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ONSOZ

Alevilikte kadmna atfedilen deger ve siire¢ igerisinde degisen kadin rollerinin
arastirlldigl calismamizda, Alevi Ogretisinde idealize edilmis kadin profili ile pratikte,
toplum iginde yasayan Alevi kadininin mukayesesi yapilmis ve Alevilikteki ‘esitlik’
sOylemlerinin ne kadar tutarli oldugu arastirilmstir.

Konunun okuyucu tarafindan anlagilmasini saglamak amaciyla tezin birinci
boliimiinde Alevi kavraminin anlami iizerinde durulmus, Aleviligin tarihsel gelisimi ve
kiiltiirel boyutuna da yer verilmistir. Alevilik ¢ok genis kapsamli bir konu oldugu ve bu
boliimle ilgili olarak dikkate deger arastirmalar bulundugu icin sadece Anadolu Aleviligi
hakkinda genel gecer bilgiler verilmis, ilgili basliklar s6z konusu caligmalardan
yararlanarak olusturulmustur.

Alevilikte Kadin konusunun ele alindigi ikinci boliimde Alevi 6gretisindeki
kadina bakisin temelleri, Alevi metinleri ve Alevilikte yer edinmis 6rnek sahsiyetler
lizerinden anlatilmaya calisilmis ayrica Alevi ozanlarinin s6z ve deyisleri {izerinden
kadina verilen deger ortaya konulmustur. Bunu yaparken Alevi kadiminin ailevi ve
toplumsal hayattaki konumu da ihmal edilmemistir.

Uciincii boliimde ise, Alevilikte her firsatta dillendirilen kadin-erkek esitligi ve
kadina ait haklar ile, toplum iginde yasayan Alevi kadininin durumu, Aleviligin diinii ve
bugiinii yani geleneksel Alevilikle modern Alevilik hakkinda literatiir taramasi yapilarak
mukayese edilmeye ¢alisilmis, bu alanda yazilan tez ve eserlerden faydalanilmistir.

Arastirmanin, Alevi inang ve kiiltiirlinii anlamaya vesile olmasini, birlik ve
beraberligimize katki saglamasini temenni ediyorum.

Bu arastirmanin ortaya c¢ikmasinda yardimci olan herkese, Oncelikle tez
danmismanim degerli hocam Prof. Dr. Mehmet KUBAT a, calismanin basindan beri
Alevilik konusundaki tecriibelerini ve Alevilikle ilgili kaynaklarin1 benimle paylasan Ars.
Gor. Zekeriyya DOGRUSOZLU hocama, diisiincelerimi akademik bir sekilde
aktarmamda yardimei olan Dr. Ogr. Uyesi Fatih ZENGIN hocama ve Dr. Ogr. Uyesi
Tugba TURGUT’a, son olarak maddi ve manevi olarak beni her zaman destekleyen
kiymetli annem Bahriye KURT a katkilarindan dolay1 tesekkiir etmeyi borg bilirim.

Dilek ASCI
Malatya-2023



OZET

Alevilik kurumsallagsmasin1 Hac1 Bektas Veli ile saglayan, yedi ozan ve yollarina
hizmet eden diger biiyiiklerinin deyisleri ile nefes bulan ve kendine has ritiielleri olan
sentezi bir inangtir. On asir gibi uzun bir gegmise sahip olan Aleviligin tarihi temelleri ve
gelisim siireci ¢ok net degildir. Bunun sonucunda farkli bakis agilari ve farkli Alevi
uygulamalari ortaya ¢ikmustir.

Alevi geleneginde, kendisine Islam’1 referans alan Siinni goriisten farkli olarak
eski Tirklerdeki orf, adet ve inaniglarin da etkisi oldugu bilinmektedir. Bu etki Anadolu
Alevilerinin Islamiyet’i kabullerinden sonra da inang ve kiiltiir hayatina yon vermistir.
Nihayetinde Aleviler, Islami kabullerinin yani1 sira eski kiiltiir ve inanislarmi da
harmanlayarak 6gretilerini olusturmuslardir.

Ogretilerinin merkezde oldugu geleneksel yap1 icinde, merkezden uzak, daha ¢ok
kirsal alanlarda varligin1 devam ettirmeye calisan Aleviler i¢in 1950’11 yillar degisim ve
doniisiimiin baslangic1 olmustur. Uzerlerinde merkezi otoritenin baskis1 olmadan, kendi
icerisinde samimi ama digariya karsi mesafeli olarak yasayan Aleviler, kent merkezlerine
yaptiklar1 goclerle Alevi modernizmine kapi aralamislardir. Artik Alevi Ggretisi ile
pratikler arasindaki uyumun izlenebilecegi yerler kent merkezleri olmustur. Ozellikle
Alevi kadininin, ¢ok da alisik olmadigi kent ortamina uyum siireci, yeni toplum igerisinde
ona yiiklenen rollerle birlikte erkege kars1 konumunun ne oldugu merak konusu olmustur.

Cinki Alevi ogretisi denilince akla gelen konulardan birisi siiphesiz kadinin
Alevi inancindaki yeridir. Alevi inang ve deyislerinde herhangi bir sekilde kadin-erkek
ayrimina rastlanmamaktadir. Aksine Alevilikte ‘kadin’ s6z konusu oldugunda bu
esitsizlik yerini daha makul bir goriise birakmaktadir. Alevi 6gretisinde ana, bact ve es
gibi hitaplarla karsimizda duran kadin toplumsal hayatta, biitiin canlar karsisinda ana,
kocasinin huzurunda es ve esinin haricindekilerle de kardes olarak kabul edilmektedir.

Alevilikle ilgili kaynaklar irdelendiginde kadinlarin erkeklerle esit haklara sahip
oldugu, kutsal kabul edilen Cem toérenindeki hizmetlerin kadinli erkekli beraber icra
edildigi goriilmektedir. Yine aymi sekilde Alevilikte tek eslilik esas oldugu igin
bosanmanin diskiinliikk sebebi oldugu, miras taksiminde kadin-erkek arasinda ayrim
yapilmadigi tespit edilmistir. Alevilikteki kadin ve erkege dair mevzu bahis olan bu

kurallarin eski Tiirk inaniglartyla olan benzerligi ise gozlerden kagmamaktadir.



Ogretideki kadin ve erkegin esit haklara sahip oldugu iddias1 cogu arastirmacinin
dikkatini ¢ekmis, 6zellikle bu konu feminist aragtirmacilar tarafindan elestirel bir bakisla
ele alinmistir. Arastirmalar sonucunda, Alevilikte kadina verilen bu payenin, inananlari
arasinda zaman, mekan ve kisilere bagl olarak daralip genisleyebildigi gorilmiistiir.
Diger bir sonug, aslinda gortintirdeki esitlige ragmen Alevi kadininin ataerkil anlayistan
tamamen bagimsiz ve her zeminde erkek ile esit olmadig1 vurgulanmak istenmistir. Bu
acidan bakildiginda glinimiiz Alevi topluluklarinda Onemini koruyan ‘dedelik’
makaminin neredeyse ¢ogunlugunun erkekler tarafindan temsil ediliyor olmasi, Alevi
onderlerine bakildiginda kadinlarin yok denecek kadar az olmasi da bu tezleri
giiclendirmektedir.

Burada dikkat edilmesi ve belki de vazgegilmesi gereken en 6nemli husus; ister
giinliik yasamda isterse ritiiellerinin icrasinda olsun, Alevi kadmini Siinni kadinla kiyas
yaparak, Alevi kadininin modern toplum igerisindeki yerini tdyin etme ¢abalarinin dogru
olmadigidir. Bu yontem, gercegi yansitmadigi gibi Alevi kadminin ataerkillikten
kaynaklanan sikintilarina da deva olmayacaktir. Konuya 1s1ik tutabilmesi i¢in gerek

literatiir gerekse alan aragtirmalarinin artmasi 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Alevi, Alevilik, Alevilikte Kadin, Gog, Rol, Toplumsal Cinsiyet



ABSTRACT

Alevism is a synthesized faith that provides its institutionalization with Hac1
Bektas Veli, finds breath with the sayings of seven poets and other elders who serve their
ways, and has its own rituals. The historical foundations and development process of
Alevism, which has a long history of about ten centuries, are not very clear. As a result
of this, different perspectives and different Alevi practices have emerged.

It is known that in the Alevi tradition, unlike the Sunni view that refers to Islam,
the customs and beliefs of the ancient Turks are also influenced. This effect has guided
the faith and cultural life of the Anatolian Alevis even after their acceptance of Islam.
Ultimately, Alevis have formed their teachings by blending their ancient culture and
beliefs in addition to their Islamic beliefs.

The 1950s were the beginning of change and transformation for the Alevis, who
tried to maintain their existence in the traditional structure where their teachings were at
the center, away from the center, mostly in rural areas. Alevis, who live sincerely within
themselves but distantly from the outside without the pressure of the central authority on
them, have opened the door to Alevi modernism with their migrations to urban centers.
Now the places where the harmony between Alevi teaching and practices can be
monitored have become urban centers. Dec. In particular, the process of adaptation of the
Alevi woman to the urban environment, to which she is very accustomed, along with the
roles assigned to her in the new society, has become a matter of curiosity as to what her
position is towards men.

Because one of the issues that comes to mind when it comes to the Alevi teaching
is undoubtedly the place of a woman in the Alevi faith. There is no distinction between
men and women in any way in Alevi beliefs and sayings. On the contrary, when it comes
to ‘women’ in Alevism, this inequality leaves its place to a more reasonable view. In
Alevi teaching, the woman who stands before us with addresses such as mother, sister
and wife is accepted as a mother in public life in front of all souls, as a wife in the presence
of her husband, and as a sister with those other than her husband.

When the sources related to Alevism are examined, it is seen that women have
equal rights with men, and the services at the Cem ceremony, which are considered

sacred, are performed by men and women. In the same way, it has been determined that

Vi



divorce is a reason for Decadence, since monogamy is the basis in Alevism, and there is
no distinction between men and women in the division of inheritance. The similarity of
these rules, which are related to men and women in Alevism, with ancient Turkish beliefs,
is not lost sight of.

The claim that men and women have equal rights in teaching has attracted the
attention of most researchers, especially this issue has been addressed with a critical view
by feminist researchers. As a result of research, it has been seen that this Decrement given
to women in Alevism can narrow and expand among its believers depending on time,
place and people. Another conclusion is that in fact, despite the apparent equality, it was
wanted to emphasize that the Alevi woman is completely independent of the patriarchal
understanding and is not equal to the man on all grounds. From this point of view, the
fact that almost the majority of the ‘grandfather’ position, which retains its importance in
today's Alevi communities, is represented by men, and when looking at the Alevi leaders,
there are almost no women strengthens these theses.

The most important issue that should be considered and perhaps abandoned here
is that it is not right to try to determine the place of the Alevi woman in modern society
by comparing her with the Sunni woman, whether in daily life or in the performance of
rituals. Just as this method does not reflect the reality, it will not cure the problems of the
Alevi woman caused by patriarchy. In order to shed light on the subject, it is important to

increase both literature and field research.

Keywords: Alevi, Alevism, Women in Alevism, Migration, Role, Gender
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GIRIS

Icinde yasadigimiz toplumun en 6nemli yap1 taslarindan olan ve iistlendigi roller
geregi her zaman dikkatleri celbeden kadin, 6zellikle erkek egemenliginin baskin oldugu
toplumlarda kendisine verilen hak ve sorumluluklar noktasinda gesitli problemlerle kars1
karsiya kalmigtir. Gegmis toplumlarin kadina bakisini sekillendiren dini, siyasi, sosyal
vb. bir¢ok etkenin varligi géz 6niinde bulunduruldugunda, giintimiiz modern toplumunda
dahi kadin ve kadina verilen deger halen tartismalarin odaginda bulunmakta ve Alevi
kadin1 da bu tartismalardan nasibini almaktadir.

Alevilik, Tiirklerin Islam 6ncesi kiiltiirii de dahil islami ve mistik (tasavvufi)
anlayislar1 biinyesinde barindiran, bagdastirmaci dini bir yapilanmadir. Dini, toplumsal
ve siyasi birgok sebepten dolayi i¢ine kapanan bu yapilanmanin miintesipleri inanglarinin
hakikat oldugundan siiphe etmez ve onlarin dogrulugunu sorgulamayi da diisiinmezler.

Kirsal alanlarda, geleneksel yapisin1 bozmadan, disariya karst mesafeli ancak
kendi igerisinde samimi bir sekilde 6gretilerini yasamaya ¢alisan Aleviler igin 1950’li
yillar degisim ve doniisiimiin milddidir. Bu tarihten itibaren kirsaldan kent merkezlerine
yapilan goglerle modernizme kap1 aralayan Alevilerin yasantilarinda 6nemli degisiklikler
olmustur. Bu siiregte Alevilerin toplumsal cinsiyet algilarindaki degisimleri anlayabilmek
ve modern Alevilik de denen bu yeni toplumda kadinlarin ve erkeklerin esitligi nasil
deneyimledigini gorebilmek admna Alevi kadinimi konu edinen birgok arastirma
yapilmustir. Ciinkii Alevilik denildiginde akla gelen seylerden birisi siiphesiz Alevilikte
kadinin yeri ve dnemidir.

‘Toplumsal cinsiyet’ sadece biyolojik farkliliklar1 degil; kadin-erkek yani iki cins
arasindaki esitsizlikleri de i¢inde barindiran bir kavramdir. Bu esitsizlige kap1 aralayan
kelimelerden birisi olan ‘ataerkillik’ erkegin hakim oldugu toplumsal bir yapiy: ifade
etmektedir. Her ortamda kadin-erkek esitligi gibi s6ylemlerle adindan sikga soz ettiren
Alevilikte ise, kadina verilen payenin gercegi yansitip yansitmadigi merak konusu
olmustur. Alevilikte ‘kadin’ s6z konusu oldugunda bu esitsizligin yerini daha makul bir
goriise biraktigi goriilse de, bu durum Aleviligi tamamen ataerkil diizenden azade
kilmamaktadir.

Her kadin gibi Alevi kadin1 da ilk olarak analik roliiyle aile i¢ginde daha sonra da

giinliik hayatta 6nemli mestliyetler tistlenmektedir. Alevi ailelerinde de her ailede oldugu



gibi otoriteye dayali bir hiyerarsi bulunmaktadir. Gerek koy gerekse sehir hayati i¢inde
otoritenin ¢ogunlukla erkege ait olmasi, kadinlarin Onemsenmedigi anlamina
gelmemekte; aile i¢i kararlarda kadinlarin goriisleri de alinmaktadir. Nitekim Cem gibi
en 6nemli ritiiellerin birisinde kadinlara da gorevler verilmesi bu tezi desteklemektedir.

Buradan Aleviligin kadin1 kutsadig1 gibi bir sonu¢ da ¢ikarilmamalidir. Bilakis,
Alevi 6gretisinde insana sadece ‘insan’ oldugu igin yiice bir paye verildigi agikca
miisahede edilmektedir. Alevilerde herhangi bir cinsin kutsalligi degil; olgunluga ulasmis
insanin kutsallig1 vardir. Bu mertebeye kim gelirse gelsin kutsallagtirilir.

Bu arastirmay1 ele almaktaki amacimiz; kendine 6zgii bir inang sistemi olan Alevi
ogretisindeki kadin ile toplum iginde yasayan Alevi kadinin sosyal pozisyonunu, baska
inang mensuplarinin kadinlariyla herhangi bir mukayese yapmaksizin, kendi deger
yargilar1 icerisinde irdelemek ve Alevilerin kadin hak ve 6zgiirlikkleri konusundaki
inaniglartyla pratikteki uygulamalart arasinda ortaya c¢ikan tenakuzlarina dikkat

¢ekmektir.



|. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Arastirmaya konu teskil eden Alevililik, tarihi siireci ve inang esaslariyla Tiirkiye
cografyasinin bir realitesi oldugu kadar, iilke giindemini devamli mesgul eden konular
arasinda da yer almaktadir. Konuyla ilgili literatiir sinirli oldugu icin Alevilik hakkinda
daha fazla bilimsel caligmalar yapilarak, toplumdaki eksikligin dogru bir sekilde
giderilmesi gerekmektedir. Alevigin modernlesmesi hakkinda konusabilen ve konu
hakkinda s6z sahibi olan Necdet Subasi’ya gore, bu alandaki eserlerin yetersiz olmasinin
baslica nedeni; yoOntem sikintisidir. Ciinkii konu hakkinda arastirma yapan
akademisyenlerin dili daha ideolojik ve savunmaci bir tondan yiikselmektedir. Ona gore,
dili kullanma konusundaki sorunlarin farkina varilir ve bu sorunlar asilabilirse Aleviligin
anlasilmas1 noktasidaki engeller de bertaraf edilmis olacaktir.

Inanglar1, ibadetleri ve kendilerine &zgii bazi ritiielleri ile dikkatleri celbeden
Alevi Ogretisinde kadma bigilen paye bir hayli merak konusudur. Giiniimiiz inang
sistemlerinde oldugu gibi Alevilikte de kadina atfedilen deger ya da degersizlik genellikle
o toplumun sosyal hayati ve dini anlayisiyla ilgili olmaktadir. Aslinda Alevilikte kadina
verilen deger, her zaman ve ortamda kadin-erkek esitligi gibi sOylemlerle kendini
duyurmay1 basarmistir. Ancak Alevi kadiinin dini, sosyal ve kiiltiirel alanlardaki yerinin
tayin edilebilmesi i¢in Alevilik tarihindeki bazi kirilma noktalarinin bilinmesi
gerekmektedir.

Literatiir incelendiginde dogrudan veya dolayli olarak Alevilikte kadin konusunu
ele alan ¢aligmalarin bulundugu dikkat ¢ekmektedir. Bu arastirmada, Alevi metinlerinde
dillendirilen kadin ile toplumsal hayat i¢cinde yasayan Alevi kadinint mukayese edebilmek
i¢in literatiir taramasi1 yapilmis boylece 6greti ile pratik arasindaki fark ortaya konulmaya

caligilmistir.

! Nejdet Subast, Alevi Modernlesmesi Surri Fas Eylemek (Istanbul: Timas Yayinlari, 2010), 32.



Il. ARASTIRMANIN KAPSAM VE SINIRLILIGI

Alevilik ¢ok genis kapsamli bir konu oldugu ve Aleviligi olusturan inang ve
ritieller asil konumuz olmadig i¢in, Anadolu Aleviligi hakkinda konumuza 1s1k tutacak

kadar genel-gecer bilgiler vermekle yetinilmistir.

1. ARASTIRMANIN METODU

Metod: “Bilinmeyen bir seyi bulup meydana g¢ikarmak veye bilinen bir seyi
baskalarina gosterip ispat etmek i¢in diisiinceleri iyi bir sekilde siralamak ve kullanmak
sanat’” olarak tanimlanmaktadir.’> O halde bir arastirmanin metodu, arastirmacinin
varmak istedigi amaci gergeklestirebilmek icin kullandigi genel yaklagimi ifade
etmektedir.’

Geleneksel ozelliklerinden taviz vermeden yillarca kirsalda yasatilan Alevilik,
kent merkezlerine yapilan goécler ve sekiilerlesmenin de etkisiyle bugiinkii bildigimiz
haline evrilmistir. Degisen konjonktiire paralel olarak geleneksel Alevilikten modern
Alevilige geciste, diger bir ifadeyle kentlesme siirecinde birtakim deger ve inanglarinin
degismesi de kacinilmaz olmustur. Bu temel diisiinceden hareketle arastirmada kadinin
Alevi ogretisindeki yeri ile toplumsal alanda kendisine bigilen paye c¢esitli yorumlar
esliginde ele alinmistir.

Alevi kadininin yeri tayin edilirken konuya tamamen ilmi metodlarla yaklagsmaya
gayret edilmis ve Alevi 6gretisinin kadina bakist miimkiin mertebe ana hatlariyla ortaya
konulmaya ¢alisilmistir. Arastirmada oncelikle birincil kaynaklara ulagsmak hedeflenmis,
bunun i¢in de Alevi literatiiriinde kabul goren eserlerin kullanimina 6zen gosterilmistir.
Arastirmanin temelini olusturan Alevi kadinina atfedilen deger, hem Alevi metinleri ve
sOyleyisleri tizerinden hem de bu konuda yazilan diger akademik yazilardan derlenerek

belirlenmeye calisilmistir.

2 Zeki Arslantiirk, Arastirma Metod ve Teknikleri (Istanbul: M.U.1F. Yayimlar1, 1995), 47.
% Orhan Tiirkdogan, Etnik Sosyoloji (Istanbul: Timas Yayinlari, 1999), 30.
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1.1. Alevi Kavraminin Anlam Alani
Alevilikle ilgili genel bilgilere gegmeden 6nce Alevi kelimesinin sozliik anlami

ve 1stilahi kullanilisini belirlemek yerinde olacaktir:
1.1.1. Sozliikte Alevi Kavrami

Sozliikte Ali’ye mensup anlamina gelen kelimenin ¢ogul sekli Aleviyye ve
Aleviyyun’dur. Alevi terimi islam kiiltiir tarihinde Hz. Ali soyundan gelenler manasinda
ayrica siyasi, tasavvufi ve itikadi anlamda kullanilagelmistir. Hz. Ali soyundan ogullari
Hasan, Hiiseyin, Muhammed b. Hanefiyye, Omer ve Abbas vasitasiyla gelenlere Alevi
denilmistir.*

Alevi kelimesinin diger bir sozliik anlami1 da ‘Ali yanlisi, Ali evi’ demektir. O
halde Alevilik de o yolun adi olmaktadir. Hz. Muhammed’in vefatindan sonra yasanan
olaylarda Hz. Ali’ye taraf olup onun halife olmasimi arzulayanlara Sia (Alevi)
denilmistir.> Ayn1 sekilde Ethem Ruhi Figlali’da Hz. Ali’yi seven, sayan ve ona bagh
olan kimseler icin Alevi terimini kullanmistir.®

Mehmet Kirkinci da Alevi terimini Hz. Ali’yi seven ve ona mensup olan kisi
olarak agiklamigtir. Ona gore Hz. Ali’yi sevenler; samimi taraftarlar ve siyasi taraftarlar
olarak iki gruba ayrilmistir. Bunlardan birincisi ona Allah i¢in muhabbet gosterirken;
ikinci grup taraftarlar ise onu siyasi manada sevenlerdir.’

Alevi kelimesini mezhepler tarihinde Hz. Muhammed’in tayini ile Hz. Ali’nin

halife olmas1 gerektigini kabul edenler anlaminda kullananlar da olmustur.®

1.1.2. Istilahta Alevi Kavramm
Miisliimanlarin siyasi tarihine bakildiginda Alevi teriminin ilk defa hilafetle ilgili
anlagmazliklar sirasinda kullanildigi goriilmiistiir. Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan

ortaya ¢ikan ve Hz. Osman’in oldiriilmesinden sonra siddetlenen siyasi iktidar

4 Ahmet Yasar Ocak, “Alevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV yayinlar,
1989).

5 Riza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik (Istanbul: Anadolu Kiiltiirii Yayinlari, 1990), 20.

6 Ethem Ruhi Figlali, Giiniimiiz Islam Mezhepleri (Izmir: izmir Ilahiyat Vakfi Yayinlari-39, 2014), 571.

" Mehmet Kirkinci, Alevilik Nedir? (Istanbul: Cihan Yaynlari, 1987), 3.

8 Ethem Ruhi Figlah, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik (Istanbul: Selguk Yayinlari, 1994), 7.



miicadelesinde Hz. Ali tarafini tutanlara Aleviyye veya Siatu Ali; bunlarin karsisinda olan
gruplara da Osmaniyye yani Osman taraftarlar denilmistir.®

Sonmez Kutlu ‘Aleviligin Dini Statiisii’ isimli makalesinde zaman igerisinde
Alevi sozcligiine yiiklenen anlamlar1 ele almistir. Baslangigta Ali’yi seven ve Ali’nin
soyundan gelen anlamindaki Alevi sozclgiiniin zamanla Hz. Ali vasitasiyla Hz.
Muhammed’e ulasan tarikatlara verilen isim olmasina kadar birgok farkli anlamda
kullanildigindan bahsetmistir.

Mehmet Yaman’a gore ise Alevi kelimesi, Imam Ali’ye bagli olan ve onu seven
kisi anlamma gelmektedir. Ehl-i Beyt veya Al-i Aba diye anilan Ali, Fatima, Hasan ve
Hiseyin’i igine alan Hz. Muhammed’in yakinlari, Alevi olsun Siinni olsun
Miisliimanlarin  biliyiilk ¢ogunlugunca sevilip sayilmaktadir. Fakat bunlara Alevi
denmemektedir. Alevilik sadece Ali’yi ve Ehl-i Beyti sevmeyi degil; bunun yaninda belli
inanglarin tiimiine sahip olmayi ve Alevilik kurallarina uymay1 da kapsamaktadir.!!

Islam peygamberinin ahirete irtihalinden sonra Ali’yi imam kabul eden,
sonrasinda ise Sii-Batini inanglara yonelenlerin hepsine Alevi denilmistir. Esasen Ali
taraftarligini ¢agristiran anlamiyla Alevilik, Islam tarihinin ilk dénemlerinden beri belirli
bir grup i¢in kullanilmamis, bu mana genel kabul géren ‘sia’ terimi ile ifade edilmistir.
Bakildiginda Ali’yi sevme, ona baglanma fikri, Hariciler ve bazi1 Miitezile istisna edilirse,
Islam tarihinin ilk yillarindan beri Miisliimanlarin ¢ogunlugunun benimsedigi bir
anlayistir. Bunun igindir ki gliniimiiz Aleviligini bu anlamiyla etiit etmek ve Alevileri
ornek aldiklart Hz. Ali’nin yasayisina davet etmek, meselenin ortaya konulmasinda
kolayc1 bir yaklasim ve faydasiz bir caba olmaktan dteye gegememektedir.!2

Melikoff’a gore ise Alevi sozciigii bilimsel ag¢idan yanlistir. Cilinkii Alevilerin
tarihteki ad1 Kizilbas’tir ve XV. ve XVI. yiizyillarda Kizilbaslar denildiginde ilk Safeviler
olan Seyh Ciineyd, Haydar ve Sah Ismail taraftar1 olan Tiirkmen boylar1 anlasilmaktadir.
Onlara baslarina taktiklar1 kirmizi bir serpustan dolayr Kizilbas denilmistir. Ancak
zamanla bu sozcliglin asagilayict bir anlamanda kullanilmasinin yani sira Celali

isyanlarindan sonra kelimeye ‘dinsiz, asi’gibi bir anlam da yiiklenmis bu yiizden Kizilbag

9 Ahmet Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgast Alevi Siinni Ayrismasinin Arka Plan: (Ankara: Otto
Yayinlari, 2017), 11.

10 Sonmez Kutlu, Isldm Mezhepleri Tarihi El Kitabi (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2012), 577.

11 Mehmet Yaman, Alevilik (Istanbul: Ufuk Matbaacilik, 2001), 55.

12 M. Saffet Sarikaya, “Anadolu Aleviliginin Olusumu”, Ekev AkAdemi Dergisi 1/1 (1997), 2.



deyiminin yerine Alevi kelimesi kullanilir olmustur.’® Giiniimiiz Tiirkiyesinde ise yine
baz1 Alevi koyleri icin pervasizca sarfedilen ve insan vicdanina yakismayan ‘kizilbas’
kelimesi mum sondii olayina katilanlar anlaminda kullanilabilmektedir.'*

Hasan Onat, Kizilbasligin tarihi seriivenini ele aldig1 ‘Kizilbashk Farklilagsmasi
Uzerine’ adli makalesinde Seyh Haydar’1n, kedisine inananlar1 digerlerinden ayirabilmek
i¢in, inananlarinin bagina on iki dilimli bir kizil tag taktigindan bahsetmistir. XVI.
yiizyildan sonra ise Safevi savaslarinin da etkisiyle Kizilbas terimi ‘isyanci’ terimiyle
neredeyse es anlamli olarak kullanilmaya baslanmis ve nihayetinde Kizilbaslar sapkin,
miilhid olarak ilan edilmislerdir.™

Bugiin halk arasinda ‘kizilbag’ kelimesine yiiklenen tiim bu olumsuz anlamlara
ragmen gergegin;, Tirk tarihinde on iki dilimli kirmizi bashik giyen tiim Tiirkmen
kabilelerine verilen ortak bir isimlendirme oldugudur. Zamanla Safevi Sultan1 Seyh
Haydar’in Erdebil tekkesindeki biitiin miiritlerinin basina kirmizi serpus taktirmasindan
dolay1 da kizilbas ismi yayginlik kazanmistir.

Son olarak Cenksu Uger de, giiniimiizde Aleviligin gerek kelime gerekse 1stilah
olarak kazandig1 bu anlamlar dikkate alinmaksizin degisik disiplin ve kisilerce ¢ok farkli
bi¢imde kullanilmasinin Aleviligin ne oldugunun anlagilmasini giiglestirdigini ve
birtakim belirsizliklere neden oldugunu dile getirmektedir.’® Burada dikkat edilmesi
gereken husus; farkli dini gruplar tanimlarken verilen isimler miintesipleri tarafindan
verilmis olabilecegi gibi bazen muhalifler ve otorite olarak kabul edilen gii¢ tarafindan
bu dini gruplara yakistirilmig da olabilmektedir. Bu durum ayirt edildiginde bir

toplulugun iktidar tarafindan nasil algilandig1 da giin yiiziine ¢tkmus olacaktir.!’

13 Irene Melikoff, Uyur Idik Uyardilar (Istanbul: Cem yayinevi, 1993), 33.

14 Mehmet Erdz, Tiirkive de Alevilik Bektasilik (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1990), 80.

15 Hasan Onat, /slam Mezhepleri Tarihi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 560.

16 Cenksu Uger, “Tokat Orneginden Hareketle Alevilik Uzerine Bir Degerlendirme”, Hac: Bektas Veli
Aragtirma Dergisi 34 (2005), 233.

17 Omer Faruk Teber, “Osmanli Belgelerinde Alevilik i¢in Kullanilan Dini-Siyasi Tanimlamalar”,
Sakarya Universitesi Yayinlari, (2010), 70.



1.2. Aleviligin Temelleri

Alevilik, Pir Sultan Abdal’n deyisleriyle hayat bulan, 6ziinde Haci Bektas
Veli’nin diisiincelerini tasiyan ve insan sevgisini merkeze alan, hiimanist anlayisa sahip
bir 6gretidir.'

Erdogan Aydin’a gore Alevilik ne semadan inmis bir inangtir ne de hilafet
tartismalarinin  odagindaki Islami bir mezheptir. Bilakis Alevilik cesitli inang ve
kiltiirlerin mezcedilmedisiyle zaman igerisinde olusmus ve yasam bi¢imi haline gelmis
bir inang sistemidir.*

Tarihsel ve sosyal kosullarin bir sonucu olarak gegmiste, Anadolu dedigimiz bu
topraklarda yasamis ve halen de yasamakta olan, yazidan ziyade sozlii gelenegin agir
bastig1, Islami kabullerin yan1 sira eski 6rf ve Adetlerin de bir sekilde harmanlanarak
yasatilmaya calisildigt Alevilik i¢in daha c¢ok Anadolu Aleviligi tanimlamasi
kullanilmaktadir.?°

Anadolu’da  Alevilik, Babai ayaklanmasiyla derlenmis, Bektasilikle
kurumsallasmis ve sistemlesmistir. Sah Ismail’in ortaya ¢ikis1 ve Anadolu Aleviligiyle
bag kurusuyla da Anadolu’dan iran’a kadar yayilmistir.?!

Alevilik olduk¢a genis bir konudur ve farkli topluluklar1 hatta milletleri bile
kapsamaktadir. Arap ve Tiirk Alevilerinin varliginin yani sira, kendi iginde birbirinden
farkli ve gesitli Alevilik anlayiglart da mevcuttur. Bunu Aleviler kendi i¢inde ‘yol bir,
stirek bin bir’ soziiyle dile getirmektedir. Mesela; Cepni Alevileri ve Tahtaci Alevileri bu
stireklerden sadece birkagma ornektir. O halde Aleviligi semsiye bir kavram gibi
diistiniirsek bu kavram altinda birbirine benzeyen Alevi anlayislari oldugu gibi aralarinda
onemli farklar bulunan Alevi yapilanmalarinin da olabilecegi varsayimi karsimiza
cikmaktadir. Bu durum, kendi igerisinde birbirine tezat ve Aleviligi ciliz gdsteren bir
durum arz ediyor gibi goriinse de bilakis onu giiglii tutan bir 6zelligidir. Buradaki hi¢bir
kavram digerinin istii degildir. Eger Alevilik bir yol ise o yola giden birden fazla yolun

olmasi da gayet normaldir.??

18 Melda Celiker, Tiirkiye 'de Alevilik: Siyasal Bir Analiz (Basilmams yiiksek lisans tezi: Kirikkale
Universitesi, 2013), 4.

19 Erdogan Aydm, Kimlik Miicadelesinde Alevilik (Istanbul: Kirmiz1 Yayinlari, 2007), 109.

2Ali Yaman, Dedelik Kurumu Ekseninde Degisim Siirecinde Alevilik (Istanbul: Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001), 31.

2 Baki Oz, Alevilik Tarihinden Izler (Istanbul: Can Yaymlari, 1997), 37-39.

22 Giilfer Akkaya, Kutsal, Kahraman Ama Yok Sayilan Alevi Kadinlar (Ayrint1 yayinlari, 2014).



Konu hakkinda Jan Assmann, ortak bir ge¢misi dolayisiyla ortak hatiralari olan
toplumlarda toplumsal bellek ve kiiltiirel bellek grup iiyeliginin bir ispat1 olarak ortaya
cikar.?® demektedir. O halde Alevilik, yalnizca belli bir etnik ve dini koken veya kiiltiiriin
degil; Orta Asya’dan Balkanlar’a kadar uzanan genis bir cografyanin tiriinii olmaktadir.
Geg¢miste kendisine birgok farkli isim yakistirilan bu sosyokiiltiirel yapi i¢in 19. yilizyilin
sonlarina dogru Kizilbaslik yerine semsiye bir kavram olarak da Alevilik ifadesi
kullanilmaya baslanmistir.?*

Melikoff, Bektasiler gibi Aleviler’in de Haci Bektas Veli’den himmet
umduklarini ve aralarindaki temel farkin sosyal bir fark oldugunu séylemektedir. Soyle
ki; Aleviler ylizyillar boyunca ¢ogunlukla asiret cevrelerinden gelmis gogebe bir topluluk
olarak yabancilagsmistir. Bektasiler ise kent merkezlerinde toplandigi igin tarikatlar1 da
tahsilli insanlardan olusmustur.?® Konar-goger yasayan Tiirklerin Islam’a girmesiyle
baslayan ve giiniimiize kadar devam eden bu siire¢ on asir gibi uzun bir tarihi gegmise
sahiptir. Bu siire¢ Alevilik agisindan 6nemli olaylar dikkate alinarak belli bagliklar altinda

siralanabilir.

1.2.1. Tarihsel Boyut

Melikoft, Tiirklerin bir hamlede Miisliiman olmadigini, bu dénemin ylizyillarca
uzadigin1 hatta kentli niifus ile gogebe yani bozkir niifusunun da ayni bi¢imde
[slamlasmadigini soylemektedir.?

12. ve 13. yiizyillarda Anadolu’yu yurt edinmeye baglayan Tiirk boylari,
kendilerini bekleyen inanglara karsi duyarsiz kalmamistir. Ancak bunu yaparken yeni
tanistiklar1 inancglari aynen benimsememis; yer yer kendi inanglariyla harmanlayarak
i¢sellestirmislerdir. Boylece kavimler arasi inanglarda siirekli bir etkilesim olmustur.
Mesela Siimerlerde, Hititlerde, Hurrilerde vb. tiim uygarliklarda Tanr1 adlar1 benzerlikler

gdstermis, bunun da 6tesinde ortak inanglara sahip olunmustur.?’

28 Assmann Jan, Kiiltiirel Bellek Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik (Istanbul:
Ayrint1 yayinlari, 2001), 43.

24 Dogan Kaplan, Buyruklara Gére Kizilbaslik (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2008), 14.

5 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 29.

26 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 31.

2" Nejat Birdogan, Anadolu Alevigi 'nde Yol Ayrimi (istanbul: Mozaik Yayinlar1, 1995), 337.
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Ahmet Yasar Ocak, her ne kadar bazi Alevi g¢evrelerince eklektik yapi1 kabul
edilmese de Aleviligin temelinde Samanizm kadar Budizm, Zerdiistlik ve hatta
Hristiyanligin bile etkisinin oldugunu savunmaktadir.?®

Ethem Ruhi Figlali ise, Alevilige Orta Asya gelenek, gorenek ve inanislarinin
Islami bir manaya biiriindiiriilmiis tezahiirleri olarak bakmaktadir.?® Bunun gibi Anadolu
Aleviliginin de tek kaynaktan beslendigini sdylemek miimkiin degildir. Alevi inancini
Islam’a dayandirarak, Hz. Ali ile baslatip on iki imamlarla siirdiirerek aciklamak da
olanaksizdir. Hz. Ali’den yillar 6ncesine inen kiiltiirel mirasa sahip Anadolu Aleviligini
Hz. Ali ve Kerbeld olay1 ile anlamaya g¢alismak onun alanini daraltmak anlamina
gelmektedir.®® Ciinkii bircok bolgede daginik halde hiikiimranliklar altinda yasayan
Tiirklerin Miisliimanlarla karsilasmasi td Hz. Omer zamaninda olmustur.

Emeviler’in fethettigi topraklarda uyguladigi irk¢r politikalar yerli halkin
Islamlasmasini olumsuz yonde etkilemistir. Farkli kesimleri dislayan bu anlayis1 terk
eden Abbasiler zamaninda basta Tiirkler olmak iizere Arap olmayan halk da Islam’a
girmistir. 751 yilinda yapilan Talas Savasi’nda ise Islami teblig calismalar1 meyvelerini
vermis, Tiirkler bu savasta Miisliimanlarin safinda yer almislardir.®

Ceksu Uger’de Tiirkler’in Islamlasmasmin Emeviler déneminde yok denilecek
kadar az oldugundan bahsetmektedir. Emevi-Hasimi miicadelesi Islamiyet’i kabule
hazirlanan kitle arasinda belirleyici olmus, Ali taraftarligi ve Ehl-i Beyt sevgisi ile karsi
karstya kalmislardir. Abbasiler doneminde Islamlasma giderek artmis, Islamiyetin
Tiirkler arasinda hizla yayilmas1 ise Samaniler ve Karahanlilar zamaninda olmustur.®?

Baslangicta bireysel ya da kiigiik gruplar halinde baslayan Islimlasma hareketi
giderek devasa bir boyut kazanmistir. Nihayetinde ilk olarak Idil Bulgar Hanligi Islam
dinini resmen kabul etmistir. islamiyet’i resmi din kabul eden ikinci Tiirk devleti
Karahanhlar (840/1212), onun hemen akabinde ise Gazneliler (963/1186) olmustur.>
Tiirklerin, Islam’a girisiyle ilgili bu 6zet bilgilerden sonra, Islam’in Tiirkler arasinda nigin

revag buldugunun bilinmesi de faydali olacaktir.

28 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, 1983, 16.

2% Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 574.

%0 Piri Er, Geleneksel Anadolu Aleviligi (Ankara: Evrak yaymlari, 1998), 6.

3t flyas Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik (Ankara: Isam Yayinlari, 2020), 15.

32 Cenksu Uger, “Bir Alan Arastirmasinin Anatomisi: “Tokat Yoresi Alevileri, Tarihcesi, Inanclar1, Orf ve
Adetleri"”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20-21 (2005), 43.

38 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 16.
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Gogebe kitlelerin hicbir baski altinda kalmaksizin topluluklar halinde Miisliiman
olmalarinin birtakim agiklayici sebepleri vardir. Bu konuda akla gelen ilk sebeplerden
biri o dénemde Islam medeniyetinin iistiinliigii ve cazibesidir. Ancak hig¢ siiphesiz asil
sebep, Islam’in temel Karakteristigi ile Tiirkler’in inang ve 6zelliklerinin birbiriyle uyum
arz etmesidir. Tiirkler arasinda belli bir yayginlik gosteren ‘Gok Tanr1’ inanci ile Islam’m
ortaya koydugu Allah inanci arasinda dikkate deger bir yakinlik bulundugu bilinmektedir.
Tirkler biitiin varhig idare eden, kendilerini koruyan, zafer bahseden, giicliikler
karsisinda yardimini esirgemeyen GOk Tanrt ile Kur’an’in tasvir ettigi biitiin kainati
yaratan, merhamet sahibi, tek, adaletli Tanr1 arasinda ¢ok fark gormemis, insanlar iyilige
cagiran Hz. Muhammed’in peygamber kabul edilmesinin kendilerine herhangi bir sey
kaybettirmeyecegini diisiinmiislerdir.>*

Tek Tanr1 ve niibiivvet inancindan bagka ahiret hayati, yeniden dirilis, yapilanlarin
karsiliginin miikafat veya ceza olarak ahirette goriilecegi inanci Tiirkler arasinda
kolaylikla kabul gérmiistiir. Bunun yaninda Islam dininin ‘cihat’a verdigi 6nem, ahlak
felsefesi ve aile hayatiyla ilgili benimsedigi ilkeler, Tiirklerin IslAmlagmasin
kolaylastirmistir.

Cok genis bir sahada yasayan ve bir¢ok inanci benimseyen Tiirklerin, Islam’a
girdikten sonra da eski inanglarindan getirdikleri kalintilar, belli diizeyde varliklarini
siirdiirmiistiir. Birgok inanc1 benimsemis bdyle kitlelerin tam olarak islamlasmasi egitim
vasitastyla da olsa uzun zaman alabilmektedir. Boyle bir siireci yasamayan kesim ise eski
inanglartyla Islam’1 harmanlayarak yasamaya devam etmistir.

Piri Er’e gore, Araplar’in etkisiyle Islamiyet’i kabul eden Tiirkler, Islamiyet’i iki
sekilde almislardir. Bunlardan birinci grup; Islamiyet’i Araplar’da oldugu sekliyle aynen
almistir ki bunlar Siinni Miisliimanlardir. Bu grupta kadinin konumu islamiyet’in
koydugu kurallara gore degisiklige ugranustir. Ikinci grup ise; Miisliimanligi kendi 6z
kiiltiiriiniin {istiine perde yapan ve yaptig1 her seyi Islami bir kilifa biiriiyen ama &ziinde
kendi gelenek, gorenek, orf, adet ve inang unsurlarini yasatma cabasi tagiyan bir gruptur
ki bunlar da Anadolu Alevileridir.®

Bu bagdastirmact inang¢ iizere olanlar birey ya da oymak diizeyiyle siirh

kalmamis, mevcut sosyal yapilarmin da Islami boya ile boyanmasina ve gitgide bir¢ok

3 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 18.
% Er, Geleneksel Anadolu Aleviligi, 109.
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mistik akimin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Yapilan galismalar sonucu Yesevilik,
Kalenderilik, Vefailik vb. birgok yapilanma Tirklerin bu bagdastirmaci, mistik
anlayisinin sonucu ortaya ¢ikmustir.®

Aleviligin bagdastirmaci diger bir ifadeyle senkretik bir yapiya sahip olmasiyla
kastedilen; Tiirk ziimrelerinin islamlasirken, Orta Asya’dan Anadolu’ya kadar uzanan
mekanlarda, karsilastiklari inanglara ait ¢ok degisik dini ve mistik Ogeleri, kalinti
diizeyinde dahi olsa bagrinda saklamis olmasidir.®’ Mesela; Orta Asya’nin genis
bozkirlarinda yasayan Tiirklerin ilk inanglar1 arasinda ata kiiltii kadar su, agag, dag ve
tepe kiiltleri de 6nemli yer tutmaktadir.®® Giiniimiizde yapilan bir arastirma sonucu,
ozellikle dede soyundan gelen Aleviler arasinda ‘ceddimiz bizi korur’ inanci atalar
kiiltiiniin devam ettigini gosterirken®®, Alevi-Bektasi inancinda deger atfedilen evliya
tiirbelerinin genellikle dag doruklarinda olmasi®® Alevilerin dag ve tepelere olan
hassasiyetinin kanit1 olarak kabul edilmektedir.

Kendilerine has orf ve adetleri olan, benliginin insasinda gegmis kiiltiiriiniin derin
izleri bulunan bir toplumun baska inanclarla karsilastiginda tabiri cdizse bellegini
sifirlamas1 sosyolojik agidan gercegi yansitmamaktadir. Bu perspektiften bakildiginda
¢ok uzun zaman kendi kiiltiirleriyle, 6rf ve adetleriyle hasir nesir olan Tirklerin de
Islamiyet’i kabuliinden sonra eski inanislarini Islam’la bagdastirmaya ¢alistiklar: bilinen
bir vakiadir.*! Uzun siire devam eden gogler siiresince, siirekli tekrarlanan Asya menséli
eski inanglarmin, saf Islimlasma iizerindeki olumsuz etkisi ise yadsmamaz bir gergektir.
Bu inanglar arasinda 6zellikle Samanizm’in rolii biiyiiktiir.*?

Ancak burada sunun da alti gizilmelidir ki, baslangicindan giiniimiize kadar
Anadolu’da goriilen bu inang mozayigine yurdun her yerinde aynm sekil ve yogunlukta
rastlanmamustir. Inanglarini harmanlayarak yasayanlar daha ziyade, cesitli sebeplerle
kitabi islam’1 6ziimseyememis ve eski geleneklerinden bir tiirlii kopamamus koylii ve

konar-gocer kesimlerdir.

% Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 23.

37 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2000), 81.

38 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimin Isldm Oncesi Temelleri, 1983, 114-128.

% Hulusi Yilmaz, Sosyal Degisme Siirecinde Alevilik (Ankara Ornegi) (Malatya: Indnii Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008), 159.

40 Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris (Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2000), 227.

4 Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri (Istanbul: Iletisim Yaynlari,
2000), 53.

42 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, 2000, 54.
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Icinde bulunduklar1 sosyal hayatin dogal bir sonucu olarak kitabi Islam’dan belli
dlciilerde uzak olan bu gdcebe topluluklar, yerlesik hayat yasayan ve Islam’a daha cok
asina olanlardan tamamen ayr1 da degillerdir. Islamlasma yogunlugu ne olursa olsun
aralarinda kalin duvarlar yoktur. Zaten gogebe-yerlesik ayrimi olmaksizin biitiin
Miisliiman Tirkler XI. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Anadolu’ya askeri akinlar
diizenlemisler Erzurum, Erzincan, Malatya, Sivas gibi Bizans merkezlerini etkisiz hale
getirmislerdir.*3

Cenksu Uger’e gore, Tiirkler Anadolu’ya gd¢ ederken aralarinda, biiyiik kiiltiir
merkezlerinden geldigi i¢in tam Miislimanlasmis olanlar kadar yeni ve sathi bir sekilde
Islamlasmis hatta hi¢ Miisliiman olmamis kisiler ve gruplar da vardir. Bu da farkh
yaklasimlarin Anadolu’ya taginmasi demektir. Yine Orta Asya’daki yapiya benzer bir
sekilde Anadolu’da da Selguklularin dini siyaseti geregi resmen destekledikleri Hanefi-
Siinni agirlikl kitabi Islam, yerlesikler tarafindan sehir merkezlerinde temsil edilirken,
gerek koylere yerlesmis gerekse gogebe hayati yasayan Tiirkmenler arasinda, her ne kadar
Islam’1 kabul etseler de, reenkarnasyon, huldl gibi inanglar1 benimseyenler de olmustur.
Bu inanglarin Anadolu’nun tiim kesiminde ayni1 yogunlukta hissedildigini sdylemek zor
olsa da XI. yy’da Anadolu’ya girdigi ve daha ¢ok stifi Tiirkmen Babalari tarafindan temsil
edildigi goriilmektedir.**

Bu dénemde Anadolu’nun bazi yerlerinde 6zellikle kirsal kesimde tasavvufi
anlayisi agilayan yine Tiirkmen babalaridir. Yalniz burada dikkat edilmesi gereken husus,
Tiirkmen babalar1 olarak bilinen bu zatlarin etrafindaki insanlara Islam’la birebir uyusan
bir o6gretiyi degil; daha ¢ok Orta Asya kokenli geleneklerle, karsilagilan biitiin inang ve
kiiltiirlerin harmanlanmasindan olusan eklektik bir 6gretiyi asilamis olduklaridir.*

Inang alanindaki bu farkliliklar Selguklu imparatolugu’nun otoritede zirve oldugu
zamanlarda bir sikintiya sebebiyet vermezken, Imparatorlugun zamanla eski giiciinii
kaybetmesine paralel olarak Tirkmenler pek ¢ok kez ayaklanmislar ve Selguklu’nun
yikilisinda ekili olmuslardir.*® Nihayetinde Tiirkmen beyleri tarinte Babailer isyan1 olarak

bilinen ayaklanmayi c¢ikarmiglardir. Bu isyan Tiirkmenlerin birbirine daha c¢ok

43 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 29.

4 Ucer, “Bir Alan Arastirmasiin Anatomisi: “Tokat Yoresi Alevileri, Tarihcesi, Inanclar1, Orf ve
Adetleri"”, 45.

4 A. Dursun Yildiz, Oteki Alevilik (istanbul: Hasat Yayinlari, 2002), 50-53.

46 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 168.

14



kenetlenmesine neden olsa da kilictan gegirilen ve esir alinanlarin sayis1 da bir hayli
fazladir.*” Selguklu Impatarolugu’nun tarih sahnesinden silinmesinden sonra
imparatorluk haline gelecek olan Osmanogullari’nin kurumsallasmasinda Aleviler tekrar
etkin rol oynamislardir.*®

Bu uzlasma da ¢ok uzun soluklu olmamis iran-Safevi Devleti’nin Aleviler
vasitastyla Osmanli’nin i¢ islerine karigmaya baslamasi durgunlasan sular1 tekrar
bulandirmistir. Alevilerin ayaklanmasiyla patlak veren Caldiran Muharebesi’nde Sah
Ismail yenilmis, dogal olarak Kizilbaslarda kaybeden taraf olmustur. Bundan sonraki
stiregte Aleviler iktidarin istemedigi ve buna mukabil onlar da iktidarin yonetiminden
memnun olmayan bir grup olarak Osmanli’nin yikilisgina kadar kendi iclerine
kapanmuslardir.*®

Cumhuriyet devrine gelindiginde, iicra koy yerleskelerinden kent merkezlerine
go¢ ve tiim diinyay1 saran kiiresellesmenin de etkisiyle geleneksel yapisiyla baglart bir
sekilde zayiflamis olan Aleviligi bu dénemde de biiyiik zorluklar beklemektedir.>
Alevilerin kent ortamina adapte olabilmesi ¢ok kolay olmamis bu durum ise onun
Oziinden uzaklagsmasina ve yavas yavas ¢Oziilmeye baslamasina sebep olmus gibi
goziikmektedir. Ciinkii hi¢ alistk olmadiklari bu toplumda Aleviler artik Siinnilerle
yanyanadir. Sorunlarinin ¢ézliimiinde dedeye degil mahkemeye basvurmak zorundadir.
Ve yine verilecek bir ceza durumunda yaptirim dede vasitasyla degil mahkeme
organlartyla yerine getirilecektir. >

Gorilintirdeki tiim bu olumsuzluklara ragmen Cumbhuriyet devri, geleneksel
Aleviligin modern Alevilige evrildigi bir siirectir. Bu zaman zarfinda Aleviler ile uzak
durduklar siyasal otorite arasinda bir yakinlasma da saglanmistir.>? Bir nevi Osmanl
zamaninda siyasi, sosyal ve psikolojik sebeplerle kendi i¢ine kapanan bu toplum
Cumbhuriyet’le birlikte ¢evreden merkeze dogru kaymaya baslanmstir.5® Bakildiginda

Alevilerin siyasi otoriteyle miinasebetleri su veya bu sebeplerden hep sorunlu

4 Muhammed Ave, Kiiltiir ve Yasayislar: Yéniinden Bafra ve Haci Bektas Alevileri (Kayseri: Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1999), 18.

8 Celiker, Tiirkiye'de Alevilik: Siyasal Bir Analiz, 38.

49 Celiker, Tiirkiye'de Alevilik: Siyasal Bir Analiz, 39.

% Celiker, Tiirkiye de Alevilik: Siyasal Bir Analiz, 66.

51 Metin Acar, Alevi Toplumu ve Devlet Iliskisi (Ankara: Hacettepe {iniversitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2003), 94.

52 Nejdet Subasi, Alevi Modernlesmesi Sirri Fas Eylemek (Ankara: Kitabiyat Yaynlari, 2005), 79.

58 Kaplan, Buyruklara Gore Kizilbashk, 49.
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goziikmektedir. Belki de kendi igerisinde kendi kurallarini olusturmus, sorunlarini kendi
aralarinda ¢ézmeye alismis bu 6gretinin insanlar1 herhangi bir sekilde devlete ihtiyag
duymamaktadir.

Alevilerin siyasi otoriteyle iletisimini gergin olarak degerlendiren Ayhan
Yal¢inkaya da, bu duruma sebep olarak; Alevi 6gretisinin devlet gibi bir kurum olmadan
da yasanilabilirliginin yaninda ¢ikar catismalarini ve Alevilerin siyasi otoriteden talep
ettikleri reformlar1 isaret etmektedir.>

80’1i yillara gelindiginde kendilerini laik Cumbhuriyetin birer miintesibi olarak
goren Aleviler, okullarda din derslerinin zorunlu tutulmasint ya da Kur’an Kurslarinin
yasal hale gelmesini Tiirkiye ve Tirkiye’de yasayan kendileri i¢in karanlik olarak
degerlendirmektedir.>®

Siyasi otoritenin Hac1 Bektas Veli Festivali gibi Alevi kiiltiir ve etkinliklerine
resmi diizeyde katilimi ise 1990’11 yillarda miimkiin olmustur. Bundan sonraki siiregte

Aleviler kendilerini sol olarak adlandirilan partiler igerisinde konumlandirmislardir.>®

1.2.2. Kiiltiirel Boyut

Tasavvuf akimmin Islam diinyasinda IX. yiizyildan itibaren goriilmeye basladigi,
buna mukabil XI. yiizyilda da tarikatlarin ortaya ¢iktigi bilinmektedir. Yine bu
yiizyillarda Aleviler arasinda da revag bulacak olan menkabeler kendisini gostermeye
baglamistir.

Aleviler arasinda anlatilan bir menkabeye gore; Hact Bektas Veli’nin, Tatarlar
Islim’a davet etmekle gorevlendirdigi Can Baba isimli bir halifesi vardir. Can Baba
gercekten veli olup olmadiginin anlagilmasi i¢in Tatar hiikiimdar1 Kavus Han’1in emriyle,
ates Ustiinde kaynayan kocaman bir kazanda ti¢ giin bekletilir. Gliniin sonunda halifeyi
kazanin dibinde sapasaglam géren Han, bununla da yetinmez, halifeden atesin i¢ine direkt
girmesini ister. Tatar hiikkiimdarinin kesisiyle birlikte atese girme sartin1 kosan halifenin

istegi kabul edilir. Bir tepe tizerinde yakilan devasa atese giren halife yine sapasaglam

5 Ayhan Yalginkaya, Alevilikte Toplumsal Kurumlar ve Oznenin Sivasal Belirisi (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1994), 155.

5 Riza Zelyut, Aleviler Ne Yapmali? (Istanbul: Yon Yaymcilik, 1993), 57.

% Celiker, Tiirkiye 'de Alevilik: Siyasal Bir Analiz, 80.
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atesten c¢ikarken, kesis c¢oktan kiile donmistir. Bu kerametle birlikte Tatarlar
Miisliimanlhig: kabul ederler.>

Goriilecegi tizere velilerin kerametlerinden bahseden kisa hikayeler demek olan
bu menkabeler, ait olduklar1 ¢cevrelerin inanglarimi dogrudan aksettiren birincil kaynaklar
durumuna gelmektedir. Ancak burada bir hususun gézden kacirilmamasi gerekmektedir
ki 0 da; Stinni anlayis1 benimsemis bir iilkede farkli goriisteki eserlerin rahatca yazilip
okunmasinin kolay olmayacagidir.>® Devletin resmi mezhebinin Siinnilik olmasinin halki
baglamayacagi, halkin farklt mezheplere bagli olabilecegi veya oldugu iddialarinin
haklilik payr bulunmakla beraber tamamen ger¢egi yansittiklarini sdylemek giic
gdziikmektedir.>® Ancak Alevi kesimin hafizasinda ise bu menkabelerin yer edindigi
bilinen bir gergekliktir.

Jan Assmann’a gore, ortak bir gecmisten dolay1 ortak hatiralari olan toplumlarda
toplumsal bellek ve kiiltiirel bellek, grup iiyeliginin bir ispat1 olarak ortaya ¢ikmaktadir.®
Kiiltiirel bellegin hep 6zel tasiyicilart olmustur. Bu gruba samanlar, ozanlar, muallimler,
yazarlar, filozoflar vb. isimleri ne kadar farkli olursa olsun kendilerine bilgi tasima yetkisi
verilmis olanlarin tiimii dahildir. Cem’leri gergeklestiren kisiler, semah ekipleri de bu
grupta yer almaktadir. Burada insan bellegi ‘veri tasiyicist’ olarak yazidan 6nce bir 6n
kayit yeri olarak kullanilmaktadir. Buna ozellikle ritiiel bilginin aktarilmasinda
rastlanmaktadir. Ritiiel yazili olarak var olmasa da ¢ogu kez ¢ok kati uygulanilmasi
gereken kurallara tabi olmaktadir.®*

Alevilik tarihsel ve sosyal kosullarin dogal bir sonucu olarak yazili kiiltiirden
ziydde daha ¢ok sozlii gelenege dayanan, on asirlik uzun tarihi gegmisi de
diisiiniildiiginde birgok farkli inancin sentezinden olusan dini bir yapilanmadir. Bu
ciimleden olarak Alevilik denilince ilk akla gelen Cem ritiieli ve diger ibadetlere

gecmeden Once Alevilikteki ibadet ve ritiiellerin kaynagini tanimak faydali olacaktir.

57 Abdiilbaki Golpimarh, Manakib-1 Haci Bektds-1 Veli “Vildyet-name” (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1958),
40-42.

58 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, 2000, 28.

59 M. Fuad Képriilii, “Bektasiligin Mense’leri”, Tirk Yurdu, (ts.).

80 Jan, Kiiltiirel Bellek Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik, 43.

61 Jan, Kiiltiirel Bellek Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik, 57.
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1.2.2.1. Alevilige Isik Tutan Kaynaklar

Sozli kiiltlir, insanlar arasi diyalogun sadece dil ile ifade edildigi, yaziya dair
argiimanlarin varligimin pek de bilinmedigi kiiltiirleri ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.
Her ne kadar tamamiyla sozl1ii kiiltiire dayanmasa da Alevi ve Bektasi edebiyatinin biiyiik
boliimii Pir Sultan Abdal’in iinlii nefeslerinin 6nce agizdan agiza yayilisi gibi sozlii olarak
aktarilmustir.%? Alevilikle ilgili bilgiler yazili kiiltiirden ziyade sozlii olarak aktarildigi icin
Aleviligin inang ilkeleri ve kaynaklar1 net degildir. Dolayisiyla bdyle bir 6gretiyi teorik
bir zemine oturtmak hi¢ de kolay goziikmemektedir.®?

Kizilbaslik ya da aktiiel adiyla ifade etmek gerekirse Aleviligin gogebe kiiltiiriine
dayaniyor olmasinin yani sira Caldiran’dan sonra bir ige kapanma devresine girdigi
bilinen bir gergektir. Siyasi otoriteyle bir tiirlii ortak bir cizgide bulugamamalarindan
kaynakli, kent merkezlerinden ziydde daha ¢ok koy hayatini tercih eden Aleviler
merkezde yogun olarak yiiriitilen egitim O6gretim faaliyetlerinden de nispeten uzak
kalmuslardir.% Belki de Alevilerin geleneklerini yazili kiiltiirden ziyAde sézlii olarak
devam ettirmeye calismalarinin temelinde merkezi egitim faaliyetlerinden uzak kalmalar
yatmaktadir.

Alevilikte inang esaslarin1 anlatan, basta Alevi dedelerinin evlerinde kendilerine
yer bulan, sadece dini degil edebi konularla ilgili yazilmis kitaplari da bulunmaktadir.
Bunlar arasinda en meshur olanlari sunlardir: Haci Bektasi Veli Velayetnamesi ve
Makadldf, Imam Cafer Sadik Buyrugu, Seyh Safi Buyrugu, Hiisniye, Kumru,
Faziletnamesi, Saddete Ermislerin Bahgesi, Conkler (Deyis kitaplari). Bunun yaninda 4
semavi dinin kitaplar1 da referans olarak gosterilmektedir.%®

Aleviligin sozli kiiltiire dayanmasi yazili kaynaklarmin olmadigi anlamina
gelmedigi gibi bu durum bir tezat da olusturmamaktadir. Yazil kiiltiire ait toplumlarda
bile sozlii gelenegin kaliplarina rastlanabilmektedir.%®

Cenksu Uger’e gore Alevilikte kaynak eserler iki kisimda incelenebilir:

62 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 32.

83 Giilay Giin, “Laisizm, Alevilik ve Kadin”, Cem Dergisi, (May1s 1992), 12.

8 Kaplan, Buyruklara Gére Kizilbagslik, 47.

8 DABF Bagl Kurul, Alevi Bektasi Inancimin Esaslar: (Danimarka Alevi Birlikleri Federasyonu, 2008),
24.

6 Kaplan, Buyruklara Gére Kizilbaslik, 48.

18



1. Aleviler’in temel kaynak olarak kabul ettigi eserler 7 tanedir: Buyruklar,
Makalat, Menakibnameler ve Velayetnameler, Kenzii’l-Mesaib (Kumruname),
Faziletname, Hiisniyye ve digerleri (Cavidanname, Cebbar Kulu)

2. Yedi ulu ozan ve diger Alevi ozanlarinin deyisleri:

Alevi Ogretisini daha saglikli anlayabilmek adina bu yola hizmet etmis ozanlarin
deyislerini de goz ardi etmemek gerekmektedir. Ciinkii Alevilerce ermis kabul edilen bu
zatlara ait olan s6z ve deyisler uydurulmus bir masal ya da insanlar1 eglendirmek adina
soylenmis sozler degildir. Aksine ilham sonucu séylenmistir. Bu yiizden yar1 mukaddes
metin gibi kabul goriirler ve birkac kelime degisikligi disinda aslin1 kaybetmeden yazilip
okunurlar.®’

Yedi ulu ozan: Nesimi, Yemini, Hatayi, Fuzuli, Virani, Pir Sultan, Kul Himmet

Digerleri: Kaygusuz Abdal, Kul Hiiseyin, Deruni Baba, Fedayi Baba, Hubyar
Sultan, Ismail Sebati vb.®

Alevi dedelerinin evinde bulunan ve bugiin birgok yaymevi tarafindan basilmis

bulunan kitaplar1 hakkinda biraz bilgi verecek olursak:

1.2.2.1.1. Conk ve Divan Kitaplari:
Cumbhuriyet devrinde Latin harflerle de basilan bu eserlerin el yazma niishalari da
bulunmaktadir. Bu kitaplarda Pir Sultan Abdal, Dervis Muhammed, Fuzuli ve Virani

Baba gibi Alevilerce kabul gormiis ozanlarin s6z ve deyisleri yer almaktadir.

1.2.2.1.2. Buyruk Kitaplar::

Latin harfleriyle de ¢ogu kez basilmis olan ve ilk defa 16. yiizyilin sonlarina dogru
ortaya ciktig1 diisiiniilen Buyruklar Alevilerce Imam Cafer Sadik ve Seyh Safi’ye
atfedilmektedir.®®

Imam Cafer Sadik’a ait oldugu diisiiniilen Buyruk, Safevilerin Kizilbaslar
tizerinde etkili olduklari 16/18. yiizyillara aittir ve icerisinde Seyh Safi ile Seyh
Sadreddin’in diyaloglari, Imam Cafer Sadik basta olmak iizere on iki imam vurgusunun

yapildig1 ve Sah Hatayi basta olmak iizere ¢esitli ozanlarin nefes ve deyislerinin yer aldigi

67 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, 1983, 28.

8 Ucer, “Bir Alan Arastirmasinin Anatomisi: “Tokat Yoresi Alevileri, Tarihgesi, Inanclari, Orf ve
Adetleri"”, 38.

8 DABF Bagli Kurul, Alevi Bektasi Inancinin Esaslari, 25.
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eserlerdir. Seyh Safi’ye ait oldugu diistiniilen ikinci grubun ise Safevilerin I. Sah Abbas
(6. 1037/1628) zamaninda artik devletlesme siirecini tamamladigi, Kizilbaslarin devlet
sisteminden kovuldugu déneme paralel olarak Anadolu’da Safevi etkisinden uzak sadece
Imam Cafer kurgusu iizerine telif edilmis ge¢ donem Buyruklardir.”

Anadolu’da I¢ Anadolu ve Tahtac1 Alevileri arasinda arastirmalar yapan Yusuf
Ziya Yoriikan da, Tahtacilar arasinda Buyrugun Menakib olarak da bilindigini, muteber
bir kitap kabul edildigini ve yalnizca dedelere mahsus olup taliplere gosterilmedigini

soylemektedir.’

1.2.2.1.3. Veldyetname, Makalat ve Fevaid Kitaplari:

Velayetname-i Hac1 Bektas Veli, Hac1 Bektas VVeli’nin miiritleri ve diger erenlerle
yasadig1 olaylar1 sembolik bir sekilde konu almaktadir. Makalat-1 Hact Bektas Veli’de
dinsel konular islenirken, Fevaid’de ogiitlere yer verilmektedir.

Hac1 Bektas Veli disindaki Seyyid Ali Sultan, Kolu A¢ik Hacim Sultan, Siicaettin
Veli, Demir Baba, Otman Baba gibi erenlerin menkabelerini anlatan risale, Menakibname
ve Velayetname kitaplari da vardir: Risale-i Virani Baba, Menakib-1 Hacim Sultan,
Menakib-1 Koyun Baba, Velayetndme-i Seyyid Ali Sultan, Baba Ilyas-1 Horasani
Menakibi, Suca Baba Velayetnamesi, Otman Baba Velayetnamesi vb. Bu kitaplarin yeni
harflerle bircok baskilar1 yapilmustir.’

Menakib-1 Haci Bektas Veli Alevi Menakibnameleri icinde en ¢ok okunanidir.
Dolayisiyla en taninmis olan1 da budur. Genellikle sadece Velayetname adiyla da bilinen
bu esere digerlerine nazaran bu mevkiyi saglayan hi¢ siiphesiz tarikatin piri Haci
Bektas’in menakiblerini ihtiva etmis olmasindandir. Bu yiizden en ¢ok yazma niishasi
bulunan da budur.”

Menakib’1n igerigi su sekildedir:

Birinci Béliim: Insanin yaratilisindaki dort unsurdan ve bu unsurlarla 6zdeslesen dort
tip insandan bahseder.

Ikinci Béliim: Marifet’in aslinin ne oldugunu anlatmaktadir.

Ucgiincii Boliim: Seriat makamlarini anlatmaktadir.

Dordiincii Boliim: Tarikat makamlarini anlatmaktadir.

Besinci Boliim: Marifet makamlarini anlatmaktadir.

Altinc1 Boliim: Hakikat makamlarini anlatmaktadir.

0 Kaplan, Buyruklara Gore Kizilbashk, 17-18.

"L Yusuf Ziya Yoriikan, Anadolu’da Tahtacilar (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1998).
2 DABF Bagli Kurul, Alevi Bektasi Inancinin Esaslari, 25.

8 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, 1983, 31.
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Yedinci Boliim: Marifet’in bilinen cevabini anlatmaktadir.

Sekizinci Boliim: Seylan’in hallerini anlatmaktadir.

Dokuzuncu Boliim: Marifet makaminin tevhid anlayisini anlatmaktadir.
Onuncu ve On Birinci Boliim: Adem’in sifatini anlatmaktadir.’

Yasar Nuri Oztiirk’e gore, Hac1 Bektas Veli'nin Horasan erlerinden bir Tiirk
oldugu bugiin kesinlesen bilgiler arasinda yer almaktadir. Anadolu’ya geldiginde bir irsad
eri olarak gorev yapmaya basladigi bilinen Haci Bektas Veli’nin tahsil ve manevi
egitimini Horasan’da tamamladigi kuskusuzdur. Makdlatm Arapga yazdigr ve
eserlerindeki muhteva dikkate alindiginda Islami ilimlere vakif oldugu, sonug olarak da

cok iyi bir tahsil gérdiigii sonucuna varilabilmektedir.”

1.2.2.1.4. Kerbela Olayim Konu Alan Kitaplar:

Kerbela olayini ele alan eserler edebiyatta ayri bir tiir olusturmustur. Bunlar
Maktel-i Hiiseyin kitaplart olarak bilinirler. Kerbeld olaymi konu alan Maktel-i
Hiiseyin’lerin en bilinenleri: Kastamonulu Sazi’nin Maktel’i, Yahya b. Yahsi’nin
Maktel i, Edhem’in Vaka-i Kerbeld 's1, Cami’nin Saddesname ’si, LAmii’nin Maktel-i Al-i
Resul i, Ali Ferruh’un Kerbeld 's1, ibniilemin Ali Haydar ilmi’nin Haile-i Kerbeld s,
Kazim Paga’nin Riyaz-i Asfiya-Makalid-i Ask’1 olarak 6zetlenmektedir. Ayrica Fuzili’nin
Saddete Ermiglerin Bahgesi (Hadikat-iis-Siieda) adli kitabi da Kerbela olayini ele almakta
olup Alevilerce ¢ok sevilen eserlerdendir. Kumru Kenz-il Mesaib ve Giilzar-1 Hasaneyn

adli kitaplarda yine Kerbela olay1 ele alinmaktadir. "

1.2.2.2. inan¢ Uygulamalan ve Ritiieller

Alevi dgretisinin ortaya ¢ikmasinda Islami degerler kadar eski Tiirk inanglar da
etkili olmustur. Gok Tanri, tabiat ve atalar kiiltleri gibi eski Tiirk inanglar1 ile Samanizm,
Budizm, Zerdiistlik ve Maniheizm gibi dinlerin bakiyesi olan inanglar Islamiyet’i
kabullerinden sonra da Anadolu Alevilerinin inang yapisimi sekillendirmistir.’’

Piri Er’e gore, Araplar’m etkisiyle Islamiyet’i kabul eden Tiirkler, islamiyet’i iki
sekilde almiglardir. Bunlardan birinci grup, Islamiyet’i Araplarda oldugu sekliyle aynen

almistir ki bunlar Siinni Miisliimanlardir. Ikinci grup ise Miisliimanligi kendi &z

4 Esad Cosan, Makaldt-1 Haci Bektasi Veli (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 1990), 3-63.

5 Yasar Nuri Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektasilik (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, ts.).

6 DABF Bagli Kurul, Alevi Bektasi Inancinin Esaslari, 25.

" Ozcan Giingdr, Giiniimiiz AlevilBektasi Kimligine Dair Sosyolojik Bir Arastirma (bastlmamis yiiksek
lisans tezi: Ankara Universitesi, 2007), 47.
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kiiltiiriiniin {istiine perde yapan ve yaptig1 her seyi islami bir kilifa biiriiyen ama 6ziinde
kendi gelenek, gorenek, orf, adet ve inang unsurlarini yasatma ¢abasi tagiyan bir gruptur
ki bunlar da Anadolu Alevileridir.”® Bu yiizden bagdastirmaci bir role sahip olan
Aleviligin inan¢ boyutu son derece miihimdir. Bu zemini saglikli bir sekilde ortaya
koymadan Aleviligi anlamaya ¢alismak miimkiin degildir.

Tiirklerin Islamlasirken kendi inanglarmin da etkisi ile &zgiin bir ‘Vahdet-i
Viicid’ diisiincesi ortaya cikardiklar1 bilinmektedir. Nihayetinde bu tasavvuf akimi
Anadolu’da kok salmistir. Tasavvuf akiminin amaci bu diinyada nefsin arzularindan
kurtularak ilahi aska ermektir. Bu ise ibadet, riyazet ve Allah’a niyaz etmekle
miimkiindiir. Hoca Ahmet Yesevi’nin basini ¢ektigi bu akim Anadolu’da yayilirken
Islami inanglarla harmanlanmis ve Aleviligin temelini olusturmustur.”

Anadolu Aleviliginde islami unsurlar birer semboldiir ve tarihi sahsiyetlerle direkt
baglantilar1 yoktur. Isldmi unsurlart yorumlayislart bakimindan Islam’la tezat
olusturmasina ragmen Anadolu Alevisi kendini ger¢ek Miisliiman, uygulamalarini ise
Islam’1n gercek boyutu olarak degerlendirmektedir. Orug, namaz, hac, ibadet, kadin, icki,
dans, miizik vb. pek ¢ok konuda Islam inanciyla bagdagmayan gériis ve uygulamalara
sahip olmasmna ragmen o kendini Islim’in iginde hatta 6ziinde gdérmeye devam
etmektedir.8® Aleviler her ne kadar Islam’daki tevhid inancini ve iman esaslarini
benimsemis olsa da hem ameli hem de inang diizleminde farkli uygulamalara sahiptir. Bu
farklilik ise sadece smirl1 bir kesim tarafindan kabul gérmektedir.8!

Alevi-Bektasilere gore Alevilik Islamiyet’in ruhudur. Sekil dnemli degildir; seklin
arkasindaki 6z aranmaktadir. Zahire degil; batina itibar edilmektedir. ibadet hayatin
ayricalikl anlarinda degil, biitiiniindedir. Aleviler ger¢egin, dogrulugun, sevginin din
olmadigini bilerek, asil tapinilanin insan ve insanlik oldugunu kavrayarak, kul hakkinin
Tanr1 hakkindan kutsal oldugunu icine sindirerek yasadiklarin1 sdylemektedirler.8?

Ethem Ruhi Figlali’da Anadolu Alevilerinin tamamina yakininin inang yoniinden

Islam’m temel akidelerine inanmis kimseler olduklarin1 savunmaktadir. Bunun yaninda

8 Er, Geleneksel Anadolu Aleviligi, 109.

™ Kutluay Erdogan, Alevilik Bektasilik (Istanbul: Tletisim Yaynlari, 1993), 6.

8 Er, Geleneksel Anadolu Aleviligi, 6.

81 Hamdi Giindogar, “Alevi Bektasi Kiiltiirel Kaynaklarinda Tanr1 Tasavvuru”, Dicle Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 10/1 (2008), 39.

8 Abidin Ozgiinay, “Alevilik Sekle Degil Oze Yonelmektir”, Cem Dergisi, (Mart 1992), 10.
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onemli bir bolimiinin de kismen Hurdfilik ve Batiligin, biiyiik o6lgiide de eski
inanislarinin tesiriyle farkli yorumlarda bulunduklarindan bahsetmektedir.®®

Aleviligin koklii bir doniisiim siireci i¢inde oldugunu sdyleyen Riza Yildirim’a
gore, 20. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren baslayan Alevilik, ge¢miste var olan
Alevilikten bircok bakimdan farkli o6zelliklere sahiptir. Tarihsel bir miras olarak
devralinan geleneksel Alevilik, i¢inde bulundugumuz dénemde modern Alevilige
dontismektedir. Riza Yildirim, Aleviligi genel bir kategori i¢ine sokmanin yaniltici
olabileceginden bahsetmektedir. Ona gore Alevilerin inang esaslari nedir? sorusunun
cevabini geleneksel Alevilik ve modern Alevilik igin ayr1 ayri aramak gerekmektedir.
Elbette bu ikisi arasinda ortak paydalar ve bir siireklilik vardir. Ancak farklilasmanin
derecesi ikisini de ayni g¢erceve igerisinde analiz etmeye imkan vermeyecek dereceye
ulagmigtir.3

Omegin, muhasiplik geleneksel Aleviligin omurgasin1  olusturan ana
kurumlarindandir. Oyle ki, geleneksel Alevilige gore muhasip tutmayan bir kisi Alevi
sayllmamaktadir. Ne var ki koy hayatinda son derece islevsel olan muhasiplik sehir
hayatinda hantal kalmig ve biiyiik oranda terk edilmistir. Ayn1 durum dede ocaklarinin
teolojik ve sosyal sistemdeki konumu ve dede-talip iliskisi i¢in de gegerlidir. Dedeler
geleneksel otoritelerini yitirmektedir. Hakeza cem ibadeti de ciddi doniisiimlere sahne
olmaktadir. Ornegin, geleneksel Alevi toplumunda Cem ibadetinin ana islevi toplumsal
baris1 ve ahengi korumaktir. Bunu saglayabilmek icin elindeki en giiglii silah ise
‘diiskiinliik> kurumudur. Kirsal hayatta diiskiin olan bir kisinin yagamini devam ettirme
sans1 ¢ok diisiik oldugundan diiskiinliik ¢ok gii¢lii bir miieyyidedir. Bu yolla toplum i¢
ahengini siddet kullanmadan saglamaktadir. Ne var ki kalabalik sehirlerin kozmopolit
mahallelerinde kaybolan modern Alevi i¢in diiskiinliik kurumunun herhangi bir miieyyide
giicii kalmamistir. Dolayisiyla iglevselligini yitirmistir ve terk edilmektedir. Netice olarak
Alevi toplumunun kitlesel olarak sehirlesmesi Aleviligin kendisinde de bir doniisiimii

kacinilmaz kilmaktadir.®®

8 Figlah, Giiniimiiz [slam Mezhepleri, 578.

8 Riza Yildirim, “Geleneksel Alevilikten Modern Alevlige: Tarihsel Bir Doniisiimiin Ana Eksenleri”,
Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 62 (2012), 135.

8 Nejdet Subas1, “Tiirk Modernlesmesi ve Alevilik”, Folklor/Edebiyat (4levilik Ozel Sayisi-1), (2002),
91-122.
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1.2.2.2.1. Hak-Muhammed-Ali

Alevi 6gretisinde iman konusu dnemli bir yer tutmaktadir ve Alevi olabilmenin
ilk ve en 6nemli sart1 iman etmektir.8® Imanmn sartlarindan olan Tanr1 anlayisii Alevi-
Bektasi erenlerinin eserleri ile ozanlarinin deyislerinde gérmek miimkiindiir. Bu
deyislerde Is1dm’a uygun olanlar bulundugu gibi Islami esaslara zit goriisler de ozanlarca
dillendirilmistir.%’

Aleviler arasinda Allah-Muhammed-Ali, birlikte zikredilen, birisi anildiginda
digerlerinin de pes pese siralandigi iic kavramdir. Ancak, bu kavramlarin mahiyetlerini
tespit etmek; her seyi yaratan Allah’in, emir ve yasaklarini insanlara iletmek i¢in yine
insanlar arsindan sectigi peygamber ile Misliimanlarin baskan: kabul edilen halife
kavramlarini birbirinden kesin ve net ¢izgilerle ayiran Siinni anlayisa gore oldukca giic
goriinmektedir.%®

Bazen ‘Allah-Muhammed-Ali’ bazen de ‘Hak-Muhammed-Ali’ seklinde
dillendirilen ve Aleviligin en 6nemli siar1 olarak kabul edilen bu kavrami ilk defa kimin
ne zaman kullandigr belli olmamasima ragmen XV. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren
Aleviler arasinda kendisine yer buldugu bilinmektedir. Bu kavramin biitiin Alevileri
kapsayacak bigimde hep ayni sekilde algilandigini, Alevi dede ve babalarinin bu kavrami
net bir sekilde islediklerini s6ylemek zordur. Bunun i¢in bu ifadenin bazen tek bir
hakikatin ti¢ ayri ifadesi oldugu bazen Hakkin ayr1 bir ger¢eklik ancak Muhammed ile
Ali’nin ayn1 hakikat oldugu bazen de her birinin ayri ayri birer hakikat oldugu
savunulmustur.%®

Alevi oOgretisinde Allah inancina merkezi bir konum atfedilirken, Hz.
Muhammed’in peygamberliginin kabulii yaninda onun Hz. Ali ile ayn1 nurdan yaratilmis
olduguna inanilir ki bu anlayis tasavvuf gelenegindeki ‘niibiivvet-velayet’ anlayisiyla da
birebir ortiismektedir.®

Kimi zaman Alevi o6gretisindeki Allah inanci tasavvuftaki ‘vahdet-i viictd’
anlayisa benzetilirken kimi zaman da ‘vahdet-i mevcd’ yani panteist anlayisa benzer

sekilde ifade edilmistir. Hakim olan goriise gore ise; Hak-Muhammed-Ali olarak ifade

8 Yakar Siimeyra, Alevilikte Hak, Muhammed, Ali Inanci (Istanbul: Marmara Universitesi, 2011), 112.
87 Giindogar, “Alevi Bektasi Kiiltiirel Kaynaklarinda Tanr1 Tasavvuru”, 40.

8 Er, Geleneksel Anadolu Aleviligi, 1.

8 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 85-86.

% Mehmet Kubat, Isldm Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2022), 438-439.
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edilen kavramin ilki olan Hak yani Yiice Allah, tipki Siinnilikte oldugu gibi alemlerin
yaraticist olarak kabul edilmekte ayrica ezeli, ebedi, hay ve kayylm gibi vasiflarla da
nitelendirilmektedir.%

Genel olarak Islam’in ulthiyet inancina kayitsiz kalmayan Alevilik, kendisini
besleyen eski kiiltiir ve inaniglarin da etkisiyle bu kavrami daha ‘esnek’ bir yapida
algilamistir.% Alevi-Bektasi kaynaklari incelendiginde, islam’daki tevhid inancina uygun
Tanr tasavvurlarinin yani sira bazi marjinal kesimlerde panteizm ve miisebbihe gibi
birbirinden farkli inamiglar1 da gormek miimkiindiir. Ancak, farkli kaynaklardan
beslendigi i¢in ¢esitli sekillerde tezahiir eden Tanri tasavvurlarini bir yana birakacak
olursak, Alevilerin 6nemli bir ¢ogunlugunun Allah’t mutlak bir yaratici ve zatiyla

alemden ayr1 olarak kabul ettigi goriilmektedir.®®

1.2.2.2.2. Meleklere Iman

Alevilikte meleklere iman ¢ok da agik olmayan, kapali ve esnek bir yapiya
sahiptir. Cenksu Uger’e gore, bir kisim Aleviler arasinda melekler gergekligi olan
varliklar olarak degil de; insanlarin iyilik ve koétiiliikleriyle baglantili bir sifat olarak
goriilmektedir. %

Fevzi Rengber, Adiyaman’da ikamet eden Alevi dedelerinden Ali Biiyiiksahin ile
yaptig1 bir miilakatta kendisine ‘meleklere iman’ hakkindaki diisiincelerini sordugunda
dedenin, meleklere inandiklarini ancak onlari akil ve enerji olarak yorumladiklarini
sOylemektedir. Dort biiyiik melegin varligini kabul eden dedeye gore; Cebrail vahiy
melegidir, Israfil insanlarin huzur ve mutlulugu icin ¢alisan melektir, Mikail diinya
diizeninden sorumlu iken, Azrail eceli gelen insanlarin canlarmi almakla
gorevlendirilmistir.®® Yine giiniimiiz Alevilerinin melek anlayis1 ile ilgili dedelerle

yapilan bir calismada meleklerin varligt konusundaki soruya dedelerin %98,2’si

91 Kubat, Isldm Mezhepleri Tarihi, 441-442.

92 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 89.

% Giindogar, “Alevi Bektasi Kiiltiirel Kaynaklarinda Tanr1 Tasavvuru”, 39.

9% Ucer, “Bir Alan Arastirmasinin Anatomisi: “Tokat Yoresi Alevileri, Tarihgesi, Inanclari, Orf ve
Adetleri"”, 54.

% Fevzi Rengber, “40 Soruda Adiyaman’da Geleneksel Alevilik”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Aragtirma Dergisi 56 (2010), 396.
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inandiklari, %1,8’i ise inanmadiklar1 yoOniinde cevap vermis boylelikle Alevi

biiyiiklerinin tamamina yakini bu iman esasii benimsediklerini ifade etmislerdir.%

1.2.2.2.3. Kitaplara iman

Aleviler Kur’an-1 Kerim ve diger semavi kitaplar1 inan¢ esasi olarak kabul
etmesine ragmen bu kitaplara karsi kendilerine has ylizeysel bir tutum icinde
olmuslardir.®’

Aleviler arasinda Kur’an’in kaynak olarak siralamadaki yeri ne olursa olsun,
Kur’an-1 Kerim’den dini ve sosyal alanda fiilen faydalanilmaktadir. Meseld; Cem basta
olmak iizere 6zel giinlerde dogum, diigiin, nikah ve askerlik vb. sosyal olaylarda ve 6liim
ile ilgili uygulamalarda Kur’an okunmaktadir.%

Aleviligin yazili kaynaklarindan olan ve Aleviler arasinda 6zel bir yeri olan
Buyruk’larda da konularin agiklanmasinda ayet ve hadislerden yararlanilmigtir. Mesela;
Buyruk’larda en ¢ok kullanilan ayet stfilerin biat ayeti olarak da adlandirdiklari Fetih
Suresi 48/10. ayetidir: “Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah’a biat etmektedirler.
Allah’in eli onlarin ellerinin iizerindedir. Kim ahdini bozarsa, ancak kendi aleyhine
bozmusg olur. Kim de Allah ile olan ahdine vefa gésterirse Allah ona biiyiik bir miikdfat

verecektir.

1.2.2.2.4. Peygamberlere iman

Semavi dinlerde Allah inanciyla beraber niibiivvet inanci da iman esaslari arasinda
yer almaktadir. Bunun yam sira Islam dini diger semavi dinlerden farkli olarak Hz.
Muhammed’le beraber diger biitiin peygamberleri de kabul etmektedir. Hak-Muhammed-
Ali Gigliisiinden hareketle Alevilerde de peygamberlik inanci oldugu anlasilmaktadir.

Makdldat adli eserinin giris kisminda Allah-u Teald’ya hamd ve sena ettikten sonra
“Selam ve salavat O peygamber serverine, resuller ulusuna ve enbiya ve evliyalarin
biiyiigiine olsun ki biitiin lemi O nun dostlugu igin yaratt1”'% diyen Hac1 Bektas Veli’nin
Hz. peygambere olan sevgisinin yaninda diger peygamberlere olan bakisi da dikkatlerden

kagmamaktadir.

% Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 132.

7 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 133.

% Uger, “Bir Alan Arastirmasmin Anatomisi: “Tokat Yoresi Alevileri, Tarihgesi, inanglari, Orf ve
Adetleri"”, 55.

% Kaplan, Buyruklara Gére Kizilbaslik, 64.

100 Cosan, Makdlat-1 Haci Bektasi Veli, 107.
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Alevi 6gretisinde Hz. Muhammed’in peygamberligine dair goriisler li¢ grupta
degerlendirilmektedir: Birinci grubun goriisiine gére, Hz. Muhammed Islim’in son
peygamberidir ve bu noktada islam’la aym goriisii paylasmaktadir. ikinci grubun
goriisiine gore, Hz. Muhammed zahiri temsil ederken Hz. Ali batini yolu temsil
etmektedir. Ugiincii gruptakiler ise daha panteist bir bakis acistyla diisiinerek Hz.
Muhammed’i Hz. Ali ile aynilestirmekte kisacast Hz. Ali’ye daha ulvi o6zellikler

yiiklemektedirler.10t

1.2.2.2.5. Ahirete iman

Ahiret inanc1, diinya hayatmin sona ermesinden sonra baslayan, kabir, kiyamet,
hasr ve nesr, cennet-cehennem gibi evreleri olan sonsuz bir hayatin baglamasini ifade
etmektedir. Ahirete iman konusu Islam’1n inang esaslar1 arasinda yer aldig1 gibi, kendisini
tarih boyunca Islim’in icinde kabul eden Anadolu Aleviliginin de temel inang
esaslarindan birisini olusturmaktadir.%?

Anadolu Alevileri ruhun bedenden ayrilmasi demek olan 6lim kelimesi yerine
‘Hakka yiiriimek, don degistirmek, gé¢mek ve ugmaga varmak’® gibi tabirleri
kullanmaktadir.®® Ayrica Aleviler eklektik yapisina uygun olarak ahiret inanciyla
birlikte, ‘bedenin 6liimiinden sonra ruhun baska bir kaliba biiriinerek hayat bulmasi’
bigiminde tarif edilen reenkarnasyon anlayisina da sahip goziikmektedir.1%4

Cenksu Uger’de, Alevilerin ahiret inancina iliskin 1ii¢ farkli yaklasim
sergilediklerinden bahsetmektedir. Cogunlugun Ahiretin varligma inandigmni, bir
kisminin cennet ve cehennemi de bu diinyada kabul ederek ahireti reddettigini, diger bir
kisim Alevilerin ise hem ahiret hem de tenasiihii ayn1 anda mezceden bir yaklagimi
benimsedigini s6ylemektedir.1%

Giintimiizde Alevi dedelerinin tamamina yakimi Alevilikte ahiret inancinin
bulundugunu ve bu inanci kabul ettiklerini ifade etmislerdir. Bu konuda yapilmis bir
calismada kanaat onderlerinin %97°si ahiretin varligin1 benimserken, %2’si reddetmis,

%1’ de fikir beyaninda bulunmaktan ka¢inmistir. Diger inan¢ konularinda oldugu gibi

101 flyas Uziim, Giiniimiiz Bulgaristan Aleviligi (Istanbul: Horasan Yayinlari, 2006), 77-80.

192 Kubat, Isldm Mezhepleri Tarihi, 443.

108 Er, Geleneksel Anadolu Aleviligi, 117.

104 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 143,

105 Ucer, “Bir Alan Arastirmasiim Anatomisi: “Tokat Yoresi Alevileri, Tarihgesi, Inanclari, Orf ve
Adetleri"”, 57.
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ahiret inanciyla ilgili olarak halkin anlayigsinda dedelere gore fark edilir oranda bir diisiis
gozlenmektedir. Bu konuyla ilgili bir ¢aligmada halkin %20’ye yakininin bu inanci
benimsedigi, %50’ye yakininin kararsizlik i¢cinde bulundugu, digerlerinin de boyle bir
inanc1 reddettikleri saptanmistir.'%

Yine Ankara’da yapilan bir alan aragtirmasinda Alevi dedelerinden bir sahis konu
hakkinda “Kitaplarda yazdigina gore oldiikten sonra dirilecegimize inaniyoruz. Ahirette
mutlaka hesaba c¢ekilecegiz, ondan kurtulus yok. Cennet de cehennem de vardir. Bunlara
amenna, inanmadigin zaman Allah’a da inanmamak gerekir” cevabini vermistir.1%’

Goriildigi tizere Alevi Ogretisinde, her ne kadar Kur’an-1 Kerim’de anlatilan
ahiret inanci1 ile tendsiih anlayisi i¢ ice gegmis gibi karmasik bir goriiniim arzetse de hakim
olan goriis; Alevilerin de tipki Stinniler gibi kiyamet, yeniden dirilme, mahser, cennet ve

cehennem gibi ahiret inancina dair tiim safhalara inandig1 yoniindedir.1%
1.2.2.2.6. Kaza ve Kadere iman

Allah’1n yarattiklarina iligkin planini ve tabiatin isleyisini ger¢eklestirmesini ifade
etmek lizere literatiirde ‘kader’ ve ‘kaza’ kelimeleri kullanilir. Bu iki terim alimlerce
farkli sekillerde tanimlanir. Sozliikte ‘giicli yetmek, planlamak, 6l¢ii ile yapmak® gibi
manalara gelen kader ‘Allah’in biitiin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle bilip belirlemest’
diye tarif edilir. ‘Hilkkmetmek, emretmek, yerine getirmek’ anlamlarindaki kaza ise
‘Allah’in  nesne ve olaylara iligkin ezeli planmi gerceklestirmesi’ seklinde
tanimlanmaktadir.1%

Kadere iman konusu Islam inancinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Siinni inanista
hayir ve serrin Allah’tan geldigine inanilmaktadir ve bu durum kisaca ‘Amentii’ olarak
bilinen duada da ifade edilmektedir. Allah’a iman basta olmak tizere iman esaslarin1 daha
cok Siinni-Hanefi ¢izgide, tasavvufla da mezcederek yorumlayan Anadolu Alevilerinin
kaza-kader konusundaki goriisleri ise Sii-imamiyye’nin adalet goriisiine daha yakin

gdziikmektedir. 110

196 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 148.

07 y1lmaz, Sosyal Degisme Siirecinde Alevilik (Ankara Ornegi), 118.

108 Kubat, Isldm Mezhepleri Tarihi, 443.

109 yyusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV yayinlar,
2001).

110 Kubat, Isldm Mezhepleri Tarihi, 439.
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Alevilerin kader konusunda ortak bir inanci olmakla beraber aralarinda bazi
konularda fikir ayriliklart da mevcuttur. Bu baglamda ileri siirdiikleri goriisler su sekilde
Ozetlenebilir: Hayir ve serrin her ikisinin de Allah’tan geldigine inanan Alevilerin yani
sira; sadece hayrin Allah’tan geldigine, serri ise Allah’in yaratmadigini, onun nefisten
kaynaklandigini sdyleyen Aleviler de mevcuttur. Tedbir ve takdir konusunda Alevilerden
bir kismi ‘tedbir alip takdire bahane bulmamay1’ 6ngoriirken diger bir kesim ‘tedbirin
takdiri bozamayacagini’ ileri siirmiis bunun yaninda ‘tedbir takdiri bozar’ diyen Aleviler

de olmustur.*'!

1.2.2.2.7. Dort Kap1-Kirk Makam

Icinde sirasiyla seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilarini barindiran ve her
birinin altinda onar makam olan bu dort kapi-kirk makam anlayis1 Aleviler arasinda Orta
Asya Tiirk tasavvufu sayesinde yer etmistir. Buradaki niyet; insani1 i¢inde barindirdigi
sifli huylarindan kurtarip ulvi huylarla bezenmesine yani insanin kemale ermesine
yardimci olmaktir. 2

Alevilere gore kul Tanri’ya kirk makamda ulagsmakta ve dost olmaktadir. Bu
makamlarin onu seriat, onu tarikat, onu hakikat ve onu da marifet i¢cindedir.

Hakka ulasmak i¢in ¢ikilan bu yolculukta talip; seriat gemisine binmekte, tarikat
denizine agilmakta, marifet dalgict olmakta ve nihayetinde hakikat incisini

bulmaktadir.13

1.2.2.2.7.1. Seriat ve Seriat Makamlari

Seriat, kendi 6z benligini koétiiliikkten aritmayan, gelismemis, olgunlagsmamis
insanin, din kurallar1 ve yasalar zoruyla egitilmesi, kisilere ve topluma zarar verecek
hareketlerde bulunmasina meydan verilmemesidir. Seriat makamlar1 sunlardir:

1. Iman etmek,

2. Ilim &grenmek,

3. Ibadet etmek,

4. Haramdan uzaklagmak,

11 Uger, “Bir Alan Arastirmasinin Anatomisi: “Tokat Yoresi Alevileri, Tarihgesi, Inanglari, Orf ve
Adetleri"”, 56.

112 Kaplan, Buyruklara Gére Kizilbaglik, 132.

113 Uger, “Bir Alan Arastirmasinin Anatomisi: “Tokat Yoresi Alevileri, Tarihgesi, Inanclar, Orf ve
Adetleri"”, 62.
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5. Ailesine faydali olmak,

6. Cevreye zarar vermemek,

7. Peygamberin emirlerine uymak,
8. Sefkatli olmak,

9. Temizlige dikkat etmek,

10.Yaramaz islerden sakinmak.!*

1.2.2.2.7.2. Tarikat ve Tarikat Makamlar:

Tarikat, insanin kendi istek ve iradesiyle, higbir dis zorlama olmadan her tiirlii
kotiiliigli benliginden kovabilmesi, elinden gelebilecek tiim iyilikleri hi¢ kimseden
esirgememesi devresidir. Tarikat makamlart sunlardir:

1. Tevbe etmek,

. Miirsidin istegine, 6giitlerine uymak,
. Temiz giyinmek,
. 1yilik yolunda savasmak,

2

3

4

5. Hizmet etmeyi sevmek,
6. Haksizliktan korkmak,

7. Umitsizlige diismemek,

8. Ibret almak,

9. Nimet dagitmak (comertlik),

10. Oziinii fakir gérmek.*®

Imam Cafer Buyrugunda seriatin Hz.Muhammed’e, tarikatin ise Hz. Ali’ye ait

oldugu sdylenerek bir siifinin tarikata girerek insanlhigini gosterecegi ifade edilmektedir.

Ciinkii Hak Teala soyle buyurmustur:

Ya Muhammed! Bu cihani yarattim, insan i¢in. Ve insan1 yarattim, kendim igin. Insan demek
Ya Muhammed! iki dlemdir. Birisi alem-i kiibradir, biri alem-i sugradir. Ve biri alem-i ulvidir,
biri lem-i suflidir. Ve biri Alem-i hayattir ve biri alem-i memattir. Oyleyse kiigiik degil biiyiik
alemde, asag1 (sufll) degil yiice (ulvi) dlemde, oliimde (memat) degil hayatta olmak isteyen
tarikata girmelidir.t®

114 Yaman, Alevilik, 291.
115 Yaman, Alevilik, 291.
116 Sefer Aytekin, mam Cafer Buyrugu (Ankara: Emek Basim Yayinevi, 1958), 93-94.
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1.2.2.2.7.3. Marifet ve Marifet Makamlari

Marifet, duygu ve ilimde en yiice diizeye ulasmak, Tanrisal sirlara erigsmektir.
Marifetin de on ana makami vardir ve kendini bilen ariflerin bu on makami asmasi
beklenmektedir:

1. Edeb (eline-diline-beline sahip olmak),

2. Masivadan (Tanr1’dan baska her seyden) tecerriid (uzak olmak),

3. Perhizkarlik,

4. Sabir ve kanaat,

5. Haya (utanma),

6. Comertlik,

7. 1lim,
8. Hosgort,
9. Oziinii bilmek,

10. Ariflik.}’

Imam Cafer Buyrugunda dért kapi bahsinde ‘marifetin kag kapisi vardir?” sualine
‘bin bir cevabi verilmelidir’ denerek marifet konusu islenmistir. Marifetin bin bir kapisi
vardir ¢linkii Hak Teala’nin bin bir ismi, bin bir kelami, bin bir kodsesi ve bin bir kapisi
vardir. Bu kapiy1 arifler, abidler ve kendini bilenler amelleri sebebiyle agmaktadir.
Bunlara cennetin sekiz kapisinin agilip cehennemin yedi kapisinin kapanmasi
umulmaktadir. Halifelerin, pirlerin ve zakirlerin bunu taliplere 6gretmesi vaciptir, aksi
takdirde isimlerine uygun davranmamis olurlar ve taliplerin vebali de boyunlarinda

kalacaktir.!18

1.2.2.2.7.4. Hakikat ve Hakikat Makamlar
Bozkurt Buyruguna gore:

Hakikat, Hak’tir. Hakk’1 bilmeyen inangsizdir, inancim yitirmistir, inkarcidir. Hakikat,
cavidan ilmidir. Hakikat kapist muhasiple agilmakta, muhasipsizlikle kapanmaktadir. Hakikate
ermeyen Tanr1’ya eremez ve birbirine muhasip olmayan Hak muhasibi olamaz.®

Hakikat, Hakki gérmek zaman ve mekan ig¢inde Tanrisal alemin giicli iginde
erimektir. Buyrukta hakikat makamlar1 soyle siralanmustir:

1. Tevazu sahibi olmak,

17 Yaman, Alevilik, 291.
18 Aytekin, fmam Cafer Buyrugu, 76.
119 Fyat Bozkurt, Bozkurt Buyrugu (Istanbul: Anadolu Matbaasi, 1982), 128.
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. Kimsenin ayibin1 gérmemek,

. Yapabilecegi hi¢bir iyiligi sakinmamak,
. Allah’mn her yarattigini sevmek,

. Tiim insanlar1 sevmek,

. Birlige yonelmek ve yonlendirmek,

. Gergegi gizlememek,

. Manay1 bilmek,

O 00 N O »n o Bk~ oWwWDN

. Sirr1 6grenmek,
10. Allah’mn varligina ulagsmak.'%°

Dort Kapi’nin Hak yolcusu i¢in 6mriinde gegirdigi manevi asamalar oldugunu
soyleyenler de vardir. Buna gore; seriati anadan dogmak, tarikati ikrar vermek, marifeti
nefsini bilmek, hakikati hakki 6ziinde bulmak olarak yorumlamslardir.

Bazen de seriat Hz. Muhammed asr1, tarikat Hz. Ali ve Hac1 Bektas Veli asri,
marifet bilimin inkisaf ettigi yeni ¢ag, hakikat ise insanligin mutluluga ulastigi ¢ag olarak

yorumlanmustir. 2!

1.2.2.2.8. Uc Siinnet

1) Dilden tevhid kelimesini birakmamak,

2) Kalpten diismanligr atip, kimseye kars1 kibirlenmemek, kin tutmamak, goniil
kirmamak ve kimseye diismanlik etmemek,

3) Tarikatin her dedigini yerine getirmek.1?2

1.2.2.2.9. Yedi Farz

1) Sirrin1 saklamak,

2) Mezhepdaslari ile birlikte olmak,
3) Yalan ve giybetten kaginmak,

4) Hizmette bulunmak,

5) Miirebbisine itaat etmek,

6) Muhasibini goriip gozetmek,

7) Halifeden tag ve kisvet giyinmektir.1?®

120 Bozkurt, Bozkurt Buyrugu, 128-129.
21 Yaman, Alevilik, 292.
122 Yaman, Alevilik, 294.
123 Yaman, Alevilik, 294.

32



Aleviler insanlar1 kurallara bogmak gibi diisiinceyle inanct 4 kapiya ve 40
makama ayirmamislardir. Aksine buradaki niyet insanlara sayisiz segenekler sunmaktir.
Mesela; seriat kapisinin 10 makami oldugu var sayilir. Namaz, orug, zekat, hac gibi
ibadetler bu on makamdan yalniz birisi olarak kabul edilmektedir. Burada anlatilmak
istenen seriatin yalniz namaz kilmak ve orug tutmaktan ibaret olmadigidir. Bu genis 40
seritlik yol, dogal olarak insanlara tek seritlik yoldan daha cazip ve kolay gelmektedir.1?*

Cenksu Ucger ise, konuya daha farkli yaklasmaktadir. Ona gore Aleviler imani bile
‘ikrar etmek’ olarak anlamis, cennet-cehennem kabullerini yine ayn1 sekilde
yorumlamuslardir. ibadet anlayislar1 da bundan nasibini almus, ibadetlerinin gergevesini
tasavvuf diisiincesinde yer alan adab-erkan cergevesinde sekillendirmislerdir. Buna
binden tasavvuf usullerini dort kapi kirk makam anlayisiyla olusturmus, adab-erkan
baglaminda ii¢ stinnet yedi farz, niyaz, cem gibi unsurlari esas olarak kabul etmis ve ahlak

anlayislarim eline-diline-beline sahip olmak ilkesini merkeze alarak olusturmustur.'?®

1.2.2.2.10. Cem ve Cem’in Kaynag

Melikoff, Cem torenine Mirag Gecesi Ars’da kurulan Kirklar Meclisi’nin
yeryiiziindeki tekrar1 olarak bakarken?® Riza Zelyut, Alevi yolunun temellerinden olan
Cem toérenini ¢cok karmasik bir uygulama olarak nitelendirmektedir. Bu uygulama ile
inancin geregi olan ritiiel yerine getirildigi gibi, hem insanlarin riihen yenilenmesine katki
saglanmakta hem de toplumsal ve bireysel sorgulama isleri ¢6ziime baglanmaktadir. Cem
yapilirken miizik 6n plandadir. On iki hizmet ad1 verilen ve on iki imamlara saygiy: da
kapsayan uygulamalar sirasinda siir, miizik ve semah gosterisi giindeme gelmektedir.'?’

Kirklar Meclisi, Aleviligin en temel ibadeti olan Cem’in kaynagidir. Kirklar
Meclisi iglerinde Hz. Ali’nin de bulundugu, Muhammed’in aralarina sonradan alindigi
bir ulular meclisidir. Bu meclis Aleviler arasinda derin metaforik anlamlar yiiklenen
ritiielin adidur. Islam ise boyle bir inanis1 reddetmektedir.

Geleneksel Alevi kaynaklarinda bu olayin Mirag Gecesi’nde gectigine

inanilmaktadir. Neredeyse yari yariya kadin ve erkeklerden olustuguna inanilan bu meclis

124 Zelyut, Oz Kaynaklarima Gére Alevilik, 35.

125 {Jger, “Bir Alan Arastirmasiin Anatomisi: “Tokat Yoresi Alevileri, Tarihgesi, inanglar1, Orf ve
Adetleri"”, 62.

126 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 82.

127 Zelyut, Oz Kaynaklarina Gére Alevilik, 290.
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Alevi inancina gore kirk kisiden meydana gelmektedir. I¢inde Ali ve FAtima’min da
bulundugu Kirklar Meclisi inaniginin yaygin olarak bilinen anlatimi su sekildedir:

Muhammed Mirag¢’a ¢ikarken oniinde bir aslan belirir. Yoluna devam edebilmek
icin Muhammed peygamberlik yiiziigiinii aslana verir. Tanrinin huzuruna vardiginda
Muhammed bir 151k igindeki Tanrinin sesini ve cemalini Hz. Ali’ye benzetir.

Muhammed Mirag’tan donerken bir mekandan sesler isitir. Merak eder ve kapiy1
calar. Iceridekiler sen kimsin? diye seslenirler. Son peygamber oldugunu sdyleyen
Muhammed’e kendilerine peygamber gerekmeyecegi cevabini veren kirklar onu igeri
almazlar. Melekler 1srarla Muhammed’in o ulu meclise dahil olmasini isterler. Kendisini
bu kez soy ve sosyal statiisii ile tanitan Muhammed, bize soy sop gerekmez denilerek
ikinci kez reddedilir. Sonunda kendisini meleklerinde tavsiyesi ile siradan bir insan ve
fakir fukaranin hizmetgisi olarak tanittiginda igeriye alinir.

Burada acikca goriilmektedir ki Muhammed peygamber olarak Kirklar Meclisi’ne
alimmamis ancak ‘hizmetg¢i’ olarak alinmistir. Bu nedenle Alevilikte hizmet s6zctigii ¢ok
onemli yer tutar. Mesela, Cem toreninde yapilan gérevlere on iki hizmet denir ve hizmet
duas1 okunur.'?

Muhammed meclise dahil edildiginde 6nce Cem’in gercek olup olmadigindan
stiphe etmis, kirklara ‘siz kimsiniz, lideriniz kim?’ diye sormustur. Burada Muhammed’in
Kirklar Meclisi’nden haberinin olmadigi anlagilmaktadir. Kirklar bu soruya ‘biz kirklariz,
biiyliglimiizde kiigiigiimiizde tek bir candir’ cevabini vermislerdir. Kirklar hak olduklarini
ispatlamak i¢in de i¢lerinden birinin koluna nester vurmus, kirkinin da bileklerinden kan
akmustir. i¢lerinden birinin kolu sarilinca hepsinin akan kan1 durmus boylece Muhammed
onlarin hak olduguna inanmistir.

Ayrica Muhammed Mirag’a ¢ikarken aslanin agzina verdigi yiiziigiinii orada
bulunan Hz. Ali’de goriir. Kirklar Muhammed’den hizmetini gorelim diyerek Salman’in
getirdigi lizim tanesini kirklara paylastirmasini isterler. Muhammed {iziim tanesini eli ile
ezip kirklara ikram eder, kirklarla birlikte Muhammed de iger ve hepsi sarhos olurlar. O
halde iken vecde gelerek kalkip semah donerler. Semah sirasinda kirklar, Muhammed’in
basindan diisen saril1 tacim kirk pargaya ayirirlar ve bellerine baglarlar. iste o gece Cem

ritiielinin temeli bu sekilde atilmistir.*?°

128 DABF Bagli Kurul, Alevi Bektasi Inancimin Esaslar, 31.
129 DABF Bagli Kurul, Alevi Bektasi Inancimin Esaslari, 32.
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Kirklar Meclisi ve Cem toreninde birgok inangsal ve metaforik yanlar vardir.
Alevilikte Cem’in kaynagi bu anlatilan Kirklar Cem’ine dayandirilmaktadir. Ancak
birgok arastirmada Cem’in kaynagi olarak eski Tiirk inanci olan Samanizm’de saman
yonetiminde, kadin erkegin katildigi sazli sozli, yemekli igkili, danshi ayinler
goriilmektedir, 3

Cenksu Uger’e gore, Aleviler iman: ‘ikrar’ olarak gérmek suretiyle inang
konusunda sergiledikleri tavrin aynisin1 ibadet konusunda da sergilemisler ve ibadet
hayatlarini1 tasavvuf kaliplari igerisinde sekillendirmistir. Aleviler belki de bu anlayisin
bir yansimasi olarak normalde bir zikir ayini olan Cem’i temel ibadet olarak kabul
etmektedir. '3

Cem torenleri Osmanli zamaninda Aleviler arasindaki sorunlar1 ¢ozmek igin
Alevilerin gidecegi bir mahkeme konumundadir. Sorunlarini ¢dzmek i¢in Osmanlt
devletinin mahkemelerine basvuran bir Alevi diiskiin sayilmakta ve toplumdan
diglanmaktadir. Aleviler arasindaki kisisel ve toplumsal biitiin sorunlar Cem’de
goriisiilerek ¢oziime baglanmaktadir.®?

Cem’de mekanin durumuna goére ¢ocuklar da bulunmaktadir. Kimi bolgelerde
bugiin ¢ocuklar Cem’e alinmiyorsa da bu sonradan ortaya ¢ikmis bir uygulamadir. Cem’i
dede yonetmektedir. Alevi insanlara da genellikle talip ad: verilmektedir.*33

Dede, Alevi kdylerinde cemaatin dini lideridir, miirebbisidir, tistadidir. Mehmet
Er6z’e gore, miirsidin nefesi Hak nefesidir bunun i¢in miirsidini Hak bilmeyenin imani
yok gibi kabul edilmektedir. Talip miirsitten el alir, varligin1 Hak bildigi miirsidine teslim
eder. 13

Piri dedeler olan bu Cem ayinlerinde her yerde ayni uygulamalar yoktur. Bazen
bolgeden bolgeye, hatta kdyden koye iceriginde degisiklikler olabildigi gibi, bu ritlieller
dedelerin ¢iktig1 ocaklara gore de degisebilmektedir. Ocak gelenegi Cem’in igerigini
olusturmasi1 agisindan ¢ok 6nemlidir. Ornegin Celebilerin dede oldugu Cem’lerde raki

icildigi halde, Stfi Siirekleri adi verilen yoldan gelen dedelerin Cem’lerinde serbet

130 DABF Bagl Kurul, Alevi Bektasi Inancinin Esaslari, 32.

131 Ucer, “Bir Alan Arastirmasinin Anatomisi: “Tokat Yoresi Alevileri, Tarihgesi, Inanclari, Orf ve
Adetleri"”, 63.

182 7elyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, 183.

183 Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, 184.

134 Broz, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, 106-107.
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verilmektedir. Bunlardan da ickiyi sohbetin bir araci olarak kullananlar bulunmaktadir.
Fakat 6nemli bir ocakzade kesimi Cem’lerde igki 6gesini serbetle gecistirmektedir.t*®

Dede babalarin bulundugu bazi yerlerde ise (6rnegin Trakya’daki bazi Alevi
Cem’lerinde) rakinin yani sira bazen serbet, sira ve bunlara eklenen sirke de
kullanilmaktadir. Bu durum Alevi geleneginin dayatmasindan kaynaklanir. Clinkii Cem,
aslinda Kirklar Meclisi’dir. Kirklar Meclisi’nde de bir {iziim tanesi ezilip serbet edilmis,
icilmis mest olunarak semah yapilmistir. Bu nedenle temsili bigimde bile olsa Cem’lerde
iziim ve serbet ile mest olma olay1 giindeme getirilmektedir. Bir muhabbet olay1 olan
Cem, ic¢kiyi kendi varligindan ge¢menin bir vasitasi yapilmistir. Bu yilizden saraba
‘vahdet sarab1’ denilmistir.**

Cem torenleri bigimsel olarak farkliliklar gostermekle beraber Cem’in islevi her
zaman ve mekanda aynidir. Cem torenine katilan talipler cinsiyet ayrimindan siyrilmas,
biitiin diinyevi kistaslar ortadan kalkmis kabul edilmektedir. O ortamda herkes artik
yekpare can olmustur. Tabiri cdizse kirk beden bir beden olmus, kirk bas bir basa
doniismiistiir. Nihayetinde de kirk kisinin ruhlar1 birlesmistir.

Cem’de bulunan herkes birbirinin kardesidir. Oraya diismanlik tasiyan problemli
insanlar giremez. Kimse Cem’in kurallarina aykiri hareket edemez. Cem’in siki bir
disiplin iginde icrd edilebilmesi i¢in birgok insan gorevlendirilmistir. On iki hizmet
sahipleri dedigimiz bu canlar Cem’deki her tiirli maddi manevi disiplinden

sorumludurlar.

1.2.2.2.10.1. Cem’de On iki Hizmetin Sahipleri:

1 - Dede (Sercem de denilir. Cem’i yonetir.)

2 - Rehber (Gorgiisii yapilanlara ve Cem’e katilanlara yardimei olur.)

3 - Gozcii (Cem’de diizeni saglar.)

4 - Ceragel (Ceragin yakilmasi ile gorevlidir.)

5 - UKir (Deyis, diivaz, miraglama soyler. Genellikle ii¢ kisidir. Saz ¢alarlar.)
6 - Ferras (Siipiirge ¢alar.)

7 — Saka/Ibriktar (Suyu dagitir.)

8 — Sofraci/Kurbanci (Kurban ve yemek islerine bakar.)

9 — Pervane/Semahg1 (Semah yapar.)

135 Zelyut, Oz Kaynaklarina Gére Alevilik, 184.
136 Zelyut, Oz Kaynaklarina Gére Alevilik, 184.
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10 - Peyik (Cem’i komsulara haber verir.)
11 - Iznik¢i (Cem evinin temizligine bakar.)

12- Bekgi (Cem’e gelenlerin giivenligini saglar.)!3’

1.2.2.2.10.2. Cem Cesitleri

Cem’in bir¢ok ¢esidi olmasina ragmen bazi tali ritiiel unsurlarinin bolgelere gore
degisebildigi bir gercektir. Ornegin Cem’in on iki hizmetten olustugu Alevi
topluluklarmin tamaminda kabul edilirken, bu hizmetlerin neler oldugu konusunda
bolgeden bolgeye farkliliklar olabilmektedir. Bununla beraber bir Cem’in Cem olabilmesi
icin olmazsa olmaz hizmetler vardir ki bunlar: 1) Cerag uyarma 2) Kurban 3) Miraglama

4) Semah 5) Kerbela’y1 anma 6) Lokma’dir.138

1.2.2.2.10.2.1. ikrar Cemi

Ikrar vermek, metaforik anlamda farkli bir anne babadan yeni bir hayata baslangic
olarak kabul edilmektedir. Miirsit baba, rehber ise anne konumundadir. Yola girmeye
karar veren bir kimse Miisliiman degilse 6nce Miisliman olur. Talibin on sekiz yasini
doldurmus olmasi, kendi iradesiyle ikrar vermeyi istemesi, akil saglig: yerinde ve ahlakli
olmasi gerekmektedir. Talip olan kadin olur ve evli olursa kocasinin, evli degilse velisinin

izninin bulunmasi da sartlar arasindadir. '

1.2.2.2.10.2.2. Muhasiplik Cemi

Sozliikkte ‘kardes edinmek’ anlamina gelen muhasiplik Alevilikte evli iki ¢iftin
birbirleriyle yol kardesligi kurmasi demektir. Bu uygulamay1 bir nevi Islam dini i¢inde
de gérmek miimkiindiir. Hz. Muhammed Medine’ye hicretinin hemen akabinde ensar ve
muhaciri kendi aralarinda kardes yapmis kendisine de Hz. Ali’yi kardes olarak segtigini

ifade etmistir.'4°

Bir meclis huzurunda miirsid, pir ve rehber 6niinde Kur’an’t Kerim’in gosterdigi dogrultuda iki
kisinin, sayet evliyseler esleriyle birlikte dort kisinin, birbirleriyle diinya ve ahiret kardes
olduklarina ikrar vermeleridir. Bu Oyle bir kardesliktir ki muhasiplerin tiim hayatlarini igine
almaktadir.*!

187 Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, 187.

138 Riza Yildirim, Geleneksel Alevilik (istanbul: iletisim Yaynlari, 2018), 262.
1389 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 192,

190 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 195.

141 Naci Orhan, “Aleviligin Esaslar1 Usul ve Ahkami”, (Ekim 1991), 7.
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Melikoff, muhasipligin sadece Alevilerde olup Bektasilerde bulunmayan g¢ok
miithim bir adet oldugunu ve buna Aleviler arasinda ‘ahiret kardesligi’ de denildigini
sOylemektedir. Her Alevinin bir muhasibi olmasi gerekir. Muhasibi olmayan hi¢cbir Alevi
merasimlere katilamaz.'*? imam Cafer Sadik Hazretleri de: “muhasip, muhasibe goniil
vermezse o kimse imam Cafer kavlinde muhasip degildir.”**® diyerek muhasip tutmanin
ne denli 6nemli oldugunu idraklere sunmaktadir.

Ancak Alevilikte muhasip olacak ciftler arasinda bazi sartlar aranmaktadir. Her
iki ciftinde de konustuklari lisanin ayni olmasi, yaslarinin ve maddi durumlarinin
birbirlerine yakin olmas1, ayn1 yerde yasamalari bunlar arasinda zikredilmektedir.44

Yol kardesligi, ahiret kardesligi anlamina da gelen muhasiplik aslinda bir dedenin
kan bagi tasimayan iki erkegi kardes ilan etmesiyle ortaya cikmaktadir ve kan
kardesliginden daha baglayici sonuglar dogurabilmektedir. Alevilerde bu kadar 6nem arz
eden bir kurumun eksikligi de agir yaptirnmlari beraberinde getirmektedir. Muhasip
tutamayan birey Cem torenlerine alinmadigi gibi toplumun tam bir tiyesi olarak da kabul
gormemektedir.

Toplum igerisinde kabul gorebilmek, inancinin gereklerini yasayabilmek adina
muhasiplik kurumuna ihtiyag duyan bir kadinin bu gereksinimini erkek araciligiyla
karsilamasi, ondan bagimsiz muhasip tutamamasi da ilgingtir. Bu durum bize kadin-erkek
esitligi sOylemlerinin ne kadar yilizeysel kaldiginin ve tabiri cdizse makasin kadin
aleyhine agildigmin ¢ok bariz bir kanitidir.1#°

Dicle Paga’nin da ifade ettigi gibi:

Kutsal kitaplar kurallarini, ibadet bigimlerini, bilgi aktarimindaki etkinligi erkegin giicii
tizerinden pekistirirken ataerkil diizenin birgok siirecine katki sagladiklart da tarihsel siirecte
gozlemlenmektedir. Erkegin kutsalligi pekistirilirken kadinlarin erkege bagimli ve hatta erkegin
kadindan sorumlu oldugu anlayisina iliskin 6rnekler Arap Alevi toplumunda oldugu gibi birgok
kiiltiirde karsimiza gikabilmektedir.146

Buradan da anlasilacagi iizere Tiirkiye halklarindan biri olan Alevilerin, Alevilik
pratikleri dogal olarak Tiirkiye’deki ataerkil yapilanma ve siyasal yap1 ile iliskili olarak

bigimlenmistir.}4’

142 Melikoff, Uyur 1dik Uyardilar, 48.

143 Fuat Bozkurt, Buyruk (Antalya, 2011), 174.

144 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 196.

145 Zeki Uyanik, “Alevilik, Aleviler ve Kadin”, Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 32 (2004), 34.

146 Dicle Pasa, Arap Alevi Kadinlar Uzerinde Dinin Etkisi ve Ataerkilligin Yeniden Insast (bastlmamis
yiiksek lisans tezi: Hacettepe tiniversitesi, 2019), 144.

147 Ceren Atas, Anadolu’dan Londra’yva Gé¢: Alevi Kadinlarin Alevilik Pratikleri ve Esitlik Soylemleri
(Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018).
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1.2.2.2.10.2.3. Gorgii Cemi

Gorgii Cemi genellikle kisa dogru yapilmaktadir ve bu vesileyle biitiin talipler bir
araya gelmektedir. Cem’e katilan biitiin herkes tek tek meydandan gegerek o yilin
hesabini orada bulunanlara vermektedir. Gorgii Cemi, hem dini hem de sosyal olarak bir
yenilenme, kusurlardan arinma ve temiz sayfa agma eylemidir ve Cem’ler igerisinde en
onemli olanidir. Gorgiliden gegen tiim fertler, toplum ve Hak ile olan ikrarini bir kere daha
tazelemis olmaktadir. Gegmis yilda bir 6nceki gorgiiden bu yana ikrarina leke siirecek
fiillerde bulunanlar bu lekeyi temizlemekte ve yeni bir ikrarla yeni yila girmektedir.

Kisacas1 Gorgii Cemi kendine gelme ve temizlenme ritiielidir.'4®

1.2.2.2.10.2.4. Abdal Musa Cemi

Eyliil ekim aylarinda yapilan bu Cem’e Birlik Cemi de denilmektedir. Birlik Cemi
aslinda Gorgii Cemi igin bir hazirliktir. KGyiin biiytikleri toplanarak birlik kurbanina karar
vermektedir. Kdylerde birlik kurbani kesilmeden gorgii yapilmamaktadir. Koy igerisinde
kiiskiinler baristirilmakta ve rizalik alinmaktadir. Kurbanlar kesilmekte, kazanlarda etli

pilavlar pisirilmekte ve yufkalar agilmaktadir.

Allah! Allah! Artsin eksilmesin, tagsin dokiilmesin. Yiyenlere nur iman ola! Hastalar sifa bula!
Miiminler sadola! Miinafiklar berbat ola! Ugler, besler, yediler, on iki imamlar, on yedi
kemerbest, kirklar, seksen bin Rum erenleri, doksan bin Horasan pirleri, yiiz bin géib erenleri,
Hak-Muhammed-Ali, pirimiz Hac1 Bektas Veli, Abdal Musa kurbanlarimizi kabul eyleye! Dilde
dileklerimizi, goniilde muratlarimizi ihsan eyleye! Gergege Hu!4°

Lokma pismesiyle yapilan duanin ardindan lokmalar yenilmekte ve nihayetinde

Cem yapilmaktadir.

1.2.2.2.10.2.5. Diiskiinliikk Cemi

Diiskiin, her yil yapilan Gorgii Cemi’nde sorgudan gecemeyen Kkisilere
denilmektedir. Diskiinlilk Cemi de bu kisilere verilen cezanin kaldirilmasi ve onun
yeniden yola kabulii i¢in yapilan Cem’dir. Bu kisiler isledigi sugla orantili olarak iig, yedi
ya da daha fazla yil diiskiin olarak birakilabilmektedir. Diiskiin birakilanlar sadece
ailesiyle degil muhasibiyle de toplumdan tamamen dislanmaktadir. Bu kisilerle higbir
sekilde muhatap olunmamakta, herhangi bir aligveris yapilmamakta, hatta cenazesi olsa

cenaze namazina bile gidilmemektedir. Bu konu Buyruk’ta su sekilde dile getirilmektedir:

148 Y1ldirim, Geleneksel Alevilik, 263.
199 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 202.
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Diiskiin kaldirma, Alevilikte sugluyu topluma kazandirma tdrenidir. Her sugun ayri cezasi,
yaptirimt vardir. Her dede cezanin altindan kalkamaz. Kimi suglar vardir ki, tiimden
bagiglanmaz. Kisi toplum disina itilir. Toplum oniinde yapilacak yargilamada, toplumun da
razilig1 gerekir. Salt dedenin istemi ile sorun ¢6ziilmez. Coziilmesi durumunda, dede toplum
oniinde saygmligim yitirir, verilen karar benimsenmez.**

Diiskiinliige neden olan suglarin hepsi toplumsal nitelikte suglardir. Kisi toplumda
yiiz kizartic1 kabul edilen bir sug islemisse (sinir bozma, hirsizlik, sebepsiz yere bosanma,
nikahli kadin alma ya da zorla kadin kagirma, zina, yaralama, cinayet vs. ) isledigi sugun
agirhigina gore yoldan diiskiin sayilmaktadir.'® Alevilikte en agir ceza sug isleyen kisinin
toplumdan tecrit edilmesi yani diiskiin ilan edilmesidir. Alevi 6gretisi her seyde Tanr1’nin
tecelli ettigine inandig1 i¢in insan da dahil hicbir canlinin hayatina son vermeyi
diisiinmez. Bunun i¢in Alevilikte 8liim cezas1 yani idam yoktur.*®? Bunun yerine sucluya

en agir cezalardan kabul edilen diigkiin ilan etme cezasi verimektedir.

150 Bozkurt, Buyruk, 107.
151 y1ldirim, Geleneksel Alevilik, 272.
152 Akkaya, Kutsal, Kahraman Ama Yok Sayilan Alevi Kadnlar.
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II. BOLUM

ALEViI OGRETISINDE KADININ YERIi
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2.1. Eski Tiirklerde Kadina Bakis

Alevi 0Ogretisinin olusumunda eski Tiirk inanislarinin etkisi yadsinamaz bir
gercekliktir. Alevilerin bu senkretik yapis1 Islamiyet’i kabullerinden sonra da devam
etmis ve inang diinyalarmi sekillendirmistir. Alevilerin bu sekilde bagdastirmaci bir
ogretiye sahip olmalarinda gogebe hayat tarzina sahip olmalarinin da biiyiik katkis1 vardir.
Bundan dolay1 Alevilikte kadmin konumunun tam olarak tdyin edilebilmesi i¢in
Aleviligin beslendigi, inang diinyasimi sekillendiren ge¢misini de bilmek elzem hale
gelmektedir.'>3

Bilge Kagan Kitabesinde “Tiirk kavmi yok olmasin diye, millet olsun diye babam
Elteris hakani, annem Elbilge hatunu Tanri tepesinden tutup yukari gotiirmiistiir”
yazmaktadir.®>* Bu da bize koskoca bir kavmin geleceginin kaganla birlikte hatuna da
baglandiginin ve eski Tiirk adet ve geleneklerinde kadina ne kadar yiice bir paye
verildiginin en giizel kanitidir.

Melikoff da, eski Tiirk topluluklarinda Tiirkmen kadininin 6nemli bir yeri oldugundan
bahseder. Ona gore bu Tiirkmen kadininin, haremlerin kapali yasaminda bir kdseye
cekilmis igsiz, gligsiiz kadinlarla hi¢bir benzerligi yoktur. Géger kadin ata binmeyi, erkek
ava gittiginde obaya g6z kulak olmay1 ve gerektiginde saldirganlarla cenk etmeyi bilmek
zorundadir.®®

Ayni sekilde Cemal Bardak¢i da, Eski Tiirk kiiltirinde kadinin saygin
konumundan bahsetmekte ve otagin asil sahibinin kadin oldugunu séylemektedir. Yolda
yiriirken 6nden giden kadindan, asa da ilk 6nce onun el atmasi beklenmektedir. Eski
Tiirklerde aile ocagi kutsal oldugu i¢in ailenin siirekliligini koruyan Tanrisal giiciin
varligina inanilmakta ve her aile iginde bu gii¢ adina kurulmus mabed bulunmaktadir. Bu
mabeddeki kutsal atesin sonmemesini saglamak, yani aile ocagini uyanik tutmak gérev
ve sorumlulugu da kadina verilmistir.1%

Eski Tirk inanglarindan kabul edilen Samanizm’de dini térenler kadin-erkek
birlikte icra edilmekte kimi Tiirk topluluklarinda kadin samanlarin dini térenleri yonettigi

dahi bilinmektedir. Eski Tiirkler’de kadin sadece dini torenlere istirak etmekle

153 Kamile Unliisoy, “Alevi-Bektasi Geleneginde Kadina Bakis Denemesi”, e-Makdldt Mezhep
Arastirmalar: Dergisi, (Giiz 2009), 56.

1% Hiiseyin Narmik Orkun, Eski Tiirk Yazitlar: (Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1987), 34-35.

155 Irene Melikoff, Kirklar '1n Cemi nde (istanbul: Demos yayinlar, 2011), 37.

16 Cemal Bardakg1, Alevilik Ahilik Bektagilik (Ankara: Postiga, 2012).
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kalmamakta toplumsal yasamin her alaninda kendisini gostermektedir. Devlet
baskanligina kadar yiikselen kadinlar siyasal, sosyal, ekonomik ve askeri alanlarda da
faaliyet gdstermektedir. Hatta Islamiyet’ten onceki Tiirklerde kadin Tanriga mertebesine
kadar bile yiiceltilmistir. Savaglara katilan, at iistiinde ok atan daha da 6tesi ilahlastirilan
kadnlarin erkekten ayri tutulmasi ve drtiinmesi s6z konusu degildir.*>’

Eski Tiirk inanglarinda sik¢a yer alan ‘atam gok, anam yer’ sozii kadinin ve
erkegin bir biitiinlin tamamlayicis1 oldugunu ve olusumun 6ziinde bu ilkenin bulunmasi
gerektigini simgeler. Bu inancin Tiirkler arasinda revag¢ bulmasi, Alevi ve Bektasilerin
Islam dinini kabullerinden sonraki uygulamalarinda da kendisini gdstermis®®® ve kadmn
ayni konumunu devam ettirmistir. Bunun en giizel Ornegine Goktiirkler’de
rastlamaktayiz. Bu devlette kadin sosyal hayatta her daim erkeginin yaninda ve yakininda
olmus, tipki erkek gibi toren ile tahta oturmustur. Hatta hakan’in olmadigi zamanlarda
tebaasina sahip ¢ikmus ‘terken’ sifati ile naiblik bile yapmugtir.t°

Nejat Birdogan, Gezgin Ibn-i Batuta’min Tebriz’de, Kayseri’de, Kirim’da ve
Saray’da goriip hayranlikla anlattig1 Tiirk kadininin ve onun toplumdaki saygin yerinin
buradaki dervislerce pek dogal bir durum olarak benimsendigini sdylemektedir.
Hiillagu’nun sarayinda kadin samanlarin énemli bir yer tuttuklarindan ve ilk Osmanl
donemindeki Tiirk dervisler arasinda kadin bacilarin  da  bulundugundan
bahsetmektedir.®

Kadmin sosyal hayattaki konumuna 151k tutmasi agisindan Tiirklere ait halk
hikayeleri ve destanlarin da ayri bir yeri vardir. Mesela; bunlardan Dede Korkut
hikayelerinde kadin ¢ok giiclii bir sahsiyet olarak tasvir edilmekte, ugurlu olusunun
yaninda savasci olarak da nitelendirilmektedir. Hatta yine bu hikayelerden birinde halkin
kiz ¢ocuk sahibi olabilmek i¢in bazi Oguz beylerin duasina miiracaat ettikleri, Banu
Cicek’in dogumunun Oguz beylerinin duasiyla gergeklestigi soylenmektedir.*6!

Aslinda Tiirk aile yapist incelendiginde kadina verilen paye hemen fark

edilmektedir. Toplumsal alanda esiyle her an yan yana olan kadin her seyden 6nce anadir

157 Er, Geleneksel Anadolu Aleviligi, 109.

1%8 Belkis Menemencioglu, “Bektasi ve Alevi Kiiltiiriinde Kadin”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Aragtirma Dergisi 60 (2011), 60.

19 Ziya Gokalp, Tiirk¢iiliigiin Esaslar: (Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1976), 158-159.

160 Birdogan, Anadolu Alevigi’nde Yol Ayrimi, 210.

161 Adnan Binyazar, Dede Korkut (Istanbul: Yap1 Kredi yaynlari, 1996), 120.
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ve ilk gorevi de analiktir. Bu 6zelligi sebebiyledir ki erkekle esit tutulmus ve evin diregi
kabul edilmistir.? Tiirklerin aile yapisin1 inceleyen Ziya Gokalp, eski Tiirk geleneginde
ana-baba soyunun bir kabul edildigi, kadin ve erkegin esit hak sahibi oldugu genis aile
yapilarinin bulundugunu ifade etmektedir. Pederi tarafin benimsenmesi sonucunda soy
dagilarak kiigiilse bile cinsiyetler arasi esitligin korundugunu, ¢ocuk haklarinin dahi
oldugu bu aile yapisinda giigli bir demokrasi anlayisinin hiikkiim siirdiigiinii
soylemektedir.'62

Ayni sekilde Cem’lerde dedenin yaninda yer alan dede esine yani kadina, dede ile
ayni saygl gosterilmektedir. Dede ¢ocuklarina da kiz erkek farki gozetilmeksizin
toplumda ayni Olglide saygi duyulmaktadir. Cem’lerde deyis, diivaz sdyleyen, semah
doénen kadin bu niteliklerinden higbir zaman uzaklagtirlmamakta ve erkekten ayri
tutulmamaktadir.®* Anlasilan o ki Alevi 6gretisinin beslendigi kaynaklardan birisi olan

eski Tiirk orf ve adetleri Alevilerin kadina bakigini da etkilemistir.

2.2. Alevilikte Kadina Bakis

Alevi ve Bektasi ¢evrelerinde kadinin konum olarak 6nde olmasini saglayan Alevi
Ogretisinin bizzat kendisidir. Alevilerce kutsal kabul edilen metinler incelendiginde ya da
ozanlarinin s6z ve deyislerine kulak verildiginde kadinin Cem’de erkekle birlikte niyaz
eyledigi goriilmektedir. Semah boyunca erkekle yan yana olan kadin nihayetinde erkegin
ayagina degil; omzuna niyaz eylemektedir. Alevilikte kadin dogurandir, Tanr1 onu Gyle
yaratmistir. Dogurganlik ise bereketin ve huzurun sembolii olarak kabul edilmektedir.

Alevilikte ana, baci ve es gibi nitelendirmelerle karsimiza ¢ikan kadin, toplumda
biitiin canlar tarafindan ana, kocasinin yaninda es ve esinin disindakilerle de kardes olarak
kabul edilmektedir.’®® Aleviligin yaratilis-tiireyisle ilgili mitik anlatisina baktigimizda
dahi Havva ve Naciye tlizerinden kurulan ‘kurtulmus topluluk’ bize kadinin kutsalligin
anlatmaktadir. Ustiine bir de Hz. FAtima, Kadincik Ana (Fatma Bac1), Hiisniye, Ansa
Baci, Ayn-i Cem, yeniden dogusun sembolii ikrar ve Kirklar kiiltii ve ritiilleri de Alevi-

Bektasilik i¢inde kadini kutsamaktadir. Bu teolojik ve mitik arka plan gliniimiize kadar

162 Bardake1, Alevilik Ahilik Bektasilik, 42.

163 7Ziya Gokalp, Tiirk Medeniyet Tarihi (Istanbul: Toker yaymlari, 1995), 252.

164 Er, Geleneksel Anadolu Aleviligi, 110.

185 Yasar Seyman, “Alevi Ogretisinde ve Toplumsal Yasamda Kadin”, Hac: Bektas Veli Arastirma
Dergisi 32 (2004).

166 {smet Zeki Eyuboglu, Biitiin Yonleriyle Bektasilik (Istanbul: Der Yayinlari, 1990), 338.
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kadmin kutsallig1 anlayisini beslemis ve yasatmustir.!®” Buradan anlasilacag: iizere Alevi-
Bektasilikte kadin-erkek esitligini giiclendiren temel, teolojik koklere dayanmaktadir.
Alevi-Bektasi inang sisteminde cinsiyet ayrimi yapilmamakta bunun yerine ‘can’
kelimesi kullanilmaktadir.

Ibrahim Bahadir’a gore ise, Aleviligin kadn ve erkek arasinda bir ayrima
gitmemesinin temelinde ilk donem tasavvuf hareketi iiriinii olan ‘kadin dervis ve kadin
evliya’ kiiltii 6nemli bir rol oynamaktadir. Alevi inancinda tasavvufun ilk donemlerinde
oldugu gibi insanlar cinsiyetine gore degil inangta kat ettigi yola gore
degerlendirilmektedir. Eger kisi bilgisi ve yasantisi ile inang igerisinde ilerlemis ise, ister
kadin ister erkek olsun siradan insanlardan daha st seviyede kabul edilmektedir. Bilgi
ve yasantisi ile belirli bir olgunluk seviyesine ulastiginda artik o kadin degil; erdir.
Bilindigi gibi tasavvufta erlik, erkeklik anlamina gelmeyip bilgi ve yasantisi ile inangta
belirli bir yol kat edenlerin geldigi bir makamdar.1®8

Alevilerde kadin-erkek arasinda bir ayrima gidilmeme sebeplerinden birisi de
stiphesiz eski Tiirk gelenek ve goreneklerinin 6greti tizerindeki belirleyici etkisidir. Eski
Tiirk toplumunda oldugu gibi Aleviler arasinda da namus konusu ¢ok hassastir. Zina
edenler toplumdan dislanirlar ve diiskiin ilan edilirler. Hatta genel olarak Ege bolgesinde
yasayan Tahtaci Alevilerinde zinanm karsih@ yakilarak oldiiriilmektir.’®® Onlar bu
konudaki hassasiyetlerini eline-diline-beline sahip ol ilkesiyle acik¢a ortaya
koymaktadir.1"

Ozellikle son dénem Alevi yazarlari arasinda kadin-erkek esitligine belki de daha
cok kadmin kutsalligina atif yapilmaktadir. Insan Tanrinin yeryiiziindeki tecellisi kabul
edildigi i¢in kadin-erkek herkesin esit anlamda sevgi ve saygiyr hak ettigi
vurgulanmaktadir.'’* Halbuki Alevilikte insan, tecelli gibi kavramlar kullanilarak
neredeyse Tanrilastirilirken; Siinni kesim ig¢in insan, sadece kul olarak kabul

edilmektedir.}’?> Tanri’nin insanda tecelli ettigi goriisii Alevilerin cinsiyete dayali bir

167 Adem Kog, “Giiruh-1 Naci’nin Sa¢li Bacilari: Alevi-Bektasi inang Sisteminde Kadin Olmak”, Halk
Kiiltiiriinde Kadin Uluslararast Sempozyumu, Harran Universitesi-Motif Vakfi, (Mart 2015), 129.

168 {brahim Bahadir, “Alevi Bektasi inancina Gore Kadin”, Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 32 (2004).

189 Broz, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, 290.

170 Haydar Kaya, Alevi-Bektasi Erkani, Evrad’1 ve Edebiyat: (Istanbul: Engin Yayinlari, 1993), 483.

7% Karin Vorhoff, Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye 'de Aleviler Bektasiler ve Nusayriler (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2004), 255-256.

172 {smail Metin, Alevilikta Tanr1 Yok Insan Var (Istanbul: Tiimzamanlar Yaynlari, 2004), 19.
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ayrimi1 yok saydiklarimi ve kadin-erkek esitligini savunduklart diisiincesini ortaya
cikartmaktadir.

Bu anlamda Haci Bektas Veli’nin su dortligii de Alevilerin kadin ve erkegi es
deger tuttuklarini yansitmasi bakimindan énemlidir:

“Erkek disi sorulmaz muhabbetin dilinde

Hakk’1n yarattig1 her sey yerli yerinde

Bizim nazarimizda kadin-erkek farki yok

Noksanlik, eksiklik senin goriislerinde” "

Bu dortliikk bize erkegin kadina nispeten bir istiinliigiiniin bulunmadigini,
noksanligin kadin ya da erkekte degil; ona bakan gozde, onu anlayamayan goniilde
oldugunu ifade etmektedir. Anlasilan o ki Alevi 6gretisinde kadina sirf insan oldugu igin
deger verilmekte ve kadin ile erkek arasindaki esitsizlik kesin bir dille reddedilmektedir.
Buna gerekge olarak da Aleviler, dini torenlerin kadinli erkekli icra edilmesi, tek esliligin
kabul edilip, bosanmanin hos karsilanmamasi gibi durumlari gostermektedirler. Alevi
ogretisindeki bu benzerlik ile eski Tiirk gelenekleri arasindaki benzerlik ise dikkatlerden
kagmamaktadir.}’

Alevi 1inancinda kadina yonelik bir ayrimdan bahsetmek miimkiin
goziikmemesine ragmen, her zaman inanca gore hareket edilmedigi de bilinen bir
gercekliktir. Inanglarinin aksine, giinliik yasamda kimi olumsuzluklarm da yasandig
goriilmektedir. Ama Alevilerin goniil verdigi yazili ve sozlii kaynaklari arasinda bu
olumsuzluklar1 mesrulastiracak herhangi bir metin, s6z ya da deyis bulmak da pek
miimkiin degildir. Kimi bolgelerde kadinlara yonelik engelleyici ve dislayici
davraniglarin  sebebi inangtan degil; sosyal yasamdaki bazi olumsuzluklardan
kaynaklanmaktadir. S6z gelimi kimi Alevi topluluklar1 kadint Cem’lerine almazken veya
onlara kocalar1 bile sirlarin1 sdylemezken Anadolu’nun bazi yorelerinde Alevi
topluluklar1 kadin mitine baghdirlar. Bu kisitlamalarin nedeni olarak farkli gruplarin
koruma giidiisiiniin agir bastig1 goriilmektedir.}’

Bu konuyu bir de Alevi toplumunun kendi i¢ dinamiklerini merkeze alarak

yorumlamak faydali olacaktir. Yildirim, Alevi tarihini ‘Olusum Do&nemi, Safevi

173 {smail Ozmen, Alevi Bektasi Siirleri Ontolojisi (Ankara: TC. Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1996).
174 Recep Yiiner, “Anadolu Alevilerinin Toplumsal ve Dini Yasamlarinda Kadmin Yeri” (2020), 461-477.
175 Zeki Uyanik, “Alevilik, Aleviler ve Kadm”, Hact Bektasi Veli Arastirma Dergisi 32 (2004), 7.
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(Kizilbag) Donemi ve Modern Alevilik Donemi’ olmak iizere ii¢c ana doneme ayirarak
incelemektedir. Ona gore, bugiin ‘Alevi’ dendiginde kafamizda canlanan insan kitlesinin
her bakimdan bu dénemlerde ayr1 ayri ele alinmas1 gerekmektedir.’®

Mesela; Aleviler-Alevilik-Kadin kavramlar1 beraberce ele alinip sosyolojik bir
analize tabi tutulmak istenildiginde ilk farkedilmesi gereken asil sorun ‘Alevilik’ ve
‘Aleviler’ terimlerine karsilik gelen igerigin birbirinin ayni olmadiklaridir. Alevilik
birbiriyle uyumlu pargalardan olusmus bir inan¢ ve degerler biitiiniin ad1 iken; Aleviler,
sOzii edilen bu inang¢ ve degerler sisteminin toplumsal diizlemdeki karsiligin1 olusturan
sosyal gerceklik boyutudur. Buradan anliyoruz ki her ne kadar dini 6gretiler bize olmasi
gerekeni lanse etse de pratikte uygulanan formla birebir uyum arz etmeyebilirler.t’’

Kose, glinlimiizde teknolojinin ilerlemesi, modernlesme ve sehirlesme ile birlikte
Tirk toplumunun aile yapisindaki bazi degisikliklerden Alevi-Bektasi toplumun da
etkilendigini ve bunun sonucunda degerlerde eksilmeye ve kiiltiirel yozlasmaya maruz
kalindigin1 séylemektedir.1’

Riza Yildirim da konuyla ilgili ele aldigi bir makalesinde, 20. yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren Aleviligin tarihsel bir doniigiim siirecine girdigini kabul ederek, bu
stirecin Oncesinde ve sonrasinda karsimiza ¢ikan Aleviligin ciddi farklari oldugunu iddia

etmektedir:

Soylem diizleminde geleneksel Alevilik otantik kabul edilmekte ve dogru Aleviligin kaynagi
veya kendisi olarak kabul gormektedir. Ancak pratik hayatin her alaninda modern Alevilik yavas
yavas geleneksel Aleviligin yerini almaktadir. Bir baska deyisle geleneksel Alevilik modern
Alevilige doniismektedir.1™

2.2.1. Deyislerde Alevi Kadini

Alevi 6gretisinde sz ve deyisler onemli bir yer tutmaktadir. Alevi 6gretisini tam
olarak kavrayabilmek icin Aleviligin yazili kaynaklarinin yani sira ozanlarina ilham
edildigine inanilan deyislerine de kulak vermek yerinde olacaktir:

“Erenler erler nasil ersiniz

Soyleyin sizinle davamiz vardir

Bacilara ni¢in nakis dersiniz

Bizimde Hazreti Havva’miz vardir.

176 Y1ldirim, “Geleneksel Alevilikten Modern Alevlige: Tarihsel Bir Déniisiimiin Ana Eksenleri”, 137.

177 Uyanik, “Alevilik, Aleviler ve Kadin”, 29-30.

178 Ayse Nur Kose, Gelenekli Dini Gruplardan Alevi-Bektasi Kiiltiiriinde Kadin Anlayisi (Malatya
Ornegi) (Malatya: Indnii Universitesi, 2020), 2.

17 Yildirim, “Geleneksel Alevilikten Modern Alevlige: Tarihsel Bir Doniisiimiin Ana Eksenleri”, 139.
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Bizi de halk eden Siibhan degil mi
Arslanin disisi aslan degil mi
Soyleyin makbul-u Rahman degil mi

Ummii Giilsiim, Zeynep, Leylamiz vardar.

Naciye fakire, kemter bacidir
Muhammed Ali’ye kuldur, nacidir
Cuimle erenlerin basi tacidir

Iste Fatimatiiz Zehramiz vardir.”

(Naciye Baci)®

Bu dortliiklerde Bektasi kadin sairlerinden olan Naciye Bact, insanin kadin-erkek

olarak ayrilmasini ve kadinin kiiglimsenmesini kabul etmemektedir.

“Ya Muhammed bize nakis diyorlar
Nedendir erlerin bu hatalar

Ehl-i Beyt’e kars1 diiskiin olurlar
Ciinkii dogru degil iddialart

Validemiz Havva Baci degil mi
Haticet-iil Kiibra Bac1 degil mi
Fatimat-iiz Zehra Baci degil mi

Kur’an da hepsinin var senalari.

Ezvac-1 tahirat nakis olur mu
Nakais diyen erler Hakk’1 bulur mu
Boyle kem sozlerden hi¢ umulur mu

Kim dogurdu bunca enbiyalar1

Abes bir sey halk etmemistir

180 {smail Ozmen, Alevi Bektasi Siirleri Antolojisi (Ankara: TC. Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1998),
V/581.
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Huda nakisligi kabul etmeyiz asla
Bacilar biiyiittii iste essela

Bu diinyaya gelen evliyalar1

Sanmayin ki ersiz olmaz diinyay1
Diistiniin bir kere Meryem Ana’yi
Pedersiz dogurdu koca Isa’y1

Bacilarin yoktur miidaralar

Ey erler biz sizden diinyada eriz
Clinkii size hiirmet hizmet ederiz
Gittiginiz yolda hep beraberiz

Gilitmeyiniz bdyle bos davalari

Gergi kiyafette size uymayiz
Hakikatta sizden geri kalmayiz
Malumunuz olsun erden saymayiz

Bize nakis diyen budalalari

Nakistan m1 geldi Ahmed-i Muhtar
Nakiszade midir Hayder-i Kerrar
Ananiza nakis demeyin zinhar.

Tesir eder size beddualar:

Zehra’nin nutkunu giizel dinleyin
Ey erenler erler dogru sdyleyin.
Biz dogurmadik m1 beyan eyleyin
Sizi irsad eden bu babalar1”

(Zehra Bac1)'8!

181 Ozmen, Alevi Bektasi Siirleri Antolojisi, V/211.

49



20. ylizyilda yagamis olan Bektasi kadin sairlerinden olan Zehra Baci da kadinlara
nakis denilmesinden duydugu iiziintiiyli dile getirmis ve bunun dogru olmadigini

gerekcgeleriyle savunmustur.

“Erkek disi sorulmaz muhabbetin dilinde
Hakk’mn yarattig1 her sey yerli yerinde
Bizim nazarimizda kadin erkek farki yok
Noksanlik, eksiklik senin goriislerinde”

(Hac1 Bektas Veli)82

Haci Bektas Veli’ye ait olan bu dortlikte de kadinin erkekle esit oldugu
vurgulanmistir. Eksikligin, nakishigin kadin da degil; bakan gézde olduguna dikkat
cekilmisgtir.

“Bu adem dedikleri
El ayakla bas degil
Adem manaya derler
Suret ile kas degil”
(Kaygusuz Abdal)*e?

Kaygusuz’un dortliikte bahsettigi mana; Yunus’un ‘6liirse tenler 6liir, canlar 6lesi
degil’ dedigi can olmaktadir. Can yani Kaygusuz’un diliyle sdylersek mana esit oldugu
igin, bu mananin cisimlesmis hali olan insanda esit olmalidir. Nasil ki insanin teninin
renginden ya da cinsiyetinden dolay1 6z degismedigi gibi Aleviler de biitiin insanlig

birbirleriyle esit gormektedir.!8*

182 Ozmen, Alevi Bektasi Siirleri Ontolojisi, 1. Cilt/51.

183 fsmet Zeki Eyuboglu, Kaygusuz 4Abdal (Istanbul: Ozgiir Yaym Dagitim, 1992), 81.

184 Riza Aydin, “Kadincik Ana Uzerine Tefekkiir”, Bingo! Universitesi Yayinlar: 2. Cilt Gegmisten
Giintimiize Alevilik I. Uluslararas1 Sempozyumu (2014), 471.

50



2.2.2. Ornek Sahsiyetler Uzerinden Alevi Kadim

Aleviler Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem ve Havva’dan bahseden ayetleri ‘Adem ve
esi’ olarak degil; ‘insan ve esi’ olarak yorumlamaktadir. Boylelikle olusturduklar
ogretilerinin temeline cins kavramindan uzak insan1 yerlestirmektedir.®®

Bektasi ve Alevi geleneklerinde kadmin her zaman saygin ve dénemli bir yeri
vardir. Bu degeri efsanelerinde ve sdylencelerinde bile gormek miimkiindiir. Bunun en
giizel orneklerinden biri Hac1 Bektas’in Anadolu’ya gelisinde goriilmektedir. Cilinkii
Pir’in gelisini ilk haber verip miijdeleyen kisi bir bacidir. Anlasilan o ki halk nezdinde
kahramanlastirilan, yiicelestirilen kisiler sadece erkekler degildir; yeri geldiginde
kadinlar da yiiceltilmektedir.18

Yine Haci Bektas Veli Velayetnamesi’ne gore, Hz. Pir’in Suluca Karahoyiik’e
gelisinde ilk rastladig1 ¢esme basindaki kadinlardir. Bunlar arasinda bulunan ve kdyiin
ileri gelenlerinden birisi olan Idris Hoca’nin esi FAtima Nuriye’dir. (Kadincik Ana ve
Kutlu Melek adlariyla da taninir). Fatima Nuriye, Pir’e yag siiriilmiis bir dilim ekmegi
evinden getirerek verir. Hz. Pir de ‘artsin eksilmesin, tagsin dokiilmesin’ diye hayir dua
eder. Fatima Nuriye, kiipiin dibinde azicik olan yagin, eve dondiigiinde kiipiin agzina
kadar yagla dolmus oldugunu goriince Hz. Pir’in keramet sahibi olduguna karar verir.
Olayi kocasina anlatir. Kendisini kdyde ararlar, bulurlar. Pir’i evlerine davet ederler ve
ona baglanirlar. Idris Hoca ile Fatima Nuriye’nin o zamana kadar ¢ocuklar1 olmamustir.
Pir’in hayir duasini alirlar ve ¢ocuklari olur. Burada 6nemli olan Fatima Nuriye’nin Haci
Bektas’a yillarca hizmet etmis rical, yani erlik mertebesine ulagsmis kadinlardan biri
olmasidir. 8’

Fatima Nuriye ya da diger bir ismiyle Kadincik Ana, Hact Bektas Veli’nin
vefatinin hemen akabinde onun postuna oturmustur. Veli’nin 6liimiinden sonra tiirbesini

yaptiran ve miiridi Abdal Musa’nin katkisi ile Bektasi tarikatin1 kuran da Fatima Nuriye
kabul edilmektedir.®

185 Belkis Temren, “Bektasi ve Alevi Kiiltiirinde Kadin”, 1. Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektasi Veli
Sempozyumu Bildirileri, (1999), 59.

186 Menemencioglu, “Bektasi ve Alevi Kiiltiiriinde Kadin”, 135.

187 Melikoff, Kirklar in Cemi 'nde, 41.

188 fbrahim Bahadir, “Alevi Bektasi Inancina Gore Kadin”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektasi Veli Arastirma
Dergisi 32 (2004), 5.
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Alevi-Bektasi inang sistemi i¢inde kutsanan diger bazi kadin evliyalar ise Hiisniye
ve Anga Bac1’dir. Imam Cafer’in talebesi Hiisniye, Harun Resid’in huzurunda alimlerle
girdigi ilim yarisin1 kazanir. Hz. Ali’nin halifeligini ve Ehl-i Beyt’i savunan Hiisniye,
cesareti nedeniyle Alevi-Bektasiler arasinda ¢ok sevilmektedir.'&

Anga Baci ise Tokat’ta Alevi Siraglarin 6nderi Veli Baba’nin vefatindan sonra
posta oturmustur. Tirbesinin kitdbesinde yazdigina gore, Acisu’da Osmanli hiikiimeti
tarafindan yargilanip siirgiine gonderilir. Siirgiinden dondiigiinde halk tarafindan
coskuyla karsilanip tekrar posta oturur. Hubyar Ocagi ayn1 zamanda Anga Bacililar olarak
amlirlar ve bundan gurur duyarlar.!®® Ayni sekilde Balkan Alevilerinin igine baktigimizda
Rukiye Baba ve Kiz Baba gercegiyle de karsilasilmaktadir.!

Tarihi kisilikleriyle 6ne ¢ikan bazi kadinlarin yasamlarina yapilan atiflar ‘esitlik’
iddiasinin yaygin olarak kabul edilmesini saglayan gerekgeler arasinda 6nemli bir yere
sahiptir. Bu kadinlarin yasamlar1 hakkinda yapilan degerlendirmeler, esitlik sdyleminin
hem topluluk tarafindan kabul edilmesini kolaylastirmakta hem de toplulukla ilgili olusan

algiya katki saglamaktadir.'%?

2.2.3. Egitim Hakki ve Alevi Kadini

Tiirk ruhunu ¢ok iy1 analiz edip incelemis olan Pir Hac1 Bektas Veli’nin ‘Baciyan’
denilen kadinlar1 erkdna dahil etmesi dyle rastgele yapilmis bir hareket degildir.!%
Anlasilan o ki Hz. Pir kadinlara biiyiik deger vermekte, hayatin her alaninda onlar1 da
gormek istemektedir. Kadnlarin egitim konusuna da egilen Hz. Pir’in ‘kadinlarmizi
okutunuz’ dedigi ve ona bagl olanlarin da bu séze sadik kaldiklar: ifade edilmektedir.1%

Alevilik gibi kendisini gizlilikle var edebilen inancin kadinlari elbette bu inancin
¢ok 6nemli bir unsurunu olusturmaktadir. Alevi kadinlar1 Alevilik iginde sadece bireysel
degil; onemli bir kolektif ve kiiltiirel kimliktiler. Aleviligi kiigiiciik ¢ocuklara ilk agilayan
anneleri ya da kadin akrabalaridir, yani ilk egitimci yine bir kadindir. Bdylece ¢ocuk,

Alevilik anlayisin1 anneden ya da kadin akrabalardan ogrendiginin iizerine bina

189 Nimet Okan, “Alevilikte Kadin Erkek Esitligi S6ylemine Elestirel Bir Yaklasim” 28 (2014), 34.

190 Koc, “Giiruh-1 Naci’nin Sacli Bacilari: Alevi-Bektasi Inang Sisteminde Kadin Olmak”, 136.

191 Hasan Subas1, “Aleviligin Kadina Bakistyla Giiniimiiz Alevilerinin Kadma Bakis1 Aym Degil”,
(2019).

192 Okan, “Alevilikte Kadin Erkek Esitligi Soylemine Elestirel Bir Yaklasim”, 29.

193 Bedri Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir? (Istanbul: Ant/Can Yayinlari, 1987), 126.

194 \orhoff, Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye 'de Aleviler Bektasiler ve Nusayriler, 257.
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etmektedir. Gengler bundan sonra dedelerden, pirlerden, rehberlerden 6grendikleriyle
Aleviligi devam ettirmekte ve ritiiellerin igerisine dahil olmaktadir. Boylece Alevi
toplumunun yeni tyelerinin ilk bilgi pratigi kadinlar araciligiyla edinilmis olmaktadir.
Giilfer Akkaya’ya gore kadinlar, Alevilik inancinin tabiri caizse yatagidir. Aleviler ise 0
yataktan akan bir nehirdir.*®> Bu kimlik sayesindedir ki Alevilik yiizyillarca nesillerden

nesillere aktarilabilmistir.

2.2.4. Aile-Evlilik ve Alevi Kadim

Her kadin gibi Alevi kadinina da aile igerisinde 6nemli gorevler diismektedir. Aile
icerisinde yeri geldiginde ana yeri geldiginde baci yeri geldiginde kiz kardes olan bu
kadinlara s6z hakki taninmakta, otoritenin erkege ait olmast bu duruma engel
olusturmamaktadir. Ciinkii Alevi 6gretisindeki ‘rizalik almadan bir 1§ yapilamayacagi’
prensibi sadece kadinlar1 degil; erkekleri de baglamaktadir.!%

Aleviler arasinda kadin-erkekle esit bir yere sahiptir ve geleneklerine bagli
Aleviler arasinda bu inang hala kendisini korumaktadir. Hatta kadinlari, Fatima Ana’nin
temsilcisi kabul ettikleri i¢in erkeklerden daha ©nemli bir yere koyduklarina sahit
olunmaktadir. Ornegin iki aile arasinda cikan kimi anlasmazliklarda dede hanimlari,
basortiilerini meydana attiklarinda tartisma derhal bitirilmektedir. Ciinkii bu atilan ortii
esasinda Fatima Ana’yr temsil etmektedir ve onun yoldan gelen birlestiriciligine
gonderme yapilmaktadir.

Ayni konuya deginen Ibrahim Bahadir da, kavga edenleri ayirmaya giicii
yetmeyen kadinin bagindaki 6rtiiyli yada elindeki bir mendili ‘ketenim Oniintize’ diyerek
kavga edenlerin lizerine attiginda kavganin hemen sonlandirildigindan bahsetmektedir.
Ciinkii burada ‘keten’ basortiisiidiir ve kadinin basinin semboliidiir. Kadin ketenim
oniiniize derken de ‘basim icin bu kavgadan vazgegin® anlamim kastetmektedir.'®” Bu
durumun Orneklerine Bati Anadolu, Corum ve Tunceli bolgesindeki Aleviler arasinda
rastlanmaktadir.*%®

Hz. Ali’ye atfedilen “kadin ¢igek tabiatli, ¢igek yaratilighdir. Kadin bir kahraman

degildir. Her hal ve siirette onunla anlaginiz. Kendisiyle iyi, geregi gibi ve makul

195 Akkaya, Kutsal, Kahraman Ama Yok Sayilan Alevi Kadnlar.

19 Kamile Unliisoy, “Alevi Bektasi Geleneginde Kadia Bakis Denemesi”, e-Makdldt, (Giiz 2009).
197 Ibrahim Bahadir, Alevi ve Siinni Tekkelerinde Kadin Dervisler (Istanbul: Su Yayinlar, 2005), 130.
198 Unliisoy, “Alevi-Bektasi Geleneginde Kadina Bakis Denemesi”, 8.
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goriilecek, herkes tarafindan begenilecek tarzda yasaymiz. Ona dyle bir hayat arkadasi

olunuz ki o yasaminin tadini tatsin” sozii Aleviler nezdinde yer bulan bir ifadedir.'%®

2.2.5. Bosanma-Miras ve Alevi Kadim

Alevi 6gretisinde kadinin ayr1 bir yeri ve 6nemi vardir. Ona sirf insan oldugu i¢in
deger verilmektedir. Cinsler arasinda birinin digerine bir istiinliigii yoktur aksine kadin
erkekle esit haklara sahiptir. Erkek mirastan ne aliyorsa kadin da onu almaktadir. Kadini
sebepsiz yere bosamak diiskiinliik sebebi kabul edilmektedir. En 6nemli ibadet kabul
edilen Cem torenine bile kadinl erkekli girilmektedir.2%

Piri Er, Anadolu Aleviliginde tek esliligin esas oldugunu, eger kadinin ¢ocugu
olmuyorsa ikinci evlilige izin verilebildigini sdylemektedir. Her ne kadar islamiyet’in
etkisiyle mazereti olmaksizin birden ¢ok evlilik 6rneklerine rastlanilsa da bunun ¢ok az
oldugundan ancak hos karsilanmadigindan bahsetmektedir.?®? Kadinmn hastaligi veya
cocugunun olmamasi hallerinde ikinci bir evlilik yapilsa dahi iki kadinla evlenenler
diiskiin olmaktan kurtulamamaktadir.2%

Pir Hac1 Bektas Veli’nin ¢ok eslilikle ilgili benzetmesi de oldukga ilgingtir. Oyle
ki Hz. Pir ikinci evliligini yapmis bir erkekle, putlara taparak tevhid inancindan yiiz
cevirmis bir kisiyi ayn1 kategoride degerlendirmektedir. Bu diisiincesini bir mecliste sdyle
dile getirmistir:

Tekkenin iist katinda tefekkiire daldigim bir sirada kulagima bir ses geldi. Dikkat ettigimde bir
kadinin kocasiyla konustugunu anladim. Kadin kocasina soyle diyordu: “Dévdiin yiiz
dondiirmedim. Basima ne bela getirdinse seni birakip gitmedim. Ustiime bir bagkasini almayasin
diye. Benim {istiime bir bagkasini alirsan ben niderim?

Pir Hac1 Bektas Veli ¢ok eslilik konusuyla Kuran-1 Kerim’deki “Siiphesiz Allah
kendine ortak kosulmasinin disinda diledigi kimselerin glinahini bagislar” ayeti arasinda
bir bag kurmus goziikmektedir.?%®

Kisacas1 Aleviler arasinda tek eslilik esastir. Cocugun olmamasi durumunda
ikinci kez evlenen ciftler ise sinirl sayidadir. Bu durumda bile kadinin rizasinin mutlaka
alinmas1 gerekmektedir. ilk hanimindan riza bile alsa, ikinci kez evlenen koca diigkiin

duruma diismektedir. Bu konuya miisamaha gostermek degil; tam aksine zorunlu bir

19 Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, 62.

20 DABF Bagh Kurul, Alevi Bektasi Inancinin Esaslari, 38.
201 Er, Geleneksel Anadolu Aleviligi, 105.

202 Bahadir, Alevi ve Siinni Tekkelerinde Kadin Dervisler, 130.
203 Hac1 Bektas Veli, Besmele Tefsiri (Ankara, 1969), 19-20.
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kabul edistir. Aleviligin yazili kaynaklarindan olan Buyruk’larda da bu konuya temas
edilmis ve kendi esi varken baska kadinlara gonlii kayanlara, heves edenlere doksan
dokuz tarik vurulmas1 gerektigi ifade edilmistir.?®* Kadin bir tek zina sugundan dolay1
bosanabilmektedir bu durumda dahi erkek, kadinla birlikte diigkiin olmaktadir. Bosanan
kadinla evlenmek de diiskiinliigii gerektirmektedir.?%®

Aleviler arasindaki bosanma yasagi en ¢ok da kadiin korunmasina yoneliktir.
Haci1 Bektasi Veli kadina hak ettigi degeri vermis, onu erkekle esit kabul etmistir.
Velayetname’de anlatildigina gére Haci Bektas Veli’nin Anadolu'ya ayak bastigini diger
din ulularinin higbirisi anlayamamis bir tane Kadincik Ana anlamistir. Burada kadini

erkegin dahi dniine gegiren bir yaklasim sergilenmektedir.2%

2.2.6. Calisma Hayati ve Alevi Kadim

Alevi inancinda insana dair sOylenen her sey kadin i¢in de gecerlidir. Giinliik
hayatin her alaninda erkekle yan yana olan Alevi kadini erkekle birlikte {iretime dahil
olmaktadir. Asik Pasazade, Rum beldesinin sosyo kiiltiirel yasamina yon veren dort
ziimreden s6z etmektedir: Gaziyan-1 Rum, Abdalan-1 Rum, Ahiyan-1 Rum ve kadinlardan
olusan Baciyan-1 Rum.?%” Bu is kollar1 arasinda savasci sinifi Gazileri, zanaat smifi
Ahileri, dervisler sinifi Abdallari, kadin lonca smifi ise Bacilar1 kapsamaktadir.2%®

Kadmlarin el sanatlarint sergileme imkani buldugu Baciyan-1 Rum teskilati
sayesinde kadinlar erkeklerle iiretime dahil olma firsati bulabilmislerdir.?®® Kisacasi
kadina verdikleri degerden otiirii Alevi tarihinde kadin kendini erkekten asagi gormemis,
bu nedenle de iiretken olabilme firsatini bulabilmistir.

Bagdastirmaci ya da eklektik diyecebilecegimiz bir inang sistemi olan Aleviligin,
geemis tarihi dikkatle incelendiginde kadinlarla ilgili yargilarin ¢ok kati kurallara
baglanmasindan ziyade katilime1 ve demokratik yoniine sahit olunmaktadir. Oyle ki bu
demokratik sistemi erkek, otoritesini sarsan bir tehlike olarak gérmedigi gibi bu durumun

kadinlar agisindan da olumlu tezahiirleri bulunmaktadir. Bu anlayisin dogal bir sonucu

204 Kaplan, Buyruklara Gore Kizilbashik, 114.

205 Er, Geleneksel Anadolu Aleviligi, 106.

206 7elyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, 60-63.

27 Asik Pasazade, Tevarihi Al-i Osman (Istanbul: Kamer yayinlari, 2013).
208 Melikoff, Kirklar in Cemi nde, 39.

209 {Jnliisoy, “Alevi Bektasi Geleneginde Kadima Bakis Denemesi”, 61.
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olarak yer yer cikarlar1 geregi erkek egemen sistem ile ortaklasan, yine ¢ikarlar1 geregi

yer yer ayn1 sistemle ile ¢atisan toplumsal bir yap1 karsimizda durmaktadir.?%

2.2.7. Dini Ayin ve Merasimlerde Alevi Kadin

Alevi ogretisinde kadimin olmadigi bir yer diisiiniilemez. Oyle ki Alevi
ogretisinden kadini ¢ikarip Gtekilestirirseniz bu sistemin bir anda yikildigina ortada ne
dinsel ne de kiiltiirel olarak higbir sey kalmadigina sahit olursunuz. Bu da bize Alevi
Ogretisinin temelinde kadinin ne denli 6nemli oldugunu gozler 6niine sermektedir.

Arap Aleviligi hari¢ kadinlarin dislandigi, toplumsal alana dahil edilmedigi hi¢cbir
yer yok gibidir. Inamislarima gére Hz. Muhammed’in peygamberlik vasfi da dahil tiim
sifatlarindan ayrilip sadece insan olarak kabul edildigi bu mecliste kadinlarin da
erkeklerle bulunmasi cinsiyet ayriminin reddedildiginin ve kadina verilen degerin en
biiyiik kanit1 olarak sunulmaktadir.?!* Onlara gére insanlar Tanr1 nezdinde erkek ya da
disi degil; ‘can’ olarak bulunmaktadir. Bunun dogal bir sonucu olarak da Cem’lere
herhangi bir cinsiyet ayrimi olmaksizin herkes katilabilmektedir. Aleviler ibadetlerini icra
ederken cinsiyet kavramindan uzak, bir tst makamda ‘insan’ olarak meydana
girmektedir.?'?

Bunun yani sira Alevi inancinda kadinlarin sadece dervislik yapmanin 6tesinde
halife olarak tekkeleri idare ettikleri, oralarda kendilerine bagli ¢ok sayida miiridi
bulundugu bilinen bir gergekliktir.?*® Yine Aleviler arasinda ‘dede ocag1’ olarak bilinen
ve topluma oOnderlik yapan bazi ocaklarin da kadina bagl oldugu bilinmektedir.
Bunlardan bir tanesi Adiyaman’in Celikhan ilgesi sinirlar1 icerisinde bulunmaktadir.
Zerban (Sar1 Gok) olarak da bilinen bu ziyaret yerinin ismini kadm pirden aldig
diistintilmektedir ve bu ziyaret yeri ayn1 siilaleden gelenler tarafindan ocak olarak kabul
edilmektedir.?*

Alevilikte pir kurumu rehber, pir, miirsid iiclemi iizerine bina edilmektedir.
Aleviler asirlardir inang 6nderlerine ‘pir dede’ veya ‘pir ana’ olarak seslenmislerdir. Yani

pir deyimi kadin-erkek fark etmez inan¢ 6nderlerinin ortak ismidir. Rehber pire baghdir,

210 Akkaya, Kutsal, Kahraman Ama Yok Sayilan Alevi Kadmnlar.
211 Akkaya, Kutsal, Kahraman Ama Yok Sayilan Alevi Kadmnlar.
212 Bahadir, “Alevi Bektasi Inancina Gore Kadin”, 2004, 2.
213 Bahadir, “Alevi Bektasi Inancina Gore Kadin”, 2004, 5.
214 Bahadir, “Alevi Bektasi Inancina Gore Kadin”, 2004, 5.

56



onun yardimcisidir. Pir ise miirside baghdir. Daha onceleri kadinlarin da pir postuna
oturdugu goriilse de Cem’leri daha ¢ok erkek dedeler yiiriitmiis bu nedenle pir yerine
dede terimi daha fazla yayginlik kazanmistir.?*®

Alevilikteki en 6nemli ritiiel olan Cem’lerde de kadina verilen degeri gérmezden
gelmek miimkiin degildir. Alevilikte Cem demek kirklari canlandirmak demektir.
Kirklarin iginde ise sadece erkeklerin degil; kadinlarin da bulunduguna dikkat ¢ekilmekte
ve bunlardan 23’tiniin erkek, 17’sinin kadin olduguna inanilmaktadir. Melikoff,
merasimler siiresince eski Tiirklerde adet oldugu ilizere kadinlarin erkeklerin yaninda yer
aldigii sdylemekte?!®, Riza Algiil ise, Alevi semahinda erkek ile kadimin birlikte
dondiigiinden bahsetmektedir.?!

Cem’de yani Aleviligin en miihim ritiiclinde kadina bir yer atfedilirken diinyevi
ozellik tasiyan ibadetlerde kadina kars1 otekilestirici, dislayic1 ve erkekten asagi bir yer
vermek Alevilik i¢in hi¢ de inandirici olmasa gerektir. Yer yer farkli uygulamalar
olmasma ragmen Cem’lerdeki goérevlerin ¢ogunun kadin-erkek birlikte 1fa edildigi
bilinmektedir.

Hatta Alevi inancinda Cem’lerde ¢erag yakmak asil kadinlarin gorevi olarak kabul
edilmektedir. Buna sebep olarak da Fatima Ana’nin temsilcileri olarak gergek 1s1gin
onlardan geldigine inanilmaktadir. Bunun i¢indir ki tekkelerdeki ocaklara Fatima Ana’nin
ad1 verilmekte hatta kimi eski volkan yataklar1 bile Fatima Ana’nin adiyla anilmaktadir.

Stinni toplumlarda mahkemenin yaptig1 isi Alevilikte Cem tdrenleri sirasinda
dedeler tistlenmektedir. Yani Cem’ler sadece dini ayinlerin yapildigi mekanlar degil;
tabiri caizse ayn1 zamanda halk meclisi 6zelliginde yapilanmalardir. Alevi kadini burada
rahatca kocast da dahil herhangi bir erkekten sikayetci olabilmekte ve hakkini
arayabilmektedir. Bu ise ev i¢inde olanin kamusal alana tasinmasi demektir. Bu durum
kadinlar1 daha 6n plana ¢ikarirken, erkek hegomanyasini da kisitlamaktadir.?'8

Ayinler sirasinda ascilik, siipiirgecilik gibi hizmetlerin daha ¢ok kadilara
verilmesi alt hizmetlerde kadinlarin ¢alistig1 gibi bir imaj uyandirmamalidir. Nasil ki on
iki imam arasinda bir iistlinliik yoksa on iki hizmetteki biitlin gorevlerde miisavidir ve bu

gorevlerin farkli olmasi kadina ya da erkege bir tistlinliik payesi vermemektedir.

215 DABF Bagh Kurul, Alevi Bektasi Inancimin Esaslart, 65.

216 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 45.

217 Ruza Algiil, Aleviligin Sosyal Miicadeledeki Yeri (Istanbul: Pencere yaymlari, 1996), 39.
218 Akkaya, Kutsal, Kahraman Ama Yok Sayilan Alevi Kadinlar.
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Melikoff, Alevi ve Bektasilerde kadinin ¢ok saygi deger bir yeri oldugunu,
kadinlarin erkeklerin yan1 basinda biitiin merasimlere katildigin1 ve onlar tarafindan bir
arkadas ya da baci gibi goriildiigiinii soylemektedir.?!® Dahasi kadinlarin Hac1 Bektas Veli

gibi zatlarin toplantilarina da bizzat katildigindan da bahsetmektedir.??

219 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 49.
220 |rene Melikoff, Haci Bektas, Efsaneden Gergege (Istanbul: Cumhuriyet Yayinlari, 1999), 35.
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3.1. Koyden Kente Gog ve Alevilik

Sehirler, kent merkezleri, yerlesim yerleri... adi ne olursa olsun buralar her zaman
toplumsal kimlik ve aidiyet duygusunun olugsmasinda insanlar i¢in mihenk tasi olmus ve
tarith boyunca bir¢ok farkli inan¢ ve ideolojiye sahip insanlara ev sahipligi yapmuistir.
Milleti, dili, rengi, bayragi ne kadar farkli olursa olsun sehirler insanlar1 bir araya
getirmeyi basarabilmistir. Tiim degisimlere taniklik eden bu yerler, toplumun en kiigiik
yap1 tasi olan aile kurumunun da dogumundan gelismesine ve nihayet son bulmasina
kadar biitiin sahnelerine sahitlik etmistir.??

1950’11 yillar kirdan kente gd¢lerin yasandigi yillardir. Sosyal, ekonomik, kiiltiirel
alanlarda birbirine yakin gruplar kent merkezlerinden ziyade Oncelikle kenar
mahallelerde konumlanmaya baglamistir. Zamanla kent merkezine kayan bu
topluluklarin, sehir insantyla ve yeni mekanlarla temaslar1 sonucu kiiltiirel yapilarinda bir
¢oziilme baslamis ve artik degisim doniisiim kaginilmaz olmustur. Bu degisiklik her
topluluk i¢in ayn1 oranda etkili olmasa da, kisileri alistig1 ve i¢sellestirdigi bir ¢ok kiiltiirel
unsuru terk etmeye zorlamistir. Asil mithim olan kirdan gelen insanin terk etmek zorunda
kaldig kiiltiirel degerlerinin yerine daha iyisini koymak noktasinda yasadigi sikintidir.?%2

Alevilik i¢in de her ne kadar yolunun talipleri i¢in dgretisini olusturmus, kendine
has inang sistemi olan bir topluluk akillara gelse de zamanin degigsmesine paralel olarak
belki de modernlesmenin de etkisiyle Alevi Ogretsinde de bazi deger yargilarmin
degistigi, en azindan Onem atfedilen bazi ritiiellerin yapilmasinin zorlastigi
soylenebilir.?? Yakup Atalay, Elazig ilinde yaptigi saha aragtirmasmin sonucunda,
kentlesme ile birlikte bazi degerlerin unutuldugunu ve bu degerlerin 6zellikle Alevi
inancina dair kural ve kaideler oldugunu ifade etmistir. Rasyonellesmenin sonucunda
itibarim1  kaybeden bu degerlerin yerine yenileri konulamamistir. Kent hayatinda
anlaminin yitiren muhasiplik, komsuluk, kirvelik gibi degerlerin yoklugu Alevi insanin

yalnizliga itmistir.??

221 Eyren Karatas - Ipek Yildiz, “Aciy1 Damitma Sanati: Toplumsal Bellek ve Ahmet Yorulmaz’in
Eserlerinde Miibadele”, Cukurova Universitesi Tiirkoloji Arastirma Dergisi 5/1 (2020), 30.

222 Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri: Sosyal Psikoloji Bakimindan Bir Tetkik (Istanbul: Camlica
Yaynlari, 2010), 202-205.

223 Yakup Atalay, Kentlesme Siirecinde Alevilik: Sivas Ili Alibaba Mahallesi Ornegi (Malatya: Indnii
Universitesi Alevilik Arastirmalar1 Enstitiisii, 2022), 35.

224 Abdulvahap Yogunlu, Kentlesme Siiresinde Alevilik: Elazig Yildizbaglar: Mahallesi Ornegi (Malatya:
Inénii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014), 62-63.
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Ozellikle 1950’1i yillardan sonra yavas yavas Alevilerin din algisinda, toplumsal
ve kiiltiirel degerlerinde yasanan ¢arpici degisimler, kirsal alanlardan kent merkezlerine
yapilan go¢ olgusu goz oniinde bulundurularak ¢oziime kavusturulmalidir.?® Ciinkii
koyden kente yapilan bu goclerin kadinlar ve erkekler iizerindeki etkisi ayn1 olmamustir.
Erkege bagimli bir sekilde gd¢iin igerisinde yer alan kadinlar, hem kimliklerini koruma
noktasinda hem de kent hayatina uyum saglama konusunda tiirlii zorluklarla kars1 karsiya
kalmis, gereksinimlerini karsilayabilmek igin de genis bir yelpazede kendisine yer
aramistir.??® Gog baslamadan &ncesinde ve gogiin sonrasinda ‘emegi gibi kendisi de
gorinmez kiliman’ kadinin toplumsal rollerindeki degisimin incelemesi Onem arz

etmektedir.?%’

3.1.1. Goc - Kent ve Kentlesme Kavramlarimin Izah

Kentli olabilmenin ilk sart1 kent merkezlerine go¢ etmektir. Gog, en yalin ve basit
anlamiyla, bir amag olsun ya da olmasin bir yerden baska bir yere transfer olmaktir. Daha
genis acidan bakilacak olursa gog, gerek kiiltiirel gerek ekonomik gerekse siyasi
boyutlartyla toplum yapist Tlzerinde etkili olan niifus hareketleri olarak
tanimlanmaktadir.??® Kiiltiirel degisimin en &nemli nedenlerinden birisi olarak kabul
edilen gog, alistig1 mekanini degistiren insanlar kadar, onlarin yakin ve uzak ¢evreleriyle
olan iliskilerini de énemli 6l¢iide etkilemektedir.??® Gogler bireysel olabilecegi gibi daha
bliytik kitleleler halinde de olabilmektedir.

Farkli dillerde bir¢ok anlami olan kent sézciigii ise Arapga’da ‘medeniyet’ ve
‘medeni’ gibi anlamlara gelmektedir. Baz1 dillerde kibarlik ve gorgii kelimelerinin de
kent kokiinden tiiredigi farzedilmistir. Anlasilan o ki gorgii ve kibarlik gibi vasiflar kentli
insana yakistirilmis ve daha ¢ok onun bir 6zelligi olarak kabul edilmistir.>° Terimsel

anlamda ise; toplumsal gelismenin siireklilik arz ettigi, toplumda yasayan insanlarin

225 Nimet Okan, Alevilik ve Kadin/Alevilikte Kadin (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, 2014), 62.

226 Sema Buz, “Go¢ ve Kentlesme Siirecinde Kadinlarm Goriiniirligii”, ile ve Toplum, Egitim Kiiltiir ve
Arastirma Dergisi 5/17 (2009), 43.

227 Atas, Anadolu’dan Londra’ya Gog: Alevi Kadinlarin Alevilik Pratikleri ve Esitlik Séylemleri, 9.

228 Hiiseyin Kursun, Kentlesme, Gé¢ ve Sug Iliskisi Baglaminda Madde Bagimliligi: Gaziantep Ornegi
(istanbul: Maltepe Universitesi, 2021), 2.

229 Siileyman Ekici - Gokhan Tuncel, “Gég ve insan”, Birey ve Toplum Sosyal Bilimler Dergisi 5/9
(2015), 22.

230 Rusen Keles, “Kent ve Kiiltiir Uzerine”, Miilkiye Dergisi 29/246 (2005), 10.

61



dinlenme ve eglenme dahil yerlesme ve barinma ihtiyaclarinin da karsilandigi, kdye
nazaran daha yogun niifusun yasadigi ve tarimsal ugrasilarin asgari diizeyde oldugu

231

yerlesim birimleri olarak tanimlanmistir. Ayn1 zamanda kent ‘“yabancilarla

karsilasmanin, gruplar ve topluluklar arasi iliskinin, islevsel farklilasmanin ve rasyonel
dayanmigmanin, dolayistyla ileri diizeyde toplumsallasmanin mekanidir.”?%2

Kent sozcliglinden farkli olarak bir de ‘kentlesme’ kavrami vardir ki kent sayisinin
ve bu kentlerde yasayan niifusun rakamsal olarak artmasini ifade etmektedir.?®® Kent
niifusu istatistiksel olarak, dliimlerin azalmasi buna mukabil dogumlarin artmasi ya da
asil konumuz olan kdylerden, kirsal alanlardan kent merkezlerine yapilan goclerle
artmaktadir. Kent kavrami dar anlamda disiiniildiigiinde daha demografik 6zellikler goze
carpmaktadir. Daha genis anlamda ise; kent sayisindaki rakamsal artisa paralel olarak
endiistri ve iktisadi parametlerde de artisin goriildiigi, is boliimii ve uzmanlagmanin 6ne
ciktig1, karsiliklr iligskilerde kendine has degisikliklerin yasandig1 bir niifus birikim siireci
olarak tanimlanmigtir.?3

Tiirkiye’de kentlesme serliveni 1950 yilina kadar nispeten daha agir ilerlerken
1950 yilindan sonra ise daha aktif ve hizl1 bir sekilde kdyden kente go¢ler baglamis ve bu
go¢ hareketleri kentlesmenin temelini olusturmustur.?®® O halde iilkemizdeki kentlesme
stirecini 1950 yilin1 baz alarak, 1950 6ncesi ve sonrast olmak iizere iki farkli donemde ele
almak yerinde olacaktir. Her ne kadar kdyden kente gogii tetikleyen etmenler arasinda
sosyal ve kiltiirel gelismeler olsa da kentlesmenin nihayetinde bundan dini hayatta
nasibini almig, sehir sakinlerinin maddi ve manevi goriisleri bu degisimlerden

etkilenmistir.?®

3.2. Gocle Birlikte Geleneksel Alevilikten Modern Alevilige Gegis
Insanin medeniyet namma ortaya cikardigi en giizel Srneklerden belki de

saheserlerden birisi olan gehirler; ticari hayatin daha canli, buna bagl olarak refah

231 Rusen Keles, Kent Bilim Terimler Sozligii (Ankara: Imge Kitabevi, 1998), 67-68.

232 Cevat Ozyurt, “Yirminci Yiizyil Sosyolojisinde Kentsel Yasam”, Balikesir Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 10/18 (2007), 114.

233 Atalay, Kentlesme Siirecinde Alevilik: Sivas 1li Alibaba Mahallesi Ornegi, 33.

23 Rusen Keles, Kentlesme Politikasi (Ankara: Imge Kitabevi, 2002), 19.

2% Tbrahim irdem - Lenger Asilkan, “1923-1950 Aras1 Dénemde Ankara Kentlesmesi ve Sorunlari”,
AkAdemik Bakis Dergisi 14/28 (2021), 337.

2% Mehmet Mutlu, Kentlesme Siirecinde Cerkezlerde Kimlik ve Din: Sivas Ornegi (Kayseri: Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2021), 20.
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seviyesinin daha yiiksek ve sosyo-kiiltiirel faaliyetlerin daha yogun yasandigi yerler
olarak kent hayatindan uzak kirda yasayan insanlara her zaman daha cazip gelmistir.

Sehir hayati bu ihtisamina ragmen, biiylik gé¢ hareketlerinin olumsuz etkisinden
kendisini koruyamamis nihayetinde insan ve insanin mesken tuttugu mekan arasindaki
cukur derinlesmis ve iliskiler bozulmaya baslamistir. Yasanan bu olumsuzluklar sehir
hayatinin tiim kurumlarinda etkisini gostermis, ilk kiiltiirel baglarla baslayan kopmalar
sosyal ve politik alanlarda da kutuplasmalara yol agmistir. Kent hayatinin olmazsa olmazi
demokratik sistem i¢inde gruplarin tercihlerinin ¢esitliligi de birlikte hareket etme
giidiisiinii ortadan kaldirmistir.?®” Boylece kente uyum saglamaya calisan insanlarin
arasindaki baglar yer yer erozyona ugramis?® kent hayatina adapte olamayan ve aidiyet
gelistiremeyenler icin kentteki kutsallar ve kurallar pek de anlamli gelmemeye
baslamustir.?%

Toplumsal ve siyasi birgok sebepten dolayr gegmiste, merkezden uzak kirsal
alanlarda varliklarin1 devam ettiren Aleviler ise o6zellikle 1950’lerden sonra kent
merkezlerine go¢ etmistir. Kendilerine has yasantilarint ve degerlerini korumaya
calisirken, kentlesmeyle birlikte onlarin da bazi kurum ve inanislar1 degisime direng
gdsterememis ve zamana ayak uydurmak zorunda kalmistir.?*° Bu nedenle giiniimiizde
Alevilik nedir? sorusuna cevap arayan bir insanin sosyolojik olarak geleneksel ve modern

Alevilik kavramlarini ayr1 ayri ele almasi gerekmektedir.

3.2.1. Geleneksel Alevilik Nedir?

Gelenek, belli bir yolu takip etme, belli kurallar ¢ergevesinde hareket etme ya da
cok Onceleri baskalari tarafindan ortaya atilip kabul goren seyleri devam ettirme olarak
tanimlanmaktadir. Kisacasi; orf, adet ve torenin tamami kendisine gelenek sozciigii
altinda yer bulmaktadir.?** Tabiri ciizse gelenek dedigimiz havuz, elindeki mevcut

donelerle kisileri ve kurumlar1 simdiki zamana ve gelecege tasiyan birer koprii gibidir.

27 Savas Caglayan, “Go¢ Kuramlari, Go¢ ve Gogmen Iliskisi”, Mugla Sitki Kogman Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 17 (2006), 68.

238 Emrullah Tiirk, Hizli Kentlesme Siirecinin Toplumsal Yapiya Etkileri: Batman Ornegi (Sakarya:
Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016), 19.

239 Mehtap Alkan, Kéyden Kente Degisen Alevilik (Malatya: Inonii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2022), 5.

240 Atalay, Kentlesme Siivecinde Alevilik: Sivas Ili Alibaba Mahallesi Ornegi, 1.

241 Mustafa Armagan, Gelenek (istanbul: Aga¢ Yayinlari, 1990), 11.

63



Her ne kadar eldeki birikimler geleneksel yollarla taliplerine ulastirilmis olsa da, bugiin
modern hayata uymadg gerekgesiyle artik gelenekten yiiz cevrilmis?*, gelenek sdzciigii
toplumun dinamik yapisimi ifade etmede yetersiz kaldigi kisacasi dinamik olmadigi
gerekgesiyle sosyal bilimciler tarafindan ihmal edilmistir.24®

Alevi sozciigli ise Mezhepler Tarihinde: “Hz. Ali’yi en istiin vasiflarin sahibi
olarak goren ve Hz. Muhammed’den sonra onun, Allah’in ve Hz. Muhammed’in tayini
ile halife olmasi gerektigini kabul edenler” anlaminda kullanilirken®* Alevilik, Hz. Ali’yi
sevip onun soyundan gidenler igin kullanilmig bir tabirdir. Ancak bugiin Aleviligin
semsiye bir kavram oldugu diisiiniiliirse, o semsiyenin altinda Alevi adi altinda farkli
uygulamalari olan birgok Alevilik inanct mevcuttur ve hepsi i¢in Aleviligin tek bir anlam
ifade ettigini sdylemek pek de miimkiin goziikmemektedir.?*

Inang sistemini yazidan daha cok sézlii kiiltiire dayandiran Aleviligin tek bir
taniminin yapilamiyor olmasinin bazi sebepleri vardir: Farkli Alevi gruplart arasindaki
cografi uzakliga paralel olarak etkilesimde bulundugu diger kiiltiirlerin uygulamalarindan
etkilenmesi, giiniin kosullarina ayak uydurma ¢abasi ve iktidara olan yakinliklarina gore
bulunduklar1 konum bunlardan birkagidir.?4®

Uzerinde yasadigimiz toprak pargasi gegmis zamanlarda birgok savaslara sahitlik
etmis, dahas1 konar gocer kavimlere bagrin1 agmis, onlara ev sahipligi yapmistir. Ayni
zamanda bu topraklar, kendi i¢indeki kiiltiir zenginligine ilave olarak, goclerle gelen
topluluklarin kiiltiir ve inaniglarin1 da harmanlamis bdylece Anadolu’da ihtisamli bir
kiiltiir mozayigi ortaya ¢ikmistir. Bu mozayigin en renkli taslarindan birisini olusturan
Aleviler, Orta Asya’dan getirdikleri kiiltlirlerini dedeler, ozanlar ve talipleri vasitasiyla
ve Cem gibi torenlerini de kullanarak kollektif bellekte muhafaza etmeyi basarmislar ve
nesilden nesile aktarimini saglamislardir.

Aleviligin nesillere seslenisi daha ¢ok sifahi yani sozlii anlatima dayandigi i¢in

geleneksel Aleviligi besleyen ve bize 6greti hakkinda bilgi veren kaynaklar ¢ok net ve

kesin yarg1 tagiyan 6zelliklere sahip degildir. Geleneksel Alevilige bu anlamda yon veren

22 Yogunlu, Kentlesme Siiresinde Alevilik: Elazig Yildizbaglar: Mahallesi Ornegi, 107-108.

243 Emre Gokalp, Sosyal Bilimlerde Temel Kavramlar (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2012),
9.

24 Figlal, Tiirkiye 'de Alevilik Bektagilik, 7.

245 Burhan Bozgeyik, On Iki Imam ve Alevilik (Istanbul: Tiirdav Yayinlari, 2000), 179.

246 Yogunlu, Kentlesme Siiresinde Alevilik: Elazig Yildizbaglar: Mahallesi Ornegi, 67-68.
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kaynaklar; Buyruk, Velayetname, Makalat gibi geleneksel kaynaklarin yaninda
ozanlarinin s6z ve deyisleridir.?4’

Geleneksel Alevilik, tek bir kaynaktan beslenmemis aksine bir¢ok inancin
mezcedilmesiyle olusmus bir dgretidir. Aleviligin tarihini Islam’dan 6nceki eski Tiirk
inaniglarina kadar gotiirdiigimiizde bu durum daha da netlik kazanacaktir. Cem
torenlerinde kadina erkekle esit deger verilmesi ve miizigin kullanilmasi bize Saman
inancin1 animsatirken yine Cem’deki on iki gorevden birisi kabul edilen g¢eragin
yakilmas1 bizleri Mani inancina kadar gétiirmektedir.?*® Alevi 6gretisi zengin bir kiiltiir
birikimine sahip oldugu i¢in de edebiyattan tutun felsefeye, sosyolojiden tutun sanata
kadar her alanda birgok donesi mevcuttur.?*® Ancak, geleneksel Aleviligi betimleyen ve
artitk geleneksel sozcligiiyle aynilesen; on iki imama olan kalbi baghilik, Hak-
Muhammed-Ali inanc1, Ehl-i Beyt sevgisi, evliya kiiltii, dort kapi-kirk makamin yaninda
ti¢ stinnet-yedi farz, eline-diline-beline sahip olmak gibi baz1 yerlesmis uygulamalar tiim
Aleviler arasinda kabul gérmektedir.>°

Aleviler, inanglarm1 daha rahat yasayabileceklerini disiindigi  kent
merkezlerinden ziyade daha kirsal alanlarda yasamayi tercih etmistir. Boylece disariya
daha mesafeli, kendi i¢inde daha samimi olacak sekilde olusturduklar: bir atmosferde
kiltir ve geleneklerini yasatmaya calismislardir. Bu durumun bir neticesi olarak
Alevilerin dis gevre ile iliskileri zayiflamis, bu kopukluk ister istemez geleneksel
inanclarm da etkilemistir.?®* Alevilerin bu denli disa kapali ve ‘gizli’ bir toplum olarak
hayatlarin1 idame ettirmeye calismasi ‘azinlik psikolojisi’nin tezahiirii olarak kabul
edilmektedir. Bu zaman dilimi, kendi kendini var etmeye ve ayakta tutmaya ¢alisan her
toplum gibi Alevilerin de manevi degerlerini olusturan 6gretilerine siki sikiya bagli
olmalar1 gerektigi bilincinin en iist diizeyde oldugu zamandir. 252

Geleneksel Alevilik denildiginde daha ¢ok, kurumsal yapilarinda herhangi bir
bozulma ya da degisiklik olmadan 1950°1i, 1960’11 yillara kadar gelebilmis, eski halini

247 Harun Yildiz, “Gelenek ve Degisim Ekseninde Samsun Yoresi Alevileri”, Alevilik Arastirmalar:
Dergisi 6 (2003), 5.

248 Er, Geleneksel Anadolu Aleviligi, 1.

249 Hiiseyin Ozcan, Alevi Bektasi Kiiltiiriine Bakiglar (Istanbul: Horasan Yayinlari, 2003), 7.

20 Ucer, “Bir Alan Arastirmasinin Anatomisi: “Tokat Yoresi Alevileri, Tarihgesi, Inanclari, Orf ve
Adetleri"”, 34-38.

21 Yildiz, “Gelenek ve Degisim Ekseninde Samsun Yoresi Alevileri”, 4.

22 Hamit Aktiirk, “Dedeligin Derneklerle imtihan1”, Toplum Bilimleri Dergisi 15 (2014), 124.
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muhafaza eden, kendine has ritlielleri ve inanig bigimi olan toplumsal bir yapidan
bahsedilmektedir.?>® Bu yapida &ne cikan konulardan birisi de kadin-erkek esitligidir.
Batini igerikli mezhep yorumlari incelendiginde fertlerin Tanr1 katinda kadin-erkek
olarak degil de cinsiyetsiz olduguna inanilir. Onlar1 toplum i¢inde 6ne ¢ikaran sey
cinsiyetleri degil; bilgi ve yetenekleridir. Bu anlayisa sahip topluluklarda kadin-erkek
topluca ibadet eder ve kadimn evliya kiiltlerine de yaygin bir sekilde rastlanir.?>* Ayni
sekilde geleneksel Alevi Ogretisindeki ‘can’ olmak tabiri de bu durumla birebir
ortlismektedir.

1950’lerden sonra kirsal alandan merkeze dogru yapilan gdoclerle birlikte
geleneksel Aleviligin baz1 uygulamalar1 da degisim ve doniisiime ugramistir. Onceleri
sadece otorite kabul ettikleri dedelerinin anlattiklariyla yetinilirken; sehir hayatinda
istenilen bilgiye vasitasiz bir sekilde daha rahat ulagilabilmesi ve egitim alanindaki
iyilesmeler de bu degisim siirecini hizlandirmistir.®® Sehir merkezlerinde degisim ve
doniisiim siirecinin ivme kazanmasiyla birlikte geleneksel Alevilikten modern Alevilige

gecis kacinilmaz olmustur.

3.2.2. Modern Alevilik Nedir?

Modernite ile genellikle, bilimin 6ncelendigi dolayisiyla bilgiye deger atfedildigi
donem kastedilirken, argiiman olarak da sekiilerlesme, 6zgiirliik, bireysellesme ve akil
gibi kavramlar kullanilmaktadir. Moderniter diizen, bir yandan insanin toplumsal diizen
karsisindaki etkinligini elinden alip onu pasiflestirirken diger yandan siire¢ igerisinde
geleneksel kurumlari ve ona baglilik duygularinin zayiflayarak aidiyet hissinin ortadan
kalkacag1 varsayimina dayanmaktadir. Boylece biitiin parcalar1 birbiriyle uyumlu bir
toplum diizeni ya da modeli ortaya ¢ikmis olacaktir. Bu yeni diizenin kendisini goriiniir

kilacag: yerler ise artik kent merkezleri olacaktir.?%

258 Erdal Eren Halis, Kentlesme Siirecinin Alevi Kiiltiir ve Degerlerine Etkisi (Sakarya: Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019), 1.

254 Bahadir, Alevi ve Siinni Tekkelerinde Kadin Dervisler, 112.

25 Aydin Levent, Kirsal Alevilikte Sosyal ve Dini Hayat “Kayseri-Sariz-Tavia Koyii Ornegi” (Kayseri:
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2022), 22.

26 Gamze Sagir, Modernlesme ve Kentlesme Siirecinde Alevilik ve Alevi Kimliginin Degisimi: Aydin’da
Alevi Kimligi Uzerine Bir Caligma (basilmanus yiiksek lisans tezi: Aydin Adnan Menderes
Universitesi, 2019), 5.
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Yasamin her alaninda sosyol, ekonomik, kiiltiirel, siyasal ve dinsel, tesirlerini
iliklerimize kadar hissettigimiz, geleneksel Ozelliklerden daha c¢agdas oOzelliklere
gecislerin yasandig1 ve bu gecislerin, daha yerinde bir tabirle ‘savrulmalarin’ merkezi
olan su topraklarda Alevilik de bu degisimlerden payina diiseni almaktadir. Parcasini
olusturdugumuz toplumlar siirekli bir degisim, doniisim ve varyasyon igerisinde
oldugundan, bu dinamik yapidan toplumun biitiin kurumlarinin yaninda manev1i degerleri
de hem bigim hem de igerik yoniinden degisime ugramaktadir.?>’

Ideolojik Alevilik ya da daha yaygi bilinen adiyla modern Alevilikle, daha eskiye
vurgu yapan geleneksel Alevilik kavramlar arasindaki farkliliklar, 6nceleri tizerinde ¢ok
konusulan seyler degilken; bu kavramlara yiiklenen anlamlar giiniimiizde daha ¢ok
zikredilir olmustur. Ideoloji, toplumsal hayattaki fikirlerin, inang ve degerlerin iiretildigi
maddi siire¢ olarak tanimlanabilir.?®® Ideolojik yaklasimlar topluma yon veren, farkli
bakis acilar1 gelistiren soyut degerlerdir. Sahip oldugu fikirleri dolasiyla toplumlar1 pesi
sira stirtikleyen bu akimlar belirli bir grup ya da mezhep iiyelerinin davranislarini hakli
gdstermeyi hedefleyen ortak diisiinceler toplamidir.?®® Esasen bakildiginda Aleviler icin
ogreti tektir, ayris1 gayrist yoktur. Fakat zamanin ve sartlarin ve belki de mekanin da
degismesine paralel olarak Alevilikteki baz1 degerlerin degistigini de gérmekteyiz.2°

Daha ¢ok 16. ve 20. ylizyillar arasinda merkezi otoriteden uzak ve ona mesafeli
olarak, kir hayati i¢inde ihtiyaclarin1 gidermeye g¢alisan Alevilik artik kent hayatinin
ithtiyaclaria cevap veremez duruma gelmistir. 1950 yillarinda sehir merkezlerine yapilan
goclerle baslayan kentlesme seriiveni, 1980’lere gelindiginde ivme kazanmis ve
giinlimiizde bu degisim ve doniisiim hareketleri daha da hizlanmistir.

Geleneksel Alevilik, koyden kente gogiin ve sekiilerlesmenin de etkisiyle birgok
alanda degisim gegirmis ve adina modern Alevilik de diyebilecegimiz bugiinkii formuna
evrilmistir. Yasanan bu degisimlerden sosyal ve ekonomik hayat kadar dini hayatin yani

Alevilik dgretisinin de etkilenmesi elbette miimkiindiir.?%*

257 Abdullah Alperen, “Alevi(lik) Modernlesmesine Dair Diisiinceler”, Dem Dergisi 6 (2009), 76.

258 M. Hanifi Macit, “Ideoloji Uzerine Felsefi Bir Degerlendirme”, Uludag Universitesi Fen Edebiyat
Fakiiltesi Felsefe Dergisi 26 (2016), 30.

29 Mehmet Dénmez, Sosyal Biitiinlesme A¢isindan Alevilik (Malatya: Indnii Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, 2003), 41-42.

%60 Atalay, Kentlesme Siirecinde Alevilik: Sivas Ili Alibaba Mahallesi Ornegi, 35.

%61 Gaye Polat, Kentli Alevilerde Toplumsal Cinsiyet Algist (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2020), 2.

67



Degisimin nedenlerinden birisi de goglerle birlikte kent merkezlerinde farkli
topluluklarla karsilasilmasi ve merkezi otoriteyi temsil eden devlet kurumlariyla daha
yakin iligkiler kurulmus olmasidir. Bu yakinlasma Alevi kimligini sekillendirmeye
baslamistir.?? Ice doniik kapali bir toplum yapisindan ve geleneksel kdy yasamindan
daha once tecriibe etmedikleri bir topluma gegiste, yasantida dnemli degisiklikler olmus,
onceleri siki sikiya bagl olduklari kurumlar ve degerler daha sik ve kolay bir sekilde
asinmaya baslamustir.?®® Mesela; koy hayatinda hem dini hayata yon veren hem de
haksizliklar1 ¢oziimleyen dedelerin 6nemi kent hayatinda azalmis, kimi kurumlar da
kentlerde islevsiz kalmistir. Bu gidisatin nihayetinde geleneksel Aleviligin yerini modern
Alevilige birakacag asikardir.?%*

Merkezi otoriteyle yakin iliski kurmadan 6nce sehrin daha ¢ok kenar semtlerinde
yasayan Aleviler zamanla merkeze kaymaya baslamislardir. Bu yakinlasmanin
sonucunda sadece diinyevi degerler degil; dinsel anlamda dahi 6nemli farklar olusmus,
maneviyatin yerini maddiyat; inan¢ konularinin yerini ilim; ask, sevgi ve muhabbetin
yerini ise akl1 temel alan somut degerler almistir.?® Sonug olarak modern Alevilik; gocten
once kirsalda yasatilmaya calisilan gelenek kirintilar1 ile kent merkezlerine yerlestikten
sonra egitim gormiis Alevi aydinlarinin belki daha sekiiler ¢ikiglari arasindaki gerilimden
beslenmis gibi goziikmektedir.?%®

Koyden kent merkezlerine yapilan goglerler beraber, kentlesmeye calisan
Alevilerin inang ve uygulamalarinda gozle goriiliir degisiklikler meydana gelmistir. Kent
ortamina ayak uydurmaya ¢alisirken zamanla daha sekiiler bir kimlige biiriinen Alevilerin
bir kismi tabiri caizse kutsal disi1 alana siiriiklenmistir. Daha ¢ok kent dogumlu geng
Alevilerin iistlendigi bu kimlik, geleneksel Alevilige sahip ¢cikmak gibi bir gaye de
giitmemektedir.?®’ Anadolu’da yasanan degisimin Aleviler iizerinde ne denli etkili

oldugunu Cemal Sener su sozleriyle dile getirmektedir:

262 Deniz Simsek, Dislik Koyii Orneginde Kirsal Gégiin Alevi Kadinlarimin Nesiller Arasi Toplumsal
Cinsiyet Rollerine Etkilerinin Analizi (Ankara: Orta Dogu Teknik Universitesi, 2019), 105.

263 Y1ldiz, “Gelenek ve Degisim Ekseninde Samsun Yoresi Alevileri”, 11.

264 y1ldirim, “Geleneksel Alevilikten Modern Alevlige: Tarihsel Bir Déniisiimiin Ana Eksenleri”, 138-
139.

285 Yogunlu, Kentlesme Siiresinde Alevilik: Elazig Yildizbaglar: Mahallesi Ornegi, 117.

266 y11dirim, “Geleneksel Alevilikten Modern Alevlige: Tarihsel Bir Déniisiimiin Ana Eksenleri”, 135-
162.

27 Y1lmaz, Sosyal Degisme Siirecinde Alevilik (Ankara Ornegi), 234.
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Bugiin Alevi anne-babadan dogmus olmasina ragmen 40-50 yasina gelmis ama heniiz Alevilerin
ibadeti olan Cem torenine girmemis bir kusak bulunuyor. Bu kusak Kerbela olaymin 6ykiisiinii,
on iki imamlarin akibetini, Pir Sultan’i, Haci Bektas Veli’yi ebeveylerinin kirik dokiik
bilgilerinden 6grenmiglerdir. Ama ne bir Cem toéreninde bulunmuglar ne de o ruh halini
yasayabilmislerdir.2%®

Goriilecegi tizere kirsal alanlarda kendine has inang, ibadet ve Kkiiltiirlerini

yasamaya calisan Alevilerin ¢esitli sebeplerle kent merkezlerine go¢ etmesi bazi

kurumsal yapilarinda ve inaniglarinda degisiklige yol agmustir.

3.3. Modern Alevilikte Kadinin Yeri

Cinsiyet kavrami, kadin ve erkegin fiziksel olarak birbirinden ayrilan yénlerini
ifade etmek icin kullamilan bir terimdir.?®® Bu tamimlamada bireylerin biyolojik
farkliliklarmma vurgu yapilmaktadir. Bireylerin cinsiyet farkliliklarinin yani sira
cinsiyetlere yliklenen psikolojik, kiiltiirel ve toplumsal anlamlar1 da ele alan ‘toplumsal

210 jse konumuzla daha yakindan ilgilidir. Giiniimiiz modern diinyasinda

cinsiyet’ kavrami
dahi kadin-erkek arasindaki farklarin -cinsiyet farkliliklarinin disinda- bu kadar dogal bir
seymis gibi lanse edilmesinin temelinde aslinda; erkegin tahakkiimiiyle doganin diizenini

sagladifi tezi yatmaktadir.?’

Toplumsal cinsiyet rolleri bireylerin i¢ine dogduklar: kiiltiirel ¢evrede belirlenir ve dogumla
birlikte baglayan sosyallesme siireci igerisinde tecriibeyle 6grenilir. Sosyallesme siireci, bireylere
kadin ve erkekten beklenen davranislar ile biyolojik cinsiyetlerine uygun toplumsal cinsiyet
rollerini benimsemeleri ve bu rollere gore hareket etmeleri gerektigini 6gretir.?’?

O halde ‘toplumsal cinsiyet’ kavrami var oldugu siirece ‘toplumsal cinsiyet
rolleri’ de var olmaya devam edecektir ve insanlarin iginde biiyiidiigii sosyo-kiiltiirel yap1
bu rollerin belirlenmesinde basat unsur olacaktir. Bunun yan1 sira sosyo-kiiltiirel yapi
stirekli degisim gosteren, dinamik bir yap1 oldugu i¢in toplum tarafindan belirlenen bu
rollerin yine toplum eliyle degisime ugramasi gercegi de bir hakikat olarak karsimizda
durmaktadir.?”

Kimligi dolayisiyla kadinin, erkegin egemen oldugu ataerkil toplumlarda daha

goriiniir olabilmek adina gesitli miicadeleler verdigi bilinmektedir. Ataerkillik ekonomik,

268 Cemal Sener, Benim Kabem Insandir (Istanbul: AD Yaymcilik, 1996), 134-135.

269 Hans Wiesner, Tarihte Toplumsal Cinsiyet (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlar1, 2020), 2.

210 Kudret Emiroglu - Suavi Aydin, Antropoloji Sézliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yaynlari, 2003), 803.

211 Carole Pateman, Cinsel Sozlegme (Istanbul: Istanbul Bogazici Universitesi Yaymevi, 2017), 36.

212 Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Cercevesinde Toplumsal Cinsiyet Meselelerine Iliskin Coziim
Onerileri (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 98.

213 Ceyda Etirli, Alevi Geleneginde Kadina Bakis Acisi: Sahkulu, Garipdede ve Eriklibaba Dergahi
Ornegiyle (Kirikkale: Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018), 76.
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siyasi, kiiltiirel biitliin alanlarda erkegin tstiinliiglinii ifade eder ve bu anlayisin neticesi
olarak denetim erkeklerin eline gecer.?’* Sosyal ve siyasi hayatta oldugu kadar dini ve
ekonomik alanda da kadin, kendisine daha rahat bir ortam ararken erkek hegomanyasiyla
karsilagsmaktadir. Fakat daha heterojen bir yapiya sahip olan Alevi 6gretisinde kadinin
konumlanis: ‘cinsiyetler arasi esitlik’ iddialar1 baglaminda ele alinmaktadir.2’”® Aleviler
esitlik soylemlerini dillendirirken geleneksel yapilar1 ile bag kurarak bu teoriyi
giiclendirmektedir. Gergekten de Alevilige geleneksel pencereden bakildiginda kadinin
ibadet de dahil sosyal hayatta &n saflarda oldugunu gériilmektedir.?’

Gintimiizde ise modern Alevilik diye adlandirilan yapi, kdylerden kent
merkezlerine yapilan goclerle belirginlesmeye baslamistir. Bu gdglerin neticesinde
Alevilerin dini ve sosyal yapilarinda oldugu kadar topluluk igi iliskilerinde de dnemli
degisiklikler olmustur. Alevi kimligine ek olarak kadinlik faktorlerinin de birlesimi, kent
hayatina entegre olmaya calisan kadinin kentlesme deneyimlerini etkilemistir. Artik
kirsal kesimlerden ziyade kentsel alanlar bu degisimlerin gézlemlenebilecegi sahneyi
olusturmaktadir.?’’ Bundan sonra Tiirkiye halklarindan birisi olarak kabul edilen
Alevilerin Alevilikle ilgili pratikleri dogal olarak Tiirkiye’deki siyasal ve ataerkil yapiya
uygun olarak sekillenecektir.2’®

Alevilikle ilgili aragtirmalar; 90’lardan sonra Aleviligin daha ¢ok konusulur
olmasi, buna paralel olarak toplumsal ve siyasal olarak yeterli olgunluga da erisilmesi
nedeniyle yeniden kendisini gdstermeye baglamistir.?’® Aleviligin omurgasini olusturan
Cem toreni ve gesitleri, on iki hizmet, koyden kente go¢ gibi ¢esitli alanlarda arastirma
yapan akademisyenler arasinda son yillarda kadin-erkek esitligine yapilan gondermeler

nedeniyle toplumsal cinsiyet temelli ¢alismalar ivme kazanmistir. Yapilan calismalarda

ise ‘idealize edilenle’ ‘hali hazirdaki’ durum arasinda bir ayrima gidilmeden, Alevi

274 polat, Kentli Alevilerde Toplumsal Cinsiyet Algist, 14.

25 Ceren Erol, Toplumsal Cinsiyet ve Kadin Folkloru Baglaminda Alevi Kadinimn Yeri ve Ritiielleri:
Malatya Ornegi (Kocaeli: Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2021), 1.

218 Erol, Toplumsal Cinsiyet ve Kadin Folkloru Baglaminda Alevi Kadiminin Yeri ve Ritiielleri: Malatya
Ornegi, 5.

217 Simgek, Disltk Koyii Orneginde Kirsal Gogiin Alevi Kadinlarimin Nesiller Arasi Toplumsal Cinsiyet
Rollerine Etkilerinin Analizi, 6.

218 Atas, Anadolu’dan Londra’ya Gég: Alevi Kadinlarin Alevilik Pratikleri ve Esitlik Séylemleri, 3.

219 Cenksu Uger, “Alevilik: Yapilar, Gruplarin Temel Ozellikleri ve Baz1 Miilahazalar”, Dini
Arastrmalar 12/33 (2009), 65.
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kadininin erkekler karsisindaki statiisline yonelik daha pozitif daha iyimser bir bakis agis1
gdze carpmaktadir.?8°

Kentlesmeyle birlikte toplumsal cinsiyet temelli ¢alismalarin nihayetinde yapilan
tespitlere gore; kirsal alanlardan kent merkezlerine yapilan gogler kadinlar i¢in her ne
kadar yeni imkanlar sunsa da kadina dogrudan bir 6zgiirliikk alan1 acamamistir. Ciinkii
sosyo-ekonomik alandaki kadinin lehine olan degisimlerle kiiltiirel degisimler es zamanl
ilerlememis, dolayisiyla kadinlar ataerkil baskilardan kurtulamamistir.?8!

Alevi 6gretisinde toplumsal cinsiyet kavraminin sinirlarini belirleyen ana sdylem
‘kadin-erkek’ esitligidir. Alevilerin bu sozii temellendirmek i¢in kullandiklar1 en temel
argiimanlardan birisi, belki de en onemlisi Alevilikte ¢ok 6nemli bir yeri olan Cem
toreninde kadinlarin erkeklerle ayni ¢ati altinda, cinsiyet kavraminda arinmis bir sekilde
‘can’ olarak ibadet ediyor olmasidir. Aleviler uzun yillar boyunca kendi iginde, disariya
acilmadan bir ‘sir’ toplumu olarak varliklarini devam ettirmisler, kirsaldan yapilan gogler
neticesinde merkezi otorite ile temasa ge¢mis nihayet okul, hastane gibi tiim kamusal
alanlarda ve Cem evlerinde daha goriiniir olmaya baslamislardir. Bazilarina gore bu
gortniirliigiin asil sebebi; bizzat Alevi erkeklerce yiiriitilen ‘kadin-erkek esitligi’
soylemleridir ki bdylece giindemde kalmay1 basarabilmisler ve Siinni Islam’a gére daha
ozgiir kadmn imajim olusturabilmislerdir.?®2

Burada asil sorulmasi gereken soru belki de sudur: Alevi kadminin, Alevi
ogretisindeki konumu ile giiniimiiz toplumsal hayat igerisindeki konumunun ne kadar
paralellik arz ettigini tayin edebilmek noktasinda belirlenmesi gereken ana kriterler
varken, Alevi kadinmi Siinni kadinm Islim’daki konumuyla kiyaslayarak bu esitlik
sOylemlerinin ¢ikarilmis olmasi ne kadar gercegi yansitmaktadir? Oysa Alevi kadininin
toplum igindeki yerini ve roliinii anlayabilmek igin, direkt kendi Alevi kimligi ve
Ogretileri lizerinden sorgulama yapilmast ve yine ginimiiz Alevi pratiklerine

bakildiginda belki de ‘Ozgiirlesmis fakat kurtulmamis’ tezinden hareketle yapilan

280 Okan, Alevilik ve Kadin/Alevilikte Kadin, 74.

281 Cemal Salman, “Sézde Ozgiirliik ve S6zde Esitlik Tartismalar1 Isiginda Kentte Kadin ve Alevi
Olmak”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi 14 (2016), 163.

282 Burcu Dogan, 1938 'den Giiniimiize Dersimli Kadin Kimligi: U¢ Kusak Uzerinden Dersimli Alevi Kiirt
Kadinlarin Kimlik Doniisiimleri (Istanbul: Y1ldiz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015),
38.
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arastirmalar ile gerceklerin ortaya c¢ikarilmasi daha makul bir ¢oziim olarak
gdziikmektedir.?®

Aleviler arasinda dillendirilen ve kendilerini daha ¢ok Siinni islam’dan ayirmak
icin kullandiklari; aralarinda ¢ok esliligin hos karsilanmamasi, kadinin toplum igerisinde
kilik kiyafetine karisilmamasi, kadinin her daim erkekle bir ve beraber olmasi ve esini
aldatan erkegin diiskiin ilan edilmesi gibi argiimanlarin aslinda pratikle ¢ok da
uyusmadig goriilmektedir. Arazi tapularinin ¢ogunlugunun kadinlarin degil; erkeklerin
tizerinde olmasi, glinlimiizde dernek gibi orglitlenmelerde dahi kadina erkege nazaran
daha alt statiide iglerin verilmesi, yan yana gelmeye vesile olan kdy derneklerinde yemek
yapmak gibi toplumun kendisine bigtigi rolleri yerine getiren kadinlar igin esitlik
sdylemleri dinsel, toplumsal tiim alanlarda sorgulanmaya agik hale gelmektedir.?8*

Akademisyenler i¢inde Alevi 6gretisinde kadin-erkek esitligini savunanlar oldugu
kadar, kadin-erkek arasindaki bu esitlik sdylemlerinin 6gretiyi tekrar etmekten baska bir
ise yaramadigini, giiniimiiz realitesinde esitlik sdylemlerinin Alevi kadinlarinin hayatina
¢ok da yansitilmadigini iddia edenler de olmustur. Meseld; Levent Aydin, Alevilerle
yaptig1 etnografik bir saha ¢aligmasimin sonucunda kdydeki kadmnlarin erkeklerle esit
tutuldugundan ve koyiin ilk muhtarlarindan olan Selver Hatun’un o giinkii sartlarda
okuma yazma bildiginden bahsederken,?® Nimet Okan Alevilerden Ansabacililar olarak
bilinen bir toplulukla yaptig1 alan ¢aligmasinda Alevilikteki esitlik sdylemleriyle Alevi
kadinlarmin yasam deneyimleri arasindaki tendkuzlara dikkat cekmektedir.?8

Burcu Dogan da, Alevi kadinlarla yaptig1 saha ¢alismasinin nihayetinde, esitlik
sOylemlerinin bizzat Alevi kanaat Onderleri ve yazarlar1 olan erkekler tarafindan
cikarildigint ve bu sodylemlerinin Alevi kadinlarin kendi bilgi ve deneyimlerine
basvurularak yapilan ¢alismalardan ¢ok uzak oldugunu bu yiizden de esitlik iddialarinin
subjektif bir soylemden 6teye gegemedigini savunmaktadir.?8’

Cemal Salman’da esitlik iddialarinin {izerine egilen yazarlardan bir tanesidir.

Salman’a gore; Alevilikte, onu diger inanclardan ayirdigina inanilan bu yiizden de siirekli

283 Nazl Giimiis, Alevilikte Kadin: Sahkulu Sultan Dergahi’ndaki Kadinlarin “Alevi Kadim” Algilayist
(Kiitahya: Dumlupmar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011).

284 Salman, “Sozde Ozgiirliik ve Sozde Esitlik Tartigmalar Isiginda Kentte Kadin ve Alevi Olmak”, 167.

285 Aydin Levent, Kirsal Alevilikte Sosyal ve Dini Hayat “Kayseri-Sariz-Tavla Kéyii Ornegi”, 11.

286 Okan, Alevilik ve Kadin/Alevilikte Kadin, 303.

287 Dogan, 1938 'den Giiniimiize Dersimli Kadin Kimligi: U¢ Kusak Uzerinden Dersimli Alevi Kiirt
Kadinlarin Kimlik Déniisiimleri, 38.
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yinelenen ‘cinsiyet esitligi, her insanin kutsalligi, Tanri’nin insanda tecelli ettigi, miras
taksiminde esitlik, tek kadinla evlilik, ibadetlerde kadin-erkek ayriminin olmamasi,
ananin en az dede kadar degerli olmas1’ gibi argiimanlar bunlarin basinda gelmektedir.
‘Zaman ve mekan’ ayrimina gitmeden stirekli ayn1 seyleri tekrar etmenin faydadan ¢ok
zarar verdiginin altin1 ¢izen Salman, esitlik varsayimlarini tartismadan kabul etmenin
konunun {izerini drtmeye ve esitsizligin pratikte siirlip gitmesine zemin hazirlayacagi
gorisiindedir. Cilinkii giintimiizde kadin artik Cem’lerde 6n saflarda oturmadigi gibi Cem
sirasindaki gorev dagilimi ev i¢i emek rollerine gore yapilmakta ve cenaze torenlerinde
dahi kadin, yemegi en son, erkekten sonra yemektedir.?8 diyerek esitsizligi tartismadan
kabul etmenin pratikle uyusmadigi gibi giiniimiiz Alevi kadinina hig¢bir faydasinin

olmadigini da gézler 6niine sermektedir.

3.3.1. Aile-Evlilik ve Alevi Kadim

Aile, nikah akdi ile birbirine baglanan kadin ve erkegin, ayn1 mekan igerisinde
birbirinin hukukuna riayet ederek huzur ve giiven igerisinde yasadigi ayrica bireylerin
toplumun kendilerinden bekledigi rollere ve kiiltiirel kodlara da uygun davraniglar
sergiledigi toplumun en kiigiik yapi tagidir. Aile kurumu her zaman ve mekanda, inanci
ne olursa olsun herkes tarafindan saygi duyulan bir kurum olmus, Aleviler arasinda da
ayni itibarini korumustur.

On asir gibi uzun bir gegmisi olan Aleviligin tarihi temelleri incelendiginde birgok
inangtan beslendigi miisahade edilecektir. Ozellikle aile kurumu ve kadina bakisla ilgili
konularda eski Tiirk gelenekleriyle olan miikemmel uyumu bu konulardaki genlerini
Tiirklerden aldigini géstermektedir. Her iki inangta da kadinin toplum igerisinde ¢ok
saygin bir yeri vardir ve erkekle ayni haklara sahiptir. Eski Tiirk geleneklerinde aile i¢inde
sOz sahibi olan kadin, hakan’in yaninda meclislere de katilmaktadir. Kadin sadece ev
isleriyle ugrasan bir kisilik degil; ayn1 zamanda ata binen, toprakla da hasir nesir olan er
gibidir.8®

Alevi 6gretisinde kadina bu kadar deger atfedilip bas taci edilmesinde, eski Tiirk

gelenekleri kadar Alevi inancinin piri kabul edilen Haci Bektas Veli’nin de biiyiik katkisi

288 Salman, “Sézde Ozgiirliik ve S6zde Esitlik Tartismalari Isiginda Kentte Kadin ve Alevi Olmak”, 167-
181.
289 Cem Erseven, Alevi-Bektasilikte Kadin ve Feminizm (Istanbul: Ant Yaynlari, 1994), 73.
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vardir. Pir’in yasadigi zaman dilimi incelendiginde kadinlarin sosyal hayat icerisinde
aktif rol aldiklar1 goriilecektir.?®® Yolun piri Hac1 Bektas Veli’nin ‘erkek aslan aslan da,
disi aslan aslan degil mi?” sozii Alevi Ogretisine goniil verenler i¢in pir’in kadin-erkek
esitligini simgeleyen en giizel sozlerinden birisidir.?%

Aleviler arasinda kocasinin karsisinda ‘es’ olan kadin, kocasi disindaki tiim
erkekler tarafindan ‘kardes’ olarak kabul edilmektedir. Bu bakis agisinin rahathigi
Aleviler arasinda haremlik selamlik (kag-gd¢) uygulamasini en aza indirmektedir. Aile
ici herkes, gelinler ve geng kizlar da dahil birlikte oturmaktadir. Ancak ayni goriise sahip
olan Aleviler arasinda ne ilgingtir ki, kadinlarin aile dis1 erkeklerle ayni ortamda
oturmalar1 ve erkek muhabbetine karismalar1 hos karsilanmamaktadir.2%?

Malatya’da konu hakkinda alan arastirmas: yapan Ceren Erol, Aleviler arasindaki
haremlik selamlik uygulamasinin daha ¢ok 65 yas dsti kadinlarin zamaninda
goriildiigiinden, glinlimiizde ise az da olsa bu durumun hala gecerliligini korudugundan
bahsetmektedir.?®®* Ancak Hiilya Senkul konuyu bir adim daha ileri tasiyarak, giiniimiizde
haremlik selamligin Cem evlerine kadar girdiginden bahsetmekte ve buna sebep olarak
da kentlesme siireciyle birlikte Alevilerin asimilasyona ugradigini séylemektedir.?%*

Aleviler i¢in de kutsal kabul edilen aile ocagi yilizyillar boyu siiren kiiltiirel
kodlarin nesilden nesile aktarildig1 yerlerdir. Oziinii kaybetmemek icin yapilan bu aile ici
aktarimlar, Alevilik gibi dis etkenlere kars1 kollektif hafizayr savunan ve ige kapal bir
toplum i¢in ¢ok daha 6nemli hale gelmektedir. Belki de Aleviler bu marjinal kimlikleri
dolayisiyla aile kurumuna daha fazla 6nem atfetmis ve bu durum onlarin i¢ evlilikler
yapmalarina zemin hazirlamigtir. Ancak, 1950’1 yillarda baglayan ve toplum hayatinda
koklii degisimlere yol agan go¢ hareketi sonucunda Aleviler yasadigi koyleri terk edip
kent merkezlerine yerlesmislerdir. Daha onceleri kapali bir toplum yapist sergileyen
Aleviler kent niifusunun artigi, endiistri alanindaki ilerlemeler ve egitimle ilgili
degisikliklerle beraber geleneksel degerlerinden kopmaya baslamis ve Alevilerin sosyal

yapisinda koklii doniistimler meydana gelmistir. Dini alandaki ¢oziilmelere ek olarak kent

290 Melikoff, Kirklar in Cemi nde, 39.

291 Erseven, Alevi-Bektasilikte Kadin ve Feminizm, 76.

292 Mehmet Yazici, Alevilik (Istanbul: Cira Yayinlari, 2014), 287.

28 Erol, Toplumsal Cinsiyet ve Kadin Folkloru Baglaminda Alevi Kadiminin Yeri ve Ritiielleri: Malatya
Ornegi, 67.

294 Hiilya Senkul Saglam, Alevi Bektasi Kiiltiiriinde Kadin (Istanbul: Fatih Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2007), 90.
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hayatinda Siinnilerle baslayan komsuluk iliskilerinin sonucunda Aleviler arasindaki i¢
evlilikler sona ermis, Siinni kesimle yapilan evlilikler kendisini gostermeye
baslamistir.?® Bu noktada Alevi erkegi Siinni bir kizla evlenebilme konusunda son derece
serbest birakilirken; Alevi kadinina Siinni bir erkekle evlenme noktasinda ayni dzgiirlikk
taninmamis aksine kiz, ailesi tarafindan baskiya maruz birakilmistir. Aile iiyeleri bu
davranislarina sebep olarak ‘kadii korumak istedikleri’ bahanesini 6ne siirmiislerdir.?%
Sebep ne olursa olsun, kadin kendi evliliginde dahi s6z sahibi olamamis, bu hakki elinden
alinmis ve erkegin gerisinde birakilmistir.

Benzer bir durumu Alevilikteki ocak kurumu ile bu kurumlardan kaynakli
evlilikler arasinda da gormekteyiz. Soyle ki; Alevi 6gretisinde 6nemli bir yeri olan olan
ve dedeler ile taliplerden olusan ocak sisteminde dedeler merkezi bir konumdadir.
Ocaklarda dede olabilmek igin bazi sartlar gereklidir ki bunlarin basinda Hz.
Muhammed’in soyundan gelmek ya da hayatinin 6nemli bir kismimni bu yola adamis
kisilerin soyundan gelen bir ‘erkek’ olmasi sarti aranmaktadir. Anlagilacag: iizere
Alevilerce ¢ok dnem atfedilen dedelik kurumu babasoylu bir kurumdur. Dede soylu bir
erkek, ocak icerisinde dede soylu bir kadindan ya da talipten daha iistiin tutulmaktadir ve
geleneksel Alevi ogretisinde dede soylu aile kabul edilenlerden gelenler ancak dede
soylularla evlenebilmektedir. Tam bir hiyerarsinin uygulandigi ocaklarda dede soylu bir
erkek, talip soylu bir kadinla evlenebilirken; bunun tersi bir durum kadin i¢in diiskiinliik
sebebidir ve miimkiin degildir. Kdyden kente gogle birlikte bu anlayis sekteye ugrasa da
etkisini hala devam ettirmektedir. Bu agidan baktigimizda toplumsal cinsiyet temelli bir
ayrimin evlilik gibi 6nemli bir miiessese de dahi kendisini bariz bir sekilde hissettirdigini
sdyleyebiliriz.?%’

Her ne kadar aile kurumu huzur ve giiven kelimeleriyle ifade edilse de bir¢ok
feminist bilim insan1 aile Kurumuna, tarih boyunca kadinlarin ezildigi ve ataerkil kodlarin

yasatildig1 yer olarak bakmaktadir ki bundan Alevi ailesi de azade degildir.?®® Kadm

295 Emine Yiiksel, Alevi - Bektasi Kiiltiiriinde Yaratilis Anlatilart ve Toplumsal Cinsiyet Iliskileri (Ankara:
Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016), 20.

2% Erol, Toplumsal Cinsiyet ve Kadin Folkloru Baglaminda Alevi Kadiminin Yeri ve Ritiielleri: Malatya
Ornegi, 80.

27 Simgek, Disltk Koyii Orneginde Kirsal Gogiin Alevi Kadinlarimin Nesiller Arasi Toplumsal Cinsiyet
Rollerine Etkilerinin Analizi, 107.

28 Simgek, Disltk Koyii Orneginde Kirsal Gogiin Alevi Kadinlarimin Nesiller Aras: Toplumsal Cinsiyet
Rollerine Etkilerinin Analizi, 108.
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Alevilikte ne kadar saygin olursa olsun aile i¢i iligkilerde kadinin erkekle esit haklara
sahip oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ciinkii Alevi aile yapist da tipki Tiirk aile
yapist gibi ataerkil 6zellikler géstermektedir ve Alevilerde de tipki Tiirklerde oldugu gibi
son sozii erkek soylemektedir.?®® Hem kirsal alanda hem de kent hayatinda erkek iktidar:
devam etmektedir. Kadin ‘ev isi yardimlagsma’ gibi birka¢ istisnai durum haricinde
erkegin arkasinda bulunmakta ve esitlik sdylemleri pratife yansitilmamaktadir.3%
Anlasilacagi tizere Aleviligi ataerkil 0Ozelliklerden soyutlamak pek miimkiin
goziikmemektedir.

Ceren Erol, kadinin aile igindeki yerine iliskin soru yonelttigi Alevi erkeklerinin,
sorulan soruya verdikleri cevaplari analiz ettiginde, erkelerin kadina ‘annelik’ rolii
lizerinden deger atfettigini sdylemektedir.®®* Erkekler, kadina maksimum toplum
tarafindan verilen roller kadar deger bigmekte ve kadin sadece ‘anne’ oldugu i¢in kiymetli
tutulmaktadir. Yapilan diger bir arastirma sonuglari da bize bu tezleri dogrular
mahiyettedir. Arastirmanin sonucuna gore; ‘idealize edilen Alevi kadmina’ kiiltiiriin
yeniden insasi noktasinda sorumluluk verilmekte ve bu sorumluluk da cocuklarini
yetistirme gorevi olmaktadir.?? Ve yine kadinla erkegin esit oldugu, kadinin 6zgiir
oldugu sdylemleri havada kalmaktadir.

Deniz Simsek’in, kirsal hayattan kent merkezlerine yapilan gocler sonunda Alevi
kadinlariin toplumsal cinsiyet rollerindeki degisimlerini analiz etmek igin, bir Alevi
koylinde bes aileyle yaptigi feminist bir saha ¢alismasinda, s6z konusu kdydeki gociin
1940’11 yillardan itibaren basladigini soylemekte ve gdciin Onciileri olarak da erkekleri
isaret etmektedir. Ona gore, koyden kente go¢ ederken kadinlarin degil de erkeklerin ncii
géemen olmasindaki temel kriter, geleneksel kodlardan kaynaklanan toplumsal cinsiyet

rollerinin kadinlari hala éncii olarak kabul edemeyisinden kaynaklanmaktadir.3%3

29 Halis, Kentlesme Siirecinin Alevi Kiiltiir ve Degerlerine Etkisi, 45.
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Alevilerin dillendirdigi kadin-erkek esitligi sdylemini destekleyen konulardan
birisi de Alevi kadininin tesettiire olan mesafeli yaklagimi yani Ortiinmiiyor olmasidir.
Bazi arastirmacilar tarafindan bu durum kadinin bedeni ve cinselligi izerindeki otorite ve

304 bu tez Alevi kadinlarinin hayat igindeki

denetim yoksunlugu olarak yorumlansa da
deneyimleriyle uyusmamaktadir. Alevi kadinlart bu konuda diger kadinlar gibi
ailelerindeki ataerkil 6zellikler nedeniyle toplumda ezilmektedir.*®® Fuat Bozkurt’ta,
Alevi kadininin pege altina girmediginden bahsetmekte ve bu durumun Siinniligin aksine
Alevilikte kadmna verilen hak ve Ozgirliiklerin daha fazla oldugu c¢ikarimini
savunmaktadir.3%® Ancak burada dikkat edilmesi gereken husus, Alevi kadminin kendi
Ogretisinden ziyade modern toplum igerisinde yani pratikte daha 6zgiir olmas1 degil;
Siinni kadina kiyas yapilarak onun yerinin tayin edilmesi ve bu yapilirken de geleneksel
Alevi kadinlarinin isaret ediliyor olmasidir.3%’

Ayni sekilde Cemal Salman da, Alevilikte esitlik iddialarinin Siinni topluluklarla
kiyas yapilarak ele alindigindan bahsetmekte ve her ne kadar sdylem diizeyinde esitlikten
bahsedilse de; fiili durumun kadinlarin lehine olmadigina dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii
Salma’a gore, goclerle birlikte ataerkil yapidan vazgecilmemis aksine ataerkil 6zellikler
kent hayatina da tasinmis ve bu Ozelliklerin ¢oziilmesi de zaman alacaga
benzemektedir.3%

Bedriye Poyraz, Alevilikteki kadin-erkek esitligi konusunu farkli bir kelimeyle
0zdeslestirmekte ve onun i¢in ‘mit’ terimini kullanmaktadir. Ciinkii bu esitlik sdylemleri
sadece savunma mekanizmasinin bir iiriiniidiir ve slogandan oteye gegememektedir. Bu
esitlik sOylemlerine 6zellikle kirsaldan kent merkezlerine go¢ edildikten sonra sikica

sarilindigini belirten Poyraz’a gore bunun baslica bir sebebi vardir, oda; kent ortaminda

ayni mekant paylasmak zorunda olduklari Siinnilerin can yakici ithamlarindan

304 Menemencioglu, “Bektasi ve Alevi Kiiltiiriinde Kadin”, 129-140.

35 Simgek, Disltk Koyii Orneginde Kirsal Gogiin Alevi Kadinlarimin Nesiller Arasi Toplumsal Cinsiyet
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korunabilmek i¢in gelistirdikleri bir reflekstir. Yeni diizende ithamlara cevap verebilmek
icin ‘bizde kadim-erkek yok; can var’ sdylemi bu yiizden ¢ok énemlidir.3*® demektedir.
Kendilerini  Islam’mn  icinde tamimlayan Aleviler, Alevilikteki erkek
tahakkiimiiniin Stinni gelenekteki erkek tahakkiimiiniin yaninda daha ¢ekimser kaldigini
sdylemektedir. Ancak, Islam’in kadma yaklagimiyla Alevilerin esitlik sdylemi bir
paradoks degil midir?®® O halde Alevi kadmimin konumu tayin edilirken onu Siinni
kadinlarla kiyaslama yapmanin Alevilerin ataerkillikten kaynaklanan sorunlarina deva

olmayacag: asikardr.

3.3.2. Bosanma-Miras ve Alevi Kadini

Sozliikkte ‘serbest kalmak, serbest birakmak, bagindan kurtulmak, bagini
cozmek’gibi anlamlara gelen talak kelimesi, nikdh akdinin bozulmasi anlamina
gelmektedir. Bu sozciliglin yerine Tirkce’de ‘bosama’ ve ‘bosanma’ kelimeleri
kullanilmaktadir. 3! islam dininde neslin devami igin evlilik tesvik edilmis, kurulan
yuvanin saygi ve sevgi temelleri iizerine bina edilmesi istenmis ancak evliligin
stirdiiriilmesine imkan kalmadiginda bosanmak mesru bir ¢6ziim olarak kabul edilmistir.
Boylece Islam, goniil ve beden olarak ayri yasayan bireyleri sadece kagit iizerinde
gecerliligi kalmis bir evlilie mahkiim etmemistir.3?

Bektasilik ve Alevilikte de nikah bagi ve evlilik kutsanan bir olgudur. Evlilik
sirasindaki akit o kadar onemlidir ki verilen s6z yasam boyu tutulmalidir. Bu nedenle
geleneklerin devam ettigi yerlerde bosanma pek goriilmemektedir. Ancak icinde
bulundugumuz zamanda sosyal diizenin gecirmekte oldugu degisim nedeniyle evlilik
kurumu da geleneksel 6zelligini kismen yitirerek degisime ugramaktadir. Bunun sonucu
olarak diinyada ve iilkemizde 6zellikle geng evlilikler arasinda bosanmalar artmakta,
Alevi evlilik miisessesi de bundan nasibini almaktadir. Ogretisinin ana kurallarini
gozeterek birbirlerini kollamak, zarar vermemek, ¢ocuklara sahip ¢ikmak, onlar1 topluma
yararli birer birey olarak yetistirmek konusunda ihladlde bulunmaksizin eslerin

beraberliklerini sonlandirmalar1 eskisi kadar tepki almamaktadir. Bosanma bu toplumda

309 Bedriye Poyraz, Hakikatin Darina Durmak: Alevilikte Kadin (Ankara: Dipnot Yayinlari, 2018), 9-11.

310 Emine Atalay, Anadolu Alevi Bektasi Geleneginde Kadimn Konumu (Gaziantep: Gaziantep
Universitesi Gog Enstitiisii, 2021), 1.

S H. Ibrahim Acar, “Talak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010).
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istenen ve onaylanan bir davranis olmamakla birlikte eslerin anlagarak birbirlerini ve
cocuklart  kollamalar1  kosuluyla  ayrilmalari  hosgdrii  simirlart  iginde
degerlendirilmektedir.'® Bu da bize; Alevi ogretisinde kadmi korumak amach
bosanmanin zorlastirilmasi ve agir sartlara dayandirilmasi ve yine bosanma olacaksa dahi
erkegin diiskiin ilan edilmekten kurtarilamamasi gibi kurallarin zamanin sartlarina gore
yumusatildigini géstermektedir.

Cemal Salman, kentlesme siirecinde Alevi ailesindeki en 6nemli degisimlerin
bosanma ve endogami yani i¢ evlilikler konusunda oldugunu sdylemektedir.3** Ayni
sekilde Nazli Yetkin’in, Antalya ilinde 169 Abdal Alevisine yonelttigi ‘Abdallar’da
bosanma var midir?”’ sorusuna % 68,2’lik bir kisim evet cevabini verirken; % 31°lik kisim
hayir cevabini vererek bosanma olayini reddetmistir. Sorunun analizini yapan Yetkin’e
gbre bosanmalarin bu kadar artmasinin sebebi; zamanla toplumsal ve dinsel degerlerde
hissedilen etkinin azalmasidir.3®® Halbuki Alevilikte kadin1 bosamak icin belirli sartlar
gerekirdi ve bu durumda dahi erkek diiskiin olmaktan kurtulamazdi. Ancak glinlimiizde
bu kadar bosanmanin olmasina ragmen diiskiinliik cezasinin islemedigini ve kadinin
rahatca bosanilabildigini gormekteyiz.

Alevi ailelerinde goze ¢arpan bir 6zellik de poligami yani birden fazla evliligin
kabul edilmemesidir. Ancak kadinin kisir olmasi ya da ‘erkek ¢ocuk’ doguramamasi gibi
durumlarda erkegin ikinci kez evlenmesine miisaade edilmektedir.3!® Alevilik iizerine
bir¢ok yazis1 bulunan Nimet Okan da, ‘Alevilik ve Kadin’ {izerine yaptig1 bir doktora
calismasinda Aleviligin Ansabacili kolundan 41 kadin ve 16 erkekle yaptigi alan
caligmasinin sonucunda, kadinin erkek c¢ocuk sahibi olamamasmin kadin i¢in bir
noksanlik gostergesi olarak kabul edildiginden bahsetmektedir. Bu durumda erkek ikinci
bir evlilige de hak kazanabilmektedir. Cilinkii kadma verilen deger dogurdugu erkek
cocuk sayisiyla dogru orantilidir. Oyle ki erkek ¢ocugu olmayan aileler ‘batkin ocak’
olarak asagilanirken, erkek cocuk doguran kadina digerlerinin nazar1 degmesin diye
kursun bile dokiilmektedir.3}’ Bu durum bize geleneksel Alevi ogretisi ile modern

Alevilik arasinda pratikte 6nemli farklarin oldugunu gostermektedir.

313 Menemencioglu, “Bektasi ve Alevi Kiiltiiriinde Kadin”, 132.

314 Salman, Gé¢ ve Kentlesme Siirecinde Alevi Kimliginin Kiiltiirel-Siyasal Degisimi ve Doniisiimii, 180.

315 Nazli Yetkin, A4bddl Alevilerinde Toplumsal Kimlik ve Kadin (Antalya Ornegi) (Isparta: Siileyman
Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012), 93.

316 Harun Yildiz, Anadolu Aleviligi (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2014), 287-297.

817 Okan, Alevilik ve Kadin/Alevilikte Kadin, 182.
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Mukadder Zanco da, Antalya ilinde Tirkmen Alevilerinin dini ve soyal hayatini
inceledigi bir saha caligmasinda, kisir olan bir kadinin aile iiyeleri tarafindan horlanip
ezildiginden bahsetmektedir. Oyle ki kisir olan kadin toplum iginde ugursuz kabul
edildigi i¢in yeni evlenen gelinlerin eline kina yakmasina dahi miisaade edilmemektedir.
Bu yiizden o yorede yeni evlenen bir kadinin ¢ocuk sahibi olabilmesi i¢in diiglinden 6nce
ve sonra yapilmasi gereken bazi ritiieller bulunmaktadir: Gelinin yatagi hazirlanirken
yatagin tizerinde ‘erkek’ ¢ocugun yuvarlanmasi ve gelin eve girdiginde kucagina ‘erkek’
cocugun verilmesi bu ritiiellerden sadece birkacidir.®'® Dikkat edilecek olursa yapilan
uygulamalarda, birakin yetiskin kadin ve erkegi daha ¢ocuklar arasinda dahi cinsiyet
ayrimi yapiliyor olmasi, Alevilikteki kadin-erkek esittir iddialarina golge diistirmektedir
ve iddialar sdylemden 6teye gegememektedir.

Miras; vefat eden kisinin malinin en yakinlarina kalmast durumudur. Tiirk Medeni
Kanunu’nda erkek ve kiz ¢ocuklar1 miras konusunda esit haklara sahip olsa da, kiz
¢ocuguna verilen mirasin damada gidecegi endisesi ve esitlik fikrinin baba ocagini
fakirlestirecegi diistincesinden dolayr kizlara erkeklere nazaran mirastan daha az pay
verilmektedir. Buna itiraz eden kiz ise ayiplanmakta toplum digma itilerek
yalmzlastirilmaktadir.31°

Aleviligi besleyen kaynaklardan Bektasilikte ise miras paylagiminda daha farkli
bir yol tercih edilmekte; cinsiyet ayrimina gore bir paylasim yapilmamaktadir. Bektasiler
egitim alan cocuguna bir hisse verirken; egitim almayan c¢ocuguna yarim hisse
vermektedir. Egitimli olan ¢ocugun, aldigi egitim sayesinde aldigi mirasi en faydali
sekilde kullanacag: diislincesi miras taksiminde etkili olurken, egitim almamis ¢ocuk da
boylece mirastan mahrum birakilmamis olmaktadir.32

Ceren Erol’un, toplumsal cinsiyet baglaminda Malatya ilinde Alevilerle yaptigi
bir saha arastirmasinda, bir Alevi kadininin miras konusunda sdyledigi sézleri konumuza

151k tutmasi agisidan aynen aktarmakta fayda vardir:

Babamin, evi ve bahgesi vardi. Ben evlenmistim o zaman. Iyice elden ayaktan diisiince babam,
bizi ¢agirdi. Dort kardesiz biz, tarlayi, evi Hasan’a (kaynak kiginin abisi) birakmisti. O zaman

318 Mukadder Zanco, Antalya Tiirkmen Alevilerinde Dini ve Sosyal Hayat (Antalya: Akdeniz Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisi, 2019), 72.

819 Aysun Dursun, Tiirk Halk Hukuku (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2016), 152.

320 Belkis Temren, Bektasiligin Egitsel ve Kiiltiirel Boyutu (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1995),
188-189.
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senet falan yoktu. Agizdan ne ¢ikarsa senetti, herkes uyardi. Bize razi misiniz? diye sordu, ata
sozii, yok diyemedik raziyik dedik. Babam da gdnliimiizii almak icin altin zincir yapmusti.3?!

Giliniimiizde dahi, Alevi kadininin tam aksine, agzindan ¢ikan bu ifadeler Alevili
ogretisindeki kadin-erkek mirastan esit alir soziiniin mirasin esit olarak degil; kadindan
‘rizalik’ alinarak erkeklere daha c¢ok verildiginin kanitidir. Bir nevi kadindan vicdam
rahatlatmak adina rizas1 alinmakta ve miras sahibi baba ya da kardes yoluyla kadina miras
tizerindeki haklarindan el cektirilmektedir.3??

Alevi 6gretisinin daha az hissedildigi kent hayatinda da durum ¢ok degismemekte,
miras konularinin mahkemeye intikal ettirilmeden aile iginde karara baglanarak ‘esege
nal vurulmaz, kadima miilk verilmez’ anlayis1 igerisinde ¢oziimlendigi goriilmektedir.3?
Angabacili kadinlarla yaptigi bir saha arasgtirmasinda Nimet Okan’da ayni konuya
deginmekte ve babadan erkek ¢ocuga birakilan miras yiiziinden kadinin erkege daha ¢ok
bagimli hale getirildigini, hakkin1 aramak i¢in mahkemeye bagvurmasi halinde diiskiin
sayilacak olan kadinin yolunun, inandig1 degerler yiiziinden kapatildigini, sonunda da eril
iktidarin otoritesinin pekistirildigini soylemektedir.>** Ve yine isin sonunda teori ile
pratik uyusmamakta; kadin-erkek esitligi konusundaki makas kadin aleyhine iyice
ac¢ilmis olmaktadir.

Nazli Gilimiis’iin Sahkulu Sultan Dergahindaki Kadinlarin ‘Alevi Kadini
Algilayst’ ile ilgili olarak 109 Alevi kadin iizerinde yaptig1 44 sorudan olusan anket
calismasinda ‘Alevilikte kadin erkek esit midir?’ seklindeki genel ifade igeren sorusuna
evet diyenlerin sayis1 % 69.7 iken hayir diyenlerin sayist %30.3’tlir. Anket sonuglarina
bakildiginda hatir1 sayilir bir cogunlugun bu esitlik sdylemini kabul ettigi goriilmektedir.
Bu durum bize her ne kadar Alevi dgretisindeki kadin-erkek esittir soziinii kanitlar gibi
goziikse de Nazli Giimiis’e gore bu durum; esitlik sdyleminden daha ¢ok miintesibi
olduklari, benimsedikleri Alevi kimligine sahip c¢ikmanin beklenen dogal bir

sonucudur.3%

2L Erol, Toplumsal Cinsiyet ve Kadin Folkloru Baglaminda Alevi Kadiminin Yeri ve Ritiielleri: Malatya
Omegi, 74.

322 Erol, Toplumsal Cinsiyet ve Kadin Folkloru Baglaminda Alevi Kadiminin Yeri ve Ritiielleri: Malatya
Omegi, 74.

323 Erol, Toplumsal Cinsiyet ve Kadin Folkloru Baglaminda Alevi Kadiminin Yeri ve Ritiielleri: Malatya
Ornegi, 75.

824 Okan, Alevilik ve Kadin/Alevilikte Kadin, 262.

325 Giimils, Alevilikte Kadin: Sahkulu Sultan Dergahi’'ndaki Kadinlarin “Alevi Kadim” Algilayist, 97.
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3.3.3. Calisma Hayat1 ve Alevi Kadim

Kent merkezlerine yapilan go¢ hareketlerinden erkekler kadar, belki erkeklerden
daha da fazla, kadinlarin hayatlarinin etkilendigi su gétiirmez bir gergektir. Toplumsal
cinsiyet faktorii kent hayatinda da devreye girmis ve kadinlarin toplum igerisindeki
konumlarini etkilemistir. Siire¢ igerisinde toplum igerisinde her zaman ataerkil 6zellikler
baskin olmamis; bazen de toplumsal cinsiyet rolleri daha esnek hal alabilmistir. Ancak
oncelikli olarak kirsal alanlarda tarlada, bagda, bah¢ede kocasiyla her an yanyana, omuz
omuza olan Alevi kadim1 kent hayatinda mekansal olarak kisitlanmisligi
deneyimlemistir.32°

Yasar Seyman, Alevi bir aile igerisinde diinyaya gelmis, Alevi 6gretisine goniil
vermis ve kadin-erkek arasindaki esitlik fikrini sahip ¢ikmis bir yazar olarak; toplumsal
miicadelede aktif rol alan kadinin 1980’lerden sonra hizla 6rgiitlenen sendikalara ragmen
sosyal alanlarda erkeklere nazaran goriiniirliigiiniin azaldigin1 miisahede etmis ve kadina
verilen degerin so6zde kalmayip giiniimiizde drgiitlenmelere de yansitilmasi gerektigini
dile getirmistir.>?’

Cinsiyet esitsizliklerin erkegin lehine oldugu yani erkegin hakim giic oldugu
ataerkil aile yapilarinda, disarida ¢alisan bireyin erkek oldugu varsayildiginda, ev isleriyle
ilgilenme gorev ve sorumlulugu kadinin payma diigmektedir. Bir nevi 6zel alanina
hapsedilen kadin, emeginin karsiliginda herhangi bir maddi ticret almadig: gibi, ailenin
erkek iiyeleri arasinda kadinin yaptigi is olarak dahi kabul edilmemektedir. Diger taraftan
erkegin kamusal alanlarda daha goriiniir oldugu buna bagli olarak sosyal yasama da
kolayca entegre olabildigi ve ev igerisinde soziiniin daha gecerli oldugu gézlemlenmistir.

Cinsiyetler arasindaki bu esitsizlik kadinlar1 kamusal alandan soyutlarken,
kamusal alana dahil olanlar ise erkekler tarfindan belirlenen bir dizi kurallar ve sartlar
silsilesi ile kars1 karsiya getirmektedir.3?® Bu tiir bir anlayisin hakim oldugu toplumlarda
kadina sosyal, siyasal, kiiltiirel, ekonomik...tim alanlarda bir¢ok haklar verildigi,
sayginligiin korunup kadin-erkek esitliginin saglandigi sdylense de partikte yine Alevi

kadininin ataerkil yapidan ¢ok da uzaklasamadigini soylemek miimkiindiir.

326 Simsek, Disltk Koyii Orneginde Kirsal Gogiin Alevi Kadinlarimin Nesiller Aras: Toplumsal Cinsiyet
Rollerine Etkilerinin Analizi, 104.

327 Seyman, “Alevi Ogretisinde ve Toplumsal Yasamda Kadin”, 10.

328 polat, Kentli Alevilerde Toplumsal Cinsiyet Algis, 18.
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Modern Alevilik olarak da nitelendirilen giiniimiiz sartlarinda kadinin ¢aligma
hayatina katilma oranindaki artig ise, evli olan bir Alevi kadininin ev isleriyle ilgili
yiikiinii azaltmamakta, aksine bu durum kadinlarin {lizerinde erkeklere nazaran baski
olusturmaktadir.3?® Kadin ile erkek arasindaki inkar edilemez fiziksel gii¢ dikkate
alindiginda, kadinin is hayatindan sonra ev islerinin de sorumlulugunu sirtinda tasidigi
kisacast; erkeklerin lehine kadinlarin ise aleyhine igledigi boylesi bir diizen i¢inde esitlik
sOylemleri ¢ok havada kalmaktadir.

Ceren Atas, yonetim siireclerine dahil olmus Alevi kadinlariyla yaptig1 bir alan
arastirmasinda kadinlarin, verdikleri emeklerin ve miicadelelerin anlagilmamasindan
tiziinti duyduklarini dile getirmektedir. Atas, derinlemesine yaptig1 goriismeleri analiz
ettiginde kadinlarin sdylediklerini destekler mahiyette; Cem evlerinde kadinlarin
erkeklere nazaran daha ¢ok emek sarf ettigini ve yonetim gibi temsili alanlarda kadinlarin
erkekler kadar emeginin goriilmedigini sdylemektedir.> Ayni sekilde ev hizmetinde
calisan kadinlara dair yapilan bir arastirmaya gore; ev islerinde calisarak aile gecimine
katkida bulunmaya c¢alisan gocebe kadinlarin emekleri ‘gerez parasi’, ‘glinliik el har¢ligr’
ad1 altinda erkegin kazanciyla kiyaslanarak degersizlestirme yoluna gidilmektedir.®3!

Erkegin hakim oldugu ‘ataerkil’ yapilanmaya ait ozellikler Aleviler icerisinde
kendisine yer edinse de zamanin ve sartlarin degigsmesiyle bu ataerkil 6zellikler karsilikli
cinsler arasinda mesrulagtirma, kendi aralarinda uzlagsma ve anlamlandirma siireglerine
tabi tutulmustur.3®? Boylece ataerkilligin erkegi one ¢ikaran bilinen sert durusu
yumusatilarak belki de cinsler arasinda uzlagma ad1 altinda giintimiize lanse edilmistir.

Ingiltere’nin Londra sehrine go¢ eden Alevi kadmlarmin giinliik yasamlarini
esitlik sdylemleri ¢ergevesinde inceledigi bir alan aragtirmasinda Ceren Atas, esitlik ve
uzlasma noktasinda ¢ok Onemli bir konuya deginmektedir. Londra’daki Alevi
kadinlarinin da esitlik noktasinda Tiirkiye’deki kadinlardan farkli olmadigini, mevcut
politikalara uygun sekilde yonetimde liderligin erkeklere ait oldugunu, Pir analarin

toplumda kabul gérmedigini ve Cem’lerde kadinlarin erkeklerden ayri oturdugunu

329 Etirli, Alevi Geleneginde Kadina Bakis Agisi: Sahkulu, Garipdede ve Eriklibaba Dergahi Ornegiyle,
80.

330 Atas, Anadolu’dan Londra’ya Gog: Alevi Kadinlarin Alevilik Pratikleri ve Egsitlik Séylemleri, 98-99.

331 H Kalaycioglu - H Rittersberger, Is Iliskilerine Kadinca Bir Bakis (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yayinlar1 ve Tarih Vakfi Ortak Yayini, 1998), 226.

332 Sengiil Erugar, Alevi Inancindaki ve Cem Ritiiellerindeki Toplumsal Cinsiyet Dinamiklerinin Feminist
Bir Analizi (Ankara: Orta Dogu Teknik Universitesi, 2010), 5.
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sOylemektedir. Atas burda ¢ok farkli bir tespitte bulunmakta ve bunun en biiyiik sebebi
olarak da; ‘esitlik’ kelimesinin igeriginin kadinlar arasinda dahi sadece ‘can olma hali’
olarak uzlasiimasidan ve bdyle kabul edilmesinden kaynaklandigini sdéylemektedir.>®
Ciinkii ‘can olmak’ demek; herhangi bir iste kadin-erkek ayrimina gitmemek demektir.
Bu anlayis Aleviler arasinda erkegin ataerkilligine goélge diistirmezken, kadminin
kadinligin1 yok sayan bir algoritmaya doniigsmiistiir. Yine bu anlayis, esitlik sdylemlerinin
belki de en somut delili olabilecek analik postunu sadece erkeklerin degil; kadinlarin
goziinde de degersizlestirmektedir.33*

Hig sorgulanmadan s6ylenen esitlik iddialarinin yerine, literatiir taramasi ve saha
caligmalar1 yapilarak Ogreti ile pratigin ne kadar uyum arz ettigini ve birbiriyle
harmanlanabildigini ortaya koyan arastirmalar bize Alevi kadiminin ger¢ek konumu
hakkinda daha objektif bilgiler verecektir. Bu konu hakkinda kendisi de Alevi olan Ceren
Atas bir yazisinda, kadin erkek esitligini dile getiren yazilar1 okurken aslinda gercegin
daha farkli oldugundan ve kadmnlarin Alevi kurumlarinda ikinci plana atildigindan
bahsetmektedir.3*® Ayni sekilde Alevilik iizerine egilen isimlerden birisi olan Cemal
Salman’da, Alevilerce esitlik vurgusunun siirekli diri tutulmasmin, goriiniirde her ne
kadar kadinlara hareket alani agiyor gibi goziikmesine ragmen; artik kliselesmis bu
sOylem nedeniyle kadinin konumunun toplum igerisinde oOtelendigine dikkat

cekmektedir.33®

3.3.4. Dini Ayin ve Merasimlerde Alevi Kadim

Toplumsal cinsiyet kavraminin igini dolduran, ona anlamlar yiikleyen ve rollerin
dagilimim belirleyen toplumsal yapi, dinamik ve siirekli degisen bir 6zellik gosterdigi
i¢in giiniimiiz diinyasindaki kadin ile eski zamanlardaki kadin kimligi arasinda farkliliklar
bulunmasi kaginilmazdir. Toplumun sosyo-kiiltiirel yapisindaki bu degisikliklerden Alevi
kadin1 da nasibini almaktadir.3¥’

Giintimiizde Alevi kadinlarmin dillendirildigi kadar ataerkil yapidan azade olup

olmadiklarini anlayabilmek i¢in, esitlik sdylemlerinin kadinlarin giindelik hayatlarina ne

333 Atas, Anadolu’dan Londra’ya Gég: Alevi Kadinlarmm Alevilik Pratikleri ve Esitlik Séylemleri, 100-101.

334 Atas, Anadolu’dan Londra’ya Gog: Alevi Kadinlarin Alevilik Pratikleri ve Esitlik Séylemleri, 101.

335 Atas, Anadolu’dan Londra’ya Gog: Alevi Kadinlarin Alevilik Pratikleri ve Esitlik Séylemleri, 4.

3% Salman, “Sozde Ozgiirliik ve Sozde Esitlik Tartigmalar Isiginda Kentte Kadin ve Alevi Olmak”, 164.

337 Etirli, Alevi Geleneginde Kadina Bakis A¢isi: Sahkulu, Garipdede ve Eriklibaba Dergahi Ornegiyle,
79.
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oranda yansidigini gozlemleyen arastirmalar yapilmistir. Cilinkii Alevilikte, cinsiyetler
arasi esitlige yapilan vurgu gerek Aleviler arasinda gerekse Alevilikle ilgili yayinlarda
siklikla dile getirilmektedir. Yaygin olarak kabul edilen bu goriise gore Alevilikte kadin-
erkek esittir ve bu esitlik iddiasinin ‘teolojik’ kokleri iddianin tartisilmadan kabul
edilmesindeki temel nedenlerdendir. Bu teolojik mirasa gore Alevilikte kadin-erkek
yoktur ‘can’ vardir. Bir ibadet bi¢imi olarak Cem’lerde kadin-erkek bir arada
bulunmaktadir. Bir erkek olarak Cem’in yiiriitiiciisti ‘dede’ iken, dedeyle evlenerek ‘ana’
statiisii elde eden kadin, dedenin gordiigii saygiyr hak eder.®*® denilmektedir.

Alevilikte Cem torenlerinin yiiriitiillmesinde oldugu gibi diger birgok dini ve
sosyal islevlerin uygulanmasinda dedelik kurumu ve dedelerin 6nemi yadsinamaz bir
gergekliktir. Giinlimiiz Alevi toplumuna bakildiginda modernlesmenin de etkisiyle dede
ile talip arasindaki bag yer yer sarsintiya ugrasa da Alevi geleneginde dedeler halen
toplum igerisinde saygimligini korumaktadir. Ciinkii Dedeler Alevi toplumunun kanaat
onderleridir. Hatta ana diye hitap edilen dedenin karis1 da ayni1 hiirmete layik goriilmekte
ve toplum igerisindeki saygin yerini korumaktadir. Lakin Alevi Ogretisinde dede
olabilmek icin aranan bazi sartlar vardir ki bunlardan birisi de dede adayinin ‘erkek’
olmasidir.®® Her seye ragmen dedelik gibi niifuzlu bir kurumun kadinlara kapali olmasi
bize esitlik sdyleminin sadece dilde kaldigini, gercekle cok da uyum arz etmedigini
kanitlamaktadir. Demek ki kadin Anadolu Aleviligindeki konumunu -en azindan- bazi
ayricaliklarini koruyamamis, kadin samanlarin yerini kadin dedeler alamamuis, dedelik
erkek cocuk vasitastyla yiiriitiiliir olmustur.®*® Dedelik postuna oturmak surda dursun,
yeni nesil Alevi arastirmacilar1 arasinda kadinlarin sayicit parmakla gosterilecek kadar
azdir.3*! Buradan anlasilacag {izere ‘ana’ denildiginde aslinda dedeye bagl ikincil bir
statii karsimiza ¢ikmaktadir. O halde Alevi 6gretisinde siklikla dillendirilen ‘kadinlar da
Cem’i yonetebilir, onlarin da dinsel liderlikleri vardir’ gibi savlar1 ancak sinirli zaman ve

sartlarda kendini gostermektedir.34?

3% Okan, “Alevilikte Kadin Erkek Esitligi Soylemine Elestirel Bir Yaklasim”, 29.

339 Fuat Bozkurt, Aleviligin Yeniden Yapilanma Siirecinde Toplum-Devlet Iliskisi (Istanbul, 1998), 171.

340 Er, Geleneksel Anadolu Aleviligi, 110.

341 Uyanik, “Alevilik, Aleviler ve Kadin”, 32.

342 Mehmet Ali Yolcu, “Bacilar ve Kardesler: Toplumsal Yap1 ve Soylem Agisindan Alevi Ataerkilligi”,
Motif Vakfi Yaywmnlari, (2018), 68.
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Hasan Subast bu konuda su sozleriyle ayrimciligin sonradan ¢ikarildigini dile
getirmistir:

Ana Fatima Alevilerin Dar-1 Piri’dir. Alevilikte yol 6nderliginin erkege ait olduguna dair bir yol
ilkesi yoktur. Tarihsel Alevi gercekligi bize Alevi yol 6nderlerinin erkeklerden ve kadinlardan
olustugunu gostermektedir. Yani pirlik tek basina erkege ait olan bir yol gergekligi degildir. Bu
ayrimcilik Alevilige sonradan sokulmustur. Ana Fatima’nin Alevilerin Dar-1 Pir’i oldugunu kim
inkar edebilir?3*

Her ne kadar kutsal soyun kendisine yiikledigi kimi statiilerin sahibi olsalar da ana

olmanin bazi smirliliklar ve kiilfetleri de vardir. Alevilikte otorite kabul edilen dedenin
evi ‘ocak’ olarak kabul edildigi i¢in evin kapisi kadin-erkek herkese her daim agiktir. Bir
nevi ilim meclislerini andiran bu evlerde gelen misafirlerin yiikii analarin omzundadir.
Analar taliplerin yemek ve sonrasinda bulasik isleriyle miiserref olduklart igin ilim
meclisinin diginda kalmakta, ilim aktarma gorevi ise dedeye nasip olmaktadir. Ayrica
dede, toplam {izerindeki otoritesini evindeki bireyler lizerinde de uygulamakta; ana ve
bacilar ise bu statiilerine layik olabilmek i¢in giinahsiz ve masum bir hayat siirmek ve
dziinii bozmamak zorundadir.>**

Alevilerin, toplum igindeki kadmin erkekle esit haklara sahip oldugunu
kanitlamak i¢in kullandiklari en temel belki de en giiglii argiiman; Cem’lerdeki ibadetleri
kadinli erkekli icra ettiklerini sdylemeleridir. Esitlik sylemlerini dillendiren isimlerden
Irene Melikoff, Belkis Menemencioglu, Ahmet Yasar Ocak, Ibrahim Bahadir gibi
yazarlar kadinli erkekli yapilan bu ibadetlerin, Alevilerin eski Tiirk’lerden aldiklar1 bir
ritiel oldugu ve Aleviligin senkretik yapisiyla uyum arz ettigi noktasinda hem
fikirdirler.3*® Ancak sozii edilen yazarlarin burdaki esitlik iddialarina karsin giiniimiizde
Cem torenlerinde kadinlarin erkeklerin arkasinda yani dis halkada oturduklari ve on iki
hizmet olarak adlandirdiklart gorevlerin ¢ogunun erkekler tarafindan yapildig:
goriilmektedir. Alevi kadini ise toplumsal cinsiyet rolleriyle uyumlu olacak sekilde
sadece asc1 ve ferras olarak hizmet gormektedir.34®

Cem toreni sirasinda gerceklestirilen semahta, kadinlarin kendi etrafindaki

dairesel hareketlerine karsilik; erkeklerin kadinlar1 korur edasiyla ellerini iki yana acarak,

343 Subag, “Aleviligin Kadina Bakistyla Giiniimiiz Alevilerinin Kadia Bakis1 Aym Degil”.

344 Yiiksel, Alevi - Bektasi Kiiltiiriinde Yaratilis Anlatilart ve Toplumsal Cinsiyet Iligkileri, 52.

345 polat, Kentli Alevilerde Toplumsal Cinsiyet Algisi, 64-65.

346 Simgek, Disltk Koyii Orneginde Kirsal Gogiin Alevi Kadinlarimin Nesiller Aras: Toplumsal Cinsiyet
Rollerine Etkilerinin Analizi, 106.
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ve ayaklarini yeri geldik¢e sert¢e yere vurarak semah donmeleri toplumsal cinsiyet
rollerinin smirlarini hatirlatmak ister gibi bir izlenim vermektedir.34’

Aleviler i¢in Cem’ler arasinda Gorgii Cemi’nin ayr1 bir yeri vardir. Bu Cem’de;
bilginin 6nemi, nefis terbiyesi, hosgoriilii olmak ve ese sadakat gibi Alevi Ogretisinin
temelini olusturan konular net bir sekilde ortaya konulmaktadir. Burada anlatilanlar
sadece tavsiye niteliginde kurallar olmayip, aksini yapanlar i¢in agir yaptirimlart olan
uygulamalardir. Ogretiye uymayanlar dede tarafinda dara cekilir ve diiskiin ilan edilir.
Diiskiin ilan edilenler ise artik Cem torenlerine dahi kabul edilmezler.3*® Her ne kadar
yaptirimlarin erkek ve kadin her ikisi i¢in de gegerli oldugu sdylense de pratikte kadinin
pasif kaldig1 kolaylikla anlagilmaktadir. Hatta ailenin temelini olusturan evlilik kurumu,
Aleviligin olmazsa olmasi muhasiplik kurumu ve Kirvelik gibi kurumlar ve miras,
bosanma gibi toplumsal olaylar da hep erkek merkezlidir.34°

Ayhan Yalginkaya, toplumsal diizende kadinin erkekle esit tutulmadigini,
Alevilikte 6nem atfedilen muhasiplik kurumu iizerinden ele alarak agiklar. Bekarken
muhasip olmaya karar veren iki erkegin, evlendikten sonra eslerini de bu kuruma dahil
etmesiyle kurulan ve manevi kardeslik de denilen muhasiplik anlayisinda, kadinlarin
rizasinin alinmadan eslerine tabii olduklarindan bahseder. Yani kadinin muhasibinin
olmast esinin onayima baglidir.>*°

Goruldiigi tizere, Aleviler arasinda kadin ‘ana’ yahut ‘bact’ vasfina sahip
oldugunda, bir nevi cinsiyet kavramindan azade olarak diisliniildiiglinde deger
kazanmaktadir. Bu konumlarin disinda olan kadinlardan dul olanlar Cem torenlerinde
onem atfedilen on iki hizmetten birisini dahi Ustlenemezken yine Cem torenlerinde
kurbanini ancak vekalet yoluyla kesmesine miisaade edilmektedir. Ahiret kardesligi de
demek olan ve evli giftler arasinda kurulan muhasiplik kurumunda dahi erkegin soziiniin
gecmesi Aleviligin ataerkil yapisini gozler oniine sermektedir. !

David Shankland ise, 1989/1990 yillar1 arasinda bir Alevi kdyiinde yaptigr alan

arastirmasinin nihayetinde, Siinni toplumlarda baba soylu olmanin bilinen ve tahmin

347 Yiiksel, Alevi - Bektasi Kiiltiiriinde Yaratilis Anlatilart ve Toplumsal Cinsiyet Iligkileri, 62.

38 Baki Oz, Bektasilik Nedir? (istanbul: Der Yayinlari, 1997), 454-455.

349 Dogan, 1938 den Giiniimiize Dersimli Kadin Kimligi: U¢ Kusak Uzerinden Dersimli Alevi Kiirt
Kadinlarin Kimlik Doniistimleri, 35.

30 Ayhan Yalginkaya, Alevilikte Toplumsal Kurumlar ve Iktidar (Ankara: Miilkiyeliler Birligi Vakfi
Yayinlari, 1996), 67.

1 Yolcu, “Bacilar ve Kardesler: Toplumsal Yap: ve Sdylem Acisindan Alevi Ataerkilligi”, 68.
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edilenin aksine bir hiyerarsi icermedigini sdylerken, esitligi savunan Alevilikte ise bu
durumun Aleviler arasinda daha farkli tezahiir ettiginden bahseder ve bu iddiasin1 dede-
talip iliskisi arasindaki babasoylu hiyerarsik yapilanmaya dayandirir.3?

Aleviligi sorgusuz sualsiz ‘esitlik’ iddialarin1 merkeze alarak sunmak ve onu
icinde yasadigi toplumun ataerkil kodlarindan azadeymis gibi lanse etmek konuyu
objektif olarak degerlendirmemizi engelleyecektir. Kadinlarin kendilerini belki de diger
inan¢ miintesiplerine nazaran daha 6zgiir hissetmeleri ve bazi dini ritiiellerin icrasinin
kadinl erkekli yapilmasi cinsler hakkinda sdylenen esitlik iddialarini giiclendirken,
dedelik gibi Alevilikte 6nem arz eden bir makamin kadinlar tarafindan neredeyse hig
temsil edilmiyor olusu, aym esitlik soylemlerinin iddiadan 6te gecemedigini kanitlar
niteliktedir.33

Konu hakinda Zeki Uyanik ¢ok yerinde bir ¢ikarimda bulunmaktadir. Uyanik,
Alevi Ogretisi ile bu dgretiyi benimsemis Alevilerin ayni diizleme karsilik gelmedigini
ifade etmektedir. Ona gore Alevilik birbiriyle uyumlu pargalardan olusmus bir inang
sistemi iken; Aleviler bu inancin sosyal gerceklik boyutudur. Ogretide anlatilanlar ile
cinsiyetlerin konumlandirilis1 toplumsal gergeklikle tam bir uyum iginde olmayabilir.3%*
Anlatilanlardan ¢ikardigimiz sonu¢ Alevilikte kadinin degersiz oldugu degil; aksine
saygin ve Ozgiir olan Alevi kadininin konumunu tayin noktasinda, 6gretideki uygulamalar
pratige dokiiliirken piirtizlerin ortaya ¢iktig1 ve yer yer rol kavramlarinin degistigidir.

Ceyda Etirli’nin, Alevi geleneginde kadinlarin konumunu toplumsal cinsiyet
kavrami iizerinden incelemek amaciyla yaptigi alan arastirmasinda, 26 yasindaki bir
bayan katilimcinin su sozleri Alevi ogretisi ile Alevi uygulamalarimin bir gercegin iki

yiizlinii temsil etmediginin canli kanitidir:

Alevi inancinin temeli kadindir, kadincil bir inanctir, kadimi kutsal kabul eder. Iinancta kadimlar
ana bac1 olarak ifade edilirken pir ana ve pir dede postu bulunmaktadir. Cem erkanini bir kadin
ve bir erkegin beraber yiiriitmesi gerekir. Alevilik ne kadar kadimncil bir inang olsa da, posta
analarm oturmasi gerekiyorsa da Alevilerin ayn diisiincelere sahip oldugunu diisiinmiiyorum?3*®

Yine 36 yasindaki bir katilimcinin ‘Alevi geleneginde kadina bakis agis1 nasildir?’
sorusuna verdigi cevabini konumuza 151k tutmast agisindan kayda deger buldugumuz i¢in

aynen aktariyoruz:

%52 David Shankland, Antropoloji ve Etnisite: Yeni Alevi Hareketinde Etnografyanmin Yeri (istanbul: Tarih
Vakfi Yurt Yayinlari, 1999), 26-30.

38 Giimils, Alevilikte Kadin: Sahkulu Sultan Dergahi’'ndaki Kadinlarin “Alevi Kadim” Algilayisi, 44.

354 Uyanik, “Alevilik, Aleviler ve Kadin”, 29.

355 Etirli, Alevi Geleneginde Kadina Bakis A¢isi: Sahkulu, Garipdede ve Eriklibaba Dergahi Ornegiyle,
108.
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Oziinde kadina bakis1 birinci sirada yer alir. Once kadin daha sonra da doga gelmektedir. Anag,
dogurgan ve verimli olmas1 agisindan kadinlarin yani analarin ve bacilarin fikri son derece
onemlidir. Hatta erkege kiyasla Alevi inancinda kadin bir tik 6ndedir. Fakat Alevi inanci ile
bugiin Aleviligi yasayan ve yasatan insanlarin diigiinsel yapilarinda farkliliklar meydana gelmis
ve Alevi inancina ters diisen tavirlara biiriinmektedirler. Kadinlarin Cemevlerinde verilen ya da
gOniillii olarak talep edilen gorevlerde genel olarak temizlik ve yemek kisimlarinda bulunmasi
yonetimde aktif rol oynamamas: bugiin en biiyiikk problemlerin ve celigkilerin baginda
gelmektedirss®

Hiilya Senkul, giiniimiizde Alevi kadininin ge¢gmis zamanlardaki konumuna gore
cok gerilerde kaldigini sdylemektedir. 15. ve 16. yy’larda kadinin posta oturup tekkeleri
dahi yonettiginden bahseden Senkul, giinlimiizde ataerkil 6zellikler dolayisiyla kadinin
dini yap1 igerisindeki yerini kaybettigini iddia etmektedir. Kirklar meclisinde 17 kadin
temsilcinin bulundugunu sdyleyen Senkul, giinimiizde kadin Cem yaptirabilir mi?
tartigmasini kadin haklar1 baglaminda biiyiik bir kayip olarak gérmekte ve bu duruma
hayiflanmaktadir. Buna sebep olarak da, son on bes yirmi yildir kadinlara uygulanan
gericilestirme hareketini gdstermektedir.®>’

Bedriye Poyraz, Hiilya Senkul’un giizelleme yaparak baktigi Kirklar meclisine
daha elestirel bir gézle bakmaktadir. Poyraz, esitlik ve 6zgiirliik iddialarinin giizel ancak
gercegi ¢ok yansitmadigi icin kirtlgan oldugunu sdyler ve bizlere Kirklar Cemi’nde
kadinlarinin sayisinin on yedi oldugunu hatirlatir.3*® Adi iizerinde kirk kisinin oldugu ve
Alevilerce kutsiyet atfedilen boylesi ulu bir mecliste, on yedi kadinin bulunmasi belki
bize Alevi Ogretisinde kadina verilen degeri anlatabilir ancak esitlik baglaminda
bakildiginda ayni seyleri soylemek pek de miimkiin degildir.

Konuya bir de Alevi ogretisinde O6nem atfedilen ve ritiiellerinin icrasinda
kullanilan, ‘baglama calmanin’ toplumsal cinsiyet esitsizligine nasil kapi araladigini
gormek agisindan yerinde olacaktir. Konu ile ilgili yapilan bir aragtirma, Aleviler
tarafindan kendisine ‘telli Kur’an’ da denilen baglamanin sesinin Hz. Ali’nin avazina
benzetildiginden ve baglama ¢alan 12 kadin ile yapilan miilakat sonucunda ise aslinda
kadinlarin baglama ¢calma konusunda erkeklerin gerisinde kaldigindan ve ikincil konuma

itildiginden bahsetmektedir. Bu durum bizi, Alevi 6gretisindeki esitlik sdylemleriyle

3%6 Etirli, Alevi Geleneginde Kadina Bakis Agisi: Sahkulu, Garipdede ve Eriklibaba Dergahi Ornegiyle,
108.

357 Saglam, Alevi Bektasi Kiiltiiriinde Kadin, 86-87.

3% poyraz, Hakikatin Darina Durmak: Alevilikte Kadin, 10-11.
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pratikteki uygulamalarin parelellik arz etmedigi ve kadinlarin ortiili bir dislanmaya
maruz kaldig1 sonucuna gétiirmektedir.>°

Son olarak, kentlesme siirecinde Alevi kimliginin degisimine dair doktora
calismasi da bulunan Cemal Salman’in, kent ortaminda kadin-erkek esitligini konu alan
bir makalesinde esitlikle ilgili kullandig1 ifadeler konumuza 151k tutmasi agisindan
onemlidir. Salman, 2013 yilinda Sivas ili Yildizeli ilgesinin, 32 Alevi koyiinde, doktora
calismasi i¢in alan arastirmasi yapmaktadir. Alevilikteki toplumsal cinsiyet rollerine dair
herkesin agina oldugu ‘Alevilikte kadin-erkek esittir, Cem’lerde birlikte ibadet edilir,
kadin-erkek cinsiyet kavramindan uzak candir, dedeler kadar analar da hiirmet goriir, cok
eslilige hos bakilmaz, her konuda riza esastir, kadin giyim kusamda serbesttir, mecliste,
diigiinde, dernekte kadin hep erkeklerle yan yanadir’ gibi konular disinda bilgilerinin
sinirli oldugundan bahseden yazar 6n yargi ile hareket etmeden ilgili siire zarfinda kisileri
ve davraniglar esitlik s6zleri baglaminda analiz eder. Sonugta yazar; ‘konuk oldugu biitiin
evlerde evin erkegi ile sohbet ederken ikramla ilgilenenlerin neden hep kadinlar oldugu,
bir Ansabacili anast, bir sifa ocagi temsilcisi ve iki ocakzade kadin disinda, neden gittigi
biitiin kdylerde inan¢ dnderi olsun olmasin daha ¢ok erkeklere yonlendirildigi, “esikteki
de dosekteki de bir” ise katildig1 higbir cemde dosekte, hatta 6n halkada oturan bir kadina
rast gelmedigi, Yildizeli’nin 32 Alevi kdyiinde neden bir tane bile kadin asik/zakirin ya
da kadin muhtarin olmadigi, cenaze yemeklerinde neden kadinlarin erkeklerden sonra
masaya oturdugu ve son olarak birlikte gidilen diigiinlerde dahi takinin kadinin degil de
erkegin adiyla bagrildigi’ gibi sorulara cevap aramaktadir. Ve yine sordugu sorulari
kendisi cevaplayan yazar bu durumun toplumsal ve kiiltiirel sartlardaki degisimin pratige

yansitilmamasindan kaynaklandigini sdylemektedir.3%°

39 Seval Eroglu vd., “Baglama’nin Toplumsal Cinsiyet Agisindan Temsili”, Porte AcAdemic Journal of
Music and Dance Studies 16 (2017), 137.

30 Salman, “Sozde Ozgiirliik ve Sézde Esitlik Tartismalar1 Isiginda Kentte Kadin ve Alevi Olmak”, 167-
168.
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SONUC

Alevilik kurumsallagsmasin1 Hac1 Bektas Veli ile saglayan, yedi ozan ve yollarina
hizmet eden diger biiyiiklerinin deyisleri ile nefes bulan ve kendine has ritlielleri olan
sentezi bir inangtir. Aleviligin tarihi ve ge¢misteki ritlielleri incelendiginde Orta
Asya’dan Balkanlar’a kadar uzanan genis bir cografyaya yayilldigim1 soylemek
miimkiindiir. Ote yandan Aleviligin Islam oncesi kiiltiirii de dahil olmak iizere islami ve
mistik (tasavvufi) anlayislar1 blinyesinde barindiran bagdastirmaci dini bir yapilanma
oldugu da sdylenebilir.

Islam dini ile tanismadan 6nce Asya bozkirlarinda ¢ok genis bir alanda, dagmik
olarak yasayan Tirklerin elbette kendilerine has inang ve kiiltiirleri de mevcuttu. Bunlar
arasinda Samanizm basta olmak iizere eski Iran inanci Mazdek, Mani, Zerdiistliik,
Budizm, Yahudilik, Hristiyanlik gibi inanglar ile tasavvufi diisiinceler de bulunmaktadir.
Bu yiizdendir ki Islam’la ilk defa Hz. Omer zamaninda karsilasan Tiirkler igin saf, ar1 bir
Islamlasmadan bahsedilmemektedir.

Inanglarim Hak-Muhammed-Ali iiclemesiyle bir zemine oturtmaya c¢alisan, daha
cok sozlii gelenege dayanan ve merkezine insani yerlestiren bu 6greti, tarihte her ne kadar
‘kizilbag’ olarak anilsa da giiniimiizde daha c¢ok Alevilik olarak kendisini kabul
ettirmistir. Islim diinyasinda Alevi denildiginde Hz. Ali akillara gelmektedir ve silsile
olarak Hz. Ali’ye dayanan tarikatlara da sikga rastlanmaktadir. Buna ragmen inang
diizleminde ve pratiklerinde Islim’la bagdasmayan diisiince ve ritiiellerine de
rastlanmaktadir. Ornegin Alevilikte olan Cem ibadeti, semah dénmek, muhasip tutmak
gibi ritiieller Islam’da yoktur.

Inang ve ibadetlerinin yam sira Aleviler ahlak konularmi da Dért Kapr Kirk
Makam adi altinda 6zetlemislerdir. Dort Kap1 ve bu kapilarin her birinin i¢inde yer alan
onar makam Aleviler arasinda, Hak yolunda yiiriiyen bir insanin émrii i¢inde gegirdigi
manevi asamalar olarak kabul edilmektedir.

Alevilik, inang esaslar1 noktasinda farkli kabul ve yorumlarda bulunmakla beraber
biiyiik oranda temel Islami inanglar1 benimsemis ve bunlar1 daha ¢cok ulithiyyet-niibiivvet-
velayet cergevesinde anlamustir. Ehl-i Beyt merkezli bir diinya ve ahiret goriisiine de
sahiptir. Ibadet hayatini ise tarikat kaliplarinda sekillendirip sadece bu alana hasretmis,

ilham ve kesfi birinci derecede bilgi kaynagi olarak kabul etmistir. Ayn1 zamanda eline-

91



diline-beline sahip olmay1 temel ahlaki ilke olarak benimsemis ve insan1 merkeze alan
sentezi bir inang olarak karsimizda durmaktadir.

1950’11 yillara gelene kadar merkezi otoriden uzak, siyasi ve sosyal bir¢ok
nedenlerden dolay1 daha ¢ok kirsal alanlarda yasamayi tercih eden Aleviler, bu tarihten
itibaren kent merkezlerine go¢ etmeye baslamislardir. Goglerle birlikte yeni topluma
entegre olmaya ¢alisirken yasamlarinda ve inanglarinda 6nemi degisiklikler olmus; tabiri
caizse geleneksel Alevilik modern Alevilige evrilmistir. Bu degisimin toplumsal cinsiyet
rollerine etkisi arastirmacilarin dikkatini ¢ekmis yeni diizende kadmin erkege karsi
konumu ve esitlik sdylemleri tekrar giindemdeki yerini almistir.

Bilindigi tizere dinsel bir toplulugun, insan da dahil varliklara ve meselelere
bakisini inandiklar1 din belirlemektedir ki Alevilik de bu durumdan miistagni degildir.
Alevi kadiminin toplumsal yapi i¢indeki yeri ve erkek karsisindaki konumu da yine dinin
stizgecinden gecmektedir. Alevi inancinda Tanri herkesin Tanrisidir, cins anlaminda
kimseye ayricalik taninmaz, ibadete herkes dahildir, bu nedenle kadin ve erkek cinsiyet
faktorlerinden siyrilmig olarak bir {ist makamda meydana girerler. Onun igin Aleviler
arasinda ‘Cem’e girerken erkegin kisiligi, kadinn disiligi meydana giremez’ s6zii meshur
olmustur. Alevi dgretisinde kadin ne kadar insansa, erkek de o kadar insandir. Onemli
olan cinsiyet degil; er kisiliktir. Yani agah olmus (uyanmis), Hak bilgisine ermis erkek
de kadin da er’dir. Bunu anlatmak i¢in de ‘er kisi vardir bact donunda’ sozii aralarinda
yayginlagmigtir. Boylece, Ogretisinin merkezine cinsiyet kavramindan uzak ‘insan’
koyarak ¢agdas bir kimil insan modelini olusturmay1 hedeflemislerdir.

O halde Alevi ‘Ggretisinde’ kadin-erkek esitligini kabul etmek gerekir. En azindan
teorik olarak Alevi toplumunun fikri agidan genel kabulii bu yonde oldugu i¢in Alevilikte
kadin-erkek esitsizligini savunmak hi¢ de kolay degildir. Ancak bahis konusu olan
Alevilik, bu ‘esitlik’ kavramini zamanla erkek egemen sisteme kars1 koruyamamistir. Her
ne kadar kadin erkek esitligi Alevi inancinda ¢ok onemli bir yere sahip olsa da, ister
giinliik yasamda isterse ritiiellerinin icrdsinda olsun kadina bakista, Alevi metinlerle
toplumsal anlayis arasinda yer yer kopmalar olmustur. Goriiniirdeki bu esitligin ve
kadinin konumuna iligkin sdylenen sozlerin arkasinda ¢ogunlukla, Siinni kadinlarla
yapilan kiyaslamalarin ve esitlik iddialarinin oldugu bariz bir sekilde géze carpmaktadir.

Alevi kadininin giinliik hayatinda kilik kiyafet konusunda daha serbest olmasi ya

da hem cinslerinin diginda karsi cinsle diyalog kurarken daha rahat davranmasi, onlarin
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kadin hak ve Ozgirliikkleri anlaminda sorunsuz bir hayat yasadiklar1 anlamina
gelmemektedir. Aksine; 0greti icerisinde 6zel tutulan kadinin, sosyal alanda diger inanca
mensup kadinlarla ortak sorunlara sahip oldugu goriilmiistiir. Bu da gostermektedir ki;
esitlik soylemleri her ne kadar kadinlarin toplumsal cinsiyet kimliklerinin ingasinda temel
yapitagi olsa da, ataerkil diizende bu sodzde esitlik sdylemleri tam anlamiyla
saglanamamigtir. Burada gozden kagirilmamasi gereken asil mevzu, Alevi kadininin
hayatin igindeki rolii ve degeri irdelenirken kadin hak ve ozgirliikleri konusunda
kendilerince daha geri (!) oldugu diisiiniilen bir toplumsal kesimle kiyaslamalar yapmakla
yetinmenin yeterli olmayacagidir. Boylesi kiyaslamalar Alevi kadinin yasadigi sorunlari
¢ozmeyecegi gibi ataerkil anlayistan kaynaklanan sorunlarina da deva olmayacaktir.

Ayrica giinlimiiz Alevi topluluklarinda da 6nemini koruyan ‘dedelik’ makaminin
neredeyse cogunlugunun erkekler tarafindan temsil ediliyor olmasi, Alevi 6nderlerine
bakildiginda kadinlarin yok denecek kadar az olmasi da arastirmay1 giiclendirmektedir.
Ustelik kimi arastirmaci ve akademisyenlerin, Aleviligin kadini kutsadig1 iddias1 gercekle
ortiismemektedir. Ciinkili Alevilerde kadinin kutsallig1 yoktur; olgunluk derecesine gelen
‘insanin’ kutsalligi vardir. Bu dereceye erkek ya da kadin kim gelirse gelsin
kutsallastirilir. Alevi 6gretisinin tek bir cinse gore inang ve ritiiellerini dizayn ettigini
s0ylemek zordur.

Alevi kadiniin siire¢ igerisinde, kendisine atfedilen rollerindeki degisimi tam
olarak anlayabilmek i¢in, Alevi kadinlariyla yapilacak olan ve onlarin bizzat
deneyimlerini anlatan daha genis ¢apli ve derinlemesine aragtirmalara ihitiya¢ vardir.
Alevi kadinlarinin yani sira, Alevi erkeklerinin de dahil edildigi toplumsal cinsiyet temelli
caligmalarla, Alevi kadininin diinii ve bugiinii daha iyi analiz edilebilecek, s6ylem-eylem

arasindaki ¢eliskiler daha objektif olarak aydinlatilabilecektir.
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