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ETIiK iLKE VE KURALLARA UYGUNLUK BEYANNAMESI

Bu dénem projesinin Eskisehir Osmangazi Universitesi Bilimsel Arastirma ve
Yaym Etigi Yonergesi hiikiimlerine gore hazirlandigini; bana ait, 6zgiin bir ¢alisma
oldugunu; ¢aligmanin hazirlik, veri toplama, analiz ve bilgilerin sunumu agsamalarinda
bilimsel etik ilke ve kurallara uygun davrandigimi; bu ¢alisma kapsaminda elde edilen
tiim veri ve bilgiler i¢in kaynak gosterdigimi ve bu kaynaklara kaynakcada yer
verdigimi; bu calismanin Eskisehir Osmangazi Universitesi tarafindan kullanilan
bilimsel intihal tespit programiyla taranmasini kabul ettigimi ve higbir sekilde intihal
icermedigini beyan ederim. Yaptigim bu beyana aykiri bir durumun saptanmasi

halinde ortaya ¢ikacak tiim ahlaki ve hukuki sonuglara razi oldugumu bildiririm.

Arife SEKERCIOGLU
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HANEFi MEZHEBINDE ZARURET ve FIKHI HUKUMLERE
ETKISi:

SERAHSI’NIN el-MEBSUT ORNEGI

SEKERCIOGLU, Arife
Yuksek Lisans, 2023

Temel islam Bilimleri Anabilim Dal

Damisman: Dog. Dr. Yunus ARAZ

Peygamber Efendimizin vefat etmesiyle birlikte islam’in iki temel
kaynagi olan Kur’dn ve Siinnet tamamlanmis oldu. Bundan sonraki siiregte
Islamiyet’in hizli bir sekilde yayilmasi, farkli cografya ve kiiltiirden insanlarin
Miisliiman olmasiyla birlikte Islom’in meseleleri de cesitlenmis, zaruret halinin
varlig1 ve hitkme etkisi tartisilmaya baglanmistir. Bu tartismalar neticesinde birgok
gorliis One siiriilmiis, bir kistm fukaha zarureti keyfi hiikiim vermek olarak
goriirken bir kisim fukahd ise zaruretin hiikiim verilitken g6z Oniinde

bulundurulmasi gereken bir durum oldugunu savunmustur.

Biz bu ¢alismamizda bilhassa Hanefi mezhebinde zaruret kavramini ele
alip, Imam Serahsi’ye ait olan el-Mebs(t adli eserdeki zaruretle ilgili meseleleri
tespit edecegiz. Calismamiz bir giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giris
boliminde tezin konusu, sinirlandirmasi, yontem ve kaynaklari ile genel olarak
zaruret kavrami ele alinip Kur’an ve Siinnette zaruret kavrami agiklanmistir.
Birinci boliimde zaruret ile iliskili kavram ve delillerle birlikte Serahsi’de zaruret
kavramu iizerinde durulmustur. ikinci bélimde ise el Mebs(t’ta gegen zaruretle
ilgili meseleler tespit edilmistir. Sonu¢ kisminda ise elde edilen bilgiler 1s181nda

Imam Serahsi’nin zaruretle ilgili goriisleri degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Zaruret, imam Serahsi, el-Mebs(t.



ABSTRACT

NECESSITY AND ITS EFFECT ON FiQH LAWS IN THE HANAFI
SECT:

THE EXAMPLE OF al-MABSUT BY SERAHSI

SEKERCIOGLU, Arife
Master Thesis, 2023

Department of Basic Islamic Sciences

Supervisor: Do¢. Dr. Yunus ARAZ

With the death of our Prophet, the two main sources of Islam, the Qur'an
and the Sunnah, were completed. In the next period, with the rapid spread of Islam
and the conversion of people from different geographies and cultures to Muslims,
the issues of Islam have also diversified, and the existence of the state of necessity
and its effect on the ruling has begun to be discussed. As a result of these
discussions, many opinions have been put forward, while some fugaha see
necessity as arbitrary judgment, while some fukahas argue that necessity is a

situation that should be taken into consideration while giving judgment.

In this study, we will deal with the concept of necessity, especially in the
Hanafi sect, and identify the issues related to necessity in the work of Imam
Serahsi called al-Mabsut. Our study consists of an introduction and two parts. In
the introduction part, the subject of the thesis, its limitations, methods and sources,
and the concept of necessity in general are discussed and the concept of necessity
in the Qur'an and Sunnah is explained. In the first chapter, the concept of necessity
in Serahsi is emphasized along with the concepts and evidences related to
necessity. In the second part, the issues related to necessity in al-Mabsit were
determined. In the conclusion part, Imam Serahsi's views on necessity were

evaluated in the light of the information obtained.

Keywords: Islam law, Necessity, Imam Serahsi, al-Mabsut.
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ONSOZ

Alemlerin Rabbi olan Allah’a hamd, O’nun kulu ve elcisi olan Hz.
Muhammed’e ve ashabina salat ve selam olsun. Evrensel bir din olan Islam, fitrat
dinidir. Bu sebeple yasanabilir olmasi ve kolaylik saglamasi esastir. Hz.
Peygamber doneminden giiniimiize kadar gegen siiregte zamanin ve ihtiyacin
degismesiyle birlikte hiikiimler de degismis ve bu siiregte zaruret hali siirekli
tartisilan ve hiikiim istinbat edilirken géz Oniinde bulundurulan bir durum

olmustur.

Zaruret hali varligiyla insanlar1 zor duruma sokan, isleri zorlastiran bir
durumdur. Bu sebeple zaruretin kaldirilmasi ya da kolaylastiriimas: gerekir.
Sari’nin hiikiim koyarken dikkate aldigi durumlardan biri de zaruret halinin
varligidir ve bu durum bizzat hitkkmii etkilemektedir. Hz. Peygamber de meseleleri
ele alirken zaruretin varligin1 goz 6niinde bulundurmus ve kolaylastirmay: esas
alarak ashabima da bunu Ogiitlemistir. Zaruretin hitkiim verilirken g6z Oniinde

bulundurulmasi, onun her donemde tartisilan bir mevzu olmasina neden olmustur.

Biz bu ¢alismamizda 6zellikle Hanefl mezhebinde zaruret kavramin ele
alip, Imam Serahsi’ye ait olan el-Mebs(t adli eserdeki zaruretle ilgili meseleleri
tespit edip inceledik. Calismamiz bir giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giris
bolimiinde tezin konusu, amaci, smirlandirilmasi, yontem ve kaynaklari, islam
hukuku ile Kur’an ve Siinnette zaruret kavrami agiklanmustir. Birinci bolimde
zaruret ile iliskili kavram ve delillerle birlikte Serahsi’de zaruret kavrami ve Killi
kaideler iizerinde durulmustur. Ikinci bélimde el Mebs(t’ta gecen zaruretle ilgili
meseleler tespit edilmistir. Sonuc kisminda ise elde edilen bilgiler 1s181nda Imam

Serahsi’nin zaruretle ilgili goriisleri degerlendirilmistir.

Calismamda emegi gecen, tezimi defalarca inceleyen, tezin bu hale
gelmesine katki saglayan ve beni motive eden danisman hocam Dog. Dr. Yunus
ARAZ’a tesekkiir etmeyi bir bor¢ biliyorum. Tezime katkilarindan dolay1 Prof.
Dr. Mustafa YILDIRIM ve Dog¢. Dr. Muhammet Rasid AKPINAR’a da

tesekkiirlerimi arz ederim.

Arife SEKERCIOGLU

ESKISEHIR
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Calismamizin temelini zaruret kavrami ve zaruretin fikhi hiikkiimlere etkisi
olusturmaktadir. Tezimizin bashigr “Hanefi Mezhebinde Zaruret ve Fikhi Hiikiimlere
Etkisi: Serahsi’nin el-Mebsit Ornegi” dir. Hz. Peygamber hayattayken de var olan
zaruret olgusu O’nun vefatindan sonra 6zellikle Islamiyet’in hizla yayilmasi ve ortaya
yeni meselelerin ¢ikmasiyla birlikte hiikiim istinbat edilirken dikkate alinan ve sikga

gindeme gelen bir kavram olmustur.

Bizim buradaki temel amacimiz Serahsi’nin el-Mebsit adl1 eserindeki zaruretle
ilgili meseleleri tespit edip bu meselelerin fikhi hiikiimler Uzerindeki etkisini ortaya
koymaktir. Serahsi birgcok meselede zaruret halinin varligindan bahsetmis ve hitkmii
bunu gbéz Onilinde bulundurarak vermistir. Bu dogrultuda hacet, ihtiyag, belva,
mesakkat, ruhsat ve maslahat gibi birgok kavrami zaruret halinin varligiyla iliskili

olarak kullanmis, zorlugun kolaylastirilmasi gerektigini ifade etmistir.

2. Arastirmanin Yontemi, Kaynaklari ve Sinirlandirilmasi

Calismamizda zaruret halinin fikhi hiikiimlere etkisini tespit etmeyi
amacladigimizdan oncelikle alanla ilgili ciddi bir literatiir taramasi yaptik. Zaruret ile
ilgili literatiirii inceledigimizde konunun ¢ok genis olmasindan dolayr bu kavrami
Hanefi mezhebi ile sinirlandirmayr uygun gordik. Hanefi mezhebi icerisinde de
zaruret kavramini ve fikhi hiikiimler tizerindeki etkisini, Hanefi mezhebi icerisindeki
temel kaynaklardan biri olmasi ve farkli goriislere de yer vermesi sebebiyle Serahsi’ye
ait el-Mebsat eseri tzerinden inceledik. Dilinin akict olmasi ve kapsamli bir eser

olmas1 da Mebsiit’u segmemizde etkili oldu.

Bu sirecteki temel kaynaklarimiz Serahsi’ye ait el-Mebsut ve Usiilii 's-Serahsi
adl1 eserler oldu. Konuyla ilgili eserlerden de Ibn Miibarek ve Vehbe ez-Zuhayli’ye ait
ayni ad1 tastyan Nazariyyetii’d-Darureti’s-Ser’iyye adli miistakil olarak zaruret
kavrami etrafinda sekillenen eserlere kaynak olarak miracaat ettik. Ayrica zaruretle
ilgili makale ve ansiklopedi maddeleri olmakla birlikte Tiirk¢e miistakil ¢aligmalarin
¢ok az oldugunu gordiik. Bu alanda gordiiglimiiz tek miistakil ¢alisma Mustafa Baktir
hocaya ait Zs7am Hukukunda Zaruret Hali adl1 doktora teziydi. Bununlar birlikte direk

zaruretle ilgili olmasa da belli kisimlarinda bu kavrama temas edildigi i¢in Makds:d ve

1



Intiyag ile ilgili eserlere de basvurduk. Serahsi 6zelinde ise zaruret kavraminin
calisildig1 herhangi Arapga ya da Tiirkge bir esere rastlamadik. Bu da literattrdeki bir
boslugu doldurabilecegini diislindiiglimiiz i¢in bu konuyu se¢gmemizde etkili oldu.
Bununla birlikte bu konuda miistakil eserlerin mevcut olmamasi igerik ve kaynak

arastirmasinda bizi zorlayan etkenlerden biriydi.

Serahsi, Hakim es-Sehid’e (6. 334/945) ait olan el-Muhtasaru 'I-kafi nin? serhi
olarak kaleme aldig1 el-Mebs(t 'z, Ozkent Hapishanesinde? mahk(m oldugu yillarda
kaleme almistir. Bu eserin Hanefl mezhebindeki fikhi goriislerin ve delillerinin
detaylica ele alindig1 ve sistemli bir tahlilinin yapildig1 ilk ve en hacimli ¢aligma
olmasi bizim de ¢alismamiz icin bu eseri secmemizde etkili olmustur. flaveten el-
Mebsls’ta mezhebin temel goriislerinin belirlenmesi ya da dogruluklarinin ispat
edilmesi amaglanmamis, Hanefl mezhebi disinda diger goriisler hakkinda da tarafsiz
sekilde objektif tahliller yapildig1 ifade edilmistir. el-Mebsat bu yoniyle de itibar

edilen ve énemli bir eserdir.?

Serahsi, Usilii’s-Serahsi adli eserini de yine hapishanede mahkumken
yazmaya baslamis ve bu eseri Seybani’nin eseri ilizerine yapilan serhlerin dayandigi
esaslar1 aciklamak i¢in kaleme almistir. Bu eser, miiellifle aym1 cagi paylasan
Pezdevi'nin Usall ile birlikte Hanefi mezhebi icerisinde fikih usulii agisindan iki
onemli ve klasiklesen eserlerdendir. Daha sonra bu alanda telif edilen eserler, bu iki

eserden c¢okca istifade etmistir.* Ayrica Serahsi Usilii’s-Serahsi’yi, el-Mebsit’u

! Hakim es-Sehid, yasadig1 dsnemde Buhara ve civarinin en meshur alimleri arasinda yer almustir. Cok
yonlii bir alim olan Hakim es-Sehid’in yazdig1 el-Muhtasarii’l-kifi diye amlan ¢alismasinda Imam
Muhammed’in zahirii’r-rivaye kitaplarini birlestirip konular1 fikih bablarina gére tanzim etmistir. Bu
eser Hanefl mezhebindeki zahirii’r-rivaye goriislerinin toplandigt giivenilir bir kitaptir. El-Kdfi’ nin
birkag serhi arasinda en énemlisi Imam Serahsi tarafindan kaleme alinan e/-Mebsiit tur. Ayrnt1 igin bkz.
Besir Goziibenli, “Hakim es-Sehid” (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 1997), 15/195,196.

2 Serahsi’nin biyografisini yazan en eski miiellif Ibn Fazlullah el-Omeri’dir. Omeri Serahsi’nin biiyiik
bir kelam alimi, fakih ve fikih usulii konusunda uzman oldugunu belirtmektedir. Serahsi hapishanede
iken kaleme aldigi, Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin bir eseri ilizerine yazdigi notlardan birinde
hapsedilme sebebini {istii kapali bigimde su sekilde kaydetmektedir: “Bunlar Muhammed ’in Ziydadatii z-
ziydadat min ibareleri iizerine diistiniince aklima gelenler ve onun fikhindan anladiklarimdir; nasihat
amaciyla soyledigim bir soz sebebiyle hapisteyken kurtulus iimidim kalmayinca imla ettim ...”. Serahsi
Serhu’s-Siyeri’l-kebir’de kendisini sultanin hapse attigin1 belirtir. Hapishane yasantisina ait sdyle der:
“dilesinden, ¢ocuklarindan ve hatta kitaplarindan uzaklastirilmis olan kimsenin dikte ettirdigi...”
Serahsi eserlerinin neredeyse tamamini bu devirde kaleme almistir. Ayrint1 i¢in bkz. Muhammed
Hamidullah, “Serahsi, Semsiileimme” (istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 2009), 36/544-547.

3 Hamidullah, “Serahsi, Semsiileimme”, 36/547.

4 Hamidullah, “Serahsi, Semsiileimme”, 36/547. Serahsi’nin el-Usil’i ile el-Pezdevi’nin el-Usal’ii
arasindaki benzerlik hocalar1 Halvani’nin Buhara fikih usulii geleneginin olusumundaki etkisini
gozlemlemeye imkan vermektedir. Ele aldig1 konular1 kisaca inceleyen Serahsi’nin eseri aragtirmacilara
hitap eden bir ilmi referans kitab1 6zelligi tasirken Pezdevi’ninki derli toplu ve sistematik sunuma
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yazdig1 sirada faydalandigi teorik hukuk esaslarini ve yontemlerini sistemlestirmek

icin telif ettigini belirtmektedir.®

el-Mebsut adl1 eserde gegen meseleleri inceledigimizde birgok yerde zaruretten
bahsedildigine ve bunun hiikmii etkiledigine sahit olduk. Otuz ciltlik hacimli bir eserde
zaruretle iligkili olan hi¢bir meseleyi atlamamak icin dikkatli ve titiz biz ¢alisma
yiriittiik. Zaruret kavramini calismaya karar verdikten sonra ilk olarak bu kavramin
tim trevleri ile benzer ve es anlamli olan kavramlari listeledik. Sonrasinda Samile ve
Turas gibi programlarda bu kavramlari tek tek aratip konumuzla ilgili meseleleri not
ettik. Bu asamada hicbir meseleyi gozden kagirmamak adina alakasiz gibi goriinse de
karsimiza ¢ikan her meseleyi okuyup inceledik. Meseleleri tespit ettikten sonra da
bunlar ibadat, muamelat ve uklbat ile ilgili olan meseleler olarak kategorize ettik.

Ayrica ¢alisma boyunca Usulii’s-Serahst adli eseri de basucumuzdan ayirmadik.

Ilgili eserdeki meseleleri tespit ederken Serahsi’nin ele aldigi kaideleri
mukayese etmek i¢cin Ali Haydar Efendi’ye ait Diirerii’l-hiikkam fi serhi Mecelleti’l-
ahkam adli eserden faydalandik. Ayrica her ne kadar ¢alismamizin temelini el-Mebsut
olustursa da buldugumuz her bir meseleyi farkli kaynaklardan da tespit edip ilgili
yerlerde benzer ve farkli goriislere yer verdik. Bunun ic¢in Kasani’ye ait Bedd 'i-u ’s-
sanai, ibn Abidin’e ait Reddii’I-Muhtar, Nevevi’ye ait el-Mecm( ve Minhacu 't-talibin

ile Sirbini’ye ait Mugni’l- Muhtac adli eserlere sik¢a bagvurduk.

Serahsi’ye gore zaruret prensibini ele aldigimiz ilk bdlimde, bu konuyu
Mebsut ve Usulii’s-Serahsi eserlerine ek olarak diger mezheplerin itibar edilen
eserlerinden de kaynak olarak istifade ettik. Serahsi’nin zaruret esasina dayali olarak
verdigi fikhi hiikiimleri inceledigimiz ikinci bolimde ise konuyla ilgili eserleri
Mebsut’tan tespit edip derledik. Sonrasinda farkli gériislere de yer verip, bu goriislerin

ait oldugu mezhep alimlerinin eserlerine de kaynak olarak bagvurduk.

oncelik veren bir ders kitabin1 andirmaktadir. Bu bicimsel fark disinda iki eser neredeyse ayni kalemden
ctkmis gibi birbirine benzemektedir. Birinin digerinin eserinden haberdar olup onu kullandigina dair
herhangi bir delil bulunmadigindan bu iki eserin esas itibariyle hocalar1 Halvani ile birlikte gelistirilmis
ortak bir malzemeye dayandigi ve hocalarinin 6liimiinden sonra ayr1 ¢alismalar halinde ortaya kondugu
sOylenebilir. Bu iki miiellifin fiirG alanindaki eserlerine e/-Mebsiit, usul alanindakilere ise el-Usii/ adim
vermis olmalar1 da bu ihtimali gii¢clendiren bir husustur. Ayrint1 i¢in bkz. Murteza Bedir, “Uslii’s-
Serahsi” (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 2012), 42/221,222.

5 Bedir, “Usilii’s-Serahsi”, 42/221.



3. Kur’an ve Siinnette Zaruret

Islam, insanlarin mutlu bir hayat yasamasi igin cesitli hiikiimler koymus ve bu
hiikiimlerin uygulanmasini1 saglayacak bir toplumun gerekliligini vurgulamistir. Bu
siirecte konulan hicbir hiikiim gelisiglizel ve amacgsiz olmamakla birlikte bu
hiikiimlerde hayati kolaylastirmak ve zorlugu gidermek gibi bazi temel amaglar
gozetilmistir. Bu amaglara Kur’an ve Siinnette deginilmis hatta bu ilkelerin toplumsal
iliskilerde de gozetilmesinin gerekliligine vurgu yapilmistir. Kur’an-1 Kerim daha
ziyade temel ilkeleri belirleyip bunlarin simirlarin1 ¢izerken Siinnet bunlarin
uygulanmasini ve hayata tatbik edilmesinin seklini bize gosterip 6rneklik etmektedir.
Bu acidan Kur’an ve Siinneti inceledigimizde kolaylastirmanin ve zorlugun
giderilmesinin temel ilke olarak ele alindigin1 sdyleyebiliriz. Biz bu baglik altinda
zaruret kavramimin Kur’an ve Siinnette hangi manada kullanildigini ele alacagiz.
Ayrica herhangi bir meselede zaruret halinin varhigi, Sari‘ ve Hz. Peygamber

tarafindan nasil degerlendirilmig, hitkkmii nasil etkilemis bunlar1 inceleyecegiz.

3.1. Kur’an’da Zaruret

Kur’an-1 Kerim’de ‘“zaruret” kelimesi farkli anlam ve tiirevleriyle birlikte
bir¢ok yerde kullanilmaktadir. Fakat bizim inceledigimiz kelime manasiyla zaruret,
Kur’an’da fiil halinde bes farkli yerde ge¢cmektedir (Jjﬂ-hd‘e-’) )Li'a\)ﬁ Bu ayetlerin
bulundugu surelerden Nahl ve En’am sureleri mekki, Bakara ve Maide sureleri ise
medenidir. Rivayetlere gore, Méaide suresi Medine’de nazil olan en son suredir.” Biz
burada ayetleri niizul sirasina gore ele alip sonrasinda zaruret kelimesi gegmemekle

birlikte konuyla iligkili olan ayetleri kisaca ele alacagiz.

Zaruret kelimesinin gegtigi ayetler icerisinde ilk nazil olan sure Nahl suresidir.?
Bu ayette yemesi haram olan seyler olarak murdar et, kan, domuz eti ve Allah’tan
baskas1 adina kesilmis olan hayvanlar zikredilmekle birlikte birer tane de istisna ve
kosul belirtilmistir. Zor durumda kalmak yani zaruret halinin varlig1 istisna edilmis

ama bu istisna da sinir1 agmamak kaydiyla sinirlandirilmistir.

® Abdiilbaki, el-Mu cemii’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, 419.

" Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur dn (Kahire: Daru’l Kiitiibii’I-Misriyye,
ts.), 1/152; 6/30 ; Baktir, Islam Hukukunda Zaruret Hali, 17.

8 en-Nahl 16/115. “dllah size sadece murdar eti -meyte-, kani, domuz etini ve Allah 'tan baskast adina
kesilmig olani haram kildi. Ama biri zorda kalirsa, haksizliga sapmadikea, siniri agmadikga -yiyebilir-.
Ctinkii Rabbin bagislayan ve esirgeyendir.”



En’am suresi 145. ayette® caresiz durumda kalan kisinin haram olan seyi
yemesine ruhsat verilmis, ancak bagkasinin elindekini almamak ve bu ruhsati
kullanmak hususunda zaruret miktarin1 agsmamanin gerekliligi vurgulanmistir.'
Kurtubi (6.671/1273), bu ayetin Mekke’de nazil oldugunu ve o donemde, ayette gegen
dort sey disinda bagka haram kilinan bir sey olmadigini, sonradan Medine’de nazil
olan Maide suresinin 3.ayetiyle haram olan seylerin sayisinin arttigini soylemektedir.™
Ayrica Nahl suresinde mutlak olarak zikredilen “kan” (), bu ayette “dokiilmiis”
(L 5229 olarak kayit altina alinmigtir.*?

En’am suresi 119. ayette® gecen “caresiz yemek zorunda kalmaniz disinda”
(< ﬁ-i,uﬁm/ L YO ifadesiyle zaruret halinin mevcut oldugu durumlar haramlik
hiikkmiinden ayr1 degerlendirilmistir.** Zira Istisna ile kayit altina alinan séz, istisnanin
disinda kalan boliim kapsaminda hiikiim ifade eder. Burada da haramlik hiikmiiniin
segcme Ozglrliigiiniin yani insanin iradesinin bulundugu durumlara 6zgii oldugu

aciktir.”> Buradaki zaruretten dolay1 verilen ruhsata uymayip 6len kisi giinahkar olur.®

Maide suresi 3. ayette'” diger ayetlere gére haram olarak zikredilen seylerin
sayist artmig ve Allah adina kesilmeyen hayvanlarin nasil 6ldiigline Onem
verilmeksizin her tiirliisii haram kilinmistir. Fakat ¢aresiz durumda kalanlar yine bu

haramlik hiikmiinden istisna edilmistir. Ayette gecen “giinah sinirina varmaksizin”

% el-En’am 6/145. “De ki: “Bana vahyedilende, murdar et (meyte) veya akitilms kan yahut domuz eti -
ki pisligin kendisidir- ya da giinah islenerek Allah’tan baskasi adina kesilmis bir hayvandan baska,
yiyecek kimse icin yasaklanmis bir sey bulamiyorum. Ama biri zanda -siiphede- kalirsa, haksizliga
sapmadikg¢a, sinrt agmadikca -yiyebilir-. Ciinkii Rabbin bagislayan ve esirgeyendir.”

10 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 547,48.

" Kurtubd, el-Cami ‘ li-ahkdmi I-Kur’dn, 7/115.

12 Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn (Mekke-i Miikerreme, ts.), 12/193.

13 el-En’am 6/119. “Uzerine Allah 'in ady amlarak kesilen hayvandan nicin yemeyesiniz ki? Oysa Allah,
caresiz yemek zorunda kalmaniz disinda, haram kildigi seyleri size agiklamigtir. Dogrusu bir¢oklart
bilgisizce kendi kotii arzularina uyarak saptirryorlar. Muhakkak ki Rabbin haddi asanlar: ¢ok iyi bilir. ”
14 Ebt Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Mebsiit (Beyrut: Daru’l-
Ma‘rife, ts.), 4/205.

15 Serahsi, Mebsiit, 24/48.

® Ebti Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi (Beyrut:
Daru’l-Ma‘rife, ts.), 1/121.

17 el-Maide 5/3. “Murdar hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan baskasi adina kesilmis, bogulmus,
vurularak 6ldiiriilmiis, yuvarlanip 6lmiis, boynuzlanarak oldiiviilmiis hayvanlarla -heniiz cani ¢tkmadan
yetisip kestiklerinizin disinda- ywticlarin yedigi hayvanlar, dikili taslar dniinde -sunaklarda-
bogazlanmis hayvanlar ve fal oklariyla paylasmaniz size haram kilindy ... Kim a¢liktan bunalip ¢aresiz
kalwrsa, giinah simirina varmaksizin yiyebilir. Stiphesiz ki Allah ¢ok bagislayict ve esirgeyicidir.”



ifadesi ile de daha dnce belirttigimiz gibi verilen ruhsatin zaruret miktarin1 agmamasi

gerektigi vurgulanmigtir.

Bakara suresi 173. ayette'® de gecen “sinirt asmadik¢a” lafzindan kasit zaruret
miktarin1 gegmemektir. Zaruret i¢inde kalan kisi igin ayette gegenlerden herhangi
birisini, zaruret miktar1 yani 6lmeyecek kadar yemesine ruhsat verilmistir. Kisi bu
ruhsati kullanmaz ve dliirse giinahkar olur.* Yani burada esas olan iginde bulunulan
zor durumu asiriliklara kagmadan atlatabilmektir. insan kendi canin1 korumakla da
miukelleftir. Bu yiizden 6lmek yerine 6lmeyecek kadar haram olan seyi yemesi gerekir.
Fakat burada da smirlara riayet ederek doyana kadar degil de dlmeyecek kadar

yemesine ruhsat verilmistir.

O halde diyebiliriz ki, zaruretler haram olan seyleri mubah kilar® ve ruhsat
hikmU devreye girer. Fakat caresiz durumda kalmak, baskasmin hakkini gegersiz
kilmaz.?* Burada verilen ruhsat sinirsiz degildir ve belli kosullara baghdir. Zira kisiyi
zor durumdan kurtarmak i¢in verilen ruhsat baskasini da zor durumda birakmamay1 ve

onlarin da hakkini gézetmeyi kapsamaktadir.

Islam hukukunda yer alan “Mubahtan faydalanmak, ancak baskasina zarar
vermedigi zaman caiz olur.” (3>b s ol 1) 5eas Wi #lal glaisyl )22 “Mubah fiiller,
baskasina zarar vermeme sarti ile caizdir.” (3l 613 axe b iy 5sad L) daluall Jlady) )2
gibi fikhi kaideler de ruhsat hiikmiiniin kullanilmasinda esas olanin maslahat ilkesine
binaen bagkasinin hakkini ihlal etmeden, asiriliklara kagmadan ve kamuya zarar

vermeden kullanilabilecegini ifade etmektedir.

Mesela Serahsi (6.483/1090), avlanmanin mubah olmasinin herhangi bir insana
zarar vermeme sartt ile mukayyet oldugunu ifade etmistir. Burada miibahin

sinirlandiriimasi (zLel 2u85) kavramiyla, ruhsat hikmanin mutlak ve sinirsiz bir hak

18 e]-Bakara 2/173. “Allah size yalmzca murdar eti, kani, domuz etini ve Allah’tan baskasinin adina
kesilmis olan1 haram kildi. Ama biri zorda kalirsa, haksizliga sapmadike¢a, sinir1 agsmadikca kendisine
giinah yoktur. Biliniz ki Allah bagislayan ve esirgeyendir.”

19 Yazir, 450.

20 Zaruretler memnu’ olan seyleri mubah kilar (<5 shad ) Gt &l 55l

2 Yazir, 147.

22 Muhammed Emin ibn Abidin, Reddii’I-Muhtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/673; 6/306,438.

28 Ebu Said Hadimi, Mecdmiu’I-hakdik, thk. Ahmed Huldsi el-Hac (Matbaa-i Amire, 1308), 45.



olmadig1 anlagiimaktadir.?* Islam hukukunda baskasinin hakkini korumak ve ona zarar
vermemek gereklidir. Buna gore mevcut zararin giderilmesi ve bunun baskasina zarar
verilmeden yapilmasi gerekir. Giiniimiizde de haklarin kullaniminda objektif iyi niyet,
yani dirlstllk ilkesi esastir ve kisi bagkasina zarar vermedigi siirece, kendisine ait bir

hakta maslahatina uygun olarak tasarrufta bulunma yetkisine sahiptir.?

Zaruret kelimesinin gectigi ayetleri inceledikten sonra sunu sdyleyebiliriz ki
her ne kadar zaruret kelimesinin fiil olarak gectigi bes ayet olsa da agik¢a zaruret
kelimesi gegcmemesine ragmen bu manaya isaret eden baska ayetler de mevcuttur.
Mesela “Kendi kendinizi oéldiirmeyiniz.”* ifadesi mana olarak kisinin canini
korumasini ve bilerek kendisine zarar vermemesini Ogiitlemektedir. Zira Allah’in
yeryiiziindeki halifesi olan insanin onceligi yasayarak Isldm’i temsil ve teblig

etmesidir. Bu sebeple kendi kendini 6ldiirmesi ve zarara ugratmasi yasaklanmistir.

Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dini adl tefsirinde bu ayetin akisi
icinde “oldiirmek” kelimesinin, kasten veya hatayla, dogrudan veya sebep olarak
Oldiirmeyi kapsadigini sdylemektedir. Buna gore insanin intihar etmesi veyahut
kendisinin yok olmasina sebep olacak bir sey yapmasi yasaklanmistir. Bunun bir
ornegi de kisinin kendini gereksiz yere tehlikeye atmasidir.”Z Amr b. el-As bu ayeti
delil getirerek soguktan korunmak i¢in soguk su ile gusletmeyip teyemmiim etmis ve

Hz. Peygamber de bunu duyunca onu yadirgamamistir.?®

Benzer sekilde Nahl suresi 106. ayette?® gecen “kim kalbini inkara a¢arsa”
(Li= Jﬂﬂb Fos Ga uﬂﬁ) ifadesinden kasit, kiifiir kelimesinden rahatsiz olmayan yani
zor durumda birakilmadig: -ikrah altinda olmadigi- halde rizasiyla kiifiir kelimesini

sOyleyen veya ikrah altinda kalbini bozup da inkara diisen kisidir.>*°* Ebu Ubeyde de

24 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1/9.

25 fbrahim b. Musa es-Satibi, el-Muvdfakat (Daru Ibni Affan Yayinlari, ts.), 3/53-60.

26 en-Nisa 4/29. &adil 15 ¥

2! Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, thk. Mevliit Karaca (istanbul: Hisar
Yayinevi, 2011), 2/544,545.

28 Buhari, Sahih, “Teyemmiim”, 7 (No.340); Siilleyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani Ebt David, es-
Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Mektebetiil Asriyye, ts.), “Taharet”, 334,335.
29 en-Nahl 16/106. “Kim iman ettikten sonra Allah’1 inkdra saparsa -kalbi imanla dolu oldugu halde
baskt altinda kalamin durumu miistesna olmak iizere-, kim kalbini inkdra acarsa iste Allah’in gazabi
bunlaradir; bunlar icin ¢ok biiyiik bir azap vardw.”

%0 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 5/326. Rivayete gore Kureysliler, Ammar’1, babasi Yasir’i ve annesi
Stimeyye’yi dinden donmeye ve Resulullah’a kiifretmeye zorladilar. Onlar ise bunu kabul etmedi.
Bunun iizerine Stimeyye’yi sehit ettiler. Arkasindan babasi Yasir’i de dldiirdiiler. Anne ve babasini bu
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ayetteki “Kim iman ettikten sonra Allah’1 inkdra saparsa...” kismiyla Ammar b.
Yasir’in; “Ancak kim de kalbini inkdra agarsa...” kismiyla ise Ubeydullah b. Ebu
Serh’in  kastedildigini  sOylemistir.  Ubeydullah, Hz. Peygamberin vahiy
katiplerindendi. Miisrikler onu yakalayip Ammar b. Yasir’i zorladiklar1 gibi onu da
dinden dénmeye zorladilar. Ubeydullah ise Ammar’in tersine onlarin istedigini yapip
onlarin sdyledigi seye meyletti. Iste Allah-u Teala’nin “Kim kalbini kiifre acarsa...”

ayetiyle kastettigi olay budur.!

Buradan anlasilmaktadir ki ikrah-: miilci®* halinde yalmiz diliyle kiifiir
kelimesini telaffuz etmek caizdir. Fakat bu bir tir ruhsat olup kalbindeki imani
muhafaza etmek sartiyla kayithdir. Ancak hakki agiga vurmak i¢in 6lmeyi goze alip

da bunu sdylememek, azimettir. Ve burada azimet ile amel etmek daha faziletlidir.>

3.2. Siinnette Zaruret

Zaruretle ilgili hadislere baktigimizda bazilarinda zaruret halinin varlig
acikca zikredilmekte bazilarinda ise “zaruret” ifadesi acikca gecmese de verilen
hiikiimler zaruretle irtibatlandirilmaktadir. Bu hadislerin igerikleri incelendiginde
ibadetlerden muamelata, muamelattan ukabata kadar her alanda zaruret halinin etkili
oldugu goriilmektedir. Simdi Hz. Peygamberin s6z ve tatbikinde zaruretin varligini ve

olaylara etkisini inceleyelim.

3.2.1. Amellerin Niyetlere Gore Degerlendirilmesi

Bir ibadetin gegerliligini veya hukuki bir meselenin temelini ve bunlarin
lizerine inga edilen hiikmii, s6z konusu isi yapanin niyeti belirler. Ayni1 sekilde kisinin
sorumlulugu da onun iradesini kullanip kullanamamasina yani mevcut konudaki
niyetine gore degisiklik gostermektedir. Niyetin isin baginda mevcut olmasi ve 6nemi
sebebiyle bircok hadis kitab1 meshur “Ameller niyetlere goredir...” (4l JLad Y Lajl )34

hadisi ile baslar.

halde géren Ammar ise kendisinden istedikleri seyi soylemek zorunda kaldi. Bunun iizerine Peygamber
Efendimize (sav) gelerek: “Ey Allah in Resulii, Ammar kafir olmus.” dediler. Bunun iizerine Resulullah
(sav) “Hayw, Ammar bastan ayaga iman dolmus, iman onun etine, kanina karigmistir.” buyurdu.

31 Serahsi, Mebsiit, 24/44,45.

32 Oliim veya uzuv keserek sakat birakma gibi sonuglar doguran siddetli dévme ve vurma ile olan
zorlama demektir.

33 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 5/327.

3 Buhari, Sahih, "Bed’iil-vahy", 1, “iman”, 41, “Nikah”, 5; Miislim, Sahih, “Imaret”, 154-155; Ebi
David, es-Siinen, “Talak™, 11; Eba Isa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cédmi ‘u’s-sahih (Misir:
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Hem ibadet hem de insanlar arasindaki iligkilerde 6nemli olan kisinin maksadi,
yani niyetidir.*® insanm yapmay diisiindiigii seyler, iyi niyete dayandirildigi zaman
Allah katinda deger kazanir. Abdullah b. Omer’in oglu Salim, halife Omer b.
Abdulaziz’e yazdigi mektupta soyle demistir: “Sunu iyi bil ki, Allah Teala nin
Yardimi, kulun niyeti kadardir. Kimin niyeti tam olursa, Allah’in ona yardimi da tam

olur. Niyeti ne kadar azalirsa, Allah’in yardimi da o kadar azalir.”*

Yukarida degindigimiz Ammar b Yasir ile ilgili rivayette®’, Ammar’a verilen
ruhsatin sebebi de her ne kadar diliyle kiifiir kelimesini sdylese de kalbindeki imanin1
yani niyetini muhafaza etmesinden kaynaklanmaktadir. Benzer sekilde ikrah altinda
kisinin kalbindeki imani muhafaza ettigi miiddetge, diliyle kiifiir kelimesini
sOylemesine ruhsat verilmesiyle ilgili bir diger 6rnek de Miiseyleme ile ilgili
rivayettir.3® Miiseyleme’nin esir aldigi iki kisiden biri Allah’1 inkar etmeyip sehit
edilmis, digeri ise kendisine verilen ruhsati kullanarak kendisinden istenileni yapmusti.
Hz. Peygamber olay: haber alinca “Onceki Allah in verdigi ruhsati tuttu, ikincisi hakk
ac¢iga vurdu.” buyurarak kisinin niyeti halis oldugu miiddetce sdylediklerinin imanina

zarar vermedigini sOylemistir.

3.2.2. Zarar Vermenin de Zarara Zararla Karsilik Vermenin de Yasak
Olmasi

Islam hukukunda zararin giderilmesi ilkesinin® temelini, Hz. Peygamberin

“Islam’da zarar vermek de zarara zararla karsilik vermek de yoktur” (Y 5 s Y

Mustafa el-Babi el-Halebi, 1395), "Fezailii’l-cihad", 20 (No.1647); Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb
b. Ali en-Nesai, es-Siinen (Kahire: Mektebetii’t Ticariyyetii’l Kiibra, 1348), “Taharet”, 60, “Talak”, 24,
“Iman”, 19; Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini Ibn Mace, es-Siinen, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (Daru Thyai’l Kiitiibi’l Arabiyye, ts.), “Ziihd”, 26 (No.227).

% Satibi, el-Muvdfakat, 3/7,8.

% Ebl Zekeriyyd Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Riydzii’s-Salihin, gev. Yasar Kandemir vd.
(istanbul: Kampanya Kitaplari, 2018), 1/117. Bu hadisin viirdd sebebi olarak su olay nakledilir:
Sahabelerden biri Ummii Kays adli bir hamimla evlenmek ister. Ummii Kays ise o zamanlarda
Medine’ye hicret etmeyi diisiinmektedir. Kendisiyle evlenmek isteyen sahabeye, niyeti ciddi ise
Medine’ye hicret etmeyi ve orada evlenmeyi teklif eder. Aslinda bdyle bir niyeti olmayan adam, kadinla
evlenebilmek igin hicret eder. Bu durumu bilen sahabeler, Ummii Kays’in muhaciri anlaminda
“Muhdciru Ummii Kays” diye adama takililar ve bu kisinin hicret sevabi kazanip kazanmadig1 merak
konusu olur. Iste o zaman Peygamber Efendimiz (sav), bu hadis-i serifle meseleye aciklik getirerek
herkesin niyetine gore sevap kazanacagini belirtir. Ayrint1 i¢in bkz. Nevevi, Riydzii’s-Salihin, 1/113-
121.

8" Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 5/326.

38 Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 5/327.

8 Ji % Sall (Zarar izale olunur.)



) »2)% hadisi olusturmaktadir.** Bu hadisten hareketle bu konu “Zarar ve mukabele

bizzarar yoktur” seklinde kaidelestirilmistir.*2

Bu hadiste gegen “__sa” ve “,) »a” kelimelerinin ortak noktasi ister bir kisi
tarafindan sebepsiz yere yapilsin ister verilen bir zarara karsilik olarak yapilsin
Islam’da her tiirli zarar vermenin mutlak olarak yasaklandigi noktasinda
birlesmektedir.*® Ciinkii fikih usdlii kaideleri acisindan olumsuziuk edatindan sonra
gelen nekre isim umum bildirir.* Buna gére séz konusu hadis (L) = ¥ 5 s Y, her
ne sekilde olursa olsun zarar vermenin ve zarara zararla karsilik vermenin haram
kilinmasima gerekce olusturmustur. Bu sebeple tiim Islam alimleri tarafindan delil
olarak kabul edilmis olmakla birlikte kiilli kaideler arasinda yerini almis ve {izerine

fikh1 hiikiimlerin bina edildigi temel hadislerden biri olmustur.*

O halde mubahta ve zaruret sebebiyle mubah hale gelen seylerde mevcut hakki
kullanmak, baskalaria zarar vermeme sart1 ile mukayyettir.*® Islam hukukunun temel
kaynaklar1 olan Kur’an ve Stnnette mubah olan bir hakkin bagkasina zarar verecek

veya bagkasina zarar verme kasti ile kullanmas1 yasaklanmigtir.

3.2.3. islam’da Kolaylastirmanin Esas Olmasi
Zararin giderilmesinin yaninda zorlugun da kolaylastirilmas: gerekmektedir.
Zira Hz. Peygamber “Kolaylastiriniz zorlastirmayiniz!  Miijdeleyiniz, nefret

ettirmeyiniz!” (15545 ¥5 1535 o/ s 5ia ¥5 15 34)* buyurmaktadir.

Kolaylastirma esasinin Hz. Peygamber tarafindan tatbikine su rivayet drnek
verilebilir: Amr b. As s6yle anlatiyor: “Peygamber Efendimiz (sav) beni Zatii’s-selasil

Savagi’na gonderdi. Cok soguk bir gecede ihtilam oldugum i¢in yikanmam gerekti.

40 Ebu Abdillah Malik b. Enes, Muvatta (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1412), “Mukatebe”, 9, “Akdiye”,
8; Ebl Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Kahire: Darul Hadis, 1416), 3/267 (No0.2867); Ibn Mace, es-Siinen, “Ahkam”, 17.
41 Eb Muhammed izziiddin Abdiilaziz ibn Abdiisselam, Kavdidii'l-ahkdm fi mesalihi’l-endm (Daru’l
Kiitiibii’I-iImiyye, ts.), 207; Celaliiddin Abdurrahman Suytiti, el-Esbdh ve 'n-Nezdir (Daru’l Kiitiibii’l-
[Imiyye, ts.), 83.

42 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yaymevi,
1976), 1/261.

43 Saffet Kose, Islam Hukukunda Haklin Kotiiye Kullanilmas: (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1997), 145.

44 Serahsi, Usitlii’s-Serahsi, 1/160.

% Bilal Aybakan, “Zarar” (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 2013), 44/131,132.

46 fbn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 6/561.

47 Buhari, Sahih, “ilim”, 12, “Edeb”, 80; Miislim, Sahih, “Cihad”, 6,7.
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Hastalanmaktan korktugum i¢in su ile yikanmadim, teyemmiim ettim ve bu
teyemmiimle arkadaslarima sabah namazi kildirdim. Resulullah’in yanina gelerek,
durumu anlattigimda: “Amr! Ciiniipken arkadaslarina namaz mi kildirdin?” buyurdu.
Ben de: Allah’in “Kendi nefislerini de dldiirmeyin. Siiphesiz Allah sizlere pek

1

merhametlidir.” ayetini hatirladim, teyemmiim edip namaz kildirdim, dedim. Hz.
Peygamber giildii, hicbir sey demedi.”*® Burada Peygamber Efendimizin giilmesinin
onay manasina geldigi anlasilmaktadir. Zira aksi bir durumda namazin gegerli

olmadig1 ya da kaza etmelerinin gerektigini belirtirdi.

Hattabl (6.388/998)’nin Mealimii’s-sunen adli eserinde belirttigine gore
fukaha, soguktan hasta olmak veya 6lmek gibi ¢esitli sebeplerle suyu kullanma
imkaninin bulunmamasini, bizzat suyun yoklugu gibi kabul etmisler ve bu durumda
teyemmiimiin gegerli oldugunu sdylemislerdir.*® Buradan da anlasilacag iizere
zorlugun kolaylastirilmasi gerekir. Bu kimi zaman yiyecek bir sey bulunmadiginda
meyteyi yemek kimi zaman da baskasinin malin1 onun izni olmadan alip yemektir.
Burada meseleler degismekle birlikte esas olan ilke, yani kolaylastirma prensibi

degismemektedir.

3.2.4. Kullanilmasi ve Giyilmesi Yasak Olan Seylere Ruhsat Verilmesi

Altin ve giimiis esyalarin siis amaciyla olmamak kaydiyla, ihtiyagtan dolayi
kullanilmasia izin verilmistir. Mesela dis tedavisinde altin kullanmak haramlik
hiikmiinden istisna edilmistir. Nitekim Arfece ibni Es’ad isimli sahabenin bir savasta
burnu kesilmis, o da giimiisten bir burun taktirmisti. Hz. Peygamber kendisini gérince
ona altindan bir burun yaptirmasini tavsiye etti. Ciinkii altin saglik agisindan daha
yararli, kullanishh ve koku yapmayan bir maddedir. O halde zaruretler birtakim
haramlart mubah hale getirebilir (Zaruretler Memnu’ Olan Seyleri Mubah Kilar /
<y shiall Aud G54 520, Ciinkil zaruret halleri genel kaidelerin diginda kalan
istisnalardir. Altinin ve glimiisiin kullanilmasinin caiz oldugu yerler de zaruretlerden
kaynaklanir.®® Altin ve giimiis kullamimma verilen ruhsat da zaruretle alakalidir.

Zaruret glimiisle giderilebiliyorsa altin kullanmak caiz degildir. Diste ihtiya¢ glimiis

4 Buhari, Sahih, “Teyemmiim”, 7; Eb(i David, es-Siinen, “Taharet”, 334,335; Ahmed b. Hanbel, e/-
Miisned, 1/109.

4 Ebu Siileyman Ahmed b. Muhammed b. Ibrahm b. Hattab el-Hattabi, Medlimii’s-siinen (Halep:
Matbaatii’l-iimiyye, ts.), 1/238,239.

% Nevevi, Riydzii’s-Salihin, 4/413-416.
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ile giderildigi i¢in altina gerek yoktur.>! ihtiyac halinde bu ruhsattan taviz verilmesi

“Is, daralinca genisler” (&3 5l 13/ 33¥) prensibine dayandirilir.??

Asil olan azimet hikminden zaruret sebebiyle istisna edilen 6rneklerden olan
ipek ve altin kullanim ile ilgili rivayetlerden biri sdyledir: Resulullah (sav) “Ipek
giymek ve altin kullanmak timmetimin erkeklerine haram, kadinlarina ise helal
kilindi. ™ buyurmustur. Ipek giyilmesine verilen ruhsatin gerekgesi de ihtiyacin
varligidir.>* Hz. Peygamber, Ziibeyr b. Avvam ve Abdurrahman ibni Avf’a,
yakalandiklar1 uyuz hastalig1 sebebiyle ipek elbise giymelerine izin vermistir.>> Aym
zamanda baz1 alimlere gore savasta da ipek giymek caizdir. Bunun gerekgesi ise ipegin
kisiyi diismana kars1 daha heybetli gostermesidir.®® Bu sebeple savasta altin ve

giimiisten yapilmis migfer ve zirh kullanilmasi mekruh degildir.>’

Bu hadisten de anlasilacag: iizere Islam dininin en biytk 6zelliklerinden biri,
kolaylastirmay1 esas almasidir. Islam, fert ve toplum hayatini korumak igin birtakim
haramlar ve yasaklar koyarken, bazi durumlarda bunlara istisnalar da getirmistir.
Burada 0zellikle bazi hastaliklarin zikredilmesi, ipek giymeye sadece bu durumlarda
izin verildigi anlamina gelmez. Aksine, ipek elbise giymeyi gerektiren her tarli
hastalik bu ruhsat igerisine girer. Ancak bu ruhsati kullanirken de simnirlara riayet

edilmesi gerektigi ve haddi asmama esas1 daima gozetilmelidir.>®

4. islam Hukukunda Zaruret

Zaruret kelimesi sozliikte zorluk manasina gelip “bir seye mecbur kalmak”

9, i

anlamindadir. “, =" kokiinden tiiremistir. “5al” zarar vermek, “’*al" zayif olmak

manasina gelir.® Ibn Manzir, (L) = Y3 5% ¥Y) hadisindeki iki kelimenin ayn1 manada

5! {bn Abidin, Reddii 'I-Muhtdr, 6/362.

52 Bedreddin Zerkesi, el-Mensiir fi’l-kavdid (Kuveyt: Vizaretiil-Evkaf, ts.), 1/121.

58 Tirmizi, Sahih, “Libas”, 1; ibn Mace, es-Siinen, “Libas”, 19. Bunlarin haramhigiyla ilgili diger bir
hadis ise soyledir: Ali (ra) soyle demistir: Resulullah’t gordiim; sag eline ipegi sol eline altin1 almuisti;
sonra da “Siiphesiz bu ikisi iimmetimin erkeklerine haram kilinmigtir.” buyurdu. (Ebl Davad, es-Stinen,
“Libas”, 11; Nesai, es-Siinen, “Zinet”, 40; Ibn Mace, es-Siinen, “Libas”, 19.)

54 Zerkesi, el-Mensiir fi 'l-kavdid, 2/25-26.

55 Buhari, Sahih, “Libas”, 29; Miislim, Sahih, “Libas”, 24-25; Ebl David, es-Siinen, “Libas”, 10; Nesai,
es-Siinen, “Zinet”, 92.

% Serahsi, Mebsiit, 30/272-273.

57 Tbn Abidin, Reddii’I-Muhtar, 6/341.

%8 Nevevi, Riydzii 's-Salihin, 4/417,418.

% Muhammed b. Ahmed Ezheri, Tehzibii’l-luga (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 11/314;
Ebu’l-Fazl Ibn Manzir, Lisdnii’l-arab (Beyrut, 1414), 4/482; Ebi’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b.
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olmadigini, birincinin (L)) “bir kisinin digerine zarar vermesi”, ikincinin (L)_»=) ise
“onlardan her birinin digerine zarar vermesi”’ manasinda oldugunu, fakat ayni
manada da kullanilabildigini ifade etmektedir.®® ) yklal” ise “insam kendisine zarar

verecek seye zorlamak”; “memnu olan seyi yapma mecburiyeti” demektir.®

Sozlukte “biiyiik ihtiyag, savusturulamaz zorluk ve stkinti” anlamina gelen
zaruret, 1stilahta kisiyi dini yasaklar1 ihlal etmekle kars1 karsiya birakan ve ancak bu
sekilde savusturulabilen ciddi mazeret halini ifade eder. Zira bu halde mevcut yasaga
uyuldugu takdirde basta kisinin kendisi olmak {izere zarGriyyat denilen bes temel
haktan birinin tamamen ortadan kalkmasi1 ya da telafisi miimkiin olmayacak sekilde
zarar gormesi s6z konusu olacaktir. Zaruret halini ifade etmek {izere iztirar kelimesi

de kullanilir. Zaruretle kars1 karsiya bulunan kisiye ise muztar denir.5

Cagdas alimlerden Vehbe ez-Zuhayli (6. 1436/2015) zarureti, “Kisinin nefsine,
uzvuna, namusuna, aklina, malina veya bunlarin tabilerine bir zararin gelmesinden

83 plarak tanimlamistir. Bu

korktugu tehlike veya siddetli mesakkate maruz kalma hali
dogrultuda hiikiimler konulurken insanlarin ihtiyacina ve giinliik hayatta karsilagtiklar
bazi sorunlara ¢ozlim liretmek amaglanmis, toplumun sorunlart géz ardi edilmemistir.
Zira insanin var oldugu her zaman diliminde o dénemin ve toplum yapisinin ihtiyag
ve problemleri farklilik gostermektedir. Fakat bu sorunlari ¢dzecek bazi temel ilkeler
mevcuttur. Bu ilkelerden birisi de zaruret halinin kolaylastirmay1 gerektirmesidir.
Sari‘nin koydugu bazi hiikiimlere baktiimizda bunlarin arasinda zaruret halinin

varligma da yer verildigi goriilmektedir.5

Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani ibn Faris, Mu ‘cemii mekayisi’l-luga (Daru’l-
Fikr, ts.), “drr” md.

8 fon Manzir, Lisdnii 'l-arab, 4/482-483.

61 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), 504,505; Bilmen,
Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 1/265,266. Iztirar iki kisma ayrilir:

1. Harici bir sebepten dolay1 olan zorlama (Iztirar1 Gayr-i Semavi): Miilci ve gayr-i miilci ikrah
bu kategoriye girer. Boyun egerek bir seyi yapincaya kadar doviilen veya tehdit edilen yahut
hoslanmadig: seyleri yapmaya zorlanan insan gibi.

2. Dabhili bir sebebin zorlamasi (Iztirar1 Semavi): Bu da ya kendindeki bir giiciin zorlamasiyla ki
bu durumda kisi onu yerine getirmezse 6lmez. Ornegin, siddetli bir sekilde icki igmek isteyen
kisi gibi.

62 Tbn Manzlr, Lisdnii’l-arab, 4/482-484; Isfahani, el-Miifreddt, 504-505; Halit Calis, “Zaruret”
(Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 2013), 44/141.

83 Vehbe Ziihayli, Nazariyyetii'z-zarureti’s-ser iyye (Beyrut : Miiessesetii’r-Riséle, 1982), 67,68.

64 el-Bakara 2/173; el-En’am 6/145; en-Nahl 16/115.
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BIRINCi BOLUM
SERAHSI’YE GORE ZARURET PRENSIBI
1.1. Zaruretin Tamimi ve Mahiyeti

Tezimizin asil konusu olan zaruretin fikhi hiikiimler iizerindeki etkisine
gecmeden Once zaruretin tanim ve mahiyeti ilizerinde durmamiz gerekir. Zaruret
kavraminin ve zaruret halinin farkl1 Islam hukukgculari tarafindan birgok tarifi yapilmis
olsa da temelde kolaylastirmay1 gerektiren bir zorluk igerdigi noktasinda hemfikir
olduklarini sdyleyebiliriz. Bu gergevede zaruret, hukukun yasakladigi sey yapilmadigi
taktirde, kiginin bazi maslahatlardan mahrum kalmasindan, zayif diismeye, kisinin
bazi organlarinin zarar gérmesine veyahut tamamen kaybetmesine veya 6lumine
sebep olmasmna kadar farkli sekillerde tarif edilmistir.®® Vehbe ez-Zuhayli ise
“Zaruret, insamin nefsine, uzvuna, rzina, aklina, malina veya bunlarin tabilerine bir
zararin veya eziyetin gelmesinden korkulan tehlike veya siddetli mesakkatle

karsilasma halidir.” seklinde tarif eder.®®

Serahsi’nin eserlerini inceledigimizde zaruret haliyle ilgili yukaridaki
tanimlara benzer bir durumu kastettigi anlasilmaktadir. Mesela Serahsi birgok
meselenin hitkkmiinii zaruretin ve ihtiyacin varliiyla iliskilendirmis, bu baglamda bazi
ilkelere sikca vurgu yapip ilke bazinda c¢ikarimlar da yaparak bu durumu
sistemlestirmistir. Teyemmiimiin zaruret durumu temizligi olmasi1®’, bekar ve dulun
evlenmesi®®, borclunun 6lmesiyle kefaletin sona ermemesi®, zaruret halinde hamrdan
olmeyecek kadar icmeye ruhsat verilmesi’®, kitabet akdiyle ilgili hilkiimler™, zaruret

3

halinde domuz kilinin kullanilmasi’?>, Cuma namazimm iki yerde kilinabilmesi’?,

kadinin tamkhigi’, hirsizin tazmin yiikiimliiliigii, yapmacik adet ile ilgili hiikiimler’®,

6 fbn Miibarek, Nazariyyetii’z-zarureti’s-ser iyye hududuha ve davabituha, 24-28; Mustafa Baktir,
Islam Hukukunda Zaruret Hali (Ankara: Akgag, 1981), 11-15.

% Vehbe ez-Zuhayli, Nazariyyetii'd-darureti’s-ser 'iyyeti (Beyrut, ts.), 67,68.
67 Serahsi, Mebsiit, 1/127; 6/29.

68 Serahsi, Mebsiit, 5/10.

89 Serahsi, Mebsiit, 20/30,31.

0 Serahsi, Mebsiit, 24/29.

"L Serahsi, Mebsiit, 7/147; 25/43,44.

2 Serahsi, Mebsiit, 1/203.

3 Serahsi, Mebsiit, 2/121.

4 Serahsi, Mebsiit, 6/106.

5 Serahsi, Mebsiit, 11/72.

76 Serahsi, Mebsiit, 3/185.
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zaruret halinde itikaftan ¢ikma’’ ve miras’® ile ilgili konularda “Zorunluluk sebebiyle
sabit olan sey, zaruret simrim asamaz.” (3355l paie a3 Y 355l )
prensibine dayanarak hiikiim vermistir. Zaruret halinde gusliin diismesi’® hay1z® ve
cocugun nesebinin sabit olmasi®® ile ilgili konularda “Zaruretler miktarinca takdir
olunur” (355l % "3 55 ,%al); kira akdinde menfaatin mal yerine konmasi®?
meselesinde “Hiikiim zaruret élgiisiinde belirlenir” (% 58 35 5l) ve “Bir seyin
baska bir sey yerine konmasi zaruret sebebiyledir” (G 55 o e alia ool da)
3555%all) kaidelerini verdigi hilkme dayanak olarak gdstermistir. ikrah-i gayr-i

8 meselesinde “Ruhsat, zaruret durumunda

milcinin ruhsat i¢in yeterli olmamasi
devreye girer” (s5s5all 383 v ial J) 5Y); binek iistiinde nafile kilma® konusunda
“Zorunluluk durumlart ayricaliklid” (3854 3555l gl 3a uyj), anneyle mavalat
sozlesmesi®® yapildiginda cocugun da ona bagh olmasi® ile ilgili konuda “Zoruniuluk
sebebiyle sabit olan sey, zorunluluk ortadan kalktiktan sonra devam etmez” (@g\fﬁ\j
syshkall glisy) 3y & ¥ s)55ly); kitlikta el kesme cezasinin uygulanmamasi®’/
meselesinde “Zaruret, baskasinin malindan yeteri kadar yemeyi mubah kilar” (&Y
Aaadl % 5l Ol Ge J58 24655 4al)); taniklik igin kadina bakmaya ruhsat verilmesi®®
ve 1la ile ilgili konularda® “Zorunluluk, haram olan seyleri mubah kilar” (&%l 5
el 5 shadal &if): gayr-i mislimlerin cenaze namazimin kilinmasi® ile ilgili mevzuda
“Kaniya gore hareket etmek zorunluluk durumunda gecerlidir” (52 &3 iy Jaad
8)s5kall masa) kaidesi iizerinden verdigi hiikiimlerde zorlugun giderilmesi veyahut

kolaylastirilmas1 gerektigini, zaruretin haramlarin mubah hale gelmesinde ve ruhsat

7 Serahsi, Mebsiit, 3/117.

8 Serahsi, Mebsiit, 30,28.

7 Serahsi, Mebsiit, 1/122.

80 Serahsi, Mebsiit, 3/190.

81 Serahsi, Mebsiit, 17/156.

82 Serahsi, Mebsiit, 15/109,110.

8 Serahsi, Mebsiit, 24/76.

8 Serahsi, Mebsiit, 1/251.

8 Bir hukuki sdzlesme neticesinde meydana gelen hiikmi akrabalik bag1 veladir. Bu velanin akdedilis
bigimi sdyledir: Nesebi belli olmayan veya Miisliiman olarak dar-1 harpten dar-1 islam'a go¢ eden ve
kimsesi olmayan birisi, bir Miisliiman veya zimmiye gelerek: "Sen benim meviam ol, sayet ben bir
cinayet islersem akilem olarak diyeti ddersin, oldiirdiigiinde de malima varis olursun, malim sana kalir"
diye teklifte bulunur. Obiirii de bu teklifi kabul ederse vela-i atiika tahakkuk etmistir. Bunlardan her
birisi 6tekinin mevlasi olmus olur.

8 Serahsi, Mebsiit, 8/88.

87 Serahsi, Mebsiit, 9/140.

8 Serahsi, Mebsiit, 10/154.

8 Serahsi, Mebstit, 7/24.

% Serahsi, Mebsiit, 10/199.
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hiikmiiniin uygulanmasinda etkili oldugunu benimsedigini ve hiikiim verirken bunlari

g0z oniinde bulundurdugunu sdyleyebiliriz.

Yukaridaki 6rnekleri inceledigimizde Serahsi’nin zarureti, ihtiyacin
giderilmesinden®, haramlarin mubah hale gelmesine®® kadar genis bir alam
kapsayacak anlamda kullandigini, hatta ihtiyag ile zaruret arasindaki sinirlarin oldukca
girift oldugunu soyleyebiliriz. Bununla birlikte zarurete daha dar bir sinir ¢izip ona

gore tanim yapanlar da vardir.

Zerkesi (0. 794/1392)’ye gore, ihtiyacin tatmin edilmedigi taktirde oliimle
sonuclanacak olmasi veya bu dereceye yaklagsmasi zaruret, bu dereceye varmayip,
sahibine sikint1 ve mesakkat verecek boyutta kalmasi hacettir. Zaruret derecesindeki
ihtiyac halinde, aslen haram olan yiyecekler helal hale gelir fakat hacet derecesindeki
ihtiyaglar i¢in ayn1 sey sdylenemez.®® Zerkesi’nin burada zarurete yiikledigi anlam
sadece Oliim seviyesinde bir ihtiyaca ve zorluga karsilik gelmektedir. Bu da aslinda
giinliik hayatta ihtiyag duyulan bircok meselede hiikiimlerin ¢6ziimsiiz kalmasina
sebep olur. Hatta bu manayi esas alirsak ibadetlerdeki kolaylastirma prensiplerinin bile
O6lim seviyesinde bir zaruret icermedigini ve bu sebeple dikkate alinmamasi
gerektigini soylememiz gerekir. Oysa durum bunun tam tersidir. Serahsi’nin de ifade
ettigi gibi yolculukta namazin kisaltilmasi®® ya da gii¢ yetiremeyen kisinin orugtan

muaf tutulmas1®® gibi birgok meseleye ruhsat verilmistir.

Zaruretin insanlar tarafindan faydacilik ilkesine indirgendigini ve kapsaminin
genisletilmesiyle onun hukuk prensibine uymasi gerekirken, hiikkmeden ve her seyi
kapsayan bir prensip haline getirildigi savunanlar da vardir. Buna gore “zaruret”
hukukun siirlari igerisinde kalmasi gerekirken tam tersine hukuk, buttinuyle zaruretin
faydacilik ilkesine hizmet etmesi igin kullanilmaktadir.®® Oysa mevcut meseleler
incelendiginde durumun bundan farkli oldugu goriilmektedir. Mesela “Hadcet, zaruret

menzilesine tenzil olunur” gibi fikih kaideleri incelendiginde zaruret prensibinin

91 Serahsi, Mebsiit, 1/203; 2/121.

92 Serahsi, Mebsiit, 24/29.

93 Zerkesi, el-Mensiir fi'l-kavdid, 2/24,25.
9 Serahsi, Mebsit, 1/235.

% Serahsi, Mebsiit, 3/100.

% Hallaq, Islam Hukukuna Giris, 193.
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uygulanmasinin faydaciliga indirgenemeyecegi gibi maslahatin da hayattan kopuk bir

delil olmadig1 anlasiimaktadir.%’

1.2. Zaruret ve Makasidii’s-Seria iliskisi

Makasidii’s-seria, “makasid” ve “seriat” kelimelerinin birlesiminden
olusur.®® Sozlikte “bir seyi hedeflemek, ona yonelmek” anlamima gelen ve “niyet,
amag” gibi manalarda kullanilan maksid kelimesinin ¢ogulu olan mdkasid, “kasd”
kokiinden tiiremistir.” Seriat kelimesi ise “g »<” kokiinden tiiremis olup terim olarak
“semavi bir dine dayanan hiikiimler bUtiini” anlamina gelir. Istilahta ise Islam’a ait
dini, ahlaki ve hukuki kurallar biitiiniinii ifade etmek icin kullanilir. bn Abbas “Ey
Muhammed, seni din hususunda apagik bir seriat sahibi kildik. Sen ona uy!”
(Cosaba ¥ o) 21381 4o V5 Leafls ,a¥) G ta i e Alas ) ayetindeki Uy 55
kelimesiyle Kur’dn’da bildirilen hiikiimlerin kastedildigini soylemistir.’® Makasid
kelimesi, seriat kelimesiyle birlikte kullanildiginda “dinin gayeleri” anlamina

gelmektedir.0

Makasid'® konusunda ilk degerlendirme ve tasnifi yapan kisi Imamii’l
Haremeyn el-Cuveyni (6.478/1085)’dir. Tarihi olarak baktigimizda ise makasid
diistincesinin fikih usulii tarihinde sahneye ¢ikisi h. I1. ve II1. asirlarda, 6zellikle Es’ari
ve Mutezili kelamcilar arasindaki tartismalar ile olmustur. Bu ise “usiul-1 fikh”

ilminden yaklasik iki buguk asir sonrasina’® tekabiil eder.'* Goriiniirde her ne kadar

9 Kacir, “Bir Kaidenin Serencami: Hacet Umumi Olsun Hususi Olsun Zaruret Menzilesine Tenzil
Olunur”, 138.
% sfahani, el-Miifiedadt, “ksd” md.
9 {bn Manzir, Lisdnii 'I-arab, “ksd” md.
100 fsfahani, el-Miifredadt, “sra” md.; Talip Tiircan, “Seriat” (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 2010),
38/571.
101 Boynukalin, “Makasidii’s-seria”, 1.
102 fslam hukukunda, hukukun kaynag1, mantig1 ve amagladig1 hedeflerin ele almip incelendigi disipline
ii¢ temel isim verilmektedir:

1. Makasidii’s-Seria

2. Hikmeti’t-Tesri

3. Felsefetii’t-Tesrl
Biz ¢alismamizda bu isimlendirmelerden Makasidii’s-Seria’y1 kullanacagiz. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ali
Pekcan, Islam hukukunda gdye problemi: zaririyyat, hdciyyat, tahsiniyyat (Ragbet, 2003), 26-30.
108 Safii’ye ait olan ve ilk fikih usulii eseri olarak kabul edilen “er-Risale”” den yaklasik iki bucuk asir
sonra makasid diislincesi ele alinmaya baglanmistir.
104 Ciiveyni, zaruret seviyesinde kabul edilen ihtiyaci; gozetilmediginde zararin ortaya ¢ikmasi, helak
olma korkusu ya da diinyevi maslahatlarin dogru bir sekilde gerceklesmemesi seklinde tanimlamaktadir.
Ciiveyni’ye gore, ferdil zaruret hallerinde oldugu gibi bu ihtiyacta 6liimle burun buruna gelme sarti
aranmaz. Zira toplumsal ihtiyaglar karsilanmadiginda toplumdaki bireylerin akli melekelerini ve
fiziksel gii¢lerini saglikl bir sekilde kullanamamasi toplumun ¢6kiisiine sebep olacak birgok probleme
sebep olur. Ciiveyni, bu ihtiyacin giderilip haramin mubah hale gelmesi igin iki sartin saglanmasi
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makasid diisiincesinin literatiire girmesi daha ge¢ donemlere denk gelse de pratikte

daha 6nceki zamanlarda zihinlerde yer ettigi muhakkaktir.

Serahsi (0.483/1090), nasslarin manasini bilmenin, hiikiimlerin amag ve
gayelerini idrak etmenin, kalbin selameti ve goénliin rahatligi ig¢in de onemli bir
etkisinin oldugunu vurgular.’® Bu konuya Serahsi’nin, kitlik senesinde hirsiza el
kesme haddinin uygulanmayacagimi sdylemesini ornek verebiliriz. Zira zaruret
durumlar1 bagkasinin malindan ihtiya¢ dl¢ilisiinde kullanmayr mubah kilar. O halde
buradaki maksadin salt olarak ceza vermek olmadigini, hadlerin uygulanmasi igin de
bazi sartlar1 ihtiva etmesi gerektigini ve hiikiim verilirken bunlarin da dikkate

alindigini sdyleyebiliriz.1%

Bu oOrneklerden sonra makasid ve zaruret arasindaki iliski hakkinda, hiikiim
istinbat ederken zaruretin varliginin hiikmii etkiledigini ve Isldm’m gozettigi temel
ilkelerden birinin de kolaylastirmak ve toplumu ayakta tutmak oldugunu
sOyleyebiliriz. Mesela hem dinen hem de hukuken bagkasinin malina zarar vermek
gayr-i mesrl ve haram bir fiildir. Bunu yapan kisi verdigi zarar1 tazmin etmek ile
miikelleftir. Burada mali aynen veremedigi i¢in bedelini vermesi gerekir.
Uygulamanin bu sekilde olmasi zaruret dolayisiyladir. Bu zaruret, telef olanin aynen
yerine konma imkanmin olmamasidir. Bu durumda itibar edilen kaide sudur:
“Odemede denklige itibar edilir. Denklige itibar etmeden édemeye hiikmedilmez”
Hakkin bir seyden baska bir seye nakledilmesi nedeni ile olan zarar, hakkin tamamen
iptal edilmesi durumunda gergeklesecek olan zarardan daha diisiiktiir.?® Yani burada
iki tarafin da malinin dokunulmazlig1 devam etmekte, bir taraf zarar verdigi kadariyla

sorumlu tutulmakta diger tarafin ise zarar1 kargilanmaktadir.

Bu agiklamalardan sonra makasidii’s-seria’nin Gazzali (6.505/1111) ve
sonrasinda zar(riyyat, haciyyat ve tahsiniyyat seklinde Gi¢lii taksim edildigini ve bu
taksimin genel kabul gordiigiinii soyleyebiliriz. Bu taksimde, din ve diinya islerinin

devami i¢in olmazsa olmaz derecede zorunlu olan ihtiyaglar zar(ri, insanin ciddi

gerektigini soyler. Bunlardan biri, haramin toplumun tamamini kusatmasi, digeri ise bu ihtiyaci
karsilayacak herhangi mesru bir yolun bulunmamasidir. (imamu’l-Haremeyn Ebu’l-Meali el-Ciiveyni,
Giyasw’l-Umem fi’l-tiyasii’z-Zulem (Mektebetu Imamii’l-Harameyn) (Erisim 10 Ocak 2023), 475-
478.)

105 Serahsi, Usilii 's-Serahsi, 2/142.

106 Serahsi, Mebsiit, 9/140.

107 Serahsi, Mebsiit, 11,80.

108 Serahsi, Mebsiit, 11,94.
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manada sikintiya ugramadan hayatin1 devam ettirebilmesi igin gerekli olanlar haci,
sikintisiz olma yaninda hayatin1 daha iyi sartlarda devam ettirebilmesi igin gerekli

olanlar ise tahsini olarak isimlendirilmistir.%®

1.2.1. Zardriyyat

Zar(riyyat sozcligii, sozlikkte “s_s»=" kelimesinin ¢ogulu olup, “g_s =l
zaruret haline nispet edilen sey manasindadir. Zaruret ise “zorunlu, ka¢inilmaz,
gerekli” gibi anlamlara gelir.}1® Tarihi seyir icerisinde zarQriyyat kelimesinin birgok
tarifi yapilmistir. Bunlardan en kapsamli tanimi yapanlar Satibi (6.790/1388) ve Tahir
b Asir (6.1879/1973) dur.

Satibi (6.790/1388) zarlriyyat1 “Onsuz olmayan, din ve diinya islerinin ayakta
durmasi kendilerine bagh bulunan hususlardir. Eger bunlar bulunmayacak olsa,
diinya isleri yolundan ¢ikar, fesat ve kargasa dogar, hayat son bulur. Kezd, bunlarin
bulunmamasi durumunda ahirette kurtulusa erme ve cennet nimetlerine kavusma

"1 seklinde tanimlamistir.

imkani ortadan kalkar, apagik bir hiisrana maruz kaliriz.
Satibi’nin (0.790/1388) tarifine gore zarGriyyat kapsamina giren seylerin yoklugu
hayatin idamesini imkansiz kilmakta kalmayip giizel bir ahiret hayatinin elde
edilmesini de imkansiz kilmaktadir. Goriildiigii gibi Satibi’nin (6.790/1388) tarifi

gayet kapsamli ve aciklayici bir nitelige sahiptir.

Tahir b Asir (6.1879/1973) ise sdyle bir tamim yapar: “Zariiri maslahatlar,
cignenmeleriyle diizenin saglanamayacag sekilde, iimmetin tiimiiniin veya fertlerinin,
elde edebilmesine zaruret duyduklar: yararlardir. Oyle ki bu maslahatlar ortadan
kaldirldiginda iimmetin hali bozulma ve dagilmaya yiiz tutar.” Tahir b. Astr burada
bahsettigi “timmetin diizeninin bozulmasiyla” ifadesi ile toplumun fiziken ortadan
kalkmasini ya da yok olmasini kastetmedigini sOyler. Ona gore toplumun fiziken yok

olmas1 gibi bir durum insanlarin en karanlik ¢aglarinda bile ger¢eklesmemistir.

109 Satibi, el-Muvdfakat, 2/17-23.

10 Thn Manzir, Lisdnii 'l-arab, 4/483.

11 Saubi, el-Muvafakat, 2/17,18.

12 on Astr, Makdsidii’s-seri ati’l-Islamiyye, 79-80; Pekcan, Islim Hukukunda Gaye Problemi
Zaruriyyat-Hdciyyat-Tahsiniyyat, 132,133,
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Iki tarif degerlendirildiginde Satibi, zarfiriyydtin hem diinya hem de ahiret
hayati iizerindeki etkisine vurgu yaparken Tahir b. Asir’un daha ziyade diinya hayat:

ve siyasi otorite lizerinden bir tanim yaptig1 goriilmektedir.

Mesela kadinlarin yalniz baslarina taniklik etmeleri caiz olmamakla birlikte
dogum, hayiz gibi erkeklerin bilemeyecegi konularda buna cevaz verilmistir. Zira Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Erkeklerin bakamayacagr yerlerde kadinlarin
tamkhig caizdir.” (40 SED Qa3 by ¥ s 35s (L 53lgd) 13 Ayrica burada bir
zaruret s0z konusudur. Erkeklerin bu konularda taniklik yapmalar1 miimkiin degildir.
Bu yiizden o konuda kadinlarin tanikligini kabul etmek gerekir. Ciinkii haklarmn ispat
edilmesi icin imkanlar 6lcusinde delil istenir. Bu sebeple Hanefilere gére dogum vb.

gibi konular adil, Miisliiman ve 6zgiir olan bir kadinin tanikligi ile sabit olur.***

Seriatin temel amaci insanlarin din, can, akil, nesil ve mallarin1 korumaktir.
Zar(Qrat-: hamse olarak isimlendirilen bu bes temel ilke de makasidii’s-seria’nin
temelini olusturur. ZarGriyyat kategorisinde ele alinan bes temel ilkenin -din, can, akil,
nesil, mal- Peygamber Efendimizin Medineli ashabindan bey’at alirken verdikleri sdze

nispet edildigi soylenmistir.'® Miimtehine suresinde sdyle buyrulmaktadur:

“Ey Peygamber! Miimin kadinlar Allah’a hi¢bir seyi ortak kosmayacaklari,
hirsizlik yapmayacaklari, zina etmeyecekleri, ¢cocuklarint oldiirmeyecekleri, elleriyle
ayaklar: arasinda bir iftira dizip getirmeyecekleri, dine ve akla uygun higbir konuda
sana karsi gelmeyecekleri hususunda sana biat etmeye geldiklerinde onlarin biatlarini
kabul et ve onlar i¢in Allah’tan bagislama dile. Kuskusuz Allah bagislayicidir, engin
merhamet sahibidir.”*'® Ayette hakkinda biat edilen unsurlar incelendiginde bes temel
ilkeden, akil hari¢ digerlerinden bahsedildigini goriiyoruz. Buna gore Allah’a higbir
seyi ortak kosmamak, dinin korunmasi; hirsizlik yapmamak, malin korunmasi; zina
etmemek ve iftira atmamak, neslin korunmasi; Gocuklari 6ldiirmemek, hayatin
korunmasi manasini ifade etmektedir. Ayrica bunlar ancak akil sahipleri tarafindan

anlasilip uygulanabilecegi i¢in akil da bu kapsama dahil edilebilir. O halde seriatin

18Eb{i Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yasuf b. Muhammed ez-Zeylai, Nasbii r-rdye li-tahrici
ehadisi’l-Hidaye (Beyrut: Miiessesetii’r-Reyyan, 1418), 3/264.

14 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 2/329; Serahsi, Mebsiit, 16/142-143; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdam fi
serhi Gureri’l-ahkdam (Darii’l Thya el-Kiitiibii’l-Arabiyye, ts.), 2/372; Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar,
5/464,465.

15 pekean, Isldm Hukukunda Gaye Problemi Zariiriyydt-Haciyyat-Tahsiniyyat, 77.

116 ¢]-Miimtehine 60/12.
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amaci bahsinde ele aldigimiz ve varligi zorunlu olup zar{riyyat kapsamina giren bes
temel ilkeden daha Mekke doneminde bahsedilmis oldugunu ve temellerinin atildigini
sOyleyebiliriz. Medine doneminde ise bu temeller {izerine bir toplum insasina

baslanmustir.

Bu bes aslin korunmasi, zarQriyyat mertebesinde yer alir. ZarGriyyat ise
maslahatin en giiclii olan mertebesidir.*” Zar(riyyat, haciyyat ve tahsiniyyat icin de
asil teskil eder. Zira zaruri olan bir sey ihlale ugrarsa, bu sebeple haci ve tahsini olan
seyler de zarara ugrar. Ama bunun aksine haci ve tahsini olan seylerin zarara ugramast
mutlak manada zaruri olan seylerin de zarara ugramasina neden olmaz.'!® Ayrica bu
bes temel ilkenin korunmasina biitiin toplum ve hukuk sistemlerinde riayet
edilmistir.'*® Simdi stirastyla dinin, nefsin, aklin, neslin ve malin korunmasin ele

alalim.

1.2.1.1. Dinin Korunmasi

Iman, kelime-i sehadet getirme, namaz, zekat, orug, hac ve benzeri ibadetler
temelde dinin korunmasina yonelik esaslardir.'?® Isldm’m korumayr amacladigi,
zar(riyyati olusturan bes temel ilkeden birincisi ve en 6nemlisi dinin korunmasidir.
Zira dinin hakim oldugu bir toplumda zaten can, akil, nesil ve mal da korunmus

olmaktadir.

Tarihin butiin devirlerinde ve bitln toplumlarda karsiligi olan din, insant hem
maddi hem de manevi anlamda cevreleyen, onun diisiince ve davraniglarinda
degisiklige sebep olan bir disiplindir. Insanoglu tarih boyunca ihtiyaglari i¢in onu asan
bir kudrete yonelmesi gerektigini diisiinmiistiir.'* Bu sebeple de dinin korunmas1 ve

yasanmasi der daim toplumun merkezinde yer almustir.

Bu a¢idan dinin korunmasi, dini esaslarinin korunmasiyla miimkiin olmaktadir.
Mesela hasta veya yolcudan olan kisiden namaz borcu diismeyip imkani 6l¢iisiinde

oturarak ya da ima4 ile namaz kilabilmesi'??, abdest alamayacak durumda olan ya da su

117 Ebu Hamid Muhammed Gazzali, el-Miistasfd (Daru’l Kiitiibii’l-Ilmiyye, ts.), 174. Bu bes temel
ilkeden toplu halde bahseden ilk kisi Gazali’dir.

18 Satibi, el-Muvdfakat, 2/31.

119 Satibi, el-Muvdfakat, 2/20; Wael b. Hallaq, Isldm Hukukuna Giris (Istanbul: Pinar, 2019), 52.

120 Satibi, el-Muvdfakat, 2/18-19.

121 Giinay Tiimer, “Din” (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 1994), 9/319.

122 Serahsi, Mebsit, 1/215,216.
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bulamayan kisinin teyemmiim ile yetinmesi'?®, pisligin sakinilamayan miktarinin
belvanin varligi sebebiyle bulastigi elbiseyi ya da suyu kirletmedigine
hilkmedilmesi*?* dinin esaslarmi yani dini korumaya yonelik Serahsi’nin verdigi

orneklerden bazilaridir.

Islamiyet’in benimsedigi temel ilkelerden biri din se¢gme hiirriyetidir. Bu ilke
ile Isldm’1n korunmasimi hizmet eden cihat ilkesi arasinda ¢eliski bulundugunu ileri
siirenler olmustur. Cihat dinin korunmasini ve toplumda yasanmasini saglayan 6nemli
bir etkendir. Bu sebeple cihadin sadece savas manasina vurgu yapilmasi ve buna
indirgenmesi dogru degildir. O halde cihat “Allah’in birligini ifade eden kelime-i
tevhidi yaymak -i /a-yi kelimetullah- amaciyla caba sarfetmek”*?°; “Hak dinine davet
etmek ve daveti kabul etmeyenlerle savasmak” anlamlarna gelir.'®® Ayrica savasta
kéfirlerin azalarinin kesilmesi de yasaklanmistir.'?’ Buna karsilik Serahsi’nin savasin
zorlu atmosferinde zarurete binaen verdigi, hakli gerekceyle baskasinin malina el
koymak'?8 ya da ganimet malin1 paylastirilmadan kullanmak?® gibi istisnai hiikiimleri

de vardir.

1.2.1.2. Nefsin Korunmasi

Zar(riyyat kapsaminda degerlendirilen bir diger ilke de nefsin yani hayatin
korunmasidir. Zira hayat hakkina sahip olmayan kisi i¢in diger haklarin varligindan da
bahsedilemez. Ayni sekilde bir kisinin hak ve sorumluluklar altina girmesi de onun

yasam hakkinin ve 6zgiirliigliniin olmasini gerektirir.

Yemek, igcmek giyinmek, barinmak ve benzeri beseri davraniglar temelde
nefsin ve aklin korunmasina yoneliktir.?3 Nefsin korunmastyla ilgili miieyyidelerin

basinda kisas cezas13! gelmektedir. Ayrica cezai miieyyideler bu bes esasin tamaminin

123 Serahsi, Mebsiit, 1/109.

124 Serahsi, Mebsiit, 1/51,55,86.

125 Bekir Topaloglu, “Din” (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 1994), 9/324.
126 fbn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 4/119.

27 fon Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 4/131.

128 Serahsi, Mebsdt, 10/20.

129 Serahsi, Mebs(t, 10/22.

130 Satibi, el-Muvifakat, 2,19.

131 e]-Bakara 2/178,179.
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korunmasina hizmet eder.'®? Kamu hukuku ve ceza hukukunun temeli de insanin ve

toplumun varligini muhafaza etmektir.

Mesela bir kisi gece vakti evinde elinde silahiyla kendisine dogru kosan birini
gorse, ev sahibi de tzerine gelen kimsenin hirsiz mi, yoksa hirsizlardan kagan birisi
mi oldugunu bilemese, o andaki kanisina gore hareket eder. Yani onun hirsiz oldugu
ve malin1 ¢almaya calistig1 kanisina varip engel olmaya ¢alismasi1 durumunda kendini
Oldiireceginden, bagirmasi durumunda saldiracagindan korkarsa erken davranip onu
oldiirmesinde bir sakinca yoktur. Eger o kisinin hirsizlardan kagtigi kanisina varsa
erken davranip onu 6ldiirmesi caiz olmaz. Bu hiikmiin sebebi can ve namusu korumaya
verilen 6nem ve gerekliliktir. O halde ihtiya¢ durumunda bu meselelerde kani ile
harekete gecmek caiz olmustur. Kisi eve giren hakkinda, goriisiine basvurup onun
durumuna bakar. Bir kaniya varabilir. Daha 6nce onun iyi kimselerle birlikte oldugunu
biliyorsa hirsizlardan kagtigini anlar. Hirsizlarla yakinliginin oldugunu biliyorsa hirsiz

oldugunu anlar.1%

1.2.1.3. Aklin Korunmasi

Islim’in korumay1 amacladigi bir diger ilke de aklin korunmasidir. insani
miikellef ve Allah’in halifesi olma sorumluluguna muhatap kilan onun akil ve irade
sahibi bir varlik olmasidir. Akl ile dogru ve yanlis1 ayirt eden kisinin sorumlulugu,

iradesi ile dogruyu se¢me giicline sahip olmasindan kaynaklanir.

Yemek igmek, giyinmek, barinmak ve benzeri beseri davranislarin temelde
hem nefsin hem de aklin korunmasma yonelik seyler oldugunu soylemistik.
Muamelatla ilgili olan mevzular da ayn1 anda hem neslin hem malin hem nefsin hem
de aklin korunmasina yénelik hiikiimleri ihtiva eder.’** Bu dogrultuda kisinin aklin
iptal eden ve iradesini elinden alan i¢ki ve sarhosluk veren seylerin biitilin tiirevleri
haram kilinmistir.’®® Bu noktada konulan had cezalarmin temel amaci da akl

muhafaza etmektir, 136

132 Satibi, el-Muvdfakat, 2/19,20.

133 Serahsi, Mebsit, 10/177,178.

134 Satibi, el-Muvdfakat, 2/19.

135 Serahsi, Mebsiit, 24/28. Icki haram olmakla birlikte, susuzluktan 6lmek iizere olmak gibi zaruret
hallerinde ihtiyag Slgiisiinde i¢ilmesine ruhsat verilmistir.

136 Serahsi, Mebsiit, 16/114.
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Islam memleketinde haram oldugunu bilerek ikrah altinda olmaksizin kendi
rizasi ve iradesiyle isterse bir damla olsun i¢ki i¢cen, Miisliiman ve miikellef olan kisi
ickinin yahut diger turevlerinin kokusu agzinda mevcut iken yakalanirsa, ayildiktan
sonra kendisine icki haddi uygulanir.®’ i¢ki igmenin haddi, kisiye seksen degnek
vurulmasidir.}3® Zaruret durumunda kisiye verilen icki igme ruhsati ise ihtiyacin
miktar1 ile orantihdir. Thtiyacin &lgiisiinden fazla igilirse bu durumda da kisiye had

cezast uygulanir.%

1.2.1.4. Neslin Korunmasi

Islam’in korumay1 amagcladigi en onemli degerlerden birisi de neslin
muhafazasidir. Bunun igin evlilik tesvik edilmis ve Isldm toplumunda korunmasi
gereken Oonemli bir konuma getirilmistir. Buna mukabil evlilik hayatina zarar veren

zina ise haram kilinmistir.

Allah-u Teala'nin hakki olarak sabit olan had cezalari, nesebi, mali, akl ve
namusu korumak gibi isleve sahip oldugu i¢in mesr( kilinmistir. Bu had cezalari
insanlarin zarar gorecekleri seylerden insanlarin uzak durmasmi saglayrp Islam
memleketlerinin fesat ve fitneden korunmasina hizmet etmektedir. Bu hadlerden birisi
zina haddidir.**® Yiice Allah, Kur’an’da “Zina eden kadinla zina eden erkekten her
birine yiizer degnek vurun.”**! buyurarak zina haddini belirlemistir. Sayilar1 dortten

az olan birkag kisi, bir kimseye zina iftirasinda bulunurlarsa, itibar edilen goriise gore
kendilerine had tatbik edilir.**?

Bir kisi 6liim hastaliginda, kolesi olan kisinin aslinda kendisinin oglu oldugunu
iddia etse, kolenin bilinen bir nesebi de yoksa kélenin iddiada bulunan kisinin oglu
olduguna hiikmedilir. Ona miras¢1t olur. Ciinkii kisinin nesebinin kendisine
baglanmasi, onun ihtiyaclarindan oldugundan onun malindaki hakki mirascilarin
hakkindan once gelir. Kisi, nesep iddiasinda bulunma konusunda kisitlama altinda

olmadigindan, onun iddiastyla nesep sabit olur. Onun i¢in gerekli seyleri hazirlama ve

137 fbn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 4/37.

1% Alaiiddin Ebi Bekr b. Mes‘Gd b. Ahmed el-Késani, Beddiu’s-sandi‘ (Misir: Daru’l Kiitiibii’l-
[Imiyye, ts.), 5/113.

139 Serahsi, Mebs(t, 24/28,29.

140 fbn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 4/3.

141 Nir 24/2.

142 Nevevi, Minhdcii t-talibin, 296,297.
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kefenleme isleminde de oldugu gibi, kisinin ihtiyaci alacaklilarin hakkindan 6nce
gelir. Ayrica nesebin ispat edilmesinde alacaklilarin ve mirasg¢ilarin hakkini gegersiz

kilma gibi bir sey s6z konusu degildir.**3
1.2.1.5. Mahin Korunmasi

Islam’in korumay1 amagladig: son temel ilke ise malin korunmasidir. Insanin
hayatinda sahip oldugu her tiirden esya ve kiymetli seyler bu kategoriye dahil
edilebilir. Dinin, nefsin, aklin ve neslin korunmasi gerektigi gibi malin da korunmasi

zarQriyyat icerisinde yer alir.

Cezai hiikiimler ile korunmasi amaglanan seylerin mevcudiyetine zarar veren
ve s0z konusu maslahatlarin ortadan kalkmasi halinde onlar telafi edecek onlemler
alip gerekli hiikiimler getirilmistir.1** Islam’1n ferdi miilkiyete verdigi énem, ticari
hayatin vazgecilmezi olan akitlere verilen cevazlar ve bu dogrultuda hirsizlik gibi
suclara binaen konulan had cezalarinin tamami aslinda malin korunmasini

amagclamaktadir.

Sorumlulugu diistiren bir sebep olan mesru miidafaa da sadece kisiye yapilan
saldirtyla sinirli olmayip, baskasinin canina, malina ve namusuna yonelik her tiirlii
saldirida gecerli sayilmistir.®® Kisi canmi korudugu gibi malin1 da korur. Ciinkii
kisinin nasil ki can1 dokunulmazsa mal1 da dokunulmazdir. Bu sebeple Hanefllere gore
suyun fahis fiyatta satildigi ve farkli bir alternatifin de olmadigi durumlarda

teyemmiim almak bu gerekgeyle caizdir.14®

Mesela bir Kkisi bize malin1 vermezsen seni 6ldiiriiriiz diye tehdit edilse ve o
Kisi bunu yapmaktan kaginip da 6ldiiriilse giinahkar olmaz. Ciinkii bir kimsenin malint
korumasi azimettir. Nitekim Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Kim kendi malini
savunurken oldiiriiliirse, sehittir.” (¢S 58l G 53 i 9" Ayrica o kimsenin malimi
gostermesi, Allah’a isyan konusunda onlara yardim etmesi anlamina gelir. Allah-u

’

Teala soyle buyurmustur: “Giinah ve diismanlik konusunda yardimlasmayin.’

143 Serahsi, Mebsiit, 17/152.

144 satibi, el-Muvafakat, 2/20.

145 Tbn Miibarek, Nazariyyetii z-zarureti’s-ser iyye hududuha ve davabituha, 107.

146 Serahsi, Mebsiit, 1/115.

147 Buhari, Sahih, “Mezalim”, 33; Miislim, Sahih, “Iman”, 226; Ebl David, es-Siinen, “Siinnet”, 28;
Tirmizi, Sahih, “Huddd”, 21; Nesai, es-Siinen, “Muharebe”, 22; Ibn Mace, es-Siinen, “Hudtd”, 21;
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/418; 2/298; 6/88,.
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(Q/jﬁif/j ,u)// e 157525Y )18 Bu nedenle kisinin bdyle bir durumda onlara yardimet
olmamasi caizdir. Eger onlara yardime1 olur da malin1 gdsterirse ve onlar da alirlarsa,
bunun bedelini 6demeleri gerekir. Ciinkii onun isaretiyle de olsa telef ettiklerini gasp

etmis sayilirlar. Dolayisiyla tazminden sorumlu olurlar.**

1.2.2. Haciyyat

Hacet -ihtiyac- kavrami 1stilahta “Genislik ve kolaylik icin kendisine ihtiyac
duyulan, bulunmadiginda sikinti ve megsakkati gerektiren, fakat mevcut sikintinin
zarGriyyann bulunmadigit durumda ortaya ¢ikan fesad derecesine ulagmayan

»150

durum”=>, “Bir kimsenin yiyecek bulamadiginda telef olmasa bile zorluk ve

99151

mesakkate ducar olmasi seklinde tanimlanmustir.

Hacet kelimesi genel anlamiyla ihtiya¢ manasinda da kullaniimaktadir.
Ornegin Serahsi, hdcetin zaruretinden (‘BIA-// 359 ma) sik¢a bahseder.’® Hacet
kelimesini bu kullanimlarda mana olarak siddetli ihtiyaca karsilik gelmektedir.
“Dariretii’l-hdceti” (Al 35 »2)152 “Misdsii'I-hdceti” (Al slue)> ) “Siddetii I
hdceti” (&;\i\\ 833)155  “e[-hdcetii mdssetiin” (ii»u iéﬁi‘)lsa Serahsi’nin bu manada
kullandig1 kelimelerdendir. Diger alimlerin eserlerinde de rastladigimiz “Mesisii’l-
héceti” (R3] Luws)1S7 “el-hdcetii'd-daririyye” (Rasyall dalall)ist “olhdcetii'l-

asliype” (Ala¥) alalViss “el_havadicii l-asliyye” (3akaY) g—ﬁ‘jﬁj‘)leo, “el-hdcatii’'l-

148 ¢]-Maide 5/9.

149 Serahsi, Mebsiit, 24/155.

150 Satibi, el-Muvdfakat, 2/21.

151 Ali Haydar Efendi, Diirerii 'I-hiikkdam fi serhi Mecelleti’l-ahkdam (Darw’1-Cil, ts.), 1/42.

152 Serahsi, Mebsiit, 1/115, 1/179.

153 Serahsi, Usilii's-Serahsi, 2/284: Serahsi, Mebsiz, 1/115,179; 5/129; 6/29; 8/90; 10/120; 13/132;
17/125; 24/44; 26/127; 28/45,86,87; Gazzali, el-Miistasfd, 327-329; Kasani, Beddiu's-sandi’, 1/28;
2/11; Hatib es-Sirbini, Mugni I-muhtdc (Daru’l Kiitiibii’l-IImiyye, ts.), 6/506.

154 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2/190.

155 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/230; Serahsi, Mebsit, 12/121; Abdullah b. Ahmed Ibn Kudame, el-
Mugni (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984), 9/307; 13/161; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2/181.

156 Serahsi, Mebsit, 4/213; 7/92; 10/189; 19/2,27; 20/3.

157 Ciiveyni, el-Burhan, 1/26,43,113,253; 2/3,49,79; ibn Kudame, el-Mugni, 1/175; Sirbini, Mugni’I-
muhtdc, 4/144; 6/433,483.

158 K asani, Beddiu’s-sandi‘, 2/11; 5/97.

159 K asani, Beddiu’s-sandi‘, 2/8,11,14,15,17,20,22,35,48,51.

160 Kasani, Beddiu's-sandi, 2/3,6,11; 4/125,133; 5/290; 7/255; ibn Kudame, el-Mugni, 3/457;
4/267311; 13/535,536; 14/356; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 2/261,262,265,348,362,461462:
3/621,628; 5/378 448 6/148,272,565.
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lazime” (A= 2 sl “ol_hdcatii'z-zdide” (32330 Slalall)i62 oibi kavramlar da

hacetin siddetli ihtiya¢ manasinda kullanimina delil olarak gdsterilebilir.

Bu mertebede, zorunlu olmamakla birlikte hayatin isleyisinin normal bir
sekilde devam edebilmesi i¢in gerekli olan maslahatlar yer alir. Buna 6rnek olarak
evlilikte gerekli maslahatin saglanmasi ve ge¢imin temin edilmesi i¢in aranan kefaet
sart1 ornek gosterilebilir.1®® Imam Serahsi de evlilikte kefietin aranmasi gerektigini ve

bu hakkin erkek acisindan aranan bir hak oldugunu ifade etmektedir.'%*

Haciyyat kategorisinde daha ziyade ibadetler, yeme i¢cme gibi beserl
davraniglar, muamelat ve ukibat ile ilgili hitkiimleri kapsamaktadir. Mesela ibadet i¢in
verilen ruhsatlar, hastalik ve yolculuk halinin ruhsat sebebi sayilmasi, avin helal
kilinmasi, insanlarin buna olan ihtiyacindan dolay1 hukuki islemlere cevaz verilmesi
bunlara 6rnek olarak verilebilir'®  Buradaki meseleler daha ziyade Islam’in
kolaylagtirma esasina dayanarak konulan hiikiim ve maslahatlardir. Mesela yolcunun

166

namazlarim kisaltmasi1'®® ya da hastaya namaz icin tanman ruhsatlar'®’ da buna érnek

verilebilir.

Islam hukukgular1, zaruretin harami askiya alacaginda ittifak etmislerdir. Yine
zaruret sinirma ulagmayan haci ihtiyaglarin da kolayligr gerekli kilacagini, fakat
sonuglari itibariyle zar(ri ihtiyaglardan farkli degerlendirildigini séylemisglerdir. Ash
itibariyle haci ihtiyag olmasina ragmen, bir takim zorunluluktan kaynaklanan
ithtiyaclarin da zarGri ihtiyag baglaminda degerlendirilecegini kabul etmis ve bunu

“Hdcet, zaruret menzilesine tenzil olunur” seklinde kaidelestirmislerdir.'®

Ihtiyag ve zaruretin tanimlari ile bunlarin fikihtaki kullanimlari dikkate
alindiginda her iki kavramin birbirinin yerine veya birlikte kullanildigr da

goriilmektedir. Ornegin Serahsi (6. 483/1090), yemin kefareti,’®® darii’l-harpte

161 Kasani, Beddiu’s-sandi‘, 2/333; 7/124.

162 K asani, Beddiu’s-sandi‘, 7/124.

163 Gazzali, el-Miistasfa, 175.

164 Serahsi, Mebsiit, 5/23.

165 Satibi, el-Muvdfakat, 2/21,22.

166 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1/122-124.

167 Serahsi, Mebsiit, 1/235.

168 Kacir, “Bir Kaidenin Serencami: Hicet Umumi Olsun Hususi Olsun Zaruret Menzilesine Tenzil
Olunur”, 142.

169 Serahsi, Mebsiit, 8/145.
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170 171

ganimet malindan yeme," " ehli adlin, isyancilarin silah ve atlarini kullanmasi,™'* avret
mahalline bakma,!’? mallarm taksim edilmesi,'”® sahitlik iizerine sahitlik!’™* ve rizasi
olmasa da baskasmin tarlasindan su gegirme®’ gibi konulari izah ederken zaruret ve

hacet -ihtiyac- kavramlarini beraber kullanmistir.

Bu iki kavram arasindaki giriftlik ayni sekilde “Hacet zaruret menzilesine
tenzil olunur” Kaidesinde de goriilmektedir. Omer Nasuhi Bilmen (6. 1883/1971), bu
kaidenin agiklamasinda fukahadan bazilarinin zaruretle haceti ayni, digerlerinin ise
ayrt kabul ettigini belirttikten sonra bunlar arasindaki farklardan bazilarim
zikretmistir.1’® Elmalili Muhammed Hamdi Yazir ise, zaruret yerine kullanilan hacet
kavraminin zaruretten farkli oldugunu acikga belirtmistir. Elmalili, hacet kelimesinin
insana sikint1 veren ve giderilmedik¢e rahat edilmeyen sey manasinda kullanildigin
ve bazi acilardan zaruretten daha genel bir mana ifade ettigini belirtmistir.}’’
Gorildugu tizere Elmalili, zaruretle hacetin farkli seyler oldugunu bu kaide tizerinden

ispat etmeye ¢alismistir.

Kavramsal ve fikhi kullanimlar1 bakimindan i¢ ige olan zaruret ve ihtiyagtan
her biri kolaylig1 gerektirmede ve mesakkat vasfini barindirmada ortak olsalar da her
iki kavram arasinda 6nemli farklar bulunmaktadir. ilk dénemden itibaren fukaha
bunlara isaret etmistir. Ornegin Imam Safii (6. 204/819), “Haram: ancak zaruret

99 178 «
r,

miibah kilar, yoksa ihtiya¢ degi ‘Ihtiya¢, baskasimin malm almaya gerekce

olamaz”'"® diyerek iki kavrami birbirinden ayirmistir.

Zaruret seviyesinde kabul edilen ihtiyacin gecerli olup iizerine hiikiim insa

edebilmesi i¢in su dort sart1 biinyesinde tasimasi gerekir:18°

170 Serahsi, Mebsiit, 10/22.

171 Serahsi, Mebsiit, 10/126.

172 Serahsi, Mebsiit, 10/156.

173 Serahsi, Mebsiit, 15/19.

174 Serahsi, Mebsiit, 16/115.

175 Serahsi, Mebsit, 23/191,192.

176 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 1/265.

177 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlar: Kamusu (Istanbul:
Eser Nesriyat, 1997), 5/2/129,130.

178 Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, el-Um (Darii’l-Vefa, 2001), 4/52.

179 Safid, el-Unm, 3/194.

180 Kacir, “Bir Kaidenin Serencami: Hicet Umumi Olsun Hususi Olsun Zaruret Menzilesine Tenzil
Olunur”, 159-63.
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1. Ihtiyag, seriatta muteber olan bir asla uygun olmalidir.

Fikhi meseleler incelendiginde birgok meselede kiyasin mevcut bir ihtiyag ya
da zaruret sebebiyle terkedildigi ve istihsan ile hiikiim verildigi goriilmektedir.
Serahsi’nin Kiyasa aykir1 olarak ihtihsanen verdigi bu hikimlere mestteki kuguk
yirtiklarin affedilmesi®®?, artik sularla ilgili hikkiimler*®?, kuyularin temizligi*®, dilsizin
isaretinin gecerli olmasi®®, ikrah altindaki kisinin nikah1'®, istisna’, mudarebe, icare,
mizaraa, selem gibi akitler'®®, rehinde ortaya ¢ikan fazlalik mal'®’ ve taniklik {izerine
tanikl1k® ile ilgili meseleler 6rnek verilebilir. Istisna’ akdine ihtiyaca binaen cevaz
verilmesi de &rfe dayandirilan bir hiikiimdiir. Orfiin delil olup olmayacag1 konusunda
yerlesik kural ise soyledir: “Bir delile (nassa) aykirt olmadigi sUrece insanlarin 6teden
beri uygulayip orf durumuna getirdikleri isleri yapmak caizdir.” ( 5 s s Jia¥1 134 5
A 58 ALY Saidiie 8 il o 5o 445025 1), Istisna® -siparis- akdine cevaz verilmesinin

nedeni de budur.®
2. Thtiyag, normal mesakkatin iizerinde bir zorluk icermelidir.

Kiyasa binaen verilen hiikiimlerin 6rneklerinden biri gegerli bir sebebe binaen
ayakta namaz kilamayan kisinin namazi nasil kilacagidir. Buradaki ruhsatin gegerli
olmast i¢in zorlugun normal mesakkat seviyesinden fazla olmasi gerekir. Gegerli bir
Oziirden dolayr farz veya nafile bir namazi ayakta kilamayip oturarak kilma
ruhsatindan yararlanacak kisi, namazi isterse oturarak isterse de bagdas kurarak
kilabilir. Hatta isterse oturup bacaklarini ¢aprazlama dikerek ellerini 6nden baglar
vaziyette de namazini kilabilir. Clinki Serahsi’ye gore kiyamin aslini terk etmek caiz

olunca, oturmanin seklini terk etmek oncelikli olarak caizdir.**®

181 Serahsi, Mebsiit, 1/100,101.

182 Serahsi, Mebsiit, 1/50-51.

183 Serahsi, Mebsiit, 1/87,88; Kasani, Beddiu’s-sandi‘, 1/3.

184 Serahsi, Mebsiit, 6/144.

185 Serahsi, Mebsit, 10/123,124.

186 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1/121; Serahsi, Mebsiit, 11/159, 12/124; Kasani, Beddiu’s-sandi°,
4/173,174; 5/2-3; 6/79; Diirerii’l-hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkam, 2/324; Tbn Abidin, Reddii’l-Muhtdr,
6/275; Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 6/9.

187 Serahsi, Mebsiit, 21/1009.

188 Dyiirerii’l-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkam, 2/388; Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye
Kamusu, 8/148.

189 Serahsi, Mebsiit, 12/45.

190 Serahsi, Mebsiit, 1/210.
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3. Thtiyacin mesrQ yolla karsilanmas1 miimkiin olmamalidir.

Hanefilere gore zor durumda kalan kisi susuzluktan Olmekten korkarsa,
ithtiyacinm giderecek dlgiide hamr igmesinde herhangi bir sakinca yoktur. Ciinkii Yiice
Allah soyle buyurmustur: “Ancak ona mecbur kalmaniz disinda...” ( (’-’JJA-‘A/ LYy
41)1! Buna gore zaruret durumunda hamrdan Slmeyecek kadar igmekte bir sakinca
yoktur.'®? Fakat burada onemli olan ayette de belirtildigi gibi kisinin buna mecbur
kalmasi, yani ihtiyacin1 herhangi mesrQ bir yolla karsilama imkaninin olmamasi

gerekir. Bu hiikiimden hareketle Serahsi’nin de bu kurali benimsedigi anlagilmaktadr.
4. Thtiyag, kesin ya da zann-1 galip olarak gerceklesmis olmalidir.

Mesela aslinda kisinin yaninda abdest alacak miktarda su olsa fakat kisi bunu
unutup teyemmiim alsa bu gecerlidir. Ciinkii kisi suyun varligmi bilmeden onu
kullanmaya guc¢ yetiremez. Burada zann-1 galibi suyun olmadig1 yoniinde oldugu igin

teyemmUmii gegerlidir. Bu durumda Serahsi’ye gore su yok hikmiindedir.%

1.2.3. Tahsiniyyat

Tahsiniyyat “Ustiin ahlak anlayisina uygun davranmayr ve sagduyu
sahiplerinin hos karsilamayacagi hallerden uzaklasmaya yonelik durum % olarak
tanimlanmistir. Bu mertebede, zaruri olmayan ve kendisine ihtiyag da duyulmayan
maslahatlar yer alir. Bu kategoride bulunan maslahatlar daha ziyade insani iliskilerin

giizellestirilmesi ve kolaylastirilmas1 amacini tagir.%®

Ibadetlerde necasetin giderilmesi, avret yerlerinin drtiilmesi, Allah rizasi i¢in
yapilan sadaka ve nafile ibadetler, yeme i¢gme adabi, koleyi hiirriyetine kavusturmaya
yonelik yapilan kitabet akdi gibi seyler bu kategoridedir. Tahsiniyyattan olan bu
hikumler, zarQriyyat ve héciyyattan olan asli maslahatlara ilaveten bir giizellik ve

kemal vasfi getirmeyi amaglar. Zira bunlarin olmadigi durumda zaruri ve haci

191 e]-En’am 6/119.

192 Serahsi, Mebsiit, 24/28.
193 Serahsi, Mebsiit, 1/122.
194 Satbi, el-Muvdfakat, 2/22.
195 Gazzali, el-Miistasfd, 175.
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maslahatlar zarar gdrmez. Bunlar sadece (stiin ahlakin bir geregi olup giizellestirme

gorevi tistlenmektedir.1%

Serahsi’nin konuyla ilgili verdigi 6rneklerden biri kitabet akdiyle ilgili su
meseledir: Ornegin kitdbet akdinde, miikdteb kole anlastiklari bedeli 6deyip
Ozgurliigiinii elde edebilir. Efendinin o koleyi satma hakki bu durumda da gegerli
olmakla birlikte kolenin anlastiklari mali getirmesiyle kole artik 6zgiir olur. Hanefilere

gore istihsanin bir geregi olarak efendi bunu kabul etmekten kaginamaz.*®’

1.3. Zaruretle ilgili Kavramlar

1.3.1. Ihtiyag¢

Arapga asilli bir kelime olan ihtiyag “ihtdce” (zUs) fiilinin mastaridir.
Sozliikkte zaruretin, ihtiyag veya hacet anlaminda da kullanildigi goriiliir.'*® Hacet
kelimesi “hvc” kokiinden tiiremistir. Cogulu Adc (FLs) ve hivec (752) seklinde gelir.**
Isfahani de haceti, muhabbet duyulan bir seye olan ihtiyag olarak ifade eder.”® ihtiyag
kavraminin zaruret kavramiyla es anlamli olarak kullanildig: yerler olmakla birlikte
zaruretin ihtiyactan daha kuvvetli bir zorluk igerdigini sdyleyebiliriz. Bunun
mukabilinde ihtiyacla ilgili ruhsatlar daha diisiik mertebedeyken zaruret halinin varlig

zaruretin derecesine gore haramin mubahligina kadar cevaz verebilmektedir.

Imam Safii’ye gore savastan elde edilen ganimetlerin, devlet hazinesine
kalacak olan beste birlik kisminin dagitilacag kisiler ayetin acik ifadesiyle®®* sabittir.
Bu sebeple savasta ganimet olarak ele gegcirilen esirleri -cizye karsilii-** serbest
birakmak dogru degildir. Bundan dolay1 cizyenin de bese boliinmesi gerekir. Hanefiler

ise devlet bagkaninin bu islemi, bir yarar gozeterek gerceklestirebilecegini soyler.

196 Satibi, el-Muvdfakat, 2/22,23.

197 Serahsi, Mebsiit, 7/143.

198 {bn Faris, Mu ‘cemii mekdayisi l-luga, 2/114.

19 Ebii’l-Hasen Ali b. ismail ed-Darir el-Miirsi Ibn Side, el-Muhkem ve’l-mubhitii’l-a ‘zam (Beyrut:
Daru’l Kiitiibii’l-Iimiyye, ts.), 3/460,461.

200 fsfahani, el-Miifredat, 263.

201 el-Hasr 59/7. “Allah’in (baska) beldeler halkindan alip Resuliine fey olarak verdikleri, Allah’a,
peygambere, yakinlara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmiglara aittir; (servet) i¢inizden sadece
zenginler arasinda doniip dolasan bir sey olmasin diye boyle hiikmedilmistir. Peygamber size ne
vermigse onu alin ve size neyi yasaklamissa ondan kaginin. Allah’a karst saygisizlik etmekten sakinin.
Kuskusuz Allah cezalandirmada ¢ok ¢etindir.”

202 Cizye, gayr-i miislimlerin erkek ve miikellef olanlarindan yilda bir kere alinan vergidir. Aslinda
cizye, Miislimanlarin oradaki halki koruma ve hizmetlerinden dolayr alinan ciiz’i bir karsilik ve
bedeldir. Ayrint1 i¢in bkz. Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 4/74.
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Devlet baskani bu topraklari, savascilara paylastirirsa, onlar cihadi terk edebilirler.
Ayrica savascilar, ciftcilikten anlamiyor da olabilir. Oysa toprak sahiplerinde
birakildiginda, onlar ¢iftciligi iyi bildikleri igin iiretimle ugrasarak cizye ve harag

vergilerini 6derler. Bu gelir, savasgilar igin harcanir.?®

Hz. Peygamber, Hayber topraklarinin fethiyle elde edilen ganimeti ashabina, o
giin ihtiya¢ i¢inde olduklar igin paylastrmistir.?%* Buna dayanarak Hanefiler de
Miisliimanlarin  ihtiyaglart oldugu zamanlarda devlet baskanimnin topraklari
paylastirilabilecegini  sOylemektedir. Ancak, askerlerin ihtiyact bulunmadigi
durumlarda uygun olan, Hz. Omer’in Irak topraklarinda uyguladig sistemdir.?%® Hz.
Omer’in ileri siirdiigii delil burada da gegerlidir.2%® Yani elde edilen topraklar cizye
karsilig1 sahiplerinde birakilir. Bunun aksine ganimetin bese paylastirilacagi yolundaki

goriise itibar edilmemistir. Clinkii Hz. Peygamber, Hecer Mecusilerinden cizye alarak,

203 Serahsi, Mebsiit, 10/40.

204 Resulullah (sav) Hayber’i fethedince Yahudiler “Ey Muhammed! Biz mal miilk sahibi kisileriz ve bu
isleri (ekip bigme) sizden daha iyi biliriz. Bize buna gore davranin.” dediler. Bunun iizerine Resulullah
(sav) yar1 yartya olmak iizere Hayber’i Yahudilere birakti. Hayberlilerin, mahsuliin yarisini islam
devletine vermek sartiyla yaptig1 ortakliktan haberi olan Fedekliler de kendilerinin korunmasi sartiyla
Hayberliler gibi yar1 yariya ortakligi kabul ettiklerini bildirdiler. Resulullah, Fedeklilere de Hayberliler
gibi muamele edilmesini kabul etti. Hayber arazisi, Resulullah ve Hz. Ebu Bekir déneminde
Yahudilerde kaldi. Sonrasinda Hz. Omer kendi hilafeti déneminde Hayber’i Yahudilerden aldi. Ayrmt:
i¢in bkz. Ya‘kub b. Ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-Kafi Ebu Yusuf, Kitabii’l-Hardc (Mektebetii’l-
Ezheriyye li’t-Tiiras, ts.), 61-62; Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi Ebu Ubeyd, Kitabii’l-Emval
(Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 16.

205 Yahya b. Adem (6. 203/818) fetihten sonra Sevad bolgesinde yapilanlart Hasan b. Salih’ten rivayet
ederek soyle ozetlemektedir: “Bizim bu Sevdd arazilerimizin bir zamanlar Nabdtlilara ait oldugunu
duymustuk. Fakat Miisliimanlar Farslilara galip gelince Sevad (topraklari) ile kendileriyle savasmayan
Nabdthlar: ve dihkanlar kendi haline biraktilar. Insanlara kisi basina cizye vergisi yiiklediler. Halkin
elinde bulunan araziyi élctiiler ve harag vergisi koydular. Sahipsiz topraklara da el koydular. Bu
topraklar halifenin sahsina aitti.” Bu bilgi, aslinda vergilerle ilgili takip edilen siireci bize
gostermektedir. Yani fethedilen topraklarin hepsi immetin feyi kabul edilir ve savasanlara taksim
edilmeyip sahiplerinde birakilir. Ciftcilerin bu topraklart haracini 6deme sartiyla satma, hibe etme veya
miras olarak birakma gibi tasarrufta bulunma hakki vardi. Sevad, Sdm ve Misir’da savasanlarin
topraklarin dagitilmasi konusunda ¢ok 1srarci olmasina ragmen Hz. Omer’in sartlar1 degerlendirmis ve
bunu kabul etmemistir. Hz. Omer, Sevad arazilerini taksim etmeyip cizye karsihigi vergiye baglamistir.
Ayrint1 i¢in bkz. Ebu Yusuf, Kitabii'l-Hardc, 78; Abdiilaziz Diri, “Hz. Omer’in Mali Diizenlemeleri:
(Irak Bolgesindeki) Vergiler”, gev. Halil ibrahim Hangabay 23 (2014), 196,197.

206 Hz. Omer’i buna iten sebeplerden biri 6zellikle ordunun genel masraflari igin sabit bir gelirin
bulunmasi zaruretidir. Nitekim Hz. Omer bu konuda sdyle sdylemistir: “Eger topraklar ve ¢ifiiler
dagitilirsa bu insanlara nereden atiyye verilecek? Diger insanlara -bunlardan- bir sey birakilmazsa
geriye hicbir sey kalmaz. Allah’in Miisliimanlara fethini nasip ettigi arazileri Hayber’in bize hisse
olarak dagitildig: gibi dagittim, -ancak daha sonrvaki insanlara hi¢bir sey kalmamasindan korkuyorum-
.” Hz. Omer, Sevad topraklarmin durumuyla ilgili Sa’d b. Ebi Vakkas’a soyle sdylemistir: “Bu
topraklart dagitma. Sahiplerine bwrak ki topraklarin haraci Miisliimanlar i¢in hem fey hem de
diismanlarina karsi cihat ederken kuvvet olsun.” Daha sonra da Sa’d b. Ebi Vakkas’in sordugu soruya
cevap olarak gonderdigi mektubunda soyle demistir: “Arazi ve nehirleri onlart igleyenlere bwrak ki
Miisliimanlarin atiyyelerine dahil olsun. Sayet sen arazi ve nehirleri orada bulunanlara taksim edersen
onlardan sonra geleceklere bir sey kalmaz.” Ayrmti igin bkz. Dari, “Hz. Omer’in Mali Diizenlemeleri:
(Irak Bolgesindeki) Vergiler”, 198-201.
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Muaz’a “Ergenlik cagina giren her erkek ve kadin basina bir dinar al” ( A= K e K

G o Ui Swasy Al /5L 4als )77 buyurmustu. Ayrica aliman bu cizyeleri bese bolerek

dagitmamustir. Bu, cizyede beste birlik payin olmadigma delildir.?%

Sonug olarak ihtiyaglarin giderilmesi ile ilgili su temel ilkeleri sayabiliriz:**®

1. ihtiyaclarin giderilmesi mesrii bir haktir. Gayr-i mesrd ihtiyaglara ise itibar

edilmez. Ciinkii ihtiyaglarin giderilmesi amag degil amaca hizmet eden vesiledir.

2. Ihtiyaclar haram ile degil helal ile tatmin edilmelidir. Bu dogrultuda Serahsf,

insanlarin ticari hayatta ihtiya¢ duyduklar akitlere cevaz vermistir.?*

3. Ihtiyaglarin tatmininde olgiilii olmak ve her tiirlii asiriliktan, ifrattan
kacinmak esas olmalidir. Serahsi bu kosulu destekleyecek sekilde zaruretler

miktarinca takdir olunur kaidesine sik¢a vurgu yapmistir.2!!

4. Insan, hayatta biitiin ihtiyaglarim tatmin edemeyeceginin bilincinde olmali

ve mevcut imkanlar ile yetinmesini bilmelidir.

1.3.2. Mesakkat

2

Sakka, Arap¢a’da “yarmak”, “ayrilmak”, “sikinti ve rahatsizlik vermek”
manalarinda kullanilir. Kur’an’da alt1 yerde gegen sikak (32&)?12 ve miisakka (d8Lidl)
anlasmazlik, gec¢imsizlik, diismanlik manalarina gelir. Mesakkat kelimesi gibi
“harac” kelimesi de sikintt anlamima gelir. Harac sozlikte “giinah, “darlik”
anlaminda kullanilir. z_> kelimesindeki darlik manasi &s= kelimesine gore daha
fazladir. z_~ kelimesinin En’dm suresinde?®® (s kelimesinin sifat1 olarak
kullanilmas1 da bunu desteklemektedir.?** Harac kelimesi Kur’an-1 Kerim’de on iic

defa gegmektedir.?t®

207 Tirmizi, Sahih, “Zekat”, 5.

208 Serahsi, Mebsiit, 10/41.

209 Rahmi Yaran, Islam Fikhinda Ihtiyag Kavrami ve Kurumsallagsmasi (Istanbul: TFAV, 2007), 41,42.
210 Serahsi, Mebsiit, 11/159; 23/17.

211 Serahsi, Mebsiit, 1/122; 2/121,122; 3/117,185,190; 11/72; 17/156; 20/30,31; 30/28.

212 e]-Bakara 2/137,176; en-Nisa 4/35; el-Hac 22/53; Sad 38/2; Fussilet 41/52.

213 ¢]-En’am 6/125.

214 Tbn Manzir, Lisdnii 'l-arab, “hrc” md.

215 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu cemii’l-Miifehres li Elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim (istanbul: Cagri
Yaynlari, 1984), 196.
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Hz. Peygamber bu manada “Ummetime sikinti verecek olmasaydim onlardan
her namazda misvak kullanmalarini isterdim.”®*® buyurmustur. Ayrica Kur’an-i
Kerim’de Allah’m zorlugu degil kolaylig1 murad ettigi vurgulanir.?!’ Hz. Peygamber
de dinde kolayligin esas alindigina dikkat ceker.?'® Kolaylastirmay1 tesvik eder ve
zorlastirmaya kars1 c¢ikar.?!® Hz. Aise, O’nun (sav) giinah olmadikea islerin daima
kolaym tercih ettigini sdyler.??® Sari’ de insana ait tekliflerde kisilerin mesakkat ve

sikintiya sokulmasini istememistir.??*

Zamana ve kisiye gore mesakkat de degisiklik gosterebilir. Buna ragmen
yolculuk ve hastalik durumlar1 Sari’ tarafindan mesakkat olarak vasiflanmistir.
“...Allah, size kolaylik diler, zorluk dilemez. 222 hitabi da var olan mesakkat halinin
kolaylastirilmas1 gerektigini ifade etmektedir.??®> O halde Allah-u Teala bizi giig
yetiremeyecegimiz seyle sorumlu tutmadigi gibi, bize sikinti ve zorluk veren
durumlarin sorumlulugunu da bizden kaldirmustir. “Allah size giicliik olusturmak
istemez.”?** ayeti de bu manaya isaret etmektedir.’?® Herhangi bir hiikiimde
hafifletmeyi ve kolaylastirmay1 gerektiren sebeplerin dayanag “Mesakkat teysiri
celbeder” kaidesine dayanir. Buna gore hafifletmeyi gerektiren durumlar yedi baslik

altinda incelenir. Bunlar:2%8

1. Yolculuk: Yolculukta Ramazan orucu tutmamaya verilen ruhsat, dort
rekatlik namazlar iki rekat kilmak, su olmadiginda teyemmiim almak yolculuk halinde
izin verilen ruhsatlardandir. Yolculugun ruhsat sebebi sayilmasi, yolculuk esnasinda
bazi ibadetlerin kisiyi zora sokmasi itibariyledir. Burada her ne kadar zorlugun ve
mesakkatin varlig1 zamana ve kisiye gore degisiklik gosterse de burada mesakkatin

varhig1 degil yolculuk ruhsat sebebi olarak belirlenmistir.??’

216 Buhari, Sahih, “Cuma”, 8; Miislim, Sahih, “Taharet”, 42.

217 e]-Bakara 2/185; en-Nisa 4/28; el-Maide 5/6

218 Buhari, Sahih, “Iman”, 29.

219 Buhard, Sahih, “ilim”, 11.

220 Byhari, Sahih, “Menakib”, 23; Miislim, Sahih, “Fezail”, 77,78.

221 Satibi, el-Muvdfakat, 2/210.Buna isaret eden ayetler icin bkz. el-A’raf 7/157; el-Bakara 2/185; el-
Bakara 2/285-286; el-Hac 22/78; en-Nisa 4/28; el-Maide 5/6.

222 ¢]-Bakara 2/185.

223 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2/318.

224 e]-Maide 5/6.

225 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1/139,140.

226 Vehbe ez-Zuhayli, Fikih Usulii, gev. Ahmet Efe (Istanbul: Risale Yaynlari, 2021), 250-252.
227 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2/318.
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2. Hastalik: Namaz1 oturarak kilmak, alternatifi olmadiginda haram ile tedavi
olmak, gii¢ yetiremeyen kisinin orugtan muaf olmasi hastaliga binaen verilen
ruhsatlardir. Mesela Hz. Peygamber hastaliktan dolayr namazda kiyam yapamayan
kisiye “Ayakta kil, eger gii¢c yetiremezsen oturarak kil, ona da gii¢ yetiremezsen, yan

iistii uzanarak kil ”?*® buyurmustur.?%°

3. Unutma: Unutarak bir farzi yapmayan veya gilinahi isleyen kisi bundan
sorumlu olmaz. Unutarak yiyip i¢en kisinin orucunun bozulmamasi buna 6rnek

verilebilir.

4. Ikrah: Haram olan igkiyi icmek, farzi terk etmek, kiifiir sdzlerini sdylemek
ikrah altinda kisiden sorunlulugu diisiiriir. Zira kisinin iradesi kisitlanmistir. Cebir ve

tehdit kullanarak kisiyi raz1 olmayacag bir seyi yapmaya zorlamak?*

manasina gelen
ikrah halinde kisinin iradesi gegerli bir sebeple etkisiz hale geldigi i¢in ruhsat sebebi

olarak kabul edilmistir.

5. Bilgisizlik: Vekilin, vekillikten azledildiginin bilmeden yaptig1 islemler
gecerlidir. Benzer sekilde kisi kusurlu oldugunu bilmeden aldigi mali, bunu

ogrendikten sonra iade etme hakkina sahiptir.

6. Umimii’l-Belva: Kaginilmas1 miimkiin olmayan necaset igeren ¢camur ve su

sigradig elbiseye necaset bulastirmaz.

7. Noksanlik: Ehliyet eksikligi olarak ifade edilen mecnun veya ¢ocuk olma

kisinin miikellef olma vasfini ortadan kaldirir.

Sonu¢ olarak mesakkatin giderilmesi gereken bir durum oldugunu
sOyleyebiliriz. O halde ibadetlerin ve dini hiikiimlerin icerdigi mesakkatlerin zorluk
icin degil, manevi arinma ve Allah’in kulu {izerindeki nimetini tamamlamasi i¢in
oldugu sdylenebilir. Ayrica bu seviyedeki normal seviyedeki mesakkatler, kulun

derecesini yiikseltip onun giinahlarinin affedilmesine de vesile olmaktadir.?*!

228 Byhari, Sahih, “Taksir”, 19; Tirmizi, Sahih, “Mevakit”, 157; Ibn Mace, es-Siinen, “Ikame”, 139.
229 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2/318.

230 bn Miibarek, Nazariyyetii'z-zarureti’s-ser iyye hududuha ve davabituha, 88.

231 {bn Miibarek, Nazariyyetii 'z-zarureti’s-ser 'ivye hududuha ve davabituha, 74.
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1.3.3. Ruhsat

Ruhsat kelimesi “rhs” kokiinden tiiremistir. Izin verme ve incelik gibi manalara

gelir.22 Bu kokten tireyen ruhsat “Allah’in insanlarla ilgili hiikiimlerde hafifletme

1233

yvapmasi, onlara izin vermesi”=>°; “Haramhgi gerektiren kiilli bir asildan istisna

edilerek ve sadece ihtiya¢ olan alanlarda etkili olarak mesakkat veren bir oziir

29234 .«

sebebiyle mesru kilinan hiikiimler Kullarin oziirlerine binaen ikinci derecede

235 manalarinda kullanilir. Serahsi ise ruhsati “Kullara ait bir éziir

megsru kilinan sey
sebebiyle mubah kilman seyler’’®® olarak tammlamistir. “Bastan konan genel
mahiyetli hiikiimler”2¥"; “Kullarin éziirlerine bagh olmaksizin basta mesru kilinan
sey 28 anlamina gelen azimeti ise Serahsi “Allah’in vacip kilmasi yoluyla kullarin
vapmasi gereken seyler”; “Kullarin oziirleriyle iliskili olmaksizin baslangicta
konulmus hiikiim ” manasida tanimlamistr.?3°

AZimet olan hiikiim gegerli bir mazerete binaen uygulanamayip ruhsat hitkmii
devreye girdiginde, aslen haram veya yasak olan fiil mubah hale gelir. Abdulkerim

Zeydan mubahi; “Yapiuldiginda évgii, terk edildiginde kinama olmaksizin Sari’nin,

1

seklinde tanimlamistir.24°

miikellefi yapip yapmamakta serbest bwraktigi fiildir.’
Ruhsata binaen uygulanmasina cevaz verilen hilkkmiin gerekgelerden biri de zaruret
halinin varligidir. Bu durumda azimet olan asli hiikiim terkedilip ruhsat ile amel

edilir.*! O halde azimetler, Allah’mn kullar: iizerindeki bir hakki, ruhsatlar ise Allah’in

232 fsmail b. Hammad Cevheri, Sthdhu’l-luga (Beyrut: Darii’l-Ilm 1i’l-Melayin, ts.), “rhs” md.; ibn
Manzir, Lisdnii’'l-arab, “rhs” md.

233 Bzherd, Tehzibii'l-luga, “rhs” md.

234 Satibi, el-Muvafakat, 1/466.

235 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 1/34.

236 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/117.

237 Satibi, el-Muvdfakat, 1/464.

238 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 1/34.

239 Serahsi, Mebsiit, 1/117.

240 Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi Serhi’l-Kava ‘idi’l-Fikhiyye Fi’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye (Miiessesetii’r-
Risale Nasirun, 2017), 38.

241 Fikihta ruhsat, sonuglar1 bakimindan dorde ayrilir:

1. Haramu isleme ruhsati: Zaruret halinde haram olan fiiller mubah hale gelir. Kalbinde imanini
muhafaza eden kisinin diliyle kiifiir sdzlerini sdylemesi veya ikrah altinda zorlanan kisiye
sarap icme ruhsatinin verilmesi bu kategoriye girer. Bu seviyedeki ruhsatla amel etmek
vaciptir. Kisi bunu terk edip dliirse giinahkar olur.

2. Vacibi terk etme ruhsati: Vacibin uygulanmasinda bir mesakkat s6z konusuysa, bu mesakkat
sebebiyle vacip hiikmii diiger. Yolcudan Ramazan orucunun diismesi veya mesh {izerine mesh
etmek bu kategoriye girer. Burada her ne kadar ruhsat hiikmii uygulanabiliyor olsa da azimet
ile amel etmek daha faziletlidir.

3. Genel kurala aykir1 bazi hukuki islemleri yapabilme ruhsati: islam hukukunun temel ilkelerine
aykir1 olan bazi hukuki islemler insanlarin ona duydugu ihtiyagtan dolayr mubah sayilmistir.
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kullarmna bir liitfu ve kullarin elde ettigi bir kolayliktir.?*? “Allah azimetleriyle amel
edilmesinden hoglandigi gibi ruhsatlariyla amel edilmesinden de hoslamr.”?*
hadisinden de anlasilacag: tizere, ruhsatlar da azimetler kadar degerli ve mesri birer
hiikiimdiir. Zira ruhsatlarin mesrilugu sabittir.?44

Genel olarak ruhsat, hakikat ve mecaz olarak iki manada kullanilir. Hakikat,
buradaki en yiiksek mertebedir. Bu seviyede haramlar mubah hale gelir. Ornegin ikrah
altinda kisinin kifiir kelimesini s6ylemesinin mubah olmasi hakiki ruhsata 6rnektir.
Mecaz manadaki ruhsat ise bizden dnceki dinlerin mensuplarina vacip oldugu halde,
sebep oldugu zorluk yliziinden bizden kaldirilan seylerdir. Buradaki hiikiim
kolaylastirma esasina binaen kaldirilmigtir. Ayn1 zamanda azimet hilkminu ortadan
kaldiran ruhsat hiikiimleri de bu kategoriye girer.?*

Imam Safii ruhsata, siinnetin siinnet ile hafifletilerek ruhsat verilen
durumlardan biri olan ardya satisini®*® 6rnek verir. Aslen Hz. Peygamber hurmanin

247

hurma ile satisin1 yasaklamis olmasina ragmen?*’ araya satisina ruhsat vermistir. imam

Selem ve istisna’ akdi bu kategoriye girer. Burada ruhsata gore amel etmek veya ruhsati
uygulamamak arasinda bir fark yoktur, ikisi de caizdir.

4. Onceki semavi dinlerde bulunan agir hiikiimleri kaldiran ruhsat: Onceki kitap sahiplerine
emredilen baz1 hiikiimler Sari’ tarafindan Islam {immetinden kaldirilmistir. Malin dértte birinin
zekat olarak verilmesi veya ganimetlerin haram olmasi bu kategoriye girer. Bu kategoriye giren
meselelere ruhsat denmesi hakikat anlaminda olmayip mecaz anlamindadir. Zira bunlarin
aksine amel etmek caiz degildir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Saban, Usiilii'I-Fikh, 336-341.

242 Satibi, el-Muvdfakat, 1/473.

243 Miislim, Sahih, “Styam”, 93.

244 Satibi, el-Muvdfakat, 2/212.

245 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1/117,121; Gazzali, el-Miistasfd, 78,79.

246 Miibdzene, agactaki taze hurmanim ayni miktardaki kuru hurma karsiliginda satilmasidir. Araya’da
bu satisin bir tiiriidiir ve Islam hukukunda yasak oldugu halde zaruret dolayistyla izin verilmistir. Araya
satisinin gegerli olabilmesi i¢in genel olarak su sartlar aranmaktadir:

1. Kuru hurmanin bes veskten az olmasi (1 vesk yaklasik olarak 175 kg’ye karsilik gelir),

2. Kuru hurmanin 6l¢ekle, agagtaki taze hurmanin tahminen belirlenmesi,

3. Aligverisin hurma iizerinde yapilmasi,

4. Satigin pesin olmasi,

5. Taze hurma almak isteyenin fakir olmasi ve kuru hurmadan baska bir mali bulunmamasi gerekir.

Ayrintil bilgi igin bkn. Halit Unal, “Araya” (istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 1991), 3/337.

247 EbG Said el-Hudri ve Ebii Hureyre’den sdyle rivayet edilmistir: Resulullah (sav) birini Hayber’e
zekat memuru tayin etti. Memur kaliteli hurmalarla doniince Resulullah: “Hayber'in biitiin hurmalar
boyle mi?” diye sordu. Memur da: “Hayw vallahi Ya Resulallah, biz topladigimiz kalitesiz zekdt
hurmalarinin iki 6lgegini bir dl¢ek kaliteli hurma ile ve ii¢ dlcegini iki ol¢egi ile degistiriyoruz ” deyince
Resulullah: “Yapma. Kalitesiz hurmay: para ile satarak yerine kalitelisini al. ” buyurdu. (Buhari, Sahih,
“Buyi’”, 34; Miislim, Sahih, “Misakat”, 22.)

Bir diger rivayet ise sOyledir: Zeyd Ebl Ayyas: “Ben Sa’d b. Ebi Vakkas’a, bugday ile arpa arasinda
hububat tiiriinden bir sey karsiliginda arpanin (satin alinmasmin hiikmiinii) sordumy». Sa’d: “Olcekte
hangisi daha ¢oktur? ” dedi. Ben: Arpa, deyince, Sa’d beni bundan menetti ve dedi ki: Resulullah’1 (sav)
isittim, Kendisine yas hurma karsiliinda kuru hurma satin almmmasinin hiikmii soruldugunda; “Yas
hurma kuruyunca noksanlasir mi?” buyurmus, onlar da evet noksanlasir deyince buna miisaade
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SafiT de buna uyarak araya satigini yasak faizli satiglar kategorisinden ¢ikararak ruhsat

vermistir.248

Bakara suresi 184. ayette?*

oru¢ tutmaya gilic yetiremeyen hastalara ve
yolculara oruglarini bozma ruhsati verilmistir. Hz. Peygamber de “Allah-u Teala,
volcudan orucu ve namazin yarisini, hamile ve ¢ocuk emziren kadindan da orucu
kaldirdr. > buyurarak buna isaret etmistir. Oru¢ tutmaya giic yetiremeyecek olan
yaslinin buna karsilik fidye vermesi gerekir. Yash i¢in de orug, orucun kendisine
itibarla degil, onun yerine gegen fidyeye itibarla farzdir. Bu konuda delil ise “Oruca

dayanamayanlarin bir yoksul doyuracak kadar fidye vermeleri gerekir. ’*>* ayetidir.>?
1.3.4. Umimii’l-belva

Sozliukte belva “zahmet ve imtihan konusu olan sey, bela, musibet”
anlamlarma gelir. Ummii’l-belva ise bu belalarin herkesi kapsayacak sekilde genel
olmasm ifade eder.®® Fikihta um0mii’l-belva, ¢ok¢a karsilasildigi ve toplumda
yayginlagtigi i¢in miikelleflerin kaginmasmin hayli zor oldugu durumlarin
bilinmemesinin insanlarin geneli tarafindan miimkiin olmadig1 olay veya durumlari
ifade eder. Belva, yayginligindan dolayr kendisinden kaginma imkéani1 zor olan ve
ihtiyagtan dogan bir ¢esit zaruret seklinde ortaya ¢ikar. Dolayisiyla ummii’l-belvanin

tespitinde ihtiyag veya zaruret hali, bunun yaygimligi ve sikca tekerriir etmesi aranir.?%*

Umiimii’l-belvada zaruret derecesine ulagmasa bile, kulun giiciinii asan ve onu
sikinttya sokan bir durumun mevcut oldugu agikca goriilmektedir. Buna gore belvay1
“Bir belamn kisinin kaginmasi miimkiin olmayacak sekilde yayimasidir.” seklinde

tarif edebiliriz. Umtmii’l-belva da hukuki meselelerde hafifletici bir sebep olarak

etmemisti. (EbGi David, es-Siinen, “Buy(’”, 22; Tirmizi, Sahih, “Buy’”, 12; ibn Mace, es-Siinen,
“Ticarat”, 12.)

248 Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, er-Risdle (Misir: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1938), 1623-
1626.

249 e]-Bakara 2/184.

250 fbn MAce, es-Siinen, “Styam”, 12.

251 e]-Bakara 2/184.

22 Serahsi, Mebsiit, 3/100. imam Malik’e gére ise yash kisiye fidye gerekmez. Ciinkii ona, aciz olmasi
dolayistyla orucun asli farz degildir. Oyle olunca, orucun halefi (fidye) hi¢ gerekmez. Ciinkii halef, aslin
yerine gegmesi i¢in mesru kilinmastir.

253 [bn Manzir, Lisdnii 'I-arab, 14/84.

25 Mustafa Baktir, “Umiimii’l-belva” (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 2012), 42/155.
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kabul edilmistir.?>® Zira Allah, kisiyi giic yetiremeyecegi herhangi bir seyle sorumlu

tutmaz ve belva da kagimilmasi miimkiin olmayan durumun varligidir.

I[slam’da kaginilmasi miimkiin olmayan durumlar bagislanmistir. Mesela
oruclu olan kisinin bogazina sinek kagsa bu onun orucuna zarar vermez. Clinkii bu
durumdan kaginmas1 miimkiin degildir.?>® Benzer sekilde oruclu kisinin dislerinde
ufak bir parca kalsa ve bunu yutsa bu da kisinin orucuna zarar vermez.?®’ Ancak
dislerinin arasinda kalan sey Onceden agzinda kalan bir sey degilse ve disaridan

girmisse, orucu bozulur. Ciinkii bundan ka¢inmak miimkiindiir.?®

Belvanin hitkmii etkiledigi bir diger 6rnek de kisinin secdede uyuyakalmasidir.
Normalde kisinin secdede kasten uyumasi abdesti bozar. Ama istemeden uyuyakalirsa
abdesti bozulmaz. Zira secdede uyumak yatarak uyumak gibidir ve kiyasen abdesti
bozar. Ama tehecciid namazi gibi belva olan durumlarda kiyas terkedilir. Buradaki sart
uyumanin kasitsiz olmasidir.?>® Zahiru 'r-rivaye’de Hz. Peygamberin bu konuyla ilgili
sOyle buyurdugu rivayet edilir: “Allah-u Teala, kul secdede uyudugu zaman meleklere
karst oviiniir. Bakin su kuluma ruhu benim katimda, bedeni bana ibadet etmekte,
buyurur.”?? Buradan da anlasilacag: iizere kisinin ibadet etmesi abdesti olmasina
baglidir. Yani kisi uyudugu halde ibadet ediyorsa, bu onun abdestinin bozulmadigini

gostermektedir.

Bu konudaki 6nemli ayrintilardan biri de “Delil bulunan yerde belvaya itibar
edilmez "*' kaidesidir. Serahs, ilgili eserinde kuyularin temizligi, kedinin artigmin
necis kabul edilmemesi ve harem bolgesindeki otlarin hitkmiiyle ilgili meselelerde
buna gére hiikiim vermistir. Buna gore delilin oldugu yerde belvaya itibar edilmez.2%2
Aksi durumlarda ise belvanin varligi hitkiim verilirken géz 6nlnde bulundurulur.

Mesela aslinda necis olup 6ziinde bir degisiklik meydana gelen seyler, o konuda

255 Baktir, Islam Hukukunda Zaruret Hali, 138.

256 Serahsi, Mebsiit, 3/93.

357 Serahsi, Mebsiit, 3/93,94.

258 Tbn Abidin, Reddii I-Muhtar, 2,395.

29 Serahsi, Mebsiit, 1,39.

260 Eb{i Bekr Abdullah b. Muhammed Ibn Eba Seybe, el-Musannef, thk. Sad b. Nasir b. Abdulaziz Ebu
Habib es-Seseri (Riyad: Daru Kiinfiz-i Isbilya, 1436), 7/226 (No0.12432).

261 Serahsi, Mebsiit, 1,61.

262 Serahsi, Mebsiit, 1/23,87,88; 4/104,105.
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belvanin bulunmasiyla temiz hale gelir. Ornegin necis olan zeytinyagi sabun

yapildiginda artik temizdir. Bunun sebebi de belvanin varligidir. 2

1.3.5. Maslahat

Maslahat kelimesinin kokii “slh” (zl=)’dir. Fiil olarak “uygun ve elverisli
olma”, “iyi ve yararli olma” manalarina gelir. Salah kelimesinin ziddi “fesad”
(slwil))’d1r. 284 Maslahat da salah ile ayn1 anlama gelir.?®® Zidd: ise “mefsedet” tir.?%
“Sulh” da bu kokten gelir ve bir insanin iyi birisi oldugunu ifade etmek i¢in “salih”
sifatt kullanilir. Amel-i salih de bu dogrultuda Allah’in razi oldugu amel anlamina
gelir. Kur’an-1 Kerim’de maslahat kelimesi bu haliyle gegmese de ayn1 kdkten tiiremis
cok sayida kelime kullanilir.?®” Ibn Abdiisselam maslahat ve mefsedet kavramlarimi
aciklarken Kur’dn’da maslahat kelimesi yerine genelde hasene kelimesinin

kullanildigin1 séyler.?®8

Bir seyin din tarafindan emredilmesi, o seyin 6ziinde maslahati barindirdigini
gosterir.?% Yiice Allah (cc) hiikiim koyarken daima maslahati gézetmistir.2’® Bazen
bu maslahatlar arasinda tercih yapmak gerekir ve bu durumda kisinin daha giiclii olan
maslahat: tercih etmesi gerekir. islam’da “Ser’i hiikiimler, kullarin maslahati iizerine
mebnidir.”?"* ve “Ser’i hiikiimlerin temel gayesi celb-i mesalih ve def-i mefisid "
gibi kaidelerden anlasilacagi tizere hiikkmiin konulmasinda maslahat gozetilir. Zira
konulan hiikiimler miikelleflerin maslahatlariyla ilgilidir. Burada meselelerin icerdigi

maslahat ve mefsedet oranina gore farkli sonuglar ve hiikiimler ortaya ¢ikmaktadir.

“Celb-i  mesalih ve def-i mefdsid” ilkesi geregince mubahm

sinirlandirilmasinin, Sari’nin emrettigi bir maslahat1 gerceklestirmeye veya Sari’nin

263 fbn Abidin, Reddii 'I-Muhtdr, 1/316.

264 Cevherd, es-Sthdh, “slh” md.

265 [bn Manzir, Lisdnii 'I-arab, “slh” md.

266 [bn Manzir, Lisdnii 'I-arab, “fsd” md.

27 Abdiilbaki, el-Mu 'cemii’l-Miifehres, “slh” md.

268 [bn Abdiisselam, Kavdid, 1/5-7.

269 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1/27,28.

270 Serahsi, Mebsiit, 3/4.

211 bn Abdiisselam, Kavdid, 3,188. Tbn Abdiisselam’a ait “Kavaid” eseri bu literatiiriin giiniimiize ulasan
ilk orneklerinden biridir. Ancak eserde Islam hukukunun o déneme kadar belirginlesen kiilli kaideleri
bir araya getirilmemis, miiellifin de belirttigi gibi islam dininin, biitiin hiikiimlerin odaginda yer alan
gayesi celb-i mesdlih ve def-i mefasid ilkesinin fikhin g¢esitli alanlarina uygulanmasi ve bu ana ilkenin
tamamlayicist konumundaki kurallar ele alinmistir. Ayrintili bilgi igin bkn. Yunus Apaydin, “ibn
Abdiisselam” (istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 1999), 19/286.

212 Satbi, el-Muvdfakat, 3/58; Zeydan, el-Veciz, 190.
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nehyettigi bir mefsedeti gidermeye yonelik mesr( bir gayesi ve dayanagi olmalidir.
Zira ser’an mesr0 bir gerekce olmadan hicbir kimsenin mubahi yasaklama yetkisi
olmadig1 gibi insanlarin maslahatin1 gézetme konusunda higbir kimse, insanlara
Allah’tan daha ¢ok merhametli ve onlarin yararmmi daha ¢ok gozeten konumunda
olamaz.?”® Dolayisiyla mubahin simirlandirilmast igin gerekge olusturacak maslahatin

274

tespitinde keyfi davranilmamali*’* ve Sari’nin maksadi goz ardi edilmemelidir.

1.4. Zaruretle ilgili Kiilli Kaideler

Kaide “Bir¢ok ciiziyyatin kendisine bagh oldugu kat’i ve killl hiikiimdiir”
seklinde tanimlanir. Cogulu kavaiddir.?”® Ali Haydar Efendi ise Mecelle serhinde kiilli
kaideyi “Ciiz’i meselelerin ahkamini bilmemizi saglayan genel kurallardir” seklinde
tanimlamistir.>’® Bu kaideler Isldam hukukunun usuliinii ve ser’i hikkiimlerin temelini
olusturur.?’’ Serahsi de verdigi hiikiimlerin gerekcelerini kaideler ile ifade etmis ve
Mebsiit 'ta bu kaidelere sikca isaret etmistir. Biz de bu sebeple kisaca kiilli kaidelere

deginip agiklayacagiz.
14.1. Zaruretler Memnu’ Olan Seyleri Mubah Kilar
(<5 shadall Jud & 5 52l

Kur’an-1 Kerim’de zaruret kelimesinin mastar1 olan 1ztirar kelimesinin mazi
mechul halinde kullanildig1 ayetlerde?”® meyte, kan, domuz eti, Allah’tan bagkasi adina
kesilmis hayvan gibi baz1 seyler haram kilinmakla birlikte kisinin kendi kusuru
olmaksizin bunlardan yemek zorunda kalana ruhsat verilmis ve glinahkar olmayacagi

belirtilmistir.

Ser’i hiikiim vaz‘etme yetkisi yalmiz Allah-u Teél@’ya ait oldugundan, bir
haramin gegici veya kalici olarak mubah kilinmasi da yalmiz hiikiim koyucunun

tasarrufundadir. Fikih ve ustl eserlerinde sikc¢a zikredilen “Zaruretler haramlart

213 jbn Astr, Makdsidii s-seri ‘ati’l-Islamiyye, 3/214.

274 Satibi, el-Muvafakat, 2/37,38.

25 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahat: Fikhiyye Kamusu, 1/15.
218 Diirerii’l-hiikkam fi serhi Mecelleti’l-ahkdm, 19.

217 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 1/254.
278 e]-Bakara 2/173; el-Maide 5/3; el-En’am 6/119; en-Nahl 16/115.
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miibah kilar” (<25 sb3all &b &) 55 52al)?77 kaidesinin hem hukuk pratigi hem de usil

acisindan dogru anlasilmasi, bu hakikatin idrakine baghdir.

“Zaruretler haramlart mubah kilar” (g\)}iz.;ﬂ\ Fab &l 55l 280 kaidesinin
Serahsi’nin el-Mebs0t adl1 eserinde sikga gegen “Zaruret, baskasinin malindan yeteri
kadar yemeyi mubah kilar” (A3al 5 3l Ja G J5E0 208555520 (V)28 kaidesiyle
aynt manada kullanildigin1 savunanlar da vardir. Burada belirtilen ihtiya¢ miktar
vurgusu daha sonradan “Zaruretler kendi miktarinca takdir olunur” (553l C—*—“ =
b 35 %355)282 seklinde sistemlestirilmistir.?®

Zaruret, haram olan seyin yapilmasina ruhsat verilen 6zel bir haldir. Burada
aslindan haram olan sey mubah hale gelir. Kisinin bagkasinin malin1 almasi veya zarar
vermesi normalde yasak®* olmakla birlikte zaruret halinde smirlara riayet etmek
sartiyla?®> bunlar1 almak mubah hale gelir. Fakat burada zaruretin sinir1 6nemlidir.
Mesela bir kimse bagka birisine zarar vermeye veya onu 6ldiirmeye zorlansa, bunu
yapmasi caiz olmaz. Buna ragmen o kisiyi 6ldiiriirse hem zorlayana hem de zorlanana
kisas uygulanir.?® Bagkasinin malin1 onun izni olmadan harcamasi da caiz degildir.
Ciinki bir kimsenin malini1 onun rizasi olmaksizin almak zulimdir. Ancak, zaruret
durumunda bu mal sahibinin hakk1 sakli kalmakla beraber dinen mubahtir. Bu nedenle

zorlayanin verdigi zararin bedelini 6demesi gerekir.?®

Ikrah altindaki kisinin baskasinin malini telef etmesi veya acliktan 6lmekten
korkan kiginin bagkasina ait yemegi izni olmadan alip yemesine verilen ruhsat bu
kaideye dayandirilmistir. Burada haram olan seyler mubaha dénmekle birlikte her

meselede gecerli degildir.®® Ornegin kadina sehvetle bakmak aslen yasak olmakla

28 Dijrerii’I-hiikkam fi serhi Mecelleti’l-ahkdm, 1/37.
280 Serahsi, Mebsiit, 10/154.
281 Serahsi, Mebsiit, 9/140.
282 Serahsi, Mebsit, 1/122; 3/117,190,; 17/156.
283 Necmettin Kizilkaya, “Serahsi’nin el-Mebsiit Isimli Eserindeki Ceza Bahislerine Hakim Olan Fikhi
Kaideler” 49/2 (2013), 165,166.
284 “Bir kimsenin miilkiinde onun izni olmadan baska bir kimsenin tasarruf etmesi caiz degildir.” ( Y
433 ).ud\ lle b Caial O asl J)M) “Bila Sebeb 1 Mesrii birinin malin1 bir kimsenin ahz eylemesi caiz
olmaz.” (L 5% s 3L b Ok MG G sy s Y). Ayrintili bilgi i¢in bkz. Diirerii’l-hiikkdm fi serhi
Mecelleti’l-ahkdm, 1,96-98; Mustafa Yildirim, Mecelle 'nin Kiilli Kaideleri (izmir: Tibyan Yaymcilik,
2015), 195-198.
285 en-Nahl 16/115; el-En’am 6/145; el-Maide 5/3; el-Bakara 2/173.
26 Dijrerii’l-hiikkam fi serhi Mecelleti’l-ahkdm, 1/37,38.
287 Serahsi, Mebsiit, 24/139.
288 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 1/61,62. Haramlar {ige ayrilir:

1. Haramlig1 sabit olan seyler: Baskasim 6ldiirmek veya haksiz yere uzvunu kesmek.
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birlikte bir davadaki kadin hakkinda taniklik yapacak olan kisinin veya hakim olup
kadinin ikrartyla veya taniklarin yaptigi taniklikla hikim vermesi gerektigi zaman
kadin1 tanimak adina ona bakmasi caiz olmaktadir. Clnki bu durumda kadini tanimak
icin ona bakmaktan baska bir caresi yoktur. Zaruretler de haram olan seyleri mubah

kilar.289

Mubahin sinirlandirilmasi zamanin sart ve gerekliliklerine gore zorunlu da
olabilmektedir.?® Dolayisiyla “Zaruretler memnu olan seyleri mubah kilar” Kaidesi
geregince zaruret halinin yasak olan fiilleri mubah kilmasinda etkili oldugunu
soyleyebiliriz. Ayn1 sekilde “Hdcet umumi olsun, hususi olsun zaruret menzilesine
tenzil olunur” kaidesi de bireysel veya toplumsal bir konuda, zararin giderilmesi ve
kamu yararinin gerekli kilmasi halinde giinlilk hayatta mubahin kamu otoritesi

tarafindan emredilme ve yasaklanma seklinde sinirlandirilmasini gerekli kilmaktadir.

1.4.2. Hacet UmOmi Olsun Husdsi Olsun Zarlret Menzilesine Tenzil

Olunur
(Brala 5 Bale 55 550 4 3 058 daladl)

Bu kaide temelde ikiye ayrilarak ele alinir. Ilk olarak “Umiimi hacet, insanlarin
fertleri hakkindaki hususi zaruret menzilesine tenzil olunur” kismina daha sonra
“Hususi hacet, yasak olant mubah kilar” kismi ilave edilmistir. Buna 6rnek olarak da
darp-1 harpte ihtiyag halinde ganimet malindan yemek, hastalik halinde ipek giymenin
mubah olmas1 ve diigman1 6fkelendirmek i¢in savag meydaninda gururla yiiriimenin

caiz olmasi zikredilmistir.2%

Bu kaide geregi para pesin verilerek yapilan aligveris caizdir. Clinkii insanlarin

292

buna ihtiyact vardir. Aslinda caiz olmayan ve bey’ bi’l-vefa” olarak adlandirilan bu

akdin caiz hale gelmesi de bu kaide ile agiklanir. Bor¢ karsiligi bir maldan

2. Haramlig1 zaruret halinde diisen ve ruhsat verilen seyler: Zaruret halinde baskasinin malini
kullanmak.

3. Zaruret halinde haramlik hitkmii diisen seyler: Zor durumda kalan kisinin aslen temiz olmayan
lesi yemesine verilen izin de bu kategoridedir.
289 Serahsi, Mebsiit, 10/154.
290 ibn Astr, Makdsidii’s-seri ‘ati’l-Islamiyye, 39.
291 Zerkesi, el-Menstir fi’l-kavaid, 2/24-27.
292 Bir mali, satig bedelini iade edince geri almak iizere bir kimseye bir para veya borg karsiliginda gegici
olarak satmaktir.
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yararlanmay1 ifade eden bu satig ash itibariyle faizdir ve mesrl degildir. Fakat
insanlarin bu borg iliskisine ihtiya¢ duymasindan ve mevcut zaruretten dolay1 caiz
goriilmiistiir.?*3 Icare, istisna’, karz ve selem akdi de “kiyasa muhalif olarak mesri
olmustur” seklinde ifade edilen ve mesrQ kilinma sebebi ihtiyacin varligina baglanan

akitlerdendir.2%

Icare akdi ihtiyactan dolay1 kiyasa aykir1 olarak nass ile caiz kilinmstir. Ciinkii
icare akdi, maddi olarak mevcut olmayan menfaat iizerine kurulur. Oysa Islam
hukukuna gore menfaat mal degildir. Kiyasa ragmen nass ile mesr( gorilen selem

akdinin mesrQiyet gerekcesi de ihtiyagtir.?%®
1.4.3. Zaruretler Kendi Miktarinca Takdir Olunur
(% 535 35 550l 7l L)

Zaruretten dolay1 cevaz verilen hiikiim zaruretin mevcudiyeti ile gecerlilik
kazanir. Zaruret hali ortadan kalkinca verilen ruhsat hitkkmii de gecerliligini kaybeder

ve asli hilkim -azimet- devam eder.?%

Zaruret geregi caiz olan seyde verilen ruhsat, zaruret halini ortadan kaldirmaya
yetecek kadariyla sinirhidir. Mesela avret mahalline bakmak dinen haramdir. Ancak
zaruret geregi siinnet¢i veya doktor konumunda olan kisiye ruhsat verilmistir. Ancak
verilen bu ruhsat zaruretin giderilebilecegi bir alan ile simirlidir.?®” Benzer sekilde
acliktan 6lmek tizere olan kisiye baskasinin malindan izni olmadan alip yemesine
ruhsat verilmistir. Fakat bu mutlak bir hak olmayip 6lmeyecek kadar alip yiyebilir,

yedigi miktar1 da sonradan tazmin etmesi gerekir.?%

Mesela itikafa giren kisi, zaruri bir durum olmadikga itikafa girdigi yerden
cikamaz. Fakat temel insani ihtiyaglar ya da Cuma namazini kilmak igin ¢ikabilir. Bu

durumda da isi bitince hemen itikaf yerine doner. Benzer sekilde susuzluktan 6lmek

293 Diirerii’l-hiikkdam fi serhi Mecelleti’l-ahkam, 1/42; Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye
Kamusu, 1/265.

2% Zerkesi, el-Mensiir fi’l-kavaid, 2/24,25.

29 yildirim, 98.

2% Zerkesi, el-Menstir fi’l-kavaid, 2/320,321.

297 Diirerii’I-hiikkam fi serhi Mecelleti’l-ahkdm, 1/38.

298 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 1/262.
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tizere olan kisinin susuzlugunu giderecek kadar hamr igmesine ruhsat verilmistir.

Fakat ihtiyacindan fazlasini icerse bu kisiye had uygulanir.?%®

Eger baz1 Miisliimanlar ihtiyag igerisinde iseler ve hazinede zekattan toplanan
bir mal yoksa, devlet yetkilisi yoksullarin ihtiyaglarini, hara¢ fonundan karsilar. Bu,
zekat fonuna bor¢ yazilmaz. Ciinkii, harag gelirleri Miisliimanlarin ihtiyaglarina
harcanir. Ama devlet, bunun aksine hara¢ fonunda para yok iken askerlere maas verme
ihtiyaci duyarsa bunu zekat fonundan karsilamakla birlikte bu, hara¢ fonuna borg
yazilir. Clinkii zekat, fakirlerin ve miskinlerin hakkidir. Devlet baskani bundan
ihtiyaca binaen baska yerlere harcarsa bu, fakirlerin, harcanan kisilerin hakki bulunan

fondan alacag olur. Bu da harag fonudur.3%

1.4.4. Mesakkat Teysiri Celb Eder
(Do) a3 22

Islam dininde kolaylastirma &nemli bir kaidedir. Zorluk ve sikint1 séz konusu
oldugunda zorlugun giderilmesi gerekir ve kolaylastirma yoluna gidilir. Zararin
giderilmesinin yaninda zorlugun da kolaylastirilmasinin gerekliligini Hz. Peygamber
“Kolaylastiriniz zorlastirmayiniz! Miijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz!” ( ¢ls aad ¥ 515 5
15345 ¥5 15545 9% buyurarak ifade etmistir. Bu kaide ashinda Yiice Allah’in Kur’an’da
ifade ettigi “Allah sizin i¢in kolaylik diler, zorluk dilemez *%: “Allah size dinde bir
darlik kilmamistir *® ayetlerinin birer neticesidir ve bu kaide fikihta kuvvetli
delillerdendir.®%*

Burada mesakkat, kolaylastirma ve hafifletme sebebidir. Mesela hasta olan kisi
namazini oturarak kilar. Korku halinde namazda kibleye donme sart1 yoktur. Hastalik

veya gecerli bir mazeret halinde erkeklerin ipek giymeleri caizdir. Yine mazeret

299 Serahsi, Mebsit, 3/117.Bu kaideye dayandirilan diger meseleler icin bkz. Serahsi, Mebsiit, 1/122;
2/121,122; 3/185,190; 11/72; 17/156; 20/30,31; 30/28.

300 Serahsi, Mebsiit, 3/18.

801 Buhari, Sahih, “Ilim”, 12, “Edeb”, 80; Miislim, Sahih, “Cihad”, 6,7.

302 ¢]-Bakara 2/185.

303 e]-Hac 22/78.

304 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 1/254.
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halinde -mesela yolcu olma- Ramazan orucu tutulmayabilir veyahut sonradan kaza

etmek Uizere bozulabilir. Zaruret durumunda meyte yemek de mubah hale gelir.3%

Ciddi bir zorluk igeren savas durumunda ihtiya¢ varsa, hayvanlarin
bogazlanmas:t dinen caizdir. Ciinkii hayvanlarin bogazladiktan sonra dylece
birakilmast halinde, diismanlarin onlarin etinden yararlanmalari ve bu sayede
giiclenmeleri ihtimali vardir. Hatta bu itibarla giyecekler ve diger esyalarda da

yapilabilecegi gibi, onlar1 da yakarak diismanin yararlanma yolu engellenebilir.>%

Kazr, havale, hacr, vasiyet, selem, rehin, ibra, sirket, sulh, vekalet, icare,
mizaraa, musakat, mudarabe, ariyet, vedia gibi hukuki islemler bu kaideye
dayandirilir. Buradaki mesakkat, ser’i yiikiimliilikklerin 6ziinde bulunan zorluklar
degildir. Yani cihattaki zorluk, hadlerin ve kisasin suglulara, canilere ve bozgunculara

uygulanmasindaki ac1 ve zorluklar kolayliga ve hafifletmeye konu edilemezler.3%’

1.4.5. Bir Is Dik Oldukta Miittesi’ Olur

(&) (3ua 1) i)

Bir meselede sikint1 ve mesakkat var ise onu kolaylastirmanin yolu aranir.?®
Normal hayatin akis1 igerisinde her meseleyi siki kurallara baglamak imkansizdir.
Borcunu 6deyemeyen kisiye, 6deme giicii elde edinceye kadar siire taninmasi, bir
seferde 6deyemeyen kisiye taksitle 6deme imkani taninmasi bu kaidenin bir geregidir.
Bunun delili de “Sayet bor¢lu sikintida ise eli genisleyinceye kadar ona zaman

taniyin. 3% ayetidir.

Bu kaideden ilk bahseden kisi Imam S&fii°dir. Ayrica Imam Safii bu kaideyi

“Mesakkat, teysiri celb eder” kaidesi ile ayn1 manada kullanmigtir.?*

Namaz kilinan yerin ve namaz kilan kisinin elbiselerinin temiz olmas1 gerekir.

Fakat yollarda bulunan necis ¢amur ve topraklar, eger kaginilmasi zor ise istisna

305 Zerkesi, el-Mensiir fi’I-kavaid, 3/169-171.

306 Serahsi, Mebsiit, 10/37.

307 Dijrerii’I-hiikkam fi serhi Mecelleti’l-ahkdm, 1/35.
398 Dyiirerii’l-hiikkam fi serhi Mecelleti’l-ahkdm, 1/36.
309 Y1ldirim, Mecelle 'nin Kiilli Kaideleri, 71-72.

310 Zerkesi, el-Menstir fi’l-kavaid, 1/120,121.
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edilmis ve bu elbiseyle namaz kilmaya cevaz verilmistir. Zerkesi bu hiikkmii, bir is

daralinca genisler kaidesine dayandirmistir.3*

Eti yenen hayvanlarin digkisi aslen necis olmakla birlikte imam Muhammed
zaruret durumlarini istisna etmistir. Ozellikle hayvan sahiplerinin bunlardan sakinmasi
miimkiin degildir. Zorlugun kolaylastirilmasi i¢in bunlarin temiz olduguna cevaz
verilmistir.3*? Benzer sekilde musta’mel suyun temiz sayilmasi, havuz ve kanallarin
diplerinde bulunan pisligin suyu pis hale getirmemesi de zaruretten dolayidir. Bu
havuz ve kanallarda pislik var diye su pis kabul edilse ve halk sudan faydalanamasa
biiytik bir gligliik ortaya ¢ikar. Bu gibi zaruret ve belvd durumlarinda kolaylik devreye
girer. Cunku bir igin daraldigi zaman genislemesi hiikiim verilirken gozetilmesi

gereken temel bir kaidedir.3:

1.5. Hile-i Ser’iyye ve Zaruret

Hile (L)) kelimesi, (Js~ — J») kokiinden mastardir. Cogulu hiyel (J=)
olarak gelir. SOzliikte care, maharet, iyi diistinmek, bir seyi yaparken dikkatle diisiinme
kudreti, maksada ulagmak i¢in bir seyi zahirinden degistiren, lizerinde ittifak edilmis
vesile, gibi manalara gelir.3'4 Kur’an’da “care” ve “cikis yolu” manasinda hile3!® ve
mahrec®® kelimeleri gegmektedir. Genel olarak “hiyel” ve “meharic”, insanlarin
giinliik hayatta karsilastigi bazi konulari, hukukun sinirlari i¢inde ve onun sartlarina

riayet ederek ¢oziimleme yollarini ifade eder.3!’

Serahsi, nikah, talak, aligveris gibi insanlar arasindaki muamelelerin bazi
durumlarda hile kategorisinde degerlendirildigini, dolayisiyla kisinin kendisiyle
haramdan kurtulup helale ulastig1 bu gibi hususlarin giizel bir ¢6ziim kabul edilen hile
sayilabilecegini sOyleyerek, hileyi gecgersiz gérmenin aslinda ser’i hikumleri ¢irkin

gdrmek olacagini sdylemistir.318

811 Zerkesi, el-Menstir fi’l-kavaid, 1/123.

312 Serahsi, Mebsiit, 1/55,86.

313 [bn Abidin, Reddii ’I-Muhtdr, 1/189,190.

314 Tbn Manzir, Lisdnii 'l-arab, 1/185.

315 en-Nisa 4/98.

316 et-Talak 65/2.

317 Yaman ve Cals, Islam Hukukuna Girig, 129.
318 Serahsi, Mebsit, 30/209,210.
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Hilenin mesr{l olan1 ve olmayan1 vardir.3*® Burada, goriiniirde hukuka uyma
fakat onu ¢igneme anlamindaki kanuna kars1 hilenin kastedilmedigi bilinmelidir.3%°
Bir kimsenin haramlardan korunup helallere ulagsmak icin bagvurdugu care iyi bir
seydir. Kotii olan hile ancak bir hakki iptal veya haksiz bir seyi elde etmeye yonelik
olan hiledir. Bu yola bagsvurmak mekruhtur. Fakat az 6nce sdyledigimiz sekilde olan
hilede sakinca yoktur.®?! Mesela kisinin zekat1 kagirmak icin iizerinden bir kameri y1l
gecmeden malini bir yakinina hibe etse sonra da hibesinden doniip malin1 geri alsa
batil olan hibe ger¢eklesmis olur. Ciinkii mesrQ olan hibe, mesrl olmayan bir amac
icin kullanilmigtir. Aslen kisinin malin1 hibe etmesi caiz olsa da burada malin1 hibe
eden kisinin amaci, hile araciligiyla kendisine farz olan zekat sorumlulugundan

kagmaktir. Dolayisiyla bu uygulama caiz degildir.3%2

Cessas (0.379/980) Ahkamu’l-Kur’an adli eserinde “Kisinin hakkini elde
edebildigi ile elde etmesi caizdir” ( Js=s! +iSa Las din 33/ N Joa 51l GLuiDU gy b
44J) der. Ona gore Hz. Yasuf ile ilgili ayetlerde, haklarin elde edilmesine vesile olan
hilenin cevazina delil vardir. Clinkii bu fiilin yapilmasindan Allah razi oldu ve onu

inkar etmedi. Kissanin sonunda. “Biz Y(isuf’a boyle bir care ogrettik buyuruluyor.”%

Dolayistyla hile-i ser’iyyenin mesriiyeti Kur’an ile sabittir.>%*

Hile’nin caiz olusunun siinnetten delili su rivayettir: Bir giin Hz. Peygambere
birisi gelip, kardesim ile konusursam karimai ii¢ talakla bos olsun diye yemin ettigini
sOyledi. Hz. Peygamber “Esini bir talakla bosa, iddeti bitince kardesinle konus sonra
onu tekrar nikahla” buyurdu. Iste bu 6rnek Hz. Peygamber tarafindan hile -care-
ogretmeye bir Ornektir. Islam fikhini incelendiginde gunlik insan iliskilerinin

bircogunda bu gibi durumlarin var oldugu gorilmektedir.3?

Sonug itibariyle “hiyel” kaidesi, fiillerin maksadina gore degerlendirilmesi

temeline dayanmaktadir. Dolayisiyla “Ameller niyetlere goredir’?® hadisi ve “Bir

319 Satibi, el-Muvafakat, 2/387-389.

320 Yaman - Calis, Islam Hukukuna Giris, 129,130.

321 Serahsi, Mebsiit, 30/210.

822 Satibi, el-Muvdfakat, 2/336-385; Kose, Islam Hukukunda Hakkin Kétiiye Kullanilmast, 68,69.

323 Eb{i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, ts.),
3/226.

324 Yisuf 12/70,75,76.

325 Serahsi, Mebsiit, 30/2009.

326 Buhari, Sahih, "Bed’iil-vahy", 1; Miislim, Sahih, “Imaret”, 155; Ebi David, es-Siinen, “Talak”, 11.
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99327

isten maksat ne ise hikim ona goredir><’ gibi fikih kaideleri geregince fiiller, onu

yapan kisinin maksadina gore degerlendirilir.3%

Tim bunlardan sonra hilenin, haramlar1 helal yapmak i¢in basvurulan ve keyfe
gore hiikiim verme araci degil, aksine zor durumda kalan Miisliimanin bu durumdan
kurtulabilmesi i¢in ona ¢ikar bir yol gosterilmesi oldugunu sdyleyebiliriz. Zira hayati
ve ictihadi zaruretler, kisiyi ¢esitli miinasebetlerde bulunmaya zorlar. Bu durum
karsisinda kisi, zor bir durumla kars1 karsiya kalabilir. Bu durumda i¢ginde bulundugu
zor durumdan kurtulmak icin caiz goriilen sekliyle hileye bagvurabilir. Ciinkii kisinin

zorlugu gidermesi bir zaruret halidir.3%°

1.6. Zaruretin Gegerlilik Sartlar:

Kur’an’da temel emir ve yasaklar belirtilmis olmakla birlikte bunlarin gayet
sinirli oldugu goriilmektedir. Buradan yola ¢ikarak teklifi hiikiimler icerisinde

330 ve

mubahligin genis bir yere sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Konuyla ilgili Kur’an
Siinnette yer alan hiikiimler de buna isaret etmektedir. Ornegin Hz. Peygamber “Helal,
Allah in kitabinda helal kildigi, haram da Allah’in kitabinda haram kildigidur;
Hakkinda bir sey séylemedikleri ise affedilip serbest -mubah- birakilmigtir.”3

buyurmustur.

Zaruret halinin hiikiim istinbat edilirken dikkate alindigini1 ve haramlar1 mubah
hale ¢evirmede etkili oldugunu soyledikten sonra zaruretin varligimin her durumda
hiikkmii etkilemedigini de sdylememiz gerekir. Bu cercevede zaruretin kapsami ve
sinirlari siirekli tartigilmis ve zarurete sinirsiz bir alan acan kisiler oldugu gibi zaruretin
varligim1 yok sayanlar da olmustur. Bu iki goriislin ortasin1 bulmak i¢in zaruretin
gecerlilik sartlarindan bahsetmemiz gerekir. Zira zarurete sinirsiz bir alan acarsak
bircok meselenin suistimal edilmesine sebep oluruz. Zarureti gérmezden gelirsek de

toplumun mevcut sorunlarini ¢oziimsiiz birakmis ve fikhin alanin1 daraltmis oluruz.

827 Mecelle, md. 2.

828 Kse, Islam Hukukunda Haklkan Kotiive Kullanilmasi, 65-71.

329 Baktir, [sldm Hukukunda Zaruret Hali, 160-164.

330 ¢]-Bakara 2/173; el-Maide 5/3; el-En’am 6/145.

331 Buhari, Sahih, “Tefsir”, 99; Miislim, Sahih, “Zekat”, 24; Tirmizi, Sahih, “Libas”, 6.
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Bu aciklamalardan sonra zaruretin gecerli olup hiikkmii etkilemesi i¢in gerekli

olan sartlarini su sekilde siralayabiliriz:
1. Zaruret halinin -agik bir tehdit veya zararin- mevcut olmasi gerekir.

Zaruretle sabit olan bir sey s6z konusu zaruretin bulunmadig1 yerde hiikiim
ifade etmez.332 Bu sebeple bir konuda zaruretin varligina dayanarak hiikiim verilecekse
buradaki hiikmiin zaruret halinin devam etmesiyle siirlandirilmasi ve mevcut bir
zorluk icermesi gerektigi unutulmamalidir. Ornegin bir kisi mescidin yan tarafindaki
bir damin istiinde namaza dursa ve iki bina arasinda yol olmasa, imama uymasi
gecerlidir. Clinkii o, imami rahat bir sekilde goriip duyabilir. Aralarinda imama uymayi
engelleyecek bir durum da yoktur. S&fiT ise onun imama uymasinin gegerli olmadigi

gortisiindedir. CUnku zaruret yoktur.33
2. Mevcut sorunu gidermenin baska mesr( bir yolu olmamalidir.

Erkek doktorun, kadint muayene etmesi caiz degildir. Fakat baska bir segcenek
yoksa buna cevaz verilmistir. Eger imkan varsa erkek doktorun tedaviyi bir kadina
ogretmesi gerekir. Benzer sekilde erkeklerin bakmasi mubah olmayan bir yerinde yara
¢ikan kadinin bu yarasini tedavi edecek veya Ogretildigi zaman tedaviyi 6grenip
uygulayacak bir kadin bulamazlar ve kadinin 6lmesinden korkarlarsa onu bir erkegin
tedavi etmesinde herhangi bir sakinca yoktur. Ancak burada zorunluluk durumunun
tam olarak gergeklesmesi gerekir. Bu da kadiin 6lme veya ciddi zarar gormesidir. Bu

durumda da ancak zorunluluk durumunun kalkacagi 6l¢iide bakmak mubahtir.33
3. Giderilmesi gereken durum sikinti ve giigliik igermelidir.

Mesela hastalik kan1 géren kadin her namaz zamani i¢in abdest alir. Bu zaman
icinde diledigi kadar namazi bir abdest ile kilabilir. Vakit icinde abdesti bozacak bir
sey olursa yeniden abdest almasi gerekir. Clinkli zaman i¢indeki temizligi, zaruretten
dolay1 sadece akintis1 devam eden kan ile ilgilidir. Diger abdest bozan hususlarda ise

zaruret yoktur.3> Bu durumdaki kadina siirekli abdest almasi sart kosulsa bu ciddi bir

332 Serahsi, Mebsiit, 7/2009.

333 Serahsi, Mebsiit, 1/210.

384 Serahsi, Mebsit, 10/156,157; ibn Abidin, Reddii'I-Muhtdr, 6/370,371.
335 Serahsi, Mebsit, 2/17.
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mesakkate sebep olacaktir. Oysa giicliik giderilmesi gereken bir durumdur ve bu

sebeple bir vakit igerisinde bir abdestin yeterli olduguna hitkmedilmistir.
4. Zaruret durumunun varligina dair kesin bir delilin olmasi gerekir.

Mesela korku namazina verilen ruhsat, diismanin ya da tehlikenin bulundugu
durumlarda gecerlidir®®. Eger diisman geldi zanniyla namazlarmi bu sekilde kilarlar
da sonradan diismanin gelmedigi anlasilirsa namazlarini tekrar kilmalar1 gerekir.3*
Ciinkii bu durumda kesin bir zaruret hali mevcut degildir. Kisi zannina gore hareket
etmis ve durumun boyle olmadigi anlasiimistir. Bu sebeple namazlarini iade etmeleri

gerekir.

5. Zarurete binaen verilen hikum seriatin ya da hukukun higbir durumda

aksine imkan tanimadig1 bir yasak ya da harami igermemelidir.

Zaruret durumlart ayricaliklidir.?*® Bu durumda haramlar mubah hale gelir.
Fakat burada mevcut durumun da tabi oldugu birtakim sinirlar vardir. Mesela kisinin
bagkasinin malin1 almasi veya zarar vermesi normalde yasak®* olmakla birlikte zaruret
halinde sinirlar1 agmamak sartiyla®* caizdir. Ancak sakinilan sey zaruret miktarindan
fazla ise bunun yapilmasi caiz olmaz. Mesela bir kimse baska birisine zarar vermeye
veya onu Oldiirmeye zorlansa, bunu yapamaz. Buna ragmen o kisiyi 6ldiirlirse hem
zorlayana hem de zorlanana kisas uygulanir.?** Bu durumda zaruret halinde baskasinin
malint kullanmaya ruhsat verilse de canina zarar vermek ya da o6ldiirmek
yasaklanmistir. Clinkii bu durumda zararlar esittir. Kisinin kendi canin1 kurtarmak i¢in
bagkasini 6ldiirmesi hi¢bir durumda caiz olmaz. Benzer sekilde miikerrem bir varlik
olan insanin hangi sebeple olursa olsun, zaruret s6z konusu olsa bile dldurilmesi

veyahut agliktan 6lmek tehlikesi oldugunda yenilmesi caiz degildir.>*

336 Serahsi, Mebsiit, 2/49.

387 K asand, Beddiu’s-sandi‘, 1/242; ibn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 2/186.

338 Serahsi, Mebsiit, 1/251.

889 “Bir kimsenin miilkiinde onun izni olmadan baska bir kimsenin tasarruf etmesi caiz degildir.” (¥

433 3 il elle & oty G Y 5549 _ o

“Bila Sebeb-i Mesrii birinin malini bir kimsenin ahz eylemesi caiz olmaz.” (3\-' al 0l o asy Sy
(= % i), Ayrintil bilgi i¢in bkz. Diirerii ’I-hiikkdm fi serhi Mecelleti’l-ahkdm, 1/96-98; Yildirim,
Mecelle’nin Kiilli Kaideleri, 195-198.

340 en-Nahl 16/115; el-En’am 6/145; el-Maide 5/3; el-Bakara 2/173.

341 Diirerii’I-hiikkdm fi serhi Mecelleti’l-ahkdm, 1/37-38.

32 fbn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 6/338.
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6. Zaruret miktar1 asilmamalidir.

Bu konudaki temel kaidelerden biri “Zaruretler miktarinca takdir olunur” dur.
Buna gore zarurete binaen verilen hilkiimler zaruretin miktariyla 6lgiilic olmalidir.3*
Mesela itikafa giren kisi, zarurl bir durum olmadikga itikafa girdigi yerden ¢ikamaz.
Ancak temel insani ihtiyaglar ya da Cuma namazini kilmak i¢in ¢ikabilir. Bu durumda
da isini goriince hemen itikaf yerine dénmesi gerekir. Zira bu kadari ihtiyaci igin
yeterlidir. Benzer sekilde susuzluktan 6lmek {izere olan kisinin susuzlugunu giderecek
kadar hamr igmesine ruhsat verilmistir. Bu kisiye had cezas1 da tatbik edilmez. Fakat

ihtiyacindan fazlasini igerse bu kisiye had uygulanir. 3%

7. Zarurete binaen verilen hiikkiim, bagkasinin hakkini ihlal etmemelidir.

Islam hukukunda yer alan “Mubahtan faydalanmak, ancak baskasina zarar
vermedigi zaman caiz olur.”(3>b s o113 s W) Fladl glaiy) )35, “Mubah fiiller,
baskasina zarar vermeme sarti ile caizdir.” (31 ¢\ axe Lo piy 5 sa L) daluall Jlay) )3%;
“Islam hukukunda baskasimin hakkini korumak ve gézetmek ser’an gereklidir.”",
“Iztirar, gayrin hakkini iptal etmez.”’**® gibi fikhi kaideler zaruret halinden dolay1
verilen ruhsat hiikmiiniin bagkasinin hakkini ihlal etmeme sartiyla kayitli oldugunu
ifade etmektedir. Serahsi de bir¢ok meselede oldugu gibi avlanmanin mubah olmasini
da herhangi bir insana zarar vermeme sarti ile sinirlandirmistir. **° Bu konudaki en
meshur hadislerden biri de “Zarar ve zarara zararla karsilik verme yoktur.
hadisidir. Bu hadis ayn1 zamanda Mecelle’nin kiillT kaidelerinden biridir. O halde bir
adam ac¢ kalip da baskasina ait olan bir seyi yemek zorunda kalirsa, onun bedelini
Odemesi gerekir.** Ciinkii zaruret halinin varligi o anki zorlugu gidermek igin

baskasinin malint izni olmadan alip kullanmaya izin verse de bu hak baskasinin

hakkini iptal etmez. Bu sebeple kullandig1 kismin bedelini tazmin etmesi gerekir.

343 Serahsi, Mebsiit, 1/122; 3/117,190; 17/156; Diirerii I-hiikkdm fi serhi Mecelleti’l-ahkdm, 1/38.

344 Qerahsi, Mebsiit, 3/117; 24/29. Bu kaideye dayandirilan diger meseleler i¢in bkz. Serahsi, Mebsiit,
1/122; 2/121,122; 3/185,190; 11/72; 17/156; 20/30,31; 30/28.

35 {on Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 6/306,438.

346 Hadimi, Mecdmiu’'I-hakdik, 45.

347 Satibi, el-Muvafakat, 2/188.

348 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 1/265.

349 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1/9.

350 Malik b. Enes, Muvatta, 2/452-467.

351 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 1/265.
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IKIiNCi BOLUM
SERAHSI’NIN ZARURET ESASINA DAYALI OLARAK VERDIGIi FIKHT
HUKUMLER

Islam dini, insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu temin etmek amaciyla bazi
kurallar koymustur. Bu kurallar biitiinii ser’i hiikiimler olarak adlandirilir. Ayrica
hicbir hiikiim sebepsiz yere konmamuis, bilakis ya bir maslahat gozetilmis ya da bir
mefsedetin engellemesi hedeflenmistir. Gozetilen bu ilkeler “Makdasidii’s-seria”™
olarak adlandirilip bu alanla ilgili fikih usulii i¢erisinde ayr1 bir literatiir olusmustur.
Biz makasidii’s-seria ve ayrintilarindan daha 6nce bahsettigimiz i¢in burada daha fazla
yer vermeyecegiz. Fakat konumuzun temelini olusturan zaruretin, gozetilen bu

ilkelerle yakindan ilgili oldugunu sdyleyebiliriz.

Zarurete binaen verilen hiikiimler incelendiginde duruma gore farkli sonuglarin
ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Bazi durumlarda teyemmiim gibi ruhsatlar devreye
girerken bazi durumlarda yeni bir hiikkiim ortaya ¢ikmaktadir. Bunun en bariz 6rnegi
ise erkeklerin bilemeyecegi konularda tek kadmnin sahitliginin gegerli olmasidir.?*?
Ciinkii asil olarak tek kadinin sahitligi yeterli goriilmemis®*, ancak zaruret halinin
ortaya ¢ikmasiyla bu gecerli sayilmistir. Béylece var olan hiikiim yerine bagka bir

hiikiim tercih edilmistir.

Biz bu calismamizda zaruretin fikhi hiikiimlerdeki etkisini ¢ok genis olan
Hanefi literatiiri icerinde Serahsi’nin el-Mebsit eseriyle sinirlandirarak ele aldik.
Bunu yaparken de ibadat, muamelat ve uk(bat alanlarinda zaruretin etkisini ayr1 ayri

ele alip kategorize ederek inceledik.
2.1. ibadat

2.1.1. Taharet

Islam dininde temizlige biiyiik dnem verilmis ve bu taharet kelimesiyle ifade
edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de “_k" kokinden tireyen bircok kelime temizlik ile

alakali kullamilmistir. Ayrica zekat kokiinden tiireyen kelimeler de “maddi veya

manevi temizlenme, arindirma, temize ¢ikarma” anlaminda kullanilir. Hayizdan

352 Serahsi, Mebsiit, 10/217.
353 ¢]-Bakara 2/282.
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temizlenme®4, abdest, gusil ve teyemmiim3®, suyun temiz ve temizleyici olusu®®®,

temizlenme ve arinmayr sevme®’, kirden arindirma®®, Mescid-i Haram’mn temiz

361 362

tutulmast®®, kalbin temiz kalmasi®°, tertemiz olma®®! ve elbiselerin temizlenmesi
gibi manalar bu kdkten tiireyen kelimelerle ifade edilmistir. Isfahani de taharetin beden

ve ruh temizligi diye ikiye ayrildigim sdylemistir.3®3

Fikih kitaplarinda taharet iki baslik altinda ele alinir. Bunlar maddi ve manevi
temizliktir. Manevi temizlik, hitkkmi kirlilik hali sayilan abdestsizlik, ciiniipliik, hayiz
ve nifastan temizlenmedir. Buna “hadesten taharet” denir. Hadesten temizlenme aract
sudur. Su olmadiginda ise toprak temizleyici kabul edilir. Toprakla veya toprak
cinsinden bir madde ile yapilan temizlige teyemmiim adi verilir. Teyemmiim hem
abdestin hem de gusliin yerini tutan zaruret hali temizligidir. Maddi temizlik ise kisinin
viicudunu, elbisesini veya ibadet edecegi yerin dinen pis sayillan maddelerden
temizlenmesidir. Buna da “necasetten taharet” denir.3®* Hadesten ve necasetten

taharet ayn1 zamanda namazin sihhat sartlarindandr.3®®

2.1.1.1. Kuyulara Necaset Bulasmasi

Kuyunun i¢ine necaset diistiiglinde, kuyudan bir miktar su bosaltilarak su
temizlenemez. Clinkii her ne kadar su bosaltilsa da kuyunun dibinde kalan su yine pis
olacaktir. Suyun tamami bosaltilsa da ayn1 sey gegerlidir. Ciinkii gelen su kuyunun
duvarlarinda bulunan pis su ile temas eder. Iste buradaki kuyunun temizlenmesi
meselesinde zaruret dolayr esas kural terkedilmis, necasetin tiirli ve miktarina gore

suyun tamaminin ya da bir kisminin bosaltilmasiyla kuyunun temiz hale gelecegine

34 el-Bakara 2/222.

355 e]-Maide 5/6; Vakia 56/79.

3% e]-Enfal 8/11; Furkan 25/48.

357 el-Bakara 2/232; et-Tevbe 9/108; el-A’raf 7/82.

38 Al-i imran 3/42,55; el-Ahzab 33/33.

39 el-Bakara 2/125; el-Hac 22/26.

30 el-Ahzab 33/53.

361 en-Nisa 4/57; el-Insan 76/21; Abese 80/14.

362 ed-Miiddessir 74/4.

383 [bn Manziir, Lisdnii'l-arab, “zky”, “thr” md.; Isfahani, el-Miifredat, “zky”, “thr” md.

364 Kasani, Beddiu’s-sandi‘, 1/3; Salim Ogiit, “Taharet” (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 2010),
39/382. Hades kiigiik hiikmf kirlilik (hades-i asgar) ve biiyiik hitkm1 kirlilik (hades-i ekber) kisimlarina
ayrilir. Hades-i asgardan temizlenmenin yolu abdest almaktir. Bu temizlige taharet-i hilkkmiyye-i sugra
veya kisaca taharet-i sugra adi verilir. Hades-i ekberden temizlenmenin yolu gusiil yapmaktir. Bu
temizlige taharet-i hiikmiyye-i kiibra veya kisaca taharet-i kiibra denir.

365 Ebll Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, el-Mecmii serhu’l Miihezzeb (Kahire, ts.), 3/131.
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hiikmedilmistir.®® Bu hiikiim kiyasa aykir1 olarak istihsanen sabittir. Burada kryastan
maksat, bu sekildeki kuyularin suyunun bosaltilarak temizlenemeyecek olmasiyla
ilgili genel kural, istihnsandan maksat ise bu hiikiimden vazgecilip, kuyudan belirli

miktarda suyun bosaltiimasiyla temiz hale gelecegine hitkkmedilmesidir.>®’

Bir kisi hadesten temizlenmek amaciyla kuyuda yikanirsa artik su pis hale
gelir. Ciinkii kisi temiz bile olsa su ibadet kastiyla kullanildiginda artik kullanilmis su
hikmundedir. O halde su ile abdest alindiginda -zaruret hali mistesna- o su musta’mel
hale geldigi i¢in artik kullanilmaz. Kuyudaki suda ise zaruret s6z konusudur. Zira suya
hi¢ temas etmeden kuyudan su almak ¢ok zordur. Ayrica insanlarin kuyudaki kovay1
almak icin kuyuya girmeden 6nce abdest almalar1 her zaman miimkiin degildir. Bu
yuzden, kuyunun suyu, su almak icin giren birisinin girmesiyle pis hale gelmez. Clnku
burada kisinin temizlenme ya da abdest alma gibi bir niyeti yoktur. Niyet olmadiginda

ise suyun temizleyici olma 6zelligi devam etmektedir.%®

Benzer sekilde koyun ya da devenin diskist kuyuya diistiigiinde, miktar1 ¢ok
fazla olmadik¢a suya zarar vermez. Fakat kiyasa gore kuyunun pis olmasi gerekirdi.
Ciinkii kuyuya diisen pislik oradaki tim suya ulasir. Ancak burada Hanefiler bu
hususta istihsan ile hiikiim vererek, bu durumun insanlarin basina ¢okga gelmesini delil
gostererek -belva- kuyunun pis olmayacagini séylemistir. Cilinkii kuyularin ¢ogunlugu
acik alanlarda bulunur. Hayvanlar da bu kuyularin etrafinda su i¢mek icin sikca
bulunurlar. 3° Fakat buradaki ruhsat, kuyudaki pisligin az olmasi durumundadir. Cok
oldugu durumda hiikkiim farklidir. Eger pislik ¢ok olursa, bu durumda kiyas esas alinir

ve kuyunun temiz olduguna hiilkmedilmesi i¢in biitiin suyun bosaltilmasi gerekir.3"°

Eb0 YQsuf da bu konuyla baglantili olarak “Ciiniip kimse elini ya da ayagin
bir kuyunun icine soksa, o kuyunun suyu bozulmaz. Eger ayni kisi ayagini bir kaba
soksa, kaptaki su bozulur” demistir. Burada kuyu ve kap arasindaki fark zaruretle

ilgilidir. Zira kisinin kovay1 almak i¢in kuyuya girmesi gerekir ve su da insanlar igin

36 [bn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 1/211-213.

37 Muhsin Kogak vd., Fikih Usilii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 126.

368 Serahsi, Mebsiit, 1/53.

369 Serahsi, Mebsiit, 1/87-88; Diirerii’l-hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkdm, 1/25.
370 Serahsi, Mebsit, 1/87,88.
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temel bir ihtiyactir. Bu ihtiya¢ nedeniyle de suyun temiz olduguna hitkmedilmistir.

Halbuki kapta, suyu almak igin elin sokulmasi yeterlidir.3"*

Goriildigii gibi kuyularin necasetten temizlenmesi durumunda zaruret sz
konusudur. Ciinkii insanlarin suya her agidan ihtiyact olmakla birlikte kuyudaki suyu
tam manastyla temizlemek de miimkiin degildir. Bu sebeple istihsanen suyun temiz
oldugu soylenmistir. Benzer sekilde suya dokunmamanin miimkiin olmadigi durumlar
da genel hiikiimden istisna edilmis ve sakinilamayan durumlarda suyun temizleyici
ozelliginin devam ettigine hilkkmedilmistir. Bu hem insanlarin ihtiya¢ duymasi hem de

kolaylagtirma esasinin bir geregidir.

2.1.1.2. Elbiseye Necaset Bulagsmasi

Hz. Peygamber suyun 6ziinde temiz oldugunu vurgulamis “Su temiz olarak
yvaratilmistir. Tadini veya rengini veya kokusunu degistirmedikce hi¢bir sey onu necis
duruma getirmez.” (4 5 Ay 5 dasl 52 L Y] 48 LAD Y gl il Gl
buyurarak da buna isaret etmistir. Oziinde temiz olan su ayn1 zamanda temizleyici
ozellige de sahiptir. Nitekim maddi ve manevi pisligi gidermek i¢cin mutlak suyu?”?
kullanmak sarttir. Mutlak su, limon suyu, portakal suyu gibi ek bir isimle degil de
sadece “su” olarak anilan, tat, renk ve koku olmak iizere temel yapisint muhafaza eden

“tabii su”’ dur.3”

Elbiseye necaset bulagsmasi meselesinde eti yenen hayvanlarin necasetlerinin
elbiseye bulagmas tartisilmis ve farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. imam Muhammed’e

gore eti yenen hayvanin pisligi bir elbiseye bulasirsa, elbiseyi pis hale getirmez. Hatta

871 Serahsi, Mebsiit, 1/53.
872 Ebi David, es-Siinen, “Taharet”, 34; Tirmizi, Sahih, “Taharet”, 49.
373 Temizlik hiikmii agisindan sular mutlak ve mukayyet olarak ikiye ayrilir:

1. Mutlak Su: Tabii halini koruyan ve i¢ine mahiyetini degistirecek bagka madde karigsmamis suya
biitiin mezheplerde mutlak su denir. Mutlak su sivi, akici, renksiz, kokusuz ve tatsiz olup bu
ozelliklerinden birini kaybetmesi halinde mutlak su olmaktan ¢ikar. Bunlar da kendi icinde
bese ayrilir:

- Temiz ve temizliyi olan sular

- Temiz ve temizleyici olmakla beraber kullanmanin mekruh oldugu sular
- Temiz olan fakat temizleyici 6zelligi olmayan sular

- Temiz olmayan sular

- Siipheli sular

2. Mukayyet Su: I¢ine temiz bir maddenin katilmasiyla akiciligim1 kaybeden veya meyve suyu
gibi 6zel ismi bulunan tabii sulardir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Hact Mehmet Giinay, “Su”
(Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 2009), 37/433-436.

374 Nevevi, Minhdcii t-talibin, 9.
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elbise tamamen pislige bulassa bile, o elbise ile namaz kilmak caizdir. Ebd Hanife ve
Ebl Ydsuf’a gore ise bdyle bir durumda elbise pislenmis olur. Bunun sebebi burada
belvanin olmasidir. Buradaki temel degerlendirme pisligin ¢ok fazla olup olmamasina
gore yapilmistir. Ebd Hanife’ye gore elbisenin dortte biri ya da daha fazlasi necasete
bulagsmamissa o elbise ile namaz kilinabilir. Eb0 Y(suf’tan gelen rivayete gore ¢cok
fazlanin 6l¢iisii, eni boyu bir karistir. Imam Muhammed’den gelen rivayete gore ise
bunun hayvan digkis1 ve diger pislikler agisindan 6l¢iisii, iki ayagin kaplayacagi kadar

bir yerdir. Bu da eni boyu bir karisa yakin bir 6l¢tidiir.3”

Hanefilere gore elbiseye bulasan az miktardaki pislik -hayvan digkisi, eti
yenmeyen hayvanin sidigi veya tavuk pisligi- namaza engel degildir. Imam Safii ise,
pisligin insanin goziine c¢arpacak kadar olmasinin namazin caiz olmasina engel
olacagini soylemistir. Clinkii gozle goriilen pisliklerden temizlenmek, tipki hikkmi
abdestsizlik halinden temizlenmek gibi, namazin gegerli olabilmesi i¢in gerekli olan
bir kosuldur. Hz. Omer’e elbiseye bulasan az bir pisligin hiikmii soruldugunda
“Twnagim kadar bir pislik ise namaza engel olmaz” seklinde cevap vermesi de bunu
gostermektedir. Ciinkii az miktardaki bir pislikten sakinmak miimkiin degildir. Mesela
sinekler, once pisliklere sonra da namaz kilanlarin elbiselerine konarlar. Bundan

sakinmak da miimkiin degildir ve bu sebeple mazur goriilmiistiir.>’®

Bu konuda Hanefilerin delili sudur: Rivayet olunduguna gére Hz. Peygamber
(sav) cinlerle bulustugu bir gece, Ibn Mesud’dan istinca igin tas istedi. O da kendisine
tag ve tezek uzatti. O (sav) taslart aldi, tezegi att1 ve “O pistir” buyurdu.*”” Buna
dayanarak Eb( Hanife der ki; “Hayvan diskisinin pis oldugu hakkinda delil bulunuyor.
Nitekim Ibn Mesud hadisinde rivayet ettik. O yiizden pisligi agwr (galiz) necaset
durumdadir. Sarap gibi, dirhem miktarindan daha ¢ogu af olunmaz. Delil bulunan

yerde belvaya itibar edilmez.””7®

Hayvan diskisinin az1 zaruretten dolay: affedilmis olmakla beraber namaza
engel olan miktar1 da belirlenmistir. Bu, Eb( Hanife’ye gore “dirhem miktari”*°, EbQ

Ysuf ile Imam Muhammed’e gdre ‘“fahis derecede ¢ok olan” miktardir. Hayvan

875 Serahsi, Mebsiit, 1/55,86.

376 Serahsi, Mebsiit, 1/60.

877 Buhari, Sahih, “Vud’”, 21; Miislim, Sahih, “Taharet”, 57.

378 Serahsi, Mebsit, 1/61.

379 Dirhem miktar1, kat1 necasetlerde, bir miskal, yani dort gram ve seksen santigram agirliktir.
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diskilar1 hususunda, 6zellikle diger hayvanlar i¢in belva ve zaruret bulunmaktadir.
Belvanin takdiri de pislik hiikkmiinii hafifletmede bir etkisi bulunmasindan o6tiirti, fahis

380

miktarda ¢ok olan seklinde yapilmaktadir.

Sonug olarak zorunluluk durumunda kisinin yaninda ancak dortte biri temiz
olan bir giysi varsa onunla namaz kilmasinin farz olmasi agisindan, giysinin tamami
temiz gibidir. Ama giysinin tamami kanli yahut temiz kism1 dortte birden az olursa,
Ebl Hanife ve Ebl Yusuf’a gore, o kimse namazi ¢iplak kilmakla bu elbise i¢inde

381

kilma konusunda muhayyerdir. Fakat bu giysiyle kilmasi daha iyidir.

2.1.1.3. Suyun I¢ine Necaset Karigmasi

Kuyulara necaset bulagmasiyla ilgili, insanlarin ihtiyact ve kaginilamayan
durumun varlig1 g6z 6niinde bulundurularak kiyasin terk edildigini ve istihsanen suyun
temiz olduguna hiikmedildigini sdylemistik. Buradaki zaruret hali -belva ve ihtiyac-
kuyunun disinda hangi meselede mevcutsa ve aksine bir delil yoksa, aym

kolaylastirma hiikiimlerine tabi oldugunu da sdyleyebiliriz.

Hanefilere gore sinek, akrep gibi akici kan1 olmayan hayvanlardan biri bir
kabin iginde Oliirse, o kabin igindeki suyu bozmaz. Buna delil ise Eb0 Hureyre’den
nakledilen “Birinizin kabina sinek diistiigiinde, onu o kabin igine iyice daldirin, sonra
bir kere daha, ardindan bir kere daha daldirin! Ciinkii sinegin kanatlarindan birinde
zehir, digerinde de sifa -panzehir- bulunur. O, zehir olan kanadini énce kullanir.”3®
hadisidir. Herkesin malumudur ki sinek sicak yemege sokulup ¢ikarilirsa dliir. Eger bu
durumda yemek pislenip yenmeyecek hale gelseydi Hz. Peygamber bdyle bir seyi
emretmezdi.*®® Imam S&fif ise bu sekilde dlen hayvanlarin diistiikleri kaptaki yiyecegi
bozacagini sOyler. Fakat sirke i¢inde 6len sirke kurdu, meyve i¢ginde 6len meyve kurdu
gibi o yiyecekten yaratilmis olan canlilarin yiyecegi bozmayacagini belirtmis ve onlari

genel hiikiimden istisna etmistir. Delili ise “Size les, kan, domuz eti...haram

kilmmugtir. 3% ayetidir.

380 Serahsi, Mebsiit, 1/61.

381 Serahsi, Mebsiit, 1/187; Diirerii’I-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdam, 1/47.
%2 Buhard, Sahih, “Tib”, 58; Ebd David, es-Siinen, “Er'ime”, 48.

383 Serahsi, Mebsit, 1/51.

384 en-Nahl 16/115.
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Az miktardaki suda, karada dogan ama suda yasayan kaz, 6rdek gibi bir hayvan
oliirse, bu suyu bozar. Cok miktarda olup akic1 6zellige sahip su ise renk, koku ve tat
olmak tizere ti¢ 6zelligini koruyorsa temizdir. Bu 6zelliklerinden biri bozulursa su pis
hale gelir. Az miktardaki su ise i¢ine necasetin diismesiyle bozulur. Kisi burada suyun
temiz olup olmadig1 konusunda siipheye diiserse, asil olan suyun temiz oldugudur ( 3
5 oledall (Jatia &%) 38 Zira bu konudaki kaide, siiphe ile kesin bilginin gegersiz hale
gelmeyecegidir (Sekk ile yakin zail olmaz | 353 J55 Y badl) 386

2.1.1.4. Artik Sularin Hiikmii

Evlerde yasayan hayvanlarin artig1 olan sular belva ve zaruretten dolay1 temiz
kabul edilmistir (30552l %), Aslen kiyasa gore pis olmasi gereken kedinin artigi,
Hz. Peygamberin, onun temiz oldugunu ve sebep olarak da insanlarin etrafinda
bulunmasini gostermesi de delil olarak gosterilir. Dolayisiyla kedinin pis oldugu

hitkmii belvanin varligi®*” ve zaruret sebebiyle ortadan kalkmisgtir.328

Esegin artig1 olan sular i¢in S&fil bunun temiz oldugunu sdylerken Hanefiler
ise stipheli oldugunu sdylemistir. Fakat kedi igin bahsettigimiz gibi esek de insanlarla
bulunan bir hayvandir. Ama insanlarla yakinligi kedi kadar fazla olmadig i¢in direk
pis denmemekte, belvanin mevcut olmasindan dolay1 da pis kabul edilmemektedir. Bu
sebeple esegin artig1 olan sulara siipheli -megkiik- sular®® denilmektedir.>*® Bu sularin
bagska temiz bir su varken kullanilmasi caiz degildir. Zaruretten dolayr meskik su ile
abdest alan kisinin ihtiyaten teyemmiim de almasi gerekir.3** EbQ Tahir ed-Debbas ise
bu sulara ayr1 bir kategori agarak megkiik diye tanimlanmasini reddederek “Aerhangi
bir dini hiikiim stipheli olamaz. Fakat tedbirlilikle hareket edilir. Zaruret olmadiginda
o suyla abdest almanin caiz olmadigi soylenir. Zaruret durumunda ise ihtiyaten hem

o suyla abdest alinir hem de teyemmiim yapilir” demistir.>*

385 fbn Abidin, Reddii 'I-Muhtdr, 1/185,186.

386 Dyijrerii’I-hiikkam fi serhi Mecelleti’l-ahkam, 1/22.

387 Serahsi, Mebsiit, 1/23.

%8 Tbn Abidin, Reddii’I-Muhtar, 1/224.

389 Siipheli sular, Hanefi fakihlerine gore esek ve esekten dogan katirin artig1 olan az su temiz olmakla
birlikte bu konuda farkli rivayetler bulunmasi sebebiyle bunlarin hiikmi temizlikte kullanilabilirligi
stiphelidir. Temiz su bulunmadiginda bunlar abdestte ve gusiilde kullanilir, ayrica teyemmiim yapilir.
390 Serahsi, Mebsiit, 1/49; Diirerii’l-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdm, 1/26,27.

31 Diirerii’I-hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkdm, 1/27.

392 Serahsi, Mebsiit, 1/49,50.

59



Fare ve yilan gibi evlerde yasayan haserat cinsinden olan hayvanlarin artig1 ise
kiyasa gore pistir. CUnku bu hayvanlarin salyalari necistir. Fakat Eb Hanife bunlarin
istihsanen temiz olduguna hiilkmetmis ama mekruh oldugunu sdylemistir. Ciinki
kedide isaret edilen belva bu hayvanlarda da bulunmaktadir. Bu hayvanlar da evlerde
yasarlar. Yine yirtici kuslarin arti1 olan suda da belva gergeklesir. Ciinkii onlar
gokyliziinde yasarlar. Bu nedenle, 6zellikle bos alanlarda, kaplari onlardan korumak
miimkiin olmaz. Yirtici kara hayvanlari ise boyle degildir.>* Onlardan kaginmak ya da

su kaplarini onlardan korumak miimkiindiir. Bu sebeple zaruret gerceklesmez.

Benzer sekilde Imam S&fif aslan, kaplan vs. gibi yirtic1 hayvanlarin artiginm
temiz oldugunu savunur. Hanefilere gore ise yirtict hayvanlarin artigi pistir. Onlarin
ictigi su ile abdest alinmaz. Bu meselede Hanefiler kiyasa gore hiikkiim verirken,
kedilerin artig1 olan sularda kiyasi terk edip istihsan ile hiikiim vermislerdir. Bunun
sebebi ise Hanefilerin kedilerin artigi olan sularda, daha giicli bir delile
dayanmalaridir. Bu delil de Hz. Peygamberin su hadisidir: “Kedinin artigi pis degildir.
Ctinkii kedi sizin yakininizda dolasan bir hayvandir."*** Hadis incelendiginde kedinin
artiginin neden pis kabul edilmediginin illetine de deginilmistir. Zira kedi, insanlarin
yakininda bulunan ve sakinmasi miimkiin olmayan bir hayvandir.3* Bu hadisten
anlasilacagi tizere Peygamber Efendimiz (sav) hakkinda nass olmayan konularda
seriatin hiikiimlerini bize Ogrettigi gibi kiyaslamayir ve rey ile amel etmeyi de

ogretmektedir.’*

2.1.1.5. Pis ve Temiz Giysilerin veya Kaplarin Birbirine Karismasi

Birisinin yaninda bulunan giysilerden bir kisminda asir1 pislik olup yaninda
baska bir giysi ve onlar1 yikayacak su olmamasi ve temiz olanlar1 pis olanlardan
ayiramamasi durumda, kisinin temiz olan bir elbiseyi bulmak i¢in arastirma yapmasi
gerekir. Aragtirmasi sonucunda temiz olduguna karar verdigi giysi ile namazi kilar.
Burada zaruret vardir. Zira setr-i avret namazin farzlarindandir. Hanefiler buradaki
zorunluluktan dolay1 onun arastirma yapmasini caiz gormiistiir. Zira giysinin kendisi

pis degildir. Aksine pis olsa bile 0 elbise namaz disinda giyebilir. Pislik giysinin kendi

393 Serahsi, Mebsiit, 1/50-51; ibn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 1/224.
394 Malik b. Enes, Muvatta, 1/160.

395 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 2/187; Serahsi, Mebsiit, 1/23.

3% Serahsi, Usilii ’s-Serahsi, 2/130.

60



ozelligi olmayinca, namaz disinda bu giysilerden istedigini giyebilir. Arastirma
yapmasinin nedeni, giysi temizliginin namazin farzlarindan biri olmasidir. Kible

konusunda arastirma yapmak da ayni sebeple gecerlidir. 3%

Kisinin yanindaki kaplarin bir kisminda pis su olsa, bir kisminda temiz su olsa,
yaninda ondan bagka temiz su bulunmasa ve temiz suyu pis sudan ayiramasa temiz su
kaplar1 cogunlukta ise aragtirma yapmasi gerekir. Clinkii hiikkim cogunluga gore
verilir.3®® Temiz su daha ¢ok oldugu i¢in ve arastirmasi sonucunda temiz suyu bulma
timidi oldugu i¢in temiz suyu kullanmas1 gerekli olmustur. Pis su kaplar1 daha ¢oksa
veya kaplar birbirine esitse Hanefilere gore arastirma yapmasi gerekmez. Zira burada
zaruret ger¢eklesmez. Ciinkil temiz suyu kullanma imkani1 olmayinca namaz kilacak
kisi teyemmiim alabilir. Bu nedenle suyun yerini tutan alternatifi olan toprakla farzi
yerine getirmek miimkiin oldugu i¢in, pis su ¢ogunlukta olunca abdest almak igin
aragtirma yapmak zorunda kalmaz. Giysiler meselesinde ise zorunluluk vardir. Clinkii
namazda Ortlinmenin yerini tutan bir sey yoktur. Bu yiizden kaplar meselesinde su
bulunmayip susuzlugun gerceklesmesi durumunda, igme konusunda zorunluluk
bulundugu i¢in, arastirma yapmak caizdir. Ciinkii zorunluluk durumunda pis suyu
icmek caiz olunca arastirma ile temiz suyu bulma timidi varken arastirma yapmak

oncelikle caizdir.3°

2.1.1.6. Mest ve Sargi Uzerine Mesh

Mest*®, deri vb. malzemelerden yapilan ve ayagi orten bir ¢esit ayakkabidir.
Sozliikte, eli bir seyin tizerinden gegirmek manasina gelir. Mest Uzerine mesh etmek
caiz olmakla birlikte ayaklar1 yikamak daha faziletlidir. Bununla birlikte mest iizerine

mesh, azimet hitkmiiniin diismesine sebep olan bir ruhsattir.** Bu ruhsata kolayligin

397 Serahsi, Usiilii’s-Serahst, 2/15; Serahsi, Mebsiit, 10/200.

398 Hiikiim galibe goredir” (<)l Ao 2830)

399 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2/14; Serahsi, Mebsiit, 10/201.

400 Meshin sahih olmas1 igin su 6zelliklere sahip olmasi gerekir:

1. Mest, abdestli iken giyilmelidir.

2. Mest, abdestte ayagin yikanmasi farz olan yerleri 6rtmelidir.

3. Mestler temiz olmalidir.

4. Mest, kendisiyle yiiriimeye elverisli ve saglam olmalidir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Nevevi,
Minhacii 't-talibin, 14; Mehmet Erdogan, “Mesh” (Ankara: TDV Islam Ansiklopedisi, 2004),
29/301-303.

401 Nevevi, el-Mecmii, 1/476; ibn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 1/260-265.
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saglanmasi i¢in cevaz verilmistir.*” Abdestte ayaklar1 yikamanin bedeli olan mesh*®,
gerek yolculuk gerekse ikamet hallerinde uygulanmasi Hz. Peygamberin siinnetiyle
sabit olan bir ruhsat hukmudir.*** Son donem Hanefi alimlerinden Molla Hisrev
(6.885/1480), meshi caiz gormeyenlerin bidatgr oldugunu, fakat caiz oldugunu

sOyleyerek azimet ile amel etmenin sevap oldugunu soylemistir.*®

Sargi lizerine mesh etmenin caiz olmasiyla ilgili meshur rivayette, Hz. Ali’nin
bileklerinden biri Huneyn savasinda kirilmis, hatta elinden sancak diismiisti. Hz.
Peygamber (sav): “Sancagi sol eline verin. Ciinkii o diinya ve ahirette benim
sancaktarimdwr” buyurmustur. Hz. Ali “sargilarima ne yapayim” deyince, “iizerine
mesh et” buyurmustur. Kisaca, yaraya sicak veya soguk su zarar vermezse kisinin onu
yikamasi gerekir. Sargi (izerine meshin zarar vermesi durumunda ise mesh etmeyi de

terk eder. Clinku takat -ibadet-, tkate -glice- goredir (%3\-31\ SRR il &) 208

Necasetin temizlenmesi su ile miimkiindiir. Bu durumda meshe bulasan pislik
de ancak su ile temizlenince giderilmis olur. Fakat bu insanlarin sik¢a karsilastiklart
bir durum oldugu icin toprak ile pisligi gidermek temizlik i¢in yeterli goriilmiistiir.*”’
Benzer sekilde kedinin artig1 yirtict hayvanlara kiyasen pis kabul edilmesi gerekirken
burada kedilerin insanlarla yakin iligkisinden dolay1 belvanin varligi delil gosterilerek

kiyas terkedilmis ve kedinin artig1 temiz kabul edilmistir.*%®

Meshin temizligi noktasinda toprak ile temizlemenin yeterli goriilmesi ve
hiikmiin kolaylastirilmasi, meshin gecerliligi noktasinda da etkili olmustur. Mesela
mestte bulunan kiiglik yirtiklarin kiyasen meshe engel olmasi gerekirken, buradaki
zaruretten dolay1 kiyas terkedilmis ve istihsana gore hiikiim verilmistir. Ciinkii bir
mestte kiigiik yirtiklarin olmamasi zordur. Mest yeni bile olsa, diigme yerleri ve
yapiminda kullanilan igne delikleri sonugta birer yirtiktir. Bu deliklerden toprak

girebilir. Bu sebeple kiiclik deliklerin meshe zarar vermeyecegi soylenmistir. Fakat

402 Serahsi, Usiilii's-Serahsi, 1/121.

403 Sirbini, Mugni’'l-muhtdc, 1/195.

404 Erdogan, “Mesh”, 29/301. Ilgili hadisler igin bkz. Buhari, Sakih, “Salat”, 25; Ibn Mace, es-Siinen,
“Taharet”, 86; Nesai, es-Siinen, “Taharet”, 98.

495 Diirerii’I-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdm, 1/33.

406 Serahsi, Mebsiit, 1/73,74.

407 Serahsi, Mebsiit, 1/82; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 1/309.Mutlak manada temizleyici sudur. Fakat
sudan baska mesh i¢in ovmak, yerin temizlenmesi i¢in kurumasi, derinin tabaklanmasi, kuyunun
suyunun cekilmesi de temizleme yollarindandir. Ayrint1 igin bkz. ibn Abidin, Reddii'I-Muhtdr, 1/314.
408 Serahsi, Mebsiit, 1/23.
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yirtik biiylik olursa mest iizerine mesh edilmesi caiz olmaz. Buradaki zaruret kiiguk

yirtiklarin mazur goriilmesinde etkilidir. Biiyiik yirtiklarda ise zaruret yoktur.**®

Sargi tizerine mesh konusunda eger basin tamamu sargili degil ve abdestte farz
olan dortte birlik bir kismi sargisiz ise kisinin sargi tizerine mesh etmesi caiz degildir.
Zira farz olan dortte birlik bir kisimdir ve bu durumda sargi {izerine mesh etmeye
ihtiyag yoktur. Fakat bunun tersine, sargi lizerine mesh etmenin kisiye zarar verecek

bir durum olusturmasi halinde sargi iizerine mesh etmek de terkedilir.**

Mest ve sargi lizerine mesh etmenin hiikiimleri arasindaki fark, teklifin onu
yapma gicii ve imkan1 ile dogru orantili oldugunu da gostermektedir. Zira mestte
aranan abdestli iken mesti giyme sarti, sargida aranmamaktadir. Ciinkii orada
kolaylastirmanin da Otesi bir zaruret s6z konusudur. Bu zaruretten dolayr da

baslangigta aranan abdestli olma sart1 diismistiir. Clinkii teklif, kudrete goredir.
2.1.1.7. Giivenilir Miisliimanin Suyun Pis Olmasim1 Haber Vermesi

Dini mevzularla ilgili haber veren kisinin adil olmasi sarttir. Mesela, adil bir
Miisliiman suyun necis oldugunu haber verse o su ile abdest alinmaz, onun yerine
teyemmiim edilir. O halde bir fasik suyun necis oldugunu haber verse, o zaman bu
bilgi arastirilip galip zanna gore amel edilir. Eger kisinin galip zannina gore su necis
ise teyemmiim eder. Eger kisinin galip zanni haber verenin yalan soyledigi lizerinde

yogunlagmissa, ihtiyaten teyemmiim de almasi gerekir.*"*

Bir Miisliiman suyun pis oldugunu haber verse ve ondan baska bir su da mevcut
degilse, namaz kilacak kisi o su ile abdest almaz. Ciinkii Hanefilere gore haber-i
vahid*2, dini konularda isin gerekliligi agisindan delildir. Bazilar1 ise tam tersine soyle
demislerdir: “Kesin bilgi olusturmayan haber, uygulamayr da gerektirmez. Ctinkii

bilgiye dayanmayan ibadet caiz degildir. 3 (53 Uad Jaad) a4 Y o) e Can Y G

409 Serahsi, Mebsiit, 1/100,101.

410 Serahsi, Mebsiit, 1/74.

411 ibn Abidin, Reddii 'I-Muhtar, 6/346,347.

412 Haber-i vahid, miitevatir siinnetin disinda kalan ve Resulullah’tan itibaren adalet ve zabt sifatlarini
tagtyan bir veya iki yahut tevatiir derecesine ulagsmayan sayida sahabenin, daha sonra tabiinin ve tebeu’t-
tabilnin rivayet ettigi, metninde $az ve illet bulunmayan ve zann-1 galib ile (racih) sabit olan habere
denir. Bir habere rivayet yollarinin cogalmasi sebebiyle “meshur” denilse bile bu haber ahad olmaktan
¢ikmaz. Ayrmnti igin bkz. Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 1/26; Mustafa
Ertiirk, “Haber-i Vahid”, 14 (istanbul: TDV islam Ansiklopedisi, 1996), 349-352.

413 Serahsi, Mebsiit, 10/162.
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BPENRY elc ¥ Jaall). Zira Yiice Allah (cc): “Hakkinda bilgin bulunmayan seyin pesine
diigme.” (e 4 &l 3wl s i ¥ 314 buyurarak buna isaret etmektedir. O halde Hanefilere
gore uygulamanin gerekli olmasi icin, haberin kesin bilgiyi gerektirmesi kosul
olmadigi gibi, uygulamanin caiz olmasi i¢in giinliik iliski konularinda verilen haberin
kesin bilgiyi gerektirmesi de kosul degildir. Bu yiizden bu konularda bir kisinin verdigi
haberle yetinileceginde goriis birligi edilmistir.**

Suyun necis oldugunu haber veren kisinin giivenilir olup olmamasiyla ilgili iKi
ihtimalde esitse, prensipte su temiz kabul edilir. Mudmelat konular ise boyle degildir.
Orada haber veren fasik da olsa itibar edilebilir. Cunku burada kesin bir zaruret hali
vardir. Burada ise zorunluluk yoktur. Aksine haber disinda kendisine amel edilip

uyulacak bir delil de vardir. O da suyun temiz oldugu hakkindaki genel kuraldir.*'

2.1.1.8. TeyemmuUmuUn Zaruret Durumu Temizligi Olmasi

Teyemmim sOzlukte “kastetmek” manasina gelir. Istilahta ise temizlenme
kastiyla toprak kullanmaktir.*”” Kur’an-1 Kerim’de fiil halinde (154 ¥3) 48 sozIik
manastyla kullanilmigtir.**® Teyemmiim i¢in niyet sarttir.** Teyemmumun delili Hz.
Peygamberin kendisine daha 6nceden hicbir peygambere verilmemis olan bes haslet
verildigiyle ilgili rivayettir. Bunlardan birisi de Hz. Peygamberin Ummetine,
yeryliiziiniin mescit ve temiz kilinmasidir.*** Buna gore teyemmiim Kitap, Stinnet ve

icma ile sabittir.*?> Abdest ve gusliin halefi konumunda olan teyemmiimiin sartlari ise

414 el-Isra 17/36.
415 Serahsi, Mebsiit, 10/162.
416 Serahsi, Mebsiit, 10/163.
7 Diirerii’l-hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkdm, 1/28; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/224; ibn Abidin,
Reddii’I-Muhtar, 1/229.
418 ¢]-Bakara 2/267.
419 Sirbini, Mugni I-muhtdc, 1/224; Tbn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 1/229.
420 fon Abidin, Reddii’l-Muhtar, 1/229.
421 Buhari, Sahih, “Teyemmiim”, 1. “Benden evvel hi¢ kimseye verilmeyen bes sey -hep birden- bana
ihsan edildi:
1. Bir aylik yola kadar -diismanlarimin kalbine- korku salmakla yardim edildim.
2. Yerylizii bana namazgah ve temizlik vasitasi kilindi. Onun i¢in iimmetimden birine namaz
vakti nerede gelirse hemen oracikta namazini kiliversin!
3. Ganimetler bana helal kilindi. Halbuki benden evvel kimseye helal edilmemistir.
4. Bana sefaat verildi.
5. Benden evvel her Nebf, husiisi olarak kendi kavmine gonderilirken ben um@mi olarak biitiin
insanliga gonderildim.”
422 K asani, Beddiu’s-sandi‘, 1/44. Tlgili ayet igin bkz. el-Maide 5/6.
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alt1 tanedir. Bunlar niyet, mesh, meshin ii¢ parmak veya daha fazlasiyla yapilmasi,

toprak, topragin temizleyici olmasi ve suyun bulunmamasidir.*?

Teyemmiimde asil olan topragin kullanilmasidir. Hz. Peygamber (sav) de
“Yeryiizii bana namazgah ve temizlik vasitasi kilindi. ”*** buyurarak topragin temiz ve
temizlenme vasitasi olduguna isaret etmektedir.*>® Toprak, kum, tas, {izerinde toz olan
bugday, siirme gibi maddeler toprak cinsi maddelerdendir.*?® Toprakla teyemmiim
almaya giicii yeten kisinin toprak cinsinden baska bir sey ya da elbisede bulunan toz
ile teyemmiim yapmasina ise Ebl Hanife ve Imam Muhammed ruhsat vermistir. EbQ
YUsuf ise bunun sadece toprakla teyemmiim yapmaya gii¢ yetiremeyen Kkisi igin caiz
oldugunu sodyler. Bu ayni riik(i ve secdeden aciz olan kisinin, ima ile namaz kilmasina
benzer.*” Teyemmiimle ilgili ayette**® su bulunamadigi durumlarda temiz toprak ile
teyemmiim etmeye ruhsat verilmistir. Bir diger ayette de “Allah size giicliik dilemez,
fakat sizin iyice temizlenmenizi ister.”** buyrularak teyemmiime ruhsat verilisinin

hikmetinden bahsedilmektedir.

Hanefilere gore vakit girmeden teyemmiim alinabilir. Vakit girince de bu
teyemmiim ile namaz kilinabilir. Ama Sé&fiflere gore vakit girmeden alinan teyemmiim
ile namaz kiliamaz. Vakit girdikten sonra su bulunmaz ya da elde edilemez ise o halde
teyemmiim alinip namaz kilinabilir.*® Buradaki gorlis ayriligmin sebebi ise
Hanefilerin vakti namaz ile ayn1 manada kullanmalaridir. Buna gore ayni vakit
stiresince zaruret devam ettigi i¢in abdest de devam eder. Zaruretin yenilenmesi de
vaktin yenilenmesi ile olur.”** Yani bir teyemmim ile vakit icerisinde bir farz ve
istenen miktarda nafile namaz kiliabilir.***> Burada mezheplerin teyemmiim tanimlari
verdikleri hiikmii de etkilemektedir. Zira Imam S&fii, teyemmiimiin zaruret durumu
temizligi oldugunu savundugundan dolayr vaktin girmesinden Once teyemmiim

alimmasimi gegersiz saymistir. Hanefiler ise teyemmim igin sadece suyun

428 Nevevi, Minhdcii t-talibin, 17-18; ibn Abidin, Reddii’I-Muhtdar, 1/229-231. Teyemmiimiin siinnetleri
de sekiz tanedir. Bunlar yere avuglarinin i¢i ile vurmak, ellerini ileri geri ¢ekmek, elleri silkmek,
parmaklarini aralamak, besmele ¢ekmek, tertip ve takiptir.

424 Buhari, Sahih, “Teyemmiim”, 1.

425 K asani, Beddiu 's-sandi‘, 1/44; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/259.

426 Diirerii’I-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdm, 1/30.

427 Serahsi, Mebsiit, 1/109.

428 en-Nisa 4/43.

429 e]-Maide 5/6.

430 Serahsi, Mebstit, 1/113; Diirerii’l-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdam, 1/28.

431 Serahsi, Usiilii's-Serahsi, 2/297,298; Serahsi, Mebstit, 1/84.

432 Nevevi, Minhdcii 't-talibin, 18.
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bulunamamasini sart kostugundan, suyun bulunmadigi durumda teyemmiimiin abdest
yerine gectigini ve vakit girmeden Once nasil suyla abdest alinabiliyorsa teyemmum

de alinabilecegini sOylemistir.*3

Teyemmiim kisiden zorluk ve sikintiy1 gidermek i¢in mesrd kilinmistir. Bu
sebeple Hanefiler kisinin su bulma umudu yoksa onu aramak zorunda olmadigini ve
direk teyemmiim alabilecegini sdyler. Ciinkii boyle bir durumda suyu aramak da kisiyi
farkli sikintilara sokabilir. S&fit ise “Su bulamazsaniz temiz bir toprakla teyemmiim
ediniz.”** ayetini delil getirerek suyu aramanin zorunlu oldugunu savunmustur.** Zira
ayette teyemmiim i¢in suyun bulunmamasi sart kosulmustur. Suyun bulunmadigina ise

ancak onu aramak ile kanaat getirilebilir.

Benzer sekilde kisinin yaninda abdest alacak kadar su varsa ama onunla abdest
almasi1 durumunda susuz kalmaktan korkarsa, o suyu i¢mek i¢in ayirip teyemmiim
edebilir. Ayrica suyu kullandiginda susuzluk nedeni ile kendisine bir zarar
gelmesinden korkarsa hiikmen suyu kullanmaktan aciz demektir. Bu durum su ile
arasinda diigman veya yirtict hayvan bulunmasi gibidir. Daha 6nceden de sdyledigimiz
gibi canin degeri, malin degerinden daha az onemli degildir.**® Hastaligina zarar
vermesinden korkan hastanin teyemmiim etmesi de bu sebeple vaciptir. Yirtici
hayvandan veya diigmandan korkan kimsenin teyemmiim etmesinin caiz olmas1 gibi
suyun varligini unutan kimsenin, yaninda su bulundugu halde teyemmiim etmesi de
caizdir.**” Ciinkii kisi suyun varligini bilmeden onu kullanmaya gii¢ yetiremez. Suyu
kullanmakla sorumlu olmadig1 zaman, o suyun varlig: tipki hastalanacagindan yahut
susuz kalacagindan korkup da suyu kullanmayan kisinin durumuna benzemektedir.

Yani su yok hukmundedir.*

Hanefilere gore bir kisi su kullandiginda hastalanip 6lmekten korkarsa
teyemmiim etmesi ittifakla caizdir. S&fiT ise caiz olmadigini sdyler. Clinkii teyemmum
su bulunmadiginda mesr{dur. Oysa bu durumda su mevcuttur. Acizlik, 61im korkusu

oldugunda gergeklesir. O halde 6lmekten korkmayanin teyemmiimii Safii’ye gore caiz

433 Serahsi, Mebsijt, 1/109,110.

434 e]-Maide 5/6. 4is 105 K 04 55 ) ALl Lk i | 54258 215 1 25

435 Serahsi, Mebsiit, 1/108.

436 Serahsi, Mebsiit, 1/114.

87 Diirerii I-hiikkdam fi serhi Gureri’l-ahkdam, 1/29; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 1/91.
438 Serahsi, Mebsiit, 1/122.
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degildir.®*® Bu 0Ornegi inceledigimizde S&fii’nin zarureti, daha Once Zerkesi’nin
taniminda*® oldugu gibi 6liim derecesine varan bir zorluk olarak degerlendirdigini
goriiyoruz. Eger bu goriise itibar edersek kisiyi biiyiik bir zorlukla bas baga birakmis
oluruz. O yuzden biz Hanefilere gére su mevcut olmakla birlikte ulasilmasi zor ya da
kullanilmas1 halinde bize bir zarar verme endisesi varsa burada ruhsat hilkmii olarak

teyemmim edilebilir.

Hanefilere gore, hastaligin artmasi sebebiyle nasil ki orucu bozmak, oturarak
veya ima ile namaz kilmak gecerliyse teyemmiim hiikmiinde de durum aynidir. Ciinkii
daha 6nce de s0yledigimiz gibi canin korunmasi, malin korunmasindan daha az 6nemli
degildir. Kisinin para ile su satin alip kullandiginda ekonomik zarara ugramasi s6z
konusu olursa, drnegin su fahis fiyatla satiliyorsa, o kisinin teyemmiim etmesi caizdir.

Oyle ise hastaligin artma korkusu bulundugunda, teyemmiim 6ncelikle gegerlidir.*

2.1.1.9. Teyemmiim ile Cenaze Namaz1 Kildirmak

Kisi, bir cenaze namazini teyemmiimle kildiktan sonra baska bir cenaze daha
getirilirse bu durumda ne yapacagiyla ilgili farkli goriisler vardir. Eger iki cenaze
namazi arasinda abdest alinabilecek kadar bir zaman bulunursa ikinci cenaze i¢in
yeniden teyemmiim yapmasi gerekir. Clinkii ilk namaz i¢in teyemmiim yaptiktan sonra
suyu kullanma imkanini elde etmistir. Eger abdest alinabilecek kadar bir zaman
bulunmazsa Ebl Y(suf’a gore teyemmiimii yenilemeksizin ilk teyemmiimii ile bu
namazi da kilabilir. Ciinkii abdest almakla ugrastigi takdirde namazi kagirma ihtimali
vardir. Imam Muhammed’e gére ne olursa olsun yeniden teyemmiim etmelidir. Ciinkii

yeni bir zaruret ortaya ¢ikmistir. Bu durumda teyemmimu de yenilemesi gerekir.*+

Ebii Hanife’ye gore sehirde bulunan ve cenaze namazini kildiracak olan imam
ise bir teyemmiim ile ikinci cenaze namazini kildiramaz. Ciinkii namazi kildirmaya
hak sahibi olan kisi oldugundan cemaat onun abdest almasint beklemek zorundadir.

Eger beklemezlerse de imam bu namaz: tekrar kildirabilecegi i¢in burada bir zaruretin

439 Serahsi, Mebsiit, 1/112.

440 Zerkest (6. 794/1392)’ye gore, ihtiyacin tatmin edilmedigi taktirde dliimle sonuglanacak olmasi veya
bu dereceye yaklagmasi zaruret, bu dereceye varmayip, sahibine sikint1 ve mesakkat verecek boyutta
kalmasi hacettir. Zaruret derecesindeki ihtiyag halinde, aslen haram olan yiyecekler helal hale gelir fakat
hacet derecesindeki ihtiyaglar i¢in ayn1 sey sdylenemez. Ayrinti igin bkz. Zerkesi, el-Mensir fi’l-kavaid,
2/24,25.

441 Serahsi, Mebsiit, 1/112.

442 Serahsi, Usiilii's-Serahsi, 2/298; Serahsi, Mebsiit, 2/66,127.
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varligindan bahsedilemez. Teyemmim de zaruret temizligi oldugu igin zaruretin

olmadig1 yerde teyemmiim de alinamaz.**®

Diger bir goriis ise imamin bir teyemmiim ile ikinci cenaze namazin
kildirabilecegi seklindedir. Zahiru’r-rivaye’de gegen bir hadiste “Eger aniden bir
cenaze sana gelmis de abdestin de yoksa, teyemmiim et ve onun namazini kil.” (/3
lile Jins 225 s plng yid e &l 5 jlia Sl geklindedir. Ayrica cemaat gok kalabalik
oldugunda imam abdest almak i¢in suyun bulundugu yere gittigi taktirde, ya da
insanlar onu beklemeden cenaze namazimi kilip o abdestini bitirmeden oliiyl
gdmmeleri durumunda, o da zor bir durumda kalabilir. Eger onu bekleseler bu defa da
cemaat i¢in bir zorluk s6z konusu olur. Bu zorlugu kaldirmak i¢in onun ayni
teyemmiimle ikinci cenaze namazi kilmasina cevaz verilmistir. Ciinkli teyemmiim,
zorlugu kaldirmak i¢in abdestin bedeli olarak kabul edilmistir. “Allah size zorluk
vermek istemez.” (g O ASe Jeid 4V 440 L)% ayeti de bu goriisii savunanlar

tarafindan delil gosterilmistir.**®

2.1.1.10. Gusiil Yerine Teyemmiim Alinmasi

Eb0 Hanife’ye gore saglikli bir kisinin gusiil abdesti almasina gerektirecek bir
durum olsa ve o esnada mukim ise, eger sogugun kendisini 6ldiireceginden veya zarar
vereceginden korksa kisi teyemmiim edebilir. Bu kisinin durumu, yolculuktaki kisinin
yikandig: takdirde hastalanacagindan korkmasiyla aynidir.**® Burada esas olan kisinin

kendisine gelecek bir zarar1 engellemek zorunda olmasidir.

Bu meseleye 6rnek olarak Peygamber Efendimizin (sav) tatbikinden su rivayet
ornek verilebilir: Amr b. As soyle anlatiyor: “Peygamber Efendimiz (sav) beni Zatii’s-
selasil Savasi’na gonderdi. Cok soguk bir gecede ihtilam oldugum i¢in yikanmam
gerekti. Hastalanmaktan korktugum i¢in su ile yilkanmadim, teyemmiim ettim ve bu
teyemmiimle arkadaslarima sabah namazi kildirdim. Resulullah’in yanma gelerek,
durumu anlattigimda: “Amr! Ciiniipken arkadaglarina namaz mi kildirdin?” buyurdu.
Ben de: Allah’in “Kendi nefislerini de dldiirmeyin. Siiphesiz Allah sizlere pek

’

merhametlidir.” ayetini hatirladim, teyemmiim edip namaz kildirdim, dedim.

443 Serahsi, Mebsiit, 2/126.
444 el-Maide 5/6.

445 Serahsi, Mebsiit, 2/126.
446 Serahsi, Mebsiit, 1/122.
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Resulullah (sav) giildii, higbir sey demedi.”** Burada Peygamber Efendimizin
giilmesinin onay manasia geldigi anlasilmaktadir. Zira aksi bir durumda namazin
gecerli olmadigr ya da kaza etmelerinin gerektigini belirtirdi. Bu itibarla fukaha,
soguktan hasta olmak, 6lmek veya susuzluktan telef olmak korkusu gibi cesitli
sebeplerle suyu kullanma imkaninin bulunmamasini, bizzat suyun yoklugu gibi kabul

etmisler ve teyemmiimiin gegerli oldugunu sdylemislerdir.**®

49 oire ise kisi, yolculukta gusiil yerine teyemmiim alabilir. Mukim

Imdameyn’e
i¢in ise bu miimkiin degildir. Ciinkii yolculukta soguktan yok alma tehlikesi, kisinin
1sinacak bir elbise ya da soguktan korunacak bir yer bulamayacagindan dolayi
gerceklesebilir. Kisinin kendini soguktan korumasimi saglayacak bu gibi seylere
yolcunun ulagmasi zorken, mukim igin boyle bir zorluk yoktur. Bundan dolayi sehirde
sogugun olmasi teyemmiimii caiz kilmaz. Sehrin disinda ise durum bunun aksinedir.
Eb( Hanife, yolcunun soguktan dolayr 6lme riski varsa su olsa da teyemmiim
edebilecegine hiikkmetmistir. Ayni durumun yolcu olmayan kisi i¢in gerceklesmesi
durumunda bu kisi, yolcu gibidir. Ciinkii suyu kullanmadaki zorluk, her ikisi i¢in de

vardir. Beraberinde su oldugu halde, kendisine teyemmiim caiz olan kisinin durumu,

hasta gibi, sehirde olsun, yolculukta olsun farketmez.**°

2.1.1.11. Miistehiaza Kadinin Abdesti

Istihaze kelimesi, fikih terimi olarak kadmin rahminden hayiz ve nifas halleri
disinda genellikle de bir hastalik sebebiyle kan akmasini ifade eder. Bu durumdaki
kadina da mistehaza denir.*** Bunlardan hayiz ile nifas, oru¢ ve namaza engelken*>
istihaze hali bunlara engel degildir. Ciinkii burada bir 6ziir durumu mevcuttur.

Miistehaza kadinin namaz kilabilecegi Hz. Peygamberin hadisleri ile sabittir.*>

47 Buhari, Sahih, “Teyemmiim”, 7; Ebt David, es-Siinen, “Taharet”, 125.

448 Hattabi, Medlimii’s-siinen, 1/238,239.

449 Ebu Hanife’nin 6grencilerinden, Ebu Yusuf ve imam Muhammed’i ifade etmek i¢in kullamlir.

450 Serahsi, Mebsiit, 1/122-123.

451 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 2/180; Salim Ogiit, “Istihdze” (Istanbul:
TDV Islam Ansiklopedisi, 2001), 23/334.

42 “Kadmlar hayiz ve nifas héllerinde oruc tutmazlar.” (Buhari, Sahih, “Hayz”, 1; Miislim, Sahih,
“Hayz”, 14-15.)

43 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/287. lgili hadisler i¢in bkz. Buhari, Sahih, “Hayz”, 8; Miislim, Sahih,
“Hayz”, 62; EbG David, es-Siinen, “Taharet”, 107-115.
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Miistehdza kadmin abdesti konusunda Hanefi ve Safii arasinda goriis ayriligi
bulunmaktadir. Ebl Hanife’ye gore miistehaza kadin her vakit igin abdest alir. Vakit
igerisinde abdesti bozulmadigr siirece aldigi abdest ile istedigi ibadeti yapabilir.
Safii’ye gore ise miistehdza kadin bir abdest ile sadece bir farz namaz kilabilir.
Buradaki goriis ayriligimin sebebi ise Hanefilerin vakti namaz ile ayni manada
kullanmalaridir. Buna gore ayni vakit siiresince zaruret devam ettigi i¢in abdest de
devam eder. Zaruretin yenilenmesi de vaktin yenilenmesi ile olur.*** Vaktin ¢gikmasiyla

birlikte bu durumdaki kisinin abdesti de bozulmus olur.**

Hastalik kan1 goren kadin her namaz i¢in abdest alir. Bu zaman iginde diledigi
kadar namazi bir abdest ile kilabilir. Vakit iginde abdesti bozacak bir sey olursa
yeniden abdest almasi gerekir. Ciinkli zaman i¢indeki temizligi, zaruretten dolay1
sadece akintis1 devam eden kan ile ilgilidir. Diger abdest bozan hususlarda ise zaruret
yoktur. Dolayistyla miistehdza, bunlarda azimet hukmine tabidir, ruhsattan

faydalanamaz.*®

2.1.2. Namaz
2.1.2.1. Yolcunun Namazi

Sefer sozliikte, mesafe belirtmeksizin yol katetmek manasina gelir. Yolcu olan
kisi namazlar1 kisaltir ve oru¢ tutmama ruhsatina sahiptir. Ayrica mestler iizerine mesh
miiddeti bir giin bir geceden {i¢ giin li¢ geceye uzar. Cuma namazlar1 ve bayramlarla
kurbanin farziyeti de diiser.**’ Ruhsatlar burada asli degil izafidir. Yani ruhsat

hiikmiinii uygulay1p uygulamamak kisinin kendi takdirindedir.**®

Imam SerahsT ilgili eserinin “yolculuk mesafesi” bash@mda su hadisi aktarir:
“Beldesinde oturan -mukim- bir gin ve bir gece; yolcu olan da Ug¢ giin ve Ug gece
mestler Gzerine mesh eder.”*® Bu hadiste agikca belirtilmistir ki, yolculuk siiresi,
mestler Gzerine mesh etme ruhsatindan yararlanmanin miimkiin oldugu siireden daha

az olamaz. Culinkl ruhsat nedeniyle olan hafifletme, yolculukta maruz kalinan sikinti

454 Serahsi, Mebsiit, 1/84.

45 [bn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 1/305.

456 Serahsi, Mebsiit, 2/17.

%7 [bn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 2/120.

458 Satibi, el-Muvdfakat, 1/484.

% Miislim, Sahih, “Taharet”, 85; Ebl David, es-Siinen, “Tahéret”, 61; Tirmizi, Sahih, “Taharet”, 71.
Ll QU0 4556 Halaall 5 ALl 5 e 33 Al i
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ve mesakkat nedeniyledir. Uc giinden az mesafeli yolculuklarda bu ihtiyag

gerceklesmez. 0

Yolcu herhangi bir 6zrii olmadan farz veya nafile namazlarini binek iizerinde
kilamaz. Fakat yirtict hayvan ya da siddetli yagmur nedeniyle yere inme imkan1 yoksa
burada ruhsat devreye girer. Bu durumda kisi namazini binek iizerinde kilabilir. Yere
inme imkani olmayan her durumda bu ruhsat gegerlidir. Zira zorunluluk durumlar
ayricaliklidir.*®! Molla Hiisrev, kisinin binekten indigi takdirde tekrar binmeye giic
yetirememesini veya inerse kervani kagirma endisesi olmasini da Oziirler arasinda
saymustir.*®? Bu sebeple binek iizerinde namaz kilarken istikbal-i kible sarti da
diismektedir.*%® O halde yolcu olan kisi nafile namazini binek iizerinde kilabilir. Bunun

icin de mesafe, yolculuk siiresi sart1 ya da kibleye donme zorunlulugu yoktur.4%*

Yolcu hiikmiindeki kisinin dort rekatlik farz namazlar iki rekat olarak
kisaltarak kilmas1 caizdir.*®® Yolculukta dort rekatlik namazlarmn iki rekat kilinmasi
Hanefilere gore ruhsat degil azimet hitkkmiidiir. Yani nasil ki mukim olan kisi sabah
namazini dort rekat kilmiyorsa yolcu da 6gle namazinin farzini dort rekat kilamaz, iki
rekat kilmasi gerekir. Ibn Abbas da konuyla ilgili olarak “Siiphesiz Allah,
Peygamberinizin dilinden mukimin namazinit dort, yolcunun namazini iki rekdt olarak
farz kilmigtir” diyerek buna isaret etmistir.*®® Hz. Omer’in bu konuyla ilgili soru
sormast lizerine Resulullah (sav) “Bu, Allah’in size bir bagisidir;, onun bagisini kabul

ediniz.”*®" buyurmustur. O halde dort rekatlik namazlarin iki rekat kilinmasi, kisinin

460 Serahsi, Mebsiit, 1/235. Yolcu hiikkmiinde olan kisi, her durumda dort rekatlik farz namazlari iki rekat
kilarak kisaltabilir. Burada hiikmiin hikmeti olan megakkat olmasa ve kisi konforlu bir yolculuk yapip
zorluk yasamasa da hiikiim aynidir. Ciinkd hitkmiin illeti yolculuktur. Ayrintili bilgi igin bkz. Saban,
Usulii’l-Fikh, 197. ] ]

461 Serahsi, Mebsit, 1/251. 3t 35 5 5%l gual3a (Y

42 Diirerii’l-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdm, 1/130,131.

463 fbn Abidin, Reddii’I-Muhtar, 1/80.

464 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/331.

465 Nevevi, Minhdcii 't-talibin, 44.

466 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/122-124; Kasani, Beddius-sandi‘, 1/92; ibn Abidin, Reddii’l-Mubhtdr,
2/123-124. Buhari ve Miislim’de rivayet edilen hadiste Hz. Aise sdyle demistir: “Namaz ikiser rekat
olarak farz kilmmistir. Sonra seferde oldugu gibi birakilmig;, hazar namazina ziyade edilmistir.”
Bubhari’nin bir rivayetinde ise “Namaz ikiser rekat olarak farz kilindi. Sonra Peygamber (sav) hicret
etti. Ve namaz dort rekat olarak farz oldu. Sefer namazi ise ilk sekliyle birakildi” demistir.

47 Miislim, Sahih, “Miisafirin”, 4; Eb David, es-Siinen, “Sefer”, 1; Tirmizi, Sahih, “Taksir”, 5; Ibn
Mace, es-Siinen, “Ikamet”, 73.
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kendi tercihine birakilmis bir hak degil, iki rekat olarak kilinmasi zorunlu olan bir

yukumlGluktiir, 68

2.1.2.2. Cuma Namazinin Birden Fazla Yerde Kilinmasi

Cuma namazinin farziyeti “Ey iman edenler Cuma giinii namaz igin ezan
okununca hemen Allah’in zikrine kosun!** ayetiyle sabittir. Cuma namazinin sahih
olmasi i¢in yedi sart*’® vardir. Bunlardan birisi de namazin sehirde ve orada bulunan
en biiylik camide kilinmasidir. Cuma namazi miikellef, hiir, hastalik ve benzeri bir

mazereti olmayan ve mukim olan her erkege farz-1 ayndir.*”*

Cuma namazinda asil olan namazin sehirde bir yerde kilinmasidir. Namazi
birden fazla yerde kilmanin, cemaati azaltacagindan dolayr caiz olmadigi
sOylenmistir.*’? Fakat bazi sehirler biiyiik oldugundan bir ucundan diger ucuna mesafe
de uzaktir. Yashlar ve zayiflarin®”?, Cuma namazi kilmak i¢in sehrin bir ucundan
digerine gitmesi zorluga sebep olur. Bu zorlugu gidermek i¢cin Cuma namazinin iki
yerde kilinmasina cevaz verilmistir. Bu konudaki delil, Hz. Ali’nin bayram guni agik
araziye ¢ikinca, merkez caminde namaz kildirmak icin yerine vekil birakmis olmasidir.
Zorunluluk nedeniyle sabit olan bir sey, zorunlulugun gerektirdigi kadar takdir

olunur.*”* Bu zorluk iki farkli yerde Cuma namazi kilinarak ortadan kaldirilabilir. *7°

Serahsi de konuyla ilgili olarak sdyle demistir; “Eb0 Hanife 'nin mezhebinden
gelen sahih rivayete gore bir sehrin bir veya daha fazla mescidinde Cuma namazi
kilinmasi caizdir. Biz bununla amel ederiz.”. Burada esas olan Cuma namazinin

sehirde kilinmasidir. Yoksa birden fazla yerde kilinmasinda sorun yoktur. Ciinkii “bir

468 Serahsi, Usilii ’s-Serahsi, 1/122-124.

469 e]-Cuma 62/9.

470 Bu sartlar sdyledir: Hiir, saglam, balig, erkek, mukim ve akil sahibi olmasidir. Cuma’nimn edasi i¢in
de alt1 sart vardir. Bunlar: Sehirde olmak, imamin kildirmasi, vakit, hutbe okunmasi, genel izin ve
cemaatin olmasidir. Ayrinti i¢in bkz. ibn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 2/137-151.

471 K asani, Beddiu’s-sandi‘, 1/256-258; Nevevi, Minhdcii 't-talibin, 46.

472 Serahsi, Mebsiit, 2/121.

473 Cuma namaz1 yolculara, hastalara ve gdrevi, onu terk etmesi halinde sikintiya sebep olacak kisilere
farz degildir. Bunlar Cuma namazinin farz oldugunu igeren azimet hitkkmiinden istisna edilmistir. Ayrinti
i¢in bkz. ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 2/153. Fakat ¢ok yash veya yatalak olan kisi binek iizerinde
gitmeye gii¢ yetirebilirse, Cuma’ya gitmesi farzdir. Kendisini camiye gotiirecek bir rehber bulan dmaya
da Cuma namazi farzdir. Ayrinti i¢in bkz. Nevevi, Minhdcii 't-talibin, 46,47.

7815 ks i35l & e

475 Serahsi, Mebsiit, 2/121.
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verde kilinmast lazimdr” denilirse bunda acik bir giicliik vardir. Ciinkii bu Cuma’ya

gelenlerin ¢gogunlugunun uzun mesafe yol yiirimesini gerektirir.*’®

Ayrica “Cuma ve tegrik ancak sehirde olur.” (gsls _sias 3 Y] Gy 35 ¥ 5 ddi %477
hadisinde her ne kadar Cuma namazi i¢in sehirde kilinmasi sart kosulmus olsa da esas
olan zorlugun kaldirilmasidir. Cuma namazinin tek bir yerde kilinabilecegi sdylemek

de zorluga ve bazen kargasaya sebep olabilir.*’®

2.1.2.3. Namazda Kiraat

Kiraat, namazin farzlarindan biridir. Bununla birlikte okunmas1 gereken miktar
zaruret halinin varliginda degisebilir. Kiginin bu esnada yolcu olup olmamasi da fark
etmez. Mesela kisi yolda diisman, vahsi hayvan gibi bir tehlikeyle karsilasirsa ya da
acele etmesini gerektirecek bir durum varsa Fatiha’yr ya da istedigi bir sureyi
okuyabilir. Namaz vaktinin ¢ikmasindan korkarsa da ayni sey gegerlidir.*® Tbn Abidin

(6.1252/1836) zaruret haline ¢gocugu aglayan anneyi de drnek olarak vermistir.*®

Cemaatle kilinan namazda, Muktedi’nin kiraat edip etmeyecegi de tartigilmas,
Hanefiler kiraatin gerekmedigini*®!, Séfitler ise “Kiraatsiz hi¢chbir namaz yoktur.”**?
hadisini delil gostererek muktedi i¢in her namazda kiraatin gerekli oldugunu
savunmustur.®®® Siiphesiz ki bu kiraatin namazin farzlarindan biri olmasindan
kaynaklidir. Zira farzlar imama uyma sebebiyle diismez. Ancak midrik®* igin durum
farklidir. Ciinkii bu durum, rekati kagirma ihtimalinden dolay1 zaruret durumudur.

Burada oldugu gibi bazi farzlar sadece zaruret nedeniyle diisebilir. Burada ilk rekattaki

476 Tbn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 2/144,145.

477 EbG Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘4ni el-Himyeri Abdurrezzik, el-Musannef
(Daru’t-Tahsil, 1437), 3/440 (No.5322); Ibn Eba Seybe, el-Musannef, 4/84 (No.5159).

478 Serahsi, Mebsiit, 2/121.

479 fon Abidin, Reddii’I-Muhtar, 1/539.

480 fbn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 1/565.

481 Serahsi, Mebsiit, 1/199. Hanefilerin bu konudaki delili “Kur'an okundugu zaman onu dinleyin ve
susun ki merhamet edilesiniz. ” (el-A’raf, 7/204) ayetidir. Tefsir alimlerinin coguna gore bu emir, imama
uyana yonelik bir hitaptir. Tefsir alimlerinden bazilar1 da bu emrin hutbe durumuna ydnelik oldugu
yorumunu da yapmustir. Ancak bu iki yorum arasinda higbir tezat yoktur. Tkinci yorumda, i¢inde Kur'an
okundugundan dolay1 hutbe durumunda dinleme ve susma emri agiklanmis olmaktadir.

482 Abdurrezzak, el-Musannef, 2/409 (No.2830); Ibn Ebl Seybe, el-Musannef, 3/297 (No.3663);
Miislim, Sahih, “Salat”, 42.

483 Serahsi, Mebstit, 1/199; Diirerii’I-hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkam, 1/83.

484 Birinci rekata yetisip namazin tamamini imamla birlikte kilan kimse anlaminda fikih terimi.

73



kiraat da farzdir. Fakat cemaate yetismek icin riikkliya yetigip imama uyan miidrik i¢in

zaruret s0z konusudur ve ilk rekattaki farz olan kiraat diismiistiir.*®

2.1.2.4. Korku Namazi

Korku namazinin gegerliligi ayet ile sabittir.*®® Buna gore korku namazi belli
bir tehlike durumunda caizdir. Eb0i Hanife ile Imam Muhammed’e gore Hz.
Peygamber devrinden sonra da korku namazi caizdir. EbQ Ysuf’a gére bu namazin
sart1, diismanin veya yirtict bir hayvanin yahut biyuk bir tehlikenin gelmis bulunmasi
ve vaktin ¢ikmaya yaklagmig olmasidir. Diisman geldi zanniyla namazlarini bu sekilde
kilarlar da sonra gelmedigi anlasilirsa namazlarini tekrar kilarlar.®®” Zatiirrika’
gazvesinde*®® Hz. Peygamber, Muslimanlara saldirilmasindan endise ettigi ve iginde

bulunulan durumdan dolay1 ashabina bizzat korku namazi kildirmistir.*®

Savascilar, diismanla karsilasmadan korku namazini kilarlarsa, bu imam igin
caiz, gidip gelme suretiyle kildiklar1 takdirde cemaat i¢in caiz degildir. Ciinkii ruhsat,
diismanin karsisinda olduklar1 zaman ve o halin getirdigi zaruretten dolay1 verilmistir.
Diismanin karsisinda olmadiklarinda ruhsat hilkmii gegersizdir. Imamin namaz ise,
gidip gelme yapmadigi i¢in caizdir. Savascilar bir kalabaligi diigman zannederek korku
namazi kilsalar, onlarin diisman toplulugu oldugu meydana cikarsa ruhsattan
yararlanma nedeni gerceklestigi i¢in bu namaz gegerli olur. Fakat toplulugun diisman
olmayan bir insan toplulugu ya da bir hayvan siiriisii oldugu ortaya ¢ikarsa, neden
gerceklesmediginden kildiklar1 namaz da gecgersizdir. Gordiikleri bir yirtict hayvandan
korkmak, diismandan korkmak gibidir. Ciinkii ruhsat, korku ve endise halini onlardan

kaldirmak i¢indir. Bu hususta yirtict hayvan ile diisman arasinda fark yoktur.*®

485 Serahsi, Mebsiit, 1/199.

486 e]-Bakara 2/239; en-Nisa 4/102.

487 K asani, Beddiu’s-sandi‘, 1/242; Ibn Abidin, Reddii 'I-Muhtdr, 2/186.

48 Necid bolgesinden Medine’ye gelen bir tiiccar, Gatafanlilar’dan Enmar, Muharib ve
Sa‘lebeogullari’nin Medine’ye saldirmak i¢in Nahl yakininda Sa‘d ve Sukra arasindaki Zatiirrika“mn
cevresinde toplandigin bildirdi. Bu haber {izerine Resul-i Ekrem diismanin bulundugu yere kadar gidip
onlara bir baskin yapmaya karar verdi. 400 (700 veya 800) kisiden olusan bir kuvvetle 10 Muharrem 5
(11 Haziran 626) tarihinde Medine’den ayrildi. Zatiirrika’ Gazvesi’nin, Benl Nadir Gazvesi’nden sonra
hicretin 4. yilinin Rebfiiilahir veya Cemaziyelevvel ayimnda (Eyliil veya Ekim 625) yahut Hayber
Gazvesi’nden sonra meydana geldigi de nakledilmektedir. Ayrinti ig¢in bkz. Elsad Mahmudov,
“Zatiirrika‘ Gazvesi” (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 2013), 44/152.

489 K asani, Beddiu's-sandi, 2/243.

490 Serahsi, Mebsiit, 2/49.
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Aciz durumda kalan kisi, kendisini diisman gérecek korkusu ile namazi yatarak
hatta im4 ile kilsa bile o namazi tekrarlamaz.** Clnku takat, takate goredir (fu-_LLj\ &Y
A A 92 Yani kisi giicii nispetinde sorumludur. Bu sebeple imam-1 Azam kibleye
donmeye gii¢ yetiremeyen kisinin ona yardim edecek biri olsa bile namaz i¢in kibleye
donmek zorunda olmadigini soyler. Zira kisi, baskasmin kudretiyle degil kendi

kudretiyle mukellef olur.*%

2.1.2.5. imamin Kadin Cemaat Icin Niyet Etmesinin Sart Olmasi

Cemaatle namaz bahsinde kadinin imama uymasi, imamin niyetinde bunu
belirtmesiyle miimkiindiir. Kadina imam olmaya niyet etmezse kadinin namazi
bozulur. Cunkd imamin niyeti olmadan kadinin imama uymasi gecerli sayilmaz.***
Eger boyle olmasayd: her kadin diledigi zaman erkege uyup onun yaninda durarak
erkegin namazini bozabilir ve bu durumda erkege acik bir zarar verirdi. Islam’da ise

zararin engellenmesi esastir.

Hanefi alimlerinin ¢ogu, imamin kadina imam olmaya niyet etmedigi takdirde,
kadinin Cuma ve Bayram namazlarinda ona uymasi gegerli olmaz demislerdir. Bir
kisim alim ise Cuma ve Bayram namazlarina ruhsat vermistir. Ciinkii kadinlar bu
namazlari tek bagina kilamayacagi i¢in zaruret s6z konusudur. Ayrica, bu namazlarda
cemaatin kalabalik olmasindan dolayi, kadinin imama yakin bir yerde durma imkani
da yoktur. Bu nedenle Hanefiler diger namazlar hari¢, bu namazlarda -Cuma ve
Bayram namazi- zarar1 ortadan kaldirmak i¢in imam kadinlar adina niyet etmese de

kadinin erkege uymasini gegerli kabul etmislerdir.**

491 fbn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 1/430-432.

492 Serahsi, Mebsiit, 1/74; ibn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 1/430-433.

493 Tbn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 1/430-433. Namaz kilan kimse kibleye dénerse malmin ¢alinmakla
veya bagka bir sebeple zayi olacagindan korkarsa aciz sayilir. Malin kendisinin veya baskasinin
olmasiyla, az veya ¢ok olmasi hilkmen aynidir.

4% Tbn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 1/573.

495 Serahsi, Mebsit, 1/185-186; ibn Abidin, Reddii’I-Muhtér, 1/437. Ebu Hanife’nin bu konudaki ilk
gorlisii ise soyledir: Kadin, imamin arkasinda duracak olursa, imam olmaya niyet etmese de kadinin ona
uymasi caizdir. Diger taraftan kadin, imamin yaninda duracak olursa, erkegin degil kadinin namazi
bozulur. Ciinkii kadin, imamin arkasinda durdugu zaman amaci, erkegin namazini1 bozmak degil, namazi
kilmaktir. Bu bakimdan kadina imam olma niyeti kosul degildir. Kadin imamin yaninda durdugu
takdirde, onun namazin1 bozmay1 kastetmis demektir. Namazi1 gegersiz sayilarak, onun bu kotii niyeti
engellenmis olur. Ancak erkek, kadina imam olmaya niyet etmis olursa, bu zarar1 kendi iradesiyle
kabullenmistir.
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2.1.2.6. Kible Konusunda Arastirma Yapmak

Kabe’ye yonelmek yani istikbal-i kible namazin farzlarindan biridir.*** Bu
sebeple kibleyi bilmeyip namaz kilacak kisinin kibleyi arastirmasi gerekir. Bunun
sonucunda namaz kilip da kibleyi sasiran kiginin kildig1 namazi iade etmesi gerekmez.
Clnka teklif, gtice goredir (&33\ sy Gl GY). Zira “Nereye doner, yonelirseniz
Allah’in vechi -kiblesi- oradadir” ayeti bu konu hakkinda nazil olmustur. Bir goriise

gore buradaki Allah in vechi ile kastedilen sey kibledir.*’

Bir konuda kaniya gore hareket etmek zorunluluktan dolay1 caiz olur. Normal
durumlarda ise caiz degildir.**® Kible konusu ise boyle degildir. Cunki kiblenin yonii
bilinmeyince zorunluluk hali ger¢eklesmis olur. Bununla birlikte Kabe’den bagka yone
dogru namaz kilmak, zorunluluk olmadan da binek hayvaninin {izerinde nafile namaz
kilmak gibi gegerli olabilir. Bunun aksine murdar hayvani yemek ise zorunluluk
durumu disinda hi¢bir durumda caiz olmaz. Bu yiizden bir kimsenin bu konuda

kanisina gore hareket etmesi caiz degildir.**®

Kiblenin yoniinii bilmeyen kiginin onu arastirmasi gerekir. Arastirmak,
maksada ulagsmak i¢in ¢abalamaktir. Kisinin hata ettigi anlasilirsa namazi tekrarlamaz.
fbn Abidin’e gore kisi kibleyi arastirmadan namaza baslarsa isabet etse bile caiz
olmaz. Ciinkii farz olan arastirmayr terk etmistir. Ancak kibleye isabet ettigini
namazdan sonra anlarsa o namazi tekrarlamaz. Arastirma neticesi buldugu tarafin
aksine dogru kilan bdyle degildir. O her durumda namazini yeniden kilar. Benzer
sekilde bir kisi abdestsiz veya elbisesi pis oldugunu yahut vakit girmedigini

zannederek namaz kilar da sonra aksi oldugu anlasilirsa, namazi gecerli olmaz.>®

2.1.2.7. Namazda Dayanarak Ayaga Kalkmak ve Hastanin Namazi

Hz. Peygamber, kendisine hasta olan kiginin namazi nasil kilacagi
soruldugunda “Ayakta kil, eger giic yetiremezsen oturarak kil, ona da gii¢

yetiremezsen, yan tistii uzanarak kil”>°* buyurmustur. Buna gore bir kimse gergekten

496 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/330.

97 Diirerii’l-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkam, 1/60,61. ) )

498 Serahsi, Mebsiit, 10/197,198. JEAYI A 355550 V5555 5l o) 5 cliy Jasll Hisas

49 Serahsi, Mebsiit, 10/197.

50 fbn Abidin, Reddii 'I-Muhtdr, 1/435,436.

501 Buhari, Sahih, “Taksir”, 19; Tirmizi, Sahih, “Mevakit”, 157; Ton Mace, es-Siinen, “Ikame”, 139.
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hasta olur da ayakta durmaktan tamamen aciz kalirsa veya hastaliginin artmasindan
yahut ge¢ diizelmesinden endise ederse hilkkmen hasta kabul edilir ve oturarak veyahut
imkani Ol¢iisiinde diledigi sekilde namazini kilabilir.>*? Bu durumda oturmak ya da

bagdas kurmak, ayakta durmanin yerine geger.>%

“Ben artik yaglanmis bir kimseyim. Riikii ve secdeye giderken beni
gecmeyiniz. > hadisinin ve Hz. Peygamberin namazda dayanarak ayaga kalktigini
nakleden rivayetlerin aciklamasi Peygamber Efendimizin yaslilik sebebiyle 6ziirden
dolay1 boyle yaptigidir.>® Goriildiigii gibi burada hastalik ya da yaslilik gibi durumlar
ihtiyaca binaen mazur goriilmustiir. Ayrica bu O6rnekte ihtiya¢ kavraminin zaruret

kavramiyla ayn1 manada kullanildigini da sdyleyebiliriz.

Hasta kisi saglikli kisiden gii¢ yetiremedigi hususlarda ayr1 hiikiimlere tabidir.
Giiciinlin yettigi hususta hasta ile saglikli kisi ayn1 konumdadir.>® Okuma yazma
bilmeyen ve ezberinde de sure olmayan kisinin namazi da zarurettir. Fakat
ezberlemeye giicii yeten kisi i¢cin bunu yapmadan namaz kilmasi caiz degildir. Bu riiki
ve secdeye giicli yetmesine ragmen ima ile namaz kilan kisinin durumuna kiyasla
boyledir.>®” Ciinkii kisinin gii¢ yetirebildigi bir durumda zaruret ortadan kalkar ve

zarurete binaen verilen hiikmi uygulayamaz.

2.1.3. Zekat

Zekat sozliikte, temizlik ve iiremek manalarina gelir. Istilahta ise, bir malin
seriat tarafindan tayin edilen kismini1 Miisliiman fakat Hasimi ailesinden olmayan bir
fakire Allah i¢in temlik ederek o maldan feragat etmektir. Zekatin bir Miisliimana farz

509

olmast igin akil ve bul(ig sarttir.°%® Ayrica malin nisap miktarina®®® ulasmasi, iizerinden

bir kameri y1lin gegmesi ve temlik de mala yonelik aranan sartlardir.>°

Zekat olarak verilecek sey, her malda kendi cinsindendir. Cilinkii o, malin bir

pargasidir. Ancak deve sayisi az oldugu zaman din hem zekat vereni hem de zekat

592 Diirerii’I-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdm, 1/127; Ibn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 2/95.

503 Nevevi, el-Mecmii, 4/309.

504 Eb David, es-Siinen, “Salat”, 74; Nesai, es-Siinen, “Sehv”, 102.

505 Serahsi, Mebsiit, 2/23.

56 Serahsi, Mebsiit, 1/215,216.

507 Serahsi, Mebsiit, 1/127.

508 fbn Abidin, Reddii 'I-Muhtar, 2/256-258.

%9 Paralar (altin, giimiis, doviz vb.), ticari olan varliklar ve bunlarin gelirleri, yatinm amagh gayr-i
menkuller vb. birikimlerin nisap miktar1 80,18 gram altin veya onun degerinde bir meblagdir.

510 Kasani, Beddiu’s-sandi‘, 2/39.
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alan1 gozeterek, zekatin bagka bir cinsten -koyundan- verilmesini istemistir. Cunk
bes deve, ciddi bir degere karsilik gelir. Deveyi zekat dis1 birakmak yoksullar1 zarara
ugratir. Bes devede bir deveyi zekat olarak vermeyi gerekli géormek de mal sahiplerine
zarar verir. Devenin bir kismini1 vermek suretiyle mal sahibi ve zekat alan arasinda
ortaklik ise baska sorunlar1 beraberinde getirir. Iste Islam, yiikiimliilerden zarari
kaldirmak i¢in deve az oldugu zaman, baska bir cins malin -koyunun- zekat olarak
verilmesini istemistir. Deve ¢ok oldugu zaman, bu zorunluluk bulunmadigindan belli
ozelliklere sahip devenin zekat olarak verilmesi gerekir.>* Bu durumda da zekatin,

baska bir cins maldan verilmesini istemenin anlami kalmaz.>*?

Develerin sayis1 bes olmadik¢a zekata tabi olmazlar. Bes deve i¢in bir koyun
veya bir keci verilir. Yirmi bes Acem veya Arap devesine kadar bir koyun alinir. Yirmi
bes devede iki yasina basmig binti mahad denilen bir yavru verilir. Otuz alt1 deveden

kirk bese kadar bir binti lebun yani ii¢ yasina basmis yavru deve verilmesi gerekir.>!3

2.1.4. Orug

Orug ligatte “futmak” manasma gelir.>'* Istilahta ise imsaktan iftar vaktine
kadar, kisinin kendini yemek, igmek ve cinsel iliskiden uzak tutmasidir.>*> Ramazan
orucu, Saban ayini otuz giine tamamlamak veya Ramazan hilalini gérmekle vacip olur.
Hilalin goriilmest, adil bir kimsenin hilali gordiigiinii s6ylemesi ile sabit olur. Bazilari
ise iki kisinin sahitligini gerekli gérmiistiir. En sahih kavle gore hilali géren kisinin

adalet sahibi olmas1 da sarttir.5®

2.1.4.1. Oru¢ Tutmaya Gii¢ Yetiremeyen Kisinin Durumu

Serahsi, orucu “belirli kimselerin belirli zamanda belirli fiillerden belirli bir
amacla uzak durmasi >’ seklindeki tanimlamistir. Bununla birlikte hasta olan kisi i¢in
Ramazan orucunu terk etme ruhsat1 verilmistir. Bu siddetli bir hastalik ya da zorluk

durumunda teyemmdiime verilen ruhsat gibidir. Ylce Allah da Kur’an’da, kisinin

S “Develer yiizyirmiden bir tane fazla oldu mu, onda, ii¢ bintii lebun®(iic yasima girmis disi deve)
gerekir.” (sl ol EOL lgudd 53a )5 Gy plie 5 4ike e Y1 E515 1)

512 Serahsi, Mebsiit, 2/152.

513 Nevevi, el-Mecmii, 64-65; Sirbini, Mugni I-muhtdc, 2/64-65; Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 2/277.
514 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2/139.

515 Kasani, Beddiu’s-sandi‘, 2/75.

516 Nevevi, Minhdcii t-talibin, 74.

517 Serahsi, Mebsiit, 3/54.
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kendine zarar vermesini ve buna sebep olacak seyleri yapmasini yasaklamigtir.>® Yani

hastalik ve yolcu olma burada ruhsat sebebidir.>*

Hasta ile yolcu i¢in Ramazan orucunu tutmama ruhsati verilmistir.>* Normalde
mutlak olarak oruca niyet edilirse bu oru¢ ramazandan sayilir. Zira Ramazan ayinda
baska oru¢ tutulamaz. Ancak hasta veya yolcu olan kisi niyet ederse tayine ihtiyag
olur. Ciinkii onlar hakkinda bu oru¢ muayyen degildir. Ciinkii onlar i¢in oru¢ tutmama
ruhsati vardir. Bu sebeple hakim olan goriise gore, niyet ettigi oru¢ nafile veya
vacipten sayilir. Yolcunun orug¢ tutmamaya hakk: vardir. Su halde tuttugu orucu basgka
bir vacibe degistirebilir. Hasta boyle degildir. Onun hakkinda ruhsat, aczin varligina

baglidir. Orug tutabiliyorsa aciz olmadigina hikmedilir. >

Orug tutmaya gii¢ yetiremeyecek olan yash ise oru¢ tutmaz ve bunun
karsiliginda fidye verir. Zira bu yasliya oru¢ Ramazan ayimna ulagmasi nedeniyle farz
olmustur. Ancak zorluga katlanir da orug tutarsa farzi yerine getirmis olur. Ona orug
tutmama ruhsati zorluk nedeniyle verilmistir. Yaslhinin 0zrii, gegecek tiirden bir sey
olmadig1 icin kaza etmesi de beklenmez. Bu durumda orug borcu varken dlen kiside
oldugu gibi, zorunlu olarak fidye vermesi gerekir. Zira orucunu kasten bozan bir
koleye kefaretin, mala itibarla degil onun yerine gegecek olan oruca itibarla gerekli
oldugu gibi, yaslh icin de orug, orucun kendisine itibarla degil, onun yerine gecen
fidyeye itibarla farzdir. Bu konuda delil ise “Oruca dayanamayanlarin bir yoksul

doyuracak kadar fidye vermeleri gerekir. ’>*? ayetidir.>
2.1.4.2. Hayizh iken Tutulamayan Oruclarin Kazas

Hayiz sozllkte “akmak” manasina gelir. Istilahta ise kadinin veladet sebebi

olmaksizin muayyen vakitlerde rahminden gelen kandir.>**

Ramazan’da hayizli olan kadinin, tutamadigi oruglar1 sonradan kaza etmesi

gerekir. Fakat bunun aksine hayizli iken kilmadig1 namazlar1 kaza etmez. Bunun delili

518 ¢]-Bakara 2,195; en-Nisa 4/209.

519 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2/169.

520 K asani, Beddiu ’s-sandi ‘, 2/93,94; ibn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 2/378.

52 fbn Abidin, Reddii’I-Muhtar, 2/378.

522 ¢]-Bakara 2/184.

523 Serahsi, Mebsiit, 3/100. imam Malik’e gére ise yash kisiye fidye gerekmez. Ciinkii ona, aciz olmasi
dolayistyla orucun asli farz degildir. Oyle olunca, orucun halefi (fidye) hi¢ gerekmez. Ciinkii halef, aslin
yerine gegmesi i¢in mesru kilinmustir.

524 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 2/180.
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ise su rivayettir: “Bir kadin Ayse’ye gelerek soyle dedi: Biz kadinlar nicin hayiz
giinlerindeki oruglart kaza ediyoruz da namazlar: kaza etmiyoruz? Ayse soyle dedi:
‘Sen Harici toplulugundan misin? Biz Resulullah (sav) doneminde hayizli giinlere ait
oruglart kaza eder, fakat namazlari kaza etmezdik. ’>* CUnku gucluk yerine getirmeyi
diistirdiigii gibi, kazay1 da distiriicii bir 6zirdir. Her ay, -yaklasik on giinliik adet
déneminden sonraki- yirmi giinde elli rekat namazi kaza etmekte agik bir zorluk vardir.
Halbuki on bir ayda, on glinliik orucu kaza etmekte ise blyik bir guclik yoktur.>2
Yani mevcut giicligii gidermek icin hayizli kadinin namazlar1 kaza etmesi

istenmezken, zorluk olmadigi i¢in oruglart kaza etmesi gerekir.

2.1.4.3. Ramazan Orucunda Niyetin Zamam

Ramazan ayinda oruca niyetin giinesin batmasiyla birlikte basladiginda goriis
birligi vardir. Bunun sebebi oruca baglama zamaninin net olarak belirlemenin zor
olmasi ve bu zorlugu ortadan kaldirmaya olan ihtiyactir. Bu sebeple oruca baglarken
niyetin unutulmast durumunda, niyet hilkkmen var kabul edilir. Fecir dogduktan sonra
Ramazan orucuna niyet etmek Hanefi fakihlerine gore caizdir.>>’ Hangi orug oldugu

fark etmeksizin niyet olmadan orug gecerli olmaz.>*®

Safii’ye gore ise Ramazan orucuna fecirden 6nce niyet etmek gerekir. Bunun
delili ise “Oruca geceden niyet etmeyenin orucu yoktur.”>? hadisidir. Ama bu
Ramazan orucu igin gecerlidir. Nafile orug tutan kisi, niyet ettigi andan itibaren oruglu
sayilir. Clinkli buradaki genel kaide sudur: Nafilede miisamaha, farzda ise titizlik
esastir., (Gl e (il 5 dsaliall e Ji Es 5). Bu sebeple nafile namazlarda farz
namazlardan farkli olarak, kisi ayakta durmaya gii¢ yetirebilse bile oturarak ya da

binekten inmeye gii¢ yetirebilse bile hayvanin {izerinden inmeden namaz kilabilir.>*

525 Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “Hayz”, 20; Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Hayz”, 69; Eb(i David, es-
Stinen, “Taharet”, 104; Tirmizi, el-Cdami ‘u’s-sahih, “Taharet”, 97; Nesai, es-Siinen, “Styam”, 64.

526 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 2/279-280; Serahsi, Mebsiit, 3/58.

527 Serahsi, Mebsiit, 3/61,62.

528 Nevevi, el-Mecmii, 6/300.

529 Ebh David, es-Siinen, “SityAm”, 71; Tirmizi, Sahih, “Savm”, 33; Nesai, es-Siinen, “Siyam”, 68.

530 Serahsi, Mebsiit, 3/61,62.
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2.1.4.4. Oruclu Kadinin Cocugu I¢in Yemegi Cignemesi

Oruglu kadinin bagka care bulamadigi durumda ¢ocugu igin yemegi
cignemesinde sakinca yoktur. Ciinkii bu durum, zaruret halidir. ihtiya¢ durumunda
kadinin nasil ki ¢ocugu igin orucunu bozmasi caiz ise onun i¢in yemegi ¢ignemesi de
caiz olur. Ama bagka c¢aresi varsa ¢ignemesi mekruhtur. Ciinkii ¢ignedigi yemekten
bogazina bir seyler gitme ihtimali vardir. Dolayisiyla orucunu bozulma tehlikesi ile
karsi karstya getirmis olur. Bu da ihtiya¢ yoksa mekruhtur. Hz. Peygamber “Korunun
etrafinda dolasan, oraya girmekten emin olamaz.”*! buyurmustur.>*> Bu sebeple

zaruret halinde ruhsat verilse de imkan 6l¢iisiinde sakinmak gerekir.

2.1.4.5. Kisinin fkrah Alinda Orucunu Bozmasi

Orug, her akil balig, miikellef ve Miisliiman i¢in farz olmakla birlikte oru¢
tutmamay1 mubah kilan dokuz durumdan bahsedilmistir. Bunlar yolculuk, gebelik,
cocuk emzirmek, hastalik, ihtiyarlik, aglik, susuzluk, cihat ve ikrah altinda olmadir.
Bir kimse les, kan veya domuz eti yemeye yahut icki icmeye, hapis, dovme veya
baglama gibi ciddi olmayan bir sekilde zorlanirsa, kendinden istenen seyi yapmasi
helal olmaz; fakat 6ldiirmek, uzuv kesmek veya siddetli dovmek gibi kisiyi garesiz
birakan bir seyle zorlanirsa, kendinden istenen seyi yapmasi caizdir. Sayet sabreder de
oldiirtiliirse glinahkar olur. Allah’1 inkar etmesi i¢in zorlansa, kalbi imanla mutmain
olmak sart1 ile kiifiir kelimesini sdyleyebilir. Ama sabreder de oldiiriiliirse sevap
kazanir. Birincide sabrettigi takdirde giindhkar olmasi, bu sayilanlar zaruret halinde
haram olmaktan istisna edildigi i¢indir. Haramdan istisna edilen sey helaldir. Kiifiir
kelimesini sdylemek bdyle ise degildir. Ciinkii onun haramligi kalkmis degildir;

sadece giinah sakit oldugundan ruhsat verilmistir.**

“Yapmaya zorlandiginiz seyler miistesna”>** ifadesiyle, zaruret bulunan yer ve
hususlar, haramliktan ayr1 tutmustur.>®* Bu sebeple oruglunun, ikrah altinda orucunu

bozmasi caizdir.>*®* Hatta baz1 alimlere gore, normal sartlarda orucu bozan fiilin boyle

531 Byhard, Sahih, “iman”, 37; Miislim, Sahih, “Muséakat”, 107; Tirmizi, Sahih, “Buyd”, 12; Nesii, es-
Stinen, “Buyd”, 2.

532 Serahsi, Mebsiit, 3/100,101.

533 [bn Abidin, Reddii 'I-Muhtér, 2/421.

534 ¢]-En’am 6/119.

535 Serahsi, Mebsiit, 4/205.

536 jbn Abidin, Reddii’l-Muhtér, 6/135.
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bir tehdit karsisinda yapilmasi halinde oru¢ bozulmus da sayilmaz ve o fiil yok sayilir,

yani kisi orucuna devam edebilir.>*’

Oruglu hasta olur da yemedigi veya i¢medigi takdirde hayati tehlikeye
diismekten korkar da bunlart terk edip Oliirse giinahkar olur. Bunun gibi bir kimse
yolcu oldugu halde oru¢ tutsa ve kendisine, “Ya orucunu bozarsin veya seni
oldiiriiriiz. ” dense ve o kimse bundan kaginsa giinahkar olur. Ciinkii Allah-u Teala, bu
iki durumda kendisine oru¢ bozmay1 mubah kilmistir. Nitekim ayette, “Kim hasta veya
orug¢lu olursa, tutamadigi oruglart diger bir giinde tutar.” ( J-q'“’g,‘[c 4/ Ly s 285 SIS Gad
J’Aff@é’ifcjf 53293 byyrulmaktadir. Hayati tehlike yasayan kimse, yiyip igmeden kaginip
da 6lime neden olma konusunda 6lu eti yemek zorunda kalan kimse gibidir. Saglikli
ve mukim Kisinin durumu ise farklidir. Ciinkii boyle bir kimse i¢in orug tutmak
azimettir. Orucu bozmak, zaruret durumunda gecerli bir ruhsattir. Azimeti tercih
ederse bu daha erdemli bir davramistir. Biitiin meseleler Hanefi mezhebindeki,
“Oruglu zor altinda yiyip icerse, orucu bozulur.” prensibine dayanir. S&fii’ye gore ise
zorla yiyip igen kimsenin orucu bozulmaz. Safii’ye gére orug konusunda da yanilgi ile
zorlama ayni1 seydir. Zorlananin eylemi kendisine ait degildir. Bu sebeple Safii’ye gore

zorlanandan ortaya ¢ikan zarar, zorlayana baglanir.>*®

2.1.4.6. Ttikafta Olan Kisinin Mescitten Disar1 Cikmasi

Ttikaf sozlilkte, durmak manasina gelir. Seriatta ise bir cemaat mescidinde bir
erkegin ibadet kastiyla bir miiddet orada kalmasidir. Yahut da kadinin, evindeki
mescitte durmasidir. Kadinin umumi mescitte itik&fa girmesi mekruhtur. Cemaat
mescidinden kasit ise imam1 ve miiezzini olan mescittir. imam-1 Azam’dan gelen bir
rivayete gdre, bu mescitte bes vakit namazin kilinmas: sarttir. Imameyn ise her

mescitte Ttik&fa girilebilecegini sdyler.>*

Bir kimse itikaf niyetiyle mescide girerse, orada kaldig siirece itikafta sayilir.
Oradan ¢ikinca da Ttikafi terk etmis olur. Ttikafa giren kisi disariya ancak Cuma namazi

kilmak veya temel insani ihtiyaglari i¢in ¢ikabilir.>** Bunun delili ise su rivayettir:

537 Zerkesi, el-Menstir fi’I-kavaid, 1/189.

538 ¢]-Bakara 2/184.

539 Serahsi, Mebsiit, 24/152.

540 ibn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 2/440.

541 Serahsi, Mebsiit, 3/117; ibn Abidin, Reddii 'I-Muhtér, 2/447.

82



29542

“Resulullah (sav) itikdfa girdigi yerden ancak beseri ihtiyaglar nedeniyle ¢ikardi.
Cilinkii bu ihtiyacin Ttikaf suresince meydana gelecegi bilinmektedir. Bunlarin mescitte
giderilmesi de miimkiin degildir. Dolayisiyla onlar i¢in disariya ¢ikmak genel
hiikiimden istisna tutulmustur.>** Eb0 Hanife’ye gore zorunluluk olmadan mescitten
cikmak Ttikafi bozar.>** O halde Cuma namazinin farz-1 ayn olmasi ve insanin giinliik

temel ihtiyaglari, Ttikdfin bozulmasini engelleyen zaruret halleridir.>*

Imam Malik itikaftaki kisinin ihtiyac1 icin disar1 ¢iktiginda baska bir gatinin
altina girmemesi gerektigini, eger girerse Ttikafin bozulacagini séylemistir. Hanefiler
ise bunun dogru olmadig1 sdyler. Ciinkii Hz. Peygamber, ihtiyaglar1 igin mescitten
ciktig1 zaman odasma giriyordu. Isi bittiginde ise evde beklemeyip mescide
donlyordu.>* Serahsi’nin de belirttigi gibi buradaki genel kaide sudur: “Zaruret
nedeniyle sabit olan sey, zaruret miktarinca takdir olunur” ( 3 353l uJU/ Sy

134-’13;).547

Imam S&fil ise Cuma namazi i¢in mescitten cikarsa itikafin bozulacagini
sOyler. Zira kisi eger yedi giinden daha kisa siireli itikafa girecekse istedigi mescitte
itikafa girer. Eger yedi giin veya daha fazla siireli itikafa girecekse Cuma namazi
kilinan camide Ttikéfa girebilir. Bu imkan varken Cuma namazi igin disar1 ¢itkmasini
gerektirecek bir zaruret yoktur. Ciinkii kisi, Cuma namazi kilinan bir camide Ttikéfa
girer ve disar1 ¢itkmaya ihtiyag duymayabilir. Hanefilere gore ise Cuma namazi igin
disar1 ¢ikmak, Ttik&f zamaninda meydana gelecegi bilinen bir ihtiyagtir. Dolayisiyla
Cuma namazi i¢in ¢ikmak, ihtiya¢ i¢in ¢ikmak gibi istisna edilmis sayilir. Ayrica kisi
Cuma namazi kilman camide itikédfa girerse disarida kalma siiresi daha fazla olur.
Ciinkii o, insani ihtiyaclar i¢in evine gitmek iizere disar1 ¢ikma ihtiyaci duyacaktir. Evi
Cuma camisinden uzak ise ve de Cuma camisinde Ttikdfa girmisse, disarida kalma

stiresi, kendi mahalle mescidinde Ttikéfa girmesindeki siireden daha fazla olacaktir.>*®

%42 Miislim, Sahih, “Hayz”, 6; Ebl David, es-Siinen, “Stydm”, 78; Tirmizi, Sahih, “Savm”, 80; ibn
Miéce, es-Siinen, “Styam”, 63. Jid¥) 4ala V) 4iSis Go #2580 Y - allg adle 8 Jia ) J505 0K

543 Serahsi, Mebsiit, 3/117.

544 Serahsi, Mebsiit, 3/126.

545 K asani, Beddiu’s-sandi‘, 2/114.

546 Serahsi, Mebsit, 3/117; Kasani, Beddiu s-sandi*, 2/114.

547 Serahsi, Mebsiit, 3/117.

548 Serahsi, Mebsit, 3/117,118.
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2.1.5. Hac

Haccin farzi iigtiir. Bunlar ihram, Arafat’ta vakfe ve ziyaret tavafidir.>*
Bunlardan biri olan ihram, hususi birtakim gerekleri yerine getirmek, yani onlari

iltizam etmektir. Mikat yerlerinden ihramsiz gegilemez.>*

2.1.5.1. ihramhinin Yiiziinii Ortmesinin Yasak Olmasi

Thramli kisi, dikisli bir elbiseyi biitiin bir giin veya bir gece giyer veya basini
ortlyle bir glin veya bir gece orterse kurban kesmesi vacip olur.>* Ciinkii dikisli elbise
giymek -erkekler icin- ve yiizii 6rtmek ihram yasaklarindan biridir. Buna gore ihraml

erkegin, baginin bir kismini da olsa drtmesi yasaktir.>>?

fhramli iken ¢ukura diisiip deve tarafindan c¢ignenen bedevi ile ilgili Hz.
Peygamber “Onun bagsini ve yiiziinii 6rtmeyin”> buyurmustur. Bu hadisten de
anlasilacagi lizere ithraml kisinin yiizlinti 6rtmemesi gerekir. Hz. Osman’a ise ithraml
iken goziinden rahatsiz oldugunda, Resulullah (sav), yiiziinii 6rtme konusunda izin

vermistir.>*

O halde ihramlinin yiiziinli 6rtmesinin yasak oldugu siinnet ile de sabittir. Fakat
zaruret durumlar1 genel hiikiimden ayr1 degerlendirilir. Bu meselede de her ne kadar
thramlinin yiiziinii 6rtmesi yasak olsa da gecerli bir zaruret halinin varligiyla kisiye

yiiziinli 6rtme ruhsat1 da verilebilmektedir.

2.1.5.2. Pis Elbiseyle Tavaf Yapmak

Haccini yapan kisinin ziyaret tavafini -haccin farzi olan iki riikniinden biri-
elbisesi pisken yapmasi uygun goriilmemistir. Ama bu kisinin bu durumdan dolay1

ceza 6demesi de gerekmez. Zira kisinin elbisedeki az bir pislikle kildig1 namaz caizdir.

549 fbn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 2/466.

550 fbn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 2/479.

51 fbn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 2/547.

552 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2/292.

*3 Miislim, Sahih, “Hacc”, 93; Ebl David, es-Siinen, “Cenaiz”, 84; Tirmizi, Sahih, “Hacc”, 105; Nesai,
es-Siinen, “Menasik”, 97. 4gx 354l 1 55add ¥

554 Serahsi, Mebsiit, 4/7.
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Zaruret durumunda cok pislikle kilinan namaz da ayni1 sekilde gecerlidir. Bu sebeple

elbisedeki pislik nedeniyle de tavafta noksanlik meydana gelmez.>*

Ancak ¢iplak tavaf etmek bundan farklidir.>*® Bu sekilde tavaf eden kisinin
tavafi iade etmesi gerekir. lade etmezse ceza kurban1 vacip olur. Ciinkii avret yerinin
ortiilmesi tavafin vaciplerindendir. Avret yerini agma nedeniyle tavafta noksanlik
meydana gelir. Elbisenin temiz olmasi kosuluna gelince, bu kosul 6zellikle tavaf i¢gin
konulmus degildir. Dolayisiyla bu kosulun terk edilmesiyle tavafta bir noksanlik

meydana gelmez.>’

2.1.5.3. Thramh Kisinin Tiras Olmasi

Ihram sebebiyle haram olan seyler genel olarak yedi tanedir. Bunlar tiras
olmak, tirnak kesmek, dikisli elbise giymek, cinsel iliski, koku siiriinmek ve kara
avciligidir.>® Burada asil olarak goriis ayriligi olan mesele kisinin iradesi disinda baska
birinin onu tiras etmesidir. Yoksa kendi rizasiyla tirag olan kisinin ceza kurbani

kesmesi noktasinda ittifak vardir. Bu kitap, siinnet ve icma ile sabittir.>>°

Séfii’ye gore “Zorlama, zorlanan kisiyi bu fiilin hiikmiinden dolayt
sorgulanmaktan uzak tutar.” (sl 285 13K/54 558 OF G 53840 # 47 5/38Y) kuralina
dayanilarak bu kisiye hicbir sey gerekmez. Uyku hali de zorlanmaktan daha
kuvvetlidir ve iradeyi tamamen yok eden bir durumdur. Ciinkii zorlanma, kisinin
iradesini noksanlastirir. Halbuki uyku ile kisinin iradesi tamamen yok olur. Hanefilere
gore, zorlanma ve uyku nedeniyle o Kisiden glinah kalkar. Fakat ceza nedeni
bulundugu takdirde o fiilin hiikmii ortadan kalkmaz. Ihramlinin tiras olmasinin yasak
olmas1 bedenindeki kirin giderilmesinden dolayi elde ettigi rahatlama ve siislenmedir.
Ihramli, bu konuda zaruret durumunda olan kisiden farkli olarak, ii¢ kefaret cinsi

arasinda tercihte bulunamaz.>® Cunki zaruret durumunda 6zir semavi olup, Allah

%% Serahsi, Mebsiit, 4/39. )
5% Buhari, Sahih, “Hacc”, 67; Miislim, Sahih, “Hacc”, 435; Eba David, es-Siinen, “Menasik”, 67. ¥ M
ane V3 d i o) 35 cidly (8 ky “Dikkat edin! Beytullah't bu yildan itibaren highir Miisrik ve ¢iplak
kisi tavaf etmesin.”

57 Serahsi, Mebstit, 4/39,40.

5% [bn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 2/543.

559 K asani, Beddiu’s-sandi‘, 2/192.

%0 el-Bakara 2/196. “Hacci ve umreyi Allah igin eksiksiz yerine getirin; engellenirseniz kolayiniza
gelen bir kurban gonderin. Kurban, mahalline ulagincaya kadar baslarinizi tirag etmeyin. Fakat iginizden
biri hasta ise veya basindan bir rahatsizlig1 varsa (tirasini olup) orug veya sadaka yahut kurban olarak
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tarafindan meydana gelmistir. Burada ise 6ziir kullar tarafindan meydana gelen bir
nedenle olugsmustur. Dolayisiyla giinahin diismesinde etkili olur. Ancak bu kisinin

lizerine ceza kurbaninin gerekli olusunu kaldiramaz.>®*

2.1.5.4. ihramlinin Siirme Kullanmasi

fhramlinin i¢inde giizel koku bulunmayan siirme kullanmasinda herhangi bir
sakinca yoktur. Eger siirmenin icinde giizel koku bulunursa, sadaka cezas1 gerekir.
Ancak stirme i¢indeki koku fazla ise, ceza kurban1 gerekir. Eger bu koku bir rahatsizlik
nedeniyle siiriilmiisse, daha Once agikladigimiz sekilde, o kimse, ii¢ kefaretten®®?
diledigi birini tercih eder. Oziirlii olmadig1 zaman ihramliya ceza kurbanini vacip kilan
thram yasagi, bir 0ziir ve zaruret dolayisiyla islenmisse bu durumda ihramliya ii¢

kefaretten birini tercih etme hakki verilir.>%3
2.1.5.5. Thramhnin Oziir Sebebiyle Elbise Giymesi

Bir kimse 6ziirden dolay1 haccin vaciplerinden birini terk ederse onun herhangi
bir ceza 6demesi gerekmez.>®* GoOmlek, sarik gibi dikisli kiyafetlerden bazisini
giymeye muztar ve mecbur olur da ihtiyacindan fazlasini higbir zaruret yokken
giyerse, kurban kesmesi gerekir.>s Zira bu konudaki genel kaide Imam Serahsi’nin
ifadesiyle sOyledir: “Zaruret nedeniyle sabit olan sey, zaruret miktarinca takdir
olunur” (L_3d J35 5 4 jlall culdl 59).5% Eger ihramli kisi bir elbise giymek zorunda
kalsa ama iki elbise giyse, bir kefaret gerekir. O da zaruret kefaretidir. Ama iki elbiseyi

biri zaruret bulunan yere birini bagka yere giyerse iki kefaret vermesi gerekir.>*’

[hramli erkek, kendisine helal olmayan elbise veya mestleri zaruret durumunda
bir gin ve daha fazla sireyle giyerse ¢ kefaretten>®® diledigini seger. Kisiye ceza
kurbani1 gereken durum, zaruret yeri disinda dikisli elbise giyme durumudur. Eger

dikisli elbiseyi zaruret nedeniyle giyerse kefaretler arasi segim yapma hakkina sahiptir.

bir fidye ddesin.” (IS (5 Alaa csaeh i Jia i 1 ARV 5 f53el e Sl U il S8 20550005 7l 152015
LS 51 d8aia 3 pliea (e 4308 4l ) e (531 2y 31 Ly 52 i)

%61 Serahsi, Mebsiit, 4/73.

%2 ¢l-Bakara 2/196.

563 Serahsi, Mebsiit, 4/124.

564 [bn Abidin, Reddii’I-Muhtar, 2/544.

565 Serahsi, Mebsiit, 2/548.

566 Serahsi, Mebsiit, 3/117.

57 {bn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 2/548.

568 ¢ kefaret ya ii¢ giin orug tutmak ya alt1 fakiri doyurmak ya da bir koyun kurban etmektir.
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Mesela ihramli kisi, bir gomlek giymek zorunda kalirsa ve iki gomlek giyerse
kefaretlerden diledigini segebilir. Bir gdmlek giymeye mecbur kalirsa ve gomlekle
birlikte sarik veya takke giyerse takkeyi giyme durumunda ceza kurbani gerekir.
Gomlek giyme hususunda (¢ kefaretten birini tercih eder. Cunk{ birinci bélimde
zaruret durumunda fazlalik vardir. Dolayisiyla bu durum yeni baslayan bir ihram sucu
hilkmindedir. ikinci boliimde ise zaruret durumu disinda bir fazlalik vardir.

Dolayisiyla yeni baslayan bir ihram sugu olusmakta ve yeni ceza gerekmektedir.>%°

Benzer sekilde ihramli erkek, dikisli elbiseyi zaruret geregi giinlerce giyse ve
geceleyin bu elbiseyi ihtiyact olmadigi i¢in degil, sadece uyku i¢in ¢ikarsa; bu durum
tek ihram sugu sayilir. Fakat zaruret ortadan kalktigi i¢in dikisli elbiseyi ¢ikarmis olsa,
sonra da yine bu elbiseyi giymeye ihtiya¢ duysa; bu durumda ikinci bir kefaret gerekir.
Cunkul birincisinde zaruretin hikm, iyilesmesiyle birlikte sona ermis olmaktadir.
Thraml kisi atesli bir hastaliga yakalanip atesli hastalik oldugu giin bu elbiseyi giyip
diger giinlerde giymezse, bu giydigi giinlerin tamaminda tek ihram sugu islemis sayilir
ve sadece bir kefaret vacip olur. Ciinkii bu durumda ihramliy1 dikisli elbise giymeye
mecbur kilan hastalik devam etmektedir. O halde, thramli giineste otursa ve dikisli
elbise giymeye ihtiyaci olmasa, giines gidince de dikisli elbiseye muhtag olsa ve tekrar
dikisli elbise giyse bu ikinci giyme bir thram sucgu sayilmaz. Ciinkii hastalik devam
ettigi silirece hepsi tek bir thram sugu olusturur. Dolayisiyla ti¢ kefaretten diledigini

verebilir.57°

2.1.5.6. Harem Bélgesindeki Otlarin Durumu

Harem boélgesinde, insanlarin orada 6zel olarak yetistirmedigi ve kendiliginden
cikan otlar1 kopartmak ihram yasaklarindan biridir. Yiice Allah “...Biz (Mekkeyi)
giivenli, dokunulmaz belde yapmisizdir! Hald asilsiz seylere inanip Allah’in nimetine

kars1 nankorliik mii edecekler? >"* ayetiyle harem bdlgesinin dokunulmaz oldugunu

bildirmektedir.572

Hanefiler, harem bolgesinde bulunan otlarin hem Kopartilmasinin hem de

hayvanlarin orada otlatilmasinin caiz olmadigin1 séyler. Ebd YUsuf’a gore ise bu

569 Serahsi, Mebsiit, 4/128.

570 Serahsi, Mebsiit, 4/128; ibn Abidin, Reddii 'I-Muhtér, 2/549.
571 e]-Ankebit 29/67.

572 Kasani, Beddiu’s-sandi‘, 2/210.
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bolgede hayvanlar: otlatmakta herhangi bir zarar yoktur. Clnki hac veya umre igin
hareme gelen kisilerin, hayvanlarinin otlamalarina engel olmalart miimkiin degildir.
Aksi istense bu ciddi bir zorluga sebep olur. Bu zorlugun kaldirilmasi i¢in buna izin
verilir. Ibn Eb( Leyl&’nin goriisiine gore ise, otlarin kopartilmasi ve hayvanlarin
otlatilmas1 konusunda s6z konusu olan zaruretle birlikte belvanin varligi nedeniyle bu
konuda bir sakinca yoktur. Hareme gelenlerin hayvanlar1 i¢in yanlarinda ot

getirmelerini istemek de s6z konusu degildir.*”

Fakat Eb( Hanife ve imam Muhammed “Harem'’in otu koparilmaz, agaci
kesilmez.’>"* hadisini delil gostererek o bolgede hayvanlarin otlatilmasina cevaz
vermez. Ciinkii otlarin koparilmasi ve hayvanlarin otlatilmasiyla yasaklanmis sey
yapilmis olur. Belvanin varligina dayanilarak hiikiim verebilmek icinse, s6z konusu
meselede bunun aksine delilin bulunmamasi gerekir. Delil var iken belva’ya itibar
olunmaz. (4 s ¥ Jalll 242 5 s Lild 44508, Sai 44 il Lad o 5001 i (27575 Yani agik
nass ile mevcut hiikiim varken, burada belva var diyerek hayvanlarin otlatilmasina izin

verilemez. Bu 6rnekte de hadis mevcut oldugu i¢in belvaya itibar edilmez.

2.1.5.7. Thramhnin Avlanmasi ya da Oldiirdiigii Hayvam Yemesi

Ihramli olan kisiye yemek amaciyla ya da keyfi olarak avlanmak helal
degildir.5”® Eb( Hanife, imam Malik ve Ahmed b. Hanbel’e gére ihramli kisi isterse
kasten isterse yanlislikla isterse de unutarak avlansin, fark etmeksizin her durumda
cezasint Odemesi gerekir.””” Burada avlanan hayvanin yenen veya yenmeyen

hayvanlardan biri olmasi1 arasinda da bir fark yoktur.>’

Thramli kisi yiyecek bir sey bulamaz ve les yemek ile avlanip av hayvani yemek
arasinda muhayyer kalsa, Eb0 Hanife ve Ebl YUsuf'un goriisiine gore, av hayvani
etinden yiyip cezasini 6demesi gerekir. Ziifer’in goriisiine gore ise 6lii hayvan etinden
yer. Cunku o Kisi avlandiginda hem av hayvanini 6ldiirmiis hem de 6lii hayvan eti
yemis olmaktadir. Halbuki o kimse, lesi yemekle bu ikisinin birinden kurtulmus olur.

Hanefilere gore ise Olii hayvan etinin haramligi daha siddetlidir. Zira avlanmanin

573 Serahsi, Mebsiit, 4/104.

574 Buhard, Sahih, "Cezau’s-sayd", 9; Nesai, es-Siinen, “Mendsik”, 110. 833 dax) V5 (ada B Y
575 Serahsi, Mebsiit, 4/104,105.

576 [bn Abidin, Reddii I-Muhtdr, 6/461.

577 Nevevi, el-Mecmii, 7/320.

578 Kasani, Beddiu’s-sandi‘, 2/195.
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haram olusu, ihramdan ¢ikmakla ortadan kalkar. Lesin haram olusu ise kalkmaz.
Oyleyse daha siddetli olan1 yapmak yerine daha hafif olan tercih edilmelidir. Av
hayvanini 6ldiirmek, ihram yasaklarindan olsa da hastalik durumunda tiras olmak gibi,
zaruret durumunda avlanmada sakinca yoktur. Bu nedenle ihramli kisi av hayvanin

oldardr, etinden yer ve cezasini 6der.>”

Ihraml bir kisiye, “Su avi éldiirmezsen seni Oldiiriiriiz.” denerek bir hayvam
Oldiirmesi istense ve ihramli kisi kendinden istenileni yapmayip Oldurilse, mikafat
goriir. Ciinkii ihramli i¢in av yasagi mutlak bir yasaktir. Nitekim Yice Allah soyle
“Ihramliyken avianmayn.” (5= ﬁl’/j 3iall | oL %)% buyurarak bunu net bir sekilde
ifade etmistir. Bu sebeple avlanmaktan kaginmak azimettir. Zaruret durumunda
avlanmanin mubah olmasi ise ruhsattir. Ruhsatla uygulama yapmak da caiz olmakla
birlikte azimetle uygulama yapmak daha faziletlidir.>®* Ayrica bu durumdaki kisi lesi
yemeyi tercih ederek ihramina karsi cinayet islemekten kaginmis olacaktir. Zaruret
durumu bunlardan birisini yaptiginda ortadan kalkiyorsa, ikisini birden yapmaya gerek

yoktur.>#

2.1.6. Yeminler

Yemin ligatte “kuvvet” demektir. Istilahta ise ant igmek, yani bir meseledeki

iki taraftan birini Allah’1n ismini anarak takviye etmektir.>®

2.1.6.1. Yemin Kefareti

Yemin edip bunu bozan kisiye gereken kefaret Kur’an ile bildirilmistir.>®* Buna
gore yemin kefareti on fakiri doyurmak veya giydirmek, bir kdle azat etmek ve ¢ gin
oru¢ tutmak olarak belirlenmistir. Bu durumda olup on fakire yemek yedirme ya da

giydirme giicii olan kisinin, ii¢ glin orug tutmasi gecerli degildir.>**

57 Serahsi, Mebsiit, 4/106.
580 ¢]-Maide 5/95.
%81 Serahsi, Mebsiit, 24/152,153.
582 Serahsi, Mebsiit, 24/155.
583 K asani, Beddiu’s-sandi‘, 3/3,4. Yeminler ii¢ esittir:
1. Yemin-i Lagv: Yanliglikla, kasit olmaksizin 6yle oldugunu sanarak yapilan yemindir.
2. Yemin-i Gamus: Kasith olarak bile bile yalan sdylemektir.
3. Yemin-i Mun’akide: Gelecekte bir isi yapacagina veya yapmayacagina dair yemin etmektir.
S84 K asani, Beddiu’s-sandi ‘, 3/4; Diirerii’I-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdam, 2/41.
585 Diirerii’l-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdm, 2/41.
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Yeminini bozan kisi yoksul olsa ve kefaretini orug ile ddeyecek olsa ama bunu
hemen tutmayip geciktirse ve sonra zenginlesse, artik kefaretini orug tutarak
O0deyemez. Kefaretini 6demek i¢in oruca baglayan ve iki giin orug¢ tuttuktan sonra
Uclincu glinde yoksul doyurmaya veya giydirmeye giicii yeter duruma gelen kisinin de
artik orug tutarak kefaretini 6demesi yeterli olmaz. Kefaretini yoksul doyurma veya
giydirme yoluyla 6demesi gerekir. Ciinkii burada kisinin siraya riayet etmesi gerekir
ve kefareti bedel ile 6demeden Once, asil ile 6deme giicii kazanmistir. Burada
teyemmiim eden birisinin namazi kilmadan 6nce su bulmasi durumunda oldugu gibi,
bedelin hiikmii diismiistiir. Zira Yiice Allah “Kim bunlara imkdn bulamazsa...” ( 544
iaj 2)5% buyurarak bedelin kabulii i¢in, aslin bulunmamasmi veya onu yapma
imké&ninin olmamasini sart kosmustur. Bu sart, orucun kendisinin gegerli olmasi igin
konulmamistir. Ciinkii mali bulunan kisinin de tuttugu oru¢ gecerlidir. Bu kosul,
orucun vacibi diistiriicti kefaret olmasi igindir. Bu da yerine getirme sirasinda ve yerine

getirme bittigi zaman olur. Bu kosul bulunmazsa, kefaret 6denmis olmaz.>¥’

Hanefilere gore yemin edip bunu yerine getirmeyen kisi yemin kefaretini
Odeyecegi vakitte yukarida zikredilen {i¢ seyden birini yapmaya gli¢ yetiremezse U¢
giin pes pese orug tutar. Imam Safii ise yemin kefareti icin (i¢ giin tutulacak orucun
ayr1 ayr1 giinlerde tutulmasini caiz gormiistiir ve ili¢ seyden birini yapmaktan aciz
olmay1 yeminin bozuldugu zaman dilimi igerisinde itibar etmistir. Hanefilere gore ise
kefareti 6deme vaktine itibar edilir. O halde kisi malin1 bir sahsa hibe edip teslim
ettikten sonra orug tutsa, sonra hibesinden donse tutmus oldugu orug kefaret yerine
gecer. Orugla kefaretin édenmesi icin orucu bitirinceye kadar mal ile édemekten
acizligin devam etmesi sarttir. Uzerine kefaret gereken kisinin U¢ kefaretin birine
yetecek mali olsa fakat bunu unutup orug tutsa itibar edilen goriise gore yine orugla

kefareti caiz olmaz. Kefaretini mal ile 6demesi gerekir.>®

2.1.6.2. ikrah Altinda Yemini Bozma

fkrah (o) 8))%% “bir kisiyi istemedigi bir seye zorlamak” anlamma gelir. Yiice

Allah (cc), Kur’an-1 Kerim’de kisiyi gii¢ yetiremeyecegi seylerden sorumlu

586 e]-Maide 5/89.

587 Serahsi, Mebsiit, 8/145.

588 {bn Abidin, Reddii 'I-Muhtdr, 3/706,707.

589 Sozliikte “igrenme” ve “tiksinme” anlamlarina gelen » S ve X szciiklerinin ikisi de ayni anlama
gelir. Bazilari, 3% sézciigiiniin, “insana disaridan uygulanan baski nedeniyle zorla yaptirlan isler”
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tutmadigin ifade eder.>®® Kisi, ancak giicii ve imkani nispetinde sorumludur. O halde
kisiyi aciz ve caresiz birakan durumlar insanin fiillerindeki hiikkmii de direk
etkilemektedir. Zor kullanilarak bir seye mecbur birakilmak da bu durumlarin baginda
gelmektedir. Boyle bir durumda kalan ikrah altindaki kisi aslinda onu sorumlu kilan

iradesini kaybetmis sayilir. Bu sebeple sorumlulugu kalkar.

Ikrah altindayken veya unutarak yeminini bozan kisi yemin kefaretini yerine
getirmekle sorumludur. Zira Hz. Peygamber “Uc sey vardwr ki, bunlarin ciddisi de
ciddidir, sakast da ciddidir: Nikah, talak ve yemin” buyurarak buna isaret etmistir. O

halde nasil olursa olsun yeminini bozan kisinin kefaret 6demesi gerekir.>*

Bir seyi yememek iizerine yemin eden kisi, isteyerek veya zorlanarak onu yerse
yemini bozulur. Ciinkii Sa&fii’nin aksine Hanefilere gore zorlama, kasti ortadan
kaldirmaz. Yeminin olusumuna engel olmaz. Olustuktan sonra yeminin bozulmasinin
kosulu s6z konusu olan seyi yemektir. Bu da zorlama ile ortadan kalkmaz. Nitekim

zorlama, yenilen bir sey ile doymaya veya suya kanmaya engel degildir.>*?
2.1.7. Helaller ve Haramlar
2.1.7.1. Kadina Bakmanin Mubah Oldugu Durumlar

Kadin bastan ayaga kadar avrettir. Bu sebeple kiyasen ortiinmesi gerekir. Hz.
Peygamber de “Kadin ortiinmesi gereken bir avrettir.”** buyurarak bunu ifade
etmistir. Ama daha sonralar1 ihtiya¢ ve zorunluluktan dolayi, kadinin bazi yerlerine
bakmak mubah kilinmis ve bu hiikiim insanlar i¢in daha kolay oldugundan istihsanen
verilen hiikiimler kategorisinde degerlendirilmistir.** Yani ihtiyacin miktarina gore

siirli olmak sartryla bazi durumlar bu genel hiikiimden istisna edilmistir.>*

anlaminda kullanildigin; o X sézciigiiniin ise “kiginin kendi istegiyle yaptg igreng ve tiksinti veren
isler” anlaminda kullanildigin1 sdylemistir. Ayrint1 i¢in bkz. Isfahani, el-Miifredat, 707.

Sozliikte “istememek, riza gostermemek” anlamindaki kiirh (kerh) kokiinden tiireyen ikrah, kisiyi razi
olmadig bir isi yapmaya zorlamak manasina gelir. Din{ literatiirde ikrah bir kimseyi, serbest kaldiginda
razi olmayacagi ve istemeyecegi bir isi yapmaya zorlamanin dini ve hukuki sonuclar tartisilirken sikga
kullanilan bir terim olmustur. Zorlayana miikrih, zorlanan kimseye de miikreh denilir. Ayrint1 i¢in bkz.
Ali Bardakoglu, “Ikrah” (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 2000), 22/30.

590 ¢]-Bakara 2/286. T 3 Y1 i &) K3 Y

5L Diirerii’I-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdam, 2/39.

592 Serahsi, Mebsiit, 8/185.

593 Tirmizi, Sahih, “Rada’”, 18.

594 Serahsi, Mebsiit, 10/145.

595 Zerkesi, el-Menstir fi’l-kavaid, 2/25.
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Kadmin mahrem yerlerine bilerek bakilmasi, zorunluluk durumu disinda
kesinlikle helal degildir. Buna ancak, kisinin bir kadin hakkinda taniklik yapmasinin
gerekli oldugu ya da kadin hakkinda hiikiim verilmesi gerektigi zaman kadin1 tanimak
icin s6z konusu olabilir. Clnkl bu durumda kadini teshis etmek i¢in ona bakmak
zaruridir. Zorunluluk durumlari, haram olan seyleri mubah kilar. ( e ¥ Jsy DY

55 slal)

Gegcerli bir 6zir mevcutsa zorunluluktan dolayir avret yerine bakmakta da
sakinca yoktur. Ornegin, siinnetciye bu ruhsat verilmistir. Ciinkii siinnet olmak
erkekler i¢in gereklidir ve fitrattandir. Benzer sekilde dogum yaptiran kadin da cinsel
organa ve diger yerlere bakabilir. Ciinkii bir ebenin dogumda hazir bulunmasi hem
anne hem de bebegin sagligi i¢in gereklidir. Hz. Peygamber de ebenin doguma eslik

etmesini caiz gérmiistiir.>*’

Kadinin, erkegin bakmasi helal olmayan bir yeri yaralansa erkek doktorun onu
muayene etmesi caiz degildir. Bu durumda tedaviyi bir kadina 6gretmesi gerekir.
Ciinkii ayn1 cinsten olanlarin birbirine bakmasi daha hafiftir. Erkeklerin bakmasi
mubah olmayan bir yerinde yara ¢ikan kadmin bu yarasini tedavi edecek veya
ogretildigi zaman tedaviyi 6grenip uygulayacak bir kadin bulamazlar ve yarali kadinin
6lmesinden veya dayanamayacag bir rahatsizligin olugsmasindan korkulursa yara yeri
disinda kadinin her yeri ortiiliir ve bu sekilde erkek doktor muayene edebilir. Erkek de
tedavi ettigi bolge disindaki yerlerden miimkiin oldugu kadar goziinii sakinir. Burada
zorunluluk, kadmin 6lme veya ciddi zarar gérme korkusudur. Bu durumda da ancak

zorunluluk durumunun kalkacag: 6l¢iide bakmak mubahtir.>%®

2.1.7.2. Domuz Kilinin Kullanilmasi

Necis olan domuzun kilindan istifade edilip edilemeyecegi konusunda farkli
goriisler vardir. Buradaki asil hiikiim domuzun kilinin da necis oldugudur. Fakat Eb{
Hanife, zaruret nedeniyle bunun kullanimima cevaz vermistir.>*® imam Muhammed de
domuz kilinin temiz olduguna zaruretten dolay1 cevaz vermistir. Ciinkii bu dikim

islerinde ihtiya¢ duyulan bir malzemedir. Fakat sonraki donemlerde alternatiflerin

59 Serahsi, Mebsiit, 10/154.

597 Serahsi, Mebsiit, 10/156.

598 Serahsi, Mebsiit, 10/156-157; Tbn Abidin, Reddii’lI-Muhtar, 6/370,371.
599 Serahsi, Mebsiit, 1/203.
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¢ikmasiyla insanlarin buna ihtiyaclar: kalmamistir. Domuz kilinin temizligine cevaz
verilen zaruret durumu ortadan kalktigir zaman temizlik hiikmii de ortadan kalkar.®%
Gliniimiizde ise bdyle bir zaruret olmadigindan bu hiikkiim de gegersiz olmustur. Zira

zaruret ortadan kalkinca ona binaen verilen hiikiim de ortadan kalkar.

2.1.7.3. Halkimin Cogu Miisliiman Olmayan Beldedeki Etler Hakkinda
Arastirma Yapmak

Halkinin ¢ogu Mecusi -atese tapan- kisilerden olusan bir beldede, bir
Miisliimanin kimin kestigini bilmeden et satin almasi heldl olmaz. Halkinin ¢ogu
Miisliiman olan bir beldede ise ¢ogunluga gore hiikiim verilerek et satin almak helaldir.

Buradaki genel kural “Hiikiim galibe goredir” (il Iz 2430y kaidesidir.s

Burada ii¢ farkli durum s6z konusudur: Birincisi, heldlin ¢ogunlukta olmast,
ikincisi haramin c¢ogunlukta olmasi, Uglncist ise heldlle haramin birbirine esit
olmasidir. Zorunluluk durumunda her {i¢ durumda da aragtirma yapmak caizdir. Cilinkii
zorunluluk durumunda les yemek de caizdir. O halde zorunluluk durumunda yapacagi
aragtirma ile heldli bulma beklentisi varken arastirma yapmak oOncelikle caizdir.
Normal durumlarda ise hel@l ¢ogunlukta ise arastirma yapilmasi yine caizdir. Ciinki
helél ¢ogunluktadir. Hiikiim ise ¢ogunluga goredir. Burada kisi zann-1 galibine gore
hareket eder. Murdar olan1 yememenin yolu, arastirma yapmaktir. Ancak onu
yemesine verilen ruhsat, yaptigi arastirmadan dolayr degil, helalin g¢ogunlukta
olmasindan ve hiikmiin ¢ogunluga gore verilmesinden kaynaklanir. Haram ¢ogunlukta
ise Hanefilere gore arastirma yapamaz. Kaniya gore hareket etmek ise zorunluluktan

dolay1 caiz olur. Normal durumlarda olmaz.*®

2.1.7.4. Izdirari Kesim

1zdiréri kesim, hayvanin denk getirilebilen herhangi bir yerinden vurmak veya
yaralamak suretiyle 6ldiirmektir.®® Thtiyari kesim ise, hayvam gogiisle boynun veya
boyunla basin birlestigi yerler arasindan kesmektir. Kesilecek damarlar ise ya ortadan

ya en iistten veya en alttan nefes borusunun tamami, yemek ve kanin akis yerleri olan

600 fhn Abidin, Reddii 'I-Muhtér, 1/206.

601 Serahsi, Mebsiit, 10/196.

602 Serahsi, Mebsiit, 10/196,197.

603 Serahsi, Mebsiit, 11/228; ibn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 1/205; 6/293.
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sah damarlarin1 kesmektir. Oyleyse hayvan bu sayilan dért damardan dginiin
kesilmesiyle heladl olur. Zira c¢ogunlugun kesilmesi, hepsinin kesilmesi

hikmundedir.5%

Bir rivayete gore zekat develerinden birisi azip kagtiginsa, bir adam besmele
¢ekip ok att1 ve o deveyi 6ldiirdii. Bunun tizerine Hz. Peygamber “Stiphesiz bunlarin
da yabani hayvanlarin vahsileri gibi vahsileri vardir. Boyle bir sey yaparsa, su
yaptigimiz gibi yapin sonra da onu yiyin.” buyurdu.®® Yani bu durumdaki hayvani

vurarak veya benzeri sekilde 6ldiirmek zaruretten dolay: gecerli goriilmiistiir.

Hanefiler de yukaridaki hadisi delil getirerek, bir hayvanin ihtiyari -normal-
yollarla kesmenin imkansiz olmasi durumunda, zorunlu®® kesimle onun helal
oldugunu sdylemislerdir. Mesrl yolla kesilmeksizin 6len bir hayvanin etinin hell
olmasi zaruretten dolayidir.®®” Zira kagan hayvani veya kuyuya diisen hayvani, normal

yerinden kesmek miimkiin degilse, onu yaralayarak 6ldiirmek ihtiyari kesim sayilir.®%®

Bir rivayete gore Medine’de bir deve nehre diismiistli ve oradakiler tarafindan
vurularak 6ldirilda. Abdullah b. Omer ise iki dirheme onun kara cigerini satin ald1. O
halde bir hayvani normal yollarla kesmenin imkénsiz olmasi durumunda, zorunlu
sekilde Oldiiriilen hayvanin eti helal olmaktadir. Hayvami bu sekilde kesme
zorunlulugunun onun saldirganlagsmasindan dolayr olmasi ile bir yere diisiip ona
ulagilamamas1 gibi bir nedene dayanmasi arasinda da herhangi bir fark yoktur.®®

Burada dnemli olan nokta hayvani normal kosullarda kesme imké&ninin olmamasidir.

Avcr bir hayvani avlasa fakat kendisi gitmeden av hayvani onu yakalasa,
kendisi de hayvan heniiz canliyken yetisse ama onu kesmese ve av 0lse, onun eti
yenilmez. Hanefilere gore vakti yetmedigi igin kesememis olsa hiikiim yine aynidir.

Hasen b. Ziyad ve Muhammed b. Mukatil bu durumdaki hayvanin etinin istihsanen

604 fbn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 6/293.

605 Buhari, Sahih, “Sirket”, 16; Miislim, Sahih, “Edahi”, 20; Ebl David, es-Siinen, “Zebaih”, 15;
Tirmizi, Sahih, “Sayd”, 19.

66 Bir hayvam bogazindan kesme imkani varsa oradan kesilir. Buna zebh-i ihtiyari denilir. Bu sekilde
kesme imkani varsa bagka tiirlii 61diiriilmesi durumunda eti helal olmaz. Av hayvani olmasi, ehli oldugu
durumda vahsilesip kagmasi, kuyuya diisiip de normal yollarla kesilememesi gibi durumlarda herhangi
bir yerinden yaralanarak o6ldiiriilmesine de zebh-i 1zdirari denilir. Ve zorunluluktan dolay1 bu sekilde
o6ldiiriilen hayvanlarin eti yenilir.

807 Serahsi, Usilii ’s-Serahsi, 2/169.

608 Nevevi, Minhdcii t-talibin, 318.

899 Serahsi, Mebsiit, 11/228,229.
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yenilebilecegini sOylemistir. Safii de bu goriisii kabul etmektedir. Asil olana giicii
yetmeyince, onun yerine gecen bedel yani 1zdirari kesim hikmu diismez. Bu meselede,
normal kesim i¢in avcinin vakti olmamistir. Dolayisiyla zorunlu kesim, kesilen
hayvanin helal olmasii gerektirmistir. Bu konuda Hanefiler ise zorunlu kesimin
hayvanin canli olarak ele ge¢mediginde s6z konusu oldugunu séylerler. Oysa bu
meselede hayvan avcinin eline diri olarak gegmistir. Oyle olunca, onun hakkinda

zorunlu kesim hiikmii diismiistiir. Bu gibi hayvanlarin yenilmeleri de helal degildir.5*

2.1.7.5. Av Hayvaminin Ava Zarar Verip Vermediginin Bilinememesi

Bir avci, yaraladigi hayvani bulamasa ve onu aramaktan vazgegse, sonrasinda
aksam olunca av1 lizerinde yara izi oldugu durumda 6lii olarak bulsa, ama onu kopegin
mi yoksa bagka bir seyin mi yaraladigini bilemese, av hayvani da avin yaninda ise
Hanefilere gore onun yenilmesi helél degildir.5** Delilleri ise su rivayettir: Bir adam
Hz. Peygambere bir av hediye etti. Hz. Peygamber, adama: “Bunu nerede buldun?”
diye sordu. Adam su cevabi verdi: “Onu diin vurmustum ama yitirdim. Aksama kadar
aradim bulamadim. Ortalik karardi. Bugiin buldum” dedi. Bu cevap lizerine Hz.
Peygamber “Belki de bazi hayvanlar onu éldiirmekte sana yardim etmislerdir. Benim

ona ihtiyacim yok. ”*? buyurmusgtur.

Fakat sakinilamayacak kadar bir siire kaybolan ve sonra kendisine ulasilan
hayvani yemek caizdir. Aramayi1 birakmak ise kisinin kendi iradesinde olan bir seydir.
Zaruretten dolay sabit olan bir sey, zaruret sinirmi gecemez. Ote yandan av kagtiktan
sonraki kisa siirede, ona bagka bir seyin zarar vermemis olma ihtimali daha ytiksektir.
Ama avci aramayi terk ederse veya siire uzarsa onun basina bagka bir sey gelme
ihtimali artar. Ayrica avcr aramayi birakmasaydi belki de onu diri olarak bulacak ve
kesecekti. Bu yonden bakildiginda, giicii yettigi durumda normal yollarla kesmeyi terk

etmis olur.*

610 Serahsi, Mebsiit, 11/241.
611 Serahsi, Mebsiit, 11/240.
812 Tirmizi, Sahih, “Sayd”, 4.
613 Serahsi, Mebsiit, 11/240.
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2.1.7.6. Tedavi Icin Haram Bir Seyin Kullanilmasi

Haram, yapilmasi Sari’ tarafindan yasaklanan ve kat1 delille sabit olan
seydir.®* Miisliimana yemesi ve igmesi haram kilinan seylerle tedavi olmasi da normal
durumda caiz degildir. Zira bunlar 6zii itibariyle pis olan seylerdir. “Oziinde pis olusu
nedeniyle sarabin azi ve ¢cogu ve sarhosluk veren her icki haram kilinmistir.” (3 as)
3 K G SSuill; ol 3085 clghlf (i) ¢ 33)915 By sebeple asil olan bunlarla tedavi

olmanin da caiz olmadigidir.

“Allah sifanizi size haram kildigi seylere koymamustir.” ( Jedi A &5 4 5
ASIlE 38 Ly 282140515 “Siiphesiz, Allah (cc) bir pislige sifa koymamistir.” ( Jeii ALal )
flid a9V gibi rivayetler haram ile tedavinin caiz olmadigini gostermektedir.
Fakat bu hadiste pis olan seylerde hi¢ sifa olmadig: ifade edilmemistir. Cilinkii bazen
pis olan seyde sifa olabilir. Hz. Peygamberin dinle ilgili beyaninda akla ve mantiga
aykirilik bulunmasi miimkiin degildir. O halde burada kastedilen, Allah’in bir pisligi,

aynisini veya daha iyisini yapacak helal bir sey olmadan, sifa kilmamis oldugudur.5'®

Imam S&fil ise iki adil kisinin, sifanin haram olan bir seyde oldugunu haber
vermesi halinde, hamrda sifa aramay1 caiz gormektedir. Bu kisiye had cezasi da
uygulanmaz. Clnkd hem alimler bu fiilin mubahlig1 konusunda anlasamamis hem de
s6z konusu kisi bu tedaviye muhtag olmustur.5® O halde haram olan bir seyde sifa
oldugu biliniyorsa ve buna alternatif olarak bagka bir ila¢ da yoksa haram ile tedaviye
ruhsat verilir. Bu susuz kalan kisinin i¢ki icmesine ruhsat verilmesi gibidir. Bu gibi

zaruret durumunda haram ile tedaviye cevaz verilmesinde ittifak vardir.®*

2.1.7.7. Susuz Kalan Kisinin Hamr i¢mesi

Hanefilere gore zor durumda kalan kisi susuzluktan 6lmekten korkarsa,

susuzlugunu giderecek kadar hamr igmesinde herhangi bir sakinca yoktur. Safii ise

614 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 1/34.

615 Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, es-Siinen (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1424),
5/461 (No.4666).

616 Eb{i Hatim Muhammed Ibn Hibban, e/-Miisnedii’s-sahih (Beyrut: Daru Ibni Hazm, 1433), 3/469
(No0.2766).

617 Ibn Hibban, Sahih, 3/204 (N0.2261).

618 Serahsi, Mebsiit, 24/9; Nevevi, el-Mecmii, 9/53.

619 Serahsi, Mebsiit, 24/25.

620 {bn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 1/210.
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bunun caiz olmadigini savunur. Ciinkii ona gore hamrin i¢inde hararet bulundugu i¢in,
susuzlugu gidermekte etkili degildir, aksine susuzlugu arttirir. Fakat Hanefiler bu
durumda kalan kisinin susuzlugunu giderecek miktarda hamr igmesine ruhsat
vermistir. Ciinkii Yice Allah “Ancak ona mecbur kalmaniz disinda...” ( ﬁ-’_),)iha/ LY
+)# puyurarak zaruret halini genel hiikiimden istisna etmistir. O halde zaruret
durumu bulundugunda, hamrdan 6lmeyecek kadar igmekte bir sakinca yoktur. Hamrin
icerisinde her ne kadar hararet olsa da hamrin igilmesi, o anda susuzlugu giderir.
Cunkd hamrda hem rutubet hem de hararet vardir. Ondaki rutubet o anda susuzlugunu
giderir. Daha sonra hamrdaki hararet nedeniyle susuzlugu artsa da 0 zamana kadar
kisinin suya ulagmasi miimkiin olabilir. Bu sayede de o kisi hamri igmekle 6lmekten
kurtulabilir.®? i¢kinin bir tiirii olan sarap ve benzerleri igin de hiikiim aynidir. Zaruret

olmadik¢a bunlardan az ya da ¢ok fark etmeksizin igmek haramdir.*

Ancak kisiye verilen bu ruhsat 6lmeyecek kadariyla sinirlidir. Fazlasini igmesi
caiz degildir. Ciinkii zaruret nedeniyle sabit olan zaruretin Ol¢iisiiyle sinirl olur. Kisi
sayet susuzlugunu yatistirdiktan sonra daha fazlasini igerek sarhos olmus ise kendisine
had cezas1 gerekir. Ciinkii susuzlugunu giderdikten sonra, onun i¢in zaruret ortadan
kalkmustir. Fazla olan bu kismin az1 ile ¢ogu arasinda igen kisi agisindan herhangi bir
fark yoktur. Oyleyse susuzlugunu gidermenin &tesinde ictigi miktar ona haramdir. Bu
ise kendisine had cezas1 gerekmesi i¢in yeterlidir. Sarhos eden kadehi igmesi onun i¢in

bir zaruret olmadigindan, bu nedenle kendisine had cezasi gerekmektedir.®>*

2.1.7.8. Yiyecek Bir Sey Bulamayan Kisinin Haram Olan Seyi Yemesi

Imam S&fii’ye gore zaruret halindeki kisiye normalde haram olan bazi seyler
heldl hale gelir. Zaruret halindeki kisi etrafinda yiyecek hicbir sey bulamaz ve artik
Olmekten veya zayif diismekten korkarsa onun igin haramlar mubah hale gelir. Bu ve
benzeri zarar durumlarinda o insanin haram olan seyleri yemesi heldl olur. Zaruret
halindeki kisinin, heldl olmakla birlikte yeme igme izni olmayan bir yiyecek ile meyte

arasinda tercih yapmasi gerekirse baskasinin malin1 degil, meyteyi yemesi gerekir.®%

621 e]-En’am 6/119.

622 Serahsi, Mebsiit, 24/28.

623 K asani, Beddiu’s-sandi‘, 5/112.

624 Serahsi, Mebsiit, 24/28,29.

625 Safif, el-Um, 2/264-265; Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, Ahkamii’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-
Kalem, ts.), 2/88-92.
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Buna gore haram olan seyi yemedigi taktirde Olmekten veya hastaliga
yakalanmaktan ya da mevcut hastaliinin artmasindan korkan kisi zaruret halindedir.
Bu durumdaki kisinin buldugu taktirde meyte, domuz ya da bagkasina ait bir mah
yemesi gerekir. Aksi halde hayatini tehlikeye atarak Allah’in “Kendi ellerinizie

kendinizi tehlikeye atmayin” hitabina muhalefet etmis olur.?

Hanefi fakihlerinden Cessas ise burada zarureti “yemeyi terk ettigi taktirde
canina veya orgamina zarar gelmesinden korkmast” seklinde agiklar. Bu ise iki sekilde
karsimiza ¢ikar. Kisi ya meyteden baska yiyecek bir sey bulamaz ve onu yemek
zorunda kalir. Yahut da orada yiyecek bagka seyde vardir ama onu almasinin canina
veya organina verecegi bir zararin mevcut olmasindan dolayr meyteyi yemesi gerekir.
iki durumda da zaruret hali mevcuttur. Eger insan meyteyi yemeyip 6lmeyi tercih
ederse Allah’a isyan etmis sayilir ve glinahkar olur. Zira zaruret halinde haram seyler
mubah hale gelmektedir.®”” Bununla birlikte insanin, sagligin1 ciddi manada tehdit

edecek derecede isteyerek ac veya susuz kalmasi da caiz degildir.®*®

2.1.7.9. Baskasinin Elindeki Su ve Yiyecegin Zorla Alinmasi

Susuz kalan kisinin yaninda arkadasi olsa ve onun yaninda su bulunsa, fakat
suyu vermese, susuz kalan kisinin gerekirse silah kullanarak ondan suyu zorla almasi
caizdir. Ciinkii arkadasinin elde edip miilkii durumuna getirdigi su, ortak bir mubah
mal oldugundan, elde etmeden sonra da bu asil gegerliligini kaybetmemektedir. Hatta
suyun c¢alinmasi nedeniyle el kesme cezasinin uygulanmamasinin sebebi de budur.®?
Fakat burada suyu elinde bulunduran kisinin rizasiyla suyu vermemesi sarttir. Sayet
suyu vermese de satmaya razi olsa, zor durumda kalan kisinin onu {icreti mukabilinde
almas1 gerekir. Eger satmaya da yanasmazsa bu durumda zor kullanip alabilir. Bu
sirada su sahibi Oliirse, dldiiren kisiye diyet veya kefaret gerekmez, sadece suyun
ucretini vermesi yeterli olur. Ama suya ihtiya¢ duyup almaya calisan kisi dliirse, suyu

elinde bulunduran kisiye hem kisas hem de diyet gerekir.%*°

626 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 6/157-159.

627 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 1/159; Serahsi, Usalii ’s-Serahsi, 2/140.
628 Serahsi, Mebsiit, 30/269.

629 Serahsi, Mebsiit, 24/29; ibn Abidin, Reddii 'I-Muhtér, 1/235.

630 fbn Abidin, Reddii I-Muhtdr, 1/236.
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Ayni durum yiyecek s6z konusuyken gergeklesse, bu durumda kisinin yiyecegi
almak i¢in doviismesi ve silah kullanmasi caiz degildir. Eger giicii yeterse o yiyecegi
gasp eder. Daha sonra parasini ona verir. Ciinkii zorda kalan kimsenin bu yiyecekte
hi¢cbir hakk: yoktur. Fakat onun i¢in doviisemez. Ciinkii yiyecek sahibinin malku olup,
sahibi bagkalarmi bundan menedebilir. Dinen de bu durumdaki kisinin miilkiyeti
mutlaktir. Zor durumda kalan kisi, yiyecek sahibine zarar vermek amacinda olmayip
sadece yiyecege yonelik bir eylem yapip, sonradan bedelini vermek kosuluyla onu
alabilir. Zor durumda kalan kisiye, ancak baskasinin yok olmasina yol agmayacak bir

sekilde, kendi canini korumasi helél olmaktadir.®*

2.1.7.10. ikrah Altinda Hamr i¢cme

Ikrah, “Ikrah-1 miilci” ve “Ikrah-1 gayri miilci” olarak ikiye ayrilir. Ikrah-1
mdalci, rizanin ortadan kalktigi, 6ldiirme, uzvu kesme, kisiye ciddi zarar verecek
sekilde dovmekle tehdit etmek gibi ciddi bir durumdur. Ikrah-1 gayri miilci ise
hapsetmek, baglamak ve kisiye ciddi zarar vermeyecek sekilde dovmekle tehdit
etmektir. Burada riza ortadan kalkmis olsa bile se¢gme 6zgiirliigii ortadan kalkmaz.

Yani bu durumda zaruret hali gerceklesmis kabul edilmez.%*

Meytenin haram olmasinin sebebi “pis ” olusu, ickinin haram olmasinin sebebi

’

“sarhog edici” 0zellige sahip olmasi, kiifriin haram olmasinin nedeni ise “Allah’s
bilmeme ve O 'na yalan isnat etmek” tir. Fakat azimet olan bu haramlik hiikiimleri ikrah
altinda mevcut olan korku sebebiyle diiser. Boylece ruhsat devreye girer. Burada
kolaylastirma ve genislik esastir. Zira bu durumdaki kisi susuz kalinca ya da ikrah
altinda, kendi 6liimiine sebep olacak bir sey yapmaktan menedilmis, i¢ki igcmesine
ruhsat verilmis ve kisi bundan dolayr sorumlu tutulmamustir.®® Tkrah altindaki kisiye
ait hiikmiin hafifletilmesini gerektiren ya da o andaki sorumlulugunu diisiiren ikrahin,

muteber sayilmasi i¢in bazi sartlar1 blinyesinde tasimasi gerekir.®*

631 Serahsi, Mebsiit, 24/29.
632 fbn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 6/128,129.
833 Gazzali, el-Miistasfa, 79.
634 Serahsi, Mebsit, 24/39; Tbn Miibarek, Nazariyyetii’z-zarureti’s-ser iyye hududuha ve davabituha,
88-89; ibn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 6/128-132. Bu sartlar soyledir:

1. Tkrah, miilci olmalidir. Yani daha 6nceden ifade ettigimiz gibi tehdit edilen sey, dldiirmek ya da
kisiye ciddi zarar vermek gibi ciddi bir seviyede olmalidir.

2. Tehdidin o an var olmas gerekir. Tehlike o an mevcut degilse ikrahin varligindan da
bahsedilemez. Ikrahin mevcut olup olmamast ise buna maruz kalan kisinin zannina gore belirlenir.
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Misltmanlardan, ya da gayr-i muslimlerden bir grup eskiya bir araya gelip,
Miisliimanlarin oturdugu sehirlerden birini iggal edip yonetimini ele gegirse, sonra da
bir Miisliman1 yakalayip, “Su sarabi iceceksin, su éliiden ya da domuz etinden
yiyeceksin, yoksa seni oldiiriiriiz. ” diye zorlasalar, zorlanan kisi kendinden istenen seyi
yapabilir. Clinkii haramlig1 din ile sabit olan bu seyler ancak kisinin segme 6zgiirligii
varsa kotii ve haram kilman seylerdir.53 fkrah altinda olmak ise segme dzgiirliigiinii
kisitlar. Bu sebeple ikrah altinda hamr igene had cezasi1 uygulanmaz. Cinki zorlama
durumunda hamr igmek ona mubah kilinmigtir. Daha 6nce de agikladigimiz gibi
zaruret durumlar1 haramliktan istisna edilmistir. Diger taraftan had cezasi caydiricilik
icin mesrQ kilinmistir. Bu kisi zorlama ile ortaya ¢ikan zaruret durumu gergeklesmeden

once zaten hamrdan kagindigindan, bu kisiye had cezasi gerekmez.%¢

2.1.7.11. ikrah Altinda Les Yeme

Hanefilere gore, zorlananin s6zlii kullanimlar1 gegerlidir. Bu durumda, satis ya
da kira sozlesmesi gibi bozulabilir nitelikte olan islemler ikrar ile bozulur. Bosama,
nikah ve kole 6zgiir kilma gibi bu nitelikte olmayan kullanimlar ise baglayicidir.
Safii’ye gore ise, zorlama haksiz yere yapilmigsa, ister hapis, isterse Oldiirmeyle
korkutma olsun, zorlananin sozlii kullanimlari, tipki c¢ocuk ve akil hastasinin
kullanimlar1 gibi gegersizdir. Safi’nin bu konudaki dayanagi, “Dinde zorlama
yoktur.” (w3 5 5138 ¥)57 ayetidir. Fakat bu ayette anlatilmak istenen, din konusunda
zorlanan bir kimseden hiikmiin kalkacagidir.®® Ayrica “Ummetimden yanlishik,
unutma ve zor altinda davranislarimin sorumlulugu kaldirilnugtir.”’** hadisi de ikrah

altindaki kiginin mazur goriildiigiine isaret etmektedir.

Zorlananin, zorlayanin tehdit ettigi isi hemen gerceklestirmesinden endise etmezse, baski ve zor
altinda olmasi da diisiiniilemez.

3. Miikrihin tehdit ettigi seyi yapabilecek durumda olmasi gerekir. Zira miikrih tehdit ettigi seyi
yapabilecek giice sahip degilse zaruret hali de gerceklesmez.

4. Miikrehin kendinden istenilen seyi yapmadigi taktirde tehdit edildigi seyin basina gelecegine
kanaat getirmis olmasi gerekir.

635 Serahsi, Mebsiit, 24/47,48.

636 Serahsi, Mebsiit, 24/32.

637 el-Bakara 2/256.

638 Serahsi, Mebsiit, 24/56,57.

639 Abdurrezzak, el-Musannef, 6/429 (No.12272); ibn Mace, es-Siinen, “Talak”, 16.
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Zaruret halinde kiginin domuz eti, les, kan ya da bunlarin benzerlerini yemesi
caizdir.*®® Bir kimse agliktan 6lecek durumda olsa ve les yiyip de kurtulma imkani
varsa onu yemesi gerekir. Eger bunu yapmaz ve o6liirse giinahkar olur. EbG Ysuf’a
gore ise glnahkar olmaz. Eb( Yasuf, bu konuda zaruret halinde haramligin ortadan
kalkmadigini, sadece onlarin yapildig1 taktirde giinahin kalktigini soyler. Nitekim
Yice Allah; “Her kim bunlardan yemeye mecbur kalirsa, baskasimin hakkina
saldirmadan ve siniri agmadan bir miktar yemesinde giinah yoktur.”®' ve “Kim
goniilden giinaha yonelmemis olmak tizere a¢lik durumunda dara diigserse -haram
etlerden yiyebilir-. Ciinkii Allah ¢ok bagislayici ve esirgeyicidir. ”**? buyurmustur.®** O
halde les yemeye veya icki igmeye zorlanip da bunu yapmayan kisi 6ldiiriilmesi

durumunda giinahkér olur.®*

Zaruret durumunda haramlik s6z konusu degildir. Ciinkii zaruret durumu, genel

durumdan istisna edilmistir. “Kelam (lafiz), istisna edilen durumlarin disinda hiikiim

4";’@?) kural1 da buna isaret etmektedir. Bu durumda da zaruret durumunda mubahlik
hiikmii sabit olduguna gore, zorda kalan kimsenin yukarida sayillan maddeleri yiyip
igmemesi sonucu hayatini yitirmesi, helal gidalar yiyip igmeyi terk edip de 6liimiine

neden olmasi gibi, giinahkar olmasina neden olur.®*

2.1.7.12. Zorlama Altinda Baskasimin Malim1 Harcama

Gasb sozliikte bir seyi bagkasinin elinden zorla almaktir.®* Bir kimseye, “Ya
su Miisliimani 6ldiiriirsiin ya malini alip harcarsin ya da seni oldiiriiriiz.”” dense, malin
miktart 6nemli olmaksizin, onu alip harcamasi caizdir. Zarar1 tazmin edecek kisi ise

zorlayandir. Ciinkli tam zorlama gerceklesmistir ve bu durumda bagkasinin malini

640 Nevevi, el-Mecmii, 9/52.

641 ¢]-Bakara 2/173.

642 ¢]-Maide 5/3.

643 Serahsi, Mebsiit, 24/48.

844 Serahsi, Usilii’s-Serahst, 1/121,122; Gazzali, el-Miistasfa, 79.
845 Serahsi, Mebsiit, 24/48.

646 fbn Abidin, Reddii I-Muhtdr, 6/177.
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kullanmak caizdir. Dogrudan bir mali harcamaya zorlama durumu da bdyledir. Bu

durumda zarar: tazmin etme yiikiimliiliigii, zorlayana aittir.*

Eger mali harcamayip 6ldiirmeyi tercih ederse, bunun karsiliginda kendisine
kisas uygulanir. Cilink{i mali harcadiginda giinahkar olmaz ve tazmin ile de sorumlu
tutulmaz. Buna ragmen adami Oldirse bunu kendi istegiyle yapmustir. Kendisine
bundan dolay1 kisas cezasi gerekir. Bu konu, daha 6nce gegen ikrah altinda les yemek
veya hamr igmek konularina benzemektedir. Ancak soyle bir fark vardir ki bu
meselede, zorlanan kendisinden isteneni yapmaz da oldirdlirse, 6lu eti yemek
meselesinden farkli olarak, glinahkar olmaz. Ciinkii 6li eti yemek meselesindeki
haramlik, Allah hakkidir. Zaruret durumunda ise Allah hakk: olan haramlik kalkar.
Diger meselede ise durum farklidir. Ciinkii bir kimsenin malini onun rizasi olmaksizin
yemek ve harcamak ona yapilan zuliimdiir. Zuliim ise haramdir. Ancak, zaruret
durumunda bunu yapmak mal sahibinin hakk: sakli kalmakla beraber dinen mubahtir.

Bu nedenle zorlayanin zarar1 6demesi gerekir.®®

Bir kimse oltimle korkutularak kolesini 6ldiirmeye ya da malini telef etmeye
zorlansa, bunlardan higbirini yapmasa ve oldurdlse, glinahkéar olmaz. Clnku zorlama
sonucunda adam o6ldiirmenin haramligr kalkmaz; malin dokunulmazligi ise,
kullanmaya ruhsat verilmis olmakla birlikte devam eder. Kendi canini kurtarabilmek
icin bagkasinin malin1 harcamasina izin verilmis olsa da bunu yapmayip azimet ile
amel ettigi takdirde giinahkér olmaz. Mali harcarsa miktari ne olursa olsun, 6deme
yikiimliliigli zorlayana aittir. Bu durumdaki kisinin mali harcamasi daha iyi
goriilmistiir. Nitekim Hz. Peygamber “Canini malina, dinini de camina tercih et.”
(cliv 55 iy eciludi 43 llla J22)%° diyerek buna isaret etmistir. Ornekteki zorlanan
kimse, malin1 tiiketmeyip de koleyi oldiiriirse giinahkar olur. Zorlayana da kisas
gerekmez. Ciinkii 6ldiirme konusunda tam zorlama ger¢eklesmemistir. Cilinkii
zorlanan, 6ldiirmeden de basindaki sikintidan kurtulma imkanina sahiptir. Dolayisiyla

6ldiirme eylemi yalniz kendisine aittir. Zorlayana ne kisas ne de tazmin gerekmez.°

647 Serahsi, Mebsiit, 24/138,139.

648 Serahsi, Mebsiit, 24/139.

849 {bn Ebii Seybe, el-Musannef, 12/226 (N0.23394).
8%0 Serahsi, Mebsiit, 24/139,140.
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2.2. Muamelat

2.2.1. Aile Hukuku
2.2.1.1. Nikah

Hz. Peygamber “Nikadh benim slnnetimdir. Kim benim slinnetime uygun
davranmazsa benden degildir. Evienin. Ciinkii ben -kiyamet giinii diger- Ummetlere
karsi sizin coklugunuzla iftihar edecegim.”®®* buyurarak nikahi tesvik etmistir. Y(ice
Allah da Kur’dn’da nikdh1 emretmistir.®®? Zira haram olan zinadan sakinmanin en

guizel yolu nikahtir.%%3

2.2.1.1.1. Nikahta Sahitlik

Hz. Peygamber “Dort kimsenin hazir olmadigi bir nikdh, zinadwr. Bunlar: Nikah
talep eden erkek, kadimin velisi, iki adil tamk.” ( Cbli Flie 3¢5 4ai 5/ 4 5iad; fa-/c& XK
Jie Balds 2159%4 buyurarak nikahta sahidin olmasi gerektigini belirtmistir. Hanefflere
gore, bir erkek ve iki kadinin tanikligiyla nik&h akdi yapilabilir. S&fii’ye gore ise,
kadinlarin erkeklerle birlikte yapacaklari taniklik, ancak muamelatla ilgili meselelerde
delil olarak kabul edilir. Her meselede iki erkek tanik bulmaya ¢aligmak zorluk ve
sikintrya neden olur. Dolayisiyla kadinlarin tanikligi bu anlamda zorunlu olarak delil
kabul edilir. Nik&h, bosanma ve malla ilgili olmayan konularda zaruret durumu
gerceklesmez. Ayrica S&fit mezhebindeki “kadinin kendisi, nikéhi teklif eden -icabda
bulunan- de olamaz, edilen teklifi kabul eden de” ( 4Li5 ¥; i Lin s 5585 O pleai ¥
FED A5l Aliat ¥ H3%9) kuralina dayali olarak da kadin nikahta tanik olamaz.5

Hanefilere gore ise kadin bu sahada taniklik yapabilir. Kadinlar, erkekle birlikte
aslen tanik olabilir. Ancak kadinin tanikliginda, -unutma ve sasirmaya daha ¢cok miisait
olmasi nedeniyle- bir ¢esit siiphe vardir. Nitekim Yuce Allah “Eger iki erkek
bulamazsaniz riza gostereceginiz taniklardan bir erkek ile birisi yanilirsa digeri ona
hatirlatsin diye iki kadin olsun.” (5)35;/ Lag/33) 838 Lad/33/ Juaf 5956 buyurarak buna

isaret etmektedir. Bu sebeple hadler ve kisaslar gibi, siiphe bulundugunda diisiiriilen

81 Thbn Mace, es-Siinen, “Nikah”, 1.

852 en-Nisa 4/3.

853 K asani, Beddiu’s-sandi‘, 2/228.

854 Abdurrezzak, el-Musannef, 6/267 (No.11321).
85 Serahsi, Mebsiit, 5/32-33.

656 ¢]-Bakara 2/282.
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cezalarda kadinlarin tanikligi delil kabul edilmez. Nik&h ve bosanma siiphelerle de
sabit olur. Burada kadinlarin tanikligi, erkeklerin tanikliginin benzeridir. Unutma,

yanilma ve sasirma sliphesi de taniklik i¢in hazir bulunmada gergeklesmez. >’

2.2.1.1.2. Nikadh Akdinde Aym Kisinin Hem Veli Hem Sahit Olmasi

Veli sozlikte, dismanin zidd1 manasinda kullanilir. Istilahta ise, mikellef ve
mirasc1 olabilen kisidir. Velayet, baskasi lizerinde s6z hakkina sahip olmaktir. Bu da

dort sekilde gerceklesir. Bunlar akrabalik, milk®®, vela®*® ve imamliktir.*®°

Nikahta iki tarafin da velisi olan veya iki tarafa da vekélet eden bir kisi
taniklarin yaninda tek basina akit yapabilir. Bu kisi her ikisinin velisi ise caizdir, vekili
ise caiz degildir. Clnki nikah aligveris akdi gibi her iki tarafin rizasiyla gergeklesen
bir akittir. Dolayisiyla alim satim gibi, iki taraf adina bir kisi tarafindan yapilamaz. Bu
kiyas ile verilen hitkkmiin delili yukarida da zikrettigimiz Resulullah’tan (sav) rivayet
edilen “Dort kimsenin hazir olmadigi bir nikdh, zinadw. Bunlar: Nikéh talep eden
erkek, kadimn velisi, iki adil tamk.” ( 38L35 55 CblS #liw 3d L5 5 5ass ,a-/CK-v K

)6t hadisidir. Goriildiigi gibi bu hadiste sahit ile veli ayr1 ayri zikredilmistir.

Safii de yukaridaki rivayetin benzerini delil alarak, bir kisinin iki tarafa da vekil
olmast durumunda onun sdziiyle akdin tamam olmayacagini séyler. Ciinkd, iki tarafin
da bir kisiyi vekil tayin etmesinde herhangi bir zaruret yoktur. Bir kisinin iki tarafin
da velisi olmasi ise boyle degildir. Ciinkii nikdh akdinin yiiriirliige girmesi i¢in velinin

bulunmasinda ve s6ziiniin gecerli olmasinda zaruret vardir.

2.2.1.2. Talak

Taldk, sozlikte bagi ¢ozmek demektir.?%® Istilahta ise nikah akdini belli
lafizlar1 soyleyerek sonlandirma manasina gelir. Talak, ric’T ve bain olarak ikiye

ayrilir. Ric’1 talak, erkegin yeni nikah akdine gerek kalmadan iddet siiresi iginde esine

857 Serahsi, Mebsiit, 5/33.

88 Sahibinin kolesine veya cariyesine malik olmasidir.

659 Azathiktan veya muvalat sézlesmesinden dogan hiikmi akrabalik bagim ifade eder; aralarmda vela
bag1 bulunan taraflardan her birine mevla denir. Bundan dolay1 mevla kelimesi kolesini azat eden efendi
ve azat edilen kole i¢in miistereken kullanilir.

%0 fbn Abidin, Reddii 'I-Muhtar, 3/54.

861 Abdurrezzak, el-Musannef, 6/221 (No.11111).

662 Serahsi, Mebsit, 5/17,18.

%3 {bn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 3/226.
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donebildigi, bosama sozcligliniin lige ulagsmadigi bosamadir. Béin talék ise taraflarin
tekrar bir araya gelebilmesi i¢in yeni nikdh akdinin gerekli sayildigi, {i¢ bosama

hakkin da agikca sdylendigi bosamadir.®4

2.2.1.2.1. Ric’1 Talakla Bosanilan Kadina Doniis Siiresi

Ric’T talakta erkegin, iddet siiresi icerisinde esine dénme hakki vardir. Iddet
stiresi dolduktan sonra ise bu hak ortadan kalkar. Kadinin {i¢ilincii hayzinin bitmesiyle
iddeti de tamamlanmuis olur. Eger bu siire on giinden az ise hayizin bitimi olan giin, on
ginden fazla ise onuncu gunun bitimiyle iddet suresi dolar. Clinkli kadin igin on
giinden fazlasi hayizdan sayilmamaktadir.®®® Hayiz siiresi on giinden az olan bir kadin
hayizi bittikten sonra gustl alacak su bulamasa ve teyemmim etse, sonrasinda farz
yahut nafile bir namaz kilsa, artik erkegin kadina doniis hakki sona erer. Ciinkii bu
teyemmiim ile Kur’an’a dokunmak ya da camiye girmek caizdir. Yani su bulunmadigi
zaman yapilan teyemmiim, su bulundugu zamanki gusil gibidir. Teyemmim
meselesinde kadina namaz kilmak helél oldugundan doniis hakki da oncelikle sona
erer. Clinkii teyemmiim su bulunmadigi zaman temizliktir. Zira Kur’an’da Yiice Allah,
teyemmiimle ilgili “Fakat sizi temizlemek ister.” (S 5 34 S<[)%¢ buyurmaktadir.
Bu sebeple kadin teyemmiim edince, artik temizlenmekle yiikiimlii degildir. Bu

nedenle de erkegin esine doniis hakki sona erer.®®’

Eb0 Hanife ve Eb0 Y(suf’a gore teyemmiim zaruretten dolayr gecerli olan
zayif bir temizliktir. Bu sebeple kadina doniis hakki hayizin bitmesiyle sona ermedigi
gibi teyemmduimle de sonra ermez. Clinkii teyemmiim ciiniipliigii kesin olarak ortadan
kaldirmaz. Oyle ki bu durumdaki kisi, suyu buldugu zaman &nceki hadesten dolayi
clinlip sayilir ve gusiil abdesti almasi gerekir. Teyemmiim sadece namaz kilma
ithtiyacindan dogan zaruret nedeni ile hilkkmen temizlik sayilmigtir. Ciinkli namaz
vakitle sinirli bir ibadettir. Zaruret nedeniyle sabit olan sey, zaruret sinirini agsmaz
(3ol angs o5 ¥ 5555l Sy, Oyleyse teyemmim sadece namazla ilgili
hususlarda temizlik sayilir. Kadina doniis konusunda zorunluluk yoktur. Zira

teyemmiim bir amag i¢in mesr( kilinmistir. Bu amag manevi pisligin giderilip namazin

664 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 2/175.
665 Kasani, Beddiu’s-sandi‘, 3/183.

666 ¢]-Maide 5/6.

667 Serahsi, Mebsiit, 6/28,29.
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kilinmasi gerekliligidir. Bundan dolay: da vakit girmeden 6nce su bulamayan kisinin
teyemmiim etmesi istenmez. Bu kisi vakit girince de teyemmiim alip namaz kilmak
yerine vaktin sonunu bekler. Bir amacg icin mesrQ kilinan sey, o amacin bulunmadigi
durumlarda zayif kalir (4o SIS 43 2 sladall S5 aLacail Jidh o slndal 2 5525 SIS La3). Bu

nedenle ric’1 talaktaki erkegin kadina donme hakki teyemmiimle sona ermez.®%®

EbU Hanife ve Ebl Ytsuf’a gore bu durumdaki kadin teyemmiim edip namaza
baslasa namazi bitirmedikge erkegin kadina doniis hakki sona ermez. Cunkl kadin bu
durumda suyu gorecek olsa yaptigi teyemmiimiin hilkmii kalmaz. Namazi bozup
normal abdest alip namazi tekrar kilmasi1 gerekir. Ama namazi bitirdikten sonraki
durumu boyle degildir. Ciinkii kadin namazi1 teyemmiimle kilip selam verdikten sonra
suyu gorse bile teyemmiimle kildigi namaz onun ig¢in yeterli olur.*® Yani kadin

teyemmiim alarak kildig1 namazi bitirdiginde erkegin doniis hakk: da bitmis olur.

2.2.1.2.2. Dilsizin isaretle Bosamasi

“Dilsizin isareti ma hudesi, lisan ile beyan gibidir” kaidesi geregi dilsizin kas1
veyahut gozii ile yaptig1 ve maksadimin anlasildigi isaret, ihtiya¢ ve zaruret geregi
beyan olarak kabul edilir. Ayni sekilde dilsizin yazisi da isaret hikmindedir. Genel

olarak dilsizin isareti, icare, rehin, hibe, nikéh, talak gibi konularda da gecerlidir.6™

Dilsiz, yazi yazmasmi bilmiyor fakat hukuki islemlerinde bazi isaretleri
kullaniyorsa, onun bu isaretlerle bosamasi istihsanen caizdir. Imam Muhammed
burada kiyasi terk edip istihsana gore hiikiim vermistir. Zira dilsizin isareti, dilsiz
olmayanmn beyani gibidir. Ibadetlerde de durum bdyledir. Mesela dilsizin Kur’an
okurken dudaklarin1 oynatmasi, dilsiz olmayanin kiraati yerine sayilmustir. insanlar
arasi iligkilerde de durum aynidir. Bu, zaruretten dolayr boyle kabul edilmistir. Bu
zorunluluk dilsiz olmayan i¢in gegerli degildir. Bu nedenle Hanefiler, dili tutulsa da
hasta bir kimsenin isaretiyle yaptigi islemin gecerli oldugunu soylemistir. CUnkd
heniiz onun konusmasindan {imit kesilmis degildir. Konugsmaktan {imit kesildiginde

isareti ifade yerine koymak, zaruretten dolayidir.®”

668 Serahsi, Mebsiit, 6/29.

669 Serahsi, Mebsiit, 6/29.

670 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 1/278.
671 Serahsi, Mebsiit, 6/144.
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2.2.1.2.3. Sarhosun Bosamasi

Sarhosun bosamasi ve muhaleas1®’> Hanefilere gore gegerlidir. Bunu ister saka
olarak sOylesin ister bagka bir kast1 olsun hiikiim degismez.®”® Sarhosun bosamasinin
gecerli oldugu gibi niyeti olmaksizin agik lafizla veya kinayeli lafizla yapilan bogsamasi
da gecerlidir.¢* Hanefilerin bu konudaki delili ise “Kiiciik ¢ocugun ve bunagin
bosamasi disinda her bosama gecerlidir.” (yﬁiﬁj (ilall G Y s Gk s
hadisidir. Ote yandan sarhos dini konularda yiikiimliidiir. Sarhos olmayan kimsenin
yaptig1 tasarruf gibi sarhosun yaptigi tasarruf da yetkisi olan bir alandaysa gecerlidir.

Sarhosun yiikiimlii oldugu ortaya ¢iktiginda ise sdyle bir sonuca varilir:

“Sarhosun kendinden habersizligi, giinahi nedeniyle olmustur. Bu yiizden kisi
sarhoslukla, hiikiimlerin kendisine kolaylastirilmasint hak etmez... Sarhos, uyuyan
kimse gibi de degildir. Ciinkii uyku kisinin ¢calismasina engel olur. Uyuyan kimsenin
herhangi bir fiili bulunmadig igin tasarrufunun gegerli olmadigini soyleriz. Sarhosluk
ise kisinin bir ig yapmasina engel degildir. Bunun yaninda uyku nedeniyle gerceklesen
gaflet durumu giinah islemek nedeniyle degildir. Bu dinden ¢cikmaktan farkhidir. Ciinkii
dinden ¢ikmada riikiin inanmaktir. Sarhos ise soyledigine inanmaz. Sonu¢ olarak
sarhos iken kisinin dinden c¢iktigina hiikmedilmemesi nedenin gerceklesmesinden

sonra ona bir kolaylik olmasindan degil, riikniin bulunmamasindan kaynaklanir. *’®

Safi’nin bir gorlisiine gore ise sarhosun bosamasi gegerli degildir. Kerhi
(6.340/952) ve Téhavi’nin (6.321/933) goriisleri de boyledir. Clinkii sarhosun gegerli
bir kast1 yoktur. Bosamanin gerceklesmesi icin ise gegerli bir kasit bulunmalidir. Bu
yiizden akil hastasinin ve kiigiigiin bosamast da gegerli sayilmamistir. Diger yandan
sarhosun iradesinin zayiflamasi uyuyan Kisininkinden fazladir. Clinkii uyuyan kisi
uyandirildigi zaman kendine gelir. Sarhos ise kendine gelmez. Uyuyan kisinin
bosamasi gerceklesmedigine gére sarhosun bosamasinin gerceklesmemesi daha da
onceliklidir. Burada “Sarhosun kendinden habersizligi giinah olan bir sey

nedeniyledir. Giinah ise kolaylastirma nedeni degil zorlastirma nedenidir. ( Us 4l

672 Kocanin esinden veya bir baskasindan aldigi bir bedel -1vaz- karsiifinda belli sdzlerle esinden
ayrilmasidir.

673 Serahsi, Mebsiit, 6/176; Tbn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 3/239.

674 Nevevi, Minhdcii t-talibin, 230.

575 {bn Ebii Seybe, el-Musannef, 10/143 (No.18903).

676 Serahsi, Mebsiit, 6/176.
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Cag N Y il 138 S Al 5 diarall i) ” seklindeki goriise ise itibar edilmez. Giinkil
herkesin ittifakiyla sarhos, kiifiir sdziinii sdylemekle dinden ¢ikmis olmaz. O halde
esiyle arasinda ayrilik da gerceklesmez. Eger sarhosluktaki giinah isleme yOniini

dikkate alirsak, sarhosun dinden ¢iktigina da hilkmedilmesi gerekirdi.®””

2.2.1.2.4. Miikrehin Bosamasi

Mikrehin bosamasi ve muhaleas1 Hanefilere gore gegerlidir. Safii’ye gore ise
gecersizdir. Safii’ye gore zorlamanin, miikrehin irade beyanini gegersiz kilma
konusundaki etkisi kii¢iikliik ve akil hastaliginin etkisi gibidir.®’® S&fii’nin bu konudaki
delili “Ummetim hata, unutma ve zorlanarak yaptiklar: seyden sorumlu tutulmaz ( &
il /5 KL 5 e 5 (B <_,—w/ J€). 6" hadisidir. Bu hadis, kisinin ikrah altinda yapt1§1
seyin hilkmii ve glinahinin kaldirilmasini gerektirir. Dolayisiyla ikrah altindaki kiginin

dinden ¢ikmasi gegerli olmadigi gibi bosamasi ve tasarruflari da gegerli degildir.

Hanefilere goreyse zorlamanin sézii hiikiimsiiz kilmada etkisi yoktur.
Zorlananin etkisi sadece rizayr ortadan kaldirmasidir. Dolayisiyla zorlananin
tasarruflar1 gecerli olur. Fakat aligveris gibi, tamamlanmasi rizanin tam olmasina bagl
olan tasarruflar baglayici olmaz. Evlilik, bosama ve 0zgiir kilma gibi, rizanin tam
olmasina bagli olmayan tasarruflar ise baglayicidir. Hanefilerin bu konudaki delili ise
su rivayettir: “Bir kadin kocasini sevmiyordu. Kocasi uyurken, bir bicak aldi ve
gogstine oturdu sonra onu sarsti ve “Ya beni ii¢ talakla bosarsin ya da seni
bogazlarim.” dedi. Kocast “Allah-u Teala hakki i¢cin yapma.” dedi. Kadin
vazge¢medi. O da esini ii¢ talakla bosadi. Sonra Allahin Resuliine gelerek bu olayin
hiikmiinii ona sordu. O (sav): “Bosamada kayliile, uyku yoktur. -Bosama gegerlidir.-
” buyurdu. "% Ayrica Hz. Omer’den rivayet edilen “Dért sey vardur ki onlar kapalidir,
kilitlidir ve kendilerinde geriye doniis yoktur. Evlilik, bosama, ozgiir kilma ve sadaka
verme. " hadisi de buna delil olarak gosterilmistir. Mesela erkek bosama lafzini séylese
ve ben bunu korkutmak icin sdyledim dese, bu s6ze hukuken itibar edilmez, yani

bosama gerceklesmis olur.®®

677 Serahsi, Mebsiit, 6/176.

678 Serahsi, Mebsiit, 6/176.

679 Ibn Ebt Seybe, el-Musannef, 10/437 (N0.20169); Tbn Mace, es-Siinen, “Talak”, 16.
680 Serahsi, Mebsiit, 6/177.

881 Serahsi, Mebsiit, 6/177.

682 bn Abidin, Reddii I-Muhtdr, 3/249.
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2.2.1.2.5. ikrah Altinda Dinden Cikan Kisinin Bosamasi

Bir kisi Allah’1 inkar etmeye zorlansa ve sadece diliyle “Allah’t inkdr
ediyorum.” dese, istithsana gore bu caizdir. Bu durumda hanimi da kendisinden
bosanmis olmaz. Zorlanan kisi, “Farkli bir seye niyet etmek aslinda aklima geldi, fakat
beni zorlayamn istedigi seyi amaclayarak Allah’1 inkar ettim, ge¢miste olan bir seyi
haber vermek amacinda da degildim.” dese dinen bu yaptig1 caiz degildir. Bu sebeple
karis1 da kendisinden bosanmis olur. Ciinkii o kisinin ikrah altinda sadece iginde
bulundugu durumdan kurtulmak i¢in diliyle inkar etmesi yeterlidir. Bu imkandan
dolay1 zaruret durumu ortadan kalkar. Ornekteki kisinin, “Aklima herhangi bir sey
gelmedi, fakat kalbim imanla tam olarak dolu oldugu halde ve gelecege yonelik olarak
Allah’t inkar ettim.” dese, istihsana gdre bu yaptig1 caizdir ve hanimi kendisinden
bosanmis olmaz. O halde zaruret durumu ne zaman gergeklesirse, kalbin imanla dolu

olmasi1 kosuluyla kiifiir ifade eden sozler sdylemeye ruhsat verilmistir.*®

Nitekim bosamaya zorlanan bir kiginin bu zorlanmasinin, bosanma {izerinde
bir etkisi yoktur. Istihsana gore de esiyle arasindaki evlilik sona ermez. Ciinkii bir
kisinin basina silah dayanmasi, o kisinin iradesinin yokluguna acik bir delildir. O, bu
sOzle bdyle bir tehdit ve kotiiliigli kendinden uzaklagtirmak istemistir. Dinden ¢ikma
da inanca bagli bir seydir ve Islam’a zittir.8* Benzer sekilde kisi Allah’1 inkar etmek
ya da bir Miisliimani 6ldiirmek konusunda zorlansa, kalbinde imanin1i muhafaza ederek
diliyle inkar etmesinde bir sakinca yoktur ve buna ruhsat verilmistir. Bu durumda esi
de kendisinden boganmis olmaz. Fakat bu durumdaki kisinin yukarida da séyledigimiz
gibi bir Miisliimani 6ldiirmesi hi¢bir durumda caiz degildir. Ayrica burada kendisine

verilen Allah’1 inkér etme ruhsati da vardir.®8°

Bu konuyla ilgili olarak farkl kisiler tarafindan rivayet edilen “Uc seyin sakasi
olmaz: Bosama, kéle ézgiir kilma ve sadaka.” (¥32all « 56l 5 (B g Cal ¥ o0ess
ve Eb( Hiireyre’den rivayet edilen “Uc sey vardir ki, bunlarin ciddisi de ciddidir;
sakast da ciddidir: Bosama, bosamadan donme ve nikédh.” ( —’Au&/ﬂj ‘—’A Gads E00

FEls ek 3015 ‘éﬂfbm hadisleri de bu meselede bosamanin gergeklestigine delildir.

683 Serahsi, Mebsiit, 24/129,130.

684 Serahsi, Mebsit, 10/123,124.

885 Serahsi, Mebsiit, 24/135,136.

686 Abdurrezzak, el-Musannef, 6/217 (No.11091); Serahsi, Mebstit, 24/42.

887 Eb David, es-Siinen, “Talak”, 9; Tirmizi, Sahih, “Talak”, 9; Ibn Mace, es-Siinen, “Talak”, 13.
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O halde bosama saka ile de yapilsa gegerli oluyorsa ikrah altinda yapildiginda 6ncelikli

olarak gegerlidir.®®

2.2.1.2.6. Mefkiid’un Karisinin Durumu

Mefkad, gurbette olup da o6lii mii diri mi oldugu hakkinda bilgi sahibi
olunmayan kisidir.®®® Hanefilere gére mefkldun karisinin, kocasinin 6ldiigii yahut
kadin1 bosadig1 ortaya ¢ikincaya kadar sabretmesi gerekir. Clnkd nikah mefkidun
hakkidir ve iptal edilemez. Bu durumda mefk{d, hayatta kabul edilir. Eger onun esinin
bagkasiyla evlenmesine izin verilirse, bu zorunlu olarak onun &liimine hikmetme
anlamini tasir. Clinkii kadin ayn1 anda iki kisiyle evlenemez. Ayrica bosamanin
gerceklestigi kabul edilse, malinin da taksim edilmesi gerekir. Halbuki bu, 6lim
hakkinda hiikiim vermeyi gerektirecek bir delil ortaya ¢ikmadikg¢a yapilamaz.*° Fakat
bu siirenin ¢ok uzamasi da kadina zarar verebilir. Mesela kadin uzun siire bekler ve
artik buna dayanamaz ve nafakadan da mahrumiyet yasarsa imam Malik ve Ahmed b.

Hanbel’e gore esinden ayrilabilir.®**

Imam Malik’e gore ise kisi hayattaysa ondan dort yil icerisinde haber alinmasi
gerekir. Gergeginin bilinmesi miimkiin olmayan durumlarda hiikmiin goriinene gore
verilmesi, 6zellikle de kadinin ugradigi zarari ortadan kaldirma ihtiyaci i¢in gegerlidir.
Burada da kadinin askida kalmamasi i¢in ugradigi zararin ortadan kaldirilmasina
ihtiya¢ vardir. Imam Malik bu durumu karisina yaklasmamaya yemin eden kisi ile
kiyaslamustir. Tladaki dért ay burada dort yil olarak degerlendirilir. Bu nedenle kadin

dort yil bekler ve sonrasinda bosanma gerceklesebilir.®*?

2.2.2. Malt Muamelat
2.2.2.1. Bey’ (Satim) Akdi

Alim satim, degeri olan -mitekavvim- bir mali, yine degeri olan bir mal

karsihiginda degismektir.5® Mitekavvim, mubah olan ve biriktirilmesi mumkun olan

688 Serahsi, Mebsiit, 24/42.

889 Kasani, Beddiu ’s-sandi‘, 6/196; Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 7/210.
69 Serahsi, Mebsiit, 11/35.

691 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 7/226,227.

692 Serahsi, Mebsiit, 11/35.

693 Serahsi, Mebsir, 12/109; Tbn Abidin, Reddii'I-Muhtdr, 4/500,501.
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seydir. O halde hamr maldir, fakat miitekavvim degildir. Onun i¢in bedel olarak sarap
konursa satis fasit olur.®®* Yine hiir insan, kan ve les gibi mal olmayan seylerin satisi
da batildir.®®® Alim satim sdzlesmesine, karsiligi bulunmayan bir fazlalik girdigi
zaman bu, alim satimin gerektirdiginin aksi bir sey olur. Bu ise faizdir ve haramdir.
Ayrica alim satim sézlesmesi sirasinda kosul konulmasi, sézlesmeyi gecersiz kilar.®%
Bey’in riikniinde eksiklik meydana getiren her sey bey’i iptal, riikkniin disinda eksiklik

meydana getiren de bey’ akdini fasit kilar®” Bey’in riikiinleri ise icap ve kabuldr.®%®

Satim akdi, kar elde etmek ve insanlarin buna olan ihtiyacindan dolayr mesr{
kilimmistir. Bu sekilde karsiligi bulunan fazlalik helaldir. Mesela bir kimse bir avug
bugdayi bir dlgek karsiliginda satsa, bu satis caiz degildir. Ciinkii 6lgekteki bugdayin
kalitesinin degeri yoktur. Dolayisiyla karsiligi olmayan bir fazlalik ortaya ¢ikar. Bir
avu¢ bugdayr iki avug¢ bugday karsiliginda satmak ise boyle degildir. Ciinkii bu
durumda, alim satimda bedellerden her biri 6lgege ve kaliteye bakilmaksizin digerine

karsilik tutulur. Dolayistyla karsiligi bulunmayan bir fazlalik ortaya ¢ikmaz.®%

Hz. Peygamber bugday, arpa, hurma ve tuzun birbiri ile degisimine ancak pesin
olmasi1 ve miktarca esit olmasi sartiyla izin verdigi’® halde bir miktar kuru hurma ile
yas hurmanin degisimi olan ardya satigini1 bu hiikiimden istisna etmesinin’ sebebi,
insanlarin buna olan ihtiyacidir. Taze hurmanin, taze veya olgunlasmis hurma ile esit
olarak, hurmanin veya kuru iizlimiin, benzeri ve kurusuyla esit olarak satilmasi, yas

lizimiin yas veya kuru lizimle esit olarak satilmalar1 caizdir.”®

2.2.2.2. Selem Akdi

Selem sozliikte selef gibi 6nden verilen, teslim edilen manasina gelir. Istilahta
ise ilerde teslim edilecek mali, pesin para ile satmaya denir. Selem akdi diger

akitlerden istisna edilerek, mevcut olmayan bir malin satigina, belirli sartlar igerisinde

694 on Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 4/501.

695 {bn Abidin, Reddii 'I-Muhtdr, 5/50.

69 Serahsi, Mebsiit, 12/109.

897 {on Abidin, Reddii 'I-Muhtdr, 5/49.

698 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 6/14.

699 Serahsi, Mebsiit, 12/119.

70 Buhari, Sahih, “Buyi’”, 54; Miislim, Sahih, “Miisakat”, 79-83.

0L Buhari, Sahih, “Buyd’”, 75, “Siirb”, 17; Miislim, Sahih, “Buyi’”, 57.
92 fbn Abidin, Reddii 'I-Muhtdr, 5/177,178.
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Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamberin sunnetinde izin verilen akitlerdendir.”®* Mevcut
olmayan malin satis1 normalde yasak olmakla birlikte seleme izin verilmesi, ruhsat

olarak degerlendirilmesine sebep olmaktadir.”®

Selem, vadeli bir mal karsiliginda pesin bir mali almaktir.’””> Bu, mali malla
degistirme oldugu icin bir ¢esit satim akdidir. Selem, bedellerden birisini pesin verip
digerini vade bitiminde almaktir. Kiyasa gore selemin caiz olmamasi gerekir. Ciinkii
bu, olmayan bir seyin -ma’dimun- satisidir. Var olmakla birlikte, saticinin
miilkiyetinde olmayan bir seyi satmak gecersizdir. Hi¢ olmayan bir seyin satilmasi
oncelikli olarak gegersiz olur. Ama Hanefiler Kur’an ve Stinnete dayanarak kiyasi terk
edip selemin caiz oldugunu sdylemislerdir.”® Selam akdine, insanlarin ihtiyaci

nedeniyle cevaz verilmektedir.””’

Selem akdinin caiz oldugunun delili su ayettir: “Ey iman edenler! Belirlenmis
bir siire i¢in birbirinize bor¢landiginiz zaman onu yazin...” ( 8% A5 13/ [ slal Codll T 1
541818 L 5,5/1;[7_})708 Ibn Abbas: “Taniklik ederim ki vadeli selem, Allah-u Teala nin
kitabinda vardir. Allah (cc) bu konuda en uzun ayeti indirmistir.” demis ve bu ayeti
okumustur. Selem akdinin caiz oldugunun Sinnetten delili ise su rivayettir:
“Peygamber (sav), kisinin elinde olmayan seyi satmasini yasak edip, seleme ruhsat
verdi,” (Al 5 Gas 55 plidyl de Gl &5 &2 =)’ Bu hadis, mal teslimden aciz
birakan neden bulundugu halde, Hz. Peygamberin ihtiyagtan dolayr selemi caiz
gordiigiinii  gostermektedir. Peygamber Efendimiz seleme izin vermekle malin,
saticinin miilkiinde var oldugunu kabul etmis, vadeyir malin varligi yerine koymak
suretiyle ruhsat olarak caiz gormiistiir.”*° Ayrica Hz. Peygamberin “Yaninda olmayan
seyi satma” yasagi aslen selemin de yasak olmasini gerektirirdi. Fakat maslahat ilkesi
geregi ve insanlarin buna olan ihtiyacindan dolay1 selem gecerli bir akit sayilmistir.”*

Ancak burada seleme verilen ruhsatin gegerli olmasi i¢in siirenin belirlenmesi

7% Tbn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 5/209.

04 Satibi, el-Muvdfakat, 2/75.

75 Serahsi, Mebsiit, 11/159; Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 6/111.
706 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/12; Serahsi, Mebsiit, 12/124.

07 Serahsi, Mebsiit, 11/159.

708 e]-Bakara 2/282.

99 Zeylal, Nasbii r-rdye, 4/50.

10 Serahsi, Mebsiit, 12/124.

"1 Gazzali, el-Miistasfa, 79.
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gerekir.”*? Selem akdinin caiz olmasi i¢in miktarin ve vadenin de belirlenmesi gerekir.
Zira Hz. Peygamber “Selem yapan kisi belli ol¢cekte, belli agirlikta ve belirli bir siireye
kadar selem yapsin.” (pss J5 ) o ss 355 p sl SIS 4 il 17 5973 buyurmustur.

2.2.2.3. istisna’ Akdi

Istisna’ sozlikte, “sanat ve ameli istemek” manasina gelir. Istilahta ise bir
sanatkara ya da imalatgiya, 6zellikleri belirlenmis bir iiriin siparisi vermektir. Uriinii
yapan kisiye “Sani ™, yaptiran kisiye “Miistasni”, yapilan seye de “Masnu’ denilir.”*
Hz. Peygamber zamanindan beri uygulanan bu akit tiirtiniin mesrQiyeti icmaya
dayandirildigr gibi halkin buna olan ihtiyacina da dikkat ¢ekilmistir. Kiyasen gegerli
olmayan bu akde istihsanen cevaz verilmistir.”> Bu akit belirli bir siire tayin edildigi

takdirde selem sayilir. O zaman selemin sartlarina riayet edilmesi gerekir.”

Istisna’ -siparis- akdinde yapilmasi istenen sey, satim s6zlesmesindeki satilan
mal gibi bir ayndir. Bu nedenle siparis sozlesmesinde gérme muhayyerligi’*’ vardir.
Siparis sozlesmesinde sanatkarin ¢alismasi da kosul konulmustur. Ciinkii bu tiir bir is,
kendisine 6zel bir isimle ani1ldig1 gibi, bu ismin gerektirdigi kendisine 6zel bir anlami

da bulunmalidir. Séyle ki yapmasini istemek anlamindaki giail¥) (istisna) kelimesi

12 Serahsi, Usiilii's-Serahsi, 2/152. Selem akdinin caiz olmasi i¢in Eb( Hanife’ye gore, selem akdine
konu olan malda su yedi kosulun bulunmasi gerekir:

. Cinsinin belirlenmesi,

. Tiirtintin belirlenmesi,

. Miktarinin belirlenmesi,

. Niteliklerinin belirlenmesi,

. Vadenin belirlenmesi,

. Taginmas1 masraf ve kiilfeti gerektiren mallarin teslim yerinin belirtilmesi,

. Semenin belli edilmesi gerekir. Ayrint1 igin bkz. Serahsi, Mebsiit, 12/124; ibn Abidin, Reddi’l-

Muhtdr, 5/214.

13 Malik b. Enes, Muvatta, “Buyt’, 772.

14 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 6/9.
15 K asani, Beddiu’s-sandi‘, 5/2.3.

716 fon Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 5/223.

17 Muhayyerlik hakki ii¢ gesittir:

1. Meclis Muhayyerligi: Bu ¢esit muhayyerlik, paray1 para karsiliginda veya yiyecek maddelerini
yiyecek maddeleri karsiliginda satmak, selem akdi, ortaklik ve bir bedel iizerine yapilan sulh
gibi satis akdinin nevilerinde gegerlidir. Taraflarin satis akdini gecerli kilmasi veya akit
meclisinden ayrilmalari ile meclis muhayyerligi diiser.

NN DN R WN

vardir. Ancak riba ve selem akitlerinde malin mecliste teslim alinmasi sart kosulursa, sart
muhayyerligi caiz olmaz. Sart muhayyerliginde zamanin belli olmasi, bu zamanin {i¢ glinden
fazla olmamasi ve zamanin pes pese akit ile hesaplanmasi gerekir.

3. Ayip muhayyerligi: Satin alinan kdlenin testislerinin buruk olmasi, zinakar, hirsiz veya
efendisinden kagan cinsten olmasi, yatagini 1slatmasi, nefesinin veya dislerinin kokmasi,
hayvanin ise serkes veya 1sirgan olmasi gibi eski bir ayibin ortaya ¢ikmasi halinde miisteri igin
ay1p muhayyerligi vardir. Ayrint1 igin bkz. Nevevi, Minhdcii 't-talibin, 99-102.
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“yaptik” anlamindaki su= (Sanaa) kelimesinin Jxsi (istif’al) babindan masdaridir.
Bundan anlasilmaktadir ki siparis sozlesmesinde is, akdin kosuludur. O halde

insanlarin tedmul durumuna getirdigi seylerde siparis sdzlesmesi caizdir.”*®

Ormnegin kisi bir dokumaciya ipi ondan olmak Uzere ozellikleri belirli bir
kumas1 dokumasi i¢in siparis verse bu gegerli olmaz. Ciinkii yalnizca insanlarin 6rf
durumuna getirdigi seylerde siparis akdine cevaz verilmistir. Bu ise insanlarin 6rf
haline getirmedigi bir durumdur. Orfiin bulunmadigi durumlarda ise kiyasa gére
hikim verilir. Ancak bu akitte elbisenin teslim tarihi belirlenir ve bedeli de pesin

Odenirse, akit caiz olur ve seleme doniisiir.”*®

2.2.2.4. Icare (Kiralama) Akdi

Icare sozliikte, licret’ ve bir seyi kiraya vermek’? manasina gelir. Istilahta ise,
bir karsilik mukabilinde maldan kastedilen menfaati temlik etmektir.”??> Aligveriste
semen, yani bedel olabilen her sey icarede de ticret olabilir. Zira tcret de menfaatin
bedelidir. Hibe bizzat mali, icare ise malin menfaatini temlik etmektir.”?® Fakihlerin
ifadelerine gore icare akdi kiyasa gore caiz olmamakla birlikte insanlarin ihtiyacindan
dolay istihsanen mesrl kilmmustir. Ayrica icdre akdinin caiz oldugunu ifade eden

hadisler de vardir.”?*

Kira akdinde evin kendisi, akdin ger¢eklemesi bakimindan bizzat akdin konusu
olan menfaat yerine konmaktadir.”” Normalde mal, menfaat degildir. Fakat icare
akdinde zaruretten dolay1 menfaat mal konumunda kabul edilir.”?® Kira akdi bedelli
bir akittir. Bu nedenle, tipki satim akdinde oldugu gibi sahip olma ve teslim konusunda
bedellerin karsilikli olma kosulu vardir. Bedellerden birisi olan yarara bizzat akitle
sahip olunmadig1 gibi iicret i¢in de ayn1 durum s6z konusudur. Ciinkii akdin konusu

olan yarar bizzat bulunmamaktadir.””” Bir seyin bagka bir sey yerine konmas1 zaruret

18 Serahsi, Mebsiit, 15/84,85.

19 Serahsi, Mebsiit, 15/85,86.

720 fbn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 6/3.

2 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 6/156.

722 Dyiirerii’l-hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkdm, 2/225; Ton Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 6/3.

72 [bn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 6/3.

24 Kasani, Beddiu’s-sandi‘, 4/173,174.11gili hadisler icin bkz. Buhari, Sahih, “icare”, 5; ibn Mace, es-
Stinen, “Ruhln”, 4.

725 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 2/320; Serahsi, Mebsit, 15/109; Kasani, Beddiu’s-sandi‘, 4/201.
726 Serahsi, Mebsiit, 3/44.

727 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 2/320; Serahsi, Mebsiit, 15/1009.
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sebebiyle gecerli olmaktadir. Dolayisiyla hiikiim de zaruret 6lgiisiinde belirlenir.
Halbuki akit ile bedele sahip olma konusunda bir zaruret bulunmamaktadir. Clinkii
sahip olma, akdin hikmaddr. Hikiim nedenden sonra gelebilir. Hikmiin nedene bitisik

olmasi ise kosul degildir.”?®

Icare akdinde tartisilan meselelerden biri de akdin zamana baglanmasidir.
Mesela Mekke’ye gitmek i¢cin hac zamanindan bir yil veya birka¢ ay once kira
sOzlesmesi yapmakta bir sakinca yoktur. Ciinkii hac zamani bellidir. Bunda
bilinmezlik yoktur. Bu hikim Hanefilerin “Gelecek zamana dayandirilarak yapilan
kira akdi gecerlidir.” prensibine dayanmaktadir. Kira akdinin gegerli olmas1 insanlarin
ihtiyact nedeniyledir. Bazen gelecek zamana baglama suretiyle kira akdi yapmaya
ihtiya¢ olabilir. Cilinkii kisi ihtiya¢ zamaninda bu imkan1 bulamayabilir. Yahut ayni

sartlarda bulamayabilir. Bu nedenle, daha 6nce kira akdi yapmaya ihtiya¢ duyabilir.”?

2.2.2.5. Rehin

Rehin sozllkte, bir seyi hapsetmek manasina gelir. Seriatta ise, mal olan bir
seyi hapsetmek, yani onu rehin tutmaktir. Onu hapseden kigiye miirtehin denir. Bir hak
karsilig1 olarak tamaminin veya eger rehin edilen seyin kiymeti borgtan az olursa bir
kisminin alinmast miimkiin olan bir nesnenin hapsedilmesidir.”?® Rehin akdi, satis
akdinde oldugu gibi icap ve kabul lafzi1 ile sahih olur.”® Ayrica rehinin, vedia’? akdi
ile de yakin bir iligkisi vardir. Zira rehin, bir bakima rehine konu olan seyi bir

stireligine emanet birakmaktir.”*?

Rehin tutulan iirtinde meydana gelen artis konusunda kisinin kimi zaman
bundan faydalanmasi caiz olmakta kimi zaman da buna cevaz verilmemektedir. Kisi
elinde rehin tuttugu meyveleri kesse veya iizimleri toplasa kiyasa gore bunlar
O0demesi gerekir. Ciinkii bu, sahibinin izni olmaksizin baskasinin malinda yapilmis bir
islemdir. Istihsana gore ise kisinin bunun bedelini 6demesi gerekmez. Clinki bu, rehini
korumaya yonelik bir istir. Zira toplamayip meyveleri agaglarda biraksa bozulur.

Olgunlasan meyveyi toplamak onu korumaktir. Rehini korumak ise rehin alanin

728 Serahsi, Mebsiit, 15/109,110.

729 Serahsi, Mebsiit, 16/20,21.

730 fbn Abidin, Reddii’I-Muhtar, 6/477.

3t Nevevi, Minhdcii 't-talibin, 114; Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 7/7.
732 Vedia, bir kimseye korumasi igin bir malin birakilmasim ve bu sekilde birakilan mali ifade eder.
733 Diirerii’l-hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkdm, 2/248.
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hakkidir. “Meyveleri satmak da korumaktir” seklindeki goriise ise itibar edilmez.
Ciinkii onlar1 satmakla, malin kendisi degil, ekonomik degeri korunmus olur.
Meyveleri toplamak ise malin kendisini korumaktir. Rehin alan, rehin veren taratindan
buna yetkili kilimmistir. Rehin alan, rehin birakilan davar1 ve develeri sagsa hiikiim

yine bdyledir. Cilinkii bu da meyveleri toplamak gibi mali korumaya yonelik bir igtir.”**

2.2.2.6. Sif’a (Onalim)

Siif*a sozliikte, bir seyi bir seye katmaktir. Istilahta ise hakki, sahibinin satilan
mali, miisterinin 6dedigi satis bedeli ile zorla kendi miilkiine almasidir. Mali eger satis
bedeli misli mal ise mislini, degilse kiymetini vererek alir. SUf’anin sebebi, siif’a hakki
talep edenin satilan miilke ortaklik veya komsuluk vasitast ile bitisik olmasidir.”*> Buna
gore suf’a hakki, menkul mallarda olmaz. Ancak arsa ve icerisinde bulunan bina, agac

ve bunlara bagli olan gayr-i menkul”¢ seylerde gecerli olur.”’

Sif’a, gayri mislimler i¢in de sabit olan bir haktir. Zimmiler hukdiki
meselelerde islam hiikiimleriyle yiikiimliidiir. Sif’a da insanlar aras1 islemlerden
oldugu igin, onlar da bu hakka sahiptir. Siif’a kisiden zarar1 gidermek igin mesrQ
kilinmistir. Zararin Muslimanlardan giderilmesi gerektigi gibi zimmilerden de
giderilmesi gerekir. Ayrica “Resulullah (sav) sif’a hakkinin ve komgulugun
bulunduguna hiikmetti.” seklindeki rivayet sif’a hakkiin komsuluk nedeniyle sabit
olduguna delildir.”*® SUf’a hakkina sahip olan komsunun satisi duydugu mecliste
sUf’ay1 talep etmek anlamina gelen muvasebe’yi terk etmesi siif’a hakkini batil kilar.”*
Arazilerini paylasip, sulama hakkinda ortak olan kimseler de birbirlerine kars: siif’a
hakkina sahiptirler. O halde sulama ortak olma siif’a hakkini dogurur. Ciinkii bu,
irtifak haklarinda bir ortakliktir. Satilan malin aslina ortak olma durumunda dogan

sUf’a hakki, bu durumda da dogmaktadir.”*

734 Serahsi, Mebsiit, 21/109.

735 Tbn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 6/216.

736 Gayr-i menkul, akar denilen ev, diikkan, arsa gibi belli olup tasinmayan seylerdir. Arsa iizerindeki
yapilar ve agaglar o arsaya bagl olarak gayr-i menkul olarak degerlendirilir. Ayrint1 i¢in bkz. Bilmen,
Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 6/10.

87 Nevevi, Minhdcii 't-talibin, 151; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/373.

738 Serahsi, Mebsiit, 14/93.

73 Tbn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 6/240.

740 Serahsi, Mebsiit, 14/93.
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Nehir kenarinda yapilan su alma yerleri biitin Misliimanlarin ortak malidir.
Bu durumda hi¢ kimse, kendine kazang saglamak amaciyla su alma yeri yaparak
insanlarin oradaki hakkini engelleyemez. Kimsenin miilkii olmayan bir arazide su
alma yeri acti1 takdirde, daha 6nce oldugu gibi, biitiin Miisliimanlar iicretsiz olarak
buradan su alabilirler.”** Sayet Muslimanlar bu sudan almak igin onun arazisinden
gecmek isterler o da onlara engel olmak isterse, bagka bir yol bulunmadigi takdirde,
kendi miilkii olmasina ragmen onlar1 engellemeye hakki yoktur. Onun izni olmadan
arazisinden ve su alma yerinden gecebilirler.”#> Cunku burada ihtiyag ve zaruret s6z
konusudur. Suya ulagsmak i¢in baska bir yol bulunmadigi takdirde insanlarin

ihtiyaglarini gidermek {izere suya ulagmalari i¢in oradan ge¢meye ihtiyaglari vardir.”*

Ornegin Hz. Omer devrinde, Dahhak b. Halife, kendi arazisine su gétiirmek
ister. Fakat su ile kendi arazisi arasinda tarlas1 olan Muhammed b. Mesleme buna izin
vermez. Hz. Omer ise “Allah’a yemin olsun ki o suyu karmnin iizerinden de gegse, o
suyu oradan gegirecek” diyerek Dahkak’a suyunu gecgirmesini soylemistir. Dahkak da
suyunu oradan gecirmistir.”#* Burada oOnemli olan herkesin hakki olana
ulasabilmesidir. Bu noktada kimse bagkasinin hakkini elde etmesine engel
olamayacagi gibi onun malina zarar da veremez. Mesela bir kisi komsusunun
ekinlerine zarar vermek kastiyla onun arazisine su salsa veya suyu kendi arazisinde
gereginden fazla tutup komsusunun o suyu zamaninda kullanmasini engellese bu caiz
degildir. Zira Hz. Peygamber “Bir Miisliimana veya baskasina kasten zarar veren kisi
mel Ondur.” (Gs4a 8 32 3 laliud 5lis s 5 s4) buyurarak Miisliimanlar bagkasina zarar

vermekten menetmistir.”

2.2.2.7. Kitabet Akdi

Kitabet kelimesi sozliikte ketebeden alinmis olup, ketebe; harfleri toplamak bir
araya getirmek anlamina gelir. Kitabet ise; kolenin efendisi ile yaptig1 bir cesit

sozlesme olup, bu sézlesmeyi yapan kdleye de miikateb denir. Miikateb ise 1stilahta,

741 Serahsi, Mebsiit, 23/191.

742 Fakat 6ncelikle bunu talep etmesi gerekir. Hi¢ sdylemeden arazi sahibinden gizli bdyle bir tasarrufta
bulunamaz. Eger izinsiz olarak bagkasina ait arazide kuyu veya kanal agarsa, arazi sahibi yapilan bu isi
bozdurup maddi zararinin tazmin edilmesini isteyebilir. Ayrint1 i¢cin bkz. Ebu Yusuf, Kitabii’l-Hardc,
113.

743 Serahsi, Mebsiit, 23/191,192.

44 Malik b. Enes, Muvatta, “Akdiye”, 2/467.

4 Ebu Yusuf, Kitabii'l-Hardc, 112.
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kdlenin alim satim ve ¢alisma gibi islerde serbest olmasi, gelecekte de kitabet bedelini
Odeyince kolelikten kurtularak hir olmasidir. Kitabetin akdinde kole aligveris ve

calisma konusunda serbesttir.”#

Burada efendi kolesiyle anlasma bedelini 6dedigi taktirde Ozgiir olacagini
belirterek akit yapsa, miikateb bu bedeli 6deyinceye kadar kole olmadig: gibi, 6zgiir
de olmaz. Clinku kitabet akdi’, kabul etmesi durumunda koleyi borglandirir. Bunun
karsiliginda miikateb kole kendi malinda tasarruf hakkina sahip olur. Burada kélenin
bu akdi kabulune ihtiyac¢ yoktur. Reddetmesiyle gecersiz hale de gelmez. Kéle bedeli
getirdigi zaman 0zgur olur. Hanefilere gore istihsanin bir geregi olarak efendi bunu
kabul etmekten kaginamaz.”*® Ayrica efendinin kolesiyle boyle bir akit yapmasi
istihsana gore koleye ticaret izni vermesi anlamina gelir. CUnkl kdlenin bu miktar
O6demesinin tek yolu kazan¢ elde etmesidir. Bu durumda delaleten izin, a¢ik¢a izin
gibidir (giy/;y)hfgiy/ ﬁ}fjj)_ O halde “Her ay su kadar olmak iizere bana bin dirhem
ver” demesi de kolenin ticaret yapmasina izin vermek demektir. Mikateb bir miktar
para kazanip bedeli 6dese kalan mal efendisine aittir. Odeyecegi miktarimn iizerindeki
miktar ise efendiye aittir. Ciinkii zaruret gerekgesiyle sabit olan sey zaruret yerini
asmaz (555 55all g ja s3ai ¥ 555 52ally Gl 53) 720

2.2.2.8. Mudéarebe Akdi

Mudarebe, bir kisinin parast diger kisinin de emegi lizerine kurulan bir tiir
ortakliktir.”*® Kisaca emek-sermaye ortaklig1 olarak tarif edilen mudarebe, ihtiyag
sebebiyle mesrl kilinmigtir. Ciinkii insanlarin bir kisminin sermayesi vardir ama onu
isletecek tecriibesi yoktur. Kiminin de tecriibesi vardir ama sermayesi yoktur. Bu
sebeple hem iki tarafin hem de toplumun ihtiyacina binaen bu akde cevaz verilmistir.
Bu sayede hem sermaye sahibinin hem de isleten kisinin kar1 elde etme imkéan1 s6z

konusu olmaktadir. Dolayisiyla aralarinda karda ortaklik kurulmaktadir.”>* Mudarebe

74 {bn Abidin, Reddii’l-Mubhtdr, 6/97,98.

747 Kitabet (4SY) / Miikatebe (<5&4l): Efendisi ile kolesi arasinda bir bedel iizerinden kéleligin sona
erdirilmesi amaciyla yapilan akittir. Bu akit geregi tstlendigi bedeli 6dedigi anda kdole hiirriyetine
kavusur. Kole bu akdin gergeklestigi andan itibaren tasarruf hiirriyetine ve mal edinme hakkina sahip
olur ve bu sayede kendi adina ¢alisir, kitabet bedelini 6deyince de azad olur. Boyle bir akit yapan koleye
“miikateb" bu anlagmaya “miikatebe" veya "kitabet", iizerinde anlagilan ticrete de “kitabet bedeli” denir.
748 Serahsi, Mebsiit, 7/143.

4 Serahsi, Mebsiit, 7/147.

0 Diirerii’l-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdm, 2/310.

51 Serahsi, Mebsiit, 22/19.
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akdi kiyasa aykir1 olarak mesr(l kilinmistir.”*? Bu akitte bir tarafin pay1 belirlendiginde

digerinin pay1 da belirlenmis olur.”>* Mudarebenin riknu icab ve kabuldur.”*

Burada isi kabul eden kisi kabul ettigi isi yar1 fiyatina yaptirmak iizere is
yerinde tageron bulundursa, bu kiyasen gegersizdir. Clnku diikkan sahibinin sermayesi
c¢ikardir. Halbuki ortakliklarda ¢ikar sermaye olmaya elverisli degildir. Ancak Imam
Muhammed bu konuda istihsana gére hikiim vererek, insanlarin uygulamasindan ve
ihtiyacindan dolayr buna izin vermistir. Insanlarn adet durumuna getirdikleri
seylerden onlar1 uzaklastirmak ise zorluga sebep olur. Bu zorlugu ortadan kaldirmak
i¢in de bu akde cevaz verilmistir. Mesela isi yapan kisi halkini tanimadigi bir bolgeye
yeni gelmis olabilir ve insanlar kendi esyalarin1i ona teslim etme konusunda
giivenmiyor olabilirler. Bu durumda halk ancak tanidiklar1 diikkan sahibine esyalarini
teslim etme konusunda guvende olabilirler. Bu akdi gegerli olarak kabul etmek her iki

tarafin amacina hizmet etmektedir. Iste bu nedenle bu akit caizdir.”

2.2.2.9. Miizaraa Akdi

Miizaraa (& 3\ 34)) ziraat (4215 3) kokiinden tiiremis mufaale (Ale&%) kalibinda
bir kelimedir. Tarim ile kazang elde etmek mesr( bir yontemdir. Bu maksatla iki kisi
arasinda gergeklestirilen akde “mizaraa akdi” denilir.”*® Miizaraa’nin caizligi
noktasinda alimlerin goriis ayriligi vardir.””” Eb0 Hanife’ye gore ziraat ortake¢iligi
sozlesmesi gegerli degildir. Imameyn’e gore ise, halkin buna ihtiyaci bulundugundan

gecerlidir.”*® Ziraat ortak¢iligint mudarebeye kiyasla sahih kabul edenler de vardir.”®

Miizaraa’y1 caiz gorenlere gore lirlinlin yaris1 veya tligte biri karsiliginda
muzéraa akdi yapilabilir. Miizaraa ve muamele -musakat-7*° akitleri Eb0 Hanife ve
Ziifer’e gore gecersiz akitlerdir. Ebl Y(suf ve imam Muhammed’e gore ise caiz

akitlerdir. S&fit, “hurmada, iiziimde ve agaglardaki mu@mele gecerlidir. Buna,

52 Kasani, Beddiu’s-sandi‘, 6/79.

53 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2/50.

754 Kasani, Beddiu’s-sandi, 6/79; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 5/646.

755 Serahsi, Mebsiit, 11/159.

76 Serahsi, Mebsiit, 23/2; Diirerii’l-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdam, 2/324.

57 Serahsi, Mebsiit, 23/9.

758 K asani, Beddiu ’s-sandi‘, 6/175; ibn Abidin, Reddii 'I-Muhtdr, 6/274.

7% {bn Abidin, Reddii’'I-Muhtdr, 6/274.

80 Musakat akdi, ¢ikacak iiriinii belli bir oranda paylagsmak iizere meyve bahgesi veya iiziim bagi
sahibiyle bunlarin bakim ve sulamasini tistlenecek isletmeci arasinda yapilan sozlesmeyi ifade eder.
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musakat derler... Mlzéraa ise kendi basina gegerli degildir. Ancak musakata tabi
olarak gecerli olur.” demistir.”s* O halde aslinda heniiz olmamis veyahut toplanmamis
meyvelerin satisi caiz olmamakla birlikte’®? insanlarin buna duydugu ihtiyagtan dolay1

bazi sartlarin saglanmasiyla miizaraa akdi gegerlilik kazanmaktadir.”®®

Eb( Y@suf ve imam Muhammed, miizaraanin dis goriiniim itibari ile iiriinde
ortaklik akdi oldugunu savunur. Dolayisiyla mudarebe akdi gibi gecerlidir. Nasil ki
mudarebede iki tarafin da ¢ikar1 diisliniilerek izin verilmisse, miizaraada da ayni sey
gecerlidir. Zira toprak ve tohum sahibi ¢alismaktan aciz olabilir. Calisma giicii olan da
isletecek toprak ve tohum bulamayabilir. Iki tarafin da amaclaria ulasabilmeleri i¢in
tirtinde ortaklik seklindeki akdi yapmalari caiz kilinmistir. Her bdlgede, mudarabede
oldugu gibi, miizdraada da insanlar arasinda olugmus belli bir 6rf bulunmaktadir.

Kiyasa gore caiz olmamasi gerekse de orfen, istibza’’%* akdinde oldugu gibi caizdir.”®
2.2.2.10. Siit Anne Kiralanmasi

Cocuga siit emzirmek iizere iicretle kadin tutmak caizdir. Cunku Yice Allah
“Sizin i¢in cocugu emzirirlerse onlara iicretlerini verin.” (. cﬁ‘ﬁ/ U fasn yicad 27 3025 5 766
buyurarak buna izin vermistir. Ayrica cahiliye devrinde de ¢ocugun siit anneye
verilmesi o toplumda yaygin bir uygulamaydi. Mesela Halime de Resulullah’1 (sav)

emzirmek tizere iicretle tutulmustur.’®’

Insanlarin bu uygulamaya ihtiyact bulunmaktadir. Ciinkii kiigiik gocuklar
ancak insan siitii ile beslenebilir. Hastalik, 6liim gibi nedenlerle anne, ¢ocugunu

emziremeyebilir. Yahut da emzirmekten kaginabilir. Burada sebebi fark etmeksizin

761 Serahsi, Mebsiit, 23/17.
62 Nevevi, el-Mecmii, 9/257.
783 Diirerii’I-hiikkdam fi serhi Gureri’l-ahkdm, 2/324,325; Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtér, 6/276,277. Bu
sartlar sunlardir:
1. Akdin konusu olan yer ekine elverigli olmalidir.
. Taraflarin, ziraat ortak¢ilig1 yapmaya ehliyetli olmasi1 gerekir.
. Uriiniin yetisme siiresinin belirtilmesi gerekir.
. Tohumu hangi tarafin vereceginin belirlenmesi gerekir.
. Ekilecek tohumun cinsini belirlemek gerekir.
. Tohum sahibi olmayan ¢alisanin hissesini belirlemek de sarttir.
. EKimin yapilacagi yerin teslim edilmesi de sarttir.
8. Elde edilecek {irlinii paylagsma seklinin ve hisselerin belirlenmesi gerekir.
784 Istibda’ (gl=uilYl), Karin tamanu sermaye sahibinin olmak iizere birisine ¢alistirmasi i¢in mal
(sermaye) vermektir. Buna istibza’ denilir.
765 Serahsi, Mebsiit, 23/17,18.
766 et-Talak 65/6.
767 Serahsi, Mebsiit, 15/118.
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ticretle siit anne tutulmasi caizdir. Buna Ihtiyag nedeniyle cevaz verilmistir. Sonraki
alimlerden bazilart siit anne tutulmasi durumunda akdin konusunun yarar; yani cocuga
hizmet etmek, cocugun ihtiya¢ duyacagi seyleri yapmak oldugunu, ¢ocugu
emzirmenin de buna dahil oldugunu sdylemislerdir. Cilinkii siit ayndir. Hayvanlarin
stitlerinde oldugu gibi, ayn kira akdi ile elde edilemez. Burada akit, siit lizerinde
yapilmaktadir. Clinkii akitle amaglanan sey budur. Bunun disinda ¢ocugun

hizmetlerini yapmak ise buna dahildir.”s

2.2.2.11. Vekalet

Allah-u Tedl&’nin isimlerinden olan “el-Vekil” (. JS}-”) koruyucu anlamindadir.
Vekilligin anlami bir isi baskasina birakmak ve teslim etmektir. Insanlarin bu
sozlesmeye ciddi bir sekilde ihtiyaci vardir. Mesela insan yolculuga ¢iktig1 sirada
malin1 korumasi ve idare etmesi i¢in birine ihtiya¢ duyar. Dolayisiyla vekillik yoluyla
kullanimi bagkasina birakmaya ihtiyag¢ duyar.”®® Fakat ¢ocugun ve delinin vekil olmasi
sahih degildir. Ayn1 sekilde kadinin ve ihramlinin niké&h akdi i¢in vekil olmasi da sahih
degildir.””® Vekaletin rikni, icap ve kabuldur. Mesela mivekkil “Su konuda seni vekil

tayin ettim” derse ve vekil de “Kabul ettim” derse vekalet gergeklesmis olur.””

Buradaki 6nemli bir konuda alt vekillik denilen, vekil tayin edilen kisinin
bagkasini vekil tayin etmesinin gegerli olup olmadigidir. Buna gore bir kisi bir
kullanimda bulunmak {izere bir kisiyi vekil tayin etse ve ona “Bu konuda her ne
vaparsan gegerlidir.” dese, vekil de o konuda baskasini vekil kilsa bu gecerli olur.
Vekil olurse veya herhangi bir sebeple vekilligi islevsiz hale gelirse, ikinci vekilin
vekilligi devam eder. Ciinkii ikinci vekil, ilk vekilin degil vekil edenin vekilidir. Tlk

vekilin onu vekil etmesi bizzat vekil eden tarafindan gergeklestirilmis gibidir.””?

2.3. Uklbat (Ceza Hukuku)

Serahsi sugu “mala ve cana karsi islenen ser’an haram kilinmus bir fiil ” olarak

tanimlamustir. Cana kars1 islenen suglarm en iistii kasten birini dldiirmektir.””® Yiice

768 Serahsi, Mebsiit, 15/118,119.

769 Serahsi, Mebsiit, 19/2; Diirerii’l-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdam, 2/282.
10 Nevevi, Minhdcii't-talibin, 134-135.

% Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 6/312.

72 Serahsi, Mebsiit, 19/159.

73 Serahsi, Mebsiit, 27/34.
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Allah “Iste bundan dolay: Isrdilogullari 'na séyle yazmistik: “Bir cana kiymaya veya
veryiiziinde fesat ¢ikarmaya karsilik olmasi disinda, kim bir kimseyi oldiiriirse biitiin
insanlart éldiirmiis gibi olur. Kim de bir can kurtarwsa biitiin insanlarin hayatini
kurtarmis gibi olur.”’™ buyurarak bir kisiyi 6ldiirmenin tim kisiyi 6ldiirmiis gibi

oldugunu soyleyerek bu sugun biiyiikliigiinii vurgulamistir.

“Had” sdzciigii, sozliikte “engel olmak” demektir.”” Genel kural olarak Allah
hakk1’’® olarak bilinen had cezalarinda, fert veya toplum cezayi affedip diisiiremez. Bu
cezalar degistirilemez.””” Hadler zina, icki igme, diger sarhos edici maddelerden sarhos
olma, kazf -iftira-, hirsizlik ve yol kesme haddi olmak iizere alt1 ¢esittir. Bu hadlerin
cezasi takdir edilmistir. Yani Kitapla, Siinnetle yahut icma ile agiklanmis veya Sl¢iisii
belirlenmigtir. Bu hadler, biitlin insanlifa zarar1 olan birtakim hal ve hareketlerden

insanlar1 alikoymay1 amaglamaktadir.’’®

2.3.1. Kithk Zamam El Kesme Cezasinin Uygulanmamasi

6«

Hirsizlik haddi olan el kesme cezas1 “Hirsizlik eden erkek ve hirsizlik eden
kadinin yaptiklarina karsilik bir ceza, Allah’tan bir ibret olarak ellerini kesin.”’”®
ayetiyle sabittir. Sartlarin mevcut oldugu bir hirsizlik sugunda hirsizlik haddi olarak
bu isi yapan kisinin eli kesilir.”®° Bu hikim Hz. Peygamber, Hz. EbG Bekir ve Hz.
Omer doneminde tatbik edilmis olsa da “kitlik senesi” olarak bilinen yilda hirsizlik

yapanlara had cezasi uygulanmamstir. Ayrica Hz. Omer kendisine gelen bir davada

74 el-Maide 5/32.

775 Serahsi, Mebsiit, 9/36; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 4/3; Bilmen, Hukuku Islimiyye ve Istilahati
Fikhiyye Kamusu, 3/14.

776 slam hukukgular1 hakki farkli agilardan kisimlara ayirmistir. Bunlardan en ok kullamilani, mahiyeti
ve genel-6zel oluslar1 agisindan Allah hakki, kul hakk: ve karma nitelikli haklardir.

1. Sirf Allah Hakki Olanlar: Sadece Allah icin yapilabilen, belirli kisi veya kurumlarin degil
kamunun yarar ve diizenini ilgilendiren haklardir. Bu haklarin af veya sulh gibi bir yolla
diismesi s6z konusu olmadig: gibi bunlar1 degistirmek de miimkiin degildir. Namaz, orug,
vergiler, had cezalar1 ya da kefaretler bu kategori igerisinde yer alir.

2. Kul Hakki Olanlar: Kisiye ait bir maslahati korumay1 amaglayan ve sadece ferdin bu menfaatte
yetkili oldugu haklardir. Hapis hakki, velayet hakki, bosama hakki bu kategoride yer alir.

3. Karma Nitelikli Haklar: Bu da kendi igerisinde Allah hakkinin ag1 oldugu kul haklar1 ve kul
hakkinin agirlikli oldugu Allah haklar1 olarak ikiye ayrilir. Birincisinde Allah hakki agirlikli
oldugu icin kulun tasarruflar1 kisithdir. Kisinin kendi hayatini tehlikeye atmasimin yasak
olmasi buna drnek verilebilir. ikincisinde ise kul hakki agirlikli oldugu icin kisinin tasarruf
yetkisi daha genistir. Kisas1 affetme yetkisi de buna drnek olarak verilebilir. Ayrint1 igin bkz.
Kose, Islam Hukukunda Haklin Kotiiye Kullanilmast, 37-40.

777 Serahsi, Mebsiit, 9/36; ibn Abidin, Reddii 'I-Muhtar, 4/3.

778 {on Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 4/3-4.

19 el-Maide 5/38.

780 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 3/14.
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baskasina ait bir hayvani kesen kisi hakkinda “Biz, hurma salkimi karsihiginda ve kitlik
vilinda el kesmiyoruz” diyerek had cezasini uygulamamistir. Bu s6z “Kitlik yilinda,

zorda kalma ve a¢liktan dolay el kesme cezasi yoktur” manasina gelir. 78

Clnku zorda kalmak, baskasimnin malindan yeteri kadar yemeyi mubah kilar.
Bu da el kesmeye engel olur. Hz. Peygamber “Zorda kalamin agliktan dolayt
calmasinda el kesme yoktur.” (hiai dielss i L4 %) buyurarak zor durumda

kalindiginda el kesme cezasinin uygulanmayacagini sdylemistir.’®

O halde her durumda el kesme cezasinin tatbik edilmeyecegini séylememiz
gerekir. El kesme cezasmin uygulanmasi icin Isldm memleketinde mikellef bir
kisinin, gizlice bir sahsin korunan yerden ve bozulmayacak olan on dirhem veya on
dirhem miktarindaki malini, onun korundugu yerden ¢almasidir.”® Ayrica i¢cki, domuz
gibi haram olan seyleri calmaktan dolay1 da el kesme cezasi uygulanmaz.’®* Hanefiler
de “El bir dinar veya on dirhem miktart olan hirsizlik sebebiyle kesilir 7% hadisini
delil getirerek, en az dort dinar’®¢ degerinde malin ¢alinmasi halinde hirsizlik cezasinin
uygulanabilecegini sdylemistir. Ayrica heniz bulug ¢agina gelmeyen ¢ocugun
miikellef olmadigim Hz. Peygamber “Ug kisiden kalem -sorumluluk- kaldirilmistir:
Uyanincaya kadar uyuyan kisiden, bulug c¢agina erinceye kadar ¢ocuktan,

akillamincaya kadar deli ve mecnundan ”’® hadisiyle ifade etmistir.”®

2.3.2. Cihatta Savasacak Olanlara Destek

Ibn-i Kemal, cihadi: “Bir Miisliimanin Allah yolundaki bir harbe bedeni ile
katilmasi yahut mali ile yardim etmesi yahut re’yi ile yardimda bulunmasi yahut Islam

ordusunun kalabaligini artirmast yahut yaralilarin tedavisine bakmasi yahut ordunun

781 Serahsi, Mebsiit, 9/140.

782 Serahsi, Mebsiit, 9/140. Zaruret halinin varligi her ddnemde insanlarin karsilastig1 bir durum oldugu
i¢in her donemde dikkate alinmistir. Giiniimiiz hukukunda da 1810 tarihli Fransiz Ceza Kanunundan
alman 1274 tarihli Ceza Kanununun 42. maddesi zaruretten bahsetmektedir. Bu madde, esas itibariyle
ikrah ve manevi cebri ifade etmektedir. Ayrinti i¢in bkz. Toroslu, Ceza Hukukunda Zaruret Hali, 8-9.
783 Dyiirerii’l-hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkdm, 2/78; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 4/82.

784 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 5/468.

85 Eb David, es-Siinen, “Hudad”, 11.

78 1 dinar, 10 dirhem karsilig1 altin paradir. 1 dirhem ise 3,2 gr. giimiistiir.

787 Buhari, Sahih, “Hudid”, 22.

788 Kasani, Beddiu’s-sandi‘, 6/67.
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yiyeceklerini, iceceklerini hazirlamasi gibi elinden gelen gayreti gostermesidir.” diye

tarif etmigtir.”®

Bir Miisliimanin, Allah yolunda bir fiil savasa katilmasi cihat olarak
isimlendirilmekle birlikte askerlerin ihtiyaglarini ve yiyeceklerini hazirlamak,
yaralilar1 tedavi etmekte bu kategoriye girer.”® O halde savasa gidemeyecek olup mali
bulunanlarin, kendi yerine maliyla baskasini gondermesi gerekir.””* Destegi alan,
aldig1 ticreti farkli bir sey icin harcarsa bu gegerli degildir. Kimileri hastalik veya
herhangi bir sikintidan dolay1 cihat edemez. Ama maliyla cihat etme imkani vardir.
Dolayisiyla bedeniyle savasacak durumda olan birini maliyla donatir. Béylece cihada
cikan, cantyla; cihada gidemeyip mal veren de maliyla cihada katilmis olur. Benzer
sekilde Hz. Omer’in savasa evli olanlarin adina, bekarlar1 génderdigi ve bunu kisilerin
rizas1 dahilinde yaptig1 nakledilmistir. O halde devlet baskani ihtiya¢ duydugunda
bunu yapabilir. Devlet hazinesinde mal olmayip, Miisliimanlar1 koruyacak bir ordu
hazirlama geregi duyuldugunda devlet baskani, bunun i¢in yeteri miktarda mali

halkindan zorla alma yetkisine sahiptir.”#

2.3.3. Ganimet Malim Paylastirilmadan Kullanmak

Ganimet; kafirlerle savasirken onlardan zorla alinan maldir. Bu malin beste biri
beytiilmale ayrilip kalan kismi gaziler arasinda taksim edilir.’”® Fey ise gayr-i
miislimlerden savagsmadan alinan maldir.”** Bu fey, biitiin Miisliimanlarin giderleri i¢in
kullanilir. Hukiimdar bir beldeyi zorla fethedince muhayyer olup dilerse o beldeyi

gaziler arasinda taksim eder, dilerse o beldeyi yerli halkin elinde birakir.

78 fbn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 4/120. Islam hukukunda cihada ait bahisleri ve hiikiimleri ihtiva eden
kisma “Kitabii's-Siyer”, “Kitabii'l-Cihad” veya “Kitabii'l-Megazi” ad1 verilir. ibn-i Mes'ad (R.A.)'dan
rivayet edilen bir hadis-i serifte Restil-i Ekrem Efendimizin cihadi fazilet itibariyle namazdan sonra
zikretmesi de bunu gosterir. Ibn-i Mes'id sdyle diyor: "Dedim ki:

- Ya Restlallah, amellerin en faziletlisi hangisidir?

- Vaktinde kilinan namazdir, buyurdular.

- Ondan sonra hangisidir? dedim.

- Anneye, babaya itaattir, buyurdular.

- Ondan sonra hangisidir? dedim.

- Allah yolunda cihaddir, buyurdular. Daha ziyade sorsaydim bana daha ziyade cevap verecekti." Bu
hadis-i serifi Buhari rivayet etmistir.

0 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahat: Fikhiyye Kamusu, 3/354.

791 Serahsi, Mebsiit, 10/20; Ibn Abidin, Reddii’I-Muhtdir, 4/128.

792 Serahsi, Mebsiit, 10/20.

79 [bn Abidin, Reddii I-Muhtdr, 4/137; Nevevi, Minhdcii t-talibin, 198.

794 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 4/74.
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Kendilerinden cizye, arazilerinden de hara¢ alir. Gazilerin ihtiyaci bulunursa, o

beldenin aralarinda taksim edilmesi daha faziletlidir.”®®

Hayber gunii Hz. Peygamberin soyle dedigi rivayet edilmistir: “Kim Allah’a ve
ahiret  giiniine inaniyorsa kendi suyuyla baskasimin  ekinini sulamasin.
Paylastirilincaya kadar ganimetten bir sey satmasin. Miisliimanlara ait ganimetten bir
hayvana binip onu zayiflattiktan sonra, ganimet mallari arasina iade etmesin. Yine
ganimet mallarindan olan bir elbiseyi giyip, onu eskittikten sonra ganimete iade
etmesin. ’*® Resulullah’in Hayber fethi sirasinda’’ yaptigi bu konusma, savasc¢inin
kendi paymi teslim almadan Once satamayacagina delildir. Cilinkii miilkiyet,
paylastirmadan Once sabit olmaz. Ayrica paylastirma oncesinde, Kisinin pay1 belirsiz
olup, kendisine ne kadar diisecegi de belli degildir. Diger yandan, devlet baskaninin,
ganimetleri satip parasini paylastirma yetkisi de vardir. Dolayisiyla bu kisi, tamamiyla

belirsiz bir mali satmis olur ki bu satis gecersizdir.”®

Ancak bu yasak, ganimet malindan yararlanmaya ihtiya¢ olmadig1 zaman igin
gecerlidir. Gergekten ihtiya¢ ve zorunluluk varsa, diisman topraklarinda ganimet
paylastirilabilir.”®® Ciinkii kisi, zorunluluk durumunda, hi¢bir hakki yokken, daha sonra
geri 6demek kosuluyla, bagkasinin maliyla, kendine gelecek zarar1 onleyebilir. O halde
hi¢bir hakk: yokken bunu yapabiliyorsa, iizerinde kendinin de hakki bulunan bir mali
kullanmast Oncelikli olarak caizdir.2® Miisliimanlardan biri, ganimetler arasinda
bulunan herhangi bir egyaya 6limune yol acacak derecede ihtiya¢ duyarsa ( 5wa1 G
lede 4edi 2 Cil<5 435), onu ganimet paylasilmadan 6nce, kullanmasinda bir sakinca
yoktur. Zira bu boyutta bir ihtiyag oldugunda baskasina ait olan bir mali kullanmas1
zaten caizdir.® Yine dar-1 harpte ganimet mali taksim edilmemesine ragmen
hiikiimdar ganimet malinin gaziler arasinda taksim edilmesinin faydali oldugu

ictihadinda bulunur veya gazilerin ona ihtiyaci olursa, bu takdirde taksim yapabilir.2®

795 fon Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 4/137; Nevevi, Minhdcii 't-tdlibin, 198.

% Eba David, es-Siinen, “Cihad”, 131.

797 Resulullah (sav), Hayber’i fethettikten sonra bu araziler icin hara¢ koymamus, arazileri yar1 yarrya
ortake1 olarak Yahudilere birakmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ebu Yusuf, Kitabii’l-Hardc, 98,99.

798 Serahsi, Mebsiit, 10/21.

799 Serahsi, Mebsiit, 10/22.

800 Serahsi, Mebsit, 10/22,35,36.

801 Serahsi, Mebsiit, 10/41.

802 Diirerii’l-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdm, 1/286; Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 4/141.
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2.4. Baz1 Muhtelif Meseleler
2.4.1. Yanginda Olenlerle Suda Bogulanlarin Mirasi

Suda bogularak dlenler ve ateste yanarak 6lenler birbirinden miras alamazlar.
Ancak 6lenlerin 6liim siralari bilinirse durum tam tersinedir. O zaman miras alabilirler.
Bu durumda daha sonra 6len miras alir.®® Yanginda o6lenlerle suda bogulanlardan
hangisinin 6nce 6ldiigii bilinmezse, onlarin birbirlerine miras¢1 olamayacaklar1 ve her
birinin mirasinin hayatta kalan mirasgilarina verilecegi konusunda goriis birligi
bulunmaktadir. Zeyd b. Sabit; Hz. Eb( Bekir’in kendisini Yemame’de 6ldiiriilenlerin
mirasini taksim etmek iizere gonderdigi zaman bodyle hilkkmetmistir. Yine Zeyd b.
Sabit, Hz. Omer’in kendisini Amvas vebasinda dlenlerin mirasin1 taksim etmek igin
gonderdigi zaman onlar hakkinda boyle hiikmetmistir. Cemel ve Siffin savaslarinda
6lenler hakkinda Hz. Ali’nin de bdyle hiikmettigi nakledilmistir. Fakihlerin cogunlugu

da bu goriisli benimsemistir.5*

Bu durumda oOlenlerden her birinin, digerinin mirasin1 alma nedeni
bilinmektedir. Mirastan yoksunluk nedeni ise siiphelidir. Clnki, miras alma nedeni,
onun mirascist olacag kisinin Olimiinden sonra hayatta bulunmasidir. Mirastan
yoksunluk nedeni ise, onun mirasini alacagi kisiden dnce 6lmesidir. Bu da siiphelidir.
Oyleyse zorunluluk dolayisiyla birlikte dlenlerden birinin digerinden alacagi miras
disindaki malda siiphe ile mirastan yoksunluk sabit olmaz. Ciinkii bir arada 6len iki
kisiden birine digerinin mirasin1 verdigimiz zaman, onun digerinden alacagi miras
konusunda hayatta olduguna hitkmetmis oluruz. Bu durumda ise digerinin ondan 6nce
oldiigiine hitkmetmek gerekir. Fakat zorunlu olarak sabit olan sey, zorunluluk sinirin
asamaz. Bu zorunluluk o ikisinden her birinin digerinin malindan alacagi miras
kadarinda gergeklesmistir. Bunun disindaki malda 6nceden bilinen seye itibar edilir.
Fikihtaki temel kurallardan biri “Kesin olarak bilinen bir sey, siiphe ile ortadan
kalkmaz (s ¥ SLa GLLELY) ” kaidesidir. Nitekim abdest aldigini kesin olarak bilip,

abdestini bozdugunda siiphe eden kisinin abdestli olduguna hiikkmedilir.?%

803 {bn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 6/798.
804 Serahsi, Mebsiit, 30/27.
805 Serahsi, Mebsiit, 30/28.
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2.4.2. Kefenin Mahiyeti

Kefenin en az1, bedenin tiimiinii kapatacak sekilde bir tek elbisedir. Tek kefenle
de olsa kendisine kefen giydirilmemesini vasiyet edenin bu vasiyeti gecerli olmaz.
Erkekler icin kefenin ¢ tane olmasi daha faziletlidir. Kadimin ise bes kefenle
kefenlenmesi daha faziletlidir. Kadinin kefenlendigi bes kefen izar, himar, gémlek ve

iki lifafedir.8%

Bir zaruret olmadig1 durumda erkegin, en az iki parca elbise ile kefenlenmesi
gerekir. Bu erkek icin kefen-i kifayettir.8” Eger erkek bir parca elbise ile kefenlenirse
bu kerihtir. Ciinkii erkegin hayattayken tek parga elbise ile namaz kilmasi1 mekruhtur.
Ayni sekilde dldiikten sonra tek parga elbise ile kefenlenmesi de mekruhtur. Ancak tek
parca elbiseden basgka bir sey bulunmazsa zaruretten dolay1 bu mekruh olmaz. Cunkd
Mus’ab b. Umeyr, sehit oldugunda bir par¢a kumas ile kefenlendi. Hatta onunla kafasi
ortiildiigiinde ayaklari, ayaklari ortiildiigiinde de kafasi agik kaliyordu.5%

2.4.3. Bir Hakimin Baska Bir Hiakime Yazi Gondererek islem Yapmasi

Kiyasa gore bir hakimin digerine gonderdigi yaziyla islem yapmak caiz
degildir. Ciinkii yazida insam1 yaniltma ya da sahtecilik s6z konusu olabilir.
Dolayisiyla burada siiphe vardir. Fakat Hanefiler, siipheyle sabit olan meselelerde, bir
hakimin digerine gonderdigi yaziyla islem yapmasmi gegerli gormistiir. Ciinki
insanlarin da buna ihtiyaci vardir. Zira bir davada taniklar farkli ve uzak yerlerde olup
onlar1 bir araya getirmek miimkiin olmayabilir Ayrica insanlarin ¢ogunlugu, dogru bir
sekilde, tanikliga taniklik etmeye -seh@de ale’s-sehdde-2* de glc¢ yetiremez.
Dolayisiyla kolaylik saglamak i¢in bu caiz goriilmiistiir. Ancak bu, siipheyle sabit olan
haklarda s6z konusudur. Bu nedenle siipheyle kaldirilan had cezalarinda bu delil
olamaz. Bir hakimin digerine yazdig1 yazi ihtiyag gerekgesiyle delil olduguna gore bu

sadece belva olan konularla smirlidir.8*°

806 K asani, Beddiu’s-sandi‘, 1/306-307; Nevevi, Minhdcii 't-talibin, 57,58.

807 fbn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 2/204,205. L )

808 Serahsi, Mebsiit, 2/73. A3 (e 365 45 ) Je Jadds ally b 4l Aym sekilde Hz. Hamza da Sehit
edildiginde bagkasi bulunmadigindan tek parga elbise ile kefenlendi. Zaruret aninda bunun caiz
oldugunu gosterir.

809 Taniklik {izerine taniklik; olaya tanik olan kisilerin mahkemeye gitmelerine bir engel bulunmasi
durumunda, tanik olduklari olayr iki tamiga anlatip, hakim huzurunda bunu anlatmak iizere
gondermeleridir.

810 Serahsi, Mebsiit, 16/95.
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2.4.4. Kadmnlarimm Tamkhg

Sahitlik veya seh&det s6zlukte kesin haber anlamina gelir. Ser’an ise bir hakkin
ispat1 icin, “sahitlik ederim ! lafziyla mahkemede verilen haberden ibarettir.?"
Cocuklarin ve mecnunlarin sehddeti gegerli degildir.®*® Bulug, hiirriyet, Miisliiman
olma ve adalet sahitligin gereklerindendir. Bir ¢ocuk veya bir kafir bir olayda bir
Miisliman aleyhine sehadet ederse, sehadetleri reddedilir. Kafir Musliman olursa

veya ¢ocuk buluga ererse, bu durumda sahitlikleri gegerli hale gelir.8

Taniklik, kosul olan say1 bakimindan tige ayrilir:®

1. Dort erkegin tanikliginin kosul konuldugu kisim: Bu, had cezasini gerektiren
zina igin aranan sayidir ve ayet ile sabittir.?® Zina, bir mecliste zina lafziyla dort
erkegin sehadetleriyle sabit olur. Zira zina haddinde kadinlarin sahitligi kabul edilmez.
Sahitler bir mecliste olmayarak birer birer sahitlik yapsalar, kendilerine kazf haddi
vurulur.®” Zina sugu disindaki higbir konuda dort tanik kosul konulmamistir. Ceza
konulart ile diger konular bu konuda esittir. Bunun aciklamasi ise sdyledir: Allah (cc)
kullarin sugunu 6rtmeyi ister. Cirkinligin yayilmasini ise istemez. Bundan dolayi zina

sucunun sabit olmasi i¢in tanik sayisinin daha fazla olmasini kosul koymustur.

2. Iki erkegin tanikligmin kosul konuldugu kisim: Bu, siiphe ile diisen cezalar
ve kisaslar icin gegerlidir.®'® Had ve kisas cezalar1 i¢in sart kosulan bu iki erkek yerine

kadinlarin sahitlik yapmasi gegerli degildir.?*®

3. Iki erkek veya bir erkek ile iki kadinm tanikliginin kosul konuldugu kisim:
Bu, siiphe ile de sabit olan islemlerde gegerlidir.®° Bunun delili “Eger iki erkek
bulunamazsa bir erkek, iki kadin olsun.” (4)5/3»5/} B K5 U o),

“Erkeklerinizden iki de tantk bulundurun.” (Cides | 5305550 9821 ayetidir.

811 Dilsizin sehadeti gegerli degildir. Ciinkii sehadetin riiknii olan “sehadet ederim” lafzini sdyleyemez.
Ayrint1 igin bkz. Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 1/278.

812 Diirerii’I-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdm, 2/370-371; ibn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 5/461.
813 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 8/167.

814 K asani, Beddiu’s-sandi*, 6/266.

815 Serahsi, Mebsiit, 16/114.

816 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 6/366. Ayetler i¢in bkz. en-Nisa 4/15; Nir 24/4.

817 Diirerii’I-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdm, 2/371; Tbn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 4/6,7.

818 Serahsi, Mebsiit, 16/114.

819 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 8/123.

820 Serahsi, Mebsiit, 16,115.

821 e]-Bakara 2/282.
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Kadinlarin yalniz baslarina taniklik etmeleri aslen caiz degildir. Ancak dogum,
hayiz gibi erkeklerin bilgisi olmadigi konular bu hiikmiin digsindadir. Zira Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Erkeklerin bakamayacagr yerlerde kadinlarin
tamkhig caizdir.” (40 SED a3 fhisg ¥ L §5ila L) 23gd) 82 Ayrica burada
zorunluluk vardir. Hanefilere gore dogum vb. gibi konular adil, Musliman ve 6zgur
olan bir kadinin taniklig1 ile sabit olur. Ancak iki veya ii¢ kadin olmasi daha

uygundur.®? Bunlar bir erkegin sehadeti veya yemini ile sabit olmaz.&

Safil’ye gore ise bu konular ancak dort kadmin tanikligi sabit olur. Safil “Zki
kadin tamklikta bir erkek yerine geger. Yukarida anilan hususlarda da boyledir.
Dolayisiyla dort kadimin tanikligi, erkeklerin ogrenemedigi konularda iki erkegin
tanikligr yerine geger” demistir. Ciinkii erkeklerin tanikliktaki durumu kadinlarin
durumundan daha kuvvetlidir. Erkeklerin 6grenebildigi konularda baglayict olmasi
icin bir erkegin tanikligi ile nasil bir sey ispat edilemiyorsa, bir kadinin taniklig1 ile de
ispat edilemez. Hanefilere gore ise bir kadinin bakmasi daha fazla kisinin bakmasina
tercih edilir. Dolayisiyla erkeklik kosulunun diismesine neden olan gerekge ile say1
kosulu da diiser.®* Sonug itibariyle erkeklerin vakif olamayacagi konularda tek
kadinin sahitligi kabul edilmistir. Yani giicliigli gidermek i¢in erkeklerin bilemeyecegi

konularda bir kadinin sahitligi yeterlidir.8%

2.45. Tamkhk Uzerine Tamikhk

Taniklik tizerine tanmiklik, bir mesele hakkinda ona sahit olan kisinin bu
konudaki sehadetine bagkasinin sehadet etmesidir.®?” Taniklik iizerine taniklik kiyasen
gecerli olmamakla birlikte buna istihsanen cevaz verilmistir.2?® Haddi gerektiren
davalar harig, diger davalar ile hukdki iliskilerle ilgili davalarda sahitlik iizerine

yapilan sahitlik kabul edilir.??

8227 eylal, Nasbii 'r-rdye, 3/264.

823 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 2/329; Serahsi, Mebsiit, 16/142,143; Diirerii’l-hiikkam fi serhi Gureri’l-
ahkédm, 2/372; ibn Abidin, Reddii'I-Muhtér, 5/464,465.

824 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 8/125.

825 Serahsi, Mebsiit, 16/143.

826 Serahsi, Mebsiit, 10/177,178.

827 Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 8/119.

828 Diirerii’l-hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkam, 2/388; Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye
Kamusu, 8/148.

829 Nevevi, Minhdcii 't-talibin, 349; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 6/386.
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Taniklik {izerine taniklik, kisas ve had cezalari digindaki biitiin konularda
caizdir. Bu alanlarda kabul edilmemesinin sebebi ise taniklik iizerine taniklikta siiphe
sikintisinin mevcut olmasidir. Burada taniklik tizerine taniklik hikmen gercek
tanikligin yerine gecer. Dolayisiyla buna, ancak asil taniklarin sahitlik yapamamasi
durumunda bagvurulur.®® Taniklik iizerine taniklik, ihtiyact karsilamak igin ve
zorunluluk dolayisiyla caiz olmustur. Zorunluluk ve ihtiya¢ ise Allah hakki olan

seylerde s6z konusu olmaz.®*

2.4.6. Kafirlerin Tamkhg

Kéfirler Miisliimanlara asilsiz bir nedenle diismanlik ederler. Bundan dolay1
Miisliimanlar hakkindaki tanikliklar1 kabul edilmez. Fakat Hanefi fakihlerinden bir
kismi, kafirlerin kendi aralarinda tanikligini kabul etmekte zaruret oldugunu
sOylemistir. Clnki onlarin evlilik veya akit gibi islemlerinde Miisliimanlarin olmasi
her daim miimkiin degildir. Bu sebeple onlarin kendi aralarindaki tanikliklari caiz
olmasa bu onlarin hakkimi ihlal etmek olur. Bu zorunluluk nedeniyle birbirleri
hakkindaki tanikliklar1 kabul edilir. Nitekim ayn1 gerekceyle erkeklerin 6grenemedigi

konularda kadinlarin taniklig1 da kabul edilmektedir.®3

O halde kéafirlerin Miisliiman biri i¢in yaptiklart taniklik gegerli olmamakla
birlikte kendi aralarindaki tanikliklar1 gegerlidir. Ayrica kafir Musliman oldugu
takdirde sahitligi gecerli hale gelir.®*?

2.4.7. Cocuklarin Tamkhg:

Cocuklarin herhangi bir konuda bir yetiskin hakkinda yaptiklari sahitlik gecerli
degildir.®** Bununla birlikte ¢ocuklarin kendi aralarinda sahitlik yapip yapamayacagi
konusunda ihtilaf vardir. Cocuklarin birbiri aleyhinde yaptiklari taniklik Hanefilere
gore kabul edilmez. Ibn Eb( Leyla ise cocuklarin kendi arasinda meydana gelen
konularda olay yerinden ayrilmadiklar slirece bunu caiz gérmiistiir. Fakat oradan

ayrilirlarsa tanikliklart artik gecerli olmaz. Dagilip evlerine dondikten sonra

830 Serahsi, Mebsiit, 16/115; Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 8/149.
831 Serahsi, Mebsiit, 16/115.

832 Serahsi, Mebsiit, 16/135,136.

833 Kasani, Beddiu’s-sandi‘, 6/266.

834 Kasani, Beddiu’s-sandi‘, 6/266.
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tanikliklart gegersiz hale gelir. Ciinkii onlara yalan sdylemeleri telkin edilebilir.

Bundan dolay1 tanikliklar1 kabul edilmez.®%

2.4.8. ikrah Altinda Allah’1 inkar Etmek

Ammar b. Yasir ile ilgili sdyle bir rivayet anlatilir: Miisrikler Ammar b. Yasir’i
tutukladilar. Allah’a ve Resulullah’a (sav) kiifredip kendi tanrilarini 6vmedikge onu
esir tuttular. Ammar kendinden istenileni yapinca onu serbest biraktilar. Resulullah’in
yanina gelince Peygamber (sav), kendisine: “Ne var ne yok, Ammar?” diye sordu.
Ammar da “Kotlluk” diye cevap verdi; “Senin aleyhinde konusup ilahlarim
ovmedik¢e beni birakmadilar.” Peygamber (sav), “Kalbin nasi?” diye sorunca
Ammar, “Kalbim imanla dopdolu” cevabini verdi. Bunun {izerine Peygamber (sav):
“Eger yine boyle bir sey yaparlarsa, yine aym sekilde davran.” cevabimi verdi.®*¢ Bu
hadis, ikrah altindaki bir Miisliimanin kalbindeki iman1 muhafaza ettigi siirece diliyle
inkar etmesinin caiz oldugunu gostermektedir.?” O halde ikrah altindaki kisiye,
kalbinde imanin1 muhafaza ettigi siirece diliyle kiifiir s6zlerini sdylemesine ruhsat

verilmigtir.5®

Ancak ikrah altindaki kisi kendinden istenilen seyi yapmazsa bu azimetle
hitkmetmek olur ve kisi sevap kazanir. Cinki bu durumda s6zlerin haramlik niteligi
devam etmektedir. Azimetle uygulama yapan, ruhsatla uygulama yapandan daha
faziletlidir ve daha erdemli davranmis olur.®*® Cunki azimetle uygulama yapmak, dini

yliceltmek manasina gelir.®*

2.4.9. ikrah Altinda Birini Dévmek veya Oldiirmek

Devlet yetkilisi, bir Kisiyi tehdit ederek birini ddvmeye zorlasa ikrah altindaki
kisi kendisinin zorlandig1 seyi yapsa giinahkar olmaz. Burada azimet olan, zulimden

kaginmaktir ve baskasina zarar vermeyi kabul etmezse bu durumda da giinahkar

835 Serahsi, Mebsiit, 30/153.

836 Zeylal, Nasbii 'r-rdaye, 4/158.
837 Serahsi, Mebsiit, 24/44.

838 Kasani, Beddiu’s-sandi‘, 7/178.
839 Serahsi, Mebsiit, 24/50.

840 Serahsi, Mebsiit, 24/151.
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olmaz. O halde insanlarin zulme ugradig: konularda ruhsatla fetva verilir.2** Burada

kisi her iki segcenekte de giinah islememis sayilir.

Bir kisi devlet bagkani tarafindan birini 6ldiirmeye zorlansa ve ikrah altindaki
kisi kendinden istenilen seyi yapsa, Ebli Hanife ve imam Muhammed’e gore kisas,
zorlanana degil, zorlayana uygulanir. Clinkii burada zorlanan kisiyi sorumlu kilacak
olan iradesi kisitlanmistir.®** Zorlanan eger zorlandig1 seyi yapmaz da oldiiriiliirse
azimetle hitkkmetmis olur. Clinkii kula zulmetmekten kagimmustir.8* Aksi durumda ise
Ziifer’e gore kisas zorlayana degil, zorlanana uygulanir.®* Clnk{ 6ldiirmenin giinah,
bizzat bunu yapana aittir. Ciinkii zaruretin etkisi, hitkmiin degil, giinahin diismesinde
kendisini gosterir. Oyle ki, bir kimse aglik nedeniyle 6liim tehlikesi gegirse, bir

baskasinin malindan yemesi caizdir, fakat zarar1 tazmin etmesi gerekir.?*

841 Serahsi, Mebsiit, 24/76.

842 Serahsi, Mebsiit, 24/75.Hukukta, genellikle bir baska bicimde davranma imkansizli§1 olarak
tanimlanan zaruret hali genis anlamda bir cezalandirilmama nedenidir. Gergekten TCK. 49. maddesi 3.
bendinde “...zaruretin bahis oldugu mecburiyetle islenen fiilden dolay: ceza verilmez. ” demekle zaruret
halini bir cezalandirilmama nedeni saymistir. Ayrint1 i¢in bkz. Zeki Hafizogullari, “Tiirk Ceza Hukuku
Sisteminde Zaruret Hali ve Ugiincii Kisiyi Kurtarma”, ts., 91.

843 Serahsi, Mebsiit, 24/78.

844 Serahsi, Mebsiit, 24/72.

845 Serahsi, Mebsiit, 24/73.
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SONUC

Hukuk sistemleri bireysel ve toplumsal hayati diizenlemek ve kargasayi
onlemek igin kanunlar koyarlar. Misluman bireyin hem dunya hem de ahiret hayatini
tanzim eden Islam hukuku da birtakim emir ve yasaklar icerir. Bu tekliflere muhatap
olan mukellef birey, emirlere uyma ve yasaklardan kaginma noktasinda sorumludur.
Bu sorumluluklar beraberinde hem nimet hem de kulfeti getirir. Fakat Ytce Allah
insan1 giicli nispetinde sorumlu tuttugu i¢in onun giiclinii asan bir durum séz konusu
oldugunda kolaylagtirma ve ruhsat hiikiimleri devreye girer. Bunlara uyulmasina cevaz
verilen durumlar da zaruret hali olarak ifade edilir. Diger bir deyisle zaruret 6zi

itibariyle zorluk icerdiginden mevcut hitkkmiin hafifletilmesinde etkilidir.

Zaruret kavramini inceledigimizde, zaruret halinin ibadetlerdeki ruhsat
hiikiimlerinden haramin mubah hale gelmesine kadar genis bir alanda etkili oldugu
goriilmektedir. Burada zarurete binaen verilen hiikiimler de sinirsiz olmayip hem
taraflarin hem de toplumun menfaat ve haklar1 g6z 6niinde bulundurularak gecerlilik
kazanmaktadir. Thtiya¢ ve maslahat gibi kavramlarla yakin anlamli olan zaruret, bazen
bu kavramlarla es anlamli olarak bazen de daha siddetli bir zorlugu ifade edecek
sekilde kullanilmaktadir. Temelde degismeyen nokta ise zorlugun ve mesakkatin var

oldugu durumda kolaylastirma prensibinin esas oldugudur.

Biz tezimizde oOncelikle zaruretle ilgili temel prensiplerden bahsedip
sonrasinda Serahsi’nin el-MebsUt’unda ele aldig1 zaruretle ilgili hiikiimleri tespit edip
smiflandirdik. Bu hikimleri inceledigimizde Serahsi’nin birgok meselede Hanefi
mezhebindeki zaruretle ilgili genel ilkelere uygun bir sekilde hiikiimler olusturdugunu,
bazen zaruret halinin varligi sebebiyle hilkmii degistirdigini ya da hafiflettigini bazen
de hikkmiin oldugu gibi kalmasi yani zaruret halinin gegerli bir zorluk i¢cermedigi ya
da mevcut zorlugun hiikmii etkilememesi i¢in huk{ki ya da dini baska bir hilkmin ya
da kaidenin oldugu noktasinda goriis belirttigini gordiik. Serahsi’nin eserini
inceledigimiz zaman zarurete binaen verdigi hikumlerden ibadat, muémelat ve
uklbattan olmak iizere yaklasik 150 mesele tespit edebildik. Tespit edebildigimiz bu
hiikiimler icerisinde Serahsi’nin zaruretle ilgili su degerlendirmelere dayal1 hiikiimler

verdigini belirledik:
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1. islam toplumunun dinamik yapis1 geregi, Islim’mn yasanabilecegi ve
uygulanabilecegi bir ortamin devami i¢in ¢ikan sorunlarin ¢éziime kavusturulmasi
gerekir. Bu sebeple Islim’in gozettigi en temel ilkelerden birisi kolaylastirma ve
mevcut zorlugun giderilmesidir. Serahsi de ibadat, muamelat ve ukdbatla ilgili bircok
meselede bu ilkeye gore hiikiim vermis ve zorlugun mevcut oldugu durumlar1 genel
kuraldan istisna etmistir. Bu kimi zaman yolcunun namazlarim1 kisaltmasina verilen
izin gibi ruhsat hilkmuniin devreye girmesiyle, kimi zaman da 6lmek tizere olan kisinin
hamr i¢mesine cevaz verilmesinde oldugu gibi haramlarin mubah hale gelmesiyle
etkisini gostermektedir. Bu iki mesele arasindaki temel fark ise birincide verilen ruhsat
hilkkmiine alternatif bir azimet hiikmii halen gecerliligini korurken ikincisinde kisi
kendisine tanman ruhsat hilkkmiine uymakla yiikiimliidiir. Bunu yapmayip oliirse

bundan dolay1 sorumlu olur.

2. Mebs(t’ta, meseleler hakkinda hiikiim verilirken bir¢ok kaidenin de tesekkiil
ettigi, bunlardan bazilarinin daha sonralar1 sekil degistirerek kiilli kaideler arasina
girdigi goriilmektedir. Bu a¢idan Serahsi sadece mevcut meselelere ¢ozim getirmekle
kalmamis, kendinden sonrasi i¢in yol gosterecek temel ilkeler de belirlemistir.
Eserinde en ¢ok zikrettigi kaidelerden olan “Zorunluluk sebebiyle sabit olan sey,
zorunluluk simirint asamaz”; “Zaruretler miktarinca takdir olunur”; “Hiikiim zaruret
olciisiinde belirlenir”; “Zaruret baskasinmin malindan yeteri kadar yemeyi mubah
kilar”; “Zorunluluk haram olan seyleri mubah kilar” gibi kaideler zaruretin g6z ardi
edilemeyecek bir durum oldugunu gostermektedir. Nitekim Serahsi de zaruretin

varligin1 géz ardi etmeden hiikiimler vermistir.

3. Serahsi’nin verdigi hiikiimlerde irade sartin1 aradigi goriilmektedir. Zira
insan1 diger canlilardan ayiran en temel 6zellik akil sahibi olmasidir. Bu sayede insan
olaylart muh&keme edip dogru-yanlis ayrimi yapabilir. Akil ve irade sahibi olan insan
yaptiklarindan da sorumlu olur. Genel olarak durum bdyle olsa da insanin iradesini
ortadan kaldiran bazi durumlar vardir ve bu durumda insanin sorumlulugu
diisebilmektedir. Insanin iradesini kisitlayan ikrah altinda olma ya da akli iptal eden
sarhosluk bu zaruret hallerindendir. Fakat burada 6nemli olan kisinin iradesinin ya da
tercih hakkinin nasil ortadan kalktigidir. Mesela kendi tercihiyle icki i¢ip sarhos olan
bir kisi farzlardan muaf olmadig1 gibi sarhosken isledigi suglardan da sorumludur.

Ama her ne kadar bilinci ve iradesi yerinde olsa da kisi kendini korumak igin
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baskasinin malina zarar verirse burada kisi mali tazmin ile sorumlu tutulur ancak

gunahkar olmaz.

4. Serahsi zarurete binaen verdigi hiikiimlerin ¢ogunda, istihsandan dolay1
kiyas1 terk ettiginden bahseder. Bu orneklerde istihsanen ulasilan hikmin tercih
edilmesinin sebeplerinden biri de zaruret halinin varligidir. Her ne kadar bunlarla ilgili
rivayetler de bulundugu i¢in bunlarin istihsan kapsamina girmedigi sdyleyenler olsa
da Serahsi, kiyasen caiz olmayan selem ve icéare gibi akitleri, insanlarin bu akitlere
olan ihtiyacindan ve bunlarin caiz goriilmemesi durumunda olusacak zorluktan dolay1
istihsanen caiz oldugunu savunmustur. Yine zaruretten dolay1 kiyasin terkedilmesine
icine necaset diisen kuyudan belli miktar bosaltilmasiyla suyun temiz hale gelmesi,
dogum ve hayiz gibi erkeklerin vakif olamayacagi konularda kadinin tek basina
tanikliginin kabul edilmesi Ornek olarak verilebilir. Cinki bu durumlarda zaruret

gerceklesir. Zaruret durumlari ise Imam Serahsi’nin ifadesine gére ayricaliklidir.

5. Serahsi her ne kadar zaruretin var oldugu durumlarda hitkkmii kolaylastirsa
da zaruretin sinirlarindan da bahsetmektedir. Mesela kisi agliktan 6lmek tizere olsa
baskasinin malini onun izni olmadan alabilir. Fakat yiyecegi elde etmek i¢in bagkasini
oldiremez. Clnki buradaki temel mesele daha siddetli bir zarardan korunmak igin
hafif olan1 tercih etmeye ruhsat verilmesidir. Fakat bu durumda iki tarafin da hayat:
s6z konusu oldugu icin kisi kendi cani icin baskasini dldiiremez. ik 6rnekte ise durum
farklidir. Burada kisiye canini kurtarmak ic¢in baskasinin malin1 izinsiz almasina izin
verilmigtir. Fakat burada da sadece giinah hiikmii diismekte, zararin tazmin edilme

sorumlulugu ise devam etmektedir.

6. Serahsi, tespit ettigimiz bu meselelerde zaruret kavramini bazen selem ve
icare gibi akitlere cevaz verirken oldugu gibi insanlarin bu akitlere olan ihtiyacina
vurgu yaparak zaruret ve ihtiya¢ kavramlarini es anlamli olarak kullanmig, bazen de
0lmek tizere olan kisiye hamr i¢gme ya da les yeme ruhsati verdiginde oldugu gibi
ihtiyaci agan bir zaruret halini gerekli gormiistiir. O halde Serahsi’nin meselelere gore
zaruret halini farkli degerlendirdigini ve zarurete ihtiya¢ merkezli genis bir alan

tanidigin1 soyleyebiliriz.

7. Serahsi, zarurete binaen verdigi hiikiimlerde, makasidii’s-seria yani seriatin

temel maksatlartyla da baglant1 kurmustur. Bu dogrultuda verdigi hiikiimlerde dinin,
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nefsin, aklin, neslin ve malin korunmasini temel gaye olarak degerlendirmis, bunlarin
ihlal edilmesi ya da korunmasinin gerekli oldugu durumlari da zaruret hali kapsamina
dahil etmistir. Mesela ibadetlerdeki ruhsat hiikiimleri dinin korunmasi, kisas ve had
cezalar1 nefsin ve neslin korunmasiyla ilgili meselelerdir. Benzer sekilde sarhos kisinin
beyanmin gegerli olmasi can gibi aklin da dokunulmaz oldugu bu sebeple kisinin
malin1 korumak amaciyla baskasina zarar vermesi halinde gunahk&r olmayacagina

hiikmetmesi malin korunmasiyla ilgili meselelerdir.

8. Serahsi’nin zaruret esasina dayanarak verdigi hiikiimleri inceledigimizde
temelde zorlugun giderilmesi ve kolaylagtirma prensibinin her daim gozetilen
ilkelerden oldugunu sdyleyebiliriz. Bu dogrultuda Islam’in daha rahat yasanmasi ve
hayata tatbik edilmesinin de zaruret halinin kolaylastirilmasi ve insanlarin ihtiyacina
onem verilmesiyle miimkiin oldugu goriilmektedir. O halde her donemin sartlar1 ve
ihtiyaglart goz ardi edilmeden hiikiim verilmeli, bu siirecte de ihtiya¢ ve zaruret hali
gibi durumlarin varligi her daim dikkate alinmalidir. Ancak bu sayede Islam, her
zaman ve zeminde uygulanip yasanabilen evrensel bir din olma vasfint muhafaza edip

toplumu imar edebilir.

Ozetle Serahsi’nin makasidii’s-seria geregi hiikiim verirken zaruret halini
dikkate aldigi, meselelerin ne oldugu fark etmeksizin kolaylastirma ve zorlugu
giderme ilkesine gore hareket ettigi, ancak bunu yaparken zaruretin gegerli olmasi igin
temel baz1 temel sartlar1 aradig1 gorulmektedir. Zira zorluk, giderilmesi gereken bir
durum olmakla birlikte bagkasinin hakkini da her kosulda ihlal etmeye ruhsat vermez.
Ayrica zarureti 0liim seviyesinde ihtiya¢ hali olarak tanimlayanlar olmakla birlikte
Mebs(t incelendiginde Serahsi’nin zarureti ¢ok daha genis bir manada kullandigini
soyleyebiliriz. Bu sebeple Imam Serahsi’nin hiikiimlerinde zaruret, kimi zaman ruhsat,
kimi zaman yeni bir hiikiim verilmesi, kimi zaman da haramin mubah hale gelmesi

seklinde tezahiir etmektedir.
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