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ÖZ 

-NEGATĠF VERGĠ ÖZELĠNDE- ZEKÂTIN MODERN VERGĠ TEORĠSĠ 

ĠLE MUKAYESESĠ 

YILMAZ, Ġsmail 

Doktora Tezi, Temel Ġslâm Bilimleri Anabilim Dalı 

Tez DanıĢmanı: Prof. Dr. ġehmus DEMĠR  

Temmuz 2019, XXĠĠĠ+ 327 sayfa 

 

Zekât, vergi ve negatif gelir vergisi fonksiyonları, ilkeleri ve unsurları itibariyle 

birbirleriyle bağlantılı kavramlardır. Ayrıca fakir ve muhtaçların sağlık, eğitim, sosyal 

güvenlik gibi hizmetlerinin büyük bir kısmı hem zekâtın hem de negatif gelir vergisinin 

harcama kalemleri arasında yer almaktadır. ÇalıĢmamızda bu konuların, klasik ve güncel 

kaynaklardan yararlanılarak yorumlanması amaçlanmıĢtır. Zekât ve negatif gelir 

vergisinin çağdaĢ iktisadi sistemlerde bulunan gelir dağılımındaki eĢitsizlik ve 

yoksullukla mücadelede oluĢan boĢluğu, adaletli gelir dağılımı ve yoksullukla mücadele 

problemine karĢı sağladığı katkıya vurgu yapılmıĢtır. Bu çerçevede zekât ve negatif gelir 

vergisinin, temel prensipler ve ilkeler bağlamında benzer ve farklı yönleri üzerinde 

durulmuĢtur.  

Zekâtın, teĢrî sürecinden baĢlayarak Emevi ve Abbasi dönemlerine kadar devlet 

eliyle toplanıp ayette belirtilen sarf yerlerine dağıtılan önemli gelir kaynaklarından biri 

olduğu bilinen bir husustur. Ancak Hz. Osman‟ın hilafeti döneminde zekât kapsamında 

olan malların zahirî ve batınî olarak ayrılması, batınî malların zekâtının mükelleflere 

bırakılması, zekâtın daha sonraki dönemlerde yavaĢ yavaĢ devlet elinden çıkarak, 

mükelleflerin yaptığı gönüllü malî bir yardıma dönüĢmesi açısından kırılma noktası 

olmuĢtur. Bu durum mükelleflerin zekâtlarını dağıtıp dağıtmama hususunda özgürce 

hareket etmesine zemin hazırlamıĢtır. Sonraki dönemlerde de zekâtın dağıtımı 

günümüzde olduğu gibi tamamen mükellefin irade ve vicdanına bırakılmıĢtır.  

Bu çalıĢmada ilk dönemlerde olduğu gibi ülkemizde de zekâtın 

kurumsallaĢmasının önemine vurgu yapılarak yeni bir model önerisinde bulunulmuĢtur. 

Önerilen bu model ile sistemli bir organizasyonla var olan zekât potansiyelinden daha 

geniĢ kitlelerin pay almasının sağlanması hedeflenmektedir. Böylelikle zekât zengin ve 

fakir arasındaki gelir farkının azalmasında ve yoksullukla mücadelede daha etkin bir rol 

üstlenmiĢ olacaktır. Ayrıca zekâtın devlet tarafından organize edilmesi durumunda 

harcama kalemlerinden olan âmil, müellefe-i kulûb, ibni sebil ve fî Sebîlillâh sınıflarının 

da dağıtılan zekâttan pay alma imkânı sağlanmıĢ olacaktır.  

Anahtar Kelimeler: Zekât, Vergi, Negatif Gelir Vergisi, KurumsallaĢma, Sosyal   

Güvenlik.  
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ABSTRACT 

A NEGATIVE INCOME TAX CENTERED COMPARISON OF ZAKAT TO 

MODERN TAX THEORY  

YILMAZ, Ġsmail 

Ph.D. Dissertation, Department of Basic Islamic Sciences 

Supervisor: Prof. Dr. ġehmus DEMĠR 

July 2019, XXIII+327 pages 

Zakat, tax and negative income tax are interrelated concepts in terms of their 

functions, principles and elements. In addition, most of the services provided to the poor 

and needy, such as health, education and social security, are among the expenditure 

items of both zakat and negative income tax. In our study, it has been aimed to interpret 

these issues by using classical and current sources. It has been emphasized that zakat and 

negative income tax contribute to overcoming the difficulties in income distribution 

contemporary economic systems face, to struggling against poverty, and to a fair income 

distribution. In this context, the similar and different aspects of zakat and negative 

income tax in terms of basic principles and principles have been analysed. 

It is a well-known fact that zakat is one of the most important sources of income 

that is collected by the state and distributed to the fields mentioned in the verse from the 

initial legislation process to the Umayyad and Abbasid periods. However, the 

classification of the goods included in zakat system as exoteric and esoteric and allowing 

zakat payer to decide where to give the zakat of esoteric goods turned out to be a 

breaking point resulting in state‟s gradually losing the control over the zakat system and 

eventually zakat paying became a voluntary financial aid. This prepared the ground for 

zakat payers to act freely in whether to distribute their zakat or not. In later periods, the 

distribution of zakat was left entirely to the will and conscience of the zakat payer as it is 

today. 

In this study, a new model has been proposed by emphasizing the importance of 

institutionalization of zakat in Turkey as it was in the first periods. With this proposed 

model, it is aimed to enable wider masses to share the existing zakat potential with a 

systematic organization. Thus, the zakat will play a more effective role in reducing the 

income gap between the rich and the poor and in combating poverty. In addition, if the 

zakat is organized by the state, it will be possible for those employed to administer the 

funds, those whose hearts have been recently reconciled to Truth, those in the Cause of 

Allah, and the wayfarers to receive shares from the distributed zakat. 

Key Words: Zakat, Tax, Negative Income Tax, Institutionalization, Social Security. 
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ÖNSÖZ 

Ġslâm dini temelde bireyin dünya ve ahiret saadetini hedeflemektedir. Bu 

doğrultu da mükellefleri bedenî ve malî yükümlüklerle sorumlu tutmaktadır. Bu 

yükümlülüklerin baĢında da zekât gelmektedir. Bir baĢka açıdan ihtiyacı olanlara yardım 

etmek, sahip olduklarını baĢkalarıyla paylaĢmak, Allah‟ın emrine imtisalin 

göstergelerindendir. Ġslâm, bünyesindeki yardımlaĢma ilkesiyle birey ile toplumun 

ekonomik sorununa çözüm bulmayı ve ekonomik faklılıklardan kaynaklanabilecek 

toplumsal ayrıĢmalara engel olmayı hedeflemiĢtir. Ġslam kamu maliyesinin ana 

unsurlarından olan zekât bir yandan kiĢi ile Yüce Yaratıcı arasındaki bağını canlı 

tutarken diğer yandan sosyal ve ekonomik fonksiyonları aracılığıyla toplumu oluĢturan 

bireyler arasındaki bağı güçlendirmektedir.  

Modern devlet anlayıĢında vergi, bireyin devlete bağlılığının bir göstergesi 

olarak kabul edilir. Bir baĢka açıdan devletle vatandaĢ arasındaki bu bağ kamu 

giderlerini finanse etmektedir. Sosyal devlet anlayıĢı kapsamında devlet bireylerin 

gelirlerini arttırmaya veya bireyler arasındaki gelir farklılıklarını gidermeye yönelik 

önlemler almaktadır. Bu kapsam da devlet, belirli bir gelir seviyenin altında gelire sahip 

olan bireylerin gelirini artırmak amacıyla negatif gelir vergisini uygulamaktadır. 

Türkiye‟de pek bilinmeyen negatif gelir vergisi, adaletli gelir dağılımının sağlanmasında 

ve yoksullukla mücadelede yardımcı unsurlardan biridir. Negatif gelir vergisi alt gelir 

grubuna dâhil bireylere aynî ve nakdî yardım sunulması veya vergi yükümlülüklerinin 

hafifletilmesi Ģeklinde gerçekleĢir. Bu vergi ile zekât arasında benzer ve farklı noktaların 

tespit edilmesi önem arzetmektedir.  

Gelir dağılımındaki eĢitsizlik ve yoksulluk çağdaĢ iktisat sistemlerinin mücadele 

etmesi gereken sorunlardan biridir. Ancak söz konusu sistemler bu mücadelede beklenen 

etkiyi gösterememektedirler. Ġslâm‟da zekât müessesesinin hakkıyla uygulanması 

halinde modern dönemde önemli bir problem haline gelen yoksullukla mücadeleye 

önemli oranda aktif katkı sağlayacaktır. Günümüzde Ġslâm ülkelerinde gayri safi milli 

hâsıla verilerine göre zekât potansiyelinin oldukça yüksek olduğu, dağıtılan zekât 

miktarının ise bu potansiyelin çok altında kaldığı düĢünülmektedir. Devletin zekâtın 
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tahsil, dağıtım, denetim ve organizasyonunda rol almaması potansiyelin düĢük olmasının 

sebeplerinden biridir. Devletin zekâtın tahsil ve dağıtımını üstlenmesiyle, gelir 

dağılımında adaletin sağlanmasına ve yoksullukla mücadeleye önemli katkı sağlamıĢ 

olacaktır. 

ÇalıĢmamız giriĢ ve iki bölümden oluĢmaktadır. GiriĢ kısmında; zekât, vergi ve 

negatif gelir vergisi ile ilgili kavramlara yer verilmiĢtir. Birinci bölümde devletin gelir 

kaynağı olması bakımından zekât, vergi ve negatif gelir vergisi ile ilgili teknik ve detaylı 

bilgilere yer verilerek çeĢitli değerlendirmelerde bulunulmuĢtur. Ġkinci bölümde ise 

zekât, vergi ve negatif gelir vergisinin benzer ve farklı olduğu noktalar tespit edilmiĢtir. 

Konu zekâtın devlet tarafından tahsil ve dağıtımına yönelik bir model önerisinde 

bulunularak detaylandırılmıĢtır. ÇalıĢma, elde edilen bulguların yer aldığı 

değerlendirme, öneri ve sonuçla tamamlandırılmıĢtır. 

ÇalıĢmamızın her aĢamasında değerli fikirleri ve yönlendirmeleri ile katkı 

sağlayan tez danıĢmanım, kıymetli hocam Prof. Dr. ġehmus DEMĠR‟e teĢekkürlerimi 

sunarım. Değerli fikirlerinden istifade ettiğim ve çalıĢmanın Ģekillenmesinde emeklerini 

esirgemeyen hocalarım, Prof. Dr. Nuri KAHVECĠ, Prof. Dr. Emine KOBAN‟a teĢekkür 

ederim. Tezin savunmasına katılarak kıymetli öneri ve eleĢtirileriyle çalıĢmanın 

olgunlaĢmasına katkı sunan Doç. Dr. Rahmi TELKENAROĞLU ve Doç. Dr. Halis 

DEMĠR‟e, çalıĢmanın tashih sürecinde tezimizi okuyan gerekli uyarı ve düzeltmeleri 

yapan değerli dostum Dr. Öğretim Üyesi Muhyettin ĠĞDE‟ye, bu sürecin her safhasında 

desteklerini esirgemeyen, sabırla katlanan eĢim ve çocuklarıma teĢekkür ederim. Ayrıca 

eserlerinden istifade ettiğim kadim âlimlerimizi rahmet ve minnetle yâd ederken çağdaĢ 

müelliflere de Ģükranlarımı sunmayı bir borç telakki ederim. 

         Ġsmail YILMAZ 
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GĠRĠġ 

ARAġTIRMANIN KONUSU, ÖNEMĠ, AMACI KAYNAKLARI VE 

KAVRAMSAL ÇERÇEVE 

 

Tarih boyunca ekonomik meseleler toplumların öncelikli sorunları arasında yer 

almaktadır. Ekonomik problemleri çözemeyen toplumların, sosyal ve kültürel anlamda 

yeterince geliĢmedikleri görülmektedir. Ekonomik yapıda ortaya çıkan dengesizlik, 

istikrarsızlık ve bozulmalara bağlı olumsuzluklar maddi unsurlarda olduğu gibi manevî 

hayat üzerinde de etkili olmaktadır. Toplumda adalet, barıĢ ve gelir dengesinin 

sağlanması fertler arasında gelir dağılımının adaletli olmasına ve sosyal farklılıkların 

mümkün olduğunca kapatılmasına bağlıdır. Bu durum aynı zamanda Ġslâm‟ın da 

öncelikli hedeflerindendir. Bu hedefin gerçekleĢmesi için bireyler arasında kardeĢlik ve 

îsâr
1 

duygusunun hâkim kılınmasını öngörmektedir. Bu Ġslâm‟ın getirmiĢ olduğu mali 

yükümlülüklere iliĢkin hükümlerin ortak payesi kapsamındadır.  

Dini, ahlakî, ekonomik ve sosyal kısaca çeĢitli fonksiyonlarıyla öne çıkan 

zekât
2
 Hz. Peygamber (s.a.s) ve Hulefa-i RâĢidin döneminde hazinenin temel gelir 

kaynaklarından birisidir.
3
 Ayrıca zekât, Ġslâm kamu maliyesinin temel taĢını oluĢturur.

4 

                                                
1 Sözlükte "bir Ģeyi veya bir kimseyi diğerine üstün tutma, tercih etme" manasma gelen isâr ahlak terimi 

olarak "bir kimsenin, kendisi ihtiyaç içinde bulunsa bile sahip olduğu imkanları baĢkalarının ihtiyacını 

karĢılamak üzere kullanması, baĢkasının yararı için fedakarlıkta bulunması" demektir. ISFEHANI, 

Rağıb, Müfredâtü‟l-elfâzi‟l Kur‟ân, Beyrut, Mektebet‟ül Asriyye, 2009, s.16; ÇAĞRICI, Mustafa, 

“Îsâr” , Ġstanbul, DĠA, 2000, XX, s.490; ISFEHANI, Rağıb, Müfredâtü‟l-elfâzi‟l Kur‟ân, Beyrut, 

Mektebet‟ül Asriyye, 2009, s.16. 
2 GÖZÜBENLĠ, BeĢir, Zekât Rahmet Getiren PaylaĢım, Ġslâm‟a GiriĢ, Ankara, DĠB Yayınları, 2006. 

s.310. 
3 DUMLU, Emrullah, “Ġslâm‟ın Ġlk Dönemlerindeki Uygulamalar Ekseninde Kamusal Bir Gelir Olarak 

Zekât”, Atatürk Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi Dergisi, Erzurum, 2010, S.33, s.94. 
4 SIDDIKÎ, Selim. A., Ġslâm Devletinde Mali Yapı, (Trc. Rasim Özdenören), Ġstanbul, Fikir Yayınları, 

1979, s.18; BARDAKOĞLU, Ali, Ġslâm IĢığında Müslümanlığımızla YüzleĢme, Ġstanbul, KURAMER, 

2017, s.207. 
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Bu bağlamda bireyler arasındaki malî farklılıkları kabullenmekle birlikte, bu 

farklılıkların asgarî düzeye indirilmesinde, toplumda adalet ve barıĢın sağlanması 

hususunda Ġslâm‟ın aldığı önemli tedbirlerden biridir.
5
 Öte yandan zekâtın, ekonomiye 

kazandırılması gereken bir malın saklanarak durağan bir halde bekletilmesinin önüne 

geçmek için atılmıĢ bir adım olduğu söylenebilir.
6
 Bu Ģekilde servetin âtıl bir Ģekilde 

yastık altında veya bir kenarda bekletilmesinin önüne geçilerek, ekonomiye 

kazandırılması hedeflenmiĢtir. Çünkü elde durağan bir Ģekilde bekletilip, yatırıma 

yönlendirilmeyen sermaye, yıldan yıla zekâtla eriyip tükenecektir. Nitekim Hz. 

Peygamber (s.a.s.), “Yetimlerin mallarıyla ticaret yapınız ki, zekât onların malını yiyip 

bitirmesin.”
7 

hadisiyle ekonomiye kazandırılmayan bir kaynağın günden güne eriyip 

tükeneceği hususuna dikkat çekmiĢtir. Bu nedenle Nisab miktarı mala sahip mükellef, 

her yıl ödeyeceği zekâtla malının eriyip yok olmasını engellemek için onu âtıl olarak 

bekletmek yerine, iktisadi hayata katarak servetini iĢletmeyi tercih edecektir. Bu da 

ekonomik hayata canlılık getirecek, toplumun refah seviyesinin yükselmesine katkı 

sağlayacaktır. Böylece Allah (c.c.) Peygamberi aracılığıyla cahiliye döneminde 

bilinmeyen yeni bir sistem tesis etmiĢtir. Bu sistemde kiĢi sahip olduğu varlıkların 

Allah‟ın olduğu ilkesiyle hareket etmekte ve kendini malın bir emanetçisi olarak 

düĢünmektedir. Bu bağlamda malı gerçek sahibinin dilediği Ģekilde tasarruf etmekle 

yükümlü kılınmıĢtır.
8
 Bundan dolayıdır ki; Allah zenginin malından belli bir kısmını 

fakir ve miskinlere verilmesini emretmiĢtir.
9
  

Ġslâm‟ın ilk dönemlerinde zekât sadece gönül rızasıyla verilen nakdî veya aynî 

bir yardım olmayıp, devletin üstlendiği bir sistem olmasına rağmen, günümüzde 

neredeyse tümüyle gönül rızasıyla yapılan bir yardım olarak algılanmaktadır. Bu 

durumun aksine zekât %2.5 ile % 20 arasında değiĢen oranlarda, devlet tarafından tahsil 

                                                
5 FAZLURRAHMAN, Mâlik, Ġslâmiyet ve Ġktisadî Adalet Meselesi, (Trc. Yusuf Ziya Kavakcı), Erzurum, 

Atatürk Üniversitesi Yayınları No:464, 1976, s.33-41. 

6 MANNAN, Muhammed, Ġslâm Ekonomisi Teori ve Pratik, trc. Bahri Zengin, Ġstanbul, Fikir yayınları 4, 

1973, s. 316. 
7 TĠRMĠZÎ, “Zekât”, 15; TABERÂNÎ, el-Mu‟cemu‟l-evsat, 4:264; DÂREKUTNÎ, Sünen ed-dârekutnî,  

3:5. 
8 Hadid, 57/7 “Allah'a ve Resûlü'ne iman edin. Sizi, üzerinde tasarrufa yetkili kıldığı Ģeylerden harcayın. 

Sizden iman edip de (Allah rızası için) harcayan kimselere büyük mükâfat vardır.” 
9 ÛDEH, Halîl Ebû Ûdeh, et-Tatavvuru‟d-dilâlî beyne lugati‟Ģ-Ģi‟ri‟l-câhilî ve lugati‟l-Kur‟âni‟l-Kerîm, 

Ürdün, Mektebetu‟l-Menâr, 1985, s. 213. 
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edilen veya mükellef eliyle Tevbe Sûresinin altmıĢıncı ayetinde mevzu bahis edilen 

kimselere verilmesi gereken zorunlu bir mali yükümlülüktür.
10

  Zekât Ġslâm‟dan önceki 

semavî dinlerde Allah tarafından elçileri aracılığıyla insanlara açıklanıp öğretilmiĢtir.
11

 

Kur‟ân‟da muhtelif ayetlerde önceki ümmetlere namaz kılmanın ve zekât vermenin 

emredildiği ayetlerde geçmektedir.
12

 Ġslâm yeni düzenlemelerle zekâta yeniden canlılık 

getirmiĢ ve neredeyse bütünüyle yeni bir müessese mahiyeti kazandırmıĢtır. Bu yapısıyla 

zekât, insanlık kadar eskiye dayanan fakirlik problemine karĢı Ġslâm‟ın getirdiği çözüm 

önerilerinden biridir. Ġslâm, fakirlik probleminin varlığını kabul edip bu soruna gerçekçi 

çözümler bulma gayretinde olmuĢtur. Bu bağlamda çalıĢmada yeri geldikçe ifade 

edilecek olan Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) getirdiği değerler sisteminin unsurları, bilimsel 

gerçeklere ve evrensel değerlere uygun, makul ve uygulanabilir olması bakımından 

dikkat çekici niteliktedir. 

I. ARAġTIRMANIN KONUSU VE ÖNEMĠ 

Normal Ģartlarda gelirlerde; devamlılık arzedenler ve olağanüstü Ģartlarda, geçici 

olan gelirler olmak üzere bir ayrım söz konusudur. Ġslâm maliye sisteminde olağan 

devlet gelirlerini zekât gelirleri, humus (savaĢ ganimetlerinin beĢte biri), harâc, cizye,  

uĢûr,
13

 oluĢtururken, devamlılık arzetmeyen devlet gelirlerini de mirasçı bırakmadan 

ölenlerin malları ile sahipsiz ve buluntu mallar, gönüllü yardımlar ve yöneticiler 

tarafından ihtiyaç duyulması halinde konulan vergiler oluĢturmaktadır.
14

 Günümüz 

maliye sisteminde ise vergiler, harçlar, rüsumlar, para ve vergi cezaları, mülk ve 

teĢebbüs gelirleri, kamu borçlanmaları ve diğer gelirler (bağıĢlar, yardımlar, harp 

                                                
10 MANNAN, Ġslâm Ekonomisi, s. 316. 
11 ABDUS SAMED, Lowell M. Gluen, Zekâtın GeliĢimi ve Monoteist Dinlerde Zekâtın Kapsamı, Trc.  

Faruk Özdemir, Recep Tayyip Erdoğan Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi Dergisi, 2013, S.3, s. 260; 

SALĠHLĠOĞLU, Mahmut, “Zekât” , DIA, 2013, XXXXIV, s.207. 
12 Örnek olarak Bakara, 2/73, 83; Meryem, 19/ 31,55. 
13 UĢûr: Ġslâm devleti tebaası olan gayri müslimler (zimmi) tarafından ithal edilen ticaret mallarından % 5 

oranında, yabancılar tarafından ithal edilen mallardan %10 oranında veya mukabiliyet esasına göre 

tahsil edilen vergidir. (Ayrıntılı bilgi için bkz: KALLEK, Cengiz “Meks” , Ankara, DIA, 2003, XXIIX, 
ss.583-588; DIA, “Gümrük” , Ġstanbul, DIA, 1996, XIV, ss. 260-263. 

14 ERKAL, Mehmet, “Beytülmâl”, Ġstanbul, DIA, 1992, VI, s.93 
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tazminatı ve ganimetler) kamu gelirlerini oluĢturmaktadır.
15

 Bu gelirler arasında zekât ve 

vergi ayrı bir öneme haizdir.  

Günümüzde ihmal edilen zekâtın, ilk teĢri dönemindeki konumuna 

yerleĢtirilmesi, yeniden canlandırılması ve merkezi yönetim tarafından belli bir plan ve 

programa göre toplanıp dağıtılması üzerinde durulması gereken önemli bir husustur. Bu 

bağlamda çalıĢmamızda zekâtla vergi ve negatif gelir vergisinin benzer ve farklı 

yönlerinin ortaya konması, yasal güvence sağlandıktan sonra devlet eliyle toplanıp 

ayette belirtilen sekiz sınıfa dağıtılması, varolan zekât potansiyelinin daha aktif 

kullanılmasına zemin hazırlayacağı söylenebilir.  

Bu çalıĢmayı farklı kılan bir hususta, ilahiyat ve maliye alanında daha önce zekât 

ve negatif gelir vergisinin karĢılaĢtırılmamıĢ olmasıdır. Zekâtla hedef, harcama 

kalemleri, fakirlikle mücadele ve adaletli gelir dağılımı bağlamında birbirlerine 

benzeyen ve ilk defa ülkemizde Turan Yazgan tarafından dile getirilen negatif gelir 

vergisinin, zekâtla mukayesesi çalıĢmasıdır. ÇalıĢmamızda çeĢitli ülkelerinde uygulanan 

negatif gelir vergisinin zekâtla ortak ve farklı noktalarının tespit edilmiĢtir. Zekât almaya 

ehil dar gelirli ailelerin en azından asgarîyaĢam seviyesinde bir hayat yaĢamasına katkı 

sağlamaya yönelik önerilere yer verilmiĢtir. ÇalıĢmamızda vurgulanmak istenen diğer 

bir konu da Hz. Peygamber ve Hulefâ-i RâĢidin döneminde devlet eliyle toplanan, 

hazineye gelir kaydedilip ayette belirtilen sarf yerlerine harcanan zekâtın, gerekli altyapı 

ve zeminin hazırlanarak yine devlet eliyle toplanması, zekâtın kurumsallaĢması ve 

uygulanabilirliği ile ilgili sunulacak öneridir. Zekât ve vergi mükelleflerini ortak bir 

noktada buluĢturup, mükellefin sırtında kambur haline gelen ve muhtemel vergi 

kaçakçılığı gibi sorunlara bir yönü ile çözüm önerisi sunulacaktır.  

II. AMAÇ VE KAPSAM 

Bu konunun bir doktora tez konusu olarak ele alınmasındaki nedenlerden biri 

zekât ve vergi arasında önemli bir iliĢki bulunmasıdır. ÇalıĢmada bu iliĢki NGV özelinde 

ele alınarak karĢılaĢtırılmalı bir araĢtırma yapılmıĢ, ortak ve farklı noktaları tespit 

                                                
15 AKSOY, ġerafettin, Kamu Maliyesi, Ġstanbul, Filiz Kitapevi, 2011, s.140 
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edilmeye çalıĢılmıĢtır. Günümüzde batılı ülkelerin bazılarında, uygulanan NGV‟nin 

fakirlikle mücadele, adaletli gelir dağılımı ve harcama kalemleri gibi birçok konuda 

zekâtla benzeĢtiği görülmektedir. Bu iki sistemin ortak ve farklı noktalarının ortaya 

konması ve akademik çevrede fazla bilinmeyen NGV‟nin tanıtılması amaçlanmaktadır. 

AraĢtırmalarımız neticesinde NGV‟nin ülkemizde ve uygulanmayan diğer batılı 

ülkelerde kabul görmemesinin nedeni, devlet bütçesine getirdiği ağır maliyetler olarak 

tespit edilmiĢtir. Ülkemizde bu maliyetlerin, zekâtın kurumsallaĢmasıyla birlikte devlet 

bütçesine sağlayacağı katkı ile giderilmesi teklif edilmiĢtir. 

Bu araĢtırmayı seçmemizde etkili olan diğer bir neden ise; zekâtın yaĢadığımız 

dönemde mükelleflerin iman, insaf ve vicdanlarına bırakılıp zorunlu bir mali 

yükümlülükten çıkartılarak gönüllü bir yapıya dönüĢtürülmesi ve böylelikle var olan 

zekât potansiyelinin âtıl durumda bırakılmasıdır. Günümüzde zekâtlarını veren inançlı 

insanların dahi bazen ayette “Ey iman edenler! Allah‟a ve ahiret gününe inanmadığı 

hâlde insanlara gösteriĢ olsun diye malını harcayan kimse gibi, sadakalarınızı baĢa 

kakmak ve gönül kırmak suretiyle boĢa çıkarmayın. Böylesinin durumu, üzerinde biraz 

toprak bulunan ve maruz kaldığı Ģiddetli yağmurun kendisini çıplak bıraktığı bir kayanın 

durumu gibidir. Onlar kazandıklarından hiçbir Ģey elde edemezler. Allah, kâfirler 

topluluğunu hidayete erdirmez.”
16 

 Ģeklinde tavsif edilen kimseler kapsamına girdiğini 

müĢahede edilmektedir. Zengin-fakir (veren el-alan el) kimseler arasında minnet ve 

mahcubiyet duygusu had safhada olduğu gözlemlenmektedir. Maalesef zekât 

mükellefleriyle zekât almaya ehil olan kimseler arasında aracılık görevi yapan bazı özel 

teĢebbüslerin yanlıĢ tutumu, bu tür aracılık hizmeti veren kurumların halk nezdinde 

itibarının zedelenmesine neden olmaktadır. Bu bakımdan zekâtın gerekli altyapı ve 

gereksinimler hazırlandıktan sonra devlet içerisinde halkın güven duyacağı kimselerin 

var olduğu resmî bir kurum aracılığıyla toplanmasının bu suistimallerin önüne geçeceği 

kanaati öne çıkmaktadır. Bu yapının kurumsal bir Ģekilde organize edilmesi, zekât 

potansiyelinin doğru bir Ģekilde kullanılmasına, harcama kalemlerinden fakir ve 

muhtaçların daha etkin faydalanmasına olanak sağlayacaktır. Zekâtın devlet eliyle tahsil 

edilip dağıtımının yapılmasında gönüllülük esastır. Önerilen sistemde mükelleflerin 

                                                
16 Bakara, 2/264 
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zekâtlarının tamamını devlete verebileceği gibi, bir kısmını kendi akraba eĢ- dostlarına 

dağıtmak için kendi tasarruflarında tutup, kalan miktarı devlete verebilmeleri zengin 

fakir arasındaki irtibatın kopmaması açısındanda önem arzetmektedir.  

III. YÖNTEM 

Bu çalıĢmada literatür taramasının yanı sıra ilgili diğer araĢtırma ve makaleler de 

taranmıĢtır. Elde edilen bilgi ve bulgular tahlil edilerek, zekât ile kamu harcamalarının 

önemli finansman kaynağı olan vergi ile karĢılaĢtırma yapılmıĢtır. Sonra NGV ile ilgili 

temel prensipler ortaya konulmaya çalıĢılmıĢtır. Kavramlar savunmacı bir üslupla ele 

alınmamıĢ hukukçuların oluĢturduğu fıkhî müktesebata saygı duyularak fakat takdis 

etmeden ve Ġslâm‟ın kendisi olarak algılanmadan, konulara iliĢkin açıklamalar 

yapılmıĢtır. Ġslam‟da sermaye endeksli ve asgarî yaĢam standardın üstünde olan 

gelirlerden alınan zekât, günümüz modern vergi hukuku sisteminde bulunan vergi 

prensip, ilke ve unsurlarıyla mukayese edilmeye çalıĢılmıĢtır. Tezde kullanılan 

kaynaklar ilk dönemlerden baĢlanarak kronolojik olarak verilmiĢtir. Ayetlerin 

meallerinde ise, diyanet vakfı mealinden istifade edilmiĢtir.
17

 Konumuzla ilgili hadisler 

baĢta Kütüb-i tis‟a olmak üzere meĢhur kaynaklardan verilmiĢtir. Diğer hadis 

kaynaklarından da yeri geldikçe faydalanılmıĢtır. Metinde geçen hadisler dipnotta 

gösterilirken; Buhârî, Müslim, Ebû Dâvud, T rm zî, Nesâî, Ġbn Mâce ve Muvatta  ç n 

kitap adı, Müsnedlerde hadis numarası kullanılmıĢtır. 

IV. KAYNAKLAR 

Zekât, tefsir kitaplarında konu ile ilgili ayetler geldikçe derinlemesine incelenen, 

hadis ve fıkıh eserlerinde ise “Kitâbü‟z-zekât” baĢlıkları altında etraflıca ele alınan, 

Ġslâm hukuk kaynaklarından “Kitâbü‟l-harâc” ve “Kitâbü‟l-emvâl” “el-Ahkâmü‟s-

sultâniyye” adı altında müstakil eserlerde detaylı bir Ģekilde incelenmiĢ bir konudur. 

Zekât söz konusu olduğunda müracaat edilmesi gereken ilk kaynak Kur‟ân-ı Kerîm‟dir. 

Dolayısıyla zekât ile ilgili ayetlerin yorumu ve konu ile ilgili rivayetlerin yer aldığı tefsir 

                                                
17 ÖZEK, Ali vd., Kur‟ân‟ı Kerîm ve Açıklamalı Meâli, TDV Yayınları, Ankara, 1997. 
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kitapları özelikle de ahkâm tefsirleri bu çalıĢmanın temel kaynaklarını oluĢturmaktadır. 

A. Klasik Kaynaklar 

Bu kapsamda, Cessâs‟ın (ö.370/980) Ahkâmu‟l-Kur‟ân, Ġbnü‟l Arabî‟nin (ö. 

543/1148) Ahkâmu‟l-Kur‟ân ve Kurtubî‟nin (ö.671/1273) el-Câmiu li-Ahkâmi‟l-Kur‟ân 

adlı ahkâm ayetleri tefsirlerine; Taberî‟nin (ö. 310/923) Câmiu‟l-beyân an-te‟vîli âyi‟l-

Kur‟ân, Râzî‟nin, (ö.606/1210) et-Tefsîru‟l-kebîr: Mefâtîhu‟l-gayb, Ebî Hayyân‟ın 

(ö.745/1344), Tefsiru Bahru‟l Muhît‟i, Ġbn Kesir‟in (ö.774/1373), Tefsiru‟l Kur‟âni‟l 

Azîm‟i, ġevkânî‟nin (ö.1250/1834), Fethü‟l Kadîr‟i, Ġbn ÂĢûr‟un (1970), Tefsiru‟t -

Tahrîr ve‟t-tenvîr‟i gibi eserlere müracaat edilmiĢtir.  

Zekât ile ilgili müracaat edilen ikinci kaynak ise sünnettir. Bu kapsamda Kütüb-i 

Sitte baĢta olmak üzere, Ġmam Mâl k‟ n (ö.179/795)‟in el-Muvatta‟sı; Dârimî‟nin 

(ö.181/797) es-Sünen‟i; Ahmed b. Hanbel (ö.241/855)‟in Müsned‟i baĢta olmak yeri 

geldiğinde diğer hadis eseleri de müracaat edilen temel kaynaklardır.  

ÇalıĢmamızın doğası gereği maliye ile ilgili yazılmıĢ eserlere de müracat 

edilmiĢtir. Ebu Yûsuf‟un (ö. 182/798) Kitâbü‟l-harâc‟ı; Yahya bin Âdem‟in (ö.203/818) 

Kitabü‟l-harâc”ı; Ebû Ubeyd Kâsım b. Sellâm (ö. 224/838) Kitabu‟l- emvâl‟ı; Ġbn 

Zenceveyh‟in (ö. 251/865) Kitabü‟l-emvâl‟ı; Ebû Ca‟fer Ahmed b. Nasr Dâvûdî‟nin 

(ö.402/1011) Kitâbü‟l-Emvâl‟i, Mâverdî‟nin (ö. 450/1058) el-Ahkâmü‟s-Sültâniyye ve‟l-

velâyâtü‟d-dîniyye‟si; Ferrâ‟nın (ö.458/1066) Ahkâmü‟s-Sültâniye‟ si gibi eserler bu 

konuda istifade ettiğimiz eserlerin baĢında gelmektedir.  

Klasik fıkıh literatüründe mezheplerin temel eserlerinden yeri geldikçe 

faydalanılmaya özen gösterilmiĢtir. Hanefî fıkıh kitaplarından Serahsî‟nin (ö.483/1090) 

el-Mebsût‟u, Kâsânî‟nin (ö.587/1191) Bedâiu‟s-Sanâi‟ fî tertîbi‟Ģ-ġerâi‟ si; 

Mergînânî‟nin (ö.593/1197) el-Hidâye fî Ģerh  b dâyet ‟l-mübtedî‟i; Aynî‟nin (ö. 

855/1451) el-Binâye fî Ģerh ‟l-hidâye‟si; Ġbnu‟l-Hümam‟ın (ö. 861/1457) Fethu‟l-kadir‟i 

ve Ġbn Âb dîn‟nin (ö. 1252/1836) Reddü‟l-muhtâr alâ‟d-dürri‟l-muhtâr Ģerhü tenvîri‟l-

ebsâr ġâfiî fıkıh k taplarından Ġmam-ı ġâf î‟nin (ö.204/820) el-Ümm‟ü; ġîrâzî‟nin 

(ö.476/1083) el-Mühezzeb fî fıkh ‟l-ı mâm ‟Ģ-Ģâf î‟si; Nevevî‟nin  (ö.676/1277) 
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Ravdatü‟t- talibîn ve Kitâbu‟l- Mecmû‟u; Mâlikî fıkıh kitaplarından Sahnûn‟un 

(ö.240/854) el-Müdevvenetü‟l-kübrâ‟sı; Ġbn RüĢd‟ün (ö.595/1198) Bidâyetü‟l-müçtehid 

ve nihâyetü‟l-muktesid‟i, Hanbelî fıkıh kaynaklarından Ġbn Kudâme‟nin (ö.620/1223) el-

Kâfî ve el- Muğnî ala muhtasari‟l-hıraki‟si çalıĢmamız boyunca zekât bahislerine 

baĢvurduğumuz kaynaklar olmuĢtur. 

B. Modern Dönemde Yapılan ÇalıĢmalar 

Bugüne kadar ülkemizde zekât hakkında tespit edebildiğimiz kadarıyla elli beĢ 

çalıĢma vardır.
18

 Bu çalıĢmalardan Salih Tuğ‟un “Ġslâm Vergi Hukukunun Ortaya 

ÇıkıĢı” Mehmet Erkal‟ın “Ġslâm Vergi Hukuku (Hulefâ-i RâĢidin ve Emeviler devri)” 

isimli doktora çalıĢması, Kudret BüyükcoĢkun‟un “Mahiyetleri Yönünden Vergi ve 

Zekât” isimli yüksek lisans çalıĢması, Hasan Maçin‟nin “Ġslâm Hukukunda Zekât 

Matrahları ve Vergi ĠliĢkisi” isimli doktora çalıĢmaları, ilahiyat alanında vergiyle iliĢkili 

karĢılaĢtığımız tezlerdendir. Bu çalıĢmalar zekât vergi iliĢkisini dar kapsamda ele alıp 

mukayese etmiĢtir. Bu çalıĢmada zekât, vergi ve negatif gelir vergisi genel anlamda 

karĢılaĢtırılarak benzer ve farklı yönleri tespit edilmeye çalıĢılmıĢtır. Konumuzun bir 

diğer yönü olan negatif vergi ile alakalı tespit edebildiğimiz ilk çalıĢma sadece Veli 

Kargı‟nın Çukurova Üniversitesi Ġktisadi ve Ġdari Bilimler Fakültesi bünyesinde 

hazırladığı “Negatif Gelir Vergisi Türkiye Ġçin Model Denemesi” isimli doktora 

çalıĢması ile Doğan Kahraman‟ın hazırladığı Anadolu Üniversitesi Sosyal Bilimler 

Enstitüsü bünyesinde “Yoksulluk ve Ekonomik EĢitsizlikle Mücadelede Negatif Gelir 

Vergisi” isimli yüksek lisans çalıĢmalarıdır. 

ÇağdaĢ eserlerden baĢucu kaynağı olarak nitelendirilebilecek kaynaklar arasında 

en fazla müracaat edilen eserlerin baĢında Yusuf el-Karadavî‟nin Fıkhu‟z-Zekât isimli 

eseri, Muhammed Ebû Zehrâ‟nın (ö.1974) Ahkâmu‟z-Zekâti ve‟l Mevâris‟i (Uygulamalı 

Zekât Hukuku: Temel Kaideler), Salih Tuğ‟un Ġslam Verg  Hukukunun Ortaya Çıkısı, 

Turan Yazgan‟ın Sosyal Güvenlik Açısından Zekât‟ı, Mehmed Zihni Efendi‟nin (ö.1913) 

Nimet-i Ġslâm‟ı, Ömer Nasuhi Bilmen‟in (ö.1971) Ġslâm Ġlmihali, Yunus Vehbi 

                                                
18 Türkiye Diyanet Vakfı Ġslâmi AraĢtırmalar Merkezi Veri Tabanı; 

http://ktp.isam.org.tr/?url=tezilh/findrecords.php (13.02.2017) 

http://ktp.isam.org.tr/?url=tezilh/findrecords.php
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Yavuz‟un  Ġslam‟da Zekât Müessesesi, Mehmet Erkal (ö. 2015) Ġslam‟ın Erken 

Döneminde Vergi Hukuku Uygulamaları ve Zekât Bilgi ve Uygulama, Vecdi Akyüz‟ün 

Zekât ve Mukayeseli Ġbadetler Ġlmihali, Celal Yeniçeri‟in Ġslâm Ġktisadının Esasları ve 

Ġslâm Devlet Bütçesi adlı eserler  gelmekted r. Ġslam  Ġl mler AraĢtırma Vakfı (ĠSAV) 

tarafından düzenlenen tartıĢmalı ilmî toplantılardan Bir Sosyal Güvenlik Kurumu Olarak 

Kur‟ân ve Sünnette Zekât, Tarihten Günümüze Zekât Uygulamaları, Zekât Nisabı ve 

Fitre Miktarının Parasal ÇağdaĢ Değeri, Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı‟nın Zekât Ġlmihali, 

D yanet Vakfı Ġslam Ans klopedisi‟nin ilgili maddelerin yansıra, konumuzla ilgili 

hususlara temas eden yüksek lisans ve doktora tezlerinden ve dergilerde yayınlanmıĢ 

makalelerden yeri geldikçe yararlanılmıĢtır.  

ÇalıĢmanın vergi boyutunu teĢkil eden bölümlerinde Güneri Akalın‟ın Kamu 

Maliyesi, Akif Erginay‟ın Vergi Hukuku  ve Kamu Maliyesi, Nihat Edizdoğan-Özhan 

Çetinkaya-Erhan GümüĢ‟ün anonim hazırladıkları Kamu Maliyesi , Metin Erdem- 

Doğan ġenyüz-Ġsmail Tatlıoğlu‟nun anonim hazırladıkları Kamu Maliyesi, ġerafettin 

Aksoy‟un Kamu Maliyesi, Abdurrahman Akdoğan‟ın Kamu Maliyesi, Osman 

Pehlivan‟ın Kamu Maliyesi ve Vergi Hukuku , Nurettin Bilici‟nin Vergi Hukuku ve 

SavaĢ Çevik‟in Vergi Hukuku ve Türk Vergi Sistemi eserleri sıklıkla müracaat edilen 

kaynaklar olmuĢtur. 

V.  KAVRAMSAL ÇERÇEVE 

A. Zekât ve Ġlgili Kavramlar 

Zekâtın lügat ve ıstılah anlamını belirtmeden önce bu kavramın Kur‟ân‟ın 

nüzulünden önceki toplum olan cahiliyede Araplar tarafından kullanılma biçiminin 

belirlenmesi anlam kaymasının tespiti ve Kur‟ân‟ın bu ifadeye yüklemiĢ olduğu yeni 

anlamların tespit edilmesi açısından önemlidir. Cahiliye döneminde kullanılan 

kavramların Kur‟ân‟da hangi anlamlarda kullanıldığı konusunda kapsamlı bir çalıĢma 

yapan Ûdeh Halîl Ebû Ûdeh, zekât kelimesinin cahiliye döneminde sadece “artmak, 
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çoğalmak” anlamında kullanıldığını belirtir.
19

 Her ne kadar cahiliye döneminde صكا 

kelimesi Ġslâm‟da bilinen anlamının dıĢında kullanmıĢ olsa da bu dönemin mali 

düzenlemelerden tamamen yoksun olduğu anlamına gelmez. Kur‟ân cahiliye döneminde 

kullanılan anlamı muhafaza etmekle birlikte bu kelimeye temizlik, temiz olmak arınmak 

anlamında yeni bir muhteva ve izafi anlam katmıĢtır.
20

 

Kur‟ân-ı Kerîmdeki bütün lafızların, kelimelerin, kıssa ve hükümlerin, din ile 

iliĢkilendirilerek iĢlendiği söylenebilir. Zekât kelimesi de cahiliye döneminde sıradan bir 

ifade iken Kur‟ân‟da namazla birlikte ele alınarak, bunların birbirini tamamlayıcı olduğu 

mesajı verilmiĢtir. Böylece zekât arınmaya delalet ederek Allah‟a yaklaĢtıran temel 

ibadetlerden birisini ifade eden anahtar bir kavram konumuna gelmiĢtir.
21

  

Ġslâm‟ın beĢ temel esasından birisi olan zekât, etimolojik olarak  صكاء  -ٚضكٕ -صكا

 kökünden türemiĢ olup sözlükte; artmak, geliĢmek, büyümek, temiz صكٙ fiilinin ٔصكٕا

olmak ve arınmak
 
anlamlarına gelmektedir.

22
 ,kelimesi Kur‟ân‟da birincisi; çoğalmak صكا 

                                                
19 ÛDEH, et-Tatavvuru‟d-dilâlî s. 211; DEMĠR, Zekâtın Kavramsal Çerçevesi, s.34. 
20 DEMĠR, Zekâtın Kavramsal Çerçevesi, s.35. 
21 DEMĠR, Zekâtın Kavramsal Çerçevesi, s.35. 
22 ĠBN MANZÛR, Cemâluddîn Ebû‟l- Fadl Muhammed b. Mukrim el-Ġfrîkî, Lisânü‟l-Arab, Beyrut, Dâr-u 

Sâdr, “صكا ”md, 1994, XIV, 358; FERÂHÎDÎ, Ebû Abdirrahmân Halil b. Ahmed, Kitabu‟l-ayn 

muretteben ala ahrufi‟l mu‟cem, “صكا” , thk. Abdulhamid Handevî, Beyrut, Daru‟l Kutubi‟l Ġlmiyye, 

2003, II, s.189; TEHÂNEVÎ, Muhammed Ali, KeĢĢâf ıstılahâti‟l funun ve‟l ulûm, thk. Rafik el-Acem, 

Ali Dehrûc, Beyrut, Mektebetü Lübnan, 1996, s.907; CÜRCÂNÎ, Ali b. Muhammed, Kitâbu‟t-ta‟rifât, 

Beyrut, Dâru‟l-Kutubi‟l-Ġlmiyye, 1983, s.114; ĠSFEHANĠ,  Müfredâtü‟l elfâzi‟l Kur‟ân, s.230; el-

FÎRÛZÂBÂDÎ, Ebü‟t-Tâhir Mecdüddîn Muhammed b. Ya„kūb b. Muhammed, el-Ķāmûsü‟l-Muĥit, 

Kahire, Dar‟u Tıbaa‟ül Hadise, 2010, s.1343; el-CEVHERÎ, Ebu‟ Nasr Ġsmâil b. Hammâd. es-Sıhah 

Tacû‟l Luga ve Sıhah‟ul Arabiyye, Kahire, Dar‟ul Hadis, 2009, s.494.; EBU HAKAH, Ahmed,  

Mu‟camu‟n Nefâis el-Vasît, Beyrut, Dar‟un Nefais, 2011, s.521; SEMĠN HALEBĠ, Ahmed Yusuf b. 

Abduddâim Semini‟l Halebî, Umdetü‟l-huffâz fi tefsiri eĢrafi‟l-elfâz,Mu‟cemun lügaviyyunli elfâzi‟l 
Kur‟âni‟l Kerim, thk.Muhammed Basil Uyuni‟s-sûd, Beyrut, Daru‟l Kütübi‟l Ġlmiyye, 1996, II, s.53; 

ÛDEH, et-Tatavvuru‟d-Dilâlî s. 211; CEVHERÎ, Ebu Nasr Ġsmai b. Hammed, es-Sıhâh tacü‟l Lugati 

ve Sıhahü‟l Arabiyye, Kahire, Darü‟l Hadis, 2009, s.394; ZEMAHġERÎ, Ebi‟l Kasım Carullah 

Mahmud b. Ömer b. Ahmed, Esasu‟l-Belağa, thk. Muhammed Basil Uyunu‟s Sûd, Beyrut, Daru‟l 

Kutubu‟l Ġlmiyye, 1998, I, s. 418; HAMMUDÎ, Hadi Hasan, Mevsuâtü meâni elfâzi‟l Kur‟âni‟l Kerim, 

Mağrib, MenĢurati Münazzâmit‟l Ġslamiyye li‟t-terbiyeti ve‟l-ulûmi ve‟s-sekâfeti, 2011, I, s.443; 

ÖMER, Ahmet Muhtar, Mu‟cemu‟l-mevsûî  li-elfâzi‟l Kur‟âni‟l-kerimi ve Kırâetihi,Riyad, Müessetü  

Sutûri‟l Ma‟rife, 2002, s. 221; SERAHSÎ, Ebû Bekr ġemsüleimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl, el-

Mebsût, 1-XXX, Beyrut, Daru‟l Ma‟rife, 1993, II, s.149; ĠBN DAKÎKU‟L ÎD, Ebû‟l Feth Takiyyûddin 

Muhammed b. Ali b.Vehb, Ġhkâmü‟l Ahkâm ġerhu Umdetu‟l Ahkâm, Beyrut, Daru‟l Kütübi‟l Ġlmiyye, 

ts.,I, s.182; AYNÎ, Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed Bedreddin el-Aynî, el- Binâye fî ġerhi‟l- 

hidâye, Daru‟l Fikr, Beyrut, 1990, III, s. 339; HALEBÎ, Ġbrahim b. Muhammed b. Ġbrahim, Mültekâ‟l 
ebhur, thk. Vehbi Süleyman Ğavcî elbânî, Beyrut, Müessetü‟r-Risale, 1989, s.169; BĠLMEN, Ömer 

Nasuhi, Hukukı Ġslâmiyye ve Istılahatı Fıkhiyye Kamusu, Bilmen Yayınevi, Ġstanbul, 1990, IV, s.77; 
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artmak ve bu manalardan türeyen müĢtakları mecaz manasında,
23

 ikincisi; belli bir 

miktara ulaĢmıĢ bir malın her yıl ibadet gayesiyle belli bir kısmını ödemek
24

  Ģeklinde 

iki anlamda kullanılmaktadır. Cahiliye döneminde bilimeyen ikinci anlam,
25

 Kur‟ân‟ın 

bu kelimeye yüklediği yeni bir anlamdır. Rağib el-Ġsfehânî  (ö.502/1108), zekât 

kelimesinin kökü olan صكا kelimesinin Allah‟ın bereketi sonucu meydana gelen artma 

anlamında olduğunu, hem dünyevi hem de uhrevi iĢlerdeki artma ve çoğalma manası 

için kullanıldığını ifade eder ve bu bağlamda  عصكا انضس  “ekin çoğaldı” örneğine yer 

vererek, ekinin artması, çoğalması ve bereketlenmesi anlamında kullanıldığı ifade 

eder.
26

 ZemahĢerî (ö.538/1143) ise ٙسجم صك ifadesinin iyilik ve hayır yönü baskın, iyi 

olan kimse anlamında olduğunu belirterek,  صكا  kelimesinin artmak, çoğalmak kök 

anlamıyla bağlantılı olduğunu ifade eder.
27

 Ġbn Manzûr (ö. 711/1311) zekât kelimesinin 

artmak, çoğalmak anlamına geldiğini belirttikten sonra, اسض صكٛح örneğini vererek, 

bunun güzel ve verimli toprak anlamında olduğunu ifade eder. Yine ٙسجم صك ifadesinin, 

iyi insan anlamına geldiğine yer verir.
28  

 

Fıkıh literatüründe zekât, geniĢ ve dar olmak üzere iki açıdan ele alınmaktadır. 

Dar anlamda sadece Ġslâm'ın beĢ rüknünden biri olan malın zekâtı kastedilmektedir. 

GeniĢ manada ise zekât, mal zekâtı olarak kabul edilen farz zekât ile beden zekâtı olarak 

kabul edilen fıtr sadakasını da kapsamaktadır.
29

 Bu anlamda zekâtın değiĢik tarifleri 

yapılmıĢtır. “Mâlikîn kendisine mahsus maldan verilmesi gereken mecburi bir paydan 

ibarettir”,
30 

“belli bir malı, belli bir Ģahsa temliktir”,
31

 “bir malın muayyen bir miktarını 

                                                                                                                                           
KAHRAMAN, Abdullah, Ömer Nasuhi Bilmen, Fıkıh Ġlmi ve Ġslâm Hukuku Terimleri sözlüğü, 

Ġstanbul, Nizamiye akademi, 2016, s.219. 
23 Nur 24/21 “Eğer Allah‟ın size lütfu ve merhameti olmasaydı, sizden hiçbiriniz temize çıkmazdı”; Nisâ, 

4/49 “kendilerini temize çıkaranı görmedin mi? Hayır! Allah dilediğini temize çıkarır ve hiç kimse kıl 

payı kadar haksızlık görmez.” 
24 Bakara 2/43; Araf 7/156; Leyl 92/17-18 
25 ÛDEH, et-Tatavvuru‟d-dilâlî, s. 212-213. 
26 ĠSFEHANĠ, Müfredât, s.230. 
27 ZEMAHġERĠ, Esasü‟l-Belağa, I, s. 418. 
28 ĠBN MANZÛR, Lisânü‟l-Arab, XIV, 358. 
29 RUYANÎ, Ebi‟l Mahasin Abdulvahid b. Ġsmail, Bahrü‟l-mezheb fi furui mezhebi Ġmam ġâfiî, thk, 

Ahmed Ġz- Ġnayet ed-DimeĢkî, Beyrut, Daru Ġhyai Tursai‟l Arabî, 2002, IV, s.6; AKYÜZ, Vecdi, 

Zekât, Ġz Yayıncılık, Ġstanbul, 2009, s.31. 
30 ĠBNĠ MUFLĠH, ġemsuddin Muhammed b. Muflih el-Makdisi, Kitabu‟l-furu‟, Thk. Ebu Zehra Hazim 

el-Kadî, Beyrut, Dar‟ul Kütubi‟l Ġlmiyye, 1997, II, s. 247; CÜRCÂNĠ, Seyyid ġerif Ali b. Muhammed, 
Mu‟cemu‟t-tarifât, thk. Muhammed Sıddık el-MinĢevi, Daru‟l Fadile, 2004, s. 99:  انضكاج فٙ انهغح انضٚادج

 يخصٕص ٔفٙ انششع عثاسج عٍ إٚجاب طائفح يٍ انًال فٙ يال يخصٕص نًانك
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muayyen bir zaman sonra müstahik olan bir kısım Müslümanlara Allah rızası için 

tamamen temlik ve ita etmekten ibarettir”,
32

 “maldan Allah‟ın farz kılmıĢ olduğu belli 

bir bölümün hak edenlere verilmesi”
33 

Ģeklinde farklı tarifler yapılmıĢtır. Zekâtın 

yukarıda zikredilen tariflerlerin dıĢında farklı Ģekilde tanımlandığı da görülmektedir. 

ġâfiî bir âlim olan Maverdî, zekâtın sadaka manasında kullanıldığını ifade eder. O, 

zekâtı “hakikaten ve hükmen çoğalma kabiliyeti olan, sahibi tarafından meĢru yollardan 

kazanılan mallardan alınan ve layık olanlara yardım anlamı taĢıyan farz ibadettir.”
34

 

Ģeklinde tarif etmektedir. Aynı görüĢü aktaran Ebû Ubeyd, sadakayı, “Müslümanın altın, 

gümüĢ, deve, sığır, koyun, mahsul gibi mallarının zekâtıdır” Ģeklinde tarif eder. Bu 

bağlamda zekât, Allah‟ın tayin ettiği sekiz zümreye verilmesi gerekmektedir, baĢka 

kimsenin bunda hakkı yoktur, diyerek sadaka ile zekâtı aynı anlamda kullanır.
35

 Ġbni 

Nüceym (ö.970) Kenzü‟d-dakâik isimli kitabında zekâtı “HaĢimi veya köle olmayan bir 

fakire mülkiyetle bağlantıyı kesecek Ģekilde Allah için belli bir miktarı temlik etmektir.” 

Ģeklinde tarif eder.
36

 Diğer bir tarif ise; Allah‟ın, Kur‟ân‟da ifade edilen sınıflara 

verilmek üzere farz kıldığı, zengin sayılan kiĢilerin malından alınan belirli paydır.
37 

 

                                                                                                                                           
31 el-HAC Mehmed Zihni Efendi, Nimet-i Ġslâm (Yeni Büyük Ġlmihal), Ġstanbul, Sönmez NeĢriyat, 1999, II, 

s.76 . 
32 ġĠRBÎNÎ, ġemsüddîn Muhammed b. Ahmed el-Hatîb, Muğni‟l-muhtâc ilâ ma‟rifeti meânî elfâzi‟l-

minhâc, thk. Taha Abdurrauf Sa‟d- Ġmad Zeki el-Barudî, Kahire, Mektebetü-Tevfikiyye, ts. II, s.67; 

BURHANEDDĠN ĠBNĠ MUFLĠH, Ebu Ġshak Burhaneddin Ġbrahim b. Muhammed b. Abdullah b. 

Muhammed, el-Mubdi‟ ġerhu‟l Mukni‟, thk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan es-ġâfiî, Beyrut, 

Daru‟l Kütübi‟l Ġlmiyye, 1997, II, s.291; HALEBÎ, Mültekâ‟l ebhur, s.169; MAVERDÎ, Ebul Hasan 

Ali b. Muhammed el-Havi‟l-kebir fi Fıkhî Mezhebi Ġmam ġafî  ve ġerhu Muhtesâr ‟l-müzenî, Beyrut, 

Dâru‟l-Kütübi‟l Ġlmiye, 1994, III, s.71; el-MEYDANÎ, Abdulgani el-Ganimi, el-Lübâb fî ġerhi‟l-kitâb, 

thr. Abdurrezzak Mehdi, Beyrut, Daru‟l Kütubi‟l Arabî, 2008, I, 136; BILMEN, Ömer Nasuhi, Kâmûs, 

c. IV, 77; ERKAL, Mehmet “Zekât”, DĠA, 2013, XXXXIV, s.197. 
33 el-HALEBÎ, Ġbrahim Muhammed b. Ġbrahim, Mültekâ‟l-ebhur, thk. Vehbi Süleyman Gavcî el-elbânî, 

Beyrut, Müessetü‟r-Risale, 1989, I, s.169; ĠBNĠ ABĠDÎN, Muhammed Emin, Reddu‟l-muhtâr alâ 

Durri‟l-muhtâr Ģerh Tenviru‟l-ebsâr, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud- Ali Muhammed Muavvad, 

Beyrut, Daru‟l Kutubu‟l Ġlmiyye, 1994, III, s.171; KARADAVÎ, Yusuf, Fıkhu‟z-zekâti Diraseten 

Mukaraneten li Ahkamihe ve Felsefetihe fi Davi‟l Kur‟âni ve„s-Sünne, Müessetü‟r Risale NaĢirun, 

Beyrut, 2014, s.49. 
34 MAVERDÎ, Ebi‟l Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, Ahkamu‟s-Sültaniyye ve‟l Vilayetü‟d-diniyye, 

Kahire, ġirketu‟l Kuds li‟n NeĢr ve‟t Tevzi‟, 2014 s. 158. 
35 EBÛ UBEYD, Kasım b. Sellâm, Kitabu‟l-emvâl, thk. Muhammed Amara, Kahire, Daru‟s Selam, 2009, 

H.no: 42, s.81; ERKAL, “Zekât”, XXXXIV, s. 197. 
36 ĠBN NÜCEYM, Zeynüddin Zeyn b. Ġbrahim b Muhammed, Bahru‟r-râik ġerhu Kenzu‟d-dekâik, 

Beyrut, Daru‟l Kutubu‟l Ġlmiyye, 1997, II, s.352. 
37 el-ACEM, Refîk, Mevsûatü Mustalahâti Usûli‟l-fıkh inde‟l-muslimîn, Lübnan, Mektebetü Lübnan, 

1998, I, 745; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât,49. 
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Maverdî ve Ebû Ubeyd‟in zekât ve sadakanın eĢ anlamlı kavramlar olduğu 

görüĢleri
38

 kanaatimizce isabetli değildir. Sadaka ve zekât arasında umum- husus 

iliĢkisinin, birbirlerinin yerine kullanılan kelimeler olmasının yanı sıra içerik 

bakımından sadaka üst bir kavramdır. Kur‟ân‟da zekâtın sadece tekil, sadakanın ise hem 

tekil hem de çoğul zikredilmesi; kullanım Ģekilleri sadakanın daha kapsamlı bir kavram 

olduğu sonucunu doğurmaktadır.  Bu anlamda zekât için sadakanın farz olan Ģeklidir 

denilebilir. Sadakalar ise Ģartlarına göre farz ve müstahab arasında değiĢebilmektedir.
39

 

Bu bağlamda her zekât sadakadır, ama her sadaka zekât değildir Ģeklinde bir tanımlama 

daha uygun görünmektedir.
40

 Bütün bu hususlar dikkate alındığında zekât için “Allah‟ın, 

Kur‟ân‟da ifade edilen sınıflara verilmek üzere farz kıldığı, zengin sayılan kiĢilerin 

malından alınan belirli paydır.” Ģeklindeki tanımı efradını cami‟ ağyarını mani‟ olması 

dolayısıyla tercih edeceğimiz tanımdır.
 41 

  

Zekât kavramı mâlî yardım anlamında Kur‟ân‟da otuz defa zikredilmektedir.
42

 

Bunlardan yirmi altısında namazla birlikte aynı ayette emredilmekte, bir yerde ise farklı 

ayetlerde peĢ peĢe namaz ve zekât sıralanmaktadır.
43

 Diğer üç ayette ise zekât, 

namazdan ayrı olarak tek baĢına geçmektedir.
44

 Kur‟ân‟da temizlik ve nefis tezkiyesi
45

 

nemâ, bereket, artmak
46

 övmek,
47

 koruma, iyi davranıĢ
48

 anlamlarında kullanılmıĢtır. 

                                                
38 EBÛ UBEYD, Kitabu‟l-emvâl, no: 42, s.81; MAVERDÎ, Ahkamu‟s-sultaniyye, s. 158. 
39 GÖZÜBENLĠ, BeĢir, Zekât-Fitre Nisablarının Değerledirilmesi Sempozyumu, Ġslâm Hukuku Anabilim 

Dalı Koordinasyon Toplantısı, 2-4 Haziran Kızılcahamam, Ankara, DIA Yayınları, 2008, s.45. 
40

 SIDDIKÎ, Ġslâm Devletinde Mali Yapı, s.19; AKYÜZ, Zekât, s.34; DEMĠR, Zekâtın Kavramsal 

Çerçevesi, s. 20. 
41 Zekât tarifleri hakkında geniĢ bilgi için bkz: AYNÎ, el-Bidâye, III, s.340; ZUHAYLÎ, Vehbe, el-Fıkhu‟l-

Ġslâmiyye ve Edilletuhu, DımaĢk, Dâru‟l-Fikr, 1989, II, s.730; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.37-38; 

YAVUZ, Yunus Vehbi, Ġslâmda Zekât Müessesesi, Ġstanbul, Feyiz Yayınları, 1972, s.29; ERKAL, 

Mehmet, Zekât Bilgi ve Uygulama, Marmara Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi Vakfı Yayınları, Ġstanbul, 

2008, 21; AKYÜZ Zekât, s.31; GÖZÜBENLĠ, BeĢir, Zekât: Rahmet Getiren PaylaĢım, Ġslâm‟a GiriĢ; 

Ana Konulara Yeni YaklaĢımlar, Ankara, Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı, 2008, s.285. 
42 ABDULBAKĠ Muhammed Fuad, Mu‟camu‟l-Mufehres li Elfâzi‟l-Kur‟âni‟l-Kerim, Beyrut, Daru‟l 

Ma‟rife, 2010, s.577.  
43 Mu‟minûn, 23/1-4. 
44 A‟râf, 7/156; Rûm, 30/39; Fussilet, 41/6-7. 
45 ġems, 91/9-10; Nisâ, 4/49; Rûm,30/103 
46 Rûm, 30/39; Bakara, 2/276. 
47 Mu‟minûn, 23/4; Necm, 53/32; Nisâ, 4/49. 
48 Kehf, 18/81; Meryem, 19/13. 



14 

Ayrıca zekât kelimesinin yerine sadaka,
49

 hak,
50

 infak
51

 ve afv
52

 kelimeleri de 

kulanılmıĢtır. 

1. Sadaka 

Ġslâm iktisadı ile ilgili temel kavramlardan biri de sadakadır. Sadaka, sözlükte 

doğruluk, doğru söylemek anlamındaki “صذق” kökünden türemiĢ bir isimdir.
53

 Terim 

olarak sadaka Allah‟ın rızasına ve sevaba nail olmak için ihtiyaç sahiplerine hibe olarak 

verilen veya dinen verilmesi zorunlu maddi yardımlar kapsamında verilen para, mal ve 

eĢyayı ifade etmektedir.
54

 BaĢka bir görüĢe göre sadaka, “insanın malından yalnız Allah 

için ihtiyaç sahibine mülk olarak verilmek üzere çıkardığı mecburi vergi” Ģeklinde tarif 

edilmektedir.
55 

 

Mâlikî âlimlerinden Ġbnü‟l Arabî, Kur‟ân‟da zikri geçen “sadaka” kelimesinin 

tüm kullanımlarının zekât anlamına geldiğini ileri sürmekte,
56 

Elmalılı M. Hamdi 

kelimenin etimolojik kökeniyle semantik çerçevesi arasında bağ kurarak Ģu ifadelere yer 

vermektedir O‟na göre “Sadaka, davranıĢın söz ve itikatla denk olmasını ifade eden sıdk 

kelimesinden türemiĢtir. “صذق”, bir Ģeyi baĢka bir Ģeyle tahakkuk ettirmek, 

güçlendirmek anlamlarına gelmektedir. Kadına verilen mehirin de (sadâk) olarak ifade 

edilmesinin nedeni nikâhın bununla tekâmül etmesinden dolayıdır. Zira kadının yabancı 

bir erkeğe helal olması, nikâhın mehir ve meĢru bir Ģekilde gerçekleĢmesiyle olur. 

Zekâta sadaka denmesinin nedeni ise zekâtı verilen malın arındırılması ile sıhhat ve 

                                                
49 Tevbe, 9/60 
50 Meâric, 70/24-25; En‟âm, 6/141. 
51 Bakara, 2/3. 
52 Bakara, 2/219. 
53 ĠBN MANZÛR, Lisânü‟l-Arab, “صذق” md, X, s.193; FĠRÛZÂBÂDÎ, Kâmûsu‟l-muhît, s.920; 

CEVHERÎ, es-Sıhâh, s.637; TEHÂNEVÎ, KeĢĢâf, s.1074; SEMĠN HALEBĠ, Umdetü‟l-huffâz, II, 

s.326; EBÛ HAKAH, Mu‟camu‟n Nefâis el-Vasît, s.678; HAMMUDÎ, Mevsuâtü meâni elfâzi‟l 

Kur‟âni‟l Kerim, I, s.544; ÖMER, Mu‟cemu‟l-mevsûî s. 271 
54 DUMAN, Ali, “Sadaka”, Ġstanbul, DĠA, 2008, XXXV, s. 383.  
55 YAZIR, Elmalılı M. Hamdi, Hak Dîni Kur‟ân Dili, Ġstanbul, Azim Yayınevi, ts., IV, s.367; ERKAL, 

“Zekât”, DĠA. XXXXIV, 197.  
56 GeniĢ bilgi için bkz: ĠBNÜ‟L-ARABÎ, Ebû Bekr Muhammed b. Abdillah, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, Beyrut, 

1998, II, s.521.  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kemâle delalet ermesi ve zekât verenin imanda sıdk ve samimiyet sahibi olduğunu 

göstermesi açısındandır.” 
57

 

Kur‟ân-ı Kerîm‟de sadaka kelimesi isim olarak beĢ yerde tekil,
58

 sekiz yerde de 

çoğul
59

 (sadakat) olmak üzere on üç yerde geçmektedir.
60

 Ġlgili ayetlerde, sadaka 

ağırlıklı olarak gönüllü bir Ģekilde yapılan maddi harcamalar ve bağıĢlar Ģeklinde 

kullanıldığı gibi,
61 

zorunlu bir ödeme olarak zekât anlamında kullanıldığı da olmuĢtur.
62

 

Daha önce belirtildiği üzere Kur‟ân‟daki kullanımında sadaka, zekâtı da kapsayan daha 

geniĢ bir anlam yelpazesine sahiptir.
63 

 

Zekât kelimesi Kur‟ân‟daki ayetlerde her zaman tekil olark kullanılırken, sadaka 

ise hem tekil hem de çoğul olarak zikredilmektedir. Bu kullanım biçimi iki kelimenin 

birbirinden farklı anlamlara sahip olduğunu göstermesi açısından önemlidir. Kur‟ân‟da 

bu lafızlar bazı ayetlerde birbirlerinin yerlerine kullanılmıĢ olsa dahi sadaka, zekâtı da 

kapsamına alan eden bir üst lafızdır.
64

 Burada dikkat çeken diğer bir husus, sadaka 

lafzının geçtiği söz konusu ayetlerin yer aldığı Bakara, Nisa, Tevbe ve Mücadele 

surelerinin medenî olmalarıdır. Mekkî ayetlere bakıldığında sıdk kökünden türeyen ve 

"sadaka" kelimesiyle aynı anlam bağlamında yer alan iki kelime karĢımıza çıkmaktadır. 

Birincisi emr-i hazır sığasında zikredilen "tasaddak" f  l , d ğer  de  sm-i fail sığasında 

zikredilen “Allah tasaddukta bulunanları mükâfatlandırır”
 65

 ayetindeki “mütesaddikîn” 

ifadesidir.  Söz konusu ayette geçen “tasadduk” kelimesi “ilave bağıĢta bulunma” 

                                                
57

 YAZIR, Hak dîni Kur‟ân Dili, II, s.221; SEMĠN HALEBĠ, Umdetü‟l-huffâz, II, s.328; HAMMUDÎ, 

Mevsuâtü Meâni elfâzi‟l Kur‟âni‟l Kerim, I, s.545; 
58 Bakara, 2/196, 263; Nisâ, 5/114; Tevbe, 9/103; Mücâdele, 58/12. 
59 Bakara, 2/264, 271, 276; Tevbe, 9/58, 60, 79, 104; Mücâdele, 58/13 
60 ABDULBAKĠ, Mu‟camü‟l Müfehres, s.641   
61 Bakara, 2/196, 263, 271, 276; Nisâ, 4/114; Mücâdele, 58/12. Ayrıca geniĢ bilgi için bkz: ÖZTÜRK, 

Mustafa, “Sadaka Kavramının Kur‟ân‟daki Anlam Çerçevesi”, On dokuz Mayıs Üniversitesi Ġlahiyat 

Fakültesi Dergisi, Samsun, 2001, S. 12-13, s.457-487 
62 Tevbe 9/58, 60, 103, 104; ġAFĠĠ, Muhammed b. Ġdrîs, el-Umm, thk. Rıfat Fevzi Abdulmuttalib, 

Mansura, Dâru‟l-Vefâ, 2001, III, s.7; MAVERDÎ, Ahkâmü‟s-Sültâniyye, s.158; KARAMAN, 

Hayreddin vd., Kur‟ân Yolu Türkçe Meâl ve Tefsir, Ankara, Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı Yayınları, 2007, 

III, 23. 
63 TEHÂNEVÎ, KeĢĢâf, s.1074; ERKAL, “Zekât”, 197; GÖZÜBENLĠ, Zekât Rahmet Getiren PaylaĢım, s. 

285; AKYÜZ, Zekât, s.33. 
64 GÖZÜBENLĠ, Zekât-Fitre Nisablarının Değerlendirilmesi Sempozumu, s.45 
65 Yusuf, 12/88 
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dolayısıyla “mutesaddık” kelimesi de bağıĢta bulunan anlamına gelmektedir.
66 

Mekkî 

surelerde sadaka kavramının geçip geçmediği hakkında Muhammed Hamidullah mekkî 

ayetlerde geçen “infak” ve “hak” kavramlarının sadaka ile aynı anlam örgüsü içerisinde 

olduğundan bu kavramın Mekke‟de de bu anlamda kullanıldığını belirtmektedir. 
67   

Sadakanın hadislerdeki kullanımına bakıldığında, zekât anlamının yanı sıra,
68

 

Kur‟ân‟ın kullanımına paralel bir anlamda da kullanılmıĢtır.
69 

Bunun yanı sıra insanları 

rahatsız edecek Ģeyleri yoldan kaldırma,
70

 insanlara güler yüz gösterme,
71

 her iyiliğin
72 

hatta kiĢinin eĢi ile mukarenetinin
73

 dahi sadaka kapsamında kabul edildiği 

görülmektedir. Dolayısıyla sadakanın zekâttan daha geniĢ bir anlamda kullanıldığı 

görülür.
74

 

Kur‟ân ve sünnetin kullanımları dikkate alınarak sadaka, her ne kadar zorunlu 

veya gönüllü olarak yapılan her türlü maddi harcamayı ifade etse de Allah için yapılan 

tüm iyilikler
75

 olarak tanımlanabilir. 

Sadakanın Kur‟ân ve sünnetteki bu geniĢ kullanımına rağmen daha sonraki 

dönemlerde, özellikle tedvin dönemi ile birlikte giderek anlam daralmasına maruz 

                                                
66 BĠLMEN, Ömer Nasuhi, Büyük Ġslâm Ġlmihali, Ġstanbul, Nuh Yayıncılık, 2015, s. 377; ÖZTÜRK, 

Sadaka Kavramı, s.465; DUMAN, Ali, “Sadaka” , DĠA, 2008, XXXV, s.383. 
67 HAMĠDULLAH Muhammed, Ġslam Peygamber , Trc. Mustafa Yazgan, Ġstanbul, Beyan Yayınları, 

2017, II, s.804.  
68 Ġbn Abbâs'tan r vayet ed len b r had ste: “Hz. Peygamber, Muâz b. Cebel'  Yemen'e gönder rken, O‟na: 

"Yemenl ler  (evvelâ) Allah'tan baĢka  badete lâyık b r  lah olmadığına ve ben m Allah'ın Resulü 

olduğuma Ģehâdet etmeye davet et. Eğer bu  k  Ģehâdet  kabul ederlerse, bu defa Allah'ın her gece ve 

gündüzde üzerler ne beĢ  vak t namaz farz kıldığını onlara b ld r. Eğer onlar bu namaz farzına  taat 

ederlerse, bu defa onlara mallarında Allah'ın zekât farz (sadaka) kıldığını bildir. Bu zekât, 

zenginlerinden alınır ve fakirlerine verilir," buyurdu. . (BUHÂRÎ, “Zekât”,  36; MÜSLĠM, “Ġman”, 29; 
AHMED ĠBN HANBEL, Müsned, 4:498; NESÂÎ, “Zekât”, 1; EBÛ DÂVÛD, “Zekât”, 4.) 

69 AKYÜZ, Zekât, s.30 
70 BUHÂRÎ, “Cihad ve Siyer”, 128; MÜSLĠM, “Zekât”, 1009; EBÛ DÂVÛD, “Salât”, 300; ĠBN 

HĠBBÂN, Sahihi Ġbni Hibbân bi Tertîbi Ġbni Belbân, Zekât, 8: 175; ĠBN HUZEYME, Sahih Ġbni 

Huzeyme, 2: 673; BEZZÂR, el-Bahru‟z-Zâhir el-Müsemmâ bi Müsned el-Bezzâr, 9: 458. 
71 MÜSLĠM, “Zekât”, 1005; TĠRMĠZÎ, “Birr ve Sıla”, 45; ĠBN HĠBBÂN, Sahihi Ġbn Hibbân bi tertîbi Ġbn 

Belbân 8: 172; ĠBN HUZEYME, Sahih Ġbni Huzeyme,  4: 61. 
72 MÜSLĠM, “Zekât”, 1005; TĠRMĠZÎ, “Birr ve Sıla”, 45; ĠBN HĠBBÂN, Sahihi Ġbn Hibbân bi tertîbi Ġbn 

Belbân 8: 172; ĠBN HUZEYME, Sahih Ġbni Huzeyme,  4: 61. 
73 MÜSLĠM, “Zekât”, 1006; AHMED ĠBN HANBEL, Müsned, 35: 376; EBÛ AVÂNE, Müsned Ebû 

Avâne, 3: 16; BEYHAKÎ, es-Sünenu‟l-Kübrâ, 4: 316. 
74 DUMAN, Ali, “Sadaka”, DĠA, 2008, XXXV, 384. 
75 MÜSLĠM, “Zekât”, 1006; TĠRMĠZÎ, “Birr ve Sıla”, 45; ĠBN HĠBBÂN, Sahihi Ġbn Hibbân, 8: 172; ĠBN 

HUZEYME, Sahih Ġbni Huzeyme,  4: 61. 
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kalmıĢ ve fıkhi bir terim olarak Allah Teâlâ‟nın rızasını kazanmak için yapılan gönüllü 

bağıĢ Ģeklinde tanımlanmıĢtır.
76 

Kelimenin anlam alanının daralmıĢ olmasında Kur‟ân ve 

sünnette kelime ile birlikte zekât kavramının kullanılmıĢ olması büyük rol oynamıĢtır.
77

  

2. İnfak  

Ġslâm iktisadı ile ilgili Kur‟ân‟da kullanılan diğer bir kelime ise infaktır. Ġnfak; 

harcamak, sarf etmek, bitmek, yok olmak, azalmak, noksanlaĢmak, helak olmak gibi 

anlamlara gelen “َفك ” kökünden türemiĢ if‟al kalıbının mastarıdır.
78 

 Bu kavram cahiliye 

dönem Arap Ģiirinde de kullanılmaktadır. Örneğin Ġmri‟u‟l-Kays‟ın Muallakası‟nda ve 

diğer Ģairlerin Ģiirlerinde infâk kavramına rastlanmaktadır.
79

 Cahiliye döneminde infak; 

köstebek deliği,
80

 müĢteri bulmak,
81 

kesilmek, bitmek, tükenmek,
82

 tüyleri dökülmek, 

kabuğu soyulmak
83

 gibi anlamlarının yanı sıra (harcamak-sarfetmek) anlamını içerisinde 

barındıran ve cömertlik anlamını ihtiva eden el-kerem, el-cûd, it‟âm gibi anlamlarda da 

                                                
76 Isfahânî Müfredât‟ın, “صذق ” maddesinde Ģu bilgilere yer vermektedir: “Sadaka, zekâtta olduğu gibi 

insanın Allah‟a yaklaĢmak amacıyla malından çıkardığı Ģeydir. Ancak, esas itibariyle gönüllü 
yapılanlarına sadaka; zorunlu yapılanına da zekât denilir. Bununla birlikte zekât veren kimsenin 

doğruluğu gözetmesi durumunda -Tevbe 9/60 ve Tevbe 9/103 âyetlerinde olduğu gibi- yaptığı harcama 

sadaka olarak isimlendirilir.” Benzer tanımlar için bkz: CÜRCÂNÎ, Kitâbu‟t-ta‟rifât, s.132; 

ERDOĞAN, Mehmet, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, Ġstanbul, Ensar NeĢriyat, 2010, s.487; 

DUMAN, “Sadaka”, XXXV, s. 384; KOCA, Ferhat, Ġslâm Ġbadet Esasları, Ankara, TDV Yayınları, 

2014, s.265. 
77 ÖZTÜRK, Sadaka Kavramının Kur‟ân‟daki Anlam Çerçevesi, s. 483. 
78 ĠBN MANZÛR, Lisânü‟l-Arab, X, 357; FÎRÛZABÂDÎ, Kâmûsu‟l Muhît, s.949; SEMĠN HALEBĠ, 

Umdetü‟l-huffâz, IV, s.208; EBU HAKAH, Mu‟camu‟n-nefâis el-Vasît, s.1267; CEVHERÎ, es-Sıhâh, 

s.1159; TEHÂNEVÎ, KeĢĢâf Istılahât, s.1721; HAMMUDÎ, Mevsuâtü meâni elfâzi‟l Kur‟âni‟l Kerim, 

II, s.406;TEMEL, Nihat, Kur‟ân‟da Sosyal Güvenlik Kurumu Olarak Ġnfak, Ġstanbul, ĠFAV Yayınları 
no:187, 2001, s.17. 

79 ZEVZANÎ, Ebu Abdillah Hüseyin b. Ahmet, ġerh‟u Muallakât seb‟a, Lecnetü‟t-tahkik fi Dari‟l-

Alemiyye, Beyrut, 1992, s. 13; DEMĠRYANIK, Kenan, YANIK, Nevzat H., CEVĠZ Nurettin. Yedi 

Askı Arap Edebiyatının Harikaları, Ankara okulu yayınları, Ankara, 2004, s.37-39; YALTKAYA, 

ġerafettin, Muallakât Yedi Askı, ġark Ġslâm klasikleri no:17, Ġstanbul, Milli Eğitim Bakanlığı Yay., 

1989, s.17-38. 
80 ĠBN MANZÛR, Lisânu‟l-Arab, X, s.358; FÎRÛZABÂDÎ, Kâmûsu‟l muhît, s.949; EBU HAKAH, 

Mu‟camu‟n-nefâis el-Vasît, s.1267; CEVHERÎ, es-Sıhâh, s.1159. 
81 ĠBN MANZÛR, Lisânu‟l-Arab, X, s.358; ZEBÎDÎ, Tâcu‟l-Arûs, VII, s.80; FÎRÛZABÂDÎ, Kâmûsu‟l 

Muhît, s.949; EBU HAKAH, Mu‟camu‟n nefâis el-Vasît, s.1267; CEVHERÎ, es-Sıhâh, s.1159. 
82 ĠBN MANZÛR, Lisânu‟l-Arab, X, ss.357-358; FÎRÛZABÂDÎ, Kâmûsu‟l-muhît, s.949; EBU HAKAH, 

Mu‟camu‟n-nefâis el-Vasît, s.1267; CEVHERÎ, es-Sıhâh, s.1159. 
83 ĠBN MANZÛR, Lisânu‟l-Arab, X, s.359 -360; FÎRÛZABÂDÎ, Kâmûsu‟l-muhît, s.949; EBU HAKAH, 

Mu‟camu‟n-nefâis el-Vasît, s.1267; CEVHERÎ, es-Sıhâh, s.1159. 
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kullanılmaktadır.
84

 Ġnfak kavramı bu anlam bağlamında Kur‟ân‟ı Kerim‟de altmıĢ dört 

ayette yetmiĢ iki kez tekrarlanmıĢtır.
85

 Bir ayet hariç
86

 diğer ayetlerde infak, çoğunlukla 

harcamak anlamında kullanılmıĢtır. Genel anlamda ise Kur‟ân‟da mekkî ve medenî 

olmak üzere toplam yetmiĢ beĢ surede iki yüz otuz dört defa zikredilmiĢtir. Bunlardan 

otuz altısı mekkî surede doksan altı kez, yirmi ikisi medenî surede yüz otuz sekiz defa 

geçmektedir.
87

 Ġnfak kavramı zorunlu-gönüllü, müspet-menfi olmak üzere çeĢitli anlam 

yelpazesine sahiptir. Nafaka, fıtır sadakası, zekât, keffâretler ve nezir zorunlu infak 

kapsamındayken, sadaka, vakıf ve yardımlaĢma gönüllü infak kapsamındadır. Bu 

anlamların yanı sıra; müspet ve menfi anlamları bulunmakla birlikte Ġslâm kültüründe 

daha çok müspet yönüyle kavramlaĢmıĢtır.
88

 

Ġnfak için yapılan tarifler yakın içeriğe sahip olmakla birlikte çeĢitli tanımlar 

bulunmaktadır.
89

 Bu tanımlar arasında “Allah‟ın hoĢnutluğunu elde etme amacıyla 

kiĢinin kendi servetinden harcama yapması, muhtaçlara aynî ve nakdî yardımda 

bulunması” tercih edilebilir.
90 

Nitekim infak, farz olan zekâtı ve gönüllü olarak yapılan 

her çeĢit hayrı içermektedir. 

Sünnette ise infak kavramının, harcamada bulunma temel anlamı çerçevesinde 

kullanıldığı görülmektedir.
91

 Özet olarak infak kavramı, zekât ve fıtır sadakası gibi 

zorunlu ve her türlü gönüllü mali ibadetleri yerine getirmeyi ifade için kullanıldığı gibi; 

okul, cami, yol, köprü ve çeĢme gibi kamu yararını gözeten her türlü sosyal hizmetler 

için yapılan bütün harcamaları ifade etmek için de kullanılmaktadır.
92  

                                                
84  ZÜHEYR B. EBÎ SULMÂ‟nın Muallakası (21, 50, 51.beyitler); LEBÎD B. RABĠA‟nın Muallakası (80. 

beyit; CÂRĠM, Ali, EMÎN, Mustafa, el-Belâ'ğatu‟l-Vâdiha, Ġstanbul, 1991, s. 45.  
85 ABDULBAKĠ, Mu‟camü‟l Müfehras, s.249, 933.   
86 Ġsrâ, 17/100 “De ki: “Eğer siz Rabbimin rahmet hazinelerine sahip olsaydınız, o zaman da tükenir 

korkusuyla cimrilik ederdiniz. Zaten insan çok cimridir.” 
87 ĠBRAHĠM Fuad Ahmet Ali, Ġnfaku‟l-âm fi‟l Ġslâm, Kahire, Mektebu‟l Enclo el Mısriyye, 1973, s. 49. 
88 GÖZÜBENLĠ, Zekât: Rahmet Getiren PaylaĢım, s. 286; GÜL, Ali Rıza, Kur‟ân‟daki Ġnfak Kavramının 

Anlam Yelpazesi, Dini araĢtırmalar Dergisi, 2005, VIII, S.22, s.242. 
89 GeniĢ bilgi için bkz: KAYA, Ayhan, Bir Özveri DavranıĢı Olarak Kur‟ân‟a Göre Ġnfâk, Ankara, Fecr 

yayınları, 2009, s.59-65; GÜL, Kur‟ân‟daki Ġnfak Kavramının Anlam Yelpazesi, s.239-241. 
90 ĠSFEHÂNÎ, el-Müfredât, s.819; ÇAĞIRICI, Mustafa, “Ġnfak” , DIA, 2000, XXIII, s.289. 
91 Ġnkâk kavramının sünnette kullanımı için bkz: BUHÂRÎ, “Cenâiz”, 36; MÜSLĠM, “Vasiyet”, 1628; 

ĠBN HĠBBÂN, Sahihi Ġbn Hibbân, 13: 385. 
92 GÖZÜBENLĠ, Zekât: Rahmet Getiren PaylaĢım, s. 286. 
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Allah‟ın rızasını kazanmak geyesiyle verilecek malların miktarı hakkında belirli 

bir tutar veya oran belirtilmemiĢtir. Bu bakımdan infakla ilgili ayet ve hadisleri 

değerlendiren Ġslâm hukukçuları, infakın asgarîmiktarının zekât olduğu kanaatine 

varmıĢlardır. Bu miktar kiĢinin cömertliği konusunda da asgarîlimittir.
93

 

3. Hak 

Hak, sözlükte gerçek, sab t olmak, gerekmek, bir Ģeyi gerçekleĢtirmek; bir Ģeye 

yakinen muttali olmak anlamlarında mastar Ģeklinde; gerçek, sabit, varlığı kesin olan Ģey 

anlamlarında genellikle bâtılın zıddı olarak kullanılmaktadır.
94

 Bu kelimenin 

kullanılımına cahiliye dönemindeki muallaka Ģiirlerinde de rastlanmaktadır.
95 

Terim 

olarak hak, Ģahsın mal varlığına dâhil olan ve zimmetini meĢgul eden her türlü maddi, 

manevî, mali imkânlar ve menfaatler anlamına gelmektedir.
96 

 Mustafa Ahmed ez-Zerkâ 

hak kavramını, hukukun bir yetki veya yükümlülük olmak üzere benimsediği bir aidiyet 

Ģeklinde tarif etmektedir.
97

  

Hak kelimesi, Kuran‟ı Kerim‟de iki yüz kırk yedi yerde geçmekte 
98

 ve çoğunda 

bâtılın zıddı olarak kullanılmaktadır.
99

  Müfessirlere göre bu kavram on sekiz anlama 

gelmektedir. Bunlar: Allah, Kur‟ân, Ġslâm, adalet, tevhid, sıdk, mal, vücüb, ihtiyaç, pay, 

beyan, Kabe‟nin durumu, helal ve haramı açıklama, kelime-i tevhid, ecel, kesinlik, 

cürüm, batılın zıttı, korunması, sahibine ödenmesi gerekli olan maddi veya manevî 

imkân, pay, eĢya ve menfaatler, görev, sorumluluk, borç gibi anlamlarda kullanılmıĢtır.
 

                                                
93 GÖZÜBENLĠ, BeĢir, Kur‟ân‟da ÇalıĢma Hayatına Dair Hukukî Ġlkeler, Ġslâm ve ÇalıĢma Hayatı 

Ulusal Sempozyumu, Ġzmir, ĠZĠV Yayınları, 2008, s.231. 
94 ĠBN MANZÛR, Lisânu‟l-Arab, X, s.49; FĠRÛZÂBÂDÎ, el- Kâmûsu‟l-muhît, s.920; EBU HAKAH, 

Mu‟camu‟n-nefâis el-Vasît, s.678; CEVHERÎ, es-Sıhâh, s.637; TEHÂNEVÎ, KeĢĢâf, s.683; 

HAMMUDÎ, Mevsuâtü meâni elfâzi‟l Kur‟âni‟l Kerim, I, s.295; ÇAĞIRICI, Mustafa, “Hak” , DIA, 

1997, XV, s.137. 
95 Amr b. Kulsûm‟un muallakatında beyit no:15. “ ٍْ أكفُِ نلّّيِغِ  ثذًَْٚا يِثمَْ حُكّ انعاَجِ سَخْصًا ... حَصاَاً يِ ُٛأََ ; Zuheyr b. 

Ebi Sulmâ‟nın mallakatında إرا لالٗ يُٛرّ فأيغٗ ... ٚغاق تّ ٔلذ حك انحزاس 
96 ĠBN MANZÛR, L sânü‟l-Arab, X, s. 54; CÜRCÂNĠ, Tar fât, s. 79; ERDOĞAN, Fıkıh ve Hukûk 

Ter mler  Sözlüğü, s. 132; HEYET, el-Mevsûatü‟l- Fıkhıyye el Kuveytiyye, XVIII, s. 7.  
97 ZERKA, Mustafa Ahmed, ÇağdaĢ yaklaĢımla Ġslâm Hukuku, trc. Servet Armağan, Ġstanbul, TimaĢ 

Yayınları, 1993, III, s.77; DEMĠR, Fahri, Ġslam Hukukunda Mülk yet Hakkı ve Servet Dağılımı, 

Ankara, DĠB Yayınları, 2012 s. 83; BARDAKOĞLU, Al , “Hak”, Ġstanbul, DĠA, 1997, XV, 139   
98 ABDULBAKI, Mu‟cemü‟l-Mufehras, ss.208-213 
99 Mesela bkz: Bakara, 2/42, 61, 71,91, 109, 144, 147; Nisâ, 4/105, 170,171; Mâide, 5/77, 84; Ġsra, 17/81. 
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100 
Hak kavramının konumuzla ilgili anlamı; Zenginlerin malında yoksulun ve isteyenin 

hakkının, hasat zamanı tarım ürünlerinden verilmesi gereken payın bulunduğunu 

bildiren ayetlerle,
101 

 akrabaya, yoksula, yolcuya, isteyenin hakkını; hasat zamanı yerden 

çıkarılanlardan ve meyvelerden verilmesi gereken hakkı emreden ayetlerde geçen 

ifadedir.
102

 Aynı zamanda hak, zekâtta verilmesi gerekli görülen mali yardımı ifade 

eder.
103 

Müfessirler En‟âm sûresinde geçen “hak”
 104 

 kavramını zekâtla aynı anlamı 

taĢıdığı görüĢündedirler.
105 

 

Zirai üründen hasat zamanında fakirler için ayrılan hisse
106

 ve erkeğin malından 

evleneceği kadına vereceği mehir
107

 Kur‟ân‟da “Hak” kavramıyla ifade edilmiĢtir. 

Zariyat
108 

ve Mearic
109

 surelerinde “hak” kavramı zekât anlamında kullanılmıĢtır. Hak 

kavramı; “Altın veya gümüĢün (zekât) haklarını ödemeyen her altın ve gümüĢ sahibi 

kıyamet günü olduğunda o altın ve gümüĢleri kendisi için ateĢten levhalar haline 

getirilir…”
110

 hadisinde olduğu gibi mal sahibinin yükümlülüğü anlamında da 

kullanılmıĢtır. 

Ġslâmın devlet olarak sistemleĢmeye baĢladığı Medine dönemi ve sonrasında 

devlet gelirleri olarak zekât, öĢür, harâc, cizye, humus, fey‟, ganimet ve gümrük gelirleri 

                                                
100 ĠBNÜ‟L CEVZÎ, Cemaledd n Eb l Ferec Abdurrahman, Nüzhetü‟l- A‟yünün  Nevaz r f  Ġlm  EĢbâh 

ve‟n- Nezair, thk. Muhammed Abdulkerim kazım er-Radi, Beyrût, Müessetü‟r-Risale 1984, II, s.265–

269; ABDULBAKĠ, Mu‟cemu‟l Mufehras, s.208-212; ÇAĞRICI, “Hak”, s.137; HACAK, Hasan, 

Ġslâm Hukukunun Klasik Kaynaklarında Hak kavramının Analizi, Marmara Üniversitesi Temel Ġslâm 

Bilimleri ABD, BasılmamıĢ Doktora Tezi, 2000, s.38; ÇAĞRICI, “Hak”, DĠA, XV, s.138. 
101 Bakara 2/180, 282; Zariyât, 51/19; Meâric,70/25  
102 Ġsrâ, 17/26; Rûm, 30/38  
103

 ÇAĞRICI, “Hak”, 138. 
104 En‟âm, 6/141“O, çardaklı-çardaksız olarak bahçeleri, ürünleri, çeĢit çeĢit hurMâlikları ve ekinleri, 

zeytini ve narı (her biri) birbirine benzer ve (her biri) birbirinden farklı biçimde yaratandır. Bunlar 

meyve verince meyvelerinden yiyin. Hasat günü de hakkını (öĢürünü) verin, fakat israf etmeyin. Çünkü 

O, israf edenleri sevmez” 
105 HAMĠDULLAH, Muhammed, Ġslam Hukuk Etütler , trc. Kemal KuĢçu, Bülent Davran, Salih Tuğ, 

Ġstanbul, Bir Yay., 1984, s.103; Yahya b. Âdem el-KuraĢî, Kitâbu‟l- Harâc, Beyrut, Daru‟l Marife, 

1989, h. no: 399 s.125  
106 Bakara, 2/236 
107 Bakara, 2/241 
108 Zariyat, 51/19 “Mallarında (yardım) isteyen ve (iffetinden dolayı isteyemeyip) mahrum olanlar için bir 

hak vardır.” 
109 Meâric 70/24-25 “Onlar, mallarında; isteyenler ve (isteyemeyip) mahrum kalanlar için belli bir hak 

bulunan kimselerdir.” 
110 MÜSLĠM, Zekât, 987; TABERÂNÎ, el-Mu‟cemu‟l-Evsat, 8: 383; BEYHAKÎ, es-Sünenu‟l-Kübrâ, 4: 

861. 
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ön plana çıkmaktadır. Bu gelirlerden zekât asıl konumuzu teĢkil edeceğinden kısaca 

diğer gelirlere yer verilmesi konunun daha iyi anlaĢılması için önem arzetmektedir. 

B. ÖĢür, Tarifesi, Tahakkuku ve Tarhı 

Devletin gelir kaynaklarından öĢür, tarımsal ürünlerden sulama Ģekline göre belli 

oranda alınan ve klasik fıkıh kitaplarında zekât kapsamında incelenen bir gelirdir. Ġslâm 

devlet yapılanmasında, Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) eliyle te‟sis edilmeye baĢlandığından 

bu yana arazilerin iĢletilmesine ayrı bir önem verilmiĢtir. Hz. Ömer dönemiyle birlikte 

fethedilen toprakların belli kimselerin ellerinde tekelleĢmesini önlemek amacıyla bu 

araziler devletin uhdesine alınmıĢ, fethedenler arasında taksim edilmemiĢtir.
111

 Bu yolla 

devlete geçen araziler ikta‟,
112

 ihyâ
113 

icâr
114

 yoluyla iĢletilmesi için Müslüman ahali 

veya fethedilen yerlerdeki toprak sahiplerine belirli bir vergi karĢılığında bırakılmıĢtır.
115

 

                                                
111 EBÛ YUSUF, Yakub b. Ġbrahim, Kitâbü‟l-harâc, Beyrut, Dar‟ul Marife, 1979, s.24; YAHYA b. 

Âdem, Kitabu‟l-Harâc, no:149-150, s.41,42; EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, No:146 s.127; 

HAMĠDULLAH, Vesaiki‟s-Siyasiyye, no:325, s.422; FAYDA, Mustafa, Hz. Ömer Zamanında 

Gayrimüslimler, Ġstanbul, Marmara Üniversitesi Yayınları No:463, 1989, s.8; ATEġ, Süleyman, Hz. 

Muhammed‟in Getirdiği Ekonomik Düzen, 1397 Hicret Yılı Uluslararası II. Sire Kongresi Tebliği, 
Ġstanbul, 1977, s. 88. 

112 Kamu otoritesinin, tasarrufundaki arazi ve taĢınmaz malların mülkiyet, iĢletme veya faydalanma 

hakkını kiĢilere tahsis etmesi. (DEMĠRCĠ, Mustafa, “iktâ” , DIA, 2000, XXII, s.43-47; KUCUR, Sadi 

S. “iktâ” , DIA, 2000, XXII, s.47-49; ĠBN ZENCEVEYH, Ebu Ahmed Hamid b. Muhalled b. 

Kuteybe, Kitâbü‟l-emvâl, Daru‟l Kutubu‟l Ġlmiyye, Beyrut, 2006, H. No:786, s. 279; BĠLMEN, 

Hukuku Ġslâmiyye Kamusu, IV, s.74; YENĠÇERĠ, Ġslâm Ġktisadının esasları, s.47); Ġktâ konusunda 

Kur‟ân‟da hüküm bildiren sarih bir âyet yoktur. Bu husustaki görüĢler Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) söz ve 

uygulamalarına dayandırılmaktadır. Ayrıca sahâbe devri uygulamaları, bilhassa Hz. Ebû Bekir ve 

Ömer dönemindekiler sünnete açıklık getirmesi açısından özel öneme sahiptir. Ayrıca iktânın cevazı 

hususunda icmâ vardır. Resûl-i Ekrem çok sayıda kimseye farklı mülâhazalarla iktâda 

bulunmuĢtur. (GÖZÜBENLĠ, “Ġktâ” , DIA, 2000, XXII, s.49-52. Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) iktâ‟ları 
için bkz: EBÛ UBEYD, Kitabu‟l-Emval, no: 677-702, ss.319-327) 

113 Ölü arazilerin diriltilmesi ve sulama sistemi anlamına gelmektedir. Mevât arazinin mülkiyet veya 

kullanım hakkını kazanma amacıyla imar ve ıslah edilmesi anlamında Ġslâm hukuku terimidir. Ġhyâ‟nın 

temel prensibi olarak Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) “Kim bir ölü araziyi ihyâ ederse, o arazi 

kendisinindir.” hadisi kabul edilmiĢtir. (Muvatta‟, “el-Akdiye”, 596; BUHÂRÎ, “Müzârea”, 15; EBÛ 

YA‟LÂ, Müsned Ebî Ya‟lâ. 3: 339; AHMED ĠBN HANBEL, Müsned, 23: 309; EBÛ DÂVÛD, 

“Harâc ve‟l- Ġmâre ve‟l Fey‟u”, 37.) GeniĢ bilgi için bkz: EBÛ UBEYD, Kitabu‟l-Emval, no:703-728, 

ss.328-334; ĠBN ZENCEVEYH, Kitâbü‟l-emvâl, no:815-845, ss.289-292; DEMĠRCĠ, Mustafa, 

Ġslâm‟ın Ġlk Üç Asrında Toprak Sistemi, Ġstanbul, Kitapevi, 2003, s. 269; AKTAN, Hamza, “Ġhyâ” , 

DIA, 2000, XXII, s.7; YENĠÇERĠ, Ġslâm Ġktisadının Esasları, ss.47-52. 
114 Devlet arazilerinin âtıl kalmayıp ekilmesi için belli bir ücret karĢılığında kiraya verilmesi. 
115 GeniĢ bilgi için bkz: DÂVÛDÎ, Ebû Ca‟fer Ahmed b. Nasr, Kitâbü‟l-emvâl, thk.Rıda Muhammed 

Sâlim ġehhade, Beyrut, Darü‟l Kütübi‟l Ġlmiyye, 2008, ss.56-59; DEMĠRCĠ, Ġslâm‟ın Ġlk Üç Asrında 

Toprak Sistemi, s. 223; ATEġ, Hz. Muhammed‟in Getirdiği Ekonomik Düzen, s.89; Hz. Peygamber‟in 
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Özellikle fethedilen bölgelerdeki topraklar hakkında Hz. Ömer‟in tutumu geleceğe ıĢık 

tutması açısından oldukça önemlidir. Hz. Ömer, savaĢta ele geçirilen menkul malları 

ganimet ayeti
116

 kapsamına alıp savaĢa katılanlar arasında taksim ederken, gayrimenkul 

malları ise fey‟ ayeti
117

 kapsamında değerlendirerek mülkiyeti bütün Müslümanların 

olmak üzere araziyi belli bir vergi karĢılığında eski sahiplerinde bırakmıĢtır.
118 

 

Bu uygulamayla Hz. Ömer arazilerin sadece bazı kimselerin ellerinde 

tekelleĢmesini önleyerek, devlet varlıklarında bütün tebaanın hakkı olması nedeniyle 

fey‟ kapsamına alıp devletin mülkiyetine geçirmiĢtir.
119

 

ÖĢür lafız olarak "onda bir" anlamına gelen Arapça uĢr kelimesinin TürkçeleĢmiĢ 

halidir. Kelime uĢûr, a‟Ģâr
120 

olarak çoğul kipiyle de kullanılmaktadır. Anlam itibariyle 

toprak ürünlerinden tahsil edilen zekâtı ifade eder.
121 

 Ayetlerde sarahaten zekâta mevzu 

bahis olan öĢür lafzı geçmese dahi ziraî ürünlerin zekâtının verilmesi gerektiği muhtelif 

ayetlerde geçmektedir.
 122 

 Hadislerde ise ziraî mahsullerden verilmesi gereken onda bir 

                                                                                                                                           
(s.a.s.) Ġktâ örnekleri için bkz: HAMĠDULLAH Muhammed, el-Vesâ‟iku‟s-Siyâsiyye li‟l ahdin Nebevi 

ve‟l Hilafeti‟r RaĢide, Beyrut, Daru‟n Nefâis, 1983, s. 260, 269, 311, 313, 318-321  
116 Enfâl 8/41“Bilin ki, ganimet olarak aldığınız herhangi bir Ģeyin beĢte biri mutlaka Allah‟a, 

Peygamber‟e, onun yakınlarına, yetimlere, yoksullara ve yolculara aittir. Eğer Allah‟a; hak ile batılın 

birbirinden ayrıldığı gün, (yani) iki ordunun (Bedir‟de) karĢılaĢtığı gün kulumuza indirdiklerimize 

inandıysanız (bunu böyle bilin). Allah, her Ģeye hakkıyla gücü yetendir.” 
117 HaĢr 59/7 “Allah‟ın, (fethedilen) memleketlerin ahalisinden savaĢılmaksızın peygamberine 

kazandırdığı mallar; Allah‟a, peygambere, onun yakınlarına, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmıĢlara 

aittir. O mallar, içinizden yalnız zenginler arasında dolaĢan bir servet (ve güç) hâline gelmesin diye 

(Allah böyle hükmetmiĢtir). Peygamber size ne verdiyse onu alın, neyi de size yasak ettiyse ondan 

vazgeçin. Allah‟a karĢı gelmekten sakının. ġüphesiz, Allah‟ın azabı çetindir.” 
118 DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, s.64; YENĠÇERĠ, Celal, Ġslâm Ġktisadının Esasları, Ġstanbul, ġamil 

Yayınevi, 1980, s.38. 
119 DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, s.64; YENĠÇERĠ, Ġslâm Ġktisadının Esasları, s.38. 
120 ĠBN MANZÛR, Lisânü‟l-Arab, IV, s.568; FÎRÛZABÂDÎ, Kâmûsu‟l-muhît, s.439; EBU HAKAH, 

Mu‟camü‟n-nefâis el-Vasît, s.818; CEVHERÎ, es-Sıhâh, s.771; ġAFAK, Ali,  Hukuk Terimleri 

Sözlüğü, Rehber yayıncılık, 1992, s.439; BARDAKOĞLU, Ali, ATĠK M. Kemal, KIRCA Celal, 

POLAT Selahattin, TOKSARI Ali, Ġslâmi Kavramlar, Ankara, Sema Yazar Gençlik Vakfı Yayınları, 

1997, s.587; ERDOĞAN, Fıkıh ve Hukuk Terimleri sözlüğü, s.464. 
121 ERKAL, “ÖĢür” , DIA, 2007, XXXIV, s. 97; YENĠÇERĠ, Ġslâm‟da Devlet Bütçesi, s.178; YENĠÇERĠ, 

Ġslâm Ġktisadının Esasları, s.60. 
122 Bakara 2/267 “Ey iman edenler! Kazandıklarınızın iyilerinden ve rızk olarak yerden size 

çıkardıklarımızdan hayra harcayın (malınızın zekâtını verin). Size verilse gözünüzü yummanız hariç, 

severek alamayacağınız derecede kötü ve değersiz Ģeyler vererek sakın hayır yapmaya kalkıĢmayın. 

Biliniz ki Allah zengindir, övülmüĢtür.” Ayette geçen “infak ediniz” ibaresini zekât olarak 

yorumlamaktadır. (CESSÂS, Ebû Bekir Ahmet b. Ali er-Râzi, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, Beyrut, Dâru‟l 
Kutubu‟l Ġlmiyye, 2007, I, 624; En‟âm 6/141 “Çardaklı ve çardaksız (üzüm) bahçeler , ürünler  çeĢ t 

çeĢ t hurmaları, ek nler  b rb r ne benzer ve benzemez b ç mde zeyt n ve narları yaratan O‟dur. Her 

 



23 

veya duruma göre yirmide birlik bir oran belirlenmiĢtir.
 
Hadislerde yağmur ve pınar 

suları ile sulanan topraklarda öĢür (onda bir), hayvan veya aletlerle sulanan yerlerde ise 

yarım öĢür vergi olduğu belirtilmektedir.
123

 

Ġslâm hukukunda arazinin statüsü, sahibine ve elde ediliĢ biçimine göre farklılık 

arz etmektedir. ÖĢür statüsünde kabul edilen araziler, Müslüman ahalinin elinde bulunan 

araziler, fethedilen bir memleketin halkının kendi arzusuyla Ġslâmiyet‟i kabul etmesi 

halinde sahip oldukları arazi, zor kullanılarak fethedilen beldelerdeki arazilerin 

Müslüman askerlerin arasında dağıtılan araziler bu kapsamda değerlendirilmektedir. Bu 

tür arazilerden öĢür tahsil edilmektedir.
124

 

ÖĢrî araziler Fukahâ tarafından farklı Ģekillerde tasnif edilmiĢtir. Bunların 

içerisinde en sistematiği halife Me‟mûn (ö. 218/833) zamanında Tarsus‟ta on sekiz yıl 

kadılık yapan
125 

Kitabü‟l-Emval‟in müellifi Ebû Ubeyd Kâsım b. Sellâm‟ın tasnifidir. 

Ebû Ubeyd öĢrî arazileri dört grupta toplamaktadır; 

1. Sahipleri kendiliğinden Müslüman oldukları sırada mülkiyetini ellerinde 

korudukları topraklar: Medine, Taîf, Yemen, Bahreyn ve savaĢtan sonra 

fethedilmesine rağmen Mekke‟ deki araziler bu tip arazilere örnektir. 

2. SavaĢtan sonrasında, devlet baĢkanın devletin ganimetten payı olan beĢte birini 

ayırıp kalanını gazilere taksim ettiği araziler: Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) Hayber 

uygulaması buna bir örnektir.
126

  

3. Sahipsiz ve imarsız araziler: Hulefa-i RaĢidin döneminde Cezire, Yemen, 

Yemâme, Basra vb. arazilerinin statüsü bu arazilere örnek teĢkil edilebilir. 

4. Tarıma elveriĢsiz olan sahipsiz arazilerin Müslümanların sulayıp ve ağaçlandırarak 

tarıma elveriĢli hale getirip ihyâ ettiği araziler.
127

 

                                                                                                                                           
biri meyve verdiği zaman meyvesinden yiyin. DevĢirilip toplandığı günde hakkını (zekât ve sadakasını) 

verin,”  
123 Muvatta‟, “Zekât”, 289; BUHÂRÎ, “Zekât”, 55; NESÂÎ, “Zekât”, 25; TĠRMĠZÎ, “Zekât”, 14; ĠBN 

MÂCE, “Zekât”, 17. 
124 DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, s.78; DEMĠRCĠ, Ġslâm‟ın Ġlk Üç Asrında Toprak Sistemi, s. 128 
125 DEMĠRCĠ, Ġslâmın Ġlk Üç Asrında Toprak Sistemi, s. 129 
126 DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, s.46. 
127 EBÛ UBEYD, Kitabu‟l-emval, no:1462-1465, ss.510-511; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.346; 

DEMĠRCĠ, Ġslâm‟ın Ġlk Üç Asrında Toprak Sistemi, s.129.  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Yukarıdaki tasnife göre bu tür araziler öĢre tabi olup, Müslümanlardan alınan 

zekât oranlarına tabidir. Ayrıca öĢürün zekâtta olduğu gibi ibadet yönünü de 

bulunmaktadır. ÖĢür mahza vergi değildir. 

1. Tarifesi 

ÖĢür arazilerin matrahının hesaplanması hakkında Ġslâm hukukçuları arasında 

görüĢ birliği yoktur. Bu konuda Ebû Hanîfe (ö.150/767), ziraî ürünlerde zekâtın 

verilmesi için nisab Ģartının olmadığı görüĢündedir. Dolayısıyla toprak ürünlerinden elde 

edilen mahsüllerin azı da çoğu da zekâta tab dir.
128  

“DevĢ r l p toplandığı gün hakkını 

(zekâtını) verin,” 
129

 ayetiyle, Hz. Peygamber‟in (s.a.s.): “Göğün suladığı ürünlerde 

onda bir zekât vardır.”
130

 hadisini Ebû Hanîfe görüĢüne esas almaktadır. Nitekim ayet 

ve hadislerdeki ifadeler âmm (genel) lafızlarla kullanılmıĢ, siyak-sibaktan anlaĢılan 

toprak ürünlerinin azı ile çoğu arasında bir fark gözetilmemiĢtir. Mâlikî, ġâfiî, Ahmed b. 

Hanbel, Ebû Yusuf ve Muhammed eĢ-ġeybânî ise; zirai mahsullerin zekâtında nisabı 

Ģart koĢmuĢlardır. Cumhur‟a göre ziraî bir ürün, beĢ vesk
131

 olan nisaba ulaĢmadıkça 

zekâta tabii değildir.
132

 Onların bu konudaki dayanakları Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) “BeĢ 

veskten aĢağı olan zirai ürünlerde zekât yoktur.”
133 

hadisidir. Karadâvî bütün toprak 

ürünlerinin öĢre tabi olması konusunda Ebû Hanîfe‟nin görüĢünü benimserken, matrah 

                                                
128 EBÛ YUSUF, Kitabul-Harâc, s.133; SERAHSÎ, el-Mebsût, II, 199; el-MEYDANÎ, Lübâb, I, 146. 
129 En‟âm 6/141 
130 BUHÂRÎ, “Zekât”, 55; ĠBN HACER, Ahmed b. Ali el-Askalâni, Fethu‟l Bâri ġerh Sahihi‟l Buhârî, 

Beyrut, Dâr el-Marife, 1960, III, s. 647. 
131

 Hz. Peygamber devrinde Medine‟de kullanılan katı madde ölçeğidir. Tarih boyunca veskin farklı 

yörelere has rıtl, men, kadeh, keylece, kile, kafîz, mekkûk, veybe, irdeb gibi diğer birimlerden karĢılığı 
hesaplanmaya çalıĢılmıĢ, ancak sâın değerinde bile uzlaĢmaya varılamadığından veskin ölçüsü de 

tartıĢmalı kalmıĢtır. Sâın hacmi 2,75 lt. alınırsa veskinki (60 × 2,75 lt. =) 165 lt. olarak hesaplanır ki bu 

da (60 × 2,04 kg. =) 122,4 kg. civarında kuru gıdanın ölçüsüdür. Detaylı bilgi için bkz: KALLEK, 

Cengiz “Vesk”, DIA, 2013, XXXXIII, s.70. 
132 ġEYBANÎ, Muhammed b. Hasen, el-Câmiu‟s-Sağîr, maâ ġerhu Nafiu‟l Kebir, Pakistan, Ġdaretü‟l 

Kur‟ân ve‟l Ulumu‟l Ġslâmiyye, 1990, s. 130; DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, s.156; MAVERDÎ, el-Havi‟l-

Kebir, III, s.210; ĠBN ABDÜLBER, Ebu Ömer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed 

Kurtubî, Kitabü‟l-Kâfi fi Fıkhi‟l Medine el-Mâlikî, thk. Muhammed b. Muhammed Ehid Valed Madik 

el- Moritanî, Riyad, Mektebetü‟r Riyad el-Hadise, 1978, s.308; NEVEVÎ, Ebu Zekeriyyâ Muhyiddin 

Yahya b. ġeref b. Nuri, el- Mecmu‟ Ģerhi‟l Mühezzeb li‟Ģ- ġirazî, thk. Muhammed Necib el-Mutiî‟, 

Mektebetü‟l ĠrĢâd, Cidde, ts., V, s. 471; RUYANÎ, Bahru‟l Mezheb, IV, s.111; SERAHSÎ el-Mebsût, 

III, s.3; ĠBN DAKÎKU‟L ÎD, Ġhkâmü‟l Ahkâm I, s.186. 
133 ĠBN HACER, Fethû‟l-Barî III, 271; eĢ-ġEVKÂNÎ, Muhammed b. Al  b. Muhammed, Neylü‟l-Evtar 

ġerh‟u Munteka‟l Ahbâr, Lübnan, Beyt‟ul Efkari‟l Devliyye, 2004, s.766. 
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konusunda diğer âlimlerin görüĢlerini tercih eder.
134

 Vehbe Zuhaylî de “zekât zengin 

olan müslümana farzdır. Diğer mallarda nasıl nisab Ģart koĢuluyorsa aynı Ģekilde ziraî 

ürünlerde de Ģart koĢulmalıdır.” ifadeleriyle Karadavîyle aynı yaklaĢımda bulunur.
135

 

Ahmet Tabakoğlu bu konuda hangi tür zirai mahsulün zekâta konu teĢkil edeceği ne 

kadarının nisabı oluĢturacağı zamana ve mekâna göre değ Ģeb leceğ  görüĢünü 

savunmaktadır. 
136

 Fakirlerin maslahatı ve her Müslümanın az ya da çok sadaka vermeye 

alıĢması göz önününde bulundurulduğunda Ebû Hanîfe‟nin görüĢünün tercih edilmesinin 

günümüze daha uygun olacağı kanaatindeyiz. 

Konuyla ilgili ictihad farklılıkları ve güncel tartıĢmalar hakkında çalıĢmamızda 

ayrıntıya girilmeyecektir. ÇalıĢmamızda genel ilkeler boyutuyla değerlendirme ve 

mukayeseler yapılacaktır. 

2. Tahakkuku 

Herhangi bir arazide öĢür tahakkuk edebilmesi için; arazinin öĢrî arazi vafsına 

sahip olması, sahibinin Müslüman olması, araziden çıkan mahsülün tam mülkiyetinde 

olması, nisabı Ģart koĢanlara göre mahsulün nisaba ulaĢması gibi Ģartlar aranmaktadır. 
137

 

Bu Ģartlardan birisinin olmaması kiĢiyi zekât mükellefi olmaktan çıkardığı gibi malı da 

zekât kapsamı dıĢında olmasını gerektirir. 

3. Tarhı (Hesaplanması) 

Ziraî mahsullerde öĢür oranı toprağın sulama tekniğine ve yapılan masrafa göre 

hesaplanmaktadır. Ġslâm hukukçuları, toprağın emek sarf edilmeksizin yağmur, dere, 

ırmak ve su kanalları ile sulanması halinde, elde edilen toprak ürünlerinden onda bir, 

kova, dolap, motor, hayvan yardımı ve ücretle sulanan topraklarda ise elde edilen 

                                                
134 KARADÂVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.313. 
135 ZUHAYLÎ, Fıkhû‟l islâmî ve edilletühü, II, s.811  
136 TABAKOĞLU, Ahmet, Ġslâm ve Ekonomik Hayat, Ankara, DĠB Yayınları, 1996, s.115. 
137 KÂSÂNÎ, Alauddin Ebû Bekr b. Mes‟ud, Bedâiu‟s-sanâi‟ fî Tertîbi‟Ģ ġerâi, Beyrut, Daru‟l Kutubi‟l 

Ġlmiyye, 1997, II, s.377; ĠBN RÜġD, Bidayetü‟l-müctehid, II, 6; MERGĠNÂNÎ, Burhaneddin Ebi‟l 
Hasan Ali b. Ebi Bekir b. Abdulcelil, el-Hidâye ġerhu Bidâyeti‟l Mübtedi‟, Beyrut, Daru‟l Kutubi‟l 

Ġlmiyye, 1990, I, s.103; KARADÂVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.105; AKYÜZ, Zekât, s.142. 
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gelirden yirmide bir miktarında öĢür tahsil edileceği konusunda ittifak etmiĢlerdir.
138 

GörüĢlerini Hz. Peygamber‟in (s.a.s.); “Yağmur ve neh r sularının suladığı toprak 

ürünlerinden zekât olarak onda bir alınır. Hayvan yardımı ile sulanan topraklarda ise 

yirmide bir zekât alınır.”
139

 hadisiyle temellendirmektedirler. 

Günümüzde durum müctehid imamların zamanından çok farklıdır. Bugün 

arazinin sulama masrafından çok gübre, mazot, ilaçlama, sürme ve iĢçilik masrafları 

hatırı sayılır bir yekûn tutmaktadır. Bu tür elde edilen mahsullerin, emek ve masrafla 

sulanan arazilerle kıyas edilmesi uygun olacaktır.
140

 Bu durumda mahsul sahibi brüt 

miktar üzerinden çıkan ürünün yirmide birini öĢür olarak vermesi gerekmektedir. 

Teknolojinin de geliĢmesiyle tarım sahasında büyük değiĢiklikler meydana gelmiĢtir. 

Toprağın verimliliğini arttırmak, daha fazla ürün almak için yeni teknolojik imkânlar 

kullanılmakta, yeni teknikler uygulanmakta ve dolayısıyla daha fazla masraf 

yapılmaktadır. Bundan dolayı çağdaĢ ulema sulama dıĢında kalan diğer masrafların 

zekât matrahından düĢürülmesi, geri kalandan sulama usulüne göre zekâtın verilmesi 

gerektiği Ģeklinde fikir beyan etmektedirler.
141

 Günümüz Ģartlarında ortaya çıkan ve 

klasik tarım toplumlarında olmayan üretim ve pazarlama yöntemlerinin, tümüyle 

yeniden incelenip hükme bağlanması gerekir. 

C. Harâc, Matrahı, ÇeĢitleri ve Harâc-ÖĢür ĠliĢkisi 

Sözlükte; güçlük, zorluk, vergi, zorla alınan para anlamlarına gelmektedir.
142

 

Terim olarak ise Müslüman yönetimlerde gayrimüslim vatandaĢların mal güvenliğine 

                                                
138 ĠBN KUDÂME, Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed, el-Muğnî, thk. Abdullah b. 

Abdulmuhsin et-Turki, Abdulfettah Muhammed el-Hulvî, Riyad, Daru‟l Alemu‟l Kütub, 1997, IV, 

s.155; EBÛ YUSUF, Kitâbü‟l-harâc, s.99; MERĞĠNANÎ, el-Hidaye, II,191. 
139 MÜSLĠM, “Zekât”, 981; EBÛ DÂVÛD, “Zekât”, 11; ĠBN HUZEYME, Sahih Ġbn Huzeyme, 4: 61. 
140 ERKAL Mehmet, “Zekât” Ġlmihal- Ġman ve Ġbadetler, TDV ĠSAM Yayınları, I, s 407; TABAKOĞLU, 

Ġslâm ve Ekonomik Hayat, s.114. 
141 ERKAL “Zekât” Ġlmihal, I, s 447; TABAKOĞLU, Ġslâm ve Ekonomik Hayat, s.114. 
142 ĠBN MANZÛR, Lisânü‟l-Arab, “خشج” , II, s.251; FÎRÛZABÂDÎ, Kâmûsu‟l-muhît, s.182; EBU 

HAKAH, Mu‟camu‟n-nefâis el-Vasît, s.314; CEVHERÎ, es-Sıhâh, s.311; FERÂHÎDÎ, Kitabu‟l-Ayn, 

 ,I, s.396; ġAFAK, Ali,  Hukuk Terimleri Sözlüğü, Rehber Yayıncılık, 1992, s.163; CORCUS , ”انخشج“

Corcus, Mu‟camu‟l Mustalahat‟il Fıkhiyye ve‟l Kanuniyye, Beyrut, ġirketu‟l Almiyye lil Kutub, 1996, 
s.148; KAL‟ACÎ, Muahammed  Revvâs, Fıkıh Lugatı, Ġstanbul, Ocak Yayıncılık, 2012, s.134.; 

ġIRBASĠ, Ahmed, Mu‟cemu‟l Ġktisadi‟l Ġslâmi, yy, Daru‟l ceyl, 1981, s.129; YILMAZ, ġiir vd., Ġktisat 
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karĢılık tarım ve ticaret gelirlerinden devlete ödedikleri meblağ anlamında 

kullanılmaktadır.
143 

Bu kavramın Arapça harc kökünden geldiği ve Arap diline 

“topraktan çıkan Ģey” anlamında Akkadca, Ârâmîce ya da Süryanice aracılığıyla 

Grekçe‟den geçtiğine dair farklı görüĢler vardır.
144 

Harâc kelimesinin Ġslâmî 

fetihlerinden önce de Arapça‟da yer aldığı toprak, bina, hayvan, köle gibi gelir 

kaynaklarından elde edilen ürün, kira, ücret türü getirileri ve devlet gelirleri gibi 

birbiriyle iliĢkili çeĢitli anlamlara geldiği bilinmektedir.
145  

 Fıkıh literatüründe harâcın 

vergi ve devlet gelirleri Ģeklinde genel anlamının yanı sıra “anlaĢma veya askeri yollarla 

fethedilen yerlerdeki gayrimüslim halka mülkiyeti devlette kalmak Ģartıyla kullanım 

hakkı veya mülkiyeti yerel halka bırakılan topraklardan alınan verginin ismi” Ģeklinde 

özel bir anlamı bulunmaktadır.
146 

Harâc kelimesi Kur‟ân‟da “câize” veya “mükâfat” karĢılığında ve bazı 

müfessirlere göre daha geniĢ bir kapsamla “vergi” anlamında kullanılıyorsa da “toprak 

vergisi” olarak hiç geçmemektedir.
147

 Mü‟minûn süresinde, “Yoksa sen onlardan bir 

ücret mi (harc) istiyorsun? Rabbinin ecri (harâc) daha iyidir”
148

 mealindeki ayette harc 

ile birlikte ve aynı anlamda kullanılmıĢtır.
149 

Harc ve harâc kelimeleri hadislerde de 

yukarı belirtilen anlamlara ek olarak “vergi, pazar vergisi, baĢ vergisi” ve “mahsul” ya 

                                                                                                                                           
Terimleri Sözlüğü, 2011, s.198; AMARA, Kamûs‟l Mustalahati‟l Ġktisadiyye,”انخشاج”, s.187; BĠLMEN, 

Fıkıh ve Ġslâm Hukuku Terimleri sözlüğü, s.91. 
143 EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, 511; ĠBNĠ RECEP, Ebu‟l Ferac Abdurrahman b. Ahmed el-Hanbelî, 

Ġstihrâc li Ahkâmi‟l Harâc, tashih Seyyid Abdullah Sıddık, Beyrut, Daru‟l Ma‟rife, ts. s.4; 

KARADAĞÎ, Ali Muyiddin, Buhus fi fikh kadayâ el- muasıra dirasetun muhkarenetun maa takbikati‟l 

muasıra ala Ģerikati ve‟l eshum islâmiyye, Daru‟l BeĢairi‟l 2009, s. 44; 
144 TUĞ, Ġslâm Vergi Hukukunun Ortaya ÇıkıĢı, 86; ERKAL Mehmet, Masâdur‟ul Kadimel lil Ġktisâdi 

ve‟l Maliye‟l Ġslâmiyye ve Muvazenetuhe fima Beynehe, Ġstanbul, Elma Basım, 2008, s.22 
145 KEFRÂVÎ, Ûf Mahmud, Siyasetü‟l-infâk‟l âmm fi‟l Ġslâm ve fi‟l fikri‟l hadis, Ġskenderiyye,  

Müessesetü ġebâbi‟l Câmia, 1989, s.288;.FAYDA, Hz. Ömer Zamanında Gayrimüslimler, s.63; 

KALLEK, Cengiz, “Harâc” , DIA, 1997, XVI, s.71; GHAZANFAR, Shaikh M., Orta Çağ Ġktisat 

DüĢüncesinde Kamu Ekonomisi, Orta Çağ Ġslam Ġktisat DüĢüncesi: Batı Ġktisadındaki Büyük Kayıp 

Halka‟nın Telafisi, trc. Mehmed Sabri Akgönül, Ġstanbul, Klasik Yayınları, 2015, s.307. 
146 EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, 511; ĠBNĠ RECEP, Ġstihrâc li Ahkâmi‟l Harâc, s.4; KARADAĞÎ, 

Buhus fi fikh Kadayâ el- Muasıra, s. 44; KEFRÂVÎ, Siyasetü‟l-infâk‟l âmm fi‟l Ġslâm s.288; 

BARDAKOĞLU, Ali, ATĠK Kemal vd., Ġslâmi Kavramlar, Ankara, Sema Yazar Gençlik Vakfı 

Yayınları, 1997 s.289; ERDOĞAN, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, s.179; ERKAL, Masâdur‟u 

Kadime lil Ġktisad, s.22 
147 Kehf 18/94; Mu‟minûn 23/72 
148 Mu‟minûn 23/72 
149 FAYDA, Hz. Ömer Zamanında Gayrimüslimler, s.41; KALLEK, “Harâc” , XVI, s.71 
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da “hâsıla” anlamlarında kullanılmıĢtır.
150

 Ayrıca bu kavramın biri genel vergi ya da 

devlet gelirleri, diğeri de özel toprak vergisi olmak üzere iki anlamı vardır.
151

 Ebû 

Ubeyd‟in tasnifi bize hangi arazilerin Harâc araziler statüsüne girdiği konusunda fikir 

vermektedir.
152

 Arazinin elde ediliĢ biçimi hangi arazilerin harâc arazisi statüsüne 

gireceği konusunda önem arz etmektedir. Arazilerin sulh yoluyla elde edilmesi 

durumunda; Müslüman olmayıp Ġslâm devletiyle barıĢ yapmak isteyen ve Ġslâm 

devletinin vatandaĢı olmayı kabul eden insanlara ait arazinin mülkiyet durumu ve 

alınacak verginin matrahı, Müslümanlarla sulh akdinin hükümlerine tabidir. Duruma 

göre mülkiyeti devlette kalmak üzere iĢletmeleri için ahaliye belli bir kira karĢılığı 

bırakılabileceği gibi ya da mülkiyeti kendilerine bırakılarak sadece harâc vergisi 

alınır.
153

 Ġslâm vergi hukukunda olduğu gibi Osmanlı vergi hukukunda da harâc-ı 

muvazzaf ve harâc-ı mukassem olmak üzere iki çeĢittir. Bu tür uygulamalar Ġslâm 

hukukundan tevarüsle Osmanlı döneminde de uygulana gelmiĢtir.
154

 

Arazilerin savaĢ yoluyla elde edilmesi durumunda ise; farklı görüĢler vardır. 

Hanefî ve Hanbelîlere göre devlet baĢkanı bu arazileri gaziler arasında pay etme 

salahiyetine sahip olduğu gibi, arazinin mülkiyetini beytü‟l-malda (devlet hazinesi) 

bırakıp iĢletme hakkını belli bir vergi veya ücret karĢılığında yerli ahaliye bırakma 

salahiyetine de sahiptir.
155

 ġâfiîlere göre ganimet statüsündedir. SavaĢa katılanlar 

                                                
150 BUHÂRÎ, “Büyû”, 95; NESÂÎ, “Büyû”, 7: 234; EBÛ DÂVÛD, “Büyû”, 31; ĠBN MÂCE, “Zekât”, 22; 

HAKÎM, el-Müstedrek ala‟s-Sahihayn,  2: 15. 
151 KALLEK, “Harâc” , XVI, s.71. 
152 EBÛ UBEYD, Kitabu‟l-emvâl, no:231-258 ss.154-160. 
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MAVERDÎ, Ahkâmü‟s-sultaniyye, s.196; FERRÂ, Ahkâmü‟s-sultaniyye, s.254; EBÛ UBEYD, 
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Adem, Kitabu‟l- Harâc, No: 23-24, s.22; ĠBNĠ RECEP, Ġstihrâc li Ahkâmi‟l Harâc, s.11; SAYES, 

Muhammed Ali, ġELTUT, Mahmud Muhammed, Mukarenetü‟l Mezâhib fi‟l Fıkhi, Beyrut, Daru‟l 

Maarif, 1986, s. 51; CĠN, Halil, “Arazi” , DIA,1991, III, s.346;  SIDDIGI, M. Nejatullah, 

GHAZANFAR, S.M., Erken Dönem Orta Çağ Ġslâm Ġktisat DüĢüncesi- Ebû Yûsuf‟un (731-798) Kamu 

Maliyesine ĠliĢkin Ġktisadî Fikirleri, Orta Çağ Ġslâm Ġktisat DüĢüncesi Batı Ġktisadındaki “Büyük Kayıp 

Halka”nın Telafisi, Editör. Shaikh M. Ghazanfar, Ġstanbul, Klasik Yayınları, 2015, s.284. 
154 KAZICI, Osmanlı‟da Vergi Sistemi, s.88; CĠN, Halil, AKGÜNDÜZ, Ahmet, Türk Hukuk Tarihi, 

Ġstanbul, Osmanlı AraĢtırmalar Vakfı, 2011, s.341. 
155 EBÛ YUSUF, Kitabu‟l-Harâc, s.25-26; MAVERDÎ, Ahkâmü‟s-sultaniyye, s.196; FERRÂ, Ahkâmü‟s-

sultaniyye, s.254; BURHANEDDĠN ĠBNĠ MUFLĠH, el-Mubdi‟ ġerhu‟l Mukni‟, II, s.347; SIDDIKÎ, 

Ġslâm Devletinde Malî Yapı, ss.78-90; CĠN, “Arazi” , III, s.346; Ayrıca bkz: ġAFAK, Ali, Ġslâm Arazi 

Hukuku ve Tatbikatı (ilk devirler), Türdav Yayınları, 1977, s.106-124; DEMĠRCĠ, Ġslâm‟ın Ġlk Üç 
Asrında Toprak Sistemi, ss.67-84. Ayrıca Hz. Ömer‟in uygulamaları için bkz: ĠBN ZENCEVEYH, 

Kitabu‟l- Emvâl, no:184-197, ss. 75-81; KEFRÂVÎ, Siyasetü‟l-infâk‟l âmm fi‟l Ġslâm s.290. 
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arasında dağıtılır ve arazi öĢür kapsamında değerlendirilir.
156

 Mâlikîlere göre ise fey‟ 

kapsamında değerlendirilir.
157

 Ancak harâcî olan bu tür toprakların statüsü mülkiyetinin 

el değiĢtirmesiyle değiĢebilir. Harâcî olan arazilerin mülkiyeti tüm Müslümanların malı 

hükmündedir. Devletin doğrudan herhangi bir mülkiyet hakkı yoktur. Devlet baĢkanına 

da bu araziler üzerinde harâc statüsünden öĢüre döndürme hakkı dıĢında baĢka bir hak 

tanınmamıĢtır.
158

 Arazinin, devlet baĢkanın kamu yararını dikkate alarak kazandırdığı bu 

statünün yine o Ģekilde değiĢmesi tabiidir. 

1. Harâcın Matrahı ve Çeşitleri 

Harâc arazilerinin hukukçular arasında yaygın olan iki çeĢidi vardır. Bunlar; 

Harac-ı mukâseme: Ġslâm devletinin fethettiği toprakları sahiplerinin ellerinde bırakarak 

buna mukabil farklı oranlarda (1/2-1/3) vergi aldığı topraklardır. Harac-ı vazife 

(muvazzaf); Ġslâm devletinde müslümanların fethettiği topraklarda tarıma uygun 

olanlardan, ekili her dönüm için belli oranda aldığı vergidir. 
159

 

Harâc arazisinin baĢlıca özellikleri arasında; bir yıl içerisinde birden fazla ürün 

alınması halinde bile yılda bir kez alınması, sel, erezyon gibi doğal afetlerden dolayı 

ürünün tahrip olması durumunda harâcın düĢmesi, ekilip ekilmediği gözönünde 

bulundurulmaksızın harâc vergisinin tarh edilip tahsil edilmesi, arazisinin kiralanması 

durumunda bedelli olup olmadığına bakılmaksızın harâc vergisinin mal sahibinden 

alınması gibi özellikleri sıralanabilir.
160

 

Harâcın matrahı konusunda sarih bir nassın olmaması günün Ģartlarına göre yeni 

içtihadlara açık olduğunun göstermektedir. Bu miktar kamu menfaati dikkate alarak 

belirlenebilir. 

                                                
156 MAVERDÎ, Ahkâmü‟s-sultaniyye, s.196; FERRÂ, Ahkâmü‟s-sultaniyye, s.254 
157 FERRÂ, Ahkâmü‟s-sultaniyye, s.255; 
158 SAYES, ġELTUT, Mukarenetü‟l Mezâhib fi‟l Fıkhi, s. 51; DEMĠRCĠ, Ġslâm‟ın Ġlk Üç Asrında Toprak 

Sistemi, s.73. 
159 ARMAĞAN, Servet, Ġslâm Ekonomisi, Ġstanbul, Gündönümü Yayınları, 2005, s.365; BĠLMEN, 

Hukuku Ġslâmiyye Kamusu, IV, s.75; Ayrıca Harâc matrahları hakkında detaylı bilgi için bkz: FAYDA, 

Mustafa, Hz. Ömer Zamanında Gayrimüslimler, Ġstanbul, Marmara Üniversitesi Yayınları No:463, 
1989, ss.47-63; YENĠÇERĠ, Ġslâm‟da Devlet Bütçesi, s.191. 

160 SIDDIKÎ, Ġslâm Devletinde Mali Yapı, s. 86 
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2. Harâc – Öşür İlişkisi 

Harâc ve öĢür kaynağının toprak olması bakımından ortak bir paydada 

buluĢmaktadırlar. Ancak mükellef bakımından birbirinden farklıdır. ÖĢür 

Müslümanların sahip olduğu arazilerden çıkan mahsullerden alınırken harâc ise 

gayrimüslimlerin ellerinde bulunan topraklardan mahsüle bakılmaksızın alınmaktadır. 

Hanefîlere göre bir araziden hem harâc hem de öĢür alınması uygun görülmezken,
161

 

cumhura göre araziden harâc alınması öĢür alınmasına engel değildir.
162

  Matrah olarak 

öĢür 1/10 veya 1/20 olarak belirlenmiĢken, harâçta arazinin konumuna göre farklı 

olmakla beraber bu oran 1/2, 1/3, 1/4 arasında değiĢmektedir.
163

 Tahsil dönemleri 

bakımından öĢür; araziden çıkan mahsüle göre yılda birkaç çeĢit mahsül alınması 

durumunda tekerrür ederken, harâc arazinin ürün verip vermemesine bakılmaksızın yılda 

bir defa tahsil edilir. 

D. Cizye, Unsurları ve Cizye-Harâc ĠliĢkisi 

Cizye “kâfi gelmek; karĢılığını vermek, ödemek” manasındaki cezâ mastarından 

türemiĢtir.
164 

Istılahta gayrimüslimlerin can ve mal güvenliğine karĢılık ödedikleri baĢ 

vergisidir.
165  

Gayrimüslimlerin azınlık olduğunu sembolize eden bir vergidir.
166

 Kelime 

hem Kur‟ân‟da
167 

hem de sünnete
168

 kullanılan anlamıyla fıkıh literatüründe 

                                                
161 SERAHSÎ, el-Mebsût, III, s.5; ĠBN ÂBĠDÎN, Reddü‟l -muhtâr, III, s.196; el-MEYDANÎ, Lübâb, I, 

s.147. 
162 DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, s.78; SERAHSÎ, el-Mebsût, III, s.5; ĠBN KUDÂME, el-Muğnî, IV, s. 200; 
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164 ĠBN MANZÛR, Lisânü‟l-Arab, “٘جض” , XIV, s.143; FÎRÛZABÂDÎ, Kâmûsu‟l Muhît, s.1321; EBU 
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 ,I, s.240; AMARA, Muhammed, Kamûs‟l Mustalahati‟l Ġktisadiyye fi‟l Hadarati‟l Ġslâmiyye , ”جض٘“

Daru‟l ġuruk, 1993, s.149; YILMAZ, ġiir vd., Ġktisat Terimleri Sözlüğü, Ankara, TDK Yayınları, 

2011, s.74; ERKAL Mehmet, “Cizye” , DIA, 1993, VIII, s.42. 
165 ġIRBASĠ, Mu‟cemu‟l Ġktisadi‟l Ġslâmi, s.95; ERDOĞAN, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, s.79; 

KAL‟ACÎ, Fıkıh Lugatı, s.111; el-MUHAMĠ, Muhammed Kâmil Hasan, el-Cizyetü fil Ġslâm 

Daribetu‟r Ruûs ve Daribetu‟l Arz, Beyrut, Dar Mektebetü‟l Hayat, ts., s.14; SIDDIKÎ, Ġslâm 

Devletinde Mali Yapı, s. 111; TABAKOĞLU, Ġslâm ve Ekonomik Hayat, s.121; ERKAL, “Cizye” , 

VIII, s.42; BĠLMEN, Fıkıh Ġlmi ve Ġslâm Hukuku Terimleri Sözlüğü, s.55 
166 TABAKOĞLU, Ġslâm ve Ekonomik Hayat, s.121 
167 Tevbe, 9/29 
168 “Hz Muhammed asker  b rl kler  düĢman üzer ne gönder rken, düĢmanın önce Ġslam‟a çağırılmasını, 

kabul etmezlerse c zye ödemeler n n tekl f ed lmes n , bunu da kabul etmezlerse onlarla savaĢılmasını 
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kullanılmaktadır. Cizyenin “cizyetü‟l-arz” (toprak vergisi) ve “harâcü‟r-re‟s” (baĢ 

vergisi) terkiplerinde görüldüğü üzere harâc kelimesi gibi mutlak vergi manasında 

kullanıldığı da olmuĢtur.  Ancak müstakil kullanıldıkları zaman cizye ile baĢ vergisi, 

harâc ile de arazi vergisi kastedilmektedir
.169 

Ġslâm zimmî olarak isimlendirilen Yahudi ve Hristiyan vatandaĢlara inanç, can, 

mal ve fikir bağlamında birtakım hürriyetler sunmuĢtur. Gayrimüslimler muaf 

tutuldukları sorumluluklara ve eman içinde yaĢamalarına mükabil, cizye vergisiyle 

mükellef tutulmuĢlardır.
170

 Cizye‟nin Ġslâm devletinde ortaya çıkıĢı Medine dönemine, 

Müslümanların güçlenip devlet olduğu döneme denk gelmektedir. Hz. Peygamber‟in 

(s.a.s.)Mekke‟nin fethinden önce civar kabilelerle kaleme aldırdığı saldırmazlık 

anlaĢmasının bir bölümü gayrimüslimlere hitap etmekte onlara iliĢilmemesi karĢılığında 

belli yükümlülükler getirmekteydi. Mekke‟nin fethi ve Tebük Seferi cizye vergisinin 

konulması hususunda önemli faaliyetlerin yapıldığı dönemdir
.171 

Cizye, Ġslâm ülkesinde 

yaĢamak istediği halde Müslüman olmayan gayrimüslimlere malî mükellefiyet getiren 

Tevbe Sûresi 630 yılında nazil olan 29. ayetle 
172 

 meĢru kılınmıĢtır.
173
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Kutubi‟l Ġlmiyye, 2008, II, s.486. 
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1. Unsurları 

a. Mükellef 

Cizye mükellefinin kapsamına hangi milletlerin dâhil edildiği hususunda farklı 

fikirler vardır.
174 

 Fukahâ Yahudi ve Hristiyanların ehl-i kitaptan oldukları hususunda 

fikir birliği içerisindedirler. Hanefîler Yahudi ve Hristiyanların yanı sıra sahife 

gönderilen diğer kavimlerin de ehl-i kitap olduğu görüĢündedirler.
175

 Sabiîn ve 

Mecusilerin bu kapsama dâhil edilip edilmemesi hususunda fikir ayrılıkları mevcuttur. 

Ebû Yusuf, Hz. Peygamber ve Hz. Ömer dönemindeki uygulamaları ve ashabın bakıĢ 

açısını zikrettikten sonra Hz. Osman‟ın “Resûlullah aslında kitapları oldukları için 

onlardan cizye aldı, fakat kötü iĢlerinden ve Ģirklerinden dolayı kadınlarıyla evlenmeyi 

ve kestiklerini yemeyi menetti.” rivayetine yer verir.
176

 

Yahudi ve Hristiyanların ehl-i kitaptan sayılması Kur‟ân‟a, Mecusilerin ehl-i 

kitaptan sayılmaları Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) sünnetine dayanmaktadır.
177

 Hz. 

Peygamber zamanında kadın, erkek, hür, köle gibi ayrıma tutulmaksızın bütün 

yetiĢkinlerden alınmıĢtır.
178 

Hz. Ömer zamanında ise kadın, çocuk, fakirler, kiliseden 

geçinen rahipler cizyeden muaf tutulmuĢlardır.
179

 Müslümanlara savaĢta yardım eden 

zimmiler de o yılın vergisinden muaf tutuluyorlardı. Ayrıca zimmilerin besledikleri 

hayvansal servetler de bu vergiden muaftır.
180

 

                                                
174

 ERKAL, Vergi Hukuku ve Uygulamaları, s.235 
175 ĠBN ÂBĠDÎN, Reddü‟l -muhtâr, III, s.196; ZEYLAÎ, Tebyînü‟l-hakâik, II, s.110; ZEYDAN, Ahkamu‟z-

zimmiyyine ve‟l Muste‟menin fi Dar‟il Ġslâm, Beyrut, Muessetü‟r Risale, 1982, s.11. 
176 EBÛ YUSUF, Kitâbü‟l-harâc, s.140 
177 MAVERDÎ, Ahkâmü‟s-sultaniyye, s.192; Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) cizye topladığı bölgelerle ilgili 

geniĢ bilgi için bkz: BELÂZURÎ, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Fütûhu‟l-Büldân, thk. Abdullah Enis et- 

tabbâ‟ ve Ömer Enis et-Tabbâ‟, Beyrut, Muessetu‟l Maarif, 1987, s.85, 92, 103, 106; HAMĠDULLAH, 

Vesaik Siyasiyye no:60, s.150; EBÛ UBEYD, Kitabu‟l-emvâl, no:76-92, s.98-102; ĠBN 

ZENCEVEYH, Kitâbü‟l-emvâl, H. No:109-124, ss. 51-55; ERKAL, Vergi Hukuku ve Uygulamaları, 

s.235; 
178 TUĞ, Ġslâm Vergi Hukukunun Ortaya ÇıkıĢı, s. 128; ERKAL, Vergi Hukuku ve Uygulamaları, s.236. 
179 EBÛ YUSUF, Kitâbü‟l-harâc, s.131-132; EBÛ UBEYD, Kitabu‟l-emval no:93, s.103; ĠBN 

ZENCEVEYH, Kitâbü‟l-emvâl, no:125, s. 56; ĠBNÜ‟L ARABÎ, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, II, s.479; 
KEFRÂVÎ, Siyasetü‟l-infâk‟l âmm fi‟l Ġslâm s.294. 

180 HAMĠDULLAH, Ġslâm Peygamberi, no: 1628, s.808; YAPRAK, Emin, Ġslâm Hukukunda VatandaĢlık, 

Ġstanbul, Ravza Yayınları, 2011, s.68. 
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Buna göre cizye mükellefi olabilmek için akli melekelerin ve bedenin sağlam, 

malî durumu bakımından ödeme gücüne sahip, reĢit, erkek olmak gerekir. Kadın, çocuk 

ve yaĢlılar ise bu vergiden muaftırlar.
181

 Bedenen sağlam olmayan, görme engelli ve 

özürlü olanlardan sadece servet sahibi olanlar mükelleftir. Emeviler kısa bir süre sadece 

Mısır bölgesindeki din adamlarından cizye almıĢlardır. Daha sonra din adamları da 

cizyeden muaf tutulmuĢlardır.
182

 

Zimmilik sözleĢmesi imzalayan kimselere; topraklarından yararlanma, satıĢ vb. 

her türlü hukuki iĢlemlerini yerine getirebilirler. Ceza hukuku, medeni hukukta 

Müslümanlarla aynı haklara sahip olması, Müslüman bir insanın canı ve malının 

dokunulmaz olduğu gibi canının ve malının dokunulmaz olması gibi ayrıcalıklar 

tanınmaktadır.
183

  

b. Sebebi 

Cizyenin dayanağı “Kendilerine kitap verilenlerden Allah‟a ve ahiret gününe 

iman etmeyen, Allah‟ın ve Resûlünün haram kıldığını haram saymayan ve hak din 

Ġslâm‟ı din edinmeyen kimselerle, küçülerek (boyun eğerek) kendi elleriyle cizyeyi 

verinceye kadar savaĢın.”
184

  ayetine göre Hz. Peygamber ve râĢit halifelerinin 

uygulamalarıdır.
185

 

Cizyenin matrahı bölge ve yapılan anlaĢmalara göre farklılık göstermektedir. 

Aynî veya nakdî olarak veya her iki Ģekilde de zekât memurlarınca tahsil edilmektedir. 

Necrânlılarla yapılan sulh anlaĢmasında olduğu gibi bazen cizye vergisi olarak hizmet 

                                                
181 EBÛ YUSUF, Kitâbü‟l-harâc, s.122; YAHYA b. Âdem, Kitâbü‟l-harâc, no:231, s.108; EBÛ UBEYD, 

Kitabu‟l-emval, no:93, 103; MAVERDÎ, Ahkâmü‟s-sultaniyye, s.192; ĠBNĠ MUFLĠH, Kitabü‟l-füru‟, 

II, s. 248; TABAKOĞLU, Ġslâm Ġktisadına GiriĢ, s.386; GÜNER, Bir Muafiyet Vergisi Olarak Cizye: 

- Tarihsel ve Kavramsal Bir Okuma-, S.22, 2006, s.68. 
182 HATĠBOĞLU, Müslüman Kültürü Üzerine, s.191; ERKAL, Vergi Hukuku ve Uygulamaları, s.238 
183 SIDDIKÎ, Ġslâm Devletinde Mali Yapı, s. 114; KARAMAN, Fikret, Gayrimüslimlerle ĠliĢkiler ve 

Yapılan AntlaĢmaların Hükmü, Ġslam ve Yorum, Yorumunun Tarihsel-DüĢünsel Bağlamı ve Güncel 

Toplumsal Hayata Yansıması, Ankara, Malatya Ġlahiyat Vakfı, 2017, s.124.  
184 Tevbe 9/29 
185 Hz. Peygamber ve RaĢit Halifelerin uygulamaları için bkz: EBÛ UBEYD, Kitabu‟l-emval, no:50-60, 

ss.86-90; EBÛ YUSUF, Kitâbü‟l-harâc, s.140; ĠBNÜ‟L-ARABÎ, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, II, s.486; 

ERKAL, “Cizye”, VIII, s. 43. 
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veya bazı mükellefiyetlerin yerine getirilmesine karĢılık olarak alınabilir.
186

  Hz. 

Peygamber ve Hulefa-i RaĢidin dönemlerinde uygulanan cizye politikaları 

incelendiğinde Ġslâm hukukçularının cizye tarifesi belirlerken bölgelerindeki 

uygulamalarının etkisinde kaldıkları anlaĢılmaktadır. Hz. Ömer‟in Sevâd topraklarında 

yaĢayan zimmîlere uygulamasının etkisiyle yıllık olarak zenginlere kırk sekiz dirhem, 

orta hallilere yirmi dört dirhem ve dar gelirlilere de on iki dirhemlik üç ayrı tarife 

belirlenmiĢtir.
187

 Ebû Hanîfe‟nin mükellefleri zengin, orta gelirli ve fakir olmak üzere üç 

grubta kategorize etmesi, zengin için kırk sekiz dirhem, orta gelirliler için yirmi dört 

dirhem fakirler için ise on iki dirhemi üst limit olarak belirlemesi cizyenin tarifesinin 

tespitinde yaĢadıkları çevreyi, dönemin sosyal ve iktisadî Ģartlarını ölçü almalarında 

önemli rol oynamıĢtır.
188

 Mâlikîler, dinarın hâkim olduğu yerlerde dört dinar, dirhemin 

hâkim olduğu yerlerde kırk dirhemi üst sınır olarak belirlemiĢlerdir.
189

 ġâfiî ve Hanbelî 

hukuçular ise cizyenin alt sınırı bir dinar, üst sınırın devlet baĢkanın salahiyetinde olması 

gerektiği görüĢündedirler.
190

 

Sonuç olarak belirlenen cizye vergisinde kiĢilerin ödeme gücü, bölgesel Ģartlar 

dikkate alınmaktadır. Kadın, çocuk, yaĢlı ve din adamların bu vergiden muaf tutulması 

islamın vergi politikasını göstermesi açısından önemlidir. Vergi sadece bir gelir kaynağı 

görülmediğinin göstergesidir. 

c. Tarhı ve Tahakkuku 

Cizye hesaplanırken göz önünde bulundurulması gereken hususların baĢında 

karĢılıklı yapılan anlaĢmanın hükümleri gelmektedir. Bu anlaĢma sulh yoluyla veya 

                                                
186 TUĞ, Ġslâm Vergi Hukukunun Ortaya ÇıkıĢı, s. 130; BELÂZURÎ, Fütûhu‟l-Büldân, s.85; ERKAL, 

“Cizye”, VIII, s.43. 
187 EBÛ YUSUF, Kitâbü‟l-harâc, s.122; EBÛ UBEYD, Kitabu‟l-emvâl, no:72 s.96; YAHYA b. Adem, 

Kitâbü‟l-harâc, no: 29, s.64; ĠBN ZENCEVEYH, Kitâbü‟l-emvâl, H. No:132, s. 59; ERKAL, “Cizye”  

VIII, s.43. 
188 MAVERDÎ, Ahkâmü‟s-sultaniyye, s.192; KEFRÂVÎ, Siyasetü‟l-infâk‟l âmm fi‟l Ġslâm s.295. 
189 ĠBNÜ‟L- ARABÎ, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, II, s.477. 
190 Cizye oranları için bkz: EBÛ UBEYD, Kitabu‟l-emval No:100-109, ss.106-109; ĠBN ZENCEVEYH, 

Kitâbü‟l-emvâl, H. No:97, s. 46; ERKAL, Vergi Hukuku ve Uygulamaları, ss.242-248; ERKAL, 
“Cizye” VIII, s.44; MAVERDÎ, Ahkâmü‟s-sultaniyye, s.192; SIDDIKÎ, Ġslâm Devletinde Mali Yapı s. 

117 
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savaĢtan sonra yapılmıĢ olması arasında bir fark yoktur.
191

  Cizyenin tarhı; kiĢinin 

ekonomik durumu göz önünde bulundurularak yapılır. Sosyal statülerine göre 

zenginlerden daha fazla alınırken, orta sınıflardan daha az, fakirlerden çok daha az 

miktar tahsil edilmektedir. Yukarıda zikredilen matrah üzerinden yılda bir defa olmak 

üzere hesaplanıp tahsil edilir. 

Hz. Peygamber döneminde cizye doğrudan mükelleflerden tahsil edilebildiği 

gibi, kabile reisi veya büyüğünden toplu olarak da tahsil edilmekteydi. Zekât memurları 

farklı bir kalemde kayıt altına almak koĢuluyla cizye tahsil görevini üstlenmiĢlerdir.
192

 

Hz. Ömer döneminde ilk defa cizye için tahsil memuru tayin edilmiĢtir.
193

  Hz. 

Peygamber ve ondan sonraki dönemde cizye aynî ve nakdî olarak tahsil edilmiĢtir. 

Tahsil devresi olarak kamerî yıl ölçü alınmıĢtır. Ebû Hanîfe‟ye göre cizye yılın baĢında 

tahsil edilebileceği gibi yılın bitimine birkaç gün kalasıya kadar tahsil edilebilir. Ebû 

Yusuf, iki aylık taksitler, Muhammed eĢ-ġeybânî ise aylık taksitler Ģeklinde de tahsil 

edilebileceği kanaatindedirler. Mâlikî ve ġâfiî‟de taksitle tahsil edilebileceği 

görüĢündedirler.
194

 Hz. Peygamber nüfusunun tamamı Yahudi veya Hristiyan olan bölge 

veya kabile için toptan cizye (müĢterek cizye) miktarları belirlemiĢtir.
195

 

2. Cizye- Harâc İlişkisi 

Cizye ve harâc; gayrimüslimlerden alınması, harcama kalemlerinin geniĢ olması, 

fey‟ kapsamında değerlendirilmesi, yılda bir defa alınması gibi hususlarda ortak payda 

da buluĢmaktadırlar. Cizye ve harâc Ģu hususlarda birbirlerinden farklıdır. 

1. Cizye Kur‟ân ayetiyle, Harâc ise ictihadla sabittir. 

2. Cizyenin konusu mükelleflerin kendisi iken, harâcın konusu arazilerdir. 

                                                
191 ERKAL, Vergi Hukuku ve Uygulamaları, s.249; ERKAL, “Cizye” , VIII, s.43. 
192 ERKAL, Vergi Hukuku ve Uygulamaları, s.249; ERKAL, “Cizye” , VIII, s.44 
193 CEHġĠYÂRÎ, Ebû Abdullah Muhammed b. Abdûs b. Abdillah, Kitabu‟l Vuzerâ ve‟l Kitab, thk. 

Mustafa Sika, Ġbrahim el-Beyârî, Abdulhafiz ġelebî, Matbatü MustafaElbenî el-Halebî ve Evladuhu, 

Kahire,1938, s.12; EBÛ UBEYD, Kitabü‟l-emval No:134, s.120. 
194 NICOLAS P. Aghnides, Ġslâmın Malî Hükümleri, trc. Servet Armağan, Ġstanbul, Ġnsan Yayınları, 2003, 

s.364; SIDDIKÎ, Ġslâm Devletinde Mali Yapı s. 118 
195 FAYDA, Hz. Ömer Zamanında Gayrimüslimler, s.124. 
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3. Cizyenin minimum miktarı nasla sabittir. Bu konuda ictihada mahal 

yoktur. Maksimum miktarı ise ictihadla sabittir. Zaman, mekân ve Ģartlara 

göre değiĢiklik gösterebilir. Harâcın ise hem minimum hem de maksimum 

miktarları ictihadla sabittir. ġartlara göre oranlar değiĢtirilebilir. 

4. Cizye gayrimüslimlik hali devam edinceye kadar devam eder, mükellef 

Müslüman olunca düĢer. Harâca konu olan arazilerin statüleri sahiplerinin 

müslüman olmasıyla değiĢmez.
196

 

5. Miktar olarak cizye minimum 1 ile 3 dirhem arasındadır. Harâcta ise bu 

oran 1/2, 1/3, 1/4, 1/5 arasında değiĢmektedir.
197

 

6. Cizye‟de kadın, çocuk, din adamları, ödeyemeyecek durumda olanlar 

muaf tutulur. Harâcta herhangi bir muafiyet söz konusu değildir. 

E. Humus 

Humus kavramı Arapça خًظ kökünden türemiĢ bir isimdir. BeĢte bir, bir Ģeyin 

beĢ parçasından biri anlamlarında kullanılan kelimenin çoğulu آخًاط Ģeklindedir.
198

 
 

Fıkıh literatüründe ganimetlerden ve bu hükümde olan mallardan kamu adına, belirli 

alanlarda sarf edilmek üzere alınan beĢte birlik (yüzde yirmilik) payı ifade eder.
199

 

Klasik fıkıh kitaplarında zekât ve siyer ana bölümlerinde veya kamu maliyesiyle ilgili 

“emvâl” türü eserlerde
200

 ele alınmıĢtır.
201

 Bu kavram ġîa ekolünde zekâttan sonra ayrı 

bir bölüm halinde ele alınarak, zekâta ilaveten ganimet, denizden çıkarılan mallar, 

                                                
196 MAVERDÎ, Ahkâmü‟s-sultaniyye, s.190; FERRÂ, Ahkâmü‟s-sultaniyye, s.239. 
197 YAHYA b. Âdem, Kitâbü‟l-harâc, no:39, s.66. 
198 ĠBN MANZÛR, Lisânü‟l-Arab, “خًظ” , VI, s.68; FÎRÛZABÂDÎ, Kâmûsu‟l Muhît, s.540; EBU 

HAKAH, Mu‟camu‟n Nefâis el-Vasît, s.350; CEVHERÎ, es-Sıhâh, s.344; FERÂHÎDÎ, Kitabu‟l Ayn, 

 ;I, s.443; KAL‟ACĠ, Fıkıh Lugatı, s.139; ġIRBASĠ, Mu‟cemu‟l Ġktisadi‟l Ġslâmi, s.140 , ”انخًظ“

AMARA, Kamûs‟l Mustalahati‟l Ġktisadiyye,”انخًظ”, s.200; ERDOĞAN, Fıkıh ve Hukuk Terimleri 

Sözlüğü, s.205. 
199 EBÛ UBEYD, Kitabü‟l-emval, no:42, s.82; APAYDIN, H. Yunus, “Humus” , DIA, XVIII, 1998, 

s.365 
200 Detaylı bilgi için bkz: EBÛ UBEYD, Kitabu‟l-emval, no:757-773, ss. 345-349; YAHYA b. Âdem, 

Kitâbü‟l-harâc, no;11-50, ss.60-68; ĠBN ZENCEVEYH, Kitâbü‟l-emvâl, No:873-888, ss. 304-308. 
201 DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, s.35; APAYDIN, “Humus” , s.365 



37 

define, maden, kazançlar, haramla karıĢmıĢ helal Ģeyler, Müslümandan zimmiye geçen 

arazilerden alınan, mükellef üzerine vacip olan bir vergi çeĢididir.
202

 

Devlet hazinesinde sarf yerleri (harcama kalemleri) farklı olduğundan zekât ve 

öĢür gelirleri ayrı, harâç ve cizye gelirleri ayrı yerlerde toplanır. Maden ve tarihi eserler, 

define (rikâz) alınan vergilerin sarf yerlerini ayrı olarak düĢünen hukukçular bu tür 

gelirlerin ayrı bir fonda toplanması gerektiği kanaatindeler. Nitekim Serahsî, humus 

gelirlerinin, zekât ve öĢür gelirlerinden farklı bir kalemde kayıt altına alınarak hazineye 

gelir kaydedildiğini belirtmektedir.
203

 Kâsânî de ganimetten alınan humus ile maden ve 

rikâzdan alınan humusun aynı fonda toplandığını zekât ve öĢür gelirlerinden ayrı 

tutulduğunu ifade etmektedir.
204

 

F. Fey’, Ganimet ve Gümrük Vergileri 

1. Fey’ 

Fey‟ sözlükte "geri dönmek”, isim olarak "gölge”, “öğle vaktinden sonraki 

gölge" anlamlarına gelmektedir.
205

 Istılahta ise biri geniĢ diğeri dar olmak üzere iki 

anlamda kullanılmaktadır. GeniĢ anlamı; gayrimüslimlerden alınan cizye, harâc gibi 

mali mükellefiyetleri ve gümrük vergilerini de kapsayan vergi demektir.
206

 Dar anlamı 

ise Müslümanlarla savaĢmak üzere karĢı kaĢıya gelen gayrimüslimlerden sulh sonucu 

rızaları ile teslim olmaları neticesinde elde edilen mallardır.
207

 Bu tabir ilk defa HaĢr 

                                                
202 ELLEK, Hasan, Ġslâm Hukukunda Humus, Ġstanbul, IĢık Yayınları, 2015, s. 16; NĠYAZOV, Ahmet, 

Ġsnâ AĢeriyye‟de Zekât AnlayıĢı, Tarihten Günümüze Zekât Uygulamaları, ĠSAV- Ġstanbul, Ensar 

Yayınları, 2017, s. 344. SACHEDINA, Abdülaziz, Ġmamî ġiî Hukuk Sisteminde Humus/ BeĢte bir, trc. 

Menderes Gürkan, Marife, yıl 4, 2004, S.3, s.355-370. 
203 SERAHSÎ, el-Mebsût, II, s.211.  
204 KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.532; Detaylı bilgi için bkz: ĠBN ZENCEVEYH, Kitâbü‟l-emvâl, H. 

No:873-888, ss. 304-308. 
205 ERDOĞAN, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, s.143; KAL‟ACÎ, Fıkıh Lugatı, s.249. 
206 GÖZÜBENLĠ, BeĢir, Ġslâm Hukuku El Kitabı (Mali Hukuk), ed. Talip Türcan, Ankara, Grafiker 

Yayınları, 2012, s.384. 
207 er-RABĠ‟, Muhammed b. Ġbrahim b. Abdurrahman, el-Fey‟u ve‟l Ğanimetu ve Masârifuhuma, 1. Baskı, 

by, 1992, s.169; EBÛ UBEYD, Kitabu‟l-emval, no:525 s.263; DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, s.77; 

KEFRÂVÎ, Siyasetü‟l-infâk‟l âmm fi‟l Ġslâm s.305; BĠLMEN, Hukuku Ġslâmiyye Kamusu, IV, s.74; 
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Sûresinde “Onların mallarından Allah‟ın, savaĢılmaksızın peygamberine kazandırdığı 

mallar için siz, at ya da deve koĢturmuĢ değilsiniz. Fakat Allah, peygamberlerini, 

dilediği kimselerin üzerine salıp onlara üstün kılar. Allah‟ın her Ģeye hakkıyla gücü 

yeter.” ayetinde ıstılah anlamıyla kullanılmıĢtır.
208

 Kur‟ân‟da üç yerde “geri dönmek, 

vazgeçmek” anlamında
209

 üç ayette de “ganimet olarak vermek” anlamında 

kullanılmıĢtır.
210

 

Fey‟ kavramı savaĢ ile doğrudan ilgili olduğundan, bu terime ganimet de dâhil 

olmak üzere gayrimüslimlerden alınan her türlü malı içine alacak Ģekilde kapsamlı bir 

anlam verenler olmuĢtur. Ancak kabul gören görüĢe göre ganimet fey‟in kapsamı 

dıĢındadır.
211

 Ebû Yusuf fey‟i, “toprak ürünlerinden alınan vergi” olarak tanımlar.
212

 

Ebû Ubeyd ise Hz. Peygamber dönemi sonrası devlet gelirlerinde fey‟i açıklarken, 

kavramın kapsamına harâc, cizye ve gayrimüslimlerden alınan diğer vergileri de dâhil 

etmektedir.
213

 Hz. Peygamber, Benî Nadîr, Hayber ve Fedek arazileri gibi savaĢmaksızın 

elde edilen fey‟ gelirlerinin bir kısmını özel masraflarına bir kısmını da Müslümanların 

yararına harcamıĢ, savaĢa katılanlar arasında taksim etmemiĢtir.
214

 Bedir savaĢından elde 

edilen ganimetleri ise beĢte birini ayırıp geri kalanını savaĢa iĢtirak edenler arasında 

taksim etmiĢtir.
215

 Bu uygulamadan hareketle Hanefî hukukçular fey‟ gelirlerinin 

hepsinin kamu yararına kullanılacağını görüĢündedirler. Mâlikî hukukçular, bütün fey‟ 

gelirleri ve ganimetlerin beĢte birinin devlet hazinesine ait olarak bütün Müslümanların 

malı olduğu görüĢündedirler. Ġmam ġâfiî ve Ahmed b. Hanbel ise savaĢ ganimetlerinde 

                                                                                                                                           
ARMAĞAN, Ġslâm Ekonomisi, s.361; FAYDA, Mustafa, “Fey‟” , DIA, 1995, XII, s.511; 
TABAKOĞLU, Ġslâm Ġktisadına GiriĢ, s. 284. 

208 TUĞ, Ġslâm Vergi Hukukunun Ortaya ÇıkıĢı, s. 117; ERKAL, Vergi Hukuku ve Uygulamaları, s.236. 
209 Bakara, 2/226; HaĢr, 59/6-7. 
210 Ahzab, 33/50; HaĢr, 59/6-7. 
211 ĠBN ZENCEVEYH, Kitâbü‟l-emvâl, H. No:82, s. 39; FAYDA, “Fey‟‟” , XII, s.511 
212 EBÛ YUSUF, Kitâbü‟l-harâc, s. 25 
213 EBÛ UBEYD, Kitabü‟l-emval, no:42 s.82; ĠBN ZENCEVEYH, Kitâbü‟l-emvâl, no:90, s.41; 

GÖZÜBENLĠ, Mali Hukuk, s.384 
214 EBÛ YUSUF, Kitâbü‟l-harâc, s.24; EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, No:21, 24, 153, s.74,75,129; ĠBN 

ZENCEVEYH, Kitâbü‟l-emvâl, H. No:53, s. 30; HAMĠDULLAH, Vesaik Siyasiyye, no: 17, s.94; ĠBNĠ 

HĠġAM, Ebu Muhammed Abdulmelik b. HiĢam el-Muârifî, es-Siretü‟n Nebeviyye, thk. Muhammed 

Beyyumî, Kahire, Mektebetü‟l Ġman, 1995, III, s.217. 
215 MAVERDÎ, Ahkâmü‟s-sultaniyye, s.186; er-RABĠ‟, el-Fey‟u ve‟l ganimetu ve Masârifuhuma, s.171; 

FAYDA, “Fey‟ ” , XII, s.512; 



39 

olduğu gibi beĢte biri müslümanların yararına harcanıp beĢte dördü ise savaĢanlar 

arasında taksim edilmesi gerektiği görüĢündedirler.
216

 

2. Ganimet 

Ganimet kelimesi (çoğulu ganâim) sözlükte “bir Ģeyi zorluk çekmeden elde 

etmek” demektir.
217

 Ġslâm hukukunda, “Müslümanların savaĢ yoluyla gayrimüslimlerden 

ele geçirdikleri esir veya her türlü mal” Ģeklinde tanımlanmaktadır.
218 

 

Ganimet kelimesi ve türevleri Kur‟ân‟da altı yerde geçmektedir
219

 Kur‟ân‟da 

“nefel”in çoğulu olan “enfâl” de ganimet anlamında de kullanılmıĢtır. Ganimetle ilgili 

hükümleri açıklayan sekizinci sureye bu ad verilmiĢtir. SavaĢ yoluyla elden edilen 

ganimetler menkul ve gayrımenkul olmak üzere iki çeĢittir. Gayrımenkul araziler harâc 

bahsine konu olmuĢtur. Sadece menkul değerler ganimet kabilindendir.
220

 Ganimetler 

gayrimüslimlerden alınması ve beĢte bir ayrılan devlet payının sarf yerlerinin aynı 

olması bakımından fey‟e benzemektedir. Fey‟ gayrimüslimlerden barıĢ anlaĢması 

sonucunda, ganimet ise savaĢ sonucunda alınması bakımındanda birbirlerinden 

farklıdır.
221

 Ganimet mallarının taksimi Enfâl Sûresi kırk birinci ayette belirtilmiĢtir.
222

 

Buna göre elde edilen ganimetlerin beĢte dördü savaĢa katılanlar arasında taksim 

edilmesi, beĢte biri ise Hz. Peygamber‟e, yakın akrabalarına, yetimlere, yoksul ve yolda 

kalmıĢlara taksim edilmesi öngörülmüĢtür. Hz. Peygamber vefat ettikten sonra Hz. Ebu 

                                                
216 MAVERDÎ, Ahkâmü‟s-sultaniyye, s.174; DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, s.12. 
217 ERKAL, Mehmet, “Ganimet” , DIA, 1996, XIII, s.351. 
218 MAVERDÎ, Ahkâmü‟s-sultaniyye, s.178; EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, no:525 s.263; DÂVÛDÎ, 

Kitâbü‟l-emvâl, s.77; ERKAL, “Ganimet” , s.351; ARMAĞAN, Ġslâm Ekonomisi, s.367; BĠLMEN, 

Hukuku Ġslâmiyye Kamusu, IV, s.104; SIDDIKÎ, Ġslâm Devletinde Mali Yapı, s. 121. 
219 Nisâ, 4/94; Enfâl, 8/41, 69; Fetih, 48/ 15, 19, 20). 
220 BĠLMEN, Hukuku Ġslâmiyye Kamusu, IV, s.104. 
221 MAVERDÎ, Ahkâmü‟s-sultaniyye, s.173; FERRÂ, Ahkâmü‟s-sultaniyye, s.214; KEFRÂVÎ, Siyasetü‟l-

infâk‟l âmm fi‟l Ġslâm s.303. 
222 Enfâl, 8/41 “Bilin ki, ganimet olarak aldığınız herhangi bir Ģeyin beĢte biri mutlaka Allah‟a, 

Peygamber‟e, onun yakınlarına, yetimlere, yoksullara ve yolculara aittir. Eğer Allah‟a; hak ile batılın 
birbirinden ayrıldığı gün, (yani) iki ordunun (Bedir‟de) karĢılaĢtığı gün kulumuza indirdiklerimize 

inandıysanız (bunu böyle bilin). Allah, her Ģeye hakkıyla gücü yetendir.” 
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Bekir ve Ömer‟in uygulamaları bu hisseyi yetim, yoksul ve yolda kalmıĢlar arasında 

taksim etme Ģeklinde olmuĢtur.
223

  

3. Gümrük Vergileri (Uşûr) 

Gayr-ı müslim vatandaĢlar ile muste‟menlerin
224

 ticari faaliyetler için sınırdan 

geçirdikleri mallara karĢılık ödedikleri gümrük vergileri de devlet gelirleri arasında 

sayılmaktadır.
225

 Bazı kaynaklarda Hz. Peygamber döneminde Müslümanlardan böyle 

bir verginin alınmadığı, Medine pazarına yabancıların getirdiği mallardan %10 oranında 

gümrük vergisi alındığı Ģeklinde bilgiler yer alsa da
226

 o dönemde Ġslâmiyete yeni girmiĢ 

kabilelerle yapılan anlaĢmalarda onların gümrük vergisine tâbi olmayacakları kaydının 

bulunduğu, hatta bu verginin gayrimüslimlere dahi sınırlı Ģekilde uygulandığı 

yönündedir.
227

  

Gümrük vergisi ilk defa Hz. Ömer zamanında Müslümanları da içerisine alacak 

Ģekilde geniĢ bir kapsamda uygulanmıĢtır. Hz. Ömer, bu vergileri belirlerken 

mütekabiliyet esasına göre uygulama yapmıĢtır. Bu verginin oranları, Müslümanlardan 

% 2.5, zimmilerden % 5, harbî ve müste‟menlerden % 10 Ģeklinde belirlenmiĢtir.
228

  Bu 

vergilerde mütekabiliyet esasları uygulandığı için bu esaslar günün Ģartlarına göre 

değiĢiklik arzedebilir.  

                                                
223 EBÛ YUSUF, Kitâbü‟l-harâc, s.19; EBĠ‟L HASANAT, Abdulhay el-Konevî, Nefu‟l Kebir ġerhu 

Camiu‟s-Sağir, Pakistan, Ġdaretü‟l Kur‟ân ve‟l Ulumu‟l Ġslâmiyye, 1990, s. 124; ĠBN ZENCEVEYH, 

Kitâbü‟l-emvâl, No:71, s. 35; SIDDIKÎ, Ġslâm Devletinde Mali Yapı, s. 126. 
224 Sözlükte “emin olmak, güvenmek” anlamındaki emn (emân) kökünden türeyen ve “kendisine eman 

verilen kimse” manasına gelen müste‟men, terim olarak Ġslâm ülkesine (dârü‟l Ġslâm) eman alıp giren 

yabancı gayri müslimi (harbî) ifade eder. (ÖZEL, Ahmet, “Müste‟men”, DIA, 2006, XXXII, s. 140.) 
225 KEFRÂVÎ, Siyasetü‟l-infâk‟l âmm fi‟l Ġslâm s.298; GÖZÜBENLĠ, Mali Hukuk, s.385. 
226 TUĞ, Ġslâm Vergi Hukukunun Ortaya ÇıkıĢı, s. 84 
227 YENĠÇERĠ, Ġslâm‟da Devlet Bütçesi, s.189 
228TUĞ, Ġslâm Vergi Hukukunun Ortaya ÇıkıĢı, s. 84; BÂDENCEKÎ, Mesâilu-z -zekâti‟l Muâsıra s. 496; 

KEFRÂVÎ, Siyasetü‟l-infâk‟l âmm fi‟l Ġslâm s.298; SIDDIKÎ, Ġslâm Devletinde Mali Yapı, s. 105; 
YENĠÇERĠ, Ġslâm‟da Devlet Bütçesi, s.190; Ayrıca geniĢ bilgi için bkz: DIA, “Gümrük”, DIA, 1996, 

XIV, ss. 260-263. 



41 

G. Vergi 

Devlet (kamu) gelirleri; kamu ihtiyaçlarından doğan harcamaları karĢılamak için 

anayasal sınırlar içerisinde baĢvurulan ve değerlendirilen çeĢitli kaynaklardan elde 

edilen gelirlerin tamamına denmektedir.
229

 Devlet gelirleri, devletin siyasi hakimiyetine 

ve özel ekonomi faaliyetlerine dayanan gelirler olmak üzere iki grupta toplanabilir.
230

 

Devletin siyasi hakimiyetine dayanarak sağladığı gelirler; vergiler, para cezaları, 

müsadere, cebri istikrâzlar, para siyaseti tedbirleri, diğer kamu idarelerin gelirlerinin 

devlete devriyle sağlanan gelirler, yabancı devletlerden cebren alınan gelirler Ģeklinde 

sıralanabilir.
231

 Yukarıdaki gelir türlerinden en kapsamlı olanı, vergidir. Para cezaları ve 

müsadere öncelikli amacı gelir sağlama olmasa da devlet bütçesinde gelir olarak yer 

almaktadır.
232

 Cebrî istikrâzlar ise, devletin belirlemiĢ olduğu asgarî haddin üstünde 

gelir ve servet sahiplerinden kendisinin belirlediği belli bir miktarda borç isteyip 

almasıdır. Bu çeĢit istikrâzlar geri ödemesi olduğundan vergiden farklıdır.
233

 

Netice itibariyle devlet kamu gelirlerini; vergiler, harçlar, resimler, Ģerefiyeler, 

parafiskal (vergi benzeri) gelirler, kamu borçlanmaları, para iĢlemlerinden doğan 

gelirler, para ve vergi cezaları, mali tekeller, yardım ve bağıĢlar, emlak ve teĢebbüs 

gelirleri, fonlar ve diğer gelirler oluĢturmaktadır.
234

 Kamu gelirlerinden sadece vergi 

konumuzla direkt ilgili olduğundan detaylı ele alınacaktır.  

Kamu giderlerini karĢılamak amacıyla devletin veya devletin yetkilendirdiği 

diğer kamu tüzel kiĢilerin, hukuki zorunluluk altında, yasayla belirtilen kurallara göre, 

karĢılıksız olarak gerçek-tüzel kiĢilerin gelir ve malları üzerinde nakdî ve aynî olarak 

aldıkları paya vergi denir.
235

 Arapçada “انضشٚثح” sözcüğü ile ifade edilen bu kavrama Hz. 

                                                
229 EDĠZDOĞAN, Nihat. ÇETĠNKAYA, Özhan. GÜMÜġ, Erhan. Kamu Maliyesi Bursa, Ekin Yayınları, 

2016, s.111 
230 DĠKMEN, M. Orhan, Maliye dersleri, Ġstanbul, by.,1969, s.65; EDĠZDOĞAN vd. Kamu Maliyesi, 

s.112  
231 DĠKMEN, Maliye Dersleri, s.46 
232 DĠKMEN, Maliye Dersleri, s.49 
233 DĠKMEN, Maliye Dersleri, s.50 
234 Detaylı bilgi için bkz: AKDOĞAN, Kamu Maliyesi, s.101; AKSOY, Kamu Maliyesi s.140; 

EDĠZDOĞAN vd. Kamu Maliyesi, s.113; PEHLĠVAN, Kamu Maliyesi, s.88; ERDEM vd. Kamu 

Maliyesi, s.64. 
235 YILMAZ, ġiir vd., Ġktisat Terimleri Sözlüğü, Ankara, TDK Yayınları, 2011, s.447; ĠNAYET, Gazî, 

Ġktisadü‟l Ġslâmî Zekât ve‟d Daribe Dirasetun Mukarenatun, Beyrut, Daru‟l Ġhyai‟l Ulum, 1995, s.17. 
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Peygamber‟in (s.a.s.) hadislerinde de rastlamaktayız.
236

 Literatürde vergi, iktisatçılar 

tarafından farklı Ģekillerde tanımlanmıĢtır. Bu tanımlar özde bir olmakla birlikte küçük 

de olsa bazı farklılıklar içermektedir. Bu farklılık vergiye zamanla yüklenen değiĢik 

anlam ve fonksiyonlardan kaynaklanmaktadır.
237

 Orhan Dikmen vergiyi “zamanımızda 

vergi, devlet veya devredilmiĢ vergilendirme yetkisine sahip âmme hükmî Ģahsılarca, fert 

ve kurumlardan, hukuki cebir altında, muayyen kaidelere göre ve karĢılıksız olarak 

alınan para tutarlarıdır.” Ģeklinde tanımlamaktadır.
238

 Halil Nadaroğlu ise vergiyi 

“devletin veya devletten aldığı yetkiye dayanan kamu tüzel kiĢilerinin kamusal 

faaliyetlerinin gerektirdiği harcamaları karĢılamak ya da kamusal görevlerinin 

gereklerini yerine getirmek amacıyla ekonomik birimlerden kanunda öngörülen esaslara 

uymak kaydıyla ve hukuki cebir altında, özel bir karĢılık belirtmeksizin geri vermemek 

üzere aldıkları parasal tutardır.” Ģeklinde tanımlamaktadır.
239

  

Tariflerden anlaĢılacağı üzere vergi, kamu harcamalarının finansmanını 

karĢılamak üzere devlet veya devletin yetkilendirdiği kimseler tarafından cebir yoluyla 

mükellerden ödeme gücüne göre tahsil edilen parasal tutarlardır. 

Günümüzde vergi sistemi; siyasi, hukuki, iktisadi ve sosyal durumların 

değiĢmesine bağlı olarak, günden güne farklılaĢmaktadır.
240

  Türkiye‟de vergi sistemi 

merkezi idare ve mahalli idarelerin gelirlerinden oluĢmakta, bu oran devlet gelirlerinin 

yaklaĢık %90 -%95 oranına tekabül etmektedir.
241

 Türkiye‟de uygulanan vergi 

sisteminde gelirlerden alınan vergiler gelir vergisi ve kurumlar vergisi, servetten alınan 

vergiler emlak vergisi, motorlu taĢıtlar vergisi, veraset ve intikal vergisi Ģeklinde 

sıralanabilir. Harcamalar üzerinden alınan vergiler katma değer vergisi, özel tüketim 

vergisi, taĢıt âlim vergisi; akaryakıt tüketim vergisi, banka ve sigorta muameleleri 

                                                
236 BUHÂRÎ, “Ġcâre”, 17; ĠBN EBÎ ġEYBE, Musannef Ġbn Ebî ġeybe,, 4: 833; Büyû ve‟l Akdıye, 11: 277; 

ABDURREZZÂK, Musannef Abdurrazzâk, 8: 284. 
237 ERDEM vd. Kamu Maliyesi, s.78. 
238 DĠKMEN, Maliye Dersleri, s.106; EDĠZDOĞAN vd. Kamu Maliyesi, s.143. 
239 NADAROĞLU, Halil, Vergi Sisteminin Etkinliği, Kamusal Finans sorunları, Türkiye II. Maliye 

Sempozyumu, Anadolu Üniversitesi Yayınları No:234, EskiĢehir, 1987, s 1-33. 

http://www.maliyesempozyumu.org/wp-content/uploads/2016/11/Maliye-Sempozyumu_2.pdf EriĢim 

Tarihi:15.10.2018 
240 KOLÇAK, MeĢhure, Türk Vergi Sistemi, Erzurum, Atatürk Basımevi, 1994. s.8. 
241 AKSOY, ġerafettin, Vergi Hukuku ve Türk Vergi Sistemi, Ġstanbul, Filiz Kitapevi,1991, s.153  

http://www.maliyesempozyumu.org/wp-content/uploads/2016/11/Maliye-Sempozyumu_2.pdf
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vergisi, gümrük vergisi, damga vergisi ve harçlar Ģeklinde örneklendirilebilir.
242

 

Kur‟ânda geçen cizye, fey‟, harâc vergi kapsamına girse dahi bir bütün halinde 

vergiyi ifade eden bir kelime yoktur. Kur‟ânda geçen bu terimlere ek olarak hadislerde 

gümrük ve pazar yeri vergisi anlamında meks
243

  terimine rastlamaktayız. Zamanla 

Ġslâm coğrafyasının geniĢlemesiyle birlikte meks, darîbe, vazîfe, nâibe, külef sultâniyye, 

tekâlif, resm (rusûm), avârız ve bâc gibi vergi ile ilgili kavramlarla zenginleĢmiĢtir.
 244 

Ġslâm hukukunda vergi kaynağı bakımından, naslarla düzenlenen ve ulû‟l-emrin 

takdirine bırakılan olmak üzere iki çeĢittir. Zamanla bu ayrım tekâllif-i Ģer‟iyye ve 

örfiyye olarak ifade edilmiĢtir.
245

   

H. Harçlar 

Harç, kamu hizmeti üreten kamu kuruluĢlarının sundukları hizmetlerden 

doğrudan doğruya yararlananlardan, faydalanma karĢılığı derecelerine göre alınan 

paradır. Mahkeme, tapu, trafik ve pasaport harçları bu tür ödemelere örnektir.
246

 

Harçlar bazı kimseler tarafından vergi çeĢidi olarak görülse de vergiden faklı 

yönleri vardır. Çünkü vergide, hukuki anlamda bir neden bulunmamasına rağmen harçta 

belirli bir hizmetin varlığı bir nedendir. Harçta karĢılık varken vergide karĢılık yoktur. 

Harçta mükellef faydalandığı hizmetin tamamını veya bir kısmını ödemektedir.
247

 

Harçlar idare açısından tahsili kolay, idaresi kolay, az masraflı, hile ve kaçakları önleyen 

bir yapıya sahiptir.
248

 

                                                
242 ġENYÜZ, Doğan, YÜCE Mehmet, GERÇEK Adnan, Türk Vergi Sistemi, Bursa, Ekin Kitapevi, 2015, 

s.13. 
243 Bkz: KALLEK, Cengiz, “Meks” , DIA, 2003,  
244 KENANOĞLU, M. Macit, “Vergi” Ġstanbul, DIA, 2013, XXXXIII, s.52. 
245 KAZICI, Ziya, Osmanlı‟da Vergi Sistemi, Ġstanbul, Bilge Yayıncılık, 2005, s.60 
246 AKDOĞAN, Abdurrahman. Kamu Maliyesi, Ankara, Gazi Kitapevi, 1999, s. 101; AKSOY, Kamu 

Maliyesi, s.143; EDĠZDOĞAN vd. Kamu Maliyesi, s.115; PEHLĠVAN, Osman. Kamu Maliyesi, 

Trabzon, Celepler Matbacılık, 2016, s.88; ERDEM, Metin. ġENYÜZ, Doğan, TATLIOĞLU, Ġsmail. 

Kamu Maliyesi, Bursa, Ekin Basım Yayın Dağıtım, 2011, s.65. 
247 EDĠZDOĞAN vd. Kamu Maliyesi, s.116. 
248 AKSOY, Kamu Maliyesi s.144. 



44 

Ġ. Resimler 

Belli bir hizmetin veya iĢin görülmesi için yetkili makamlardan alınan izin 

karĢılığında ödenen tutardır. Örneğin tiyatro ve sinema biletlerinden alınan eğlence 

resmi, belediyelerin aldıkları resimler gibi 
249

 

Resimler harçlara benzeyen bir gelir türüdür. Ancak harçta belli bir hizmetin 

karĢılığı olması söz konusu iken, resimlerde yetkililerin izin vermesi karĢılığı vardır. 

Günümüzde il özel idarenin gelirleri arasında bir iki resim bulunmakta iken devlet 

bütçesi içerisinde sadece ithalat damga resmi ile rıhtım resmi bulunmaktadır.
250

 Emevi, 

Abbasi devletlerinde yer almayan bu tür gelirlere Osmanlı devletinde rastlamaktayız.
251

 

J. ġerefiyeler 

Kamu tüzel kiĢilerin yapmıĢ oldukları bayındırlık ve altyapı hizmetleri nedeniyle 

özel mülkiyet sahiplerinin mallarında meydana gelen artıĢ, bu artıĢa neden olan kamu 

hizmetinin maliyetine kısmen de olsa katılımlarının sağlanması karĢılığı alınan 

paradır.
252

 

Devlet veya diğer kamu kuruluĢları tarafından yol yapılması, geniĢletilmesi, 

elektrik, kanalizasyon ve su altyapılarının yapılması durumunda, ilgili kimseler 

hizmetlerin maliyetine Ģerefiye ödemek suretiyle iĢtirak etmektedirler. ġerefiyeler 

günümüzde Türkiye‟de uygulanmamaktadır.
253

 

K. Parafiskal Gelirler 

Ġktisadî, sosyal veya mesleki amaçlı kamu kuruluĢlarının finansmanlarını 

sağlamak amacıyla bu hizmetlerden faydalananlardan zorla çeĢitli isimler adı altında 

alınan paralardır. Ticaret ve Sanayi odaları, Ziraat odaları, Barolar vb. mesleki 

                                                
249 AKDOĞAN, Kamu Maliyesi, s.103; AKSOY, Kamu Maliyesi, s.144; EDĠZDOĞAN vd. Kamu 

Maliyesi, s.116; PEHLĠVAN, Osman. Kamu Maliyesi, s.88; ERDEM vd. Kamu Maliyesi, s.66. 
250 AKSOY, Kamu Maliyesi, s.145. 
251 KAZICI, Osmanlı‟da Vergi Sistemi, s.210 
252 AKDOĞAN, Kamu Maliyesi, s.103; AKSOY, Kamu Maliyesi, s.145; EDĠZDOĞAN vd. Kamu 

Maliyesi, s.117; PEHLĠVAN, Osman, Kamu Maliyesi, s.89; ERDEM vd., Kamu Maliyesi, s.66. 
253 AKSOY, Kamu Maliyesi, s.145; EDĠZDOĞAN vd., Kamu Maliyesi, s.116. 
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kuruluĢlara yapılan giriĢ ve aidat ödemeleri Sosyal Güvenlik Kurumlarının tahsil ettiği 

sigorta primleri parafiskal gelirlere örnektir. 
254

 

Bu kuruluĢların sundukları kamusal hizmetlerle topladıkları parafiskal gelirler 

arasında maliyet-fiyat iliĢkisi olmadığı gibi, yükümlülerin sunulan hizmetten 

yararlanmak istemedikleri takdirde yükümlülükten kurtulma imkânı da yoktur. 

Parafiskal gelirlerin vergiden ayrılan en önemli özelliği genel bütçe içerisinde yer 

almayıp, bir iktisadi ve sosyal amaca yönelik bütçe dıĢında kurumlarda yönetilmeleridir. 

Türkiye‟de özel kanunla kurulmuĢ Ticaret, Sanayi, Ziraat odaları, barolar gibi kurum ve 

kurluĢların topladıkları adiat ve kayıt ücretlere mesleki parafiskal gelirler, sosyal 

güvenlik kurumunun tahsil ettiği sigorta primleri de sosyal parafiskal gelirlere 

örnektir.
255

 

L. Malî Tekeller 

Devlete gelir sağlamak ve üretimi kontrol etmek amacıyla bazı ürünlerin 

üretiminin tek bir firmaya verilmesiyle elde edilen gelirlerdir. Tekel genel müdürlüğüne 

kanunla verilen bazı ürünlerin üretim yetkisi bu bağlamda değerlendirilebilir.
256

   Bu 

durum özellikle talep esnekliği düĢük bazı malların tekel oluĢturmak suretiyle devlet 

tarafından üretilmesi sonucu fiyatların yüksek tutulmasıyla monopol karı 

sağlanmaktadır. Bu malların talep esnekliği düĢük ve tekel Ģeklinde üretildikleri için, 

fiyat artıĢları halinde malın talebi düĢmekte ve satıĢlarda önemli miktarda gelir 

sağlanabilmektedir.
257

  

                                                
254 AKDOĞAN, Kamu Maliyesi, s.106; AKSOY, Kamu Maliyesi, s.146; EDĠZDOĞAN vd., Kamu 

Maliyesi, s.118; PEHLĠVAN, Osman, Kamu Maliyesi, s.89; ERDEM vd., Kamu Maliyesi, s.66. 
255 AKSOY, Kamu Maliyesi, s.146; EDĠZDOĞAN vd., Kamu Maliyesi, s.117. 
256 EDĠZDOĞAN vd., Kamu Maliyesi, s.125; PEHLĠVAN, Osman, Kamu Maliyesi, s.90; ERDEM vd. 

Kamu Maliyesi, s.69. 
257 EDĠZDOĞAN vd., Kamu Maliyesi, s.125. 
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M. Gelir dağılımı  

Hizmet veya mal üretimi sonucunda ortaya çıkan nakdî aynî getiri veya bir 

ekonomik birimin elde ettiği ücret ya da bedel gelir olarak ifade edilmektedir.
258 

Gelir 

kapitalist sistemlerde kar, rant, faiz ve ücretten oluĢmaktayken, sosyalist yapılara sahip 

ekonomilerde ise ücretten oluĢmaktadır. Ġslâm ekonomisinde ise geliri oluĢturan 

faktörler kar ve ücrettir.
259 

Gelir dağılımı ise; milli gelirin en düĢük gelirliden en yüksek 

gelirliye doğru aile grupları arasında paylaĢımı veya milli gelirin, emek ve sermaye 

sahipleri arasında dağıtılmasıdır.
260

  Ġslâm ekonomisinde insan iradesinin müdahalesiyle 

elde edilen gelirler ve insan iradesinin müdâhil olmadığı Ģeklinde iki çeĢit gelir vardır. 

Gelir dağılımı kavramı ekonomi literatüründe milli gelirin dağılımı Ģeklinde 

kullanılmaktadır.  Bu dağılımın kimler arasında ve hangi kurallara göre dağıtılması 

gerektiği hususu önem arz etmektedir. 

1. Gelir Dağılımını Etkileyen Faktörler 

Gelir dağılımını etkileyen faktörler arasında hâkim iktisadi sistem, zengin ve 

yoksul ülkelerdeki nüfus artıĢının farklılığı, iĢsizlik, enflasyon, vergi politikaları, piyasa 

yapısı ve sosyal yardım politikalarını saymak mümkündür.
261

 Fiziksel dağılım, finansal 

dağılım, beĢerî sermaye dağılımı, resmi ve gayri resmî kurumlar tarafından 

kullanılabilmesi gelir dağılımını etkileyen diğer faktörlerdendir.
262

 Aynı Ģekilde üretim 

araç mülkiyetlerinin dağılımı, siyasi iktidarın tercihleri, teknoloji alanındaki geliĢmeler, 

teknoloji transferlerinin hızlanmasıyla üretim süreçlerinin yaygınlaĢması, ülkelerin dıĢ 

borç yükü, ekonominin liberalleĢme, dıĢa açıklık düzeyi, ülkelerin coğrafi konumu, 

küreselleĢme sürecinde mal hareketlerinin önündeki engellerin kalkmasıyla emek 

ağırlıklı üretim yapan firmaların, tesislerini Çin gibi emeğin ucuz olduğu bölgelere 

                                                
258 ESKĠCĠOĞLU, Ġslâm Ekonomisinde Gelir Dağılımı, s. 12.  
259 ESKĠCĠOĞLU, Ġslâm Ekonomisinde Gelir Dağılımı, s.17 
260 ALKĠN, Erdoğan, Türkiye‟de Gelir Dağılımı, Yeni Türkiye Dergisi (Gelir Dağılımı Özel saysı) Eylül-

Ekim, Yıl 1, 1995, S. 6, s.142; ÇALIġKAN, ġadan, Türkiye‟de Gelir EĢitsizliği ve Yoksulluk, Sosyal 

Siyaset Konferansları, 2010/2, S.59, s.92  
261 ÇETĠN, BaĢak IĢıl, Ġktisadi Sistemler Bağlamında Gelir Dağılımı- Kredi Ekonomisi ĠliĢkisi ve Türkiye, 

Ankara, Çasgem (çalıĢma ve Sosyal Güvenlik Eğitim ve AraĢtırma Merkezi) Yayınları no:41, 2013, 
s.177. 

262 ÇETĠN, Gelir Dağılımı, s.177. 
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taĢıması gelir dağılımını etkilemektedir. Bu durum iĢsizlik ve yoksulluğun artmasına da 

neden olan faktörlerdendir.
263

 

2. Gelir Dağılımı Çeşitleri 

Gelir dağılımının fonksiyonel, bireysel kiĢisel, bölgesel ve sektörel olmak üzere 

çeĢitleri bulunmaktadır. Bu çeĢitlere kısaca değinmenin konunun anlaĢılmasına katkı 

sağlayacağı düĢünülmektedir. 

a. Fonksiyonel Gelir dağılımı 

Fonksiyonel gelir dağılımı “milli gelirin üretilmesine katkıda bulunan üretim 

faktörlerinin milli gelirden aldıkları pay” demektir.
264

 Bu dağılım çeĢidi gelirin emek ve 

emek dıĢı gibi üretim faktörleri arasındaki dağılımlarını ortaya koymaktadır. Bu 

sistemde gelirler emek gelirleri ve mülk gelirleri olmak üzere ikiye ayrılmaktadır. Emek 

gelirleri ücret, maaĢ ve yönetici gelirlerini içerirken, mülk gelirlerini ise kira, kâr, faiz 

(Ġslâm ekonomisi hariç) gelirleri oluĢturmaktadır. Emek ve mülk gelirlerinin yansıra 

karma bir gelir çeĢidi de Ģahıs iĢletmeleri gelirlerinden oluĢmaktadır.
265

  Fonksiyonel 

gelir dağılımına etki eden faktörler; üretim araçlarındaki özel mülkiyetle ilgili hukuki 

statü, serbest piyasa ekonomisinin yapısal durumu, iĢletmelerin monopolleĢme 

(tekelleĢme) derecesi, teknik ilerleme, devletin takip ettiği güncel iktisadi politikalar, 

toplu sözleĢmede tarafların gücü, Merkez Bankası baĢta olmak üzere bankaların 

izledikleri politikalar direkt veya dolaylı yönden fonksiyonel gelir dağılımına etki eden 

faktörlerdir.
266

 

                                                
263 ÇALIġKAN, Türkiye‟de Gelir EĢitsizliği ve Yoksulluk, s.96. 
264 DĠNLER, Zeynel, Ġktisada GiriĢ, Bursa, Ekin Basın Yayın, 2009, s.23 
265 AKALIN, Güneri, Kamu Ekonomisi, s.202; ÇALIġKAN, Türkiye‟de Gelir EĢitsizliği ve Yoksulluk, s.93 
266 AKSU, Ömer A., Gelir ve Servet Dağılımı, Ġstanbul, ĠÜ Basımevi ve Film Merkezi, 1993, s.70; 

ÇALIġKAN, Türkiye‟de Gelir EĢitsizliği ve Yoksulluk, s.93 
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b. Kişisel Gelir Dağılımı 

KiĢisel gelir dağılımı bir ülkede belli bir zaman diliminde var olan toplam milli 

gelirin toplumu oluĢturan bireyler veya aileler arasında eĢit dağıtılması anlamına gelir.
267

 

Bu dağılımda kiĢiler eĢit olarak düĢünülür ve sosyal sınıf farklılıkları göz önüne alınmaz. 

Toplam milli gelir, ülkenin nüfusuna bölünerek elde edilen kiĢi baĢına düĢen milli gelir, 

bu dağılıma ait bir ölçüttür. KiĢisel gelir dağılımında önemli olan husus gelirin 

miktarıdır. Bu dağılım çeĢidin en yüksek ve en düĢük gelir grupları arasındaki farklar ve 

bu farka yol açan mekanizmalar bir bütün Ģeklinde incelenir.
268 

 

c. Sektörel Gelir Dağılımı 

Sektörel gelir dağılımı tarım, sanayi, hizmet gibi sektörlerin milli gelirden 

aldıkları payları, bunun uzun vadedeki seyirlerini, milli gelirdeki değiĢikliklerin hangi 

sektörlerin lehine veya aleyhine geliĢtiğini ortaya koymaktadır.
269

 Sektörel gelir dağılımı 

hesaplamarıyla zaman içinde gelir dağılımında meydana gelecek değiĢikliklerin hangi 

sektörlerin lehine ya da aleyhine değiĢtiği analiz edilir.
270

 

d. Bölgesel Gelir Dağılımı 

Bir ülkenin farklı bölgelerinde yaĢayan kiĢilerin milli gelirden aldıkları payı 

gösteren bir dağılım türüdür. Ülkede bulunan bölgelerdeki gelir dağılımındaki 

farklılıkların ortaya konmasında önemli bir göstergedir. Bölgeler arası gelir 

dağılımındaki farklar kalkınma çabalarının yansıması olup bölgeler arası dengesiz ve 

adaletsiz gelir dağılımı bir neden değil sonuçtur.
271 

Bölgelerdeki gelirlerin yetersiz 

kalması kalkınmanın önündeki olumsuz etkenlerden olup, tabii kaynaklarının kıt veya 

                                                
267 ÇETĠN, Gelir Dağılımı, s.185; ÇALIġKAN, Türkiye‟de Gelir EĢitsizliği ve Yoksulluk, s.93 
268 ÇETĠN, Gelir Dağılımı, s.185; ÇALIġKAN, Türkiye‟de Gelir EĢitsizliği ve Yoksulluk, s.93 
269 ÇETĠN, Gelir Dağılımı, s.186 
270 KARLUK, S. Rıdvan, Cumhuriyetin Ġlanından Günümüze Türkiye Ekonomisinden Yapısal DönüĢüm, 

Ġstanbul, Beta Yayınları, 2005, s.69. 
271 ÇALIġKAN, Türkiye‟de Gelir EĢitsizliği ve Yoksulluk, s.93; DPT (Devlet Planlama TeĢkilatı) (1995), 

Gelir Dağılımı ve Politikaları Özel Ġhtisas Komisyonu Raporu, Yeni Türkiye Dergisi (Gelir Dağılımı 

Özel sayısı) Eylül-Ekim, Yıl 1, S. 6, s.296. 
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coğrafi konumunun üretime elveriĢsiz olması dağılımı etkileyen önemli bir etken olarak 

öne çıkmaktadır. 

N. Negatif Gelir Vergisi 

Günümüz vergi sistemlerinde, belirlenen asgarîseviyenin üzerinde gelire sahip 

olan bireylerden vergi alınmasıdır. Ancak bu kuralın aksine NGV‟nde, belli bir düzeyin 

altında gelire sahip olan veya asgarîseviyenin üzerinde gelire sahip olmayan kimseleri 

sadece vergiden muaf tutma yerine para yardımı yaparak minimum geliri garanti eden 

bir vergilendirme tekniğidir.” 
272 

Bu kavram sübvansiyon olarak da nitelendirilmektedir. 

Sübvansiyon; Devlet tarafından üretici veya tüketicilere dolaylı veya direkt olarak 

yapılan karĢılıksız mali yardımlardır.
273

 

NGV mükelleflerin belirli bir gelir seviyesinin üzerindeki gelirlerini vergiye tabi 

tutarken, belirlenen seviyenin altında kalan kiĢilere bu geliri garanti edecek Ģekilde 

nakdî yardım yapılmasını sağlayan bir mali araç olarak görülmektedir.  NGV, gelir 

bölüĢümünü daha adil bir hale getirmeyi ve belirli bir gelir düzeyinde vergiyi negatif 

yönlü yaparak, yoksullukla mücadeleyi amaçlayan bir politika aracıdır.
274 

 Negatif gelir 

vergisi, geliri geçim indiriminin altında olan bir kiĢinin vereceği beyannameye istinaden 

bu geçim indirimine kadar kendisine devletçe ödeme yapılmasıdır.
275

 Bu sistemde bütün 

bireylerin bir vergi beyannamesi doldurmaları gerekmektedir. Geçim indirimini aĢan 

kiĢiler gelir vergisi ödemekte, geçim indirimi seviyesinin altında olan kiĢiler ise 

devletten bir parasal yardım almaya hak kazanmaktadır. Bu yönü ile negatif gelir 

vergisi, sosyal yardım programlarından farklıdır. Negatif gelir vergisi istihdam edilen 

çalıĢanları da kapsamaktadır. Sosyal yardımlarda kiĢinin gelirine bakılmaksızın eĢit 

miktarda yapılan aynî ve nakdî yardımları kapsamaktadır.
276

  

                                                
272 YILMAZ, ġiir vd, Ġktisat Terimleri Sözlüğü, s.447; ÖNCEL, Türkan, “Gelirin Yeniden Dağılım 

Politikası Aracı Olarak Negatif Gelir Vergisi”, Maliye AraĢtırma Merkezi Konferansları. 28. Seri, 

1981-82, Ġstanbul, 1982, s. 5. 
273 YILMAZ, ġiir vd., Ġktisat Terimleri Sözlüğü, s.389. 
274 AKTAN, CoĢkun Can & VURAL, Ġstiklal YaĢar, Yoksullukla Mücadele ve Negatif gelir vergisi 

önerisi, Ankara, Hak-ĠĢ Konfederasyonu, Yayınları, 2002, s.1-13. 
275 ERGĠNAY, Akif, Kamu Maliyesi, SavaĢ yayınları, 1994, s.94 
276 YAZGAN, Sosyal Güvenlik Açısından Zekât, s.134. 
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Asgarîdüzeyde gelire sahip olamayan bireylere devlet tarafından yapılan 

ödemeyi Tobin, Pechman, Green, Diemond, Mieszkwoski gibi bazı iktisatçılar NGV 

olarak adlandırmaktadır. Willeam Parkers ise devlet tarafından yapılan bu ödemeyi 

sosyal kâr payı olarak adlandırmıĢtır. NGV‟nin ekonomiye olumlu yansımaları olduğu 

gibi olumsuz yansımaları da olacaktır. Önemli olan yoksullukla mücadele ve adaletli 

gelir dağılımındaki katkısı göz önünde bulundururak, olumsuz yönleri giderilerek 

olumlu etkilerinin uygulanmasıdır.
277

  

  

                                                
277 ÖNCEL, Negatif Gelir Vergisi, s.5 



51 

 

BĠRĠNCĠ BÖLÜM 

 

ZEKÂT, VERGĠ VE NEGATĠF GELĠR VERGĠSĠ 

I. ĠSLÂM’DA VERGĠ HUKUKUNUN ORTAYA ÇIKIġI 

A. Tarihsel Süreç 

Ġslâm, insanı toplumdan ayrı tek baĢına yaĢayan bir varlık olarak değil, her daim 

toplumla içiçe yaĢayan, etkileyen ve ondan etkilenen, bir varlık olarak tasavvur etmiĢtir. 

Ġslâm, bireylerin birbirleriyle olan iliĢkilerini düzenlemiĢ, diğer toplumların ekonomik, 

sosyal ve siyasal politikalarında ihmal ettiği muhtaç ve fakirlerin problemlerini 

öncelemiĢtir. Kur‟ân‟ın birçok ayetinde fakir, miskin, yolda kalmıĢ ve kölelere ihsanda 

bulunmaya teĢvik vardır.
278

  Ġslâm toplumdaki fakirlerin, problemlerinin çözümü 

noktasında Mekke devrinde uygun ortam ve zemini hazırlayarak Medine devrinin ilk 

yıllarında farz kıldığı zekât sistemini getirmiĢtir. Tablo 1‟de görüldüğü üzere devlet 

gelirleri Müslim ve gayrimüslimlerden alınan vergiler olmak üzere iki kısımdan 

oluĢmaktadır. 

  

                                                
278 Örnek olarak bkz: Tevbe 9/60; Ġsrâ, 17/26; Rûm, 30/38; Mücadele, 58/4; Hakka 69/34; Müddesir, 

74/44. 
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Tablo 1: Ġslâm’da Devlet Tarafından Halktan Alınan Vergiler
279

 

Müslümanlardan Alınan Vergiler Gayrimüslimlerden Alınan Vergiler 

Olağan Vergiler Haraç  

Zirai Ürünlerden Alınan Vergiler (ÖĢür)  Cizye 

Hayvanlardan Alınan Vergiler UĢûr (Gümrük Vergisi) 

Madenlerden Alınan Vergiler KurtuluĢ Fidyesi 

Ticaretten Alınan Vergiler   

Gümrük Vergileri   

Arızî Vergiler   

Fıtır Sadakası  

Harp Masraflarına ĠĢtirak  

Olağanüstü zamanlarda Konulan Vergiler   

BulunmuĢ ġeylerden Alınan Verg ler   

Defineden Alınan Vergiler  

Lukata Vergileri  

Denizde Bulunan ġeylerden Alınan Vergiler   

 

Devletlerin devamlılığı açısından önemli malî unsurlardan birisi olan vergi, 

vatandaĢların devlete karĢı olan sorumluluk ve bağlılıkların baĢında yer almaktadır.  Hz. 

Peygamber Allah tarafından tebliğle vazifelendirilmesinden itibaren getirmiĢ olduğu 

emir ve nehiylerle belli bir sistem te‟sis etmeyi amaçlamıĢ, inananların bu sisteme 

alıĢmalarının zeminini hazırlamıĢtır. Ġslâm‟ın ilk zuhur ettiği çevrenin çeĢitli kültürlerin 

kaynaĢtığı, özellikle iktisadi olarak hareketli bir bölge olması, mali mevzuat ve vergi 

konusunda yazılı olmasa bile sözlü bir geleneğin varlığını göstermektedir.
280 

Mekke‟de 

bir grup inanandan müteĢekkil Ġslâm toplumu Medine‟de teĢkilatlanmıĢ ve ilk devlet 

yapısını oluĢturmuĢtur. Buna paralel olarak henüz ilk dönemlerden itibaren, vergi 

hukukunun ana hatları da ortaya çıkmıĢtır.
281

 Zekâtla ilgili ayetlerin nüzul sırasına göre 

incelenmesi, Ġslâm devletinin temel gelir kaynağının
282

 ve Ġslâm vergi sisteminin 

omurgasını teĢkil eden zekâtın daha iyi anlaĢılmasına katkı sağlayacaktır.  

                                                
279 TUĞ, Ġslam Verg  Hukukunun Ortaya ÇıkıĢı, Ġstanbul, Marmara Ün vers tes  Ġlah yat Fakültes  Vakfı 

Yayınları,1984, ss.53-66. 
280 ERKAL, Vergi Hukuku ve Uygulamaları, s.35 
281 TUĞ, Ġslâm Vergi Hukukunun Ortaya ÇıkıĢı, s. 16. 
282 ARMAĞAN, Ġslâm Ekonomisi, s.354; KEFRÂVÎ,  Siyasetü‟l-infâk‟l âmm fi‟l Ġslâm, s.38. 
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1. Mekke Döneminde Zekât 

Zekât, çoğunluğun kabul ettiği görüĢe göre, Medine‟de, hicretin ikinci yılında 

farz kılınmıĢtır.  Ancak her ne kadar mükellefiyet bağlamında Medine‟de farz kılınmıĢ 

olsa dahi Mekke döneminin zekâtın fikri alt yapısının oluĢumunda önemli katkılar 

sağladığı kabul edilen bir görüĢtür. 
283

 

Müslümanların Mekke‟de yerleĢik bir devlet düzeni bulunmamasına rağmen 

devletin çeĢitli unsurlarını içeren bir yapı oluĢturmuĢlardır. Bu bağlamda az da olsa Hz. 

Peygamber‟in (s.a.s.) etrafında kenetlenmiĢ bir tebaası bulunmaktaydı.
284

 Mekke‟de var 

olan siyasi otoriteye itaat etmeyen bu oluĢum içerisinde, zekât mefhumunun var olduğu 

ancak farklı isimler altında zikredildiği görülmektedir. Hicretten önce Mekke döneminde 

nazil olan ayetlerde zekât lafzı bir defa kullanılmaktadır.
285 

Bununla birlikte ilgili diğer 

ayetlerde infak etmeye, yoksula destek olmaya teĢvik edildiği ve yardımlaĢmanın 

emredildiğini müĢahede etmekteyiz. Ancak yardımın zamanı ve miktarı hakkında bir 

bilgilendirme bulunmamakta ve inananların hür iradelerine bırakılmaktadır. Ġlk 

dönemlerde inen “Her nefis, kazandığına karĢılık bir rehindir; Ancak sağdakiler baĢka, 

Onlar cennetler içinde sorarlar, Günahkârların durumunu: "Sizi Ģu yakıcı ateĢe sokan 

nedir?" diye, Onlar Ģöyle cevap verirler: Biz namaz kılanlardan değildik, Yoksulu 

doyurmuyorduk,(bâtıla) dalanlarla birlikte dalıyorduk, ceza gününü de yalan 

sayıyorduk.”
286

 ayetlerde ahiret günü tasvir edilirken cehennemliklerin hayatta iken 

fakirleri (miskin) doyurmadıklarından dolayı yaĢadıkları durum anlatılmaktadır.
287

  

                                                
283

 ġĠRBĠNÎ, Muğni‟l-muhtâc, II, s.67; ĠBN RÜġD, Bidâyetü‟l-muctehid, II, s.6; ĠBNĠ MUFLĠH, Kitabü‟l-

füru‟, II, s. 248; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekâts.70; Ayrıca zekâtın farziyeti ile ilgili görüĢler için bkz:. 
DUMAN, Soner. Zekât Ahkâmının TeĢrî‟ Süreci, Tarihte ve Günümüzde Zekât Uygulamaları, 

TartıĢmalı Ġlmi Toplantılar Dizisi, Ensar Yayınları, Ġstanbul, 2017, s.23. 
284 ERKAL, Vergi Hukuku ve Uygulamaları., s.35; YENĠÇERĠ, Celal, Ġslâm‟da Devlet Bütçesi, Ġstanbul, 

ġamil Yayınevi, 1984, s. 21. 
285 Bu dönemde zekât lafzının mükellefiyet anlamında kullanıldığı tek ayet Enbiya Sûresi: “Onları, 

emrimiz uyarınca doğru yolu gösteren önderler yaptık ve kendilerine hayırlı iĢler yapmayı, namaz 

kılmayı, zekât vermeyi vahyettik. Onlar, daima bize ibadet eden kimselerdi. ” 73.ayetidir. Bu ayette 

kullanılan zekât lafzı Ġslâm‟dan önceki peygamberlere vahyolunan emirler arasında zekât vermenin var 

olduğunu bildirmekten ibaretti. Ayrıca zekâtın Hz. Ġbrahim‟in yaĢadığı dönemde var olması vergi 

tarihi açısından da önemli bir tespittir. Müslümanlara herhangi mali bir yükümlülük getirmiyordu. 

Diğer ayetlerde; A‟raf 7/156; Meryem 19/31, 55; Enbiyâ 21/73; Nûr 24/4; Neml 27/3; Rûm 30/39; 

Lokmân 31/4; Fussilet 41/7 ayetlerinden geçen zekât kavramı mü‟minlerin sıfatı olarak geçmektedir. 
286 Müddessir 74/38-44   
287 TUĞ, Ġslâm Vergi Hukukunun Ortaya ÇıkıĢı, s.19. 
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Nüzul sırasına göre dokuzuncu sırada inen ayette “Artık kim verir ve sakınırsa ve 

en güzeli de tasdik ederse, biz de onu en kolaya hazırlarız (onda baĢarılı kılarız).”
288

 

ifadesiyle sadaka veren kimseye karĢılığının kolaylaĢtırma olacağını, akabinde gelen 

ayetlerde ise “Kim cimrilik eder, kendini müstağni sayar, ve en güzeli de yalanlarsa, biz 

de onu en zora hazırlarız.”
289

 sadaka vermeyip cimrilik edenlerin ise zorlukla 

karĢılaĢacağı beyan edilmektedir. Nüzul sırasına göre onuncu ve on birinci sırada yer 

alan ayetlerde yetimlerin gözetilmesi emredilmekte ve yetime hor bakanlar 

uyarılmaktadır.
290

  Yine nüzul sırasına göre on yedinci sırada bulunan mâûn Sûresinde 

“Dini yalanlayanı gördün mü? ĠĢte o, yetimi itip kakar; Yoksulu doyurmaya teĢvik 

etmez”
291

 buyrulmaktadır. Vahyin ilk iniĢ sürecinden itibaren yoksul, miskin ve yetimler 

üzerinde bu kadar yoğun ve net ifadelerle durulması Ġslâm dininin ilk andan itibaren bu 

konuya ne kadar önem verdiğinin göstermektedir.
292

  

Mekke döneminde inen ayetlerde malî konularla ilgili “hak”, “tasadduk”, “nasib” 

ve “sadaka” lafızlarının da kullanıldığı görülmektedir.
293

 Konuyla ilgili Mekkî ayetleri 

üç ana grupta toplamak mümkündür. Birinci grup ayetlerde, Ġslâm öncesi uygulanan 

malî yükümlülüklerdeki yanlıĢ uygulamaların tenkidi,
294

 zekât mükellefiyetinin daha 

önceki peygamberlerin ümmetlerinde de var olduğu
295 

ve mü‟minlerin değiĢmeyen 

vasfının zekât vermek olduğuna dikkat çekilmektedir.
296 

Ġkinci grupta, yetim ve miskini 

gözetmeyenlerin akıbeti,
297

 Allah‟ın verdiği malı hayırda kullananların mükâfatları, 

yardımdan kaçınanların cezalandırılacağı,
298

 yoksul, yetim ve miskine yardım etmeye 

teĢvik
299

 gibi unsurlar yer almaktadır. Üçüncü grup ayetlerde müeyyide manasıda içeren 

“hak”
300

 tabiri kullanılmaktadır.
301

 Zekât kavramının mekkî ayetlerde ve medenî 

                                                
288 Leyl, 92/5-7 
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290 Fecr, 89/ 17-18; Duha, 93/ 9-10 
291 Mâûn, 107/1-3 
292 DEMĠR, Zekâtın Kavramsal Çerçevesi, s.37. 
293 GeniĢ bilgi için bkz: ERKAL, Vergi Hukuku ve Uygulamaları., ss. 39-42 
294 Nahl 16/56; En‟âm, 6/136. 
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ayetlerden farklı anlamlara geldiği anlaĢılmaktadır. Mekke‟de inen ayetlerde zikredilen 

zekât veya sadaka sınır ve ilkeleri belli olmayan bir yapıya sahip olup, daha çok kiĢinin 

mü‟min kardeĢine karĢı yapması gereken bir görev olarak belirlenmiĢtir.
302

 Bu bağlamda 

Mekke döneminin ekonomik anlamda mükelleflere herhangi bir vecibe getirmeyen 

sadece fakir, miskin ve yetimin gözetilmesini teĢvik eden, infak etmeyi özendiren ancak 

yapılacak infakın miktar ve keyfiyetini tamamen kiĢiye bırakan, infak, sadaka ve zekât 

vermenin mü‟minlerin değiĢmez vasıflarından olduğunun hatırlatıldığı bir özelliği 

vardır. 

Konumuzla ilgili nüzul sırasına göre Mekke‟de inen Rûm sûresinde (84.sûre) 

insanların iktisadi farklılıklarına değinilmekte, ardından da Allah'ın hoĢnutluğunu 

isteyen kimselere; yakınlara, yoksullara ve yolda kalmıĢlara yardım etmesinin gerektiği 

gibi sosyal sorumluluklar hatırlatılmaktadır. Bir sonraki ayette paranın bir sömürü ve 

baskı aracı olarak kullanılan faiz ile sosyal ve iktisadi adalette önemli rol oynayan zekât, 

iĢlevleri bakımdan karĢılaĢtırılmaktadır.
303

 

Mekke döneminde mali konularda fakir, miskin ve yetimlerin gözetilmesi gibi 

infak etmeye teĢvik edilmesiyle yetinilmesi ve mükellefe herhangi bir vecibenin 

yüklenmeyiĢi, bu dönemde imanî ve ahlakî kuralların öncelikli olması ve devlet 

yapısının olmayıĢıyla iliĢkilendirilebilir. Bu bağlamda mekkî sürelerde geçen “zekât” ile 

Medine'de farz kılınan zekât arasında farklılıklar bulunmaktadır. Bu husustaki önemli 

ayrımın Medine‟de miktar ve sarf yerlerinin belirlenmesi ve farz olması gösterilebilir. 

Karadavî, mekkî surelerde yer alan “ حك يعهٕو” belli bir hak ifadesinin yapılacak 

infak miktarının mükellef tarafından belirleneceğini ifade ettiği görüĢündedir.
304

 

Hamidullah ise herhangi bir müeyyide olmamasına rağmen yine de mecburi vergilerden 

söz ederek Ģöyle der: “Bu ayetlerin indiği günlerde henüz bir cebir ve maddi müeyyide 

söz konusu değildir. Fakat bu ayetlerde mevzubahis olan ilahi buyruklarda, alelade; 

sadaka verme ve hasenat yapma, Ģeklinde birtakım tavsiyeler söz konusu olmadığı 

açıkça hissedilmektedir. Bu ayetlerde, vazedilmiĢ, mecburi, belli usul ve nizamlara 

                                                                                                                                           
301 ERKAL, Vergi Hukuku ve Uygulamaları, s.44. 
302 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.68. 
303 Rûm 30/ 38,39 
304 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.69. 
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bağlanmıĢ ve herkesçe bilinen vergilerden bahsedilmektedir. ġüphesiz burada maddi 

müeyyide ve hatta bir vergi teĢkilatı yoktur.”
305  

 Hamidullah konuya farklı bir yaklaĢım 

sergilese de Mekke döneminde herhangi bir sistemli vergiden söz etmek isabetli olmaz. 

Tedrici olarak ilerideki malî yükümlülüklere zemin hazırlaması açısından önemli bir 

bakıĢ açısıdır denlebilir.  

Kur‟ân, bu dönemde toplumun bir üyesi olarak bireyin topluma karĢı 

sorumluluklarını hatırlatmakta, açlığı öncelikli çözülmesi gereken bir sorun olarak ele 

almaktadır. Çözüm olarak insanların ellerindeki servetin mülkiyetinin Allah‟a ait 

olduğu, servetin emanet, zenginin malında yoksulların hakkının, Allah için yapılan 

harcamaların mutlak karĢılığının, biriktirip harcamayan kimselerin riyakâr-inkârcı 

oldukları hususlarının altı çizilmektedir. Bu Ģekilde ayetlere muhatap kimseler mali 

disiplinler konusunda tedrici bir eğitime tabi tutulmuĢlardır.
306

 Zekâtın farziyetine zemin 

hazırlanmıĢtır. 

2. Medine Döneminde Zekât 

Müslümanlar Mekke‟de sosyal statü bakımından ferdi ve küçük topluluk halinde, 

Medine‟de zaman içinde toprakları, tüzel kiĢiliği ve egemenliği olan bir devleti andırır 

bir yapıya bürünmüĢlerdir. Bu oluĢum Hz. Peygamber tarafından te‟sis edilmiĢ bir 

kurumsal bir yapıdır.
307

 Tabiatıyla ilahi hitap da bu yeni oluĢuma uyumlu bir hal 

almıĢtır. Mekke döneminde âm ve mutlak olarak inen ayetler, hâs ve muhadded‟e, 

sadece tavsiye niteliğinde gelen emirler ise bağlayıcı kanunlar haline dönüĢmüĢtür. 

Uygulama iman ve vicdanı temel almakla birlikte güç ve egemenliğe dayanan bir hal 

almıĢtır.
308

 Bu dönemde zekâtın hangi mallardan alınacağı, alınmasını gerekli kılan 

                                                
305 HAMĠDULLAH, Ġslâm Peygamberi, s.804. 
306 MAÇĠN, Hasan, Ġslâm Hukukunda Zekât Matrahları ve Vergi ĠliĢkisi, (basılmamıĢ doktora tezi) 

NEÜSBE, Konya, 2014, s.50 
307 HAMĠDULLAH, Ġslâm Hukuk Etüdleri (Makaleler Külliyatı), Trc. Kemal KuĢçu, Bir Yayıncılık, ts., 

s.100. 
308 HAMĠDULLAH, Ġslâm Peygamberi, s.806; TUĞ, Ġslâm Vergi Hukukunun Ortaya ÇıkıĢı, s.42; 

KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.69.  
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Ģartlar (dayanak), miktarı, nerelere harcanacağı ve kimler tarafından toplanıp 

yönetileceği ġari‟ tarafından belirlenmiĢtir.
309

 

Hz. Peygamber hicreti esnasında bir süre kaldığı Kuba bölgesinde irad ettiği 

Cuma hutbesinde zekâta temas etmiĢ “yarım hurmayla bile olsa kendinizi ateĢten 

koruyun”
310

 buyurmuĢtur. Bu durum Hz. Peygamber‟in (s.a.s.)ve dolayısıyla Ġslâm‟ın bu 

konuya ne kadar önem verdiğinin bir göstergesidir.
311

 Bu dönemde konumuzla ilgili 

ayetler nüzul sırasına göre incelendiğinde genel nüzul sırasına göre seksen yedinci fakat 

Medine‟de ilk inen sure olan Bakara Sûresinin birçok ayetinde malî mükellefiyetlere 

temas edildiği görülmektedir. Surenin üçüncü ayetinde müttaki kullar tanımlanırken; 

onların gayba iman etmeleri ve Allah‟ın kendilerine rızık olarak verdiklerinden infakta 

bulunmaları vurgulanmaktadır.
312 

Surenin 195. ayetinde infak emredilmekte ve infaktan 

kaçınanların akıbetleri “ (Mallarınızı) Allah yolunda harcayın. Kendi kendinizi tehlikeye 

atmayın. Ġyilik edin. ġüphesiz Allah iyilik edenleri sever”
313

 Ģeklinde zikredilmektedir. 

Aynı surenin 110. ayetinde, ilk olarak zekât namazla birlikte Hz. Peygamber‟in 

(s.a.s.)Ģahsında tüm müminlere emredilmektedir.
314

 215. ayette, infakta bulunacak 

kimseler olarak anne-baba,  akraba, yetimler, fakirler ve yolda kalmıĢlar 

sayılmaktadır.
315

 Aynı surenin 219. ayette kiĢinin durumuna göre tabii ihtiyaçlarının 

dıĢındakini infak etme miktarı “ avf ”
316 

tabiri ile açıklanmaktadır.
317

 Daha sonra inen 

ayetlerde Allah yolunda mallarını infak edenlerin yedi yüz kat kadar sevap alacakları
318

 

Allah katında değerli olan harcamanın ancak “baĢa kakmadan” ve “eziyet etmeden” 

                                                
309 HAMĠDULLAH, Muhammed, Ġslâm Peygamberi, ss.807-808; TUĞ, Ġslâm Vergi Hukukunun Ortaya 
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bulacaksınız. ġüphesiz Allah, yapmakta olduklarınızı noksansız görür.” 
315 Bakara, 2/215. 
316 “Afv” kelimesi; farklı anlamlarıyla birlikte bu ayette ihtiyaç fazlası, infak edilmesi kolay olan Ģey 
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317 Bakara, 2/219 “sana iyilik yolunda ne harcayacaklarını sorarlar. “Ġhtiyaç fazlasını” de.” 
318 Bakara, 2/261 
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yapılan harcama olduğu
319 

Allah‟ın rızası için yapılan harcamanın Allah katında değerli 

olup mükâfatlandırılacağı
320

 temiz ve helal olarak kazandıklarında infak edilmesi 

emredilmekte
321

 mallarını gece gündüz, gizli ve açıktan harcayanların mükâfatlarına
322

 

detaylı bir Ģekilde değinilmektedir. Aynı surenin 263, 264, 271, 276 numaralı 

ayetlerinde zikredilen malî mükellefiyetlerde ise daha önce Mekke devrinde 

kullanılmayan “sadaka” tabirine yer verilmektedir.
323

 Surenin 275. ayetinde ise sadaka 

ile Ġslâm‟ın sosyal ve ekonomik açıdan savaĢ açtığı faiz karĢılaĢtırılmakta “Allah, faiz 

malını mahveder, sadakaları ise artırır (bereketlendirir). Allah, hiçbir günahkâr nankörü 

sevmez.”
324 

ifadelerine yer verilmektedir. Seksen sekizinci sırada yer alan Enfâl 

Sûresinde infak etmenin gerçek mü‟minlerin vasıflarından olduğu,
325

 ganimetlerin 

paylaĢımı
326

 ve Allah yolunda yapılan harcamanın mutlaka karĢılığının olacağı
327 

vurgulanmaktadır. Nüzul sırasına göre seksen dokuzuncu sırada yer alan Âl-i Ġmrân 

Sûresinde ise cennette nimete sahip olacakların infak edenler olduğu
328

 sevdiği 

Ģeylerden infak edenlerin iyiliğe erebileceği
329

 bolluk ve darlıkta infak edenlerin 

müttakiler olacağı
330

 açıkça beyan edilmektedir. Mali mükellefiyetler bakımından 

önemli bir yere sahip olan nüzul sırasına göre yüz on üçüncü sırada bulunan Tevbe 

Sûresinde biri devlet gelirlerinden
331

 diğeri devlet harcamalarından
332

 bahseden iki 

ayetin yanı sıra 5, 11 ve 18 numaralı ayetler iman ettikten sonra namazı kılan ve zekâtı 
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332 Tevbe, 9/60 “Sadakalar (zekâtlar), Allah‟tan bir farz olarak ancak fakirler, düĢkünler, zekât toplayan 
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Allah yolunda cihad edenler ve yolda kalmıĢ yolcular içindir. Allah, hakkıyla bilendir, hüküm ve 

hikmet sahibidir.”  
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verenler mü‟min kabul edilmekte,
333

 insanların mallarını haksız yollarla yiyip Allah 

yolundan alıkoyan, servet biriktirip Allah yolunda harcamayanların ahiretteki 

akıbetleri,
334

 iman etmeksizin sırf gösteriĢ için yapılan infakın Allah katında değerinin 

olmadığı
335 

vurgulanmaktadır. Aynı surenin 103. ayetinde “ شُ  ِّٓ ىْ صَذلََحً ذطَُ ِٓ انِ َٕ ٍْ أيَْ ُْىْ خُزْ يِ

ٛعٌ  ًِ اّللُّ عَ َٔ ُٓىْ  ٌٍ نَّ ٌَّ صَلّذَكََ عَكَ ىْ إِ ِٓ ْٛ صَمِّ عَهَ َٔ َٓا  ى تِ ِٓ ٛ ذضَُكِّ عَهِٛىٌ َٔ “Onların mallarından, onları kendisiyle 

arındıracağın ve temizleyeceğin bir sadaka (zekât) al ve onlara dua et. Çünkü senin 

duan onlar için sükûnettir (Onların kalplerini yatıĢtırır.) Allah, hakkıyla iĢitendir, 

hakkıyla bilendir.”
336

 ayeti fıkıh kitaplarında zekâtın meĢruiyetinin delili olarak kabul 

edilmektedir. Mehmet Erkal bu ayet hakkında “Hz. Peygamber‟e ve ona niyabetten 

devlet baĢkanına, zekât tahsili için salahiyet verildiği açıkça belirtilmektedir.”
337

  

Ģeklinde bir ifade kullanmaktadır. Bu görüĢün doğru olmadığı kanaatindeyiz. Çünkü 

siyak ve sibak bakımından ayetin zekât ve diğer mali mükellefiyetler ile ilgili olmadığı, 

münafık olmadıkları halde Tebük seferine gitmeyen Müslümanlarla ilgili olduğu 

anlaĢılmaktadır.
338

 Bir önceki ayette “Diğer bir kısmı ise, günahlarını itiraf ettiler. 

Bunlar Salih amelle kötü ameli birbirine karıĢtırmıĢlardır. Umulur ki Allah tövbelerini 

kabul eder. Çünkü Allah çok bağıĢlayandır, çok merhamet edendir”
339

 beyan edilerek, 

Tebük savaĢına katılmayanların Ebu Lübabe ve arkadaĢlarının günahlarını itiraf ettikleri 

vurgulanır.103. ayetin hemen akabinde de “Onlar, kullarının tövbesini kabul edenin ve 

sadakaları alanın Allah olduğunu tövbeyi çok kabul edenin, çok merhametli olanın Allah 

olduğunu bilmediler mi?”
340 

buyrulması arada kalan 103. ayetin zekâtın farziyeti ile 
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TABERÎ, Câmiü‟l-beyân, VI, s.112; EBU‟S SUÛD Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-Amâdî, 

Tefsiru Ebî‟s Suûd ĠrĢâdu‟l Akli‟s Selîm Ġla Mezeyâ‟l Kitabi‟l Kerim, Thk. Halid Abdulgani Mahfûz, 

Beyrut, Daru‟l Kutubi‟l Ġlmiyye, 2010, IV, s.161. 
339 Tevbe, 9/102 
340 Tevbe, 9/104 
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alakalı olmadığını göstermektedir.
341

 Ayette geçen “  صذلح” ifadesi ıstılahî manadaki 

zekât ve sadakadan farklı olup keffaret anlamını ihtiva etmektedir. Ayetteki “sadakalar” 

ifadesinin zekât Ģeklinde anlaĢılmasında ayettin sonunda yer alan “ اللهفشٚضح يٍ  ” 

ifadesinin teklifi hüküm olan farz Ģeklinden anlaĢılmasından kaynaklanmaktadır. Bu 

ifade tıpkı َصٛثا يفٕضا “belirlenmiĢ pay”
342

 sadakaların sarf yerleri konusunda Allah 

tarafından yapılan belirleme, taksim anlamına gelmektedir. 
343

   

Ayetle ilgili diğer bir husus Ģudur:  ٔصم عهٛٓى ifadesi genelde “dua et” anlamında 

tercüme edilmektedir. Bu ifadeye dua, rahmet, vakar, teskin, itmi‟nân Ģeklinde bir anlam 

verilmektedir.
344

 Bu ifade  إٌ صلّذك عكٍ نٓى ile birlikte düĢünüldüğünde rahatlatma, 

itmi‟nân, rahmet anlamının yanında “destek olma” anlamını da içermektedir. Yani Hz. 

Peygamber‟in (s.a.s.) hem dua ederek hem de onlarla konuĢarak, onlara destek olması 

anlamını ifade etmektedir. Bu bağlamda KuĢeyrî (ö. 465/1072) tefsirinde “senin 

himmetinle onlarla dostluk kurman, arkadaĢlık etmen, toplum içerisinde onlarla muhatap 

olman, onlar için mallarıyla hür bir Ģekilde yaĢamalarından daha hayırlıdır” ifadelerine 

                                                
341 TABERÎ, Câmiü‟l-beyân, VI, s.112; EBÎ HAYYÂN, Tefsiru Bahru‟l Muhît, V, s. 99; ġEVKÂNÎ, 

Fethü‟l-kadîr II, s.521; EBU‟S SUÛD Tefsiru Ebî‟s Suûd, IV, s.16; KURTUBÎ, Ebî Abdillah 

Muhammed b. Ahmed, Camiu‟ li Ahkâmi‟l Kur‟ân, Thk. Muhammed Ġbrahim Hifnevî- Mahmud 

Hamid Osman, Kahire Daru‟l Hadis, 2010, V, s.563; KUTUP, Seyyid b. Kutb b. Ġbrahim, b. Hüseyin, 

Fî zilâli‟l Kur‟ân, Kahire, Daru‟Ģ ġurûk, 1990, III, s.1709; DEMĠR, Zekâtın Kavramsal Çerçevesi, 

s.34; GÖZÜBENLĠ, Zekât- Fitre Nisablarıının Değerlendirilmesi, s.45 
342 Nisâ, 4/7, 118 
343SEMĠN HALEBĠ, Umdetü‟l-huffâz, III, s.217; ÛDEH, et-Tatavvuru‟d-dilâlî s.167; HAMMUDÎ, 

Mevsuâtü meâni elfâzi‟l Kur‟âni‟l Kerim, II, s.158; GÖZÜBENLĠ, Zekât- Fitre Nisablarının 

Değerlendirilmesi, s.45; ÖMER, Mu‟cemu‟l-mevsûî, s. 350; GÖZÜBENLĠ, Temel Dini Kavramların 

BaĢka Dillere Aktarılması Problemi ve Meâller, Kur‟ân Mealleri Sempozyumu – EleĢtiriler ve 

Öneriler- (24-26 Nisan 2013 Ġzmir) DIB-Dokuz Eylül Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi, Ankara, 2010, I. 
s.84. (Aynı ifade Nisa Sûresi 11. Miras ile ilgili ayette Allah‟ın yapmıĢ olduğu belirleme, taksim 

anlamında kullanılmıĢtır.“Allah size, çocuklarınız hakkında erkeğe, iki kadın payı kadar (vermenizi) 

emreder. Ġkiden fazla kadın iseler bıraktığının üçte ikisi onlarındır. Eğer yalnız bir kadınsa yarısı 

onundur. Ölenin çocuğu varsa, ana-babasından her birinin mirastan altıda bir hissesi vardır. Eğer 

çocuğu yok da ana-babası ona vâris olmuĢlarsa anasının hakkı üçte birdir. Ölenin kardeĢleri varsa 

anasının payı, vasiyetten ve borçtan sonra altıda birdir. Babalarınız ve oğullarınızdan hangisinin 

fayda bakımından size daha yakın olduğunu bilemezsiniz. Bunlar Allah tarafından konmuĢ paylardır; 

Ģüphesiz Allah ilim ve hikmet sahibidir.” ) 
344 TABERÎ, Câmiü‟l-beyân, VI, s.111; EBÎ HAYYÂN, Tefsiru Bahru‟l Muhît, V, s. 99; ĠBNĠ KESĠR, 

Tefsiru‟l Kur‟ân‟il Azîm, II, s.523; SUYUTÎ, Ebü‟l-Fazl Celâlüddîn Abdurrahmân b. Ebî Bekr b. 

Muhammed, ed-Dürrü‟l Mensûr Fî‟t-Tefsiri bi‟l Me‟sûr, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Türkî, 

Kahire, Merkezü Hicr li‟l Buhûs ve‟d Dirasâtü‟l Arbiyye ve‟l Ġslâmiyye, 2003, VII, s. 517; ĠBN 
ÂġÛR, Muhammed Tahir, Tefsiru‟t -Tahrîr ve‟t-tenvîr, Tunus, Darü‟t-Tunusiyye li‟n NeĢr, 1984, XI, 

23; SEMĠN HALEBĠ, Umdetü‟l-huffâz, II, s.349. 
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yer verir.
345

عهٛٓىٔصم     ifadesi Tevbe Sûresi 84. ayette geçen  َُٓىْ يَاخ ُْ  احََذٍ يِ
ٰٗٓ اتََذاً ٔلا ذصَُمِّ عَه 

“Onlardan ölmüĢ olan hiçbirinin üzerine asla namaz kılma” bu ayettiyle birlikte 

değerlendirildiğinde ayette geçen namazdan kasıt cenaze namazı olduğu anlaĢılmaktadır. 

Bir kısım insanların cenaze namazlarının kılınmaması emredilirken, bu ayette ٔصم عهٛٓى 

denilerek üzerlerine namaz kılınması emredilmektedir. Onların üzerine namaz kılmak 

destek olmak anlamında gelmektedir. Hz. Peygamber‟in (s.a.s.)desteği onlar için 

sekinettir. Konu bu açıdan değerlendirildiğinde عهٛٓى ٔصم  onlara dua et Ģeklinde tercüme 

edilmesi uygun olmamaktadır. Dua, istiğfar, Tevbe ifadeleri varken ayette ٔصم عهٛٓى 

geçmesinden dolayı anlam cenaze namazına hamledilebilir.   Nitekim Ebî Hayyan‟ın (ö. 

745/1344) Bahrü‟l Muhît‟inde “öldükleri takdire onların üzerine namaz kıl” ifadesine 

yer verilmektedir.
346

 

Medine döneminde nazil olan ayetler incelendiğinde Ģunları söylemek 

mümkündür. Medeni ayetlerde mali disiplin prensipleri belirlenmiĢ, görev ve 

yükümlülükler tespit edilmiĢtir. Mekke dönemindeki ayetlerde geçen infak ve zekât gibi 

kavramlar bu dönemde de namazla birlikte zikredilmeye devam etmiĢtir. Ancak zekâtla 

eĢanlamlı olarak kullanılan sakada, Allah rızası için vermek anlamına gelen لشضا حغُا 

karz-ı hasen bu döneme ait kavramlardır. Mekke ve Medine döneminde nazil olan zekât 

ifadesinin geçtiği ayetlerde sarf yerlerine temas edilmezken, “infâk” ve “sadaka” 

tabirlerinin geçtiği ayetlerin bazılarında sarf yerleri zikredilmesi bu dönemde dikkati 

çeken diğer bir husustur.
347  

Kur‟ân‟da geçen   ٗاعط  lafzının vermek anlamına geldiği 

hususunda herhangi bir tereddüt olmamakla birlikte, zekât baĢta olmak üzere Allah‟ın 

rızasını kazanmaya yönelik yapılan harcamaları ifade ederken hiçbir ayette vermek 

anlamına gelen ٗأعط kelimesi kullanılmamıĢtır. Genelde Kur‟ân‟da mali boyutlu sadece 

sevap beklemeksizin verilmesi mecburi olan harcamayı ve toplanan zekât ve sadakaların 

dağıtılmasını ifade etmek için bu ifade kullanılmıĢtır.
348

 Nitekim Cizye vergisini ifade 

                                                
345 KUġEYRÎ, Ebü‟l Kâsım ZeynülĠslâm Abdülkerim b. Hevâzin b. Abdulmelik, Tefsirü‟l KuĢeyrî el- 

Müsemma Letâ‟ifü‟l-ĠĢârât, Ta‟lil Abdullatif Hasan Abdurrahman, Beyrut, Darü‟l Kutübi‟l Ġlmiyye, 

2007, I, s.444.  
346 EBÎ HAYYÂN, Tefsiru Bahru‟l Muhît, V, s. 99. 
347 YENĠÇERĠ, Ġslâm‟da Devlet Bütçesi, s.31.  
348 SEMĠN HALEBĠ, Umdetü‟l-huffâz, I, s.53; HAMMUDÎ, Mevsuâtü meâni elfâzi‟l Kur‟âni‟l Kerim, II, 

s.61; GÖZÜBENLĠ, Kur‟ân‟da ÇalıĢma Hayatına Dair Hukukî Ġlkeler, s.224; DEMĠR, Zekâtın 

Kavramsal Çerçevesi, s.28. 
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için bu ifade kullandığı gibi
349

 toplanan sadakaların dağıtımı
350

 için de aynı ifade 

kullanılmıĢtır.
 
Kur‟ân‟da Allah yolundaki harcamaları ifade etmek için zekât, sadaka ve 

diğer lafızlarda اٚراء mastarından  ٗاذٛاٌ –اذ  gelmek- getirmek kökünden fiiller 

kullanılmaktadır.
 351 

 karĢı tarafın kabulüne gerek kalmaksızın tek taraflı vermeyi اٚراء 

ifade ederken, ٗاعط ise karĢı tarafın kabul etmesi gerekmektedir. اٚراء minnettarlık 

hissedilmeden karĢılıksız vermektir. Ancak ٗاعط ise veren ve alan arasında minnettarlık 

gibi bir iliĢki söz konusudur.
352 

3. Hz. Peygamber’den Sonraki Dönemde Zekât 

Zekâtın genel kural ve çerçevesi Hz. Peygamber ve ardından Hulefâ-i RâĢidîn 

döneminde sistemleĢmiĢtir. Muaviye dönemiyle birlikte temel esaslar değiĢmemekle 

birlikte, siyasi, ekonomik ve bölgesel farklılıklar nedeniyle bazı detaylarda farklılıklar 

gözlenmiĢtir. Bu konuda göze çarpan farklılıkların baĢında halkın Emevi idarecelerine 

ve onların görevlendirdiği kimselere zekât ödeyip ödememe problemi olmuĢtur.
353

 

Emevi halifelerinden Ömer b. Abdulaziz (ö.101/720) zekât âmillerine Hz. Peygamber‟in 

(s.a.s.) “Ġslâm‟da celeb, ceneb ve müĢagare yoktur. Müslümanların zekâtı ancak 

subaĢında veya evlerinin önündeki sahada alınır.”
354

 hadisinde buyurduğu ve o 

dönemdeki uygulamalarında olduğu gibi “Ġnsanların zekâtlarını su baĢlarında ve 

evlerinin önündeki sahalarda almalarını” emretmiĢtir. Zekât âmiller vasıtasıyla 

                                                
349 Tevbe, 9/29; “Kendilerine kitap verilenlerden Allah‟a ve ahiret gününe iman etmeyen, Allah‟ın ve 

Resûlünün haram kıldığını haram saymayan ve hak din Ġslâm‟ı din edinmeyen kimselerle, küçülerek 

(boyun eğerek) kendi elleriyle cizyeyi verinceye kadar savaĢın.” 
350 Tevbe, 9/58; “Ġçlerinden sadakalar konusunda sana dil uzatanlar da var. Kendilerine ondan bir pay 

verilirse, hoĢnut olurlar; eğer kendilerine ondan bir pay verilmezse, hemen kızarlar.”; Duha 93/5 

“ġüphesiz, Rabbin sana verecek ve sen de hoĢnut olacaksın.”; Kevser, 108/1 “ġüphesiz biz sana 

Kevser‟i verdik.” 
351 GÖZÜBENLĠ, Kur‟ân‟da ÇalıĢma Hayatına Dair Hukukî Ġlkeler, s.225. 
352 HAMMUDÎ, Mevsuâtü Meâni Elfâzi‟l Kur‟âni‟l Kerim, I, s.68. 
353 Detaylı bilgi için bkz: EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, no: 1788-1834, s.580-587; ÖZKAN, Mustafa, 

Emeviler Döneminde Ġktidar-Ulema ĠliĢkisi, Ankara, Ankara Okulları Yayınları, 2008, s.73  
354 ĠBN MÂCE, “Zekât”, 13; EBÛ DÂVÛD, “Zekât”, 8; AHMED B. HANBEL, Müsned, 11: 587; 

ABDURREZZÂK, Musannef,  4: 44; ED-DÂREKUTNÎ, Sünen ed-Dêrakutnî, 5: 550. 
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toplanmaktaydı.
 355

 Zekâtın sarfı ile ilgili Hz. Peygamber dönemindeki uygulamalar 

devam etmiĢtir.
356

  

Abbâsîler döneminde de Hz. Peygamber ve ardından Hulefâ-i RâĢidîn 

dönemindeki genel kurallara titizlikle bağlı kalınmıĢtır. Zekâtlar âmiller aracılığıyla 

toplanıp sarf yerlerine dağıtılmıĢtır.
357

 Abbâsî döneminde dinî, ictimaî ve kültürel alanda 

kendini gösteren geliĢmeler sonucunda 301 yılında vakıflarla hayır iĢlerini ve zekât 

gelirlerini idare etmek için Dîvânü‟l-birr kurulmuĢtur.
358

 

Osmanlı Devleti Müslümanlardan alınan zekât, öĢür vb. mali yükümlülükler 

bağlamında kendisinden önceki kurulan Ġslâm devletlerinin uygulamalarını devam 

ettirmiĢtir. Özellikle malî konularda Abbasilerin parlak dönemindeki geliĢmiĢ usüller 

uygulamıĢtır.
359

  Tahsil edilen gerek Ģer‟î gerekse de örfi vergilerin cins ve miktarı, 

nerede ne zaman tahsil edileceği kanunnamlerde açıkça geçmekteydi.
360

 Osmanlı 

toplumunda zekât, devletin dağıtımına müdahale etmediği, tamamen vatandaĢın dini 

anlayıĢına bırakıldığı bir malî yükümlülüktü.
361

 

B. Zekâtın Temel Özellikleri 
362

 

Zekâtın nakit veya mal olarak ödenebilmesi, karĢılıksız olması, zorunluluğun 

esas olması, harcama kalemlerinin sınırlı olması ve muafiyet ayrıcalık söz konusu 

olmaması temel özelliklerindendir.  

Zekât mükellefin durumuna göre ve fakirin maslahatına göre aynî ve nakdî 

olarak tahsil edilebilmesi vergiden ayıran bir özelliktir.
363

 Mükellef zekâtın nakdî 

                                                
355 KOYUNCU, Mevlüt, Ġkinci Hazreti Ömer, Ġstanbul, Boğaziçi Yayınları, 1996, ss. 49-53. 
356 APAK, Adem, Emevi Dönemi Zekât Uygulamaları, Tarihten Gününmüze Zekât Uygulamaları, ĠSAV 

Ġstanbul, Ensar Yayınları, 2007, s.170. 
357 APAK, Adem, Emevi ve Abbasîler Döneminde Zekât Uygulamaları, Tarihten Gününmüze Zekât 

Uygulamaları, ĠSAV- Ġstanbul, Ensar Yayınları, 2007, ss.317-322. 
358 SALĠH, Suphi, Ġslâm Kurumları, trc. Ġbrahim SarmıĢ, Ankara Fecr Yayınevi, 1999, s.192. 
359 ĠNALCIK, Halil, XV Asır Osmanlı Maliyesine Dair Kaynaklar, Tarih Vesikaları (1955), I, s.128; CĠN, 

Halil, AKGÜNDÜZ, Ahmet, Türk Hukuk Tarihi, Ġstanbul, Osmanlı AraĢtırmalar Vakfı, 2011, s.333. 
360 AKDAĞ, Mustafa, Türkiye‟nin Ġktisadî ve Ġctimaî Tarihi, Ġstanbul, Cem Yayınevi, 1974, II, s.285; 

CĠN, AKGÜNDÜZ, Türk Hukuk Tarihi, s.311. 
361 KAZICI, Osmanlı‟da Vergi Sistemi, s.88. 
362 Zekâtın temel özellikleri vergi ile mukayese bölümünde detaylı ele alınacağından burada sadece 

maddeler halinde isimlerinin zikredilmesi ve kısa bir açıklamayla yetinilecektir. 
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yardımlar Ģeklinde verebileceği gibi aynî yardımlar Ģeklinde de verebilir. Zekât ödeyen 

mükellef, ödediği zekât mukabilinde devletten veya fakirden bir karĢılık beklemez. KiĢi 

ödediği zekât aracılığıyla zimmetindeki borçtan kurtulduğu gibi samimiyetine göre 

ahirette de sevaba hak kazanır. 

Zekât malî bir ibadettir ve dinî açıdan mükellefin zekât vermesi zorunludur. 

Zenginlerin uhdesinde fakirlere ödenmesi gereken bir borç olarak görülür. Bu nedenle 

zengin, fakiri minnet altında bırakma ve baĢına kakma hakkına sahip değildir.
364

 Zekâtın 

sarf yerleri bizzat Allah (c.c.) tarafından Tevbe Sûresinde açıkça ifade edilmiĢtir.
365

 

Genel kanaate göre bu ayetin kapsamına girmeyen hususlar, harcama kalemlerine dâhil 

edilmez. Zekât ahlaki, sosyal ve siyasi gayelerle ayette belirtilen yerlere harcanmak 

zorundadır. 

Zekât tek taraflı bir yükümlülük olup zengin müslüman olan bireylerin karĢılık 

beklemeksizin yapmıĢ oldukları bir ödemedir. Mükellef ve zekât kapsamına giren 

mallarda aranan Ģartların bulunması halinde herhangi bir muafiyet söz konusu olmayıp 

mutlaka ödenmek zorundadır. 

C. Zekâtın Temel Unsurları 

1. Zekâtın Tahakkuk Şartları 

Ġslâm hukukunda bir kimsenin mükellef olabilmesi için vücub ve eda Ģartlarını 

taĢıması gerekmektedir. Aynı zamanda kiĢinin zekât mükellefi olabilmesi için Ģahsında 

ve zekât verilecek mallarda olması gereken birtakım Ģartlar vardır. 

                                                                                                                                           
363 AKYÜZ, Zekât, s.48. 
364 Bakara, 2/254. “Ey iman edenler! Allah‟a ve ahiret gününe inanmadığı hâlde insanlara gösteriĢ olsun 

diye malını harcayan kimse gibi, sadakalarınızı baĢa kakmak ve gönül kırmak suretiyle boĢa 

çıkarmayın. Böylesinin durumu, üzerinde biraz toprak bulunan ve maruz kaldığı Ģiddetli yağmurun 

kendisini çıplak bıraktığı bir kayanın durumu gibidir. Onlar kazandıklarından hiçbir Ģey elde 

edemezler. Allah, kâfirler topluluğunu hidayete erdirmez” 
365 Tevbe, 9/60. “Sadakalar (zekâtlar), Allah‟tan bir farz olarak ancak fakirler, düĢkünler, zekât toplayan 

memurlar, kalpleri Ġslâm‟a ısındırılacak olanlarla (özgürlüğüne kavuĢturulacak) köleler, borçlular, 
Allah yolunda cihad edenler ve yolda kalmıĢ yolcular içindir. Allah, hakkıyla bilendir, hüküm ve 

hikmet sahibidir.” 
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a. Vücub Şartları 

Zekâtın malî bir yükümlülük olması, ibadet yönünü bulunması ve harcama 

kalemleri bakımından diğer Ģahıslar ile ilgili olmasından dolayı Ġslâm hukukçuları bazı 

Ģartların detayları ile ilgili farklı düĢünmektedirler.
366

 

i. Müslüman olmak 

Kur‟ân‟daki zekât ayetleri ve Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) uygulamaları 

incelendiğinde ilgili nasların muhatabının kadın-erkek ayırt etmeksizin sadece inanan 

insanlar olduğu görülmektedir.
367 

Kur‟ânda mali mükellefiyetlere tabi olan 

Müslümanlara “mussaddıkîn-mussaddikât”
368 

gibi özel bir kavram kullanılmaktadır.
369

 

ii. Akıl- Baliğ 

Buluğa ermek, kiĢinin dinen yetiĢkin sayılıp ġarî‟ tarafından muhatap alındığı, 

ġarî‟ ve topluma kaĢı görev ve sorumluluklarının baĢladığı dönemdir. Ergenlik kiĢinin 

bedensel ve biyolojik olgunluğunu, akıl ise psikolojik ve manevî olgunluğunu ifade 

eder.
370

 Aklî melekeleri yerinde olmayan kimse eda ehliyetlerini kaybettiğinden dolayı 

ibadetlerle sorumlu tutulmazlar.
371  

 Zekât iki yönlü bir mükellefiyet olduğundan akil-

baliğ olmayan kimselerin durumları diğer ibadetlere göre farklıdır. Bu hususta 

mezhepler arasında görüĢ farklılıkları bulunmaktadır. GörüĢ ayrılığının temelinde 

                                                
366 ĠBN RÜġD, Ebû‟l Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Kurtubî el-Endülüsî, 

Bidayetü‟l-müctehid Nihâyetül Muktesıd, Kahire, Daru‟l Hadis, 2004, II, s.6. 
367 KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.377; el-HALEBÎ, Mültekâ‟l ebhur, I, s.170; ĠBN RÜġD, Bidayetü‟l-

müctehid, II, 6; BÂDENCEKÎ, Hasan b. Abdurrahman, Mesâilu-z Zekâti‟l Muâsıra Dirasetun 

Fıkhiyetün Te‟siliyyetün, Beyrut, Daru‟n Nevâdiri‟l Lübnaniyye, 2014, s. 48; ÖZEK, Ali, 

KARAMAN, Hayrettin, AYDIN, M. Akif, ERKAL, Mehmet, Ġbadet ve Müessese olarak Zekât, 

Ġstanbul, ĠSAM Yayınları, 1984, s.30;AKYÜZ, Zekât, s.142. 
368 Hadîd 57/18. 
369 AKYÜZ, Zekât, s.143 
370 PAÇACI, Ġbrahim, Günümüz Ekonomik ġartlarına Göre Zekâta Tabi Mallar (Nisab ve Zekât 

Oranları), Ankara, Ayrıntı Basın Yayın, 2015, s. 40. 
371 en-NESEFÎ, Ebü‟l Berekât Hafizüddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Menârü‟l Envâr, trc. Soner 

Duman, Osman Güman, Süleyman Kaya, Ġstanbul, Beka Yayınları, 2016, s.299; ZEYDAN, 

Abdulkerim, el-Vecîz fi Usulü‟l Fıkh, Beyrut, Müessetü‟r-Risale NaĢirun, 2014, s.89; EBÛ ZEHRA, 

Muhammed, Usûlü‟l-Fıkh, Kahire, Daru‟l Fikri‟l Arabî, 1985, s.307; ATAR, Fahrettin, Fıkıh Usûlü, 
MÜĠFV Yayınları No:24, s.196; ġA‟BÂN, Zek yyüddîn Usûlü‟l-Fıkh, trc. Ġbrahim Kâfi Dönmez, 

Ankara, TDV Yayınları, 2018, s.388. 
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zekâtın ibadet mi yoksa mali yükümlülük mü olduğu tartıĢması ya da namaz, oruç gibi 

mahza ibadet olup mükellefin niyetinin Ģart olup olmaması ve edasında vekaletin geçerli 

olup olmadığı gibi hususlar yatmaktadır.
372

 Zekâtta mükellefin Ģahsını esas alan 

Hanefîlere göre zekâtın ibadet yönünün daha ağır bastığından dolayı ziraî ürünler hariç 

çocuk ve akli melekelerinden yoksun kimseler zekât yükümlülüğünden muaftır.
373 

 

Zekâtta malı esas alan Hanefîlerin dıĢındaki mezhepler ise; zekâtın mükellefe değil, 

mala bağlı bir vergi olduğu görüĢünden hareketle çocuk ve mecnunun zekât mükellefi 

olduğu görüĢündedirler.
 
Çocuk adına velisi, aklî melekeye sahip olmayanlar adına vasîsi 

zekâtı öderler.
 374

  

Muasır âlimlerden Karadavî, Muhammed Ebû Zehra, Yunus Vehbi Yavuz 

zekâtın fakirin hakkına mutaallık olması, ayet ve hadislerde geçen zekât lafızların umum 

ifade etmesinden dolayı çocuk ve akli melekeye sahip olmayan mecnunun zekât 

mükellefi olduğu görüĢünü tercih etmektedirler.
375

 Yavuz bu görüĢünü; zekâtın mali bir 

ibadet olması ve veli tarafından gerekli yerlere ödenmesi durumunda, fert ve toplumda 

icra ettiği te‟sir, meydana getireceği fayda ile akıllı ve baliğ insanların verdikleri zekâtın 

                                                
372 en-NESEFÎ, Menârü‟l Envâr, s.300; ZEYDAN, el-Vecîz fi Usulü‟l Fıkh, s.89; EBÛ ZEHRA, Usûlü‟l-

Fıkh, s.307; ATAR, Fıkıh Usûlü, s.196; ġA‟BÂN, Usûlü‟l-Fıkh, s.388; ERKAL, Vergi Hukuku ve 

Uygulamaları, s.108-110. 
373 ġEYBANÎ, el-Câmiu‟s-Sağîr, s. 128; KÂSÂNÎ Bedâiu‟s-sanâi‟, II s.378; MERGĠNÂNÎ, Hidâye, I, 

s.103; ĠBN NÜCEYM, Bahru‟r-râik ġerhu Kenzü‟d -dekâik, II, s.354; ĠBNÜ‟L HÜMÂM, 

Kemâlüddin Muhammed b. Abdilvâhid b. Abdilhamîd es-Sivâsî, ġerhu Fethü‟l-kadîr, Thr. Abdurrezak 

Ğalib el-Mehdî, Beyrut, Daru‟l Kutubi‟l Ġlmiyye, 2003, II, s.166; DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, s.161; 

HALEBÎ, Mültekâ‟l ebhur, s.170; ĠBNĠ ABĠDÎN, Reddü‟l -muhtâr III, s.173; Mehmed Zihni Efendi, 

Nimet-i Ġslâm, II, s.79; NICOLAS, Ġslâmın Malî Hükümleri, s.189; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.105; 

KAAN, Enver Osman, Farklı Ġçtihat Yöntemlerinin Fıkhî Yoruma Etkisi, Ġslam ve Yorum, Temel 

TartıĢmalar, Ġmkânlar ve Sorunlar, Ankara, Malatya Ġlahiyat Vakfı, 2017, I, s.266. 
374 MÂLĠK, b. Enes, el-Müdevvenetü‟l-kübra li Ġmam Mâlik bin Enes Rivayetü Ġmam Sahnun b. Said et-

Tenuhî, thk. Amir el-Cezzâr- Abdullah el- M nĢevî, Kah re, Daru‟l Had s, 2005, I, s.357; ġAFĠÎ, el-

Umm, II, ss.28,30; DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, s.161; MAVERDÎ, Havi‟l-kebîr, III, s.152; HIRAKÎ, 

Ebu‟l-Kâsım Ömer bin el-Huseyn, Muhtasar, Dâru‟s-Sahâbeti lit‟Turâs, byy., 1993, s.43; ĠBN 

KUDÂME, el-Muğnî, IV, s.;69; ĠBN KUDÂME, el-Kâfî, I, s.380; ĠBNĠ MUFLĠH, Kitabü‟l-füru‟, II, s. 

248; ĠBNĠ HAZM, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, Muhalla bi‟l esâr, thk. Abdulgaffar 

Süleyman el-Bender , Beyrut, Daru‟l Kutubu‟l Ġlm yye, 2003, IV, s.8; ĠBN RÜġD, Bidâtü‟l Müctehid, 

II, s. 5; RUYANÎ, Bahrü‟l-mezheb IV, s.75; GAZZÂLÎ, Ebû Hâmid Muhammed b. Muhammed, 

Ġhya‟u Ulumu‟d Dîn, thk. Ali Muhammed Mustafa, Said Muhasinî, DımaĢk, Daru‟l Feyhâ-Daru‟l 

Manhal NaĢirûn, 2010, I, s.611; HALEBÎ, Mültekâ‟l ebhur, s.170; NICOLAS, Ġslâmın Malî 

Hükümleri, s.189; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.106-108; KAAN, Farklı Ġçtihat Yöntemlerinin Fıkhî 

Yoruma Etkisi, I, s.266. 
375 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât,109; EBÛ ZEHRA Muhammed, et-Tekâfülü‟l-Ġct mâ yyü ‟l-Ġslâm, Kahire, 

Daru‟l Fikri‟l Arabî, 1991, s.77; YAVUZ, Ġslâm‟da Zekât Müessesesi, s.336; ERKAL Mehmet, 

“Zekât” Ġlmihal- Iman ve Ġbadetler, TDV ĠSAM Yayınları, I, s.427. 
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icra ettiği te‟sirin aynı sonucu doğuracağı ve bu malların zekâttan muaf tutulması 

halinde kendileri ve toplum için fayda sağlamayacağı gibi, malların atıl bırakılıp, stok 

edilmesine yol açacağı Ģeklinde temellendirmektedir.
376

 

Günümüzde zekât harcama kalemleri ve zekâta tabi olan mal açısından 

bakıldığında akil-baliğ olmayan kimselerin mallarından zekât alınması daha uygundur.  

iii. Hür olmak 

Ġslâm, ilk geldiği ortamda sosyal bir sınıf olarak var olan kölelik müessesesini 

doğrudan kaldırmamıĢ ancak bu uygulamayı kaldrımayı teĢvik eden prensipler 

koymuĢtur. Söz gelimi Ġslâm ceza hukukunda ceza gerektirecek bir suç iĢlendiğinde, 

köle azat etmek cezaî bir müeyyide olarak belirlenmiĢtir. Bu bağlamda iĢlenen birçok 

suçun affı için keffaret olarak köle azat etme emredilmektedir.
377

 Dolayısıyla Ġslâm‟da 

aslolanın insanların hür yaĢamasıdır. Klasik fıkıh kitaplarında mükellefte aranan Ģartlar 

arasında hürriyet özellikle zikredilmekte ise de günümüzde kölelik diye bir sosyal sınıfın 

kalmamasından dolayı bu Ģart geçerliliğini yitirdiği söylenebilir. 

Günümüzde hürriyetinden yoksun mahkûm ve tutukluların köleler kapsamında 

mütalaa edilemeyeceği aĢikârdır. Her ne kadar hürriyet bakımından kısıtlı olsalar dahi 

kendileri veya vekilleri aracılığıyla yapmıĢ oldukları malî tasarruflar geçerlidir.
378

 Bu 

bakımdan “rikâb” fonundan mahkûmların kefaletini ödeyerek hürriyetlerine 

kavuĢmalarına olanak sağlanması durumunda zekât yerine geçmez.  

b. Zekât Alınacak Mallarla ilgili şartlar 

Kur‟ân‟ı Kerim‟de hangi malların zekâta tabi olduğu, zekâtın Ģartları ve 

Nisablarını gibi detay bilgiler zikredilmemiĢ, bu konu kavlî ve fiilî sünnete bırakılmıĢtır. 

Bu konudaki tafsilat, Hz. Peygamber‟in (s.a.s.)sünnetinden, zekât memurlarına verdiği 

                                                
376 YAVUZ, Ġslâm‟da Zekât Müessesesi, s.336. 
377 Ġslamın köleliğe bakıĢı hakkında bkz. BAKKAL, Ali, Kölelikten Önderliğe Ġslam‟a Göre Kölelik ve 

Kölelerin Ġslamiyetle YükseliĢi, Ġstanbul, Rağbet Yayınları, 2011, ss.73-86. 
378 PAÇACI, Günümüz Ekonomik ġartlarına Göre Zekâta Tabi Mallar, s.42 
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tâlimatlar ve bizzat uygulamalarından öğrenilmektedir. Zekâta tabi olan mallarda aranan 

Ģartlar: 

i. Tam mülkiyet 

Bir malın zekâta tabi olabilmesi için malda aranan Ģartların baĢında mükellefin 

mal üzerinde tam mülkiyet hakkına sahip olması gelmektedir. Hem malın kendisinde 

hem de menfaatinde tam tasarruf (zilyedlik) hakkına sahip olması gerekmektedir. 

Kâsânî, mülkiyeti “tasarrufa konu olan Ģey üzer nde sırf sah b ne a t olmak üzere 

( h tsas) tasarruf yetk  ve  kt darıdır veya mülk yet, tasarrufa konu olan Ģey üzer nde 

tasarrufta bulunabilmek üzere hukuk düzenince bahsedilen bir yetki ve iktidardır.”
379 

Ģeklinde tarif etmektedir. Mevsılî, “Temlik iki çeĢittir. Bir aynî temlik, ivazlı ve ivazsız 

olmak üzere ikiye ayrılır. Ġki, menfaatlerin temliki, ivazsız ve ivazlı olmak üzere iki 

çeĢittir. Ġvazlı menfaat temlikinin örneği de icare akdidir” açıklamasına yer 

vermektedir.
380

 Ebû Zehra, mülkiyeti “ nsan  le eĢya, hak ve menfaatler arasında hukuk 

düzenince tarif edilen ve kiĢiyi o Ģeyden hukukun izin verdiği ölçüde her türlü 

yararlanma biçimi ile ve yine hukukun çizdiği sınırlar çerçevesinde yararlanma 

hususunda tek baĢına söz sahibi kılan hukuki bir iliĢkiden ibarettir”
381

 Ģekl nde tar f 

ederken Mustafa Zerkâ  se  “b r engel olmadığı sürece Ģer‟an sah b ne tasarruf yetk s  

veren ve baĢkasının tasarrufunu engelleyen bir aidiyet bağıdır.” Ģeklinde tarif 

etmektedir.
382 

 

Zekât verilecek malda tam mülkiyet Ģartının aranması bu Ģarta haiz olmayan 

malların zekâta tâbi olmayacağı sonucunu doğurur. Fakir ve yetimlerin yararlanması 

Ģartıyla mescit, medrese gibi kurumlara vakfedilen mallarda zilyedlik 

                                                
379 KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.390; ERKAL, “Zekât”Ġlmihal (Ġman ve Ġbadetler),Ankara, DĠB 

Yayınları, 2006, I, s.428; 
380 MEVSILÎ, Ebü'l-Fazl Mecdüddin Abdullah b. Mahmûd b. Mevdud, el-Ġhtiyar li-Ta'lili'l-Muhtar, thk. 

Ali Abudlhamid Ebû‟l hayr- Muhammed Vehbi Süleyman, Daru‟l Hayr, 1998, I, s.138; HACAK, 

Hasan, “Mülkiyet” , DIA, 2006, XXXI, s.543-548. 
381 EBÛ ZEHRA, el-Milkiyye ve Nazariyyetu‟l Akd, s.67; ÇALIġ, Hal t, Ġslâm Hukukunda Özel Mülkiyet 

ve Sınırlamaları, Konya, Yediveren Kitap, 2004, s.47. 
382 ZERKÂ, Mustafa Ahmed, Medhal, I, s.24; ÇALIġ, Hal t, Ġslam Hukûku L teratüründe EĢya 

Hukûku‟nun Temel Kavramları ve Konu ve Kapsam Açısından Milk Terimi, Ġslam Hukûku 
AraĢtırmaları Derg s , sayı: 2, Konya, 2003 ss. 185- 205; Karaman, Hayrettin, Mukayesel  Ġslâm 

Hukûku, Ġstanbul, 1987, III, s.29; Dem r, Mülkiyet Hakkı ve Servet Dağılımı, s. 108. 
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gerçekleĢmediğinden zekât verilmez.
383 

Haram yolla kazanılan mallar
384

, alacak/borçlar, 

malü‟d dımâr
385

 ortak mallarda zekâtın nasıl, kimler tarafından verileceği hususunun 

Ġslâm hukukçuları arasındaki fikir ayrılığının temelinde tam mülkiyet Ģartı 

yatmaktadır.
386

 Emekli ikramiyesi olarak ödenmek üzere memur ve isçilerden devlet 

tarafından yapılan kesintiler de, memurun veya iĢçinin mülkiyetine geçmediği sürece 

tam mülkiyet kriterini sağlamadığından zekâta konu olmazlar.
387  

ii. Nemâ 

Ġslâm iktisadında nemâ (artıcılık) kavramı, malın sahibine gelir, kâr, fayda temin 

etmesi veya kendiliğinden fiziki olarak artma, çoğalma özelliğine sahip olmasıdır.
388 

Zekât verilecek mal, hakikaten veya hükmen artıcı olmalıdır. 

Sözlükte “artmak, çoğalmak, bereketli olmak”
389

 anlamına gelen nemâ kelimesi 

ıstılahta zekâta tâbi malın artıcı nitelikte olması veya sayılmasını ifade eder; bu 

                                                
383 KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, s.390; ĠBNĠ ABĠDÎN, Reddü‟l -muhtâr III, s.174; MAVERDÎ, el-Havi‟l-

kebîr, III, s.152; ĠBN ĠBN KUDÂME, el-Kâfî, I, s.381; ĠBN KUDÂME, el-Muğnî, IV, s.;69; 

BURHANEDDĠN ĠBNĠ MUFLĠH, el-Mubdi‟ ġerhu‟l Mukni‟, II, s.296; 
384 Bu malların nasıl kullanılması gerektiği hususunda Karadâvî, sahibi biliniyorsa sahibine iade edilmesi, 

sahibi ölmüĢ ise mirasçılarına iade edilmesi, oda bilinmiyorsa tamamını sevap beklemeksizin fakirlere 

tasadduk etmesi gerektiği görüĢündedir. KiĢinin haram yolla elde ettiği ne kadar malı olursa olsun 

ġâri‟ nezdinde zengin sayılmaz. Bundan dolayı Serahsî ve bazı Hanefî hukukçuları Zâlim emir ve 

sultanlara sadaka verilebileceği görüĢündedirler. Ellerindeki mallar kendilerinin değil ümmetin malı 

olduğunudan fakir saymıĢlardır. (ERKAL, “Zekât”Ġlmihal, I, s.428; KARADÂVÎ, Fıkhu‟z-zekât, 

s.126.) 
385 Inkâr edilen, devlet tarafından müsadere edilen, gasp edilen, kaybolan, düĢman tarafından alınan, 

denize düĢen mallar gibi elde bulunmayan, ele geçmesi de umulmayan mallara malü‟d Dımâr denir. 

Elde edilmeden bu tür malların zekâtı verilmez. Bkz: ERKAL, Mehmet, Zekât, Ġstanbul, DIA, 2013, 

XXXIV, s.197. ERKAL, Zekât Bilgi ve Uygulama, s.70 
386RUYANÎ, Bahrü‟l-mezheb IV, s.75; BURHANEDDĠN ĠBNĠ MUFLĠH, el-Mubdi‟ ġerhu‟l Mukni‟, II, 

s.297; KARADÂVÎ, Fıkhu‟z-zekât, 125-131; ERKAL, Zekât Bilgi ve Uygulamaları, 67; AKYÜZ, 

Zekât, 190-202. 
387 KARADÂVÎ, Fıkhu‟z-zekât,131; AKYÜZ, Zekât, 199. 
388 ġĠRBĠNÎ, ġemsuddin Muhammed b. Hatîb, Muğni‟l-muhtâc Ġla Ma‟rifeti Maâni Elfâzi‟l Minhâc, 

Beyrut, Darul Fikr, ts. I, s.366; KARADÂVÎ, Fıkhu‟z-zekât, 131; ERKAL, Zekât Bilgi ve 

Uygulamaları, 75; AKYÜZ, Zekât, 219. 
389 ĠBN MANZÛR, Lisânü‟l-Arab, XV, s.341; FĠRÛZÂBÂDÎ, el- Kâmûsu‟l-muhît, s.1393; EBU 

HAKAH, Mu‟camu‟n-nefâis el-Vasît, s.1282; FERÂHÎDÎ, Kitabu‟l Ayn, “ ًَٙ-ًَا ” , IV, s.269; 
AMARA, Kamûs‟l Mustalahati‟l Ġktisadiyye, “ًُٕان”, s.604; ERDOĞAN, Fıkıh ve Hukuk Terimleri 

Sözlüğü, s.452. 
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nitelikteki mala nâmî denir.
390 

 Nemâ Ģartının gerçekleĢmesi için Fukahâ Hz. Peygamber 

(s.a.s.) ve Hulefâ-i RâĢidîn‟in uygulamalarını dikkate alarak malın artıcı olması gerektiği 

ve bunun içinde bir yıl gibi bir süre gerektiği kanaatine varmıĢlardır.
391

 Fıkıhta nemâ 

hakikî ve takdirî (hükmî) olmak üzere iki kısma ayrılarak incelenmektedir. Hakikî nemâ 

maldaki gerçek anlamda artıĢı belirtirken; bu kısımda ele alınan nâmî malları, ticaret 

malları, toprak ürünleri, hayvanlar, define ve madenler Ģeklinde dört grupta toplamak 

mümkündür. Takdirî nemâ bir malın potansiyel olarak artma, arttırılma ve çoğalma 

özelliğine sahip bulunması sebebiyle fiilen artıĢ gerçekleĢmese bile artıcı nitelikte 

sayılması demektir. Altın, gümüĢ ve para bu grupta yer almaktadır.
392

 Sanayi yatırım ve 

üretim araçları; kira geliri getiren binalar ve nakil vasıtaları; maaĢlar, ücretler, serbest 

meslek kazançları; tahvil ve senetler gibi gelirlerin durumu naslarda geçen mallara kıyas 

edilerek zekât kapsamına dâhil edilir.
393

 

Sahibine gelir ve kâr temin etmeyen ya da bu özelliklere sahip olmayan mallar, 

örneğin kiĢinin okuduğu kitaplar, oturduğu evi, kullandığı aletler, binek hayvanı, özel 

aracı gibi malları zekât kapsamında değildir.
394

 

iii. Nisab 

KiĢinin malî mükellefiyetlerle yükümlü olabilmesi için gerekli ekonomik 

zenginlik göstergesi, fıkıh ilminde nisab terimiyle ifade edilmektedir. Ġslâm‟da zenginlik 

ölçüsü olarak alınması gereken miktarı temsil eden nisab kavramı; sözlükte her Ģeyin 

aslı, kökü, önü; bıçak sapı, güneĢin battığı yer, bulunması gereken asgarîmiktar, adet 

                                                
390 SERAHSÎ, el-Mebsût, II, s.150; SEMERKANDÎ, Ebû Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebû Ahmed, 

Tuhfetu‟l Fukâha, Beyrut, Daru‟l Kutubu‟l Ġlmiyye, 1984, I, s.271; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II 

s.394; MERGĠNÂNÎ, el-Hidâye, I, s.103; ERKAL, Mehmet, “Nemâ” , Ġstanbul, DIA, 2006, XXXII, 

s.549; ERKAL, Zekât Bilgi ve Uygulamaları, 75; AKYÜZ, Zekât, 220. 
391 SERAHSÎ, el-Mebsût, II, s.150; SEMERKANDÎ, Tuhfetu‟l Fukâha, I, s.271; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-

sanâi‟, II s.394; MERGĠNÂNÎ, el-Hidâye, I, s.103; el-HALEBÎ, Mültekâ‟l-ebhur, I, s.169;  ĠBNĠ 

ABĠDÎN, Reddü‟l -muhtâr III, s.179; KARÂFÎ, ez-Zahîra, III, s. 11; EBÛ ZEHRA, et-Tekâfülü‟l-

Ġct mâî f ‟l-Ġslâm, s 69; KARADÂVÎ, Fıkhu‟z-zekât, 133; ERKAL, Zekât Bilgi ve Uygulamaları, 77; 

AKYÜZ, Zekât, 220; ERKAL, “Zekât”Ġlmihal, I, s.430.  
392 ERKAL, “Nemâ”, XXXII, s.549; ERKAL, Zekât Bilgi ve Uygulamaları, 75; AKYÜZ, Zekât, 220. 
393 KARADÂVÎ, Fıkhu‟z-zekât,139; AKYÜZ, Zekât, 220; GÖZÜBENLĠ, Zekât Rahmet Getiren 

PaylaĢım, s.290 
394 KARADÂVÎ, Fıkhu‟z-zekât,134; AKYÜZ, Zekât, 221; GÖZÜBENLĠ, Zekât Rahmet Getiren 

PaylaĢım, s.290. 
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gibi anlamlara gelmektedir.
395 

Istılahta ise zekât, sadaka-i fıtır, kurban gibi mali 

ibadetlerle yükümlü olmak için belirlenen zenginlik ölçüsüdür.
396

 Bu kavram malî ibadet 

ve mükellefiyetle sorumlu olmanın alt sınırıdır. 

Fıkıh literatüründe nisab konusunda oldukça geniĢ bir birikim oluĢmuĢtur. Bu 

konuda Hanefî fıkıh sistematiğinde, günümüz malî hukuk alanında vergi dilimi 

açısından yapılan kademeli gruplandırmalar gibi birtakım kriterler, zenginlikle ilgili 

kademeli derecelendirmeler yapılmıĢtır.
397

  Bu derecelendirmeler; nisâb-ı ginâ (zenginlik 

nisabı) olarak bilinen bu zenginlik seviyesi, kiĢiyi zekât mükellefi kılan, temel ihtiyaç 

maddeleri dıĢında nisab miktarı, nâmî malı olan kimselerdir. Bu seviyede zenginliğe 

sahip olan kimse, zekât, kurban ve fitre gibi mali ibadetlerin tamamını yerine getirmekle 

mükelleftir.
398

  

N sâb-ı  st ğnâ (zekât mükellefi kılmayıp, zekât almasına mâni olan Nisab) temel 

ihtiyaç maddeleri dıĢında nâmî, gelir getirici olmayan Nisab miktarı değerinde mala 

sahip olan kimselerdir. Bu seviyede mala sahip olan kimseler, sadece kurban kesmek ve 

fitre vermekle mükelleftirler. Bu zenginlik zekât almaya manidir.
399

  Nisabın altında 

gelire sahip olan kimseler için zekât almak mübah görülmektedir. Bu gruba dâhil olan 

kimselerin dilenmesi haramdır.
400

 Bu grupta yer alanlar kendisinin ve ailesinin bir 

                                                
395 FERÂHÎDÎ, Kitabu‟l Ayn, “انُصة” , IV, s.226; AMARA, Kamûs‟l Mustalahati‟l Ġktisadiyye, “انُصاب”, 

s.592; ERDOĞAN, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, s.457. 
396 ERKAL, Mehmet, “Nisab” , DIA, 2007, XXXIII, s.138; ERKAL, Zekât Bilgi ve Uygulamaları, s.79; 

KACIR, Temel, Zekâta Tabi Malların Nisaplarının Hz. Peygamber (s.a.s.) Döneminde Değer 

Bakımından EĢitliği Meselesi, Kilis 7Aralık Üniversitesi Ġlahiyat Fakltesi Dergisi, 2015/1 II, S.2, 

ss.59-83; AKYÜZ, Zekât, s.202. KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.134; 
397 GÖZÜBENLĠ, Malî Hukuk, s.365 
398 ERKAL, “Nisab” , XXXIII, s.138; GÖZÜBENLĠ, Malî Hukuk, s.365; TABAKOĞLU, Ahmet, Ġslâm 

Ġktisadına GiriĢ, Dergâh Yayınları, Ġstanbul, 2013, s.359. 
399 ERKAL, “Nisab” , DIA, XXXIII, s.140; GÖZÜBENLĠ, Malî Hukuk, s.365 
400 Dilenmenin yasak olduğu hadisler için bkz. Hz. Peygamber bir hadislerinde “Sulh için diyet (hamale) 

ödemeyi kabullenmiĢtim. Bu hususta yardım istemek için Resulullah (sav)'ı aradım ve karĢılaĢtık. 

(Meseleyi açınca): "Bekle, bize sadaka malı gelecek. O zaman ondan sana da verilmesini emrederim" 

buyurdular. Sonra da: "Ey Kabisa! Ġstemek, üç kiĢi dıĢında hiç kimseye helal olmaz: Sulh diyeti 

(hamale) kabullenen kimse. Buna, gereken miktarı buluncaya kadar, istemeği helaldir. Ama o miktara 

ulaĢınca, artık istemez. Afete uğrayıp malını kaybeden kimse. Buna da maiĢetini temin edecek miktarı 

elde edinceye kadar istemesi helaldir. Fakirliğe uğrayan adam. Eğer kavminden üç kiĢi, "Falancaya 

fakirlik isabet etti" diye ittifak ederlerse, geçimine yetecek miktarı elde edinceye kadar istemesi 

helaldir. Bunlar dıĢında istemek, ey Kabisa haramdır MÜSLĠM, “Zekât”, 1044; ĠBNĠ MÂCE, 
“Ticarât”, 25; TAYÂLĠSÎ, Müsned Ebû Davûd et-Tayâlisî, 2: 664; DÂRĠMÎ, “Zekât”, 37; NESÂÎ, 

“Zekât”, 80; ĠBN HĠBBÂN, Sahihi Ġbn Hibbân, 8: 190; DÂREKUTNÎ, Sünen ed-Dêrakutnî, 3: 24; 
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günlük nafakasını karĢılayacak imkânı olan kimselerdir.
401

 ġarî‟nin Nisab 

belirlemesndeki hikmet; herkesin elinde zekâttan muaf, geçimini sağlayabileceği bir 

miktar malının bulunması gerektiği Ģeklinde tezahür etmektedir.
402

 

Hz. Peygamber zekât nisabını, yaĢadığı dönemin iktisadî Ģartlarına göre, o 

dönemde geçim kaynağı olarak kabul gören mallardan ve asgarî geçim standardı olarak 

belirlemiĢtir.
403

 Bu konuda ġah Veliyullah “BeĢ veskten az miktardaki hurma için zekât 

yoktur, beĢ uk yyeden az gümüĢ   ç n zekât yoktur, beĢ deveden aĢağısı  ç n zekât 

yoktur.”
404

 hadisi ile ilgili Ģu açıklamaları bize o dönemdeki iktisadî hayatla ilgili ipucu 

vermektedir: nisabın tahıl ve hurmada 5 vesk, devede 5 tane ve gümüĢte 5 ukiyye olarak 

belirlenmesi, bu miktarların en küçük bir ailenin bir yıllık ihtiyacını karĢılayabilecek 

olmasındandır. En küçük aile karı, koca ve bir hizmetçi ya da bir çocuktan ya da buna 

yakın az sayıda olan kiĢilerden teĢekkül eder.  Bir insanın günde bir rıtıl
405

 ya da bir 

müd
406

 yiyecek tükettiği düĢünüldüğünde Nisab olarak belirlenen bu miktarların bir 

aileye bir yıl boyunca yeteceği ve hatta hesapta olmayan çeĢitli ihtiyaçlara da kâfi 

                                                                                                                                           
Ahmed b. Hanbel, 19: 814), baĢka br hadislerinde “Sadaka zengine helal değildir; sağlığı yerinde güç 

kuvvet sahibine de helal değildir. O, sersefil edici, fakire düsen, haysiyeti kırıcı borca giren, eleme 

boğan kana bulasan kimseler dıĢında hiç kimseye helal değildir. Öyleyse, kim malını artırmak için 

insanlara el acarsa, bu, Kıyamet günü suratında cırmalama yaralarına ve cehennemde yiyeceği kızgın 

taslara dönüĢür. Öyleyse (buyursun) dileyen azla yetinsin, dileyen de çoğaltmaya çalıĢsın” (TĠRMĠZÎ, 

“Zekât”, 23; ĠBNĠ HUZEYME, Sahih Ġbn Huzeyme, 4: 64). 
401 YAVUZ, Ġslâm‟da Zekât Müesseses , s.131; GÖZÜBENLĠ, Malî Hukuk, s.365 
402 MASRÎ, Rafik Yunus. Buhûs fi‟z-zekât, Dar‟ul Mektebi, 2009, s.58 
403 PAÇACI, Günümüz Ekonomik ġartlarına Göre Zekâta Tabi Mallar, s.57. 
404

 MÜSLĠM, “Zekât”, 979; ĠBN MÂCE, “Zekât”, 6; ĠBN EBÎ ġEYBE, Musannef Ġbn Ebî ġeybe, 6: 432; 

EBÛ YA‟LÂ, Müsned Ebî Ya‟lâ, 2: 413. 
405 Rıtl (ratl, çoğulu ertâl) kelimesi Grekçe litranın Süryânîce yoluyla Arapça‟ya geçmiĢ Ģeklidir. Aslı 

Latince “dengelemek, denkleĢtirmek, tartmak” anlamındaki librodan türeyen “denge, terazi, tartı” 

manasındaki libradır. Fıkıh kitaplarındaki rıtl ile Bağdat rıtlı kastedilir. Fitre, toprak mahsulünün zekât 

nisabı ve abdest suyunun miktarı gibi hususlarda ölçü birimi rıtldır. Diğer ölçü birimleri gibi yer, 

zaman ve tartılan Ģeyin cinsine göre değiĢiklik göstermiĢse de bunun değeri genellikle 12 ukıyyeye (1 

ukıyye= 119gr x12 = 1.428kg) veya kantarın % 1‟ine eĢit olmuĢtur. bkz: REYYĠS, Muhammed 

Ziyauddin, el-Harâc ve‟n Nuzumu‟l Maliyye li‟d Devleti‟l Ġslâmiyye, Kahire, Daru‟l Ensâr, 1977, 

s.309-337; KALLEK, Cengiz, “rıtl” , DIA, 2008, XXXV, s.52-55; 

 406 Sözlükte “elleri öne doğru uzatmak” anlamındaki medd kökünden türeyen müd (med) kelimesi “öne 

uzatılarak birleĢtirilmiĢ iki avucun aldığı tahıl miktarı” manasına gelir. Çoğunlukla hububat ve bakliyat 

gibi kuru besinlerin ölçümünde kullanılan ölçeğe de müd adı verilir. Bkz: REYYĠS, el-Harâc ve‟n 

Nuzumu‟l Maliyye, s.309-337; Müd: 542,86 gr buğday ve 0,6875 lt. su alan hacim ölçüsü. bkz: 
KALLEK, Cengiz, “müd” , DIA, 2006, XXXI, s.457-459; KALLEK. Cengiz, Sosyal Servet Ġslâm‟da 

Yönetim-Piyasa ĠliĢkisi. Ġstanbul, Klasik yayınları, 2015, s.173. 



73 

geleceği söylenebilir.
407

 Dihlevî‟nin bu görüĢü birçok muasır Ġslâm hukukçularına da 

referans olmuĢtur.
408

 

Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) belirlediği nisab ölçüleri
409 

 birbirine değer olarak denk 

olmasa bile yakındır.
410

 Bu bağlamda Hanefî hukukçularından Serahsî‟nin (ö. 483/1090) 

el-Mebsût adlı eserinde Ģu ifadelere yer vermektedir: “...bu, (Nisab) miktarlarında belli 

bir değerin esas alındığı anlamına gelir. Bu dönemde 1 koyun 5 dirhem, iki yasındaki 

diĢi 1 deve ise 40 dirhem ile değerlendirilmiĢtir. 5 devenin zekâtı gerektirmesi 200 

dirhemin zekâtı gerektirmesi gibidir.”
411

 Bu belirlenen Nisablar o dönemde kiĢinin ve 

ailesinin geçimi için gereken yeterli miktarı göstermektedir.
412

 Bu prensip ve kriterden 

hareketle her ne kadar genel kural ibadet ve takdir edilmiĢ miktarlar taabbudî olup 

ictihad kapsamına girmediği kaydedilse de gerek ibadet gerekse mukadderat içinde 

ictihadla belirlenmiĢ hükümler bulunmaktadır.
413 

Bu hususu dikkate alan birçok çağdaĢ 

Ġslâm hukukçusu nisabın, amacının akılla kavranabileceği dolayısıyla muallel bir hüküm 

olduğu kanaatine varmıĢlardır. Onlara göre Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) esas aldığı kriterler 

dikkate alınmak kaydı ile nisab değerinin güncellenmesi konusunda, günümüz Ģartlarına 

göre ictihâd yapılabilir.
414

 Temel ihtiyaçların günümüz Ģartlarına göre güncellenmesi 

gerektiği fikrinde olan günümüz Ġslâm hukukçuları nisab konusuna ihtiyatla 

                                                
407 DĠHLEVÎ, ġah Veliyullah b. Abdurrahim, Huccetullahi‟l- Bâliğa, Beyrut, Dar Ġhyâi‟l Ulûm, 1990, II, 

s.110. 
408 KARADÂVÎ, Fıkhu‟z-zekât, 140. 
409 Hadislerde geçen zekât nisabları için bkz: BUHÂRÎ, “Zekât”, 37; MÜSLĠM, “Zekât”, 980; EBÛ 

DÂVÛD, “Zekât”, 4; ĠBN MÂCE, “Zekât”, 6; Muvatta‟, “Zekât”, 847; BEYHAKÎ, es-Sünenu‟l-

Kübrâ, 4: 232; ABDURREZZÂK, Musannef Abdurrazzâk, 4: 89. 
410

 SIDKÎ, Muhammed Tevfik, RIZA, ReĢit, BĠġRÎ, Taha, Hivâr Havle: Ġslamü üve‟l Kur‟ân‟ü vahdehü, 

Thk. HiĢâm Abdülaziz, Lübnan, Cedâvil li‟n-neĢr ve‟t-tibaâ, 2011, s.74; ERKAL, “Zekât”Ġlmihal, I, 
s.432. 

411 SERAHSÎ, el-Mebsût, II, 159. 
412 PAÇACI, Günümüz Ekonomik ġartlarına Göre Zekâta Tabi Mallar, s.61. 
413 Haddi ġürb, suların kıblenin, kamerî ayların belirlenmesi, Hz. Ömer‟in teklifi ve sahabenin icmâ‟sıyla 

müellefe-, Kulûba ihtiyaç kalmadığı gerekçesiyle zekâttan pay almalarının kaldırılması, Hz. 

Peygamber‟in (s.a.s.) belirlediği zekât verilen mallarda ortak illetin nemâ olduğunu tespit eden 

hukukçular sonradan ortaya çıkan malları illet birliğinden dolayı bu mallara kıyas ederek zekât 

kapsamına dâhil etmiĢlerdir. Deyatlı bilgi için bkz: (SERAHSÎ, el-Mebsût   IX, s.72, XXIV, s. 30; 

KASÂNÎ, Bedâi‟u‟s-Sanâi, II, s.404; MERGĠNÂNÎ, el-Hidâye, I, s.112) 
414 PAÇACI, Günümüz Ekonomik ġartlarına Göre Zekâta Tabi Mallar, s.79; TABAKOĞLU, Ahmet, 

“Nisab, Para ve Gelir Dağılımı”, Zekât N sabı ve F tre M ktarının ÇağdaĢ  Parasal Değer , 

Sempozyumu, Bursa, Kurav Yayınları, 2007, ss. 19-29; DÖNDÜREN, Hamdi TABAKOĞLU, Ahmet, 
“Nisab, Para ve Gelir Dağılımı”, Zekât Nisabı ve Fitre Miktarının ÇağdaĢ Parasal Değeri, 

Sempozyumu, Bursa, Kurav Yayınları, 2007, s.36 
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yaklaĢmaktadırlar.
415

 Ahmet Tabakoğlu, Nisab miktarı ve geçim endeksleri ile ilgili 

rakamları verdikten sonra, “Bu rakamlar zekâtın sosyal güvenlik
416

 iĢlevini yerine 

getirmekten uzaktır. Bu yüzden nisabın ve havâic-i asliyyenin güncelleĢtirilmesi 

elzemdir.” diye fikir beyan etmiĢtir. 
417

 Hamza Aktan ise Ģu ifadelere yer vermektedir; 

“tarım toplumunda vücüd bulmuĢ hükümler, sanayi toplumunda fazla bir anlam ifade 

etmemektedir. Tarım toplumu ile sanayi toplumunun Ģartları birbirinden çok farklıdır. 

Tarım toplumunda zenginlik ölçüsü olarak kabul edilen miktar bugün sanayi 

toplumunda sembolik kalmaktadır. Tarım toplumunda yapılan değerlendirmeler sanayi 

toplumunda bize ıĢık tutucu olur.”
418

 Temel ihtiyaçların günümüz Ģartlarına göre 

güncellenmesi mümkün olduğuna göre, Hz. Peygamber‟in (s.a.s.)yaĢadığı dönemin 

iktisadî Ģartlarına göre belirlediği geçim standardı olan nisabın da güncellenmesi 

düĢünülebilir.
 

Asr-ı saadette kullanılan dinar ve dirhem türünden paraların, piyasa satın alma 

güçlerinin belirledikten sonra veriler esas alınarak çağdaĢ Nisablar belirlenebilir. Bu 

konuda iki yol takip edilebilir. Bunların birincisi Karadavî‟nin savunduğu; aynî mal 

varlıktan koyun nisabının esas alınması suretiyle belirlenecek Nisab, ikincisi Yavuz‟un 

savunduğu; Hz. Peygamber dönemindeki Nisab mallarının ortalaması alınmak suretiyle 

standart bir ölçünün belirlenmesi görüĢüdür.
419

 

                                                
415 KARADÂVÎ, Fıkhu‟z-zekât, 133; YAVUZ, Ġslâm‟da Zekât Müesseses , ss.258-259; ERKAL, “Zekât”  

XXXXIV, s.207; AKYÜZ, Zekât, 218; ACAR, “Zekâtın Önemi, Temel Ġhtiyaçlar”, s.134. 
416 Sosyal güvenlik: “cemiyeti teĢkil eden fertlerin kendi iradeleri dıĢında uğrayacakları tehlikenin 

zararlarından kurtulma garantisidir.” Ģeklinde tarif edilmektedir. Sosyal güvenlik, herkeste bir güvence 

duygusu oluĢturmak, bu bağldamda oluĢabilecek tehlikleri bertaraf etmek, bireyleri kazanç kaybına 

karĢı korumak, çalıĢma gücünü, beden ve ruh sağlığını devam ettirmek, insana yaraĢır bir varlık düzeyi 
sağlamak gib hedefleri barındırmaktadır. Bu açıdan sosyal güvenlik fert ve toplum için mutlaka 

karĢılanması gereken bir ihtiyaçtır. (YAZGAN, Turan, Türk Sosyal Güvenlik Sistemi ve Meseleleri, 

Türk Dünyası Vakfı AraĢtırmaları, Ġstanbul, 1981, ss.7-17; BEġER, Faruk, Ġslâm‟da Sosyal Güvenlik, 

Ġstanbul, Nun Yayınları, 2016, s.72; BEġER, Faruk, Zekâtın Masarifi ve Sosyal Güvenlik, Bir Sosyal 

Güvenlik Kurumu Olarak Kur‟ân ve Sünnete Zekât, ĠSAV- Ensar Yayınarı, Ġstanbul, 2008, s.159; 

YENĠHAN, Bora, Bir Sosyal Politika Aracı Olarak Soyal Güvenlik: Dünya‟da ve Türkiye‟de GeliĢimi 

Üzerine Bir Ġnceleme, Yönetim Bilimleri Dergisi,2017,  XV, S.30, ss. 177-199) 
417 TABAKOĞLU, “Nisab, Para ve Gelir Dağılımı”, Zekât N sabı ve F tre M ktarının ÇağdaĢ  Parasal 

Değeri, Sempozyumu, Bursa, Kurav Yayınları, 2007 ss. 19-29. 
418 AKTAN, Hamza, “Nisab, Para ve Gelir Dağılımı”, Zekât N sabı ve F tre M ktarının ÇağdaĢ  Parasal 

Değeri, Sempozyumu, Bursa, Kurav Yayınları, 2007, s.51. 
419 YAVUZ. Yunuz Vehbi, “Hz. Peygamber Dönemi Hayat Standartlarında Belirlenen Klasik Ölçüler 

Dikkate Alınarak Zekât Nisabının ve Fitre Miktarının ÇağdaĢ Parasal Değerinin Belirlenmesi”, Zekât 

Nisabı ve Fitre Miktarının ÇağdaĢ Parasal Değeri Sempozyumu, Bursa, KURAV Yayınları, 2007 s.84. 
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Netice de her ülkenin dini otoritesi, ülkesindeki ekonomik Ģartlara göre nisabı 

Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) belirlediği amaç ve ilkelere bağlı kalmak kaydıyla günümüz 

Ģartlarına göre üzerinde yeniden düĢünmesi gereken bir konudur. Ancak bunu 

belirlerken; dünya nüfusunun, yarıya yakınının açlıkla karĢı karĢıya olduğu ve insanlarda 

infak etme duygusunun yaĢatılmasının gerektiği unutulmamalıdır. Bu bağlamda az mala 

sahip olan az, çok mala sahip olan da çok verir ve ekonomik anlamda etkilenmez.
420

 

Ayrıca günümüzde tartıĢılan nisabların değiĢtirilmesi hususu zekâtın felsefesiyle 

uygunluk arzetmemektedir. ġöyle ki zekâtın tamamen vergi olarak kabul edilmesi ve 

devlet gelirlerinin temel kalemi olması durumunda nisabın değiĢtirilmesi bir anlam 

kazanacaktır. Oysaki kamu otoriteleri zekâtın dıĢında vergi koyabilirse o zaman hem 

nisab hem de oran boyutuyla zekâta hiç dokunmamak gerekir. Ancak Ġslâm toplumunda 

tek mali mükellefiyet zekât olduğu takdirde zekâtla ilgili bu esaslara hiç müdahale 

etmemek gerekir. Zekâttan muaf mal miktarı arttırılırsa, toplumda zekâttan uzaklaĢan, 

infak ruhu dumura uğramıĢ bir güruh doğar ve bu güruh toplumun genelini olumsuz 

etkiler.  

iv. Temel ihtiyaçlardan (Havâic-İ Asliyye) Fazla Olması  

Havâic kelimesi, sözlükte ihtiyaç duyma ve kendisine ihtiyaç duyulan anlamına 

gelmekte olup hacet kelimesinin çoğuludur.
421

 Istılahta havaic-i asliyye; bir kimsenin, 

mali mükellefiyetlere konu olmayan, kendisinin veya bakmakla yükümlü olduğu 

kimselerin temel ve tabii ihtiyaç maddelerini ifade etmektedir.
422

 

KiĢinin zekât mükellefi olabilmesi için elinde var olan ve zekâta konu olan malın 

asli ihtiyaçtan fazla olması gerekmektedir. Ġslâm hukukçuları temel ihtiyacı; kiĢinin 

kendisi ve bakmakla yükümlü olduğu kimselerin ihtiyaçları olarak yorumlamıĢlardır. 

                                                
420 GÖZÜBENLĠ, Malî Hukuk, s.571. 
421 ĠBN MANZÛR, Lisânü‟l-Arab, II, s.242; FÎRÛZABÂDÎ, Kâmûsu‟l-muhît, s.181; EBU HAKAH, 

Mu‟camu‟n Nefâis el-Vasît, s.288; CEVHERÎ, es-Sıhâh, s.291; ERDOĞAN, Hukuk Terimleri Sözlüğü, 

s.186; KAL‟ACĠ, Fıkıh Lugati, s.117. 
422 ÇEKER, Orhan, “Havâic-i Asliyye” , DIA, 1997, XVI, s.504; ACAR, Halil Ġbrahim, Zekâtın Önemi, 

Temel Ġhtiyaçlar ve Nisab Miktarıyla Ġlgili Değerlendirmeler, Ġslâm Hukuku AraĢtırmaları Dergisi, 

2011, S.18, s. 129-141; BALTA, Yusuf, Belli BaĢlı Kaynaklarda Havâic-i Asliyye Listeleri, BEÜĠFD 

(Bülent Ecevit Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi Dergisi), III, 2016, S.1, ss.227-239. 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Elindeki mala zaruri ihtiyaçlarını karĢılamak için gereksinim duyan bir kimsenin zengin 

sayılması doğru değildir.
423

 Hz. Peygamber “Mallarınızın zekatını gönül hoĢluğu ile 

ödeyin.”
424

 buyurarak öncelikle zekât verecek kimsenin zengin olması ve bunu gönül 

hoĢluğu ile vermesi gerektiğini vurgulamıĢtır. Nitekim kiĢi ancak zengin olduğunda 

gönül hoĢluğu ile malını verebilir.
425

  

Zekât mükellefi açısından aslî ihtiyaç kavramı hakkında fıkıh kitaplarında yer 

alan kriterler nassa dayanmayıp tamamen ictihadîdir. Bu içtihadın vardığı sonuçlar da 

elbette müçtehidin yaĢadığı toplumun refah seviyesiyle doğrudan ilgilidir. Zira muhitin 

tesiri müsellemdir.
426

 Bu konuda Hanefî hukukçuların hassas kriterler belirlediği 

görülmektedir. Onlara göre, mükellefin ve bakmakla yükümlü olduğu kimselerin 

nafakası, oturduğu evi, ticareti için kullanıldığı dükkân veya mağazası, bineği, ev 

eĢyaları, giyim eĢyaları, bir yıllık yetecek miktarda yiyeceği, silahı, hizmetçisi, sanatını 

icra edecek aletleri, kitapları, borçları ve o yıl ödeyeceği vergileri aslî ihtiyaç 

kapsamında değerlendirilmiĢtir.
427

 Ġlmi kitapların, elbise, yeme içme gibi aslî 

ihtiyaçlardan saymaları da ayrıca önemlidir. Hanefîlerin bu görüĢleri onların zekâtı aynı 

zamanda vergi gibi, devlet tarafından toplanacak olması ve malî hukukla ilgili 

görmelerinden kaynaklanmaktadır.
428

 Cumhurâ göre temel ihtiyaçların değiĢken olması, 

tespitinin mümkün olmamasından dolayı kriter olarak; mükellefin kendisi ve bakmakla 

yükümlü olduğu kimselerin ihtiyacı olan temel gereksinimlerden fazla, nisab miktarı 

mala sahip olmayı Ģart koĢmuĢlardır.
429

 Ġslâm hukukunda yukarıda bahsi geçen kriterler 
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 ĠBN NÜCEYM, Bahru‟r-râik ġerhu Kenzü‟d -dekâik, II, s.355; KARADÂVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.141; 

ERKAL, Zekât Bilgi ve Uygulamaları, 77; AKYÜZ, Zekât, 215. 
424 EBÛ DÂVÛD, “Zekât”, 4; TABERÂNÎ, el-Mucemu‟s-Sagîr, 1: 334; BEYHAKÎ, es-Sünenu‟l-Kübrâ, 

4: 161. 
425 KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II s.394; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.141 
426 GÖZÜBENLĠ, Mali Hukuk, s.366; YAVUZ, Ġslâm‟da Zekât Müessesesi, s.135, 
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Bahru‟r-râik ġerhu Kenzü‟d -dekâik, II, s.355; ĠBNĠ ABĠDÎN, Reddü‟l -muhtâr III, s.178; 

BÂDENCEKÎ, Mesâilü-z Zekâti‟l Muâsıra s. 52; SABIK, Seyyid, Fıkhü‟s-sünne, Kahire, Daru‟l Feth 

li Ġ‟lami‟l Arabî, 1994, I, s.323; ERKAL, “Zekât”, Ġlm hal, I, s. 433; ÖZEK, vd. Ġbadet ve Müessese 

Olarak Zekât, s. 45; YENĠÇERĠ, Celal, “ÇeĢitli Mallara ĠliĢkin Niisabların EĢ Değerde Oldukları 

Ġddiasına Cevapları” Müzakere Metn , Zekât N sabı ve F tre M ktarının ÇağdaĢ  Parasal Değer , Bursa, 

Kurav Yayınları, 2007, s. 99-100. 
428 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât,142; GÖZÜBENLĠ, Mali Hukuk, s.366. 
429 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.142; ÇEKER, “Havâic-i Asliyye” , XVI, s.506 
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bütünüyle sübjektiftir. Uygulama esnasında çıkartılacak tüzük yönetmelik ve 

yönergelerle konu netleĢtirilerek objektif hale getirilebilir. 

Bu kriterlerin değiĢken olduğu aĢikârdır. Aslî ihtiyaçlar ülkeden ülkeye, yıldan 

yıla, çevreden çevreye, bireyin toplumdaki statüsüne göre değiĢkenlik göstermesi 

mümkündür. Kazançların ihtiyaca bir türlü yetiĢemediği günümüzde temel ihtiyaç 

maddelerinin belirlenmesi, kiĢilerin kendine ve alıĢkanlıklarına bırakılmayıp, toplumun 

ortak değerlerine ve hayat standardına göre belirlenmesi önem arzetmektedir. Bu 

standartların belirlenmesinde toplumun kabulleri ve sosyo-ekonomik Ģartları da göz 

önüne alınmalıdır. Temel ihtiyaçların her bölgenin Ģartlarına, toplumun ekonomik 

seviyesine, kiĢinin sosyal konumuna göre belirlenmesi, israfa kaçılmaması, zekâtın bir 

ibadet olduğu, mümkün olduğunca bu ibadeti îfa etmek gerektiği unutulmamalıdır. 

v. Borca Karşılık Olmaması 

Zekâta tabi olan mallar borca karĢılık olmamalıdır. Bu Ģart tam mülkiyet ve aslî 

ihtiyaçlardan fazla olması Ģartlarının gerçekleĢmesi için de gereklidir.
430

 Ġslâm 

hukukçuları arasında zahirî ve bâtınî mallarda borcun zekâta mâni olup olmayacağı 

konusunda farklı görüĢler vardır. Bu farklı fikirlerin temelinde hukukçuların zekâta 

bakıĢ açıları yatmaktadır. Zekâtın mahza ibadet mi yoksa fakirin zenginin malındaki 

hakkı mı olduğuna cevap bulunması önemlidir. Ġslâm hukukçuları bâtinî mallarda 

borcun zekâta mâni olacağı konusunda ittifak etmiĢlerdir.
431

  Zahirî mallarda Hanefî ve 

Mâlikî hukukçulara göre kiĢinin borçları, toprak mahsulleri ve madenler hariç zekâta 

mânidir. Hanefî ve Mâlikîler borcu aslî ihtiyaçtan saymıĢlar, nisabı aĢan miktarda borcu 

olan kimseyi zekât mükellefi saymamıĢlardır.
432

 Bu hususta borç veren ile fakirlerin 

hakkının çatıĢması durumunda, zaman bakımından borç verenin hakkı daha önce 

                                                
430 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.145; ERKAL, Zekât Bilgi ve Uygulama, s.85 
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ĠBNÜ‟L HÜMÂM, ġerhu Fethü‟l-kadîr, II, s.170; ĠBNĠ ABĠDÎN, Reddü‟l -muhtâr III, s.176; 
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Ġslâmî, 1994, III, s. 42; CEZÎRÎ, Kitabü‟l fıkhî alâ mezâhibi‟l erbea, I, s.540; Mehmed Zihni Efendi, 
Nimet-i Ġslâm, II, s.80; BÂDENCEKÎ, Mesâiu-z zekâti‟l muâsıra, s. 54; ERKAL, “Zekât”Ġlmihal, I, 

s.435. 
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olduğundan borçlu zekâttan önce borcunu ödemekle yükümlüdür. ġâfiî ve Hanbelî 

hukukçulara göre borç zekâta mâni değildir. KiĢinin elindeki mal nisaba ulaĢıp 

üzerinden bir yıl geçmiĢ ise borçlu dahi olsa zekâtı vermek zorundadır. Bu görüĢ, mutlak 

olarak mükellef olmanın Ģartı elinde olan nisaba ulaĢmıĢ malın bulunması ve üzerinden 

bir yıl geçmiĢ olması Ģeklinde temellendirilmiĢtir. Bu Ģart tahakkuk etmiĢ olmaktadır. 

BU fakihlere göre Allah hakkı ve kul hakkı karĢı karĢıya geldiğinde Allah hakkı kul 

hakkına tercih edilirek öncelenir.
433

 

vi. Yıllanma / Havelânü’l-Havl 

Havelânü‟l-havl: zekât verilecek malın mükellefin eline geçmesinden itibaren bir 

kamerî yıl geçmesidir. Istılahta bu terime zekât yılı da denir.
434

 Bu Ģart Hz. 

Peygamber‟in (s.a.s.) “Üzerinden bir yıl geçmedikçe zekât yoktur”
435

 hadisine ve Hulefâ-

i RaĢidin‟in uygulamalarına dayanmaktadır. Ebû Ubeyd; Hz. Ebû Bekir‟in devlet 

gelirlerinden hak sahiplerine dağıtırken onlara, üzerinden bir sene geçen malları olup 

olmadığını sorduğunu, olumlu cevap verdiklerinde, dağıttığı hisseden zekât borcunu 

aldığını,
436

 Hz. Osman‟ın yine hisse dağıtırken hak sahibine, “eğer zekât tahakkuk eden 

malın varsa, biz bunu hesap eder ve verdiğimiz paydan düĢeriz” dediğini,
437

 Hz. Ali‟nin 

“KiĢinin yeni kazandığı malının üzerinden bir sene geçmedikçe, o malda zekât tahakkuk 

etmez” dediğini rivayet etmektedir.
438

 

Ġslâm hukukçuları, altın, gümüĢ, para, ticaret malı ve hayvanların nemalanması 

için üzerinden bir yıl geçmesi gerektiği konusunda ittifak etmiĢlerdir. Bu çeĢit mallar 

sermaye kabilinden olduğundan, bu tür mallarda nemânın olması için belli bir süreye 
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436 Ebû Ubeyd, Kitâbü‟l-emvâl, no. 1125-1126, s.459. 
437 Ebû Ubeyd, Kitâbü‟l-emvâl, no. 1127, s.459. 
438 Ebû Ubeyd, Kitâbü‟l-emvâl, no. 1121, s.458. 
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ihtiyaç vardır. Bu süre en az bir kamerî yıl olmalıdır.
439

 Toprak ürünleri, maden ve 

definelerde gelir zekâtı olduğundan üzerinden bir yıl geçme Ģartı aranmaz.
440

 Müstefad 

mallar ise; önce yokken kamerî yıl içerisinde sonradan mükellefin mülkiyetine geçen 

mallardır. KiĢinin düzenli geliri, maaĢ, ücret, ikramiye, geçici kazançlar, bağıĢlar, miras 

yoluyla elde edilen servet bu tür mal kapsamına girer. Cumhura göre bu malların zekâta 

tabi olması için üzerinden bir yıl geçmesi gerekirken,
441

 Hanefîlere göre ise bu malların 

üzerinden bir yıl geçmesi gerekmez.
442

 

Konumuzla alakalı bir diğer husus da zekât verilecek malda nisabın (zenginlik 

ölçüsü) hangi zaman diliminde bulunması gerektiği meselesidir. Bu konuda Fukahâ 

arasında ictihad farklılıkları vardır. Hanefî mezhebinde kabul gören görüĢe göre zekâta 

konu olan malın, senenin baĢında ve sonunda nisaba ulaĢmasının yeterli olacağı, senenin 

ortasında endeksin inme veya çıkmasına itibar olunmayacağı görüĢü hâkimdir.
443

 ġaf î 

mezhebine göre para ve hayvansal servette nisabın yıl boyunca hiç kesintiye 

uğramaksızın bulunmasını Ģart koĢmakla birlikte ticaret mallarında ise nisab tespitinin 

yıl boyunca zor olacağı düĢüncesinden hareketle, sadece yılsonunda nisaba ulaĢmıĢ 

olmasını yeterli saymaktadır.
444 
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mezâhibi‟l erbea, I, s.539; Mehmed Zihni Efendi, Nimet-i Ġslâm, II, s.81; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, 

s.324; NICOLAS, Ġslâmın Malî Hükümleri, s.192. 
444 ġAFĠĠ, Umm, III, s.130; ġĠRBĠNÎ, Muğni‟l-muhtâc, II, s.114; NEVEVÎ, Ebû Zeker yya Muhy dd n b. 

ġeref, Ravdatu‟t-tâlibîn ve Umdetü‟l-muttakîn, Thk. Zuheyr ġaviĢ, Beyrut, Mektebetü‟l Ġslâmiyye, 
1991, II, s.186; MAVERDÎ, Havi‟l-kebîr, III, s.269; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, s.324; NICOLAS, 
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Zekât verilecek malın üzerinden bir yıl geçme Ģartı, malın bu süre zarfında 

çoğalmasına ve mükellefin maldan istifade etmesine zemin hazırlamaya yönelik bir 

adımdır. 

c. Zekâtın Eda/ Sıhhat (Geçerlilik) Şartları 

Yukarıda zikredilen zekât mükellefi olmanın Ģartları yanında, verilen zekâtın 

geçerli olabilmesi için de birtakım Ģartlar vardır. Bu Ģartlar niyet ve sarf yerlerinde 

belirtilen kimselere temlik olmak üzere iki tanedir. 

i. Niyet 

Sözlükte yönelmek, kastetmek, kararlılık anlamlarına gelen niyet,
445

 dini terim 

olarak “Allah‟ın rızasını kazanma arzusuyla ve O‟nun hükmüne tabi olmak üzere fiile 

yönelen irade” Ģeklinde tarif edilmektedir.
446 

Kur‟ân‟da niyet kelimesi sadece "çekirdek” anlamındaki “nevâ”
447

 kelimesi 

Ģeklinde geçmektedir. Ġslam hukukçuları, niyetle amel arasında ruh-beden misali bir 

iliĢki bulunduğunu, niyetin kulluğun sırrı, amelin özü, ruhu ve direği olduğunu 

belirtmiĢlerdir. Amellerin Allah katında değerli veya değersiz sayılması hususunda 

olduğu gibi dünyevî sonuçlarını değerlendirme bakımından da niyetin büyük önem 

taĢıdığını vurgulamıĢlardır.
448

 Ġslam‟da yapılan bütün ameller niyetlere göre değer 

kazanmaktadır. Hz. Peygamber hadislerinde niyetin önemine vurgu yapmıĢtır.
 449

 

Zekâtın ibadet yönünü dikkate alındığında zekâtın eda edilmesi için niyet Ģarttır. Niyetin 

zamanı konusunda Hanefî ve ġâfiî hukukçuları ödeme anında niyetin olması gerektiği 
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görüĢündedirler.
450 

Mâlikîlere göre zekât malı ayrılırken, fakire verilmezden az önce 

veya verilirken niyet edilebilir. 
451

 Hanbelîler ise diğer sair ibadetlerde olduğu gibi 

zekâtın eda edilmesinden az öncesine kadar niyetin olabileceği görüĢündedirler.
452

 

Zekâtın Hz. Peygamber döneminde olduğu gibi devlet tarafından organize 

edilmesi durumunda da toplanan zekâtların zekât niyetiyle verilip verilmediğinin 

devletle bir ilgisi olmaz. Bir kimse zekâta niyet etmeksizin bütün malını bir fakire 

bağıĢlasa hukukçulara göre zekât yerine geçmez. Hanefî hukukçuları ise kıyasen zekât 

olmaz ama istihsanen olur kanaatindedirler.
453

 

ii. Temlik 

Temlik verilen malın menfaatini her yönüyle kendinden koparıp, sarf yeri olan 

fakire vermektir.
454

 Yani zekât olarak verilen malın mülkiyetinin zekât almaya ehil olan 

kimsenin mülkiyetine geçmesi gerekir. EĢya üzerindeki mülkiyet hakkını (milk) veya 

malî bir hakkı baĢkasına devretmeyi ifade eden temlik malî nitelikteki hukukî iĢlemlerin 

taksimi açısından önem taĢımaktadır.
455  

Semerkandî temlik hakkında; “Nisabtan belli bir 

kısmı Allah için fakir veya onu temsil eden kimseye teslim edip, o malla iliĢkisini 

kesmesidir. Mal sahibi nisabtan belli bir miktarı Allah‟ı temsilen fakire vermektedir” 

Ģeklinde görüĢ bildirmektedir.
456

 Zekât verilecek malın fakirin dilediği gibi tasarruf 

edeceği Ģekilde onun mülkiyetine geçirilmesi gerekmektedir. Fakiri yedirmek veya zekât 
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Ġktisâdiyyâtu‟z zekât ve i‟tibârâti‟s siyasiyye‟l maliyye ve‟n nakdîyye, Kahire, Dar‟us Selam, 1991, s.58 
456 SEMERKANDÎ, Tuhfetu‟l-fukahâ, I, s.305; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.456; HALEBÎ, Mültekâ‟l 

ebhur, s.169; EBU‟L BEREKAT, Abdullah b. Ahmed en-Nesefî, Kenzü‟d-dakâik, thk. Said BekdaĢ, 

Beyrut, Daru‟l BeĢâiri‟l Ġslâmiyye, 2014, s.203 
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malını kullanmasına imkân sağlamak zekât yerine geçmemektedir.
457

  Niyet ve temlik 

Ģartı zekât mükellefinin bilinçli hareket etmesini sağlama ve zekât verilecek kimsenin 

hakkını korumaya yönelik bir tedbirdir. 

Ġslam hukukçularının çoğunluğuna göre cami, okul, yol, köprü, çeĢme gibi 

müesseseleri inĢa eden kurumlara zekât verilmemesinin nedeni temlik rüknünün 

gerçekleĢmemesidir.
458

 Zekât malıyla yemek alıp fakire yediren kimsenin yapmıĢ olduğu 

harcama yemeğin kendisini fakire vermediği müddetçe zekât yerine geçmediği gibi, 

zekât malından bir ölünün kefenlenmesi, defin masraflarının üstlenilmesi ve borcunun 

verilmesi de zekât yerine geçmez.
459

 Fakir bir kimsede alacağı olan zekât mükellefi 

alacağını ibrâ
460

 yoluyla zekâta sayması halinde de temlik gerçekleĢmediğinden zekât 

olarak geçerli olmaz.
461

 

2. Zekâta Konu Olan Mallar 

Hangi malların zekâta tabi olup olmadığı hususuna ve insanların önem verdiği 

ekonomik değeri olan mallara genelde Kur‟ân‟da iĢaret edilmiĢtir. Kur‟ân‟da bahsi 

geçen zekât malları; altın ve gümüĢ,
462

 toprak mahsulleri,
463

 kazançlar, madenler, yeraltı 

zenginlikleri
464

 ve mallar
465

 Ģeklindeki kelimelerle ifade edilmiĢtir. Hangi mallardan ne 

                                                
457 ZUHAYLÎ, Fıkhû‟l islâmî ve edilletühü, III, s.1813. 
458 SERAHSÎ, el-Mebsût, II, s.202; SEMERKANDÎ, Tuhfetu‟l-fukahâ, I, s.305; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-

sanâi‟, II s.456; 
459 SEMERKANDÎ, Tuhfetu‟l-fukahâ, I, s.305; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II s.456; BA‟LÎ, 

Ġktisâdiyyâtu‟z zekât, s.90; ERKAL, Zekât Bilgi ve Uygulama, s.90 
460

 Ġbrâ, bir kimsenin baĢkasının zimmetinde veya nezdinde olan hakkından karĢılıksız olarak 
vazgeçmesini ifade eden hukukî iĢlemin adıdır. Bkz: APAYDIN, Yunus, “Ġbrâ”, DIA, 2000, XXI, 

s.263 
461 SUYUTÎ, Ebû‟l Fazl Celâlüddin Abdurrahman b. Ebî Bekr b. Muhammed, el-EĢbâh ve‟n nezâir fi 

kavaidi furu‟ fıkhı‟Ģ Ģâfiîyye, , Thk. Muhammed Mutasım Billah‟l Bağdadî, Daru‟l Kitabi‟l Arabî, 

1987, s.312. 
462 Tevbe, 9/34 “Ey iman edenler! Hahamlardan ve rahiplerden birçoğu, insanların mallarını haksız 

yollarla yiyorlar ve Allah‟ın yolundan alıkoyuyorlar. Altın ve gümüĢü biriktirip gizleyerek onları Allah 

yolunda harcamayanları elem dolu bir azapla müjdele.” 
463 Enâm, 6/141 “O, çardaklı-çardaksız olarak bahçeleri, ürünleri, çeĢit çeĢit hurMâlikları ve ekinleri, 

zeytini ve narı (her biri) birbirine benzer ve (her biri) birbirinden farklı biçimde yaratandır. Bunlar 

meyve verince meyvelerinden yiyin. Hasat günü de hakkını (öĢürünü) verin, fakat israf etmeyin. Çünkü 
O, israf edenleri sevmez” 

464 Bakara, 2/267 “Ey iman edenler! Kazandıklarınızın iyilerinden ve yerden sizin için çıkardıklarımızdan 

Allah yolunda harcayın. Kendinizin göz yummadan alıcısı olmayacağınız bayağı Ģeyleri vermeye 

kalkıĢmayın ve bilin ki Allah, her bakımdan zengindir, övülmeye lâyıktır.” 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kadar oranda zekât verileceği hususu Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafından açıklanmıĢtır. 

Zekâtla ilgili hadisler, önemli oranda zekâta tabi olan mallar, Nisab ve zekât oranları 

gibi zekâtın uygulamasıyla ilgilidir. 
466

 

Mâl kelimesi (çoğulu emvâl) Arap dilinde “insanların edinmek istediği, mâlik 

olunan her türlü Ģey” anlamında olup Türkçe‟ye de bu manasıyla geçmiĢtir.
467

 Hanefîler 

malı tabiatı gereği korunabilen ve kendisinden faydalanılabilen Ģeklinde tarif ederlerken 

malın mütekavvim olup olmaması Ģeklinde bir ayrım yapmıĢtır.
468 

Mecelle‟de mal “Mal, 

tab-ı  nsanî ma l olup da vakt-  hacet  ç n  dd har olunab len Ģeyd r k  menkule ve 

gayr menkule Ģâm l olur.” Ģeklinde tarif edilmiĢtir.
469 

 Mâlikî, ġâfiî ve Hanbelîlerde mal 

kavramı Hanefîlerdeki mütekavvim malı karĢılamaktadır. Malı “insanlar arasında maddi 

değeri olan ve insanların kendi arzusuyla faydalandığı her Ģey” olarak 

tanımlamaktadırlar.
470

 ġâfiî hukukçusu ZerkeĢî malı, “kendisinden faydalanılan veya 

faydalanması mümkün olan ve Ģer‟an temiz olan Ģeydir” Ģeklinde tanımlar.
471

 Hanefî 

mezhebindeki iddihar
472

 ve ihraz edilme
473

 Ģartı diğer mezheplerde Ģart değildir.  

                                                                                                                                           
465 Tevbe, 9/103 “Onların mallarından, onları kendisiyle arındıracağın ve temizleyeceğin bir sadaka 

(zekât) al ve onlara dua et. Çünkü senin duan onlar için sükûnettir (Onların kalplerini yatıĢtırır.) 

Allah, hakkıyla iĢitendir, hakkıyla bilendir.”  
466 GÖZÜBENLĠ, Mali Hukuk, s.373 
467FERÂHÎDÎ, Kitabu‟l Ayn, “انًال” , IV, s.173; ĠBN MANZÛR, Lisanu‟l Arab, XI, s.635; FĠRÛZÂBÂDÎ, 

Kâmûsu‟l-muhît, s.1095; EBÛ ZEHRA, Muhammed, el-Mulkiyyetu ve Nazariyyetu‟l Akd fi‟Ģ ġeriati‟l 

Ġslâmiyye, Kahire, Daru‟l Fikri‟l Arabi, 1996, s.47; HACAK, Hasan, “Mal” , DIA, 2003, XXVII, 

s.461; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.119. 
468

 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât,119; KAHVECĠ, Nuri, Mukayeseli Ġslâm Borçlar Hukuku (ġirketler 
Ġlaveli), Ġstanbul, Hikmetevi Yayınları, 2015, s.17.  

469 AHMET Cevdet PaĢa, Mecelle-i Ahkâm-ı Adliyye, SadeleĢtiren. Ali Himmet Berki, Ġstanbul, Hikmet 

Yayınları,1990, no:126, s. 31.  
470 HUSARÎ, Ahmed, es-Siyasetu‟l iktisadiyye ve‟n nuzumü‟l maliyye fi fıkhi‟l islâmi, Daru‟l Kutubu‟l 

Arabî, 1986, s.424. 
471 ZERKEġÎ, Ebû Muhammed Bedreddin Muhammed b. Bahadır, el-Mensûr fi‟l kavâid, thk. Teysir Faik 

Ahmed Mahmud, Kuveyt, Vizeratu‟l Evkâf ve‟Ģ ġuûnu‟l Ġslâmiyye, 1982, III, s.222. 
472 Biriktirilebilen saklanabilinilen Ģey anlamındadır. (ERDOĞAN, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 

s.230) 
473 Sözlükte “eriĢme, maddî ve mânevî bir Ģey elde etme; el koyma, baĢkaları tarafından el konulmasını 

önlemek üzere koruma altına alma” mânalarına gelen ihrâz kelimesi fıkıhta, baĢkasının mülkiyetinde 

bulunmayan sahipsiz (mubah) bir mal üzerinde mâlik olma iradesiyle fiilî hâkimiyet (zilyedlik) 

kurmayı ifade eder. Literatürde istîlâ, hiyâze, yed ve vaz„u‟l-yed gibi terimlerin de çok defa ihrâzla eĢ 
anlamlı olarak kullanılmaktardır. (AKTAN, Hamza, “Ġhrâz” , DIA, XXII, 2000, s.524; ERDOĞAN, 

Fıkıh ve Hukuk Terimleri sözlüğü, s.236.) 
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Hanefîler menfaati mal kavramına dâhil etmezken diğer mezhepler menfaati mal 

kapsamına almaktadırlar.
474

 Hanefîler bu konuda istisna olarak icâre akdine konu olan 

menfaati, yani herhangi bir akde konu olan menfaati mütekavvim mal olarak 

saymıĢlardır. Bu istisna bir taraftan ihtiyaç ve zaruret ilkesine dayanırken, diğer taraftan 

nassa dayanan bir istihsandır. Daha sonraki devirlerde istisnanın kapsamı daha 

geniĢletilerek yetim ve vakıf malları ile yatırıma tahsis edilmiĢ mallar da bu kapsama 

dâhil edilmiĢtir.
 475

 

Malın elde edilip biriktirilmeye elveriĢli, değerli ve kendisinden faydalanmanın 

mümkün ve caiz olması gerekir.
476 

Buna göre kiĢinin dünyalık namına yeme, içme, 

giyme, barınma, biriktirme gibi tabiatının meylettiği her Ģey mal kabilindendir. Kelime 

olarak mal tekil ve çoğulu emvâl Kur‟ân‟da seksen altı yerde geçmektedir.
477

  

Zekâta tabi olan mallar; para (altın- gümüĢ), ticaret malları, canlı hayvanlar, 

toprak mahsulleri ve madenler olmak üzere beĢ genel baĢlık atında toplanabilir.
478

 

Zekâtın hikmet ve amacını göz önünde bulunduran Ġslam hukukçuları zekâtın sadece bu 

mallarla sınırlı olmayacağı ve zekâtın farz olmasının illetini belirlemeye çalıĢmıĢlardır. 

Bu çalıĢmalar sonucunda hadislerde geçen zekât mallarının büyük çoğunluğunun 

illetinin “nemâ/artıcılık” olduğunu tespit etmiĢlerdir. Buna göre artıcılık vasfına sahip 

her türlü mal zekâta tabi olmalıdır.
479

 Bu bakımdan zekât mallarını Hz. Peygamber‟in 

(s.a.s.) belirlediği mallarla sınırlı tutmak zekâtın amacına uygun olmaz. Ġlletin varlığı 

hükmün fer‟e geçmesini gerektirir. Zekâta tabi olacak mallar zaman, mekân ve Ģartlara 

göre çoğaltılabilir. Zekâta tabi mallların tek tek incelenmesi diğer bölümde yapılacak 

olan mukayeseye yararlı olacaktır. 

                                                
474 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.121. 
475 DEMĠR, Mülkiyet Hakkı ve Servet Dağılımı, s.28; Ayrıca Ġstihsan için bkz: BARDAKOĞLU, Ali, 

“Ġstihsan” , DĠA, 2001, XXIII, s.339-347. 
476 KARAMAN, Hayrettin, Mukayeseli Ġslâm Hukuku, Ġstanbul, Ġz Yayıncılık, 2014, III, s. 21; TURGAY, 

Nurettin, Kur‟ân‟da Mal Kavramı, Ankara, Fecr Yayınları, 2006, s.14. 
477 Bkz: MUHAMMED, Mu‟camü‟l Müfehras, s.632. 
478 Günüzmüzdeki taksimler için bkz. YAVUZ, Ġslâm‟da Zekât Müessesesi, s.122; ERKAL, Zekât Bilgi ve 

Uygulama, s.95 GÖZÜBENLĠ, Mali Hukuk, s.373 
479 PAÇACI, Günümüz Ekonomik ġartlarına Göre Zekâta Tabi Mallar, s.96 
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a. Paranın (Altın- Gümüş) Zekâtı 

Tarihsel süreçte mübadele/değiĢtirme olayı ilk olarak trampa/takas yöntemi ile 

baĢlamıĢtır. Ġnsanlar kendi ihtiyaçlarından fazla ellerinde bulunan malı ihtiyaç 

duydukları baĢka bir malla takas ediyorlardı.
480

 Ġktisat dilinde bu döneme aynî mübadele 

ekonomisi ya da trampa ekonomisi dönemi denilmektedir. Mübadele, iki metaın 

karĢılıklı el değiĢtirmesi ile meydana geliyordu. Belli bir süre sonra bu malların 

saklanması, taĢınması ve değerlerinin takdiri konusunda yaĢanan sıkıntılar insanları 

farklı arayıĢlara itmiĢtir. Netice de “hesap parası”
481

 adı altında yerinde duran ortak bir 

mal geliĢtirildi. Piyasadaki mallar bu hesap parası denilen mala kıyas edilerek fiyatı 

belirleniyordu. Bir sonraki aĢama, madeni paraların bulunmasıyla baĢlamıĢtır.
482

  

Para olarak nitelendirilen malın zekâta tabi olması hususunda Ġslâm hukukçuları 

ittifak etmiĢlerdir. Hz. Peygamber döneminde kullanılan paralar civar ülkelerden 

Bizans'tan gelen altın para (dinar) ile Ġran‟dan gelen gümüĢ para (dirhem) dır. Bu 

nakitlerin itibari değeri ile gerçek değeri birbirine eĢit olduğundan bu dönemde 

kullanılan paranın mal-para sınıfına girdiği söylenebilir.
483

 Bu nakitler para olarak 

kullanıldığı gibi ağırlık ölçüsü olarak da kullanılmaktaydı.
484

 Piyasada bulunan 

dirhemler ağırlık olarak belli bir standartta olmadıklarından tartılarak mübadele 

edilirdi.
485

 Madenî para sisteminde asıl olan gümüĢ para sistemidir. Mübadelede daha 

çok dirhem kullanıldığı için nisab ve zekât miktarı ile ilgili açıklamalarda daha çok 

gümüĢ geçmektedir. Günümüzde zekât nisabında gümüĢün alım gücünü yitirmesinden 

dolayı altın esas alınmaktadır. 

 

                                                
480 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât. s.212 
481 Bkz: ORMAN, Sabri, Ġktisat, Tarih ve Tolum, Ġstanbul, Küre yayınları, 2010, s.181 
482 NECCÂR, Ahmed, Ġslâm Ekonomisine GiriĢ, trc. Ramazan Nazlı, Ġstanbul, Hilal Yayınları, ts., s.186; 

MAÇĠN, Ġslâm Hukukunda Zekât Matrahları, s.87. 
483 ORMAN, Ġktisat, Tarih ve Tolum, s.185. 
484 KETTÂNÎ, Muhammed Abdulhay, Nizam hükümetü‟n nebeviyye el müsemma terâtîbu‟l idâriyye, thk. 

Abdullah el-Hallidî, Beyrut, Daru‟l Erkâm ibnu Ebi‟l Erkâm, ts., II, s.328. 
485 TABAKOĞLU, Ahmet, Ġslâm Ġktisadı (Toplu Makaleler II), Ġstanbul, Kitapevi Yayınları, 2005, s.191. 



86 

Kaynaklarda para
486

 olarak altın (dinar) ve gümüĢ (dirhem) Hz. Peygamber 

döneminde tedavülde olup ve ağırlığınca alım gücü olan paralardır.
487

 Mübadele aracı 

olması yanında çalıĢtırılınca gelir getiren ve saklandığında tasarruf aracı vazifesi gören 

altın gümüĢ ve kâğıt paralar takdiren nâmî sayılmıĢ , zekâta tabi kılınarak sahiplerinin 

bunları yatırıma sevk etmesi hedeflenmiĢtir.
488

 Para “bir cemiyette herkes tarafından 

kabul edilen ortak değer ölçüsü ve mübadele vasıtasıdır”
489

 Paranın ödeme aracı, 

saklama ve tasarruf vasıtası olması gibi fonksiyonlarının bulunması gereklidir. 
490

 

Tarih boyunca altın ve gümüĢ fiyatlarındaki yukarı ve aĢağı doğru hareketlilik, 

ülkelerin ekonomisini büyük ölçüde etkilemiĢtir. Kur‟ân‟da altın
491

 ve gümüĢün
492

 süs 

eĢyası ve değerli bir mübadele aracı
493

 olarak kullanıĢı zikredilmektedir. Ġslâm‟dan önce 

Mekke, Medine ve Taif‟te mahalli paralar olmadığından, ticaretin yoğun olarak yapıldığı 

civar ülkelerde tedavülde olan paralar kullanılıyordu.
494

 Bu Ģehirler ticari çevre 

ekonomik yönden oldukça hareketli bir yapıya sahiptir. Dönemsel panayırlar, ticari 

kervanlar, Hint-Çin ticaret yolunun bu bölgeden geçmesi yarımadada var olan hareketli 

ticari hayatı daha hareketli hale getiriyordu. Hz. Peygamber, zamanında tedavülde olan 

para birimini kullanılmaya devam etmiĢtir.
495

 Ancak Mekke örfünce tanınan para 

ölçülerinin esas alınması tavsiye edilmiĢtir.
496

 Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) politikasında 

                                                
486 Paranın tarihi ve çeĢitleri hakkında geniĢ bilgi için bkz: MAKRĠZÎ, Ebû'l-Abbas Takıyyüddin Ahmed 

b. Ali b. Abdülkadir, Resailü‟l Makrizî (en- Nukudu‟l Ġslâmiyye), Kahire, Dar‟ul Hadis, 1998, s.157-

1751; BULUTOĞLU, Kenan, Para ve Ġnsan, Ġstanbul, Altın Kitaplar Yayınevi, 1984, ss.29-76; 

ORMAN Sabri, “Modern Ġkt sat L teratüründe Para, Kred  ve Fa z”, Para, Fa z ve Ġslam, Ġstanbul, 

TartıĢmalı Ġlmi Toplantılar Dizisi, ISAV,1992 1--68; BAYINDIR Abdülaziz, Ticaret ve Faiz, Ġstanbul, 

Süleymaniye Vakfı yayınları. 2007, s.155-171; DURMUġ, Abdullah, Fıkhî Açıdan Günümüz Para 

Mübadelesi ĠĢlemleri, Ġstanbul, ĠSAM Yayınları, 2014, ss.14-19 
487 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.212; ERKAL, Vergi Hukuku ve Uygulamaları, s.63; GÖZÜBENLĠ, 

Mali Hukuk, s.375; AKYILDIZ, Ali, “Para”, DIA, 2007, XXXIV, s.163  
488 ERKAL, “Nemâ” , XXXII, s.549. 
489 ORMAN, Ġktisat, Tarih ve Toplum, s.182 
490 ORMAN, Ġktisat, Tarih ve Toplum, s.183. 
491 Âli Ġmrân, 3/11; Kehf, 18/31; Hâc, 22/23; Zuhrûf, 43/53 
492 Âli Ġmrâ 3/14; Zuhrûf, 43/33, 34; Dehr, 76/15,16,21 
493 Altının geçtiği ayetler; Âli Ġmrân 3/14, 75, 91; Tevbe, 9/34. GümüĢün geçtiği ayetler; Tevbe, 9/34; 

Kehf, 18/19 bu ayetlerde geçen “Kantara”, “Kanatîr” ve “Mukantara” altın ve gümüĢün basılmıĢ 

halini ifade etmektedir. (KURTUBÎ, Camiu li ahkâmi‟l Kur‟ân, IV, s.465.)  
494 HAMĠDULLAH, Ġslâm Peygamberi, II, s.822 
495 ERKAL, Vergi Hukuku ve Uygulamaları, s.64; GÖZÜBENLĠ, Ġslâm Hukuk Literatüründe Para, Para, 

Faiz ve Ġslâm, TartıĢmalı Ġlmî Toplantı, Ġstanbul, Ensar NeĢriyat, 2015, s. 89 
496 MAKRĠZÎ, en-Nukud‟ul kadîme el-Ġslâmiyye, s.159; GÖZÜBENLĠ, Ġslâm Hukuk Literatüründe Para, 

s.90 
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Hz. Ömer zamanında bazı değiĢiklikler yapılmıĢtır.
497

 Asıl değiĢiklik Emevi halifesi 

Abdülmelik b. Mervan devrinde Müslümanların ilk defa kendi paralarını basmasıyla 

gerçekleĢmiĢtir.
498

  

Ġslâm‟ın ilk dönemlerinde azınlıkta olmasına rağmen altın (dinar) ve genelde 

gümüĢ (dirhem) paralar kullanılmaktaydı. Altın ve gümüĢün vazgeçilmez diğer bir 

fonksiyonu süs eĢyası olarak kullanılmasıdır. Bunların nisabı hakkında zekât tarifesi 

bölümünde açıklamalara yer verilecektir.  

d. Ticaret malları 

Ticaret malları genellikle, para ve canlı hayvan dıĢındaki, ticari gayeyle elde 

bulundurulan menkul mallar (uruz)
 499

 kastedilmektedir.
500

 Sözlükte alıĢveriĢ
501

 

anlamına gelen ticaret, ıstılahta “kâr amaçlı mal mübadelesine” denir.
502

  BaĢka bir 

tarifte “kar amacıyla alıĢ veriĢ için hazırlanan mala ticaret malı denir.
503

 

Ticaret mallarının zekâta tabi olduğuna dair dayanak Allah‟ın (c.c.) “Ey iman 

edenler! Kazandığınız meĢru- temiz Ģeylerden ve yerden sizin için çıkardıklarımızdan 

infak edin”
504

 buyurduğu ayet, Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) satıĢ için hazırlanan Ģeylerin 

zekâta tabi tuttuğunu bildiren Semüre b. Cündeb‟in “Rasulullah satıĢ  için hazırladığımız 

malların zekâtını vermemizi emrederdi”
505

 rivayeti ve Ebû Zer‟in “Devenin zekâtı 

                                                
497 Hz. Ömer, mali konularda bir yeknesaklık sağlayabilmek amacıyla Bagali ve Taberi dirhemlerini 

toplayıp ortalamasını alarak 6 danek ve 4,25 gramlık bir birimi Ġslâm dinarı olarak kabul etmiĢtir. Bkz: 

REYYĠS, Muhammed Ziyauddin, el-Harâc ve‟n Nuzumu‟l Maliyye li‟d Devleti‟l Ġslâmiyye, Kahire, 

Daru‟l Ensâr, 1977, s.348-350; ĠBNÜ‟L HÜMÂM, ġerhu Fethü‟l-kadîr, II, s.211; BĠLMEN, Ömer 
Nasuhi, Hukuki Ġslâmiye Kâmusu, Ġstanbul, Bilmen Basım ve Yayınevi, ts., II, s.122. 

498 REYYĠS, el-Harâc ve‟n nuzumu‟l maliyye, s.344-347; ÖZEK, KARAMAN vd. Ġbadet ve Müessese 

olarak Zekât, s.64; ERKAL, Vergi Hukuku ve Uygulamaları., s.64; SAHĠLLĠOĞLU, Halil, 

“Darphâne” , DIA, 1993, VIII, s.501 
499 Sözlükte “geniĢlik; dağ, bulut” anlamlarındaki arz kelimesinin çoğuludur. Bunun yanında arz dirhem 

ve dinarın dıĢındaki malları ifade eder. Fıkıh literatüründe genelde bu anlam kastedilir.bkz: HACAK, 

Hasan, “Urûz” , DIA, 2012, XXXXII, s.181 
500 GÖZÜBENLĠ, Malî hukuk, s.378. 
501 FERÂHÎDÎ, Kitabu‟l Ayn, “ذجش” , I, s.181 
502 KALLEK, Cengiz, “Ticaret” , DIA, 2012, XXXXI, s.134 
503 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.275. 
504 Bakara, 2/267 
505 EBÛ DÂVÛD, “Zekât”, 2; BEYHAKÎ, es-Sünenu‟l-Kübrâ, 4: 447; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II 

s.415; ĠBNÜ‟L HÜMÂM, ġerhu Fethü‟l-kadîr, II, s.218; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.276 
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vardır, koyunun zekâtı vardır, sığırın zekâtı vardır, bürr veya bezzin (kumaĢ, elb se, 

ticari ev eĢyasının) zekâtı vardır”
506

 rivayetidir. Bu mallardaki zekât uygulamasının 

ayrıntılarına dair hükümler, sahabe uygulamalarına dayandırılan ictihadlarla sabittir.
507

 

Ebû Ubeyd bu konuda, Ġbn  Ömer‟den nakled len, “Köle ve bez‟den zekât yoktur. 

Ancak, ticaret için bulundurulan köle ve bez‟den (kumaĢ elb se, ev eĢyası) zekât vardır” 

rivayetini nakletmektedir.
508

 Bir iĢlemin ticaret vasfı kazanabilmesi Hanefî mezhebine 

göre malın ticarete elveriĢli olması, mükellefin ticaret yapmaya niyet etmesi ve bu 

niyetini fiilen ticari bir davranıĢla ortaya koyması, malın altın ve gümüĢ değeriyle nisab 

miktarına varmıĢ olması ve üzerinden bir yıl geçmiĢ olması gibi Ģartlar aranmaktadır.
509

  

Mâlikî mezhebi ise bir malın ticaret malı olabilmesi için; mal kendisine (aynına) zekât 

düĢen mallardan olmalı, muâvaza veya mübadele gibi iĢlemlerle sahip olunmalı, satın 

alırken ticarete niyet edilmeli, malın satın alındığı para miras, hibe gibi karĢılıksız bir 

iĢlemle değil karĢılıklı malî bir iĢlemle edinilmeli, mükellefin karaborsacı olması halinde 

zekat vereceği maldan nisab miktarı kadarını satması gerektiği görüĢündedirler.
510

 

ġâfiîler; mala muâvaza veya mübadele gibi iĢlemlerle sahip olunmalı, satın alırken 

ticarete niyet edilmeli, malı elinde tutmaya niyet edilmesi, üzerinden bir yılın geçmesi, 

malın hepsinin para olmaması, yılın sonunda malın kıymetinin nisaba ulaĢması ve 

Hanbelîler ise; mala satın alma gibi kendi eliyle sahip olması ve alırken ticarete niyet 

etmesini Ģart koĢarlar.
511

  

Ticaretin ve Ģekillerinin geliĢtiği bu zamanda ticareti yapılan meĢru olmak 

kaydıyla her türlü gelir getiren maddi ve manevî malların Ģartları bulundurması halinde 

zekât malları kapsamında alınıp zekâtının verilmesi gerekir.  

                                                
506 AHMED ĠBN HANBEL, Müsned, 35: 441; BEYHAKÎ, es-Sünenu‟l-Kübrâ, 4: 247; DÂREKUTNÎ, 

Sünen ed-Dêrakutnî, 2: 411; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II s.415; ĠBNÜ‟L HÜMÂM, ġerhu Fethü‟l-

kadîr, II, s.218; KARADAVÎ, Fıkhu‟Zekât, s.277 
507 ġAFĠĠ, Umm, III, s.130; ġĠRBĠNÎ, Muğni‟l-muhtâc, II, s.114; GÖZÜBENLĠ, Malî hukuk, s.378. Ayrıca 

sahabe ictihadları için bkz: KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.279-280. 
508 EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, no:1182, s.453 
509 SERAHSÎ, el-Mebsût, III, s.26; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.416; ĠBN NÜCEYM, Bahrü‟r-râik, II, 

s.394; ERKAL, “Zekât” , XXXXII, s.200 
510 MÂLĠK, el-Müdevvene, I, s.359 
511 ĠBN KUDÂME, el-Muğnî, IV, s. 249; ZUHAYLÎ, Fıkhû‟l islâmî ve edilletühü, II, s.1866-1870. 
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e. Canlı Varlıklar (Hayvansal Servetler) 

Hayvanlar âlemi birbirinden farklı binlerce çeĢidi olmasına rağmen insanoğlu 

çok azından istifade etmektedir. Allah (c.c.) muhtelif ayetlerde; etinden, sütünden, 

yününden, derisinden faydalanmak, binek ve yük taĢımacılığında kullanılmak üzere 

hayvanları yarattığını ifade etmektedir.
512

 Allah‟ın (c.c) insanın emrine sunduğu 

servetlerden bir çeĢidi de hayvansal servetlerdir.  Zekâtın teĢri amacına uygun olarak bu 

tür servetlerin zekâta tabi olması doğaldır. Ancak Kur‟ân‟da hayvanların zekâta tabi 

mallardan olup olmadığı, nisabı hakkında sarih herhangi bir ayet yoktur.  Günümüz bazı 

Ġslâm hukukçuları Enâm Sûresindeki “Allah‟ın yarattığı ekinlerden ve hayvanlardan 

O‟na bir pay ayırdılar ve akıllarınca, “ġu, Allah için, Ģu da bizim ortaklarımız 

(putlarımız) için” dediler. Ortakları için olan Allah‟ınkine eklenmiyor. Allah için olan 

ise ortaklarınkine ekleniyor. Ne kötü hükmediyorlar!”
513

 hayvanlardan zekât alınmasına 

delalet eder görüĢünde iseler de
514

 biz ayetin sibak ve siyakının buna delalet etmediği 

kanaatindeyiz. Ayrıca “Ġslâm Hukukunda Zekât Malları ve Nisabları” isimli doktora 

tezinde belirtilen;
515

 “Ġslâm hukukçularının enâm lafzının geçtiği ayetleri
516

 sathi 

inceledikleri, taliline inmedikleri, ayetlerin zahiriyle amel ettikleri” Ģeklindeki görüĢ 

gerçeği yansıtmamaktadır. Kaldı ki delil getirilen ayetler
517

 Ġslâm‟dan önceki kavimlerde 

zekâtın varlığına delalet etmektedir. Ayetin iĢareten bir hüküm verdiği görüĢüne de 

katılmamaktayız. Ġslâm hukukunun aslî ikinci kaynağı olan Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) 

hadisleri ve uygulamaları bu konuda Ģek ve Ģüpheye mahal bırakmayacak kadar nettir.  

f. Toprak Mahsulleri 

Allah‟ın insan için yarattığı nimetlerden biri de toprağı üretken kılıp onun 

emrine sunmasıdır. Toprak insanın hayatını idame ettirmede gereksinim duyduğu rızkını 

temin ettiği ilk kaynaktır. Fıkıh kitaplarında toprak ürünleri tarımla elde edilen mal 

varlığı olup, zirai ürünlerin serveti ve öĢür baĢlıkları altında incelenmektedir. Toprak 

                                                
512 Nahl, 16/5, 6, 66, 80; Yasîn 36/71-73. 
513 En‟âm, 6/136 
514 AKYÜZ, Zekât, s.333; BALTA, Ġslâm Hukukunda Zekât Malları ve Nisabları, s.142. 
515 BALTA, Ġslâm Hukukunda Zekât Malları ve Nisabları, s.140-142. 
516 Nahl, 16/5-7, 66,80; Yasin, 36/71-73 
517 Meryem, 19/31, 54, 55; Enbiya, 21/73; Tevbe 9/98-99; Nahl, 16/56; Enâm, 6/136, 141, 142. 
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ürünlerinin zekâtı Bakara Sûresindeki “Ey iman edenler! Kazandıklarınızın iyilerinden 

ve yerden sizin için çıkardıklarımızdan Allah yolunda harcayın (infak edin). Kendinizin 

göz yummadan alıcısı olmayacağınız kötü-(habis) Ģeyleri vermeye kalkıĢmayın ve biliniz 

ki Allah, her bakımdan zengindir, övülmeye lâyıktır,”
518

 Enâm Sûresindeki “hasat günü 

mahsullerin hakkını verin”
519

 ayeti ziraî mahsullerden zekât alınmasına dayanak teĢkil 

etmektedir. Ġslâm hukukçuları En‟am Sûresi 141. ayette geçen “hak” terimini toprak 

ürünlerinden alınan zekât olarak yorumlamıĢlardır.
520

 Hz. Peygamber “Yağmur ve 

nehirden sulanan arazilerin mahsulünde onda bir; kova (el emeği) ile sulananlarda ise 

yirmide bir zekât vardır” buyurmuĢtur.
521

 Toprak mahsullerinde zekât olması husus icmâ 

ile de sabittir.
522

  

Bu ürünlerin üzerinden bir yıl geçme Ģartı yoktur. Mahsulü toplar toplamaz kiĢi 

zekâtını vermelidir. Günümüzde seracılıkta olduğu gibi bir yılda hasadın tekrar etmesi 

durumunda zekâtta tekrar etmektedir. 

g. Maden, Define ve Su ürünleri 

i. Madenin Tanımı 

Sözlükte “bir yerde ikamet etmek, yerleĢmek” anlamına gelen ٌعذ kökünden 

türemiĢ mekân ismi olan ma„den (ma„din) “bir Ģeyin kökünün bulunduğu yer, merkez, 

ocak” demektir.
523

 Istılahta, yer altında bulunan ve topraktan ayrı olarak ekonomik değer 

taĢıyan maddeleri veya böyle maddeler içeren yeri (maden ocağını/yatağını) ifade 

                                                
518 Bakara, 2/267 
519 Enâm, 6/141 
520 Yahya b. Âdem, Kitabü‟l-harâc, no: 396-402, s.146; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II s.493; ġĠRBĠNÎ, 

Muğni‟l-muhtâc, II, s.89; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.299. 
521 EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, no.1412-1415, s.500. 
522 KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.495; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.302. 
523 ĠBN MANZÛR, Lisânü‟l-Arab, XIII, s.279; FÎRÛZABÂDÎ, Kâmûsu‟l Muhît, s.1264; SEMĠN 

HALEBĠ, Umdetü‟l-huffâz, IV, s.39; EBU HAKAH, Mu‟camu‟n-nefâis el-Vasît, s.795; CEVHERÎ, es-

Sıhâh, s.744; ERDOĞAN, Hukuk Terimleri Sözlüğü, s.332. 
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eder.
524

 Maden “yer altında mahlûk ve medfun altın, gümüĢ ve demir gibi insanlığa 

faydalı olan ve oluĢumunda insanın katkısı bulunmayan maddelere” denir.
525

 BaĢka bir 

tarifte ise; “topraktan ayrı, toprakta yaratılan insanlar nezdinde kıymetli olup topraktan 

çıkarılan Ģey” Ģeklinde tarif edilmiĢtir.
526

 Hanefîler ateĢte eritilebilen, iĢlenebilen 

madenleri bu kapsamda değerlendirmektedirler.
527

, Mâlikî ve ġâfiîler yerden çıkarılan 

madenlerden sadece altın ve gümüĢü maden statüsünde görmektedirler.
528

 Hanbelîler 

yerden çıkarılan bütün maddeleri maden statüsünde görmektedir.
529

 Hamza Aktan 

madenler hakkında Ģu ifadelere yer vermektedir: “Madenler mülkiyet ve vergilendirme 

açısından tabi olacağı hukuki statüyü belirlemek suretiyle fıkıh ilim dalında ele alınmıĢ, 

genel prensiplerden ve uygulamadan edinilen tecrübelerden hareketle düzenleyici 

nitelikte bazı hüküm ve öneriler getirilmiĢtir. Bu hükümlerde Ģüphesiz hukukçuların 

gözlem ve tecrübe birikimleri kadar yer zenginliklerinin o günkü anlam ve öneminin 

günümüze nispette hayli farklı olmasının ve konunun özel hukuk prensipleri dâhil inde 

çözümlenebilir olmasının da etkisi vardır.”
530

 Konuya bu açıdan bakılması, madenlerin 

günümüzdeki ehemmiyetli konumunun gözardı edilmemesi konuyu değerlendirme de 

farklı bir bakıĢ açısı kazandıracaktır. Hanefîler “maden” kavramıyla eĢ anlamda “rikâz” 

kavramını da kullanmakta ve madenlerden alınacak zekâk miktarı hususunda rikâzı 

ganimet statüsünde değerlendirmektedirler.
531

 Diğer mezhepler “rikâz” kavramını define 

                                                
524 ġĠRBĠNÎ, Muğni‟l-muhtâc, II, s.109; ĠBN NÜCEYM, Bahrü‟r-râik II, s.408; ĠBNĠ ABĠDÎN, Reddü‟l -

muhtâr, III, s.254; AKTAN, Hamza, Ġslâm‟da Madenlerin Hukuki Statüsü, Erzurum, Erzurum 

Üniversitesi Basımevi, 1986, s.25; AKTAN, Hamza, “Maden” , DIA, 2003, XXVII, s.306. 
525 ĠBNĠ ABĠDÎN, Reddü‟l -muhtâr, III, s.255. 
526

 ĠBN KUDÂME, el-Muğnî, IV, s.231. 
527 CEZÎRÎ, Kitabü‟l fıkhî alâ mezâhibi‟l erbea, I, s.555; AKTAN, Ġslâm‟da Madenlerin Hukuki Statüsü, 

s.30-32; GÜNAY, Hacı Mehmet, Ġslam Hukukunda ve Osmanlı Uygulamasında Kamu Malları, 

Ġstanbul, ġule Yayınları, 2001, s.225. 
528 ġĠRBĠNÎ, Muğni‟l-muhtâc, II, s.109; MÂLĠK, el-Müdevvene, I, s.396. 
529 ĠBN KUDÂME, el-Kâfî, I, s.407; ĠBN KUDÂME, el-Muğnî, IV, s.244. 
530 AKTAN, “Maden” , XXVII, s.307. 
531 Hanefîlerin madenleri ganimet hükmünde değerlendirmelerinin altında önceden kâfirlerin elinde 

olması, savaĢ aracılığıyla galip gelme yoluyla Müslümanların eline geçmesi, dağ, arazi ve çöllerin 

Müslümanların ele geçirme amacı olmaması gibi nedenlerle Müslümanların ellerinde olmaması gibi 

nedenler yatmaktadır. Dolayısıyla toprağın altındakilerde kâfirlerin mülkü hükmündedir. Bu topraklara 

galip gelme yoluyla ele geçirildiği için, çıkan madenler ganimettir ve humus vardır. Hanefîler‟ in bu 

yorumları ülke tarifleriyle örtüĢmemektedir. Cessâs, ülkeyi, “üstünlük, kuvvet ve orada din hükmünü 

icraya taalluk etmesi” Ģeklinde tarif etmiĢtir. (ÖZEL Ahmet, Ġslam Hukukunda Ülke Kavramı Dâru‟l 
Ġslâm- Dâru‟l Harb, Ġstanbul, Mar fet Yayınları,1984, s. 69). Karadavî  se, madenler n gan mete kıyas 

ed lmes n , madenler n bulunduğu yerler n Ġslam toprağı olduğunu ve küffarın mülkü kalmadığını, 
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anlamında kullanmaktadırlar.
532

  

ii. Rikâz (Define) Tanımı 

 Rikâz; bir Ģeyi örtmek, gizlemek; ölüyü gömmek” anlamındaki defn kökünden 

türeyen define “gizlenen Ģey” manasına gelir.
533

 Bu anlamda rikâz, kenz ve hazine 

kelimeleri eĢ anlamlı olarak kullanılmaktadır. Define terim olarak; toprağın altında 

gizlenmiĢ, sahibi bilinmeyen parayı ve her türlü kıymetli eĢyayı ifade eder ki kime ait 

olacağı ve bundan devlete ödenmesi gereken vergi bakımından Ġslâm hukukunda özel 

hükümlere tâbidir.
534

 Hadislerde define anlamında rikâz kelimesi kullanılmıĢtır
535

 

Hanefîlerde rikâz ve maden aynı kavramı ifade ederken, definede ise “kenz” kavramını 

kullanmayı tercih ederler.
536

 Mâlikî, ġâfiî ve Hanbelîler defineye “rikâz” kavramı 

kullanmayı tercih etmiĢlerdir.
537

 Onlara göre rikâz eski devirlerde yer altında saklanan 

ve Ġslâmi devirlerde bulunan kıymetli eĢya, hazine ve definedir.
538

 

                                                                                                                                           
madenler n Ġslam önces  asırlarda oluĢtuğu düĢünces nin de anlamının olmadığını ifade ederek böyle 

bir kıyasın doğru olmadığı kanaatindedir. (KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.376.) 
532 ġĠRBĠNÎ, Muğni‟l-muhtâc, II, s.109; MÂLĠK, el-Müdevvene, I, s.396. 
533 ĠBN MANZÛR, Lisânü‟l-Arab, V, s.355; FÎRÛZABÂDÎ, Kâmûsu‟l Muhît, s.510; SEMĠN HALEBĠ, 

Umdetü‟l-huffâz, II, s.109; EBU HAKAH, Mu‟camu‟n-nefâis el-Vasît, s.480; CEVHERÎ, es-Sıhâh, 

s.462; ERDOĞAN, Hukuk Terimleri Sözlüğü, s.482. 
534 KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.521; ġĠRBĠNÎ, Muğni‟l-muhtâc. I, s.582; ĠBN NÜCEYM, Bahrü‟r-

râik II, s.408; ĠBNĠ ABĠDÎN, Reddü‟l -muhtâr, III, s.254; AKTAN, Hamza, “Define” , DIA,1994, XI, 

s.87; AKTAN, “Define” , XI, 87. 
535 AKTAN, “Define” , XI, 87; SIDDIKÎ, Ġslâm Devletinde Mali Yapı, s. 135. 
536 Serahsî, bu görüĢü desteklemek için Ebu Hureyre‟den “onda ve rikâzdan beĢte bir vergi vardır” 

hadisini nakleder. (BUHÂRÎ, “Müsâkât”, 3; MÜSLĠM, “Hudûd”, 1710; Muvatta‟, “Ukûl”, 654; EBÛ 

AVÂNE, Müsned Ebû Avâne, 4: 156; ĠBN RAHÛYE, Müsned Ġshâk b. Râhuye, 1: 137; 

ABDURREZZÂK, Musannef Abdurrazzâk, 10: 65; BEYHAKÎ, es-Sünenu‟l-Kübrâ, 4: 237.) Ayrıca Ģu 
ibarenin bulunduğunu ifade eder “Rikâz ne dir? Ey Allah‟ın Rasulü dediler, Hz. Peygamber‟de 

cevaben arzı yarattığı zaman Allah‟ın onda halk ettiği altındır” buyurmuĢtur. (SERAHSÎ, el-Mebsût, 

II, s.211) Kâsânî ise; rikâzın esasen madeni ifade etmek için kullanıldığını, definede ise mecazen 

kullanıldığını ifade etmektedir. (KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.521) Ancak Aktan, Kâsânî‟nin bu 

iddiasını doğrulayıcı tatminkâr bir delile ulaĢamadığını ifade etmektedir. AKTAN, Ġslâm‟da 

Madenlerin Hukuki Statüsü, 26; YENĠÇERĠ, Ġslâm Ġktisadının Esasları, s.86; YENĠÇERĠ, Ġslâm‟da 

Devlet Bütçesi, s.188. 
537 EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, no:872, s.376; ġAFĠĠ, Umm, III, s.115; GAZZÂLÎ, Ġhyâu ulûmu‟d-dîn, 

I, s.615; SIDDIKÎ, Ġslâm Devletinde Mali Yapı s. 130; AKYÜZ, Vecdi, Mukayeseli Ġbadetler Ġlmihali, 

Ġstanbul, Ġz Yayıncılık, 1995, III, s.372; AKTAN, Ġslâm‟da Madenlerin Hukuki Statüsü, 26 
538 EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, no:864, s.375; ÖZEK, KARAMAN vd., Ġbadet ve Müessese Olarak 

Zekât, s.88; ERKAL, Zekât Bilgi ve Uygulama, s.235; ADALI, Sacid, Türkiye‟nin Petrol ve 
Madencilik Kesiminde Zekât Potnsiyeli, Ġstanbul, Türkiye‟de Zekât Potansiyeli (TatıĢmalı Ġlmi 

Toplantılar Dizisi), ĠSAV,1987, s. 65; AKTAN, “Define” , XI, 87 
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Madenlerin zekâta tabi mallar oldukları hususunda âlimler ittifak etmiĢlerdir. 

Bakara Sûresinde 267. ayette geçen “yerden çıkarttıklarımızdan” ifadesi yerden çıkan ve 

çıkartılan her Ģeyi kapsamaktadır. Ayetin umumi anlamı kapsamında madenlerde de 

ödenmesi gereken bir hakkın bulunduğu kanaatindedirler. 
539

 

iii. Maden Kapsamına Giren Mallar 

Ġslâm‟ın ilk devirlerinde altın ve gümüĢ madenlerinin iĢletildiği bilinmektedir. 

Bu dönemde madencilik konusunda geliĢmiĢ bölge Yemen‟dir. Zengin demir 

madenlerinin iĢletildiği bilinmektedir.
540

 Bu nedenle madenlerle ilgili detaylar sınırlı 

kalmıĢtır.
541

  

Hanefî âlimleri madenleri üç kategoride değerlendirmektedirler.
542

  Katı olup 

eritilebilen ve dökümü yapılabilen altın, gümüĢ , dem r, bakır g b  madenler, eritilmeye 

elveriĢli olmayan katı mermer, kireç, kömür gibi madenler,
543

 sıvı olup katılaĢmayan 

cıva, petrol gibi madenlerdir. Bazı Hanefî hukukçuları sadece katı, ateĢte eriyebilen ve 

darphanede
544

 iĢlenebilen altın, gümüĢ, demir, bakır, kurĢun gibi madenler zekât 

kapsamına almaktadırlar. Alçı, arsenik, kömür, elmas, yakut, zümrüt gibi madenler ve 

likid halde bulunan madenler petrol ve zift gibi madenler zekâta tabi değildir.
545

. Bu 

ekole tabi olan âlimler madenleri daha çok vergi hukuku açısından tasnif etmiĢlerdir. 

Suya kıyas edilerek insanlığın onda ortak olmasından dolayı zekâttan muaf 

tutmaktadırlar. Bu madenlerden kasıt kaynak halinde satha çıkmıĢ madenlerdir. Sondajla 

                                                
539 ERKAL, Zekât Bilgi ve Uygulama, s.233; AKTAN, Ġslâm‟da Madenlerin Hukuki Statüsü, s.9; Ayrıca 

bkz: CEZÎRÎ, Kitabü‟l fıkhî alâ mezâhibi‟l erbea, I, ss. 555-558. 
540 CEVÂD, Ali, el- Mufassal fi tarihi‟l arab kable‟l islâm, Beyrut, Daru‟l Ġlmi li‟l Melayîn, 1971, s.12-

22; FERRÂ, Ahkâmü‟s-sultaniyye, s.200; AKTAN, Ġslâm‟da Madenlerin Hukuki Statüsü, s.8 
541 EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, no. 865-872, s.375-376; CEVÂD, el- Mufassal, s.12; AKTAN, 

Ġslâm‟da Madenlerin Hukuki Statüsü, s.9. 
542 Bu taksim Hanefî fıkıh kitaplarında meĢhur olan taksim olup Yahya b. Adem‟in Kitâbü‟l-harâc‟ında 

geçmektedir. (Yahya b. Âdem, Kitâbü‟l-harâc, no: 66-70, s.72) 
543 MAVERDÎ, Ahkâmü‟s-sultaniyye, s.165. 
544 Darphâne; Dârüddarp ve dârüssikke adlarıyla da anılır. Bu terkiplerde yer alan dâr, hâne (ev) 

kelimesinin Arapça karĢılığı olup darb vurma yoluyla para basma iĢlemine denir; sikke de 

“basmakalıbı” anlamına gelmektedir. Bkz: SAHĠLLĠOĞLU, Halil, “Darphâne “, DIA, 1993, VIII, 

s.501. 
545 CEZÎRÎ, Kitabü‟l fıkhî alâ mezâhibi‟l erbea, I, s.551; AKTAN, Ġslâmda Madenlerin Statüsü, s.32; 

SIDDIKÎ, Ġslâm Devletinde Mali Yapı, s. 130; YENĠÇERĠ, Ġslâm‟da Devlet Bütçesi, s.183. 
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çıkarılan istihale edilen petrol değildir.
546

  ÇağdaĢ Ġslâm hukukçularından Hamza Aktan 

bu kategoriye bir de enerji kaynağı olan ve olmayan madenler Ģeklinde bir kategorinin 

de eklenmesi gerektiği görüĢündedir.
547

 

 Hanefî mezhebi dıĢında kalan diğer mezhepler madenleri açık- gizli madenler 

Ģeklinde kategorize etmektedirler. Açık madenler satıhta ve satha yakın, iĢletilmesi 

kolay, herkesin ihtiyaç duyduğu ve istifade edebildiği tuz gibi madenler,
548

  gizli 

madenler yerin derinliklerinde bulunan, istihsal için hafriyat gerektiren madenlerdir.
549

 

Karadağî, yer altında var olan sıvı katı ayırt etmeksizin her türlü ham maddenin maden 

kapsamına gireceği düĢüncesindedir.
550

 

Günümüzde Fukahânın yaĢadığı döneme göre maden iĢletmeciliği ve maden 

çeĢitleri geliĢmiĢtir. Jeotermal ve alternatif enerji kaynakların her geçen gün arttığı bir 

dönemde yer altından ve üstünden çıkarılan maddi değeri olan her türlü maden zekât 

kapsamına dâhil edilmelidir. 

iv. Deniz Ürünleri 

Denizden çıkan ürünlerden kasıt, inci, mercan, amber gibi ticari değeri olan 

mallardır. Günümüzde maden iĢletmeciliği hem kara hem de deniz madenciliği Ģeklinde 

iki farklı çeĢitte değerlendirilmektedir.
551

 Denizden çıkarılan ve satıma arz edilen bütün 

madenlerin zekâta tabi olması, zekâtın amacına, ilke ve prensiplerine daha uygun 

düĢmektedir.  

Ticaret amacıyla avlanan ve satıĢa sunulan deniz ürünler zekât kapsamına girer. 

Matrahının nasıl hesaplanacağı hususunda üç görüĢ vardır. Birinci görüĢ: Ġslâm 

hukukçularının çoğunluğunun görüĢü balık vb. denizden çıkarılan ürünler ticaret 

                                                
546 SERAHSÎ, el-Mebsût, II, 211; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.528; AKTAN, Ġslâm‟da Madenlerin 

Hukuki Statüsü, s.32. 
547 AKTAN, Ġslâmda Madenlerin Hukuki Statüsü, s.33. 
548 ġAFĠĠ, Umm, III, s.112; MAVERDÎ, Havi‟l-kebîr, III, s.241; ĠBN KUDÂME, el-Muğnî, IV, s.155; 

MAVERDÎ, Ahkamu‟s-sultaniyye, s.166; YENĠÇERĠ, Ġslâm‟da Devlet Bütçesi, s.184. 
549 ġAFĠĠ, Umm, III, s.112; MAVERDÎ, Havi‟l-kebîr, III, 241; ĠBN KUDÂME, el-Muğnî, IV, s.155; 

CEZÎRÎ, Kitabü‟l fıkhî alâ mezâhibi‟l erbea, I, s.556-557; GAZZÂLÎ, Ġhyâü ulûmi‟d-dîn, I, s.615. 
550 KARADÂĞÎ, Buhus fî fıkhi kadâyâ‟z-zekât‟il muâsıra, s. 119. 
551 YENĠÇERĠ, Ġslâm Ġktisadının Esasları, s.91; KARAGÖZ, YĠĞĠT vd. Zekât Ġlmihali, s.95-96. 
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amacıyla avlandığı takdirde zekât kapsamına dâhildir. Kendi ihtiyacı için avlanan 

ürünlerden zekât alınmaz. Ġkinci görüĢ denizden avlanan hayvanları, topraktan elde 

edilen ürünlere kıyas eden görüĢtür. Bu görüĢe göre üzerinden bir yıl geçmesi 

beklemenden denizden elde edilen ürünlerin net miktarı üzerinden 1/10 veya brüt 

miktarı üzerinde 1/20 zekât alınır. Üçüncü ve son görüĢ ise kira gelirinden istifade edilen 

mallara benzeterek elde edilen gelirin altın ve gümüĢte aranan Nisaba ulaĢması halinde 

üzerinden bir yıl geçmesi beklenmeden 1/40 oranında zekât alınmasını savunan 

görüĢtür.
552

 

3. Zekât Oranıı (Nisab) 

a. Gümüş, Altın ve Paranın Nisabı 

Altın ve gümüĢün zekât tarifesi, bu malların toplumda üstlendiği fonksyonları 

nedeniyle üç farklı baĢlık altında değerlendirilmesi mümkündür.  

i. Yatırım Malı ve Mübadele Aracı Olarak Altın ve Gümüş 

Kur‟ân‟da altın ve gümüĢün zekâta tabi mallardan olduğu açıkça zikredilirken 

nisabı hakkında sarih bir ayet yoktur. Altın, gümüĢ ve dolaysıyla mübadele aracı olarak 

kullanılan para hakkında ayette “Altın ve gümüĢü biriktirip Allah yolunda harcamayan 

kimselere, can yakıcı bir azabın geleceğini haber ver! Dünyada iken biriktirdikleri bu 

mallar, ahirette Cehennem ateĢinde kızdırılıp onların önleri, arkaları ve yanları 

dağlanacak ve onlara iĢte bunlar, kendiniz için biriktirdiğiniz mallardır! Hadi 

biriktirdiğiniz Ģeylerin azabını tadın bakâlim!‟ denilecektir.”
553

 buyrulmaktadır. Ayette 

geçen “ٔلا ُٚفمَٕٓا” kelimesiyle altın ve gümüĢün harcama aracı olduğuna iĢaret 

edilmektedir. Bu konuda Cessâs, söz konusu ayetin tefsirinde “Ayetten zahiren bütün 

malların zekâtının verilmesinin farz olduğu sonucu da çıkmaktadır. Çünkü ُٚفمَٕٓا فٙ  ٔلا

 tehdidi bütün malların infakının yapılmaması halinde geçerlidir. Altın ve gümüĢ عثٛم الله

                                                
552 KARADÂĞÎ, Buhus fî fıkhi kadâyâ‟z-zekât‟il muâsıra, s. 171. 
553 Tevbe, 9/34-35 
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örneğinde, aslında bütün mallar kastedilmektedir. Çünkü söz, nihayetinde delalet ettiği 

Ģeye döner”
554

 Ģeklinde bir yoruma yer vererek ayetin bütün malları kapsadığını 

belirtmiĢtir. 

Altın ve gümüĢün zekâtı hadislerde daha detaylı ele alınmıĢtır. Rivayetlerde 

geçen dinar,
555

 dirhem,
556

 rikka, ukıyye,
557

 verik, kenz, zeheb ve fidda gibi para olarak 

kullanılan (cins) ifadelerdir.
558

  

Ġslâm hukukçuları altının nisabının 20 dinar (20 miskal
559

 = takriben 80.18 gr 22 

ayar altın)
 560

 olduğu hususunda ittifak etmiĢlerdir.
561

  Buna göre 80.18 gr altını olan 

kimse (1/40 = %2,5) kadarını zekât olarak vermekle yükümlüdür.
 562

  Hz. Peygamber‟in 

(s.a.s.) hayattayken bizatihi yaptığı uygulamalar ve hayatının sonlarına doğru hazırlattığı 

fakat ömrünün vefa etmediği, Hz. Ebu Bekir, Hz. Ömer ve Ömer b. Abdülaziz‟in 

uyguladığı yazılı tâlimatta da “altın yirmi dinara ulaĢmadıkça onda zekât yoktur. Yirmi 

dinar olunca yarım dinar zekât vardır,”
563

 rivayeti bu miktarı göstermektedir Bunun 

yanı sıra altının nisabının yirmi dinar olduğunu bildiren baĢka hadis ve sahabe 

uygulamaları da altının nisabına dayanak olan delillerdir.
564

  Ġslam hukukçuları gümüĢün 

nisabı hususunda ise hem gelen rivayetlerin çokluğu hem de o dönemde altından daha 

                                                
554 CESSÂS, Ebû Bekr Ahmed b. Ali Razî, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, thr. Abdusselam Muhammed Ali ġahin, 

Beyrut, Daru‟l Kutubi‟l Ġlmiyye, 2007, III, s.137. 
555 SAHĠLLĠOĞLU, Halil, “Dinar” , DIA, 1994, IX, s.352 
556 SAHĠLLĠOĞLU, Halil, “Dirhem” , DIA, 1994, IX, s.368 
557 KALLEK, Cengiz, “Ukıyye” , DIA, 2012, XXXII, s.67 
558 ġĠRBĠNÎ, Muğni‟l-muhtâc, II, s.101; MAVERDÎ, Havi‟l-kebîr, III, s.256.   
559

 Sözlükte “ağır olmak” manasındaki sikal kökünden türeyen miskāl kelimesi “ağırlık” demektir. Terim 

olarak altın, gümüĢ, ilâç ve gülyağı gibi değerli Ģeylerin tartılmasında kullanılan bir ağırlık ölçüsü 
birimini ifade eder. Bkz: KALLEK, Cengiz, “Miskal” , DIA, 2005, XXX, s.182.  

560 ERKAL, “Zekât”Ġlmihal, I, s.440. 
561 KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II s.410; ĠBNĠ ABĠDÎN, Reddü‟l –muhtâr, III, s.224; ĠBN RÜġD, 

Bidayetü‟l-müctehid, II, s.17; EBU‟L BEREKAT, Kenzü‟d-dakâik, s.209; ġAFĠĠ, Umm, III, s.102; 

ġĠRBĠNÎ, Muğni‟l-muhtâc, II, s.100; DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, s.156; GAZZÂLÎ, Muhamed b. 

Muhammed b. Muhammed, el-Vasît fi‟l mezheb, thk. Ahmed Muhmud Ġbrahim, Kahire, Daru‟l Selam 

li‟t Tıbâa, 1997, II, s.472; MAVERDÎ, Havi‟l-kebîr, III, s. 268; KARÂFÎ, ez-Zahîra, III, s. 12; 

MERDÂVÎ, el-Ġnsâf, III, s.119; ĠBN KUDÂME, el-Kâfî, I, s.404; BURHANEDDĠN ĠBNĠ MUFLĠH, 

el-Mubdi‟ ġerhu‟l Mukni‟, II, s.357; CEZÎRÎ, Kitabü‟l fıkhî alâ mezâhibi‟l erbea, I, s.546; SABIK, 

Fıkhü‟s-sünne, I, s.329; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.230; AKYÜZ, Zekât, s.369.   
562 KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II s.410; ĠBN RÜġD, Bidayetü‟l-müctehid, II, s.16; MEVSILÎ, el-Ġhtiyar, I, 

s.150. 
563 EBÛ DÂVÛD, “Zekât”, 4; BEYHAKÎ, es-Sünenu‟l-Kübrâ, 4: 264. 
564 EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, no:1113-1167, ss.439-450; ERKAL, “Nisab”, XXXIII, s.139. 
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fazla kullanılmasından dolayı 200 dirhem olduğu konusunda ittifak etmiĢlerdir.
565

 Hz. 

Peygamber (s.a.s.) zekât mallarının nisabını bildirme sadedinde “beĢ ukiyyeden az 

miktardaki gümüĢte, beĢ deveden azında, beĢ veskten
566

 az hurmadan veya meyveden 

zekât yoktur” buyurmuĢtur.
 567

  200 dirhemin günümüzdeki karĢılığı hukukçular arasında 

farklı hesaplanmıĢtır. Bazıları 1 dirhemi 3.2 X 200= 640 gr derken
568

 hukukçuların 

çoğunluğu Abdülmelik b. Mervan‟ın bastırdığı gümüĢ paranın ağırlığını esas alarak 

2,975 X 200 = takriben 561.2 gr olarak hesaplamıĢlardır.
569

 Buna göre 561,2 gr gümüĢü 

olan kimse 1/40 (%2,5) kadarını zekât vermekle yükümlüdür. Altın ve gümüĢün para 

olarak basılmasıyla, külçe halinde olanı arasında zekâta tabi olması bakımından fark 

yoktur.
570

  Altın gümüĢ paritesi bire on (1-10) Ģeklinde kabul edilmiĢtir.
571

 

Günümüzde kullanılan kâğıt paralar Hz. Peygamber ve müctehid imamlar 

zamanında bilinmediğinden klasik fıkıh kitaplarında bununla ilgili bir hüküm 

bulunmaması doğaldır. O dönemde altın ve gümüĢün icra ettiği; değer ölçüsü olma, 

mübadele ve tasarruf vasıtası olma fonksiyonları dikkate alındığında
572

 bugün yürürlükte 

olan kâğıt paralar da aynı fonksiyonları yerine getirmektedir. Temel mübadele aracı 

olarak kullanılan nakit ve malî kâğıtların zekâta tabi olmaları zekâtın gerçekleĢtirmek 

                                                
565 KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II s.410; ĠBNĠ ABĠDÎN, Reddü‟l -muhtâr III, s.224; ĠBN RÜġD, 

Bidayetü‟l-müctehid, II, s.17; EBU‟L BEREKAT, Kenzü‟d-dakâik, s.209; ġAFĠĠ, Umm, III, s.102; 

ġĠRBĠNÎ, Muğni‟l-muhtâc, II, s.100; DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, s.156; GAZZÂLÎ, el-Vasît fi‟l 

mezheb, II, s.472; MAVERDÎ, Havi‟l-kebîr, III, s.267; KARÂFÎ, ez-Zahîra, III, s. 11; MERDÂVÎ, 

Aladdin Ebi‟l Hasan Ali b. Süleyman, el-Ġnsâf fî ma‟rifetir‟r-râcih min‟el hilaf ala mezhebi‟l imami‟l 

mubeccel Ahmed ibni Hanbel, thk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan eĢ-ġâfiî, Beyrut, Daru‟l 

Kutübi‟l Ġlmiyye, 1997, III, s.119; ĠBN KUDÂME, el-Kâfî, I, s.404; BURHANEDDĠN ĠBNĠ 

MUFLĠH, el-Mubdi‟ ġerhu‟l Mukni‟, II, s.357; CEZÎRÎ, Kitabü‟l fıkhî alâ mezâhibi‟l erbea, I, s.546; 

SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, s.329; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.230. 
566 Sözlükte “kapsam, hacim” anlamındaki vesk (çoğulu vüsûk ve evsuk /visk (çoğulu evsâk)tır. Kabaca 

bir deve yükü, bir veya iki ıdl (denk) olarak açıklanmakta dolayısıyla “himl” (yük) ve “vikr” (yük; 

katır, at, eĢek yükü) kelimeleriyle özdeĢleĢtirildiği görülmektedir. Vesk denizci Araplarca gemi 

kargosu için de kullanılmıĢtır. Bkz: KALLEK, Cengiz, “Vesk” , DIA, 2013, XXXXIII, s.70. 
567 BUHÂRÎ, “Zekât”, 42; MÜSLĠM, “Zekât”, 979; Muvatt‟, “Zekât”, 284; TAYÂLĠSÎ, Müsned Ebû 

Davûd et-Tayâlisî,  3: 650; ĠBNĠ HAZM, Muhalla, IV s.194. 
568 YAVUZ, Ġslâm‟da Zekât Müessesesi, s124. 
569 KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II s.410; RUYANÎ, Bahrü‟l-mezheb IV, s.151; MEVSILÎ, el-Ġhtiyar, I, 

s.151; ERKAL, “Zekât”Ġlmihal, I, s.441; .AKYÜZ, Zekât, s.371; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.230; 

GÖZÜBENLĠ, Mali Hukuk, s.375;  
570 MERGĠNÂNÎ, el-Hidâye, I, s.112; ġĠRBĠNÎ, Muğni‟l-muhtâc, II, s.101; GÖZÜBENLĠ, Mali Hukuk, 

s.375 
571 ĠBNĠ HAZM, el-Muhalla, IV, s.193 
572 ORMAN, Ġktisat, Tarih ve Toplum, s.183. 
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istediği gayeye de uygun düĢmektedir.
573

 Çünkü bankalardaki vadesiz mevduatlarda 

bulunan paralar, istenildiğinde nakit olarak çekilip kullanılabilmektedir. Ayrıca ödeme 

emri aracılığıyla veya hesabın müsait olması durumunda çek keĢide edilerek de aynı 

iĢlevi yerine getirmektedir. Bu mevduattaki paralar nakit paranın yerine getirdiği bütün 

fonksiyonları yerine getirmektedir. Ġktisatçılar istendiği takdirde nakde dönüĢtürülebilme 

imkânı olan, değiĢim aracı olarak kullanılabilen vadesiz mevduatları para olarak kabul 

etmektedir.
574

  

Altın ve gümüĢün icra ettiği fonksiyonları yerine getiren bu paraların da altın ve 

gümüĢün tabi olduğu hükümlere tabi olması ve nisaba ulaĢıp üzerinden bir yıl geçmesi 

durumunda 1/40 oranında zekâtlarının verilmesi gerekir. 

ii. Altın ve Gümüşten Yapılan Ziynet Eşyaları 

Ziynet eĢyası olarak kullanılan altın ve gümüĢün zekâta tabi olup olmaması 

hususunda farklı görüĢlere sahiptirler. Ġslâm hukukçuları eĢya olarak kullanılması haram 

olan altın ve gümüĢlerin kap veya ziynet eĢyası olarak kullanılması halinde zekâta tabi 

olduğu konusunda ittifak etmiĢlerdir. Bu kap ve ziynet eĢyalarının ekonomiye 

kazandırılıp âtıl durumda bekletilmemesi gerekmektedir.
575

 Erkeklerin haram olmakla 

birlikte kullanmaları halinde ziynet eĢyaları da ittifakla zekâta tabidir. Ancak kadınların 

ziyneti hakkında farklı düĢünmektedirler. Hanefî ve Hanbelî hukukçuları altın veya 

gümüĢün nakit, külçe veya ziynet eĢyası olup olmamasına bakılmaksızın nisaba ulaĢan 

miktarının %2,5- 1/40 oranının zekât olarak verilmesi gerektiği görüĢündedirler.
576

 

                                                
573 KARADÂVÎ, Fıkhu‟z-zekât, 214; ERKAL, “Zekât” Ġlmihal, I, s 442; DÖNDÜREN, Hamdi, 

Delilleriyle Ġslam Ġlmihali, Ġstanbul, Erkam Yayınları, 2010, s.607; Akyüz, Zekât, ss.382-384; ÖZEK, 

KARAMAN vd. Ġbadet ve Müessese olarak Zekât, s.68. 
574 ORMAN, Ġktisat, Tarih ve Toplum, s.187. 
575 GAZZÂLÎ, el-Vasît fi‟l mezheb, II, s.475; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.249; KARADAVÎ, Yusuf, 

Ġslâm‟da Helal ve Haram, trc. Mustafa Varlı, Ankara, Hilal Tayınları, 1971, s.111.  
576 SERAHSÎ, el-Mebsût, II, s.190; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II s.411; MERGĠNÂNÎ, el-Hidaye, I, 

s.112; CESSÂS, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, III, s.139; ĠBNĠ ABĠDÎN, Reddü‟l -muhtâr III, s.227; ĠBN 

KUDÂME, el-Kâfî, I, s.406; ĠBNÜ‟L- ARABÎ, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, II, s. 489; CEZÎRÎ, Kitabü‟l fıkhî 

alâ mezâhibi‟l erbea, I, s.546; Ayrıca bkz: ĠBN ZENCEVEYH, Kitâbü‟l-emvâl, no:1387-1393, ss. 

453-454; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, s.330; ġUBBEYR, Muhammed Osman, Zekâtü‟l huliyyi‟z zehebi 
ve‟l fiddati ve‟l mücevherât, Kuveyt, Mektebetü‟l Felâh, 1986, ss.35-39; KAAN, Farklı Ġçtihat 

Yöntemlerinin Fıkhî Yoruma Etkisi, I, s.267. 
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Detayda bazı farklılıklar olmakla birlikte Mâlikî ve ġâfiîlere göre ise ziynet eĢyaları 

zekâta tabii değildir. Mâlikîler ziynet eĢyasında zekât alınabilmesi için ticaret niyetini 

Ģart koĢarken,
577

 ġâfiîler ziynet eĢyasının fazla olması 850 gramı aĢması durumunda 

zekât alınacağı görüĢündedirler.
578

 Ayrıca Hanbelîlerden de ziynet eĢyası olarak 

kullanılan altın ve gümüĢün zekâta tabi olmadığına dair rivayetler vardır.
579

 

Karadavî, kadının yaratılıĢtan süslenme ve ziynet eĢyasını kullanmaya meyilli 

olması, takı, güzel elbiselere düĢkünlüğü gibi nedenlerden hareketle, kadının ziynet 

olarak kullandığı altın ve gümüĢ gibi süs eĢyasının zekâta tabi olmaması gerektiği 

görüĢünü tercih etmektedir.
580

 Ancak kanaatimizce Hanefî Fukahâsının Nisaba ulaĢması 

ve diğer istenen Ģartlara haiz olması durumunda süs ve ticaret ayırt etmeksizin zekât 

kapsamında dâhil ettiği görüĢü zekât alanlar açısından da tercihe daha uygundur. 

iii. Maden Olarak Çıkarılan Altın ve Gümüş 

Ġslâm hukukçuları maden olarak çıkartılan altın ve gümüĢten alınacak miktar 

konusunda farklı görüĢlere sahiptirler. Bu konudaki ihtilaflar define (rikâz) kavramına 

yükledikleri anlamdan kaynaklanmaktadır. Hanefîler yerden çıkarılan altın ve gümüĢü 

ganimet kapsamında değerlendirerek Nisab Ģartı aranmaksızın 1/5 (%20) oranında zekât 

verilmesi gerektiğini savunmaktadırlar.
581

 Ġmam Mâlik bu konuda Hz. Peygamber‟in 

(s.a.s.) “definede beĢte bir zekât vardır”
582

 hadisine göre amel edip herhangi bir emek 

sarfedilmeksizin var olan madenleri define olarak görmüĢ ve bu tür definelerden beĢte 

bir oranında üzerinden bir yıl geçmeksizin hemen zekât verilmesi gerekir hükmüne 

                                                
577 MÂLĠK b. Enes el-Esbahî el-Medenî, el-Müdevvenetü‟l Kübra, Abdusselam b. Said Tenuhi Sahnun 

rivayeti, Mısır, Matbaatu‟s Saade, II, s.246; DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, s.161; ġAFĠĠ, Umm, III, s.103; 

MERGĠNÂNÎ, Hidâye, I, s.112; KARÂFÎ, ez-Zahîra, III, s. 48; ĠBNÜ‟L- ARABÎ, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, 

II, s. 489; Ayrıca bkz: ĠBN ZENCEVEYH, Kitâbü‟l-emvâl, no:1394-1409, ss. 455-456; ġUBBEYR, 

Zekâtü‟l huliyyi‟z zehebi ve‟l fiddati ve‟l mücevherât, s.31; KAAN, Farklı Ġçtihat Yöntemlerinin Fıkhî 

Yoruma Etkisi, I, s.267. 
578 ZUHAYLÎ, Fıkhû‟l islâmî ve edilletühü, II, s.1827; ġUBBEYR, Zekâtü‟l huliyyi‟z zehebi ve‟l fiddati 

ve‟l mücevherât, s.33; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, s.331. 
579 BURHANEDDĠN ĠBNĠ MUFLĠH, el-Mubdi‟ ġerhu‟l Mukni‟, II, s.361; MERDÂVÎ, el-Ġnsâf, III, s.125; 

KAAN, Farklı Ġçtihat Yöntemlerinin Fıkhî Yoruma Etkisi, I, s.267. 
580 KARADÂVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.258. 
581 EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, no.871, s.376. 
582 BUHÂRÎ, “Zekât”, 66; MÜSLĠM, “Hudûd”, 1710; MUVATTA‟, “Zekât”, 286; ĠBN RÂHÛYE, 

Müsned Ġshâk b. Râhuye, 1: 440. 
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varmıĢtır.
583

 ġâfiîler ise yerden çıkarılan altın ve gümüĢten zekât alınabilmesi için Nisab 

miktarına ulaĢma Ģartını getiriler. Buna göre maden olarak çıkarılan altın ve gümüĢ 

Nisab miktarına ulaĢması halinde 1/40  (%2,5) oranında zekât alınır.
584

 

b. Ticaret Mallarının Nisabı 

i. Ticaret malı 

Ticaret Malı; sermaye ve paradan oluĢtuğundan ticari malın nisabı, paranın 

nisabıyla aynıdır. Fıkıh kaynaklarında, ticaret mallarının nisabının altın veya gümüĢün 

nisabına göre hesaplanacağı belirtilmiĢtir. Muhammed eĢ-ġeybânî ve Ebû Yusuf‟a göre, 

ticaret nisabı, ülkede yaygın olan para b r m  üzer nden altın veya gümüĢ  nisabına bağlı 

olarak hesaplanıp verilir.
585

 Günümüz Ġslâm hukukçularının çoğunluğu, gümüĢün altına 

göre çok değer kaybetmes , altın  le gümüĢ  nisabı arasında büyük bir dengesizlik 

meydana gelmesi gibi nedenlerle ticaret malında altın nisabının esas alınmasının daha 

uygun olacağı görüĢündendirler.
586

 Nisab miktarı malın ne zamana kadar elde tutulması 

gerektiği hususunda farklı görüĢler bulunmaktadır. Hanefîlere göre sene baĢında ve sene 

sonunda altın ve gümüĢ nisabının altına düĢmemelidir.
587

 Mâlikî ve ġâfiîler yıl sonunda 

nisab miktarına ulaĢmasını yeterli görmektedirler.
588

 Hanbelîler ise nisabın yıl boyunca 

devam etme gerekliliğini Ģart olarak görmektedir.
589

      

Ġslâm hukukçuları ticaret malının hesaplanması konusunda; sermayenin (likid 

sermaye) ve gelirinin birlikte zekâta tabi olacağı konusunda ittifak etmiĢlerdir. Buna 

                                                
583 ĠBNĠ RÜġD, Bidayetü‟l-müctehid, II, s. 21; MÂLĠK, el-Müdevvene, I, s.396. 
584 ġAFĠÎ, Umm, III, s.109; ĠBN KUDÂME, el-Muğnî, IV, s.230; EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, no:864-

868, s.375; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.528; ĠBNĠ HAZM, Muhalla, IÖ. s.29 
585 KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.417; ZUHAYLÎ, Fıkhû‟l islâmî ve edilletühü, II, s. 1871; CEZÎRÎ, 

Kitabü‟l fıkhî alâ mezâhibi‟l erbea, I, s.550. 
586 EBÛ ZEHRA, et-Tekâfülü‟l-ı ct mâî f ‟l-ı slâm, s 72; KARADÂVÎ, Fıkhu‟z-zekât, 290; ERKAL, Zekât 

Bilgi ve Uygulamaları, s.141; AKYÜZ, Zekât, s.356 
587 KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.417; ĠBNÜ‟L HÜMÂM, ġerhu Fethü‟l-kadîr, II, s.218; CEZÎRÎ, 

Kitabü‟l fıkhî alâ mezâhibi‟l erbea, I, s.550. 
588 MÂLĠK, el-Müdevvene, I, s.362; ġĠRBĠNÎ, Muğni‟l-muhtâc, II, s.114; MAVERDÎ, Havi‟l-kebîr, III, 

s.284. 
589 ĠBN KUDÂME, el-Muğnî, IV, s. 249; ĠBN KUDÂME, el-Kâfî, I, s.398. 
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göre, esnaf veya tüccar, yıl sonunda elinde bulunan ticari malların değerini hesaplar 

(stoklar dâhil ), ayrıca buna mevcut parası ile kuvvetli alacaklarını da ekler, borç ve 

masraflarını düĢtükten sonra kalan miktar, Nisaba ulaĢtığı takdirde, % 2.5‟ini zekât 

olarak verir.
590
  

Hz. Peygamber, ashab ve müctehid imamlar dönemindeki ticari hayat sade ve 

menkul malların kâr edilmek amacıyla alınıp satılması Ģeklinde tezahür ederken, 

günümüzde çok farklı yatırım araçları ve ticaret çeĢitleri bulunmaktadır. UlaĢım ve 

iletiĢim araçlarının geliĢmesiyle dünyanın bir ucundan diğerine mal alınıp satılması 

mümkün hale gelmiĢtir. AlıĢveriĢte farklı sistemler geliĢtirimiĢ sadece katalog ve 

internet sitelerinden pazarlama ve alıĢveriĢ yapılır hale gelmiĢtir. Borsalar kurulmuĢ 

menkul kıymetler alınıp satılmaya baĢlanmıĢtır. Sanal ortamda, internet aracılığıyla 

pazarlama her geçen gün yaygınlaĢmaktadır.
591

 Örneğin yatırım malları kavramı Hz. 

Peygamber ve müctehid imamlar zamanında bulunmamaktaydı. Çok büyük meblağlar 

ödenerek kurulan fabrikalar, alınan ulaĢım aracı filoları, ticaret merkezleri, kiralık 

siteler, hisse senetleri bu kapsamda değerlendirildiği gibi, Ġslâm hukukunda mal sayılan 

telif hakları, patent hakları gibi manevî haklar da yatırım malları kapsamında 

değerlendirilebilir.
592

 

Ġbni Hazm (ö. 456/1064), ġevkânî (ö.1250/1834), Sıddık Hasan Hân gibi 

âlimler ticaret mallarının zekâtı hususunda Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) belirttiği sınıfların 

zekâta tabi olduğunu savunmuĢlardır.
593

  Mâlikî, ġâfiî, ve Hanbelî hukukçular gelir 

getiren malların kendisini zekâttan muaf sayarlarken, gelirlerini zekât kapsamında 

değerlendirmiĢlerdir. Genel olarak mezheplerin görüĢlerinden anlaĢılan gelir getiren 

                                                
590 KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.417; MERĞĠNANĠ, el-Hidaye, II, s.193; ĠBNÜ‟L HÜMÂM, ġerhu 

Fethü‟l-kadîr, II, s.218; ĠBN NÜCEYM, Bahrü‟r-râik, II, s.398; ĠBNĠ ABĠDÎN, Reddü‟l –muhtâr, III, 

s.234; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.290; GAZZÂLÎ, Ġhyâü ulûmi‟d-dîn, I, s.614; ZUHAYLÎ, Fıkhû‟l 

islâmî ve edilletühü, III, s. 1871- 1878; CEZÎRÎ, Kitabü‟l fıkhî alâ mezâhibi‟l erbea, I, s.551; AKYÜZ, 

Zekât, s.356. 
591 PAÇACI, Günümüz Ekonomik ġartlarına göre Zekâta Tabi mallar, s. 146. 
592 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, 386; HANÎ Adil ahmed Abdallah, Zekâtü‟l musteğillât fi fıkhi‟l islâmi, 

(YayınlanmamıĢ Yüksek Lisans Tezi) Nechu‟l Vataniyye Üniversitesi Yüksek Lisans Fakültesi, 
Filistin, 2007, s.39 

593 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, 386 
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malların aslı değil, gelirleri zekâta tabidir.
594

  Karadavî, Zerkâ, Zuhayli, Refik Yunus 

Masrî, Ahmed Salus gibi hukukçular yatırım mallarının kendisinden de zekât alınması 

gerektiği görüĢündendirler.
595

 Ayrıca 1965 yılında Ġslam  AraĢtırmalar Toplantısı‟nda, 

gelir getirici yatırım mallarıyla ilgili Ģu karar alınmıĢtır: “Gelir getiren büyük binalarla, 

sanayi tesisleri (duran varlık), gemiler, uçaklar ve benzeri malların aynından zekât 

vermek farz olmaz. Bilakis bunların net gelirlerinden Nisab ile üzerinden bir yıl geçme 

Ģartı tamamlanınca zekât vermek gerekir. Bu gibi mallardan verilecek zekât miktarı yıl 

sonu itibariyle 1/40‟dir.”
596

   Karadavî‟ye göre fabrika ve apartman gibi gelir 

kaynaklarının zekâtının gelirlerinden alınması gerekir. Apartmanda kiracının olmaması 

veya fabrikanın çalıĢmaması durumunda, mükellef ancak sermayesini satarak zekâtını 

verebilir. Bu durumun mükellefi mali yönden zor durumda bırakır.
597

 Ayrıca ticari 

malların aksine yatırım malların sadece gelirlerinden zekât alınması görüĢüne ise 

dayanak olarak Ģöyle demektedir; “gelir elde etmek için yatırım yapmanın kendisi baĢlı 

baĢına bir risktir. Bu servetten zekât verebilmesi için kiĢinin gelir elde etmesi gerekir. 

Çünkü yatırımcı, yaptığı yatırımdan gelir ve ürün elde edememesi durumunda zarara 

uğramakla kalmayacak elindeki sermayeyi de kaybedecektir. Sermayeden de zarara 

uğramıĢ  b r mükelleften zekât almak mümkün değildir. Hatta borçlu (Gârimin) 

olduğundan zekât almaya hak kazanan kimse haline gelecektir” Ģeklinde görüĢ 

bildirmektedir.
598

 

ii. Gayrimenküllerin Zekâtı  

Yatırım mallarından alınacak zekât oranları hakkında farklı görüĢler olsa da bu 

tür mallardan ed len gel rler, zekâta tab d rler. Bu konuda Ġslam Fıkıh Akadem s  22- 28 

Aralık 1985 tarihli kararında, hisse senetlerinin kendilerinden değil, gelirleri üzerinden 

                                                
594 Âlimlerin bu konudaki görüĢleri ve delilleri için bkz: BALTA, Yusuf, Ġslâm Hukukunda Zekât Malları 

ve Nisabları, BasılmamıĢ doktora tezi, Ġstanbul Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Ġstanbul, 2015, 

s.262-268 
595 HANÎ Adil, Zekâtü‟l-musteğillât, s.54. 
596 ZUHAYLĠ, Fıkhû‟l islâmî ve edilletühü, III, s. 1947. 
597 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.393. 
598 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.394. 
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zekâta tabi tutulacağı kararını benimsemiĢtir.
599

 Diyanet Ġsleri BaĢkanlığı, Din ĠĢleri 

Yüksek Kurulu da kira gelirlerinden kırkta bir oranında zekât verilmesi yönünde görüĢ 

belirtmiĢtir.
600

 Sanayi tesisleri ve gelirleri hususunda Karadavi, Hz. Peygamber‟in 

(s.a.s.) sabit ve üretken olan malların kendilerinden değil, gelirlerinden zekât aldığını 

ifade etmiĢtir. Bu mallar bölünüp, zekâtın kendi cinsinden verilmeye elveriĢli değildir. 

Bundan dolayı alınacak zekât miktarı gelirinden tahsil edilir. Bu üretim araçları zekâta 

dâhil edilirse, her yıl iĢletme sahibinin gelirinden üretim karĢılığı olmayan bir zekât 

alınmıĢ olacaktır. Bu durum iĢletmeyi mali anlamda zora sokacaktır. Bu gibi üretim 

vasıtaları doğrudan üretilene katılmadığı ve ticari sirkülasyona girmediği için bizatihi 

“nâmî” olmadığı görüĢündedir.
601 Kah re‟de 1965 ve Kuveyt‟te 1985 yıllarında yapılan 

Ġslam hukukçuları Ġslam  araĢtırmalar toplantılarında alınan kararlara göre sınai 

makinaların net gelirlerinden
 
nisab ve yıllanma Ģartıyla zekât verilmesi gerekir. Bu tür 

mallardan verilecek zekât miktarı ticaret malları ve paralarda olduğu gibi safi gelirin 

kırkta biridir.
602 Buna göre apartman, sabit sanat ve üretim araçları malların 

sermayesinden değil, gelirinden zekât alınır.
603

 

Günümüzde araç, uçak ve gemi filo kiralama iĢlemleri g b  yüksek meblağlar 

tutan nakil vasıtalarıyla ticari  Ģler yapılmaktadır. Bu araçların zekâta konu olma 

Ģekilleri tartıĢılmıĢ zekâtın tarh edilirken malın değer matrahı mı yoksa gelir matrahı mı 

kriter olarak esas alınacağı hususu ihtilafa yol açmıĢtır. Ticarette kullanılan bu araçların 

değeri matrah olarak alındığı takdirde bu  Ģlemler sonucunda kâr elde ed lememes  veya 

yeterl  kazancın sağlanamaması durumunda zekât ödenmes  söz konusu bu varlıkların da 

satılmasını gerektirecekt r. Ġslam‟ın kolaylaĢtırıcılık ilkesine istinaden bu araçlardan elde 

edilen gelir matrahı üzerinden zekâtın tarh edilmesinin mükellefi koruma bağlamında 

tercih edilmesi daha isabetli olacaktır. 
604

 

                                                
599 ERKAL, “Zekât” , XXXXIV, s. 203. 
600 KARAGÖZ, Ġsmail, YĠĞĠT, YaĢar, KESKĠN, Zekât Ġlmihali, Ankara, DĠB, 2013, s.106. 
601 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.399; HANÎ, Zekâtü‟l musteğillât fi fıkhi‟l islâmi, s.77. 
602 ZUHAYLĠ, Fıkhû‟l islâmî ve edilletühü, III, s. 1947. 
603 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.400. 
604 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.399; ÖZEK, vd. Ġbadet ve Müessese Olarak Zekât, s. 103. 
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iii. Maaş ve Ücretlerin Zekâtı 

Günümüzde insanın en önemli gelir kaynağı maaĢ ve ücretlerdir. KiĢinin bu ücret 

veya maaĢın kendi iĢyeri veya mesleğini icra ederek elde etmesiyle baĢkasının emrinde 

çalıĢarak elde etmesi, zihinsel veya bedensel iĢ olması arasında bir fark yoktur. Memur 

maaĢları, iĢçi ücretleri, doktor, mühendis, avukat, terzi gibi her türlü meslek erbabının 

kazancı da bu kapsamda değerlendirilir.  

Karadavî; Bakara Sûresindeki “Ey iman edenler! Kazandıklarınız ve yerden sizin 

için çıkardıklarımızdan temiz ve helalinden Allah yolunda harcayın” 
605

  belirtilen “  يا

 ifadesinin genel kapsamına maaĢ ve ücretlerin de kazanç yolu olması bakımından ”كغثرى

gireceğini ifade eder.
606

  Aynı zamanda Karadavî, Ebu Zehra, Hallâf  (ö.1888/1956) gibi 

muasır hukukçuların klasik Ġslâm hukukunda maaĢ ve ücretlere benzer bir konu olarak 

sadece Ahmed b. Hanbel‟in evin kiraya verilmesi bahsini gördük demelerini 

eleĢtirmiĢtir. Karadavî aslında bu gibi meselede öncelikle akla gelmesi gerekenin 

“müstefâd mal” olması gerektiğini savunmuĢtur. MaaĢ ve ücretler gelir getiren mallar 

(müstefâd mal) kapsamında değerlendirilmesi gerektiği görüĢündedir.
607

 

Yusuf Balta “Ġslâm Hukukunda Zekât Nisabları” konulu tezinde dile getirdiği 

maaĢ ve ücretlerin zekâtıyla ilgili en geniĢ bilginin Ebû Ubeyd‟in Kitâbü‟l- emvâl isimli 

eserinde olduğu görüĢü konuya delil değildir. Söz konusu kitapta bahsi geçen Hz. Ebu 

Bekir, Hz. Osman, Abdullah b. Mesud‟un maaĢ dağıtırken, zekâta tabi mallarının olup 

olmadığını sorması, zekâta tabi malları varsa zekâtını verdiği maaĢtan kesmesi, aksi 

takdirde maaĢını tam vermesi hususu
608

 zekât görevlilerinin maaĢları ile ilgili değildir. 

Ayrıca Hz. Ömer‟in atıyyelerin verilmesi sırasında, tacirlerin zekâtını atıyyeden alırdı 

Ģeklindeki rivayetler de konumuza delil teĢkil etmemektedir. Söz konusu soru 

maaĢlardan alınan zekâtlar değil memurların maaĢ dıĢındaki zekât tahakkuk eden diğer 

mallarından alındığı Ebû Ubeyd tarafından da ifade edilmiĢtir.
609

 

                                                
605 Bakara, 2/267 
606 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.427. 
607 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.411. 
608 BALTA, Ġslâm Hukukunda Zekât Nisabları, s.295. 
609 EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, no: 1126, s.441. 
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MaaĢ ve ücretlerin zekât kapsamına dâhil  olabilmesi için nisab miktarına 

ulaĢması, ihtiyaçtan fazla olması hususunda hukukçular arasında görüĢ birliği vardır. Bu 

gelirlerin üzerinden bir yıl geçmesinin gerekip gerekmediği hususunda Ġslâm 

hukukçuları farklı düĢünmektedirler. Hanefîlere göre, yıl içinde elde edilen mal, ticaret 

malının kârı, hayvanların yavrusu gibi eldeki malın geliri ise asıl mala eklenir ve bunlar 

için ayrıca bir yıl beklenmez. Kazanılan mal elde bulunan malın cinsinden olup geliri 

değilse bile eklenir, Ġmam ġâfiî ve Ahmed b. Hanbel‟e göre eklenmez.
610

 Ancak 

sonradan kazanılan mal eldeki malın cinsinden değilse hukukçuların büyük çoğunluğu 

eldeki zekâta tabi olan diğer mallara eklenmeden Nisaba ulaĢtığı andan itibaren 

üzerinden bir yıl geçmesi beklenir.
611

 

Karadavî, Ebu Zehra ve Hallaf‟ın maaĢ ve ücretlerden asli ihtiyaçlar 

giderildikten sonra kalan kısmı, diğer mallarla birlikte Nisaba ulaĢıp üzerinden bir yıl 

geçtiği takdirde zekât verilmesi gerektiği görüĢlerini nakleder.
612

 1984 yılında Kuveyt‟te 

yapılan zekât konferansında bu konuda katılımcıların büyük çoğunluğu maaĢ ve ücretler 

elde edildiği anda bu tür mallara zekât gerekmediği, ancak bunun elinde bulunan diğer 

mallara eklenip nisabı tamamlaması ve üzerinden bir yıl geçmesi durumunda zekât 

alınabileceği görüĢünü savunmuĢlardır. Bu bir yıl içerisinde alınan maaĢlarda eldeki 

diğer maaĢlara eklenir onların da üzerinden bir yıl geçmesi beklenmez. Bir yılın 

bitiminde %2,5 oranında zekâtı verilir.
613

 Bu konuda diğer bir görüĢ de alınan her 

maaĢın aslî ihtiyaç miktarı fazlası nisaba ulaĢtığı anda bir yıl beklemeden %2,5 oranında 

zekâtının verilmesidir.
614

 

 

                                                
610 SERAHSÎ, el-Mebsût, II, 190-191; KÂSÂNÎ, Bedâi‟u‟s-sanâi‟, II, s.400; MERGĠNÂNÎ, el-Hidâye, I, 

s.113; ZEYLAÎ, Tebyînü‟l-hakâik, I, ss.272-273; ĠBN HÜMÂM, ġerhu Fethu‟l-Kadîr, II, s.196; ĠBN 

RÜġD, Bidâyetü‟l-müctehid, II. s.25; ġÎRÂZÎ, el-Mühezzeb, I, ss.469-470; ġĠRBÎNÎ, Muğn ‟l-muhtâc, 

I, s.589; ĠBN KUDÂME, el-Muğnî, IV, s.240; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, ss.152-153, 410. 
611 KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.400; ġÎRÂZÎ, el-Mühezzeb, I, s.468; NEVEVÎ, Ebu Zekeriyyâ 

Muhyiddin Yahya b. ġeref b. Nuri, el- Mecmu‟ Ģerhi‟l Mühezzeb li‟Ģ- ġirazî, thk. Muhammed Necib 

el-Mutiî‟, Mektebetü‟l ĠrĢâd, Cidde, ts., VI, 184; ġĠRBÎNÎ, Muğn ‟l-muhtâc, I, ss.586-589; ĠBN 

KUDÂME, el-Muğnî, IV, s.251; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, ss.152-153,410 
612 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.410. 
613 Ebhâs ve a‟mal mu‟tari‟z zekâti‟l evvel, 30.04.1984-02.05.1984 yılında düzenlenen zekât sempozyumu, 

Kuveyt, 1984, ss. http://dar.bibalex.org/webpages/mainpage.jsf?PID=DAF-Job:85741&q= 10.10.2018 
614 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.439. 

http://dar.bibalex.org/webpages/mainpage.jsf?PID=DAF-Job:85741&q
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Kanaatimizce maaĢın asli ihtiyaçlar giderildikten ve nisaba ulaĢtıktan sonra 

üzerinden bir yıl geçme Ģartını beklemeden her maaĢtan zekât verilmesi görüĢü daha 

uygundur. Günümüzde tüketim kalemleri her geçen gün artmaktadır. Böyle bir ortamda, 

bir yıl geçmesi Ģartını sunmak, onları zekâttan muaf tutmak anlamına gelir. Asgarîücrete 

kıyasla astronomik rakamlar alan bürokrat ve belirli meslek erbabının kazancının 

zekâttan muaf tutulması zekâtın ruhuna ve amacına aykırı bir tutum gibi gelmektedir 

Kaynaklarımızda, bu görüĢü temellendirecek görüĢler de vardır.
615

 

iv. Hisse Senetleri ve Finansal Araçların Zekâtı 

Hisse senetleri, tahvil ve bonoların zekât kapsamına alınıp alınmayacağı, alındığı 

takdirde matrahın nasıl belirleneceği günümüzde tartıĢılan meselelerden biridir. Hisse 

senetleri; “bir anonim Ģirket sermayesinin birbirlerine eĢit paylarından bir parçasını 

temsil eden, kanuni Ģekil ve Ģartlara uygun olarak düzenlenen hukuken kıymet, değer 

taĢıyan belgeler” Ģeklinde tarif edilmektedir.
 616

  

Hisse senetlerinin zekâtı hususunda günümüz Ġslâm hukukçuları arasında dört 

ayrı görüĢ vardır. 

Birinci görüĢ: Abdurrahman Ġsa, Abdullah el- Bessâm ve Zuhayli gibi 

hukukçular sanay  Ģ rket  h sse senetler   le t caret Ģ rketi hisse senetleri Ģeklinde bir 

ayrım yapılması gerektiği görüĢündedir. Buna göre, sanay  Ģ rket  h sse senetler nden 

elde edilen kârın; araç, gayrimenkul iĢletme ve yönetim harcamalarında kullanılması 

halinde, bu alana ait hisse senetlerinin kıymetleri ve kârı zekât kapsamında değildir. 

Ancak h sse senetler nden sağlanan kârın giderlere harcanmayıp ortakların mallarına 

eklenmesi durumunda ise nisab ve yıllanma Ģartının bulunması halinde d ğer malların 

zekâtı gibi bu mallardanda zekât verilmelidir. Ticari Ģ rket h sse senetler n n  se o andak  

kıymetleri üzerinden değerlendirilerek zekâtının verilmesi gerekir.
617

  

                                                
615 GörüĢler  ç n bkz: EBÎ ġEYBE, el-Musannef, Beyrut 2006, 6/481; ĠBN HAZM, el-Muhallâ, VI, ss.83-

85; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, ss.418-423 
616 KARSLI, Muharrem. Sermaye Piyasası Borsa Menkul Kıymetler, Ġstanbul, Alfa Yayınları, 2003, s.423 
617 KARADAVÎ, Fıkh‟üz-Zekât, s.437-440; GUFEYLÎ, Nevâzilu‟z-Zekât, s.197; ERKAL, Zekât Bilgi ve 

Uygulama s.180; KARADÂĞÎ, Buhus fî fıkhi kadâyâ‟z-zekât‟il muâsıra, s. 209; PAÇACI, Günümüz 

Ekonomik ġartlarına göre Zekâta Tabi mallar, s. 167. 
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Ġkinci görüĢ: Ebu Zehra, Abdurrahman Hasan, Rafik el- Masrî ve Hallaf‟a göre 

hisse senetleri satın alan kimselerin gayesine göre zekât kapsamında dâhil edilmesidir. 

K Ģ ler bu senetleri alırken asıl gayeleri üretim değil, t caret yaparak kâr sağlamayı 

amaçlamaktadırlar. Bu nedenle hisse senetlerinin ticaret malı gibi kabul edilip ticari 

malların tabi oldukları Ģartlara göre zekât nisabı üzerinden değerlendirilmeleri gerektiği 

görüĢünü savunmuĢlardır.
 618

 Üçüncü görüĢ: Karadavî‟ye göre hisse senetlerine sahip 

k Ģ n n gayesini esas almıĢtır. Buna göre h sse senetler , t caret yapma amacıyla elde 

bulunduruluyorsa t caret mallarının tab  olduğu Ģartlara tab  olarak, kıymet  ve kazancı 

toplamından %2,5 oranında, yatırım yapıp gel r nden faydalanmak amacıyla alınmıĢsa 

toprak mahsullerine kıyasla elde edilen gelirin %10 oranında zekâta tab  olacağı 

kanaatindedir. Dördüncü görüĢ: Ġbrahim Fuat Ahmed göre hisse senetleri ticari gaye ve 

gel r elde etme ayırımına tab  tutmaksızın sermaye p yasasındak  değer  üzer nden %2,5 

oranında zekâta tabi olmalıdır. 
619

 

Uzun veya kısa vadeli elde bulundurulan hisse senetleri nakdî karĢılığı olan birer 

belge hükmündedir. Borsada kâr amaçlı alınan hisseler mal olarak kabul edilmekte ve 

nakit paraya dönüĢtürülebilmektedir. Böyle bir birikimin ve aktif gelir getiren bir 

değerin zekâttan muaf tutulması zekâtın teĢri gayesine uygun düĢmemektedir. Hisse 

senetlerin piyasadaki rayiç bedeli üzerinden bir yıl geçmesi Ģartıyla %2,5 oranında zekât 

tabi olmalıdır. Hisse senetleri yatırım amaçlı elde bulundurulması durumunda toprak 

mahsullerine ürün açısından kıyasla net geliri üzerinden %10 oranında zekât 

verilmesinin daha uygun olacağı kanaatindeyiz.  

Tahviller ve hazine bonoları ise devletin veya Ģirketlerin nakit ihtiyaçlarını 

arttırmak amacıyla çıkarılan ve paraya çevrilebilen değerlerdir.
620

 Ancak tahvil ve 

hazine bonolarının muhtevasında faiz bulunmaktadır. Söz konusu evraklar, bireylerin 

haram olmasına rağmen faiz karĢılığında devlet veya Ģirketlere borç vermesidir. KiĢinin 

Ġslâm‟da haram olan bir suçu iĢlemesi onu zekât mükellefi olmaktan alıkoymaz.
621

 Bu 

görüĢten hareketle tahvil ve bonoların faizsiz değerinden % 2.5 oranında zekât verilmesi, 

                                                
618 KARADÂĞÎ, Buhus fî fıkhi kadâyâ‟z-zekât‟il muâsıra, s. 210. 
619 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.437-440; ERKAL, Zekât Bilgi ve Uygulama s.182 
620 EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.498; AKSOY, Kamu Maliyesi, s.158. 
621 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.249; KARADAVÎ, Ġslâm‟da Helal ve Haram, s.111. 
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elde edilen faiz gelirinin de sadaka olarak dağıtılması gerekir. Çünkü haram mal, 

edinene ve ailesine haram, fakire helaldir.
622

 

c. Hayvansal Servetin Nisabı 

Hayvansal servetin hangilerinin zekâta tabi olduğu, zekât için gereken Nisab 

miktarı gibi detayların tümünü hadis kaynaklarından öğrenmekteyiz.
623

 Hz. Peygamber 

bu konuda detaylı açıklama kaleme aldırmıĢ bu mektubu zekât memurlarına 

gönderemeden vefat etmiĢtir. Hz. Ebû Bekir tarafından vilayetlere gönderilen mektupta 

hayvanların zekâtı ayrıntılı bir Ģekilde açıklanmıĢtır.
624

 Söz konusu mektupta zekât için 

devede beĢ,
625

 sığırda otuz,
626

 koyun ve keçi gibi küçükbaĢ hayvanlarda kırk adet
627

 alt 

limit olarak belirlenmiĢtir. Bu sayının Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) döneminde 

hayvancılıkla uğraĢanların zengin sayılmasının alt limiti olduğu anlaĢılmaktadır. 

Hadislerde belirtilen alt limitlere sahip olmak bu servetlerin zekât malı olması için 

yeterli değildir.  Nisab Ģartı ile birlikte hayvanların zekâta tabi olmaları için saime 

olması,
628

 havelânü‟l-havl, âmile olmaması (mükellefin kendi kiĢisel iĢlerinde 

kullanmaması) gibi Ģartlarında bulunması gerekmektedir.
629

 

                                                
622 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.441; KARADÂĞÎ, Buhus fî fıkhi kadâyâ‟z-zekât‟il muâsıra, s.210.  
623 Hadisler için bkz: BUHÂRÎ, “Zekât”, 38; TĠRMĠZÎ, “Zekât”, 5; NESÂÎ, “Zekât”, 4; ĠBN MÂCE, 

“Zekât”, 13; EBÎ YÂ‟LÂ, Müsned Ebî Ya‟lâ, 8: 433; DÂREKUTNÎ, Sünen ed-Dêrakutnî, 3: 14; ĠBN 

EBÎ ġEYBE, Musannef Ġbn Ebî ġeybe, 6: 399 Ayrıca bkz: HAMĠDULLAH, Vesaik Siyasiyye, no: 59, 

s. 149. 
624 Bkz: BUHÂRÎ, “Zekât”, 38; EBÛ DÂVÛD, “Zekât”, 4; DÂREKUTNÎ, Sünen ed-Dêrakutnî, 3: 12; 

ĠBN HUZEYME, Sahih Ġbn Huzeyme, 4: 84. 
625

 AHMED ĠBN HANBEL, Müsned, 33: 220; NESÂÎ, “Zekât”, 4; EBÛ DÂVÛD, “Zekât”, 4; ĠBN 

HUZEYME, Sahih Ġbn Huzeyme, 4: 18. 
626 EBÛ DÂVÛD, “Zekât”, 4; ĠBN MÂCE, “Zekât”, 12; TĠRMĠZÎ, “Zekât”, 5. 
627 BUHÂRÎ, “Zekât”, 38; AHMED ĠBN HANBEL, Müsned, 1: 233; NESÂÎ, “Zekât”, 5; ĠBN 

HUZEYME, Sahih Ġbn Huzeyme, 4: 14; BEYHAKÎ, es-Sünen‟s-Sagir, 2: 44; EBÎ YA‟LÂ, Müsned 

Ebî Ya‟lâ, 1: 115. 
628 Sa me, çoğulu sevâ m sözlükte; hayvanların meraya otlaması  ç n salınması, ahırda beslenmemes . 

Senen n çoğunu meralarda otlayarak geç ren hayvanlara den lmekted r. Bunun karĢılığı olarak yemle 

beslenen hayvanlara “ma‟lufe”, z raat, nakl yat vs.  Ģlerde kullanılan hayvanlarada “am le” adı 

verilmektedir. ĠBN MANZÛR, Lisânü‟l-Arab, XII, s.311; ERDOĞAN, Hukuk Terimleri Sözlüğü, 

s.492; KAL‟ACĠ, Fıkıh Lügati, s.165. Fıkıh Literatüründe ise Senenin çoğunu otlayarak geçiren 

hayvandır. ĠBN NÜCEYM, Bahrü‟r-râik II, s.372; ĠBNĠ ABĠDÎN, Reddü‟l -muhtâr, III, s.196; 

ZUHAYLĠ, Fıkhû‟l islâmî ve edilletühü, III, s. 1916; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.436; SABIK, 

Fıkhü‟s-sünne, I, s.346. 
629 ĠBN NÜCEYM, Bahrü‟r-râik, II, s.372; ĠBNĠ ABĠDÎN, Reddü‟l -muhtâr, III, s.196; ZUHAYLĠ, 

Fıkhû‟l islâmî ve edilletühü, III, s. 1916; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.436; ġĠRBĠNÎ, Muğni‟l-
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Her hayvanda ne kadar zekât verileceği hususu hadislerde ve fıkıh kitaplarında 

detaylı bir Ģekilde belirtilmiĢtir.
630

  Sâime olma Ģartını kaybeden hayvanlarda ticaret 

mallarındaki Ģartlar aranır.
631

 Süt veya et için beslenen ve sâime olmayan çiftlik 

hayvanların, gelirlerinden zekât alınır.
632

 Üretim yapan ve ürünü satılan hayvanların, 

gelirlerinden kazanç elde edilmektedir. Bu nedenle Hanefî hukukçuları bir kimse ticaret 

için aldığı koyunları et için tahsis edip, her gün bir koyun kesse, bu hayvanlar et hayvanı 

olurlar. Otlak hayvanları, nisab ve zekât bakımından ticaret hayvanlarının farklı 

olduğundan bu tür hayvanlardan ticaret matrahı olan %2,5 oranında zekât alınır 

kanaatindedirler.
633

 Özetle yatırım amaçlı satın alınan hayvanlar, yetiĢtirilip ticareti 

yapıldığından ticaret malları kapsamında değerlendirilir. Satılıp elde edilen gelirler, 

nisaba ulaĢıp üzerinden bir yıl geçmesi durumunda 1/40 (%2,5) olarak zekâta tabi 

olurlar.
634

 

Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) hadislerinde geçen hayvanların dıĢında diğer 

hayvanların zekâta tabi olup olmaması konusunda müçtehidler arasında görüĢ birliği 

bulunmamaktadır. Hadis kaynaklarında adı geçen hayvanlar o dönemde yaygın olan 

hayvan türleridir. Örneğin atlar konusunda Hz. Peygamber (s.a.s.) “Müslüman‟ın atında 

ve kölesinde zekât yoktur.” ve “Sizi at ve kölenin zekâtından muaf tuttum” 

                                                                                                                                           
muhtâc, II, s.85; GAZZÂLÎ, Ġhyâü ulûmi‟d-dîn, I, s.611-612; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, s.346; 

KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.155-158. 
630 Hayvansal servetlerin matrahları için bkz: DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, ss.157-161; SEMERKANDÎ,  

Tuhfetu‟l-fukahâ, I, s.281-290; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.428-436; MERĞĠNANĠ, el-Hidaye, II, 

ss.161-176; ĠBNÜ‟L HÜMÂM, ġerhu Fethü‟l-kadîr, II, s.218; ĠBNĠ ABĠDÎN, Reddü‟l -muhtâr,  III, 

s.196-210; EBU‟L BEREKAT, Kenzü‟d-dakâik, ss.204-207; ZUHAYLÎ, Fıkhû‟l islâmî ve edilletühü, 
III, ss.1919-1928; ĠBN NÜCEYM, Bahrü‟r-râik, II, ss.372-392; ĠBNĠ RÜġD, Bidayetü‟l-müctehid, II, 

ss.22-28; NEVEVÎ, Ravdatu‟t-tâlibîn, II. ss.151-204; ġĠRBĠNÎ, Muğni‟l-muhtâc, II, ss.68-87 ; 

FERRÂ, Ahkâmü‟s-sultaniyye, ss.184-189; CEZÎRÎ, Kitabü‟l fıkhî alâ mezâhibi‟l erbea,  I, s.543; 

KARADAVÎ, Fıkhu‟z- Zekât, ss.159,175,184; YAVUZ, Ġslâm‟da Zekât Müessesesi, ss.125-138; 

KARAGÖZ, YĠĞĠT vd. Zekât Ġlmihali, ss.119-125; AKYÜZ, Zekât, ss.343-347; ERKAL, Zekât Bilgi 

ve Uygulama, ss.245-248; Devenin matrahları için bkz: ĠBN ZENCEVEYH, Kitâbü‟l-emvâl, No:1100-

1110, ss. 368-374; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, s.347; BüyükbaĢ hayvanların zekât matrahı için bkz: ĠBN 

ZENCEVEYH, Kitâbü‟l-emvâl, No:1140-1174, ss. 386-393; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, s.348; 

KüçükbaĢ hayvanların zekât matrahı için bkz: ĠBN ZENCEVEYH, Kitâbü‟l-emvâl, No:1177-1190, ss. 

395-398; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, s.350. 
631 KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II s.436; CEZÎRÎ, Kitabü‟l fıkhî alâ mezâhibi‟l erbea, I, s.543. 
632 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, 156; ADĠL Abdullah, Zekâtü'l-müsteğellât, s. 40 
633 ĠBNĠ ABĠDÎN, Reddü‟l -muhtâr, III, s.198. 
634 KARAGÖZ, YĠĞĠT vd. Zekât Ġlmihali, s.106. 
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buyurmuĢtur.
635 Hukukçuların çoğunluğu, bu hadislerden hareketle, atların zekâta tâbi 

olmadığı görüĢündedir.
636

 Atların zekâttan muaf tutulması hicaz bölgesinde sadece savaĢ 

için kullanılması, sayılarının azlığı, savaĢ ve binek için asli ihtiyaçlardan olmasından 

kaynaklanmaktadır. Daha sonra atların sayısı çoğalıp insanlar ondan para kazanmaya 

baĢladıklarında Hz. Ömer her at için bir dinar zekât alın emrini vermiĢtir.
637

  

Günümüzde atlar savaĢ aracı olma fonksiyonu kaybetmiĢ, kasaba ve köylerde 

ihtiyacı karĢılamak için bulundurulmaktadır. Bu durumdaki atlar havâic-i asliyye 

kapsamında değerlendirildiğinden zekât gerekli değildir. Ticaret, yarıĢ veya Orta 

Asya‟da olduğu gibi etinden ve sütünden faydalanmak için beslenen atlarda durum 

faklıdır. At yetiĢtiriciliği günümüzde önemli bir gelir kaynağıdır. Özellikle yarıĢ atları 

için büyük bütçeler harcanmaktadır. Böyle önemli bir gelirin zekâttan muaf tutulması 

zekâtın ruhuna aykırı olacaktır. Bu atların değeri üzerinden %2.5 zekât olarak 

verilmelidir.
638

  

Katır, eĢek, fil, hayvanat bahçeleri için yetiĢtirilen vahĢi hayvanlar, tavuk 

çiftliklerindeki kümes hayvanları ve benzeri hayvanlar da at gibi değerlendirilerek 

ticaret malı kapsamına alınıp gelirlerinden zekât alınmalıdır. ġahsi ihtiyacında 

kullanmak amacıyla beslendiğinde zekâttan muaftırlar; ticaret niyetiyle olursa, piyasa 

değeri üzerinden kıymetlendirilmeli, ticaret malları ile birlikte nisaba ulaĢmıĢ   se değer  

üzerinden zekâtı verilmelidir. Nitekim Ebu Zehra, Hallâf ve Karadavî gerekli Ģartlar 

gerçekleĢtiğinde, bütün hayvanların zekâta tabi olması gerektiği görüĢündedirler.
639

 

Hz. Peygamber döneminde ticari bir mal olarak görülmeyen hayvansal ürünlerin 

günümüzde ticarete konu olması ve bu hususta hadis kaynaklarında rivayetlerin 

olmaması doğaldır. Müctehid imamların bal dıĢında hayvansal ürünlerin zekâta tabi 

olmadığı hususunda ittifak etmeleri bulundukları dönemin ekonomik Ģartlarında böyle 

                                                
635 MÜSLĠM, “Zekât”, II, s. 982; AHMED ĠBN HANBEL, Müsned, 12: 359; NESÂÎ, “Zekât”, 16; ĠBN 

EBÎ ġEYBE, Musannef Ġbn Ebî ġeybe, 20: 172; ABDURREZZÂK, Musannef Abdurrazzâk, 4: 33. 
636 EBÛ YÛSUF, Kitabu‟l-Harâc, s.77; SERAHSÎ, el-Mebsût, II, ss.188-189; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-Sanâî, 

II, s.446; MERGĠNÂNÎ, Hidâye, I, s.108; MÂVERDÎ, Ahkâmü‟s-sültâniyye, s.148. 
637 ABDURREZZÂK, Musannef Abdurrazzâk. 4: 36; BEYHAKÎ, es-Sünenu‟l-Kübrâ, 4: 202; 

DÂREKUTNÎ, Sünen ed-Dêrakutnî, 3: 35. 
638 EBU ZEHRA, et-Tekâfülü‟l-ı ct mâî‟l-ı slâm, s.70; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.198. 
639 EBU ZEHRA, et-Tekâfülü‟l-ı ct mâî‟l-ı slâm, s.70; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.198. 
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bir hükme gereksinim duyulmamasından kaynaklanmaktadır.
 640

  Ancak günümüzde bir 

endüstri haline gelen süt, yumurta, peynir, yoğurt, ipek vb. ürünler için kurulan 

çiftliklerde beslenen hayvanlardan elde edilen ürünlerin, bala kıyas edilerek zekât 

kapsamına alınması ve ticaret malı kapsamında zekâta tabi olması daha uygundur.  

d. Toprak Mahsullerinin Nisabı 

Topraktan üretilen bütün mahsullerde zekât (öĢür) olup olmadığı, varsa hangi 

ürünlerin hangi Ģartlarla tabi olduğu ve oranları hakkında Fukahâ farklı 

düĢünmektedirler. Bu farklı düĢünmenin temelinde zekât anlayıĢındaki farklılıklar 

yatmaktadır.
641

 Hanefî hukukçuları zirai mahsuller konusuna en geniĢ bakan mezheptir. 

Ebû Hanîfe‟ye göre ekimi yapılan yerin insanların zirai amaçla kullandığı bir toprak 

olması Ģartıyla yerden çıkan her Ģey zekâta tabidir.
642

 Ebû Yusuf ve Muhammed eĢ-

ġeybânî‟ye (ö.189/805) göre toprak mahsullerin zekâta tabi olabilmesi için yiyecek 

maddesi olması ve bir sene saklanabilmesi (herhangi bir kimyasal katkı maddesi 

olmaksızın) Ģartı gerekmektedir. Buna göre sebze türleri, yaĢ meyveler zekâta tabi 

değildir.
643

 Mâlikî ve ġâfiîlere göre kurutularak saklanabilen ve gıda maddesi
644

 niteliği 

taĢıyan ürünler zekâta tabidir. Buna göre buğday, arpa, pirinç, mısır, hurma, üzüm 

kurutulabildiği ve gıda maddesi olarak kullanılabildiği için zekâta tabidir. Ceviz, fıstık, 

fındık, badem vb. ürünlere saklanabilmesine rağmen ihtiyari gıda maddesi 

olmadığından; sebze ve meyveler de saklanmaya elveriĢli olmadıklarından zekâta tabi 

değildir.
645

 Bu görüĢe göre bir mahsulün zekâta tabi olabilmesi için; insan tarafından 

ekilmesi, hasadından sonra kurutulabilmesi, saklanabilmesi ve gıda olarak 

                                                
640 ĠBNĠ RÜġD, Bidayetü‟l-müctehid, II, s. 14 
641 Hasan-ı Basrî, Sevrî, ġa‟bî ve ġevkânî bu görüĢte olan âlimlerden bazılarıdır. SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, 

s.335; KARADÂVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.303 
642 EBÛ YUSUF, Kitâbü‟l-harâc, s.96; MERGĠNÂNÎ, el-Hidaye, I, s.118; EBU‟L BEREKAT, Kenzü‟d-

dakâik, s.214; MAVERDÎ, el-Havi‟l-kebîr, III, s.210; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, s.335. 
643 SERAHSÎ, el-Mebsût, III, s.3; ĠBN RÜġD, Bidayetü‟l-müctehid, II, s.27; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, 

s.335; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.307. 
644 Gıda maddesinden insanların zaruret halinde değil ihtiyari olarak tüketilmesi kastedilmektedir. 

(KARADÂVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.304; ERKAL, Zekât Bilgi ve Uygulama, s.201) 
645 MÂLĠK, el-Müdevvene, I, s.404; MAVERDÎ, Ebul Hasan Ali b. Muhammed el-Havi‟l-kebîr fi Fıkh-  

Mezheb  Ġmam ġafî  ve ġerhu Muhtesârû Müzenî, Beyrut, Dâru‟l-Kütübi‟l Ġlmiye, 1994, III, s.241; 
ġĠRBĠNÎ, Muğni‟l-muhtâc, II, s.88; RUYANÎ, Bahrü‟l-mezheb IV, s.1130; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, 

s.335. 
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tüketilebilmesi gerekmektedir.
646
  

Hanbelî‟lere göre zirai mahsullerin zekâta tabi olabilmesi için kuru olan, 

saklanabilen, dayanıklı, ölçekle ölçülebilen gıda maddesi olmasını Ģart koĢmaktadır. 

Buna göre bu özellikleri taĢıyan ve insanlar tarafından kendi elleriyle topraklarında 

yetiĢtirdikleri hububat ve meyveler zekâta tabidir. Hububattan, arpa, buğday, darı, pirinç 

ve mısır; baklagillerden fasulye, bakla, mercimek ve nohut; meyvelerden hurma, üzüm, 

kayısı (kurutulmuĢ), badem, fıstık ve fındık zekâta tabi olan meyvelerdir. Buların zekât 

kapsamında değerlendirilebilmeleri için beĢ vesk miktarında olmaları gerekmektedir.
647

 

Karadavî, Kur‟ân ve sünnette geçen nasların umumuna daha uygun olması, zekâtın teĢri 

kılınma hikmetine uygun olması nedeniyle Ebû Hanîfe‟nin görüĢünü tercih 

etmektedir.
648

  

Zirai mahsullerin nisabı konusunda Ebû Hanîfe‟ye göre yerden çıkan bütün 

ürünlerde öĢür vermek gerekir.
649

 Ġbrahim en-Nehaî (ö.96/714), Ömer b. Abdulâziz 

(ö.101/720), Mücâhid (ö.103/721), Hammâd b. Süleyman (ö.120/738) ve Ġbn Hazm 

(ö.456/1064) gibi âlimler de ziraî ürünlerin zekâtında nisabı Ģart koĢmamıĢlardır. Onlara 

göre ziraî ürünlerin miktarı ne olursa olsun zekâtının verilmesi vaciptir.
650

 Ebû Hanîfe 

bu konudaki ictihad sistemindeki ihtiyat ilkesi gereği ayet ve hadislerin umumuyla 

hareket etmesinin yanında haberi vahid olan “beĢ vesk” hadisiyle âmm olan “hasad 

günü” ayetinin tahsis edilemeyeceğiyle temellendirmektedir. Bu içtihadın temelinde 

fakirlerin korunması anlayıĢının yanında, ürün sahiplerinin her çeĢit üründe sadaka 

verme bilinç ve hazzını canlı tutma maslahatı da yatmaktadır. Az ürün alan az, çok ürün 

alan çok sadaka (öĢür) verir.
651

 Cumhur‟a göre ziraî mahsüllerde nisabı Ģart 

                                                
646 MAVERDÎ, Havi‟l-kebîr, III, s.24; GAZZÂLÎ, Ġhyâü ulûmi‟d-dîn, I, s.613. 
647 MAVERDÎ, el-Havi‟l-kebîr, III, s.210; ĠBN KUDÂME, el-Muğnî, IV, s.155; ĠBN KUDÂME, el-Kâfî, 

I, s.398; el-HĠRÂKÎ, Muhtasaru‟l-hirâkî, s.52; BURHANEDDĠN ĠBNĠ MUFLĠH, el-Mubdi‟ ġerhu‟l 

Mukni‟, II, s.335; ĠBN TEYMĠYYE, Mecduddin Ebil Berekât Abdusselâm, el-Muharreru fi fıkhi âla 

Mezhebi Ġmâm b. Hanbel, Beyrût, Daru‟l-Kutubu‟l-Ġlmiyye, 1999, I, s.306; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, 

s.336; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.306. 
648 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.308. 
649 EBÛ YUSUF, Kitâbü‟l-harâc, s.55-70; YAHYÂ b. Âdem, Kitâbü‟l-emvâl, no:356, s,138; DEMĠRCĠ, 

Ġslâmın Ġlk Üç Asrında Toprak Sistemi, s. 368; MERGĠNÂNÎ, el-Hidaye, I, s.118; SABIK, Fıkhü‟s-

sünne, I, s.339. 
650 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, 312. 
651 GÖZÜBENLĠ, Mali Hukuk, s. 383 
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koĢmaktadırlar.
652

 Cumhur bu görüĢlerine delil olarak Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) “BeĢ 

veskten
653

 aĢağı olan zirai ürünlerde zekât yoktur.”
654

 hadisini delil getirmektedirler. 

Cumhurun görüĢüne göre nisabın altında (5 vesk / 130,2 x5= 651 kg.)
655

 olan zirai 

mahsuller zekâttan muaftır. Çünkü zekât zenginlerin vermesi gereken malî bir 

yükümlülüktür. Bu açıdan nisabın altında kalan zirai mahsullerin sahibi zengin 

sayılmamaktadır.
656

 Ziraî mahsulleri diğer zekât mallarından ayıran önemli farklardan 

bir tanesi de Ġslâm hukukçuların ürünün nemâlanma Ģansı olmadığı ve ayette hasat günü 

ifadesinden dolayı bir yıl geçmesi Ģartı aramamasıdır.
657

  

Karadavî ve Zuhaylî bütün ziraî mahsullerin zekâta tabi olması konusunda Ebû 

Hanîfe‟nin görüĢünü tercih ederlerken, Nisab konusunda nisabı Ģart koĢan cumhurun 

görüĢünü tercih etmektedirler. 
658

 Tabakoğlu hangi tür zirai mahsulün zekâta konu teĢkil 

edeceği ne kadarının nisabı oluĢturacağının zamana ve mekâna göre değ Ģeb leceğ , 

mahsul sahibinin ihtiyaçları için ayırdığı kısmın ise zekâttan muaf tutulması gerektiği
659

 görüĢünü dile getirse de bu görüĢ ayette geçen ِٕٚو حصاد ifadesi
660

 ve ayetin muktezası 

ile çeliĢtiğinden tutarlı değildir. 

                                                
652 ĠBNÜ‟L HÜMÂM, ġerhu Fethü‟l-kadîr, II, s.248; MÂLĠK, el-Müdevvene, I, s.459; ġĠRBĠNÎ, Muğni‟l-

muhtâc, II, s.89; ĠBN KUDÂME, el-Muğnî, IV, s.167; BURHANEDDĠN ĠBNĠ MUFLĠH, el-Mubdi‟ 

ġerhu‟l Mukni‟, II, s.337; ZUHAYLĠ, Fıkhû‟l islâmî ve edilletühü, III, s. 1890; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, 

I, s.338. 

 653 Vesk ölçü birimi; Tarih boyunca veskin farklı yörelere has rıtl, men, kadeh, keylece, kile, kafîz, 

mekkûk, veybe, irdeb gibi diğer birimlerden karĢılığı hesaplanmaya çalıĢılmıĢ, ancak sâın değerinde 

bile uzlaĢmaya varılamadığından veskin ölçüsü de tartıĢmalı kalmıĢtır. Sâın hacmi 2,75 lt. alınırsa 

veskinki (60 × 2,75 lt. =) 165 lt. olarak hesaplanır ki bu da (60 × 2,04 kg. =) 122,4 kg. civarında kuru 

gıdanın ölçüsüdür. (KALLEK, Cengiz, “Vesk” , DIA, XXXXIII, s.70) Vesk: 130,2 kg Buğday alan 

veya 165 lt. Su alan hacim ölçüdür. KALLEK. Cengiz, Sosyal Servet Ġslâm‟da Yönetim-Piyasa ĠliĢkisi. 
Ġstanbul, Klasik yayınları, 2015, s.173. 

654 Muvatta‟, “Zekât”, 283; BUHÂRÎ, “Zekât”, 56; MÜSLĠM, “Zekât”, 979; TĠRMĠZÎ, “Büyû”, 63. 
655 KALLEK, Sosyal Servet, s.173; Karadavî ise kitabının önceki baskısında sa‟nın hesabından 

kaynaklanan hatayı düzelterek 5 vesk = 653 kg yerine 5 vesk = 647 kg olarak düzeltmiĢtir. Bkz: 

KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.321.  
656 ĠBN KUDÂME, el-Muğnî, IV, s.155; ĠBN RÜġD, Bidayetü‟l-müctehid, II, s.27; RUYANÎ, Bahrü‟l-

mezheb IV, s.111; BURHANEDDĠN ĠBNĠ MUFLĠH, el-Mubdi‟ ġerhu‟l Mukni‟, II, s.337; ZUHAYLĠ, 

Fıkhû‟l islâmî ve edilletühü, III, s. 1890; Ayrıca bkz: ĠBN ZENCEVEYH, Kitâbü‟l-emvâl, No:1514, s. 

484. 
657 ĠBN KUDÂME, el-Muğnî, IV, s.156; ĠBN RÜġD, Bidayetü‟l-müctehid, II, s.27; ZUHAYLĠ, Fıkhû‟l 

islâmî ve edilletühü, III, s. 1894 
658 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, 313; ZUHAYLĠ, Fıkhû‟l islâmî ve edilletühü, III, s. 1891. 
659 TABAKOĞLU, Ġslâm ve Ekonomik Hayat, s.115. 
660 En‟âm, 6/141 
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D yanet ĠĢler  BaĢkanlığı D n ĠĢler  Yüksek Kurulu da 7 Ağustos 2001 tar hl  

kararında; “tarımsal ürünler n zekâtında, elde ed len hâsılattan (gayr-  saf ), ürün  ç n 

yapılan günümüz tarım Ģartlarının get rm Ģ  olduğu ekstra masraflar çıkarıldıktan sonra, 

geriye kalan ürünün Nisab miktarına ulaĢması halinde, tabii yollarla sulanan arazide 

1/10; kova, tulumba, su motoru vb. usullerle masraf veya emekle sulanan arazide 1/20 

oranında zekât verilmesi gerektiği” görüĢünü benimsemiĢtir.
661

 

Toprak mahsulleri ile ilgili olması bakımından bu bölümde üzerinde durulması 

gereken bir diğer konu ise; çiçek ve yaprakla beslenen arı ve ipek böceği ürünlerinin 

zekâta tabi olup olmama meselesidir. Bu konuda Ebû Hanîfe, Ahmed b. Hanbel, Zührî, 

Evzaî gibi âlimler tahıl ve meyvelerde Ģart koĢtukları prensiplere dayanarak balda da 

öĢür alınması gerektiği kanaatindedirler.
662

 Ebû Hanîfe diğer ziraî mahsullerde olduğu 

gibi balda da nisabı Ģart koĢmamaktadır.
663

  Ebû Hanîfe balda sadece harâc arazisi 

olmama Ģartını koĢar. Ona göre harâc arazisi olması halinde arazinin harâc vergisi 

verildiğinden zekât gerekmez.
664

 Ebû Yusuf, Muhammed eĢ-ġeybânî ve Ahmed b. 

Hanbel baldan zekât alınması için nisabı Ģart koĢmaktadırlar. Ebû Yusuf balda 

ölçülebilen ziraî mahsullerden en ucuzundan 5 vesk miktarının değerini alt limit olduğu 

görüĢündedir. Hakkında nas bulunmayan ziraî mahsulleri nas bulunan ziraî ürünlerin 

kıymetine kıyas ederek bu limiti belirlemiĢtir.
665

 Muhammed eĢ-ġeybânî 5 farak
666

 alt 

limit olarak belirlemiĢtir.
667

  Ahmed b. Hanbel ise balda en alt limit matrahı 10 farak 

olarak benimsemiĢtir.
668

 Karadavî 5 vesk = 647 kg olarak alt limit olarak tercih 

                                                
661 PAÇACI, Günümüz Ekonomik ġartlarına Göre Zekâta Tabi Mallar, s.204. 
662 KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.511. 
663 EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, no: 1491-1494, s.516; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.511. 
664 KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.513; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.361. 
665 KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II s.511; YAVUZ, Ġslâm‟da Zekât Müessesesi, s.164. 
666 Ferk; 1 ferk= 36 Rıtıl ölçüsündedir, 5 fark= 60 Batman (menn) eder. 60 menn = 140 kg. YAVUZ, 

Ġslâm‟da Zekât Müessesesi, s.164; 1fark = 36 rıtıl 5 fark x36 rıtıl= 180 rıtıl, 1 menn= 2 rıtıl, 180 rıtıl / 

2= 90 menn, 2,333 X 90 menn=210 kg bkz: KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.511; AKYÜZ, Zekât, 

s.447. 
667 KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.511; ĠBN KUDÂME, el-Muğnî, IV, s.183; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-

zekât, s.360; ERKAL, Zekât Bilgi ve Uygulama, s.232; YAVUZ, Ġslâm‟da Zekât Müessesesi, s.164; 

AKYÜZ, Zekât, s. 447. 
668 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.360; YAVUZ, Ġslâm‟da Zekât Müessesesi, s.164; AKYÜZ, Zekât, s. 

447; ĠBN KUDÂME, el-Muğnî, IV, s.183 
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etmektedir.
669

 

Ġbn Ebû Leylâ (ö.148/765), Ġmam Mâlik, Ġmam ġâfiî gibi âlimler bu konuda 

gelen herhangi bir nass ve icmâ‟nın olmayıĢı, hayvandan çıkan sıvı olmasından dolayı 

süte benzemesi (sütte zekât olmadığı hususunda icmâ vardır) gibi nedenlerden dolayı 

zekât gerekmediği görüĢünü benimsemiĢlerdir.
670

 Ebû Ubeyd bal hakkında iki görüĢü 

toparlayan bir tutum sergilemektedir; ona göre bal diğer zekât mallarında olduğu gibi 

farz olmaksızın, bal sahiplerinin zekâtlarını vermeleri teĢvik edilmeli, vermedikleri 

takdirde diğer mallarda zekât vermeyenlere yapılan muamele yapılmamalı, balının 

zekâtını getirenin zekâtı kabul edilmelidir.
671

 

e. Maden, Define ve Su Ürünlerini Nisabı 

i. Madenlerin Nisabı 

Hanefîlere göre katı olup eritilebilen altın, gümüĢ, demir, bakır gibi madenler 

zekâta tabi olup, ganimet statüsünde görüldüğünden Nisab aranmaksızın 1/5- %20 

oranında zekât alınır. 
672

 AteĢte eritilemeyen yakut, zümrüt, mermer, kireç ve sıvı olup 

katılaĢmayan cıva, petrol gibi madenlerden zekât alınmaz.
673

 

Mâlikîlere göre çok emek ve masrafla çıkarılan madenlerden zekât alınacak 

oranını 1/40, az emek ve masrafla çıkarılan madenlerde ise 1/5 olarak benimsemiĢler ve 

madenlerde nisab miktarına ulaĢması gerektiğini Ģart koĢmaktadırlar.
674

 ġâfiîler, 

madenler mübah mal olduğu ve Hz. Peygamber‟den rivayet edilen hadis ve 

uygulamalarda bulunmadığı prensiplerinden hareketle sadece altın ve gümüĢte Nisab 

                                                
669 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.364 
670 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.361; YAVUZ, Ġslâm‟da Zekât Müessesesi, s.161; AKYÜZ, Zekât, s. 

447. 
671 EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, no:1489-1502, ss.516-518; ĠBN ZENCEVEYH, Kitâbü‟l-emvâl, 

No:979, s. 337; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.361; AKYÜZ, Zekât, s. 447. 
672 ġEYBANÎ, el-Câmiu‟s-Sağîr, s. 134; EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, no.871, s.376; MERGĠNÂNÎ, el-

Hidâye, I, s.116; ĠBN DAKÎKU‟LÎD, Ġhkâmü‟l ahkâm I, s.188; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, s.354. 
673 SERAHSĠ, el-Mebsût, II, ss.211, 213; KÂSÂNĠ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.528; ĠBNĠ ÂBĠDÎN, Reddü‟l -

muhtâr, III, s.196.  
674 MÂLĠK, el-Müdevvene, I, s.396; 
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ulaĢması Ģartıyla 1/40 (%2,5) oranında zekât alınır. Madenlerden sadece altın ve gümüĢ 

zekâta tabidir görüĢündedirler.
675

 Hanbelîler ise madenin kapsamını geniĢleterek yerden 

çıkan her Ģeyi zekât kapsamına almıĢlardır.
676

 Fukahâ madenlerin üzerinden bir yıl 

geçme Ģartı olmaksızın zekâtının verilmesi gerektiği görüĢündedirler.
677

 

ii. Definenin Nisabı 

Def ne üzer nde Ġslam   Ģaret bulunuyorsa, “lukata”
678

 hükümlerine tabidir, bir 

yıl usulüne uygun ilan edilir, sahibi çıkmazsa hazineye teslim edilir.
679

 Bulunan definede 

bir iĢaret olmaması durumunda, sahipsiz, hazine veya sahibi bilinmeyen topraklarda 

bulunmuĢ ise 1/5‟i vergi olarak alınır, kalan 4/5‟  bulan k msen nd r. Özel veya tüzel 

k Ģ ye a t b r araz de bulunmuĢ   se, Hanefî mezhebine göre 4/5‟i sahibine veya 

vârislerine ait olur. Bulan kimsenin farklı dinden olması hükmü değiĢtirmez.
680

 Fukahâ, 

bulunan definede nisaba ulaĢma ve üzerinden bir yıl geçme Ģartını aramazlar.
681

 Ġmamı 

ġâfiî, defineyi zekât gibi gördüğünden zekât alınabilmesi için nisaba ulaĢma Ģartı 

aramaktadır. 
682

 

Alınan verginin sarf yerleri konusunda da farklı görüĢler ortaya koymuĢlardır. 

Ebû Hanîfe, Ġmam Mâl k ve Ahmed b. Hanbel bu gelirde fey‟ hükümleri geçerli 

                                                
675 ġAFĠÎ, Umm, III, s.109; ĠBN KUDÂME, el-Muğnî, IV, s.230; EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, no:864-

868, s.375; ĠBN ZENCEVEYH, Kitâbü‟l-emvâl,  No:991, s. 339; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II s.528; 

BURHANEDDĠN ĠBNĠ MUFLĠH, el-Mubdi‟ ġerhu‟l Mukni‟, II, s.353; ĠBNĠ HAZM, Muhalla, IV, 

s.29; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, s.354; 
676 MAVERDÎ, Ahkamü‟s-sultaniyye, , s.115; BURHANEDDĠN ĠBNĠ MUFLĠH, el-Mubdi‟ ġerhu‟l 

Mukni‟, II, s.351; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, s.354; YENĠÇERĠ, Ġslâm Ġktisadının Esasları, s.95. 
677 ÖZEK, vd. Ġbadet ve Müessese olarak Zekât, s.94. 
678 Lukata; Sözlükte mastar olarak “bir malı yerden kaldırıp almak”, isim olarak “buluntu mal” anlamına 

gelen lukata Ġslâm hukukunda sahibi bilinmeyen, fakat mübah mal grubunda da yer almayan buluntu 

mal” veya “üzerindeki hakkını terk etme niyeti olmaksızın sahibinin iradesi dıĢında kaybolmuĢ ve bir 

baĢkası tarafından bulunmuĢ sahibi bilinmeyen mal” manasında kullanılır. Malı bulana mültekıt, bulup 

alma iĢine de iltikāt denilir. Bkz:. KÖSE, Saffet, “Lukata” , DIA, 2003, XXVII, s.223. 
679 KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II s.522; BĠLMEN, Hukuki Ġslâmiye Kâmusu, IV, s.103; ÖZEK, vd. Ġbadet 

ve Müessese olarak Zekât, s.89; YENĠÇERĠ, Ġslâm Ġktisadının Esasları, s.86.  
680 KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II s.524; DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, s.17; EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, 

no:876, s.379; ĠBN ZENCEVEYH, Kitâbü‟l-emvâl, No:983, s. 337. 
681 KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II s.522; ĠBN RÜġD, Bidayetü‟l-müctehid, II, s.20; BĠLMEN, Hukuku 

Ġslâmiye Kâmusu, IV, s.103; ÖZEK, vd. Ġbadet ve Müessese olarak Zekât, s.89; SABIK, Fıkhü‟s-

sünne, I, s.355; YENĠÇERĠ, Ġslâm Ġktisadının Esasları, s.88; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.379. 
682 ġAFĠÎ, Umm, III, s.118; GAZZÂLÎ, el-Vasît fi‟l mezheb, II, s.493; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.528; 

KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.380. 
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olduğunu ve zekâtın sarf yerleri dıĢında harcanabileceği görüĢündedir Ġmam ġâfiî alınan 

1/5 oranındaki verginin zekâtın sarf yerlerine verileceği görüĢündedir.
683

 

f. Denizden Çıkarılan Madenler 

Denizden çıkarılan madenlerin zekâtıyla ilgili olarak Kur‟ân ve Sünnette açık bir 

hüküm bulunmamaktadır. Ġslâm hukukçuları denizden çıkarılan inci, mercan, amber gibi 

değerli eĢyanın zekâta tabi olup olmaması hususunda farklı düĢüncededirler. Ebû 

Hanîfe, Ġmam Mâlik, Ġmamı ġâfiî, Ebû Ubeyd gibi âlimler bu tür madenlerin zekâta tabi 

olmadığı görüĢünü savunurken, Ebû Yusuf, denizden çıkarılan değerli eĢyanın zekâta 

tabi olduğu görüĢünü savunmaktadır.
684

  Sahabeden Câb r b. Abdullah ve Ġbn Abbâs‟ın 

denizden çıkarılan amberde zekât olmadığını söyledikleri rivayet edilmiĢtir.
685

 Ancak 

Ġbn Abbâs‟tan amberden zekât alınacağına da r de “Eğer onda bir Ģey varsa, o 1/5‟tir” 

Ģeklinde diğerinden farklı bir görüĢ nakledilmiĢtir.
686

 Deniz kıyısına zekât toplama 

memuru olarak gönderilen Ya‟lâ b. Ümeyye, sahilde bulunan amber hakkında zekât alıp 

almayacağını sorduğunda, Hz. Ömer sahabeyle istiĢare ettikten sonra, amber ve benzeri 

denizden çıkan değerli mallarda 1/5 oranında zekât almasını bildirmiĢtir.
687

  

Fukahâ denizden çıkarılan bu ürünlerin durumunu kendi zamanlarındaki 

ekonomik değeri ve yaygınlığını göz önünde bulundurarak zekâta tabi olmadığını 

söylemiĢtir. Ancak günümüzde bunlar ticarî değere sahip servettir; maden ve ziraî 

                                                
683 KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-Sanâî, II, s.530; MERGĠNÂNÎ, el-Hidâye, I, s.116; MÂLĠK, Müdevvene, I, s.338; 

ĠBN RÜġD, Bidâyetü‟l-mücteh d   II, s.21; ġAFĠÎ, Umm, III, s.111; ĠBN KUDÂME, el-Muğnî, IV, 

s.230; BURHANEDDĠN ĠBNĠ MUFLĠH, el-Mubdi‟ ġerhu‟l Mukni‟, II, s.353; DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-
emvâl, s.17; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, s.356; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.381. 

684 SERAHSÎ, el-Mebsût, II, s.216; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-Sanâî, II, s.531; ZEYLAÎ Cemalüddin Ebû 

Muhammed Abdullah b. Yûsuf b. Muhammed, Nasbu‟r-râye li-ehâdîsi‟l-Hidâye, (Buğyetü‟l-Elma‟î fî 

Tahrîci‟z-Zeylaî), Beyrut 1997, II, s.383; MÂLĠK, el-Müdevvene, I, s.402; ġAFĠÎ, Umm, III, s.109; 

MAVERDÎ, Havi‟l-kebîr, III, s.280; EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, no: 888, s.382; ĠBN KUDÂME, 

el-Muğnî, IV, s.230; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, s.358; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.383. 
685 BUHÂRÎ, “Zekât”, 65; BEYHAKÎ, es-Sünenu‟l-Kübrâ, 4: 246; ĠBN EBÎ ġEYBE, Musannef Ġbn Ebî 

ġeybe,  6: 445; EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, no: 886, s.382; ĠBNĠ HAZM, el-Muhalla, IÖ. 31; ĠBN 

KUDÂME, el-Muğnî, IV, s.230; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.382. 
686 ABDURREZZÂK, Musannef Abdurrazzâk,  4: 64; ĠBN EBÎ ġEYBE, Musannef Ġbn Ebî ġeybe, 6: 446; 

BEYHAKÎ, es-Sünenu‟l-Kübrâ, 4: 246; ZEYLAÎ, Nasbu‟r-Râye, II, s.383; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-

zekât, s.383. 
687 EBÛ YÛSUF, Kitâbü‟l-harâc, s.70; ĠBN ZENCEVEYH, Kitâbü‟l-emvâl, No:1004, s. 345; SERAHSÎ, 

el-Mebsût, II, s.216; ZEYLAÎ, Nasbu‟r-Râye, II, s. 383; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.383 
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mahsullere kıyasla zekâta tabi olmaları gerekir. Zekat matrahının belirlenmesinde Hz. 

Ömer‟in yaptığı gibi iĢin ehliyle istiĢare edilmesi, madenin çıkarılmasındaki masraf ve 

meĢakkatin göz önünde bulundurulması gerekir. Bu bağlamda denizden çıkarılan söz 

konusu ürünlerin ganimet statüsünde değerlendirilemeyeceği için 1/5 oranında vergiye 

tabi olmamasının uygun olmayacağı, bu ürünlerin gelirinden değil, kendisinden 

verildiğinden %2,5 oranında vergilendirilmelidir. Buna göre, denizden çıkarılan inci, 

mercan, amber gibi değerli eĢya, paranın nisabına ulaĢması halinde, üzerinden bir yıl 

geçmesini beklemeden 1/40 oranında zekâtının ödenmesi gerekir.
688

 Ġnci, mercan için 

geçerli olan bu durum balık için de geçerlidir. Miktarı Nisaba eriĢince kıymetinden % 

2,5 zekat verilir.
689

 Ebû Ubeyd bu konuda Ömer b. Abdülaziz‟in Amman‟daki zekât 

memuruna balıktan kıymeti iki yüz dirhem oluncaya kadar bir Ģey almamasını, bu 

miktara ulaĢtığı takdirde zekât almasını yazdığını rivayet eder.
690

 Bu rivayet balığın 

ticaret malı kapsamından değerlendirildiğini göstermektedir. Bunların hepsi konuyla 

ilgili yapılan ictihadlardır. Genel ilkelere aykırı olmamak kaydıyla baĢka ictihadlar da 

yapılabilir. 

4. Zekâtın Amacı  

Devlet tarafından konulan vergilerin temel amacı malî, ekonomik ve sosyal 

fonksiyonlardır. Malî amaçtan kasıt kamu giderlerini karĢılayacak fonların sağlanması 

amaçlanmaktadır. Sosyal ve ekonomik değiĢkenler (üretim, tüketim, nüfus, yatırım, 

tasarruf, emek arzı veya talebi, ithalat vb.) birtakım etkileri, fonskiyonları da vardır. 
691

 

Ġslâm ekonomisinin temel taĢlarından biri olan zekâtın da mali (ihtiyaç sahiplerinin 

giderlerinin karĢılanmasının yanı sıra) sosyal, ekonomik ve ahlaki fonksiyonları vardır.  

Bu fonksiyonlar karĢılaĢtırma bölümünde detaylı ele alınacağından bu bölümde 

sadece kısa bilgi vermekle yetinilmiĢtir.  

                                                
688 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.384; PAÇACI, Günümüz Ekonomik ġartlarına Göre Zekâta Tabi 

Mallar, s.214. 
689 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.385. 
690 EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, no:891, s.383 
691 ERDEM, Kamu Maliyesi, s.185. 
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5. Zekâtın Tahsil Usulü   

Tevbe Sûresinde Allah (c.c) “Onların mallarından, onları kendisiyle 

arındıracağın ve temizleyeceğin bir sadaka (zekât) al ve onlara dua et. Çünkü senin 

duan onlar için sükûnettir (Onların kalplerini yatıĢtırır.) Allah, hakkıyla iĢitendir, 

hakkıyla bilendir.” 
692

 ayetiyle sadaka toplama yetkisini Hz. Peygamber‟e vermektedir. 

BaĢka bir açıdan bu emir zekâtın diğer sadakalar gibi gönüllük esasından ziyade mutlak 

surette verilmesi gereken cebrîlik vasfını da göstermesi açısından önem arz 

etmektedir.
693

 Tevbe Sûresinde “Sadakalar (zekâtlar) Allah‟tan bir farz olarak fakirlere, 

miskinlere, zekât iĢinde çalıĢanlara, kalpleri Ġslâm‟a ısındırılacak olanlara, kölelere, 

borçlulara, Allah yolunda olanlara ve yolda kalmıĢlara aittir. Allah bilendir 

hâkimdir.”
694

 bu ayette zekât/sadaka sarf yerleri sayılırken, bu belirlemenin Allah 

tarafından yapıldığı ve ayette geçen “ انعايهٍٛ عهٛٓا” ifadesi zekâtın toplanmasında görev 

alan personele iĢaret etmesi, zekât fonundan onlara emeklerinin karĢılığında bir hissenin 

zikredilmiĢ olması, zekât tahsilinin devletin görevleri arasında olduğunu göstermesi 

açısında ayrı bir öneme haizdir.
695

  

Hz. Peygamber (s.a.s.), Muâz b. Cebel‟i Yemen‟e gönderirken,  ona verdiği 

tâlimatta “Zekât, toplumun zenginlerinden alınır, fakirlerine verilir”
696

 Ģeklindeki 

ifadeleri zekâtın devlet baĢkanı ve onun memurları tarafından tahsil edileceğini 

göstermesi açısından önemli bir kriterdir. Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) zekât görevlilerini 

tayin etmesi de baĢka açıdan bir önemli göstergedir. Hz. Peygamber ve Hulefâ-yi 

RâĢidin döneminde zekâtın tarh, tahakkuk ve tahsil iĢlemlerinin tamamı âmil (zekât 

toplama memurları) tarafından yapılmıĢtır. 
697

 

                                                
692 Tevbe, 9/103 
693 YILDIRIM, Celal, Ġlmin IĢığında Asrın Kur‟ân Tefsiri, Ġzmir, Anadolu Yayınları, 1987, V, s. 2591; 

ERKAL, Vergi Hukuku ve Uygulamaları, s.68,180. 
694 Tevbe 9/60 
695 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, 483; ERKAL, Vergi Hukuku ve Uygulamaları, s.180 
696 BUHÂRÎ, “Zekât”, 1; MÜSLĠM, “Ġman”, 19; NESÂÎ, “Zekât”, 46; ĠBN MÂCE, “Zekât”, 1; ĠBN 

HĠBBÂN, Sahihi Ġbn Hibbân, 11: 475; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.96 
697 KETTÂNÎ, Terâtîbu‟l idâriyye, II, s.396; TUĞ, Ġslâm Vergi Hukukunun Ortaya ÇıkıĢı, s.95; ERKAL, 

Vergi Hukuku ve Uygulamaları, s.180; AKYÜZ, Zekât, s.254. 
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6. Zekâtın Harcama Kalemleri 

Modern anlamda vergilerin harcama kalemleri kanun çerçevesinde belirtilmiĢ ise 

de önceki uygulamalar bu harcamaların devlet yöneticilerinin keyfi istikametinde 

yapıldığını göstermektedir. Ġslâm‟da devletin önemli gelir kaynağını teĢkil eden zekât 

harcama kalemlerinin Allah (c.c) tarafından isimlerin tek tek zikredilerek “فشٚضح” 

ifadesiyle sınırlarının çizilmesi, Hz. Peygamber‟den sonra çıkabilecek keyfi harcama 

ihtimalini ortadan kaldırmıĢtır. Ayetin baĢındaki “إًَا” lafzı Arapça‟da hasr
698

 için 

kullanılmaktadır. Zekât almaya hak kazananlar ayette geçen sekiz sınıfla 

sınırlandırmaktadır.
699

 Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) yanında biriken zekât mallarına göz 

diken münafıkların tavırları tasvir edilerek, bu ayetlerle ehil olmadıkları halde zekât 

mallarından pay almak isteyenlerin önü kesilmiĢ olmaktadır. Ebu Dâvûd‟un (ö.275/888) 

Ziyâd bin Hâris es-Sudâî den bu konuda: “Hz. Peygamber‟e gelip biat ettim. O sırada 

bir adam gelerek: “Bana sadakadan ver! ‟ dedi. Hz. Peygamber adama: “Allah, 

sadakalar hususunda ne herhangi bir peygambere ne de bir baĢkasına hüküm verme 

yetkisi tanıdı, Hükmü bizzat kendisi verdi. Sadakaları sekiz hisseye ayırdı. Sen 

bunlardan birine girersen sana hakkını veririm‟
700

 buyurarak bu olayı nakletmesi bu 

konudaki oteritenin sadece Allah olduğunu ispat etmesi bakımından önemlidir.
701

 Zekâtı 

diğer devlet gelirlerinden ayıran önemli hususlardan bir diğeri de zekât matrahlarının 

detaylarının Hz. Peygamber tarafından açıklanıp, sarf yerlerinin sınırlarının Kur‟ân 

                                                
698 Sözlükte “kuĢatmak, kısaltmak, daraltmak, sıkıĢtırmak, hapsetmek, menetmek” gibi anlamlara gelen 

hasr kelimesi belâgat yönünden bir îcâz ve tekit türü sayılır. Edebiyat terimi olarak hasr, bir ifade 

içinde bir lafız veya lafızlar kümesinin diğer bir lafız veya lafızlar kümesine özel bir yolla tahsis 

edilmesini ve sadece onu belirtmesini ifade eder. Belâgat kitaplarında buna hasr veya kasr denilmekle 

birlikte bu kelimelerin yerine ihtisas ve tahsis tabirlerinin kullanılmaktadır. (DURMUġ, Ġsmail, 
“Hasr” mad., DIA, 1997, XVI, s.392.) 

699 ĠBN KUDÂME, el-Muğnî, IV, s. 127; RAZÎ, Muhammed‟u Razî Fahruddin b. Diyauddin, Tefsîru‟l 

Kebîr (Mefâtîhul Gayb), thk. Halil Muhyiddin Meys, Beyrut, Daru‟l Fikr, 1995, VIII, s.107; 

ġEVKÂNÎ, Ebu Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlanî, Fethü‟l-kadîr: el- Câmi‟ 

beyne fenneyi‟r-rivaye ve‟d- diraye min ilmi‟t-tefsir, thk. Seyyid Ġbrahim, Kahire, Daru‟l Hadis, 1993, 

II, s.521; EBÎ HAYYÂN, Tefsiru bahru‟l muhît, V, s. 58; KURTUBÎ, Camiu li ahkâmi‟l Kur‟ân, IV, 

s.500; ĠBN ÂġÛR, et -Tahrîr ve‟t-tenvîr, X, 235; YILDIRIM, Asrın Kur‟ân Tefsiri, V, s. 2525; 

KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.508; YAREN, Rahmi, Vergi-Zekât ĠliĢkisi ve Gıda Bankacılığı 

Kapsamında Yapılan BağıĢların Zekât Mükellefi Açısından Fıkhî Değerlendirilmesi, Konya, II. 

Uluslararası Ġslam Ticaret Hukuku Kongresi “Günümüzdeki Meseleler”, KTO Karatay Üniveristesi, 

2016, s. 423. 
700 EBÛ DÂVÛD, “Zekât”, 23; BEYHAKÎ, es-Sünen‟s-Sagir, 2: 74. 
701 ĠBNĠ ZENCEVEYH, Kitâbü‟l-emvâl, No:1632, s. 517; RUHEYBÂNÎ, Mustafa es-Suyutî, Matâlibu 

Uli‟n nuhâ fî ġerhi Gâyeti‟l muntehâ, DımeĢk, MenĢurât Mektebetu‟l Ġslâmi, ts., II, s.134. 
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ayetiyle tespit edilmiĢ olmasıdır. Uzmanlar, verginin toplanması kadar; bu vergi ve 

gelirlerin hak edenlere gerektiği gibi aktarılmasının da önemli olduğu hususunda hem 

fikirdirler. Çünkü dağıtım esnasında adalet terazisi ĢaĢabilir, nefis ve arzular zekâtın hak 

etmeyenlere verilmesine, hak edenlerin mahrum kalmasına neden olabilir. Zekâtın 

harcama kalemleri gibi önemli bir hususun Kur‟ân‟da sarahaten zikredilmesi, ileride 

karĢılaĢılabilecek sorunlara mahal bırakmaması açısından önemlidir.
702

  

Fukahâ Tevbe Sûresi 60. ayetini farklı mülahazalarla ele almıĢlardır. Hanefî ve 

Mâlikîler, ayette haberin baĢında geçen “ نهفمشاء” lafzındaki “lâm” harfinin zekâtın 

kimlere verileceğini bildirirken; zekât veren kimsenin bu sınıflar arasında dilediğine 

verme konusunda muhayyer olduğuna da iĢaret vardır görüĢündedirler.
703

  

ġâfiîler (lâm) harfini temlik manasına yorumlayıp zekâtın ayette belirtilen 

kimseler arasında eĢit paylaĢtırılması gerektiği görüĢünü savunurlar.
704

 Buna göre zekât 

veren mükellef zekâtını dilediği kimseye verebileceği gibi eĢit miktarda sekiz sınıfa da 

dağıtabilir.  

Bu konudaki görüĢ ayrılığı, lafzi yorum ile gayî yorum arasındaki farktan 

kaynaklanmaktadır. Lafız ayette geçen sekiz sınıfı paylaĢtırmayı gerekli kılarken, mana 

ise ihtiyaç sahiplerinin bazıların tercih edilebileceğini ifade eder. Bu sınıfların ayette tek 

tek sayılması birbirlerinden faklı olduğunu belirtmek için olup zekât gelirlerinde ortak 

olduklarını ifade etmez.
 705

 Ebû Hanîfe‟nin görüĢü mana yönünden, Ġmamı ġâfiî‟nin 

                                                
702 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.455. 
703 ĠBNÜ‟L- HÜMÂM, ġerhü Fethu‟l-kadîr, II, s.220; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II s.474; ĠBN 

KUDÂME, el-Muğnî. IV, s. 151; MÂLĠK, el-Müdevvene, I, s.406; ĠBNÜ‟L- ARABÎ, Ahkâmü‟l-

Kur‟ân, II, s. 521;ĠBN RÜġD, Bidayetü‟l-müctehid, II, s.36; DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, s.154; 

TABERÎ, Câmiü‟l-beyân, VI, s.28;  ġEVKÂNÎ, Fethü‟l-kadîr II, s.521; ĠBN KESĠR, Tefsiru‟l 

Kur‟âni‟l Azîm, II, s.495; KURTUBÎ, Camiu li ahkâmi‟l Kur‟ân, IV, s.500; EBÎ HAYYÂN, Tefsiru 

Bahru‟l Muhît, V, s. 58; ĠBN ÂġÛR, et -Tahrîr ve‟t-tenvîr, X, 237; ĠBN DAKÎKU‟L ÎD, Ġhkâmü‟l 

ahkâm I, s.182; ABDUH-RIZA Muhammed ReĢit b. Ali, Tefsirü‟l Kur‟âni‟l Hakîm eĢ-ġehîr bi 

Tefsirü‟l-menâr, Daru‟l Ma‟rife, ts., X, s.510; YILDIRIM, Asrın Kur‟ân Tefsiri, V, s. 2525. 
704 DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, s.154; ĠBNÜ‟L- ARABÎ, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, II, s. 521; KURTUBÎ, Camiu li 

ahkâmi‟l Kur‟ân, IV, s.500; ġEVKÂNÎ, Fethü‟l-kadîr, II, s.521; ABDUH-RIZA, Tefsirü‟l-menâr, X, 

s.510; YILDIRIM, Asrın Kur‟ân Tefsiri, V, s. 2525. 
705 ZEMAHġERÎ, el-KeĢĢâf an hakaiki‟t tenzîl ve uyûni‟l-âkavîl fi vücûhi‟t te‟vîl, Thr. Halil Me‟mûn ġihâ, 

Beyrut, Daru‟l Ma‟rife, 2009, s.438; RAZĠ, Mefatihü‟l- gayb Tefsirü‟l-kebir, VIII, s. 117; ĠBN RÜġD, 

Bidayetü‟l-müctehid, II, s. 40. 
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görüĢü ise lafız yönünden güçlüdür.
706

 Fahreddin er-Razî (ö.606/1210) ayetin manasının 

imam ġâfiî‟nin görüĢüne uygun olmadığı kanaatindedir.
707

  

Günümüzde insanların ibadetlerini eda ederken mutlak hür olmaları göz önünde 

bulundurulduğunda, Ebû Hanîfe‟nin kiĢinin zekât verirken dilediği sınıfı seçmesi 

yönündeki ictihadı pratiğe daha uygun gözükmektedir.  

Ayette dikkat çeken bir diğer husus ta sekiz sınıftan ilk dördünde temlik manası 

ifade eden “   ِ نـ ” harfi cer‟i “ ُْٓى ؤَنَّفَحِ لهُُٕتُ ًُ انْ َٔ ا  َٓ ْٛ ٍَ عَهَ انْعاَيِهِٛ َٔ  ٍِ غَاكِٛ ًَ انْ َٔ ذلَاَخُ نِهْفمَُشَاء  ا انصَّ ًَ  ile ”إََّ

kullanılırken diğer dört sınıfta zarfiyye ifade eden “ فٙ   ” harfi cer‟in “  ٍَ انْغاَسِيِٛ َٔ لاَبِ  فِٙ انشِّ َٔ

ٍِ انغَّثِٛمِ  اتْ َٔ فِٙ عَثِٛمِ اّللِّ  َٔ ” kullanılmasıdır. Fahreddin Razî bunun nedenini Ģu ifadelerle 

açıklar: Ġlk dört sınıfa mensup kimselere zekât hisseleri verildiğinde diledikleri gibi 

kullanabiliyorlar. Ancak köleye verilen hisse ile kölenin kölelikten kurtarılması 

amaçlandığından hissesini dilediği gibi kullanamamaktadır. Aynı durum borçlular, yolda 

kalmıĢlar ve Allah yolunda harcama için de geçerlidir. Ayette geçen son dört sınıf 

kapsamına giren kimselere zekât verilmesi, Ģahıslarıyla ilgili olmayıp, var olan bir 

menfaat ve maslahata bianendir.
708

 Ġbn Kudâme‟ye (ö.620/1223) göre “fakir”, “miskin”, 

“amil” ve “müllefe-i kulûb” tan oluĢan ilk dört sınıf aldıkları zekâta ona tam mâlik 

olmaktadırlar, diledikleri gibi kullanabilirler ve iade etmeleri gerekmez. Ancak 

borçlular, köleler, fî sebîllillâhve ibni sebil sınıflarının zekât almayı hak etmeleri belli 

bir amaca bianendir. Bu amaç doğrultusunda kullanmak zorundadırlar. Aksi durumda 

aldıkları miktarı tekrar iade etmeleri gerekir.
709

  ZemahĢerî ise ilk dört sınıfta “ ِنـ” harfi 

ceri, son dört sınıfta “ٙف” harfi ceri kullanılmasının sebebini Ģu ifadelerle açıklar: son 

dört sınıfın ilk dört sınıfa göre daha ihtiyaç sahibi ve zekât almada daha öncelikli 

olduğunu vurgulamak için böyle bir yöntem kullanılmıĢtır. Arap dilinde “ٙف” 

kullanıldığı anlamlardan bir tanesi de ihata ve Ģümuldür.
710

 Bu bakımdan bir mükatebi, 

                                                
706 GÜLEÇ, Hasan, Müellefe-i Kulûb, Dokuz Eylül Ġlahiyat Fakültesi Dergisi, Ġzmir, 1992, S. VII, s.92 
707 RAZÎ, et-Tefsirü‟l-kebir, VIII, s.109. 
708 RAZÎ, et-Tefsirü‟l-kebir, VIII, s.116. 
709 ĠBN KUDÂME, el-Muğnî. IV, s. 130. 
710 Arap dilinde Fî‟nin kullanıldığı anlamlar için bkz: SĠBEVEYH, Ebu BiĢr Amr b. Osman b. Kanber, el-

Kitab Kitabü Sibeveyhi, Thk. Abdusselam Muhammed Harun, Kahire, Mektebetü‟l Hanci, 2. Baskı, 
1982, IV, s.426; MÜBERRED, Ebu‟l Abbas Muhammed b. Yezid, el-Kâmil fi‟l lugati ve‟l edeb, Thk. 

Abdulhamid Hindevî, Suudi Arabistan, Vizeratü ġuûni‟l Ġslâmiyye ve‟l Evkâf ve‟d Da‟ve ve‟l ĠrĢâd, 
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normal köleyi veya esiri özgürlüğüne kavuĢturmak, bir borçluyu borç yükünden 

kurtarmak, Müslümanlarla savaĢa gidemeyen bir fakiri techiz etmek veya fakirlikten 

hacca gidemeyen birisini hacca göndermek, yolda kalmıĢ birini hem gurbetten hem de 

fakirlikten kurtarmak daha önceliklidir. Ayrıca “ٔفٙ عثٛم الله ٔاتٍ انغثٛم” kısmında fî harfi 

cerinin ikinci defa kullanılması Allah yolunda olanlar ve yolda kalmıĢların köle ve 

borçlulardan daha önce geldiğini vurgulamak içindir.
711

 

Muhammed Abduh (ö.1905) ise harcama kalemlerini Ģahıslar, toplumsal ve 

uluslararası kamu yararı olmak üzere ikiye ayırdıktan sonra ilk dört sınıfla birlikte 

borçlular ve yolda kalmıĢları da zikrederek bütün bunları Ģahıslara yapılan harcamalar 

kaleminden; köle ve Allah yolunda harcamayı kamu yararına yönelik yapılan 

harcamalardan saymıĢtır. Buna göre fakir ve miskin ihtiyaçları devam ettiği müddetçe 

payını alırken, âmil de zengin de olsa iĢi devam ettiği sürece, müellefe-i kulûb devlet 

baĢkanının uygun gördüğü durumlarda, borçlu borcundan kurtuluncaya, yolda kalmıĢ 

kimse de vatanına dönünceye kadar bu fondan yararlanmaya devam edecektir. Ġkinci 

kısımda ise kölelikten azat etme kamu yararına olup, belirli sahıĢlara temlik etme yoktur. 

Allah yolunda olan kimseler sınıfı ise din ve devlet bütün kamu yararlarını 

kapsamaktadır. Bu genel mefaatlerin baĢında ordunun teçhizatı, askeri ve yardım amaçlı 

hastanelerin yapımı, ticari olmamak Ģartıyla askeri demir yollarının döĢenmesi, zırhlı 

araç ve silah yapımı, savaĢ uçaklarının alınmasını kapsamaktadır.
712

  

Abduh‟un görüĢleri her ne kadar günümüz Ģartlarına uygun olsa da zekâtın teĢriî 

amaçlarından biri olan fakirlikle mücadele ve adaletli gelir dağıtım rolünün aksamasına, 

fakir ve muhtaçların ihmal edilmesi boyutuyla olumsuz etkileri olabileceği 

kanaatindeyiz. Ayrıca günümüz devlet anlayıĢında devletin birçok gelir kalemi 

bulunmaktadır. Kur‟ân‟daki infak ayetlerinden yararlanılarak kamu maslahatına yönelik 

                                                                                                                                           
ty., III, s.97; RUMMÂNÎ, Ebu‟l Hasan Ali b. Ġsa, Kitab Meânî‟l hurûf, Thk. Abdulfettah Ġsmail ġelebi, 

Cidde, Daru‟Ģ ġurûk, 1981, s.96; ZECCÂCÎ, Ebu‟l Kasım Abdurrahman b. Ġshak, Kitabü hurûfi‟l 

meâni‟l ve‟s sıfât, Thk. Ali Tevfik el Hamd, Beyrut, Müessetü‟r Risale, 1984, s.27; ĠBN HĠġAM, Ebu 

Muhammed Abdullah Cemaluddin b. Yusuf b. Ahmed b. Abdullah Ensarî, Muğni‟l lebîb an kurubi‟l 

eârîb, Thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut, Mektebetü‟l Asriyye, 1991, ss. 191-193. 
711 ZEMAHġERÎ, el- KeĢĢâf, s.439; EBÎ HAYYÂN, Tefsiru Bahru‟l muhît, V, s. 62. 
712 ABDUH-RIZA, Tefsirü‟l-menâr, X, s.505-506; ġELTUT, Mahmud, Akaid ve ġeriat I, trc. Muharrem 

Tan, Ġstanbul, YöneliĢ Yayınları 28, 1991, s.213. 
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harcamalar, ordunun teçhizatı, hastane, okul yapımı ve demir yollarının döĢenmesi gibi 

masraflar, söz konusu gelir kaynağından karĢılanabilir. Zekât gelirlerinin daha çok fakir 

ve miskinlere harcanması daha isabetli olacaktır. 

Ayette geçen âmil, müellefe-i kulûb ve fî sebîllillâh hariç diğer sınıfların ortak 

noktası Hanefîlere göre ihtiyaç sahibi olmalarıdır. Bu kriteri ortak aldıklarından, ayette 

zikredilen bütün sarf yerlerini bu vasfı bulunduracak Ģekilde belirlemeye çalıĢmıĢlardır. 

Ġhtiyacı esas almaları Hz. Peygamber‟in (s.a.s) ifadesinin desteğiyle ve zekâtın 

günahlardan arınma amacı olması boyutuyla ilgilidir. Âmilin zekâttan pay alması ise 

yaptığı iĢin karĢılığı olarak görüldüğünden âmil zengin de olsa zekât kifayet yoluyla alır. 

Bu konuda Mâlikîler de ihtiyaç sahibi olma ve kamu yararı vasıfları etrafında 

düĢünmektedirler.
713

 

Ayette sekiz sınıf sayılırken, altı tanesinin baĢında lafzen veya takdiren “نـ”  harf-

i cerri, iki sınıfın baĢında da “ ٙف”  harf-i cerri yer almıĢtır. Ayetlerde bu harf-i cerrlerin 

yer alıĢı, iĢin tabiatı gereğidir. Köle konusunda mecburen “ ٙف” kullanılmaktadır. Çünkü 

kölenin bizzat kendisine zekât verilmez. Zira zekât ve sadakalar kölelerin hürriyetine 

kavĢturulması hususunda harcanabilir. Aynı Ģekilde “Allah yolunda olanlar”  anlatılırken 

de “ ٙف”  kullanılmalıdır. Çünkü ifade de muhatap belli değildir. Ayette   ٔانًجاْذٌٔ فٙ عثٛم

 “  ve ”انشلاب“ Ģeklinde ifade edilseydi muhatap belli olacaktı. Buna göre  ayette geçen الله 

 sınıfları diğer zikredilen sınıflardan farklıdır. Bu özellik dikkate alınmadığı ”فٙ عثٛم الله

takdirde ayetteki incelik kavranamayabilir. 

Ayette geçen sekiz sınıfın kavram ve kapsam yönünden ele alınmasının konunun 

daha iyi anlaĢılmasına katkı sağlayacağı düĢünülmektedir. 

                                                
713 APAYDIN, H. Yunus, Zekâtın Sarf Yerlerinin Yeniden Yorumlanması Tebliği Müzakeresi, Bir Sosyal 

Güvenlik Kurumu Olarak Kur‟ân ve Sünnette Zekât, (TartıĢmalı ilmi toplantı) ĠFAV, Ġstanbul, Ensar 

NeĢriyat, 2008, s. 352. 
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a. Fakirler 

Ayette geçen fukara “ ءالفقرا ” kelimesi fakir “فقير” kelimesinin çoğulu olup 

sözlükte “ayrılmak, delmek, ihtiyaç, değersiz”
714

 omurga, bel kemiği kırılmak 

anlamlarına gelir.
715

 Istılahta fakir, insanın zorunlu ihtiyaçlarını karĢılayacak 

imkânlardan yoksun olması anlamındadır.
716  Fakir kelimesi Kur‟ân‟da on iki yerde 

geçer.
717

 Bunlardan iki ayette “Allah‟ın her Ģeyden müstağnidir, insan ise muhtaçtır” 

manasında zikredilirken
718

 diğer ayetlerde zengin kelimesinin zıddı, maddi sıkıntı ve 

ihtiyacı olan anlamında kullanılmıĢtır.
719

  Zekât almaya ehil olan sınıflar arasında 

zikredilen fakirlik ifadesini fukahâ farklı yorumlamıĢlardır. Buna göre; Hanefîler, nisab 

miktarına ulaĢacak malı olmayan kimse olarak görmektedirler.
720

 Ġbn Abbas (ö.68), 

Hasan-ı Basrî, (ö.110/728), Ġmam Mâlik; fakiri ihtiyaç sahibi olduğu halde iffetinden bir 

Ģey isteyemeyen kimse olarak görürken
721

 ġâfiîler ise fakiri ister kötürüm olsun ister 

olmasın ister dilensin isterse de iffetini korusun, hiç malı bulunmayan ve iĢine yarayacak 

                                                
714 ĠBN MANZÛR, Lisanu‟l Arab,  V, s.60; FĠRÛZÂBÂDÎ, el- Kâmûsu‟l-muhît, s.456; SEMĠN HALEBĠ, 

Umdetü‟l-huffâz, III, s.242; EBU HAKAH, Mu‟camu‟n-nefâis el-Vasît, s.945; CEVHERÎ, es-Sıhâh, 

s.895; TEHÂNEVÎ, KeĢĢâf ıstılahât, s.1283; HAMMUDÎ, Mevsuâtü meâni elfâzi‟l Kur‟âni‟l Kerim, 

II, s.168; FERÂHÎDÎ, Kitabu‟l Ayn, “انفمش” , III, s.332; ISFEHANI, Müfredâtü‟l elfâzi‟l Kur‟ân, s.496. 
715 HĠRAġÎ, Abdusselam, Fıkhu‟l fukarâi ve‟l mesakîn fi‟l Kitabi ve‟s Sünne, Riyad, Daru‟l Mueyyed, 

2002, s.20; BEZMUL, Muhammed b. Omar b. Sâlim, Ahkamu‟l Fakr ve‟l Miskin, Beyrut, Daru‟l 

BeĢâiri‟l Ġslâmiyye, 1999, s. 30; اَُٙ نغد تًٌْٕٕ فمش  -ٔارا ذهغُُٙ انغُٓا  “O bana bir Ģey diyecek olursa ben 

de ona derim/ Çünkü ben güçsüz düĢmüĢ, fakir birisi değilim” ĠBN MANZÛR, Lisanu‟l Arab, V, s.60; 

HAMMUDÎ, Mevsuâtü meâni elfâzi‟l Kur‟âni‟l Kerim, II, s.168. 
716 KARÂFÎ, ez-Zahîra, III, s. 143; NEVEVÎ, Ravdatu‟t -tâlibîn, II, s.308; HĠRAġÎ, Fıkhu‟l fukarâi ve‟l 

mesakîn, s.19; ĠBN ÂġÛR, et -Tahrîr ve‟t-tenvîr, X, 235; ULUDAĞ, Süleyman, “Fakr” , DĠA, 1995, 

XII, s. 132; ESKĠCĠOĞLU, Osman, “Fakir” , DIA, 1995, XII, 129;  
717 ABDULBAKĠ, Mu‟camü‟l Müfehras s.723. 
718

 Fâtır, 35/15; Muhammed, 47/38. 
719 Kasas, 28/24; HaĢr, 59/8 
720 Bkz: SERAHSÎ, el-Mebsût, III, s. 8; MERGÎNÂNÎ, el-Hidaye, I, s. 110; ĠBNÜ‟L HÜMÂM, ġerhu 

Fethü‟l-kadîr, II, s.261; ĠBNĠ ABĠDÎN, Reddü‟l-muhtâr,  III, s.283;  ĠBN RÜġD, Bidayetü‟l-müctehid, 

II, s. 38; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II s.466; KARÂFÎ, ez-Zahîra, III, s. 143; KURTUBÎ, Camiu li 

ahkâmi‟l Kur‟ân, IV, s.501; CESSÂS, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, III, 158; ĠBNĠ ABĠDÎN, Reddü‟l -muhtâr, 

III, s.283; MEVSILÎ, el-Ġhtiyar, s.159; CEZÎRÎ, Kitabü‟l fıkhî alâ mezâhibi‟l erbea,  I, s.562; Mehmed 

Zihni Efendi, Nimet-i Ġslâm, II, s.93; TABERÎ, Câmiü‟l-beyân, VI, s.26; EBÎ HAYYÂN, Tefsiru 

Bahru‟l muhît, V, s. 58; ġEVKÂNÎ, Fethü‟l-kadîr, II, s.521; ĠBN KESĠR, Tefsiru‟l Kur‟âni‟l Azîm, II, 

s.496; YILDIRIM, Asrın Kur‟ân Tefsiri, V, s. 2526 
721 KURTUBÎ, Camiu li ahkâmi‟l Kur‟ân, IV, s.500; CESSÂS, Ahkamü‟l Kur‟ân, III, s. 158; ĠBNÜ‟L- 

ARABÎ, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, II, s. 523; TABERÎ, Câmiü‟l-beyân, VI, s.28; RAZÎ, Tefsirü‟l-kebir, VIII, 

s.109; KURTUBÎ, Camiu li ahkâmi‟l Kur‟ân. IV, s.500; ĠBNÜ‟L- ARABÎ, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, II, 

s.523; KARÂFÎ, ez-Zahîra, III, s. 144; ĠBN RÜġD, Bidayetü‟l-müctehid, II, s. 38; DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-
emvâl, s.151; ĠBN ZENCEVEYH, Kitâbü‟l-emvâl, No:1698, s. 536; EBÎ HAYYÂN, Tefsiru Bahru‟l 

Muhît, V, s. 58;ĠBN KESĠR, Tefsiru‟l Kur‟âni‟l Azîm, II, s.495.  
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Ģekilde bir meslek icra edemeyen kimsedir Ģeklinde tarif ederler.
722

 Hanbelîler de fakiri 

ayette ilk zikredilmesi bakımından miskinden daha muhtaç olan kimse olarak tarif 

etmektedirler.
723

 Ġslâm hukukçuları her ne kadar “fakir” kavramının anlamında farklı 

fikirlere sahip olsalar da ortak hareket noktası; malı ve kazancı olmayan kimse olarak 

belirlemiĢlerdir.
724

 

b. Miskin 

Miskin kelimesi Arapça sakin olmak, hareketi sona ermek anlamlarına gelen 

.dir ”يغاكٍٛ“ kökünden türemiĢ olup çoğulu ”عكٍ“
725

 Hareketin zıddına sükûn 

denilmektedir. Miskin ayrıca zelil ve zayıf anlamına da gelmektedir. Bu sebeple 

fakirlere miskin de denilmiĢtir.
726

 Hanefîler miskini; ihtiyacını karĢılayamayan onu 

muhtaçlıktan kurtaracak bir mesleği veya malı olan kimse olarak tanımlarken,
727

 Ġmam 

ġafiî insanlardan istesin yahut istemesin malı veya mesleği olan fakat kazancının 

kendisine yetmediği, zengin kılmadığı veya sağlıklı olup ihtiyaç sahibi olan kimse 

olarak tanımlar.
728
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s.254. 
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727 ĠBNÜ‟L HÜMÂM, ġerhu Fethü‟l-kadîr, II, s.261; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II s.465; ĠBNĠ ABĠDÎN, 

Reddü‟l-muhtâr,  III, s.284; ĠBN RÜġD, Bidayetü‟l-müctehid,  II, s.38; ġAFĠÎ, Umm, III, s.182; 

HĠRAġÎ, Fıkhu‟l fukarâi ve‟l mesakîn, s.26; MEVSILÎ, el-Ġhtiyar, s.160; CEZÎRÎ, Kitabü‟l fıkhî alâ 

mezâhibi‟l erbea,  I, s.562; Mehmed Zihni Efendi, Nimet-i Ġslâm, II, s.93; YILDIRIM, Asrın Kur‟ân 

Tefsiri, V, s.2527; AKYÜZ, Zekât, s.507. 
728 ġAFĠÎ, Umm, III, s.182; NEVEVÎ, Ravdatu‟t -tâlibîn, II, s.311; HĠRAġÎ, Fıkhu‟l fukarâi ve‟l mesakîn, 

s.31; RUHEYBÂNÎ, Matâlibu uli‟n nuhâ, II, s135; DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, s.151; CEZÎRÎ, 
Kitabü‟l fıkhî alâ mezâhibi‟l erbea, I, s.566; GAZZÂLÎ, Esrârü‟z-zekât, s.102; GAZZÂLÎ, Ġhyâü 

ulûmi‟d-dîn, I, s.637; YILDIRIM, Asrın Kur‟ân Tefsiri, V, s.2527. 
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Miskin kelimesi çoğul olarak (mesâkîn) Kur‟ân‟da yirmi üç yerde 

geçmektedir.
729

 Bu ayetlerde miskinlerin gözetilmesi, maddî yönden desteklenmesi ve 

yedirilmesi övülüp mağfiret sebebi sayılmıĢ,
730

 haklarının verilmesi istenmiĢtir.
731

 

Miskinlerin mahrumiyet içinde bırakılması ve doyurulmasının özendirilmemesi 

nankörlerin ve cehennemliklerin tutumları arasında zikredilmiĢtir.
732

 Onlara yardımdan 

kaçmak için gizlice ürün devĢirmeye kalkıĢanların baĢına gelen ibretlik felâket 

anlatılmıĢ,
733

 büyük bir suç iĢlemiĢ olsalar da kendilerine yapılan iyiliğin 

durdurulmasının yanlıĢlığı belirtilmiĢ,
734

 mirasın bölüĢülmesinde hazır bulunanlarının 

bundan nasiplendirilip gönüllerinin alınması tavsiye edilmiĢtir.
735

  

Ayetlerde geçen fakir ve miskin kavramlarının aynı anlama geldiğini ileri 

sürenler olmuĢsa da ulemanın çoğunluğu fakirlik ve miskinlik zayıflık/düĢkünlük sıfatı 

bakımından ortak, yoksulluk derecesi veya nitelik açısından farklı olduğunu 

belirtmiĢlerdir.
736

 Bu kavramların ayırıcı özelliği zayıflık ve ihtiyaç derecesidir. Fakat 

hangisinin düĢkünlük derecesi bakımından alt seviyede olduğu hususunda fikir birliği 

yoktur.
737

 Ebû Hanîfe‟ye göre fakirin durumu miskinden daha iyi bir seviyededir. Ona 

göre fakir, kendisine yetebilecek ve ayakta tutabilecek bir mala sahip kimse, miskin ise 

hiçbir Ģeye sahip olmayan kimsedir.
738

 Ebû Yusuf‟ a göre ise fakir ve miskin bir sınıftır. 

Birinin bir diğerine üstünlüğü söz konusu değildir. Fakir ve miskin aynı anlama gelen 

farklı kelimelerdir. Ebû Yusuf, zekâtın sarf yerleri söz konusu olduğunda bir ayrım 

                                                
729 ABDULBAKĠ, Mu‟camü‟l Müfehras,  s.723. 
730 Bakara, 2/83, 177, 215; Nisâ, 4/36; Ġnsân, 76/8 
731 Ġsrâ, 17/26; Rûm, 30/38 
732 Hâkka, 69/34; Müddessir, 74/44; Fecr, 89/18 
733 Kalem, 68/24 
734 Nûr, 24/22 
735 Nisâ, 4/8.  
736 SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, s.362. 
737 HĠRAġÎ, Fıkhu‟l fukarâi ve‟l mesakîn, s.24; SAYES, Muhammed Ali, SUBKĠ, Abdullatif, KERSUN, 

Muhammed Ġbrahim, Tefsiru ayâti‟l ahkâm, Beyrut, Daru‟l Esir, 1994, III, s. 57; EBU ZEHRA, 

Muhammed, Uygulamalı Zekât Hukuku, Temel Kaideler, Selçuklu Matbası, 1978, s. 90; KURTUBÎ, 

Camiu li ahkâmi‟l Kur‟ân, IV, s.503. 
738 ĠBN NÜCEYM, Bahrü‟r-râik, II, s.419; ĠBNĠ ABĠDÎN, Reddü‟l -muhtâr, III, s.283; CEZÎRÎ, Kitabü‟l 

fıkhî alâ mezâhibi‟l erbea, I, s.563; MAVERDÎ, Ahkamü‟s-sultaniyye, , s. 168; RAZÎ, Tefsirü‟l-kebir, 

VIII, s.109; EBÎ HAYYÂN, Tefsiru Bahru‟l muhît, V, s. 58; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.458. 
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yapmamakta, iki sınıfı bir görmektedir.
739

 Ġbni Cerîr et-Taberî de (ö.310/923) Ebû 

Hanîfe‟nin görüĢündedir.
740

  

Bu hususta Ahmed b. Hanbel, kendisinden nakledilen bir rivayette ġâfii, 

Ġmâmiyye ve Zâhirîler‟den Ġbn Hazm, Asmaî (ö.216/831), Ebû Ca„fer Ahmed b. Ubeyd 

b. Nâsih gibi dilcilere göre fakir hiçbir Ģeyi bulunmayan, miskin ise kendisinin ve 

ailesinin zorunlu ihtiyaçlarını israfa ve cimriliğe kaçmaksızın konumuna uygun düzeyde 

karĢılayacak kadar helâl mala sahip olmayan veya kazanç elde edemeyen, yani geliri 

giderini kapatmayan kimse olduğunu savunmaktadırlar.
741

  

Kaynaklarda fakirin baĢkasından yardım istemekten çekinenler, muhtaç olanlar, 

Mekke‟den Medine‟ye hicret eden muhtaçlar, hasta olup ihtiyaç sahibi kimseler, suffe 

ashabı; miskinin ise zillet içinde yardım isteyen kimse, sağlıklı fakat ihtiyaç sahibi 

kimse, Muhacirler dıĢındaki ihtiyaç sahipleri, gayri müslimlerden ihtiyaç sahipleri, 

çalıĢma gücü bulunup Nisab miktarından az mala sahip fakat kazancı kendisine 

yetmeyen kimse olduğu Ģeklinde yorumlar mevcuttur.
742

  Hamidullah‟a göre “Fukara 

yani Müslüman yoksullar, Müslüman fakirler tabiri hiçbir münakaĢayı gerektirmez. 

Delalet ettiği mana açıktır. Fakat “mesakin-miskinler” tabirine gelince Hz. Ömer‟ in 

yüksek otoritesi, burada bu tabirin Ġslâm Devleti‟nin gayrimüslim sakinlerinin 

yoksullarına delalet ettiği hakkında bize mesnet teĢkil eder. Sami filolojisi de bunu teyit 

eder. Mesela; meĢhur Hammurabi Kanunun‟da  yabancı sakin manasında “mushkino” 

tabiriyle karĢılaĢıyoruz ki daha sonra bu tabiri Ġslâm hukukuna zimmî kavramına yakın 

bir kavram olarak geçmiĢtir. S, K, N kökü sakin olmak, mesela yabancı bir memlekette 

ikamet etmek manasına gelir.
743

  

Bu açıklamalardan sonra fakir ve miskin kavramları muhatab olan kiĢi açısından 

ihtiyaç sahiplerini ifade etmekle birlikte ihtiyaç seviyelerinin farklı olduğu söylenebilir. 

                                                
739 MAVERDÎ, Ahkamü‟s-sultaniyye,  s. 168; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.457. 
740 TABERÎ, Câmiü‟l-beyân, VI, s.24. 
741 FERRÂ, Ahkâmü‟s-sultaniyye, s.207; RAZÎ, Tefsirü‟l-kebir, VIII, ss.109-112; KALLEK, Cengiz. 

“Miskin” , DĠA, 2005, XXX, s.183; Kendisine yetme miktarını Mâlikî ve Hanbelîlere göre bir yıllık 

ihtiyacı, ġâfiîlere göre ise ömür boyu yetecek miktar kasdedilmektedir. (KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, 

s.460.) 
742 ĠBN EBÎ ġEYBE, Musannef Ġbn Ebî ġeybe, 3: 565. 
743 DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, s.152; HAMĠDULLAH, Muhammed, Ġslâm‟ın Hukuk Ġlmine Yardımları, 

(Der: Salih TUĞ) , Milliyetçiler Ġstanbul, Derneği Yayınları, 1962, s. 70. 
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Hangisinin diğerinden muhtaçlık bakımından daha aĢağı seviyede olduğu örf ve günün 

Ģartlarına göre değerlendirilebilir. 

c. Âmil 

Ġslam get rm Ģ olduğu yen   kt sad  s stemde h çb r kamu h zmet n  ücrets z 

yaptırarak veya b r ler n n alın ter n  haksız yere akıtarak yükselmem Ģt r. Yaptırılan her 

 Ģ  ç n hak ed len ücret n ödenmes  sağlanmıĢtır. Bu bağlamda Tevbe Sûresi 60. ayetinde 

fakir ve miskinlerden sonra zikredilen diğer bir sınıf zekât toplama memurları olan 

âmillerdir. Âmil, zekâtı devlet adına tahsil eden görevlidir. Zekât harcama kalemleri 

içerisinde zikredilmesi onların zekât almaya ehil olduklarından değil yaptıkları iĢ 

karĢılığındadır. Topladığı zekât kendisine kalmadığı gibi topladığı zekâta Mâlikte 

değildir. Devlet üstlenmiĢ olduğu görev karĢılığında takdir etmiĢ olduğu ücreti istediği 

Ģekilde ödeyebilir. Ġslâm getirmiĢ olduğu yeni sistemde mali ibadetlerden zekâtı 

insanların vicdanına bırakmayıp devlet eliyle toplayarak ayette belirtilen sarf yerlerine 

harcamıĢ ve bu organizasyonda çalıĢanlara bu bütçeden bir pay ayrılmıĢtır. Bu pay fakir 

veya ihtiyaç sahibi olmalarından değil ifa etmiĢ oldukları vazife nedeniyledir. Zekât 

memurlarının olması düzenli bir teĢkilat yapısının varlığını göstermektedir. Zekât 

iĢlerinde görevlendirilen kamu personellerinin zekâtın sarf yerleri arasında bizzat 

Kur‟ân‟da zikredilmesi, zekâtın devlet tarafından organize edilmesi gerektiğini 

göstermektedir.
744

 

Âmil sözlükte, “bir iĢ yapan, iĢçi, zanaatkâr; mızrağın üst kısmı”
745

 gibi manalara 

gelirken hukuki bir terim olarak “zekâtın toplanmasından dağıtılmasına kadar olan 

                                                
744 DUMLU, Emrullah, Kamu Harcamaları Açısından Zekât, Atatürk Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi 

Dergisi, Erzurum, 2011, S.36, s.224; DUMLU, Zekâtın Sarf Yerleri: Modern TartıĢmalar ve Yeni 

Yorumlar, Tarihte ve Günümüzde Zekât Uygulamaları Milletlerarası TartıĢmalı Ġlmî Toplantı, Ġstanbul, 

2017, s.773. 
745 ĠBN MANZÛR, Lisânü‟l-Arab, XI, s.474; FĠRÛZÂBÂDÎ, el- Kâmûsu‟l-muhît, s.1068; SEMĠN 

HALEBĠ, Umdetü‟l-huffâz, II, s.209; EBU HAKAH, Mu‟camu‟n-nefâis el-Vasît, s.855; CEVHERÎ, es-

Sıhâh, s.812; HAMMUDÎ, Mevsuâtü meâni elfâzi‟l Kur‟âni‟l Kerim, II, s.85; FERÂHÎDÎ, Kitabü‟l 
Ayn, “عًم” , III, s.230; ISFEHANI, Müfredâtü‟l elfâzi‟l Kur‟ân, s.366; ERDOĞAN, Fıkıh ve Hukuk 

Terimleri Sözlüğü, s.25. 
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süreçte görev alan kimse” anlamında gelmektedir.
746

  Bu kelime Kur‟ân ve Sünnette 

hem sözlük hem de terim anlamlarında kullanılmıĢtır. Âmil Kur‟ân-ı Kerîm‟de daha çok 

iyi veya kötü amel iĢleyenlerle ilgili olarak geçmekte,
747

 ayrıca zekât iĢlerinde çalıĢan 

memur anlamında zikredilmekte ve âmillerin zekâttan pay alacakları belirtilmektedir.
748

 

Hadislerde ise genel olarak idareci ve özellikle vergi tahsildarı manasında 

kullanılmaktadır. Bunun yanında hadislerde hemen hemen aynı anlamda olmak üzere 

arîf,
749

 âĢir,
750

 emîn, hâzin,
751

 kâsım,
752

 kâtip,
753

 kâbız,
754

 hâris,
755

 sâ‟î
756

 ve musaddık
757

 

                                                
746 ĠBNĠ ZENCEVEYH, Kitâbü‟l-emvâl, No:1634, s. 517; GAZZÂLÎ, Ġhyâü ulûmi‟d-dîn, I, s.639; 

KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.486; ERKAL, Mehmet. “Âmil”  DIA, 1991, III, s.58; YAVUZ, 

Ġslâm‟da Zekât Müessesesi, s.396. 
747

 Âl-i Ġmrân 3/136, 195; Hûd 11/121; Mü‟minun 23/63 
748 Tevbe 9/60. 
749 Ar f, verg  tahs l , maaĢ  ve sadaka dağıtımı  Ģler nde görevlend r len memurlara ver len addır. ġevkânî 

de onların kab len n önde gelenler nden olup, verg   Ģler nde çalıĢtırılan memurlar sınıfından 

olduklarını bel rt r. (ġAFĠÎ, Umm, III, 183; NEVEVÎ, Ravdatu‟t-tâlibîn, II, s.313; ġEVKÂNÎ, Neylu‟l 

evtar, IV, s.169; GAZZÂLÎ, Esrârü‟z-zekât, s.103; GAZZÂLÎ, Ġhyâü ulûmi‟d-dîn, I, s.639.) Ar fler 

çeĢ tl  gel rlerden yararlanacak b reyler  bel rley p  lg l lere haber veren görevl ler olarak ta 

gösterilirdi (YENĠÇERĠ, Ġslâm‟da Devlet Bütçesi, s.76) 
750 Bu terim öĢür ve gümrük vergileri sahasında çalıĢan memurlar için kullanılan bir tabirdir. Bu isim ürün 

vergisi olan öĢürden gelmektedir. (ERKAL, Mehmet, “ÂĢir” , DIA, IV, s.7; BĠLMEN, Hukukı 

Ġslâmiyye Kamusu, IV, s.72.YENĠÇERĠ, Ġslâm‟da Devlet Bütçesi, s.76); Ayrıca hadislerde geçtiği 

yerler için bkz: ABDURREZZÂK, Musannef Abdurrazzâk. 6: 95. 
751 Hz. Peygamber döneminde beytülmâli korumakla görevli kimselere kullanılan bu terim haznedar 

anlamına gelmektedir. Asr-ı saâdet‟te beytülmâla ait nakit para Resûl-i Ekrem‟in evinde, tarım ürünleri 

ise Mescid-i Nebevî‟nin üst katındaki odada muhafaza edilirdi. Hz. Ömer, Bilâl-i HabeĢî, Ebû Ubeyde 

b. Cerrâh ve Muâz b. Cebel hazinedarlıkla (sâhibü beytilmâl) görevlendirilmiĢlerdi; beytülmâldan 

yapılan harcamalar onlar tarafından yürütülürdü. (MERÇĠL, Erdoğan, “Hazinedar” , DIA, 1998, 

XVII, s.141). Hadislerde geçtiği yerler için bkz: BUHÂRÎ, “Zekât”, 25; MÜSLĠM, “Zekât”, 1024; 

ĠBN HĠBBÂN, Sahihi Ġbn Hibbân, 8: 146;ĠBN KUDÂME, el-Muğnî, IV, s.19; ġEVKÂNÎ, Neylu‟l 

Evtar, I, s.186. 
752 Kâsım; beytülmâlden ödeme yapan veya beytülmâl adına dağıtan anlamına gelen memurdur. 

(KARÂFÎ, ez-Zahîra, III, s. 145; MARDÂVÎ, el-Ġnsâf, III, 201; NEVEVÎ, Ravdatu‟t-tâlibîn, II, s.313; 

YENĠÇERĠ, Ġslâm‟da Devlet Bütçesi, s.78); Hz. Peygamber‟in (s.a.s.)buharide geçen bir hadiste Ģöyle 

dediği rivayet edilir; “Ben ancak bir kâsim (taksim edici) ve bir hâzin (hazinedar)im, veren ise 
Allah‟tır.” (BUHÂRÎ, Farzu‟l Humus, IV, s. 84.) 

753 Kâtip; tahsil edilen gelirleri kayıt altına alan memura verilen isimdir. Zubeyr b. Avvam, Cehm b. Salt 

ve Huzeyfe b. El-Yeman Hz. Peygamber döneminde zekât gelirlerini yazan sahabilerdendir. 

(KETTÂNÎ, Muhammed Abdulhay b. Abdilkebir b. Muhammed el-Hasenî, Nizâmü‟l Hükümeti‟n 

Nebeviyye el Musemma Terâtibü‟l Ġdâriyye thk. Abdullah Halidî, Beyrut, Dar‟l Erkâm, ts. I, s.315; 

NEVEVÎ, Ravdatu‟t-tâlibîn, II, s.313; ġEVKÂNÎ, Neylu‟l-evtar, IV, s.177; MERDÂVÎ, el-Ġnsâf, III, 

s.223; KARÂFÎ, ez-Zahîra, III, s.145; GAZZÂLÎ, Esrârü‟z-zekât, s.103; GAZZÂLÎ, Ġhyâü ulûmi‟d-

dîn, I, s.639; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, s.365.) 
754 Vergi memurlarının tahsil ettikleri vergileri onlardan teslim alan veya ganimetleri yerinde teslim alıp 

yazan kimselere verilen addır. Hz. Peygamber Yemen‟e gönderdiği Muaz‟ı âmillerin topladıkları 

vergileri kabzetme vazifesiyle de görevlendirmiĢtir. (KETTÂNÎ, Nizâmü‟l hükümeti‟n nebeviyye, 

s.316; GAZZÂLÎ, , Esrârü‟z-zekât, s.99.) 
755 Vergi tahmin memuru anlamına gelen bu kavram Hz. Peygamber tarafından kullanılmıĢtır. (EBÛ 

UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, Nr. 1442, s. 586.) 
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kelimelerinin kullanıldığı da görülmektedir.
758

  Bu kavramlar zekâtın Hz. Peygamber 

döneminde kurumsallaĢtığını açıkça göstermektedir. Bu terimler o dönemde zekât 

toplayan âmillerin ve toplanmasından dağıtılmasına kadar herhangi bir safhasında görev 

alan herkesin zekât malından ücretini aldığını göstermesi açısından önem arz 

etmektedir.
759

 

Zekât memurlarının Müslüman olması, mükellef (akil ve baliğ) olması, hür 

olması, güvenilir olması, zekâtla ilgili konulara hâkim olması, iĢi yapacak kudrete sahip 

olması (ehliyyet), Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) soyundan olmaması,
760

 gibi Ģartlar 

aranmaktadır.
761

  Bazı fakihler zikredilen Ģartlara ek olarak erkek olma Ģartını 

aramaktadırlar.
762

 Ayette geçen âmil kelimesinin genel olması (kadın erkek ayrımı 

                                                                                                                                           
756 Bu terim âmil gibi mükelleflerden zekât toplamakla görevli anlamında kullanılmaktadır. (KARÂFÎ, ez-

Zahîra, III, s. 145; NEVEVÎ, Ravdatu‟t-tâlibîn, II, s.313; ġEVKÂNÎ, Neylü‟l-evtâr, s.780.) Ayrıca bu 

terimin hadislerde geçtiği yerler için bkz: (EBÛ DÂVÛD, “Harâc ve‟l Ġmâre ve‟l Fey‟u”, 12; ĠBN 

MÂCE, “Ġkâmet‟üs Salâti ve Sünnetü fihe”, 107; EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, H.Nr. 1082, s. 432.) 
757 Bu terim Hz. Peygamber devrinde ortaya çıkmıĢ ve daha sonraki devirlerde kullanılmaya devam 

edilmiĢtir. Musaddık sadakanın devlet eliyle toplanmaya baĢlandığı zaman ortaya çıkmıĢtır. 

(YENĠÇERĠ, Ġslâm‟da Devlet Bütçesi, s.76) 
758 ERKAL, “Âmil” , s.59. 
759 Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) âmil olarak görevlendirdiği sahabeler için bkz: ĠBNĠ HĠġAM, es-Siretü‟n 

Nebeviyye, IV, s.169. 
760 Bu Ģart Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) soyundan gelenlere zekât verilememesi ilkesinden hareketle ortaya 

çıkmıĢtır, çünkü zekât memurları maaĢlarını topladıkları zekâttan almaktadırlar. Zekât beni haĢim 

kabilesine verilmemektedir. Bu görüĢ imam Ebû Hanîfe‟ye aittir. (MAVSILÎ, el-Ġhtiyâr, I, s.119; 

KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.468; KURTUBÎ, Camiu li ahkâmi‟l Kur‟ân, IV, s.508; ĠBNÜ‟L- 

ARABÎ, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, II, s. 524; KARÂFÎ, ez-Zahîra, III, s. 146; DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, 

s.152; Mehmed Zihni Efendi, Nimet-i Ġslâm, II, s.94; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, s.365; RAZÎ, Tefsirü‟l-

kebir, VIII, s.113; ġEVKÂNÎ, Fethü‟l-kadîr, II, s.522; ĠBN KESĠR, Tefsiru‟l Kur‟âni‟l Azîm, II, s.496; 

EBÎ HAYYÂN, Tefsiru Bahru‟l muhît, V, s. 58; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.493) Ancak Ġmam 

ġâf î ve Ġmam Mâl k  se HaĢ m oğullarına mensup k mseler n zekât tahs ldarlığı yapmasını ca z kabul 

ederler. Aldığı ücret zekât değ l yaptığı  Ģe karĢılık alınan b r ücrett r derler. Hz. Peygamber‟ n (s.a.s.) 
Hz. Al ‟y  Yemen‟e zekât tahs ldarı olarak görevlend rd ğ n   fade ederler. HaĢ m oğullarından b r 

topluluğun bu maksatla görevlend r ld ğ n  ve sonrak  dönemlerde aynı uygulamayı hal feler nde 

devam ett rd ğ n  söylerler. Hanbelîler  se: Zekât üzer nde çalıĢan memur HaĢ m oğullarından  se, 

ücret n  zekâttan baĢka devlet n d ğer  gel r kaynaklarından alacağını savunur. (ġEVKÂNÎ, Neylü‟l-

Evtar, s.780; KURTUBÎ, Camiu li ahkâmi‟l Kur‟ân, IV, s.508; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.494) 
761 MERDÂVÎ, el-Ġnsâf, III, s.224; RUHEYBÂNÎ, Matâlibu uli‟n nuhâ, II, s.137 
762 O günün Ģartlarında kitle ulaĢım araçlarının olmayıĢı, ortamın kadınların tek baĢlarına bir Ģehirden bir 

Ģehire intikal etmelelerinin zorluğu, sosyo- ekonomik yapılarının bu meĢakkatli mesleği 

kaldıramayacak olması gibi nedenler ve Hz. Peygamber‟in (s.a.s.)“ĠĢlerinin görülmesini bir kadına 

havale eden kavim felah bulmaz”  (BUHÂRÎ, “Megâzî”, 4.) hadisini farklı yorumlayan bazı Ġslâm 

hukukçuları bu Ģartı koĢmaktadırlar. Ancak günümüz Ģartlarında bu Ģartın geçerliliğini yitirdiği kanaati 

hakimdir. Ayette geçen “Amilin” kavramın Arap dili ve belağatı açısından erkek sigasıyla gelmiĢ 
olması dedilide tutarlı bir delil olmadığı aĢikârdır. Kur‟ân‟daki genel hitap Ģekli erkek sigasıyla olup 

kadın erkek bütün herkesi kapsamaktadır. (KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.494.) 
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yapmaması) ve bu konuda kesin delillerin olmamasından dolayı bu görüĢ kabul 

görmemiĢtir.
763

 

Zekât memurları, zekâtın tespiti, toplanması ve dağıtılması görevini de 

üstlenmektedirler. Dolayısıyla zekât mallarının korunması, toplanan malların gerçek 

ihtiyaç sahiplerinin tespitinden sonra dağıtılması da görevleri arasındadır. Bu konuda 

Nevevî Ģöyle demektedir: “Devlet baĢkanının, zekât memurunun ve zekâtın dağıtım iĢini 

yüklenen herkesin zekât almaya müstahak olanları tespit etmesi, sayılarını ve ihtiyaç 

derecesini bilmesi gerekir. Zekât malları dağıtırken hepsine yeterli olacak miktarı, 

ihtiyaç derecesine göre öncelik verilmesi ve malın artıp telef olmasını engellemek için 

bu hususlar önemlidir.
764

  

Zekât memuruna verilecek ücret hususunda Hanefî ve Mâlikî ulemasına göre 

zekât toplama memuruna yaptığı  Ģ kadarıyla ücret ver l r.
765

 Memurun kend s ne ve 

yardımcılarına tahsîlattan yetecek m ktarda zekât ver l r. Çünkü bu memur kend s n  

fak rler  ç n çalıĢmaya adamıĢtır. Zekâttan alacağı pay yaptığı iĢ kadar olmalıdır. Bu 

payı fakir olduğu için değil o iĢte çalıĢtığından dolayı haketmektedir.
766

 Ġmam ġaf  ‟ye 

göre zekâtın toplanmasında görevlendirilen memurlara toplanan zekâtın sekizde bir 

oranında ücret verilir. Bu ictihad ġaf  ‟n n sek z sınıfı eĢ t görmes  ilkesine dayanır. 

Toplanan zekâtın sekizde biri memurun ücretini karĢılamaması durumunda kalan miktar 

zekât dıĢındak  devlet gelirlerden karĢılanır.
767

 Ġmam ġaf  ‟n n görüĢü zekâta hak 

kazanan d ğer k Ģ ler  korur niteliktedir. Hz. Peygamber (s.a.s) “Zekât Ģu beĢ kiĢi 

                                                
763 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, ss.492-495; ÖZEK, KARAMAN vd. Ġbadet ve Müessese olarak Zekât, 

s.115. 
764 NEVEVÎ, Ravdatu‟t-tâlibîn, II, s.313. 
765 ĠBNÜ‟L HÜMÂM, ġerhu Fethü‟l-kadîr, II, s.262; MEVSILÎ, el-Ġhtiyar, s.160; ĠBNĠ ABĠDÎN, Reddü‟l 

-muhtâr, III, s.284; CEZÎRÎ, Kitabü‟l fıkhî alâ mezâhibi‟l erbea, I, s.563; TABERÎ, Câmiü‟l-beyân, 

VI, s.28; KURTUBÎ, Camiu li ahkâmi‟l Kur‟ân, IV, s.508; ġEVKÂNÎ, Fethü‟l-kadîr, II, s.522; EBÎ 

HAYYÂN, Tefsiru Bahru‟l Muhît, V, s. 58; GAZZÂLÎ, Esrârü‟z-Zekât, s.104. 
766 KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II s.467; ĠBN ABDÜLBER, Kitabü‟l Kafî, s.326; ĠBNÜ‟L- ARABÎ, 

Ahkâmü‟l-Kur‟ân, II, s.525; TABERÎ, Câmiü‟l-beyân, VI, s.161; Mehmed Zihni Efendi, Nimet-i 

Ġslâm, II, s.94; SAYES, vd., Tefsiru Ayâti‟l Ahkâm, III, s. 63 
767 NEVEVÎ, Ravdatu‟t-tâlibîn, II. s.313; KURTUBÎ, Camiu li ahkâmi‟l Kur‟ân, IV, s.508; ĠBNÜ‟L- 

ARABÎ, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, II, s.525; CEZÎRÎ, Kitabü‟l fıkhî alâ mezâhibi‟l erbea, I, s.566; GAZZÂLÎ, 

Ġhyâü ulûmi‟d-dîn, I, s.639; EBU ZEHRA, Uygulamalı Zekât Hukuku, s.93; TABERÎ, Câmiü‟l-beyân, 
VI, s.28; RAZÎ, Tefsirü‟l-kebir, VIII, s.113; EBÎ HAYYÂN, Tefsiru Bahru‟l-muhît, V, s. 58; 

ġEVKÂNÎ, Fethü‟l-kadîr, II, s.522.  
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müstesna zengin kiĢiye helal olmaz...”
768

 buyurmuĢ ve beĢ k Ģ  arasında zekât 

memurlarını da saymıĢtır.
769

 Zekât memuru zeng n dah  olsa y ne de ücret alır. Çünkü bu 

ücret onun yaptığı  Ģ n karĢılığıdır. Zekât toplama iĢinde çalıĢmayan Devlet baĢkanı, 

yargı mensupları, din adamları âmil olarak addilmediğinden bu hisseden pay alamazken 

maaĢlarını devletin diğer gelirlerinden alırlar.
770

 

Zekât memurluğunu icra eden kimsenin hem görevini ifa ederken hem de özel 

yaĢantısında son derece dikkat etmesi gereken hususlar vardır.
771

 Yerine getirdiği hassas 

görevin müfakatının büyük olduğu kadar hakkıyla yerine getirilmemesi durumunda 

vebalinin ağırlığının bilincinde hareket etmelidir. Bu hususta Hz. Peygamber memurluk 

görevini hakkıyla yapanların, evlerine dönünceye kadar Allah yolunda cihada çıkmıĢ 

gibi sevap alacacağını, görevlerini ihmal edenlerin ise tıpkı zekât vermeyenler gibi 

günaha gireceklerini ifade ederdi.
772

 Dolayısıyla görevini ifa ederken, zekât mükellefine 

güzel davranma, ona dua etme, tarafına verilen hediyeleri kabul etmeme,
773

 uhdesindeki 

malların korunmasına özen gösterme, insanların mallarının en değerlilerini almama,
774

 

gibi hususlarda titiz davranmalıdır. 

d. Müellefe-i Kulûb 

Sözlükte yakınlaĢtırmak, birleĢtirmek, ısındırmak anlamındaki elf (ülfet) 

kökünden türeyen müellefe ile kalbin çoğulu olan kulûb kelimesinden oluĢturulmuĢ 

müellefetü‟l-kulûb (müellefe-i kulûb) terkibi gönülleri ısındırılan, yumuĢatılan kimseler 

demektir.
775

 Terim olarak müellefe-i kulûb maddi ihsanda bulunmak suretiyle gönüllerin 

Ġslâm‟a ve Müslümanlara karĢı yumuĢatılması arzulanan gayrimüslimleri, kendilerinin 

                                                
768 MUVATTA‟, “Zekât”,  288; AHMED ĠBN HANBEL, Müsned, 18: 97; ABDURREZZÂK, Musannef 

Abdurrazzâk. 4: 801; ĠBN MÂCE, “Zekât”,  27; Sahih Ġbn Huzeyme, 4: 69. 
769 EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, no: 1729, s.565. 
770 KARÂFÎ, ez-Zahîra, III, s. 146; ġAFĠÎ, Umm, III, s.183; SIDDIKÎ, Ġslâm Devletinde Mali Yapı, s. 176; 

KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s. 498. 
771 YENĠÇERĠ, Ġslâm‟da Devlet Bütçesi, s.73-76 
772 TĠRMĠZÎ, “Zekât”, 18; ĠBN MÂCE, “Zekât”, 14; ĠBN RAHÛYE, Müsned Ġshâk b. Râhuye, 1: 383; 

BEYHAKÎ, es-Sünenu‟l-Kübrâ, Zekât, 4: 163. 
773 BUHÂRÎ, “Hiyel”, 15; MÜSLĠM, “Ġmâre”, 1832; ABDURREZZÂK, Musannef Abdurrazzâk, 4: 54; 

ĠBN HUZEYME, Sahih Ġbn Huzeyme, 4: 54; EBÛ AVÂNE, Müsned Ebû Avâne, 4: 390. 
774 BUHÂRÎ, “Zekât”, 63; MÜSLĠM, “Ġmân”, 19; AHMED ĠBN HANBEL, Müsned,  3: 498; ĠBN 

HĠBBÂN, Sahihi Ġbn Hibbân, 11: 475 
775 ERDOĞAN, Fıkıh ve Hukuk Terimleri sözlüğü, s.413. 
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veya kendilerine bağlı kimselerin Ġslâm‟ı benimsemesi umulan yahut zarar 

vermelerinden korkulan veya himayeleri istenen nüfuz sahibi kimseleri ve dinde sebat 

etmeleri arzulanan yeni mühtedileri belirtmek için kullanılan bir kavramdır.
 776

 Tariften 

de anlaĢılacağı üzere bu grup arasında Müslüman olanlar ve henüz Müslüman 

olmayanlar Ģeklinde ikiye ayrılmaktadır. 

Hz. Peygamber (s.a.s) döneminde müellefe-i kulûbun bir kısmı Müslümanlardan 

oluĢmaktaydı. Bunlar arasında yeni Müslüman olan fakat imanın henüz kalplerine tam 

yerleĢmemiĢ olan kiĢiler,
777

 Müslümanlardan veya yeni Müslüman olanlardan liderlik 

vasfını taĢıyanlar, toplum içerisinde belli bir konuma sahip olanlar,
778

  düĢmana yakın 

sınır bölgelerinde, siperlerde nöbet tutan Müslüman topluluklar 
779

 Müslümanlar 

arasında zekâtı vermek istemeyenlere karĢı nüfuzlu ve tesirli kimseler
780

 sayılabilir.
781

 

Hz. Peygamber (s.a.s.) döneminde müellefe-i kulûb‟u oluĢturan diğer bir kısım da 

kafirlerdir. Bunlar; kendisine yapılan izzet ve ikram sayesinde kendisi, ailesi ve 

kavmi‟nin Ġslâmiyete girmeleri ümit edilen kimseler,
782

 kendilerinin Ģerrinden emin 

                                                
776 WENSĠNCK. Arent Jan, el-Mu‟cemü‟l Müfehres li Elfâzi‟l-Hadis‟n-Nebevî, “elf”  Mektebeü‟l Brill, 

Londra, 1936, I, s..77; ABDUH-RIZA, Tefsirü‟l-menâr, X, s.494; KALLEK, Cengiz, “Müellefe-i 

Kulûb”, DIA, 2006, XXXI, s.475; KARADÂĞÎ, Buhus fî fıkhi kadâyâ‟z-zekât‟il muâsıra, s. 399; 
YAVUZ, Ġslâm‟da Zekât Müessesesi, s.463. 

777  Bu durumdak  Müslümanlara zekâttan pay ver lemes n n nedenler  arasında, bu k Ģ ler n Ġslâmda sebat 

etmeler  veya esk  d n n  terk etmes  neden yle a les  ve akrabalarıyla aralarında yaĢanab lecek 

çatıĢmaları engellemek veya bu k Ģ lere ekonom k güç sağlamak  ç n zekâttan pay ver lmes  sayılab l r. 

(TABERÎ, Câmiü‟l-beyân, VI, s.30; CESSÂS, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, III, s.160; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, 

s.366.) 
778 Bu konumdaki insanlara verilmesinin nedeni; kendilerine tabi olan insanların onların vesilesiyle Ġslâma 

girmelerinin ümit edilmesidir. Hz. Ebu Bekir‟in Adiy b. Hatim ve Zeberkân b. Bedr‟e bu hisseden pay 

vermesi örnek teĢkil edebilir. (DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, s.152; TABERÎ, Câmiü‟l-beyân, VI, s.31; 

EBÎ HAYYÂN, Tefsiru Bahru‟l Muhît, V, s. 59; ĠBN KESĠR, Tefsiru‟l Kur‟âni‟l Azîm, II, s.496; 

CESSÂS, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, III, s.160; ABDUH-RIZA, Tefsirü‟l-menâr, X, s.494; SABIK, Fıkhü‟s-
sünne, I, s.366; GAZZÂLÎ, Esrârü‟z-zekât, s.106; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.500) 

779 DüĢmala karĢı karĢıya gelmeler  muhtemel, ülke sınırında yaĢayan ve bütün müslümanların huzuru  ç n 

bu bölgede nöbet tutan, sınır güvenl ğ n  sağlayan savunma hattındak  bu Müslüman gruplar da, 

takviye olarak zekâttan pay alabilmektedirler. ABDUH-RIZA, Tefsirü‟l-menâr, X, s.495; KURTUBÎ, 

Camiu li ahkâmi‟l Kur‟ân, IV, s.515; CESSÂS, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, III, s.164; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, 

I, s.366; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.501. 
780ABDUH-RIZA, Tefsirü‟l-menâr, X, s.495; KURTUBÎ, Camiu li ahkâmi‟l Kur‟ân, IV, s.509; CESSÂS, 

Ahkâmü‟l-Kur‟ân, III, 161; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, s.366; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.501 
781 ĠBN KUDÂME, el-Kâfî, I, s.425; SAYES, vd., Tefsiru Ayâti‟l Ahkâm, III, s. 64; RUHEYBÂNÎ, 

Matâlibu uli‟n-nuhâ, II, s.142. 
782 Safvân b. Ümeyye buna örnek olur. Resûlüllah (s. a. s.) Mekke‟n n fet h ed ld ğ  gün Safvan‟a eman 

verdi ve durumunu netleĢtirmesi için kendisine dört ay mühlet tanıdı. Ġslâm dinine girmeden önce 
Müslümanlarla beraber Huneyn gezvesine katıldı. Resûlüllah onun gönlünü Ġslâm‟a ısındırmak için bir 

vadiyi dolduracak kadar deveyi kendisine hediye etti ve Ģöyle buyurdu: “Bu fakirlikten çekinmeyenin 
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olunmak için bu hisseden verilen kâfirlerdir. 
783

 Kurtubî müĢrikleri akli delil getirmek 

sureti ile ikna edilerek fikri açıdan Ġslâm dinine kazandırılanlar, Ģartlara göre mücadele 

etmek suretiyle fikrinden döndürülenler ve maddi açıdan desteklenip ikram etmek 

suretiyle küfründen döndürülenler Ģeklinde üç kategoride değerlendirmektedir. 

Müslümanlara liderlik yapan devlet baĢkanı bu üç sınıftaki müĢrikleri tespit eder. Hangi 

yöntemi uygun bulursa onu uygular.
784

 

Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) vefatından sonra müellefe-i kulûbun durumu hakkında 

Fukahâ arasında, müellefe-i-kulûba zekât verilmesinden amaçlanan hedefin ortadan 

kalktığını dolayısıyla bu sınıfın da artık yürürlükte olmadığı ve her devirde olabileceği 

görüĢünde olanlar olmak üzere iki görüĢ vardır.
785

 Ebû Hanîfe,
786

 Ġmam Mâlik,
787

 Ġmam 

                                                                                                                                           
vermesidir.” Bu cömertlik karĢısında Safvan: “Rasûlüllah (s. a. s.)  nsanlardan en çok buğzett ğ m b r 

kimse iken Huneyn günü ganimet mallarından bana verd  de verd   nsanlardan en çok sevd ğ m k mse 

oldu, dedi.” (MÜSLĠM, “Fedâil”, 2313; AHMED ĠBN HANBEL, Müsned,  45: 607; ĠBN ASÂKĠR, 

Târîhu DimaĢk, 14: 116; ĠBN ASÂKĠR, Ali, Târîhu DimaĢk, zikrü men ismuhu safvân, Thk. Omer b. 

Garâme el-Amravî. Dâr el-Fikr, Beyrut, XXIV, s. 116; GAZZÂLÎ, Ġhyâü ulûmi‟d-dîn, I, s.639; 

SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, s.367; ABDUH-RIZA, Tefsirü‟l-menâr, X, s.495; CESSÂS, Akhâmü‟l 

Kur‟ân, III, s.160; ĠBNÜ‟L- ARABÎ, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, II, s. 527; ĠBNĠ HĠġAM, es-Siretü‟n-

nebeviyye, IV, s.88; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.499) 
783 Ġbn Abbas (r.a.) nakledilen rivayete göre bazı kavimler Hz. Peygamber (s.a.s)‟e gelir, kendilerine zekât 

malından verildiği zaman “bu iyi bir dindir” diye Ġslâmı överler, verilmediği zaman da kötülemeye 
baĢlarlardı. Ebu Süfyân b. Harb, Uyeyne b. Hısn, Akra‟ b. Habis bu hiseden pay alan kâfirlerden 

bazılarıdır. (ĠBN EBĠ HATĠM, Ebu Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Ġdris, Tefsirü‟l 

Kur‟âni‟l-Azim: Müsneden an Rasulillah ve‟s-Sahabe ve‟t-Tabiîn, thk. Es‟ad Muhammed et-Tayyib, 

Mekke, Mektebetü Nizâr Mustafa el-Bâz, 1997, VI, s.1822; ABDUH-RIZA, Tefsirü‟l-menâr, X, s.496; 

TABERÎ, Câmiü‟l-beyân, VI, s.162; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.479; CESSÂS, Ahkâmü‟l-

Kur‟ân, III, s.160; ĠBNÜ‟L- ARABÎ, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, II, s. 527; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, s.367.) 
784 KURTUBÎ, Camiu li ahkâmi‟l Kur‟ân, IV, s.510. 
785 MERGĠNÂNÎ, el-Hidâye, I, s.120; ĠBNÜ‟L- ARABÎ, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, II, s. 530; TABERÎ, Câmiü‟l-

beyân, VI, s.31; EBÎ HAYYÂN, Tefsiru Bahru‟l Muhît, V, s. 59; ĠBN KESĠR, Tefsiru‟l Kur‟âni‟l 

Azîm, II, s.497; KURTUBÎ, Camiu li ahkâmi‟l Kur‟ân, IV, s.511; KARADÂĞÎ, Buhus fî fıkhi 

kadâyâ‟z-zekât‟il muâsıra, s. 410 
786 Kâsânî, diğer görüĢleri zikrettikten sonra bu konuda Ebû Hanîfe‟nin görüĢünün doğru olduğunu bu 

görüĢünü sahabenin icmâ‟sı vardır Ģeklinde temellendirmektedir. Hz. Ömer‟in Hz. Ebu Bekir‟in 

Uyeyne b. Hısn ile Ekrâ b. Hâbis‟e verdiği yerin onlara ait olduğunu gösteren yazıyı imzalamayıp 

parçalamasını ve buna hiçbir sahabenin itiraz etmemesinin icmânın olduğunu kanıtladığı görüĢündedir. 

(KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.470; ĠBNÜ‟L HÜMÂM, ġerhu Fethü‟l-kadîr, II, s.260; ĠBNĠ 

ABĠDÎN, Reddü‟l -muhtâr, III, s.287.) Karadavî Fıkhu‟z-zekât isimli kitabında bu konuya temas 

ederek, icmanın vuku bulmadığını, kaldıki icmâ ile neshin olmayacağını, neshin ancak Hz. 

Peygamber‟in (s.a.s.) hayatında olabileceğini ifade eder. Hz. Ömer‟in tasarrufu müellefe-i kulûb 

illetinin ortadan kalkmasından dolayı hükmü uygulamadığını illetin varlığında hükmünde döneceğini 

zikretmiĢtir. Detaylı bilgi için bkz: (KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, ss.504-510) Nimet-i Ġslâm isimli 

kitabında bu konuya değinen Mehmed Zihni Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) son yıllarında Muaz b. Cebel‟e 

verdikleri “Zekâtı Müslümanların zenginlerinden al, fakirlerine çevir” tâlimatla müellefe-i kulûb 
sınıfının mensûh olduğu ve hükmünün ortadan kalktığını bilgisine yer verir. (Mehmed Zihni Efendi, 

Nimet-i Ġslâm, II, s.93) 
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ġâfiî‟den bir rivayet,
788

 Ahmed b. Hanbel
789

 Merginânî (ö.593)
790

 ve Ebu Bekr Râzî el-

Cessâs birinci görüĢü benimsemiĢlerdir.
791

 Bu görüĢlerini Ġslâm‟ın izzetine kavuĢtuğu ve 

bu hükme ihtiyaç kalmadığı, diğer bir ifadeyle illetin ortadan kalktığı için hüküm de 

ortadan kalkması gerektiği Ģeklinde temellendirmiĢlerdir.
792

 Zuhrî (ö.124/742),
793

 Ġbnü‟l-

Arabî (ö.543/1148),
794

 Kurtubî (ö. 671/1273), ġâfiî,
795

 Ġbn Kudâme,
796

 Fareddin er- 

Râzî,
797

 ġevkânî‟de
798

 müellefe-i kulûbun her devirde devam edeceği görüĢündedirler. 

Bu görüĢlerini devletin ihtiyaç ve kamu maslahatına göre hareket etmesi gerektiği, 

zamanla bu hükme ihtiyaç duyulduğu takdirde uygulanması gerektiği Ģeklinde 

                                                                                                                                           
787 Ġslâm güçlü olduğundan dolayı müellefe-i kulûb‟e ihtiyaç olmadığı görüĢündedir. (DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-

emvâl, s.153; ĠBN RÜġD, Bidayetu‟l-müctehid, II, s.41.) 
788

 Ġmam ġâf î; Müellefe-  kulûb‟un sadece Müslümanlığı kabul eden k mseler olduğunu, bu sınıftan 
Müslümanların faydalanab leceğ n  bel rt r. Gayr  Müsl mlere zekât değ l ancak fey ver leb leceğ n , 

zekâtta kâf r n hakkı olmadığını  fade eder. Bu sadedde Hz. Peygamber (s.a.s.)‟in Huneyn gazvezinde 

bazı kâfirlere verdiği malı ganimet ve Fey‟ malından veya Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) özel malından 

oluğu Ģekl nde yorumlar. (ġAFĠÎ, Umm, III, s.183) 
789 ĠBN KUDÂME, el-Kâfî, I, s.425. 
790 MERGĠNÂNÎ, el-Hidâye, I, s.120. 
791 Bu görüĢde olan Ġslâm hukuçuları del l olarak; Ġbn Sîr n‟den r vayet ed ld ğ ne göre Müellefe-i 

Kulûb‟dan Uyeyne b. Hısn ile Ekrâ b. Hâbis Halife Hz. Ebû Bekir‟e gelerek: “Ey Allah Resulunun 

Halifesi! Bizim yakınımızda ot bitirmeyen ve hiçbir fayda sağlamayan çorak b r toprak parçası vardır. 

Eğer uygun görürsen z bu toprağı b ze ver n ded ler. Hz. Ebû Bek r de bu  stekler n  uygun görerek 

toprak parçasını onlara verd kten sonra bu toprağın kend ler ne a t olduğuna da r belge olmak üzere b r 

de yazı yazdı. Bu yazıyı ġûra üyeler ne de  mza ett rd . Hz. Ömer de ġûra üyes   d . Fakat o gün 
mecliste yoktu. Hz. Ebû Bekir evrakı imza etmesi için Hz. Ömer‟e gönderdi. Hz. Ömer evraktaki 

yazıyı görür görmez onu ellerinden alıp yırttı ve hiddetlenerek tükürdü. Onlar da kızarak bazı kötü 

sözler söyled ler. Hz. Ömer Ģöyle karĢılık verd : “Resûlullah (s.a.s) müslümanların sayılarının az, 

Ġslam hakîm yet n n zayıf olduğu dönemlerde Ġslama ısındırmak  ç n zekâttan s zlere b r pay verd . 

Bugün ise Allah, Ġslam d n n  üstün ve güçlü kılarak bu g b  harcamalardan müstağn  kılmıĢtır. G d n 

yapacağınızı yapın. B z mle s z n aranızda kılıç vardır, d yerek yazıyı  mzalaması ve Hz. Osman ve 

Hz. Ali‟nin de müellefe-i külûb‟a zekât verdiğine dair henhangi bir rivayetin olmamasını delil 

getirirler. (KURTUBÎ, Camiu li ahkâmi‟l Kur‟ân, IV, s.511; CESSÂS, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, III, s.159; 

KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II s.470; ĠBNÜ‟L HÜMÂM, ġerhu Fethü‟l-kadîr, II, s.260; ĠBNĠ ABĠDÎN, 

Reddü‟l-muhtâr, III, s.287; TABERÎ, Câmiü‟l-beyân, VI, s.163; EBÎ HAYYÂN, Tefsiru Bahru‟l 

Muhît, V, s. 59; ABDUH-RIZA, Tefsirü‟l-menâr, X.s.496; ZUHAYLÎ, Fıkhû‟l islâmî ve edilletühü, II, 
s.1955; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, s.367.)  

792 ĠBN ÂġÛR, et-Tahrîr ve‟t-tenvîr, X, 238; BOYNUKALIN, Mehmet, Zekâtın Toplanması ve Dağıtımı 

Ġlk Kurumsal Tecrübeler (Hulefa-i RâĢidîn Dönemi), Tarihten Gününmüze Zekât Uygulamaları, ĠSAV- 

Ġstanbul, Ensar Yayınları, 2007, s.95. 
793 Zuhrî; bu konuda nesh n söz konusu olmadığını söyler. (ġEVKÂNÎ, Fethü‟kadir, II, s.523; 

KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.508) 
794 ĠBNÜ‟L- ARABÎ, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, II, s.530; ġEVKÂNÎ, Fethü‟l-kadîr II, s.523 

795 DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, s.153; ĠBN RÜġD, Bidayetü‟l-müctehid, II, s.37. 
796 MERDÂVÎ, el-Ġnsâf, III, s.228 
797 RAZÎ, Tefsirü‟l-kebir, VIII, s.114. 
798 ġevkân   ht yaç bulunduğu zamanlarda te‟l f n ca z olduğu görüĢünded r. ġevkânî‟ye göre, devlet 

baĢkanı yönet m  altında bulunup zor kullanılarak  taat altına alınmaları mümkün olmayan ve ancak 
dünyevî bir menfaat nedeniyle itaat altına alınab lecek olan k mseler bulunursa, onların Ģerr n  

defetmek için te‟lif mahiyetinde kendilerine zekâttan pay verebilir. (ġEVKÂNÎ, Neylü‟l-evtâr, s.782) 
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temellendirmektedirler.
799

 Muhammed Abduh, ihtiyaç duyulduğunda muellefe-i 

kulûb‟un hissesinin verilmesi gerektiği, bu gibi durumda Hulefa-i RaĢidin dönemindeki 

gibi Ģûra meclisinin hayata geçirilmesi gerektiği görüĢündedir.
800

 

Günümüzde müellefe-i kulûb sınıfının varlığını devam ettirdiği açıktır. Kalpleri 

kazanılacak kimseleri tespit edip, iman noktasında zaafiyeti olan kimselerin, fakir 

gayrimüslimlerin barınma, su ve iaĢe gibi temel ihtiyaçlarının karĢılanmasında bu 

hisseden yararlanılabilir. Bazı kuruluĢların, insanların Hristiyanlığı kabul etmelerine 

olanak sağlamak için her yıl milyonlarca dolar finanse etmesi, Müslümanların zekâtın 

sarf yerlerinde belirtilmesine rağmen, her yıl topluluklar halinde Ġslâmı kabul eden 

gayrimüslimlerin yeteri kadar desteklenmemesi üzerinde düĢünülmesi gereken bir 

husustur. Afrika kıtasındaki ihtiyaç sahiplerine Müslümanların bu fondan destek olması 

kaçınılmazdır.
801

 Yapılacak bu destek ve yardımlar fertleri aĢan siyasi ve içtimai bir 

görev olduğu  ç n devlet baĢkanının vaz fes d r. Bu konuda iĢin uzmanlarından 

müteĢekkil komisyonlar kurarak onlar üzerinden bu görevi yürütebilir. 

e. Rikâb (Köleler) 

Ġslâmiyet ortaya çıktığı zaman diliminde, varlığını sürdüren kölelik sistemini 

bitirme, her insana hayatını idame ettirme, nimetlerden istifade etme bakımından eĢit 

Ģartlar ve olanaklar sağlamayı kendisine ilke edinmiĢtir. Bu ilkeden hareketle Ġslâm, 

köleliğe giden tüm yolları tedrîcen kaldırma, var olan sosyal rahatsızlığı bertaraf etme 

adına hükümler getiren ilk hukuk sistemdir. Ġslâm‟ın bu sınıfta olan insanlara karĢı sevgi 

ve Ģefkatle muamele etmeyi tavsiye etmesi, Müslümanları ellerinin altında bulunan 

köleleri azad etmeye teĢvik etmesi, getirmiĢ olduğu ceza hukukunda keffaretlerin ilk 

sırasında köle azad etmenin yer alması,
802

 köleliği sadece savaĢ esirlerine münhasır 

                                                
799 ĠBN ÂġÛR, et-Tahrîr ve‟t-tenvîr, X, s.239; BOYNUKALIN, Zekâtın Toplanması ve Dağıtımı, s.95. 
800 ABDUH-RIZA, Tefsirü‟l-menâr, X, s.497; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, s.368. 
801 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.512; EBU ZEHRA, Uygulamalı Zekât Hukuku, s.97; KARADÂĞÎ, 

Buhus fî fıkhi kadâyâ‟z-zekât‟il muâsıra, s. 424. 
802 Örnekler için bkz: Yemin keffareti (Maide 5/89); Zihar keffareti (Mücadele 58/3); Hataen adam 

öldürme keffareti (Nisa 4/92) 



138 

kılması kölelikle mücadeleye örnek teĢkil etmektedir.
803

 Bu bağlamda zekât fonundan 

kölelere bir hisse ayrılması da ayrıca önem azretmektedir. 

Tevbe Sûresinin 60. ayetinde geçen “rikâb” kavramı yer almaktadır. Ayetteki 

.kelimesinin çoğulu olup boyun anlamına gelmektedir ”سلثح“ lafzı ”انشلاب“
804

  Bu 

ifadeden kasıt köledir. Ayette geçen “rikâb” (köle) hangi köleliği kapsadığı konusunda 

Fukahâ arasında fikir birliği yoktur. Ali b. Ebi Talib (ö.40/661), Said b. Cubeyr (ö. 

95/713), Süfyân es-Sevrî (ö. 161/778), Leys b. Sâd (ö. 175/791) gibi ulemanın yanı sıra 

Hanefî, ġâfiî ve Hanbelî âlimler ayette geçen bu kavramdan kastın mutlak köle olmayıp 

mükâtep köle
805

  olduğu görüĢündedirler.
806

 Taberî, Allah‟ın farz kıldığı zekât kiĢinin 

kendi malından çıkararak vermesi bir daha kendisine dünyevi menfaat olarak 

dönmemesi gerektiğini savunarak ayetteki ifadeden kastın mükâteb köle olduğu 

görüĢünü tercih eder.
807

 Ġbn Abbas, Ġmam Mâlik, Hasan el-Basrî, Ahmed b. Hanbel, Ebû 

Ubeyd Kasım b. Sellam ve Ġbnü‟l-Arabî gibi Ġslâm hukukçuları da ayette geçen 

kavramın mutlak köle anlamında olduğu görüĢündedirler. Bu görüĢlerini mukâtebin 

borçlu statüsünde olduğu ve boçlular sınıfından faydalanabileceği ilkesiyle 

                                                
803 GeniĢ bilgi için bkz: HAMĠDULLAH, Muhammed, AYDIN Mehmet Âkif, “Köle” , DIA, 2002, XXVI, 

ss.237-246. 
804 ĠBN MANZÛR, Lisanu‟l Arab, I, s.427. 
805 Ġslâm hukukunde köle ile efendisinin belli bir bedel karĢılığında hürriyetine kavuĢma anlaĢması yapan 

köleye mükateb köle denir. Mükatebe denilen bu köle efendisine belli bir bedel ödemeyi taahhüt 

etmekte ve sonuçta hürriyetini kazanmaktadır. Kur‟ân-ı Kerîm köleleriyle bu tür anlaĢmalar yapmayı 

efendilerine tavsiye etmektedir. (en-Nur 24/33) Mükatebe mutlak azat gibi rücûu kâbil olmayan bir 

hukuki iĢlemdir; köle sahibi, kölenin rızası bulunmaksızın tek taraflı olarak anlaĢmayı bozamaz ve bu 

sonucu doğuracak dolaylı bir iĢlem yapamaz; anlaĢmada mükâteb bakımından Ģartları ağırlaĢtırıcı 
değiĢikliklerde bulunamaz. Buna göre mükâteb köle satıĢ ve hibe gibi yollarla devredilemez. 

(HAMĠDULLAH, AYDIN, “Köle” , XXVI, 242. 
806 TABERÎ, Câmiü‟l-beyân, VI, s.32; ġEVKÂNÎ, Fethü‟l-kadîr II, s.523; RAZÎ, Tefsirü‟l-kebir, VIII, 

s.114.; ĠBN KESĠR, Tefsiru‟l Kur‟âni‟l Azîm, II, s.497; EBÎ HAYYÂN, Tefsiru Bahru‟l Muhît, V, s. 

59; ABDUH-RIZA, Tefsirü‟l-menâr, X, s.497; DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, s.153; NEVEVÎ, Ravdatu‟t-

tâlibîn, II. s.315; ĠBNÜ‟L HÜMÂM, ġerhu Fethü‟l-kadîr, II, s.263; ĠBNĠ ABĠDÎN, Reddü‟l -muhtâr,  

III, s.284; ĠBNÜ‟L- ARABÎ, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, II, s.530; ZUHAYLÎ, Fıkhû‟l islâmî ve edilletühü, III, 

1956; ZEYLAÎ, Nasbu‟r-Râye, II, s.395; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II s.471; MEVSILÎ, el-Ġhtiyar, I, 

s.160; ĠBN KUDÂME, el-Kâfî, I, s.425; ĠBNÜ‟L-ARABÎ, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, II, s.530; el-GUFEYLÎ, 

Nevâzilu‟z-Zekât, s 418; RUHEYBÂNÎ, Matâlibu Uli‟n Nuhâ, II, s.143; NEVEVÎ, el- Mecmu‟ ġerhi‟l 

Mühezzeb li‟Ģ- ġirazî, VI, s.184; MERDÂVÎ, el-Ġnsâf, III, s.228; CEZÎRÎ, Kitabü‟l fıkhî alâ mezâhibi‟l 

erbea,  I, s.563; GAZZÂLÎ, Esrârü‟z-zekât, s.106; GAZZÂLÎ, Ġhyâü ulûmi‟d-dîn, I, s.639; SABIK, 
Fıkhü‟s-sünne, I, s.368; AKYÜZ, Zekât, s.516. 

807 TABERÎ, Câmiü‟l-beyân, VI, s.164. 
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temellendirirler.
808

 Ġbrahim en-Nehaî (ö. 95/715), Zuhrî ve ġevkânî‟ye göre ayette geçen 

ifade her iki çeĢidi de kapsar.
809

  

Kölelerin zekâttan pay alması iki Ģekilde olabilir. Birincisi mükâteb kölenin 

borcuna yardım edilmesi, ikincisi ise zekât fonundan köle satın alınması veya zekât 

mükellefinin bizzat kendisinin köle satın alıp azat etmesi Ģeklindedir. Ġbrahim Nehaî ve 

Said b. Cubeyr köle alınıp azat edilmesini mekruh görürken,
810

 Ġbn Abbas ve Ebû Ubeyd 

köle satın alınıp azat edilmesinde bir beis görmemektedirler.
811

   

Ġslâm getirmiĢ olduğu sistemle köleliği tedricen ortadan kaldırmıĢ, sadece savaĢ 

esirlerinin köle olabileceği ilkesini getirerek bu statünün sınırlarını belirlemiĢ bu kapıyı 

kapatmamıĢtır. Günümüzde savaĢ esnasında düĢmana esir düĢmüĢ Müslümanların 

kurtarılması bu fondan karĢılanıp karĢılanmayacağı hususu önem arzetmektedir. Hz. 

Ömer; devlet hazinesinden olmak üzere kendi kumandanlarına Müslüman harp 

esirlerinin fidyeleri ödenmek suretiyle düĢman elinden kurtarılmasını emretmiĢtir.
812

 

Hanefî,
813

 Mâlikî,
814
 ġâfiî,

815
 fukahâsı köle fonundan esilerin hürriyetlerine 

kavuĢturulması için harcama yapılamayacağı görüĢündedirler.
816

 Mâlikî 

hukukçularından Ġbn Habib (ö.288/853), Ġbn Teymiye (ö. 728/1328)  ve Ahmed b. 

Hanbel, bu fondan esirlerin hürriyetine kavuĢturmaları için haracama yapmaya cevaz 

vermelerini, kölelikte olduğu gibi esarette de boynun esaretten kurtulması vardır 

Ģeklinde temellendirmiĢlerdir.
817

  Fukahâ Müslüman esirlerin zekât fonunda 

                                                
808 DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, s.153; ġEVKÂNÎ, Fethü‟l-kadîr II, s.523; ĠBNÜ‟L- ARABÎ, Ahkâmü‟l-

Kur‟ân, II, s.531; KURTUBÎ, Camiu li ahkâmi‟l Kur‟ân, IV, s.511 ABDUH-RIZA, Tefsirü‟l-menâr, 

X, s.498; CEZÎRÎ, Kitabü‟l fıkhî alâ mezâhibi‟l erbea, I, s.564; GUFEYLÎ, Nevâzilu‟z-zekât, s.418; 
RAZÎ, Tefsirü‟l-kebir, VIII, s.114. 

809 ġEVKÂNÎ, Fethü‟l-kadîr, II, s.523; ABDUH-RIZA, Tefsirü‟l-menâr, X, s.497; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-

zekât, s.517; AKYÜZ, Zekât, s.517. 
810 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.518; AKYÜZ, Zekât, s.517. 
811 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.517; AKYÜZ, Zekât, s.517. 
812 HAMĠDULLAH, Ġslâm‟da Devlet Ġdaresi, s.328. 
813 KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.471. 
814 ĠBN ABDÜLBER, Ebu Ömer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubî, Kitabü‟l Kâfi fi 

Fıkhi‟l Medine el-Mâlikî, thk. Muhammed b. Muhammed Ehid valed Madik el- Moritanî, Riyad, 

Mektebetü‟r Riyad el-Hadise, 1978, s.326. 
815 NEVEVÎ, Ravdatu‟t-tâlibîn, II. s.315; NEVEVÎ, el- Mecmu‟, VI, s.184. 
816 GUFEYLÎ, Nevâzilu‟z-zekât, s.423. 
817 ĠBNÜ‟L- ARABÎ, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, II, s.532; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.520; KARADÂĞÎ, 

Buhus fî fıkhi kadâyâ‟z-zekât‟il muâsıra, s. 377; AKYÜZ, Zekât, s.517. 
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hürriyetlerine kavuĢturulması konusunda hem fikirdirler. Ancak bunun hangi hisseden 

karĢılanması gerektiği hususunda yukarıda zikredilen fikir ayrılığı söz konusudur.   

Bu konu bağlamında değinilmesi gereken diğer bir husus da çağdaĢ kölelik 

olarak da tanımlayabileceğimiz sömürgecilik meselesidir. Sömürge altındaki 

Müslümanların memleketlerin hürriyetlerine kavuĢması için bu fondan yararlanılmasının 

mümkün olup olmadığı önemli bir tartıĢma konusudur.  Muhammed Abduh, müellefe-i 

kulûb fonunda misyonerler, mulhid ve dinden çıkanlarla mücadalede hisse olduğu gibi 

kölelik fonunda da sömürge altında olan Müslüman memleketlerin hürriyetlerine 

kavuĢması için yapılacak harcamalar için hisse olduğunu ifade eder.
818

 Mahmut ġaltut 

(ö.1963) ise Ġslâm‟ın kölelikle ilgili yaklaĢımının doğal bir sonucu olarak köleliğin 

ortadan kalkmasıyla birlikte bu sınıfın ortadan kalktığını belirtmektedir. ġaltut‟a göre 

günümüzde bu sınıfın yerini, düĢünce, varlık, egemenlik ve hürriyetlerini gasbetmek 

suretiyle çok daha tehlikeli olan, halkların köleleĢtirilmesi olgusu almıĢtır.  Fertlerin 

köleleĢtirilmesi onların ölümüyle biter ve devlet hür ve bağımsız olarak varlığına devam 

eder. Fakat günümüzde halklar, milletler köleleĢtirilmekte, yeni kuĢaklar köle olarak 

doğmaktadır. Böylesi bir kölelikle mücadele etmek, halkları ve milletleri bu zilletten 

kurtarmak yalnız zekât ile değil tüm mal varlığıyla desteklenmesi gereken bir görevdir. 

Toplanan zekât gelirleri ve infaklar, kendi toplandıkları bölgelerde ihtiyaç kalmaması 

halinde bu durumda olan halkları zilletten kurtarmak için seferber edilebilir.
819

 Fıkhu‟z-

zekât isimli kitabında konu ile ilgili görüĢleri dile getiren Karadavî ise kendisinin 

yukarıdaki görüĢlere katılmadığını “rikâb” kavramının manasını bu kadar geniĢ tutmanın 

anlam kaymasında ve lafzın konulduğu anlam mecrasından çıkıp farklı manalara 

geleceğini ifade eder.  Sömürge altında olan halkların hürriyetlerine kavuĢması için 

devletin diğer gelirlerinin yanı sıra zekât fonundan “fî sebilillah” sınıfının daha uygun 

olacağını belirtmektedir.
820

  

                                                
818 ABDUH-RIZA, Tefsirü‟l-menâr, X, s. 515. 
819 ġALTUT, Akaid ve ġeriat I, s.219. 
820 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.521. 
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f. Gârimîn (Borçlu) 

Ġnsan, hayatı boyunca doğal olarak birçok maddi ve manevî zorlukla baĢ etmek 

zorundadır. Bu zorluklar arasından iktisadı ve ekonomik problemler ön plandadır. 

Allah‟ın zekât sarf yerlerini açıkladığı Tevbe Sûresinin 60. ayettinde borçulara bir hisse 

tahsis edilmesi zekâtın sosyal güvenlik yönünü göstermesi açısından da önem 

arzetmektedir.   

Ayette geçen “ٍٛانغاسي” kelimesi “غاسو” kelimesinin çoğulu olup “ وشْ غُ  ” 

kelimesinin ismi failidir. Gurm, insanın malına, kendi suçu veya taksiri bulunmaksızın 

gelen Ģiddetli musibet ve zarardır. Gârim borçlu olan kimse, “غشٚى” borç veren anlamına 

gelmektedir.
821

  Gârim kelimesi, karz ve deynden farklı olarak, bir hasar veya ziyanla 

malî olarak zor duruma düĢen borçlu kimse için kullanılmaktadır. Kur‟ân‟da Arap 

dilinde borçlular anlamına gelen “ٍُٛٚانًذ” veya “ٍٛانًغرمشض” yerine “ٍٛانغاسي” 

kullanılmasının hikmetlerinden birisi de Gârimîn kavramının diğer karz
822

 ve deyn‟e
823

 

göre daha kapsamlı olmasıdır. Bu kavram kendi arzu ve isteğiyle bireysel ihtiyaçları ve 

yatırımlarını geniĢletmek için borç alanları, birilerinin arasını bulmak, toplumda var olan 

fitne ateĢini söndürmek veya toplumun huzurunu sağlamak amacıyla borca girme gibi 

                                                
821 ĠBN MANZÛR, Lisanu‟l Arab, XII, s.436; FĠRÛZÂBÂDÎ, el-Kâmûsu‟l-muhît, s.1187; SEMĠN 

HALEBĠ, Umdetü‟l-huffâz, III, s.160; EBU HAKAH, Mu‟camu‟n-nefâis el-Vasît, s.886; CEVHERÎ, 

es-Sıhâh, s.846; HAMMUDÎ, Mevsuâtü meâni elfâzi‟l Kur‟âni‟l Kerim, II, s.121; FERÂHÎDÎ, Kitabu‟l 

Ayn, “غشو” , III, s.276; ISFEHANI, Müfredâtü‟l elfâzi‟l Kur‟ân, s.377. 
822 Sözlükte “kesip koparmak, karĢılık vermek” gibi anlamlara gelen karz, terim olarak “geri ödenmek 

üzere verilen mal veya birine ödünç / borç verme” demektir. Borç verenin malının bir kısmını ayırıp 

vermesi veya borç alanın aldığı Ģeyin emsalini geri verecek olması sebebiyle bu adı aldığı Ģeklindeki 

açıklama kelimenin kök anlamıyla bağlantısını belirtmek içindir. Aynı kökten türeyen istikrâz kelimesi 

“ödünç istemek / almak”, iktirâz “ödünç almak”, ikrâz “ödünç vermek”, mukriz “ödünç veren”, 

müstakriz “ödünç isteyen / alan” ve mukrez “ödünç olarak verilen mal” mânasına gelmektedir. 

Kur‟ân‟da bu kavram ve türevleri on üç yerde geçmekte, Bakara 245. Ayette mecazi bir anlatımla 
Allah‟a güzel bir Ģekilde borç (karz-ı hasen) veren kimseye bunun kat kat fazlasının ödeneceğinden 

söz edilmiĢtir. “Karz”ın “hasen” olarak isimlendirilmesi, gösteriĢten uzak bir Ģekilde, sadık bir 

gayeyle, samimi bir niyetle, Allah‟a yaklaĢma, O‟nun rızasının elde etme amaçlanmasındandır. (ĠBN 

MANZÛR, Lisanu‟l Arab,  XIII, s.166; SEMĠN HALEBĠ, Umdetü‟l-huffâz, III, s.298; EBU HAKAH, 

Mu‟camu‟n-nefâis el-Vasît, s.886; CEVHERÎ, es-Sıhâh, s.985; HAMMUDÎ, Mevsuâtü meâni elfâzi‟l 

Kur‟âni‟l Kerim, II, s.406; SEMĠN HALEBĠ, Umdetü‟l-huffâz, III, s.160; APAYDIN, H. Yunus, 

“Karz”, DIA, 2001, XXIV, s.520; KASAPOĞLU, Abdurrahman, Zekât Psikolojisi Kur‟ân Psikoloji 

Atlası, Ġstanbul, Çıra Akademi, 2016, s.72) 
823 Sözlükte “ödünç almak, ödünç vermek” anlamında gelen deyn, fıkhi terim olarak “ödünç, satılan malın 

bedeli (semen) ve hazırda bulunmayan Ģey” anlamına gelir. KiĢinin zimmetinde sabit olan borçları 

ifade eder. (ĠBN MANZÛR, Lisanu‟l Arab, VII, s.216; SEMĠN HALEBĠ, Umdetü‟l-huffâz, II, s.35; 

EBU HAKAH, Mu‟camu‟n-nefâis el-Vasît, s.405; CEVHERÎ, es-Sıhâh, s.396; TEHÂNEVÎ, KeĢĢâf 
Istılahât, s.1721; HAMMUDÎ, Mevsuâtü meâni elfâzi‟l Kur‟âni‟l Kerim, II, s.406; AYDIN, Mehmet 

Âkif, “Deyn” , Ġstanbul, DIA, 1994, IX, s.266; KAHVECĠ, Mukayeseli Ġslâm Borçlar Hukuku s.17.) 



142 

kamu yararına borçlanmaları da kapsamayan bir üst kavramdır.
824

 Mücahid (ö.103/721) 

evi yanan ya da malını sel götüren evladı iyali için borçlanan kimse, diğer bir rivayete 

israf ve masiyet olmaksızın borçların altında kalanlar Ģeklinde tarif eder.
825

 Taberî, 

“Gârimi Allah‟a isyan haricinde borçlanan, sonra bu borcunu ödeyecek mal ya da para 

bulamayan” Ģeklinde tarif eder.
826

  

Hanefî hukukçuları “Gârimîn” i borcu olup da onu ödedikten sonra Nisab miktarı 

mala sahip olmayan kimse olarak görmektedirler.
827

 ġâfiî hukukçular ise kendisi için 

borçlanan kimseyi fakir kapsamında değerlendirerek fakirlik hissesinden borcunun 

karĢılanacağını, arabuluculuk, diyet veya fitneyi berteraf etmek için belli bir mal 

vermeyi taahhüt eden gibi kamu yararına borçlanan kimseyi “garimîn” kapsamında 

değerlendirip zengin de olsa bu fondan borcunun karĢılanacağını savunmaktadırlar.
828

 

Maverdî, bu sınıfı kendi ihtiyaçlarından dolayı borçlanan ve diyet gibi kamu yararı için 

borçlanan olmak üzere iki kısımda ele alır. Birinci kısımda olan kimselere ancak Nisab 

miktarından az mala sahip olmaları durumunda; ikinci kısımda olan kimselere ise her 

durumda zekât verilebilir demektedir. 
829

 Mâlikî, ġâfiî, ve Hanbelî hukukçular borçluyu 

mübah durumlar için kendi yararına borçlananlar ve kamu yararına borçlananlar olmak 

üzere iki kategoride değerlendirmektedirler.
830

 

Kendisi için borçlanan kimsenin bu hisseden pay alabilmesi için borç olarak 

ödeyeceği miktara muhtaç olması, dinen mübah olan bir iĢ için borçlanmıĢ olması, 

borcun vadesinin dolmuĢ olması, borcun hapis cezası gerektirecek nitelikte olması gibi 

Ģartların bulunması gerekir. Bu durumda olan kimseler bu hisseden borçları miktarınca 

                                                
824

 ISFEHANI, Müfredâtü‟l elfâzi‟l Kur‟ân, s.377; ĠBN MANZÛR, Lisanu‟l Arab, XII, s.436; GAZZÂLÎ, 

Esrârü‟z-zekât, s.107; KARADÂĞÎ, Buhus fî fıkhi kadâyâ‟z-zekât‟il muâsıra, s. 324. 
825 TABERÎ, Câmiü‟l-beyân, VI, s.33; ĠBNĠ EBĠ HATĠM, Tefsirü‟l Kur‟âni‟l-Azim, VI, s.1824; SAYES, 

vd., Tefsiru Ayâti‟l Ahkâm, III, s. 67. 
826 TABERÎ, Câmiü‟l-beyân, VI, s.33; KARADÂĞÎ, Buhus fî fıkhi kadâyâ‟z-zekât‟il muâsıra, s.320; 

CESSÂS, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, III, s.162. 
827 ĠBNÜ‟L HÜMÂM, ġerhu Fethü‟l-kadîr, II, s.263; ĠBNĠ ABĠDÎN, Reddü‟l -muhtâr, III, s.289; 

MEVSILÎ, el-Ġhtiyar, I, s.160; BÂDENCEKÎ, Mesâiu-z-Zekâti‟l Muâsıra, s.76. 
828 SAYES, vd., Tefsiru Ayâti‟l Ahkâm, III, s.67; ĠBN KUDÂME, el-Kâfî, I, s.334; KURTUBÎ, Camiu li 

ahkâmi‟l Kur‟ân, IV, s.514; RUHEYBÂNÎ, Matâlibu Uli‟n-nuhâ, II, s.144; BÂDENCEKÎ, Mesâilu-z 

Zekâti‟l Muâsıra, s.76; EBU HAKAH, Mu‟camu‟n-nefâis el-Vasît, s.886; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, 

s.369. 
829 MAVERDÎ, Ahkamü‟s-sultaniyye, s.169; GAZZÂLÎ, Ġhyâü ulûmi‟d-dîn, I, s.640. 
830 DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, s.154; ĠBN KUDÂME, el-Kâfî, I, s.426; MERDÂVÎ, el-Ġnsâf, III, s.234; 

NEVEVÎ, el- Mecmû, VI, s.191; ĠBNÜ‟L- ARABÎ, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, II, s.532. ZUHAYLÎ, Fıkhû‟l 

islâmî ve edilletühü, III, s.1956; 
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faydalanabilir.
831

 Birilerinin arasını bulmak, toplumda var olan fitne ateĢini söndürmek 

ve toplumun huzurunu sağlamak amacıyla borca girmek gibi kamu yararına borçlanan 

kimseler zengin olsalar bile bu fondan faydalanabilirler.
832

 

Ebû Hanîfe, Ġbrahim Nehaî, Saymerî (ö.436/1045) ve Ahmed b. Hanbel gibi 

âlimler ölen kiĢinin borcunun bu fondan karĢılanmasının caiz olmadığını 

belirtmektedirler. Ġmam Mâlik, Ebu Sevr (ö. 240/854) gibi âlimler ayette geçen 

“garimîn” kavramının âmm (genel) olmasından dolayı ölen kimsenin borcunun bu 

fondan karĢılanmasının caiz olduğu görüĢünü savunmaktadırlar. ġâfiî‟den her iki yönde 

de görüĢ rivayet edilmiĢtir.
833

 Karadavî ölen kimsenin arkasında bıraktığı borçların bu 

fondan karĢılanabileceği görüĢünü tercih etmektedir.
834

 

Ġslâm itidalli harcamayı ve kanaati emreder. Hayatın Ģartları kendisini 

borçlanmak zorunda bıraktığı, ödeme kararlığına rağmen bir kısmını veya tamamını 

ödememekten aciz olan kimseleri de yüzüstü bırakmayıp, onu borç batağından 

kurtarmak için devlet devreye girip borcunu ödeyebilir. Günümüzde istemediği halde 

iĢinden çıkarılanlar veya iĢleri yolunda gitmeyip iflas edenler çalıĢma gücü olduğu halde 

geliri kesilmiĢ ve muhtaç hale düĢmüĢ kimselere de bu grup içerisinde soyal güvenlik 

hakkına sahip kimseler olarak yer verilebilir.
835

 Ġslâm‟ın boçluya, tehlike ve afetlere 

karĢı takındığı tutum baĢka toplumlarda eĢine rastlanmayan benzersiz bir tutumdur. 

Mâlikî hukuçular haricinde borçlunun Müslüman olması Ģartını kimse Ģart koĢmamıĢtır. 

Müslümanların önceliği olmakla birlikte aynı Ģartları taĢıyan gayrimüslimlerin de bu 

fondan yararlanmaması için hiçbir neden yoktur. Ġslâmın VII. yüzyılda gereçkleĢtirmiĢ 

olduğu sosyal güvenlik alanıındaki bu reformu günümüz hukuk sisteminde ancak XX. 

yüzyılda düĢünülmüĢ, sosyal güvence insan hakkı olarak kabul ve tescil edilmiĢtir.
836

 

                                                
831 NEVEVÎ, el-Mecmû, VI, ss.192-194; NEVEVÎ, Ravdatu‟t-tâlibîn, II, ss.317-318; ĠBN ÂġÛR, et -

Tahrîr ve‟t-tenvîr, X, 239; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, ss.523-525. 
832 SAYES, vd., Tefsiru Ayâti‟l Ahkâm, III, s.67. 
833 NEVEVÎ, el-Mecmû, VI, s.197; ĠBNÜ‟L- ARABÎ, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, II, s.532; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-

zekât, s.531. 
834 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.531. 
835 YAZGAN, Turan, Sosyal Güvenlik Açısından Zekât, Ankara, TDV yayınları-167, 1995, s.16. 
836 YAZGAN, Sosyal Güvenlik Açısından Zekât, s.15. 



144 

g. Fî Sebîllillâh (Allah Yolunda Olanlar) 

Zekâtın sarf yerlerinin zikredildiği ayetteki gruplardan biri de “fî sebîlillâh” 

olarak belirtilen kısımdır. Sözlükte “عثٛم” yol anlamında kullanılmaktadır. Ġbn Esir 

(ö.606/1210) kavramla ilgili Ģöyle bir çerçeve çizmektedir: bu kavram özel anlamda 

cihad anlamına gelse de genel olarak Allah‟ın rızasına uygun ve O'na yaklaĢmak 

amacıyla yapılan her türlü hayırlı iĢ anlamına gelmektedir.
837

 Ebû Hanîfe, Ġmam Mâlik, 

ġâfiî, Ahmed b. Hanbel bu kavramdan kastın cihad olduğu fikrindedirler.
838

 Ebû Yusuf 

“fi sebîlillâh” kavramından kastın fakirlikten dolayı cihada gidemeyenler olduğu 

görüĢündeyken, Muhammed eĢ-ġeybânî ise fakirlikten dolayı hacca gidemeyenler 

olduğu görüĢündedir.
839

 Kâsânî bu kavramı, muhtaç olma Ģartıyla Allah‟a yakınlaĢtıran 

her Ģey ve bütün taatler Ģeklinde yorumlamıĢtır.
840

 Nevevî bu kavramdan kastın cihad 

olduğunu, cihada katılan kimsenin teçhizinde zengin-fakir olmasının aranmayacağı 

görüĢündedir.
841

 Hanbelî mezhebinde techih edilen görüĢe göre fi sebilillâh'dan maksat 

devletten maaĢ almayan veya aldıkları maaĢ kend ler ne yetmeyen mücah dlerd r. 

Mücahid zengin de olsa kendisine yetecek kadar bu fondan verilir.
842

  

Muhammed Abduh ayette geçen bu ifadeyi, “fertler dıĢında d n  ve devlet  

ayakta tutan Müslümanların kamu yararıdır” Ģeklinde yorumlamaktadır. Dolayısıyla 

hacda kiĢisel yarar vardır. Namaz, oruç gibi bireysel bir ibadettir. Çünkü hac sadece 

gücü yetenlere farzdır. Bu bakımdan bu fonun kapsamına girmeyeceğini ifade eder. Hac 

farizası ve ümmetin onu yerine getirmesi için olanakların temini devletin vazifesidir. 

Devletin baĢka gelir kaynaklarından, hac yollarında emn yet n sağlanması, hacıların su, 

y yecek ve sağlık Ģartlarının tem n ed lmes   ç n tahsis ettiği bir bütçenin olmaması 

                                                
837 ĠBN ESĠR, Ebu‟s-Saadât Mecdüddin Mübarek b. Muhammed el-Cezerî, en-Nihâye fî Garibi‟l Hadis 

ve‟l- Eser, thk. Rıdvan Mamo, Beyrut, Muessesetü‟r-Risale NaĢirun, 2013, s.560; ERKAL, “Zekât”, 

XXXXIV, s.205. 
838 ĠBN ABDÜLBER, Kitabü‟l Kafî, s.326; ĠBN RÜġD, Bidayetü‟l-müctehid, II, s.43; ĠBNU‟L ARABÎ, 

Ahkâmü‟l-Kur‟ân, II, s.533; DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, s.154; GAZZÂLÎ, Ġhyâü ulûmi‟d-dîn, I, s.640; 

SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, s.370; TABERÎ, Câmiü‟l-beyân, VI, s.34; EBÎ HAYYÂN, Tefsiru Bahru‟l 

Muhît, V, s.61;ĠBN KESĠR, Tefsiru‟l Kur‟âni‟l Azîm, II, s.498; ABDUH-RIZA, Tefsirü‟l-menâr, X, 

s.500. 
839 ĠBNÜ‟L HÜMÂM, ġerhu Fethü‟l-kadîr, II, s.265; ZEYLAÎ, Nasbu‟r-Râye, II, s.395; ĠBN NÜCEYM, 

Bahrü‟r-râik, II, s.422; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.472; MEVSILÎ, el-Ġhtiyar, I, s.160; ĠBNĠ 

ABĠDÎN, Reddü‟l -muhtâr, III, s.289; ġEVKÂNÎ, Fethü‟l-kadîr, II, s.523. 
840 ĠBN NÜCEYM, Bahrü‟r-râik, II, s.422; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.471. 
841 NEVEVÎ, el-Mecmû, VI, s.200; NEVEVÎ, Ravdatu‟t-tâlibîn, II, s.321. 
842 ĠBN KUDÂME, el-Kâfî, I, s.426; MERDÂVÎ, el-Ġnsâf, III, s.235; ABDUH-RIZA, Tefsirü‟l-menâr, X, 

s. 499; RUHEYBÂNÎ, Matâlibu uli‟n nuhâ, II, s146. 
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halinde bu paydan harcanabilineceği düĢüncesindedir.
843

 Mahmud ġeltut bu kavramın 

genel olarak ümmetin maddi ve manevî varlığını koruyacak, ihtiyaçlarını karĢılayacak 

ve onu diğerlerinden özgün kılacak ilkeleri uygulamasını sağlayacak her Ģeyi ihtiva 

ettiği gerekçesiyle kavramın anlam yelpazesini epeyce bir geniĢ tutmuĢtur. Bundan 

dolayı kamu yararlarının en önemli türü ümmetin izzet ve onurunu koruma garantisi 

olan savaĢ hazırlığıdır. Bunun dıĢında teknolojik buluĢlar, sivil ve askeri hastahaneler, 

yollar, demiryolları bu fonun kapsamına girer. Ayrıca Ġslâmın güzellik ve hoĢgörüsünü 

tüm insanlığa anlatacak, Ġslâma hücum eden akımlara karĢı duracak ilim adamlarının 

yetiĢtirilmesi Kur‟ân‟ın ezberleme yoluyla korunmasını sağlayacak hafızlara destek 

olunması da bu fonun kapsamına dâhil olduğunu kanaatindedir.
844

 

Karadavî, bu kavramın âmm anlamının kriter olarak alınmasının uygun 

olmadığını, bu anlamın uygulamada esas alınması halinde kapsamına girecek kurum ve 

Ģahısların çokluğu zekâtın harcama kalemlerini sekiz sınıfla sınırlayan ayetin zahirine 

aykırı olacağını düĢünmektedir. GeniĢ anlamının esas alınması durumunda fakir, miskin 

ve diğer sınıflarda bu kavramın kapsamına gireceğini ifade eder. Kavramın hâs 

anlamının alınması ise her sınıfın birbirlerinden ayrı olduğunu göstermesi açısından da 

önemli olduğunu vurgular. Hadis kaynaklarında ayette geçen bu kavramın cihad 

anlamında kullanıldığını gösteren açık ifadeler olduğunu belirttikten sonra kendi 

tercihini; ne geniĢ anlamı alıp kavrama farklı manalar yüklenmesini ne de sadece askeri 

anlamda cihad olduğunu, kapsamında Allah‟ın dininin yücelmesi olan her türlü cihadın 

bu kapsamda olduğunu ifade etmiĢtir. Ayrıca Karadavî bugün cihad Ģeklinin değiĢtiğini 

askeri olduğu kadar siyasi, fikri, iktisadi, ictimai Ģekillere büründüğünü, kalem ve dille 

yapıldığı dile getirerek “fî sebilillah” ifadesinde orta bir yolun takip edilmesi gerektiğini 

ifade eder.
845

 

Yunus Vehbi Yavuz konuyla ilgili Ģu ifadelerle yer vermektedir: “Allah'ın k tabı 

ve Resulünün sünnet ne baĢvurduğumuz zaman, zekât mallarının fak r Ģahıslara 

ver lmes  söz konusu olduğu g b , Allah yoluna h zmet eden b nalara,  l m tahs l ed len 

okulların  nĢasına, bu okulların araç ve gereçler ne, yurt b nalarına, hastanelere, çocuk 

                                                
843 ABDUH-RIZA, Tefsirü‟l-menâr, X, s. 504; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, s.371. 
844 ġALTUT, Akaid ve ġeriat I, s. 220; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, s.371. 
845 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.551; el-GUFEYLÎ, Nevâzilu‟z-Zekât, s.438. 
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yuvalarına, Ġslam'ı ve güzel ahlakı anlatacak sanatçılar yet Ģt ren kurumlara, Ġslamî 

anlamda s nema ve t yatro alanlarına, b lg  ve düĢünce üretecek kurumlara, görsel ve 

yazılı basına, Ġnternet s teler  ve benzer   let Ģ m araçlarına ve özell kle savaĢ sanay ne 

harcanması gerek r. Ġslam dünyası savaĢ sanay nde çok ger ded r. DüĢmana karĢı 

güçlenmek c haddır. Allah yolunda kavramına bu çerçevede yaklaĢılır da s lah ve 

teknoloj  üretecek kurumlar kurulab lse düĢmanlarımızla aramızdak  mesafeyi kapatıp 

vaki olan tehditleri ortadan kaldırmak mümkündür. Fakat zekât sadece fukaranın 

hakkıdır denilir ve ancak fukaraya verilirse bu zekâtlar eks k harcanmıĢ ve hedef ne tam 

ulaĢmamıĢ olur. Dolayısıyla zekât  badet  eks k kalır.” 
846

 

Günümüzde Kur‟ân ve hadislerde geçen kavramlar asıl bağlamından koparılarak 

farklı anlamlar yüklenmekte, kelimelere yüklenen yeni anlam sanki kavramın asıl 

anlamıymıĢ gibi kullanılmaktadır. “Fi sebîlillâh” kelimesiyle ilgili olarak Mahmut ġeltut 

ve Vehbi Yavuz‟un görüĢleri kavramı asıl bağlamından kopararak farklı anlamlar 

yüklemekte ve zekâtın temel rüknü olan temlikin gerçekleĢme imkanını ortadan 

kaldırmaktadır. Sivil ve askeri kurumlar, yollar devletin diğer gelirlerinden finanse 

edilebilir. Karadavî‟nin tutumu yeni açılımlar yapması bakımından tercih edilebilir. 

Özellikle her kesimin cihada farklı anlamlar yüklediği, eline silah alan herkesin cihad 

kavramının arkasına sığındığı bir zamanda bu kavramın yerli yerine oturtulması önem 

arz etmektedir.  

h. İbnü’s-sebil (Yolda Kalan) 

Zekâtın sarf yerler n n sonuncusu yolcular sınıfıdır. Ġbn, oğul sebîl  se yol 

anlamındadır. Ġsim tamlaması olarak اتٍ انغثٛم “yolun oğlu‟ manasına gelen bu kavramla 

yola giden kimse kast edilmektedir. Çokça yolculuk yapan kimselere yolun oğlu 

denmektedir.
847

  Ġslâm hukukçuları arasında “Ġbnü‟s Sebil” kelimesine farklı anlamlar 

yüklemiĢlerdir. Hanefîler bu kavramı memleketinde zengin olsa dahi evine dönecek 

                                                
846 YAVUZ, Zekâtın Sarf Yerlerinin Yeniden Yorumlanması, Bir Sosyal Güvenlik Kurumu Olarak Kur‟ân 

ve Sünnette Zekât, (TartıĢmalı Ġlmi Toplantı) ĠFAV, Ġstanbul, Ensar NeĢriyat, 2008, s.322. 
847 ĠBN ESĠR, en-Nihâye, s.560. 
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parası olmayan, yurdundan ve malından uzakta olan kimse Ģeklinde tarif ederler.
848

 Ġbni 

Abidîn “ibnü‟s-sebil”i borçlu olsun veya olmasın parası olup yanında olmayan kimse 

olarak tarif etmektedir.
849

 Mâlikîler meĢru nedenlerden dolayı yola çıkmıĢ, infak edecek 

malı olmayan kimse olduğu görüĢündedirler.
850

 ġâfiîler ise memleketinden veya ikamet 

ettiği yerden yola çıkan veya yola çıkmaya niyet eden kiĢiyi “ibnü‟s-sebil” olarak 

tanımlamıĢlardır.
 851

 Bu fondan ihtiyacı kadar yararlanabilmesi için yoluculuğun meĢru 

bir sebebinin olmasını Ģart koĢmaktadırlar, aksi takdirde bu fondan 

yararlanamamaktadırlar.
852

 Hanbelîler ise “ibnü‟s-sebil”i memleketine dönecek parası 

olmayan yolcu Ģeklinde tarif etmiĢlerdir.
853

 

Muhammed Abduh bu ifadeyi memleketinde zengin olup yolculuğa çıktıktan 

sonra seferde muhtaç duruma düĢen kimsedir Ģeklinde tanımlamıĢtır. Ona göre bu 

durumdaki bir kiĢinin memleketine dönmesine yetecek miktarda bu fondan finanse 

edilmesi gerekir. Bu sınıfa zekâttan bir fon ayrılması, Ġslam dininin turizm ve seyahata 

verdiği önemini göstermesi açısından da önemlidir. MeĢru sefer; gezme, Allah‟ın 

yaratmıĢ olduğu nimetleri görme ümmetlerle tanıĢma kabilindendir, Ģeklinde tefsir 

etmiĢtir.
854

 

Ġbnü‟s-sebil‟n bu fondan yararlanabilmesi için bulunduğu yerden memleketine 

gidecek kadar parasının bulunmaması,
855

 yolculuğun meĢru amaçla yapılması,
856

 yolcu 

                                                
848 ĠBN NÜCEYM, Bahrü‟r-râik, II, s.422; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.473; MEVSILÎ, el-Ġhtiyar, 

s.160; ĠBNĠ ARABÎ, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, II, s.534; TABERÎ, Câmiü‟l-beyân, VI, s.36; EBÎ HAYYÂN, 

Tefsiru Bahru‟l Muhît, V, s.62; ĠBNĠ KESĠR, Tefsiru‟l Kur‟ân‟il Azîm, II, s.498; SABIK, Fıkhü‟s-

sünne, I, s.371. 
849

 ĠBNĠ ABĠDÎN, Reddü‟l-muhtâr, III, s.290. 
850 ĠBN ABDÜLBER, Kitabü‟l Kâfî, s.327; ĠBN RÜġD, Bidayetü‟l-müctehid, II, s.43. 
851 NEVEVÎ, Ravdatu‟t-tâlibîn, II, s.321; GAZZÂLÎ, Ġhyau ulûmu‟d dîn, I, s.640. 
852 NEVEVÎ, el- Mecmû, VI, s.201; SABIK, Fıkhü‟s-sünne, I, s.371. 
853 MERDÂVÎ, el-Ġnsâf, III, s.236; ĠBN KUDÂME, el-Kâfî, I, s.427; TABERÎ, Câmiü‟l-beyân, VI, s.36; 

EBÎ HAYYÂN, Tefsiru Bahru‟l Muhît, V, s.62; ĠBN KESĠR, Tefsiru‟l Kur‟âni‟l Azîm, II, s.498.  
854 ABDUH-RIZA, Tefsirü‟l-menâr, X. s. 504. 
855 Hanefîler hariç cuhmur, memleketinde zengin bile olsa yolcu olarak bulunduğu yerde ihtiyaç sahibi 

olması yeterlidir görüĢündedir. (KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.568) 
856 MeĢru ziyaretin kapsamı hakkında Karadavî; masiyet olmayan yolculuk üç çeĢittir, bunlar hac, cihad, 

ilim tahsil etmek ve mendub olan ziyaret gibi taat içerikli yolculuk, ticaret, rızık temini vb. dünyevi 

içerikli yapılan yolculuklar bu iki yolculuk kapsamına girenlerin bu fondan faydalanaması konusunda 

âlimler aradında fikir birliği vardır. Ancak turistik gezi için yapılan üçüncü çeĢit yolculukta ise bazı 

hukuçular masiyet olmayan bir yolculuk olduğunda verilir derken bazıları ise ihtiyaç olunmayan bir 
yolculuk olduğundan verilmez diye düĢünmektedir. (MERDÂVÎ, el-Ġnsâf, III, s.237; NEVEVÎ, el- 

Mecmû‟, VI, s.203; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.568) 
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olduğu bölgede kendisine borç verecek kimsenin bulunmaması
857

 Ģeklinde Ģartların 

bulunması gerekmektedir. Bu durumdaki bir kimseden yukarıdaki Ģartların varlığını 

ispat etmesi istenmez.
858

 

Yolda kalmıĢların bu fondan faydalanab leceğ  m ktar konusunda Fukahâ ihtilaf 

etmiĢtir. Hanefî ve ġâfiîlere göre bu durumda olan kimse ihtiyacı kadar zekât alabilir. 

Fazlasını alması helal değ ld r. Mümkünse bu k Ģ ler n borç alması zekât almalarından 

daha iyidir. Yolda kalanların yolculuk bittikten sonra mallarını kullanma imkânı 

bulmaları halinde, aldıkları zekâtı geri vermesi veya tasadduk etmeleri istenmez.
859

  ġaf   

mezhebine göre memleketine dönmek için yaptığı harcamadan kalan miktarı geri 

vermesi gerekir.
860

 Hanbelîler dilencileri de bu kategoride değerlendirmekte olup bu 

fondan ihtiyaçları kadarı faydalanmalarını caiz görmektedirler.
861

 

ÇağdaĢ hukukçuların bir kısmı iletiĢim ve ulaĢımın kolay olduğu günümüzde 

yolda kalmanın söz konusu olmadığını ileri sürmektedirler. Bu görüĢlerini dünyanın 

küçük bir köy haline geldiğini, dileyen kimsenin malına ve parasına bir Ģekilde 

ulaĢabileceğiyle temellendirmektedirler.
862

 Dünya küçük bir köy haline gelse de 

çağımızda “yolda kalanlar” sınıfının olmaması veya yürürlükten kalktığı anlamına 

gelmemektedir. Bugün ticaret için yola çıkıp hesabında bakiye kalmayanlar, baĢka 

ülkelerde mülteci ve sığınmacı durumuna düĢmüĢ olanlar bu kapsamda 

değerlendirilebilir. Ülkesinde refah içerisinde hayat sürerken iç savaĢtan kaçıp 

Türkiye‟ye sığınarak hayatlarını idame ettirmeye çalıĢan Suriyeliler bu konuya örnek 

teĢkil edebilir. Bu kavramın kapsamını geniĢ tutan Hamidullah, Sıddıkî ve Mannan gibi 

                                                
857 Bu Ģartı Mâlikî ve ġâfiîler Ģart koĢmaktadır. Ancak Mâlikîlerden Kurtubî ve Ġbnü‟l Arabî kendisine 

borç veren bulunsa dahi bu fondan faydalanilirler görüĢündedir. (KURTUBÎ, Camiu‟l Ahkâmu‟l 

Kur‟ân, IV, s.516; ĠBNÜ‟L-ARABÎ, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, II, s.523) Nevevî‟de kendisine borç verecek 

kimse olsa dahi borç istemesine gerek kalmaksızın bu fondan faydalanabilir görüĢündedir. (NEVEVÎ, 

el-Mecmû‟, VI, s.203) Hanefîler ise, borç alma imkânı var ise borç alması iyi olup ancak geri 

ödemeden aciz olacağından Ģart değildir diye görüĢ bildirirler. (ĠBNÜ‟L HÜMÂM, ġerhu Fethü‟l-

kadîr, II, s.264; ĠBNĠ ABĠDÎN, Reddü‟l -muhtâr, III, s.290.) 
858 GUFEYLÎ, Nevâzilu‟z-zekât, s.454; RUHEYBÂNÎ, Matâlibu uli‟n nuhâ, II, s.148. 
859 ĠBNÜ‟L HÜMÂM, ġerhu Fethü‟l-kadîr, II, s.265. 
860 NEVEVÎ, el-Mecmû, VI, s.204. 
861 MERDÂVÎ, el-Ġnsâf, III, s.237. 
862 MERÂGÎ, Ahmed Mustafa, Tefsiru‟l Merâgî, Mısır, Matbaatü Mustafa Babi‟l Halebî ve Evladuhu, 

1946, XXIX, s. 39. 
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hukukçular bu fonun yol, köprü, otel yapım ve onarım gibi, seyahat edenlere kolaylık 

sağlayıcı faaliyetler için de kullanılabileceği görüĢündedirler.
863

  

Yolda kalanların kapsamının bu kadar geniĢletilip otel, han, kervansaray yapım 

ve tamiratınının bu kapsama dâhil edilmesi zekâtın sarf yerlerinin bütçesini 

kısıtlayacağından uygun olmayacağı kanaatini taĢımaktayız.  Zira sadece yolda 

kalmıĢların faydalanabileceği turistik tesisler gibi maksadını aĢan, sınır ve kayıt 

tanımayan yorum ve anlamlandırmalar, fıkıh açısından da bilimsel kıymete sahip 

değildir. Hanbelîlerin dilencileri bu kapsama koyan görüĢü günümüzde dilenciliği 

ihtiyaçtan çok meslek haline getiren insanların varlığı, dilencilerin bu fondan 

faydalanması günümüz gerçekleriyle bağdaĢmamaktadır. Karadavî‟nin Ġslâm ülkelerinde 

cadde, sokak, kaldırım köĢelerinde geceleyen kimsesiz insanları kapsamda saymasının 

da
864

 uygun olmadığı kanaatindeyiz. Evlerinin, barınacak yerlerinin olmaması sokakta 

yaĢamaları, devletin onlara fakir veya miskin fonundan bütçe ayırarak yaz kıĢ 

barınacakları sığınma evleri yapması devletin sosyal görevleri arasındadır. Çünkü “yolda 

kalma” durumu arizî bir durum olup memleketine dönmekle son bulmaktadır. 

Sokaklarda yaĢayan kimsesizlerin durumu kalıcı olup, onlara eğitim ve meslek 

edindirme merkezli kalıcı çözümlerin bulunması gerekmektedir. 

7. Zekâtın Dağıtılma Kriterleri 

Tahsil edilen zekât gelirlerinin harcama kalemlerine hangi oranlarda dağıtılacağı 

ve hangi usüllerin takip edileceği konusu önemlidir. Hanefî ve Mâlikîlere göre mükellef 

zekâtını ayette zikredilen sekiz sınıftan dilediğine verebilir. Mükellef zekâtını eĢit bir 

Ģekilde dağıtmak mecburiyetinde değildir. Ġmam ġâfiî‟ye göre zekâtın dağıtımını 

üstlenen kimsenin mal sahibi veya âmil olması arasında ayrım yapan ġâfiî, zekâtın mal 

sahibi tarafından dağıtılması durumunda âmilin hissesi düĢeceğinden diğer yedi sınıf 

arasında paylaĢtırılması, aksi takdirde var olan sınıflar arasında eĢit miktarda dağıtlması 

gerektiği görüĢündedir. O‟na göre var olan zekât malı bütün sınıflar arasında eĢit bir 

                                                
863 SIDDIKÎ, Ġslâm Devletinde Mali Yapı, s.182; MANNAN, Ġslâm Ekonomisi, s. 421 
864 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.573 
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Ģekilde dağıtılmalıdır.
865

 Hanbelî mezhebinde tercih edilen görüĢüne göre zekâtın sözü 

edilen sekiz sınıf arasında eĢit miktarda paylaĢtırılması hususunda Ġmam ġâfiî‟yle aynı 

görüĢtedir.
866

 Böyle bir durumda âmiller sarf ettikleri emekleri karĢılığında devletin 

kendilerine takdir ettiği ücreti hak etmektedirler. Sekiz eĢit hisseye bölünmesi âmillerin 

takdir edilenden fazla alacakları anlamına gelmemektedir. Bu konuda Ebû Ubeyd 

zekâtın devlet tarafından dağıtılması halinde zekât almaya hak kazanan sınıflar arasında 

her birine eĢit bir hisse ayrılarak dağıtılması, mükellefin kendi zekâtını bizzat kendisinin 

dağıtması halinde ise bu sınıflardan dilediğini seçme özgürlüğüne sahip olduğu 

görüĢündedir.
867

 Muhammed Abduh ve ReĢit Rıza selefin ve halefin bu konuda fikir 

ayrılığının sebebini Hz. Peygamber (s.a.s.) ve Hulefa-i RaĢidin döneminde icmâ edilmiĢ 

ameli bir sünnetin olmadığı Ģeklinde açıklar, beytü-l mâldaki zekât mallarının azlığına, 

çokluğuna, zekât almaya hak kazananların ihtiyaç derecesine göre strateji 

geliĢtirdiklerini, kamu yararını ön planda tuttuklarını gösterir. Her dönemde keyfi 

dağıtımın önüne geçebilmek için Ģûra meclisi tarafından hazinede biriken zekât 

miktarının dağıtılmasında harcama kalemlerinden öncelik verilecek sınıfları 

belirleyebilirler görüĢündedirler.
868

 Karadavî zekâtın harcama kalemleri ve verilecek 

oranları anlattıktan sonra konuyu Ģu ifadelere yer vererek özetler; 

1. Zekât bütçesinin fazla, ihtiyaç sahiplerinin aynı veya birbirine yakın bir 

halde olması durumunda âmil hariç her sınıfa eĢit miktarda dağıtılabilir. 

2. Sınıflar arasında ihtiyaç durumlarının eĢit olması halinde eĢit miktarda 

dağıtılıması yerine sınıfların içerisinde kiĢi sayısına göre dağıtım yapılabilir.  

3. Kamu yararı olması durumunda zekât, harcama kalemlerinden sadece bir 

tanesine tahsis edilebilir.  

4. Fakir ve miskinler öncelikli dağıtılması gereken iki sınıftır. Zekâtın ilk 

hedefi bu iki sınıfa yetecek miktarda dağıtılmasıdır.  

                                                
865 NEVEVÎ, el-Mecmû‟, VI, s.205; ĠBNĠ ARABÎ, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, II, s.538. 
866 ĠBN KUDÂME, el-Kâfî, I, s.423; ĠBN KUDÂME, el-Muğnî, IV, s.130; ABDUH-RIZA, Tefsirü‟l-

menâr, X, s.510; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.576. 
867 EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, no:872, s.376; ABDUH-RIZA, Tefsirü‟l-menâr, X, s.510. 
868 ABDUH-RIZA, Tefsirü‟l-menâr, X, s.511. 



151 

5. Hisselerin dağıtımı esnasında maksimum sınır olarak 1/8 olarak belirlenmesi 

daha uygundur. Zekât malının az olması durumunda tek bir sınıfa verilebilir.
869

 

Günümüzde zekâtın kurumsallaĢma sürecinde olduğu Malezya, Endonezya, 

Sudan, Mısır, Suudi Arabistan gibi ülkelerde toplanan zekât miktarının büyük bir 

çoğunluğu fakir ve miskin sınıflarına dağıtılmaktadır. Bu ülkelerden örneğin Sudan‟da 

toplanan zekâtın %65‟i fakir ve miskinler, %14.5‟i Amiller, %7‟si faaliyet giderleri, 

%6‟sı kalpleri Ġslâm‟a ısındırılacaklar sınıflarına dağıtıldığı görülmektedir. 

Endonezya‟da toplanan zekâtların 1/3, yoksuların eğitim, öğretim ve ekonomik 

güçlendirme programlarına harcandığı görülmektedir.
870

 Bu bağlamda zekât gelirlerinin 

dağıtımında fakir ve miskinlere öncelik verilmesi ve toplanan miktardan büyük 

çoğunluğunu bu iki guruba kullanılması zekâtın amacına daha uygundur. 

Konuyla ilgili nasslarda zekâtın sarf edilebileceği kiĢi ve kurumlar Allah 

tarafından belirlenmiĢtir. Fakat ayette belirtilen sekiz sınıfa, hangi ölçüde, hangi 

Ģartlarda dağıtılacağına iliĢkin lafzî delil mevcut değildir. “Zenginden alınır fakirlere 

verilir” hadisi istisna hadislerde bu konuda sarih bir ifadeye rastlamıyoruz.  

Zekâtın sart yerleri ile ilgili nasslar muhkemdir. Müellefi kulûb ile ilgili nesih 

konusunda Ebû Hanîfe, Ġmam Mâlik, Ġmam ġâfiî‟den bir rivayet, Ahmed b. Hanbel 

müellefe-i-kulûb‟a zekât verilmesinden amaçlanan hedefin ortadan kalktığından 

dolayısıyla bu sınıfın da artık yürürlükte olmadığı görüĢündedir.
 871

 ġâfiî, ise müellefe-i 

kulûb‟un her devirde devam edeceği görüĢündedir.
 872

  Bu konuya değinen Ġbn ÂĢûr “ bu 

hususta neshin varlığını söylemek aklî bir delille nesh olabileceğinin kabul edilmesi, 

benzer olmadan asl‟a kıyas yapılarak hüküm istinbât edilmesi anlamına geleceğini ve 

                                                
869 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.580-581. 
870 YUMMA, Aimatul, Sosyal Bir Mekanizma Olarak Üretici Zekâtın Sunduğu Fırsat ve Tedbirler, 

Endonezya‟da Bir Vaka Ġncelemesi, Ġslam Ġktisadında Sosyal Adalet, edt. Lütfi Sunar, Ġstanbul, Ġktisât 

Yayınları, 2017, s.120. 
871 MERGĠNÂNÎ, el-Hidâye, I, s.120;KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II, s.470; ĠBNÜ‟L HÜMÂM, ġerhu 

Fethü‟l-kadîr, II, s.260; ĠBNĠ ABĠDÎN, Reddü‟l -muhtâr,  III, s.287; ĠBN RÜġD, Bidayetü‟l-müctehid, 

II, s.41; ġAFĠÎ, Umm, III, s.183; ĠBN KUDÂME, el-Kâfî, I, s.425; ĠBNÜ‟L- ARABÎ, Ahkâmü‟l-

Kur‟ân, II, s. 530; TABERÎ, Câmiü‟l-beyân, VI, s.31; EBÎ HAYYÂN, Tefsiru Bahru‟l Muhît, V, s. 59; 

ĠBN KESĠR, Tefsiru‟l Kur‟âni‟l Azîm, II, s.497; KURTUBÎ, Camiu li ahkâmi‟l Kur‟ân, IV, s.511; 

KARADÂĞÎ, Buhus fî fıkhi kadâyâ‟z-zekât‟il muâsıra, s. 410; Mehmed Zihni Efendi, Nimet-i Ġslâm, 

II, s.93. 
872 ġAFĠÎ, Umm, III, s.183; ĠBN RÜġD, Bidayetü‟l-müctehid, II, s.37; ĠBN ÂġÛR, et -Tahrîr ve‟t-tenvîr, 

X, s.239. 
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bunun hayret verici bir durum olduğunu ifade eder. Hz. Ömer‟in bu sınıfın hissesini 

kesmesi ve sahabenin susmasını sukutî icmâ olduğu, ayetin bir kısmını nesh ettiğini 

ifade eden âlimlere cevaben de: usulcüler arasında sukutî icmânın kavlî icmâ kuvvetinde 

olması hususunda fikir birliği olamadığını söyler. Bu sınıfın bakî olduğunu ihtiyaç 

duyulması durumunda verileceği beyan eder.”
873

 Sekiz sınıfın hepsine eĢit olarak 

dağıtılma zorunluluğu olsaydı, müellefe-i kulûb konusundaki tartıĢmalar hiç gündeme 

gelmezdi. Dağıtım usülleri zekât tahsil edilen ülkelerin kendi sosyal ve ekonomik 

Ģartları çerçevesinde belirlenip uygulanabilir.  

II. MODERN VERGĠNĠN ORTAYA ÇIKIġI 

A. Tarihsel Süreç 

Verginin ilk ne zaman ortaya çıktığı ile ilgili kesin bir bilgi olmamakla birlikte 

insan cemiyetlerinin ortaya çıkıĢından, en basit bir sosyal statü olan aile, klan, kabile, 

Ģehir ve devlet Ģeklinde topluluklar değiĢtikçe vergi de kendi yapısı içerisinde 

değiĢikliğe uğramıĢtır.
874

 Bize kadar ulaĢan en eski yazılı kaynaklar ölçü alındığında 

verginin tarihini Mısır ve Mezopotamya medeniyetlerine dayandırmak mümkündür. 

Sümerler, Dicle ve Fırat nehirlerinin havzasında zirai hayata dayalı Ģehirler kurmuĢ, bu 

tarlalardan elde edilen gelirlerin bir kısımını ülke yöneticisi, bir kısmını tapınakta çalıĢan 

iĢçiler, kalan miktarı da toprağı iĢleyen çiftçiler almıĢtır.
875

 4.400 yıl önce kaleme alınan 

Sümer Kent Devleti tabletlerinde ilk vergi reformu gerekçeleri ile birlikte 

anlatılmaktadır.
876

  

Babiller de Hammurabi‟nin yasa birliğini sağlamasından sonra, borçlunun 

alacaklıya hem topraklarını hem çocuklarını veya karısını rehin vermesine imkan veren, 

                                                
873 ĠBN ÂġÛR, et -Tahrîr ve‟t-tenvîr, X, s.239. 
874 TUĞ, Ġslâm Vergi Hukukunun Ortaya ÇıkıĢı, s.11; AKYÜZ, Zekât, s.66. 
875 Falay, Nihat, Maliye Tarihi (Ders Notları), Ġstanbul, F l z K tapev , 1989, s.18. 
876 SAĞBAġ, Ġsa, ÇETĠNKAYA, Al  vd. Vergi Teorisi, Esk Ģeh r, Anadolu Ün vers tes  Açıköğret m 

Fakültesi Yayını no:1915, 2013, s.5; ABDULA, Mohamad Sami, Ortadoğu Uygarlığında Vergi, 
Sümerlerden Türkiye Cumhuriyeti‟ne Maliye Tarihi, editörler; Ali Rıza Gökbunar- Alparslan Uğur, 

Ġstanbul, Beta Yayınları, 2016, s.5. 
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temelde kral ve tapınakları borçluya karĢı güven altına alan ve küçük üreticinin para 

sahibi tarafından sömürülmesine olanak sağlayan yasalar yürürlüğe konmuĢtur. 

Boçlulara uygulanan faizler ödemeler arpa olarak yapılırsa %20-30, gümüĢ olarak 

ödenmesi durumunda % 10-25 arasında değiĢiyordu.
877

 Babil kralları ülke sınırları 

içerisine giren ticari mallardan 1/10 oranında gümrük vergisi almaktaydılar.
878

 

Babillerde bilinen vergi çeĢitleri tarım ürünleri ve hayvanlara uygulanan teslim vergisi, 

tapınakların gelirleri üzerinden alınan sermaye vergisi (bala-lands), hayvan ve tarımdan 

elde edilen et, süt, deri gibi ürünlerden alınan üretim vergisi (bala- leistungen) ve 

tüccarlardan alınıp tapınaklara verilen öĢür vergisi gibi vergilerdir.
879

 

Asurlular, Sümer ve Babillerin yalnızca teknik ve silahlarını değil, yazılarını ve 

bilimlerini de almıĢlardır. Asurlular egemenlikleri altına aldıkları toprakların maddi 

zenginlikleriyle birlikte kendi  mparatorluğunun sağlamıĢ olduğu olanaklarla uygarlığın 

kültürel m rasını saray ve tapınak arĢ vler nde b r kt r yorlardı. Nineveh yıkıntılarında 25 

binden fazla tablet bulunmuĢtur.
880

  

Mısır‟da halk vergilerini devlet arazilerinde bedava çalıĢarak, elde ettiği üründen 

veya onun gelirinden para olarak ödüyordu. Varlıklı olmayan k Ģ ler n verg  borçlarını 

emekler yle öded ğ  görülür. Her bir arazinin ürünü üzer nden alınacak verg ler, toprağı 

 Ģleyenler n statüler ne, ek len ürüne, N l nehr n n düzey ne göre bel rlen yordu. 

Mısır‟da ortaçağ krallık dönemine kadar vergiler yılda iki kere toplanıyordu.
881

  

Bizans imparatorluğu‟nun halktan toplamıĢ olduğu vegiler arasında arazi vergisi 

önemli vergi kalemidir.
882

 Ġmparator her sene, bütün eyalet ve bölgeler  ç n  ht yaçlara 

göre değ Ģen yıllık ve toplu b r verg  tahakkuk ett r r. Bu verg ,  dar  örgütlenme ve 

h yerarĢ   ç nde bölünerek, sonuçta köylere varıncaya kadar her  dar  bölümün ödeyeceğ  

m ktar bel rlen r. Roma Ġmparatorluğu‟nda bütün eyaletlerde parasal olarak ödenen bu 

                                                
877 FALAY, Maliye Tarihi, s.22. 
878 GĠRAY, Filiz, Maliye Tarihi, Bursa, Ezgi Kitapevi, 2001, s.12. 
879 ABDULA, Ortadoğu Uygarlığında Vergi, s.7. 
880 FALAY, Maliye Tarihi, s.25. 
881 VARCAN, Nezih, ÇAKIR, Tufan, Maliye Tarihi, Anadolu Üniversitesi, EskiĢehir, 2000, s.12; 

FALAY, Maliye Tarihi, s.27. 
882 TUNCER, Selahattin, Kamu Maliyesi, Ġstanbul, Yalçın Matbaacılık, 1969, s.142; FALAY, Maliye 

Tarihi, s.27. 
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vergi, III. asırda ürün olarak ödenmeye baĢlanmıĢtır.
883

 Bizans‟ta önemli diğer bir vergi 

de ele geçirilen toprakların halklarından tahs l ed len baĢ verg s  (tr butum cap t s) dir. 

Bu vergi erkeklerde 14–65; kadınlarda da 12– 65 yaĢı arasındak lerden 16–20 dirhem 

arasında değiĢen bir miktarda alınırdı.
884

  

Justinyen, b na verg s  n tel ğ nde b r verg  türünü ortaya koymuĢtu. Bu verg  

kent  ç ndek  evlerden alınırdı. ÇeĢ tl  hayvanlardan ( nek, deve, koyun, keç , b nek 

hayvanları) alınan hayvan vergisi de Bizans'ta alınan vergilerden biridir. Bizans'ta 

günümüzdeki gel r verg s n  andıran b r verg  çeĢ d  de zanaatkâr ve tüccarlardan alınan 

1/10 oranındaki vergi idi. Ġdares  mültez mlere a t olan gümrük verg s  n tel ğ nde, gelen 

ve g den eĢya,  nsan ve hatta hayvanlardan alınan 1/10 oranına kadar varab len b r verg  

çeĢ d  de görülmekted r. Dini nitelikte olan ve tapınaklara sunulan Ģeylerden % 4 

oranında alınan kurban verg s  d yeb leceğ m z b r verg  de var idi. Tereke verg s , tesc l 

verg s  ve hed yelerden alınan verg ler g b  bel rl  oranlarda verg ler de B zans verg  

s stem nde yer alan verg  çeĢ tler ndend r. 
885

 

Sâsâni Devletinde bürokratik yapıya sahipti. Kubaz‟ın (487–531) devrinde 

kolektivist rejime (toplumsal) son veren teĢebbüsüyle ürünün b reyler arasında taks m  

usulü kaldırılmıĢ ve verg lend rme rej m ne dönülmüĢtür.
886

 Ekili arazilerin ölçülmesi, 

mahsül çeĢitlerinin tespit edilmesi, meyve veren ağaçların ve nüfusun sayılmasıyla 

değiĢen oranlarda vergi tahakkuk sistemi getirildi. Toprak vergisinin yansıra, 20  la 50 

yaĢ arası fertlerden k Ģ  baĢına 4-7– 8 –12 d rhem arasında değ Ģen oranlarda ödenen baĢ 

vergisi ve devletlerarası karĢılıklı anlaĢmalarla oranı belirlenen gümrük vergisi 

bulunmaktaydı.
887

  Nevruz ve Mihrican günler  alınan mecbur  hed yeler, olağandıĢı 

devlet masraflarına halkın zorla katılması gibi geçici olarak bireylere yüklenen bazı mali 

sorumluluklar da vardı.
888

 

Günümüzde devletlerin yapı, Ģekil, gelir seviyeleri ve yönetim sistemine göre 

farklılık arz eden vergi, hem üretim hem de tüketimden farklı oranlarda tahsil 

                                                
883 FALAY, Maliye Tarihi, s.27. 
884 TUĞ, Ġslâm Vergi Hukukunun Ortaya ÇıkıĢı, s.5; FALAY, Maliye Tarihi, s.27. 
885 FALAY, Maliye Tarihi, s.28; AKYÜZ, Zekât, ss.70-71; ERKAL, Vergi Hukuku ve Uygulamaları, s.24; 

ABDULA, Ortadoğu Uygarlığında Vergi, s.20. 
886 TUĞ, Ġslâm Vergi Hukukunun Ortaya ÇıkıĢı, s.6; AKYÜZ, Zekât, s.71. 
887 TUĞ, Ġslâm Vergi Hukukunun Ortaya ÇıkıĢı, s.6; AKYÜZ, Zekât, s.71. 
888 TUĞ, Ġslâm Vergi Hukukunun Ortaya ÇıkıĢı, s.6; AKYÜZ, Zekât, s.72. 
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edilmektedir. Geliri fazla olan ülkelerde sembolik oranlarda tahsil edilirken geliri az 

olan ülkelerde çok yüksek oranlarda tahsil edilmektedir. 

B. Verginin Temel Özellikleri 

Devlet gelirlerinin önemli bir kaynağı olan vergi; devlet tarafından 

vatandaĢlarından talep edilen bir yükümlülük olmasının yansıra, kamu harcamalarının 

finansmanında kullanılması, kiĢilerden gelirleri veya harcamaları oranında alınması, 

mükellefin devlete bağlılığının göstergesi, mükellefin devletine ödediği karĢılıksız ve 

zorunlu bir ödeme olma özellikleriyle temayüz eder. Verginin söz konusu olabilmesi 

için öncelikle vergilendirme yetkisine sahip bir devletin olması gerektir. Zira kiĢilerin 

birbirlerinden vergi alması söz konusu değildir. Devletin varlığı birtakım kamu 

masraflarının oluĢmasını birlikte getirir. Devlet bu kamu harcamalarını ancak vergi vb 

yükümlülüklerle finanse edebilir.
889

 Vergi hayatın her alanında ferdin karĢısına çıkan 

Benjamin Franklin‟in (ö. 1789) ifadesiyle “vergi ölümle birlikte kesin olan iki Ģeyden 

biridir”.
890

 Verginin gerçek ve tüzel kiĢilerden ekonomik güçlerine göre alınması adalet 

ilkesinin gereği ve göstergesidir.  

Vergilerle, kamu hizmetleri arasında direkt bir bağ olmadığından, mükellefler 

ödedikleri vergilere mukabil devletten bir hizmet veya karĢılık isteyemezler.
891

 Her 

mükellef devletin sunmuĢ olduğu hizmetlerde verdiği vergi oranında değil eĢit bir 

Ģekilde faydalanır. Devlet vergi borcunu ödemeyen kimselerden, yasalardaki mevcut 

yetkilerini kullanarak zorla alır. Bu yetki sınırsız değildir. Vergileme yöntemi ile 

kaynaklara zorla el konulmasını, diğer zorunlu transferlerden ayırmak için devletin vergi 

toplama yetkisi anayasa maddesiyle sınırlandırılmıĢtır.
892

 Vergiyi devletin halkı sorumlu 

                                                
889 TURHAN, Salih, Vergi Teorisi ve Politikası, Ġstanbul, F l z K tabev , 1998, s.25.  
890 SAĞBAġ, vd., Vergi Teorisi, s.4 
891 LAUFENBURGER, Henryi, Vergiler ve Tarihi, trc. Ragıp Hanyal, Ankara, KardeĢ Matbası, 1964, s.3. 
892 Anayasının 73. Maddesi “Herkes, kamu giderlerini karĢılamak üzere, mali gücüne göre, vergi 

ödemekle yükümlüdür. Vergi yükünün adaletli ve dengeli dağılımı, maliye politikasının sosyal 

amacıdır. Vergi, resim, harç ve benzeri mali yükümlülükler kanunla konulur, değiĢtirilir veya kaldırılır. 

Vergi, resim, harç ve benzeri mali yükümlülüklerin muaflık, istisnalar ve indirimleriyle oranlarına 

iliĢkin hükümlerinde kanunun belirttiği yukarı ve aĢağı sınırlar içinde değiĢiklik yapmak yetkisi 
Bakanlar Kuruluna verilebilir.” (ARMAĞAN, Servet, En son değiĢikliklerle 1982 Türkiye Cumhuriyeti 

Anayasası ve 1876, 1921,1924, 1961 anayasalarımızın doğru ve eksiksiz metinleri, Çağrı Yayınları 
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tuttuğu diğer yükümlülüklerinden farklı kılan en önemli özelliklerinden biri de mükellef 

ve kamu oteritesi arasında doğrudan bir karĢılığa dayanmamasıdır. Bu anlamda vergi 

kiĢilerin karĢılığında özel bir fayda sağlamadığı gelir, servet ya da harcama unsurları 

üzerinden alınan faydasından kimsenin dıĢlanmadığı ve tüketimde rekabetin olmadığı 

kamusal mal ve hizmetlerin doğrudan bir bedelidir.
893

  

C. Verginin Unsurları 

1. Verginin Konusu ve Vergiyi Doğuran Olay 

Kanuni mükellefiyetlerin yöneldiği eĢya ve hizmetler, ticari ve hukuki 

muameleler, ekonomik kıymetler, fiil ve olaylar ve diğer birtakım hususlar verginin 

konusunu oluĢturmaktadır.
894

 Tüm ekonomik değerler verginin konusudur.
895

 Bir Ģeyin 

vergiye konu olması fert ve kurumlar arasında bir münasebetin olmasına bağlıdır. Bir 

Ģeyin elde edilmesi, kullanılması, tüketilmesi, mübâdelesi, elde bulundurulması gibi 

münasebetlere mükellefiyet doğurucu olay denir. Bu iki taraflı iliĢkide devlet vergi 

alacaklısı, fert ve kurumlar da vergi borçlusu konumundadır.
 896

 Vergiyi doğuran olay, 

vergilendirme iĢleminin sebep unsurunu oluĢturuken, mükellefin vergi konuları ile iliĢki 

kurması ile ortaya çıkar.
897

 Ancak vergi borcunu doğuran olayla birlikte idarenin vergi 

alacağı kesinleĢmiĢ olmaz. Tarh, tebliğ, tahakkuk ve tahsil aĢamalarından müteĢekkil 

süreç baĢlamıĢ olur.
898

 

                                                                                                                                           
138, Ġstanbul, 2007, s.146). Bu madde genel itibariyle 1961 anayasındaki Ģekli korunmakla beraber 

“Vergi yükünün adaletli ve dengeli dağılımı, maliye politikasının sosyal amacıdır.” gibi yeni fıkralar 

eklenmiĢ ayrıca vergi ve benzeri yükümlülüklerin “ancak kanunla” konulsbileceği yolundaki fıkradan 

“ancak” ibaresi çıkarılmıĢtır. KUZU, Burhan, 1982 Anayasasının Temel Nitelikleri ve Getirdiği 

Yenilikler, Ġstanbul, Filiz Kitabevi, 1990, s.284 
893 SAĞBAġ, vd. Vergi Teorisi, s.4. 
894 DĠKMEN, Maliye Dersleri, ss.107- 109; EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.149; ERDEM, 

vd. Kamu Maliyesi, s.81. 
895 PEHLĠVAN, Osman, Vergi Hukuku, Trabzon, Celepler Matbaacılık, 2017, s.42; ÇEVĠK, SavaĢ. Vergi 

Hukuku ve Türk Vergi Sistemi, Konya, Palet Yayınları, 2014, s.71. 
896 DĠKMEN, Maliye Dersleri, s.110. 
897 ÇEVĠK, Vergi Hukuku ve Türk Vergi Sistemi, s71. 
898 PEHLĠVAN, Vergi Hukuku, s.63. 
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2. Verginin Tarafları  

Verginin alacaklı ve borçlu olmak üzere iki tarafı vardır. Alacaklı taraf kamu 

otoritesi olan devlettir. Devletle beraber vergilendirme yetkisine sahip, il özel idareleri, 

belediyeler ve köy gibi kamu tüzel kiĢiler de vergi alacaklısıdır. Borçlu taraf ise vergiyi 

vermekle yükümlü olan mükelleftir. Vergi borçlusu olmak için o ülkenin vatandaĢı 

olmak yeterlidir. Ġktisadî bağları olan ve ülkede yaĢayan yabancılar da vergi borçlusu 

kapsamına girmektedir.
899

 Zekâtın aksine vergide mükellef hem gerçek kiĢi hem de tüzel 

kiĢi olabilir. Zekâtta tüzel kiĢilerin mükellef olması söz konusu değilse de bu kiĢilerin 

kanuni temsilcileri veya ortakları hisseleri oranında mallardan sorumlu olup Ģartları 

taĢıması durumunda zekât vermektedirler.  

3. Verginin Kaynağı 

Verginin kaynağı, bağlayıcı olup olmamasına göre asli ve yardımcı kaynaklar 

olmak üzere ikiye ayrılır. Asli kaynaklar yeni normlar koyan verginin konusunu, 

mükellefini, oranını etkileyen, vergi idaresinin, mükellefin ve vergi mahkemelerinin 

uyması gereken kaynaklardır. Yardımcı kaynaklar ise verginin aslını değiĢtirmeyen, 

mevcut düzenlemelerin açıklaması niteliğinde olan kaynaklardır.
900

 Asli (birincil/ 

bağlayıcı) kaynaklar anayasa, uluslararası antlaĢmalar, kanunlar, tüzükler, kanun 

hükmünde kararnameler, yönetmelikler, DanıĢtay‟ın içtihadı birleĢtirme kararları, örf ve 

adetlerdir. Yardımcı (ikincil/bağlayıcı olmayan) kaynaklar genel tebliğler, yargısal 

içtihadlar, doktrinler, bağlayıcı olmayan tebliğler, genelgeler ve özelge (mukteza) ve 

sirkülerdir.
901

 

4. Verginin Matrahı 

Verginin üzerinden hesaplandığı değer veya miktara matrah denir. Matrah 

verginin hesaplanmasında esas alınan fiziki bir ölçü veya ekonomik bir değerdir. 

                                                
899 EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.146. 
900 BĠLĠCĠ, Nurettin, Vergi Hukuku, Ankara, SavaĢ Yayınevi, 2016, s.22. 
901 ATAR, Yavuz. Vergi Hukuku, Konya, Mimoza Yayınları, 2000, ss.11-18; KIZILOT, ġükrü. TAġ, 

Metin. Vergi Hukuku ve Türk Vergi Sistemi, Ankara, Gazi Kitapevi, 2013, ss.13-21; ÇEVĠK, Vergi 

Hukuku ve Türk Vergi Sistemi, s.26; PEHLĠVAN, Vergi Hukuku, s.27. 
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Örneğin gelir vergisinde gelirin safi tutarı, katma değer vergisinde malın veya hizmetin 

satıĢ bedeli, emlak vergisinde gayrimenkulün rayiç bedeli, veraset ve intikal vergisinde 

tereke payının değeri matrahtır.
902

 Vergi matrahının hesaplanmasında uygulana gelen 

yöntemleri idarece takdir usulü, karineler ve dıĢ belirtiler usulü, götürü usulü ve beyan 

usulüdür.
903

 Matrah; spesifik/ miktar esaslı ve advalorem/ değer esaslı olmak üzere  k  

çeĢ tt r. Verg  konusu olan unsurun ağırlık, sayı, hac m ve uzunluk g b  f z ksel ve tekn k 

özelliklerinin esas alınmasıyla elde edilen matraha “spesifik matrah” den r. Örneğ n; 

motorlu taĢıtlar verg s n n, araçların s l nd r hacm , yaĢı, taĢıma kapas tes , koltuk sayısı 

gibi teknik özelliklerine göre farklılık gösterdiğinden, spesifik vergi matrahı olarak 

değerlendirilir. Verg  konusu olan malın ekonom k değer n n esas alınmasıyla alınan 

matrah da “advalorem matrah” kapsamına g rmekted r. B r gayr menkulun parasal 

değer  üzer nden verg s n n hesaplanması advalorem matraha örnekt r.
904

 

5. Verginin Tarhı 

Vergiyi doğuran olayın meydana gelmesinden sonra belirlenen matrah üzerinden 

verginin hesaplanmasına tarh denir. Verginin hesaplanması kanunda belirtilen matrah ve 

oranlar üzerinden tahsil edilecek vergi miktarının belirlenmesidir. Diğer bir ifadeyle 

vergi borcunun tespit edilip yükümlü nezdinde miktar ve tutar olarak belirginleĢmesidir. 

Modern vergi hukukunda, vergi matrahının belirlenmesi vergi yükümlüsüne ait kanuni 

bir görevdir. Tarh, matrah belirlendikten sonraki bir iĢlem olup, matraha kanunen 

belirtilen vergi tarifesinin uygulanmasından ibarettir.
905

  Beyan usulü tarh, idare 

tarafından yapılan tek taraflı tarh, karine (dıĢ belirtiler) usulü ve götürü usulü tarh olmak 

üzere dört tarh çeĢidi bulunmaktadır.
906

 

                                                
902 ERDEM vd., Kamu Maliyesi, ss.92-95; PEHLĠVAN, Vergi Hukuku, ss.104-106. 
903 Detaylı bilgi için bkz: ERDEM vd. Kamu Maliyesi, s.92; PEHLĠVAN, Vergi Hukuku, s.103. 
904 AKSOY, Kamu Maliyesi, s.196; ÇEVĠK, Vergi Hukuku, s.71. 
905 EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.165; ERDEM, vd. Kamu Maliyesi, s.81; PEHLĠVAN, 

Vergi Hukuku, s.115; ÇEVĠK, Vergi Hukuku, s.73. 
906 AKSOY, Kamu Maliyesi, s.207; EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.165; ERDEM, vd. Kamu 

Maliyesi, s.81; PEHLĠVAN, Vergi Hukuku, s.115; ÇEVĠK, Vergi Hukuku, s.74. 
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6. Verginin Tebliği 

Vergi yükümlüsünün sorumluluklarını yerine getirebilmesi için tarh iĢleminden 

haberdar olması gerekmektedir.  Vergi dairesinin vergilendirmeyi ilgilendiren hükümleri 

yükümlü veya sorumluya bildirmesi iĢlemine tebliğ denir. Vergi usul kanunun 21. 

maddesi tebliğ hususunda “Vergilendirmeyi ilgilendiren ve hüküm ifade eden hususların 

yetkili makamlar tarafından yükümlüye ya da ceza sorumlusuna yazı ile bildirilmesidir.” 

ifadelerine yer verilmektedir.
907

 Vergi tebliği genellikle yazılı yapılırken, posta aracılığı 

ile ihbarname gönderme, memur aracılığıyla, daire veya komisyonda, elektronik yolla ve 

nadireden de olsa ilan yoluyla da tebliğ yapılmaktadır. Tebliğ; yükümlülere, 

yükümlülerin kanuni temsilcilerine ve tüzel kiĢilerde baĢkan, müdür veya temsil 

yetkisine sahip kimselere yapılır.
908

 

7. Verginin Tahakkuku 

Tahakkuk, tarh ve tebliğ edilen bir verginin ödeme aĢamasına gelmesidir. 

Verginin tahakkuku kesinleĢtiği anlamına gelmemektedir. Sosyal devlet anlayıĢında 

mükellefin kendi adına tahakkuk eden vergiye yasal süre içerisinde itiraz etme hakkı 

bulunmaktadır. Verginin kesinleĢmesi için belirtilen süre içerisinde dava açılmamıĢ veya 

vergiye itiraz edilmemesi gerekir. Mükellefin beyanlarına dayanan martaha tahakkuk 

eden vergilerde, mükellefin itiraz hakkı yoktur.
909

 

8. Verginin Tahsili 

Vergi tahsili doğrudan ve dolaylı olmak üzere iki Ģekilde yapılır. Bizzat 

mükellefin resmi daireye gelerek veya mükellefin adresine gönderilen bir memur 

                                                
907 Vergi Usul Kanunu 21. Madde http://www.mevzuat.goö.tr/MevzuatMetin/1.4.213.pdf  EriĢim tarihi 

24.10.2018. 
908 EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.168; AKSOY, Kamu Maliyesi, s.213; ERDEM, vd. Kamu 

Maliyesi, s.96; PEHLĠVAN, Vergi Hukuku, s.115; ÇEVĠK, Vergi Hukuku, s.77. 
909 EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.169; AKSOY, Kamu Maliyesi, s.216; ERDEM, vd. Kamu 

Maliyesi, s.97; PEHLĠVAN, Vergi Hukuku, s.116; ÇEVĠK, Vergi Hukuku, s.81. 

http://www.mevzuat.gov.tr/MevzuatMetin/1.4.213.pdf
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aracılığıyla yapılan tahsil doğrudan tahsil; yükümlüden verginin sorumlusu tarafından 

kesilmesi ve ilgili daireye yatırılması ise dolaylı tahsil yöntemidir.
910

  

Mükellef tarafından ödenmesi, iltizam usulü,
911

 ihale usulü,
912

 halk temsilcileri 

aracılığıyla,
913

 emanet usulü
914

 ve pul ya da bandrol yapıĢtırılarak veya değerli kağıtlar 

kullanılarak yapılan ödemeler geçmiĢten günümüze ülkemizde uygulanan tahsil 

Ģekilleridir.
915

 

9. Vergi Tasnifleri 

Kamu harcamalarındak  artıĢa paralel olarak kapsam ve çeĢ t olarak artıĢ 

gösteren vergilerin belirli kriterlere göre tasnifi önem arzetmektedir.
916

 Sosyal ve 

ekonomik değiĢime uygun olarak yeni vergilerin çıkması tabii bir durumdur. 

Vergileri farklı tasniflere ayırmadaki amaç, öngörülen iktisadi ve sosyal 

politikaların gerçekleĢmesinde etkin bir araç olan vergiden daha bilinçli bir tarzda 

yararlanmayı sağlamaktır.
917

 Vergi, ekonominin iĢleyiĢini nasıl etkilediğini, kiĢilerin, 

                                                
910 EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.169; AKSOY, Kamu Maliyesi, s.216; ERDEM, vd. Kamu 

Maliyesi, s.97; PEHLĠVAN, Vergi Hukuku, s.116; ÇEVĠK, Vergi Hukuku, s.81 
911 Ġltizam Usulü; vergi toplama hakkının belirli bir debel karĢılığında devletin herhangi bir kiĢi veya 

Ģirkete devretme yöntemidir. Bu yöntemde mültezime açık arttırma usulüyle en yüksek fiyatı veren 

kiĢi veya Ģirkete verilirdi. (AKSOY, Kamu Maliyesi, s.171) 
912 Ġhale yöntemi; vergi toplama hakkının, toplanan vergiden en düĢük oranda pay almayı taahhüt eden 

kiĢiye verilmesidir. Bu yöntemde vergi bazı kiĢi veya Ģirketler aracılığıyla devletin adına 

toplanmaktadır. Ġltizam yöntemi ile arasındaki en önemli fark iltizam‟da vergi tahsil hakkı devletten 

belli bir bedel karĢılığında satın alınırken, tahsil hakkı satın alınmadan sadece toplanan vergiden belli 
bir oranı ihaleyi aalan kimsenin almasıdır. Mültezim vergiyi kendi adına toplarken, ihale usülünde 

devlet adına toplanmaktadır. Ġltizam‟da devlet toplanacak verginin karĢılığını peĢinen tahsil etmekte, 

ihale uslünden ise toplanan vergiyi teslim aldıktan sonra üzerinde anlaĢılan oranı ödemesidir. 

(AKSOY, Kamu Maliyesi, s.172.) 
913 Bu yöntemde devletin mali örgütlenmeyi kuramamasından dolayı iltizam ve ihale yönteminin yansıra 

halk temsilcilerini kullanması Ģeklindedir. Osmanlı‟da vergi toplama iĢinde imam ve muhtar gibi bazı 

kimseler kullanılmıĢtır. (AKSOY, Kamu Maliyesi, s.173) 
914 Devletin vergiyi kendi kurmuĢ olduğu mali örgütlerler aracılığıyla toplaması yöntemidir. Verginin 

memurlar tarafından toplanması gibi. (AKSOY, Kamu Maliyesi, s.173) 
915 EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, ss.170-173; AKSOY, Kamu Maliyesi, ss.217-220; ERDEM, 

vd. Kamu Maliyesi, s.97; PEHLĠVAN, Vergi Hukuku, s.117. 
916 ERGĠNAY, Akif, Kamu Maliyesi, Ankara, SavaĢ Yayınev , 2010, s.103; TURHAN, Vergi Teorisi ve 

Politikası, s.91; PEHLĠVAN, Osman, Kamu Maliyesi, Trabzon, Murathan Yayınevi, 2011, s. 119. 
917 NADAROĞLU, Halil, Kamu Maliyesi Teorisi, Ġstanbul, 1989, s.322. 
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hane halkının ve Ģirketlerin ekonomik kararlarına olan etkisini görmeninin yansıra 

politikacılara bu etkileri izleme olanağı sağlamaktır.
918

 

Günümüz vergi sistemindeki vergi çeĢitleri yapıları, Ģek ller  ve n tel kler  

bakımından çeĢitli gruplara ayrılmaktadır. Vergi ile ilgili kaynaklarda vergileri 

gruplandırırken esas alınan kriterlere göre tasniflerin farklı isimlerle yapılması olağan 

bir durumdur. 

a. Dolaysız ve Dolaylı Vergiler  

Vergilerin dolaylı (vasıtalı) ve dolaysız (vasıtasız) vergiler olarak tasnif edilmesi, 

eski bir sınıflandırma Ģeklidir. James M. Buchanan‟a göre dolaysız vergiler, ödemenin 

son olarak tasarlanan kiĢi üzerine yük olduğu vergilerdir. Dolaylı vergiler ise vergi 

yükünün yüklenicisi olarak tasarlanan kiĢinin, üzerindeki yükünü baĢkalarına devrettiği 

vergilerdir. Buchanan‟nın görüĢünde bütün dikkatler ayrımın gerekliliği üzerinde 

yoğunlaĢır. Gerçekte dolaysız vergiler, mükellefin bireysel karakterlerine uyarlanabilir. 

Oysa dolaylı vergiler, alıcı ve satıcıların durumuna bakılmaksızın iĢlemler üzerine 

koyulur.
919

 Vergilerin dolaylı (vasıtalı) ve dolaysız (vasıtasız) vergiler olarak ikiye 

ayrılması genel fiyat seviyesini etkilemesi, nispi fiyatlar üzerindeki etkileri, yansıma 

ölçütüne ve gelir harcama kriterlerine dayandırılmaktadır.
920

 Bu vergi çeĢidinde kabul 

gören yansıma ve verimlilik kıstasları önemli yer tutmaktadır.
921

 

Türk Vergi Sisteminde dolaylı vergiler tüketimi, dolaysız vergiler ise geliri hedef 

almıĢlardır. Gelir vergisi, kurumlar vergisi, emlak vergisi, veraset ve intikal vergisi, 

motorlu taĢıtlar vergisi Türk Vergi Sistemi içerisinde yer alan dolaysız vergilerdir. Mal 

ve hizmetlerden alınan vergiler, dâhilde alınan katma değer vergisi, ek vergi, taĢıt alım 

vergisi, banka ve sigorta muameleleri vergisi, damga vergisi, harçlar, dıĢ ticaretten 

                                                
918 SAĞBAġ, vd. Vergi Teorisi, s.21. 
919 BERNARD P. Herber, Modern Public Finance, R chard D. Irw n, Inc. Homewood, ll mo s, 1983, 

s.147, Naklen ODABAġI, Cah t, Verg leme ve F rma DavranıĢları: Türkiye Otomobil Piyasası, Gaz  

Ün vers tes  SBE, Ġkt sat Anab l m Dalı Ġkt sat Pol t kası B l m, Yüksek L sans Tez , Ankara s.37; 

PEHLĠVAN, Kamu Maliyesi, s.118. 
920 SAĞBAġ, vd. Vergi Teorisi, s.22. 
921 Detaylı bilgi için bkz: PEHLĠVAN, Kamu Maliyesi, ss.119 
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alınan vergiler, gümrük vergisi, akaryakıt gümrük vergisi, tek ve maktu vergi, ithalde 

alınan katma değer vergisi dolaylı vergi kapsamındadır.
922

 

b. Nakdî ve Aynî Vergiler 

Vergilere, vergi ödemede kullanılan araçlara göre bu tarz sınıflandırma 

yapılabilir. Mal ile ödenen vergiler aynî olup geçmiĢteki uygulamalarda geniĢ yer 

bulmuĢ, günümüzde genelde harp, deprem gibi belli baĢlı olağanüstü durumlarda 

uygulanacak tedbir niteliği taĢıyan vergilerdir. Para ile ödenen vergiler ise nakdî 

vergilerdir.
923

   

c. Objektif ve Subjektif Vergiler 

Objektif vergiler kiĢisel, ailevi, medeni durumu gibi özelliklerden bağımsız olup, 

faaliyet ya da iĢlemler üzerinden alınan vergilerdir. Bu çeĢit vergilerde tamamen üretim, 

ithalat ve tüketim gibi iktisadi unsur göz önünde bulundurulmaktadır. Subjektif vergiler 

mükellefin ödeme gücüne göre ayarlanan kiĢiselleĢtirilebilen vergilerdir. Bu tür 

vergilerde mükellefin kiĢisel, ailevi ve bedensel özür durumu göz önünde bulundurulur. 

Subjektif vergilerde mükellef ile verginin konusu arasında bağlantı varken objektif 

vergilerde herhangi bir iliĢki söz konusu değildir.
924

 

d. Advalorem ve Spesifik Vergiler 

Vergi konusunun kıymete dayandığı vergilere advalorem vergiler; büyüklük 

veya ağırlık miktarına dayandığı vergilere ise spesifik vergiler denir. Advalorem vergiler 

kıymet üzerinden hasaplanan matrahlardan muayyen oranda alınan vergilerdir. 

Günümüzde advalorem vergi çeĢidi daha yaygındır. Bütün dolaysız vergiler ve katma 

                                                
922 ÖZTÜRK, Neslihan Aslan, 1990 Sonrası Türk ye‟de Uygulanan Verg  Pol t kaları ve Kayıt DıĢı 

Ekonomiyi Önleyici Etkisi, Süleyman Demirel Üniversitesi, SBE, Maliye Anabilim Dalı, Yüksek 

Lisans Tezi, Isparta 2007, s.18. 
923 LAUFENBURGER, Vergiler ve Tarihi, s.27-33; DĠKMEN, Maliye Dersleri, s.170; SAĞBAġ, vd. 

Vergi Teorisi, s.27; ERDEM, Metin, vd., Kamu Maliyesi, s.98. 
924 DĠKMEN, Maliye Dersleri, s.181; SAĞBAġ, vd. Vergi Teorisi, s.26; ERDEM, Metin vd.  Kamu 

Maliyesi, s.99. 
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değer vergisi advalorem vergiye örnektir. Spesifik vergiler ise vergi konusu eĢyanın 

kilogramı, metre, metreküp gibi maddi hacim ölçülerine göre belirlenen vergilerdir. 

Motorlu taĢıtlar vergisi bu tür vergiye örnek gösterilebilir.
925

 

e. Özel ve Genel Vergiler 

Vergi konusunun kapsamı ile ilgili olan bu tasnif, aynı zamanda geniĢ ve dar 

tabanlı vergi olarak da isimlendirilmektedir. Genel vergi, bütün vergi matrahlarını 

kapsayan, hiçbir istisna, muafiyet ve indirim yapılmayan vergidir. Özel vergi ise 

matrahının sadece belli kısmını vergiye tabi tutan veya genel vergi matrahından istisna, 

muafiyet ve indirim kabul eden vergilerdir. Gelir ve harcama vergileri genel vergilere, 

otomobil vergisi ve sadece bazı tüketim mallarından alınan vergiler ise özel vergilere 

örnektir. Bu taksimde amaç esas alındığında ihracat veya ithalatı sınırlandırmak için 

alınan vergiler özel vergi, buna karĢın tüm mali ve diğer amaçları gerçekleĢtirmek için 

uygulanan vergiler ise genel vergileri teĢkil eder. Merkezi yönetim tarafından toplanan 

vergiler genel vergiler, yerel yönetim tarafından toplanan vergiler ise özel vergilerdir.
926

 

f. Kaynağı Bakımından Vergiler 

i. Servet (Sermaye) Üzerinden Alınan Vergiler 

Servet vergileri, özel mülkiyet hakkının uygulama alanı bulduğu kapitalist ve 

karma ekonomi düzenine dayalı toplumlara özgü bir vergi türüdür. Servet vergileri 

geçmiĢ vergi sistemlerinde önemli bir kaynak iken, günümüzde sağladığı vergi hasılatı 

düĢük olmakla birlikte vergi sisteminde yer almaktadır.
 927

 Bu vergi çeĢidinde 

mükelleflerin vergi ödeme gücü sermaye ve servetleriyle ölçülür. Servet vergisi kendi 

                                                
925 DĠKMEN, Maliye Dersleri, s.184; SAĞBAġ, vd. Vergi Teorisi, s.26; ERDEM, Metin vd.  Kamu 

Maliyesi, s.99. 
926 NADAROĞLU, Kamu Maliyesi Teorisi, s.332; SAĞBAġ, vd., Vergi Teorisi, s.26. 
927 EDĠZDOĞAN, vd. Kamu Maliyesi, s.289. 
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arasında emlak vergisi, motorlu taĢıtlar vergisi ve veraset ve intikal vergisi olmak üzere 

üçe ayrılır.
928

 

ii. Gelir Üzerinden Alınan Vergiler 

Gelir, ödeme gücünü gösteren önemli göstergedir. Gelir üzeriden alınan vergiler 

gelir vergisi ve kurumlar vergisi olmak üzere iki çeĢittir. KiĢilerin ve kurumların gelirleri 

üzerinden alınmaktadır. Gelir vergileri kendi arasında sedüler
929

 ve üniter
930

 olmak üzere 

ikiye ayrılır.
931

 Kurumlar vergisi ve gelirler vergisinin konusu aynı olup sadece 

mükellefleri farklıdır. Gelir vergisinin mükellefi gerçek kiĢiler, kurumlar vergisi 

mükellefi ise tüzel kiĢilerdir. 

iii. Gider Üzerinden Alınan Vergiler 

Gelir ve servetten alınınan vergilerin yanı sıra ülkemizde devlet tarafından alınan 

bir diğer vergi çeĢidi de harcamalar (gider) üzerinden alınan vergilerdir. Bu tür vergiler 

sadece mal ve hizmet âlimını kapsamaz. Bunların yansıra bir takım hukuki iĢlemler de 

bu vergi kapsamına girmektedir. Katma değer vergisi (KDV), özel tüketim vergisi 

(ÖTV), banka ve sigorta muameleleri vergisi, damga vergisi, harçlar, özel iletiĢim 

vergisi, Ģans oyunları vergisi ve gümrük vergisi harcama vergileri kapsamına giren 

vergilerdir.
932

 

                                                
928 EDĠZDOĞAN, vd. Kamu Maliyesi, s.289. 
929 Sedüler gelir vergisi; vergiye konu olan gelirlerin kaynaklarına göre tasnif edilip ve her bir sedülerin 

ayrı ayrı iĢleme tabi tutulmasını öngören gelir vergisi biçimidir. Mükellef gelir unsurlarından birinde 

zarar ettiğinde, bu kalemde vergi ödemediği gibi, bu zararı diğer vergi undurlarındanda 

indirememektedir. EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.282; PEHLĠVAN, Kamu Maliyesi, 

s.123. 
930 Üniter gelir vergisi, mükellefin her türlü kazanç ve gelirlerini biraraya getirmek suretiyle yükümlü 

kılan vergilerdir. Vergilendrilecek gelir; mükellefin Ģahsi, ailevi ve mali durumuna göre asgarîgeçim 

indirimi, baĢka gelir kaynağından gelen zararların indirimi yapıldıktan sonra bir bütün olarak 

vergilendirilir. EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.283; PEHLĠVAN, Kamu Maliyesi, s.124. 
931 EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.276; PEHLĠVAN, Kamu Maliyesi, s.121. 
932 EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.306; PEHLĠVAN, Kamu Maliyesi, s.143. 
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g. Oran Açısından Vergiler 

Vergiler oran açısından, tek oranlı (düz oranlı) vergiler, artan oranlı vergiler ve 

azalan oranlı vergiler Ģeklinde gruplandırılmaktadır. 

i. Tek oranlı vergiler 

Tek oranlı vergilerde tahsil edilecek vergi miktarının hesaplanmasında matraha 

uygulanacak vergi oranı, matrahın artması durumunda hiç değiĢmeyen vergi tarifesidir. 

Ortalama vergi oranı matrahın artması halinde dahi aynı kalmaktadır.
933

 

ii. Artan Oranlı Vergiler 

Artan oranlı vergiler, vergi matrahının artmasıyla birlikte vergi oranının da 

değiĢiklik gösterdiği tarifedir. Diğer bir ifadeyle her gelir dilimi için daha yüksek vergi 

oranı uygulamasıdır. Basit (sade) artan oran, dilim (kademeli) usulü, gizli artan oran ve 

çifte artan oran olmak üzere dört Ģekilde uygulanmaktadır.
934

  

iii. Azalan Oranlı Vergiler 

Vergi matrahının artmasıyla birlikte vergi oranın düĢtüğü tarifedir. Bu tip vergi 

tarifeleri uygulanırken, matrah belli miktardan baĢayarak belli bir orandan sonra 

artmaktadır,  matrahtaki bu artıĢa mukabil tahsil edilecek vergi oranı aazalmaktadır. 

Anonim, komandit ve limited Ģirketlerin mukavelelerinden alınan damga vergi azanlan 

oranlı vergilere örnek teĢkil edebilir.
935

 Türk Vergi Sisteminde devlet tarafından tahsil 

edilen vergiler Tablo 2‟de gösterildiği gibidir.  

                                                
933 AKSOY, ġerafettin. Kamu Maliyesi s.252; EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.306; 

PEHLĠVAN, Kamu Maliyesi, s.107. 
934 AKSOY, Kamu Maliyesi, s.252; EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.161; PEHLĠVAN, Kamu 

Maliyesi, s.107. 
935 AKSOY, Kamu Maliyesi, s.263; EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.162; PEHLĠVAN, Kamu 

Maliyesi, s.113. 
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Tablo 2: Türkiye’de Devlet Tarafından Tahsil Edilen Vergiler
936

 

Gelir Üzerinden Alınan Vergiler  
Gelir Vergisi  

Kurumlar Vergisi  

Harcama Üzerinden Alınan Vergiler  

Katma Değer Vergisi  

Özel Tüket m Verg s   

Özel Ġlet Ģ m Verg s   

ġans Oyunları Verg s   

Damga Vergisi  

Gümrük Verg s   

Banka ve Sigorta Muameleleri Vergisi  

Servet Üzeinden Alınan Vergiler 

Emlak Vergisi  

Motorlu TaĢıtlar Vergisi  

Veraset ve Ġnt kal Verg s   

III. NEGATĠF GELĠR VERGĠSĠ 

A. Tarihsel Süreç 

NGV ilk defa George Stigler tarafından 1946 yılında, yoksulluğun azaltılmasında 

verimliliğin azalmasına ve ekonomide sapmalara yol açan asgarîücret uygulaması yerine 

gelirleri düĢük olan kiĢilere belirli bir gelir seviyesinin altında ödemenin yapılacağı bir 

gelir vergisi olarak önerilmiĢtir.
937

 Bu kavram 1962 yılında “Capitalism and Freedom” 

adlı kitabında Milton Friedman tarafından yeniden gündeme getirilmiĢtir.
938

 Friedman, 

yoksulluğun azaltılmasında “tamamen mekanik bir temele dayanan” NGV‟yi 

önermiĢtir.
939

  

                                                
936 BĠLĠCĠ, Nurettin, Vergi Hukuku, Ankara, Seçk n Yayınev , 8. Baskı, 2004, çalıĢmasından araĢtırmacı 

tarafından oluĢturulmuĢtur.  
937 KARGI, Veli, Negatif Gelir Vergisi (Türkiye için Model Denemesi) (basılmamıĢ doktora tezi), Adana, 

Çukurova Üniversitesi Ġktisadi ve Ġdari Bilimler Fakultesi SBE, 1986, s.48. 
938 Milton Friedman için bkz. ULUTAN, Burhan, Ġktisadî Doktrinler Tarihi, Ġstanbul, Ötüken NeĢiriyat, 

1978, s. 509. 
939 AKTAN, CoĢkun, Can (ed.), Yoksullukla Mücadele Stratejileri, Ankara: Hak-ĠĢ Konfederasyonu 

Yayınları, 2002. http://www.canaktan.org/ekonomi/yoksulluk/dorduncu-bol/aktan-vural-yoksulluk-

oneriler.pdf. EriĢim Tarihi:11.07.2018; TEMÜR, Yusuf. Refah Devleti Kapsamında Negatif Vergi ve 

Ġslâm Ekonomsinde Zekât Müessesesi, Balkan Sosyal Bilimler Dergisi, VI, S.12, s.2, 
http://dergipark.goö.tr/download/article-file/336923 EriĢim Tarihi: 11.07.2018; KARABACAK, 

Yakup. Sosyal Politika Aracı Olarak Vergilemenin ĠĢlevleri: Türkiye Örneği, Ġstanbul Üniversitesi 

 

http://www.canaktan.org/ekonomi/yoksulluk/dorduncu-bol/aktan-vural-yoksulluk-oneriler.pdf
http://www.canaktan.org/ekonomi/yoksulluk/dorduncu-bol/aktan-vural-yoksulluk-oneriler.pdf
http://dergipark.gov.tr/download/article-file/336923
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NGV 1974 yılında Ġktisadi ĠĢ birliği ve GeliĢme TeĢkilatı “Organisation for 

Economic Co-operation and Development”  (OECD)
940

 bünyesinde bulunan üye ülkelere 

önerilmiĢtir. Pilot bölge olarak Amerika ve Ġngiltere‟de uygulanmıĢtır. NGV, 

Amerika‟da “KazanılmıĢ Gelir Vergi Ġndirimi / Earned Income Tax Credit” adıyla 

fakirliği önlemeye yönelik, ücretliler, küçük iĢletmeciler, ziraatla uğraĢanlar fakir 

kimselere uygulanmıĢtır. Yıllık kazancı belli bir limitin altında kalan, düĢük gelirli 

ailelere beyanları esas alınarak, geri ödenen nakit yardım uygulaması usulüyle 

uygulanmıitır. NGV sonraki yıllarda Amerika ve Ġngiltere‟de “Aile Ġndirimi/Family 

Credit, Çocuk Ġndirimi/Child Credit ve ÇalıĢan Ailelerin Vergi Ġndirimi/ Working 

Families‟ Tax Credit isimleri adı altında uygulanmıĢtır.
941

 

Ülkemizde negatif gelir vergisi adı altında olmasa bile devlet gelirlerinin bir 

kısmını ihtiyaç sahiplerinin asli gereksinimlerini karĢılamak üzere finanse etmektedir. 

Amerika ve Ġngiltere‟de negatif gelir vergisi adı altında bu yardımlar ülkemizde ileride 

görüleceği üzere Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlığı bünyesinde aynî ve nakdî 

yardımlar ihtiyaç sahiplerine ulaĢtırılmaktadır. 

B. Negatif Gelir Vergisinin Amacı 

NGV‟nin amacı dünya üzerinde var olan az geliĢmiĢ ülkelerde %40 ile %80 

arasında bir oranda değiĢen, geliĢmiĢ ülkelerde %40‟larda seyreden yoksulluk oranını 

düĢürmek, asgarî yaĢamını idame ettirmek için gereken standartlardan yoksun kalan 

bireylerin sayısını azaltmak veya en azından asgarî yaĢam gereksinimlerini temin edip 

daha insanca bir yaĢam sürdürmelerini sağlamaktır. NGV toplumdaki gelir dağılımını 

devlet eliyle, ürettiği mal ve hizmetleri indirimli fiyatlarla veya ücretsiz bir Ģekilde ya da 

nakdî yardım yapmak suretiyle fakirlere sunması yoluyla adil bir gelir dağılımı yapmayı 

                                                                                                                                           
Ġktisat Fakültesi Mecmuası, Ġstanbul, 2012, S.62 s.228. 

https://search.proquest.com/docview/1459227676?pq-origsite=gscholar EriĢim Tarihi: 30.11.2018 
940 Merkezi Pariste bulunan örgüt 30 Eylül 1961 tarihinde; Demokratik yapılara ve piyasa ekonomisine 

sahip 36 ülkenin küreselleĢmenin ekonomik, sosyal ve yönetim sorunlarını çözmek ve bu sürecin 

fırsatlarından faydalanmak amacıyla ülkemizinde kurucu üye olarak arasında bulunduğu toplam 36 

ülke tarafından kurulmuĢtur. Detaylı bilgi için bkz:. http://www.oecd.org/about/history/ EriĢim Tarihi: 

30.11.2018. 
941 KARABACAK, Sosyal Politika Aracı Olarak Vergilemenin ĠĢlevleri, S.62 s.228; TEMÜR, Refah 

Devleti Kapsamında Negatif Vergi, VI, S.12, s.3. 

https://search.proquest.com/docview/1459227676?pq-origsite=gscholar
http://www.oecd.org/about/history/
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hedeflemektedir. Bu bağlamda NGV, vergi ve sosyal güvenlik sistemi içerisinde var 

olan mali garantileri gelir vergisi sistemi içinde toplayarak, vergi ve sosyal transferlerin 

etkilerini birleĢtirerek, adil bir Ģekilde gelirin yeniden dağıtılmasına yardımcı olmayı 

amaçlamaktadır.
942

 

C. Negatif Gelir Vergisinin Olumlu Yönleri 

NGV‟nin avantajları yoksulluğun azaltılmasındaki baĢarısı ile alternatif refah 

politikalarına kıyasla daha az maliyetli bir araç olmasında tezahür etmektedir.
943

 Bu da 

vergi mükelleflerinin sistemi sahiplenmesine ve vergi ödemedeki samimiyetlerine 

bağlıdır. NGV yardıma ihtiyaç duyan kiĢilere destek olmakta ve bu kesimin (açlık sınırı 

ile yoksulluk sınırı arasında belirlenir) seviyesine yakın bir gelire sahip olmalarını 

sağlamaktadır. Yoksul olmayan hane halkının çok büyük bir kısmını kapsamına alan 

asgarîücret uygulaması Ģeklinde belirlenen ücretin aksine NGV, en fazla ihtiyaç duyan 

yoksul kesime vergi sübvansiyonu sağlamaktadır.
944

  

Bu sistemde, kiĢi ve hane halkının sahip olduğu varlık ve serveti tespit etmeye 

çalıĢmadan kendi beyanıyla herkese fon tahsisinin yapılması kapsamlı bir sosyal 

güvenlik ağından herkesin yararlandırılması anlamına gelmektedir. Bu tahsisatın önemli 

bir düzeye ulaĢması halinde mutlak yoksulluğun azaltılmasının mümkün olabileceği 

görüĢü benimsenmektedir.
945

 

Friedman, toplumsal birliğin önemini vurgulayarak önerdiği negatif gelir 

vergisinin toplumun, kamu fonlarına katkıda bulunanlar ve bu fonlardan destek alanlar 

olmak üzere iki sınıfa bölünmesini önleyeceğini ileri sürmüĢtür.
946

 Negatif gelir vergisi, 

                                                
942 KARGI, Negatif Gelir Vergisi, s.125. 
943AKTAN, VURAL, Yoksullukla Mücadele ve Negatif Gelir Vergisi Önerisi, s.1-13; KABASAKAL, 

Öner, Gelir Dağılımını Düzenleyen Araç Olarak Negatif Gelir Vergisi, Yeni Türkiye Dergisi, Y.1995, 

S.6, s. 187; KARGI, Negatif Gelir Vergisi, s.126. 
944 AKTAN, VURAL, Yoksullukla Mücadele ve Negatif Gelir Vergisi Önerisi, s.7; KARAMAN, Doğan. 

Yoksulluk ve Ekonomik EĢitsizlikle Mücadelede Negatif Gelir Vergisi, Anadolu Üniversitesi Sosyal 

Bilimler Enstitüsü (Maliye Anabilim Dalı), (basılmamıĢ Yüksek Lisans Tezi), EskiĢehir,1998. s.86. 
945 AKTAN, VURAL, Yoksullukla Mücadele ve Negatif Gelir Vergisi Önerisi, s.7; KARAMAN, 

Yoksulluk ve Ekonomik EĢitsizlikle Mücadelede Negatif Gelir Vergisi, s.86. 
946 FRĠEDMAN, Milton, Capitalism and Freedom, Chicago, The University of Chicago Press, 1980, 

s.123; AKTAN, VURAL, Yoksullukla Mücadele ve Negatif Gelir Vergisi Önerisi, s.7. 
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yaĢlı, hasta, özürlü veya baĢka bir Ģekilde dezavantajlı durumda bulunan kiĢilere yapılan 

ödemelerde ayrımcılık yapmaz. DüĢük gelire sahip olmak sistemden yararlanmak için 

geçerli sebep olarak görülmüĢtür.
947

 Sahip olunan eksiklikler ve özürlü olmak gibi 

ikincil ve keyfi gerekçeler yerine yoksulluğa yol açan tek bir faktörü, yani yetersiz geliri 

hedef almaktadır. Bu sistemde NGV‟nin yol açtığı refahın mükelleflere yüklediği 

maliyet de açık ve belirlidir. 
948

  NGV, piyasaya yönelik mevcut programlarla çalıĢan 

fakirlere sağlanan desteğin aynısını temin etmeyi amaçlayan bir mali araçtır. ÇalıĢma 

piyasasında hali hazırda uygulanan asgarîücret gibi katı uygulamaların yerine 

kullanılabilmekte, nominal ücretlerin dondurulmasına ve enflasyona gerek 

duyulmaksızın reel iĢgücü maliyetlerinin azalmasına yol açacağı için düĢük ücretlerle 

çalıĢan kesimin gelirlerini azaltmaksızın fazla istihdamın yaratılmasını sağlayacaktır.
949

  

NGV‟nin mevcut pozitif vergi sistemine entegre edilmesi halinde uygulama 

maliyetleri azaltılırken sistemin verimliliği artırılabilir. Refah uygulamalarını  dare eden 

gen Ģ  hac ml  bürokras  verg -transfer politikalarını düzenleyen bir vergi idaresi ile yer 

değiĢtirmektedir. Bilgi akıĢını sağlamaya yönelik ölçek ekonomisinin oluĢması 

nedeniyle kamu politikalarının etkinliği artmakta ve denetimin güçlü olması koĢuluyla, 

herkes vergi beyannamesini doldurmakla yükümlü olacağından vergi kayıp ve kaçağını 

da azaltabilecektir. NGV‟de çok fazla sayıda ve karmaĢık yapıdaki refah program ve 

uygulamalarının yerini basit bir sistem alır. Bürokrasiyi azaltarak idari maliyetlerin 

azalmasının yanı sıra refahın etkin ve tam olarak dağıtılmasını sağlayacağı 

düĢünülmektedir.
950

 

Uygulayıcıların da her kesimi kuĢatan bir Ģekilde kiĢisel, bölgesel, ulusal, 

uluslararası ve hatta küresel düzeyde resmi ve özel kuruluĢlar ve sivil toplumların 

sisteme dâhil olması sağlanmalıdır. Yoksullukla mücadele çerçevesinde ekonomik, 

sosyal, kültürel, siyasal yöntemlerin yanı sıra tüm uygulayıcıların da birlikte yer alması, 

                                                
947 KABASAKAL, Gelir Dağılımını Düzenleyen Araç Olarak Negatif Gelir Vergisi, s. 187; KARAMAN, 

Yoksulluk ve Ekonomik EĢitsizlikle Mücadelede Negatif Gelir Vergisi, s.86. 
948 AKTAN, VURAL, Yoksullukla Mücadele ve Negatif Gelir Vergisi Önerisi, s.9; ÖNCEL, Negatif Gelir 

Vergisi, s.6. 
949 AKTAN, VURAL, Yoksullukla Mücadele ve Negatif Gelir Vergisi Önerisi, s.9 
950 AKTAN, VURAL, Yoksullukla Mücadele ve Negatif Gelir Vergisi Önerisi, s.9; KABASAKAL, Gelir 

Dağılımını Düzenleyen Araç Olarak Negatif Gelir Vergisi, s. 187. 
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sorunu ortadan kaldıramasa dahi öngörülebilir asgarîseviyelere çekilmesini olası 

kılabilecektir.
951

 

D. Negatif Gelir Vergisinin Olumsuz Yönleri  

NGV‟nin dezavantajı iktisadi kaynaklardaki mevcut olan yetersizliktir. Transfer 

yapılacak düĢük gelirli ailelere yeterli düzeyde gelir sağlamak amacı ile maliyetlerin 

arttırılması, transfer yapılan kimselerde çalıĢma Ģevk ve isteğini olumsuz yönde 

etkileyebilir. Bu sistemde yapılan nakit transferi her zaman avantaj sağlamayabilir. 

NGV‟nin insanların çalıĢma zorunluluklarını ortadan kaldırma ihtimali kiĢileri 

çalıĢmadan gelir elde etmeye teĢvik noktasında dezavantaja dönüĢebilir. Ġnsanlara asli 

ihtiyaçlarını karĢılamak için yapılan bu transferler kiĢilerin asli ihtiyaçların öteleyerek 

ikincil ihtiyaçlara yönelmeleri söz konusu olabilir. Bu sistemde ihtiyaç sahiplerine 

yeterli bir gelir düzeyini sağlarken, vergi oranlarının mevcut düzeyinin korunması veya 

marjinal vergi oranının düĢük tutulması kaynak bakımından sorun ortaya çıkarmaktadır. 

Bu problemin çözülmesi için ya marjinal vergi oranlarının artırılması veya sistemden 

yararlananlara daha az destek sağlanması gerekmektedir. Ortaya çıkan maliyetin vergi 

mükelleflerine yansıtılması durumunda artan vergiler çalıĢma Ģevk ve isteğini 

azaltacaktır. Bu tasarruf ve yatırımların azalmasına neden olacağından iktisadi büyüme 

yavaĢlayacak ve istihdam olanakları azalacaktır.
952

  

NGV uygulamasında esas alınan birim ailedir. Fakat hangi ailenin kriter olarak 

alınacağı konusunda bir uzlaĢma söz konusu değildir. Anne, baba ve iki çocuktan oluĢan 

çekirdek ailenin temel alınması durumunda, çocuksuz aileler, tek ebeveynli ailelerin, bu 

sisteme nasıl entegre edileceği net değildir. 
953

 Yapılacak nakit transfer miktarının 

belirlenmesi ve bunun aile ile iliĢkilendirilmesi için herkesin üzerinde uzlaĢabileceği 

                                                
951 AYDIN, Murat, TÜRGAY Timur, Yoksullukla Mücadelede Vergi Politikası ve Türkiye, Süleyman 

Demirel Üniversitesi, Ġktisadi ve Ġdari Bilimler Fakültesi Dergisi, 2011, XVI, S.1, s.250. 
952 AKTAN, VURAL, Yoksullukla Mücadele ve Negatif Gelir Vergisi Önerisi, s.10; KABASAKAL, Gelir 

Dağılımını Düzenleyen Araç Olarak Negatif Gelir Vergisi, s. 187 
953 KABASAKAL, Gelir Dağılımını Düzenleyen Araç Olarak Negatif Gelir Vergisi, s. 186 
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objektif bir kriter bulmak zordur. Benzer bir Ģekilde aile büyüklüğü ile transferi 

arasındaki bağlantıyı tesis edecek objektif bir ölçüt geliĢtirmek de kolay değildir. 
954

 

Kayıt dıĢı ekonominin büyük olduğu ve beyan sisteminin iyi iĢlemediği ülkelerde 

gayri safi gelirin belirlenmesinde güçlüklerle karĢılaĢılmaktadır. Bu ülkelerde aile 

gelirinin belirlenmesinde kriter olarak yıllık gelir esasının kabul edilmesi durumunda 

NGV transferine hak kazanamayan aileler bu gelirden bir yıl mahrum kalacakları için 

sistemden beklenen yararın azalması anlamına gelmektedir. Ayrıca aylık beyan esasının 

kabulü halinde ise programın maliyeti artacağından kamu bütçesi ve maliyesi üzerinde 

olumsuz yansımalar ortaya çıkacaktır. Çünkü bir ailenin brüt geliri yıldan yıla, aydan 

aya ekonomik dalgalanmalardan etkilenerek farklılık gösterebilir. Bu durumun sisteme 

menfi olarak yansıması olacaktır.
955

  

NGV sosyal güvenlik sistemleri olmayan veya yeterli olmayan ülkeler için 

yoksulluğun azaltılmasına yönelik iyi bir çalıĢma olabilir. Ancak bu açıdan belli bir 

mesafe kaydeden ülkelerde, transferlerin mevcut sosyal programlarla yoksul kesime 

sağlanan transferlerden düĢük kalması durumunda sistemin uygulamaya konulması 

kamuoyunun tepkisini çekecek ve uygulama sınırlı kalacaktır. 
956

 

Bu sistemde, kiĢisel gelirlerde artıĢa yol açtığı ölçüde çalıĢma Ģevk ve isteğini 

azaltabilir. Bu sistemi bir araç olarak görüp, refah düzeylerini artırmak isteyenlerin 

yoğun bir Ģekilde talepte bulunmalarına yol açma ihtimali de gözardı edilmemelidir. 

Vergi yükünde ortaya çıkacak bir miktar artıĢın yanı sıra sistemin geniĢlemesine yönelik 

baskıların yoğunlaĢmasına da neden olacaktır.
957

 

NGV sisteminde iĢsizler gibi geliri belli bir seviyesinin altında kalan çalıĢanlarda 

faydalanmaktadır. Sistem çalıĢan ihtiyaç sahipleri için avantaj olarak gözükmektedir. 

Devletten yardım alan çalıĢanların ücretlerinin iĢverenler tarafından aĢağı çekebilme 

ihtimalleri vardır. Günümüzde devletten SGK desteği almak için çalıĢanların iĢine son 

verip, Türkiye ĠĢ Kurumu‟ndan (ĠġKUR) iĢçi talep eden firmaların bulunması bu 

                                                
954 AKTAN, VURAL, Yoksullukla Mücadele ve Negatif Gelir Vergisi Önerisi, s.10. 
955 KABASAKAL, Gelir Dağılımını Düzenleyen Araç Olarak Negatif Gelir Vergisi, s. 186 
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eleĢtiriyi destekler niteliktedir. NGV sisteminin dezavantajlarından biri de tüketimi 

arttırma ihtimalidir. Gelir arttıkça tüketimin arttığı bir gerçektir. Bu sistemle gelir elde 

eden kesim ötelediği ihtiyaçlarını gidermeye yönelecektir. Her ne kadar ekonomiye 

pozitif etkisi olsa da devlete ekstra bir yük getireceğinden dezavantaj olarak görülebilir.  

Bu sistemde asgarîdüzeyde aynî veya nakdî yardımları yapabilmek, refah 

seviyesi yerinde olan kimselerden tahsil edilen vergi oranlarını arttırmak gerekir. Bu da 

ihtiyaç sahiplerinin üzerindeki vergi oranları azaltılırken, orta seviyede gelire sahip 

bireyler üzerindeki vergi yükünün artması anlamına gelmektedir. Bu durum NGV‟ye 

dezavantaj olarak yansımaktadır.
958

  

NGV, yoksulluk sınırı altında olan ailelerin gelirlerini artıran ve kiĢiye transfer 

edilen geliri dilediği gibi kullanmayı öngören bir sistemdir. KiĢi gelir imkanlarını 

artırarak, eğitim, sağlık koĢullarının ve yaĢam standartlarının düzelmesine etki 

etmektedir. BeĢerî sermayenin geliĢmesine yol açtığı ölçüde yoksullukla mücadelede 

etkin araçlarından biri olmaya aday bir mali araçtır. Bu sistem doğru kullanıldığı 

takdirde gelir dağılımının daha adaletli olması ve insanları hak ettikleri yaĢam 

standartına yaklaĢmasında önemli bir rol oynayacaktır. 

E. Günümüzde Negatif Gelir Vergisi Uygulamaları 

Günümüzde NGV olarak direkt isimlendirilmese dahi aynı amaca hizmet eden 

bu kapsamda değerlendirilebilecek programlar bulunmaktadır. Bu programlar düĢük 

gelirli çalıĢan veya çalıĢmayan bireylerin gelirlerini arttırmaya yönelik uygulamalardır. 

Bu uygulamaları üç ana kategoride tasnif etmek mümkündür. Birincisi; çocuklu ailelere 

çocuklar için yapılan gel r ve  st hdamdak  statüden bağımsız olarak ver len genel 

desteklerdir. Ġkincisi  Ģs zl k s gortası, emekl l k maaĢı g b  bireylerin istihdam edilme ve 

istihdam esnasında sağladığı katkıya göre verilen sosyal sigorta destekleridir. Son olarak 

barınma, sağlık, asgarîgelir, engelli, hamile kadınlar, tek ebeveynli aileler gibi ortalama 

                                                
958 TEMÜR, Refah Devleti Kapsamında Negatif Vergi, VI, S.12, s.3. 
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mal varlığına bağlı olarak ver len desteklerdir. 
959

 Kamu gelirlerinden bir kısmını üst 

gelire sahip kesimden alt gelirlilere doğru transfer n tel ğ  taĢıyan refah uygulamaları 

çerçeves nde doğrudan ve dolaylı negat f gel r verg s  özell ğ   çeren bazı uygulamalar 

Ģunlardır:
960

 

1. Dünyadaki Negatif Gelir Vergisi Uygulamaları 

a. AsgarîGeçim İndirimi 

Asgarîgeçim indirimi, bireylerin veya ailelerin ihtiyaçlarını asgarîdüzeyde 

sürdüreb leceğ  en az gel r m ktarının verg  dıĢı bırakılması Ģeklinde yansımaktadır. 

Asgarîgeçim indirimi yöntemi negatif gelir vergisi Ģeklinde de uygulanmaktadır. Bu 

indirimin en rahat uygulanab leceğ  s stem k Ģ sel gel r verg s  uygulanan sistemlerdir. 

B reyler n verg  ödeme güçler n n hang  gel r düzey nden baĢladığını gösteren 

asgarîgeç m m ktarının bel rlenmes  ve verg  dıĢı bırakılmasıdır. Alt gel r gruplarının 

verg  yükünü düĢürerek gel r dağılımını düzelt c  yönde etk  sağlayacağı ümit 

edilmektedir. Ġktisadi iĢ birliği ve geliĢme teĢkilatı bünyesinde bulanan ülkelerde miktar 

ve yöntem bakımından farklılıklar olmakla birlikte tüm gelir gruplarını hedefleyen 

asgarîgeçim indirimi uygulaması bulunmaktadır. 
961

 Asgarîgeç m  nd r m  farklı 

Ģek llerde uygulanmaktadır. Bu uygulamaların bazıları Ģunlardır: 

Günümüzde yaygın kullanılan bu yönteme göre, asgarîgeç m  nd r m tutarı 

mükellef n gel r nden düĢülmekte ve gel r n kalan kısmı verg lend r lmekted r. Bir diğer 

uygulama olan dekont sisteminde önce mükellefin vergi matrahı üzerinden indirim 
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Kapsamında Negatif Vergi, VI, S.12, s.7. 

http://denetimakademisi.com/wp-content/uploads/2017/07/VERGİ-POLİTİKASI-İLE-YOKSULLUK-AZALTILABİLİR-Mİ.pdf
http://denetimakademisi.com/wp-content/uploads/2017/07/VERGİ-POLİTİKASI-İLE-YOKSULLUK-AZALTILABİLİR-Mİ.pdf
https://docplayer.biz.tr/158887-Asgari-en-az-gecim-indiriminin-vergi-odeme-gucunun-kavranmasi-acisindan-onemi-ve-turkiye-de-uygulama-acisindan-gelisimi.html
https://docplayer.biz.tr/158887-Asgari-en-az-gecim-indiriminin-vergi-odeme-gucunun-kavranmasi-acisindan-onemi-ve-turkiye-de-uygulama-acisindan-gelisimi.html
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yapılmadan vergisi hesaplanmakta sonra k Ģ sel-ailevi durum dikkate alınarak 

hesaplanan asgarîgeç m  nd r m m ktarı bu verg den düĢülerek mükellef n ödemes  

gereken verg ye ulaĢılmaktadır. Asgarîgeç m  nd r m  s stem   le dolaylı b r bağlantısı 

olan bölme (katsayı) sisteminde ailenin geliri birey sayısına bölünerek 

vergilendirilmekte, böylece aile artan oranlı tarife yüzünden üst gelir dilimlerine 

çekilmektedir. Böylece yüksek oranda vergilendirilmenin önüne geçilmektedir.
962

 

b. Artan Oranlı Gelir Vergisi Tarifesi  

Bu tarife ile artan oranlı b r verg leme s stem nde düĢük orandan baĢlama, 

asgarîücret  verg  dıĢı bırakma ve asgarîücrette bazı indirimler yapılmasına olanak 

tanıma gibi uygulamalarla alt gelir grubundakilerin kullanılabilir likit gelirlerini 

arttırmak hedeflenmektedir. Bu uygulamalar a le ve çocuk yardımları,  Ģs zl k s gortası, 

negatif gelir vergisi ve gelir vergisi indirimleri gibi birçok ek uygulama ile 

desteklenmektedir. Uygulamanın baĢarılı olabilmesi için muafiyet, istisna ve 

indirimlerden yararlananların ağırlıklı olarak üst gelir grubundan olmaması gerekir.
963

 

c. Verg  İnd r m   

 Vergi indirim sistemi belirli bir para miktarının verg  yükümlülüğü kapsamından 

çıkarılması veya dezavantajlı kes mlere sağlanan gel r transfer   le çalıĢmaları 

karĢılığında gelirlerinin arttırılmasını sağlayan negat f gel r verg s   le temel gel r 

uygulamalarının bazı özelliklerini bünyesinde barındıran bir sistemdir. Vergi indirimleri 

hedef kitlesi çocuklu aileler, kimsesiz çocuklar, yaĢlılar, engell ler ve düĢük gel rl  

aileler gibi dezavantajlı gruplardır. Desteğe  ht yaç duyan bu kes mler  gel r test ne tab  

tutarak sisteme dâhil etmektedir. Bu sistemin bariz faydası programın bir ömür sürmesi 

nedeniyle yoksullukla mücadelede etkin bir rol üstlenmesidir.
964

 

                                                
962 ġEN, Hüseyin, SAĞBAġ, Ġsa. Vergi Teorisi ve Politikası, Ankara, Kalkan Ofset, 2015, ss. 239-242; 

GÜNAYDIN, YILDIZ, Vergi Politikası ile Yoksulluk Azaltılabilir mi? s.92. 
963 GÜNAYDIN, YILDIZ, Vergi Politikası ile Yoksulluk Azaltılabilir mi? s.93; TEMÜR, Refah Devleti 

Kapsamında Negatif Vergi, VI, S.12, s.7. 
964 GÜNAYDIN, YILDIZ, Vergi Politikası ile Yoksulluk Azaltılabilir mi? s.93; TEMÜR, Refah Devleti 

Kapsamında Negatif Vergi, VI, S.12, s.7. 
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d. Çalışanlara Uygulanan Verg  İnd r m  

ÇalıĢan ve düĢük gel r elde edenlere gel rler n  arttırma fırsatı veren, kazancı 

vergiden muaf tutan, sigorta prim ödemesi gerektirmeyen, çocuksuz evlerin de 

faydalanab leceğ  b r uygulamadır. Ġnd r mden faydalanmak  steyenlere bell  bazı 

Ģartlara ve yaĢa göre en az çalıĢma zamanı ile yetinilebilmekte ve sistemden 

faydalananlar bu Ģartlara göre NGV bağlamında net b r gel r seviyesine 

ulaĢmaktadırlar.
965

  

e. Eğ t m ve Sağlık Verg  İnd r mler   

Eğ t m ve sağlık verg   nd r mler  bireysel veya kurumsal Ģek lde 

uygulanabilmektedir. Bireysel vergi indirimlerinde, kiĢisel kullanımlarında, Ģahısların 

kend  çocukları adına yaptıkları eğ t m ve sağlık harcamaları  ç n yapılan verg  

 nd r mler d r. BağıĢ verg   nd r mler   se, özel okullara kâr amacı olmaksızın burs veren 

bireysel veya tüzel vergi mükelleflerine yapılan vergi indirimidir. 
966

 

f.  Gönüllü Nak t Gel r Desteğ   

Asgarîgel r desteğ , gel r  bell  b r sev yen n altında kalan tüm vatandaĢlara 

devlet tarafından yapılacak düzenli, nakit gelir transferleridir. Asgarînak t gel r desteğ  

sosyal pol t kaların sadece çalıĢan bireyler ve çeĢ tl  sebeplerle çalıĢmayan bireylerin de 

göz önüne alınarak, vatandaĢlık prensibi üzerinden verilmesi öngörülen bir haktır. 

Asgarînak t gel r programları yardımların hedef k tles , ver lme Ģartları ve m ktarı 

açısından ülkeden ülkeye çeĢ tl l k göster r.
967

  

                                                
965 GÜNAYDIN, YILDIZ, Vergi Politikası ile Yoksulluk Azaltılabilir mi? s.94; TEMÜR, Refah Devleti 

Kapsamında Negatif Vergi, VI, S.12, s.7. 
966 GÜNAYDIN, YILDIZ, Vergi Politikası ile Yoksulluk Azaltılabilir mi? s.94; TEMÜR, Refah Devleti 

Kapsamında Negatif Vergi, VI, S.12, s.7. 
967 TEMÜR, Refah Devleti Kapsamında Negatif Vergi, VI, S.12, s.8. 
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g. Mikro Kredi  

M kro kred , aĢırı yoksul  nsanlara öncel k vermek üzere, gel r get r c  b r 

faaliyette bulunmalarını sağlamak amacıyla ver len küçük b r sermayey   fade 

etmektedir. Bu sistemde bireyler ihtiyaç sahibi olma durumlarına göre mikro kredi alma 

imkânına sahiptirler.
968

 

2. Türkiye’deki Negatif Vergi Uygulamaları  

Ülkemizde ihtiyaç sahiplerine devlet tarafından yapılan sosyal yardımlar NGV 

kapsamında değerlendirilebilir. Kamu sosyal yardımları, bel rl  aralıklarla düzenl  olarak 

ver len Sosyal YardımlaĢma ve DayanıĢma TeĢv k Fonundan (SYDTF) ayrılan 

kaynaklar ve Sosyal YardımlaĢma ve DayanıĢma Vakıfları (SYDV) tarafından mütevell  

heyetlerin kararına göre verilen yardımlar Ģeklinde iki grupta sınıflandırlabilir. Bu 

yardımlar zekât sarf yerlerinde olduğu gibi kurallı, düzenli ve belli kriterlere göre 

yapılmaktadır. Bu yardımların kamu tarafından yapılması faydalanan kimselerde 

minnettarlık hissetme duygusunu düĢüren, verenler açısından da devlet n verd ğ  b r hak 

olarak görülmesi itibariyle, hak ve adalet temelli yardımlardır.
969

 

Bireysel veya özel sosyal yardımlaĢma kurumları tarafından yapılan yardımların 

düzenli olmaması, faydalanacak kimselerin belirsiz olması, mütevelli heyetlerin 

keyfiyetine bırakılması, basın ve sosyal medyada yapılan reklamlardan dolayı hem lütuf 

hissi hem de minnettarlık duygusu oluĢturma  ht mal  olan yardımlardır. Türk ye‟de 

Sosyal Yardımlar Genel Müdürlüğü bünyesinde uygulanan NGV kapsamında 

değerlendirilebilecek sosyal yardımları Ģunlardır: aile yardımları, eğitim yardımları, 

engellilere yönelik yardımlar, özel amaçlı yardımlar, sağlık yardımları ve yabancılara 

yönelik yardımlar Ģeklinde sınıflandırmamız mümkündür.
970

  

Aile yardımları kapsamında gıda, barınma, sosyal konut proje, yakacak, dullara 

yönelik yapılan nakdî yardımlar, muhtaç asker ailelerine yapılan yardımlar, öksüz ve 

yetim yardımları, doğum yardımlarını sayabiliriz. Eğitim yardımları kapsamında eğitim 

                                                
968 TAġÇI, Faruk, Yoksulluğa ve Yoksullara Dönük Ahlak YaklaĢımları, s.493. 

http://dergipark.goö.tr/download/article-file/9063  EriĢim Tarihi: 12.12.2018. 
969 TEMÜR, Refah Devleti Kapsamında Negatif Vergi, VI, S.12, s.7. 
970 https://sosyalyardimlar.aile.goö.tr/sosyal-yardim-programlarimiz EriĢim Tarihi: 12.12.2018 

http://dergipark.gov.tr/download/article-file/9063
https://sosyalyardimlar.aile.gov.tr/sosyal-yardim-programlarimiz
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materyal yardımları, miktarı ve oranı zaman ve mekana göre değiĢkenlik arzeden Ģartlı 

eğitim yardımları, öğle yemeği yardımları, ücretsiz ders kitabı yardımları, öğrenci taĢıma 

barınma ve iaĢe yardımları, engelli öğrencilerin ücretsiz taĢıma yardımları, öğrenciler 

için yurt yapımlarını saymak mümkündür. Engellilere yönelik yardımlar kapsamında 

yapılan yardımlar ise yaĢlılık aylığı, engelli aylığı, engelli yakını aylığı, evde bakım 

yardımı sıralanablir. Özel amaçlı yardımlar iĢsizliğin ve yoksulluğun belirgin olduğu 

bölgelerde aĢevleri yardımları, afet- acil durum yardımları, terör zararı yardımları 

sıralanabilir. Sağlık yardımları arasında; engelli ihtiyaç yardımları, sosyal güvencesi 

olmayan vatandaĢlar için genel sağlık sigortaları prim ödemeleri, genel sağlık sigortası 

katılım payı ödenmesi, Ģartlı sağlık yardımları zikredilebilir. Yabancılara yönelik yapılan 

yardımlar kapsamında ise sosyal uyum yardımı
971

 yabancılara yönelik Ģartlı eğitim 

programları ve mültecilere yapılan yardım ve destekleri zikredebiliriz.
972

 

a. Eş  Vefat Etm ş Kadınlara Yönel k Düzenl  Nakdî Yardım Programı  

Kadınların yoksulluktan daha fazla etk lend ğ  gerçeğ nden hareketle Aile ve 

Sosyal Politikalar Bakanlığı tarafından “EĢ  Vefat Etm Ģ Kadınlar”  ç n b r nak t sosyal 

yardım programı gel Ģt r lm Ģt r. Sosyal pol t ka anlayıĢı çerçeves nde,  lg l  vakfın 

mütevell  heyet  tarafından yardım programından yararlanmasına yönel k karar ver len 

eĢ  vefat etm Ģ kadınlara muhtaçlıkları ve Ģartları sağlama durumları devam ett ğ  süre 

içerisinde aylık 275 TL olmak üzere 2 aylık periyotlarla 550TL düzenli nakdî yardım 

verilmektedir. 
973

 

b. Barınma Yardımları 

Oturulamayacak derecede esk  bakımsız ve sağlıksız evlerde yaĢayan muhtaç 

vatandaĢlara evler n n bakım ve onarımı  ç n aynî veya nakdî olarak yapılan 

                                                
971 Sosyal Uyum Yardım Programı (SUY), AB tarafından finanse edilen ve BM Dünya gıda programı 

(WFP), Türk Kızılayı ve ASPB arasında oluĢturulan ortaklıkla uygulanan bir yardım programıdır. 

https://sosyalyardimlar.aile.goö.tr/yabancilara-yonelik-yardimlar EriĢim Tarihi: 12.12.2018 
972 Detaylı bilgi için bkz:. https://sosyalyardimlar.aile.goö.tr/sosyal-yardim-programlarimiz EriĢim Tarihi: 

12.12.2018 
973 Detaylı bilgi için bkz:. https://sosyalyardimlar.aile.goö.tr/sosyal-yardim-programlarimiz EriĢim Tarihi: 

12.12.2018 

https://sosyalyardimlar.aile.gov.tr/yabancilara-yonelik-yardimlar
https://sosyalyardimlar.aile.gov.tr/sosyal-yardim-programlarimiz
https://sosyalyardimlar.aile.gov.tr/sosyal-yardim-programlarimiz
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yardımlardır. Bu yardım programı sayes nde evler n n bakımını yapamayacak durumda 

olan ve kötü Ģartlarda hayatını  dame ett ren vatandaĢlarımız sağlıklı ve sıcak b r yaĢam 

ortamına kavuĢmaktadır. Ġhtiyaca göre 15.000, 20.000, 25.000 TL kadar destek 

verilmektedir. Ödeme zamanına mütevelli heyeti karar vermektedir.  

Sosyal güvencesi olmayan, fakir ve muhtaç durumda olan vatandaĢların Toplu 

Konut idaresinde aracılığıyla ev sahibi olmaları amacıyla yapılan bu yardımlar barınma 

kapsamında değerlendirilebilir. Bu ödemeler 1+1 konutlarda ayda 100; 2+1 konutlarda 

130 TL olmak üzere 270 ayda Ģekilinde yapılır.
974

 

c. Eğ t m Yardımları 

Yoksul kes mler n eğ t m  mkânlarına er Ģ leb l rl ğ n n düĢük olması eğ t mde 

fırsat eĢ tl ğ n  ortadan kaldırmakta ve yoksulluğun nes lden nesle aktarılmasının önüne 

geç lmes nde en büyük problem  teĢk l etmekted r. Etk l  b r sosyal yardım pol t kası 

oluĢturulmasında ve yoksullukla mücadelen n baĢarılı olmasında eğ t m faktörü kr t k b r 

önem taĢımaktadır. Bakanlığımız bu gerçekten hareketle fon kaynağının büyük kısmını 

eğ t m yardımları  ç n kullanmaktadır. 
975

 

d. Şartlı Eğ t m Yardımı 

Nüfusun en yoksul % 6‟lık kesiminde yer alan ve maddi imkânsızlıklar nedeniyle 

çocuklarını okula gönderemeyen ailelere, çocuklarının okula devam etmeler  Ģartıyla, 

“ġartlı Eğ t m Yardımı” yapılmaktadır. Kız çocuklarına yapılan yardım m ktarı erkek 

çocuklarına yapılan yardım miktarından daha yüksektir. Peryodik aylık ödeme 

miktarları: -Ġlköğret me devam eden erkek öğrenc   ç n/aylık 35 TL -Ġlköğret me 

devam eden kız öğrenc   ç n/aylık 40 TL Ortaöğret me devam eden erkek öğrenc  

                                                
974 Detaylı bilgi için bkz:. https://sosyalyardimlar.aile.goö.tr/sosyal-yardim-programlarimiz EriĢim Tarihi: 

12.12.2018 
975 Detaylı bilgi için bkz:. https://sosyalyardimlar.aile.goö.tr/sosyal-yardim-programlarimiz EriĢim Tarihi: 

12.12.2018 

https://sosyalyardimlar.aile.gov.tr/sosyal-yardim-programlarimiz
https://sosyalyardimlar.aile.gov.tr/sosyal-yardim-programlarimiz
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için/aylık 50 TL Ortaöğret me devam eden kız öğrenc   ç n/ aylık 60 TL olarak 

bel rlenm Ģt r.
976

  

e. AsgarîGeç m İnd r m  

193 sayılı Gelir Vergisi Kanunu'nun 32. maddesine göre ücretin gerçek usulde 

vergilendirilmesinde asgarîgeçim indirimi uygulanır.
977

 Bu uygulama gerçek usulde 

verg lend r len ücretl ler açısından geçerl d r. Ġnd r m n m ktarı k Ģ n n meden  hal ne ve 

çocuk sayısına göre belirlenmektedir. Gelir düzeyi ne olursa olsun gerçek usulde 

vergilendirilen tüm ücretliler bu uygulamadan yararlanabilmektedirler. Asgarîgeç m 

 nd r m ; ücret n elde ed ld ğ  takv m yılı baĢında geçerl  olan ve sanay  kes m nde 

çalıĢan 16 yaĢından büyük  Ģç ler  ç n uygulanan asgarîücret n yıllık brüt tutarının 

mükellef n kend s   ç n %50‟s , çalıĢmayan ve herhang  b r gel r  olmayan eĢ   ç n 

%10‟u, çocukların her b r   ç n ayrı ayrı olmak üzere;  lk  k  çocuk  ç n %7,5 d ğer 

çocuklar için %5‟idir. Bu durumda, evli eĢi çalıĢmayan ve 4 çocuğu olan bir 

asgarîücretli için toplam indirim oranı (%50+%10+%7,5+%10+%5)= 

%90‟dır.Asgarîgeç m  nd r m , ücret gel r  elde eden k Ģ n n el ne geçen net ücret n  

arttırıcı b r etk  oluĢturmaktadır.
978

  

f. Engelli ve Engelli Yakını Aylığı  

Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlığınca 2022 sayılı kanun kapsamında “65 yaĢını 

doldurmuĢ, nafaka bağlanmamıĢ veya bağlanması mümkün olmayan muhtaç, güçsüz ve 

k mses z Türk vatandaĢlarına aylık bağlanması hakkında kanun” kapsamında 65 yaĢ 

üstündekilere ve engell  vatandaĢlara SGK kaydı olmamak ve aylık gel r n asgarîgel r n 

1/3‟ünden az olması Ģartıyla bağlanan nak t ve düzenl  aylıklardır. 2018 yılı  ç n yaĢlılar 

için aylık 543,27 TL, %40-69 arasındaki engelliler için 433,68 TL ve %70 üstü 

                                                
976 Detaylı bilgi için bkz:. https://sosyalyardimlar.aile.goö.tr/sosyal-yardim-programlarimiz EriĢim Tarihi: 

12.12.2018 
977193 sayılı Gelir Vergisi Kanun Maddesi için bkz: 

http://www.gib.goö.tr/fileadmin/mevzuatek/gerekceler/GVK/cilt_1_193_sayili_kanun.pdf EriĢim 
Tarihi: 12.12.2018. 

978 PEHLĠVAN, Vergi Hukuku, s. 206; KIZILOT, TAġ, Vergi Hukuku ve Türk Vergi Sistemi, s.231. 

https://sosyalyardimlar.aile.gov.tr/sosyal-yardim-programlarimiz
http://www.gib.gov.tr/fileadmin/mevzuatek/gerekceler/GVK/cilt_1_193_sayili_kanun.pdf
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engelliler için 650,52 TL‟dir. Bu nakit ödemelerde asgarîgel r desteğ  n tel ğ nded r. 

Aynı kanun kapsamında muhtaç olan engelli yakınları için de aylık 433.68 TL 

ödenmektedir.
979

 

g.  Evde Bakım Yardımı 

2828 sayılı kanun kapsamında ağır engelli olduğuna dair sağlık kurulu raporu 

bulunan, hanede kiĢi baĢına düĢen geliri 967,27 TL‟den az olan aileler için aylık 

1.179,40 TL ödenmektedir.
980

 

h. Doğum Yardımı 

 Türk vatandaĢları ve mavi kart sahiplerine, 15.05.2015 tarihi ve sonrasında canlı 

doğan b r nc  çocuğu  ç n 300 TL,  k nc  çocuğu  ç n 400 TL, üçüncü ve sonrak  

çocukları  ç n 600 TL doğum yardımı yapılır. Bu yardım Türk vatandaĢı olan anne veya 

babaya, her  k s  de Türk vatandaĢı  se anneye yapılır.
981

  

i. Kadın İst hdamının Desteklenmes  İç n Büyükanne Projes  

Kadın ı st hdamının desteklenmes  ı ç n büyükanne projes n n amacı, 3 yaĢını 

doldurmayan torununa bakan büyükannelere ver lecek yardım  le hâl hazırda çalıĢıyor 

olan kadınların  Ģgücü p yasasından çek lmeler n  önlemek ve çocuklara büyükanneler  

ile birlikte büyüme  mkânı sağlayarak kültür aktarımına destek olmaktır. Büyükanne 

Projes  kapsamında, annen n f  len çalıĢıyor olması kaydıyla, 3 yaĢını doldurmayan 

torununa bakan büyükannelere 12 ay süreyle 425 TL karĢılıksız madd  destek 

verilmektedir.
982

  

                                                
979 Veriler için bkz: https://sosyalyardimlar.aile.goö.tr/engellilere-yonelik-yardimlar EriĢim Tarihi: 

12.12.2018 
980 Detaylı bilgi için bkz: https://sosyalyardimlar.aile.goö.tr/sosyal-yardim-programlarimiz EriĢim Tarihi: 

12.12.2018 
981 Detaylar için bkz: https://sosyalyardimlar.aile.goö.tr/aile-yardimlari EriĢim Tarihi: 12.12.2018. 
982 TEMÜR, Refah Devleti Kapsamında Negatif Vergi, VI, S.12, s.9. 

 

https://sosyalyardimlar.aile.gov.tr/engellilere-yonelik-yardimlar
https://sosyalyardimlar.aile.gov.tr/sosyal-yardim-programlarimiz
https://sosyalyardimlar.aile.gov.tr/aile-yardimlari
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Sonuç olarak ülkemizde Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlığı veya diğer 

bakanlıklar bünyesinde uygulanan süreli veya süresiz her türlü sosyal yardım birey ve 

ailelerin gelirini arrtırmaya yöneliktir. NGV‟de hedeflen bireylerin gelir seviyesini 

arttırma, gelir dağılımında adaleti temin etme ve insan onuruna en yakıĢır bir hayat 

standardını sağlamaya yardımcı olmaktır. Hedef noktasında NGV ile örtüĢen bu tür 

yardımların bu kapsamda değerlendirmesi mümkündür.  
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IV. DEĞERLENDĠRME 

Bu bölümde zekât, vergi ve negarif gelir vergisi hakkında deyatlı bilgiler verilere 

diğer bölüme hazırlıkyapılmıĢtır. Bu bölümde dikkat çekilmek istene hususlardan 

bazıları Ģunlardır:  

Kur‟ân‟da zekâtın çoğunlukla namazla birlikte zikredilmesi Ġslâmdaki önemli 

konumuna dikkat çekmeye yöneliktir. Namaz bireyin Allah‟a karĢı sorumluluğu iken, 

zekât ise hem Allah‟a hem de muhtaç kullara karĢı sorumluluğudur. Fakirlik problemi 

tarih boyunca çözülmesi gereken bir problem olarak görülmüĢtür. Bu problemin 

çözümüne yardımcı olmak için alınan tebdirlerin baĢında da malî sisteminin temel yapı 

taĢını oluĢturan zekât gelmektedir. Bu bölümde zekât tarihsel sürecinden baĢlayarak, 

temel özellikleri, unusurları, zekât kapsamında olan malalr ve sarf yerleri detaylı bir 

Ģekilde irdelenmiĢtir. 

Günümüz devlet yapılanmasında ise vergi asıl fonksiyonu kamu giderlerini 

karĢılamak olmakla birlikte, son yıllarda vergi sadece kamu giderlerini karĢılayan bir 

gelir olmaktan çıkmıĢ, devletin ekonomik ve sosyal hayata müdahalede etkin olarak 

kullandığı bir araç haline gelmiĢtir. Dolayısıyla bu bölümde vergi tarihsel süreç, temel 

özellik ve unsurları, konusu, tasnifler bakımından ana hatlarıyla ele alınmaya 

çalıĢılmıĢtır.  

NGV, geliri belli bir seviyenin altında kalan çalıĢan çalıĢmayan ayırt 

edilmeksizin herkesi kapsaması, yardım transfer edilen kiĢilerin onurunu koruması, 

dağınık durumda olan sosyal yardımları tek çatı altında toplayarak sosyal güvenlik 

sistemini basitleĢtirmesi gibi olumlu yönleriyle temayüz etmektedir. NGV‟nin sosyal 

güvenlik sisteminden farkı sadece fakir sınıfına giren kimselerin bu sistemden 

yararlanabilmesidir. Bu bakımdan NGV tarihsel süreç, olumlu ve olumsuz yönleri, 

dünyada ki uygulamaları ve her ne kadar negatif gelir vergisi olarak isimlendirilmese de 

ülkemizdeki uygulamalar detaylandırılarak anlatılmaya gayret edilmiĢtir.  
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ĠKĠNCĠ BÖLÜM 

ZEKÂT, VERGĠ VE NEGATĠF GELĠR VERGĠSĠ MUKAYESESĠ 

I. AMAÇ BAKIMINDAN  

Zekât, vergi ve negatif gelir vergisinin birbiriyle amaç, mükellef, konu, matrah, 

tahsil, harcama ve ilkeler bağlamında karĢılaĢtırılması konumuz açısından önem arz 

etmektedir. Vergilerin temel amacı malî olmakla birlikte ekonomik ve sosyal 

fonksiyonların gerçekleĢtirilmesi de aynı Ģekilde hedefleri arasındadır. Malî amaçtan 

kasıt kamu giderlerini karĢılayacak fonların sağlanmasıdır. Sosyal ve ekonomik 

değiĢkenlerin üretim, tüketim, nüfus, yatırım, tasarruf, emek arzı veya talebi, ithalat vb. 

birtakım etkileri, fonskiyonları da vardır. 
983

  Zekât, vergi ve negatif gelir vergisinin bu 

fonksiyonlar bağlamında karĢılaĢtırılması önemli bir husustur. 

A. Zekâtın Amacı  

Ġslâm kamu maliye sisteminin temel unsurlarından birisi olan zekâtın, malî 

ihtiyaç sahiplerinin giderlerinin karĢılanmasına yönelik olmasının yanı sıra sosyal, 

ekonomik ve ahlaki fonksiyonları da vardır. Bu fonksiyonların ortaya konulması zekât 

ve vergi karĢılaĢtırması açısından önemlidir. 

1. Sosyal Açıdan Zekât 

Ġnsan sosyal bir varlıktır. B reyler tek baĢlarına yaĢayamayacaklarından, 

varlıklarını sürdürebilmeleri için bir topluma ihtiyaç duyar ve toplumsal organizasyona 

katılmak durumundadırlar. Bireyler bu zorunlu katılım neticesinde topluma karĢı bazı 

görevler yüklenmek zorundadırlar. Ġslâm‟a göre bu toplumsal sorumluluklar, hayatın 

                                                
983 ERDEM, vd., Kamu Maliyesi, s.185. 
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yardımlaĢma ve dayanıĢmaya dayalı olarak sürdürüleb lmes n n gereğ d r. Dolayısıyla 

hayatın savaĢ, anlaĢmazlık ve düĢmanlık olmadığı vurgulanmaktadır.
984

  Toplumun 

sosyal dokusunun muhafazası ve selameti için alınan tedbirlerin baĢında zekât 

gelmektedir.
985

 Zekâtın hedefleri arasında insanları hem maddi hem de manevî 

bakımdan birbirine yakınlaĢtırmak vardır.
986

 Ġslâm‟daki sosyal adaleti sağlama amacı 

insan hayatının bütün yönlerini ve esaslarını kapsayan insanî bir amaçtır. Bu amaç, 

sınırlı ve iktisadî bir adaleti sağlamaktan  baret değ ld r. Hayatın görünen bütün 

evreler n  ve bütün çalıĢma alanlarını  çermekted r. Bu açıdan bakıldığında hayat, özel 

anlamda müslümanlar arasında, genel anlamda tüm insanlar arasında esasları bell , 

Ģek ller  sınırlı, merhamet, sevgi, yardımlaĢma ve dayanıĢmadır.
987

 

Zekâtın Medine‟de kurumsallaĢmasıyla birlikte Ġslâm‟ın sosyal boyutu da 

belirginleĢmeye baĢlamıĢtır. Zekât ile ilgili Mekke ve Medine‟de inen ayetlerden yirmi 

yedisi namazla birlikte olmak üzere otuz yerde zikredilmiĢ olması, zekâtın sosyal 

yönünü ön plana çıkarması açısından önemlidir.
988

  

Zekât fakirlik problemini çözmede önemli rol oynamaktadır. Bu probleme tedbir 

alınmadığı takdirde fertler, toplumlar, sınıflar ve milletler arasında düĢmanlık ve 

çatıĢmaya neden olmakta, ahlakî çöküntüyü beraberinde getirmekte, ülkelerin olduğu 

kadar insanların da mal ve can güvenliği tehlikesi artmaktadır. Bu bağlamda zekât 

toplum düzenin korunmasına katkıda bulunan, fakirle zengin arasındaki mesafeyi 

azaltan, sosyal kesimler arasındaki çatıĢmayı önlemeye yardımcı olan, fakirliğe dayalı 

birçok suçun azalmasına katkı sağlayan, fakirin zengine karĢı olumsuz duygularını 

                                                
984 KUTUP, Fî zilâli‟l Kur‟ân, III, s.1667; KUTUP, Seyyid b. Kutb b. Ġbrahim, b. Hüseyin, Ġslâmda 

Sosyal Adalet, Ġstanbul, Bir Yayıncılık, 1986, s.244 
985 TUĞ, Zekâtın Yeniden MerkezileĢtirilmesi, Ġslâm Medeniyeti Mecmuası, Ġstanbul, 1973, III, S.28, s.30. 
986 YAVUZ Yunus Vehbi, “Vergi-Zekât ĠliĢkisi ve Gıda Bankacılığı Kapsamında Yapılan BağıĢların 

Zekât Mükellefi Açısından Fıkhî Değerlendirilmesi”adlı tebliğin müzakeresi, Konya, II. Uluslararası 

Ġslam Ticaret Hukuku Kongresi “Günümüzdeki Meseleler”, KTO Karatay Üniveristesi, 2016, s. 432. 
987 KUTUP, Ġslâmda Sosyal Adalet, s. 47 
988 KEMAL, Yusuf, Zekât ve terĢîdi‟t-te‟mini‟l muâsır, Ġskenderiyye, Heyeti‟l âmme li mektebeti‟i 

Ġskenderiyye, 1986, s.124; ĠZZETBEGOVĠÇ, Ali, Doğu ve Batı Arasında Ġslâm, Ġstanbul, Nehir 

Yayınları, 1993, s. 298. 
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azaltan, fakirlerin topluma entegre olmalarına yardımcı olan bir sosyal ve ekonomik 

fonksiyonu da ifa etmektedir.
989

 

Zekât, bütün semavî dinlerde vardır ve tarihin tanık olduğu ilk sosyal güvenlik 

kurumu (sosyal yardımlaĢma ve dayanıĢma) olma özelliğine sahiptir.
990

 Batı 

uygarlığında resmi olarak sosyal güvenlik kavramı 1941 yılında Atlantik bildirisinde 

Ġngiltere ve Amerika BirleĢik Devletleri‟nin her insanın sosyal güvenliğinin 

sağlanmasının gerekli olduğu hususunun oy birliğiyle karalaĢtırılmasıyla olmuĢtur.
991

 

Sosyal güvenlik uygulaması tarihimizde Ġslâm‟ın doğuĢuyla baĢlamıĢtır. Batı ülkelerini 

ise sosyal güvenliğe yönlendiren etken, halklarını memnun etmek, onları savaĢa teĢvik 

etmek ve savaĢan askerlerin eĢlerini ve çocuklarını himaye altına almaktır. Ġslâm‟da ise 

insanlardan gelen talep üzerine değil, tamamen insanların ihtiyaçları hesaba katılarak 

vahye dayanan bir sosyal güvenlik söz konusudur. Zamana ve Ġslâmi idarelerin sosyal 

siyasetine bırakılan Ģey, sadece uygulamadaki teferruattır.
992

 

Ġslam‟ın zekâtla get rd ğ  sosyal dayanıĢma anlayıĢı, modern anlamda bazı 

farklılıklar olmakla beraber hem sosyal dayanıĢmayı hem de sosyal güvenliği 

 çermekted r. Zekât veren b r , aynı sene  çer s nde baĢına gelen b r felaket sebeb yle 

veya memlekinden ayrı bulunmaları gibi geçici bir sebeple zekât almak zorunda 

kalab l r. Bu aslında zeng n de olsa her  nsanın her an muhtaç b r duruma düĢeb leceğ n  

ve potansiyel olarak zekât alabilecek bir konuma gelebileceğini göstermektedir. Bu 

yönüyle zekât bütün insanlar için sosyal bir sigortadır.
993

 Toplum içerisinde fertlerin 

karĢılaĢabilecekleri sıkıntılı durumlarda ya da maruz kalabilecekleri felaketlerde zekât 

bir güvence olarak iĢlev görmektedir. Bu yıl zekât mükellefi olan kiĢi bir sonraki yıl 

zekât harcama kalemleri arasında yer alabilir. Zekâtın gerçek manada iĢlevsel hale 

geldiği bir toplumda endiĢe yerine güven hâkim olur. 

                                                
989 AKAR, ESER, Zekâtı Anlamak, s.50; YĠĞĠT vd. Zekât Ġlmihali, s.68; DAĞCI, ġamil. Fıkıh (Ġlitam), 

Ankara, Ankara Üniversitesi Basımevi, 2007, s.130. 
990 KUTUP, Fî zilâli‟l Kur‟ân, III, s.1669; ERDOĞDU, M. Sabri. Zekâtın Ekonomik ve Sosyal Yönleri, 

Atatürk Üniversitesi Ġslâmi Bilimler Fakültesi, BasılmamıĢ Doktora Tezi, Ġstanbul, 1979, s. 126. 
991 KARADAVÎ, Devru-z-Zekât, s. 34; AKKAYA, Yüksel. Sosyal Güvenlik Tarihi Üzerine Notlar, 

Toplum ve Hekim dergisi, Mart-Nisan 2000, XV, S.II, s.82 
992 BEġER, Faruk, Ġslâm‟da Sosyal Güvenlik, Ġstanbul, Nun Yayıncılık, 2016, s.209.  
993 ÖZEK, KARAMAN vd. Ġbadet ve Müessese Olarak Zekât, s.194. 
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2. İktisadi Açıdan Zekât 

Zekât, malî ve iktisadî iliĢkilerin Allah‟ın öngördüğü helaller ve haramlar üzerine 

sistemleĢmesi demeketir.
994

 Zekâtın iktisadî açıdan temel amaçlarından biri gelir 

dağılımındaki adaletsizlikleri ortadan kaldırmaktır. Ayrıca servetin belli kesimler 

arasında güç kaynağı olmasını engelleyerek,
995

 geniĢ kitlelere yayılmasını, refah 

seviyesinin tabana yayılmasını sağlamaktır. Toplumda fertler arasında sosyal 

yardımlaĢma ve dayanıĢma duygusunu hâkim kılarak sosyal adaleti gerçekleĢtirmeye 

yardımcı olmaktır.
996

 Zekâtın zorunluluk (farziyet) ilkesi, servetin belirli ellerde 

toplanmasına mâni olmasının yanı sıra fakirle zengin arasındaki mücadeleyi de ortadan 

kaldırmaya olumlu yansımaktadır.
997

 Zekâtın, günümüz sosyal güvenlik sistemlerinden 

farkı, ekonomiye kazandırılmayan yastık altında durağan halde servet biriktirmeye karĢı 

olması ve bu tür servetlerle mücadele etmesidir.
998

 Bu hususta zekât, sadaka, infak gibi 

gönüllü ve vergi gibi zorunlu harcamalara göre daha etkili bir yapıya sahiptir. Bu 

konudaki önemli etken, dinin psikolojik ve sosyolojik gücüdür. HaĢr Sûresinde geçen “O 

mallar, içinizden yalnız zenginler arasında dolaĢan bir servet (ve güç) hâline 

gelmesin”
999

 ifadesi, ayetin doğrudan delaletiyle fey‟ hakkında olsa da iĢârî delaletle 

toplum olarak elde edilen ve üretilen mal ya da servetin belirli kiĢilerin ellerinde tedavül 

edip kalmaması, sosyal adaletin sağlanması ve refahın geniĢ kitlelere yayılması 

                                                
994 NAHLAVĠ, Abdurrahman, ÇağdaĢ Sorunlara KarĢı Ġslamî Eğitim, trc. Ġsmail Kodaz, Ankara, Esra 

Yayınları, 1997, s.78.  
995 Bkz: HaĢr Sûresi 59/7 “Allah‟ın, (fethedilen) memleketlerin ahalisinden savaĢılmaksızın peygamberine 

kazandırdığı mallar; Allah‟a, peygambere, onun yakınlarına, yetimlere, yoksullara ve yolda 

kalmıĢlara aittir. O mallar, içinizden yalnız zenginler arasında dolaĢan bir servet (ve güç) hâline 

gelmesin diye (Allah böyle hükmetmiĢtir). Peygamber size ne verdiyse onu alın, neyi de size yasak 
ettiyse ondan vazgeçin. Allah‟a karĢı gelmekten sakının. ġüphesiz, Allah‟ın azabı çetindir.”  

996 MEġHUR, Nimet Abdullatif, Zekât el-Ususi‟Ģ-Ģeriyye ve‟d-devrü‟l inmâî ve‟d-tevzîî, Beyrut, 

Müessesetü‟l Camiyyeti li‟d-Dirâseti ve‟n NeĢr ve‟t tevzi, 1993, s.199. 
997 ZAĠM, Sabahaddin, Ġslam ve Ġkt sadî N zam, Karabük, Teknik Elemanlar Birliği Yayınları, 1979, s. 20; 

AKYÜZ, Zekât, s.41. 
998 Ġslâmın durağan servetle mücadelesi Tevbe Sûresi 34-35 ayette “Ey iman edenler Muhakkak ki; 

ahbarlardan (yahudi âlimlerden) ve ruhbanlardan (rahiplerden) çoğu, mutlaka insanların mallarını 

bâtılla (boĢ yere, haksız olarak) yerler ve Allah‟ın yolundan engellerler (mani olurlar). Ve altın ve 

gümüĢü biriktiren ve onu Allah yolunda infâk etmeyen kimseler; artık onlara elîm azabı haber ver. 

Cehennem ateĢinde üzerlerinde (demir) kızdırıldığı gün, böylece onunla, onların alınları, yanları, 

sırtları dağlanır. Bu, kendiniz (nefsiniz) için biriktirdiğiniz Ģeylerdir. Böylece biriktirmiĢ olduğunuz 

Ģeyleri tadın!” Ģeklinde ifade edilmektedir. (AHMED, Mahmud, Ġslâm Ġktisadı- Mukayeseli Bir Tetkik, 
trc. Yusuf Ziya Kavakçı, Cağaloğlu yayınları 22, Ġstanbul, 1975. s. 135) 

999 HaĢr 59/7 
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gerektiğini vurgulaması açısından önem arzetmektedir.
1000

 Ġslâm‟a göre servet hayat için 

iyi yerlere sarf edilmeli, ticaret veya sanayi de yatırım Ģeklinde değerlendirilmelidir.
1001

 

Kaynakların stok edilip, üretimden alıkonulması uygun görülmemektedir. Bu bağlamda 

Tevbe Sûresinde “Ve altın ve gümüĢü biriktiren ve onu Allah yolunda infâk etmeyen 

kimseler; artık onlara elîm azabı haber ver.”
1002

 ayeti ve Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) 

“Yetimlerin mallarıyla ticaret yapınız ki, onları zekât yiyip bitirmesin”
1003

 hadisi 

konumuza ıĢık tutması açısından önem arz etmektedir. Ayette geçen “yığma ve 

biriktirme” ifadesi sadece yere gömülen altın ve gümüĢle alakalı değil, bilakis yatırıma 

tahsis edilmeyen servetin hepsini ifade etmektedir.
1004

 Hadiste de aynı konuya vurgu 

vardır. ĠĢte bu yaklaĢım bir yandan malın zekâtının verilmesini emrederek toplumun 

muhtaç kesimlerinin ihtiyaçlarını karĢılamayı hedeflerken, diğer taraftan var olan 

servetin yatırıma, üretime ve istihdama dönüĢtürülmesini öngörmektedir. Mükellef her 

yıl verdiği zekâtla malının eriyip gitmesini engellemek için servetini âtıl vaziyette 

bekletmek yerine ekonomik hayatta kullanarak, toplumun maddi ve manevî geliĢmesine 

katkı sağlayacaktır. Bu da zekâtın piyasaya canlılık ve dinamizm getiren, serveti 

ekonomiye kazandıran pozitif bir özelliğini öne çıkarmaktadır.
1005

  Toplumda sınıf 

farklılıklarının azalmasına katkı sağlayarak orta gelirli bir sınıf oluĢturma,
1006

 gelir ve 

servet dağılımını düzenleme zekâtın iktisadî fonksiyonlarından bazılarıdır.  

Zekâtın sarf yerleri arasında borçluların bulunması, borca düĢen kimselere 

zekâttan hisse verilmesi, piyasaya hem borçlular hem de alacaklılar açısından güven 

oluĢturmaktadır. Ġnsanları ticarete teĢvik etmektedir. Yine âmillere yaptıkları iĢ 

karĢılığında zekât harcama kalemlerinden ücret verilmesi, yaptıkları iĢi sahiplenmelerine 

                                                
1000 KARADÂĞÎ, Buhus fî fıkhi kadâyâ‟z-zekât‟il muâsıra, s.23; AKAR, Hulusi, ESER Ercan. Zekâtı 

Anlamak, Ankara, DĠB Yayınları, 2012, s.56. 
1001 AHMED, Ġslâm Ġktisadı, s.136; MEġHUR, Zekât, s.200; KARADÂVÎ, Devru‟z-zekâti fi ilaci‟l 

müĢkilati‟l iktisadiyye ve Ģurutu nicahihe, Daru-Ģ ġuruk, Kahire, 2001, s.53. 
1002 Tevbe Sûresi 9/34 
1003 TĠRMĠZÎ, “Zekât”, 15; TABERÂNÎ, el-Mu‟cemu‟l-Evsat. 4: 264; DAREKUTNÎ, Sünen ed-

Darekutnî, 3: 5. 
1004 AHMED, Ġslâm Ġktisadı, s.135. 
1005 YILDIRIM, Asrın Kur‟ân Tefsiri, V, s. 2591; AKAR, ESER. Zekâtı Anlamak, s.57; “Yetimlerin 

mallarıyla ticaret yapınız ki, zekât onların malını yiyip bitirmesin.” ifadeleriyle ekonomiye 

kazandırılmayan bir kaynağın günden güne eriyip tükeneceği hususuna dikkat çekmiĢtir. (TĠRMĠZÎ,  
“Zekât”, 15; TABERÂNÎ, el-Mu‟cemu‟l-Evsat. 4: 264; DÂREKUTNÎ, Sünen ed-dêrakutnî, 3: 5.) 

1006 ERDOĞDU, Zekâtın Ekonomik ve Sosyal Yönleri, s. 126. 
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dolayısıyla zekât gelirlerinin artmasına ve istihdama yardımcı olacaktır. Hz. 

Peygamber‟in (s.a.s.) “herhangi birinizin iplerini alıp dağa gitmesi ve sırtına bir bağ 

odun yüklenip getirerek onu satması ve Allah‟ın bu sebeple onun yüzsuyunu koruması, 

verseler de vermeseler de insanlardan birĢeyler dilenmesinden çok hayırlıdır.”
1007

 

“Hiçbir kimse, asla kendi kazancından daha hayırlı bir rızık yememiĢtir. Allah‟ın 

Peygamberi Dâvûd (a.s.) kendi elinin emeğini yerdi”
1008

 hadislerinde buyurduğu üzere 

Ġslâm bireyleri çalıĢmaya teĢvik etmektedir. Bu Ģekilde çalıĢan toplumlar üreterek 

ekonominin güçlenmesine ve gelirlerinin artmasında aktif rol oynarlar. Zekât sadece 

fakirlerin aslî ihtitaçlarını karĢılamayı değil aynı zamanda çalıĢmaya gücü yeten fertleri 

istihdam ve sermaye olanakları sağlayarak üreten bireyler haline getirmeyi de 

hedeflemektedir.  

3. Ahlaki Açıdan Zekât 

Ġslâm‟da ibadetlerin temel hedefleri arasında k Ģ ye güzel ahlâkı kazandırmak 

vardır. Ġbadetlerde amaç k Ģ  ve toplumun olgunlaĢması, manen ulv  derecelere 

ulaĢmasını sağlamaktır. KazanılmıĢ, sahiplenilmiĢ mülk baĢkalarıyla paylaĢılmadığı 

müddetçe haz‟dan yoksundur. Ġnsana mutluluk vermez. Sahip olunan nimetlerin 

baĢkalarıyla paylaĢılması, bibadet bilinciyle insanlar yardım edilmesi rahatlatıcı ve 

tatmin edici duygu vermesi bakımından zekâtın ruhsal fonksiyonu ortaya çıkarır.
1009

 

Zekât açısından bakıldığında toplumun düzenini koruma, muhtaçları doyurma ve her 

türlü yardımlaĢmayla mümkün olabilir. ġah Veliyyullah Dihlevî (ö.1176/1762) 

Hüccetullâhi‟l Bâliga isimli eserinde zekâtın ahlakî boyutu ile ilgili Ģu ifadelere yer 

verir; “zekât, malın bereketini artırır ve ilahi rahmeti harekete geçirmesi sebebiyle Allah 

(c.c.)‟ın gazabını söndürür, c mr l k  ç n takd r olunan ah ret azabını ortadan kaldırır ve 

                                                
1007 BUHÂRÎ, “Zekât”, 50; MÜSLĠM, “Zekât”, 1042; AHMED ĠBN HANBEL, Müsned, 12: 459; NESÂÎ, 

“Zekât”, 85; BEZZÂR, Müsned el-Bezzâr, 3: 196; HUMEYDÎ, Müsned el-Humeydî, 2: 240 
1008 BUHÂRÎ, “Büyû”‟, 15; BEYHAKÎ, es-Sünenu‟l-Kübrâ, 6: 209. AHMED ĠBN HANBEL Müsned, 28: 

418; ĠBN ASÂKĠR, Târîhu DimaĢk, 14: 10. 
1009 FARÛKÎ, Ġsmail Raci, Tevhid, trc. Dilaver Yardım-Latif Boyacı, Ġstanbul, Ġnsan Yayınları, 2006, 

s.200. 
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meleklerden yeryüzünü ıslahla görevl  olanların o kula hayır dua etmeler n  sağlar.”
1010

 

Aynı düzlemde zengin ve fakir buluĢmasını sağlayarak zenginin fakire olan Ģefkatini, 

fakirin de zengine karĢı olan hürmetini geliĢtirir. Böylece zengini, bencillik ve fakire 

karĢı olan kibirden, fakiri de zengine karĢı olan kin ve nefret duygularından arınmasına 

katkı sağlayarak birbirleriyle dayanıĢmanın hâkim olduğu bir toplum tesis etmede etkin 

rol üstenebilir.
1011

 

Zekât, insan fıtratında varolan dünya malına karĢı olan hırs ve tamaha set çekme, 

nefsini yenerek ahlaki faziletlerle yücelmesini sağlama, toplumda birlikte yaĢayan 

bireyler arasında sevgi ve kardeĢliğin tesisi, mükellefin nefsinin ve elinde bulunan malın 

tezkiyesi, zekât almaya ehil kimselerin ihtiyaçlarını karĢılama ve onları en azından 

nisabı istiğna seviyesine yükseltme, toplumdaki sosyal dengeyi tesis etme gibi ulvi 

gayeler içermektedir.
1012

 Belirli imkanlara sahip olan bireylerin toplumun bu 

imkanlardan yoksun bireylerine karĢı daha duyarlı davranmaya ve aslî ihtiyaçlarının 

karĢılanmasında katkı sağlamaya teĢvik eder. Zira zekât, mükelleflerden zorla alınan bir 

vergi olarak değil gönül rızasıyla ihtiyaç sahiplerine verilmesi gereken malî bir 

yükümlülüktür. Bu fonksiyonlarıyla zekât toplum arasında oluĢabilecek gelir 

farklılıklarına set çektiği gibi kin, nefret ve kıskançlık duygularının önünde engel teĢkil 

etmektedir.  

Ġslâm, çalıĢamayacak durumda olan bakıma muhtaç fertlerin zaruri ihtiyaçlarını 

karĢılama görevini topluma yüklemiĢtir. Devlet bu insanların bakımını zenginler 

aracılığıyla zekât gelirlerinden karĢılamaktadır. Zekât verme emri genellikle Kur‟ân‟da 

namaz kılma emriyle birlikte zikredilmektedir. Namaz, toplumdaki bütün kesimlerin 

eĢitliğinin ve kardeĢliğinin göstergesidir. Zekât, zenginlere mallarında fakirlerin hakkı 

olduğu, onların aslî ihtiyaçlarını karĢılamada sosyal sorumluluklarının farkına 

varmalarını sağlayabilir. Zenginler sosyal adaleti sağlama ve fakirlikle mücadelede adım 

                                                
1010 DĠHLEVÎ, ġah Veliyyüllah Ahmed b. Abdurrahim, Huccetüllahi‟l Bâliğa, thk. Seyyid Sabık, Beyrut, 

Dar‟ul Ceyl, 2005, I, s. 139. 
1011 MAHZENCÎ, Zekât ve tenmiyetü‟l müctema‟, Mekke, Rabıtu Alemi‟l Ġslamî, Yıl:13, S.187, 1998, s. 

19; TURAN, Melih. Zekât Politikası Ekonomi-Politik Bir YaklaĢım, Ġstanbul, Mevsimler Kitap, 2017, 

s.164; KASAPOĞLU, Zekât Psikolojisi Kur‟ân Psikoloji Atlası, s.105 
1012 YILDIRIM, Asrın Kur‟ân Tefsiri, V, s. 2591; KASAPOĞLU, Zekât Psikolojisi Kur‟ân Psikoloji 

Atlası, s.95; KARADÂĞÎ, Buhus fî fıkhi kadâyâ‟z-zekât‟il muâsıra, s.21; AKYÜZ, Zekât, s.40. 
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atmadıkları takdirde namazdan elde ettikleri sosyal ve ahlaki kazanımları da önemini 

yitirecektir.
1013

  

Zekâtın hedefleri arasında; insanların ihtiyaçlarını karĢılamak için faize 

bulaĢmasına engel olması, Allah katında günahlara keffaret olması, mükellefin kalan 

mallarını bereketlendirip temizlemesi, cimrilikten koruması, iyilik duygularının hâkim 

olmasına katkı sağlaması, toplumda güvenin hâkim olması, kardeĢlik ruhunu 

güçlendirmesi, zenginin malını sosyal dengesizliğin getireceği tehlikelerden, 

düĢmanlıklardan, kıskançlıklardan koruması, toplumda istikrarın sağlamasına katkısı 

gibi birçok fonksiyonu zikredilebilir.
1014

 

B. Verginin Amacı 

Vergi, kamu hizmetlerini yerine getirmek ve bunlardan doğacak giderleri 

karĢılamak üzere mükelleflerden tahsil edilmektedir. Ancak verginin bu malî amacının 

yanı sıra sosyal ve ahlaki amaçları ve toplum içerisinde yerine getirdiği farklı görev ve 

fonksiyonları da bulunmaktadır. 

1. Sosyal Açıdan Vergi 

Asıl iĢlevi kamu harcamalarını finanse etmek olsa da vergi, ekonomide üretim ve 

tüketim kalıplarını değiĢtirici, ekonomik ve sosyal politikayı, gelir ve servet dağılımını 

yönlerdirmede etkili bir araçtır.
1015

 Günümüzde sosyal devletin toplum içerisinde zayıf 

olan tabakaları himaye edici indirimler ve istisnalar gibi önlemler, vergilendirmenin 

sosyal amacını ortaya çıkarmaktadır.
1016

 Servet vergileri, artan oranlı gelir vergileri ve 

gider vergilerinin, vergiye tabi olan malların lüks olup olmadığının sınıflandırılması ve 

farklılık arz etmesi kısmen de olsa toplumdaki gelir farklılıklarını önleme hedefini 

                                                
1013 AKYÜZ, Zekât, s.30. 
1014 Detaylı bilgi için bkz: YAVUZ, Yunus Vehbi, Bir Sosyal Güvenlik KuruluĢu Olarak Zekât, Tuğra 

NeĢriyat, Ġstanbul, 1992, ss.25-45; GUFEYLÎ, Nevâzilu‟z-Zekât, ss. 48- 56; YĠĞĠT, YaĢar, KESKĠN, 

Mehmet, KARAGÖZ Ġsmail, Zekât Ġlmihali, DĠB yayınları, Ankara, 2013, ss.39-70; AKAR, ESER, 

Zekâtı Anlamak, s.13-55; 
1015 ÖNCEL, Negatif Gelir Vergisi, s. 3; KARGI, Negatif Gelir Vergisi, s.39. 
1016 PEHLĠVAN, Vergi Hukuku, s.42. 
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göstermesi açısından önemlidir. Ayrıca sosyal güvenliğin korunması devletin en önemli 

görevlerindendir. Sosyal güvenlik aidatlarının vergiye dâhil edilmemesi, mükellefler 

tarafından yapılan sosyal yardımların vergi dıĢı bırakılması, yaĢlı ve emeklilerin, 

ekonomik açıdan yardıma muhtaç insanların gelirlerinin vergi dıĢı bırakılmasında sosyal 

güvenliğin korunması ve sosyal adaletin sağlanması amaçlanmaktadır.
1017

 Bazı Avrupa 

ülkelerinde uygulanan NGV aracılığıyla ve ülkemizde mükellefin harcamalarını 

belgelendirme suretiyle vergi iadesi Ģeklinde devlet, vergiden elde ettiği gelirlerden bir 

kısmını düĢük gelir gruplarına dağıtmaktadır. Devletin toplumda çalıĢanlara asgarîgeçim 

indirimi ve çocuk yardımı da verginin sosyal amacını göstermesi açısından 

önemlidir.
1018

 

Devlet topladığı vergilerden sadece kamu kuruluĢlarının giderlerini karĢılamakla 

kalmayıp, ihtiyaç sahiplerinin yararlanacağı tesisler ve aĢevleri kurmak, fertlerin 

becerilerini geliĢtirip ekonomiye katkı sağyalabilecekleri sosyal içerikli hizmetler 

üretmekle verginin sosyal yönünü belirginleĢtirmektedir. Tahsil edilen vergilerden 

ihtiyaç sahiplerine yapılan aynî ve nakdî yardımlar da bu açıdan düĢünülebilir. 

2. İktisadî Açıdan Vergi 

Verginin temel mali amacı kamu giderlerini karĢılayacak gelirler sağlamaktır. 

Kamu harcamalarındaki artıĢa paralel vergi de artıĢ gösterir. Devletin gelir kaynaklarına 

bağlı olarak vergiye olan ihtiyacı da farklılaĢır.
 1019

 Devletin bütçe kanunuyla belirlenen 

kamu hizmetlerini görebilmesi için kamu finansman kaynaklarına ihtiyacı vardır. Bu 

finansman kaynağının en önemli adımını mükelleflerden tahsil edilen vergiler 

oluĢturmaktadır. Verginin mali amaçları denilince sadece kamu giderlerinin karĢılanması 

                                                
1017 EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.148; AKSOY, Kamu Maliyesi, s.178; AKDOĞAN, Kamu 

Maliyesi, s.118. 
1018 EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.148; AKSOY, Kamu Maliyesi, s.178; AKDOĞAN, Kamu 

Maliyesi, s.118. 
1019 SAĞBAġ, vd. Vergi Teorisi, s.5. EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.145; KARADÂĞÎ, 

Buhus fî fıkhi kadâyâ‟z-zekât‟il muâsıra, s. 24; ĠNAYET, Ġktisadü‟l Ġslâmî zekât ve‟d daribe s.20. 
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değil bunun yanı sıra îfa ettiği fonksiyonlardan biri de elde edilen kamu gelirlerinin 

toplumu oluĢturan fertler arasında adil bir Ģekilde dağıtılması sağlanmaktadır.
1020

 

Verginin iktisadî amaçları da vardır. Yatırımları, üretimi, tüketimi ve tasarrufları 

teĢvik etmek veya kısıtlamak, ödemeler dengesini düzenlemek, ekonomik istikrarı 

sağlamak, ekonomik yapıyı değiĢtirmek, boĢ kapasiteyi ve spekülasyonları önlemek 

iktisadi amaçlarından bazılarıdır. 
1021

 

GeliĢmekte olan ülkelerin kalkınmalarını sağlamak veya geliĢmelerini devam 

ettirmek için yatırım yapmaları gerekmektedir. Devletin vergi politikaları yatırım 

maliyetlerinin azaltılmasında, yatırım fonlarının oluĢturulmasında, üretilen malların dıĢ 

rekabete karĢı korunmasında önemli rol oynamaktadır. Ayrıca verginin sosyal ve 

ekonomik değiĢkenlerinde de (üretim, tüketim, nüfus, yatırım, tasarruf, emek arzı veya 

talebi, ithalat vb.) önemli etkisi vardır. Verginin mali amaçlarının yanında tam istihdama 

ulaĢmak, fiyat istikrarını sağlamak, ödemeler bilançosunu ıslah etmek, üretimi arttırmak, 

tüketimi yönlendirmek, gelir ve servetin adil dağılımını sağlamak ve nüfus ıslahı gibi 

hedefleri bulunmaktadır.
1022

 

3. Ahlaki Açıdan Vergi 

Devlet tarafından konulan vergilerin temel amacı malî, ekonomik ve sosyal 

fonksiyonlardır. Bunun yanında verginin ahlaki amaçları da bulunmaktadır. Alkollü 

içecekler, tütün, uyuĢturucu maddelerde (satıĢı yasak olmayan ülkelerde) özel vergi 

oranlarının uygulanmasının arka planında bu tür zararlı maddelerin kullanımının 

azaltılması böylece toplumun hem sağlık hem de ahlakî açıdan sağlam bir yapıya 

kavuĢmasını amaçlanmaktadır.
1023

 Bu ürünlerde vergi oranının düĢürülmesi belki kısa 

vadede devlet bütçesine pozitif olarak yansıyabilir. Ancak uzun vadede malî amaç 

uğruna toplumun bozulan sosyal ve ahlakî yapısının yeniden onarılmasına yapılacak 

harcamalar Ģeklinde negatif olarak yansıyacaktır.  

                                                
1020 AKSOY, Kamu Maliyesi, s.252; EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.146; PEHLĠVAN, Kamu 

Maliyesi, s.98; AKDOĞAN, Abdurrahman. Kamu Maliyesi, Ankara, Gazi Kitapevi, 1999, s.118. 
1021 EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.146; PEHLĠVAN, Kamu Maliyesi, s.98. 
1022 ERDEM, vd. Kamu Maliyesi, 2011, s.186. 
1023 EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.148. 
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Her ne kadar zekâtın sosyal yönü, verginin de mali yönü ağırlıklı olsa da 

birbirine benzer yönlerinin olduğu görülmektedir. Vergideki kamu giderlerini karĢılama 

gayesi sosyal ve ahlaki gayelerini görmemize engel değildir. Zekâtın toplumdaki sosyal 

tabakalar arasındaki farkı kapatmaya yönelik yönü, durağan haldeki sermayenin 

ekonomiye kazandırılması, kiĢiyi zekât alan konumdan zekât veren konuma getirme 

faktörü, yatırıma teĢvik etme gibi pozitif yönleri göz ardı edilmemelidir.  

C. Negatif Gelir Vergisinin Amacı 

Amaç bakımından zekât ve negatif gelir vergisi fakirlikle mücadele ve insanın 

yaratılıĢına uygun bir hayat sürebilmesi için gereken imkânın, standartın sunulması 

bağlamında birbirleriyle örtüĢmektedir. Her ikisi de zengin ve fakir arasında bulunan 

sosyal statü farklılıklarının azaltılması amaçlarından birisidir.  

1. Sosyal Açıdan Negatif Gelir Vergisi 

Fakirlik toplumda mücadele edilmesi gereken bir olgudur. Sosyal adaletin 

sağlanması, toplumda fertler arasındaki ekonomik farkın azaltılması ve bireylerin 

müreffeh bir hayat sürmesini sağlamakla mümkündür. Günümüz vergi sistemi sosyal 

açıdan bu hayat standartını sağlamada yetersiz kalabilmektedir.  Bu yetersizliğin NGV 

ile nisbeten telafi edilmesi öngörülmektedir. NGV aracılığıyla belli bir gelirin altında 

kalan, çalıĢan-çalıĢmayan ayırt etmeksizin yapılan düzenli yardımlarla bu açık 

kapatılmaya çalıĢılmaktadır. NGV‟yi diğer sosyal yardımlardan ayıran hususların 

baĢında düzenli ve devamlı olması gelmektedir. Sosyal yardımlar kiĢinin çalıĢmadığı, 

yardıma muhtaç olduğu durumlarda devreye girmekte, ihtiyaç durumuna göre sürekli 

veya geçici olabilmektedir. Sosyal yardım alan kimsenin çalıĢmaya baĢlamasıyla 

kesilmektedir. Aldığı sosyal yardım oranı, çalıĢtığı takdirde elde edeceği gelirle aynı 

veya daha düĢük olması durumunda bireyi çalıĢmamaya teĢvik edici bir etken 

olmaktadır.
1024

  

                                                
1024 KARGI, Negatif Gelir Vergisi, s.51 
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NGV aracılığıyla gelirin dikey veya yatay olarak yeniden dağılımı 

sağlanabilmektedir. Dikey dağılım gelirin zenginlerden fakirlere aktarımıdır. Yatay 

dağılım ise, gelirin sosyal gruplar arasında el değiĢtirmesi anlamına gelmektedir. Gelirin 

erkeklerden kadınlara, yetiĢkinlerden çocuklara geçmesi buna örnek olarak verilebilir. 

Bu dağılımlar nakdî olabileceği gibi aynî de olabilir.
1025

  

NGV devlet açısından sosyal politikalar ve programların büyük maliyeti, piyasa 

mekanizmasını bozucu etkisi vardır. Ayrıca bu programların gelir dağılımında etkisi az, 

enflasyona etkisi fazladır. Programdan faydalanmak isteyen kimselerin hastalık, yaĢlılık, 

engellilik, dulluk gibi gerekçe sunmaları ve bu durumlarını ispat etmeleri gerekmektedir. 

Durumlarını ispat edemeyen ihtiyaç sahipleri, bu yardımlardan faydalanamamaktadır. 

NGVnin mevcut pozitif vergi sistemine entegre edilmesi durumunda maliyetler 

azaltılarak, sistemin daha rahat çalıĢması sağlanabilir. Ayrıca NGV‟deki belirlenen 

miktarın altında bir gelire sahip olma Ģartıyla ihtiyaç sahiplerinin mahrum kalmasının 

önüne de geçilmiĢ olur.
1026

 

NGV‟de, geliri belirlenen sınırın altına düĢen her birey için ödeme alma hakkı 

doğmaktadır. Bu ödeme otomatik olarak gerçekleĢmektedir. NGV bu özelliğiyle zekâta 

benzemektedir. Zira kiĢinin zekât almaya hak kazandığını ispat etmesi istenmez. Bu 

tespit iĢlemini yetkili merciler üstlenmektedir. NGV‟ de de kiĢinin hak sahibi olduğunu 

ispat etmesi gerekmemektedir. Böylelikle ispat için kullanılan yöntemlerin onur 

zedeleyici etkileri bertaraf edilmektedir. Sosyo-ekonomik açıdan zekât ve NGV 

birbirlerine benzemektedir. Her iki sistemde sosyal adaletin tesisi, gelir dağılımının adil 

bir Ģekilde dağıtılması ve zengin- fakir arasındaki gelir dağılım açığının azaltılması 

hedeflenmektedir.  

Bu ihtiyaç sahibi kimseler açısında sosyal bir güvence olmaktadır. Devlet 

tarafından uygulanan bu sitemde fakirlerin ihtiyaçlarının tespiti, adaletli dağıtımın 

sağlanması ve ihtiyaç sahiplerinin onurun korunması diğer hedefler arasında 

zikredilebilir.
1027

 

                                                
1025 TEMÜR, Refah Devleti Kapsamında Negatif Vergi ve Zekât, VI, S.12, s.4. 
1026 TEMÜR, Refah Devleti Kapsamında Negatif Vergi ve Zekât, VI, S.12, s.3. 
1027 TEMÜR, Refah Devleti Kapsamında Negatif Vergi ve Zekât, VI, S.12, s.3. 
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2. İktisadi Açıdan Negatif Gelir Vergisi 

Negatif gelir vergisinin iktisadî açıdan temel amaçlarından biri adaletli gelir 

dağılımını hedeflemektedir. Servetin belli kesimler arasında dengesiz ve adaletsiz bir 

güç kaynağı olmasını engellemek, yaĢam standartlarının arttırılması ve yaygınlaĢtırmak, 

fakirliği minimize ederek sosyal adaleti gerçekleĢtirmektir. Bu açıdan NGV ile zekât 

aynı hedefte birleĢmektedirler. 

Vergi kiĢinin beyanına göre gelirlerden alınmaktadır. Bu bakımdan geliri yüksek 

olanlardan alınan vergi oranları ile geliri belirlenen seviyenin altında olan kimselerin 

vergiden muaf tutulması veya nakit transferi yapılması iktisadi açıdan piyasaya canlılık 

getirecektir. DüĢük seviyede gelire sahip olanlara yapılacak nakdî yardımlar aracılığıyla 

bu kimselerin erteledikleri ihtiyaçlarını temin etmesi, sonuç itibariyle harcama yaparak 

ekonomiye canlılık kazandırması sağlanacaktır. Her ne kadar bu durum negatif gelir 

vergisinin dezavantajı olarak görülse de iktisadi açıdan piyasaya getireceği canlılıkla 

ekonomiye olumlu yansıyacaktır.
1028

 Harcamaların piyasaya getireceği canlılık ve 

dinamizm sayesinde sınıf farklılıkları azaltılarak orta gelir seviyesine sahip bir sınıf 

oluĢmasında, gelir ve servet dağılımını düzenleyici özelliğinin ortaya çıkmasında rol 

oynayacaktır. NGV bu özelliğiyle toplumda bireyler arasında gelir farklılıklarından 

kaynaklanabilecek, kin nefret ve kıskançlık duygularına da engel olacaktır. Bu da 

zekâtın gerçekleĢtirmek istediği amaçla örtüĢmektedir. Ġki sistemin amacı adaletli gelir 

dağılımına sahip, bireyler arasında kin, nefret, kıskançlık olmayan bir toplum 

oluĢturmaya katkı sağlamaktır. 
1029

 

NGV iktisadî boyutuyla adaletli gelir dağılımına katkı sağladığı gibi belirlenen 

gelirin altında kalan ve NGV‟den faydalanmaya hak kazananlar kimseler, aldıkları 

nakitle temel ihtiyaçlarını karĢılayacaklarından dolayı piyasaya arz-talep noktasında 

canlılık getireceklerdir. 

                                                
1028 TEMÜR, Refah Devleti Kapsamında Negatif Vergi ve Zekât, VI, S.12, s.4. 
1029 TEMÜR, Refah Devleti Kapsamında Negatif Vergi ve Zekât, VI, S.12, s.4. 
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3. Ahlaki Açıdan Negatif Gelir Vergisi 

Yönetim sistemlerinde temel hedef, topluma güzel ahlâk, adalet ve paylaĢım 

duygusu kazandırmak olmalıdır. Amaç k Ģ  ve toplumun olgunlaĢmasını sağlama, 

sorunları asgarî düzeye indirerek müreffeh bir toplum tesis edilmesine katkı sağlamaktır. 

NGV‟nin adeletli gelir dağılımına sağladığı katkı sayesinde fakire karĢı olan enaniyet ve 

kibirden, zengine karĢı olan kin ve nefreti azaltarak birbirleriyle dayanıĢma içinde olan 

bir toplum tesis etmede zekâta benzemektedir. Zekâtın ve NGV‟nin hedefleri arasında 

toplumda güvenin hâkim olması, kardeĢlik ruhunun güçlendirilmesi, zenginin malını 

sosyal dengesizliğin getireceği tehlikelerden, düĢmanlıklardan, kıskançlıklardan 

koruması, toplumda istikrarın sağlamasına katkısı gibi birçok hedef sıralayabiliriz. Zekât 

ve NGV, diğer sosyal yardımlardan farklı olarak ferdin tembelliğe alıĢmasına veya 

geçimini baĢkasının üzerine atma eğilimiyle mücadele etmektedir. Diğer sosyal 

yardımlar kiĢinin Ģahsi durumlarına göre değiĢkenlik göstermekle birlikte sürekli veya 

geçici olarak asgarîgeçimini garanti etmektedir. Bu da kiĢiyi aldığı yardımın çalıĢtığı 

takdirde elde edeceği miktara denk gelmesi durumunda çalıĢmama eğilimiyle karĢı 

karĢıya bırakabilmektedir. Zekât veya negatif gelir vergisinde belli bir gelir düzeyine 

kadar yardım alması ve kiĢinin elde ettiği gelire ilave bir gelir niteliğinde olması 

nedeniyle kiĢiyi çalıĢmaya teĢvik edicidir.
1030

 

Bu fonksiyonuyla zekât ve NGV birbirlerine parelel bir amaçta 

benzemektedirler. Her iki sistemin de amacı adaletli gelir dağılımına sahip bireyler 

arasında kin, nefret, kıskançlık olmayan bir toplum oluĢturmaktır.  

II. MÜKELLEF BAKIMINDAN 

A. Zekât Mükellefi 

Allah kullarını zekâtla sorumlu tutmak için birtakım Ģartlar aramaktadır. KiĢinin 

Müslüman olması, akıl- baliğ ve hür olması gibi bütün ibadetlerde aranan mükellefiyet 

                                                
1030 KARGI, Negatif Gelir Vergisi, s.51. 
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Ģartlarıdır. Buna göre gayrimüslimler, aklî melekelere sahip olmayan zihinsel engelliler 

ve müctehidler arasındaki fikir ayrılığına rağmen baliğ olmayan çocuklar mükellef 

olarak kabul edilmemektedir. Cumhur‟a göre baliğ olmayan çocuk zekât mükellefi olup 

velisi zekâtını vermekle sorumludur. Bu Ģartların yanı sıra zekâtın malî bir ibadet olması 

ve baĢkalarının haklarına taalluk etmesi nedeniyle zekâta konu olacak mallarda da bazı 

Ģartlar aranmaktadır. Tam mülkiyet, nema, asli ihtiyaçlardan fazla olması, malik olma 

tarihten itibaren üzerinden bir yıl geçmesi, borca karĢılık olmaması ve belli bir orana 

(nisab) ulaĢması gibi Ģartlar aranmaktadır. Bu Ģartlardan birini kaybetmesi kiĢiyi zekât 

mükellefi yapmadığı gibi mülkiyetinde bulunan malı zekât alınabilecek mallar 

statüsünden çıkarmaktadır. Bir önceki bölümde bu Ģartlar detaylı olarak ele alındığından 

burada sadece vergi ile mukayese yapılabilmesi için isimleri zikretmekle yetinilecektir. 

Ġslâm hukukunda zekât mükellefi sadece gerçek kiĢiler olup tüzel kiĢiler zekât 

mükellefi kapsamına dâhil değildir. Zekâtın malî bir yükümlülük olmasının yanında 

ibadet yönünün bulunması tüzel kiĢilikleri zekât mükellefi kapsamı dıĢında tutmaktadır. 

Çünkü ibadetlerde niyet gereklidir. Tüzel kiĢilerde ise niyet söz konusu değildir. Ayrıca 

tüzel kiĢilikler gerçek kiĢiler tarafından temsil edilmektedir. Tüzel kiĢilerin mal 

varlıkları aslında her ortağın hissesi oranındadır. Bu bakımdan gerçek kiĢiler hisseleri 

oranında tüzel kiĢilerin mal varlığından sorumludur. ġartların oluĢması durumunda tüzel 

kiĢi temsilcileri kendi hissesi oranında veya diğer ortakların bilgisi dâhilinde onların 

adına zekât verebilir. 

B. Vergi Mükellefi 

Vergi Usul Kanunu, 8. maddesinde vergi mükellefi ya da yükümlüsünü 

kendisine vergi borcu düĢen gerçek veya tüzel kiĢi olarak tanımlamaktadır.
 1031

 Vergi 

yükümlüsü maddî ve Ģeklî olmak üzere ikiye ayrılmaktadır. Maddî yükümlülük sadece 

                                                
1031 Madde 8 – Mükellef, verg  kanunlarına göre kend s ne verg  borcu terettübeden gerçek veya tüzel 

k Ģ d r. Verg  sorumlusu, verg n n ödenmes  bakımından, alacaklı verg  da res ne karĢı muhatap olan 

k Ģ d r. Verg  kanunlar yle kabul ed len haller müstesna olmak üzere, mükellef yete veya verg  

sorumluluğuna mütaall k özel mukaveleler verg  da reler n  bağlamaz. Bu kanunun mütaakıp 
maddeler nde geçen "mükellef" tab r  verg  sorumlularına da Ģam ld r. 

http://www.mevzuat.goö.tr/MevzuatMetin/1.4.213.pdf   EriĢim Tarihi: 03.10.2018 

http://www.mevzuat.gov.tr/MevzuatMetin/1.4.213.pdf
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uhdesinde olan paranın ödenmesi; Ģekli yükümlülük ise para ödemenin yanı sıra defter 

tutma, onaylatma, iĢe baĢlama ve iĢi bırakmayı bildirme, beyanname verme, defter ve 

belgeleri saklama gibi Ģeklî ve usulî yükümlülükleri içermektedir.
1032

 Vergi hukuku 

bakımından ehliyet, vergi yükümlüsü olabilme yetenek ve Ģartlarına sahip olabilmeyi 

ifade eder. Vergi Usul Kanunu‟nun 9. maddesine göre “Mükellefiyet ve vergi 

sorumluluğu için kanuni ehliyet Ģart değildir.”
1033

 Bu hükme istinaden kiĢinin vergi 

yükümlüsü veya sorumlusu olabilmesi için mümeyyiz, reĢit ya da hacr
1034

 (kısıtlama) 

altına alınmama Ģartı aranmamaktadır. Bu bağlamda ehliyetteki asıl kriter vergi ödeme 

gücüdür. Bu kimselerin mallarından kanuni temsilcisi vergiyi ödemede sorumludurlar. 

Kanuni temsilciler tüzel kiĢilerde müdür veya yönetim kurulu, gerçek kiĢilerde ise veli, 

vasî veya kayyımdır.
1035

  

Mükellefiyet bakımından zekât ve vergi arasındaki farklardan birisi tüzel 

kiĢilerin vergi yükümlüsü olmasıdır. Ġslâm hukukunda tüzel kiĢilerin malî sorumlulukları 

                                                
1032 ATAR. Yavuz. Vergi Hukuku, Mimoza Yayınları, Konya, 2000, s.49; BĠLĠCĠ, Nurettin. Vergi Hukuku, 

SavaĢ Yayınevi, Ankara, 2016, s.49; PEHLĠVAN, Kamu Maliyesi, s.100; EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. 

Kamu Maliyesi, s.155; AKSOY, Kamu Maliyesi, s.197; AKDOĞAN, Kamu Maliyesi, s.147. 
1033 Madde 9 – Mükellef yet ve verg  sorumluluğu  ç n kanun  ehl yet Ģart değ ld r. Verg y  doğuran 

olayın kanunlarla yasak ed lm Ģ bulunması mükellef yet  ve verg  sorumluluğunu kaldırmaz. Madde 

10 – Tüzel k Ģ lerle küçükler n ve kısıtlıların, Vakıflar ve cemaatlar g b  tüzel k Ģ l ğ  olmıyan 

teĢekküller n mükellef veya verg  sorumlusu olmaları hal nde bunlara düĢen ödevler kanun  

tems lc ler , tüzel k Ģ l ğ  olmayan teĢekküller   dare edenler ve varsa bunların tems lc ler  tarafından 

yerine getirilir.  Değ Ģ k:          -3505/2 ) Yukarıda yazılı olanların bu ödevler  yer ne 

get rmemeler  yüzünden mükellefler n veya verg  sorumlularının varlığından tamamen veya kısmen 

alınmayan verg  ve buna bağlı alacaklar, kanun  ödevler  yer ne get rmeyenler n varlıklarından alınır. 

Bu hüküm Türk ye'de bulunmayan mükellefler n Türk ye'dek  tems lc ler  hakkında da uygulanır. 

Tems lc ler veya teĢekkülü  dare edenler bu suretle öded kler  verg ler  ç n asıl mükelleflere rücu 

edeb l rler. Tüzel k Ģ ler n tasf ye hal ne g rm Ģ veya tasf ye ed lm Ģ olmaları, kanun  tems lc ler n 

tasf yeye g r Ģ tar h nden öncek  zamanlara a t sorumluluklarını da kaldırmaz.  Ek fıkra:       0  -

7103/9 ) Tasf ye ed lerek tüzel k Ģ l ğ  t caret s c l nden s - l nm Ģ olan mükellefler n, tasf ye önces  ve 

tasf ye dönemler ne  l Ģk n her türlü verg  tarh yatı ve ceza kesme  Ģlem , mütesels len sorumlu olmak 

üzere, tasfiye öncesi dönemler için kanuni temsilcilerden, tasfiye dönemi için tasfiye memurlarından 

herhangi biri adına yapılır. Lim ted Ģ rket ortakları, tasf ye önces  dönemlerle  lg l  bu kapsamda 

doğacak amme alacaklarından Ģ rkete koydukları sermaye h sseler  oranında sorumlu olurlar. ġu kadar 

k  bu fıkra uyarınca tasf ye memurlarının sorumluluğu, tasf ye sonucu dağıtılan tutarla sınırlıdır. 

(http://www.mevzuat.goö.tr/MevzuatMetin/1.4.213.pdf EriĢim Tarihi: 03.10.2018 
1034 Sözlükte “engellemek, yasaklamak, kısıtlamak” mânasına gelen hacir (hacr) kelimesi, Ġslâm 

hukukunda sözlük anlamıyla da bağlantılı olarak kiĢinin sözlü tasarrufunun hukukî geçerliliğinin 

engellenmesini ifade eder. Detaylı bilgi için bkz: APAYDIN, Yunus. “Hacir (Hacr)”  DIA, Ġstanbul, 

1996, XIV, s.513-517. 
1035 ATAR, Vergi Hukuku, s.49; BĠLĠCĠ, Nurettin. Vergi Hukuku, Ankara, SavaĢ Yayınevi, 2016, s.43; 

EDĠZDOĞAN, vd. Kamu Maliyesi, s.157; AKSOY, Kamu Maliyesi, s.197; ÇEVĠK, Vergi Hukuku, 

s.71. 

http://www.mevzuat.gov.tr/MevzuatMetin/1.4.213.pdf
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yoktur. Tüzel kiĢilerin mal varlıklarından malda aranan Ģartların bulunması durumunda 

sahipleri, ortakları veya temsilcileri zekât açısından sorumludurlar. Bu kimselerin tüzel 

kiĢilikteki hisse oranına göre zekâta konu olan Ģahsi diğer mallarına eklenerek vereceği 

zekât oranı hesaplanır ve tahsil edilir. 

Tüzel kiĢilikte zikeredilen bu hususa benzer bir durum Fukahâ arasındaki fikir 

ayrılığına rağmen büyük çoğunluğun benimsediği görüĢe göre çocuk, akli melekeye 

sahip olmayan zihinsel engelliler ve ma‟tuh gibi kimselerin zekât mükellefi olarak kabul 

edilmesi ve kanuni temsilcileri tarafından malarından zekâtın ödenmesi hususudur. 

Hanefî hukuk sistematiğinde aklî melekeye sahip olmayan zihinsel engellilerin mal 

varlıkları zekât kapsamında değerlendirilir. Zihinsel engelli birisinin ticaret yapması, 

canlı hayvan üretimi, maden iĢletmeciliği ortaklığı, borsa ve menkul kıymet iĢlemleri, 

ziynet eĢyası, ithalat ve ihracat yapması, fabrika ve benzeri imalathane kurup iĢletmesi 

gibi durumlar söz konusu değildir. Vergi Usul Kanununda da bu kimseler her ne kadar 

Medeni Kanun‟da belirtilen hakları kullanma salahiyetine sahip olmasa da vergi 

yükümlüsü olarak kabul edilmektedirler. Bu açıdan Ġslâm hukuku ile birbirine 

benzemektedirler. Zekât ve vergi mükellefi sayılma hususunda bu yükümlülüklerde 3. 

ġahıs veya devletin haklarının taalluk etmesi prensibi yatmaktadır.
1036

 

C. Negatif Gelir Vergisinde Mükellef 

Ġslâm‟da zekât mükellefi, sadece gerçek kiĢiler olup tüzel kiĢiler
1037

 zekât 

mükellefi kapsamına dâhil değildir. NGV‟de ise diğer vergi sistemlerinde olduğu gibi 

vergi tahsilatı bakımından hem gerçek hem de tüzel kiĢiler mükellef olabilmektedir. 

NGV‟ den gelir transferi Ģeklinde faydalanmayan tüm gerçek ve tüzel kiĢiler sisteme, 

devletin belirleyeceği vergi matrahları üzerinden ödedikleri vergiyle katkı 

sağlamaktadır. Bu bakımdan zekâtla arasında bazı farklılıklar bulunmaktadır. Mükellef 

                                                
1036 ATAR, Vergi Hukuku, s.51. 
1037 Fukakâ tüzel kiĢiliği müstakil olarak ele almamıĢtır. Modern hukukta tüzel kiĢiliğin vazifesini ifa eden 

müesseselerin benzerleri Ġslam hukukunda da mevcuttur. Ġslam hukukunda tüzel kiĢiler arasında 

özellikle devlet, beytülmâl, vakıf ve mescidler zikredilmektedir. Bunun yanı sıra Ġslam mali hukukta 

Ģirketlere de ayrı bir yer verilmektedir. (GÜNAY, Kamu Malları, ss.88-115; KÖSE, Murtaza, Ġslam 
Hukuku ve Modern Hukuka Göre Tüzel KiĢilik, EKEV Akademi Dergisi, Mayıs 1998, I, S.2, ss.221-

230; DÖNMEZ, Ġbrahim Kâfi, “ġahıs” , DIA, Ġstanbul, 2010, XXXVIII, ss.270-273 ) 
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olma hususundaki bu farklılık iki sistemden yararlanmaya hak kazananlar bakımından 

da ortaya çıkmaktadır. Daha önce de ifade edildiği üzere zekât almayı hakeden sekiz 

sınıf vardır. Bu sınıflardan ilk iki sırada bulunan fakir ve miskinler (ihtiyaç sahipleri), 

aynı zamanda negatif gelir vergisi sisteminde belli bir gelir sınırının altında kalanlar 

olarak bu sistemden yararlanan kimselerdir. NGV almaya hak kazananlar zekâtta olduğu 

gibi yalınız çalıĢan çalıĢmayan ayırtetmeksizin belirlenen gelir seviyesisinin altında 

gelire sahip olan gerçek kimselerdir. Vakıf, dernek, cemaat gibi tüzel kiĢilerin zekâtta 

olduğu gibi NGV‟den yararlanması söz konusu değildir. Fakir ve muhtaçların gelirinin 

arttırılması adaletli gelir dağılımının temini açısından hem zekât hem de negatif gelir 

vergisinde ortaya çıkmaktadır. Konu kiĢisel ve dar planda düĢünüldüğünde zekât 

verilebilecek sekiz sınıftan ilk ikisi daimî, diğerleri büyük ölçüde arızî gibidir. Amiller 

ücretlidir. Borçlu, yolda kalanlar, köleler de arizîdir. Müellefe-i kulûb ve “fi sebîlillâh” 

ise kurumsal boyutlu (devletin belirleyebileceği) zekât mükellefleridirler.
1038

 Bu iki 

sınıfa ancak devlet aracılığıyla verilebilir. KiĢilerin daimî zekât verebilecekleri sınıf 

fakirler ve miskinlerdir. 

Fakir ve miskinler hem zekâtta hem de NGV‟nin hak sahipleri arasında 

mevcuttur. Zekâtta nisab miktarı mala sahip olanlar belli Ģartlarla zekât mükellefi 

olmaktayken, NGV‟inde ise belirlenen gelir seviyesinin üstünde kalan kimseler, vergi 

mükellefi olmakta ve verecekleri vergiyle sisteme katkı sağlamaktadır. ĠĢsizlik 

maaĢından faydalanan bireylerin maaĢları çalıĢtıkları zaman diliminde ödedikleri 

primlerden yapılan kesintilerden, iĢverenlerin sosyal sigorta kurumlarına ödedikleri 

primlerden devletin sağlamıĢ olduğu katkılardan karĢılanmaktadır. Böylelikle kiĢi 

çalıĢtığı dönemde NGV sistemine vergisiyle destek sağlarken, gelir seviyesi düĢtüğünde 

de bu istemden nakit alarak faydalanmaktadır.  

III. KONU BAKIMINDAN 

Klasik fıkıh kitaplarında zekât konusu olan mallar, para (altın- gümüĢ), ticaret 

malları, canlı hayvanlar, toprak mahsulleri, madenler olmak üzere beĢ baĢlık altında 

                                                
1038 YAREN, Vergi-Zekât ĠliĢkisi ve Gıda Bankacılığı Kapsamında Yapılan BağıĢların Zekât Mükellefi 

Açısından Fıkhî Değerlendirilmesi, s. 426. 
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toplanmıĢtır. ÇağdaĢ Ġslâm hukukçuları zekâtın hikmet ve amacını göz önünde 

bulundurarak zekâtın sadece bu mallarla sınırlı olmayacağı görüĢündedirler. Bu 

bağlamda zekât emrinin diğer malları kapsayıp kapsamadığı araĢtırılırken mallar 

arasındaki ortak illeti belirlemeye çalıĢmıĢlardır. Hadislerde geçen zekât mallarının 

çoğunluğunun ortak illetlerinden birinin “nemâ/artıcılık” olduğu tespit etmiĢlerdir. Buna 

göre artıcılık vasfına sahip her türlü malın zekât kapsamında değerlendirilmesi kanaati 

oluĢmuĢtur.
1039

  

GloballeĢen iktisadi ve ekonomik hayatta, her geçen gün yeni bir kazanç kapısı 

ortaya çıkmaktadır. Bu kazançların zekât kapsamının dıĢında bırakılıp daha az kazanan 

insanların bu kapsama dâhil edilmesi adalet ilkesiyle bağdaĢmamaktadır. Bu bakımdan 

Ebu Zehra, Hamidullah (ö.2002), Abdulmennan (ö. 2016) ve Karadavî gibi alimler 

sadece naslarda geçen mallar değil zaman içinde ortaya çıkan ve artıcı olma vasfını 

taĢıyan her türlü iktisadi varlığın zekâta konu olacağı görüĢündedirler.
1040

 

Vergi siteminde her türlü iktisadî unsur veya hukuki muamele verginin 

konusudur. Verginin konusunu; verginin üzerine konulduğu, doğrudan veya dolaylı 

olarak kaynağını oluĢturduğu iktisadî unsurlar teĢkil etmektedir.  Nelerin verginin 

konusunu oluĢturduğunu kesin ve kalın çizgilerle sınırlama imkânı yoktur. Kanunun 

vergi yükümlülüğünün doğmasını hangi iktisadi unsura bağlayacağını önceden bilmek 

olanaksızdır. Çünkü iktisadi unsurlar her zaman değiĢmektedir. Kanun koyucu gerekli 

gördüğü durumlarda yürürlükte olan bir vergiyi kamu yararına kaldırabildiği gibi, önce 

vergi alınmayan bir kalemi vergi dilimi kapsamında değerlendirebilir.
 
Örneğin emlak 

vergisinin konusu bina ve arazilerdir. Buna karĢın katma değer vergisinin konusu 

menkul ve gayrimenkul malların yanında bir kısım hizmetler de bu verginin kapsamında 

değerlendirilmektedir.
 1041

 

Verginin konusu kanun koyucu tarafından tespit edilmekte ise de verginin temel 

niteliklerine ve unsurlarına aykırı olmaması, adaletin sağlanması bağlamında prensip 

olarak ülke iktisadına ve sosyal gerçeklere uygun olması gerekir. NGV‟de sisteme katkı 

                                                
1039 PAÇACI, Günümüz Ekonomik ġartlarına Göre Zekâta Tabi Mallar, s.96 
1040 AKYÜZ, Mukayeseli Ġbadetler Ġlmahali Zekât, s.168 
1041 EDĠZDOĞAN vd. Kamu Maliyesi, s.149; PEHLĠVAN, Kamu Maliyesi, s.100. 
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sağlama, belirlenen sınırın altında kalan bireylere yardım etme açısından bakıldığında 

vergiye konu olan herĢey NGV‟nin konusu kapsamına girmektedir. Kanun çerçevesinde 

tüzel veya gerçek mükelleflerin mal varlığı NGV‟nin konusudur. Dikkat edilmesi 

gereken husus adalet ve hakkaniyete riayet edip, mükelleflere kaldıramayacakları 

derecede ağır vergi oranları yüklememektir.  

Konu bakımında zekâtın konusu belli Ģartlar ve çeĢitlerle sınırlı iken vergi ve 

NGV‟ye konu olan mallarda herhangi bir sınırlama söz konusu değildir. Ġktisadî değeri 

olan her türlü maddi ve manevî mal ve haklar vergiye konu olmaktadır. 

IV. DAYANAK  MEġRUĠYET) BAKIMINDAN  

Zekâtın teĢrî kaynağı daha önce de ifade edildiği üzere Kur‟ân, sünnet ve 

icmâdır. Zekâtın farziyeti Kur‟ân
1042

 Sünnet 
1043

 ve Ġcmâ
1044

 ile sabittir. Zekâta tabi olan 

mallar artıcı olması Ģartıyla zamana ve mekâna göre farklılık arz etse de nasslarda geçen 

oranlar (nisab) bakımından değiĢmez nitelik taĢımaktadır. Nisaba Mâlik olan kimse 

zekât vermek durumundadır. Herhangi bir muafiyet söz konusu değildir. Kamu 

oteritesinin kesinleĢmiĢ zekâtı affetme yetkisi yoktur.
1045

 

Verginin kaynakları Tablo 3‟te gösterildiği üzere bağlayıcılık derecesine göre 

asli (temel) ve tali (yardımcı) kaynaklar olmak üzere iki grupta sınıflandırılmaktadır. 

Aslî kaynakları Anayasa, Anayasa Mahkemesi‟nin iptal kararları, Kanun, Uluslararası 

anlaĢmalar, ictihadi birleĢtirme kararları, kanun hükmünde kararnameler (KHK), 

Bakanlar Kurulu kararları, tüzükler, yönetmelikler, düzenleyici tebliğler 

oluĢturmaktadır. Tali kaynakları yorumlayıcı tebliğler, özelge, genelge, genel yazılar, 

                                                
1042 Zekâtın farziyetine delalet eden ayetler için bkz: Bakara 2/43, 110, 177; Hac,22/78; Nûr, 24/56; 

Mücadele, 58/13; Müzemmil, 73;20; Tevbe, 9;103; En‟âm, 6/141; Meâric, 70/24-24; Mu‟minûn, 23/4; 

Lokmân, 31/3-4; Fussilet, 41/66-7; Araf, 7/156; Maide, 5/55. 
1043 Diğer bölümde zikredilen hadislerin yanında ayrıca bkz: BUHÂRÎ, “Zekât”, 63; MÜSLĠM, “Ġmân”, 

19; AHMED ĠBN HANBEL, Müsned,  3: 498; ĠBN MÂCE, “Zekât”, 1; ĠBN HĠBBÂN, Sahihi Ġbn 

Hibbân, 11: 475;ġAFĠÎ, Muhammed b. Ġdris, Müsned eĢ-ġâfiî, Edeb, el-Kâdî, Beyrut, Daru‟l-Kütubi‟l-

Ġlmiyye, I, s. 378; ġEVKÂNÎ, Neylül Evtar, IV, s.121 
1044 ĠBN MUNZÎR, Ebu Bekir Muhammed b. Ġbrahim en- Nîsâbûrî, Ġcmâ, thk. Ebu Hammâd Sağir Ahmed 

b. Muhammed Hanif, Mektebetü Furkan, BAE, 1999, s.51; KARADAVÎ, Fıkhuz-Zekât, s.88 
1045 BÂDENCEKÎ, Mesâilu-z zekâti‟l muâsıra, s. 513. 
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sirküler, yargı kararları, bilimsel görüĢler oluĢturmaktadır.
1046

 NGV, tahsil edilme 

bakımından vergi kaynağı ile aynıdır. Harcama kalemleri bakımından kamu 

harcamalarının transfer harcamaları kapsamındadır. Transfer harcamalarında devlet 

üretim faktörünü talep etmemektedir. Emekli, dul ve yetimlere yönelik yapılan 

harcamalar bu kabilindendir.
1047

 Devletin maiyetindeki iĢsizlere, ihtiyarlara, kimsesiz 

dul ve yetimlere, emeklilere yaptığı yardımlar, özel hastane ve okullara verdiği katkı 

payları, iktisadi amaçla yapılan yardımlar transfer harcamaları olup NGV kapsamında 

değerlendirilebilir. 

Tablo 3: Vergi Kaynakları
1048

 

Temel (Aslî) Kaynaklar Yardımcı (Talî) Kaynaklar 

Anayasa Yorumlayıcı Tebliğler 

Anayasa Mahkemesinin iptal kararları Özelge 

Kanun Genelge 

Uluslararası AnlaĢmalar Genel Yazılar 

Ġctihadi BirleĢme Kararları Sirküler 

Kanun Hükmünde Kararname Yargı Kararları 

Bakanlar Kurulu Kararları Bilimsel GörüĢler 

Tüzük  

Yönetmelik  

Düzenleyici Tebliğler  

 

NGV‟ de hangi mükelleften ne oranda vergi alınacağı, kimlerin bu sistemden 

faydalanacağı, alt gelir litimitin belirlenmesi, hak sahiplerinin aralarında 

sınıflandırılması, hangi sınıfın bu sistemden yardım alacağı miktar gibi sistemin doğru 

bir Ģekilde yürümesine, Kanun, Bakanlar Kurulu Kararları, yardımı yapacak kurumun 

mevzuaatı, yönetmelik, tüzük ve tebliğler kaynaklık etmektedir. 

                                                
1046 PEHLĠVAN, Vergi Hukuku, s. 27. 
1047 AKSOY, Kamu Maliyesi, s.99; ULUSOY, Ahmet, Maliye Politikası, Kocaeli, Umuttepe Yayınları, 

2016, s.111. 
1048 Tablo Kamu Maliyesi kitaplarından esinlenerek araĢtırmacı taraından oluĢturulmuĢtur. 
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V. MATRAH BAKIMINDAN  

Matrah, tahsil edilecek zekât veya verginin belirlenmesi, hesaplanması baĢka bir 

ifadeyle kiĢinin ödeyeceği zekât veya vergi miktarının dayanağının bilinmesidir. Ġslâm 

hukukunda zekât oranları Kur‟ân‟da açıkça ifade edilmeyip Hz. Peygamber (s.a.s.) 

tarafından detaylandırılmıĢtır.
 1049

 Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) belirlediği oranlar üzerinden 

aslî ihtiyaçlar ve borçlarının çıkarıldıktan sonra ortaya çıkan net miktar zekât matrahıdır. 

Kimin ne kadar zekât ödeyeceğinin net mal varlığı üzerinden hesaplanmasıdır. Bu 

bakımdan havaic-i asliyye kapsamında zikredilen temel ihtiyaçlar bu hesabın dıĢında 

kalmaktadır. 

Vergi hesaplanmasında ise matrah kanunlarda belirtilen oranlar veya vergide 

esas alınan değerdir.
1050

 Devletin alacağı vergi miktarını hesaplayabilmek için, vergi 

kanunlarında gösterilen oranların ve miktarların, belirli ekonomik değer ve miktarlara 

uygulanması suretiyle saptanması gerekmektedir. Vergiye konu olan herhangi bir malın 

değeri tahsil edilecek verginin matrahıdır. Kanunlarda belirtilen vergi oranıyla matrah 

çarpılarak vergi miktarı ortaya çıkarılır.
1051

  Matrah hesaplamasında iki yöntem 

kullanılmaktadır. Birincisi matrahın uzunluk, hacim, ağırlık, sayı gibi teknik miktar ve 

fizik ölçüleri baz alınarak yapılan hesaplama Ģekli (advalorem/değer esaslı), ikincisi de 

fiyat ve bedel gibi iktisadi değer üzerinden yapılan hesaplama (spesifik/miktar) 

Ģeklidir.
1052

 Uygulama alanı geniĢleyen ve daha adil olan matrah advalorem / değer 

esaslı hesaplama sistemidir. Vergide matrah hesaplanırken matraha dâhil  edilmeyen 

zekâttaki havaic-i asliyyeye benzer birtakım harcamalar vardır. Safi gelirin tespitinde 

indirilecek giderler, Gelir Vergisi Kanunun‟un kırkıncı maddesinde detaylandırılmıĢtır. 

Bu giderler arasında: Ticari kazancın elde edilmesi ve idame ettirilmesi ile ilgili yapılan 

harcamalar, hizmetli ve iĢçilerin iĢyerleri ve müĢtemilatında iâĢe ve ibâte giderleri, 

sigorta primleri, kanun emrine istinaden ödenen zarar, ziyan ve tazminatlar, iĢ ile ilgili 

                                                
1049 BUHÂRÎ, “Zekât”, 38; MÜSLĠM, “Zekât”, 980; EBÛ DÂVÛD, “Zekât”, 4; ĠBN MÂCE, “Zekât”, 6; 

MUVATTA‟, “Zekât”, 847; BEYHAKÎ, es-Sünenu‟l-Kübrâ, 4: 232; ABDURREZZÂK, Musannef 

Abdurrazzâk,  4: 89. 
1050 ATAR, Vergi Hukuku, s.69. 
1051 AKSOY, Kamu Maliyesi, s.195. 
1052 AKSOY, Kamu Maliyesi, s.196; EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.150 
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yapılan seyahat ve ikamet giderleri, iĢletme ile ilgili olmak Ģartıyla; bina, arazi, gider, 

istihkak, damga ve vergiler zikredilebilir.
 1053

 

 Hz. Peygamber tarafından nisabı belirlenen zekâta tabi olan malları; tarım 

ürünleri, para ve benzeri ticaret malları, hayvansal servet olarak üç katagoriye 

ayırabiliriz. Bu kategorileri günümüz matrah sisteminde düĢünüldüğünde Ģu sonuçlara 

ortaya çıkmaktadır. 

1. Tarımsal ürünlerin zekâtının hesaplanmasında yetiĢtirme sürecinde harcanan 

emek ve masrafa bağlı olarak %5 veya %10 sabit oranlı (spesifik) tarife 

üzerinden matrah belirlenmiĢtir.
1054

 Bu ürünler için belirlenen matrah modern 

vergi matrah çeĢidinden spesifik matrah çeĢidi kapsamında olup sabit oranlı 

tarife ile benzeĢtiği söylenebilir.  

2. Nasslarda nisabı belirlenmiĢ diğer bir zekât malı ise o zamanda tedavülde olan 

paradır (dinar
1055

 ve dirhem
1056

). Bu para birimlerinde belirlenen asgarîmatrah 

200 dirhem ve 20 miskaldir. Bu dönemde kullanılan dinar ve dirhemler paranın 

alımgücü ile metal kıymeti, ticari değeri arasında bir eĢitlik vardı. Hz. 

Peygamber döneminde alım gücü bakımından dinar ve dirhem arasındaki 

çapraz kur ve değerleri arasındaki oran da 1/10 dur. Bu fark ağrılık birimiyle 

ilgili olmasından kaynaklanmaktadır. ġöyle ki; bir miskal altın (yaklaĢık 4,25 

gr) on dirhemdir (yaklaĢık 2.975x10 = 29.75 gr). Bu iki paranın madenlerinin 

miktarı arasındaki fark ise 1/7 (7x4.25=29.75/10x2.975x29.75) bu hesaba göre 

Asr-ı Saadette 4.25 gr altın (bir miskal / bir dinar) âlim gücü 29.75 gr gümüĢün 

                                                
1053 ġENYÜZ, vd. Türk Vergi Sitemi, s. 25; deyatlı bilgi için ve Gelir Vergisi Kanunun 40. maddesi için 

bkz:. https://www.gib.goö.tr/node/85123  
1054 SIDDIGI, GHAZANFAR, Erken Dönem Orta Çağ Ġslâm Ġktisat DüĢüncesi, s.287. 
1055 Kelime Grek-Latin menĢeli denariustan (aureus) Arapça‟ya geçmiĢ ve Ġslâm dünyasında genel olarak 

altın para karĢılığında kullanılmıĢtır. Ağırlığı bir miskal olarak darbedildiğinden bu adla da anılan 

dinar (çoğulu denânîr) aslında bir Bizans para birimi. Constantin tarafından solidus adıyla basılan 

nizamî olarak 4,5479 gr. ağırlığındaki bu altın sikke daha sonra nomisma, besante, denarion xriseon 

veya denarius aureus adlarıyla anılmıĢtır. (SAHĠLLĠOĞLU, Halil. “Dinar” , IX, s.352.) 
1056 Eski Yunan devletiyle ticarî münasebetler sırasında drahmi kelimesinden Farsça‟ya, daha sonra oradan 

Arapça‟ya geçmiĢtir. Dirhemin Ġslâm toplumlarında kullanıldığı bölge ve zamana göre ölçüsü 

değiĢmiĢtir. Geleneksel Ġslâm kaynakları Ģer„î dirhemi 14 kırat olarak nakleder. Dirhemin çeĢitleri 20, 
10 ve 12 kırat veya 8 ve 4 dânek takdir edilirken bunların ortalaması olan 14 kırat veya 6 dânek zekât 

nisabının hesabı için esas alınmıĢtır. (SAHĠLLĠOĞLU, Halil. “Dirhem” , IX, s.368.) 

https://www.gib.gov.tr/node/85123
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değerine denk gelmektedir.
1057

 Bu paralarda belirlenen zekât oranı ise 1/40 

(%2.5) olup sabit oranlı tarife ile çarpılarak hesaplanmaktadır. Matrah 

bağlamında düĢünüldüğünde gümüĢün parasal değeri üzerinden alındığı 

takdirde advalorem, fiziki ölçüsü dikkate alındığında ise spesifik matrah 

çeĢidine dâhil olmaktadır. Altın olan dinar ise spesifik matrah çeĢidine 

girmektedir.
1058

 

3. Altın gümüĢ dıĢındaki ticaret malları için Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) uygulaması 

ile ilgili elimizde fazla bilgi yoktur. Fakat Ġslam âlimleri bu tür servetleri o 

dönemde kabul gören altın ve gümüĢe kıyas ederek bunlar için belirlenen 

tarifeyi ticaret malları için de uygulamıĢlardır. Ticaret mallarının değeri 200 

dirhem gümüĢ veya 20 miskâl altının değerine ulaĢtığı takdirde zekât verilmesi 

gerekir. Bu malların fiziki ölçülerinden çok ekonomik olarak değer ifade 

etmesinden dolayı advalorem matrah kapsamında değerlendirilebilir. Bu çeĢit 

malların parasal değerleri dikkate alındığından spesifik matrah kapsamında da 

değerlendirilebilir. 

4. Hayvansal servet, küçükbaĢ (koyun, keçi) ve büyük baĢ (deve, sığır vd.) için 

Hz. Peygamber tarafından detaylı bir matrah belirlenmiĢtir.
1059

 Kimin kaç adet 

hayvanda ne kadar zekât vereceği bellidir. Hayvansal değerler sayı üzerinden 

teknik bir değerlendirmeye tabi olduğundan spesifik matrah çeĢidi kapsamında 

değerlendirilmesi gerekmektedir. Ancak Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) bazı 

uygulamalarında devenin kıymetini dikkate aldığı rivayetleri göz önüne 

alınarak hayvansal servetlerin zimnen advalorem matrah çeĢidi kapsamında da 

değerlendirilebileceği söylenebilir. 

                                                
1057 GÖZÜBENLĠ, BeĢir, Ġslâm Hukuku Literatüründe Para (Para, Faiz ve Ġslâm tartıĢmalı ilmi toplantı), 

ISAÖ. Ensar yayınları, Ġstanbul, 2015, s.95; ERKAL, Mehmet. Ġslâmın Ġlk Devirlerinde Para ve Zekât 

Nisabının Hesaplanması, Marama Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi Dergisi, Ġstanbul, 1985. S. III, s. 81-

84.  
1058 MAÇĠN, Zekât Matrahları ve Vergi ĠliĢkisi, s.199. 
1059 Detaylı bilgi için bkz: tüm fıkıh ve ilmihal kitablarının zekât bölümü hayvanların zekâtı bahsi; Ayrıca 

matrahların geçtiği hadisler için bkz: BUHÂRÎ, “Zekât”, 38; AHMED ĠBN HANBEL, Müsned, 1: 

233; NESÂÎ, “Zekât”, 4-5; EBÛ DÂVÛD, “Zekât”, 4; ĠBN HUZEYME, Sahih Ġbn Huzeyme, 4: 14-
18; ĠBN MÂCE, “Zekât”, 10; TĠRMĠZÎ, “Zekât”, 4; BEYHAKÎ, es-Sünen‟s-Sagir, 2: 44; EBÛ 

YA‟LÂ, Müsned Ebî Ya‟lâ, 1: 115. 
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5. Maden ve denizden çıkarılan ürünler matrah bağlamında düĢünüldüğünde 

parasal değeri üzerinden tahsil yapıldığı takdirde advalorem, fiziki ölçüsü 

dikkate alındığında ise spesifik matrah çeĢidine dâhil olmaktadır.  

VI. FELSEFE VE TEORĠ BAKIMINDAN  

Zekât ve verginin ortak olduğu bazı felsefî temeller bulunmakla birlikte 

birbirinden farklı olduğu hususlar da mevcuttur. Zekâtın dayandığı sistematik arasında, 

genel yükümlülük, vekâlet, fert ve toplum arasında dayanıĢma ve kardeĢlik yer alırken, 

verginin dayandığı teoriler arasında, istifade teorisi ve devletin egemenliğine dayanan 

teori yer almaktadır. 

A. Zekâtın Dayandığı Temel Felsefik Teoriler 

1. Genel Yükümlülük Teorisi 

Bu teoriye göre her Ģeyin yaratıcısı, nimetleri bahĢeden Allah, kullarını dilediği 

Ģekilde yükümlülüklerle sorumlu tutmaktadır. Namaz, oruç gibi bedeni yükümlülüklerle 

sorumlu tutabildiği gibi zekât gibi sadece mali yükümlülüklerle veya Hac gibi hem 

bedenî hem de mali yükümlülüklerle de sorumlu kılmaktadır. Kuluna bağıĢlamıĢ olduğu 

malın belli bir kısmını imtihan vesilesi kılarak, zekât aracılığıyla malın bir miktarını 

kendisinin belirlemiĢ olduğu yerlere harcamasını istemesi de doğaldır.
1060

 Zekâta bu 

açıdan bakıldığında Allah‟ın kullardan yapmaları istediği malî bir yükümlülük olarak 

değerlerndiriz. Kullar Allah‟a ait olan maldan bir kısmını O‟nun istediği yere infak 

etmek zorundadır.  

                                                
1060 ĠNAYET, Zekât ve‟d-daribe, s.59; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.840; KARADÂĞÎ, Buhus fî fıkhi 

kadâyâ‟z-zekât‟il muâsıra, s. 39. 
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2. Vekâlet Teorisi 

Allah‟ın mülküne insanın vekâlet etmesi temeline dayanan vekâlet teorisi 

açısından, malın gerçek sahibi, yaratıcısı Allah‟tır.
1061

 Ġnsanın bu maldaki emeği 

üretimidir. Bu üretimi asıl mal sahibinin kendisinin emrine amade ettiği maldan 

yapmaktadır. Ġnsan emeği, denizde avlamıĢ olduğu balıklarda var olan bir nimetin ortaya 

çıkarılması, farklı ürünlerde dokuma, öğütme, karıĢtırma gibi faaliyetlerle bir Ģekilden 

bir Ģekle dönüĢtürme, paketleme ve pazarlama yöntemi ile pazara sunma Ģeklinde 

tezahür etmektedir. Tarımsal toplumlarda hasat edilen ziraî mahsülde çiftçinin emeği, o 

ürünün hasat aĢamasına kadar asıl mal sahibi olan Allah‟ın nimetlerinden güneĢ, su, 

hava ve iklim gibi ürünün yetiĢmesi için olmazsa olmaz Ģartlar, çiftçinin harcadığı 

emekle kıyas edilemez. Sanayi toplumunda yeraltından çıkarılan pertol ürünlerinde 

üreticinin emeği, yaratıcının bahĢettiği nimet ile kıyaslanamayacak derecede azdır. 

Sonuç olarak her Ģeyi yaratan Allah‟ın kullarına bağıĢladığı bu malların belli bir 

miktarını kendi adına belli yerlere harcanmasını istemesi doğaldır.
 1062

 Ayetin ifadesiyle 

“(Resûlüm!) De ki: Mülkün gerçek sahibi olan Allah'ım! Sen mülkü dilediğine verirsin 

ve mülkü dilediğinden geri alırsın. Dilediğini yüceltir, dilediğini de alçaltırsın. Her türlü 

iyilik senin elindedir. Gerçekten sen her Ģeye kadirsin.”
1063

  Mülkün asıl sahibi Allah, 

insan ise onun vekilidir.  

3. Fert ve Toplum Arasındaki Dayanışma Teorisi 

Ġnsan kendi kendine yetebilen bir varlık değildir. YaĢamını idame ettirebilmesi 

için baĢkalarına ihtiyaç duymaktadır. Dolayısıyla her fert toplumdan edindiği tecrübe, 

bilgi ve becerileri veya diğer bir ifadeyle manevî, kültürel ve sosyal bağlamda içinde 

yaĢadığı topluma borçlu olduğu gibi ekonomik anlamda da topluma borçludur. Netice 

itibariyle kiĢinin kazanmıĢ olduğu malda toplumun hakkının olduğu sonucu ortaya 

çıkmaktadır. Kamu yararına malının belli bir bölümünü toplumda ihtiyaç sahiplerine 

                                                
1061 Ġlgili ayetler için bkz: Necm, 53/31; Taha, 20/6; Sebe, 34/22; Hadid, 57/7; Nûr, 24/33. 
1062 ULUTAN, Ġktisadî Doktrinler Tarihi, s. 71; ĠNAYET, Zekât ve‟d-daribe, s.60; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-

zekât, s.841. 
1063 Âli Ġmrân, 3/26 
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tahsis etmesi zorunluluğu vardır. Toplumda ihtiyaç sahibi kalmasa dahi kiĢi zekâtını 

(malının belli bir kısmını) vermekle mükelleftir.
1064

 

4. Kardeşlik Teorisi 

KadeĢlik duygusu sosyal dayanıĢmanın da ötesinde bir Ģuurdur. KardeĢlikte 

karĢılıksız bir dayanıĢma söz konusudur. KardeĢlik almadan verebilmeyi gerektirir. Her 

toplumda olduğu gibi Ġslâm toplumunda da çalıĢamayacak durumda olan, çalıĢmaya 

gücü yettiği halde iĢ bulamayan, çalıĢtığı halde kazandığı gelir asli ihtiyaçlarını 

karĢılamaya yetmeyen, iflas etmiĢ kimseler vardır. Bu durumda olanlara yrdımcı olmak 

kardeĢliğin gereğidir. Zekât bu kardeĢliğin gerçekleĢmesine aracılık etmektedir.
1065

 

B. Verginin Dayandığı Teoriler 

1. Verginin Mübadele Esasına Dayanan Teori 

Bu teori, devlet ve fert arasındaki menfaat iliĢkisi karĢılığında yapılan anlaĢma 

olarak görülmektedir. Ġstifade teorisi olarak da anılan bu tori üç farklı Ģekilde 

yorumlanmaktadır. 

a. Vergiyi Hizmet Bedeli Sayan Teori 

Bu teori, vergiyi devletin fertlere sunduğu kamu hizmetlerinin karĢılığı 

saymaktadır. Fakat verginin kamu hizmetinin karĢılığı Ģeklinde görülmesinin vergiyi 

açıklamada yetersiz kaldığı, verginin kamu hizmetleri karĢılığında değil, kamu 

hizmetlerinin finansmanı karĢılığında alındığını esasına dayanmaktadır. Ancak tahsil 

edilen verginin ferdin kamu hizmetinden yararlanma miktarına göre değil, sahip olduğu 

ödeme gücüne göre belirlendiği bilinen bir gerçektir. Ayrıca ödeme gücü olmayan 

fertlerin kamu hizmetinden mahrum bırakılması da söz konusu değildir. Bireyler kamu 

                                                
1064 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.846; ĠNAYET, Zekât ve‟d-daribe, s.61. 
1065 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.849 
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hizmetinden eĢit miktarda yaralanma hakkına sahiptirler. Belirli kamu hizmetleri 

karĢılığında tahsil edilen meblağ harç olarak anılmaktadır.
1066

 

b. Vergiyi Sigorta Primine Benzeten Teori 

Bu teori, vergiyi devletin bireylerin mal ve canlarını emniyette tutmasının 

karĢılığı olarak görme temeline dayanmaktadır. Sigorta firmaları, bireylerin mallarını ve 

canlarını kendi rızalarıyla ödedikleri pirimler karĢılığında, poliçede belirtilen Ģart ve 

koĢullarda uğradıkları zararları karĢılamayı taahhüt etmektedirler. Ancak devlet 

bireylerden aldığı vergiler karĢılığında kimseye bir söz vermemekte ve uğradıkları zararı 

karĢılamayı da taahhüt etmemektedir. Çünkü devlet vergi veren, veremeyen bütün 

bireylerin can ve mal güvenliğini sağlamak için gereken tedbirleri almak 

durumundadır.
1067

 

c. Verginin Milli Gelirin Oluşmasındaki Genel Giderlere Katılma Payı 

Olduğunu Benimseyen Teori 

Bu teoride toplum üreticiler birliğine benzetilmekte, devlet ise bu birliğin genel 

giderlerini karĢılayan bir organ olarak görülmektedir. Bireyler vergileriyle bu genel 

giderlere ortak olmaktadır. Ancak devletin hedefi sadece ekonomik meselelerle 

sınırlandırılamaz. Devletin maddi hizmetlerinin yanında birçok manevî hizmeti de 

bulunmaktadır. Verilen vergilerin ne kadarının milli gelirin oluĢmasına katkı sağladığını 

tespit etmek güç bir durumdur. 
1068

 

                                                
1066 AKSOY, Kamu Maliyesi, s.181; EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.138; PEHLĠVAN, Kamu 

Maliyesi, s. 95. 
1067 AKSOY, Kamu Maliyesi, s.183; EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.139; PEHLĠVAN, Kamu 

Maliyesi, s. 96. 
1068 AKSOY, Kamu Maliyesi, s.184; EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.140; PEHLĠVAN, Kamu 

Maliyesi, s. 96. 
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2. Devletin Egemenliğine Dayanan Teori 

Devlet, bireylerden oluĢturduğu toplumdan ayrı ve üstün bir statüdedir. Devletin 

en büyük özelliği bireyler üzerindeki egemenlik ve yönetme hakkıdır. Devletin hayatın 

her aĢamasında üstlenmiĢ olduğu görevleri ve gidermek zorunda olduğu ihtiyaçları 

olduğu bilinmektedir. Devlet, hedeflerini gerçekleĢtirmek için bireylere görev yükleme, 

onlardan bazı sorumluluklar isteme hakkına sahiptir. Devletin gölgesinde ve 

himayesinde yaĢayan bireylerin kendilerine düĢen yükümlülükleri en iyi Ģekilde yerine 

getirmek zorunluluğu vardır.  Bireyler bu yükümlüklerini yerine getirmesi durumunda 

herhangi özel bir karĢılık bekleme salahiyetine sahip değildir. Dolayısıyla devlet 

açısından vergideki en önemli kriter devletin egemenliğine dayanması, bireyler 

açısından da ödeme gücüdür. 
1069

  

C. Negatif Gelir Vergisinin Dayandığı Teoriler 

NGV‟yi, zekâtın temel felsefik teorilerinden olan genel yükümlülük, fert ve 

toplum arasında dayanıĢma ve toplum arasındaki dayanıĢma ve kardeĢlik teorileriyle 

temellendirmek mümkündür. Vergi teorileri arasında da devletin egemenlik ve devletten 

aldığı hizmet bedeli teorilerine dayandırılabilir. Çünkü devletin himayesinde yaĢayan 

bireyler, kendilerine sunulan bu imkânlar kaĢılığında yükümlülük ve sorumluluklarını da 

yerine getirmek zorundadır. Bu bağlamda her ferdinin belirli bir hayat standartında 

yaĢamasını temin etmek adına bireyler arasında maddi dayanıĢmayı temin edecek 

vergilerle sorumlu tutabilir. Devlet tahsil edilen bu vergilerden bir kısımını gelir seviyesi 

düĢük olan bireylere kanalize etme yetkisine sahiptir. 

Sonuç olarak zekât-vergi teorileri karĢılaĢtırıldığında; devlet veya kamu 

oteritesinin varlığı ve sosyal dayanıĢma teorileri zekât ve vergi arasında ortak teori 

Ģeklinde telakki edilebilir. Bu bağlamda hem zekâtFakat zekât felsefesinde var olan 

genel yükümlülük, vekâlet ve kardeĢlik teorilerine günümüz vergi sitemlerinde 

rastlanamamaktadır. Bu teoriler bireyin zorunlu olarak yerine getirdiği vergiden zekâtı 

ayıran unsurlardandır. 

                                                
1069 AKSOY, Kamu Maliyesi, s.185; EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.140; PEHLĠVAN, Kamu 

Maliyesi, s. 97; BÂDENCEKÎ, Mesâilu-z Zekâti‟l Muâsıra s.516. 
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VII. ĠLKELER BAKIMINDAN 

Zekât, vergi ve NGV ilkeler bakımından birbirlerine benzemektedir. ÇağdaĢ 

vergi literatüründen vergi ilkeleri konusunda birçok görüĢ sunan iktisatçılar arasında 

Adam Smith ve Adolf Wagner öne çıkmaktadır. Günümüzde de geçerliliğini devam 

ettiren A. Smith‟in ilkeleri bağlamında zekâtla karĢılaĢtırılma yapılacaktır.
1070

 Smith 

tarafından ortaya konulan adalet, belirlilik, uygunluk ve iktisadilik ilkelerine kısaca 

değinilecektir. 

A. Adalet Ġlkesi 

Adalet bireyden alınan vergide dikkat edilmesi gereken ilkelerin baĢında 

gelmektedir. Ġslâm oluĢturduğu sistemin her kademesinde adaleti emretmiĢ Hz. 

Peygamber de bu hususta denetlenmiĢtir.
1071

 Adalet ilkesini zekât bağlamında 

düĢündüğümüzde Ģu hususlar öne çıkmaktadır. 

1. Zekât yükümlülüğünde eĢitlik: Rengine, ırkına, cinsiyetine, akli 

melekelere sahip olup olmamasına, soyuna ve sosyal statüsüne bakılmaksızın asli 

ihtiyaçlarından fazla Nisab miktarına ulaĢmıĢ bir mala sahip olan herkesin mükellef 

olması ve eĢit oranda tahsil edilmesidir. Bu durumda hiç kimsenin birbirinden üstünlüğü 

veya ayrıcalığı yoktur. 

Vergilendirmede de bütün mükellefler malî güçleri nisbetinde üretim ve 

tüketimlerinden vergi vermekle yükümlüdür. Bu konuda kanun önünde herkes eĢit olup 

kimseye ayrıcalık tanınmamaktadır. 

2. Nisabtan az olan malın zekâttan muaf tutulması: Bireyin asli ihtiyaçlarını 

karĢılaması esastır. Kendisi muhtaç olan, asli ihtiyaçlarını karĢılamaktan aciz kimselerin 

baĢkalarına yardım etmesi veya zekât mükellefi olması mümkün değildir. Bu bakımdan 

değeri ne olursa olsun asli ihtiyaçları kapsamına giren ev, araba, mesleğini icra etmesi 

için gereken alet ve edavat, gelir getirmeyen mal varlığı zekât kapsamına dâhil  değildir. 

                                                
1070 Adam Smith, felsefi ve Ekonomi düĢünceleri hakkında bkz. ULUTAN, Ġktisadî Doktrinler Tarihi, 

ss.239-281. 
1071 Maide, 5/2,8; HaĢr, 59/7 
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Ayrıca zekâtta alınan miktar (zekât kapsamına giren mala göre oran farklılık 

gösterebilir) insanı zora sokacak bir oran değildir. 

Vergi özellikle gelir vergisi mükellefi olmak için belli bir gelir miktarına sahip 

olmak gerekmektedir. Belirtilen miktarın altında gelire sahip olan kimseler NGV 

aracılığıyla vergiden muaf tutulmakla kalmayıp ihtiyaçlarını karĢılaması için ilave 

gelirle desteklenmektedir.  

3. Çifte zekâtlandırmanın yasak olması: Hz. Peygamber‟in (s.a.s.)“zekât 

tekrarlanmaz”
1072

 hadisi ile bir yıl içerisinde birden fazla zekât alınmasının 

yasaklanması adalet ilkesi açısından önem arz etmektedir. Ebû Ubeyd hadiste geçen 

 senîy” kavramını Arapçada birĢeyi iki defa tekrar etmek ve herĢeyi yerli yerince“ ”ثُٗ“

yerleĢtirmek Ģeklinde açıklamaktadır. Dolayısıyla bir kimsenin malından bir yılda iki 

defa zekât alınmaz Ģeklinde yorumlamıĢtır.
1073

 Zekât kapsamına giren malda aynı dönem 

içinde iki kez veya daha fazla zekât ödenmez. Bu bağlamda Hz. Ömer döneminde zekât 

tekrarını önlemek amacıyla tahsil edilen zekât karĢılığında mükellefe berâe adında 

tahsilat makbuzu verilirdi.
1074

 

Vergi açısından düĢünüldüğünde adalet ilkesi bağlamında çifte 

vergilendirilmenin olması gerekmektedir. KiĢi elde etttiği bir ürün, gelir veya satın aldığı 

malda bulunduğu ülkenin vergi sistemine göre bir defa vergi vermelidir. VatandaĢı 

olduğu ülkede ayrıca vergilendirme olmaması gerekmektedir. NGV‟de çifte 

vergilendirme söz konusu değildir. Hak sahibi açısından düĢünüldüğünde vergiden muaf 

tutulmaktadır. Sisteme katkı sağlayan mükellef açısından da çifte vergilendirme yoktur. 

4. Tahsil edilen zekât miktarlarının harcanan emeğe göre farklı olması: Ġlk 

olarak Ġslâm‟ın uygulamaya koyduğu bu ilkeye göre tahsil edilen zekât oranları kiĢilerin 

zekâta tabi olan malları elde etmede harcadıkları emeğe göre değiĢmektedir. Ġnsanın az 

emek harcadığı define, maden gibi mallarda 1/5 (%20) alınması, zirai ürünler açısından 

sulama noktasında emek sarfetmediği veya masraf yapmadığı durumlarda 1/10 (%10), 

sulamada daha fazla emek harcadığı ve masraf yaptığı durumlarda 1/20 (%5) alınması, 

altın, gümüĢ ve ticaret malları gibi nemalanması için fazla emeğin gerektiği durumlarda 

                                                
1072 EBÛ UBEYD, Kitabü‟l-Emval, no: 983, s. 409. 
1073 EBÛ UBEYD, Kitabü‟l-Emval, no: 984, s. 409; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.865. 
1074 ġEYBANÎ, el-Câmiu‟s-Sağîr, s. 126; YENĠÇERĠ, Ġslâm‟da Devlet Bütçesi, s.145. 
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da 1/40 (% 2.5) olarak belirlenmesi adalet ilkesinin uygulanması konusunda örnek 

olabilir.
1075

 Zekâta tabi olan hayvanlar açısından düĢünüldüğünde fazla bakım ve masraf 

gerektiren koyun gibi küçükbaĢ hayvanlardan tahsil edilen zekât miktarı, bakıma çok 

fazla ihtiyaç duymayan deve ve sığır büyükbaĢ gibi hayvanlardan alınan zekât miktarına 

göre daha azdır.  

5. Ödemede Ģahsi durumların göz önünde bulundurulması: Ġslâm hukukunda 

zekât mükellefi olabilmek için veya zekât tahsil edilirken bireyin Ģahsi durumları 

gözönünde bulundurulur. Adalet ilkesi gereğince; 

Nisab altındaki mallar veya durağan (nâmî olmayan) mallar zekât kapsamına 

dâhil edilmemiĢtir. KiĢinin kendisi ve bakmakla yükümlü olduğu ailesinin aslî ihtiyaçları 

kapsam dıĢı tutulmuĢtur. Borçlu kimsenin, borcu nisabı miktarı veya daha fazla olması 

durumunda zekât mükellefi olarak sayılmamaktadır. Âlimler arasında farklı düĢünenler 

olmakla birlikte borcu çıkarıldıktan sonra kalan miktar Nisaba ulaĢtığı takdirde zekât 

mükellefi kapsamında değerlendirilmektedir. Zekât verilecek ticaret malları, sulama 

Ģekillerine göre zirai ürünler gibi bazı mallardan; harcama ve giderler düĢtükten sonra 

kalan matrah üzerinden zekât alınmaktadır. 

Vergi ve NGV‟de aynı durum söz konusudur kendi geçimine yetecek kadar gelir 

elde eden çerçi, kalaycı, ayakkabı boyacısı gibi 
1076

 veya nüfusu 5000‟nin altındaki 

yerlerde faaliyet gösteren esnafların gelir vergisinden muaf tutulması,
1077

 yine nüfusu 

5000‟nin altındaki olan bölgelerdeki çiftçilerin çalıĢtırdıkları iĢçilerin, münhasıran el ile 

dokunan halı imalathanelerinde çalıĢanların ücretlerinin gelir vergisinden muaf tutulması 

vergideki istisna ve muafiyetlere örnek olabilir.
1078

 NGV sisteminden yararlanmaya hak 

kazanan kimseler devlet tarafından desteklendiklerinden dolayı tabiatıyla vergiden 

muaftır.  

6. Uygumalamada Adalet; Ġslâm adaleti emretmekte, adaletin tecelli etmesi 

için genel prensipleri belirleyerek uygulama aĢamasını da denetlemektedir. Hz. 

                                                
1075 ĠBNĠ KAYYĠM el-Cevziyye, ġemsuddin Ebi Abdillah Muhammed Ebi Bekr, Ġ‟lamu‟l-muvakkîn an 

Rabbi‟l-âlemin, thk. Muhammed Abdusselam Ġbrahim, Beyrut, Daru‟l Kutübi‟l Ġlmiyye, 1991, II, s. 69 
1076 ÇEVĠK, Vergi Hukuku ve Türk Vergi Sistemi, s.151; PEHLĠVAN, Vergi Hukuku, s.189. 
1077 ÇEVĠK, Vergi Hukuku ve Türk Vergi Sistemi, s.158; PEHLĠVAN, Kamu Maliyesi, s.189. 
1078 ÇEVĠK, Vergi Hukuku ve Türk Vergi Sistemi, s.165; PEHLĠVAN, Kamu Maliyesi, s.209. 
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Peygamber, amillerin seçiminden, zekât tahsilinde uymaları gereken kuralları, insanlara 

zulmetmemeleri, malllarından vasat olanları almaları gibi birçok hususta gereken 

hassasiyeti göstermiĢ ve bu bağlamda emirler ve direktifler vermiĢtir.
1079

 

Vergilemede adalet ilkesi, herkesten ödeme gücü ölçüsünde vergi alınmasını, 

bireylerin tamamının kamu giderleri finansmanına katılmaları olarak tecelli eder. 

Toplumu oluĢturan bireyler hiçbir ayrıma tabi tutulmadan vergi mükellefi olma 

anlamında kanun önünde eĢittirler. Bireylerin mali göstergesi devlet himayesinde 

kazandıkları gelirlerdir.
1080

 Gelir vergisi gibi bazı vergi türlerinde matraha paralel olarak 

vergilerin oranı da artmaktadır. Zekâtta bu durum tersine iĢlemektedir. Matrah arttıkça 

oran azalmaktadır. 

NGV‟de adalet ilkesi ise belli bir gelirin altında kalan veya ödeme gücü yerinde 

olmayan kimselerin bazı vergi dilimlerinden muaf tutularak, aslî ihtiyaçlarını 

karĢılaması için devlet elde ettiği gelirlerden takdir ettiği bir kısmını bu kiĢilere 

aktarması olarak ortaya çıkmaktadır. Hem toplum içerisinde asayiĢi sağlanmakta hem de 

alt gelir grubunda bulunan kimselerin asgarî ihtiyaçları karĢılanmaktadır. 

B. Belirlilik ilkesi 

Nasslarda zekâtın miktarları belirlenmiĢtir. KiĢinin mal varlığından ne kadar ne 

zaman, kimlere ödeyeceği kesin ve net bir Ģekilde belirlenmiĢtir. Bu açıklık zekât 

mükellefi ve devlet eliyle tahsil edilmesi durumunda devlet için faydalıdır. Bu açıdan bu 

ilkenin zekâtta tahakkuk ettiği görülmektedir. Zekâtı vergiden ayıran özelliklerinden 

birisi olan ibadet boyutu devletin hem varlığından haberdar olduğu (zâhirî) hem de 

haberdar olmadığı (bâtıni) mallar üzerinden mükellef tutulmasına olanak sağlamaktadır. 

Ayrıca mükelleflerin uhrevi sorumluluk bilinci, muaf olma veya matrahını gerçekten 

farklı gösterme yollarına tevessül etmelerini azaltmaktadır.
1081

 

                                                
1079 Detaylı bilgi için bkz: TUĞ, Ġslâm Vergi Hukukunun Ortaya ÇıkıĢı, ss.75-83; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-

zekât, ss. 864-870. 
1080 AKSOY, Kamu Maliyesi, s.222; EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.236; PEHLĠVAN, Kamu 

Maliyesi, s. 146; ERDEM, vd. Kamu Maliyesi, s.185; ÇEVĠK, Vergi Hukuku, s.71. 
1081 AKYÜZ, Zekât, s.41; SIDDIKÎ, Ġslâm Devletinde Mali Yapı, s.30. 
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Vergide belirlilik ilkesi mükellefin ödemesi gereken vergi miktarını, ödeme 

zamanı ve biçiminin net bir Ģekilde belirli olmasıdır. KiĢilere yüklenilen vergi keyfi 

olmamalıdır. Ayrıca belirlenen oranlar hem devlet hem de mükellefler açısından açık ve 

net olmalıdır.
1082

 Belirlilik ilkesi elde edeceği geliri bilmesi açısından devlete, bütçesini 

ayarlaması açısından mükellefe yarar sağlamaktadır.  

NGV‟ de belirlilik ilkesi kimlerin bu sistemden yararlanacağı ve destek olarak 

alacakları miktarın net olması Ģeklinde görülmektedir. Aile gelirinin kiĢi sayısına 

bölünerek ortaya çıkacak limitin devletin belirlemiĢ olduğu asgarîseviyeye çıkarılması 

için ne kadar ödenek sağlanacağı açıktır.  

C. Uygunluk Ġlkesi 

Uygunluk ilkesi zekât ve vergi tahsilinde mükellef için uygun olan zaman 

diliminin gözetilmesi ve gücünü yettiği miktarla sorumlu tutulmasıdır. Zekâtta 

uygunluk, mükellef için en uygun zaman ve biçimde tahsil edilmesidir. Bu ilke de zekâta 

bakan yönüyle Ģu hususlar öne çıkmaktadır: 

1. Zekât görevlisinin, mükellefin ayağına giderek yerinde tahsil yapması, 

mükellefin ayrıca zekât mallarının nakliyesinden sorumlu tutulmamasıdır. Hadislerinde 

bu duruma iĢaret edilmiĢtir.
1083

 

6. Zekâtın aynî olarak tahsili durumunda orta hallicesi tercih edilir. Bu 

hususta devlet ve mükellef zarara uğratılmaz. Hz. Peygamber Muaz b. Cebel‟e yazdığı 

vasiyette “Onların mallarının iyisini almaktan sakının” 
1084

 buyurmaktadır. 

7. Hz. Peygamber tarafından, arazilerin matharının tahminle tespiti 

esnasında, mükelleflere kendisi, ailesi, hayvanlar ve gelip geçenler için belirli bir 

                                                
1082 AKSOY, Kamu Maliyesi, s.222; EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.237; PEHLĠVAN, Kamu 

Maliyesi, s. 146. 
1083 Bkz:. “ ذؤخز صذلاخ انًغهًٍٛ عهٗ يٛآْى” “Müslümanların zeâtı kendi memleketlerinde alınır.” “    لاجهة ٔلا

 Hayvanların zekâtı yerinde alınır, mal sahiplerine yerlerinden“  ”جُة ٔلا ذأخز صذلاذٓى الا فٙ دٚاسْى

ayrılma yoktur. Müslümanların sadakaları ancak kendi memleketlerinde tahsil edilir.” (ġEVKANĠ, 

Neylü‟l-evtâr, IV, s.156) 
1084 BUHÂRÎ, “Zekât”, 63; MÜSLĠM, “Ġmân”, 19; AHMED ĠBN HANBEL, Müsned, 3: 498; ĠBN 

MÂCE, “Zekât”, 1; ĠBN HĠBBÂN, Sahihi Ġbn Hibbân, 11: 475. 
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kısmının bırakılması, ölçüm yaparken bu konuda hassas davranılması tavsiye 

edilmektedir. 

8. Hz. Ömer‟in kıtlık yılında zekâtın tahsilini ertelediği gibi, zekâtın tahsil 

dönemine riayet edilmeden geciktirilebilmesi uygunluk ve kolaylık ilkesine örnektir.
1085

 

9. Zekâtın mükellefin durumuna göre aynî veya nakdî tahsil edilebilmesi de 

ayrıca uygunluk ilkesi bağlamında değerlendirilebilir. 

ÇağdaĢ vergi sisteminde uygunluk ilkesi, mükellefler için en uygun zaman ve 

biçimde tahsil edilmesi olarak ortaya çıkmaktadır. Mükellefler için verginin 

taksitlendirilmesi kolaylık açısından bu ilkeyle çeliĢmez. Ancak gecikme faizlerinin 

affedilmesi gibi istisnaî durumlar uygunluk ilkesi kapsamında değerlendirilemez. Bu 

ilkenin önemi, devlet ve vatandaĢlar arasındaki iliĢkilerin kötü olduğu, vergi ahlakının 

zayıf ve vergi zihniyetinin olumsuz olduğu ülkelerde daha da artmaktadır. Bu ilke vergi 

kaçakçılığını önleme ve devlet gelirlerini arttırmada önemli rol oynamaktadır.
1086

 

NGV‟de uygunluk ilkesi devletin uygun gördüğü bir zaman ve Ģekilde tahsil 

ettiği vergilerden oluĢan gelirleri, öngördüğü miktarları tespit ettiği kiĢilere belli bir 

zaman ve oranda tahsis etmesi Ģeklinde ortaya çıkar. 

D. Ġktisadîlik (Verimlilik) Ġlkesi 

Ġslâm hukukunda prensip olarak israf yasaktır.
1087

 Bu kural toplumun her 

kesiminin içerisinde hakkı olan kamu mallarında daha katı bir Ģekilde uygulanır. Devlet 

tarafından zekât görevlilerine emeklerinin karĢılığı olarak hak ettiği miktar verilir. 

Görevlilerin mükelleflerden hediye vb. Ģeyler kabul etmeleri yasaktır. Bu durum Hz. 

Peygamber‟in (s.a.s.) zekât memurlarının hediye kabul ettiğini öğrendiği zaman 

hiddetlenmesinde ve men etmesinde görülmektedir.
1088

 Israfı önleme ve tasarruf etme 

                                                
1085 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.872; SIDDIKÎ, Ġslâm Devletinde Mali Yapı, s.32. 
1086 AKSOY, Kamu Maliyesi, s.223; EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.238; PEHLĠVAN, Kamu 

Maliyesi, s. 146. 
1087 Araf, 7/31 
1088 “Rasulullah (s.a.s) Ezd kabilesinden Ġbni Uteybe denilen bir adamı zekât toplmak üzere 

görevlendirmiĢti. Görevini yapıp Rasullah‟ın huzuruna gelince: Yâ Rasulullah bu mallar sizindir, bu 
mallar da bana hediye edilendir, dedi. Hz. Peygamber banan ve annenin evinde otursadın bu hediyeler 

sana gelirmiydi buyurdu. Daha sonra minberde ayağa kalktı ve Allah‟a hamd ve senadan sonra Ģöyle 
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ilkesi zekât yönetimi ve tahsilatı sırasında yapılan harcamalarda en bariz Ģekilde 

uygulanmalı ve masraflar mümkün olduğunca minimize edilmelidir. Mükelleften tahsil 

edilen zekât en az masrafla ayette belirtilen yerlere dağıtılmak üzere devlet kasasına 

girmelidir. Devlet ve mükellef arasına vergideki iltizam ve ihale usulünde olduğu gibi 

üçüncü bir Ģahıs girmemelidir.
1089

 

Tasarruf ilkesi olarak da ifade edilen bu ilke çağdaĢ vergi sisteminde; mükellefin 

ödediği vergi tutarı ile devlet hazinesine giren tutar arasındaki farkın mümkün 

olduğunca minimize edilmesini ifade etmektedir. Verginin tahsilindeki giderlerin ve 

mükellefin ödemesi gereken zaman dilimi ile verginin tahsil edildiği zaman dilimi 

arasındaki farkın azaltılmasıdır.
1090

 

NGV‟de iktisadilik ilkesi, bu sistemden ihtiyacı olanların temel ihtiyaçlarını 

giderecek oranda faydalanması Ģeklinde ortaya çıkmaktadır. Belirlenen gelirin altında 

bir gelire sahip olanların sadece agrarî miktarda itiyaçlarının giderilmesi 

öngörülmektedir. Ġkinci derece de öneme sahip ihtiyaçlar için herhangi bir destek söz 

konusu olmayıp çalıĢıp kazanaması gerekmektedir. Bu sistemde bireylerin gelirlerinin 

sadece devlet tarafından belirlenen hayat standartını sağlaması hedeflenmektedir.  

VIII. HARCAMA KALEMLERĠ BAKIMINDAN  

Ġslâm devletinin önemli gelir kaynaklarından biri olan zekâtın harcama kalemleri 

Allah tarafından belirlenmiĢtir. Zekât gelirlerinin harcanabileceği sınıfların Allah 

tarafından belirlenmesi özellikle Hz. Peygamber‟den sonra çıkabilecek keyfi harcama, 

                                                                                                                                           
buyurdu: “Size söyleyeceğime gelnce: Allah Teâlâ‟nın benim idareme verdiği iĢlerden birine sizlerden 

birini görevli tayin ediyorum, sonra da o kiĢi dönüp geliyor ve bana diyor ki: ġunlar size ait 

olanlardır; Ģunlar da bana hediye edilenler. Eğer o kiĢi sözünde doğru ise, babasının veya anasının 

evinde otursaydı da kendisine hediyesi gelseydi ya! Allah‟a yemin ederim ki, sizden biriniz haksız 

olarak bir Ģey alırsa, kıyamet gününde o aldığı Ģeyi yüklenmiĢ vaziyette Allah‟ın huzuruna çıkar. Ben 

sizden herhangi birinizin, Allah‟ın huzuruna böğüren bir deve veya bir inek yahut da meleyen bir 

koyun yüklenmiĢ vaziyette mi çıkacağınızı kesinlikle bilemem. Allahım! Tebliğ ettim mi?” buyurdu. 

(BUHÂRÎ, “Eymân ve‟n-Nuzûr”, 3; MUSLĠM, “Ġmâre”, 1832; ABDURREZZÂK, Musannef 

Abdurrazzâk, 4: 54) 
1089 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.874; AKYÜZ, Zekât, s.44; SIDDIKÎ, Ġslâm Devletinde Mali Yapı, , 

s.33. 
1090 AKSOY, Kamu Maliyesi, s.223; EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.238; PEHLĠVAN, Kamu 

Maliyesi, s. 146. 
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tarafgirlik ve kayırma ihtimalini ortadan kaldırmıĢtır. Zekât ve vergide önemli olan 

husus tahsil edilen gelirlerin hak sahiplerine adaletli bir Ģekilde dağıtılmasıdır. 

Kur‟ân‟da zekât verilecek grupların: fakirler, düĢkünler, zekât toplayan memurlar, 

kalpleri Ġslâm‟a ısındırılacak olanlar, (özgürlüğüne kavuĢturulacak) köleler, borçlular, 

Allah yolunda cihad edenler ve yolda kalmıĢ yolcular Ģeklinde sarahaten zikredilmesi 

ileride karĢılaĢılabilecek sorunları da ortadan kaldırmıĢtır.
1091

  

Zekâtın devlet tarafından organize edildiği ülkelerde bu dağıtma iĢlemi yetkili 

mercilerce yapılırken, böyle bir organizasyonun olmadığı ülkelerede ise fertler ve sosyal 

yardım kuruluĢları tarafından yerine getirilmektedir. Zekât dağıtımının devlet tarafından 

organize edilmesi durumunda zekât gelirlerinin devletin diğer gelir kalemleri ile 

karıĢtırılmamalı ve zekâtın sarf yerlerine ulaĢtırılması hususunda titizlik 

gösterilmelidir.
1092

 

Verginin temelinde kamu giderlerinin finansmanı olduğundan harcama kalemleri 

ile ilgili herhangi bir sınırlama söz konusu değildir. Tahsil edilen vergi gelirinin harcama 

kalemleri devlet, mahalli idareler (belediye, il özel idareleri, köy), iktisadi devlet 

teĢekkülleri, sosyal sigortalar, topluma yarar sağlayan kamu kuruluĢlarının yaptıkları 

bütün harcamaları kapsamaktadır.
1093

 Harcamlar kamu maliye yönetimi ve kontrol 

kanununda belirtilen yetki ve sorumluluklarla memur ve yetkililer tarafından yapılır. Bu 

yetkililer arasında bakanlar, üst düzey yöneticiler, harcama yetkilisi, gerçekleĢtirme 

görevlileri, muhasebe yetkilileri bulunmaktadır.
1094

 

NGV‟de harcama kalemleri ile zekâtta ki fakir ve miskin (muhtaç) sınıfları 

birbiriyle örtüĢmektedir. Bu sistemde sunulacak destekten ancak belli bir gelir 

seviyesininin altında kalanlar yaralanmaktadır. NGV‟nin harcama kalemleri fakir ve 

muhtaçların asli ihtiyaçlarının nakdî veya aynî olarak karĢılanması Ģeklinde 

görülmektedir. Tıpkı zekâtta olduğu gibi alt gelir seviyesinden çıkan birey bu sistemden 

                                                
1091 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.455. 
1092 YAREN, Vergi-Zekât ĠliĢkisi ve Gıda Bankacılığı Kapsamında Yapılan BağıĢların Zekât Mükellefi 

Açısından Fıkhî Değerlendirilmesi, s.427. 
1093 AKSOY, Kamu Maliyesi, s.90 
1094 AKSOY, Kamu Maliyesi, s.445; detaylar için ayrıca bkz: Kamu Malî Yönetimi ve Kontrol Kanunu 

http://www.mevzuat.goö.tr/MevzuatMetin/1.5.5018.pdf EriĢim Tarihi 28.10.2018 

http://www.mevzuat.gov.tr/MevzuatMetin/1.5.5018.pdf
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yararlanmaya devam etmemektedir.  

Zekât ve vergi, alacaklısı devlet olması bakımından birbirine benzemekte, 

haracama kalemleri bakımından birbirinden ayrılmaktadır. Zekâtta sarf yerleri ġâri‟ 

tarafından belirlendiği için değiĢmesi söz konusu değildir. Vergide ise Ģartlar ihtiyaçlara 

göre farklılık gösterebilmektedir. Fakir ve miskin sınıflarına gelir sağlanması 

bakımından zekât ve NGV birbirlerine benzemektedir. 

IX. TAHSĠL ġEKĠLLERĠ BAKIMINDAN 

Hz. Peygamber ve Hulefai RaĢidin döneminde zekât devlet tarafından tahsil 

edilmiĢtir. Hz. Ebu Bekir zekât vermek istemeyen bazı kabilerlerle mücadele etmiĢtir. 

Bu hususta “Namaz ile zekâtın arasını ayıranlarla savaĢırım. Zira zekât malın hakkıdır. 

Rasulullah‟a verdikleri zekât hayvanının baĢına bağlanan ipi bana vermekten 

kaçınırlarsa da onlarla da savaĢırım.” diyerek kararlılığını göstermiĢtir.
 1095

 Emevîler 

döneminde zekâtın devlete verilip verilmeyeceği tartıĢmaları baĢlamıĢtır. Ebû Ubeyd‟in 

ifadesiyle “Hz. Osman‟ın Ģehit edilmesiyle birçok konuda olduğu gibi zekât konusunda 

da ihtilafa düĢtüler. Kimisi zekâtı yöneticilerine vermeye devam ederken, kimisi de kendi 

eliyle hak sahiplerine dağıttılar.”
1096

 Bu dönemde zekât‟ın tarh, tahakkuk, tahsil ve 

dağıtma iĢlemi devlet memurlarının eliyle devam ettiyse de
1097

 sonraki dönemlerde 

zekâtın devletin elinden çıkmasına ve bireylerin vicdanına bırakılmasına zemin 

hazırlanmıĢtır. 

Günümüzde Mısır, Suudi Arabistan, Libya, Sudan, Ürdün, Bahreyn BirleĢik 

Arap Emirlikleri, Lübnan, Yemen, Pakistan, BangledeĢ, Endonezya, Malezya ve Ġran 

gibi ülkelerde uygulamada bazı farklılıklar olmakla birlikte zekât oganizasyonu devlet 

eliyle yapılmaktadır. Diğer Ġslâm ülkelerinde ise zekât ilgili kurumsal bir yapılanma 

bulunmamakta, zekâtın dağıtılması meselesi bireylere bırakılmaktadır. Zekâtın devlet 

tarafından organize edildiği ülkelerde, mükellef zzekâtını zekât memurlarına verebildiği 

                                                
1095 Bkz: BUHÂRÎ, “Ġ‟tisâm bi‟l Kitap ve‟s Sünneti”, 2; MÜSLĠM, “Ġmân”, 20; NESÂÎ, “Zekât”, 2; 

ABDURREZZÂK, Musannef Abdurrazzâk, 4: 43; ġAFĠÎ, Umm, III, s.205. 
1096 EBÛ UBEYD, Kitabü‟l-emvâl, no. 1800, s.583 
1097 ERKAL, Vergi Hukuku ve Uygulamaları, s.180. 
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gibi bizzat kendisi de belirtilen hesaplara yatırmaktadır. Organize edilmeyen ülkelerde 

ise zekât bireyler ve sosyal yardımlaĢma kurumlarınca icra edilmektedir. Ġslâm 

ülklerinden zekât uygulama Ģekilleri ve kanunları tablo 4‟te gösterilmiĢtir. 

Tablo 4: Ġslâm Ülkelerinde Zekât Uygulamaları ve Kanunlar
1098

 

Sıra Zekât Uygulayan  

Ülkelerin Adı 

Bağımsızlık Tarihi Zekât Kanunu 

Tarihi 

Uygulama Usulü 

1 Mısır 1922 1948-1971-1983 Gönüllü 

2 Suudi Arabistan 1926 1950 (Anayasa) Zorunlu 

3 Libya 1951 1971 Zorunlu 

4 Sudan 1881 1978-2001 (Anayasa) Zorunlu 

5 Ürdün 1946 1978 Gönüllü 

6 Endonezya 1945 1978 Gönüllü 

7 Bahreyn 1971  Gönüllü 

8 Pakistan 1947 1979-1980 Zorunlu 

9 Yemen 1962 1980 (Anayasa) Zorunlu 

10 BangledeĢ 1971 1982 Gönülllü 

11 Kuveyt 1961 1982 Gönülllü  

12 Lübnan 1943 1984 Gönüllü 

13 Bruney 1984 1984 Zorunlu 

14 Malezya 1957 1991 Gönüllü 

15 BAE 1971 2003 Gönüllü 

16 Ġran   Gönüllü 

 

Vergide ve NGV‟de ise tahsil Ģekilleri mükellef tarafından ödenmesi, iltizam 

usulü, ihale usulü, halk temsilcileri aracılığıyla tahsil, emanet usulü, verginin kaynaktan 

kesilmesi ve pul ve bandrol yapıĢtırarak verginin ödenmesi Ģeklinde tahsil Ģekilleri 

vardır. Bu tahsil Ģekillerinden sadece mükellef tarafından ödenmesi ve emanet usulü 

zekât tahsil usülleriyle paralellik arzetmektedir.
1099

 

X. MUAFĠYET VE ĠSTĠSNA BAKIMINDAN  

Zekât mükellefiyeti konusunda daha önce zikredilen fikir ayrılıklarına rağmen 

herhangi bir istisna veya muafiyet söz konusu değildir. Mümeyyiz çocuk, aklî 

                                                
1098 TURAN, Zekât Politkası, s.126 
1099 AKSOY, Kamu Maliyesi, s.223; EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.238; PEHLĠVAN, Kamu 

Maliyesi, s. 146. 
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melekelerini kullanamayan Ģahıslar, hacr uygulanan kimseler, kadın-erkek nisab miktarı 

mala sahip olması ve diğer aranan Ģartların bulunması halinde mal ayrılığı ilkesinden 

hareketle zekât mükellefi olmakta ve mallarından zekât tahsil edilmektedir. Bu 

bakımdan herhangi bir istisna ve muafiyet söz konusu değildir. 

Zekât mükellefi olma bakımından herhangi bir muafiyet söz konusu olmadığı 

gibi ayette belirtilen harcama kalemlerinin dıĢından baĢka kimselere dağıtmada da 

istisna söz konusu değildir. Zekât alamayan kimseler arasında Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) 

soyundan gelen HaĢimîler, zenginler, alt soy ve üst soy kapsamında olanlar, 

gayrimüslimler
1100

 ve nisabu‟l istiğna
1101

 kapsamına giren kimseleri zikredebiliriz.
1102

 

Her vergi konusu üzerine objektif bir yükümlülük, yükümlü kıldığı kimseler 

bakımından sübjektif bir yükümlülük sayılmaktadır. Vergi yükümlülüğü mutlak değildir. 

Objektif vergi yükümülülüğünü kaldırıcı durumlar (istisnalar) vergi konusunu 

sınırlandırmaktadır. Vergi alanındaki istisnalar; tam istisna, kısmî istisna, devamlı 

istisna, geçici istisna, mutlak istisna, Ģarta bağlı istisna Ģeklinde alt baĢlıklara 

ayrılmaktadır. Yatırımı teĢvik için ilk beĢ yılın vergiden istisna edilmesi, emlak 

vergisinden konut olarak inĢa edilen binaların vergi değerinin dörtte birinin beĢ yıl 

süreyle vergi dıĢı tutulması istisnaya örnektir. Ġstisna verginin konusuna getirilen bir 

ayrıcalıktır. Ancak muâifet, vergi yükümlüsüne getirilen bir ayrıcalıktır. Yasaya göre 

                                                
1100 Ġslâm hukukçuları kâfir ile zimmi (Ġslâm ülkesinde yaĢayan Hristiyan ve Yahudiler) arasında ayrım 

yapmakta, kâfire (Müslümanlarla savaĢ halinde olan, Allah‟a inanmayan ve mürtet) zekât 

verilemeyeceği konusunda hukukçular arasında fikir birliği vardır. Ancak zimmiler konusunda farklı 

düĢünceler vardır. Cumhura göre gayrimüslimlere zekât ödenmez. Çünkü zekât Müslüman fakirlerin 

hakkıdır. Diğer bir kısım hukukçulara göre; Ubeydullan b. Hasan‟a göre Müslüman fakirin 
bulunmaması durumunda, ġâfiî mezhebine göre zekât memuru olmaları halinde, Hz. Ömer, Ġkrime ve 

Züfer‟e göre miskin sınıfına girmeleri halinde zekât fonundan istifade edebilirler. Yusuf Kardavi bu 

görüĢleri aktardıktan sonra kendisi Hanefîlerin sadaka ve fıtır sadakasının verilebileceği ile ilgili 

delillerden, Muhtehine Sûresi 8. Ayette. “Allah, sizi, din konusunda sizinle savaĢmamıĢ, sizi 

yurtlarınızdan da çıkarmamıĢ kimselere iyilik etmekten, onlara âdil davranmaktan men etmez. 

ġüphesiz Allah, âdil davrananları sever. ” bu ayetin zahiri iyilik olan zekât ayrım yapılmaksızın 

onlarada verilebileceğinden hareketle Müslüman fakirlerin öncelikli olması ve zarar görmemesi 

Ģartıyla onlarda verilebileceği görüĢündedir. (bkz: KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, ss.587-592; AKYÜZ, 

Mukayesili Ġbadetler Ġlmihali, Zekât, IV, s.89) 
1101 KiĢiyi zekât mükellefi kılmamakla birlikte, onun zekât almasını haram kılan bir zenginlik ölçüsüdür. 

Zekâtla mükellef olmamakla birlikte, fitre vermek ve kurban kesmekle mükelleftirler. (GÖZÜBENLĠ, 

Ġslâm Hukuku Kitabı (Mali Hukuk), s.566; ERKAL, “Nisab” , DIA, 2007, XXXIII, s.138) 
1102 Zekât alamayanlar için bkz: ĠBN NÜCEYM, Bahrü‟r-râik, II, ss.423-435; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, 

II, ss.477-485; MEVSILÎ, el-Ġhtiyar, I, ss.173-175; ĠBNĠ ARABÎ, Ahkâmü‟l-Kur‟ân, II, s.539; EBÛ 

UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, No:1722-1762, ss.563-572; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, ss.582-613. 
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vergi mükellefi olması gereken kimselerin kısmen veya tamamen, geçici veya sürekli, 

Ģartta bağlı veya mutlak olarak vergi mükellefi kapsamı dıĢında tutulmasıdır. Gelir 

vergisinden esnafın muafiyeti, yabancı diplomatların sahip oldukları motorlu taĢıtların 

muafiyeti, Türk Vergi Usul Kanunu‟nun 10. maddesinde belirtilen vakıflar ve cemaatler 

kurumlar vergisi hariç vergi mükellefi kapsamından istisna edilmesi
1103

 vergiden 

muafiyete örnektir.
1104

 

XI. ZEKÂT VE VERGĠ BORCUNUN DÜġMESĠ  ZAMANAġIMI) 

BAKIMINDAN 

Zekât verilecek malın zekât ödenmeden helak olması durumunda zekât borcunun 

düĢüp düĢmeyeceği hususunda, helakın kazâen veya keyfî olmasına göre fukahâ 

arasında farklı içtihatlar vardır. Hanefî ve ġâfiîler zekâtı ödenmeden malın kazâen helak 

olması durumunda zekât borcunun düĢeceğini, Mâlikîler ise zekâtı verecek mükellef 

ödemede bir günden fazla gecikmiĢ olması halinde zekât borcunun düĢmeyeceği 

Ģeklinde ictihâd etmiĢlerdir. ġâfiîler bir an bile olsa zekât verme imkânı olursa zekâtın 

düĢmeyeceği görüĢündedir.
1105

 Vergi hukukunda tahakkuk (tarh) zamanaĢımı ve tahsil 

zamanaĢımı olmak üzere iki çeĢit zamanaĢımı söz konusudur. Bunlardan tahakkuk (tarh) 

zamanaĢımı Vergi Usul Kanunu 213. maddesinde; tahsil zamanaĢımı ise, 6183 sayılı 

Amme Alacaklarının Tahsil Usulü Hakkında Kanun‟da düzenlenmiĢtir. ZamanaĢımı, 

vergi alacağını ortadan kaldıran nedenlerden birisidir. ZamanaĢımının bu olumlu yönü 

yanında olumsuz bazı yönleri de vardır. Borcunu düzenli ödemeyen mükellefler 

yönünden adalet ve eĢitlik ilkelerini zedeleyebileceği gibi vergi yükümlülerini 

kaçakçılığa da yöneltebilir. Bu olumsuzluklara karĢın olumlu yönleri ağır bastığı için 

zamanaĢımı vergi sistemine girmiĢtir.
1106

 

                                                
1103 ATAR, Vergi Hukuku, s.51. 
1104 ERDEM vd. Kamu Maliyesi, s.86; EDĠZDOĞAN, Nihat, vd., Kamu Maliyesi, s.158. 
1105 MERGĠNÂNÎ, el-Hidaye, I, 110; KÂSÂNÎ, Bedâiu‟s-sanâi‟, II s.489; ĠBN RÜġD, Bidayetü‟l-

müctehid, II, 9; MEVSILÎ, el-Ġhtiyar, I, s.152; NICOLAS, Ġslâmın Malî Hükümleri, s.202; 

KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.700. 
1106 AKSOY, Kamu Maliyesi, s.228; EDĠZDOĞAN, Nihat. vd. Kamu Maliyesi, s.174; PEHLĠVAN, Kamu 

Maliyesi, s. 102; ERDEM, vd., Kamu Maliyesi, s.85. 
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XII. VERGĠ UYGULAMALARI VE ZEKÂT ĠLĠġKĠSĠ 

Zekâtın devlete verilip verilemeyeceği, vergi olup olmadığı, devlete verilen 

vergilerin zekât matrahından mahsup edilip edilmeyeceği, vergisini veren bir mükellefin 

zekât vermesinin gerekli olup olmadığı, Müslümanın malından zekât dıĢında bir hakkın 

bulunup bulunmadığı, zekât malının ihtiyaç sahipleri namına yatırımda kullanılıp 

kullanılmayacağı günümüzde tartıĢılan meselelerdendir. Bu baĢlık altında söz konusu 

meseleler ele alınarak zekâtın devlet ile olan iliĢkisi ortaya konmaya çalıĢılacaktır. 

A. Zekâtın Devlet Tarafından Tahsil ve Dağıtımı 

Ġslâm‟da zekât sadece d nî b r yükümlülük değ l, aynı zamanda zeng nl ğe bağlı 

yasal b r zorunluluk olarak da kabul ed lm Ģt r. Bu açıdan bakıldığında zekât, d nî b r 

mükellefiyet olarak ibadet niteliği, b r vatandaĢlık görev  olarak  se verg  n tel ğ  

taĢımaktadır. Bu bakımdan zekât teĢri amacı itibariyle bireylerin mutlak iradesine 

bırakılmamıĢtır. Ferdi bir yapı değil bilakis toplumsal bir yapıdır. Bu bağlamda zekât 

vermemek, ahirete bakan yönüyle Allah‟ın emrinin yerine getirilmemesi nedeniyle 

günah kabul edilmekte; vatandaĢlık görev n n yer ne get rilmemesi anlamında da 

dünyaya bakan yönüyle hukuken suç sayılmaktadır. Hz. Ebu Bekir‟in hilafetinde, zekât 

vermey  reddeden kab lelere karĢı savaĢ açılması,
1107

 Hz. Osman‟ın, Ramazan ayında 

“Bu, sizin zekât ayınızdır...” 
1108

 ifadesi zekâtın belli bir zaman diliminde toplandığını 

göstermektedir. Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) Ebu Mes‟ûd, Dahhâk b. Kays, Ukbe b. Amir 

gibi sahabeyi zekât memuru olarak görevlendirmesi, zekâtın devlet tarafından organize 

edildiğini göstermesi açısından önemlidir.
1109

  Zekât mükellefi, kendisinden tahsil edilen 

zekât karĢılığında devletten karĢılık beklemez ve kimlere dağıtılacağına da müdahale 

salahiyetine sahip değildir. Zekât ferdi bir ihsan değildir. Bir görevdir, bu görevin 

edasının bir kurum tarafından denetlenmesi gerekir.  

                                                
1107 BUHÂRÎ, “Ġ‟tisâm bi‟l Kitap ve‟s Sünneti”, 2; MÜSLĠM, “Ġmân”, 20; NESÂÎ, “Zekât”, 2; 

ABDURREZZÂK, Musannef Abdurrazzâk, 4: 43;ġAFĠÎ, Umm, III, s.205. 
1108 MUVATTA‟, “Zekât”, 176; ABDURREZZÂK, Musannef Abdurrazzâk, 4: 92; ĠBN EBÎ ġEYBE, 

Musannef Ġbn Ebî ġeybe, 6: 548. 
1109 Hz. Peygamber dönemindeki zekât amilleri için bkz: KARADÂVÎ, Fıkhu‟z-zekât, ss.629-632; 

YAVUZ, Ġslâm‟da Zekât Müessesi, s.313 



225 

Zekâtın devlete verilmesi hususunda fukahânın fikirlerini üç madde Ģeklinde 

sıralanmıĢtır. 

1. Zekâtın hem devlete hem de mükellefler tarafından sarf yerlerine 

verilebileceği görüĢü: Ġbrahim Nehâî, ġâfiî, Ahmed b. Hanbel ve Ebû Ubeyd gibi 

fakihler detaylarda bazı farklılıklar olmakla birlikte zekâtın mükellefler tarafından hem 

devlete hem de sarf yerlerine verilebileceği görüĢündedirler. Ġmam ġâfiî ve Ebû Ubeyd 

mükellefin bâtinî (gizli) mallarını kendisinin dağıtabileceği, zahirî mallarını ise devlete 

vermesi gerektiği ve mükelleflerin bu konuda serbetçe hareket edemeyeceği 

görüĢündedir.
1110

  

2. Zekâtın Ģartlı olarak devlete verilebileceği görüĢü: Hanefî ulemasına göre 

zahirî malların tahsil ve harcaması, koruyucu sıfatıyla devlet tarafından yapılmalıdır. 

Gizli malların sarfı ise vekâleten mükelleflere bırakılmıĢtır. Bu vekâlet, devletin dağıtma 

salahiyetini ortadan kaldırmaz. Hanefî mezhebine göre mükellef, devletin himayesi 

altında olma, zekâtın farziyet Ģartlarının bulunması ve malın zahir mallar kapsamında 

olması Ģartlarıyla zekâtı devlete öder.
1111

 Ġmam Mâlik‟e göre tahsil ve harcama 

bakımından devlet baĢkanının adaletle hükmetmesi Ģartıyla zekâtın devlete verilmesi 

gerekir.
1112

 

3. Zekâtın mutlak surette devlete verilmesi görüĢü: Abdullah b. Amr, 

Abdullah b. Ömer, Sa‟d b. Ebi Vakkas, Enes b. Mâlik, Hz. AiĢe, Ata, Evzaî ve 

Mücahid‟e göre zekâtın tahsili ve harcaması devlet tarafından yapılmalıdır.
1113

 

Muhammed Ebu Zehra, Abdurrahman Hasan, Abdulvehab Hallâf ve Yusuf 

Karadavî, Yunus Vehbi Yavuz, Mehmet Erkal, Vecdi Akyüz gizli-açık ayrımı 

yapılmadan bütün malların zekâtının devlete verilmesi gerektiği görüĢündedirler. Bu 

görüĢlerini günümüzde insanların zekât vermede ihmalkâr davranmaları nedeniyle Hz. 

                                                
1110 EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, No:1788-1818, ss.580-584; YAVUZ, Ġslâmda Zekât Müessesesi, s. 

318; AKYÜZ, Mukayeseli Ġbadetler Ġlmihali, Zekât, III, s.117; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.638; 

ERKAL, Zekât Bilgi ve Uygulama, s.271. 
1111 YAVUZ, Ġslâmda Zekât ve Müessesi, s. 319; AKYÜZ, Mukayeseli Ġbadetler Ġlmihal, Zekât, III, s.117; 

KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.637; ERKAL, Zekât Bilgi ve Uygulama, s.271. 
1112 YAVUZ, Ġslâmda Zekât Müessesi, s. 318; AKYÜZ, Mukayeseli Ġbadetler Ġlmihal, Zekât, III, s.118; 

KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.637; ERKAL, Zekât Bilgi ve Uygulama, s.271 
1113 Detaylı bilgi için bkz: YAVUZ, Ġslâmda Zekât Müessesi, ss. 320-323; AKYÜZ, Mukayeseli Ġbadetler 

Ġlmihal, Zekât, III, s.119; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, ss.636-651; ERKAL, Zekât Bilgi ve Uygulama, 

s.270-272; ĠBNĠ ZENCEVEYH, Kitabü‟l-emvâl, ss.541-544. 
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Osman‟ın bireylere zekâtın dağıtımı hususunda verdiği vekâletin geçerliliğini yitirdiği 

ve zekât kapsamına giren mallarda zahir ve batın kavramının kalmadığı bütün malların 

artık açık mallar kapsamında olmasıyla temellendirmiĢlerdir. Karadavî malların devlet 

tarafından toplanmasının gerekliliğini tahsil edilen zekâttan üçte birini veya dörtte 

birinin mükelleflerin yakın akrabalarına dağıtılmak üzere bırakılmasının uygun olacağını 

belirtmektedir. 
1114

  

Günümüzde zekât insanlığın önemli problemlerini azaltabilecek bir potansiyele 

sahiptir. Müslüman devletler eğitim, sağlık, emek ve sosyal refahla ilgili çeĢitli kalkınma 

programlarını finansmanı için kendi kaynaklarını zekât yoluyla harekete 

geçirebilirler.
1115

 Bu ve aĢağıda belirtilen nedenlerden dolayı zekâtın tahsil ve 

dağıtımının devlet eliyle organize edilmesi yararlı olacaktır.  

1. Zekâtın kurumsallaĢması teĢri amacına daha uygundur. Bireylere 

bırakıldığı zaman tembelliği, dilenciliği ve miskinliğin yayılmasına, insanların 

denetleyen bir mekanizmanın olmamasından dolayı ihmalkârlığına sebebiyet verebilir.  

2. Zekât devlet tarafından organize edilmeyip, fertlerin duyarlılığına 

bırakıldığı takdirde, dinî ve merhamet duygularının zayıflaması veya kaybolması 

neticesinde insanlar dinî ve malî bu vazifeyi ihmal edebilirler.  

3. Zekâtın devlet tarafından tahsil edilip dağıtılmasında Bakara Sûresi 264. 

ayetinde
1116

 mükelleflerin nasıl davranması gerektiği vurgulanmaktadır. Uyarı 

kapsamında; mükellefin gurur ve kibire kapılması, fakir ve muhtacın haysiyet ve 

Ģerefinin muhafazası sağlanıp, minnet ve eziklik hissiyatın azaltılması 

anlatılmaktadır.
1117

   

4. Zekât sarf yerlerinin, ihtiyaçların ve verilecek miktarın tespiti, bireylerin 

tek baĢına üstesinden geleceği bir görev değildir. Bunların tespiti bir organizasyon 

                                                
1114 YAVUZ, Ġslâmda Zekât Müessesi, s. 324; AKYÜZ, Mukayeseli Ġbadetler Ġlmihali, Zekât, III, s.126; 

KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.650; ERKAL, Zekât Bilgi ve Uygulama, s.272. 
1115 MANNAN, Ġslâm Ekonomisi, s.414 
1116 Bakara 2/264; “Ey iman edenler! Allah‟a ve ahiret gününe inanmadığı hâlde insanlara gösteriĢ olsun 

diye malını harcayan kimse gibi, sadakalarınızı baĢa kakmak ve gönül kırmak suretiyle boĢa 

çıkarmayın. Böylesinin durumu, üzerinde biraz toprak bulunan ve maruz kaldığı Ģiddetli yağmurun 

kendisini çıplak bıraktığı bir kayanın durumu gibidir. Onlar kazandıklarından hiçbir Ģey elde 

edemezler. Allah, kâfirler topluluğunu hidayete erdirmez.” 
1117 ÖZEK, vd. Ġbadet ve Müessese Olarak Zekât, s.160; AKYÜZ, Mukayeseli Ġbadetler Ġlmihali, Zekât, 

III, s.124. 
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gerektirir. Günümüzde bireysel zekât dağıtımında bazı fertler farklı kimselerden birkaç 

zekât hissesi alırken, muhtaç olduğu halde bu hisseden mahrum kalan ihtiyaç sahipleri 

bulunmaktadır. Bu bağlamda zekâtın dağıtımını bireylere bırakmak karıĢıklığa yol 

açacak ve ihtiyacı olduğu halde zekâttan mahrum kalan kimselerin oluĢmasına neden 

olabilir. 

5. Zekâtın dağıtımı ayette geçen sekiz sınıftan sadece ikisi fakir ve 

miskindir. Müellefe-i kulûb, Allah yolunda cihad edenler, borçlular gibi diğer sınıfların 

bireyler tarafından tespit edilmesi zordur. Bunlar devlet tarafından bu iĢle vazifeli 

kimseler tarafından doğru ve tarafsız bir Ģekilde tespit edilebilir.
1118

 

6. Devletlerin gerçekleĢt rmek zorunda olduğu sosyal politka ve programlar 

için mali güce, finansmana ihtiyacı vardır. Bu bakımdan zekât, devlet hazinesinin ihtiyaç 

sahiplerine yapması gereken sosyal ve eğitim içerikli harcama kalemlerini 

karĢılayab lecek öneml  b r gel r kaynağı olabilir. Zekâtın devlet tarafından tahsil ve 

dağıtımının gerçekleĢtirilmesi, bireylerin geliĢi güzel dağıtarak bu kaynağı heba 

etmesinin önüne geçebilir.
1119

 

7.  Müslümanların iktisadi ve ekonomik olarak güçlü olmaları 

gerekmektedir. Zekât, Ġslâm toplumlarını müreffeh bir toplum seviyesine çıkarmaya 

yardımcı olacak bir potansiyele sahiptir. Bu potansiyel devlet tarafından tahsil 

edilmediği takdirde gerçek sarf yerlerine ulaĢmasında sıkıntılarla karĢılaĢılmaktadır.  

8. Mali bir yükümlülük olan zekâtın yılda bir defa verilmesi, mükellefler 

tarafından hükümlerin unutulmasına, yanlıĢ hesaplanmasına ve eksik verilmesine neden 

olabilmektedir. Bu durum zekât mükellefleri açısından dünyaya bakan yönüyle fakir ve 

muhtaçların haklarını ihlal edilmesine, ahirete bakan yönüyle sorumluluğun devam 

etmesine neden olabilir. Bu görevin zekât konusunda ihtisaslaĢmıĢ memurlar tarafından 

üstlenilmesi bu anlamda çıkabilecek sorunların telafi edilmesine ve mağduriyetin aza 

indirilmesine yardımcı olacaktır. 

                                                
1118 ÖZEK, vd. Ġbadet ve Müessese Olarak Zekât, s.160; AKYÜZ, Mukayeseli Ġbadetler Ġlmihali, Zekât, 

III, s.124. 
1119 ÖZEK, vd. Ġbadet ve Müessese Olarak Zekât, s.160; AKYÜZ, Mukayeseli Ġbadetler Ġlmihali, Zekât, 

III, s.124. 
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Günümüzde zekâtın devlet veya devlete bağlı resmi bir kurum tarafından 

organize edilmemesi, sivil toplum kuruluĢları, dernekler ve vakıflar tarafından toplanan 

ve dağıtılan zekâtın ehil kimseler tarafından denetlenmemesi sıkıntı ve suistimallere 

neden olmaktadır. Devletin kuracağı yeni veya var olan bir kurum tarafından organize 

edilmesi zekâtın teĢri amacına uygun olacağını düĢünmekteyiz. Ancak tahsil edilecek 

zekâtın belli bir miktarının eĢ, dost ve yakın akrabaya dağıtması için mükellefin 

tasarrufuna bırakılması fakir zengin arasındaki irtibatın devam etmesi açısından önemli 

bir husustur. 

B. Devlete Ödenen Verginin Zekâttan Sayılması 

Zekât ve vergi, devlet tarafından toplanması, yasal bir zorunluluk olması, malî 

bir yükümlülük olması ve devlete önemli bir gelir kaynağı olması bakımından her ne 

kadar birbirine benzerlik arz etse de karakteristik olarak, bazı yönleriyle birbirinden 

farklıdırlar. Devlete verilen vergilerin zekâttan sayılması konusunda fukahâ arasında 

farklı görüĢler bulunmaktadır. Fakihlerin bir kısmı devlete vergi verilirken niyet 

edilmesi durumunda bunun zekât yerine geçebileceği görüĢündedirler. Örneğin Mâlik b. 

Enes “köprü giriĢinde verilen vergilerle öĢürlerin, zekât olarak geçerli olabileceğine 

iĢaret etmiĢtir.”
1120

 Hanbelî hukukçulardan Ġbn Muflih‟de (ö. 763)  bu görüĢü 

benimsemiĢtir.
1121

 Ayrıca Ahmed b. Hanbel‟in yöneticilerin mükelleflerden zorla aldığı 

verginin tahsil edilirken mükellefin niyet etmesi durumunda,
1122

 Ġbni Teymiye‟de 

(ö.728/1328) devlet baĢkanının adil olması, aldığı öĢür ve benzeri vergileri Ģer‟î harcama 

yerlerine sarf etmesi Ģartıyla geçerli olabileceği görüĢündedir.
1123

 

Hanefîlerden Ġbn Âbidîn, Mâlikîlerden IlîĢ (ö.1299/1882), ġâfiîlerden Ġbn Hacer 

Heytemî (ö.974/1567) gibi fakihler zulmen alınan öĢür ve vergiler niyet edilse bile zekât 

yerine geçmez görüĢündedirler.  

                                                
1120 EBÛ UBEYD, Kitabü‟l-emvâl, No:1821, s.58; ĠBNĠ MUFLĠH, Kitabü‟l-füru‟, II, s. 297. 
1121 ĠBNĠ MUFLĠH, Kitabü‟l-Furu‟, II, s.298. 
1122 RUHEYBÂNÎ, Matâlibu Uli‟n Nuhâ, II, s134 
1123 DÜZENLĠ, Vergi Zekât Yerine Geçer mi? s.640. 
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ReĢit Rızâ, ġeltût, Ebû Zehra, Karadavî, Halil Gönenç, Hayrettin Karaman gibi 

hukukçular da vergi ile zekâtın birbirinden farklı konular olduğu ve birbirlerinin yerine 

geçemeyeceği görüĢündedirler.
1124

  

Biz de bu konuda verginin aĢağıda nedenlerden dolayı zekât yerine 

geçemeyeceği görüĢünü tercih etmekteyiz:  

1. Bir ibadet olması nedeniyle, zekâtı veren mükellefin niyet etmesi ve 

kurallarına uygun bir Ģekilde bunu edâ etmesi gerekir. Vergide ibadet yönü ve niyet 

yoktur. Vergide önemli olan belirtilen matrah üzerinden tahsil edilip devletin kasasına 

girmesidir.  

2. Hangi malların zekât kapsamında değerlendirileceği, matrah ve tahsil 

dönemi, kimlerin zekât almaya ehil olduğu veya olmadığı hadis kaynaklarında 

belirlenmiĢtir. Zekât dağıtımında naslarda belirtilen Ģartlara bağlı kalma zorunluluğu 

vardır. Aksi takdirde verilen miktarın zekâttan mahsup edilememesi tehlikesi vardır. 

Vergide böyle bir durum söz konusu olmadığı gibi, kamu giderlerinin finansmanında 

kullanılması Ģeklinde genel bir ifade vardır. Ayrıca matrah ve kapsam bakımından 

yukarıda ifade edildiği Ģekliyle birçok farklılık vardır.  

3. Zekâtın harcama kalemleri, kimlerin bu fondan hangi Ģartlarla 

yararlanacağı, hangi durumlarda bu kapsam dıĢında kalacağı âyet ve hadîslerle tespit 

edilmiĢ ve sınırlandırılmıĢtır. Vergi gelirlerinin harcama kalemlerinde ise böyle bir 

sınırlama söz konusu değildir. Personel, savunma, sağlık, eğitim ve kültür, ulaĢım, 

enerji, sulama, çevre koruma, güvenlik ve asayiĢ, sosyal güvenlik gibi birçok alanda 

ihtiyaçların giderilmesi amacıyla vergi gelirleri kullanılmaktadır.  

4. Hz. Peygamber ve Hulefa-i RaĢidinin zekât uygulamaları incelendiğinde, 

toplanan zekât gelirlerini devletin diğer gelirlerinden titizlikle ayırdıkları görülür. Zekât 

için ayrı bir bütçe ve muhafazası için ayrı hazine oluĢturmuĢlar ve ayette belirtilen 

yerlere sarf edilmesi için gereken hassasiyeti göstermiĢlerdir. Vergide herhangi bir 

ayırım yapmadan toplumu oluĢturan herkesin yararlanacağı, bütçede bütünlük ilkesi 

kapsamında bir değerlendirme vardır.  

                                                
1124 DÜZENLĠ, Vergi Zekât Yerine Geçer mi? s.638. 



230 

5. Nisabın altında mala sahip olan, kazancı sadece geçimine yeten kimseler 

zekâttan muaf tutulmaktadır. Zekât mükellefi olamayacak durumda olan asgarî ücretli 

gibi kimseler vergi mükellefi olmaktadırlar.  

Devlete ödenen verginin zekâttan sayılması mümkün olmadığı gibi verilen 

zekâtın vergiden sayılması harcama kalemlerinin farklı olması, zekât sarf yerlerinin 

bizzat Hz. Peygamber tarafından belirlenmiĢ olması gibi nedenlerden dolayı mümkün 

gözükmemektedir. Devlete ödenmesi gereken vergi zekât matrahından tarh edilerek 

kalan miktar üzerinden zekât verilebilir. Bu durumda ülkede uygulanan sistemin bahane 

edilerek devlete vergi verilmez veya toplanan vergiler gereken yere harcanmıyor 

Ģeklinde bahanelerin arkasına sığınarak devletten vergi kaçırma ve kaçırılan vergileri 

zekât harcama kalemlerine sarf edilmesi diğer bir ifadeyle verilen zekâtın vergi 

addedilmesi kabul edilecek bir durum değildir.  

C. Zekât- Vergi ve Negatif Gelir Vergisi Arasında Benzer ve Farklılıklar 

Zekât-vergi iliĢkisi günümüzde Ġslâm hukukçuları arasında tartıĢılan konulardan 

birisidir. Birçok konuda iç içe olan zekât, vergi ve NGV kavramları arasındaki daha 

önce zikredilen hususların yanı sıra benzer ve farklı noktalarının tespit edilmesi konunun 

daha net anlaĢılmasına katkı sağlayacaktır. 

1. Zekât, Vergi ve NGV Arasındaki Ortak Noktalar 

1. Zekât vergi ve NGV arasında göze çarpan benzerliklerden biri cebriliktir. 

Her üçü de mükellefin onayına veya iznine bağlı kalınmaksızın tahsil edilmekte ve 

harcanmaktadır. Vergi ve NGV‟de cebriliğin dayanağı devletin mutlak hâkimiyeti ve 

otoritesidir. Bunların oranları, ödeme dilimleri ve hangi ürünlerden nasıl tahsil edileceği 

devlet tarafından belirlenir. Zekâttaki cebrilik ise Allah‟ın kulları üzerindeki hâkimiyeti 

ve mutlak otoritesidir. Hz. Ebu bekir‟in zekât vermek istemeyenlerle Ġslâmın 

bütünlüğünü muhafaza etmek gayesiyle bile olsa savaĢması ve zorla tahsil etmesi 
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zekâttaki cebriliğin göstergelerinden birisidir.
1125

 Bu bakımdan mükellef vergiyi 

ödemeye mecbur olduğu gibi zekât ödemeye de mecburdur.
1126

  

2. Zekât, vergi ve NGV‟de toplumun bir parçası olan fert ödemelerini 

karĢılık beklenmeksizin yapmaktadır. Zekât ve vergi mükellefleri görevlerini yerine 

getirirken herhangi bir karĢılık beklemezler. NGV‟de belli bir kesimin bu sistemden 

yararlanması, vergide dolaylı olarak yapılan yatırımlardan istifade etmesi veya zekâtta 

Allah‟ın rızasını kazanmayı ümit etmesi bu karĢılıksızlık ilkesini zedelemez.  

3. Zekât, vergi ve NGV merkezî otorite olan devlete veya onun 

temsilcilerine (vergi ve zekât memurlarına) ödenir.  

4. Zekât, vergi ve NGV sosyal dayanıĢma ve yardımlaĢma teorisi üzerine 

kurulmuĢtur. Bu torilerde amaç topluma sunulan hizmetlerin finansmanı veya toplumda 

var olan muhtaç bireylerin gelirlerine katkı sağlamak, onların da en azından aslî 

ihtiyaçlarını karĢılamalarına yardımcı olmaktır. 

5. Zekât, vergi ve NGV ödemeleri nihaîdir. Mükellefin iade talep etmesi 

veya dolaylı yönden ödenen miktarı geri alması söz konusu değildir.
1127

  

6. Zekât, vergi ve NGV hedefleri bakımından devletin ekonomik, sosyal ve 

siyasal hedeflerinin gerçekleĢmesinde yardımcı birer etken olmaları yönüyle birbirlerine 

benzemektedir. Zekât hedeflerinin toplum üzerindeki etkisi vergiye göre çok daha geniĢ 

kitlelere ulaĢması bakımından farklı olsa da nihaî hedefte birleĢmektedirler.
1128

 Zekât ve 

NGV adaletli gelir dağılımını temin etmeye sağladıkları katkı noktasında da paralellik 

arzetmektedir. 

7.  Zekât, vergi ve NGV‟nin oranlarının net olması, zekât ve vergi 

memurlarının toplanan zekât ve vergiden pay alması, matrahların mükellefin ekonomik 

seviyesine uygun olması gibi benzer yönleri bulunmaktadır.
1129

 

8. Zekât ile vergi ve NGV‟de tek tip bir sistem uygulanmayıp farklı sistem 

ve oranlar uygulanmaktadır. Zekâtın sermaye (hayvanlar), gelir (mahsüller) ve Ģahıslar 

                                                
1125 ĠBN KUDÂME, el-Kâfî, I, s.378; SUKKAN Muhammed Yeslem velde, Zekât ve daribe el muasıra 

eyyete alakatin, Mecelletu Fıkhi ve‟l Kanun, 2015, XXXII, s. 89.  
1126 KARADÂĞÎ, Buhus fî fıkhi kadâyâ‟z-zekât‟il muâsıra, s. 19; ĠNAYET, Zekât ve‟d-daribe, s.32; 

GUFEYLÎ, Nevâzilu‟z-zekât, s 328; BÂDENCEKÎ, Mesâilu-z zekâti‟l muâsıra s. 512. 
1127 ĠNAYET, Zekât ve‟d-daribe, s.33; BÂDENCEKÎ, Mesâilu-z-zekâti‟l muâsıra, s. 512. 
1128 GUFEYLÎ, Nevâzilu‟z-zekât, s 328; BÂDENCEKÎ, Mesâilu-z zekâti‟l muâsıra, s. 513. 
1129 SUKKAN, Zekât ve daribe‟l muasıra, s. 90. 
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(fıtır sadakası) olmak üzere farklı çeĢitleri varken, verginin de sermaye, gelir, Ģahıslar ve 

tüketim vergileri gibi farklı çeĢitleri vardır. NGV sisteminde kiĢilere sağlanacak katkı 

oranları ise kiĢilerin gelir seviyesine göre farklı olmakla birlikte üst sınır olan oran nettir.  

9. Zekât ve NGV‟nin aynî ve nakdî olarak yapılabilmektedir. Devlet 

dilediği takdirde bu sistemden tıpkı zekâtta olduğu gibi yararlanacak kimselere aynî 

yardım yapabilir. 

10. Zekât, vergi ve NGV‟nin ortak noktalarından bir diğeri de mali 

hedeflerinin yanı sıra baĢka hedeflerinin bulunmasıdır. Her ne kadar vergide malî hedef 

esas olarak kabul edilse de verginin siyasî, iktisadî ve sosyal hedefleri de vardır. Zekâtta 

malî, siyasî, iktisadî ve sosyal hedefler eĢittir. NGV siteminde ise genel anlamda iktisadi 

ve sosyal hedefler öne çıkmaktadır. Toplumda herkesin mali durumunun iyi olması ve 

zekâta ihtiyaç olmaması zekâtı ortadan kaldırmaz. Ancak vergi ve NGV‟de tür, oran ve 

matrah bakımından devamlılık ve sebat özelliği yoktur. Hatta ihtiyaç kalmaması 

durumunda yöneticiler tarafından kaldırılabilir. Zekâtta sadece mali hedef söz konusu 

olsa idi vergi gibi ihtiyaç kalmadığı durumlarda kaldırılabilirdi
1130

 

 

Tablo 5: Zekât ile Vergi ve Negatif Gelir Vergisi Arasındaki Ortak Noktalar
1131

 

Zekat, Vergi ve NGV Arasındaki Ortak Noktalar 

Cebridir Farklı sistem ve oranlar uygulanır. 

KarĢılıksızlıktır Tahsildarların maaĢ alması 

Devlete ödenir Aynî- nakdî ödenebilir. 

Sosyal dayanıĢma teorisi 

üzerine kurulmuĢtur 
Oranlar net ve açıktır 

Nihaidir KiĢilerin ödeme gücüne göre belirlenmesi 

Siyasi, iktisadî, Sosyal, Ahlakî 

amaçları vardır. 

Adalet, Belirlilik, Uygunluk, Ġktisadilik 

bakımından benzerlik bulunmaktadır. 

3. Zekât ve Vergi Arasındaki Farklar 

1. Zekât ilahi bir emir olduğundan dayanağı ilahîdir. Kulluk ve ihlastır. 

Vergi ve NGV‟nin kaynağı ise beĢeridir (maslahat). Dolayısıyla devlet olsa da olmasa da 

                                                
1130 MUNAZĠ‟ Hüseyin b. Ali b. Muhammed. el-Alakatü beyne‟z-zekâti ve‟d-darâib, I. s.22; GUFEYLÎ, 

Nevâzilu‟z-zekât, s 328; BÂDENCEKÎ, Mesâilu‟z-zekâti‟l muâsıra s. 514. 
1131 Bu tablo yukarıda verilen bilgiler ıĢığında araĢtırmacı tarafından oluĢturulmuĢtur. 
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mükellef zekâtı vermekle yükümlüdür. Ancak vergi ve NGV‟de mükellefin yükümlü 

olması için mutlak bir otoritenin olması gerekir. Vergi ve NGV varlığını hukuktan 

almakta, zekât ise Ġslâm hukukundan değil, bizzat naslardan almaktadır. 

2. Zekât mali bir ibadettir. Her ibadette olduğu gibi iman ve ihlasla eda 

edilmesi gerekir. Mükellef verdiği zekâtın karĢılığında Allah‟tan sevap ve mükafat 

beklerken, vergi ve NGV devletin koyduğu mali bir yükümlülük olup dinî ve manevî 

boyutu yoktur. 

3. Zekâtın gayesi malı ve nefsi tezkiye edip insanı cimrilikten mal ve dünya 

sevgisi hastalığından kurtarıp cömert bir kul olmasını sağlamak ve toplumun muhtaç 

kesimine yardım etmek iken, vergi ve NGV sadece maddi unsurları hedeflemektedir. 

Verginin temel amacı kamu ihtiyaçlarını gidermek için gelir sağlamak, NGV‟nin amacı 

ise asgarîgelirin altında kalan bireylere asli ihtiyaçlarını karĢılama noktasında yardımcı 

olmaktır. 

4. Ġslâm zekât mükelleflerine mallarından bir kısmını hem fertlere hem de 

devlete verebilme imkânı verirken, vergi ve NGV‟de böyle bir Ģey söz konusu değildir. 

Vergi mükellefi vergisini sadece siyasi otorite/devlete verebilir. NGV sisteminde kiĢiye 

yardımın devlet eliyle yapılmasına olanak sağlanmaktadır. KiĢilerin gönüllü olarak 

yapacakları bireysel yardımlar bu sistemin dıĢında tutulmaktadır. 

5. Vergi ve NGV‟de mükellef hakiki (fertler) ve tüzel kiĢiler iken zekâtta 

mükellef sadece fertlerdir. ġirketlerin mallarından ortaklar hisseleri oranlarınca sorumlu 

ve sahip olduklarından ortaklar zekât mükellefi olarak muhataptır. 

6. Zekât vermek istemeyen mükelleflere verilecek cezalar hem dünyevi hem 

de uhrevî iken vergi ve NGV‟ni ödemek istemeyen mükelleflere verilen cezalar sadece 

dünyevidir. Fakat zekât ve vergiyi az ödemek yahut hiç ödememek için eksik ve yanlıĢ 

beyan veren mükelleflerin hem dünyevî hem de uhrevî sorumlulukları bulunmaktadır.  

7.  Zekât sadece Müslümanlardan tahsil edilirken vergi ve NGV dinî 

mensubiyetine bakılmaksızın bütün vatandaĢlardan/ vergi mükelleflerinden tahsil 

edilmektedir. 
1132

 

                                                
1132 ERDOĞDU, Zekâtın Ekonomik ve Sosyal Yönleri, s. 102. 
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8. Zekâta artıcı, helal olması gibi belli Ģartlarla sadece mütekavvim mallar 

konu olmaktadır. Vergi ve NGV‟nin konusu ise kanunî mükellefiyetin yöneldiği her 

türlü eĢya ve hizmetler, ticarî ve hukukî muameleler, ekonomik kıymetler gibi her türlü 

iĢlemlerdir. Bu iĢlemlerde artıcı olması veya kanunen ticareti yasaklanan maddeler hariç 

helal olması gibi Ģartlar söz konusu değildir. 

9. ġartların gerçekleĢmesi durumunda zekâtta herhangi bir muafiyet söz 

konusu değil iken vergi ve NGV‟de bazı mal ve mükelleflerde muafiyet söz konusu 

olabilmektedir.
1133

  

10. Zekât kiĢinin bütün servetinden (gelir, sermaye) her yıl alınırken, vergi ve 

NGV gelir üzerinden veya Ģirketlerin bazı malları üzerinden alınır. Mükellefin bütün 

servetinden alınmaz, bu Ģekilde mükelleften ömürde sadece bir defa alınan vergiler 

bulunmaktadır. 

11. Zekât oranları ġarî tarafından belirlendiğinden sabittir, değiĢtirilemez. 

Vergi ve NGV oranları zaman ve Ģartlara göre değiĢtirilebilir.
1134

 Bazı devletlerde 

halktan tahsil edilen vergi oranı çok düĢük veya tamamen vergiden muaf tutulurken, bazı 

ülkelerde bireylerden tahsil edilen vergi oranları %300‟lere kadar yükselmektedir. 

Dolayısıyla devletin mali gücüne göre tahsil edilmek istenen vergi oranları da doğal 

olarak değiĢebilmektedir.  

12. Zekât Allah rızası için yapılan bir harcama olduğundan zekât verilen 

kimselere ek bir yük veya sorumluluk getirmemektedir. Ancak vergi ve NGV‟de  ise 

mükellef verdiği vergiyi tüketiciye maliyet olarak yansıttığından, dolaylı olarak 

tüketiciye menfi manada yansımaktadır. 

13. Zekât veren kimse verdiği zekâttan direkt veya dolaylı olarak 

yararlanamazken, mükellef verdiği vergiden yol, köprü, okul, hastahane gibi  vesilelerle 

dolaylı olarak yararlanabilmektedir.  

14. Zekâtın harcanacağı kalemler Allah tarafından belirlenmiĢ, kapsam ve 

sınırları Hz. Peygamber tarafından açıklanmıĢtır. Zekâtın, devletin bilançosundan ayrı 

bir bilançosu varken vergi ve nisbeten NGV‟nin harcama kalemleri sınırsız olup kanun, 

tüzük ve kararnamelerde belirtilen her yere harcanabilir. Bu açıdan bakıldığında zekâtın 

                                                
1133 ERDOĞDU, Zekâtın Ekonomik ve Sosyal Yönleri, s. 102. 
1134 KARADAĞÎ, Buhus fî fıkhi kadâyâ‟z-zekât‟il muâsıra, s. 20. 
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zenginden alınarak fakir ve muhtaçlara dağıtılmasında sosyal tutarlılık mevcuttur. Aynı 

durum NGV için geçerli olmakla birlikte, vergide ne alındığı yer, ne de tahsis edildiği 

yerde sosyal tutarlılık mevcuttur. Çoğu zaman verginin dar gelirlilerin ücretinden alınıp, 

alt yapı, üst yapı, sübvansiyon gibi fonksiyonlar aracılığı ile zenginlere aktarıldığı 

görülmektedir.
1135

  

15. Zekât aynî ve nakdî olarak tahsil edilip dağıtılabilirken, NGV nakdî 

olarak toplanmakla birlikte sistemden yararlanacak kimselere aynî yardımlar aracılığıyla 

sisteme dâhil edilebilmektedir. Vergi ise her ne kadar tarihte bazı zamanlarda hizmet ve 

aynî olarak tahsil edildiği olmuĢsa da günümüzde sadece nakdî olarak tahsil 

edilebilmektedir.
1136

 

16. Zekâtın hangi malları kapsadığı, hangi mallardan ne oranda tahsil 

edileceği ve nerelere harcanağı net ve bellidir. Zekâttaki bu Ģeffalık, vergi ve NGV‟de 

söz konusu değildir. NGV sisteminde kimlerin bu sisteme dâhil edileceği, hangi 

Ģartlarda ne oranda yardım alacakları, bu konuda kriter net değildir. Vergi de ise 

devletin, bütçe açıklarını kapatma veya olağan dıĢı giderlerin karĢılanması gayesiyle 

mükelleflerin bilgisi olmadan vergi oranlarından arttırıma gidilmesi verginin Ģeffaflığını 

zedelemektedir.
1137

 

17. Zekât sadece nâmî olan mallardan alınır. Sermaye ve durağan mallardan 

zekât alınmaz. Vergi ve NGV nâmî olsun ya da olmasın bütün mallardan alınır. Tüketim 

üzerinden alınan katma değer ve özel tüketim vergileri Ġslâm iktisadında yoktur. Zekât 

harcama üzerinden değil sermaye ve gelir üzerinden nahsup edilip tahsil edilir.
1138

 

18. Vergilerde gelirin artıp azalmasına bakılmaksızın tek oranlı veya artan 

oranlı olmak üzere faklılık gösterirken zekât servetin değiĢmesine göre değiĢmeyen 

1/40, 1/10, 1/5 gibi sabit oranlıdır. 

19. Toplumda herkesin malî durumunun iyi olması ve zekâta ihtiyacı 

olmaması zekâtı ortadan kaldırmaz. Ancak vergi ve NGV‟nde tür, oran ve matrah 

bakımından devamlılık ve sebat özelliği yoktur. Hatta ihtiyaç kalmaması durumunda 

                                                
1135 ERDOĞDU, Zekâtın Ekonomik ve Sosyal Yönleri, s. 103. 
1136 KARADAĞÎ, Buhus fî fıkhi kadâyâ‟z-zekât‟il muâsıra, s. 20. 
1137 SUKKAN, Zekât ve‟d-daribe‟l muâsıra, ss.91-92; KARADAĞÎ, Buhus fî fıkhi kadâyâ‟z-zekât‟il 

muâsıra, ss. 20,21. 
1138 KARADAĞÎ, Buhus fî fıkhi kadâyâ‟z-zekât‟il muâsıra, s. 35. 
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yöneticiler tarafından kaldırılabilir. Zekâtta sadece mali hedef söz konusu olsa idi, vergi 

gibi ihtiyaç kalmadığı durumlarda kaldırılabilirdi.
1139

 

20. Vergi ve NGV borcunu taksitlendirme, kredi kartı, havale gibi farklı 

Ģekillerde ödeme yapılması gibi seçeneklerin yanında muaf tutma, zaman aĢımı gibi 

farklı yollarla ortadan kalkması mümkündür. Zekât borcu ise ancak tahsil ile ortadan 

kalkar. Bununla birilkte zekâtın kurumsallaĢtığı bazı ülkelerde zekât ödemelerinin 

taksitlendirilmesine rastlanmaktadır. 

21. Hükümetler aldıkları tedbirlere ve uyguladıkları cezai müeyyedelere 

rağmen, hile veya yanlıĢ beyana baĢvurarak mükelleflerin vergi kaçırmasına engel 

olamamaktadır. Vergi kaçırma sıklıkla karĢılaĢılan bir vakıadır. NGV sistmeninde 

yararlanmaması gereken kimseler sahte beyan veya belge ile sisteme dâhil 

olabilmektedir. Ancak zekâtta mükellef ile devlet arasındaki iliĢki vergi ve NGV 

varsayılan iliĢkiden farklıdır. Mükellef zekâtta iliĢkiyi kendisi ile Allah arasında 

gördüğünden zekâttan kaçırma, yanlıĢ beyan, hile ve aldatma vergiye göre daha azdır. 

22. Vergi memurlarının seçilme kriterleri zekât amillerinden farklıdır. Hz. 

Peygamber döneminden itibaren zekâtta adaletin gözetildiği gibi zekât uygulamasında 

da adalet gözetilmektedir. Ebû Yusuf‟un, halife Harun ReĢid‟e zekât memurlarının 

(Âmil) emin, cevval, güvenilir, halkın kabullenebileceği kimselerden seçilmesini ve 

zekât toplarken dikkat etmesi gereken hususları açıklayan bir ferman yayınlamasını 

istemesi uygulamadaki adaleti gözetmeye örnek olabilir.
1140

 Vergi memurları ise ilgili 

bölümlerden mezun, devlet memuru olma Ģartlarına haiz, belirlenen kriter ve koĢullara 

haiz bireyler arasından seçilmektedir. 

23. Zekât geliri, vergi gibi kamu masraflarının karĢılanması noktasından 

hareket edilerek tayin edilmez. Ġslâm ekonomisinde bütçe yapılanmasının hareket 

noktası masraflar değil, gelirlerdir. Gelirlerin tarhı belli kriterle, mükellefi aciz 

düĢürmeden ödeyebilmeleri esasına dayalıdır. 
1141

 

24. Vergi sistemlerinde hedef istihdam, üretim ve fiyatlardaki dalgalanmayı 

engelleyecek istikrar unsuru olması, ekonomik büyümeyi hızlandırmaktır. Zekâtta 

                                                
1139 MUNAZĠ‟ Hüseyin b. Ali b. Muhammed. el-Alakatü beyne‟z zekâti ve‟d darâib, I. s.22; GUFEYLÎ, 

Nevâzilu‟z-zekât, s 328; BÂDENCEKÎ, Mesâilu‟z-zekâti‟l muâsıra s. 514 
1140 EBÛ YUSUF, Kitâbü‟l-harâc, s.80; KARADÂĞÎ, Buhus fî fıkhi kadâyâ‟z-zekât‟il muâsıra, s. 37. 
1141 ERDOĞDU, Zekâtın Ekonomik ve Sosyal Yönleri, s. 106. 
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zenginlerin tüketimini rasyonalize etme ve tasarruflarını arttırarak daha fazla yatırım 

seviyesine ulaĢma, atıl durumda olan servetleri aktif duruma getirme, bu fondan 

borçluların borcunu ödeyebilmesi için yapılan tahsis Ģeklinde kendini göstermektedir.
1142

  

Sonuç olarak zekâtın ibadet yönü vardır ve ibadet niyetiyle verilmesi Ģarttır. 

Harcama kalemleri ġarî‟ tarafından belirlendiğinden bu konuda da hassasiyet 

gösterilmesi gerekmektedir. Aksi takdirde tahsil edilen mal zekâttan sayılmaz. Günümüz 

vergi sisteminde ayet ve hadislerde belirtilen kriterlere uyulmadığından verginin zekât 

yerine geçmesi söz konusu olamaz. Ancak kiĢinin devlete vermesi gereken vergi toplam 

tutarı, zekât matrahından düĢürülebilir.
1143

  

Zekât ile vergi ve negatif gelir vergisi arasındaki tespit edilen farklı noktalar 

Tablo 6‟de gösterilmiĢtir.  

                                                
1142 ERDOĞDU, Zekâtın Ekonomik ve Sosyal Yönleri, s. 109. 
1143 GÖZÜBENLĠ, Mâlî Hukuk, s.588. 
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Tablo 6: Zekât- NGV- Vergi Arasındaki Farklı Noktalar
1144

 

 
ZEKÂT NGV VERGI 

Kaynağı 

Oranlarda DeğiĢiklik 

Semavî 

DeğiĢtirilemez 

BeĢerî 

DeğiĢtirilebilir 

BeĢerî 

DeğiĢtirilebilir 

Yükümlülük Türü Ġbadet Ekonomik Ekonomik 

Mükellef Müslümanlar Müslim-

Gayrimüslim 

Müslim-

Gayrimüslim 

ZamanaĢımı ve Af Yoktur Vardır Vardır 

Dayanak Gelir Kamu 

Harcamaları 

Kamu Harcamaları 

Harcama Kalemleri Sınırlıdır Sınırlıdır Sınırsız 

Ödeme KarĢılık Beklentisi Yoktur Yoktur Vardır 

Konusu Artıcı (nemâ) 

Özelliğe Sahip 

Mallar 

Sermaye, Gelir, 

Harcamalar 

Sermaye, Gelir, 

Harcamalar 

Ġstisna Esnek ve 

Realisttir 

Katı ve 

Muhasebe 

Verilerine 

Dayanır 

Katı ve Muhasebe 

Verilerine Dayanır 

Oran ve AsgarîSınır Belli ve Nettir, 

Harcanan Emekle 

Ters Orantılıdır 

Belirlenen 

Limitin 

Altındakiler 

Ödemezler  

AsgarîSınırı 

Olmaksızın Herkes 

Öder 

Kaçırma ve Kaçınma Yoktur Vardır Vardır 

Mahiyeti Hak Sahiplerinin, 

Mükelleflerin 

Mallarındaki 

Hakkıdır. Lütuf 

Değildir. 

Devletin Sosyal 

Devlet Olarak 

Fakir ve 

Muhtaçlara 

Sağladığı 

Destektir. 

Devletin Kamu 

Harcamalarını 

Finanse Edebilmek 

için Halktan Talep 

Ettiği bir Haktır. 

Transfer 

Tahsil Ve Dağıtım Yetkisi 

Kabul Etmez 

Devlet-Mükellef 

Kabul Etmez 

Devlet 

Kabul Edilebilir 

Devlet 

Tahsil ve Dağıtım Maliyeti Ucuz ve Pratiktir Pahalı ama 

Pratiktir 

Pahalı ve Prtaik 

Değildir 

Vergi Tabanı GeniĢtir Dardır Dardır 

                                                
1144 Bu tablo yukarıda verilen bilgiler ıĢığında araĢtımacı tarafından oluĢturulmuĢtur 
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D. Zekât Gelirlerinin Sosyal Hizmetlerde Kullanılması 

Zekâtla toplanan malların yatırımda kullanılması konusu; zekât gelirlerinin artan 

ihtiyaç sahiplerinin giderlerini karĢılayamaması, zekât mükelleflerinin sayısındaki 

azalma, zekât ödemedeki sistemsizlik gibi nedenlerle gündeme gelmektedir. Zekât 

harcama kalemlerinde adı geçen sekiz sınıfın ihtiyaçlarının giderilmesinde, zekâtın 

verilen kimselere teml k ed lmes  Ģarttır. Ġhtiyaç hali bitinceye kadar zekât verilmeye 

devam etmesi, kesintiye uğramaması gereklidir. Bu devamlılığı sağlamak için sunulan 

önerilerden birisi de zekât sarf yerler n n çalıĢacağı ve nemalanacağı fabr ka veya üretim 

merkezlerinin kurulmasıdır. Burada üret lecek ürünler n satıĢı yapılarak, zekât 

gelirlerinin artmasına katkı sağlamak ve ihtiyaç sahibinin giderlerini karĢılama 

noktasında bu üretim faaliyetlerinin gelirleri, istihdama katkısı ve ülke ekonomisine 

desteği bakımından önemlidir.  

Zekât mallarının bir kısımının yatırımda kullanılmasının gayesi ihtiyaç 

sahiplerinin ihtiyacının karĢılanmasında hem devamlılık hem de Hz. Ömer‟in “ Zekât 

verdiğiniz kiĢiyi (zekâtınla)  zengin kıl”
1145

 ifadesiyle iĢaret ettiği gibi kiĢiyi ihtiyaç 

sahibi olmaktan çıkarıp zekât mükellefi seviyesine ulaĢmasına katkı sağlamaktır. Ebû 

Ubeyd; zekâttan hisse sahiplerine ödenecek tutar hususunda kesin bir miktar 

belirtilmemiĢtir. Bu konuda Hanefîlerin verilen tutarın nisab miktarı aĢmaması kaydının 

dıĢında diğer âlimlere göre zekât verilecek kimsenin borçlu olması Ģart olmayıp, veren 

kimsenin maslahat görmesi halinde dilediği miktarı verebilir. Örneğin bir kimse salih bir 

aileye malının zekâtından barınacak bir ev satın alan kiĢi zekât görevini yerine getirmiĢ 

olmakla birlikte hayırlı bir iĢ yapmıĢ olur.
1146

 Zekât gelirinin yatırıma yönlendirilmesi 

hakkında Nevevî, “Iraklı ve Horasanlı birçok âlim fakire ve miskine onları fakirlik ve 

miskinlikten çıkaracak miktarda zekât verilir. Bu durum devam ettiği müddetçe zekât 

verme devam eder. Ġmam ġâfiî de bir kiĢinin mesleğini yapması için gerekli tüm alet ve 

edavât satın alınabilir” görüĢündedir.”
1147

  Zekât mallarından bir kısmının yatırıma 

yönlendirilmesi durumunda, elde edilen gelirlerle iĢsizlere iĢ imkânı, evsizlere 

barınabileceği evler, evlenmeye gücü yetmeyenlerin evlendirilmesi, iflas edenlerin 

                                                
1145EBÛ UBEYD, Kitabü‟l-emvâl, No:1778, s.577; DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, s.155; ĠBN ZENCEVEYH, 

Kitâbü‟l-emvâl, No:1844, s. 570. 
1146 EBÛ UBEYD, Kitabü‟l-emvâl, No:1787, s. 578 
1147 NEVEVÎ, el-Mecmû‟, VI, ss.193-195; DÂVÛDÎ, Kitâbü‟l-emvâl, s.155. 
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yeniden ayağa kalkmalarına yardımcı olmak gibi zekâtın sosyal dayanıĢma yönünün 

daha fazla ortaya çıkmasında önemli bir rol oynayacaktır.
1148

 

Bu konuda hareket noktası fukahânın zekâtın ödemesi hususundaki görüĢleridir. 

Hanefî‟lerden bir kısım, Mâlikî, ġâfiî ve Hanbelî âlimler Ģer‟î bir özür olmaksızın 

zekâtın geciktirilmesinin caiz olmadığını ve hemen ödenmesi gerektiğini, Hanefîlerin 

çoğunluğu ve Hanbelîlerin bir kısmı ise geciktirilebileceği görüĢündedirler. Bu görüĢ 

farklılıkların temelinde zekâtı farz kılan ayetlerdeki emir siğasının delaleti ile ilgili 

anlayıĢ farklılığı gelmektedir. Emir sigasının fevri mi, terahi mi olduğuyla alakalıdır 
1149

 

Zekât mallarının yatırıma dönüĢtürme iĢinin kim tarafından icra edileceği konusu 

da ayrıca önem arzetmektedir. Zekât mükellefinin zekât olarak vermesi gereken malların 

fakirler adına yatırımda kullanılması birçok sakıncayı beraberinde getirmektedir. Bunlar: 

1. Zekât mallarının yatırım iĢi uzun soluklu, zaman isteyen bir iĢtir. Bu 

malların mükellef tarafından yatırıma dönüĢtürülmesi zimmetinin zekât verme 

sorumluluğuyla meĢgul olmasını gerektirir. Bu durumda mükellef görevini yerine 

getirmemiĢ ve hak sahiplerinin zarara uğramasına neden olmuĢ olur. 

2. Yatırımdan zaman zaman zarar edilmesi ve zararın karĢılanmaması 

durumunda, hak sahiplerinin hakkının zayi olması sonucu ortaya çıkabilir. 

3. Yatırıma dönüĢtürülen zekât miktarından elde edilen kâr oranının yüksek 

olması durumunda, mal sahibinin tamahkarlık duygusuna kapılarak elde edilen kârı 

kendi el emeği olduğu iddiasıyla aktarmaması her zaman ihtimal dâhilindedir. 
1150

 

Yukarıda sözü edilen nedenlerle zekât malının bir kısmının mükellef veya vekili 

tarafından yatırıma dönüĢtürülmesi ve elde edilen gelirin hak sahiplerine dağıtılması 

sakıncalı bir durumdur. Mükellefin çok büyük kazançlar elde etmesi, farklı yatırım 

alanlarına yönelmesi durumunda bunun suistimal edileceği aĢikardır. Mükellefin vefat 

etmesi durumunda mirasçılarının bu yatırımları mirastan sayıp hak sahiplerini mahrum 

bırakma ihtimalleri de unutulmamalıdır. 

                                                
1148 ÖZEK, Zekâtın Nemalandırılması, Bir Sosyal Güvenlik Açısından Kur‟ân ve Sünnete Göre Zekât, 

ĠSAV- Ġstanbul, Ensar Yayınları, 2008, s. 366. 
1149 ġĠRBĠNÎ, Muğni‟l-muhtâc, II, s.139; MAVERDÎ, el-Havi‟l-kebîr, III, s.159; GUFEYLÎ, Nevâzilu‟z-

zekât, s.470; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.688; KAAN, Farklı Ġçtihat Yöntemlerinin Fıkhî Yoruma 
Etkisi, I, s.265. 

1150 GUFEYLÎ, Nevâzilu‟z-zekât, s.475. 
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Zekâtın devlet eliyle toplanıp sarf yerlerine dağıtılması durumunda bu mallardan 

bir kısmının yatırıma kanalize edilmesi konusuna o dönemde zekât mallarının az olması, 

yatırım çeĢitlerinin fazla olmaması gibi nedenlerle klasik fıkıh kitaplarında pek 

değinilmemiĢtir. Muasır hukukçular ise bu konuda iki farklı görüĢ ortaya koymuĢlardır. 

Birincisi Vehbe Zuhayli, Abdullah Alavân, Muhammed b. Useymin, Suudi Arabistan 

Krallığı Fetva ve Bilimsel AraĢtırma Genel BaĢkanlığı‟nın zekât mallarının 

toplanmasına müteakiben hemen hak sahiplerine dağıtlması gerektiği ve yatırıma 

dönüĢtürmenin caiz olmadığı görüĢüdür.
 1151

 Ġkinci görüĢ ise Zerkâ, Karadavî, Ebu 

Gudde, Muhammed Salih Ferfur‟unda aralarında bulunduğu âlimlere göre zekât 

mallarının bir kısmının yatırıma kanazile edilebileceği görüĢüdür.
1152

 

Devlet tarafından toplanan zekât mallarından bir kısmının belli Ģartlara bağlı 

kalmak kaydıyla yatırımda kullanılması görüĢü günümüz koĢullarına daha uygun 

gözükmektedir. Bu Ģartlar her ülkenin sosyal, ekonomik ve coğrafi Ģartlarına göre 

değiĢebilir. Bu noktada Ģu ilkelerden söz edilebilir: 

1. Toplanan zekât mallarının acil harcama kaleminin bulunmaması gerekir. 

Hak sahiplerinin zaruri ihtiyaçlarının bulunması halinde elde edilen mallar öncelikle 

harcanmalıdır. Yatırım gerekçesiyle zaruri ihtiyaçlar ötelenmemelidir. 

                                                
1151  HUZEYFE Abdul Mehdi Samiriyye, Taâmulu‟d dâiyye maâ‟l musteciddeti‟l fıkhiyye Ģeyh karadavî 

enmuzecen, Beyrut, Daru‟l Kutubu‟l Ġlmiyye, 2013, ss. 240-247; GUFEYLÎ, Nevâzilu‟z-zekât, ss. 477-

496; Ayrıca Suudi Arabistan Fetva ve Bilimsel AraĢtırma Genel BaĢkanlığı‟nın bu konudaki fetvaları 

için 

bkz:http://www.alifta.net/Search/Result.aspx?languagename=ar&Act=1&lang=ar&Page=1&SrchInRe

sult=&highLight=1&SearchCriteria=allwords&SearchScope=0&SearchScopeLevels1=&SearchScope
Levels2=&searchScope1=&publishYear=&SearchType=exact&SearchMoesar=false&fatwaNum=&Fa

twaNumID=&bookNum=&searchkeyword=21616721617921617021617121713321616721617703221

6167217133217136216167217132032216167217132216178217131216167216169  EriĢim 

tarihi:10.11.2018.  
1152 Bu konuda Mustafa Zerkâ “Yatırım malın çoğalmasıdır. Bana göre zekât mallarını biri iki, ikiyi üç 

yapacak güvenilir ellerde olması, meĢru yatırımlar ve yollarla olması Ģartıyla bütün yatırım yollarına 

baĢvurulabilir.” Ģeklinde görüĢünü temellendiriken, Yusuf Karadavî ise görüĢünü “Fakirin verilen 

zekâtla zengin kılınması gerekliliğini savuna mezhebe göre; zekât kurumunun gelirlerinin çok olması 

durumunda arta kalan miktar ile fabrika kurabilir, arsa veya ürün yetiĢtirmek için tarlalar satın alabilir, 

yatırım amaçlı konut inĢatı veya muhtelif ticari faaliyete girebilir. Bu projelerin satım hakkı veya 

mülkiyet devir hakkını vermeksizin tamamını veya bir kısımını devamlı bir gelir olması amacıyla 

faydalanma hakkını fakirlere devredebilir.” Ģeklinde temellendirmektedir. Her iki görüĢün delilleri için 
bkz: (HUZEYFE, Taâmulu‟d dâiyye maâ‟l musteciddeti‟l fıkhiyye, ss. 240-247; GUFEYLÎ, 

Nevâzilu‟z-zekât, ss. 477-496.) 

http://www.alifta.net/Search/Result.aspx?languagename=ar&Act=1&lang=ar&Page=1&SrchInResult=&highLight=1&SearchCriteria=allwords&SearchScope=0&SearchScopeLevels1=&SearchScopeLevels2=&searchScope1=&publishYear=&SearchType=exact&SearchMoesar=false&fatwaNum=&FatwaNumID=&bookNum=&searchkeyword=216167216179216170216171217133216167216177032216167217133217136216167217132032216167217132216178217131216167216169
http://www.alifta.net/Search/Result.aspx?languagename=ar&Act=1&lang=ar&Page=1&SrchInResult=&highLight=1&SearchCriteria=allwords&SearchScope=0&SearchScopeLevels1=&SearchScopeLevels2=&searchScope1=&publishYear=&SearchType=exact&SearchMoesar=false&fatwaNum=&FatwaNumID=&bookNum=&searchkeyword=216167216179216170216171217133216167216177032216167217133217136216167217132032216167217132216178217131216167216169
http://www.alifta.net/Search/Result.aspx?languagename=ar&Act=1&lang=ar&Page=1&SrchInResult=&highLight=1&SearchCriteria=allwords&SearchScope=0&SearchScopeLevels1=&SearchScopeLevels2=&searchScope1=&publishYear=&SearchType=exact&SearchMoesar=false&fatwaNum=&FatwaNumID=&bookNum=&searchkeyword=216167216179216170216171217133216167216177032216167217133217136216167217132032216167217132216178217131216167216169
http://www.alifta.net/Search/Result.aspx?languagename=ar&Act=1&lang=ar&Page=1&SrchInResult=&highLight=1&SearchCriteria=allwords&SearchScope=0&SearchScopeLevels1=&SearchScopeLevels2=&searchScope1=&publishYear=&SearchType=exact&SearchMoesar=false&fatwaNum=&FatwaNumID=&bookNum=&searchkeyword=216167216179216170216171217133216167216177032216167217133217136216167217132032216167217132216178217131216167216169
http://www.alifta.net/Search/Result.aspx?languagename=ar&Act=1&lang=ar&Page=1&SrchInResult=&highLight=1&SearchCriteria=allwords&SearchScope=0&SearchScopeLevels1=&SearchScopeLevels2=&searchScope1=&publishYear=&SearchType=exact&SearchMoesar=false&fatwaNum=&FatwaNumID=&bookNum=&searchkeyword=216167216179216170216171217133216167216177032216167217133217136216167217132032216167217132216178217131216167216169
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2. Yatırımların gerçek hak sahiplerinin normal standartlarda hayatlarını 

idame ettirebilecekleri sürekli bir gelir kaynağı sağlamalıdır. 

3. Yatırım yapılacak alanların ticaret, sanayi, ziraat gibi Ġslâm hukukunda 

meĢru görülen bir alan olması gerekir.  

4. Elde edilecek gelirlerin zekât malı olarak kalması ve gelirlerinin ayette 

belirtilen zekât alabilecek sınıflara harcanmasını garanti edecek tedbirlerin alınmasıdır. 

5. Yatırım kararının alınması ve hangi alanlara yatırım yapılacağı 

uzmanların hassas araĢtırma ve fizibilite çalıĢmalarının sonucunda belirlenmelidir.  

6. Yatırımın baĢlamasından hak sahiplerine ulaĢıncaya kadar güvenilir, 

uzmanlardan oluĢan denetim kurulunun oluĢturulması ve kontrol edilmesi gerekir. 

7. Yatırımın tamamlanması veya ihtiyaç kalmaması durumunda sermayenin 

nakde çevrilerek hak sahiplerine dağıtılmasıdır.
1153

 

8. Bu tür yatırımların gelir ve diğer vergilerden muaf tutulması gerekir. Aksi 

takdirde zekât gelirlerinin ayette belirtilen harcama kalemleri dıĢında sarf edilmesi söz 

konusu olacaktır. 

Zekât gelirleriyle yapılan yatırımda bütün mesaisini bu iĢe harcayan çalıĢanlar ve 

yöneticilerin, ücretlerini bu gelirlerden alması hususu da tartıĢılmıĢtır. Hanefî, ġâfiî ve 

Hanbelî fakihler sözü edilen kiĢileri “âmil” kapsamında değerlendirmiĢ devletten baĢka 

bir maaĢ almaması Ģartı ile ücretini zekât malından almasında bir sakınca olmadığı 

görüĢündedirler. Mâlikîler bu durumda olanların maaĢlarını devletten alması gerektiği 

görüĢündedir.
1154

  Zekât gelirlerinden alacakları maaĢ üstlenmiĢ oldukları görev, 

sağladıkları katkı ve harcanan emekle doğru orantıda olması gerekir. Devlet tarafından 

söz konusu yatırımları denetlemek üzere görevlendiren kimselerin zekât malından ek bir 

maaĢ almamaları gerekir. 

                                                
1153 HUZEYFE, Taâmulu‟d Dâiyye maâ‟l Musteciddeti‟l Fıkhiyye, s.247; GUFEYLÎ, Nevâzilu‟z-zekât, 

s.496; BÂDENCEKÎ, Mesâiu‟z-zekâti‟l muâsıra, s. 155. 
1154 HUZEYFE, Taâmulu‟d-dâiyye maâ‟l musteciddeti‟l fıkhiyye, s.249; GUFEYLÎ, Nevâzilu‟z-zekât, s. 

500; BÂDENCEKÎ, Mesâilu‟z-zekâti‟l muâsıra, s. 156. 
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E. Mükellefin Zekât DıĢındaki Malî Sorumlulukları 

Devlet gelirlerinin kamu giderleri karĢısında düĢük olması durumunda, devletin 

Müslümanlardan topladığı zekâta ek olarak ilave vergi alıp alamayacağı konusunda 

Ġslâm hukukçuları arasında iki farklı görüĢ bulunmaktadır.  

Birinci görüĢe göre malda zekâttan baĢka bir hak yoktur. Mükellefin zekâtı 

vermesiyle birlikte malı temizlenmiĢ ve zimmeti borçtan kurtulmuĢ olur. Bu görüĢün 

dayanağı Ebu Hureyre‟den rivayet edilen bir hadistir. Buna göre Hz. Peygamber; 

“Malının zekâtın verdiğin takdirde, üzerine düĢeni yapmıĢsındır” 
1155

 buyurmuĢtur. 

Dolayısıyla farz anlamında malda bir hak yoktur. Kendi isteğiyle nafile olarak 

vermesinde ayrıca teĢvik olduğu gibi sevapda vardır.
1156

 Hz. Ömer, Hz. Ali, Hz. AiĢe, 

Ġbni Ömer gibi sahabenin de savunduğu ikinci görüĢe göre ise malda zekât dıĢında baĢka 

haklar da vardır. Buna göre zekât ve devletin diğer gelirlerinin kamu harcamalarına 

yetersiz kalması durumunda devlet baĢkanının adaleti gözetmek Ģartı ile ek vergi koyma 

salahiyetinin varlığı kabul edilmiĢtir.
1157

 Bu salahiyet sınırsız değildir. Karadavî, 

devletin gerçek manada gelire ihtiyaç duyması ve eldeki kaynakların bu ihtiyaçları 

karĢılamada yetersiz kalması, getirilen yeni vergilerin mükelleflere adaletle yansıtılması, 

elde edilen yeni gelirlerin kamu yararına sarf edilmesi ve devlet baĢkanının böyle önemli 

bir kararı alırken istiĢarede bulunması gibi haklı Ģartlar öne sürmektedir.
1158

 

Toplum nüfusunun yoğun olduğu ve devletin her türlü alanda faaliyet gösterdiği 

bir zamanda kamu harcamaları oldukça fazladır. Özellikle zekâtın tek baĢına sosyal 

alanda yapılan harcamaların finansmanını karĢılaması mümkün gözükmemektedir. 

Karadavî‟nin de ifade ettiği Ģartlardan taviz verilmeden, insanları da altından 

kalkamayacakları yükün altına sokmadan ek vergiler konulabileceği kanaatindeyiz. 

Mevcut vergi sisteminin ve devletin harcama kalemlerinin gözden geçirilmesi, var olan 

gelirlerin harcama kalemlerinde iktisatlı tavır sergilenmesi gerekmektedir. 

                                                
1155 TĠRMĠZÎ, “Zekât”, 2; ĠBN MÂCE, “Zekât”, 3; ĠBN HĠBBÂN, Sahihi Ġbn Hibbân, 8:11; ĠBN 

HUZEYME, Sahih Ġbn Huzeyme, 4: 110; HAKÎM, el-Müstedrek ala‟s-Sahihayn, 1: 390. 
1156 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.804; AKYÜZ, Mukayeseli Ġbadetler Ġlmihali-Zekât, III, s.89. 
1157 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, ss.808; BÂDENCEKÎ, Mesâilu‟z-zekâti‟l muâsıra, s. 497; AKYÜZ, 

Mukayeseli Ġbadetler Ġlmihali-Zekât, III, s.89; ÖZEK vd. Ġbadet ve Müsessese Olarak Zekât, s.240; 
MANNAN, Ġslâm Ekonomisi, s. 432. 

1158 Detaylar için bkz: KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, ss.896-901. 
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F. Zekâtın Ġslam Kamu Maliyesindeki Statüsü 

Zekât, ibadet olarak kulun Allah ile bağını güçlendirmesinin yanı sıra, Ġslam‟ın 

değerler sistemindeki birçok bireysel ve sosyal değerlerle bağlantılı olarak, ekonomik ve 

sosyal yönleriyle malî ibadetlerin simgesi durumundadır.
1159

 Hz. Osman ve Hz. Ali‟nin 

Ģehadetinden sonra Emevilerle birlikte zekâtın kamu oteritesine verilip verilmemesi ile 

ilgili tartıĢmalar gündeme gelmiĢtir.
1160

 Tarihi süreçte devlete verilen zekât, sadece dinî 

bir yükümlülük değil, aynı zamanda zenginliğe bağlı yasal bir zorunluluk olarak kabul 

edilmiĢtir.
1161

 Bu bakımdan zekât vermemek dinî açıdan günah kabul edildiği gibi 

vatandaĢlık görevinin yerine getirilmemesine bağlı olarak hukuken de suç sayılır. Hz. 

Ebu Bekir‟in zekât vermeyenlerle savaĢması
1162

 dinin bütünlüğünün zedelenmesini 

engellemek olsa da bu açıdan da düĢünülebilir. Hz. Peygamber ve RaĢid Halifeler 

döneminde servet gelirlerin aynından tahsil edilen zekât, sonraki dönemlerde malların 

kıymetinden alınmıĢtır. Söz konusu dönem ve coğrafya para ekonomisinin henüz hâkim 

olmadığı, çoğunlukla aynî ekonomiye dayalı tarım ekonomisinin hâkim olduğu 

dönemdir. Bütün bu kriterleri dikkate alan Hamidullah zekâtı Ġslam devletinin 

Müslüman tebaadan aldığı vergi olarak tanımlamaktadır.
1163

  Zekâtın, gönüllü bir yardım 

olan ve istenildiği vakit arzu edilen miktarda verilen sadakanın aksine, devlete verilmesi 

gereken bir vergi olduğu
1164

 yönünde görüĢler mevcuttur. 

Özetle zekâtın günümüz kamu maliyesinin temel unsurlarından biri olan vergi ile 

benzer ve farklı yönleri dikkate alındığında, günümüz vergi mantığından farklı olduğunu 

vurgulamak kaydıyla zekâtın Ġslam kamu maliyesinde vergi olduğu söylenebilir. Bu 

söylemden günümüz vergi sistemi ile birebir eĢit olduğu anlaĢılmamalıdır. Her kavram 

kendi Ģarlarında değerlendirildiğinde bu sonuca varılabileceği kanaatindeyiz. 

                                                
1159 GÖZÜBENLĠ, Zekât Rahmet Getiren PaylaĢım, s.310 
1160 EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, no: 1788-1834, s.580-587; ÖZKAN, Emeviler Döneminde Ġktidar-

Ulema iliĢkisi, s.73. 
1161 ÖZEK, vd. Ġbadet ve Müsessese Olarak Zekât, ss.157-159; ABDUS SAMED, Zekâtın GeliĢimi ve 

Monoteist Dinlerde Zekâtın Kapsamı, S.3, s. 275. 
1162 Bkz: BUHÂRÎ, “Ġ‟tisâm bi‟l Kitap ve‟s Sünneti”, 2; MÜSLĠM, “Ġmân”, 20; NESÂÎ, “Zekât”, 2; 

ABDURREZZÂK, Musannef Abdurrazzâk, 4: 43; ġAFĠÎ, Umm, III, s.205. 
1163 HAMĠDULLAH, Muhammed, Modern Ġktisat ve Ġslam, trc. Salih TUĞ, Ġstanbul, Yağmur Yayınları, 

1963, s.17; SIDDIKÎ, Ġslâm Devletinde Mali Yapı, s.19. 
1164 FARÛKÎ, Tevhid, s.192. 
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XIII.  GÜNÜMÜZ DEVLET YAPILANMASINDA ZEKÂTIN 

KURUMSALLAġMASINA ĠLĠġKĠN BĠR MODEL ÖNERĠSĠ 

Ġslâm, getirdiği sistemle toplumun bütün kesimlerinde iç ve dıĢ dinamikleri tesis 

etmeyi amaçlamıĢtır. Bu, kiĢinin dünya ve ahiret saadetini temin etmek için getirmiĢ 

olduğu kurallar Ģeklinde tezahür etmektedir. Hz. Peygamber‟le tekâmül eden bu 

sistemde zamanın ve toplumun değiĢmesiyle birlikte aynı etkiyi her zaman 

yansıtamamıĢtır. Bu nedenle Ġslâm‟ın getirmiĢ olduğu bazı emirler gerektiği gibi 

uygulanamamıĢ ve sekteye uğramıĢtır. Zekât ta sekteye uğrayan emirlerden bir tanesidir. 

Hz. Peygamber ve Hulefa-i RaĢidîn döneminde zekât kesintisiz bir Ģekilde devlet 

aracılığıyla toplanıp dağıtılmıĢtır.
1165

 Daha sonraki geliĢmelerle devletin zekât toplaması 

ve dağıtımı konusundaki faaliyetleri zaafa uğramıĢtır. Zekâtın, bireylerin mutlak 

iradesine bırakılmayıp devlet aracılığıyla olmasa bile en azından devlet gözetiminde 

toplanıp dağıtılması gereken bir uygulama olduğu kanaatindeyiz. Oteritenin bulunmadığı 

durumlarda zekât toplum tarafından zaafa uğratılmaktadır. Denetim mekanizmasının 

olmadığı yerde birtakım mükellefler vergilerini ödemiĢ olmalarının arkasına sığınarak 

bu ibadeti hakkıyla yerine getirmekten kaçınabilmektedir. Bu bağlamda zekâtın devlet 

tarafından toplanıp dağıtılması, baĢka bir deyiĢle kurumsallaĢması problemin çözümüne 

katkı sağlayacaktır. Hem ibadet yönü hem de vergi yönü bulunan bir yükümlülüğün 

devlet tarafından organize edilmesinin gerekliliğine iĢaret eden dayanaklardan bazıları 

Ģunlardır:  

Tevbe Sûresinde zekâtın hak sahipleri zikredilirken “ ا َٓ ْٛ ٍَ عَهَ انْعاَيِهِٛ َٔ ” kavramıyla 

bu organizasyonda veya kurumda çalıĢan memurlara iĢaret edilmiĢtir. Hz. Peygamber ve 

Hulefa-i RaĢidîn'in ülkenin farklı noktalarına âmil sıfatıyla memur göndermesi zekâtın 

bir organizasyon tarafından yapılması gerektiğini göstermektedir. 

Ġbn Abbas‟tan rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) “Onlara bildir 

ki; Allah onlara zenginlerinden alınıp fakirlerine verilen zekâtı farz kıldı, bu konuda 

sana itaat ederlerse, mallarının iyilerini almaktan sakın, mazlumun bedduasından 

                                                
1165 HAMĠDULLAH, Muhammed, Ġslâm Müesseselerine GiriĢ, trc. Ġhsan Süreyya Sırma, Ġstanbul, Bir 

Yayıncılık, 1980, s.153. 
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korun, çünkü mazlumla Allah arasında perde yoktur.”
1166

 hadisi bu iĢi yapan bir 

kurumun varlığına delil niteliğindedir.
1167

 Hz. Ömer zamanında zekâtını veren 

mükelleflere “berâe” makbuzu verilmiĢtir. Bu tahsilat makbuzu sayesinde mükellef 

ödediği zekâtı ispat etmiĢ, baĢka b r âm l tarafından mükerreren talep edilmesinin de 

önüne geç lm Ģtir. Sonra berâe ver lmes  b r adet olmuĢ, makbuzun kaybolması 

durumunda mükellefin yemin ile sözüne itibar edilmiĢtir.
1168

 Hz. Ömer dönemi ve 

sonraki süreçteki bu uygulama zekâtın devlet tarafından organize edildiğini ve zekâtın 

devlete ödenmesi gerektiği hususunda kaynaklık teĢkil etmektedir. 

Zekât organisazyonun devlet aracılığıyla yapılması Ģu noktalarda kamu yararı 

sağlayacaktır: 

1. Zekâtın bireylerin vicdanına bırakılması durumunda; dünyaya ve malına 

olan düĢkünlükleri sebebiyle zamanla vicdanları tahrip olacak ve insanlar malının 

zekâtını vermekten veya bihakkın yerine getirmekten imtina edeceklerdir. 

2. Fakir veya miskinin hak ettiği zekâtı devletten alması onurunun 

incinmemesi bakımından daha sağlıklıdır. Zengini kibir ve kendini beğenme gibi 

hastalıklara mübtela olmasından koruyacağı gibi fakirin de zengine duyacağı minnet ve 

Ģükran duygusu hissetmesinin de önüne geçecektir. 

3. Zekâtın bireyler tarafından dağıtılması sistemli bir organizasyon 

olmamasından kaynaklanan nedenlerle bir fakir farklı kimselerden birden fazla hisse 

alırken, daha muhtaç kimselerin zekâttan mahrum kalmalarına sebep olabilmektedir 

4. Zekâtın harcama kalemleri sadece fakir, miskin ve yolda kalmıĢlar 

değildir. Bunların dıĢında müellefe-i kulûb, Allah yolunda cihad edenler, âmiller, köleler 

ve borçlular gibi baĢka harcama kalemleri de vardır.  Bu hak sahiplerinin tespiti ancak 

sistemli bir organizasyonla gerçekleĢebilir. Zekâtın dağıtımının bireylere bırakılması bu 

sınıfların mahrum kalmasına neden olmaktadır. 

5. Devletin varlığını sürdürebilmesi ve halkına hizmet edebilmesi için 

finansmana ihtiyacı vardır. Zekât devletin önemli gelir kaynaklarından biridir. Böyle 

                                                
1166 BUHÂRÎ, “Zekât”,  63; MÜSLĠM, “Ġman”, 29; AHMED ĠBN HANBEL, Müsned, 4:498; NESÂÎ, 

“Zekât”, 1; EBÛ DÂVÛD, “Zekât”, 4; ĠBN HACER, Fethu‟l Bâri, III, s.360. 
1167 ġEVKÂNÎ, Neylü‟l-evtâr, IV, s.124; ÖZEK, vd. Ġbadet ve Müsessese Olarak Zekât, s.158; 

KARADAVÎ, MüĢkiletu‟l Fakr, s.81 
1168 ġEYBANÎ, el-Câmiu‟s-Sağîr, s. 126; YENĠÇERĠ, Ġslâm‟da Devlet Bütçesi, s.145. 
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önemli bir gelir kaynağının bireylere bırakılması var olan bu potansiyelin heba olmasına 

neden olacaktır.
1169

 

Günümüzde Ġslâm iktisadının konu alanına giren zekât, çağdaĢ Ġslâm ülkelerin 

bazılarında kurumsallaĢmaya baĢlamıĢtır. Her ülke kendi dinamikleriyle zekâtı 

uygulamaktadır.
1170

 Organizasyonun baĢarılı olması profesyonel ve sistemli olmasına 

bağlıdır. Aksi takdirde kurumsal bir yapı ve profesyonellikten uzak bir Ģekilde 

devletler n organ ze ett ğ  zekât, sarf yerlerini mutlu edecek düzeyde olmaktan çok uzak 

kalmakta, hatta zekâtın dağıtımı adelet çerçevesinde yapılmadığı takdirde istenmeyen 

olumsuz durumlar da ortaya çıkabilir. Günümüzde Pakistan veya BangledeĢ gibi 

ülkelerde toplanan zekâtın dağıtımı profesyonel ve kurumsal yöntemlerle 

yapılmadığından, zekât dağıtımında izdiham ve biribirini yaralamaya kadar giden kötü 

sonuçlarla karĢılaĢılabilmektedir. 
1171

 

Dağıtılacak zekâtın makro düzeyde fayda sağlaması için sağlam bir yapı, sistemli 

bir organizasyon ve uzun vadeli planlama yapılmalıdır.  Günümüzde zekâtı 

kurumsallaĢtıran ülkelerden bazıları Malezya, Sudan, Mısır, Suudi Arabistan, Libya, 

Ürdün, Endonezya, Pakistan, Yemen, BangledeĢ ve Kuveyt‟tir.
1172

 Ülkemizde de 

ideolojik yaklaĢımlar bir tarafa bırakılarak zekâtın kurumsallaĢması noktasında adımlar 

atılmalıdır. Türkiye‟nin büyüme oranları, faizsiz finansa yönelik uygulamaların teĢviki, 

zekât kurumunun ülkemizde de uygulanabilirliğini göstermektedir.  2015 yılı 

verilerilerine göre 1.953.561.332.010 TL GSYH‟ya sahip ülkemizde zekât potansiyeli 

GSYH içerisindeki % 2.98 oranıyla yaklaĢık 60 milyar TL civarındadır. 2018 verilerinde 

bu rakam 100 milyar TL‟ye yaklaĢmaktadır. Bu rakama en zengin 100 kiĢinin gelir ve 

serveti eklendiğinde bu tutar 100 milyar TL‟sini aĢmaktadır.
1173

 

                                                
1169 KARAMAN, Hayrettin, Ġslâm‟ın IĢığında Günümüz Meseleleri, Ġstanbul, Ġz Yayıncılık, 2012, s.152; 

KARADAVÎ, MüĢkiletu‟l Fakr, s.84; ÖZEK, vd. Ġbadet ve Müsessese Olarak Zekât, s.159. 
1170 TURAN, Zekât Politikası s.163. 
1171 CĠCĠ, Recep. Günümüzde Ġslâm Ülkelerinde Zekâtın KurumsallaĢma Çabaları, Bir Sosyal Güvenlik 

Kurumu Olarak Kur‟ân ve Sünnet‟te Zekât (TartıĢmalı Ġlmi Toplantı) ISAV, Ġstanbul, Ensar NeĢriyat, 

2008, ss. 261. 
1172 Hazırlanan kanun teklifleri, detaylı bilgi için bkz: CĠCĠ, Günümüzde Ġslâm Ülkelerinde Zekâtın 

KurumsallaĢma Çabaları, ss. 225-262 
1173 TABAKOĞLU, Ahmet. TURAN, Melih. Türkiye‟de Zekât Potansiyelinin Yeniden Tespiti, Tarihte ve 

Günümüzde Zekât Uygulamaları, Milletlerarası TartıĢmalı Ġlmî Toplantı, Ġstanbul, Ensar Yayınları, 

2017, s.919; TURAN, Zekât Politakası, s.188. 
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Bazı muasır âlimler, mükelleflerin zekât hususunda göstermiĢ oldukları 

gevĢeklik ve ihmali gözönüne alarak devletlerin bu iĢi bizzat yürütmesinin zaruri olduğu 

kanaatini benimsemiĢlerdir.
1174

 

A. Zekât Fonu ve ÇalıĢma Prensipleri  KurumsallaĢması) 

Zekâtın teĢri amaçlarından biri de yardıma muhtaç kimselerin sürekli bir Ģekilde 

ihtiyaçlarının karĢılanmasıdır. Bu da ancak zekâtın devlet tarafından organize 

edilmesiyle gerçekleĢebilir. Hz. Peygamber ve Hulefa-i RaĢidîn döneminde zekât devlet 

tarafından zenginlerden alınıp, ayette belirtilen sınıfalara dağıtılmaktaydı. Hz. 

Peygamber ve ashabı tarafından kamu oteritesi sıfatıyla toplanan zekât, günümüzde bu 

amaçtan uzaklaĢarak sadece müslüman bireylerin eda ettikleri bir iyiliğe dönüĢmüĢtür. 

Hâlbuki zekât insanların kendi istekleriyle yaptığı bir ihsan veya iyilik değil, aksine bir 

sorumluluktur. Zekâtın devlet eliyle toplanması durumunda en azından ne olduğu belli 

olmayan dinî hüviyete bürünmüĢ bazı yapıların zekâta müdâhil  olmasının önüne de 

geçilmiĢ olacaktır. Bu durum devletin vatandaĢlarına karĢı temel görevlerindendir. Bu 

durumun farkında olan ve yukarıda isimlerini zikrettiğimiz bazı devletler zekâtın tahsil 

ve dağıtım iĢini yeniden gündemlerine alarak sistemleĢtirip kurumsallaĢtırma 

faaliyetlerine baĢlamıĢlardır. Günümüzde zekât organizasyonun resmi olarak 

uygulandığı devletler nüfus ve gelirlere göre toblo 7‟de gösterilmektedir. 

  

                                                
1174 KARAMAN, Ġslâm‟ın IĢığında Günümüz Meseleleri, s.153. 
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Tablo 7: Ülkelere Göre Nüfus, Gelir Dağılımı ve Fakirlik Oranları
1175

 

  

Sıra Ülke Adı Nüfus 
KiĢi BaĢına Nüfusa Göre Zekât Uygulama 

 
DüĢen Milli Gelir, $ Fakirlik % Usulü 

 
1 BangledeĢ 164.669.751  1.470 24,3 Gönülllü 

 
2 BAE 9.400.145 39.130 

 
Gönüllü 

 
3 Brunei 1.492.584 21.150 

 
Zorunlu 

 
4 Endonezya 263.991.379 3.540 10,6 Gönüllü 

 
5 Irak 38.274.618 4.630 18,9 (2012) Gönüllü 

 
6 Ġran 81.162.788 5.340 

 
Gönüllü 

 
7 Kuveyt 4.136.528 31.430 

 
Zorunlu 

 
8 Libya 6.374.616 1.550 

 
Gönüllü 

 
9 Malezya 31.624.264 9.650 0.40 Gönüllü 

 
10 Mısır 97.553.151 3.010 27,8 Zorunlu 

 
11 Nijerya 190.886.311 2.100 46 Gönüllü 

 
12 Pakistan 197.015.955 1.580 24,3 Gönüllü 

 
13 Sudan 40.533.330 2.380 

 
Zorunlu 

 
14 Suriye 18.269.868 1.840 35.2 (2010) Gönüllü 

 
15 Suudi Arabistan 32.938.213 20.090 

 
Zorunlu 

 
16 Türkiye 80.745.020 10.940 1,6 Gönüllü 

 
17 Ürdün 9.702.353 1.840 14,4 Gönülllü 

 
18 Yemen 28.250.420 1.250 48,6 Zorunlu 

 

       Modern anlamda baĢarılı bir zekât organizasyonu için kurumsal kültürün 

yerleĢmesi hem mükelleflere hem de hak sahiplerine yerinde, doğru ve adaletli bir 

hizmet sunmak adına kurumların sahip olması için gereken bazı ilkeler vardır.
1176

 

                                                
1175 The World Bank, 2017 
1176 SELÇUK, Mervan, GÖRMÜġ, ġakir, Zekâtın KurumsallaĢması Dünya Uygulamaları ve Türkiye için 

Model Önerisi, Ġstanbul, Ġktisat Yayınları, 2019, s.146. 



250 

1. Hukuka Uygunluk 

Kurulacak bir zekât organizasyonunda dikkat edilmesi gereken ilkelerin baĢında 

Ġslâmi hassasiyet olmalıdır. Zekâtın Ġslâm‟ın temel dinamiklerinden biri olduğu, 

mükellef açısından ibadet yönünün varlığı düĢünüldüğünde bu ilkenin doğal olduğu 

anlaĢılır. Dolayısıyla böyle bir organizasyon Ġslamî esaslarından taviz vermeksizin 

faaliyetlerini sürdürmelidir. Alanında uzman Ġslâm hukukçuları, iktisat ve ekonomi 

uzmanlarından oluĢacak bir üst danıĢma kurulunun kurulması ve faaliyetlerin 

yürütülmesi esnasında bu kurulun onayının alınması önem arzetmektedir. Ġslâm esaslara 

uyma konusunda yapılacak en ufak bir hata, mükelleflerin devlete ve bu organizasyona 

olan güvenini telafisi mümkün olmayacak Ģekilde zedeler. Bu durum sadece kurumun 

değil oluĢturulmak istenen zekât sisteminin de baĢlamadan bitmesine yol açar. Mükellef 

zekâtının ayette belirtilen sarf yerlerine ulaĢtırıldığından emin olmalıdır. Aksi takdirde 

ahiret sorumluğunu almamak için kendi zekâtını kendisi verme yolunu tercih edecektir.  

2. Kayıt Altına Alma (Şeffaflık) 

Tahsil edilen ve dağıtılan zekâtın Ģeffaflığın sağlanması için muhasebe 

konusunda uzman kiĢiler tarafından kayıt altına alınması önemlidir. Bu konuda Hz. 

Peygamber toplanan ve dağıtılan zekâtların tasnifi, bakımı ve kayıt iĢlemlerini amiller 

aracılığıyla yapmıĢtır. Hz. Peygamber amillere zekât Nisab, nisbet, mevzu ve tahsil 

usullerini öğretmekle kalmamıĢ bu usulleri yazıyla kayıt altına aldırmıĢtır. 
1177

  

Adaletli bir dağıtım sisteminin oluĢması; hem zekât mükelleflerinin zekât 

kapsamına dâhil olan varklılarını, niteliklerini, yıl boyunca meydana gelen artıĢ 

miktarlarını, hak sahiplerinin meslekleri, ihtiyaçlarının tespiti, bakmakla yükümlü 

oldukları kiĢi sayısı, gelir miktarları, yıl içerisinde sosyal statülerinde olabilecek 

değiĢimin takip edilebilmesi, teknololojik imkanlardan faydalanarak yazılı hale 

getirilmesiyle sağlanabilir. Günümüzde Maleyza, Endonezya gibi ülkelerde faaliyet 

gösteren zekât kurumlarının hazırlayıp yayınladıkları bilançolar Ģeffaflık göstergesi 

açısından önemlidir. Bu bilançolarda yıl içerisinde tahsil edilen ve dağıtılan zekât 

                                                
1177 YENĠÇERĠ, Ġslâm‟da Devlet Bütçesi, s.47; ERKAL, Vergi Hukuku ve Uygulamaları, s.55. 
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miktarı, mükellef sayıları, dağıtılanların sayıları, ne miktarda bu fondan yararlandıkları 

ayrıntılı bir Ģekilde yer almaktadır. Belli periyodlarla bu bilançolar internet aracılığıyla 

Ģahısların eriĢimine sunulmaktadır.
1178

  Zekât organizasyonlarında bu Ģeffaflığın 

yakalanması hem mükellefler hem hak sahipleri hem de devlet için önemlidir. Bu durum 

mükelllefin devlete, zekât organizasyonu konusunda olan güvenini güçlendirir. Kurum 

üzerinde oluĢabilecek Ģaibelerin de önüne geçer. 

3. Planlama 

Zekât kurumlarında: organizasyon Ģeması, bölge bölge zekât potansiyeli ve 

ihtiyaç sahiplerini belirlendiği kısa ve uzun vadeli plan yapılması gerekir. Bu planla 

öncelikli bölgeler ve ihtiyaç sahiplerinin yanı sıra en az kaynakla en fazla zekât geliri 

getirecek ve daha fazla kimsenin faydalanabileceği kriterler belirlenmelidir. Kurumların 

baĢarıları planların sistemli bir Ģekilde iĢleyip iĢlememesine bağlıdır. Bir plan dâhil inde 

hareket edilmesi durumunda sistemin aksayan yönlerinin tespiti ve anında müdahale 

edilmesini sağlayacaktır. 

4. Aktif Olma 

Zekât organizasyonu bürokrasiden uzak, mükellefleri ve hak sahiplerini mağdur 

etmeyecek Ģekilde anlaĢılabilir olmalıdır. Hz. Peygamber tayin ettiği zekât görevlilerinin 

eğitirken bu yönde tavsiyelerde bulunmuĢtur, RaĢit halifeler görevlilere maaĢlarını 

dağıtırken zekât mükellefi olup olmadığını tespit etmiĢ, olması durumunda vermesi 

gereken zekât miktarını hesaplayarak maaĢlarından kesmiĢ, onları zekâttan muaf 

tutmamıĢlardır.
1179

 Bu bağlamda mükelleflerin zekât konusunda bilinçlendirilmesine 

katkı sağlamak için panel ve konferansların düzenlenmesi, mükelleflerin gelmesi 

beklenmeden onlara ulaĢılması,  bilgi ve matrah sistemlerinin güncellenmesi, kurum 

çalıĢanlarının belli aralıklarla sorumlu oldukları bölgelerin değiĢtirilmesi kuruma 

dinamizm katacaktır.  

                                                
1178 ALIAS, Haji Mohd Rais Haji, Malezya‟da Zekâtın KurumsallaĢması, Tarihten Gününmüze Zekât 

Uygulamaları, ĠSAV- Ġstanbul, Ensar Yayınları, 2007, s.452. 
1179 ERKAL, Vergi Hukuku Uygulamaları, s.122 
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5. Sadelik ve Anlaşılabilirlik 

Devlet kurumlarında bürokratik sorun ve engeller, iĢlemlerin tamamlanma 

sürecinin gereğinden uzun sürmesi ve aĢırı evrak yükü, mükelleflerin bu tür kurumlarla 

iliĢkilerini minimum düzeyde tutmalarına neden olmaktadır. Zekât organizasyonunun 

sade ve anlaĢılır olması insanların ona yönelik teveccühünün artarmasını sağlayacaktır. 

Devlet tarafından organize edilen zekât tahsil ve dağıtım iĢlemleri mükellefe zorluk 

çıkaran iĢlemler içerebilir. Küçük gibi görünen bu engeller mükellefin aynı kurumla bir 

daha çalıĢmamasına neden olabilir. Bu bakımdan zekât tahsili yapılırken, mükellefe her 

türlü kolaylığı sağlanmaı gerekir. Mükellef herhangi bir sıkıntıyla karĢı karĢıya 

kalmadan kolayca zekâtını eda etmenin huzuruna varmalıdır. 

6. Çözüm Odaklı Yönetim 

Zekât memurlarının pratik, iĢinin ehli, adaletli olması ve tahsilat esnasında halka 

zulüm etmeme konusunda bilinçlendirilmesi gerekir. Bu konuda hem Hz. Peygamber 

hem de Hulefa-i RaĢidin zekât memurlarını görev yerlerine göndermeden önce eğitmiĢ 

ve gereken tavsiyelerde bulunmuĢlardır.
1180

 Günümüzde zekât organizasyonun baĢarılı 

olması iĢlerinde uzman, ehliyet ve liyakata sahip, beĢerî iliĢkilerde baĢarılı, Ġslâmi 

kurallardan taviz vermeyen, sonuç odaklı çalıĢan, adaletli kimselerin bu organizasyonda 

görevlendirilmelerine bağlıdır. 

7.  Bireylerin Bilinçlendirilmesi 

Toplumun zekât konusunda bilgilendirilmesi, hangi mallarının zekât kapsamına 

girdiği, hangi malların zekâttan muaf olduğu, zekâtın nasıl hesaplanacağı ve hangi 

yollarla zekâtını verebileceği konusunda bilinçli mükellef altyapısı oluĢturulmalıdır. Bu 

husus devlet açısından tahsil edilecek zekât potansiyelinin artmasına katkı sağlayacaktır. 

Özellikle günümüzde geliĢen teknoloji, imkânların ve alternatiflerin sayısının artmasını 

sağlamıĢtır. Zekât kurumları bu teknolojiden gerektiği gibi faydalanmalı, sosyal medyayı 

                                                
1180 Bkz: ERKAL, Vergi Hukuku Uygulamaları, s.188. 



253 

iyi bir Ģekilde kullanmalı, yazılı ve görsel medyayı kullanarak insanların zekâtlarını 

vermeleri teĢvik etmelidir. 

Daha önceleri zekât memurları tarafından elden yapılan tahsil ve dağıtma 

iĢlemleri teknolojinin geliĢmesiyle günümüzde çok farklı yöntemleri beraberinde 

getirmiĢtir. Kurumun faizsiz katılım bankalarından açacağı hesaplar aracılığıyla 

mükellefler dilediğinde banka Ģubesine gitmeden herhangi bir kesintiye uğramadan 

zekât ödemelerini ilgili kurumun hesabına havale veya EFT iĢlemleri ile 

gerçekleĢtirebilirler. Kayıt iĢlemleri sayasesinde hak sahiplerine dağıtılacak miktar 

hesaplarına havale veya EFT yapılabilir. ĠĢlemlerin bu kadar kolay olması kuruma 

memur istihdamından tamamen vazgeçilmesi veya denetlemeye tabi olmayacağı 

Ģeklinde anlaĢılmamalıdır. 

8. Verimlilik 

Zekât kurumunun baĢarılı olması, kurum içi ve kurum dıĢı sistemli ve düzenli bir 

organizasyonun varlığına bağlıdır. Sistemli bir organizasyon en alt kademeden en üst 

kademeye kadar bu kurumda çalıĢan personelin görevi konusunda eğitilmesiyle 

doğrudan ilgilidir. Kurumda çalıĢacak kimselerin bilinçlendirlmesi hem vakitten tasarruf 

edilmesini hem de tahsil edilen zekât miktarında artıĢı sağlayacaktır. Özellikle hak 

sahiplerinin belirlenmesi, ihtiyaç durumlarının devam edip etmediğinin kontrolü vakit 

kaybına neden olacaktır. Bu konuda memurların muhtarlıktan valiliğe kadar bütün yerel 

yönetimlerden istifade etmesi bu vakit kaybını önleyeceği kanaatindeyiz. 

Zekât tahsil ve dağıtma iĢleminin verimli bir Ģeklide ve en az kaynakla yapılması 

ancak iĢin ehli olan kimselerin görevlendirilmesiyle sağlanabilir. Ġnsan kaynağının 

niteliği, tahsil edilecek zekât potansiyelinin artmasına ve daha fazla kimsenin 

faydalanmasını sağlayacaktır. 

9. Denetlenebilirlik 

Kamu kuruluĢları veya özel teĢebbüslerin denetlenebilirliğini sağlamak iĢleyiĢ 

için çok önemlidir. Zekât kurum ve organizasyonlarının bu denetleme mekanizmasının 
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içinde olması, yetkili mercilerce denetlenmesi iĢleyiĢin daha sistemli ve sağlıklı olmasını 

ve kuruluĢun devamlılığını sağlayacaktır. Nitekim Hz. Peygamber ve Hulefa-i RaĢidin 

görevlendirdikleri amilleri, görevlerini layıkıyla yerine getirip getirmediklerini 

denetlemiĢlerdir. Hz. Peygamber âmilleri hediye kabul etmeme hususunuda 

uyarmıĢlardır.
1181

 Yine Hz. Ömer, zekât memuru olarak görevlendireceği kimselerden 

göreve baĢlamadan önce mal beyannamesi alır, iĢin bitiminde mal varlığı 

karĢılaĢtırılarak olağanüstü bir artıĢ olması durumunda artan mal varlığına el koyardı.
1182

 

Hz. Ömer hacdan gelen kimselerden o bölgede görev yapan memurlar hakkında bilgi 

toplardı. Hz. Ali de âmillerden zekât gelirinin nerelere harcandığı konusunda bilgi 

isterdi.
1183

 Emevi devlet idarecileri de zekât memurlarını sıkı denetime tabi tutmuĢlar, 

maliye teĢkilatında adam kayırmanın önüne geçmekiçin Arap olmayanları çalıĢtırmayı 

tercih etmiĢlerdir. Yine bu devirde görevleri bitimine müteakiben hesaba çekilip 

mallarına el konulan âmillerin varlığına kaynaklarda rastlamak mümkündür.
1184

 Bütün 

bu durumlar zekât memurlarının, tahsil ve dağıtım iĢlemlerinin yetkili mercilerce 

denetlendiğini göstermesi açısından önemlidir. 

Kurum ve organizasyonun sürüdürülebilirliği, güvenirliği, denetlenebilirliği ve 

Ģeffalığına bağlıdır. Yapılan bütün iĢlemlerin elektronik ortamda kayıt altına alınması, 

arĢivlenmesinin yanı sıra belli zamanlarda herkesin kolayca eriĢebileceği Ģekilde 

yayınlanması da gerekmektedir. Kurumun denetlemeye açık olması sadece mali açıdan 

değil, Ģer‟i açından da yapılan iĢlemlerin Ġslâm‟ın temel prensip ve kurallarına 

uygunluğu açısından da gereklidir. 

                                                
1181 BUHÂRÎ, Hibe, 17; ABDURREZZÂK, Musannef Abdurrazzâk, 4:.54; BEZZÂR, Müsned el-Bezzâr, 

9: 159; ĠBN HUZEYME, Sahih Ġbn Huzeyme, 4: 53; TABERÂNÎ, el-Mu‟cemu‟l-Evsat, 7: 359. 
1182 HASAN, Ġbrahim Hasan, HASAN, Ali Ġbrahim, Nuzumü‟l Ġslâmiyye, Mektebetü‟n Nahdati‟l Mısrıyye, 

ts., ss.233-235, 
1183 TUĞ, Ġslâm Vergi Hukukunun Ortaya ÇıkıĢı, 82; KALLEK, Cengiz, Zekâtın MüesseseleĢme Süreci: 

Hz. Peygamber ve RâĢid Halifeler, Bir Sosyal Güvenlik Kurumu Olarak Kur‟ân ve Sünette Zekât, 
Ġstanbul, Ensar Yayınları, 2008, s.206. 

1184 CEHġĠYÂRÎ, Kitabu‟l-vuzerâ s.34; ERKAL, Vergi Hukuku Uygulamaları, s.94. 
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B. Zekât Organizasyonunun Hedefleri 

Ġslâm hukuku ile beĢerî hukuk arasındaki farklardan birisi de Ġslâm hukukunun 

birey merkezli, beĢerî hukukun devlet merkezli olmasıdır.
1185

 Dolayısıyla Ġslâm zekât 

baĢta olmak üzere getirmiĢ olduğu ilkelerde insanı merkeze almıĢtır. Bu bağlamda zekât 

mükellefe bakan yönüyle dünya ve ahiret mutluğununu, hak sahiplerine bakan yönüyle 

de dünyada insana yakıĢır bir yaĢam sürmesini hedefler. Yine ekonomiye bakan yönüyle 

hem fakirlikle mücadelede etkin olmayı hem de fakir ve muhtaçlara sosyal bir güvence 

olmayı gaye edinmiĢtir. Bu organizasyonun temel hedefleri arasında zekâtı istismarını 

önlemek ve mükelleflerin iĢini kolaylaĢtırmak zikredilebilir.  Bu hedeflerin 

gerçekleĢmesi adaletli, sistemli ve baĢarılı bir organizasyonun var olmasına bağlıdır. Bu 

hedeflerin açıklanması konumuz için önem arzetmektedir. 

1. Fakirlik Problemini Çözmeye Katkısı 

Allah (c.c) insanlara bahĢetmiĢ olduğu nimetleri faklı seviyelerde vermiĢtir. Bu 

durum Alî Ġmrân Sûresinde “De ki: “Ey mülkün sahibi olan Allah‟ım! Sen mülkü 

dilediğine verirsin. Dilediğinden de mülkü çeker alırsın. Dilediğini aziz edersin, 

dilediğini zelil edersin. Hayır, senin elindedir. ġüphesiz sen her Ģeye hakkıyla gücü 

yetensin.”
1186

 Ģeklinde açıklanmıĢtır. Ġnsanların gelirleri farklıdır. Her toplumda gelir 

seviyesi yüksek ve düĢük insanların varlığı kaçınılmazdır. Fakirlik insanın var olmasıyla 

birlikte görülen sadece Müslüman toplumlarda bulunan bir sorun olmanın ötesinde, 

hemen her toplumda farklı boyutlarda var olan bir problemdir. Tarih boyunca toplumlar 

bu problemle mücadele konusunda farklı yöntemler geliĢtirmiĢlerdir. NGV fakirlikle 

mücadele kapsamında modern iktisatçılar tarafından geliĢtirilmiĢ bir sistemdir. Ġslâm 

toplumu ise olaya farklı bir açıdan yaklaĢmıĢtır. Ġslâm insana bir değer atfetmiĢtir.
1187

  

Fakirlik olgusunu, inanç, ahlak, doğru düĢünme, aile ve toplum için tehlike 

görmektedir.
1188

 Ġslâm‟a göre fakirlik, özellikle Allah‟ı unutturan bir seviyeye 

vardığında, defedilmesi istenen ve Ģerrinden Allah‟a sığınılan bir musibet olarak 

                                                
1185 YAMAN, Ahmet. ÇALIġ, Halit, Ġslâm Hukuku, Ankara, Bilay Yayınları, 2018, s.39. 
1186 Alî Ġmrân, 3/26. 
1187 Ġsra, 17/70; Lokman, 31/20, Tîn, 95/4; Zariyât, 51/21; Ġbrahîm, 14 /32-33. 
1188 KARADAVÎ, MüĢkiletu‟l fakri ve keyfe alacehe‟l Ġslâm, Beyrut, Muessesetü‟r Risale, 1985, s.34. 
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görülmektedir. Hz. Peygamber birçok hadisinde fakirlikten Allah‟a sığınmıĢtır.
1189

 Ġslâm 

insanın onuruna yakıĢan bir hayat tarzını hedeflemekte, onu sıkıntı, ihtiyaç ve yokluğun 

pençesinden koruyacak çözümler getirmektedir. Bu çözümlerin en önemlisi zekâttır. 

Zekât zengini fakirin geçimine katkı sağlamayla yükümlü tutmuĢtur. Fakirin toplumda 

varlığını sürdürebilmesi gereksinim duyduğu yeme, içme, barınma ve evlilik gibi zaruri 

ihtiyaçlarını karĢılamasına bağlıdır. Bireyler zekât vesilesiyle bu ihtiyaçlarını 

karĢılayabilmektedir. Fakirliğe çözüm bulmak için öncelikle bölge ve toplumlara göre 

farklılık gösteren nedenlerin belirlenmesi gerekir. Bu bağlamda Karadavî fakirliği üç 

kısma ayırmaktadır: Birincisi; zorunlu veya ihtiyari iĢsizlikten kaynaklanan fakirlik, 

ikincisi; kendisine ve bakmakla yükümlü olduğu aile fertlerine yetecek kadar gelir elde 

etme acizliğinden doğan fakirlik, üçüncüsü de (aile fertlerinin sayısının fazla olması 

nedeniyle geliri yetmeyen iĢçi, çiftçi, alt gelirli memur gibi) gizli olan, kiĢi çalıĢtığı 

halde geliri kendisi ve ailesinin geçimini sağlamaya yetmeyen fakirliktir.
1190

 Fakirliğin 

ilk çözüm yolu iĢ bulamayanlara iĢ imkânı sunmaktır. ĠĢ sahalarının açılması, üretime 

katılımlarını sağlamak devletin baĢlıca görevlerindendir. Devlet iĢ imkânı 

sağlayamaması durumunda, iĢ bulamayan kimselere iĢ buluncaya kadar zekât fonundan 

aylık bir bütçe (iĢsizlik maaĢı gibi) ayırmak zorundadır. Ġhtiyarî iĢsizlik durumunda ise, 

çalıĢmaya gücü yettiği halde rahatını bozmak istemeyen, tembelliğinden dolayı 

çalıĢmayı reddeden, iĢ beğenmemezlik durumunda olanlar, her ne kadar fakir olsalar da 

zekâttan mahrum bırakılırlar. Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) “zengine ve gücü kuvveti yerinde 

olana zekât vermek helal değildir.”
 1191

 ifadesi oldukça önemli bir hususu 

göstermektedir. Bu durumda olan kimselere zekâttan pay verilmesi, tembelliğe 

alıĢmalarına, üretim gücüne sahip kimselerinde çalıĢmamasını teĢvik edeceği gibi, 

                                                
1189 Hadisler için bkz: Hz. AiĢe‟den rivayet edilen bir hadiste “Allah‟ım cehennemin fitnesinden sana 

sığınırım, Cehennemin azabından sana sığınırım. Zenginlik fitnesinden sana sığınırm, fakirlik 

fitnesinden sana sığınırım.” Yine Ebu Hureyreden rivayet edilen bir hadiste “Allah‟ım! Fakirlikten, 

killet ve zilletten sana sığınırım. Zulüm etmekten ve zulme uğramaktan sana sığınırım” BUHÂRÎ, 

“Deavât”, 39; AHMED ĠBN HANBEL, Müsned, 13: 418; NESÂÎ, “Ġstiâze”, 14; ĠBN HĠBBÂN, Sahihi 

Ġbn Hibbân, 3: 300; HAKÎM, el-Müstedrek ala‟s-Sahihayn, 1: 541; diğer bir rivayette “Allahım küfür 

ve fakirlikten sana sığınırım, Allah‟ım kabir azabından sana sığınırım. Senden baĢka ilah yoktur.” 

NESÂÎ, “Sehiv”, 90; ĠBN HĠBBÂN Sahihi Ġbn Hibbân, 3: 303; ĠBN HUZEYME, Sahih Ġbn Huzeyme, 

1: 367 
1190 KARADAVÎ, Devrü‟z-zekâti fî ilacî müĢkilâti‟l iktisadiyye ve Ģuruti nicahihe, Kahire, Dar‟uĢ ġurûk, 

2001, s.23; MüĢkiletu‟l Fakr, s.34. 
1191 NESÂÎ, “Zekât”, 90-91; ĠBN MÂCE, “Zekât”, 27; HAKÎM, el-Müstedrek ala‟s-Sahihayn, 1: 406; 

ĠBN HĠBBÂN, Sahihi Ġbn Hibbân, 8: 187; EBÛ YA‟LÂ, Müsned Ebî Ya‟lâ, 11: 62.. 
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gerçek manada ihtiyacı olanların hakkını da ihlal etmek olacaktır. Ġslâm “kiĢiye elinin 

emeğinden daha hayırlı bir kazanç yoktur” telkiniyle bireyi çalıĢmaya teĢvik etmiĢ, 

baĢkasının sırtından geçinmeyi, dilenmeyi kesin ifalerle yasaklamıĢtır.
1192

  

Bir fakire verilecek zekât miktarı, zekâtın fakirlik probleminin çözmede 

üstlendiği etkin rolü göstermesi bakımından önemlidir. Bu konuda Ġslâm hukukçuları 

arasında iki farklı görüĢ bulunmaktadır. Bunlardan birincisi fakir veya miskine yetecek 

miktarda (bir yıllık ihtiyacı veya ömrü boyunca ihtiyacının karĢılanması) verilmesi 

gerektiği, ikinci görüĢ ise, nisab miktarını geçmeyecek Ģekilde belli bir miktarın 

verilmesi gerektiği görüĢüdür. Birinci görüĢte kendi arasında farklı mülahazalar vardır. 

Ġmam ġâfiî 
1193

 ve Ahmed b. Hanbel 
1194

 fakir veya miskine ömrü boyunca ihtiyacını 

karĢılayacak miktarda zekât vermeyi uygun görürken, Mâlikî ve Hanbelîlerin çoğunluğu 

fakir ve miskine bir yıl boyunca ihtiyaçlarına yetecek miktarda zekât verilmesi 

kanaatindedirler. 
1195

 Hanefî mezhebi fakir ve miskine verilecek miktarın Nisab 

miktarını geçmemesi gerektiği görüĢündedirler. Aile efradının kalabalık olması 

durumunda aldığı miktar yetmeyeceği takdirde fert baĢına Nisab miktarı alması da 

uygundur.
1196

 

Yukarıda zikeredilen görüĢler arasında fakir ve miskinin durumuna göre 

verilmesi gerektiğini savunan görüĢ tercih edilebilir. Bu bakımdan kötürüm, sağlık 

durumu çalıĢmaya elveriĢsiz, çalıĢma imkânı olmayan kimselere ömrü boyunca yetecek 

miktarda zekât verilmesi uygundur. Ancak çalıĢmaya gücü yeten veya çalıĢan ama geliri 

kendisi ve bakmakla yükümlü olduğu kimselerin geçimine yetmeyen kimselere de bir 

yıllık ihtiyacını karĢılayacak miktarda zekâttan verilebilir. 
1197

  Önemli olan verilen 

miktar değil bireylerin en azından insan onuruna uygun bir hayat tarzı yaĢamalarına 

                                                
1192 BUHÂRÎ, “Zekât”, 50; MÜSLĠM, “Zekât”, 1040-1042; TABERÂNÎ, el-Mu‟cemu‟l-Evsat, 8: 310; 

ĠBN EBÎ ġEYBE, Musannef Ġbn Ebî ġeybe, 7: 32. 
1193 NEVEVÎ, el-Mecmû‟, VI, ss.193-195; KARADAVÎ, Fıkhü‟z-zekât, s.475; KARADAVÎ, MüĢkilatu‟l 

fakr, s.94 
1194 MERDÂVÎ, el-Ġnsâf, III, s.221; KARADAVÎ, Fıkhü‟z-zekât, s.476 KARADAVÎ, MüĢkilatu‟l fakr, 

s.94 
1195 KARADAVÎ, Fıkhü‟z-zekât, s.477; KARADAVÎ, MüĢkilatu‟l fakr, s.95. 
1196 ġEYBANÎ, el-Câmiu‟s-Sağîr, s. 122; KARADAVÎ, Fıkhü‟z-zekât, s.477; KARADAVÎ, MüĢkilatu‟l 

fakr, s.95. 
1197 KARADAVÎ, Fıkhü‟z-zekât, s.480; KARADAVÎ, MüĢkilatu‟l fakr, s.98. 



258 

zemin hazırlamaktır. Bu konuda yer, zaman ve Ģartlara göre hareket etmek uygun 

olacaktır. 

Sonuç olarak zekâtın devlet eliyle veya devlet denetiminde bağımsız bir kurum 

tarafından tahsil edilmesi durumunda sisitemli bir Ģekilde fakirlik problemini çözeceği 

veya azalmasına katkı sağlayacağı kanaatini taĢımaktayız. Aksi takdirde bireyler 

tarafından verilen zekât kanayan bir yaraya geçici pansuman veya problemin 

ertelenmesinden öteye gitmeyecektir.  

2. Sosyal Güvenlik Sistemine Katkısı 

Sosyal güvenlik, toplumu oluĢturan fertlerin, kendi iradeleri dıĢında 

uğrayacakları tehlikelerin zararından korunma veya kurtulma garantisidir.
1198

 Ġslâm 

hukukunun getirmiĢ olduğu sistemin temel amacı din, can, akıl, nesil ve malın 

korumasıdır. Bu amaçlardan ilk bahseden Cüveyni‟dir (ö.478/1085). Talebesi Ġmam 

Gazzâlî (ö. 505/1111) tarafından zarûriyyât, hâciyyât, tahsîniyyât Ģeklinde tasnif 

edilmiĢtir.
1199

 Zarûriyyât, en üst düzeydek  yararlar; toplumun varlığı ve d rl k düzenl ğ  

 ç n vazgeç lmez temel hak ve değerler   fade eder. Bunlar din, hayat (can), nesil 

(nesep), akıl ve mal‟ın korunması Ģekl nde açıklanır. Hâciyyât, zaruret derecesinde 

olmamakla birlikte ferdî ve içtimaî hayatın düzenl  b ç mde yürümes n  sağlayan, 

karĢılanmaması zorluk, huzursuzluk ve sıkıntıya sebeb yet veren faydalardır. Satım, k ra 

vb. ak dler n meĢru kılınması hâciyyâta örnek teĢkil eder. Tahsîniyyât da ahlaki 

erdemler n gel Ģt r lmes , görgü kurallarına uyulması vb. yollarla sağlanan, zaruret ve 

 ht yaç dereces ne ulaĢmamakla b rl kte hayatı kolaylaĢtıran ve güzelleĢt ren faydaları 

ifade eder. Temizlikle ilgili hükümler, yeme içme adabı, zararlı ve d nen nec s 

                                                
1198 YAZGAN, Türk Sosyal Güvenlik Sistemi ve Meseleleri, s.7; BEġER, Zekâtın Masarifi ve Sosyal 

Güvenlik, s.159; BEġER, Ġslâm‟da Sosyal Güvenlik, s.70. 
1199 GAZZÂLÎ, Ebû Hâmid Muhammed b. Muhammed, Müstasfâ min ʿilmi‟l-usûl, thk. Hamza b. Züheyr 

Hafiz, Medine, ġirketü Medinetü‟l Münevvere li‟t-tıbaâ, ts., II, s. 482-486; ġÂTIBÎ, Ebû Ġshâk Ġbrahim 

b. Musa b. Muhammed el-Lahmî, el-Muvâfakât fi usuli‟Ģ-Ģeriâ, trc. Ġbrahim Ramazan, Beyrut, Daru‟l 
Ma‟rife, 2010, II, 324; BOYNUKALIN, Ertuğrul. “Makâsidu‟Ģ ġerîa” , DIA, 2003, XXVII, ss.423-

427; BEġER, Ġslâm‟da Sosyal Güvenlik, ss.102-119. 
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nesneler n satım sözleĢmes ne konu ed lmes n n yasaklanması bu kısma örnek teĢkil 

eder. 
1200

  

Ġslâm‟da sosyal güvenliği teĢkil eden müesseseler olarak zekât, fıtır sadakası, 

âkile müessesesi,
1201

 kurban, hayır vakıfları gibi kurumları sıralamak mümkündür. 

Bunlar arasında, sosyal güvenlik ve dayanıĢmaya katkı sağlayacak en önemli 

müesseselerden biri zekâttır. Zekâtın harcama kalemlerine bakıldığında “âmil” ve 

“müellefe-i kulûb” çıkarıldığında diğer altı sınıfın ortak özelliği yardıma muhtaç 

olmalarıdır. Kaldı ki âmiller yaptıkları iĢ dolayısıyla, müellefe-i kulûbda fakirlik ve 

ihtiyaç içinde olan Müslümanlara uygulayabilecekleri ekonomik ve siyasi baskıyı 

önlemek, kendilerinden gelebilecek zararı azaltmak veya ortadan kaldırmak için 

harcama kalemlerine dâhil edilmiĢtir.
1202

 Zekât sistemi, toplumdaki bireyin yiyecek, 

giyecek, barınma, sağlık, çocuk bakımı, eğitim vb. temel ihtiyaçlardan yoksun 

bırakılmamasının teminatı konumundadır. Kadın, çocuk gibi geçimini 

sağlayamayanların, zorunlu iĢsizlerin, hayatlarını kazanacak imkânlardan yoksun olan 

yaĢlı ve engellilerin, ancak yeterli destek verildiği takdirde kendi ayakları üzerinde 

duracakların, iflas eden ve zarara uğrayanların asgarî ihtiyaçlarının karĢılanmasında 

önemli bir destektir.
1203

 

Zekâtın dağıtım usullerinde zikedildiği üzere zekât sorumluluğunun düĢmesi için 

ayette belirtilen harcama kalemlerinden sadece bir tanesine verilebildiği gibi tahakkuk 

eden zekâtı sekize bölüp her sınıfa eĢit miktarda ayrı ayrı da verilebilir. Ancak zekât 

verilecek miktarın az olması durumunda sekize bölünüp kimseye bir fayda 

sağlanmayacağına bir sınıfa verip fayda sağlaması tercih edilir.
1204

  Prensip olarak Hz. 

Peygamber‟den itibaren zekâtın toplandığı bölgede dağıtılması, bu bölgelerde ihtiyaç 

                                                
1200 GAZZÂLÎ, Müstasfâ, II, s. 482-486; ġÂTIBÎ, el-Muvâfakât, II, 324; BOYNUKALIN, “Makâsidu‟Ģ 

ġerîa” md, XXVII, s.425. 
1201 Âk le; Kel men n kökünde "bağlamak, engellemek; anlamak" manaları vardır. D yette akl (çoğulu 

ukûl) veya ma'küle (çoğulu meâkıl), ödemede bulunacak k mselere de akıle denmes , d yet olarak 

ver len develer n mağdurun veya vel ler n n avlusuna get r l p "bağlanması" yahut d yet n ödenmes yle 

d ğer tarafın  nt kam almasına "engel olunması" g b  mülahazalara dayandırılmaktadır. (AKTAN, 

Hamza. “Âkile”  DĠA, 1989, II, s.248.); Ayrıca detaylı bilgi için bkz: BEġER, Ġslâm‟da Sosyal 

Güvenlik, ss. 167-186. 
1202 ġEKER, Mehmet. Ġslâm‟da Sosyal DayanıĢma Müesseseleri, Ankara, DĠB. Yayınları, 2007, s. 172. 
1203 MEVDUDÎ, Ġslâm Ekonomisinin Temel Ġlkeleri, trc. Mehmet Emin Asan, Ġstanbul, Çıra Yayınları, 

2013, s.189. 
1204 EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, No:1851, s.59; EBÛ YUSUF, Kitâbü‟l-harâc, s.81; ġEKER, Ġslâm‟da 

Sosyal DayanıĢma Müesseseleri, s.173; KARADAVÎ, Fıkhü‟z-zekât, s.737; 
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kalmaması durumunda, ihtiyaç fazlasının diğer bölgelere gönderilmesi esastır.
1205

 Ebu 

Zehra ve Yavuz, bu konuda bütün harcama kalemlerinden arta kalan miktarın sosyal 

dayanıĢma ile ilim adamlarının yetiĢmesi için ve Allah yolunda cihada harcanabileceği 

kanaatindedirler.
1206

  

Zekâtı, sosyal güvenlik olarak tanımlayan Karadavî onun edebî, ilmî, siyasî, 

savunma, hukuk, medeniyet ve hayat sigortası baĢta olmak üzere hayatın bütün 

alanlarını kapsayacağını belirtmektedir. Zekât günümüz Ģartlarında hem sosyal güvenlik 

hem de sosyal sigortayı kapsar. Bu yıl zekât veren bir kimse bir sonraki yıl zekât alan 

biri konuma düĢebilir. Bu açıdan zekât sosyal sigortadır. Deprem, tsunami, sel, kasırga 

gibi doğal afetler, savaĢ gibi sosyal sebepler veya maddi sıkıntılardan dolayı 

evlenememe, ilim tahsil edememe gibi farklı nedenlerden doğacak her türlü ihtiyaçlar 

için zekât bir sosyal sigortadır.
1207

  

Bu açıdan zekât devlet eliyle sistemli ve düzenli aralıklarla dağıtıldığı takdirde 

gerçek iĢlevini daha verimli yerine getirmesi kuvvetle muhtemeldir. Bireylerin yukarıda 

zikredilen doğal afetler, savaĢ, evlenmeme, ilim tahsil edememe gibi durumlarda maddi 

olarak zararlarını tek baĢlarına telafi etmeleri zordur. Günümüzde özel güçlü sivil 

toplum örgütlerinin bile aciz kaldığı bir durumun telafisini fertlerden beklemek mümkün 

gözükmemektedir. Bu ihtiyaçların üstesinden, ancak devlet gibi büyük bir 

organisazyonun bu iĢi üstlenmesi durumunda bu ihtiyaçların üstesinden gelinebilir.  

Ġslâm sosyal dayanıĢma müesseselerinden faydalanmada insan ve ihtiyaç sahibi 

olma gibi genel bir kriter ölçü almıĢ, bu tür yardımlardan faydalanmayı sadece 

Müslümanlarla sınırlandırmamıĢtır.  Bu fondan özellikle de zekâtın toplandığı 

bölgelerde yaĢayan gayrimüslimlerin (zimmi) de ihtiyaç sahibi olması durumunda 

toplanan zekâttan müellefe-i kulûb kapsamında yararlanabilirler. Hz. Peygamber‟in 

(s.a.s.) eĢlerinden Hz. Safiyye kendi akrabalarından iki Yahudiye sadakasını 

vermiĢtir.
1208

 Hz. Ömer yolda dilenen bir yahudiyi görünce “sana hakkıyla 

davranamadık, gençliğinde senden cizye vergisini aldık, ihtiyarladığında seni fakirlikle 

                                                
1205 EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, No:1902, s.604. 
1206 EBU ZEHRA, et-Tekâfülü‟l-I ct mâî f ‟l-Ġslâm, 80; YAVUZ, Ġslâm‟da Zekât Müessesesi, s. 297; 

ġEKER, Ġslâm‟da Sosyal DayanıĢma Müesseseleri, s. 174. 
1207 KARADAVÎ, Fıkhü‟z -Zekât, s.736. 
1208 EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, No:1994-1995, s.635. 
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baĢbaĢa bıraktık.” demiĢ ve ona devlet hazinesinden maaĢ bağlatmıĢtır.
1209

 Dolayısıyla 

Ġslâm devletinde yaĢayan Yahudi, Hristiyan vatandaĢlar da ihtiyaç sahibi olmaları 

durumunda müellefe-i kulûb kapsamında değerlendirilebilirler.  

3. Ekonomik Sorunların Çözümüne Katkısı 

Ġktisat sisteminde faiz; karĢılıksız, emek harcanmaksızın elde edilen para artıĢı 

olup ekonomiye enflasyon olarak negatif bir etki yapmaktadır. Bu Ģekilde piyasalarda 

güvensizlikten kaynaklanan dalgalanmalar oluĢmaktadır. Bu dalgalanmalar insanların 

tüketime yönelmemesi, fazilerin yüksek seviyede olması, iĢverenlerin yatırımdan 

kaçınmaları gibi nedenlerden kayaklanmaktadır. Faizin Ġslam‟da haram olması 

ekonomide bu tür negatif dalgalanmalara engel olmaktadır. Zekât aracılığıyla piyasa 

istikrarı sağlanmaktadır. Çünkü zekât gerçek manada malın âtıl durumda kalmasını 

engelleyerek, ekonomi de değerlendirilmesini ve dolayısıyla üretime katkı sağlamasını 

hedefler.
1210

 Zekât muhtaç durumdaki kimselerin ihtiyaçlarını karĢılamakla, ticarette 

değerlendirilen malın sahibine de fayda sağlamaktadır.
1211

 Bu bağlamda zekâta tabi olan 

malların kapsamını geniĢleten hukukçuların görüĢleri tercih edilebilir. Zekât almayı hak 

edenler açısından düĢünüldüğünde, fakir ve miskinlere ödenen miktarla kendi 

ihtiyaçlarını karĢılamak üzere yapacakları harcamaların ekonomiye canlılık 

kazandıracağı açıktır. Borçlular, iflas edenler, mesleğini icra edecek imkânı 

bulamayanlara olanak sağlanması için yapılan ödemeler ekonomik açıdan 

değerlendirildiğinde bu Ģahısların içinde bulundukları durumdan kurtarılıp tekrar üretir 

hale getirilmesi, gıda, giyim gibi temel ihtiyaçlarını gidermekten daha faydalıdır. 

Zekâtın kurumsallaĢması durumunda devlet bütçesine katkısı ve sosyal devlet 

anlayıĢı içerisinde devletin yapması gereken görevlerin finansman kaynağı olması 

bakımından oldukça avantaj sağlaması öngörülmektedir. 

                                                
1209 KARADAVÎ, Devrü‟z Zekâti fî Îlacî MüĢkilâti‟l Ġktisadiyye, s.38 
1210 MEġHUR, Zekât, s.321. 
1211 BA‟LÎ, Ġktisâdiyyâtü‟z Zekât, s.25; MEġHUR, Zekât, s.201. 
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4. İşsizlik Sorununun Çözümüne Katkısı 

ĠĢsizlik, ekonomik, toplumsal ve insani bir sorundur. Çözülmediği takdirde kiĢi, 

aile ve toplum üzerinde ciddi boyutta tehlike arzetmektedir. ĠĢsiz bir kimsenin karĢı 

karĢıya kalacağı ekonomik ruhsal, sağlık sorunları yanında aile ve toplum üzerindeki 

etkisini öngören Ġslâm, iĢsizliği hoĢ karĢılamayıp, hangi Ģartlarda olunursa olunsun 

çalıĢmayı, emek sarf etmeyi teĢvik etmiĢtir. Zekâtın hakikat ve hikmetini, iĢsizlikle 

mücadeledeki ve iĢ hacmini arttımadaki rolünü idrak edemeyen bazı araĢtırmacılar, 

zekâtın, hak sahiplerini tembelliğe ve çalıĢmamaya teĢvik ettiğini düĢünmektedir.  

ĠĢsizlik zorunlu ve keyfi olmak üzere iki kategoride değerlendirilebilir. Zorunlu 

iĢsizlik mesleği olduğu halde çeĢitli sebeplerle mesleğini icra edemeyen (sermayesi 

olmayan tüccar, arazisi olmayan çiftçi gibi), kimselerin ihtiyaçlarını temin etmek hem 

istihdam sağlaması hem de ekonomiye katkı sağlaması açısından önemlidir.
1212

 Zekât, 

sadece fakir ve miskinlerin birkaç gün veya ihtiyaçlarını karĢılayıp daha sonra fakirlikle 

yüz yüze bırakmak Ģeklinde algılanmamalıdır. Aslı itibariyle Hz. Peygamber‟in (s.a.s.) “ 

Zekât verdiğiniz kiĢiyi (zekâtınızla)  zengin kılın”
1213

 ifadesinde buyurduğu üzere zekât 

fakiri zengin kılacak, baĢkasına el açmaktan kurtaracak bir kaynaktır. Dolayısıyla iĢsiz 

durumda bir kimsenin hünerleri doğrultusunda iĢ kurması için gereken destek, miktar 

sınırlandırması olmadan bu fondan temin edilebilir. Bu Ģekilde kiĢinin kendi ve 

bakmakla yükümlü olduğu kimselere yetecek geliri temin etmesi sağlanır.
1214

 Meslek 

erbabı olmayan ve meslek edinmek isteyen kimselere de meslek öğrenmeleri ve kendi 

ihtiyaçlarını karĢılayabilmeleri için bu fondan meslek edindirme kursları açılabilir. Bu 

kurslara katıldıkları süre içerisinde nakit desteği sağlanabilir. Zira gelir elde etme 

imkânına sahip olmayan kimselere zekât vermekten kasıt, ömürlerinin sonuna kadar 

yetecek miktarda para vermek değil, belli bir miktar destek sağlayarak kendisine yetecek 

bir gelir elde etme olanağının sağlanmasıdır. Bu zekâtın istihdama olan katkısını ve 

iĢsizlik problemini çözmedeki rolünün ortaya çıkması açısından önemlidir. ĠĢsizlerin 

                                                
1212 MEġHUR, Zekât, s.310. 
1213 EBÛ UBEYD, Kitabu‟l-emvâl, No:1778, s. 577; ĠBN ZENCEVEYH, Kitâbu‟l-emvâl, No:1844, s. 

570. 
1214 REMLÎ, ġemsuddin Muhammed b. Ebî‟l Abbas Ahmed b. Hamza. Nihâyetu‟l muhtâc ilâ ġerhi‟l 

Minhâc, Lübnan, Daru‟l Kutubi‟l Ġlmiyye, 2003, VI, s.160; NEVEVÎ, el- Mecmû‟, VI, s.196; 

KARADAVÎ, Devrü‟z-zekât, s.23. 
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kendi rızıklarını temin edebilecekleri iĢ ortamı sağlanması, iĢleri kurarken desteklenmesi 

periyodik aslî ihtiyaçlarının karĢılanmasından daha iyi ve verimlidir. Keyfi iĢsizlik ise 

kiĢinin çalıĢmaya gücü yettiği halde rahatı tercih ederek çalıĢmamasıdır. Bu durumdaki 

kimselerin devamlı surette ihtiyaçlarını karĢılamak, onları daha da tembelleĢtireceği, 

çalıĢmamayı alıĢkanlık haline getirecek olmaları ve baĢkalarına kötü örnek olması 

ihtimaline karĢı bu kimselere zekât verilmeyebilir. Ġslâm baĢkasının sırtından geçinme 

olan dilencilik sorununu da maddi yardım yaparak değil, ellerinden tutup, onlara iĢ 

imkânı sunarak çözmeyi tercih etmiĢtir.
1215

 

5. Gelir Dağılımındaki Adaletsizliğin Giderilmesine Katkısı 

Kur‟ân servetin belli kimselerde yoğunlaĢmasını yasaklamıĢtır.
1216

 Servet 

biriktirmek yerine sadaka ve zekâtı emretmiĢtir. Zekât gelir dağılımının 

iyileĢtirilmesinde aktif bir rol oynamaktadır. Zekât dağıtımının bireylere bırakılması 

durumunda gelir dağılımındaki adaletsizliğin giderilmesinde etkisi az olacaktır. Zekât 

sadece fakir ve miskinlerin düzenli olarak ihtiyacını karĢılayan kurum değildir. Aksine 

fakiri içinde bulunduğu durumdan kurtarıp, zekât alan bireyden zekât veren bireye 

yükseltmeyi hedefleyen bir kurum olarak görmek gerekir. Bu bakımdan zekâtın gelir 

dağılımında adaletin tesis edilmesine yönelik katkıları ortaya çıkmıĢ olur. Bu bakıĢ açısı 

zekâtın teĢri amacına uygun bir bakıĢ açısıdır. 

 Bu hedeflerin yanı sıra zekâtın kurumsallaĢması durumunda: toplanan zekât 

miktarını arttırma, zekât ödemelerini kolaylaĢtırma, ödeme araçlarını çeĢitlendirme, 

zekât konusunda halkı bilinçlendirme, iyi bir teknoloji alt yapısıyla daha verimli hale 

getirme, bu alanda hizmet edecek personelin niteliklerini arttırmak amacıyla 

bilgilendirme çalıĢmaları yapılarak hizmet kalitesini arttıracağı muhtemel sonuçlar 

arasında zikredilebilir. 

                                                
1215 KARADAVÎ, Devrü‟z-zekât, s.23. 
1216 HaĢr 59/7. 
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C. Zekât Kurumunun KuruluĢu 

1. Kurum Organizasyon Şeması 

Model olarak tarafımızca önerilen zekât kurumunun CumhurbaĢkanlığına bağlı 

özerk bir kurum olması öngörülmektedir. Bu kurum için “Milli Zekât Kurumu”, “Zekât 

Fonu”, “Zekât Daire BaĢkanlığı”, “Zekât Gelirleri Genel Müdürlüğü” gibi isimler tercih 

edilebilir. Bu kurumun fon olarak kurulması ve CumhurbaĢkanlığına bağlanması, 

tarafsızlığını ve bütçenin birlik ilkesini zedelememesi açısından önemlidir. Bu kurumda 

merkez ve taĢra teĢkilatı olmak üzere iki ana teĢkilat yapısı öngörülmektedir. TaĢra 

teĢkilatı coğrafi bölgeler gözönünde bulundurularak toplam yedi bölgeye ayrılması 

planlanabilir. Her bölgenin baĢında kendisine bağlı illeri koordine eden bölge 

koordinatörü, her ilde il müdürlükleri bulunması öngörülmektedir. Bu bağlamda merkez, 

bölge ve taĢra teĢkilatlarının genel yapısı için aĢağıdaki hususlar önerilmektedir. 

a. Merkez Teşkilat Yapısı 

Merkez teĢkilatta yönetim kurulu, danıĢma kurulu, denetim ve teftiĢ kurulu 

olmak üzere toplam üç kurul bulunmaktadır. En üst seviyede üye sayısı, liyakat ve 

ehliyet esasına göre yetkililer tarafından belirlenecek yönetim kurulu bulunmaktadır. 

Yönetim kurulundan bağımsız, konuyla ilgili kurumlardan temsilcilerin buluduğu üye 

sayısının yetkili mercilerce belirleneceği denetim kurulu olmalıdır. Bu kurul merkez ve 

taĢra teĢkilatı faaliyetlerini baĢlangıçtan son aĢamaya kadar iĢleyiĢi denetleme görevini 

yerine getirecektir. Ġcracı yönetim kurulunun iĢleyiĢle ilgili olası problemleri ve yapılan 

iĢlemlerin Ģerî kurallara uygunluğunu istiĢare edeceği bir danıĢma kurulu, merkez 

teĢkilatın diğer kurullarıdır.  

Yönetim kurulunun altında yönetim kuruluna bilgi ve iĢleyiĢ akıĢını koordine 

eden, genel sekreterlik, biriminin baĢında da genel sekreter bulunmaktadır. Genel 

sekreter için merkez ofis ve taĢra teĢkilatından sorumlu iki yardımcı düĢünülmektedir. 

Merkez teĢkilat ofisinden sorumlu genel sekreter yadımısına bağlı birimler; Ġnsan 

kaynakları, Hukuk MüĢavirliği, halkla iliĢkiler, mali müĢavirlik, veri ve istatistiklik 
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birimleri bulunmaktadır. TaĢra teĢkilatından sorumlu genel sekreter yardımcısının 

altında her bölgeden sorumlu toplam yedi bölge koordinatörü bulunmaktadır. 

Merkez teĢkilatı yapısı Ģekil 1‟de gösterilmiĢtir.
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ġekil 1 : Merkez TeĢkilat ġeması 
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b. Bölge Teşkilatı 

Bölge teĢkilatı taĢra teĢkilatıyla merkez teĢkilatı arasında koordineyi ve taĢra 

teĢkilatının daha aktif çalıĢmasını sağlayan birimdir. Birimin baĢında bölge sorumlusu 

bulunmaktadır. Bölge sorumlusunun altında il müdürlüklerinden gelen verileri koordine 

edip merkez teĢkilata aktaracak insan kaynakları, mali müĢavirlik ve veri istatistik 

birimleri olmak üzere üç birim bulunması öngörülmektedir. 

 

 

ġekil 2: Bölge TeĢkilat ġeması 

c. Taşra Teşkilatı Yapısı 

TaĢra teĢkilatının yedi bölgeden oluĢması planlanmaktadır. Her bölgenin 

baĢında, merkez teĢkilatı taĢra teĢkilatından sorumlu genel sekreter yardımcısına bağlı 

bir bölge koordinatörü düĢünülmektedir. Her bölgeden bir il, bölge merkez olarak 

belirlenecektir. Diğer illerden gelen veriler bölgede toplanarak bilgi akıĢı bu merkezden 

yapılacaktır. Bölgelere bağlanacak iller nüfus yoğunluğu veya ticaret hacmine göre 

belirlenebilir. Her ilde il müdürlüklerinin kurulması öngörülmektedir. Müdürlüklerin 

baĢında il müdürü,  saha ekibinden ve idari ofisten sorumlu birer müdür yardımcısı 
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olmalıdır. Ġl ofislerinde; halkla iliĢkiler, insan kaynakları, muhasebe birimleri; operasyon 

ekibinde mükellef ve hak sahiplerinin belirlenmesi amacıyla saha araĢtırma ekibi, 

Ģeffaflığı sağlama adına birbirlerinden farklı ekipler olmak Ģartı ile zekât tahsil ve 

dağıtım ekiplerinin kurulması planlanmaktadır. TaĢra teĢkilatı birimi Ģekil 3 te 

gösterildiği gibidir. 

 

ġekil 3 : TaĢra TeĢkilatı Yönetim ġeması 
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2. Görev Tanımı 

a. Yönetim Kurulu 

Fon en az beĢ kiĢiden oluĢan bir yönetim kurulu tarafından idare, temsil ve ilzam 

olunur. Yönetim kurulu baĢkan ve üyelerin Ġslâmi finans, zekât, hukuk ve maliye 

alanlarının en az birinde beĢ yıldan az olmamak üzere tecrübe sahibi olmaları aranır. 

Yönetim kurulu üyeleri ve mesaisinin tamamını faaliyet alanına ayıran personellerin 

maaĢları tahsil edilen zekât fondan karĢılanır. Yönetim kurulu üyelerinden birinin 

ehliyetinin kısıtlanması, hüküm giymesi veya üyelik için gerekli kanunî Ģartları 

katbetmesi halinde bu kiĢinin üyeliği kendiliğinden sona erer, yerine yeni bir üye atanır. 

Yönetim kurulunun görev sorumluuklarının sağlıklı bir Ģekilde yerine getirmesi iĢleyiĢin 

sağlıklı yürümesi için mevzuata uygun olarak kurul ve komiteler oluĢturabilir. Ġlgili 

mevzuata uygun olarak, kurul ve komitelerin görev alanları, çalıĢma esasları ve hangi 

üyelerden oluĢacağı yönetim kurulu tarafından belirlenir. 

Yönetim kurulu baĢkan ve üyeleri ile genel sekreter CumhurbaĢkanı tarafından 

beĢ yıllık süre ile atanır. Gerektiğinde görev süreleri beĢ yıl daha uzatılabilir. Yönetim 

kurulu kararları, kurul üye tam sayısının çoğunluğunun yazılı onayı ve imzası alınarak 

verilebilir. Yönetim kurulunun toplantı gündemi genel sekreter tarafından tespit edilir. 

Ancak gündeme bağlılık ilkesi uygulanmaz. Gündemde olmayan konularda uygun 

görülmesi durumunda müzakere edilip karara bağlanabilir. 

b. Denetim ve Teftiş Kurulu 

Denetim kurulu merkez ve taĢra teĢkilatının bütün faaliyetlerinin Ģerî prensiplere 

ve mevzuatta belirtilen kriterlere uygunluğunu denetler. Sistemin uygulanmasını ve 

verimliliğini takip etmek, yönetim kurulunun uygun görmesi halinde dıĢ denetçi bulmak 

ve bağımsız dıĢ denetçiyle yapılacak sözleĢmeyi hazırlamak ve denetlemek, sistem 

aksaklıklarını tespit edip gerekli müdahaleyi yapmak alanlarında görev yapar. Denetim 

ve teftiĢ kurulunda görev yapacak personelin atamaları yönetim kurulunun tavsiyesi ve 
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cumhurbaĢkanın onayıyla yapılır. Kurul üye sayısı ve görev süresi yetkililer tarafından 

belirlenir. Kurul baĢkanı yönetim kurulu doğal üyesidir. 

c. Danışma Kurulu 

Zekât fonu danıĢma kurulu, Ġslâmi finans, Ġslâm hukuku, maliye ve ekonomi 

alanında uzman, en az beĢ yıllık deneyime sahip akademisyen ve nitelikli kimseler 

arasından üç yıllığına atanır. Görev süresi bitiminde uygun görülmesi halinde görev 

uzatımı yapılabilir. Kurul üye sayısı, yetkililer tarafından belirlenir. Kurul baĢkanı 

yönetim kurulunun doğal üyesidir. DanıĢma kurulunun kararları tavsiye niteliğindedir. 

Bu kurul, fonun faaliyetlerinin icrası esnasında çıkabilecek olası aksaklıklarda veya 

iĢleyiĢte yönetim kuruluna rehberlik yapar. Bu kurulun görevleri arasında zekât 

mükelleflerinin ve hak sahiplerinin tespiti, bu fonda çalıĢacak personellerin niteliklerinin 

ve atanma koĢullarının belirlenmesi, zekât matrah, tarh ve tahsil usulünün belirlenmesi, 

toplanan zekâtın hangi usul ve kurallara göre dağıtılacağı, dağıtılacak kimselerin ayette 

belirtilen sekiz sınıfın kapsamına dâhil olup olmadığının tespiti, fonda tahsis edilecek 

miktar ve tevzii usulünün belirmesi zikredilebilir. 

d. Genel Sekreterlik 

Genel sekreterlik birimi, bir genel sekreter ve iki genel sekreter yardımcısından 

oluĢur. Zekât fonunda genel sekreter idari teĢkilatının baĢı olarak yönetim kurulu 

baĢkanına karĢı sorumludur. Genel sekreter idari görevler dıĢında, kendisi ve kendisine 

bağlı birimler aracılığı ile aĢağıdaki görevleri yerine getirir: 

1. Merkez ve TaĢra teĢkilatında bulunan birimlerin verimli, düzenli ve uyumlu 

Ģekilde çalıĢmasını sağlamak, 

2. Yönetim kurulunda oy hakkı bulunmaksızın raportörlük yapmak kurullarda 

alınan kararların yazılması, korunması ve uygulamasını sağlamak, 

3.Yönetim kurulunun kararlarını kendisine bağlı birimlere iletmek ve 

uygulamasını sağlamak, 

4. Merkez teĢkilatı birimlerinde görevlendirilecek personel hakkında yönetim 

kuruluna öneride bulunmak, 
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5. Fon adına yazıĢmaları yürütmek, 

6. Yönetim kurulu baĢkanı tarafından verilecek görevleri yapmak. 

e. İnsan Kaynakları 

Ġnsan kaynaklarının görevleri Ģunlardır: 

1. Fonun personel ihtiyacının belirlenmesi, planlama ve koordine etme, 

2.  Fonun personel ihtiyacının karĢılanması için gerekli bilgi, beceri, yetenek ve 

motivasyona sahip adayların tespiti, ihtiyaç duyulan kadrolara uygun adayların 

seçilmesi,  

3. Yeni atanan personelin adaptasyon süreci için gerekli etkinlik ve oryantasyon 

programlarının düzenlenmesi 

4. ÇalıĢan personelin, liyakat ve adalet çerçevesinde görevde yükselme 

iĢlemlerinin koordine edilmesi,  

5. Birimlerde çalıĢan personelin yer değiĢim iĢlerini takip, personelin görevlerine 

son verilmesi, sürecin yönetilmesi ile ilgili gerekli bildirimlerin yapılması. 

6. Personelin fon amacı doğrultusunda bilgi ve becerilerini arttırıcı faaliyetlerin 

düzenlenmesi,  

7. ÇalıĢanların davranıĢ ve tutumları ile ilgili kurallar, sınır ve yetkilerinin 

belirlenmesi. 

8. ÇalıĢanların performansına dayalı değerlendirme ve geri bildirim faaliyetlerinin 

düzenlenmesi,   

9. TaĢra teĢilatı insan kaynakları biriminin koordine edilmesi  

10. Periyodik toplantıların düzenlemesi ve saha ziyaretlerinin yapılması. 

f. Hukuk Müşavirliği 

Hukuk müĢavirliğinin baĢlıca görevleri Ģunlardır: 

1. Fonun devletin diğer kurum ve kuruluĢlarıyla olan resmi iliĢkilerinin kanun ve 

mevzuatların belirlemiĢ olduğu sınırlar dâhilinde yürütülmesini sağlamak, 
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2. Fonun taraf olduğu davalarda, yargıya intikal eden her türlü hukuki 

uyuĢmazlıklarda fonun temsil etmek, 

3. Fon tarafından hizmet satın alınması durumunda sözleĢme hazırlama, uygulama 

sürecini denetleme ve takip etme,  

4. Fonun hizmet alanları ile ilgili diğer kamu kurum ve kuruluĢları tarafından 

hazırlanan mevzuat taslakları, her türlü sözleĢme ve Ģartname taslaklarını, fonla 

üçüncü kiĢiler arasında çıkan olası uyuĢmazlıklara iliĢkin iĢleri takip, inceleme 

ve hukuki mütalaasını bildirme, 

5. Fonun faaliyet alanları ile amaçlarını gerçekleĢtirmek, mevzuata, plan ve 

programa uygun gerekli hukuki teklifleri hazırlanmak, 

6. TaĢra teĢkilatında bulunan Hukuk birimleri arasında koordineyi sağlama, 

periyodik toplantılar düzenleme ve saha ziyaretleri yapma, 

g. Mali Müşavirlik 

Mali MüĢavirlik biriminin baĢlıca görevleri Ģunlardır: 

1. Fonun gelir-gider akıĢını düzenleme, kontrol etme, muhasebe kayıtlarını 

gerçekleĢtirme. 

2. G derler n kanun, tüzük, kararname ve yönetmel klere uygun olmasını sağlama, 

3. Yapılan tüm iĢlemlerde maddi hata riskini minimize etme, 

4.  Toplanan gelirlerin düzenli bir Ģekilde dağıtılma iĢlemini takip etme gerekli 

bilgi ve dökümanları düzenleme, 

5. Personel n maaĢ, terf  bordrolarını hazırlama, personel n yurt  ç  ve yurt dıĢı 

geçici veya sürekli görev yollukları için gerekli   Ģlemler  hazırlama ve ödeme 

emirlerini düzenleme,  

6. Mal   Ģlere a t her türlü yazıĢmaları yapma ve cair hesapları takip etme,  

7. Bölge ve taĢra teĢkilatlarından bulunan muhasebe birimlerinin koordine 

iĢlemleri, hesapların kontrolü, verilerin toplanması ve düzenlenmesi iĢlemlerini 

yürütme,  

8. Periyodik toplantılar ve saha ziyaretleri düzenleme. 
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h. Halkla İlişkiler 

1. Fonun faaliyetleri ve amacı doğrultusunda basın bültenleri, makale, kitap ve 

broĢürlerin hazırlanması ve dağıtılması iĢlerini koordine etme,  

2. Medya enformasyon birimi oluĢturma,  

3. Yönetim kurulu baĢkanı veya uygun görülen kimseler için, faaliyet alanlarını 

tanıtıcı ve halkı bilinçlendirici basın, radyo ve televizyon program, röportaj 

imkânları sağlama, 

4. Sorumlu olduğu alanlarla ilgili veri bankası oluĢturma,  

5. Personele yönelik geliĢtirci seminer ve eğitim faaliyetleri düzenleme,  

6. Gazete, dergi, bülten yayımlama, video, slayt vb. görsel yöntemlerle kuruluĢ içi 

iletiĢimi sürdürmek,  

7. Halkı zekât konusunda bilinçlendirmeye yönelik gazete, dergi yayımlamak,  

8. Yıllık raporları hazırlamak ve yayımlamak,  

9. Göreve yeni atanan personellere yönelik hizmet içi seminerler düzenlemek,  

10. Fonun faaliyetleri ile ilgili belgesel, film vb. görsel iĢitsel araçlardan 

yararlanılması için gereken imkân ve olanakları hazırlamak, 

11. Web sitesi, slayt gösterileri düzenlemek, katalog hazırlamak ve arĢivlemek,  

12. Ġhtiyaç durumunda yönetim toplantılarına katılıp yönetim kuruluna bilgi 

sunma, diğer birimlerle toplantı yapıp, koordinasyonu sağlamak,  

13. Gelen misafirlerin konaklama ve ağırlanmasını sağlamak,  

14. Kendisine bağlı taĢra teĢkilatındaki birimlerle koordineyi sağlayıp, toplantılar 

düzenleme ve saha ziyaretlerinde bulunmak. 

i. Veri ve İstatistik 

Veri ve istatistik biriminin görevleri Ģunlardır: 

1. Zekât fonu merkez ve taĢra teĢkilatlarında bulunan birimlerin koordinasyonu 

2. Ġç ve dıĢ tüm yazıĢmalarının takibi,  

3. Fon bünyesinden düzenlenen faaliyetlerin kayıt ve istatistik takipleri ile fon 

strateji ve iç kontrol mekanizmalarının yürütülmesi 

4. Dokümantasyon (veri) ve istatistik iĢlemlerinin yapılması,  
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5. Bölge koordinatörlerinden gelen veri ve istatistiklerin takibi, düzenlenmesi ve 

yönetim kuruluna sunulur hale getirilmesi,  

6. Stratejik planlama,  

7. Faaliyet raporlama,  

8. Ġç ve dıĢ denetim süreçlerinin sürekliliğini sağlama,  

9. Gerektiğinde fonda bulunan birimlere veri ve doküman teminini sağlama,  

10. Fon faaliyetleri kapsamında projelendirme süreci, iĢ birliği ve koordinasyon 

vb. faaliyetler yürütülmesine katkıda bulunma,  

11. Görev alanı ile ilgili toplantı, eğitim, sempozyum ve benzeri bilimsel 

faaliyetlerde yer almak, proje yönetimi ve iĢbirliği faaliyetleri yürütmek 

12. Fonda bulunan danıĢma kurulu veya teftiĢ kurulunun görev alanına giren 

konularda aldığı tavsiye kararları, uygun görülerek birimlere sevk edilen 

kararları uygulamak,  

13. Görev alanı ile ilgili gerekli kayıtları ve dokümanları oluĢturmak, saklamak ve 

güncelliğini korumayı sağlama, 

14. Yönetim kurulu baĢkanı tarafından verilecek diğer görevleri yerine getirmek. 

j.  Zekât Tespit Birimi 

Zekât tahsil biriminde görev yapan memurlar sahada titiz bir araĢtırma yaparak, 

zekât vermesi gereken mükellefleri tespit ederler. Tespit edilen mükelleflerin mal 

varlıklarının sayım ve tasnifini gerçekleĢtirerek, kayıt altına alırlar. Malların matrah ve 

tarhlarını tespit ederler. Kimin ne kadar zekât vermesi gerektiğinin tespiti bu birim 

tarafından gerçekleĢtirilir. Mükelleflerin durumlarının araĢtırılması, yıl boyunca olası 

değiĢikliklerin takibi de bu birimin görevleri arasındadır. 

k. Zekât Tahsil Birimi 

Zekât tespit birimi tarafından tespit edilen mükelleflerden belirlenen orandaki 

zekât tahsil iĢlemi bu birim tarafından gerçekleĢtirilir. Bu birimde görevli memurlar 

mükellefin tahsil için bildirdiği adrese gidip tahsil edebilecekleri gibi, mükellef banka 

aracılığıyla kurumun hesabına direkt havale de edebilir. Zirai mahsuller ve hayvansal 
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servetlerin değerinin nakdî olarak tahsil edilmesi tercih edilse de aynî tahsil edilmesi 

durumunda malın muhafazası, nakliyesi, satıĢı bu birimin sorumluluğundadır. 

l. Zekât Dağıtım Birimi 

Bu birimde görev yapanların baĢlıca görevleri zekât alabilecek hak sahiplerinin 

tespit edilmesidir. Tespit edilen ihtiyaç sahiplerinin muhtaçlık durumuna göre 

sınıflandırılması, hangi oranda zekâttan hisse alacağının belirlenmesi bu birimin 

sorumluluğundadır. Tespit edilen hak sahiplerinin yıl boyunca durumlarının izlenmesi, 

gelir durumunda olası değiĢikliklerin ve verilecek oranların merkeze bildirilmesi bu 

birimin yetkisindedir. Dağıtma iĢlemleri hak sahiplerinin her ay düzenli bir Ģekilde 

hesaplarına aktarılması Ģeklinde olabileceği gibi posta çeki veya bankaya gidemeyecek 

durumda olanlar için evde makbuz ve imza karĢılığında teslim edilebilir. 

3. Organizasyonun Başarı Koşulları 

a. Kurumsallaşması 

Zekât organizasyonunun resmi bir hüvüyete bürünmesi, beklenen baĢarıyı elde 

etmesi için yeterli değildir. Bu organizasyonda görev alan personellerde profesyonellik 

bilinci ve kurumsal kimliğin oluĢması gerekmektedir. Hantal bürokratik yapıdan uzak, 

tamamen sonuç odaklı, hızlı hareket edebilen, değiĢim ve geliĢmeye açık bir kurum 

olması gerekir. Aksi takdirde organizasyonun hedef ve icraattan uzak sadece tüzel 

kiĢiliğe sahip bir kimlikle varlığını sürdürmesi kaçınılmaz hale gelir. Bu durum var olan 

potansiyelin baĢlamadan kaybedilmesine neden olur. 

b. Amil Kavram Konsepti 

Zekât organizasyonunda görev alacak kimselerin ehliyetli, liyakatli, güvenilir, 

alanlarında uzman, görev bilincine sahip, profesyonel, ikili iliĢkileri güçlü, ekip 

çalıĢmasına uyumlu, sonuç odaklı çalıĢabilecek kabiliyette olması gerekir. Zekât 
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kurumunda çalıĢacak kimsenin eda ettiği görevi ibadet bilincinde yapması gerekir. Hz. 

Peygamber‟in (s.a.s.) “zekât iĢinde hakkıyla çalıĢan (âmil), evine dönünceye kadar, 

Allah yolunda  cihad eden gazi gibidir.”
1217

 hadisini aklından çıkarmaması gerekir. 

Görevlerini layıkıyla yapanlar ödüllendirilmeli, ihmalkâr davrananlar cezalandırılmalı 

veya görevden uzaklaĢtırılmalıdır. 

c. Bilişim ve Teknolojiden Yararlanma 

Organizasyonun yürütülmesi sırasında en alt kademedeki saha memurlarından en 

üst kademedeki yönetim kurulu baĢkanına kadar bütün iĢlemlerin elektronik ortamda 

olması hem Ģeffaflık hem de hız açısından oldukça önem arzetmektedir. Sahalarda 

toplanan veriler, zekât ödemeleri, faaliyet raporları, tahsil edilen miktarlar, dağıtılan 

miktar ve yerler bilgisayar ortamında anlık olarak illerden bölgeye, bölgeden merkeze 

aktarılmalıdır.  Bu iĢlemlerin dijital ortamda olması, sistemde oluĢabilecek aksaklıkların 

vakit kaybetmeden giderilmesine de yardımcı olacaktır. Ayırca kurum kendi içerinden 

istihdam edeceği bilgi iĢlem uzmanları aracılığıyla kendine özgün yazılım geliĢtirebilir. 

Verilerin peryodik olarak kiĢilerin kimlikleri gizli kalmak koĢuluyla, zekât 

mükelleflerinin, tahsil edilen miktar, bu miktarın ne kadarının dağıtıldığı, idari 

harcamalarda ekonomik olunması Ģartıyla ne kadarı ve nerelere kullanıldığı raporlar 

halinde yayımlanmalıdır. 

d. Zekât Tahsil ve Ödeme Kanalları 

Zekât tahsilat ve dağıtım iĢlemleri banka tahsilat giĢelerine benzer giĢelerden 

yapılabilir. Mükelleflere, kurumun hesaplarına havale, EFT gibi transfer yollarıyla 

ödeme kolaylığı sağlanabilir.  Mükellef kapsamına giren devlet memurların kendi 

talepleri doğrultusunda maaĢlarından aylık kesinti yapılıp kurumun hesabına 

aktarılabilir. Kurumun hesaplarının bulunduğu katılım ve faizsiz bankalara ödeme, 

internet bankacılığı aracılığıyla ve faizsiz bankaların kredi kartlarıyla ödeme yapma 

                                                
1217 ĠBN MÂCE, “Zekât”, 14; TĠRMĠZÎ, “Zekât”, 18; HAKÎM, el-Müstedrek ala‟s-Sahihayn, 1: 405; ĠBN 

HUZEYME, Sahih Ġbn Huzeyme, 4: 51; ĠBN EBÎ ġEYBE, Musannef Ġbn Ebî ġeybe, 7: 56 
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imkânı gibi kolaylıkların sağlanması zekât potansiyelinin ortaya çıkması açısından 

oldukça önemlidir. 

Kurum tarafından belirlenen hak sahiplerinin hesaplarına zekâttan verilmesi 

öngörülen miktar, PTT, katılım banka ATM‟leri, hesaba havale, EFT, Ģeklinde aracısız 

aktarılabileceği gibi ihtiyaç olması halinde bu hizmetler hak sahiplerinin ikametlerine 

gidilip yerinde de sunulabilir. 

e. Zekât Tanıtım ve Teşvik Faaliyetleri 

Toplumunun zekât konusunda bilinçlendirilmesi, sistemin verimli çalıĢması için 

önemlidir. Bu bakımından her saat mükellefin sorularını sorabileceği çağrı merkezleri 

kurulabilir. Zekât seminerleri, bireysel ve gruplara randevulu zekât hizmetleri, özel ve 

kamu kuruluĢlarında bilinçlendirme faaliyetleri, kiĢileri sisteme entegre edecek 

kampanyalar düzenleme, ulusal ve uluslararası medya organlarında organizasyonu 

tanıtıcı bilgilere yer vermek faydalı olabilir. TeĢvik amaçlı mükelleflerin zekât olarak 

ödedikleri miktar ispat etmeleri Ģartıyla, gelir vergisi matrahın düĢürülerek ayrıcalık 

sağlanabilir.  

4. Zekât Organizasyonunun Görevleri 

Zekât organizasyonun temel görevleri arasında Ģu hususlar zikredilebilir; 

1. Kurulması düĢünülen sistemin idaresinde, kaliteli hizmet sunması ve 

profesyonelliği geliĢtirmek amacıyla programlar düzenlemek. Bu konuda 

sistemin geliĢmesine yönelik zekât konusunda kendisini kanıtlamıĢ ülkelerdeki 

kurumlardan danıĢmaklık hizmeti almak. 

2. Sistemin diğer ülkelerde bulunan zekât kurumlarıyla entegresyonunu sağlama 

ve iletiĢim kanallarını açık tutma. 

3. Dar gelirli ailelerin ve muhtaçların daha iyi yaĢam standartlarına kavuĢmalarını 

temin etmek ve yoksullukla mücedelede etkin rol oynamak. 

4. Bireylerin zekât konusunda bilinçlendirilmesini sağlayarak zekât 

mükelleflerinin sayısını artırmak. 
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5. Zekât gelirlerinden daha çok kiĢinin faydalanmasını sağlamak. 

6. Zekât potansiyelini ortaya çıkararak daha etkin ve verimli kullanılmasını 

sağlamak. 

7. Zekât mükelleflerinin ödedikleri zekâtlarla fakirlerin yaĢam standartlarının 

iyileĢtirilmesine ve dolayısıyla toplumda adaletli gelir dağılımına katkı 

sağlamalarını temin etmek. 

8. Toplumda bulunan hırsızlık, gasp vb. suçları önlemede bu kimselerin 

ihtiyaçlarının karĢılanması ve ıslah edilmesi suretiyle etkin rol almak. 

5. Zekât Organizasyonu Aracılığıyla Uygulanabilecek Programlar 

Zekât organizasyonu aracılığıyla uygulanabilecek programlarını kapsamı zaman, 

mekân ve Ģartlara göre geliĢtirilebilir. Asıl amaç fakir ve miskinlere yönelik programlar 

olmakla birlikte arta kalan miktarlarla otorite tarafından uygun görülmesi halinde 

aĢağıda örnek olarak verilen programlar uygulanabilir. 

a. Fakir ve Miskinlere Yönelik Programlar 

Zekât fonundan bu durumda olan kimselere yapılabilecekler arasında ihtiyaç 

durumu ortadan kalkıncaya kadar süreli veya süresiz bir Ģekilde Ģu yardım programları 

uygulanabilir: 

Gıda, barınma, sosyal konut yapımı, var olan konutların onarımı, yakacak, aileye 

yetecek miktarda nakit para, öksüz, yetim ve dullara yapılacak nakdî yardımlar, doğum 

ve bebek bakım masraflarının karĢılanmasına yönelik programlar düzenlenebilir. 

Programlar bu bütçeden finanse edilebilir. Bu ailelerin eğitim gören fertlerine yönelik; 

öğle yemeği, ders kitapları, öğrenci taĢıma, barınma, iaĢe, karĢılıksız burs gibi yardımlar, 

iĢsizlik ve yoksulluğun yoğun olduğu bölgelerde aĢevleri, evsiz sokakta kalanlara 

barınma imkânları bu fondan sağlanabilir. Maddi imkânsızlıklardan dolayı 

evlenemeyenlere bu fondan destek sağlanarak yuva kurmaları temin edilebilir. Bu 

programların kapsamı zaman, mekân ve Ģartlara göre daraltılıp geniĢletilebilir. Devletin 
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baĢlıca görevi tahsil ettiği zekâtlardan öncelikle fakir ve muhtaçların faydalanmasını 

sağlamaka ve bu yönde projeler geliĢtirmektir. 

b. Borçlulara Yönelik Programlar  

Borçlu, iflas etmiĢ, mesleğini icra edecek imkânlardan yoksun insanların 

ellerinden tutup kalkınmalarını sağlamaya yönelik programlar hazırlanabilir. Borçlu 

kimselerin; gıda, eğitim, tıbbî bakım, kira borçlarının ödenmesi, iflas edip iĢsiz kalanlara 

ve mesleğini icra edecek kimselere iĢ imkânı sağlama, karĢılıklı veya karĢılıksız maddi 

destekler bu fondan karĢılanabilir. Bu bağlamda borcun tüketimden veya iĢlerin 

kesadından, dengesiz rekabetten veya farklı bir sebepten kaynaklanması arasında bir fark 

yoktur. Bu durumda hareket noktası borcun azlığı veya çokluğu değil, Allah‟a isyan, 

haram yollardan mütevellid olmaması kriterdir. Ġslâm borçluyu aslî ihtiyaç duyduğu 

Ģeyleri satarak borcunu eda etmesiyle sorumlu tutmamıĢtır. Onun aslî ihtiyaçlarını 

karĢılamayı devlet hazinesine (beytü‟l mâl) bırakmıĢtır.  Devlet hazinesinden ödenecek 

borçlar, kiĢinin temel ihtiyaçları dıĢında borcunu ödeyecek imkâna sahip olamayanların 

borçlarıdır.
1218

 Bu borçlar âdi borçlar olarak değerlendirilmektedir. Bu durumda olan 

kimselerin borçları “Gârimîn” fonundan karĢılıksız ödenir.
1219

 

Günümüzde iĢletmelerin ticarî hacimleri göz önünde bulundurulduğunda 

borçlular fonundan büyük hacimli borçların ödenip ödenememesi konusu önem 

arzetmektedir.  Ebu Zehra, Hallâf ve Karadavî bu durumdaki borçluya bu fondan karz-ı 

hasen niteliğinde faizsiz kredi verilebileceği görüĢündedirler. Böylelikle zekât 

aracılığıyla borçlular faizli bankaların kucağına atılmadığı gibi faizle mücadelede etkin 

bir rol üstlenilmiĢ olacaktır. Kredi alan borçlu, iĢleri düzeldiğinde aldığı meblağı tekrar 

devlet hazinesine iade eder.
1220

 Karadavî Fıkhu‟z-Zekât isimli kitabında, meĢru borçların 

zekât fonundan karĢılıksız ödenmesine kıyas ederek, bu Ģekilde verilen borç miktarının 

                                                
1218 EBÛ UBEYD, Kitâbü‟l-emvâl, no:1753, s.569. 
1219 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.532; KARADÂĞÎ, Buhus fî fıkhi kadâyâ‟z-zekât‟il muâsıra, s. 

331;DUMLU, Emrullah. Kamu Harcamaları Açısından Zekât, S.36, s.232; DUMLU, Zekâtın Sarf 
Yerleri, s.788.  

1220 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.532. 
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tekrar devlet hazinesine döneceğinden dolayı faizsiz karz-ı hasen vermenin evleviyetle 

caiz olduğunu ifade etmektedir.
1221

  

c. Müellefe-i Kulûblara Yönelik Programlar 

Kalpleri Ġslâm‟a ısındıralacak veya ısındırılmasında fayda olabilecek k Ģ ler n, 

zekât harcama kalemleri arasında bulunması, zekâtın, sosyal ve ekonomik 

fonksiyonlarının yanında, siyasi fonks yonunun da olduğunu göstermesi açısından 

oldukça önemlidir. Günümüzde devletler, turist çekme, taraftar kazanma, uluslararası 

arenada saygınlığını arttırma, kültürel değerlerini tanıtma amacıyla harcamalar 

yapmaktadır. Ġslâm toplumunda Ġslâmi değerleri insanlara ulaĢtırmak için kitaplar, 

broĢürler, Mushaflar basılıp ücretsiz dağıtılabilir. Müslüman olmasının insanlığa fayda 

sağlayacağı kimseler veya Ģerrinden emin olunmak istenen kimselere bu fondan 

doğrudan nakit taransferi yapılabilir. ġerrinden emin olma konusu askerî olmayan 

saldırıları önlemek, Ġslâm aleyhindeki yayınları durdurmak anlamındadır.
1222

 Ġslâmi 

değerlerin tanıtılması müellefe-i kulûb kapsamında değerlendirilebilir.
1223

 Günümüzde 

maddi yardımla insanları etkileme yabancı ideoloji sahiplerinin kullandığı etkili bir 

silahtır. Özelikle üniversite gençliğine burs imkânı sunan ideolojik derneklerin, 

misyonerlerin varlığı herkes tarafından bilenen bir husustur. Gayrimüslimlerin 

kullandığı bu silah Müslümanlar tarafından da etkili bir Ģekilde kullanılmalıdır.
1224

 

Müellefe-i kulûb kapsamına girenlerin tespiti ve desteklenmesi, kendilerine aktarılacak 

ödeneğin tutarı, süresi, fertlerin tek baĢlarına belirleyeceği bir husus olmayıp, devlet 

idarecilerinin bunu üstlenmesi gerekmektedir.
1225

 Bu sınıfa yapılacak harcamalar veya 

tahsis, Hamidullah‟ın ifadesiyle “örtülü ödenek”
1226

 kapsamında olup, ne kadar tahsis 

edileceği, maslahat-ı âmmenin (kamu yararı) gereksimine göre tahsis edilip 

edilmeyeceği devlet baĢkanının tasarrufundadır. 

                                                
1221 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.532; KARADÂĞÎ, Buhus fî fıkhi kadâyâ‟z-zekât‟il muâsıra, s. 342; 

YENĠÇERĠ, Ġslâm‟da Devlet Bütçesi, s.217. 
1222 BEġER, Zekâtın Masarifi ve Sosyal Güvenlik, s.174; BEġER, Ġslâm‟da Sosyal Güvenlik, s.150. 
1223 GÖZÜBENLĠ, Zekât Rahmet Getiren PaylaĢım, s.324. 
1224 EBU ZEHRA, Uygulamalı Zekât Hukuku, s.97; YAVUZ, Ġslâm‟da Zekât Müessesesi, s.267. 
1225 KALLEK, “Muellefe-i kulûb”, XXXI, s.475. 
1226 HAMĠDULLAH, Ġslâm Peygamberi, no: 1636, s.812. 
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d. Rikâb Sınıfına Yönelik Programlar 

Günümüzde kölelik sistemi kalkmıĢ olsa bile, bu sınıfa zekâttan hisse 

ayrılmasının gerekçeleri, arkaplanı düĢünüldüğünde, aynı gerekçelerle bu hisseden 

faydalanacak kesimler her zaman bulunabilir. Sosyal, siyasal ve ekonomik özgürlüğünün 

kısmen veya tamamen kaybeden özellikle düĢman elinde bulunan savaĢ esirleri, 

vatanından herĢeyini bırakarak çıkmak zorunda kalmıĢ mülteciler, borcuna karĢılık 

tutuklanarak hürriyetini kaybedenler bu sınıf kapsamına dâhil  edilebilir. Nitekim 

Müslümanın emrinde bulunan kölelerin hürriyetine kavuĢturulması bu fondan 

karĢılanabileceğine göre gayrimüslimlerin eline düĢen esirlerin fidyelerinin ödenerek 

hürriyetlerine kavuĢturulması daha iyidir.
1227

 Ġnsanlık var olduğu müddetçe savaĢ 

ihtimali de devam edecektir. SavaĢın olduğu bir ortamda da mutlaka sürekli veya geçici 

desteğe muhtaç esir veya mülteciler olacaktır. Bu bireylerin “rikâb” sınıfına dâhil  

edilerek zekât fonundan hürriyetlerine kavuĢturulması, barınma imkanları, ibate ve 

iaĢelerinin temininde sürekli veya geçici olarak destek sunulabilir. 

e. Fî sebîllillâh Amacına Yönelik Programlar 

Daha önce de ifade edildiği üzere klasik fıkıh kitaplarında “fi sebîlillah” kavramı 

düĢmanla savaĢanlar anlamında cihad manasına hasredilmektedir.
1228

 Ancak Karadavî, 

bu kavramın hâs (dar) anlamının alınması her sınıfın birbirlerinden ayrı olduğunu 

göstermesi açısından da önemli olduğunu ifade eder. Fakat ne geniĢ anlamı alıpta 

kavrama farklı manalar yüklenmesini ne de sadece askerî anlamda cihad manasının 

alınmasını tercih eder. Ġçerisinde Allah‟ın dininin yücelmesi olan her türlü cihadın bu 

kapsamda değerlendirilebileceğini, bugün cihad Ģeklinin değiĢtiğini askerî olduğu kadar 

siyasî, fikrî, iktisadî ve ictimaî Ģekillere büründüğünü, kalem ve dille yapıldığını 

benimser.
1229

  

                                                
1227 ĠBNÜ‟L-ARABÎ, Ahkâmu‟l Kur‟ân. II. s.532; KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.520; YENĠÇERĠ, 

Ġslâm‟da Devlet Bütçesi, s.214. 
1228 Bkz: KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, ss.533- 561; EBU ZEHRA, Uygulamalı Zekât Hukuku, ss.102-104; 

YAVUZ, Ġslâm‟da Zekât Müessesesi, ss.277-294; ÖZEK, vd. Ġbadet ve Müessese Olarak Zekât, ss. 
131-139. 

1229 KARADAVÎ, Fıkhu‟z-zekât, s.551; el-GUFEYLÎ, Nevâzilu‟z-zekât, s. 438. 
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f. Yolda Kalmışlara Yönelik Programlar 

Sokağa terk edilmiĢ, evi barkı olmayan, sokaklarda yaĢamak zorunda kalmıĢ 

kimselerin barınabileceği, daimî olarak sığınabilecekleri sığınma evlerinin yapımı, 

ihtiyaçlarının karĢılanması, mültecilerin barınma gereksinimleri bu kapsamda 

değerlendirilebilir.  
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XIV. DEĞERLENDĠRME 

Zekât, zengin ve fakiri aynı düzlemde buluĢturarak zenginin fakire karĢı kibir 

yerine Ģefkat, fakirin de zengine karĢı kin ve nefret yerine hürmet beslemesine katkı 

sağlar. Allah‟ın farz kıldığı zekâtı diğer mali yükümlülüklerden ve devlet gelirlerinden 

ayıran hususların baĢında, detaylarının Hz. Peygamber, harcama kalemlerinin ise bizzat 

Allah tarafından belirlenmiĢ olması gelmektedir. Sosyolog ve ekonomistler, vergi veya 

herhangi bir gelirin tahsil edilmesi kadar, gelirlerin hak edenlere gerektiği gibi 

dağıtılmasının önemli olduğunu vurgulamaktadırlar. Toplanan zekâtın hak sahiplerine 

dağıtımı hususunda çeĢitli adaletsizliklerin yaĢanmaması, bazı durumlarda ulaĢması 

gereken kiĢilere ulaĢmayıp, zekât malından faydalanmaması gereken kiĢilere ulaĢması 

gibi durumların görülmesi mümkündür. Dolayısıyla zekâtın harcama kalemleri gibi 

önemli bir konunun Kur‟ân‟da sarahaten geçmesi ileride karĢılaĢılabilecek sorunlara 

meydan verilmemesi açısından oldukça önemlidir. 

Fakirlik tarih boyunca çözülmesi gereken bir problem olarak görülmüĢtür. 

Fakirlerin temel gereksinimlerini karĢılamaya veya en azından kendi kendine yetebilir 

bir seviyeye getirmeye yönelik faaliyetler süregelmiĢtir. Ġslâm fakirliği inanç, ahlak, 

doğru düĢünme, aile ve toplum için bir tehlike olarak gördüğünden, bu tehlikeye karĢı 

tutarlı ve çözüm odaklı tedbirler almaktadır. Alınan tebdirlerin baĢında da malî sistemin 

temel yapı taĢını oluĢturan zekât gelmektedir. Günümüz iktisadî sistemlerinin çözüm 

bulmada aciz kaldığı fakirlik problemine Ġslâm, zekât aracılığıyla çözüm bulmaya 

çalıĢmıĢtır. Ġktisadî açıdan zenginlerin mallarından fakirlere aktarılan meblağlar onlar 

tarafından temel ihtiyaçların karĢılanmasında kullanılacağından dolaylı yoldan piyasaya 

canlılık getirmiĢ olacaktır. 

Günümüz de vergi sadece kamu giderlerini karĢılayan bir gelir olmaktan çıkmıĢ, 

devletin ekonomik ve sosyal hayata müdahalede etkin olarak kullandığı bir araç haline 

gelmiĢtir. Her ülke, içinde bulunduğu koĢullara göre vergi ve sosyal güvenlik sistemi 

içinde bireylere asgarî geliri sağlamayı amaçlayan değiĢik mali transferler 

öngörmektedir. Bu transferlerle adaletli gelir dağılımı ve yoksullukla mücadele 

hedeflenmektedir. Bireylere asgarîgeçimini sağlama, yoksulluğu ve aĢırı gelir 
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farklarından oluĢabilmesi muhtemel sorunları azaltmaya yönelik önerilen programlardan 

birisi de negatif gelir vergisidir.  

Negatif gelir vergisi, çalıĢan-çalıĢmayan ayırımı olmaksızın geliri belli bir 

seviyenin altında kalan herkesi kapsaması, yardım transfer edilen kiĢilerin onurunu 

koruması, dağınık durumda olan sosyal yardımları tek çatı altında toplayarak sosyal 

güvenlik sistemini basitleĢtirmesi gibi olumlu yönleriyle temayüz etmektedir. NGV‟nin 

sosyal güvenlik sisteminden farkı sadece fakir sınıfına giren kimselerin bu sistemden 

yararlanabilmesidir. Sosyal güvenlik sistemlerinde fakir ve muhtaç ayırımına 

gitmeksizin sistem kapsam dâhilinde olan kimselere maaĢ, para yardımı gibi ödemelerde 

bulunurken, ayrıca sağlık, eğitim, barınma gibi hizmetler de sunulmaktadır. Özellikle 

ekonomik kalkınmada bilgi ve beĢerî sermayenin öneminin sıkça vurgulandığı 

günümüzde, yoksulluk nedeniyle bu alanlara yeterince yatırım yapılamaması, kendilerini 

geliĢtiremeyen kitlelerin oluĢmasına ve kalkınmanın önünde ekonomik ve sosyal sorun 

olarak karĢımıza çıkmasına neden olmaktadır. NGV, bu sorunun çözümünde önemli 

katkılar sunmaktadır. 

Ülkemizde mükellefler vergilerini devlete ödemekte, zekâtlarını ise dini bir 

vecibe olarak bireysel veya bazı sivil toplum kuruluĢları aracılığıyla fakirlere 

vermektedir. Vergi devlete karĢı zekât ise Allah‟a karĢı, bir sorumluluk statüsünde 

kalmıĢtır. Zekâtın farz olmadığı gayrimüslim toplumlarda fakir, muhtaç ve dar gelirli 

ailelere uygulanan NGV fakirlikle mücadelede kalıcı çözümler getirememiĢtir. Ancak 

fakirlikle mücadele ve sosyal güvenlik açısından, harcama kalemleri ve hedef noktasında 

zekâtla birbirlerine benzerlik arz etmektedir. AraĢtırma sonucunda zekât, vergi ve NGV 

arasında tespit edebildiğimiz ortak ve farklı noktalar Ģunlardır.  

Ortak noktalar; 

 Zorunlu olması  

 Kamu maliyesinin ana unsurlarından birisi olması 

 KarĢılık beklenmeksizin verilmesi 

 Sosyal dayanıĢma ve yardımlaĢma teorisi üzerine kurulmuĢ olması 

 Ödemelerin nihai olması, mükellefin iade talep edememesi veya dolaylı yönden 

geri alamaması 
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 Devletin ekonomik, sosyal ve siyasal hedeflerinin gerçekleĢmesinde önemli rol 

oynaması  

 Oransal olması, matrahların mükellefin ekonomik seviyesine uygun olması  

 Tahsilinde görevli kimselerin zekât ve vergiden yaptığı iĢ karĢılığında ücret 

alması 

 Farklı sistem ve oranlar uygulanması  

 Zekât ve NGV‟de aynî ve nakdî olarak dağıtılabilmesi  

 Zekât ve NGV‟de sosyal boyutun daha öncelikli olması 

 Gelir dağılımına katkı sağlama 

 Ekonomiye katkı sağlama 

 ĠĢsizlikle mücadelede aktif rol üstlenme 

 Farklı noktalar; 

 Zekâtın dayanağı semavîdir, vergi ve NGV‟nin kaynağı ise beĢerdir.  

 Zekât malî bir ibadettir, vergi ve NGV‟de devletin koyduğu mali birer 

yükümlülüktür. 

 Zekâtın gayesi malı ve nefsi tezkiye edip toplumun muhtaç kesimine yardım 

etmektir. Vergi ve NGV ise sadece maddî unsurlar hedeflemektedir.  

 Ġslâm zekât mükelleflerine mallarından bir kısmını hem fertlere hem de devlete 

verebilme imkânı verir. Vergi ve NGV‟de böyle bir durum söz konusu değildir.  

 Vergi ve NGV‟de mükellef gerçek ve tüzel kiĢiler zekâtta mükellef sadece 

gerçek kiĢilerdir.  

 Zekât vermek istemeyen mükelleflere verilecek cezalar hem dünyevî hem de 

uhrevîdir. Vergi ve NGV‟yi ödemek istemeyen mükelleflere verilen cezalar 

sadece dünyevîdir. 

  Zekât Müslümanlardan tahsil edilir. Vergi ve NGV ise dini mensubiyetine 

bakılmaksızın bütün bireylerinden tahsil edilmektedir. 

 Zekâtın konusu artıcı, helal olması gibi belli Ģartlarla sadece maldır. Vergi ve 

NGV‟nin konusu ise kanunî mükellefiyetin yöneldiği her türlü eĢya ve 

hizmetler, ticarî ve hukukî muameleler, ekonomik kıymetler gibi her türlü 

iĢlemlerdir.  
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 Zekâtta Ģartların bulunması durumunda herhangi bir muafiyet söz konusu 

değildir. Vergi ve NGV‟de bazı mal ve mükelleflerde muafiyet söz konusu 

olabilmektedir. 

 Zekât kiĢinin bütün servetinden (gelir, sermaye) her yıl alınır. Vergi ve NGV 

gelir ve Ģirketlerin bazı malları üzerinden alınır.  

 Zekât oranları ġarî‟ tarafından belirlendiğinden sabit ve değiĢtirilemez. Vergi 

ve NGV oranları zamana ve Ģartlara göre değiĢtirilebilir.  

 Zekât Allah rızası için yapılan bir harcama olduğundan zekât verilen kimselere 

ek bir yük veya sorumluluk getirmemektedir. Vergi ve NGV‟de mükellef 

verdiği vergiyi tüketiciye maliyet olarak yansıttığından, dolaylı olarak 

tüketiciye menfi manada yansımaktadır. 

 Zekâtın harcanacağı kalemler Allah tarafından belirlenmiĢ, Hz. Peygamber 

tarafından kapsam ve sınırları açıklanmıĢtır. Zekâtın devletin bilançosundan 

ayrı bir bilançosu varken vergi ve nisbeten NGV‟nin harcama kalemleri sınırsız 

olup kanun, tüzük ve kararnamelerde belirtilen her yere harcanabilir.  

 Zekât zengin ve fakir arasında köprü vazifesi görürken negatif gelir vergisinde 

böyle bir rolden söz edilemez. Zekâtın devlete ödenmesinde gönüllülük esastır. 

Bu bakımdan zengin dilediği takdirde zekâtın fakir ve muhtaçlara dağıtımını 

kendisi üstlenebilir. Negatif gelir vergisinde ise devlet dar gelirliye bizzat 

kendisi ödeme yapmaktadır. Mükellefin bireysel yaptığı yardımlar NGV 

kapsamında değerlendirilmez.  

 Zekât aynî ve nakdî olarak tahsil edilip dağıtılabilir. NGV nakdî olarak 

toplanmakla birlikte sistemden yararlanacak kimselere aynî yardımlar yaparak 

sisteme dâhil edilebilmektedir.  

 Zekâtta Ģeffalık varken vergi ve NGV‟de zekâttaki kadar Ģeffaflık söz konusu 

değildir.  

 Vergilerde gelirin artıp azalmasına bakılmaksızın tek oranlı veya artan oranlı 

olmak üzere farklılık gösterirken; zekât sabit oranlıdır. 

 Vergi ve NGV borcunu taksitlendirme, kredi kartı ile ödeme gibi farklı 

Ģekillerde ödeme veya Ģartlara göre muaf tutulma, zaman aĢımı gibi farklı 
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yollarla ortadan kalkerken, zekât borcu ancak eda veya ödemenin imkansız hale 

gelmesiyle ortadan kalkar. 

 Vergi memurlarının seçilme kriterleri zekât amillerinden farklıdır.  

 Zekât geliri, vergi ve NGV‟nin aksine, masrafların karĢılanması noktasından 

hareket edilerek tayin edilmez. Ġslâm ekonomisinde bütçe yapılanmasının 

hareket noktası masraflar değil, gelirlerdir. Vergi sistemlerinde hedef; istihdam, 

üretim ve fiyatlardaki dalgalanmayı engelleyecek bir istikrar unsuru olması, 

ekonomik büyümeyi hızlandırmasıdır. 

Zekât ve negatif gelir vergisi fakirlikle mücadele ve muhtaç bireylerin gelirlerini 

arttırma, adaletli gelir dağılımı, sosyal güvenlik açısından birbirlerine benzemektedir. 

NGV, fakir ve muhtaç dıĢında zekâtın harcama kalemlerini kapsamaması, zengin ve 

fakir arasında iliĢki kurulmasına imkan sağlamaması, manevî yönünün olmaması, ihtiyaç 

sahibi olup olmamasına bakılmaksızın belirlenen gelirin altında kalanların faydalanması 

noktasında zekâttan ayrılmaktadır.  

Zekât ile vergi ve NGV arasındaki ortak yön ve farklılıklar bize bu kavramların 

belli alanlarda benzer olduğunu göstermektedir. Hz. Peygamber dönemi ve takip eden 

dönemlerde zekâtın devlet eliyle toplanması ve hazineye gelir olarak kaydedilmesi 

bunun göstergesi olarak kabul edilebilir. Sonraki dönemlerde devletin gelir kalemlerinin 

artması, farklı vergi çeĢitlerinin çıkması zekâtın devlet nezdindeki fonksiyonunu 

zayıflatmıĢtır. Bu durum zekâtın bireyler tarafından gönüllü olarak verilen bir yardım 

Ģeklinde anlaĢılmasına yol açmıĢtır. 

Zekât bireysel bir ibadetten öte kurumsal ve toplumsal bir ibadettir. Ekonomik 

uygulamalar devlet destek ve denetiminden yoksun olduklarında zayıf kalma ihtimaliyle 

karĢı karĢıya kalmaktadır. Zekâtta Ġslâm‟ın getirmiĢ olduğu malî bir mükellefiyet olup 

tarihsel sürece bakıldığında, kurumsal bir hüviyetle yürütüldüğü ve hak sahiplerine 

ulaĢtırıldığı görülmektedir. Daha sonraki dönemlerde yavaĢ yavaĢ bu kurumsal kimliğini 

yitirmiĢtir. 

Arzu edilen seviyede olmasa da birçok Müslüman ülkede kurumsallaĢan zekâtın 

ülkemizde de kurumsal bir yapıya bürünmesi, zekât ile amaçlanan hedefe daha uygun 

olacağını düĢünmekteyiz. Bu süreçte gerekli yasal düzenlemeler yapılarak, devletin 
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bütün kurumlarından bağımsız veya uygun görülecek bir kurumun uhdesinde birleĢecek 

bir yapıyla sadece bu iĢle meĢgul olan bir kurumun teĢkil edilmesi önemlidir. Türkiye‟de 

son yıllarda yaĢanan olaylar, zekât toplayan dernek ve vakıf gibi sivil toplum 

kuruluĢlarının devlet tarafından denetlenmemesi ve Ģeffaf bir yapıya sahip olmamaları, 

böyle bir kurumu gerekli kılmaktadır. Önerilen zekât kurumu sadece zekât tahsil ve 

dağıtımına yoğunlaĢacağından gerçek manada var olan zekât potansiyelinin ortaya 

çıkmasını, zekâtın gerçek hak sahiplerine ulaĢmasını sağlayacağı düĢünülmektedir.  

Zekâtın devlet eliyle toplanmasını önerdiğimiz sistemde gaye zengin ve fakir 

arasındaki iliĢkiyi tamamen kesip toplumdaki kardeĢlik duygusunu yok etmek değildir. 

Bu iliĢki; zekâtın belli bir kısmını eĢ-dost ve akrabalarına dağıtması için mükellefe 

bırakılması gibi zekâtın dıĢındaki fıtır sadakası ve diğer sadakalarla devam edecektir. 

KurumsallaĢma önerisi, mükellefi ibadet yapmanın hazzından mahrum bırakmak veya 

zekâtın ibadet yönünün ihmal edilmesine yol açmak, devletin sosyal faaliyetlerine 

kaynak sağlamak gayesiyle sunulmamıĢtır. Asıl gaye zekâtın hakkaniyetle tahsil edilip, 

hak sahiplerine, özellikle fakir ve miskinlere dağıtılmasıdır.  

“Milli Zekât Kurumu”, “Zekât Fonu” gibi isimler adı altında kurulması önerilen 

modelde hukukîlik baĢta olmak üzere, toplanan meblağları sadece Tevbe Sûresinin 60. 

ayetinde belirtilen sarf yerlerine tahsis edilmesi, mükelleflerin kuruma ödedikleri zekât 

miktarının gelir vergisi matrahından düĢülmesi, Ģeffaf ve denetlenebilir, kurumsal bir 

kimliğe sahip bir yapıda olması gerekmektedir. Bu durum devletin sosyal fonksiyonunu 

daha baĢarılı bir Ģekilde yerine getireceği için kamu otoritesinin iĢini de hafifletecektir.  

Ayrıca devletin sarf yerlerinden fakir ve miskin fonuna ayrıca önem gösterip toplanan 

zekâtı, mükelleflerin kalbinde Ģüphe bırakmayacak Ģekilde fakir ve dar gelirli ailelere 

ulaĢtırması gerekmektedir. 

Bu kurumun baĢarılı olması ve halk nezdinde kabul görmesi her Ģeyden önce 

Ġslâmî kuralları uygulamada göstereceği hassasiyete, bağımsız ve tarafsız olmasına tahsil 

ve dağıtımda adaleti uygulamasına bağlıdır. Bu açıdan devlet dinî hassasiyetine halk 

nezdinde güvenilen kimseleri kendine yakınlaĢtırmıĢ, böylelikle vatandaĢ- devlet bağını 

güçlendirmiĢ olacaktır. Öncelikle zekâtın nasıl toplanacağı ve dağıtılacağı hususunda 

detaylı bir Ģekilde planlama yapılmalı ve organize Ģeması çıkarılmalıdır. Bu konuda 
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Malezya‟da 1990 yılında kurulan PPZ (Pusat Pungutan Zakat) örgütünün organizasyon 

Ģeması örnek alınıp danıĢmanlık hizmeti alınabilir. Bu bağlamda zekât kurumu merkez, 

bölge ve taĢra teĢkilatı olmak üzere üç teĢkilattan oluĢması düĢünülmektedir. Yedi bölge 

olarak düĢünülen bu kurumda her bölge için bir il merkez seçilmeli ve bölge teĢkilatı o 

ilde kurulmalıdır. Her ilde zekât toplama ve dağıtma ofislerinin kurulması 

gerekmektedir. Ġllerden gelen veri ve istatistikler bölgeye, bölgeden de merkeze 

aktarılmalıdır.  Bütün teĢkilatların gelir, giderleri denetime açık olmalı, aynı zamanda 

internet aracılığıyla kolayca eriĢimin sağlanması Ģeffaflık ilkesi açısından oldukça 

önemlidir. Bu birimlerde istihdam edilmek üzere vergi memurlarına benzer iktisat ve 

zekât konusunda uzman güvenilir adil ve emin, liyakat ve ehliyet gibi kriterlere sahip 

memurlar tayin edilmelidir. Bu memurlar sadece zekât iĢinde istihdam edilmelidir. 

Toplanan zekâtların herhangi bir suistimale yer vermeden ayette belirtilen sarf 

yerlerine aktarılması sağlanmalıdır.  Özellikle fakir ve muhtaçların tespitinde mahalle 

muhtarları, belediye baĢkanlıkları, sosyal hizmetler daireleri ve valiliklerin verilerinden 

faydalanmalıdır. Ancak bu verilerin doğruluğu, bizzat zekât memurları tarafından 

yerinde denetlenmelidir. Zekât dağıtımında fakirlerin, muhtaçların rencide edilmemesi 

için bankalarda kendi adlarına hesaplar açılabilir, ihtiyaç süresince ödemeler bu 

hesaplara aktarılabilir. Süreç içerisinde zekât kurumunun kurumsal kimliği geliĢen 

teknolojiye uygun bir Ģekilde geliĢtirilebilir olmalıdır.  
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SONUÇ 

Zekât, Ġslam tarihinin erken dönemlerinden itibaren fıkıh kitaplarının ibadet 

bölümlerinin yanında; harâc, emvâl, ahkâm-ı sultaniye ve siyaset literatünde, kamu 

maliyesinin ana konuları içerisinde değerlendirilmiĢtir. Bu açıdan bakıldığında zekât; 

namaz, oruç gibi bedensel bir ibadet olmanın ötesinde bir malî yükümlülüktür.  RaĢit 

Halifeler döneminde ekonomi ve ticaretin geliĢmesine paralel olarak zekât görevlileri 

aracılığıyla daha düzenli ve sistemli bir Ģekilde tahsil edilir hale gelmiĢ, daha sonraki 

dönemlerde ana hatlarıyla kamu maliyesi içinde ĢekillenmiĢtir. Bu açıdan ele alındığında 

zekâtın, bazı yönlerden vergi ve negatif gelir vergisi ile aynı düzlemde buluĢtuğu 

görülmektedir. Vergi ve negatif gelir vergisi de tıpkı zekât gibi kamu maliyesinin ana 

unsurlarından biridir. Zekât ve negatif gelir vergisini sadece ihtiyaç sahiplerine yapılan 

sosyal bir yardım olarak görmek, konunun önem ve kapsamının yeterince 

anlaĢılmamasına neden olacaktır. Bundan dolayı bu iki kavramı kendi yapısal özellikleri 

çerçevesinde ele alarak konu derinleĢtirilmeye çalıĢılmıĢtır. 

Zekât ve negatif gelir vergisinin benzer ve farklı yönleri bulunmaktadır. 

AraĢtırmada dikkat çeken önemli benzerlikler arasında fakirliği azaltmada etkin rol 

üstlenmeleri, adaletli gelir dağılımına katkı sağlamaları, sosyal dayanıĢma ve 

yardımlaĢma kapsamında değerlendirilebilmeleri, amaç ve ilkeler bağlamında 

benzerlikleri, ekonomi ve istihdama olan katkılarını söyleyebiliriz. Farklı yönleri 

arasında ise ibadet yönü, harcama kalemlerinin çeĢitliliği ve farklılığı, tahsil Ģekilleri ve 

mükellef bakımından farklılıkları zikredilebilir. 

Yoksulluğu azaltma noktasında hem zekât hem de negatif gelir vergisi etkin bir 

rol üstlenmektedir. Bu rol üç ana strateji ile belirgin hale gelmektedir. Bu stratejiler aynî 

ve nakdî yardımların dağıtılmasıyla temel ihtiyaçların karĢılanması, çalıĢabilecek güce
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sahip olanlara istihdam imkanının sunulması ve gelir dağılımındaki farkın azaltılması 

Ģeklinde kendini göstermektedir. Batılı bilim adamları yaptıkları araĢtırmalar sonucunda 

zekât felsefesine yakınlaĢan düĢünce ve anlayıĢla negatif gelir vergisi gibi sosyal 

tedbirler geliĢtirmiĢlerdir. Bu tebdirlerle belli bir standardın altında gelire sahip olan 

kimselere verilen destekler sayesinde bireylerin öncelikle maddi olarak temel 

gereksinimlerini karĢılayabilecek ve asgarî yaĢam seviyesine ulaĢarak, daha adaletli bir 

yapıda yaĢam sürdürmelerini amaçlanmıĢtır. Diğer taraftan bireyler ödedikleri vergilerle 

sisteme katkıda bulunarak gelir dağılımındaki adaletsizliğin azaltılmasına katkı 

sağlamaktadır. 

Hz. Peygamber dönemi ve takip eden dönemlerde zekâtın devlet tarafından 

görevlendirilen âmiller aracılığıyla toplanıp hak edenlere dağıtılması zekâtın kurumsal 

bir kimliğe sahip olduğunu göstermektedir. Hz. Osman dönemiyle birlikte yaĢanan 

kırılma ile tarihi süreç içerisinde zekâtın kurumsal yapısını kaybettiği tespit edilmiĢtir. 

Oysa ekonomik uygulamaların devletin destek ve denetimi dıĢında kalması durumunda, 

bu uygulamaların geliĢemeyip zayıflaması sonucunu beraberinde getirmektedir. 

Beklenen seviyede olmasa da Müslüman nüfusunun yoğun olarak yaĢadığı çeĢitli 

ülkelerde kurumsallaĢan zekâtın ülkemizde de kurumsal bir yapıya bürünmesi zekât ile 

amaçlanan hedefe ulaĢmasına katkı sağlayacaktır.  

Günümüzde zekâtın, gerekli yasal düzenlemeler yapılarak, bütçede birlik ilkesini 

zedelemeden, transfer harcamaları kapsamında değerlendirilerek devletin bünyesinde bir 

kurum aracılığıyla, siyasi değiĢimlerden etkilenmeyecek bir yapıda, sistemleĢmesi için 

bir model önerisinde bulunulmuĢtur. Zekâtın bu Ģekilde devletin malî yapısı içinde yer 

alması, uygulama sürecinde vergi mükelleflerinin, Ġslam hukununda belirlenmiĢ 

harcama kalemlerinden taviz vermeden, zekât kapsamına giren ödemelerinin, 

hesaplanan vergiden indirim yapılması açısından da önemlidir. Zira mükellefin hem 

vergi hem de zekât ödemek durumunda kalmayıp ödediği zekâtı gelir vergisinden 

düĢmesi sağlanacaktır. Böylelikle bir yandan zekâtın kurumsallaĢması sürecinin 

yerleĢmesine katkı sağlarken diğer yönü ile mükelleflerin kamu harcamalarının 

finansmanında mükerrer ödeme yapması da önlenmiĢ olacaktır. Önerilen bu modelde 

asıl hedef zengin ve fakir arasındaki iliĢkiyi koparmadan, toplumdaki kardeĢlik 
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duygusunu geliĢtirecek Ģekilde, var olan zekât potansiyelinin asgarî masrafla daha fazla 

ihtiyaç sahibine ulaĢmasında köprü vazifesi görmektir.  

OluĢturulması teklif edilen modelin baĢarılı olması ve toplumda kabul görmesi 

Ġslâmi kuralları uygulamada gösterilecek hassasiyete, bağımsız ve tarafsız olunmasına, 

tahsil ve dağıtımda adaletin gözetilmesine bağlıdır. Toplanan zekâtın herhangi bir 

suistimale yer vermeden ayette belirtilen sarf yerlerine aktarımının sağlanması büyük 

önem arzetmektedir.  

Bilinmelidir ki her akademik çalıĢma yeni bir çalıĢmanın temelini 

oluĢturmaktadır. Eksiklerle malul olduğunu bildiğimiz bu çalıĢma, ortaya konulan 

değerlendirme ve sonuçlar dikkate alınarak, alanda konuyla ilgili yapılacak bundan 

sonraki çalıĢmalara ıĢık tutması halinde amacına ulaĢmıĢ olacaktır.  
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