KUR’AN BELAGATINDA
HITAP VE MUHATAP

Adil BOR

Doktora Tezi
Temel islim Bilimleri Anabilim Dah
Prof. Dr. Siilleyman TULUCU
2013
Her Hakki Sakhdir



T.C.
ATATURK UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BiLiMLERi ANABILiM DALI

Adil BOR

KUR’AN BELAGATINDA HITAP VE MUHATAP

DOKTORA TEZi

TEZ YONETICISI
Prof. Dr. Siileyman TULUCU

ERZURUM-2013



T 5508y,

o s G 5 . S i,
ATATURK UNIVERSITESI E ™G
SOSYAL BILIMLERI ENSTITUSU H f;*“"”"g s
% [ Dé

TEZ BEYAN FORMU o

26/08/2013

SOSYAL BIiLIMLERI ENSTITUSU MUDURLUGUNE
BiLDiRIM

Atatiirk Universitesi Lisansiistii Egitim-Ogretim ve Sinav Yonetmeligine gére
hazirlamis oldugum “KUR’AN BELAGATINDA HITAP VE MUHATAP” adl eser-
metin tamamen kendi ¢alismam oldugunu ve her alintiya kaynak gosterdigimi taahhiit
eder, eser-metin kagit ve elektronik kopyalarinin Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii arsivlerinde asagida belirttigim kosullarda saklanmasina izin verdigimi

onaylarim:

Lisansiistii Egitim-Ogretim y6netmeliginin ilgili maddeleri uyarinca gereginin
yapilmasini arz ederim.

[J 0 Tezimin/Raporumun tamami her yerden erisime agilabilir.

[J0Tezim/Raporum sadece Atatiirk Universitesi yerleskelerinden erisime
acilabilir.

0 JTezimin/Raporumun 3 yil siireyle erisime agilmasini istemiyorum. Bu siirenin
sonunda uzatma i¢in bagvuruda bulunmadigim takdirde, tezimin/raporumun tamami her
yerden erisime acilabilir.

26/08/2013

__AdilBOR
— /,///"i__,é—/_w —Fr




A S(J.\y~§
el 4
' .C. N 4,
#

ATATURK UNIVERSITESI e 4
SOSYAL BiLIMLER ENSTiTUSU
TEZ KABUL TUTANAGI

SOSYAL BILIMLER ENSTIiTUSU MUDURLUGUNE

QJ/‘ ‘Ar (L/ Spree). ..72?(1/((/ danismanliginda, fL/ / (oY S tarafindan hazirlanan
bu calisma 26 12X, 1 20/4. . tarihinde asagidaki juiri tarafindan. 7€m5/ 4 ,én/ sg/ /n? /E//
Anabilim Dali’nda Doktora Tezi olarak kabul edilmistir.

Baskan:Prof.Dr. Siileyman TULUCU
Jiiri Uyesi :Prof.Dr. Musa YILDIZ

Jiiri Uyesi : Prof. Dr. Ibrahim YILMAZ
Jiiri Uyesi : Dog. Dr. Abdulkadir YILMAZ

Jiiri Uyesi : Dog. Dr. Mustafa KAYA

Yukaridaki imzalar adi gegen 6gretim tiyelerine aittir. ...... O, J——

Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM
Enstiti Muduria

F-84/00/22.02.2012



ICINDEKILER
[0 Y2 D APPSR UPOPR V
ABSTRACT bbbttt ettt r e b Vi
KISITLAMALAR DIZINI.......cooiviiiicecece e VIl
ONSOZ.....cooiii e VIII
GIRIS ...ttt sttt 1
I- TEZIN KAPSAMI ..ottt 1
- TEZIN YONTEMI ...cooooviiiiiiiiii s 2
I11- TEZIN KAYNAKLARL.....coooooitiiiiiinicieississse s 3
BIRINCI BOLUM
HITAP VE MUHATABIN KAVRAMSAL CERCEVESI
L1 HETAP .o 6
1.1.1. Hitabin AIACL......ccoiiiiiiiiiiiiie ettt ee e e e s e e s s e e e s e nnbaae e s snreeeeans 9
1.1.2. HitabmnTarihgesi.............ccooiiiiiiiii e 10
1.1.3. Hitabin CeSitleri ...............ccocooiiiiiii e 17
1.1.4. Hitab Kavramiyla Anlam Yakinh@ Olan Kavramlar................................ 20
1141 BelAgat.........ccoooviiiiiiie e 20
1.1.4.2. FeSANAL .........ooooiiiiiii e 25
110430 BEYAM ... 29
11,44, USHIP...cooooiviccccc st 35
L2HATIP oot 39
1.2.1. Hatibin OZeIKIETi...........cooveierircereieeceescscessseeeess s 41
1.2.1.1. Meramini ifade EAmMeSi..............c.cccoovrvevoveieeieecseeee s 42
1.2.1.2. Dile VaKif OIMaSI...........ccoooiiiiiiiiiiiiici e 44
1.2.1.3. DUTESt OIMAST.....ooeiiiiiiiiiiie e 46
1.2.1.4. Muhataplara Seviyelerine Gore Hitab Etmesi......................cccenn. 48
L3 IMUHATAP ettt ettt ettt sb et e e b sneees 49
1.3.1. PSIKOIOJIK DUFUMU ...ttt 52
1.3.2. SOSYAI DUFUMIU ...ttt 55
1.3.3. Kiiltiir ve Bilgi Durumu...............coooiiiiiiiee 56

1.4. TLETISIM ARACLARL...........cooooviiieeieeeeeeeeeeeeeee e 58



IKINCI BOLUM
KUR’AN BELAGATINDA MUHATAP
2.1. KUR’AN BELAGAT..........coooiiiieiieeeeeeseseeesee e en e essessessessessn s 62
2.0.0 KEBHMEIET <. 70
2,12, CUMIEIET ... 75
2.2. MUHATAPLA ILGILI ALANLAR........cccoooiiiiiiinnneeessseseesse s 78
2.2.1. Nahivde MUNAtaP ........c.coveiiee e 78
2.2.2. Belagatta MUuhatap .............ocoooiiiiiiiiic e 85
2.2.3. Kur’an Dilinde Muhatap ...............ccoccooiiiiiiii 86
2.3. MUHATABIN HALLERI VE DILIN KULLANIMINA ETKIiSI ...........c........ 90
2.3.1. Muhatabin Muktezay-1 ZAhiri ..............c.ccoociiiiiiiii e 91
2.3.2. Muhatabin Muktezay-1 Hali................ccccoiiiiiiiiic e 93
2.3.3. TE’Kid UNSUFIATT........cooiiiiiii et 97
2.4 HATIiP-MUHATAP ARASINDAKI ETKILI iLETiSIM iCIN GEREKLI
UNSURLAR ettt sttt bbbttt abe et 101
2.4.1. TQ UNSUTIAT ...ttt 101
2.4.1.1. Hatibin Diline Vukufiyet................cccocooiiiiiiiiiniiee 101
2.4.1.2. Hitabin Anlam Haritasinin Bilinmesi.............ccccocvviviiiiiiin i 105
2.4.1.3. Hitabin Do@ru OKUNMASI ............ccooiiiiiiiiiciiieere e 109
2.4.1.4. Hitabin Acik ve Net OImast .............cccveeiiiiiiii e 110
2.4.2. D1 UNSULIAY ... 114
2.4.2.1. Din/DIindarliK ...........cccoooiiiiiiie e 114
204,22, CRVIC ...ttt 118
2.4.2.3. S0syo-Kiiltiirel Yapi..........cccoooiiiiiiiiiii 122
2.5. HATiP-MUHATAP ARASINDAKI ILETiSiMi ENGELLEYEN
UNSURLAR ottt ettt b e bt et se e bt e beeenteesaeeenes 124
2.5.1. MuhatabinYapisal Bazi OzelliKleri ................cccoccoovevrrrierecereiece e, 125
2.5.2. Duyu EKSIKLGI. ..o 128
2.5.3. 00 YAIGIAT ..ot 130
2.6. KUR’AN’DA MUHATAP ALINAN VARLIKLAR .....ccccooiiieeiie e 132
2.6.1. Canli VarhIKIar..............cccoooiiiie e e e 132

2.6.1.1. GOritinen VarlIKIAr ..........oueeee e eeeeeeeeenenenees 133



2.6.1.1.1. Peygamberler ... 136
2.6.1.1.2. MUMINIET ........ooooiiiiiiiiiciic e 143
2.6.1.1.3. YANUAIIET ..o 145
2.6.1.1.4. Hiristiyanlar .............cccoooiiiiiiiiiii e 148
2.60.1.1.5. KAfITIer .......ccooeiiiie e 150
2.6.1.1.6. MUSTIKIEL ..........coooiiiiiiiiiiiiic e 152
2.6.1.1.7. MUNAfIKIAL ... 154
2.6.2. Goriinmeyen VarhiKIar...............c.ccoooiiiiiiii e 155
2.6.2.1. MEIEKIET ... s 155
2.6.2.2. CHNIEE .o 159
2.6.3. Cans1Z VarlIKIAY ............ccooiiiiiii e 163

UCUNCU BOLUM
KUR’AN BELAGATINDA HiTAP-MUHATAB iLiSKiSi

3.1.INSAf HITAPLARDA HiTAP-MUHATAP iLIiSKIiSI........ccocooovvviriiiinne. 175
3.1.1. Talebi-Insai HItapIar..............c.cccocooviviiiecececee e, 177
30 0 0 =1 T OO 177
3N 0 720 1= 0 RO 185

3N 0 T Lo = OO 195
3004 TSHRAM ..o 204
3.1.1.5. Temenni Ve TeracCl ........ccoooeiiiiiiiiiiiiiiiec e br e 214
3.1.2. Gayr-i Talebi Insat Hitaplar..........c..cccoooevovveveeeeeeeceeeeee e 221

I 0 I (= 11 o ¢ OSSOSO 221
3.1.2.2. MediN- ZEMM ....ooiiiicie ettt 226
3.1.2.3. TAACCUD ......ovviiiiii e 230

3.2. IHBARI HITAPLARDA HiTAP-MUHATAP iLiSKiSi ...........ccoccoovvvinnnnn. 234
3.3. MUHATABIN DURUMUNA GORE HIiTAP-MUHATAP iLiSKiSi............ 240
3300 HCAZ oo 240
322, TMAD ..o 247
3.4. MUHATABA MESAJI iIFADE ETMEDE HITAP-MUHATAP ILiSKiSi...256
N o F-1 (] - | PSPPI 256

R I 3\ Y [ V2RO TTTTPTTT 259



3u4.3. TeSDIN oo 289
3.4.4. Kindye ve TaTIZ ......c.coooviiiiiiiii e 301
3.5. 0OZEL DURUMLARA GORE HITAP-MUHATAP ILISKISI ....................... 311
3.5.1. Hurfif-u MUKAtEaa..........ccoeiieiciec e 311
T B -\ < PRSP RPRRUPRPRR 315
35,3 IMIBSEL .. e 322
R T S - L] PSSR PPPRR 328
R IR TE T LG LY TSP PRRRRRRPRO 334
35,6, VASIVEL ... 340
Ry 2 111 FO TR 343
SONUC .......ouiietieesteesee et eses ettt sttt s sttt st st s st en et en s sn s 348
| 0N Y00 N SN 353

OZGECMIS.....coooooeoeeeeee ettt ettt 376



OZET

DOKTORA TEZi
KUR’AN BELAGATINDA HiTAP VE MUHATAP
Adil BOR
Damisman: Prof. Dr. Siilleyman TULUCU
2013, 376 sayfa

Jiiri : Prof. Dr. Siileyman TULUCU
Prof. Dr. Musa YILDIZ
Prof. Dr. ibrahim YILMAZ
Dog¢. Dr. Abdulkadir YILMAZ
Doc¢. Dr. Mustafa KAYA

Kur’an-1 Kerim hitabi, Arap yarimadasinda Arap dil formatinda nazil olmustur.
Her ne kadar ilk muhataplar1 hitap g¢evresinde bulunanlar olsa da, biitiin insanlar
kiyametin sabahina kadar onun muhataplaridir. Kur’an dilinin Arap¢a olmasi, bu
duruma engel degildir. Cilinkii tarih boyunca vahiy dili, hangi milletten peygamber
secilmig ise onlarin dili iizerinden gergeklesmistir. Kur’an hitabinda insanlar diginda
melek, cin, yer ve gokler gibi bagka bazi olgular da muhatap alinmistir. Zira Kur’an’a
gbre evren bir biitiin olarak canlidir ve kendisine has akletme potansiyeli s6z konusudur.

Bu tezde Kur’an hitabi ve onun muhataplarla iliskisi, tarihsel siirecte Kur’an
hitab1 etrafinda meydana gelen belagat ve nahiv birikimi cergevesinde anlamaya
calistlmistir. Bu konunun se¢imi de bu amaca matuftur. Bu nedenle klasik ve yeni
donemde yazilan belagat caligmalar1 esas alinmis ve onlarin sunduklari bilgiler
cercevesinde tezin ingds1 gergeklesmistir. Ayica giiniimiizde iletisimle ilgili yazilan
calismalardan da bir yontem olarak istifade edilmistir.

Kur’an hitabi, ingai ve ihbari hitaplardan olusmaktadir. Ihbari hitaplar, bilgi ve
eski milletlerin tecriibelerinin aktarilmasini gergeklestirirken, insai hitaplar var olmayan
degerlerin viicuda gelmesini ifade ederler. Ancak bu hitaplar, ilahi kaynakli
olduklarindan, sidk ve kizble nitelenemezler. Boylelikle Allah, insanlarin fitri ve sosyal
yapilarina uygun ve ihtiyaglarini karsilayan biitiin degerleri bu haberlerle muhataplara
iletmistir. Zira bir tasavvurun insdsi i¢in hem ahladki ve insanl degerlerin insasi
gerekmekte hem de bunlar1 besleyecek bilgi ve tecriibe aktariminin olmasi lazimdir.
Netice ibitbariyle ilahi degerlerin insanliga sunumunda aracilik eden Arap dili ve
mubhataplarla iliskisi ve etkileyiciliginin genel yapist iizerinde durulmus ve anlamaya
calisilmigtir. Kur’an hitabinin o giin muhataplarin kullandiklar1 dil formati ¢ercevesinde
inga oldugu ancak yeni bir nazim olustugu sonucuna varilmistir. Bununla birlikte hitapta
kullanilan kelimelere de yeni manalar yiiklendigi saptanmustir.

Anahtar Kelimeler: hitap, muhatap, belagat, iletisim ve degerler.
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The holy Koran has been revealed in Arabic language format in Arabian
Peninsula. Although the initialcounterparts are addressed tothose around, all the people
are its interlocutors until the morning of the apocalypse. The fact that the language of
the Koran is Arabic, it does not interfere with the situation. Because, the language of
revelation throughout history, is realized from the nation which in, the prophet was
selected from which nation

In holy Koran, Holy angel out of people, gin, some other cases, such as in the
heavens and the earth were also addressed. Whereas, according to the Koran, because
the universe as a whole, there is the potential for a vibrant and to mind its own. In this
thesis, the Koran and the interlocutors relationship between rhetoric and nahiv occurring
around the historical process of accumulation within the Address of the Koran has been
tried to figure out. The choice of this topic is provided for this purpose. For this
reason,the classicand the newrhetoricin thepostwithin the framework ofthe workis based
oninformationreceived, and their offerwasthe construction ofthe thesis. Furthermore
today as a method of communication have been benefiting from the studies related post.
The holy Koran is composed of human and notice salutation. Statement by notice of
carrying out the transfer of knowledge and experience of the ancients, that does not
exist Statement by the human body to come to express their values. Statement by the
divine origin and truthfulness, but they can not be characterized kizble. Thus, God
meets the needs of the people and all the values in the appropriate filters and social
structures communicated these news audiences. For the construction of an imagination,
because the construction of the moral and human values is required as well as the
transfer of knowledge and experience necessary to feed them. Consequently, the arabic
language which mediate to the provision of humanity divine values and it was focused
on the relationship between interlocutors and it was tried to figure out.

The holy Koran has been written in the format of language used by the framework
of the respondents. However, the words used in appealing were realized in the new
posts.

Keyword : appealing, interlocutor, rhetoric, communication and values.
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VI

ONSOZ

Arap Yarmmadasinda beseri dil formatinda nazil olan Kur’an, Allah-insan
iletisiminin son halkasini olusturmaktadir. Kur’an her ne kadar ilk muhataplart merkeze
almaktaysa da aslinda onun muhataplar1 tim insanlardir. Muhataplar1 siirekli
degismesine ragmen Kur’an hitabinda bir degisim siirecinden bahsedilemeyegi gibi
giincellik ve etkinliginden de higbir sey kaybetmemektedir. Arap Yarimadasinda nazil
olan bu yeni hitabin dili Arap¢a’dir. O giin kullanilan dil sembollerinden meydana
gelmektedir. Ancak Kur’an, kelimelere yeni anlamlar vererek onlarda anlam kaymalari
ve genislemelerine sebebiyet verdi. Ayni1 kelime ve hitaplardan tevhid merkezli, hak,
adalet, ahlaki ve insani degerleri esas alan yeni bir tasavvur ve yeni bir diinya goriisii
olusturulumustur. icerdigi bu yeni muhtevayla her kesin kendisini degerli hissettigi yeni
bir degerler sistemi meydana getirilmistir. Bu yeni ortamda muhataplar kendilerini adeta
yeniden kesfetmislerdir. Boylelikle dil {izerinden diisiince ve degerlerde koklii
degisimler gercekleserek kendisine has ozellikleri olan yeni bir toplum meydana
gelmistir. Bunun bir sonucu olarak muhataplarin evren tasavvuru, bireysel ve toplumsal
ilisiklerinin niteliginde koklii degisimler olugmustur. Biitiin bu gelismelerde hitapta
kullanilan dilin etkili olmasinin yan1 sira, bu yeni hitabin ihtiva ettigi degerlerin insan

fitratryla uyumlu olmasi da etkili olmustur.

Tarihsel siirecte yapilan belagat ¢alismalart aslinda bu yeni hitabin yapisini ve
etkileyiciliginin kaynagini kesfetmeye yoneliktir. Kendi muhaliflerinin dahi kendi
beladgatindan etkilenip kendisine saygida bulunmalari, Kur’an hitabinin belagatini

anlamaya calismanin bir baska nedenidir.

Ik dénemlerde islami ilimler birbirleriyle irtibathi ve i¢ iceydiler. O dénemde
yasayan alimlerin de sadece bir alanda degil, biitiin ilimlerde behreleri vardi. Ancak
sonraki donemlerde ilimlerin birbirleriyle irtibatlar1 zayifladi ve her birisi miistakil bir
ilim haline dontistii. Belagat ilmi de asil dogus nedeni olan Kur’an hitabin1 anlamaktan

uzaklasarak tarihi kiiltiirel bir miras haline geldi.

[1ahi hitapta kullanilan dilin 6zellikleri ve inceliklerini kavramak, onun etkileyici
hususiyetlerini anlamak bir hayli 6nem arz etmektedir. Boylelikle ilk donemlerde
oldugu gibi, belagat ilmi ile Kur’an hitabinin irtibat1 tekrar saglanabilir. Zira Kur’an

hitabinin insanliga sundugu o yiice degerleri dogru bir sekilde kesfetmek ilk donemlerde



oldugu gibi giiniimiliz muhataplari i¢in de 6nem arz etmektedir. Bunun yan1 sira, beseri
iliskilerde daha etkili bir iletisim dilinin nasil olusturulabilecegi hususunda Kur’an
hitabindan istifade edilebilir. Ciinkii Kur’an sadece icerdigi degerleriyle degil,
kullandig1 iislibuyla da muhataplara onciiliikk etmektedir. Biz de bu diisiinceden
hareketle tezimizde Kur’an beldgatini ve onun muhatapla olan iligkisini incelemeyi
uygun gordiikk. Kur’an belagatinda hitap ve muhatap iliskisinin incelenmesinin bu
alanda bir baslangi¢ 6zelligini tasidig1 sdylenebilir. Bundan sonra bu alanda yapilacak
akademik c¢alismalarin Kur’an belagatinin toplum ve muhatapla iliskisinin incelenmesi

ve glinlimiiz muhataplari i¢in neler ifade ettiginin ortaya konmasi agisindan dnemlidir.

“Kur’an Belagatinda Hitap ve Muhatap” bagligini tasiyan doktora calismamiz
girig, lic bolim ve sonugtan meydana gelmektedir. Giriste calismamizin yontemi,
kapsami ve kaynaklar1 hakkinda bilgi verdik. Birinci boliimde, kavramsal ¢erceve, hatip
ve muhatap iizerinde durduk. ikinci boliimde, farkli alanlarda muhatabm durumu,
muhatabin mukteza-y1 zahiri ve mukteza y1 hali ve Kur’an’da muhatap alinan varliklar
ele alindi. Ugiincii boliimde ise, Kur’an’da hitap gesitleri iizerinde durduk. Sonugta ise

tezde elde edilen neticeleri ortaya koymaya ¢alistik.

Calismamiz esnasinda goriislerine bagvurdugum ve benden yardimlarini
esirgemeyen birgok kisiden istifade ettim. Oncelikle konunun tespiti ve yiiriitiilmesinde
danismanhigimi iistlenen degerli hocam Prof. Dr. Siileyman TULUCU’ye tesekkiir
ederim. Yine degerli fikirleriyle yol gosteren ve ¢alismamizda onemli katkilari olan
hocalarim Prof. Dr. Ibrahim YILMAZ, Dog. Dr. Abdulkadir Yilmaz ve Dog. Dr. Yusuf
SANCAK’a tesekkiirlerimi sunmak istiyorum. Ayrica tezimin her asamasinda
katkilarmni esirgemeyen degerli dostlarim Yrd. Dog. Dr. Abdulhadi TIMURTAS, Yrd.
Dog¢. Dr. Mahmut Cinar, Yrd. Dog. Dr. Abdulmuttalip ARPA, Dog. Dr. Sahin Giiven,ve
Yrd. Dog . Dr. Fadil AYGAN’a siikranlarim1 sunarim.

Erzurum-2013 Adil BOR



GIRIS
- TEZIN KAPSAMI

Kur’an-1 Kerim, ilahi ve sozli bir hitaptir. Buna bagh olarak sézli hitaplarda
bulunmasi gereken biitiin unsurlari ihtiva etmektedir. Bu hitapta asil konusan Allah’tir.
Ancak Hz. Muhammed’le dogrudan degil, Cebrail aracigiyla irtibat kurulmaktadir.
Dolayisiyla bu hitabin ilk muhatabi, Hz. Muhammed’dir. Diger insanlar, onun
lizerinden muhatap alinmistir. Allah ile insan arasindaki s6z konusu iletigim, ilk
muhataplarin ~ bildikleri ve kullandiklar1 kelime ve hitap tiirleri tizerinden
gerceklesmistir.  Bir  taraftan muhataplarin  inanglart  sorgulanip  mabudlar
reddedilmektedir. Diger taraftan da muhaliflerden bu Kur’an’in bir benzerini getirmeleri
istenerek meydan okunmaktadir. Buna karsilik muhataplarinin  onun benzerini
getirmekten aciz kaldiklarinda kaba kuvvete basvurduklar1 goriilmektedir. Bu agidan
bakildiginda Kur’an, yeni nazim ve muhtevasiyla, muhalifleri de dahil biitiin insanlar1

etkilemistir.

Kur’an’in niizuliiniin hemen akabinde muhataplar, onun hitabi ve belagatiyla
ilgilenmislerdir. Onun ihtiva ettigi sirlar1 kesfederek, lafizlarinin igerdikleri manalar
anlamaya calismiglardir. Bu c¢ercevede bir taraftan onun dil yapisini ve i‘cazini
anlamaya caligirken, diger taraftan da onun insanlar igin i¢erdigi mesajlar1 anlamak igin
ugragsmiglardir. Fikri tartismalarin yogun oldugu donemlerde ise biitiin taraflar
iddialarin1 desteklemek i¢in ondan delil aramislardir. Sufilerle felsefeciler, kendi
diistince sistemlerini delillendirmek i¢in, onun dil ve muhtevasiyla ilgilenmislerdir.
Nahiv ve belagat alimleri, ilgili disiplinlerin esaslarini insa ederken, Kur’an hitabini
esas almiglardir. Biitlin bu caligmalar neticesinde Kur’an hitabiyla ilgili Garibii’l-
Kur’an, Miiskilii’l-Kur’an ve I‘rabii’l-Kur’an gibi ilmi disiplinler meydana gelmistir. Ilk
donemlerden itibaren Nazmii’l-Kur’an, [‘cazii’l-Kur’an ve Delailii’l-I‘caz  gibi
caligmalar, Miisliimanlar arasinda gelisti. Kur’an hitab1 etrafinda tefsir ve fikih gibi
alanlarda ¢ok zengin bir birikim meydana geldi. Adeta dil ve te’vil merkezli yeni bir

medeniyet insa oldu.

“Kur’an Belagatinda Hitap ve Muhatap” adli tezimizin kapsami, Kur’an hitabi
etrafinda olusan belagat ve dil birikiminden istifade ederek belirlendi. Bu konuda eski

donemde yazilan belagat ve dil birikiminden 6ncelikle yararlanildi. Bununla birlikte



yeni donemde yazilan belagat ve dille ilgili ¢alismalardan da istifade edildi. Kur’an
beldgatinin tam olarak ne ifade ettigi ve onunla ilgili yapilan ¢aligmalarin Kur’an
belagatin1 ifade edip etmedigi irdelendi. Hitab1 ele alirken dilsel olarak Kur’an’in
kendisinden meydana geldigi temel hitap tiirleri esas alindi. Bu nedenle hitapla
dogrudan iliskili olmayan ve ‘Ulimu’l-Kur’an kitaplarinda ele alinan cinse hitap, 6zel
iIsme hitap, iki kisiyi sdyleyip tek kisiyi kastetmek gibi hitap tiirleri bu kapsamda
degerlendirilmedi. Ayrica Kur’an hitabi, i¢erdigi konulara gore ele alinip tasnif yoluna
gidilmedi. Mesela fitrat, tergib ve terhib hitab1 gibi mana yoniinden anlasilan hitaplar bu
tez kapsaminda degerlendirilmedi. Ozet olarak Kur’an hitabinin omurgasi sayilan insai
ve ihbari haberler, calismamizin kapsami olarak belirlendi. Bununla birlikte hitabin en
onemli unsuru olan muhatap ve onun farkli halleri calismamizin kapsamina alindi. Bu
cercevede muhatapla iletisimi olumlu ve olumsuz etkileyen konular {izerinde de
duruldu. Boylelikle tezimiz, Kur’an belagati, hitap, muhatap ve bunlarin birbiriyle

iligkisi ile sinirlandirildi.

- TEZIN YONTEMIi

Siiphesiz her ilmi disiplinin kendine has ilkeleri bulunmaktadir. Kendi varligini ve
mesruiyetini saglayan da bu ilkelerdir. Ilk donemlerden itibaren belagat ve dille ile ilgili
yapilan ¢alismalarda da belirli ilkeler takip edilmis, ¢6ziimleyici, hatta tenkitci bir
yontem temellendirildi. Bu yoniiyle bu ¢alismamiz igin “ kesfu’l-kadim” denilmesi
miimkiindiir. Fakat yeni bir sunumla (takdimiin cedid) muhataplara iletilmektedir.
Bununla birlikte, s6z konusu ¢evrede bulunan diger kiiltiirlerden de istifade edilmistir.
“Kur’an Beldgatinda Hitap ve Muhatap” adli tezimizde Kur’an hitabiyla ilgili tarihsel
stirecte meydana gelen ve Oncelikli olarak ildhi hitabin mahiyetini ve belagat
inceliklerini anlamaya yonelik olusan birikimden bir yontem olarak istifade edilip
kavramsal ¢ercevesini bu ¢er¢evede olusturduk. Daha sonra hitabin ingasinda 6nemli bir
yeri olan muhatabin gériinen durumu (mukteza-y1 zahirl) ve muhatabin bilfiil yasadigi
durumun (mukteza-y1 halin) ne oldugu belagat birikimi gergevesinde tespit edilmeye
calisildi. Ciinkii bunlar her hangi bir hitabin ingasinda belirleyici olan en Onemli
unsurlardir. Aslinda bir hitabin dogru anlasilmasinin bu olgularin anlasilmasina bagh

oldugu da sdylenebilinir. Bu ¢ergevede Kur’an belagati ve hitabin1 dogru anlayabilmek



icin ilk muhataplarin mukteza-y1 zahirl ve mukteza-y1 halinin bilinmesi onem arz
etmektedir. Muhataplarin  bu 6zelligi ve onlarm farkli halleri tespit ve
temellendirildikten sonra, Kur’an belagatinin mahiyeti iizerinde durulmaktadir.
Muhataplarla iletisimde hangi hitap tiirlerinin kullanildigi ve bunlarin muhataplarla
iligkilerinin neler oldugu tespitedilmeye ¢alisiimaktadir. Bu ¢ergevede Kur’an belagatini
olusturan hitaplarin nevileri detayli bir sekilde irdelenmektedir. Genel hatlariyla
hitaplar, 6zel ve genel olmak iizere iki ana kategoride ele alinmaktadir. Biitiin bunlar
yapilirken bir ydntem olarak belagatcilardan ‘Abdulkahir el-Curcani , ibn Cinni, es-
Sekkaki, el-‘Alevi, Ibn Vehb, es-Suheyli ve el-Kazvini gibi alimlerin eserlerinden
yogun bir sekilde istifade edildi. ez-Zemahseri, Ibn ‘Asir ve diger edebi yonleri 6n
plana ¢ikan tefsirlerden de tezin hitap ve muhatap iligskisini kurmada bir yontem olarak
yararlanildi. Kisacasi tezimizde takip edilen yontem tarihsel siirecte Kur’an belagati ile
ilgili olugsmus birikimi kesfedip giincel bir dille yeniden muhataplara iletmek ve Kur’an

hitabinin daha iyi anlagilmasina katkida bulunmaktadir.

I1I- TEZIN KAYNAKLARI

Tezin igerdigi konulart temellendirmeye calisilirken, konuyla ilgili bir¢ok
kaynaktan istifade edildi. Klasik ve son donemlerde yazilan belagat kitaplari tezin
ingasinda esas alindi. Fakat oncelikle el-Cahiz’in el-Beydn ve't-Tebyin’i ile Kitabu'l-
Hayavdan, er-Rummani’nin en-Nuket fi i‘cdzi’l-Kur’dn’1, el-Hattabi’nin ['cazi’l-
Kur’an’, et-Tenlhi’nin el-Aksa 'I-Karib fi ‘llmi’l-Beydn’1,ibn Cinni’nin el-Hasdis’i Ebl
Hilal el-Askeri’nin Kitdbu’s-Sind ‘ateyn el-Kitabe ve’s-Si‘r’i, ibn Sinan el-Hafaci’nin
Swrru’l-Fesaha’si, Abdulkahir el-Curcani’nin Deld ilu’l-I ‘cdz ve Esrdru’l-Beldga’si,
Fahreddin er-Razi’nin Nihdyetu’l-Icdz fi Dirdyeti’l-I‘cdz, es-Sekkaki’nin Miftahu’l-
‘Uliim'u, el-Kazvni’nin el-Izdh fi ‘Ulimi’l-Beldga’s1, et-Teftazani’nin Muhtasaru’I-
Meani’si ve es-Subki’nin ‘Urisu’l-Efrah’1, ed-Dustki’nin Hdsiyetu'd-Dusiki ‘ala
Muhtasari’s-Sa‘d’1, Tbn’l-Esir’in el-Meselu’s-Sa’ir fi Edebi’l-Katibi ve’s-Sa‘ir’i ve
Yahya el-‘Alevi'nin et-Tirdz li Esrdri’l-Beldga ve ‘Uliimi Haka 'iki’l-I ‘cdz gibi klasik
beldgat kitaplarindan istifade edildi. Bununla birlikte yakin zamanda yazilan
Muhammed EbG Miusa’nin Hasd'isu't-Terakib ve Deldilu’t-Terakib’i Ahmed el-

Hasimi’nin Cevdhiru’l-Beldga fi’l-Me ‘dni ve’l-Beydn ve’l-Bedi i, ‘Abdulmute‘ali es-



Sa‘idi’nin  el-Beldgatu’l-‘Alive ve  Buygyetu’l-Iddh’1,  ‘Abdurrahman  Hasan
Habenneke’nin el-Beldgatu’l- ‘Arabiyye Ususuhd ve ‘Ulimuhd ve Funiinuhd 's1,ve Fazil
Hasan ‘Abbas’in el-Beldga Funinuhd ve Efndnuhd (Ilmu’l-Me ‘Gni) ve Husdm Ahmed
Kasim’in  Tahvildatu’t-Taleb ve Muhaddiddtu’d-Deldle gibi belagat c¢alismalart da
tezimizin 6nemli kaynaklari arasinda yer almaktadir. Bunlarin yanisira klasik nahiv
kitaplarma da zaman zaman basvuruldu. Ozellikle Sibeveyh’in el-Kitab’1, el-
Muberred’in el-Muktadab ’z, ‘Abdulkahir el-Curcani’nin el-Mekdsid 1 ve es-Suheyli’nin
Netaicu’l-Fiker’i gibi nahivle ilgili kitaplardan istifade edilmistir. Ayrica ‘Abbas
Hasan’in en-Nahvu’l-Vafi ve Ahmed Matlib’un Mu ‘cemu’l-Mustalahati’l-Belagiyye ve
Tatavvuruhd ve el-Beldga ve’l-Uslibiyye ve Muhammed Mubarek’in, Istikbdlu 'n-Nass

‘inde’l- ‘Arab gibi kitaplardan da yararlanilmistir.

Kur’an belagatinda hitap ve muhatap iligskisini tespit ederken tefsir
kaynaklarindan yogun bir sekilde yararlanilmistir. Bu ¢er¢evede daha ¢ok edebi yonleri
agirlikli olan tefsirler esas alinmistir. Bu anlamda ez-Zemahseri’nin el-Kegsaf isimli
tefsiri basta olmak iizere, Fahreddin er-Razi’nin Mefdtihu’l-Gayb’i el-Beydavi’nin
Envarii't-Tenzil ve Esrari't-Te'vil’i, en-Nesefi’'nin Meddriku't-Tenzil ve Hakdikii't-
Te vil i el-*Alasi’nin Rihu 'I-Ma ‘ani fi Tefsiri’l-Kur 'én’i- ‘Azim ve’s-Seb ‘i 'I-Mesani, el-
Kurtubi, Ebu’s-Sutid Efendi, Tahir Ibn ‘Asﬁr ve el-Kasimi gibi miifessirlerin kaleme
aldiklar1 tefsirlere yogun bir sekilde basvurulmustur. Ayrica ibn ‘Atiyye’nin el-
Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri Kitdbi’l-Lahi'l-‘Aziz ve el-Bikai’nin Nazmu’d-Durer
tefsirlerinden de istifade edilmistir. Ancak yogun bir sekilde hitap ve muhatabin
iliskisini belirlemede ez-Zemahseri’nin el-Kessdf”: ile fbn ‘Asur’un et’Tahrir ve't-
Tenvir adh tefsirlerinden yararlanilmistir. Zira bu tefsirler, Kur’an’in dil ve belagat
yonlerinin inceliklerini ortaya koyma konusunda ¢ok oOnemli bilgiler ihtiva

etmektedirler.

Ayrica tezin igerdigi kavramlarin semantik tahlilinde er-Ragib el-isfahani’nin el-
Mufreddt’1, es-Semin el-Halebi’nin ‘Umdetu’l-Huffdz1 ve el-Firuzabadi’nin Besd iru
Zevi't-Temyiz adli erserlerinden de istifade edilmistir. Ibn Faris'm Mu ‘cemu
Mekasyisu’l-Luga’s1, el-Cevheri’nin es-Sthdh1 ve el-Firuzabadi’'nin Kamusu ' 'I-Muhit
ismindeki sozliikleri de burada zikre degerdir. Ayrica Ebu’l-Beka’nin el-Kulliyydr’'1 ve
Seyyid Serif el-Curcani’nin et-Ta 7ifat'n ve Hasan el-Mustafevi’nin et-Tahkik fi

Kelimati’l-Kur an gibi eserlerden de istifade edilmistir.



Ozellikle bu ¢alismay1 segmemizde dnciiliik eden “Ri‘dyetu Hali’l-Muhatab fi’s-
Sahiyhayn” ve “Murd ‘atu’l-Muhatab fi'Nahvi’l- ‘Arabr” gibi ¢alismalardan tezin
sekillenmesinde istifade edilmistir. Ayrica giinlimiizde iletisim, muhatap ve {slipla
ilgili yazilan baska birgok Kkitaptan yararlandik. Netice itibariyle burada ismini
zikretmedigimiz ve kiinyeleri kaynakgada verilen daha bircok belagat ve nahiv

kitaplarindan da istifade edilmistir.



BiRINCi BOLUM
HITAP VE MUHATABIN KAVRAMSAL CERCEVESI

Bu béliimde tezin temel kavramlari olan hitap, hatib, muhatap, belagat, fesahat ve
isltp tizerinde durulacaktir. Onlarla ilgili genel bilgiler verilerek tezle iliskileri
incelecektir. Ayni zamanda bunlarin iletisim agisindan ifade ettigi anlamlar da

irdelenecek ve iletisimde kanal olarak ifade edilen araglardan soz edilecektir.
1.1. HITAP

Hitap, en genis anlamiyla herhangi bir durumun sebebi,! iki kisi arasinda
gerceklesen sozlii iletisimi, biyiik- kiigiik isleri ve durumlari® ifade eder. el-Hutbetu,
hatibin her hangi bir ortamda yaptigi konusmadir. el-Hitbetu, nevi’ ifade eden bir
mastardir. “Ozel bir konusma” anlamimi ihtiva etmesine karsin yaygm olarak kiz
isterken yapilan konusma manasinda kullanilir. el-Hitbu, evlenmek diisiincesiyle kadina
talip olan kisiyi ifade eder.® Ayrica bu kelime sirtinda serid seklinde siyah renk bulunan
disi esege de verilen addir.” Hitap ve hitabet kavramlarimin, hutub ve muhatabe’den
tiiretildigi anlagilmaktadir.’ Hitabin sdzliikteki bu farkli anlamlari, iletisimde kullanilan
islap, segilen ciimle ve kelimelerin tek tip degil de, farklilik arz etmesinin gerekliligine
isaret etmektedir. Boylelikle hitap, kisinin bulundugu baglama ve muhatabin konumuna
gore farkli tsliplarla iletisim kurma seklidir, denilebilir. Keza bu kavramin icerdigi
hatibin bir veya daha fazla kisinin karsisina ¢ikip konusmasini da igermektedir.
Dolayisiyla bu kavramin ifade ettigi biitlin soézliik anlamlari, hazir bulunmak ve

konusmak anlamlarini ihtiva etmektedir.®

Hitap, Kur’an’da’farkli tiirevleriyle zikredildigi biitiin baglamlarda, hazir bulunma

ve konusma anlamimi icermektedir. Meseld, Furkan stresinde, “kendini bilmeyenler,

! Halil b.Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu’l-‘Ayn 1-1V (thk. ‘Abdulhamid el-Hendavi), 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-
‘Iimiyye, Beyrut 2003, I, 219.

2 [bn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga (thk. Muhammed ‘Avd Mu‘rib ve Fatime
Muhammed Aslan), 2. bs., Daru Thyai’t-Turasi’l-*Arabi, Beyrut 1997, s. 304.

% ibn Manzir, Muhammed b. Mukerrem, Lisdnu’l- ‘Arab 1-XVIII (thk. Emin Muhammed ‘Abdulvehhab
ve Muhammed Sadik el-‘Abidi),2.bs., Daru Ihyai’t-Turasi’l-el-*Arabi, Beyrut 1997, 1V, 132-133.

* ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, 5.305.

® ibn Vehb, Ebu’l-Huseyn Ishak b. ibrahim b. Siileyman, el-Burhdn fi Vuciihi’l-Beydn (thk. Ahmed
Matliib ve Hadice el-Hadisi),1. bs., Bagdad Universitesi Yayinlari, 1967, 5.193-194.

6 el-Mustafevi, Hasan, et-Tahkik fi Kelimati’l-Kur’an, Déru’l-Kutubi’l-‘Hmiyye, Beyrut ts., 11, 93.

" Muhammed Fuad ‘Abdulbaki, el-Mu ‘cemu ’I-Mufehres Ii Elfizi’l-Kur’an, 2. bs., Daru’l-Hadis, Kahire
1988, s. 298.



Allah’m kullartyla beraber bulunduklarinda ve onlarla konusup tartistiklarinda, Allah’in

kullar;, selamette kalmak igin, onlara selam derler®

seklinde kullanilmistir. Hud
stiresinde Nuh (a.s.) ile Allah arasinda gergeklesen konusmada Allah, “benimle
iletisimde bulundugunda, zalimlerin yararina konusma™® seklinde Nuh’u uyarmaktadir.
Nebe suresinde hitap kelimesi, Allah’in hakim-i mutlak oldugu ve diinyada onu
tanimayan insanlarin ahirette kendisiyle iletisim kurma imkanlarmin bulunmadigi
baglaminda kullamllmlstlr.10 Sa‘d shresinde Allah ile Davud arasinda gergeklesen
iletisimden s6z edilmektedir. Esyanin bilgisi, hakikati ve gergekleri halka iletmek i¢in
hitabin kendisine ogretildiginden bahsedilmektedir.'’ Diger bazi ayetlerde muhatabin
baskalartyla yasamis oldugu bir durumu 6grenmek i¢in s6z konusu kisiye yoneltilen
soru ciimlesinde ayni kokten olan “hatb” kelimesi kullanilmaktadir.”® er-Ragib el-
Isfahani (6. 502/1108)’nin belirttigine gére hatb, kendi hakkinda konusmalarin ¢ok
yapildig1 biiyiik isler i¢in kullanilmaktadir.’® Dolayisiyla hitap kelimesinin gectigi
ayetler incelendiginde, hepsinde, konusmak ve hazir bulunmak anlamlarini

icermektedir.*

Terim olarak hitap, belli lafizlarla, anlamaya ve kabul etmeye hazir/uygun olan
muhataba mesajlar1 iletmektir. Buna gore el-kol hareketiyle, kas-goz isaretleriyle
muhataba iletilen mesajlara “hitap” denilmemektedir. Ayni sekilde lafiz olup da belli bir
anlam/mesaj icermeyen lafizlarla da gerceklesen iletisime hitap denilmemektedir.'® ibn
Riisd (6.520/1126), hitabin “biitiin ferdi konularda imkéan ¢er¢evesinde muhatabi ikna
etmek icin kullanilan bir giic;ﬁir”16 der. Ibn Riisd’un bu tanimi, Aristo’nun felsefi
anlayis1  gercevesinde yaptig1 anlasilmaktadir. Zira Ibn Riisd, Aristo’nun
(6.322)“Retorika” kitabin1  “Telhisu’l-Hitdbe "adiyla ozetlemistir. Boylelikle Ibn

Riisd’un yukarida yaptigr tanimla, hitabin mantiki bir c¢ergevede olmasinin gerekli

8 25. Furkan: 63.

° 11. Had: 37.

10.78.Nebe: 37.

1120.Taha: 38.

'215. Hicr: 57; 20. Taha: 95; 12. Yusuf: 51; 28. Kases: 23.

B3 er-Ragib el-isfahani, Mufieddtu Elfizi’l-Kur’an (thk. Safvan ‘Adnan Davudi), 2.bs., Daru’l-Kalem,
Dimagk 2002, s. 286.

4 el-Mustafevi, 111, 94.

15 el-Kefevi, Ebu’l-Bekd’ Eyyub b. Misa el-Huseyni el-Kulliyydz (thk. ‘Adnan Dervis ve Muhammed el-
Misri), 2.bs.,Muessesetu’r-Riséle, Beyrut 1998, s. 419.

' ibn Riisd, Ebd’l-Velid Muhammed el-Kurtubi, Telhisu’I-Hitdb (thk. ‘Abdurrahman Bedevi), Déru’l-
Kalem, Beyrut ts., s. 15.



oldugunu ifade etmekte ve hitabin muhatabi ikna edebilecek bir yapida olmasina vurgu

yapmaktadir.'’

[letisimde muhatab1 ikna etmenin anlami, ona iletilen herhangi bir diisiince veya
davranig1 gergeklestirmenin ya da onu terk etmenin dogru oldugunu kabul ettirmekdir.
Bu ise iki sekilde gergeklesmektedir. Birincisi burhani iknadir ki, dogrulugu kesin veya
ona yakin olan onermeler lizerine bina olmus ve aklin da kendisine teslim oldugu bir
ikna tiiriidiir. Ikincisi ise hitdbi iknadir ki, kat’i veya zanni dnermelerden meydana
gelmektedir. Bunun neticesinde aklin bir diistincenin dogrulugunu, her hangi bir

davranigin gergeklestirilmesini veya terk edilmesini kabul etmesidir.*®

Cagdas alimlerden Velid Miinir’in hitabi, bilinen hitap tanimlarindan farkl
tanimladigr goriilmektedir. O, hitabi soyle tarif etmektedir: Hitap, tarihin her hangi bir
doéneminde bir manaya delalet eden, belli bir etkiyi meydana getiren biitiin konusmalar
ve bu amagla insa edilen biitiin sézlerdir. Bu da hitabin toplumsal alanla ilgili karsilikli
bir diyalog oldugunu gostermektedir. Ayn1 zamanda hitap, toplumdaki muhataplari ikna
etmek igin toplumdaki diisiincelerle ve orada sdylenen baska hitaplarla miicadele
etmektir. Dolayisiyla, iletisimde hitabin sosyal boyutunu, realitesini, baglamini ve
muhatabin  durumunu dikkate almanmn gerekli oldugunu gostermektedir.’® Velid
Miinir’in yaptig1 bu hitap tanimi, bilinen hitap tanimlarindan daha kapsamli ve ayrintili
oldugu goriilmektedir. Zira bu tanimda hitabin sosyo-kiiltiirel boyutuna dikkat
cekilmektedir.

Hitabin iletisimdeki karsiligi ise, kaynak tarafindan muhataba iletilen ve ikisi
arasinda irtibat1 saglayan temel unsurlardan birisi olmasidir. Buna gore hitap olmazsa
sOzIi iletisimin varhigindan da s6z edilemez. Fakat faydali bir iletisimin kurulmasi igin
hitabin, muhatap i¢in énemli olan bilgiler icermesi, muhatabin ihtiya¢ duydugu seyleri
karsilayacak bir yapida olmasi ve teknik agidan da bir hitapta bulunmasi gerekli olan
Ozellikler tagimasi 1azimdir.”® Genel anlamda bu islevi goren hitaplar en azindan g
boyutludur. Anlam, anlami ifade eden semboller ve bu sembollerin organizasyonu.

Anlamlar, fikir ve duygulardan ibarettir. Semboller, kisilerin diisiince, duygu ve

Y fbn Riigd, s. 16.

18 < Ali Mahfiiz, Fennu’l-Hitdbe ve I ‘dddu’l-Hatib, Daru’l-I‘tisim, Kahire 1984, s. 11.

% Velid Munir, en-Nassu'l-Kur’an’i mine’l-Cumle ile’l-‘Alem, 1.bs., el-Me‘hadu’l-‘Alemi 1i’l-Fikri’l-
Islami, Kahire 1997, s. 17.

20 < Abdurrahmén Kasapoglu, Kur’an ve Iletisim, 1.bs., Nursan Yaynlari, istanbul 2000, s. 99.



hislerini ifade eden kelimeler, sesler ve eylemlerdir. Dolayisiyla hatib, hem ses
kabilinden kelimelerle hem de yiiz ifadesiyle, ses tonuyla, jestlerle, sozel olmayan
beden diliyle kendini ifade eder. Hitapta bu iki ifade tarzi beraber kullanildig1 oranda,
hitap etkili olabilmektedir. Hitabin organizasyonu (nazmi) onun en onemli yoniidiir.
Zira mesajlar ne kadar giiclii olursa olsun, onun bu yonii zayif ise ondan beklenen etki

meydana gelmez.”*

Biitiin bunlardan anlasiliyor ki, hitap, kendine has ilkeleri olan bir ilimdir.
Konusmaciya, muhatabi soz ile etkileme ve ikna etme yollarmi Ogretir. Ayrica
konusmacinin hangi Ozelliklere ve ilimlere sahip olmasi gerektigini belirtir. Ayni
zamanda muhatabin isteklerini dikkate almanin 6nemini ifade eder. Bunlarla birlikte

konusmaciya, hitap konusunda kendini gelistirme imkanini1 da kazandirir.??

1.1.1. Hitabin Amaci

Hitabin temel amaci, muhataba belli diisiince ve degerleri iletmek ve onu ikna
etmektir. Muhataba hakikatleri 6greterek ona faydali davraniglara yonlendirmektir.
Bunlarin saglanmasi i¢in de soziin hem faydali olmasi gerekmekte hem de giizel
sOylenmesi lazimdir. Biitiin toplumlarda hitabet sanatina bas vurulmustur. Dogu
tilkelerinde hitap sanati daha ¢ok, peygamberler, alimler, krallar ve siyasetgiler
kullanmigtir. Clinkii hitap sanati; muhatabin kalbine nasil niifuz edilir, duygulari nasil
harekete gecirilir ve erdemli bir yasama nasil yonlendirilir sorularina ¢6ziim arama

cabasidir. Bu yiizden eski ¢aglarda hitabet, liderligin bir 6n sart1 kabul edilmistir.?

Hitap sanatiyla genis halk topluluklari degisik konularda aydinlatma
amaclanmaktadir. Zira hitap, halkin siyasi terbiyesini yiikseltebilecegi gibi, halki isyan
ve anarsi gibi olumsuz durumlara da stiriikleyebilecek bir aractir. Bu nedenle hitap iyi
ve giizel seylere yonlendirilmedigi takdirde, iki tarafi keskin bir kili¢ haline de
doniisebilir. Devletlerin hitap sanatin1 daima kontrol etmek istemeleri de bundandir.

Giizel sdylenmis sozlerin, insanlarda biiyiik etkiler meydana getirebilir. Zira giizel soz,

2! Mustafa Koylii, Psiko-Sosyal A¢idan Dini Iletisim, 2. bs., Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2006, s. 31-
32.

22 <Ali Mahfiiz, s. 14.

23 <Ali Mahfiiz, s. 15.
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insana fikir agilar, kaybedilmis haklar1 kazandirir, sonmiis heyecanlar1 diriltir ve maglip

edilmis ordular da zafere ulastirabilir.?*

Beseri hitaplar i¢in soz konusu olan bu durumlar, ilahi hitap i¢in de gegerlidir.
Hatta ilahi hitap, kendisine inanmayan muhataplar1 dahi etkilemistir. Kur’an’in belagat
ve hitabetine miisriklerin bile secde ettikleri nakledilir.?® Zira Kur’an-1 Kerim’in hitabr,
insanlarin  sayginligini, onurunu ve diisince hiirriyetini glivence altina almay1
amagclamaktadir. Insanlarin kalbi, vicdani ve akli biitiin ihtiyaglarini icermektedir.
Bunlarla birlikte ilah1 hitabin, s6z konusu degerleri, en giizel iislipla muhataba sundugu
da miisihede edilmektedir. [1ahi hitabin yapis1 ve dzellikleri ileride inceleneceginden

simdilik bununla yetinecegiz.

Kur’an hitabimin ilk muhatabi olan Hz. Peygamber yiice ahlakinin yaninda
hitabetiyle de muhatabi etkilemistir. Hz. Peygamber’in “Araplar arasinda Arapgay1 en
iyi bilen benim. Ciinkii ben Kureysliyim ve Sa‘d b. Bekr kabilesinin yaninda
biyiidiim”® dedigi nakledilmektedir. Ancak Hz. Peygamber, hitabi, fesdhatle dviinme
ve edebiyatla iistiinliik taslamak i¢in kullanmadi. Bununla birlikte o hitabetiyle emin ve
insafli hatibler icin belli ilkeler vaz* etti.?’ islam tarihinde hitabette zirvede olanlardan
biri de Hz. Ali (r.a.) (6. 40/661)’dir. Dil ve belagat ilminin temellerini onun attig
nakledilir.”® Ona nispet edilen hutbelerin biraraya getirmeyle meydana gelen “Nehcu 'I-

Beldga ’bunun bir kanitt sayilabilir.

1.1.2. HitabinTarihcesi

Insanlarin meslekleri ve toplumsal konumlari ne olursa olsun, hayatin herhangi bir
asamasinda giizel s6z sdyleme ihtiyacini hissedebilirler. Dolayisiyla biitiin toplumlarda
hitabetin varligindan sz edilebilir. Zira her toplum kendi zihinsel ve dilsel gelismislik
oraninda edebi bir hitap tiiriinii kullanmigtir. Ancak ilk insanlarin edebi bir hitap

kullanip kullanmadiklar1 hakkinda elimizde kesin bir delil yoktur. Fakat Kur’an, Allah

% Halim Serarslan, Tiirk Hitabet Sanati, www. sosyalbil.selcuk.edu.tr/sos-mak/makaleler, (20.04.2012),
s. 560.

% ibn Ebi’l-isba‘, ‘Abdul‘azim b. ‘Abdulvahid el-Misti, Bedi ‘u’l-Kur’an (thk. Hafni Muhammed Seref),
Nehdatu Misir y.y. s. 23.

? ibnii’l-Hacer el-‘Askalani, Ebu’l-Fadl Ahmed b. ‘Ali b. Muhammed b. Ahmed, et-Telhisu l-Habir fi
Tahrici Ehddisu r-Rafiiyi’l-Kebir 1-1V, 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, y.y. 1989, IV, 14.

27 Yusuf b. ‘Abdullah b. Muhammed el-‘Aleyvi, Ri‘dyetu Hali’l-Muhdtab fi’s-Sahiheyn Dirdsetun
Beldgiyyetun Tahliliyye (Basilmamis Doktora Tezi) Muhammed b. Suud Universitesi Kulliyyetu’l-
Lugati’l-‘Arabiyye, Mekke 1429.s. 185.

%8 Huseyn el-‘Umerd, el-Hitdb fi Nehci’l-Beldga, 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Lubnan 2010, s. 7.


http://www.sosyalbil.selcuk.edu.tr/sos-mak/makaleler
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ile Hz. Adem ve Hz. Adem’in gocuklarmin arasinda gergeklesen konusmalarini
nakletmektedir. ? Ozellikle Hz. Davud (a.s.)’a hitabet melekesinin verildigini ifade
etmektedir.®® Kur’an’daki bu anlatimlar dikkate alindiginda ilk insanlarin edebi bir

hitabeti kullandiklar1 s6ylenebilir.

Bir sanat olarak hitabet, sz sdyleme hiiririyetinin var oldugu ortamda gelisir. Bu
durum ayni1 zamanda millet ve toplumlarin siyasi kiiltiirlerinin geligsmislik seviyesini de
gostermektedir. Ozgiirliik acisindan ve kiiltiirel yénden gelismemis toplumlarda hitabet
sanatina pek rastlanilamaz. Dolayisiyla hangi ortamda 6zgiirlilk olusmussa, ona bagl
olarak hitabet de gelismistir. Konuya bu agidan bakildiginda, genel anamda devletlerde
hitabet sanati ya hi¢ gelismemistir veya bunun tam tersi olmustur. Ancak hitabetin
gelismesinin 6zgiirliikkle iligkilendirilmesi, kabul goéren genel bir ilke de degildir. Bazen
baski ve sikintilarin oldugu yerlerde de hitabet gelismistir. Mesela Fransiz Ihtilali

oncesinde biiyiik hatiblerin yetismesi, buna 6rnek olarak verilebilir.*

-Eski Yunan’da Hitabet: Yunan medeniyetinde edebiyatin 6nemli unsurlarindan
biri hitabettir. Rahip Femelon’un “Yunanistan’da her sey halka, halk da s6ze baglidir”
sOzii, bunun bir kanitidir. Yunanistan’da Agora ad1 verilen meydanlarda bir araya gelen
halka, hatipler konugsmalar yaparlardi. Halk bu konusmalara biiyiik ilgi duyardi. Bu ayni
zamanda halki da egitmek anlamina gelmekteydi. Bu nedenle hatib yetistiren mektepler
agilmistr. Izakrot mektebi bunlardan birdir. Eski Yunan’da Demosthenes (M.0.383-
322), Perikles (M.O. 494-429), Esin (M.O. 389-313) meshur hatibler arasinda

zikredilmektedirler.*?

Yunan hitabetinin ortaya c¢ikisinin asil nedeni siyasi c¢ekismeler ve savaslar
gosterilmektedir.®® Bununla birlikte muhataplari diisiinsel agidan etkilemek ve onlara
istenileni kabul ettirmek diisiincesi de hitabetin gelisiminde etkili olmustur. Buna 6rnek
olarak su hadise nakledilir: Sicilya adasinda yonetimin el degistirmesiyle daha once
haksiz bir sekilde halka dagitilan topraklarin durumu hukuka intikal edilir. Durugsmada

isteklerini giizel konusarak savunanlarin, hukuk bilgisinden yoksun halk arasindan jiiri

2% 2 Bakara: 21-35; 20.Taha: 120; 5.Maide: 27.

%0 38. Sa’d: 38.

81 Ahmet Liitfi Kazanci, Peygamber Efendimizin Hitabeti, 2.bs., Ma‘rifet Yayinlari, Istanbul 1980, s. 29.
8 Kazanci, s. 30.

% <Ali Mahfiiz, s. 20.
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tiyeleri olarak segilenleri etkilediklerini goren Agrigento’lu Empedokles gibi bilginler,

genglerin giizel konusmalarinin faydali olacagi kanaatine varirlar.®*

Ilk dénemlerde bireyin kendi hakkini savunmak icin insa edilen retorika, daha
sonraki donemlerde kendi diisiincesini baskalarina iletmek, diisiincesini onlara kabul
ettirmek, politika yapmak ve edebiyatta kullanilmistir. Hakki savunmak icin ortaya
cikan retorika, mahkemelerdeki durusmalardan baska, ilmi tartismalarda da etkili
olmustur. Boylelikle hitabet bir fikrin savunulmasinda, bir kisiyi veya bir olguyu
ovmede kullanildig1 goriilmektedir.® Fakat biitiin bunlar yapilirken muhatabmn durumu
dikkate alinmistir. Bu konuda Aristo’dan yapilan nakiller su bilgileri igermektedir:
“Tiyatroda kullanilan tislap muhatap Kitlenin kiltiiriine ve kullandiklar tsliba uygun

olmalidirki, onlarin rahmet ve korku duygular1 harekete ge(;iriIebilsin.”36

-Roma ve Fransa’da Hitabet: Yunanistan kadar olmasa Roma’da, da hitabet
kiltirt gelismistir. Hatipler, “form” denilen yerde toplanan halka hitap ederlerdi. Kral
da bu toplantilar1 desteklerdi. Giiniimiizde miizikten dolay1 sahneler, spordan dolay1 da
arena halkla dolup tastigi gibi, o donemde de edebi konusmalarin yapildigi alanlar
halkla dolardi. Hatiplere konugsmalarini yapmak igin 6zel mekanlar tahsis edilmisti. Dig
tilkelere elgi olarak gidecek olanlar, bu meydanlarda halka hitap eden hatibler arasindan
secilirdi. Cicero (M.O. 106-43), Gen¢ Plin (M.O. 113-62) ve Seneca (M.O. 55-
M.S.37.41.) Roma’nin meshur hatiplerinden birkacidir.®” Fransa’da ise, hitabet daha ¢ok
kiliselerde rahipler tarafindan vaaz seklinde icra edilirdi. Ihtilal doneminde ( 1789) ise
hitabet meydanlara kadar tasti. O giinlerde ihtilalin 6nderligini yapan Mirabeau (1749-
1794), Danton (1759-1794) ve Robespierre (1756-1791), Fransa’da yetisen meshur
hatiplerden bir kagidir.*®

- Tiirklerde Hitabet: Tiirk edebiyatinda hitabet sanatinin Tanzimat’la basladigini
ve Mesrutiyet ile gelistigini iddia edenler vardir. Ancak Tiirklerde hitabetin ¢ok eski
devirlerden itibaren var oldugunu sdyleyenler de mevcuttur. Fakat Yunan, Roma ve

Fransiz hitabeti seviyesine ulastigi denilemez. Gergi sonraki donemlerde Tiirklerde de

34 Bkz. Siiheyla Bayrav, Dil Bilim, Filolojinin Olusumu, Miiltilingual Yayimnlari, Istanbul 1998, s. 23-24.

% Bkz. Siiheyla Bayrav, s.24-25.

% Mahmud ‘Abbas Abdulvahid, Kiradtu n-Nas ve Cemaliyatu’t-Telakki, 1.bs.,Daru’1-Fikri’l-° Arabi, Misir
1996, s. 93.

8 Kazanci, s. 30.

%% Mehmet Soysaldi, Dini Hitabet, 1.bs., Bizim Biiro Basim Evi, Ankara 2002, s. 21.
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hitabet gelismis ve bu konuda konferanslar diizenlenmistir. Tiirklerde daha once
hitabetin gelismemesi, Tiirklerin ¢ok konusmaktan hoglanmamalarina baglanmaktadlr.39
Kimi arastirmacilar da, Tirklerde hitabetin gelismemesini, sifahi sozleri yaziya gegirme
aligkanligimin olmamasindan kaynaklandigini ve bunun daha gercek¢i bir gerekce

oldugunu savunurlar. *°

Tiirklerde hitabetin gelismemesini bu iki nedenden birisine
baglanmasi, pek turarli gériilmemektedir. S6z konusu her iki nedenin de belli bir oranda
etkili oldugunu diisiinmek daha dogrudur. Bununla birlikte Tirklerde ¢ok eskiden beri
evlenme, ad koyma, yemin vb. merasimlerde de konusmalarin yapildig: bilinmektedir.
Bunlar, ayn1 zamanda Tiirklerde zengin bir merasim hitabetinin de var oldugunu

gostermektedir. Dede Korkut hikayelerinde, buna dair 6rnekleri bulmak miimkiindiir.

Bunun yam1 sira Tirk toplumunda saman, baksi ve evliya gibi Kkisiler,
merasimlerde konusmalar yaparlardi. Diger taraftan dini hitabetin bir bélimii olan
minber hatibligi, biitiin IslAm devletlerinde oldugu gibi, Tiirklerde de eskiden beri
varligint devam ettirmektedir. Osmanlida Arapg¢a okunan hutbeler, namazdan sonra
halka izah edilirdi. Osmanli déneminde bu konuda isim yapmis bircok hatib ve vaiz
bulmaktadir. Bunlardan Aziz Mahmud Hudayi’nin vaaz ve hutbeleri giiniimiize kadar

gelmistir. "

-Araplarda Hitabet: Arap hitabeti cahiliyye, Islam dénemi, Emevi, ‘Abbasi ve
Endiilis gibi donemlere ayrilir. Bununla birlikte daha genel olarak ‘Arap hitabeti,

cahiliyye ve Islam donemi olarak da ele alinmaktadir.

-Cahiliyye Donemi: Bu donem, bir bucuk asirlik bir zaman dilimini
kapsamaktadir. Islam’m zuhuruyla birlikte son bulmustur.*? Cahiliye doneminde
hitabetin 6nemli bir yerinin oldugu bilinmektedir. Kabileler arasinda hitabet ve siir
miisabakalar1 diizenlenirdi. ‘Ukaz, Mecenne ve Zu’l-Mecaz bu miisabakalarin yapildigi
en meshur panayirlardi. Biitiin kabileler burada bir araya gelirdi. Bu etkinlikler, ayni
zamanda ‘Araplarin dil, din, ahlak ve geleneklerinde birliklerini de saglamaya vesile

oluyordu. Kullaniminin zorunlu olusu ve belli kurallara da bagl olmadig: igin, nesir,

9 Kazanci, s. 31.

0 Soysaldi, s. 22.

*! Hiiseyin Elmali, “Hitabet”, DId, Istanbul 1998, XVIII, 160, Soysalds, s. 23.
2 <Ali Mahfiiz, s. 21.
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‘Araplar tarafindan hitabette kullanilirdi. Bu ayn1 zamanda ilk hitabet tarzi da sayilir.

Hikmet, vasiyet, mesel ve hutbe gibi hitabet tiirleri nesir ¢esitlerinden bir kag:1d1r.43

el-Cahiz, (6.255/868) el-Beydn ve 't-Tebyin adli eserinde cahiliyye hitabetiyle ilgili
onemli bilgiler nakletmektedir. Buna gore cahiliye doneminde biitiin hitabet sekilleri,
sade ve irticalidir. Sanki ilhdam kaynaklidir. Olusumu ig¢in fikri egzersiz de
yapilmamaktaydi. ‘Araplar bir kuyu basinda istirahat ettiklerinde, savasta, develere
sarki sOylediklerinde ve yolculuk yaptiklarinda mana ve lafizlar kendiliginden meydana
gelirdi. Fakat bu soylenenler ne kayit edilirdi ne de ¢ocuklara gretilirdi.** el-Cahiz’in
naklettigi bu bilgiler, cahiliye donemi hitabetinin mahiyetini ortaya koyma bakimindan

Onem arz etmektedir.

Bu doénemde nesir hitabeti, bedevilerin gevre ve ahlakina da uygundu. Zira
lafizlar1 giiglii, terkipleri saglam, climleleri kisa, iislibu veciz ve tasvir sanatlari da azdu.
Fikirler ise yiizeyseldi. Ancak bu donemde hitabetin yaninda siirinde gelistigi
goriilmektedir. Zira siir muhatabi ikna ve etkileme yollarindan biriydi. Bu donemde
bedevileri hitabete onem vermeye iten sebep, kabilesini 6vmek, onu savunmak,
kabileler arasinda barisi saglamak, elgilik gorevini icra etmek vb. konulardi. Bu nedenle
kabileler, ¢ocuklarmni daha geng yasta hitabete alistirir ve kendilerini miidafaa eden bir

hatib ile bir sairin bulunmasini arzu ederlerdi.*

Cahiliye doneminde siir ¢cok yaygin olarak kullanilirdi. Zira Sami 1rki i¢inde en
giizel siir sOyleyenler, ‘Araplardi. Arapgada buna miisait bir dildir. Ciinkii Araplarin
bulunduklar1 ¢evre hayal etmeye uygundu. Zihinleri de berrakti. Yasantilar1 sadeydi.
Asabiyet damarlar1 da kuvvetliydi. Ozgiir yasamayi seviyorlardi. ‘Arap Yarimadasinda
diistinmeyi engelleyen herhangi bir durum da s6z konusu degildi. Zira onlar ugsuz
bucaksiz bir ¢ol ile gok arasinda yagsamaktaydilar. Bu da onlarin hayal diinyalarinin
geniglemesine vesile oluyordu. Her seyden Once siir, onlarn bilgi, hikmet, onemli
hadiseler, dogru ve yanliglariin kayitli oldugu bir arsivdi. Bu donem siirinin en bariz
ozelligi, sade, veciz ve miibalagadan arinmus olmasidir. *° Cahiliyye siirinde hiciv,

onemli bir yer tutmaktaydi. Ciinkii siir, en etkili silahlardan biriydi. Nakledildigine gore,

*8 Ahmed Hasan ez-Zeyyat, Tdarihu I-Edebi’l-‘Arabi,13. bs., Daru’l-Ma‘rife, Beyrut 2009, s. 17-18.

* el-Cahiz, Ebu ‘Amr ‘Osman b. Bahr, el-Beydn ve't-Tebyin 1-VI (thk. ‘Abdusselam Muhammed
Harun),7.bs., Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1997, 111, 27-28.

> Ahmed Hasan ez-Zeyyét, s.18- 19. Ayrica bkz. ‘Ali Mahfiiz, s. 22.

*® Ahmed Hasan ez-Zeyyat, s. 26-27.
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Hz.Peygamber, Medine’de Kureyslileri hiciv etmek i¢in sairlerden yardim talep etmis.*’
Bu da 0 donemde savasta kullanilan en etkili silahlardan birinin de siir oldugunu

gostermektedir.

Cahiliyye doneminde sair, kadhin ve sihirbazlarin birbirleriyle iliski halinde
olduklarma inanilirdi. ilk muhataplarin giindeme getirdikleri bu iliskiden séz eden
birgok ayet bulunmaktadir. Ancak biitlin bu ayetlerin, Hz. Peygamber’e yoneltilen

elestirilerin her hangi bir delile dayanmadigini ortaya koymaktadlr.48

-Islaimi Dénem: Islam’in gelmesiyle birlikte diisiince ve degerlerde koklii
degisimler meydana geldi. Araplarin diisiince kodlar1 degisti. Daha once ifade edildigi
gibi, cahiliyye doneminde faziletin kaynagi, kahramanlik, comertlik, kabileye samimi
baglhlik ve intikAm iken, Islam’in gelmesiyle, Allah’a boyun egmek, kanaat, tevazu,
iftihardan kaginmak ve sabir faziletin kaynagi sayildi. Kur’an hitabinda da ifade edildigi
tizere, 1rk ve kabile eksenli degil, degerler eksenli yeni bir tasavvur insa edildi.*® Buna
gore biitiin insanlar esittir. Hi¢ birisi digerinden 6zellikli haklara sahip degildir. Bunlar,
hitabet ¢cevresinde meydana gelen degisimin genel karakteriydi. Ancak bu ¢evrede olan
herkesin bu degisimi kabul ettigi ve igine sindirdigi anlamina gelmez. Ensar ve
muhacirler olarak adlandirilanlar, bu yeni diisiince tarzin1 kabul ederken, bunu reddeden

ve eski diisiince tarzina gore yasamaya devam edenler de vardi. *°

Bu yeni donemde hitabet, Hz. Muhammed’in peygamber olarak gonderilmesiyle

birlikte baslamigtir. Onun bu dénemdeki ilk hitabeti, &)l 2 0555 5 & (s “Sana

emrolunani agik¢a sdyle ve ortak kosanlardan yiiz ¢evir!”™" ayeti nazil olmakla
gerceklesti. Bu ayetin ihtiva ettigi mesaj geregi, Hz. Peygamer Safa tepesine ¢iktr ve
halka soyle seslendi:“Ey halkim! Su vadide bir ordunun size baskin yapmak iizere
oldugunu soylersem beni tasdik edermisiniz? Orada bulunanlarin hepsi bir agizdan evet
dediler ve “ biz higbir zaman yalan sdyledigini gérmedik” itirafinda buludular. Bunun

lizerine Hz. Peygamber, “ben sizin i¢in bir uyarictyim. Oniimiizde siddetli bir azap

*" Sevki Dayf, Tdrihu’I-Edebi’l- ‘Arabi, 24.bs., Daru’l-Me*arif, Kahire ts., s. 200.

*8 5. Maide: 110; 10. Yunus: 73; 43. Zuhruf: 30; 31.Enbiya: 69, 69. Hakka: 41; 36.Yasin: 69.
9 49 Hucurat: 13.

0 Ahmed Hasan ez-Zeyyat, s. 65.

*1 15 Hicr: 94.
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5953

vardir” dedi.”® Bir diger hitabeti ise,ix3% dze 5% “En yakin akrabani uyar”® ayeti

indiginde gerceklesti. Ayni sekilde Hz. Peygamber, kendi kabilesini toplayarak onlara
sunlar1 sOyledi:“ Lider, halkina yalan sdylemez. Allah’a yemin ederim ki, biitiin
insanlara yalan sOylesem, size asla yalan sdylemem. Biitiin insanlar1 kandirsam sizi
kandiramam. Kendi disinda baska ilah olmayan Allah’a yemin ederim ki, size ve biitiin
insanlara el¢i olarak gonderildim.” Bu ve benzeri ayetlerin nazil olmasiyla Hz.
Peygamber’in hitabeti de baslamis oldu. Daha sonra gelenler igin onun bu hitabet
tarzinin 6rnek oldugu goriilmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in cuma, bayram, hac
mevsimi, savasa hazirlik, elgilerin tayini vb. durumlarda da yaptigi konusmalar da,
hatipler tarafindan 6rnek alindi.” Dolayisiyla Asr-1 Sa‘adet, Hulefa-i Rasidin donemi,
hitabetin altin ¢agi sayilmaktadir. Fakat daha once de ifade edildigi gibi, Hz. ‘Ali,
hitabette 6ne ¢ikan sahsiyetlerden biridir. O, belagat ve fesahatin kaynagiydi. Fesahatin
kapali yonleri adeta onunla ortaya ¢ikti. Bu nedenle daha sonra gelen hatipler, onu

model aldilar. Hitabeti iyi olan biitiin vaizler, onun sézlerinden istifade ettiler.>

Tartigmalarin  yogunlagtigt Emeviler doneminde hitabetin etkili oldugu
anlasilmaktadir. Bu dénemde Islim topraklarinin gelismesi sonucu, farkli toplumlar
birbirlerine karismis ve iilkeler arasinda elgiler gidip gelmistir. ‘Abbasi doneminde ise,
ilk déonemlerde hitabet gelismeye devam etti. Ancak idarede, Arap olmayanlarin etkin
olmasiyla birlikte, hitabet yerine fermanlar ve resail gelenegi gelisti. Boylelikle hitabet
zayiflamaya basladi. °" Ancak biitin bu donemlerde, hitabetin yine de etkili oldugu

sOylenebilir.

Bu dénemde Hz. Peygamber’in hadislerinin, cahiliye siirlerinin, Yunan, Hind ve

Fars edebiyatinin hitabete kaynaklik ettigini soylemek miimkiindiir. Fakat bu donemde

%2 Muhammed el-Hudari, Nuru’I-Yakin fi Sireti Seyyidi’l-Murselin, Daru Ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, Beyrut s.
30.

5326.Suaré: 214.

% Muhammed el-Hudari, s.31.

% Bu konuda genis bilgi i¢in bkz., Usemtullah Sami, Arap Dili Beldgati ve Retorik A¢isindan Hz.

Muhammed (s.a. v)’ Hutbeleri (Basilmamis Yiiksek Lisasans Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitusi, Erzurum 2012.

*® Huseyn el-‘Umer, s. 7.

> Soysald, s. 28-29.
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genel itibariyle hitabet, Kur’an’in insanliga sundugu dogruluk, hak ve diiriistliik gibi

degerleri ifade etmek i¢in kullamld1.*®

Sonug itibariyle bu donemde Hz. Peygamber ile miisrikler, Miislumanlar ile
misrikler arasinda meydana gelen tartismalar, hitabetin gelismesine katkida
bulunmustur. Ayn1 sekilde Hz. Peygamber’den sonra hilafet tartigmalar1 da hitabetin
gelismesinde etkili olmustur. Dolayisiyla dini, siyasi ve sosyal sartlarin degismesiyle
hitabette gelismistir. Zira farkli inang gruplarina Islami degerleri iletmekle tartismalar

baslamustir. Bu polemikler neticesinde hitabette gelismistir.>®

1.1.3. Hitabmn Cesitleri

Toplumsal ve bireysel iletisimde tek tiir bir hitabetin olmadig1 gériilmektedir. icra
edilis agisindan hitap, sozlii ve yazili olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Sozlii hitap,
higbir yazili belgeye bagli kalmadan yapilan konusmadir. Boyle bir hitabin, yazili
hitaptan daha etkili oldugu goriilmektedir. Zira itina ile yazilmis bes yiiz sayfalik bir
metinle muhataba iletilen mesajlar, etkili soézlii bir hitapla bir saatte ifade etmek
miimkiindiir.® Ciinkii sozlii hitapta, konusmaci, etkin bir konumdadir. Kullandigi
kelimelere ve sundugu fikirlere canlilik kazandirir. Jest ve mimikleriyle muhataplari
etkiler. Yazili hitapta ise belli bir belge, kitap, bilgisayar vb. seylere bakilarak icra
edilir. Konusu yoniinden hitap, askeri, siyasi, hukuki-adli, ilmi, akademik, dini %
toplumsal, iktisadi, idari, fikhi, dua icerikli ve psikolojik62 olmak tizere ¢esitli boliimlere
ayrilmaktadir. Sekli yonden hitap ise nutuk, miinazara-tartisma, konferans, panel, agik
oturum, forum, sempozyum, brifing, monolog ve diyalog gibi kisimlara taksim
edilmektedir.”®

Hitabi, amag¢ ve ait oldugu alana gore de, farkli kisimlara ayirmak miimkiindiir.
Buna gore dilsel ve lafzi agidan hitap, siir ve nesir olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir.
Siir ve nesir de kendi i¢inde farkli kisimlara ayrilmaktadir. Siir, mersiye, hiciv, nesib,

gazal, hikme, vasif, fahr, medih vb. kisimlardan meydana gelir. Nesir ise hikmet, hitabe,

% Muhammed Berakat Hamdi Ebu ‘Ali, el-Beldgatu’l- ‘Arabiyye fi Davin Mutekamil,1.bs.,Daru’l-Besir,
‘Amman 1992, s. 17.

% Genis bilgi icin bkz. Ilya Havi, Fennu’I-Hitdbe ve Tatavvuruhu inde’l- ‘Arabi, Daru’l-s-Sekafe, Beyrut
s. 67-70.

60 Kazanci, s. 18.

61 Bkz. ‘Ali Mahfiz, s. 70-98.

%2 Bkz. Huseyn el-‘Umerd, s. 142-243.

%3 Bkz. Kazanct, s.24-28
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kissa, rivaye, hidaye vb. boliimlere ayrilmaktadir. Hitap, ait olugu alan itibari ile siyasi,

sosyal, iktisadi, dini, ilmi vb. kisimlara ayrilmaktadir.

Karsilikl1 iletisim héalinde olan miitekellim ve muhatabin durumlarma gore hitap,
yakin ve uzak, hitap ¢evresine gore, ortak dile dayali olan ve farkli dillere dayali olan,
nakil vasitalarina gére, canli ve canli olmayan, dinlere gére Islam, Hiristiyan ve Yahudi
hitab1 gibi kisimlara ayrilabilir. Goriildiigii gibi hitap, insanlarin ihtiyaglarina, kullanilan
ara¢ ve iletisim tarzina gore ¢ok cesitlilik arz etmektedir.®* Diger bir ag¢idan hitab,

beseri ve ilahi olmak tizere iki kisma ayirmak miimkiindiir.

-Beseri hitap:Beseri hitap, insanin fitrati geregi hemcinsleriyle iletisim kurmasi
sonucunda meydana gelmektedir. Zira insan tabiati geregi sosyal bir varliktir.
Toplumdaki bireylerle bir takim isgler, meslekler ve kendilerini ilgilendiren sanat ve
ticari iliskiler igin iletisim kurma ihtiyacini hisseder.®® Dilin ortaya ¢ikisinda da bu
ihtiyaglarin etkili oldugu sOylenebilir. Zira insan, gordigii ve distindiigii seyleri
baskasina aktarmak ister. Bu ¢ercevede Hz. Adem (a.s.)’in de, kendisini ifade etmek
icin kendisine isim ve semboller 6gretilmistir.®® Dillerin meydana gelmesinde insanin
bu dogal ve fitri yapisinin bir sonucudur. Ibn Cinni’nin de ifade ettigi gibi, “dil,

toplumlarin kendisi aracigiyla isteklerini ifade ettigi seslerden ibarettir.”®’

Dilin insasinin keyfiyetiyle ilgili farkl teorilerin oldugu bilinmektedir. Bazilarina
gore dillerin insasinin kaynagi Allah’tir. Onun tarafindan diller, Hz. Adem’e
ogretilmekle meydana gelmiglerdir. Diger bazilarina gore ise, dillerin kaynagi, insandir.
Kendisinin sahip oldugu istidatlarin bir sonucu, dil meydana gelmistir. Dilin insasi
konusu tezimizin temel konusuyla ilgili olmadig: i¢in iizerinde durulmayacaktir. Ancak
Yusuf Sancak’inda belirttigi iizere, dillerin gelisiminin insanlara tevdi edilen yetenekler
neticesinde oldugunu diisiinmekteyiz.®® Netice itibariyle insanlarin var olmasiyla
birlikte, iletisim arac1 olarak kullanilan biitiin ses ve semboller beseri dil olarak ifade

etmek mumkiindir.

% Sa‘id b. Muhammed el-Karrani, el-Hitdbu 'I-Lugaviyyu’I-‘Arabi fi’l-‘Asri’l-Cahili, Mecelletu Kulliyyeti
Dari’l-‘Ulim, ,Daru’l-Hani, Say1: 49, Kahire 2009, s. 86.

% Yusuf Sancak, Soz Anlam Iliskisi, Aktif Yaymevi, istanbul 2008, s. 1-2.

% 2. Bakara: 31.

®" fbn Cinni, el-Hasdis 1-11I (thk. Muhammed “Ali en-Neccar), el-Mektebetu’l-‘Ilmiyye, Misir ts., 1, 33.

% yusuf Sancak, s. 2-4.
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-flahi hitap: 1ahi hitap Allah’in insanlarla iletisim kurmasi sonunda meydana
gelen hitaptir. Bu hitabin sonuncusu Kur’an’dir. Kur’an, Arap yarimadasinda; Hicaz’da,
farkli zaman dilimlerinde ve farkli mekéanlarda nazil olmustur. Allah-insan iletisiminin
bir tezahiiriidiir. Insanlik tarihinde Allah-insan iletisiminin yirmi ii¢ yillik siiresini ifade
etmektedir. Ciimleleri nazim ve ahenk agisindan bir birinden farkhidir. Fakat
birbirlerinden kopuk degildir. 11ahi dil mimarisi (tevkifi) dahilinde gergeklesmistir.
Sareleri adeta beser hitabinda bulunan paragraflara benzemektedir. Ayetleri ise sz
konusu paragraflar iginde yer alan ciimleler gibidir. Hitapta kullanilan iletisim unsurlari,
ilk muhataplarmn tamidiklari ve bilfiil yasadiklari olgulardan secilmistir.*® Uslibu,
muhatabin statii, bilgi, tasavvur ve tefekkiir seviyesine gore insa edilmistir. Bundan
dolay1r Kur’an hitabi, kendisine karsi cephe alan muarizlarini dahi e‘[kilemis‘[ir.70 Zira
Kur’an hitabi, beser hitabinda bulunmasi miimkiin olmayan bir kisim ozellik ve
giizellikleri ihtiva etmektedir.Miisriklerin onu sihir olarak nitelemesi de bundandir.”* Bu
salt bir propagandadan kaynaklanan bir iddia degildi. Bilakis Kur’an hitabinin Mekke
ve Medine’de meydana getirdigi etkilerinden dolayiydi.

Niizuliin ilk giinlerinde Hz. Peygamber’in yakin akraba ve dostlar1 diginda,
Kur’an hitabin1 tasdik edenlerin bir¢ogu, onun {slibundan etkilenmisti. O giin
Mekke’nin giiglii liderlerinden biri olan Hz. Omer (5. 26/644) ile Mugire b. Su‘be de
Kur’an’in etkileyici hitabinin tesiri altinda kalanlardan bir kagiydi. Hz. Omer’e Kur’an

hitabin1 tasdik etmek nasip olurken, Mugire’ye ise kibri engel olmustur. "

Seyyid Kutub (6. 1386/1966), birgok alimin aksine, misrikler tarafindan
Kur’an’in sihirle tasvir edilmesini, onun nazmindan kaynaklandigini iddia eder.
Dolayisiyla hukuk, gaybden haber verme ve evrenle ilgili bilimsel bilgiler igermesinden
kaynaklanmadigini belirtmektedir.” Seyyid Kutub’un Kur’an’nin i’caziyla ilgili bu
tespitinin dogru oldugunu diigiinmekteyiz. Cilinkii Kur’an’in ayetleri incelendiginde
hepsinde, gaybden haber verme ve bilimsel konulardan s6z etmedigi goriilmektedir.
Mesela Mekki ayetler hukuka pek yer vermemektedirler. Evrenle ilgili bilgilere de

isaret etme disinda baska bir sey icermemektedirler. Aksi takdirde yasama, gaybten

% er-Réazi , Muhammed b. ‘Omer b. el-Huseyn b. el-Hasan, Mefitihu 'I-Géyb 1-XXXII, 1.bs., Daru’l-Fikir,
Beyrut 1981, XX, 70.

"0 Seyyid Kutub, et-Tasviru 'I-Fenni fi'I-Kur’dn, 13.bs., Daru’s-Surtk, Kahire 1988, s. 13.

™5 Maide: 110; 37.Saffat: 15.

"2 Seyyid Kutub, et-Tasviru I-Fenni fi'I-Kur’dn, s.14.

3 Seyyid Kutub, et-Tasviru I-Fenni fi 'I-Kur’dn, s.19.
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haber verme ve evrenle ilgili bilimsel konular1 icermeyen ayetlerin mucize olmadigin
soylemek gerekir ki, hakikat bunun tam tersidir. Dolayistyla Kur’an, bir biitiin olarak

nazmi ve i¢erdigi mesajlarla mucizedir.

[1ahi hitabin ilk muhataplari, Araplar olsa da, o, biitiin insanlara yonelik bir
hitaptir. Igerdigi degerler ve ifadesinde kullanilan kelime ve kavramlar,”onun belli bir
irk, bolge ve millete ait olmadigin1 gostermektedir. O, kiyamete kadar var olacak biitiin
insanlara” hitap etmektedir. Evrensel ve ayni zamanda tarih istiidiir. ° Birgok ayette,
ilahi hitabin evrenselligi ve kusaticihigi ifade edilmektedir. Kur’an’in bu 6zelliginin
yanisira o, giiniimiize ulagan semavi kitaplar arasinda Allah’a nispetinde siiphe

bulunmayan tek kitaptur.””

1.1.4. Hitab Kavramiyla Anlam Yakinh@ Olan Kavramlar

fletisimi ifade eden belli kavramlar vardir. Hitap kavrami disinda, belagat, fesahat,
beyan ve uslip kavramlari 6n plana ¢ikmaktadir. Ancak belagat kitaplarinda yaygin
olarak belagat, fesahat, beyan ve isliptan s6z edilmektedir. Hitapla ilgili oldugu

anlasilan bu kavramlarin, igerik olarak da iletisimle iliskili oldugu goriilmektedir.
1.1.4.1. Belagat
Belagat, bir seyin ulasmasi, kalite ve miibdlaga manasindadir.”®osl sl

“Mekana ulastim”ciimlesi, “bilinen mekana ulagtim” manasini ifade eder. el-Bulga
gecim kaynagi ve harglik demektir.”® Bu kavram bulundugu baglama gore, ihtilam
olmak ve giizel s6z anlamina da gelmektedir.80 Biitlin bunlar, bu kavramin ilk vaz’inin
en yiiksek smir ve mertebeye ulagsmak oldugunu géstermektedir.81 Ergenlik c¢agina

ulagsmis genglere balig denilmesi de bundandir.

" Nas, alem, nebi, ihsan gibi kavramlar, Kur’an’in evrenselligini ifade eden kavramlardan bir kagidir.

" 15.Hicir: 99.

’® 68.Kalem: 52.

" Muhammed ‘izzet Derveze, et-Tefsiru 'I-Hadis 1-XI1, 2. bs., Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 2000, I, 28.
"8 Halil b. Ahmed, 1, 162.

" {bn Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi’I-Luga,s. 137.

8 {bn Menzir, V, 345.

8 el-Mustafevi, I, 360.
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Kur’an hitabinda bu kavram, amacina ulasmak,® teblig etmek,®® yeterli olmak®
ve birisine bir haberi ulastirmak manalarina gelmektedir.®> Ayrica bu kavram, ilahi

vahyi sozlii olarak insanlara ulastirma manasinda da kullamlmlstlr.86

Bir kavram olarak belagat, ¢ok erken donemlerden itibaren kullanildig:
goriilmektedir. Muaviye b. Ebi Siifyan Suhar b. Uyyas’a, “size gore belagat nedir?”
seklinde bir soru sorar. O da, “ kalbimizde heyecan yaratan ve dillerimizin telaffuz ettigi
seydir” der.®” Bu diyalogtan da anlasiliyor ki, bu kavram, cok erken dénemlerden
itibaren zikredilmektedir. el-Cahiz, el-Beydn ve t-Tebyin adli eserinde Hind, Fars, Rum
ve Yunanlilarin belagat ile ilgili tanimlarii nakletmektedir. ® Buna gore belagat,*
lafizlar ile anlamin birbiriyle yarigmasidir. Mananin kalbe ulagmasi, lafzin, kulaga
ulagmasindan 6nce olmasidir.” % Ancak el-Cahiz’in yaptig1 nakillerde ibn el-Mukaffa
(6.142/759)’a gore, belagatin bir kismi, siik(it etmek, dinlemek, delil getirmek ve cevap
vermektir. Diger kismu ise siir, hutbe ve mektuplardan ibarettir. Ancak biitiin bunlar

yapilirken, manaya isaret esastir.”

el-Miiberred’e (6.286/900) gore belagat, soziin manay1 ihata etmesi, ciimlelerin
ozenle segilip giizel bir sekilde nazim edilmesidir. Oyle ki, kelimeler birbirlerine denk
olmali, seklen birbirlerini desteklemeli, uzak manalar1 yakinlastirmali ve fazla kelimeler
de atilmahidir.”’ Kur’an’in i‘cAzimin nevilerini incelerken belagattan séz eden er-
Rummani (6.384/994), belagatin,“en giizel sirette, lafizlarla, mesajlarin kalbe

ulasgtirilmast oldugunu séiyler.”92

er-Rummani’nin beldgat taniminda en fazla dikkat
¢eken husus, onun “lafzin streti” kaydma yer vermesidir. Boylelikte belagatta hem

nazim hem de seklin 6nemli oldugunu ifade etmeye ¢alistigini diisiinmekteyiz.

82 46.Ahkaf: 15; 40. Gafir: 56; 37. Saffat: 102. Kalem: 39.

% 14.ibrahim: 52; 46.Ahkaf: 35; 36.Yasin: 17; 13.Ra’d: 40.

8 21.Enbiya: 106; 5.Maide: 67.

8 Ca‘fer el-Huseyni, Esdlibu’l-Beydn fi’l-Kur’'an, Muessesetu’t-Tiba’a ve’n-Nesr, Vizéretu’s-Sekafeti
ve’l-Irsadi’l-Islami, Tahran, 1413 h. s. 112.

% 16. Nahl: 35;

87 el-Cahiz, el-Beydn ve 't-Tebyin, 1, 96.

8 el-Cahiz, el-Beydn ve t-Tebyin, 1, 88.

8 el-Cahiz, el-Beydn ve t-Tebyin, 1, 115.

% e]-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, |, 116.

9 el-Miiberred, el-Beldga (thk. Ramazan ‘Abduttevvab),2.bs., Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire

1985, s. 81.

er-Rummani, en-Nuket fi [‘cdzi’l-Kur’én (Seldsii Resdil fi I‘cazi’l-Kur’dn ) (thk. Muhammed

Halefullah ve Muhammed Zaglal Sellam), 3.bs., Daru’l-ma‘“arif, Kahire 1976, s. 76.

92
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er-Rummani’den sonra yasadigi anlagilan Ebl Hilal el-‘Askeri’nin (6.400/1009)
belagat tanimi, biiylik oranda, er-Rummani’nin belagat tanimiyla benzerlik arz
etmektedir. Ona gore belagat:“Manalari, konusmacinin zihninde olduklar1 gibi, giizel bir
sunum ve makbul bir tertiple (nazim) muhatabin kalbine ulastiran her seydir.”93 Diger
taraftan onemli belagatcilardan biri olan “Sirru’I-Fesdha” kitabinin sahibi ibn Sinan el-
Hafaci’nin (6.466/1073), belagatle ilgili net bir tanim ortaya koymadigi goriilmektedir
Bu konuda belagatgilerin zihinlerinin net olmadigini iddia eder. Fakat bununla birlikte
fesdhatin lafizlarla, beldgatin ise hem lafiz hem de manalarla ilgili oldugunu séyler.
Buna gore her kelama belig ve fasih denildigi halde, her fasih kelama belig

denilmemektedir.®*

Bir¢ok kisi tarafindan belagat ilminin kurucusu kabul edilen ‘Abdulkahir el-
Curcani’nin (6.471/1078) de, belagatin net bir tanimimni yapmadigi goriilmektedir. O,
belagat, fesahat, beyan kavramlarinin hepsinin ayni manayi ifade ettigini sdyler. Ona
gore bunlar, kelamin manaya giizel bir sekilde delaleti ve bu delaletinin de tam olmasi
disinda baska bir anlam ifade etmezler.*® Goriildiigl tizere ‘Abdulkahir el-Curcani,
belagat sudur seklinde bir tanim yapmamaktadir. Ancak o belagat kavraminin yerine
onun belagat anlayisinin omurgasinit olusturan nazmi tanimlamaktadir. Ona gore
nazim, kelami, nahiv ilminin ilke ve ustlune gore insa etmektir. Buna gore bir soziin
sahih ve fasih olusu, onun nahiv kurallarina gore insa edilip edilmemesine baglidir.” %

Nazimla ilgili bu tanimin, ayni1 zamanda onun belagat tanimi da oldugunu sdylemek

mumkindiir.

Ote yandan ‘Abdulkahir el-Curcini, dnceki belagatcilarin beyan, fesahat ve
belagatin tam olarak neden soz ettiklerini bilmediklerini sdyleyerek, onlari
elestirmektedir. Beldgat ilminin inga siirecinin, diger ilimlerden farkli oldugunu
belirtmektedir. Biitiin ilimlerde ilk s6z soyleyenlerin ifadelerinde ibare, isaretten,
serahat, telmihten daha yaygin iken, fesahat ilminde durum bunun tam tersidir. Bu

konuyu ele alan kitaplarin ¢ogu isaret, kinaye, ta‘riz ve manay1 ima etmekten ibarettir.

% Eba Hilal ‘Askeri, Hasan b. Abdullah b. Sehl, Kitdbii’s-Sind ‘ateyn (thk. Muhammed Kueyha), 1.bs.,
Daru’l-Kutubi’l-*Ilmiyye, Beyrut 2008, s. 15.

% Jbn Sinan el-Hafici, Muhammed ‘Abdullah b. Sa‘id, Swru’l-Fesdha (thk. Davud Gattisetu es-
Sevabike), 1.bs., Daru’l-Fikr, ‘Ammaéan 2006,s. 53.

% <Abdulkahir el-Curcani, Deldilu’l-I ‘cdz, (thk. Muhammed Resid Riza), 3.bs., Daru’l-Ma’rife, Beyrut
2001, s. 46.

% < Abdulkahir el-Curcani, Deldilu’I-I ‘cdz, s. 71.
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Oyle ki onlar1 anlamak zordur.”” Gériildigii iizere ‘Abdulkahir el-Curcani, kendinden
onceki belagatcilar elestirmektedir. Belagat ve edebiyatla ilgili yazilan kitaplar
incelendiginde bu elestirinin haklilik paymin bulundugunu séylenebilir. Ancak bununla
birlikte her ilmin kurulus asamasinda kavram kargasasinin yasanabilecegi gercegi de

g6z ard1 edilmemelidir.

‘Abdulkahir el-Curcani’nin cagdasi olan er-Ragib el-isfahani (6. 502/1108),
belagat kavraminin iki 6nemli 6zelliginin bulundugunu belirtmektedir. Birincisi kelamin
dil kurallar1 ¢er¢evesinde insa edilmesi, kastedilen manaya mutabik ve kendi zatinda da
dogru olmasidir. ikincisi ise miitekellim ve muhataba gére keldimin edebi ve belig
olmasidir. Buna gore er-Ragib el-isfahani’nin, belagatin, hem keldm hem miitekellim

hem de muhatapla ilgili oldugugunu diisindiigii sdylenebilir.®®

er-Razi (6.606/1209), belagatin bilenen tanimini yapmayip, onu “manay1 bozan
icaz ve usandirict uzatmadan sakinarak, kisinin kendi ifadesiyle kalbinin i¢inde yer alan
manalara ulasmasidir” seklinde tanimlar.®® er-Réazi’nin, ‘Abdulkahir el-Curcani’nin
takip¢isi olmasina ragmen, belagati tanimlarken, onun etkisinde kalmadigi
goriilmektedir. Yine belagat anlayisinda ‘Abdulkahir el-Curcani’nin takipgisi sayilan es-
Sekkaki (6. 626/1229), konusmacinin, mesaji muhataba iletirken, kelamin hakkini
vermesi, tesbih, mecdz ve kindye {sliplarmi dogru kullanabilecek diizeyde ihtisas
sahibi olmasini, belagat olarak deg‘gerlendirmektedir.100 es-Sekkaki’nin bu tanimin ilk
kisminda meani, ikinci kisminda ise beyan ilmine gondermede bulundugu
anlagilmaktadir. Ancak tanimda bedi® ilmiyle ilgili herhangi bir imaya
rastlanilmamaktadir. Bu ise onun yapmis oldugu belagat tanimina bir elestiri olarak
yoneltilebilir. es-Sekkaki’yi adeta giin yiiziine, ¢ikartan ve ilmi mahfillerde etkin bir
konuma gelmesinde biiyiik katkisi olan el-Kazvini (6.750/1350), belagati, kelamin fasih
olmasiyla birlikte, muhatabin bulundugu baglama (mukteza-y1 hal) da uygun olmasi
seklinde tanimlar. Buna gore belagat, hitapta herhangi bir manay: ifade eden lafizlarla
ilgilidir. Bu da belagatin iki yoniiniin bulundugunu gostermektedir. Birincisi belagatin

en iist seviyesi olan i’cazdir. Ikincisi ise belagatin en alt derecesidir ki, onda her hangi

97« Abdulkahir el-Curcnéni, Deldilu'I-I ‘cdz, s. 290.

% er-Ragib el-isfahani, s. 145.

% er-Razi, Muhammed b. Omer b. Huseyin b. ‘Ali, Nikdyetu’l-Icdz fi Dirdyeti’l-I‘cdz (thk. Bekri Seyh
Emin), 1.bs., Daru’l-‘Ilmi 1i’1-Melayin, Beyrut 1985, s. 89.

100 es-Sekkaki, Yusuf b. Ebi Bekr b. Muhammed, Miftdhu’l-‘Uliim, (thk. Hamdi Muhammedi Kabil), el-
Mektebutu’t-Tevfikiyye, Kahire ts., s. 358.
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bir degisiklik gerceklestiginde kelam hayvanlarin ¢ikardiklart seslere iltihak edilir. Yani
muhatap i¢in bir sey ifade etmez. Buna gore el-Kazvini’ye gore belagat ile fesahat

kavramlarinin ortak bazi dzellikleri olsa da birbirlerinden farkli yonleri de vardir.*

Elestirel bir diisiinceye sahip olan ibnu’l-Esir (6. 637/1239), belagat ve fesahat
konusunu ele alirken, belagatcileri bu konuda ¢ok konustuklari, fakat bir kismi disinda,
sadra sifa olacak bir seyler sdylemediklerini iddia eder. Ona gore belagat, bir seye
ulagsmak veya bir seyin son bulmasidir. Buna goére her hangi bir keldma belig denilmesi,
bu vaz-i anlamlarla irtibathidir. Lafzi ve manevi vasiflarda zirveye ulasan kelamin
belagatla nitelenmesi de bundandir. Dolayisiyla belagat hem lafizlar hem de manalarla
ilgili oldugu i¢in fesahatten daha 6zeldir. Zira her kelama belig ve fasih denildigi halde,
kelimelere fasih ve belig denilmemektedir. Kelimenin belagatindan s6z edilmemesi de

bundandir.%

fbn’l-Esir’den sonra gelen el-‘Alevi (6.705/1306), hitabin insasindan séz eden
ilme beyan adin1 koymaktadir. Ancak s6z konusu ilimden s6z ederken, belagatin, giizel
lafizlarla, harikulade manalara ulagsmak oldugunu soyler. Belagatte, manalarin giizel
olmasiyla birlikte, onlar1 ifade eden nazimin da gilizel olmasi1 gerekliligine vurgu
yapmaktadir. Fakat el-‘Alevi, kelamin belagatini anlatirken, diger belagat alimlerinden
farkli olarak, esyanin varlik mertebelerdinden de s6z ederek, belagat kavramini
somutlastirmaya c¢alismaktadir. Ona goére varlik mertebeleri, zihin ve a‘yanda var
olmak, bunlara delalet eden lafizlar ve onlar1 da gosteren yazidan ibarettir. Buna gore
hitabin belagati, {igiincli ve dordiinclii mertebede séz konusu olabilmektedir.'® el-

‘Alevi’nin bu tespiti dikkate deger bir tespittir.

Biitiin bunlardan anlasiliyor ki, genel kabule gore, belagatin iki sacayagi vardir.
Birincisi kelam, ikincisi ise miitekellimdir. Keldmin belagati, fesdhatiyla birlikte
muhatabin muktaza-y1 haline uygun olmasidir. Miitekellimin belagati ise belig bir hitabi
meydana getirebilecek edebi bir melekeye sahip olmasidir. Buna gore kelime, belagatla

nitelenemez.'® es-Suyiti, bu durumu, beldgatin omurgasini olusturan muktaza-y1 hale

01 el-Kazvini, el-Iddh fi Ulimi’l-Beldga (thk. ‘imad Besytini Zaglul), 2.bs., Muessesetu’l-Kutubi’s-
Sekafiyye, Beyrut 1997, s. 15.

192 jbn’l-Esir, Diyau’d-Din, el-Meselu’s-Sdir fi Edebi’l-Katibi ve’s-Sd‘ir 1-IV (thk. Ahmed el-Hufi ve
Bedevi Tabane), Daru Nahzati Misir Kahire ts., s. 94.

103 o] Alevi, L, 66.

104 Abdulmute’ali es-Sa‘idi, Bugyem’l-Idah, Li Talhisi’I-Miftdh fi ‘Uliimi’\-Beldga, 1-IV Mektebetu’l-
Adab, Kahirets., I, 27-21.
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baglamaktadir. Zira miifret kelimelerde boyle bir durumun s6z konusu olmadigini
belirtmektedir.'*

Belagat kavramiyla ilgili cagdas belagatgilar, genel hatlariyla 6nceki

1% jlk belagatgilardan farkl

belagatcilerin soylediklerini tekrar ettikleri goriilmektedir.
olarak belagatla ilgili s6ylemleri giincellemislerdir. Bu konuda Fazl ‘Abbas, Ahmed
Zeyyat’tan sunlart nakletmektedir: “Eski belagat¢ilarin soylediklerinden yola ¢ikarak,
belagat, en genis anlamiyla soz ve yazi yoluyla muhatabin aklina etki ve kalbine de
niifuz etmektir”. Ciinkii muhatap ancak bu durumda ikna olabilir. Kelamin belig olusu
da bir kisinin digerini veya bir fikrin diger bir fikri etkilemesi anlamina gelmektedir.
Ancak muhatapda bazen sek, indd vb. durumlar da meydana gelebilir. Bu durumda
onunla akli delilerle miicadele etmek gerekmektedir ki, miicadele, belagatin omurgasini
olusturmaktadir. Aslinda ¢agdas belagatcilarin yaptig1 biitlin bu yorumlar, eski
belagatgilarin, belagatin “muktaza-y1 hale uygun olmasidir” soziliniin bir terciimesi

sayllabilir.lo7 Cagdas belagatgilarin kitaplari incelendiginde Fazl ‘Abbas’in bu tespitinin

dogru oldugu goriilmektedir.

Netice itibariyle belagatla ilgili yapilan biitiin bu tanim ve degerlendirmelerden
anlasiliyor ki, belagatcilar, muhatapla iletisim kurarken mesajlar1 net bir sekilde ifade
eden bir hitab1 insa etmenin gerekli oldugunu soylerler. Konuyu ifade bigimleri farkli da
olsa, aslinda hepsinin ortak noktas1 budur. Sadece belagat ile fesahat kavramlarinin ayni

seyi ifade edip etmedigi hususunda farkli yaklagimlar sergilemektedirler.
1.1.4.2. Fesahat

Fesahatin asil anlami, saf ve kopiigii alinmis siittiir.'® Ayrica sabahin aydmhg;,

actk olmak, fesih konusmak ve Hiristiyanlarin bayrami manalarin1 da ifade

109

etmektedir.”™> Ayni sekilde bu kavram, beyan etmek, bulutlu olmayan giin ve edebi s6z

110

anlamina da gelmektedir.”™ Biitiin bu manalarin onun asil anlami olan “k&piigl alinmig

105 es-Suyiti, Celaluddin ‘Abdurrahman, Serhu ‘Ukiidi’I-Cumdn fi ‘Ilmi’l-Me ‘Gni ve I-Beydn, Daru’1-Fikr,
Beyrut ts., s. 3.

198 Bkz. ‘Abdulaziz Atik, ‘Ilmu’l-Me ‘dni ve’l-Beydin ve’l-Bedi*, Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, Beyrutts.,s.
32-33; Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga fi’l-Me ‘dni ve’l-Beydn ve’l-Bedi’, (thk. Yusuf el-
Sameyli), Mektebetu’l-‘Asriyye, Beyrut 1999, s. 40-41.

197 Fazl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu Fununuhd ve Efndnuhd (‘llmu’l-Me ‘ani) Déaru’l-Furkan, ‘Amman 4.
1995, s. 60-61.

1% Halil b. Ahmed, s. 324.

199 fbn Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Luga, s. 819.

19 ibn Manzir, X, 270.
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111 112

saf siit” manasiyla iliskilidir.”" Kur’an hitabinda bir yerde ™ gecgen fesahat kelimesinin,
s06z konusu vaz-i anlamiyla iligkili oldugu sdylenebilir. Buna gore séz konusu ayette
Harun’nun konusmasinin acik ve net oldugu ve adeta kopiigii alinmis siit gibi saf ve

berrak oldugu ifade edilmektedir.**®

Edebiyatla ilgili onemli eserler ortaya koyan el-Cahiz, belagatten agik bir sekilde
bahsetmesine ragmen fesahatten agiktan s6z etmemektedir. Fakat kelamda telaffuzu ve
anlasilmasi zor olan kelimelerden sakinmanin gerekliliginden soz etmesi,"™™* onun
zimnen de olsa fesdhatten de soz ettigi ve onun kavramlagsmasinda Onciiliik ettigi
soylenebilir. Aslinda ilk donemlerde belagat ile fesdhat arasinda bir ayrim da
yapilmamistir. Ancak el-Cahiz’dan sonra gelen belagatgilar, belig bir kelamda bulunan
harflerin birbirleriyle uyumlu olmasi ve birbirlerine garip olmamalar1 hususunda el-

Cahiz’m yaptig1 tespitlerden istifade ederek, fesdhat kavramini belagatten ayirmaya

calismslardir. ™

Eba Hilal el-‘Askeri bu konuda farkli iki goriisii zikretmektedir. Birine gore,
fesahat ile belagatin ayn1 manay: ifade etmektedir. Ikincisine gére ise bu iki kavram
birbirlerinden farklidir. Buna gore fesdhat, konugmanin kusursuz olmasi ve lafizlarla
ilgilidir. Bu nedenle peltek konusanlar fesahatla nitelenemezler. Belagat ise, muhatabin
aklina mesaji ulastirmaktir.*® Hem kendi donemindeki hem de kendinden 6nceki
belagatcilari, fesahat kavraminin tam ne ifade ettigini bilmemekle elestiren Ibn Sinan el-
Hafaci, fesahati genis bir sekilde ele almaktadir. Ona gore fesahat, lafizlarla ilgilidir.
Belagat ise, hem lafiz hem de manayla ilgilidir. Buna gore herhangi bir kelime fesahatla

nitelenebilir. Ancak belagatla vasiflanamaz.™’

Ibn Sinan el-Hafici’nin ¢agdas olan ‘Abdulkahir el-Curcani, fesahatin, belagat ve
beyan gibi, konusmacinin diisiincesini ifade ederken kullanilan kavramlardan biri
oldugunu soyler. Bununla birlikte fesahatin manadaki hususiyyetinden dolay: kelama ait

bir vasif oldugunu belirtmektedir. Manadan soyutlanmis kelamin lafzina ait bir nitelik

1 er-Ragib el-isfahani, s. 637.

112 98 Kasas: 34.

113 o]-Mustafevi, IX, 103.

114 el-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, |, 67.

15 Ahmed Matlib, Mu ‘cemu 'I-Mustalahdti’l-Belagiyye ve Tatavwuruhd, 2.bs., Mektebetu Lubnan Beyrut
1996, s. 545.

1 Epu Hilal el-*Asker, s. 14.

1" Bkz.ibn Sinan el-Hafaci, s. 53-57.
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degildir."'® Bu da ‘Abdulkahir el-Curcani’nin fesahati kelimeyle degil de, kelamla ilgili

olarak gordiiglinii gosterir.

Genel hatlariyla ‘Abdulkahir el-Curcani’nin beldgat ¢alismalarini esas alan er-
Rézi, fesahat, “kelamimn anlasilmasmi zorlastiran ta‘kid**® gibi niteliklerden uzak
olmaktir” seklinde tanimlar. Ona gore fesahat, kelamin lafzen ve manen manaya delalet
etmesidir.'?° es-Sekkaki ise, fesahatin hem mana hem de lafiz ile ilgili oldugunu soyler.
Mana ile ilgili fesdhat, kelamin anlasilir olmasi ve ta‘kidden de uzak kalmasidir.
Lafizlarla ilgili fesahat ise lafzin 6zgiin Arap¢a kelimelerinden meydana gelmesidir.
Bunun 6l¢iisii, Arapcalarina giivenilen ve edebi yonleri bulunan kisilerin kullandiklari
kelimelerden olmasi, dil kurallarina uymasi ve uyumsuzluktan (tenafiir) da uzak

121

kalmasidir.™ Biitiin bunlardan anlasiliyor ki, es-Sekkaki, fesdhat kavraminin hem

kelam hem de kelimenin bir 6zelligi oldugunu diisiinmektedir.

es-Sakkaki’nin belagat anlayisinin ilk yorumcusu olan el-Kazvini’ye gore fesahat,
kelamin, terkib zafiyeti, kelimelerin uyumsuzlugu ve ta‘kidden uzak olmasidir. Ona
gore fesahat bunlarla birlikte kelimenin de bir niteligidir.* Bu da el-Kazvini’nin,
fesahatin, belagatten farkli oldugunu diisindiigiinii géstermektedir. Bedreddin b. Malik
(0. 686/1287) fesahati, muhataba mesajlar1 eksiksiz bir sekilde ileten bir kelam olarak
tanimlar. O da es-Sekkaki gibi fesahatin hem lafiz hem de mananin bir vasfi olduguna

dikkat (;ekmektedir.123

Cagdas belagat alimleri, ilk donemlerde fesahatla ilgili sdylenenleri, farkli ifade
ve uslaplarla aynen tekrar etmislerdir. Bu cergevede Habenneke, fesahati, telaffuzu
kolay, manas1 agik, nazmi giizel, kelimeleri birbirlerine uyumlu, fasih ve dil kurallarina
uygun insa edilen kelam olarak tanimlar. Fasih bir kelamin, lafzi ve manevi ta‘kid,

kelimelerin uyumsuzlugu ve terkib zafiyetinden hali olmasimnin gerektigini ifade

1% < Abdulkahir el-Curcani, DeldiluI-I ‘cdz, s. 46.

19 Takid, Arap dilinin iktiza ettigi gibi keldm1 insa etmemektir. Sifatin mevsuf iizerine, silanin mevsul
iizerine takaddum edilmesi ve climleler arasinda irtibat1 saglayan baglarin diizenli olmamasidir. Bu
konuda genis bilgi i¢in bkz. ‘Abdurrahman Hasan Habeneke, el-Beldgatu’l- ‘Arabiyye Ususuhd ve
‘Ultimuhd ve Funinuhd, 1.bs., Daru’l-Kalem, Beyrut 1996,1, 123,

120 or_Rézi, Nihdyetu 'I-Icdz. 89-90.

121 es-Sekkaki, s. 359.

122 o]-Kazvini, s. 10-11.

12 Ebi Abdullah Bedreddin Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdullah b. Malik, el-Misbdh fi’l-Me ‘ani
ve'l-Beydn ve’l-Bedi* ‘(thk. Husni ‘Abdulcelil Yusuf), 1.bs., Mektebetu’l-Adab, y.y., 1989, 5.160-161.
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etmektedir.*?*

Cagdas belagatcilardan Ahmed el-Hasimi (6.1943), fesahatin, yazar ve
sairler arasinda bilinen, anlasilmasi kolay, acik ve secik lafizlardan meydana gelen
keldmdan” ibaret oldugunu belirtir. Ona gore fesahat, hem kelam hem miitekellim hem
de kelime i¢in gegerli olan bir niteliktir. Bu da, kelimelerin harflerinin uyumsuzlugu,
garabet, kiyasa muhalefet ve kulaga hos gelmemek gibi kusurlardan uzak olmakla

ger(;eklesmektedir.125

Ayrica giiniimiiziin 6nemli belagatgilarindan biri oldugu anlasilan Muhammed
Ebl Misa’da, kelimenin fesahatini, telaffuzu kolay, siir ve edebiyat ¢evrelerinde bilinen
ve ¢ekim kurallarina uyan kelimelerden olmasinin gerekliligini farkli bir Gslapla ifade
etmektedir.'® Diger taraftan kelamm fesahatini, te’lif zafiyetinden, kelimelerin
birbirleriyle uyumsuzlugundan, lafzi ve manevi ta‘kidden uzak olmasi gerektigini
soyler. Lafzi ve manevi ta‘kidin, ctimlelerin nahiv kurallarina gore insa edilmemesi ve
ses acisindan da birbirlerine yakin olan kelimelerden meydana gelmemesinden
kaynaklandigini belirtir. Ona gore kelimeler, climle iginde Oyle dizilmelidir ki, ne lafiz
da ne de manada kapalilik olmamalidir. Miitekellimin fesahatini, kendi diisiince, amag
ve duygularii dogru ve gii¢lii bir sekilde ifade edebilme yetenegine sahip olmasi olarak
tespit eder. Bunun da siir ve nesir gibi edebi metinleri ezberlemekle meydana
gelebilecegini sdyler. Boyle bir yetenek egitiminin, metinleri dogru anlamayi, derin

diisinmeyi ve olaylar1 dogru algilamayi saglayacagim belirtir.*?’

Yukaridaki bilgiler 15181nda denilebilinir ki, ilk donem belagat¢ilarindan bir kismu,
belagat ile fesahat kavramlarinin sozlikk anlamlart farkli da olsa, bir seyi izhar etmek ve
ortaya ¢ikarmak anlaminda birlestiklerini sijylenebilir.128 Diger bir kisim belagatcilar
ise, “sozlik anlaminin farkliligi, istildhi anlamin da farkliigina neden olur”
prensibinden yola ¢ikarak, bunlarm farkli olduklarini diigtimektedirler. Buna gore,
belagat, ulastirmak anlaminda oldugundan, onun mananin bir vasfi olmasi daha
uygundur. Dolayisiyla belagat, manayr muhatabin kalbine ulastirmayi ifade ederken,

fesahat, bir seyi ortaya ¢ikarmak anlaminda ve lafzin bir vasfidir.*?® Diger taraftan Ebu

124 Habenneke, el-Beldgatu I- ‘Arabiyye 1, 116.

125 Ahmed el-Hasimi, s. 19-20.

125 Epty Masa, Hasdisu 't-Terdkib,4.bs.,Mektebetu Vehbe, Kahire 1996, s.61

2T Eb Masa, Hasdisu't-Terdkib, s. 68-80.

128 <Abduh Abdulaziz Kalkaliyye, el-Belagam I-Istildhiyye, 3.bs., Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, Kahire 1992, s.
21.

129 Ebi Misa, Hasdisu 't-Terdkib, s. 61.
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Hilal el-Askeri’nin bu kavramlarla ilgili zikrettigi drneklere bakildiginda onun bu iki

kavrami tam olarak birbirinden ayirmadig1 goriilmektedir.'*

Belagat ve fesahatin birbirleriyle iliskisini ortaya koymaya calisan Ibn Sinan el-
Hafaci’ninde basarili oldugu sdylenemez. Ciinkii zaman zaman s6z konusu kavramlari
birbirlerinin yerine kullandigi goriilmektedir."** Ayrica ‘Abdulkahir el-Curcani’in
fesahat ve belafgatin ayn1 manaya delalet ettigini diisiindiigii sdylenebilir. Zira ayetler
tizerinde yaptigi uygulamalarda, bu iki kavram arasinda her hangi bir ayrim
yapmamaktad1r.132 er-Razi ise, fesdhat ve belagat kavramlarinin edebi olarak ayni seyi
ifade ettigini soylemekte ve L 58 Axiby G #5345 &) o5 J6 “Ey Rabbim kemiklerim

zayifladi, sacim bagim agardi™*

ayetini edebi yonden incelerken, konu ile ilgili
diisiincesini ortaya koymaktadir. Buna gore er-Razi, kelimelerin fesahatindan soz
edilemeyecegi ve fesahatin kelamin bir vasfi oldugunu diisiinmektedir.™** Ancak bunu
ifade etmeye calisirken felsefi bir dil kullanmakta ve sdyledikleri de net bir sekilde

anlasilmamaktadir.

Cagdas belagat¢ilardan Muhammed Berekat, kitabinda uzun uzadiya bu iki
kavramin ayni manay ifade ettigi yoniindeki iddiasini ispat etmeye caligmaktadir. Bu
konuda eski ve yeni belagatcilarden nakiller yapmaktadir. *** Ona gére bu iki kavram
hem kelam hem miitekellim hem de kelimenin bir vasfidir. Netice itibariyle
denilebilirki, belagat alimlerinin bu iki kavramla ilgili, zihinlerinin tam net olmadig

sOylenebilir.
1.1.4.3. Beyan

Liigatte beyan, kesmek, ayirmak, iletisim kurmak, bir seyi agiklamak, fasih ve giir

sesli olmak anlamlarini ifade etmektedir.®® Ayrica bu kelime zahir olmak, maksadi

137

ortaya koymak ve kesfetmek manalarinda da kullanilmaktadir.”™" Terim olarak beyanin

30 Epi Hilal el-Askeri, s. 53-58

31 Muhammed Berekat Hamdi Ebd ‘Ali, Fusilun fi’I-Beldga, Daru’l-Fikr, ‘Amman ts., s. 30.
132 < Adulkahir el-Curcéni, Deldlilu’l-I ‘cdz, s. 46-48.

133 19.Meryem: 4.

3% er-Razi, Nihdyetu I-Icdz fi Dirdyeti’l-I ‘cdz, s. 98-99.

1% Muhammed BerakatHamdi Ebu ‘Ali, 73.

13 Halil b. Ahmed, 1, s. 177; ibn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, s. 147.

137 {bn Manzir, 1, 562-563.
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138

kapsamli bir tanim1 hakkinda fikir birligi saglanmamistir.™ Bu nedenle tarihsel siiregte

beyanla ilgili yapilan tanimlari zikretmek faydali olacaktir.

Beyan kavrami, belagat ¢alismalarinda kullanilmaya baslamasiyla yeni bir anlam
kazanmustir. el-Cahiz, beyani, edebiyat ve belagat konularini isledigi eserinin adin1 “el-
Beyan ve't-Tebyin” koyar. el-Cahiz bu eserinde beyan, belagat ve edebiyatla ilgili
birgok konuyu ele almaktadir. Ancak beyan ile ilgili ele alinan konular hem daginik
hem de daha g¢ok satir aralarina serpistirilmistir. Nitekim Eba Hilal el-°Askeri; “el-
Cahiz’1n beyan ile ilgili verdigi bilgilere ulagsmak i¢in ¢ok ¢alisarak, zihinsel efor sarf

etmek gerektigini” soyler."*

el-Cahiz’in naklettigine gore beyan kavraminin ilk tanmimi, Ca‘fer b. Yahya
(6.187/803) tarafindan yapilmistir. Nakledildigine gore Stimame adinda bir kisi, Ca“fer
b. Yahya’ya beyan nedir? Seklinde bir soru sorar. Bunun iizerine Ca‘fer b. Yahya,
beyan, “Kelamin, maksadi ihata etmesi, diisiinceyi ortaya koymasi, baska anlamlara
gelmeye engel olmasi ve diisiiniirken yardima ihtiyag duymamaktadir. Bunlarla birlikte
kelamin zorlamayla meydana gelmemesi, sunilikten uzak, ta‘kidden beri ve te’vile de

b

yer birakmamasidir.” el-Cahiz’a gore beyanin ¢ok genis bir anlami vardir. Ona gore
beyan, kesfetmek, izah etmek, anlamak ve anlatmaktir. O, bu konuda sunlari
sOylemektedir: “Beyan, mananin {izerindeki ortiiyli kaldiran ve insanin i¢ diinyasini
perdeleyen durumlar izale eden her seyin adidir. Buna gore hangi beyan ¢esidi olursa
olsun, 6nemli olan muhatabin, mananin hakikatine ulagsmasi ve onunla ilgili bilgileri
elde etmesidir. iletisimde de asil olan konusmaci ile muhatabin birbirini anlamasidir.”**
Boylelikle hem el-Cahiz’in yaptig1 hem de naklettigi beyan tanimlarina bakildiginda,
beyanin, konugsmacinin, muhataba, hakikatleri ifade etmesidir. Zira beyanin gayesi,
ifham, izah ve iknadan ibarettir. Ancak bunlar, lafiz, isaret, ¢izgi ve hitabin gerceklestigi

ortamdaki hal karinesiyle muhataba iletilir.'**

Biitiin bunlar gosteriyor ki, el-Cahiz, manalar1 kapaliliktan agiga kavusturan her

seyi beyanin bir aracisi olarak gormektedir. Ancak el-Burhdn fi Vucithi’l-Beydn adli

1% Ahmed Matliib ve Kamil Hasan el-Basir, el-Beldga ve’t-Tatbik, 2. bs., Vizaretu’t-Ta‘limi’l-‘Ali, Irak
1999, s. 251.

139 Ehq Hilal el-“Askerd, s. 10.

140 el-Cahiz, el-Beydn ve ’t-Tebyin, 1, 76.

1! Hamid Salih Halef er-Rebi‘i, Mekdyisu I-Beldga Beyne I-Udebd ve I- ‘Ulemd, Merkezu Buhisu’l-Luga
el-‘Arabiyye, Mekke 1996, s. 593-594.
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eserin sahibi, beyanin islevlerini ve kisimlarimi zikretmedigi icin el-Cahiz’1 tenkit
etmektedir. Ona gore beyan, i‘tibar (ders ¢ikarma), i‘tikad, ibare ve kitap olmak tiizere

dorde aynlmatktaldlr.142

Hitabin insasiyla ilgilenen el-Rummani, beyani, kelam, hal, isaret ve alamet
olmak iizere dord kisma ayirmaktadir. Ona gore beyan, bir seyi digerinden ayirandir ki,
buna kelami beyan denilmektedir. Bir digeri ise kendisiyle bir seyin digerinden
ayrilmasini tam olarak saglamayan beyandir ki buna beyan demek miimkiin degildir.
Diger taraftan er-Rummani, miitekellimin muradi kensinden anlasilan fakat gilizel bir
iisliipla ifade edilmeyen sozleri beyan kapsaminda degerlendirmemektedir. Ona gore
beyan, giizel hitabin adidir.**®* Ahmed Matlib’un belirttigine gore, er-Rummani’nin

beyanla ilgili bu tespiti, el-Cahiz ve ibn Vehb’in beyan anlayisina yakindir.***

Caligmalarinda belagat konularina yogunlasan “Kitabu’s-Sina ‘ateyn” eserinin
sahibi Ebu Hilal el-‘Askeri, belagat, fesahat, giizel sozii kotlisiinden ayirma, soziin
niteliklerini bilme, lafizlarin tertibi, giizel nazim, icaz, itnab, tesbih, seci, bedi‘, kelamin
baslangici ve sonu gibi konularini ele almaktadir. Ancak bununla birlikte beyandan s6z
etmemektedir. el-Cahiz’dan yaptig1 nakillerde de, beyan yerine belagati kullanmaktadir.
el-Askeri’nin, yaptig1 nakillerde pek kaynak gostermedigi miisdhede edilmektedir. Daha
once de belirtildigi iizere, Stimame, Ca‘fer b. Yahya’ya beyan nedir? seklinde bir soru
sorar ve Ca‘fer b. Yahya da beyan sudur seklinde cevap verir. Ebu Hilal el-‘Askeri ise
bu soruya verilen cevabin aynisini nakleder. Fakat soruda zikredilen beyan yerine
belagat kavramum koyar.*® Bu ise Eba Hilal el-‘Askeri’nin belagat ve beyan
kavramlarini miiteradif veya anlam agisindan birbirlerine yakin gordiigiinii akla
getirmektedir. Aksi takdirde yapilan nakillerde kelimelerin yerlerini degistirmek dogru

bir davranig degildir.

Yaptig1 edebiyat ¢aligmalarinda beyani kullananlardan biri de, Ibn Resik’tir. ibn
Resik, belagat konusunu genis bir sekilde isledikten sonra, beyanin tanimini yapar.
Fakat er-Rummani’nin yaptigi beyan tanimini nakleder. Ona gore beyan, “duyum

olmaksizin nefsin manay1 anlayana kadar onu kesfetmesidir”. Buna gore tek’id iceren

142 fbn Vehb, s. 51-52.

143 er-Rummani, s. 107.

1% Ahmed Matlib, Mu ‘cemu’l-Mustalahdti 'I-Beldgiyye, s. 237.
145 Ebq Hilal el-Askerd, s. 39.
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bir kelam, belli bir manaya delalet edebilir. Ancak beyan ismini alamaz.**® Burada
dikkat ceken sey, Ibn Resik (6.456/1064)’in beyan ile belagat1 es anlaml1 gérmemesidir.
Beyani istiare ve mecaz gibi belagat sanatlarindan bir sanat olarak zikreder. Bu nedenle
Ibn Resik’in beyan ile ilgili naklettigi orneklerle beyanm igerigini sinirlandirdig

147

sOynebilir.”™" Fakat onun beyan ile ilgili zikrettigi 6rneklerden anlasiliyor ki, onun

beyandan kasti, hitabin ta‘kid, lafiz ve harflerin uyumsuzlugundan ve mananin mubhem

kalmasindan salim kalmasidir.'*®

Bir baska dilci olan Ibn Sinan el-Hafaci de, calismalarinda beyan kavramini
kullanmaktadir. Bunu, “Swru’l-Fesaha” adinda ki kitabinda gormek miimkiindiir.
‘Abdulkahir el-Curcani’nin ise belagat, fesahat, beyan kavramlarini beraber zikrettigi
daha once bahsedilmisti. ‘Abdulkahir el-Curcani, kendisinden sonra gelen es-Sekkaki
ve el-Kazvini’nin beyan kavramina yiikledikleri anlamlar1 da yiiklememektedir. Onlar,
beyanla mecaz, istiare ve kindye konularini ifade ederken, ‘Abdulkahir el-Curcéani, bu
kavrami, nazim teorisi ¢ercevesinde zikretmektedir. Ona gore belagat, beyan ve fesahat,

bu teorinin farkl tisliplarla izahidir.**®

‘Abdulkahir el-Curcani’nin belagat anlayisini kendi felsefi slibuyla adeta
Ozetleyen er-Razi, ¢alismalarinda beyan kavraminindan bahsetmemektedir. Fakat onun
belagat ve fesahat kavramlarina yaptig1 tanimlar ve onlarla ilgili zikrettigi durumlardan
anlasiliyor ki, 0, da ‘Abdulkahir el-Curcani’nin beyan anlayisini takip etmektedir. Fakat
kendisinden onceki belagatcilar, yukarida da ifade edildigi lizere muhataba mesaj1 ileten
biitiin her seyi, beyan olarak gormektedirler. Ancak ‘Abdulkahir el-Curcani, beyan

150 at-Teniihi

kavramina yeni bir anlam yiiklemekte ve onu edebiyatla sinirlamaktadir.
(6. 256/870), ise, acik bir sekilde belagat ilmine beyan adini koymaktadir. Ona gore
beyan, belagat ve fesdhattan daha kapsayicidir. Cilinkii belagat ve fesdhat da onun

’

mahiyeti iginde yer almaktadir. Bu nedenle s6z konusu ilme “/lmu’l-Beydn” adin

vermekte, belagat ve fesahati da onun iginde degerlendirmektedir. ™

1% bn Resik, Ebt ‘Ali el-Hasan, el ‘Umde 1-11 (thk. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid), 4.bs., Daru’l-
Cil, Dimask 1981,1, 254.

47 Ahmed Matlab, Mu ‘cemu ’I-Mustalahdti’I-Belagiyye, s. 238.

148 Ca‘fer Huseyni, s. 197.

149 Ca‘fer Huseyni, s. 198.

%0 Hamid Salih Halef er-Rebi‘i, s. 604-605.

131 et-Tendhi,Eba ‘Abdillah Muhammed el-dksa 'I-Kerib fi ‘Ilmi’l-Beydn, 1.bs., Matbaatu’s-Se‘ade, Misir
1327, s. 33.
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Ibnu’1-Esir, ilimlerin mahiyetinin konularia gore degistigini ifade ederken, beyan
ilminin konusunu belagat ve fesdhat oldugunu sdyler. Beyan ilmiyle ilgilenenler,
fesdhat ve belagatin lafzi ve manevi durumlariyla ilgilenirken, nahivcilerin, kelamin
terkibiyle ilgilendiklerini sdyler. Beyan ise s6z konusu yapinin deldletiyle ilgilenir.
Dolayistyla ibn’l-Esir’e gore beyan, nahiv ve irabmn 6tesinde bir durumdur. Ona goére
nahivciler, siir ve nesirden meydana gelen keldmi ve irab konularini anlayabilirler.
Fakat onun fesahat ve belagatin1 bilmezler. Bu nedenle ibnu’l-Esir, kelimelerin sézliik
anlamlarim1 ve irdptaki konumlarin1 anlayip, onlardaki fesahat ve beldgat inceliklerini

ortaya koymayan siir yorumcularini hata etmekle elestirmektedir.'>

[bnu’l-Esir tarafindan beyan kavramina yiiklenilen bu genis anlamin, ¢agdasi es-
Sekkaki tarafindan daraltilmistir. es-Sekkaki, belagati, meani, beyan ve bedi‘ olarak iige
ayirmaktadir. Bedi® konusunu, kitabin sonunda zikreder. Fakat iizerinde fazla durmaz.
es-Sekkaki’ye gore beyan, “mananin agik olmasi i¢in ziydde veya noksan bir sekilde
farkli sliplarla mananin ifade edilmesidir’*®® Beyam anlatirken tesbih, mecaz ve
kindye konularmi islemektedir. Buna gore es-Sekkaki soz konusu ilme belagat adini
vermektedir. es-Sekkaki’den sonra gelen el-Kazvini, ana hatlariyla onun g¢izgisini
siirdirmektedir. Konuyla ilgili kitaplar1 arasinda yaptigimiz karsilastirmada ifadeler

farkl da olsa, konuyla ilgili felsefi agilimlarinin™* aynisin1 nakleder.™

Asagida zikredilecegi tlizere bazi belagatcilar harig, es-Sekkaki’den sonra gelenler,

onun ortaya koydugu ve el-Kazvini’nin de biraz daha netlestirdigi ¢ercevenin disina

156

cikmamuglardir.™ el-*Alevi, et-Tirdz adli eserinde ilmu’l-beyana bazen ilmu’l-meani ve

bazen de ilmu’l-beyan denildigini sdyler. Belagat alimlerini de “ ‘uleméau’l-beyan”

157

olarak niteler.™" Belagat, fesahat ve aralarindaki farklardan s6z ederken de, “bu bab

158

beyan ilminin en yiicesidir” der.” Biitiin bunlardan, el-‘Alevi’nin belagat ilmine beyan

dedigi anlasilmaktadir.
Temmam Hassan, el-Cahiz’in kitab1 “el-Beydn ve’t-Tebyin lizerinde yaptigi

hermendtik okumalarda el-Cahiz’in belagati beyandan daha kapsamli gordiigiini

152 fbnu’l-Esir, 1, 37.

153 es-Sekkaki, s. 152.

154 es-Sekkaki, s. 289-291.

155 gl-Kazvini, s. 121-122.

156 Ahmed Matlab, Mu ‘cemu ’I-Mustalahdti’I-Belagiyye,s. 238.
137 el-<Alevi, I, 9.

138 e)-<Alevi, I, 57.
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savunmaktadir. Kendisinin de bu goriisii destekledigini ifade etmektedir. *° Ancak
beyan kavramimnin vaz‘i deldleti ve Kur’an’daki kullanimlarini esas alarak onun,
belagattan daha kapsamli oldugu ve onunla es anlamli olmadigim1i sdylemek
miimkiindiir. Sayet Temmam Hassan’in iddia ettigi gibi belagat, beyandan daha
kapsamli olsaydi, neden el-Cahiz kendi kitabinin adin1 beldgat degil de el-beyan
koymustur? Sorusu giindeme gelmektedir. el-Cahiz’n, kitabina, belagat degil de beyan
adim1 koymasi da, Temmam Hassan’in iddiasini ¢iiriitmektedir. Bu da gosteriyor ki, el-
Cahiz beyani, belagattan daha kapsamli gormektedir.

160 /e kendi

Kur’an’da beyan ve tiirevleri incelendiginde, zahir olma, ortaya ¢ikma
muradini ifade etme™®! anlamlarinda kullamldiklar: goriilmektedir. Rahman saresinde
gecen el-beyan kavrami, her ne kadar Allah, esyanin isimlerini ve dilleri 6gretti seklinde

162

yorumlamigsa da, ez-Zemahseri, ayette gecen el-beyani, insanin kendi i¢

diinyasindaki duygular1 yansitmasi ve fasih konusabilme seklinde yorumlar.'®®

Ayetin
bulundugu baglam dikkate alindiginda ez-Zemahseri’nin bu yorumunun daha isabetli
oldugu goriilmektedir. Genel anlamda da Kur’an’da gecen beyan belagattan daha
kapsayici oldugu anlasilmaktadir. Zira her beyan mutlaka belagat anlamimi da
icermektedir. Fakat belagat, beyan1 kapsamamaktadir. Buna gore yapilari dogru,
manalar1 da hatadan salim olan kaliplar, ister mecaz olsun ister hakikat olsun bir gaye
ve fayday1 gerceklestiriyorsa kedisine beyan denilebilir. Kur’an’la ilgili “bu insanlar

184 fadesi de bunun kamtidir. Beyan olarak ifade edilen Kur’an,

icin beyandir.
muhkem, mutesabih, hakikat, mecdz ve soze giizellik katan biitlin s6z sanatlarini
icermektedir.'® Baylelikle beyan, Kur’an’in igerdigi itikadi, ahlaki, insani vb. biitiin
hiikkiimleri ifade etmektedir. Kur’an’da gegen belag kavrami ise, s6z konusu itikadi ve
ahlaki hiikimleri insanlara iletmeyi ifade eder. Bundan dolay1r Kur’an, Hz. Peygamber’e

hem beyan 1% hem de teblig etme™®’ misyonunu yiiklemistir.

1% Temmam Hassan, el-Usi/, ‘Alemu’l-Kutub, Kahire 2000, s. 280.

160 18. Kehf: 15; 2. Bakara: 68; 14. [brahim: 4; 3.Al-1,‘Imran: 97.

16155 Rahman: 4.

162 e]-Kurtubi, Ebu ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi ‘u li-Ahkami’l-Kur’an 1-XXI1 (thk. Hisam
Semir el-Buhari), Daru ‘Alemi’l-Kutub, Riyad XVII, 153.

163 ez-Zamahseri, Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer, el-Kessdf ‘an Gavamidi Hakdiki't-Tenzil ve ‘Uyiini’l-
‘Akavili ‘an Vuciihi’t-Te vil 1-VI, (thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevcid ve ‘Ali Muhammed Mu‘avvad),
1.bs.,Mektebetu’l-‘Ubeykan, Riyad 1998, 1V, 433.

164 3 Al-1 ‘imran: 138.

105 « Ammar Sasi, el-I ‘cdzu 'I-Beydni fi 'I-Kur an ’i-1-Kerim, 1.bs., Daru’l-Me‘4rif, y.y. 2003, s. 156.

1% 14 ibrahim: 4.



35

Hitabi inga etme konusunda bir eser kaleme alan el-Kelagi, soz konusu kitabinda
“Fi fazli’l-beyan” adinda bir baslik agmaktadir. Beyanin faziletini izah ettikten sonra
ruhun, bedenin diregi, ilmin de ruhun diregi ve beyanin da ilmin diregi oldugunu
s<'5yler.168 Neticede, beyan kavraminin, belagat kitaplarinda yaygin bir sekilde
kulanilanilmakta ve birgok alim onu belagat ilminin adi yaptig1 da anlasilmaktadir.

Ayrica beyanin belagattan daha genis bir anlam icerdigi de goriilmektedir.

1.1.4.4. Usliap

Uslip sdzliikte, yontem ve sozii giizel ifade etmek, %

yol, yon, gidilen yol, kotii
bir yolda olmak, s6zii farkli sanatlarla kullanmak, iplerin kendisinden yapildig1 agag¢ ve
bir seyi sokiip almak anlamlarinda kullanilmaktadir.'™ Terim olarak islap, yazarin
kendi diisiince ve duygularin1 doktiigii dilsel kaliptir. Yine yazarin kendi diisiincelerini
ifade etmek igin takip ettigi metod ve trettigi lirliniin de adeta miihriidiir. Bu nedenle
tisliba “kisinin ta kendisidir” denilmesi, onu insa eden kisinin duygu ve diisiincelerini

ortaya koymasindan kaynaklanmaktadir Usliibun, kisinin egilim, sosyal ve psikolojik

durumlarina gore degismesi de bundandir.*"™

Belagat ve edebiyat tarihinde ilk giinden itibaren tslip kelimesinin kullanildigi
goriilmektedir. ilk dénemlerde iisluptan agiktan séz edilmese de, Ibn Tabataba el-
‘Alevi’nin (06.322/9576), iislibun mahiyeti ve ozelliklerinden soz ettigi goriilmektedir.
Ibn Tabataba el-‘Alevi konuyla ilgili sunlar1 soyler: “Sa‘ir, kasideyi insa etmek
istediginde, once kendi zihninde nesir olarak manayr somutlastirir. Daha sonra ona
uygun lafizlari, uygun kafiyeleri ve kolay telaffuz edilebilen vezni seger. O, adeta
uzman bir Orgiicli gibi elbiseleri sik olacak sekilde 6ren, nakkas gibi biitiin renklerin
hakkini veren ve degerli cevherleri giizel bir sekilde dizen tezgahtar gibi, siiri tanzim

eder 99172

167 29. Ankebut: 18.

168 o]-Kelagi, Ebu’l-Kastm Muhammed b. ‘Abdulgafur, Ahkdmu Sind ‘ati’l-Keldm fi Funiini'n-Nesr ve
Mezdhibihi fi’'l-Mesriki ve’l-Endelus (thk. Muhammed Rizvan ed-Daye), 2.bs., ‘Alemu’l-Kutub,
Beyrut 1985, s. 40-43.

169 ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud b. ‘Omer Ahmed, el-Esds fi I-Beldga |-1I (thk. Muhammed Basil
‘Uytinu’s-Sad), 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-<Ilmiyye, Beyrut 1998, I, 468.

170 jbn Manzar, VI, 319.

YU Muhammed Berakat Hamdi Ebu “Ali, Fusiilun fi’l-Beldga, s. 86.

72 ibn Tabataba el-‘Alevi, Muhammed Ahmed, ‘Iydru’s-S‘ir ( thk. ‘Abbas ‘Abdussettar),2.bs., Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2005, s. 11.
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Ulasabildigimiz kaynaklara gore ilk donem dilcilerinden agikga tislip kelimesini
kullanan kisinin Ibn Kuteybe (6.276/889) oldugu goriilmektedir. Araplarin sahip
olduklar1 beyan ve mecaz sanatlarindan s6z ederken, sunlar1 sdylemektedir: “Kur’an’in
faziletini tefekkiir eden, ilmi genis olan ve Araplarin isliplar konusundaki sanat ve
yoneliglerini bilen kisiler bilebilir.”*"® ibn Kuteybe'nin belirttigine gére, Araplarda,
nikdh merasiminde, baris tesisinde veya her hangi bir seye tesvik etmede tek tip bir
isltp kullanilmazdi. Muktaza-y1 hale gore kisa, uzun, agik, te’kidli ve kapali tsliplar
insa edilirdi.’™ Ibn Kuteybe’nin bu tespiti, iislibun muhatap kitlenin durumu ve
konumuna goére degistigini gostermektedir. Ayn1 sekilde bu tespit, Ibn Kuteybe nin
farkli aslaplar ile mana arasinda baglanti kurdugununun da gostergesidir. Hatta itnab,
icaz ve baglam gibi durumlardan s6z ederek ciimle eksenli belagat anlayisin1 asarak

iislip ile edebi paragraf arasinda baglant: kurdugu anlasilmaktadir.”

[k dénemlerde iislip kavramini kullananlardan biri de el-Hattabi (6.388/998.) dir.
O, farkli dslaplarla, amaglar arasindaki iliskiyi sairlerin birbirlerine yaptiklar
atigmalardan yola ¢ikarak soyle ifade etmektedir: “Sairlerden birisi, s6z iisliplarindan
bir Gisliibu veya s6z sanatlarindan bir sanati kullandiginda ig¢indeki duygularini digerine
gore daha giizel anlatabilir. Mesela iki sair deveyi, sarabi ve ¢oli ovdiiklerinde kendi
duygularini farkli iisliplarla dile getirebilirler.”*"® Ancak iislap kavramimi ilk kullanan
Ibn Kuteybe ile el-Hattabi’nin iisliba bakislar1 farklidir. Ibn Kuteybe iislip ile mana
arasinda baglanti kurarken, el-Hattabi, islip ile gaye ve konu arasinda iliski

kurmaktadir.

[k dénemlerde islibu kullananlardan biri de el-Bakillani (6.403/950) dir. Kur’an
tslibunun diger tisliplardan daha iistiin oldugundan s6z eden Bakillani, sunlar
sOylemektedir: “Biitiin yonleriyle Kur’an nazmi, Araplarin s6z ve hitab dizimlerinden

farklidir. Zira Insanlarin sozlerine benzemeyen Kur’an’in kendine has bir iislibu

% jbn Kuteybe, Ebu Muhammed ‘Abdullah b. Muslim, Te vilu Mugkili'I-Kur an, Daru’t-Turés, 3.bs.,
Kahire 1973, s.12.

174 fbn Kuteybe, Te vilu Muskili’l-Kur’an, S.13.

75 Ahmed Matlab, el-Beldgatu ve'l-Usliibiyye, 1.bs., Mektebetu Lubnan, Beyrut 1994, s. 12.

178 ¢l-Hattabi, Ebu Suleyman Hamd b. Suleyman, Beydnu I‘czi’l-Kur’an (Selase Resaile fi I‘cazi’l-
Kur’an) (thk. Muhammed Halefulldh, Muhammed Zaglul), 3.bs., Daru’l-Me*arif, Misir s. 66; Ibn
Kuteybe’nin belagat anlayisi hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Abdulmuttalip Arpa, “ibn
Kuteybe’nin Belagat ‘Ilminin Tesekkiilune Katkilar1”, Sirnak Universtesi Ilahiyat Fakiiltesi, Say1 2,
Yil: 2011, s. 29,
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177
vardir.”

‘Abdulkahir el-Curcani’nin kitaplar1 incelendiginde onun da {slibu
kullandig1 goriilmektedir. ‘Abdulkahir el-Curcani, bir sairin bir ama¢ ve manadan
dolay1 bagka bir sairin iislibunu takip etmesini anlatirken, ara ciimle olarak {iislibu
tanimlamakta ve “iisldbun, nazmin bir cesidi ve tarzi oldugunu” soylemektedir.!’®
Istiareden s6z ederken de onun farkli iislip ve farkli yontemlerinin bulundugunu ifade
eder. Bu tarz istiare tsliplarini ancak saf zihin, niifuz eden akil, salim kalmis tabiat ve

hikmeti anlamaya yatkin olan nefis sahiplerinin anlayabilecegini belirtmektedir.”

‘Abdulkahir el-Ciircani’den sonra gelen ve onun belagatle ilgili kitaplarini1 adeta
Ozetleyen er-Razi de Bakillani gibi iislap ile edebiyat arasinda iliski kurmaktadir. Ancak
er-Razi, el-Bakillani’den farkli olarak tslip ile onu insa eden kisi arasinda baglanti
kurmaktadir. er-Razi, Kur’an’in mucizeliginin nedeni konusunda farkli goriisler ortaya
koyar. Kur’an iislibunun siir, hutbe ve resail iislibundan farkli oldugu, gaybi bilgileri
ihtiva ettigi ve i‘cAzinda onun fesahatinden kaynaklandigin ifade eder.’® Goriildugii

tizere er-Razi, Kur’an i‘cadzindan s6z ederken iisliip kelimesini kullanmaktadir.

Uslabu kullananlardan biri de el-*Alevidir. O, bu konuda sunlar1 sdylemektedir:
“Siiri nazm eden ve nesir yazan kisi, nahiv ilminin konular1 arasinda yer alan miibteda,
haber, istitham, sart, isim ve fiil climlelerinin yapilarin1 bilmesi gerekmektedir.
Hitaptaki farkli @slaplar ancak bunlarla dogru bir sekilde insa edebilir.'®" Goriildigi
tizere uslibun insasindan s6z eden el-‘Alevi, uslGplarin farkhiliklarindan da s6z

etmektedir.

Biitiin bu bilgiler gosteriyor ki, tislip ilmi de beldgat ilminin ilgilendigi konularla
ilgilenmektedir. Genel anlamda belagat ilmi ile ilgilenenler, islibu da ele almakta ve
iisltibunda ifadenin bir g¢esidi oldugunu diistinmektedirler. Zira hem belagat hem de
tslap ilmi, muhatabin durumuna gore sozii insa etme sanatidir. Birgok iisliip alimine
gore uslip ilmi, cesitli miifret, terkip ve onlara ait 6zelliklerden s6z etmektedir. Bu
acidan bakildiginda klasik donemde yapilan belagat ¢alismalarinin, ¢agdas donemde

iislip ilmiyle ilgilenenler i¢in bir avantaj sagladigi soylenebilir. Fakat modern anlamda

177 el-Bakkilani, Ebu Bekr Muhammed b. et-Tayyib, I ‘cdzu I-Kuran (thk.‘imaduddin Ahmed Hayder),
1.bs., Muessetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, Beyrut 1991, s. 35.
'8 < Abdulkahir el-Curcani, DeldiluI-I ‘cdz, s. 298.
79 < Abdulkahir el-Curcani, Esrdru’l-Beldga (thk. Muhammed el-Fazili), Mektebetu’l-*Asriyye, Beyrut
2005, s.51-52.
180 Genis bilgi i¢in bkz. er-Razi, Nikdyetu I-Icdz, s. 78-83.
el Alevi, 11, 119.
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isltp ilmi ile belagat ilmi arasinda bir¢ok ortak noktanin bulunmasma ragmen,
aralarinda 6nemli farklar da vardir. Buna gore belagat ilmi, klasik ve sabittir. Kaideleri
pek degismemektedir. Uslip ilmi ise degisken olup alan1 belagat ilminden daha genistir.
Ciinki tislap ilmi, dille ilgili biitiin fenomenleri incelemektedir. Dilin en alt diizeyi olan
sesten tutun en iist diizeyi olan manaya kadar onun ilgi alanindadir. Paragraflarla
ilgilendigi gibi climle ve kelimelerle de ilgilenmektedir. Ayni sekilde ciimleyi mana
acisindan inceledigi gibi paragrafi da incelemektedir.'®® Belagat ilmi ¢alismalari ise

genelde climle eksenlidir.

Biitiin bu bilgiler ¢ergevesinde hitap, belagat, fesahat ve tslip gibi kelimelerin
sozlii iletisimi ifade ettikleri anlasilmaktadir. iletisimle ilgili farkli kavramlarin
kullanilmas1 muhatapla dogru bir iletisim nasil kurulur, onun ilke ve genel durumunun
neler olduguna iligkin yapilan yorumlardan kaynaklanmaktadir. S6zlii iletisimin 6zellik,
ifade ve estetiginden s6z eden ilme bir adin konulmasi diisiinilmektedir. Ancak ortak
bir isim iizerinde ittifak saglanmamaktadir. Bu meyanda sdyle bir soru sorulabilir.
Neden fikih, tefsir ve nahivde oldugu gibi hitaba isim olabilecek kavramda ortak bir
isim tiizerinde goriis birligi saglanmadi? Bunun bir¢ok nedeni olabilir. Bu konunun
miistakil bir c¢alismayr hak ettigini diisinmekteyiz. Ancak su kadarini soylemek
mimkiindiirki sozli iletigimle ilgili kullanilan belagat, fesahat, beyan ve {slap gibi
kavramlarin tiimii igerik olarak kesf ve izah anlamlarini ifade etmektedirler. Bu alanla
ilgili ¢alisma yapan belagateilar, bunlarin sozliik anlamlarindan hareketle, bu
kavramlardan uygun gordiiklerini ¢alismalarma isim olarak koymuslardir. Ancak
‘Abdulkahir el-Curcani ve er-Razi gibi alimler yaptiklari ¢aligmalara bu isimlerden hig
birini ¢aligsmalarina isim olarak koymamislardir. Bunlarin yerine ‘Abdulkahir el-Curcani
“Deldilu’l-I ‘cdz ile “Esrdru’l-Beldga” adm koymustur. er-Razi ise belagat ile ilgili

yaptig1 calismasina “Nihdyetu'I-I ‘caz fi Dirdyeti’l-I ‘cdz” ismini vermistir.

Yukaridaki bilgilerden de anlasildigi tizer biitiin bu kavramlarin ortak bazi yonleri
bulunmaktadir. Fakat sozlii iletisime en uygun ismin beyan oldugunu diigiinmekteyiz.
es-Sekkaki’inin ekolu disinda kalan el-Cahiz, Ibnu’l-Esir, el-Alevi ve et-Tenfihi gibi
onemli edebiyatgilar da kendi ¢alismalarmma beyan isimini vermislerdir. Ancak

glinlimiizde yapilan ¢alismalarda belagat kavraminin yaygin olarak kullanilmasindan

182 Siikri Muhammed ‘Iyadi, el-Medhal lig ‘[imi’I-Uslib,2.bs., Mektebetu Cize el-‘Amme, 1992, s. 47-48.
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dolayr ¢alismamizin bashiginda bu kavrami zikretmeyi uygun gordiik. Aslinda Kur’an
dili ve dslibuyla ilgili yapilan g¢alismalarin adi ne olursa olsun ve igerigi neyle
doldurulsa dolsun, hepsinin amaci, onun i’cazinin sirrin1 ortaya ¢ikarmak ve igerdigi

degerlerin insanlar i¢in neler ifade ettigini ortaya koymaktir.
1.2.HATIP

Hatip, ilitisimin 6nemli unsurlarindan birdir. Hitabi bizatihi insa eden Kkisidir.
Hatib, muhatapla iletisimi kuran, istek ve fikirlerini ona bildiren kisidir. Daha 6nce
hitaptan bahsedilirken dogrudan veya dolayli olarak hatipten de s6z edildigi i¢in soz
konusu bilgiler tekrar edilmeyecektir. Ancak genel hatlariyla hatib ile ayn1 anlama gelen
miitekellimin sézlik anlamlarmi zikretmek uygun olacaktir. Belagat kitaplarinda da

hatib miitekellim olarak ifade edilmektedir.

Miitekellimin kok anlami, konusma ve yaralamaktir. Ayni1 kdkten olan kelam ve
kelime, muhataba mesaj1 ifade etme araglaridir. Kilam, yaralama anlamindadir.’®® Buna
gore miitekellim, bir taraftan muhataba belli mesajlar iletirken, diger taraftan da
kullandigi dil ile de muhatab da olumlu veya olumsuz etkiler meydana
getirebilmektedir. Ibn Sinin el-Hafici’nin belirttigine gore miitekellim, kendi
maksadini, irade ve diisiincesini hakiki veya mecazi olarak ifade etmek igin hitabi insa
eden kisidir. Dilciler, boyle bir kelam1 gordiiklerinde onu insa eden kisiyi miitekellim

olarak isimlendirmektedirler.'®

[letisimin temel unsurlarindan biri olan hatip, zihin diinyasinda meydana gelip
sekillenen diisiince, inan¢ ve duygularimmi belli bir diizen i¢inde uygun lafizlarla
kodlayarak muhataba iletir. Muhatap da aldigi mesajin kodlarin1 kendi bilgi
donanimlariyla acarak anlamaya calisir ve anladigini hatibe geri bildirimde bulunur.
Hatip tarafindan dikkate alinan muhatabin geri bildirimi diizeltilerek veya onaylanarak
bilgiye doniisiir.*® Hatip ve muhatap arasinda gergeklesen bu etkilesimi, meshur dilci
Ibn Cinni (6.392/1002), “her millet diisiincelerini seslerden ibaret olan dil ile ifade

5,186

eder soziiyle Ozetlemektedir. Buna gore hatip, zihnindeki manalar1 ve kalbindeki

183 {bn Faris, Mu ‘cemuMeydkyisi’l- Luga, s. 874.

18 ibn Sinan el-Hafaci, s. 38.

185 Suat Cebeci, Dini Iletisim, iz Yaymeilik, Istanbul 2003, s. 30-31.
1% {bn Cinni,el-Hasdis, 1, s. 33.



40

duygulari ifade etmek icin belli lafizlar kullanmaktadir. Dilin bu yapisindan dolay, Ibn
Sinan el-Hafeci, “dil, halkin icad ettigi kelamdan ibarettir”der.'®’

Eski donemlerde insanlar arasinda gerceklesen iletisimin iki tarafinda da insanlar
yer almaktaydi. Giiniimiizde ise iletisimi saglayan farkli araglar icat edildigi i¢in,
iletisim artik sadece hatip ile muhatap eksenininde gergeklesmemektedir. “Iletisimin
gerceklesmesi icin iki sistem gereklidir. Bu sistemler iki insan, iki hayvan, iki makine
(6rnegin bir bilgisayar) olabilir. Se¢enekleri artirmak miimkiindiir. Nitelikleri ne olursa

olusun, iki sistem arasindaki bilgi aligverisini iletisim kabul ederiz.”*®®

fletisimde hangi unsur daha etkindir? Miitekellim mi yoksa muhatap m1? Seklinde
bir soru akla gelebilir. XIX yiizyila kadar iletisimin ii¢ temel unsurundan soz
edilmekteydi ve bu konuda herhangi bir ihtilafta s6z konusu degildir. Daha sonra
iletisimin temel unsurlar1 ve etkinlikleri hakkinda farkli edebi egilimler ortaya cikti. ilk
donemlerde dogu ve bati Avrupa’da dogan ve daha sonra biitiin diinyaya yayilan,
sosyalist, burjuva ve demokratik bir anlayisa sahip olan Bati Almanya edebi ekolu gibi
yeni edebi akimlar ortaya ¢ikti. Bu edebi akimlarda hitabin insasinda hatibin roli
neredeyse yok sayilmaktadir. Bunlara gore muhatap sadece iletisimin temel
unsurlarindan biri degildir. Aym zamanda hitabi da insa eden unsurdur.’®® Bu akima

gore hitabin ingas1 muhatap tarafindan ger¢eklesmektedir.

Buna karsilik hitabin insasinda hem hatibin hem de muhatabin etkisinin
bulundugunu savunan goriis s6z konusudur. Bu anlayisi hemen hemen biitiin
belagatcilarin savundugu gérﬁlrnektedir.190 Ulagabildigimiz kadariyla bunu agiktan dile
getiren ilk belagatgilardan biri el-Cahiz’dir. Onun belagat tanimlartyla ilgili yaptigi
nakillerde bunu goérmek miimkiindir. Meseld, ‘Amr b. el-‘Ubeyd’e belagat
sorulmaktadir. O da bunu cevaplarken, belagatin muhatabin anlamasi igin lafizlart
segmektir. Hitabi, muhataba ifade ederken, kulaga hos gelen ve zihinde de kabul goren
lafizlarla manalar1 ifade etmektir. Fasih bir hitabin ancak boyle olmasi gerektigini ifade

191

etmektedir.”™" Boylelikle el-Cahiz’in hitabin uzmanlik istedigi ve ifadelerin Gzenle

" Ibn Sinan el-Hafaci, 43.

188 Ustun Dokmen, flesim Catismalar: ve Iletisim, 33. bs., Sistem Yayncilik, Istanbul 2005, s. 19.

1% Mahmud ‘Abbas ‘Abdulvahid, s.79.

190 Belagateilar, hitabta te’kid edatlarim kullanmada muhatabin hitaba karsi tutumunun etkin oldugunu
belirtmektedirler.Reca ‘id, Felsefetu’l-Beldga Beyne Takniye ve't-Tatavvur, 2.bs., Menseetu’l-
Me*arif, Iskenderiyye, ts., s. 127.

91 e|-Cahuz, el-Beydn ve 't-Tebyin, |, 115.
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secilmesinin gerekli oldugunu ifade etmeye calistigini sdylemek miimkiindiir.
‘Abdulkahir el-Curcani’nin naklettigine gore el-Cahiz bu konuda sunlari dile
getirmektedir: “At yarislar1 i¢in arenalar hazirlandiginda ve okgularin istiinliiklerinin
bilinmesi i¢in de hedefler hazirlandiginda, yarisan akillarin giiglerini sinayan
miicadelenin gdvencesi, fikir, diisiince, kiyas ve yorumdur.”'®? <Abdulkahir el-
Curcani’nin derin tefekkiire dayali edebi hitaptan s6z ederken el-Cahiz’in bu soziinii
nakletmesi, bir taraftan el-Cahiz’in iletisimde hatib ve muhatabin s6ziin insasinda etkin
olduklar1 fikrini benimsedigini, diger taraftan da kendi donemine kadar el-Cahiz gibi

birisinin gelmedigini ifade etmek istedigi de anlasilabilir.'*

‘Abdulkahir el-Curcani, hitabi insa eden hatip ve metni insa eden edebiyatgilarin
caligmalarini dikkate almak hususunda sunlar1 séylemektedir: “Ey muhatap! Siirin
icerdigi manalar1 anlamak i¢in tefekkiir etmeye ihtiyacin vardir. Acaba siiri sana ileten
ve kumagini senin Oniine sergileyen sairin onu elde ederken c¢ektigi sikintilari hig
diistindiin mii? Onun incisini ancak denize dalmakla elde ettigi hususunda siiphen var

9719 <Apdulkahir el-Curcani bu tespitleriyle hitabi insa eden hatibi yok

midir
saymamaktadir. Muhatabin da hitabi anlamak i¢in etkin rol almasini onerdigi
anlasilmaktadir. Boylelikle el-Cahiz’in seslendirdigi ve ‘Abdulkahir el-Curcani’nin de
temellendirdigi “hitabin insasinda hatip ve muhatabin etkin olduklar1 ve bundan dolayi
da her ikisinin de belli oranda diisiince derinligine sahip olmalar gerektigi fikri” 6nemli
bir tespittir. Fakat hatip, diger iletisim unsurlar arasinda yonetici ve kontrol saglayici
bir konuma sahiptir. Bu nedenle hatibi farkli agilardan ele alip incelemek faydali

olacaktir.

1.2.1. Hatibin Ozellikleri

Insan1 diger canlilardan ayiran temel oOzellik diisinmesi ve diisiindiiklerini
baskasina ifade etmesidir. Yeryiiziinde insan gibi bu 6zelliklere sahip baska bir varlik
bilinmemektedir. Bu nedenle hatibin 6zelliklerini bilmek, nitelikli bir iletisim 6nem arz

etmektedir.

192 < Abdulkahir el-Curcani, Esrdru’l-Beldga, s. 111.
19 Mahmud ‘Abbés ‘Abdulvahid, s.104.
194 < Abdulkahir el-Curcani, Esrdru’l-Beldga, s. 109.
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1.2.1.1. Meranum ifade Etmesi

Hitabta mesajlar muhataba farkli yollarla iletilir. Ancak asil olan hatibin muhataba
iletmek istedigi mesajlar1 belli bir dil formatinda ifade etmesidir. Buna gore lafizlar,
hitapta ara¢ mesabesindedir. Ancak bu durum lafizlarin higbir deger ifade etmedigi
anlamma gelmez. EbG Hilal el-‘Askeri’nin yaptigi nakillerde manalar ruh, lafizlar,
beden gibidir. Viicuttaki organlar yer degistirdiginde nasil bedende nasil bir degisim
meydana gelebiliyorsa, ciimlede yer alan lafizlarin yerleri de degistiginde sekil ve mana
degisebilmektedir.'®® Dolayisiyla lafizlar, insan tasavvurunun mahiyeti ve keyfiyeti
hakkinda bilgi vermede adeta birer kilavuzdurlar. Insanlar, birbirlerinin i¢ diinyasini
lafizlarla anlayabilmektedir. Ozellikle lafizlarin énemi, insanlar diisiince ve duygularmi
lafizlara dokiince anlasilmaktadir. Hiikiimler de ancak lafizlarin iizerine terettiip eder.'*
Mesela akitte hitaplarinin seklini esas alanlar, onlarin haberi ciimleler olduklarina
hiikmetmektedirler. Hatibin kastin1 esas alanlar ise, akit lafizlarinin insai olduklarini
diistinmektedirler. Ciinkii akit hitabindan kastedilen mana esas alindiginda akdin her iki
tarafinda yer alanlarin ifadeleriyle akit meydana gelmektedir. Akit yapanlarin akitle
ilgili zihinlerindeki manalardan haber vermeleri agisindan bakildiginda ise s6z konusu

hitaplar haberidir.**’

Daha once de ifade edildigi gibi, lafizlar manaya ulagmak icin birer aragtirlar. Asil
olan onlarin i¢erdikleri manalardir. Bu nedenle onlar1 anlamak 6nem arz etmektedir.'%®
[14hi hitabin igerdigi mesajlar1 dogru anlama gabasinin sonucunda insa edilen fikhi

kaidelerin basinda .ot 51 U “Ameller maksatlarma gore degerlendirilir™® kaidesi

yer almaktadir. Bu kaide insanlarin yaptiklart amellere onlarin niyetlerine gore
hiikkmiinedilecegini ifade eder. ez-Zerka (6.1999) bu kaideyi realize ederken, buluntu
mali 6rnek vermektedir. Buna gore bu mal, sahibi adina muhafaza etmek niyetiyle
alinirsa emanet, kullanmak niyetiyle alindiysa yok oldugu takdirde, tazmin hiikiimleri

terettiip eder. Zimmetine gegirmek maksadiyla el koysa gasp etmis olur. Bu durumda

1% Ebu Hilal el-Askerd, s. 129.

1% {bn’I-Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. Ebu Bekir, I ‘7amu’I-Muvakki ‘in ‘an Rabbi’l-‘Alemin 1-IV
(thk. Muhammed Abdusselam), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 1996, 11, 86.

Y97 {bn’1-Kayyim el-Cevziyye, I ‘lamu’I-Muvakki in, 111, s. 292.

198 e5-Satibi, ibrahim b. Musa, el-Muvdfakdt fi Usiili’s-Sari ‘a,1-IV Daru’l-Kutubi’l-‘imiyye, Beyrut |1, 86.

199 Ahmed b. Seyh Muhammed ez-Zerka, Serhu’l-Kava ‘idi’I-Fikhiyye (thk. Ebu Gudde), Daru’l-Kalem,
Dimagkts., s. 47.
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mal telef edilirse tazmin sorumlulugu olusur.”® Gérildiigii iizere ayni olgu niyete gore

farkli hiikiimler almaktadir.

Sosyolojik, psikolojik dil, semantik, iletisim, metin ilmi ve belagat ilimleri hatibin
maksadini anlamayla ilgilenirler. Ayrica bu ilimlerde, s6zilin icinde gerceklestigi
baglam, onunla ilgili konular ve metni inga etme araclar1 da ele almmaktadir.”®® Biitiin
bunlar, konugsmacinin hitaptaki maksadin1 muhataba beyan etmek durumundadir. EbG
Huseyin el-Basri (6.436/1044,)’nin muhatabin konusmacinin maksadin1 6grenmek
istedigini soylmesi de bundandir. Ona goére konusmaci, muhatabin kendi kastinm
anlamasini istemiyorsa, o halde ona hitab etmemektedir. Sayet ona hitap etmek
istiyorsa, 0 halde kendi muradini bilmesini istedigi anlasilmaktadir. Eger hitap aninda
muhatabin onun hitabinin igerdigi anlamlari anlamsini istemiyorsa-ki hitabin zahiri
bunun tersini gostermektedir- o zaman konusmaci, onu aldatmaktadir. Sayet hitabin
anlamimi kastetmemisse, 0 halde hitabi onun igin insa etmesi abestir. Cilinkii hitabin
maksadi, muhataba belli mesajlar vermektir. Aksi takdirde Araplara kendi dilleriyle

202 Bundan

degil de, baska bir dilde hitap edilmesi gerekirdi ki vakia bunun tam tersidir
da anlasiliyor Ki, hitaplar1 6ncelikle zahirine hamletmek gerekmektedir. Aksi takdirde

hitaptan anlasilmayan bir sey kastedilmis olur ki, ** bu da dogru degildir.

Bu nedenle, konusmacinin, hitabini insa ederken onun dil kurallarina uygun
olmasma dikkat etmesi gerekir. Aksi takdirde hitabimn, dilin genel yapisina gore insa
edilmedigine dair belli karineleri zikretmesi gerekmektedir. Aksi takdirde konusmaci ile
muhatap arasinda gergek anlamda bir iletisimin gerceklesmesinden s6z edilemez.?* Bu
nedenle iletisimde kullanilan {sllp, iletisimi saglayacak bir yapida olmalidir. el-Céhiz
bu durumu soyle ifade etmektedir: “Konusmaci, iletmek istedigi mesajlar1 iyi ifade
etmelidir. Muhatabin da iletilen mesaji anlamaya galismasi gerekmektedir. iletigim

ancak boyle gerg:eklesir.”zo5

20 Ahmed ez-Zerka, s.49.

201 < Adil Fethi, “Mura‘atu Kasdi’l-Mutekellim fi’t-Tevcihi’n-Nahvi”, Mecelletu Kulliyyeti Dari’l-*Ulim,
Daru’l-Hani, Kahire Say1: 44, 2007, s.78.

202 Ebi Hasan el-Basri, Muhammed b. “Ali b. et-Tayyib, el-Mu ‘temed 1-11 (thk. Halil el-Meys), Daru’l-
Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut ts.,1, 316; er-Razi , el-Mabhsiil fi Timi Usili’l-Fikh, 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-
‘IImiyye, Beyrut 1988, |, 488-489.

203 Eh{i Hasan el-Basri, 1, 223

204 es-Serif el-Curcani, Ali b. Muhammed, et-Ta ‘rifir, Mektebu Lubnan Beyrut 1985, s. 64.

205 o|-Cahiz, el-Beydn ve t-Tebyin, |, 87.
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Yukarida aktarilan bilgiler 1s1ginda denilebilir ki, iletisimin basarili olmas1 igin
konusmacinin maksadint muhataba agik bir sekilde iletmesi gerekmektedir.Ancak
basarili bir iletisim i¢in muhatabin verebilecegi tepkileri igermesi zorunlu degildir.
Muhatabin verecegi karsilik daha ¢ok iletisim neticesinde meydana gelen etkilerle
iliskilidir.’® Bu nedenle muhatabmn, konusmacinin séylediklerini kabul veya
reddetmesi, inanmasi Veya inanmamasi iletisimin dogru olup olmamasindan bagimsiz

bir degerlendirmeye tabi tutulmasi gereken bir konudur.

1.2.1.2. Dile Vakif Olmasi
Hitap ile dil arasinda 6nemli bir bag vardir. Hatibin, muhataba kastini ifade etmek
icin en basta dile bagvurmasi gerekmektedir. Bu nedenle hatibin dile vukufiyeti iyi

olmasi1 gerekmektedir.

Insa edilen dil kurallari, hatibin kendini dogru ifade etmesi igin alinan bazi
tedbirlerdir. ilk dénemlerden itibaren ele alman irab olgusu da bu konuda alinan
tedbirlerden biridir. Hitab1 dogru ifade etmenin bir araci olan iraba bu ismin verilmesi
de tesadiifi degildir. Zira onun anlami, bir seyi ortaya ¢ikartmaktir.?%’ Dolayisiyla irab,
hatibin muradin1 ve kastin1 muhataba dogru iletmek i¢in basvurulan bir olgudur. es-
Suheyli’nin de belirttigi gibi, irab, kastedilen manay1 ortaya koyan oOnemli bir
gostergedir.?® <Abdulkahir el-Curcani’nin hatibin maksadini anlamada irabi 6l¢ii olarak
kabul etmesi de bundandir. Ona gore irab, lafizlardaki manalar1 ortaya ¢ikaran bir
olgudur. O, bir hitabin eksik olup olmadig1 ve digerlerine tercih edilmesinde irab1 dl¢ii

almaktadir.?%

Ibn Cinni ise, ol law S5 5 olf daw 25T “Said babasina ikram etti ve babasi da ona

tesekkiir etti” Orneklerini zikrederek irabin énemini ortaya koymaktadir. Buna goére bu
orneklerde irab farkliligi olmasaydi, kimin kime ikramda bulundugu ve tesekkiir ettigi
anlasilmayacakt1.”*° Irab olgusu ile insanin diisiincesi arasinda iliski kuran ibn Felah el-
Yemeni (6. 680/1281)’de, “Insanin fikirlerini beyan ettigi gibi, irab da kelimenin

manasini beyan etmektedir. Ayrica ona gore irab, manalarin karigikligini ve anlatim

29 fbrahim Bor, Dil, Diigiince ve Anlam, 1.bs., Elis Yaymlari, Ankara 2011, s. 83.

297 fbn Manzir, 1X, 114-115.

208 es-Suheyli, Ebu’l-Kasim ‘Abdurrahmén b. ‘Abdullah, Netdicu’l-Fiker (thk. ‘Adil Ahmed
‘Abdulmevcit ve ‘Ali Muhammed Mu‘avved), 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut 1992, s. 66.

209 < Abdulkahir el-Curcani, Deldilu’l-I ‘cdz, s. 38.

2% {bn Cinnd, el-Hasdis, 1, 35.
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95211

bozuklugunu gideren bir olgudur. el-Yemeni’nin irabin hitaptaki isleviyle ilgili bu

tespiti, 6nemlidir.

Diger taraftan irabin Araplara has bir olgu oldugunu sdyleyen Ibn Faris (.
395/1004), irabin birbirlerine benzeyen manalar1 ayirdigini séylemektedir. Ciimlenin

asil unsuru olan haber de?*?

irab ile bilinir. Dolayistyla irab olmasaydi failin mef*ulden,
muzafin, mevsuftan, tadcciibiin, istithAmdan ve sifatin, te’kitten ayrilmasi zor
olacakt1.”® Boylelikle ibn Faris’in irdbin amille iliskilendirmesiyle konusmaciya giiclii
bir rol bigtigi goriilmektedir. Cilinkii irab1 da insa eden hatibtir. Nahivciler, her ne kadar
caligmalarinda irabi meydana getiren amiller iizerinde yogunlassalar da, irab ile
konusmaci arasindaki iliskiye de dikkat g¢ekmislerdir. Nahivcilerin manevi amil
1stilahini icat etmelerinin nedeni, ibn Cinni’ye gére zahiren mubtedanin refinin ibtida,
muzari fiilinin  isim yerine geg¢mesiyle gerceklestigini ifade etmelerinden
kaynaklanmaktadir. Ancak hakikatta ref, nasb ve cer irabin1 meydana getiren amil degil,
bizzat konusmacidir. Lafzi ve manevi amil kavramlari, hatibin bir lafz1 digeriyle
birlestirmesi ve bir manay1 da bir lafza nispet etmesinden sonra ortaya (Lzlkmlslardlr.214
Dolayistyla irab, amil ve hatip arasinda kurulan bu iliskinin dogru bir tespit oldugunu

diisiinmekteyiz. Dil ¢aligmalarinda giindeme getirilen irab alametleri de konugsmacinin

zihin diinyasinda yer alan manalarin birer sembolii ve gostergesidir.

Irab ile hatibin zihinindeki manalar arasinda baglanti kuranlardan birisi de ez-
Zeccacl (6.337/949)dir. O, bu konuda sunlar1 sdylemektedir: “Isimler kendilerine
yiiklenilen anlamlardan dolay fail, mef‘ul veya muzafun ileyh olmaktadirlar. Onlarin
bu durumlarin1 gosteren her hangi bir sembol olmadiginda, irab1 temsil eden harekeler
(ref, nasb ve cer) birer gosterge islevini gt')rrnektedir.”215 Ayni climlede yer alan irab
sembollerinin degigmesiyle farkli anlamlarin meydana gelmesi de bundandir. Fadil es-

Samerrai, ornek olarak W= ..>1 L “Halid ne giizeldir’cimlesini vermektedir. Bu

cimlede yer alan W kelimesi, ref okundugunda “ma” edatinin olumsuzlugu, nasb

I ibn el-Felah el-Yemeni, Ebu’l-Hayr Mensir, el-Mugni fi'n-Nahv I-1ll (thk. ‘Abdurrezak
‘Abdurrahmén Esad es-Sa‘idi), 1.bs., Daru-s-Suiin es-Sekafiyye el-‘Amme, Bagdad, 1999, I, 212.

212 < Abdulkahir el-Curcani’ye gore haber, ciimlenin asil unusurudur. Meseld, ~43 3 ciimlesinde as1l unsur
haberdir. Yani Zeyd’e kiyamin isnad edilmesidir. ‘Abdulkahir el-Curcani, Deldilu I-I ‘cdz, s. 337-339.

213 {bn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed,es-Sahibi, fi Fikhi Lugati’l-‘Arabiyye ve Mesdilihd ve Sunene’l-‘Arabi
fi Keldmiha (thk. ‘Omer Fartk et-Tabba’),1.bs., Mektebetu’l-Me*“arif, Beyrut 1993, s. 77.

214 Ibn Cinni, el-Hasdis, 1, 109.

215 a7-Zecaci, Ebu’l-Kasim, el-iddh fi ‘Ileli’n-Nahv (thk. Mazin el-Mubarek), 5.bs., Daru’n-Nefais, Beyrut
1986, s. 69.



46

okundugunda taacciibii ve cer okundugunda istithdm ifade edecegini belirtmektedir?*®

Aslinda ‘Abdulkahir el-Curcani’nin beldgat anlayisinin omurgasini olusturan nazim
teorisi de nahiv kurallar1 ¢ergevesinde kelimelerin birbirleriyle iliskilendirilmesi disinda
baska bir sey degildir.*!’ Zira irab hatibin makasadini ortaya koyan énemli bir unsurdur.
Biitiin bunlar, hitabin dil kurallar1 ¢ercevesinde insa edilmesine vurgu yapmaktadir.
Ayni zamanda hitabin anlam haritasini belirleyen karinelerin bu konudaki rolune de
dikkat ¢cekilmektedir. Aksi takdirde iletisim basarisiz olacaktir.?*8

Hitabin anlasilmasinda lafiz ve mana arasinda kurulan bu iliski 6nemlidir. Clinkii
lafizlara konulduklari anlamlar disinda farkli manalar yiiklemeye kalkismak, hatibin
muradini yanlis okumaya sebep olabilir. Bu nedenle Ibnu’l-Cevziyye’nin de ifade ettigi
gibi: “I1ahi hitabin delalet sinirlarini bilmek, ilmin temeli ve mihenk tasidir. Muhatabin
onun manalarin1 Kendi sinirlart disinda degil, bilakis anlam haritas1 gergevesinde

55219

aramas1 gerekmektedir. Allah’in  muradimin  dogru anlagilmasinda Ibn el-

Cevziyye’nin bu tespitinin 6nemli oldugu anlagilmaktadir.

[1ahi hitabm kastin1 anlamada Hz. Peygamber’in sireti de &nemli bir

faktordiir.?%°

Clinkii onun sireti vahyin realize edilmis hali olup vahyin arka planimi
gostermektedir. Buna gore Hz. Peygamber’in bireysel, ailevi, toplumsal ve siyasal
yasantisi, ilahi vahiyden neyin kastedildiginin bir yansimasidir. Ona en yakin olan esi
Hz. ‘Aise’ye Hz. Peygamber’in ahlaki nedir? diye soruldugunda, “Onun ahlak:
Kur’an’dir? der. Hz. ‘Aise’nin bu tespiti, 11ah1 hitabin manalariyla Hz. Peygamberin
sireti arasinda 6nemli bir bagin oldugunu gostermektedir. Bundan dolayr Resid Rizé
(6.1354/1935) Hz. Peygamber’in siretini iyi bilmeyi, ilahi hitabin muradini anlamak i¢in

6nemli bir ilke olarak gormektedir.??

1.2.1.3. Diiriist Olmasi
lletisimde diiriistliik énemli bir hususiyettir. Onun varhigiyla nitelikli bir iletisim

gerceklesir. Ancak belagatcilar hatibin bu yonii tizerinde pek durmamislardir. Bununla

216 os-Samerrai, Fadil Salih, el-Cumletu'I- ‘Arabiyye, 1.bs., Daru ibn el-Hazm, Buyrut, 2000, s. 30.

217 < Abdulkahir el-Curcéni, Deldilu’l-I ‘cz, 5.240.

28 Muhammed Yanus ‘Ali, ‘Ilmii’t-tahatubi’l-Islmi: Dirdse lisaniyye li-mendhici ‘Ulemdi’l-Usill fi
Fehmi’n-Nas, Darii’l-Medari’l-Islami, Beyrut 2006,.5.101,

29 fbnu’l-Cevziyye, el-Bedi* fi ‘Uliimi’l-Kur’an, s. 271.

220 jdris Hammad, el-Hitabu’s-Ser G, el.bs., el-Merkezu’s-Sekafiyyu’l-‘Arabi, Fas, 1994, s. 155.

221 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned 1-XXXXX (thk. Su’ayb el-Arna‘ut), 2.bs. Muessesetu’r-Riséle, Beyrut
1999, 43, 15.

222 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr 1-X1 , 2. bs., Daru’l-Me*arife, Beyrut 1948,1, 24.
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birlikte sayilar1 az da olsa bazi usulciiler, konugsmacinin diirist olmasimnin Onemi
tizerinde durmuslardir. Ciinkii muhatap, konusmacinin diiriist olmadigini veya yalanci
oldugunu bir an dahi diisiinse, hitap devre dis1 kalir ve aralarindaki iletisim de kopmus
olur.?® Usulciilerin glindeme getirdikleri konusmacimin diriistliik sorunu ile ilgili er-
Rézi sunlar1 soylemektedir: “Muhatap, konusmacinin yalan sdéylemedigini bildiginde
veya zannettiginde kullandigr lafizdan yanlis anlasilabilen maksadini mecaza
hamlederek” hitabini dogru bir zemine ¢eker.??* Bu nedenle dil denilen mucizenin kendi
varhigin1 devam ettirebilmesi i¢in aksini ispat eden bir karine bulunmadikega,

konusmacinin soziinii diiriistliige hamletmek gerekmektedir.

Dilin vaz‘1 da yalan {izerine bina edilmemistir. el-Karafi (6. 684/1285)’nin dile
getirdigi gibi, “dil diiriistliik esasi iizerine vaz’ edilmistir.”*®> Buna gore dilin en belirgin
ozelligi durdstliiktiir, denilebilir. Dolayisiyla dil bu 6zelligini kaybettiginde kendi
islevini de kaybedecektir. Bundan dolayi, belagat kitaplarinda haberi ciimle ile ilgili
yapilan tanimin aksine, el-Karafi, Araplarin haberi ciimleleri sidk {izerine bina

ettiklerini iddia eder. Buna delil olarak da nahiv ve dille ilgilenen herkesin . -5 “Zeyd

kalkt1” climlesinin anlaminin ge¢mis zamanda Zeyd’in kalkmasi oldugunu
diisiinmesidir. Hi¢ kimse, bu climlenin Zeyd’in kalkmasimin gerceklestigi veya
gerceklesmedigine delalet ettigi seklinde bir diisiince ileri siirmemistir.””® Aslinda bu
tespitiyle el-Karafi’nin, “haberi ciimleler sidka ve kizbe muhtemeldir” seklindeki
meshur tanima muhalefet etmemektedir. Zira ciimleyle ilgili kizbin hatibten
kaynaklandig1 ve dilin vaz‘i1 ile bir ilgisinin bulunmadigini séylemeye ¢alismaktadir.”’

Yani diirtistlik ve yalanin dille alakali degil, hatip ile ilgili bir durum oldugunu

sOylemeye caligmaktadir.

Birbirlerine hitap ettiklerinde, insanlarin ¢ikarlari igin diiriist olmaya caligmalari,
iilfet peydah etmek, gelenek, mezhep, itikat ve salt bir 6rften kaynaklandig: sdylenebilir.
Fakat buna ragmen insanlar ¢ikarlarindan dolayr bu ilkeyi ihlal edebilmektedirler.??®

Dolayisiyla hitaptaki ciimleler dilin bir pargasi olduklarindan, vaz‘i itibariyle yalana

222 Muhammed Yunus ‘Ali, s. 102.

224 or-Réazi , el-Mahsiil fi “IImi Usili’I-Fikh, 1, 140.

225 Ebii'l-‘Abbas Sehabeddin Karafi, Envdru’l-Buriik fi Enva ‘i’l-Furiik, 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-“Imiyye,
Beyrut 1997, 1,44.

226 o|-Karafi, Envdru I-Burik fi Enva ‘i 'I-Furik, 1,44.

22 Muhammed Yunus ‘Ali, s.103.

228 Muhammed Yunus ‘Ali, s. 104.
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mebni oldugunu diisinmek dogru degildir. Bu nedenle el-Karafi’nin haberi ciimleler ve
dillerin vaz‘1 ile ilgili tespitini 6nemli gérmekteyiz.

el-Cahiz’in ‘Amir b. Kays’den naklettigi “Kelime kalpten kalbe olunca etki eder;

7229 <5711 hatibin diiriist olmasina dikkat

dilden ¢ikinca kulaklardan Oteye gegmez
cekmesi agisindan Onemlidir. “Kelimenin kalpten ¢ikma” deyimi, hatibin samimi
olmasiyla birlikte kullandigr dil hususunda da diiriist olmasi gerektigine isaret
etmektedir. Nakledilen bir rivayete gore, bir hatibi dinleyen Hasan el-Basri (6.110/728),
ondan etkilenmez ve kalbinde de yumusama meydana gelmez. Bunun {izerine hatibe

“Ey adam! Ya senin veya benim kalbimde kétiiliik vardir” % der. Biitiin bunlar etkili

bir iletisimde diiriistliiglin dnemini ortaya koymaktadir.

1.2.1.4. Muhataplara Seviyelerine Gore Hitap Etmesi

fletisimin 6nemli unsurlarindan biri de muhataptir. Bu nedenle onun bilgi ve
kiiltir diizeyini bilip ona gore hitabi inga etmek gerekmektedir. Kudame b. Ca‘fer (&.
337/948), bu konuda sunlari soylemektedir: “Belig bir hitap, muhatap tarafindan
bilinmeyen kelimeleri iceren ve derin manalari ihata eden degildir. Bilakis manasi agik

ve muhataba net bir mesaj iletendir.”?*

el-Cahiz’in naklettigi ve belagat ilminin de ilk
temel metinlerinden sayilan Bisr b. Mu‘temeri’in sahifesi, konuyla ilgili 6nemli bilgiler
ihtiva etmektedir. Bisr, bu konuda su tespitlerde bulunmaktadir: “Konusmaci, kelamci
ise, halka hitap ettiginde kelamcilarin kullandiklar1 kavramlari degil, halkin asina
oldugu tslibu kullanmalidir. Muhatap kitle ancak bu sekilde hitab1 anlayabilir.
Kelamcilarin 6nde gelenleri belagat ve hitabette zirvede olmalarina ragmen, muhatap
kitlenin kullandig1 iisliibu tercih etmislerdir.”?*? Goriildiigii iizere Bisr, muhatap kitlenin
kullandig dilin iletisimde esas alinmasinin, 6nemini ifade etmektedir.

Allah-insan iletisiminin bir ifadesi olan Kur’an hitabi, Arap dil formunda nazil

233

olmustur.” Ilmi, kudreti, isitmesi, gdrmesi sonsuz olan Allah i¢in evrende higbir sey

gizli degildir.234 Insanin tasavvur edemeyecegi kadar her sey hakkinda detayl bilgiye

229 el-Cahiz, el-Beydn ve ’t-Tebyin, 1, 83.

230 el-Cahiz, el-Beydn ve 't-Tebyin, 1, 5.84.

21 Ebu'l-Ferec el-Bagdadi Kudame b. Ca‘fer, Nakdu n-Nesr, Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut 1980, s.
105.

232 el-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, 1, 139.

23 12 Yusuf: 2, 39.Zumer: 28; 46.Ahkaf:12.

2343 Al-1 ‘Imrén: 5; 33.Ahzab: 45; 14. ibrahim: 38.
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235

sahiptir. Evrendeki her seyin bilgisi onun arsivinde (el-kitab) mevcuttur.”™ Yaratanin

kendi mahlikat1 hakkinda bilgisi olmaz m1?2%%

Biitiin bu yiice 6zelliklere sahip olan
Allah, insanlarla iletisim kurarken onlarin kullandiklar1 dili kullanmustir. Allah, adeta
muhatap Kitlenin seviyesine inmistir. Fakat kullandig1 kelime ve climlelerin igini kendi

boyastyla boyayarak onlara takdim etmektedir.?*’

Biitiin bunlardan anlagiliyor ki, konugmaci, iletisimin Onemli unsurlarindan
biridir. Onun kisiligi, diristligi, iletisimi olumlu yonde etkilemektedir. Aymi sekilde
mubhatabin kiiltiir seviyesi, yasam deneyimi ve bilgi seviyesinin dikkate alinmasi, etkili
bir iletisimde 6nemli 6zelligidir. 2*® Allah-insan iletisiminde de muhatap kitlenin
kullandig1 iisliip ile kendilerine hitap edilmistir. Ilk muhataplarin evren, insan ve
toplumsal tasavvurlar1 dikkate aldig1 goriilmektedir. Biitlin bunlarla birlikte s6z konusu

cevrede bulunan bedevi kiiltiir de dikkate alinmustr..
1.3. MUHATAP

Iletisimin 6nemli unsurlarindan biri de muhataptir. Nitelikli bir iletisimin ad1 olan
belagatta da muhatap 6nemli unsurlardan biri kabul edilir. ileride ifade edilecegi iizere,
belagat, soziin mukteza-y1 hale uygun bir sekilde insa edilmesidir. Buradaki halin
muhatabin hali oldugu bilinmektedir. Terim olarak muhatap, hitaba icabet eden, hitab:
karsilayip anlamaya calisan, hitab: dinleyen ve hitabi okuyup degerlendiren kisidir.?*°
Hitabin belig olmasi da bu durumun dikkate alinmasina baglldlr.240 Fakat muhataplarin
durumu birbirlerinden farklilik arz etmektedir. Eba Hilal el-*Askeri’nin de ifade ettigi
gibi, muhataplarin bu farkli durumlar1 bazen siyasi konumlar1 olur. Buna gére halkin

efendisine halk diliyle, krallara da sokaktaki insanlarin {islibuyla hitap edilmesi dogru
degildir.**

Bu nedenle halkla iletisimde halkin diliyle, bedevilerle iletisimde de onlarin

kullandiklar1 Gslipla hitap etmek gerekmektedir. Aksi takdirde iletisim basarisiz olur ve

235 43.Zuhruf: 4.

2% 67 Mulk: 14.

237 7 Bakara: 138.

238 Unsul Oskay, Tletisimin ABC’si, Der Yayinlart, Istanbul 2011, s. 38.

239 Muhammed Mubarek, Istikbdlu n-Nass ‘inde’l-Arab, el-Muessesetu’l-*Arabiyye, Beyrut 1999, s. 29.

0 Husam Ahmed Kasim, Tahvildtu'’t-Taleb ve Muhaddidatu’d-Deldle,1.bs., Daru’l-Afaki’l-*Arabiyye,
Kahire 2007, s. 336.

241 Ebf Hilal el-‘Askerd, s. 22.
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iletisimden beklenen fayda da saglanamaz.?*? el-Cahiz’mn “edebi bir hitapla halka hitap
edilmesinin dogru olmayacagini” belirtmesi ** de bundandir. Dolayisiyla iletisimde
hitabi insa ederken muhatabin akli potansiyelini de g6z Oniinde bulundurmak
gerekmektedir. es-Sekkaki, “Zeki olan muhatap i¢in insa edilen s6z digerlerinden farkli
olmalidir. Ciinkii her birinin mukteza-y1 hali farklidir” demek stretiyle** hitabin
ingsasinda muhatabin akli potansiyeline dikkat ¢cekmektedir. Bu da hitabin muhatabin

bilinen haline gore insa edilmesi gerektigini gostermektedir.?*

[lk donem belagat ¢alismalarinda zaman zaman konusmaci ve muhataptan agik bir
sekilde s6z edilmektedir. Belagat alaninda ilk séz sdyleyenlerden biri olan Ibnu’l-
Mukaffa (6.14 2/759), belagat ile ilgili 6nemli tespitlerde bulunmaktadir. Belagatin
bircok manay1 kapsadigi ve bir¢ok yoniiniin bulundugunu belirttikten sonra, bunlardan
birkaginin siikiit etmek, dinlemek, delil getirmek, cevap vermek, siir, mektup ve hutbe
ile soziin hakkini bileni razi etmek oldugunu soylemektedir.”*® ibnu’l-Mukaffa’nin
yaptig1 uzun belagat taniminda siikit ve dinlemeden bahsetmesi dikkate degerdir. Bu iki
kavramin agik bir sekilde muhatapla ilgili oldugu anlasilmaktadir. Ayrica tanimin
sonunda “keldmin hukukunu bilen” ifadesini kullanmaktadir. Bu da, onun iletisimde

muhataba dikkat ¢ektiginin agik bir gostergesidir.

[k belagat ¢alismalarinda muhataba dikkat gekenlerden biri de Harun b. Sehl (5.
215/830)’dir. Harun b Sehl, hitap eden veya karsilikli tartisanlardan birisi seklen giizel,
Iyi giyimli ve sosyal statiisii de daha yiiksek olsa, digeri ise seklen ¢irkin, elbisesi yirtik
ve toplumda da fazla taninmayan biri olsa ve her ikisinin de belagat ve icerik olarak
hitabetleri de ayn1 seviyede olsa, bu durumda muhatap kitle, ¢irkin, iyi giyimli olmayan
ve toplumda pek taninmayani, sosyal statiisii yiiksek, 1yi endamli olana tercih ederler.
Cunkii muhataplar begendikleri kisiyi hakir gordiikleri i¢in onu kiskanmazlar.
Kendisinden hig¢ beklemedikleri 6zellikleri ortaya koyunca da onu yiiceltirler. Bu durum

aynen suna benzemektedir. Bir sey kendi madeni disinda bir yerde ortaya ¢iktiginda

242 Ebf Hilal el-“Askerd, s. 29.

283 o]-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, 1, 144

244 as-Sekkaki, s.158.

% Ehg Hilal el-“Askerd, s. 31.

248 o|-Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin, |, 115-116.
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daha degerli goriinmektedir.”*’ Harn b.Sehl hitabetle ilgili bu uzun agiklamalarinda,

cok agik bir sekilde muhatap ve onun farkli hallerinden s6z ettigi goriilmektedir.

Diger taraftan bir¢cok kisi tarafindan belagatin kurucusu olarak kabul edilen
‘Abdulkahir el-Curcani’nin “mana ancak onun pesinde kosmakla ve belli bir ¢aba

harcamakla elde edilebilir’?*®

sOzii de iletisimde muhatabin 6nemine dikkat
cekmektedir. Buna gore Heinrich F Plett’in de ifade ettigi gibi iletisimin Onemli
unsurlarindan  birinin muhatap oldugu anlagilmaktadir.?*® Bu nedenle konusmact,
hitabinin kurgusunu, boliimlerini, igerigini ve kullanacag: iisliibu, muhataba goére insa

etmek durumundadir.?°

Ayni zamanda muhatap, iletisimin devam etmesinde ve onu
anlamlandirmasinda da esas oldugu igin, konugsmaci muhatabi dikkate almak
zorundadir.®* Bu da edebi metinlerin sadece konusmacinin eseri olmadigi, muhatapla

karsilikli etkilesim neticesinde meydana geldigini gdstermektedir.

Giiniimiizde edebi konular arasinda en ¢ok muhatap iizerinde durulmasi da
bundandir. Hatta edebi eserlerin kalitesini muhatabin meydana getirdigi ve asirlar
boyunca devam etmesinde de onun etkili oldugu diisiiniilmektedir.®® Bu da hitabin
ingas1i, muhatabin anlama islemi, bilgi deneyimi, fikri ve akli islevselligi neticesinde
gerceklestigini gostermektedir. Buna gére muhatap, zihnine metinlerin yiiklendigi pasif
bir unsur degildir.?*® Bilakis muhatap konusmacimin hitabini anlamaya ¢alisan ve onu
islevsel hale getiren kisidir. Konusmaci, muradini muhataba iletmek igin gayret sarf
ettigi gibi, muhatap da onun muradini anlamak i¢in ¢aba sarf etmeli, onun hitabina bir

anlam yiiklemeli ve onda bir amag¢ aramalidir. 254

Muhatap, belagat ve edebiyat tarihinde farkli adlarla isimlendirilmistir. Hicri

ikinci asirdan itibaren baslayan edebi ¢alismalarda muhatap genelde ~...t (Dinleyici)
kelimesiyle zikredilmektedir. Ancak bununla birlikte, L.t (Ogiit alan) i (Ders

cikaran) gibi kavramlarla da ifade edilmistir. Fakat daha sonraki donemlerde daha ¢ok

247 6]-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, 1, 89-90.

248 < Abdulkahir el-Curcani, Esrdru’l-Beldga, s. 133.

29 Heinrich F. Plett, el-Beldga ve I-Uslibiyye, (¢ev. Muhammed el-* Amri), Afrika es-Sark, Beyrut 1999,
s. 24,

250 jdris Hammadi, s.157.

1 Ban el-Hafaci, Murd ‘asu’I-Muhatab fi 'n-Nahvi’l-‘Arabi, 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-*Arabi, Beyrut 2008,
5.43.

22 Muhammed el-Mubarek, s. 9

23 Muhammed el-Mubarek, s.36.

2 Muhammed Y inus ‘Ali, 105.
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muhatap_zuti ( Hitab1 alan) Lz (Hitabr karsilayan) Lzl (Hitabi kabul eden) b (

Hitap edilen) s, (Hitab1 okuyan) gibi isimlerle zikredilmistir.?>®

Biitiin bu bilgilerden anlasiliyor ki,muhatap, hitabi insa eden unsurlardan biridir.
Onun durumu dikkate alinmadan, insa edilen bir hitaptan beklenen faydalar elde
edilemez. Ciinkii konusmacinin insa ettigi hitaba anlam katan ve onu anlamlandiran
muhataptir. Bu nedenle ilmi mesrepleri farkli da olsa alimler, etkili bir iletisim igin
muhatabin farkli durumlarimi dikkate almanin, faydal olacagini ifade etmektedir. Gerek
hatiplerin ve gerekse sairlerin iletisimde ilk dikkate aldiklari unsuru muhatap ve farkli
halleri olmustur. Ancak bu durumda muhatabin kalp ve duygu diinyasina niifuz
edilebilecegini diisiinmiislerdi.®® Bu nedenle muhatabin farkli hallerini bilmek faydali

olacaktir.

1.3.1. Psikolojik Durumu

Muhataplar farkli hallere sahiptirler. Onlarla iletisim kurarken bu hallerin
bilinmesi onem arz etmektedir. Bunlardan biri de onlarin psikolojik durumudur.
Muhataplarin psikolojik yonlerini géz Onilinde bulundurmak etkili ve nitelikli bir
iletisim igin gereklidir. Muhataplar, sevmek, hoslanmak ve nefret etmek gibi farkl
psikolojik duygulara sahiptirler. Bazen kendilerine yoneltilen hitabin {islibu ve
icerigiyle iinsiyet peydah ederken, bazen de nefret edebilmektedirler. Ciinkii insan fitrati
geregi, siirekli bir degisim ve donilisiim icindedir. Higbir zaman ayni hal iizere
kalmamaktadir.”>” Bu nedenle hitabin insasinda muhatabin psikolojik durumunun adeta

resmini cekmek,?*® etkili iletisim i¢in Snemlidir.

Mubhataplar, hitaba bazen tepki vermeyebilirler. Hatta zaman zamanda hitaptan
sikilabilirler. Bu nedenle konusmaci, muhatabin kendisini dinlemek istediginde sozii
uzatabilir, hitaba ilgi duymadiginda veya icerdigi konularin muhataba agir geldigini
hissettiginde hitap kisa kesilmelidir.”®® Bundan dolayi Hazim el-Kartacenni (5.

684/1386) konugsmacinin, kutlamalarda muhataplart mutlu edecek mesajlar vermesini ve

255 Muhammed el-Mubarek, s. 33-34.

20 Fatih Zeyvan, “Muktadiyydtu’l-Muhatab fi Fehmi’l-Hitdbi ‘Inde ‘Ulemdi’l-‘Arab el-Kuddmad”,
Mecelletu’d-Drasati’l-Lugaviyye, Suudi Arabistan, Say:: II, 2010, s. 78.

7 84 Ingikak: 19. ayetin tefsiriyle ilgili bkz. Seyyid Kutub, Fi Zildli’I-Kur’an 1-V1, Daru’s-Surtk, y.y.
ts., VI, 3869.

28 yusuf b. ‘Abdullah b. Muhammed el-‘Aleyvi, s. 19.

% Ibn. Vehb, s.194.
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onun i¢in hayirli seyler dilemesini 6nermektedir. Bu da konusmacinin séyledigi seylerin
muhataba uygun olmali ve kirict olmamasini iktiza etmektedir. Muhataplardan birini
overken veya yererken kullandig: iislip onlarin psikolojik yapilarina uygun olmalidir.

Aksi takdirde iletisim basarisiz olur.?®

Muhatabmn psikolojik durumunu dikkate alma hususunda Ibn Resik sunlari
soylemektedir: “Uzman ve akilli hatipler, baglama uygun s6z sdylerler. Muhataplarin
sevdikleri seylerden bahsederler. Hoslarina gitmese de muhataplarin arzuladigi duruma
gore davranirlar. Muhataplarin duymak istemedigi seyleri arastirip dgrenirler ve hitapta
da onlardan s6z etmezler.”®" ibn Resik, bu fikrini desteklemek icin de su kissay:
nakleder: “Giinlin birinde sairlerden birisi bir krali dverken “sayet her hangi birisi
comertligiyle ebedi kalsaydi, sen bu diinyada comertliginle baki kalirdin” beytini soyler.
Bunun tizerine kral, “muhakkak ki 6liim haktir ve biz de ondan nasibimizi aliriz” der ve
sunu da ekler: “Krallar, kendi yasamlarint mutsuz eden ve yasamlarmin tadini kagiran

99262

seylerin zikredilmesinden hoglanmazlar Boylelikle kralin, hitapta kendisinin

hoslanmadig1 seylerden bahsetmemesi konusunda sairi uyarmaktadir.

Hitabin giris bolimii onun en 6nemli kismidir. Giizel ve olumlu ifadelerle
basladiginda muhatabi olumlu yonde etkilemektedir. Negatif manalar igeren kelimelerle
basladiginda ise onu olumsuz etkiler. Ibn’1-Esir, hitabmn giris boliimiiniin muhataplarin
tizerinde psikolojik etkisinin bulundugunu sodyler. Bundan dolayr hitabin, evlerin
yikilmasi, insanlarin birbirlerinden ayrilmasi ve vefasizlik gibi olumsuz duygularla
baslamanin dogru olmadigini belirtir. Daha sonraki boliimler olumlu mesajlar icerse de
muhataplar olumsuz bir sekilde etkilenir. Ciinkii hitabin girisi muhataplarin ilk duydugu
kisimdir. Hitabin girisi diger bolimlerle uyumlu oldugu takdirde muhataplar hitabi

dinlerler.?®® Aksi takdirde hitabetin hemen baginda muhataplarla iletigim kesilmis olur.

Muhataplarla iletisimi olumsuz etkileyen hususlardan biri de hitabin hep aym
isliip ve ses tonuyla devam etmesidir. Yani hitabin monoton olmasidir. Bu nedenle
hitapta muhataplarin psikolojik yapisina uygun farkli iisliplar kullanilmalidir. Bundan

dolay1 Hazim el-Kartacenni, hitapta monotonlugu gidermek igin “muhataplar1 ifade

20 Ebi'l-Hasan Hazim el-Kartacceni, Minhdcu I-Buldga ve Sirdcu’l-Udebdi (thk. Muhammedu’l-Cib b.
el-Huca), Daru’l-Garbi’l-Islami, y.y. s. 152.

%61 fbn Regsik, 1, 223.

%2 ibn Resik, 1, 223.

283 {bnu’1-Esir, 111, 92.
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eden zamirlerin kullanilmasindan usandiklar1 hissedildiginde s6z konusu zamirler terk

264 Erken ddnemlerde hitabetin

edilip, daha farkli zamirler kullanilmasini” énermektedir.
insasiyla ilgilenen Ibn Tabataba, iletisimde tek tip iislibu kullanmakla meydana gelen
olumsuz duygulardan sakinmak i¢in s6z konusu isliptan kac¢inmak gerektigini
sOylemektedir. Bundan dolayr muhataplarin sevmedigi ve lafizlarin kendisiyle
cirkinlestigi manalar ifade edilirken, kindye {slabunun tercih  edilmesini

onermektedir.®

Biitiin bunlar gosteriyor ki, muhataplarla iletisimde onlarin inang, tutum ve
degerler gibi psikolojik ozelliklerinin de bilinmesi gerekmektedir. inanglar, gergek
diinyada neyin dogru ve neyin yanlis oldugunu ifade eden fikirlerdir. Tutumlar,
insanlara, disilincelere ve objelere karsi olumlu veya olumsuz tepki gdsterme
temayiiliidiir. Degerler ise insanlarin hayat tarzin1 ve yasam kalitesini organize eden
temel unsurlardir. Ancak deger unsuru digerlerinden daha etkindir. Ciinki bu ayni
zamanda inanclar1 ve tutumlar1 da etkilemektedir. %°® Bu cergevede yapilan dualarin da
muhataplarin durumana uygun olmasi1 gerekmektedir. Muhataplarin psikolojik halinin

dikkate alindigin1 gosteren hitaplardan biri de & «~, o3 “Allah, ona merhamet etsin”

haber formatinda insa edilen duadir. Boyle bir iisliip muhataplarda arzulanan seylerin
gerceklesmesi yoniinde duygusal bir iyimserlik meydana getirmektedir. Muhataplarin

sevkini de artirmaktardir.?®’

Arap dili formatinda nazil olan ilahi hitapta da muhataplarin hem psikolojik hem
de diger durumlari dikkate alinmistir. Bu nedenle Kur’an’da, batil inanglara sahip

muhataplar agiktan kinamamaktadirlar. es-Sekkaki, bu durumu, s Les 0geasy 5 Jews Vs

oskess Ls “Ne siz bizim yaptigimiz giinahlardan hesaba ¢ekileceksiniz. Ne de biz sizin

59268

yaptiginiz islerden hesaba ¢ekiliriz”*™ ayetini 6rnek vererek izah etmeye ¢alismaktadir.

Sayet s6z konusu duruma dikkat edilmeseydi ayet su sekilde olmasi gerekirdi, “De Ki,
siz bizim yaptiklarimizdan dolay1 sorgulanmazsiniz. Biz de sizin yaptiZiniz suclardan

dolay1 sorgulanamayiz.” Buna goére Ayette yanlis yolda olanlarin isledikleri suglar

264 o]-Kartacenni, s. 348.

%65 [bn Tabataba el-‘Alevi, s. 128.
2% Mustafa Koylii, s. 91-92.

267 as-Sekkaki, 286.

268 34 Sebe’: 25.
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“amel” kelimesiyle ifade edilirken, hak yolda olanlarin yaptiklari ise “ciiriim” ifadesiyle

269

aktariimaktadir.® iletisimde boyle bir iislibun kullanilmasin1 ez-Zemahseri, insafl1 bir

iislip olarak isimlendirmektedir.?”

1.3.2. Sosyal Durumu

Etkili bir hitabin insas1 i¢in muhataplarin sosyal durumunu dikkate almak
gerekmektedir. Bu ayn1 zamanda onlara deger vermenin de bir ifadesidir. Ibn Vehb’in
“katibin kahramanlikla, fakihin yazarlikla ve reisin de giizel siyaset yapmakla
viilmelerini 6nermesi”®’* iletisimde muhataplarin sosyal statiisiinii dikkate almanin
onemini ortaya koymaktadir. Bundan dolay1 Ibn Resik, sairlerin siirlerini insa ederken,
muhataplarin sosyal statiilerine riayet etmesini onermektedir. O, bu konuda sunlar
soylemektedir:“ Reis ve komutanlar i¢in insa edilen siir, bakan ve Katipler i¢in de

sdylenebilir. Fakat kadi ve fakihler icin ayni siirin zikredilmesi dogru degildir.”?"?

Risdletu’l-Azra sahibinin naklettigine gore, Ahves, krallara ‘avam diliyle hitap
ettigi i¢in edebiyatgilar tarafindan kinanmustir. O, siirlerinden birinde bir krali 6verken
sOyle demektedir: “Sen sdylediklerini yapan birisi oldugunu goriiyorum. Bazi krallar
ikiylizlii ve soylediklerini yapmamaktadir.” Bu siirin muhtevasina bakildiginda, medih
acisindan dogru goriinse de,edebiyatgilar, medihde halk i¢in kullanilan tslibun krallar
icin s1k olmayacagini sOylemektedirler. Zira dogru sozlii olmak ve va‘dini yerine
getirmek krallar da dahil olmak tizere herkes icin gegerli bir durumdur. Dolayisiyla
krallar, her kesin yaptig1 seyleri yapmakla viilmezler. Onlar, herkesin yapmadig: farkli

seylerle methedilirler.?

Belagat ilmininin omurgasini olusturan hal ve makama gore hitabi inga etmek de,
esasen muhataplarin sosyal statiisiiniin hitapta dikkate alindiginin bagska bir ifadesidir.
Bu da dogal olarak hitabin farklilik gosterebileceginin bir gostergesidir. Tesekkiir,
kutlama, 6vme, sozilin baslangici, sikayet ve alay etmek, taziye, terhib ve sdze soruyla

baglama makamlarin birbirinden farkli  olduklar1  gibi, sosyal statiilerde

269 os-Sekkaki, 5.223.

270 a7-Zemahseri, el-Kegsdf, |11, 565; es-Sekkaki, 223,

™ fbn Vehb, s. 181.

2’2 [bn Regsik, 1, 199.

23 fbrahim b. el-Mudir, er-Risdletu’l-‘Azrd, 2. bs., Mektebetu Dari’l-Kutubi’l-Misriyye, Kahire 1931, s.
15.
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farklilagabilmektedir.””* Dolayisiyla her makama gore bir hitabi insa etmek gerekli

oldugu gibi, hitapta muhataplarin statiilerini dikkate almak gerekmektedir.

1.3.3. Kiiltiir ve Bilgi Durumu

Muhataplarin bilgi ve kiiltiir diizeylerin gbz 6niinde bulundurmaketkili bir iletisim
icin gerekir. Bu da alimler igin insa edilen hitabin cahil ve kiiltiir seviyesi diisiik olanlar
icin insa edilen hitaptan farkli olmasimi iktiza etmektedir. Iletisimde farkli ihtisas
alanlarina ait kavramlarla, sz konusu alanlarla ilgisi bulunmayan kisilere hitap etmenin
dogru olmamasi da bundan kaynaklanmaktadir. Bu konuya ilk dikkat ¢ekenlerden birisi
Muhadram sair el-Hutay’e’dir. O, Hz. ‘Omer’le gerceklesen tartismalarinda sdyle der:
“Bana merhametli davran, Allah seni dogru yola getirsin. Her makama gore bir s6z

vardir.”?"

Bu sdylemiyle hitap, muhatap ve makam iligskisine ilk dikkat ¢ceken kisinin
Hutaye oldugu soylenebilir. Dolayisiyla Hutaye’nin bu s6ziiyle muhabin kiiltiir ve bilgi
yoniine dikkat ¢ektigini soylemek miimkiindiir. Zira makamin i¢inde bunlarda miitalaa
edilebilir. Ayrica hitap ile kiiltiirel seviye arasinda dengenin bulunmasina Bisr b.el-
Mu‘temir (6.210/825)’de dikkat ¢ekmistir. O, bu konuda sunlar1 sdylemektedir:
“Konusmaci, iletisimde muhatabin kiiltiirel seviyesini esas alarak hitabi insa etmelidir.
Bu da her muhatap kitleye gore bir hitap ve her duruma gore de bir makamin takdir

edilmesi gerektirmektedir.”*"®

Daha sonra el-Cahiz, bu konuyu daha agik bir sekilde dile getirmekte ve
konugsmacinin muhataplarin bu yoniinii dikkate almasina vurgu yapmaktadir. O, meshur
“Kitabu’l-Hayvan adli eserinde her toplumun kendine has bir iislibunun bulundugu
hatta zindik gruplarin da kendilerine has kavramlarinin oldugunu belirtmektedir. Daha
sonra el-Cahiz’in muhaplarin kiiltirel seviyesini g6z 6niinde bulundurma hususunda
onemli tespitlerde bulunmaktadir. O, bu konuda sunlart séylemektedir: “Ben
kelamcilarla konustugumda onlarin kavramlarimi kullanmayr uygun gormekteyim.
Ciinkii bu, onlarin beni daha iyi anlamalarini saglamaktadir. Buna gore her sanat ehlinin
kendilerine has kullandiklar1 lafizlar vardir. Kelamcilarin, hutbe okurken, mektup
yazarken, halka hitap ederken, tiiccarlarla konusurken veya kendi ailesi, kolesi ve

cariyesiyle iletisim kurarken, kendilerine ait kavramlar1 kullanmalar1 ¢irkindir. Ayni

274 Bedreddin b. Malik, s. 8.
2> o|-Hutay’e, Divdnu’I-Hutaye, (thk Nu’man Tah4), Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1987, s. 335.
278 o|-Cahiz, el-Beydn ve t-Tebyin, 1, 139.
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sekilde kelamcilarla konusurken, bedeviler ile halkin kullandiklar1 kavramlari
kullanmak da dogru degildir. Ciinkii her makam i¢in bir s6z ve her sanatin da bir sekli

vardir.”?"’

Muhatap kitlenin kullandig1 kavramlar1 kullanmanin 6nemini dile getiren Ibn
Vehb, kelamcilarin kavramlastirmasiyla olusan keyfiyet ve kemmiyet gibi kavramlarin,
kelamct olmayanlar i¢in kullanilmasmin dogru olmadigini sdylemektedir. Muhatabin
kullandigi kavramlar kullanilmadigi takdirde iletisimden sb6z edilmeyecegini
bilirtilmektedir. Hatta onceki felsefeci ve kelamcilarin kullandiklar1 kavramlarla
giinlimiizdeki felsefeci ve kelamcilara hitapta bulunmakta dogru degildir. Aksi takdirde
ifade edilmek istenen mesajlar anlagilmaz ve lafizlar da konulduklar1 anlam disinda

kullanilmis olacaktir.?’®

Bu da konusmacilar ile muhataplarin kiiltiir ve bilgi olarak ayni
veya birbirlerine yakin olmalar1 gerekmektedir. Aksi takdirde birbirlerini anlamalari

zorlagacaktir.

Ayni sekilde nesir ve nazim seklinde yazilmis mektup ve hutbelerde de, kelamci,
nahivci ve miihendislerin kullandiklar1 kavramlarin bulunmamasi gerekmektedir. Bu
durum ayen diger ilim dallar1 ve sanatlar igin gegerlidir. Bu nedenle bir ilim veya bir
sanatla ilgili konusuldugunda s6z konusu alana ait kavramlarin kullanilmasi
gerekmektedir. el-Cahiz’in kendi akranlar1 arasinda 6ne ¢ikmasinin nedeni de hitapta bu
olguyu dikkate almasidir.’”® Hitap ile muhataplarin kiiltiirel ve bilgi diizeyleri arasinda
denge gozetilmedigi i¢in birgok edebi yapit elestirilmistir. Zira hayata renk katan dil,
toplumun adeta aynasidir. Toplumlarin kiiltiir seviyesini ve diinya goriislerini tespit
etmek isteyenlerin, sadece onlarin kullandiklari dili dahi inceleseler onlara bir¢cok
alanda fikir verecektir. Ayni sekilde toplumlarin atasdzleri ve deyimleri de muhataplarin
kiiltiirlerini ifade etmesi agindan énemdir.?®

Hz. Peygamber’in “Biz peygamber toplulugu insanlarin akli seviyesine gore

. 281

konusmakla emrolunduk.” s6zii “* iletisimde muhataplarin kiiltiir ve bilgi birikimlerini

g6z Oniinde bulundurmanin 6nemini ortaya koymaktadir. Sahabelerden de bu konuya

277 e|-Cahiz, Kitabu'l-Hayvan 1-X| (thk. ibrahim Semsuddin), 1.bs., Muessesetu’l-*Alemi, Beyrut 2003, I,
561.

°’8 [bn Vehb, s. 195.

2" bn Sinan el-Haféci, s. 160.

280 Bz, Yusuf Alan, Lisdn ve /nsdn, TOV Yayimlari, izmir, 1994,s. 34-35.

281 Bbu’l-Fadl el-“Iraki, el-Mugni ‘an hamli’l-Esfir 1-11 (thk. Esref ‘Abdulmaksid), Mektebetu Taberiyye,
Riyad 1995, 1, 62.
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151k tutacak bazi sozler nakledilmektedir. Bunlardan birisi, Hz. ‘Ali’ye (r.a) ait olan

“Insanlara bildikleri seylerle hitap ediniz. Siz, Allah (c.c) ve Allah Resulii’niin (s.a)

282 soziidiir. [bn Mes’ud’dan (r.a) da “bir topluma

59283

yalanlanmasini m1 arzu ediyorsunuz
akillarinin alamayacaklari bir tislipla hitap etmek bazilar1 igin fitne olabilir”*™® sézii de

burada zikredilmeye degerdir.

Hz. Peygamber’in siretine bakildiginda onun muhataplarla iletisimde
hoslandiklar1 ve takdir i¢eren kelimeler kullandig1 goriilecektir. Muhataplar: takdir edici
{islibu, Miisliimanlar1 savasa tesvik ederken, toplumda Islami degerlerin yerlesmesi ve

Miisliimanlar arasinda dostlugun insasinda kullanmustir.?®*

Biitin bunlar, ihtisas alanlart ve yonelisleri farkli da olsa, hitapla ilgilenen
herkesin, muhataplarin konumu ve diger halleriyle ilgilendigini gésteriyor. Ayrica Sozii
insa ederken de muhataplarin durumuna 6nem atfedilmis ve muhataplarin hitaptaki
roliine de dikkat g¢ekilmistir. Zira konusmacinin hedefini belirleyen muhataplardir.
Muhataplar, gelecek ve ge¢mis hakkinda Aadeta bir gozlemci ve yargig

285

konumundadirlar.® Tletisimde muhataplarin bilgi, kiiltiir, psikolojik durumlar ile

sosyal konumlart dikkate alinmanin 6nemi de bundan kaynaklanmaktadir.
1.4. ILETIiSIM ARACLARI

Muhataplara mesaj1 ulastiran belli araglar vardir. Mesaji1 ileten biitiin bu araglar
kanal olarak ifade denilmektedir.?®® Buna gére konusmaci, iletisimde farkli kanallar
kullanabilir. Dolayisiyla kanal, mesaji nakletmek igin kullanilan yoldur denilebilir.2%’
Kanal bir kisi olabilecegi gibi, bir ekip ve kurum da olabilmektedir.”®® Sozlii, yazilh
veya beden dili mesaji iletmek i¢in birer kanaldir. Ancak el-Cahiz’inda ifade ettigi gibi
mesaji1 ileten kanallar degisebilmektedir. O, bu konuda sunlar1 soylemektedir: “Lafiz, el,
kol, bas isaretleri, rakamlar1 ifade eden isaretler (ukud), cizgi ¢izmek (hat), ¢evresel

delalet (nasbe) ve lafizlarin her biri birer kanaldir. el-Cahiz’in “nasbe”den kasti, yerde

282 Buhari, Sahih-i Buhai I-IV (thk. Muhubbiddin el-Hatib,Muhammed Fuad ‘Abdulbaki),1.bs., el-
Matbaatu’s-Selefiyye,Kahire 1400, I, 62.

283 Ebu'l-Huseyn el-Kuseyri en-Nisaburi Muslim b. el-Haccac, Sahih-i Muslim I-11 (thk. Eba Kuteybe
Nazer Muhammed el-Fariyabi), 4.bs., Daru Tiyba, Riyad 2006, s. 6.

284 Genis bilgi i¢in bkz. Yusuf'b. ‘Abdullah el-‘Aleyvi, s. 186-196.

%8 Aristoteles, Retorik, (Cev. Mehmet H. Dogan), Yap: Kredi Yayinlari, Istanbul 1995, s.44.

%86 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Hiiseyin Certel, “Din-iletisim iliskisi ve Dini Iletisim Engelleri”,
Siileyman Demirel Univerisitesi {lahiyat Fakiiltesi, Say1: 21, Yil: Isparta, 2008, s. 133.

287 Mustafa Koyli, s. 33-34.

288 Ayseli Usluata, Iletigim, letisim Yayinlar, Istanbul 1994, s. 19.



59

ve goklerde bulunan biitiin esyadir. Ona gore evrendeki her sey adeta konusmaktadir.
Bu nedenle el-Cahiz,“ yere sor senin nehirlerini kim yardi. Agaglarini kim dikti.
Meyvelerini kim topladi. Sayet cevap vermezse, ondan ders almak, cevap olarak

yeterlidir’ demektedir.?®

Mesajin iletilmesinde yogun bir sekilde kullanilan lafizlarda zikredilen kelimeler
itinayla secilip hitap insa edilmelidir. ‘Abdulkahir el-Curcani, mesaji ifade eden
kelimeleri, altin ve glimiis madenine benzetmektedir. Altin ve giimiis madenleri 6zel bir
islemden gegmeden onlardan yliziik ve bilezik gibi siis esyasini imal etmenin miimkiin
olmadig1 gibi, salt kelimelerle de muhataplara mesaj ulastirmak da miimkiin
olmayacaktir. Ona gore mesaji tasiyan hitabin insasi i¢in hitab1 olusturan kelimelerin
nazim edilmesi gerekmektedir. Zira kelimeler arasinda anlamsal bir bag kurulmadan
onlarin yerini degistirmekle siirin beyitleri meydana gelemeyecegi gibi, anlamli
mesajlar1 ifade eden hitap da rastgele kelimelerin degismesiyle meydana gelmez. *° Bu
nedenle Ibn Resik hitabin insasinda “kelime ve lafizlarin segiminin iyi yapilmasini”
istemektedir. Ona gore degerli manalar ancak degerli lafizlarla ifade edilir. Bundan
dolay1 “lafizlarin sik, tath, telaffuzu kolay ve agik olmasi gerekmektedir. Hitabin
kalitesi de, muhataplarin statiisiine gore degil, lafizlarin dogru kullanilmasi,

muhataplarin muktaza-y1 hali ve baglama uygun olmasiyla gerceklesebilmektedir.?*!

Hitapta kullanilan dslibun yapisiyla ilgili Kadi el-Curcani de, (6.392/1002)
onemli tespitlerde bulunmaktadir. Ona gore bazi sairler kibar bir iislibu kullanirken,
digerleri sert bir tsliip kullanmaktadir. Bazilarinin iislibu akici iken, digerleri kaba bir
uslip  kullanabilmektedir. Bu  durum sairlerin, fitrat ve kisiliklerinden
kaynaklanmaktadir. Ciinkii sozdeki letafet ve kibarlik kisinin fitri letafetine baglhidir.
Kadi el-Curcani, kendi dénemindeki insanlarin tabiatlarinin kaba olmasindan dolay:
sozlerinin de kaba ve sert oldugunu belirtmektedir. Oyle ki s6z konusu kabalik ve
sertligin onlarin ses ahengi ve nagmelerine dahi sirayet ettigini séylemektedir.292 Cok
erken donemlerde iletisimde mesajin igerigiyle iisliibun birbirleriyle uyumlu olmasinin

zorunlu oldugunu soyleyen Kadi el-Curcani, hitapta bu olguyu dikkate almayanlari

289 el-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, 1, 76-81.

290 < Abdulkahir el-Curcani, Deldilu’l-I ‘cdz, s. 309.

291 Bkz.ibn Resik, 1, 213.

292 gl-Kadi el-Curcani, Ebu’l-Hasan ‘Ali b. Abdulaziz, el-Vesdte Beyne’l-Mutenebbi ve Husumihi (thk
Ahmed “Arif ez-Zeyn), Matba‘atu’l-‘irfan, Lubnan 1331, s. 21.
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siddetli bir sekilde elestirmektedir. Ona gore “gazel, iftihar, 6vme, tehdit, hiciv, alay,
ciddiyet ve tariz isliplarinin birbirlerinden farkli olmasi gerekmektedir. Gazel
isltbunun latif ve iftihar Gslibunun ise daha kalin harflerle insa edilmesi gerektigini
ifade eder. Bu tarz bir tislibun hem nesirde hem de nazimda kullanilmasinin etkili bir
iletisim i¢in gerekli oldugunu soyler.?*® Zira ibn Cinni’ninde ifade ettigi gibi, “Manamn

kuvvetli olmast, lafizlarin kuvvetli olmasin gerektirir.”2%*

Dil ve mesaj arasindaki irtibata dikkat ¢eken alimlerden biri de Hazim el-
Kartacenni’dir. Ona gore mesajlarin “Dogru, eksiksiz ve hedeflenen amaglara uygun
olmas1” gerekmektedir. Muhataplarin psikolojik yapisina etki edebilmesi i¢in mesajin
niteligi, onu ifade eden keldm ve soziin sdylendigi baglam birbirleriyle iliskilidir.**el-
Kartacenni, salt sozlii ifadelerin tek basina etkili mesaj iletme kanali olamayacagini,
ifadelerin de mesajlarla uyumlu olmasi gerektigini belirtmektedir. Zira ciddi olan
muhataplar, iletisimde ciddi tislibu benimser. Laubali isliptan hoslanmaz. Bu nedenle
iislip muhataplara gére ciddi de olabilir, alaycr da olabilir.?®® ibnu’l-Esir, “iletisimde
kelimelerin mesaja ve amaglanan gayeye gore degismesi gerektigini” sdylemektedir.
Ona gore kalin harfli olan kelimeler, savas, tehdit ve korkutmada kullanilirken, Ince

olanlar ise, tesvik, ayrilik, dostlar1 kazanmak ve merhamet dilemede

zikredilmektedirler.?’

Iletisimde hitap farkli m1 olmali yoksa biitiin muhataplar1 (halk kesimi, okuyan,
edebiyatgilar) kapsayacak tarzda mi inga edilmelidir? seklinde bir soru akla gelebilir.
Hitabin baglam ve muhataplara gore degisebilecegi bir hakikattir. Islam 6ncesinde
muhataplarin edebi yapilar1 asagi yukari aym oldugu igin, siir ve edebiyatta farkli
gruplara gore hitap insa etme gelenegi yoktu. Sair insa ettigi siirini o edebi ¢evrede
bulunan herkesi dikkate alarak insa ediyordu. islim’dan sonraki dénemlerde bilgi ve
diisiincede meydana gelen gelisme ve farkli kiiltiirlerin birbirlerini etkilemesiyle yeni bir
kiiltiirel ¢gevre meydana geldi. Bunun bir sonucu olarak iletisimde kullanilan hitaplar da
farklilasti. ‘Abbasi doneminde farkli muhatap Kitleler ortaya ¢ikti. Siir artik biitiin

muhataplara gore insa edilmiyordu. Siire dahil olan yeni bilgiler, yeni kavramlar ve yeni

2% g]-Kadi el-Curcani, s. 27.

2% ibn Cinni, el-Hasdis, 111, 264.
2% g|-Kartacenni, s. 130.

2% o|-Kartacenni, s.328.

7 ibn’1-Esir, 1, 185.
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iisltiplar zorunlu olarak farkli dinleyiciler ve okuyucu kitlesini ortaya gikartt1.”*® Bunun

neticesinde artik hitabin rastgele insa edilmemesi kanaati olustu.

Ayrica hitabin ihtiva ettigi fikirler mantiksal bir tarzda koordine edilmelidir. Buna
gore mesajlar temel ilkelerden detaylara veya detaylardan temel ilkelere dogru bir
sistematik i¢inde sunulmalidir. Aksi takdirde zihinler, kendilerine sunulan mesajlardan
nefret eder. Bununla birlikte iislib da canli olmalidir. Ifadeler, diisiince ve duygulari
diirtist bir sekilde ortaya koymalidir. Yeni diisiince ve duygular1 icermelidir. Ancak

byle bir iletisim etkili olacaktir.?®

Eski donemlerde teknolojik imkanlar olmadigindan hitap, hatip ile muhatap
kitlenin Dbirbirlerini gordiikleri bir ortamda gergeklesmekteydi. Giiniimiizde ise
telekonferans, televizyon, radyo ve internet gibi araglarin gelismesiyle, hatip ile
muhataplar artik farkli yerlerde de olsalar birbirlerini gérebilmektedirler. Giiniimiizde
bunlar 6nemli birer iletisim kanali olarak oniimiize ¢ikmaktadir. Onlardan yararlanarak
muhatap kitlelere, bir {ilkiiyi asilamak, 6giit vermek, belli bir fikre inandirmak,

olaganiistii durumlarda onlari, psikolojik olarak etkilemek miimkiindiir.*®

Yukaridaki bilgiler 1s1ginda denilebilinir ki, etkili bir iletisim icin mesajlarin
uygun iletisim araglariyla muhataplara iletilmesi gerekmektedir. Insanlar arasi iletisim
kanallarmn tarihi siire¢ icerisinde farklilastig1 goriinmektedir. ilk donemlerde insanlar
yiiz yilize goriiserek birbirlerine fikir ve diislincelerini aktarirken, gonlimiizde internet,
telefon, telsiz gibi araglar da iletisim kurabilmektedirler. Oyle ki, nitelikli iletigim,
kullanici kanalin mahiyetiyle adeta 6zdeslesmistir. Ayni sekilde Kur’an hitabi da Allah-
insan iletisimini saglayan bir aractir. Ondan Allah’in muradini dogru anlamak igin
onunla nitelikli bir iletisim kurmak gerekmektedir. Bu da Allah-insan arasinda kanal
vazifesini géren Hz. Peygamber’le kurulan iletisim sonucunda viicuda gelen hitabin

kodlarini iyi tanimakla miimkiin olur.

2% Muhammed el-Mubarek, s.136.
2% Habenneke, el-Beldgatu’l- ‘Arabiyye |, 54-56.
%0 Ahmed Lutfi Kazan, s. 17.
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IKiNCi BOLUM
KUR’AN BELAGATINDA MUHATAP

Bu béliimde Kur’an belagat1 nedir? Muhataplarla iletisim nasil gergeklesir? ilahi
hitabta kimler muhatap alinmistir? Iletisimde nasil bir dil kullanilmistir? sorularinin
cevaplar1 irdelenecektir. Ayrica bu boliimde belagat birikimi ¢ergevesinde muhatap ele
almacak ve iletisimi olumlu veya olumsuz etkileyen unsurlar tespit edilmeye

calisilacaktir.
2.1. KUR’AN BELAGAT!I

Her peygambere has bir mucize olmustur. Hz. Peygamber’in mucizesi ise,
Kur’an’dir. Diger peygamberlerin mucizesi kendi zamanlariyla sinirli iken, Hz.

301 Hyz. Isa’nin mucizevi bir

Peygamber’in Kur’an mucizesi evrensel ve tarih istiidiir.
sekilde dirilttigi insanlar belli bir siire sonra 6ldiiler. Hz.Musa’nin asastyla yardigi deniz
ve yilana doniisebilen asasi belli bir siire sonra eski haline dondiiler. Hz. Muhammed’in
isra ve mirac gibi mucizeleri de gergeklestikten hemen sonra bittiler. Ancak Kur’an-1
Kerim boyle degildir. o, her donemde meydan okumaya devam etmektedir. Bazi
donemlerde onun benzerini getirmek i¢in belli girisimler302 olmussa da sonugsuz
kalmislardir. Zira Kur’an, bir dil ve belagat mucizesidir. Insanlar1 akil ve dugu olarak
tatmin eden her seyi ihtiva etmektedir. Bundan dolayi, arastirmacilar her dénemde onun
iislip ve belagatiyla ilgilenmislerdir. fikih, tisulu’l-fikih, kelam ve felsefe alimleri kendi

yontemiyle onu anlamaya ¢alismuglardir.®*

Kur’an beldgatinin mucizeliginin kaynagi, Kur’an hitabin bizzat kendisinden ve

onun disindaki bir takim unsurlar ger¢evesinde anlamaya calisilmigtir. Hitabin kendi

%01 Muhammed ‘Abdulazim ez-Zerkani, Mendhilu I- ‘Irfin, 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1988,
I, 360.
Ibn el-Mukaffa, Ebu’t-Tayyib el-Mutenebbi ve el-Mearri gibi baz1 edebiyateilar, dil ve belagate olan
vukufiyetlerinden dolay1 nefisleri kendilerini aldatmis ve Kur’an’a nazire yapmaya kalkigmiglardir.
Ancak bunun miimkiin olmayacagini anladiklarinda kalemlerini kirip yazdiklarin1 da yirtip bir kenara
atmuglardir. Bahai ve Kadiyani gibi gruplarin liderleri Kur’an {slibundan esinlenerek kendilerini
benimseyenlere benzer kitaplar yazdiklar1 bilinmektedir. Ancak Kur’an kargisinda giiliing bir duruma
diiseceklerini bildiklerdinden yazdiklarini gizli tutmuslardir. Bir de tarihte siyasi ihtiraslarindan dolay1
Museylimetu’l-Kezzab gibi baz1 sahislar, Kur’an nazmimi taklid etmeye kalkisanlar da, halktan higbir
karsilik bulamamiglardir. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Muhammed ‘Abdullah Diraz, en-Nebeu'l-
‘Azim Nezeratun Cedidetun fi’l-Kur’an, Daru’s-Sekafe, Devha 1985, s. 81-82.
%03 < Abdulazim ibrahim Muhammed el-Muti‘, Hasdisu t-Ta ‘biri’I-Kurani ve Simmdtuhu’l-Beldgiyye,
1.bs., Mektebetu Vehbe, Kahire 1992, 1, 8; Sami Muhammed Hisam Heriz, Nazardtun mine’l-I ‘cdzi’l-
Beydniyyi fi’l-Kur’an-i’l-Kerim, 1.bs., Daru’s-Surtk, Kahire 2006, s.45-46.

302
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icinde yer almayan mucize kaynagi, sarfe nazaryesi olarak temellendirilmistir. Buna
gore Kur’an bizzat mucize degildir. Insanlarin zihinlerine miidahale edilerek Kur’an’a
nazire yapilmasi engellenmistir. Bu teoriyi ilk dile getiren kisinin Ibrahim en-Nazzam
oldugu soylenmektedir. ez-Zerkesi (6.794/1392)’nin naklettigine gore en-Nazzam bu
konuda sunlar1 sdylemektedir: “Araplar, Kur’an’nin benzerini getirme konusunda
giicleri yetmesine ragmen, Allah bunu engelledi ve bu konuda akillarini iglevsiz hale
getirdi.”304 Bu anlayisa gore Araplarin nazire yapmalarimi engelleyen giic hitabin
kendisi degil harici bir giictiir. el-Hattdbi’nin belirttigine goére, sarfe teorisini
savunanlara gore Kur’an’nin dilsel olarak mucize olusu, herhangi bir peygamberin, el
ve ayak parmaklarini haraketlendirebilmesi ve diger insanlarin sagliklar1 yerinde

< . 305
olmasina ragmen bunu yapmalarina engel olunmasina benzemektedir.

el-Hattab’nin dikkat ¢ektigi tlizere bu nazariye saglam bilimsel temellere
dayanmamaktadir. Kur’an’in meydan okuyan (tehaddi) ayetleri de bunu gostermektedir.
Bu ayetler, insan ve cinler bir araya gelseler de Kur’an’in bir benzerini insa
edemeyeceklerini ifade etmektedirler.’® S6z konusu ayetler incelendiginde her hangi
bir iiriiniin ortaya konulabilmesi i¢in belli bir ¢aba, ugras ve hazirlik yapmanin gerekli
oldugunu belirtmektedirler. Sarfe nazariyesinde ise bunlar sdz konusu degildir.**” Bu

acidan bakildiginda sarfe nazariyesi pek tutarli goriilmemektedir.

Ancak ‘Aise ‘Abdurrahman (6.1419/1998), sarfe nazariyesi ile ilgili aktarilan
bilgilerin gercekleri yansitmadigini iddia etmektedir. Ona gore Mu‘tezile sarfe
nazariyesini savunurken, Kur’an’inin dilsel mucizeligini inkar etmemektedir. Onlar bu
teoriyi Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat igin gelistirmislerdir. Buna gore Kur’an’in
benzerinin getirilmesinin engellenmesi, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin bir delilidir.
Dolayisiyla Mu‘tezilenin Kur’an’in dilsel miicizesini inkar etmedigi sdylenebilir.
Kur’an’nin nazmi ve belagatiyla ilgilenenlerin ¢ogunun Mu‘tizeleden olmasi da buna

bir kanit olarak gosterilebilir.>®

304 ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ulimi'l-Kur'dn, 1-1V (Muhammed ‘Abdusselam Sahin),1.bs., Daru’I-Fikr,
Beyrut 2001 11, s. 104.

305 Bkz. el-Hattabi, s. 22-23.

396 17 isra: 88.

307 o]-Hattabt, s.24.

308 <Aise ‘Abdurrahman, el-I‘cdzu’I-Beyani li’lI-Kur ran ve Mesdilu Ibn’l-Ezrdik, Daru’l-Me‘arif, Kahire,
s. 72-23.
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Hatta Mu‘tezilenin 6nemli sahisiyetlerinden biri olan el-Cahiz, “Kitabu’l-Hayvan”
adli eserinde Kur’an i‘cazinin onun nazmindan kaynaklandigina dikkat cekmekte ve bu
konuda sunlar1 sdylemektedir: “Benzeri getirilmeyen Kur’an’nin essiz nazmi, onun ilahi
kaynakl1 olduguna delalet etmektedir.”**® Bu da, el-Cahiz’m Kur’an’mn i‘cAzinin onun

nazmindan kaynaklandigini diisiindiigiinii gostermektedir.

Kur’an hitabinin miicizeligiyle ilgili diger bir goriis ise onun miicize olusunu dili
ve belagatinda sakli oldugunu savunan goriistiir.>'° Bu iddia “nazim” olarak sohret
bulan teoriye dayanmaktadir. Ancak bunun tazehiirii farkli sekillerde ortaya gikmustir.
[lk dénemlerde Kur’an’min mucizeligi, onun ildhi kaynakli oldugu ve Hz.
Peygamber’inde hak peygamber oldugunu ortaya koyma amacina yonelikti. Hz.
Peygamber ile miisrikler arasinda cereyan eden savasta onun en biiyiik delili, Kur’an’in
i‘caziydi. Kur’an’daki tehaddi ayetleri incelendiginde bunu gérmek miimkiindiir.
Dolayisiyla miigriklerin Kur’an’in bir benzerini getirmedeki acizlikleri, onun mucizile
olusunun bir kanitiydi. Sahabe, tabiin ve tebe-i tdbiin doneminde Kur’an’in mucizeligi

bu cercevede tasavvur ediliyordu.

IV asra gelindiginde Kur’an’in i‘cazi beyan ve ifade agisindan incelenmeye
baslandi. Bu donemde bilimsel olarak Kur’an hitabi ve beyan sekilleri ele aninip
iizerinde duruldu. Iste tam da bu dénemde “el-Belagatu’l-Kur’aniyye” ve “Esaibu’l-

Beyén fi’l-Kur’an” gibi kavramlar ortaya ¢ikt1.***

Kur’an belagatiyla ilgili onemli eserler bu donemde ortaya c¢ikmaya basgladi.
Kur’an’nm on gesit beligatindan s6z eden er-Rummani’nin “en-Nuket fi I‘cdzi’l-
Kur’an” adli eseri bunlardan biridir. er-Rummani bu eserinde icdz, tesbih, istiare,
telaum (birbirine uygunluk), fevasil (fasilaler), tecanus, tasrif (farkli kalip ve ctimleler),
tazmin (bir fiile bagka bir fiilin manasin yiiklemek), mubalaga ve beyan sanatlarini
Kur’an’dan 6rnekler vererek aciklamaya ¢alismaktadir.**? el-Hattabi’nin “el-Beydn fi
['cazi’l-Kur’an” adindaki risalesi ve el-Bakillani’nin “/‘cdzu’I-Kur’an” adindaki eseri
de bu konuyla ilgili yazilmis 6nemli eserlerdir. Ancak s6z konusu alimlerden 6nce el-

Cahiz, el-Muberrid, Ibn Kuteybe gibi bir kistm alimler de Kur’an beldgatinin bazi

399 e]-Cahiz, Kitabu ’-Hayevan, 1V, 90.

310 o7 Zerkesi, 11, 105.

311 Saldh Abdulfettah el-Halidi, /‘cdzu’l-Kur’ani’l-Beydni ve’ Deldilu Masddrihi’r-Rabbaniyyi, 1.bs.,
Daru ‘Ammar, ‘Amméan 2000, s. 107.

312 er-Rummani, s. 76.
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yonlerinden s6z etmislerdir. Hatta el-Cahiz’in “Nazmu 'I-Kur 'an” adinda bir eser kaleme

aldigindan s6z edilmektedir. Fakat bu kitap heniiz ele gegmemistir.**®

Kur’an belagati ve onun dilsel i‘cazi ile ilgili en 6nemli ¢calismay1, ‘Abdulkahir el-
Curcani, “Deldili’l-I‘cdz ve “Esrdru’l-Belaga” adli eserleriyle ortaya koymustur.
Kur’an’in dilsel i‘cdzim1 nazim teorisiyle temellendirmeye c¢alisan ‘Abdulkahir el-
Curcani’nin, bu konuda basarili oldugu sdylenebilir. Ancak biitiiniiyle bu teori onun

icadidir demek dogru degildir.314 Bu konuda diger alimlerin katkilar1 da s6z konusudur.

Nazim teorisi ise dnce zihinde manalarin tertip edilmesi ve daha sonra baglam da
dikkate alinarak s6z konusu manalar1 ifade eden kelimeleri nahiv ilkeleri ¢ergevesinde
bir araya getirip hitab: insa etmektir.>*> Boylelikle bu dénemde Kur’an belagati, nazim
teorisiyle zirve yapmistir. Onun nazminda yer alan kelimeler baglama gére bazen deniz
dalgalar1 gibi siddetli ve bazen de yumusaktirlar.**® Dolayisiyla Sadik er-Rafii (6.
1356/1937)’nin de dile getirdigi gibi Kur’an’in belagati, nazmindaki belagat gesitlerinin
tabii bir halde bulunmasidir. Soyle ki, Kur’an belagatindaki isti‘are, mecaz, kinaye ve
ihtiva ettigi diger dilsel sanatlarin yerine baskasini koymak veya baskasiyla degistirmek

miimkiin degildir.

Hatta Kur’an’daki harfler dahi bulunduklar: yerde i‘caz1 ifade etmektedirler. Onun
nazminda belli bir misyonlar1 s6z konusudur. Kur’an’mn i‘cazimin ebedi olusu da onun
bu nazminda saklidir. Kur’an belagatinin insan giiciiniin fevkinde olmasi da bundandir.
Dolayistyla Kur’an nazmiyla adeta canli bir orgamizma gibidir.**’ Salah ‘Abdulfettah el-
Halidi’nin de dile getirdigi gibi, Kur’an’in dilsel i‘cazi i¢ine onun tesrii, gaybi ve ilmi
konularin1 dahil etmek dogru degildir. Bunlar da Kur’an’in dilsel i‘caz1 gibi onun ilahi
kaynakli oldugunu gosteren farkli kaynaklardir. Ancak ilk muhataplar i¢in Kur’an’in
tesrii, gaybi, ilmi vb. konulari i‘cazin bir nedeni degildi. Onlara gére Kur’an’nin dilsel

ve beyan boyutu, onun i‘ciz kaynagiyd:.*®

313 Genis bilgi i¢in bkz. Necah Binti Ahmed ez-Zihar, Nazdriyyetu 'n-Nazmi ‘inde ‘Abdulkahir el-Curcani,
Mektebetu’r-Riisd, Riyad 1425 h., s. 13-25.

3 Hatim ed-Damin, Nazariyyeru 'n-Nazm Tdrih ve Tatavvur, Menstiritu Vizareti’s-Sekafe ve’l-i “lam,
Bagdad, 1979, s. 24-25.

315 Necah Binti Ahmed ez-Zihar, s. 32-49.

31° Hafni Muhammed Seref, I ‘cdzu 'I-Kurani 'I-Beydni Beyne 'n-Nazdriyye ve t-Tatbik, y.y. 1970, s. 255.

31 Mustafa Sadik er-Rafi, I‘cazu’l-Kur’an ve’l-Beldgatu’'n-Nebeviyye, 1.bs., Muessesetu Kutubi’s-
Sekafiyye, Beyrut 2004, s. 169.

%% Salah ‘Abdulfettah el-Halidi, s. 110; ‘Adnan Muhammed Zerztr, ‘Ulimu’l-Kur’an, 1.bs., el-
Mektebu’l-Islami, Beyrut 1981, s.230.
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Daha once ifade edildigi gibi birgok belagatgi, Kur’an’in dilsel mucizeligini
nazim teorisiyle ifade etmistir. Ancak Seyyid Kutub, onlardan farkli olarak Kur’an
belagatinin, onun olaylar1 tasvir etmesinde sakli oldugunu séylemektedir. O, bu konuda
sunlar1 dile getirmektedir: “Kur’an {islibunda tasvir, benimsenen bir yontemdir. O,
zihni manalar1, psikolojik durumu, hissedilen bir hadiseyi, miisahede edilen bir
manzarayl, insanlik modelini ve insanin tabiatini tablolar halinde gozler oniine

sermektedir.”3°

Seyyid Kutub, s6z konusu durumlarla ilgili Kur’an’dan ornekler vererek tasvir
sanatint ortaya koymaktadir. Tasvirin, Kur’an’daki beyanin temel bir ilkesi oldugunu
sdylemektedir. Tasvirin, hayal ve tecsim iizerine bina edildigini ifade etmektedir.*?°
Buna gore Kur’an’nin ihtiva ettigi mesajlari, insanin hayal giiciiniin sinirlarina
indirgemek i¢in, tasvir sanati kullanilmigtir. Bu ayni zamanda, Kur’an belagatinde

muhatabin muktaza-y1 halinin dikkate aldiginin da bir gostergesidir.

Kur’an’nin mucizeligi konusunda ilk akla gelen soru, Kur’an’nin bir biitiin olarak
m1 yoksa belli ayetleri mi mucizedir? Aslinda bu sorularin ilk giinden itibaren
giindemde oldugu anlasilmaktadir. Bu konuda yapilan ¢alismalar incelendiginde farkli
bakis acilarinin s6z konusu oldugu goriilmektedir. Bir kistm alimler, isrd stresinde
gegen slis 046 Y ot 1is i 14k O e 215 3y casizi 4 o “De ki: Andolsun, bu Kur'an'in bir

benzerini ortaya koymak {izere insan ve cinler bir araya gelseler, onun benzerini ortaya

getiremezler”3%

ayetini delil gostererek, Kur’an’in bir biitiin olarak dilsel mii‘cize
oldugunu iddia etmektedir. Diger bir kisim alimler ise, Kur’an’in az1 da ¢ogu da
mu‘cize olabilir. Bunu savunanlar, goriislerini Tdr siresinde gegen 4 <.z s “Oyle

99322

ise Kur’an’in bir benzerini getirsinler. ayetiyle desteklemektedir. Buna gore ayette

gecen <.~ kelimesi hem azi hem de ¢ogii ifade etmektedir. Bir diger goriise gore,

Kur’an’dan mu‘cize olan miktar, kisa sirelerden de olsa en azindan bir sitre kadar

olmast gerekmektedir.323

319 Seyyid Kutub, et-Tasviru’l-Fenni fi’l-Kuran, S. 36.

320 Seyyid Kutub, et-Tasviru 'I-Fenni fi I-Kuran, s. 70-71.

%2117 Isra: 88.

%22 52 Tur: 34.

323 Muhammed Salim, Revdi ‘u’l-Beydn fi I ‘czi’l-Kuran,1.bs., Daru’l-Muheysin, Kahire 2002, s. 16- 17.
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Kur’an’in mu‘cizeligiyle ilgili biitliin bu goriisler arasinda bir mukayese
yapildiginda Kur’an’in bir biitiin olarak mu‘cize oldugunu savunan goriigiin, hem delil
hem de tutarlilik agisindan daha mantikli oldugu goriilmektedir. Ciinkii bu konuda delil
olarak ileri siiriilen ayetler, Kur’an’a kars1 ¢ikanlardan bir biitiin olarak onun bir
benzerini getirmelerini istemektedir. Dolayistyla Kur’an’nin mu‘cizeligini belli ayet ve
srelerle sinirlandiran goriisiin  delil olarak ileri siirdiigii ayetler onun iddiasin
desteklememektedir. Zira Kur’an’in biitiin ifade bi¢imlerinin mii‘cizeligi, essizligi ve
biitlin s6zlerden daha {istiin olusu konusunda ittifak s6z konusudur. Buna gore Kur’an,
hem ‘Arap hem de ‘Arap olmayanlara belagatiyla meydan okumaktadir.’** Zira
Kur’an’in kendisine has bir belagati ve anlatma bigimi vadir. Muhatablarin hem aklina,

hem de duygularina hitap etmektedir.

Objektif olarak Kur'an’1 okuyan ve dinleyen herkes, ondan etkilenir ve onun essiz
belagatini hiseder. Ciinkii Kur'an ayetleri arasinda miikemmel bir irtibat s6z konusudur.
Gegmis timmetlerin yasanmis deneyimlerinden 6rnekler sunarak, muhatabin kendisiyle
yiizlesmesini istemektedir. Zira insanlarin fitri yapilart hi¢ degismemistir. Biitiin
insanlar ayni duygu ve psikolojik yapiya sahiptirler. Ozellikle kissa iisliibuyla
mesajlarin verilmesi, muhatabin kendi halini benzer durumlarla kiyaslanmasini

istenmekterdir. Boylelikle muhatabin zihni canli tutulmak istenmektedir.*?

Belagat kitaplarinda hazif, zikir, ta‘rif, tenkir, takdim, te’hir, kasir, vasil, fasil,
icaz, itnab, tesbih, mecaz kinaye, tibak, mukalebe, cinas vb dilin 6zelliklerinden s6z
edilmektedir. Daha sonraki donemlerde beyan, ma‘ani ve bedi‘ olarak isimlendirilen bu
kavramlar, acaba Kur’an belagati olarak degerlendirilebilinir mi? Kur’an belagati,
bunlardan ibarettir demek miimkiin miidiir? Belagat ile ilgili yapilan ¢aligmalar
incelendiginde bu sorularin cevaplarini orada bulmak miimkiindiir. el-Hattabi, Kur’an
belagatinin giizel lafiz, giizel mana ve onlar1 birbirlerine baglayan nazimdan meydana
geldigini soylemektedir. Bunlarin ancak Kur’an belagatinda bir arada bulunabilecegini
ifade etmektedir. Bundan dolay1r Kur’an lafizlarindan daha fasih, tatli ve akici lafizlar
yoktur. Ayni sekilde te’lif, uyum ve nazimda da ondan daha giizel bir nazmin sz

konusu olmadigint soyler. Zira igerdikleri manalar agisindan zirvededirler. Kur’an

%24 Fadil Salih es-Samerr’t, et-Ta ‘biru’I-Kur’an’i, 4.bs., Daru ‘Ammar, ‘Amman 2006, s. 9-10.
325 Mustafa Giiven, “Kur’an Dili ve Anlatim Uslibu Uzerine Bir Deneme”, Hikmet Yurdu, Yil: 4, Cilt: 4,
Say1: 7, 2011, s. 154.
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belagatinda bulunan bu li¢ 0Ozelligi, beser kelaminda bir arada gormek miimkiin

degildir.?*°

Kur’an i‘caziyla ilgili 6nemli c¢alismalar ortaya koyan el-Bakillani, sonradan
kavramlasan belagat sanatlarini, Kur’an beldgati olarak degerlendirmenin dogru
olmadigimi belirtmektedir. O, bu konuda sunlar1 sdylemektedir: Bedi‘ olarak
isimlendirilen isti‘are, tesbih, mumasele, mukabele, iltifat, tekrar, kindye gibi sanatlarla
Kur’an i‘caz1 anlasilmaz. Zira Kur’an i‘cazin1 anlamak ve onun benzerini insa etmek
insan gliciinlin fevkindedir.”**’ Buna gore soz konusu belagat sanatlari, Kur’an’in
i‘cdzinda etkileri s6z konusu degildir. Ancak belagat sanatlari, Kur’an nazminin
giizelligini ve belagat sirlarin1 anlamada katki sunabilir. Zira Kur’an’daki belagat
cesitlerinin sayisini tespit etmek miimkiin degildir. Onlarin sayisin1 ancak Allah bilir.
Buna gore giinlimiize kadar yazilmis biitiin belagat kitaplar1 okunsa ve igerdikleri
sanatlar da ihate edilse, Kur’an belagatini ortaya koymak igin yeterli degildir.

Dolayistyla meveut belagat birikimiyle Kur’an belagati nasil ortaya konulabilir?*?®

Kur’an belagati ile ilgili 6nemli eserler yazan ‘Abdulkahir el-Curcani, Kur’an
beldgatinin onun terkip ve nazminda oldugunu sdylemektedir. Ona gore hicbir s6z

A o 2
Kur’an belagatinin seviyesine ulasamaz. .*%°

‘Abdulkahir el-Curcani bu tespitleriyle
Kur’an belagatini ortaya koymanin beser giiclinde olmadigini sdylemeye ¢aligmaktadir.
Sadik er-Rafi‘i de Kur’an belagati ile Araplarin insa ettikleri edebi metinlerdeki belagat
arasinda bir kiyaslama yapmakta ve Arap belagat sanatlarimin Kur’an’dan istinbat
edildigini soylemektedir. er-Rummani, Eba Hilal el-‘Askeri ve ‘Abdulkahir el-Curcani
gibi belagat alimlerinin kavramsallastirdiklar1 belagat sanatlarinin drneklerini 6ncelikle

Kur’an’dan sectikleri g(’iriilmektedir.?’?’O

Ibn Kuteybe’'nin “Te’vilu Mugkilu’l-Kur’an™1, Serif er-Radi (6.406/1015) nin
“Telhisu’l-Beyan fi Mecdzati’l-Kur’an™, Ibn Naki‘a (6.485/1092)min “el-Cumdn fi
Tesbihati’[-Kur’an™ ve el-Firuzabadi (6. 817/1415)’nin “Besdiru Zevi't-Temyiz fi

326 g|-Hattabi, s. 27.

%27 Bkz. el-Bakillani, s. 100- 162.

28 Fethi ‘Abdulkadir Ferid, Funiinu’l-Beldgati Beyne’l-Kur’ani ve Keldmi’l-‘Arab, 1.bs., Daru’l-Liva,
Riyad 1980, s. 24.

329 < Abdulkahir el-Curcani, Deldilu’l-I ‘cdz, s. 44-47.

%0 Mustafa Sadik er-Rafi‘, s. 203.
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Letaifi’'I-Kitabi’l- ‘Aziz” gibi eserleri, Kur’an belagatini ortaya koymaya yonelik yapilan

calismalardan bazilaridir.®*

Biitiin bu bilgilerden anlasiliyor ki Kur’an belagati, Araplarin kullandiklar1 kelime
ve dil formlarindan ilahi bir te’lif ve tanzim neticesinde meydana gelen bir belagattir.
Onun mu‘cize olusu da bundan kayanaklanmaktadir. Boylelikle Tayyib Oki¢’in de
belirttigi gibi, Arap edabiyatinin ilk ve son edebi saheseri olan Kur’an meydana

gelmistir. Hz. Peygamber’in niibiivvetini teyit eden en biiyiik miicize de budur.**?

Kur’an’nin beldgat kavramina anlam yakinligi olan ve zaman zaman da onun
yerine kullanilan “Uslibu’l-Kur’an” ifadesi, kelime ve lafizlarm se¢imi ve dizimi
konusunda takip edilen yontem ve tarzi ifade etmektedir. Zira ilahi olsun beseri olsun
her s6ziin kendisine has bir sunum tarzi vardir. Hatta ayni kisi farkli baglamlarda farkli
tsliplar insa edebilmektedir. Buna gore iislip kelamin kendisinden meydana geldigi
kelime ve terkip c¢esitlerinden farklidir. Zira islip konusmacimin hitapta kelime ve
terkiplerin se¢iminde takip ettigi yontemdir. Bu durum, aym1 kumastan elbise yapan
terziler ile ayn1 ham maddeden ilag iireten eczacilarin yaptiklari ise benzemektedir. Her
birisi sitiline ve konuya vukufiyeti ¢ercevesinde elbiseler diker ve ilaclar yapar 333 Allah
da Araplarin bildikleri kelime ve ciimle ¢esitlerinden yeni bir islip insa etti. Kur’an’in
benzersiz olusu da bundandir. Zira Kur’an’in kendine has diizeni, miiziksel nagmeleri,

334

herkese hitap etmesi, akli ve duygular1 tatmin etmesi, bir biitiin olarak nazmi,>*" olay ve

olgular1 tasvir sekli,335 tek bir manay1 farkli sozel sanatlarla ifade etmesi, lafiz ve mana

arasindaki denge, s6z konusu 6zelliklerden bir kagidir. 3

Netice itibariyle denilebir ki, Kur’an hitab1 nazim ve te’lifiyle Hz. Peygamber’in
essiz mucizesidir. Onun i‘cadzi da onun nazmindan kaynaklanmaktadir. Belagatiyla
mu‘cize olan bu hitap biitiin sozlii hitaplarda oldugu gibi, kelime ve ciimlelerden

meydana gelmektedir.

1 Eba Msa, Hasdisu 't-Terdkib, s. 56.

82\, Tayyib Oki¢, Kur’an-1 Kerim’in ve Uslﬁp ve Kiraati, Ankara Universitesi Basimevi, 1963, s. 3.

33 Mahir Ahmed es-Savfi, el-Mevsu ‘Gtu’l-Kevniyyetu’I-Kubrd, Aydtullihi fi’l-I ‘cdzi’l-Luga ve’l-Beydni
ve't- Tegrii ve’l-Gaybi fi’I-Kur’an’i’I-Kerim, el-Mektebetu’l-* Asriyye, Beyrut ts., s. 234.

33 Mahir Ahmed es-Savfi, s.240- 257.

335 Seyyid Kutub, et-Tasiru’l-Fenni fi’l-Kur’an, S. 36.

3% ez-Zerkani, Muhammed ‘Abdulazim, Mendhilu’l-‘Irfin fi “Uliimi’l-Kur’an,1.bs., Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, Beyrut 1988, 11, s. 341-346.
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2.1.1. Kelimeler

Kelime, yaralama anlamindadir.®®" Terim olarak kelime, tek bir anlama delalet
eden lafizdir.®® Ancak belli bir manaya delalet etmeyen lafizlar da vardir. Bunlar
kelime olarak kabul edilmemektedir. Bu nedenle her kelime lafizdir. Fakat her lafiz
kelime degildir denilmektedir. Buna gore ¢izgi, isaret ve dikili levhalar belli bir anlama
delalet etse de, telaffuz edilmediklerinden dolayr kelime kapsaminda
degerlendirilmemektedirler. Ayni1 sekilde hasta ve uykuda olan kimselerin telaffuz
ettikleri lafizlar da kelime sayilmamaktadir.**® Ayrica kelimelerin vaz* olduklari anlam
zihnin disinda nesnel olarak var olabilecegi gibi, kavram gibi harici bir varligi olamayan

zihinsel bir icerik de olabilir.3*

Yapi itibariyle kelimeler, kendilerinden kelime tiiretilebilen (miistak) ve hep ayni
olan (camid) kelimeler olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Camidler, zamirler, ism-i
mevsuller, ism-i isaretler ve harflerden meydana gelmektedir. Mistaklar ise, fiil ve
isim-fiillerden olusmaktadirlar.®*® Biitiin bu cesitleriyle kelime ile muhatap arasinda
duygusal bir bag vardir. Bu nedenle hitabta kullanilan kelimeler, muhatabi hem olumlu
hem de olumsuz yonde etkileyebilir. Cimle insa edilirken kullanilan kelimelerin
muhatapda meydana getirebilecegi psikolojik etkilerin dikkate alinmasi da bundandir.
‘Amr Musa bunun 6nemini soyle ifade etmektedir: “Kelimeler hitabin anahtar1 ve

hitaptaki ince manalarin dizginidir.”%*?

Ciimlenin insasinda kullanilan kelimeler, bindda kullanilan malzemeye
benzemektedir. Binanin saglam ve giizel olusu i¢in projesinin giizel, detayli ve ¢evreye
uyumlu olmasi1 yetmez. Bununla birlikte kullanilan malzemenin de kaliteli ve ayni
zamanda estetik bir yapiya da sahip olmasi gerekmektedir. Bu da kelimelerin climlede
belli bir dil mimarisi (nazim) gergevesinde dizilmesini gerektirir. Bu nedenle hitabin
nazminda kullanilan kelimelerin, fonetik olarak kulaga hos gelen ve ses ritimleri de
muhataplarin dikkatini ¢eken tiirden olmasi gerekmektedir. Ahmed Bedevi’nin de

dikkat cektigi iizere, sozliiklerde yer alan kelimeler, delalet agisindan birbirlerinden

%" Halil b. Ahmed, V, s. 378.

338 ez-Zemahseri, el-Mufassal fi Sina‘ati’l-Irdb, (thk. Halid Isma‘il Hassan), 1. bs., Mektebetu’l-Adab,
Kahire 2006, s.49.

%% Ibn Ya‘is. Muveffukuddin, Ser/u -Mufassal, Idaretu’t-Taba‘ati’l-Muniriyye, Kahire ts., I, 18-19.

30 fbrahim Bor, s. 22.

! Temmam Hassén, el-Usiil, s. 115.

%2 Muhammed Ebt Masa, el-Beldgatu’l-Kur'ani fi Tefsiri’z-Zemahseri ve Eseruhd fi'd-Dirdsdti’l-
Beldgiyye, Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, Kahire ts., s. 214,
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listin - degildirler. Mesela Ju kelimesi, s kelimesinden daha distiin  degildir.

Aralarindaki tek fark fonetik yapilaridir. Ciimle i¢inde kullanildiklarinda kendilerine has
manaya delalet edebilirler.**® Belagatcilarin kelimelerin yapilariyla ilgilenmeleri de

bundan kaynaklanmaktadir.

Ibn Sinan el-Hafaci’ye gére belig bir hitapta yer alan kelimelerin belli dzellikler

tasimas1 gerekmektedir. Ibn Sinan el-Hafeci, bunlar1 soyle ifade etmektedir.

1.Mabhregleri, birbirlerine uzak olan harflerden meydana gelmelidir. Gozlerin net
gorebilmesi i¢in farkli renklerin bir arada bulunmasi ne kadar 6nemli ise kulaklar igin
de seslerden meydana gelen harfler aynidir. Birbirlerine uzak renklerin olusturdugu
resim, birbirlerine yakin renklerden meydana gelen resimden daha giizeldir. Mesela
beyaz ve siyah renkler birbirlerine uzak olduklarindan dolay1, beyaz rengin, siyah renkle
birlikte kullanilmasi, sar1 renkle kullanilmasindan daha giizel bir desen meyana getirir.

Diksiyon agisindan harflerin mahre¢ yakinligi ile uzakligi da aynen boyledir.

2.Mabhreg agisindan harfler, birbirine uzak olmasiyla birlikte, nagmeleri de kulaga

hos gelmek ve diger lafizlardan da istiin olmasi gerekmektedir.

3. Kendileriyle tinsiyet peydah edilen ve bilinen tiirden kelimeler olmalidir.

Dolayistyla manasi zor anlasilan garip kelimeler hitabin fesahatini bozar.

4.0, kokiinden tiiretilen ve halkin kullandigi <& gibi kelimeler olmamasi
gerekmektedir.

3. Kendileriyle tinsiyet peydah edilen ve bilinen tiirden kelimeler olmalidir. Yani
dilcilerin tanimadigi, nahiv ve sarf alimlerinin de reddettigi kelimeler cinsinden

olmamalidir.

6. Kelimelerin asli manalar1 disinda, hos karsilanmayan manalarda
kullanilmamalar1 gerekmektedir. Buna gore kelimeler fesahat 6zelligine sahip olsa da
ilk vaz‘1 anlam1 disinda toplumda hos kargilanmayan anlamlarda kullanildiginda fesahat

ozelligini kaybederler.

%3 Ahmed Bedevi, Min Beldgati’l-Kur’an, Nehzatu Misr, Karihe, 2005, s. 51. s. 49. Ayrica kilemelerin
ses ve anlam iligkisi i¢in bkz., Mustafa Kaya, Arap Dili Fonetigi; Ses-Anlam Ilgisi, 1. bs., Eser
Matbaasi, Erzurum 2011, s. 59-66.
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7. Kelimelerin asli manalar1 disinda, hos karsilanmayan manalarda
kullanilmamalar1 ~ gerekmektedir. Ciinkii kelimeler bilinen kaliplarimin  disina

ciktiklarinda ¢irkinlesirler. Fesahat vasiflarin1 da kaybederler.344

Ibnu’l-Esir’in de hitapta yer alan kelimelerle ilgili dnemli tespitlerde bulundugu
goriilmektedir. Kendisinden onceki alimlerin kelimelerle ilgili birinin zikrettigi
hususiyete digerlerinin muhalefet etmesi, bazilarinin giizel gordiikleri kelimeleri,
digerlerinin ¢irkin gdrmelerini elestirmektedir. Ibnu’l-Esir’e gore belagat alimleri,
kelimeler hakkinda verdikleri giizellik ve ¢irkinlik hiikiimlerinin nedenlerini arastirmis
olsalardi, ihtilafa diismeyeceklerdi. Daha sonra sunlari sdylemketedir: “Lafizlar, sesler
mesabesindedir. Kulaga hos gelenler giizel ve nahos olanlar ise ¢irkindirler. Kelimelerin
fesahati igin bu olgli alinsaydi fasih kelimeler igin belli 6zelliklerin zikredilmesine de

gerek kalmayacaktl.”345

Goriildiigii iizere Ibnu’l-Esir, kelimelerin fesahati ile kulaga hos gelme arasinda
bir bag kurmaktadir. Buna gore kelimelerin bir birbirlerinden istiinliikleri daha ¢ok
ciimle igindeki terkiple ilgilidir. Dogru ve fasih bir climleyi insa etmenin zorlugu da
burdan kaynaklanmaktadir. Zira kelimeler hitaba etkinlik ve estetik kattiklar1 gibi,
toplumlarin diisiince ve kiiltiirlerini de yansitmaktadir. Nitekim Yusuf Sancak, bu
konuda sunlar1 soylemektedir: “Bir milletin dilinde bulunan kelimeler o milletin sosyal
ve kiiltiirel hayatinin aynasi durumundadir. Bu sebebledir ki, dilini iyi bilen milletler

kiiltiirlerini rahatlikla kavrama 6zelligine sahiptirler.”346

Boylelikle milletlerin diisiince,
kiiltiir ve ahlaki degerlerini anlamak i¢in onlarmn kullandiklart kelimeleri bilmek
gerekmektedir. Aymi sekilde toplumlarin giiclinii anlamak, onlarin kullandiklar
kelimeleri bilmekle miimkiin olacaktir. Konfiicyiis ( M.0.480) “kelimelerin giiciinii

anlamadan, insanlarin kuvvetini anlamanin miimkiin olamayacagini” sé')ylernektedir.347

Kur’an hitabinda kullanilan kelimeler, ilk muhatablarin tanidigi ve kullandiklar
kelimelerdi. Kur’an hitabinda gegen farkli dil formlar1 da ilk muhataplar tarafindan
bilinmekteydi. Fakat Kur’an bu kelime, ciimle ve deyimlerden kendisine has stiliyle

mucizevi bir hitap insa etti. Meseld, J& &sinig 3291 285 3U) (aes 8056 U5 el A 2550 6 s

%4 [bn Sinan el-Hafaci, s. 58-84; el-Alevi, 111, 123-127.

%5 [bnu’l-Esir, 1, 174-175.

346 yusuf Sancak, s. 48.

7 Seyyid Kemal Karaalioglu, Kompozisyon Sanat:, inkilap, istanbul ts., s. 14.
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Gl o330 1335 435 is2/41 “Ey yer, ¢ek sularini! Ey gok, dindir yagmurlarini! Diye emredildi.

Bunun iizerine sular cekildi; olan oldu ve gemi de Ciidi iizerinde karaya oturdu. iste o

zaman, Zalimlerin cani cehenneme denildi”**®

ayetindeki belagat mucizesi, sadece
kullanilan kelimelerden degil, onlarin birbirleriyle terkiblerinden kaynaklanmaktadir.
Ayette kullanilan aymi kelime ve ciimle formlari, tek basina olsalardi; bu belagat
harikasinin meydana gelmesi s6z konusu olmayacakt1.**® Dolayistyla Kur’an hitabinda
kullanilan biitiin kelimeler, 6zel bir itinayla se¢ildiklerinden, bulunduklar1 yerde 6zel bir

anlam ifade etmektedirler.

Ayni anlama gelen kelimeler arasinda bulunan ntianslar, adeta kullanildiklar1 yer
i¢cin vaz* edildikleri hissini uyandirmaktadir. Oyle ki onlarm yerine baska bir kelimenin
kullanilmast miimkiin degildir. Kur’an’da es anlamli kelimeler yoktur, diislincesi de
onlarin bu 6zelliklerinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla Kur’an hitabinda yer alan
biitiin kelimelerin, bulunduklar1 ciimlede yeni bir mana ifade ettigi sdylenebilir. 350
Yerlerinin degistirilememesi ve birbirleri yerine kullanilmamalar1 da bundan

1

kaynaklanmaktadir.®®®  Meseld e, kelimesi kendisine olumsuz anlamlar da

352

yiiklenilebilinecegi i¢in onun yerine u ki kelimesi onerilmektedir.”* el-Cahiz, insanlarin

hitabta lafizlar1 kullanirken gevsek davrandiklarini, ancak Kur’an’in, bu konuda titiz

davrandigini belirtmektedir. O, bu konuda sunlar1 sdylemektedir:“Kur’an-1 Kerim, ¢4

kelimesini azab, acizlik ve asir1 fakirlik anlaminda kullanirken, insanlar fakirligi ifade

eden _x.Ji kelimesini kullanmiyorlar. Onun yerine hem esenlik hem de giicleri yerinde
oldugu durumlara da ¢,4f kelimesini zikredirler. Aynm sekilde Kur’an L. kelimesini,

azab anlaminda kullanirken, insanlar onun ile yagmuru ifade eden <.af kelimeleri

%% 11.Hud: 44.

34 Bkz. Ibnu’1-Esir, 1,163-166.

%% Ahmed Bedevi, s. 51.

%! 49 Hucurat: 14.

%2 2 Bakara: 104. Miislimanlar ilk dénemlerde Hz. Peygamber’in ilettigi mesajlari anlamak igin
gozetmeyi ifade eden bel) kelimesini kullanmaktaydilar. Yahudiler, Miisliimanlarin bu kelimeyi Hz.
Muhammed’le iletisimde kullandiklarini goriince, kendi dilinde sovmek anlamini ifade eden ve ayni
zamanda bel, kelimesine benzeyen lel, kelimesini, Hz. Peygamber’le diyologda kullanmaya
bagladilar. Bunun {izerine Miisliimanlarin kullandiklar be!, kelimesinin terk edilmesi istendi ve onun
yerine U kil kelimesinin kullanilmasi emredildi. Zira bu kelime de asagi yukari iletilen mesajlari
ezberlemek igin zaman istemeyi ifade etmektedir. ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1, 307; Muhammed et-
Téhir b. ‘Astr, Tefsiru t-Tahrir ve 't-Tenvir, I-XXX, ed-Daru’t-Tunisiyye, Tunus 19841, s. 652.
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59353

arasinda bir ayrim yapmadan kullanirlar.””>” Kur’an hitab: incelendiginde J;s, Jy=, &5 Ve

& gibi bir kisim aymi lafizlarda hazif gergeklesirken, digerlerinde gergeklesmedigi
goriilmektedir. Aynt sekilde oss, 05z, 0554, 0550y gibi fiillerin bazilarinda idgam

yapilirken, digerlerinde ise bunun ger¢eklesmedigi goriilmektedir. Bu lafizlarda
gerceklesen bu degisimlerin, belli bir maksada binaen vaki oldugu kesindir. Buna gore
hazfin gergeklestigi fiilde hadesin (meydana gelen etki) az ve iginde gergeklestigi
zamanin da kisa olduguna delalet eder. Diger taraftan hazfin gereceklestigi yerin icaz
makami, kelimenin tam olarak zikredildigi yerin ise itndb makami oldugu

anlfclsllmaktadlr.354

Kur’an hitabinda kullanilan kelimelerin bu yapilarindan dolay1 er-Ragib el-
Isfahani sunlar1 sdylemektedir:“ Kur’an lafizlari, Arap kelammin 6zii, ziibdesi ve en
iyisidir. Bu lafizlar, fikihta ve hikmette, fakih ve felsefecilerin dayanagi, nazim ve

nesirde ise uzman sa‘ir ve edebiyatcilarin sigmag: olmustur.”**

Biitiin bunlar gosteriyor
ki, Kur’an hitabinda yer alan her Kkelimenin ifade ettigi bir anlam vardir. Mesala

Kur’an’da zikeredilen ..>, ..>, ox kelimelerinin, her ne kadar zahiren ayni manayi

!

ifade ettikleri anlasiliyorsa da, aslinda bunlarin her birinin kendine has bir anlami vardir.
Buna gore cisim yasayan akillilar igin zikredilirken, cesed, ruh sahibi olmayanlar igin

kullanilir. Beden ise mutlak anlamda akillilar ifade etmektedir.%®

‘Ulimu’l-Kur’an  kitaplarinda kendisinden bahsedilen féasilanin da, kelimelerin
belagatiyla ilgili oldugu anlasilmaktadir. Fasila, ayetin manasini1 tamamlayan ve ayetin
miiziksel nagmelerini gergeklestiren kelimedir. Genellikle vav, nun ve med harfleriyle
bitmektedir. Bu harfler ayn1 zamanda miizikte kullanilan harflerdir. Ahmed Bedevi’nin
Sibeveyh (6.180/796)’den yaptig1 nakilde terenniim ettiklerinde, Araplar kelimeye elif,

ya ve nunu ilhak ettiklerini soyler.*>" er-Rummani’ye gore fasila, ayetlerin sonundaki

353 el-Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin,|, 20.

%4 Fazil Salih es-Samerréi, Beldgatu’l-Kelime fi't-Ta ‘biri’l-Kur ani, 2.bs., Sirketu’l-*Akk, Kahire 20086,
s. 9.

35 er-Ragib el- Isfahani, s. 55.

%% Mahir Ahmed es-Sufi, s. 190. Ayrica Kur’an’da gegen cisim, cesed ve beden kelimelerinin yukaridaki
anlamda kullanildigin1 gérmekteyiz. Ornek olarak cisim igin 2.Bakara: 247, Cesed igin 7.A ‘raf: 147,
ve beden igin ise 20.Taha: 88; 21.Enbiya: 8; 38.Sad: 34 ve 10.Yunus: 92 ayetlerine bakilabilir.

%7 Ahmed Bedevi, s. 65.
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harflerin birbirlerine benzemesidir. Fasilalar, manalarin daha giizel anlasilmasini

1. 358
saglar.

Yukaridaki bilgiler gosteriyor ki, niizul ortaminda bulunan insanlarin giindelik
olarak kullandiklar1 kelimeler, ilahi hitapta igerik, nazzim ve ses ahengi olarak
farklilasmuslardir.®® Kur’an hitabinda mithmel (anlamsiz) kelimelere yer verilmedigi
anlasilmaktadir. Bu da Kur’an’daki kelimelerin bulunduklar1 ciimle ve baglamda belli

bir anlam ifade ettigini gt')ste:rmektedir.360

2.1.2. Ciimleler

Ciimle, giizel, degerli, eritilen sey anlamlarma gelmektedir.**

Ayrica
birbirlerinden kopuk olmayan birimlere de climle denilmektedir. Detaylandirilmayan
kelam ve hesaba “miicmel” ifadesinin kullanilmasi da bundandir.’®® ibn Faris de
ciimlenin birlestirme ve giizellik anlamlarina dikkat ¢ekmektedir.®® Dolayisiyla bu
kavramin tiirevleri hem fiziki seyler hem de sabir, olgunlasma ve nazim gibi soyut

giizellikleri ifade etmektedir.®**

Terim olarak ciimle, birbirlerine isndd olunan iki kelimeden meydana gelen bir
hitaptir. Ciimle bazen muhatap i¢in bir mesaj ifade ederken, bazen de ifade etmeyebilir.
Bu agidan ctimle, kelamdan daha geneldir. Ciinkii kelam her halukarda muhataba bir

mesaj ifade eden hitaptir.>®

Bu nedenle her kelama, ciimle denilebilindigi halde, her
cimleye kelam denilmemektedir. Kelam ile ciimlenin ayni anlami ifade ettigini
sdyleyen alimler de vardir. Ibn Hisam (6.761/1360), ciimle ile keldmin es anlamli
olmadiklarim1  belirttikten sonra  ez-Zemahseri’ninde bu  goriiste oldugunu

soylemektedir.*®® Zira miisned ve miisnediin ileyhden meydana gelen . .5 o“Sayet

Zeyd kalkarsa” gibi ifadelere ciimle denilebildigi halde, muhatap i¢in anlamli bir mesaj

icermedigi i¢in Kkendisine keldm denilmemektedir. Biitiin bunlar climlenin sozlikk

%8 er-Rummani, s. 98.

%9 Dijcane Ciindioglu, Soziin Ozii, 4.bs., Kap1 Yayinlari, Istanbul 2011, s. 25.

%0 Diicane Ciindioglu, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiir’e Anlam’n Tarihi, s. 17.

%L Halil b. Ahmed, 1, s. 260.

%62 er-Ragib el-isfahani, s. 203.

%3 {bn Faris, Mu ‘cemu Mekayisu’l-Luga, s. 208.

364 el-Mustafevi, II, 129.

35 es-Serif el-Curcani, s. 82.

%% Eb Muhammed Ceméleddin ‘Abdullah b. Yusuf b.Higdm en-Nahvi, Mugni’l-Lebib 1-11 (thk.
Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid), Mektebetu’l-‘Asriyye, Beyrut 1996,11, 413; Fazil Sahil es-
Samerrai, el-Cumletu’l- ‘Arabiyye Te’lifuhd ve Aksamuhd, 5.12
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anlamlar1 ile terim anlami arasinda bir irtibatin oldugunu gostermektedir. Ciinkii
ciimleler hem dil kurallarina gore giizel bir sekilde olusturulmali hem de muhataba

anlamli bir mesaj iletecek bir yapida olmalar1 gerekmektedir.

Ciimleler, miisned ve miisneddn ileyh olmak tizere iki temel unsurdan meydana
gelmektedir. Isim ciimlesinde, miibteda, miisnedun ileyhidir. Haber ise miisneddir. Fiil
climlesinde, fail ve naibu’l-fail miisnediin ileyhidir. Fiil ise miisneddir. Ciimlenin bu iki
temel unsuru disinda kalan diger unsurlar ciimlede kayit mesabesindedir.*®’ Ciimlede
asil olan bu temel unsurlarin zikredilmesi, pespese gelmeleri ve muhataplar igin bir
anlam ifade etmesidir. Ancak bazen bu unsurlarindan biri hazif edilebilir. Dilsel bazi
inceliklerden dolay1 ciimlenin temel ursurlari arasinda takdim ve tehirler de meydana
gelebilir.**®Abdulkahir el-Curcani’nin “ kelimeler, tek bagma bir deger ifade etmez.

Onlara deger katan te’lif ve nazimdir>®

seklindeki tespiti, climelerde nazmin 6nemine
etmektedir. Ancak bazen climlenin temel unsurlar1 arasinda yer almayan bazi kelimeler
climleden atildiginda anlam bozuklugu meydana gelebilir. Bu nedenle bunlar1 ciimleden

atmak miimkiin degildir. Meseld, iusy Wi s (235 slkead s b “Biz gogi, yeri ve bu

ikisi arasinda mevcut olan seyleri oyun ve eglence olsun diye yaramadik™" ayetinde

=Y kelimesi, ciimlenin asil bir unsuru olmamasina ragmen climleden atildig: takdirde
anlam bozuklugu meydana gelir.>"*

Insan, zihinindeki diisiince ve duygularin1 baskalarina aktarmasi igin belli arag ve
sembollere ihtiya¢ duyar. Iste ciimle, insanlar arasinda iletisimi ve diisiince aktarimini
saglayan onemli araglardan biridir.*" Dolayisiyla climle aymi dili konusan toplum
bireyleri arasinda iletisimin g¢ekirdegini olusturmaktadir. Belagat ve nahiv alimlerinin

ciimle hakkinda detayli ¢alismalar yapip 6nemli eserler ortaya koymalar1 da bundandir.

Ciimleler, hangi mesajin gegici ve hangisinin devam 6zelligine sahip oldugunu
gostermektedir. Mesajin siireklilik arz ettigini ifade etmek i¢in isim ciimlesi, mesajin
zaman zaman yenilenip degistigini ifade etmek icin de fiil ciimleleri kullanilir. Zira

isimlerde zaman mefhumu olmadig: i¢in kendilerinde degisim meydana gelmez ve

%67 <Ali el-Carim ve Mustafa Emin,el-Beldgatu’I-Vidiha, Daru’l-Fikr, Beyrut 2007, s. 118.
%8 Temmam Hassén, el-Usiil, s. 121.

%9 Abdulkahir el-Curcani, Deldilu’l-I ‘cdz, s. 253.

370 21.Enbiya: 16.

3! Fazil Sahil es-Samerrai, Ma ‘Gni 'n-Nahv, Sirketu’l-Atik 1i Sina‘ati’l-Kitab, Kahire, 1, 14.
32 Ban el-Hafaci, s. 171.



77

stireklilige delalet ederler. Fiiler ise zaman mefhumunu igerdiginden, delalet ettikleri
anlamlarda degisim meyadana gelebilmektedir. Buna gore maziye delélet eden fiilin
etkisi bittiginden simdiki zamanda bir manaya delalet eder. O’da belli bir zaman sonra
sona erdiginden miistakbele delalet eder. Bu da fiilin delalet ettigi mananin siirekli
degistigini gosterir.*"

Kur’an hitabinda da devamli ve sabit olan olgu ve degerlerin isim ctimleleriyle,
degisken ve yenilenenler ise fiil ciimlesiyle ifade edilmektedir. Abdulkahir el-Curcant,
Kur’an’da zikredilen isim ve fiillerin her birisinin belli bir manaya delalet ettigini
soyler. Bu nedenle birbirlerinin yerine kullanilmalari: dogru degildir. O, bu konuda Kehf
siiresinde gegen wody <5 Lot 2305 “Kopekleri de magaranin girisinde ayaklarini

59374

uzatmistir ayetini Ornek vermektedir. Goriildiigii lizere bu ayette haber L.y

kelimesidir ve ayn1 zamanda da isimdir. Onun yerine ayn1 kokten olan k... fiilini

kullanmak delalet agisindan dogru degildir. Zira ayette verilmek istenen mesaj,
Ashabu’l-kehf’in kopeginin siirekli olarak orada kalmasidir. Sayet onun yerine fiil
kullanilsaydi bu manaya delalet etmezdi. Cilinkii ayette peyderpey yenilenen Dbir

durumdan s6z edilmemektedir.>”

Ayni sekilde Fatir sliresinde gegen >,V szl ¢ tiw, & 22 s 5 s “Gokten ve
yerden size rizik veren Allah’tan bagka bir yaratici mu var?”®® ayetinde de 5 il

yerine &, ismi kullanilsaydi, rizkin peyderpey yenilendigine delalet etmezdi. Ancak bu

ayette Allah’mn riziki ihsan etmesinin, siirekli devam ettigi ifade edilmektedir. *” En‘am
stresinde dirilerin Gliilerden ¢ikarilmasinin  fiil climlesiyle, oOliilerin  dirilerden
¢ikarilmasi ise isimle ifade edilmesi de bundandir.*”® Ciinkii canlinin en bariz ozelligi
hareket etmesi ve yenilenmesidir. Oliilerin en somut 6zelligi ise siikiinet ve sebattir. 3"

Ancak Ebu’l-Beka (6.1094/1683)’nin da belirttigi gibi bu durumun aksine delalet eden

73 er-Razi, Nihdyetu'l-Iciz fi Dirdyeti’l-I‘cdz, s. 156; Fazil Salih es-Samerdi, Me ‘ni’l-Ebniyeti’l-

Arabiyye, 2.bs., Daru ‘Ammar, ‘Ammaéan 2007, s. 9.
374 18. Kefh: 18.
375 < Abdulkahir el-Curcani, Deldilu’l-I ‘cdz, s. 124.
376 35 Fatir: 3.
31 ez-Zerkesi, IV, 79.
378 6. En’am: 95.
39 Fazil Salih es-Samerrai, el-Ciimletu’l- ‘Arabiye Te lifuhd ve Aksdmuhd, s. 163.
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bir karine bulundugunda .6 .; “Zeyd ayaga kalkt1” gibi isim ciimleleri de yenilenmeye
delalet edebilir.>*

Hitapta ciimlenin bu O6nemli konumundan dolayi, beldgat alaninda yapilan
calismalarin tamami, 6nermeye es deger kabul edilen ciimleyle ilgilidir. Me‘ani ilmi,
climlenin iki bileseni olan musned ve miisned ileyh ile climlelerin ihbari mi yoksa ingal
midir mahiyeti ile ilgilenmektedir. Beyan ilmi, bilesik tesbih (et-tesbihu’t-temsili) veya
bilesik mecaz-1 (el-istidretu’t-temsili) saymazsak onun da ciimle gergevesinin disina
cikmadigi goriilmektedir. Bundan dolayr beyan ilmini olusturan tesbih, istidre ve
kindyenin ctimle islevini gordiiginii soylenebilir. Bedi¢ ilminin ise hitabin estetik
boyutuyla ilgilenmektedir. Bu nedenle Emin el-Hdli (6.1966) biitiin  belagat

¢alismalarinin ciimle diizeyini gegmedigini iddia etmektedir.®®!

Emin el-Hali tarafindan beldgata yapilan bu tenkidin, haklilik tarafi bulunmakla
birlikte, biitiiniiyle dogrulari yansitigini sdylemek mimkiin degildir. Zira belagat
caligmalarinda ciimlelerin birbirlerine baglanmamasi (fasil) ve ciimlelerin her hangi bir
baglagla birbirlerine baglanmasi (vasil) gibi konulardan da s6z edilmektedir. Bu durum
ise climleler arasi iliskiyi ifade etmektedir. Yani hangi durumda ctimlelerin birbirleriyle
irtibatlar1 saglanir ve hangi durumlarda irtibatlar1 kesileceginden s6z edilmektedir.
Ancak belagat calismalarinin climlelerden meyada gelen pragraflarin bir birleriyle

irtibatlarini irdelemedigi elestirisinin ise hakl bir elestiri oldugunu diistinmekteyiz..
2.2. MUHATAPLA ILGILI ALANLAR

Bu baslik altinda nahiv, beladgat ¢alismalar1 ve Kur’an hitabinda muhatabin
durumu incelenecektir. Ayrica hitabin insasinda muhatapla hangi diizeyde ilgilenildigi

tespit edilecektir.

2.2.1. Nahivde Muhatap
Nahiv sozliikte, kastetmek, beyan, taraf, miktar, misil ve ¢esit manalarina
gelmektedir.®®? Terim olarak nahvin birgok tammi yapilmistir. es-Suydti’nin yaptigi

nakillere gore Ibn Cinni, nahvi, “tesniye, cem, tezkir, izafet, neseb ve terkip konularinda

%0 Ebu’l-Beka, s.341.

81 Emin el-Huli, Arap-Islam Kiiltiiriinde Yenilik¢i Yaklasimlar, (Cev: Emrullah isler ve Mehmet Hakki
Sugin), 1.bs., Kitabiyat, Ankara 2006, s. 128-129.

%2 el-Fakihi, ‘Abdullah b. Ahmed, Serhu’l-Hudiid fi’n-Nahv (thk. Ramazan Ahmed ed-Demir?),
Mektebetu Vehbe, Kahire 1993, s. 51.
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Araplarin kelami gibi s6zii insa etmektir” seklinde tarif etmektedir. el-Hakem el-

Ferruhan (6.548/1154) ise, nahvi, “ctimle dizilisi ile mananin irtibatin1 saglamak igin,

Araplarin sdz insasin1 gz Oniinde bulundurmaktir” seklinde tanimlamaktadir. ibn

Mes‘ud el-Gazni (6. 421/1030) ise nahvi, “dogru ve yanlis ciimlelerin kendisiyle
» 383

bilindigi bir ilim olarak gormektedir.”.”™" Biitiin bu tanimlardan anlasililiyor ki, nahiv

ilmi, bir metnin insas1 igin gerekli olan kurallardan s6z etmektedir.

Nahiv ilminin ¢er¢evesinde insa edilen hitabin amaci, muhataba mesajlar1 dogru
bir sekilde iletmektir. Bu da nahiv ile hitabin i¢ ige ve bir biitiiniin pargalar1 olduklarini
gostermektedir. Nahivciler, her ne kadar belagatciler kadar agik bir sekilde hitap ile
muhatap iligskisi iizerinde durmasalar da, nahiv kurallarin1i  Araplarn  kelami
cercevesinde insa ederken, muhatabi g6z Oniinde bulundurmuslardir. Buna gore
ciimledeki hazif, takdim, te’hir, ma‘rife ve nekirelik gibi konular muhatap dikkate

alarak insa edilmigtir.®*

Bu da nahivcilerin kendi ¢alismalarinda muhatabi dikkate
aldiklarinin  gostergesidir. Kudame b. Ca‘fer (6 337/948), nahiv ilminin ana
konularindan biri olan ciimleyi “muhataba bir anlam ifade eden kelam” olarak

%% Bu da ciimlenin muhatap agisindan ifade ettigi onemi {izerinde

tanimlamaktadir.
duruldugunun bir baska gostergesidir. ibn Hisadm iinlii eseri “el-Mugni’l-Lebib™ adli
eserinde ctimleyle ilgili sunlar1 séylemektedir: “Ciimle, bilingli bir sekilde (kast) insa

edilen ve muhatap icin bir mesaj ifade eden kelamdir.”%%

Hitapta ciimlenin ifade ettigi bu misyondan dolayr nahivciler, onu meydana
getiren kelimelerin yapisi, ¢esitleri, kisimlar1 ve 6zellikleri tizerinde durmuslardir. Arap
dilindeki isim, fiil ve harfleri tespit etmekle l<almaml§lard1r.387 Bununla birlikte onlarin
tanimlarinit da yapmislardir. Buna gore isimler; zaman mefthumu icermeyen ve kendi
basina bir anlama delalet eden, isnad, “el” takisi, harfi cerleri, tenvin ve izafeti kabul
eden kelimelerdir. Fiiller, li¢ zamandan birine delalet eden ve kendi basina bir anlam

ifade eden lafizlardir. Harfler ise tek basina bir anlam ifade etmeyen, ancak isim ve

383 es-Suyati, el-fktirdh fi ‘Illeli’n-Nahvi (thk. Mahmud Siileyman Yakat), Daru’l-Ma‘rifeti’l-Cami‘iyye,
Kabhire 2006, s. 23-24.

%4 Ahmed Sa’d Muhammed, el-Usilu I-Belagiyye fi Kitdbi Sibeveyh, 1.bs.,Mektebetu’l-Adab, Kahire
1999, s. 33.

%8 Ebu’l-Ferec, Kudame b. Ca‘fer, Nakdu 'n-Nesr, s. 45

%8 fbn Hisam, el-Mugni’l-Lebib,1, 431.

%7 el-Zemahser, el-Mufassal, 5.48.
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fiillerle beraber zikredildiklerinde bir anlama delalet eden kelimelerdir.38®

Buna gore
hitab1 meydana getiren ciimle, ya #.=f .; “Zeyd kardesindir” gibi iki isimden veya sl

389

S “Bekr gitti” gibi bir isim ve bir fiillden meydana gelmektedir.™ Bu da her ciimlede

birbirlerine isnad olan®**° en az iki kelimenin bulunmasini zorunlu kilmaktadir.*** Bu
durumda ancak ciimle muhatap igin bir anlam ifade etmekte ve onun beklentilerini

karsilayabilmektedir.

Nahiv ¢aligmalarinin temel amaglarina bakildiginda hitapta kullanilan farkli ciimle
yapilarini tespit edip, igerdikleri anlamlar1 ortaya ¢ikarmak oldugu goriilecektir. Bu da
hitapta kullanilan kelimeler ile hitabin gergeklestigi baglam, g¢evre ve muhatabin
birbirlerinden bagimsiz olmadiklarini gostermektedir. Hatta muhatabin hitabin meydana
gelmesinde esas oldugu da sOylenebilinir. Buna gore nahiv kurallarinin, muhatabin
durumunu dikkate almanin bir sonucu olarak ortaya ¢iktiklar1 soylenebilir. Ciinkii nahiv
kurallari, muhatabin bilgi kapasitesi, anlayisi, bulundugu kiiltiirel gevre, miitekellimle

iligkisi, mesaj ve duyusal durumlar1 dikkate alinarak insa edilmislerdir.392
Nahivciler, nahiv ilminin kavramlarini insa ederken, muhatabi ifade eden =i, .=,
1 gibi zamirlere _bisli s> “Muhatabi ifade eden zamirler” adimi koymuslardir.®*® Bu

kavrami ilk olarak, nahvin kurucular1 sayilan, Halil b. Ahmed (6.175/791) ile onun
nahiv diisiincesini sistematik bir sekilde kaleme alip bir araya getiren Ogrencisi
Sibeveyh’nin dile getirdigi kabul edilir.*** Sibeveyh’i, nahiv kurallarim insa ederken,

mubhatab1 dikkate aldigi goriilmektedir. O, Uz sl 05 Ly Sle = a1 05" L “Hig kimse

senden daha hayirli degildir ve hi¢ kimse senin gibi degildir” gibi climlerde miibteda ile
haberin neden nekire geldigini sorgulamakta ve sunlari sdylemektedir: “Bu 6rneklerde

nekire mubteda olan .~’e nekire bir haberin getirilmesi, muhatabin seviyesinde veya

%8 [bn Felah el-Yemeni, I, 81.

%9 ibn el-Hacib, Ebu ‘Amr Osméan b.’Omer, el-Iddh fi Serhi’l-Mufassal 1-11 (thk. Misa Benna el-*Alil),
Matba‘atu el-‘Ani, Begdad, ts., s. 61.

3% Yapilan nahvi arastirmalara gore birbirlerine isndd olabilen isim ve fiillerdir. Harfler, ciimlenin temel
unsuru digiller. Cilinkii harfler ancak bagka kelimlerle birlestiginde bir anlam ifade ederler. Genis bilgi
i¢in bkz. Ibn Felah el-Yement, I, 179.

1 67- Zemahseri, el-Mufassal, s.49.

%% Ban el-Hafaci, s. 165.

3% Sibeveyh, el-Kitdb 1-VI (thk. ‘Abdusselam Muhammed b. Harun), 3.bs., Mektebetu el-Hanci, Kahire
2006, 11, 350.

3% Sevki Dayf, el-Meddrisu 'n-Nahviyye, 8.bs., Daru’l-Me*arif, Kahire s, 57.
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onun fevkinde birisinin bulunmadigini ifade etmekten kaynaklanmaktadir. Ciinkii

muhatap, bazen bu dil inceligine ihtiyag duyabilir.”*®

Nahivciler genellikle muhatab1 dikkate aldiklarini agik bir sekilde ifade etmezler.
Ancak bunu bazen agiktan da dile getirdikleri vakidir. Mesela Marife ve nekirelik
konulari, muhatap dikkate alinarak tespit edilmektedir. Konusmaci, iletisimde
kullandig1 kelimeleri, muhatabin konu hakkinda bilgisi olup olmamasina gore
secmektedir.®®® Zira ma‘rifelik, konusmacinin degil, muhatabin bilgisiyle ilgili bir
durumdur. Ciinkii bazen konusmaci i¢in ma‘rife olan bir sey, muhatabin onun hakkinda

bilgisi olmadigi i¢in nekire sayilmaktadir. Mesela konugsmaci, muhatapla iletisiminde, &
Okws Js J= s “Benim evimde bir adam vardir ve benim bir bah¢gem vardir”’gibi bir soz

kullandiginda, kelimeler nekire olmasina ragmen, erkegin kim oldugu ve bahgenin de
hangisi oldugunu bilmektedir. Muhatap ise ne bahgeyi ne de séz konusu kisiyi

tanimaktadir.>®’

Nahiv ilmine gore, bir climlede gaip ve muhatabi ifade eden zamirler mef‘ul
konumunda olduklarinda, muhatab1 ifade eden zamirin one alinmasi gerekmektedir.
Muhatap, Kkonusmaciya daha yakin oldugundan, 6nce onu ifade eden kelimeler
zikredilir. Miitekellim ciimle igindeki siralamada muhataptan once geldiginden onu

398

ifade eden kelimeler muhataptan once ifade edilir.”™ Kur’an’daki ciimle dizgesinde de

bu durumun dikkate alindigi gériilmektedir. Hud stresinde, o4 & 2256 w2k “Siz
istemediginiz halde size zorla m1 onu yaptiracagiz?”*® ayetinde muhatabi ifade eden oS
zamiri gaibleri ifade eden :Ww zamirinden once zikredilmektedir. Bu ayetin dizgisi,
iletisimde muhatabin yerini belirlemesi agisindan 6nemlidir.

Ancak bu durumda dikkat ¢eken bir husus s6z konusudur. Soyle Ki, iletisimde
marifelige 6ncelik verilmesine ragmen, nahiv ilminde neden nekire asil, marife ise onun

fer‘i kabul edilmektedir? Bu durum, nekire isimlerin marife isimlerin aksine sadece bir

3% Sibeveyh, I, 54.

%% Ban el-Hafaci, s. 118.

397 es-Senterd, Ydsuf b. Siileyméan b. “isa, en-Nuket fi Tefiri Kitdbi Siheveyh’i ve Tebyinu’l-Hafi min
Lafzihi ve Serhi Ebydtihi ve Garibihi, 1-1V (thk.Resid Belhabib), Vizaretu’l-Evkaf ve’s-Suiini’l-
Islamiyye, Magrib, 1999, 11, 36.

%% Sibeveyh, 11, 364.

%% 11.Hud: 28.
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ferde degil, kendi cinsinden olan  biitin fertlere delalet etmesinden
kaynaklanmaktadir.*® Ibn Serrac (6. 316/929) da belirsiz isimlere nekire denilmesini,
onun mefhumunun sadece bir ferdle smirli kalmadigindan kaynaklandigini
soylemektedir.** Biitiin bu bilgiler gosteriyor ki, hitapta marifelik ve nekirelik ile
muhatap arasinda bir iligski s6z konusudur. Buna gore marifelikte asil olan muhatabin
konu hakkinda bilgi sahibi olmasidir. Miitekellimin degil. Ciinkii bazen miitekellimin
bildigi ve hitapta ifade ettigi baz1 durumlar muhatap tarafindan bilinmediginden nekire
sayilmaktadir. Sibeveyh’in “el-Kitab”in1 serh eden “en-Nuket” Kitabinin sahibi es-
Senterd,(6.426/135) marifelikte muhatabin esas oldugunu sdylemektedir®® ki, bunun

onemli bir tespit oldugu anlasilmaktadir.

Nahivciler tarafindan aymi statiide olan bazi kelimelere marifelik hiikmii
verilirken, digerlerine verilmemesi de muhatabin dikkate alindigini gostermektedir.

Buna &rnek olarak ibn Ya‘is’in _- kelimesinin marifeligine ve . kelimesinin ise
nekireligine hilkmetmesini gostermek miimkiindiir. Ona gore .~ kelimesi yasanmis ve

miisahede edilmis bir zaman dilimine delalet eder. Muhatap onu miisahede edip
yasadigt icin onun hakkinda bilgi sahibi olmaktadir. Marifelik alameti olan “el”
takisinin onunla birlikte zikredilmemesi de bundandir. Cilinkii ondaki miisahedenin
marifelik edatinin yerine gectigi diisiiniilmektedir. Buna karsin ¢ kelimesi, daha once

yasanmamis ve yarini ifade ettiginden nekire kabul edilmektedir. Basinda marifelik

403

alametinin zikredilmesine ihtiyag duyulmasi da bundandir.”™ es-Senterl budurumu

sOyle izah etmektedir: “Yarini ifade eden . kelimesi nekiredir. Muhataba gore marifelik

ve nekirelik agisindan 1.¢ ¢ “Sana yarin gelecegim” ile «i et “Sana yarin gelecegim”

isliplart aymidir. Ciinkii bu kelime her iki durumdada yarini ifade etmektedir.*%*

Goriildiigii tizere kelimelerin marifeligi ile nekireligi muhatabin konu hakkinda bilgi

sahibi olup olmamasina gore degisebilmektedir.

0 Ban el-Hafaci, s. 117.

401 Ibn’s-Serrac, Ebu Bekr Muhammmed b. Serin b. Sehl, el-Usul fi’n-Nahv,1.bs., Miiessesetu’r-Risile,
Beyrut 1985, I, 148.

02 os-Senterd, 11, 36.

% {bn Ya‘is,I1, 282.

404 es-Senterd, 1, 182.
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Nahivde muhatabin dikkate alindigini gosteren kanitlardan biri de, marifeligi ifade
eden “el” takisidir. Bu edat, muhataplarin keyfiyet ve kemiyetlerini ifade etmektedir.

Sibeveyh, bununla ilgili sunlar1 soylemektedir:* |>. <, “Bir adama ugradim” sozlinde

konusmacinin tanidig1 fakat muhatabin tanimadigi birine ugradigini ifade etmektedir.
Fakat |~). «,.“Bilinen birine ugradim” climlesinde ise muhatabin tanidigi birine

55405

konusmacinin ugradigini ifade etmektedir. Buna gore birinci ciimlede muhatap s6z

konusu kisiyi tanimazken, ikinci ciimlede ise onu tanimaktadir.

‘Abdulkahir el-Curcani, bu dil olgusunu soyle izah etmektedir: Iletisimde sl

“Zeyd gitti” {slibu, muhatabin daha once kimin gittigi konusunda bilgisinin
bulunmadigini ifade etmektedir. Isin hemen basinda Zeyd’in gittigi ifade edilmektedir.

Fakat sl .*Zeyd gitti” sozii muhatabin daha 6nce Zeyd veya ‘Amr’dan birisinin

gittigini bildigini iktiza etmektedir. Hatib bu ciimleyle giden kisinin Zeyd oldugunu
muhataba bildirmektedir. Buna gore birinci ciimlede muhatabin daha 6nce bilmedigi bir
durum ifade edilirken, ikinci ciimlede ise Zeyd veya ‘Amr tarafindan gitme fiilinin
gerceklestigini  biliyor. Ancak hangisinin bunu gergeklestirdigi hususunda bilgisi
yoktur.*%

Nahiv konular1 arasinda yer alan tevabi‘ler de de muhatabin dikkate alindigi
goriilmektedir. Clinki tevabi‘lerin hitaptaki misyonlari, muhatap i¢in konuyu daha agiga
kavusturmaktir. Konusmaci, ilettigi mesajla ilgili zihni bir karigiklik meydana geldigini

hissettiginde baglama uygun olan tevabi‘lerden birini zikreder.*’

Ciimledeki misyonlari
zihni  kansiklign  Onlemek  oldugundan, kendilerine ait miistakil irablan
bulunmamaktadir. irablar1 izah ettikleri ciimleye gore sekillenmektedir. Ibn Ya‘is (6.
643/1245), “tevabi‘lerin  irabi, bagkasina tabi olmakla  gerceklesecegini
séylemektedir.”408 Te’kid, sifat, bedel, atfu beyan ve atif harflerinden meyadana gelen

tavabi‘ler, muhataba iletilen mesaj1 netlestirmek igin zikredilirler.

Nahiv ilminde muhatapla iletisim konusunun, ilk giinden itibaren {izerinde

durulmaktadir. Miitekellim, muhataba mesaji dogru bir sekilde iletmesi ve muhatabin da

%% gibeveyh, I, 5.

46« Abdulkahir el-Curcani, Deldilu’l-I ‘cdz, 5.126-127.
“O7 Ban el-Hafaci, s. 143.

“%8 ibn Ya‘is, I, 584.
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hitab1 anlamas i¢in gerekli biitiin durumlar iizerinde durulmustur. *®® Aslinda dille ilgili
inga edilen belagat, sarf ve nahiv ilimlerinin hepsi, muhatap esas alinarak insa
edilmislerdir. Belagatgilar, nahvin ele aldig1 takdim, tehir, zikr, izhar, hazif, izmar, fasil,
marife ve nekre gibi konulardan istifade ederek belagat kaidelerini insa etmislerdir.**
el-Kazvini, meani ilminin konularini; haber, miisnediin ileyh durumlari, miisnedin
durumlari, kasir iislibu, insa, fasil, vasil, icaz, itnab ve miisavatla sinirlandirmaktadir.***

Bu da belagat ilminin nahiv kaideleri {izerine insa oldugunu géstermektedir.

Muhatabin durumu ve ciimlelerin birbiriyle baglantilar1 esas alinarak insa edilen
nahiv kurallarinin, daha sonraki dénemlerde bu mecradan ¢iktigi goriilmektedir. el-
Fakihi, “Serhu Kitabi’l-Hudid” adli eserinde nahvi, “kelimelerin sonunun durumunu
mebnilik ve mu‘reblik acisindan inceleyen ve belli kurallar1 olan bir ilim” olarak
tanimlamaktadir.*** Nahiv icin yapilan bu tamimm, nahvi, asil misyonundan
uzaklastirdigi, mu‘reblik ve mebnilik gibi ¢ok dar bir ¢ergeveye hapsettigi; bunun bir

sonucu olarak nahiv ile muhatap iliskisinin biiyiik oranda kesildigi sdylenebilir.

“Ihyau’n- Nahv” adli kitabin sahibi ibrahim Mustafa, hakli olarak bu durumu
elestirmektedir. Nahvin asil misyonu, insanlar diisiincelerini kendisiyle ifade ettigi
climlenin nasil insa olacagini belirten kurallarin biitiinii oldugunu sdyler. Bu nedenle
sadece ciimlede yer alan kelimelerin son harfinin irabiyla ilgilenmesi dogru degildir.
Ciinkii diger dillerde irdb olgusu bulunmamasina ragmen, dil kurallar1 bulunmaktadir.**®
[brahim Mustafa’nin bu tespiti nahiv-belagat iliskisinin seyrini ortaya koymasi
acisindan onemlidir. Bu gergevede Temmam Hassan’in “climle; nahiv ile belagat
ilminin ortak paydasidir. Nahiv kelimelerden baslayip ciimleye ulasir. Belagat ise
cimleden baslar ve bulundugu baglamda onun diger -ciimlelerle iliskisini

59414

inceler”™*“seklindeki tespitini hem isabetli hem de 6nemli oldugunu diisinmekteyiz.

Netice itibariyle denilebilir ki, nahiv ilmi muhatabi1 dikate almigtir. Ancak ¢ogu

zaman bunu aciktan dile getirmemistir.

%99 Mahmud ‘Abbas ‘Abdulvahid, s. 132.

410 Ahmed Sa‘d Muhammed, s. 19.

L Abdulmute‘ali es-sa“idi, Bugyetu I-Idih |, 37

M2 o|-Fakihi, s. 52.

13 ibrahim el-Mustéfa, fhydu 'n-Nahv, Matba‘atu Lecneti’Te’lif ve’t-Terciime ve’n-Nesr, Kahire 1937, s.
3-4.

414 Temmam Hassan, el-Usil, s. 310.
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2.2.2. Belagatta Muhatap

Hitabin insasinda 6nemli bir yeri olan mukteza-y1 hal ve baglam, belagat¢ilarin
ilgi alaninda olduklar1 bilinmektedir. Halin muktazas1 esasen muhatapla ilgili bir
durumdur. Muhatabin muktaza-y1 hal ayni zamanda belagat ilminin de omurgasin

olusturmaktadir. **°

Belagatcilar, hitap, muhatap ve baglam arasindaki iliskiyi ortaya koymak igin
yogun ¢aba harcamislardir. Yazdiklari eserlerin hemen girisinde, climlenin ana harcini
olusturan kelimenin fonetik yapisi ve climlenin anlam ve estetigi ile ilgilenmislerdir. Bu
durumu ifade etmek i¢in de fesdhat ve belagat kavramlarini tercih etmislerdir. Bunlarin
tammlar1 yapilirken de muhatabi esas almuglardir.*'® es-Sekkaki’nin de belirttigi gibi,
belagat ilmi, esas itibariyle, bir mesaji dogru bir zeminde (makam) ve etkili bir iislipla
muhataba iletmektir.**” Etkili bir hitabin insasi i¢in olusturulan kavramlar da icerik ve
kullanim agisindan dogrudan muhatapla irtibatlidir. Zira kelime ve climle gesidinin

se¢imini, muhatabin durumu ve baglam belirlemektedir. 418

Daha once ifade edildigi iizere beldgat¢iler, hitabin baglamina ve muhatabin
mukteza-y1 haline hep dikkat ¢ekmislerdir. el-Kazvini, hitabin belig olusu, fesahatiyle
beraber, muhatabin mukteza-y1 haline de uygun olmasi gerektigini sdylemektedir.
Soziin inga oldugu baglam degisken oldugu i¢in, muhatabn mukteza-y1 hali de farklilik
arz etmektedir. Buna gore nekirelik makami, marifelikten, mutlak makama,
mukayyetten, takdim makami, te’hirden farklhidir. Ayni sekilde fasil makami, vasildan,
icaz makami itndb ve miisavattan, zeki insanlarin makami digerlerinden farklidir.
Hulasas1 her baglamin kendine gore bir hitab1 vardir. S6ziin kalitesi ve Ustlinliigii de

baglama uygun olup olmamasina gore degismektedir.419

el-Kazvini’nin mukteza-y1 hal ile ilgili yaptigi bu tespitlerin muhatapla ilgili
oldugu asikardir. Zira hitabin ingasi, muhatabin durumuna gore gerceklesmektedir. Bu
nedenle el-Kazvini’nin bu tespitinin, iletisimin temelini olusturdugu sdylense abarti
olmaz. el-Kazvini’nin hitabin insasinda vurgu yaptigi makami, daha once ‘Abdulkahir

el-Curcani, nazim olarak ifade etmektedir. Ciinkii nazim, muhatabin bulundugu baglama

5 fbn Kuteybe, Te 'vilu Mugkili'I-Kuran, s. 13; Yisuf b. ‘Abdullah b. Muhammed el-Aleyvi, s. 545.
8 Ban el-Hafaci, s.27.

M7 es-Sekkaki, s. 158.

418 es-Sekkaki, s. 158.

19 e]-Kazvini, s. 13.
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ve nahiv ilminin de ilke ve yontemlerine gore hitabi insa etmektir.*?

Hitabin insasinda
biitiin bunlar dikkate alinirken muhatabin bilgi seviyesi, statiisii ve sosyal konumu da
gbz Oniinde bulundurulmaktadir. Daha Oncede ifade edildigi gibi “hatibin, halkin

efendisine, halk diliyle ve krallara da sokak diliyle hitap etmesr”dogru degildir.***

Ayrica Dbelagatta hitabin, muhatabin psikolojik ve diisiince yapisina gore
sekillendigi goriilmektedir. el-Kazvini’nin belirttigine gdre muhatabin zihninde o6n

yargilar olmadiginda < 5,.s5 s> 45 (Zeyd geldi ve Amr ise gidicidir) gibi ciimlelerde

te’kid edatlarinin kullanilmasi gerekmemektedir. Hitabin igerigi hakkinda muhatap

miitereddid ise, & 14 o (Zeyd muhakkak ayaktadir) ciimlesinde oldugu gibi iki tane

te’kid edatinin kullanilmasi1 gerekmektedir. Sayet muhatap, hitabin igerdigi hiikiim
hakkinda olumsuz bir kanaate sahip ise, onun durumunun iktiza ettigi kadar te’kid

edatlar1 zikredilmelidir.*?

el-Muberrid ile Filozof Kindi (6.256/873) arasinda bir kisim ciimlelerdeki farkli
edatlarin  bulunmasiyla ilgili cereyan eden tartisma bu konuya 1sik tutabilecek
mahiyettedir. el-Kindi, “Ben Arap dilinde yersiz kullanilan bazi kelimeleri

gormekteyim. Araplar, bazen .t & .e ‘““Abdullah ayaktadir”, bazen -t & as o
“Muhakkak ‘Abdullah ayaktadir” ve bazen de ~w & .e o “Kesinlikle Abdullah

ayaktadir” derler. Bunun iizerine el-Muberred, bu sozlerde yersiz kullanilan her hangi
bir kelimenin bulunmadigini sdyler. Buna gore birinci ciimle muhatabin zihninin
Abdullah’in kalkmas1 hususunda hali oldugunu haber vermektedir. ikinci ciimle, konu
ile ilgili miitereddid bir zihin yapisina sahip olan muhataba bir cevaptir. Ugiincii ciimle
ise hitabin igerigi hakkinda inkar derecesinde olumsuz bir kanaata sahip muhataba

423

sOylenmis bir sdzdiir. " Biitiin bunlar, belagat ilminde muhatabin dikkate alindiginin

birer gostergesidirler.

2.2.3. Kur’an Dilinde Muhatap
Kur’an hitabiin bir¢ok 6zelligi vardir. Ancak onun en bariz 6zelligi dil, diigiince

ve duygu agisindan muhatabin mukataza-yi1 haline uygun insa edilmesidir. Buna gore

420 « Abdulkahir el-Curcani, Deldilu’l-I ‘céz, s. 70.

421 g|-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, 1, 92.

#22 o|-Kazvini, s. 19.

43 Tevfik el-Fil, Deldletu’t-Terdkib, Mektebutu’l-Adab, Kahire ts., s. 20; ‘Abdulkahir el-Curcani,
Deldilu’l-I ‘cdz, s. 315.
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Kur’an’da kullanilan dil ve iislip muhatabin asina oldugu bir Gsliptur. Kur’an hitabinin
icerigi de, muhatabin kiiltiir ve bilgi alt yapisina uygundu. Karsi ¢iktigi durum ise onun
asina oldugu tuslip ve kelimelere, yiiklenilen yeni anlamlardir. Meshur dilci Ebu
‘Ubeyde (6. 209/824), bu konuyu soyle ifade etmektedir: “Siiphesiz Kur’an Araplarin

424

diliyle nazil olmustur. Kendilerinin lisaniyla indirildigi i¢in™" ilk muhataplar, onun

icerdigi manalar1 sormay1 gerekli gérmemislerdir. Ciinkii onlarin hitapta kullandiklar

irab vecihleri, garip kelimeler ve manalar, Kur’an hitabinda da mevcuttu.”**

Ibn Haldin (5.808/1406), ilk muhataplarmm Kur’an-1 Kerim’i anladigimi
sOylemektedir. Hatta konuyu biraz daha ileri tagiyarak sunlari belirtmektedir:* Kur’an,
Arap dili ve Arap dilinin iislip ve belagatryla nazil olmustur. {lk muhataplarin hepsi onu
anliyorlardi. Kelime ve terkiplerindeki manalar1 da biliyorlardi. Kur’an’in icerdigi
tevhid inanci ve dinin gerekleri, olay ve olgulara uygun bir sekilde tedrici bir sekilde
nazil oluyordu.”*® Ibn Halddn’un, “Araplarin hepsi Kur’an’1 anliyorlardi” gériisii daha
sonraki alimler tarafindan tenkit edilmistir. Vakiay1 yansitmadig1 ve asir1 bir genelleme
oldugu ifade edilmistir.**’ Ciinkii ilk muhataplarin  hepsi, Kur’an’m biitiin
kelimelerinden neyin kastedildigini bilmiyorlardi. Hatta Hz. Omer ve Hz. Ebda Bekr
(6.13/634) gibi baz1 sahabelerin de Kur’an’da gegen L kelimesinin anlamini

bilmediklerini ve onunla ilgili indi yorumlara basvurmaktan kagindiklari

nakledilmektedir*?®

Kur’an hitabinda muhatabin dikkate alindigin1 gésteren bazi hususlar da so6z
konusudur. Bunlardan biri Kur’an’in Arapga indirilmesidir. Buna goére Kur’an, Arap
diliyle indirilmis ve onlarin kullandigr tuslip da dikkate almistir. Muhatablarin
kullandig: hitapta hakiki manada kullanilan kelimeler oldugu gibi, mecazi anlami ifade
eden kelimeler de mevcuttu. Kur’an hitabi i¢in de bu durumlar s6z konusudur. Bunun

boyle olmasi da dogaldir. Ciinkii Kur’an’in ilk muhataplari Arapga konusan bir

24 4 Nisa14.

5 Ebii ‘Ubeyde, Ma‘mer b. Musennd, Mecdzu'l-Kur’an (thk. Muhammed Fuad Sezgin), Mektebetu
Hanci, Kahire ts. |, 8.

*26 jbn Haldtn, ‘Abdurrahmén b. Muhammed, el-Mukkadime (thk. Muhammed el-Iskenderani), Daru’l-
Kutubi’l-‘Arabi, Beyrut 2011, s. 406.

27 Ahmed Emin, Fecru’l-Islim, Kelimat ‘Arabiyye, Kahire ts., s. 230.

28 es-Suyati, el-Itkdn fi ‘Uliimi’l-Kur’an 1-11 (thk. Mustafa Dib el-Bugi), 5.bs., Daru ibn Kesir, Beyrut
2002, 1, s.354.
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toplumdu.*?®

Ancak Kur’an’mn belli bir mekan ve zaman diliminde Araplarin diliyle
nazil olmasi, onu Arap Yarimadasiyla sinirl kilmaz. Kur’an’in evrenselligi, onun dili ve
indigi hitap ¢evresinden kaynaklanmamaktadir. Dillerden biri olan Arapganin evrensel

bir nitelige sahip oldugunu diisiinmek de dogru degildir.

Ayni sekilde Kur’an’in on dort asir 6nce iginde nazil oldugu baglamiyla (oradaki
olaylar, olgular vb.) da evrensel oldugunu iddia etmek miimkiin degildir. O halde
Kur’an’in, hangi 6zelligi ile evrenseldir? sorusu dogal olarak akla gelebilir. Bu soruyu
sOyle cevaplamak miimkiindiir. Kur’an hitabinin muhataplara sundugu evren
tasavvurunun igerdigi, hiikiimler, insani ve ahlaki degerler evrenseldir. Bunlarin belli
zaman ve mekanda ve belli bir dil formatinda nazil olmas: bu evrensellik 6zelligine
mani degildir. Hz.Peygamber’in Arap olusu, onun biitiin insanlarin peygamberi
olmasina engel olmadigi gibi, ilahi hitabin da dil yapis1 ve baglamiyla s6z konusu

- S f g s . . . o114 4
degerleri biitiin insanlara iletmesine mani degildir.*®

Kur’an’da hitap g¢evresinde bulunan lehgelerin yer almasi, muhatabin dikkate
aldigin1 gdsteren baska bir kanittir. Kur’an’in kendileriyle nazil oldugunu ifade edilen
“ahruf-i sab‘a” da bunu gostermektedir. Bu konuda varid olan hadis, daha ¢ok Kur’an’1
farkli sekillerde okuma noktasinda ele alinmistir. Bagka bir ifadeyle hadis, daha ¢ok
kiraat ilminin varligimi temellendirmede kullanilmistir. Biz hadisin sihhat boyutu ve
kiraatlerle iliskisi tiizerinde duramayacagiz. Ciinkii konu ¢alismamizi dogrudan
ilgilendirmedigi gibi, bu meseleyle ilgili hem modern**! dénemde hem de daha énce
¢ok ciddi calismalar yapllmls‘ur.432 Bizi ilgilendiren durum, muhatapla iletisim
kurulurken, onun dilsel yapisinin dikkate alinip alinmadigidir. Konuya bu agidan
bakildiginda s6z konusu hadisin ifade ettigi en Onemli hakikat, muhataplarla
gerceklesen iletisimde, onlarin dil ve lehgelerinin dikkate alinmasidir. Sayet hitapta
sadece bir kabilenin sivesi dikkate alinsaydi, diger kabilelere bu ¢ok agir gelecekti ve
ayni zamanda polemiklere de vesile olacakti. Ciinkii gocukluktan itibaren kendisiyle

iilfet peydah ettikleri siveyi terk etmek kendilerine zor gelecekti. Bir lehgeyi terk etmek

429 Ahmed Emin, s. 229.

430 Diicane Ciindioglu, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Anlamin Tarihi, S. 5-6.

1 < Abdurrahman b. ibrahim el-Madrudi, el-Ahrufic’I-Kur aniyyetu’s-Seb‘, 1.bs., Daru ‘Alemi’l-Kutub,
Riyad 1991, 21-30.

2 Ebii ‘Amr ed-Dani, el-Ahrufii’s-Seb’a (thk. ‘Abdulmuheymin Tahhan),1bs., Daru’l-Menére, Suudi
Arabistan 1997, s. 1-24.
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ancak uzun bir egitim, yeni dile alisilmas1 gibi uzun bir siire¢ gerekecekti. Bu nedenle

onlarin kullandiklar siveleri dikkate alindi.*®

Boylelikle bir bolgenin (Hicaz) veya bir kabilenin (Kureys) kullandigi lehge biitiin
kabilelere dalyarulmatdl.434 Bundan dolayr Imam es-Safi‘i (6.204/820), Hz. Peygamber
disinda hi¢ kimsenin Araplarin dilini  biitin lehgeleriyle ihata etmedigini
sdylemektedir.*®® Ibn ‘Abbas’a bilinmeyen kelimeler (garib) soruldugunda o sdyle
cevap verirdi: “Benden Garibu’l-Kur’an ile ilgili soru sormak istediginizde onun
anlamini siirlerde bulmaya ¢alisin. Cilinkii siir Araplarin arsividir (divan), Kur’an da

% jbn °‘Abbas, bu tavriyla Kur’an’mn biitin Arap

Araplarin  diliyle inmistir.*
kabilelerinin sivelerini dikkate aldigmi sdylemektedir. Ibn‘Abbas’in &nerdigi siir
divanlar1 da belli bir kabileye mahsus degildi. Ciinkii 0, “Arap arsivi” ifadesini

kullanmaktadir.

es-Suyuti, Hicaz bolgesinin disinda yasayan Araplara ait olup, Kur’an’da
zikredilen kelimelerden uzun bir liste sunmaktadir. *3” Bununla birlikte Kur’an hitaba,
genel hatlariyla Kureys kabilesinin lehg¢esine gore insa olmustur. Ciinkii Kureys kabilesi
Araplar arasinda en fasih Arapca konusan kabileydi. ibn Hald(in bunun nedenini s6yle
aciklamaktadir: “Kureys kabilesi acem diyarindan uzak oldugundan, onlardan
etkilenmedi ve dili de fasih kalabildi. Kureys kabilesinin sivesinin Hicaz da yaygin bir
héle gelmesi ise Arap kabileleri arasinda siyaset, niifuz ve ticarette 6nde olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu da Kureys kabilesinin bir taraftan Arap kabileleri arasinda
lehgesini yayarken, diger taraftan da kendisinin kullandig1 lehgeye de yeni kelimeler

k:atmaktaydl.”438

Boylelikle Kur’an’da Arap cografyasindaki kabilelerin sivelerine yer verilmesi,

vahyin sadece bir biitiin olarak dillere degil, vahyin indigi muhitte bulunan ve ayni dil

439

icinde yer alan biitiin lehgelere de deger atfettigini gostermektedir. ™ Bu, ayn1 zamanda

*% fbn Kuteybe, Te 'vilu Muskili’l-Kuran,s. 39.

434 ez-Zerkesi, 1, 272

%5 es-Safi‘i, Muhammed b. idris, er-Risdle (thk. Muhammed Seyyid Geylani), Kiiltiir Yayinlari, Istanbul
1.bs., 1969, s. 27.

% es-Suyati, el-Ikdn, 1, 382.

*¥7 Genis bilgi i¢in bkz. Suyuti, el-Itkdn, 1, 418-424.

8 [smail b. Omer el-Mukri, Kitabu'l-Lugdt fi’lI-Kur’an (thk. Salahuddin el-Muneccid), Matba‘atu’r-
Risale, ts., s. 3.

9 <Abduh er-Récihi, el-Lehecdtul’l-‘Arabiyye fi’l-Kiradti’I-Kur aniyye, 1.bs., Mektebetu’l-Me‘arif, er-
Riyad 1999, 5.101.
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iletisimde muhatabin dil yapisinin, leh¢e ve sivesinin dikkate alinmasinin, etkili bir

iletisim i¢in gerekli oldugunu gostermektedir.

Kur’an hitabinda muhatabin dikkate alindigin1 gosteren diger bir kanit da onun
gelenek ve kiiltiiriintin dikkate alinmasidir. Kendi muhaliflerini dahi etkilemesi, onun bu
ozelliginden kaynaklanmaktadir.**® Nasr Hamid (6.2010)’in ifade ettigi gibi Kur’an
metninin kaynagmin ilahi olusu, muhtevasinin olgusallig1 ve beseri kiiltiire aidiyeti ile
(,‘elismez.‘m1 Nasr Hamid, bu konuyu soyle temellendirmeye caligmaktadir. Kur’an
metni dili itibariyle oradiki dilsel birikimden meydana gelmektedir. Bundan kastimiz,
Kur’an hitabimnin yirmi kiisur yili agkin bir zamanda olusmasi ve orada mevcut kiiltiiriin
icinde bigimlenmesidir.*** Biitiin bu bilgilerden anlasiliyor ki, muhataplarm kiiltir,
gelenek ve diinya tasavvurlari Kur’an hitabma yansitilmistir. ilk muhataplarin diinya
goriislerini de onda gdérmek miimkiindiir. es-Satibi (6. 790/1388), Islam seriatinin Arabi
bir karaktere sahip oldugunu, Kur’an’in bu Arabi yapiya uygun indirildigini ve
Kur’an’in anlasilmasinda bunun dikkate alinmasi gerektigini ifade etmesi**® dikkate

deger bir tespittir.
2.3. MUHATABIN HALLERI VE DiLiN KULLANIMINA ETKIiSi

Hitap, muhatabin haline gore insa olmaktadir. Muhatabin durumu dikkate
alinmadan insa olunan hitap kendisinden beklenilen fayday: saglamaz. Bu nedenle
konusmaci, muhatabin gériinen ve goriinmeyen hallerini esas alir. Once zihninde
manay1 ve daha sonra da ona uygun lafizlar1 secerek hitabi insa eder. IImu’l-ma‘ani
basta olmak iizere belagatin biitiin konular1 aslinda muhatap igin dogru hitabi insa
etmek i¢in olusturulmuslardir. Genel itibariyle muhatap, kendisine iletilen bilgilere kars1
Onyargisiz, miitereddid ve inkarci olabilmektedir. Bundan dolayr konusmaci, doktorun
hastasiyla ilgilenip hastaligini teshis ettigi ve daha sonra regete yazdig gibi, muhatapla
ilgilenmesi gerekmektedir. Muhataba sunmak istedigi bilgi ve fikirlere karsi onun

444

tutumunu Onceden tespit etmeli ve ona gore kelami insa etmelidir.™" Biitiin bunlar

440 Siileyman Gezer, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kur’an, 1.bs., Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2008,
s. 33.

*! Nasr Hamid Ebu Zeyd, ildhi Hitabin Tabiati-Metin Anlayisimiz ve Kur’an Ilimleri Uzerine, (Cev.
Mehmet Emin Masal), Kitabiyat, Ankara 2001, s. 47.

2 Nasr Hamid Ebu Zeyd, s.147.

43 os-Satibi, 11, 64-66.

4 Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga fi’l-Me ‘Gni ve’l-Beyin ve’l-Bedi* (thk. Yasuf el-Samil}),
Mektebetu’l-*Asriyye, Beyrut ts, s.57.
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gosteriyor ki, hitabin ingasinda muhatabin mukataza-y1 zahiri ve muktaza-y1 hali dikkate

alinan temel unsurlardir.

2.3.1. Muhatabin Mukteza-y1 Zahiri

Mukteza-y1 zahir, hitabin vakiaya uygun insa edilmesidir. Diger bir ifadeyle,
climle ve ifadelerin zahirl olarak delédlet ettigi manalar disinda baska bir manaya
hamledilmemesidir.**> Buna gore mukteza-y1 zahir, hitabi 6zel bir sekilde insa etmesini
iktiza eden haldir. Ancak séz konusu halin realitede var olmasi gerekmektedir.**°
Dolayisiyla muktaza-y1 zahir, muhataba ait bir hususiyettir. Belagat kitaplarinda
zikredilen makam kavrami da muhatapla ilgili bir haldir. Fakat hal ile makam arasindaki
fark, hal zamani ifade ederken, makam mekan: belirtmektedir. Boylelikle hem zaman
hem de mekan agisindan muhatabin durumu dikkate alinarak ona uygun bir hitabin inga
edilmesi, muktaza-y1 zahir olarak ifade edilir. Yani muktaza-y1 zahir muhatabin zahiri
haline gore insa edilen kelamdir.**” Buna gore hitabin igerdigi mesaja karsi muhatabin
zihninde olumlu veya olumsuz yargilar yoksa keldm te’kidsiz insa olunur. Sayet
muhatabin hitaba karsi sek veya inkari soz konusu ise hitap muhabin durumun iktaza
ettigi kadar te’kid edatlariyla birlikte zikredilir.**® Bunun disinda insa olunan hitap,
muktaza-y1 zahire aykiri olarak insa edilmis olur.**® Yani hitap, muhatabin zahir

olmayan haline gore insa edilmektedir.

Beseri hitap i¢in gegerli olan muhatabin s6z konusu durumlar ilahi hitap i¢in de
gegerlidir. Meseld, G swiy dloo iy oo o 33% 2 B sl o Sdy) gl gl 0 3l 2 T
+:;“Oku Rabbinin adiyla ki biitiin mahlukat yaratti. Insan1 bir par¢a kan pihtisindan var

etti. Oku! Rabbin pek biiyiik bir kerem sahibidir. Oyle bir Rab ki insana kalemi

kullanmay1 dgretmistir. Insana bilmedigini belletmigtir.”**°

ayetlerinde, te’kid edatlar1
zikredilmedigi goriilmektedir. Ciinkii s6z konusu ayetlerin ilk muhatab1 Hz.
peygamberdir ve zihninde vahiy ile ilgili bir hitkiim s6z konusu degildir. Belagat dilinde

bu tiir hitaplara iptidai hitaplar denilmektedir.*>*

5 Ahmed Matliib, Mu ‘cemu ’I-Mustalahdti I-Beldgiyye, S. 642.

8 Ahmed el-Hasimi, s.58.

*7 Sa‘d et-Teftazani, Muhtasaru’l-Me ‘ani, Salah Bilici Kitabevi, istanbul ts., s. 22-24.
*8 Habenneke el-Beldgatu’I- ‘Arabiyye, |, 178.

9 Ahmed el-Hasimi, s. 58.

0 96, <Alak: 1-5.

1 os-Sekkaki, s.160.
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Hitabin igerigi hakkinda muhatabin zihninde siiphe ve tereddiitler varsa onlari
izale etmek icin gerektigi kadar te’kid edatlarinin kullanilmasi hitapta hos karsilanan bir
durumdur. Sayet muhatap hitabin igerigini inkar edecek bir haldeyse ihtiya¢ duyuldugu
kadar te’kid edatlariin hitapta zikredilmesi zorunludur.*** Kur’an hitabima bakildiginda
bu durumlar agik bir sekilde goriilmektedir. Tarihin bir kesitinde elgiler ile muhataplar

arasinda cereyan eden bir diyalogu, Kur’an soyle aktarmaktadir, 3 w8 osf e 2 & i
3 set e 29 08T U e s Yy 8w Jus e 20 6 s g 65 B pISE G o) st Y ogdesd s
Golastd 35 6 20 & w40 ) 25T “Onlara, elgilerimizi gonderdigimiz o serhir halkinin

hikdyesini &rnek olarak anlat. Biz onlara iki el¢i gonderdik. Ikisini de yalanladilar.
Ugiincii birisiyle onlar1 destekledik. Elgilerin hepsi biz size Allah tarafindan génderildik
dediler. Muhataplar sizlerde bizim gibi besersiniz. Allah her hangi bir vahiy
gondermemistir. Siz sadece yalan soyliiyorsiiniiz. Rabbimiz bilir ki, biz size gonderilmis

elcileriz dediler. Bizim gdrevimiz ancak tebligdir.”453

Bu diyalogda elgiler, kendilerini Allah’in elgileri olduklarimi ifade ederken sozii
te’kidsiz kullanirlar. Ciinkii hitabin bu asamasinda muhataplarin zihninde kendilerine
karst herhangi bir 6n yargi yoktur. Daha sonra muhataplara iletilen mesajlar

yalanlandiginda, elgiler, o5l S U “Biz size elgi olarak goénderildik” hitabini
kullanirlar. Bu hitapta goriildiigii iizere oI, car olan < niin ve mecriru olan osk..’nun

tizerine takdim edilmesi ve isim climlesi te’kid edatlar1 olarak kullanilimistir. Boyle
te’kidli bir hitabin kullanilmasiyla, muhataplarin tereddiitlerinin giderilmesine

yoneliktir. Muhataplar, mesaji inkar ettiklerinde ise elgiler, osbot S U} oda Ly 16

“Rabbimiz bilir ki biz size el¢i olarak gonderildik dediler” hitabini kullandilar. Bir

onceki hitapta kullanilan te’kid edatlarina ek olarak, kasem mesabesinde olan w, terkibi

ve osk.l kelimesinin bagindaki “lam” da zikredilir. Ciinkii muhataplarin mesaja karsi

454

tereddiitleri inkar derecesine ulasmistir.™” Gortildiigi iizere hitaptaki te’kid edatlarinin

miktari, muhataplarin mesaja kars1 takindiklari tavra gore degismektedir.455

452 Habenneke, el-Belagatu’l- ‘Arabiyye, |1, 186.

% 36, Yasin: 13-17.

% ez-Zemahseri, el-Kegsdf, 1V, 9.

% < Abdurrahman Kasapoglu, /letisimde Ben Dili, Hikmed Yurdu, yil:1, Say1: 2, 2008, 5.64.
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Te’kid edatlar1 haberi hitaplarda kullanilir. insailer ise sidki iktiza ettikleri icin
te’kidlenmelerine gerek yoktur seklinde yaygin bir kanaat s6z konusudur. Cagdas
belagatcilardan ‘Abdurraham el-Habenneke (6. 1425/2004), “haberi hitaplar1 te’kid
eden edatlar” isminde bir baslik agar ve konu tlizerinde detayli incelemeler yapar. Fakat
ingai hitaplarin te’kidinden s6z etmez. Fazl ‘Abbas (6.1432/2011), birgok c¢agdas
belagat¢inin bu hataya diistiiklerini séyler ve bunu elestirir. Ona gore haberi hitaplar
te’kidlendigi gibi, insal hitaplarda te’kidlenebilir. Ancak ingai hitaplarda yapilan
te’kidle, talep edilen seyin hakikatten uzak oldugu ifade edilir. Te’kid edatlar
kullanilmadig: takdirde ise talep edilen seyin gerg¢eklesmesinin miimkiin oldugu ifade

edilir.**®

Edebi metinler incelendiginde, Fazl ‘Abbas’in yapmis oldugu bu elestirinin hakli
oldugu goriilmektedir. Arap tarihinde her yoniiyle zirve olan Kur’an da, Fazl ‘Abbas’in
tespitini teyit etmektedir. Kible’nin degismesiyle siiphe meydana getirmek i¢in yapilan
propagandaya karsi, ol e S5O ok, o o4l “Hak Rabbindendir. Oyle ise

siiphelenenlerden olma” **' hitabi kullanilir. Bu ayet, vahye karsi meydana getirilmek
istenen sorunlarin meydana gelmeyecegine vurgu yapmaktadir. S6z konusu ayette nehiy
hitab1 te’kid nunu ile kullanilmigtir. Diger taraftan Al-1 imran stresinde gegen ayni

8 te’kidsiz olarak Hz. isa’ya hitap olarak yoneltilmistir. Ciinkii burada

usltptaki ayet
te’kidli hitab: iktiza eden gerekgeler s6z konusu degildir.**® Ancak insai hitaplarin da
te’kitlenebilecegi fikrini, ¢agdas belagatcilarla sinirlandirmakta dogru degildir. Zira
birgok alim tarafindan belagatin kurucusu kabul edilen es-Sekkaki de, te’kid
edatlarindan s6z ederken, haberi ve insai hitaplar arasinda bir ayrim yapmamakta ve

ikisinin de te’kidlenebilecegini sdylemektedir.

2.3.2. Muhatabin Muktezay-1 Hali

Hemen belirtelim ki mukteza-y1 halden murad, muhatabin mukteza-y1 zahir halin
hilafina sezdigi durumdur. Yani muhatabin zahiri halleri olan haliyu’z-zihin,
miitereddid ve miinkir durumlariin tersi distliniilerek hitabin insa edilmesidir. Bu da

muhatabin bilfiil yasadigi hal ve konum dikkate alinarak gergeklesmektedir. Dolayisiyla

% Faz] Hasan ‘Abbas, s. 204.
4572 Bakara: 147.

48 3 Al-1 ‘imran: 60.

%9 Fazl Hasan ‘Abbas, s. 204.
60 es-Sekkaki, s. 159-160.
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mukteza-y1 hal, konusmaciy1r 6zel bir hitap insa etmeye iten durumdur. Buna gore
marifelik, nekirelik, takdim, tahir, mecaz, hazif ve tesbih gibi farkli hitaplar mukteza-y1
halin birer tezahiiriidiir.*®* Aynm sekilde itnab, icaz, kasir, fasil, vasil, miisned ve
misnedun ileyhin durumlari vb. hitap Kkonularinin hepsi mukteza-y1 hale gore

gergeklesmektedir.462

Boylelikle mukteza-y-1 hal, hitabin 6zel bir sekilde insa edilmesini iktaza eden
haldir. S6z konusu hal, realitede bulunabilir veya konusmaci onu hisseder ve muhatab1
ona gore degerlendirir. Soru sormayan bir muhatabi soru soran biri olarak diistiniilmesi
gibi. Dolayisiyla zahiru’l hal realitede var olmak kaydiyla hitabi 6zel bir sekilde insa
etmeye iten durumdur, denilebilir. Buna gére her mukteza-y1 zahir, mukteza-y1 haldir.
Fakat her Mukteza-y1 hal mukteza-y1 zahir degildir.*®® Bu nedenle en giizel hitap
muktaza-y1 hale uygun bir sekilde insa olanan hitaptir. Bu durum belagatcilar tarafindan
da benimsendigi goriilmektedir. Belagat¢ilar bunu, “her makam ig¢in bir hitap vardir.”
ciimlesiyele de ifade etmislerdir.”** Belagatin “hitabin fesahatiyla beraber mukteza-y1

465

hale uygun olmasi” tanimi da bunun ifadesidir.”™ Buna goére nekrelik makami

marifelikten, mutlak, mukayyedden farklidir. Zikir, hazif, fasil, icaz, vasil ve itnab

makamlar1 da birbirlerinden farklidir.*¢®

Mukteza-y1 hale gore hitap farkli sekillerde tezahiir etmistir. Bazen haberin
icerdigi masajla amel etmeyen muhatap, miitereddid olarak diisiiniilmiis ve buna gore
hitap insa edilmistir. Mesela zekatin farz olduguna inanan fakat onunla amel etmeyen

muhataba w23 s o)“Muhakkak zekat farzdir”gibi tekidli bir hitap kullanmaktadir. Sayet

muhatap zekatin farziyetine inanmakla birlikte onun geregini yapmayip adeta onu inkar

dercesine varmissa, iz, 4 3530 ol “Zekat kesinlikle farzdir”seklinde bir te’kid edatin1 daha

eklemek siiretiyle hitap insa edilmektedir. Miiminiin siiresinde gegendsi) &l 4 2K 2

59467

“Sonra sizler bundan sonra kesinlike O6lceksiniz ayeti Olim konusunda siiphe

duymayan muhataba hitap etmekte ve iki tane te’kid edatiyla kullanilmaktadir. Higbir

1 Eby Miisa, Hasdisu 't-Terdkib, s. 72-73.

%02 « Abdulmute*ali es-Sa‘idi, el-Beldgatu 'I-‘Aliye -1V, 2.bs., Mektebetu’l-Adab, Kahire 1991, 1, 35.
6% Ahmed el-Hasimi, s. 58.

464 Ahmed Matlib, el-Mustalahdtu 'I-Belagiyye,, 5.297.

485 « Abdulmute*ali es-Sa’idi, el-Beldgatu 'I- ‘Aliye,s. 27.

46 e]-Kazvini, s. 13.

67 23.Mii’minun: 16.
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muhatab 6liimii inkar etmemesine ragmen te’kid edatlarindan o), J ve isim ciimlesi ile

beraber kullanilmaktadir. Aslinda boyle bir hitap muktezay-1 zahire gore inkarcilar icin
kullanilmaktadir. Bu durumda neden bu hitap dogal mecrasindan ¢ikmistir? Sorusu akla
gelebilir. Bu insanlarin gaflete diismeklerinden kaynaklanmaktadir. Adeta sergiledikleri
davranislar dolay1 &liimii inkar ediyorlarmis gibi bir izlenim olusmaktadir. Oliimii inkar
edenler i¢in kullanilan hitabin zikredilmesi de bundandir. Ancak bu hitap her ne kadar
muktazay-1 zahire gore insa olmamigsa da muktazay-1 hale uygundur. Aslinda hitaplarin

belagati da bu 6zelliklerinden kaynaklanmaktadir.*®®

Bazen soru sormayan muhatap soru soruyormus gibi diistiniiliip hitap insa
edebilmektedir. Konusmaci, muhatapla iletisim kurarken onun zihininde soru
isaretlerinin meydana geldigini hisseder. Bu nedenle te’kidli hitabin kullanimini gerekli
goriir. Belagat kitaplar1 bu duruma, o 248 1,400 2l 3 Lgabu Y5 “Zulim edenler hakkinda

benimle konusma. Muhakkak onlar bogulacaklar”*®

ayetini ornek vermektedir. Bu
hitabin baglamina bakildiginda Hz.Nuh’a kavminden iman etmeyenlerin helak
olacaklar1 ifade edilmektedir. Bu nedenle Hz. Nuh zihninde helakin gecikip
gecikmiyecegi veya toptan bir helakin vaki olup olmayacagi seklinde sorular meydana
gelir. Bu konuda Allah’tan bazi isteklerde bulunmayi zihninden gegirir. Bunun {izerine

Allah, onun zihninde olusan bu sorular1 izale etmek igin o5+ .41 hitabini tekidli kullanr.

Ayni sekilde tovbe siiresinde gegen & 36 i3 24 1 282 &) “Senin duan onlar igin

siikiinettir. Allah, her seyi hakkiyla isiten ve bilendir”™*"

ayetinde de zihninde her hangi
bir sorun bulunmayan Hz. Peygamber, zihninde sorular olusmus muhatabin yerine

konulmakta ve hitap da buna gore insa olmaktadir. Ciinkii bu ayetten 6nce gecen  |os
~ds “Onlara dua et” ayetinde Hz.Peygamber’in zihninde dua etmek onlara ne gibi

faydalar saglar. Acaba onlarin sikintilarini giderir mi? seklinde sorular olusur. Buna
yonelik te’kidli olarak insa olan bu hitap s6z konusu sorulari ortadan kaldirmayi

hedeflemektedir.*”* Ayni durum, .o :o5 seieh 95 & 25 W 20 @ ¢ “By insanlar

%%8 Fazl Hasan ‘Abbas, s. 129; et-Tayyibi, Huseyn b. ‘Abdullah b. Muhammed, et-Tibydn fi I-Beydn (thk.
‘Abdussettar Huseyin Zemmut), 1.bs., Daru’l-Cil, Beyrut 1996.

911, Hud: 37.

#799 Tevbe: 103.

"' Habenneke, el-Beldgatu I- ‘Arabiyye, |, 183.
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Rabbinizden korkunuz. Ciinkii kiyametin sarsintisi biyiik bir seydir™*"

ayeti i¢in de
sOylenebilir. Stirenin hemen basinda takva emrolunmaktadir. Hakli olarak neden takva
emredildi? seklinde bir soru akla gelebilir. Allah’in da muhatabin bu muhtemel halini

dikkate alarak hitabi te’kidli kullandig1 s6ylenebilir.

Bazi hallerde inkarci olan muhatap, zihni bos olan muhatap gibi diistiniilmekte ve
buna gore hitap insa edilmektedir. Bakara stresinin hemen basinda yer alan ¥ oSO &

+ s, “Bu kitabin ilahi kaynakli olmas1 hususunda hicbir siiphe yoktur™*"

ayeti, ilahi
degerleri inkdr eden muhatap Kkitleye hitap etmektedir. Ancak inkarcilar igin
kullanilmast gereken te’kidli hitap kullanilmamistir. Ciinkii Kur’an’mn islip ve igerik
olarak ilahi kaynakli oldugu ve aklini kullanan herkesin bunu anlayabilecegi mesaji
verilmek istenmektedir. Dolayisiyla Kur’an’t inkar etmenin her hangi bir makul

gerekgesinin bulunmadigi ifade edilmektedir.*’* Ay sekilde a1 4 ~S4! “Sizin 1lahimz

tektir™*’> ayeti de tevhid inancim kabul etmeyen muhatap kitle i¢in kullaniimaktadir.
Ciinkii bu hitap muhatabin muktazay-1 haline insa olmustur. Zira muhatabin yasadigi

halin hepsi, Allah’mn birligine delalet etmektedir.*’® Mekki olan dy b el BT sy & a5

w17 S by Ws “De ki Allah birdir. Her sey ona muhtagtir. Dogurmaz ve dogmamustir.

Onun benzeri yoktur™*’’

saresi de, muhataplar inkarci olmalarina ragmen, zihni hali
olan muhataplar igin kullanilan hitap zikredilmistir. Boyle bir hitapla tevhid inancini
redden Mekke halkina Allah’in vahdaniyetinin agik oldugu ve evrendeki her seyin
bunun bir kanit1 oldugu mesaji iletlimek istenmektedir. Goriildiigii iizere bu ayetlerde,
muhataplarin muktazay-1 zahirinin yerine onlarin muktazay-1 halleri dikkate alinarak

hitap insa olmustur. Fakat Medine’de nazil olan, «) o~) s Yl 4} ¥ a1y ) SUL, “Tlahiniz

tektir. Onun disinda mabut yoktur. O, Rahmédn ve Rahimdir’™*’® gibi ayetlerde
muhataplarin hem muktaza-y1 zahiri hem de muktazay-1 halleri dikkate alinmustir.

Ciinkii Medine halkinin ¢ogu ilahi vahdaniyeti inkar etmiyordu.

#7222 Hac: 1.

478 2 Bakara: 2.

74 Abdu’l-Mute‘ali es-Sa‘iydi, el-Beldgatu’l- ‘Aliye, s. 45.

475 2 Bakara: 163.

#78 Kerime Mahmid Eba Zeyd, “/imu’I-Me ‘Gni: Dirdse ve Tahlil, 1.bs,. Mektebetu Vehbe, Kahire 1988, s.
46.

*7112. ihlas: 1-4.

%78 2 Bakara:163.
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Hitaplar, muhatabin durumuna gore insa edilir diisiincesi, zannedildigi gibi genel
bir ilke degildir. Zira bazen konusmaci, vukuunu uzak gordiigii herhangi bir hiikmii
veya durumu zihninden uzak tutmak i¢in boyle bir hitaba da basvurmaktadir. Mesela, L.k

29479

STy gl <6 Lensy “Dogrunca ey Rabbim kiz dogurdum dedi”™'” ayetinde gergeklesen

te’kid, muhataplar igin degil, bizzat konusmaci olan ‘Imran’nin zevcesi igindir. Ciinkii
ayette s6z konusu muhatap Allah’tir. Hz.’Imran’mn zevcesinin ne dogurdugunu en iyi
bilen O’dur. Dolayistyla konugmaci bizzat giindeme getirdigi seyi te’kid etmektedir.

Ciinkii Imran’nin zevcesi, daha onces i 2 s 3 L o 3l @ “Ey Rabbim!

Rahmimdeki ¢ocugumu senin hizmetine adayacagima sdz veriyorum. Benden bunu

kabul et”*® demisti. Normal sartlarda mabede hizmet eden erkek ¢ocuktur. Kiz ¢ocugu

dogurdugunda, hayal kirikligina ugrar. Bu nedenle daha once zihninde olusmus

L Biitiin bunlar, iletisimde

diistinceleri izale etmek icin hitab1 te’kidli kullanir.
muhatabin hem muktaza-y1 zahiri hem de muktaza-y1 halinin dikkate alinmasinin
gerekliligini gostermektedir. Bu durum sadece muspet ciimleler i¢in gegerli degildir. el-

Kazvini’nin de belirttigi gibi, menfi hitaplar i¢in de bunlar gegerlidir.**?

2.3.3. Tekid Unsurlari

Mubhatabin durumuna gore zaman zaman te’kid edatlar1 kullanilmaktadir. Bunlar
iletisim i¢in gerekli hususlardir. Ciinkii bazen iletilen masaj vurgulanma ihtiyaci
hisedilebilir. Te’kid de sozliikte baglama ve saglamlastirma anlamimdadur.*® Ayni
kokten olan vikad, inegin sagilma aninda baglandigi ipin adidir. Ayrica bu kok

ilgilenmek anlamini da icermektedir.*®*

Terim olarak te’kid, daha ger¢eklesmemis olan seylerin vuku bulmasi igin
kullanilan bir islaptur. Dolayisiyla te’kid, gelecegi ifade eden hitaplarda kullanilir.
Gegmiste veya simdi vaki olan seylerin te’kid edilmesi s6z konusu degildir.485 Hitapta
te’kide basvurulmasi, sdylenen seylerin kesin oldugu ve kissacilarin insa ettigi hayal

tirtinden olmadig: ifade edilmektedir. Te’kid, hitabin menfi ve miisbetine bakilmaksizin

419 3. Al-1‘imran: 36 .

%80 3 Al-1 “imran: 35.

“8! Faz] Hasan Abbas, s. 134.

%82 e]-Kazvini, s. 20. Ayrica Bkz. Teftazani, Muhtesaru’l-Me ‘ani, s. 48; Kerime Mahmad Ebd Zeyd, s. 47.
*%3 Halil b. Ahmed, I, 77.

“® ibn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’I-Luga, s. 1063.

8 ez-Zerkesi, 11, 399.
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igerdigi hitkme yapilir.*®® Ancak ilahi hitapta te’kidin bulunmamas gerektigini diisiinen
ve bunu bir elestiri olarak yoneltenler olmustur. Bunlara gore te’kid, hatibin muradini
ifade edememesi tizerine bagvurulan bir isliptur. Boyle bir sey Kur’an’a yakismaz.
Fakat bu iddiada bulunanlar, Kur’an’in ilk muhataplarin kullandiklar1 dil formatinda
nazil oldugunu ve bu dilde te’kidin, belagat ve fesdhattan sayildigi hakikatini goz ardi
ettikleri anlasilmaktadir. Bu nedenle bu iddialar dikkate deger degildir.**’ Arapcada
belli bash te’kid edatlar1 vardir. Muhatabin bulundugu baglama goére onlardan uygun

olani kullanilir.
-Mana agisindan fa‘il olanin fiilin 6niine gegirilmesi: Mesela, ¥ @ & &1 5 Eliais s
23501 5330 i “Allah, seni insanlardan koruyacaktir. Allah, kafir olan bir kavmi hidayete

erdirmez” ayetinde, manen fail olan Allah lafzi, fiilin 6niine gegirmek suretiyle vurgu

yapilmustir. Ciinkii bu haliyle ciimle, isim ciimlesine déniismektedir. isim ciimlesi ise

te’kidi ifade etmektedir.*®

-Kad/.s edati: Bu edat bulundugu baglama gore tahkik, takrib, az (taklil), ¢ok
(teksir) ve beklenti (tevakku‘) anlamlarin ifade etmektedir. BL2s (q o= 35 .6 20 &00 6

“Nefsini tezkiye eden hedefine ulagsmistir. Nefsini kotiiliiklere bulastiran ise zarar

25489

etmistir.”™" ayetinde . tahkik ifade etmektedir.

-Kasem {islibu: Kur’an’da kasem iislibunun ¢ok yaygin bir sekilde kullanildigi
goriilmektedir. Mesela insanlarin en giizel sekilde yaratildiklarini ifade edenog&#s o3
ek pest @ Sl e 38 G AV 1S G by “Andolsun incir ve zeytine, Sina dagma ve
bu emin beldeye, biz insam en giizel sekilde yarattik™* ayetinde kasem hitabu, te’kidi
ifade etmektedir.

-Seddeli ve seddesiz te’kid nunlari: Bunlar,s% o5 4 535 “Allah’a yardim edene

59491

Allah’da ona yardim eder Ve pplall o 358305 gsd 4T Gkl 1 45 “Sayet benim

488 Habenneke, el-Belagatu’l- ‘Arabiyye, |1, 183.

87 ez-Zerkesi, 11, 399.

48 Bkz. Abdulkahir el-Curcani, Deldilu’l-I ‘cdz, s. 90-100.
%91, Sems: 9.

4095, Tin: 1-4.

41 22 Hac: 40.
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55492

emrettigimi yapmazsa, o, hapsedilecek ve zelil olanlardan olacaktir”™ ayetlerinde sz

konusu nunlarin kullanildig1 ve hitabin i¢erdigi mesaja vurgu yapmaktadirlar.

-Lamu’l-ibtida: Bu edat, & o. 15030 ¢ & daf V..AJ “Siz onlarin kalplerine Allah

(korkusun)dan da daha siddetli bir korku salarsimz”,*% gibi ayetlerde isim climlesinin

basinda ve 1,531 2.0 5,400 15T 2.l Gie W81 33T 849 “Biitiin insanlar iginde inananlara en

cok diismanlik yapanlarin Yahudiler ve Allah’a sirk kosanlar oldugunu kesinlikle

s 494

goreceksin gibi hitaplarda muzari fiilinin baginda ve &, 158G .4 “Onlanin yaptigs

s 495 59496

sey ne ¢irkindir. ve &) g5 2ads “Mutakilerin yurdu ne giizeldir™™ gibi hitaplarda

ise camid fiillerin basinda kullanilir. Temel misyonu hitaplarin igerdigi mesaji te’kid

eder.*’

-of 4 o harfleri: Bu edatlar, 1547 5.0 oF I @ 5 “Allah inananlari (biitiin kétiiliiklere

2,498

karst) mutlaka koruyacaktir.”* ve 2.8 5.5 € B £ < 2 &6 & & @ 5L ¢ “Allah nihai

59499

gercek’tir. Clinkil o, oliileri dirilten ve her seye giicii yetendir”™" gibi hitaplarda te’kid

islevini gormektedirler. Fazl Hasan ‘Abbas’a gore o’nin climleye kattigi anlamlara ilk
dikkat ¢eken kisinin ‘Abdulkahir el-Curcani oldugunu soyler.”® Bu tespitin dogru bir
tespit olugunu diisiinmekteyiz. Ciinkii ‘Abdulkahir el-Curcani, “Deldilu’l-I‘cdz’adl1
kitabinda o’nin hitaba kattig1 anlamlar iizerinde genis bir sekilde durmaktadir. Buna
gore, .k tob e T & 5 1.8 20 @ ¢ “By insanlar! Rabbinize karst sorumlulugunuzu

501

yerine getirin. Ciinkii kiyamet sarsintisi, gergekten korkung olacaktir™ gibi hitaplarda o

edatt1 iki ciimleyi birbirlerine baglamakta ve onlar1 tek bir climle haline

doniistiirmektedir. Aksi takdirde bu iki ciimle birbirlerine yabanci kalacakti. Bu da o

edatinin te’kidle beraber baglag¢ islevini de gordiigiinii ortaya koymaktadir. Ayrica bu

492 12 Yasin: 32.

9 59, Hasr: 13.

494 5 Maide: 82.

4% 5 Maide: 62.

4% 16. Nahl: 30.

7 ez-Zerkesi, 11, 423.

498 22, Hac: 38.

4922 Hac: 6.

0 Fa71 Hasan ‘Abbas, s. 137.
0192 Hac: 1.
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edat, feesth 20 Az ¥ @ 36 35 &5 s &) “Gergek su ki, kim Allah'a kargi sorumlu ve

giiglitklere gdgiis geriyorsa, Allah iyilikte bulunanlarin emeklerini bosa ¢ikarmaz>%

gibi hitaplardan sart edat1 ve san zamiriyle beraber kullanmakla tisliba bir estetik de

katmaktadir.>®®

-.Zamiru’l-fasl: Bu zamir, 3. 2. 5 4105 08 5 “Eger bu gergekten senin katindan

95504

(indirilen) hakkin kendisi ise™" gibi hitaplarda miibteda ile haberi ve &+ 2 Ay

95505

Bunlar hedefine ulasanlarin ta kendileridir gibi hitaplarda ise sifat ile mevsufu

birbirlerinden ayirmaktadir. Bununla birlikte zamiru’l-fasl kelamin igerigine vurgu da

yapmaktadir.
-Tenbih edatlari: Bu edatlart, of% 24 %5 2 32 ¥ & sgsf &) 90 “Unutmayin ki,

Allah’in  dostlarinin  korkmalar1 i¢in bir sebep yoktur ve onlar {iziinti de

cekmeyecekler™ hitabinda “ ¥ ve i 35 55 5545 155 5,0 s 325 b S 4T 0l T 0 BB
S 1 “Miminlere gelince, onun Rablerinden gelen bir hakikat oldugunu bilirler.

Kafirler ise, bu 6rnek ile Allah ne demek istiyor acaba?" derler”® hitabinda i te’kid

5508 glbl

edat1 olarak kullanilmistir. Diger taraftan ,i. - & “Sen ancak uyaricisin

59509

hitaplarda v ve 4 &y &5 “Allah sahid olarak yeterlidir.””™ gibi hitaplarda ise zaid

harfler vurgulamak i¢in kullanllmlstlr.Slo

11 te°kid ederler. ez-

-.Sin ve Sevfe: Bu iki edat, fiillerden meydana gelen hitab1
Zemahseri’ye gore bu edatlar, hem va’d hem de vaidi igeren hitaplari te’kid ederler.”*

ez-Zerkesi, bu konuda yapilan itirazlara karsi, sin edatinin vaidi ve bir seyin daha sonra

502 12. Yusuf: 90.

%03 Abdulkahir el-Curcéni, Deldilu’l-I cdz, s. 209-213.
048 Enfal: 32.

505 2 Bakara: 5.

596 10. Yunus: 62.

507 2. Bakara: 26.

508 38, Sa’d: 65.

%09 4. Nisa: 79.

510 < Abdulmute‘ali, es-Sa‘idi, el-Beldgatu I-‘Aliye, .46, ez-Zerkesi, 11, 423-430.
> Teybe: 71; Meryem: 96; Duha: 5; Nisa: 152.

°12 o7-Zemahseri, el-Kessdf. 11, 280.
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vaki olacagi manasii igerdigini sdylemektedir. Bu ise onun te’kid ifade ettiginin bir

. . 4. 513
gostergesidir.

Biitiin bunlar, Kur’an hitabinda edebiyatgilar1 dehsete diisiirecek diizeyde,
birbiriyle uyumlu ve ayni zamanda yerinde kullanilmis te’kidin s6z konusu oldugunu

gostermektedir.”™* Mesela Nahl siresinde gecen ayette®™ . fiiliyle beraber “lam” edati

kullanilirken, Zimer™™® ve Gafir’'’ sirelerinde gecen ayni fiille beraber “lam” edati
zikredilmemistir. Boyle bir kullanimin tesadiifi oldugunu diistinmek miimkiin degildir.
Buna gore Nahl stresinde gegen ayette azgin bir kavimden s6z edildigi i¢in te’kid edati
kullanilirken, diger ayetler de bdyle bir durum s6z konusu olmadigi igin te’kide
bagvurulmamustir.>®® Sonuc itibariyle muhatabin hitabin icerdigi mesajlara karsi

takindig1 tavra gore te’kid edatlart zikredilmektedir.

2.4. HATIP-MUHATAP ARASINDAKi ETKiLi iLETiSiM iCiN
GEREKLI UNSURLAR

2.4.1. i¢ Unsurlar
Ic unsurlar, hitabin dili, hitabmn anlam haritasi, hitabn okunmasi ve hitabin
beklentileri karsilamasi konularini icermektedirler. Burada bunlarin mahiyeti ve nasil

etkili olduklar1 irdelenecektir.
2.4.1.1. Hatibin Diline Vukufiyet

Her dilin kendisine ait has bir yapisi ve nazmi vardir. Muhatap kitle hitabin ihtiva
ettigi diislince ve degerleri anlamalari, iletisim agisindan énemli bir hususiyettir. Bu da
mubhatabin hitabin islibunu, takdim, tehir ve hazif gibi 6zelliklerini bilmesi, iletisim
acisindan onem arz etmektedir. Bu nedenle anlam genisligi veya icazin gerceklesmesi
icin yapilan hazifler, muhatabin anlama kapasitesi ve bilgi seviyesi dahilinde
gerceklesmelidir. Sibeveyh bu konuda sunlari belirtmektedir: “Hitapta ger¢eklesen
hazifler, muhataplarin hitaptan neyin kastedildigini bilmelerinden kaynaklanmaktadir.

Hazifler neticesinde kelam bazen atasdzii mesabesine de doniisebilmektedir. Mesela, v

513 o7-Zerkesi, 11, s. 433.

514 Fazil Salih es-Samerra’i, et-Ta ‘biru’l-Kur’ani, 5.128.
515 16. Nahl:29.

518 39 Ziimer: 72.

7 40. Gafir: 76.

%18 Fazil Salih es-Samerra’i, et-Ta biru’l-Kur’ani, s. 129.
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¢lls ifadesi bir hitaptir. Muhatap onun, ¢l -2 Yy elle .5 Y “Sana higbir zarari yoktur ve

aleyhine higbir sey yoktur” anlaminda oldugunu anlar. Zira Arap dilinde bu tiir hazifler
yaygindir.”*® Ayrica hitaptaki hazifler belli bir anlami ifadeye matuf olduklar1 gibi,
hitaplarda yapilan tekrarlar da anlamsiz degildir. Bu nedenle hitaptaki tekrarlarin felsefi
boyutu ve ifade ettikleri mesajlarin anlasilmasi 6nem arz etmektedir. Tekrarlar, ya ayni

edatin tekrariyla veya anlamlari ayni olan kelimelerin tekrariyla gergeklesmektedir.>*

Hitap ve onu meydana getiren kelimeler, bulunduklar: yerde farkli anlamlar ifade
edebilmektedirler. Bu nedenle muhatabin, Arapga hitab1 anlayabilmesi i¢in Arap dilinin
farkli formlarimi bilmesi gerekmektedir. Dile vukufiyet neticesinde lafizlarin tekrar1 ve

fiilin hazfinden ibaret olan stYl syl “Calis ¢alig”gibi bir hitapla muhatap
karsilastiginda, konusmacinin belli bir ise tesvik ettigini anlar. Ayni sekilde ..y s

“Aslandan kendini koru” gibi bir hitapla konugmacinin, kendisine zarar verebilecek olan
Aslan’dan sakindirdigini diigiiniir. Ciinkii Arapgadaki kaliplarin igerdikleri anlamlar

genelde standarttir. Meseld Arapgada diizenli olarak « [«fy 1y Jsf L“Zeyd ne kadar

caligkan” hitaplar teacciibu ifade eder. Ancak baglama gore taacciib diginda ta’zim ve

tahkire de delalet ederler.’?

‘Abdulkahir el-Curcani, bir hitabi veya metni anlama konusunda muhatabin
gayret sarf etme gerekliligini soyle dile getirmektedir: “Sen her haliikarda bilmelisin ki,
manalar sedefin i¢indeki cevherler gibidir. Onlar ancak sedefi yarmakla ortaya cikar.
Ayni sekilde manalar da ortiilii olan degerli esya gibidir. Onlardan izin almadan yiiziinii
gostermezler. Biitiin fikri cabalar s6z konusu oOrtiilii manalar1 ortaya c¢ikarmak igin
basarili olmadig1 gibi, her fikir de kendisine ulasmaya izin vermeyebilir. Bu nedenle
herkes sedefi yarip marifet ehli olmada basarili olmayabilir.”*?? <Abdulkahir el-Curcént,
bu 6rnekleri vermekle kolay elde edilmeyen bir kistm manalardan s6z etmektedir. O, bu
manalara ulagsmanin ancak {izerinde diisinmek ve caba sarf etmekle miimkiin
olabilecegini sdylemektedir. Bu da muhatabin, hitabi anlayabilecegi bir potansiyele

sahip olmasini zorunlu kilmaktadir.

519 Sibeveyh, 11, 293-295.

520 < Abdulazim ibrahim Muhammed el-Muti‘i’, I, 322-324.
>21 Fatih Zeyvan, s. 82.

%22 < Abdulkahir el-Curcani, Esrdru’l-Beldga, s. 128
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Fatih Zeyvan’a gore etkili bir iletisim i¢in muhatabin hitabin dilini ve gramerini
Iyi bilmesi gerekmektedir. Bununla birlikte fikren de hitabi karsilamaya hazir bulunmsi,
genel kiiltiirtiniin 1yi olmasi, hitab1 dikkatlice karsilamasi ve hitabi anlamak icin akli
potansiyelini de kullanmasi1 gerekmektedir. Fatih Zeyvan’nin dile getirdigi bu sartlara,
daha once ‘Abdulkahir el-Curcani ve ondan onceki belagatcilar da dikkat

¢ekmislerdir..”?

Ibn Halddn, ilahi hitabin icerdigi degerleri dogru anlayabilmek igin Arap diliyle
ilgili ilimlerin iyi bilinmesinin gerekli oldugunu sdéylemektedir. Ciinkii diisiince ve
degerlerin kaynagi olan Kur’an ve hadis kitaplar1 Arapgadir. Onlar1 nakleden sahabe ve
tabiinlerin ac¢iklamalar1 da Arapgayla gerceklesmistir. Bu da Islam’1 anlamak isteyen
muhatabin, Arap diliyle ilgili ilimleri bilmesini gerekli kilmaktadir. Bu nedenle
lafizlarin delaletinin kendisiyle bilinen nahiv, lugat, beyan vb. ilimlerin bilmesi
gerekmektedir. Aksi takdirde lafizlarin igerdikleri anlamlarin dogru anlasilmasi

>2% ibn Haldin’un hitab1 anlamak igin gerekli olan ilimlerden s6z etmesi

zorlagacaktir.
dikkate degerdir. Zira bir dili genel hatlariyla anlamadan onun igerdigi mesajlar1 dogru
anlamak miimkiin olmayacaktir. Ozellikle s6z konusu hitap, ilahi hitapolunca, durum

daha fazla 6nem arz etmektedir.

Allah’in ilk muhataplarla iletisim kurarken, onlarin bildikleri ve kullandiklar
islip ve lafizlarla hitap etmesi de bundandir. Aksi takdirde muhataplarin durumlarinda
bir degisim meydana gelmeyecekti ve ilahi hitap ta onlar i¢in fazla bir sey ifade

etmeyecekti.>*

Ciinkii 118hi muradi anlayabilmek i¢in onun kelamini anlamaya baglidir.
Onun insanlardan istekleri, ancak kelamini anlamakla miimkiin olacaktir.>?® Bu nedenle
ilahi hitab1 anlayabilmek i¢in onun temelini olusturan climlelerin belagat agisindan ifade

ettikleri anlamlar1 bilmek gerekmektedir. Buna gore :.: [ 5= &“Allah, her seyin
yaraticisidir.”’gibi isim ciimleleri, siibuta delalet ederken, 4 _si, .0 “Miimin Allah’t

gozetler.”gibi haberi fiil olan ciimleler de, siibutla beraber teceddiide de delalet

etmektedir.

523 Fatih Zeyvan, s. 106.

524 [bn Halddn, s. 500-506.

52 et-Taberi, Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’an, 1-XXVI
(thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Turki, 1.bs., Daru Hicr, Kahire 2001, I, 11.

°2 Diicane Ciindioglu, Séziin Ozii, s. 22.
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Bir seyin diger bir sey i¢in sabit oldugunu ifade eden isim ciimlesi, 5 wl> & ol o

99527

o “Allah’a kars1 sorumlu davrananlar, bahgeler ve akar sulur iginde olacaklar”™" ve o

528

w5 A Y “Muhakkak erdemli insanlar nimet igindedirler™” gibi ayetlerde karine

bulundugu takdirde isim ciimlesi devama da delalet etmektedir. Bu ayetlerdeki karine

ise cennetteki hayatta devamliligin esas olmasidir. Ayn sekilde sz ;2 “Kisin gelecek”

gibi fiil climleleri, hudus ve teceddiidii ifade etmektedir. Ancak sz}l o lamy b L Cabsll L

“Gorevli risvetten uzak kaldgi middetge tebrik edilir’gibi hitaplarda karine

bulundugunda devama da delalet etmektedir.>*
Bu cergevede ofif 4 3 5,42 g 31,5Y1 6,43\4 Gl i Judi GAe G) “Siiphesiz biz,

daglar1 ram etmistik ona, aksam ve kusluk zamaninda, onunla beraber Allah’1 tenzih

59530

ederlerdi kuslar da toplanmis halde Allah’a yoneldiler ayetleri ele alinabilir. Bu

ayette ana ctimleden sonra iki ciimle daha bulunmaktadir. Birinci ciimle  ~... fiiliyle
baslamaktadir. ikinci ciimle ise ssie L, climlesidir. Ana ciimleye bagl olan bu

cimlelerdeki degisimin nedeni, birinci ciimlede daglarin tesbihati, peyderpey Hz.
Davut’a eslik ettigi i¢in teceddiide delalet eden fiil ciimlesi getirilmistir. Ikinci ciimlede

ise, kuslarin toplanmasi bir defada gergeklestigi igin siibuta delalet eden isim ciimlesi

zikredilmistir.>**

ez-Zemabhseri, bu konuya dikkat ¢ekerek ayette .~... fiilinin yerine neden ism-i
fail kalibt olan wi~..’nin kullanilmamasini sorgulamaktadir. Daha sonra bu durumu

sOyle izah etmektedir: Daglarin tesbihati peyderpey gergeklesmekte ve sanki muhatap

orada bulunmakta ve olaya sahidlik etmektedir. ez-Zamahseri, fiil olan ;~... den sonra
522 Kelimesinin isim olarak zikredilmesini hasrin peyderpey degil de bir defada vaki

olmasindan kaynaklandigini sdylemektedir. Zira hasrin bir defada gerceklesmesi,
Allah’in kudretine daha fazla delalet etmektedir.>®* Bundan dolayi‘Abdulkahir el-

527 54 Kamer: 54.

528 82 Infitar: 13.

52% Fazil Hassan ‘Abbas, 5.92-93.
5% 38 Sa’d: 18-19.

%31 Fazil Hassan ‘Abbas, s.94.

%32 az-Zemahseri, el-Kessdf, IV, 78.
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Curcani, muhataba iletilen mesajlar ile kullanilan ciimle ve kelimeler arasinda bir

uyumun gerekli oldugu ve belagat acisindan bunun dikkate alinmasini belirtmektedir.>*

Biitiin bu bilgilerden anlasiliyor ki, muhatap, Arap dilinin belagat inceliklerini
bildigi oranda kendisine yoneltilen hitab1 da o oranda anlayacaktir. Bu ayn1 zamanda
etkili bir iletisimin gergeklesmesi i¢in de gereklidir. Ciinkii muhatap, belagat agisindan
ciimlelerin delalet ettikleri manalar1 bildigi oranda, hitabin igerigini de kavrayacaktir.
Bu durum beseri hitaplarda oldugu gibi ilahi hitaplar i¢inde gegerlidir. Netice itibariyle,

iletisim dili iyi bilinmeden dogru Ve etKili bir iletisimden s6z edilmeyecektir.
2.4.1.2. Hitabin Anlam Haritasinin Bilinmesi

Hitaplar, belli bir zaman dilimi ve bir baglamda meydana gelmektedir. Baglam
ise, hitaplarin kendisinde insa olduklar1 sosyal, siyasal, ekonomik ve psikolojik
durumlarin  adidir. Ciinkii  biitin  hitaplar, kendilerini ¢evreleyen unsurlardan

534

etkilenmekte>™” ve ona gore sekillenmektedirler. Bu da hitaplarin sosyal yonlerinin de

% Meramin ifade edilmesinde genellikle sézlii hitaplar

bulundugunu gostermektedir.
kullanilmaktadir. Acak el-Cahiz’1in da ifade ettigi gibi bazen sozlIii hitap yerine, isaret ve
dikili taglar (nusbhe) gibi s6ze dayali olmayan sembollerle de fikirler ifade edilmektedir.
el-Cahiz’a gore bu yontemle ifade edilen mesajlar, digerlerinden eksik degildir.>* Hatta

ibn Cinni’ye gore “Birgok isaret ifadeden daha beligdir.”>*

Kelimelerin yapisal durumu da, hitabin anlam haritasin1 belirleyen Onemli
unsurlardan biridir. Buna gore kelimelerin yapilarinda bulunan ifti‘al “ta”sinin almaya

299

(ittthaz), “sin” ve “sevfe”’nin gelecege, “sin” ve “ta” birlikte kullanildiklarinda talebe,
infi‘al babinin gegissizlige (mutavaata) delalet etmesi, bu yapisal durumu ortaya koyan
birer gostergedir. Ayni sekilde isaret isimleri, zamirlerin c¢esidi, ismi mevsullerde
muhatabin  kimligini belirtmek igin sonlarina eklenen harfler, climle ¢esitleri ve

kelimelerin sarf yapis1 anlam haritasin1 belirleyen unsurlardan bazilaridir.”®

533 Eb Masa, Hasdisu 't-Terdkib, s. 296-299.

53 Fatume Lahmadi, “es-Siyaku ve’n-Nass”, Mecellu Kuliyyeti’l-Adib ve’l-‘Ulimi’l-Insdniyye ve'l-
Ietima ‘fyve, Camiatu Muhammed Hidir bi Sekret, Say1: I-2., Cezayir, 2008, s. 5.

5% Huseyn el-‘Umeri, s. 33. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Sahin Giiven, Cokanlamlilik Sorunu, 1.bs.,
Denge Yayinlari, Istanbul 2005, s. 241-245,

536 el-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, 1, s. 76.

%" ibn Cinni, el-Hasdis, 1, 81.

>3 Tammam Hassan, el-Beydn fi Revdi ‘i’l- Kur’an,1.bs., ‘ Alemu’l-Kutib, Kahire 1993, s. 5.



106

Anlam haritasini belirleyen diger 6nemli bir unsur da lafzi ve manevi karinelerdir.
Bunlar hitapla beraber bulunmaktadirlar. Hitap iginde yer alan fail, mef<ul vb. karinelere
lafzi karine denilmektedir. Bunlarla birlikte kelimenin yapisi, irab, kelimelerin
birbirleriyle baglantilari, ciimle i¢indeki konumlar1 ve birlesme sekilleri de bu karinenin

icinde miitalaa edilmektedir.

Acak baglam karinesi digerlerinden daha etkindir. Doktorlar hastalarin
sararmasini, titremesini vb. durumlardan bir taneyle hastalig1 teshis edemedikleri gibi,
hitabin anlam haritas: da karinelerden sadece bir tanesiyle belirlenmeye ¢alismak dogru
degildir. Hatta bazen hastaligin teshisi i¢in s6z konusu biitiin unsurlar da yeterli
olmayabilir. Hastaligin vuku buldugu zamana da bakmak gerekmektedir. Ayni sekilde
hitapta fa‘il sadece re‘f alametiyle tayin edilmez. Bununla beraber failin isim olmasi ve
fiilin de ma‘liim olmasi gerekmektedir. Biitiin bunlarla birlikte, manevi karine olarak

isimlendirilen isnadin da bilinmesi gerekmektedir.>*

Anlam haritasin1 belirleyen unsurlardan biri de muhatabin hitab1 miisahede
etmesidir. Buna gore kelami nakleden alimler, onu miisahede eden Araplarin onu
anlayip anlamadiklari, onu hos karsilayip karsilamadiklarini, onunla iinsiyet peydah
edip etmediklerini ve ona riza gosterip gostermediklerini miisahede yoluyla
anlamiglardir. Ayni1 sekilde muhatabin hitap sahibinden hoslanip hoslanmadig: da ona
sahidlik etmek yoluyla 6grenilebilmektedir. Dolayisiyla hitaba sahit olmak, anlam

40 Biitiin bunlar, hitabin

haritasin1 belirlemede nakilden daha etkili bir yontemdir.
delalet ettigi manayr onu cevreleyen karineler belirleyecegini gostermektedir. AKSi
takdirde hitabin zahiri anlamu esas alinacaktir. *** Ciinkii hitap, farkli yorumlanabilse de

zahiri manasi esastir. >

A A

Anlamin belirlenmesinde hitabin igerdigi nahvi ve belagi karineleri de etkili bir
unsurdur. Hud siiresinde 1. 5 ) &5 HEpte & & § J6 “Keske size karsi koyacagim

99543

giiciim olsayd1 veya giiclii bir dayanagim olsaydi dedi ayetinde gecen “3” edatinin

cevabr bulunmamaktadir. Ayetin bulundugu baglam incelendiginde onun sart degil,

.....

50 fbn Cinni, el-Hasdis, |, 245-246.

! Tammam Hassan, el-Lugatu’l-‘Arabiyyetu Ma’ndhd ve Mebndhd, Daru’s-Sekafe, Magrib, 1994, s.
337-338.

%2 ibn Cinni, el-Hasdis, 1, 251.

>3 11.Hud: 80.



107

temenni ifade ettigi goriilmektedir. Ayni sekilde Yasin stresindeki, o5 %61 2 gf 2z Us
“Onlar onu meydana getirmemislerdir. Hala siikretmeyecekler mi? *** ayetinde gegen
edatiin ism-i mevsul degil de nefiy edat1 oldugu ayetin sonunda zikredilen &y<ks S

climlesi ve ayetin bulundugu baglamdan anlamak miimkiindiir. Zira ayettin manasi
onlarin elleriyle kazanamadiklar1 nimetlere kars1 siikiir etmeleri, kazandiklar1 nimetlere
kars1 siikiiretmekten daha gereklidir. Bu da s6z konusu edatin nefi anlamini ifade
ettigini gdstermektedir.>® Aslinda ‘Abdulkahir el-Curcani’nin sistemlestirdigi “nazim
teorisi”, kelimelerin hitaptaki dizimi ve bulunduklari yerde delalet ettikleri manalardan
bagka bir sey degildir. Buna goére Kur’an hitabinda yeralan kelimelerin yerleri
degistiginde ayn1 manaya delalet etmezler. Ciinkii Kur’an nazminda kelimeler adeta ipe
dizilmis inciler gibidirler.>*® Bu da Kur’an nazminin da manalari belirlemede 6nemli bir

yol haritas1 oldugu sdylenebilir.

es-Safi‘i, usulle ilgili yazdig1 tinlii eseri “er-Risdle” de “siyakin manay1 beyan
etme kismi1” adinda bir baslik agmaktadir. Bu baslikta, mecazi ve hakiki anlamlara
gelebilecek lafizlarin manalarini belirleyen unsurun baglam (siyak) oldugunu ifade
etmektedir. es-Safi‘i, bunu ispat etmek sadedinde bir¢cok ayeti zikretmektedir. Biz

konunun anlasilmasi i¢in sadece 73 st~ H-““ 5 et 3 0k 3 A Bels S0 6)\ i e Al
beizds 155 & vﬁj)w ity V.@,db Y 042 ¥ sy 5 e “Onlara, deniz kiyisinda bulunan sehir

halkinin durumunu sor. Hani onlar cumartesi giiniine saygisizlik gosterip haddi
astyorlardi. Clinkli Cumartesi tatili yaptiklar1 giin, baliklar meydana ¢ikarak akin akin
onlara gelirdi, Cumartesi tatili yapmadiklar1 giin de gelmezlerdi. iste bdylece biz,
yoldan ¢ikmalarindan dolayr onlart imtihan ediyorduk™*’ ayetini zikretmekle
yetinecegiz. Ona gore karyeye soru yoneltilmeyecegi i¢in, karye kelimesi mecazi
anlamda kullanilmistir. Cilinkii  karye, saldirgan ve fasik olma &zelliklerini
tasimadigindan orada oturan halk kastedilmektedir. es-Safi‘i’nin bu yorumu baglam

karinesine bagladigi anlasilmaktadir.>*

>4 36.Yasin: 35.

5 Temmam Hassan, el-Beydn fi Revdi’l-Kur’an, s. 214-215.

**Muhammed Yas Hizir ed-Devri, Dekdiku’I-Furiki’l-Lugaviyye fi’l-Beydni’l-Kur’ani, ( Basilmamis
Doktora Tezi), Bagdat Universitesi, Kulliyyetu Terbiye, Bagdad, 2005, s. 37.

7 7. A'raf: 163.

8 os-Safi‘, s. 38.
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es-Safi‘i, kitabinin bagka bir boliimiinde umumu ifade eden {isliiptan hususi mana
kastedilebilecegini®* soylemekle de karinenin anlam haritasii belirlemedeki roliine
dikkat ¢ekmektedir. Anlam haritasina dikkat ¢ekenlerden biri de es-Satibi’dir. Ona gore
lafizlarin delaleti, genel itibariyle ya kiyasidir-ki kelamin vaz‘i manasim ifade eder-
veyahut orfte kazandigi anlamdir.”® Buna gore hitabin semantik ve orfi anlamini dil ve
dile dayali olmayan karineler belirlemektedir. Boylelikle hitabi ¢evreleyen karineler,
dilin morfolojik ve nahvi yapisi, akli, 6rfi ve tabi‘i delaletleri yaninda hitabin baglami,
psikolojik ve sosyolojik unsurlara dayali 6rf, gelenek ve tarihi mirastan meydana

551

gelmektedir.”™" Mesela Kur’an’da farkli baglamlarda vaki olan JsT kelimesi bulundugu

baglama gore farkli anlamlara dellet etmektedir. Furkan sfiresinde gegen, \is Ju )G
38 @ e suk 486 Js24 “Bu ne bigim peygamber; yemek yiyor, carsilarda dolasiyor
dediler™? ayetinde soz konusu kelime gidalanmak anlamimi ifade etmektedir. Yusuf
siresinde gegen ol 2 28 L3 G o Luh “Siz dalgim iken, Kurtun onu yemesinden
korkuyorum®® ayetinde ayn1 kelime kurdun parcalamasi anlamini igermektedir. Hucurat
siiresinde ise, 5445 G ol L 8T O 28521 & 41 “Biriniz, 6lmiis kardesinin etini yemekten

9554

hoslanir m1? Iste bundan tiksindiniz ayetinde s6z konusu kelime giybet etmek

anlamina gelmektedir. Goriildigii lizere aym fiil, farkli baglamlarda farkli manalara

delalet etmektedir.

Kelimelerde oldugu gibi climlelerin de farkli baglamlarda farkli anlamlara delalet

59555

etmektedirler. Fussilet siresinde gegen 3% G ,lié1 “Dilediginizi yapin™ ™ ciimlesi tehdid

ifade ederken, Bedir savasina katilanlara peygamberin yaptigi konusmada gegen ayni

ciimle taltif ve rnizayi ifade etmektedir. 5%

Anlam haritasinm belirleyen énemli unsurlardan biri de niizl sebepleridir. ilahi

hitabin arka planini olusturan niizul sebepleri, hitabin dogru anlagilmasinda onemli bir

59 es-Safi‘q, s. 34-36.
550 os-Satibi, 111, 274.
%295 Furkan: 7.

53 12. Yusuf: 13.

5% 49. Hucurat: 12.
55 41. Fussilet: 40.
%% o|-Buhari, 111, 88.
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yol haritasidirlar. ez-Zerkesi’nin belirttigine gore esbab-1 niizuli bilmek, hitabin

%7 Biitiin bunlar, bir hitabi anlamak onun

icerigini anlamada biiytik katki saglamaktadir.
dilini anlamaktan ibaret olmadigin1 gostermektedir. Hitabin i¢inde var oldugu baglami
bilmek de 6nem arz etmektedir. Zira higbir hitap baglam olmadan var olamaz. Baglam
dilin ve hitabin kendinde var olduklari zemindir. Bu nedenle bir hitabi dogru anlamak
icin onun baglamimi da bilmek gerekmektedir. Buna gore her hitapta dahili (dil) ve
harici (baglam) olmak iizere iki unsur séz konusudur.®® Netice olarak anlam haritast

olarak ifade edilen biitiin bu hususlar, hitab1 dogru anlamak i¢in 6nemli unsurlar oldugu

diistinmekteyiz.
2.4.1.3. Hitabin Dogru Okunmasi

Hitabin ingasinda 6nemli etkisi bulunan muhatap, onun anlasilmasinda ve icerdigi
degerlerin de hayata yansitilmasinda etkindir. Ibn Cinni’nin baz1 alimlere isnad ederek

naklettigi, “ben karanlikta insanlarla giizel konusamam™>>°

sozii de iletisimde muhatapla
yakin iliskide bulunmanin etkinligini ifade etmektedir. Buna goére hitap, muhatap
tarafindan dinlenip okunmadan bir anlam ifade etmez. Ciinkii hitap ile muhatap
birbirlerinin lazim ile melzumlaridir. Bu sadece beseri hitaplar i¢in gecerli degildir. I1ahi

hitaplar i¢in de s6z konusudur. Kur’an hitabindan ilk nazil olan ayetinin oku (31)emriyle

baslamasi, hitabin anlasilmasinda okumanin 6nemini ortaya koymaktadir. Ayetin ifade
ettigi okuma, sadece sese dayali bir okuma tiirii degildir. Hitab1 olusturan parcalari bir
araya getirerek igerdigi degerleri ortaya koyan okumadir.”®® Ayrica bu hitapta emredilen
okuma, sadece metinler {izerinden gerceklesen bir okuma tiirii degildir. Evrenin tiimiini
okumaya yonelik oldugu anlasilmaktadir. Fakat yapilan okumanin Allah’in hesaba

katildig1 bir okuma olmas1 istenmektedir.”®*

Etkili bir iletisim i¢in sadece hitab1 okumak yetmez. Onunla birlikte dikkatli bir
sekilde hitabi dinlemek ve sukdt etmek de gerekmektedir.®®* Sukutu emreden ayette

=l “Dinleyin”yerine ayni kokten insa edilen Izt “Dinleyin” fiilinin kullanilmasi

tesadiifi degildir. Ciinki ifti‘al babindan olan istima“ bilin¢li ve kasitl dinlemeyi ifade

57 oz-Zerkesi, 11, 219.

%8 Diicane Ciindioglu, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Anlamin Tarihi, S. 3.

5% {bn Cinni, el-Hasdis, |, 247.

%0 yahya Ramazan, Kirdatun fi’I-Hitabi'I-Usuli, 1.bs.,Alemu’l-Kutubi’l-Hadis, ‘Amman 2007, s.43-44.
%1 9aid Havva, el-Esds fi 't-Tefsir, 1-XI Daru’s-Selam, y.y, ts., X, s. 6602.

%27 <A‘raf: 204.
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ederken, if‘al babindan olan isma‘ farkindalik meydana getirmeyen dinlemeyi ifade

563

etmektedir. Ifti‘dl babinin tercih edilmesi de bundandir.>® Ciinkii dinlemek sadece

isitmek degildir. Onunla beraber aklinda etkin oldugu bilincli bir faaliyettir.>®*

Bazilarina gore hitap insa olduktan hemen sonra 6li haline gelmektedir. Muhatap
ilmi birikim ve edebi zevkiyle onu okuyup diriltmektedir. Temmam Hasséan (6.2011)’n
da ifade ettigi gibi, hitab1 insa eden kisi 6lse de hitab1 kendisinden miras kalmaktadir.
Okuyucular onun mirasgilaridir. Sayet hatip ile kendileri arasinda bir alaka olusmamissa
mirasta hak iddia etme imkanlar1 yoktur. Bu da, hitab1 insa eden hatip ile onu okuyan
muhatabin genel dil kurallarina ve edebi zevke bagli kalmalarini iktiza eder. Muhatap,
hitaba kendi rengini verirken bazen hatible birlikte ayn1 seyi kasteder. Ancak c¢ogu
zaman muhatap, konusmacinin kastetmedigi manalar1 hitaptan istinbat edebilir. Bu ayn
zamanda onun da hakkidir. Zira hitap, bir maden kaynagi gibidir. Muhatap,
konusmacinin aklina gelmeyen manalar1 da ondan iiretebilir. Biitiin bunlar, bazilarinin
iddia ettiginin aksine hitabi1 insa eden konugsmacinin 6lmedigini gostermektedir. Hitapla

iliskisi hala devam etmektedir.®®

Edebi ve muhtevasi zengin olarak insa edilen hitaplar dinleyicilerinin kendisini
dinlemeleri igin adeta baski yaparlar. Akillarin1 etkileyerek zihni bosluklarini da
doldururlar.>®® Biitiin bunlar yapilirken, hitaplar arasinda bir ayrima gitmek de dogru
degildir. Zira Kur’an biitiin diisiincelerin dinlenmesi ve okunmasini tesvik etmektedir.
Ciinkii soziin en giizeline tabi olabilmek i¢in onu okumak ve iyi dinlemek
gerekmektedir.>®” Netice itibariyle hitabi iyi anlamak i¢in kaliteli bir dinleme ve okuma

gerekmektedir.
2.4.1.4. Hitabin Ac¢ik ve Net Olmasi

Hitaplarin igerdikleri manalar insanlarin zihinlerinde gizli ve adeta yok
mesabesindedir. Onlar1 ortaya g¢ikartan lafizlardir. Buna gore lafizlar ne kadar agik

olsalar, mesajlar da o oranda anlasilir olur. Zira kalpteki manalari ortaya koyan

%63 Muhammed Mutevelli es-Sa‘ravi, Tefsiru Se ‘rdvi 1-XX (thk. Ahmed ‘Omer Hasim), Daru Ahbari’l-
Yevm, Kahire 1991,VIII, s. 4544,

%4 Suna Okur, Diksiyon, 1.bs., Lamia Yayinlari, Istanbul 2008, s. 17.

%6 Muhammed el-Mubarek, s. 110.

%717 Ziimer:18.
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beyandir. Kur’an’da beyamin methedilmesi de bundandir.’®

Elbisenin sahibini giizel
gosterdigi gibi iyi secilmis lafizlar da manay1 giizel gosterir. Bundan dolay1r manalar
ifade edilirken, muhatabin durumlarma gore farkli Uslaplar tercih edilmesi
gerekmektedir.>®® Bu da hitabin duygu, diisiince ve bilgileri somut ve algilanabilir

sekilde iletecek yapida olmasini iktiza etmektedir.

Kur’an ifadelerine bakildiginda, agik olduklar1 goriilmektedir. Zira insanlar igin
benimsenen islam dini, bdyle acik bir {islipla tamamlanmis ve adi da Islam
konulmustur. Ciinkii bu son ilahi din, her seyi beyan etmistir. Rahmet ve miijdeleyici
oldugu ifade edilmistir.>”® insanlarmn ihtiyag duyduklar1 insani ve ahlaki biitiin degerler
bu hitapta mevcuttur.>’* Bu hitap ayni zamanda son ilahi hitaptir’”>ve evrenseldir.’”
Ciinkii bu hitap insan merkezlidir ve onun sayginligini muhafaza etmeyi esas almistir.
Kullandig1 Gslipta da, insanlar arasinda higbir ayrim yapilmamakta ve biitiin insanlar

dikkate alinmaktadir.>™

Allah, Hz.Adem’i yaratip kendi ruhundan iifledikten sonra onu muhatap almis ve
bu muhataplik olgusu Hz. Peygamber’e kadar devam etmistir. Hatta insanlar daha varlik
alemine gelmeden de onlar ile Allah arasinda bir iletisimin gerceklestiginden
bahsedilmektedir. Mahiyeti bilinmese de onlardan baz1 soézlerin alindig
anlagilmaktadir.>™ En son gelen ilahi vahiy de insanlar icin hidayet, 6giit ve beyan
kaynag1 olmustur.””® Bu hitapta muhataplara deger verildiginin bir gostergesi, iletisimde
kullanilan dilin edebiyat ve belagatinin kendilerine uygun olmasi ve igerik olarak da
seviyeli olmasidir. Ayrica agiktan zikredilmesi hos karsilanmayan bazi durumlar da

kinaye hitabiyle ifade edilmektedir.>”

Biitiin bunlar, ilahi hitabin insanlar ilgilendiren
biitiin konular1 agikladigini ve muhataplarin ihtiyaglarini bazen veciz bazen de itnab
tislibunu kullanarak agikladigini gostermektedir. Bunun en agik kaniti tarih boyunca

insanlarin zihinlerini mesgul eden varlik ve Allah tasavvuru konularini, agik bir iislipla

568a|-Cahiz, el-Beydn ve t-Tebyin, |, 75.

%9 ¢ Ali Mahfiiz, s. 59-61.

570 16. Nahl: 89.

1 6. En‘am: 38, 16. Nahl: 89.
57233 Ahzab: 40.

573 34. Sebe: 28.

574 4. Nisa: 70.

55 7. A‘raf: 172.

576 3. Al-1‘imran: 138.

517 4, Nisa: 43.
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580

ifade etmis olmasidir.””® Ayrica ahlaki degerler””® ve ahkamla®® ilgili konular da ayni

netlikte agiklamistir.

[1ahi hitabmn icerdigi degerleri muhatap Kitleye ulastirmak igin farkli iisliplar
kullanmustir. ez-Zerkesi, el-Burhdn adli eserinde Kur'dn'daki hitap sekillerinin kirk
civarinda oldugunu sdyler. Ancak bunlardan sadece otuz {i¢ tanesi hakkinda bilgi

vermektedir.

es-Suyiti ise, el-/tkdn adli eserinde Kur'an'da on bes hitap cesidinden soz
etmektedir. Bu sayiy1 otuz'un iizerine ¢ikaran alimlerin de oldugunu belirtir. %8 Buna
gore Kur’an’da kullanilan hitap tiirlerini soyle ifade etmek miimkiindiir. 1. Umimi
hitap, << &g, 4% U dwiy @ ¢ "Ey insan, seni engin kerem sahibi Rabbine karst ne
aldatip isyana siiriikledi"*®* 2. Hussi hitap; .t 1 T 2"inanmanizdan sonra kafir mi
oldunuz? °% 3. Hususilik ifade eden umumi hitap; 5 8 20 @ ¢ By Insanlar!
Rabbinizden korkunuz" ** 4. Umum ifade eden hususi hitap, s=3 25 % 23 @ff ¢ "Ey
Peygamber! Kadinlar1 bosayacaginiz zaman."*®® 5. Cinse hitap; 228 & "Ey
insanlar!"® 6. Nev'e hitap; M%) & ¢ "Ey Beni fsrail!"®® 7. Muhatabin ismiyle hitap; @
iy a2y <5 2K 437 ¢ "Dedik ki; Ey Adem! Sen ve esin beraberce Cennete yerlesin."588
8. Medih ifade eden hitap; 1,47 -, & ¢ "Ey iman edenler!" °®° 9. Zem ifade eden hitap; ¢
5 40 @By kafirler! " 10. Sayghg: ifade eden hitap; &t 5., 4,023 Oraya emniyet

ve selametle giriniz."*** 11.Miifred lafizla umuma hitap; <5 &, 2% v dwiy @ff ¢"Ey

58 112. [hlas: 1-4.

579 24. Nur: 21-22.

580 4. Nisa: 5-6.
S8les-Suyuti, el-ftkdn, 11, 749.
582 87 Infitar: 6.

%83 3. Al+ ‘imran: 103.
584 22 Hacc: 1.

585 65 Talak: 1.

586 9 Bakara: 21-128.
587 2 Bakara: 40.

588 > Bakara: 35.

589 4 Nisa:136.

%0 66.Tahrim: 7.

%1 15 Hicr: 46.
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insan, seni engin kerem sahibi Rabbine karsi ne aldatip isyana siiriikledi.">* 12. Cemi

lafz1yla tekil muhataplara hitap; el . 142221 G5 6 "By elgiler, giizel seylerden yiyin."*%

13. Miifred kisiye tesniye lafziyla hitap, = 3 wi"Atin cehenneme!"** 14. Miifred
lafizla tesniyeye hitap; s & u&% 325 J6“Rabbiniz kim ey Musa?” °*°15.Cemi lafziyla
tesniyeye hitap; s 2562 wespis s Wsa T8 O exfy 2 I @s3"Musa ve kardesine:

Kavminiz i¢in Misir'da evler hazirlayin ve evlerinizi kible tarafinda yapin diye

vahyettik.">% 16. Tesniye lafziyla cem'e hitap; e 3 WAt cehenneme!"™®" 17.
Miifred’e hitaptan sonra umuma hitap; J« - Oidass N5 0 o & L U ol g 555 W“Ne

zaman sen bir iste bulunsan, ne zaman Kur'an'dan bir sey okusan ve siz ne zaman bir is

yaparsanlz.”59818. Miifretten sonra tesniye'ye hitap; kS &,55 Geul ale Glsg e Gy it 16
¥ ¢ #50"Onlar dediler ki: Babalarimizi iizerinde buldugumuz (dinden) bizi

dondiiresin ve yeryliziinde ululuk sizin ikinizin olsun diye mi bize geldin?”599 19.

Tesniye'den sonra miifrede hitap; s ¢ U 528 J6 “Rabbiniz kim ey Musa?*® 20.
Belirli bir muhatabi olmayan umima hitap; =% & 34 onuzd ¢ 5 4 Geg @ & 5

“Goérmez misin ki, goklerde ve yerde olanlar hep Allah'a secde ediyor.” °* 21. iltifat
hitabi; og sl #f @ 23"Girin - Cennete! Siz  ve esleriniz  (orada)

71602

sevindirileceksiniz!™“ifadesinden sonra 5% _s3 :» Bss 2gls S “Etraflarinda altin

59603

tepsiler ve bardaklarla dolasilir”™™" ifadesiyle hitaptan gaybete gecilmistir. 22. Akillilar

icin kullanilan hitabin cemadat icin kullanilmasi; &5 3 G G g'pj% & Jus “GOge ve yere;

isteyerek veya istemeyerek gelin, dedi.”®* 23. Tesrif ifade eden hitap; Kur'an'daki s’

592 82 Infitar: 6.
593 23, Mii'minfin:51
5% 50, Kaf: 24.
5% 7().Taha: 49.
5% 10.Yunus: 87.
%7 50 Kaf: 24.

5% 10.Yunus: 61.
59 10.Yunus: 78.
890 7). Taha: 49.
801 92 Hacc:18.
802 43.Zuhruf: 70.
603 43.zuhruf: 71.
604 41.Fussilet:11.
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lafziyla hitap edilen biitiin ifadeler bu kisma girer. Buna & &ie :5"De ki, Allah dogru

9605

sOyledi”™™ ayeti 6rnek verilebilir. 24. Daha var olmayan muhataplara hitap;ssi s ¢"Ey

Ademogullar!"®®

ez-Zerkesi ve es-Suyiti’nin kitaplarinda hitap gesidleri arasinda saydiklar1 emir ve
istithAm hitaplar: gibi islaplart daha sonra ele alacagimizdan burada zikretmedik.®®’
Hulasa, ilahi hitabin, muhaplarin anlayabilecekleri tarzda acik ve anlasilir oldugu
goriilmektedir. Muhataplarin ihtiyag duyduklar itikadi, ahlaki ve biitiin insani degerleri
icermektedir. Insanlara rehberlik etmek i¢in gdnderilen bir hitabin anlasilmaz olmasi da
diisiiniilemez. Bu nedenle biitiin bu hitap tiirleri, genel itibariyle ilk muhataplar
tarafindan biliniyordu. Kur’an’in nazil oldugu dénemde bu konuda bir elestirinin

olmamasi da bunu gostermektedir.

2.4.2. D1s Unsurlar

Muhatabin diginda olup onunla iletisimi etkileyen unsurlarin genel olarak din,
gevre, sosyal ve kiiltiirel ortam oldugu sdylenebilinir. Ayrica dis unsurlarin iletisimdeki

etkileri lizerinde durulacaktir.
2.4.2.1. Din/Dindarhk

Muhataplarin inanci ve mensup bulunduklari dinin genel yapisi iletisimde etkili
bir unsurdur. Zira dinin, muhataplarin sahsiyetinin insasinda, ahlaki degerlerinde ve
belli duygularin yerlesmesinde etkisi inkar edilmeyecek kadar agiktir. Dinin genel
yapisi, dine temayiilii veya herhangi bir dine inanmamak, davranis ve ahlaki degerler
agisindan farklilik gostermektedir. °® Zira her dinin ve tasavurrun kendisine has ilkeleri,
sembolleri ve 6zellikleri vardir. Hatta ayni din iginde viicut bulan fakli mesreplerin de
kendilerine has hususiyetleri, ilkeleri ve kavramlari mevcuttur. Bu nedenle Allah, hitap
cevresinde bulunan muhataplarla iletisim kurarken onlarin dini inanglarin1 dikkate

alarak hitabi inga etmistir.

Ilk hitap cevresinde, ilahi ve beseri kaynakli belli inanglar mevcuttu. Arap

Yaramadas1 dini inang¢ acisindan farklilik arz ediyordu. Verimli topraklar ve Yemen

605 3 Al-1‘imrén:93.

697> Araf:26.

%7 Genis bilgi i¢in; Muttalip Arpa, “Kur’an’da Bir Hitap Sekli: iki Kisilik Hitapla Tek Kisiye Hitap ”,
S.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayr: 30, Sirnak, 2012, s. 106-118.

%% yusuf b. ‘Abdullah b. Muhammed el-‘Aleyvi, s. 51.
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bolgesinde hatir1 sayilir Yahudi niifus ikamet etmekteydi. Medine’nin verimli topraklari
da onlarin elindeydi. Bolgenin ekonomi ve sanayisine de onlar hakimdi. Demircilik,
dokumacilik, ziraat ve silah sanayisi onlarin tekelindeydi. Bolgede hakimiyetlerini
pekistirmek i¢in Medine’de meskin Evs ve Hazrec kabilelerinin siirekli savas halinde
olmalar1 yoniinde ¢aba harcadilar.®® Bunlarla birlikte Medine’de epeyce Hiristiyan
niifus da mevcuttu. Bolgedeki ticaret faaliyetleri, Mekkelilerin Hiristiyan olan Bizans ve
Habesistan imparatorluklariyla iliski kurmalarina vesile olmustu. Ozellikle Yemen’in
Habesistan imparatorlugunun denetiminde oldugu donemde Hiristiyanlik yayilmusti.
Arap Yarimadasindaki bir kisim gogebe kabileler de bundan etkilenmislerdi. Mekke’de
az da olsa Hiristiyan niifustan s6z edilmektedir. Hz. Hatice’nin kuzeni Varaka b. Nevfel

bunlardan biridir.5°

Arap Yarimadasinda cahiliye doneminde yaygin olan dinler, Hiristiyanlik,
Yahudilik, Mecusilik ve Zindikliktir. Hiristiyanlik, Rabia ve Gassan kabilelerinde,
Yahudilik, Numeyr, Beni Kindne ve Beni Haris kabilelerinde, Mecusilik Beni Teym
kabilesinde ve Zindiklik ise Kureys kabilesinde yaygindi. Ancak Hicaz da
putperestlikten oOnce haniflik inanci yaygindi. Putperestligin Hicdz bolgesinde
yayilmasinda ‘Amr b. Luhay’in etkili oldugu nakledilir. ‘Amr b. Luhay, Sam bdlgesine
yaptigi yolculukta ‘Amalika’nin putlara taptigini goriir ve bu durum onun da hosuna
gider. Hicaza donerken beraberinde bir put gotiiriir ve insanlari ona tapmaya davet

611

eder.””” Daha once Hicaz da tevhid merkezli Hanif dini hakim iken, bundan boyle

putperestlik yayilmaya baslar.

Son ilahi hitap Kur’an, haniflik anlayisin1 Hicdz da tekrar hakim kilmak igin

mevcut putperestcilik anlayisini ve bolgede ma‘bud halinde olan putlar aciktan tenkit

612

eder.””* Tarih kitaplarinin naklettigine gore, Hicaz bolgesinde Kureys ve Beni Kinane,

el-‘Uzza’ya, Taif’te yerlesik olan Sakif kabilesi el-Lat’a, Evs ve Hazrec kabileleri ise

%09 Sevki Dayf, Tarihu'l-Edebi’l- ‘Arabi, s. 99.

%10 W. Montgomery, Watt, Kur’an’a Giris (Cev. Siileyman Kalkan), Ankara Okullar1 Yayinlari, Ankara
2006, s. 22.

Ibrahim Semsuddin, Kasasu ’I- ‘Arab, Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut ts., 111, 227.

%126 En‘am: 56; 10. Yunus: 104; 40. Gafir: 66; 19. Meryem: 42.

611
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613

Menata tapmaktaydilar.”™ Kur’an, s6z konusu putlardan baska tis.s 155 adindaki

putlardan da sz etmektedir.®**

Hicaz bolgesinde mevcut bazi inanglar yeni gelen vahyin kabuliinde de etkili
olmustur. Ebl Zeyd’in belirttigine gore niizul ¢evresinde bulunan Araplarin yeni gelen
vahiyle iletisimlerini kolaylastiran etkenlerden biri, ilk muhataplarin goriinmeyen
varliklarla iletisim kurabilmeye inanmalaridir. Araplar, siir ve kehanet olgusunu cinlerle
irtibatlandirryorlardi. Insanlardan bazilarmin cinlerle irtibat halinde olduklarina
inanmalari, dini nitelikli vahyin kiiltiirel altyapisini olusturmaktaydi. Arap kiiltiiriiniin
bu diisiincelere sahip olmadigini diistinmek vahiy olgusunu anlamay1 zorlasacaktir. Aksi
takdirde bir Arap kendisi gibi birisine gokten bir melegin vahiy getirdigine nasil
inanabilirdi?®®® Buna gére Hz. peygamber, metafizik giiglerle iletisim kurdugunu
sOylerken, imkansiz olan bir olgudan s6z etmiyordu. Sair ve kéhinler de metafizik bazi
giiclerle iletisim kurarak birtakim bilgiler elde ediyorlardi. Sairlerden farkli olarak, Hz.
peygamber’in aldig1 vahyin bir¢ok toplumsal, diisiinsel, ahlaki ve insani problemi ele
alan ve bu konularda insanlara alternatif degerler sunan bir yapis1 da vardi. Toplumda

sikint1 ¢eken bir¢ok insanin, bu hakikatleri kabul etmeleri hi¢ zor olmayatcaktl.616

Ancak Ebli Zeyd’in yukarida dile getirdigi goriisleri elestiren “Allah-Insan
iletisimi” ¢alismasimin yazari Zekeriya Pak, hitap c¢evresinde bulunan bu inanglarin
vahyin kabulii konusunda olumsuz etki yaptigini belirtmektedir. Ona gére muhataplar,
yeni gelen vahyi sair ve kahinlerin sOylemleriyle esdeger gormiislerdir. Baz1 ayetler

yeni gelen vahyin kahin®’ ve sairlerin sozleri olmadigina vurgu yapmasi da bundan

kaynaklanmaktadir.®*® Buna gore Ebu Zeyd’in iddiasmimn tam tersine hitap gevresinde
kahinlik ve sairlerin varligi, yeni gelen vahyin kabuliinii zorlastirmistir. Hz. peygamber
ile bunlar arasinda paralellik kurulmasia neden olmustur. ®° Ebu Zeyd’in bolgede siir
ve kehanet kiiltiiriiniin yeni gelen vahye kars1 pozitif tavir sergilemeye sebep oldugu

tespitinin haklilik pay1 olsa da, Zekeriya Pak’in tespitlerinin gergeklere daha yakin

%13 [brahim Semseddin s.226.

®471. Nuh: 23.

615 Nasr Hamid Ebd Zeyd, s. 56-57.

616 Zekeriyya Pak, Allah-Insan Iletisim, 1.bs., Arasya Yaymcilik, Ankara 2005,s. 138.

817 Kahin, gelecekte vaki olan olaylardan haber veren ve gayb ilmi ile sirlara mutali oldugunu iddia eden
kisidir. es-Serif el-Curcant, s.192.

%18 71. Enbiya: 5; 52. Tur: 30-31; 69. Hakka: 40-42; 36. Yasin: 69.

019 Zekeriyya Pak, 5.139-140.
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oldugunu diistinmekteyiz. Ciinkii Mekki ayetlerde Hz. Peygamber’e yoneltilen en

onemli elestiri onu kehanet ve sairlikle su¢lamak olmustur.

Muhataplarin inanglar1 hakkinda bilgi sahibi olmanin 6nemi hakkinda Koyli,
onemli tespitlerde bulunmaktadir. Buna gore muhataplarin degisebilen veya degisimi
miimkiin olmayan inanglar1 hakkinda bilgi sahibi olmak, etkili bir iletisimin 6n sarti
kabul etmektedir. Hatip, ancak bu takdirde muhataplar: etkileye bilecek bir hitabi insa
edebilir ve uygun gormedigi fikir ve inanglarmi da degistirebilir.®* Kur’an’da Yahudi
ve Hiristiyanlarla gerceklesen iletisimde buna dikkat edilmektedir. Onlarin inanglari

dogrudan hedef alinmamistir. Yanlis olan inanglar tashih edilmeye ¢alisilmaktadir.

fletisimde muhataplarmn sadece dinlerini degil bizzat yasadiklar1 dindarliklarini da
dikkate almak gerekmektedir. Bu durum hem toplumsal hem de bireysel iletisim
acisindan Oonem arz etmektedir. Kur’an’in muhataplarla iletisiminde onlarin din ve
dindarlik anlayiglarin1 dikkate alarak hitab1 insa etmistir. Mekke’de inen ayetlerin
igerigi ve uslibu Medine’de inen ayetlerden farkhidir. Mekki hitapta dslip sert ve
akicidir. “Kella” ve “bel” gibi edatlar yogun bir sekilde kullanilmaktadir. “Kella”
kelimesi bir seyden vaz gecmeyi ifade ederken, “bel” kelimesi ayni1 anlami tagimakla
birlikte bir konudan baska bir konuya ge¢meyi de ifade etmektedir. Mekki hitapta bu
kelimelerin kullanilmasi toplumdaki din ve inan¢ konusunda yapilan tartismalarin bir
sonucu oldugu anlagilmaktadir. Ciinkii bir kistm muhataplar kendi diisiincelerinin dogru

ve digerlerinin yanlis oldugunu iddia ediyordu.621

Mekki siire ve ayetlerin kisa olusu, Mekke halkinin belagat ve fesahatta zirvede
olmalari, kisa ve 6z konugmay1 sevmelerinden kaynaklaniyordu. Bulunduklar1 konum
zecr ve korkutma makami oldugundan buna en uygun islip da icazdi. Mekki hitapta
te’kid uslibu ¢ok yogun bir sekilde kullanilmaktadir. Ciinkii muhataplar kendi
inan¢larmin dogru oldugunu diisiiniiyorlardi. Bu nedenle yeni vahye karsi olumsuz
tavirlar icindeydiler. IstithAm {islibunun bu dénemde yaygin bir sekilde kullanilmas1 da
bundandir. Fakat istifhdm tslibu c¢ok nadir olarak kendi asli anlamlarinda
kullanilmaktadir. Genellikle inkar, taacciib ve tahkir manalarini ifade etmektedir. Ayrica

Mekki hitap vurguya ihtiya¢ duymasindan dolayr kasir iislibu da ¢ok yaygin olarak

620 Mustafa Koylii, s. 90-91.

62 Abdulaziz b. Salih el-‘Ammar, el-Hasdisu’l-Mevdu ‘iyye ve’l-Uslibiyye |i’I-Ayati’l-Mekiyye ve'l-
Medeniyyeti fi Hadisi’l-Kur’an ‘ani’l-Kur’an, 1.bs., Caizetu Dubay ed’Devliyye li’l-Kur’an-1’l-
Kerim, Devletu’l-Imarat, 2007, S. 25.
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kullanilmaktadir. Ciinkii kasir {islibu hem nefiy hem de isbat1 igermekte ve iki climle
mesabesindedir. Mekki hitabin bdyle bir yapiya sahip olmasi muhataplarin dini
anlayislar1 ve karekterlerinden kaynaklanmaktadir. Ciinkii hitaplar insa olduklar

ortamin adeta bir resmidir.®?

Medeni hitabin Mekki hitaptan farkli olusu dini inang ve dindarlik anlayisinin
farkhigindan kaynaklandigim sdylemek miimkiindiir. Medine’de islam’in yayilmasiyla
birlikte miinafiklar ile Yahudi gruplar sahnede yerlerini almis ve bir¢ok ayetin nazil
olmasina sebep olmuslardir. Bu donemde ehli kitaptan yogun bir sekilde s6z edilmekte
ve Kur’an’a kars1 takindiklar tavirdan dolay: da elestirilmektedirler. Ancak Medine’de
kullanilan iislip daha sakin ve yumusaktir. Icaz yerine itnab iislibu tercih edilmektedir.
Uzun ayet ve siireler Medeni hitapta yer almaktadir. Mekki ve Medeni ayetler hakkinda
s0z konusu edilen bu ozellikler onlarin genel yapisimi ifade etmektidir. Zira Mekki
hitapta itnab, Medeni hitapta da icz diizeyinde ayetler vardir.®”®> Hem Mekki hem de
Medeni ayetlerin hitap sekli muhataplarin diisiince yapisiyla ilgili oldugu
anlasilmaktadir. Biitiin bunlar, Kur’an hitabinda muhatap kitlenin din ve dindarlik
anlayislarinin  hangi diizeyde dikkate alindigim1 gdstermesi agisindan Onem arz

etmektetdir.
2.4.2.2. Cevre

Insan tabiat1 geregi medenidir. Bir yere yerlesmek ve orayr imar etmek onun
fitratinin  geregidir. Ibn Haldin bunu Allah’m insani bu sekilde yaratmasina
baglamaktadir. Bu nedenle insanlar, yasamlarin1 devam ettirmek i¢in beraber yasamak
zorundadirlar. Ciinkii hayatin biitiin sorumluluklarin1 bir kisinin tek basina iistlenmesi
miimkiin degildir. Bir ekmegin meydana gelmesi icin birka¢ kisinin gérev almasi

gerekmektedir.%?*

Bu da ¢evrenin insanin kisiligi, diislince ve ahlaki degerleri {izerindeki
etkisinin hangi diizeyde oldugunu gostermektedir. Ayni ¢evrede ikamet eden insanlarin
iletisimini saglayan temel unsurlardan biri de dildir. Bu nedenle muhatap g¢evrenin
yapis1 taninmadan onunla dogru ve etkili bir iletisim kurmak zor olacaktir. Clinkii ¢cevre

ayni1 zamanda hitabin kendisinde meydana geldigi mekandir. Hitap ile ¢evre arasinda

622 Abdulaziz b. Salih el-‘Ammér, el-Hasdisu’l-Mevdu ‘iyye ve’l-Uslibiyye li Ayati’l-Mekiyyeti ve’l-
Medeniyye fi Hadisi’[-Kur’an ‘ani’l-Kur’an, S. 26-44.

623 Abdulaziz b.Salih el-‘Ammar, el-Hasdisu I-Mevdu ‘iyye, 46-48.

®** Ibn Halddn, s. 48.
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bulunan bu énemli bagdan dolay1®® Kur’an hitabmnin nazil oldugu ¢evreyi tammadan
onun mahiyetini ve meydana getirdigi sosyal ve diisiinsel degisimleri anlamak zor
olacaktir. Zira ¢evresel faktorlerin, bir metni veya siiri anlamak igin sagladigi katkiyi,

sozliikler ve uzman okuyucular saglamatmaktatdlr.626

Arap Yarimadasinda sosyal diizen kabile esasina dayaliydi. Kabile dort ana
unsurdan meydana gelmekteydi. Kabile’nin 6z ¢cocuklari, savasta veya kole pazarlarinda
satin alinan koleler, daha once kole olup Ozgiirlestirilen koleler (mevla) ve baska
kabileler tarafindan kovulan siginmacilar. Kabileyi olusturan bu temel unsurlar arasinda
giiclii bir is birligi vardi. Kabile fertlerini bir arada tutan temel unsurlar, comertlik, vefa,
baskalarin sikintilarina katlanma, komsuyu destekleme vb. niteliklerdi. Kabilenin bu
giizel Ozellikleri yaninda icki, zinanin serbest olusu, kumar, tefecilik gibi koti

%27 Kur’an’1n ilk hitap ¢evresi, cografi olarak giineybat1 Asya’da yer

gelenekleri de vardi.
alan ve li¢ milyon km’lik bir alana sahip olan diinyanin en biiylik yarimadasindan
meydana gelmekteydi. Bu yarimadanin kuzeybatisinda Kizildeniz, giineydogusunda
Fars Korfezi ve Hint Okyanusu uzanir. Bati kiyilarinda hicaz daglar, giineybati
kosesinde ise 6teden beri verimliligi ve hayati kolaylastiran 6zelliginden dolay1 “sa‘adet

iilkesi” veya “bereketli Arabistan” ad1 verilen Yemen yer alir.?”®

Bir bolgede kullanilan kelime, tslap ve dilin belagat yapisi bir hitabi anlamanin
en giivenli yollardan biridir. Bu da hitap ve cevre iliskisinin varligini ortaya
koymaktadir. Zira dil ve farkli formlar1 g¢evrenin bir eseridir. Bundan dolayr ilk
donemlerden itibaren alimler, Kur’an {iislibunu anlamak i¢in onun nazil oldugu
cevredeki siir ve vecizeler lizerinde calismalar yapmuslardir. Farkli kiraatlarin tespiti,
esbab-1 niizul ve Kur’an’in belagat inceliklerini ortaya koymak i¢in yapilan ¢alismalar,
bunlardan bazilaridir. Boylelikle insan ve dilin ¢evre ile iligkisi herkes tarafindan kabul
edilen bir husustur. Cografyanin dogal yapisi, insan yapisi, bedevi ve medeniligi,
havasi, sosyal, siyasal, dini ve edebi yapisi bir taraftan bizzat kendisi etkilenmeye

acikken, diger taraftan da dilsel hitabin sekline, igerigine ve muhtevasina da etki

%25 Diicane Ciindioglu, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire, S. 3.

626 Muhammed ‘Abbas ‘Abdulvahid, s. 95.

827 Sevki Dayf, Tarihu'l-Edebi’l-‘Arabi, s. 67-70.

%28 Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi, Dini, Kiiltirel Islam Tarihi (Cev. ismail Yigit, Sadetin Giimiis), Kayihan
Yayimnlari, Istanbul 1987, 1, 24.
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etmektedir. Bu baglamda hitabin sekillendigi ve onun rengiyle boyandigi gevreyi

anlamak gerekmektedir.®?®

Bu nedenle bir hitabr anlamak o0 hitabin dilini anlamaktan ibaret degildir. Tarihsel
stirecte hitabin i¢inde var oldugu ¢evreyi anlamak da gerekmektedir. Zira higbir hitap
icinde var oldugu baglamdan bagimsiz degildir. Buna gore ¢evre, dilin ve hitabin var
olmalart i¢in zorunludur. Dil, belli bir cografyada, orada yasayan toplumun tarihsel ve
kiltlirel tecriibesiyle meydana gelir. Bu durum, dilin toplum tarafindan meydana
getirildigini ifade etmenin yan1 sara toplumsal bilincin de dil tarafindan insa edildigini
gostermektedir. Ciinkii diigiinme edimi dilden bagimsiz degildir. Aksini diisiinmek dilin
mahiyetine vakif olmamak anlamia gelmektedir. Bu nedenle bir toplumun hakikatleri
kavrama bi¢imi, egilimlerini, reflekslerini, arzu ve tutkularim1 ve hasili toplumu
meydana getiren biitiin unsurlarini tanimaya ¢alismak ancak o toplumun konustugu dilin

sinirlari iginde miimkiin olabilir. %

Kur’an’in nazil oldugu c¢evrede hem siir hem de nesir kullanilmaktaydi. Siir,
Araplarin neseplerinin muhafaza edildigi, kabilelerin 6vgiilerinin yer aldigir ve dilin
kendisinden 6grenildigi arsividir. Ayni1 zamanda siir, Kur’an ve hadislerde anlasilmasi
zor ve garip kelimelerin manalarini tayininde de delil olarak kullanilmaktadir.?®! Siir,
Arap kabilelerinin duygu ve hislerini dile getirdigi i¢cin 6énemli bir yere haizdir. Kissa,

hikmet, dgreti, temsil ve sarki icermekteydi. Sair ise kabilesinin adeta diliydi.®*

Cahiliyye donemi siiri, nahiv kaidelerini ingada kaynak sayilmaktadir. Bazen bir
bedevinin agzindan ¢ikan birka¢ climle, nahiv ihtilaflarm ¢6zmeye yeterliydi.
Boylelikle bedevi Araplar uzun zaman nahvi ihtilaflarin ¢6ziimiinde alimlerin hocasi
haline gelmisler ve bu konuda birgok ihtilafi da ¢6zmiislerdir. Bu durumu istismar eden
bazi bedeviler o donemin siyasi ve fikri tartismalardan yararlanarak, siir ve siir
divanlarini uydurduklar1 da bir vakia olup. kabul gormeleri i¢in de cahiliye sairlerine

nispet ettirdiler.®®®

629 o]-Kerrént, s. 93.

%% Diicane Ciindioglu, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Anlamin Tarihi, S.2-3.

%3 el-Suyuti, el-Muzhir fi ‘Uliimi’l-Luga ve Enva ‘ihd, 1-11 (thk. Ahmed Muhammed, ‘Ali Muhammed el-
Becavi, Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim), 3. bs., Daru’t-Turas, Kahire ts., 11, 302.

632 o]-Kerrant, s.102.

%3 {bn Cinni, el-Hasdis, 11, 5-7. Avyrica bkz. Diicane Ciindioglu, Sozlii Kiiltiirden Yaziuli Kiiltiire, S. 83.
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Iste Kur’an hitabi, Kabile diizenin hakim oldugu ve bedevi kiiltiiriin egemen
oldugu bir ¢evrede gergeklesti. Yarimadanin biiyiikk boliimii bu siyasi diizenle idare
ediliyordu.®® Bu nedenle Kur’an adeta o dénemde yasayan halkin sahip oldugu
gelenek, yasam kosullari, dini, ahlaki, akli, sosyal, kiiltiirel ve iktisadi adetlerinin bir
belgesidir denilebilir. Aym sekilde Kur’an Mekke ve Medine doneminde Hz.
Peygamber’in tutumunu, ahlaki yapisini, ona karsi ¢ikanlarin davraniglarini, en dogru
bir sekilde ortaya koyan bir belgedir.635 Boylelikle Kur’an hitabi, s6z konusu ¢evrede

cereyan eden olay ve olgular1 dikkate alarak insa edilmistir.

Kur’an-1 Kerim nazil oldugu cevreyi dikkate aldigini, kullandigi kelime, lafiz,
tasvir ve tisliptan anlamak miimkiindiir. Zira Kur’an’da kullanilan ifade sekilleri, o giin
niizul ortamida bulunan unsurlardan Steye gegmemektedir. Ilk muhataplarin cevreleri
¢0l, deniz ve yerlesim yerlerinden ibaret olmasindan dolayis1 Kur’an-1 Kerim’de bu iig
cevre dikkate alinarak hitap insa edilmistir.®*® Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim ile hitap
yeni bir evren tasavvurunu insa olmustur. Kullanilan kavram ve kelimelere yeni
anlamlar yiiklenerek yepyeni bir kavram haritas1 meydana getirilmistir. Bunun
neticesinde hem dini anlayista hem de ahlaki degerlerde koklii degisimler meydana
geldi. Mekkelilerin Kur’an’a karsi c¢ikmalart da bu degisim ve doniisiimden

kaynaklanmaktaydi.

Allah adi Isldim’dan 6nce de Araplar arasinda biliniyordu. Arap siirleri ve eski
kitabelerde buna rastlamak miimkiindiir. Bununla birlikte ilk muhataplar ¢ok tanrili bir
inang¢ sitemine sahiptiler. Allah’1, tanrilarin bas1 ve Mekke’deki Kébe’nin rabbi olarak
kabul ediyorlardi. Diger tanrilari, bu {istiin tanr1 ile insanlar arasinda araci olarak kabul
ediyorlardi.®®  Birgok ayette onlarin bu tasavvurlari agik bir sekilde ortaya

konmaktadir.®®

Boylelikle evrenle ile ilgili ilk muhataplarin tasavvurlar degistirildi, ve
yeni bir evren tasavvuru insanliga takdim edildi. Tevhid merkezli bu yeni diisiince

Araplar icin siradan ve degersiz goriinen tabiatki varliklar1 Allah’in varligina delalet

634 Muhammed ‘Abdulmiin‘im Hafici, el-Haydtu’I-Edebiyye fi'l-‘Asri’l-Cahili, 1.bs.,Daru’l-Cil, Beyrut
1992, s. 43.

8% Muhammed ‘izzet Derveze, et-Tefsiru’[-Hadis, |, s. 34.

636 Yusuf b. Abdullah b. Muhammed el-Aleyvi, s. 69

837 Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Insin ve Allah, ( Cev. Silleyman Ates), Yeni Ufuklar Nesriyat, Ankara s.
19-20.

%% 39. Ziimer: 3; 67. Mulk: 3.
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eden ayetler olarak yeniden tamimlandi.®®

Daha 6nce de ifade edildigi iizere Kur’an’in
ilk hitabi (ikrd) ile sadece yazili veya sozIi bir hitap okumayr degil, canli-cansiz ne
varsa hepsinin okunmasi emredildi. Biitiin bunlar, Kur’an-1 Kerim’in yeni bir
terminoloji ve yeni bir evren tasavvurunu insa ettigini gosteriyor. Buna gore gokte ve
yerde ne varsa hepsi Allah’1 tenzih etmekte®® ve evrendeki her sey onun hitkiimranlig:

641

altinda™" ve onun iradesine gore hareket etmektedir.

Biitiin bu bilgiler 1s1ginda denilebir ki, ¢evre ve oradaki hakim diisiince ve ahlaki
degerlerin, muhataplarin tasavvuru ve kisiliklerinin sekillenmesinde etkili bir unsurdur.
Zira insanlarin zihin yapisini, kisilik ve diislincelerini insa etmede etkin olan asil gii¢ 1rk
degil ¢evredir. Herhangi bir bolgede ikamet eden 1irkin veya cemaatin ahlakini, yetenek
ve kisiligini ¢evre insa etmektedir. Ayni ¢evrede oturanlarin bir¢ok agidan birbirlerine

%42 Kur’an-1 Kerim’de de bu 6nemli olgu dikkate almarak

benzemeleri de bundandir.
hitap insa edilmistir. Farkli olarak orada kullanilan kelimlerin igerigi yeni degerlerle

doldularak takdim edilmistir.
2.4.2.3. Sosyo-Kiiltiirel Yap1

Kur’an, yazil kiiltiir gelenegine sahip olmayan bir ¢evrede nazil oldu. Bu nedenle
yazili bir metin iislibundan ziyade sozli hitabin 6zelliklerini tagimaktadir. Zira yirmi ii¢
yillik genis bir zaman diliminde sifahi ve sese dayali olarak vahyedilmistir. Kur’an
metni  dikkatlice incelendiginde hitap edilen bir yapmin varligint hissetmek

miimkiindiir.%*3

Kur’an, ilahi kaynakli bir mesaj olmakla birlikte, indigi ¢evrenin dili
basta olmak iizere sosyo-kiiltiirel ortamindan da bagimsiz degildir. Allah, ilk
muhataplarin sahip olduklar1 dil ve kiiltiirel ortamlarin1 dikkate alarak iradesini onlara
iletmistir. Fakat bununla birlikte Kur’an ne ilk muhataplarin 6rf, adet, yasayis, diisiince
ve olaylar1 tasavvur etme tarzlarini ne de onu teblig eden Hz. Peygamber’in hayatinin

bir yansimasi ne de ilk muhataplar tarafindan yonlendirilmis bir vahiy muhtevasidir. O,

8% Toshihiko lzutsu, s. 21.

%40 57 Hadid: 1.

641 39. Ziimer: 44; 40. Gafir: 16.

%42 Ahmed Sinf, el-Mukaddime fi Belagati’l-‘Arab, 1. bs.,, Matba‘atu’s-Sufur, Kahire 1921, s. 141.

643 Siileyman Gezer, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kur’an, 1.bs., Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2008,
s. 121.
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sonsuza denk insanlar i¢in itikadi, ahlaki, toplumsal, siyasi ve edebi prensipleri iginde

cem eden ve s6z konusu durumlar hakkinda ¢6ziimler iireten ilahi bir hitaptir.***

Hitap g¢evresindeki ilk muhataplar, inang ve kiiltiir agisindan ayn1 yapiya sahip
degillerdi. Birbirlerinden ¢ok farkli inanglara sahipdiler. Kur’an hitabinda yer alan
lafizlara bakildiginda, Mekke’de ticaretle ugrasan toplumunun yaninda, ¢olde yasayan
ve bedevi bir kiiltiire sahip insanlar da vardi. Ayrica bdlgede Hz. Ibrahim’den kalma
hanif inancina sahip gruplarin yani1 sira Medine’de ehli kitap da vardi. Bunlarin diginda

baska kiltiir ve inanca sahip gruplar da mevcuttu.®*

Kur’an’in belli bir sosyal ve kiiltiirel ¢evrede nazil olmast ve oranin kiiltiirel ve
sosyal yapisini yansitmasi onun yerel oldugu anlamia gelmez. Cilinkii kullanilan iislip
onun muhataplarinin, boélge, 1k, dil ve renk ayrimi yapilmadan biitiin insanlik ailesi
oldugunu gostermektedir. Zira hitabin sahibi Rabbu’l-dlemindir. Onun kelami olan

647

Kur’an-1 Kerim de, biitiin insanlik ailesi i¢in zikir **® ve rahmettir. Ayrica Kur’an

hitabin1 insa eden, muhataplar, hitabin maksadi, igerigi ve bunlarn ifade eden islip
bunun kamitidir. Bunlar, Kur’an’m evrensel bir hitap oldugunu gdstermektedir.®*®
Bircok ayette Kur’an’in Allah’in kelami oldugu agik bir sekilde ifade edilmesi de bunun
bir kamitidir.**® Kur’an’m igerdigi tevhid inanci, olimden sonra tekrar dirilip
ebedilesme, model insanlar (peygamberler), ahlaki-insani degerler ve adaletin
yeryliziinde ikame edilmesi gibi degerler onun muhataplarinin biitiin insanlar oldugunu

gostermektedir.

Kur’an hitabr incelendiginde muhataplarin sosyal statiilerininin dikkate alindig:
goriilmektedir. Hz. Peygamber’e kendi adiyla degil de onun statiisiinii ifade eden nebi
ismiyle hitap edilmesi buna &érnek verilebilir.®® Aym sekilde Hz. Peygamber’in

hanimlarinin toplumsal statiilerini ifade eden . :Li.“Ey Peygamber hanimlar1” {islabu

644 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, 1.bs.,IFAV Yaynlari, istanbul 2003, s. 17.

%% Necmettin Gokkir, Kur’an Dilinde Ehli Kitap Kiiltiiriiniin Izleri, Tarihten Giiniimiice Yaklasimlar,
1.bs., Ozkan Matba‘acilik Ivedik, Ankara 2010, s. 98.

64 38. Sa’d: 87.

647 21.Enbiya: 107.

%8 Durmus ‘Ali Karamanh, Tarihsellik ve Evrensellik Baglaminda Kur’an Hitabinin Tabiat (Basilmamis
Doktora Tezi) Ankara Universitesi Héhiyat Fakiiltesi, Ankara s. 25.

%9 26. Su‘ard: 192. Kur’an’m Allah’ kelami oldugunu ifade eden bir kisim ayetler de sunlardir: 32.
Secde: 1-3; 40. Mii’'min: 1-2; 43. Zuhruf: 3; 44. Duhan: 3; 46. Ahkaf: 1-2; 45. Casiye: 1-2.

6%933. Ahzab: 1-28.
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da bunu gostermektedir.®* Diger peygamberlerin nebi®™? ve resul ismiyle anilmalari °>

da onlarin sosyal statiilerinin dikkate alindiginin bir kanitidir. Ayrica Kur’an’da sosyal
statliyii ifade birgok hitap tiirii de soz konusudur. Hz. Nuh ve Hz.Lut (a.s)’in

hanimlarindan - 3l-“Nuh’un esi” ve L . “Lut’un esi”® ifade edilmesi buna ornek

verilebilir. Ayn1 sekilde Misir Aziz’nin hanimindan sz edilirken ;4 3. “Aziz’in esi”

%% jfadesi de bunu gostermektedir. Hz. Meryem’in Hz. Isa’y1 dogurduktan sonra onunla

beraber halkinin yanina geldiginde orada bulunanlar ona ¢s,w «=i \ “Ey Harun’un kiz

kardesi”®° ifadesiyle hitap ederler. Gériildiigii iizere Kur’an hitabnda muhataplarin

kiiltiirel ve sosyal statiileri dikkate almistir. Muhsin Demirci bu durumu sdyle
Ozetlemektedir:“Kur’an’1 inceleyen her insan, ilk muhataplarin algikanliklari, orf ve
adetleri, inanglari, diistince, bilgi, yasant1 tarzi ve kiiltiirleriyle Kur’an’in igerigi arasinda

derin ve sarsilmaz bir bag oldugunu hemen fark eder.”®’

2.5. HATIP-MUHATAP ARASINDAKI ILETiSiMi ENGELLEYEN
UNSURLAR

fletisimi olumsuz etkileyen biitin unsurlar1 iletisim engelleri olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Birgok psiko-sosyal ve fiziksel unsurlar iletisim engeli
olarak s6z konusudur. Ustiin Dokmen, bu unsurlari, biling, duygu, algi, biling dis1,
ihtiyaglar, iletisim becerisi, kisisel ve kiiltiirel faktorler, sosyal- fiziksel ¢cevre ve mesajin
niteligi olarak tespit etmektedir.®® S6z konusu engeller bazen muhataptan bazen
hatibten ve bazen de iletisim kanalindan kaynaklanabilir.”®® Ayrica masajlar, igerik
olarak muhataplar tarafindan anlasilmaz ve onlarin ihtiyaglarini da karsilamazsa, etkili

660

bir iletisimin gergeklestiginden s6z edilemez.”™ Insan, fitrati geregi kotii (ficur) ve

erdemli (takva) olmaya miisaittir.®®® Ancak takva yonii, erdemli ve dini ilkeler

%1 33. Ahzab: 30; 32.

852 peygamberlerin, Kur’an’da nebi ve enbiya vasiflartyla zikredildigi goriilmektedirler. 19. Meryem: 49-
51-53.

%35, Maide: 70; 4. Nisa: 64; 8. Enfal: 24.

654 66. Tahrim: 10.

%% 12. Yusuf: 30.

6%619.Meryem: 28.

87 Muhsin Demirci, Nas-Olgu Baglaminda Kur’an’da Sosyal Gergeklik, 1.bs., Ensar Nesriyat, Istanbul
2008, s. 113.

658 Ustiin Dokmen, s.82.

%9 Mustafa Koyli, s. 35.

%00 Hyseyin Certel, s. 153.

%6191, Sems: 8.
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cergevesinde yasamaya daha yatkindir. Hatta insan fitratt dini degerlerle uyumlu bir
haldedir.®®® Bu nedenle iletisimde etkin olan unsurlardan muhatabin yapisi ve dil

engelleri tizerinde durmakta fayda vardir.

2.5.1. MuhatabinYapisal Baz1 Ozellikleri

Insanlar, ruh ve bedenden meydana gelmektedirler.°®® Bu nedenle her insan bir
alem mesabesindedir. Ayni ¢evrede ikamet eden, ayni irka ve kabileye mensup ferdlerin
kisiliklerinin farkli olmasi da bundandir. Hatta ayni aile i¢inde yetisen ve ayni ortamda
biiyiiyen ¢ocuklar dahi farkli bir yapiya sahiptirler. Birisi sakin bir yapiya sahipken,
digeri kizgin ve aceleci olabilmektedir. Bunun yani sira ayni insan dahi farkli zaman ve
mekanlarda farkli psikolojik bir yapiya sahip olabilmektedir. Bazen mutlu, sakin, gii¢li

ve saglikli iken, bazen de iiziintiilii, kizgin, zayif ve hasta olabilmektedir.®**

Biitiin bu 6zelliklerine ragmen insan evrenin en degerli varligidir ve ayn1 zamanda
muhtesem bir potansiyele de sahiptir. I¢inde birgok giizellikleri barindirmaktadir. Fakat
bazen bu giizellikler inkisaf etmez ve ortaya ¢ikmasini engelleyen unsurlar s6z konusu
olabilmektedir. Tipki bir elmanin yiireginde gizlenen tohumun goériilmez bir elma
bahgesi olmasi1 gibi. Fakat s6z konusu tohum bir kayaya rast geldiginde ondan bir sey
¢ikmaz.’® insamin fitri yapisindaki giizellik ve erdemli davramislart bizzat kendi
yapisindaki bazi1 durumlar engel olabilir. Bu da insanin hem kendisiyle barigik olmasini

engellemekte hem de diger insanlarla iletisim kurmasini olumsuz yonde etkilemektedir.

Insanlarin birbirleriyle iletisimini engelleyen yapisal belli zaaflari da vardir. Insan
tabiatindaki zafiyeti, cahillik yonii, zalim olusu, unutkan olmasi, aceleci davranmasi,
diinyaya diiskiinlii§li ve miinakasaci yapisi1 bunlardan bazilaridir. Kur’an-1 Kerim’de
insanin bu zaaflarma dikkat ¢ekilmigtir. Ciinkii insanin mahiyetini ve yapisal

656 Ancak soz konusu insan fitratindaki bu zaaflar

ozelliklerini en iyi bilen Allah’tir.
birbirlerinden bagimsiz degildir. Birisi insan bilinyesine niifiiz etmeye basladiginda
digerlerine de kap1 aralamaktadir. Oyle ki bazen hepsi bir araya gelip insan fitratindaki

olumlu duygular1 da tahrip edebilir.%®’

®230. Rum: 30.

®3 38. Sa’d: 71-72.

%4 Yusuf b. ‘Abdullah b. Muhammed el-‘Aleyvi, 129.

%% Dogan Ciiceloglu, Iletisim Donamimlari, 9.bs., Remzi Kitabevi, Istanbul 2002, s. 19.

%% 67. Mulk: 14.

%7 Ahmed Kog, Kur’'an’da Insan ve Hz. Muhammed, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2005, s. 86.
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Insanin zayif bir sekilde yaratildigim bizzat Kur’an ifade etmektedir.®®® er-Razi,
s6z konusu ayette ifade edilen insan zafiyetini yaratilisgtan degil sehvet ve lezzet

acisindan oldugunu belirtmektedir.®®®

Muhammed Ebu Zehra (6.1974), insanin yaratilis
acisindan degil, psikolojik agidan zayif bir yapiya sahip oldugunu sdylemektedir. Bu
nedenle insanin sorumlu tutuldugu alanlarda onun bu yonii dikkate alinmustir.®”® ibn
‘Atiyye (6. 541/1146)’ye gore ayette bahsedilen insan zafiyeti onun kadinlar konusunda
zayif olmasidir. Cariyelerle evlenmesine izin verilmesi de bundandir.®” Biitiin bunlar,

insanin belli zaaflar1 oldugunu ortaya koymaktadir. Bundan dolay1 insanlar, Allah ve

hemcinseleriyle zaman zaman iletisim sorunlarini yasamaktadirlar.

Insanin cehaleti de onun Allah ve insanlarla iletisim kurmasini engellemektedir.
ibn Faris “ilmin zidd1 ve hafiflik olmak iizere cehaletin iki kok anlami vardir” der.®” Bu
nedenle cehéletle birlikte istikrarsizlik, ilim ve yakin ile beraber ise sukunet soz
konusudur. °”® Kur’an’da cehalet, kendi konumunu,®* rfii ve gelenekleri bilmeme®’® ve
bilgisizlik ¢agi (barbarlik ¢agi) anlamlarinda gecmektedir.®”® Bu da, cehéletin, hangi
cesidi olursa olsun iletisimi olumsuz etkiledigini gdstermektedir. insan yapisinda
bulunan zalimlik vasfi da iletisimi olumsuz ydnde etkilemektedir. er-Ragib Isfahani, bu
kavramin aydinligin zidd1 ve bir seyi kendi yerinin disina koymak anlaminda oldugunu

677

belirtmektedir.””" Kur’an’da insanin bu yoniine dikkat ¢eken birgok ayet bulunmaktadir.

Allah-insan®”® ve insanlar arasi iletisim de®”®, bu kavramun zikredildigi goriilmektedir.
Bazen zuliim insanin bizzat kendisiyle de iletisim kurmasini engellemektedir.680 Ayrica

k,681

Kur’an’da bu kavram, ibadethanelerle insanlarin iletisimini kesme olaylara taniklik

etmeyi inkar etmek, % yalan olarak Allah adma bir seyler uydurmak683 Allah’mn

668 4. Nisa: 28.

%9 er-Razi, Mefitihu I-Gayb, X, 70.

%70 Muhammed Ebu Zehre, Zehretu 't-Tefésir,1-X, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 111, 1654.
7! fbn “Atiyye, 11, 41.

%72 fon Faris, Mu ‘cemu Mekdyisu’l-Luga, s. 211.
673 el-Mustavefi, II, 154.

674 25. Furkan: 63; 33. Ahzab: 72.

675 7. Acraf: 199.

676 33, Ahzab: 33.

o7 er-Ragib el-isfahani, s. 537.

678 31. Lokman: 13.

679 42. Stira: 42.

680 35. Fatir: 32.

681 > Bakara: 114.

682 9 Bakara: 140.

%83 6. En‘am: 144.
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ayetlerini yalanlamak ve onlardan yiiz cevrimek®™ anlamlarinda da kullamilmustir.

Neticede ziiliimun de iletisimi olumsuz etkiledigi goriilmektedir.

Insan yapisindaki olumsuz yénleri ifade eden kavramlardan biri de unutkanlik
(nisyan)dir. Sozliikte bu kavram bir seyden gafil olmak, terk etmek®®®, zikir ve hifzin

k%" anlamlarina

z1dd1 ®®® ve insanin kendisine emanet edilen bir seyin zaptini terk etme
gelmektedir. Nisyan, insan olmanim bir niteligidir. Hz. Adem’de de bu nitelik ortaya
cikmus, Allah’a verdigi ahdi unutmus ve onun tersine hareket etmistir.°® Boylelikle
Allah ile iletisimi olumsuz yonde etkilemistir. Daha sonra Hz. Adem, Allah ile yeniden
iletisim (tevbe) kurmus ve nisyandan kaynaklanan hatasini telafi etmistir. Zira Allah’1

unutmak insanin kendi benliginden gafil olmasina sebep olabilmektedir.®®

es-Sevkani (6.1255/1834) unutmayla ilgili ayeti sdyle yorumlamaktadir:“Insanlar
Allah’1 unuttuklarinda Allah da onlar1 kendileri hakkinda unutkan yapti. Boylelikle
onlar kendilerini azaptan koruyacak ameller degil de azaba gotiirecek isyanlarda
bulundular.”.**® Miinafiklarin yaptiklar1 olumsuz davranislardan dolay1r Allah’in onlari
unutmasi®® nisyana verilebilecek bir diger Srnektir. Ibn Kesir, miinafiklarm bu
durumunu®“ onlar Allah’t unuttuklarinda Allah da onlara unutkan muamelesi

3 ahireti®® ve

yapti.seklinde tefsir etmektedir.®*> Ayrica nisydn Allah’in ahdini®
Allah’mn ayetlerini unutmak anlamlarinda da kullanilmistir. Insanin yapisinda bulunan

bu nisyan 6zelligi zaman zaman iletisim kopukluguna sebep olmaktadir.

Insan yapisinda bulunan bir diger nitelik de nankérliiktiir. Nankorliik genelde

695

kelimesi ve tiirevleriyel ifade edilmektedir. Sozliik anlami, 6rtmekdir.”” Bundan dolay:

cifgilere ,us denilmektedir. Genelde imanin ziddi ve nimeti inkdr etmeyi ifade

%84 7. A‘raf: 37.

%85 [bn Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Luga, s. 987.

88 fbn Manzir, XIV, 132.

%87 er-Ragib el-isfahani, s. 803.

%88 20.Taha: 115.

689 59.Hagir: 19.

8% os-Sevkani, Muhammed b. ‘Ali b. Muhammed, Fethu’l-Kadir el-Cdmi ‘u Beyne Fenni’r-Rivdye ve’d-
Diraye fi Timi 't-Tefsir, 1-V (thk. ‘Abdurrahmén ‘Amire), Daru’l-Vefa, y.y, 1994, V,. 273.

%91 9 Tevbe: 67.

%92 ibn Kesir, isma‘il b. ‘Omer, Tefsiru I-Kur ani’l-‘Azim |-VIII (thk. Muhammed Seyyid Resad, Hasan
‘Abbas Kutub, Mustafa Muhammed, ‘Ali Ahmed ‘Abdulbaki,), 1.bs., Mektebetu Kurtuba, 2000, VI,
229.

®%% 5 Maide: 13.

0947 A‘raf: 51; Sad: 26; Secde: 14; Casiye: 34.

095 oz-Zamahseri, Esdsu 'I-Beldga, 1, 140; Ebu’l-Beka, s. 743.
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etmektedir.®®® Ancak o kelimesi daha c¢ok nimetin inkér, s, dini konularda
gercekelesen inkar ve . ise hem nimetin inkarinda hem de dini konularda gergeklesen

inkar1 ifade etmektedir.®®’ Ayrica kiifir Allah’1,®® peygamberleri®®, kitaplan'® ve
ahiret giiniinii’®* reddetmek anlamlarinda da kullanilmaktadir. Biitin bu manalar, bu
kelimeninilk vaz* edildigi anlamiyla irtibati s6z konusudur. Ciinkii bunlarin hepsinde
ortmek s6z konusudur. Dolayisiyla bu kavramda iletisimi engelleyen bir 6zelligin
oldugu anlasilmaktadir. Zira Allah’a ve insanlara tesekkiir etmemek ve verdikleri
nimetleri inkar etmek iletisimin kopmasina sebep olabilir. Ciinkii tesekkiir 6nemli

iletisim arac¢larindan biridir.

Ayrica insan fitratinda bulunan kiskanclik, cimrilik ve hirs da iletisimi olumsuz
yonde etkileyebilmektedir. Haset kisinin baskalarimin sahip oldugu nimet ve
giizelliklerin yok olmasi ve kendisinin onlara sahip olmasim ifade eder.””® Cimrilik,
kisinin sahip oldugu seylerden baskasina vermesi gereken seyleri vermemesidir.’*® Hirs
ise yarmak ve bir seye karsi asiri istekte bulunmaktr.”* Goriildiigii tizere bu
kavramlarin igerdikleri anlamlar, beseri iliskilerde sorunlara neden olabilmektedir.
Bunun dogal bir sonucu ise iletisimsizliktir. Insan yapisinda bulunan niza, miinakasa ve

cedelde iletigimi olumsuz yonde etkileyen unsurlardir.

Diger taraftan insan fitratinda iletisimin gergeklesmesini olumlu yonde etkileyen
sevgi, merhamet, sefkat, gibta, yarisma gibi hasletler de s6z konusudur. Bu nitelikler
iletisimi olumlu yonde etkileyebilecek faktorlerdir. Biitiin bunlar gosteriyor Ki
muhatabin  yapisindaki bazi nitelikler iletisimi olumlu ve olumsuz yonde

etikileyebilmektedir.

2.5.2. Duyu Eksikligi
Iletisimi saglayan temel unsurlar, “el-havds” olarak ifade edilen bes duyu

organidir. Bunlar, goz, kulak, burun, dil ve dokunmadir. S6z konusu bu organlar, elde

5% Halil b. Ahmed, IV, 38.

%7ar-Ragib el-isfahant, s. 714.

6% 2. Bakara: 6.

699 4 Nisa: 150.

700 2 Bakara: 16.

01 4. Nisa: 136.

92 el-Cevheri, Isma‘il b. Hammad, es-Sihdh Tacu’l-Luga ve Sihdhu’l-‘Arabiyye,|-VI (thk. Ahmed
‘Abdulgafiir ‘Attar), 2.bs., Daru’l-‘Ilmi 1i’1-Melayin, Beyrut 1979,11, 44.

703 er-Ragib el-Isfahani, s. 109.

"% fbn Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Luga, s. 237.
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ettikleri verileri beyne gonderirler. Beyin bunlardan elde ettigi verilerden bilgi tretir.
Dolayisiyla bu temel bilgi kaynaklari, dilsel hitabin olusumuna istirak ederek hitabin
olusumunu gergeklestirmektedirler. Muhatabin duyu organlarinin saglam ve islevsel
olmasi halinde miitekellimin daha az kelime ve lafiz liretmesine neden olur. Ciinkii
duyu organlari bir¢ok lafzin islevini goriir. letisimde temel ilke, kelimeleri kullanirken
iktisatlt davranmak ve az lafizlarla ¢ok manayi ifade etmektir. Bu ayn1 zamanda nahiv

kitaplarinda zikredilen ve belagat¢ilerin da ¢okc¢a dile getirdikleri hitabetin 6nemli bir

ilkesidir.”®

Miitekellim, konusurken muhatap kitle onu gorebiliyor ve soylediklerini de
duyabiliyorsa, hitap daha fazla etkili olur. Bu durumda hitabin sekli, miktar1 ve
kullanilan tslipta farkli olmaktadir. Bu konuya ilk dikkat ¢eken alimlerden biri
Sibeveyh’dir. O,“emir ve nehiy disinda izhar1 gereken fiillerin takdiri” baslhigi altinda bu
konuya ele almaktadir. Buna gore hac kiyafetini giymis birisinin Mekke’ye yoneldigini

goren kisi w01 ) 35 “Kabenin sahibine yemin olsun ki, o Mekke...” deyince onun, .,

&, 5.yl kastettigi anlagilmaktadir. Ayni sekilde hedefe okunu yonelttigini goren ve
hedefine isabet ettiginde de c¢ikarttigi sesi duyan kisi &, b2 (Kagida..vallahi)
dediginde, onun b3 CLoityi (Kagita isabet etti) kastettigi miilahaza edilmektedir. Ayn
durum insanlar hilali gérdiiklerinde, 501 )5 J4 (Kabe’nin Rabbine yemin olsun iste
hilal) sOylemektedirler. Ancak bununla 0 1,20 (Hilali gordiler) ifadesi
kastemektedirler.”®

Bu 6rneklerde ctimlenin temel bir unsurunun hazif edilmesini Sibeveyh, muhatap
kitlenin olay1 gormelerine baglamaktadir. Cilinkii hac mevsiminde yolculuk i¢in gerekli
olan malzemeyi alarak Mekke’ye yonelen kisinin, hac ibadetini eda etmeyi kastettigi
anlasilmaktadir. Bu nedenle konusmaci, boyle bir tislibu insa etmekte ve ciimlenin ana
unsurlarindan birini hazfetmektedir. Boylelikle Sibeveyh, tinlii eseri “el-Kitab” adli
eserinde iletisimde duyu organlarinin etkinligine dikkat ¢cekmis olmaktadir. Buna gore

birinin bir kisiyi dovdigiini, sovdigiinii veya oldirdiginii gordigiinde, sl Lass 1y

sOylediginde olaya miisahede ettiginden dolay1, s6z konusu durumlari ifade eden fiilleri

% Ban el-Hafaci, s. 90.
7% Sibeveyh, 1, 257.
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hazfettigi anlagilir.”®” Sibeveyh, bu konuda zikrettigi bu rneklerle ok agik bir sekilde
sunu ifade etmeye caligmaktadir: Duyu organlarindan biri olan géziin olay1r miisahede
etmesiyle climlenin 6nemli unsurlarindan biri olan fiil hazfedilir. Buna gére miisahede,

vurmak, sovmek ve dovmek fiillerinin yerine ge(;mistir.708

Ik nahivciler, iletisimde duyu organlarmin 6nemini fark ettiklerinden, dilsel
kaidelerin felsefi boyutlarini tahlil ederken zaman zaman onlara da dikkat ¢ekmislerdir.
Dil felsefesiyle ilgilenen Ebu’l-Berekat Ibnu’l-Enbari (6. 577/1181), duyu organlarmin
iletisimdeki etkisini marifelikte 6zel isim ile ism-i isaretler arasinda karsilastirma
yaparken dikkat c¢ekmektedir. Basra ekolune gore Ozel ismin marifelikte ismi
isaretlerden onde geldigini sdyledikten sonra Kufelilerin ism-i isaretlerin 6zel isimden
daha fazla marife olduklarini belirtmektedir. Onlar bu tezini, ismi isaretlerin hem gérme
hem de akil ile marifelikleri gergeklestigi ve 6zel isimlerin ise sadece akilla meydana
gelmesine baglamaktadirlar.”® Goériildiigii iizere Kife ekolu duyu organlarini isimlerin

marifeliginde dikkate almislardir.

Duyu organlarinin saglam olmasi ve iletisimin de duyu organlarin sinirlari
dahilinde gergeklesmesi, iletisimi olumlu yonde etkilemektedir. Bununla birlikte kelime
ve climlelerin daha az kullanmasina sebep olmaktadir. Zira duyu organlari, iletisimin ilk
etkili asamasidir. Elde ettikleri bilgileri anlamlandirma bdlgesine yani beyne
gonderirler. O da kendisine iletilen hitab1 ¢6zmeye ve muhtevasini anlamaya ¢alisir. Bu

asamadan sonra olusan bilgiler ya ret veya kabul edilmektedir.”*

2.5.3. On Yargilar

Iletisimi olumsuz etkileyen unsurlardan biri de 6nyargilardir. Onyargi, her hangi
bir konuda yeteri bir bilgi olmadan, gerekli incelemeler yapilmadan hayali veya yeterli
delil olmadan varilan yargidir. Onyargilar, yasamin her alaninda kendilerini gosterir.
Onyargilar aym zamanda bir tutumu ifade eder. Genelde olumsuzdurlar. Birey ve
gruplar arasinda bir olgu olarak tezahur ederler. Daha ¢ok kiiltiir seviyesi diisiik gruplari

711

yonlendirmede etkindirler."”™ Peki, onyargilarin nedenleri nelerdir? Bir bireyin baska

%7 Sibeveyh, I, 253.

7% Ban el-Hafaci, 92.

% Ebu’l-Berekat ibnu Enbari, el-Insdf fi Mesdili’l-Hildf (thk. Ramazan ‘Abduttevéb),1.bs., Mektebetu
Hanci, Kahire 2002, s. 569.

"% Huseyn el-‘Umerd, s. 13.

™ Metin Inceoglu, Tutum, Alg: ve Iletisim, 5.bs., Beykent Universitesi Yayinlari, istanbul 2010, s. 154-
155;Hiseyin Certel, s. 137.
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grup ve diisiincelere karsi pesin hiikiimleri nereden kaynaklanir? seklinde bazi sorular
akla gelebilir. Yapilan arastirmalara gore 6n yargilarin olusmasinda sadece bir neden
degil, birgok neden s6z konusudur. Ancak genel itibariyle tarihsel, ekonomik, sosyal
O0grenme ve Kkitle iletisim araglarinin Onyargilarin meydana gelmesinde onemli rol

oynadig1 bir hakikattir.”*?

Kabile, taassub ve belli bir dine baglilik da 6n yargilarin meydana gelmesinde
etkindir. Bunu, Hz. Peygamber’e gosterilen tepkilerde de goérmek miimkiindiir.
Aramizda bagka peygamber olabilecek kimse yokmuydu?'*® seklindeki saskinliklari,
bunu gostermektedir. Zira Mekke halkina vahiy geldiginde 6nce Hz. Muhammed’i
sihirle nitelediler. Daha sonra “Bu Kur’an, neden iki sehrin ileri gelenlerinden birine

224 geklinde serzeniste bulunurlar. Bu iki sehirden lider olarak gérmek

inmedi
istedikleri kisiler, birgok tefsirciye gore Mekke’den Velid b. Mugire ve Taif’ten ise,

Hubeyb b. ‘Amr b. ‘Umeyr es-Sakafi’dir.”*®

Muhammed Esed (6.1992)’in iddia ettigine gére Mekke halki bu tepkileri ile
aslinda Kur’an’in ilah1 kaynakli olmadigin1 séylemeye calisiyordu. Ciinkii onlara gore
vahiy ne bir serveti ne de bulundugu sehirde iistiin bir statiiya sahip olmayan Hz.
Muhammed’e degil de, yiiksek itibarli bir sahsiyete gelmesi gerekirdi. "*® Mekke
halkinin bu tutumunun sosyal ve dini kiiltiirden kaynaklanan bir 6nyargi ile ilgili oldugu
anlasilmaktadir. Bu alginin meydana gelmesinde 6rf ve Adetler etkili olmustur. Orf ve
adeler ise, toplumun cogunlugu tarafindan benimsenip aligkanlik haline getirilen
olgulardir. Bir kism1 vahye ve akl-1 selime uygun iken bir kismida aykiridir. Muvafik

olanlara sahih, olmayanlara da fasid denilmektedir.”*’

Onyargilarin tezahiir ettigi alanlardan birisi de takliddir. Taklid, siis esyalarinda
bir tabakanin diger tabaka iizerine gegirilmesidir.718 Ibn Faris bu kavramin vaz‘
anlaminin diigiim atmak oldugunu belirtmektedir.”*° Ayrica taklid, sarmak, suyu

havuzda, siitii ve yagi kabinda bir araya getirmek, bilezigi giimiisle kaplamak ve

12 fbrahim Gurses, Onyargilarin Nedenleri, U.U Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt, 14, say1: 1, 2005, s. 149.

"3 38.5ad: 8.

443, Zuhruf: 30-31.

75 es-Sa‘lebi, Ebu ishak Ahmed, el-Kesfit ve’l-Beydn, 1-X (thk. Muhammed b. ‘4s0r ve Nezir es-Sa‘idi),
Daru Ihyﬁi’t-Turési’l-‘Arabi, Beyrut ts., VIII, 332.

8 Muhammed Esed, Kur’'an Mesaji, Isaret Yayinlar, Istanbul 2002, s. 1001.

I Muhsin Demirci, Nas-Olgu Baglaminda Kur’an’da Sosyal Gergeklik, s. 109.

8 Halil b. Ahmed, 111, 422.

™3 fbn Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Luga, S. 829.
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gerdanhik anlamlarinda da kullanilmakatdir.”®® Dolayisiyla taklitte bireye ait bir fikir
iretimi s0z konusu degildir. Akll meleke diigiimlendigi, gelenek ve dini motiflerle iistii

sar1ldig1 i¢in de 6zgiin bir fikirden s6z edilemez.

Diger taraftan taklid anlam olarak zinet esyalarla ilgili oldugundan, fikirde de
hosnutlugu ifade etmektedir. Zira taklid bir¢cok insan tarafindan benimsenen bir
tasavvurdur. Kur’an, hitap c¢evresinde en biiylik miicadeleyi taklide dayali tefekkiire
karst yapmustir. Bircok ayette taklid olgusunun elestirilmesi de bundandir.”* Peki,
neden taklid bu kadar tenkid edilmektedir? Ciinkii taklide dayali diisiince tarzi hem
insanlarla Allah iletisimini hem de insanlar arasi iletisimi olumsuz ydnde
etkilemektedir. Ayrica taklid fikrinin sirayet ettigi toplumlarda, bilim, diigiince, sanat ve
medeniyette yeni gelismeler meydana gelmez. Taklid anlayisina sahip olan toplumlarin,
diinya toplumlariyla yarismalar1 da imkéansizdir. Biitiin bunlar, Kur’an tasavvurunda
taklide yer olmadigini ortaya koymaktadir. Cilinkii Kur’an, kendisine tabi olanlara biitiin

insanliga rehberlik yapabilecek en hayirli immet’**olma hedefini koymaktadur.
2.6. KUR’AN’DA MUHATAB ALINAN VARLIKLAR

Kur’an, canli-cansiz biitiin varliklar i¢in rahmet kaynagidir.723 Zira 0, Allah’in
kelamidir.724 Onu insanlara ileten peygamber’de biitiin alem ig¢in rahmet olarak
génderilmistir.725 Bu baglamda zikredilen “adlem” kavrami, insan, melek, cin ve
hayvanlar1 kapsadigini ifade edenler olmakla birlikte, Allah disindaki biitiin varlik
alemini icerdigini diisiinenler de vardir. 726 Bununla birlikte Kur’an’m asil muhatabi
insandir. Canli ve cansiz varliklara yapilan hitaplarin dolayli olarak insanlara yonelik

oldugu anlasilmaktadir..””” Neticede Kur’an’nin asil muhatabi insanlaridir.

2.6.1. Canh Varhklar
Insan, melek, cin ve biitiin canlilar Kur’an’in muhataplaridir. Ancak bunlardan
insanlar nasil muhataplaridir. Kur’an hitabi bu hakikat iizerinden insa olmustur. Bunun

yaninda zaman zaman insanlarin disindaki varliklar da muhatap alinmstir.

720 fbn Manzir, X1, 275.

721 2 Bakara: 170; 5. Maide: 104; 7. A‘raf: 27; 21. Enbiya: 53; 26. Su‘ara: 74, 10. Yunus: 78.
223 Al ‘imran: 110.

723 12 Yusuf: 104; 38. Sad: 87.

247 A “raf: 156.

725 21. Enbiya: 107.

726 o|-Ragib el-isfahani, s.582.

27 Seyyid Kutub, Fi Zildil’l-Kur’an, 111, 1393.
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2.6.1.1. Goriinen Varhklar

Goriinen varliklar i¢inde farkli diisiince, renk ve mensubiyetleriyle birlikte biitiin
insanlar Kur’an’in muhataplaridir. Niizul aninda var olanlara hitap edildigi gibi,
kiyamete kadar var olacak insanlara da hitap etmektedir. Boylelikle yeryiiziiniin

mirasgist sadece Allah oluncaya dek, biitiin nesiller Kur’an’in muhataplaridir.’?®

Karincalar gibi bir kisim hayvanlara ve cansiz varliklara hitap edilmekle birlikte
insana yonelik hitaplar, nerdeyse Kur’an hitabinin tiimiinii olusturmaktadir. Bu da
Kur’an’1n asil muhatabinin insan oldugunu gostermektedir. Zira insan diger varliklardan
istlin kilinmig, karada ve denizde ulasimi i¢in gereken sartlar hazirlanmis, temiz
besinler istifadesine sunulmus’®®, en giizel sekilde yaratilmis™® ve yeryiiziine halife
tayin edilmistir.”*! Ayrica yerler ve gokler de, insanin istifade edebilecegi tarzda’?

yaratllmlstlr.733 Biitiin bunlar, Kur’an’in hitabimin asil muhatabinin insan oldugunu

gostermektedir.
Kur’an’da kullanilan olsvi, Wi »f, & gibi kavramlardan da Kur’an muhatabinin
biitiin insanlar oldugu anlagilmaktadir. :»& kelimesi, Kur’an’da yirmi bir defa miinada

olarak gegmektedir. Ancak en-nas kelimesinin biitiin insanlar1 kapsayip kapsamadigi
hakkinda farkli yorumlar yapilmissa da, onun biitiin insanlar1 kapsadigini ifade eden
yorumun daha dogru”* oldugu gériilmektedir. Zira Kur’an’m tevkifi siralamasinda bu

735

kavram, ilk defa Bakara stiresinde " gecmektedir. el-Kurtubi (6. 671/1273), s6z konusu

ayette gegen i kavraminin biitiin insanlari m1 yoksa sadece kafirleri mi? kapsadigi

hakkinda farkli yorumlarin yapildigint belirtmektedir. Ancak bu kelimenin biitin
insanlan kapsadigini iddia eden yorumun daha dogru oldugunu sylemektedir.”® Ciinkii

miinada iislibundan hemen sonra gelen {._ﬁ) izl “Rabbinize ibadet ediniz”’climlesi,

muhataplarin fitri ihtiyaglar1 arasinda yer alan ibadete davet etmektedir. Ana ciimlenin

728 Mahir Ahmed es-Savfi, s. 239.

2917 isra: 70.

%0 95. Tin: 4.

81 5 Bakara: 30.

32 31, Lokman: 20.

33 9 Bakara: 229.

34 Genis bilgi i¢in bkz. Mubarek et-Teriki, en-Nidau fi 'I-Kur’an,( Basilmamus Doktora Tezi),Camiétu ibn
Yusuf, Kulluyyetu’l-Adab ve’l-Luga, Cezayir, 2007, s. 204.

%52 Bakara: 21.
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basinda bulunan nida {isliibu da insanlar1 psikolojik agidan etkilemekte ve adeta bir kisi
ve ayni ailenin fertleriymisler gibi ubudiyette ¢agirmaktadir. Ibadet etmek ve tapmmak

biitlin insanlarin ortak fitri ihtiya01ndand1r.737 [badete davet eden ciimlede yer alan i

&als 2805 ¢ 405 kaydi ise tarihte insan cinsinin ve tabiatinin hep ayni oldugu ve ilk
muhataplarinda adeta insanlik ailesinin birer ferdi ve devami olduklarini ifade
etmektedir.

Ayette yer alan en-nas, Rab, ibadet ve takva kavramlari, Kur’an muhataplarinin

biitiin insanlik ailesi oldugunu gostermektedir.2.&f kavramimin gectigi diger ayetelerde’*®

zikredilen Js.ff, . o+ 0l “Rabbinizden bir kanit”, ., - 2ze5. “Rabbinizden bir 6giit”,
e “Dirilis”, ok “Apagik bir uyaric1”, g~ & ue5 0} “Rabbinin vadi haktir” ve . st )
&l 55 “Sizi bir disi ve erkekten yarattik”gibi ifadeler, Kur’an muhatabinin biitiin

insanlar oldugunu goéstermektedir. Zira bunlarin igerdikleri degerler biitiin insanlari

ilgilendiren evrensel degerlerdir.
Kur’an’in muhataplarn biitiin insanlar oldugunu gésteren kavramlardan biri de, &
#>Pdir. Bu terkip & ile 5 kelimelerinden meydana gelmekte ve Kur’an’da bes yerde

geg:mektedir.739 Gegtigi biitiin yerlerde Kur’an’in muhataplarinin biitiin insanlik ailesi
oldugunu ifade ettigi anlasilmaktadir. Bu terkibin gectigi ayetlerden sadece bir tanesini

incelemekle yetinecegiz. A‘raf siresinde, ¥ &) 15,28 Y5 155505 185 amras 8 X 28505 1508 457 5

Ll 47 “By Ademogullar1! Her secde edisinizde giizel elbiselerinizi giyin; yeyin,

icin, fakat israf etmeyin; ¢iinkii Allah israf edenleri sevmez”’*°

gecen bu ayet de,
insanlarm avret mahallini rtmelerini talep edilmektedir. Insan nevinin 6zelliklerden biri
de avret mahallini 6rtmesidir. el-Kurtubi’nin de ifade ettigi gibi bu ayet, biitiin insanlara
hitap etmektedir. Ciinkii Kur’an hitabinda niizul sebebi degil, onun ifadesi esastir.”*

Ayetin igerdigi mesajlarda biitiin insanlar ilgilendirmektedir. Ayrica pf “Adem

37'30. Ram: 30.

8 > Bakara: 21; 168, 4. Nisa: 1- 170-174; 10. Yunus: 23-57; 22. Hac: 1-5-49- 73; 31. Lokman: 33;
35. Fatir: 3-5-15; 49. Hucurat: 13.

397 A‘raf: 26-27- 31-35, 36. Yasin: 60.

07 Acraf: 31.

1 e]-Kurtubi, IX, 192.
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cocuklarr” terkibinin gectigi diger ayetlerde de, libas’*?, seytan ve’* rusal™* gibi biitiin
insanlar: ilgilendiren kavramlar zikredilmektedir. Bunlar ise biitin Adem gocuklariyla

ilgili olgulardir.
Kur’an hitabimin evrensel oldugunu ifade eden diger bir kavram ise, oL.yi‘dir. Bu

kavram, Kur’an’da iki yerde gegmektedir.745 Infitar siiresinde gegen bu kavram, el-
Kurtub?’ye gore Kureys kabilesinden dirilmeyi inkar edenlere yoneliktir. Bununla
birlikte el-Kurtubi, Ibn *Abbas’n el-insandan Velid b. Mugire ve ikrime’nin de Ubey b.
Halef’in Kastedildigi yoniindeki rivayetlerini de nakletmektedir.”*® Ancak “Sebebin

"7 jlkesi esas alinarak sdz konusu ayetin

hususiligi, lafzin umumiligini smirlayamaz
biitiin insanlara hitap ettigini sdylemek miimkiindiir. Buna gore bu kavramin niizul
doneminde dirilmeyi inkar edenlere hitap ettigi gibi, kiyamete kadar bu o6zelligi

tastyanlara da hitap etmektedir.

Insikak shresinde gegen oLyl lafzinin bulundugu kontekst ve baglamda biitiin

insanlar, Allah’in azabina kars1 uyarilmaktadir. Ayette gegen bu kavramla ilgili her ne

kadar 6zel bazi sahslarin kastedildigini ifade ettigini eden rivayetler bulunsa da’™® e

s_
Sinkiti’nin de belirttigi gibi biitin insanlara samil oldugunu diisinmek daha

dogrudur.”® Hatta es-Sirbini’nin naklettigine gére o.sy lafzmm umuma delaleti,

umumu ifade eden lafizlardan daha geneldir. Clinkii bu kavram biitiin insan fertlerine
kesin bir sekilde delélet ederken, umumu ifade eden lafizlarda boyle bir 6zellik soz
konusu degildir.”® Sonug itibariyle biitiin bu lafizlar, Kur’an hitabmnin muhataplarinin
sadece hitap c¢evresinde bulunanlar olmadigi, bolge, ik, dil ve renk ayrimi
yapilmaksizin biitlin insanlar oldugunu gosteriyor. Ciinkii hitabin kaynagi Rabbu’l-

alemindir.”* Ayrica bu hitabin icerdigi insani ve ahlaki degerler de biitiin insanlar

27, A‘raf: 26.

37, A‘raf: 27.

7% 36. Yasin: 60.

82 Infitar: 6, 84. Insikak: 6.

74 e|-Kurtubi, XXII, 122.

" Mennan el-Kattan, Mebdhis fi ‘Uliimi’l-Kur’an, 11. bs., Mektebetu Vehbe, Kahire 2000, s. 221.

748 el-Kurtubi, XXIL,. 161.

™9 es-Sinkiti, Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar, Edvdu’l-Beyin fi Idahi’l-Kur’an bi’l-
Kur’an 1-1X (thk. Bekr b. ‘Abdulldh Bu Zeyd), Daru ‘Alemi’l-Fevaid, Cidde, 1980, IX, 114.

0 e|-Hatib es-Sirbini, es-Sirdcu’I-Munir, 1-IV (thk. Ahmed ‘iz ve ‘Inayutu’d-Dimaski), 1.bs., Daru
ihyai’t-Turabi el-*Arabi, Beyrut 2004, V111, 293.

1 26. Suara: 192. Kur’an’in Allah’in keldmi oldugunu ifade eden diger ayetler ise, 32. Secde: 1-3;

40. Mii’'min: 1-2; 43. Zuhruf: 3; 44. Duhan: 3; 46. Ahkaf: 1-2; 45. Casiye: 1-2.
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ilgilendirmektedir.” Bununla  birlikte  muhataplar  farkli  katagoride
degerlendirilmektedir.

2.6.1.1.1. Peygamberler

Insan, akil ve irade gibi 6nemli hususiyetlere sahiptir. Bu zelligiyle insan diger
varliklara hitkmetmektedir. Ancak buna ragmen insan yapisi geregi zayif bir varliktir.

753

Nefsi kendisine vesvese vererek kotii seyleri telkin edebilmektedir.™ Insanin en yakin

i ve seytan755 insanin fitratina uygun yasamasini

aile fertleri, mali-miilk
engelleyebilmektedir. Boylelikle insan, hem dahilden (nefis) hem de harigten sarilmis
durumda ve kendi misyonuna da yakigsmayan davranislar sergilemeye bilmektedir.

Insanin bu yapis1 onun bir rehbere ihtiya¢ duydugunu gostermektedir.

Insan bu yapisindan dolayi, yeryiiziinde bulunmasindan itibaren, higbir zaman
rehbersiz birakilmamistir. Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar bu rehberlik
kesintisiz devam etmistir.”® Ciinkii insan her zaman akli potansiyeliyle hakikatleri
kesfetmesi miimkiin olmayabilir. Kelam ilminin 6nemli konularindan birisi olan,
glizellik (husn) ve ¢irkinlik (kubh) konusu, vahiy olmadan akil tek basina bunlar
kavrayabilir mi? sorusunun neticesinde meydana geldigi bilinmektedir. Konunun 6ziine
bakildiginda tartismanin merkezinde vahiy ve insanlara rehberlik eden peygamberler
s6z konusudur. Zira insanin hem serre hem de hayra meyyal yapisi, onun her zaman
vahye ve rehbere ihtiyac duydugunu gostermektedir. Ciinkii insan akli tecriibeleriyle
kendisine zarar verebilecek baz1 seyleri idrak edemeyebilir. Insan, akli potansiyel olarak

757

da buna miisait degildir. Bundan dolayr insanin Allah’la iletisim halinde olan bir

rehbere ihtiyaci vardir.

Allah-insan arasinda iletisim saglayan peygamberler, zeka, iffet, diiriistlik ve
vazifelerini yerine getirme hususlarinda diger insanlardan farklidirlar. Peygamberler, bu
konularda zirvededirler. Bununla birlikte onlarin beser yonlerine de dikkat

cekilmektedir.”® Onlara inanmayan ilk muhataplar, onlar1 bu agidan elestirmislerdir.”®

2 Durmus Ali Karamanl, s. 25.

79312, Yusuf: 53; 50. Kaf: 16.

> 64. Tegabun: 15.

7% 17. Isra: 62-64; 15. Hicr: 39-40.

%623 Mii’minin: 44. Ayrica bkz. et-Taberi, X VII, 47.

" Ali Unsal, Kur’an-1 Kerim’de Peygamberlere Yonelik Hususi Hitaplar, ( Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Marmara Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi, Istanbul1999, s. 14.

78 18. Kehf: 110.
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Zira onlara gore peygamberler, beser Ustli varliklardan olmasi gerekmektedir. Bu

diisiincelerini taacciibii ifade eden istifham tslabuyla dile getirdikleri goriilmektedir.”®

Bu nedenle peygambere gelen vahyide x4 Js “insan s6zii” olarak nitelemislerdir.”®!

Allah-insan iletisiminde ilk muhataplar peygamberlerdir. Halk, vahiy olgusunda
ikinci muhatap hatta iigiincii muhatap konumundadir. i1ahi hitabin en sonuncusu olan
Kur’an’da, miimin, miinafik, ehli kitap, kafir, miisrik gibi itikat agisindan birbirlerinden
farkli olan insan gruplarina has hitaplar kullanilmaktadir. Ancak peygamberlere yonelik
hitaplar, hem keyfiyet hem de igerik olarak digerlerinden farklidir. Normal insanlar i¢in

o4 Ll By insanlar”,ssf &t “By Ademogullar” ve Ji) & t By Israil ogullari” gibi
hitaplar kullanilirken, peygamberler i¢in Js,, b, , o, sLs¥l, 05 gibi yiiceltici ve hususi
kavramlari ihtiva eden hitaplar zikredilmektedir. Bazen de peygamberligi ifade eden s
gibi mastarla onlarin gorevi ifade edilmektedir.”®

S6z konusu bu kavramlar sadece belli peygamberler i¢in degil, tarihi siirecte
insanlara rehberlik yapmak igin gonderilen biitiin peygamberler igin kullanilmaktadir.
Anlam olarak da bu kavramlarin igerigi ile peygamberlerin misyonu arasinda bir
irtibatin oldugu asikardir. Bu nedenle peygamberle ilgili kavramlarin anlasilmasi faydali

olacaktir.

-Nebi: ., Hemzesiz olunca yiiksek anlamindadir. Peygamberlerin makami

yiiksek oldugundan bu isimle anilmiglardir. Hemzeli olarak okundugunda ise, kendisine
haber verilen kisi anlamindadir. Ancak hemzesiz hali, hemzeli halinden daha beligdir.
Ciinkii kendisine haber verilen her kisi, konum ve deger olarak daha yiice degildir.763

EbG’l-Beka, “en-Nebi” kavraminin hemzeli olup wf kokiinden tiiretildigini ve bunun

dogru oldugunu ifade etmektedir.”®* Ancak er-Ragib el-isfahani’nin tespitlerinin daha
dogru oldugunu séylemek miimkiindiir. Zira Eb0’l-Beka’nin iddia ettigi gibi hemzeli

sekli daha belig olsaydi, Kur’an’da zikredilirdi. en-Nebi, ayrica yol anlamina da

™ 11. Had: 27; 25. Furkan: 7; 23. Miimindn: 33.

760 17, isra: 94.

81 74 Miiddesir: 25.

762 Muhammed Fuad ‘Abdulbaki, el-Mu ‘cemu ‘I-Mufehres li Elfazi’l-Kur ani’l-Kerim, 2.bs.,Daru’l-Hadis,
Kahire 1988, s. 859-860.

763 er-Ragib el-Isfahani, s. 790.

%% Ebu’l-Beka, s. 900.
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gelmektedir. Zira peygamberler hidayet yoludurlar. Insanlar onlarin yolundan gitmekle
hidayet bulurlar.”®

Terim olarak “en-nebi”, insanlar arasindan segilen, 6zgiir (hur), erkek, nefret
ettirici niteliklerden salim, peygamberlikten 6nce sehven de olsa kiigliik ve biiyiik
giinahlardan korunan, resuller hari¢ kendi cagdaslarinin en milkemmeli, tebligle
emrolunsun veya olunmasin, kendisine bir seriat gonderilen kisidir. Resul ise hem
kendisine seriat gonderilen hem de onu teblig etmekle emrolunan kisidir. Buna gore
Resul kavrami, nebi kavramindan daha ozeldir.”®

en-Nebi kelimesi Kur’an’da hemzesiz olarak on ii¢ yerde gegmekte ve nida tislibu

olarak zirkredilmektedir.”®’

Diger peygamberler isimleriyle hitap edilirken, Hz.
Muhammed’e, en-nebi islibuyla hitap edilmektedir.”®® Boyle bir hitap,
Hz.Muhammed’in peygamberler arasinda 6zel bir konuma sahip oldugunu gdstermesi

agisindan onemlidir.

-er-Resiil: ilahi hitapta peygamberleri niteleyen bir diger isim de restldur. Bu
kavram anlam olarak yavas yilirimeyi ifade eder. i, wu terkibi,yavas yiiriiyen deve

anlamindadir. Arapgada .., 1. ;L. kolay ve telagsiz ylirlimeyi ifade etmektedir. " er-

Restil’de bu kokten tiiretilmistir. Bazen tasinan sz, bazen de s6zii ve risaleti tasiyan
kisiyi ifade etmektedir.””

Kur’an’da er-Restl “el” takisiyla sadece peygamberler igin kullamImaktadir.”™

Belirtme takisi baginda olmadan kullanilan resul ise, hem melek’”> hem de insanlar
nitelemektedir. “el”’takisiz ve cemi olarak kullanilan rusil, sadece melekler i¢in
kullanilirken, “el” takisiyla kullanilan er-restil ise peygamberleri ifade etmekte ve

3

Kur'an’da sadece bir yerde ge¢mektedir.”® er-Rustil’un gectigi ayette, biitiin

peygamberlerin giizel seylerden yemeleri ve salith amel islemeleri emredilmektedir.

"% ibn Manzir, X1V, 30.

786 Ebu’l-Beka,s. 900

"®7 Muhammed Fuad ‘Abdulbaksi, s. 859-860.

768 Mubarek et-Teriki, s.316.

799 67-Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, 1, 353.

70 e]-Rag1b el-Isfahani, s. 352.

73 Al- ‘imran: 144; 5. Maide: 67.

281, Tekvir:19; 11. Had: 77-81; 29. ‘Ankebut: 31; 43. Zuhruf: 80.
%23, Miiminun: 51.
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Ayetin icerigine bakildiginda biitiin peygamberleri ilgilendiren durumlardan s6z

edilmektedir.

Ancak burada sorulmasi gereken temel soru, hitap aninda Hz. Peygamber’den
bagska peygamber olmamasina ragmen neden biitiin peygamberlere hitap edilmistir.
Olmiis olan peygamberler igin hitap neyi ifade etmektedir? Sayet dlen peygamberleri de
kapsadigi diisliniilirse o zaman normal bir hitabta bulunmasi gereken muhatap unsuru
bulunmamaktadir. Beseri bir hitap acgisindan bu ayet degerlendirilirse bu hitabin
problemli bir hitap oldugu goriilecektir. et-Taberi (6. 310/923), bu uslap her ne kadar
umumu ifade etse de, Hz. Isa’nin kastedildigini sdyler. Arapgada tek Kisi igin 15 spil Ll

it te “Ey halk bize eziyet vermeyin”gibi ¢cogul ifadesi kullanildig: bilinmektedir.”™

es-Sevkani, ez-Zeccac’tan yaptig1 nakilde bu isliptan Hz. Peygamber’in
kastedildigini sdylemektedir. Uslibun umumiliginin biitiin peygamberlere ayn1 iislipla
hitap edilmesinden kaynaklandigini belirtmektedir. Ciinkii hepsi i¢in gegerli olan bir
durum s6z konusudur.”” ibn ‘Asdr (5. 1394/1973)’a gore bu ayetin vermek isetedigi
asil mesaj, peygamberlerin beser olduklaridir. Ciinkii ayet insanlar i¢in zaruri olan
yemekten soz etmektedir. Dolayisiyla biitiin peygamberlerin beser olduklar1 ifade
edilmekte ve diger insanlar gibi yemek yemekle itttham edilmeleri tenkid
edilmektedir.””® es-Sa‘ravi (5.1418/1998) ise cogul kalibiyla Hz.Peygamber’e hitap
edilmesini soyle degerlendirmektedir: “Kur’an hitabi, Allah’in kadim kelamidir. Her ne
kadar Hz. Peygamber’e inse de o, ayn1 zamanda insanlik tarithinde peygamber olarak
secilmis biitiin peygamberlere de hitaptir.”’"" Ayetle ilgili yapilan biitiin bu yorumlara
incelendiginde, hepsinin kendi mantig1 iginde hakli yonleri olmakla birlikte, es-
Sa‘ravi’nin yaptig1 yorumun daha gergekci oldugu goriilmektedir. Ciinkii Kur’an biitiin
ilahi hitaplarin 6ztidiir. Son peygambere yapilan Kur’an hitab1 aslinda biitiin insanliga

yapilmis sayilir.

774 et-Taberd, X VIL, 59.

75 es-Sevkani, 111, 661.

778 fbn “Asar, XII, 68.

" Muhammed Mutevelli es-Sa‘ravi, Tefsiru Se’rdvi 1-XX (thk. Ahmed ‘Omer Hasim), Daru Ahbéru’l-
Yevm, Kahire1991, XVI,. 10054.



140

-Miirselin: Bu kavram, Kur’an’da hem peygamlerler hem de melekler icin

kullanilmaktadir. Gegtigi biitiin baglamlarda, peygamberler’”®, melek’"

780

, Insanlar
arasinda elgilik goérevini yapanlar'™™", hem peygamberler hem de melekler igin
zikredilmektedir.”® Ancak bircok tefsirciye gore, En‘4m sdresinde gecen
miirselinden’® peygamberler kastedilmektedir.”® Fakat er-Ragib el-isfahani, bunun
hem melekler hem de insanlardan elgi olanlart kapsadigimi sdylemektedir.”® Ayetin
bulundugu baglama bakildiginda tefsircilerin yaptiklar1 yorumun daha isabetli oldugu

goriilmektedir.

en-Nebi ile er-Resil kavramlari aynt manayr mi ifade ediyorlar. Yoksa farkli
anlamlara m1 delalet etmektedirler? sorular1 alimler arasinda tartisilmis ve bu konuda
genel hatlartyla iki farkli gbrlis meydana gelmistir. Bu tartismalarin icerigine
bakildiginda genel itibariyle bu iki kavramin ayni oldugunu savunan goriisiiriin yaninda,
bunlarin farkli oldugunu iddia eden g¢ogunlugun goriisii de bulunmaktadir. Ebu’l-
Beka’nin da iginde bulundugu bir kisim siinni alimler ile onlarla ayn1 parelerde diisiinen

mu‘tezili alimlere gore, bunlarin manasi aym degildir.”®

Bir kisim alime gore ise bunlar ayni manay1 ifade etmektedir. Hac stresinin elli
ikinci ayetini tefsir eden er-Razi, mii‘tezilenin bu konudaki fikirlerini delilleriyle
birlikte nakletmektedir. Ancak hangi tarafin hakli oldugunu belirtmemektedir.”®® Bu
konu ¢alismamizin sinirlarint asacagindan, detaylarina girmeyecegiz. Ancak su kadarmi
soyleyebiliriz ki, her iki tarafin ileri siirdiikleri deliller dilsel yorumlara ve kat‘i olmayan
baz1 rivayetlere dayanmaktadir ve tartismalidir.”® Bu konuda Kur’an iislibuna

bakildiginda nebi ve resll kavramlarinin birgok ayette yan yana bazen de tek basina

778 36.Yasin: 52; 2.Bakara: 252; 7.A‘raf: 6-77; 25. Furkdn: 20; 26. Su‘dra: 21-105-123-141-160; 28.
Kasas:7-65.

7 15. Hicr: 57-61.

80 27. Neml: 35;36. Yasin: 13-14-16.

781 6. En‘am: 48; 18. Kehf: 56.

82 6 En‘am: 34.

783 ot-Taberd, IX, s. 254.

784 er-Ragib el-isfahani, s. 353.

78 Yusuf ez-Zeyyat, “Me‘ayiru’t-Tefrik Beyne’l-Nebi ve’r-Restl”, Mecelletu Cdmi ati Dimask Say1 1,
2003, s. 418.

78 er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XXIII, 50.

87 Yusuf ez-Zeyyit, 5.423.
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788

kullanilidigini goriilmektedir. ™ Bu da bu iki kavramin Allah tarafindan gorevlendirilen

ve insanlara ilahi degerleri ileten kisinin farkli vasiflarini ifade ettigi sdylenebilir.

Kur’an’da Hz. Peygamber’e has olarak el-Miizzemmil ve el-Miiddessir kavramlari
zekredilmektedir. Fakat bunlarin manalari hakkinda farkli yorumlar yapilmistir. et-

Taberi, el-Miizzemmili, namaz kilmak i¢in elbise giymek ve peygamberlik elbisesini

789

giymek seklinde tefsir etmektedir. Fakat birinci yorumu tercih eder.” ibn Cuzey bunun

yatak i¢inde olmak, namaz i¢in elbise giymek ve peygamberlik elbisesini giymek
anlamlara geldigini soylemektedir. Hz. Aise ve ¢ogu alimlerin, birinci goriisii
destekledigini nakletmektedir.”®® ibn Kesir (8.774/1373), bu kavramla ilgili yukarida
zikredilen yorumlar1 nakletmekte ve Ibn ‘Abbas’a dayandirdigi bir riviyette bunun
Kur’ani degerleri tasimak manasinda oldugunu sé')ylemektedir.791 Hem el-Miizzemmil
hem de el-Miiddessirin niibiivvet gorevini tasimak anlaminda yorumlanmasi baglama
daha uygundur. Buna goére s6z konusu kavramlar “Ey peygamberlik gorevini yiiklenen

2

zat” anlamimi ifade ettigi sOylenebilir. Allah ile peygamber iletisiminde bdyle bir

Gslibun  kullanilmasi, hem insiyet peydah etmek hem de iltifattan

792

kaynaklanmaktadir.”” Ciinkii Araplar birisine iltifat etmek istediklerinde onun i¢inde

bulundugu durumdan bir isim tiiretir ve onunla hitap ederler.”®®
Hz. Peygamber’e has olarak kullanilan bir diger hitab da #,... “Hayatina yemin

olsun ki “hitabidir. Bu iislip Kur’an’da sadece bir yerde gegmektedir.”** Fakat ayetin
icinde bulundugu baglama bakildiginda hitabin Hz. Lat’la ilgili oldugu goriilmektedir.

Fakat tefsirler adeta s6z birligi yapmiscasina, ayetin Hz. Muhammed’le ilgili oldugu ve

795

onu taltif edici bir hitap oldugunu belirtmektedirler. ez-Zemabhseri, soz konusu

796

hitabin Hz. Lit’a ydnelik bir hitap oldugunu sdylemektedir.”® ibn Cuzey, cumhurun

8 7 Araf: 94.

78 gt-Taberi, XXIII, 357-358.

% fbn Ciizey, 11, 500.

! fbn Kesir, VIII, 249.

%2 Mubarek Teriki, 317.

% Jbn Ciizey, II, 501.

%415 Hicr: 72.

% et-Taberi, XIV, 91, el-Kurtubi, XII, 228, ibn Kesir, IV, 542.
7% o7-Zemaseri, el-Kessdf, 111, 413.
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goriisiinii ifade ettikten sonra, hitabin Hz. Lat’la ilgili olabilecegini nakletmektedir.”®’

Ayetin baglami dikkate alindiginda, hitabin Hz. LGt a ait oldugunu sdylenebilir.

Hz. Muhammed disinda Kur’an’da adi gecen peygamberlere, genel itibariyle

79 802

Bt 79950, B0 s, O, o1, B2 50, 803 1, 80,051, gibi Gzel isimleriyle hitap edilmektedir.

Hz. Muhammed ise 4 it “Ey Nebi” ve Js-) it “Ey Restl” gibi vasiflarla muhatap

alinmaktadir. Boyle bir hitap Hz. Muhammmed’e 6zel bir iltifatta bulunuldugunun bir

gostergesidir.

Kur’an’da peygamberler i¢in kullanilan hitaplara bakildiginda, belagatin biitiin

cesidini gormek miimkiindiir. Hz. Nuh’un halkim1 tevhit inancina davet ederken

soyledigi ve biitiin peygamberlerin tekrarladiklari oz 4} o» L & 1sf“Allah’a ibadet

ediniz. Onun disinda sizin i¢in baska bir ilah yoktur”805 hitabi, te’kid ve kasri ihtiva
etmektedir. Ciinkii miisned olan I miisned ileyhi olan 4 .. iizerine takaddiim etmistir.

Belagatta boyle bir iislip hem te’kidi hem de kasri ifade etmektedir. Bu da tevhid
inancinin biitiin ilahi degerlerin merkezinde yer almasi gerektigine vurgu yaptigini
diistinmeliyiz. Asilinda bu soziin sdylendigi baglam da bunu iktiza etmektedir. Ciinkii
peygamberlerin kavimlerine tevhid basta olmak {izere- sunduklar1 degerlere karsi

olumsuz tavirlar s6z konusudur.®®

Hz. Suayb (a.s) halkin1 toplumsal ahlaki degerlere davet ederken sdyle bir {islip
kullanmaktadir. zeanii =380 & 585 V5 akeldl ol a8 V5 bealy Spds IS 85 o35 4y “Ey
kavmim! Olgiiyii ve tartiyi adaletli yapimn; insanlara esyalarini eksik vermeyin;
yerylizlinde kesinlikle bozgunculuk yapmaym.”so7 Bu isliba bakildiginda, igerdigi

biitiin hitaplarin ingai-talebi olduklar1 goriilmektedir. Clinkii hem ticari alanda hem de

sosyal hayatta halkin ¢ikarma olan diizeninin bozulmamas: talep edilmektedir. Bu

" fbn Cuzey, |, 454.

%8 7 A‘raf: 19; 2. Bakara: 33-35; 20. Taha: 117.

9 11. Had: 46-47.

80 11, Had: 76.

80119, Meryem: 12.

80219, Meryem: 7.

83 70. Taha: 11-17-19; 27. Neml: 9-10.

804 38 Sa’d: 26.

805 7 A‘raf: 59.

igj ‘Abdussamed Muhammed, Hitdbu I-Enbiya fi 'l-Kur’an, Mektebetu’z-Zehra, Kahire ts., s. 169.
11. Hod: 85.
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hitapta sonunda gelmesi gereken car ve mecrir olan >3 3, miitealliki, s “in iizerine

takaddiim etmistir. Bu ise belagatta ihtiman iktiza eden bir tislaptur.®®

Peygamberler i¢in kullanilan islipta icazin da kullanildigini goriilmektedir. Hz.

Nuh Allah’a isteklerini iletirken 0545 s 3.2l o, J6 “Ey Rabbim beni yalanladiklarindan

dolay1 bana yardim et dedi”® kullanir. Nida edatini zikretmez. Boylelikle bir taraftan
Allah’a yakin oldugunu bildirirken, diger taraftan da isteklerinin yerine getirilmesini
istemektedir. Bu iislip ayni1 zamanda kendi kavminin iman etmelerinden umudunu da
kestigi ve baslarina gelecek azabin daha hizli gelmesini de ihtiva etmektedir.t'
Belagatta tisliba daha zengin anlamlar katmak igin bazen car ile mecrur hazfedilir.

55811

Mesela 536 Sk =573) 19 531“Siz azken sizi gogaltig1 zamani hatirlaym™ " ayetinde iislabun

daha zengin anlamlar ihtiva etmesi ig¢in car harfi mecrlruyla beraber hazfedilmistir.

Anlam olarak ayetin sonunda gelmesi gereken Jui, L & sy kaydi hazf edilmistir.*?
Amag insan zihninde daha genis ufuklar agmaktir.

Yukaridaki bilgiler gergevesinde denilebilir ki, peygamberler, ilahi vahyin ilk
muhataplaridir.  Allah-insan iletisimi onlar araciligiyla gergeklesmekle beresi
yonlerinden de soyutlanmadirlar. Netice itibariyle Kur’an’da peygamberlere yoneltilen

hitaplarda belagatin biitiin inceliklerini mevciittiir.
2.6.1.1.2. Miiminler

Iman, tasdik etmek, gﬁvenmek813 ve emniyet anlamlarina gelmektedir. Yaygin

olarak kullanilan =zuyl, oLyl kavramlari da bu koktendir ve aymi anlamlari ifade

etmektedirler. Allah’a ... denilmesi, onun kullarima zulmetmeyecegi konusunda

814 Ayrica er-Ragib el-isfahani’nin de belirttigine gore, iman,

gilivence vermesindendir.
nefsin mutmain olmasi ve korkunun ortadan kalkmasi anlamma da gelmektedir.®®

Dolayistyla, iman, emniyet ve sukuneti saglamak, korku, vahset ve istikrarsizligi

88 ibn Asdr, XI1, 138.

809 23, Mii’miniin:26.

810 < Abdussamed Muhammed, s. 181.

8117 A‘raf: 86.

812 Eba Sudd b. Muhammed el-imadi frsddu ‘Akli’s- Selim ile Mezdya l-Kitdbi’l-Kerim 1-V (thk.
‘Abdulkadir Ahmed el-‘Ata), Mektebetu Riyadi’l-Hadise, Riyad ts., 11, 371.

813 ez-Zemahserd, el-Esdsu fi'I-Beldga, 1. 35.

814 el-Cevheri, V, 2081.

815 er-Ragib el-Isfahani, s. 26.
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ortadan kaldirmak anlamlarmi ihtiva ettigi denilebilir. ®*® Terim olarak imanimn farkli
tanimlar1 yapilmistir. Biz sadece Semin el-Halebi (6.750/1355) nin ¢ogu alimlere nispet
ederek naklettigi ““ iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve dinin temel ilkeleri ile ameldir”
tanimiyla ye‘[inecegiz.817 Kur’an’da bu kavram ve tiirevlerinin kullanildigi baglamda

820

giiven™® tasdik® ve emanete riayet **° manalarimi ifade etmektedir.

Kur’an’nin muhatap kitlesinden biri de miiminlerdir. Kur’an biitiin insanlara hitap
etmekle birlikte, asil olarak kendisine inanan kitleye rehberlik yapmakta, diinya ve
ahirette mutlu olmalarin1 amaglamaktadir. Bunun igin gerekli biitiin insani, ahlaki
degerleri igermektedir. Ancak miiminlerin Kur’an rehberliginden istifade edebilmeleri
icin siirekli ve ayn1 zamanda dogru bir sekilde onu okumalar1 gerekmektedir. Kur’an’in
siiklinetle okumasinin tavsiye edilmesi de bundandir. Zira ancak boyle bir Kur’ani
okuma insanlari olumsuz diisiince ve ahlaki degerlerden uzaklagtirabilir.®? Genel
kiiltiirti artirmak ve bilimsel arastirmalar yapmak niyetiyle yapilan Kur’an okumalarin

mubhatabin sahsiyetinin insasinda pek katkisi olmaz.

Kur’an, insa etmek istedigi muhataplar igin belli 6zellikler zikretmektedir. Kaliteli
ve erdemli olmak ve insanlik igin faydali isler yapmak bunlardan birkagidir. Ayrica
miiminler namazi ikame ederler. Mali imkanlarindan bir kismin1 toplum ve insanlarin

2 Miimin erkek ve hanmmlar birbirlerinin velileridir. Ma‘rufu

faydasma sunarlar.®
emrederler. Miinkerden sakindirirlar.®*® Namazi kilarken Allah’a kars1 derin bir sayg1
icinde olurlar. Zamanlarim faydasiz islerde harcamazlar. iffetlerini muhafaza ederler.
Emanet ve ahitlerine riayet ederler.* hakki, sabri®® ve merhameti®®® birbirlerine
tavsiye ederler. Hayatin her asamasinda miitevazi olurlar. Beseri iliskilerde kibardirlar.

Ekonomik harcamalarinda ise mu‘tedildirler.

816 e]-Mustafevi, 1, 164.

817 e]-Halebi, Ahmed b. Yusuf ed-Daim, ‘Ubdetu I-Huffdz fi Tefsiri Esrefi’l-Elfiz 1-IV (thk. Muhammed
Basil Uyunu’s-Stid), 1.bs.,Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 1997, 1, 124,

818 6 En’am: 82: 3. Al-1 ‘imran: 97-154; 29. Ankebit: 67; 9. Tevbe: 6; 44. Duhén: 51, 95. Tin: 3.

819 9 Bakara: 3-125-143; 12. Yusuf: 17;

820 > Bakara; 283.

821 Omer Celik, Kur'an’a Gore Kur'an’i Kerim ve Muhataplar, (Basilmamis Doktora Tezi), Marmara
Universitesi Héhiyét Fakiiltesi, Istanbul 1997, s. 165.

822 8 Enfal: 402.

8239 Tevbe: 71.

824 23. Miimindn: 1-9.

825 103. Asir: 3.

826 90.Beled: 17-18.
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Ayrica Allah disinda baska hicbir giice kulluk etmezler. Zina yapmazlar. ilahi
ayetlere kars1 kor ve sagir degildirler. Potansiyel olarak en kaliteli kitle olan miittakilere
lider olmak icin caba sarf ederler.®?’ Islami degerleri yasadiklarindan sayginliklar

830

artar®®®, kardeslikleri®® pekisir, sebat ve mutlu olmalari salgz“:,rlatmr.s31 Din ve diinya

islerinde salih isler yaparlar®®? ve bu konuda gereken ¢abayr gostermeyi de ihmal

etmezler.8

Fakat biitiin bu giizelliklerin Allah katinda bir degerinin olmasi i¢in imanin
temel ilkeleri olan Allah, peygamberler, melekler, kitaplar ve ahiret hayatininin varligini
dogru bir sekilde algilamalar1 ve tasdik etmeleri gerekmektedir. 834 Kaderin hayir ve
serrine iman etmek agik bir sekilde Kur’an’da ge¢gmese de Kur’an bir biitiin olarak
incelendiginde Kur’an’da bir kader anlayisinin oldugu goriilecektir. Sonug itibariyle
miiminler Kur’ani degerleri realize eden muhatap kitledir. Kur’an’nin insanlara sundugu

ahlaki ve insani degerleri yasamaya ¢alisan se¢kin topluluktur.
2.6.1.1.3. Yahudiler

Yahudi 1rki, Ibrani, Israil ve el-Yehad kavramlariyla ifade edilmektedir. Ibrani
kelimesi Arapcada oldugu gibi bir taraftan diger tarafa ge¢cmeyi ifade etmektedir.
Bazilarina gore bu kelime, Ibrahim’in asil adi olan “Abraham™dan tiiretilmistir. Ona bu
ad verilmes nedeni Firat nehrini gecerek Irak’tan Ken‘an diyarmma geg¢mesinden
kaynaklanmaktadir.®®® Birgok arastirmaciya gore Israil kavrami, Yahudi kavramiyla es
anlamlidir. Aralarindaki tek fark Israil kavrammin Yahudi kavramindan &nce
kullanilmis olmasidir.?*® Buna gore Israil kelimesi Ya‘kub’un diger bir adidir. Al-1
‘imran sfresinde “Israil’in kendine haram kildig1 yiyecekler disinda hepsi kendisine

helal idi”®’ ayetinde gegen Israil’in, Hz.Ya‘kub’un diger bir ad1 oldugu anlasiimaktadur.

Israil ogullar1 i¢in kullanilan diger bir isim ise el-Yehtid’dur. Yahudilerin bu

isimle anilmalari, Hz. Ya‘kub’un oglu Yahuza’ya nispet edilmelerinden

82725 Furkan: 63-74.

828 95 Tin: 5-6.

829 3 Al-1 “imran: 103; 49. Hucurat: 10-12; 59. Hasr: 10.

8302, Bakara: 25; 8. Enfal: 12; 16. Nahl: 102.

83113, Ra‘d: 28.

832 4. Nisa: 57;2. Bakara: 25-82.

839 Tevbe: 41; 49. Hucurat: 15.

834 ). Bakara: 24. 4. Nisa: 136. Ayrica bkz Omer Celik, s. 165.

835 Muhammed Mahmad Zekit, Lugatu’l-Hitabi’l-Kur’ani fi Beni Israil, (Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Camiatu’n-Necah el-Vataniyye Kuliyyetu ed-Dirasati’l-‘Ulya, Nablus, 2010, s. 6.

86 Muhammed Mahmud Zekt, s. 7.

8373, Al-1 “imran: 93.
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kaynaklanmaktadir. Buna gore Yahuza’'nin “za” harfi “dal” harfine donlismekle Yahudi
olmustur. Zira kelimeler Arapgalastirildiginda dogal olarak bazi degisimlere
ugramaktadirlar. Bir kisim alimler, Yahudiler, buzagiya taptiktan sonra tévbe
ettiklerinden dolay1 onlara bu isim verilmistir.2*® Dolayisiyla Yahudi ismi hem 6vgiiyii
ifade etmekte hem de inang olarak Yahudi’lerin yolunu takip eden kisiler igin

kullanilmistir. Bu durum aynen oss3 gibi 6zel isimlerden .4 gibi fiilerin tiiretilmesine

benzemektedir. &

Yahudileri ifade eden diger kavram ise =<1 »’dir. Bu terkip Kur’an’da miinada

olarak on bir yerde ge¢mektedir. Bu ifade, her ne kadar zikredildigi baglamda
kendilerine kitap verilenlerden birini ifade etse de, Kur’an ve Arap kiiltiriinde
kendilerine semavi kitap verilen Yahudi ve Hiristiyanlar igin kullanilmaktadir.?*el-
Kurtubi’ye gére sadece Maide stresinde gecen®* ehl-i kitap terkibi, Miislimanlar1 ifade
etmektedir. Ona gore Miisliimanlar i¢in bdyle bir Gislip kullanmakla onlarin da Yahudi

ve Hiristiyanlar gibi dinde asir1 gitmemleri konusunda uyarllmaktadlrlaur.842
Kur’an iislibunda gegen | & terkibi ise, Yahudileri nesep agisindan ifade
ederken, sl 00 Ve ssdi kavramlarn ise onlar1 dini agidan tanitmaktadir. Mekki

ayetlerde .-, & terkibi yirmi bes yerde gegmektedir. 83 Medeni ayetlerde ise on alt1

844

yerde =" zikredilmektedir. S6z konusu terkibin gectigi Mekki ayetlerde Yahudiler tenkit

edilmezken, Medeni slrelerde gegen s kavrami®* bulundugu baglamda yermeyi ifade

etmektedir. Mekki ayetlerde Yahudilerden soz edilirken, bir taraftan onlarin fikri
destegini alan miisrikler uyarilmakta, diger taraftan da Misliimanlar teselli

edilmektedir. Ancak Medeni ayetlerde bu durum degismistir.

838e)-Kurtubi, 1, 432.

839 or-Ragib el-isfahani, s. 847.

80 Mubarek et-Teriki, 298.

841 5 Maide: 77.

842 gl-Kurtubi, VI, 252.

843 7 A‘raf: 105-137-138; 12. Yunus: 90-93; 17. Isra: 2-4-101-104; 20. Taha: 47-80-94; 26. Su‘ara: 17-
22-59-197; 27.Neml: 76; 32. Secde: 23; 40. Gafir: 153; 43. Zuhruf: 53; 44. Duhéan: 30; 45. Casiye:
16; 46. Ahkaf: 101.

844 2 Bakara: 40-47-83-121-122-246; 3. Al-1 ‘imran,3/49-93; 4. Maide: 12-32-80-82-88-110; 61. Saff: 14-
16.

852 Bakara: 120-113; 4. Maide: 18-51-64-82; 9. Tevbe: 30.
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Yahudiler, Medine’de ¢ikarlariin tehlikeye diistiigiinti ve bekledikleri peygamber
de kendilerinden gelmedigini gdriince, Miisliimanlara kars1 biiyiik bir gii¢ olarak ortaya
ciktilar. Artik Medine’de onlarla ilgili nazil olan ayetler onlarin tarihsel topluluklari
hakkinda bilgi vermekten ziyade, bizzat Yahudi tefekkiiriinii ve dini geleneklerini konu

edinmekte ve elestirmektedir.?*®

Yahudilerin diisiincelerini, yeni ildhi vahye karsi
tepkilerini ve bu yeni dini kabul eden Miisliimanlara kars1 takindiklar tavir, ¢ok agik bir
sekilde ortaya konmaktadir. Buna goére maddiyati oncelemek, gercekleri saptirmak,
hakki baska seylerle karistirmak suretiyle gizlemek ve dogru olmayani ortaya koymak

847

Yahudi tefekkiiriin temelini olusturmaktadir.™" Biitliin bunlar Yahudilerin dogru yoldan

saptiklari ve kiifiirle ittitham edilmeyi hak ettiginin de bir gostergesidir.

Yahudilerin kiifre diistiiklerini ifade eden bircok ayet bulunmakla birlikte,3*®
onlardan sayilar1 az da olsa yeni gelen vahyi tasdik ettiklerini belirten ayetler de vardir.

9 Yahudilerin = kavramuiyla nitelenmeleri, onun ortmek anlamuyla iliskilidir.

Yahudiler, gergekleri Ortliyorlardi. Ayrica Yahudi tasavvuru ve sergiledikleri

davramiglar bircok olumsuzlugu ihtiva etmektedir. Buzagiya ibadet etmek®®

k851

peygamberleri Sldiirme sozii tahrif etmek®™? kitaplarmi tasdik eden yeni vahyi

reddetmek®® hakki batilla karistirarak hakki gizlemek®™* ilahi degerleri maddi

kazanglara doniistirmek®® ve uw,®® gibi bazi kelimelere olumsuz anlam yiikleyerek

telaffiiz etmek bunlardan bir kacidir. Boylelikle Yahudilerin dil iizerinden hakikatlari

tahrif etmeye calistiklari anlasllmaktadlr.857

88 Necmettin Gokkar, s.100.

847 < Arafe ‘Abdulmaksit ‘Amir, “Hitabu’l-Kur’anu’l-Kerim ‘ani’l-Yahud”, Mecelletu Kulliyyeti Ddri’l-
‘Uliim, Daru’l-Hani, Say1: 32, Kahire 2004, s. 307.

848 4. Nisa: 161; 2. Bakara: 82; 90; 91; 99; 86; 5. Maide: 82.

849 28, Kasas: 52; 55, 7. A‘raf: 157; 3. Al-1 ‘imréan: 113-115.

802, Bakara: 51.

81 2. Bakara: 61.

82 2.Bakara: 75. Tahrifu’l-kelam, ilahi vahyi, lafizlarinda tebdil ve tagyirle, gizlemekle ve yanlis
yorumlamakla kendi asil anlamindan ¢ikartmaktir. Muhammed Seyyid et-Tantavi, et-Tefsiru’l-Vasit
li’I-Kur’an-i’[I-Kerim,Daru’l-Me‘arif Kahire 1995, I, 179.

853 2. Bakara: 101.

843, Al-1 “imran: 171.

85 3. Al-1 “imran: 187.

8 4. Nisa: 46.

87 4 Nis&:46. Tahrif, hem hayir hem de ser manasim ihtiva eden bir kelimenin kullanilmasidir. Fakat
olumsuz anlam kastedilmektedir. Buna oOrenek olaraka Yahudiler Hz. Peygamber’le iletisim
kurduklarinda mura’attan olan Le!, kelimesini kullanirlardi. Fakat s6z konusu kelimenin reunet
(sagmalamak) anlamim kastediyorlardi. Bu nedenle iletisimde bu tiir kelimelerin kullanilmamasi
emredildi. Muhammed Mutevelli es-Sa‘ravi, IV, 2282.
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Netice itibariyle Yahudiler, Allah’a ve insanlara verdikleri sozlerini tutmadilar.

88 Halkin malini haksiz yere yediler.®®® Miinafik ve

Allah’in emirlerine isyan ettiler.
miisriklerle isbirligi yaptilar.®®® Bu nedenle zillete ve miskinlige mahkam edildiler.2®*
Ahiret hayatina karsilik diinya hayatin1 tercih ettiler. Kitabin bir kismina inanip diger
kismini reddettiler.®® Ayrica Yahudiler, yeryiizinde fesat gikardilar.®®® Uzeyir'e
Allah’in oglu dediler.’® Yahudi ve Hiristiyanlar birbirleriyle karsilastirildiginda,
Yahudilere yapilan elestirilerin daha fazla oldugu goriilecektir. Bu elestirilerde
kullanilan #4i “Zillet”, « a4 “Fakirlik”cwd oskz “Peygamberleri oldiirliyorlar” o, i<

59865

“Inkar ediyorlar’s.c “isyan ettiler cwe.l= 535 “Asagilik maymunlar gibi kelime ve

terkiplere bakildiginda bu donemde Yahudilere yoneltilen elestirilerin seviyesi de

anlasilacaktir.

Yahudilerin bu olumsuz yoénlerinin yaninda, olumlu yonleri de s6z konusudur.
Yahudiler bir zamanlar, alemlere {istiin ve sec¢kin k11111rn1§lard1.866 Miisriklerin
tepkilerine ragmen iimmi peygambere tabi olanlar soz konusudur.®’ Geceleyin Allah’in
ayetlerini okuyan, Allah’a ve ahiret gilinline iman eden, dogrulart emredip, yanlis
olanlardan insanlar1 sakindiran ve hayirli islerde birbirleriyle yarisan bir grup

868

Yahudi’den sitayisle bahsedilmektedir.”™" Biitiin bu bilgilerden anlasiliyor ki, Yahudiler,

vahyin nuziilii esnasinda onun 6nemli bir muhatap Kitlesidir. Kur’an onlarin hayata

bakislari, diisiince yapisi ve pskolojik yonleri hakkinda 6nemli bilgiler igermektedir.
2.6.1.1.4. Hiristiyanlar
Kur’an, her ne kadar Yahudi ve Hiristiyanlari -0 (af “Kitap ehli” tabiriyle

beraber zikretmigse de Hiristiyanlar, zaman zaman o&zel bazi lafizlarla da

anilmaktadirlar. Buna gore Hiristiyanlar, S0 [ terkibi disinda on dort yerde ,L=df ve

88 2 Bakara: 63, 83-84, 100; 8. Enfal: 56-57.
89 4 Nisa: 161.

80 > Bakara: 14; 4. Nisa: 51-52; 5. Maide: 80-81; 59. Hasr: 11; 33. Ahzab: 25-27.
813 Al-‘imran: 112; 2. Bakara: 61-87.

82 9 Bakara: 85-86.

83 5 Maide: 62-64; 2. Bakara: 276.

849 Tevbe: 30-31.

85 9 Bakara: 61-65.

866 2. Bakara: 47; 44. Duhan: 32; 45. Casiye: 16.
87 28. Kasas: 52; 7. A’raf: 157.

88 3 Al-’’imran: 114.
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9

bir yerde de wi lafizlariyla zikredilmektedirler.®® en-Nasard/stadf kavrami, o).

kelimesinin ¢oguludur. Isa (a.s)’a tabi olanlar kendisine yardim ettikleri i¢in bu isimle
anilmislardir. Bazilarina gore ise bu kavram, Hz. Isa’nin ikamet ettigi kdyiin adi1 olan

5,0L’den tl'ire‘[ilmistir.870 Fakat kullanimda o= ve x.-6 kelimeleri, .2 5 al= seklinde
nisbet ya’siyla ifade edilmektedirler.®”* Hiristiyanlar ilk donemlerde w,L=di ismiyle

anilmislardir. Daha sonraki donemlerde hiristayanlar bu ismi kendileri i¢in hakaret
kabul etmislerdir. Clinkii Hiristtyanlar kendi aralarinda iki firkaya ayrilmislardi. Hak
halife Sem‘un’a tabi olanlarki, onlar bu isimle anilmaktadirlar. Hz. Muhammed’e iman
eden ve Maide saresinde®’? dviilenler de bunlardir. Pavlus’a tabi olanlar ise, en-Nasara

ismini tahkir edici gordiiler. Onlara gére bu isim it adinda bir kdye mensuptur ve bu
kdy onlara gore hakir bir ké')ydl'jr.873

Kur’an’da Yahudilere yapilan elestirilerin biiylik bir kismimin Hiristiyanlara
yaptlmadigr goriilmektedir. Ayrica elestirilerde kullanilan uslip da farkhidir.
Miisliimanlara sevgi ve diismanlikta, Yahudi, miisrik ve Hiristiyan karsilastirmalar
yapilmaktadir. Hiristiyanlarin, Yahudi ve miisriklerden Miisliimanlara daha yakin
olduklar1 ifade edilmektedir.®”® Hinstiyanlarin Miisliimanlara sevgiyle yaklasmalari

alim, abid ve kibirli olmamalarindan kaynaklandig: ifade edilmektedir.

Hiristiyanlarin Miisliimanlara kars1 besledikleri sevgi siirekli midir yoksa ayetin
indigi doneme mi mahsustur? seklinde bir soru akla gelebilir. Tefsirlere bakildiginda,
sO6z konusu ayetin niizul sebebi hakkinda farkli bilgiler nakledilmektedir. Habesistan
kralinin Miisliimanlar: iilkesine kabul etmesi, onlar1 korumasi, Hiristiyanlardan yirmi
kisinin Mekke’ye gelip Peygambere iman etmesi ve tahrif edilmeyen Hiristiyanliga
bagli olan bir grubun Peygambere ittiba etmesi gibi sebepler zikredilmektedir.®”> Ancak
Hiristiyan ve Yahudilerin Miisliimanlara kars1 tavri o giinkii Hiristiyan ve Yahudilerle
ilgilidir. Siirekli ve biitiin Hiristiyanlar1 kapsamamaktadir. Ciinkii Ispanya, Sam ve

kutsal yerlerde Hiristiyanlarin baskisindan dolayr Yahudiler Miisliimanlara yakin

89 Fuad ‘Abdulbaki, s. 875-876.

870 Seyyid et-Tantavi, I, 157.

871 o]-Kurtubi, 11, 159.

872 5 Maide: 82.

873 Abdulhamid el-Ferahi, Mufreddtu l-Kur’an, 1.bs., Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 2002, 5.322.
874 5. Maide: 82.

875 el-Kurtubi, VI, 256.
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87® Hiristiyanlar ise, ispanya vb. yerlerde miislimanlara zulmettiler. Ayrica

durdular.
Hiristiyanlar bircok olumsuz davranis ve sapkinliga diistiikleri i¢in de elestirildiler.®”’
Hz. isa’nin Allah’in oglu oldugunu sdylemekle ona ilahlik isnad ettiler.®”®

Kur’an, Yahudi ve Hiristiyan polemiklerinden de s6z etmektedir. Her birisinin

879 yie cennete ancak kendi inancindan

kendi inan¢ ve dini anlayisinin dogru oldugu
olanlarmn girebilecegi % yoniindeki diisiincelerini ortaya koymaktadir. Her iki grup da
dogru yolun kendi inang sisteminden ibaret oldugunu sdylemektedir. Kur’an, her
ikisininde dogru yoldan saptiklarin1 ve Hz. Ibrahim’in dogru yolda oldugunu ve ona

ittiba edilmesinin gerekli oldugunu vurgulamaktadir.®®

Kur’an, kendilerini Allah’in
dostlar1 ve cocuklar1 olarak ilan eden Yahudi ve Hiristiyanlara sdyle bir soru

yonetmektedir: “O halde islediginiz giinahlardan dolay1 neden (:e:zalandlrlhyorsunuz?882

Aslinda Hiristiyan ile Miisliimanlar arasindaki polemikler, Hz.Adem ile ilk giinah,
Hz. Isa’nmn dogumu ve ona ildhlik vasfinin atfedilmesi konular1 iizerinde
yogunlasmaktadir. Kur’an, seytanin Hz. Adem ve Hz. Havva’ya vesvese vermek
siiretiyle haram agagtan yedikleri i¢in hata yaptiklarini ve daha sonra Adem’in tevbe

ederek hatasini telafi ettigini ifade etmektedir.®®

Bu nedenle Hiristiyanlarin iddia
ettikleri gibi “Hz. Adem’in yaptig1 hatadan dolay1 Hz. Isa kendini biitiin insanlara feda
etmis ve asil giinahtan insanlari arindirmistir” diisiincesi dogru degildir. Biitiin bu
bilgilerden anlagiliyor ki, Hiristiyanlar, Kur’an’in 6nemli bir muhatap kitlesidir. Bazi
davraniglarindan dolay: onlar1 6vmiislerdir. Teslis inanci gibi diisiincelerinden dolay1 da

tenkid edilmislerdir.
2.6.1.1.5. Kafirler

Kiifiir, 6rtmek anlamidadir. Bu kelimenin tiirevlerinin hepsi, bu anlamla irtibati

vardir.® Ayrica imanin ziddi inkar anlamima da gelmektedir. Uslap olarak 1 &t i .,

“Allah’1 inkar etti” climlesi inkar anlamini ifade etmektedir. »<Uf ve onun g¢ogulu olan

876 Resid Riza, VII, 6.

7 Ahmed Kog, s. 112.

878 9. Tevbe: 30-31; 5. Maide: 72.

879 9 Bakara.113.

80 > Bakara: 11.

81 > Bakara: 135.

82 5 Maide: 18.

883 2. Bakara: 35-36; 4. Nisa: 171; 5. Maide: 73: 9. Tevbe: 30.
884 [bn Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Lulga, s. 797.
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LusOt ve 507 erkekleri ifade ederken, ::<0f ve onun g¢ogulu olan i bayanlar igin

kullanilmaktadir. Fakat . daha ¢ok inkar1 ifade ederken, 5.1 ise nimetin inkar igin

zikredilir.8®

Buna gore Allah’1t inkdr etmek kendi kalbini ildhi marifetullaha karsi
ortmek anlamindadir.®® Nimeti inkdr etmek ise onun siikriinii eda etmemekle onu

ortmektir.®®” Ayrica nimetin inkarinda 1,50 lafzi, dini reddetmede ise < kelimesi daha
cok kullanilmaktadir. ,,:07 ise her iki anlamda da gelmektedir. Diger taraftan ciftciler
tohumu topraga goémdiikleri i¢in kendilerine <, it denilmektedir.?® Ancak <

mutlak anlamda zikredildiginde, Allah’in birligini, peygamberlik miiessesini ve
seraiatlardan birisini veya hepsini birden inkardan eden kisi kastedilmektedir. ®* Biitiin

bunlar gosteriyor ki, bu kavramin asil anlami1 reddetmek, imha etmek ve rtmektir. 5

Kur’an’da kiifiir ve tilirevlerinin gectigi baglamda, birbirinden farkli anlamlar
ifade etmektedir. Bircok ayette inkar anlaminda kullanilirken,®" nimete siikretmemek®
anlamma da gelmektedir. Hadid stiresinde ciftcileri®®® ve insan sresinde hos kokuyu
ifade etmektedir. Diger bazi ayetlerde yemin keffareti®®* ve yaralanmalar neticesinde
O0denmesi gereken cezayi ifade etmektedir.®®® Biitiin bu anlamlar, sadece bir kalipla
degil, farkli kaliplarla ifade edildigi goriilmektedir.?®® Ayrica bu kavram Allah’1 ve
insanliga sundugu degerleri ve nimetleri inkdr eden insan gruplarim1 da

897

nitelemektedir. Buna goére Kkafirlerin Allah tasavvurunun problemli oldugu

anlasllmaktadlr.898

[1ahi hitapta kiifiir ve tiiriivelerinin farkli iisliplarla neden yogun bir sekilde
zikredilmektedir? seklinde muhtemel bir soru akla gelebilir. Bunun birden fazla cevabi

olabilir. Ancak denilebilir ki, insanlar genel itibariyle ilahi degerleri ya tasdik ederler

885 el-Ragib el-Isfahani, s. 435.

86 ibn Menzir, V, 3797.

87e]-Ragib isfahani, s. 433.

88 [bn Manzar, V, 3899.

889 or-Ragib el-isfahani, s. 435.

890 o]-Mustavefi, X, 88.

81 7 Bakara.16-171-212-257; 3. Al-1 ‘imran: 4-10-12; 4. Nisa: 56-76; 5. Maide: 10-36; 8. Enfal: 59.
892 ) Bakara: 152; 26.Su‘ara: 19; 27.Neml: 40.

893 57 Hadid: 20.

894 4 Maide: 89-95.

8% 4 Maide: 45.

8% Fuad ‘Abdulbaki, 769-778.

8973 Al-1imréan: 178; 9.Tevbe: 55; 19.Meryem: 83-84; 21. Enbiya: 44; 20. Furkan: 18.
8% 37 Saffat: 149-157; 43. Zuhruf: 15-22.
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veyahut redderler. Bu ¢er¢evede diisiince tarzlari farkli da olsa, ilahi hitaba karsi
gelenlerin hepsi genellikle kafir ve onun tiirveleriyle ifade edilmektedir. Kur’an’da bu
kavram ve tlirevlerinin yogun bir sekilde kullanilmasi da bundan kaynaklandigini
sOylenebilir. Netice itibariyla kafirler Kur’an’in muhatap kitlesi olarak kendilerinden

s0z edilmektedir.
2.6.1.1.6. Miisrikler

Sirk, yakinlik, istikamet ve uzamaya (imtidad) delalet etmektedir. es-Serike
kelimesi yakinlik anlamii ifade ederken, es-sirk, istikamete ve uzamaya delalet

etmektedir.?®® el-Cevheri’ye gore b= ortak anlamindadir. Cogulu ise #1,:f, s dur.
Inang agisindan 2,2 kiifiir manasina delalet etmektedir. Arapcada :x o8 036 4L 80 1

“Fulan kisi Allah’a ortak kostu ve o, miisriktir” ifadeleri kiifrii ifade etmektedir.”® ibn

Mangzir, bu kokten tiireyen &. 4.2l & b 425 Y<“Allah’a sirk kosma ve Allah’a sirk kostu”
gibi ctimleler harfi cerlerden ba (:w) ile kullanildiginda, Allah’a her hangi bir seyi denk
tutmaktir. Bu anlamda 2= rububiyyette Allah’a bagkasini denk tutmaktir.*®* Ayrica 4,2

(sin harfinin fethasiyle) avlanmada kullanilan tuzak anlamindadir.®®* Ancak bu
kavramin biitiin soézliikk anlamlari, karistirma ve birlestirmeyi ifade ettigini sdylemek
mimkiindiir. Pay, tuzak ve yolun biiyiikk bir kismi gibi anlamlar da onun bu asli

manastyla ﬂgﬂidlr.903

ed-Damigani’nin ifade ettigine gore, Kur’an’da sirk kavrami, Allah’a ortak
kosmak, ibadet etmeksizin itaatte ortak kosmak ve gosteris (riya) yoluyla Allah’a sirk
kosmak anlamimdadir.*® er-Ragib el-Isfahani, bu kavramin iki sey arasindaki ortaklik,
Allah’a ortak kogmak (bilyiik sirk) ve Allah’la beraber bagkalarini da dikkate almak
(riya ve nifak) anlamlarmi ifade ettigini soyler.”® Bu kavramla ilgili yapilan

yorumlardan er-Ragib el isfahani’nin tespitlerinin daha tutarli oldugu gériilmektedir.

89 fbn Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi'l-Luga, S. 265.

%0 g|-Cevheri, IV, 1594.

%1 fbn Manzir, IV, 2249.

%02 e7-Zebidi, Muhammed Murtedd el-Huseyni, Tdcu’l-‘Ariis min Cevdhi’l-Kdmiis, 1-XXXX (thk.
‘Abdussettar Ahmed Ferrac) Matbe‘atu Hukimeti Kuveyt, Kuveyt, 1965,XXIII, s. 225.

%93 Mubarek b. Muhammed el-Meyli, Risaletu’s-Sirk ve Mezdhiruhu, 1.bs.,Daru’r-Re‘ye, Riyad ts. 2001,
s, 102

%4 ed-Damigani, Ebu ‘Abdullah el-Huseyn b. Muhammed, el-Vuciih ve’'n-Nezdir li Elfizi Kitabillahi'l-
‘Aziz (thk. Abdulhemid “Ali), Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut ts., s. 263.

%05 er-Ragib el-Isfahani, s. 260.
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Ancak sonug itibariyle hem ed-Damigani hem de er-Ragib el-isfahani’nin ayn seyleri
ifade etmeye c¢alistiklar1 da sdylenebilir. Zira her ikisi de Allah’a sirk kogsmanin belli

tezahiirlerinden s6z etmektedir.

Allah’a sirk kosmanin farkli sekillerde tazahur ettigi goriilmektedir. Ebu’l-
Bekd’ya gore bunlar Mecusilerin iki miistakil ilah1 kabul etmeleri (sirku’l-istiklal)
Hiristiyanlarin tanrinin birkag ilahtan meydana geldigine inanmalar (sirku tab‘iz), ilk
Cabhiliyyede oldugu gibi, Allah’a yaklasmak niyetiyle baska seyleri ortak kosmak (sirku
takrib), baskasina uyarak Allah disinda baskasina ibadet etmek (sirku’t-taklid), etkiyi
sebeplere nisbet etmek (sirku’l-esbab) ve riyakarhiktir (sirku’l-agrad.) Bunlardan ilk

dérdii kiifrii gerektirirken, digerlerinin boyle bir 6zelligi yoktur.®

Kur’an’in evren tasavvuru, tevhid merkezlidir. Bu inancin temelinde tek mab‘ad
diislincesi yer almaktadir. S6z konusu ma‘bad, ilmi, kuvveti, isitmesi, gérmesi sonsuz
olan bir zattir. Varlik 4lemi onun eseridir. Insanlarm bu smirl yetenekleriyle onun
mabhiyetini idrak etme imkanlar1 yoktur. Gayb ve zahir alemin bilgisi onun yanindandir.
Bu mahiyette olan ma‘bad, sirkin higbir tiiriinii kabul etmemektedir. Allah’a ortak
kosulan ister giines ve diger gezegenler gibi biiylik olsun, ister insanlar gibi zayif
varliklardan olsun fark etmez. Dolayisiyla Allah, ne konumu yiiksek olani ne de fiziki

olarak biiyiik olani ortak olarak kabul eder. %’

Bu nedenle Kur’an, sirkin her ¢esidini
redder. Evrende ne varsa Allah’a kulluk ettigini ifade edilir.’® Kur’an’in verdigi bu
bilgiler ¢er¢cevesinde konuya bakildiginda, insanlik tarithinde Nuh (a.s)’dan itibaren sirk

anlayisinin hep var oldugunu sdylenebilir.

Kur’an’da misriklerle gergeklesen hitapta istifham {slibu yogun bir sekilde
kullanilmaktadir. Naziat stresinde w sazh of Gls 157 :2%Siz mi yaratihs agisindan daha

giicliisiiniiz yoksa Allah’mn icad ettigi gok mii?”9%

cevabi, tayin etmek siiretiyle
gerceklesen istitham tslibu kullanilmaktadir. Ama¢ muhataplarin dikkatlerini Allah’in
varhg ve kudretine cevirmektir.”™® Netice itibariyle miisriklerin dogru bir ilah

tasavvuruna sahip olmadiklar1 anlasilmaktadir. Her ne kadar kafirler grubuna dahil

%6 Ebu’l-Beka, s. 533.

%7 Mubarek b. Muhammed el-Meyli, s. 106.

%819, Meryem: 93.

%9979 Nazi‘at: 27.

%19 fsma‘il Muhammed ‘Ali, “Tebsiretu’l-Miifekkirin bi Hivari’l-Kur’an m‘ea’l-Miisrikin”, Sempozyom,
Cami‘atu Sérika, 4. 08. 2007, s. 10.
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olsalar da Allah’la ilgili sirk diisiincelerinden dolayr farkli lafizla zikredilmislerdir.

Boylelikle miigrikler de Kur’an’in 6nemli bir muhatap kitlesi oldugu anlagilmaktadir.
2.6.1.1.7. Miinafiklar

Nifak bir seyin inkitaya ugramasi ve ortadan kaybolmasi anlamindadir. Buna

gore bl 1,0 cas“Deve tiikkendi” climlesi 6lmeyi, b - sa“Fiyatlar yiikseldi” climlesi
fiyatlarin ytlikselmesini ve ;. zs“Her hangi bir sey tiikkendi”climlesi ise bir seyin
tikendigini ifade etmektedir. Ayrica bu kavram bir seyin gizlenmesi anlamini da
icermektedir. Magaraya s4f denilmesi de bundandir.®** Cahiliye siirinde bu kavram, alig

veriste kesadin ziddi olan revac, Olim ve yerdeki magara anlamlarinda

kullanilmaktadir.®*?

Ayrica nifak hayri izhar etmek ve serri de gizlemek manasina da
gelmektedir.”™® Dolayisiyla ayni kokten olan miinafik, insanlarin huzurunda islami izhar
eden ancak gercek anlamda islama inanmayan, Allah’a ve Peygamber’e diismanlik eden
kisidir.

Kur’an’la birlikte yeni bir anlam kazanan miinafik kavraminin, yerdeki dehlizi

ifade eden s«fidan tiiretildigi anlasilmaktadir. I¢ ve dis diinyast ayni olmayanlar,

yerdeki dehlize benzetilerek bu yeni adi almuslardir. Ikisinin de ortak o&zelligi
kendilerinde gizlenmenin vaki olmasidir. Baska bir yoruma gére miinafiklara bu adin
verilmesi, durumlar kostebek yuvasina benzetilmesinden kaynaklanmaktadir. Kostebek
“nafika” denilen inin girisinden girip, “késia” denilen ¢ikis noktasindan ¢iktig1 gibi,

miinafiklarin da Islamla iliskileri boyledir. Islam’a giris ve ¢ikis amaclar1 farklidir.>**

Ancak Ibn Manzir (6.711/1311)’un da belirttigi gibi, miinafikin sozliik anlami
Araplar arasinda bilinse de yeni anlamiyla bilinmiyordu ve bu anlam Islamla beraber
kazanmlstlr.915 Anlam olarak Kur’an’da bu kavram if’‘al babindan vermek ve mufa‘ale

babindan kalpte olanin tersini izhar etmek anlamma gelmektedir.”*® Buna gore bu

9 {bn Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Luga, s. 1001.

%2 <Avde Halil Ebu ‘Avde, et-Tetavuru’d-Deldli Beyne Lugati’s-Si‘ir ve Lugati’l-
Kur’an,1.bs.,Mektebetu’l-Menar, Urdun, 1985, s.264-265.

%13 fbn Kesir, 1, 281.

%14 fbn Manzar, X1V, s. 243.

°%% {bn Manzir, XIV, 244.

%1% el-Mustafevi, XXII, 230.
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kavram, bazi ayetlerde vermek 97 anlaminda kullanilirken, digerlerinde insanlarin inang

acisindan asil kisiligini gizlemelerini ifade etmektedir.**®

Kur’an’da miinafiklardan, isimleriyle degil sifatlariyla kendilerinden s6z
edilmektedir. Fikirlerini net bir sekilde ortaya koymamak, Islami bir elbiseye biiriinerek
misliiman cema‘at iginde kendini korumaya almak, konusurken edebi bir dil
kullanmak, firsat bulduklarinda Miisliiman toplum aleyhinde c¢alismak ve kibirli olmak
onlarin niteliklerinden bir kacidir.®*® Bakara siiresinin ilk sayfalarinda yer alan on iki

ayet, miinafiklarin genel karakterini resmetmektedir.

S6z konusu ayetlerde
miinafiklarin, gercek anlamda inanmadiklari, Miislimanlar1 kandirmaya calistiklari,
zihinsel problemlerinin bulundugu, yaptiklar ifsadlara ragmen, kendilerini islahatci,
miisliimanalari ise, miifsid gordiikleri, miislimanlarin yaninda farkli ve kendi gruplar
icinde baska davraniglar sergiledikleri ifade edilmektedir. Ayni zaman miinafiklarin,
gercekleri duymayan, hakikatleri konusmayan ve onlart gormeyen bir karaktere sahip
olduklar1 ortaya konmaktadir.”! Kur’an’da miinafiklardan fazla séz edilmesini, Seyyid

Kutub, Miisliman ve Xkafirlerin kimlik ve diisiincelerinin net olmasina karsin

miinafiklarin diislincelerinin net olmamasindan kaynaklandigini sé')yler.922

Hulasa, miinafiklar, Kur’an’in dolayli muhataplaridir. Misliiman cemaat ig¢inde
yer aldiklarindan dogrudan kendilerine hitap edilmektedir. Zira seklen de olsa
Miisliiman goriiniiyorlardi. Bu nedenle Miisliimanlara kullanilan hitaplarin onlar iginde

kullanilmasi bundandir.
2.6.2. Goriinmeyen Varhklar

Kur’an’in goériinen muhataplar1 oldugu gibi, goriinmeyen muhataplar da vardir.

Bunlar Kur’an’da melek ve cinler olarak ifade edilmektedir.
2.6.2.1. Melekler

Melek, el¢i anlammdadir.*?® Abdulhamid el-Ferahi, meleklerin Allah’in

924

elcilerinden ruhani olanlart ifade ettigini soyler.”” Ebu’l-Bek@’nin belirttigine gore,

7> Bakara: 3; 3. Al-1 ‘imran: 17; 17. Isra: 100; 18. Kehf: 42.

%18 3 Al-1 ‘imran: 167; 4. Nisa: 140; 9. Tevbe: 67-97-101; 63. Miinafikiin: 1.
%1% Bkz. 63. Miinafikan: 2-4-7.

920 Bk7.2. Bakara: 8-20.

921 9 Bakara: 18.

%22 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur’an, |, 45.

%23 Halil b. Ahmed, 1V, 166.
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U, hemzeli olan 49 fiilinin masdart olan #5.‘in ¢oguludur. Sonunda bulunan “ta”

harfi ya miibalagay1 ifade etmektedir veyahut cem‘i tek’id i¢indir. Gramer agisindan
Kur’an’da ouf kelimesinin kullaniminin farkli oldugu goriilmektedir. Cilinkii Kur’an’da

59925

bazen melekler igin, W . ¥V W& “Bizim hi¢ bir bilgimiz yoktur dediler”™™ ifadesi

miizekker bir iislip kullamiimaktadir.’”® Bazen de - L :s <t 3, “Melekler, Ey

59927

Meryem dedikleri vakti hatirla” ve 50 st “Melekler onu gagirdilar™” climlesinde ise

miiennes fiil kipi kullamlmaktadir.”® Melekler hakkinda bu iki farkli ifadenin
kullanilmasi ile muhtemelen onlar hakkinda miizekker ve miienneslik konusunda bir
yargida bulunmanin dogru olmadig1 mesaji verilmektedir. Terim olarak melekler, kendi

nefisine kaim olan varliklardir. Keldmeilarin ¢oguna gore melekler latif cisimlerdir.”?

Melek kavrami, hitap ¢evresinde bilinmekteydi. Kur’an muhataplari, Meleklerin,
rahmet, iyilik, umut ve emel kaynagi olduklarini diisiiniiyorlardi. Ayrica Meleklerin
Allah’in kizlar1 ve Allah katinda degerli varliklar olduklarina da inanmaktaydilar. Bu

30 Kur’an, ise,

nedenle onlar1 Allah katinda sefaat¢i olacaklarini dl'isl'iniiyorlardl.9
muhataplarin Melerklerle ilgili disiincelerini tenkid etmekte ve Meleklerin hakiki bir
varlik oldugunu belirtilmektedir. Onlarla dogrudan iletisim kurulabilecegini ifade
etmektedir. Meleklerin varligi hakkinda bircok ayet™ ve hadis bulunmaktadir.”*? Bu
nedenle Meleklerin varligin1 kabul etmenin imanin temel esaslarindan biri sayilmakta,

inkar ise kiifiir kabul edilmektedir. %%

Meleklerin varligimi ifade eden Kur’an, onlarin mahiyeti hakkinda bilgi

vermemektedir. Kur’an’da genel bir ilke olarak evrendeki her seyin ¢ift yaratildig: ifade

934

edilmektedir.”™” Melekler ise bu genel kuraldan istisna edilmislerdir. Kendilerine disi

%24 < Abdulhamid el-Ferahi, Mufreddtu’l-Kur an, 5.380

925 4. Maide: 109.

%26 3 Al-1 ‘imrén: 42.

%27 3 Al-1 ‘imran: 39.

%8 Ebu’l-Beka, , 5.854.

%9 Ebu’l-Beka, s. 854.

%0 Muhammed ‘izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, |, 178.

%135, Fatr: 1; 25. Furkan: 22; 2. Bakara: 98; 34. Sebe: 40-41; 4. Nisa: 172.
%2 Miislim, 1, s. 24.

%3 Mustafa ‘Asar, ‘Alemu’l-Meldike; Esrdruhu ve Hafaydhu, Mektebetu’l-Kur’an, Kahire ts., 5.9.
%4 51. Zariyat: 49; 53. Necm: 45.
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935

diyenler kinanmaktadirlar.”™ Kur’an’da kendilerinden . ~J:.s “Rahman’in kullar1”

olarak soz edilmektedir. Hadislerde yer alan bilgilere gore ise, Melekler nurdan ve

%8 Ciinkii Allah, Hz. Adem’i yaratmak istediginde,

insandan once yaratilmiglardir.
Meleklere “ben yeryiiziinde bir halife yaratmak istiyorum” seklinde iradesini onlara
bildirir.”” Melekler,“fesad ¢ikaracak ve kan dokecek birisini mi yeryiiziine halife
yapmay1 istiyorsun?®*® seklinde iradelerini beyan ederler. Hz. Adem’i yarattiktan sonra
da kendisine secde etmelerini emredilmektedir. Onlarda Allah’in bu emrine itaat

ederler.®®

Melekler yapir olarak insanlarin sekline girebilmektedir. Hz. Lat ve kavmine
yakisikli gengler seklinde zahir olmalar,®*® Hz. Ibrahim’a misafir olarak gitmeleri941 ve
Hz. Meryem’e normal bir insan olarak®* gériinmeleri bunu gostermektedir. Melekler
yapilar1 geregi yiyip icmezler.”® Gece-giindiiz hi¢ usanmadan Allah’1 tesbih ederler.®**
Allah’a hicbir sekilde isyan etmez ve Allah’in emirlerini yerine getirirler.945 Bakara
siresinde Hz. Adem’in halifeligiyle ilgili Allah ile Melekler arasinda gergeklesen
diyalogda, Resid Rizd’nin da belirttigi gibi bir isyan s6z konusu degildir.**® Zira soz
konusu diyalogda itiraz ve isyan yoktur. Taacciibii ifade eden istifham tslabu ile
mahiyeti itibariyle fesad ve kan akitan insanin halife tayin edilmesindeki hikmeti

6grenme istekleri, onlari isyan ettikleri anlamina gelmez.**’

Ayrica Melekler, Miisliimanlara istigfarda bulunurlar.’*® insanlar ile Allah
arasinda elgilik yaparlar.949 Eceli tamamlanmuis olan insanlarin ruhlarini kabzederler.”

Ars1 taslmak%l, arsa yakin olmak®™?, Miislimanlar1 desteklemek ** ve onlar igin

%35 43. Zuhruf: 19; 37. Saffat: 149-156.
%36 Miislim, 11, 1365.

%7 2. Bakara: 30.

938 9 Bakara: 30.

%9 15, Hicr: 29.

%0 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, XVIII, 24.
%151, Zariyat: 24-28.

%2 19. Meryem: 16-19.

%3 er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XVIII, 25.
%421 .Enbiya: 20; 41. Fussilet: 38.

%5 21.Enbiya: 28.

%6 Resid Riza, I, 252.

%7 Seyyid et-Tantavi, I, 93.

%8 33. Ahzab:43.

%9 16. Nahl: 2; 22. Hac: 75; 26. Su‘ara: 193-194.
%0 47. Muhammed: 27; 16. Nahl: 28.
%1 40. Gafir: 7-9.
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istigfarda bulunmak®*

gibi daha birgok isi de yerine getirmektedirler. Ayrica Melekler
yerler, gokler ve onlarin arasinda bulunan her seyle ilgilenirler ve onlar idare ederler.%*

Insanlarin yaptiklar1 her seyi kaydeder ve onlar korurlar.>®

[Imiyle her seyi kusatan®®’, ve iimmii’l-kitab1 yaninda olan **® Allah, neden Melek
olarak bilinen varliklara yukarida ifade edilen gorevleri tevdi etme ihtiyacini
duymaktadir? Muhtemelen evrenin idaresinde Meleklere bazi goérevlerin verilmesi,
muhataplara bir taraftan kendi kudretini gostermek, diger taraftan da onlarin aligik

olduklar1 esbap dahilinde evreni yonettigini ifade etmekten kaynaklanmaktadir. 99

Meleklerle iletisim insanlarda oldugu gibi nida iisliibuyla gergeklesmemektedir.

Meleklerle iletisim 146 “dediler”- &b, Js 3“Rabbin dedigi zamani hatirla” seklinde

gerceklesmektedir. Bir de Meleklere isimleriyle degil, i cizidé “Isleri idare

99960, 2 _ 29961 Z,s

eden”™ Gs il “Saf tutanlar’™ G2 cSuwsis “Birbirleri pesinden gonderilen” %62

ayetlerde oldugu gibi vasiflariyla hitap edilmektedir. Meleklerin Allah ile iletisimleri
ise, ki~ “Seni tenzih ederiz’ws, tast g 93«Rablerine hamd ederek onu tenzih

59964

ederler”™" gibi lafizlarla gergeklesmektedir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi Allah’1

tesbih etmek onunla iletisim kurmanin bir ¢esididir. Melekler, insanlarla iletigim

55 965

kurarken bazen us . “Ey Zekeriya ve L4\ “Ey Lat”*® gibi nida islibunu ve

s 967

bazende Sie sl “Giivendesiniz gibi dua tslibu kullanmaktadirlar. Kur’an’da

%2 4 Nisa: 172; 39. Ziimer: 75.

%3 3 Al-1 imran: 123-125.

%4 26.Su‘ara: 5.

%577 Murselat: 1-5; 79. Naziat: 1-5.
%6 50, Kaf: 17-18; 82. Infitar: 10-12.
%7 4. Nisa: 126.

%8 13, Ra‘d: 39.

99 <jzzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1, 181.
%0 79 Naziat:5.

%1 37 Saffat: 1-3.

%2 77 Murselat: 1-5.

%3 40.Gafir: 7; 26. Su‘ara: 5.

%4 9 Bakara: 30-34; 34. Sebe: 40-41.
%5 19.Meryem: 7.

%6 11 Had: 77.

%713 Ra‘d: 23.
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Melekler genel anlamdasssui ile ozelde ise Jh <db el IS -5 )0 gibi isimlerle
zikredilmektedirler.%®®

Melekler hakkinda aktarilan yukaridaki bilgilerden anlasiliyor ki, Kur’an, bir
yandan muhataplarin zihnindeki melek tasavvurunu tashih etmekte, diger taraftan da
misrik olan muhataplar1 korkutmak ve Miislimanlari da desteklemek istemektedir.
Ayrica meleklerin evrenin idaresinde etkin gorevler istlendikleri de anlagilmaktadir.
Diinyada hayatinda, 6liim esnasinda ve ahirette insanlarla ilgilenmektedirler.”®® Seyyid
Ahmed Han (6. 1306/1889) gibi modernist bazi alimler onlarin hakikatlarin1 kabul
etmeseler de®®, Kur’an’da kullanilan iislip onlarin varligini acik bir sekilde ifade
etmektedir. Sonug itibariyle Kur’an hitabinda zaman zaman meleklerin de muhatap

alindig1 goriilmektedir.
2.6.2.2. Cinler

Arapgada duyu organlariyla idrak edilmeyen her seye cin denilir. Cin kavraminin

91 Kur’an’da cin kavrami, Ortmek, gizlemek972, insanlarin

vaz‘ manasi da Ortmektir.
gozle goremedigi varliklar®”, akli dengesini kaybeden kisi °*, bahge®, kalkan °°, anne
karnindaki bebek °’’ ve hizli hareket eden yllan978 anlamlarinda kullanilmaktadir. Cin

979

kelimesinin ziddi olan ow.Y), <Y kavramlart ise goriinen anlaminda olan .

kelimesinden tiiretilmislerdir. Insan ve cinler igin kullanilan kavramlar ayn1 zamanda

onlarin mahiyetlerini de ortaya koymasi agisindan 6nemlidir.

Cinler, Kur’an’da agik bir sekilde muhatap alinan varliklardan biridir. Cinlerin
insanlardan sonra en fazla muhatap alindiklarini sdylenebilir. Cogu zaman tek basina

bazende insanlarla beraber kendilerinden bahsedilmektedir. Kur’an’m verdigi bilgiler

%8 Fuad ‘Abdulbaki, s. 848-849.

%9 Mustafa ‘Asdr, s.76.

70 Muhsin, Demirci, Tefsir Tarihi, s. 255.
1 fbn Manzir, 11, 385-386.

92 6. En‘am: 76.

93 17, isra: 88.

%74 15. Hicr: 6; 23. Mii’mindn: 25.

975 34. Sebe: 15.

%76 63, Miinafikdn: 2.

97 53. Necm.32.

978 27. Neml: 10.

99 20. Taha: 10, 27. Neml: 7; 38. Kases: 29; 4. Nisa: 6.
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980

cergevesinde cinlerin bir mahlik olarak var oldugunu gostermektedir.”™ Kur’an’da

kendisinden ¢okca sz edilen iblis de cinlerdendir. ®*

Cinler, yap1 olarak insanlardan ¢ok farklidirlar. Atesten yaratilmislardir. Kendileri
insanlar1 gorebildikleri halde, insanlar onlar1 gérememektedir. Cinlerin, kendi aralarinda
kabilelere ayrildiklart anlasiimaktadir.”® Diinyada yasayabildikleri gibi *** baska
gezegenlerde de yasayabilme imkénlar vardir.?®* Kur’an’daki Allah-iblis diyalogundan
da anlasiliyor ki, cinler insanlarin zihinlerine miidahele edip etkileyebilmektedir.985
Insanlar1 dinleyebilmekte ve dillerini de anlamaktadirlar.*® Ayrica cinlerin de insanlar
gibi dogruyu veya batili tercih etme kabiliyetleri vardir.®*’ Zira onlarinda insan gibi
kalpleri, gozleri ve kulaklari vardir.’® Bir zamanlar cinlerden bir kismi1 Hz. Siileyman

8 Bir kismi da is¢i olarak onun yaninda

990

(a.s)’in ordusunda askerlik yapmls‘[ur.9
heykeltirascilik vb. islerde ¢alistirilmiglardir.

%1 Biitiin esyada

Cinlerin Hz.Adem’den 6nce yaratildiklar1 anlasiimaktadir.
oldugu gibi®® onlarn da disi ve erkekleri vardir. Cogalmalari da bu yolla

gerceklesmektedir. Kehf siiresinde Iblis’in nesli =, olarak %93 ifade edilmektedir. el-

Alasi, bu kavrammn g¢ocuklar anlaminda oldugunu sé')ylemektedir.994 Iblis’in kendi
kendini déllendirerek ¢ogalmasiyla ilgili tefsirlerde nakiller bulunsa da®® cogalmasinin
mahiyeti hakkinda kati ve sarih naslar bulunmamaktadir.®® Bu nedenle ayetlerin zahiri

manasiyla iktifa etmek en dogrusudur.

%0 7 A‘raf:12.

%1 18. Kehf: 50.

%27 A‘raf: 27; 6. En‘am: 128.
%3 2 Bakara: 36.

%4 72. Cin: 8-9.

%5 38, Sad: 82-83.

%6 72. Cin: 29.

%7 72. Cin: 14-15.

%8 7 A‘raf: 179.

%9 27. Neml: 17.

%0 34. Sebe: 12-13.

%115, Hicr: 27.

%92 5], Zariyat: 49.

3 72 Cin: 6; 18. Kehf: 50.
9% el-Aldsi., XV, 294.

9% o|-Kurtubi, X11, 300.

9% Seyyid et-Tantavi, VIII, 535.
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Cinlerin birbirleriyle iletisim halinde olduklar1 ve cemaat halinde yasadiklari ;& ¢

24 “By cinler toplulugu” ifadesinden anlagilmaktadir.®®’ et-Tebresi (6.548/1057), ayette

gecen ma‘ser kelimesinin farkli gruplardan meydana gelen cemaat anlaminda oldugunu

soylemektedir.”® iblis diginda onlarin da ecelleri geldiginde oliimii tadacaklardir.”®®

Iblis ise kiyamete kadar kendisine miihlet verilmistir. Kiyamet koptugunda o da 6liimii

1001

tadacaktir."®° Cinler, insanlarla ilgilidirler. Onlara vesvese verirler."%" Yeryiiziinde

bizimle beraber yasarnaktadlrlar.1002 Onlarin da Miisliimanlar1 oldugu gibi kéfirleri de

vardir.'®® Cinlerle iletisim kurmaya c¢alismak ve onlardan yardim talep etmek onlar

azginliga itmektedir."®® Yaratihig gayaleri Allah’a ubudiyet1005

1006

olmasma ragmen

insanlardan birgogu cinlere tapmislardir.

Cinler, seytan kavramiyla da ifade edilmektedir. Seytan, L.:; L fiillinden fe‘lan

vezninde mastardir. Heldk olmak, kanin bosuna akitilmasi, acele etmek, hizh

davranmak, yakmak ve kizmak anlamlarina gelmektedir. Biitliin isyankarlara seytan

1007 I

denilmesi bundandir. nsan, cin ve hayvanlardan isyan edenlere seytan denilmesinin

sebebi de budur.’®® Hased ve kizginlik gibi kétii huylarada seytan denilmistir. %%

Kur’an’da seytan kelimesi tekil olarak elli, ¢ogul olarak ise on sekiz yerde

1010 klOll

geemektedir.”  Kur’an’da bulundugu baglama gore, insanlar1 saptirma , aldatmay1

va‘d etmek'®?, kotii davramslari giizel g(istermek1013, insana diigmanlik yapmak1014,

%7 Muhammed Mutevelli es-Se‘ravi, VI, 3940.

%% et-Tebresi, Ebu ‘Ali el-Fazl b. el-Hasan, Mecmau 'I-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’an |1-X, Daru’l-Fikr, Beyrut
1994, 1V, 153.

99 3 Al ‘imran: 185.

1000 7 “A<raf: 15; 15; Hicr: 38; 38. Sa‘d: 81.

1001 114, Nas: 4-6; 6. En‘am: 221; 22. Hac: 53.

1002 55 Rahman: 31.

1003 7 A‘raf: 179; 25. Fussilet: 25; 46. Ahkaf: 18; 72. Cin: 11.

100472 Cin: 6.

1005 51 Zariyat:56.

1006 34, Sebe:41.

1007¢ A hdulhamid el-Ferahi, el-Mufredat, s. 287.

1008 b Faris, Mu ‘cemu Mekayisu’l-Luga, s. 503.

1009 ar_R4g1b el-isfahani, s. 454.

1020 Byad Abdulbaki, s. 485-486.

1011 4 Nisa: 60.

1012 4 Nisa: 120.

1013 8 En’fal: 48.

1014 17, fsra: 53.
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insanmn zihnine olumsuz diisiinceler ilka etmek'®", kiskirtmak'®® ve cehennem azabina

1017
k

cagirma gibi anlamlarda kullanmaktadir.

1018

Kur’an’da cinlerle ilgili oldugu anlasilan kavramlardan biri de™"° <. J’tir. Bu

kavram elde edilmesi zor ve serrinden dolay1 kendisinden korkulan kisi anlamindadir.
Asli manas1 itibariyle isyankar cinlerin adidir. Insanlar icin tesbih yoluyla

1020

kullaniimaktadir.™®® Kur’an’da cinlere hitap genellikle Y5 o 555 6 “Ey cinler ve

insanlar toplulugu”ve bazen de i\ “Ey Iblis”** nida islibuyla gerceklesmektedir.
Cinlerden bahsedilirken seytan, iblis, can, cin ve ifrit kavramlari zikredilmektedir.

Cinleri ifade eden bir diger kavram da iblistir. Kelimenin kok anlami, Allah’in
rahmetinden umutsuz olmak'®® asir1 ye’sten kaynaklanan iiziintii anlamindadir.’*®
Iblis Arapca kokenli bir isim midir yoksa acemi bir isim midir? konusunda farkl

1024

goriigler vardir.™ " Arapga bir isim olmadigini tercih edenler olmussa da, Arabi bir isim

olmasi daha da tercihlidir.'%

Kur’an’da cinlerle ilgili ayetlere bakildiginda cinlere de peygamberlerin
gonderildigi anlasilmaktadir.’®® Peygamberlerin sadece insanlardan geldigini iddia
eden yaygin goriise karsin cinlerden de peygamberlerin geldigini sdyleyen alimler
vardir. Resid Rizd’nin ifade ettigi gibi cinlerle ilgili En‘am siresinde gecen ayetin

zahiri, cinlerden de peygamberlerin geldigini gtistermektedir.1027

Yukaridaki bilgilerden de anlasiliyor ki, Kur’an, dil ve ifadeleriyle hitap
cevresinde cinlerle ilgili var olan yanhs diisiinceleri tashih etmekte ve onlarin
mahiyetlerini ortaya koymaktadir. ilk muhataplar cinlerin yeryiiziinde etkinliklerinin

bulunduguna inaniyorlardi. Bu nedenle bir vadide veye baska bir yerde gecelediklerinde

1015 99 Hac: 52.

1016 4. Fussilet: 36.

1017 31, Lokmén: 21.

1018 57. Neml: 39.

1019 jhn < Asdr, XIX, 272.
1020 55 Rahman: 33.

1021 15, Hicr: 32; 38. Sa‘d: 75.
1022 o]-Kurtubi, L, s. 141.
1023 seyyid et-Tantavi, I, 98.
1024 o)-Maverdi, 1, 102.

1025 seyyid et-Tantavi, I, 98.
1026 6 En‘am: 130.

1027 Resid Riza, VIIL, 105.
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“ben cinlerden bu vadidin biiyiigiine sigmniyorum” derlerdi. Ayrica cinlerin gaybi
bildiklerine inaniyorlardi. Ancak Islam, cinlerin varhgini kabul ederek yanlis inanclari
diizeltmekle cinlerin insanlarin tizerindeki mevhum etkilerini de ortadan kaldirmistir.
Seyyid Kutub’un da ifade ettigi gibi cahiliye doneminden giinlimiize kadar insanlardan
bir kismi cinler hakkinda yanlis inanglara sahipken, diger bir kismi cinlerin varliklarini
inkar eden ve bu gaybi mahlikla ilgili her seyi hurafe sayanlar da olmustur. Seyyid
Kutup, elektirik gibi goriinmeyen binlerce seyin varligina inanildigi halde, cinlerin
varhigim inkar edenleri agir bir dille elestirmektedir.’®®® Sonug olarak cinlerin hayali
degil hakiki bir mahlik olduklari 1029 ye Kur’an’da agik¢a muhatap alindiklar

goriilmektedir.

2.6.3. Cansiz Varhklar

Mahiyeti anlagilmasa da evrendeki her sey, Allah’1 tesbih etmektedir.'®*° Insanlar
icin kullanilan {islibun aynisinin evrendeki bazi varliklar i¢in de kullaniimaktadir.’%
Kur’an, daglarin, gok giirtiltiisiiniin, goklerde ve yerde olan her seyin Allah’la iletisim

halinde olduklarini, haber vermektedir.'%®? Allah-evren iletisimi s,z e QibI
kavramlarla ifade edilmektedir. Miicerred bir fiil olan x-.’nun mastari olan =, suda

veya havada hizhi bir sekilde hareket etmektir. *°* Gezegenlerin uzayda dolasmalari,

1034 1035

atlarin hizl bir sekilde kosmalari ve ise hizli bir sekilde gitmek 1038 hunun farkl

tiirevleriyle ifade edilmektedir. S6z konusu fiilin tef*il babimin mastar1 ola .. ise,

Ozelde Allah’1 tenzih etmek ve genel de de s6z ve davranis ile Allah’a ibadet

etmektir.1%%

Buna gore evrendeki her sey, Allah’t tesbih etmekte ve kendisine
yakismayan seylerden adeta kosarak onu tenzih etmektedir.'%® Dolayisiyla Allah’t

tesbih etmenin sadece canli varliklara mahsus bir durum olmadigi, bazi ayetlerin

1028 seyyid Kutub, Fi Zildli 'I-Kuran, V1, 3721-3722.

1929 fhrahim Kemal Edhem, el- ‘Alika Beyne 'I-Cinn ve'l-Ins min Minzari’l-Kur an ve’s-Sunne,
Daru Beyrut Beyrut 1993, s.24.

1030 17 fsra: 44.

1031 11. Had: 44.

103238, Sa’d: 18; 13. Ra’d: 13; 62. Cuma: 1; 64. Tegdbun: 1; 59. Hasr: 24.

1033 er-Ragib el-isfahani, s. 392.

103421, Enbiya: 33.

1035 79, Ennazi’at: 3.

1036 73 Miizzemil. 7.

1037 37 Saffat: 143; 2. Bakara: 30; 40. Gafir: 55; 50. KAf: 40; 68. Kalem:28; 17. isra: 44.
1038 Seyyid et-Tantavi, VIII, 359.
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1039

tislibundan™"" anlasilmaktadir. S6z konusu ayetin tislibu evrendeki canli-cansiz her

seyin Allah’1 tenzih ettigini ifade etmektedir. Ciinkii ayetin iislibu ve ihtiva ettigi - .= ve

o gibi bazi kelimelerin igeriginin  sadece insanlarla smirli  olmadigini

anlas1lmatktad1r.1040

Evrendeki biitlin varliklarin Allah’la iletisim halinde olduklarini gosteren bir diger
kavram ise .-..’dur. Bunun anlami, egilmek ve tezelliildiir. Bu nedenle itaatkar ve zelil

1041

olan her sey, secde etmis sayilmaktadir.”~ Kur’an hitabinda bu kavram, Allah’a boyun

egmek ve ibadet etmek anlaminda insan, hayvan ve diger cansiz (cemadat) varliklar i¢in

kullanilmaktadir. Bunlardan anlasiliyor Ki, iki ¢esid secde s6z konusudur. Biri ihtiyari

secdedir ki insana mahsustur. insan onu gergeklestirdiginde sevap kazanir.*** ikincisi

tashiridir ki,’®* insanda déhil olmak iizere biitiin varliklara mahsus olup karsiliginda

1044

sevap olmayan secdedir. er-Ragib el-Isfahani, yerler ve goklerdeki varliklarin

Allah’la iletisimini ifade eden ... kavramina ~. ‘nin “belirlenen gayeye dogru zorunlu

k”1045

olarak gitme anlamimi yiiklemektedir. Kur’an’a bakildiginda ~. fiilinin, giines,

1046

ay,'%% gemiler,'%*

1048 1051

nehirler,’**® gece ve giindiiz,’®*° denizler,'®® hayvanlar,’®" yer ve

1052

goklerde bulunan her sey ™ “ icin kullanildig1r goriilmektedir. Bu da bu iki kavramin

ortak yonleri bulunsa da igerik olarak farkli olduklarini gostermektedir.

Burada sorulmasi gereken acaba insan disindaki diger varliklar canli ve akill
varliklar midir? Secde etmelerinin anlami nedir? Secdenin cansiz varliklara nispet

edildigi ayetler, secdenin sozliik anlami olan boyun egmek ve kendisine belirlenen

103917 isra: 44; es- Sinkiti, VIIL, 14-16.

10%0e]-Kurtubi, X111, 90.

104 fon Fars, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, s. 473.

1042 Necm: 62.

10%3 Tashiri secde, insanin da dahil oldugu biitiin varliklarin kendi yapilartyla hikmeti sonsuz olan bir
yaratici tarafindan yaratildiklarini ifade etmeleridir. er-Ragib el-isfahant, s. 397.

1044 ar-Ragib el-isfahani, s. 396.

1045 er-Ragib el-isfahani, s. 402.

1046 13. R’ad: 2; 14. ibrahim: 33; 29. Ankebat: 61; 35. Fatr: 13; 39. Ziimer: 5.

109714  ibrahim: 32; 45. Casiye: 12.

1048 14, ibrahim: 32.

1049 14, ibrahim: 33.

105016, Nahl: 12.

1051 43, Zuhruf: 13.

1052 45. Casiye: 13; 31. Lokman: 20.
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sekilde hareket etmek seklinde yorumlandigi gibi, secdenin ser’i manasi olan bilingli bir

sekilde yere kapanmak anlaminda da tefsir edilmektedir.

es-Sa‘ravi’ye gore yerler ve goklerin secde etmeleri onlarin akilli varliklar
oldugunun delilidir. Ona gore s6z konusu varliklar Allah’in ulhiyetinin hakikatini

bilmekte ve ona ibadet etmektedirler.'%>

el-Kurtubi’nin naklettigine gore el-Kuseyri (0.
465/1072), bu yorumu elestirmekte ve a‘yan kabilinden olan yer ve gok ile ardz
kabilinden olan golgeyi birbirlerinden ayirmaktadir. Ona gore a‘yan kabilinden olan
varliklar, hayat 6zelligini tasima sartiyla onlara akilli demek miimkiindiir. Fakat golge
gibi araz olanlarda ise akli 6zellik bulunmamaktadir. Dolayisiyla golgenin secde
etmesinin anlami, saga sola meyletmesidir. Ciinkii secde meyl anlamina da

gelmektedir.*®*

er-Razi, golgenin Allah’a secde etmesinin iki sekilde yorumlandigini
belirtmektedir. Aklli olup olmamasi agisindan baktigimizda golgenin secde etmesi
inkiyad anlamindadir. Sekli acgidan bakildiginda ise goélge secde edenlere

1055 or.Razi bu yorumuyla yer ve

benzetildiginden onada secde isnad edilmektedir.
goklere isnad edilen secde ve tesbih kavramlarinin mecazi anlamda olduklarini
sOylemektedir. Fakat er-Razi ’nin secde ve tesbih kavramlarinin isnaddinin hakiki
olabilmesi i¢in akli ve bilgiyi esas alip ayeti mecaza hamletmesi elestirilmektedir.
Bunun dogru olmadigi iddia edilmektedir. Ciinkii bu kavramlar1 hakiki manalarina
hamletmek daha dogrudur. Bazi ayetler onlarin tesbih yaptiklarini fakat insanlarin onu
anlamadiklarini acik bir sekilde ifade etmektedir. Dolayisiyla bunlarin hakiki manalarini

esas alip sozii hakiki manasina hamletmek daha dogrudur. %

Allah-evren iletisimini ifade eden kavramlardan biri de _~,’dir. Vahiy, Allah-

insan ve Allah-evren iletisimini ifade eden temel kavramlardan biridir. Sozliikte gizli bir
sekilde bir bilgiyi baskasina iletmek, hizli isaret etmek, yazmak, risdlet ve baskasinin

bilgi sahibi olacag: tarzda ona sdylenen seyleri anlamasi manalarina gelmektedir. Bu

1053 Myhammed Mutevelli es-Sa‘ravi, I1, s. 7263.

1054 o]-K urtubi, XII, 46.

1055 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, XX, 44.

1056 Musaid b. Suleyman b. Nasir et-Teyyar, Eseru 't-Tefsiri'I-Lugdviyyi fi Inhirdfi’l-Mufessirin, 1.bs.,Daru
Ibn el-Cevzi, Riyad 1422 h. s. 546.



166

konuda ~, fiili ile ~, aynidir. 1057 Ayrica vahiy kavrami fisildama, ima etmek ve telkin

1058

anlamlarina da gelmektedir.”™" Bu anlamlar ¢er¢evesinde bakildiginda Allah’tan gelen

vahiy canli ve cansiz olan her sey icin kullamlmaktadir. Ozelde ise Allah ile

1059 1060 Vi

peygamberlerin iletisimini ifade ederken,” " genel anlamda insanlar disinda canli e

cansiz % varliklarla iletisimi de ihtiva etmektedir.

Yere ve goklere vahyin gerceklestigini ifade eden ayet, bircok tefsirciye gore
onlarin i¢inde bulunan melek ve daha bilinmeyen varliklarla geregeklesen bir
iletisimdir.’®? Ancak Kur’an iislabuna bakildiginda Allah ile yer ve gokler arasinda bir
iletisimin gerceklestigini net bir sekilde gérmek miimkiindiir. Allah yer ve gokleri
yarattiktan sonra onlara “isteyerek veyahut istemeden gelin” dedi. Onlar da“boyun

egerek geldik” dediler. %%

ez-Zamahseri, bu ayette kullanilan dilin mecazi/sembolik bir
dil oldugunu diisiinmektedir. Ayetteki emrin ilahi iradenin onlar1 yaratmak istemesi ve
onlarin da buna boyun egmek anlaminda oldugunu sdylemektedir. Dolayisiyla bu
iislipta insanlarin bildigi hitap ve cevap tiiriinden bir sey gerceklesmemistir. **ez-
Zemabhseri, Yusuf slresinde gegen glines, ay ve yildizlarin secde ettiklerini ifade eden

=L kavraminin da sembolik bir ifade oldugunu belirtmektedir. %%

Diger taraftan bu ifadelerin sembolik olmadigini ve hakiki anlamda kullanildiklar1
ifade eden goriisler de s6z konusudur. er-Razi, bu ayeti tefsir ederken bunlarin akill
oldugunu ve konustugunu belirten felsefecilerin goriisiinii naklettikten sonra bu
ifadelerin sembolik oldugunu belirten el-Vahidi’nin goriisiine yer vermektedir.°® Fakat
er-Razi, so6z konusu ayette kullanilan dilin sembolik oldugunu belirten gorisleri
aktardiktan sonra sunlart soyler:“S6z konusu ayetin dslibuyla ilgili iki yorum
yapilmistir. Birincisi, hitabin zahirinden alasilan ve onlarin da canli, akletme ve anlama
kapasitelerinin bulunmasidir. Ikincisi ise buradaki iislibun mecazi oldugunu, yer ve

goklerin var olmalarini ifade etmektedir.” Ancak er-Razi, birinci goriisiin aklen miihal

1957 fon Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi'I-Luga, 5.1046.

1058 ar-Rag1b el-isfahani, s. 858.

1059 4 Nisa: 163; 6. En’am: 19; 10. Yiinus: 2.

10808 Enfal: 12, 16. Nahl: 68.ayetlerde melek ve arilara vahiy edildigi bildirilmektedir.

1081 99 7ilzal: 5; 41. Fussilet: 12. Bu ayetlerde yere ve goklere vahiy edildigi ifade edilmektedir.
1062 jbn Kesir, VII, 168.

19941, Fussilet. 11.

1064 o7-Zamehserd, el-Kessdf, 111, 184.

1065 o7-Zamehseri, el-Kegsdf, 11, 426.

109 ar_Rézi, Mefitiu'I-Gayb, XVIII, 88.
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goriinmedigini akll ve nakli delillerle beyan etmekte ve kendisinin de bu goriisii

benimsedigini ifade etmektedir. *°°’

Cansiz varliklar ile Allah arasinda iletisimin gerceklestigini ifade eden
tisultplardan biri de Allah’in emaneti goklere, yere ve daglara arz etmesinden s6z eden

ayetlerdir.'®® es-Sinkiti (6.1393/1974), bu ayetlerde Allah ile bu cansiz varliklarin

iletisimini ifade eden use, oG izl kavramlarini hakiki anlamda kullanildigin

sOylemektedir. Buna gore onlarin Allah’1 bildigi ve bizim bilmedigimiz idrakleri vardir.
Emanetin kendilerine arz edilisi, kabul etmemeleri ve ondan korkmalar1 da bu idrak
neticesinde gergeklesmistir. es-Sinkiti, buna delalet eden baska ayetlerin de
bulundugunu belirtmektedir. Bakara siiresinde“taslarin  Allah’in  hagyetinden
yuvarlandiklarin1” ifade eden ayet ve daha Once zikettigimiz ayetleri ornek olarak
nakletmektedir. Ona gore s6z konusu varliklarin idrak etme kapasiteleri vardir. 1069
Bunula birlikte s6z konusu isliibun sembolik oldugunu belirten birgok tefsirci de
bulunmaktadir.**"”

Allah tarafindan dogrudan yer, gok,'®" daglar,’®? ve atesle '°°

iletisimin
kurulmas: el-Alasi (6.1217/1802)’nin  belirttigine gore i‘caz iislibunun zirvesi
sayllmaktadir. Nakledildigine gére Kureys’liler Kur’an’a mu‘araza etmek i¢in kirk giin
kampa girdiler. Zihinlerini zinde tutmak i¢in bugdaym 06zii, koyun eti ve liziimiin
Oziinden yapilan sarapla beslendiler. Kirk giin sonra Kur’an’la mu‘araza etmek i¢in ise
bagladiklarinda yeri ve gogiin muhatap alindigini ifade eden ayeti isittiklerinde, bu
sOziin beser soziine benzemedigini itiraf ederek mu‘arazayi terk ettiler. Ayrica yasadigi
cagin en Onemli belagatci ve edebiyatcilarindan olan Ibnu’l-Mukaffa’, Kur’an’a

mu‘araza yapmak icin bir metin insa edip, surelere ayirdigi nakledilmektedir. Bir giin

yolda yiiriirken bir ¢cocugun yer-gok ile Allah’in iletisiminden s6z eden ayeti okudugunu

1057 er-Razi, Mefitiu I-Gayb, XVII, 109.

1068 33, Ahzéb: 72.

1069 Sinkiti, VIIL, 16-18.

1970 Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiri’l-Merdgi, 1-XXX, 1.bs., Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi,
Kahire 1946, XXII, 46; Zemahseri, el-Kegsdf, VV, 101.

Y0711, Had: 44.

1072 34 Sebe: 10.

1073 21. Enbiya: 69.



168

isitince:“sehadet ediyorum ki, bununla mu‘araza yapilmaz ve bu beser sozii degildir.”

der. Daha sonra yazdiklarini imha eder.**”*

es-Sekkaki, tnli kitab1 “Miftdhu’l- ‘Ulum’’da belagat ve fesdhat tanimlarini
yaparken, O0rnek olarak dag ve gogiin muhatap alindigi ayeti 6rnek gostermektedir.
Ayetin biitiin belagat ve fesahat inceliklerini kendinde cem ettigini ifade eder. Gok ve
yer var olmak veya olmamakta Allah’in iradesine tabi olmuslardir. Adeta yer ve gokler
akill1 insanlar gibi Allah’1 tanimis ve onun emirlerine boyun egmenin vacip oldugunu
idrak etmislerdir.’®® Yer ve goklerin dogrudan degil de insanlara benzetilerek
kendilerine hitap edildigini belirten es-Sekkaki, bu yorumuyla lafizlarin mecazi anlamda

kullanildigin1 ifade etmektedir.

el-‘Alevi, tinlii eseri et-Tirdz’da yer ve goklerin muhatap alindiklarindan s6z eden
ayeti belagat, fesahat ve nazim agisindan detayli bir sekilde inceler. Yere ve goge
yapilan bu hitabin hem harf hem kelime hem de kelamin nazmi ag¢isindan belagatin
zirvesini teskil ettigini belirtmektedir. Ayetin hem zahirl hem de mecazi olarak
yorumlamanin miimkiin oldugunu sdylemektedir. Ancak ayetin zahiri manasini

kastetmenin daha dogru olabilecegini ifade etmektedir.'°’®

el-‘Alevi’nin kullandigi
isltiba bakildiginda kendi tercihinin, te’vile gidilmeden Allah ile yer ve gokler arasinda

cereyan eden hitabin zahiri anlamini kasitetmekten yana oldugu anlasilmaktadir.

Dogrudan muhatap alinan cansiz varliklardan biri de daglardir. Sebe stresinde

“Biz Davud’u litfumuzla onurlandirdik. Siz Ey daglar onunla birlikte Allah’in

11077

yiiceligini terenniim edin. Siz de Ey kuslar et-Taberi, ayette gecen —.,=’in Hz.

Davud’un Allah’1 tesbih ettiginde daglarinda ona eslik ettigini ifade etmektedir.°”® ibn

‘Atiyye de soz konusu kavramin, daglarin Hz. Davud’un zikrine katilimlarini ifade

ettigini belirtmektedir.'*"

1074 ol-Aldst, XII, 63.

1075 as-Sekkaki, s. 360.

1076 o< Alevi, 111, 126.

1077 34, Sebe: 10.

1078 ot-Taberi, XIX, 220-221.

9% fbn ‘Atiyye, Eba Muhammed, I-VI (thk. ‘Abdusselam ‘Abdussafi Muhammed), el-Muharreru’l-
Veciz,1.bs.,Daru’l-Kutubi’l-‘Timiyye, Beyrut 2001, 1V, 407.
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Allah ile cansiz varliklarin iletisimini ortaya koyan bir diger Ornekte atese
dogrudan hitatap edilmesidir."®® Bu hitap, Hz. ibrahim (a.s)’in atese atildigi zaman
gerceklesmistir. Soyle ki, Hz. Ibrahim kendi halkinin putperes anlayisini tenkid eder.
Taptiklar1 putlar1 sorgular ve tevhid merkezli ilahi degerleri onlara teblig eder. Karsi
ciktiklarinda ise putlari kiracagini sdyler. Onlarin olmadigi bir vakitte biiyiik put diginda
biitiin putlar1 kirar. Bunun {izerine Hz. Ibrahim’i yakalayip sorguya ¢ekerler. O da
biiyiik Put’un bu isi yaptigmi soyler. Isterseniz kirilmis putlaradan da bunu sorabilirsiz
der. Putlarin boyle yeteneklerinin bulunmadigini séylemeleri lizerine “ neden Allah’1
birakip size hicbir fayda ve zarar verme giicline sahip olmayan putlara tapiyorsunuz?
Size ve taptiklariniza yaziklar olsun. Aklinizi kullanmayacak mustniz?”'%" der. Bunun
lizerine Hz. Ibrahim’in savundugu tevhid inancinin yayilmamas: ve kendi putperest
inanglarinin devam etmesi i¢in onun idam edilmesi ve bunun da herkese ibret olabilecek
atese atmakla gerceklestirmeyi kararlastirilir. Bu konuda yapilan hazirliklar bittiginde

1082

Hz. ibrahim mancmikla tutusturulmus biiyiik bir atesin icine atilir. Bunun {izerine

Allah atese seslenerek “ Ey ates! Ibrahim’e kars1 serin ve zararsiz ol” 1083 der.

ibn “Asir, atesin Hz. Ibrahim’i yakmamas onun igin mucize kilindig1 ve bu sézii
hakiki manada kullanildig1 diistiniildiigiinde, atesin kendisindeki yakma 6zelligini izale

etmesi yoniinde Allah’m iradesi kendisine ta‘alluk ettigini beyan eder.'%

Buna gore
ates burada hakiki anlamda muhatap alinmistir. EbG’s-Sudd (6. 982/1574), bu olaym en
biiyiik mucizelerden oldugunu ifade eder. Ciinkii atesin hos bir duruma déniismesi her
ne kadar Allah’in kudreti nisbetinde yeni bir sey olmasa da bu olaym bu sekilde cerayan
etmesi harikuladedir.’® er-Razi’nin naklettigine goére Ebu Miislim el-isfahani
(0322/934) s6z konusu hitabin hakiki anlamda bir hitap olmadigini sdyler. Ona gore
ates cansizdir, hitap edilmeye uygun degildir. Buna karsin er-Razi ¢ogu alimlerin bu

sOziin hakiki anlamda kullanilan bir keldm oldugunu s(iylemektedir.1086 Ayetin zahiri

anlami dikkate alindiginda atesin muhatap alindig1 sdylenebilir.

10807 1. Enbiya: 69.

1081 21 Enbiya: 66-67.

1082 en-Nesefi, Ebu’l-Berekat ‘Abdullah b. Ahmed b. Mahmid, Medariku't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te vil, |-
III (thk. Yusuf ‘Ali Bedyuvl), 1.bs., Daru’l-Kelimeti’t-Tayyib, Beyrut 1998,1, 412.

1083 21.Enbiya: 69.

1084 fbn <Astr, X VIL, 106.

1985 Ebi’s-Sudd, 111, 715.

108 or_Rézi, Mefatihu I-Gayb, XXII, 188.
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Yukaridaki bilgiler 1s1ginda denilebilir ki, Allah-evren iletisimini ifade eden
kavramlar secde, tesbih ve vahiydir. Secde, boyun egmektir. Teshih ise, kendi durusuyla
Allah’in varligina delalet etmektir.Ancak bazi tefsirciler cansiz varliklarin suur sahibi
olduklar1 ve Allah’a bilingli bir sekilde secde ettiklerini sdylemektedir. Evrenle ilgili
Kur’an’da zikredilen iisliiba bakildiginda ikinci yorumun Kur’an’nin zahirine daha
uygun oldugunu ve biz idrak etmesek de evrenin bir biitlin olarak kendi yapisina uygun
bir anlama ve akletme kapasitesinin bulundugunu ve Allah ile iletisim halinde oldugunu
sOylenebiler. Yerin, goklerin ve igindekilerin, Allah’1 tesbih ettigi agik bir sekilde ifade
edilmektedir. Fakat insanlarin sahip olduklart bilgi ve akli potansiyelleri bunlar1 anlama
imkénlar yoktur.'®’ Neticede, evren bir biitiin olarak belli bir akletme melekesine

sahiptir, denilebilir. Bunu ona yoneltilen hitaptan da anlamak miimkiindiir.

1087 17, fsra: 44.
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UCUNCU BOLUM
KUR’AN BELAGATINDA HIiTAP-MUHATAP iLiSKiSi

Insanlar, belli sembollerden meydana gelen dil araciligiyla iletisim kurarlar.
Duygu ve diisiincelerin aktarimi da bu semboller iizerinden gergeklesmektedir. Insanlik
tarihinde gergeklesen vahiyde de bu sosyal olgu dikkate alinmistir.'®®® Allah’da
kelamini insanlarin anlayabilecekleri seviyeye indirerek muhatap ¢evrede kullanilan dil

tlizerinden onlarla iletisim kurmustur.

Miisliimanlar tarih boyunca, zihin ve goniil diinyalarmi Allah’in muradina gore
insa etmek i¢in, Allah’in hitabin1 anlamaya calismislardir. Onunla ilgili yapilan dil,
belagat, irab ve lafizlarin manaya delalet ¢alismalar1 bunun bir sonucudur. Bununla
birlikte bir hitabin dogru anlasilmasi i¢in, ilk muhatap kitlenin dil, kiiltiir ve sosyolojik
acidan bilinmesi 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla ilk muhataplar iyi taninmadan
Kur’an’in igerdigi mesajlarin dogru anlasilmasi zorlagacaktir. Bununla birlikte ilahi
hitabin dogru anlagilmasi i¢in onun sunum seklininde iyi bilinmesi gerekmektedir. Zira
Kur’an hitabinin, muhataplari etkilemesi sadece onun ihtiva ettigi diisiince, ahlaki ve
insani degerlerden kaynaklanmamaktadir. Onun sunum sekli ve takdim araglarinin da
etkisi olmustur. 11ahi hitabin dille bu kadar siki iliskisinin bulunmasi yadirganacak bir
husus degildir.

Toshihiko Izutsu (6. 1993), “islam, Allah konustugu anda meydana gelmistir™°®°

soziiyle, Kur’an’nin, Allah’in konusmasinin bir sonucu oldugunu sdyler. Kur’an’da da
birden fazla yerde “4& ™ “Allah’in konusmasi™ ifadesi ge(;mektedir.1090 Ancak bu

konusma tarih boyunca muhataplarin kullandiklar: dil tizerinden gerg:eklesmis‘[ir.lo91

Allah-insan iletisiminin dil olgusu iizerinden meydana gelmesi, her milletin
kendine 6zgii bir dilinin bulundugu realitesi lizerinden gerceklesmistir. Buna gore son
ilahi vahyin dilinin Arapga secilmesi, onun diger dillerden {iistiin oldugu anlamina

gelmemektedir. Sadece s6z konusu realite dikkate alimmistir. Kur’an’da farkli

1088 Sahin Giiven, s. 59. _

1089 Toshihiko Izutsu, Kur’an’'da Allah ve Insan, (Cev. Siileyman Ates), Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul s.
176.

1090 5 Bakara:70-75;9.Tevbe: 76. Bu iki ayette, Allah’in konugmasindan s6z edilmektedir. Demek ki,
Kur’an, Allah’in konugsmasinin bir sonucu olarak meydana gelmistir.

191 14, ibrahim: 4.
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baglamlarda buna vurgu yapilmasi da bu gergegin daha iyi anlasilmasindan

1092 fletisimde bu dilsel vakia, bircok ayette, “anlamaniz ig¢in bu

kaynaklanmaktadir.
Kur’an’1t Arapga indirdik>1%% seklinde ifade edilmistir. Kur’an’in dillere karsi bu
yaklasimi, onun irklara bakisiyla da uygunluk arz etmektedir. Ona gore higbir 1k

digerinden iistiin degildir. Zira Kur’ani degerler 1rk eksenli degil, takva cksenlidir.%

Kur’an’m ihtiva ettigi biitiin itikadi, ahlaki ve insani degerler insal ve ihbari
hitaplar tizerinden gergeklestigi goriilmektedir. Buna gore Arapgadaki biitiin dil formlar1
ya bir seyi insa etmeye yoneliktir veya bilgi aktarimi ve naklini gerceklestirmekden
ibarettir. Genel itibariyle birey ve toplum bu iki dil olgusu iizerinden insa edilmektedir.

Buna gore sdylenmis herhangi bir s6z ya insaidir veya haberidir.'°%

ik dénemlerde hitaplarin (kelam) ¢esidi hakkinda farkli goriisler™®®® bulunsa da
konunun uzmani olan Nahiv, Usllu’l-Fikih ve Belagat alimlerine gére biitiin hitaplar

ingal ve ihbaridir. Yani hitabin tigiincii bir sikki yok‘fur.lo97

Buna gore toplumsal hayat,
insanlar arasindaki iligkiler, insani ve ahlaki degerler, insai ve haberi formlarla ifade
edilmektedir. Aslinda dilin temel misyonu da, insanlar arasinda bilgi ve tecriibe
aktarimini saglamaktir. Bu aktarimda haberi ciimleler, toplum bireylerinden birinin
bildigi bir seyi, bu konuda bilgisi olmayan diger bireylere nakletmeye aracilik yaparlar.
Bu ¢esit hitaplarla nakledilen bilgilerin dogru ve yanlis olma ihtimali vardir. Dogrulugu
kabul edilen bir haberin ifade ettigi bilgi tasdik edilmis olur. Bu haberi kelam iizerinden
insanlar arasinda bilgi alig-verisi gergeklestigi gibi, ilmi ¢aligmalar, gelenekler ve bilgi
birikimin aktarimina da aracilik yapmaktadirlar. Bunun dildeki formlari, emir ve nehiy

gibi talep ifade edenler disinda kalan fiil ve isim ciimleleridir.***®

Insanlar arasinda koordineyi saglayan ikinci dil formlar: ise emir, nehiy, soru,
nida ve temenni gibi ingai ifadeler, bir fiilin gergeklesme araglaridir. Kendileriyle fiiller
gergeklestigi  gibi, muhataplarin da bazi1 davranislart  gergeklestirmemelerini

gerektirirler. Buna gore insai bir isliip her halukdrda muhataptan fiili bir davranis

1992 Toshihiko lzutsu, 5.2119.

1093 76. Su‘ara: 195; 43. Zuhru: 3; 12. Yusuf: 2.

1094 49 Hucurat: 13.

10% jbn Vehb, s. 112.

10% Bazi belagatcilar, kelami, haber, istihbar, dua ve talep olmak iizere dort kisma ayirmislardir. Bu
konuda genis bilgi i¢in bkz. Ibnu’s-Seceri, Hibetullah b. ‘Ali, Emali Ibnu’s-Seceri I-11 (thk. Mahmid
Muhammed et-Tannéhi), 1.bs., Mektebetu el-Hanci, Kahire 1992, |, 424.

1097 Habenneke, el-Beldgatu’l-‘Arabiyye,|, 166.

1098 Tahsin Gorgiin, [ldhi Soziin Giicii, 1.bs., Gelenek Yaymeilik, istanbul 2003, s. 50-51.
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gostermesi gerektiginden muhatap ya ittiba veya isyanla karsilik verecektir."*® Buna
gore ihbari hitaplarin igerigi menfi veya miispet olsun zihin disinda varligi s6z
konusudur. Thbari hitaplarm igerigi ile harici varligi (realite) birbirine uygunsa dogru
(sidk), birbirlerine uymuyorlarsa yalan (Kizb) olarak nitelenmektedir. Buna gore
herhangi bir haberi hitabin dogrulugu veya yalan olusu zihin disindaki kelami isnadinin

vaki olup olmamasina baglidir. Mesela «; <\~ “Zeyd geldi” climlesinde sayet isnad zihin

disinda gergeklesmisse, bu hitap dogru bir hitaptir. Aksi takdirde kizible nitelenir. Bu
durum biitiin haberi hitaplar igin sdz konusu oldugunu sdylemek miimkiindiir. Insai
hitaplarda ise isnadin zihin disinda varlig1 s6z konusu olmadig: i¢in vakiaya mutabik
olup olmamasindan s6z edilemez. Ciinkii ingal hitaplarin amaci s6z konusu harici
nispeti insa etmektir.''®° Bu nedenle Insai haberler, dogruluk (sidk) ve yalanla (kizb)

nitelenemezler.*%

Insdi ve haberi hitaplar genellikle vaz‘ olduklar1 alan iginde iletisimde

kullanilmaktadirlar. Ancak bununla birlikte insai hitaplar, < & & “Allah seni
bagislasin”, i) J & dus“Allah seni yakine ulastirsin” ve cbs & -3“Allah sikintim

gidersin” Orneklerinde oldugu gibi, haberi isliplarla da ifade edilmektedir. Bu

hitaplarda, her ne kadar lafizlar haberi de olsa manalari insaidir. Buna karsin, Js i

S e sdaie Toals lean“Kasith olarak bana yalan isnad edenler, cehennemdeki yerlerine

hazirlansinlar”'® hadisinde oldugu gibi haberi hitaplar, insai hitaplarla ifade
edilmektedir. Zira bu hadisde cehennemi hak edenlerden cehennemde yerlerini
hazirlamalari talep edilmemektedir. Cehenneme gidecek olanlarin yerlerinin orada hazir
oldugunu haber vermektir. Dolayisiyla bu hitap her ne kadar seklen insai olsa da icerik

olarak haberidir.

Burada hakli olarak neden farkli alanlara ait olan hitaplar kendi alani diginda
kullanilmistir? Bu hitaplar arasi yer degistirmede bir Belagat inceligi varmidir gibi
sorular akla gelebilir. Bircok Belagat alimine gore, buradaki dilsel incelik, bu hitaplarin

icerdikleri mesajlarin  ¢ok Onemli oldugunu muhataplara ifade edilmek

1999 Tahsin Gorgiin, s. 52.
190 By Masa, Deldldtu't-Terdkib, 4.bs.,Mektebetu Vehbe, Kahire 2008,s. 190.
1101 padl Salih es-Samerra’i, el-Cumletu - ‘Arabiyye, s. 170.

1026|_Buhari, 1, 56.
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istenmektedir.*'%® Ancak bu goriisiin, es-Suheyli (6.581/), tarafindan elestirildigi
goriilmektedir. Ona gore Kur’an ve siinnette birbirleri yerine kullanildig1 iddia edilen

591104

Yl sy ol “Anneler ¢ocuklarini emzirirler Ve s B0 ekl pim iy

“Bosanmis kadinlar, kendi baslarina (evlenmeden) lic ay hali (hayiz veya temizlik
miiddeti) beklerler™% gibi ayetler ile oy, o oo sl 74 ¥ “ Miimin bir delikten iki defa

isirilamaz’” ve ol Yy otk et o) 1% “Miimin yeren ve lanetleyen kisi olamaz” 1107

gibi hadislerin lafizlar1 asli manalarinda kullanilmiglardir. Haberi ve ingai olarak

birbirlerinin yerine kullanilmamislardir.

es-Suheyll bu konuda sunlar1 sdylemektedir:* Kur’an ve siinnette buna benzer
haberler ¢coktur. Bu hitaplarda, emir, haber yerine, haberde emir yerine kullanilmamustir.
Bunlarm hepsi, Islim’da var olup emroldugumuz durumlari nakleden haberlerdir. Her
ne kadar bu haberler emir ve nehiy kaliplarinda olmasa da biz onlarin igerdiklerinden

591108

sorumlu tutulmusuz. es-Suheyli’in bu tespiti ilk bakista makul goriinse de, Arap

dilinde farkli dil formlarinin birbirleri yerine kullanildig: da bir hakikattir.

Mahiyeti itibariyle birbirlerinden farkli olan ingai ve haberi hitaplar ayn1 anda bir
hitabin hem haberi hem de insai olarak diisiiniilmesi miimkiin degildir. Zira akli bir ilke
olarak“birbirine zit iki seyin bir arada bulunmas1 miimkiin olmadig1” gibi, dilsel olarak
da durum boyledir. Dolayisiyla insai ve haberi hitaplar, kendi vaz‘ anlamlarinda
kullanilmalar1 gerekmektedir. Ancak yukarida da ifade edildigi lizere baz1 durumlarda
mubhataplarin  duygularin1 harekete gecirmek igin haberi hitaplar, insal anlamda
kullanilabilmektedir. Fakat haberi hitaplara ingal mananin kastedilmesi yaygin iken,
ingai hitaplarla haberi bir anlam irade edilmesi yaygin degildir. Bu durumda haberi
hitaplar, devam ve siirekliligi ifade ederken, haberi hitap anlaminda kullanilan insai

hitaplar ise, vurgulamayi icermektedir.**°

193 Ebt Misa, Deldldtu’t-Terdkib, s. 194.

11045 Bakara: 233.

1105 5 Bakara: 228.

1106 N fiislim, 11, 1365.

107 ot-Tirmizi, Eba Isa Muhamed, Siinenu 't-Tirmizi, 1-V (thk. Muhammed ‘Atve ‘Avd), 1.bs., Sirketu
Mustafa el-Yabi, Misir 1962, 1V, 355.

es-Suheyli, s. 113.

109 o)< Alevi, I11, 162.

1108



175

Halk dilinde bu kullanimlar oldugu gibi, Belagatin zirvesi olan Kur’an hitabinda

da bu kullanimin oldugu goriilmektedir. Mesela, 35 5 G o4 s8es o 3% 8as v 3 24 s8an

& 4 s ¢ Onlar igin ister bagislanma dile, ister dileme. Onlar igin yetmis kere

521110

bagislanma dilesen de Allah, onlar1 bagislamiyacaktir ayetinde bunu gdérmek

miimkiindiir. Ayetin ilk muhatabinin, Hz. Peygamber oldugu anlasilmaktadir.

Nakledildigine gore ‘Abdullah b. ‘Ubey b. Seltl’un oglu, Hz. Peygamber’den
babasi i¢in istigfarda bulunmasini ister. Hz. Peygamber’in istigfarda bulunmasi iizerine
bu ayet nazil olmustur.****  Dilsel agidan ayete bakildiginda ayetin ilk ciimleri her ne
kadar seklen ingal bir hitap olarak goriinse de anlam agisindan ihbari oldugu

goriilecektir.!**?

Ayetin genel yapist ve bulundugu baglam, miinafiklar i¢in istigfarda
bulunmaya yonelik emir veya nehiyi igermemedigini ortaya koymaktadir. Bilakis
miinafiklar i¢in yapilan istigfara karst bir tepki s6z konusudur. Netice itibariyle biitiin
bu bilgiler gosteriyor ki, haberi ve insai ciimleler genellikle kendilerine has formlarla
kullanilmaktadirlar. Ancak zaman zaman dilsel baz1 inceliklerden dolay1 birbirlerinin

yerine kullanildig1 da dilsel bir hakikat olarak ortadadir. Fakat insai ve ihbari climlelerin

kullanimini belirleyen temel unsur, muhataba verilmek istenen mesajlardir.
3.1. INSAf HITAPLARDA HiTAP-MUHATAP iLiSKiSi

Insa kelimesi, bir seyi icAd etmek, baslatmak ve yeni bir bulusu gerceklestirmek
anlaminda bir masdardir.*'*® Ayn1 zaman bu kelime yaratilis1 baslatmak anlamini da
ifade etmektedir. Bir seyi icad eden herkes, onun ingasini baslatmis olur. “Sair kasideyi
inga etti”soziinde gecen insa kelimesi de bu anlamdadur.**** Ayrica insa bir seyi
yiikseltmek anlamma da gelmektedir."™*> Ancak bir seyi icad edip terbiye etmek

anlaminda olan insa, daha ¢ok canlilar i¢gin kullanilmaktadir,"*°

Belagat literatiirii incelendiginde ilk donemlerde insa kelimesi yerine daha ¢ok

talep kavrammin kullanildig: goriilmektedir. ibn Vehb, Arap dil yapisini incelerken,

1110 9 Tevbe: 80.

M i <Asir, X, 277.

1112 ot-Taberd, XI, 598.

113 {bn Manzir, XIV, 134-135.

1114 es-Semin el-Helebi, Ahmed b. Yasuf b. ‘Abdudaim, ‘Umdetu’I-Huffiz fi Tefsiri Esrefi’I-Elfiz, 1-IV (
Muhammed Basil ‘Uyfinu’s-Suiid), 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 1996, 1V, 175.
ez-Zemahseri, Esdasu 'l-Beldga, S. 731.

118 or_Rag1b el-Isfahani, .807.

1115
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Arap dilinin haber ve talepten meydana geldigini belirtmekte ve daha sonra talebi soyle
tanimlamaktadir:“Talep, baskasindan istedigin her seydir. IstifhAm, nida, dua ve
temenni talebin icinde yer almakta ve hepsi talep icermektedir.”***" ibn Vehb’in bu
talep tamimindan da anlasiliyorki, talep ile insa ayni manaya gelmektedir.

Terim olarak insai iislip,“daha gergeklesmemis olan bir seyin gergeklesmesi icin

talepte bulunmaktir’seklinde tanimlanmaktadir."**®

Buna gore talep edilen seyin isteme
aninda mevcut olmamasi gerekmektedir. Ciinkii insai iisltp, telaffuz edilmeden once
harici diinyada/realitede iceriginin varligindan ve yoklugundan s6z edilmez. Sidk ve
kizble nitelenmemesi de bundandir. Zira talebi-insai iislipta, talep aninda var olmayan
bir seyin talebi s6z konusudur. Aksi takdirde var olan bir seyi yeniden var etmek s6z

konusu olur ki, bu da aklen kabul g(irmemektedir.1119

Inséi-talebi iisliplar, muhteva olarak gerceklesmesinin miimkiin olup olmamasi
acisindan ikiye ayrilmaktadir. Istifhdm, emir ve nida gibi insai hitaplar icerdikleri anlam
olumlu iken, nehiy hitabinda ise olumsuzdur. Insai-talebi hitaplar ancak bu iki
durumunda ger¢eklesmeleri miimkiindiir. Nehiy hitabi1 olumzuluk acisindan delalet
ettigi mana gerceklesmektedir. Bir de temenni hitab1 gibi igeriginin gerceklesmesi
miimkiin olmayan inasai-talebi hitaplar s6z konusudur."?° fletisimde bu hitaplardan
hangisinin kullanilmas1 gerektigini belirleyen temel unsur, muhataplarin durumu ve
baglamdir. Zira es-Suheyli’nin de ifade ettigi gibi “mahatap olmasaydi miitekellim,

»12L {neal hitaplar, talebi ve

zihnindeki manalar ifade etme ihtiyacini hissetmeyecekti.
gayri talebi olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Zira bazen muhataplar bir seyin
gerceklesmesini isterken, bazen de talep etmemektedir. Bazen de taaccup, medih ve
zemm gibi hitaplarda sadece ihtiva ettikleri mana insa olmaktadir. Fakat gergeklesmesi

yoniinde bir talep séz konusu degildir.**%

M7 fbn Vehb, s. 113.

118 o< Alevi, 1L, 155.

1119 6] Hatib el-Kazvin, s. 80
1120 os-Sekkaki, s. 269.

1121 os-Suheyli, 5.170.

122 < Apdulaziz Kalkile, s.147.
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3.1.1. Talebi-Insai Hitaplar
Arapgadaki hitaplarin bir kismi talebi-insai hatiplardir. Bunlar, emir, nehiy,
istifhdm, temenni ve nidadan ibarettir. Bu hitaplar ile muhataplar arasindaki iliskisi ile

Belagat acisindan ifade ettikleri inceliklerin bilinmesi faydali olacaktir..
3.1.1.1. Emir

Emir, herhangi bir is, nehyin ziddi, ziyadelesme, bereket ve sasilacak sey

U2 Terim olarak emir, bagkasindan bir davranisi

1124

anlamlarma  gelmektedir.
gerceklestirme talebini igeren sozdiir. Buna gore normal sartlarda emrin
gerceklemesi i¢in Amirin kendisini istiin varsaymasi (isti‘1a) gerekmektedir.'**®> Ayrica,
muhataplarin emrin igerdigi istekleri gerceklestirebilme imkanina sahip olmalari**?® ve
emrin zaman olarak da miistakbele taalluk etmesi lazimdir. Bunlar, emir hitabinin vaz*

edildigi hakiki manaya delalet etmesinin temel unsurlaridir. "%

el-Gazzali (6.
505/1111), kélenin efendisine ve ¢ocugun babasina emretmesini hos karsilanmasa da
vaki olabilecegini soyler."*?® Bu da Yahya el-Alevi’nin de belirttigi gibi, kisinin riitbe
ve konum olarak daha {iist bir makamda yer almasi, emrin mahiyetinde yer almadigini
gostermektedir. Cilinkii kimi zaman kole de kendi efendisine isti‘la yoluyla

emredebilir.t*?°

Arapcada formel olarak emri ifade eden TUslip, emri hazir ve emri gaib
kahplamdlr.1130 Ancak bunlar diginda isim fiil****ve emir fiilinin yerine gecen masdar da
emre deldlet etmektedir.™** Emirin vaz-1, vucuba m1 nedbe mi veya her ikisine mi
yapildigi, usulciiler arasinda tartismalidir. Ayni sekilde emir, tekrara mi yaksa bir
defaya m1 mahsustur, hemen yerine getirilmesi mi gerekir yoksa geciktirmeye (tahire)

mi delalet eder konular1 da Fikih UsQli alimleri tarafindan enine boynuna tartigilmistir.

Y2 fon Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Luga, s. 73.

124 o] Alevi, I1I, 155.

125 os-Sevkani, ‘Ali b. Muhammed b. ‘Ali, Irsddu’l-Fuhiil (thk. Ebt Musab Eba Sa‘id el-Bedrd), 1.bs.,
Daruw’l-Fikir, Beyrut 1992, s. 167.

1126 os-Sekkaki, s. 269.

127 Hysam Ahmed Kéasim, s. 47.

128 o|-Gazzali, 1, 411.

129 ol-<Alevi, 111, 155.

130 jhnu’s-Secerd, 1, 410.

131 os_Sekkaki, s. 281

132 Ahmed el-Hasimi, s. 71.
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el-‘Alevi’inin de ifade ettigi gibi, emrin bu yonleriyle Belagat alimleri ilgilenmez. Zira

bu konular, Fikih Usuliiyle ilgilenen alimlerin ilgi alamdir.**®

Ancak emir hitabindan baglam ve karine yoluyla anlasilan tehdit, takbih ve ta‘ciz
gibi konularla ilgilenen usulctiler de olmustur. Fakat asil olarak emrin bu mecaz-i
anlamlartyla Belagat ilmi ilgilenmektedir. EbGi Mtsa’ nin da dile getirdigi gibi, emrin bu
mecazi anlamlariyla ez-Zemahseri gibi dil ve belagat alanina ilgi duyan alimler
yogunlatsmaktadlrlar.1134 Tezimiz Kur’an hitabin1 Beldgat agisindan incelemeyi esas

aldig1 icin emrin fikh delaletleri {izerinde durmayacagiz.

Belagat caligmalari, emir hitabinin tehdit, takbih ve ihtiyar gibi emrin mecazi
anlamlar1 lizerinde yogunlagsmaktadir. Edebi ve dil eksenli tefsirlere de bakildiginda
bunlar1 gormek miimkiindiir. es-Sekkaki’nin de dikkat ¢ektigi tizere Belagat ilmi, emir

1135

hitabinin yapisal yoniiyle ilgilenmez. Emrin bu yoniiyle Sarf ve Nahiv ilimlerinin

ilgilendigi bilinmekedir. Dolayisiyla Belagat ilmi, nazim ve nesir tiirii edebi ve belig

metinlerin igerdikleri incelikleri ortaya koymaya ¢alisan bir ilimdir.***®

Kur’an’daki emir hitaplarinin, hitap c¢evresindeki muhataplarin muktazay-i
hallerine gore insa edildigi bir hakitattir. Zira Allah, dil iizerinden bir taraftan tevhid
merkezli yeni bir tasavvuru insa ederken, diger taraftan da insanin yeryiiziindeki hilafet
misyonunu yerine getirebilmesi i¢in ona rehberlik yapmaktadir. Bunlarin gerceklesmesi
i¢cin de, insanin zorunlu olarak yapmasi gereken (farz-vacib) davranislarin yaninda,
yapmamast (haram-mekriih) gerekenlerde s6z konusudur. S6z konusu emirler
yapilmadig takdirde muhataplar1 azarlayan, tehdit eden ve acizliklerini ortaya koyan
emir hitaplar1 da vardir. Muhataplar i¢in olumsuz duygular i¢eren emir hitabinin bu
mecazi anlamlari, Allah-insan iletisiminde ne anlama gelmektedir? Allah, bir taraftan

.1137

muhataplara soziin gilizelini sdylemelerini emrederken, diger taraftan da bizzat

kendisi muhataplar1 tehdit ve tahkir iceren bir iislibu kullanmaktadir. Tletisim agisindan

133 o< Alevi, 111, 156.

134 Ebti Miisa, el-Beldgatu 'I-Kur aniyye $.304.

135 os-Sekkaki, s. 281.

1138 fbrahim ‘Al el-Caidi, Hasdisu Bindi’l-Cumleti’l-Kur dniyye ve Deldldtuhd el-Belagiyye fi Tefsiri et-
Tahrir ve’t-Tenvir, Cami‘atu Ummi’l-Kurd Kullliyyetu’l-Lugati’l-‘Arabiyye (Basilmamig Doktora
Tezi.), Mekke 1999, s. 498.

13717, Isra: 53.
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bu durum nasil izah edilebilir? Bununla birlikte bu hitap tarzinin olumlu anlamda etkili

oldugu da goriilmektedir.**®

Boyle bir dilin kullanilmasi acaba onlarin muktaza-y1 hallerine uygun muydu
yoksa baska bir gerek¢esi mi vardi? gibi sorular akla gelebilir. Kur’an hitabi bir biitiin
olarak incelendiginde, tahkir ve ta‘ciz gibi manalar1 igeren hitaplarin bizzat
mubhataplarin kisiliklerine degilde, onlarin diisiince ve davranislarina yonelik oldugu
anlasilmaktadir. Bununla birlikte azarlama ve tehdit etme {sliplari, bir kisim
mubhataplarin muktaza-y1 hallerine de uygun olabilmektedir. Bu ¢esid emir slaplarin

belig sayilmasi1 da bundandir.

Belagat ilminde, “her hitap kendi baglaminda bir manaya delalet eder” fikri bir
prensip olarak kabul edilmektedir.'** Aslinda hitaplara farkli anlamlari katan da
baglamdir. Zira baglam adeta farkli kisilik ve mizagta ¢ocuklarin kendisinde insa
olduklari ana rahmi gibidir. Bu acidan bakildiginda Kur’an’daki emir hitaplar1 da

mecaz-i olarak bulunduklar1 baglamda bir kisim manalara delalet etmektedir.

-Tehdit ifade etmek: Kur’an hitabinda tehdit iceren emir hitaplarinin bulundugu

goriilmektedir. Buna %.e; 05ass & &) FETE s “Dilediginizi yapmiz. O, yaptiklarinizi

- . 5»1140
gorendir”

ayetinde gecen emir Ornek verilebilir. el-Kurtubi, bu ayetteki emrin
muhataplarin sergiledikleri davranislardan dolay1 tehdidi ifade ettigini sdylemektedir.

Ona gore bu emrin devaminda gelen = osex & 4| “O,sizin yaptiklarinizi bilir”climlesi

de bunu desteklemektedir."** Hem emir hitabmm devaminda gelen bu hitap hem de
ondan Once “atese atilanlar mi daha hayirli yoksa kiyamet giinlinde giiven iginde
gelenler mi?”anlaminda vaki olan hitap, ayetteki emre tehdit anlamimi katmustir. el-

Kazvini de bu ayette gecen emrin muhataplarin olumsuz davraniglar sergilemelerinden

dolay tehdit edildiklerini belirtmektedir.***?

Ayni sekilde, et-Tantavi (6.1431/2010) de muhataplar dogru yoldan saptiklarindan

1143

dolay1 bu emirin tehdid ifade ettigini soylemektedir.” " Diger taraftan, Bedir savasgina

1138 < Adnan Muhammed Zerzir, s. 223-224.
139 Bbt Masa, Deldletu’t-Terdkib, s. 249.
1140 41 Fussilet: 40.

141 oK urtubi, VIIL, 366.

1142 o] K azvini, s.88.

143 Seyyid el-Tantavi, XVI, 357.
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katilan sahabeye Hz. Peygamber’in hitaben yapti§1 konusmada oshes & &l s b lshes)

»aDilediginizi yapiniz. Allah, sizin yaptiklarinizi bilir” hitabinin, tehdid yerine

ovgiiyi ifade etmektedir.™*

Gerek ayetteki iislip ve gerekse Hz. Peygamber’in konugmasinda gegen {isliiba
bakildiginda yapisal olarak iisliip aynidir. Fakat baglam onlara farkli manalar katmistir.
Buna gore ayetteki hitap tehdidi ifade ederken, Hz. Peygamber’in, Bedir savasinda
sahabeye yaptig1 konusmada gegen ayni iisliip ovgiiyl ihtiva etmektedir. Ancak Bedir
savasina katilanlara her seyin miibah oldugu ve biitiin davranislarinin da 6vgiiye mazhar
olunacagini ifade etmemektedir. Dolayisiyla Allah’in haram kildig1 seylerin onlara helal

< 114
oldugu anlamima gelmez."'*

-Miibahhg: ifade etmek: Mubahlik, muhataplarin bir davranis1 gergeklestirip
gerceklestirmeme konusunda serbest olmalarini ifade eden bir kavramdir.'**® Bakara

591147

siiresinde #Agst VG6“Simdi onlarla iliskiye girin ayetinde gegen miibasere emri,

Ramazan aymin gecelerinde erkeklerin esleriyle beraber olmalarinin miibah olduguna
delalet etmektedir. Daha dnce bu durum sadece aksam namazi ile yats1 namazi arasinda
mubah iken, gecenin geri kalan kisminda ise yasakti. Bu konuda Ebli Suud sunlar
nakletmektedir: “Miisliimanlarin, Ramazan ayinda iftardan yats1 namazina kadar yemek,

591148

icmek ve cinsel iliskiye girmeleri helal idi. Boylelikle miibahlik hali, fecir vaktine

kadar uzatilmis oldu.t*#

Ebl Hayyan (6. 745/1344),ayetteki miibasere emrinin ibahaya delalet etmesini,
s06z konusu durumun yasaklamasindan sonra gelmesine baglamaktadlr.1150 Muhataplar

i¢in ibahayi ifade eden bir diger emir hitabi, tevbe siresinde gegen #1123 &l 135

asreadngl6 “(Iginde savagilmast) haram olan aylar ¢ikti m1, miisrikleri nerede bulursaniz,

591151

oldiiriin ayetinde yer alan 1,56 emridir. Bu ayetin bulundugu baglam incelendiginde

muhataplarla misriklerin iliskilerini diizenleyen bir ayet oldugu goriilmektedir.

148 Ebi Masa, Deldletu't-Terdkib, $.249.

145 Ebi Masa, Deldletu't-Terdkib, $.251.

1196 Muhammed Hudari Bek, Usiilu I-Fikih, el-Mektebetu’t-Ticariyyetu’l-Kubra, Misir 6.bs., 1969, s. 55.
11479 Bakara: 187.

148 Eha Sudd, 1, 353.

149%)-Aldsi, 11, 66.

150 Bhi Hayyan, 11, 56.

11519 Tevbe: 5.
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Ibn‘Astr’e gore miisriklerle savasmay1 ifade eden bu ayette yer alan emrin, ibahaya
delalet ettigini belirtmektedir. Buna gore Allah, miisriklerin 6ldiiriilmesi, yakalanmasi,
muhasara edilmesi ve egemenlikleri altinda bulunan topraklardan ge¢melerini
engellemeye izin vermis olmaktadir. Yani s6z konusu bu durumlarin mubah oldugu
beyan edilmistir. Ancak muhataplarin ¢ikarlar1 gerektiginde bu emir vuciiba da delalet
edebilir.**? Boylelikle Ibn‘Asfir, baglamin emrin delaletini belirlemedeki roliine dikkat

¢ekmektedir.

Ayni sekilde 5= 2o 222k &) 24,556Onlarin niyetlerinde bir iyilik gortirseniz, onlarla

miikatebe  yapimuz”™®  ayeti  ile 1,306 Jis 55 “lhramdan  giktigimizda

avlanabilirsiniz”****

ayetinde gegen emir, es-Suylti’nin belirttigine gore ibahay1 ifade
etmektedirler."> Daliyisiyla bu ayetlerdeki emir hitaplarinin, ihramdan ¢iktiktan sonra
avlanma ve kole durumunda olanlarla 6zgiirlilk akdinin yapilmasinin mubah olduguna

delalet etmektedirler.
-Emredilen seyin degerli oldugunu ifada etmek: Bakara stresinde gegen %3

2 G e o ol O outalles vk .0 “Iman edip salih amel isleyenleri miijdele.

Kendileri igin i¢inde irmkalar akan cennetler vardir 18

ayeti ile ilgili ez-Zemahseri
sOyle bir degerlendirmede bulunmaktadir:“Buradaki emrin muhatabi, Hz. Peygamber
veya orada bulunan herhangi birisi olabilir. Emrin umumu ifade etmesi,
miijdelendirilmek istenen durumun yiice oldugu ve miijde vermeye giicii yeten herkesin
miijde verme hakkinin bulundugunu gosterir. Boyle bir emir, muhataplar i¢in herhangi

bir mesaj1 ifade etmesi agisindan hem daha giizel hem de daha edebidir.**’

-Muhataplarin dehset icinde olduklarini ifade temek. A‘raf sliresinde gecen
sl G e gl O ) Csst 0 Lsl 363 “Cehennem ehli, cennet ehline: Suyunuzdan

591158

biraz da bize verin! diye seslenirler ayetinde gegen =3l emri, muhataplarin

hayretler i¢inde olduklarina delalet etmektedir. Sinanan ve sikinti i¢inde olan kisilerde

152 fpn <Asir, X, 115.

138 94. Nur: 33.

1154 5 Maide: 2.

U5 es-Suyiti, el-ftkdn, 11, 892.

1156 5 Bakara; 25.

157 a7 Zemahserd, el-Kessdf, 1, 109.
1158 7 A’raf: 50.
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oldugu gibi, hayret ve dehset icinde olan cehennem ehli de, cennet sakinlerinden su

talep etmektedir.'**°

Ciinkii sikintt ve ye’s iginde olanlar, denize diistiiklerinde, su
uistiindeki kopiiklere de sarilmaya caligirlar. % Boyle bir durum, muhataplarin sagkinlik

icinde olduklarin1 gostermektedir.

-Tahkir ve azarlamaya delalet etmek. Kur’an hitabinda bir kisim emirlerle
muhataplarin kinandigi goriilmektedir. Bakara stiresinde gegen Ysis 391 3 & 8 200 g

591161

¢k “Ey insanlar! Yeryiiziinde bulunanlarin helal ve temiz olanlarindan yeyin ayeti

buna 6rnek verilebilir. Ibn ‘Asir, buradaki emir ile ilgili sunlari sdylemektedir: “Bu
ayetteki emir, muhataplarin yapilmas1 gereken davranislar1 sergilemedikleri icin
azarlamaya delalet etmektedir. Viiclip veya ibahayi ifade etmemektedir. Zira ayette

gecen 2.0 kelimesi umuma delalet ettiginden inanmayanlar da onun mefhumuna

dahildir. Kafirlerin ise viiciib ve ibdha gibi fikhi hiikiimlere muhatap degillerdir.”**%?

Ancak Ebli Hayyan bu ayette gegen emir hitabinin ibdhaya delalet ettigini

sdylemektedir. Ona gore 1,8 “Yiyiniz’emri ibahay: ifada eder. Zira esyayr var eden

Allah’tir. O, kendi mahlikatinda diledigi sekilde tasarruf eder. %3 Dolayisiyla
inanmayanlar da bu emrin muhataplarnidir. Biitlin insanlarin yeryiiziindeki giizel
seylerden yemeleri mubahtir. Ayetin zahiri de biitiin insanlara yonelik bir hitaptir. Bu
nedenle buradaki emrin ibahay: ifade etmesi nassin zahirine daha uygundur. Bundan

dolay1 Ebli Hayyan’in yaptig1 yorumun daha isabetli oldugunu diistinmekteyiz.

2

Ayni sekilde es-Subki (6. 773/1372)’nin belirttifine gore o4k 50 G AT

s 1164

“Atacaginizi atin ayetinde gecen emir de tahkiri ifade etmektedir. Ona gore ilka

sthir yapmak anlamindadir. Aksi takdirde bu emrin ibahayr ifade edecegini

1165

soylemektedir."'® Kur’an’da seytanla ilgili ayetlerde **®® gecen =~ (¢1k) emri de tahkir

ve kiiciimsemeye delalet etmektedir.

1159 o7 Zemahserd, el-Kessdf. 1, 109.

1180 er-Razi, Mefitihu’I-Gdayb, XVI, 99.

1181 9 Bakara: 168.

162 o <Asir, 11, 102.

163 Eb Hayyan, |, 652.

1184 10. Yunus: 80.

1185 es-Subki, Behau’d-Din Eba Hamid, ‘Uriisu I-Efrdh fi Serhi Telhisi’l-Miftdh 1-111 (thk. Halil ibrahim
Halil), 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-“Ilmiyye, Beyrut 2001, I1, 556.

1% 15, Hicir: 34-35; 38. Sad: 77-78; 7. A ‘raf: 18-19.
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-Ders cikarmak: Kur’an’da bazen emir hitabi, ibret almak manasina delalet
etmektedir. Mesala, s 1§ o ) 15=“Meyve verirken ve olgunlastigi zaman her birinin

|771167

meyvesine bakin ayetindeki emirle, agaglar meyve verdiklerinde muhataplardan

Allah’1n kudreti konusunda ondan ders ¢ikarmalari istenmektedir.**%®

Aym sekilde, &Lizs duub ) sEG “ Yiyeck ve igecegine bak>11% ayetinde gecen

emirle de tevhit ve vyeniden dirilme konularinda dersler ¢ikarmaya delalet

etmektedir.*1"°

-Devamhihiga delalet etmek. Kur’an’daki bir kisim emirler devamliliga delélet
etmektedirler. Tbn ‘Astr’un belirttigine gore L= 3 U335 56 “Sen yiiziinii hanif olarak

51171 1172

dine, ayetinde gegen .36 emri, siireklilige delalet etmektedir.

591173

Ayni sekilde 154 ik 2,40 e “Ey iman edenler iman edin ayetinde gecen emir

1174 Fakat Resid Riza buradaki emrin devama delalet

de, devamlilig1 ifade etmektedir.
ettigini soyleyenleri elestirmektedir. O, bu konuda sunlari sdylemektedir: “Ayetin
zahiri, buradaki emir hitabi, toptan iman etmeye delalet etmektedir.”**” Ayetin iislibu
ve bulundugu baglam incelendiginde, Resid Rizd’nmin yaptig1 tespitin pek tutarh
olmadig1 goriilmektedir. Dolayisiyla Ibn ‘Asr’un ayetle ilgili tespitlerinin baglama
daha uygun oldugu soylenebilir. Neticede bu emir, muhataplarin Islim’in temel

degerlerini yasama konusunda, sebat etmelerini ihtiva ettigi diistinmekteyiz.

Devama delalet eden emirlerden biri de, & 15451 38 e “By insanlar! Rabbinize

591176

ibadet ediniz ayetinde gecen emirdir. Ayette gecen “;.0” kelimesi, Miisliiman

olsun veya olmasin herkesi kapsamaktadir. Boylelikle buradaki emir, iman edenlerin

ibadette sebat etmeleri ve inanmayanlarin ise iman etmelerini ifade etmektedir.**’’

167 6 En‘am: 99.

188 fpn <Asar, VII, 404.
1189 5 Bakara; 259.

170 olAlasi, 111, 24.

1171 30. Rum: 30.

172 fbn <Astr, XXI, 88.
173 4 Nisa: 136.

1174 o] -Kurtubi, 111, 415.
1175 Resid Riza, V, 4509.
1176 5 el-Bakara; 21.

W77 a7-Zemahserd, el-Kessdf, |, 221.
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-Muhataplarin aczini ortaya koymak: Kur’an’daki bazi emirlerin acziyeti ifada
ettigi anlasilmaktadir. Meseld, & 03 FCANECI S TRTOR S \6“Haydi onun benzeri bir

591178

stre getirin ve Allah'tan gayri sahitlerinizi (yardimecilarinizi) da ¢agirin ayetinde

gecen emir, buna Ornek verilebilir. er-Razi’ye gore bu ayetteki emir, muhataplarin

acziyetlerini ifade etmektedir.**"

1180

es-Subki de bu ayetin muhataplarin acziyetine delalet

ettigini belirtmektedir.

Ayni sekilde Ahkaf stresinde gecen fﬁ‘ e iz 3G g0 “Gosterin bana onlar yerin

hangi boliimiini yatratmlslardlr”1181

1182

ayeti de, muhataplarin acizligine delalet
etmektedir.

belirtilmektedir.

Mubhataplarin talep edilen seyi gosterme konusunda aciz kaldiklarini

k,118  minnette

1187
2

Ayrica Kur’an’daki emir hitaplari, mecazi olarak zelil etme

k,1186

bulunmak,**® hayret etmek,*® esitligi beyan etme ikram

1190

uyarida bulunmak
etmek, % irsad etmek,® tekvin''® ve megverete de delalet etmektedirler.**! Bunlarla
birlikte emir hitab1, temenni, iltimas, ' haber vermek, hasret, taacciib ve tehdit (vaid)

anlamlarini da ifade etmektedir.'*%®

Yukarida zikredilen bilgilerden anlasildig1 {izere, emir hitabi, kendi asli delaleti
olan talep disinda farkli manalara da deldlet etmektedir. Emrin delaleti konusunda
belirleyici unsurlardan biri baglamdlr.llg4 Fakat baglama gore emir hitabindan anlagilan
manalar kat‘i degildir. Bu nedenle bir alimin muhataplarin acziyetine delélet ettigini

sOyledigi emir hitab1, bir bagkasina gore tahkire delalet etmektedir. Bu da emir hitabinin

1178 5 Bakara; 23.

W79 ar_Rézi, Mefitihu I-Gayb, I, 126.

1180 6s-Subki, 11, 553.

181 46. AhKAT: 4.

182 fhn <Asur, XXVI, 9.

118 5 Bakara: 65.

1184 6 En‘am: 141.

1185 17 fsra: 48.

18 57 Tar: 16.

Y87 14 fbrahim: 30.

1188 15 el-Hicr: 46.

1189 5 Bakara; 282.

11909 Bakara: 117.

9L Genis bilgi i¢in bkz. es-Suyiti, el-ltkdn, 11, 892-893.
1192 o]-Kazvini, s. 88.

198 Genis bilgi i¢in bkz. Ahmed Matliib, Mu ‘cemu’I-Mustalahdti'I-Beldgiyye, s. 188-189.
1194 o|_Kazvini, s. 87.
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delalet ettigi mecazi anlamlarin birbirinden bagimsiz olmadiklarim géstermektedir.**

Emrin mecazi olarak delalet ettigi anlamlarin farklilasmasi ve belli ¢esitlere ayrilmasi
da bundandir. el-Gazzali, emir hitabinin delalet ettigi mecazi anlamlarin sayisini on bese
kadar ¢ikartmaktadir.™'%® Fakat emrin mecazi anlamlarini sinirlandirmak dogru degildir.
Zira Kur’an hitabindaki Belagat incelikleri kesfedilmeye devam etmektedir. Dolayisiyla

el-Gazzali’nin bu yondeki tespiti pek tutarli gériinmemektedir.

Emir hitabimin biitiin bu mecazi anlamlar1 muhataplarin durumuyla ilgilidir. Zira
emrin bu mecazi mesajlariyla, diisiince, duygu ve davranis olarak muhataplarin insa
edilmeleri hedeflenmektedir. Bu nedenle emir hitabi1 bazen muhataplarin sahip olduklari
olumsuz diisiince ve davranislar1 terk etmeleri i¢in tehdid anlamini ihtiva etmektedir.
Bazen de takdiri icermektedir. Aslinda emrin delalet ettigi bu mecazi anlamlar ilk

muhataplarin bulunduklari kiiltiirel ¢evreyle de uyumludur.

3.1.1.2. Nehiy

1197

Nehiy emrin zidd1,”™" alikoymak ve men etmek anlamlarina gelmektedir. Anlam

acisindan bunun fiil veya soz ile gergeklesmesi arasinda fark yoktur.1198 Terim olarak

nehiy, isti‘la ile birlikte muhatabi 6zel bir sozle herhangi bir davranisi

gerceklestirmekten alikoymaktir,**%°

Nehiy hitabinda, ‘uluvv ve isti‘la’gibi durumlar sart m1 dir degil midir konusu
emirde oldugu gibi tartismalidir. Nehiy hitabinin asil kalib1 olan J~& v, tahrime delalet

1200

etmektedir.” ed-Dusiiki’nin de belirttigi gibi nehyin deléleti hakkinda emirde oldugu

1201

gibi farkli yorumlar yapilmigtir. Daha once de ifade edildigi gibi bu hitabin asil

1% <Abdurratf Mufdi Harabeste, “Delaletu’l-Emri Beyne’l-Vucib ve’t-Tahkik”, Mecelletu Cémi‘ati
Dimask li’[- ‘Uliimi ve’l-Kaniin, 2. say1, 2007, s. 338.

1%e)-Gazzali, Ebt Hamid, el-Mustasfd min ‘Ilmi’l-Usil, 1-1l el-Metbaatu’l-Emiriyye, Misir 1322,. II,
417-418.

1197 Halil b Ahmed, 1V, 274.

1% ar_Ragib el-isfahani, s. 826.

19 jhnu’s-Secerd, 1, 414.

1200 os_Subki, 11, 558.

1201 ed-Dusiki,Eba Abdullah Semseddin, Hdsiyetii’d-Dusuki ‘ala muhtasari’s-Sa’d 1-1V (thk. Halil
[brahim Halil), Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut 2002, 11, 503.
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kalib1, js5 v *dir.*?% Ancak bazen bu iislip disinda »~ gibi fiil ve tiirevleriyle de nehiy

gerceklesmektedir. Bazen de nehiy hitabi haberi bir iislapla da ifade edilmektedir.'2%

Nehiy hitabinin, bulundugu baglamda, hakiki anlaminda kullanilip
kullanilmadigini, onun mahiyetinde yer alan unsurlarin bulunup bulunmamasina
baghidir. es-Sekkaki’nin nehiy tanimindan anlasiliyor ki, isti‘la, gelecek zaman,

1204
Bunlarin

gerceklesme imkani ve iradenin varligi onun mahiyetini olusturmaktadir.
bir kism1 agik bir sekilde ifade edilirken, diger kisimlart ise, kullanilan isliptan isaret
yoluyla anlasiimaktadir. Iste bu unsurlardan bir tanesi eksik oldugunda nehiy hitabu,
mecazi anlamda kullanilmaktadir. Karine de mecazi anlami belirlemede etkili bir

unsurdur. Bu nedenle birisi, emrini yerine getirmeyen kdlesine - = ¥ “Emrimi yerine

getirme”dediginde, bunun hakiki manada kullanilmadigi anlasilmaktadir. Zira olmasi
gereken bir durumun terkini talep etmek, onun hakiki manasindan ¢ikartip mecazi

olarak tehdit ifade etmeye delalet etmektedir. 2%

Nehiy hitabinin icerdigi talebin, miimkiin olan bir durum olmas1 gerektiginden v
—=x “Kizma” hitabi, muhataptan kizmay1 terk etmeyi talep etmemektedir. Ciinkii

kizmak insan fitratinin bir geregidir.1206 Ayni sekilde ke 256 Y 24 Yo s“Ancak

miisliimanlar olarak can verin'?’

ayetinde gecen nehiy de, muhataplar tarafindan
gerceklesmesi miimkiin olmayan oliimle ilgilidir. Bu nedenle buradik nehiy mecazi
anlamda kullanilmaktadir. Zira muhataplarin oliimsiizligi ger¢eklestirme imkanlar
yoktur. O halde buradaki hitap 6liime degil Miisliimanlik vasfina taa’lluk etmektedir.
Buna gére ayetin anlami sdyledir: “Oliim aninda IslAm disinda baska bir hal {izerine

01may1n1z.”1208

1202 Ahmed el-Hagimi, s. 76.

1203 4 Nisa: 23. Bu ayetlerde, <~ kavramiyla nehiy ger¢eklesmistir. Ayrica bazi ayetlerde (9.tevbe:
113;2.Bakara: 2; 10.Yunus: 64.) nehiy hitabi, nefiy hitabi ile ifade edilmistir. Genis bilgi i¢in bkz.
Ibnu’s-Seceri, 1, 415.

1204 os-Sekkaki, s.271.

1205 os-Sekkaki, s. 272.

1208 {bn Hacer el-‘Askalani, Fethu I-Bari Serhu Sahihi’l-Buhdri, 1-X (thk. ‘Abdulaziz ‘Abdullah b. Béz,
Muhammed Fuad ‘Abdulbaki ve ‘Ali b. ‘Abdulaziz es-Sibk), 1.bs.,Daru’s-Selam, Riyad. 1998, X,
638..

12073 ° Al-1 “imran: 102.

120807.7emahserd, el-Kessaf, I, 601.
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Nehiy hitabinin gereceklesmesi i¢in imkan dahilinde olma sartindan dolayi, bazi

»1209

tefsirciler, . &= 3,32 3 35 36 “Artik bu hususta kalbinde bir sikinti olmasin’ ayetinde

gecen nehiy hitabini, nefiy anlaminda yorumlamustir. 1210

Bu yoruma gore ayetin manasi
“Gogsiinde ondan dolay: sikint1 olmaz” seklindedir. Aymi sekilde 66 & G2 V3 “Allah’

1211

gafil sanma ayetinde gecen nehiy hitabinin hakiki anlaminda kullanilmadigi

anlasilmaktadir. es-Subki’nin de belirttigi gibi, Hz. Peygamber’den boyle bir zanin vaki

1212

olmast miimkiin degildir.”**“ Dolayisiyla buradaki nehiy, nefiy anlamindadir.

Konusmacinin kast1 da nehiy hitabinin hakiki veya mecazi manay: ifadede etkin

bir unsurdur. Daha 6ncede ifade edildigi lizere, - J=i ¥V “Emrimi yerine getirme” hitabi,

efendinin, kolesini emrini yerine getirmesinden nehiy etmemektedir. Zira efendi,
kolesinin kendisine isyan etmesini emretmez. Ciinkii kdleden istenen sey itaattir. isyan
degildir.***® Goriildigii iizere nehiy hitabi, konusmacinin kastina gore farkli anlam

kazanmaktadir.

Nehiy hitabindan anlasilan tahrim ve kerahette konusmacinin kastina gore
meydana gelmektedir. Bazen bir davranistan kat’i bir sekilde muhatabin vaz gecmesi
istenir ki, bu durumda haram meydana gelir. Bazen de s6z konusu nehiyden tesvik
manas1 kastedilir ki, bu durumda nehiy keraheti ifade eder. Bu da nehiy hitabinin
konusmacinin iradesine gore tahrimi veya keraheti ifade ettiginin bir gostergesidir.
Nehiy hitabinin telaffuz sekli, tekrar1 ve nehye muhalefet eden kisiye karsi takinan tavir

1214 Biitiin bunlar

nehiy hitabindan neyin kastedildigini tayin eden 6nemli gostergelerdir.
nehiy hitabinin, hakiki manasi diginda farkli mecazi anlamlarda da kullanilacaginini
gostermektedir. el-Amidi bu durumu soyle ifade etmektedir: “Nehiy hitab1 genel
itibariyle tahrim, kerahet, tahkir, beyanu’l-‘akibe, ye’s ve irsada delalet etmektedir. Bir
davranigi terk etmeyi talep etmek onun hakiki manasini olustururken, diger anlamlar

ise mecazdir.t?*®

12097 Acraf: 2.

1210 jbn <Asir, VIIL, 13.

1211 14, ibrahim: 42.

1212 os-Subki, 11, 559.

1213 od-Desiiki, 11, 505-506.

1214 Hysam Ahmed Kasim, s. 85.

1215 o] Amidi, Seyfuddin Ebu’l-Hasan el-fhkdm fi Usiili’l-Ahkdm 1-11 (thk. ibrahim el-‘Aciz), 1.bs.,
Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut 1985, 11, 406.
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Beseri hitaplarda oldugu gibi Kur’an hitabinda da nehiy hitabr hakiki anlami

disinda, farkli mecazi anlamlarda kullanilmaktadir.

-Herhangi bir seyin yapilmamasini talep etmek. Nehiy hitabinin bu anlami,
onun hakiki anlamidir. Bir¢ok ayette nehiy hitabi1 bu anlamda kullanilmaktadir. Buna

birkac 6rnek vermekle yetinecegiz. Meseld, a1 1455 Vs “Kotiiliiklere yaklasmayln”1216

“ayetinde nehiy hitabi, hakiki manasindadir. Muhataplarin ¢irkin davranislara
yaklagmamalari talep edilmektedir. Dolayisiyla hos olmayan davraniglara yaklagmanin
haram oldugu ifade edilmektedir. Ayni sekilde ;=27 s &y Yy o Ju 1555 Y5 “Ergenligine

591217

erisinceye kadar, en giizel yontemin disinda yetimin malina yaklagmayin ayetinde

de nehiy hitabi, hakiki manasinda kullanilmaktadir.***®

Ciinkii s6z konusu ayette giizel
bir yonetem diginda muhataplarin yetimlerin mallarmna yaklagmamalar1 talep
edilmektedir. Gorildigl {iizere bircok ayette nehiy hitabinin hakiki manasinda

kullanildig: anlagiimaktadir.*?*°

Nehiy hitabinin asli manasina deldlet etmesi Kur’an’in temel misyonundan
kaynaklanmaktadir. Zira Kur’an hem diisiince hem de is agisindan kaliteli bireyleri
yetistirip edip, erdemli bir toplum insa etmek istemektedir. Bu da ancak ahlaki ve insani
degerleri yasamak ve muhataplarin akil, kalp ve sahsiyetlerine zarar verebilecek
seylerden de kaginmakla miimkiin olmaktadir. Boylelikle emir ve nehiy hitaplar kaliteli
bireyler ve erdemli bir toplum ekseninde meydana getirilmek istenmektedir.

-Duayi ifade etmek: Konum olarak altta olan birinin kendinden daha {istte olan

1220 gur’an hitabinda dua ifade

birine nehiy isliibuyla hitap etmesi, duay: ifade eder.
eden nehiy hitaplar1 genelilikle hayir ig¢in yapilmaktadir. Ancak nehiy hitabi bazen
bedduay1 da ifade etmektedir. Beddualarin genellikle peygamberler tarafindan yapildigi
goriilmektedir. Ibn Hisdm’m belirttifine gore, tix ¥ 5 “Ey Rabbimiz bizi sorumlu

91221 1222

tutma ayetinde gecen nehiy hitab1 duayr ifade etmektedir. et-Taberi’nin

belirttigine gore bu ayet, dua manasini ifade etmesinin yaninda Allah’la iletisim nasil

12156 En‘am: 151.

2176, En‘am: 152

1218 Alevi, 111, 157.

1219 Brnek olarak bkz. 6. En‘am: 151; 38.Kasas: 88; 3.Al-1 ‘imran: 28; 49.Hucurat: 12.
1220 Ahmed Matlib, Mu ‘cemu Musteldhati’l-Belagiyye, $.667.

1221 Bakara: 266.

1222 fbn Hisam, el-Mugni’I-Lebib, |, 270.
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kurulmali ve bu iletisimde kullanilmasi gereken iislipda ogretilmektidir.'?*

Diger
taraftan el-Ferrd (6.207/)’nin ifade ettigine gore, -3 1 5z & 1Lk %6 “Onlar o ac

991224

veren azabi goriinceye kadar iman etmesinler ayetinde gecen nehiy hitabi, beddua

ifade etmektedir.1?® Hz.Nuh,iman etme hususunda kendi halkindan iimidini kesince, Jc;

266

BEs o ;Lﬁw e g'pjiu & 56V &5 £4“Nuh: "Rabbim! dedi, yeryiiziinde kafirlerden hi¢ kimseyi

birakma”?*® demek siiretiyle onlarin bir biitlin olarak helak olmalar1 i¢in beddua
yapmaktadir. Baska ayetlerde de nehiy hitab1 bulundugu baglamda dua veya beddua

ifade ettigi anlagilmaktadir.??’

-Edebi ifade etmek: Bazi ayetlerde nehiy hitabi, muhataplarin edepli olmalarinin
gerekliligini ifade etmektedir. el-Ferra’nin belirttigine gore, 1o 2K o @ J8 U 348 ¥

591228

o~ “Allah’m baziniza digerinden fazladan verdigi seyleri arzu etmeyin ayetinde

gecen nehiy hitabi muhataplarin  edepli olmalari ifade etmektedir.’**®  Ancak
ibn*Astr’un belirttigine gore bu ayetteki nehiy, tenzihi yani muhataplarin, baskalarmin
sahip olduklar1 seyleri temenni etmeden sakinmalarini ifade etmektedir. Bununla
birlikte ayeti zahiri anlamina gére degerlendirmek de miimkiindiir. Yani buradaki nehiy

hakiki manasindadir.*?*°

-Tesellide bulunmak: Kur’an’min niizul aninda muhapatalarin yasadiklar1 bazi
sikinlardan dolayr Allah zaman zaman onlar teselli etmek ic¢in nehiy hitabini
kullanmaktadir. et-Taberi’nin belirttigine gore, £ & HEYW &£k JE % W% ¥

S3“Gevsemeyin, Uzillmeyin, gercek miiminseniz, ylikselecek olan sizsiniz™ %

ayetinde gecen nehiy hitaplar, teselliyi ifade etmektedir. Zira bu nehiy hitaplarinin nazil

1223 ot-Taberq, V, 155.

1224 10. Yunus:88.

1225 Bbi‘Ubeyde, 1, 281.

1226 71. Nuh: 26.

1227 Bkz. 21.Enbiya’: 89; 26. Su‘ard’: 86-87; 10. Yunus: 88; 23. Muminun: 94; 59. Hasir: 10; 2.Bakara:
286.

1228 4 Nisa: 32.

1229 g|-Ferra’, Eba Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Ma ‘ani’l-Kur’an 1-11, 1.bs., ‘Alemu’l-Kutup, Beyrut 1955,
1, 264.

1230 jbn <Asir, V, 30.

1231 3 Al-1 ‘imran: 139.
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oldugu baglamda hem muhataplarin kayiplar1 s6z konusuydu hem de yaralanan

1232
akrabalar1 da vard.

Ayni sekilde Tbn Astr’un ifade ettigine gore, &0 2eile Ji etz Z 80 &5 16 2,0 &)
WiZ 5 18& YT “Siiphesiz, Rabbimiz Allah'tir deyip, sonra dosdogru yolda yiiriiyenlerin
tizerine melekler iner. Onlara: Korkmayin, iiziilmeyin, size vadolunan cennetle sevinin!

591233

derler ayetinde gecen nechiy hitaplari, muhataplart teselli ve teskin etmeye

1234

yoneliktir.”*" Kur’an hitabinda muhataplari teselli ve sakinlestirmeyi ihtiva eden birgok

ayet bulunmaktadir. 1235

-Devam anlamim ifade etmek: Kur’an hitabinda bazen nehiy hitabi, devam
anlamina delalet etmektedir. ez-Zemahseri’nin belirttigine gore,s5) 3 Ip& el s S Y

“Allah’t tanimayanlarin refah icinde diyar diyar dolagmalari seni aldatmasin™?®

ayetinde gecen nchiy hitabi, devama delalet etmektedir. Ona goére bu hitap, Hz.
Peygamber’e veya herkese yonelik olabilir. Muhataplarin kafirlerin refah iginde
yasamalaria aldanmamalar1 gerektigini ve ayni zaman onlara kars1 takindiklar1 tavri da
stirdiirmelerinin gerekli oldugunu ifade etmektedir. Sayet bu hitap Hz. Peygamber’e
yonelik ise nasil olur da Hz. Peygamber hitap ¢evresindekilerin sahip olduklari diinyevi
mallara aldanmasindan nehiy edilmektedir. Dolayisiyla bu hitap tarzi ya Hz.
Peygamer’in zatinda halk kastedilmektedir veya hitap dogrudan Hz. Peygamber’e
yoneliktir. Ancak bu durumda bu hitap mecaz-i olarak Hz. Peygamber’in bulundugu hal

. . e - 1237
{izerine devam etmesini ifade etmektedir.'?>

»1238

Ayni sekilde .30 ~ S5 v¥,“Kafirlerle beraber olma’ Ve oSl e S5 Y

591239

“Miisriklerden olma ayetlerinde gegen nehiy hitaplari da devama delalet etmektedir.

591240

er-Razi’nin belirttigine gore st o» 358 96 “Siiphelenenlerden olma ayetinde gegen

nehiy hitab1 bizzat Hz. Peygamber’e yoneliktir. Fakat ayetin anlami, “Siipheyi terk

1232 ot-Taberi, VI, 77.

1233 41 Fussilet: 30.

1234 fbn “Astr, XXIV, 285.

1235 Bkz.38. Kasas: 7-31; 19.Meryem: 25; 20.Taha: 46; 15. Hicr: 51-53; 51. Zariyat: 28; 11.Hud: 70;
9.Tevb:40.

1236 3 Al-1 ‘imran: 196.

1237eZ-Zemaseri, el-Kegsaf;, 1, 680.

1238 11.Had: 42.

1289 6 En‘am: 14.

1240 3 Al “imran: 60.
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591241

etmeye devam et seklindedir. Yani ona gore buradaki hitap mecazi anlamda

kullanilmaktadir.

Yine Ebl Suud’un belirtti§ine gore, &3 Jsly 4k Y ~S& “Sakin onu dinleme, secde

591242

et ve yaklas ayetinde gecen nehiy hitabinin devam anlaminda oldugunu ifade

etmektedir. Yani seni Allah’a isyan etmeye davet edene kars1 isyana, secde ve namaza

devam et. 1?43

-Te’yisi ifade etmek: Kur’an’da bazen nehiy hitabi, umudu kesmek ve
mubhataplarin yaptiklari davaraniglarindan dolay1 onlarla alay etmeyi ifade etmektedir.

Meseld, 3 i £ 5 1505 Y “Mazeret uydurmayn. iman ettikten sonra inkar ettiniz”****

ayetinde gecen nehiy hitabiyla ilgili ez-Zemahserl su tespitlerde bulunmaktadir:
“Muhataplar yalan konustuklar1 icin Allah, oziirlerini kabul etmedi. Sanki Hz.
Peygamber’le istihza ettiklerini itiraf ediyorlar. Zira onlar Tebuk savasinda
Hz.Peygamber’i Bizanslara karsi kiiglimsemislerdi. Onunla alay etme sadedinde
“Bizansin saraylarin1 ve kalelerini fetih edecek bu adama bakiniz” diyorlardl.1245
Dolayisiyla bu ayetten muhataplarin mazeretlerinin kabulii konusunda umutlarini
kesmektedir. Eb Suud, oy ¥ & 2K 55 15 ¥ “Bu giin feryad etmeyin. Bizden size

yardim edilmeyecektir”1246

ayetinde gecen nehiy hitabinin te’yisi ifade ettigini
sdylemektedir. Isyankarlar ahirette karsilastiklar1 sikintilardan dolayr Allah’tan yardim
talep ederler. Allah onlarin bu timitlerini kesmek icin “sesinizi yiikseltmeyin. Bizim
tarafimizdan size yardim edilmeyecektir.” sdyleyecektir."**’ Yani buradaki nehiy hitabi

te’yisi ifade ettigi anlagilmaktadir.

-Iitimasa delalet etmek: iltimas,kardesten kardese veya dosttan dosta ydnelik
gerceklesen nehiy hitabiyla meydana gelmektedir.'**® Kur’an hitabinda bu anlamda

nehiy hitaplarinin s6z konusu oldugu goriilmektedir. er-Razi’nin belirttigine gore, ¥ J6

bt L_sjfi e i Y5 & ad=g “Unuttugum seyden dolay: beni cezalandirma. Bana bu

1241er-Razi, Mefitihu 'I-Gayb, V1111, 86.

1242 96. Alak: 19.

123 Ebg Sudd, V, 556.

1244 9 Tevbe: 66.

12%5ez-Zemahser, el-Kessdf, 11, 63.

1246 53, Mu’mindn: 65.

1247 Ebf Sudd, IV, 78.

1248 Ahmed Matliib, Mu ‘cemu Mustalahdti’l-Belagiyye, 5.667.
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isimde zorluk ¢ikartma dedi”*?*°

ayetinde gecen nehiy hitaplar iltimasi ifadeetmektedir.
Ciinkii bu nehiy hitabi, Hz. Maisa’dan Allah’mn kuluna yonelik bir hitaptir. Buna gére bu
hitap yoldaslar arasinda gerc¢eklesen bir hitap oldugu i¢in iltimasi ifade etmektedir.

Ayni sekilde g2 55 3§ 2 ¢ J6 “Ey annemin oglu! Sakalimi tutma dedi ”***

ayeti de buna 6rnek verilebilir. Burada Hz. Harun ile kardesi Hz. Musa arasinda bir
diyalog ger¢eklesmektedir. Her ikisi birbirlerine esit olduklart icin iltimasi ifade

etmektedir.

Ashab-1 Kehf arasinda gegen diyaloglarda vaki olan nehiy hitabin1 da iltimasi

ifade etmektedir.1?!

-Irsada delalet etmek: Kur’an hitabinda bir kisim nehiy hitaplari, muhataplara
yol gostermek ve onlara rehberlik yapmak anlamii ifade etmektedir. el-Alfisi, ;- 15225 35

591252

A C};“Allah’m rahmetinden {imit kesmeyin ayetinde gegen nehiy hitabinin,

muhataplarin  Allah’in rahmetinden tmitlerini kesmemeleri konusunda rehberlik

manasini igerdigini séiylemektedir.1253

Diger taraftan ibn ‘Astr’un belirttigine gore 155,25 V3 15308 ,$5“Yeyin, igin, fakat

591254

israf etmeyin ayetinde gegen nehiy hitabi tahrimi degil, irsadi ifade etmektedir.

Ciinkii israfin miktar1 zapt edilemedigi i¢in ona sorumluluk tadlluk etmez. Israf

yapmamak muhataplarin maslahatina uygun oldugu icin bu konuda kendilerine

rehberlik yapllmaktadlr.1255

591256

Aym sekilde «:3f 2 15 § “Bircok seyden sormayin ayetinde vaki olan nehiy

hitab1 da irsada 6rnek olarak verilebilir. es-Suyti, bu ayetteki nehiy hitabinin rehberlik

manasina delalet ettigini sdylemektedir.*’

1249 18 Kehf: 73.

1250 90, Taha: 94.

1251 18. Kehf: 12.

12212 Yusuf: 87.
125%0]-Alasi, XII, 45.

12587 A’raf: 31.

125 jbn “Asir, VIIL, 95.

1256 5 Maide: 101.
1257es-Suyati, el-ftkdn, 11, 893.
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Ayrica Hz. Ibrahim (a.s.), babasi Azer ile aralarinda gegen konusmada gecen <sf

|791258

Sl i3 Y“Babacigim! Seytana kulluk etme nehiy hitab1 da irsada delalet

etmektedir. Bu hitabin baglamina bakildiginda, Hz. ibrahim’in babasiyla konusurken
ona kars1 edepli ve mutevazi oldugu goriilmektedir. Ancak bununla birlikte babasinin
azaba maruz kalmamasi i¢in ona rehberlik yapmaktadir. Nehiy hitabiyla birlikte nida
hitabinin kullanilmas: ise, muhatabinin zihnini zinde tutmak ve samimi duygularini
ortaya koymaktan kaynaklanmaktadir."”® Baska ayetlerde de nehiy hitabi, irsad ve

rehberlik manasina delalet etmektedir.*?%

-Akibeti beyan etmek: Bazi ayetlerde nehiy hitabi, muhataplara bir isin

sonucunu bildirmeyi ifade eder. es-Sekkaki’nin belirttifine gore, s e Wl & S Vs
5s4%“(Restliim!) Sakin, Allah't zalimlerin yaptiklarindan habersiz sanma!”*?*! ayetinde

vaki olan nehiy hitab1 akibeti ifade etmektedir. Bu ayette Hz. Peygameber’in Allah’tan
gafil kalmamasina yonelik bir nehiy s6z konusu degildir. Zuliim yapmanin akibetinin
azap oldugu ifade edilmektedir. Ciinkii Hz.Peygamber’in gaflette olmasi

dﬁsﬁnﬁlemez.1262

-Tahkir ve tevbihe deldlet etmek: Nehiy hitabi, bazen tahkir ve azarlama
manalarini igermektedir. Ebd Hayyan, 4593 V5 2l dsf 36°(Ey Muhammed!) Onlarin

»1263 ayetinde gegen nehiy hitabinin tahkiri ifade

mallar1 ve ¢ocuklari seni imrendirmesin
ettigini belirtir. Ona gore ayetin anlami sdyledir: “Ey muhatap! Munafiklarin sahip
olduklar1 diinya siisiinden (mal ve evlat) hoslanma ve onunla sinanmaya da izin

verme 991264

-Tehdid etmek: Nehiy hitabinin zaman zaman tehdid de ihtiva ettigi

goriilmektedir. Tbn ‘AsOr, fplit Qﬁj e i, 37 “Bana bas kaldirmayin, teslimiyet gosterip

125819, Meryem: 44.

1259 yasuf Abdullah el-Ensari, Esdlibu’'l-Emr ve 'n-Neny fi 'I-Kur an ve Esrdruhad el-Belagiyyetu, Cimi‘atu
Ummi’l-Kura Kulliyetu’l-Lugati’l-‘ Arabiyye, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Suudi Arabistan,
1990, s. 308.

12038 Kasas: 76-77; 12. Yusuf: 87; 24. Nar: 63; 5. Maide: 12.

1261 14 fbrahim: 42.

126207.Zemahseri, el-Kegssdf, 111, 381.

1263 9 Tevbe: 55.

1264EbGi Hayyan, V, 55.
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591265

bana gelin ayetinde gegen nehiy hitabimin tehdid ifade ettigini soyler.**®® Nehiy

hitabinin bulundugu baglam da bunu gerektirmektedir. Zira burada Hz. Siileyman
kendisine kars1 gelinmemesi hususunda Belkis’i uyarmaktadir. Sebe kiraligesinin
bundan sonra ;3 8 S @ ¢ 2JE“Sonra Melike) dedi ki: Beyler, ulular! Bu isimde

591267

bana bir fikir verin sozii de bunu gostermektedir. Zira Belkis yonetim kadrosunun

fikirlerine bagvurmaktadir.

-Ricay1 ifade etmek: Bazi ayetlerde nehiy hitabmnin rica anlamim igerdigi
goriilmektedir. Hz. Musa ve Hz. Harun’un Firavun’la diyaloglarinda Israilogullarini

birakmasi ricasinda bulunurlar.?®® Ayni sekilde Firavun’un haniminin Hz.Musa’nin

1269

oldiirilmemesi igin yaptig1 konusmada gegen nehiy hitabi da™=” ricay1 ifade etmektedir.

Melekler, Hz. Lut’a geldiklerinde, misafirlerine dokunulmamasi konusunda yaptigi

1270

konusamada gecen nehiy hitabir da rica anlamini ifade etmektedir. Miinafiklarin

savasa katilmamak i¢in Hz. Peygamber’le gergeklestidikleri diyalogta gegen nehiy

1271

hitab1 da rica anlaminda oldugu anlasilmaktadir.”'" Biitiin bu hitaplarin zikredildikleri

baglama bakildiginda rica manasina delalet ettigi anlagilmaktadir.

-Tesviyeye deldlet etmek: Nehiy hitabi, bazen tesviyeye deldlet etmektedir.*?"?

Nehiy hitab1 tek bagina bu anlama delalet etmemektedir. Genellikle emir ile beraber
zikiredildiginde bu anlami ifade eder. Hz. Peygamber miinafiklar igin istigfarda

bulunmay1 istediginde, Allah, onu uyarmakta ve onlar i¢in istigfarda bulunup

bulunmamasinin ayni oldugu kendisine bildirmektedir.'?"®

Daha oncede ifade edildigi iizere bu hitabin iislibu her ne kadar emir ve nehiy

seklinde de olsa, haberi bir hitaptir ve tesviyeyi ifade etmektedir.**™

1275

Tesviye manasini

ifade eden baska nehiy hitaplar1 da s6z konusudur.

1265 57 Neml: 31.

1268 fbn <Astr, X VIIIL, 262.
1267 57 Neml: 32.

1268 (). Taha: 46-47.

1269 38 Kasas: 9.

121915, Hicr: 67-69.

12719 Tevbe: 49.

12721 abenneke, el-Belagatu’l- ‘Arabiyye, |, s. 231.
1273 9 Tevbe: 80.

127" Eb{ Hayyan, V, 79.
121517 isra: 107, 52. Tur: 16.
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-Tesvik ve nefreti ifade etmek: Tesvik ve nefret, zaman zaman nehiy hitabiyla
da ifade edilmektedir. Kur’an hitabi incelendiginde bir¢ok ayette nehiy hitabinin tesvik
anlammi ifade etmektedir.’®”® Bir kisim ayetlerde ise muhataplari olumsuz bazi
diisiincelerden nefret ettirmeyi ihtiva etmektedir. Halid ‘Abdurrahman el-‘Akk’in

belirttigine gore Hucurdt slresinde gegen U= K=y &3¢ Y3“Birbirinizin giybetini

yapmaymn”?""hitab1 nefreti ifade etmektedir. Ona gore bu hitap, Miisliimanlarin
birbirlerinin ~ giybetini  yapmaktan kagmmalarmi  ifade eder.?’®  Béylelikle

Miisliimanlarin giybetten nefret etmelerinin gerekli oldugu beyan edilmektedir.

Yukarida ifade edilen bilgilerden de anlasiliyor ki, nehiy hitabinin asli manasi bir
davranig1 terk etmek olmasina ragmen, bulundugu baglama gore bir kisim mecazi
manalar1 da ifade etmektedir. Boyle bir durum, ilahi hitabin dilsel agidan baglama gore
insa oldugunu da gostermektedir. Boylelikle Allah, muhataplarin zihin ve kalplerini
olumsuz duygulardan arindirip onlarin yerine gilizel duygular yerlestirmek icin nehiy

hitabini kullanmaktadir.
3.1.1.3. Nida

Nida sozliikte toplanmak manasindadir. en-Nadi ve Daru’n-Nedve halkin
toplandig1 yerdir. en-Neda, 1slaklik ve nedyu’s-savt ise sesini yiikseltmektir.1279 Ayrica
nida, insanlarin oturduklar1 yer ve ¢agirmak anlamlarina da gelmektedir. 1280Dolaylslyla
bu kelime, sonu “vav” ile bittiginde ¢cagirmak ve hitap etmek manasini ifade ederken
“ya” ile bittiginde 1slaklik anlamina gelmektedir. Bu kavramin ifade ettigi ¢agirma,

sadece bilinen nida hitabiyla gergeklesmemektedir. Onunla birlikte st gibi fiillerlede

vaki olmaktadir. Aralarindaki fark, edatlarla yapilan nida, gecici bir zaman diliminde

gerceklesirken, st gibi fiillerle yapilan nida ise, siireklilige delalet etmektedir. Kur’an

hitabinda muhataplarla gergeklesen iletisimde bu kelime ve tiirevlerinin kullanilmasi da

bundandir."?*" Ayrica Kur’an hitabinda nida kelimesi ve tiirevleri bulunduklari baglama

1276 10, Yunus: 105; 3.Al-1imran: 59-60; 38. Kasas: 56-57.

1217 49, Hucurat: 12.

1278 Halid ‘ Abdurrahman el-Akk, Usiilu t-Tefsir ve Kavdiduh, 2.bs., Daru’n-Nefais, Beyrut 1986, s. 316.
1279 {bn Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Luga, s. 983.

1280 67-7Zemahseri, el-Esds fi 'I-Beldga, 1, 261.

1281 o|-Mustafevi, XII, 79.
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gore, ilan etmek, dua etmek, kelam, is, sura 6fiirmek, hesap ve yardim anlamlarina da
gelmektedirler, '

Terim olarak nida hitabi, muhatabin kendisine yonelmesi icin seslenmektir.'?®®

Ibn “Akil (6.769/1367), nida hitabin1 “konusmacinin mezk@r veya mukadder nida harfi
ile muhatapin kendisine yonelmesini talep etmektir” seklinde tanimlamaktadir.'?*
Cagdas Nahiv ve Belagat alimlerinden ‘Abbas Hasan (6. 1398/1978), nida, “muhataba
daveti yoneltmek ve konugsmacinin sdylediklerini dinlemek i¢in ikaz etmektir”?® der.
Bu a¢idan bakildiginda nida hitabinin insai oldugu anlasilmaktadir. Ancak nida

hitabindaki ya yerine gegen Ul ,se5f,2,,0 gibi fiiller haberidirler. Bu da bu hitapta sanki

bir tezadin oldugunu gostermektedir. Ancak es-Serif er-Radi (6. 686/1287)’nin
belirttigine gore burada bir tenakuz s6z konusu degildir. Ciinkii s6z konusu fiiller her ne
kadar haberi olsalar da, manen insaidirler. Ancak ona gore nida hitabinda muzari fiil
yerine mazi fiil takdir edilirse, Arap dil yapisina daha uygun olur. Ciinkii Arapgada insai

fiiller genellikle mazidirler.*?®

Ebi Sa‘id el-Mut’ali’ye gore de nida hitabimin igerdigi insai anlam, onun
vaz‘indan kaynaklanmamaktadir. IltizAmi olarak ondan anlasiimaktadir. Buna gére talep
ya’dan degil onun yerine gegen fiilden anlasilmaktadir. Bir kisim alimlere gore ise nida

hitab1 sadece tenbih i¢indir ve talep igermemektedir.*?®’

‘Abdulkahir el-Curcani’nin belirttigine gore, nida hitabindaki talep manasi, ya’nin

se31 vb. fiillerin yerine gegmesiyle meydana gelmektedir. Ciinkii hitabin aslinda bulunan

soz konusu fiiler, gelecek zamanla ilgili haber vermeye de hamledilebilir. Zira fiili

muzari, hal ile miistakbel arasinda mﬁsterektir.1288

Formel olarak nida hitabu,i, v, ui, Ls, 15 Ve i gibi nida harflerinden birisiyle insa

olmaktadir. Sibeveyh’e gore nudbe hari¢ tutuldugunda nida harfleri bes tanedir. Ona

1282 ad-Damigani, s. 444.

1283 o] Alevi, 161.

1284 Muhammed b. ‘Ali es-Sabban, Hdsiyetu's-Sabbdn ‘ala Serhi’l-Esmiini ‘ala Elfiyyeti Ibn Malik, 1-11
(thk. Taha ‘Abdurratf Sa‘d),Mektebetu’t-Tevfikiyye, y.y. s. 198.

1285 < Abbas Hassén, en-Nahvu I-Vafi,3.bs.,Daru’l-Me‘arif, Misir y.y, ts., 1966, 11, 1.

1286 or_Radi, Serhu I-Kdfiye, 1. 346.

1287 Epy Said el-Mut‘ali, Bugyatu I-Iddh, 11, 58.

1288 < Abdulkahir el-Curcani, Kitabu I-Muktdsid fi Serhi’l-Iydéh 1-11 (thk. Kazim Bahr el-Mercan), Daru’r-
Resid, Irak, 1982, Il, 753.
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1289

gore hemze disindaki diger nida harfleri uzaklik i¢in kullanilmaktadir. Buna gore

hemze ve ey, yakindaki muhataplar i¢in kullanilirken, ya, eya ve heyya ile uzaktakiler

nida edilir. VA ise sadece nudbede kullanilir,**%

Ciinkii niidbe ac1 ve hiiziindiir. Orada
bulunan biitiin muhataplara s6z konusu hiiziin duyurulmak istendigi igin, sesin daha
fazla yiikseltilmesi gerekmektedir. Boyle bir durum ise, va ile ger¢eklesmektedir. Zira

va’da bulunan elifteki sesin yiiksekligi ya’da yoktur.'*"

Diger taraftan nida edatlar1 arasinda v, “ummii’l-bab” sayilmaktadir. Zira \ yakin,

uzak, uykuda olan, uyanik ve dalgin olan biitiin muhataplar i¢in kullanildig1 gibi taacub,
niidbe ve istigase icin de zikredilmektedir.*®* Ancak Ibn Hisdm’mn da belirttigi gibi
ya’min asil vaz ‘1, uzaklik igindir.****Teorik olarak nida ile ilgili zikredilen bu bilgiler
kesin ve ayni zamanda biitliin nahivciler tarfindan kabul edilen bilgiler degildir. Yaklasik
olarak bir¢ok nahivci tarafindan benimsenen bilgilerdir. Mesela bazi nahivciler, d ve dy
harflerini uzakta olan muhataplar1 ¢agirmak i¢in vaz‘ edildigini sOylerken, bazi

nahivciler bunlar nida edatlarindan saymamaktadir. *2*

Nida hitabi genelde vaz‘ edildigi manalarda kullanilmaktadir. Ancak zaman
zaman muhataplarin yasadiklar1 hal ve makama gére mecazi anlamda da mevzubahis
olmaktadir. Buna gore Belagatin bazi inceliklerinden dolay1 nida hitabi, tahassur,
pismanlik, acinma, iimitsizlik, temenni, hatirlatma, {izlintii ve rahatsizlig1 ifade etme ve

taacub icin de kullanilmaktadir.**®

Nida ile ilgili bu teorik bilgeleri aktardiktan sonra Kur’an hitabinda nidanin

kullanimini incelemekte fayda vardir. Kur’an hitabinda nida edatlarindan sadece L‘nin

zikredildigi goriilmektedir. Gegtigi ayetlere bakildiginda bu edattan sonra bazen 6zel
isim ve bazen de vasiflar gelmektedir. Cogu zaman da bu edattan sonra tenbih

edatlarindan 4 ve mubhem bir isim olan f gelmektedir. ez-Zemahseri, nida hitabindaki

bu durumu soyle izdh etmektedir:“Nida hitabi, biitiin unsurlariyla, muhataplara

yoneltilen emir ve yasaklara, va‘d ve vai‘dlere, kissalara, biiylik ve 6nemli iglere vurgu

1289 Sibeveyh, 11, 239-230.

12%0 67_7emahserd, el-Mufassal, s. 423.

1291 fbn Ya‘is, VIIL, 120.

12%2 fbn Ya‘is, VIIL, 114.

1293 fon Hisam, Mugni’l-Lebib, |1, 429.

1294 Ahmed Matlib ve Hasan el-Basir,el-Beldgatu ve 't-Tatbik, s. 140.
12% Habenneke, el-Beldgatu’I- ‘Arabiyye, . 241.
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yapmay1 ifade etmektedir.”**® Daha sonra ez-Zemahseri, bu hitapta gecen f

kelimesinin mubhem oldugu ve ismi mevsullerdeki mubhemlik ciimleyle izaleedildigi
gibi bundaki mubhemlik de ismi cinsle ortadan kalktigin1 sdylemektedir. Sifat ile
mevsuf arasinda vaki olan :Wi edati ise bir taraftan ’nun ihtiya¢ duydugu muzafun

ileyhinin yerine gectigini, diger tarafta da nida harfinin anlamini te’kid ettigini

belirtmektedir.?%’

Kur’an’daki nida hitabinda genellikle nida edati ile miinada beraber
zikredilmektedir. Fakat bazen karine bulundugunda, nida edat: ile miinada beraber
hazfedilmektedir. Mesela, :esi . SJ\ sk st 5 “Kullarima soyle, soziin en giizelini

591298 591299

sOylesinler ile w2 i g3 56 “Yoniinii o gergek dine gevir ayetlerinde .=\

nida hitabi1 bir biitiin olarak hazif edilmektedir. Genelikle Kur’an hitabinda Rab

kelimesinin baginda bulunan \ nida edati1 hazif edilmistir. Bu durum, Allah’la iletisim

halinde olanlarin, ona yakin olduklar1 mesajin1  vermek istemelerinden
kaynaklanrnfclktadlr.1300 Ayrica Kur’an hitabinda nida edati olan ya ¢ogu zaman

hazfedilmektedir. Ozellikle <, kelimesiyle birlikte oldugunda iki yer disinda biitiin

hitaplarda hazfedildigi goriilmektedir. S6z konusu yerler, Hz. Peygamber’in Allah’la

iletisiminde  ge¢mektedir. ya edatinin <, kelimesiyle beraber kullanildig1
goriilmektedir.”**! Fakat hitaptan hazif edilenler zihnen mecuttur.

Nida edatinin hazfindeki belagat inceligi, Allah’la iletisimde olan kisinin Allah’in
kendisine yakin oldugu mesajin1 vermektedir. Ancak aci, sikint1 ve ihtiyacglari iletmede,
bu edatin zikredildigi goriilmektedir."*? Bu manalarn ifade edildigi ayetlerde Hz.
Peygamber kendi halkinin hidayete ermesi ve helak olmamasi i¢in nida edatini
zikretmekle sesini daha fazla yiikseltmek istemektedir. Boylelikle onlarin kurtulmalari

1303

icin  Allah’in  yardimin1 talep etmektedir. Biitiin bunlardan anlagiliyor Ki,

konugsmacinin istek ve psikolojik yapisi, nida hitabinin yapisinin ingasinda etkili

12% o7-Zemahserd, el-Kessdf, 1, 210.

1297 o7-Zemahseri, el-Kessdf, I, 210.

1298 17 fsra: 53.

129930, Ram: 43.

1300 Ahmed Bedevi, s. 120.

1301 55 Furkan: 30; 43. Zuhruf: 88.

1302 Habenneke, el-Beldgatu’l- ‘Arabiyye,s. 242.
1303 Habenneke, el-Beldgatu’l-‘Arabiyye, |, 243.
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olmaktadir. Buna gore Kur’an’daki nida hitabi, genellikle muhataplar1 yonlendirmek,

tesril hiikkiim insa etmek, sahislara itap etmek ve onlar tesvik etmekle ilgilidir. Sirasiyla

Hz.peygamber, miiminler ve insanlar hitap ta s6z konusudur.***

Kur’an hitabinda miinada, genel itibariyle .l U 1306 o VB Bgibi

1308 1309

peygamberlerin 6zel isimleri, peygamberligi ifade eden, 4, Js i, gibi vasiflar ile

inga olmaktadir. Baz1 hitaplarda ise miinada sadece Hz.Peygamber’i niteleyen L “Ey

1310 591311

elbiseye biiriinen”, ve ;Ui “Ey elbiseye sarilan” " “isimlerle gergeklesmektedir.

Ayrica nida hitab1 bazen i .40 Wit “Ey iman edenler”, s .40 Wit “Ey Yahudiler”, v

oS0 By kitap ehli”,™**® 0,350 @iy “By Kafirler” 3 ve 1,5 .4 wiu “Ey Kafireler gibi

muhataplarin inanglarini belirten vasiflardan meydana gelmektedir. Bazende akrabaligi

-39 1315

ifada 4 .. . “Ey Peygamber esleri & bt “Ey Cocuklarim” 1316

i i “Ey babam”,

1317 5> 1318

¢ ot 7 Ey annemin oglu”,”*™ terkipler miinada yapilmaktadir. Baz1 ayetlerde ise
miinada o, “Ey cahiller”, ~L.J 1319“Ey sihirbaz”, 3% gibi bireysel o6zellikleri ifade

eden kelimelerden meydana gelmektedir.

1321

Diger taraftan miindda bazen iz‘an ve ubudiyeti gerektiren —, ~U1 kelimeleri

olurken, bazen de miinada, hakka kars1 miicadele edenw.ul?’z‘o’ O oLalts?22 gibi kisilerin

1304 \/elid el-Munir, s. 85.
1305 3 A1+ “imran: 55.
1306 11. Had: 53.

18077 Acraf: 144.

1308 33 Ahzab: 1.

1309 5 Maide: 67.

1810 73 Miizzemmil: 1.
1811 74, Miiddessir: 1.
1812 5 Bakara: 178-153.
1313 5 Maide: 59.

1314 109. Kafiran: 1.
1315 33 Ahzab: 32.

1316 31. Lokman:17.
131719, Meryem: 42.
1318 90. Taha: 94.

1819 39 Ziimer: 64.

1320 43. Zuhruf: 49.
182112, Yusuf: 33.

1322 38 Kasas: 38.

1323 15 Hicr: 32.
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isimleri olmaktadir. Bazi miinadalar da s 15 \ gibi sahislarin lakabiyla hitap
edilmektedir. Bir kisim ayetlerde ise dostlugu ifade eden —>L- gibi isimler miinada
zikredilmektedir. Bir kisim ayetlerde is -1 s & “Ey akil sahipleri”, ;L= Lsf & “Ey g6z

sahipleri” gibi iisliplarla akil sahiplerine nida edilmektedir.*** Gériildiigi iizere
Kur’an’da miindda olan muhataplar, baglama gore bazen isimleriyle bazen de
vasiflartyla ¢agrilmaktadirlar. Kur’an hitabinda zikredilen biitiin munadalar1 zikretmek,

konuyu uzatacagindan sadece bir kisim drneklerle yetindik.
Nida hitabindan sonra genellikle : @ 4sf G ol wiZ ¥ Wil o0 @ ¢“By iman

edenler! Allah'in size helal kildig1 iyi ve temiz seyleri (siz kendinize) haram kilmayin ve

sInir asmay1n”l325 ayetinde oldugu gibi nehiy hitabr ve 36 :3330 @i“Ey biiriinip
sarian (Resﬁlﬁm)!”1326ayetinde ise emir hitab1 gelmektedir. Ancak 3}:?;.‘;3' Gl 33 \gjalg

“Ayrilin bir tarafa bugiin, ey giinahkarlar!”**?" gibi bazi ayetlerde emir hitabi, nidadan
once zikredilmektedir. Bazen de 33 ;K 53 Y st b “Ey kullarim! Bugiin size korku

591328

yoktur ayetinde oldugu gibi nida hitabindan sonra isim ciimlesi gelmektedir. Nida

hitabiyle beraber zikredilen istithAm edati ise, bazen ondan dnce bazen de ondan sonra

gelmektedir.**?

Nida hitabiyla ilgili aktarilan bu bilgilerden anlasiliyor Ki, nida hitab1 miistakil bir
hitap degildir. Muhataplara belli bir mesaj1 iletecek bir mahiyette de degildir. O, sadece
muhataplara iletilen emir, nehiy, ahlaki ve itikadi konulularda uyarict ve hazirlayici bir
rol tstlenmektedir. Ku’an hitabinda bu durum, agik bir sekilde hisedilmektedir. Zira
Kur’an hitabinda muhataplara miijde dahi ansizin verilmemektedir. Emir, nehiy ve
ogiitte bulunurken dnce hazirlayic: bir hitap kullanilmaktadir.*** Kur’an hitabinda nida
islibu hakiki manasimnin yaninda muhataplarin bulunduklar1 baglam ve yasadiklari

duruma gore farkli mecazi manalar da icerdigi giiriilmektedir

1324 Bkz. Mubérek Teriki, s. 313-319.

1325 5 Maide: 87.

1326 74 Miiddessir: 1.

1327 36, Yasin: 59.

1328 43, Zuhruf: 68.

1329 {bnu’l-Enbari, Ebu’l-Berekat, el-insdf fi Mesdi’I-Hildf Beyne l-Basriyyin ve l-Kiifiyyin, (thk. Remazan
‘Abdu’t-Tevvab), 1.bs., Mektebetu’l-Hanci, Kahire 2001, s. 100-101; Ahmed Bedevi, s. 120.

1330 Mubarek Teriki, s. 338.
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-Istahza etmek: Bir kisim Kur’an hitaplarinda nida hitabi, 53 <z J¢ i @ ¢ )6

b#520 &h“Dediler ki: "Ey kendisine Kur'an indirilen (Muhammed)! Sen mutlaka bir

. . ,,1331
delisin”

ayetinde oldugu gibi istihzay1 ifade etmektedir. Miisrikler bu hitapla Hz.
Peygamber’le istihza ediyorlar ve onu deli olarak telakki ediyorlardi. ibn ‘Asdr, bu
ayetteki hitabin istihzay1 ifade etmedigini sdylese de 1332 pirgok tefsirciye goére bu hitap,
istihzay1 ifade etmektedir. Ciinkii deli olarak niteledikleri bir kisiye vahyin gelisini

kubul etmezler. Hitabin bulundugu baglam da bunu desteklemektedir.™**®

Firavun ile Hz. Musa arasinda gecen diyalogta Firavun alay ve istihza etmek
saretiyle pses op g 25y 4l b & J& “Firavun ona, Ey Musa! dedi, senin bilyiilenmis
oldugunu samyorurn”1334 demektedir. Firavun’dan etkilenen halk da, Hz. Musa’ya kars1

ayn1 istihzai iislibunu kullanmaktadir. Hz. Musa’yla iletisimlerinde ~uJi & ¢ 1J6; “ve
dediler Ey sihirbaz”**® ifadesini kullanmaktadirlar.

-Hasret Cekmek: Bazen insanlar kendi i¢ diinyasinda vaki olan acilari, nida

hitabiyla ifade ederler. Bu durum genelde -~ \*“ Ey haseretim”ifadesiyle dile

getirilmektedir. Konusmaci, kendisi igin acinmayi dile getiriyorsa, bu durumda nida
hitabi, hasretle birlikte pismanlik ve temenniyi de ihtiva etmektedir. Kur’an hitabinda da
Araplarin bu dil yapisi dikkate alinarak hitap insa edilmektedir. Inkarcilarin Allah’in

azabina maruz kalmalarindan dolayi, st & 5:5 ¢ “Ne yazik su kullara™3* demek

stretiyle liziintiilerini dile getirmektedirler. Bazen insanlar, ilahi degerleri yasamadiklari

igin G 25 .4 Of “Kisinin: Allah'a karsi asirt gitmemden dolay1 bana yaziklar olsun”
demekle ***" kendi i¢ diinyasin1 disa vurarak hasret ceker. Diger bazi ayetlerde ise, &,k

922 Ghf @ whi @l ¢ “Eyvah bize! Keske Allah'a itaat etseydik, Peygamber'e de itaat

5,1338

etseydik! derler seklinde temenni hitab1 kullanilarak hitap insa edilmektedir. Bu

nida hitabinda temenni ile beraber hasret de ifade edilmektedir. Zira bu hitabin

1331 15 Hicr: 6.

1332 fpn “Astr, XIV, 16.

1333 67-Zemahserd, el-Kegsaf, 111, 397.
1334 17, sra: 101.

1335 49, Zuhruf: 43.

13% 36, Yasin: 30.

138739, Ziimer: 56; 6. En’am: 31.

1338 10. Ahzab: 66.
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bulundugu baglam da bunu gostermektedir. Allah’a ve onun Resuliine itaat etmedikleri

icin tiziilmektedirler.***°

Temenniyle beraber hasreti ifade eden hitaplardan biri de, v & &y 5K Jshis

»1340 ayetinde yer almaktadir. [bn ‘Asr,

Ve kafir: "Keske toprak olsaydim!" diyecektir
bu hitabin temenni ve hasreti ifade ettigini sdylemektedir. Zira bu hitapla insan idrak
etme kabiliyeti olmayan toprak olmak istemektedir.**** Bu gibi hitaplarda her ne kadar
mahzuf bir miinddadan s6z edilmisse de, burada miinadanin hazfedilmedigi ve bizzat
hasret ve temenni gibi soyut seyler miinada yapildumi diisiinmek mimkiindiir.
Dolayisiyla bu tiir hitaplarda akilli olmayan varliklar akilli olanlar yerine
konulmaktadir. Belagat agisindan bunun daha edebi oldugu soylenebilir.

-ihtisas1 ifade etmek: Nida hitabi bazen ihtisasi ifade etmektedir. Ancak bu

durum, nida edatinin hazfedilmesiyle gerceklesmektedir.”**?

Hz. Peygamber’in ailesinin
diger aileler arasinda farkli oldugunu ifade etmek igin, i &0 ] wi* el A Ay &“Ey

Ehl-i Beyt! Allah sizden, sadece giinahi gidermek Ve sizi tertemiz yapmak istiyor”3+3

zikredilen ayette nida hitabr da kullanilmaktadir. Ayette gecen < /47 terkibinin nasb
olusu her ne kadar bir kisim tefsircilere gore -1 gibi fiille gergeklestigi diisiiniiliiyorsa

da, diger bazi tefsircilere gore nasbi nida edat: ile gergeklesmistir.’®** Ayetin iislibu

nida hitabi olmasini iktiza etmektedir. Zira muhatap bir kitle s6z konusudur.

-Ortamin siddetli oldugunu belitmek: Nida hitabi bazi ayetlerde, ortamin

siddetli oldugunu ifade etmektedir. Mesela, o5 ¥ 255 s¥3= &) 5 b «35*(Reshlullah'm:) "Ya

Rabbi! Bunlar, iman etmeyen bir kavimdir" demesini de( Allah biliyor)”*** ayetinde
gecen nida hitabi, Hz. Peygamber’in bulundugu ortamin sikintili oldugu ve nida
hitabinin da bunun sonucunda meydana geldigi anlagilmaktadir. Diger taraftan bu hitap,

muhataplar i¢in tehdid ve Hz. Peygamber i¢in de yardim etme va‘dini igermektedir.***®

1339 fon “Astir, XXI1, 116.

1340 78 Nebe: 40.

134 fbn “Astir, XXX, s. 58.

1342 Padl Hassan ‘Abbas, I, 166.

1343 33 Ahzab:33.

134 Ebf Sudd, 1V, 417; en-Nesefi, 111, s. 30
1345 43.Zuhruf: 88.

13% bn <Asar, XXV,273.
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Ahmed Bedevi’nin belirttigine gore, Kur’an’da nida edati sadece bu ayette Rabb

kelimesiyle beraber zikretmektedir.**’

Boyle bir hitap ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in psikolojik durumunu da ortaya
koymaktadir. O, halkini ilahi degerlere cagirmaktadir. Fakat halki kendisine isyan
etmekte israr eder. Bu nedenle kalbini tiziintii sarar. Yardim gelmediginden dolay1 da
Allah’m kendisinden uzaklastig1 hissine kapilir. Bundan dolayr Rab kelimesiyle birlikte
nida edatinin kullanildig1 diistinebilinir. Boylelikle Allah’la iletisiminde sesini biraz
daha yiikselterek onun rizasini kazanmaya calismaktadir. '3 Diger taraftan Kur’an’da
“Allah” lafzinin, “ya” nida edatiyla kullanildig1 goriilmemektedir. Onun yerine .U

kelimesi kullanilmaktadir. Zira bu lafiz ta‘zimi ifade etmektedir.***°

-Temmeni Etmek: Konusmaci, elde edilmesi miimkiin olmayan veya ulasilmasi
zor olan bir durumu nida hitabiyla dile getirmektedir. Israilogullarindan diinya hayatini
arzulayan bir grub, Karun gibi bir yasamu isterler. Bu isteklerini, 546 ;;j G dedy
“Keske Karun'a verilenin benzeri bizim de olsaydi™**° hitaryla dile getirirler. Bu ayette
kullanilan kelimelerden anlasiliyor ki, onlar bu isi o kadar ¢ok istiyorlar ki, temenninin
bizzat kendisini ¢agirmaktadirlar. Ug elginin gittigi koyde onlara tabi olan kisinin ahirtte

yasadiklarmimn aymsini halkinin da yasamasini, &, =3 &J ¢ J6 “Keske, dedi, kavmim

bilseydi”1351 hitabiyla dile getirmektedir. Bu ayetlerde bizzat temenni edati miinada

edilmektedir.

-Taaccup ve esef duymak: Melekler Hz. Ibrahim’in hanimi Sare’ye Ishak’a
hamile kalacagini haber verdiklerinde, Sara yaslh oldugundan dolay: taaccub ve teessuf

ettigi goriilmektedir. Kur’an onun bu psikolojik durumunu, oy A by v &ds
54e“(Ibrahim'in  karisi:)) Olacak sey degil! Ben bir koca kari, c¢ocuk mu

doguracagim?”**? hitabiyla dile getirmektedir. Goriildiigii iizere nida hitabi,

muhataplara belli mesajlar vermek i¢in kendi vaz’i anlammin disinda da

1347 Ahmed Bedevi, s.120.
1348 Ahmed Bedevi, , s.120.
1349 Ahmed Bedevi, s.121.
13%0 8. Kases: 79.

13%1 36, Yasin: 26.

1352 11, Had: 72.
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kullanilmaktadir.  Biitin ~ bunlar hitap ve muhatap iligskisi ¢erg¢evesinde

gerceklesmektedir.
3.1.1.4. istifham

Istifham, istifal vezninde bir mastardir. Ibn Faris’e gdre bu kelimenin vaz’i

1353 istif*al kalibi ise bir seyi anlamayi talep etmektir.*>

anlami bir seyi bilmektir.
Terim olarak istithamin, farkli sekillerde tanimlandigi goriilmektedir. es-Sekkaki’ye
gore istitham, “muhatabin zihninde bir seyin ger¢eklesmesi i¢in yapilan bir taleptir. Bu
bir hilkmii bir seye isnad etmek seklinde ger¢eklestiginde tasdik, aksi takdirde kendisine

1355

tasavvur denilir. es-Serif el-Curcani (6.816/1413),istithami,“muhatabin zihnindeki

seyleri bilmeyi talep etmektir™**® demektedir. el-‘Alevi ise, istifhdmi, murad edilen

1357 seklinde tanimlamaktadir. Biitiin bu tanimlar, her

bilgiyi baskasindan talep etmektir
ne kadar istithami farkli agilardan ele alip anlasilmasa da aslinda hepsinin ortak 6zelligi,

bir seyi anlamaya ¢aligmaktir.

Istifhdm hitabmin olusumu, belli harf ve isimlerle gerceklesmektedir. Harfler,

hemze, |~ ve ."dir ki, bunlar istitham hitabinin asil edatlaridir. Hemze ve hel, hem isim

hem de fiilerin bagina gelmektedir. Ancak hemze istitfhamda timmii’l-bab sayilmaktadir.

Cunkii hemze, .f ile beraber kullanildiginda atif edatlarindan vav, summe ve fa harfleri

basina gelebilir.l‘f*_’8 Ayrica hemze hazfedilebilmekte, tasdik ve bir olguyu tasavvur

etmede kullanilmakta, miispet ve menfi ciimlelerin basina da gelebilmektedir. Hel ise

(13

sadece isnad iceren yerlerde kullanilir. Isim olan istithAm edatlar1 ise, - “Kim?”, L
Nedir?”, = “Ne zeman?”, ouf “Ne zaman?”, .7 “Nerede?”, sl “Nereden?”, _.s “Nasil?”,
~ “Kag?”, «f “Hangisi?”dir.

Ennd, bulundugu baglama gore nereden, nasil ve ne zamanan anlamlarini ifade

etmektedir. Eyne, mekanin belirtilmesi i¢in vaz’ edilmistir. Eyyu, her hangi bir hususta

1353 {hn Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Luga, S.457.
1354 {bn Manzir, X, s. 343.

1355 s-Sekkaki, s.270.

1356 es-Serif el-Curcani, s. 18.

1357 e]-<Alevi, 111, 158.

1398 ibn Ye'is, VIIL, 150.
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1359

ortak yonleri bulunan iki seyden birini digerinden ayirmaktadir. Eyyane, sadece

gelecek zaman igin ve kiyamet gibi onemli olaylar sorgulanirken kullanilir. Kem,
miktar1 bilinmeyen bir sayiy1 ifade eder. Keyfe, durumun 6grenilmesinde ve ma, akilh

ve akilsiz cins ve sifatlar1 anlamada kullanilir. Men, genellikle akilli varliklarin

durumlarin1 anlamak i¢in vaz’ edilmigken, metd, zaman tayini icindir.”*%° Istifham

edatlar1, hitabin basinda bulunmasi gerekmektedir. Ciinkii istithAm edatlari, haberi
climleleri insaya doniistiirmektedirler. Nefiy edati olan ma nasilki, miisbet climlenin

basina gelip onu menfiye g¢eviriyorsa, bu edatlarda climlenin basinda bulunduklarinda

onu insaya doniistiirebilmektedir. Aksi takdirde kendi misyonunu yerine getirmezler.*®*

(13

Kur’an’da yogun bir sekilde kullanilan “,”edatini, es-Sekkaki hem istitham

edatlari arasinda hem de atif edatlari arasinda zikretmektedir.'** Sibeveyh, bu edattan

1363

istifhdm anlamimin hi¢ ayrilmadigini séylemektedir. Ibn Hisam da, Sibeveyh gibi

1364 e]-Muberrid’e gore hemze de em gibi, hicbir zaman istithAm

diistinmektedir.
anlamimdan ayrilmamaktadir. Ona gore hemzeyle beraber kullanilan em edati
(muttasila) eyyu anlamindadir. Hemzesiz kullanilan (munkatia) em ise bel
anlamindadir. Seva ve benzeri kelimelerle kullanildiginda ise tesviyeyi ifade

1365

etmektedir.”*” Bir diger istithdm edat1 da 1L°dir. Bu edat bir biitiin olarak m1 istitham

edatidir yoksa sadece ma kelimesi istithdm edatidir 1> kelimesi ise ism-i mevsul veya

iIsm-i isarettir? seklinde bazi sorular dile getirilmistir. Bu konuda farkli goriislerin s6z
konusu oldugu bilinmektedir."*® Her halukarda bu edatin Kur’an’da yaygin olarak

kullanildig: géﬁilmektedir.l367

Belagat alimlerinin, istifhdm edatlarinin vaz'i anlamlari iizerinde pek durmadiklar

anlasilmaktadir. Onlar daha ¢ok istithdm edatlarinin  mecazi manalariyla

139 Bu edat Kur’an’da alti yerde gegmektedir. Gelecek zamanda ta’zimi ifade etmektedir. Bkz.
‘Abdukerim Mahmud Yusuf, Uslibu’ l-Istithdm fi’l-Kur’'ani’l-Kerim, 1.bs., Mektebetu’l-Gazzali,
Dimagk 2000, s. 11.

1360 Bz el-Alevi, 111, 158-159; Ahmed el-Hasimi, s. 81-84.

1361 fbn Ya‘is, VIIL 155; es-Sekkaki, s. 274-280.

1%625-Sekkaki, s. 114 ve 274.

1363 Sibeveyh, 111, 169.

1384 By edatla ilgili daha genis bilgi i¢in ibn Hisam, Miigni I-Lebib, 1, 51-59.

13% Genis bilgi igin bkz. el-Muberrid, Ebu’l-*‘Abbas Muhammed b. Yezid, el-Muktedab I-IV (thk.

_ Muhammed ‘Abdulhalik ‘Udayme), Vizaretu’l-Evkaf, Kahire 1994, 111, 286-290.

13

1367 > Bakara: 219; 16.Nahl: 30; 2. Bakara: 26; 4. Nisa: 39; 5. Maide: 4.
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ilgilenmislerdir. Sibeveyh, el-Ferra’, Ebi‘Ubeyde, Ibn Kuteybe (6. 297/828) ve el-
Muberrid gibi ilk belagatgilar, istithAmin mecazi manalarindan bir kismini
zikretmislerdir. Fakat daha sonra gelen es-Sekkaki, el-Kazvini ve Telhis'i serh edenler
ve oOzellikle ‘Ulimu'l-Kur'an alaninda onemli eserler kaleme alan ez-Zerkesi ve es-
Suyiti gibi alimlerin, istitham hitabinin mecazi manalarini toplu bir sekilde zikrettikleri

goriilmektedir."*%®

Insan, fitrat1 geregi soru sormay1 ve sorgulamayi ister. Etrafinda bulunan olay ve
olgularin nasil meydana geldigini anlamaya calisir. Bazen soruyu kendine yoneltir.
Bazen de bagkasma sorar. Insanin bu yapisindan dolayi, insanlik tarihinin gok eski
donemlerinden itibaren soru-cevap hitabinin kullanildig1 gériinmektedir. Konfiigyiis ve
Sokrat, soru-cevabi bir egitim metodu olarak benimsemislerdir. Iste insanin bu fitri
yapisindan dolayi, Allah-insan arasinda gergeklesen iletisimde de, istitham hitabinin
¢ok yogun bir bicimde kullanildig1 g:,r(')riilmektedir.1369 Yaratan, yarattig1 insanin neye

ihtiyact oldugunu bilmez mi?**"

Kur’an hitabinda istithdm {islibunun yogun bir sekilde yer almasi, onun, okuyan,
arastiran, sorgulayan ve hakikat pesinden kosan bireyleri insa etmek istedigi
anlagilmaktadir. Kur’an hitabinda soru edatlarinin yogun bir sekilde varligi da bunu
gostermektedir. Ancak Kur’an’da istifham hitab1 asli manasindan ziyade daha ¢ok
mecazi anlamda kullanilmaktadir. Ciinkii istitham bilinmeyen bir seyi anlamayi talep
etmektir. Boyle bir seyin her seyi bilen Allah igin diisiiniilmesi miimiikiin degildir. Bu
nedenle dogrudan Allah tarafindan inga edilen istifham hitaplarinin mecazi anlamda
kullanildig1 anlasilmaktadir. Allah disindakilerin zikrettikleri istitham hitabinin ise

1371

bazen hakiki bazen de mecazi anlami ifade etmektedir. Kur’an’da istifhAm hitab1

farkli mecazi anlamlarda kullanildig goriilmektedir.

-Muhatab1 yoénlendirmek: Kur’an’in temel misyonu muhataplara rehberlik
yapmaktir. Bu ¢ergevede Kur’an’daki istifham hitaplarinin bazen Hz. Peygamber’e ve

bazen de diger muhataplara yoneltildigi goriilmektedir.

1368 Ahmed Matlib, el-Mustelahdtu’l-Beldgiyye,s. 110.

1389 < Alican Dagdeviren, fldhi Mesajin Sunumu A¢isindan Kur’dn’da Sorular ve Cevaplar, Yeni Akademi
Yayinlari, Istanbul 2006, s. 15-16.

1370 67 Mulk: 14.

13711 < Abdurratf Sa‘id ‘Abdulgani el-Lebidi, Hemzetu' l-Istifham fi’l-Kur’ani’l-Kerim, el-Mektebetu’l-
Vataniyye, ‘Amman 1992, |1, s. 8.
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-Hz. Peygamber’i yonlendirmek: Bircok ayette hitaplarin, Hz. Peygamber’i

yonlendirmeye ydnelik oldugu anlagilmaktadir. Meseld, dilis ¥ 156 g5 2ah a2 &5
“Akillarint kullanmasalar da sagirlara sen mi isittireceksin?”*"2 ayeti ve 35 24 s &
Sy ¥ 56 “Gormeleri yokken korlere dogru yolu sen mi gostereceksin?”™*"*ayetinde

istitham hitab1 olumsuzlugu ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in hakikatleri duymayan
muhataplara gercekleri ulastirmasi ve gormeyenleri de dogru yola getirmesinin miimkiin
olmadig ifade edilmektedir. Bu ayetler, Hz. Peygamber’i irsad etme yaninda onu teselli

etmeyi de igermektedirler.”*"

Bazi ayetlerde Hz. Peygamber’in yaptig1 bir takim davranislar, istifhdm hitabi
kullanilmak siretiyle kinanmaktadir. Tebik savasina katilmamak i¢in miinafiklar bir
takim mazeretler uydurdular. Hz. Peygamber de onlarin bu zahiri durumlarina bakarak

kendilerine izin verdi. Bunun iizerine, cx3&0 2lss i ol o0 G g 4 e sl @ e

“Allah seni affetti. Fakat dogru sdyleyenler sana iyice belli olup, sen yalancilari
bilinceye kadar onlara ni¢in izin verdin?”*" ayeti nazil oldu. Ayetin icerdigi mesaja
bakildiginda istatham isliibuyla yapilan kinamadan 6nce Hz. Peygamber’in afedildigini
ifade eden climle ile baslamaktadir. Bu ayn1 zaman onu yliceltmenin de bir ifadesidir.
Daha sonrat soru edati ile insa olunan hitabin, kinamakla birlikte nezaketi de ihtava

1376

ettigi anlasilmaktadir. Bagka ayetlerde de farkli baglamlarda Hz. Peygamber’e

yonelik kinamayi iceren istitham hitabinin kullanildig: géirﬁlmek‘[edir.1377

Birgok ayette .\ (T ve ;i gibi istifham hitaplarinin, Hz. Peygamber’e yoneltildigi
goriilmektedir. Ancak bunlar her ne kadar Hz. Peygamber’e yonelik olsa da
muhataplarin  dikkatlerini evrendeki O6nemli bazi olgu ve olaylara ¢ekmeyi
amaglamaktadir. Buna, 55 Zebd @ &) 522 253 & 6 shad e J5T @ O 541 “GOrmedin mi,

Allah, gokten yagmur indirdi de bu sayede yeryiizii yeseriyor. Gergekten Allah ¢ok

591378

lutufkardir, (her seyden) haberdardir ayetini O6rnek verilebilinir. Bu ayette

1872 10.Yunus: 42.

1373 10.Yunus:43.

1374 ol-Kurtubi, VIII, 347.
1375 9 Tevbe: 43.

137 jbn “Asir, X, 211.
1877 92 Kadir: 2.

1878 22 Hac: 64.
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muhataplarin  dikkatleri yagmurun yagmasina ve yerin yemyesil bir manzaraya
biirlinmesine ¢ekilmektedir. Bu durum aslinda muhataplarin siirekli karsilagtiklar1 fakat
tizerinde fazla durmadiklar1 bir olgudur. Bundan dolay1 istithdm hitab1 ile ona dikkat
cekilmektir. Boylelikle istithdm hitabi, adeta muhataplar1 uykudan uyandirmaktadir.
Ozellikle birgok ayette bu hitabin kullanilmasi, muhataplarin evren kitabini okumalarina
1379

vurgu yapilmak istenmektedir. Amag, su essiz sanatin sahibinin farkedilmesidir.

Ayrica Kur’an hitabinda 4uf |» (Sana geldi mi?) ifadesiyle de Hz. Peygamber’e takriri

istithdmla hitap edilmektedir.”*®*° Bu hitapla birlikte hem daha dnce yasanmis olaylar
nakledilmekte hem de Kiyamet gibi gelecekle ilgili Onemli olaylardan haber

verilmektedir.

-Insanlara yonelik yonlendirme: Kur’an’m asil muhataplar1 biitiin bir insanlik
ailesidir. Hz. Peygamber ise Allah ile halk arasinda aracidir. Kur’an hitabinda insanlarla
iletisimde istithAm hitab1 asli manasinin disinda yogun bir sekilde kullanildig:

goriilmektedir.

-Hos Karsilamamak: IstithAm hitabi, bazen mecazi anlamda olumsuzlugu ifade
etmektedir. Istifhdm hitabiyla ifade edilen konunun, 6rfe ve ahlaki degerlere uygun
olmadigi muhataplara iletilmektedir."®* Olumsuzlugu iktiza eden istifham hitabi ile
muhatabin uyanmasi, kendine donmesi ve i¢inde bulundugu durumdan da utanmasi

1382

gerektigi mesaj1 verilmektedir.”™" Bu anlamdaki istithdm hitab1, Kur’an’da yaygin bir

sekilde kullanilmaktadir. Bununla ilgili birka¢ 6rnek zikretmekle yetinecegiz.

Mesela, 0 iis Syt § i oo 3 28153 21 23 b 041 2487 o1 amtid)) Slies 2l ik (i T(By
miisrikler!) Siz hacilara su vermeyi ve Mescid-i Haram'i onarmayi, Allah'a ve ahiret
giiniine iman edip de Allah yolunda cihad edenlerin imani ile bir mi tutuyorsunuz?
Halbuki onlar Allah katinda esit degillerdir™*®®® ayetinde gecen istifhdm hitab,

hosnutsuzlugu ifade etmektedir. Ayette hacilara su dagitmak ve mescidi harami tamir

etmek, Allah’a, ahiret giinline iman etmeye ve Allah yolunda cihadla ayni tutulmasi,

137% By konuda Bkz. 5. Maide: 40; 22. Hac: 18-63-65-70; 24. Nur: 41-43; 58. Miicadele: 7.
1380 38, Sad: 21; 88. Gasiye: 1.

1381 Abdulaziz Atik, [lmu’I-Me ‘Gni ve ‘I-Beydn ve’l-Bedi’,s. 99.

1382 < A bdulkahir el-Curcani, Deld 'ilu’l-I cdz, s. 93.

1383 9, Tevbe: 19.
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elestirilmekte ve bunun hos bir tutum olmadig belirtilmektedir."*** Ayrica bu hitapta
Allah’la ilgili muhataplarin olaylara bakislar1 yadirganmakta ve kinamaktadir. Allah’a
sirk kosulmamasi istenmektedir. Dolayisiyla bu diisiince tarzindan vaz ge¢cmeleri

istenmektedir. %

Ayni sekilde 82855 G ol (L LU O 28067 £ 4“Biriniz, 6lmils kardesinin etini

yemekten hoslanir mi? iste bundan tiksindiniz’****

ayeti de hosnutsuzlugu ifade eden
istitham hitabina o6rnek olarak verilebilir. Muhataplar, kardeslerinin giybetini
yapmaktan hoslandiklar1 igin tenkid edilmekte ve kinanmaktadirlar. Bu ayetteki
istithdm hitabu, takrir, inkér ve tekzip anlamlarinda degerlendirilmektedir.**®” Ancak bu
ayetin bulundugu baglamda olumsuz seylerden s6z edildigi goriilmektedir. Bu da bu bu
hitabin inkari-tevbihi manasinda olmasi baglama daha uygun oldugunu gostermektedir.
Ayni hitaptan birka¢ mecazi anlamin kastedilmesinde de, dil agisinda bir sorun yoktur.
Ciinkii bazi istifham hitaplar1 bulunduklari baglamda, birka¢ anlami ayni anda ihtiva
edebilmektedir.*®*® Nitekim takriri istifhdm hitabi, Kur’an’da yogun bir sekilde

kullanilmaktadir.t38°

-Uzak Gérmek: Arapga da uzak gormek, istib‘ad kelimesi ile ifade edilir. Istib‘ad

ise herhangi bir seyi uzak gérmek anlamindadir. Uzak gormek bazen, _Juf o 5¥ 3,8 o

“Yeryiizliniin dogusu nerede, Endiiliis nerededir?” soziinde oldugu gibi fiziki uzaklig

ifade ederken, bazen de <l ui ..f “Ben neredeyim sen nerede?” sozii ile de manevi

uzaklik ifade edilmektedir. Istib‘dda, o Jsi5 kel 35 501 4 &“Nerede onlarda 6giit

almak? Oysa kendilerine ger¢egi agiklayan bir elgi gelmisti™**

ayeti ornek verilebilir.
Bazi ayetlerde ise, 3> 3 (_'5-'0\4 a3l s & o jusdt J6“Daha iyiyi daha kotil ile degistirmek mi

istiyorsunuz?”*" muhataplara azarlama ve taaccubla karigik inkari istithdmla hitap

1384er-Rummélni, s. 85.

138 Eba Hayyan, V, 370.

1386 49 Hucurat: 12.

1387 o7-Zerkesi, 11, s. 358.

1388 o|-Lebidi, s. 27.

1389 Bkz.2. Bakara: 44:4. Nisa: 20; 6. En’am: 40; 26. Su‘ara: 165; 37. Saffat: 86; 49. Hucurat:16.
1390 44, Duhan: 13.

1391 5 Bakara: 61.
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edildigi goriilmektedir.***” Bu istifhdm tislibuyla muhataplarin yaptiklar1 davranislardan

uzak durmalar talep edilmektedir.

-Istihzd ve tehekkum: Istihza ve tehekkum ( .<z ) muhataplarla alay etmek

anlamina gelmektedir. Ancak aralarindaki temel fark tehekkiim, zahiren -ciddi
goriinmesine ragmen hakiki anlamda hiciv ifade etmektedir. Ayrica tehekkiim lafizinin

1393

da yermeyi ve hicvi ifade eden lafizlardandir.” Mubhataplarin diistiikleri komik durum

soz konusu istifhdm edatlariyla ifade edilmektedir.™**

Bundan dolay1 Kur’an’da
mubhataplart dogrulara yonlendirmek igin zaman zaman bu Uslip kullanilmaktadir.

Hz.ibrahim’in putlara yonelttigi sorular buna érnek verilebilir. O, putlara yonelerek, Jus
Osilas Y ST Loy 0slsT5 VI“Yemezmisiniz? Neden konusmuyorsunuz? dedi 7139 Aglinda Hz.

Ibrahim, putlara soru sorup onlardan cevap beklememektedir. Bilakis o bu iislibuyla
putlarla alay ve istihza etmek slretiyle putlarin mabud olamayacagini muhataplara

gostermek istiyordu, ™%

-Takrir/Onaylatma: Takriri ifade eden istitham hitabi, musbet veya menfi olarak
muhataplarin gergeklestirdigi bir duruma onlar itiraf etmeye zorlamaktir. Bu durumda
ikrar ettirilmek istenen sey istifhdmdan sonra zikredilmesi gerekmektedir.”*” Fakat
ikrar ettirilmek istenen seyin muhatabin bilmesi gerekmektedir.**® Bu anlamdaki hitap

1399

i¢cin istithdm edatlarindan sadece hemze kullanilmaktadir. Bu anlami ifade eden

hemze olumlu ciimlenin basina geldiginde onu olumsuza ve olumsuz ciimlelerin
basinda geldiginde ise onu miisbete cevirmektedir.**° Takriri istifhama drnek olarak, 11

36 g 334 “O, seni yetim bulup barindirmadi m1‘?”1401ayetini vermek miimkiindiir. Bu

hitapta Hz. Peygamber’in daha &nce yetim oldugunu kendisine onaylattiriimak

istenmektedir. Ibnu’l-Cevzi, #ie &0 i 1“Biz senin gdgsiinii agip genisletmedik

1392 « Apdulkerim Mahmad Ysuf, s. 21.

3% Ebu’l-Beka, s. 303. Ayrica genis bilgi i¢in bkz. [bn Ebi’l-Isba‘, Bedi‘u’l-Kur'an, (thk. Hafni
Muhammed Seref), Nahdatu Misir y.y, 1980, s. 384.

139 et-Teftazani, Muhtasaru I-Me ‘ani, s. 211.

139 37, Saffat: 91-92.

13% o7-Zemahserd, el-Kessdf, V, 217.

397 fon Hisam, Mugni’l-Lebib, |, 25.

13% ot-Teftazani, Muhtesaru I-Me ‘Gni, s. 209.

3% jbn Yais, VIIL, s. 151. Ancak es-Suylti, hemze disinda bagka istithdm harflerinin de takrir anlamina
gelebilecegini bazi alimlerden nakletmektedir. es-Suyti, el-Jtkan, 11, 885.

1490 i Cinni,el-Hasdis, 11, 462.

1491 93, Duha: 6.
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mi?”*% ayetinde gegen istifham isliibunun takriri oldugunu sdylemektedir. Buna gore
bu ayet, Hz. Peygaber’in anlamasini1 engelleyen faktorleri gidermek siretiyle onun

gonliinii bilgi ve hidayete agmak anlamidadir.**

-Ta‘accub: IstithAm hitabi, muhataplarin durumuna gére bazen mecazi anlamda
teaaccubu ifade etmektedir. Meseld, &iss 522515 & 1315 d) @3 Jas1 “Tanrilari, tek tanri mi

yapt1? Dogrusu bu tuhaf bir seydir! dediler”***

ayeti, muhataplarin kendilerine sunulan
tevhid inanci karsisinda saskina dondiiklerini ifade etmektedir. Cilinkii muhataplar
toplumsal bir inanca doniistiirdiikleri ¢ok tanrilik anlayisina sahiptiler. Saskinliklar1 da
bunun hilafina 6nerilen tevhit inancindan kaynaklanmaktadir. Kur’an’da taaciibii ifade

eden istifham iislibunun gok yaygm bir sekilde zikredildigi goriilmektedir.*®

-Hatirlatmak: Arapgada hatirlatma tezkir kelimesiyle ifade edilir. Bu anlamda
istithAm hitabi, muhataplarin yaptiklart bir isi vb. durumlar1 kendilerine hatirlatmada
kullanilir. fletisimde hatirlatmay1 ifade eden istithAm hitabi, ayn1 zamanda icazinda bir

ifade edilis tarz1 olarak kabul edilir."*®® Bu istifhdm tiiriine, 3| sxfs Sty 245 i 2202 s Ji
st 25“Yusuf dedi ki: Siz, cahilliginiz yiiziinden Yusuf ve kardesine yaptiklarinizi

biliyor musunuz?”***ayeti o6rnek verilebilir. Hz. Yusuf, bu hitapla kardeslerine
kendisine karsi daha Once yaptiklari olumsuz davraniglar1 hatirlatmaktadir. Bununla

birlikte bu hitabin kinama (itab) anlami1 da igerdigi de kendisinden anlasilmaktadir.

-Muhatabi Tkna Etmek: Bazen Muhataplara sunulan degerleri kabul etmede ve
onlar1 ikna etmede istifham hitabina basvurulmaktadir. Ancak ikna etmek manasini
iceren istitham hitabi, genelde pes pese zikredilmektedir. Muhataplarin tevhid inanciyla

ilgili itikadi problemlerini giindeme tastyan, [25¥15 wistazd 1sdls 3 o401 2251 con 28 20 ,his 5
0534 ¥ k& “Acaba onlar herhangi bir yaratic1 olmadan m1 yaratildilar? Yoksa kendileri mi

yaraticidirlar?”**%® ayetlerinde on bir istitham hitabi, pes pese zikredilmektedir. Amag

1402. 94, ingirah: 1.

1493 fbn’l-Cevzi, Cemaluddin b. ‘Abdurrahmim b. ‘Ali b. Muhammed, Zddu I-Mesir fi ‘IImi’t-Tefsir 1-1X,
3.bs., eI-Mektebu’l-islémiyye, Beyrut 1984, IX, 163.

1404 38, Sad: 5.

1405 27. Neml:67; 2. Bakara: 30-44; 6. En‘am:101; 3. Al-1 ‘imran:47;11. Hud: 72.

1408 os-Suyiit], Celaluddin ‘Abdurrahmén, Mu'tereku'l-4krdn, 1-111 (thk. Ahmed Semseddin), 1.bs., Daru’l-
Kutubi’l-‘IImiyye, Beyrut 1988, I, 330.

1407 12 Yusuf: 89.

1408 52 Tur: 35-36.
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muhataplarin  bu sorulart cevaplamlar1 degildir. Bilakis tevhid inancini onlarin
zihinlerine yerlestirmek istenmektedir.**®® Yani muhataplar bu konuda ikna edilmek
istenmektedir. Neml stresinde de putperest muhataplarin kendi diisiincelerini

sorgulamalar1 i¢in pes pese alt1 istitham hitab1 kendilerine yt')neltilmektedir.1410

ez-Zemahseri’nin belirttigine gore bu istifham hitaplarinin insasiyla her seyin
yaraticisinin Allah oldugu ve onunla muhataplarin mabudlar1 arasinda bir kiyaslama
yapmanin mimkiin olamiyacagi ifade edilmektedir.'*** Bazen de muhataplar1 ikna
etmek, kiyaslamayr igeren sorular yoneltmekle gerceklestigi goriilmektedir. Hz.
Yusuf’un hapishane arkadaslarina yonelttigi, i1 @ of 522 o5 Suff szl e ;@8 “Ey
zindan arkadaglarim! Cesitli tanrilar m1 daha iyi, yoksa giiciine kars1 durulamaz olan bir

tek Allah mi?”****sorusuyla iki mabud arasinda mukayesenin yapilmasini istemektedir.

Dolayistyla bu hitap sekliyle muhataplar ikna edilmek istenmektedir.
Ayrica istithAm hitabu, ,va“Ovﬁnmek”l‘m,ﬁmf“Samm yﬁceltmek”““, iyl

Jsedl “Dehsete diistirmek, korkutmak”1415, iy gl “Esitlik”1416, J=Yi“Haber Vermek”1417,

551418
i)

AYCEmir o “Ikaz etmek”mg, —£4“Tesvik etmek”l420, <edi“Dua etmek”ml,

&I Arzu etmek, % -y “Bir seyin geciktigini bildirmek™#?® = ~df “Bir seyi kabaca

k”1424

isteme >~ “Bir seyi kibarca istemek™*?°, .1.y"Unsiyet peyda etmek” “*?° L.

1409 o)-Firazabadi, Mecduddin Muhammed b. Ya‘kib, Besa 'iru Zevi't-Temyiz fi Leta ifi I-Kitabi 'I- ‘Aziz, |-
VI (thk. Muhammed’Ali Neccar), el-Mektebetu’l-‘Ilmiyye, Beyrut I, 441.

141027, Neml: 59-60.

1411 o7 Zemahserd, el-Kessdf, 111, 363.

11212 Yusuf: 39.

1413 43, Zuhruf: 51.

141478, Nebe' : I-2.

1415 69. Hakka: 1-3;101. Kari‘a: I-3;

1416 36. Yasin:10; 63. Miinafikan: 6.

141776, insan: 1.

118 5 Maide: 91; 11. Had: 14; 4. Nisa:82; ez-Zerkesi, 11, s. 351; Ali Ihsan Pala, “Soru Ciimelelerinin
Emre Delati”, Nusha, Sarkiydt Arastirmalar: Dergisi, Say1: 17, 2005.

1419 Bk7.2. Bakara: 243-258; 22. Hacc: 63; 25. Furkén: 45; 105. Fil: I.

1420 61, Saff: 10-11.

127 A’raf: 155,

1227 A'raf: 53; 42. Sura: 44. Ayrica bkz. ez-Zerkesi, 11, 353.

1423 36, Yasin: 48.

1424 63 Miinafikan: 10; 9. Tevbe: 13.

142594, Nur: 22; 18. Kehf: 66.

1426 20. Taha: 17.
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“Tehdid etmek”1427, sl “Tevbih”14%® gibi mecazi anlamlarda da kullanilmaktadir. Bu

manalarin hepsinin anlasildigin belirleyen baglamdr.**°

ez-Zemahseri’ye gore bazi hitaplarda hemze ile ./ beraber kullandiklarinda her

ikisi de kendi asli manasindan g¢ikmakta ve mecazi olarak tesviyeye (esitlik) delalet

etmektedirler.}43°

ez-Zemahseri’nin bu tesbitinin dogru bir tespit oldugu diisiinmekteyiz.
Zira sadece istithamin tesviye manasini ifade ettigini sdyleyenler, s6z konusu iislipta

kullanilan hemzeyi istitham edatini zan etmelerinden kaynaklanmaktadir.

Diger taraftan istifhdm hitabinin tek bir manaya delalet edebilecegi gibi, mecazi
anlamlardan birkagina da delalet edebilmektedir. Meseld, a3 & st s el &5 16 “By

1431 ayetinde gegen istifhdm hakkinda

Ibrahim bunu sen mi ildhlarimiza yaptin dediler
‘Abdulkahir el-Curcani sunlar1 sdylemektedir: “Buradaki istitham, gerceklesmis olan
bir fiili onaylattirmak, nicin yapildigini inkar etmek ve bu fiilden dolayr da onun

e . . 51432
sahibini azarlamak anlamlarini icermektedir.”

Dolayistyla istithdm hitab1 su manaya
kesinlikle delélet eder ve buna delalet etmez, seklinde kesin yargida bulunmak dogru
degildir. Fakat istifaham hitabinin delaletini hitabin gergeklestigi baglam, muhatabin
psikolojik yapis1 ve mukteza-y1 hal belirlemektedir. IstifhAm hitabmin asli manasindan

¢ikip tesviye anlamini ifade etmesi de bundandur.***

Neticede istithAm hitabinin, hem insanlar arasi iletisimde hem de Kur’an
hitabinda yaygin bir sekilde kullanildig1 goriilmektedir. Zira daha 6nce de ifade edildigi
tizere Kur’an, aragtiran, sorgulayan ve akli potansiyeli islevsel bir hale getiren bireyleri
inga etmeyi hedeflemektedir. Allah’in Kur’an’da, kendi varligin1 dahi sorgulamaya
acmast da bundan kaynaklanmaktadir. Kur’an’da istifhdm hitabinin yaygin olarak
mecazi anlamda kullanildigin1 goriilmektedir. Fakat istitham hitabinin delélet ettigi
mecazi anlamlar i¢in kesin bir hitkiimde bulunmak zordur. Bundan dolay: bir alimin
inkara delalet eder dedigi istithdm hitabini, bir bagkasina gore bir baska manaya delélet

edebilmektedir.

142177 Murselat: 16

1428 20. Taha: 93; 37. Saffat: 95.

1429 Husdm Ahmed Kasim, s. 119-120.

1430 o7 Zemahserd, el-Kessdf, 1, 56.

1431 21. Enbiya: 63.

1432 < Abdulkahir el-Curcani, Deld 'ilu’l-I ‘cdz, s. 90; ez-Zerkesi, 11, 358.
1433 az-Zerkest, 11, 449.
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3.1.1.5. Temenni ve Terecci

Temennt, bir seyi nefiste takdir ve tasvir etmektir. Bunlar bazen, zan ve tahmine
ve bazen de delile dayanmaktadir. Bununla birlikte genellikle temenni, tahmin ve yalan
iizerine bina oldugundan, temmenni edilen seylerin ¢ogu hakikat degildir.**** Ancak el-
Mustafevi (6. 1426)’nin de belirttigine gore her halukarda temennide, bir seyi 6lgmek
manasiyla birlikte, bir seyin gerceklesmesini arzulamayi da ihtiva etmektedir. %% Terim
olarak temenni, gerceklesmesi miimkiin olmayan veya gerceklesmesi miimkiin olup
vaki olmas1 umulmuyan bir seyin talep edilmesidir.**** Buna gore temmeni edilen sey,
gerceklesmesi miimkiin olup yakin bir zamanda da gerceklesebilen bir sey olabilecegi
gibi gerceklesmesi miimkiin olup da uzak bir zaman diliminde gerceklesebilecek tiirden
bir sey de olabilir. Bazen de temeni ger¢eklesmesi higbir sekilde miimkiin olmayan bir

sey de olabilir.**¥’

Temenni hitabinin icerdigi manalar, her halukarda insanlarin arzuladiklar1 tiirden
manalardir. Gergeklesme zamanlart ise, orfe, realiteye ve akla gore degil nefsin

hissiyatina gore degerlendirilmektedir. Mesela 1is” Juf ) “Kesken boyle yapsaydim”

hitabinda temenni edilen fiilin ger¢eklesmesinin uzak oldugu hissedilmektedir. Bazen
temenni hitabinin icerdigi anlamlar, baskalarina gore veya realitede gerceklesmesi uzak
olmasa da onlara duyulan ragbet ve istiyaktan dolay1 uzak goriinmektedirler. Bazen de

aym duygulardan dolayi temenni edilen sey yakin hiss edilmektedir.***®

Temenni hitab1 ingadi midir yoksa haberi midir konusu Belagat alimleri arasinda

tartigmalidir. Bazilarma gore yu | «J “Kesken malim olsayldi” hitab1 haberidir. Yani

konusmaci kendi malindan haber vermektedir. Fakat ibnu’s-Seceri, (6. 542/1147) bunu
elestirmekte ve temenni hitabinin insai oldugunu iddia etmektedir. Buna delil olarak da

emir ve nehiy cevabinda gelmesi gereken“fa” edatinin, ke G35 556 24 2% &3 6 Keske

onlarla beraber olsaydim da ben de biiyiik bir basar1 kazansaydim Ider”'**® ayetinde

1434 er-Ragib el-isfahani, s. 476.

1435 o]-Mustavefi, X1, 202.

1436 os-Sekkaki, 5.270. Ayrica bkz. Fadil Hassan ‘Abbas,s. 156.
1437 os-Subki, 11, 511.

1938 Eb Misa, Deldilu’t-Terdkib, s. 199.

1438 4. Nisa: 73.
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oldugu gibi temenni cevabinda da gelmesidir. Buna gore temenni, tasdik ve tekzib ile

nitelenemez.'44°

Bir kisim Belagat alimlerine goére ise temenni hitabi, gayr-i talebi insaidir. Zira
temenni hitabinin asil muktezasi, imkéansiz olan bir seyi talep etmeyi gerektirmektedir.
Bu da aklen miimkiin degildir. Hakli olarak es-Subki’nin dile getirdigi gibi
gerceklesmesi hakkinda bir beklenti bulunmayan bir sey nasil talep edilebilir? Ona gore
temenni, kasem, terecci ve nida hitaplarinda talep s6z konusu degildir. Bunlar,
muhataplar1 ikaz etmek icin kullanilmaktadir.’**" Fakat [bn Ya‘kub el-Magribi
(6.1128/1716), temeni hitabininin ingai bir hitap oldugunu belirtmektedir. Cilinkii .,

bizzat nisbete taalluk eden temenni igin vaz® edilmistir. Mesela, «» waiVL § < “Keske

malim olsaydi. Ondan istifade etseydim”denildiginde konusmaci malin var olmasini

temenni etmektedir. Dolayisiyla bu ifade temenninin varligindan haber vermedigi i¢in

haberi degildir. Zira temenni edat1 kelamin nispetini ingaya cevirmektedir. 12

Cagdas Belagat alimlerinden Ebli Musi, Ibn Ya‘kib’un bu tesbitini dogru

bulmakta ve temenni hitabinin insai bir hitap oldugunu savunmaktadir. Ona gore bu

hitap adeta insanin i¢ duygularimin terciimanidir.***

Arapgada vaz’i itibariyle temmeniyi ifade eden -J kelimesidir. es-Sekkaki,
temenni igin sadece . kelimesinin vaz edildigini soylemektedir."*** Bu durumda <

kelimesi sadece isim ciimlelerinin bagina gelebilmektedir. Fiil ciimlelerinin baginda ise

zikredilmemektedir. Ancak - kelimesinin amelini ibtal eden . edati ile birlikte
kullanildiginda, - kelimesi fiil climlelerin basina da gelebilmektedir.1445 Dolayisiyla
zaman zaman |» ve  gibi edatlarin temenniye delalet etmesi, vaz‘i degil mecazidir.

Istifham, nida ve nehiy edatlarinin kendi asli manalarmin disinda kullanildig

halde, - ’de bu s6z konusu degildir. Zira -.J ’in temenniyle gii¢lii irtibatindan dolay1

190 fonu’s-Secerd, 1, 427.

1441 es-Subki, 11, 551; es-Suyiti, Serhu ‘Ukiidi'I-Cuman fi’ IImi’l-Me ‘ani ve'l-Beyan, s. 48.

%42 1bn Ya‘kab el-Magribi, Ahmed b. Muhammed b. Muhammed, Mevdhibu’l-Fettih fi Serhi Talhisi’l-
Miftéh, 1-11 (thk.Halil Ibrahim Halil), 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, Beyrut 2002, 1, 460-461.

1443 Ebt Masa, Deld 'ilu’t-Terdkib, s. 203.

1444 os-Sekkaki, s. 273.

1435 < Abbas Hasan, I, 575.
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sadece temenniyi ifade edecegi iddia edilmektedir. Bundan dolay1 Belagat alimeleri,

mecazi olarak temenniyi ifade eden kelimeler {izerinde durmalarmma ragmen, .

kelimesinin mecazi anlamlarindan s6z etmedikleri goriilmektedir. Bu da bu edatin higbir

zaman kendi vaz‘i anlamindan ¢ikmadigin gtistermektedir.1446

Ebi Miasa’nin dile getirdigi bu iddia, bu edat ile temenni arasinda gii¢lii bir
irtibatin oldugunu ifade etmek i¢in sdylemisse bunun dogru olabilecegini soylemek
miimkiindiir. Fakat bu edat kendi vaz‘i anlami disinda higbir zaman kullanmamistir

seklinde bir iddiada bulunmak gergekleri yanisitmamaktadir. Ciinkii - kelimesi, kendi
asil anlami disinda da kullanilmaktadir. Mesela, cUs s clz) “Keske bunu yapsaydin”
sozli temenniye degil >» gibi talebe delalet etmektedir. Cilinkii temenni iislibunda

beklenti (tevekku) s6z konusu degilken, burada bir beklentiden s6z edilmektedir. Ayni
sekilde temenni gelecekle ilgili bir durum iken, burada ise boyle bir sey s6z konusu

degildir. Buna gore - kelimesi mazi fiille beraber kullanildiginda temenniyi ifade

etmez. Hasret ve pismanliga deldlet eder. Buhari’de gegen Ka’b b. Malik (6.50/671)’in
clab gy wSpb 4T o cepy“Kast ettim deveme binip onlara kavusayim. Kesken bunu

591447

yapsaydim

soziinde gecen temenni edati, hasret ve pismanlig1 ifade ettigi

sdylenebilir.***®

Kur’an’da temenni hitaplari, hem hakiki hem de mecazi anlamda

kullanilmaktadir. Hakiki anlaminda kullanilan temenni hitabma, u; <" s b “Keske

toprak olsaydim! 1449 ayetini O6rnek vermek miimkiindiir. Bu hitabin zikredildigi
baglam, mahser giinii oldugu anlasilmaktadir. Amel defterleri giizel seylerle dolu
olmayan kafirler, toprak olmak istemektedirler. Bu imkénsiz isteklerini de temenni

uislibuyla ifade etmektedirler.

Seyyid Kutub’un belirttigine gore bu hitap, korku salan bir ifadedir. Oyle ki insan

yok olmak istemektedir. Bunu o korkung ve siddetli durumla kasilsamaktan kendisine

1448 Ebt Masa, Deld 'ilu’t-Terdkib, s. 204.
1447 Buhard, 111, 177.

148 Husam Ahmed Kasim, s.184.

1449 78. Nebe: 40.
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daha kolay gelmektedir.***® Bazen de, Sz Jyih g &35 4206 Joks 4% o 280 2o 53550 g,

zalim kimse (pismanliktan) ellerini 1sirip soyle der: Keske o peygamberle birlikte bir

951451

yol tutsaydim ayetinde temenni hitabi, hasreti ifade etmektedir. ez-Zemahserd,

“ayette ellerini 1sirmak deyimi hasretten kinayedir.”der.1452 Buna goére bu ayetteki

temenni hitabi, ahirette muhaplarin pisman olduklarini ifade etmektedir.***®

Mubhataplar etkilemek maksadiyla zaman zaman -.J yerine J», |-, J gibi edatlar

kullanilmaktadir. Temenni hitabinda kullanilan bu edatlarin bazi edebi incelikler ifade
ettikleri soylenmektedir. Mesela, U 14225 :kik 2. W 165“Simdi bizim sefaatgilarimiz var mi

591454

ki bize sefaat etsinler ayetinde gegen |» edat1 istitham anlami disinda temenniyi de

ifade etmektedir. Fakat kelimeler kendi asli anlamlart disinda kullanilsa da asli

anlamlarindan tiimiiyle soyutlanmazlar. Bu nedenle istitham edat1 olan |» temenni igin

kullanildiginda imkansiz olant miimkiin gostermek anlamina da delalet etmektedir.

Sayet |» yerine = kelimesi kullanilsaydi bu manaya delalet etmezdi. Isteklerini |» ile

dile getirenler, her ne kadar kendilerine sefaat edecek kimsenin bulunmadigini kati bir
sekilde bilselerde, icinde bulunduklar1 sikintidan dolayr gerceklesmesi miimkiin

olmayan bir durumu, miimkiin bir sekilde gdstermeye ¢alismaktadirlar.*>> Bazen de

kelimesi temeniyyi ifade etmektedir. Bu edatin birka¢ ayette bu anlamda kullanildigi

goriilmektedir.***® Biz bunlardan sadece bir tanesini zekretmekle yetinecegiz.

Mesela, 34 fa 5530 3 3w i JsKotiilere uyanlar soyle derler: Ah, keske bir

k”1457

daha diinyaya geri gitmemiz miimkiin olsaydi da, onlardan uzaklagsaydi ayetinde

# edat1 temenniyi ifade etmektedir. ez-Zemahseri’ye gore bu ayette gecen s kelimesi
temenni anlamindadir. Buna delil olarak <.J’nin cevabinda gelen “fa”’nin J§’m

cevabinda da gelmesini g(’is‘[ermektedir.1458 ibn ‘Astr’da bu ayetin temenniyi ifade

1950 Sevvid Kutup, Fi Zildli’l-Kur’an, V1, 3809.

1451 25, Furkan: 26.

1952 67-7emahserd, el-Kessdf; |11, 345.

1453 Husam Ahmed Késim, s.185.

1454 7 < Araf: 53.

1455 Ebt Masa, Deld 'ilu’t-Terdkib, s. 205. es-Subki, 11, 512.
1456 39 Ziimer: 58; 26. Su‘ara: 100.

19579 Bakara; 167.

1458 o7-Zemahseri, el-Kessdf. |, 355.
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ettigini sdylemekte ve J kelimesinin bu anlamda ¢ok yaygin bir sekilde kullanildigini

1459

sOylemektedir.”™ Temenni hitabinda zaman zaman . yerine kullanilan bir diger edatta

Jdir. Gafir saresinde oy A I s o butsg b 065 “Firavun:" Ey Hamén, bana

591460

yiiksek bir kule yap; belki yollara erisirim dedi gegen bu ayet buna 6rnek verilebilir.

Bu ayette zikerdilen |- edati, temmeni ifade etmektedir. Firavun’nun Hz. Musa’nin
ilahia muttali olma isteginin uzak oldugu mesajini vermektedir.

Temenninin terecci lislibuyla ifade edilmesi, Firavun’nun Musa’nin iddia ettigi
tevhid inancini aragtirma ve Ogrenme konusunda ciddi oldugunu gostermeye
caligmasindan kaynaklanmaktadir. Yerin ve goklerin sebeplerini anlamay1 arzuladigini
belirtmesi de bunu gostermektedir. Aslinda Firavun’nun biitiin bu ugraslari,
muhataplara gii¢lii oldugunu gostermek istiyor.1461 Ayrica Temmam Hassan nin

k, 1462 k1463

bildirdigine gore Kur’an’da temenni hitabi, pismanli zevk alma ve teberri

kl464 1465

etme anlamlarinda da kullanilmaktadir.

Ozet olarak Kur’an hitabinda muhataplarm durumlarina gére bazen temenni hitabi
da kullanilmaktadir. Bazen miimkiin olmayan durumlari, miimkiin oldugunu gdstermek
icin «J’te yerine |» J | edatlarina da basvurulmaktadir. Temeni hitabindaki Belagat
incelikleri de temenni i¢in vaz‘ edilmeyen bu edatlarla ger¢eklesmektedir. Buna gore |»
ve U« ile meydana gelen temenni hitabinin, temenni edilen seyin vukuunun yakin
oldugunu gostermektedir. s ile insa edilen temennin vukuu ise -} den daha uzak oldugu
1466

muhataplara bildirilmektedir.

Terecci, umutsuzlugun ziddi olan bir seyi ummaktir. Ayrica terecci,
gerceklesmesi kesin olmayan bir seyin gergeklesmesini beklemektir. Tereccinin igerdigi

bu anlamindan dolay1r % .2 J“Umulurki glines batar” ifadesini kullanmak dogru

1959 fbn “Asdr, 11, s. 99.

1480 40.Gafir: 36-37.

1481 Ebt Masa, Deld 'ilu’t-Terdkib, s. 208.

1462 5 Enam: 27.

1483 36.Yasin: 26-27.

1464 43.zuhruf:38.

1485 Temmam Hassén, el-Beydn fi Reva i’I-Kur’an,|, 255.
1466 < Abdul‘aziz Kalkaliye, s. 178.

1467 Halil b. Ahmed, 11, 105.
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degildir. Zira giinesin batmasi kesin olan bir seydir. Umulan bir sey degildir. Tereci

tisliibu ayrica tamah ve korkuyu da igermektedir. Arapcada genellikle tereciyi .- ve |
ile ifade edilmektedir. Buna gore .=, haberi ciimlenin iceriginin gerceklesmesi- ister

yakin bir zamanda olsun ve ister uzak bir zamanda olsun- tamah edildigini ifade

etmektedir. |« kelimesinden farkli olarak yakinlik anlamina da delalet etmektedir.**%®

Terim olarak terecci, sevilen veya arzu edilen bir seyin gerceklesmesini talep
etmektir. Ayn1 zamanda bu talep edilen sey, tamah edilen ve elde edilmesi de umulan

tiirden bir sey olmasi gerekmektedir.1469

Buna gore temenni ve terecci arasindaki temel
fark, temenni, nefsin istedigi ve arzuladigi bir seyken, terecci ise nefsin bazen sevk
duydugu ve bazen de arzulamadigi durumlardir. Ayrica temenni hitabinda gergeklesme

147 1471 -
0 Temenni ile

(tevakku) beklentisi s6z konusu degilken, " tereccide beklenti vardir.
tereci arasindaki 6nemli bir diger farkda, temenni hitabinin insai ve talebi bir {isllp iken,
terecci, gayri talebi insaidir. Zira temennide talep s6z konusu iken, tereccide beklenti
(tevekku) esastir. Bazen temenninin ger¢eklesmesi J-’yle ifade edilmesi de

1472

bundandir. Buna gore talep edilen seyin ger¢eklesmesi miimkiin ve beklenilen bir

sey ise terecl gergeklesmis olur. Dalayisiyla tereciyi temenniden ayiran temel 6zellik,

tereccide umulan seyin miimkiin ve beklenilen olmasidir.**"®

Terecci hitabi, Kur’an’da yaygin bir sekilde kullanilmaktadir. Ancak tereciyi ifade
eden kelimelerle ilgili farkli yorumlar yapilmistir. ez-Zemahseri’ye gore J- kelimesi
Kur’an’da terecci, isfak ve tamahi ifade etmektedir. Ona gore baska alimlerin iddia
ettikleri ta‘lil anlamin1 ihtiva etmemektedir. Beseri olarak da krallar halka verdikleri

vadlarin1 J« ve .= ile ifade ederler. Onlardan bu kelimeler sadir oldugunda halk onlarin

1468 or-Radi, Serhu’r-Radi Ale’l-Kdfive I-IV (thk.Yusuf Hasan ‘Omer), 2.bs., Mensuratu Cami‘ati Kén
Yusun, Bingazi, 1996,1V, 210-213.

1459 Habenneke, el-Beldgatu’l-‘Arabiyye 1, 251.

1470 ot-Teniihi, s. 7-8.

WL et-Teftazani, Sa‘duddin Mes‘ud b. ‘Umer, el-Mutavvel Serhu Talhisi Miftéhi’l- Ulim, (thk.
‘Abdulhamid Hindavi), 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-*Ilmiyye, Beyrut 2001, s. 407.

1472 Fadl Hasan ‘Abbas,s. 156.

173 os-Suyati, Serhu ‘Ukidi’l-Cumdn fi ‘Ilmi’l-Me ‘Gni ve’l-Beydn, s. 48; Ebl Misa, Deldlatu 't-Terdkib,
s. 199.
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verecekleri vaadleri yerine getireceklerini diislintir. Hitaba tamah manasimi katmak

icinde s kullanilmaktadir.**"*

Ancak Ibn Hisdm ve es-Suyiti ez-Zemahseri’den farkli olarak |« edatinin ta‘lil

anlamini da ifade ettigini sdylemektedirler. Ta’lile 6rnek olarak da, 3 ;3 & Y35 4 3,4

591475

+£“Ona yumusak sz soyleyin. Belki o, aklin1 bagina alir veya korkar ayetini

vermektedirler.'*® Ancak ez-Zemaseri, ayette gecen terecci edatimin ta‘lili degil
terecciyi ifade ettigini ve buradaki tereccinin de Hz. Musa ve Hz.Harun’dan
kaynaklandigin1 soyler. Dolayisiyla bu ayette tereccide bulunan Allah degildir. Buna
gore ayetin anlami gOyledir: “Tamah ve terecci etmek siiretiyle ona gidiniz. Onun
hatirlatmas1 ve saygi duymasi ig¢in tamah ve terecci eden kisiler gibi mesaji ona bilfiil
21477

iletiniz. Diger taraftan el-Ferra, bu ayetteki JJ edatinin ta‘lil ifade ettigini

sdylemektedir.*"®

Fakat es-Suy(ti’nin belirttigine gore |- edati1 istitham anlamina da gelebilecegini
soyemekete ve buna 5 4 &k s “Belki o, armnacaktir, ne bilirsin‘?”l479ayetini ornek

olarak vermektedir. Fakat ibn ‘Asir bu goriisii redderek bu edatin terecci ifade ettigini
soylemektedir. Buna gore bu ayetin manasi, “umulurki o, kendini arndiracaktir”
seklindedidir."**® Ayetin bulundugu baglam ve ayetin iislibu, bu etadin terecciyi ifade
etmesi daha makul goriilmektedir. Bu nedenle ez-Zemahseri’nin bu ayetin tefsiriyle
ilgili yaptigr “sen ondan beklenilen tezkiye ve hatirlamayi bilmiyorsun”1481

aciklamasinin dikkat ¢ekici oldugunu diistinmekteyiz.

Kur’an’da terecci hitaba, taklil, 182 emir, %% va’d,**8* tehdid*® ve inkar 4%

anlamlarina gelmektedir.**®" Sonug olarak Kur’an hitabinda muhataplarin bulunduklari

1474 o7-Zemahseri, el-kessdf, 1,s. 212.

1475 20. Taha: 44.

1478 fbn Hisam, 1, 317; Ayrica bkz. es-Suyati, el-Itkdn, 1, 549.
1477 a7-Zemahserd, el-kessdf, IV, 83.

1478 Husam Ahmed Késim, s. 189.

1479 80. Abese: 3.

1480 jbn <Astr, XXX, 106.

1481 67_7emahserd, el-kegsdf, VI, 314.

1482 Talak: 1; 2. Bakara: 216; Hucurat: 11.

1483 5 Bakara: 185-183-179.

1484 Nisa: 84-99; Maide: 52; Tevbe: 102; Isra: 8.
1485 Neml: 27; Tahrim: 5.
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baglam ve onlara iletilmek istenen mesaja gore terecci hitabi kullanilmaktadir. Bununla
birlikte zaman zaman muhataplarin duygular1 da dile getirilmektedir. Bu agidan Kur’an

hitab1 incelendiginde hitap-muhatap arasinda tam bir uyumun s6z konusudur.

3.1.2. Gayri Talebi-insai Hitaplar

lletisimde hitaplar muhataplarm durumlarina gore insa edilmektedir. Daha 6nce
ifade edildigi gibi bir kisim hitaplar insai ve talebidirler. Diger bir kismi ise insaaidir.
Fakat talep icermemektedir. Yani muhataptan bir seyi gergeklestirme talebini
icermemektedir.

Ayrica gayri talebi-insai hitaplarin Belagat incelikleri icermediklerinden dolayi

tizerinde pek durulmadig: iddia edilmektedir. %

Bu iddianin haklilik pay1 bulunsa da,
biitiinciil bir yaklasimla Kur’an hitabi incelendiginde bunun gerge§i yansitmadigi
anlasilmakatidir. Zira s6z konusu hitaplar, Kur’an hitab1 icinde biiyiik bir yer
kaplamaktadirlar. Bu nedenle bu hitaplarin iizerinde durmak, ilahi hitabin bir biitiin
olarak anlasilmasina katki sunacaktir. Bu hitaplar, kasem, terecci, medih ve zemmi ifade

eden fiiler, taacciibii ifade eden kaliplar, alis veris ifadeleri, -, ve . gibi harflerden
ibarettir.'**® Mesala, :..i laf L “Gokyiizii ne giizel” denildiginde bu hitabin sidk ve

kizbe muhtemel olmadig i¢in insaidir. Ancak ger¢eklesmemis bir seyin gerceklesmesi
yoniinde talep igermediginden insai-gayri talebidir. S6z konusu diger talebi-gayri ingal
hitaplar1 da bu g¢er¢evede mutalad etmek miimkiindiir. Bu hitaplardan kasem, terecci,
medih-zemm ve tadcciib fiilleri yaygin olarak kullanilmaktadir. Bu nedenle tezimizde

sadece bunlar izerinde durulacaktir.
3.1.2.1. Kasem

Insanlik tarihinde kasem, hitabmn igerdi§i mesajlara vurgu yapmak icin
kullanildigi  anlagilmaktadir. Kur’an’s Kerim’in belirttigine goére Hz. Adem
yaratildiginda meleklerin kendisine secde etmeleri istenir. Melekler bu istege icabet
ederken, Iblis buna kars1 ¢ikar. Bunun iizerine Allah ile Iblis arasinda gergeklesen
diyalogda Iblis,“kendisinin Hz. Adem’den daha hayirl oldugunu; kendisinin atesten ve

Hz.Adem’in ise topraktan yaratildigini séyler. Bu nedenle iblis Allah’in lanetine maruz

1486 K ehf: 6.

1487 Temmam Hassén, el-Beydn fi Reva ‘i’I-Kur’an, 1,254-255.
1488 Fazl Hasan ‘Abbas, s. 147.

1489 < Abdulmute‘ali es-Sa‘idi, Bugyetu I-Iddh, 11,32.
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kalir ve Hz.Adem’in gocuklarim yoldan cikaracagma dair Allah’m izzetine yemin

1490

eder. Bu ayetten anlasildigina gore ilk yemin hitabin1 kullanan sahis seytandir.

Kur’an’da zikredilen peygamberlerin kissalarinda da yemin hitabinin  gectigi

goriilmektedir. %

Kur’an’in ilk muhataplar1 olan islam 6ncesi Araplarda da bireysel ve toplumsal
konularda kasem, yaygin bir sekilde kullanilmistir. Fakat Araplar daha ¢ok insan hayati,
seref, kabile, gii¢, atalarina ve mizrak gibi giicii temsil eden esyaya yemin ederlerdi.**?
Tarihte [brani ve Rumlarda da kasemin kullanildig: bilinmektedir.**** iste Kur’an hitab:

da bu sosyal olguyu dikkate almis ve zaman zaman ona bagvurmustur.

Sozliikte kasem, giizel ve bir seyin pargalanmasi demektedir.“»L.2” kelimesi giizel
anlamini ifade ederken, “~&f” (kaf harfinin fethasiyle) yemini ifade etmektedir.
“—i”(kaf harfinin kesresiyle) pay anlamindadir. “wL.a” ise yemin anlamini

icermektedir.%* Ayrica kasem kelimesi, taksimati iktiza eden herhangi bir seyin

1495

boliismesi anlamina da gelmektedir.”™" Yemin anlamindaki kasem ise, bir seyi taahhiit

etmek, kabul etmek (iltizam), kesinlik ve bir konuyu digerinden ayirmak anlamini ihtiva

1496

etmektedir.”™” el-Ferahi (6.1349/1930)’ye gore kasem, vaz‘i anlami1 kesmektir. Yemin

de sek ve siipheyi kesip, ortadan kaldirdig1 i¢in bu ad1 almlstlr.1497

Kasem hitabi, kasem cilimlesi ve onun cevabindan meydana gelmektedir. Bu iki
climle birbirleriyle oyle iliskilidir ki, sanki miibteda ve haberden olusan bir ciimle
gibidirler. Buna gore kasem ciimlesi mubteda ve cevap ciimlesi ise haber
mesabesindedir. Bu nedenle kasem ciimlesi ancak cevabiyla beraber muhataplara

faydal1 bir mesaj iletebilmektedir. Kasem climlesi kendisinden sonra bagka bir ciimlenin

14%0 38 Sa¢d: 76-82.

1491 21. Enbiya: 57; 7. Araf: 187; 27. Neml: 49; 26.Su‘ara: 44.

1492 Muhsin Demirci, Tefsir Usulu, 6.bs., Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Istanbul
2008, s. 165.

1493 < Abdulhdmid el-Ferahi, el-im ‘Gn fi Aksdmi’l-Kur’an, 1.bs., Daru’l-Kalem, Dimask 1994, s. 41.

149 {bn Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Luga, s. 856.

1495 hn Menzir, X1, 162.

14% o).Mestafevi, IX, 292.

1497 < Abdulhamid el-Ferahi, el-Iim ‘an fi Aksdmi’l-Kur’an s. 22.
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gelecegini haber verdiginden, daha sonra gelen ciimleyi de te’kid etmektedir. Biitiin

bunlar, kasem ciimlesinin miistakil bir ciimle olmadigini gdstermektedir.**®

Kasem hitabi, genel itibariyle kasem fiili, kasem edilen sey (muksemu aleyhi),

kasem cevab1 ve edatlar ( .~ 5 2V i)y <1y <L) olmak lizere dort temel unsurdan meyadana

gelmektedir. Kasem cevabi genellikle hitapta zikredilir. Fakat kendisine delalet eden bir
karine bulundugunda hazfedilmesi de caizdir. Kasem cevabi fiil oldugunda, kasem igin
yapilan te’kid onun iizerinden gergeklesir. Isim ciimlesi oldugunda, te’kid onun

haberine yapilmaktadir. Mesela =2 & Gwiy & “Muhakkak insan zarardadir™*%°

climlesinde te’kid, haber olan 2 _’ne yapilmaktadir. Buna gore kasem hitabi olan

saall3, husrana vurgu yapmaktadlr.1500

Biitiin bunlar gosteriyor ki, kasem ciimlesi ile cevap ciimlesinin birbirleriyle

1500 yani birinin varhg

irtibati, sart ve ceza ciimlelerinin bir birleriyle irtibat1 gibidir.
digerine baghdir. Ancak arasindaki temel fark cevap ciimlesi ihbaridir. Kasem ciimlesi
ise talebi Fayri insaidir.*** Fakat her halukarda kasem hitabi, bir taraftan muhataplarin
kendilerine iletilen mesajlara kars1 daha duyarli olmalarin1 saglarken, diger taraftan da
s0z konusu mesajlarin dogru olduguna vurgu yapmaktir. Kasem hitabinin bu yapisi
onun temel misyonunun te’kid oldugunu gdstermektedir.”*® Ozelliklede muhataplara
sunulan masajlara karst meydana gelen siipheyi izale etmek i¢in bu hitaba

bagvurulmaktadir.*>*

Kur’an’da yemin edenler, Allah, *°* Hz.Peygamber, Seytan,**°Hz. Adem ile Hz.

Havva,’®®” Habil,***®® Hz. ibrahim ve babasl,1509 Misir Aziz’in kar1s1,1510 Hz.Yusuf’un

1498 Muhammed Huseyn Ebu’l-Futih, Uskibu'’t'Te kid fi’l-Kur’an, 1. bs., Mektebetu Lubnan, Beyrut
1995, s. 239.

1499 103.Asr: 1-2.

1500 Muhammed Huseyin Ebu’l-Futih, s. 242.

190 er-Radi, 11, 336.

1502 fhn Hisam, II, 466. Kasem hitabinin lafzi, her ne kadar haberi olsa da mana agisindan insai oldugu
anlasilmaktadir. Uzerine yemin edilen seyi yapma veya terk etmeyi insa etmektedir. Kasem lafz1 mazi
fiil de olsa muzari de olsa bir seyin vaki olup olmadigini haber vermemektedir. ez-Zerkesi, 11, 389.

1503 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usulu, 8. bs., Tiirkiye Diyanet Yayinlari, Ankara 1991, s. 169.

1504 Muhamed Huseyn Ebu’l-Futiih, s. 239.

1505 4 Nisa: 65; 51.Zariyat: 23, 19.Meryem: 68, 70.Mearic: 40, 36.Yasin: 1, 38. S&’d: 1, 50.Kaf: 1,95.Tin:
1,91.Sems: 1, 93.Duha: 1.

199617 Isra: 62.

1077 Acraf: 189.

15% 5 Maide: 27.
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kardesleri,1511 Bahge sahipleri,1512 HZ.Musa,1513 Firavun,1514 Hz.Meryem,

1517 1518

1515
Hasra

inanmayanlar,*®’ Asi iimmetler ™' ve Miiminlerdir.

Kur’an’da kendisine yemin edilenler ise, 1.Allah. ve 2.mahlikattir. Mahliikat ise

1.Peyamber1519, 2 Melekler®®°, 3 Kur’an’1t Kerim™?, 4.Kalem ve yazilan seylerlszz,

5.Sema,1523, 6.Y11d121ar1524, 7.Giines ve yaydigi 1§1g11525, 8.Ay ve sabah vakti 1526,
9.Fecir vakti™’, 10.Safak vakti™?®, 11.Kusluk vakti*®® 12.Giindiiz vakti™*® 13.Gece
Vakitilssl,14.Yery1'izii1532, 15.Deniz™%, 16.Beytu’l ma’mur>* 17.Mekke™®® 18.Cift ve
ek 19.Baba ve ogu11537, 20.Turdag11538, 21.Incir ve Zeytin1539, 23.Tanik ve tanik

olunan sey1540, 24.Atlar®*, 25 Nefis®*?, 26.Nefs’i Levvame™* ve.27. Zamandir.>**

Boylelikle Kur’an’da Allah disinda kendisine kasem edilenleri, yedi kisma

ayirmak mimkiindiir. Zaman ( fecr, nehar, leyl, duha, asr, yevmu’l-kiyame ve el-

1509 21 Enbiya: 51.
1510 12 Yusuf:23.
111 12 Yusuf: 14.
1512 58 Kalem: 17-18.
1513 18 Kehf: 62.
1514 20. Taha: 71.
1515 19. Meryem: 61.
1516 27. Neml: 68.
1317 76.Suara: 116.
1518 37 Saffat: 56.
1819 15 Hicr: 72.
1520 51 Zariyat: 1-5.
1521 36 Yasin: 1, 38. Sa°d: 1, 50.Kaf: 1.
1522 58, Kalem: 1.
1523 g5 Burdc: 1.
1524 53Necm: 1.

18525 91, Sems: 1.
1526 74 Muddesir: 32- 34.
152789, Fecr: 1.

1528 84 Insikak: 16.
1529 93 Duha: 1.

1530 91.Sems: 3.

1531 92 Leyl: 1.

1832 91, Sems: 6.
1588 52 Tur: 6.

1534 52 Tar: 4.

15% 90 Beled:1.

1536 89 Fecr: 3.

1537 90.Beled:2.

1538 95 Tin: 2.

1539 95 Tin: 1.

1540 85 Burac:1.
1541100.’Adiyat: 1.
1291, Sems: 7.
1543 75 Kiyame: 2.
1544 103.°Asr:1
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Leyali’l-Asr), mekan ( beled, beytul’l-ma’mur, et-Tur, el-bahru, es-sema ve arz), tabiat (
en-Necm, et-Tin, ez-Zeytun ve el-buruc), Kiiltiirel alan (el-Kur’an, el-Kitap ve el-
Kalem), insani alan ( el-valid, el-veled, ez-zeker, el-unsi ve en-nefsu) ve te’vili
miimkiin olan isim ve sifatlar ( es-safat, ez-zacirat, et-taliyat, ez-zariyat, el-hamilat, el-
cariyat, el-mukassimat, el-murselat, en-nagirat, el-farikat,el-mulkiyat, en-naziat, en-
nagitdt, es-sabihat, es-sabikdt, el-mudebbirat, el-adiyat, el-muriyat ve el-
mugayyirat)’dir.

Kasem hitabiyla muhataplarin dikkati cekilen konular, 1.Allah’in varligi ve

1545 1546 1548 - 1549

. <+ 1547 . -
va‘din tahakkuk edecegi, hasir, insan’m nankorlugu,
1552

birligi,™" yaratilis,

risalet,”® Kur’an’m Allah’in keldmi oldugu,™" imtihana ¢ekilme
1553

ve hidayete

davettir.

Kasem hitabinda kasem edilen seylerle kasemin cevabinin igerdigi konular
beraber disiiniildiigiinde, kasem, adeta kevni bir hareket gibi goriilmektedir. Farkli
sekillerde tecelli eden Allah’in zatina isaret etmekte ve Kur’an’nin evren kitab1 ve insan

1554

fitratiyla uyumlu oldugunu gostermektedir. Kur’an hitabindaki kasem ile cevabi

arasindaki bu uyum tefsircilerin de dikkatini gekmistir. ez-Zemahserd, 5 s, Gl i
Oslasd rg*’ ;= “Apagik Kitab'a andolsunki biz, anlayip diisiinmeniz i¢in onu Arapca bir

Kur'an kildik”™> ayetinde gecen yeminin, ilging yeminlerden biri oldugunu

sdylemektedir. Zira yemin ile cevabi arasinda tam bir uyum s6z konusudur.*>*°

Yukaridaki bilgiler 1s18inda denilebilir ki, kasem hitabi Kur’an’da ¢ok yaygin
olarak kullanilmaktadir. Muhataplarla iletisimde zaman zaman bu hitaba

basvurulmaktadir. Edebi olarak kasem hitabi icdzin kendisinde tezahur ettigi bir hitaptir.

1595 37 Saffat: 1-4.

1590 50 Kaf: 38.

1751 Zariyat: 1-5.

1548 6 En‘am: 94, 19.Meryem: 68.

1549 100.” Adiyat: 6, Yunus: 22-23.

1950 37 Saffat: 72, Hadid: 25.

1951 53Necm: 1-4.

1992 3 Al-1 “imran: 186; 5.Maide: 94.

1553 39 Ziimer: 38; 29.Ankebit: 61-63; 31.Lokman: 25; 43.Zuhruf: 9. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz.ibn
Cevziyye, et-Tibydn fi Aksami’Kur’an (Thk. Taha Yusuf Sahin), 1. bs., Daru’l-Kutubu’l-‘Ilmiyye,
Beyrut 1982, s. 7-10.

1554 \/elid Munir, s. 93.

155543 Zuhruf: 1-2.

155 o7-Zemahserd, el-Kessdf, IV, 423.
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Zira ¢ogu zaman kasem fiili hazfedilmekle muhataplarin dikkati kasem cevabindan
sonra gelen olgulara c¢evrilmekte ve kasem cevabi hazifedilmektedir. Amag,
muhataplarin s6z konusu olgularla iletisimlerini saglamaktir. Diger taraftan kasem
climlesi insal oldugundan muhataplarin onu inkar etmeleri miimkiin degildir. Fakat

cevap ciimlesi haberi oldugu i¢in, onun hakkinda red veya kabul s6z konusu olabilir.

Bu hitabin ifade ettigi en onemli Belagat inceligi, muhataplara mesaj1 iletmeden
once onlarin glivenini kazanmaktir. Boylelikle kasem hitab1 ile Allah’in varhigi ve
birligi basta olmak iizere, insan ve everenle ilgili birgok hakikate muhataplarin

dikkatleri ¢ekilmektedir.
3.1.2.2. Medih- Zemm

Muhataplar, gerceklestirdikleri bir kisim s6z ve davranislardan dolay1 éviilme ve

yerilmeyi hak edebilirler. Arapcada bu durum genellikle, .=, =, sL. gibi fiillerle ifade

edilmektedir.

Sozliikte ., giizel yasam, refah ve nimet anlamlarna gelmektedir.™™’ -« siddet,
sikinty, iiziintii ve musibet manalarini ihtiva etmektedir. >*® istilahi anlamda ~ mahsusu
bilmedh igin giizel bir hali ve yasami insa etmeyi ifade ederken, _.z, sikintili ve mutsuz

bir yasamin ingasini gergeklestirmektedir. Bu fiillerin failinden sonra gelen isim failden
bedel olur. Bu hitapta 6nce ibham meydana getirilir ve daha sonra ise bedel ile bu ibham
ortadan kaldirilir. Boyle bir iisliip hitabet acgisindan daha etkilidir. Ancak failden sonra
gelen ismin muahhar miibteda olmasi veya mahzuf bir mubtadinin haberi olmas1 de
diisiiniilebilir. Bunu kastedilen mananin keyfiyeti ve ifade sekli belirler. Zira climleden

1559

kastedilen manaya gore irabin vaki oldugu bir hakikattir. Buna gore muhataplarin

gerceklestirdikleri davarimmislar iyi oldugunda, .~ veya i~ ile medhedilen, hos

olmadiginda ise, .= veya :L. ile yerilmektedir.

Aslinda bu fiillerin bu delaleti belli davraniglara mahsus degildir. ez-Zemhseri’nin

belirttigine gore bu fiiler, vaz-i agisindan biitiin yerlerde medih ve zemmi ifade eder.'*®

1557 o|-Firuzabadi, el-Kdamiisu 'I-Muhit, 1.bs., Daru ihyai’t-Turasi’l-* Arabi, Beyrut 2001, s. 1072.
1558 ol-Firuzabadi, el-Kdmiisu I-Muhit, 5.492.

1559 e|.Mustafevi, XII, 200-202.

1560 o7_7emahserd, el-Mufassal, s. 367.
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Bundan dolayr bu fiillerin, ifade ettikleri manadan dolay: taleb-i gayri insaidirler.

Mesela, 1 J=) o= “ Zeyd ne iyi bir adamdir” denildiginde, Zeyd’le ilgili bir medhin insa

edildigi goriilmektedir. Ancak bu medih, harigte ii¢ zaman diliminde mevcut olup,
hitabin ona uygunlugu kastedilerek nakledilmedigi i¢in haberi hitap Sayilmamaktadir.
Sayet salt harigte bulunan medihinden haber verilseydi, s6z konusu terkip haberi bir

hitap olurdu ve onun iginde tasdik ve yalanlama s6z konusu olacakt.®®! Ayrica ..
ve :L. fiili gibi orta harfi zamme olan fiiller ile de medih ve zem ifade edilmektedir.
Mesela, s, bl .>s“Bunlar ne giizel arkadas” ciimlesi mehdi ifade ederken, \jzs «il.

“O, ne kotii bir doniis yeridir’ise, yermeyi icermektedir. Bu agidan bakildiginda sGvme
iisltiplar1 da zem hitaplar1 sayilmaktadir.'*®?
Medih ve zemm fiilleri, siradan bir dvme ve yermeye deldlet etmemektedir.

Bilakis abartiya dayali bir medhi ve zemmi ifade ederler.*®

Ciinkii fiilerde bulunmasi
gereken hades ve zaman mefhumu gibi unsurlar bu fiillerde bulunmamaktadir. Ayrica
bu fiiller ¢ogu alimlere gore cekimsiz fiiler kategorisine dahil edilmektedir. Iste bu
fiilerin ifade ettikleri abarti, medih ve zemin umumi olmasi ve muayyen herhangi bir

1564

vasfa da tahsis edilmemesinden kaynaklanmaktadir. Bu fiilerin ¢ekiminin

yapilmamas1 da bu abartiyr ifade baska bir etkendir. er-Radi’nin belirttigine gére bu

fiiler, medhin ve zemmin simgesi olduklari i¢in ¢ekimi yapllmamaktadur.1565

Bu fiillerin faillerinin basinda bulunan‘el” takisinin cinse delalet etmesi, 6vgii ve
yermenin biitiin cinsin fertlerinde gerceklestigi anlamina gelir. Bu aym1 zamanda bu
fiilerin vaz-i anlamlari olan dvgii ve yermeyle de uygunluk arz etmektedir.*®® Mesela,
e U o “All ne 1y1 babadir”denildiginde once biitiin babalar oviilmekte ve Ali’de bu

genel Gvmenin ic¢ine dahilir. Daha sonra Ali tekrar Oviilmeye tahsis edilmektedir.

1567

Boylelikle Ali sanki iki defa dviilmektedir.”™" Dolayistyla bu fiillerin faili ya ey Js oo

1561 er-Radi, 1V, 238.

1562 Habenneke, el-Belagatu’l- ‘Arabiyye, |, 226.

1563 jbn Malik, Cemaluddin Muhammed b. ‘Abdullah b. ‘Abdullah b.Malik et-Tai, Serhu t-Teshil 1-111
(thk. ‘Abdurrahman es-Seyyid ve Muhammed el-Bedevi el-Mahtiin),1.bs., Hicr, imbabe, 1990, III, 5.

1564 Muhammed b. ‘Ali es-Sabban, 111, 20.

1565 or-Radi, VI, 239.

1986 b Yeis, VII, 130.

1567 < Abbas Hasan, III, 374.
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551568

»ad “Ne giizel mevladir, ne giizel yardimcidir gibi “el” takismi alir. Veya > oy

551569

(13

ol “Takva sahiplerinin yurdu gergekten gilizeldir gibi “el” takili olan bir isme

izafe edilir. Veyahut da Y ot .+ “Zalimler icin bu ne fena bir degismedir™*>"° de

oldugu gibi bir nekire isimle tefsir (temyiz) edilen miistetir bir zamir olur.™"* Daha
sonra medih ve zemm fiillerinin faillerinden sonra Gviilme veya yerilmeye tahsis edilen
kisi veya davranislar1 ifade eden lafiz zikredilir. Boylelikle medih ve zemm hitabi

tamamlanmis olur."

Ancak mahsusun bilmedhi ve zemm lafizi, zel olmasi gerekmektedir. Zira onun
adindan da anlasildig1 tizere mubhemlikten sonra tahsisi gergeklestirmek igin zikKir
edilmektedir. Kendisi de fail gibi umumu ifade ederse onun da tahsis edilmeye ihtiyaci
hasil olur.™" Ancak ‘Abdulkéhir el-Curcani’nin belirttigi gibi bu konuda énemli olan
mahus bilmedih ile mahsus bizzemin failin cinsinden olmasidir. Ciinkii 6vme ve yerme

aym cinste gergeklesmesi gerekmektedir. ™"

Ayrica, s, 30, 80 - gibi fiiller karine olmaksizin 6vme ve yermeye delélet

etmektedirler. Nefiy, istithdm, tadccub gibi bir kisim hatiplarda ancak karine

bulundugunda 6zel anlamlartyla birlikte medhe ve zemme delalet edebilirler. Mesela,
L2 s “bu bir beser degildir” nefiy climlesi, medhe delalet etmektedir. Yani bu melektir

kastedilmektedir.

Kur’an hitabinda kuralli olarak medhi ve zemmi ifade eden sadece .=, - V€ sl

fiilleri zikredildigi goriilecektir. Bu fiillerle muhataplara gergeklestirdikleri bir kisim
davraniglardan dolayr oviilmektedirler veya yerilmektedirler. Meseld, muttaki olan
insanlarin 6zelliklerinden s6z edilirken, onlarin hem genislikte hem de darlikta infak

bulunduklari, ofkesini i¢ine gomdiikleri, insanlar1 afettikleri, bir kotii davranig

1568 22 Hac: 78.

1569 16.Nahl: 30.

1570 18 Kehf: 50.

1371 jbn Malik, Serhu 't-Teshil, 111, 6.

1572 Muhammed b. ‘Ali es-Sabban, 111, 26-27.

1573 er_Radi, VI, 254.

1574 < Abdulkéhir el-Curcani, el-Muktasid fi Serhi’l-Iddh, 1, 369.
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sergilediklerinde veya bir giinah islediklerinde istigfarda buluduklar1 ve giinahlarinda da

1srar etmediklerinden s6z edilmektedir.’>"

Miitakilerin bu nitelikleri zikredildikten sonra, o 32 <35 “Byle amel edenlerin

miikafati ne giizeldir’™™"® dedinlmektedir. Yani ilahi dlciilere gore bu dzelliklere sahip
olanlar, is¢i olarak degerlendirmekte ve onarlin yasadiklari halin ve yasamin giizel

oldugu medih edilmektedir. Iste bu mesajin insasi, % kelimesi ile gergeklesmektedir.
Ayni sekilde » Uad oGi%l 1,38 o) “Eger sadakalari (zekat ve benzeri hayirlart) agiktan
verirseniz ne ala!”*®"" ayetinde de sadakalarin agik bir sekilde ferd veya topluma
iletilmesi takdir edilmekte ve bu davramisin giizelligide, x kelimesiyle ifade

edilmektedir. Ayrica bu fiilin gectigi ayetlerde ifade edilen davranislar ile :%’nin ifade

ettigi anlam arasinda bir bag vardir. Bu vesileyle s6z konusu davranislarin

gerceklestirilmesi yoniinde muhataplar tesvik edilmektedirler.*®"

Diger taraftan zemmi ifade eden .= ve :L. fiilerinde Kur’an hitabinda yogun bir

sekilde kullanilmaktadir. Zira Kur’an, bir taraftan giizel davraniglart ve mutlu bir

hayati,:+ ve medhi ifade eden fiillerle ifade ederken, diger taraftan da muhataplarin terk

etmesi gereken diisiince ve davranislar da yerilmektedir. Birgok ayette muhataplarin
diinyada sergiledikleri davranis ve inanglarindan dolayr cehenneme gidecekleri ifade

edilmektedir. Bazi ayetlerde cehennem 3l ;-3 “Orasi kalinacak ne kotii bir yerdir”l‘r’79

ifadesiyle zikredilirken, bir kisim ayetlerde ise, %22}l ;&5 “Cehennem ise ne kotii bir
varis noktasidir™*® hitabiyla ifade edilmektedir.

Kur’an hitabinda _.«’nin faili farkli sekillerde ge¢mektedir. Bir kisim ayetlerde

Gl 35 b5 “Zalimlerin varacagi yer ne kotidiir**® islibuyla ifade edilirken, diger

1875 3 Al-1 “imran: 134-135.

1576 3 Al-1 ‘imréan: 136.

1577 Bakara; 271.

1578 22. Hac: 28; 3. Al-1 imran: 173; 29. Ankebut: 58; 38. Saffat: 75; 38. Sad: 30-44.

1879 3 Al-1 “imrén: 12-197; 2. Bakara; 202-206; 13.Rad: 18.

1580 3. Al-1 “imrén: 162; 8. Enfal: 16; 9. Tevbe: 73; 57. Hadid: 15; 58. Miicadele: 8; 64. Tegdbun: 10;
66.Tahrim:9; 67.Milk: 6.

181 3 Al4 ‘imran:151.
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bazi ayetlerde ise, o & U &I “Yaptiklart ne kadar kotidir™*® terkibi

. . . . L as o mE S a‘,)i/ P JE e .. -
zikredilmektedir. Bazi ayetlerde ise Cwspr 335 O iS5G & 550 Wi 5 “De ki: Eger

551583

inaniyorsaniz, imaniniz size ne kotii seyler emrediyor o=’nin faili u edat1 oldugu

goliirmektedir.

Muhataplarin sergiledikleri olumsuz davraniglar zaman zaman L. fiili ile de

yerilmektedir. Bu fiil de Kur’an hitabinda ¢ok yaygin bir sekilde zikredilmektedir.**®*

Mesela, 5,242 u :o 3T “Verdikleri hiikiim ne kadar kotiidiir™**® ayetinde muhataplarin

kadinlarla ilgili diisiince ve bakis acgilar1 elestirilmektedir. Boyle bir fikrin ¢ok kotii bir
yargidan ibaret oldugu ifade edilmektedir. Dolyasiyla zemm fiillerinin gectigi hitaplar
incelendiginde yapilan davraniglardan dolayr gidilecek yerin koti oldugu veya

sergilenen davranigin bizzat kendisinin kotii oldugu muhataplara ifade edilmektedir.

Netice itibariyle medih ve zemm fiilerin failleri ya el takisiyla zikredilmekte veya
el takisini alan bir kelimeye izafe edilmekte veya failleri miistetir olup temyizle
belirsizligi giderilmektedir. Ancak bu hitap tiiriinde en fazla dikkat ¢eken sey onun bir
unsuru olan mahsusun bizzem ve mahususun bilmedhin hazif edilmesidir. Boylelikle
icaz olusmus olur. Kisacasi, medhi ifade eden fiilerle muhataplarin goniil ve zihin
diinyasini hayir ile insa etmek istenirken, zem fiileriyle de onlarin goniil ve zihinlerini
olumsuz duygu ve diislincelerden korunmak amaglanmaktadir. Boylelikle bu yolla

toplumda hayrin ikame edilmesi ve serinde izale edilmesi hedeflenmektedir.
3.1.2.3. Tadccub

Iletisimde zaman hayretengiz durumlarla karilagilmakta ve bundan dolay: taiccub
hitab1 kullanilmaktadir. Aslinda bdyle bir hitaba bagvurulmasi da tabiidir. Sozliikte
‘ucub, az karsilasilan bir durum meydana geldiginde onu inkar etmek anlamindadir.
Ayni sekilde insanin bilmedigi ve az karsilastigi sey de bu kelimeyle ifade edilmektedir.

Taaccup kelimesi de az karsilagilan seyi inkar etmek anlammdadir.”®® er-Radji,

1582 5 Maide: 62.

1583 7 Bakara; 93.

1584 4. Nisa: 22-38; 5.Maide: 66; 6.En‘am: 31-136; 7. A‘raf: 177; 9. Tevbe: 9; 16. Nahl: 25-59; 17.
[sra:32; 20.Taha: 101; 26. Su‘ara: 123; 45. Casiye: 21; 58. Miicadele: 15; 18. Kehf: 29; 63.
Miinafikan: 2.

1585 16, Nahl: 59.

158 jbn Manzir, IX, 51.
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tadcciliblin, “kisinin sebebini bilmedigi bir durumu his ettiginde, insana peydah olan
psikolojik bir durum oldugunu” sdyler. Taacciibun meydana gelmesine sebep olan sey
ortadan kalktiginda, taaccub da ortadan kalkmis olur. Ona gore Arapcada diizenli olarak

tadcclibii ifade eden iki terkip vardir. Birincisi, .y J=f L “Zeyd ne caligkandir”,dir.
Ikincisi ise,« J-f “Zeyd ne ¢aliskandir”,dir. Istilahi olarak tadcciibii ifade eden bir kisim
fiillere kiyasi olarak taacciib terkibi denilmemesi de bundandir. Buna gore, sls .- & ab

“Ne biiylik sairdir”gibi terkipler her ne kadar taacciib anlamini ifade etse de, vaz-i

anlamlari farkli oldugundan, taacciib fiilleri olarak isimlendirilmezler.'*®

Simdi asil sorulmasi gereken soru, taacciib terkibinden anlasilan taacciibiin
kaynag1 nedir? Acaba fiillerin bizzat vaz-i anlamlar1 midir yoksa baska bir seyden mi
kaynaklanmaktadir? Kuralli taacciib fiillerinden anlasilan taacciibiin, bilinmiyen bir
sebepten kaynaklandig1 sdylenilir. Bununla birlikte taacciibu ifade eden birinci terkipte

yer alan u edatinin herhangi bir seyle nitelendirilmeden nekire zikredilmesi, onun “sey”

lafzindan kinaye oldugu anlasilmaktadir. “Sey” ise nekire isimler arasinda en kapsamli
olandir. Iste taicciibda bdyle bir nekirelikten kaynaklanmaktadir. ikinci terkipteki
taacciliblin kaynag ise, s6z konusu lafzin emir olmayip emir seklinde ingsa olmasidir.
Adeta onu duyan herkesin onun icerdigi mesaj hakkinda soru sormadan inanmasi

gerektigi imajin1 vermektedir.

Ayrica taacciib kimin tarafindan meydana gelmektedir seklinde bir soru da akla
gelebilir. Yapilan incelemlerde tadcciibiin insandan kaynaklandigi anlasilmaktadir.
Hatta Kur’an’da gegen hitaplarin ifade ettikleri taacciipta, her ne kadar ifadaleri Allah’a
ait olsa da muhataplara isnad edilmektedir. Ciinkii taacciibii Allah’a nispet etmek tenzih
anlayisina uygun degildir. Bu nedenle bir kisim alimler Kur’an’da taacciip ifade eden
kaliplar1 ta‘cip (baskalarinda o duyguyu meydana getirmek) kelimesiyle ifade
etmektedir. Buna gére Kur’an’da yer alan taacciip kaliplari, Allah’in taacciip etmesi

degil de, Allah’in muhataplar1 hayrete diisiirmesi seklinde yorurnlanmaktadlr.1588

Ayrica Belagat ve Nahiv alimleri, s vezinde olan fiilerin de kiyasi olarak

tadccilibu ifade ettigini sdylemektedirler. Her ne kadar bu kalibin bulundugu baglamda,

1587 ar-Radi, TV. 227.
1588 Habenneke, el-Beldgatu’l-‘Arabiyye, 1,170.
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medih veya zemmi ifade ettigi diisiiniilse de™®

ancak bu tslibun ifade ettigi taacciib
onun 0zel lafizlarindan daha etkilidir. Zira bu tslip, muhataplar1 kendi fitri yapilarina
doniis yapabilmeleri i¢in, i¢ diinyalarindan kaynaklan eksikler ve olumsuz vasiflarla
karst karsiya getirilmektedirler.®® <Abdulkahir el-CurcAni de bunu destekledigi
goriilmektedir. O, bu konuda sunlar1 soylemektedir: “Bir seyden taaciib edilebilmesi
icin onun tekrar edilmis olmasi ve insan gilidiisliyle de uyumlu olmas1 gerekir. Mesela,

vurma eylemi bir defa gergeklestiginde onu ifade etmek igin 1oy o »f L “Zeyd ne giizel

vurdu’’terkibi kullanilmaz. Ciinkii tadcclip, abartiy1 ifade eder. Abart1 ise bir vurmayla
gerceklesmez. Dolayisiyla taacciibiin giidiisel olmasi, »s gibi insanlarin hususiyetlerini

ifade eden fiillerle de ifade edilmesi de miimkiindiir.”***

fletisimde zaman zaman s6z konusu kuralli taicciib terkipleri disinda, s> &, “Helal
olsun” ve S, «ky“Ne mikemmel adamdir”gibi terkiplerde taacciibu ifade

etmektedir.’ Ayrica { e L “O, ne zalimdir!” gibi nida edat1, 4 W, “Hayret ona”gibi

isim fiiller’®? ve & ow.“Allah miinezzehtir” ,esle 9,50 Ly “onun ne oldugunu sana

bildiren nedir? ,“Hayret ” «.»“buyurun” gibi terkip ve kelimelerlede taacciib ifade

edilmektedir. Buna gore tadcciib, hem kuralli ctimlelerle hem de belli bir kurala bagl
kalmaksizin baglam ve karinelere gore tadcciiba delalet eden biitiin lafizlarla da

yapilabilmektedir.™*

Taacciibu ifade eden hitaplar insai midir yoksa ihbari midir konusu tartigmalidir.
Belagatcilarin ¢oguna gore, taacciib hitabi ihbaridir. Fakat bir kisim belagatgilara gore
tadcciip hitabi ingaidir. Onunla bir seyin yiice oldugu insa edilmektedir.”*® Bu hitabin
insai oldugunu diisiinmek daha ger¢ekci bir yaklasim oldugunu diisiinmekteyiz. Ciinkii
bu taacciip kaliplan zikredildiginde bir kisim duygular meydana gelmektedir. Bununla

birlikte buradaki insanin gayri talebi oldugu anlagilmaktadir.

1589 et-Tenuhi, s. 32.Ayrica bkz. ‘Abdusselam Muhammed Hartn, el-Esdlibu’l-Insdiyyu fi n-Nahvi’l-
‘Arabi, 5. bs., Mektebetu’l-Hanci, Kahire 2001, s. 98.

1590 Muhammed Huseyn Ebi Misa, s. 315.

1591« Abdulkéhir el-Curcénti, el-Muktasid fi Serhi’l-Idah, 1, 378.

1592 or_Radi, 1V, 228.

1598 < Abdusselam Muhammed Harfn, s. 15-16.

159 Hassan ‘Abbas, 111, 339-340.

5% Habenneke, el-Beldgatu ’I-Arabiyye, 1, 168.
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Kur’an hitabinda da tadccciibu ifade eden belli terkipler sz konusudur. Bunlarin
bir kismi yukarida da ifade edildigi gibi kurallidirlar. Diger bir kismi ise bulundugu

baglama gore tadcciibii ifade etmektedir.

Hidayeti daldletle ve magfireti de azapla degistirenlerin cehenneme gideceklerini

haber veren ayetin hemen devaminda, & [ :%:2f W “Onlar atese karst ne kadar

dayanikhidirlar!”**® hitabi zikredilmektedir. Bu hitap cehenneme gidenlerin onun sidetli
azabina sabrediglerine hayret edilmektedir. Yani muhataplar, bu insanlarin ahirette
yasayacaklarindan dolayr hayret etmeleri gerekmektedir. Bununla kendilerinin de
bundan ders ¢ikarmalar1 gerektigi mesaji ifade edilmektedir. Boylelikle muhataplarin

hak ile batili birbirine karistirmadan kaginmalarinin gerekliligi ifade edilmektedir.
Ahirette kafirlerin karsilasacaklar1 azab beyan edildikten sonra, &5k 53 5aly s c’“

“Onlar, bizim huzurumuza ¢ikacaklar1 giin (baslarina gelecek olanlari) ne iyi duyarlar
ve ne 1yl goriirler (bir gérsen)!”1597 taacclibu ifade eden ikinci kuralli climleler
zikredilmektedir. Boylelikle hakikat pesinde kosmayan ve onu kabul etmeyenlerin

mahser giiniinde kendi hallerine hayret etmeleri gerektigi ifade edilmektedir.
Kur’an’da kuralli taacciip kaliplari disinda, &y &4i¢ CuS““Allaht nasil inkér

ediyorsunuz™*® hitabinda istifhdm edatiyla ve zcdh Lol b s Lt “"Sagdakiler,

11599

ne mutlu o sagdakilere ve i,diz 3 b “Kapr calan! Nedir o kapi ¢alan?”ayetlerinde

edatinin zikredilmesi ve Ui fiilinin hazfiyle tadcciib meydana gelmektedir. Ayrica =
oz “Birbirlerine neyi soruyorlar?”1600 ayetinde istifhdm edat1 olan & ‘nin bagina harfi
ceri getirmek ve «x ¢ Miijde!”*® hitabinda da nida edati olan “ya” ile beraber

kendisinden taaccliip edilen seyin de miinada yapilmakla tadcciib insa olmustur. Bunun
yani sira Kur’an hitabinda bazen tadccub, &isf 23 st “Bu alametler) hangi vakte

rt)”lﬁoz

ertelenmisti ayetinde oldugu gibi i istithdm edatiyla taacciip gerceklesirken,

15% 5 Bakara: 175.
19719, Meryem: 38.
1598 2 Bakara: 28.
1599 56 Vakia: 8-9.
1600 78 'Nebe: 1.

1801 12 Yusuf: 19.
1802 77, Murselat: 12.
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|”1603

bazen ,ouss 12 1is §“Dogrusu bu tuhaf bir seydir ayetinde oldugu gibi bizzat

tadcciip lafziyla ifade edilmektedir. Bazen de tadccub, Ysis 52 §) &5 s 35 dst o

“Rabbimi tenzih ederim. Ben, sadece beser bir elgiyim”*®™

1605

ayetinde oldugu gibi

sema‘idir.
Bununla birlikte bazen tadccub, o5& & § #&5 “Vay! Demek ki inkércilar iflah

591606

olmazmis! demeye basladilar ayetinde ¢, kelimesilyle ifade edilmektedir. es-

Sabuni’nin el-Cevheri’den yaptigi nakilde bu kelimenin taacciibu ifade ettigini
soyler."®” Ancak ez-Zemahseri’ye gére bu kelime, pismanlik ve hasreti ifade eder.'®®®
Netice itibariyle Kur’an’da zikredilen taacciip hitaplari, muhataplarin muktazay-1 halleri
ve psikolojik durumlart dikkate alinarak insa olmuslardir. Bu hitaplarla muhataplarin
belli olay ve olgulara karsi diisiince ve duygular ifade edilmektedir. Kur’anda
zikredilen hitaplarla da insanlarin s6z konusu durumlardan taacciib etmelerinin gerekli

oldugu ifade etmektedirler.
3.2. IHBARI HITAPLARDA HiTAP-MUHATAP iLiSKIiSi

Arap kelamimin ikinci kismi ihbari hitaplardir. Dogal olarak iletisimde zaman
zaman bu hitaplara da bagvurulmaktadir. Zira bazen zihin haricinde var olan bir kisim
olay ve olgulardan da haber verilmek istenebilinir.

Haber, sozliikte bilgi ve yumusaklik anlamini ifade etmektedir. Allah’1n bir ad1

1609

olan .47 “Her seyi bilen” el-Habir de bu anlamdadir. Dilsel orfte haber kelimesi,

haber veren birinin varligina delalet eden sézdiir. S6z konusu kisi diiriist, yalanc1 ve
haberin igerigi hakkinda bilgi sahibi olabilir veya olmayabilir. Haber aynm1 zamanda,
tadcciib, temenni, inkar, nefiy, emir, nehiy, tazim, dua, va‘d ve va‘id gibi manalar1 da

igcermektedir.

1603 38, Sad: 5; Ra‘d: 5; Had: 72; Kehf: 63; Kaf: 2.

160417 isra: 93.

1605 By konuda genis bilgi i¢in bkz. Temmam Hasséan, el-Beydn fi Revai ‘i-|l-Beydan, 11, 358-360.

1606 28 Kases: 82.

107 Muhammed Al es-Sabiini, Safvetu 't-Tefdsir, 4.bs., Daru’l-Kur’an-i’l-Kerim, Beyrut 1981, 11, 444,
1608 o7.Zemahseri, el-Kessdf, IV, 526.

1009 fbn Faris, Miic ‘emii Mekdyisi’l-Luga, S. 321.
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Haberle ilgili bu bilgileri nakleden Ibn Faris, haberi, onu séyleyen kisinin tasdiki
ve tekzibi miimkiin olan bir s6z oldugunu sdyler. Buna goére haber, biitin zaman

dilimlerinde muhataba bir seyi ifade etmektir.

Bir¢ok kisi tarafindan belagatin kurucusu kabul edilen‘Abdulkalhir el-Curcani,
haberi hitab1 agik bir sekilde tanimlamadigi goriilmektedir. O, isim ciimlelerinde
haberin isim veya fiil oldugunda arasindaki anlam niianslarini inceler. Fakat daha sonra
bilinen sekliyle haberi ve insai ciimlelerden s6z etmez.'®" ‘Abdulkahir el-Curcani’nin
Deldilu’l-I‘caz ile Esrdru’l-Beldga kitaplarmi dzetleyen er-Razi ise, haberi ciimleyi,
olumlu ve menfi olarak malum olan bir seyi, diger malum bir baska seye nispet etmek
olarak tanimlamaktadir. Haberin sidk ve kizbe muhtemeldir seklinde yapilan tanimlari

elestirmek‘[edir.1612

es-Sekkaki ise belagatgilarin ihbari ile talebi climleleri tanimlama
konusunda iki gruba ayrildiklarini sodyler. Bir kisim Dbelagatcilar, bunlarin
tanimlamalarina ihtiya¢ oldugunu sdylerken, digerlerinin bunlar agik olduklari igin
tanimlamalarina gerek yoktur. Kendisi ise, ihbari ve talebi climlelerin tanimlarina

ihtiya¢ olmadigini séyleyenleri desteklemektedir.***®

Daha sonra gelen el-Kazvini, agik bir sekilde kelami insai ve ihbari olarak iki
kisma ayirmaktadir. Ihbari ciimlelerin sidk ve kizbe muhtemel olmaya inhisar etme
konusunda farkli goriisler bulundugunu soylemektedir. Ancak c¢ogu belagatgilarin
haberi ciimlelerin sidk ve kizbe muhtemel olduklarini kabul ettiklerini sdyler. Fakat
bunlarin da kendi aralarinda ihtilaf ettiklerini, bazilarma goére haberin sidki onun
realiteye uygun olmasi ve kizbi ise bdyle olmamasidir. Diger bir kisim alime gore
haberin sidki, haberin igeriginin haber veren kisinin itikadina uygun olmasi ve onun
kizbi ise onun ihtiva ettigi mesajin s6z konusu kisinin fikrine uymamasidir. Fakat el-
Kazvini, haberin dogru olup olmamasi konusunda realiteyi baz almanin daha dogru

1614

oldugunu soyler. Daha sonra gelen belagatcilar, el-Kaziyni’nin bu tespitini

benimsemislerdir.

1810 fbn Faris, Ebu’l-Hasan Ahmed, es-Sahibi fi Fikhi’l-Lugati’l-‘Arabiyyeti ve Mesdilihd ve Siineni’l-
‘Arab fi Kelamiha (thk. ‘Omer Far(k et-Teba‘), 1.bs., Mektebetu’l-Me*arif, Beyrut 1993, s. 183.

1611 < Abdulkahir el-Curcani, Deldilu -l cdz, s. 123.

1612 or_Rézi, Nihdyetu I-Icdz s. 149.

1013 6s-Sekkaki, s. 154.

1614 g]_Kazviyni, s. 16.
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Haberi hitaplar, muhataplara gore sekillenmektedirler. Buna gore haberi hitabin
temel misyonu, muhataba bir mesaj iletmek veya kendisinin, yapilan isin farkinda
oldugunu ifade etmektir. Ancak bununla birlikte haberi hitaplar, zafiyet, merhamet,
tesvik, hasreti, 6vmek, iftihar, kinamak, emretmek, nehiy etmek, uyarmak va‘d ve vaitte

1615

bulunmak gibi bir kiszim mecazi manalara da delalet etmektedir.”> Haberi hitaplarin

icerdikleri 6nemli mesajlardan dolayi iletisimde 6nemli bir yere sahiptirler.

Insai hitaplarda oldugu gibi, ihbari hitaplar da ciimlelerden meydana gelmektedir.
Cimle olmadan hitabin varligindan da bahsedilemez. Fakat ciimlenin segiminde
muhataplarin bulunduklari baglam etkili olmaktadir. Bu nedenle baglama gore bazen fiil
ve bazen de isim ciimlesi kullanilmaktadir. Ciimlelerin kullaniminda miispet veya menfi
olmalar1 arasinda fark yoktur. Fakat hitabin nevini belirleyen mesajdir. Buna gore
iletisimde mesajin  isim climlesiyle insa edilmesi, onun iki o&zelliginden

kaynaklanmaktadir:

Birincisi, hitabin i¢erdigi mananin belli bir sahsa has oldugunu ifade etmek.
Mesela, birisi, v <1z ui“Ben falanca kisiyi 6ldiirdim”dediginde, s6z konusu kisiyi

1616

kendisinin disinda baskasinin 6ldiirmedigini ifade etmektedir. Isim ciimlesinin bu

ozelliklerinden dolayr Kur’an hitabinda bircok hitap bulunmaktadir. Meseld, &uf s £
Sy st s £l “Dogrusu giildiiren de aglatan da O'dur. Oldiiren de dirilten de

O'dur™®"’ ayetlerinde isim cilimlesiyle giildiirmenin, aglatmanin, O6ldiirmenin ve
diriltmenin sadece Allah’a mahsus bir durum oldugu ifade edilmektedir. Boylelikle
Allah’mn ortaginin olmadig: ifade edilmektedir. Bu konuda farkli diisiinen muhataplar da
tekzip edilmektedirler. Bu mesajlarin verilmesinde ismin s6z konusu o6zelligi etkili

161
olmustur. 618

Ikincisi, muhataplarin zihinlerinde siiphe kalmayacak sekilde mesajlar1 onlara
iletmek. Bununla birlikte isim ciimlesi verilen mesajlarin da kesin oldugunu ifade

etmektedir. Kur’an’da bu tiir hitaplar yaygin olarak kullanilmaktadir. Mesel, . 1,3 135

Odad 22 G K G W6 sl ) osle 3 G706 W4T “(Bu miinafiklar) miiminlerle

1615 Talib Muhammed Ismail ez-Zevbi‘, el-Beldgatu’l-‘Arabiyye (ilmu’l-Me‘ani), 1.bs., Cami‘atu Han
Yunus Yayinlari, Bingazi, 1997, s.75-76.

1616 o< Alevi,, 11, 15.

101753 Necm: 43-44.

1018 -« Alevi, I, 15.
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karsilastiklar1 vakit "(Biz de) iman ettik" derler. (Kendilerini saptiran) seytanlari ile
basbasa kaldiklarinda ise: Biz sizinle beraberiz, biz onlarla (miiminlerle) sadece alay

ediyoruz, derler1®*

ayetinde bazi1 ctimleler fiille insa edilirken, bir kismi ise isim
climlesiyle olusturulmaktadir. Bu durum tesadiifi olmadig:1 bilinen bir hakikattir. Zira

ilaht hitapta yer alan her bir kelime bulundugu yerde bir anlam ifade etmektedir.

Bu hitaplarin bulundugu ayetlerde birtakim mesajlarin verildigi asikardir. ez-
Zemahersi’nin bu ayetleri inceledigi goriilmektedir. O, Miiminlere hitapta fiil
ciimlesinin kullanilmas1 ve miinafiklarla iletisimlerinde ise isim ciimlesinin
zikredilmesini sorgulamakta ve bu konuda sunlari sdylemektedir: “Miinafiklar,
imanlariin yeni oldugu ve tevhid inancina da tam bagli olmadiklari i¢in fiil cimlesini
kullanirlar. Kendi arkadaslarma hitap ettiklerinde ise kendi diisiincelerinde sebat

ettiklerini ifade etmek iginde isim ciimlesini zikrederler.”%°

ez-Zemabhseri, bu tespitiyle Kur’an hitabinda fiil ve isim cimlesinden maydana
gelen hitaplarin bir kistm Belagat inceliklerini ihtiva ettigini sdylemektedir. Bununla
birlikte s6z konusu ayette isim climlesiyle beraber bazi te’kid edatlar1 zikredilirken, fiil
ciimlesinde ise boyle bir durum s6z konusu degildir. Ebt Suud, bu durumu soyle izah
etmektedir:“Isim ciimlesiyle beraber zikredilen te’kid edatlari, muhataplarin kendilerine
kars1 inkarct davranmalarindan kaynaklanmamaktadir. Onlara kendi diiriistliiklerini

1621

ispatlamak i¢in ciimleyi te’kidli kullanmaktadirlar.”™"" Yani miinafiklar kendi dostlarina

samimiyetlerini gostermek i¢in hitabi te’kidli kullanmaktadirlar.

Ancak bu iki ciimlenin ifade ettikleri bu farkli manalarin kaynagi nedir seklinde
bir soru akla gelebilir. ‘Abdulkahir el-Curcani, bunu sdyle izah etmektedir:* Isimler, bir
mananin bir seye sabit oldugunu ve onda peyderpey bir yenilemenin meydana
gelemeyecegini ifade ederler. Fiiller ise kendileriyle ifade edilen mananin peyderpey

yenilendigini ifade etmektedirler.”**?

Yani ona gore s6z konusu durum onlarin
yapilarindan kaynaklanmaktadir. Biitiin bunlar baglama gore isim veya fiillerden
meydana gelen hitaplarin kullanildigini ortaya koymaktadir. Daha 6ncede ifade edildigi
tizere haberi hitaplar, muhataba bir mesaj iletme yaninda hasret, iftihar vb. mecazi

anlamlar1 da ifade etmektedirler. Bu durum beseri hitaplarda oldugu gibi Kur’an’daki

1619 5 Bakara; 14.

1620 67_7emaseri, el-Kegsdf, 1, 184; el-*Alevi, II, 16.
1821 Eba Sudd, I, 81.

1622 < Abdulkahir el-Curcani, Deld Tilu’I-I ‘cdz, s. 123.
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haberi hitaplar i¢inde gecerlidir. Bu hitaplar hakiki mana disinda bir takim anlamlara da

delalet etmektedirler.

-Muhataplar tesvik etmek: Kur’an hitabinda zaman zaman muhataplar1 ikaz
ederek onlara tesvik etmek igin haberi hitaplar kullanilmaktadir. Tebuk savasina
katilmayanlar hakkinda inen, &yisisily 2l éﬁ 58 Geadtd) e Oudeldl s ¥ “Miiminlerden -

Oziir sahibi olanlar disinda- oturanlarla mallar1 ve canlariyle Allah yolunda cihad

edenler bir olmaz.” 1%

ayeti, harberi bir hitaptir. Amaci, muhataplara bilgi aktarmak
degildir. ez-Zemahseri, ayetin ifade ettigi “oturanlar ile cihad edenler ayni degiller”
durumu muhataplar tarafindan bilinmesine ragmen, buna neden ihtiya¢ duyuldugunu
sorgulamaktadir. Ona gdre bu hitabin ihtiva ettigi mesaj, cihada katilmayanlarin cihada
katilmalar1 istenmektedir. Cihada katilanlar ile katilmayanlar arasinda biiyiik bir farkin

1624

oldugu beyan edilmektedir. Boylelikle bu hitapla muhataplar tesvik edilmektedirler.

Ayni sekilde muhataplarin cehaleti terk edip ilme yonelmeleri igin, iy 852035 2 S e
5525 ¥ “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” *°® ayeti insa olmaktadir. Muhataplar

bu konuda uyarilmakta ve ayni zamanda tesvik edilmektedirler. Ciinkii bu hitap
muhataplara bilen ile bilmeyenlerin bir olmadigini ifade etmemektedir. Zira bu bilinen

bir olgudur.

-Teselli ve hasreti ifade etmek: Bazen muhataplar haberi hitaplarla teselli
edilmektedir. Hz. Peygamber, kendi halki tarafindan yalanlandiginda bir¢ok ayette
haberi hitaplarla teselli edilmektedir. Meseld, s :. 2 X 36 343 36 “onlar seni

yalanladiysalar, senden onceki peygamberler de yalanlandilar'®?

ayeti buna ornek
verilebilir. Bu ayet, Hz. Peygamber’in kendi halkinin kendisine karsi sergiledikleri
tavirdan dolay1 tiziilmemesini ihtiva etmektedir. Ciinkii bu durumla diger peygamberler
de karsilasmislardir. Hz. Meryem, Beytu’l-Makdis’e hizmet edecek bir erkek ¢ocugu
beklerken, kiz ¢ocugunu dogurur. Bunun {izerine igindeki hasret duygularini, g=s; GG

S &) &5 &J6 “Dogum yapinca, ey Rabbim! Iste bir kiz ¢ocuk dogurdum dedi.”*®%

1623 4 Nisa: 95.

1624 67-7emahserd, el-Kegsaf, 11, 135.

1625 39 7ziimer: 9.

1626 3 Al-1 “imran: 184; 6.En‘am: 147; 10. Yunus: 41.
1627 3 Al-1 “imran: 36.
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hitabiyla dile getirir. Zira Allah onun neyi dogurdugunu en iyi bilendir. Bu da bu hitabin

kendi hakiki manasinin disinda hasreti ifade ettigi anlasilmaktadir.

-Uziintii ve Korkuyu ifade etmek: Kur’an hitabinda bazen haberi hitaplar,
liziintilyii ifade ederler. Mesela, ~% .5 Y dwiy & <5 J6 “Rabbim! Ben kendimden ve

»1628  avetinde Hz.Musa bu ifadeyi

kardesimden baskasina s6z geciremiyorum
kullanmakla Allah’a bir bilgi aktariminda bulunmamaktadir. Bilakis kendi tiziintiisiinii
ona ifade ediyor. Ciinkii biitiin tesviklerine ragmen, halki Beytu’l-Makdis’e girerek
oradakilerle savasmak istemiyor. Bundan dolay1 Hz. Musa iiziilmektedir. Bazen de, Lz 3

PR s L Ee %, . . . .. . . . 1629
S~ ols W @ Cad “Allah dilerse sizi yok eder ve yerinize bagka insanlari getirir

hitabinda oldugu gibi muhataplar korkutulmak istenir. Ayetin bulundugu baglamda

takva ve adalete taniklik yapmaktan s6z edilmektedir. Buna gore bu hitapla, takva ve

adalete riayet etmeyenlerin korkmalari gerektigi mesaj1 verilmektedir.

-Muhataplar1 sikintilara kars1 hazirlamak: Kur’an hitabinda bazen

mubhataplarin zorluklara psikolojik olarak énceden alistiriimaktadir. Mesela, ¥ G éudi u;
A g “Diinyadaki fani hayat, aldatict bir hazdan bagka bir sey degildir”1630 hitabinda

muhataplarin farkli sikintilarla karsilagabilecekleri ifade edilmektedir. Bir taraftan
diinya hayatinin hakikati ifade edilirken, diger taraftan da muhataplarin yagamalar
muhtemel sikintilara karst hazirlikli  olmalar1  istenmektedir. €z-Zemahseri’nin
belirttigine gore bu ayette, diinya hayatin1 tercih edenler i¢in diinya, miisterinin
aldatilmasinda kullanilan esyaya benzetilmektedir. Boylelikle diinyanin bu haliyle

karsilasildigi zaman muhataplarin sikint: yasmamalar1 hedeflenmektedir..*®**

Israil ogullarnin gordiikleri biitin mucizelere ragmen, denizden gecip
kurtulduklarinda oradaki halkin sahip olduklari putlar gibi kendileri i¢in de putlardan
mabud edinilmesini isterler. Hz. Musa’da bu istekleri karsisinda hayrete diiser ve bu

duygusunu sdyle ifade eder, &l i :&) J6 “Gergekten siz cahil bir toplumsunuz,

dedi.”*®* Bu istegin ancak cahillerden meydana gelebilecegini te’kidli bir haberd ciimle

1628 5 Maide: 25.

1629 4 Nisa: 133; 6. En‘am: 133; 14.Ibrahim: 19; 35.Fatir: 16.
1630 3 Al-1 “imran: 185.

1631a7_7amahserd, el-Kegsdf, 1, 670.

16327 Acraf: 138.
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ile ifade eder.'®® Boylelikle Hz. Musa kendi halkini kmamakta ve onlan
azarlamaktadir. Ayrica Kur’an’daki haberi hitaplar, sikayet etmek, sabra tesvik etmek
ve muhataplar bilmiyorlarmis gibi kendilerine muamele etmek manalarini da ifade
etmektedirler.®** Bununla birlikte haberi hitaplar baglama gére temenni, emir, nehiy,
ta‘zim, dua, va‘d ve va‘idde bulunmak ve azarlamak manalarmi da ihtiva

etmektedirler.1%°

Sonug itibariyle haberi hitaplar Kur’an’da biiyiik bir yer
kaplamaktadirlar. Muhataplarin durumuna gore bazen isim ciimlesi ve bazen de fiil
climlesi olarak insa edilmektedir. Asil misyonlar1 bilgi aktarimi olmasina ragmen,

hasret, dua, emir vb gibi mecazi anlamlara da delalet etmektedirler.
3.3. MUHATABIN DURUMUNA GORE HiTAP-MUHATAP iLiSKiSi

Mubhataplarin konumu ve bilfiil yasadiklar1 hal, hitabin kisa ve uzun insa
edilmesinde etkilidir. Buna gore hasta ziyareti ve bagsaghgi dilemek gibi durumlarda
hitap kisa tutulurken, siyasi konugmalar, konferans ve cami vaazlari gibi konusmalar ise
uzatilir. Hitabin kisa veya uzun olusunu belirleyen temel unsur, muhatabin iginde

bulundugu baglamdir.

3.3.1. caz

Toplumsal hayatta duruma gore bazen kisa konusmak gerekebilir. Bu durumu
biitiin toplumlarda goérmek miimkiindiir. Araplarda da veciz konusmak, onlarin
hitabetinin ~ 6nemli  Ozelliklerindendir.  Araplar  belagatin  icazda oldugunu
diistinliyorlardi. Bu nedenle s6zili uzatmay: ve detaylandirmay1 sevmezlerdi. Ebx Hilal
el-*Askeri’nin belagatin icdzdan ibaret oldugunu nakletmesi de bunu g('jstermektedir.1636
Belagatcilar, ilk donemlerden itibaren, icazin mahiyeti, ¢esitleri ve kullanildig alanlarla
ilgilenmiglerdir. Bu ayn1 zamanda Araplarin hitabetle ilgili bakis agilarii da ortaya
koymaktadir. IcAz makbul bir hitap tiirii olmasma ragmen, her yerde icdz hitabina

basvurmak dogru degildir. Ibn Kuteybe bu konuda sunlari sdylemektedir: “Icaz her

yerde giizel olsaydi, Kur’an hitabi, bir biitiin olarak veciz olmasi gerekirdi. Fakat

1633 o7-Zamahgerd, 11, 499.

1634 Genis bilgi i¢in bkz. Eba Misa, el-Beldgatu ’I-Kur an "iyye 350-351.
1635 T4]ib Mahmad Isma‘il, s. 285.

163 Epg Hilal el-Askerd, s. 137.
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Kur’an hitabi, yerine gore te’kid i¢in uzatilmakta ve yerine gore de veciz olmasi i¢in bir
kisim kelime ve ciimleler hazf edilmektedir.”%%’

1638 tarim

Sozliikte kisa sz, Ozet, bir seyi gerceklestirmek anlamina gelen icaz,
olarak “manaya zarar vermeyecek sekilde sozii kisaltmaktir.”***° Buna gore herhangi bir
mana hem az hem de ¢ok lafizla ifade edilmesi miimkiin ise az lafizla ifade edilmesi

1640 glarak nitelenmektedir.

icaz

Belagat alimlerinin icaz ile ilgili yaptiklar1 tanimlarin ifadeleri farkli da olsa, asagi
yukart muhteva olarak aymdir.'®** icaz, genel itibariyle icazu’l-kisar ve icazu’l-hazif
olarak tasnif edilmektedir. Ancak icaz-1 hazifda zikredilmeyen kelime ve ciimlelere
delalet eden bir karine bulundugu zaman ger¢eklesmektedir. Aksi takdirde yapilan

1642
hazifler anlamsiz olur.

Belagat kitaplarinda icaz ve itnab disinda musavat adinda bir baska hitap tiirtinden
de s6z edilmektedir. icAz ve itnab arasinda yer aldig1 diisiiniilen musavat hitabmin
varlig1 tartigmalidir. Belagat kitaplart incelendiginde bir beldgatcinin icaz hitabi igin
zikrettigi  6rnekler, diger bir belagatgr tarafindan musavat igin zikredildigi

goriilmektedir.

Hitap ¢esitlerinden ilk s6z edenlerden biri olan Ebi Hilal el-‘Askeri, hitab1 icaz ve
itnab olarak ikiye ayirmaktadir. Icaz-1 kisara, s olasd 3 K5 “Sizin igin kisasta hayat

591643

vardir ayetini ve bir de yukarida icazla ilgili gecen ayetleri zikretmektedir.*** Acik

bir sekilde olmasa da hitabi, icdz, itnab ve musavat olarak ele alan Ibn Sinan el-Hafeci,

164 ftnabu, tezyil

icazi, isaret olarak ifade etmekte ve Kur’an’dan ornekler vermektedir.
olarak ifade ederken, musavati ismiyle zikretmektedir. Ancak musavat ve itnaba

Kur’an’dan oOrnekler vermedigi gorilmektedir. Hatta musavata siirlerden 6rnek

1837 fbn Kuteybe, EbG Muhammed ‘Abdullah b. Miisliim, Edebu’l-Katib (thk. Muhammed ed-Dali),

Miiessesetu’r-Risale, Beyrut ts., s. 19.

ez-Zemahseri, Esasu 'l-Beldga, 11, 321.

er-Rummani, s. 76.

er-Rummani, s. 80.

1641 o]-Kazvini, s. 107; el-‘Alevi, 1L, 124.

1642 [bnu’l-Esir, s. I, 268. Bu konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. ‘Omer Kara, “Beldgatta Bir Iciz-1 Hazif’
Cesidi: Ihtibak (<lisY)”, EKEV Akademi Dergisi, ¢.1, Say: 4,2000, s. 122.

1643 2 Bakara: 179.

1644 Eba Hilal el-‘Askerd, s. 137-138.

1645 > Bakara: 179; Sebe’: 51; Yunus: 23; Ra‘d: 31.

1638
1639
1640
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1646

vermesine ragmen, itnab i¢in misal vermemektedir.”" Biitiin bunlar goésteriyor ki, bu

konudaki bilgiler tam netlesmemistir.

es-Sekkaki, hitabin cesitlerinden s6z ederken icaz ve itnabi zikrederek bunlarin
izafi olduklari i¢in, kendileri hakkinda konusmanin kolay olmadigini dile getirmektedir.
Bunlarin Slgiisiiniin ancak halkin &rfii olabilecegini sdylemektedir.'®*’ es-Sekkaki’nin
“Miftahu’l-‘Ulim” adli eserinin Belagat bolimiini ihtisar eden el-Kazvini, onun bu
gorlisiinii elestirmektedir. Hitabi, icdz, musavat ve itnab olarak ii¢ kisma ayirdigi

goriilmektedir.'*%®

Musavatt “Bediu’l-Kur’an” adli kitabinda bir baslik acarak ele alan Ibn Ebi Isba“
(6. 654/1256), musavati, hem icadzin hem de itnabin bir 6zelligi olarak gérmektedir. O,
bu konuda sunlar1 sdylemektedir:*“ Beldgat, manaya zarar vermeyen icdz ve
usandirmayan itndb olarak iki kisma ayrilmaktadir. el-Musavat ise her ikisi i¢in de

gegerlidir.”'%%°

et-Tibi (6.743/1342.), et-Tibyan fi ‘Ilmi’l-Me‘dni ve’l-Bedi‘ ve’l-Beyin adli
eserinde icaz ve itnaba bir baslik agmaktadir. Bunlarin izafi olduklarini ve onlar1 tayin
eden Olcilinilin toplumda kastedilen mananin tam olarak kendisiyle ifade edilen s6z sekli

oldugunu ifade etmektedir.'**

Bu konuda kendi fikrini daha net bir sekilde ortaya koyan es-Suylti, musavat
hakkinda iki farkli goriisiin var oldugunu sdylemektedir. Birincisi, musavatin varligini
kabul eden es-Sekkaki ve bir grup belagatciya aittir. Ikincisinin ise, musavatin varligmi
kabul etmeyen Ibnu’l-Esir ve onun gibi diisiinen belagatcilarin goriisiidiir. Ancak
kendisine gore Kur’an’da nerdeyse musavat hitabi bulunmamakta ve musavat olarak

zikredilen ayetler de icizu’l-hazf oldugunu diisinmektedir.**>

Cagdas belagatcilardan ‘Abdurrahman Hasan Habenneke’ye gore, hitap,

muktazay-i hale gére musavat, icdz ve itnab olarak tlice ayirmaktadir. S6z konusu

1648 fbn Sinan el-Hafaci, s. 198-210.

1647 os-Sekkaki, s. 248.

1648 g]-Kazvini, s. 104.

164 jbn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’an, s. 80-81.

1650 et-Tibi, et-Tibydn fi ‘Ilmi’l-Me ‘ani ve'l-Bedi* ve’l-Beydn (thk. Hadiye ‘Atiyye Metaru’l-Hilali), 1.bs.,
‘Alemu’l-Kutub, Beyrut 1987,

1651 os-Suyiiti, el-kdn, |1, 808; es-Suyiti, Mu ‘tereku 'I-Ekrdn, |, 222.
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hitaplarla ilgili Kur’an’dan ayetler zikretmekte ve bunlarin birbirlerinden net olarak

ayrildigim soylemektedir.'%*

Fadl Hasan ise musavati, icaz ile itnab arasinda farkli bir hitap tiirii oldugunu
diisinmektedir. Ancak miisavatin tam olarak anlasilmasi i¢in biraz fikri egzersize
ihtiya¢ oldugunu sdylemektedir. Bununla birlikte o da icdz ve itnab orneklerinin bir

birlerine karistirildigini kabul etmektedir.**

Biitiin bu bilgiler 1s1g¢inda denilebilir ki, her ne kadar ‘Abdurrahman Habenneke
gibi baz1 belagat¢ilar s6z konusu hitaplarin tanimlarini yapip birbirlerinden farkli
oldugunu sdyleseler de, icaz ile musavat hitaplarin1 birbirinden ayirmak zordur. Bu
nedenle ibn Ebi Isba‘’in musavatin hem icaz hem de itnabla ilgili bir vasif oldugu tepiti
onemlidir. Bu nedenle musavat hitabin1 miistakil bir baslik altinda ele alip incelenmeyi

uygun gormedik.

Kur’an hitabinda baglama gore bazen icaz, bazen itnab hitaplar1 kullanilmaktadir.
es-Se‘alibi  (6.429/1038), “el-Icdz ve’l-I'cdz”adli eserinde “kim icdzin ve i‘cAzin
orneklerini gormek istese, Kur’an’t incelesin ve onun hitab1 iizerinde diisiinsiin™

tavsiyesinde bulunmakta ve icaz hitabiyla ilgili bol 6rnekler vermektedir.'*>

el-Cahiz, bu konuda sunlar1 sdylemektedir:“Kur’an’da Arap ve bedevilere hitap
edildiginde icaz hitabi ve Israilogullarma hitap edildiginde ise itnab hitab
kullanilmaktadir.”***® Kur’an hitabiyla ilgili ¢alismalar incelendiginde hem icazu’l-kisar
hem de icazu’l-hazifin yogun bir sekilde kullanildigi goriilecektir. Konunun vuzuha

kavusmasi icin icaz ile ilgili baz1 6rneklerin zikredilmesi faydali olacaktir:

-Fatiha Siiresi: Bu siirenin tasidig1 icaz niteliklerinden dolay1 kendisine“ummu’l-

3

Kur’an” ve “ummu’l-kitap” adi verilmektedir. Zira Fatiha stresinde bulunan bir¢ok
nitelik diger sirelerde bulunmamaktadir. Buna gore fatiha siresi Kur’an’in igerdigi
tevhid, ibadet, va‘az ve uyarmak gibi temel konulari ihtiva etmektedir.’%® Fatiha
stiresinin Kur’an’in hemen girisinde zikredilmesi, Kur’an hitabinin icerdigi temel

ilkeleri, dzet olarak muhataplara iletmekten kaynaklandigini séylemek miimkiindiir. Tlk

1652 Habenneke, el-Beldgatu I-‘Arabiyye, I, 8-12.

1653 Fadl Hasan ‘Abbas, 1, 507.

1654 es-Sealibi, ‘Abdulmelik b. Muhammed b. isma‘il, el-/’cdz ve’l-lcdz (thk.ibrahim Salih), 2.bs.,
Daru’l-Besair, Dimagk 2004, s. 22.

105 e|-Cahiz, Kitabu I-Hayvan, 1, 94.

1656 o)-Kurtubi, I, 171.
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olarak, . 035 sl o AN W o & Aadi “Biitiin dvgiiler; Alemlerin rabbi, sonsuz

rahmet sinirsiz merhamet sahibi, hesap giiniiniin yegane hakimi Allah’a mahsustur” %

hitabryla islam akidesinin temel ilkeleri olan tevhid, hasir ve zimnen de peygamberlik

inanci ifade edilmektedir. Daha sonra, i 3¢5 ki 3¢ “Biz yalniz sana boyun eger,
yalniz senden yardim dileriz”*®®® hitabiyla ibadetlerden sz edilmeketedir. Lzl Gty i
A 5 agile oslaldl 2 agle cxall ol cz22) “Sen bizi dogru yolda, kendilerine iman ve

hidayette sebat liitfettigin hayirli kullarinin yolunda yiiriit. Senin gazabina ugrayanlarin,
delalete saplananlarin yollarma yoneltme bizi”*®*° hitabiyla da muhataplarin kimleri
model almasi gerektigi ifade edilmektedir. Boylelikle fatiha stiresiyle, muhataplar

sirastyla akide, ibadet ve yasam prensiplerine davet edilmektedir.**®

Namazin her rekatinda bu siirenin tekrar edilmesinin talep edilmesi, Islam

diisiincesinin temel ilkelerini icermesinden olmalidir.*®®*

Boylelikle muhataplarin
zihinleri, IslAm’n temel ilkeleri hususunda zinde kalmasi ve onlarla baglarin da giiglii
olmasi irade edilmektedir. Bu hususlarda muhataplar arasinda her hangi bir ayrim da
yapilmamaktadir. Ciinkii ayette ge¢cen Rabbu’l-‘Alem’in terkibi, biitiin insanlar1 hatta

1662

insanlarla birlikte melek ve cinleri de kapsadigi nakledilmektedir.”™>" Bu da bu strenin

icerdigi ilkelerin biitiin insanlari ilgilendirdigini géstermektedir.
-A'raf siiresinde gegen sl 2 0555 sl s skl ix (Restliim!) Sen afyolunu tut,

1yiligi emret ve cahillerden yiiz gevir.” %% hitabi, icazin agik 6rneklerinden biridir. el-
Firuzabadi’nin de belirttigi gibi bu ayet, “biitiin gilizel ahlaki degerleri ihtiva

etmektedir.”1%4

Ciinkii ayette gecen “el-emru bi’l-ma’ruf” terkibi, sila-i rahim, giybet,
yalandan sakinma ve haramlardan gozlerini kapatmay: ihtiva etmektedir. “Cahillerden
1‘raz etmek” terkibi ise, sabir, yumusaklik vb.ahlaki degerleri icermektedir."®® ibn

‘Astr’un belirttigine gore bu ayette gecen “af’kelimesinin basindaki el takisi, istigrak

1657 1 Fatiha; 2-3-4.

1658 1 Fatiha: 5.

1659 1 Fatiha: 5-6.

1680 Sa¢id Havva, el-Esds fi 't-Tefsir, Daru’s-Selam, Kahire 1.bs., 1985, I, 38-39.

1661 Seyyid Kutup, Fi Zilali’l-Kur’an, |, 26.

1662 Ebti Hayyan, Muhmmed b. Yasuf, el-Bahru I-Muhit, 1-VIII (thk. ‘Adil Ahmed Abdulmeveciit ve ‘Ali
Muhammed Muavved), 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1993, I, 132.

16637 A “raf: 199.

166%|-Firuzabadi, Besdiru Zevi't-Temyiz, fi Letd ifi Kitabi’l-‘Aziz, 1, 71; el-*Alevi, 11, 49.

168 fbnu’l-Esir, 11, 336.
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ifade ettiginden affin biitiin ¢esitlerini ihtiva etmektedir. Onun tespitlerine gore bu hitap
Hz. Peygamber’den haramlarin ¢ignenmesi ve haklarin ihlali diginda, kendisine kars1

yapilan biitiin haksizliklar1 af etmesini istemektedir.

Ayette gecen Orf kelimesi ise insanlarin giizel gordiikleri biitiin seyleri
kapsamaktadir. Ciinkii emir fiilinin mef*alu hazif edildiginde umumu ifade eder.'®®® Bir
biitiin olarak bu ayet incelendiginde onun iki temel mesaj1 icerdigi goriilecektir. Ayetin
birinci climlesi, mali konular, insanlarla iletisim ve iletisimde kullanilan dslipta
miisamahadan s6z ederken, daha sonraki ciimlelerde ise, olmasi gereken ve varligi
yoklugundan daha hayirli olan durumlardan bahsedilmektedir. Goriildiigii izere bu ayet
lic climleden meydana gelmesine ragmen, muhataplar i¢in bir¢ok dnemli mesaji ifade
etmektedir. Iste bdyle niteliklere sahip olan bir hitap, belagat dilinde icaz olarak ifade

edilmektedir.

-Nahl siiresinde gegen, +Xas Sy Sl lasdh 2 s B8 3 clls oles Yy JAaly 2b @

3.6

595% :<0d “Allah, adil davranmayi, samimi ibadeti, akrabaya yardim etmeyi emreder.

Her tiirlii ¢irkin séz ve davramisi, her tiir ahlaki rezaleti ve azginlig1 yasaklar. Iste

Allah, size biitiin bunlar1 emrediyor ki, gereklerini yerine getiresiniz.”**®’

Bu hitap, Islam’a evrensellik vasfini katan kavramlar1 icermektedir. Ciinkii bu
ayet, adalet, thsan, yakinlara katkida bulunmay1 ihtiva etmektedir. Diger taraftan ¢irkin
ve toplum tarafindan hos karsilanmayan davranislar ile baskalarinin hakkina saldirmak
da yasaklanmaktadir. Bunlar ayni zamanda insan fitratina da uygun insani ve ahlaki
degerlerdir. Ancak adalet sadece sosyal hayatla ilgili durumlarda insafli davranmak
degildir. Bununla birlikte ibadette de adil davranmay1 icermektedir. Yani tevhid inanci
cercevesinde bir hayat siirdiirmek adaletin tezahiir ettigi bir alandir. Ihsan ise, emir ve

yasaklar1 yerine getirirken sabirlt davranmaktadur. %

Diger bir ifadeyle adalet, haklar konusunda insanlar arasinda esitligi saglamak,
her kese hakkini vermek ve haksizhig1 terk etmektir. Thsan ise, iyilige kars1 daha fazla
tyilikte bulunmak ve kotiliigii af etmektir. el-Miinker, seriatin yasakladigi biitiin

seyleri kapsamaktadir. Akrabalara yardim etmek ise onlarin ihtiya¢ duyduklar seyleri

1686 fpn “Asir, IX, 28-29.
1667 16. Nahl: 90.
1668 ot-Taberi, X1V, 335.
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onlara vermektir. el-Begiy ise insanlarin haklarina saldirmaktir. %%

Bundan dolay1 en-
Nesefi (6. 710/1310) bu ayeti, “hayir ve serri en kapsamli bir sekilde ihtiva eden” ayet
olarak nitelemektedir. Biitiin hatiplerin onu cuma hutbesinin sonunda okumalarin1 da

bu cercevede cle almaktadir.*®"

Bu ayetin ihtiva ettigi insani ve ahlaki degerlerle, insanlar arasinda higbir ayrim
yapmadan esit davranan, hakka riayet eden, akrabalar basta olmak {izere ihtiyag
sahiplerine katkida bulunan bireyler insa etmek istenmektedir. Bunlarla birlikte s6z
konusu bireyler akil ile uyusmayan seylerden uzak duran, insan sahsiyetini zedeleyen
davraniglarda bulunmayan ve baskalarin haklarina da saygili olmalar1 irade

edilmektedir.

-Yaratilis ve emrin sadece Allah’a ait oldugunu ifade 3%y 31 4 §f “ Dikkat edin!

Yaratma ve emir sadece ona aittir'®’* hitabin1 da icza verilen rneklerden biridir. Bu
ayette zikredilen “halk” ve “emr” kelimeleri, muhataplarin zihnine gelebilecek biitiin
durumlar1 kapsamaktadir. Ayet, kasir iislibuyla ifade edilmesi, sz konusu durumlarin
Allah’a has oldugunu belirtilmektedir. Boylelikle muhataplarin  Allah’la irtibati
giiclendirmeleri istenmektedir. €z-Zemahseri’nin de belirttigi gibi bu ayetin iginde
bulundugu baglam, evren ve onun i¢inde yer alan her seyin yaraticisinin Allah oldugu
ve hepsinin onun emirleri dogrultusunda hareket ettikleri ifade edilmektedir.’®’? Bu
ayete ilk muhatap olan miisrikler. Allah’la birlikte putlara da ibade ediyorlardi. Bu
ortamda inen bu ayet bir taraftan onlarin evren tasavvurlarinin yanhs oldugu ifade
edilirken, diger taraftan da evrenin yaratilisi ve ondaki diizen kendilerine
hatirlatilmaktadir.’®”® Kur’an’da icAza ornek verebilecek birgok ayeti zikretmek
miimkiindiir. Zira daha 6ncede ifade edildigi lizere Kur’an’in ilk muhataplari, icaz
islibunu benimseyen ve onunla iftihar eden bir toplumdu. Neticede Kur’an hitabinda

ahlaki, insani ve sosyal hayatla ilgili birgok emir ve nehiy icéz hitabiyla inga olmugtur.

1669 o]-K asimi, Muhammed Cemaluddin, Mehdsinu’t-Te vil, 1-XVII (thk. Muhammed Fuad ‘Abdulbaki),
1. bs., Daru Ihyai el-Kutubi’l-‘Arabiyye, y.y., 1957, X, 3850.

1670 on-Nesefi, 11, 231.

1671 7 A‘raf: 54.

1672 o7_7emahserd, el-Kegsaf, 11, 449.

1673 o|-Kucevi, Muhammed b. Muslihuddin, Musatafa, Hasiyetu Muhyiddin Seyhzade (thk. Muhammed
‘Abdulkadir Sahin), 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-*iimiyye, Beyrut 1999, IV, 235-236.
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3.2.2. itnab

Sozliikte L) bliylik ¢adirin ipi, —ubf, agacin kokleri ve insan viicudundaki kaslar

anlamina gelmektedir. -y, dvmede ve yermede edebi soz st')ylemektir.1674 Ayni

zamanda bu kavram, bir seyin yatay olarak sabit olmasi ve yerlesmesi,1675

1676

glines
dogdugunda yaydiklar1 1sinlar ve golgelik anlamlarini ihtiva etmektedir. Intabin
sozliikte ifade ettigi bu anlamlar ile onun iletisimde bir hitap tiirii olarak kullanilmasi

arsinda 6nemli bir bag vardir. Zira itnab hitabinda s6zii uzatma esastir.

Cok erken donemlerden itibaren itnab kelimesi kullanilmaktadir. er-Rummani,
itnab ve icdzdan s6z etmekte ve itndb hitabiyla muhataplara belli mesajlar verildigini
ifade etmektedir. Ancak er-Rummani, icaz ile itnab hitaplarin1 net bir sekilde
birbirlerinden ayirmamaktadir. htiyaca binaen kullanilan itnab hitabimi da iciz olarak

degerlendirmektedir.1677

Ibn’l-Esir, itnaby,* belli bir faideye binaen lafzin manadan fazla olmasidir”
seklinde tanimlamaktadir. Ona gore itndb bu yoniliyle “tatvil” ve “tekrar’dan
ayrilmaktadir. Ciinki tatvil faydasiz bir sekilde s6zii uzatmaktir. Tekrar ise faydali ve
faydasiz olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Faydali olan, itndb sayilirken, faydasiz ise,

itnab olarak degerlendirilmemektedir.1678

Ayrica hitapta anlamsiz olarak yapilan ziyadeye “hasv” denilmektedir. Hagv ile
tatvil arasindaki temel fark, tatvilde faidesiz olarak yapilan ziyade belli iken, hasv de ise
belli degildir.**"

Iletisimde itnab hitabina rastgele bagvurulmaz. Onun kendine has alanlar1 vardir.
Buna gore itnab hitabi, asiretler arasinda baris1 saglamada, krallar svmede!®®
fetihname ve hutbelerde kullanilmaktadir. Ayrica itndb hem havas hem de halk

tarafindan basvurulmaktadir. iciz ise havas tarafindan kullanmaktadir.*®®! Bunlarla

birlikte itnab hitabi, mesajlari muhataplarin zihinlerine yerlestirmek, mukasadi izah

1674 Halil b Ahmed, 111, 62.

1875 {bn Faris, Mu ‘cemii Mekdyisi Luga, 5.601.

1678 jbn Menzar, VIIL 205-206.

1877 Bzk. er-Rumman, s. 79-80.

1678 fbnu’l-Esir, 11, 345.

1678 Habenneke, el-Belagatu’l- ‘Arabiyye, I, 8.

1080 o|-Cahiz, Kitabu I-Hayvan, 1, 93.

1681 < Abdulmuta‘li es-Se‘lydi, el-Beldgatu 'I- ‘Aliyye, s. 121.
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etmek, te’kid etmek, hitaptaki belirsizligi gidermek ve milli duygulari tesvik gibi

1682

amaglar i¢in de kullanilmaktadir. Bunlarin yani sira itnab hitabi, 6vme, yerme, vaaz,

irsad, genel konular hakkinda, kutlamalarda, hiikiimetin yayinladig1r kararnameler ve

valilerin  krallarla  yaptiklar1  yazigmalarda bagvurulmakatadir.

Dolayisiyla
muhataplarin bulunduklar1 baglama gore itnab hitabinin kullanilmasi, hitap ve muhatap

iligkisi agisindan 6nemlidir.

Kur’an hitabinda muhataplarin durumlarina gore itnab hitab1 da kullanilmaktadir.
Daha once de ifade edildigi tizere Allah, Arap ve bedevilere hitap ederken icaz hitabini,
Israilogullarma hitap ettiginde veya onlardan nakilde bulundugunda itndb hitab:

1684

kullanilmaktadir. Boylelikle Kur’an hitabinda itnabin biitiin ¢esitleri yogun bir

sekilde kullanildigr goriilmektedir. Ciinkii muhataplara iletilen mesajlariin kabul

1685 {tnab hitabr da aslinda bir nevi

edilebilmesi i¢in hitab1 te’kid etme ihtiyaci dogabilir.
te’kittir. itndb hitabmin kendine has belli sekilleri vardir. Kur’an hitabinda biitiin bu

sekillerin kullanildig1 miisahade edilmektedir.

-Miicmellikten sonra idah: Iletisimde muhataplarin sevkini artirmak ve
kastedilen mesajlarin zihinlere daha iyi yerlesmesini saglamak i¢in konu 6nce miicmel
bir sekilde muhataplara sunulmaktadir. Boylelikle 6nce muhataplarin kalbinde aci1 ve
elem meydana getirilir. Daha sonra da onu izah etmek stiretiyle soz konusu elem lezzete

dtiniistiiriilmekdir.1686 Meseld, 2,55 cls Lasgy Jdn & s (H “Biz senin gdgsiinli acip
genisletmedik mi? Yiikiinii senden alip atmadik m?7*%®" hitab itnab islibuyla inga
olmustur. Zira bu hitap yerine 2, by fus -2 11 “GOgslinii agmadik mi1? Yiikiinii
indirmedik mi?”denilseydi kastedilen mana ifade edilmis olacakti. Fakat hitaba ¢lsy e

kelimeleri eklenerek belirsizlik meydana getirilmekte ve muhataplar onun agiklamasina

sartlandirilmaktadir. Daha sonra 4,5, 4,0 kelimeleri zikredilmek siiretiyle ibham izale

edilmektedir. Boylelikle ibhamin agiklanmasiyla muhataplara 6zlemleri giderilmis

olmaktadir. Bununla birlikte bu kelimeler te’kidi de ifade etmektedirler.*®®® Zira bu

1682 Ahmed el-Hasimi, s. 202.

1683 Ahmed el-Hasimi, s. 206.

1684 o|-Cahuz, Kitdbu I-Hayvan, 1, 94.

1685 Velid Munir, s. 40.

1686 o]-Kazvini, s. 114.

1887 94 Ingirah: 1-2.

1988 Habbenneke, el-Beldgatu'l- ‘Arabiyye, I, 68.
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itnab ile mana iki defa zikredilmektedir. Birinicisi, miicmel halde mana muhataplara

1689

iletilir. Ikincisinde ise miicmeli izah etmekle ifade edilir.™" Bu itnab tiiriine birgok ayet

ornek verilebilir, 6%

Ayrica = 5 ~ lislibunu da bu itnab tiirline &rnek verilebilinir. Zira muhsusun

bilmedh veya mahsusun bizzem mahzuf bir miibtedanin haberi oldugunu sdyleyen
alimlere gore, medih ve zemm {Uslibu iki cimleden meydana gelmektedir. Birincisi,
medih ve zemme delalet eden fiil ciimlesidir. Digeri ise, medih ve zemmin kime mahsus
oldugunu ifade eden ciimledir. Dolayisiyla bu tslipta da 6nce miibhemlik meydana
gelmekte ve daha sonra da s6z konusu ibham izah edilmektedir. Ancak bu tislibun ne
tam icAz nede tam itnab oldugu anlasilmaktadir. ibhamdan sonra izah yapildig: igin iciz
sayllmamaktadir. Miibteda hazif edildigi icin de tam bir itnap iislibu meydana
gelmemektedir.'®®! Fakat Muhtar el-‘Atiyye’nin de ifade ettigi gibi bu iki iislapta hazif
gerceklestigi i¢in itndb islibuna dahil etmek dogru degildir. Bunu icdz olarak

degerlendirmek daha dogru olacaktir. %

-Amdan sonra hassi zikretmek (6zel olam genele atif etmek): Bu hitab: insa
etmenin amaci, genelin iginde yer alan bir ferdin 6zel olarak zikredilerek, sanki umumu
ifade eden lafzin icinde yer almadigini ve kendi basina bir ferd oldugunu muhataplara
iletmektir. Boylelikle hassin vasifta farkli olmasi, sanki cinste de farkli oldugu mesaji

verilmektedir.’*® Meseld, kg sl o & s “Namazlara ve orta namaza devam
edin.”*®* hitabinda énce umumu ifade eden <%l kelimesi zikredilmektedir. Birgok

tefsirciye gore ikindi namazi olarak kabul edilen ki3l s, s6z konusu lafzin

1695

umumunda yer almaktadir. Buna gore bu itnab hitabinda has olan, iki defa

zikredilmektedir. Birincisi, umumu ifade eden lafzin iginde yer almaktadir. Ikincisi ise

tek bagma zikredilmesidir. Béyle bir hitap, aym zamanda ta‘zimi ifade etmektedir.'®%

1689 Ahmed el-Hasemd, s. 202.

189 Hicr: 66; 20. Taha: 25-26; 7. A‘raf: 142; 2. Bakara: 196; 9. Tevbe: 36.

191 Hasan ibrahim ‘Abdurrezzik, el-Belagatu’s-Séfiyye fi ‘Ilmi’l-Me ‘Gni ve’l-Beydni ve’l-Bedi‘, el-
Mektebetu’l-Ezheriyye, Kahire 2006, s. 244.

1692 Muhtér “Atiyye, el-itndb fi’I-Kur’an’i’I-Kerim, Daru’l-Cami‘ati’l-Cedide, Iskenderiye, 2008, s. 142.

1693 « Abdulmute‘ali es’s-Sa‘idi, Bugyetu I-Idah, 11, 5.135.

1694 2 Bakara: 238.

16% el-Begavi, Ebii Muhammed el-Huseyn b. Mes‘id, Me ‘dlimu’t-Tenzil, 1-VIII (thk. Muhammed
‘Abdullah en-Nemr ve Arkadaslar1), Daru Tibe, Riyad 1409, |, 287-288.

19% Fadl Hasan ‘Abbas, I, 486.
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Fakat _L:g 55 kisa ve uzunluk arasinda bir namaz oldugunu diisiiniildiigiinde veya

korku namaz olarak yorumlandiginda ayette itnabtan soz edilmez.**”’

Aym sekilde I3 fims digs K065 & B 08 5 “Kim, Allah'a, meleklerine,

peygamberlerine, Cebrail'e ve Mikail'e diisman olursa”*®® hitabinda meleklerin i¢inde
yer alan Cebrail ve Mikail ayr1 zikredilmektedir. Bu tiir itnab hitabiyla, Yahudilerin Hz.
Peygamber’e karsi besledikleri diigmanliktan vaz geg¢meleri istenmektedir. Mikail’in
ayr1 zikredilmesi ise, insanlar icin yasam kaynagi olan rizikla ilgilenmesinden
kaynaklanmaktadir. Her ikisinin ortak 6zelligi, insanlar i¢in hayati 6nem tasiyan rizik ve

vahiyle ilgilenmeleridir. 1°*°

Yukarida icdza drnek olarak verilen, cotzyis Jisy 126 @ &) “Allah, adaleti ve ihsani
emrediyor”hitabin da da am olan lafizdan sonra has zikredilmektedir. Buna gore ihsan,
adaletin i¢inde; akrabaya katkida bulunmak, ihsanin i¢inde; baskalarinin haklarini gasp

etmek, fahsanin igende yer almaktadir. Bununla birlikte s6z konusu kavramlar ayri

zikredilmektedir. Bu itnab tiiriiniin ayn1 zaman edebi bir hitap oldugu anlasilmaktadir.

Ciinkii sozler itina ile segilip manalari i¢ i¢e gegildiginde hitaba giizellik katar. %

-Geneli ozele atif etmek: Bu itnib hitabinda Am olan bir lafz1 has olana atif

etmekle hasa vurgu yapilir. b 205 i3 85805 Guadtd &g lias 33 55 @ 56 “ Onun dostu ve
yardimcisi Allah, Cebrail ve miiminlerin iyileridir. Bunlarin ardindan melekler de (ona)
yardimeidir™®  hitabinda  Cebrail meleklere dahil olmasina ragmen ayr
zikredilmektedir. Yani umumu ifade eden &8s lafzi, Cebrail’in {izerine atif
edilmektedir. Aym sekilde Hz. Nuh’un Allah’la iletisiminde, G5 = 53 22l Gl | 5481 &5
oty Geiills “Rabbim! Beni, ana-babami, iman etmis olarak evime girenleri, iman eden
erkekleri ve iman eden kadinlari baglsla”1702 hitabiyla kendi isteklerini Allah’a

iletmektedir. Ancak kullandigi islipta kendisini, anne-babasini ve kendi evine

sigianlarin, dahil olduklart miimin ve mii’minat kavramalarindan ayr1 zikreder. Amaci,

97 fbn ‘Arabsah, Ibrahim b. Muhammed, el-Etvel Serhu Telhisi Miftdhi’l- Ulim (thk. Abdulhdmid
Hindavi), 1. bs., Daru’l-Kutubi’l-‘IImiyye, Beyrut 2001, 11, 87.

169 5 Bakara: 98.

169 Habbenneke, el-Belagatu’l- ‘Arabiyye, 11, 80.

1700 By Hilal el-“Askerd, 152.

1701 66, Tahrim: 4.

170271 Nah: 28.
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s6z konusu kisiler icin hem duay1 tekrar etmek hem de duaya vurgu yapmak ister.

Ayrica s 9405 ¢80 5% 53 “Ruh (Cebrail) ve melekler saf saf olup durdugu giin”'"®

hitabinda de geneli ifade eden &35 lafzi, has olan £59 lafizin lizerine atif edilmektedir.

-Tekrar etmek: Hitapta zaman zaman tekrar yoluyla itndb yapilmaktadir. Bu
hitaba, sozii te’kid etmek, giizel seyleri zikretmekle onlardan lezzet almak, umumu ifade
etmek, muhataplart hakki kabul etmeye zorlamak, onlarin sanini yiiceltmek ve dogru

yola yonlendirmek igin basvurulmaktadir.'™®* Mesela, ws AL VC g'ajiwj Sl g
CERESIY ‘Cu,:afis $ta. “Allah, goklerin ve yerin nirudur. O'nun nirunun temsili, iginde

lamba bulunan bir kandillik gibidir. O lamba kristal bir fanus icindedir”*™® hitabinda
misbah ve zucace kelimeleri iki defa tekrar edilmektedir. Her tekrarla beraber climleye

yeni bir anlam izafe edilmektedir. Ay sekilde oui& L&, N 6\-« “O halde, Rabbinizin

nimetlerinden hangisini yalanlayabilirsiniz?”*"® hitabi da, Rahman siiresinde tam otuz
bir defa tekrar edilmektedir. Bununla birlikte tekrar edildigi biitiin yerlerde yeni bir

manay ifade etmektedir.

Ibn Kuteybe bu tekrarla ilgili sunlar1 sdylemektedir: “Allah bu srede nimetlerini
pespese siralamistir. Kullaria s6z konusu nimetleri hatirlatmis ve yaratilistaki giicii ve
lutfu konusunda muhataplar1 uyarmistir. Sonra zikrettigi her bir hususiyetten dolay1 bu
ayeti zikrederek adata iki nimet arasinda fasile yapmustir. Boylelikle muhataplara bir
taraftan nimetlerini 6gretmek istemektedir. Diger taraftan da nimetlerini onlara ikrar

51707

ettirmek istemektedir. Bu itndb hitabina &0 Jsy 45 “O giin (Peygamber'i ve

ahireti) yalan sayanlarin vay haline!”*"*®

ayeti de Ornek verilebilinir. Bu ayet aym
stirede dokuz defa tekrar edilmektedir. Ayni sekilde ,m e e S 0T Gz 385 “Andolsun

9531709

biz Kur'an'1 6giit alinsin diye kolaylastirdik. (Ondan) 6giit alan yok mu ayetinde de

tekrar yoluylu itndb yapilmaktadir. Ayrica Kur’an hitabinda 52¢ 24 & 56 “Muhakkak

1703 78 Nebe: 38.

1704 Ahmed el-Hasemi, s. 203.

1795 94, Nar: 35.

179 55 Rahman: 16.

Y07 fon Kuteybe, Te 'vilu Miiskili'I-Kuran, s. 239.
1798 77 Murselat: 15.

1709 54 Kamer: 17.
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51710

zorlukla beraber kolaylik vardir. Ve 55405 S3e 38 “Hayir! Yakinda bileceksiniz!™!

gibi ayetlerde de ayni1 lafzin tekrartyla itab insa edilmektedir. Goriildiigi tizere biitiin bu
hitaplarda asil ciimlenin icerdigi mesaja tekrar yoluyla vurgu yapilarak muhataplarin
zihnine yerlestirmek istenmektedir.'™** Sonug olarak tekrar yoluyla gergeklesen itnab
hitab1, Ibnu’l-Esir’in de belirttigi gibi anlamsiz degildir. Hitabin sibak ve siyaki
incelendiginde onun bulundugu baglamda farkli manalar ifade etmektedir.”*® Ayrica
tekrar hitabi, 6vmek, vaid, tehdid ve bir seyin uzak oldugunu ifade etmek icinde

basvumlmaktadlr.1714

-Muterize Ciimle ve Kelime: Bazen dogrudan hitaba ait olmayan miifred veya
climleler araya sokusturulmaktadir. Bunlar hitaptan ¢ikarildiginda anlamsal bir bozulma
da meydana gelmemektedir. Ciinkii s6z konusu kelime ve ctimlelerin zikredilis amaci,
1715

te’kittir.”" > Kur’an hitabinda bu hitap tiiriine zaman zaman basvuldugu goriilmektedir.

;.Jg_c ol ¥ aed g @jsiﬂ &% (Me\ S “Hayir! Yildizlarin yerlerine yemin ederim ki,

591716

Bilirseniz, ger¢ekten bu, biiylik bir yemindir ayetlerinde kasem ile onun cavabi

olanzs 18 £)“Siiphesiz bu, degerli bir Kur'an'dir,”"*" arasinda b Oals 3 o3 45 hitab
vaki olmaktadir. Hatta ayn1 muterize ciimle i¢inde sifat ile mevsuf arasinda o,:0% 3
climlesi de muterize bir climle olarak yer almaktadir. Boyle bir hitabin amaci, kasem
hitabinin i¢erdigi mananin kesin olduguna vurgu yapmaktur.1718 Bazen, £isss i & 04aZs

054223 43 “Onlar, kizlarin Allah'a ait oldugunu iddia ediyorlar. Hasa! Allah bundan

591719

miinezzehtir. Begendikleri de (erkek ¢ocuklar) kendilerinin oluyor ayetinde climle

anlamsal olarak daha tamamlanmadan tenzihi ifade eden %s::“Onu tenzih ederim”

hitabina muterize olarakbagvurulmaktadir. Boylelikle Allah’in her seyden miinezzeh

1710 94 ingirah: 5

M1 102 . Tekasur: 3.

12 fon Kuteybe, Te 'vilu Miiskili 'I-Kur’an, s. 236.
173 fbnu’l-Esir, 111, s. 8.

174 fbnu’l-Ebi Isba’, Bedi ‘u’l-Kur’an, s. 151.

1733 fbnu’l-Esir, 111, 40.

17118 56 \/aki‘a: 75—76.

17 56 vaki‘a: 77.

8 Eba Suud, V, s. 267.

1719 16 Nahl: 57.
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oldugunu kestirme yoldan muhataplara ifade edilmektedir. Bu ayetteki muterize hitabi,

<l ile 8542 U H5“Onlara diledikleri vardir” arasinda vaki olmaktadir.

Ayni sekilde =53 3 .38 W G aiie 3 46 J6“Allah'a andolsun ki, bizim yeryiiziinde

s 1720

fesat ¢ikarmak igin gelmedigimizi siz de biliyorsunuz, dediler. ayetinde ::e 3

“Siz biliyorsunuz” hitabi kasem ile onun cevabi arasinda yer almaktadir. Burada
zikredilen murterize hitabinin amaci, Yusuf’un kardesleri, kendilerinin fesad ¢ikartmak

ve hirsizlikla bir iliskilerinin olmadigini ifade etmektir.
Ayrica, 7 &3 G s I 6 A as w1 0% &1 3% 155 “Biz bir yetin yerine baska bir

ayeti getirdigimiz zaman -ki Allah, neyi indirecegini ¢ok iyi bilir- "Sen ancak bir

iftiracisin" dediler’’? ayetinde Jf» G 2131 43 hitaby, 15¢ nin sart1 ile onun cevabi arasinda

vaki olmaktadir. Bu muterize hitapla Hz. Peygamber’e indirilen mesajin ilahi kaynakli

oldugu ifade edilmektedir.

insana, ana-babasina iyi davranmasini tavsiye etmisizdir. Ciinkii anasi onu nice
sikintilara katlanarak tasimistir. Siitten ayrilmasi da iki yil icinde olur. (Iste bunun icin)

591722

once bana, sonra da ana-babana siikret diye tavsiyede bulunmusuzdur ayeti de

srnek verilebilinir. Bu ayette, gai o fiss; 55 L (5 @ £6-“Anasi onu nice sikintilara
katlanarak tasimistir. Siitten ayrilmasi da iki yil i¢inde olur” hitaplar1 -5 fiili ile onun

mef’ulu arasinda vaki olmakla muterize hitab1 gergeklesmektedir. Amag, annenin
hamilelik doneminde c¢ektigi sikintilart hatirlatmak siiretiyle ona tesekkiir etmeyi
saglamaktlr.1723 Muterize hitabina, genellikle, tenzih, ta‘zim, dua, te’kid ve merhameti

talep etmek gibi i¢in bagvurulmaktadir.!’*

1720 12 Yusuf:73.

1721 16.Nahl: 101.

1722 31 Lokmén: 14.

1723 Genis Bilgi i¢in bkz. Ibnu’l-Esir, I1I, 41-44.

1724 « Abdulmute‘ali es-Sa‘idi, el-Beldgatu’I- ‘Aliyye, s. 131.
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-Tezyil ve tekmil: Tezyil, climle tamamlandiktan sonra onun manasi ihtiva

1725

eden bagka bir climleyi te’kid amagh zikretmektir. Tezyil, kendi iginde ikiye

ayrilmaktadir.

Birincisi, bagimsiz bir sekilde bir anlam ifade etmeyen bir climleyi hitabin

sonunda zikretmektir.

Ikincisi ise faydali olan bir ciimledir ki, hitabin manasi tamamlandiktan sonra yeni

bir climleyle ayn1 manaya vurgu yapmaktir.

Edebi olarak hos karsilanan tezyil, bazen miistakil bir hitap tiirii olarak da
zikredilmektedir ve muhataplari tatmin edebilecek bir manay1 da ifade etmektedir. Fakat
anlamsal olarak bir dnceki climleye baglidir. Yani miistakil olarak muhataplara bir mana
ifade etmemektedir. Hitaptan sonra zikredilen bir ciimle tarzi daha vardirki, kendisine
tekmil denilmektedir. Tekmil ise, tamamlamaya ihtiya¢ duyan ciimleden sonra
gelmektedir.’® Burada 6nemli olan tekmil ile tetmimi birbirine karistirmamak
gerekmektedir. Zira tekmil mana tamamlandiktan sonra zikredilirken, tetmim ise mana

nakis kalinca insa edilmektedir. "%’

Tezyilin daha iyi anlasilmasi i¢in birka¢ 6rnek vermek faydali olacaktir. Mesela,
Bo85 O bt &) A 5555 54 e o5 “Yine de ki: Hak geldi; batil yikilip gitti. Zaten batil

51728

yikilmaya mahkimdur ayetinin sonunda vaki olan 6,4 5$ LU &“Batil zail oldu”

climlesi miistakil bir tezyildir. Ciinkii kendinden 6nceki hitap dikate alinmasa da kendi
basina bir manaya delalet etmektedir. Fakat bununla birlikte bir 6nceki hitabin igerdigi

anlami da te’kid eder.
Ayni sekilde w3 &5 5 36 S, g8 & ST dld aus 5. 2 des U3“Biz, senden once

de higbir besere ebedilik vermedik. Simdi sen Oliirsen, sanki onlar ebedi mi

kalacaklar?”"?® ayetinde hem &, 25 &.. 33f “Sen 6ldiigiinde onlar sag mu kalacaklar”

ciimlesi hem de sl dass -5 4*“Biitiin nefisler oliimii tadacaklar” ciimlesi miistakil bir

1725 Bedrettin b. Malik, s. 217.

1728 jbn Ebi’l-isba’, Bedi ‘u’l-Kur’an, s. 155.

1727 on Ebi’l-Isba’, Tahriru 't-Tahbir fi Sina ‘ati’s-Si‘ri ve’'n-Nesri ve Beyani I ‘cdzi’l-Kur’an’i (thk. Hafni
Muhammed Seref), Kahire 1995, s. 362.

1728 17 fsra: 81.

1729 51 Enbeya: 34-35.
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tezylidir. Her ikisi de dnceki hitabi te’kid etmektedir. Miistakil olmayan tezyile st &us

35019 @'ti. o155 195 & “Nankorliik ettikleri i¢in onlart boyle cezalandirdik. Biz nankdrden

Zt7571730

baskasini cezalandirir miy1 ayeti ornek verilebilir. Bu ayetin sonunda gelen 3

RO L_;;\:Z'.“Biz nankorden bagkasini cezalandirir miy1z?”’climlesi miistakil olarak bir
anlam ifade etmemektedir. Mana ag¢isindan bir 6nceki climleye baghdir.

-Ihtiras: itnap ile ilgili zikredilen bir diger kavram ise, ihtirastir. Miitekellimin,
hitabinin yanlis anlagilmasini 6nlemek i¢in zikretigi lafizlara ihtiras denilmektedir. Bu
ozelligiyle tetmim ve tekmilden ayrllrnaktadlr.1731 Ancak bazi belagatteilar, tekmil ile
ihtirasin ayni oldugunu sdylemektedir. Onlara gore her ikisinde de hitabin yanlis
anlasilmas1  Onlenmek istenmektedir. Zira ihtirastada hitabta, mubhemlikten

kaynaklanan eksiklik ortadan kaldirilmak istenmektedir.'"*?

Ihtirasa, 552 & s slas g2 S5 ¢ 3% 2235 “Elini koynuna sok da kusursuz bembeyaz

591733

ciksin ayeti ornek olarak verilebilinir. Bu ayette gegen :=s % “Beyaz ¢iksin”

climlesi, muhataplarin yanlis anlamalarina sebep olabilir. Ciinkii bu ifadeden baras

(alaca) hastalig1 da anlasilabilir. Bu yanlis anlamay1 dnlemek icinsss & 3-“Kusursuz’in

kaydi zikredilmektedir.** Ayrica AUa ceg 35S 1a) ¢ W 5 “Salihlerden olarak

besikte iken ve yetigkinlik halinde insanlara (peygamber sozleri ile) konusacak™"*

ayeti ihtisara misal olarak verilebilinir. Ciinkii besikte konusan c¢ocuklar
yasamadiklarindan muhatap Hz.isa’nin da o6ldiigiinii anlayabilir. Bu nedenle ve
“kehlen” kelimesi zikredilerek, Hz. Isa’nm besikte konusup &len gocuklar gibi dlmedigi

ifade edilmektedir. Boylelikle yanhs anlama da ortadan kalkmis olur.*"*°

Intap hitabr bunlardan baska te’kid, zaid harfler ve isimlerle de yapilabilmektedir.

Zira bu hitabin temel amaci, muhataplara iletilen mesajlarin dogru ve eksiksiz olarak

173034 Sebe: 17.

173! jbn Ebi’l-isba‘, Tahriru 't-Tahbir, s. 245.

1732 bn ‘Arabsah, 11, 92.

1733 27. Neml: 12.

1734 Habenneke, el-Belagatu’l- ‘Arabiyye, I, 85.

1735 3 Al-1 “imrén: 46.

1738 fbn Kayyim el-Cevziyye, el-Fevdidu I-Musevvek ild ‘Uliimi’l-Kur’an, s. 225.
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ulastiriimasidir.™” Netice itibariyle iletisimde muhatabin bulundugu baglama gore
itnap hitabina da bagvurulabilinir. Bu durum beseri hitapta oldugu gibi ilahi hitapta da
vaki olmaktadir. Cilinki{i bazen mesajin daha iyi anlasilmasi i¢in hitabin tekrari, ihtiras,

tezyil vb. dilsel sanatlara ihtiya¢ duyulabilir.
3.4. MUHATABA MESAJI iFADE ETMEDE HIiTAP-MUHATAP ILiSKiSi

Biitiin dillerde oldugu gibi Arapcada da bir kisim lafizlar hem hakiki hem de
mecazi anlamlarda kullanilabilmektedir. Zira lafizlar sinirli, manalar ise sonsuzdur.
Bundan dolay1 mesaj1 ifade etmek i¢in zaman zaman mecaza bagvurmak siiretiyle bu
eksiklik gidermeye calisilmaktadir. Hatta lafizlar yerine gore mecazi anlamda
kullanildiklarinda daha ¢ok edebi olabilmektedirler. Ciinkii kelimeler hakiki
manalarinda  kullanildiklarinda  belig  olabildikleri gibi, mecazi olarak da
kullanildiklarinda da edebi olabilmektedirler.*® Buna gore hem hakiki hem de mecazi
anlamda kullanilan hitaplar, baglama gore uygun goriilen iki farkl ifade tarzidir. Mesaji
ifade de bu iki hitap ¢esidi birbirinden miistagni degildir. Beseri hitaplarda oldugu gibi
Kur’an hitabinda da hakiki ve mecazi hitaplarin yan yana kullanilmasi da bundandir.
Sayet bunlardan sadece birisiyle mesajlar tam olarak iletilebilseydi veyahut birisi
1739

digerinden daha giizel mesajlari muhataplara iletebilseydi onunla iktifa edilirdi.
Fakat hakikat bunun tam tersidir.

3.4.1. Hakikat
Hakikat var olmak, sabit olmak, vacib olmak, kesin bilgiye sahip olmak ve bir
seyi saglamlastirmak manalarina gelmek‘[edir.1740 Ayrica bu kelime batil ve sapkinligin

z1d anlami olarak da kullanilirt’#

Belagatcilar tarafindan ilk donemlerde iizerinde pek
durulmayan bu kavram, hicri lgilincii asirdan itibaren mecaz karsitt olarak ele

alinmaktadir.

Ibn Faris, hakikat kavramini, “keldmin istiare, takdim ve tahirin olmadig: sekilde

vaz‘ oldugu manaya delalet etmesidir” seklinde tanimlamaktadir. 1742 fbn Cinni,

37 Bu kouda detayl: bilgi igin bkz. Ali Bulut, “Kur’an’i Kerim’de Itndb Uslibu”,Ususlararas1 Sosyal
Aragtirmalar Dergisi the Journal of international Social Research Wolume 3/11Spring 2010.

1738 < Abdul‘aziz Salih b. ‘Ammar, et-Tasviru I-Beydni fi Hadisi’l-Kur’an ‘ani’l-Kur’an, s. 30.

1739 < Abdulfettah Lasin, el-Beydn fi Devi Esdlibi’l-Kur’an, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 1998, s. 283.

1% {bn Manzir, X, 940.

1741 2 Bakara: 42; 10. Yunus: 32; 13. Ra‘d: 17; 17. Isra: 81; 22. Hac: 62.

1742 bn Faris, es-Sahibi fi Fikhi’l-Lugati’l-‘Arabiyyeti ve Mesa ililhd ve Siineni’l-‘Arab fi Keldmihd, s.
203.
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hakikatin“bir kelimenin lugatta vaz‘ edildigi anlamda kullamlmasidir™*"*der.
Abdulkahir el-Ciircani ise, hakikati:“bir kelimenin tevil edilmeksizin ilk vaz edildigi
manasinda Kullanilmasidir” seklinde tanimlamaktadir.}™** es-Subki, hakikat tanimini
yaparken “bir kelimenin hitap dilinde vaz edildigi manada kullanilmasidir.”*"* der. Bu

tanimda “hitap dili” terkibi kullanilmakla digerlerinden farklilik arz etmektedir.

Biitiin bunlar gosteriyor ki, hakikat, bir lafzin vaz‘ ve tahisis edildigi manada
kullanilmasidir. Buna gore miitekellimin, kalam kelimesi ile 6zel yazi aletini, giil
kelimesi ile bitkilerden kokulu ve siislii olarak bilinen ¢esidi, yagmur kelimesi ile
bulutlardan siiziiliip gelen su kiitlesini kastetmesi, delalet agisindan bunlar hakikattir.
Zira hakikatte esas olan, lafizla mana arasinda delélet yoniinden dogrudan mutabakatin
var olmasidir.’*® Ancak bazi hitaplar hem hakikat hem de mecazi anlamda
kullanilmaktadir. Bu durumda mecazi anlamda kullanildigina dair herhangi bir karine
bulunmazsa, lafzi, hakiki manasina hamletmek gerekmektedir. Bu durum, sadece beseri
hitaplar i¢in gegerli degildir. {lahi hitaplar icin de séz konusudur. Ciinkii Allah, hitabin
mecazi anlamda kullanildigina dair karineyi zikretmeden, muhataptan kendi muradini
anlamay1 talep etmez. Aksi takdirde kendi muradin1 anlamak i¢in gereken imkéanlari

1747
sunmamis olur.

Hakiki lafizlar, kendi i¢inde birka¢ kisma ayrilmaktadirlar. Vaz‘i anlaminda
kullanilan hakiki lafizlar, vaz’ manasindan ¢ikip ser’1 bir anlamda kullanilan lafizlar ki,
bunlara ser‘i lafizlar denilmektedir. Ser‘i lafizlar kazandiklar1 yeni manada oyle
kullanilmaktadirlarki, muhataplarin zihnine onlarin asil manalart gelmemektedir.
Mesela Kur’an’da zikredilen “salat” kelimesi, ser’i bir lafizdir. Hitapta kullanildiginda
belli rukiinlerden meydana gelen bir ibadet tiirii akla gelir. Onun ilk konuldugu anlam
olan dua akla gelmez. Bir de toplum tarafindan yeni anlamlarda kullanilarak asli
manalart terk edilen “‘adl”gibi lafizlar vardirki, bunlara o6rfi hakiki lafizlar
denilmektedir. Zira ‘adl, sozliikte ‘adalet gibi masdarken, oOrfte adil davranan kisi

anlamimi kazanmistir. Ayrica belagata gore bir hakikat vardirki, bir kelimenin ..i gibi

1743 fbn Cinni, el-Hasdis, 11, 442.

1744« Abdulkahir el-Curcéni, Esrdru I-Beldga, . 273.

1745 as-Subki, I, 98.

1746 Abdulmutalip Arpa, fzz b. Abdusseldm ve el-Isdre ile I'cdz fi Ba’zi Envii’l-Mecdz Adh Eseri, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Boliimii Tefsir Anabilim Dali,
(Basilmamis Doktora Tezi), [1ahiyyat Fakiiltesi, Konya, 2009,s.38-39.

Y47 Eb Huseyn el-Basri, 11, 344.
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kendi asli manasinda kullanilmasidir. Kahraman adam anlaminda kullanildiginda ise

mecaz meydana gelmis olur.'™

Hakikat ve mecaz sadece miifred kelimlerde s6z konusu degildir. Ebu’l-Beka’ nin

belirttigine gore ciimleler i¢inde bu durum gegerlidir. Buna gére s & sl= “Allah
mahlikat: yaratt1” ciimlesi asli manasinda kullanildiginda hakikidir. Diger taraftan
aall YT “emir sehri insa etti” climlesi isnadda kendi anlami disinda kullanildigi igin

mecaz kabul edilmektedir. Hakikat ve mecazin temel gostergesi, hakikatin konuldugu
anlamdan soyutlanmamasidir. Mecazin ise kelimenin kullanildigi mananin digina
cikmasidir. Baska bir ifadeyle hakikat karinesiz anlagabilen, mecaz ise ancak karineyle

anlasilabilen lafizdir.}™*®

Ancak hakiki manada kullanilan lafizlar asil, mecidz olarak zikredilenler ise
fer‘idir. Bunun anlami, her mecaz bir hakikati gerektirirken, her hakikatin bir mecazi
olmaz. Buna gore hakiki lafizlar kendilerine tabi olunan lafizlarken, mecazi lafizlar ise
tabi olandir.*™. Ancak burada sorulmasi gereken temel soru, Kur’an hitabinda hakiki
lafizlar m1 daha ¢oktur yoksa mecazi lafizalar m1? ez-Zerkesi’nin naklettigine gore Ebl
Muslim el-isfahani, Davudu’z-Zahiri (6. 297/910) gibi bir kistm alimler, Kur’an’da
mecazin varligini inkér etselerde, cogu alimlere gore Kur’an’da mecazin varligi bir
hakikattir. Kur’an’dan mecaz kaldirildigi takdirde edebi giizelligin yaris1 ortadan
kalkmis olur.!”® Kur’an hitabindan hakiki lafizlarla ilgili bircok ornek zikretmek

miimkiindiir. Ancak konunun uzamamasi i¢in bazi 6rneklerle yetinecegiz.

Ibn Cinni’nin belirttigine gore, e rL‘ $3 Jf 333 “Her ilim sahibinin tstiinde daha
iyi bilen birisi vardir’™®? hitabr hakiki anlamda kullanilmaktadir. Zira Allah, bir ilimde
degil biitiin ilimlerde alimdir. Ayette .\ (= |35 5 “Her alimin tstiinde daha iyi bilen

bir alim vardir” tslibunun kullanilmamasi da bundandir. Zira Allah’in {stiinde baska
bir alim yoktur.! Bu ayet aym zamanda muhataplarin siirekli kendilerini ilmi

konularda gelistirmelerini tesvik ettigi de sdylenebilinir. Zira ayette ilme belli bir

1748 Ebu’l-Beka, s.361.

174 Ebu’l-Beka, s.361.

1750 fsma‘il Durmus, “Mecédz”, DIA, XXVIII, Ankara 2003, s. 218.
18lez_Zerkesi, 11, 272.

18212, Yusuf: 67.

133 {bn Cinni, el-Hasdis, 11, 457.
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smirlama getirilmemektedir. Ayrica Allah’m varligi, birligi, isimleri ve Esma-i
Hiisndsindan s6z eden ayetler de hakiki manada kullanilmaktadir. Bu ayetlerde

zikredilen lafizlarda her hangi bir te’vile de gidilmez. Mesala, i 1 3 3 4 Y &0 4 54

) 2R 5h a3kl <O, Oyle Allah'tir ki, O'ndan baska tanri yoktur. Goriilmeyeni ve

591754

goriileni bilendir. O, esirgeyendir, bagislayandir ayetinde gegen biitlin lafizlar

hakiki manasinda kullanilmaktadir.

Ayrica Gt 30 36 2% 0l 8594 kss “Onlar, Rahman'in kullari olan melekleri de

disi saydilar”™

ayetinde gegen lafizlarda hakiki manada kullanilmaktadir. ‘ Abdulkahir
el-Curcani’nin belirttigine gore miisrikler, meleklere hakiki manada kadinlik vasfini
izafe etmislerdir. Cilinkii onlarin bu konudaki fikirleri bu sekildeydi.1756 Netice itibariyle
denilebilinir ki Kur’an hitabinda mecazi lafizlarin yaninda hakiki lafizlar da

kullanilmaktadir.

3.4.2. Mecaz

Meciz kelimesi, gegilen yer'™’

ve hakikatin ziddi anlamindadir.'™® Buna gore
mecaz, bir yerden baska bir yere ge¢mektir ve fiziki yapilara hastir. Mecaz lafzinin
fiziki bir yapiya sahip olmayan lafizlarda kullanilmasi, bizzat kendisinde de mecazin
vaki oldugu anlasilmaktadir. Zira lafizlarin bir yerden baska bir yere nakli fiziki

anlamda miimkiin degildir.'”*°

Terim olarak mecaz, es-Sekkaki’ye gore, “herhangi bir lafzin bir aldka ve
engelleyici bir karineden dolay: ilk vaz¢ edildigi anlamuin disinda kullanilmasidir.”*"®
Belagat kitaplar1 incelendiginde mecdzin tanimui farkl lafizlarla yapilmigsa da, genel
itibariyle “bir lafzin bir benzerlikten dolayr mubalaga gayesiyle baska bir manada
kullanmasidir” seklinde yapildigr goriilmektedir. Bu tespiti nakleden Abdulkahir el-

1761

Curcani,”™" yaygin olarak kullanilan mecézin bu tanimini elestirmektedir. Bu konuda

hem &limlerin hem de halkin yanlis yaptigini iddia etmektedir. Ona gore sl & i ey

1754 59 Hagr: 22.

1755 43, Zuhruf: 19.

1756 « Abdulkéhir el-Curcéni, Esrdru’l-Beldga, s. 299.

57 fbn’l-Menzir, VII, 724.

1758 67_7ebiydi, XV, 78; el-Fiyruzabadi, el-Kdamiisu'I-Muhit, |1, 168.

1759 Ephu’l-Beka, s.362.

1760 os_Sekkaki, s. 468; Ahmed Matlib, Mu ‘cemu Mustalahati’l-Belagiyye, 5.589.
1761 Bk, <Abdulkahir el-Curcani, Esrdru’l-Beldga, s. 295.
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“Aslan1 hamamda gordiim” misalinde aslan lafzi, kendi asil manasindan ¢ikmamastir.

Zira aslan ¢\~» manasinda degildir. Fakat kisi kahramanlik, kuvvet ve ona herhangi bir

korkunun peydah olmayacagi konularinda aslan gibi oldugu iddia edilmektedir. Buna
gore buradaki mecaz lafizda degil, lafzin manasinda gerceklesmistir. Zira insanin

zihninde benzetme kastedilmeksizin ..t ,» (0, aslan’dir) denilemez.}"®* ‘Abdulkahir el-

Curcani’nin mecaz tanimina yaptigi bu elestiri, Belagat alaninda derin bir tefekkiiriin
eseri ve isabetli bir tespit oldugu anlagilmaktadir. Ciinkii aslan kendi vaz-i anlami
disinda kullanilmamaktadir. Belki ortak bazi 6zelliklerden dolay1r kuvvetli olan insan,

aslana benzetilmektedir.

Mecaz taniminda zikredilen aldka, lafzin hakiki manasi disinda kullanilmasina
sebep teskil eden ve hakiki anlam ile mecazi anlam arasindaki miinasebettir. Karine ise,

lafzin hakiki anlamiyla yorumlanmasini engelleyen ipucu ve gés‘[ergedir.1763

Ibn Cinni, “kelimelerde anlam genisligini saglamak, iletilen mesaja vurgu yapmak
ve tesbih gibi belli nedenlerden dolay1 lafizlarin mecazi anlamda kullanilabilecegini”

belirtmektedir.!"®*

Ebt Hilal el-‘Askeri ise kelamdaki istiareyi, “bir amagtan dolay1 bir ibarenin asli
manasinin disinda kullanilmas1” olarak tanimlamaktadir. Boyle bir degisimin amaci,
manalarin serhedilmesi, izah, te’kid, miibaldga ve az lafizla kastedilen manaya isaret
etmektir. Bunlarin ayni zamanda dogru bir istidrenin Ozellikleri oldugunu
belirtmektedir. Aksi takdirde lafizlarin hakiki manasinda kullanilmasi, daha dogru

olacagini belirtmektedir.*"®®

Ebl Hilal el-‘Askeri’nin istiare taniminda zikrettigi, “ bir
amagtan dolay1” kaydi dikkat c¢ekmektedir. S6z konusu kaydin, mecazi hitabin
kullanilmasinda muhataplarin esas alindigin1 gostermektedir. Ancak daha sonra yapilan
mecaz tanimlamalarinda bu kayda yer verilmemektedir.}’®® Bu da mecéz tanimlarima bir

elestiri olarak yonetilebilir.

Ayrica dil, diisiince ve toplumda meydana gelen gelismeler zorunlu olarak

lafizlarin hakiki anlamlarinin disinda kullanilmasina sebep olmustur. Lafizlardaki bu

1762 < Apdukahir el-Curcani, Deldilu’l-I ‘cdz, s. 238-239.
1763 jbn’1-Esir, 11, 84.

1764 fbn Cinni, el-Hasais, 11, 442.

1765 Eba Hilal el-‘ Askerd, 5.208-209.

1766 < A dulkahir el-Curcani, Esrdru’l-Beldga, s. 260.
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degisim, ticaretteki arz-talebe benzemektedir. Prensip olarak, her kelimenin tek bir
manaya delalet etmesi gerektigi diisiiniilebilir. Bu saglikli bir iletisimin ger¢eklesmesi
icin de gereklidir.. Ancak yeni meydana gelen anlamlari, sinirli sayidaki kelimelerle
ifade etmekle kars1 karsiya kalan insan, bu kelimelerin bir kismini temel anlamlarindan
cikartarak onlarla bagka anlamlari ifade etmek zorunda kalmistir. Dolayisiyla mecaza
yani istiareye gidilmesi dilsel agidan iktisath davranmanin bir sonucudur.'”®” Dilin bu
yapisindan dolayr Ibn Serik, “mecdzin cogu sdzlerde hakikatten daha belig oldugunu,

kalp ve kulagi daha ¢ok etkiledigini” soyler."®®

Dilde varligi inkar edilmeyen mecdzin Kur’an’daki varligi, tartismalidir.
Kur’an’nin Arap diliyle inmesi, onun kelime, ciimle gesitleri ve bunlarin bir 6zelligi
olan hakikat, mecaz, istiare, kinaye, hazif, kasem, kasir vb. edebi sanatlar1 barindirdigi
anlasilmaktadir. Bu da bu edebi sanatlarin Kur’an’daki varliginin dogal oldugunu
gostermektedir. Kur’an’da mecazin varligininin kabul edilmesi de bundandir. Kur’an’in
ilk muhataplar1 olan Hz. Peygamber ve onun arkadaslarinin kullandiklar1 mecazi bazi

ifadeler de Kur’an’da mecazin varligini gosteren baska kanittir.*"®

Hendek savasindan sonra Hz. Peygamber ikindi namazinin Beni Kureyze’de
kilinmasini emretmektedir. Sahabelerden bir kism1 bu emri hakiki anlamda algilayarak,
namazi Beni Kureyza yurdunda kilar. Diger sahabeler ise s6z konusu emri mecazi
anlamda diisiiniir ve ikindi namazint hemen kilar. Bu durum Hz. Peygamber’e

1770

nakledildiginde herhangi bir yorumda bulunmaz. Bu da s6z konusu soziin her iki

sekilde de yorumlanabilecegini onayladigi anlamina gelmektedir.

Ancak zahireye mezhebine mensup Aalimler, Safi‘’lerden Ibnu’l-Kass ve
Malikilerdenibn Huveyz Mendad, Kur’an’da mecazin varligim reddetmislerdir. Onlara
gbre mecaz yalanin kardesidir. Kur’an ise bdyle bir 6zellikten miinezzehtir. Miitekellim,
ancak hakikate deldlet eden bir lafz1 bulmadiginda mecaza gider. Boyle bir durumu,

Allah i¢in diistinmek dogru degildir. Mecaz ile ilgili ileri siiriilen bu iddia kabul edildigi

1787 Ahmed Muhtar ‘Omer, Lugatu’l-Kur’an; Dirdse Tevsikiyye Feniyye, 2.bs., Mektebetu’s-Saria,
Kuveyt, 1998, s. 224.

1788 fbn Resik, 1, 266

1769 < A pdulhamid Birisik, “Mecazu’l-Kur’an”, D4, Ankara 2003, XXVIII, 223.

1770 o|-Buhari, 1, 301.
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takdirde, Kur’an’daki edebi giizelligin yaris1 ortadan kalkmis olur. Ciinkii edebiyatgilar

mecazin hakikatten daha belig oldugunu séylemektedirler.!’"*

Diger taraftan Ibn Teymiyye (6.728/1328), Davud ez-Zahiri ve Ibn’l-‘Arabi
(6.543/1148) gibi bir kisim alimler de, dini baz1 endiselerden dolay1, Kur’an’da mecazin

varhgmi inkar etmektedirler.’’"

Kur’an’da mecazi kabul veya redden alimlerin
delillerini zikredip tartismak calismamizin sinirlarini asacagindan, konunun detayina
girmiyecegiz. Ancak su kadarimi soyleyebiliriz ki, Kur’an’da mecaz yoktur demek,
Kur’an’da hazif, te’kid ve kissalarin tekrar1 gibi durumlarin olmadigini iddia etmeye
benzer. Dolayisiyla bu olgularin Kur’an’da bulunmasi, mecazin varliginin da birer
delildir. Belagat alimleri, mecazin, hakikatten ve kinayenin de sarih ifadeden daha etkili
oldugu hususunda ittifak etmislerdir.’"® Hatta es-Serif er-Radi (6. 406/1015)’ye gore,
Kur’an’daki istiare ve mecazlarin kullanildiklar1 yerde, hakikatten daha etkilidir. Sayet
istiarenin gergeklestigi kelimenin yerine hakiki anlamda kullanilan bagka bir kelime

zikredilse, belagat agisindan yabanci kalir.'""

Sonug itibariyle denilebilir ki, biitiin dillerde oldugu gibi, Arap dilinde de mecazin
varligt inkdr edilemez. Hatta Araplar, bunu kendi dillerinin &viing kaynagi
saymaktadirlar. Ayrica mecdz belagatin zirvesi ve dillerin de bir ozelligidir.’"
Boylelikle edebi ve icerik olarak Arapganin zirvesi sayilan Kur’an’da da, mecazin
varligt bir hakikattir. Fakat baglama gore bazen akli ve bazen de ligavi mecaz

kullanilmaktadir. Liigavi mecaz da kendi i¢inde mecaz-1 mursel ve istidre olarak iki

kisma ayrilmaktadir.

-‘AKli Mecaz: Akli mecaz, akli te’vile dayandigi i¢in bu isimle anilmaktadir.
Yani bu mecazin temeli insan fikrine dayanmaktadir. Dolayisiyla bu hitapta kullanilan
biitin lafizlar hakiki anlamda kullanilmaktadir. Mecaz ise isnad ve nispette

1776 I

gerceklesmektedir. snad ise akli bir olgudur. Bundan dolay1 ‘Abdulkahir el-Curcani,

mecaz-1 akliyi, “akli bir te’vilden dolay1 bir ciimlenin ifade ettigi anlamin baska bir

Y71 es-Suyitd, el-Jtkdn, 11, 753.

772 Genis bilgi igin bkz. Abdulmuuttalip Arpa, “fzz b. Abdusseldm ve el-Isdre ile I'cdz fi Ba’zi Envdi’l-
Mecdz Adl Eseri,s. 35.

1773 Bkz. Birisik, ‘Abdurrahman, “Mecazu’l-Kur’an”, Did, XXVIII, s. 223.

774 es-Serif er-Redi, Talhisu’l-Beydn fi Mecdzdti’l-Kur’an (thk. ‘Ali Mahmad Muhalled), Mektebetu’l-
Hayat, Beyrut ts.,s. 25.

177 ibn Resik, 1, 266.

1778 Habenneke, el-beldgatu’l-‘Arabiyye, 11, 295.
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sekilde yorumlanmasidir™*””" demektedir. Buna gére iletisimde kullamlan hitap, akli
tasavvura uygun ise hakikat, te’vil yoluyla akla uyarlaniyorsa, akli mecaz olarak
degerledirilmektedir. Bu nedenle “belli bir alaka ve karineden dolayr bir fiilin veya
onun manasinda olanlarin kendilerine ait olana degilde bagkasina isnad edilmesi”
mecaz-1 akli olarak ifade edilmektedir. Mecaz-1 akliyi kedisine benzeyenlerden ayiran
temel faktor, onun ancak fiil ve onun tirevlerinde vaki olmasidir.”*""® Akli mecaz

hitabi,birden fazla alakayla gergeklesmektedir.
1. Sebeb iligkisi: Bu alaka fiili onun sebebine isnad etmektir.

2. Fail iligkisi: Bu alaka meghul fiili veya ism-i mef*Glu kendisine ait olmayan

ma‘lam fiilin veya ismi faile isnad etmektir.
3. Mekan iliskisi: Bu, fiili mekana isnat etmekle gerceklesmektedir.

4. Zaman iliskisi: Zaman iliskisi fiili failine degil de onun zamanina isnad

etmektir.

5. Masdar iligikisi: Bu iligski fiili kendi masdarma isnad etmekle meydana

gelmektedir.

6. Mefal iliskisi: Ma‘lam olan fiili veya ism-i faili mef*tle isnad etmektir.

7. Alet ilisiksi: Fiili kendisini meydana getiren araca isnad etmektir.!’"®

-Sebebiyyet Alakasi: Sebebiyet iliskisi, bir fiili hakiki failine degil de ona sebep
olana isnad etmektir. Kur’an hitabinda bu mecazin yaygm bir sekilde kullanildigi
goriillmektedir. Meseld, & @ 5 e 3 e Uy 2408 @ 5505 24,585 26 “(Savagta) onlari siz

6ldiirmediniz, fakat Allah 6ldiirdii onlari; attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah att1

(0nU)”l780

ayeti buna 6rnek verilebilinir. ez-Zeccac, bu hitabi, “senin atmanin hedefine
ve ulastigi yere ulagmasi ancak Allah’la olmustur” seklinde yorumlamakta ve bunun
mecazi bir ifade oldugunu séiylernektedilr.1781 Boylelikle ez-Zeccac bu hitabin hakiki

anlamda yorumlanmasi halinde, akli yonden problem teskil edecegini sdylemeye

Y777« A dulkahir el-Curcani, Esrdru’'l-Beldga, s. 275.

1778 < Abdulhadi et-Tarablusi, Hasdisu’l-Uslib fi’s-Sevkiyydt, Mensuratu’l-Cami‘ati’t-Tunusiyye, Tunus
1981,s. 210.

Y779« Abdulaziz ‘Atik, ‘flmu’l-Me ‘dni ve'l-Beyan ve I-Bedi*, s. 338; ‘Ali el-Cérim ve Mustafa Emin, s. 98.

1780 Al-
8. Enfal: 17.

178 ez-Zeccac, Ebi Ishak Ibrahim b. es-Serri, Me ‘ani 'I-Kur'an’i ve Irabihi, |11 ( thk. ‘Abdulcelil Abduh
Selebi), 1.bs. ‘Alemu’l-Kutub, 1988, 11, 407.
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calismaktadir. Hitapta Peygamber’in atmasimmi ve Allah’la iliskisini yorumlamaya

calisan el-Ahfes el-Avset de bu konuda sunlar1 sdylemektedir:“Arapga dil yapisinda u
sx oo “Benden bagka kimseye vurmadin® gibi ifadeler hakiki anlamda kullanilirken,
Y1 > “Ona emir vurdu” gibi isliplar ise mecazi anlamda kullanilmaktadir.”*"®? Yani

burada fail olan el-emir, bizzat vurmay1 gergeklestirmemistir. Boylelikle el-Ahfes’in bu

climlede mecaz-1 akli oldugunu diistindiigii sdylenebilir.

Ibn Cinni, yukaridaki ayeti yorumlarken ayette bir birine zit iki durumdan s6z
edildigini belirtmektedir. Zira daha 6nce menfi olarak ifade edilen bir durum, daha
sonra miispet olarak zikredilmektedir. Bu zahiri dilsel sorunu ortaya koyan ibn Cinni,
bu konuda sunlar1 sdylemektedir: “Allah, Hz. Peygamber’e atma giiclinii verip atmay1
emredince, Hz. Peygamber de itdat etti. Atma fiilini gergeklestiren asil kisi, Hz.
Peygamber olmasina ragmen, s6z konusu fiil ona degil de Allah’a nispet edilmektedir.

»1783 Biitiin bunlar, Kur’an’da

1784

Arapdilinde bu usliip yaygm olarak kullanilmaktadir.

alakasi sebebiyet olan akll mecazin yaygin bir sekilde kullanildigini gostermektedir.

-Failiyyet Aldkasi: Muhataplarla iletisimde bazen failin isnddinda mecaz
gergeklesmektedir. Yusuf saresinde, s Lo 4 ) sy e o4 2 “De ki, iste benim yolum

91785

budur: Allah'a basiretle da'vet ederim ayetinde gegen 3.« kelimesinde mecaz-1 akli

vardir. Tbn ‘Asir, bu konuda sunlar1 sdylemektedir: “Ayette gecen .= kelimesi, il

kalibinda olup acik delil (huccet) anlamindadir. Buna gdre ayetin anlami, ben Allah’a,
goren bir delille insanlar1 davet etmekteyim. Ayette delilin basiretle nitelenmesi mecaz-1

aklidir.'®® Ciinkii aklen delilin gormesi miimkiin degildir.
Ayni sekilde Isra sresinde,sies Gis 52V 0,08 Y el s G dss G i 55 “Biz,

Kur'an okudugun zaman, seninle ahirete inanmayanlarin arasina gizleyici bir oOrtii

591787

cekeriz ayetinde gecen 145 kelimesinde mecaz vardir. Zira 1224 kelimesi ismi fail

1782 Ahfes el-Avsat, Said b. Mes‘ade, Me ‘Gni I-Kur an, 1-11 (thk.Faiz Faris), 2. bs.,Darii'l-Besir, Kuveyt
,1981, 11, 319.

1782 jbn Cinni, el-Hasais, 1, 204.

1784 5 Bakara: 214; 33. Ahzab: 37; 24.Nir: 62.

1785 12, Yusuf: 108.

178 jbn <Asir, 13, 65.

178717 fsra: 45.
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1788

olan 1;..in yerine geg¢mistir. Zira akil, hicabin mestlr olmasini yani Ortiinmesini

kabul etmemektedir. Zira perde oOrter. Perde Ortlinmez. Boyle bir durum perdenin
misyonuna da aykiridir. Bu da burada mecazi aklinin oldugunu gdstermektedir. Bu
mecazin Beldgat inceligi ise, perdenin biiylkligline ve perdeledigi seyi de tam

orttiigiine delalet etmesidir. Zira hitapta gegen yii:’en kelimesinin zikredilmesiyle,

adeta s6z konusu perdenin de perdelendigini ifade etmektedir. Adeta iist {iste birikmis
perdeler séz konusudur.'® Ayrica bu mecazi islipla kafirlerin de bu perdeyi
gormediklerini ifade etmektedir.’’®® Bu da onlar i¢in en biiyiik azaptir. Bu ise ayni
zamanda onlarin Allah’tan gafil bir hayati yasayacaklari anlamina gelmektedir. Bu
mecazin ifade ettigi diger onemli bir beldgat inceligi ise, muhataplarin kalplerinin
katilastigindan dolayr ilahi degerleri inkar etmeye devam ettiklerine delalet

etmesidir.t"**

-Mekaniyyet Alakasi:‘Alakas1 mekaniyye olan akli mecaz, zaman zaman Kur’an

hitabinda kullanilmaktadir. Bu aldkada isnad mekéna yapilmaktadir. Mesela, Jﬁ G Isas® 135
G LEU G Ok g o e & oI 5 e it 5 U9 ) “Resiile indirileni
duyduklart zaman, tanis c¢iktiklar1 gercekten dolayr gozlerinden yaslar bosandigini
551792

goriirsiin. Derler ki: "Rabbimiz! Iman ettik, bizi (hakka) sahit olanlarla beraber yaz
ayetinde alakasi mekaniyet olan mecazi akli s6z konusudur.

ez-Zemabhseri, ayetle ilgili yaptig1 yorumda, sl j2s B ¢l (Sanki gozler bizzat
gbzyaslarin1 akitmaktadir) ifadesini kullandigi goriilmektedir. Boylelikle bu ayette
mecazin var oldugunu sOyleyen ez-Zemahseri, buradaki mecazin alakasinin
musebbebiyet oldugunu soylemektedir. Ciinkii goziin dolmasi tasmasina sebep

olmaktadir.}"®

Ebl Sudd ise, buradaki mecazi ifadenin isti’are oldugunu sdylemektedir. Ona gore

gozyaslarinin daha c¢ok akittigini ifade etmek igin ¢ “Dolar” kelimesi yerine .

1788 jbn Vehb, s. 142-143.

1789 67_7emahserd, el-Kessaf, I, 451; Ebd Sudd, 111, 454.

1790 an-Nesefi, 11, 265.

Y91 <Abdulaziz b. Salih ‘Ammar, et-Tasviru’I-Beydni fi Hadisi’l-Kur’an ‘ani’l-Kur’an,1.bs., Cizetu
Dubey ed-Devliyye, Devletu’l-imarat, 2007, s. 42.

1792 5 Maide: 83.

1793 a7-Zemahseri, el-Kessdf; |1, 281.
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1794

“Akar” kelimesi kullanilmaktadir.”™ Ebt Suid’un isnad agisindan iisliiba bakmadig

anlasiliyor. O, gozle ilgili kullanilmasi gereken J= yerine = kelimesinin

kullanilmastyla isti’are gerceklestigini sdylemektedir. Fakat oda isti’arenin nevini

belirtmemektedir.

Ancak Ibn ‘Asir, ayetteki mecazin nevini agik bir sekilde belirtmektedir. O, bu

konuda sunlar1 sdylemektedir: Jadi ju b e Gk) 4] 2 4oy 25, “Bazen feyd kelimesi,
mecaz-1 akli yoluyla zarfa izafe edilir.” Araplar, s\ s~ “Vadi akti”dedikleri gibi, _>u

o\ “Vadinin suyu tast” ifadesinide kullanmaktadirlar. Ayette gecen =41 kelimesi, su

gibi sivi bir seye isnat edilmesi'’™ gerekirken, gozlere isnad olmakla mecazi akli

gerceklesmistir. Amag, muhatap kitleye hakki goriip ondan etkilenenlerin durumunu

daha net bir sekilde ortaya koymaktir. Yani gozlere, = kelimesinin isnad edilmesiyle

Hiristiyan alimlerden bazilarinin hakki tanidiklarinda ondan cok etkilendiklerini ifade
edilmektedir. Zira feyadan tasmak anlaminda oldugu i¢in, adeta gozyaslari sel gibi
aktigini ifade edilmektedir. Netice itibariyle ayetteki tislip, EbG Sulid’un belirttigi gibi
isti‘are olarak diisiiniilebilecegi gibi, mecaz-1 akli olarak da algilanabilinir. Ancak ibn

‘Astr’un tespitlerinin daha isabetli oldugu soylenebilir. Zira = kelimesi asli itibariyle

gozler icinde meydana gelen gozyaslarina izafe edilmesi gerekirken, gozyaslarin

kendisinde meydana gelen gézlere izafe edilmektedir.

Ayrica bu mecaza, 3V & (. o F s KX “Iglerinden 1rmaklar akan cennetlere

Sokarnl796

ayetini de Ornek olarak verilebilir. Zira bu ayetteki isnadin hakiki faili olan
nehir yataginda akan sudur. Ciinkii nehrin, akmasi miimkiin degildir. Bundan dolay:
buradaki isnadin alakasi mekaniyet olan mecaz-i akli oldugunu séylemek

miimkiindiir.>"®’

-Zamaniyet Alakast: A‘raf siresinde Wi v g5 & wale G 2 wop o w2 3lideg
g'aj:‘y\j Shatd g EIE 5 V) iy “Sana kiyameti, ne zaman gelip ¢atacagmi soruyorlar. De

ki: Onun ilmi ancak Rabbimin katindadir. Onun vaktini O'ndan baskas1 agiklayamaz. O

1794 Ebi-Suad, 11, 110.

7% fpn “Asir, 11,10.

17% 66. Tahrim: 8

197 < Abdulaziz ‘Atik, ‘Ilmu’l-Beydn, Daru’n-Nehzeti’l-* Arabiyye, Beyrut ts., s. 151.
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591798

goklere de yere de agir gelmistir gecen bu ayette, &I& “agirlagt” fiilinin isnadinda

mecéz-1 aklinin oldugu anlasilmaktadir. Ibn ‘Asdr, saatin agirlikla nitelenmesi, iginde
gerceklesen olaylardan kaynaklandigini ve boyle bir isndd ona mecaz-1 akli vasfini
kazandirdigin1 sdylemektedir. Bunun mecaz olduguna dair karine, siddetten kindye olan
agirhigin, zamanin vasfi degil de, onda cereyan eden olaylarin vasfi olmasidir. Agirligi
ifade eden fiilin zamana isndd edilmesi, olaylarin onun iginde gerceklesmesinden

kaynaklanmaktadir."*°

Mecaz-1 akli ile gerceklesen bu iislip, bir taraftan kiyametin
mubhataplar i¢in 6nemli olaylardan birisi olduguna onlarin dikkatlerini ¢ekmek, diger

taraftan ise muhataplar1 psikolojik olarak etkilemektir.

-Masdariyyet Alakasi: {lahi hitapta bazen isnddin masdara yapilmasiyla mecaz-1
akli gerceklesmektedir. Mesela, Wi vie va.x,u A5 VM.J)J LS s 53 “Sayet Onceden

591800

dondiigiiniiz gibi yine donecek olursaniz sizi acikli bir azaba ugratir ayetinde gegen

+f kelimesinde mecaz-1 akli s6z konusudur. Zira i kelimesi, J kalibinda miibalegay

ifade eden bir ismi faildir. Azab kelimesine isnadi, mecaz-1 akli yoluyla gergeklesmistir.
Ciinkii ac1 ve elem, azabin degil, azabi ¢eken kisinin bir niteligidir. {letisimde bdyle bir
sanata bagvurulmasi, Allah’tan yiiz ¢evirenlerin azabinin zirveye ulasacagi hatta soz
konusu ac1, onu ¢eken kisiden ge¢ip nerdeyse azabin ta kendisine sirayet ettigi mesaji

verilmektedir.

-Mef*iiliyyet Alakasi: Bu alakadan kasit ismi mefal’lun yerine ismi failin
gegmesidir. Al-1 imran sdresinde &1 S oV g Gk 5 & “(Resilim!) Bu

51801

sOylenenleri biz sana ayetlerden ve hikmet dolu Kur'an'dan okuyoruz gegen bu

ayette .. kelimesinde mecaz-1 akli s6z konusudur. Zira bu ayette ismi fail olan <&
ismi mef*dl anlaminda kullanilmaktadir. Veyahut ismi fail olan <& zikre isnad

olunarak onu bilen veya onu okuyan kisi kastedilmektedir.'®® Béylelikle buradaki
mecaz-1 aklinin alakasi, ismi failin, ismi mef‘al yerine gegmesiyle veya bir ismin asil

failine degil de, baska bir seye isnad olmakla meydana gelmistir. Iletisimde bdyle bir

1798 7 A‘raf: 187.

1799 fpn <Astir, XX VI, 90-91.
1800 48 Fetih: 16.

1801 3 Al-1 “imréan: 58.

1802 {hn <Asar, 111, 262.
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hitabin kullanilmasi, bir taraftan muhataplara zikrin etkileyiciligini ifade etmek, diger
taraftan ise, zikir, adeta hikmeti dagitan bir insan gibi sahsilestirmektedir.

—Aliyyet Alakasi: Bu ‘aldka bir fiilin, kendisiyle ger¢eklestigi alete isnad

edilmesidir. Meseld, $5 &2 5. &5 Gs“Eger seytanin fitlemesi seni diirterse” 1803

ayetinde gegen ¢;f kelimesinde, mecaz-1 akli vardir. Alakasi ise, bir davranisin kendisini
meydana getiren araca isnad edilmesidir. ez-Zemahseri’ye gore bu ayette gegen ¢;

kelimesi, batirmak anlamindadir. Yani seytan insanlar1 giinahlara tesvik ederken, onlara

ine batirip giinahlara daha hizli bir sekilde bulagmalarini saglamaktir. Dolayisiyla ayette

1804

gegen ¢; kelimesi, ¢u“ineyi batiran” yerine kullanilmustir. ez-Zemahseri, bu

yorumuyla mecaz-1 akli yontemiyle bir fiilin kendisini meydana getiren aletine isnad
olduguna isaret etmektedir. Ancak el-Kasimi, ez-Zemahseri’nin yaptig1 bu yorumu biraz

(13

daha agarak sunlar1 soylemektedir: “z5” kelimesi, ¢obanin hayvanlar yiiriimeye tesvik

etmek icin, igneyi veya asanin ucunu, onlara batirmay1 ifade eder. Buna goére bu mecaz-1
hitabin ifade ettigi mana, seytan insanlar1 giinah islemeye davet ederken, giinahlara
bulasmalari icin adeta onlar1 igneyle diirtmektedir.”*®® Daha sonra gelen ayetin de

seytanin insana dokunmasindan s6z etmesi, bu yorumu desteklemektedir.

Ancak Ibn ‘Astr buradaki mecazi akli yani isnadda olmadigini dilsel bir mecaz

(istiare) oldugunu ifade etmektedir. Ona gore ayette gegen ¢ kelimesi vesvese yerine

kullanilmistir. Insanin nefsinde vaki olan seytan vesvesesi, ignenin ucunun batirilmasina

benzetilmistir. Aralarindaki vechi sebeh her ikisinde de meydana gelen etkinin gizli

1806

olmasidir. ez-Zemhseri ve el-Kasimi’nin ayetle ilgili yaptiklar1 te’villerin (mecaz-1

akli) daha isabetli goriilmektedir. Zira Ibn ‘Astr bizzat kendisi de, bu ayete benzer olan

591807

5 SRR 1. G5 Gs “Eger seytanin fitlemesi seni diirterse ayetinde mecaz-1 aklinin

oldugunu sdylemektedir. O, bu konunda sunlar1 belirtemektedir: “ Bu ayette gegen &tz

511808

fiilinin é}’s"a isnad edilmesi, mecaz-1 aklidir. Her haliikarda bu ayettin {islibu,

1803 7 A‘raf: 200.

1804 67_7Zemahserd, el-Kegsaf, 11, 545.

1805 o|-Kasimi, VII, 2930, ez-Zemahseri, el-Kessaf, 11, 139.
1806 jbn <Asdr, IX, 229.

1807 41 Fussilet: 36.

1898 b <Asar, XIV, 297.
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mubhataplart derinden etkileyebilecek bir 6zellige sahiptir. Zira ayette diirtme somut

olgulara isnad edilmektedir.

-Lugavi Mecaz: Bu mecaz, dilsel olarak bir kelimenin belli bir alaka ve
miisabehetten dolay1 baska bir kelimenin yerine kullanilmasidir. S6z konusu alaka

musabehet olunca istiare ve gayri miisabehet olunca da mecaz-1 mursel olur.

-Isti‘are:Biitiin dillerde oldugu gibi Arapcada da istiare sanat1 yogun bir sekilde
kullanilmaktadir. Bundan dolayr Arap diliyle ilgilenen alimler erken donemlerden
itibaren istiareyle ilgilenmis ve onu anlamaya ¢alismislardir. Mecazin bu kismina istiare
denilmesi, ariye/0diing anlamindan esinlenerek bu isim verilmistir. Zira Ariye
birbirlerini taniyan iki kisinin her hangi bir seyi digerine 6diing vermesidir. Aksi
takdirde bu iki sahisin bir birbirlerine 6diing vermeleri diisiiniilemez. Bu durum aynen,
lafizlar i¢in de gecerlidir. Onlarda birbirlerinden 6diing alabilirler. Buna gore lafizlarin
birinden digerine manayi nakletmede gergeklesen ortaklik, bir birlerini taniyan iki sahis
arasinda gerceklesen ortaklik gibidir.'®® Béylelikle tarihsel siirecte istiare farkli
acilardan ele alindig1 goriilmektedir.

er-Rummani, istiareyi, “beyadn maksadiyla liigatta bir kelimenin vaz’ edildigi

mananin disinda baska bir kelime yerine kullanilmasidir” seklinde tanimlamaktadur.®*

Ebl Hilal el-‘Askeri ise istiareyi, “bir kelimeyi bir amagtan (mananin izahi, te’kid
ve miibalaga) dolayr vaz’i manasindan nakledip baska bir anlamda kullanilmasidir”

seklinde tanimlamaktadir.*®"*

‘Abdulkahir el-Curcani ise, istiarede Oncelikle manalar arasinda bir nakil
gerceklesmesi gerekmektedir. Daha sonra lafizlar arasinda degisimin gergeklestigini

sdylemektedir.'®*?

Biitliin bu tanimlardan genel hatlariyla istiarenin bir lafzin diger bir lafiz yerine
kullanildig: anlagilmaktadir. Bundan farkli olarak ‘Abdulkahir el-Curcani, bu degisimin
oncelikle manalar arasinda gerceklesmesinin gerekli olduguna dikkat c¢ekmektedir.
Istiare ile ilgili bu tespiti onun anlam teorisiyle de uygunluk arz etmektedir. Zira buna

gore Oncelikle manalarin zihinde tasarlanmasi gerekmektedir.

1809 fbn’1 Esir, 11, 77.

1810 er-Rummani, s. 86.

1811 Eba Hilal el-Askerd, s. 209.

1812 « Abdulkahir el-Curcani, Deldilu’l-I‘cz, s. 276-278.
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es-Sakkaki ise istiareyi soyle tanimlar: “Tesbihin iki tarafindan birini zikredip,
onunla bagka seyleri irade etmek ve miisebbehin miisebbehiin bihin cinsine dahil
oldugunu iddia etmektir. Bu da miisebbehiin bihe ait olan nitelikleri miisebbehe ispat

etmekle ger(;eklestirmektir.”1813

Diger taraftan istiarenin faydali ve faydasiz olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir.
Faydasiz olan istiare, insan ve hayvanlarda aymi seye vaz’ edilen lafizlarin birbirleri

yerine kullanilmasidir. Mesela insanlarin dudagini ifade eden a::f kelimesinin hayvanlar

icin kullanilmasi gibi.®®'* Daha sonra zikredilen drnekler faydala istiranin misalleri
oldugundan ayrica faydali istiareden bahsetmedik. Ilk donem alimlerinden er-Razi de
konuyla ilgili eserinde el-Curcani’nin istiareyele ilgili tespitlerini esas alarak, istiareyi
acik bir sekilde asliyye, tebaiyye, tasrihiyye, mekniyye, tesrihiyye ve tecridiyye gibi

1815

kisimlara ayirmaktadir. Daha sonra gelen beldgat alimleri de istiareyi genel

hatlariyla bu ¢ergevede degerlendirmislerdir.
Istiare, farkl1 agilardan incelenerek farkli isimlerle ifade edildigi goriilmektedir.

1.Isitarenin iki tarafindan birinin hazif edilmesiyle meydana gelen istiare. Bu
takdirde miigsebbeh hazif edilirse, istiare tasrihiyye ve miisebbehun bih hazif edildiginde

ise istiare mekniyye meydana gelir.

2. Istiarede kullamilan lafizlara gore istiare. Bu durumda lafizlar camid olunca,
istiarei ‘asliyye ve miistak olunca da istiare tebaiyye insa olmus olur.

3. Istiare tamamlandiktan sonra'®'®

zikredilen ciimle ve kelimelere gore istiare
cesitleri. Bu durumda da istiareden sonra zikredilenler, miisebbehe uygun ise istiarei
mucerrede, miisabbehun bihiye uygun ise istiarei murassaha ve her ikisine de uygun ise

veya hig biriyle ilgisi yoksa istiarei mutlaka denilir.

4. ifrad ve terkibe gore istiare. Buna gdre vechi sebbeh, bir veya iki nitelikten
meydana gelmis ise istiarei miifrede; bir kag nitelik veya bir suretten olugmussa isitarei

miirekkebe (temsiliyye) denilir. Istiarenin kisimlariyla ilgili dikkate alindiginda

1813 os-Sekkaki, s. 320.

1814 < Abdulkahir el-Curcéni, EsrdruI-Beldga, s. 27-29.

1815 By Konuda genes bilgi igin bkz. er-Razi, Nikdyetu-Icdz, s. 234-250; el-Kazvini, s. 164-175.

1816 jstiare, miisebbeh, miisebbeh bih, benzerlik yonii ve karineden meydana gelmektedir. Karine mecazin
gergeklestigi kelimenin 6niinde de sonunda da bulunabilir.
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istiarenin, miisebbeh, miisebbehun bih, edatu tesbih ve vechii’s-sebeh olmak tlizere dort

unsurdan meydana geldigi anlasilmaktadir.

Istiarede hicbir zaman edat-1 tesbih zikredilemez. Istiarenin iki tarafi olan
miisebbeh ve miisebbehiin bih’den de sadece bir tanesi bulunmaktadir. Tesbih sanatinda
oldugu gibi Istearede de soyut olan esyayr veya diisiinceleri somut bir hale getirmek
esastir. Dolayisiyla bu sanatla muhataplar i¢in her hangi bir seyi, goziiken, isitilen, his
edilen ve kedisinden zevk alinan bir hale getirmektir. Boylece ifade edilmek istenen
seyin daha iyi his edilmesine vesile olur. Ancak istiarenin tesbihten daha etkileyici
oldugunu belirtmek gerekir. Zira tesbihte hem miisebbeh hem de miisebbehiin bih
beraber bulundugundan realiteyi birakip hayal diinyasina gegmek sinirli kalmaktadir.
Hayal tam olarak ozgiir degildir. Amag¢ miisebbeh ile miisebbehiin bihi birbirlerine
yakinlastirmaktir. Isitarede ise durum bunun tam tersidir. Miisebbeh ile miisebbehiin bih
sanki aynidir. Hayal diinyas1 da daha genistir. Biitiin bu giizellikler yaninda istiarede

icaz daha fazla 6n plana ¢ikmaktadir.*®"’

-Isti‘are-i  Tasrihiyye:istiare-i tasrihiyye, miisebbehin hazif edildigi ve
miisebbehiin bihin zikredildigi bir istiare (;esididir.1818 Mesela, ;s 3 e 2 gt L
A ) o\l “Elif. Lam. RA. (Bu Kur'an),insanlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikartman

icin sana indirdigimiz bir kitap‘ur”1819 ayetinde, Kur’an hitabinin, muhataplar i¢in ifade

ettigi temel misyonundan s6z edilmektedir. Ayetin iislibuna bakildiginda, i

kelimesinin nekire olarak zikredildigi ve kendisindeki tenvinin de ta’zim ifade ettigi
anlasilmaktadir. Zira bu kitap, en yiice degerleri ihtiva etmektedir. Ayetin iisliibunda bu

kitabmn yiiceligine delalet eden baska bir lafizda, U fiilinin ta’zim zamiri olan u‘ya

isnad olmasidir. Ciinkii ¢ogul i¢in vaz’ edilen bu zamir, bir kisi i¢in kullanildiginda,

ta’zimi ifade eder.

Ayrica kitap kelimesinde de mecaz-1 miirselin s6z konusu oldugu anlasilmaktadir.

Zira ayette gecen kitap kelimesi, daha kitap haline gecirilmemis olan Kur’an ig¢in

1817 < Abdulkadir Huseyn, el-Kur’an’u ve’s-Siretu’l-Beydniyye, 2.bs., ‘Alemu’l-Kutib, Beyrut 1985,
s.174.

1818 <Alj el-Carim ve Mustafa Emin, s.64.

189 14 Ibrahim: 1.
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kullanilmaktadir. Amag, muhataplarin zihin diinyasin1 daha da berraklastirmaktadir.'®%°

Ancak kitabin indirilisi, bu ayette ta’zim zamirine isnad edilirken, A‘raf stiresinde gecen

591821

2t Jif & “Sana indirilen bir kitaptir ayetinde ise mechul fiile nispet edilmektedir.

Konu ayni olmasina ragmen, acaba kitabin bu farkl tisliiplarla nitelenmesinin sebebi ne

olabilir? Seklinde bir soru akla gelebilir.

fbn “Asir, bunu soyle yorumlamaktadir:“A‘raf sdresinde inzal failinin
zikredilmemesi, failin belli olmasindan kaynaklanmaktadir. Clinkii Kur’an’in indirilisi,
Allah disinda bagka birinin gergeklestirmesi miimkiin degildir. Bu tislipta ayn1 zamanda
failin hazfinden meydana gelen icazda s6z konusudur. Yukaridaki ayette ise failin
zikredilmesi, baglamdan kaynaklanmaktadir. Zira baglam minnet etmek baglamidir.
Mubhataplarin, Kur’an’in inzalinden dolayi, Allah’a siikretmeleri ve kalbi olarak da

Allah’la irtibatta olmalar1 istenmektedir. %%

Mubhataplarla iletisimde bdyle bir mecazi
tislibun kullanilmasi, kendilerine iletilen mesajlarin daha somut bir hale getirilmek
istenmektedir. er-Rummani’nin de belirttigi gibi ayette gecen ziilim ile nur kelimeleri,
cehalet ile ilim yerine 0diing alinmistir. Bu {isliibun etkili oldugu anlasilmaktadir. Zira
soyut olan cehalet ve ilim yerine karanlik ve aydmlik gibi somut olan nesneler

zikredilmektedir. Boylelikle mesaj daha da somutlastirilmaktadir.*®%

Netice itibariyle bu ayette soyut olan kiifiir ve iman somut olan ziilumat ve nura
benzetilerek muhataplara, Kur’an’in temel misyonu ifade edilmektedir. Ayrica bu
istiare, kullanilan lafizlar agisindan degerlendirildiginde, onun istiareyi asliye oldugu

goriilmektedir. Zira bu istiarede kullanilan ziiliimat ve nur kelimeleri camiddirler.
[stiarei tasrihiyye,:s220 o A B G $io6 “Sana emrolunani agikga soyle ve

ortak kosanlardan vyiiz cevir!”***ayeti 6rnek verilebilinir. Bu ayette & kelimesi

yerine, st kelimesi kullanilmaktadir. Zira bu ayet, Hz. Peygamber’e gonderilen

mesajlar1 muhataplara iletmekle ilgilidir. Bu ayetteki mecazdan ilk defa s6z eden fakat

onun ¢esidini belirtmeyen kisi, er-Rummanidir. O, bu konuda sunlar1 sdylemektedir:

1820 < Abdulkadir Huseyn, s. 68.
1821 7 A‘raf: 2.

1822 o < Asir, XI1, 180.

1823 er-Rummani, 93.

1824 15. Hicr: 94.
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“Bu ayetin gergek iislibu, »» & :“Emr olundugun seyi teblig et” olmasina

ragmen, onun yerine kullanilan mecazi Gislip, hakiki tislubdan daha ¢ok edebidir. Zira
bir seyi parcalamak onun camin kirilmasi gibi bir etkisinin olmasi gerekir. Teblig ise
bazen zor oldugundan etkisi olmayabilir. Bu istiaredeki vechi sebeh ise ulagtirmaktir.

Fakat bu konuda camin kirilmasini ifade eden ¢+.2"1n etkisi daha fazladir."®?® Boylelikle

bu mecazi anlatimla, tebligin etki meydana getirebilecek sekilde olmasina vurgu

yapmaktadir.

Ibn Ebi’l-isba‘bu ayeti soyle yorumlamaktadir: “Sana vahiy edilenin hepsini
acikla. Emrolundugun seyler, her ne kadar baz1 kalplere agir gelip parcalansalar da sen
onlari beyan et.”'® Bu ayette kullamlan istiare cesidine bakildiginda, istiarei

tasrihiyye-tabiiyye oldugu anlasilmaktadir. Zira pargalanma manasinda olan {ist
kelimesi a4 yerine kullanmakla istiarei tasrihiyye meydana gelmistir. istiarede kullanilan

lafiz mustak oldugunda da istiarei tabeiyye olusmaktadir. Zira istiare-i tebaiyye

mustaklar arasinda cereyan etmektedir.

Muhataplar i¢in bazi olgu ve olaylart somutlagtirmak i¢in kullanilan tasrihiyyeye,
Sl fe OK6 Gt 4l gl fledt Gyl s @ © 2gle s “Onlara (yahudilere), kendisine

ayetlerimizden verdigimiz fakat onlardan siyrilip ¢ikan, o ylizden de seytanin takibine

91827

ugrayan ve sonunda azgmlardan olan kimsenin haberini oku ayeti de oOrnek

verilebilir. Bu ayette gegen . kelimesinde mecaz s6z konusudur.

es-Serif er-Radi, bu ayetteki mecazin istiare oldugunu sdylemektedir. Fakat onun
cesidini belirtmemektedir. O, bu konuda sunlar1 sdylemektedir:“Allah’in ayetlerinden
styrilmanin anlami, onlarin kendisine ittiba eden kisiye sagladig iftihar ve degerlerden
cikmaktir. Boyle davranan kisi, elbisesini ¢ikaran kisi gibidir. Ciinkii bu ayetler
kendisine verilen kerametler konumunda olduklarindan, onlardan gafil olup da
kendilerinden istifade etmeyen kisi, ayetlerden siyrilan kisi olarak ifade

edilmektedir.”*®® Zira bu kelimenin asil anlami, hayvanm eski derisinden ¢ikip yeni

1825 or-Rummani, 87.

1826 fbn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’an, s. 22.
18217 A‘raf: 175.
1828 os-Serif er-Radyi, s. 78.
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- - 1829
deriye sahip olmasidir.

Boylelikle s6z konusu kisi, Allah’in ayetlerinin kendisine
sagladig degerleri terk ettiginden, hayvanlarin derisinden ¢ikmasina benzetilmistir. Bu
mecaz hitabiyla, diinya menfa’atini, gergekleri sdylemeye tercih eden ve onlar1 kendi
bireysel menfaatleri icin kullanan kisiler, kotii bir model olarak muhataplara

sunulmaktadir.

Ayette sdzii edilen kisinin, Ibn Abbas’a gore Israilogullarindan birisidir. Hz.Musa
onuMedyen kralina elgi olarak gonderir. Medyen krali ona davasindan vaz gegmesi
karsiliginda biiyiik imkanlar teklif eder. Bu sahista kendisine sunulan imkanlar1 kabul
ederek davasindan vaz gecer ve Hz.Musa’ya karsi cephe alir.'®° Ayette bagvurulan
istiarenin tasrihiyye-tabiiyyye oldugu anlasilmaktadir. Zira s6z konusu kisi derisinden
styrilan hayvana benzetilmektedir. Buna gbére miisebbeh olan alim hazfedilmistir.

Miisebbehiin bih ise derisinden c¢ikan hayvandir. Istiarede kullanilan #ai6 miistak

oldugundan dolay istiare tabiiyye vasfin1 da kazanmaktadir.

Neml stiresinde gegen e 32 L;uﬂ @ &5 us “Sen korleri sapikliklarindan

#1831 ayeti de istiarei tasrihiyyeye Ornek olarak

cevirip dogru yola getiremezsin
verilebilir. Bu ayette, hidayet yolu ile delalet yolunu birbirlerinden ayrit edemeyen ve
gerceklere uymayan muhataplar, kor olan insanlara benzetilmektedir. Bu isitiarede
musebbeh hazfedildiginden istiarei tasrihiyye vasfini kazanmistir. Ayrica musebbehiin

bih olan 4 kelimesinden sonra gelen »¢5% ¢+ terkibi istiareyi tasrihiyyedir. Ciinkii bu

terkib anlam olarak miisebbehiin bih olan korlerle ilgili bir durumdur. Durumlar1 daha
da netlestirilmek istenmektedir. Zira korlerin birbirlerine yol gostermeleri miimkiin

degildir.1832 Tesrih de te’kid etmek anlamindadir.

-Isti‘areyi  Mekniyye: Istiareyi Mekniyye, musebbehin zikredilmesi ve
musebbehiin bihin ise terk edilmesidir.’®** Mekniye kelimesinin asil anlami drtmektir.
Bu istiarede musebbeh’un bih zikredilmedigi icin bu ismi almistir. Zira istiarenin
isimlendirilmesinde 6l¢ii musebbehiin bihdir. iletisimde bu istiare ¢esidiyle insa olunan

hitabin 6nemli oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii bu hitapta miisebbehiin bihi’nin

1829 or_Ragib el-isfahani, s. 314.
1830 {bn Ciizey,, 328.

1831 27 Neml: 81.

1832 jbn Asir, XX, 36.

1833 as-Sekkaki, s. 323.
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hazfedilip ona ait lafizlarla kendisine isaret edilmesi, muhataplarin zihninde dikkat
cekici ufuklar agmaktadir. Ciinkii muhataplar s6z konusu hitaptan mesaji tam olarak
anlayabilmek i¢in ek bir zihinsel faliyette bulunmalar1 gerekir. Dolayisiyla muhataplarin
zihinlerini aktif bir hale getiren hitap daha makbuldiir. Kur’an hitabinda da bu istiare
tiriiniin kullanildigr goriilmektedir. Mesela, i 1 I &6y a5 4 $35 “Sen, Rabbine

951834

davet et. Zira sen, hakikaten dosdogru bir yoldasin ayetinde gegen it sis i &f)

“Sen dogru yaldasin”ctimlesinde istiareyi mekniyye s6z konusudur. Zira bu ayette ifade

edilen hidayet, muhataplar1 hedefine ulastiran yola benzetilmis ve buna .

kelimesiyle isaret edilmektedir. Clinkii ancak dogru olan yol insanlar1 hedefine ulastirir.
Boylelikle hidayet olarak isimlendirilen Islam dini, diger dinler arasinda insanlari,
erdem ve kemale ulastiran bir dindir. Bununla birlikte ayetin ilk muhatab1 olan Hz.

Peygamber’in Islami davetinde sebat gosterdigi de ifade edilmektedir.'®%

Ayrica, I wie 83 2SNl 855 Y T o @ ¢ “By iman edenler! Seslerinizi

591836

Peygamber'in sesinin {istiine yiikseltmeyin ayetinde de istiarei mekniyeyenin

oldugu anlasilmaktadir. Bu ayette gegen «/) kelimesi, asir1 derecede sesini yiikseltmek

yerine kullanilmistir. Yani sesin yiikseltilmesi, her hangi bir cismin yiikseltilmesine
benzetilmektedir. Buna gore nasil ki cisim yiikseldiginde daha iyi goriiniiyorsa, ses de
yiikseltildiginde daha 1iyi isitilir. Bu da bu hitapta istiarei mekniyenin var oldugunu

g(istermektedir.1837

Bu ayetin sebebi niizuliiyle ilgili farkli seyler nakledilmektedir. Bir kisim
rivayetlere gore Akra® b. Habis’in gorevlendirilmesi hususunda Hz. Ebt Bekir ile Hz.
‘Omer Hz. Peygamber’in huzurunda tartisirlarken, seslerini yiikseltmeleri {izerine bu
ayet nazil olmustur. Diger bir kisim rivayetlere gore ise, Temim kabilesinin Hz.
Peygamber’in huzuruna gelerek karsilikli Oviinmeyi talep ettiler. Bunun {izerine
karsilikli siirler okunurken, sesler yiikseltildi. Bunun iizerine bu ayet nazil oldu.'®*® Her
halukarda bu ayet, icerdigi edebi sanatlarla Hz. Peygamber’le iletisim halindeyken

edebli olunmasi ve konusurkende sesin yiikseltmemesi ifade edilmektedir.

1834 92. Hac: 67.

1835 fbn “Astr, 17, 330.
1836 49, Hucurat: 2.

1837 {bn <Asar, 26, 219.
1838 o|-Kurtubi, VI, 305.



276

istiarei mekniyye, ¢l O L& of 18l d.505 %6F “Onlar Kur'an't diistinmiiyorlar mi?
Ist kniyye, Gul o 3 OB g0z 961 “Onlar Kur'an't d yorl ?

Yoksa kalpleri kilitli mi?”'®*°

ayetini de oOrnek olarak verilebilinir. Bu ayette
muhataplarin  kalpleri kilitli olan kapt ve sandiklara benzetilmistir. Buna gore

miisebbehiin bih olan ¢sualy, iVl “Sandiklar ve kapilar” kelimeleri hazfedilmis ve

onlara isaret eden kilitler zikredilmistir."®*® Bu hitap, muhataplarin Kur’ani degerlere
kars1 tutumlarin1 net bir sekilde ortaya koymasi agisindan onemlidir. Onlarin kalpleri,
kilitli olan kapilar gibi oldugu ifade edilmektedir. Nasil ki kapilarin kilitleri agilmadan
iceri girmek miimkiin degilse, muhataplarin kalplerinin iizerine vurulmus miihiirlerde,
ortadan kalkmadik¢a kalplerine higbir sey giremez. Yani Kalpleri miihiirlii bir halde
Kur’an’dan istifade etmezler. Diger taraftan kalplerin kilitli olmasinin ifade edilmesi bu
kalplere imanin girmedigi gibi onlarda bulunan kiifriinde oradan ¢ikmayacagina dair bir

. N 1841
isarette soz konusudur.

-Isti‘arei Temsiliyye ( Miirekkebe): Istiarei temsiliye, bir terkibin, aralarindaki
ortak miisabehet (bir suret veya birkag¢ nitelik) ve karineden dolay1 baska bir anlamda

kullanmasidir. Bu istiarenin en bariz 6zelligi, vechi sebeh, birka¢ pagadan veya baska

1842

bir ifadeyle birka¢ kareden meydana gelen bir tablo olmasidir. Biitin mecaz

tiirlerinde temsil olmasina ragmen, vechi sebehi birka¢ kareden meydana gelen bu
mecaza temsili denilmesi, onun iletisimdeki 6nemine ve adeta diger mecaz gesitlerinde

temsilin olmadigina isaret etmektedir. Zira bu istiarenin vechi sebehinin birkac¢ kareden

meydana gelmesi, onu diger istiare tiirlerinden farkli bir konuma tagimaktadir.'®*®

Istiarei temsiliyeyenin hem edebi sdzlerde hem de halk dilinde yaygin bir sekilde

1844

kullanilmaktadir. Istiarei temsiliyenin igerdigi bu edebi giizelliklerden dolayz,

Kur’an hitabinda da kullanildig1 goriilmektedir. es-Suyiti’nin belirtti§ine gore, istiarei

J A . . 184
temsiliyye belagatin zirvesi sayilir.*3%

1839 47 Muhammed: 24.

1840 < Abdulaziz b.Salih el-* Ammar,et-Tasviru I-Beydni fi Hadisi’I-Kur’an ‘ani’l-Kur’an, s. 89.
1841 < Abdul‘aziz b.Salih el-* Ammar,et-Tasviru I-Beydni fi Hadisi’I-Kur’'an ‘ani’l-Kur’an, s. 89.
1842 Ahmed el-Hasemi, s. 275.

1843 Ahmed el-Hasemi, s. 276.

1844 Habenneke, 11, 265.

1845 es-Suyiti, el-Jtkdn, 11, 786.
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Istiare-i temsiliyeye, 4,55 & @ o 108 Y 1T umﬂ & ¢ “Ey iman edenler! Allah'n ve

189, yeti drnek olarak verilebilir. Kur’an’in edebi yoniiyle

Restliiniin 6niine gegmeyin.
ilgilenen tefsirler incelendiginde, bu ayetteki mecazin farkli yorumlandigi

goriilmektedir. ez-Zemahseri’ye gore o™ s v <> “Falanca kisinin elleri arasinda

oturdum” s6zi, kisinin sag ve sol tarafi karsisinda, kendisine yakin oturmayi ifade

etmektedir. Dolayisiyla sag ve sol taraf mecazi olarak ... kelimesiyle ifade

edilmektedir. Birgok yerde bir sey bir seye komsu veya yakin oldugunda bu kelimeyle
isimlendirilmektedir. Belagat alimleri bu tiir mecazi, temsili olarak isimlendirmektedir.
ez-Zemahseri’ye gore bu mecazdaki incelik bu mecazi igermeyen hitaplarda yoktur.
Zira bu hitap, kitap ve siinnete uymayan herhangi bir seyi yapmaya kalkigsmanin ¢irkin

oldugu ifade etmektedir.'®*’

el-Beydavi (6.685/1292)’nin tefsiri iizerine bir hasiye yazan Seyhzade, el-
Beydavi’nin s6z konusu terkiple ilgili yaptigi yorumla soz konusu ayette mecaz-
imiirselin var oldugunu diisiindiigii iddia etmektedir. el-Beydavi’ye gore ayette gecen

4 kelimesiyle kiginin sag ve sol tarafi ifade edilmesiyle, bir seyin kendisine yakin olan

bir sey ile ifade edilmesinden kaynaklanmaktadir. Buna gore bu ayetteki mecazin
alakasmin yakinlik oldugu sdylenmektedir. Ancak séz konusu ayet incelendiginde
buradaki mecazin istiare-i temsiliye olmasi daha dogru goriilmektedir. Zira daha Allah
ve Hz. Peygamber hiikiim vermeden, bazi sahabelerin yaptiklar1 davraniglardan dolay,
arkasinda yiiriimesi gereken birinin 6nde yiiriiyen kisinin haline benzetilmektedir. Yani
Allah’n 6niine gecen kisinin hali, arkada yiirlimesi gereken birinin 6ne gegme hali gibi
diistiniilmektedir. Buna gdre buradaki mecazin, istiare temsiliyye-i mekniyye olmasi
1848

daha dogrudur.

5»1849

[stiare-i temsiliyeye, +s8 & @ ;= “Allah onlarin kalplerini miihiirlemistir

ayetini de vermek miimkiindiir. Bu ayette kalpler, igindeki seyleri muhafaza etmek ve

harigten de bir seyin ona girmemesi i¢in tizeri miihiirlenmis kaba benzetilmektedir.

1846 49, Hucurat: 1.

1847 o7-Zemahgerd, el-Kessdf, V, 554.

1848 Seyhzade, IV, 270; Baberti, Ekmeluddin Muhammed b. Muhammed b. Mahmid b. Ahmed, Serhu 't-
Talhis (thk.Muhammed Mustafa Ramazan Sufiyye), el-Munseatu’l-‘Amme li’n-Nesri ve’t-Tevzi‘,
Tarablus, 1.bs., 1983, s. 578; ibn ‘Astir, XVI, 216;

1849 2 Bakara: 7.
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Ciinkii hakki kabul etmeyen ve onu anlamayan kalplerde iistii mihiirlenmis kap
gibidirler. ikisinin de ortak 6zelligi, i¢inde kini muhafaza etmek ve disaridan da bir

1850

seyin igeri girmesini engellemektir. Zira kalpler, gilinaha bulastirildiginda

kendilerindeki basiret nuru soner. Bu nedenle artik onlara iman girmez ve kiifiir de

1851
oradan ¢ikamaz.

Bu ayette miihiirlemenin Allah’a isnad edilmesiyle de, mecaz-i ‘akli
meydana gelmistir. Zira aslinda kalpleri miihiirleten Allah degil, inanmayan kisidir.
Ancak kendisinin istemesiyle Allah’in kendisine s6z konusu fiili ger¢eklestirme giiciinii
verdiginden, sebebiyet alakasi gerceklesmistir. Bundan dolayr miihiirleme fiili Allah’a

nispet edilmektedir.'®>?

-Mecazi miirsel: Mecaz-i mursel, bir kelimenin belli bir aldka ve karineden
dolay1 kendi asli manasinin disinda kullamilmasidir. Istiareyle arasindaki temel fark,
istiaredeki alalaka miisabehettir. Mecaz-i murseldeki aldka ise miisabehet disinda
cliziyyet, kulliyet, sebebiyet, miisebbebiyyet, haliyyet, mahaliyyet, i‘tibor ma kane ve
i‘tibaru ma yekinu gibi alakalardir."®? Bu tiir mecaza mursel denilmesi, onun istiare
gibi miisabehet gibi bir ‘aldkayla kayitlanmamasindan kaynaklanmaktadir. Zira biraz
once de ifade edildigi iizere, mecaz-i murselde birden ¢ok alaka soz konusudur.'®** Yani
bu hitapta alaka serbestligi vardir.'**®> Mecaz-i miirsel, Kur’an hitabinda yaygin olarak
kullanilan bir mecaz tiriidir. Bu hitap tiiriiyle hem muhataplarin ufku agilmak
istenmekte hem de iletilen masajlarin anlaminda genislik saglamaktadir. Ayrica bu
hitapla, biitiin mecazlarda oldugu gibi ifadede ¢esitlilik, manada abart1 ve ibarede de
icaz1 meydana getirmek amaglanmaktadir.®*® Mecaz-i murselde alaka serbestligi esas

olmasina ragmen, belagat kitaplarinda yaygin olarak belli aldkalardan s6z edilmektedir.

-Ciiziyyet Aldkasi: Bu aldka, bir seyin ciizii zikredilip, biitiinii kastedilmesidir.
Yani ciiziin, biitiiniin yerine ge¢gmesidir. Ancak mecaz-i miirselin bu alakasinda biitiiniin

yerine gegen cliziin, géz ve boyun gibi biitiiniin 6nemli bir pargasi olmasi

1850 Muhammedu’l-Emin b. ‘Abdullah, Tefsiru Haddiku r-Ruh ve'r-Reyhdn, 1-XXXI, 1.bs., Daru Tavki’n-
Necat, Beyrut 2001, 1, 147; Ebd Sudd, 1, 67.

1851 os-Sabani, 1, 33.

1852 en-Nesefi, 1, 45.

1853 < Abdulmute’al es-Sa‘idi, Bugyetu I-Iddh, |11, 92-95.

1854 Muhammed Mustafa Heddare, ‘flmu’l-Beydn, 1.bs., Daru’l-*Ulimi’l-* Arabiyye, Beyrut 1989, s. 59.

1855 < Abdulfettah Lasin, s. 152.

1856 < Apdulfettah Lasin, s. 155.
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1857

gerekmektedir. En’am siiresinde <25 Ok o285 30800 235 0% 240 35 5 “Rablerinin

|791858

rizasini isteyerek sabah aksam O'na yalvaranlart kovma ayetinde gecen i3

kelimesinde mecaz-i miirsel s6z konusudur. Arap¢ada vech kelimesiyle bir seyin zat1 ve
hakikati kastedilir. Buna gore ayetin manasi, “ey Peygamber, Bilal, Ammar, Suheyb vb.
fakir ~ sahabeleri kendi  meclisinden uzaklastirma. Zira onlar  Allah’1
arzulamaktadirlar.”*®*® Gériildiigii tizere bu hitapta aldkasi ciiziyyet olan mecéz-i miirsel
s0z konusudur. Bu ayet ayn1 zamanda icerdigi kelimeler ve bu kelimelerin {isliba kattig1
nagme ve ritimler, beseri iligkilerde insanlarin dis goriiniislerinin 6l¢ii alinmamasini

ifade etmektedir. Bilakis Allah’la olan irtibatin esas alinmasina vurgu yapilmaktadir.

Ayrica o B ik 15505 3B G5 14,26 “Vurun boyunlarina! Vurun onlarin biitiin

591860

parmaklarina. ayetini de ‘aldkasi cliziyyet olan mecaz-i miirsele 6rnek verilebilir. el-

Kasimi’nin belirttigine gore bu ayetin ikinci ciimlesinde gegen o' kelimesi, parmak ucu
anlaminda oldugu igin ciizdiir. Biitin olan &s&Y*“Boyunlar”  bull “Savager”yerine

gecmekle mecaz-i miirsel meydana gelmistir. Boylelikle bu hitap ile hem bizzat

savasanlar hem de cephe gerisinde olanlarla savasma talep edilmektedir.'#®*

Bu mecaz tiiriine, v, Gz < G s 2% o w cdalt el o I “Ve (Allah), onlarm

kalplerini birlestirmistir. Sen yeryliziinde bulunan her seyi verseydin, yine onlarin

goniillerini birlestiremezdin,”*#%

ayeti de ornek verilebilinir. Bu ayette alakasi cliziyyet
olan mecaz-i miirselin oldugu anlagilmaktadir. el-Kadi ‘Abdulcebbar, bu ayetteki mecaz
ile ilgili sunlar1 sdylemektedir:“Kalplerin te’lifi, hakiki anlamda fiziki olarak
birbirleriyle birlesmeleridir. Ancak bunun kastedilmesi miimkiin degildir. Dolaysiyla
kalpler arasindaki te’lifin bizzat Miisliimanlar arasinda oldugunu gostermektedir.
Boylelikle bu tir baglamlarda zikredilen kalp mecazi anlamda kullanildig:
anlasilmaktadir.”*®® Goriildiigii iizere el-Kadi ‘Abdulcebbér, bu hitapta mecazin var

oldugunu soOylemektedir. Fakat onun tiiriinii belirtmemektedir. Onun kullandigi

1857 \fuhammed Mustafa Heddare, ‘TImu ‘I-Beydn, s. 60.

18%8 6. En’am: 52.

1859 o7-Zemaserd, el-Kessdf, 11, 350.

1860 8 Enfal: 12.

1861 o]-K asimi, VIIL, 2961.

1862 8 Enfal: 63.

1863 o].Kadi ‘Abdulcebbar b. Ahmed, Miitesdbihu l-Kur’an (thk. ‘Adnin Muhammed Zerzir), Daru’t-
Turéas, Kahire ts., s. 324.
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ifadelere bakildiginda, onun bundan mecz-i miirseli kastettigi sOylenebilinir. Ancak
kalpler arasinda fiziki bir te’lif miimkiin olmadig1 i¢in, onlarin sahipleri kastedilmistir
demesi, akla alakasi cliziyyet olan mecaz-1 miirseli getirmektedir. Ciinkii kalp, insanin

bir parcasidir.

ez-Zemahseri’nin belirttigine gore bu ayetten Evs ve Hazrec Kkabileleri
kastedilmektedir. Kur’an’mn nazil oldugu donemde Araplar, kabileler halinde
yastyorlardi. Aralarinda bir ittifak da yoktu. Kur’an’nin inmesiyle birlikte aralarinda
iilfet ve birlik duygular1 gelismeye basladi. Dolayisiyla birbirlerine diisman olan Evs ve
Hazrec kabileleri de dostlugu insa edip birlikteligi sagladilar.'®*®* Boylelikle bu hitabin,
hem yerel hem de evrensel anlamda muhataplarin ufuklarini agarak aralarinda birliktelik

ruhunu insa etmeye delalet etmektedir.

591865

Ayrica, 58 004 <0 (Peygamber, her s6yleneni dinleyen) bir kulaktir, ayeti

de bu mecaza rnek verilebilir. Zira bu ayette ciiz olan 33 ckelimesi, Hz. Peygamber’in

zati yerine ikame edilmistir. Misrikler boyle bir mecaz-i dil kullanmakla, Hz.
Peygamber’i tahkir etmek istiyorlardi. Arapcada kisinin kulakla anilmasi, onun, dogru -

yanlis her tiirlii bilgiyi topladigini ifade de kullanilir.

Aym sekilde, .3 3 345 “Mimin bir kole azat etmesi”*®® ayeti de bu mecaza

ornek vermek miimkiindiir. Bu ayette kisinin bir ciizii olan z% zikredilmekle, kisinin

kendisi kastedilmistir. Boyle bir hitabin insasiyla, bir taraftan icaz yapilmistir. Diger

taraftan da kolelerin boyunlarina zincirler vurularak kolelestirildigi ve ancak 0

1867

zincirlerin indirilmesiyle 6zgiirleseceklerine isaret etmektedir.”™ " Kur’an’da bu mecazin

yaygin bir sekilde kullanildig: géin"llmektedilr.1868

-Kulliyyet Aldkasi: Bu alakayla, biitiinii zikredip onun parc¢as1 kastedilmektedir.

Kur’an hitabi incelendiginde, bu mecazi ihtiva eden hitaplarin oldugu goriilmektedir.

Mesela, Wizl Wit G0 Sty “Hirsizlik eden erkek ve kadiin, ellerini kesin™®®

1864 67-Zemahserd, el-Kegsaf, 11, 596.

1885 9 Tevbe: 61.

1866 4 Nisa: 92.

1867 Habenneke, el-Beldgatu I-Arabiye, 11, 276.

1868 Bk, 17.Isra: 78; 73.Miizzemmil: 1-2; 9. Tevbe: 108; 2.Bakara:43; 4.Nisa: 92.
1869 5 Maide: 38.
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ayetinde .7 “eller” kelimesi zikredilip, elin bilege kadar kism1 kastedilmektedir. Zira
“el” kelimesi omuza kadar olan boliimii kapsamaktadir.

Ayrica 57 3 idnl 5% “O miinafiklar yildirimlardan gelecek 6lim korkusuyla

591870

parmaklarint kulaklarina tikarlar ayetini de bu mecaza ornek verilebilir. ez-

Zemahger, bu ayetin iislibunu incelemekte ve parmak ucu (i) yerine i kelimesinin

kullanilmasimi sorgulamaktadir. O, bu konuda sunlar1 sdylemektedir: “Bdyle bir
kullanim, kisinin sayamayacagi kadar fazladir. Dilin mecéz-i iisliiplarindan biridir. Yani

sira il deki belagat inceligi, 1 de sz konusu degildir.” ez-Zemahseri, m\f
kelimesinin zt.’nin yerine kullanmakla umumi bir usliiptan hususi bir islibun
kastedildigini belirtmektedir. Ona gore =\ parmagi, sovmede kullanildigindan onun

aciktan zikredilmesi, Kur’an edebine uymamaktadir. Bu nedenle kinayeli bir iislip

kullaniimaktadir.®* Bu ayette biitiiniin (2w, parga (i) yerine gegmesiyle, alakast

kulliyet olan bir mecaz meydana gelmistir. Bu hitap tiiriiyle miinafiklarin yasadiklar
dehset gozler oniine serilmektedir. Ciinkii normalde kulagi tikamada isaret parmagi
kullanilirken, onlar kendileriyle ilgili gercekleri duymamak icin biitlin parmaklarini
kullanmaktadirlar.®"?

591873

Ayni sekilde 5. 11231 J65 “ ve Misir'a girin dedi ayetinde de kulliyet aldkasinin

oldugu anlasilmaktadir. Zira ;2. kelimesiyle iilkenin tiimii degil de, onlarin ikame

edecekleri yer kastedilmektedir. Sonug itibariyle biitiin bu orneklerde, biitiin zikredilip

onun parcasinin kastedildigi goriinmektedir.

-Aliyyet Alakasi: Bu aldka, ara¢ olan nesnelerin, gerceklestirdigi seyin yerine
gegmesidir. Meseld, il Gz G§ “Onu (Kur’an) senin dilinle kolaylastirdik™*"

1875

ayetinde gege owd “dil”’kelimesi, konusma araci olan dil anlamindadir.™ ez-Zemahserf,

bu ayeti s0yle yorumlamaktadir: “Biz Kur’an’1 acik olan Arapga diliyle indirdik ve ayni1

1870 2. Bakara: 19.

1871 67_7Zemahserd, el-Kessaf, I, 205.
1872 < Abdulfettah Lasin, s. 144.

1873 12, Yusuf: 99.

187419, Meryem: 97.

1875 {bn Menzir, XII, 275.
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11371876

zamanda onu kalaylastirdik ve acikladi ez-Zemahseri, her ne kadar agik bir

sekilde o) lafzinda alékast alet olan mecaz-i mirselden soz etmese de, ayet ile ilgili

yaptig1 te’vil, bunu gostermektedir. Zira o lisan kelimesini Arap dili olarak ifade
etmektedir. Dolayisiyla buradaki mecazin aldkasi alet olan bir mecaz-i miirseldir. Bu
mecaz-i hitapla, bir taraftan dilin, Islami degerleri yaymadaki &nemine bir isaret

edilmektedir.

Diger taraftan da Kur’an’nin ihtiva ettigi degerleri insanliga iletirken, diksiyon ve
hitabetin 6nemine dikkat ¢ekmektedir. Zira dil Hz. Peygamber’i ifade eden zamire izafe
edilmistir. Hz. Peygamber ise Araplar arasinda Arapcayi en iyi konusan kisiydi. Ayrica

1877

ilk muhatap kitle de fesahat ve beldgat agisindan zirvedeydiler. Dolayisiyla

muhataplarla iletisimde kullanilan dilin onlarin muktazay-1 hallerine uygun olmasi

51878

gerekmektedir. Bu mecaz tiiriine, o4 y# ok “Apagik Arapga bir dille ayetini de

ornek verilebilir. Burada da et parcasindan meydana gelen lisan, konugma araci olan

dilin yerine ge¢mistir. Boylelikle alakasi aliyet olan mecaz-i miirsel gerceklesmistir.

-Itibaru M4 Kéne: Bu alaka bir seyin daha 6nceki haliyle isimlendirilmesidir. Bu
mecaz tiirlinlin, Kur’an hitabinda yaygin bir sekilde kullanildigi miisahede edilmektedir.

591879

Mesela, rié.-gﬁ A5G Laas VQ, “Eslerinizin biraktig1 malin yaris1 sizindir ayetinde, 6len

eslerin £,; kelimesiyle ifade edilmesi, daha &nceki durumlarina binaen gergeklesmistir.

Boyle bir ifadenin kullanilmasiyla muhataplardan, vefat eden eslere, 6liimden sonrada

vefali davranilmasina isaret etmektedir.

»,1880

Ayrica, At s& i “yetimlere mallarim verin ayetinde de ergenlik ¢agina

gelen yetimler de eski halleri olan yetimlikle ifade edilmektedir. Bu hitaptaki belagat

inceligi, eski velilerin merhamet duygularini harekete gecirip, onlarin haklarmi tam

olarak kendilerine vermelerini saglamaktir."®"

1876 o7-Zemahserd, el-Kessdf, IV, 62.

1877« Abdulaziz Salih b. ‘Ammar, et-Tasviru I-Beyani fi Hadisi’l-Kur’an * ani’l-Kur’an, S. 54.
1878 26. Suara: 195.

1879 4 Nisa: 12.

1880 4 Nisa: 2.

1881 < Abdulfettah Lasin, s. 147.
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Yine, & Y5 G &5V s 4 S\; U2 5 vb 3 &) “Surast muhakkak ki, kim Rabbine

giinahkar olarak varirsa, cehennem sirf onun igindir. O ise orada ne oOliir ne de

r!”*%2ayetini bu ¢ercevede degerlendirmek miimkiindiir. Ciinkii diinyada sug isleyip

yasa
miicrim ismini alanlarin ahirette de ayni isimle anilmalari, onlarin diinyadaki
durumlaniyla iligkilidir. Boyle bir hitabin kullanilmasiyla muhataplarin sug islemeleri

engellenmek istenmektedir.

Bunlarin yani sira, 3is & Wil o0 387,156 385 48 “Zina eden kadin ve zina eden

591883

erkekten her birine yiiz sopa vurun ayetinde de bu mecaz kullanilmaktadir. Zina

yapanlara, %5 &% “Zina yapan kadimn ve erkek” denilmektedir. Boyle bir isimlendirme,

onlarin eski hallerine binaen gergeklesmistir. Insanlarin eski halleri, zihinlerde

canlandirmak i¢in bu mecazi hitaba bagvurulmaktadir.

-itibaru M4 Yekiin: Bu alaka gelecegi gz oniinde bulundurmak siiretiyle daha

vaki olmamis bir seyi, gergeklesmis olan baska bir seyle isimlendirmektir. Ziimer

1884 avetinde,

stiresinde, b4 2855 &3+ &6 “Muhakkak sen de dleceksin, onlar da 6lecekler
mecaz-i miirselin oldugu anlagilmaktadir. Araplar daha 6lmemis kimseler i¢in, .- &b}
il LB e “Dirazdan veyahut daha sonra 6leceksin” ifadesini kullanmazlar. Dolayisiyla
daha 6lmemis kimselere, <t 1is  (bu Oliidiir) denilir. Zira bu ifade gelecegi ifadede
kullanilir. Ayn1 sekilde birazdan halkinin efendisi olacak kisi de wws LB oo a0 wla 1is
iislibuyla ifade edilmektedir.'®®

Ancak ez-Zemahseri’ye gore,-. Ve =it kaliplarinin birbirlerinden farkli oldugunu

soylemektedir. Ona gore ., seyyid ve hayy gibi lazimi bir sifat iken <. ise hadis bir

niteliktir.'®® Bu yorumdan anlagihiyor ki, ez-Zemahseri, bu ayette mecazin oldugunu
sOylemektedir. Ancak onun c¢esidini belirtmemektedir. Fakat yaptig1 dilsel yorumlardan

anlasiliyor ki, buradaki mecazin aldkasi, itibari ma yekin olan bir mecaz-i miirseldir.

1882 50.Taha: 74.

1883 24. Nar: 2.

1884 39 Ziimer: 30.

1885 67-Zeccac, Me ‘Gni’l-Kur’an, 11, 232.
1886 o7-Zemahseri, el-Kegssdf, V, 304.
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Buna goére ayetin manasi,“sen ve onlar Oleceksiniz.” Zira vaki olacak bir sey

gerceklesmis olarak kabul edilir.

el-Maverdi (6.450/1058)’ye gore soz konusu hitap, muhataplara su mesajlari
vermektedir. “Ahiret konusunda uyarmak, ¢alismaya tesvik etmek, 6liime bir hazirlik
olarak hatirlamada bulunmak ve hi¢ kimsenin Hz.Peygamber’in oliimii hakkinda
siipheye diismemesidir. Hatta Hz. Omer, Hz. Peygamber’in 6liimiinii inkar ettiginde,
Hz. Ebl Bekir bu ayet ile Hz. Peygamber’in 6liimiine delil getirmektedir.” el-Maverdi
de bu ayette mecaz-i miirselin oldugunu séylemektedir. Ona gore seddeli olan «..’in

anlami ileride Olmektir. Seddesiz olanin manas1 ise bilfiil 6lmiis Kimseye

denilmektedir. '8

ibn “Astr’de soz konusu iki kelime arasinda fark olup olmadigmi tartismaktadir.

1888

Fakat aralarinda bir farkin olmadigini séylemektedir.”" Biitiin bunlardan anlasiliyor ki,

bu iki kelime birbirlerinden farklidir.

Aym sekilde §ik: Usz 5 & 2. Ji5 “Allah tarafindan gonderilen ve tertemiz

5,1889

sahifeleri okuyan bir elgidir ayetini de bu mecaza Srnek verilebilinir. ibn ‘Asr,

ayette gecen Usl kelimesinin, deri ve kagittan yapilan yaprak oldugunu sdyler. Hz.

Peygamber’in okudugu Kur’an ayetlerine sahifeler denilmesi, daha sonra sahifelere
yazilmasindan dolayidir. Buna gdére bu mecaz, aldkasi, itibari ma yakunu olan bir

mecaz-i miirseldir.'8%°

Ayrica Bakara sfiresinde gegen, &2 535 #55 &= Ji 20 4 42 56 wilb 36 “Eger erkek

kadin1 (ligiincii defa) bosarsa, ondan sonra kadin bir bagka erkekle evlenmedik¢e onu

almasi kendisine helal olmaz*%%*

ayeti de bu mecaza ornek verilebilir. Ayette gegen £3;
kelimesinde mecaz-i miirsel oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii birisine z3 denilebilmesi

icin, ancak evlilik akdinden sonra gergeklesmektedir. Bu ayette ise aralarinda daha

evlilik akdr ger¢eklesmeyen kisiye zeve denilmektedir.

1887 e|-Maverdi, Ebu’l-Hasan ‘Ali b. Muhammed b. Habib, en-Nuket ve I- Uyiin 1-VI (thk. es-Seyyid b.
‘Abdulmaksid b. ‘Abdurrahim, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut V, s. 125.

1888 jbn <Asdr, XX, 405.

1889 98 Beyyine: 2.

1890 hn <Asdr, XXX, 477,

1891 2 Bakara: 230.
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591892

Bunlarin yani sira, & 52 st 3 “Ben (riiyada) sarap siktigimi gordim ayeti

de bu mecaza 6rnek vermek miimkiindiir. Ciinkii sikilma neticesinde meydana gelen
sarabin tekrar sikilmasi diisliniilemez. Dolayistyla bu ayette de itibari ma yekiinu alakasi

olan bir hitap insa edilmistir."**

-Musebbebiyet Alakasi: Mecaz-i miirselin bu aldkasi, miisebbebin zikredilip
sebebin kastedilmesidir. Bu hitap ¢esidi de Kur’an hitabinda yaygm olarak
kullanilmaktadir. Enfal siiresinde gegen:&o2 W i3855 13 J22ll3 & 1t 14547 240 @t “Ey

inananlar! Hayat verecek seylere sizi ¢agirdigi zaman, Allah ve Resliine uyun”1894

ayetini bu mecaza 6rnek vermek miimkiindiir. Ayette gegen ;5.2 kelimesinde mecaz-i

miirselin bu tiirlinlin oldugu anlasilmaktadir. Muhataplara sunulan Kur’an mesajlari,
insanlar1 hakiki anlamda degil, manevi olarak ihya etmektedir. Bu da bu ayette bir

mecazin var oldugunu gostermektedir.

el-Kurtubi’ye gore yukaridaki ayette gecen :X.# kelimesinde mecaz vardir. Zira

thya kelimesi, canlilarin diriltilmesini ifade etmektedir. Fakat bu ayette insanlarin
kalplerini, kiifiir ve cehaletten kurtarip ihya etmeyi ifade etmektedir.’*® Bundan da
anlasiliyor ki, el-Kurtubi, bu kelimede mecazin var oldugunu agik bir sekilde ifade
etmektedir. el-Aldsi ise, akaid, salih ameller ve cihad igin s~y kelimesinin

kullanilmasi, istiare veya miisebbebin sebep yerine ge¢mesiyle mecaz-i miirselin

18% o]_K 4simi ise ihya kelimesinde mecaz-i miirselin oldugunu

oldugunu sdylemektedir.
sOylemektedir. Ona gore cihad etmek ihya olarak isimlendirilmistir. Ciinkii diigmanlarin
cihdd ile zayiflamalari, Miisliimanlarin ihya olmalarina sebep olmaktadir. Ancak
bununla birlikte bu kelimede istiarenin de olabilecegini soylemektedir.’**’ el-Alasi ve
el-Kasimi, (6. 1332/1914) her ne kadar bu ayetteki mecazin ¢esidini belirleme
konusunda miitereddid davransalar da, bu ayette alakasi miisebebiyyet olan mecaz-i
miirsel olarak diisiinmek daha dogru olacaktir. Zira bu alaka ayetten kolay bir sekilde

anlasilmaktadir.

1892 12, Yusuf: 36.

1893 < Abdulkadir Huseyn, s. 167.
18%4 8 Enfal: 24.

1895 o|-Kurtubi, VII, 484.

18% o).Alasi, IX, 190.

1897 e)-Kasimi, VIII, 2974.
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591898

Ayrica, %6 35 “Koti seyleri terk et ayetinde de mecazin oldugu

anlagilmaktadir. Ciinkii ricz kelimesi, azap anlamindadir. Azabtan uzaklagsmanin
emredilmesi, aslinda ona sebep olan seylerden uzaklasmay iktiza etmektedir.’®® Ayetle
ilgili bu yorumu yapan ez-Zemahseri, agik bir sekilde bunun mecaz-i miirsel oldugunu
sOylememektedir. Ancak ayetin isliibu incelendiginde onda mecaz-i mursel oldugu
goriilmektedir. Buna gore azabi terk etmek ancak ona vesile olan seyleri terk etmekle

miimkiin olacaktir.
Miisebbebiyyet alakasina,, sazd ;. X Iz “Sizin igin gékten rizik indiren

O'dur’*1%% ayeti de ornek olarak zikredilebilir. Gokten bizzat r1zik degil yagmurun indigi
bilinmektedir. Dolayisiyla miisebbeb olan rizik ona sebep olan yagmurun yerine

geg:mistir.lgo1

Ayrica miisebbebiyet alakasina, rﬁjb S 225 “Kalplerinizi miihiirlerse”°* hitabi

da drnek olarak verilebilir. Zira bu ayette, kalpler, aklin yerine kaim olmuslardir. ibn
‘Asir'un belirttigine gore Arap dilinde kalp kelimesi zikredilip, ondan akil

kastedilebilmektedir. %%

-Sebebiyyet Aldkasi: Mecaz-i miirselin bu alakasi sebebi zikredip, miisebbebin

kastedilmesidir. Kur’an hitabinda bu mecézinda var oldugu goriilmektedir. Mesela, ;%3

i le s 56 24 O T 40 “Rableri katinda onlar igin yiiksek bir dogruluk makami

591904

oldugunu miijdele ayetinde gecen - 3% terkibinde alakasi sebebiyyet olan mecaz-i

mirsel kullanilmaktadir. ez-Zemahseri, Oncelikli olmanin, ayakla ifade edilmesini
sorgulamakta ve bu konuda soyle bir yorum yapmaktadir: “Yirimek ve miisabaka,
ayakla gerceklestiginden, gilizel ¢alismalar ve Allah yaninda 6ncelikli olmak ayakla
ifade edilmigtir.*% Goriildugl iizere ez-Zemahseri, ayetteki mecazin ismini agiktan

zikretmemektedir. Fakat onun yaptigi yorumdan s6z konusu mecazin, mecédz-i miirsel

1898 74 Muddessir: 5.

18%9 7. Zemahseri, el-Kessdf, VI, 253.
1900 40. Gafir: 13.

1901 < A 1§ e]-Carim ve Mustafa Emin, s. 92.
1902 6 Enam: 46.

1903 fbn <Asar, VIL, 234.

194 10.Yunus: 2.

1905er-Zemahserd, el-Kessaf, 111, 114.
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oldugu ve alakasmin da sebep oldugunu anlamak miimkiindiir. Ciinkii iman ve salih

ameller miisebbebtir. Dogru adim ise sebeptir.

Ancak er-Razi, ayetteki mecéazi agik bir sekilde isimlendirmektedir. Ayagin sebep
ve onun vesile oldugu caligmalar ise miisebbep oldugunu séylemektedir. Buna gore
miisebbep olan iman ve salih ameller, bunlara sebep olan ayak ile ifade edilmektedir.'®
Boyle bir mecazin kullanilmasi, elde edilen ylice makamlarin ancak salih amellerle elde
edilecegini ifade etmektedir. Diger taraftan bu hitap, bu yiliksek makamlarin salt

temennilerle elde edilmeyecegini de beyan etmektedir. Ozellikle mevsuf olan 3
kelimesinin onu sifati olan Ji- kelimesine izafe edilmesi, Miislimanlarin sahip

olacaklar1 makamlarin ylice oldugu ve siradan olmadiklarint belirtmektedir. Ciinki
diiriistliige nispet edilen her sey, oviilmekte ve ayni zamanda onun giizel olduguna da
isaret edilmektedir.**"’ Aym sekilde bu izafet muhataplarin elde ettikleri biitiin
kazanimlarin diirtistliikten kaynaklandigina da isaret etmektedir.’®® Ciinkii Hz.
Peygamber’in beyan ettigi iizere diiriistliik, insanlar1 iyilige gétiiriir. Iyilik ise, insani
cennete gotiiriir.®® Ozellikle mecazin oldugu i ziin terkibine +4; L terkibinin
kaydedilmesi, muhataplara itina gosterildigi ve bunun bir ikram oldugu ifade
edilmektedir.

Miisebebiyyet alakasina, ) 1% 3 1147 2.4 & ¢ “Ey iman edenler! Faiz yemeyin™**°

ayeti de ornek verilebilir. Bu ayet muhataplar1 ribadan nehiy etmektedir. Zira riba ash

tibariyle haram oldugu gibi, onu almak da haramdir. Buna gore ayette gecen ) Wy

climlesinin anlami “ribayr almayiniz” seklinde olmasi gerekirken, yemek ile ifade

edilmektedir. Bu nedenle ayette miisebbeb olan yemek, ona sebep olan yemenin yerine

gec;mistir.1911

Ayt sekilde Gwil B3 lds pdlal o W tlss 3 e Haep SGl B 20 & ¢ “Ey

insanlar! Size Rabbinizden bir 6giit, goniillerdekine bir sifa, miiminler i¢in bir hidayet

1908er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, XVII, 8.

1907 < Abdulaziz Salih b. ‘Ammér,et-Tasviru I-Beydni fi Hadisi’l-Kur’an ‘ani’l-Kur’an, s. 49.
1908 oK asimi, IX, 3322,

1909 o|-Buhari, IV, 109.

19103 - Al-1 “imran: 130.

1911 < Abdulkadir Huseyn, , s. 159.
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ve rahmet gelmistir ayetinde de miisebbeb olan sifa, onun sebebi olan ilag¢ yerine

ikame olmustur.

Mabhalliyet Alakasi: Bu alaka, bir seyin zikredilip onun iginde yer alan seyin
kastedilmesidir. Meseld, +&,8 28 35 enisdl &1 J6 0 20 00 3 objed 0 a2 v O it

“Ey Restl! Kalpleri iman etmedigi halde agizlariyle "inandik" diyen kimselerden ve

yahudilerden kiifiir i¢inde kosusanlar(in hali) seni {izmesin” 11

ayeti ornek verilebilir.
Bu ayet, Yahudilerin Tevrat’ta yer alan hiikiimleri uygulamak istemediklerinden
bahsetmektedir. Hz. Peygamber’in daha hafif bir ceza verebilecegini umarak ona
miiracaat ederler. Hz. Peygamber de kendilerinden Tevrat’in hiikiimlerini ikadme
etmelerini ister. Bu teklife karsi olumsuz tavir takinmalari {izerine bu ayet nazil olur.
Ayette gegen ¢t kelimesinde, mecaz-i miirsel sanati vardir. Ciinkii g1 kelimesiyle

bizzat agizlar degil onlarin icinde yer alan dil kastedilmektedir. Bu da aldkas1 mahalliyet

1914

olan bir mecaz-i miirselin varligin1 gostermektedir.” " Boyle bir hitap kullanilmakla,

muhataplara farkli ufuklar agilmak istendigini sdylenebilir.

Bu mecaz-i miirsel igin, b5 dlts ¢ & 1457 3 “Hatirla ki, Allah, uykunda sana onlari

s 1915

az gosterdi ayeti de ornek olarak zikredilebilinir. ez-Zerkesi’nin yaptig1 nakillerde &

il terkibi, ¢ls ¢ seklinde tefsir edilmektedir. Dolayisiyla bu ayette aldkas1 mahalliyet

olan bir mecaz-i miirsel kullanilmaktadir.*®*®

Clinkii g6z kendisinde ger¢eklesen uyku
ile ifade edilmektedir. Ayrica bu aldkaya,s:6 {35 “O, hemen gidip meclisini (kendi

591917

taraftarlarini) cagirsin ayeti de 6rnek vermek miimkiindiir. Ciinkii ¢:¢ kelimesi

toplanma yerinin adidir. Hakiki anlamda kabul edip ¢agrilmasi miimkiin degildir. Bu da
orada oturanlarin kastedildigini gdstermektedir. Aym sekilde & & & 3 JLys “Iginde

51918

bulundugumuz sehire (Misir halkina) sor ayetinde de boyle bir mecaz soz

1912 10. Yunus: 57.

1913 4 Maide: 41.

1914 < Abdulfettah Lasin, s. 148.
1915 8 Enfal: 43.

1916 o7-Zerkest, 11, 282.

P17 96. <Alak: 17.

1918 12 Yusuf: 82.
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konusudur. Zira bizzat kdyiin kendisinden bir seyler sorulmaz. Orada oturan insanlardan

: L e 1019
ancak bir seyler sormak miimkiindiir.

Haliyyet Aldkasi: Boyle bir aldka, mekanin, kendisi i¢inde yer alanla ifade
edilmesidir. Meseld, o, G 25 i 285 8 14hds &) 2 s “Yiizleri agaranlara gelince,

591920

onlar Allah'n rahmeti i¢indedirler; orada ebedi kalacaklardir ayetinde, mekanin

i¢cinde yer almas1 gereken & & 35 “Allah’in rahmetinde” terkibi, mekan olan & 2 (3
“Allah’1in cenneti”yerinde kullanilmistir. Yani rahmet lafziyla cennet ifade edilmektedir.

Ayni sekilde st 5 & 2885 4% 55T g ¢ “Ey Ademogullan! Her secde edisinizde

591921

glizel elbiselerinizi giyin ayetinde de gegen =; kelimesi . kelimesinin yerine

1922

ikame edilmektedir. Ciinkii ziynet ancak elbisenin iginde yer almaktadir.”““ Buna gore

elbise mekan, ziynet ise onun i¢inde yer alan bir unsurdur.

991923

Bu mecaz tiiriine, s & 558 & “lyiler muhakkak cennettedirler ayetini de

zikretmek miimkiindiir. Bu ayette mekan olan cennetin yerine, onun iginde yer alan

nimet konulmustur.

Mecaz ile ilgili ifade edilen yukaridaki bilgiler gosteriyor ki, bu hitap, Kur’an’da
yogun bir sekilde kullanilmaktadir. Muhataplarin bulunduklart baglam ve onlarin
muktazay-1 hallerine gore ¢ok farkli sekillerde tezahiir etmistir.. Bazen istiare, bazen
mecaz-i miirsel ve bazen de mecaz-i akli seklinde ifade edilmektedir. Kur’an hitabinda
bdyle yogun bir sekilde mecaza basvurulmasi, dilin yapisindan kaynaklanmaktadir.
Bununla birlikte, birgok hakikatin daha net ve daha somut bir sekilde muhataplara
iletilmek istenmesi de bunda etkili olmustur. Zira mecaz, hakikatin kopriistidiir. Mecaza

bagvurulmadan hakikatlerin tasviri zor olacaktir.

3.4.3. Tesbih
Kur’an hitabinda muhataplarla iletisimde basvurulan hitaplardan biride tesbih
hitabidir. Tesbih, renk ve nitelik olarak bir seyin benzemesi ve sekillenmesidir.1924

Tesbihin bu sozliikk anlamini esas alan belagatcilar, onu farkli sekilde tanimlamislardir.

1919 < Abdulkadir Huseyn, s. 169.
1920 3 Al-‘imrén: 107.

19217 Acraf: 31.

1922 « Abdulkadir Huseyn, s. 171.
1923 87 infitar: 13.
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el-Kazvini, tesbihi, “bir manada bir durumun diger bir durumla ortak olduguna

1925

delalet etmesidir” seklinde tanimlarken, et-Tafl (6.716/), “ortak olan asli sifatta,

kuvvet ve zafiyet agisindan farklida olsa, edna olanin, a‘laya ilhak edilmesidir’%?°

seklinde tamimlar. Ibn’l-Esir, daha 6z bir ifadeyle tesbihi, “miisebbehiin bihin
hiikiimlerinden bir hiikmiin, miisebbehe sabit olmasidir” seklinde tanimlamaktadir. ez-

Zerkesi’de Ibn’l-Esir’in yaptig1 tanimun aynisini nakletmektedir. "’

(154

Cagdas belagatcilar ise tesbihi, “iki seyi herhangi bir sifatta birbirlerine
baglamak” seklinde tanimlarlar.®?® Bu tanimin, aslinda tesbihle ilgili naklettigimiz
tanimlarin bir 6zeti oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ahmed Matlib’un ifade ettigi
gibi, belagat alimleri, tesbih, “bir veya birden fazla nitelikte iki seyin birbirlerine

1929

baglanmasidir” seklinde tanimlamislardir =" so6zii de bunu teyit etmektedir.

Hitapta tesbih sanatinin énemi ve etkinligi oldukga bﬁyﬁktﬁr.lggo

Tesbih sanatinin
hitabette bu kadar 6nem arz etmesi, garipsenecek bir durum da degildir. Ciinkii tesbih
sanati, ¢ok farkli yerlerde ve baglamlarda kullanilmakta; hitabete farkli giizellikler
katarak tislibu daha cazip bir hale getirmektedir. ‘Abdulkahir el-Curcéini, bu konuda
sunlar1 sdylemektedir: “Insanlarm {izerinde ittifak ettigi seylerden biride, hitapta tesbih

1931

(temsil) sanatini, muhataplara sunulan manalarin (mesajlar) akabinde

zikredildiginde veya manalar 0z bir sekilde tesbih sanatiyla muhataplara
nakledildiklerinde, s6z konusu manalara ihtisam elbisesini giydirmekte, onlara yiicelik

kazandirmakta ve degerlerini de yiikseltrnektedir.”1932

Ebl Hilal el-‘Askeri’nin de belirttigi iizere tesbih sanatinda s6z konusu durumlar

gerceklestigi oranda, tegbih sanati, edebiyat ve hitabette makbul ve sik olmaktadir. Aksi

takdirde iletisimde bu sanata bagvurulmasi dogru degildir.***

1924 fon Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Luga, S. 526.

1925 g|-Kazvini, s. 122.

1926 ot-Tafi, Siileyman b. ‘Abdulkavi b. ‘Abdulkerim, el-fksir fi ‘flmi ‘t-Tefsir (thk. ‘Abdukéhir Huseyn),
Mektebetu’l-Adab, Kahire s. 168.

1927 ez-7erkesi, 111, 473.

1928 Ahmed Matlib, Mu ‘cemu ’l-Mustaldhati’l-Belagiyye, . 325.

1929 Ahmed Matlub, Mu ‘cemu 'I-Mustaldhati’l-Belagiyye, s. 325.

19%0 Epi Hilal el-“Askerd, ,s. 185.

1931 <Abdulkahir el-Curcani’ye gore her temsil tesbihtir. Fakat her tesbih temsil degildir. el-Curcani,
Esrdaru’l-Beldga, s. 153. Bundan dolay1 temsil yerine tesbihi zikrettik ve temsili de parantez icene
aldik.

1932 < Abdulkéhir el-Curcani, Esrdru’l-Beldga, s. 88.

1933 Eba Hilal el-‘Askerd, s. 199.
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Ancak sunu da belirtmekte fayda vardir ki, tesbih sanati ciimlenin ek bir unsuru
degildir. O olmadan da mesajlar tam olarak ifade edilmemektedir.'*** Ciinkii bazi
durumlarda tesbih sanati olmadan, manalar1 muhataba net bir sekilde iletmek miimkiin
degildir. Dolayisiyla tegbih sanati amag¢ degil, mesajlar1 iletmede bir aragtir. Tesbih

hitabinin degeri de, mesajlari en iyi sekilde muhataba iletmesine baglidir.

Tesbih hitabi, muhataplart psikolojik agidan da rahatlatmaktadir. Fikir ve
hayallerini kamgcilar. Hitaba gii¢, canlilik ve siirekli yenilenen anlamlar katar. Her

591935

defasinda yeni ufuklar agar. et-Tafi, tesbih hitabinin icaz ve mubalaga olmak {izere

1936

iki temel ozelligi oldugunu sdylemektedir. et-Tufi’nin bu tespiti, tesbih hakkinda

kapsayici nitelikler icermesi agisindan 6nemlidir.

Tesbih sanati kendi i¢inde belig, miirsel, miicmel, miiekked, temsili ve maklib

gibi kisimlara ayrilmaktadir. Tesbih edatlart ise, J&,42 jams |\ Jis e b ey, O VE
ol gibi kelimelerdir. Ibn Ebi’l-Isba‘’1n belirttigine gére sek ve yakin ifade eden fiiller

de tesbih edati olabilmektedir. Ibn Ebi’l-Isb‘, buna ornek olarak, 38 % bl :ieds

551937

“Kendileri uykuda olduklar1 halde sen onlart uyanik sanirdin. ayetini

zikretmektedir. Ona gore bu ayette ashabu’l-kehf’in uyku halleri, uyanik hallerine

1938

benzetilmektedir.”° Tbn Ebi’l-Isb’in bu tespitlerini de dikkate alarak, tesbihi ifade eden

biitiin kelimeleri, tesbih edatin1 saymak miimkiindiir.

Tesbih edatlarmin hazfi caizdir. Ancak Ibn’n-Naki‘a’nin belirttigine gore
Kur’an’daki tesbihlerde tesbih edati zikredilmektedir. Sadece masdarin, tesbih edati

1939 Dogrusu Ibn Naki‘a’nin bu tespitini genellemek dogru

yerine gectigi ayetler vardir.
degildir. Zira daha sonra bahsedilecegi lizere Kur’an’da tesbihi belig de ge¢cmektedir.
Tesbih hitabinda genellikle nakis olanlar, kdmil olana benzetilir. et-TGfT’nin belirttigine

gore tesbihin temeli bu esasa bina edilmistir. Ancak bazen miibalaga i¢in kamil olanlar

1934 < A dnan Zerzir, s. 328.

1935 Muhammed Ahmed Rifat Zencir, Fennu 't-Tesbih fi Si ‘ri’l-‘Abdsi ,Daru ikra’, Dimask 2002, 5.442.

1936 ot-Tafl, s. 169.

1937 18.Kehf: 18.

1938 jbn Ebi’l- Isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’an, s. 63.

19%9 fbn Naki‘a, ‘Abdullah b. Huseyn, Kitdbu l-Cumdn fi Tesbihdti’l-Kur’an (Muhmtd Hasan Eba Néci
es-Seybani),1.bs., Beyrut 1987,s. 35.
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da nakis olanlara benzetilmektedir. Fakat bdyle bir tesbihin, tesbihi maklup oldugunu

ifade etmektedir.%4

Ebha Hilal el-‘Askeri, Kur’an hitabinda var olan tesbihleri dort kategoride
degerlendirmektedir.

a-Soyut olan seyleri, somut bir hale getirmek,'***

b-Olagan olmayan seyleri, olaganlastirmak,'®*

c-Kapali olan seyleri, vuzuha kavusturmak'®*®

d-Nitelik olarak zayif olani, gii¢lii bir duruma getirmek.'%**

Ona gore Kur’an’da en fazla bu tesbih ¢esitleri yer almaktadirlar ve edebi giizellik

olarak da zirvededirler.!®*

Kur’an’daki tesbihler dikkatli bir sekilde incelendiginde, beser soziindeki
tesbihlerden farkli olduklar1 ve aym1 zamanda kendilerine has 6zellik ve giizelliklere
sahip olduklar1 goriilecektir. Bu da Eba Hilal el-‘Askeri’nin tezini destekler
mahiyettedir. el-‘Alavi’nin de belirttigine gore, Kur’an hitabi, fesahatin zirvesindedir.
Onun disindaki diger sozler, edebi olarak zirvede olsalar da, Kur’an hitabina
ulasamazlar. Kur’an’da da ifade edildigi gibi, insanlar ve cinler bunu yapmaya
kalkigsalar da basaramazlar.’**® Buna gore Kur’an hitabr da bazen ay gibi somut olan
seyler, egri hurma dali gibi somut seylere benzetilmektedir.***" Bazen kiifiir gibi soyut
seyler, kul gibi somut seylere tesbih edilmektedir.'**® Bazen de korkmak gibi soyut olan

1949

seyler, yine korkmak gibi soyut seylere benzetilmektedir. Dolayistyla Kur’an’daki

tesbihlerin kendi etkisinden higbir sey kayip etmemeleri, miisebbeh bihinin genellikle

tabiattan secilmesinden kaynaklanmaktadir.**°

1940 ot-Taff, s. 170.

1941 24 Niir: 39; 14.1brahim: 18; 7.A’raf: 176; 13.Ra‘d: 14.

19427 A’raf: 171; 10.Yunus: 24; 54.Kamer: 19-20; 55.Rahméan: 37; 57.Hadid: 20.
1943 Al-“imran: 133; 62.Cuma: 5; 69.Hakka: 7; 29.Ankebit: 41.
1944 55 Rahméan: 24.

1945 Ebd Hilal el-Askerd, s. 186-187.

1948e]-< Alevd, 111, 180.

1947 36, Yasin: 39.

1948 24. Nar: 39; 2. Bakara: 17-18- 74.

1949 4 Nisa: 77; 3. Al-1 “imrén: 11; 7. A‘raf: 57.

190 Ahmed Bedevi, s. 151.
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Kur’an hitabina evrensellik 6zelligini katan onemli unsurlardan biri de, onun
tesbih unsurlarini insan ve tabiattan se¢mesidir. Diinya ve insan baki kaldik¢a bu
tesbihlerde etkisini devam ettireceklerdir.’®' Biitiin bunlar, Kur’an hitabinda tesbih

hitabiyla muhataplara belli mesajlar ifade edildigini gostermektedir.

-Tesbih-i Belig: Iletisimde muhataplarin bulunduklar1 baglama gére bazen
tesbihi'®™? belig kullamlmaktadir. Muhataplarm yetimlerle ilgili sorduklari soru ve

aldiklar1 cevapta bu tesbih hitab: kullanilmaktadir. Bakara siiresinde, :§ & o ikl
Kz ald b5 s 2 #| “Sana yetimler hakkinda soruyorlar. De ki: Onlar iyi

yetistirmek (yiiz istii birakmaktan) daha hayirlidir. Eger onlarla birlikte yasarsaniz,

591953

onlar sizin kardeslerinizdir ayetinde gegen :XixG kelimesinde, tesbihi belig soz

konusudur.*>*

Zira bu tesbihte, hem vechi sebeh hem de tesbih edat1 hazfedilmistir. Bir
taraftan yetimler muhataplarin kardeslerine benzetilmek suretiyle onlarla iletisimin
kurulmasi tesvik edilmistir. Diger taraftan da onlara kendi kardesleri gibi diisiinmeleri
istenmistir. Vechi sebehin hazfedilmesi, yetimler ile muhataplar arasinda yakinlasma,
tilfet ve merhamet duygularinin gelismesi istenmektedir. Ayn1 zamanda tesbih edat1 ile
vechi sebehin beraber hazfedilmesi, muhataplarin ayetin icerigi hakkinda daha fazla

fikri egzersiz yapmalarinin talep edilmektedir.

Kur’an’in ilk muhataplar1 zaman zaman Hz. Peygamber’den bazi isteklerde
bulunuyorlardi. Talep ettikleri seyler gecikincede kaba bir {islapla mucizeler getirmesini
istiyorlardi. Meseld, p38 £ 383 285 e 5las 135 35 80 8} 58 U &1 G o s S 6 L, 225 1 i
ds% “Onlara bir mucize getirmedigin zaman, onu da derleyip getirseydin ya! derler. De

ki: Ben ancak Rabbimden bana vahyolunana uyarim. Bu (Kur'an), Rabbinizden gelen

basiretlerdir (kalp gozlerini agan beyanlardir); inanan bir kavim i¢in hidayet ve

591955

rahmettir ayetinde muhataplar, tesvik ve talep (tahdid) edati olan ¥;’dan sonra

1951 < A dnan Zerzir, s.320.

1952 Tegbihi belig, tesbih edati ile vechi sebehin hazfedilidgi tesbih cesididir. Boylelikle miisebbehin
nerdeyse miigebbeh bihinin aynisi oldugu muhataplara ifade edilmek istenir.

1953 5 Bakara:220.

1954 fbn “Asar, 11, 357.

19957 Acraf: 203.
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zffiilini kullanmakla Hz. Peygamber’in ayetleri uydurdugunu ifade ediyorlardi. Zira

bu fiil segerek toplamak anlamina gelmektedir.'**®

Ayetin devaminda gelen L= lafzinda mecazin oldugu anlagilmaktadir. el-Kasimi,

bu ayeti yorumlarken, bu lafizda tesbih sanatim1 belirlemede mutereddid
davranmaktadir. Bazen bu kelimede tesbihi belig, bazen mecaz-i miirsel ve bazende
istiare oldugunu soyler. el-Kasimi, bu konuda sunlar1 sdylemektedir: Bu Kur’an,
kalpteki basiret gibidir. Onlarla hakki goriir ve dogruyu idrak eder. Bu durumda bu
sOzde tesbihi belig vardir. Veya bu Kur’an, gorme sebebidir ki, bu durumda mecaz-i
miirsel s6z konusudur. Veya Kur’an’in irsad misyonundan dolay1 bu islipta istiare

vardir 551957

Bu ayetin tesbihi belig ¢ergevesinde tefsir edilmesinin daha dogru oldugunu
diisiinmekteyiz. Tesbih edati ile vechi sebehin beraber hazfedilmesi, muhataplarin daha

Ozgiir diistinmelerini saglamak ve farkli manalari istinbat etmeleri istenmektedir.

Topluma Islami ve insani degerleri sunmada aracilik eden Hz. Peygamber’i
rahatsiz etmek ve halki ondan sogutmak icin mﬁsrikler,oﬁ $ Oy “(Yine o

miinafiklardan:) O (Peygamber, her sdyleneni dinleyen) bir kulaktir diyorlar”'®®®

ifadesini  kullamyorlardi. Bu ayette gegen & & ciimlesi farkhi sekillerde

degerlendirilmektedir. el-Kasimi, bu ifadeyi mecéaz-i miirsel olarak degerlendirmekte ve
alakanin da cliziyyet oldugunu sdylemektedir. Hz. Peygamber i¢in bdyle bir {islibu
kullanmakla, onun kulak gibi her seyi dinledigi ve dolayisiyla halka ilettikleri seylerin
yalan oldugunu ifade ediyorlardi. Amaglari, Hz. Peygamber’i tahkir ederek halkin

goziinden diisiirmekti.'**°

Ancak Ibn ‘Asiir'a gore soz konusu ayette tesbihi belig vardir. Buna gore Hz.
Peygamber’in kulak gibi her seyi dinledigini ve dolayisiyla sdyledigi seylerin ilahi
kaynakli degil de, sagdan-soldan isittigi seylerden meydana geldigini sdylemeye
calismaktadirlar.’®® Bu ayet, ister mecaz-i miirsel olsun ister tesbihi belig olarak
diisiintilstin, her haliikarda miisrikler, vahyin ilahi kaynakli olmadig: itithaminda

bulunmaktadirlar. Ancak bu iki mecaz sanati arasinda bir tercih yapilmak istense,

1956 ar_Ragib el-isfahani, s. 88.
1957 oK asimi, 11, 2932.

19%8 9 Tevbe: 61.

1999 o).Kasimi, VIIL, 3186.

1960 jh <Asir, X, 242.
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tesbihi belig olarak diisiinmenin daha isabetli olacagini diistinmekteyiz. Cilinkii tesbihi
beligde hem tesbih edatt hem de vechi sebeh hazfedildiginden, muhataplara bir taraftan

genis ufuklar agmakta ve diger taraftan da iisliiba anlam derinligini katmaktadir.
Ayrica, g 12157 “Esleri, onlarm analanidir”*®®* hitab1 da tesbihi belig sanatiyla

insa olmustur. Daha Onceki ayetlerde Hz. Peygamber’in hanimlar1 sadece nikahlamak
konusunda mubhataplarin analari gibi olduklar1 ifade edilmesine ragmen, bu ayette
tesbihi belig yoluyla adeta Hz. Peygamber’in esleri her yoniiyle onlarin analari gibi
olduklar ifade edilmektedir. Boyle bir hitapla her agidan Hz. Peygamber’in hanimlarina
iyi davranilmasi1 ve onlara kars1 kotiiliikte bulunulmamasi mesaji verilmektedir. Fakat
Hz. Peygamber’in hanimlari sadece nikahlamak konusunda muhataplarin analari

1962

gibidirler. Seyhzade, bu ayetteki tesbihin, belig bir tesbih oldugunu séylemektedir.
Ciinkii hem edat1 tesbih hem de vechi sebeh olan saygi ve nikdhin haramlig
hazfedilmistir. Boylelikle Hz. Peygamber’in hanimlari ve muhataplarin analar

. : o a .. 1
arasindaki benzerlik sadece nikahlama konusunda séz konusudur.%®

Tesbihi belig ile insa olunan hitaplardan biri de, f Bhes <3 & J) geiss“Allah'm

izniyle, bir davet¢i ve niir sagan bir kandil olarak (génderdik)”'®*

ayetidir. el-Beydavi
Bu ayette tesbihi beligin varligina onun vechi sebehi olan “aydinlatmayi” zikretmekle
isaret etmektedir. Ancak el-Beydavi’nin tefsiri iizerine bir hasiye yazan Seyhzade,

ayette gecen 4 513 tekibinde tesbihi belig oldugunu agik bir sekilde ifade etmektedir.

Boylelikle Hz. Peygamber karanligi aydinlatan kandile benzetilmekle onun

rehberliginin mahiyeti ortaya konmaktadir.

Bu tesbih sanatina Hucurat siiresinde gegen %3 0.0 G“Miiminler ancak

591965

kardestirler ayeti de zikredilebilinir. Cilinkii bu ayette hem tesbih edati hem de vechi

sebeh hazfedilmektedir. Biitlin bunlar gosteriyor ki, tesbihi belige, Kur’an’da yogun bir

sekilde basvurulmustur.1966

1961 33 Ahzab: 6.

1962 fpn < Astir, XXI, 269.

1963 g]-Kucevi, V1, 612.

1964 33 Ahzab: 46.

1965 49 Hucurat: 10.

1966 »6.Su‘aré: 3; 44.Duhan: 10; 45.Casiye: 23; 47.Muhammed: 20.
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-Tesbihi Maklib: Bazen hitapta belagat inceliklerinden dolayr miisebbeh ile
miisebbeh bihinin yeri degistirilmektedir. Buna tesbihi maklup denilmesi de

bundandir.*%®’ 1968

[1ahi hitapta da bazen mesajlar, tesbihi maklup™>° yoluyla muhataplara
iletilmektedir. Meseld, & o) sl oo 228 32d i s & “Ey Peygamber hanmimlari! Siz,

kadmlardan herhangi biri gibi degilsiniz”****

ayetinde tesbihi maklup s6z konusudur. ez-
Zemabhseri, bu ayette tesbihi maklubun oldugunu agik bir sekilde ifade etmemektedir.
Fakat ayet ile ilgili yaptig1 yorumdan, isim vermese de bu ayetteki tesbihin, tesbihi
maklup oldugunu diislindiigiinii sdylemek miimkiindiir. Ciinkii o bu ayeti soyle
yorumlamaktadir:“Biitiin kadimlar arastirilsa onlar arasinda fazilet ve Islam’1 kabul
etmede Peygamber’in eslerine denk herhangi bir kadin toplulugunun bulunmadig:

goriilmektedir.”*%"

Goriildigti  lizere Hz. Peygamber’in eslerinin  disindaki  kadinlar, Hz.
Peygamber’in  eslerine benzetilmektedir. Diger taraftan Mustafa el-Meragi
(0.1364/1945), bu ayeti tefsir ederken, acik bir sekilde herhangi bir kadinin Hz.
Peygamber’in eslerine bezemeyecegini sdylemektedir.”*”* O da isim vermeden bu ayette
tesbihi muklub oldugunu sdylemektedir. Ancak Sihabuddin el-Hafaci (6.1069/1659), bu
ayette tesbihi maklubun bulunmadigi, kdmil olanin nakis olana benzemesinin nefiy
edildigini iddia etmektedir.’*’? Fakat her halukarda bu ayetteki tesbihin, tesbihi maklup
olarak diisiiniilmek, daha anlasilir olacagini diisiinmekteyiz. Ciinkii tesbihte genellikle

edna olan a’laya benzetilir.**"

Tesbihi maklfiba, o455 S6f 5% § 25 3¢ 25 “O halde, yaratan (Allah), yaratmayan

(putlar) gibi olur mu?”"

ayetini de 6rnek vermek miimkiindiir. Zira tesbih sanatinin
bilinen yapisina gore bu isllip bunun tam tersi olmaliydi. Yani yaratmayanlar, yaratana

benzetilmesi gerekirdi. Fakat hitap, bilinen yapisinin aksine insa edilmektedir. Ciinkii

1967 < Alf el-Carim ve Mustafa Emin, s. 51.

1968 Tegbihi maklib, miisebbeh ile miisebbeh bihinin yer degistirmesidir. Yani tesbihi maklupla,
miisebbehteki sifatin asil ve miisebbeh bihinin ise onun feri oldugu ifade edilmek istenmektedir.
Muhammed ‘Ali Ebli Hamdeh, min Esdlibi’l-Beyan fi’l-Kur’an’i-Kerim, 2.bs., Mektebetu’r-Risaleti’l-
Hadise, ‘Umman 1983, s. 125.

1999 33 Ahzab: 32.

1970%7-7Zemaserd, el-Kegsdf, V, 66.

1971 Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru 'I-Merdgi, 1.bs., Matba‘atu Mustafa el-Babi, Misir 1946, XXII, 5.

1972 Sihabuddin el-Hafeci, Ahmed b. Muhammed b. ‘Omer el-Kadi, Hasiyetu’s-Sihdb ‘ald Tefsiri’l-
Beydavi, 1-VIII (Inayetu’]-Kadi ve inayetu’r-Radi), Daru Sadir, Beyrut 1, 22.

1973 et-Tenuhi, s. 42.

1974 16. Nahl: 17.
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bu hitap muhataplarin diislince yapisi esas alinarak inga olmustur. Zira muhataplar,
putlara tapmayi asil kabul ediyorlardi. Bu nedenle Allah, onlarin taptiklart putlara

benzetildi.**”

Ayni sekilde, {..l; PR ey o i) i o &3t3f “Heva ve hevesini tanr1 edinen ve
Allah'in (kendi katindaki) bir bilgiye gore saptirdigi kimseyi gordiinmii?”**’® ayetinde
de tesbihi maklub vardir. Ciinkii normal tesbihin yapisina gore ayet, & 555 i o et

seklinde olmas1 gerekirdi. Ancak muhataplar, adeta arzularini, mabud haline getirip, ona

taptiklarindan, tesbih hitab1 da onlarin diisiince yapisina gore insa edildi.”®"”’

591978

Ayrica, &) s 45 & “Alim-satim tipki faiz gibidir ayeti, tesbihi makluba 6rnek

olarak verilebilir. Zira faizin helalligina inanan muhataplar, onlarin zihinlerinde faiz,
alig-verigten daha 6n planda oldugundan, alig-veris faize benzetildi. Aksi takdirde faiz,
alis-verise benzetilmesi gerekirdi.’*”® Bunlarm yani sira, Gt Galeddl a2 Oyle ya,

»1980

(Allah'a) teslimiyet gosterenleri, (0) giinahkarlar gibi tutar miyiz hi¢?’ ile it a2 5

J&AE “Yoksa biz, iman edip de iyi isler yapanlari, yeryiiziinde bozgunculuk yapanlar

gibi mi tutacag“g,lz?’’1981

ayetlerinde de tesbihi maklub s6z konusudur. Ciinkii tesbihde
asil olan nakis olanin, kadmile benzetilmesidir. Ancak bu ayetler de tam tersi olmustur.
Bu da muhataplarin olaya bakislari esas alindigin1 gostermektedir. Zira onlar kendilerini
muttaki ve Miisliimanlardan daha {istiin gé’)rl'iyorlardl.1982

1983

-Tesbihi Miirsel: Tesbih edatinin zikredildigi tesbih sanatidir. Kur’an

hitabinda gogu zaman bu tesbih sanatina bagvurulmaktadir. Meseld, . S aiy 3 Gy &

55345 &*“Muhakkak ki, Rabbinin nezdinde bir giin sizin saymakta olduklarimizdan bin yil

gibidir”1984 ayetinde tesbihi miirsel oldugu goriilmektedir. Ebi Hayyan’a gore soz

konusu tesbihin sayida oldugu ve sayisal olarak Allah katinda bir giiniin bin giin kadar

1975 < Abdulfettah Lasin, s. 99.

1976 45, Casiyye: 23.

1977 < Abdulkadir Huseyn, s. 106.

1978 5 Bakara: 275.

197 os-Sabani, 1, 176.

1980 68 Kalem: 35.

1981 38 Sa’d: 28.

1982 Seyyid Ca‘fer el-Huseyni, s. 344.

1983 < Abdulaziz Atik, ‘IImu’l-Beyan, s. 80.
1984 92. Hac: 47.
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oldugu seklinde anlasilabilecegi gibi, zamanin siddetine de delalet edebilmektedir.
Ciinkii sikintili giinler uzundur. Rahatlik giinleri ise kisadir. Bu nedenle azap
glinlerinden bir giin, bin sene refah giinlerine tekabiil etmektedir.%®° Boylelikle
mubhataplara tesbihi miiresel yoluyla azabin siddetinin miktar1 ifade edilmektedir. Ancak

vechi sebeh acisindan bu tesbih miicmeldir.*%%°

Tesbihi miirsele, st 5583 WG4 L 20T 200 “Kendilerine kitap verdiklerimiz

onu (Restlullah'l) kendi ogullarini tanidiklar1 gibi tanirlar” 1987

ayetini de ornek olarak
vermek miimkiindiir. Bu ayet, miisriklerin ehli kitaptan Hz. Peygamber hakkinda bazi
sorular1 sormalar1 ve ehli kitabinda “bizim kitabimizda onun peygamberligine delalet
eden bir sey yoktur” demeleri lizerine nazil olmustur. Ciinkii ‘Abdulldh b. Selam’in bu
ayet ile diyaloglarinda, Hz. Omer’e “ben Hz. Muhammed’in peygamber oldugunu
cocuklarimdan daha fazla tanirim. Zira ¢ocuklarim benden olduklarina dair kesin bir
bilgim yoktur. Esim gayri mesru yollardan da onlara sahip olabilir” dedigi
nakledilmektedir.*®® Boylelikle bu ayette ehli kitabm Hz. Peygamber’le ilgili bilgisi,

cocuklarini tanima bilgisine benzetilmistir.

-Tesbihi Muekked: Tesbih edatinin hazfedildigi tesbih seklidir. Tesbihi
miirselden daha belig oldugu soylenir. Zira tesbih edatinin hazfedilmesiyle, miisebbeh
ile miisebbehiin bih ayni oldugu imaji verilmektedir.’®® Daha 6ncede ifade edildigi
iizere Ibn Naki‘d’nin belirttigine gore Kur’an’daki tesbihlerin genellikle tesbihi
miirseldir. Yani tesbih edati zikredilmektedir. Ancak bazi ayetlerde bilinen tesbih
edatinin hazfedildigi ve masdarin onun yerine gectigi ayetler de varidir. Meseld, % % .

s> 1990

S=2) “Oysa onlar bulutlarin yiirlimesi gibi ylirimektedirler ayetinde masdar olan

«tesbih edati yerine gegzmistir.1991

Buna gore Kur’an hitabinda tesbihi miiekkedin
kullanildigint séylemek miimkiindiir.

-Tesbihi Zimni: Bu tesbih sanatinda, miisebbeh ile miisebbehun bih, bilinen
tesbih sekilleriyle gergeklesmemektedir. Hitapta miisebbeh ve miisebbehun bihiye isaret

1985 Ebi Hayyan, VI, 350.

1986 < Abdulaziz Atik, ‘Ilmu’I-Beydn, s. 91.
1987 6. En‘am: 20.

19880]-Kucevi, IV, 24.

1989 < Abdulaziz Kalkiliyye, s. 43.

199097, Neml: 88.

1991 {hn Naki‘a, s. 43-44.
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edilmektedir. Boyle bir tegsbihe bagvurulmasi, miisbbehe isnad edilen hiikkmiin, miimkiin
oldugunu ifade etmek, yeni bir ifade tarzina bagvurmak ve miisbbehin kendisinden
anlasildig1 birinci climlede zikredilen hiikme miisebbehiin bihin kendisinden anlasildigi
ikinci ciimleyi, delil olarak getirmekten kaynaklanmaktadir.**** Yani bu tesbihte ikinci
climle birinci ciimlenin kanitidir. Kur’an hitabinda bu tesbih sanatinin da kullanildig:
goriilmektedir. Mesela, sy o) % 80 ad 5405 Oseng ol Lmizg G “Ancak (samimiyetle)

dinleyenler daveti kabul eder. Oliilere gelince, Allah onlar1 diriltecek, sonra da O'na

591993

dondiirtilecekler ayetinde hakikatleri isitmeyenler dolayli olarak oliilere

benzetilmektedir. ibn ‘Asir bu tesbihin agik bir sekilde zimni tesbih oldugunu

sdylemese de onun yaptig1 yorumlar bunu gdstermektedir.%*

-Temsili Tesbih: Tesbihi temsili, vechi sebehleri miirekkep olan iki seyin

birbirlerine benzemesidir.**%

Bu tesbih sanatiyla muhataplara bir kisim hakikatler
somut bir sekilde iletmek i¢in bagvurulmaktadir. Kur’an hitabinda azimsanmayacak

kadar bu tesbih mevciittiir.

Kur’an hitabinda diinya hayati, bazen gokten inip Olii topragin canlanmasina

vesile olan suya benzetilmektedir. Mesela, & x5 &6 o L6 szl s s 8 Gl sd s G
A5 2 A8 & “Diinya hayatimin durumu, gokten indirdigimiz bir su gibidir ki, insanlarm

ve hayvanlarin yiyeceklerinden olan yeryiizii bitkileri o su sayesinde giirlesip birbirine

201996
girer

ayetinde temsili tesbih s6z konusudur. Bu ayette miisebbeh, diinya hayatinin
giizelligi ve daha sonra yok olmasidir. Miisebbehiin bih ise kendisine suyun
karigmasiyla yeseren, gelisen ve daha sonra sararip yok olan bitkilerdir. Vechi sebeh ise
her iki olgunun bir biitiin olarak gelismesi ve daha sonra yok olmasidir.**" Bu tesbih
hitabiyla diinya hayatinin mahiyeti daha somut bir hale getirilmektedir. Zira ayette
zikredilen bitkinin biiyiimesi, gelismesi ve daha sonrada yok olmasi, muhataplarin

yakindan gordiikleri ve yasadiklar1 bir durumdur.

1992 < Abdulaziz ‘Atik, ‘flmu’l-Beydn, s. 101-102.
1993 6 En‘am: 36.

1994 fbn “Astr, VII, 208.

19% Habenneke, el-Beldgatu’I-‘Arabiyye, |1, 186.
19% 10.Yunus: 24.

1997 < Abdulfettah Lagin, s. 53.
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Malik b. Nebi (6.1393/1973)’nin belirttigine gore, Kur’an’da zikredilen temsili
tesbihlerde kullanilan materyaller, bazen sahraya ait unsurlardan ve bazen de Arap

yarimadasinin disindan belli unsurlardan sec¢ilmektedir.
Sahraya ait olanlara sis & iss5 &3 834 1 s 13 G 26 SUb 202 1 oied sl g o, 0
ol A B Bl i65 “Inkar edenlere gelince, onlarin amelleri, 1ss1z ¢ollerdeki serap

gibidir ki susayan onu su zanneder; nihayet ona vardiginda orada herhangi bir sey
bulamamis, istelik yanibasinda da (inanmadigi, kendisinden sakinmadigi) Allah
bulmustur; Allah ise, onun hesabimi1 tastamam gormiistiir. Allah hesabi ¢ok ¢abuk
gt')rl'ir”lgg8 ayetini drnek vermektedir. Ayette gecen serap ve sahra anlaminda olan 3
kelimeleri vahyin nazil oldugu boélgede bilinen olgulardi. Boylelikle bu tesbih hitabiyla,
ahiret hayatinda fayda vermeyen calismalar, ¢6lde goriinen ve zaman zamanda insanlari
aldatan seraba benzetilmektedir. Yani dogru bir itikada mebni olmayan calismalar,

¢olde goriinen aldatici serap gibidir.1999

Vahyin nazil oldugu ortam disindan segilip tesbih sanatinda kullanilan unsurlara, §f
B 3G 1 8% @;? 5] jaks 33 gk sulb s sy 2. B3 83 e 23 85 L;L A3 ouls “Yahut (o

kafirlerin duygu, diisiince ve davranislar1) engin bir denizdeki yogun karanliklar gibidir;
(6yle bir deniz) ki, onu dalga iistiine dalga kapliyor; iistiinde de bulut. Birbiri iistiine

karanliklar. Insan, elini ¢ikarip uzatsa, neredeyse onu dahi géremez”?°%

ayeti ornek
olarak verilebilir. Malik b. Nebi’ye gore bu ayetteki tesbih hitabinin unsurlari, cografi
ve bilimsel olarak vahyin niizul ortamina ait degildir. Ona gore bu unsurlar, kuzey
iilkelerine aittir. Ayrica ayette dalgalarin birbirleri iizerine yigilmalarindan ve denizin
derinliklerindeki yogun karanliklara da atifta bulunulmaktadir. Ona gore bu bilgilere
insanlik ancak okyanuslarin kesfi ve gilines 1sinlarmin belli yere kadar suyun igine etki
ettigini ortaya koyan ilmi caligmalardan sonra ulasmls‘ur.zo01 Malik b. Nebi’nin bu
tespitleri, her ne kadar ilk bakista dogru goriinse de muhataplarin bilmedikleri bir seyle

kendilerine hitap edilmesi, muktazay-1 hale uygun degildir. Bu nedenle ayette sz

konusu edilen olgularin hitap ¢evresinde bilindiginin kanaatindeyiz. Ayrica tesbihi

19%8 24. Nar: 39.
199 Malik b. Nebi, ez-Zahiretu 'I-Kur 'an 'iyye, Daru’l-Fikr, Dimask Cev. ‘Abdussabir Sahin, 2000, s. 295.
2000 .
24. Nur: 40.
2001 Malik b. Nebi, s. 296.
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552002

temsiliye sl 2331 pizs s o “De ki: Kér ile goren hig bir olur mu ayetini de 6rnek

vermek miimkiindiir. Ibn‘Asur’a gore, delillerden anlamayanlarin hali, kor olanlara

2003

benzetilmektedir.”™ Tesbihi temsilin konusu, mesel hitab1 ele alinirken daha detayli bir

sekilde tizerinde durulacagindan, simdilik bununla yetinecegiz.

Yukaridaki bilgiler 1s1ginda denilebilir ki, Kur’an’da tesbih hitabi, yogun bir
sekilde kullanilmaktadir. Muhataplarin zihinlerini de daha aktif bir hale getirmek igin
vechi sebeh, hazfedilmektedir. Ayrica tesbih hitabiyla muhataplara iletilen mesajlar,
somutlastirilarak  dogru algilamalar1 saglanmaya c¢alisiilmaktadir. Bu nedenle
muhataplarin bildigi ve tamidig1 kelebek, esek, inci, mercan, ¢ekirge, daglar, ekin, hurma
agaci, taslar vb. olgulardan oOrnekler verilmektedir. Ciinkii muhataplar kendilerine

2004

sunulan degerler konusunda ikna edilmek istenmektedir. Dolayisiyla muhataplara

sunulan mesajlar, bu hitap vesilesiyle daha somut bir hale getirilmektedir.

3.4.4. Kinaye ve Ta‘riz
Kinaye, bir seyi sdyleyip, ondan baska bir seyi kastetmektir.”’® Kinaye kelimesi
de, 6rtmek anlamindadir. Kindye ismini almasi da, onu kullanan kisinin bir seyi ortiip,

2006 el-Kiinye de, kisinin asil ismini

baska bir seyi izhar etmesinden kaynaklanmaktadir.
orterek onu bagka bir isimle ifade etmektir.”®®” Ancak Nahvi bir terim olarak eb ve umm
ile baslayan isim, s6z konusu kindye iislibundan sayilmamaktadir. Zira bu 6zel ismin
bir ¢esididir.

Kinayenin ortme anlamindan hareketle onun taniminin yapildig1 goriilmektedir.

el-Kazvini, kinayeyi:““Hakiki manadan anlasilan1 kastetmekle birlikte, hakiki manasi da

»2008 ceklinde tammlar. ibn Ebi’l-isb‘a gore kindye,“cirkin bir manayi

592009

irade edilebilen

giizel bir lafizla ifade etmektir.

Kinaye hitabi mecazdan midir yoksa mecaz dist bir anlatim tarzi midir konusu

2010

tartismalidir. er-Razi ve ‘Izz b. ‘Abdusselam (8. 660/1262), kindyenin mecazdan

2002 6 Enam: 50.

2003 fbn <Asar, VIL, 244.

2004 Salghuddin Abduttevvab, es-Suveru I-Edebiyye fi'I-Kuran, 1.bs., Daru Bubar, Kahire 1995, s. 51.
2005 jbn Manzar, XII, 174.

2006 o< Alevi, I, 186.

2007 ot-TGfi, s. 155.

2008 o]-K azvini, s.182.

2009 {hon Ebi’l-isba‘, Tahriru't-Tahbir fi Sina ‘ati’s-Si ‘ri ve 'n-Nesri ve Beyani I ‘cazi’l-Kur’an, s. 143.
2010 or_R4Z1, Nihdyetu'l-Icdz s. 272.
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2011
el-

olmadig1 ve hakiki manada kullanilan bir hitap tiirii oldugunu sdylemektedirler.
‘Alevi’ye gore ise kindye mecazin bir ¢esididir. Ancak ona gore de kinaye istiareden
degildir. Ciinkii istiare sanatinda sadece mecazi mana Kkastedilmektedir. Kindyede ise
hem hakiki hem de mecazi mana birlikte anlasilabilmektedir. Mesela, “kiilii boldur”
denildiginde onun hakiki manasi olan kiilii bol anlamina geldigi gibi, mecazi olarak
comertlik anlamma gelebilmektedir. Bundan dolay1 el-‘Alevi, er-Razi’nin gorisiinii
elestirmektedir.®** Kinaye hitabi incelenirken pek dikkate alinmayan “kinayenin
kendisi ne hakikattir nede mecazdir. Kisinin iradesine gore mecazda olabilir hakikat de”

seklinde ifade edilebilinen baska bir goriis de s6z konusudur.?*?

Goriildiigii tizere kinaye ile ilgili farkli yaklagimlar s6z konusudur. Ancak bunlar
arasinda Yahya el-‘Alevi’nin bu konudaki tespitlerinin daha isabetli oldugunu
diisiinmekteyiz. Mesela, “kiilii boldur” sozii, hem hakiki manasi1 olan kiiliin bol olmasi
hem de kisinin comert oldugu manasina da gelebilmektedir. Bu nedenle onu hakikat

olarak diisiinmek pek tutarli goriilmemektedir.

Kinaye ile tarizin aym sey olup olmadigi konusu da tartismalidir. ibnu’l-Esir,
belagatcilarin bunlar1 tam olarak birbirlerinden ayirmadiklarini iddia etmekte ve bundan
dolay1 onlar elestirmektedir. Ona gore Belagatcilar kindye ve tariz i¢in kapsamli bir
tanim yapmadiklari i¢in onlar1 bir birbirlerine karistirmislardir. Buna 6rnek olarak ibn
Sinan el-Hafici’nin kinaye ve tarizin 6rneklerini birbirlerine karistirdigini ve Ebt Hilal

el-‘Askeri’nin ise kinaye ile tarizi birbirinden ayrit edemedigini s(iylemek‘[edir.2014

Ibn’l-Esir’in,baz1 belagatcilarin ismini vererek onlara yonelttigi bu elestirilerin
haklilik paymin bulundugu anlagilmaktadir. Cilinkii Ebt Hilal el-‘Askeri, kinaye ve tariz
hakkinda “bir seyden kindye yapilmasi, tariz edilmesi ve agiktan zikredilmemesi”
seklinde bahsederken,?®* ibn Sinan el-Hafaci, “tasirihin giizel olmadig1 yerde kinayenin
yapilmasi fasih kelamin ézelliklerinden oldugunu” sdylemektedir.”*® Goriildiigii iizere
her iki belagatc1 da kindyenin net bir tanimin1 yapmamaktadir. ibn’1-Esir ise, kindyenin,

hem hakikat hem de mecazin kendisinden anlasilabildigi, ayn1 zamanda her ikisinin de

2011 <jz7uddin b. ‘Abdulaziz b. ‘Abdusselam, Mecdzu'l-Kur’an (thk. Ahmed Zeki Yemani), Muessesetu’l-
Furkén, Londra, 1999, 148.

2012 ol-¢Alevi, I, 190.

2013 o5 . Suyiti, Mu ‘teriku’'l-Akrdn 1, 200.

2014 fbnu’l-Esir, I11, 50.

2015 Eha Hilal el-Askerd, s. 289.

218 {bn Sindn el-Hafaci, s. 157.
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kendisinden kastedilebilen bir s6z oldugunu sdylemektedir. Meseld, Ll sy

“Veyahut kadimlara dokundugunuzda™®"" hitabi, kinayeli bir hitaptir. Hem hakikat hem
de mecaza hamledilebilinir. Boylelikle kinaye her ikisine hamledilebilinirken, diger

mecaz cesitleri boyle degildir.?**®

Tariz ise bir lafzin hakiki ve mecazi manalarindan anlasilan seydir. Mesela birisi
vallahi ben muhtacim derse, dolayli olarak muhataptan bir seyler istedigi anlasilir.
Ancak bu istemek manasi, s6z konusu soziin ne hakiki ne de mecazi anlamidir. Ayni
sekilde birisinin bir kadina sen evli degilsin. Ben ise bekarim demesi de buna 6rnek
verilebilir. Dolayisiyla tariz kindyeden daha kapali bir hitap tiiriidiir. Clinkii kinaye
mecazi olarak bir manaya deldlet etmekten anlasilirken, tariz ise lafizdan anlasilan bir

hitap tiiriidiir. Buna gore tarizde lafzin hakiki ve mecazi manasi soz konusu degildir.2**

et-Tenuhi’nin belirttigine gore kindye ile ta’rizin bir birlerine ¢cok yakin anlamli
olduklar1 i¢in birgok degerli alimin onlar1 anlamada problem yasadigini sdylemektedir.

Onlarin 6rnekleri birbirlerine karistirmalart da bundandir.

et-Tenthi’ye gore kinaye, bir lafzin vaz’ edildigi manaya baska bir lafzin o
manaya daha miistahak olmasidir. Ancak miistahak olan lafiz ¢irkin veya yiice oldugu
icin terk edilmektedir. Tariz ise, bir seyi zikredip onun vazi’ manasi disinda baska bir

manay1 kastetmektir. Bu da iki mana arasinda belli bir iliskinin olmasini iktiza eder.?%

et-Tayibi’nin belirttigine gore tariz, bir soz ile bir manaya isaret ederek ondan
baska bir tarafi kastetmektir. Yani bir seyle bagka bir seyi Ortmektir. (tevriye) Buna
ornek olarak da #6380 ol @ 63 e T3 wlsgs adians s (,KUA e e o g il &l
Lfiﬁ\ o O peygamberlerin bir kismini digerlerinden tistiin kildik. Allah onlardan bir

kismu ile konusmus, bazilarin1 da derece derece yiikseltmistir. Meryem oglu Isa'ya agik

k”2021

mucizeler verdik ve onu Rahu'l-Kudiis ile giiglendirdi ayetin de gegen iiax &5

<555 ciimlesinde tariz sanatinin oldugunu belirtir. Ona gore bu ayetten Hz. Muhammed

2017 4 Nisa: 43.

2018 jbnu’l-Esir, 111, 50-53.
2029 fbnu’l-Esir, 111, 56.
2020 ot_Tendht, s. 72.

2021 5 Bakara; 253.
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kastedilmektedir. Boylelikle ona hi¢ kimsenin benzemedigi tariz yoluyla ifade

edilmektedir.2%??

Tariz sanatina verilebilecek en giizel drneklerden biri de 15 &3 31 s & O40500 J6 Y

L2l e SIse Ele 5 & &k “Hani havariler "Ey Meryem oglu Isa, Rabbin bize gdkten,

»292% ayetidir. et-Tendhi’nin belirttigine

donatilmis bir sofra indirebilir mi?" demislerdi
gore bu ayette istithAm iislibuyla rabbin gokten bir sofra indirebilir mi” tariz hitabiyla
Hz. isa’dan mucize talep etmektedirler. Buna gore bu ayette edebi tariz vardir

denilebilinir.2°%

Ayrica Nasr siiresini de tariz hitabina 6rnek verilebilir. ibn Abbas ve Hz. Omer’e
gore bu siire tariz yoluyla Hz. Peygamber’in vefatinin yaklastigini haber
vermektedir.?°” Bu tariz iislibunda kullamlan lafizlarin vazi’ manalarindan baska bir

mana olan Hz. Peygamber’in vefatinin yaklastigin1 haber verilmektedir.

Tariz ile kindye birbirlerine yakin olduklarindan dolayi tarizi miistakil bir baglik
altinda incelemeyi uygun gormedik. Tariz ile ilgili yukarida aktarilan bilgilerin konunun
anlasilmasi i¢in yeterli olduklarii diistinmekteyiz. Bu nedenle daha ¢ok kinaye hitab1

uzerinde durulacaktir.

Kinaye ile ilgili aktarilan bu bilgilerdende anlasiliyor ki, kindyenin hitabette 6zel
bir yeri ve etkisi vardir. Ciinkii bu hitap gergekleri delilleriyle beraber zikretmekte,
muhataplart daha fazla 1ikna edebilmekte ve psikolojik olarak da onlar
etkilemektedir.??® Bu nedenle ‘Abdulkahir el-Ciircani, kinayenin sarih sézden daha
edebi oldugu konusunda herkesin soz biriligi ettigini sdylemesi de bundandir. Bununla
birlikte kinayenin, anlami fazlalastirmadigini sadece muhataplara verilmek istenen

mesaja vurgu yaptigini belirtmektedir.?%’

Kur’an hitabinda kinaye hitabi ¢ok yaygin bir sekilde kullanilmaktadir.
Zikredildigi her yerde edebi olarak bir kisim incelikler ihtiva etmektedir. Zira bu hitap,

soyut olan diisiince ve degerleri somut bir hale getirmekte ve onlari adeta duyu

2022 ot-Tayibi, s. 274-275.

20235 Maide: 111.

2024 ot-Tendh, s. 75.

2025 ot-Tendh, s. 76.

2026 < Abdulaziz b. Slih el-‘Ammar, et-Tasviru I-Beydni ‘an Hadisi’l-Kur’an ‘ani’l-Kur’an, s. 97.
2027 Bkz. Abdulkahir el-Curcani, Deldilu’l-I ‘cdz, s. 62-63.
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organlariyla his edilebilecek bir konuma tasimaktadir. Mesela Hz.Nuh muhataplariyla

olan iliski diizeyini Allah’a arz ederken, &5 32inis 28057 & adaol Lha 2 288 1gdes W 5y
sl 19l 1Esls “Gergekten de, (imana gelmeleri ve boylece) giinahlarini bagislaman

i¢cin onlar1 ne zaman davet ettiysem, parmaklarin1 kulaklarina tikadilar, (beni gérmemek
icin) elbiselerine biiriindiiler, ayak dirediler, kibirlendik¢e kibirlendiler’?*?® hitabin
kullanmaktadir. Bu kinayeli hitabin ifade ettigi mana ile asli manasi arasinda bir
karsilastirma yapildiginda, kinayeli hitabin asli manayi daha fazla somutlastirdigi
goriilmektedir. Mubhataplar, daveti kabul etmemeleri, parmaklarim1 kulaklarina
tikamakla ve yiizlerini de elbiseyle ortmekle tasvir edilmektedirler. Bu hitapta,
mubhataplar, daveti dinlememek i¢in alisigin disinda parmaklarini bir biitiin olarak
kulaklarina tikamaktadirlar. Yiizlerini de bilinenden farkli olarak, elbisinin tiimiiyle
ortmektedirler. Zira normal durumlarda yiiz, elbisenin bir kismiyla Ortiilmektedir.
Goriildugi tizere ayette gegen her iki kineye hitab1 da, muhataplari derinden etkilemekte

ve onlara verilmek istenen mesajlar1 da soyut bir hale getirmektedir.2029

Kinayeli hitapta, ilk dénemlerde sifat, mevsuf ve nisbetten kinaye seklinde bir
tasnifin yapilmamaktadir. Kindyeli hitabi, bu gibi durumlarla sinirlandirmak, onun
daraltilmasina neden olacaktir. Zira kindyeli hitap, insan hayalinin ulasabildigi yere

kadar gidebilmelidir.?%®

Hatta Habenneke, bdyle bir tasnifin edebi anlamda bir
degirinin de bulunmadigini belirtmektedir.”®®*" Biz de ayni kanaati tasimakla birlikte,
konunun daha netlesmesi ve anlasilmasi icin sonraki belagat¢ilerin kindye igin

yaptiklar tasnifi, esas aldik.

-Sifattan Kinaye: Kindyenin bu kismi, ¢irkin ve giizel sifatlardan kindye olmak
tizere iki kisma ayrilmaktadir. Kur’an hitabinda cinsel iligski kinayeli hitapla ifade
edilmektedir. Agiktan cinsel iliski zikretmek yerine, (Su\w Jp &3 sz 4 v—Q 41 “Orug

592032

gecesinde kadinlariniza yaklasmak size helal kilindi. ayetinde &1 kelimesi

zikredilmektedir. Ayni1 ayetin devaminda gelen, ril B CE G oaBE GAget OY6 “Artik

2028 71, Nuh: 7.

2029 es-Seyyid Ca‘fer el-Huseyni, s. 746.

2030 < Abdulkadir Huseyn, s. 220.

2031 Habenneke, el-Beldgatu’l-‘Arabiyye, 1, 136.
2032 9 Bakara: 187.
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(ramazan gecelerinde) onlara yaklasin ve Allah'm sizin i¢in takdir ettiklerini isteyin’?%*®

ayetinde de, cinsel iligki, &2 hitabiyla ifade edilmektedir. Ayrica bazi ayetlerde cinsel

iliski, =47 kelimesiyle ifade delirken?®®* diger bazilarinda ouesf 2% ve .Lasy20%®

kelimeleriyle ifade edildimektedir.
Bazen Kur’an’da mustehcen onlan seyler, U1 kelimesiylede ifade

edilmektedir.”®*" Hz. isa’y1 ilah edinenlerden séz eden ayet, onun ildh olmadigmi i

sl oot s i3 “Anasi da gok dogru bir kadindir. Her ikisi de yemek yerlerdi”?%®

usliibuyla dile getirilmektedir. Yani isa (a.s)’1 ilah edinen muhataplara tuvalete gidenler,
ilah olamayacaklar1 acgik bir ifadeyle beyan edilmemektedir. Bunun yerine “her ikisi

yemek yiyiyorlar” demek siiretiyle ayn1 mesaj kendilerine iletilmektedir.
Kétii sifattan kinaye igin bagka bir ornek ise, Jysh & 35 233 Yy @b o ‘SM L das ug

<ae Je £Ji5 22 “Senin (arzulayip da su anda) yonelmedigin kibleyi (Kabe'yi) biz ancak

Peygamber'e uyani, 6kgeleri iizerinde geri dénenden ayirdetmemiz igin kible yaptik’2%%

ayetinde gegen, «ie Je Uiy % ifadesidir. Bu terkib, dinden donmekten kinayedir. Bu

ayette s0z konusu edilen kiblenin degisimi ger¢eklesince, muhataplardan bir kismi,
Islam dinini terk edip eski dinlerine déner ve bir kismi da miinafik olur.?**® Kiblenin
degisimi, Miisliiman cemaatte ddete bir deprem etkisi yapmaktadir. Ciinkii aligilmis ve
geleneksellesmis dindarlikta, de§isimin gergeklestirilmesi hem zor hem de olumsuz bazi

etkileri de meydana getirebilmektedir.

Kinayeli iisliba, 31 e . “Biz yakinda onun burnuna damga Vuraca.glz”zo41

ayeti de Ornek olarak verilebilir. Bu ayet, muhataplarla daha etkili bir iletisimin

Kurulmasi igin kindyeli tisliiba bagvurulmaktadir. Zira burnun iizerini daglamak zilletten

2033 9 Bakara: 187.

2034 5 Bakara: 223.

2035 7 Acraf: 189.

2036 4 Nisa: 21.

2037 55 Furkén: 72.

2038 4 Maide: 75.

2039 7 Bakara: 143.

2040 o] _Kurtubi, 11, 187.
2041 68 Kalem: 16.
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kinayedir. Agik bir sekilde zelil edilecekleri ifade edilseydi, olumsuz tavirlar

sergileyeceklerinden dolay1 kinayeli Gisltp kullanilmaktadir.

Diger taraftan giizel sifatlardan kindyeli olan hitaplar da s6z konusudur. Bu
durumda kindyeli bir hitap kullanilmasa da muhataplarin  sahsiyetleri
zedelenmemektedir. Fakat boyle bir hitaba bagvurulmasi etkili bir iletisim igin

onemlidir. Mesela cennetteki hanimlarin iffetli olduklart, Y5 2205 =) 232.ks ol ol Fes

o “Oralarda gozlerini yalniz eslerine ¢evirmis giizeller var ki, bunlardan 6nce onlara

»2042 ayetinde kindyeli bir hitapla ifade edilmektedir.

ne insan ne de cin dokunmustur
Zira bakislarini kisan ve kendi kocas1 disinda baska erkeklere tamah etmeyen hanimlar,
iffetlidirler. Bu ayette iffet vasfi miistehcen olmamasia ragmen, kinayeli bir hitapla

ifade edilmektedir.2%4®

Ayrica, G2 Gls i Lad 48 glars Y5 2l ) Dls 3% <2 5 “Eli siki olma; biisbiitiin

552044 ayeti de

eli agik da olma. Sonra kinanir, (kaybettiklerinin) hasretini ¢eker durursun
giizel sifatlardan kinaye s6z konusudur. Ciinkii bu ayet bu tsliibuyla israf ile cimrilik
arasinda bir yolun takip edilmesini tavsiye etmekte ve mali harcamlarda iktisadli
davranmaya tesvik etmektedir. Normal bir iletisimde cimrilik ve israf lafizlarini agikca

zikretmek, cirkin olmamasina ragmen, bu ayette kindyeli bir {islipla ifade edilmislerdir.
Ayni sekilde, _,S,MJ\ e 5SS Y5 Ugs ol Elgss v" 3% “Ve (bana) hanif (Allah'm

birligini taniyici) olarak yiiziini dine ¢evir; sakin miisriklerden olma, diye

(emredildi)”?®* ayetinde gegen il +3 terkibinde kindyeli bir hitap vardir. Bu ifade,er-

Razi’nin de belirttigine gore akildan kinayedir. Yani muhataplarin bir biitiin olarak akli
potansiyelleriyle dine donmeleri istenmektedir.?**® fbn ‘Astr ‘a gore bu terkip nefisten
kindyedir. Dolayisiyla muhataplarin biitiin benlikleriyle Allah’in emrettigi degerleri,
teblig etmeleri ve Miisliimanlar1 bu konudu irsad etmeleri istenmektedir.?*’ Bu ayette,
ister akil ister dini teblig etmek kastedilsin her halukarda bu hitap sifattan kinaye bir
hitaptir.

2042 55 Rahmén: 56.

2043 < Abdulkadir Huseyn, ,s. 222.

2044 17 isra: 29.

204510.Yunus: 105.

209 ar_Rézi, Mefatihu’I-Gayb, XVII, 181.
247 fbn “Asir, XI, 303.
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-Nisbetten Kinaye: Bu kinaye, bir vasfi dolayli olarak bir mevsufa nispet
etmektir. Yani s6z konusu vasfi onun elbisesine veya onunla ilgili olan her hangi bir

592049

seye nispet etmektir.?**® Bu kinaye hitabina ks 2 “Elbiseni tertemiz tut ayetini

ornek vermek mimkiindiir. Bu hitap hakkinda farkli yorumlar yapilmistir. Bazilarina
gore buradaki hitap kindyeli bir hitap olmayip hakikidir. Yani Allah, muhataplardan

elbiselerini temizlemelerini talep etmektedir.”*°

er-Razi, bu hitapla ilgili bircok yorumu nakletmektedir. Onlardan birisi, ¢k

kelimesinin nefis ve kalpten kindye oldugu yoniindedir. Buna gore buradaki kinaye

hitabinin edebi olusu, insanin kendi elbiseyle ifade edilmesidir.?%*

Ayrica nisbetten kindye hitaba, v .« ssv,“Iste bunlar, yeri (durumu) daha kotii

Olan”2052

ayeti ornek verilebilinir. Zira bu ayette serrin bir seyin yerine ikame edilmesi,
s6z konusu serrin orada oturanlara isnad edildigi anlamina gelmektedir. Boyle bir
kindye iislibunun etkili oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii orada oturanlarin serleri o kadar

biiylimiistiir ki adeta bir cisim haline gelmistir.
Aym sekilde (il 5 8 Gazd 4E g “(Firavun'un adamlari:) Eger iistiin

gelirlerse, herhalde sihirbazlara uyariz, dediler” 2053 hitabim da bu kindye ¢esidi icin
ornek verilebilir. Zira bu sozli sOyleyenlerin amaglari sihirbazlar galip geldiklerinde
onlara tabi olmak ve Hz. Musa galip geldiginde ise ona tabi olmak degildir. Onlar bu
kinayeli hitapla Hz. Musa’ya tabi olmayacaklarimi ifade ediyorlardi. *®** Bu durum,

galebe sihirbazlara nispet etmekle gerceklesmistir.

-Mevsuftan Kindye: Zaman zaman kindye hitabindan mevsuf kastedilmektedir.
Bu cesid kindyeye, 3::8 345 <36 3 w1 1S 26 Y5 “Balik sahibi (Yunus) gibi olma. Hani

o, dertli dertli Rabbine niyaz etmisti”?°>° ayetini 0rnek vermek miimkiindiir. Bu ayetteki

islip, Hz. Yunus (a.s)’dan kinayedir. Bu ayetin sebebi niizulii ile ilgili bir kisim

0% Mahmad Sakir el-Kattan, el-Kindye Mefhiimuhd ve Kimetuhd'l-Beldgiyye, Metabi‘u’l-Ahram et’t-
Ticariyye, Misir 1993, s. 204.

2049 74 Miiddesir: 4.

2050 67_7emahseri, el-Kessdf, VI, 252.

2058 er-Razi, Mefitihu’I-Gayb, XXX, 193.

2052 5 Maide: 60.

2053 26. Su‘ara: 40.

2054 Seyyid Ca‘fer el-Huseyni, s. 737-738.

20%5 68 Kalem: 48.
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rivayetler nakledilmistir. Bazilarina gore, Hz. Peygamber Uhud savasinda yasadigi
sikintilardan dolay1 kizip kaganlara beddua yapmak istediginde bu ayet nazil olmustur.
Diger baz1 rivayetlere gore ise, Hz. Peygamber, Sakif kabilesine beddua yapmayi
diisiindiigiinde bu ayet vahiyedilmistir.’®® Bu kindyeli hitap ile Hz. Peygamber’in
insanlar1 islam’a davet ederken karsilastig1 biitiin sikintilara sabretmesi istenmektedir.
Aksi takdirde Hz.Yunus’un basina gelenler, onun da basina gelmesi muhtemeldir. S6z

konusu ayette Hz. Yunus, “sahibu’l-hut” terkibiyle ifade edilmektedir.

Mevsuftan kindyeye, o4 3 sl & 3% azld N tag 235 “Siis iginde yetistirilip savas

edemeyecek olan1 mu istemiyorlar? (Onlar1 Allah'i pargas: mi sayryorlar?)”2%’

ayeti de
ornek olarak verilebilir. Bu ayet, nazil oldugu dénemde muhataplarin kadinlara karsi
bakiglarin1 ortaya koymasi agisindan 6nemli bir belgedir. Kiz ¢ocuklari dogduklarinda
niizul ortaminda yasayan muhataplarin adeta psikolojileri bozulur ve kendilerini mutsuz
his ederlerdi. Ofkelerinden dolay1 yiizlerinin rengi degisip kapkara olurdu. Kendileri
icin uygun goérmedikleri bu durumu, Allah’a nispet ederlerdi. Nimet ve ziynet igin
biiyiitiillmesi gereken ve ayni zamanda kendi meramini da iyi ifade edemeyen kiz
cocuklar1 Allah’a nispet ederlerdi. Ca‘fer el-Huseyni, bu ayetteki kindyeli hitab1 sdyle
degerlendirmektedir:“Kur’an’in ilk muhataplari, kadinlarin ziynet ve nimet i¢inde
biiylidiikleri, zor islerde calisamayacaklari ve sorunlart da c¢ozemiyeceklerini ifade
etmektedirler. Zira kizlarin, biitlin ugraslan giizellik, ziynetini izhar etmek ve daha cazib
goriinmektir. Sayet agik bir ifadeyle kadimnlar zikredilseydi, bu ifadedeki miibalaga ve

ifade zenginligi olmayacakt1.”?°*® Bu hitap mevsuf olan kadinlardan kinayedir.
Mevsuftan kindyeye, %33 ggif o5 Je %5 “Nuh'u da tahtalardan yapilmus, givilerle

akilmis gemiye bindirdik™?*° ayetide zikredilmektedir. Bu ayet bulundugu baglam
incelendiginde, Hz. Nuh (a.s) ile kavmi arasinda cereyan eden miicadele, Hz.
Peygamber’e nakledilmektedir. Hz.Nuh Islami degerleri kendi halkina iletirken, halki
onlar1 redder ve onu deli gibi asagilayici sifatlarla niteler. Bunun iizerine Allah onlari
Tufan ile cezalandirir. Ancak Allah’in emriyle Hz. Nuh’un yaptigi gemiye kendisi ve

ona tabi olanlar binerek kurtulurlar. S6z konusu ayette gemi, agik bir sekilde ismiyle

2058a7-Zemahserd, el-Kegsdf, V, 584.
2057 43 Zuhruf: 16-18.

2058 Seyyid Ca‘fer Huseyni, s. 748.
2059 54 Kamer: 13.



310

zikredilmemektedir. Geminin yapiminda kullanilan lavha ve ¢ivi gibi malzemeden
bahsedilerek, kinayeli bir islipla gemiden s6z edilmektedir. ez-Zemahseri’nin de

belirttigi gibi bu iislip mevsuftan kinayedir.?%®°

Mevsuftan kindyeli hitaba, & ;.’ﬁﬁ s he 2ASG Gk 3¢ “Temizlendikleri vakit,

Allah'in size emrettigi yerden onlara yaklagin”?***

ayetini de zikretmek miimkiindiir. Bu
hitap, vahiy nazil oldugu g¢evrede o giin hayizli kadinlarla ilgili toplumsal bir algiy1
giindeme tagimaktadir. Cahiliyye halki, Yahudi ve Mecusiler gibi hayizli kadinlarla ayni
evde kalmay1 uygun goérmiiyorlardi. Onlarla beraber yeyip i¢gmiyorlar ve ayni yatagi da
paylasmiyorlardi. Bu sosyal olguyla ilgili nazil olan bu hitap, hayizli kadinlarla cinsel
iliski disinda, her seyin mubah oldugunu ifade etmektedir. Hayizli kadinlarla ilgili
yanlis olan bu toplumsal algiy1 diizeltmeye yonelik kullanilan bu hitap, ez-

Zemahseri’nin belirttigine gore, latif bir kindye ve giizel bir tarizi icermektedir.?%%

Ayrica kinayeli hitaba, ;i) 2. 45 f 122 686 “Muhammed, sizin erkeklerinizden

2083 avetini de 6rnek verilebilir. Bu kindyeli hitap, o giin

hicbirinin babast degildir
toplumda kokli bir kurum olan evlathigin kaldirilmasiyla ilglilidir. Ayni zaman bu hitap
Hz. Peygamber’in Zeyneb ile evliligi neticesinde yapilan elestirilere de bir cevap
niteligindedir. Bu hitapta, :Xw, :» terkibi kullamlmaktadir. Fakat ondan Zeyd

kastedilmekle kinayeli bir hitap meydana gelmistir.2%**

Ayni sekilde, Ze25fs 2ol G 22k 0 &b ¥s “Elleriyle ayaklari arasinda bir iftira

k2% ayetide mevsuften kindyeli bir hitaptir. Bu hitap, kadinlarmn,

uydurup getirmeme
Hz.Peygamber’le yaptiklar1 toplumsal sdzlesmeden soz etmektedir. Bu sézlesme icinde,
baskasindan olan ¢ocugu kendi kocalarina nisbet etmeme maddesi de yer almaktadir.

Ancak bu durum agik bir iislipla ifade edilmemektedir. Onun yerine o kelimesiyle

kinayeli bir sekilde dile getirilmektedir.”°® Genel itibariyle bu ayetin iginde bulundugu

2060 o7.Zemahserd, el-Kessdf, V, 667.
2061 5 Bakara: 222.

2062 o7.Zemahserd, el-Kessdf; 1, 433.
2063 33 - Ahzab: 40.

2064 o7-Zerkest, 11, 302.

2085 50, Mumetehane: 10.

2068 Ehi Sudd, V, 319.
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baglam, iffetli ve erdemli hanimlarin insasinin hedeflendigi anlagilmaktadir. Kur’an

06

hitabinda bu ve benzeri ayetlerin®®’ mevsutan kinaye oduklar1 anlagilmaktadir.

Kinayeli hitap Kur’an’da yaygin bir sekilde kullanilmaktadir. Zira Kur’an’in
temel amaclarindan biri, nezih bir toplum ve erdemli bireyler insa etmektir. Toplumsal
ve beseri iligkilerde kullanilan hitap tiirii ve onun ihtiva ettigi kelimelerin bu konularda
biiyiik etkisi vardir. Zira her kelime ve slibun yaydigi olumlu veya olumsuz bir
psikolojik enerji s6z konusudur. Bunlarla birlikte kindye hitabi, belli mesajlar1 6zel bir
isltpla muhataplara iletmeyi de ifade etmektedir. Mesela, Eb Cehil’in esinin insanlar
arasini bozma ¢alismasi “odun tasimayla” ifade edilmektedir. Bu kinayeli Gislipla odun
nasil yakildigi zaman alevler meydana geliyorsa, s6z konusu kadin da insanlarin arasini

bozmak i¢in fitne ve fesat atesini yaktiginda ayni1 etkiler meydana gelmektedir.
3.5. OZEL DURUMLARA GORE HIiTAP-MUHATAP iLiSKIiSi

Kur’an’daki hitaplar1 genel anlamda haberi ve insai olarak tasnif edildigi daha
once ifade edildi. Fakat bununla birlikte bu hitaplarin kendi i¢inde farklilik arz ettigi
goriilmektedir. Hurufi mukattad, mesel, kissa, davet, kasir, vasiyet ve dua hitab1 gibi
hitaplarin digerlerinden farklili olduklar1 miisahede edilmektedir. Bu nedenle bunlari

Ozel hitaplar baslig1 altinda ele almay1 uygun gordiik.

3.5.1. Huruf-u Mukatta

Kur’an’1n bir kisim sireleri bir veya birkac harfin birlesmesinden meydana gelen
harflerle baslar. Ayr1 ayr telaffiiz edilen bu harflere, hurufu’l-mukatta veya hurufu’t-
tehecci de denilmektedir.”%®® Bu harflerden kelimeler meydana geldigi igin hurufu’l-
mebani ve bir kismi noktali olduklart i¢in de hurufu’l-mu’cem de kendilerine
denilmektedir. Ayrica bu harfler stirelerin baslarinda olduklarindan “fevatihu’s-siiver”

olarak da isimlendirilmektedir.?%%°

Bunlar, isim midir yoksa harf midir seklinde bazi sorularin giindeme gelmesi
dogaldir. Konulduklar1 sembollere ve bir manaya delalet ettikeleri i¢in isim olduklarini

sOylemek miimkiindiir. Ancak zaman mefthumunu icermedikleri i¢in de fiil

2067 5 Bakara: 48-91; 3.Al-1 ‘imrén: 7-119; 4.Nisa: 49; 5.Maide: 60; 8. Enfal: 5-6.

20%8 Ebu’l-Vefa ‘Abdullah, el-Muhtdr Min ‘Ulimi’l-Kuran-i’I-Kerim, 1.bs., el-Mektebu’l-Misriyyu’l-
Hadis, Kahire 2002,1, 235.

2069 ot-Taberd, I, 205.
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sayllmamaktadirlar.”®"

Diger taraftan bu harfler irap acisindan da incelendigi
goriilmektedir. ez-Zemahseri’ye gore, bu harfler slrelerin isimleri olduklari
diisliniildiiglinde, irapta mahallerinin oldugunu soylemek gerekir. Buna gore
mahellerinin merfu oldugu diisiintildiigliinde, mubteda, nasb ve cer olarak takdir
edildiginde ise, aslen bunlarin baslarinda bulunan ve ancak hazfedilen kasem harfinin
diistigii varsayilmaktadir. Aksi takdirde bunlarin irapta mahallerinin oldugunu
s0ylemek miimkiin degildir.zo71 Ancak genel itibariyle mukattad harflerinin irapta
mahallinin olmadig diisiiniilmektedir. Zira bunlar belli seslerin adlaridir. Delaletleri ise
akli delalete benzemektedir. Yani bu harfler, dinleyicileri, kendilerinden sonra gelen

mesajlara hazirlayan tenbih edatlar gibidirler.?°”

Diger taraftan bazi insanlar, bu harfleri bahene ederek Kur’an’da anlamsiz
lafizlarin bulundugunu iddia etmislerdir. Bunlara goére insanlarin hidayeti i¢in
gonderilen ve belli mesajlari insanlara ilettigi iddia edilen bir hitapta, bdyle anlamsiz
lafizlarin bulunmamasi gerekir. Ayrica bu lafizlari, Hz. Peygamber’in Yahudi vahiy
katipleri tarafindan yazdigini iddia edenler de olmustur. Boylelikle bu hitabin, Allah’in

kelami olmayacagini sdylemeye calismaktadirlar.

ez-Zerkani (6. 1362/1943.), bu lafizlarla ilgili dile getirilen stipheleri zikrettikten
sonra, Hz. Peygamber’in Yahudi Kkatiplerinin bulunmadigimni tarihsel olarak sabit
oldugunu ifade etmektedir. Kur’an’da bazi kelimelerin manalarinin agik olmamasi onun

beldgatina da zarar vermiyecegini s(iylemektedir.2073

Ancak bu harflerin bir ayet olup olmadiklar1 tartismalidir. Bir kisim alimlere gore,
bu harfler kendi basina bir ayet olmayip, kendisinden sonra gelen ayetlerin bir
parcasidir. Dogrusu bu harflerin kendi basina bir ayet olduklarini iddia eden goriis daha
isabetli goriilmektedir. Cilinkii bu harfler, kinayeli olarak muhataplarin Kur’an’in bir
benzerini getirmekten aciz olduklarinini ifade etmektedir. Kinayeli hitaplarda agiktan

manaya delalet etme sart1 da soz konusu degildir.2*"

[k donenlerden itibaren bu harflerin mahiyetleri ve igerdikleri mesajlar hakkinda

baz1 gorisler ileri siiriilmiistiir. Baz1 alimler, bu harflerin manasinin bilinmeyecegini

2070 Myhyuddin Seyhzade, 1, 114.

2071 o7_7emahseri, el-Kegsdf, |1, 140-141.

2072 fpo “Asir, 1, 218.

2078 a7-7erkani, Muhammed ‘Azim, 1, 186.

2% {bn <Asdr, 1, 218; ‘Abdullah Muhammed Sehhata, ‘Uliimu’I-Kur'an, Daru’l-Garib, Kahire ts., s. 63.



313

iddia etmiglerdir. Ancak alimlerin ¢coguna gore, bu harflerin ihtiva ettigi manalarin
arastirtlmasinin gerekli oldugunu sdylemislerdir. Araplarin hitapta zaman zaman bdyle

harfleri kullanmalariny, delil olarak gosterilmektedir.2’”

er-Razi, bu harflerin delaletleriyle ilgili biitiin gortsleri, iki katagoride

toplamaktadir.

a-Bunlar Allah’in sirlarindandir ve anlamini da ancak Allah bilir. Bu goriis,
kelamcilar tarafindan tenkit edilmistir. Onlara gore halkin anlamini bilmedigi bir so6ziin,
Allah’in kelami icinde yer almasi diisiiniilemez. Ayrica bir¢ok ayette, Kur’an’nin
tizerinde disiinmenin emredildigi goriilmektedir. Yanisira Araplarin  manasin
bilmedikleri bir seyle kendilerine hitap edilmesi, baska bir dille kedilerine hitap etmeye

benzer. iletisimde boyle bir dilin kullanilmasi da, Allah’in zatina yakismaz.

b-Bu harflerin manasinin muhataplar tarafindan bilinmesi miimkiindiir. Fahreddin
er-Razi bu goriisiin ayrintilarina dair yirmi goriisi nakletmektedir. Biz onlardan sadece
birka¢ tanesini zikretmekle yetinecegiz. S6z konusu goriisler, bu harflerin, strelerin
isimleri, Allah’in isimleri, Allah’in isimlerinin kisalisi, Kur’an’in isimleri, Kur’an’in bir
benzerinin getirilemeyecegine deldlet etmeleri ve belli insanlar ile toplumlarin

eceleninin sifreleridir seklinde dzetlemek miimkiindiir.?"®

Ancak Muhammed Esed, bu goriislerden hi¢ birinin sahih bir hadise
dayanmadigini iddia etmektedir. Bu nedenle bunlarin harf olma Gtesinde baska bir
anlam ifade etmedigini sdylemektedir. Dolayisiyla onlar hakkinda yapilan biitiin

yorumlarin 6znel oldugunu iddia etmektedir.*"’

Ancak bunlar arasinda Kur’an’in bir benzerinin getirilemeyecegi ifade eden
goriisiin daha isabetli oldugu goriilmektedir. Bu goriis ayn1 zamanda birgok dilci ve

tefsirci tarafindandan da ifade edilmistir.2078

es-Semin el-Halebi’nin konuyla ilgili yaptig1 tespitler de bu harflerin belli bir
manaya delélet ettigi yoniindedir. Hatta bu diisiincenin bu harflerin anlamlariyla ilgili

sOylenenler arasinda en dogru goriis oldugunu ifada etmektedir.

2075 {bn “Atiyye, s. 82-83.

2078 er-Razi, Mefitihu'1-Gayb, 11, 8; Ayrica genis bilgi icin bkz.’Omer Faruk Yavuz, Kur’'an’da Sembolik
Dil, 1.bs., Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2006, s. 376.

2077 Muhammed Esed, s. 1333.

207 et-Tabresi, 1, 5. 47-48.



314

‘Aise ‘Abdurrahman da bu harflerin, muhataplar i¢in belli mesajlar ihtiva ettigini
sOylemektedir. S6z konusu mesaj, Kur’an’in bu harflerin cinsinden meydana geldigini

sOylemek suratiyle onun benzerininin getirilmesi talep edilmektedir.

Mukattaa harfleri, Kur’an’in bir pargast midir yoksa ondan ayr1 bir sey midir
seklinde bir tartisma s6z konusudur. Bu konuda herkesin kabul ettigi goriis, bunlarin

Kur’an’1n bir pargast olmasi yoniindedir.

Seyyid Kutub’da bir kisim stirelerin basinda bulunan bu harflerle ilgili bir¢ok
seyin soylendigini belirtmektedir. Ancak bunlar arasinda en makul olanin, bu harflerin
muhataplarin acizligini ifade etmesidir. Buna gére Kur’an hitabi, muhataplarin tanidigi
bu harflerden meydana gelmesine ragmen onun benzerini getirmekten aciz
kalmaktadirlar. Kur’an bu i‘cAziyla evrendeki i‘caz birbirinden farkli degildir. Insanlar,
yerdeki topraktan ve tastan kiremit gibi bir kisim esyay: iiretebilmektedirler. Fakat ham
maddesi toprak olan insani icad edememektedirler. Fakat Allah, ayn1 maddeye hayat
vererek insani yaratmaktad1r.2079 Ayni sekilde muhataplar, bilinen harflerden siir ve

kitaplar telif edebiliyorlar. Fakat Kur’an gibi bir kitabt meydana getiremiyorlar.

Bu harflerle ilgili yapilan biitin bu 6znel yorumlardan sonra Muhsin
Demirci’ninde belirttigi gibi, Hz. Peygamber, bu harflerin manalarin1 bilmedigini
disinmek miimkiin degildir. Ancak Hz. Peygamber’in onlarin muhtevalarin
Miislimanlara agiklamamasi, onlarin bu harflerin igerdikleri manalardan sorumlu

olmadiklarini gﬁstermektedir.2080

Neticede bu harfler es-Sablini’nin de belirttigi gibi muhataplarin dikkatlerini,
Kur’an’a gevirerek bir taraftan bu konuda diisiinmelerini saglamak istenmekte, diger
taraftan da, Kur’an’mn dilsel agidan miicize bir kitap oldugunu ifade etmektedir.?®! Bu
anlamda Mustafa el-Meragi, bu harflerin, ¥ gibi tenbih edati oldugunu sdylemesi de

dikkat cekicidir. Ona gore muhataplara mesaj iletilmeden 6nce onlar bu harflerle

uyarilmakatadirlar.?%%?

2079 Seyyid kutub, Fi Zildli’l-Kur’an, 1, 38.
2080 Muhsin Demirci, Tefsir Usilu, s. 193.
2081 gs-Sabiin, I, 20.

2082 Ahmed Mustafa el-Meragi, X VI, 94.
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Mukatta harflerinin stirelere dagilimi ve harf sayisi sdyledir. Bunlardan tek hafli

olan ¢ o, _» hafleri hi¢ tekrar edilmemislerdir. Her biri sadece bir slire basinda
gecmektedir. Bu harflerden iki harfli olup, tekrar edilmeyenler, .-, < harflerdir. Iki
harfli olup yedi defa tekrar edilen ise, .~‘dir. Ug harfli olanlardan ..., iki defa, {1 alti
defa, )i ise bes defa tekrar edilmektedir. Dort harfli olan, \, L2\l ve bes harfli olan, xS

Ve s~ tekrar edilmemislerdir.

Biitiin bu bilgiler gosteriyor ki, bu harfler hakkinda kesin ve ayni zaman biitiin
alimler tarafindan kabul edilen bir goriis s6z konusu degildir. Bir kisim alimler, bunlar,
ilahi sirlardan oldugunu sdylerken, diger bir kismi ise bunlarin manalarinin
anlagilabilecegini diisiinmektedir. Ancak evrendeki her seyin bir dili oldugu ve bir
seyler ifade ettigi hakikatindan hareket ederek, bunlarin ihtiva ettikleri manalar net bir
sekilde anlasilmasa da onlarin da bir manaya delalet ettiklerini sdylemek miimkiindiir.
Hem kainat kitab1 hem de Allah’in 1afzi kitab1 olan Kur’an incelendiginde, hicbir seyin
bos ve anlamsiz olmadigi anlasilacaktir. Dolayisiyla bu harflerin manalarini tam olarak
anlamasak da onlarin da muhataplara ifade ettikleri bir kisim mesajlar vardir. Netice

itibariyle bu harflerin, Kur’an’in ihtiva ettigi hitaplardan biri oldugunu diisiinmekteyiz.

3.5.2. Davet

[14hi hitabin en bariz &zelligi, insanlar1 dogru ve giizel seylere davet etmekle
birlikte, hukuki baz1 diizenlemeleri de icermesidir. S6z konusu davetin, hikmet, giizel
0giit ve en giizel yontemle miicadele etmeyle gerceklesmenin gerekliligi ifade

edilmektedir®®®

Ciinkii muhataplarin bir kismi, hikmetli sézlerle, bir kism1 duygulari ve
vicdan1 harekete geciren sozlerle ve diger bir kismi ise diyalog, miinakasa ve miicadele
ile 1slah olabilir. Yani muhataplara insani, ahldki ve ilahi degerler sunuldugunda,
onlarin akli ve duygusal istidatlarina gore bir hitap insa edilmelidir. Aksi takdirde davet

hedefine ulasmaz.2084

el-Aldsi’nin de belirttigi gibi, muhataplarin seviyeleri ayni degildir. Bir kismi
anlama yetenekleri iyidir ve yakin derecesinde bilgilere ulagsmak ister. Bunlara hikmetle

hitap edilir. Bir kisminin istidadlar1 ise, zayif, somut seylerle unsiyet peyda etmis,

2083 16. Nahl: 125.
2084 Seyyid et-Tantavi, VIII, 263.
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geleneklere bagli ve burhani bilgiden yoksundurlar. Fakat muanid de degildirler.
Bunlarla giizel 6giitle hitap edilir. Diger bir kismi ise inang¢larinda indd eden ve hakki
muglup etmek i¢in batil inanglarini savunan muhataplardir. Bunlarla da delile dayali

cidal hitabiyla miinakasa edilir.2%°

Ancak biitiin bu hitap tiirleri, muhataplari incitmeyecek sekilde olmalidir. Buna
gore hikmet hitabi, diyalogla, giizel 6giit hitabi, hatirlatma, emri bil’l-marufu ve nehyi
ani’l-miinkerle ve cidal hitabi ise delillerle gerceklesmesi gerekmektedir.?*®® Boylelikle
davet hitabini iki temel eksende ele almak miimkiindiir.

-Hivar: Sozlikte hivar, renk, donmek, miiracaat etmek ve karsilikli konusmak

anlamimdadir.?%®’

Terim olarak hivar, belli konu hakkinda iki kisi veya iki grubun
konusmasidir. Her birinin kendine has goriisii vardir. Amaglar1 hakikata ulagsmaktir.
Veya miimkiin oldugu kadar taassubtan uzak, fikirleri birbirlerine yakinlastirmaktir.
Bununla birlikte her iki tarafta da hakikati kabul etme istidadi vardir.*®® insanlar,
tabiatlar1 geregi, farkli diisiinebilir. Bu koétii bir durum da degildir. Ciinkii insanlar,
bulundugu c¢evredeki inang, kiiltiir farkliligi ve hayat sartlari, onlarin farkh

diisiinmelerine sebep olabilir. Dolayisiyla insanlarin farkli inanglara sahip olmalar ve

olaylara farkli agilardan bakmalar1 garipsenecek bir durum da degildir.

Bu durumda izlenecek en dogru yontem, hakkin hakimiyetini esas alarak, akl
islevsel bir hale getirmektir. Ancak insanlar, bazen bu 6lgiileri esas alma yerine giice de

basvurabilmektedir.

Diyalogda diisiince agik bir sekilde zikredilir. Farkli seviyelerde fikir beyam
gerceklesir. Muhataplarla tartisarak onlart maglup etmek amag¢ degildir. Ortam da
sakindir.®®®® Hivarda, miitekellim, muhatap, konu, 6zgiir konusabilme ortamimni

olusturma ve iislip temel unsurlardir. 2090

Ancak nitelikli bir hivarda, taraflarin belli bir fikri ve kiiltiirel bir altyapiya sahip

olmalar1 gerekmektedir. Taraflardan biri, bu konuda yetersiz kalmasi halinde, gergek

2085 ol-Alusi, XIV. 274.

2087 fbn Manzir, 111, 384.

208 Nyruddin ‘Adil, Mucddeletu EIhli’l-Kitdbi fi’l-Kur’an-i’l-Kerim ve’s-Siinneti ’'n-Nebeviyye, 1.bs.,
Mektebetu’r-Rusd, Riyad 2007, s. 52.

2089 Muhammed Huseyn Fadlullah, el-Hivdru fi 'I-Kur’an, 5.bs., Daru’l-Melak, Beyrut 1996, s. 49.

2090 Muhammed Huseyn Fadlullah, s.68.



317

anlamda bir diyalog gerceklesmez. Hz. Peygamber’in farkli miinasebetlerde beser
olduguna vurgu yapmasi da, muhataplarin kendi fikri ve akli potansiyellerini
kullanmalar1 istenmektedir. Bundan dolayr Kur’an’da Hz. Peygamber’in, beser
oldugu,2091 kendi nefsine fayda saglama, zarar1 defetme ve gaybi bilme imkaninin

2092

olmadig: ifade edilmektedir. Hz. Peygamber’in bu yontemle muhataplari, delil ve

akli yontemle ikna etmek istedigi anlagilmaktadir.

Bununla birlikte diyalogda muhataplar zihinlerini 6n yargilardan arindirmalari
gerekmektedir. Aksi takdirde diyalog, cedele doniisiir. Birgok ayette, kalplerini hakki
kabul etmeye ve kulaklarin1 gergekleri isitmeye kapatanlarin, hakikatleri kabul
etmedikleri ifade edilmektedir.®®* Zihinlere prangalar vuruldugunda, melekler onlara
gitse ve Oliiler de onlarla konussa, yinede gergekleri kabul etmezler.”®®* Ancak Hz.
Ibrahim gibi zihinini gerceklere kapatmamis ve hakikat pesinde kosan insanlar,

gercekleri gordiiklerinde onlara teslim olabilirler.*%

Karsiliklr iletisimde konusma ortaminin 6nemli oldugu daha 6nce de ifade edildi.
Zira ortam sakin ve gilivenli oldugunda, diisiinceler daha dogru ve istenilen sekilde
ortaya konulabilmektedir. Aksi takdirde iletisimin her iki tarafi da, psikolojik ortama
teslim olabilir. Bundan dolay1r Hz. Peygamber’i delilikle itham edenlere, uygun olan bir

ortamda diisiinmeleri tavsiye edilir.?°®®

Diyalog halinde olan taraflarin konustuklari konular hakkinda bilgi sahibi

2097 By nedenle Kur’an’m ve Hz. Peygamber’in insanlara

olmalar1 gerekmektedir.
sunduklar1 degerleri iyi bilmeleri 6nem arz etmektedir. Ancak diyalog unsurlar1 arasinda

en Onemlisi, konugma tislibu oldugu sdylenebilir.

Genellikle hitabette iki tisliip sekli vardir. Birisi siddete, 6nyargiya, kin ve adevete

dayali olan islaptur. Digeri ise, sevgiye dayali ve yumusak tsliiptur. Kur’an hitabi

beseri iliskilerde ve islami davette yumusak ve en giizel iislibu tavsiye etmektedir.?®

2091 18 Kehf: 110.

20927 A‘raf: 188.

2093 6 En‘am: 25-26; 2. Bakara: 6-7.

209 6 En‘am: 111.

209 6 En‘am: 75-79; 2. Bakara: 260.

209 34 Sebe: 41.

20973 Al-1 “imrén: 66; 23.Miimindn: 56; 10. Yunus: 39.
20% 41 Fussilet: 34.
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Diyologu ifade eden hivar kelimesi, Kur’an’da ili¢ yerde ge¢mektedir. Kehf

siiresinde iki defa bahge sahiplerinin birbirleriyle diyaloklari esnasinda gegmektedir. 2°%°

Uciinciisii  ise Hz. Peygamber’e gelip esini sikdyet eden kadin kissasinda

zikredilmektedir.?%

Genel anlamda Kur’an’da ¢ok farkli diyaloglardan da soz edilmektedir.
Miisriklerle diyalogun ana giindemini tevhid ile sirk olusturmaktadir.”®* Bu nedenle

tevhidin isbati icin evrendeki olgulara dikkat ¢ekilmektedir.”!% Hasri inkar edenlerle

diyalogtur ki, Kur’an’mn bunlarla diyalogunda, insan vyaratiligi*®

yagmasiyla yerin yeniden yersermesi®® gibi somut olgularla hagr ispat etmeye

ve yagmurun

calismaktir. Bununla birlikte hagri inkdr edenlerin, diisiincelerini zan disinda baska

herhangi bir delile dayandirmadiklar: fade etdilmektedir.*%

Peygamberlik miiessesini inkar eden muhataplarla diyalogda ise bu inkarin
temelinin peygamberlerin beser olmalari gé’)rﬂlmektedir.2106 Bir de Kur’an’in ilahi

kaynakli olusunu inkar edenlerle diyalog s6z konusudur. Kur’an, bunlarla diyalog

kurarken, bazen onun benzeri bir stireyi'®” ve bazen de on sire getirmelerini talep

etmektedir.?'%®

Kur’an’nin ayrica Ehli kitapla da diyalogu s6z konusudur. Bazen onlarla ortak

2109 2110

noktalarda bulusmak istenmekte ve bazende onlarin fikirleri elestirilmektedir.

Fakat Kur’an, Ehli kitapla diyalogun kurulmasini, Hz. Peygamber’in niibiivvetini kabul

2111

etmelerine baglamaktadir. Buna mukabil Ehli kitabin, Hz. Peygamber’in

getiremeyecegi taleplerde bulanarak onu sikistirmaya calistiklar: da gé’m’ilmektedir.2112

209 18 Kehf: 34-37.

2100 58 Miicadele: 1.

2101 46.Ahkaf: 4; 6.En’am: 147 Kur’an’m ilk muhatap kitlesinin ¢ogu, miisrikler olusturmaktaydi.
Dolayistyla miigriklerle diyalog Kur’an’da ¢ok yogun bir sekilde yer almaktadir.

2102 6 En‘am: 95-99; 13. Ra’d: 2-4.

2103 92 Hac: 5-7.

21046 En<am: 99.

2105 45 Casiye: 24-25.

2106 11 Had: 27-28; 23.Muminun: 24.

2107 9 Bakara:33.

2108 11 Had: 13.

2109 3 Al-1 “imran: 34.

2110 9 Tevbe:3-34-35; 3.Al-1 ‘imrén: 79-80.

2117 Acraf: 157,

2112 4 Nisa: 153-156.
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Melekler ile Allah arasinda gecip Kur’an’da zikredilen diyalogun da 6nemli

diyaloglardan biri oldugu anlasilmaktadir.**

Biitin bu diyalog sekilleri,
Miisliimanlarin din ve diiniisce sahipleriyle karsilastiklarinda nasil iletisim kurmalari

gerektigini gdstermesi agisindan onemlidir.

Hivar hitabina dilsel agidan bakildiginda, biitiin dil formlarinin kullanildigi
goriilmektedir: Baglama goére, nida, kasir, emir, istitham ve haberi hitaplar
zikredilmektedir.?'* Zaman zaman Hz. Peygamber ile muhataplar arasinda geceklesen
diyaloglarda, cbsk... “Senden sorarlar” ve cu:.. “Senden sorar” gibi 6zel bazi ifadeler yer

almaktadir.?”®> Bazen de nehiy ve kasem hitaplarmin kullanildigi goriilmektedir.**®

Diyalogun daha etkili sonuglar vermesi i¢in zaman zaman peygamberlerin kissalar1 da

bir hitap tiirii olarak zikredilmektedir.?**’

Diyalogla ilgili ayetler incelendiginde, tasvir sanatinin da kullanildig
goriilmektedir. Tasvir sanati, ilk muhataplarin durumlarina da uygun bir usliip idi. Zira
onlarin ¢ogunun okuma-yazmalari yoktu. Somut olgular kullanilarak onlarla iletisim

kurmak daha etkili olmaktaydi.

Mekki stirelerde hivar iislibu Medeni sirelere gore daha fazla kullanilmaktadir.
Ciinkii Mekke’de Islam daha yeni gelmisti. Karsilikli diyaloga ihtiya¢ daha fazlayd.
Medine de ise diyalog kapis1 acik olmakla birlikte, pratige oncelik verilmekteydi.

Ayrica Kur’andaki hivarlar, genellikle umumi lafizlarla ifad edilmektedir.

Kocasin1 Hz. Peygamber’e sikdyet eden kadm ismiyle degil, umumu ifade eden i

kelimesiyle ifade edilmektedir. Hz. Peygamber’in evi arkasindan kendisine hitap

edenler de umum ifade eden ... ismi mevsulla dile getirilmektedirbler. Kur’an’daki

nida hitaplar1 da genel anlamda umumi bir sekilde ifade edilmektedirler.”*® Sonug
itibariyle muhataplarla iletisim kurulurken onlarin muktazay-1 hallerine gore hivar hitabi

da kullanilmaktadir. Baglam, tislip ¢esidini tayin etmede énemli bir faktordiir.

2113 9 Bakara: 30.

2114 5 Bakara: 94-96-111; 5.Maide: 18.

2115 7 A‘raf: 187; Naziat: 42-46; 33.Ahzab: 63.

2116 4 Nisa:75; 2.Bakara; 221.

211711 .Had: 25-27; 71.Nuh: 5-28.

218 <Abdullah el-Ceyasi, “Uslibu’l-Hivdr fi’l-Kur’an”, el-Mecelletu’l-Urduniye fi’d-Dirasati’l-
Islamiyye, Say1:2, Y1il: 2006, Urdun, s. 118-119.
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-Cidal: iletisim tiirlerinden biri de tartismadir. Beseri iliskilerde zaman zaman bu
hitap tarzina da basvurulmaktadir. Zira Kur’an’ninda belirttigi gibi insan tabiatinda
cidal vardir.?!*® insan, muhaliflerine karsi diisiincesini mudafad ve muhatabin fikirlerine
de hiiciim edebilir. Genellikle tartisma ortami, fikri, psikolojik ve iletisim agindan
gergindir. Amag imkan varsa muhatabint maglup etmektir. Sayet boyle bir imkan yoksa

onunla anlagsmaktir. Bu durum, cidal kelimesiyle ifade edilmektedir.?*?

Halil b. Ahmed’in belirttigine gore cidalda, muhatabi maglub etmek soz
konusudur. Araplar cidali Sahin’in bir vasfi olarak zikrederler.?'?! Hivarda ise yukarida
da ifade edildigi lizere kasilikli konugmak esastir. Dolayisiyla cidal ve hivarin ayni sey
mi yoksa farklt manalar1 mi ifade ettikleri konusunda iki eglim vardir. Birincisi,
Habenneke’nin de savundugu bu iki kavramin ayni manayi ifade etmesidir.”*? ikincisi
ise, bu iki kavram arasinda ortak noktalar bulunmasina ragmen, hivarda hakikata
ulagsmak i¢in karsilikli bilgi paylasimi s6z konusu iken, cidalde ise iletisimin hemen
basinda her iki tarafin da inandig1 hakikatler vardir. Her iki taraf da inandigini ispat
etmeye calismaktadir. Amaclart kendi hakliligini ortaya koymaktir. Muhatab1 ikna

2123

etmek degildir.”“* Dolayisiyl hivar, fikirleri arz etme, cidal ise muhatabi maglup etme

amacina dayanmaktadir.

Ulagabildigimiz kadariyla ciddl kavrami, Belagat kitaplarinda ge¢memektedir.
Ancak Ibnu Ebi’l-Isba‘’in da belirttigi gibi cidal hitabi1 “el-mezhebu’l-kelami” olarak
isimlendirilmektedir. el-Cahiz Kur’an’da bdyle bir hitabin bulunmadigini sdyleyen
goriise yer verdikten sonra kendisinin bu goriise katilmadigini ve Kur’an’da cidal

hitabindan bir¢ok 6rnegin bulundugunu siiyler.2124

Kur’an hitabinda ifade edilen cidal, iki kisma ayrilmaktadir. Muhatabi, maglup

etmek, batili savunmak ve riya i¢in yapilan cidaldir. Kur’an, bu cidal ¢esidini tasvip

2125

etmemektedir.“> Bir de hos karsilanan cidalden soz edilmektedir. Kur’an hitabinda bu

nevi cidal ¢ok yogun bir sekilde zikredilmektedir. Ciinkii bu ¢esid cidalin amaci, hakka

2119 Kehf: 54.

2120 Myhammed Huseyn Fadlullah, s. 49.

212! Halil b. Ahmed, I, 224.

2122 Genis bilgi igin bkz. ‘Abdurrahmin Hasan Habenneke, Davdbitu’l-Ma ‘rife, 7.bs., Daru’l-Kalem,
Dimagk 2004, s. 361.

2123 Nureddin ‘Adil, s. 54.

2124 By konuda genis bilgi i¢in bkz. ibn Ebi’l-isba‘, Bed: ‘u’l-Kur’an, s. 37-38.

2125 Hos karsilanmayan cidalle ilgili bkz. Zuhruf:58; Gafir: 4-5; Hac: 8; Lokman: 20.
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ulagsmak, batili defetmek ve en gilizel yoOntemlerle hakikataleri muhataplara

iletmektir.2?®

Bu nedenle hakikate ulasmak icin yapilmayan bir tartigma, faydadan
ziyade zarar getirecegi i¢in hos karsilanmamaktadir.?**’ Boylelikle Kur’an hitabinda
belli bir delile dayanmayan ve batili desteklemek i¢in yapilan cidal, tasvip

edilmemektedir.?'?®

Kur’an hitapinda muhaliflerle gergeklesen cidalde, akli deliller kullanilmaktadir.
Bazen evrenin sonradan yaratildigini ifade eden huddis 2129 deliliyle Allah’in varhig
ispat edilmektedir. Hz.Ibrahim giines, ay ve yildizlarin kaybolmalariyla, bunlarin
sonradan yaratildiklarini ifade eder. Dolayisiyla boyle bir varligin ilah olamayacagini

muhataplara ifade eder.**

Bazen de kelamecilarin temanu‘ delili olarak ifade ettikleri delille muhataplardan,

sirkten vaz gegmeleri istenmektedir. Bu delili, 6ied @ Y] %7 Ggs 08 3§ “Eger yerde ve

gokte Allah'tan bagka tanrilar bulunsaydi, yer ve gok, (bunlarin nizami) kesinlikle

bozulup gitmisti”*** ayetinde agik bir sekilde gérmek miimkiindiir. Buna gére evrende

iki ilah olsaydi yerin ve gdklerin bir diizen i¢inde devam etmeleri miimkiin olmayacakti.

Zira iradelerin ¢akismast kacinilmazdi. Birisi, bir cismi ithya etmek istediginde, digeri

2132

onun Olmesini irade edebilir. Kur’an hitabinda hasrin ispati i¢in getirilen deliller,

bazen tekrar dirilmeyi, ilk olus {izerine kiyaslanmasiyla ifade edilirken,™*® bazen de

2134

yeniden dirilme, yer ve goklerin yaratilmasina ve bazen de yerdeki bitkilerin

kuruduktan sonra yagmurla yeniden canlanma ile ifade edilmektedir.?**®

Belagat agisindan Kur’an’daki tartisma hitaplar incelendiginde, istifham hitabinin
yogun bir sekilde kullanildig1 goriilmektedir. Zira biitlin tartismalarda soru soran ve

cevap veren iki kisi s6z konusudur. Peygamberler ile kavimleri arasinda cereyan eden

2128 (yviilen cidal icin bkz. 16.Nahl: 125; 29.Ankebit: 26; 2.Bakara: 111; 10.Yunus: 68; 11.Had: 32; 19.
Meryem: 42.

2127 9 Bakara: 197.

2128 40, Gafir: 35.

2129 Hudus, evrendeki degisim ve bir haletten baska bir halete intikal etmesi onun sonradan yaratildigina
delalet etmektedir.

2130 6 En‘am: 76-78.

2131 21. Enbiya: 22.

2132 Genis bilgi i¢in bkz. es-Suyati el-ftkdn, 11, 1057.

2133 7 Acraf: 29.

2134 36, Yasin: 81.

213 30.Ram: 19.
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tartismalarda muhataplar1 ikna etmek i¢in istifhdm hitabinin ¢ok fazla kullanildig:

goriilmektedir.

Ayni sekilde emir hitabinin da cidalde yaygin olarak kullanilmaktadir. Kendi
halkiyla miicadele eden peygamberlerin nerdeyse hepsi, L « 15525 ¥y & loe) 258 L“Dedi ki:

21368 ifadesini

Ey kavmim! Allah'a kulluk edin, sizin ondan baska tanrimiz yoktur
kullanmiglardir. Ayrica te’kid iislibu olarak da, zaid harfler, isim ciimlesi ve zamiru’s-
san da zikredilmektedir. Bunlarin yanisira cidalde kasem hitab1 ve tekrara da yaygin bir
sekilde bagvurulmaktadir. Diger taraftan ehli kitapla en giizel yontemle miicadelenin
yapilmasi istenirken, nehiy iislibu kullanilmaktadir.?**’ Dolayisiyla tartisma {islbunda

biitiin dil formlarinin kullanildig1 sdylenebilinir.

Tartigma hitabryla ilgili sunulan yukaridaki bilgiler, insanin dogasi geregi
tartismaya meyilli oldugunu gostermektedir. I1ahi hitapta insanin bu yapisini esas alarak
bu hitap sekline basvurmustur. Ancak Kur’an’da tartisma hitabinin insasi, batili
savunmak i¢in degil, tevhid ve insanin gelecegiyle ilgili hakikatleri ortaya koymak
icindir. Cidal hitabinda, muhataplarin mukatazay:1 halleri geregi, biitiin dil formlarina

bagvurulmustur.

3.5.3. Mesel
Mesel, tasvir, izah, ortaya ¢ikma ve etkilemeyi ifade etmektedir. Ayrica mesel

muhataplarda meydana getirdigi etkilerden dolay1 ibret, ceza, kisds ve emri yerine

2138

getirme manalarini da ifade etmektedir.”" Terim olarak mesel, yaygin olarak kullanilan

ve ilk sdylendigi konu ile daha sonra kendisi i¢in sdylendigi konu arasinda benzetmenin

kastedildigi bir sozdiir. Usliip olarak mesel higbir zaman degismez. Veciz séz, dogru

2139

mana, giizel tesbih ve giizel kindyeden meydana gelmektedir.”™ Mesel hitabina, soyut

olan seyleri somut bir sekilde sunmak, gaib olanlari hazirmig gibi takdim etmek,
mesajlarin  zihne yerlesmesini kolaylastirmak ve muhataplar1 ikna etmek ig¢in

basvurulmaktad1r.2140

2136 A<raf: 59-65-73-83; Hiid:50-61-84.

2137 29. Ankebiit: 47.

2138 {bnu’l-Kayyim el-Cevziyye, el-Emsdl fi’l-Kur’an’i'I-Kerim, 2.bs., Daru’l-Me‘rife, Beyrut 1983, s. 28.
Ayrica bkz. Seyyid Ca‘fer el-Huseyni, s. 643.

2139 Bekri Seyh Emin, et-Ta ‘biru’l-Fenni fi'I-Kur an-i'I-Kerim, 1.bs., Daru’l-‘ilm 1i’l-Melayin, Beyurut,
1992, s. 233.

2140 o|-Bekri Seyh Emin, s. 239.
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ez-Zerkesi’nin naklettifine gore Imam es-Safii, Kur’an’daki meselleri ‘ulimu’l-
Kur’an ¢ergevesinde degerlendirmistir. Miictehidlerin  onu bilmelerini  gerekli
gt')rmiistiir.214l Zira Kur’an’da mesellerin varligi, bizzat Kur’an haber vermektedir.?*#?
Hatta Kur’an’da insanlarin hakikatleri hatirlamalar1 i¢in her ¢esit meselin bulundugunu
ifade edilmektedir.?**® Ciinkii meseller Araplarin hem Cahiliye hem de Islam
donemlerindeki hikmeti icermektedir. Araplar, ta‘riz sanatin1 mesellerle ifade
ediyorlardi. Aciktan ifade etmek istemediklerini, meseller yoluyla kinayeli bir sekilde
sunuyorlardi. Mesellerin icdz, manada isabet ve tesbih olmak {izere ii¢ temel

ozelliklerinin bulunmasi da bundandir.?***

el-Maverdi’nin de ifade etitgi gibi en belig meseller ve hikmetler Kur’anda yer
almaktadir.”**® Ancak Kur’an’daki meselleri, Araplarin meselleri gibi diisiinmek dogru
degildir. Zira Kur’an meselleri orjinaldir. Istiare degil tesbih icermektedirler. Kur’an

meselleri digindaki diger meseller, tesbih, istiare-i temsiliyye ve kindye gibi edebi

sanatlar ihtiva etmektedir.?*4®

Kur’an hitabinda mesel kelimesinin bulundugu baglamda, farkli manalara delélet

etmektedir. Ibnu Kuteybe’nin belirttigine gore, mesel kelimesi Kur’an’da benzeme,**’

2199 anlamlarinda kullanilmaktadir.”** Ayrica mesel kelimesi,

2152

ibret alma,?* kissa
Kur’an’da nitelik,?*** mucize”*** mansma da gelmektedir. Kur’anda zikerdilen meseller
belli incelikler igermektedirler. Muhatabin zihnine bir durumu yakinlastirmak, herhangi
bir diisiince hususunda onu ikna etmek, tezyinle ragbet ettirmek, kotli yonleri ortaya
cikartmakla nefret ettirmek, 6vmek, yermek, tazim ve tahkir etmek, muhatabin fikri
istidatlarin1 harekete gecirmek ve zikredilmesi hos olmayan seyleri kinaye yoluyla ifade

etmek bu inceliklerden bazilaridir.?*>

2141 o7 Zerkesi, 1, 571.

2142 59 Hagr: 21.

2143 39 7iimer: 28.

2% Tevfik Ebd ‘All, e-Emsdlu’l-‘Arabiyye ve'l- ‘Asrul -Cahili, 1.bs., Daru’n-Nefd’is, Beyrut 1988, s. 36.

2145 o]-Maverdi, ‘Ali b. Muhammed Habib, el-Emsal ve I-Hikem (thk. Fuad ‘Abdulmun‘im Ahmed), 1.bs.,
Daru’l-Vatan, Riyad 1999, 48.

2196 Seyyid Ca‘fer el-Huseyni, s. 647-648.

247 29 Ankebut: 41; 62.Ciima: 5.

2148 43.Zuhruf: 56.

2149 7 A’raf: 175-177.

2150 fbn Kuteybe, Te 'vilu Mugskilu’l-Kur an, s. 496.

2151 48 Fetih: 29.

2152 43 Zuhruf: 59.

2153 Habenneke, Emsdlu 'I-Kuran, 2.bs., Daru’l-Kalem, Dimask 1992, s. 59-60.
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Ayrica Kur’an’daki meseller, nesilden nesile ve mekadndan mekana degismeyen
akide, dirilis ve insanin varlik gayesi gibi biitiin insanlar1 ilgilendiren temel fikri
meseleleri ig:irmektedirler.m4 Kur’an mesellerinde, miimin, kafir ve minafiklarin
kendilerine has nitelikleri zikredilmekle tasvirleri yapilmaktadir. Bu yapilirken de
miiminlere rehberlik etmek, onlar islah etmek, miijdelemek, kafir ve miinafiklar ise

uyarmay1 hedeflemektedirler.?>

ez-Zerkesi ve es-Suyuti, Kur’an’daki mesellerin, agik ve kapali olmak tizere iki
kisma ayrildigim1 ifade etmektedirler. Acik meselleri, ileride kendisinden &rnek
verilerek aciklanacagi i¢in onlardan simdilik s6z etmeyecegiz. Kapali meseller de ise
beneztme (temsil) aciktan zikredilmemektedir.”®® Ancak kendisine benziyenlere
nakledildiginde muhataplar1 etkilemekte ve giizel mesajlar icerdikleri daha net bir

sekilde anlasilacaktir.

Meseld, U5 &5 3 K Y5 226 ¥ 55 @) “O, ne yash ne de korpe; ikisi arasinda bir

k”2157

ine VE et Uyl ads Lad) a8 gl Y5 3t J) U0 A% 52 Y5 “Eli siki olma; biisbiitiin eli

592158

acik da olma. Sonra kinanir, (kaybettiklerinin) hasretini ¢eker durursun ayetleri

kapali mesellere ornek verilebilir. Zira bunlar, agik olan ¥ = L. “Orta yolu takib

etmek en hayirlidir” meselin anlammdadirlar. Bir de & 25225 537 “Simdi gergek ortaya

592159 Vi 2160

cikt1 &k & -~ “Sabah yakimn degil mi?”gibi miirsel meseller vardir ki,

onlarda tesbihi ifade eden her hangi bir kelime zikredilmemektedir. Baska mesellerle de

2161

bir irtibatlar1 bulunmamaktadir.”" Bunlar ise, miistakil meseller gibidiler.

Ayrica Kur’an’daki meselleri uzun ve kisa olarak ikiye ayiranlar vardir. Ibnu

Resik, kisa mesellere, A‘réf2162, Ankebut2163, Téhrim2164, Cuma2165, Bakara®'®® ve

2154 < Abdusselam Ahmed er-Ragib, Vazifetu's-Sirati’l-Feniyye fi 'I-Kur'an, 1.bs., Fussilet 1i’d-Dirase ve’t-
Tercume ve’n-Nesr, Haleb, 2001.

21% < Abdusselam Ahmed er-Ragib, s. 161.

2156 67-Zerkesi, 1, 571; es-Suyati, el-itkdn, 11, 1042.

2157 9 Bakara: 68.

2158 17 Isra: 29.

2159 12 Yusuf: 51.

218011 Hud:81; 6.En‘am: 67-164; 2. Bakara: 70-189-191-159-286-; 35.Fatir: 43; 17.1sra: 84;
74 Miuddesir: 38; 55.Rahman: 60; 22.Hac: 73; 37.Saffat: 61; 5.Maide: 100; 9.Tevbe: 82; 10.Yunus:
49; 13.Ra‘d: 38; 15.Hicr: 85; 18.Kehf: 29; 30.Ram: 32;29.Ankebit: 41; 33.Ahzab:4; 42.Sura:38;
53.Necm: 39; 59.Hasr:2; 75.Kiyame: 29; 84.In§ikék; 19; 89.Fecr: 14.

2161 Menna© el-Kattén, s. 279-280.
2162 7 A<raf: 176.
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2167 _» : ; - . :
Nur®™" strelerinde gegen soz konusu ayetleri 6rnek vermektedir. Uzun mesellere ise,

2168 h2169

Yasin“™ ve Kef stirelerinde gegen ayetleri misal olarak verilebilinir.

Ancak Muhammed Cabir el-Feyyad bu tasnifi elestirmektedir. Bunun gergekleri
yansitmadigini iddia etmektedir. Ona gére Ibn Resik, kisalik ve uzunluk disinda
mesellerin bagka bir edebi Ozelligini zikretmemektedir. Dolayisiyla bdyle bir tasnif
gercekei degildir.2170 Fakat mesellerin tasnifinde her ne kadar bazi edebi ozellikleri

zikretmek 6nemli olsa da, pratikte uzunluk ve kisalik bir 6l¢ii olarak kabul edilebilir.

Konunun aydinlatilmasi i¢in Kur’an’da yaygin olarak kullanilan agik yani tesbih

iceren mesellerden bazi1 6rnekleri vermek faydali olacaktir.

-Hasrin Imkam:: Bir kissm Kur’an mesellerinde insanlarin 6liimden sonra tekrar
dirilmeleri, 6li topragin yagmurun yagmasiyla yeniden canlanmasina benzetilerek 1spat

edilmektedir. Meseld, 13 & #5305 201 8T & o5 S5 ¢ BEG slad o 05T s Sl s s Gy
Hadh SIS LV G L B0 Wdesd g o S Gl et e 006 12T AT 25 B B 2o s
09565 38 oY “Diinya hayatinin durumu, gokten indirdigimiz bir su gibidir ki, insanlarin

ve hayvanlarin yiyeceklerinden olan yeryiizii bitkileri o su sayesinde giirlesip birbirine
girer. Nihayet yeryiizli zinetini takinip, (rengarenk) siislendigi ve sahipleri de onun
tizerinde kudret sahibi olduklarin1 sandiklar1 bir sirada, bir gece veya giindiiz ona
emrimiz (afetimiz) gelir de onu sanki diin yerinde yokmus gibi kokiinden koparilarak
bicilmis bir hale getiririz. Iste iyi diisiinecek kavimler igin Ayetlerimizi bdyle

ac;lkhyoruz.2171

ez-Zemehseri’nin belirttigine gore bu ayette temsili (miirekkeb) tesbih soz

konusudur. Yani diinyanin hizli bir sekilde bitmesi ve nimetlerinin yok olmas1 yerin

2172

siislenmesinden sonra kuruyan yesilliklere benzetilmektedir. Bu meselde 6liimden

2183 99 Ankebut: 41.

2184 66 Tahrim: 12.

2185 62.Cuma: 5.

2186 5 Bakara: 262.

2167 24 Nir: 39-40.

2168 36.Yasin: 13-29.

2169 18 Kefh:32-43.

210 Mahammed Cébir el-Feyyad, el-Emsdl Fi’l-Kur’an, 1.bs., ed-Daru’l-‘Alemiyye 1i’l-Kitabi’l-Islami,
1993, s. 214.

21110. Yunus: 24.

2172 a7-Zemahseri, el-Kessdf, 111, 129.
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sonra dirilme, kuruduktan sonra yagmurla tekrar yeseren yere benzetilerek ispat
edilmektedir.?!"®es-Sekkaki, buradaki tesbihin, terkibi bir tesbih oldugunu
soylemektir.”’™* Tesbih sanatimi ihtiva eden bir mesel iletisimde biiyiik bir etkiye

sahiptir.

-Sahabelerin hali: Fetih slresinde sahabelerin kisilikleri, muhataplara net bir

sekilde ifade edilmek i¢in, mesel hitab1 kullanilmaktadir. Mesela, ¢3sf 45 5,405 a0 Jo2s 222
s 50 3 2l S sl T e 2enitd 3 Al Olstagg i 5o S OGRS 1350 G 2 A1F 4 1) ST s
2 15 L ’tﬁj!\ Laxd il JE ssint LGRS 0 s @;/T &F J#Y ¢ “Muhammed Allah'in

elgisidir. Beraberinde bulunanlar da Kkafirlere karsi c¢etin, kendi aralarinda
merhametlidirler. Onlar1 riikQlya varirken, secde ederken goriirsiin. Allah'tan liituf ve
riza isterler. Onlarin niganlar1 yiizlerindeki secde izidir. Bu, onlarin Tevrat'taki
vasiflaridir. Incil'deki vasiflar1 da soyledir: Onlar filizini yarip ¢ikarmus, gittikge onu
kuvvetlendirerek kalinlagsmis, govdesi lizerine dikilmis bir ekine benzerler ki bu,
ekicilerin de hosuna gider. Allah bdylece onlar1 ¢ogaltip kuvvetlendirmekle kéafirleri
ofkelendirir. Allah onlardan inanip iyi igler yapanlara magfiret ve biiylik miikafat

992175

vadetmigtir ayetlerinde sahabelerin durumu meselle ifade edilmektedir.

Ibn Naki‘a, bu ayette en etkili, en agik ve en belig tesbihlerin yer aldigini sdyler.
Ona gore Araplar, yagin olarak bitki motiflerini kullanarak tesbih sanatini insa

ederler.?t’®

-Giizel ve Kotii S6z: Kur’an hitabi, giizel ve cirkin soziin mahiyetini
somutlastirarak, muhataplarin zihnine yerlestirmek icin onu giizel ve ¢irkin agaclara
benzetir. ibrahim stresinde, Wit 35 susd & weis &6 Gl b 28 il B W 5 S S
B e G s G5 e BB s paaS s S g 0808 2l A JEY W & & 03y e A8
“Gormedin mi Allah nasil bir misal getirdi: Giizel bir sozii, kokii (yerde) sabit, dallart

gokte olan giizel bir agaca (benzetti). (O agag), Rabbinin izniyle her zaman yemisini

verir. Kot bir s6zlin misali, govdesi yerden koparilmis, o yiizden ayakta durma imkam

2173 Muhammed Cabir el-Feyyad, s. 282.
2174 as-Sekkaki, s. 307.

2175 48, Fetih: 29.

2178 {bn Naki‘a, s. 212.
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olmayan (kétii) bir agaca benzer. Ogiit alsinlar diye Allah insanlara misaller getirir*?'"’

ayetinde bu temsil agik bir sekilde ifade edilmektedir.

el-Bikai’ye gore, kelimei tayyibeden maksat tevhiddir. Ciinkii tevhid kelimesi en
giizel sozdiir. O, biitiin mutluluklarin kaynagidir. Allah dostlarinin kalplerinde kok
salmigtir. Onun verdigi meyveler ise salih amellerdir. Buna gore bir agac nasilki koki
yerde ve semaya dogru uzamis dallar1 varsa, imanin da kamil olmasi i¢in kalpte kok
salmasi, ifade edilmesi ve gerekenleri yapmakla gerceklesir. Diger taraftan kotli soz,
yerden kokleri sokiilmiis agaca benzetilmektedir. Yani ger¢eklere dayanmayan fikirler,

yerde karar kilmazlar.”*"®

el-Aldsi’nin yaptig1 nakilllerde, kelime-i teyyibe, tevhid kelimesi, Kur’an, tesbih,
tenzih, biitiin giizel sézler ve miisliimanin bizzat kendisi anlamlarinda tefsir edilmistir.
Miisebbehun bih olan aga¢ haknida da farkli yorumlar yapilmistir. Bazilarina gore s6z
konusu aga¢ hurma agacidir. Bir kisim alimlere gore ise hind cevizi agacidir. Ayette
zikredilen koti soz ise kiifiir sozii, kiifre ¢agirmak ve biitiin kotii sozler seklinde
yorumlanmustir.””® S6z konusu yorumlardan kelime-i tayyibe ve kelime-i habiseden

insanin kastedilmesi, baglamla daha uygun oldugu diisiinmekteyiz.

Muhammed el-Emin el-Urtimi, bu konuda 6nemli tespitlerde bulunustur. Ona
gore ylice bir kisilige sahip insanlar ve fikir adamlar1 giizel s6zlerin sahipleridirler.
Onlarin ilimleri zihinlerde kok salmis ve kendi halkinin ¢ocuklarina her zaman nimetler
ve riziklar vermektedirler. Diger taraftan zayif kisilikli ve sehvetine teslim olmus
insanlar ve ilimde taklidi esas alanlar, kotli s6zlerin sahipleridirler. Onlarin fikirlerinde
sebat yoktur.2180 Bu mesel, edebi olarak istitham, takrir ve taaccubu ihtiva etmektedir.

Ayrica tesbihi miirsel ve miicmel de s6z konusudur.
Genel itibariyle mesel hitabinin en bariz 6zelligi, tesbih ve kindyedir. Bununla

birlikte tesbihi temsili, tesbihi zimni ve temsili istiareyi de i(;ermektedir.2181 Ibn

Malik’in belirttigine gore yaygin bir sekilde kullanilip istiare igeren tesbihlere de mesel

17714, ibrahim: 24-25-26.

2178 o|-Bik4‘i, Burhanuddin Ebu’l-Hasan ibrahim b. ‘Omer, Nazmu'd-Durer fi Tendsubi’l-Ayi ve’s-Suver,
1-XXII Déru’l-Kutubi’l-Islémiyye, Kahire, X, 412-413.

2179 ol-Aldst, X111, 214-215.

2180 Muhammed el-Emin b. ‘Abdullah el-Urami, XIV, 380.

281 Genis bilgi i¢in bkz. Veli Ulutiirk, “Kur’an’1 Kerim’de Meseller”, Atatiirk Universitesi Ildhiyat
Fakultesi Dergisi, Say1: 11, Erzurum 1993,s. 83.
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denilmektedir.?*®? Bundan dolayr “meseller degismez” kaidesi insa edilmistir. Ciinkii
istiare iceren meseller degistiginde istiarenin temel unsurlari olan miigebbeh ve
miisebbehiin bih de degismis olur. Bu nedenle mesellerde miizekkerlik, miienneslik,
miifredlik, tesniye ve cemi durumlarina dikkat edilmemesi de bundandir.”*® Yani

meseller hep aynidir. Sahislara gére degismezler.

Ayrica meseller her ne kadar ibret almak ve ders ¢ikarma konularinda kissa ile
aralarinda herhangi bir ayrim olmasa da, kissalarda yasanmis hakikatlerden olmasi sart
iken, mesellerde boyle bir sart aranmamaktadir. Bununla birlikte mesellerin tarihi
vakialar icermesi de sart degildir. Sadece zihnin algilayabilmesi icin gerceklesmesi

miimkiin olan olaylar igermesi yeterlidir.?*®

Kur’an’daki mesellerin edebi 0Ozellikleri, sunduklar1 temsili tablodan O6nemli
unsurlar1 ibraz etmektedir. Ayrica meseller psikolojik ve fikri hislerin kendisinde
meydana geldigi hareketli ve canli bir tasviri ortaya koyarlar. Bununla birlikte
mesellerde ¢esitlilik benimsenmistir. Cogu zaman temsili taboloyu meydana getiren
bazi kareler hazfedilebilmektedir.?*® Soyut olan seyleri, somut, var olmayan seyleri

mevciit ve gaib olan seyleri de miisahade edilecek sekilde tasvir etmektedirler.?®

Netice itibariyle mesel hitabi da tesbihin bir nevidir. Muhataplara sunulan
diisiince ve duygular mesel hitabiyla daha somut bir hale getirilmektedir. Mesel hitab1

da biitiin belagat inceliklerini ihtiva etmektedir.

3.5.4. Kasr

Kasr, hapsetmek ve kisa anlamindadir. Aslinda bu iki anlam birbirlerine yakindir.

2187 Kuran’da bu kelimenin

2191

Zira bir sey sona varmigsa hapsedilmis sayilmaktadir.

gectigi yerlerde, hapse‘[mek,2188 menetmek,?® kisaltmak, % biiyiik saray”" ve biiyiik

2182 Bedreddin b. Malik, s. 112.

21836t-Teftazani, Mutavvel ‘ala Talhis, Muharrem Efendi Matbaasi, Derseadet, 1310, s. 380.

2184 Mustafa Dib el-Bugi ve Muhyuddin Dib Misto, el-Vddih fi ‘Uliimi’l-Kur’an, 2.bs., Daru’l-*Ultimi’l-
Insﬁniyye, Dimagk 1998,s. 198.

2185 Habenneke, Emsdlu’l-Kur’an, s. 115; Mennan el-Kattan, s. 281-282.

2186 Hasan el-Yusi, s.31.

2187 {bn Faris, Mu ‘cemu Mekdyisu l-Luga, s. 860.

2188 55 Rahman: 72.

2189 7 ATAfF: 2.

2190 4 Nisa: 31.

2191 92 Hac: 45.
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hurma kiitiigii®** anlaminda kullamlmaktadir. Ayrica bu kelime vaz gegmek anlammna

da gelmektedir.?%

Her ne kadar Bahad’uddin es-Subki gibi bazi alimler kasr, ihtisas ve hasr
kelimelerinin birbirlerinden farkli anlamlar tasidigini sdylese de Beldgat dilinde

bunlarin arasinda bir fark yoktur.?***

Ebl Miusa’nin da belirttigi lizere, kasr ve ihtisas
kavramlar1 birbirlerinden farklidirlar. Buna gore ihtisas sadece tahsis edilenle ilgilidir.
Onun disindaki unsurlar1 kapsamamaktadir. Kasr ise hem zikredilen ve hem de
zikredilmeyenle ilgilidir iddiasinda bulunanlarin bu tespitlerini belli bir delile

dayandirmadiklarim soylemektedir.?**®

Ebl Mlsa’'nin bu tespitinin isabetli oldugu
goriilmektedir. Zira hem tahsis hem de kasrin gergeklesmesi i¢in belli unsurlar

gerekmekte ve ikisi de aynt manay1 ifade etmektedirler.

Terim olarak kasr hitabi, 6zel bir yontemle bir seyi baska bir seye tahsis etmektir.
Yani iki seyden birini digerine tahsis etmek ve baskasindan da onu nefy etmektir. Buna
gore kasr hitabi, iki ciimle konumudadir. Birisi miisbettir. Digeri ise menfidir. Amaci,
muhatabin zihninde olusan sek ve inkar ortadan kaldirarak zihnine olumlu diisiincelerin

yerlesmesini saglamak‘ur.2196

2197

Dolayisiyla icéz, te’kid ve mubaldga bu hitabin 6nemli
ozelliklerindendir. Bu nedenle Reca el-‘Id, kasr islibunun te’kidin bir cesidi
oludgunu savunmakta ve bu fikrini Beldgat ilminin 6nemli alimlerinden olan es-
Sekkaki’den?'*® delil getirerek desteklemektedir.?*® Ancak kasr hitabi, her ne kadar

te’kid igerse de, onu miistakil bir hitap olarak diisiinmek daha dogru olacaktir.

Kasr hitabi, yap1 itibariyle maksir (indirgenen) ve muksurun aleyh’den
(kendisinde indirgenilen) meydana gelmektedir. Boyle bir yapi aslinda normal bir

terkibde bulunan manaya yeni bir anlamin eklenmesi demektir. Mesela, & . & “Zeyd

21927 Acraf: 32.
219 od-Damigani, s. 382.
219 Sabbah ‘Abid Dirdz, Esdlibu’l-Kasr fi’l-Kur’an-i’l-Kerim, 1.bs., Matba‘atu’l-Eméane, Misir 1986, s.

19.

219 Bbi Misa, el-Beldgatu’I-Kur aniyye s. 322.
219 < Abdulmuta‘ali es-Sa‘idi, Bugyetu I-Idah, s. 4.
2197 < Abduh ‘Abdulaziz Kalkaliye, s. 239.
219 es-Sekkaki, Wil ile kasrin gerceklesmesinden s6z ederken bu edat aslinda te’kid i¢indir ve ona te’kid
icin W edati da eklenerek te’kidi daha da artmigtir. Kasr manasimi icermesi de bundan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii sifati mevsuf iizerine veya mevsufu sifat iizerine kasr etmek te’kid tizerine
te’kidden bagska bir sey degildir. es- Sekkaki, s. 260.

Reca ‘Id, Felsefutu’l-Beldga beyne’t-Takniyyeti ve’t-Tatavwur, 2.bs., Menseetu’l-Mesarif,
Isknederiye, s. 127.

2199
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siit icti”ciimlesinde, Zeyd’in siit igtigini ifade etmekte ve bunun disinda baska bir

anlami ifade etmemektedir. Ancak bu ciimle, W V) .4 <& L “Zeyd ancak siit i¢ti” veya i)
L oy o “Zeyd ancak siit igti” seklinde kasr lislibuna doniistiiriildiiglinde, Zeyd’in siit

igmesine yeni bir anlam katmaktadir. O’da Zeyd’in sadece siit i¢tigi manasidir. Buna

gore Zeyd’in siit igmesi maksur ve siit ise maksurun aleyhidir.

Kasr iisliibu, genelde, atif edatlar1 (<0 J; ¥), nefiy ve istisna, u| ve sonra da gelmesi

gerekenin takdim edilmesiyle gerceklesmektedir.??”® Ancak Ahmed el-Hasimi’inin de
belirtigi gibi so6z konusu kasrin ilk {i¢ sekli vaz’idir. Sonra gelmesi gereken unsurun
takdim edilmesiyle meydana gelen kasr ise vazi degildir. Ciinkii bu durum ciimle

2201

yapisinin  degestirilmesiyle meydana gelmektedir. Bu kasr hitabin en meshur

sekilleri yaninda, s.~y lafz1, ¢ ¥ terkibi, zamiru’l-fasl, miisnedu ileyhinin marife olusu,

yaygin olmayan kasr sekilleri de s6zkonusudur. Hatta es-Suyiti’nin miisned ve miisned
ileyhi ile ilgili farkli seklileri zikretmekle kasri ifade eden sekilleri on dorde kadar
cikarttigr goriilmektedir.”?°? Ahmed el-Hasimi’ye gore bunlar, Belagat inceliklerinden

yoksun oldugundan iizerinde fazla durulmamustir.?2%

Diger taraftan Habenneke’ye gore kasr, sz konusu durumlar disinda dilsel bazi
lafizlarla da meydana gelmektedir. Mesela, Mekke’ye girmek Miisliimanlara hastir.
Evin en {ist kat1 ev sahibine tahsis edilmistir. Cin seddi yeryiiziinde en biiyiik ve en uzun
seddir. Halid biitlin yarismacilar1 gecti gibi climlelerde de kasrin oldugu

anlagilmaktadir.??*

Ancak Ebli Miisa’ya gore belagat caligmalarinda kasr hitabin1 meshur dort sekille
sinirlandirmanin daha dogru olacagini belirtmektedir. Ciinkii bir seyin digerine has

kilindigim1 ifade eden kasr sekillerin sonu yoktur.2205

Ebl Misa’nin kasrla ilgili bu
degerlendirmesinin edebi zevke pek uymadigini diisiinmekteyiz. Ciinkii dilin kendisine

has bir yapisi vardir. Bir mana bir¢ok farkli iisliipla ifade edilebilmektedir.

2200 Bh Masa, Deldldtu 't-Terdkib, s. 47.

2201 Ahmed el-Hasemd, s.169.

2202 os_Suyiti, el-Itkdn, 11, 796.

2203 Ahmed el-Hasemi, s.167.

2204 Habenneke, el-Beldgatu’I-Arabiyye, 1, 530.
2205 Bbii Misd, Deldldtu 't-Terdkib, s. 48.
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Kasr hitabi, muhataba ve ifade ettigi konulara gore hakiki ve izaf1 olarak iki kisma
ayrilmaktadir. 1zafi kasr ise muhataplarin itikadi ve zihni yapisina gore kasru kalp, kasru
ifrad ve kasru ta‘yin olmak {izere ii¢ kisma ayrilmaktadir. Ayrica kasrin bu her iki kismi
da, baska bir agidan sifatin mevsufuna tahsis edilmesi veyahut mevsufun sifatina tahsis

2206

edilmesi seklinde kisimlara ayrilmaktadir.“> Kur’an hitab1 biitiin bu kasr nevileri ihtiva

ettigi goriilmektedir.

-Hakiki kasr: Bu kasr hitabi, tahsis edilen seyin hem hakikatta hem de realitede

2207

tahsis edildigi seyin disinda kullanilmamasidir. Mesela, @ ) 4 v £ L6 “Bil ki,

Allah'tan bagka ilah yoktur”2208 ayetinde hakiki kasr s6z konusudur. Ciinkii bu ayette

sifat olan ) kelimesi, mevsuf olan Allah’a tahsis edilmistir. Realitede de bu &zellik

bagka bir mabudda da bulunmamaktadir. Ebi Hayyan bu ayeti tevhid g¢ergevesinde
degerlendirmektedir. Ona gore bu ayette muhataplarin, tevhid inancina devam etmeleri

2209

istenmektedir.“” Kasr yontemi olarak bu ayette nefiy ve istisna edat1 kullanilmaktadir.

Bazen de, # Y wils ¥ w:d' flis 35 “Gaybin anahtarlan sadeceAllah'm

592210

yanindadir ayetinde oldugu gibi, daha sonra gelmesi gerekenin takdim edilmesiyle

kasr hitab1 ger¢eklesmistir. Bu ayette &) s “Gaybin anahtarlar1” zamir ile ifade
edilen Allah’a tahsis edilmistir. Daha sonra nefiy ve Vi ile gerceklesen kasrda hakikidir.

Boylelikle ayni ayette iki kasr hitabinin pes pese zikredilmesi, gaybin Allah’a has bir
durum oldugunu vurgulamaktan kaynaklanmaktadir. Buna gore nefiy umumi olunca

hakiki kasr ger¢eklesmis olur. Zira Allah disinda kimse gaybi bilmez.??*

Hakiki kasre, Vo5 (ot 3 Sl o3 32 3 G35 ) @ &I 81 20 88 L “Alllah bir insanla

ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur, yahut bir el¢i gonderip izniyle ona

diledigini vahyeder. O yiicedir, hakimdir”?*?

ayeti de Ornek verilebilir. Bu ayette
mevsuf olan Allah, sifat olan vahiy, perde arakasi ve elginin gonderilme sifatlaria

hasredilmistir.

2206 < Apdulmute‘ali es-Sa‘idi, el-Beldgatu I- ‘Aliye, 2.bs., Mektebetu’l-Adab, y.y.,1991, s. 48-53.
2207 « Apdul‘aziz ‘Atik, ‘Tlmu’l-Me ‘Gni ve ‘I-Beyan ve’l-Bedi”, s. 148.

2208 47 Muhammed: 19.

2299 Ebgy Hayyan, VIII, 80.

2106 En‘am: 59.

2211 gabbah ‘Ubeyd Dirdz, s. 64.

2212 42 Sura: 51.
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Ayrica, leixd 265 45 4G “Ancak sana kulluk ederiz ve yalniz senden medet

umariz”?" ayetinde sonra gelmesi gereken mefulun takdim edilmesiyle kasr meydana

gelmektedir. Sifat olan ibatedin, mevsuf olan Allah’a tahsis olmasiyla gerceklesmistir.
Vakia agisindan bu ayet incelendiginde, bunun hakiki bir kasr oldugu anlasilir. Zira

kendisine ibadet edilmeyi hak eden baska bir mabud yoktur.

Ay sekilde hakiki kasra ozl 2 44l “Ve dogru yolu bulanlar da ancak

onlardir.”s** ayeti de 6rnek olarak verilebilinir. Bu ayette zamiru fasl ile kasir

gerceklesmektedir. Zira bu ornekte sifat olan maksur hidayettir. Mevsuf olan maksurun
aleyhi ise soz konusu Ozelliklere sahip olan kisilerdir. Ayetin bulundugu baglama
bakildiginda hakiki anlamda hidayete eren kisilerin 6zeliklerinden soz edilmektedir.
Dolayisiyla buradaki kasrin, hakiki oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ayrica Ebl

Hayyan’nin belirttigine gore bu ayetteki te’kid .~ zamiri ile elif ve lam takisiyla

gerceklesmektedir. Buna gore sanki hidayet s6z konusu 6zelliklere sahip kisilere inhisar
edilmistir. Ayetin sonunda ismi failin zikredilmesi ise, subuta delalet etmesinden
kaynaklanmaktadir. Zira hidayet teceddiid eden bir sey degildir ki, fiille ifade

edilsin.??%

-Izafi kasr: 1zafi kasr, bir seyi, sifatlardan birisine veya mekanlardan birine tahsis
etmektir. Vayahut herhangi bir sifat1 veya bir mekani, herhangi bir seye tahsis etmektir.
Kasrin bu ¢esidi kasru kalp, kasru ifrad ve kasru ta‘yin olmak tizere iige ayrildigini daha
once ifade edilmisti. Bu tasnifin olusumunda muhatap esastir. Buna goére muhatap iki
mevsufun bir sifatta veya bir sifatin ki mevsufta miisterek oldugunu diisiindiigiinde,
bunlardan birisi i¢in inga edilen kelam, kasru ifrdd sayilmaktadir. Sayet muhatap,
miitekellimin sifat ile mevsuf iligkisinde veya mevsuf ile sifat ilisiksinde tam tersini
diisiiniiyorsa, miitekelimin insa ettigi kelamda kasru kalb ger¢eklesmis olur. Ciinkii
miitekellim muhatabin fikrini ters ¢evrimeketedir. Diger taraftan muhatab, sifat ve

mevsuf iliskisini belirlemede tereddiitlii ise bu durumda insa edilen kelam kasru ta‘yini

2213 1 Fatiha: 5.
22149 Bakara; 157.
2215 Bbii Hayyan, I, 626.
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ihtiva etmektedir. Zira mitekellim muhatabin teriidiidinii izale etmekte ve sdz konusu

durumlardan birini tayin etmektedir.?**°

Ancak Habenneke’nin belirttigine gére muhutabin zihninde herhangi bir hiikiim
bulunmazsa, bu durumda insa edilen kasr climlesi i‘lami ve ibtidail kasr olur. Ayrica
belagatcilar kasrin  bu ¢esitlerini  kasri izafiye tahsis etmelerinin gercekleri

yansitmadigint drnekler vererek beyan etmektedir. Mesela, & V) g Y hitabinin Allah

disinda bagka ilahlarin da olduguna inanan miisrikler icin insa edildiginde, burada
yaratmay1 Allah’a tahsis etmis oluruz ve bu ayni zamanda kasri hakiki ve kasri
ifradidir.??!” Habenneke’nin bu tesipini gergeklere uygun olmasindan dolay:r isabetli

bulmaktay1z.

Kasri izafiyeye, i) § 96 wyzs e GF 1,266 “Eger (itaatten) yiiz gevirirseniz bilin ki

Restliimiiziin vazifesi ancak apagik duyurmak ve bildirmektir-??®

ayeti, Ornek
verilebilir. Buna gore ayetin anlami, elgimize ancak teblig vaciptir seklindedir. Ancak
buradaki kasr izafidir. Zira ayet, Hz. Muhamemd’in kendi halkina kars1 teblig
gorevinden soz etmektedir. Onun Rabbine ve diger hak sahiplerine kars1 gérevlerinden
s0z etmemektedir. Dolayisiyla buradki kasr izafidir. Ayn1 zamanda bu islipta mevsuf

olan resul, sifat olan teplige hasredilmektedir.

Atuf edatlariyla yapilan kasrin, genellikle izafi ve kasri kalp oldugu
distintilmektedir. Ancak | .S de kasrin gergeklesmesi igin onlardan 6nce menfi bir

climlenin gegmesi sarttir. ¥ edatinda ise boyle bir durum s6z konusu degildir.2219

L edatiyla ilgili o83 25 sl g Gl & o g 8 o0 5ed 5 “Allah yolunda

oOldiiriilenleri sakin 6lii sanmaym. Bilakis onlar diridirler; Rableri yaninda riziklara

mazhar olmaktadirlar” 2%?°

ayetini ornek vermek miimkiindiir. Bu ayette mevsuf olan
Allah yolunda o6lenler, sifat olan ihyaya inhisar olmustur. Netice itibariyle Kur’an
hitabinda zaman zaman kasr hitabi da kullanilmaktadir. Bu hitapla bir taraftan

muhataplara sunulan mesaja vurgu yapilmaktadir. Diger taraftan da hitabin daha veciz

2216 o]-Kazvini, s. 74.

2217 Habenneke, el-Belagatu’l- ‘Arabiyye, |, 528.
2218 5 Maide: 92.

2219 gabbah ‘Ubeyd Dirdz, s. 253.

2220 3 Al-1 ‘imran: 169.
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bir sekilde ifade edilmesi saglanmaktadir. Ayrica kasr hitabi, muhataplarin olaylara

kars1 bakis acilarini da tashih etmeye yonelik bir hitaptir.

3.5.5. Kissa

Kissa birinin izini takib etmek, haber vermek ve konusmak anlamimdadir.??* Bu
kavram kullanildig1 baglamda, iz, bir seyi zikretmek, sunmak, takib etmek, rivayet
etmek, haber vermek ve konusmak anlamlarina da gelrnektedir.2222 Terim olarak kissa,
“yalan ihtimali veya hayalin karigmasi miimkiin olmayacak bir tarzda tarihin
derinliklerinde kaybolmus unutulmus veya izleri insanligin hafizalarinda koruyabilmis
hadiselerin muhataplara 4deta olaylara yeniden bir canlilik vererek anlatilmasidir.”??%
Kur’an’da kissanin farkli formlar zikredildigi baglamda, izini takib etmek,??%* beyan

2226

etmek, bildirmek,?%% is, olay ve takib edilen haber““*” anlamlarinda kullanilmaktadir.

Kissa hitabinin muhataplar agisindan dogru anlasilmasi ve algilanmasi, biiyiik
onem arz etmektedir. Ciinkli Kur’an hitabinin biiyiik bir boliimii kissalardan meyadana
gelmektedir. Yani nerdeyse Kur’an hitabinin {igte ikisinde kissa hitap teknigi
kullanilarak muhataplara ilahi degerler ifade edilmektedir. Bu da Kur’an’in igerdigi
degerlerin dogru anlasilmasinda ve muhataplara sunumun dogru yapilmasinda, kissa

2221 7ira Kur’an’daki kissalar

hitabinin ne o6lgiide 6nemli oldugunu gostermektedir.
gecmis toplumlarin yasadiklarini nakletmekte ve bu konuda insanlara rehberlik
etmektedir. Kur’an kissalari, insanlik tarihinde yasanmis s6z konusu olaylar1 kendine
0zgii ifade (ibare), baglam (makam) ve nazmiyla dogru olanlarin dogrulugunu ve ¢irkin
olanlarin da ¢irkinligine vurgu yapacak sekilde ortaya koymaktadlr.2228 Buna gore kissa
hitabi, ¢ok farklilik arz eden Kur’an hitaplarindan bir hitaptir.???° Zira kissa hitab1, genel

itibariyle tasvire dayanmaktadir. Yani olaylar ve olgular ve kissada yer alan sahislar

adeta canli bir sekilde muhataplara sunulmaktadir. Ayrica kissalar ¢ogu zaman dikkat

2221 o)-Firuzabadi, el-Kamiisu I-Muhit, s. 579.

2222 o|-Mustafevi, IX, 305.

222 [dris Sengiil, Kur'an Kissalari Uzerine, Isik Yayinlari, izmir, 1995 s. 46.

2224 38 Kasas: 11; 13.Kehf:64.

222512 Yusuf:3.

2226 3 Al-1 “imran: 26; 38.Kasas: 25; 7.A‘raf:176.

2221 Omer Faruk Yavuz, “Kur’an’in Amaglarimn ifade Edilmesinde Bir Anlatim Teknigi Olarak
“Kissa’nin Rolu,” Milel ve Nihal, c. VI say: 6, 2009, Istanbul s 120

2228 Resid Riza,1, 399.

2229 Muhammed ‘Abdulldh, Ususu Bind’i’I-Kissati mine’l-Kur’an’l-Kerim, (Basilmanus Doktora Tezi)
Camiatu’l-Ezher, Kulliyyetu’l-Lugati’l-‘Arabiyye bi’l-Munifiyye, Cami‘atu’l-Ezher, Misir 1996, s.
24,
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2230 2231 2232

gekici  sahneler, kissanin  Ozeti, kissanin  sebeb ve sonuglariyla

baslamaktadirlar.

Kur’an kissalarini, siradan kissa ve hikayeler gibi konu ve edebi sanatlara
hasretmek dogru degildir. Bilakis kissa hitabi, Kur’an’nin hedefledigi amaglari
gerceklestirme araglarindan biridir. Bir taraftan Hz. Peygamber teblig gorevini ifa
ederken, baskilara karsi sabrim artirmak,?**® diger taraftan da kissa igerikli hitaplarla,
vahiy, peygamberlik, tevhit inanci ve biitlin ilahi dinlerin temel ilkelerde ayni
olduklarini ispat etmek istenmektedir. Ser, hayir, aceleci davranmak, yapilmasi gereken
isleri tehir etmek, sabir, siikiir ve kibirlenmenin sonuglarinin da neler olabilecegini adeta

, - . 2234
gdzler dniine sermektir.??®

[1ahi irade, kissa yoluyla Hz. Peygamber’in sikintilarin1 gidermek icin adeta onu
terapi etmektedir. Bunu yaparken, Islima davet ederken, sikint1 ve yapilan baskilara
katlanmak zorunda kalan bir baska peygamber olan Hz. Musa’in hayatindan bazi
kesitleri sahneye koyar. Hz. Peygamber’e, “Musa’inin haberi sana geldi mi?%?®
sorusunu soran Kur’an, Hz. Musa’nin basindan gegenleri ona anlatmaya baslar.2236 Hz.
Peygamber’in karsilastig1 sikintilarini hafifletip gonliinii sabitlestirmek ve tatmin etmek

icin gegmiste yasanmus olay ve olgular ona kissa hitabi yoluyla iletilmektedir.??*’

Kur’an hitabinin dil ve slip olarak icerdigi kissalarin tiimiiniin hakikat ve
yasanmis olgular oldugunu diistinmenin ve inanmanin zorunlugunun bulunmadigi, bir
kisim kissalarin meseller gibi hayal ve mitoloji igerikli oldugunu2238 savunan
Muhammed Halefullah, ciddi tartismalarin meydana gelmesine sebep olmustur. Ona
gore meseller i¢in gegerli olan hayal mahsulii ve mitolojik durumlar, kissalar i¢in de
gegcerlidir. Bazen kissa, mesel olarak, mesel de kissa olarak Kur’an’da zikredilmektedir.

Ciinkii olaylar1 somutlastirmak ve zihinlere yerlestirmek konusunda meseller yerine

2230 20, Taha: 9-10.

2231 13 Kehf: 9-12.

2232 38 Kases: 4-6.

2283er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, XII, 81.

2234 Seyyid Kutub, et-Tasviru’l-Fenni fi’[-Kur an, $.144.

223 20.Taha: 9.

2236 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Kissa Terapisii -Hz. Peygamberin Kissalardan Terapi Amagh
Yardim Almasi-, CUIF Dergisi, Cild: VIII, Say1: 2., Sivas, 2004, VIIL, s. 78.

2237 11.Had: 120.

228 NMuhammed Halefullah, el-Fennu ' I-Kisasi fi’l-Kur’ani’I-Kerim,1.bs., Muessesetu’l-Intisiri’l-Arabi,
Beyrut 1999, s.22.
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getirdikleri misyon, kissalar icin de gecerlidir.??*® Ona gére Kur’an, bir¢ok ayette?**’

peygamberlerin kissalarint mesel olarak ifade etmektedir. Buna gore Kehf kissasi tarihi
hakikatleri ifade etmemekte ve Yahudilerin konu hakkindaki bildiklerini ifade
etmektedir. Clinki miisrikler kefth kissasiyla ilgili Medine Yahudilerinin onlara
Ogrettikleri tarzda bir cevap bekliyorlardi ve gelen cevapda onlarin bilgileri
dogrultusunda olmasi muktezay-1 hala daha uygun oldugunu séylemekte ve bu nedenle

bu hitabin daha etkili olacagini iddia etmektedir.?**

Halefullah’in kissa hitabiyla ilgili ortaya attigi bu iddia, her ne kadar kendi
diisiince sistematigi i¢inde dogru goriinse de, bizzat Kur’an, birok ayette’**? kissalara
mitoloji denilmesine siddetle karsi ¢ikmakta ve ihtiva ettigi kissalarin en gﬁ2612243 ve

2244 vurgulanmaktadir. Burada dikkat ¢eken Kur’an’in bir hitap tarzi

gercek oldugunu
olan kissanin ifade giici 6ne c¢ikmakta ve ayni zamanda iceriklerinin de gergek
olduguna vurgu yapilmaktadir. Zira masal ve mitolojiler, bir sozii her ne kadar giizel bir
uslip ile ifade etseler de gercekleri dile getirmedikleri igin kabul gormemektedirler.
Biitiin bunlar, Kur’an hitaplarin bilgi verici olma ozelliklerine verilen deger ortaya

konmaktadir.

Kissa hitabiyla ilgili Seyyid Kutub: “Hakikatler, edebi bir iislipla ifade edilip,
hakikatin temel iki 6zelligi olan dogruluk ve gercek olma Ozellikleri bir arada olmasi
miimkiin degil midir?” seklinde 6nemli bir soru sormakta ve cevabini da soyle
vermektedir: “Kissa, edebil bir sanattir. Fakat edebi sanatin tiimii degildir. Terclime
yoluyla olusan tefekkiiriimiizden ve salt bati ornekleriyle olusan zihinden kurtulup,
kavramalar1 gergekgi ve genel bir bakis agisiyla incelersek, hakikatlerin tam bir edebi
sanatla sunulmasinin zor olmayacagi goriilecektir.” Ona goére Kur’an’i Kerim kudsi
yapisindan ¢ikartilip, bir tarih kaynagi olarak bakilsa dahi, onun sahip oldugu ilmi
arastirma hakikatleri, insanlik tarihinde bagka bir kitap i¢in s6z konusu olmamustir.

Akilda Kur’an’in sundugu tarihi bilgileri de reddetmemektedir.**®

2233 Muhammed Halefullah, s.23.

2240 12 Yasin: 13, Tahrim; 10-11.

2241 Muhammed Halefullah, s.24-25.

2282 6 En‘am: 25, 8.Enfal: 31, 16.Nahl: 24,

2243 12 Yusuf: 3.

2244 13 Kehf: 13.

2245 seyyid Kutub, et-Tasviru 'I-Fenni fi'I-Kur an, S. 255-256.
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Konuya ilmi ve objektif bir agidan bakildiginda, Kur’an kissalarinin iddia edildigi
gibi sembolik, simgesel veya tarihi gercekligi olmayan edebi anlatimlar olmadig: ortaya
cikacaktir. Kur’ani kissalarin yasanmis birer hakikat oldugu anlasllacaktlr.2246 Clinkii
Kur’an hitabinin igerdigi tevhid, ahiret inanci, peygamberlik, vahiy gibi degerlerin
biiyiik bir boliimii, kissalar vesilesiyle insanlara iletilmektedir. Sayet Kur’an kissalari
icin “tarihi gercekligi olmayan olaylar olarak iddia edilse, biitliin Kur’ani hedef ve
gayeleri bir ¢irpida inkar etmemiz gerekecektir.”2247 Oysa, Kur’an hitabinin tiimii, ilahi

iradenin bir yansimasi ve haktir.

Kissa hitabinin igerigi gergekleri yansitmamaktadir seklinde yapilan tenkitler
oldugu gibi Kur’an kissalarinda bir diizen yoktur seklinde de bir takim elestiriler de
olmustur. Bu tenkitleri yapanlar, aslinda Kur’an’in kissa hitabinin amacim
anlamamuslardir. Kur’an kissalarinin asil amaci, kronolojik olarak tarihi olaylar
mubhataplara ifade etmek degildir. Bilakis kissalarin temel gayesi, muhataplar1 duygu ve
diisiince agisindan yonlendirmektir. Bu da her kissanin kendi baglaminda bir amacinin

oldugunu gé')stermektedir.2248

Kissa hitabinda kullanilan edebi iisliba bakildiginda, peygamberlerin kendi
halklariyla kurduklari iletisimde, dil ve belagatin biitiin inceliklerinin kullanildig:
goriilecektir. Kissa hitabinda kullanilan dil ve Belagat inceliklerinin hepsini burada
zikretmek miimkiin degildir. Bu nedenle genel hatlariyla kissa hitabinin ihtiva ettigi

baz1 belagat inceliklerine dikkat gekmekle yetinecegiz.

Kissa hitabinda kasr lislibu yaygin bir sekilde kullanilmaktadir. Daha 6nce de
ifade edildigi gibi, kasr tislibunda hem icdz hem de vurgu s6z konusudur.
Peygamberler, sunduklari degerlere karsi sergilenen tavirdan dolayr bu dslibu
kullanmislardir. Zira bu islip, bir taraftan muhataplarin ilahi degerlere karsi olusan
olumsuz diisiinceleri diizeltmek istenmekte, diger taraftan da onlarin igine diistiikleri

hatalar1 diizeltmek ve onlar1 ikna etmek hedeflenmektedir.

Kur’an’daki peygamberlerin kissalarin da bu hitap, nefiy ve istisna edatiyla kirk

bir yerde kullanilmaktadir. Bunlarin ¢ogu muhataplarin olumsuz tepkileriyle ilgilidir.

2248 Genis bilgi icin bkz., Idris Sengiil, “Kur’an Kissalarimin Tarihi Degeri”, IV. Kur’an Haftast Kur’an
Sempoziyumu, Fecr Yayinlari, Ankara 1996,, s. 169-184.

Idris Sengiil, Kur’an Kissalarimn Tarihi Degeri, $.84.

2248 Resid Ruza, I, 337-346.

2247
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Bu islipta olumsuzlugu ifade eden & edati yirmi dort, o edat1 on dort ve v edati alti
yerde gecmektedir. « edati ise, yedi defa =zikredilmektedir. Takdim yoluyla
gereceklesen kasr, on ii¢ yerde vaki olmaktadir. Atif edatlari, ;, ¥ ve < ile meydana

gelen kasr hitabi ise, toplam dort yerde kullanilmaktadir. S6z konusu durum, ii¢ yerde

N ile gerceklesiriken sadece bir yerde . ile vaki olmaktadir. Ta‘rif yoluyla kasr ise iki
defa zikredilmektedir. jei\ s> “Ayrigtirict zamir” ile insa olunan kasr hitabi ise, dort

yerde gecmektedir. Ozellikle nefiy ve istisna edatiyla gerceklesen kasr hitabi, nerdeyse

biitiin peygamberlerin halklariyla ger¢eklestirdikleri iletisimde kullanilmaktadir.??*

Ayrica kissa hitabinda istithAm hitabiyla, bazen muhataplarin hakki
reddetmelerini inkar edilmekte, bazen de kendilerine sunulan ildhi degerlere karsi
sergiledikleri davramlardan dolayr kinanmaktadirlar. Bazen de Islami hakiketler
muhataplara soylettirilmek (takrir) istenmektedir. Zaman zaman geg¢mis milletlerde
yasanmis bazi Ornekler bu dslipla Hz. Peygamber’e nakledilerek teselli edilmek

2250

istenmektedir. Peygamberlerin kavimleriyle iletisimlerinde en ¢ok hemze igeren

isitithAm iislibunun kullanilmaktadir. IstifhAm edatlarindan hemze on ii¢c defa, L edati

on defa, .- bes defa, _x.s, bir defa ve s bir defa zikredilmektedir.??>!

Kur’an hitabinda hemzenin bu kadar yogunlukta kullanilmasi, climlenin biitiin
unsurlarinin kendisiyle sorgulanabilme yapisindan kaynaklanmaktadir. Ciimlenin biitiin
unsurlart hemzeyle tasavvur edilebildigi gibi, ciimledeki nisbette de kendisiyle

sorgulanabilmektedir.?2>

Hz.Nuh halkin1 agiktan ve gizli olarak davet ederken, iletisimde farkli iislaplart
kullanmaktadir. Fakat onun halki her defasinda onun davetini redder. Biitiin bu kars1

¢ikislardan sonra Hz.Nuh soyle bir yakarista bulunur: g3 1435 :65ieis S 35 Sses &) o5 J6
Bt 1Ky iols sl BRAEg 2401 & el Whs 2 sad igfes Wl gps Y “Sonra Nuh:)

Rabbim! dedi, dogrusu ben kavmimi gece giindiiz (imana) davet ettim;” Fakat benim

davetim, ancak kag¢malarim1 arttirdi Gergekten de, (imana gelmeleri ve bdylece)

2249 < Abdussamed, Hitdbu I-Enbiya fi’I-Kur’an, s. 196.
2250 < Abdussamed, Hitdbu I-Enbiya fi’'I-Kur’an, s. 207.
2251 < Abdussamed, Hitdbu I-Enbiydi fi’I-Kur’an, s. 207.
2252 Ebli Miisd, Deldletu 't-Terdkib, .210.
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giinahlarmi bagislaman icin onlar1 ne zaman davet ettiysem, parmaklarini kulaklarina
tikadilar, (beni gérmemek i¢in) elbiselerine biirlindiiler, ayak dirediler, kibirlendikce
kibirlendiler.?®® Allah’la iletisimde insa edilen bu hitapta, Allah yakin olmasina ragmen
uzaklig1 ifade eden nida edatlarindan u.kullanilmaktadir. Boyle bir hitap, genellikle

ta‘zim ifade etmektedir. Ciinkii nida hitab1 baz1 Belagat inceliklerinden dolay1 kendi

22%% flahi degerleri kabul konusunda halkindan

vaz‘i anlami disinda da kullanilmaktadir.
umudunu kesen Hz.Nuh kendi meramini ifade etmede ise kasr hitabina bagvurmaktadir.
Ozellikle de nefiy ve v ile insa olanan kasir hitabi, muhataplar olumsuz tavir

takindiginda veya siiphe kapildiklarinda kullanilmaktadir.??>

Hz. Nuh muhataplart hakka ve tevhide her davet ettifinde onu dinlemek
istemediler. Bundan dolay1 kulaklarini parmaklariyla tikadilar. Kur’an onlarin bu

davranisini 4157 3 e\l ks “Parmaklarmi kulaklarina tikadilar” mecazi iislipla dile

getirmektedir. Daha 6ncede ifade edildigi iizere bu iislip alakasi kulliyet olan mecaz-i

murseldir. Muhataplar, bir kelime dahi dinlemek istemediklerini ifade etmek igin :4xf

“Paramaklarr” ifadesini kullanilmaktadirlar.??>®

Ayrica kissalarda, tekrar, kinaye, mecdaz ve muhataplarin bulunduklar1 baglama

gore farkli dil formlar1 da kullanilmaktadir.??>’

Kissalarda tesbih sanatina da yogun bir
sekilde bagvurulmaktadir. Meseld, 1.4 Jy S5 G5 48 Wi ul Siae g “Asani at! Musa

(asay1 atip) onu yilan gibi deprenir gorlince doniip arkasina bakmadan kagtr.”?%8

ayetinde tesih sanatia bagvurulmaktadir. ibn Naki‘4’nin belirttigine gdre bu ayette ‘asa,

hizli hareket etmede ve titremede yilana benzetilmektedir.??*°

Sonag itibariyle Kur’an’da muhataplarla iletisimde kissa hitabina da yogun bir
sekilde bagvurulmaktadir. Clinkii insanlar yapilar geregi kissay1 sever ve onu dinlemek

isterler. Kur’an hitabinin i¢ine kissalarin serpistirilmesi de insanlarin bu yapisindan

225371 Nuh: 5-7.

2254 <A1 el-Carim ve Mustafa Emin, s. 176.

2255 Ebfi Msa, Deldletu’t Terdkib s. 113; ‘Abdulkahir el-Curcani, Deldilu’l- ['cdz, 127.

226 Nu‘mén Sa‘ban ‘Ulvan, el-Esdlibu’l-Beydniye ve’l-Hitdbu d-De’avi, Mu’temeru’d-Davetu’l-
Islamiyye ve Mutegeyyiratu’l- Asri, el-Cami‘atu’l-Islamiyye bi Gazza, 2005, s. 1399.

2557 Genis bilgi igin bkz. Ibn “Asir, 1, 64-70.

2258 27. Neml: 10.

229 fbn Naki‘a, s. 201.
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kaynaklanmaktadir. Her halukarda kissa hitab1 biitiin Belagat inceliklerini ihtiva
etmektedir.

3.5.6. Vasiyyet

2280 ar_Ragib el-isfahani’ye

2261

Vasiyet bir seyi digerine baglamak ve ulastirmaktir.
gore, vasiyet, Ogiitle birlikte baskasinin yapmasi gerekeni onermektir. el-Beydavi,
er-Ragib el-Isfahani’nin yaptig1 bu tanimi biraz daha acarak, onerilen seye, salah ve
kurbet kayitlarin1 da eklemektedir. Ona gore vasiyet eden kisi, yaptiklarini vasiyet ettigi

2262

kisinin fiiliyle devam etmektedir.”>" Kur’an hitabinda vasiyeti ifade eden -, ve .-

gibi kendisine has lafizlar vardir. Ancak bu fiillerin i¢erdikleri anlamlar farklidir.

Ebu’l-Beka’ nin belirttigine gore ., fiili, birkag defa tavsiyeyi ifade ederken, .-

2263

ise sadece bir defa vasiyeti iktiza eder.”™ Yani seddeli olan ., fiilinin ¢oklugu ifade

ettigini soylemektedir. Buna gére ayni kokten olan w4 ise, bir seyin gergeklesmesi ve

kendisiyle amel edilmesi igin, tesvikle birlikte onu emretmektir.??%

es-Serif el-Curcani ise vasiyyeti, Oliimden sonra baskasina bir seyi

2265

miilketmektir seklinde tanimlar. Dolayisiyla vasiyeti, iki kisma ayirmak

miimkiindiir. Diri olanlarin birbirlerine yaptiklar1 vasiyettir ki, emir ve nehiy seklinde

2266 Biitiin

gergeklesmektedir. Biri de 6lim doseginde olan kisilerin yaptiklart vasiyettir.
bu bilgiler 1s1ginda denilebilir ki, vasiyetin asil anlami, bir seyin devam etmesi igin
verilen bir emirden ibarettir. Ciinkii 6liimden sonra bir malin temlik edilmesi, bir i veya

namazi ve ibadeti tavsiye etmek gibi durumlarin hepsinde, bu anlami s6z konusudur.??*’

Kur’an’da vasiyet hitabini icerdigi anlam agisindan iki ana katagoride toplamak

miimkiindiir. Birincisi, dini, ahlaki ve insani degerleri tavsiye etmektir ki, bu ., fiiliyle

ifade edilmektedir. Bu hitap, bazen Allah ve peygamberlerle iletisimde ve bazen de

2250 fbon Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Luga, S. 1055.

2261 ar-Rag1b el-isfahani, s. 873.

2262 el-Beydavi, Ebl Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envdrii't-tenzil ve esrarii't-te'vil,
I-VI (thk. Muhammed ‘Abdurrahman Mer*gasli), Daru Ihyai’t-Turasi’l-*Arabi, Beyrut ts., I, 108.

2263 Ebu’l-Beka, s. 947.

2264 fbn “Asr, XXV, 50.

2265 Serif el-Curcant, s.273.

2266 Usame b. Munkiz, Lubdbu I-Addb (thk. Ahmed Muhammed Sékir), Mektebetu’s-Sunne, Kahire 1.bs.,
1987, s. 2.

2267 o|-Mustafevi, XIII, s. 142.
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insanlara tavsiyede kullanilmaktadir. Peygamberlere yapilan tavsiye, dinin ikame

edilmesi ve din konusunda par¢alanmanin olmamasi istenmektedir.

Din konusunda muhataplara iletilen mesajlarin biiyiik bir boliimii, bir¢ok

peygambere de tavsiye edilmektedir. Bu durum, us 35 sl is 5 o 25 G o0 5 3K e
a3 155 g 5ol 1,081 T uss 2923 2l & GDs “Dini ayakta tutun ve onda ayriliga diismeyin"

diye Nuh'a tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi, ibrahim'e, Musa'ya ve Isa'ya tavsiye

»2268 ayetinde dile getirilmektedir. Ibn ‘Astr’un

ettigimizi Allah size de din kildi
belirttigine gore, biitlin peygamberlere tavsiye edilenler, tevhid, zarliriyat ve haciyat gibi
dinin temelini olusturan esaslardir. Ayette 6zellikle belli peygamberlerden s6z edilmesi,
Hz. Nuh’un dinin biitiin dinlerin temeli olmasi, Hz. Ibrahim’in hanif dini anlayisinin
Arap yarimadasinda bilinmesi, Hz. Musa’in dininin hiikiimler agisindan, dinlerin en
genisi olmas1 ve Hz. Isa’nin kendisiyle Hz. Peygamber arasinda baska bir peygamberin
olmamasindan kaynaklanmaktadir. Gegmis peygamberlerin seriatlari, vasiyet hitabiyla
ifade edilmesi ve Hz. Peygamber’in seriati ise vahiy ile zikredilmesi, ge¢mis
peygamberlerin saritalariin gecici olduklart ve sahibinin elinde bir emanet gibi

durduklari ifade edilmek istenmekten kaynaklanmaktadir.??%®

Kur’an’da farkli baglamlarda kullanilan te‘fil babindan olan vasiyet hitabi ehli
kitap ile Hz. Peygamber arasinda gecen tartismada ge¢mektedir. Hz. Peygamber,
Allah’n kendisine, sirk kosmamayi, anne ve babaya iyi davranmayi, fakirlikten dolay1
cocuklar 6ldiirmemeyi, acgik ve gizli olan ¢irkin davraniglara yaklagmamayi, haksiz yere
insanlar1 6ldiirmemeyi, yetimin malina ancak iyilikle yaklasmay1, 6l¢ii ve tartilarda adil
davranmayi, adalete taniklik yapmayi ve Allah’a verilen sozlerin yerine getirilmesi
yoniinde yaptig1 tavsiyeyi hatirlamaktadir.”?’® Ozel anlamda tef‘il babindan olan
tasviye, anne ve babaya ihsanda bulunmay: ifade etmek i¢in zikredilmektedir.”*’* Anne

ve babaya iyi davranmak, biitiin dinlerde tavsiye edilmektedir.

Kur’an’da if*al babindan olan . fiili, & £33 u 5515 Ul a3l “Yasadigim siirece

992272

bana namazi ve zekati vasiyet etti ayetinde mazi fiil olarak zikredilmektedir. Ibn

2268 42 Sura: 13.

2299 fpn “Astir, XXV, 53.

2206 En ‘am: 51-52.

2211 29, Ankebit: 8; 31. Lokman: 14:46. Ahkaf: 15.
227219, Meryem: 31.
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‘Astr, namazin mazi fiille ifade edilmesi, onun boyle takdir edildigini ifade etmekten
kaynaklandigimi soyler. Bunun vasiyetle ifade edilmesi ise vasiyetin gelecekle ilgili
vurgulayici olmasindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla ayetin anlami sOyledir: “Allah
namazi ve zekati siirekli emretti.”?" Vasiyet hitabi, if'dl babindan mazi fiil olarak
sadece burada gegmektedir. Ancak bu babmn muzari, bes yerde gegmekte®”* ve gegtigi
biitiin yerlerde mirasla ilgilidir. Ozellikle bu mali konularin vasiyet fiiliyle ifade

edilmesi, muhataplarin miras hukuku konsunda dikkatli olmalar istenmektedir.

Vasiyet fiili, Kur’an’da mufa‘dla babindan ii¢ yerde geg¢mektedir. Bu bab
genellikle en az iki kisi arasinda gerceklesmektedir. Ancak bazi durumlarda tek kisi igin
de kullanilmaktadir. Meseld 550 335 24 s + 3o “Bunu (nesilden nesile) birbirlerine

vasiyet mi ettiler? Dogrusu onlar azgin bir topluluktur?*"

ayetinde mufa‘ale babindan
bir vasiyet hitab1 s6z konusudur. Bu hitabin bulundugu baglam, tarih boyunca biitiin
peygamlerlerin sihir ve delilikle itham edildiklerini belirtilmektedir. Burada tavsiye
hitab1 istifham {slibuyla insa edilmektedir. Buna gore ayetin anlami acaba biitiin
geemis toplumlar peygamberlerle ilgili bunlar1 birbirlerine tavsiye mi ettiler seklinde

sorulmaktadir. Bunun devaminda bunlarin s6z konusu tavirlari, onlarin azgin bir toplum

olmalarindan kaynaklandigi belirtilmektedir.

ez-Zemahgeri, ge¢mis toplumlar ile Hz. Peygamber’e soz konusu ithamlarda
bulunanlar bir birleriyle iletisim kurmamalarina ragmen, birbirlerine tavsiyede
bulunduklar1 ifade edilmektedir. Zira hepsinin ortak 6zelligi azginliktir. Dolayisiyla

sanki hepsi birbirleriyle iletisim halindedirler. #°

Asir siiresinde gegen, ;a1 iU oy “Birbirlerine hakki ve sabri tavsiye

edenler miistesnadir”??’’

ayetinde ise Miisliimanlarin birbirlerine karsi haklarindan
vasiyet hitabiyle s6z edilmektedir. er-Razi’nin de belirttigi gibi bu slre biitiin insanlarin
husranda olduklarini belirtmektetir. Ancak iman eden, salih amel yapan, hakki ve sabri
birbirlerine tavsiye edenler harigtir. insanlar, iman ve salih amel yapmakla husrandan

kendilerini kurtarmiglardir. Bununla birlikte kendilerinin yasadiklar1 giizellikleri ve

2273 fpn “Astr, X VI, 99.

2274 Fyad  Abdulbaki, s. 920.
2215 51 Zariyat: 53.

2278 a7.Zemahseri, V, 619.
2217103, ‘Asr: 3.
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hakikatleri baskalarina da tavsiye etmeleri gerekmektedir. Dolayisiyla husrandan
kurtulabilmek icin bu dért temel unsuru yasamak gerekmektedir. Zira islami tasavvura
gore insan sadece kendisinden sorumlu degildir. Baskalarim1 dine ¢agirmak, nasihatta
bulunmak, ma‘rifu emretmek, munkerden de nehiy etmek ve kendisi i¢in sevdiklerini

diger Miisliimanlar i¢in de sevmek gerekmektedir.?"®

Beled siiresinde, @&y o3 3%l 3ok “Birbirlerine sabri ve merhameti tavsiye

ettiler.”??"

gegen bu ayette de mufa‘ale babindan vasiyet hitabi ge¢mektedir. Sonug
itibariyle vasiyet hitab1 da Kur’an’da zikredilen hitaplardan biridir. Bu hitabin, tevhid,
haklar, mali konular ve insanlar arasi iliskileri diizenlemede kullanildig:
anlasilmaktadir. Bu hitabin genellikle fiil ve ihbari hitapla ger¢eklesmesi onun igerginin

stirekli devam ettigi ve yenilenmesinin de gerekli olduguna iraset etmektedir.

3.5.7. Dua
Dua, herhangi bir seyi, seslenerek veya konusarak kendine meylettirmektir.
Ayrica dua yemege c¢agirmak ve birine kendini nisbet etmek manalarina da

gelmektedir.?2°

Belagat kitaplarinda, dua hitabinin 6zel bir baslik altinda incelendigine
rastlamadik. Ancak emir ve nehiy konular1 islenirken, mecazi olarak bunlarin dua
anlamina delalet ettigi ifade edilmektedir. Buna gore dua, yalvarma ve yakarisi icerecek
sekilde konum olarak asagida olan birinin daha iist bir makamda olan birinden bir
talepte bulunmak seklinde tanimlanabilir.??®! Dua hitabi bir agidan nida hitabi gibidir
demekte miimkiindiir. Ancak nida hitabi genellikle harfi nida ile isim olmaksizin

gerceklesebilirken, dua ise, nerdeyse isim olmadan gerc;eklesmemektedir.2282

Dua ile nida arasinda kurulan bu iliski, gramer agisindan bir iliski oldugu
anlasilmaktir. Ancak Belagat acisindan dud hitabina bakildiginda, daha 6nce de ifade
edildigi iizere, ¢ogu zaman emir ve nehiy isliplarinin, mecazi anlamlarda
kullanmalariyla meydana gelmektedir. ed-Dusiiki’nin belirttigine goére, emir, her ne
kadar konum olarak altta olan birisinden sadir olsa da, esas olan isti‘ladir. Dua da her ne

kadar iist makamda olan birinden meydana gelsede onda da yalvarma ve yakaris

2278 ar_Razi, Mefatihu I-Gayb, XXXI1, 90-91.
2219.90. Beled: 17.

2280 {bn Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Luga, s. 337.
2281 fbn Ya‘kudb el-Magribi, I, 508.

2282 ar-Ragib el-isfahani, s. 315.
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2283

esastir. Buna gore yakarig ve yalvarmayr igeren biitiin talepleri, dua olarak

degerlendirmek miimkiindiir. Bu ayn1 zaman, duanin mahiyeti ile de uyumludur.

Insan tabiat1 geregi bir yaraticitya siginmak, ondan yardim talep etmek,
sikintilarin1  gidermek ve dolayisiyla kendini gilivende hissetmek ister. Bu agidan
bakildiginda dua, insanin yapisinda bulunan bir duygunun sonucunda ortaya
cikmaktadir.

Ik insanin diinyadaki yasami da dudyla basladigini Kur’an’dan 8grenmekteyiz.
Hz. Adem ile Havva’nin yaptiklar1 bazi hatalardan dolayr sahip olduklari imkanlari
kaypettiler ve cennetten diinyaya adeta siirgiin edildiler. Yeni yurtlarinda huzurlu ve

mutlu yasamak igin hatalarini itiraf ederek, soyle sdylediler: W 55 &j5 ki wlb & Y6
e e 580 B “(Adem ile esi) dediler ki: Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik.
Eger bizi bagislamaz ve bize actmazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz.”

Boylelikle Hz. Adem ile Hz.Havva hatalarini itiraf edip, Allah’tan af ve merhamet
dilerler. Allah da onlara merhamet eder. Ancak seytan hatasinda israr ettiginden ebedi
mutsuzluga ducar olur. Biitiin bunlar gdsteriyor ki, dua hitabi, Allah ile 6zel bir iletisim

seklidir. Onunla konusarak isteklerini ona iletmektir.

Allah-insan arasinda gerceklesen bu 6zel iletisimden bir neticenin elde
edilebilmesi i¢in, dudnin igerigi, tekvini ve tesrii yasalara uygun olmasi gerekmektedir.
Ayrica duanin igerigi ile dua eden kisinin yasam tarzi ve davranislar1 da, birbirleriyle
tezat teskil etmemesi gerekmektedir. Ancak bu 6zellige sahip olan duanin kabulu s6z
konusu olabilir. Aksi takdirde sartlarina uymayan dudya ayrilan zamanda bir kayip
olarak degerlendirilebilir. Bu da Allah’in rQ S 33 rfv, J&; “Rabbiniz soyle

buyurdu: Bana dua edin, kabul edeyim” ayetinde kabul edecegini sdyledigi duanin
gerekli sartlara haiz olmasinin zorunlu oldugu anlasilmaktadir. Kéfirlerin duélar kabul
edilmemesi de bu sartlara riayet edilmediginden kaynaklandigi bircok ayette ifade

edilmektedir.

Kur’an hitabina bakildiginda, dua, 562,2284 Allah’a ibadet etmeye ragbet etmek,2285

yardim talep etmek,””® bir seyi istemek,??®’ nida etmek?®® ve isim takmak®®® gibi

2283 od-Dustki, 11, 499.
2284 10.Yunus: 10.
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anlamlara gelmektedir. Ayrica dua temenni®**® ve ibadet etme

2292

k?%°! manalarin1 da ihtiva

etmektedir.
Kur’an’da muhataplar, dud yapmaya tesvik edildikleri goriilmektedir. Mesela 13

063 13 A 5555 Loal Suf 36 28 wote AL “Kullarim sana, beni sordugunda (sdyle onlara):

Ben ¢ok yakinim. Bana dua ettigi vakit dua edenin dilegine karsilik veririm” 2293

ayetinde yapilan davetlere icabet edilecegini bildirmekle muhataplar dua etmeye tesvik
edilmektedirler. Raz1’nin de belirttigine gore, ubudiyet makamlar1 arasinda dud énemli

bir yere sahiptir.?**

Ciinkii dua insanin kendisiyle Allah’a yaklasacagi en Onemli
ibadetlerdendir. Ayrica dud biitliin giizelliklerin anhtaridir.”?® Ancak duélar hem

kendileri i¢in hem de bagkalar1 i¢in yapmalidir. Hagr siiresinde, G5 &5k 225 3 15215 2080
ey Oty EL) G 1T il S u}b 3 S V5 oGy sk il Ghiys 38 “Bunlarm arkasindan

gelenler soyle derler: Rabbimiz! Bizi ve bizden dnce gelip gegmis imanli kardeslerimizi
bagisla; kalplerimizde, iman edenlere karst hi¢bir kin birakma! Rabbimiz! Siiphesiz ki
sen cok sefkatli, cok merhametlisin!”??% ayetinde, Miisliimanlarin yaptiklari dud hem
icerik hem de islibuyla birlikte nakledilmektedir. Bu ayette goriildiigii iizere, dudnin

hem kendisi i¢in hem de diger Miisliimanlar i¢in yapilmaktadir.

Dua hitabi, insanlar arasinda 6zel bir iletisimi ifade ettigi gibi, Allah ile insanlar
arasinda da gerceklesen iletisimin de 6zel bir seklidir. Kur’an hitabinda bu hitap ¢cogu
zaman emrin mecazi anlamiyla gerc;eklesmektedir.2297 Ancak Kur’an’da emir hitabiyla

gerceklesen dud hitablarinin ¢ogu, peygamber tarafindan vaki olmustur.

Bazi arastirmacilarin yaptiklart tespitlere gore emir hitabiyla gerceklesen dud

sayist altmis ikidir. Dud makaminda emir hitabinin kullanmasindaki belagi incelik ise,

2285 10.Yunus: 106.

2286 » Bakara: 23; Isra: 67; Fatir: 18.

2287 40, Gafir: 70.

2288 17 fsra: 52.

2289 94 Nur: 63.

229 vasin: 57; Mulk: 27.

2291 K ehf: 14; Gafir: 60.

2292 Semin el-Halebi, ‘Umdetu’I-Hufféz , 15-17.

2293 9 Bakara: 186.

22%er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 105.

22% Mustafa b. el-‘Adevi, Fikhu'd-Du ‘G, 1.bs., Mektebetu Mekkete, Tanta 2001, s. 6.
22% 59 Hagr: 10.

2297 T3lib Muhammed Isma‘il ez-Zevbi‘i s. 346-347.
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kisinin Allah’a karg1 tam olarak mutavaziligini izhar etmek ve dua hitabinda kullandig:

fiillerin iceriginin tahakkuk etmesi yoniindeki ragbetini beyan etmektir. Oyle ki, sanki
s0z konusu fiilerin igerigi Allah’tan talep edilen seylerdir.2298

Baglama gore haberi ve insai iisliplardan dudya uygun bir iisllp segilebilir. Ancak

islip seciminde esas olan sey, Uslibun muhatab1 etkileyecek tarzda olmasi ve

2299

soylendigi baglama da uygun olmasidir.”””” Buna gore dué hitabi, baz1 ayetlerde ::G &

592300

d “Ey Rabbimiz giinahlarimizi bagisla gibi mecazi olarak emir hitabiyla

gergeklesirken, bazi ayetlerde ise &, {7 ¥ &“Rabbimiz! Bizi dogru yola ilettikten sonra

592301

kalplerimizi egriltme. seklinde mecazi olarak nehiy hitabiyle ifade edilmektedir.

592302

Ayrica dua hitabi, [z & 3455 “Allah da onlarm hastaligimi ¢ogaltsin ayetinde

oldugu gibi miisbet ve haberi bir fiil climlesinden meydana gelirken, bazen de =2 S

<2303

i “Fakat o, sarp yokusu asamadi gibi ayetlerde oldugu gibi menfi haberi bir fiil

ciimlesiyle insa olmaktadir. Diger taraftan dud, 446 ;}j G d ed y “Keske Karun'a

992304

verilenin benzeri bizim de olsaydi ayetinde oldugu gibi, temenni hitabiyla

gergeklesirken, L) s5 gug O 3 ¢ “Umarim, Rabbim beni dogru yola iletir*?%%

08

ayetinde ise terecci lislibuyla vaki olmustur. Bazen de dua hitabi, 55 265i“Ey Rabbimiz,

2307

affina s1@indik” 2306 ayetinde oldugu gibi mastarla inga olmaktadir. Bir kisim

ayetlerde dua hitabinin isim ciimlesiyle de vuku buldugu goriilmektedir. Mesela, -\
She“Selam size” % gibi isim ciimlesiyle dud yapilmaktadir. Biitiin bunlar, dua

hitabinin emir ve nehiy disinda bagka iisliiplarla da yapildigin1 gostermektedir. Ancak
genellikle emir ve nehiy hitaplariyla duanin yapildigi da bir hakikattir.

22% yasuf el-Alevi, s. 160.

22% Ban el-Hafeci, s. 222; Temmam Hassan, el-Beydn fi Revd i’l-Kur’an, |, 357.
2300 3 Al-1 “imrén: 193.

2301 3. Al-1 “imran: 8.

2302 5 Bakara: 10.

2303 90. Beled: 11.

2304 58 Kasas: 79.

2305 98 Kasas: 22.

2306 5 Bakara: 285.

2307 131 bmasrde coarmia TiTod i Wb TammcAme Llacan Al Doy S £8 D ons A 637

2308 39 7Ziimer: 73.
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Mazi fiille dudnin yapilmasi, istenilen seyin gergeklesmesi yoniinde iyimser

olundugu ve istenilen seyin tahakkukunun talep edildigi mesaj1 verilmek istenmektedir.

Fakat Kur’an’daki dualarin nida edatlariyla gerg¢eklesmedigi goriilmektedir.

Genellikle w,, <, ve i isimleriyle vaki olmaktadir. Bunlardan v, dua olarak elli iig

defa, <, altmis yedi defa zikredilmektedir. Bunlarin gegtigi biitiin baglamlarda dua

2309

anlamini igerirken, sadece iki yerde®™" sikdyet anlaminda kullanilmaktadir. U7 kelimesi

ise Kur’an’da sadece bes yerde ge¢mektedir. 2'° Kur’an hitabinda yer alan bu duélar

hangi tisulupla insa olurlarsa olsunlar, belli mesajlar igerdikleri tartisilmaz bir gergektir.

Netice itibariyle dua, Allah ile insan arasinda 6zel bir iletisimi ifade ettiginden,
Kur’an hitabinda kendisinden s6z edilmemesi diisiiniillemez. Ancak emir, nehiy gibi
hitaplarda oldugu gibi kendisine ait dilsel bir form yoktur. Dolayisiyla dua hitabinin,
diger hitap tiirleriyle ifade edildigi goriilmektedir. Bazen emir ve nehiy hitaplarindan
bazen de isim ve fiil climlelerinden meydana gelir. Kendisine has bir {isliip olmamasina
ragmen, dud hitabiyla muhataplara 6nemli mesajlar verilmektedir. Zira Kur’an’daki
dualar, salt bir yakaris1 ihtiva etmezler. Onunla birlikte Onemli mesajlar1 da
icermektedirler. Esas olarak dud hitaplarinin muhtevalari, Allah’la giigli, kalbi bir

iletisim kurmaktir.

2309 Purkan: 30; Zuhruf: 88.
219 Genis bili igin bkz. Ahmed ‘Omer Eba Sevfe, el-Mucizetu'l-Kur'aniyye,3.bs., Tarublus, 2006, s. 281-
363.
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SONUC

Biitiin alemi yaratan Allah, onun bir ciizii olan insan1 da yaratmigtir. Diger
mahlikattan farkli olarak, insana diisiinme ve kendini ifade etme melekesini vermistir.
Bu o6zelligiyle insan, ge¢mis ve gelecek arasinda irtibat1 kurabilmekte ve elde ettigi bilgi
ve birikimini bagkalarina iletebilmektedir. Ayrica Allah, insan1 bu 6nemli 6zellikle
donatmakla yetinmemis, ilk insandan itibaren kendisiyle peygamberler aracigiyla irtibat
kurup ve onlara yol gostermistir. Zira insan belli bir akli potansiyele sahip olsa da, her
zaman hakikatleri dogru algilamas1 miimkiin olmamaktadir. Bunun bir sonucu olarak
insan, kendisini mutsuz edebilecek yollara da sapabilmektedir. Bu ¢ergevede Allah’in
son olarak Peygamber’le konusmasiyla “Kur’an” adinda bir hitap meydana gelmis ve bu
hitap vahyin hatimesi olmustur. Yani bundan boyle Allah artik insanlarla konusmayacak

ve onlara rehberlik edecek yeni bir vahiy de gondermeyecektir.

Allah, evrendeki olgular iizerinden insanlara belli mesajlar iletmekle birlikte,
esasen onlarla konusma dili {izerinden irtibat kurmustur. Bu konuda diller arasinda bir
ayrim yapilmamistir. Su var ki, muhataplar, her hangi bir dilin vahiy i¢in se¢ilmesinde
belirleyici etken olmuslardir. Allah, iradesini onlarin kullandigr dil {izerinden
kendilerine iletmistir. Kur’an’in Arapca olarak indirilmesi de bu esase binaen
gerceklesmistir. Zira yeni vahyin ilk muhatap kitlesi, Arap¢a konusan bir toplumdu.
Yeni bir Arapca dili insa etme yerine, onlarin kullandiklar1 kelime, ciimle yapisi ve
hitap cesitleri dikkate alindi. Dolayisiyla onlarin tanimadiklart ve kullanmadiklar
kelimeler kullanilmadi. Farkli olarak yapilan sey, s6z konusu kelime ve ciimleler
yeniden nazmedildi. Biitin bunlar yapilirken de s6z konusu kelime ve ciimlelerin asil
manalar1 da dikkate alinarak yeni bir hitap meydana getirildi. Fakat bu yeni hitapta
kullanilan kelime ve climleler adeta Allah’in boyasiyla boyandi. Kur’an’in ebedi dilsel
mucizesi, ilk muhataplarin kullandiklar1 dilin, yeni bir nazimla insa edilmesine
dayanmaktadir. Bu durum belagat dilinde “Nazmu’l-Kur’an” ve “Belagatu’l-Kur’an”

isimleriyle ifade edilmektedir.

Kur’an hitabinda muhataplarin dilsel, sosyolojik, bilgisel, psikolojik ve toplumsal
durumlarmin hepsi dikkate alindi. Kur’an’nin kendi muhaliflerini dahi etkilemesi de
bundandir. Ancak onun dilsel ve belagat sirlarini kesfetmek i¢in olusan nahiv ve belagat

disiplinleri, belli bir donemden sonra muhatabin durumuna gereken ilgiyi géstermedi.
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Boylelikle muhataplar ile bu disiplinler arasinda bir kopukluk meydana geldi. Nahiv
kelimelerden baslayip ciimleye ulasir. Belagat ise ciimleden baslar ve bulundugu
baglamda onun diger ciimlelerle iligkisini inceler. Ancak s6z konu bu yapi, Abdulkahir
el-Curcani’den sonra bozuldugu ve istisnalari olsa da bu donemden sonra insa olan
nahiv ve belagatin, muhataplari gerektigi gibi dikkate almadigi iddia edilmektedir. Buna
karsilik Kur’an hitabi ise her iki durumu da dikkate alarak var olmustu. Oyleki, Kur’an,

ilk muhataplarin sadece dil yapisini degil, onlarin farkli lehgelerini de dikkate almisti.

Hitabin tiiriiniin insasinda muhataplarin goriinen hali (muktezay-1 zahiri) ve
onlarin bilfiil yasadiklari durum (muktazay-1 hali) 6nemli rol oynamaktadir. Muhatabin
bu halleri hitabin meydana gelmesinde adeta ana rahmi gibidirler. Hitaplar onlarda
meydana gelmekte ve onlara gore sekillenmektedir. Kur’an’nin hitap cesitleri ve konuya
vurgu yapma sekilleri muhatabin s6z konusu hallerine gore gerceklesmistir. Ancak Hz.
Meryem kiz ¢ocugu dogurdugunda sdyledigi sozii muhatabin haline gore degil de, kendi

durumuna gore insa edip tekid etmistir.

Iletisimde hatibin dilini iyi bilmeden onunla dogru bir iletisim kurmak miimkiin
olmayacaktir. Ilk muhataplar, hitap dilini bildikleri i¢in bu konuda bir itirazlarinin
olmadig: tespit edilmistir. Ciinkii Kur’an hitabi, onlarin dile vukifiyetleri ¢ercevesinde
gerceklesmistir. Ayrica etkili bir iletisim igin hitabin hem dahili hem de harici
baglaminm1 bilmek gerekmekte ve hitabin anlasilmasinda 6nemli katkilar sunmaktadir.
Hitabin yapisal durumu, baglam karinesi, hitabin miisahede edilmesi ve hitabin
gerceklesme nedenleri (esbabii’n-niiz(il) hitabin anlam haritasin1 belirleyen Snemli
etkenler olarak tespit edilmistir. Ayrica hitabin anlamli bir sekilde dinlenmesi ve

okunmasi da hitab1 dogru anlamanin 6nemli unsurlaridir.

Muhataplarin inancinin nevi ve dindarliklari, iletisimde etkili bir unsurdur.
Gergekten de Mekki ve Medeni ayetlerde hitabin farkli olmasinda o mubhitte bulunan
dindarlik anlayis1 6nemli rol oynamistir. Mekke’deki inang sistemi genel anlamda
putperest merkezli iken, Medine’deki insanlar itikat acisindan daha ¢ok heterojen bir
yapiy1 olusturuyordu. Miisriklerle birlikte ciddi bir Yahudi kitlesi de vardi. Bunlarla
birlikte Hiristiyanlar ve baska inanclara sahip insanlarda vardi. Ilk muhataplarin
yasadiklar1 ¢evre de hitabin sekillenmesinde etkili olmustur. S6z konusu ¢evrenin fiziki

yapisi, tabiat sartlar1, bedevi kiiltiir ve edebiyatta dikkate alinmastir.
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Mubhataplara sunulan mesajlar1 algilama bi¢imleri, iletisimi hem olumlu hem de
olumsuz anlamda etkileyen unsurlardir. Muhataplarin bilgi birikimleri, kiskangilik,
cimrilik ve hirs gibi duygulari, taassup ve taklit anlayisinin Kur’an ile iletisimi olumsuz
etkiledigi tespit edilmistir. Kur’an hitabinda bu o6zelliklerin tenkit edilmesi de
bundandir. Bu fikrin sirayet ettigi toplumlarda bilim, diislince, sanat ve medeniyette

gelismenin olmayacag agiktir.

Kur’an hitabinda genel anlamda farkli inancglariyla biitiin insanlar muhatap
alinmakla birlikte, melek ve cinler gibi goériinmeyen varliklara da ozellikle hitap
edilmektedir. Bunlarin yanisira Kur’an hitabinda bir kisim hayvanlara, yere, goklere,
daglara ve atese de hitap edilerek, muhatap alinmiglardir. Bu yontem, bizler anlamasak

da s6z konusu varliklarin akletme potansiyellerinin oldugu sunucuna gétiirmektedir.

Kur’an hitabinda insan disindaki diger varliklara yapilan hitaplar, hakiki anlamda
kullanilmistir. Buna gore yerin, goklerin ve daglarin kendilerine gore bir akletme
kapasiteleri vardir ve Allah’la iletisim halindedirler. Evrenin tiimii suur sahibidir ve

Allah’in emirleri dogrultusunda hareket etmektedir.

Belagat kitaplarinda taleb igermeyen insai ( insa-i gayri talebi ) hitaplarin belagat
yonleri lizerinde fazla durulmamistir. Bu bir eksikliktir ve belagat calismalarina hakli
bir tenkit olarak da yoneltilebilir. Kur’an hitabinda yogun bir sekilde kullanilan bu
hitaplarin belagat inceliklerinden yoksun olmadigi goriilmektedir. Bunlarin kullanildigi

baglamda muhataplara belig mesajlar verilmektedir.

Arap dili, genel itibariyle ihbari ve ingai hitaplar {izerine bina edilmektedir.
Kur’an hitab1 da ihtiva ettigi itikadi, ahlaki ve insani biitiin degerleri bu iki dil formu
tizerinden muhataplara iletmistir. Genel anlamda ihbari hitaplar, insanlar arasinda bilgi
alig-verisi gerceklestirdigi gibi, ilmi ¢aligmalar, gelenek ve bilgi birikimin aktarimina da
aracilik yapmaktadir. Bunun dildeki formlari, emir ve nehiy gibi talep ifade edenler
disinda kalan fiil ve isim ciimleleridir. Insanlar arasinda koordineyi saglayan ikinci dil
formlar1 ise emir, nehiy, soru, nida ve temenni gibi insai ifadelerdir ve bir fiilin
gerceklesme araclaridir. Buna gore ihbari hitaplarin icerigi menfi veya miispet olsun
zihin disinda varlig1 s6z konusudur. Ingai hitaplarda ise isnadin zihin disinda varlig1 séz
konusu olmadigindan vakiaya mutabik olup olmamalar1 s6z konusu degildir. Ciinkii

ingal hitaplarin amaci harici nispeti insa etmektir. Hitaplarla ilgili bu genel yapiyla
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birlikte, belli belagat inceliklerinden dolayr bu dil formlarmin birbirlerinin yerine
kullanildig1 da dilsel bir vakia olarak tespit edilmistir. Boyle bir kullanim belagatta
mecaz olarak ifade edilmektedir. Ancak ayni anda bir hitap hem asli hem de mecazi

anlamda kullanilamaz.

Insai-talebi hitaplar, emir, nehiy, istifhdm, temenni ve terecci olarak tespit
edilmistir. Gayri talebiler ise, kasem, taacub, zem ve medhi ifade eden hitaplar ile akitte
kullanilan lafizlardir. Bunlar Kur’an hitabinda yogun bir sekilde kullanilmiglardir.
Ciinkii beseri iliskilerde vurgu yapmak i¢in zaman zaman yemin kullanilmaktadir.
Bazen muhataplarin yaptiklari isler oviiliir veya zem edilir. Bazen de sahip olduklari

diisiince ve benimsedikleri yoldan dolay1 kendi hallerinden taacciip edilir.

Mubhatabin bulundugu konuma gdre zaman zamanda itnép, icaz, tesbih, kinaye,
mecaz ve tariz hitaplar zikredilmektedir. Kur’an hitabinda muhataplarin durumu esas
alindigindan dolayr bu hitap sekilleri de yogun bir sekilde kullanilmaktadir. Ozellikle
mecazi hitaplara yogun bir sekilde yer verilmektedir. Ciinkii mecaz muhataplari
hakikate ulastirmada koprii mesabesindedir. Ayica mecazi hitaplarla muhataplarla
iletisim kurmak onlara verilen degerden kaynaklanmaktadir. Kar1 koca arasindaki beseri
miinasebetler sarahaten zikredilmeyip ayni durumu ifade eden baska kelimler

kullanilmasi bu ¢ergevede degerlendirilmektedir.

[Ik muhataplarla kurulan bu iletisim tarz1 ve kullanilan dille ayn1 zamanda, her
donemde muhataplarin beseri iliskilerde nasil bir dil kullanmalar1 gerektigini gdstermesi

bakimindan 6nemlidir

Kur’an hitabinda hurufu’l-mukata’a gibi 6zel bazi hitaplar sirelerin basinda
bulunan bu harfler her ne kadar bilinen hitap tarzindan farkli ise de, bunlarin Arapgada
bir hitap olduklar1 goriilmektedir. Ciinkii bu harfler, muhataplari uyarmakta ve ayni
harflerden nazim olunan Kur’an gibi bir hitab1 inga etmelerinin miimkiin olmayacagini
ifade etmektedir. Ayrica kissa, cidal, hivar, vasiyet, mesel ve dua gibi hitaplar, Kur’an
hitaplart arasinda 6zel hitaplardir. Kissa hitabi, biitiin dil formlarini1 kendisinde
barindirmakla birlikte, 6zel bir yapist vardir. Genel itibariyle ge¢mis toplumlarin
tecriibelerinin aktarilmasindan ibarettir. Cidal ve hivar ise toplumsal realitenin iktiza
ettigi hitap tiirleridir. Zira toplumda yer alan bireylerin hepsi ayni inanca sahip

olmayabilirler. Gliniimiizde teknolojinin gelismesiyle birlikte diinya adeta bir kdy haline
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doniismiistiir. Bu nedenle insanlar arasinda fikri tartismalarin meydana gelmesi
kagimilmazdir. Kur’an’da bu toplumsal realiteyi dikkate alarak bu hitap tarzlariyla fikri
tartismalarin yapilmasini bir taraftan tesvik ederken, diger taraftan da bu tartismanin
nasil olmasi gerektigini ve bu tartisma ve diyalogda nasil bir dilin kullanilmasi
gerektigi, bizzat kullandig1 dille ifade edilmistir. Ozel bir hitap tiirii olan dualar da
Kur’an hitabinda yogun bir sekilde zikredilmektedir. Fakat dua hitabinin kendisine has
bir iislibun olmadig1 goriilmektedir Daha ziyade emir, nehiy ve mazi fiillerle mecazi

olarak ifade edilmektedir.

Sonug itibariyle dilin temel yapisint ve 6zellikle de Kur’an hitabinin mahiyetini
anlamaya yonelik tarihsel siiregte ortaya ¢ikan beldgat birikiminin, Kur’an hitabinin
anlagilmasinda 6nemli katkilar1 vardir. Bu cercevede Kur’an hitabiyla ilgili ortaya
konan bu belagat birikimi ile Kur’an hitabinin genel yapisi ortaya konulmaktadir. Hicri
altinci asra kadar Kur’an dilini ve muhataplarla iligkisine yonelik ¢aligmalarin dinamik
bir sekilde devam ettigi goriilmektedir. Ancak daha sonraki donemlerde bazi istisnalar

olsa da, belagat ilminin Kur’an hitab1 ve muhatapla irtibat1 zayiflamistir.

Asil inga edilis amaci Kur’an hitabinin muhataplar i¢in neler ihtiva ettigini ortaya
koymaya calisan belagat ilminin, Kur’an hitabiyla irtibati neredeyse kesilmistir. Genel
anlamda kiiltiirel bir miras olarak muhafaza edilmeye ¢alisilmaktadir. Belagat ilmindeki
bu degisim ve doniisiim, o donemin zihinsel yapisiyla da irtibathidir. Bununla birlikte
son donemlerde belagatin Kur’an hitabin1 anlamaya doniik asil misyonunu yeniden
canlandirmaya yonelik 6nemli ¢aligsmalar da yapilmaktadir. Bu nedenle Kur’an hitabinin
arka planini olusturan ilk muhataplar, onlarin bulunduklar1 ¢evre, Kur’an’nin dilsel
yapisinin meydana getirdigi o biiyiik degisim ve insa ettigi medeniyet arasindaki iliski

konularinda akademik ¢aligmalarin yapilmasi 6nem arz etmektedir.

Son soz olarak Kur’an hitabi, biitiin dil formlar1 ve nazmiyla muhataplarn
etkilemistir. Bu cercevede ahlaki, insani ve merhamet iizerine mebni olan yeni bir
tasavvur ve medeniyet inga olmustur. Biitiin bunlar, lisani bir hitap olan Kur’an’la

gerceklesmistir.



353

KAYNAKCA

‘Abbas ‘Abdulvahid, Mahmd, Kiradtu n-Nas ve Cemdliyetu't- Telakki, 1.bs., Daru’l-
Fikri’l-“Arabi, Misir 1996.

‘Abbas, Fadl Hasan, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd (Ilmu’l-Me ‘ani), Daru’l-Furkan,
‘Amman 1995.

‘Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu ‘cemu’l-Mufehres li- Elfizi’l-Kur’an, 2. bs.,
Daru’l-Hadis, Kahire, 1988.

‘Abdulfettah Lasin, el-Beydn fi Davi Esdlibi’l-Kur’dn, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire
1998.

‘ Abdulkadir Huseyn, el-Kur’an ve s-Siiretu’I-Beydniyye, 2.bs., ‘Alemu’l-Kutub, Beyrut
1985.

‘Abdulkahir el-Curcani, Deld’ilu’l-I‘cdz (thk. Muhammed Resid Riza), 3.bs., Daru’l-
Ma‘rife, Beyrut 2001.

‘Abdulmuteali es-Sa‘idi, Bugyetu’l-Idah li-Telhisi’l-Miftdh fi ‘Ulimi’l-Beldga, 1-1\V
Mektebetu’l-Adab, Kahire 1999,

‘Abdurrahman, ‘Aise, et-Tefsiru l-Beydni li’l-Kur ani’l-Kerim, Daru’l-Me*arif, Kahire
ts.

_el-I‘cazu’l-Beydni li’l-Kur an ve Mesd’ilu Ibni’ 1-Azrak, Daru’l-Me‘arif, Kahire
1971.

‘Abdurrahman el-‘Akk, Halid, Usilu't-Tefsir ve Kavdiduhu, 2.bs., Daru’n-Nefais,
Beyrut 1986.

‘Abdurrezzak, Hasan Ibrahim, el-Beldgatu’s-Sdfiyye fi ‘Ilmi’l-Me ‘Gni ve’l-Beyin ve’l-
Bedi ", el-Mektebetu’l-Ezheriyye, Kahire 2006.

‘Abdussamed Muhammed, Hitabu'I-Enbiya fi’l-Kur 'an, Mektebetu’z-Zehra’, Kahire ts.

‘Abduttevvab, Salahuddin, es-Suveru’l-Edebiyye fi’l-Kur’an, 1.bs., Daru Bubar, Kahire
1995.

‘Adil, Naruddin, Mucddeletu Ehli’l-Kitdb fi'l-Kur’an-i’l-Kerim  ve’s-Sunneti’n-
Nebeviyye,1.bs., Mektebetu’r-Rusd, Riyad 2007.

Ahmed b. Hanbel, el-Musned I-XXXXX (thk. Su‘ayb el-Arnait), 2.bs., Muessesetu’r-
Risale, Beyrut 1999.

Ahmed Kasim, Husam, Tahvildtu’t-Taleb ve Muhaddidatu’d-Deldle, 1.bs., Daru’l-
Afaki’l-* Arabiyye, Kahire 2007.



354

Ahmed ‘Omer Eba Sevfe, el-Mu ‘cizetu’I-Kur aniyye, 3.bs., Tarablus 2006.

Alan, Yusuf, Lisan ve insan, TOV Yaynlari, izmir 1994.

el-‘Alevi, Ibn Hamze b. ‘Ali b. Ibrahim, et-Tirdz li Esrdri’l-Beldga ve ‘Uliimi
Haka'iki”’l-I ‘caz 1-11I1 (thk. ‘Abdulhamid Hendavi), 1.bs., el-Mektebetu’l-
‘Asriyye, Beyrut 2002.

el-‘Alevi, Yasuf b. ‘Abdullah b. Muhammed, Ri‘dyetu Hali’l-Muhdtab fi’s-Sahihayn,
(Basilmamis doktora tezi), Cami‘atu’l-imadm Muhammed b. Su‘id el-Islamiyye,
Kulliyyetu Lugati’l-°Arabiyye, 1429.

‘Ali, Isma‘ill Muhammed, “Tebsiretu’l-Mufekkirin bi Hivari’l-Kur’an me*‘a’l-
Musrikin”, Mu temeru’l-Hivar Mea’l-Ahirin, Cami ‘atu’s-Sarika, 4. 08. 2007.

el-Alasi, Eba’l-Fadl Sihabuddin Mahmud, Rihu’l-Ma‘ani fi Tefsiri’l-Kur’ani- ‘Azim
ve’s-Seb i’l-Mesani 1-XXX (thk. Mahm(d Sukri), Daru’t-Turasi’l-*Arabi, Beyrut
ts.

el-Amidi, Seyfuddin Ebd’1-Hasan el-ihkdm fi Usili’l-Ahkdm, 1-IV (thk. Ibrahim el-
‘Aciiz), 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut 1985.

‘Amir, ‘Arafe ‘Abdulmakstd “Hitabu’l-Kur’ani’l-Kerim ‘ani’l-Yehdd”, Mecelletu
Kulliyyeti Dari’l- ‘Uliim, Kahire say1: 32, 2004, 287-333.

el-‘Ammar, ‘Abdul‘aziz b.Salih, el-Hasd 'isu’l-Mevdii ‘iyve ve’l-Uslibiyye i Aydti’l-
Mekkiyye ve’l-Medeniyye fi Hadisi’l-Kur’an ‘ani’l-Kur’an, 1.bs., Ca’izetu
Dubey ed’Devliyye Li’l-Kur’ani’l-Kerim, Devletu’l-Imarat, 2007.

__, et-Tasviru’l-Beyani fi Hadisi’l-Kur’an ani’l-Kur’an, 1.bs., Caizetu Dubey ed-
Devliyye, Devletu’l-imarat, 2007

Avristoteles, Retorik,(Cev. Mehmet H. Dogan), Yap1 Kredi Yayinlar1, Istanbul, 1995.

Arpa, Abdulmutalip, “Ibn Kuteybe’nin Belagat [lminin Tesekkiilune Katkilar1”, Srrnak
Universtesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi, yil: 2011, say1: 2, 29-54.

___ “Kur’an’da Bir Hitap Sekli: Iki Kisilik Hitapla Tek Kisiye Hitap”, SUIFD, sayz:
30, Sakarya 2012, 106-118.

‘Asﬁr, Mustafa, ‘Alemu’l-Meld’ike; Esrdruhu ve Hafdydahu, Mektebetu’l-Kur’an, Kahire
ts.

‘Atik, ‘Abdul‘aziz, ‘Ilmu’l-Ma ‘ani ve’l-Beyin ve’l-Bedi*,Ddru’n-Nehdati’l- ‘Arabiyye,
Beyrut ts.

_____“Ilmu’l-Beydn, Daru’n-Nehdati’l-* Arabiyye, Beyrut ts.



355

‘Atiyye, Muhtar, el-/tndb fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-Cami‘ati’l-Cedide, iskenderiye
2008.

Baberti, Ekmeluddin Muhammed b. Muhammed b. Mahmid b. Ahmed, Serhu 't-Talhis
(thk. Muhammed Mustafd Ramadan Sifiyye), 1.bs., el-Munse’etu’l-‘Amme li’n-
Nesr, Tarablus 1983.

Bahazik, ‘Omer Muhammed ‘Omer Uslibu’l-Kur’'an’i’l-Kerim Beyne’l-Hiddye ve’l-
[‘cdzi’l-Beyani, 1.bs., Daru’l- Me’min 1i’t-Turas, Beyrut 1994,

el-Bakillani, EbGi Bekir Muhammed b. et-Tayyib [ ‘cdzu’l-Kur’an (thk. ‘Imaduddin
Ahmed Hayder), 1.bs., Muessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, Beyrut 1991.

Bayrav, Siiheyla, Dilbilim, Filolojinin Olusumu, Multelingual Yayinlari, Istanbul, 1998.

Bedevi, Ahmed, Min Beldgati’l-Kur an, Daru Nehdati Misir Kahire 2005.

Bedruddin b. Malik, el-Misbdh fi’l-Me‘ani ve’l-Beyani ve’l-Bedi* (thk. Husni
‘Abdulcelil Yﬁsuf),l.bs.,Mektebetu’l-Adéb, y.y, 1989.

el-Begavi, Ebi Muhammed el-Huseyn b. Mes‘td, Me ‘dlimu’t-Tenzil 1-VIII (thk.
Muhammed ‘Abdulldh en-Nemir ve arkadaslar1), Daru Tibe, Riyad 1409 .

el-Beydavi, Eb Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envarii't-Tenzil ve
Esraru't-Te'vil I-VI (thk. Muhammed Abdurrahman Ma‘gasli), Daru Thyai’t-
Turasi’l-Arabi, Beyrut ts.

el-Bika‘q, Burhanuddin Eb(’l-Hasan Ibrahim b. ‘Omer, Nazmu ’d-Durer fi Tendsubi’l-
Ayi ve’s-Suveri 1-XXII, Daru’l-Kitabi’l-Islami, Kahire ts.

Birisik, ‘Abdulhamid “Mecazu’l-Kur’an”, DI4, XXXX, Ankara 2003.

Bor, Ibrahim, Dil, Diisiince ve Anlam,1.bs., Elis Yaymlari, Ankara 2011.

el-Buga, Mustafa Dib ve Misto, Muhyiddin Dib, el-Vadih fi ‘Ulimi’l-Kur’an, Ddru’l-
‘Uliimi’'l -Insaniyye, 2.bs, Dimagk 1998.

Buhari, Eba Abdullah Muhammed b. Ismail Sahih-i Buhari, I-IV (thk. Muhibbuddin el-
Hatib ve Muhammed Fu’ad ‘Abdulbaki), 1.bs., el-Matba‘atu’s-Selefiyye, Kahire
1400h.

Bulut, Ali, Kur’an’i Kerim’de Itnab Uslibu, Ususlararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi
3/11, ilkbahar, 2010 s. 185-205.

el-Ca‘di, Ibrahim °‘Ali, Hasd'isu Bind’i’l-Cumleti’l-Kur’aniyye ve Deldldtuhd’l-
Beldgiyye fi Tefsiri’t-Tenvir ve’t-Tahrir (Basilmamis doktora tezi),Cami‘atu
Ummi’l-Kura, Mekke 1999.



356

el-Cahiz, ‘Osman b. ‘Amr b. Bahr, Kitdbu 'I-Hayvan 1-VIII (thk. Ibrahim Semsuddin),
1.bs.,Muessesetu’l-‘Alemi, Beyrut 2003.
, el-Beyadn ve't-Tebyin, 7.bs., Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1997.
Cebeci, Suat, Dini Iletisim, 1z Yaymecilik, Istanbul 2003.
el-Cemili, ‘Adnan Casim, Muhammed el-Aydtu’I-Mute ‘allika bi’r-Resili Muhammed
(dirase belagiyye ve usliibiyye), 1.bs., Divanu’l-Vakfi’ s-Sunni, ‘Irak 2009.
el-Cerayide, Cemalat Mahmad N&’if, es-Simdtu’s-Sahsiyye li’l-Mundfikin fi Dav’i’l-
Kur’an’i ve’s-Sunne (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), el-Camiatu’l-islamiyye,
Gazze 2010.
Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usuls, 8. bs., Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1991.
Certel, Hiiseyin, “Din-Iletisim Iliskisi ve Dini iletisim Engelleri”, Siileyman Demirel
Univerisitesi [lahiyadt Fakaltesi, say1: 21, yil: 2008, 128-158.
el-Ceytisi, ‘Abdullah, “Uslibu’l-Hivar f’1-Kur’an (Has4’isuhu’l-1‘caziye ve Esraruhu’n
Nefsiyye)”, el-Mecelletu’I-Urduniyye fi'd-Dirdsdti’l-Islamiyye, Urdiin, say1:1, Y11:2006,
118-1109.
el-Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sthah Tacu’l-Luga ve Sihahu’l-‘Arabiyye, I-V1 (thk.
Ahmed ‘Abdulgafiir ‘Attar), 2.bs., Daru’l-llmi li’l-Melayin, Beyrut 1979.
el-Curcani, Ebi’l-Hasan ‘Ali b. ‘Abdulaziz, el-Vesdte Beyne’l-Mutenebbi ve Husiimih
(thk. Ahmed *Arif ez-Zeyn), Matbaatu’l-*irfan, Lubnan 1331.
el-Curcani, Ali b. Muhammed es-Serif, et-Ta ‘rifdt, Mektebu Lubnan Beyrut 1985.
el-Curcani, ‘Abdulkahir Esrdru’l-Beldiga (thk. Muhammed el-Fadili), Mektebetu’l-
‘Asriyye,Beyrut 2005.
, Deldilu’l-I cdz, (thk. Resid Riz), 2.bs., Daru’l-Ma‘rife, Beyrut 2001.
, Kitabu’l-Muktasid fi Serhi I-Idah, 1-11 (thk. Kazim Bahr el-Mercan), Daru’r-
Resid, Irak 1982.
Ciiceloglu, Dogan, Iletisim Donanimlari, 9.bs., Remzi Kitab evi, istanbul 2002.
Ciindioglu, Diicane Séziin Ozii, 4.bs., Kap1 Yaynlari, Istanbul 2011.
, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiir'e Anlam in Tarihi, 4.bs., Kap1 Yayinlari,
Istanbul 2011.
Celik, Omer, Kur’an’a Gére Kur’an-i Kerim ve Muhataplar: (Basilmamis Doktora

Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1997.



357

ed-Dani, EbG ‘Amr, el-Ahrufu’s-Seb a (thk. ‘Abdulmuheymin Tahhan), 1.bs., Daru’l-
Menare, Suudi Arabistan, 1997.

Dayf, Sevki, Tarihu’l-Edebi’[- ‘Arabi, 24.bs., Daru’l-Me‘arif, Kahire ts.

, el-Medarisu’n-Nahviyye, 8, bs., Daru’l-Me“arif, Kahire ts.

Dagdeviren, Alican, Ildahi Mesajin Sunumu Acisindan Kur’an’da Sorular ve
Cevaplar,Yeni Akademi Yayinlari, [stanbul 2006.

ed-Damigani, Eba ‘Abdullah el-Huseyn b. Muhammed, el-Vuciih ve 'n-Nezdir li-Elfdzi
Kitdbi llahi’l- ‘Aziz (thk. Abdulhemid ‘Ali), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut ts

ed-Dusuki, Eba Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Arafe, Hdsiyetu'd-
Diisiiki ‘ald Muhtasari’s-Sa‘d, I-IV (thk. Halil ibrahim Halil), Daru’l-Kutubi’l-
‘IImiyye, Beyrut 2002.

Demirci, Muhsin, Nas-Olgu Baglaminda Kur’'an’da Sosyal Gergeklik, 1.bs., Ensar
Nesriyat, istanbul 2008.

| Tefsir Tarihi, 1.bs., IFAV. Yayinlari, Istanbul 2003.

, Tefsir Usulu, 6.bs., Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Yaynlari,

Istanbul 2008.

Derveze, Muhammed ‘izzet, et-Tefsiru’l-Hadis, 1-XIlI, 2. bs., Daru’l-Garbi’l-islami,
Beyrut 2000.

ed-Devri, Muhammed Yas Hidr, Dekd 'iku 'I-Furiki’'I-Lugaviyye fi 'l-Beydni’l-Kur anit

(Basilmamis Doktora Tezi), Kuliyyetu’t-Terbiyye, Bagdat Universitesi, Bagdat 2005.

Diraz, Muhammed ‘Abdullah en-Nebe’u’l-‘Azim, 1.bs., Daru Tibe, Riyad 1998.

Diraz, Sabbah ‘Abid, Esdlibu’l-Kasr fi’l-Kur’ani’I-Kerim, 1.bs., Matba‘atu’l-Emane,
Misir 1986.

Dékmen, Ustiin flesim Catismalar: ve Iletisim, 33. bs., Sistem Yaymncilik, Istanbul
2005.

Duman, Zeki ve Altindag, Mustafa, “Mukattaa Harfleri”, DI4, Istanbul 1998,

Durmus, Ismail ,“Mecaz ”, XXVIII, DIA, Ankara 2003, s. 223-225.

ed-Dusiki, Ahmed b. Muhammed b. ‘Arafe, Hdsiyetu'd-Dusiki ‘ald Muhtasari’s-
Sa‘d|-IV (thk. Halil Ibrahim Halil), 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut
2002.



358

Ebl ‘Abdillah Bedreddin Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdullah b. Malik, el-Misbah
fi'l-Me‘ani ve’l-Beyan ve’l-Bedi‘ (thk. Husni ‘Abdulcelil Yasuf), 1.bs.,
Mektebetu’l-Adab, y.y. 1989.

Ebl ‘Ali, Tevfik, el-Emsdlu’l-‘Arabiyye ve’l- ‘Asrul’l-Cahiliyy, 1.bs., Daru’n-Nefa’is,
Beyrut1988.

Ebl Hasan el-Basri, Muhammed b. ‘Ali b. et-Tayyib, el-Mu temed 1-11, (thk. Halil el-
Meys), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut ts.

Ebi Hayyan, Muhammed b. Yasuf, el-Bahru’l-Muhit, 1-VIII, (thk. ‘Adil Ahmed
‘Abdulmevciid ve ‘Ali Muhammed Mu‘avved), 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye,
Beyrut 1993.

Ebu Hilal el-°Askeri, el-Hasan b. ‘Abdullah b. Sehl, Kitdabu 's-Sind ‘ateyn el-Kitabe ve’s-
Si ‘r, (thk. Muhammed Kamiha), 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut 2008.

EbG Masa, Muhammed, el-Beldgatu’l-Kur’aniyye fi Tefsiri’z-Zemahgseri ve Eseruhd
fi’d-Dirdsati’I-Beldgiyye, Daru’l-Fikri’l-* Arabi, Kahire ts.

Hasad'isu't-Terdkib, 4.bs.,Mektebetu Vehbe, Kahire 1996.
Delalatu 't-Terakib,4.bs.,Mektebetu Vehbe, Kahire2000.

Ebi Su‘Gd b. Muhammed el-‘Imadi frsddu ‘AKli’s- Selim il Mezdya I-Kitabi’I-Kerim,
[-V (thk. ‘Abdulkadir Ahmed el-°Ata), Mektebetu’r-Riyadi’l-Hadise, Riyad, ts.

Ebi ‘Ubeyde, Ma‘mer b. Musenna, Mecdzu’l-Kur’an, |-11 (thk. Muhammed Fuad
Sezgin), Mektebetu Hanci, Kahire ts.

Ebl Zehre, Muhammed, Zehretu 't-Tefasir, 1-X, Daru’l-Fikri’ |- Arabi, Kahire 1974.

Eb( Zeyd, Nasr Hamid, [ldhi Hitabin Tabiati-Metin Anlayisimiz ve Kur’an [limleri
Uzerine, (Cev. Mehmet Emin Masali), Kitabiyat, Ankara 2001.

Ebl ‘Avde, Halil, et-Tetavvuru’'d-Deldli Beyne Lugati’s-Sa'‘iri ve Lugati’l-Kur’an,
1.bs., Mektebetu’l-Menar, Urdiin 1985.

Ebu’l-Beka, Eyyib b. Misa el-Huseyni el-Kefevi, el-Kulliyydr (thk. ‘Adnan Dervis),
2.bs., Muessesetu’r-Riséle, Beyrut 1998.

Eb0’l-Fadl el-‘Iraki, el-Mugni ‘an Hamli’l-Esfar, 1-11 (thk. Esref ‘Abdulmaksad),
Mektebetu Taberiyye, Riyad 1995.

Ebu’l-Futtih, Muhammed Huseyn, Usliibu’t-Te’kid fi’l-Kur’an, Mektebetu Lubnan 1.
bs., Beyrut 1995.



359

Ebu’l-Vefa ‘Abdulahir, el-Muhtdr min ‘Uliimi’l-Kur ani’[-Kerimi, |-11, el-Mektebu’l-
Misriyyu’l-Hadis, 1.bs., Kahire 2002.

Ebt Hamdeh, Muhammed °‘Ali Min Esdlibi’l-Beydin fi’l-Kur’an’i-Kerim, 2.bs.,
Mektebetu’r-Risaleti’l-Hadise, ‘Umman 1983.

Ebt'l-Huseyn el-Kuseyri en-Nisabiri Muslim b. el-Haccac, Sahih-i Muslim 1-11 (thk.
Ebt Kuteybe Nazer Muhammed el-Fariyabi), 4.bs., Daru Tiba, Riyad 2006.

ed-Damin, Hatim, Nazariyyetu 'n-Nazm Tarih ve Tatavvur, Mengtratu Vizareti’s-Sekafe
ve’l-I‘1am, Bagdad 1979.

Edhem, ibrahim Kemal, el-‘dldka Beyne’l-Cinni ve’l-Ins min Minzari’l-Kur’'an ve’s-
Sunne,Daru Beyrut Beyrut 1993.

Elmal, Hiiseyin, “Hitabet”, I-XXXX, DIA, Istanbul 1998, 156-158.

el-Ensari, Yasuf, ‘Abdullah Esalibu’l-Emri ve 'n-Nehyi fi’l-Kur’an, Cami‘atu Ummi’l-
Kura (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Mekke, 1990.

Esed, Muhammed, Kuran Mesaji, Isaret Yaymlari, istanbul 2002.

el-Evsat, Ahfes, Sa‘id b. Mes‘ade, Ma ‘ani’[-Kur’an 1-11 (thk.Faiz Faris), 2. bs., Daru'l-
Besir, Kuveyt 1981.

el-Fakihi, ‘Abdullah b. Ahmed, Serhu’l-Hudiid fi’n-Nahv (thk. Ramadan Ahmed ed-
Demiri), Mektebetu Vehbe, Kahire 1993.

Fazlullah, Muhammed Huseyn, el-Hivar fi’[-Kur’an, 5.bs., Daru’1-Melak, Beyrut 1996.

el-Ferahi, ‘Abdulhamid, el-fm‘dn fi Aksami’l-Kur’an, 1.bs., Daru’l-Kalem, Dimask

1994.
, Mufredatu’l-Kur’an, 1.bs., Daru’l-Garbi’l-Islamsi, Beyrut 2002.
el-Ferra, Eb( Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Ma ‘Gni’l-Kur’an, 1-111, 1.bs., ‘Alemu’l-Kutub,
Beyrut 1955.

Fethi, ‘Abdulkadir Ferid, Funiinu’l-Beldga Beyne’l-Kur’ani ve Keldmi’l-‘Arab, 1.bs.,
Daru’l-Liva, Riyad 1980.

Fethi, Riyad ‘Adil, “Mura‘atu Kasdi’l-Mutekellim fi’t-Tevcihi’n-Nahvi”, Mecelletu
Kulliyyeti Dari’l- ‘Ulum, Sayt: 44, Kahire 2007, 77-107.

el-Feyyad, Mahammed Cabir, el-Emsdl fi’l-Kur’an, 1.bs..ed-Daru’l-‘Alemiyye 1i’l-
Kitabi’l-Islami, y.y, 1993.

el-Fil, Tevfik, Deldletu t-Terdkib, Mektebetu’l-Adab, Kahire ts.



360

el-Firtzabadi, Mecduddin Muhammed b. Ya‘klb, Besd 'iru Zevi't-Temyiz fi Letd’ifi’l-
Kitdabi’l- ‘Aziz -1l (thk. Muhammed ‘Ali Neccar), el-Mektebetu’l-‘Ilmiyye,
Beyrut ts.

, el-Kamiisu’I-Muhit, 1 .bs., Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 2001.

el-Gazali, Muhammed. Muhammed b. Muhammed et-Tasi, el-Mustasfa min ‘Ilmi’l-
Usil 1-11, el-Matba‘atu’l-Emiriyye, Misir 1322 h.

Gezer, Siileyman Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kur’an, 1.bs.,Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2008.

Gokkir, Necmettin, Kur’'an Dilinde Ehli Kitap Kiiltiiriiniin Lleri, Tarihten Giiniimiice
Yaklasimlar, 1.bs.,0zkan Matbaacilik Ankara 2010.

Gorgiin, Tahsin, Jlahi Séziin Giicii, 1.bs., Gelenek Yayincilik, Istanbul 2003.

Giirses, Ibrahim, “Onyargilarin Nedenleri”, U.U Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi,1,
2005, 143-160.

Giiven, Mustafa, “Kur’an Dili ve Anlatim Usliibu Uzerine Bir Deneme ”, Hikmet Yurdu,
Say1: 7, 2011, 135-151.

Giiven, Sahin, Cokanlamlilik Sorunu, 1.bs., Denge Yayinlar1, Istanbul 2005.

Habenneke, ‘Abdurrahman Hasan, el-Beldgatu’l-‘Arabiyye Ususuhd ve ‘Ulimuhd ve
Funiinuhd, 1.bs., Daru’l-Kalem, Beyrut 1996.

_  Emsalu’l-Kur’an, 2 .bs., Daru’l-Kalem, Dimask 1992.

Hafni, Muhammed Seref, I‘cazu’l-Kur’ani’l-Beyani Beyne’n-Nazariye ve’t-Tatbik, y.y.
1970.

el-Hafaci, Ban, Murd ‘dtu’l-Muhdtab fi'n-Nahvi’l- ‘Arabi, 1.bs., Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi,
Beyrut 2008.

el-Hafaci, Muhammed ‘Abdulmun‘im el-Haydtu l-Edebiyye fi'l-‘Asri’l-Cahili, 1.bs.,
Daru’l-Cil, Beyrut 1992.

el-HafAci, Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. ‘Omer, Hdsiyetu's-Sihdb ‘ald Tefsiri’l-
Beydavi |-V1II, Daru Sadir, Beyrut ts.

el-Halebi, Ahmed b. Yusuf ed-Da’im, Zubdetu’I-Huffaz fi Tefsiri Esrefi’l-Elfdz 1-1V
(thk. Muhammed Basil ‘Uytinu’s-Stid), 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut
1997.

Halefulldh, Muhammed Ahmed, el-Fennu'l-Kisasi fi’l-Kur'ani’l-Kerim, 4.bs.,
Muessesetu Intisari’l-*Arab, Beyrut 1999.



361

el-Halidi, Salah ‘Abdulfettah, [‘cdzu’l-Kur’ ani’l-Beyini ve Deld’ilu Masdarihi'r-
Rabbadni, 1.bs., Daru ‘Ammar, ‘Amman 2000.

Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu’l-‘Ayn (thk. ‘Abdulhamid el-Hendavi), Daru’l-
Kutubi’l-*Ilmiyye, Beyrut ts.

Hamdi, EbG Muhammed Berakat Ali, Fusil fi'l-Beldga, Daru’l-Fikr, ‘Amman ts.

_, el-Belagatu’l-‘Arabiyye fi Dav’in Mutekdmil, 1.bs., Daru’l-Besir, ‘Amman
1992.

Hammad, 1dris, el-Hitdbu s-Ser i, 1.bs., el-Merkezu’s-Sekafiyyu’l-*Arabi, Fas, 1994.
Harabeste, ‘Abdurra’af Mufdi, “Deldletu’l-Emr Beyne’l-Vuclbi ve’t-Tahkik”,
Mecelletu Cami ‘ati Dimagk li’[- ‘Uliimi ve’l-Kaniin, 2.Say1, 2007, 333-362.

Harin, ‘Abdusselam Muhammed, el-Esalibu’l-Insa’i  fi’n-Nahvi'l-‘Arabi,
5.bs.,Mektebetu’l-Hanci, Kahire 2001.

Hasan, ‘Abbas, en-Nahvu’I-Vifi, I-1V, Daru’l-Me*‘arif, Misir 1966.

Hassan, Temmam, el-Beydn fi Revdi i 'I- Kur an, 1.bs., ‘Alemu’l-Kutub, Kahire 1993.

, el-Lugatu’l- ‘Arabiyye Ma ‘nahd ve Mebndhd, Daru’s-Sekafe, Magrib, 1994.

el-Hasimi, Ahmed, Cevahiru’l-Belaga fi’l-Me ‘ani ve'l-Beyan ve’l-Bedi, (thk. Y@suf el-
Samili), Mektebetu’l-‘ Asriyye, Beyrut ts.

el-Hatib el- Kazvini, el-Iddh fi ‘Ulimi’l-Beldga, (thk. ‘Imad Besyini Zaglal), 2.bs.,
Muessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, Beyrut 1997.

el-Hatib es-Sirbini, es-Sirdcu ’I-Munir, 1-IV, (thk. Ahmed ‘izz ve ‘Indya ed-Dimaski),
1.bs., Daru Thya’i’t-Turasi’l- Arabi, Beyrut 2004.

el-Hattabi, Ebi Suleyman Hamd b. Suleyman, Beydnu I ‘cdzi’l-Kur’an (Selasu Resa’il fi
[‘cazi’l-Kur’an, ( thk. Muhammed Halefullah, Muhammed Zaglil), Daru’l-
Me*‘arif, 3.bs., Misir ts.

Havi, Ilya, Fennu’I-Hitdbe ve Tatavvuruhd ‘inde’l-‘Arab, Daru’s-Sekafe, Beyrut ts.

Havva, Sa‘id, el-Esds fi't-Tefsir, I-XI, Daru’s-Selam, y.y, ts.

Heddare, Muhammed Mustafa, ‘/lmu’l-Beydn, 1.bs., Daru’l-‘Ulimi’l-Arabiyye, Beyrut
1989.

Hudari Bek, Muhammed, Usulu’l-Fikh, 6.bs., el-Mektebetu’t-Ticariyyetu’l-Kubra,
Misir 1969.

, Niru’l-Yakin fi Sireti Seyyidi’l-Murselin, Daru Ihya’i’t-Turasi’l-‘ Arabf,

Beyrut.ts.



362

Hudaverdi, Adem, “Niibiivete Dair Iki Mesele Nebi ile Resul Arasindaki Fark ve
Kadimin Peygamberligi”, SUIFD, say1:1. Sakarya 1996, 77-80.

el-Hali, Emin, Arap-Isiam Kiiltiiriinde Yenilikci Yaklasimlar, Cev. Emrullah Isler ve
Mehmet Hakki Sugin, 1.bs., Kitabiyat, Ankara 2006.

, Fennu’/-Kavl, Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, Kahire 1996.

el-Huseyni, Ca‘fer, Esdlibu’l-Beydin fi’l-Kur’dn, Muessesetu’t-Tiba‘a ve’n-Nesr,
Vizaretu’s-Sekafe ve’l-irsadi’l-Islami, Tahran, 1413 h.

el-Hutey’e, Ebli Muleyke Cervel b. Evs b. Malik el-‘Absi, Divinu’l-Hutay’e (thk.
Nu‘man Taha), Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1987.

lzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, Cev. Siileyman Ates, Yeni Ufuklar
Nesriyat, [stanbul ts.

Ibn ‘Arabsah, Ibrahim b. Muhammed, el-Etvel Serhu Telhisi Miftdahi’l- ‘Ulim, 1-11 (thk.
‘Abdulhamid Hendavi), 1. bs., Daru’l-Kutubi’l-*Ilmiyye, Beyrut 2001.

fbn ‘Astr, Tahir, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, 1-XXX, ed-Ddru’t-Tunisiyye, Tunus,
1984.

ibn ‘Isa es-Senteri, Yisuf b. Suleyman, en-Nuket fi Tefsiri Kitabi Sibeveyh ve Tebyini’l-

Hafi min Lafzih ve Serhi Ebyatihi ve Garibih (thk. Resid Belcib), Vizaretu’l-Evkaf ve’s-
Sutini’l-Islamiyye, Magrib 1999.

Ibnu’l-Cevziyye, et-Tibydn fi Aksami’l-Kur’an (thk. Taha Yasuf Sahin), 1. bs., Daru’l-
Kutubi’l- ‘Ilmiyye, Beyrut 1982.

ibn ‘Atiyye, Ebd Muhammed ‘Abdulhak b. Galib, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri
Kitabi’Lahi’l-‘Aziz 1-VI1 (thk. ‘Abdusselam ‘Abdussafi Muhammed), 1.bs.,
Daru’l-Kutubi’l-*Ilmiyye, Beyrut 2001.

fbn Cinni, Eb(’l-Feth ‘Osman, el-Hasd'is, I-111 (thk. Muhammed ‘Ali en-Neccar), el-
Mektebetu’l-‘ilmiyye, Beyrut ts.

, el-Muhteseb fi Tebyini viiciihi Sevazzi'l-Kirda ve'l-Izahi ‘anhd, 1-11 (thk. Ali

en-Necdi Nasif, Abdulhalim en-Neccar, Abdulfettah Ismail Sibli), el-Meclisu’l-
‘A’la 1i’s-Suuni’l-islamiyye, Kahire 1994,

Ibn Cuzey, Ebi’l-Kasim Muhammed b. Ahmed, et-Teshil li- ‘Uliimi t-Tenzil, 1-11 (thk.
Muhammed Salim Hasim), 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-*Ilmiyye, Beyrut 1995.

Ibn Ebi’l-Isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’an (thk. Hafni Muhammed Seref), Nehdatu Misir .y, ts.



363

, Tahriru’t-Tahbir fi Sind ‘ati’s-Si‘ri ve'n-Nesr ve Beydni I ‘cdzi’l-Kur’an (thk.
Hafni Muhammed Seref), Daru’t-Te‘avun, Kahire 1994.

Ibn Faris, Ebu’l-Hasan Ahmed, es-Sahibi fi Fikhi’l-Lugati’l- ‘Arabiyye ve Mesd ilihd ve
Suneni’l- ‘Arabi fi Kelamihd (thk. ‘Omer Far(k et-Tabba‘),1.bs., Mektebetu’l-
Me‘arif, Beyrut 1993.

, Mu'‘cemu Mekayisi’l-Luga (thk. Muhammed ‘Avd Murib ve Fatime
Muhammed Aslan), 2.bs., Daru ihya’i’t-Turasi’l-*Arabi, Beyrut 1997.

Ibn Hacer el-‘Askalani, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhdri, 1-X (thk. ‘Abdul‘aziz
‘Abdullah b. Baz, Muhammed Fuad ‘Abdulbaki ve ‘Ali b. ‘Abdul‘aziz es-Sibk),
1.bs.,Daru’s-Selam, Riyad 1998.

[bn Haldin, ‘Abdurrahman b. Muhammed, el-Mukkadime (thk. Muhammed el-
Iskenderan?), Daru’l-Kutubi’l-*Arabi, Beyrut 2011.

bn Hisam, EbG Muhammed Cemaluddin ‘Abdullah b. Yisuf, Mugni’l-Lebib, 1-11 (thk.
Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid), Mektebetu’l-* Asriyye, Beyrut 1996.

Ibn Kesir, Isma‘il b. ‘Omer, Tefsiru’I-Kur an’i-I- ‘Azim, 1-VI11 (thk. Sdmi b. Muhammed
es-Selame), 1.bs., Daru Tiybe, Riyad1998.

Ibn Kuteybe, Ebti Muhammed ‘Abdullah b. Muslim, Edebu’l-Kdtib (thk. Muhammed
ed-Dali), Muessesetu’r-Risale, Beyrut ts.

, Te’vilu Mugkili’I-Kur’an, 3.bs., Daru’t-Turas, Kahire 1973.

Ibn Malik, Cemaluddin Muhammed et-Ta’i, Serhu 't-Teshil, 1-111 (thk. ‘Abdurrahman
es-Seyyid ve Muhammed el-Bedevi el-Mahtiin), 1.bs.,Hicr, imbabe 1990.

Ibn Manzir, Ebu'l-Fazl Muhammed b. Mukerrem, Lisdnu’l-‘Arab, 1-XV (thk. Emin
Muhammed ‘Abdulvehhab ve Muhammed Sadik el-‘Abidi), 2.bs., Daru Thya’i’t-
Turasi’l-el-° Arabi, Beyrut 1997.

Ibn Naki‘a, ‘Abdullah b. Huseyn, Kitdbu I-Cuman fi Tesbihdti’l-Kur’an (thk. Muhmad
Hasan Ebli Naci eg-Seybani), 1.bs.,Beyrut 1987.

Ibn Resik, Ebl ‘Ali el-Hasan el-Kayrevani, el- ‘Umde fi Sind ‘ati’s-Si‘r ve Nakdih (thk.
Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid), , 4.bs., Daru’l-Cil, Dimask 1981.

fbn Rusd, Ebd’l-Velid Muhammed el-Kurtubi, Telhisu’l-Hitab (thk. ‘Abdurrahman
Bedevi), Daru’l-Kalem, Beyrut ts.

Ibn Sinan el-Hafici, Muhammed ‘Abdulldh b. Sa‘id, Swru’l-Fesdha, (thk. Davud
Gattase es-Sevabike), 1.bs., Daru’l-Fikr, ‘Amman 2006.



364

Ibn Tabataba Ebi'l-Hasan Muhammed b. Ahmed b. Muhammed, ‘lydru’s-Si‘r, (thk.
‘Abbas ‘Abdussettar), 2.bs., Daru’l-Kutubi’l-*Ilmiyye, Beyrut 2005.

Ibn Vehb, Ebt’l-Huseyn Ishak b. Ibrahim b. Suleyman, el-Burhdn fi Vuciihi’l-Beyan,
(thk. Ahmed Matlib ve Hadice el-Hadisi), 1.bs., Bagdad Universitesi Yayinlari,
Bagdad, 1967.

Ibn Ya‘is, Muvaffakuddin, Serhu’I-Mufassal, 1-X, Idaretu’t-Taba'ati’l-Muniriyye, Misir
ts.

Ibn Ya‘kib el-Magribi, Ahmed b. Muhammed b. Muhammed, Mevdhibu’l-Fettih fi
Serhi Talhisi’l-Miftah 1-1l, (thk. Halil Ibrahim Halil), 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-
‘IImiyye, Beyrut 2002.

[bnu’l-Cevzi, Cemaluddin b. ‘Abdurrahman, Zddu 'I-Mesir fi [imi’t-T efsir, I-V1II, 3.bs.,
el-Mektebu’l-Islami, Beyrut 1984.

fbnu’l-Cevziyye, Muhammed b. Ebi Bekr, el-Bedi‘ fi ‘Uliimi’l-Kur’an, (thk. Yusri
Seyyid Muhammed), 1.bs., Daru’l-Ma‘rife, Beyrut 2003.

, et-Tibyan fi Aksami’Kur’an, (thk. Taha Yasuf Sahin), 1. bs., Daru’l-Kutubi’l-
‘IImiyye, Beyrut 1982

[bnu’l-Enbari, Eba’l-Berekat, el-Insdf fi Mesaliki’l-Hildf Beyne’l-Basriyyin ve'l-
Kiifiyyin, (thk. Ramadan ‘Abduttevvab), 1.bs., Mektebetu’l-Hanci, Kahire 2001.

Ibnu’1-Esir, Ebii'l-Feth Ziyaeddin Nasrullah b. Muhammed, el-Meselu’s-Sa 'ir fi Edebi’l-
Katib ve’s-Sa ‘ir, (thk. Ahmed el-Hifi ve Bedevi Tabane), Daru Nahdati Misir
Kahire ts.

Ibnu’l-Felah el-Yemeni, Eb(’l-Hayr Manstr, el-Mugni fi’'n-Nahv, I-11l (thk.
‘Abdurrezak ‘Abdurrahman Esad es-Sa‘di), 1.bs., Daru’s-Sulin es-Sekafiye el-
‘Amme, Bagdad, 1999.

fbnu’1-Hacib, Ebii ‘Amr ‘Osman b. ‘Omer, el-Idéh fi Serhi’l-Mufassal, I-11 (thk. Misa
Benna el-*Alili, Matbaatu’l-*Ani, Bagdad, ts.

Ionu’l-Kayyim el-Cevziyye, el-Emsdl fi’l-Kur’ani’l-Kerim, 2.bs., Daru’l-Ma‘rife,
Beyrut 1983.

. el-Fevd’idu’l-Musevvek ila  ‘Ulimi’l-Kur’an ve ‘llmi’l-Beyan, (thk.
komisyon), 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 1982.

. Ilamu’l-Muvakki‘in ~ ‘an  Rabbi’l-‘Alemin  1-1V, (thk.  Muhammed
‘Abdusselam), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 1996.



365

Ibnu’s-Serrac, Ebi Bekr Muhammmed b. Seri b. Sehl, el-Usil fi'n-Nahv, 1.bs.,
Muessestu’r-Risale, Beyrut 1985.

Ibnu’s-Seceri, Hibetullah b. ‘Ali b. Muhammed b. Hamze, el-Emadli, I-11 (thk. Mahmad
Muhammed et-Tanahi), 1.bs., Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1992.

Ibrahim b. el-Mudir, er-Risdletu’l-‘Azrd’, 2. bs., Mektebetu Dari’l-Kutubi’l-Misriyye,
Kahire 1931.

Ibrahim Hasan, Hasan, Siyasi, Dini, Kiiltiirel Islam Tarihi, (Cev. Ismail Yigit, Sadetin
Giimiis), Kayahan Yayinlari, Istanbul 1987.

‘1d, Reca, Felsefetu’l-Beldga Beyne 't-Takniye ve t-Tatavwur, 2.bs., Menseetu’l-Me*arif,
Iskenderiye, ts.

Inceoglu, Metin, Tutum, Alg: ve Iletisim, 5.bs., Beykent Universitesi Yayinlari, Istanbul
2010.

el-isfahani, Huseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib, Mufredatu ElFfazi’l-
Kur’an, (thk. Safvan ‘Adnan Davudi), 2.bs., Daru’l-Kalem, Dimisk, 2002.

‘Izzuddin b. ‘Abdul‘aziz b. ‘Abdusselam, Mecdzu 'I-Kur’an (thk. Ahmed Zeki Yemani),
Muessesetu’l-Furkan, Londra,1999.

Kalkaliyye, ‘Abduh ‘Abdul‘aziz, el-Beldgdtu’l-Istilahiyye, Daru’l-Fikri’l-Arabi, 3.bs.,
Kahire 1992.

Kara, Omer, “Belagatta Bir Icdz-1 Hazf* Cesidi: Ihtibak (2.=v1)", AKEV Akademi

Dergisi, Say1: 4, Ankara 1999, 118-162.

Karaalioglu, Seyyid Kemal, Kompozisyon Sanati, inkilap, Istanbul ts.

el-Karafi, Ebd'l-‘Abbas Sehabuddin Ahmed b. Idris b. ‘Abdurrahim, Envdru’l-Burik fi

Enva ‘i’l-Furiik, 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 1997.

Karamanli, Durmus Ali, Tarihsellik ve Evrensellik Baglaminda Kur’an Hitabinin
Tabiati, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, 2008.

el-Karani, Sa‘id b. Muhammed, “el-Hitabu’l-Lugaviyyu’l-°Arabi fi’l-‘Asri’l-Cahili”,

Mecelletu Kulliyyeti Ddri’l- ‘Ulim, Daru’l-Hani, Sayi: 49, 2, Kahire 2009, 83-130.

el-Kartacenni, Ebu'l-Hasan Hazim, Minhdcu’l-Bulega’ ve Sirdcu’l-Udeba’ (thk.
Muhammedu’l-Cib b. el-Huca), Daru’l-Garbi’l-islami, y.y. ts.

Kasapoglu, Abdurrahman, | Kur’an ve Iletisim, 1.bs., Nursan Yayinlari, Istanbul

2000.



366

_,“Kur’an’da Kissa Terapisi”, CUIFD, Say: 2, Sivas 2004, 69-80.
, “Kur’an’da Kissa Terapisi-Hz. Peygamberin Kissalardan Terapi Amaclh
Yardim Almas1”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi, V11(2),
Sivas, 2004, 69-80.

__ “lletisimde Ben Dili”,Hikmed Yurdu, yil: 1, Say1: 2, 2008, 49-60.

el-Kasimi, Muhammed Cemaluddin, Mehdsinu’t-Te vil, 1-XVI, (thk. Muhammed Fuad

‘Abdulbaki), 1. bs., Daru Ihya’i’l-Kutubi’l-*Arabi, y.y. 1957.

el-Kadi ‘Abdulcebbar b. Ahmed, (thk. ‘Adndn Muhammed Zerzir), Daru’t-Turas,
Kahire ts.

el-Kattan, Mahmud Sakir, el-Kindye Mefhiimuhd ve Kiimetuhd'l-Beldgiyye, Metabi‘u’l-
Ehram et-Ticariyye, Misir 1993.

el-Kattan, Menna‘, Mebdhis fi ‘Ulimi’l-Kur’'an, 11, bs., Mektebetu Vehbe, Kahire
2000.

Kaya, Mustafa, Arap Dili Fonetigi; Ses-Anlam Ilgisi, 1. bs., Eser Matbaas1, Erzurum
2011.

Kazanci, Ahmet Liitfi, Peygamber Efendimizin Hitabeti, 2.bs., Marife Yaynlari,
Istanbul 1980.

el-Kelagi, Eb(’l-Kasim Muhammed b. ‘Abdulgafir, [hkdmu Sind ati’l-Kelam fi
Funiini’'n-Nesr ve Mezdhibih fi’I-Megrik ve’l-Endelus, (thk. Muhammed Ridvan
ed-Daye), 2.bs., ‘Alemu’l-Kutub, Beyrut 1985.

Kog¢, Ahmed, Kur’an’da Insan ve Hz. Muhammed, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2005.

Koylii, Mustafa, Psiko-Sosyal Ac¢idan Dini Iletisim, 2.bs., Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2006.

el-Kucevi, Muhammed b. Muslihuddin, Musatafa, Hdsiyetu Muhyiddin Seyhzdde, 1-1V,
(thk. Muhammed ‘Abdulkadir Sahin), 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-‘Timiyye, Beyrut
1999.

Kudame b. Ca‘fer, Ebu'l-Ferec el-Bagdadi, Naku n-Nesr, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye,
Beyrut 1980.

el-Kurtubi, Ebi ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ |li Ahkdmi’l-Kur’an, |-
XXV, (thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Turki), 1.bs., Muessesetu’r-Risale,
Beyrut 2006.

Kutub, Seyyid, et-Tasviru'l-Fenni fi’l-Kur’an, 13.bs., Daru’s-Surtk, Kahire 1988.



367

_ JFiZilalv'l-Kur’an, 1-V1, Daru’s-Surdk, y.y.ts.

Lahmadi, Fetime, “es-Siyaku ve’n-Nass”, Mecelletu Kuliyyeti’l-Adab ve’l- Uliimi’l-
Insaniyye ve’l-Ictima ‘iyye, Say1: 1-2. Cezayir 2008, 70-90.

el-Lebidi, ‘Abdurradf Sa‘id, ‘Abdulgani, Hemzetu I-Istifham fi’I-Kur 'ani’l-Kerim, €l-

Mektebetu’l-Vataniyye, ‘Amman 1992.

el-Madradi, ‘Abdurrahman b. ibrahim, el-Ahrufic’I-Kur aniyyetu’s-Seb*, 1.bs., Daru
‘Alemi’l-Kutub, Riyad 1991.

Mahfiz, ‘Ali, Fennu’l-Hitdbe ve I ‘dddu’l-Hatib, Daru’l-I‘tisim, Kahire 1984.

Mahmiid Ebt Zeyd, Kerime, ‘/lmu 'I-Ma ‘Gni: Dirdse ve Tahlil, 1.bs., Mektebetu Vehbe,
Kahire 1988.

Mahmid Yasuf, ‘Abdulkerim, Uslibu ’l-fstifhdm fi’l-Kur’an’i’l-Kerim,  1.bs.,
Mektebetu’l-Gazali, Dimask 2000.

Malik b. Nebi, ez-Zdhiretu’l-Kur’'an’iyye, Daru’l-Fikr, (Cev. ‘Abdussablr Sahin),
Dimagk 2000.

Matliib, Ahmed ve el-Basir, Kamil Hasan, el-Beldga ve’t-Tatbik, 2. bs., Vizaretu’t-
Ta‘limi’l-*Ali, ‘Irak 1999.

Matlib, Ahmed, el-Beldga ve’l-Usliibiyye, 1.bs., Mektebetu Lubnan Beyrut 1994.
, Mu ‘cemu’l-Mustaldhdti’l-Beldgiyye ve Tatavvuruhd, Mektebetu Lubnan, 2.bs.,
Beyrut 1996.

el-Maverdi, ‘Ali b. Muhammed Habib, el-Emsdl ve’[-Hikem (thk. Fuad ‘Abdulmun‘im

Ahmed), 1.bs., Daru’l-Vatan, Riyad 1999.

_, en-Nuket ve’l-‘Uyun 1-V1 (thk. es-Seyyid b. ‘Abdulmakstd b. ‘Abdurrahim),
Daru’l-Kutubi’l-*Ilmiyye. Beyrut ts.

el-Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsiru’l-Meragi, 1-XX, 1.bs., Matba‘atu Mustafa el-Babi,
Misir 1946.

el-Meyli, Mubarek b. Muhammed, Risdletu’s-Sirk ve Mezdhiruh, 1.bs., Daru’r-Re’y,
Riyad, 2001.

Mubarek, Muhammed, Istikbalu’'n-Nass inde’l-‘Arab, el-Muessesetu’l-‘Arabiyye,
Beyrut 1999.

el-Muberred, Ebi’l-‘ Abbas Muhammed b. Yezid, el-Muktadab, I-1V, (thk. Muhammed
‘Abdulhalik ‘Udayme), Vizaretu’l-Evkaf, Kahire 1994,



368

, el-Belaga (thk. Ramadan ‘Abduttevvab), 2.bs., Mektebetu’s-Sekafeti’d-

Diniyye, Kahire 1985.

Muhammed, ‘Abdullah, Ususu Bind’i’l-Kissa mine’l-Kur ani’l-Kerim, (Basilmamis
Doktora Tezi), Cami‘atu’l-Ezher, Kulliyyetu’l-Lugati’l-Arabiyye bi’l-Meniife,
Misir 1996.

Muhammed ‘Iyadi, Sukri, el-Medhal ild ‘[lmi’l-Uslib, 2.bs., Mektebetu Cize el-
‘Amme, 1992.

Muhammed Hisam, Heriz Sami, Nazardt mine’l-I ‘cdzi’l-Beydni fi’l-Kur an-i’l-Kerim,
1.bs., Daru’s-Surtik, Kahire 2006.

Muhammed, Ahmed Sa‘d, el-Usiilu I-Beldgiyye fi Kitabi Stbeveyh, Mektebetu’l-Adab,
1.bs., Kahire 1999.

Muhammed el-Emin b. Abdullah, Tefsiru Hada 'iki r-Revh ve’r-Reyhdn, 1.bs., Daru
Tavki’n-Necat, Beyrut 2001.

el-Mukri, Isma‘il b. ‘Omer, Kitdbu'l-Luga fi’I-Kur’an, (thk. Saldhuddin el-Muneccid),
Matba‘atu’r-Risale, ts.

Munir, Velid, en-Nassu’I-Kur'ani mine’l-Cumle ile’l-‘Alem, el-Ma‘hedu’l-‘Alemi 1i’l
Fikri’l-Islami, 1.bs., Kahire 1997.

Muslim, Ebu'l-Huseyn el-Kuseyri en-Nisabtri, Sahihu Muslim 1-11, (thk. Eba Kuteybe
Muhammed el-Faryabi),1.bs., Daru Tibe, Riyad, 2006.

Mustafa b. el-‘Adevi, Fikhu’d-Du ‘G, Mektebetu Mekke, 1.bs., Tanta, 2001.

el-Mustafa, Ibrahim, Ihyd u’n-Nahv, Matba‘atu Lecneti’Te’lif ve’t-Terceme ve n-Nesr,
Kahire 1937.

el-Mustafevi, Hasan, et-Tahkik fi Kelimati’l-Kur’an, 1-XIV, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut ts.

el-Muti‘i, ‘Abdul‘azim Ibrahim Muhammed, Hasd isu’t-Ta ‘biri’l-Kur'ani  ve
Simdtuhu’l-Beldgiyye 1-11, 1.bs., Mektebetu Vehbe, Kahire 1992.

el-Mutini, Ibrahim, el-Mevsii ‘atu’l-Kur’dniyye el-Mutehassise, Metabi‘u Ticariyye,

Masir ts.
en-Nesefi, Ebl’l-Berekat ‘Abdullah b. Ahmed b. Mahmid, Meddariku’t-Tenzil ve
Haka’iku’t-Te’vil, 1-111, (thk. Ytsuf ‘Ali Bedytvi), 1.bs.,Daru’l-Kelimeti’t-

Tayyibe, Beyrut 1998.



369

Okig, M. Tayyib, Kur’an’t Kerim'in ve Usliip ve Kiraat:, Ankara Universitesi Basimevi,
1963.

Okur, Suna, Diksiyon, 1.bs., Lamia Yayinlari, Istanbul 2008.

Oskay, Unsul, fletisimin ABC si, Der Yaymlari, Istanbul 2011.

‘Omer, Ahmed Muhtar, Lugatu’l-Kur’an; Dirdse Tevsikiyye Fenniyye, 2. bs.,
Mektebetu’s-Sari‘a, Kuveyt 1998.

el-‘Omeri, Huseyn, el-Hitdb fi Nehci’l-Beldga, 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-*Ilmiyye, Lubnan
2010.

Pak, Zekeriyya, Allah-Insan lletisim, 1.bs., Arasya Yaymcilik, Ankara 2005

Plett, Heinrich, el-Beldga ve’l-Uslibiyye (Cev. Muhammed el-‘Amri), Afrika es-Sark,
Beyrut 1999.

Pala, Ali Thsan, “Soru Ciimelelerinin Emre Delaleti”, Niisha Sarkiyat Arastirmalar:
Dergisi, Yil: 7, Say1: 17, 2005, 68-84.

er-Radi, Radiyyuddin Necmeddin Muhammed b. Hasan el-Esterabadi, Serhu ’r-Radi
‘ale’l-Kdfiye, 1-1V (thk.YGsuf Hasan Omer), 2.bs., Menstratu Cami‘ati Kan
Yusun, Bingazi 1996.

er-Racihi,  ‘Abduh, el-Lehecdtul’'l-‘Arabiyye  fi’l-Kiradti’l-Kur aniyye,  1.bs.,
Mektebetu’l-Me‘arif, Riyad 1999.

er-Rafi‘i, Mustafa Sadik, [‘cdzu’l-Kur’an  ve’l-Beldgatu n-Nebeviyye, 1.bs.,
Muessesetu’l-Kutubi’s- Sekafiyye, Beyrut 2004.

er-Ragib, ‘Abdusselam Ahmed, Vazifetu's-Sureti’l-Fenniyye fi’l-Kur’an, 1.bs., Fussilet
1i’d-Diraseti ve’t-Tercume ve’n-Nesr, Haleb 2001.

Ramadan, Yahya, Kird’a fi’l-Hitabi’l-Usuli, 1.bs., ‘Alemu’l-Kutubi’l-Hadis, ‘Amman
2007.

er-Razi, Fahruddin, el-Mahsal fi ‘[imi Usili’I-Fikh, 1-11, Beyrut 1. .bs., Daru’l-Kutubi’l-
‘Iimiyye, Beyrut 1988.

, Nihdyetu’l-Icdz fi Dirdyeti’l-I‘cdz (thk. Bekri Seyh Emin), 1.bs., Daru’l-‘Tlm

li’1-Melayin, Beyrut 1985.

| Mefatihu’l-Gayb, I-XXXII, 1.bs., Daru’l-Fikr, Beyrut 1981.

er-Rebi‘l, Hamid Salih Halef, Mekayisu’l-Beldga Beyne’l-Udebd’i ve’l-‘Ulema’,
Merkezu Buhiisi’l-Lugati’l-‘ Arabiyye, Mekke 1996.

Riza, Resid, Tefsiru’l-Mendr, V11, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut ts.



370

er-Rummani, Ebu'l-Hasan ‘Ali b. ‘isa b. ‘Ali el-Bagdadi, en-Nuket fi i‘cdzi’l-Kur’dan
(Selasu Resa’il fi i‘cdzi’l-Kur’an ), (thk. Muhammed Halefullah ve Muhammed
Zaglual Sellam), Daru’l-Ma‘arif, Kahire 1976.

es-Sabban, Muhammed b. ‘Ali, Hdsiyetu’s-Sabbdn ‘ald Serhi’l-Esmini ‘ald Elfiyeti Ibn
Malik, 1-11 (thk. Taha ‘Abdurratf Sa‘d), Mektebetu’t-Tevfikiyye, y.y, ts.

Sa'deddin Mestd b. ‘Omer b. ‘Abdullah Teftazani, Muhtasaru’l-Me ‘ani, Salih Bilici
Kitap Evi, Istanbul ts.

es-Sa‘idi, ‘Abdulmute‘ali, el-Beldgatu I- ‘Aliye, 2.bs.,Mektebetu’l-Adab, Kahire 1991.

_Bugyetu'l-Idah i Telhisi’l-Miftah fi ‘Uliimi’l-Beldga, Mektebetu’l-Adab,
Kahire 1999.

es-Sa‘lebi, Eba Ishak Ahmed, el-Kesf ve’l-Beydn, 1-X (thk. Muhammed b. ‘Asir ve
Nezir es-Sa‘id?), Daru Thya’i’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 2002.

es-Sablini Muhammed °‘All, Safvetu’t-Tefasir, I-11I, 4.bs., Daru’l-Kur’ani’l-Kerim,
Beyrut 1981.

Salim, Muhammed, Revd i ‘u’I-Beyan fi I ‘cdzi’l-Kur’an, Daru’1-Muheysin, Kahire 2002.

es-Samerra’1, Fadil Salih, et-Ta ‘biru’l-Kur’ant, 4.bs., Daru ‘Ammar, ‘Amman 2006.

, Me ‘ani’l-Ebniyeti’l- ‘Arabiyye, 2.bs., Daru ‘Ammar, ‘Amman 2007,

, Beldgatu’l-Kelimat fi't-Ta ‘biri’[-Kur ani, 2.bs., Sirketu’l-* Atik, Kahire 2006.

, el-Cumletu’l- ‘Arabiyye Te’lifuhd ve Aksamuhd, 1.bs., Daru Ibn Hazm, Beyrut
2007.

, Ma ‘ani’n-Nahv, Sirketu’l-‘Atik li Sina‘ati’l-Kitab, Kahire ts.

Sami, Usmetullah, Arap Dili Beldgat: ve Retorik A¢isindan Hz. Muhammed (s.a. v)’in
Hutbeleri (Basilmamis Yiiksek Lisasans Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitusi, Erzurum, 2012.

Sancak, Yusuf, Séz Anlam Iliskisi, Aktif Yayinevi, Istanbul 2008.

Sasi,* Ammar, el-f ‘cdzu’l-Beyani fi'I-Kur ani-1-Kerim, 1.bs., Daru’l-Me‘arif, y.y. 2003.

es-Se‘alibi, ‘Abdulmelik b. Muhammed b. Isma‘il, el-/‘cdz ve’l-Icdz (thk. Ibrahim
Salih), 2.bs., Daru’l-Besa’ir, Dimask 2004.

es-Sekkaki, Yusuf b. Ebi Bekr b. Muhammed, Miftahu’l- 'Ulim (thk. Hamdi
Muhammedi Kabil), el-Mektebutu’t-Tevfikiyye, Kahire ts.

es-Selami, Muhammed, el-Kasem fi’l-Luga ve’l-Kur’an, 1.bs., Daru’l-Garbi’l-islami,
Beyrut 1999.



371

es-Semin el-Halebi, Ahmed b. Yasuf, ed-Durru’l-Masin fi ‘Uliimi’l-Kitabi’[-Mekn(n,
I-XI (thk. Ahmed Muhammed el-Harrat), Daru’l-Kalem, Dimasgk ts.

__ *Umdetu’l-Huffaz fi Tefsiri Esrefi’l-Elfaz, 1-IV (Muhammed Basil ‘Uyinu’s-
Sad), 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 1996.

Serarslan, Halim, Tiirk Hitabet Sanati, www.sosyalbil.selcuk.edu.tr/sos_mak/makaleler,
(20.04.2012).

es-Sevfi, Mahir Ahmed, el-Mevsii ‘atu’l-Kevniyyeti'l-Kubrd,; Ayatullah fi’l-I‘cdzi’l-
Lugavi ve’l-Beyini ve't- Tesri‘i ve’l-Gaybi fi’l-Kur’ani’l-Kerim, 1.bs., el-
Mektebetu’l- Asriyye, Beyrut 2007.

Sinf, Ahmed, el-Mukaddime fi Belagati’l- ‘Arab, 1. bs., Matba‘atu’s-Sufiir, Kahire 1921.

Sibeveyh, Ebl Bisr ‘Amr b. ‘Osman b. Kanber, el-Kitib, 1-VI (thk. ‘Abdusselam
Muhammed b. Hartin), 3.bs., Mektebetu el-Hanci, Kahire 2006.

Soysaldi, Mehmet, Dini Hitabet, 1.bs., Bizim Buro Basimevi, Ankara 2002.

es-Subki, Baha’uddin Ebit Haimid Ahmed b. ‘Ali b. ‘Abdulkafi, ‘Arisu’l-Efrdh fi Serhi

Telhisi’I-Miftah, 1-111 (thk. Halil Ibrahim Halil), 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut
2001.

es-Suheyli, Eb(’Kasim, ‘Abdurrahméan b. ‘Abdullah, Netd icu’l-Fiker fi’'n-Nahv (thk.
‘Adil Ahmed ‘Abdulmevcid), 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut 1992.

es-Suyiti, ‘Abdurrahman Celaluddin, el-Muzhir fi ‘Uliimi’l-Luga ve Envad ‘iha, 1-11 (thk.

Muhammed Ahmed Cadelmevla, ‘Ali Muhammed el-Becavi, Muhammed Eb#’l-Fadl
Ibrahim), 2.bs., Daru Ihya’i’l-Kutubi’l-* Arabiyye, Kahire ts.

_ ., Mu'tereku'l-Akran, 1-11 (thk. Ahmed Semseddin), 1.bs.,.Daru’l- Kutubi’l-
‘Iimiyye, Beyrut 1988.

., Serhu ‘Ukidi’l-Cuman fi ‘[lmi’l-Me ‘Gni ve’l-Beydn, Daru’l-Fikr, Beyrut ts.

__,el-Iktirah fi ‘lleli’n-Nahv (thk. Mahm@d Suleyman Yakt), Daru’l-Ma‘rifeti’l-
Cami‘iyye, Kahire 2006.

, el-Ttkan fi ‘Ulimi’l-Kur’an, 1-11 (thk. Mustafa Dib el-Buga), Daru ibn Kesir,
5.bs., Beyrut 2002.
, et-Tahbir fi TImi 't-T efsir (thk. Fethi ‘Abdulkadir Ferid), 1.bs., Daru’l-‘Ultim,

Riyad, 1982.

es-Safi‘l, Muhammed b. Idris, er-Risdle (thk. Muhammed Seyyid Keylani), 1.bs.,
Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 1969.


http://www.sosyalbil.selcuk.edu.tr/sos_mak/makaleler

372

es-Sa‘ravi, Muhammed Mutevelli, Tefsiru’s-Se‘ravi, I-XX (thk. Ahmed ‘Omer Hasim),
Daru Ahbari’l-Yevm, Kahire 1991.

es-Satibi, Ibrahim b. Miisa, el-Muvdfakdt fi Usiili’s-Seri‘a, 1-IV, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut
2001.

Sehhate, ‘Abdullah Muhammed, ‘Uliimu I-Kur ’an, Daru’l-Garib, Kahire ts.

Semsuddin, ibrahim, Kasasu'I-‘Arab, |-111, Daru’l-Kutubi’l-‘Timiyye, Beyrut ts.

Sengiil, Idris, “Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri”, Diyanet Dergisi, Say1, 4, Ankara
1996, 64-91.

, “Kur’an Kissalarmin Tarihi Degeri”, Kur’an Haftast Kur’an Sempozyomu,
Fecr Yayinlari, Ankara 1996, 169-184.
, Kur’an Kissalar: Uzerine, Isik Yayinlari, [zmir 1995.

es-Serif er-Radi, Telhisu’l-Beyan fi Mecdzdti’[-Kur’an, (thk. ‘Ali Mahmad Mubhalled),
Mektebetu’l-Hayat, Beyrut ts.

es-Sevkani, ‘Ali b. Muhammed b. ‘Alf, [rsddu’l-Fuhil (thk. Ebd Masa b. Ebi Sa‘id el-
Bedri), 1.bs., Daru’l-Fikir, Beyrut 1992,

, Fethu’I-Kadir el-Cami‘ Beyne Fenni'r-Rivdaye ve'd-Dirdye fi ‘Ilmi’t-Tefsir, |-

V (thk. ‘Abdurrahman ‘Amire), Daru’l-Vefa’, y.y, 1994.

Seyh Emin, Bekri, et-Ta biru’l-Fenni fi-Kur’'ani’l-Kerim, Daru’l-‘ilm 1i’1-Melayin,
1.bs., Beyrut 1992.

es-Sinkiti, Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar, Edvd 'u’l-Beydn fi Idéhi’l-
Kur’ani bi’l- Kur’an, 1-IX, 2. bs., Daru Alemi’l-Feva’id, Cidde 1980.

et-Taberi, EbG Cafer Muhammed b. Cerir, Cami ‘u’l-Beyan ‘an Te vili ffyi '[-Kur’an, 1-
XXVI(thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulmubhsin et-Turki, 1.bs., Daru Hicr, Kahire 2001.

et-Tabresi, Ebl ‘Ali el-Fadl b. el-Hasan, Mecma ‘u’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, 1-X,
Daru’l-Fikr, Beyrut 1994.

et-Tantavi, Muhammed Seyyid, et-Tefsiru’l-Vasit [li’l-Kur’an-i’l-Kerim, 1-XV, Daru’l-
Me‘arif Kahire 1995.

et-Tarablasi, ‘Abdulhadi, Hasd'isu’l-Uslib fi’s-Sevkiyydt, MensGratu’l-Cami‘ati’t-
Tanisiyye, Tunus 1981.

et-Tayyibi, Huseyn b. ‘Abdullah b. Muhammed, et-Tibydn fi ‘Ilmi’l-Me ‘Gni ve’l-Bedi*
ve’l-Beydn (thk. Hadiye ‘Atiyye Hilali), 1.bs., ‘Alemu’l-Kutub, Beyrut 1987.



373

et-Teftazani, Sa‘duddin Mes‘td b. ‘Omer, el-Mutavvel, Serhu Telhisi Mifiahi’l-‘Ulim,
(thk. ‘Abdulhamid Hindavi), 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 2001.

_______Muhteseru’l-Meani, Selah Bilici Kitabevi, Istanbul ts.

et-Tenthi, Eba ‘Abdillah Muhammed el-dksa’l-Kerib fi ‘Ilmi’l-Beyan, 1.bs.,
Matbaatu’s-Se‘ade, Misir 1327.

et-Teriki, Mubarek, en-Nida’ fi’I-Kur’an, (Basitlmamis Doktora Tezi), CAmi‘atu ibn
Yasuf, Kulliyetu’l-Adab ve’l-Luga, Cezayir, 2007.

et-Tayyar, Musa‘id b. Suleyman b. Nasir, Eseru’t-Tefsiri’l-Lugavi fi Inhirdfi’l-
Mufessirin, 1.bs., Daru Ibni’l-Cevzi, Riyad, 1422 h.

et-Tirmizi, Eb Isi Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi, Sunenu t-Tirmizi, 1-V (thk.
Muhammed ‘Atve ‘Avd), 1.bs., Sirketu Mustafa el-Babi, Misir 1962.

et-Tafi, Suleyman b. ‘Abdulkdvi b. ‘Abdulkerim, el-fksir fi ‘Ilmi’t-Tefsir (thk.
‘ Abdulkahir Huseyn), Mektebetu’l-Adab, Kahire. 2002.

Usame b. Mursid b. Munkiz, Lubdbu’I-Adab, (thk. Ahmed Muhammed Sakir), 1.bs.,
Mektebetu’s-Sunne, Kahire 1987.

Usluata, Ayseli, Iletisim, 1letisim Yayinlar, istanbul 1994.

Unsal, Ali, Kur'an’t Kerim’de Peygamberlere Yonelik Hususi Hitaplar, (Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Univerisitesi I1ahiyat Fakultesi, Istanbul 1999.

Watt, W. Montgomery, Kur’an’a Giris, (Cev. Siilleyman Kalkan), Ankara Okullar
Yayinlari, Ankara 2006.

Yavuz, Omer Faruk, “Kur’an’m Amaclarinin Ifade Edilmesinde Bir Anlatim Teknigi
Olarak “Kissa’nin Rolu”, Milel ve Nihal, Say:: 6, Istanbul 2009, 113-136.

__ , Kur’an’da Sembolik Dil, 1.bs., Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2006.

Yazir, M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili I-X, Feza Gazetecilik, Istanbul ts.

Ytnus ‘Ali, Muhammed Muhammed, ‘/lmu t-Tehdtubi’I-Isldmi, 1.bs., Daru’l-Medari’l-
Islami, Beyrut 2006.

el-Yusi, Hasan, Zehru’l-Ekem fi’l-Emsdli ve’l-Hikem (thk. Muhammed Haci ve
Muhammed el-Ahdar), 1.bs., Daru’s-Sekafe, Magrib 1981.

Yasuf, ‘Abdulkerim Mahmid, Uslibu l-Istitham  fi’l-Kur’'ani’l-Kerim,  1.bs.,
Mektebetu’l-Gazali, Dimask 2000.

ez-Zeccaci, Eb’l-Kasim, el-iddh fi ‘Ileli’n-Nahv (thk. Mazin el-Mubarek), 5.bs.,
Daru’n-Nefa’is, Beyrut 1986.



374

ez-Zebidi, Muhammed Murteda el-Huseyni, Tdcu’l-‘Ariis min Cevahiri’l-Kamis |-
XXXX (thk. ‘Abdussettair Ahmed Ferrac), Matba‘atu Hukiimeti Kuveyt, Kuveyt
1965.

ez-Zeccac, Ebl Ishak ibrahim b. es-Seri, Ma ‘Gni’l-Kur’an ve I ‘rabuh (thk. ‘Abdulcelil
‘Abduh Selebi), 1.bs., Alemu’l-Kutub, y.y., 1988.

Zektt, Muhammed Mahmid, Lugatu’l-Hitabi’l-Kur’'ani fi Beni Isrdil, CAmi‘atu’n-
Necah el-Vataniyye, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Filistin, 2010.

ez-Zemahseri, Ebi’l-Kasim Mahmid b. ‘Omer Ahmed, el-Esds fi I-Beldga, 1-1, (thk.

Muhammed Basil ‘Uyiinu’s-Sid), Daru’l-Kutubi’l-‘Timiyye, Beyrut 1998.

., el-Kessdf ‘an Gavamidi Haka'iki’t-Tenzil ve ‘Uyini’l-Akavil ‘an Vucihi’t-
Tevil 1-VI, (thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevcid ve ‘Ali Muhammed Mu‘avved),
1.bs., Mektebetu’l-Ubeykan, Riyad, 1998.

, el-Mufassal fi Swind‘ati’l-I‘rab, (thk. Halid Isma‘il Hassan), 1. bs.,

Mektebetu’l-Adab, Kahire 2006.

Zencir, Muhammed Ahmed Rif‘at, Fennu't-Tesbih fi’s-Si‘iri’l-‘Abbdsi, Daru Ikra’,
Dimask 2002.

ez-Zerka’, Ahmed b. Seyh Muhammed, Serhu’l-Kava ‘idi’I-Fikhiyye, (thk. Ebi Gudde),
Daru’l-Kalem, Dimask ts.

ez-Zerkani, Muhammed °‘Abdul‘azim, Mendhilu’l- ‘]rfdn, I-1I, 1.bs., Daru’l-Kutubi’l-
‘IImiyye, Beyrut 1988.

ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammad b. ‘Abdillah, el-Burhdn fi ‘Ulimi’l-Kur’an, 1-1V,
(thk. Muhammed ‘Abdusselam Sahin), Daru’l-Fikr, 1.bs., Beyrut 2001.

Zerzlr, ‘Adnan Muhammed, ‘Uliimu’I-Kur’an, 1.bs., el-Mektebu’l-Islami, Beyrut 1981.

ez-Zemlekani, Ebu'l-Me‘ali Kemaluddin Muhammed b. Ali b. Abdilvahid el-Ensari, el-
Mucid fi I‘cazi’l-Kur’dni’l-Mecid, (thk. Halid Ahmed el-Meshedani), Daru
‘Ammar, ’Amman 2006

A

ez-Zevba‘i, Talib Muhammed Isma‘il, el-Beldgatu’l-‘Arabiyye ‘llmu’l-Me ‘Gni Beyne
Beldgati’l-Kudema ve Uslubiyyeti’l-Muhaddisin, 1.bs., Cami‘atu Kan Yunus,
Bingazi 1997.

Zeyvan, Fatih, “Muktadayatu’l-Muhatab fi Fehmi’l-Hitabi ‘inde ‘Ulema’i’l-‘Arab el-

Kudema”, Mecelletu d-Dirdsdti’l-Lugaviyye, Sulidi Arabistan, say1 II, 2010, 77-
110.



375

ez-Zeyyat, Ahmed Hasan, Tarihu’l-Edebi’l-‘Arabi, 13. bs., Daru’l-Ma‘rife, Beyrut
2009.

ez-Zeyyat, Ytsuf, “Me‘ayiru’t-Tefrik Beyne’n-Nebiyyi ve’r-Restl”, Mecelletu Cami ‘ati
Dimask, Say1 1, 2003, 411-439.

Zihar, Necah Binti Ahmed, Nazariyetu’n-Nazm ‘inde ‘Abdilkdhir el-Curcani,
Mektebetu’r-Rusd, Riyad 1425.



376

OZGECMIS

Kisisel Bilgiler

Ad1 Soyadi

Adil BOR

Dogum yeri ve Tarihi

Bingol- 1963

Egitim Durumu

Lisans Ogrenimi

Maramara Universitesi lahiyat Fakiiltesi

Yiiksek Lisans Ogrenimi

Marmara Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisi

Bildigi Yabanci Diller

Arapga
Ingilizce

Farsca

Bilimsel Faaliyetleri

1- Bor, Adil, Kur’an’da Hayvan
Haklari,Dislin Yayincilik, Istanbul
2012.

ISBN: 978-605-5205-19-5

Is Deneyimi

Stajlar

Projeler

Calistig1 Kurumlar

Diyanet Isleri Baskanligi Haseki Dini
Yiiksek Ihtisas Egitim Merkezi

Tletisim

E-Posta Adresi

adilbor@hotmail.com

Tarih

2013




