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ON SOZ

Bir medeniyetin saglam temeller tizerine kurulmasi ve gelecege taginmasi i¢in
tarihi koklerine sikica bagl olmasi, ilmi, irfani ve fikri gelismelerle donanmasi hayati
onem tagir. Bu medeniyetin kiiltiirel birikimini, gegmisinden gelen mirasi sahiplenme
bilinciyle gelecege tasimasi gerekir. Bu saglam temelin yapi taslarindan biri de dnder
ve Ornek sahsiyetlerdir. Bu sahsiyetler, medeniyetin degerlerini temsil ve ilerlemesine
rehberlik eder. Islam inanci iizerine insa edilen bir medeniyetin de kendi 6rnek
sahsiyetlerini tanimasi, onlarin degerlerini 6zlimsemesi ve bu miras1 gelecek nesillere
aktarmasi sarttir. Bu 6rnek sahsiyetlerin hak ettigi degeri gormeleri, toplumun bu
degerleri daha iyi anlamasina ve benimsemesine yardimci olacaktir. Ayrica, bu
sahsiyetlerin fikirleri, medeniyetin ilmi, irfani ve fikri agidan gelismesine de katkida

bulunacaktir.

Islam medeniyeti, derin kokleri ve zengin kiiltiirel birikimiyle insanlik Alemi
icin bir hazinedir. Bu zengin hazineyi koruyarak, drnek sahsiyetleri taniyarak ve
onlarin mirasina sahip ¢ikarak, medeniyetin gelecekte de giiclii bir sekilde var olmasini
saglayabilir. Bu degerler, gelecek nesillere aktarildik¢a, medeniyetin koklerinden
aldig1 ilhamla daha da gii¢clenecek ve biiyliyecektir. Biiyiik sahsiyetler, toplumlarinin
manevi atmosferini canli tutan ve onlar1 aydinlatan yildizlar gibidir. Onlarin manevi
giicii, sadece kendi donemlerindeki insanlar1 degil, ayn1 zamanda gelecek kusaklar1 da
aydinlatarak onlara ilham kaynagi olur. Bu 6zel sahsiyetler, ait olduklar1 toplumu
ylicelten ve sadece kendi zamanlarmin degil, ayn1 zamanda sonraki nesillerin
yiikselmesine de katkida bulunan kisilerdir. Alimler ve arifler insanliga ve {immete
berrak fikirlerini, ilmi ¢aligmalarin1 ve toplumsal degisimdeki ¢abalarin1 da miras
birakirlar. Bu Oncii sahsiyetler, sadece kendi toplumlarinin degil, tiim insanligin

ilerlemesini saglar ve bdylece gelecege giiclii bir miras birakirlar.

Alimler, gecmisle gelecek arasindaki baglar1 kuvvetlendirmek igin son derece
caba sarf ederler. Bir stfinin, arifin veya alimin tek bir ifadesi bile, asirlar boyunca
insanlarin belleginde derin izler birakabilir ve insanlig1 olumlu bir sekilde etkileyebilir.

Zaman i¢inde unutulmayan bu sahsiyetler ve onlarin 6gretileri, adeta hatiften gelen bir



ses gibi ylizyillar boyunca varliklarini stirdiirtirler. Bu 6nderler, insanligin gegmisiyle

gelecegi arasinda giiclii bir bag kurarak, ilham kaynagi olmaya devam ederler.

Ahmed Fethullah el-Cami, Islam’in derin ahlaki perspektifini bigimlendiren
gliclii seslerden biri olarak, cumhuriyet doneminde yasamis, Anadolu’nun sinirlarini
asarak ulusal ve uluslararasi alanda etkileyici bir stfi ve alim olarak tanmmustir.
Insanlarin ilham aldig1, hayranlik duydugu bu biiyiik sahsiyetin yasami, eserleri ve
tasavvufl gorisleri, ilmi ve akademik ¢er¢evede incelenerek, literatiire essiz bir katki

sunacagi kanaatini tasimaktayiz.

Cami’nin hayatin1 anlamak ve onun fikirlerini daha genis bir kitleye
ulastirmak, Islam kiiltiiriiniin zenginligini kesfetmek isteyenler i¢in olduk¢a dnemlidir.
Bu &nemli sahsiyetin eserleri ve tasavvufi goriisleri, Islam'n derinliklerine dalmak
isteyenlere rehberlik etmektedir. Cami’nin hayati ve diistincelerinin ilmi bir ¢er¢evede
incelenmesi, bu degerleri gelecek nesillere daha saglam bir temel iizerinde
aktarilmasini saglayacaktir. Bu calismalar, Islam kiiltiiriiniin zengin dokusunu

anlamak ve bu degerleri gelecek kusaklara aktarmak adina dnemli bir katki sunacaktir.

Calismamiz bir giris, ti¢ ana bolim ve sonug kisimlarini igermektedir. Seyh
Ahmed Fethullah el-Cami’nin hayati, eserleri ve tasavvufi goriisleri bu ger¢evede
detayl bir sekilde incelenmis, yazarin kendi eserlerinden baglayarak erisilebilen tiim

kaynaklardan faydalanilarak bilgiler sunulmustur.

Giris boliimiinde, arastirmanin konusu, amaci, Onemi, kaynaklarin
degerlendirilmesi, Cami’nin yasadigi donemin siyasi, ilmi ve tasavvufi durumu ve

intisap ettigi Sazeliyye Tarikati hakkindaki bilgiler 6zetle verilmistir.

Birinci boliimde, Cami’nin hayati, hocalari, talebeleri, ilmi ve tasavvufi
sahsiyeti, tarikata intisabi, tarikat silsilesi, ilmi yolculuklari, irsad faaliyetleri
etkilendigi ve etkiledigi kisiler ele alinmis ve tamami Arapga olan eserlerinin

muhtevasi ilmi agidan tahlili yapilmistir.

Calismamizin ikinci boliimiinde Cami’nin nazari ve ameli tasavvuf ile ilgili
goriisleri ve bu goriislerin dayanaklari olan basta ayetler, hadisler ve klasik tasavvufi

kaynaklaridir. Tasavvufi goriislerini ve kendisine tesir eden sahsiyetleri arastirirken



temel referanslarimiz onun tasavvufa dair kaleme aldig1 Sevanih Kalbiyye, Tenzihu'’l-
kulib li nazari Allami’l-guyiib ve ed-Diirerii’|-behiyye fi'l-vesdyad’l-Cdamiyye adlh

eserleridir.

Calismamizin tgiincii boliimiinde Cami’nin tasavvufl istilahlar ve tarikat
adabina dair goriisleri ve bu goriislerin dayanaklar1 olan basta ayetler, hadisler ve
klasik tasavvufi kaynaklaridir. Tasavvufi istilahlar ve tarikat adabina dair gortisleri ve
kendisine tesir eden sahsiyetleri arastirirken temel referanslarimiz onun tasavvufa dair
kaleme aldig1 Sevanih Kalbiyye, Tenzihu’l-kuliib li nazari Allami’l-guyib ve ed-
Diirerii’l-behiyye fi’l-vesdayd’l-Camiyye adli eserleridir.

Sonu¢ kisminda ise elde edilen bulgular 6zetlenmis, yapilan inceleme
sonucunda ortaya ¢ikan onemli noktalar vurgulanmigtir. Cami’nin diisiinceleri ve
tasavvuf anlayigi, ¢alismanin bu bolimiinde 6ne ¢ikan temel noktalarla birlikte

degerlendirilmistir.

Calismamizin tamamlanmasini nasip eden Yiice Rabbime hamd, Habibine
salat ve selam ediyorum. Her tiirlii yardimmi esirgemeyen ve tezimi bitirmem
konusunda siirekli beni tesvik eden damisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Murat
OZAYDIN’a en kalbi siikranlarimi arz ederim. Yine bu ¢alismamin basindan itibaren
her tiirlii destegini esirgemeyen Prof. Dr. Abdurrahim ALKIS, Dog. Dr. Mehmet Sirin
AYIS ve Dr. Ogretim Uyesi Omer TAY hocalarima goniilden tesekkiir ederim. Ayrica
calismamizin muhtevasini teskil eden Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’ye ait her tiirlii
bilgi, belge ve kitabin temin edilmesinde yardimlarini giiglii bir sekilde hissettigim
Abdulkhalek ALABDULKARIM ve Muhammed ABRIK beyefendilere, terciime ve
teknik noktasinda ciddi desteklerini gordiigim Mahmut SANIR hocama, tezin
okunmasinda her tiirlii destegini gordiigiim Yunus BURULDAY hocama ve son olarak
kendilerini ithmal ettigimi diisiindiiglim esim, oglum Muhammed Kerem ve kizim

Ebrar’a sevgilerimi sunuyorum.



OZET

Seyh Ahmed Fethullah el-Cami 1921 yilinda Tiirkiye’nin sark bolgesinin Mus
vilayetinde diinyaya gelmis bir Cumhuriyet Donemi miiellifidir. Birinci diinya savasi
esnasinda ailesinin biiyiik bir kismim1 kaybeden Cami, kii¢lik yaslarindan itibaren
kardesiyle beraber hem hayatin ¢etin zorluklariyla miicadele etmis hem de ilim tahsili
igin farkli bolgelere ilmi seyahatler yapmis donemin onde gelen alimlerinden ilim
tahsil etmis zahid, abid ve takva ehli bir zat olarak temayiiz etmistir.

Cok velad bir miellif olan Cami’nin dini ilimlerin muhtelif alanlarina iliskin
yazdig1 sekiz eseri mevcuttur. Tasavvuf ile alakali telif ettigi en Onemli eserleri
Sevanihii Kalbiyye, ed-Diirerii’|l-behiyye fi’l-vesdyad '|-Camiyye ve Tenzihu |-kuliib i
Nazari Alldmi’l-guyib adl eserleridir. Bunun yani sira Mii’minlerin 6zeliklerine dair
onemli bilgiler iceren Min Sifdti’|-mii 'minin fi’|-Kur dni ’|-Kerim ve Nidau |-mii ' minin
Sfi’I-Kur ’ani’l-Mubin adli eserleri de bizce tasavvuf agisindan bilyiik bir 6neme haizdir.
Ayrica Kadi el-Beydavi’nin tefsiri ile alakali yazmis oldugu el-Miicerredu 'I-muhtasar
min Tefsiri’|-Kddi el-Beydavi adli eseri de tefsir alaninda yazilmis 6nemli telifatidir.

Bu ¢alismada yukarida bahse konu eserler minvalinde Cami’nin hem tasavvufa
dair goriis ve diislinceleri hem de ilmi ve siufi sahsiyeti etraflica ortaya konmaya
calisilmistir. Ayrica bu ¢alisma, Kur’an ve Siinnete dayal1 bir tasavvuf anlayisini 6ne
¢ikaran Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin Sazeliyye tarikati eksenli irfan
geleneginin tesirinde kaldigini ve bu gelenegin sark ulemasi arasindaki en onemli
takipgisi ve onciilerinden biri oldugunu ortaya koymaktadir.

Anahtar Sozciikler

Tasavvuf, Sifi, Zikir, Sazeliyye, Tarikat, Fethullah Cami.



ABSTRACT

Sheikh Ahmed Fethullah al-Jami was born in 1921 in the Mus province of the
eastern region of Turkey, and he was a prominent author of the early Republican era.
Having lost much of his family during the First World War, Sheikh Ahmed Fethullah
al-Jami, from a young age, struggled with the hardships of life alongside his brother,
and embarked on scholarly journeys to various regions to pursue education, learning
from leading scholars of the time. He emerged as a significant figure known for his
piety, devotion, and scholarly pursuits.

As a prolific author, Sheikh Ahmed Fethullah al-Jami wrote eight works
covering various aspects of religious sciences. Among his most important works on
Sufism are "Sevanihii Kalbiyye," "ed-Diirerii’l-behiyye fi’l-vesaya’l-Camiyye," and
"Tenzihu’l-kulib li Nazari Allami’l-guylb." Additionally, his works "Min Sifati’l-
mii’minin  f’l-Kur’ani’l-Kerim" and "Nidau’l-mi’minin f{1’1-Kur’ani’l-Mubin"
contain significant information about the qualities of believers. Furthermore, his work
"el-Miicerredu’l-muhtasar min Tefsiri’l-Kadi el-Beydavi" focusing on the
commentary of Kadi el-Baydawi is an important contribution to the field of exegesis.

This study aims to thoroughly explore Sheikh Ahmed Fethullah al-Jami's views
and thoughts on Sufism, as well as his scholarly and Sufi personality, based on the
aforementioned works. Moreover, it highlights that Sheikh Ahmed Fethullah al-Jami
advocated a Sufi understanding based on the Quran and Sunnah, and was deeply
influenced by the Sufi tradition within the Shadhiliyya order, being one of its most
significant followers and pioneers among the scholars of the eastern regions.

Keywords
Sufism, Sufi, Dhikr, Shadhiliyya, Tariga.
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GIRiS
[lmi, tasavvufi ve edebi yonleriyle temayiiz eden Seyh Ahmed Fethullah el-
Cami’nin hayati, eserleri ve tasavvufi goriislerinin ele alindig1 bu ¢alismada dncelikle
arastirmanin konusu, 6nemi ve amaci iizerinde durarak tezin diisiince siireci, hedefleri

ve isleyisi hakkinda bilgi sunulacaktir.
1. CALISMANIN KONUSU, ONEMI VE AMACI

Cumhuriyet Dénemi’nin énemli sifl sahsiyetlerinden biri olarak 6ne ¢ikan
Seyh Ahmed Fethullah el-Cami, yalnizca Sazeliyye tarikatinin Derkaviyye kolunun
onciilerinden biri olmakla kalmamig, ayni zamanda tasavvufun ameli boyutunu
hayatinin merkezine koyarak tasavvufu yasatan ender kisiliklerden biri olarak tarih
sahnesinde dnemli bir yer edinmistir. Derin ilm1, edebi ve tasavvufi bir kimlige sahip
olan Cami, tasavvufun teorik yonlerine dair derin bir bilgi birikimine sahip olmasinin
yani sira, miirsidlik gorevini de iistlenen bir tekke seyhidir. Bu yoniiyle hem bir alim
hem de bir rehber olarak toplumun manevi hayatina katkida bulunmustur. Takva, ilim
ve secaat gibi erdemlerle miicehhez olan Cami, tasavvufu bir biitiin olarak yagayan ve

yasatan nadir sahsiyetlerden biridir.

Cami, tasavvufun yalnizca bir diislince sistemi olarak kalmay1p, ayn1 zamanda
uygulamaya dayali bir hayat tarzi olarak benimsenmesi gerektigini savunmus ve bu
anlayisini, kendi hayatia ve eserlerine yansitmistir. Ilim ve tasavvuf arasindaki derin
iligkiyi vurgulayan Cami, miirsidlik goreviyle, sahip oldugu genis ilmi birikimi
miiridlerine aktarmis ve tasavvufi egitimde Onemli katkilar saglamistir. Tasavvufi
diisiincelerini, Gazzali (6. 505/1111), Abdiilkadir-i Geylani (6. 561/1166), Ebii’l-
Hasan es-Sazeli (6. 656/1258), Ibn Ataullah el-Iskenderi ve imam-1 Rabbani basta
olmak iizere Islam diinyasinin 6nde gelen diisiiniirlerinden almis ve bu diisiiniirlerin
ogretilerini kendi 6gretileriyle mezcetmistir. Bunun yani sira, Rabia el-Adeviyye (6.
185/801 (?)) ve Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) gibi tasavvuf tarihinde 6nemli yere
sahip sahsiyetlerin Ogretilerinden de etkilenmis ve bu etkiler, Cami’nin tasavvufl

goriislerinin belirlenmesinde 6nemli mihenk tas1 olusturmustur.

Cami’nin tasavvufl ogretileri, yalnizca bireysel bir manevi yolculugu degil,

ayn1 zamanda toplumsal bir sorumlulugu da igerir. Kendisinin de bir seyh olarak yer
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aldig1 Sazeliyye tarikatmin tasavvufi ahlaki, Islam seriatina olan baglilik ve takva
tizerine inga edilmistir. Bu bakimdan, Cam1’nin 6gretileri, tasavvufun ameli boyutunu
ciddi sekilde ele alan ve bu 6gretileri sadece teorik olarak degil, pratige dokerek

yasatan bir yaklagimdir.

Cami’nin eserleri, tasavvufl diisiincenin derinliklerine inmeyi hedefleyen ve
farkli konularda Ozgiin disiinceler gelistiren Onemli metinlerdir. Eserlerinde
tasavvufun temel ilkelerini ve Islam seriatinin 6gretilerini birbirine baglayarak, her iki
alanin da nasil bir arada var olabilecegini gostermistir. Ayni1 zamanda, tasavvufi egitim
metodolojisi iizerine de onemli katkilarda bulunmus, miirsidlik gorevini yerine
getirirken, miiridlerine bu yontemi aktararak bir nesilden digerine tasavvufun saf

hallerini tasimastir.

Cami’nin tasavvufi diisiincelerinin sekillendigi dénemde, Islam diinyasinda
toplumsal degerlerin zayiflamasi ve bireylerin manevi arayislari, tasavvufun 6neminin
artmasina neden olmustur. Bu dénemde, tasavvuf hem bireysel hem de toplumsal
diizeyde bir maneviyatin insasinda 6nemli bir rol oynamistir. Cami de, bu manevi
boslugu doldurmay1 hedefleyerek hem bireylerin manevi gelisimini desteklemek hem
de toplumda ahlaki bir yiikselme saglamay1 amaglamistir. Eserlerinde, sadece bireysel

bir manevi ilerleme degil, ayn1 zamanda toplumsal bir ahlaki dirilis hedeflemistir.

Cami, hayat1 boyunca hem tasavvufun teorik hem de pratik yonlerinde 6nemli
katkilar saglamis bir s0fi sahsiyet olarak, 6nemli etkiler birakmistir. Onun yazdigi
eserler, miiridlerine yaptig1 irsad faaliyetleri ve tasavvufi Ogretileri, yalnizca bir
bireyin manevi yolculuguna rehberlik etmemis, ayn1 zamanda genis bir toplumsal
cevrede tasavvufun temel prensiplerinin yaganmasina olanak tanimistir. Cami’nin
mirasi, Ozellikle tasavvufi diislincenin yayilmasi ve derinlesmesi adina 6nemli bir

referans kaynag1 olmaya devam etmektedir.

Bu c¢alisma, Cami’nin hayatini, eserlerini ve tasavvufi goriislerini
derinlemesine inceleyerek, onun tasavvufi mirasini anlamaya yonelik 6nemli bir katki
saglamay1 amaglamaktadir. Onun Ogretilerine dair yapilacak bu tiir akademik
calismalar, tasavvufl diislincenin temellerini ve bu diisiincenin giiniimiiz diinyasinda

nasil sekillendigini daha iy1 kavrayabilmemize olanak taniyacaktir. Ayrica, Cami’nin
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diistinceleri, tasavvufi Ogretilerin yalnizca teorik bir yoniinii degil, ayn1 zamanda
pratikteki izlerini de kapsamaktadir. Bu dogrultuda, Cami’nin eserleri, tasavvufl
hayatin ve onun manevi Ogretilerinin giindelik yasantiya nasil sirayet ettigini

anlamamiz agisindan kritik bir kaynak teskil etmektedir.

Calismanin ana hedeflerinden biri, Cami’nin eserlerinde yer alan tasavvufi
terimler ve kavramlarin derinlemesine analiz edilmesidir. Cami, insanin manevi
yolculugu, igsel arayislar1 ve Allah’a yakinlik arzusunu konu alirken, ayni zamanda
tasavvufun temel ilkeleri hakkinda da konusmustur. Bu tez, Cami’nin tasavvufi
diistincelerini yalnizca bir tarihsel perspektiften degil, ayn1 zamanda giiniimiiziin
modern tasavvufi pratikleriyle iligkilendirerek ele almay1 amaclamaktadir. Boylelikle,
onun Ogretilerinin ¢agdas diinyada nasil algilandigi ve uygulandigi konusunda bir

anlayis gelistirmeyi hedeflemektedir.

Cam1’nin tasavvufi 6gretilerinin, hem akademik ¢evrelerde hem de genel okur
kitlesi arasinda daha genis bir kabul gérmesi, tasavvuf diisiincesinin derinliklerine
inmenin ve bu gelenegi ¢agdas yasantimiza uyarlamanin yollarini aramanin énemini
ortaya koymaktadir. Bu minvalde, ¢alisma, hem tasavvufi diisiinceye ilgi duyan
akademisyenler i¢in hem de bu diislinceyi anlamaya ¢alisan genis bir okuyucu kitlesi
icin Oonemli bir kaynak olusturacaktir. Ayrica, bu arastirma, tasavvufun yalnizca
bireysel manevi bir deneyim degil, ayn1 zamanda toplumsal ve kiiltiirel bir yap1

oldugunu da gdzler Oniine serecektir.

Sonu¢ olarak, bu tez, Cami’nin tasavvufi diislincelerinin sadece tarihsel ve
kiiltiirel baglamda degil, ayn1 zamanda glinlimiiziin manevi sorularina cevap arayan
bir perspektifle ele alinmasinin gerekliligini vurgulamaktadir. Tasavvufi diisiincenin
derinlemesine incelenmesi hem akademik anlamda katki saglayacak hem de tasavvufi

pratigi daha genis bir kitleye tanitacak ve anlamada 6nemli bir rol oynayacaktir.
2. ARASTIRMANIN YONTEMI

Bu calisma, Seyh Ahmed Fethullah el-Cami'nin hayatini, eserlerini ve
tasavvufi goriislerini derinlemesine inceleyerek, bu konulara iliskin bilgileri sade ve

anlasilabilir bir sekilde sunmayir amaclamaktadir. Calisma, sahsi goriislerden ve
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Onyargilardan uzak, tarafsiz bir bakis agisiyla ele alinmig ve Cami’nin diisiinsel
diinyas1 objektif bir bigimde degerlendirilmistir. Cami’nin hayat1 ve eserleri ile
tasavvufl goriisleri, okuyucunun en iyi sekilde anlamasi i¢in sistematik bir sekilde

analiz edilmistir.

Bu calismada kullanilan bir diger Oonemli arastirma yontemi mukayeseli
aragtirma yontemidir. Mukayeseli yontem, Cami'nin tasavvufl goriislerinin kapsamli
bir sekilde anlasilabilmesi i¢in, onun diisiincelerini diger mutasavviflarin gorisleriyle
karsilastirarak bir baglam olusturmay1 hedeflemistir. Bu siirecte, Cami’nin tasavvuf
anlayisinin temel 6geleri, 6zellikle de ilk donem stfilerin diistinceleriyle etkilesimi ele
alinmis ve Cami’nin ilham aldig: sifiler ile bu etkilesimler detayli bir bigimde tespit

edilmistir.

Ayrica, s6z konusu goriislerin daha derin bir sekilde anlagilmasi i¢in analitik
bir yaklasim benimsenmis ve gerektiginde tahliller ve elestiriler yapilarak her bir
diistinsel argiiman iizerinde ayrintili bir degerlendirme yapilmistir. Bu ydntem,
Cami’nin tasavvufl bakis agisini daha objektif bir sekilde ortaya koymaya yonelik bir
katki saglamaktadir.

Calismada, elde edilen bilgiler titizlikle siiflandirilmis ve diizenlenmistir.
Veriler, tematik basliklar altinda, mevcut literatiirle uyumlu bir bigimde
yapilandirilarak sunulmustur. Bu diizenleme, c¢alismanin biitiinliigiinii koruyarak
igerigin daha sistematik ve anlagilir bir formatta aktarilmasina olanak saglamaktadir.
Ayn1 zamanda, bu yapi, okuyucunun konuyu daha rahat kavrayabilmesi ve tasavvufi

goriisler hakkinda derinlemesine bilgi edinmesi i¢in 6nemli bir kolaylik yaratmaktadir.
3. KAYNAKLARIN DEGERLENDIRILMESI

[lmi ve akademik bir calismada ele alian kavramlar ve konular, yalmzca bu
kavramlarin saglam bir teorik temele dayandirilmasiyla anlam kazanir. Kavramlarin
dogru bir sekilde tanimlanabilmesi, ¢oziimleme ve degerlendirme siire¢lerinin dogru
bir bicimde gerceklestirilebilmesi, ancak bu kavramlarin akademik kaynaklarla

desteklenmesi ve mevcut literatiirle iligkilendirilmesiyle miimkiin olur. Kaynaklar,
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yalnizca bilgi saglamanin 6tesinde, ilgili alanin tarihsel birikimini, teorik temellerini

ve glincel gelismeleri de yansitarak, ¢alismanin derinligini ve gegerliligini artirir.

Bu minvalde, ¢calismamizda ele alacagimiz her bir kavram ve konu, tasavvufi
arastirmalar ve literatiirle baglant1 kurularak tartisilacaktir. Bu sayede, kavramlarin
anlamlandirilmasi ve bunlarin {izerinde yapilan analizlerin giivenilirligi artirilacaktir.
Ayrica, kaynaklarin incelenmesi, sadece kavramlarin giincel ilmi g¢er¢evede nasil
degerlendirildigini ortaya koymakla kalmayip, ayni zamanda bu kavramlarin
uygulama alanlarinda nasil bir etki yarattigin1 ve hangi bosluklarin hala mevcut

oldugunu da gdsterme imkani sunacaktir.

Dolayistyla, ¢alisgmamizda ele alinacak her bir konuya dair yapilan literatiir
taramalar1, kullanilan metodolojik yaklagimlar ve bu yaklagimlarin degerlendirilmesi,
teorik zeminimizi gliglendirecek ve akademik katkimizi daha belirgin hale getirecektir.
Bu asamada, ¢alismanin kapsamini olusturan kavramlarin tarihsel arka planlari ve
evrimsel siirecleri de g6z Onilinde bulundurularak, kavramlarin anlamlarinin

derinlemesine anlasilmasi saglanacaktir.

3.1. Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin Eserleri ve Klasik Tasavvufi
Kaynaklar

Calismamizin konusu Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin hayati, eserleri ve
tasavufl goriislerinin tespiti oldugundan dogal olarak ¢alismamizin temel ve oncelikli
kaynaklart Cami’nin eserleri olacaktir. Bununla beraber onu farkli perspektiften konu
edinen diger miielliflerce telif edilen eserler de basvurdugumuz eserler arasinda yer

almaktadir.

Calismamizin birinci boliimii Cam1’nin hayati ve eserleri ile ilgilidir. Cami’nin
biyografisine dair kaynaklarda yer alan bilgilerin 6nemli bir kismimnin kaynagi bizzat
kendisi tarafindan miiridi Ahmed Serif Ne’san’a yazdirlan ed-Diirerii’I-Behiyye Fi’l-
Vesaya'l-Camiyye adli eseridir. Ayrica Muhammed b. Abdillah el-Verdi’nin Misir’da
telif ettigi [kazii'I-Himemi’l-’Aliyye Fi Tercemeti Ricdli’s-Silsileti’z-Zehebbiye eg-

Sazeliyye adl1 eserde Sazeliyye tarikatinin genel silsilesi ortaya konulurken yazarimiz
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ve eserleri hakkinda kisa ve 6z bilgiler verilmistir.® Bu nedenle Cami’nin hayat1 ve

eserleri hakkinda bu eserde bagvurulmustur.

Calismamizin ikinci bolimde Cami’nin tasavvufi goriislerini agiklarken,
ozellikle tasavvuf konularini ele aldig1 eserlerine bagvuracagiz. Bunlar arasinda,
Sevadnih Kalbiyye, ed-Diirerii’l-Behiyye Fi’'l-Vesdyad |-Camiyye ve Tenzihu’[-Kuliib Li
Nazari Alldmi’l-éuyﬁb ve Nidau’I-Mii’'minin Fi’l-Kur’ani’[-Mubin, Muntehebdtun
Min Ayati’l-Kur’dni’l-Kerim gibi baslica eserler bulunmaktadir. Ayrica ulimii’l
Kur’an ve tefsir ile ilgili Min Sifati’l-Mii’'minin  Fi’l-Kur ani’l-Kerim ve el-
Miicerredu’l-Muhtasar Min Tefsiri’|-Kadi el-Beydavi gibi eserler de bu ¢alismanin
temel kaynaklarini olusturmaktadir. Bu eserlerin detayli tanitimi birinci boliimde, el-
Cami’nin hayat1 ve eserleri baslig1 altinda yapilacaktir; bu nedenle, burada sadece bu

eserlerin isimlerini belirtmekle yetinecegiz.

Bu calismamizda Cami’nin farkli eserlerinin tamamini miimkiin mertebe
kullanmaya calistik. Yine onun goriislerini ortaya koymaya calisirken etkilendigi
miellifleri 6zellikle Sazeliyye tarikatinin mensubu oldugu i¢in bu tarikat silsilesinden
olan ibn Ataullah el-iskenderi (6. 709/1309), Ahmed Zerruk (6. 899/1493), Ibn Acibe
(6. 1224/1809) ve Abdulkadir isa (6. 1991) gibi baz1 Sazili zatlarin telifatlarindan
istifade ettik.

Calismamiz tasavvufi kavramlar ve meseleler ile ilgili oldugu i¢in, dogal olarak
bu kavramlar ve meseleler hakkinda bir aciklama ve degerlendirme yapma geregi
ortaya ¢iktiginda basta Haris el-Muhasibi’nin (6. 243/857) el-Ri ‘aye li-hukiikillah 1,
Ebl Talib el-Mekki’nin (6. 386/996) Kiitu’I-Kuliib 'u, Hiicviri’nin (6. 465/1072 [?])
Kesfii’I-mahciib 'u, Imam-1 Gazzali'nin [hyd-u ‘uliimi’d-din’i, Ibnii'l-Arabi’nin (5.
638/1240) el-Fiitahatii“I-mekkiyye 'si, Abdiilkeri el-Kuseyri’nin (6. 465/1072) er-
Risdle’si, Stihreverdi’nin (6. 632/1234) Avarifii’l-me ‘arif i, Serrac’in (6.378/988) el-
Liima‘", Kelabazi’nin (6. 380/990) et-Ta'‘arruf li-ehli’t-tasavvuf’'u Imam-1

Rabbani’nin (6. 1034/1624)  Mektibdt’, Feriduddin Attar'in (6. 618/1221)

1 Muhammed b. Abdillah el-Verdi, Tkazii ‘I-himemi'I- "aliyye fi tercemeti ricali s-silsileti 'z-zehebbiye es-
sazeliyye (Kahire: Daru’l-Thsan, 2021), 468-512.
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Tezkiretii’l-evliya’s1 ve Ebl Abdurrahman Muhammed es-Siilemi'nin (6. 412/1021)
Tabakdtu 's-sifiyye’si gibi gesitli tasavvuf Klasik eserlerinden istifade ettik.

3.2. Seyh Ahmed Fethullah el-Cami Hakkinda Yapilan Calismalar

Cami, ¢ok yonlii bir alimdir. O pek c¢ok eser telif ettigi halde ihmal edilmis ve
hak ettigi degeri gérememistir. Ancak son yillarda kismen de olsa onun hakkinda bu
thmalin farkina varildigini ve bunun telafi edilmeye c¢alisildigini sdylemek
miimkiindiir. Basta tasavvuf camiasi olmak iizere, ilim ve irfan diinyasina armagan
ettigi eserlerin yani sira sergilemis oldugu ahlaki ve Islami yasant: az da olsa hakkinda

caligmalarin yapilmasina vesile olmustur.

Cami hakkinda, bu doktora ¢alismamizdan once yurt i¢i ve yurt diginda yiiksek
lisans ve doktora diizeyinde herhangi bir ¢alisma yapilmamistir. Ancak Misir’da
Muhammed b. Abdillah el-Verdi’nin telif ettigi Jkazii I-Himemi I-'Aliyye Fi Tercemeti
Ricali’s-Silsileti’z-Zehebbiye es-Sazeliyye adli eserde Sazeliyye tarikatinin genel
silsilesi ortaya konulurken kendisi ve eserleri hakkinda da kisa ve 0z bilgiler

verilmistir.

4. SEYH AHMED FETHULLAH EL-CAMI’NiN YASADIGI DONEME
GENEL BiR BAKIS

Hakkinda etraflica arastirma yapilmay1 fazlasiyla hak eden aksiyoner ve oncii
sahislar hem yasadiklar1 donemde hem de sonraki donemlerde fikirlerine itibar
edilerek kendilerine bagvurulmus, yonlendirici ozellikleriyle 6n plana ¢ikmis ve
Oonemli bir tesir giliciine sahip olmus kimselerdir. S6z konusu bu 6zellikler ele alinan
zat hakkinda 6nemli malumat sagladig gibi bu zatin yasadigi doneme iliskin 6nemli
bilgiler elde etme firsatt verir. Ciinkii insan diger canlilardan farkli olarak iginde
yasadig1 toplumu, mekani ve zamani hem etkilemis hem de bunlardan etkilenmistir.
Bilhassa siyasi, igtimai ve dini olmak {izere pek ¢ok alanda yasadigi toplumu, mekéani

ve zamani hem etkilemis hem de bunlardan etkilenmistir.

Cami, yasadig1 donemin siyasi, toplumsal ve dini atmosferinden en {ist diizeyde
etkilenmis bir alimdir. Bu donemdeki olaylar, onun ilmi vizyonunu, tasavvuf

anlayisini ve sahsiyetini sekillendirirken, ayn1 zamanda telif ettigi eserlerin temelini
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olusturan 6nemli unsurlardan biri haline gelmistir. Bu nedenle, Cami’nin tasavvufi
gortislerine odaklanmadan 6nce, o donemin siyasi, dini ve tasavvufi dinamiklerini

anlamak i¢in ¢aba sarf edecegiz.
4.1. Siyasi Durum

Birinci diinya savasindan sonra Osmanli devletinin dagilmasiyla yerine
Tiirkiye Cumbhuriyeti devleti kurulmustur. Cumhuriyetin kurulmasi beraberinde
birtakim koklii reformlarin yapilmasini zorunlu kilmistir. Bu dénemde 6ne ¢ikan

Onemli bazi1 reformlar1 su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Osmanli Imparatorlugu’nun temel yonetim yapis1 olan saltanat, 1922°de sona
ermis; aym zamanda Islam’in 6nemli simgelerinden biri olan halifelik 1924°te
kaldirilmistir. Ardindan cikarilan Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile Islami egitim ve yasam
tarzina onemli kisitlamalar getirilmistir. Ibadet o6zgiirliigii smirlandirilmus,
Osmanli’nin izlerini tasiyan medreseler kapatilarak, yerlerine modern egitim
kurumlarina gegis saglanmistir.? Osmanli’nin egitim anlayisini silen reformlar, sadece
bunlarla sinirli kalmamis; ayni1 zamanda dini ve bilimsel ilimlerin 6gretildigi tekke ve
zaviyeler de kapatilmistir. Bu kurumlarin kaldirilmasi, Islami yasam ve egitimi dnemli
Ol¢iide etkilemistir. Bu kurumlarda gorev yapan mutasavviflar ve ilim erbab,
faaliyetlerinden uzaklastirilarak cesitli cezalara maruz birakilmiglardir. Islami
kiiltiiriin derin izlerini tasiyan bu kurumlar, yerini laik egitim sistemine birakmis ve

Osmanli’nin mirasi biiyiik 6l¢iide degisime ugramistir.?

Osmanli Imparatorlugu’nun ¢okiisii ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusu,
beraberinde ¢esitli reformlar1 getirmistir. Bu degisim, idari, siyasi, dini ve ekonomik
alanlarda kokli adimlar gerektirmistir. Ancak, bu reformlar ilk etapta bazi tepkilere
neden olmus ve bazilar1 basarisizlikla sonuclanmistir. Ornegin, 1923-1930 yillart
arasinda ekonomik reformlar, ulusal ve uluslararasi kosullarin olgunlasmamasindan

dolay1 beklenen basarty1r gosterememistir.* Bu durum, Cumhuriyet’in Kkurucu

2 Cem Apaydm, “Belgeler Isiginda Tekke, Zaviye Ve Tiirbelerin Kapatilmast Uzerine Bir
Degerlendirme” Yakin Donem Tiirkiye Arastirmalart Dergisi, 16/32 (2917), 149-171.

% Apaydim, “Belgeler Isiginda Tekke, Zaviye Ve Tiirbelerin Kapatilmasi Uzerine Bir Degerlendirme”,
149-171.

4 Sabahattin Ozel, “Atatiirk Dénemi Tiirkiye Ekonomisi” 2 (2002), 141.
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kadrolarimin motivasyonunu diisiirmemis, aksine reformlara olan kararliliklarini
artirmigtir. Egitim basta olmak tizere birgok alanda koklii degisikliklere gidilerek, yeni
kurulan iilkenin diinya goriislerine uygun bir sekilde kurumsallastirilma ¢abasi igine
girilmistir. Bu dogrultuda, Osmanli’dan kalan Ser’iye ve Evkaf Vekaleti kaldirilarak
yerine Diyanet Isleri Reisligi ve Evkaf Umum Miidiirliigii getirilmistir. Ayni sekilde,
30 Kasim 1925 tarihinde ¢ikarilan 677 sayili kanunla, Osmanli’da 6nemli rol oynayan
tekke ve zaviyeler kapatilmistir. 10 Haziran 1949 tarihinde ¢ikarilan 5438 sayili kanun
ile bu diizenlemelere kars1 ¢ikanlara daha sert cezalar getirilmis, 1 Mart 1950 tarihinde
ise sadece on dokuz tlirbenin ziyarete acilmasina karar verilmistir. Bu adimlar,
Cumbhuriyet’in kurucularinin heyecanini olumsuz etkilememis, aksine reformlar

siirdiirme konusundaki kararliliklarini pekistirmistir.>

Bir yandan 1924 yilinda ¢ikarilan kanunlarla pozitif ve dini ilimlerin 6gretildigi
kurumlar olan medreseler kapatilip yerine Milli Egitim Bakanligina bagli imam hatip
okullar1 acilirken® diger yandan yiiksekdgretim ihtiyacini kargilamak igin Stileymaniye
Medresesi ilahiyat Fakiiltesi hiiviyetine kavusturulmustur.” Tevhid-i Tedrisat
Kanunu’nun 4. Maddesi geregince 1924’te Istanbul Daru’l-Fiinun’una bagli ve
ogretim siiresi ii¢ y1l olan Ilahiyat Fakiiltesi acilmistir. S6z konusu bu fakiilte 1933°te
Daru’l-Fiinun’un isminin Istanbul Universitesi olarak degistirilmesi ve kurumsal
kimliginde bazi yeniliklerin yapilmas: esnasinda birtakim gerekgeler ileri siiriilerek

kapatilmigtir.®

[lahiyat Fakiiltelerinin aceleyle agilmasi, bir dizi sorunu beraberinde
getirmistir. Bu sorunlarin en onemlisi, Orta 6gretimde Arapca ve Farsca dilinin
yasaklanmas1 sonucunda, fakiiltenin istedigi diizeyde 6grenci ¢ekememesidir. Ayni
sekilde, bu fakiiltelerde ders veren ¢gretim elemanlarinin medrese kokenli olmalari,

fakiilte i¢inde uyum saglama siirecini zorlasgtirmistir. Tim bu zorluklar, 6grenci

5 Mustafa Kara, “Tekke” Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi,'(istanl?ul: TDV Yayinlari, 2010), 40/370.

® Ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’'nde Bir Mesele Olarak Islam (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2008),
57.

" Bernard Lewis, Modern Tiirkive'nin Dogusu Cev. Metin Kirath (Ankara: Tirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 2000), 409.

& Mustafa Ocal, “25. Yilinda Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi” 9 (2000), 3.
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sayisinin ciddi bir sekilde azalmasina ve nihayetinde 1933 yilinda s6z konusu

fakiiltelerin kapatilmasina yol agmistir.®

1931 yilinin Aralik ayimnda Istanbul’daki Dolmabahge Sarayinda bazi hafizlar
tarafindan ezan ve 3 Subat 1932 tarihinde Ayasofya Camii’nde idrak edilen Kadir
Gecesi’nde ise Kur’an’t Kerim, tekbirler ve kamet Tiirkge olarak icra edilmistir.°
Ezanin Tiirkce olarak bestelenip Istanbul’daki tiim miiezzinlere dgretilmesi gérevi
konservatuvar iiyesi Ihsan Bey’e verilmistir. Ancak onun tiim ugras ve cabalarina
ragmen istenilen basariya ulagilamadigindan ezanin gecici olarak aslina uygun bir
sekilde okunmasina izin verilmistir. Ancak 18 Temmuz 1932 tarihinde Diyanet Isleri
Baskanlig1 ezanin tekrar Tiirkge okunmasina karar vermis ve takip eden giinlerde
ezanin Tiirkce metnini yurdun her yerindeki Evkaf Miidiirliiklerine gondererek bu

sekilde okunmasini istemistir.

Cumbhuriyetin temellerini atan kadro, 1923-1946 yillar1 arasinda tek partili
rejimi  benimseyerek gerceklestirdigi reformlar1 basariyla hayata gecirmeye
odaklanmustir. Ancak, 1945-1946 doneminde CHP’nin cemiyet kanununda yaptigi
degisiklik, demokrasinin 6nemli bir unsuru olan ¢ok partili sistemin olugsmasina zemin
hazirlamistir. Bu degisiklik, Demokrat Parti disinda pek ¢ok partiye firsat tanimas;
ancak, CHP’ye kars1 ciddi bir muhalefet ortami olusturamamuistir. Tek partili donemin
getirdigi sikisiklik ozellikle toprak sahipleri, niifuzlu kisiler ve aydinlar arasinda
Demokrat Parti’nin siyaset sahnesine ¢ikmasina vesile olmustur. 1946 yilindaki ¢ok
partili genel segimler, mecliste birden ¢ok parti ve bagimsiz milletvekilinin yer
almasina olanak tanimis ve CHP’ye kars1 ciddi bir muhalefet ortam1 dogmustur. 7
Ocak 1946°da kurulan ve dort y1l sonra gerceklesen segimlerde CHP’nin 27 yillik tek
parti dénemine son veren Demokrat Parti, Tiirkiye Cumhuriyeti’nde ilk defa serbest
secimle iktidar1 elde etmistir. 1950, 1954 ve 1957 se¢imlerinde zafer elde ederek on
yil boyunca iktidarda kalmistir. Ancak, 27 Mayis 1960°ta ger¢eklesen askeri darbe
sonucunda iktidardan uzaklagtirilmig ve 29 Eylil 1960°ta kapatilmistir. Basbakan

® Mustafa Ocal, “imam ve Hatip Mektepleri, Mezunlarindan Bazilar1 ile Yapilan Miilakatlar ve
Sehadetname Ornekleri” Uludag Universitesi llahiyet Fakiiltesi Dergisi, 12/2 (2003), 51-101.
10 Gotthard Jaschke, Yeni Tiirkiye de Islamlik Cev. Hayrullah Ors (Ankara: Bilgi Yaymlari, 1972), 45.
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Adnan Menderes ve bazi dava arkadaslari, 17 Eyliil 1961 tarihinde idam edilerek siyasi

bir sona ugramiglardir.™

Demokrat Parti, demokrasi ve oOzgiirliik¢li idealleriyle CHP’yi siyasi bir
¢ikmaza siiriiklemis ve genis kitlelerin temsilcisi olmustur. CHP, bu zorlu durumu
asmak adina 6zellikle 1946-1950 doneminde demokrasiye aykir1 uygulamalara kismen
son vererek, sendikal miicadeleyi destekleyen olumlu adimlar atmistir. Hukuk, basin
yayin ve toplumsal kazanimlarin 6niindeki engelleri kaldirarak diisiince 6zgiirliigiinii
giivence altina almig ve insanin degerini vurgulayan yaklasimlarin yolunu agmustir.
Ayrica, Polis Vazife ve Salahiyet Kanunu’nda yapilan degisikliklerle haksiz yere
gbzaltina alinmalarin 6niine gegilmis ve istiklal mahkemeleri gibi hukukun 6niindeki

biiyiik engeller ortadan kaldirilmigtir.*2

1946 secimleri sonrasinda Demokrat Parti'nin iktidara gelmesi, 6zellikle dini
hayatta belirgin bir 6zgiirliik ve huzur atmosferini beraberinde getirmis, dindar bireyler
icin ferahlik dolu bir donemin kapilarini aralamistir. Tek parti doneminde Tiirkgeye
cevrilen ezanin Arapga olarak yeniden okunmaya baslamasi ise, vatandaslar arasinda
biliylik bir cosku ve seving dalgasina yol agarak kalplerde derin bir heyecan

uyandirmigtir.

1921-2023 yillar1 arasinda hayat stirmiis olan Seyh Ahmed Fethullah el-
Cami’nin yasami, cumhuriyetin ilk yillarindan gengligine ve Omriinlin sonraki
evrelerine uzanmaktadir. Cumhuriyetle es zamanl bir sekilde varlik gésteren bu bilge
kisinin, s6z konusu reform ve yeniliklerden etkilenmemesi diisiiniilemez. O,
miitedeyyin, mutasavvif ve alim kimligiyle, hayatinin ¢esitli agamalarinda yapilan
degisikliklerden hem olumlu hem de olumsuz yonde etkilenmistir. Din ve egitim gibi
alanlarda gerceklestirilen reformlar, 6zellikle onu derinden etkileyen doniisiimler
arasindadir. Halifeligin kaldirilmasi, medrese, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, ezanin
ve Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢e olarak okunmasi gibi 6nemli adimlar, Seyh Ahmed

Fethullah el-Cami’nin diislinsel diinyasini etkilemis Ancak, bu zorlu degisimler

% Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu Cev. Metin Kiratli, 379.

12 Yiiksel Kastan, “Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Tek Partili Dénemden Cok Partili Déneme Gegiste
CHP’nin Yonetim Anlayigindaki Gelismeler (1938-1950)", Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, Afyon (2006), 8/15 123-140.

13 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1985), 242.
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karsisinda dahi seyhin etkileyici ve gii¢lii durusu, toplumun manevi degerlerine olan
bagliligini ve derin diisiinsel birikimini yansitmistir. O, hem ge¢misin koklerine bagl
bir alim hem de ¢agimin gereklerini anlamis bir miitefekkir olarak, yasadigi donemin

karmasikligina kars1 saglam bir durus sergilemistir.
4.2. Ilmi ve Fikri Durum

[lmi, fikri ve kiiltiirel faaliyetlerin icra edilebilmesi ancak her alanda varligini
hissettiren giiclii devletlerin varligi ile miimkiindiir. ibn Haldiin’un (8. 808/1406) da
ifade ettigi lizere {lilke yonetiminde ortaya c¢ikan zaaflar bilim ve sanat basta olmak
tizere pek ¢ok alanda aksakliklarin meydana gelmesinin hatta zamanla bu alanlarin

ortadan kaybolmasinin en temel sebebidir.

Yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti devleti, giiclii bir varlik ortaya koymak
amaciyla kokli reformlara imza atmistir. Kurucu kadrolar sadece devletin temellerini
atmamig, ayn1 zamanda devletin temel felsefesine uygun bir sekilde, zorunlu egitim ve
Ogretim miifredatiyla vatandaslara ulusal bilinci asilamak ve Bat1 ile biitiinlesmeyi
saglamak i¢in biiylik bir 6zveriyle calismiglardir. Bu cabalar dil, tarih ve cografya
basta olmak {iizere sosyal ve ilmi alanlarin farkli alanlarinda etkisini genisleterek

stirdiirmistiir.*

Osmanli Imparatorlugu’nun mirasini tastyan dini ve egitim kurumlarinimn,
modern diinyanin gereksinimlerini karsilamada yetersiz oldugu diisiincesi, tarihi
gelenegi (saltanat ve hilafet) ve dili (Kur’an harfleri) temel alan mevcut toplumu,
modern bir topluma doniistiirme arzusunu beraberinde getirdi. Atatiirk ve ekibi, sadece
siyasal, sosyal ve kiiltlirel kurumlart degil, ayn1 zamanda Tiirk toplumunun deger
sistemini, bakig acisin1 ve zihniyetini degistirmeyi hedeflediler. Bu nedenle, yeni
devletin temellerine uygun olarak Tirk dilini, literatliriinii ve tarihini yeniden
sekillendirdiler. Modern egitim sistemini benimseyen Atatiirk ve arkadaslari, basta
Osmanli olmak iizere Miisliiman Tiirk devletlerinde pozitif ve dini ilimlerin 6gretildigi

medreseler ile sekiiler okullar arasindaki ikiligi ortadan kaldirma hedefiyle hareket

1 Ufuk Simgek vd., “Cumhuriyet Donemi Egitim Politikalarinin Ideolojik Temelleri”, International
Periodical For The Languages, literature and History of Turkish or Turkic, Ankara (2012), 4/7,
2814.
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ettiler. Bu amacla, 1924'te ¢ikardiklar1 Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile medreseleri
kapatma karar1 aldilar. Ozellikle alimlerin ve seyhlerin denetiminde yiiriitiilen dini
egitim asamali olarak yasaklandi. Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile egitim kurumlar1 Milli
Egitim Bakanliginin kontrolii altina alindi ve medrese hocalar ile tekke seyhleri
biinyesinde egitim veren tiim kurumlar kapatildi. Hilafet, ser’iyeye ve Evkaf Vekaleti
kaldirildi; yabanci ve 6zel okullarin denetimi ve kontrolii Milli Egitim Bakanligina

devredildi ve tiim dini ritiieller ile semboller yasaklandi.?

Tevhid’t  Tedrisat Kanunu’'nun ¢ikarilmast ve harf devriminin
gerceklestirilmesi, halkin biiylik bir kismiin kisa siire i¢inde ilmi cokiintiilere
siiriklenmesine neden oldu. Bu Onemli reformlarla birlikte Arapga alfabenin
yasaklanmasi, okuryazarlik seviyesinin ciddi sekilde diismesine yol agti. Yapilan
degisiklikler, Anadolu’daki medreselerin faaliyetlerinin kisitlanmasina ve bir¢ogunun

kapatilmasina hiz kesmeden devam etti.*®

Osmanl1 egitim ve 6gretim sisteminin bagyapitlar1 olan medreseler genellikle
yar1 resmi bir statiiye sahip idi. Tamamui vakif medresesi hiiviyetinde olmasina ragmen
devlet tarafindan desteklenmis ve miiderrisleri seyhiilislamlik kurumu tarafindan
belirlenmistir. Sark medreseleri ise Osmanli devletinin simirlar1  igerisinde
bulunmalarina ragmen devletin denetim ve yonlendirmesinde olmamustir. S6z konusu
bu medreseler devlet yardimindan mahrum olduklar1 gibi resmi bir kimlige de sahip
olamamuiglardir. Bu sebeple Osmanlinin s6z konusu bu medreseler iizerinde bariz bir
etkisi goriilmemektedir. Bu durum cumhuriyet doneminde de degismemistir. Devletin
desteginden yoksun olarak hayatta kalmaya calisan bu medreseler hem egitim hem de
iage noktasinda ciddi sorunlar yasamis, hocalarin icra ettikleri tedrisat ve halkin
fedakarliklariyla varliklarini stirdiirmiiglerdir. Yapilan egitim i¢in devletten yardim
alimnmadig1 gibi Ogrencilerden de herhangi bir talepte bulunulmamistir. Sark
medreselerinin Osmanli ile resmi bag kurmamasinin olumsuz taraflarinin yaninda
olumlu yonleri de mevcuttur. Osmanli’nin egitimde modernlesme ve batililasma
hamleleriyle 6zellikle Istanbul’daki medreseler basta olmak iizere pek cok medrese

duragan bir siireci yasarken sark medreseleri ise bu durumdan pek etkilenmemislerdir.

15 Simgek vd., “Cumhuriyet Dénemi Egitim Politikalarinin Ideolojik Temelleri”, 2815.
16 Simgek vd., “Cumhuriyet Dénemi Egitim Politikalarinin Ideolojik Temelleri”, 2815.
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Ote yandan Istanbul basta olmak iizere baz1 merkezlerde modern ve kismen sekiiler
egitim veren kurumlarin agilmasi s6z konusu bu medreseleri olumsuz etkilemistir.
Sarkta ise klasik medreselere alternatif sekiiler ve modern egitim kurumlarinin
acilmamasi ve sark medreselerinin daha 6nce devlet destegini almamalar1 da diger
medreseler gibi bir akibete maruz kalmamalarina vesile olmustur. Bu sebeple sark
bolgesinde 6zellikle Selguklu ve Osmanli doneminde Diyarbakir, Bitlis, Hakkari, Siirt,
Mardin, Mus, Cizre vs. yorelerinde kurulan medreselerden bazilar1 giiniimiize dek
egitim faaliyetini siirdiirmiistiir. Bolge medreseleri igerisinde 6zellikle Medresa Sor
(Kirmizi Medrese/ Cizre), Dogubayazit, Semdinli, Bitlis’teki Ihlasiye, Katibiye,
Siikriye, Serefiye ve Semsiye medreseleri, Hizan, Mollakent, Bah¢esaray, Kogak,
Abri, Bédaré, Findika Botan, Aktepe, Norsin, Karakdy (Gimgim-Varto), Silvan,
Hawél, Siirt, Palu ve Oxin medreseleri son donemin meshur medreseleridir. S6z
konusu bu medreselerde Séx Ali Hariri (1010-80), Mele Ahmed Huseyn Bateyi (1417-
91), Mele Ahmed Ciziri (1570-1640), Feqiyé Teyran (1590-1660), Ahmedé Xani
(1650-1707), Mele Abdurrahman-i Mellekendi (1791-1872), Mele Xelilé Sérti (1753-
1843), Mevlana Halid-i Bagdadi (1773 1826) gibi ¢ok énemli sahsiyetler yetigmistir.’

Cumbhuriyetin ilk yillarinda, 6zellikle 1924'te kabul edilen Tevhid-i Tedrisat
Kanunu gibi diizenlemeler, sark medreselerini diger medrese tiirleri gibi etkilemis ve
bu egitim kurumlari, devletin maddi desteklerinden ve mevzuattan mahrum kalmistir.
Bu kanunlarin yiiriirliige girmesiyle birlikte, dnceden resmi statiiden yoksun olan sark
medreseleri, illegal bir konumda bulunmuslardir. Bolgesel medreseler, digerleri gibi
olumsuz etkilenmis olsa da, tamamen ortadan kalkmamiglardir. Ciinkii yeni kurulan
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin bolgede dini, siyasi, sosyal ve etnik zeminlerde beklenen
ilgiy1 gérmemesi, uygun egitim kurumlarinin eksikligi ve ¢esitli diger nedenlerle sark
medreseleri, bolgedeki ihtiyaglart karsilamak adina gayri resmi olarak faaliyetlerini
stirdiirmiislerdir. Yasal ve fiili baskilarin artmasiyla birlikte sayilar1 azalmis olsa da,
varliklarii gizli bir sekilde siirdiirmeyi basarmiglardir. Bu siiregte, medreseler,
goniillii cabalarla 6nemli bir misyonu yerine getirmistir. Ozellikle kirsal bdlgelerde,

egitim faaliyetleri genellikle bu kurumlar araciligiyla gercgeklestirilmistir. Bu

7 {rsad Sami Yuca, Varto Insan-Mekén-Hafiza (Ankara: Utopya, 2022), 615-621.
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baglamda, sark medreseleri, bolgenin aydinlanmasina 6nemli katkilarda bulunan

kurumlar olagelmistir.*®
4.3. Tasavvufi Durum

Osmanli Imparatorlugu’nda, 6zel kanunlar ve fermanlar aracilifiyla yasal bir
temele oturtulan tarikatlar, halk tizerinde etkili bir giice sahip olmus, devlet tarafindan
tam destek gormiis ve bir¢ok padisah tarafindan bizzat benimsenen bir yol haline
gelmistir. Faaliyetlerini etkili bir sekilde yiiriitebilmeleri icin, kendilerine 6zel bir
meclis olan “Meclis-i Mesayih” tahsis edilmistir. Tarikat seyhleri, devlet tarafindan
tayin edilen bir makam tarafindan segilmis ve mensuplarinin seyhe uymalar1 devlet
tarafindan aktif bir sekilde desteklenmistir. Ancak, Osmanli’nin son doneminde diger
kurumlar gibi, tarikatlar da tartismalarin odaginda yer almistir. Bu donemde, tarikatlar,
hem Birinci Diinya Savasi sirasinda hem de sonrasinda gergeklesen Kurtulus
Savasi’nda halk tizerindeki etkileri gbz Oniine alinarak, Mustafa Kemal Atatiirk
tarafindan milli miicadeleye destek vermeleri i¢in ¢cagrilmislardir. Bu ¢agriya olumlu
yanit veren seyhler, milli miicadelede aktif rol alarak her tiirlii destegi saglamislardir.
Atatiirk, 1920°de Tirkiye Biiyiikk Millet Meclisi Baskanligi’na secildiginde, tarikat
seyhlerinden iki kisiyi baskan vekili olarak se¢mistir.® Ancak, Hiyanet-i Vataniye
Kanunu’nun ¢ikarilmasiyla birlikte, tarikatlarin statlisii degismis ve s6z konusu
kanunda, tarikat mensuplar1 veya onlarin tesvik ettigi anarsik durumlara karisanlarin

idam edilecegi hiikme baglanmistir.?

Cumbhuriyetin kurulmasindan bir miiddet sonra birtakim argiimanlar 6ne
stiriilerek tarfkatlar ve faaliyetleri yasaklanmis, halk iizerinde gii¢lii bir tesire sahip
olan pek cok kisi siirgline gonderilmis, hapse atilmis veyahut idam edilmistir. Tarikat
mensuplarinin maruz kaldiklar1 bu muamele giderek daha da koti bir hal almustir.
Bilhassa 1925°’te tekke ve zaviyelerin kapatilmasindan sonra tarikatlarla iltisakli
bulunanlar g¢esitli tazyikatlara maruz birakilmig tamamiyla yok edilmek
istenilmiglerdir. Buradaki amag sadece tarikat ehli kimseleri baski altina almak degil

yapilan reform ve inkilaplara karsi onlar teslimiyetci bir anlayisa sevk etmektir.

18Yuca, Varto fnsan-Mekdn-Haﬁza, 622.
19 Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri (Istanbul: Dergah Yayimnlari, 2017), 105.
20 Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, 102.
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Tasavvuf ve tarikat ehli kimseler yapilan tiim bu baski ve zuliimlere kars1 davasindan
vazgeememis gizli de olsa faaliyetlerine devam etmislerdir.?? Tasavvuf ve tarikat
mensubu olanlar basta olmak iizere bugiin dahi miitedeyyin insanlarin maruz kaldigi
baski ve zuliimlerin kaynagi 6zellikle cumhuriyetin ilk yillarinda ¢ikartilan devrim
kanunlaridir. S6z konusu bu kanunlarla cumhuriyetin kurulus felsefesi korunmaya
calisilmistir. Ornegin seyh Said olay1 nedeniyle ¢ikarilan Takrir-i SiikGin kanunuyla
Istiklal mahkemeleri aktif hale getirilerek pek ¢ok insan bu mahkemelerde yargilanmis
ve birgogu idam edilmistir. Daha 6nce Diyanet Isleri Reisligi uhdesine alan tarikat
ve benzeri kurumlar seyh Said meselesi gerekge gosterilerek temeli olarak

kapatilmistir.?

Yukarida ifade edilen uygulamalara benzer bir uygulama da Islam dininin siar1
olan ezan hususunda yasanmistir. Zira bir donem ezan Tirkce okutularak basta
tasavvuf ve tarikat ehli zatlar olmak {izere Miislimanlarin kahir ekseriyetinin
tepkilerine neden olmustur. Pek ¢ok tarikat seyhi faaliyetlerini gizli olarak siirdiirdiigii
tekke ve zaviyelerinde ezani aslina uygun olarak icra ederek yasaklara karsi bir tutum
sergilemislerdir. Buna mukabil cumhuriyet kadrolar1 tasavvuf ve tarikatlari basta
kanunlarla ortadan kaldirmaya, bunda basarili olmayinca konferanslar, bildiriler ve

kara propagandalarla itibarsizlastirma yolun gitmiglerdir.?®

Dogu ve Giliney Dogu Anadolu bolgesinde 6teden beri varligimi Kadiriyye,
Naksibendiye, Halidiyye, Siihreverdiyye, Mevleviyye, Halvetiyye, Rifaiyye ve
Kibreviyye gibi tarikatlarla hissettiren tasavvuf zamanla kokleserek bu bolgelerde
giiclii tesire sahip olmus ve adeta bu bolgelerin vazgegilmez bir unsuru haline
gelmistir. Ozellikle Osmanli doneminde bolgeler iizerindeki tesiri daha da
belirginlesmistir. Ancak cumhuriyetin kurulmasindan kisa bir siire sonra 6zellikle
Tevhid’i Tedrisat Kanunu ve 30 Kasim 1925 tarih ve 677 sayili “Tekke ve Zaviyelerle
Tiirbelerin Seddine ve Tiirbedarliklarla birtakim Unvanlarin Men ve Ilgasi’na dair
kanunlarla medrese, tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla Anadolu’nun pek ¢ok yerinde

oldugu gibi bu boélgelerde de ciddi sikintilarla bogusmustur. Fakat bu denli koklii bir

21 Mustafa Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi 'nde Tarikatlar (Istanbul: Islami Arastirmalar Merkezi Yayinlari,
2015), 119.

22 Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi 'nde Tarikatlar, 113,119.

28 Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi 'nde Tarikatlar, 19-20.
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geemise ve giiclil tesire sahip olan tasavvuf s6z konusu bolgelerde biitiiniiyle ortadan
kaldirilamamig soyle ya da boyle varligimi giiniimiize dek sitirdiirmiistiir. Tasavvuf
Ozellikle Demokrat Parti’nin iktidar olmasi ve takip eden siireglerdeki olumlu
calismalarla varligini tekrar giiglii bir sekilde hissettirmistir.?* Bu etkinin giiglii bir
sekilde hissedildigi vilayetlerden biri de tezimizin de konusunu teskil eden Seyh
Ahmed Fethullah el-Cami’nin dogup biiyiidiigii ve Omriiniin biliytik bir kismini
gecirdigi Mus vilayetidir. Mus, yukarida da ifade edildigi gibi Gteden beri
Naksibendiye, Kadiriyye, Halidiyye, Siihreverdiyye, Mevleviyye, Halvetiyye,
Rifaiyye ve Kiibreviyye gibi pek ¢ok tarikatin etkin oldugu 6nemli tasavvuf ve tarikat
merkezlerinden biri olmustur. Bilhassa Mus merkez basta olmak iizere pek ¢ok ilge ve
koyde tasavvuf ve tarikatin varligi her tiirlii olumsuzluklara ragmen giiglii bir sekilde
hissedilmektedir. Bunun da en bariz 6rnegi Kul Hamza Tekkesi ve Zaviyesi ( Bulanik
ilcesi Agcaviran koyli) Molla Hasan Banuki Tekke ve Zaviyesi (Korkut ilgesi) Seyh
Mehmet el-Mehdi Tekke ve Zaviyesi (Bulanik ilgesi Mollakent koyii) Alemdar
Zaviyesi (Mus Ma&’akum koyili) Ayn’iil-Melik Zaviyesi (Bulanik ilgesi Abri koyti)
Halvetiye Zaviyesi (Bulanik ilgesi Leter koyll) Hamza Seyh Zaviyesi (Bulanik ilgesi
Hamzaseyh koytii) Hosgeldi koyii Zaviyesi (Bulanik il¢esi Hosgeldi kdyii) Molladavut
koyti Zaviyesi (Bulanik ilgesi Molladavut kdyii) Pir Hal el-Ahlati Zaviyesi (Varto
ilgesi) Seyh Abdulmelik Zaviyesi (Bulanik ilgesi Abri koyili) Seyh Abdurrahman
Zaviyesi (Bulanik ilgesi Mollakent koyii) Seyh Ahmet Sirvani Zaviyesi (Bulanik ilgesi
Sirvan Seyh koyii) Seyhan Zaviyesi (Mus merkez Seyhan kdyii) Seyh Burhaneddin
Zaviyesi (Bulanik ilgesi) Seyh Mehmet Senbeki Zaviyesi (Bulanik ilgesi) Seyh Murat
Zaviyesi (Bulanik ilgesi) Seyh Siileyman ve Seyh Mehmet Zaviyesi (Bulanik ilgesi)
Seyh Veli Zaviyesi (Bulanik ilgesi Seyhveli koyii) tekke ve zaviyelerden olusan
yapilardir. Zira s6z konusu bu yapilardan bazilar1 tarihsel siire¢ igerisinde
medreselerde oldugu gibi birtakim sebeplerden o&tiirii faaliyetleri sonlandirilmis
bazilar1 da her tiirli olumsuzluklara ragmen modern bir sekilde varligini
stirdiiregelmistir.?> S6z konusu bu yapilarda Seyh Miiserref, Seyyid Seyh Ahmed-i
Mellekendi, Molla Muhammed-i Miihri, Seyyid Seyh Ziilfi-yi Mellekendi, Seyh

24 {rsad Sami Yuca (ed.), Bulanik/Kop (Insan-Cografya-Tarih-Kiiltiir) (Istanbul: Cizgi Kitabevi, 2020),
577-578.

25 Yuca, Bulanik/Kop (Insan-Cografya-Tarih-Kiiltiir), 576; Ercihan Ulger, Mus Yéresi Dini Misikisi
(Samsun: Ondokuz May1s Universitesi, Yiiksek lisans Tezi, 2019), 9-10.
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Tahir-i Abri, Seyh Fethulah-1 Verkanisi, Seyh Maruf-i Kogaki, Seyh Taha Adgoni ve
Seyh Abdulkadir-i Kutkan gibi pek ¢ok sufi ve alim zat yetismistir.®

Tiirkiye’nin dogu ve gilineydogu bolgelerini ilim ve irfan agisindan etkileyen
en yaygin tarikatlarin basinda Kadirilik gelmektedir. Abdulkadir Geylani’nin onciiliik
ettigi Kadirilik, diinya genelinde oldugu gibi Osmanli Devleti’nde de yogun bir ilgi
gormistiir, 6zellikle dogu ve giineydogu bolgelerinde daha fazla ragbet gormiistiir.
Ancak, bu ilgi daha sonralart Mevlana Halid-i Bagdadi’nin 6nemli c¢abalart ve
calismalariyla Naksibendilige gecise yol acmustir, ozellikle de Kiirtler arasinda
Naksibendilige gegise yol a¢mistir. Mevlana Halid-i Bagdadi’nin ¢abalariyla
gerceklesen bu gecis, Kadirilikten tamamen vazgecmeden Naksibendiligi
benimsemesiyle miimkiin olmustur. Bu donemde, bolgedeki medreseler, 6zellikle
Mevlana Halid-1 Bagdadi sonrasinda, tarikatla siki bir sekilde i¢ ige gecmistir. Medrese
hocalari, bir yandan ilmi tedrisati gergeklestirirken diger yandan tarikata ait ritiieller
ve virdleri uygulamislardir. Mevlana Halid-i Bagdadi’nin medrese ve tekkeyi dengeli
bir sekilde yonetme ¢abasi, yani ilim ve irfan1 bir arada yiirlitme stratejisi, bu
etkilesimde 6nemli bir rol oynamistir Mevlana Halid, tarikat icazetini alan halifelerinin
ayni zamanda alim olmasina Ozen gostermis ve Ozellikle bolgeye gonderdigi
halifelerden tekke ve medreseleri birlikte yonetmelerini istemistir. Bu strateji, ilim ve

tarikat1 birlestirme ¢abasiyla etkili olmustur.?”’

1921-2023 yillar1 arasinda yasayan Cami’nin ¢ocuklugu cumbhuriyetin ilk
yillara, gencligi ve dmriiniin geri kalani ise cumhuriyetin fakli donemlerine denk
geldigi daha 6nce ifade edilmisti. Omriiniin 6nemli bir kismin1 Mus’ta gegiren seyh,
basta Mus olmak tizere gevre illerin 6nemli tekke ve zaviyelerinde tasavvuf ve ilmi
tedrisatta bulunmustur. Cumhuriyetin kurulusu ¢ocukluk yillarina denk geldigi i¢in bu
donemde yapilan reform ve yenilikler onun hayatina pek etki etmemistir. Ancak
sonraki stire¢lerde yapilan her tiirlii reform ve uygulamalar pek ¢ok medrese, tekke-

zaviye ve alimi etkiledigi gibi onu da etkilemistir.?® Zira onun gibi aydin, alim ve

% Yuca, Bulanik/Kop (Insan-Cografya-Tarih-Kiiltiir), 580-581.

21Yuca, Varto fnsan-Mekdn-Haﬁza, 623-624.

2 Seyh Ahmed Futhullah el-Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi’l-vesdyad’l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif
Ne’san, (Suriye: Mektebetii Daru’l-Irfan, 2006), 7.
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aksiyoner birinin kosesine c¢ekilerek s6z konusu bu siireglerden etkilenmemesi

diistiniilemez.

SEYH AHMED FETHULLAH EL-CAMI’NIN iINTIiSAP ETTIiGi
SAZELLIYYE TARIKATINA GENEL BiR BAKIS

1. Sazeliyye Tarikati’min Kurulusu

Sazeliyye Tarikat;, Islam diinyasinda 6nemli bir tarikat olup temelleri,
Sazeliyye’nin kurucusu olarak bilinen Ebii’l-Hasan es-Sazeli’nin 1224-1226 yillarinda
Tunus’un Ifrikiye bolgesine gidip Zagvan Dagi’ndaki bir magarada inzivaya
¢ekilmesiyle atilmistir. Ebii’l-Hasan es-Sazeli, Sazeliyye tarikatinin oncisiidiir ve
1224-1226 yillarinda Miirsidi Abdiisselam b. Mesis’ten aldig1 emirle ifrikiye’ye
bolgesinin bas sehri olan Tunus’a giderek 1244 yilinda Iskenderiye’ye kadar irsad
faaliyetlerine baslamistir. Bu donemde tarikat, genis bir takipgi kitlesi kazanmis ve

farkli cografyalara yayilmistir.

Sazeliyye Tarikati, ogretileri ve uygulamalariyla bilinen bir tasavvuf
gelenegine sahiptir. Tarikat, zikir, sohbetler, ahlaki gelisim ve manevi rehberlik gibi
tasavvufi uygulamalar {izerine odaklanmaktadir. Ebii’l-Hasan es-Sazeli’nin ogretileri
ve etkisi, tarikatin yayilmasinda énemli bir rol oynamustir. Bu tarihi ddnemde, Islam
diinyasinda bir¢ok farkli tasavvuf tarikati ortaya ¢ikmis ve bu tarikatlar, manevi
rehberlik, Ogretiler ve irsad faaliyetleri araciligiyla Islam toplumlarinda etkili
olmustur. Sazeliyye Tarikati da bu 6nemli tasavvufi gelenegin bir parcasi olarak

varligini stirdiirmektedir.?
2. Sazeliyye Tarikatimin Yayildig1 Bolgeler

[lk zamanlarda Tunus, Iskenderiye ve Kahire gibi sehir ortamlarinda ortaya
cikan Sazelliye tarikati, sonraki donemlerde Misir’in yani sira Magrib bolgesinin kirsal
bolgelerinde de yayilma firsati bulmus, genis halk kitlelerinin ve seyhlerin
uygulamalarina bagli olarak ulema iizerinde etkili olmustur. Zaman i¢inde Suriye basta

olmak iizere Arap diinyasinda, Hint alt kitasinda, Malezya ve Endonezya’da,

2% Ahmet Murat Ozel, “sazeliyye” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar,
2010), 38/387-390.
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Afrika’da, Anadolu ve Balkanlar’da, Amerika’da ve bir¢ok Avrupa iilkesinde de

yayimigtir.*
3. Sazeliyye Tarikatimin Onemli Sahsiyetleri

3.1. Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman el-Hasimi et-Tilimsani (1881-
1961)

Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman el-Hasimi et-Tilimsani Cezayir’in
meshur sehri Tilimsan’a (Tlemsen) bagli Subde beldesinde 17 Temmuz 1881°de
diinyaya gelmistir. {lk egitimini dogdugu yerde bdlgenin ileri gelen alimlerinden olan
babasindan almistir. Babasinin vefat etmesiyle beraber kardeslerinin gegimlerini
saglamak icin pek c¢ok farkli iste ¢alismakla beraber halka agik Cami ve tekkelerde
ilim tedrisatina da devam etmistir. Bu esnada Muhammed b. Yellis (6.1927) ile tanisip
onun vesilesiyle Sazeliyye tarikatinin derkaviyye koluna intisap etmistir. Fransizlarin
Cezayir’i isgal edip iilkede her tiirlii islami egitim ve 6gretim faaliyetini yasaklamasi
iizerine miirsidi Ibn Yellis ile birlikte 1094 tarihinde Sam’a hicret ederek bir siire
buradaki go¢men mahallelerinde ikamet etmistir. Sam’da bulunan Cezayirli
go¢menlerin  maruz kaldiklart muameleleri protesto faaliyetlerine katildig
gerekgesiyle iki y1l siireyle donemin Sam miiftiisii ile beraber Tiirkiye’nin Adana iline
stiriilmiistiir. Siirgiin siirelerinin bitimiyle beraber tekrar Sam’a donen Hasim1 miirsidi
Muhammed b. Yellis’in yanina donerek hem kendisinden hem de Sam’da bulunan
onemli alimlerden ilmi anlamda istifade etmistir. Kendisindeki cevheri fark eden

Muhammed b. Yellis kendisine vird i¢in genel izin vermistir.

Ion Yellis’in vefatindan sonra, hac seyahati dolayisiyla Sam’a ugrayan
Derkaviyye mesayihinden Ahmed b. Mustafa el-Alevi’ye (1869-1934) intisap etmistir.
Ahmed b. Mustafa el-Alevi tarafindan kendisine ism-i azam-1 telkin etmek ve umumi
irsad yapmak i¢in hususi izin verilmistir. Boylece Sam’da ikamet etmekte oldugu
gocmen mahallesinde bir zaviye acarak mescid ve evlerde zikir ve ders halkalar
olusturmaya baslamistir. Aynt zamanda meshur Sam Emeviyye Camii’nde etkili

vaazlar vererek, sehrin Samiye ve Niriye medreselerinde tasavvuf ve akaid dersleri

0 Ozel, “Sazeliyye”, 38/387-390.
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vermistir. Kisa siire i¢erisinde sohreti Sam, Halep ve Suriye’nin biitiin sehirleri basta
olmak iizere Miisliiman iilkelerin neredeyse her tarafina yayilmistir. Bu nedenle
Birgok alim ve seyh Hasimi’den tasavvuf basta olmak tizere pek ¢ok ilim tahsilinde
bulunmustur. Yasantis1 ve etkili dersleriyle yasadigi yerde dénemin Sa’rani’si (0.
973/1565) olarak sohret olan Hasimi, Ehl-i Siinnet akidesini savunmak maksadiyla
cesitli risaleler telif etmistir. 19 Aralik 1961 tarihinde Sam’da vefat ederek cenaze

namazi Emeviyye Camii’nde kilindiktan sonra Dahdah kabristanina defnedilmistir.3
3.2. Abdulkadir Isa (6. 1991)

Suriye’nin Halep sehrinde diinyaya gelen Abdulkadir Isa, kiiciik yaslardan itibaren
Kur’an’t Kerim basta olmak iizere pek ¢ok ilme ilgi duymus ve donemin 6nde gelen
hocalarindan  dersler almistir.  Ozellikle Sabaniye medresesinin  seckin
miiderrislerinden fikih, hadis, ustl, mantik, tefsir ve Arap dili ve belagat1 gibi 6nemli
ilimleri tahsil etmistir. Sabaniye medresesindeki ilimleri tahsil ettikten sonra tasavvufa
olan ilgisinden dolay1 oradan ayrilip seyhi Hasan Hasseni’ye intisap ederek tasavvuf
yoluna siilik etmistir. Seyhinden ser’i ve tasavvuf ilimlerini tahsil ederken, seyhi
ondaki halis niyeti, ibadet ve ilme olan istiyakini gériince onu ilmi yetkinlige ve ruhi
terbiyeye tesvik ederek ona Naksibendiyye tarikatinin icazetini vermistir. Bir miiddet
Hamad Meydan1 Camisinde imam-hatip olarak gdérev yapan Isa, Muhammed el-
Hasimi et-Tilmisani ile tanisip ondan bazi ser’i ilimleri ve Sazeli-Derkavi tarikatini
almigtir. Ondaki istidat ve kabiliyeti fark eden Hagimi, ona genel ve 6zel vird, terbiye
ve irsad i¢in umumi ve hususi icazeti vermistir. Abdulkadir Isa bir taraftan gesitli
medreseler ve ilim meclisleri olusturarak tezimizin konusunu da teskil eden Seyh
Ahmed Fethullah el-Cami gibi pek ¢ok alim ve talebe yetistirirken diger taraftan da
hakikat ve safliktan uzaklasarak hurafe ve saibelerle alude olan tasavvufu hakettigi
degerine kavusturmak icin Hakdik Ani’t-Tasavvuf adli meshur eserini telif etmistir.
S6z konusu bu eserde hakikat ve seriattan bahsederek insanlarin Kur’an ve Siinnete
gore yasamalarinin énemini vurgulamistir. Ayni1 zamanda Tasavvufun 6nemli nazari

meseleleri arasinda yer alan hulul, ittihat ve vahdet-i viictd fikirlerini elestirmis ve bu

3t Abdulkadir Isa, Hakdik ani’t-Tasavvuf (Suriye: Mektebetii Daru’l-irfan, 1993), 468-469; ilyas Celebi,
"Hasimi, Muhammed b. Ahmed" Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1997), 16/410-411.
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fikirlerin iimmetin akidesine muhalif agik bir kiifiir oldugunu beyan etmistir. Pek ¢ok
ilmi seyahatler yapan Isa, Urdiin seyahati esnasinda hastalanarak tedavi igin Istanbul’a
getirilmistir. Bir miiddet hastanede tedavi gordiikten sonra 1991 yilinda vefat ederek
biiyiik sahabe Ebli Eyy(b el-Ensari’nin (6. 49/669) Istanbul’daki kabrinin yanina

defnedilmistir.*?
4. Sazeliyye Tarikatinin Temel Esaslar

Bireylerin birbirlerinden ayrismasini saglayan kendilerine 6zgii bir takim ilke
ve perensipleri oldugu gibi fraksiyonlarin, mezheplerin ve tarikatlarin da kendilerini
diger yapilardan ayiran nev’i sahsina miinhasir 6zellikleri mevcuttur. Bu 6zellikler
onlarin kendi kimliklerini insa etmede 6nemli rolleri gérebilmektedir. Bunlardan birisi
de Sazelliye tarikatidir. Bu tarikatin temel esaslarini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:
Bu tarikatta sekrden ziyade sahv ve temkine Onem verilir. Bu sebeple nefis
terbiyesinde kulu vecde sevkeden semaya pek rastlanmaz. Nefis egitiminde riyazat ve
miicahede ile nefse eziyet edilmez. Nefsi terbiye etmede (muhabbetullah) Allah
sevgisi daha ¢ok On plandadir. Sazelliye gore kisi, salih amellere sahip oldugu
middetce helal dairedeki nimetlerden istifade edebilir. Ebii’l-Hasan Sazili; “Haddini
ve nimetin kaynagini bildikten sonra tevazu ile rahat yagamasindan dolay1 Allah hi¢bir
kuluna azap etmez. Ancak Kibirlenmesinden dolay1 azap eder.”* sozii ile bu durumu

ifade eder.

Ebii’l-Hasan $azili, saghginda miiridlerine dervigligi simgeleyen hirka
giydirmemistir. Bu sebeple Sazelliye tarikatinin ilk zamanlarinda sekil ve
merasimlerden uzak sade bir anlayis1 hakimdir. Ancak sonraki dénemlerde seyhlerin
bazi merasimlerle miiridlerine hirka giydirmesi s6z konusu sadeligin degismesine

neden olmustur.*

8  Hasan Hoca Ilim Yayma Vakfi, Biiyiiklerin Hayati, Abdulkadir Isa, 1997,
https://hasanhocailimyaymavakfi.com. 23.09.2023.

33 fbn Sabbag, diirretii’l-esrdr ve tuhfetii’l-ebrdar Nsr. Ibrahim er-Rifdi, 149; Hamide Ulupinar, Ebii
Medyen El-Magribi, Haydt, Eserleri, Tasavvufi Goriisleri Ve Medyeniyye Tarikati (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi, Doktora, 2012), 156.

3 Muhammed b. Muhammed el-Murteza Zebidi, Ikdii’l-cevheri’s-semin Haz. Abid Yasar Kocak
(Istanbul: Basilmamis Doktora Tezi, 1986), 91-92; Ulupinar, Ebii Medyen El-Magribi, Hayat,
Eserleri, Tasavvufi Goriisleri Ve Medyeniyye Tarikati, 161.
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Sazeliyye tarikatinda seyr u siilik ve tasavvuf egitimi i¢timai hayata bir engel
teskil etmez. Bu sebeple tarikat mensuplarina ictimai hayat icin de egitim verilir.
Séazeli’nin bu yaklasimi “Bu yol zanaati terk ederek arpa ve hurma yeme ya da
ruhbanlikla ge¢inme yolu degildir. Bu yol hidayete ve yakine erme yoludur.”* s6zii

ile ifade edilmistir.

Sazeliyye tarikatinda tarikat mensuplari seytan ve nefs-i emmarenin hile ve
desiselerine karsi teyakkuzda olmak, soz ve eylemlerinde Siinnet-i seniyyeye ittiba
etmek, insanlara karsi herhangi bir beklenti igerisinde olmamak, her iste Allah’in
rizasini gozetlemek ve hiiziin ve mutluluk zamanlarinda her daim Allah’a siginmakla
miikelleftir.?® Sazeliyye tarikatinda seyr u siilik tovbe (kisinin her tiirlii glinah ve
kirlerden temizlenmesi), tehzib (kalbi saflastirarak ahlaki siislemek), istikamet
(miiridin emrolundugu hal {izerine olmas1) ve takrib (siilikiin nihayi gaye olan Allah’a

yaklagmak)?’ olarak 6n plana ¢ikmaktadir.
5. Sazeliyye Tarikatinda Zikir

Yiice Allah’1 zikretme usulii ve tarzi, bireyler arasinda farklilik gosterdigi gibi
tarikatlar arasinda da farklilik gostermektedir. Bazi tarikatlar hafi zikir esas alirken
bazilart ise cehri zikri esas almaktadir. Cehri zikri esas alan tarikatlardan birisi de
Sazeliyye tarikatidir. S6z konusu bu tarikatte zikir Persembe veyahut Cuma giind,
haftada bir giin olmak tizere meclis ad1 verilen ayinlerde halka veyahut saf seklinde
kiyami olarak yapilmaktadir. Sazeliyye tarikatinin zikir meclislerinde dini musikiye
yer verilmis zaman igerisinde farkli goriisler ve uygulamalar meydana gelebilmistir.
Ebi’l-Hasan Sazeli ve Ahmed ez-Zerrik gibi 6nemli Sazeli seyhleri kendi
zamanlarindaki uygulamalar1 degerlendirirken musiki hakkinda olumsuz bir tavir

takinirken zamanla tarikata bagh bazi kollarda “sema” zikir ayinlerinin esast haline

gelmistir. Bazi kollarda ise, meclislere Ebii’l-Hasan es-Sazeli’nin Hizbi’l-kebir’i ve

% Tbn Sabbag, diirretii’l-esrdr ve tuhfetii’l-ebrdar Nsr. Ibrahim er-Rifdi, 135; Ulupinar, Ebii Medyen El-
Magribi, Hayati, Eserleri, Tasavvufi Goriisleri Ve Medyeniyye Tarikati, 161.

% Ahmed Ziyaiddin Giimiishanevi, Veliler Ve Tarikatlarda Usiil (Camiul Usil) (Istanbul: Pamuk,
1981), 86; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 300; Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf
ve Tarikatlar (istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 249-250.

8" Ulupmar, Ebit Medyen El-Magribi, Haydti, Eserleri, Tasavvufi Gériisleri Ve Medyeniyye Tarikati,
156.
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evrad-1 serifesi okunarak baslanmaktadir. Zikrin sonunda seyhin sohbet ve dua

etmesiyle zikir merasimi son bulmaktadir.*®
6. Sazeliyye Tarikatinda vird

Belli zaman ve miktarlarda Allah’a yaklasmak igin yapilan ibadet, dua ve
zikirden olusan vird, tarikattan tarikata farklilik gostermektedir. Aymi sekilde bu
virdlerin uzunlugu ve tekrar etme sayilar1 da farklilik arz etmektedir. Hatta bu
farkliliklar ayni tarfkatin kollari arasinda da kendisini bariz bir sekilde ortaya
koyabilmektedir. Ayni1 zamanda bir tarikatin kendi miiridlerine verdigi ve haftalik
virdleri igeren evrad kitaplari, diger tarikat seyhlerinin dua ve hizblerini de ihtiva

edebilmektedir.3?

Sazeliyye tarikatinda vird, genellikle sabah ve aksam namazlarindan sonra
yapilmaktadir. Kollara goére bu vird, vakia ya da miilk sdresinin veya salati’l-
Mmesisiyye’nin okunmasiyla baslar, yiiz defa estagfirullah, yiiz defa salavat-1 serif, yiiz
defa kelime-i tevhid ve yiiz defa "elhamdiilillah ve’s-siikrii lillah" tesbihi ile devam

eden bir icerikten olugsmaktadir.*
7. Sazeliyye Tarikatinin Onemli Kollari

Islam diinyasindaki en yaygin tarikatlardan biriside Sazeliyye tarikatidir. S6z
konusu bu tarikatin yiizii agkin kollari mevcuttur. Bu kollarin pek ¢ogu giiniimiize
kadar varliklarini siirdiiriirken bazilar1 da zamanla ya kaybolmustur ya da 6nemini
yitirmistir. Giinlimiize kadar varliklarini siirdiiren en meshur kollarini1 ve kurucularini
su sekilde Ozetlemek mimkiindiir: Vefaiyye: Kurucusu Muhammed Vefa b.
Muhammed el-Magribi, 6. 765/1364 Yafiiyye: Kurucusu Abdullah b. Es’ad el-Yafii,
0. 768/1367, Ceziliyye: Kurucusu Muhammed b. Siilleyman el-Cezlli 6. 870/1465,
ArGsiyye: Kurucusu Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Arhs el-Hevvari
0.868/1463, Zerrlkiyye: Kurucusu Ahmed ez-Zerrliik, 6.899/1493 Meyminiyye:
Kurucusu Ali b. Meymiin el-idrisi 6. 917/1511, Rasidiyye: Kurucusu Ahmed b. Ytsuf
er-Rasidi 6. 927/1521, Iseviyye: Kurucusu Muhammed b. Isa el-Meknesi el-Magribi

38 Ozel, “Sazeliyye”, 38/388.
% Mustafa Kara, Dervisin Hayat: Sufinin Kelami (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2005), 79-81.
0 Ozel, “Sazeliyye”, 38/388.
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6. 930/1524, Bekkiyye: Kurucusu Omer b. Seyyid Ahmed el-Bekki et-Thnisi 6.
960/1552, Bekriyye: Kurucusu Ebii’l-Mekarim el-Bekri 6. 994/1586, Nasiriyye:
Kurucusu Muhammed b. Muhammed b. Ahmed b. Nasir ed-Deri 6.1085/1674,
Hiziriyye: Kurucusu Abdiilaziz ed-Debbag 6. 1132/1720, Beyytumiyye: Kurucusu Ali
Nureddin b. Hicazi el-BeyyGmi 6. 1183/1769, Derkaviyye: Kurucusu Ebt Hamid
Mevlay el-Arabi b. Ahmed ed-Derkavi 6.1239/1823, Medeniyye: Kurucusu
Muhammed Hasan b. Hamza Zafir el-Medeni 6.1263/1847, Yesrutiyye: Kurucusu
Seyyid Ali Niireddin b. Yesruti et-Tinisi 6.1316/1899 ve Alaviyye: Kurucusu Ahmed
el-Alavi’dir. 6.1934%

8. Batida Sazeliyye Tarikati

Diinyanin pek cok yerinde mensubu bulunan Sazeliyye tarikati, 6zellikle 20.
yiizyilda Bati’da en ¢ok ilgi goren tarikatlardan biri olmustur. Michel Valsan, Frithjof
Schuon (Isa Nureddin), René Guénon (Abdiilvahid Yahya), Martin Lings (Ebubekir
Siraceddin), Titus Burckhardt, Gai Eaton ve Ian Dallas (Abdiilkadir es-Sufi), gibi
aydinlarin Miisliiman olup Sazeliyye tarikatina intisap etmesi tarikati 6zellikle Avrupa
basta olmak tizere Bati’da bir ilgi odagi haline getirmistir. S6z konusu bu sahislar
Sazeliyye tarikatin1 Bati’da ilgi odag: haline getirmekle kalmamis ayni zamanda bu
tarikatin genis kitleler tarafindan taninmasina vesile olmuslardir. Boylece Bati’da pek
¢ok kisi bu tarikat ve sahislarin gayretleriyle Miisliiman olmustur.®> Bu durum
tarikatin insanlar1 Islam’a yonlendirmedeki roliinii ortaya koymasi bakimindan énem

arz etmektedir.

4 Ozel, “Sazeliyye”, 38/387-388.
2 Ozel, “Sazeliyye”, 38/389.
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BIiRINCI BOLUM

SEYH AHMED FETHULLAH EL-CAMI’NiN HAYATI VE
ESERLERI

Bu boliim de son donem mutasavviflarindan Seyh Ahmed Fethullah el-
Cami’nin hayat1 ve eserleri ile ilgili bilgiler verilecektir. Cami, tasavvufl ¢evrelerde
bilinmekle beraber akademik ¢evrede pek bilinmemektedir. Hayat1 ve eserleri hakkina

bilgiler verirken bizzat kendi eserlerinden istifade etme yoluna gittik.
1.1. HAYATI

Ahmed Fethullah el-Cami’nin hayati, dogumu, g¢ocuklugu, ailesi, egitim
hayati, ilimi yolculugu, Naksibendiyye ve Sazeliye tarikatlarina intisabi, tarikat
silsilesi, bir miirsid-i kamili arama ¢abas1 ve davet ve irsad olmak {iizere sekiz baslik
altinda hulasa etmek miimkiindiir. Seyh Ahmed Fethullah el-Cami hakkinda yapilan
calismalar olduk¢a azdir. Muhammed b. Abdillah el-Verdi’nin telif ettigi Ikazii’l-
Himemi’l-’Aliyye Fi Tercemeti Ricali’s-Silsileti’z-Zehebbiye es-Sazeliyye adli eserde

kendisi ve eserleri hakkinda kisa ve 6z bilgiler mevcuttur.
1.1.1 Dogum Yeri ve Tarihi

Seyh Ahmed Fethullah el-Cami 1921 tarthinde Tiirkiye’nin dogu Anadolu
bolgesinde bulunan Mus iline bagli Malazgirt il¢esinin eski ismiyle Sibo/Sebo yeni
ismiyle Adaksu kdyiinde diinyaya gelmistir.*

1.1.2. Ismi, Nisbesi ve Soyu

Calismamizin ana omurgasini teskil eden Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin
ismi, kendi yazdigi tim eserlerde Ahmed Fethullah el-Cami olarak ge¢gmektedir.*
Cami, eserlerinde dogdugu ve dmriiniin biiylik bir kisminin gectigi yere nisbetle “el-

Musi” ve Omriinlin belli bir kismint gecirdigi yere nispetle “el-Marasi” nisbelerini

4 Cami, el-Miicerredu’l-muhtasar min tefsivi’I-kadi el-beydavi, 2.
4 Seyh Ahmed Futhullah CAmi, ed-Diirerii 'I-behiyye fi 'I-vesdya I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san,
(Suriye: Mektebetii Daru’l-irfan, 2006), 2.
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istimal etmistir.*® Ancak ikinci nisbesi miiridleri ve onu taniyanlar tarafindan daha ¢cok

kullanilmastir.*®

Babasinin isminin Fethullah olmasindan 6tiirii kendi isminden sonra
“Fethullah” ismini ikinci bir isim olarak kullanmistir. Soyadi kanunundan sonra resmi
olarak “Camioglu” soyadini kullandiklari i¢in “el-Cami” kiinyesini de kullanmistir.*’
Bu denli farkli nisbeler ve isim kullanimlari, onun kimligine ve yasadigi yerlere vurgu

yaparak, miiridleri ve onu taniyanlar arasinda farkli bir etki birakmustir.

Islam diinyasinin 6nde gelen alimlerinden biri olan Cami, soyunu Islam’m
kahramanlarindan ve seyfullah olarak taninmis eba Siileyman el-Kureysi el-Mahziimi
el-Mekki Halid b. Velid’e (6. 21/642) dayandirmaktadir. Bu sebeple genellikle
“Halidi” olarak anilan Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin soyunu ifade etmek i¢in
“el-Kureysi ve el-Mahzumiyye” nisbeleri kullanilmaktadir. Seyh Ahmed Fethullah el-
Cami’nin ¢ok yonli kisiligi ve ilmi yetkinligi, cesitli tinvanlarla ifade edilmistir.
“Imam”, “Arif”, “Miiceddid”, “Miirebbi”, “Miifessir” ve “Fakih” gibi sifatlar, sadece
tasavvuf alanindaki bilgisini degil, ayn1 zamanda genis bir ilmi miiktesaba sahip

oldugunu gostermektedir.*®
1.1.3. Cocuklugu

Cami’nin ¢ocuklugu, Osmanli Devleti’nin batili somiirgeci giicler tarafindan
1sgal edildigi ve ardindan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kuruldugu déneme rastlamaktadir.
Bu dénemde, Osmanli topraklari biiyiik 6lciide Ingilizler, Fransizlar, Yunanlar ve
Ruslar gibi batili devletler tarafindan bolistiirilmiis ve isgal edilmistir. Ancak Misak-
1 Milli smurlan i¢inde yer alan ve isgal edilen topraklarda, 6nemli direnisler ortaya
cikmistir. Bu direnislerden bir1 de Mus ilinde, 6zellikle Ruslara karsi gosterilen
miicadelelerdir. Cami’nin ailesi, bu onurlu direnislere katilan ve kahramanca miicadele
veren bireyler arasinda yer almistir.* Onun diinyaya geldigi bu zorlu ortamda, diger

cocuklarin masumane oyunlar oynadig1 yaslarda o biiyiik imtihanlardan gegmis ve agir

4 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’l-vesdya l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 4.

4 Cami, ed-Diirerii’[-behiyye fi’l-vesdya l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 4.

47 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’l-vesdya l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 4.

48 Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi’l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 5.

* Cdmi, ed-Diirerii’l-behiyye fi’l-vesaya l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 4, el-Verdi, Ikazii’l-
himemi’l-"aliyye Fi tercemeti ricdli’s-silsileti z-zehebbiye es-sazeliyye, 430.
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sorumluluklar istlenmistir. Daha yedi-sekiz yaslarinda iken babasinin istegi iizerine
Seyh Haksinas’in rahle-i tedrisinde bulunmustur. Ancak babasinin vefatiyla birlikte
ailenin en biiylik ¢ocugu olarak, ailesini gecindirmek ve kardesleri ile annesine
bakmak gibi zorlu sorumluluklar: tistlenmek durumunda kalmistir. Bu sebeple ilmi
yolculugunu yarida birakmak zorunda kalmis ve ailesine destek olmustur.*® ilme olan
blyiik ilgisi, cabalar1 ve yasadig1 zorluklar, cocukluk yillarin1 daha da zorlu bir hale
getirmistir. Ancak bu zorluklara kars1 sergiledigi azim ve kararlilik, onu her agidan
giiclii ve donanimli bir birey haline getirmistir. Ailesinin baginda sorumluluklari
iistlenirken gosterdigi giiclii irade, onu yasadigi zorluklarin istesinden gelmede

basarili Kilmistir.>
1.1.4. Ailesi

Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin telif ettigi ed-Diirerii’l-Behiyye Fi’l-
Vesdya I-Camiyye ve Muhammed b. Abdillah el-Verdi’nin telif ettigi Tkazii'l-
Himemi’l-"Aliyye Fi Tercemeti Ricali’s-Silsileti’z-Zehebbiye es-Sazeliyye adli
eserlerde gecen bilgilere gore Cami, takva, baris, ilim ve yardimseverlik gibi 6nemli
Ozelliklerle 6n plana c¢ikan koklii ve seckin bir ailede diinyaya gelmistir. Babasi
Fethullah el-Cami, yigit, kahraman, gazi, miicahit ve zahid olarak bilinen bir
sahsiyettir.®> Ancak, Birinci Diinya Savasi’nin siddetli bir sekilde yasandigi Mus
ilinde, Rus ordusuna karsi cephede kahramanca miicadele etmesi, onu aktif ilmi
hayattan uzaklastirmistir.>* Bu nedenle Fethullah el-Cami, oglu Seyh Ahmed Fethullah
el-Cami’nin ilim ve ulemanin yolundan ayrilmamasi konusunda israr etmistir.>
Dedesi, zamaninin segkin ulemalarindan olan Seyh Abdullah el-Cami’dir. Ata
silsilesini olusturan diger dnemli sahsiyetler arasinda ise Seyh Ismail ve Molla Cami

gibi 6nde gelen ilim, irfan ve tasavvuf ehli zatlar bulunmaktadir.> Bu diizeyde bir

50 Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi’l-vesdya l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 4; el-Verdi, Tkazii’l-
himemi’l-"aliyye fi tercemeti ricdli’s-silsileti z-zehebbiye es-sdzeliyye, 429-430.

St Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi'l-vesdyad I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 4-5; el-Verdi, Ikazii’l-
himemi’l-"aliyye fi tercemeti ricdli’s-silsileti’z-zehebbiye es-sdzeliyye, 430-431.

52 Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi’l-vesdya l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 5; el-Verdi, Ikazii’l-
himemi’l-"aliyye fi tercemeti ricdli’s-silsileti ’z-zehebbiye es-sazeliyye, 430.

58 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’l-vesdyad I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne'san, 5.

5 Cami, el-Miicerredu’l-muhtasar min tefsiri’l-kadi el-beydavi, 2.

% Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi’l-vesdyad I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 5.
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ailenin bir pargasi olmasi, onu ilim, irfan ve tasavvuf alaninda yetkin bir isim haline

getirmistir.
1.1.5. Tahsil Hayat1 ve ilmi Yolculuklar

Cami’nin hayati, ilim ve maneviyat arayisinin kesintisiz bir sekilde devam
ettigi, ayn1 zamanda birtakim zorluklarin da sekillendirdigi bir yolculuk olarak dikkat
ceker. Erken yaslardan itibaren, hem ilm1 hem de ahlaki bir egitim almak amaciyla
¢iktig1 bu yolculuk, bazi sorumluluklar ve gesitli zorluklarla sekillense de, onun azim
ve kararliligina engel olmamistir. Bu siireg, Cami’nin yalnizca ilmi birikim elde
etmekle kalmayip, ayni zamanda manevi olgunlagsma ve igsel bir doniisiim siirecine de

evrilmesine zemin hazirlamistir.

Cami’nin ilk tahsil hayati, kii¢iik yaslardan itibaren Kur’an-1 Kerim egitimini
tedris ettigi ilmi bilgisi ve takvasiyla taninan Seyh Haksinas’in yaninda baglamistir.*®
Bu zatin hoca olarak segilmesi Cami’nin babasmin tercihiyle olmustur. Babasi,
oglunun iyi bir miirsid-i kdmil tarafindan yonlendirilmesini, giizel bir terbiye ve
kaliteli bir egitim almasini istemistir.” Fakat Cami daha sekiz yaslarindayken babasi
vefat etmigtir.®® Babasimin vefat etmesiyle Cami, kardeslerinin en biiyiigii olarak
onlarin bakimi ve egitimleriyle ilgilenmek zorunda kalmigtir.>® Bu nedenle, geng yasta

basladig1 tahsil hayatini bir siire ertelemek zorunda kalmaistir.*°

Cami, 17-18 yaslarma geldiginde ilmi arayisina yeniden baslamistir. Bu
dogrultuda, seyh Muhammed Zahir el-Malazgirdi’den (6. 1966) Fikih, Arap Dili ve
Belagati basta olmak iizere pek ¢ok ilmi tahsil etmistir.®* Cami, Muhammed Zahir el-
Malazgirdi’nin yaninda bir siire egitim aldiktan sonra, 1941-1945 yillar1 arasinda

Siirt’e bagl Botan kdyiine giderek burada bulunan Seyh Abdiilhadi es-Saviri el-Omeri

% Cami, el-Miicerredu’l-muhtasar min tefsiri’l-kddi el-beydavi, 2; Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi’l-
vesaya’l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 5.

5 Cami, el-Miicerredu’l-muhtasar min tefsivi’l-kdadi el-beydavi, 2; Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi’l-
vesaya’l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 5.

8 Cami, el-Miicerredu’l-muhtasar min tefsiri’l-kadi el-beydavi, 2, Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi’l-
vesaya'l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 5.

5 Cami, el-Miicerredu’l-muhtasar min tefsiri’l-kadi el-beydavi, 3; Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi’l-
vesaya’l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 5.

80 Cami, el-Miicerredu’l-muhtasar min tefsivi’l-kadi el-beydavi, 3; Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi’l-
vesaya’l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 6.

61 el-Verdi, Tkazii’'I-himemi’l- aliyye fi tercemeti ricdli’s-silsileti z-zehebbiye es-sdzeliyye, 441.

39



(6. 1986) ve kardesi Seyh Abdiirrahman es-Saviri el-Omeri’den (6. 1974) yaklasik dort
yil boyunca Fikih, Arap Dili ve Belagat gibi farkli alanlarda ilim tahsilinde

bulunmustur.®?

Cami, Seyh Abdiilhadi es-Saviri el-Omeri ve kardesi Seyh Abdiirrahman es-
Saviri el-Omeri’nin rahle-i tedrisatindan sonra, 1945-1963 yillar1 arasinda Suriye’ nin
Kamigh vilayetine bagli Helva koyiine giderek burada bulunan Naksibendiyye
tarikatindan icazetli Seyh Ibrahim Haki el-Basreti’den (6. 1963) yaklasik on yedi yil
boyunca egitim almistir. Bu siire zarfinda, ibrahim Haki el-Basreti’den Fikih, Arapca
ve alet ilimleri gibi bircok ilmi ders almis ve derinlesen egitim siireciyle 6nemli bir
ilmi birikim elde etmistir. Ayrica, Ibrahim Haki’nin rehberliginde seyr u siilik
egitimine baslamis ve bu egitimini tamamladiktan sonra, Ibrahim Haki’nin 6nerisiyle
Naksibendiyye tarikatina intisap etmistir. Cami, bu siireci, Ibrahim Haki’nin vefatina

kadar devam ettirmistir.®?

Cami, hocas1 ve miirsidi Ibrahim Haki’nin 1963 yilindaki vefatinin ardindan
yaklagik on alt1 y1l siiresince yeni bir miirsid-i kdmil arayisina girmistir. Bu donemde,
kendi ifadelerine gore, Gazzali’nin riyazet temelli tarfkatini stiliikk, Ebii’l-Hasen es-
Sazeli’nin ise zikir eksenli tarikatini mesreb olarak takip etmistir. Cdm1’nin bu arayist,
1979 yilinda Sazeliye tarikatinin Derkaviyye kolunun onde gelen isimlerinden
Abdiilkadir Isa’nin (8. 1991) “Hakaik Anit Tasavvuf” adli eseriyle tanismasiyla yeni
bir boyut kazanmus, bu eseri bir y1l boyunca inceleyip derinlemesine okuduktan sonra

Abdiilkadir Isa’ya intisap ederek Sazeliye tarikatina girmesiyle son bulmustur.

Cami, Abdiilkadir Isa’dan ilmi ve irfani anlamda faydalanmaya, 6zellikle onun
“Hakaik Anit Tasavvuf” adli eserinden yararlanarak devam etmistir. Abdiilkadir Isa’ya
Intisab1 sonrasinda, onun ilmi ve irfani birikiminden daha fazla yararlanmak amaciyla
siklikla onunla goriismeler gergeklestirmistir. Bu goriismeler, zaman zaman
Abdiilkadir Isa’min Tiirkiye’ye ziyaretleriyle, zaman zaman da CAmi’nin Suriye nin
Halep sehrine yapmis oldugu ziyaretlerle gergeklesmistir. Ayrica, bu ikili arasinda

mektuplasmalar yoluyla da siirekli bir iletisim saglanmistir. Cami, Abdiilkadir Isa’nin

62 el-Verdi, Tkazii’l-himemi’l- aliyye fi tercemeti ricdli’s-silsileti z-zehebbiye es-sdzeliyye, 432.
83 el-Verdi, Tkazii’l-himemi’l-"aliyye fi tercemeti ricdli’s-silsileti z-zehebbiye es-sdzeliyye, 432-447.
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zaman zaman bulundugu Urdiin ve Mekke’ye de ¢esitli ziyaretlerde bulunarak onun
ilmi birikiminden istifade etmistir. Bu siire¢, Abdiilkadir Isa’nin vefatina kadar devam

etmistir.®

Cami, Islami ilimleri tahsil etmenin Stesinde, bu ilimleri 6grendigi alimlerin
ahlaki meziyetleriyle de donanmis ve onlardan ilmi icazetler almistir O, diinya
denizinde bogulmakta olan bir kisinin kurtulusunun, Allah’in semadan yeryliziine
indirdigi seriat ipine baglanmakla miimkiin oldugunu ifade etmistir.®® Ayrica, bu yolu
takip edenlerin Hz. Muhammed’in (sav) izinden gittiklerini ve O’na uyanlarin ise
Allah’in seriatina tabi olacaklarini, bu yoldan sapmis olanlarin ise dalalete
diiseceklerini belirtmistir.®” Miisliimanlarin Ehli Siinnet akidesini benimsemelerini,
dort mezhebe gore yasamlarini diizenlemelerini sik¢a zikir ¢ekmelerini, Kur’an-1
Kerim’i okumalarini ve ibadetlerinde samimi olmalar1 gerektigi vurgulamistir. Bunu,

Allah’mn serfatinin bir geregi olarak gormiistiir.®®
1.1.6. Davet ve Irsad Izninin Verilmesi

Tasavvuf geleneginde 6nemli bir yere sahip olan Sazeliyye tarikati, yiizyillar
boyunca pek ¢ok alim ve mutasavvif yetistirmistir. Bu isimlerden biri de s6z konusu
tarikatin Derkaviyye kolunun onde gelen sahsiyetlerinden Abdiilkadir Isa’dr.
Abdiilkadir isa, Cami’ye hem genel hem de 6zel davet ve irsad izni vererek, onun
tasavvuf yolunda ilerlemesine ve insanlara rehberlik etmesine zemin hazirlamistir.*
Abdiilkadir Isa’nin vefatindan sonra, Sazeliyye tarikatinin Derkaviyye kolunun
liderligi, agik ve sahih bir izinle Cami’ye gegmistir.”” Bu gelisme, Cami’nin Suriye,
Urdiin ve Tiirkiye basta olmak iizere diinyanin gesitli yerlerinden gelen tarikat
mensuplari tarafindan kabul gérmesini saglamistir. Cami, bu cografyalardan gelen

miiridlerine dersler vermis, onlara manevi yolculuklarinda rehberlik etmistir.”

84 Céami, el-Miicerredu’l-muhtasar min tefsivi’l-kadi el-beydavi, 3; Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi’l-
vesdyd'l camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 6; el-Verdi, Ikazii’l-himemi’l-"aliyye fi tercemeti
ricali’s-silsileti 'z-zehebbiye es-sazeliyye, 452-459.

85 Cami, el-Miicerredu’I-muhtasar min tefsiri’I-kadi el-beydavi, 3.

66 Cami, el-Miicerredu’I-muhtasar min tefsiri’I-kadi el-beydavi, 4.

87 Cami, el-Miicerredu’I-muhtasar min tefsiri’l-kadi el-beydavi, 2.

88 Cami, el-Miicerredu’I-muhtasar min tefsiri’l-kadi el-beydavi, 2.

8 el-Verdi, kazii’l-himemi’l-"aliyye fi tercemeti ricdli s-silsileti ’z-zehebbiye es-sazeliyye, 458-459.

70 el-Verdi, Tkazii’I-himemi’l-"aliyye fi tercemeti ricdli’s-silsileti z-zehebbiye es-sdzeliyye, 458.

L el-Verdi, Tkazii’'I-himemi’l-"aliyye fi tercemeti ricdli s-silsileti ’z-zehebbiye es-sazeliyye, 458-459.
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Cami’nin miridleriyle olan iletisim ve egitim faaliyetleri, genellikle Ramazan ayinin
son on giiniindeki itikaf miinasebetiyle yiiz yilize miizakereler seklinde gerceklesmistir.
Bunun yani sira, itikaf disindaki zamanlarda mektuplasmalar yoluyla da bu faaliyetler
stirdiiriilmistiir. Bu mektuplagmalar, miiridlerin sorularina cevap bulmalarina, manevi
gelisimlerini desteklemeye ve tarikatin Ggretilerini daha iyi anlamalarina yardimci

olmustur.”

1.1.7. ilim ve Seyr u Siilik Yolculugunda Karsilastigi Zorluklar ve
Engeller

Calismamizin 6nemli bir kismini tegkil eden Cami’nin yasaminda karsilastigi
zorluklar ve engeller pek coktur. Bunlardan bazilarini asagidaki drneklerle 6zetlemek

miumkindiir.

Birinci misal, Cami’nin babasimin vefatiyla sekiz yasinda karsilasmasi, onu
zorlu sorumluluklarla bas basa birakmistir. Bu zor durumun ardindan, geng yasta,
annesi ve kardeslerinin bakimini {istlenmek amaciyla daha yeni basladig: ilim tahsilini
terk etmek zorunda kalmistir. Ancak hayatinin ilerleyen donemlerinde, yirmi yasina
geldiginde, biraktigi egitimine geri donmeye karar vermis ve ayni zamanda
Naksibendiyye tarikatinda seyr u siilik egitimine baslamigtir. Bu siirecin
baslangicinda, sevdigi bir kardesinin 6liimiiyle derin {iziintii yagsamis olan Cami, bu ac1
olayin etkileriyle bas etmekte zorlanmistir. Ancak, igindeki sabir ve kararlilikla
kendini toparlamis, yasadig1 zorluklara ragmen egitimine odaklanmay1 stirdiirmdistiir.
Bu deneyim, onun hayatindaki zorluklari asma yetenegini giiclendirmis ve
Naksibendiyye tarikatinin Ogretileriyle biitiinleserek onda ruhsal bir gelisim

saglamigtir.”

Ikinci misal, Cami’nin hayat hikayesi, ozellikle Seyr u siilik egitimini
tamamladiktan sonra bir donem i¢inde bulundugu zorlu durumu anlatan dikkat ¢ekici
bir ornektir. Fikih basta olmak tizere pek ¢ok ilim dalinda bilgi sahibi oldugu degerli
hocasi Seyh Ibrahim Hakki el-Basreti’nin vefati, Cmi iizerinde derin duygusal etkiler

birakmis ve hayatinda biiyiik bir bosluk olusturmustur. Bu durum, on yedi y1l boyunca

72 el-Verdi, Tkazii’l-himemi’l-"aliyye fi tercemeti ricdli s-silsileti ’z-zehebbiye es-sazeliyye, 458-459.
8 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi'l-vesdyad I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 4-5.
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Cami’nin kendisine uygun bir hoca bulma ¢abasi i¢ine girmesine sebep olmustur. Bu
stire¢, onu duygusal agidan derinden etkilemis ve yogun bir ¢caba sarf etmesine neden
olmustur. Ancak, bu zorlu arayisin sonunda, uygun bir hoca bulma umuduyla gecen

yillar, Cami’nin yasamindaki bu 6nemli donemin 6ne ¢ikan 6zellikleridir.”*

Ucgiincii misal, CAmi’nin, hocalarindan Seyh Abdulhadi es-Saviri el-Omeri’nin
ailesine gosterdigi fedakarlik, onun ahlaki degerler ve insani iligkiler konusundaki
duyarhiligini ortaya koymaktadir. Hocasinin aile bireylerinden hasta olan birinin yaz
mevsiminde yliksek rakimli daglardan kendisinden kar temini talebi, Cami i¢in zorlu
bir gorev olsa da, o bu gorevi biiylik bir 6zveriyle yerine getirmistir. Bu durum,
Cami'nin sadece dini ilimlerde degil, ayni zamanda pratik hayatta da Islam’in
ogretilerini hayata gecirmeye ¢alisan bir sahsiyet oldugunu gésterir. Bu drnek, Islam
kiiltiiriinde ilim ve amel arasindaki iligskinin ne kadar 6nemli oldugunu vurgulamak

bakimindan 6nem arz etmektedir.”®

Dordiincli misal, Cami, biiyilk oglu Muhammed Sabih ve kizi Tayyibe ile
beraber agir bir trafik kazasi gegirir. Bu kaza sonucunda oglu ve kizi1 hafif yaralanmis
olsa da, kendisi ¢ok ciddi sekilde yaralanir. Bedenindeki hemen hemen her yer kirilir
ve durumu o kadar ciddidir ki, namaz kilabilmek i¢in seccadeye gidemeyecek bir halde
olur. Bu durum, onu ilmi ¢aligmalardan uzaklastirir ve ibadetlerini rahat bir sekilde

yerine getirememenin acistyla dolu bir siire¢ yasamasina neden olur.”®

Besinci misal, Cami, yasadigi musibetlere karsi gosterdigi giiclii sabir ve
Allah’a olan sarsilmaz tevekkiiliiyle bilinir. Ilim arayis1 ve manevi yolda ilerleme
egitimi i¢in ailesiyle birlikte yaptig1 seyahatler sirasinda, ¢esitli sebeplerden dolay1 on
bir ¢ocugunun Sliimiine taniklik eder. Bu zorlu duruma ragmen Cami, ¢ocuklarini
kendi elleriyle yikayip kefenleyerek defneder. Ancak bu aci olaylara kars1 sikayet
etmeden, teslimiyet iginde Allah’a tam bir giivenle hayatini siirdiiriir. Her musibeti,
Allah’m bir liitfu olarak goriir ve yasadig1 zorluklara ragmen yiiksek bir teslimiyetle
Allah’a acziyetini ifade eder. On bir ¢ocugunu kaybettikten sonra, eger ¢ocuklari

hayatta kalsaydi, belki de ilim arayisi ve manevi yolculugu icin gerekli olan bu

™ Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi'l-vesdyad l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 7-8.
> Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi'l-vesdyad I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 10-11.
6 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’l-vesdyad I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 11.
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deneyimleri yasayamayacagini diigiiniir. Bu diisiince, sadece Allah’a olan teslimiyetini

degil, ayn1 zamanda ilim ve manevi yolculuga verdigi degeri de ortaya koymaktadir.”’

Yedinci misal, Cami, ilmi seyahatlerini neredeyse tamamini esi ve gocuklariyla
birlikte yapmuistir. Esi, asil, sabirli, ihlasli ve kendisine son derece bagh ve itaatkar bir
hanimefendidir. Cami’nin basina gelen biitiin zorluklarda esi hep yaninda olmus ve
seyhin evde olmadigi zamanlarda c¢ocuklarinin her tiirlii bakim ve ihtiyacglariyla
ilgilenmistir. Ayn1 zamanda seyh, esinden hayir ve giizelliklerle bahseder, onun
vefakar ve saliha bir hanimefendi oldugunu 6zellikle vurgulamistir. Ancak, 2009
yilinda Kahramanmaras’taki evinde esinin vefat etmesiyle derin bir hiiziin yasa Yine
de, daha Once basina gelen musibetlerde oldugu gibi, bu durumda da derin bir

teslimiyet ve tevekkiille sabra sarilmigtir.”

Sekizinici misal, Cami, ilim arayis1 ve manevi yolculuklari sirasinda,
akrabalar tarafindan el konulan tim mal ve miilklerine ragmen, akrabalik baglarina
biiylik 6nem verdigi i¢in hi¢bir diismanlik igerisine girmemistir. O, mal ve miilke fazla
deger vermedigi icin ailesiyle arasinda herhangi bir anlagsmazlik yasanmamuistir.
Bilakis, “Ilim ve manevi yolculuk, tiim diinyevi varliklardan daha iistiindiir” diyerek

diinyaya ve diinya malina duydugu ilgisizligi agik¢a ortaya koymustur.”

Yukarida bahsedilen 6rnekler, Cami’nin ilim, tarikat ve seyr-u siilik yolundaki
zorluklara kars1 gosterdigi sabir, metanet ve ayni zamanda ziihd anlayisini ortaya

koymaktadir.

Ayni sekilde, Hz. Peygamber’den, eslaf-1 izam’dan ve ilk sufilerden gelen
sade, vakarli ve takva dolu yasam mirasini siirdiirerek, Allah’in rizasina uygun bir
hayat siirmesi, onun zahid bir kisi oldugunu gostermektedir. Bu ¢ercevede, bu tiir
zorluklara kars1 direngli olmayi siirekli bir gayret ve sabir géstermeyi gerektiren bu
anlayislar, Cami’nin karakterinde derin bir etki birakmistir. Clinkii bu tiir mesakkatleri

asabilmek, ancak sabir, sebat ve ziihd anlayislarina sahip bir karakterin iiriinii olabilir.

" Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi'l-vesdyad I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 10-11.
8 el-Verdi, Tkazii’l-himemi’l-"aliyye fi tercemeti ricdli’s-silsileti 'z-zehebbiye es-sdzeliyye, 439-440.
™ Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’l-vesdyad I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 11.
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1.1.8. Hocalan, Talebeleri ve Halifeleri

Bu béliimde, Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin rahle-i tedrisinde bulundugu

alimleri ve yetistirdigi talebelerini ele alacagiz.
1.1.8.1. Hocalan

Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin 6nemli ilmi birikimi, sadece ailesi ve
yetistigi cevreyle sinirlt olmayip, ayni zamanda erken yaslardan itibaren ilim, irfan ve
tasavvuf alanlarinda bir¢ok degerli hocadan aldig1 egitimle sekillenmistir. Bu
baglamda, onun ilmi ve tasavvufi gelisiminde etkili olan hocalarinin biiyiik bir rolii

vardir. Rahle-i tedrisinde bulundugu hocalar1 su sekilde siralamak miimkiindiir:

1.1.8.1.1. Seyh Haksinas Inan (1984)

[lmi bir aileye mensup olan Seyh Haksinas, CAmi’nin kendisinden Kur’an-1
Kerim’i tedris ettigi hocalardan biridir. 1901 yilinda Van ilinin Ercis ilgesine bagh
Yukar Isikli kdyiinde diinyaya gelmistir. Egitim hayatini, Naksibendiyye tarikatinin
onemli isimlerinden biri olan Seyh Sehabeddin’in (6. 1914) halifesi, miiderris ve
mutasavvif kimligiyle tanian amcasi Seyh Ciineyd’in (6. 1953) rahle-i tedrisinde
tamamlamistir. Seyh Haksinas, hayatinin biiyiik bir kismin1 ilm1 ¢alismalar ve egitim
faaliyetleriyle ge¢irmis, ancak herhangi bir yazili eser birakmamustir. 27 Aralik 1984
tarthinde vefat etmis ve naasi, Bitlis ilinin Tatvan ilgesine bagli Seyit Ava kdylinde,

seyhi Seyh Sehabeddin’in kabr-i serifinin yanina defnedilmistir.2
1.1.8.1.2. Seyh ibrahim Hakki el-Basreti (1963)

Cami, tasavvuf ve seyr u siilik egitimi basta olmak {izere pek g¢ok ilmi
Naksibeniyye tarikat sifilerinden Seyh ibrahim Hakki el-Basreti’den tahsil etmistir.®!
Seyh Ibrahim Haki, 1893 tarihinde Sirnak’in Basret Kdyiinde diinyaya gelmistir.

Babasinin ismi Seyh Hiiseyin, dedesinin ismi Seyh Halid-i Zibari’dir.®

8 Tevfik Inan, “Seyh Haksinas”, (Mehmet Hanefi Sanir, Video Kayd1, 21/01/2025).

81 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdyad 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 7.

82 {zzettin Giineri, Bdsret Dergdhi, Postnisinleri Ve Kollar (Diyarbakir: Dicle, Yiiksek lisans Tezi,
2013), 52-58; el-Verdi, Ilkazii’l-himemi’l-’aliyye fi tercemeti ricdli’s-silsileti’z-zehebbiye es-
sazeliyye, 441-442.
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Seyh Ibrahim Hakki, ilk egitimini babasi Seyh Hiiseyin’in rahle-i tedrisinde
tamamlamistir. Yedi yasinda ailesiyle beraber Basret’ten Diyarbakir’a go¢ eden Seyh
Ibrahim Hakki, burada bir miiddet kaldiktan sonra ailesiyle beraber Suriye’nin Sam
vilayetine hicret etmistir. Sam’da kaldig: siire zarfinda yetkin pek ¢ok alimden basta
Fikih, Hadis, Hat, Tecvid, Hendese, Fransizca, Tiirkce ve Matematik, olmak {izere

farkl disiplinlerde dersler alarak kendisini iyi bir sekilde yetistirmistir.®

Seyh ibrahim Hakk1, Sam’da bir miiddet kaldiktan sonra tekrar Basret’e doner.
Ancak bazi siyasi nedenlerden otiirii Ailesiyle beraber Irak’in Musul sehrine gider.
Burada bir siire kaldiktan sonra ailesiyle birlikte ikinci defa Suriye’ye geger. Burada
Bana Kasr adindaki kdye yerleserek bir medrese inga eder ve bu medresede irsad
faaliyetlerine baslar. Bir miiddet sonra Suriye’nin Haseki ili Kamisli ilgesine bagli olan
Hilva kdyiine yerlesir. Burada, camii, medrese ve dergahtan olusan bir kiilliiye yaparak
irsad faaliyetlerini siirdiiriir. Hilva’ya gelen miirid ve talebelerinin irsad ve manevi
halleriyle yakindan ilgilenir. Hayatin1 islam’a ve Miisliimanlara vakfeden seyh, biiyiik
bir alim olmasina ragmen herhangi bir eser telif etmemistir. Hayatinin neredeyse
tamamini ilim ve irsad vazifeleriyle gegiren seyh, 1963 tarihinde vefat eder ve Hilva

koylindeki aile kabristanina defnedilir.®

1.1.8.1.3. Seyh Abdurrahman es-Saviri el-Omeri (1974)

Tedris ve irsad faaliyetleriyle meshur bir aileye mensup olan Seyh
Abdurrahman es-Saviri el-Omeri, Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin kendisinden
bagta alet ilimleri olmak {izere pek ¢ok ilmi tedris ettigi onemli hocalarindan biridir.?
Seyh Abdurrahman, Siirt’in Eruh ilgesine bagli Saviran (Kusdali) kdytlinde 1899
yilinda diinyaya gelmistir. Ilk egitimini miiderris ve mutasavvif olan babasinin rahle-i
tedrisinde tamamlamistir. Babasiin erken yaglarda vefat etmesiyle egitimine ara
vermek zorunda kalmistir. Yirmili yaslardan itibaren Nivila, Tillo kdyleri, Silvan ve
Cizre gibi tedris ve irsad faaliyetleriyle maruf yerlerde Molla Zahir Tivanki, Molla

Yahya Nivili ve Molla Muhammed Kuvesilii’nin yaninda geleneksel medrese

8 Giineri, Bdsret Dergdhi, Postnisinleri Ve Kollari, 52-58.

8 Giineri, Bdsret Dergdhi, Postnisinleri Ve Kollari, 52-58; el-Verdi, Ikazii’l-himemi’l-’aliyve fi
tercemeti ricali’s-silsileti z-zehebbiye es-sdazeliyye, 441-442.

8 Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi’l-vesdya l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 5; el-Verdi, Ikazii’l-
himemi’l-"aliyye fi tercemeti ricali’s-silsileti’z-zehebbiye es-sazeliyye, 432.
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egitimine devam etmistir. S6z konusu bu egitimi hocasi ve miirsidi Seyh Ibrahim
Hakki Basreti’nin yaninda icazet alarak tamamlamistir. Bolgede birgok koyde imamlik
ve miiderrislik yapan Seyh Abdurrahman, 4 Mart 1974 yilinda Siirt merkezde vefat
etmistir. Naags1 Siirt’in Eruh ilgesine bagli Saviran (Kusdali) koyiinde bulunan aile

kabristanina defnedilmistir.®

Seyh Abdurrahman, 6mrii boyunca ilim ve tedris faaliyetleriyle mesgul olmus
ve bolgede taninan bir¢ok alim ve miiderrisin yetismesine vesile olmustur. Seyh
Abdurrahman, hocasi1 Seyh Ibrahim Hakki Basreti’ye olan saygisindan dtiirii miirsidi
hayatta oldugu siirece hicbir talebesine ilmi icazet vermemistir. Icazet almaya hak
kazanan &grencilerini hocas1 ve miirsidi olan Seyh Ibrahim Hakki Basreti’nin yania
gondermistir. Pek ¢ok talebenin yetismesine vesile olan Seyh Abdurrahman’nin rahle-
i tedrisinden gecen talebelerin bazilari arasinda Seyh Ahmed Fethullah el-Cami,
Ahmet Oguz, Abdulbaki Giindiiz, Ahmet Merva, Muhammed Sirin Keskin, Abdulbaki
Tas, Abdiirrezzak Aslan Muhyiddin Giindiiz, , Abdiilhadi Tas, Mahsun Tuz ve
Mehmet Mubhlis Giindiiz gibi alimler zikredilebilir.?”

Seyh Abdurrahman, hayatinin ilk donemlerinde hocasi ve miirsidi olan Seyh
Ibrahim Hakk:1 Basreti’nin vesilesiyle Naksibeniyye tarikatna baglh tedris ve irsad
faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Hocasinin vefat etmesiyle Seyh Ramazan Kaya’ya intisap
ederek Kadiri tarikati mensubu olmustur. Seyh Abdurrahman, tasavvuf ve tarikatin
irsad faaliyetlerini dnemsemis ancak dogrudan seyhlik makadminda bulunmay: ve

miirsidlerinin halifesi olmayi tercih etmemistir.
1.1.8.1.4. Seyh Abdiilhadi Saviri el-Omeri (1986)

Cami, Fikih, Arap Dili ve Belagati ve alet ilimlerini, Seyh Ibrahim Hakki el-
Basreti’nin halifesi ve Naksibeniyye tarikati miintesibi olan Seyh Abdiilhadi es-Saviri
el-Omeri’den tahsil etmistir.® Alim, miirebbi ve fakih nisbeleriyle bilinen Seyh

Abdiilhadi, 1914 tarihinde Siirt’in Eruh ilgesine bagli eski ismiyle Saviran yeni ismiyle

8 Muhammed Muhdi Giindiiz, “Abdurrahman Giindiiz Es-Savirt” Sark Ulemdst, ed. Tbrahim Baz
(Ankara: Ilahiyat Yaynlari, 2023), 1/433.

8 Giindiiz, “Abdurrahman Giindiiz Es-Saviri”, 1/434.

8 Giindiiz, “Abdurrahman Giindiiz Es-Saviri”, 1/434.

8 Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi’l-vesdya l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 5; el-Verdi, Ikazii’l-
himemi’l-"aliyye fi tercemeti ricali’s-silsileti’z-zehebbiye es-sazeliyye, 432.
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Kusdali olarak bilinen koyde diinyaya gelmistir. Kiinyesi Abdiilhadi bin Seyh
Muhyiddin bin Seyh Hasan bin Seyh Abdullah es-Saviri el-Omeri el-Faruki’dir.®

Kiigiik yaslardan itibaren ilme merak saran Abdiilhadi, temel egitimini
babasindan almistir. Babasinin vefatindan kisa bir siire sonra Suriye’ye giderek burada
bulunan Seyh ibrahim Hakki el-Basreti’nin rahle-i tedrisine girmistir. Uzun bir miiddet
Seyh Ibrahim Hakki el-Basreti’nin yaninda ¢esitli ilimleri tedris eden Abdiilhadi, Seyh
Ibrahim Hakki el-Basreti’den hem ilmi icazet hem de halifelik gérevini almistir.
Omriiniin sonuna kadar ilim ve tedris faaliyetleriyle ugrasan Abdiilhadi, basta Seyh
Ahmed Fethullah el-Cami olmak iizere pek ¢ok talebenin de yetismesine vesile
olmustur. Seyh Abdiilhadi, 1986 yilinda Suriye’nin Haseke iline bagli Ya’rubiye

kasabasinda vefat etmis ve burada defnedilmistir.**
1.1.8.1.5. Molla Muhammed Zahir el-Malazgirdi (1966)

Cami, basta alet ilimler olmak iizere pek ¢ok ilm1 de Molla Muhammed Zahir
el-Malazgirdi’den tahsil etmistir.”> Molla Zahir, 1887 yilinda Mus’un Malazgirt
ilgesinde diinyaya gelmistir. Asil ismi Abduzzahir, babasinin adi1 Abdiilaziz Bey,
annesinin ismi ise Purlye Hanim’dir. Malazgirdi, 1966 yilinda 79 yasindayken vefat

etmis ve dogdugu yerde defnedilmistir.”

Molla Zahir temel egitimine, 6 yasinda Kur’an’1 Kerim’i 6grenerek baslamistir.
Gigclii bir hafizaya sahip olan Molla Zahir, 6grencilik yillarinda ders aldig kitaplarin
biiylik bir kismini ezberlemistir. 11-12 yaslarinda bolgedeki medreselerde ders alan
Molla Zahir, ayn1 zamanda birgok yere ilmi yolculuklar yapmustir. 18-19 yaslarinda
Silvan’a giderek orada bulunan en meshur hocalardan biri olan Molla Hiiseyin
Qicik’n yaninda basta sarf ve nahiv olmak iizere vaz’ belagat, Fikih, mantik, Tefsir
ve Kelam gibi ilimleri ders olarak okumustur. Uzun bir siire Molla Hiiseyin Qicik’in

yaninda tedris faaliyetlerini siirdiiren Molla Zahir’in, buradan sonraki duragi

% Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi’l-vesdya l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 5; el-Verdi, Tkazii’l-
himemi’l-"aliyye fi tercemeti ricdli’s-silsileti ’z-zehebbiye es-sazeliyye, 432.

%L Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi’l-vesdya l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 5; el-Verdi, Tkazii’l-
himemi’l-"aliyye fi tercemeti ricdli’s-silsileti’z-zehebbiye es-sdzeliyye, 434-435.

%2 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’l-vesdyad I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 5.

9% Mehmet Salmazzem - Yusuf Salmazzem, “Zahir Tendtreki” Sark Ulemdsi, ed. ibrahim Baz (Ankara:
[lahiyat Yayinlari, 2023), 6/335-338.
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Norsin’deki Seyh Muhammed Diyauddin’in medresesi olmustur. Ik miiderrislik
hayatina burada baslayan Molla Zahir, kisa bir miiddet sonra Seyh Muhammed
Diyauddin’in tavsiyesiyle dogdugu yer olan Malazgirt ilgesinin Tendiirek koyiine
giderek miidderislik vazifesini burada devam etmistir. 1930-1949 yillar1 arasinda ilmi
faaliyetlerini Mus’un Bulanik ilgesine bagli Hosgeldi koyiinde siirdiirmiistiir.
Akabinde 1950 yilinda Bingol’iin Solhan ilgesine bagli Melekan kdyiine gelerek
burada uzun bir miiddet miiderrislik faaliyetlerinde bulunan Molla Zahir, miidderislik
donemlerinde pek ¢ok talebe yetistirmistir. Bunlardan bazilar1 su sekildedir: Seyh
Ahmed Fethullah el-Cami, M. Resit Erol, Ali Aslan, Eski Diyanet Isleri Baskan
Mehmet Nuri Yilmaz, Abdurrahman Durre, Abdullah Varli, Seyh Vahiddin ibn es-
Seyh Ebubekir, Molla Mehmet Sirin Bigici, Seyh Emin ibn el-Seyh Hasim, Molla
Selim Dadinani ve kardesi Molla Abdurrauf, Molla Thsan-1 Hezersahi, Molla Said
Gerbasi, Molla Selahaddin Kasimani Melekani, Molla Muhammed Xalifani, Molla
Said Xelifani ve Molla Baba Xelifani gibi zatlardir.*

Molla Zahir, ilim ve tedris faaliyetleri yaninda tasavvufla da yakindan
ilgilenmigtir. O, Norsin’e giderek Seyh Muhammed Diyauddin ve oglu Molla
Fethullah’tan hem zahiri hem de manevi ilimleri tedris etmistir. Naksibendiyye
tarikatinin  Halidi kolunun bolgedeki o©nemli zatlarindan Seyh Muhammed
Diyauddin’e intisab ederek ona miirid olmustur. Seyh Muhammed Diyauddin’in
yaninda uzun bir miiddet kalan Molla Zahir, hocasindan hem ilmi icazet almig hem de
onun yaninda seyr G siilikiinii tamamlayarak manevi olgunluga erigsmistir. S6z konusu
bu manevi tekdmiilden sonra hocas1 Seyh Muhammed Diyauddin, kendisine halifelik
teklif etmis ancak o, Allah bize yeter diyerek bu teklifi nazik¢e reddetmistir. Onun bu
husustaki samimi tavrini divanindaki su misrada bulmak miimkiindiir: “Allah bes, baqi

hewes, min ji xeyri Xwuda nevém tu kes®

Hayatinin biiyiik bir boliimiinii ilim 6grenmek ve 6gretmekle gecgiren Molla
Zahir, Diwan adinda bir eser telif etmistir. S6z konusu bu eseri Seyh Muhammed
Diyauddin’in vefatindan duydugu iiziintiiyii bir nebze de olsa dindirmek i¢in kaleme

aldigini ifade etmistir. Bu eserde Arapca, Farsca ve Kiirt¢e dillerinden olusan 105 siir

% Salmazzem - Salmazzem, “Zahir Tenddreki”, 6/335-338.
% Salmazzem - Salmazzem, “Zahir Tenddreki”, 6/335-338.
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yer almaktadir. Bu siirlerin ana temasini genellikle tasavvufi unsurlar

olusturmaktadir.®®

1.1.8.1.6. Abdulkadir Isa (6. 1991)

Cami’nin Sazeliyye tarikana intisap etmesine ve pek ¢ok ilmi birikimi elde
etmesine vesile olan Abdulkadir isa, Suriye’nin Halep sehrinde diinyaya gelen
gelmistir. Kiiciik yaglardan itibaren Kur’an’1 Kerim basta olmak iizere pek ¢ok ilme
ilgi duymus ve dénemin 6nde gelen hocalarindan dersler almistir. Ozellikle Sabaniye
medresesinin seckin miiderrislerinden fikih, hadis, usiil, mantik, tefsir ve Arap dili ve
belagat1 gibi 6nemli ilimleri tahsil etmistir. Sabaniye medresesindeki ilimleri tahsil
ettikten sonra tasavvufa olan ilgisinden dolay1 oradan ayrilip seyhi Hasan Hasseni’ye
intisap ederek tasavvuf yoluna siilik etmistir. Seyhinden ser’i ve tasavvuf ilimlerini
tahsil ederken, seyhi ondaki halis niyeti, ibadet ve ilme olan istiyakini goériince onu
ilmi yetkinlige ve ruhi terbiyeye tesvik ederek ona Naksibendiyye tarikatinin icazetini
vermistir. Bir miiddet Hamad Meydani1 Camisinde imam-hatip olarak gorev yapan Isa,
Muhammed el-Hasimi et-Tilmisani ile tanisip ondan bazi ser’i ilimleri ve Sazeli-
Derkavi tarikatin1 almistir. Ondaki istidat ve kabiliyeti fark eden Hasim1, ona genel
ve Ozel vird, terbiye ve irsad i¢in umumi ve hususi icazeti vermistir. Abdulkadir Isa
bir taraftan cesitli medreseler ve ilim meclisleri olusturarak tezimizin konusunu da
teskil eden Seyh Ahmed Fethullah el-Cami gibi pek ¢ok alim ve talebe yetistirirken
diger taraftan da hakikat ve safliktan uzaklasarak hurafe ve saibelerle alude olan
tasavvufu hakettigi degerine kavusturmak i¢in Hakdik Ani’t-Tasavvuf adli meshur
eserini telif etmistir. S6z konusu bu eserde hakikat ve seriattan bahsederek insanlarin
Kur’an ve Siinnete gore yasamalarmin onemini vurgulamistir. Ayni zamanda
Tasavvufun 6nemli nazari meseleleri arasinda yer alan hulul, ittihat ve vahdet-i viictd
fikirlerini elestirmis ve bu fikirlerin immetin akidesine muhalif acik bir kiifiir
oldugunu beyan etmistir. Pek ¢ok ilmi seyahatler yapan Isa, Urdiin seyahati esnasinda

hastalanarak tedavi icin Istanbul’a getirilmistir. Bir miiddet hastanede tedavi

% Salmazzem - Salmazzem, “Zahir Tenddreki”, 6/335-338.
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gordiikten sonra 1991 yilinda vefat ederek biiyiik sahabe Ebl Eyytib el-Ensari’nin (6.
49/669) Istanbul’daki kabrinin yanina defnedilmistir.%’

Cami Ayrica, basata Peygamber efendimiz (sav) olmak iizere, Hiiccetii’l-islam
Ebli Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali,
Muhyiddin Ebi Muhammed Abdiilkadir b. Ebi Salih Miisa Zengidost el-Geylani (6.
561/1165-66), Ebi Muhammed Abdiisselam b. Mesis (Besis) el-Haseni (6. 625/1228
[?]), Ebii’l-Hasan es-Sazeli (6. 656/1258), Vahdet-i Suhtd nazariyesinin kurucusu ve
Naksibendiyye tarikatinin éncii simalarindan olan imam-1 Rabbani (6. 1034/1624) ve
Bediiizzaman Said Nursi’nin (6. 1960) ruhaniyetlerinin kendisinin tistad1 oldugunu

ifade eder.*®

Cami’nin ilmi, tasavvufi kisiligine ve etki alanina baktigimizda onun
yetismesinde biiyiik pay sahibi olan bu zatlarin hepsinin basta tasavvuf olmak {izere
pek ¢ok ilimde ihtisas sahibi kimseler oldugunu sdylemek miimkiindiir. Rahle-i
tedrisinden gectigi tim bu alimlerin stfi sahsiyetler olmast onun sGfi kisiliginin

olugmasinda da 6nemli bir rol oynadigini sdylemek yanlis olmaz.
1.1.8.2. Talebeleri

Cami’nin yliz yillilk omrii boyunca uzun bir miiderrislik ve ilmi hayati
olmustur. Kiiciik yaslardan itibaren bagsladigi ilmi hayatin1 dmriiniin sonuna kadar
sirdirmiistir. Bu siirecte hem ilim tahsilini siirdirmiis hem de binlerce miirid
yetistirmistir. Tiirkiye basta olmak iizere diinyanin ¢esitli yerlerinden gelen miiridler,
onun rahle-i tedrisinde bulunarak ondan tasavvuf dahil bir¢ok alanda
faydalanmiglardir. Tiirkiye’deki en taninmis miiridleri arasinda Ali Maraglhigil (Emekli
miiftii), Ali Sdyler, Fehmi Okumus, Yasar Incegiil, Cemal Nar, Ali Gérgel, Cafer
Soyler, Necati Karaman ve Ali Aygan gibi kisiler bulunmaktadir.

Tiirkiye disinda en meshur miiridleri arasinda ise, Yahya Mezid, Yasin ‘Allaf,
Seyh Abdiilbaki el-Hasan, Abdurrezzak el-Ali, Seyh Muhammed Abdullah Rucco,
Muhammed Adnan el-Mecd, Ahmed en-Ne’san, Muhammed Mansur el-Hecciér,

7 Hasan Hoca Ilim Yayma Vakfi, Biiyiiklerin Hayati, Abdulkadir Isa, 1997,
https://hasanhocailimyaymavakfi.com. 23.09.2023.
% Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’l-vesdyad I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 8.
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Imadiiddin Isa (Seyh Abdiilkadir isa’nin oglu), Muhammed Sihabi, Muhammed
Mezid, Sehl el-Hafiz, Vasfi el-Hafiz, Ebu Ubeyde Hatim Fecr el-Omer, Yasin
Muhammed Hasan, Omer el-Halef, Sehir Seyyid Ramazan, Abdiilkadir el-Ali, Siddik
Seyyid Ramazan, Haydar Dayfullah, Hasan Allavi, Ferec en-Necres, Muhammed
Fatih Resid, Muhyiddin el-Hasan, Abdullah el-Hasan, Besir Farah, Muhammed Fahir
Bitar, Safi Gasim gelmektedir.®®

1.1.8.3. Halifeleri

Sazeliyye tarikatinin genel teamiillerinde halife olacak kisi, seyhin oglu ya da
aile bireylerinden biri olmasinin yani sira tarikati biitiin yonleriyle bilen, yasayan ve
halifelik makamini icra edecek ilmi, ameli ve tasavvufi olgunluk ve yetkinlige sahip
biri olmas1 gerekir. Buradan hareketle Seyh Ahmed Fethullah el-Cami de, kendisinden
sonra tekkenin basina halife olacak kisiyi, aile bireyleri arasindan degil, sayilar
binlerle ifade edilen miiridleri arasindan halifelik yapabilecek yetkinlige ve liyakate
sahip Suriyeli miiridi, Seyh Muhammed Abdullah Rucco’yu segmistir. Ote yandan
Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin, Suriyeli Abdiilkadir isa’dan, onun da Cezayirli
Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman el-Hasimi et-Tilimsani (1881-1961)’den
halifelik almasi, halifeligin aile fertlerinden ziyade bu makama gercek manada ehil
olan kimselerden secildiginin agik gostergesidir. Ayrica seyh, miridi Seyh
Muhammed Abdullah Rucco’nun disinda herhangi bir miiridine de halifelik

vermemistir.
1.1.9. Vefati

Seyh Ahmed Fethullah el-Cami, dmriiniin son yillarini yaklasik elli yil ikamet
ettigi zaviyesinin {istiinde bulunan evinde yataga bagli olarak gecirmistir. Saglik
durumu her gegen giin daha da kotiiye giden Cami, insanlarla goriisme ve konusmay1
zaruret disinda asgari bir duruma diisiirmiis ve belli araliklarla entiibe bir sekilde

yasamistir. Kandaki oksijen miktarmin siirekli diigmesi nedeniyle doktorlarinin

% Muhammed ABRIK, “Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin Hayat1”, (Mehmet Hanefi Sanir, Video
Kaydi, 20/09 2023.)
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raporlart dogrultusunda kendisine periyodik olarak oksijen takviyesi yapilmis ve

cesitli tedavi programlari uygulanmustir.

Kahramanmaras merkezli meydana gelen ve on iki farkli ili derinden etkileyen
depremde, sehrin alt ve {ist yapisi biiytik 6l¢iide zarar gormiis, neredeyse sehrin tamami
kullanilamaz hale gelmistir. Hastaneler biiytik 6l¢iide zarar gérmiis ve hastanelerdeki
temel ihtiyag malzemeleri kullanim dist olmustur. Bu kritik durum karsisinda
endiselenen halifesi Seyh Muhammed Abdullah Rucco, ona bagl miiridleri ve ailesi,
her ne kadar ¢6ziim arayisina girmis olsalarda ancak basarili olamamislardir. Yasanan
bu demrem hadisesinde Cami, kendi ihtiyaglarini bir kenara birakarak, hizmetindeki
miiridlerini deprem enkazindaki kurtarma ¢alismalarina yonlendirmistir. Ne yazik ki,
birgok miiridi bu depremde hayatin1 kaybetmistir. Kendisine oksijen takviyesinin
yapilamamasi normal sartlarda daha kotii bir tabloya yol agmasi beklenirken, aksine
kanindaki oksijen seviyesi sasirtici bir sekilde diizelmeye baslamistir. Bu durum,
yaklasik bir ay boyunca devam ettikten sonra, 21 Saban 1444 (13.03.2023) Pazartesi
giinli kusluk vaktinde Cami, ruhunu rahmet-i Rahman’a teslim etmistir. Halifesi Seyh
Muhammed Abdullah Rucco ve oglu Muhammed Faruk tarafindan yikanip kefenlenen
Cami’nin naasi, vefatinin ertesi giinii (Sal1) 6gle namazi vaktinde cenaze namazi igin
hazirlanan alana konulmustur. Halife Seyh Muhammed Abdullah Rucco’nun imamlik
yaptig1 cenaze namazinda binlerce kisi, bir araya gelerek Cami’ye son vedalarini
gerceklestirmislerdir. Cenaze namazinin ardindan Cami’nin naasi, dualar esliginde
Derdiment Dede Camii’nin yanindaki hazirede defnedilmistir. Seyh Cami’nin biiyiik
bir sahsiyet olmasi sebebiyle, kisa bir siire sonra Kayseri ve Kahramanmaras
miiftillerinin ¢abalartyla Cadmi’nin mezarinin bulundugu alan genisletilerek, Cami

avlusuna dahil edilmistir.
1.2. SAHSIYETI

Sahsiyet, bir bireyin aksiyoner ve ayirt edici Ozelliklerini ortaya c¢ikaran,
karakterini ve mizacini belirleyen ve kendine 6zgii tavirlari olan 6nemli bir 6zelliktir.
S6z konusu bu 06zelligin olusumu, genetik yapi, cevresel etmenler, aile, kiiltiir,
medeniyet, ekonomik durum, irade giicii, muhakeme agikligi, ince duygu ve ruhun
derinden etkilenmesi gibi c¢esitli faktorlerin bir araya gelmesiyle miimkiindiir. Bu

ozelliklere sahip bir bireyin sahsiyeti, tam ve giiclii bir sekilde ortaya cikar. Ancak bu
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degerlere sahip olmayan birinin sahsiyeti eksik ve zayif kalir. Olgun ve giiglii bir
sahsiyete sahip bireyler, icinde bulunduklar1 topluma onciililk ederler ve etki
glicleriyle toplumu ileriye tasirlar. Bu bireyler, kendilerini gelistiren, cevrelerine
olumlu bir etki yapabilen ve toplumsal degerlere katkida bulunabilen kisilerdir. Diger
yandan, mitkemmel bir sahsiyete sahip olmayan bireyler, ne kendilerine ne de topluma
onemli bir katki saglayamazlar. Sahsiyetin giiclii olusu, bireyin yasadigi topluma
olumlu bir etki yapmasini saglar. Bu nedenle, bireylerin kendilerini gelistirmesi,
degerlere 6nem vermesi ve olgun bir sahsiyet yapisina sahip olmalari, toplumlarin
ilerlemesine katkida bulunmalarini saglayacaktir.'® Olgun ve giiglii bir sahsiyet olan
Cami, icinde yasadig1 topluma onciiliik etmis ve ¢esitli katkilarda bulunmustur. Ayni
zamanda Islami ilimlerin cesitli dallariyla ilgilenerek bu alanlarda eserler vermis, cok
yonlii bir alim olarak 6n plana ¢ikmustir. Islim medeniyetinin zengin ilmi birikimini
tastyan ve aktaran bir sahsiyet olarak da temayiiz etmistir. Cami’nin, Ozellikle
Osmanli’dan giiniimiize kadar siiregelen medrese geleneginde icra edilen tasavvuf ve
irfan1 yagatma ve gelecek nesillere aktarma konusundaki rolii biiyiiktiir. Bu baglamda,
onun sahsiyetini inceledigimizde, ii¢ temel baslik altinda sahsiyetini degerlendirmeyi

uygun buluyoruz:
1.2.1. ilmi Sahsiyeti

Ailevi sorumluluklar ve memleketin i¢inde bulundugu sartlar Cami’nin erken
yaslarda ilme baglamasina engel olmustur. 20 yaslarindan itibaren ilim talebi ve tedris
faaliyetleri hayatinin odak noktasini olusturmustur. Cami, ilmi hayatinin temelini
olusturan ilk egitimini (Alet ilimleri, Arap Dili ve Belagati ve Fikih) Naksibendiyye
tarikatina baglh Seyh Ibrahim Hakki el-Basreti’nin halifesi Seyh Abdulhadi es-Saviri
el-Omeri’den tahsil etmistir. Daha sonra Seyh Abdulhadi es-Saviri el-Omeri’nin
kardesi olan Seyh Abdurrahman es-Saviri el-Omeri ve onun hocas1 Seyh Muhammed
Zahir el-Malazgirdi’den alet ilimleri basta olmak iizere pek ¢ok ilmi tahsil etmistir.
Akabinde ilim 6grenmek ve tedris faaliyetlerini slirdiirmek amaciyla Suriye’ye ilmi
yolculuk yapmistir. Burada sark medrese geleneginin 6nemli ailelerinden Basret
ailesine mensup Seyh ibrahim Hakki el-Basreti’den Fikih, Arapga ve alet ilimlerinin

yam1 sira pek ¢ok ilmi ders almis, Seyh Ibrahim Hakk: el-Basreti’nin vefatina kadar

190 Hasan Kamil Yilmaz, “Sahsiyet Insas1 ve Tasavvuf”, Altinoluk Dergisi, 2004, 6.
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onun ilim halkasina devam etmis ve en segkin mucazlarindan biri olmustur. Cami,
tekke/dergah-medrese birlikteligine dayanan sark medrese gelenegini takip etmistir.
Kahramanmaras’taki dergahinda bu usul ile miiridlerini yetistirmis ve eserlerini de bu

minvalde telif etmistir. 1%

Cami’nin ilm1 hayatinin ve irsad faaliyetlerinin temelinde Kur’an-1 Kerim yer
almaktadir. O, miiridlerine ve kendisinden tavsiye isteyen kimselere oncelikle Kur’an-
1 Kerim’i teemmiil ve tefekkiir ederek okumalarini, 6zIi tefsirlerden yararlanarak
ayetlerin manalarin1 anlamalarini, Kur’an-1 Kerim’in ilke ve prensiplerini hayata
gecirmelerini tavsiye etmistir. Kendisinin de ilm1i ¢alismalar1 Kur’an ve Kur’an ilimleri
merkezli olmustur. Bu ¢alismalarin hiilasas: olarak, Kur’an’da miiminlere Allah’in
hitaplarmi derleyip acgikladigt “Niddu'I-Mii’minin fi’l-Kur ani’l-Kerim ”. Kur’an’da
miiminlerin niteliklerini ele aldigt  “Sifatu’l-Mii’'minin  fi’l-Kur’dni’l-Miibin .
“Tenzihu’I-Kuliib”. “Miintehabdt min Ayati’l-Kur ani’l-Kerim” gibi eserler ortaya
cikmigtir. 1

Cami, Tiirkiye’nin sark bolgesinde yetismis alim, arif ve sifi sifatlarina sahip
sahsiyetlerinden biri olarak temayiiz eder.’® Ayni sekilde diinyanin pek ¢ok yerinde
varligm siirdiiren ve Tirkiye’de aktif olarak faaliyetlerini icra eden Sazeliye
Tarikatinin da Onde gelen zatlar1 arasinda yerini almaktadir.’® Daha once de
bahsettigimiz gibi Tiirkiye’de 6zellikle cumhuriyetin ilan edilmesi ile beraber, tekke
ve zaviyelerin faaliyet alanlarmin daraltilmasi ve bu kadim gelenegin sekteye
ugratilmasi hatta s6z konusu bu kurumlarin pek ¢ogunun kapatilmast onu tedris
faaliyetlerini icra etmekten vazgecirmemis aksine samimiyet ve sebatla bu

faaliyetlerini hi¢ aksatmadan siirdiirmiistiir.**

101 Fadil Aygan, Sark Ulemdsi, ed. Ibrahim Baz (Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2023), 2/186-187; el-Verd:i,
Tkazii’l-himemi’l- aliyye fi tercemeti ricdli’s-silsileti ’z-zehebbiye es-sdzeliyye, 432-438; Cami, ed-
Diirerii’l-behiyye fi’l-vesayad’l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 5.

192 Aygan, Sark Ulemdsi, 2/188.

103 g|-Verdi, Tkazii’'lI-himemi’l-"aliyye fi tercemeti ricdli’s-silsileti ‘z-zehebbiye es-gazeliyye, 428; Cami,
ed-Diirerii’l-behiyye fi’l-vesdyad’I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 5.

104 el-Verdi, Ikazii’'I-himemi’l-"aliyye fi tercemeti ricdli s-silsileti z-zehebbiye es-sazeliyye, 429; Cami,
ed-Diirerii’l-behiyye fi’l-vesdyd’l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 6.

105 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 5.
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Cami, Sazeliyye tarikatina mensup olup, tasavvufun temel prensiplerini pratige
doken ve bu tarikatin Oncli sahsiyetlerinden biri olarak, “Seyh” ve “Sazeli”
{invanlariyla anilmaktadir.® Oyle ki bu sifatlar onun adiyla 6zdeslesmis ayrilmaz bir
pargast olmustur. Ayrica, Safii mezhebine mensup olmasi nedeniyle “el-Safii”
tinvaniyla da taninmaktadir.®” Hanefi mezhebine olan asinaligi, en az Safii mezhebine
olan vukufiyeti kadar derin bir seviyededir.®® Bu baglamda, Ibn-i Abidin’nin Hagiye

adli eserini yedi defadan fazla hem ders alarak hem de ders vererek incelemistir. Bu

durum, onun Hanefi Mezhebi’ne olan hakimiyetini vurgulamak agisindan 6nemlidir.**

Bir yandan Osmanli medrese kiiltiiriinden miras kalan ilmi yontemi takip etmis,
diger taraftan cumhuriyetin kazanimlart dogrultusunda yeni metotlar gelistirerek
Islam’1n ortaya koydugu ilim ve irfan mirasmi ve tasavvufi egitim anlayisini bir biitiin
olarak ele almis ve telif ettigi eserlere bunu ustaca yansitmistir.® Ayrica Islami
ilimlerin muhtelif alanlarina dair pek ¢ok eser telif etmis ve bu 6zeliginden Otiirii
kendisi i¢in “seyh” ve “alim” tinvanlar1 kullanilmistir.*** Ttim bu hususlar onun segkin

ve Ornek bir ilmi sahsiyete sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

Hayatin1 ele aldigimizda onun, ilmi ve tasavvufi birikime sahip oldugu
goriilmektedir.’*? O, Arap Dili ve Belagati, Fikih, Tefsir, Tasavvuf ve alet ilimlerin
pek ¢oguyla hemhal olmus, bazilarinda eser telif etmis olmasina ragmen daha ¢ok

Tefsir, Ulimu’l Kur’an ve Tasavvuf alanlarinda sohret bulmustur.*3

Cami’nin ilmi sahsiyetinde 6ne ¢ikan temel 6zelliklerinden biri, eser yazma
kiiltiiriine 6nem vermesi ve bu gelenegi silirdiirmesidir. Sark alimleri arasinda farkl
alanlarda yetkinlikle eserler kaleme alabilen birgok alim olmasina ragmen, pek ¢ogu
sadece sOzli egitim yoOntemini tercih etmislerdir. Ancak Cami, eser telif etme

gelenegini siirdiirerek ilmi miras1 yazili bir sekilde aktarma gabasini gostermistir. Bu

106 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 4.

197 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 4.

198 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 4.

109 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 4.

10 cami, el-Miicerredu’l-muhtasar min tefsivi’l-kadi el-beydavi, 6, Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi’l-
vesdyd'l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 5; el-Verdi, Ikazii’l-himemi’l-"aliyye fi tercemeti
ricali’s-silsileti z-zehebbiye es-sazeliyye, 435.

W e|-Verdi, fkazii’'I-himemi’l-"aliyye fi tercemeti ricdli s-silsileti 'z-zehebbiye es-sazeliyye, 428.

W2 e|-Verdi, fkazii'I-himemi’l- aliyye fi tercemeti ricdli s-silsileti ‘z-zehebbiye es-sdzeliyye, 428-430.

113 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi lI-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 5.
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durum, onun ilmi kisiligini giiglii bir sekilde ortaya koymustur. O, ¢ok tiretken bir sifi
ve alimdir. Islami ilimlerin ¢esitli alanlarinda eserler kaleme alarak bilgi birikimini
sergilemistir. Bu, sadece gii¢lii bir ilmi alt yapiya sahip olan bir sahsiyetin farkli

disiplinlerde nitelikli eserler iiretebilme yeteneginin agik bir gostergesidir.

A) Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin Tefsir ve Ulimu’l Kur’an ilmindeki

yeri.

Tefsir ve Ulimu’l Kur’an Islami ilimlerin temel dayanagini olusturur. Kur’an-
1 Kerim-i tefsir etmek i¢in dini ilimlerin yan1 sira, ayetlerin niizul sebebini, Arapgayi,
Arap Edebiyat ve kiiltiiriinii iyi bilmek gerekir. Ayrica iyi bir tefsir; Hz. Peygamber’in
hadisleri, sahabe kavilleri, ulemanin goriisleri ve dil kurallar1 esas alinarak
yapilmalidir. Onemli muhtasar bir telif olarak kabul edilen el-Miicerredu’l-Muhtasar
Min Tefsiri’|-Kadi el-Beydavi ve Ulimu’l Kur’an ile alakali kaleme aldig1 Niddu’l-
Mii’minin  Fi'l-Kur dni’|l-Mubin, Min Sifati’|-Mii’'minin  Fi’|-Kur ani’|-Kerim ve
Muntehebdtun Min Ayati’|-Kur ’ani’|-Kerim adli eserleri, onun tefsirciligini ve ilmi

kisiligini gosteren onemli kaynaklardir.
B) Tasavvuf ilmindeki yeri.

Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin, Seyh Ibrahim Haki el-Alevani, Seyh
Abdiilhadi el-Omeri el- Buti ve Seyh Abdiilkadir Isa gibi sifi zatlarla olan
miinasebetleri, tasavvuf ile yakindan ilgilenmesi ve bu alanda Sevdnih Kalbiyye, ed-
Diirerii’|l-Behiyye Fi'l-Vesdyad’l-Camiyye ve Tenzihu’|l-Kulib Li Nazari Allami’l-
Guyiib ve Muhtdratu’| Min Thyaii Uliimi’d-Din gibi 6nemli eserler telif etmesi ve s6z
konusu bu eserlerdeki tasavvufi goriisleri ustalikla ortaya koymasi onun tasavvuf

ilmiyle de yakindan hemhal oldugunu gostermektedir.
C) Diger ilimlerdeki yeri.

Cami’nin Arap Dili ve Belagati, Fikih ve alet ilimleri*** gibi ilimlerle yakindan
ilgilenmesi ve bu alanlarda eser telif etme yetkinligine sahip olmasi onun ilmi

sahsiyetinin gii¢lii oldugunu ortaya koymaktadir.

114 cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 5.
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Diger taraftan Cami’nin ihlas, azim, c¢aba, muhakkik, zahid, hakperest,
hadimii’l-Kur’an, Siinnet-i seniyyeye ittiba-indaki 1srar1; bid’atlara kars1 verdigi
miicadeleler, ulema ve miicahidlerin pesinden gitmesi gibi vasiflara sahip olmasi da

onun giiclii ve dirayetli bir ilmi sahsiyete sahip oldugunu gostermektedir. **

Cami’nin ilmi1 sahsiyetini gli¢lii kilan amillerden bir digeri de eslaf-1 izamin
yolunun takipgisi olmasidir. Zira o bir soziinde eslaf-1 izama 6ykiinmeyen bir alime
tabi olunmayacagimni, kendisinin de imam-1 Gazzali, Bediiizzaman Said Nursi, Seyh

Ibrahim Haki ve Seyh Abdiilkadir Isa gibi dnemli zatlara iktida ettigini'® ifade eder.

Ezctimle ilm1 sahsiyetini ortaya koymaya calistigimiz Seyh Ahmed Fethullah
el-Cami, gii¢lii ve zengin bir ilmi birikime sahip oldugu goriilmektedir. Ayrica zahid,
abid ve sifi bir kisilige sahip olmakla beraber, ¢ok yonlii, velid, seriat ve Stinnet-i

seniyye bagli bir zat oldugu rahatlikla sdylenebilir.
1.2.2. Tasavvufi Sahsiyeti

Bu ¢alismanin temel hedeflerinden biri, Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin
tasavvufi yoniinii anlamak ve ortaya koymaktir ki bu daha 6nce ifade edilmisti. Bu
baglamda, onun sadece bir alim ve sifi olmanin 6tesinde, ayn1 zamanda arif, muhakkik
ve miirebbi sifatlarina sahip ¢ok yonlii bir sahsiyet oldugunu belirtmek onemlidir.
Cami’nin tasavvufi sahsiyetinin sekillenmesi ve gelismesinde, sifi mesreb bir aileden
gelmesi ve rahle-i tedrisinde bulundugu hocalarin tamaminin takva sahibi safi
kisilerden olmasi biiytik bir rol oynamistir. Ayrica, tasavvufi kurumlar i¢inde aldigi
egitim ve uyguladigi seyru siilik egitimi de bu sahsiyetin olusumunda etkili

olmustur.*’

Cami’nin, tasavvuf ile tanismasi ve ona ilgi duymasi hocasi, Seyh Ibrahim
Hakki el-Basreti’nin gabalariyla olmustur. Cami, hocasindan Fikih, Arapga ve alet
ilimlerini tahsil etmekle kalmamis ayni zamanda hocasinin miintesibi oldugu
Naksibendiyye tarikatina intisap etmistir. Bu durum Seyh Ibrahim Hakki el-

Basreti’nin vefatina kadar devam etmistir. Cami hocas1 Seyh Ibrahim Hakki el-

1S el-Verdi, fkazii’'I-himemi’l-"aliyye fi tercemeti ricdli s-silsileti ’z-zehebbiye es-sazeliyye, 428.
118 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 9.
117 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 4.
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Basreti’nin vefat etmesiyle beraber on yedi yil boyunca hem kendisine uygun bir
miirsid-i kAmili bulma arayis1 igerisine girmis hem de imam Gazzali’nin tarikine tabi
olmakla tasavvufi faaliyetlerini aksatmadan siirdiirmistiir. O 6zellikle Nefs-i emmare
ile miicadele etmek ve halvetlerle tasavvufl hayatina ara vermeden devam etmistir. Bu
durum Cami’nin Sazeliyye tarikati mensuplarindan Seyh Abdulkadir Isa ile
tanigmasina ve onun vesilesiyle Sazeli-Darkavi tarikine intisab edinceye kadar
siirmiistiir. Bir miiddet sonra Seyh Abdulkadir isa Cami’ye tarikatin hem &zel hem de
genel iznini vermistir. Cami, olabildigince Seyh Abdulkadir Isa ile yakin olmaya
calismig, ondan ilmi ve tasavvufi olarak istifade etmistir. Bu durum Seyh Abdulkadir
Isa’nin vefatina kadar devam etmistir. Seyh Abdulkadir Isa sik sik Tiirkiye’ye gesitli
ziyaretler gergeklestirmis ve bu ziyaretlerinde hep Cami ile beraber bulunmustur. Seyh
Abdulkadir Isa Tiirkiye’ye yapti1 son ziyaretinde hastalanmus, Istanbul da tedavi
goriirken vefat etmistir. Naasi Eylip Sultan mezarhigina defnedilmistir. Seyh
Abdulkadir Isa vefatindan once Cami’yi Sazeli-Darkavi tarikatinda kendisinden

sonraki halifesi olarak vasiyet etmistir.*®

Cam1’nin tasavvuf anlayisinin sekillenmesinde, Gazzali ve Ebii’l-Hasen es-
Sazeli’nin etkisi biiyiikk olmustur. Cami, Gazzali ve Ebii’l-Hasen es-Sazeli’nin
eserlerine sik¢a atifta bulunmus, Gazzali’nin yolunu siiluk olarak benimseyip Ebii’l-
Hasen es-Sazeli’nin yolunu da mesreb olarak takip etmistir. Bu yollarin ilki riyazet,
ikincisi ise zikirdir. Geng yasta seyr u siilik yolculuguna baslayan Cami, az konusma,
az yeme, nafile oru¢ tutma gibi disiplinlerle halvete ve uzlete biiylik bir ilgi
gostermistir. Nefs-i emmare ile miicadelede halvet ve uzletin hayati bir rol oynadigin
vurgulayan Cami, gilinlimiizde tasavvufi yapilarin bu konuda eksiklikler tasidigini
belirtmistir. Halvette biiyiik bir istekle devam eden Cami, bu disiplini terk etmenin

miimkiin olmadigini 6zellikle vurgulamigtir.**

Cami’nin tasavvufi diisiincelerinin olusmasinda imam-1 Gazzali ve Ebii’l-
Hasen es-Sazeli’nin yam sira Bediiizzaman Said Nursi, Seyh Abdiilhadi el-Omeri el-
Buti ve Seyh Abdiilkadir b. Abdullah b. Kasim Isa el-Azizi el-Halebi gibi 6nemli

sahsiyetlerin etkisinin belirgin oldugu agiktir. Cami, 6zellikle Imam-1 Gazzali’nin

118 Aygan, Sark Ulemdsi, 189.
119 Aygan, Sark Ulemdsi, 189.
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“Ihydu Uliimi’d-Din” eserini ve Seyh Abdiilkadir Isa’nin “Hakaik Anit Tasavvuf” adl
eserlerini sik¢a okumus ve bu eserlerin kendi diisiincelerini etkiledigini ifade etmistir.
Cami’nin, Sazeliyye tarikatinin 6nde gelen sifilerinden Seyh Abdiilkadir Isa ile
gergeklestirdigi goriisme, onun tasavvufi sahsiyeti tizerinde 6nemli bir etki birakmastir.
Hatta Seyh Abdiilkadir isa, 6zel bir icazetname vererek onu halifesi olarak tayin
etmistir. Diger taraftan, Sevdnih Kalbiyye adl1 eserinde Cami, tasavvufi konular1 ele
alirken 6zellikle Imam-1 Gazzali ve Seyh Abdiilkadir Isa’ya atiflarda bulunmustur.
Ayrica, “ed-Diirerii’l-behiyye fi’l-vesdyad’l-Camiyye” ve “Tenzihu’l-kuliib li Nazari
Allami’l-guyiib ” gibi eserlerinde de tasavvufi konular detayli bir sekilde islenmigtir.**
Tim bunlar, Cami’nin tasavvufi bir yoniiniin oldugunu gostermesi bakimindan

onemlidir.

Cami, tasavvufu Islam’in ser’i hiikiimleri ¢ercevesinde ele alarak
degerlendirmistir. O, ser’i ahkadmun asil, tarfkatin ise fer oldugunu 6zellikle vurgulamis
ve bu hususu basta tarikat mensuplari olmak tizere tiim miisliimanlara tavsiye etmistir.
Dolayistyla seriat-hakikat birlikteligi ve seriatsiz hakikatin olmayacagi diisiincesi
onun tasavvuf anlayisinin temelini olusturmaktadir. Serfatin temel 6nemini su sozlerle
ifade etmistir: “Allah’in semadan arza indirdigi seriat, bu diinya denizinde insan
kurtaran tek yoldur. Bu yolun disinda bir yol izleyen sapar ve bagkalarini da saptirir.”
Yine ona gore ser’1 hiikiimleri goz ard1 eden bir tasavvuf anlayisi, batinilik ve zindiklik
dogurur. Tasavvufl hayatin terki ise “ihsan” makaminin terk edilmesi manasina
geleceginden iman ve Islam’in kemalini zedeler. Tavsiyelerinin en belirgini 6nce ser’i
ahkami ve Resulullah’in siinnetlerini yerine getirme sonra vird ve zikirle kalbin

tasfiyesi ve tasavvufi ahlakla bezenme olusturmaktadir.**!

1.2.3.1. Tarikata Intisab1 ve Mesrebi

Cami’nin tahsil hayatinin ilk kismin1 alim, arif ve stfi sifatlaria sahip Seyh
Haksinas’in rahle-i tedrisinde gecirdigini daha once ifade etmistik. Ancak babasinin

vefatiyla ilmi yolculugu kesintiye ugrayan Cami,** yirmili yaslarina geldiginde yarim

120 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 8.

121 Aygan, Sark Ulemdsi, 189.

122 Cami, el-Miicerredu’l-muhtasar min tefsiri’l-kddi el-beydavi, 2; Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi’l-
vesaya’l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 5.
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kalan ilmi yolculugunu ve seyr u siilokiinii Naksibendiyye tarikatinin Oncii
sahsiyetlerinden Seyh Ibrahim Haki’min rahle-i tedrisinde siirdiirmiis ve onun
vesilesiyle bu tarikata intisab etmis ve bu durum Seyh Ibrahim Haki’nin vefatina kadar
devam etmistir.?? Yine bu tarikata bagli 6nemli zatlardan Seyh Abdurrahman es-Saviri
el-Omeri ve kardesi Seyh Abdiilhadi es-Saviri el-Omeri’nin da ilmi ve tasavvufi
tedrisinde bulunmustur.’* Seyh ibrahim Haki’nin vefat1 sonrasinda Cami, on yedi yil
boyunca genis bir cografyada miirsid-i kamili bulma ¢abasinda bulunmustur. Bu siire
zarfinda Imam-1 Gazzali’nin metodunu takip ederek nefsiyle miicadele etmis ve
vaktinin biiyiik bir kismini halvette gecirmistir.’>® Bu donemde, Sazeliyye tarikatinin
onde gelen siifilerinden Seyh Abdiilkadir Isa ile tanigmigtir. Cami, Abdiilkadir Isa’nin
Hakaik Ani’t-Tasavvuf eserini okuyarak fikirlerinden istifade etmistir.*?*Cami, bu
tamismanin ardindan, bir yil sonra Seyh Abdiilkadir Isa’nin &zel izniyle Sazeliyye
tarikatina intisap ederek seyhinin rahle-i tedrisine girmis!?” ve daha sonra seyhinin
onayiyla genel, ardindan birkag y1l sonra hem genel hem de 6zel virdi ¢gekme izni elde
etmistir. Bir siire sonra seyhi Abdiilkadir Isa’nin halifesi olarak tayin edilen Cami,

vefatina kadar bu gorevini sebat ve dzveriyle stirdiirmiistiir.**®

Cami’nin tarikatlara intisap siircini anlamak i¢in onun bu hususta ifade ettigi
su sozleri 6nem arz etmektedir: O, tasavvufta ilk hocam olan Seyh Ibrahim Haki vefat
ettikten sonra, uzun yillar boyunca kendime uygun bir miirsid-i kamili ararken
Abdiilkadir-i Geylani’nin ruhaniyeti ile beraber idim.* Bu esnada gordiigimii
goriiyordum ancak benim talebim gordiiklerim ya da kesf ve keramet disinda bir seydi.
Bunun iizerine yiice Allah bana Seyh Abdiilkadir Isa’y1 liitfetti.’*® Bir baska sdziinde
ben zikre ilk basladigimda Hz. Peygamber (sav), Imami Gazzali, Abdiilkadir Geylani,

Ibni Mesis, Ebii’l-Hasan es-Sazeli ve Bediiizzaman Said Nursi’nin ruhaniyetlerinden

123 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi'l-vesaya l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, T; el-Verdi, Tkazii’l-
himemi’l-"aliyye fi tercemeti ricali’s-silsileti’z-zehebbiye es-sazeliyye, 441.

124 e|-Verdi, fkazii’I-himemi’l- aliyye fi tercemeti ricdli s-silsileti z-zehebbiye es-sdzeliyye, 441.

125 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 8.

126 Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi’l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 8; el-Verdi, Tkazii’l-
himemi’l-"aliyye fi tercemeti ricali’s-silsileti 'z-zehebbiye es-sdzeliyye, 447.

127 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 8.

128 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 8-9.

129 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi'l-vesaya l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 8; el-Verdi, Ikazii’l-
himemi’l-"aliyye fi tercemeti ricali’s-silsileti’z-zehebbiye es-sazeliyye, 447.

130 cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 8.
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medet talep ettim bunun iizerine yiice Rabbim bana tasavvufa iligkin tiim istediklerimi
verdi.®? Baska bir ifadesinde de benim siilikiim Imami Gazzali’nin Tarikati;
mesrebim ise, Ebii’l-Hasan es-Séazeli’nin Tarikati, birincisini riyazet ikincisini ise zikir

tarikati oldugunu soylemigtir.'*?

O, baska bir soziinde insanlarin bir vadide, tarikatin ise farkli bir vadide yol
aldigin1 belirtir. Tarfkat ehli olan kimselerin halvetlerdeki hallerini, sahsen ben
halvetin i¢inde bulunmanin tadina doyamadim ve halveti terk etmek benim igin
mimkiin degildir, diye vurgulayarak, ehl-i tarikin halvet tecriibeleri hakkinda bir

tespitte bulunur.?*

Yine bir soziinde Cami, tarikattan maksadinin aziz ve celil olan Allah ve
Resul’liniin ortaya koydugu seriat-1 garra dogrultusunda kulluk suuruyla ibadetlerini
hakkiyla yerine getirmek ve Hz. Ibrahim’in (as) ¢izdigi rota dogrultusunda bir yasam
ornegi sergilemek oldugunu ifade eder.*** Bu sayede, kisinin emsalsiz bir yagam 6rnegi
ortaya koyabilmesi i¢in Allah’ta fani olmasi gerektigini vurgularken, zihnindeki
tarikat algisini da ortaya koymaktadir.’® Sazeliyye tarikatinda seyhte fena yoktur,
seyhi yoktan var eden Allah’ta fena var derken, s6z konusu hususa dikkat ¢ekmeyi

amagclar.®

Hiilasa, yukarida bahsetmeye calistigimiz bilgilerden hareketle, tarikata
intisab1 ve mesrebini ortaya koymaya calistigimiz Seyh Ahmed Fethullah el-Cam1i’nin
Naksibendiyye tarikati ve Sazeliyye tarikatinin Derkaviye koluna mensup oldugu
tespit edilmistir. Ayrica, tarikata intisabinda ailesinin ve donemin 6nde gelen sifi

zatlarin roliiniin biiyiik oldugu da acgiktir.

1.2.2.1. Ahlaki Sahsiyeti
Islam’in temel degerleri, Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin ahlaki
sahsiyetinin sekillenmesinde temel bir rol oynamistir. Onun hayatinda tevazu, sevgi,

merhamet, ahde vefa, ibadetlere azami baglilik, tefekkiir, giizel ahlak, az konusma, az

181 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 8.
132 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 8.
133 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 8.
134 cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 9.
1385 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 9.
136 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi’l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 9.
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uyuma ve az yemek gibi ahlaki 6zellikler 6n plandadir. Cami’nin tasavvufi egitim

metodu, Islam’in temel degerleri ekseninde bireyin manevi gelisimini saglamaktir.

Tevazu, Cami’nin karakterinde belirgin bir 6zelliktir. O, sade bir yasam tarzini
benimsemis, baskalarina algak goniilliiliikle yaklagsmis ve kendi varligini siirekli olarak
kiiglik gormiistiir. Ayn1 sekilde sevgi, merhamet, ahde vefa ve sorumluluk duyugusu

da onun karakterinde merkezi bir yer tutar.

[badetlere azami baglilik, onun Allah’a sadakatinin bir ifadesidir. Tefekkiir
etme, diisiince ve i¢sel muhasebe konularinda derinlesmeyi ve Allah’in yaratilisindaki
hikmetleri anlamay1 igerir. Giizel ahlak, Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin
etrafindaki insanlarla olan iligkilerinde nazik, sabirli ve hosgoriilii olmasini saglayan
onemli bir 6zelliktir. Az konusma, az uyuma ve az yemek gibi davranislar, 6z disiplin
ve kendi nefsiyle miicadeledeki kararliligini yansitir. Bu 6zellikler, CaAmi’nin manevi
gelisimi i¢in kendine yonelik bir ¢aba ve fedakarlik i¢inde oldugunu gosterir. Onun
yasam tarzi, Islam’mn &gretilerine tam bir baglilikla uyumlu bir bicimde sekillenmis ve
bu degerleri topluma 6rnek olacak bir sekilde yasamasini saglamistir.**” Hatta o, bir
sOziinde, biz yemegi yemek i¢in yagamiyoruz; yagamak i¢in yemek yiyoruz ifadelerini
kullanirken, aslinda zikredilen degerlerin onun hayatindaki etkilerini ve onun i¢in ne
ifade ettigini ortaya koymasi bakimindan 6nem arz etmektedir.”*® Yine o, baska bir
sOziinde, bu hasletlere sahip olan birinin seriatin fazilet ve ahlakina sahip olacagini
dile getirirken haddizatinda bu degerlerin bireyin yasamindaki degerine vurgu
yaptigini sdylemek yanlis bir ifade olmaz.** Ayrica o, vaktinin ¢ogunu halvette ibadet,
zikir ve orug'® ile gecirmekle beraber, Allah’in kitabina ve Hz. Peygamber’in Siinnet-

i seniyyesine bagli bir hayat tarzini titizlikle stirdiirmiistiir.***

Sonug olarak, Cami, hayatinda bahsedilen tiim bu 6zellikleri temel amag olarak

belirlemis ve bunlar1 ilmi ve ahlaki birer metod olarak benimsemistir.'#?

187 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 5.
138 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 5.
139 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 5.
140 cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 5.
181 cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi lI-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 5.
142 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 5.
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1.2.2.2.1. Sefkat ve Merhameti

Seyh Ahmed Fethullah el-Cami, tim arliklarin Allah tarafindan yaratildig:
diisiincesinden hareketle her varliga 6zel seftkat ve merhametle yaklasir. Hz.
Peygamber'in “Allah, merhametli olanlara rahmetle muamele eder. Oyleyse, sizler
veryiiziindekilere karsi merhametli olun ki, semdda bulunanlar da size rahmet
etsinler.”'* geklindeki hadisini 6rnek gostererek, sefkat ve merhametin temel
prensiplerini vurgular. Kiigiik yaslarda yetim kalan birisi olarak, yetimlere 6zel bir ilgi
ve merhamet gosterir. Hatta bu nedenle kendisine yerelde "yetimlerin babas1"** lakab1
verilmigtir. Yetimlere olan ilgisini su hadisle dile getirir: "Ben ve yetimi kollayip
gozetleyen kimse cennette soyle beraberce bulunacagiz."* Yetimligin zorlugunu
kendi deneyiminden bilen Cami, biiyiik kizinin yetim kalan ti¢ ve oglu Muhammed
Sabih’in de yetim kalan dort ¢cocugunu bir baba sefkatiyle korur ve gozetir. Ayrica,
insanlara genel olarak gosterdigi merhametle taninir; Ozellikle giinaha bulagmis
kisilerle ilgilenir ve onlara her tiirlii yardimda bulunur. insanlara olan merhametinin
temelinde iki ilkeyi belirler. Ilk olarak, Allah’in emirlerini yerine getirmek, ikinci
olarak ise insanlar1 kinamadan, bulunduklar1 durumdan bagimsiz olarak herkese sefkat
ve merhamet gostermektir. Bu prensipler, onun bu anlamdaki temel felsefesini

olusturur.#®

1.2.2.2.2. Sahip Oldugu Giizel Hasletler

Seyh Ahmed Fethullah el-Cami, oncelikle Miisliimanlar olmak iizere tiim
insanlarda bulunmasi gereken evrensel ahlaki ilkeleri benimseyen 6nemli bir sahsiyet
olarak temayiiz eder. Bu noktada, ilk donem stfilerin onciiliigiinde, Allah dostu zatlar
bu ahlaki prensipleri hem kendi yasamlarinda benimsemisler hem de miiridlerine
tasavvufi egitim vererek bu degerleri onlarda giiclii birer aliskanlik haline
getirmislerdir. Cami, ozellikle sidk, sabir, ihlas, giiven, ziihd, tevazu, isar, vefa ve
diinyaya ragbet etmeme gibi ahlaki faziletleri hayatinda barindirmis biridir. Kendisi,

bu degerleri sadece kendi hayatinda tatbik etmekle kalmamis, ayni zamanda

143 Ebfi Davud, “Edeb”, 58;Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi. 5. Cilt. (Beyrit: el-Mektebetii’l-Asriyye, “Birr”,
16.

144 e|-Verdi, fkazii’I-himemi - ‘aliyye fi tercemeti ricali's-silsileti’z-zehebbiye es-sazeliyye, 479.

145 Eb(i Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, Nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr
(b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Talak”, 25.

146 cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 12.
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miiridlerine de bu 6nemli prensipleri benimsemeleri konusunda rehberlik etmistir.
Onun o6gretileri, miiridlerinin sadece bireysel manada degil, ayn1 zamanda toplumsal
diizeyde de bu ahlaki ilkeleri yasamalarma odaklanmistir. Onun miiridleri, sadece
kendi i¢ diinyalarinda degil, ayn1 zamanda ¢evrelerine de olumlu bir etki birakma
amaciyla hareket etmistir. Bu dogrultuda, Cami’nin yasami ve Ogretileri, sadece
Miisliimanlar icin degil, tiim insanlik i¢in ilham verici bir 6rnek teskil etmektedir.
Sidk, sabir, ihlds ve giliven gibi temel ahlaki degerlerin hayatin her alaninda
uygulanmasi, insanlarin hem bireysel hem de toplumsal olarak daha saglikli ve huzurlu

bir yasam siirmelerine katki saglayabilir.**’
1.2.2.2. Tarikat Silsilesi

Cam1’nin bagh bulundugu Sazeliyye tarikatinin tarikat silsilesindeki zatlarin

isimleri asagida ifade edildigi sekliyledir.
Hz. Muhammed (sav)
Hz. Ali
Hz. Hiiseyin
Ebu Muhammed Cabir
Said el-Gazvani
Fetih el-Suud
Ebu Muhammed es-Said
Ahmed el-Mervani
Ibrahim el-Basri
Zeyddin el-Kazvini

Muhammed Semseddin

147 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’lI-vesdyad I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 12-13.
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Muhammed Tajuddin
Nureddin Ebii’l-Hasan Ali
Fahreddin Takiyiiddin el-Faki
Abdurrahman al-Attar al-Zayat
Abdiilselam bin Masis
Ebii’l-Hasan es-Sazeli
Ebii’l-Abbas el-Musi

Ahmed bin Ataullah el-Iskenderi
Davud el-Bahli

Muhammed Wafa Bahr el-Safa
Ali bin Wafa

Yahya el-Kadri

Ahmed el-Hadrami

Ahmed Zarruk

Ibrahim el-Faham

Ali Senhaji el-Dawas
Abdurrahman el-Meczub
Yusuf el-Fasi

Abdurrahman el-Fasi
Muhammed bin Abdullah

Kasim el-Hasasi
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Ahmed bin Abdullah el-Fasi
el-Arabi bin Abdullah

Ali el-Cemal el- Umrani

el-Arabi bin Ahmed el-Dergawi
Muhammed bin Abdiilkadir el-Basa
Muhammed bin Kadir el-Vekili
Muhammed bin Habib el-Bouzidi
Ahmed bin Yales

Muhammed el-Hasimi el-Tilmisani

Abdiilkadir Isa
Seyh Ahmed Fethullah el-Cami el-Kureysi

1.2.2.3. ilmi ve Tasavvufi icazeti

Cami, ilmi ve tasavvufu icazetini Naksibeniyye tarikati sifilerinden Seyh
Ibrahim Haki el-Basreti’den almistir. Ayn1 zamanda seyr U siilik egitimini de ounun
yaninda tamamlamistir. Hayatinin biiyiik bir bolimiinde seyhinin rahle-i tedrisnde
bulunmus vefatina kadar da onun yanindan ayrilmamaistir.**® Seyhinin vefatindan sonra
on yedi yil boynca kendisine baska bir miirsid arayan Cami, bu siire zarfinda
Gazzali’nin tarikatini kendisine rehber edinmistir. Bu arayis1 devam ederken Sazeliyye
tarikatinin 6nde gelen stfilerinden Seyh Abdiilkadir Isa ile tamigmis ve ona intisap
etmistir. Cami, Abdiilkadir Isa’nin &nerisiyle on giinliik halvete girmis halvetten
ciktiktan sonra Abdiilkadir Isa tarafindan kendisine genel vird, birkag y1l sonra da hem
genel hem de 6zel vird izni verilmistir. Abdiilkadir Isa’nin binlerce arap kokenli miiridi

olmasina ragmen kendisinden sonra halifeligi zekasi, takvasi, ilmi ve tevazusu ile 6n

148 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 7-8.
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plana ¢ikan Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’ye vermistir. Bu durum Cami’nin vefatina

kadar devam etmistir.*°
1.3. ESERLERI

Cami’nin ¢ok yonlii bir alim oldugu ve Islami ilimlerin farkli alanlarinda
eserler yazdig1 daha once ifade edilmisti. Ancak, bu eserlerin istenilen diizeyde hak
ettigi degeri gérmemesi ve akademik diizeyde yeterince taninmamasi bir eksiklik
olarak kabul edilebilir. Bu ¢alisma, hem Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin hem de
telif ettigi eserlerin akademik g¢evrelerde ve ilim diinyasinda daha genis bir kitle
tarafindan taninmasina katkida bulunmay1 amacglamaktadir. Kendisine nispet edilen 8
eseri, alanlarina gore tasnif ederek, belirli bir metot dahilinde tanitilacaktir. Her eserin
ad1 verildikten sonra, teknik detaylara fazla girmeden icerigiyle ilgili onemli noktalari
vurgulayarak tanitim yapilacaktir. Ancak, tasavvufa iliskin yazdigi eserler ve tasavvufi
konularin yogun olarak islendigi eserler, bu c¢alismanin ana kaynaklar

olusturdugundan dolay1 istisna olarak detayl bir sekilde ele alinacaktir.
1.3.1. Tasavvuf ile Ilgili Eserleri
1.3.1.1 Sevanih Kalbiyye

448 miisw adli eser Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin ézellikle tasavvufi
konular ile ilgili soru-cevap seklinde Arapga olarak kaleme alinmis en kapsamli ve en
onemli eserlerinden birisidir. Bu eserin ilk olarak ortaya ¢ikist Cami’nin itikafta
bulundugu yillarda basta tasavvufl mevzular olmak tizere dini konularda talebelerine
yonelik yapmis oldugu vaaz, irsat ve nasihatlarin kayit altina alinmasiyla olmustur.**°
Daha sonra verdigi izinle itikafta kendisi ile beraber bulunan miiridlerinden Besir
Farah tarafindan 2001 yilinda iki cilt olarak kitap haline getirilmis ve insanlarin
istifadesine sunulmus miistesna bir eserdir.””! Ayrica itikaf disinda farkli zamanlarda
onun dilinden dokiilen nasihatleri, tavsiyeleri ve hikmetli sozleri de s6z konusu bu

kitaba sonradan eklenmistir.

149 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 8.

10 Cami, Sevanihu kalbiyye, 5.

151 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 5; el-Verdi, ITkazii’l-himemi’l-’aliyye fi tercemeti ricdli’s-silsileti’z-
zehebbiye es-sdzeliyye, 512.
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Bahse konu bu eserde derc edilen nasihatleri, tavsiyeleri ve hikmetli s6zleri
degerli ve farkli kilan Cami’nin herhangi bir hazirlik yapmadan ya da bir kitaba ve
hocaya miiracaat etmeden, soru soranlara cevap ve muhtaglara azik olmasi i¢in birer

ikram-1 11ahi olarak kalbinden diline hutur etmesidir.*2

Bu eser bizatihi Cami tarafindan Sevdnih Kalbiyye olarak isimlendirilmistir.
Sevadnih Kalbiyye, Allah’in fazil ve kereminden hazirda bulunanlara bir ikram, soru
soranlara cevap ve muhtac olanlara da azik olmasi icin, ihsan-1 Ilahi olarak Seyh
Ahmed Fethullah el-Cami’nin kalbinde zuhur eden birtakim feyiz ve manalar

anlamina gelmektedir.™?

Insanlarin géniillerini Allah’a yonlendirmek, Miisliimanlara seriatin zahiri ve
batini yonlerine siki sikiya bagl kalmay: tesvik etmek, Hz. Peygamberin Siinnetine
uymada Onciiliik etmek, kisiyi kotii ahlaktan arindirip iyi ahlakla donatmaya vesile
olmak; bu eserin yazilmasindaki amaclardan sadece birkagidir. Ayn1 sekilde, tarikat,
miirsid ve miirld kavramlarina dair yanhs algilar1 diizeltmek ve bazi tarikatgilar
tarafindan One siiriilen bid’atlarin gercek mahiyetini ortaya ¢ikarmak da bu eserin

olusturulmasindaki diger hedefler arasinda yer almaktadir.*

Uzun bir mukaddimeye sahip olan bu eser, Cami’nin kendisi ile beraber itikafta
bulunan miiridlerinin ihtiyaglarina birer cevap olmasi i¢in kaleme alinmistir. Sevdnih
Kalbiyye, Cami’nin hayatinin olgunluk doneminde telif ettigi, ilmi birikimini ustalikla

yansittig1 ve tasavvufi konulart maharetli bir ¢cabayla ele aldigi 6nemli bir eserdir.*

Bu eser biiyiik oranda tasavvufi konular ile alakalidir. Tasavvuf, tarikat, sifi,
keramet, miirsid, miirid, zikir, izin, ubudiyet, nefs ve seriat gibi 6zellikli konular ile

alakali nasihat, irsad ve miinacatlardan olusmaktadir.

Sevanih Kalbiyye ile ilgili yukarida bahsettigimiz bilgilerin yeterli oldugunu
miilahaza ediyoruz. Zira Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin tasavvufi goriislerini

serdederken en cok atif yapacagimiz eseri bu olacaktir.

152 Cami, Sevanihu kalbiyye, 5.
18 Cami, Sevanihu kalbiyye, 5.
154 cami, Sevdnihu kalbiyye, 7.
15 cami, Sevdnihu kalbiyye, 7.
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1.3.1.2. Tenzihu’l-Kulib Li Nazari Allimi’l-Guyib

cad) e kil gl 4335 adli bu eser, Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin sade
ve agik bir Arapga ile tasavvufl konularla alakali telif ettigi 6nemli eserlerinden biridir.
Zikredilen bu eserin muhtevasini olusturan konu basliklar1 fihrist kisminda 6zet bir
sekilde ele alinmistir. Akabinde uzun bir mukaddime ile bahse konu eser ile alakali
miiellifin genel degerlendirmeleri ve goriigleri aktarilmis olup devaminda ise eserin

ana omurgasini teskil eden muhtevaya gec¢ilmistir.*>

S6z konusu eserin igerik kisminda, kalp ile alakali makam ve haller ve kalbe
terettlip eden iman, kiifiir, havf, reca, husu, 6fke ve merhamet gibi hususlar ile ilgili
ayetler ve bu ayetlere iliskin miifessirlerin ve miiellifin goriisleri muhtasar bir sekilde
ortaya konulmustur. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de dogrudan ve dolayli olarak yiiz doksan
yerde gecen kalp ve kalp manasma gelen sadir, ef’ide, fuad, sudir gibi kelimeler

miiellif tarafindan tasavvufi bir miilahazayla serdedilmistir.*’

Eserin son kisminda kendisinden istifade edilen yirmi ii¢ tefsir miiellifleriyle

beraber kisaca tanitilmistir.*®
1.3.1.3. Muhtaratii’l Min fhyaii Ulimi’d-Din

Cuall a oo slia) (e @il s jsmiyle Arapea olarak telif edilen bu eser, Seyh Ahmed
Fethullah el-Cami’nin Imam-1 Gazzalli’nin Ihydii Uliimi’d-Din adli eserini miitalaa
ederken bu esnada hasil olan diisiincelerini ve goriislerini hasiyeler seklinde kitabin
mubhtelif yerlerine yazmistir. Daha sonra talebeleri tarafindan bu hasiyeler derlenip

miistakil bir eser haline getirilmistir.

Eser, mukaddimeden sonra Cami’nin Hiiccetii’l-islam Imam-1 Gazzalli’nin
Thyaii Uliimi’d-Din adh eserinde gegen takva gesitlerini aktarmak ve bunlara hasiyeler
yazmakla baslamistir. Akabinde Gazzalli’nin Felsefe, Mantik, Ilahiyat, Imam-1 Safii
Menkibeleri, Hz. Musa’nin (as) hizmetini géren adamin kisas1 ve dua adabi gibi

birtakim goriislerine yer vermis ardindan bu goriisler ile alakali kitaba hasiyeler

156 Seyh Ahmed Futhullah Cami, Tenzihu'l-kulib Ii nazari allami’l-guyitb (Suriye: Daru’l-Gazali,
2010), 13-23.

157 Cami, Tenzihu'I-kulib li nazari allami’l-guyib, 23-465.

18 Cami, Tenzihu'I-kulib li nazari alldmi’l-guyib, 464-465.

70



yazmustir. Diger bir ifadeyle bu eser bir nevi Jhydii Uliimi 'd-Din’de gegen konularm

biiylik bir kismin1 muhtasar bir sekilde hasiye ve serhlerle ortaya konulmustur.
1.3.1.4. ed-Diirerii’l-Behiyye Fi’l-Vesaya’l-Camiyye

L) Lla gl 8 4t uaM adli bu eser, Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin sade
ve anlasilabilir bir Arapga ile ifade buyurdugu veciz nasihatleri, sohbetleri, vaazlari,
tavsiyeleri ve hikmetli sozleri, talebesi Ahmed Serif Ne’san tarafindan derlenip kitap
haline getirilmesiyle meydana gelmistir. On dort sayfadan olusan mukaddime
kismida Cami’nin hayatina yer verilmis, devaminda asil i¢erigi olusturan tasavvufun

onemli konulari ile alakali sorular ve cevaplari ele alinmigtir.

Seriatin ve ona bagli bir hayatin 6nemi, Resulullah’1 sevme ve O’nun Siinnet-i
seniyyesine uyma, seriat ve tarikat adabinin 6neminin farkina varma, murakabe, fena,
ilim, seyr u stldk, tevhid, evliyaullah, zikir meclislerinde bulunmak, sadik miirid,
miirsid ve Allah’in rizasin1 kazanma gibi hususlar bu sorularin énemli bir bolimiinii

teskil etmektedir.*®

Bu eser hacimli bir yapiya sahip olmamakla beraber kapsadigi konularin
onemine iliskin verdigi malumat bakimindan bir¢ok hacimli kitaplardan daha mithim
bir konuma sahip olmayr hak etmektedir. Zira kitabin muhtevasinda bulundugu
yukarida zikredilen hususlar bakimindan ona bu hakli payeyi vermek kanaatimizce

yanlis bir tutum olmaz.
1.3.2. Tefsir ve Ulamu’l Kur’an ile ilgili Eserleri
1.3.2.1. Nidaw’|-Mii’minin F1’|-Kur’ani’l-Mubin

Cradl (AN B (piagall ¢85 adli bu eser Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin telif
etigi ilk eserdir. S6z konusu bu kitap Arapga olarak kaleme alinmis alt1 yiiz dokuz
sayfadan olusan hacimli bir eserdir. Bu kitabin biiylik bir kismin1 seyh kendi el
yazistyla kaleme almistir. Isminden de anlasildig1 gibi Kur’an-1 Kerim’deki miinada

lafizlarindan hareketle sahih tefsirler esas alinarak telif edilmistir.'®® Zira o bir s6ziinde

19 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’I-vesdyad I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 15-25.
160 Seyh Ahmed Futhullah Cami, Niddu 'I-mii’minin fi’l-kur’ani’l-mubin, (Suriye: Daru’l Irfan, 2011),
7.
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Kur’an-1 Kerim’de yiice Allah’m “Ey Insanlar”, “Ey Miisliimanlar”, “Ey Mii’'minler”
“Ey Cinler” ve “Ey Peygamber” gibi hitaplarda bulunmasimin kendisinin dikkatini ve
ilgisini ¢ektigini ve bu sekilde baslayan ayetlerin kendisini tefekkiire sevk ettigini ifade
eder. Buradan hareketle Kur’an’t Kerim’deki farkli nidalar1 bir araya getirme
diistincesinin kendisinde hasil oldugunu séyler.*®* Bu da eserin yazilma sebebini ortaya
koymas1 bakimindan &nemlidir. Ayrica hocas1 Seyh Abdiilkadir Isa ile yaptig istisare
neticesinde bu eserin Nidau’ |-Mii’'minin  Fi’l-Kur ’ani’l-Mubin ismiyle tesmiye
olunmasina karar verildigini ifade etmistir.*®? Bu kitaptaki nidalar Kur’an-1 Kerim’deki
sure tertibi esas alinmis ve bu esasa gore bakara suresinden baglayarak tahrim suresine
kadar olan surelerde gegen seksen dokuz nida lafz1 ele alinarak olusturulmus bir

eserdir.

Niddu’l-Mii’'minin  fi’l-Kur’dni’l-Kerim adli bu eser, Kur’an-1 Kerim’de
miiminlere hitap eden ayetlerin tefsirinden olugsmaktadir. Miiminlere hitap eden ayetler
izah edildikten sonra bu ayetlerden ¢ikarilacak hiikiim ve ahlaki perensipler ortaya
konulmustur. Bunun yani sira miiellifin tasavvufi yonii itibariyle mii’minin Allah’a
kars1 takva ve hasyet icerisinde olmasi, Kur’an’in ve dolayisiyla Resulullah’in yiice
ahlakiyla ahlaklanmasi ¢ercevesinde ayetlerin tasavvufi acgiklanmasi yoluna

gidilmigtir.*®
1.3.2.2. Sifatw’l-Mi’minin FP’l-Kur’ani’l-Kerim

Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin kaleme aldig1 diger eserlerinden birisi de
Cpal) T AN (B cpiall e e adli bu eseridir. Muhtevasindan &tiirii boyle bir isimle
tesmiye olunmasi kanaatimizce giiglii bir ihtimaldir. Zira muhtevasint Mi’minlerin
Kur’an Kerim’de zikredilen baz1 sifat ve faziletleri ve hurtif-1 mukattaa ve miitesabih
ayetler teskil etmektedir. Cami, giivenilir tefsirlerden istifade ederek Mii’minlerde
bulunan bu sifat ve faziletleri, hurif-1 mukattaa ve miitesabih ayetleri seksen ti¢ baslik

altinda miitalaa eder.%

161 Cami, Nidau’I-mii’minin fi’l-kur’ani’l-mubin, 8.

162 Cami, Nidau’I-mii 'minin fi’l-kur’dni’lI-mubin, 9.

183 Aygan, Sark Ulemdsi, 2/188.

164 Seyh Ahmed Futhullah Cami, min Siféti’I-mii 'minin fi’l-kur éni’l-kerim (Suriye: Daru’l irfan, 2009),
10.
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Uzun bir mukaddimenin ardindan, Bakara Suresi’nin ilk ayetinden itibaren
cesitli sifat ve faziletleri detayli bir sekilde ele almak, bir Miisliimanin yagaminda
onemli olan degerleri anlamak acisindan oldukg¢a kapsamli bir yaklasimi yansitir.
Muttaki olmak, gayba inanmak, namazlar1 diizenli bir sekilde yerine getirmek, helal
kazangtan infakta bulunmak, ahirete inanmak ve kurtulusa ermek gibi sifatlar ve
faziletler, bu ayetlerde vurgulanan temel prensipler arasinda yer almaktadir.’® Ornegin
bakara suresinin basinda gegen "al" gibi mukatta harfler ve diger miitesabih ayetler,
derin anlamlara sahip gizemli unsurlar olarak 6ne ¢ikar. Kur’an'in bir¢ok yerinde
gecen bu harf ve benzeri ifadelerin, sadece Allah tarafindan tam anlamiyla
bilinebilecegi ve bu harflerin, Kur’an’in derin sirlarini temsil ettigini ifade eder. Bu
anlamda, Kur’an’daki ayetlerde gegen mukatta harfler ve miitesabih lafizlar, insanlarin
kavrayisinin 6tesinde derin manalar i¢erdigi i¢in ger¢ek anlamlar1 ve mesajlar sadece
Allah tarafindan anlasilabildigini ifade eder. Bu durumun, Kur’an’in bir mucize
oldugunu ve insanlara rehberlik etmek amaciyla indirildigini vurgular. Bu 6zel ilginin,
Kur’an’in derinliklerini anlama ve ona saygi gosterme ¢abasinin bir iiriinii oldugunu

sOyler.*®®
1.3.2.3. el-Miicerredu’l-Muhtasar Min Tefsiri’l-Kadi el-Beydavi

Kadi el-Beydavi’nin (6. 685/1286) Envdrii't-Tenzil ve Esrarii't-Te'vil adl
tefsiri Seyh Ahmed Fethullah el-CAmi tarafindan . bassl) (o8l ol (o palidiall 3 jaal)
adiyla ihtisar edilmistir. S6z konusu bu kitapta Fatiha suresinden Nas suresine kadar

olan ayet-i kerimeler muhtasar bir tarzda ele alinmistr.

Mamafih bahsi gecen tefsir ihtisar edilirken muhtevasinda bulunan tiim
konular ele alinmamistir. Bu da Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin kendisine has bir
ihtisar metodu oldugunu gostermektedir.**” Nitekim zaruri Fikhi konular diginda Fikih,
Arap Dili ve Belagati, Kiraat ve Gramer ve Kelam gibi ilimlerle iltisakli konular bu
eserin kapsamina alinmamistir.’®® Ayrica Mu’tezile mezhebini ilgilendiren hususlar da

eserin disinda tutulmustur.’® Cami, s6z konusu bu eserin genis kitlelere ulagsmasini

165 Cami, min Sifdti’l-mii 'minin fi’I-kur’ani’l-kerim, 10.
166 Cami, min Sifati’l-mii’minin fi’I-kur’ani’l-kerim, 10.
187 Cami, el-Miicerredu’l-muhtasar min tefsivi’l-kddi el-beydavi, 3.
188 Cami, el-Miicerredu’l-muhtasar min tefsivi’l-kddi el-beydavi, 3.
189 Cami, el-Miicerredu’l-muhtasar min tefsivi’l-kddi el-beydavi, 3.
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istedigi icin eseri gramer tahlilleri ve kelami tartismalardan soyutlamaya gayret

gostemigtir.*’”°

S6z konusu bu eser uzun bir mukaddimeden sonra ayet ve manalarinin
okuyucular tarafindan tefekkiir ve tedebbiiriiniin daha rahat ve anlasilir olabilmesi i¢in
sadece ayet ve manalardan olusan bir muhtevayla ele alinmistir.*”* Diger taraftan Kadi
el-Beydavi tarafindan tefsiri yapilmayan ayetler meshur tefsirlerden istifade edilerek
tefsir edilmis ve bu manalarin hangi tefsirlerden alindig1 da acik bir seklide ifade

edilmistir.*”

Ayni sekilde anlamlar1 kapali ve muglak olan kelimeler de beli kaynaklara
miiracaat edilerek aciklanmistir.'”? Cami bu eserde gerek akide gerek ibadet gerek
ahlak ve gerek Miislimanlara nasihat babindaki bazi ayet-i kerimeleri izah edip

kendisine ait goriisleri serdederken ben diyorum ki “J#" lafizlarmi kullanmustir.?7*

Bahsi gegen bu kitap 2014 yilinda Darul Irfan yaymlar tarafindan Suriye’de
Arapga olarak basilmis, bin iki yiiz yirmi bir sayfadan olusan genis bir hacme sahip

onemli bir eserdir.'’®
1.3.2.4. Muntehebat Min Ayati’l-Kur’ani’l-Kerim

a8 I Al @l (e @ilAdia Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin tasavvufi konular disinda
kaleme aldig1 6nemli eserlerinden bir baskasidir. S6z konusu kitap Arapca olarak
kaleme alinmis hacimli bir eserdir. Eserin telif sebebi mukaddime kisminda Kur’an-1
Kerim’de gegen itikad, ahlak ve istikamet konulariyla ile ilgili ayetler oldugu agik bir
sekilde ifade edilistir.'’® Fatiha suresinden Nas suresine kadar sekiz yiiz elli ayet
numaralandirilarak ele alinmigtir.’”” Bahsi gecen konularla ilgili ele alinan ayetler

mubhtelif miifessirlerin goriislerinden istifade edilmekle beraber yakin tarihimizin

170 Aygan, Sark Ulemdsi, 189.

1 Cami, el-Miicerredu’l-muhtasar min tefsivi’l-kddi el-beydavi, 3.

172 Cami, el-Miicerredu’l-muhtasar min tefsivi’l-kddi el-beydavi, 3.

173 Cami, el-Miicerredu’l-muhtasar min tefsiri’l-kddi el-beydavi, 14.

174 Cami, el-Miicerredu’l-muhtasar min tefsiri’l-kadi el-beydavi, 14.

15 Cami, el-Miicerredu’l-muhtasar min tefsivi’l-kddi el-beydavi, 1.

176 Seyh Ahmed Futhullah CAmi, Muntehebdtun min dyati’l-kur’ani’l-kerim, (Beyrut: Miiessesetii’d-
Duha, 2014), 2-3.

7 Cami, Muntehebdtun min dyati’l-kur’ani’l-kerim, 4-463.
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onemli miifessirlerinden Muhammed Ali es-Sablni’nin (6. 1921) Tefsirul Vadih El-
Miiyesser adli eseri esas alinarak muhtasar bir tarzda tefsir edilmistir.'’”® Ayrica s6z
konusu konularla alakali ele alinan ayetlerin tefsir edilmesinde Ebl David Siileyman
b. el-Es’as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi (6. 275/889) ve Ebi {sa Muhammed b. Isa b.
Sevre (Yezid) et-Tirmizi’nin (6. 279/892) senediyle aktarilan hadislerden de yogun bir
sekilde istifade edilmistir.*”® Zikredilen konularla alakali ayetin tam metni verildikten
sonra basta Muhammed Ali es-Sabini olmak tizere miifessirlerin goriisleri agik ve
mukayeseli bir sekilde ele alinmis en nihayetinde Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin
mevzuyla alakali goriislerine yer verilmistir. Cami kendi degerlendirmelerini

aktarirken “Ekalu” diyerek belirtmistir.*

178 Cami, Muntehebdtun min dyati’l-kur’ani’l-kerim, 3.
179 Cami, Muntehebdtun min dyati’l-kur’ani’l-kerim, 3.
180 Cami, Muntehebdtun min dyati’l-kur’ani’l-kerim, 4.
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IKINCI BOLUM
SEYH AHMED FETHULLAH EL-CAMI’NIN NAZARI VE
AMELI TASAVVUF iLE iLGIiLi GORUSLERI

Seyh Ahmed Fethullah el-Cami, hayatinin ilk yillarindan itibaren ilim, irfan ve
tasavvuf ile hemhal olmus ve neredeyse Omriiniin tamamini bu ugurda sarf etmistir.
Ozellikle ciddi ve zor tasavvufi bir egitim metodundan gecerck alim, arif ve sifi
denilebilecek konuma haiz bir sahsiyet ortaya koymustur. Diger taraftan ilim ve irsad
faaliyetlerinde bulunmus ve stifiyane bir hayat slirdlirmiistiir. Bunun yaninda nazari ve
ameli agidan tasavvufun temel meseleleri ve 1stilahlarina dair goriislerini kaleme aldigi
eserlerinde agik bir sekilde ortaya koymaya ¢alismistir. S6z konusu goriislerini hemen
hemen tiim kitaplarinda belirtmekle beraber 6zellikle Sevdnih Kalbiyye, Tenzihu'l-
Kulith Li Nazari Allami’\-Guyib ve ed-Diirerii’|-Behiyye Fi’l-Vesdyd |-Camiyye adh

eserlerinde ¢ok yogun olarak yansitmaistir.

Calismamizin bu bélimiinde Cami’nin nazari ve ameli tasavvuf anlayisi ve bu
anlayisa bagl olarak goriisleri etraflica ele alinarak sistematik bir diizlemde oraya
konmaya calisilacaktir. Zira bu hususun dogru, hakkaniyetli ve elestirel bir bakis
acistyla ortaya konulmasi ancak tasavvuf konulariyla ilgili ele aldigi tiim eserlerinin
titiz ve ayrintili bir okumaya tabi tutulmasiyla miimkiindiir. Bu hakikatin ve
sorumlulugun bilincinde olarak tasavvufi meselelerle ilgili kaleme aldig1 eserlerin
disinda basta tefsir olmak iizere Kur’an-1 Kerim ilmiyle ilgili yazdig1 eserlerini ele
aldigimiz bu minvalde birtakim tespitler ve ¢ikarimlar yapmaya gayret etmeye
calistigimiz sOylenebilir. Bu tespit ve ¢ikarimlar elde ettigimiz malumata uygun bir
tarz ve tertip ile verilmeye gayret edilmistir. Buradan hareketle dncelikli olarak onun
tasavvuf, safl ve tarikat gibi onemli hususlara iligkin temel goriisleri serdedilecek
akabinde Sevdinih Kalbiyye, Tenzihu\-Kuliib Li Nazari Allami’l-Guyib ve ed-
Diirerii’l-Behiyye Fi'l-Vesdyd’l-Cdmiyye adli eserlerinde uzun uzadiya yer verdigi

tasavvufi goriisleri ortaya konmaya c¢alisilacaktir.

Son olarak Cami’nin nazari ve ameli tasavvufa iliskin goriisleri yukarida
bahsettigimiz tertip igerisinde verilirken goriilen liizum {izerine ayet ve hadislere ve

tasavvufun klasik eserlerine bagvurulacaktir.

76



2.1. SEYH AHMED FETHULLAH EL-CAMI’YE GORE TASAVVUF
VE SUFi

Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin tasavvufi goriislerine ge¢meden Once
tasavvufun onemli iki kavrami olan tasavvuf ve sifi kavramlarina yiikledigi manalari
ortaya koymaya calisacagiz. Zira s6z konusu bu iki kavrama getirdigi agilimlar onun

genel anlamda tasavvufa bakisi hakkinda bilgi verecektir.

2.1.1. Tasavvuf

Tasavvuf, ortaya ¢iktigi tarihten itibaren genis bir yelpazede tartismalara konu
olmus ve bircok degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bu degerlendirmeler arasinda
tasavvufu olumlu bakis agilariyla destekleyenlerin yani sira, tasavvufa olumsuz
elestirilerde bulunanlar da yer almaktadir. Tasavvuf hakkindaki goriisler, zaman i¢inde
cesitlenmis ve farkli diisiince okullar1 arasinda ¢atismalara sebep olmustur. Kimileri,
tasavvufu olumlu bir sekilde degerlendirirken, kimileri ise abartili yorumlarla
elestirmistir.’®* Baska bir grup da s6z konusu konuda tedbirli, sagduyulu ve adil bir
sekilde davranarak daha dengeli, 6nyargilardan arinmis ve hosgoriilii bir yaklagim

sergilemigtir.'®?

Basta klasik tasavvufi eserler olmak iizere bu alanda yazilan tiim kitaplarda
tasavvufun pek cok farkli tanimi yapilmistir. Bu da tasavvufun efradin1 cami ve
agyarina mani net bir tarifinin yapilamayacagini ortaya koymaktadir. Diger taraftan
tasavvufun tanimini yapan basta ilk donem sifiler olmak iizere sifi sahsiyetlerin,
sadece bir alana hasredilmeyecek kadar ¢ok yonlii olmalari da tasavvufun farkli
tanimlarinin yapilmasinda diger dnemli bir etken olmustur. Ozellikle sifilerin iginde
bulunduklar1 hal, makam, ilim ve ahlaki degerlerin farklilik ve degiskenlik gostermesi
de s6z konusu farkli tanimlarin yapilmasina neden oldugu sdylenebilir. Eb(i Nasr es-
Serrac (6. 378/988) meshur eseri el-Liima * da tasavvufun tanimryla alakali yapilan pek

cok farkli tariften bahseder.® Kelabazi (6. 380/990) de Ta ‘arruf adli eserinde sifilerin

181 Ebi Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed Serrac, el-Liima°, (Islim Tasavvufi), Trc. Hasan Kamil
Yilmaz (istanbul: Erkam Yaynlari, 2016), 8.

182 Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkit (istanbul: Dergah Yayinlari, 2011), 11.

183 Serrac, el-Liima, (Islam Tasavvufu), Trc. Hasan Kamil Yilmaz, 23-24.
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yapmis oldugu pek cok farkli tarife yer verir.’® er-Risdle miiellifi Kuseyri (0.
465/1072) de soz konusu eserinde sifi ve tasavvuf kavramlariyla alakali ¢ok fazla
farkli tarife yer verir.’® Bir baska sifi miiellif olan Hiicviri (6. 465/1072 [?]) de
Kesfii’'|-Mahciib adli meshur eserinde ¢ok fazla farkli tasavvuf tanimlarindan
bahseder. Cok yonlii bir sifi sahsiyet olan Sehabeddin Siihreverdi (6. 632/1234) de
Avdrifii'I-ma ‘arif’inde tasavvufun tarifiyle ilgili nakillerde bulunurken tasavvufun

mabhiyetinin ne olduguyla alakali bini agkin farkl: tariflerin oldugunu ifade eder.'®’

Mesayithin 6nde gelenlerinden Eba Bekir et-Tamestani’nin (6.328/951)
“Allah’a giden yollar insanlar sayisincadir.”*# Veya Kiibreviyye tarikatinin kurucusu
Necmeddin-i Kiibra’nin “Allah’a ulasan yollar, yaratiklar addedincedir.”*® demeleri,
tasavvufun farkli tanimlarinin yapilmasi noktasinda bir hakikati ifade etmektedir.
Vera’ ve hal ehli Ebii’l —Hasan el-Miizeyyin (8. 328/951) Wi agaidl s 1 31a Gl
“Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlari mutlaka yollarimiza iletecegiz. ’**°
Ayetinde gecen UL (yollarimiza) kelimesinden hareketle yollarin ¢ok oldugunu ifade

eder.®® Genel olarak bu yollarin ¢oklugu anlayisi tasavvufun farkli tanimlarinin

yapilmasina etki ettigini sdylemek yanlis olmaz.

[k dénem sifi sahsiyetlerinin tasavvuf ile alakali ortaya koyduklari goriislere
baktigimizda Kur’an ve Siinnete son derece bagl olduklarini gérmekteyiz. Alim,
imam, sOfi ve miifessir nisbeleriyle meshur olmus ilk donem stfilerden Sehl b.
Abdullah et-Tisteri (6. 283/896) “Allah’in Kitabi’'na sarilmak, Rastlullah’in
Stinnetine uymak, helal yemek, insanlara eziyet etmemek, gilinahlardan kagimmak,

tovbe etmek ve iizerindeki haklar1 yerine getirmek.” gibi hususlar1 kendi yollarinin

184 Eb Bekr Taciilislam Muhammed b. Ebd Ishak Ibrahim b. Ya‘kab el-Buhari Kelabazi, et-Taarruf,
(Dogus Devrinde Tasavvuf), Haz. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 148.

185 Ebii’l-Kasim Zeyniilislaim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik Kuseyri, er-Risdle, (Tasavvuf
Ilmine Dair Kuseyri Risalesi), Haz. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 367-376.

18 Ebii’l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Al el-Ciillabi Hiicviri, Kesfii I-Mahciib, (Hakikat Bilgisi), Haz.
Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 95-106.

187 Ebfi Hafs Sihabiiddin Omer b. Muhammed b. Abdillah b. Ammiye el-Kuresi el-Bekri Siihreverdi,
Avarifii’I-Ma ‘arif, (Marifet Ihsanlar), Trc. Yahya Pakis, Dildver Selvi (Istanbul: Umran Yayinlar,
1988), 61-66.

188 Ebfi Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed Siilemi, Tabakdtii’s-siifiyye, (llk Zahid
ve Sifiler), Trc. Abdurrezak Tek (Bursa: Bursa Akademi, 2018), 305.

189 Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi- Hayat / Usiilu Asere - Risdle Ile’l Haim - Fevdihu 'l Cemal (Tasavvufi
Hayat) Cev. (Mustafa Kara), (Ankara: Dergah Yayinlari, 1980), 33.

19 Ankebiit, 29/69.

191 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 193.
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esaslart olarak ifade eder. Aclarin 6nderi nisbesiyle meshur stfi Eba Siileyman ed-
Darani (6. 215/830) “Bana, stfilerin sdzlerinden biri ulastiginda onu, ancak Kitap ve
Stinnetin sahitligiyle kabul ederim.” buyurmustur.’? Seyyidu’l-arifin Ciineyd-i
Bagdadi (6. 297/909) bu hususta “Kur’an-1 ezberlemeyen ve hadis yazmayan
kimselere tasavvuf yolunda tabi olunmaz, ¢linkii bizim bu ilmimiz Kitap ve Siinnet ile
kaimdir.”**® derken diger ilimlerde oldugu gibi tasavvuf ilminde de Kur’an ve Siinnete
baghligin 6nemine dikkat ¢eker. Yine o, bir bagka soziinde Allah’a giden yollarin
sadece Hz. Peygamberin yolunun takip¢isi olmakla miimkiin oldugunu, diger yollarin

ise halka kapal1 oldugunu ifade eder.***

Haris el-Muhasibi’nin (6. 243/857) er-Ridye li-hukiikillah’i, Ebi Talib el-
Mekki’nin (6. 386/996) Kiitu “'I-kuliib 'u, Kelabazi’nin (6. 380/990) et-Ta ‘arruf u, Ebl
Nasr es-Serrac’in (6. 378/988) el-Liima 1, Abdiilkerim Kuseyri’nin (6. 465/1072) er-
Risdle’si ve Hiicviri’nin (6. 465/1072 [?]) Kesfi’l-Mahcib adli klasik eserlerinde
ozellikle ilk dénem sifileri olmak {izere genel olarak mutasavviflarin Kur’an ve
Stinnet esasli bir tasavvufu benimsedikleri gériilmektedir. Meshur oryantalist Prof.
Reynold Nicholson; Kuseyri’nin er-Risdle’si, Feridiiddin Attar’in (6. 618/1221)
Tezkiretul-evliya’st ve Abdurrahman Cami’nin (898/1492) Nefehdtu "I-iins*tinden
yararlanarak hicri ikinci yiizyilldan besinci yiizyila kadar tasavvufun onde gelen
sahsiyetlerin yaptig1 tasavvuf tariflerini kronolojik bir disiplin igerisinde vermeye
calisir.*® S6z konusu tariflerde tasavvufun gecirdigi evreler kolaylikla tespit edilebilir.
Ayrica yapilan tariflerde Kur’an-i kavramlar olan takva, orug, sabir, ibadet, diinyay1
terk vs. gibi kavramlar 6n plana ¢ikmaktadir. Felsefe ve tasavvufla ilgili ¢alismalariyla
on plana c¢ikan Ebu’l-A’la Afifi (1897-1966) de Nicholson’un g¢alismasinda

deginmedigi bazi tarifleri de ekleyerek benzer bir ¢alismaya imza atmistir.'*

Cami, tasavvufun tarihsel siir¢teki gelisimi ve tasavvuf kelimesinin etimolojik

arka plani lizerinde pek durmaz. O tasavvuf ile ilgi goriislerini daha ¢ok Kur’an ve

192 Ebt Hamid Feridiiddin Muhammed b. Ebi Bekr Ibrahim-i Nisabtri Attar, Tezkiretii’I-Eviiyd, (Cev.
Siileyman Uludag), (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2007), 310.

193 Ruseyri, er-Risdle, (Tasavvuf imine Dair Kuseyri Risalesi), Haz. Siileyman Uludag, 117.

194 Kuseyri, er-Risdle, (Tasavvuf imine Dair Kuseyri Risalesi), Haz. Siileyman Uludag, 117.

1% Ethem Cebecioglu, “Prof. Nicholson’un Kronolojik Esash Tasavvuf Tarifleri”, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/1-4 (01 Eyliil 1987), 388.

196 Ebii’l-Ala Afifi, et-Tasavvuf es-servetii 'r-rihiyye fi 'l-islam (Beyrut: Daru’s-Sa’b, ts.), 96-98.
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Siinnet temellinde genel bir ¢erceveyle ortaya koyar. Sevanihu Kalbiyye adl1 eserinde
tasavvufun tanimmi Eb Muhammed Ceriri’nin, (6. 321/923) tasavvuf, giizel ve
yiiksek olan huylar1 edinme, kotii huylardan kagimaktir.’” Cilineyd-i Bagdadi’nin
“tasavvuf i1yi ve yiiksek ahlakin tiimiinii isti’mal edip, kotii ve diisiik olan ahlakin
tamamini terk etmektir.”**® sozlerine atifla yapar. O tasavvufu, giizel, faziletli ve
yiiksek bir ahlaka sahip olmak, kotii ahlaktan armmak, miicahede halinde olmak,
Kur’an ve Siinnete gére bir yasam siirmek olarak tarif eder.’®® gl U 1518 Gl
Cpind ) aal &3 W “Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlart mutlaka
yollarimiza iletecegiz. Siiphesiz Allah, mutlaka iyilik yapanlarla beraberdir.”*®
ayetinde gegen L | shala ol (Bizim ugrumuzda cihat edenler var ya) kelimesini ilim
ve marifet yolunda cihat olarak degerlendirmekle beraber tasavvuf tarifinde vermis

oldugu unsurlara delil olarak da zikreder.**

Cami’ye gore, tasavvuf "<" (t6vbe), "u=" (sabir), "s" (vefa), ve "<" (fakr)

olmak iizere dort harften meydana gelir. Bu harfler, derin anlamlar icermektedir:
" Terk, tovbe ve takvayi igerir.
"ua": Sabir, sidk ve sefa manalarini miindemigtir.
"s": Vird, vefa, dostluk, sevgi ve samimiyeti igerir.
"<": Ferd, fena ve fakr anlamlarini ihtiva eder.

Dolayisiyla tasavvuf, bu harflerde bulunan 6zellikleri barindiran bir hal ilmidir.
Tasavvufu gergekten anlayan bir kisi, bu 6zellikleri 6ncelikle benimser ve yasantisina
yansitir. Ozellikle manevi anlamlarin deneyimlenmesiyle birlikte kisi, tasavvufa daha
fazla baglanir. Ancak tasavvufu tam olarak anlamayan bir kisi, onu terk ettiginde ya

da onunla miicadele i¢ine girdiginde bu davranis1 normal bir durum olarak gorebilir.?*

197 Kuseyri, er-Risdle, (Tasavvuf imine Dair Kuseyri Risalesi), Haz. Siileyman Uludag, 368.
198 {sa, Hakdik ani’t-tasavvuf, 21.

199 Cami, Sevanihu kalbiyye, 63.

200 Ankebiit, 29/69.

201 Cami, Sevanihu kalbiyye, 54.

202 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 32.
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Cami, bazi tasavvuf ehli kimselerin seyhlerinden ve ihvanlarindan isittikleri
evrad-u ezkar1 Hz. Peygamberin Siinnet-i seniyyesine tercih etiklerini ifade eder ve bu
anlayisin yanlis oldugunu sdyleyerek onlar1 agir bir sekilde elestirir.?®® Ayrica salikin
evrad-u ezkarinda ve sair durumlarinda seriat ve Siinnet-i seniyyeye riayet etmesi
gerektigini 6zellikle vurgular. Bu sekilde davranmayan saliklerin Allah’in rizasina ve
Hz. Peygamberin Siinnet-i seniyyesine ittibdindan miitevellit sevaba kavusmada
sikintilar yasayacaklarini soyler.2 Yine o, Hz. Ebubkir ve Hz. Ali’den, AbdiilkAdir-i
Geylani (6. 561/1165-66), Ma’Raf-i Kerhi (6. 200/815-16 [?]), Ebii’l-Hasan es-Sazeli
(6. 656/1258), Bahdeddin Naksibend (6. 791/1389), imam-1 Gazzali (5. 505/1111) ve
iistad bedilizzaman Said Nursi’ye (1878-1960) kadar tiim tasavvuf ehli kimselerin

insanlarin kalplerinin 1slahi i¢in ¢aba sarf ettiklerini ifade eder.?*

Cami, zahir ulemas: ile mutasavviflar arasindaki ihtilaflara dair ilk donemden
itibaren devam edegelen anlasmazliklardan s6z etmektedir. Bu sebeple, her iki kesimi
iki ayr1 gruba aywrarak ele alir. Zahir ulemasinin birinci kismini, Kur’an-1 Kerim,
Siinnet-i seniyye ve tarikati bilen ancak bu ilimler ile amel etmeyenler olarak tanimlar.
Ikinci kismu1 ise, Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i seniyyeye gore yasayan ancak tarikata
girmeyenlerden olustugunu soyler ve ikinci grubun, birinci gruba gore daha faziletli
ve muteber oldugunu vurgular. Tasavvuf ehli kimseleri de iki gruba ayirarak
degerlendirir. ilk grupta yer alanlar, kétii ahlaktan armmus, giizel ahlakla siislenmis,
ihsan ve tasavvuf zevkine erigmis, siki bir sekilde Kur’an ve Siinnete bagli olan ve Hz.
Peygamberin miracinin golgesinde yiikselen kimseler oldugunu sdyler. Ikinci
gruptakileri ise, Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i seniyyeye uyum noktasinda birinci gruba

gore daha zayif ve diinya zevklerine diiskiin olanlar olarak tanimlanir.?®

Cami, gercek tasavvuf erbabmin, Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i seniyye
dogrultusunda ilerleyerek kotii ahlaktan kaginan, onun yerine gilizel ahlaki

benimseyen, zevk ve keramet gibi olaganiistii olaylara takilmayan kisiler oldugunu

208 Cami, Tenzihu l-kuliib li nazari allami’l-guyib, 344.
204 cami, Tenzihu'I-kulib i nazari allami’l-guyib, 344.
205 Cami, Tenzihu'I-kulib i nazari allami’l-guyib, 21.
206 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 63.
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belirtir. Bu kisiler, Hz. Peygamber’in manevi rehberliginde adimlarini ilerleterek

kulluk makamina erisen kimselerdir.?%’

Cami, tasavvuf ve fikih arasindaki irtibata temas eder. O Ciineyd-i Bagdadi ve
Gazzali basta olmak iizere pek c¢ok stfinin de ifade ettigi gibi fikih ve tasavvufun
birbirine muhalif degil birbirini tamamlayan 6nemli iki ilim oldugunu ifade eder.
Sazeliyye tarikatinin 6nemli zatlarindan biri olan Ahmed Zerrik’tan istifadeyle
Allah’1n zahir olan hiikiimlerinin fikih ile bilinecegini bu nedenle tasavvufun fikihsiz,
amellerin kemale ermesi ise, ihlas ve ihsan ile olacagindan fikihin da tasavvufsuz
olamayacagini kaydeder. Ayni sekilde ikisinin de imansiz olamayacagini ¢iinkii iman
olmadan ne fikth ne de tasavvufun sahih olamayacagini soyler. S6z konusu
sebeplerden otiirii fikih ile tasavvufu cem etmenin bir zorunluluk oldugunu, bedenin
ruha ihtiya¢ duydugu gibi, hikkiimde de fikih ve tasavvufun birbirlerine o nispette

muhtag olduklarini dile getirir.?%

Ezciimle, Cami’nin tasavvuf ile ilgili disiinceleri, stfilerin genel tasavvuf
anlayislariyla uygunluk gostermektedir. Cami’nin de ifade ettigi sekliyle tasavvuf,
Kur’an ve Siinnet kaynakli olup, bireyin manevi ve ahlaki gelisimini saglayan bagsta
kalp olmak tizere biitiin latifelerinin Allah’a samimi bir sekilde yonelmesini esas alan
bir hal ilmidir. Tasavvufun konusu Yiice Allah’in zati, sifatlari, fiilleri ve isimleri
olmakla beraber insanin kalp, ruh ve nefsi basta olmak {izere sair latifelerini tasavvuf
terbiyesiyle egiterek insan1 marifetullaha ulastirmaktir. Tasavvufun gayesi ise, Kur’an

ve Sinnette zikredilen ideal insan modelini realize etmektir.
2.1.2. Safi

Mutasavviflar, tasavvuf methumunda oldugu gibi sifi kavramima da bir
birinden farkli bir o kadar da bir birine yakin anlamlar yiiklemislerdir. Nitekim her stf1
yasadig1 hal ve makamin manevi yogunlugunun degiskenligine bagli olarak tasavvuf
ve stfl kavramlarin1 kendi perspektifine gore tarif etmistir. Hatta bundan 6tiirii stfi

tariflerinin “Mutasavviflar addedince”*® oldugunu sdyleyenler de olmustur.

207 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/63.
208 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 32.
29 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 28.
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Evliyanin biiyiiklerinden Serrac, Mekke ile ilgili rivayetlerin toplatildigi
kitapta, Muhammed b. ishak b. Yesar (6.151/768) ve digerlerinden aktarilan haberde
“Islam in zuhurundan once Mekke bombos Kdbe'yi tavaf edecek kimse kalmamusti.
Uzak beldelerden bir sifi gelip Allah’in evini ziyaret edip tekrar memleketine
doniiyordu.” Seklindeki rivayetin dogru olmasi durumunda siifi kelimesinin Islam’dan
once fazilet ve salah ehli kimseler i¢in kullanildigini sdyler.?® Yine o, Hasan-1
Basri’nin (6. 110/728) “Mekke’de tavaf esnasinda bir siifi gérdiim ve ona bir seyler
vermek istedim, fakat o, bunu almadi ve: Benim yanimda dort ¢eyrek dinar var,
yanimdaki bana kafi” dedi rivayetinden hareketle sifi kelimesinin Peygamber
efendimizden hemen sonra kullandigini da ifade eder.?* Siifydn es-Sevri’nin
(6.161/778) “Eger Ebu Hasim es-Safi (6.150/767) olmasaydi riyanin inceliklerini
ogrenemezdim.” sozlerinden hareketle stfi nisbesinin ilk defa Ebu Hasim es-Sifi i¢in

istimal edildigi, bundan sonra yaygin olarak kullanildig:1 da bilinmektedir.*2

Ilk dénem sifilerinden Ziinntin el-Misri (6. 245/859 [?]) sOfiyi, her haliyle
hakikat ehli biri olarak tarif eder. Ona gore sfi konustugunda hékikatlerden bahseden,
sustugunda ise alakalar1 kesmek suretiyle organlarinin kendisi adina hakikatleri
sOylemesi ile bilinen kisidir.?** Tasavvuf hakikatlerine hakim ilk dénem sifilerinden
Biindar b. Hiiseyin stflyi, “Hakk’1n kendisi i¢in se¢tigi ve samimi bir sevgi ile sevdigi,
nefsinden bizar kildigi, iddia ile ve zoraki bir sekilde amel ve hareket etme haline
dondiirmedigi sah1s”*** olarak tarif eder. Cok yonlii bir alim olan Sehl et-Tiisteri sifiyi,
kederden kurtulup safaya kavusan, siiphe ve bulaniklardan armarak fikir ve tefekkiir

ile dolan, masivayi terk eden ve sadece Allah ile mesgul olan biri olarak tarif eder.?*®

Ornek bir sifi olan Cami, siflyi Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i seniyyede tarif
edilen ideal insan tipolojisine yakin bir yaklasim bi¢imiyle ortaya koyar. S6z konusu

bu kavram hakkinda miilahazalarini ortaya koyarken ilk donem mutasavviflarin bu

210 Serrac, el-Liima *, (Islam Tasavvufu), Trc. Hasan Kamil Yilmaz, 22.

21 Serrac, el-Liima ‘, (Islam Tasavvufu), Trc. Hasan Kamil Yilmaz, 22.

212 Siihreverdi, Avdrifii'I-Ma ‘arif, (Marifet Ihsanlari), Trc. Yahya Pakis, Dildver Selvi, 63; Serrac, el-
Liima’, (Islam Tasavvufy), Trc. Hasan Kamil Yilmaz, 22.

213 Hiicvir, Kesfii'I-Mahciib, (Hakikat Bilgisi), Haz. Siileyman Uludag, 99.

214 Kelabazi, et-Taarruf, (Dogus Devrinde Tasavvuf), Haz. Siileyman Uludag, 64.

215 Kelabazi, et-Taarruf, (Dogus Devrinde Tasavvuf), Haz. Siileyman Uludag, 64.
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kavrama iligkin yapmis olduklari tariflere benzer ancak kendine 6zgii bir tanim yapar.

Ona gore sfi, sekil, riya, soz ve iddia ehli degil; hal, amel ve tevazu ehli kimsedir.*¢

Camfi siflyi, Allah namina birbirlerini seven, Allah i¢in her seyden vazgegen,
Allah’a tam bir teslimiyet ile tevekkiil eden, higbir korku ve tiziintii hissetmeyen Allah
dostu kimse olarak da ifade eder.?r” “Bilesiniz ki, Allahin dostlarina hi¢chir korku
yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir de.”*® ayetini ve Hz. Peygamber’in “kiyamet
giintinde ars’in etrafinda kiirsiiler ve onlarin etrafinda da insanlardan bir topluluk
vardir. Orada bulunan insanlarin yiizleri ay gibidir. Diger insanlar korku igindeyken
onlar korkmazlar. Bunlar kimdir, diye soruldugunda: Allah’in kendilerine korku
vermedigi veli kullaridir. Onlar mahzun olmazlar. Bir gurup insan daha vardwr ki,

onlar Allah icin birbirlerini sevenlerdir. ’**° Hadisini de buna delil olarak zikreder.?2°

Cami, gercek ve sadik stifiyi, seriata stmsiki sarilan, bilerek giinah islemeyen,
hata yoluyla da olsa kendisinde sadir olan herhangi bir giinah ile ilgili Allah ve
Resul’iiniin bu hususla ilgili emirleri kendisine hatirlatildiginda derhal tovbe ve
istigfar ederek Allah’a siginan kisi olarak tarif eder.?”* O, stiflyi ayn1 zamanda suretten
halk arasinda goriinen ancak kalben Allah’a yonelen, ibadetlerini diizenli bir sekilde
yerine getiren ve ibadet vakitlerinin kagirilmamasi i¢in yogun bir ¢aba harcayan
"ibnii'l-vakt" olarak tasvir eder. Bu tanimlama, Ibnii’l-Arabi ve diger bir¢ok siifinin
vurguladig: gibi, dis goriiniisten ziyade kalp ile Allah arasindaki baga odaklanan bir

stfi portresini gizer.??

Cami’nin ifadesine gore, hakiki ve mii’min bir siifinin 8lgiisii, Islam’in ser’i
hiikiimlerine siki sikiya baglilik gostermektir. Bu, sGifinin davraniglarinin ve yasam
tarzinin Islam ahlakina uygun olmasi gerektigi anlamina gelir. Cami, bu 8lgiiye sahip
olan bir stfinin Allah katinda ve toplum nazarinda itibar gorecegini sOyler. Ayrica,
safinin zevk, nur ve kerametlerini gostermekten kaginmasi gerektigini belirtir. Bu,

kisisel manevi deneyimlerini abartmamasi, gosterise kagmamasi ve sadece Allah’in

216 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 26.
217 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 26.
218 Yunus, 10/62.

219 Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi,”’Bir”, 2431.

220 Cami, Tenzihu'I-kulib li nazari allami’l-guyib, 160.

221 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 118.
222 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 123.
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rizasini aramasi gerektigi anlamina gelir. Cam1’ye gore, bu tiir gosterisler, sfinin asil

hedefinden sapmasina neden olabilir.??

Sonug olarak, Cami’nin perspektifine gore, hakiki bir sifinin gergek bir
mii’min olarak, Islam ahlakina, ser’i hiikkiimlere ve ilahi emirlere tam bir baglilik i¢inde
olmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Bu baglamda, Allah’in rizasin1 kazanmak ve

toplumda saygi gérmek i¢in dogru bir davranis sergilemek 6nemlidir.
2.2. NAZARI KAVRAMLAR

Tasavvuf, Islam’in ilk zamanlarinda samimi ve sade bir yasant1 olan ziihdii
ifade ederken, zaman icinde teorik ve pratik yonleri belirginleserek felsefi bir boyut
kazanmistir. Bu evrim siireci nedeniyle tasavvuf, pek cok tartismanin ve kitabin ana
konusu haline gelmistir. Stifilerin seyr u siiliik mertebelerini kat ederken uyguladiklar
metotlar, tasavvufun pratik yoniinii olusturur. Bu siirecte elde edilen kesfi bilgiler ise
tasavvufun nazari yoniinii ortaya koyar. Tasavvuf, genellikle metafizigi ilgilendiren
konularla ugrastig1 icin doktriner tasavvuf, tasavvuf metafizigi ve teosofik tasavvuf
gibi isimlendirmelerle anilmistir. Allah, varlik, insan ve alem gibi konular, tasavvufun

one cikan temel konular1 arasinda yer alir.

Tasavvufun nazari boyutu, doktriner tasavvuf, tasavvuf metafizigi ve teosofik
tasavvuf gibi isimlerle adlandirilan konularla 6ne ¢ikar. Miikasefe sonucunda elde
edilen bilgilerin gizli kalmasini savunan bazi alimler, filozoflar ve hatta bazi
mutasavviflar olmasina ragmen, tasavvufun nazari boyutuna inananlar da onemli

katkilar yaparak bu bilgilerin glinlimiize kadar gelmesini saglamislardir.

Nazari tasavvufun tarihsel siireci, Hakim et-Tirmizi (6. 320/932),
Gazzali ve Ayniilkudat el-Hemedani (6. 525/1131) gibi zatlarin sistematik ¢aligmalari
ile sekillenmistir. Ancak, Ibnii’l-Arabi’nin (6. 638/1240) "Fiitihatii’l-Mekkiyye" ve
"Fustsu’l-Hikem" adli eserleri, tasavvufun nazari boyutunu belirleyen asil mihenk
tasin1 olusturur. Ibnii’l-Arabi, tasavvufun teorik yoniinii derinlestirerek bu alanda

onemli bir etki birakmistir.??* Akabinde tasavvufun nazari meselelerini ele alan sifiler

223 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 116.
224 Giildane Giindiizoz, “Tasavvuf Tarihinde Nazari Irfan Gelenegi -Tarih, Teori Ve Problemler”
Ondokuz May1s Universitesi Tlahiyat Arastirmalar1 Dergisi, Samsun, (2019), 46, 365-369.
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de s6z konusu zatlarin ortaya koydugu calismalardan hareketle diisiincelerini
sistematize etmislerdir. Bunlardan bir tanesi de tezimizin konusunu teskil eden Seyh
Ahmed Fethullah el-Cami’dir. O tasavvuf ile ilgili gortslerini ortaya koyarken nazari
tasavvufu ilgilendiren konularda da goriisler serdetmistir. Buradan hareketle onun

tasavvufun nazari meselelerine iligkin goriislerine yer verilecektir.
2.2.1. Tarikat

Stfiler, tarikat1 “Saliki hakikate gotiiren yol” olarak tanimlarken, dinin, zahiri
ve sekli yoniinli olusturan seriatin 6dnemini vurgulayarak, tarikatin seriatin kuralina
uyulmadan hakikate ulagmasimnin miimkiin olmadigmni ifade etmislerdir. Bunu
aciklamak i¢in c¢esitli metaforlar kullanmiglardir: Seriati gemiye, tarikati denize,
hakikati inciye: Bu ifade, seriatin temel bir tastyici gibi oldugunu, tarikatin derinligi
ve genisligi simgelerken, hakikatin ise degerli ve nadir bir inci gibi oldugunu
belirtirler. Seriat1 cevizin dis kabuguna, tarikat1 i¢ kabuguna, hakikati meyvesine: Bu
metafor, seriatin dini kurallari koruyan bir kabuk gibi oldugunu, tarikatin bu kabugun
icine niifuz ettigini, hakikatin ise bu siirecin sonunda elde edilen degerli meyve
oldugunu ifade ederler. Seriati ¢embere, tarikati ¢emberden merkeze giden
yaricaplara, hakikati merkeze: Bu ifade, seriatin sinirlarin1 belirleyen bir cember gibi
oldugunu, tarikatin bu sinirlar i¢inde derinleserek hakikate ulasildigini anlatirlar.
Seriati1 mesaleye, tarikatt bu mesale ile yol almaya, hakikati maksada ulagmaya:
Stfiler, seriati rehberlik eden bir 151k gibi diisiinmiisler ve tarikatin bu rehberlikle
hakikate dogru ilerleyisi temsil ettigini ifade etmislerdir. Serfat1 bakir1 altin yapmaya
yarayan simya ilmine, tarikati bu ilmin kullanilmasina, hakikati altinin elde edilmesine
benzetmislerdir: Bu metafor, seriatin temel maddi 6geleri ifade ettigini, tarikatin bu
ogeleri igsel bir doniisiimle kullanarak hakikate ulastigini belirtirler. Bu benzetmeler,
stfilerin zahiri dini kurallarin Gtesinde, i¢sel bir manevi yolda ilerleyerek hakikate

ulagmanin énemini vurgulayan diistincelerini ifade etmektedir.??

225 Resat Ongdoren, “Tarikat” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (TDV Yaymlari, 2011), 40/95-
105.
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Sufiler, tasavvufu, nefsin kotlii aliskanliklardan arinmasi siireci olarak

tanimlarken; seriatsiz bir tasavvufun bos ve anlamsiz oldugunu vurgulamislardir.??

Cami’nin tarikatla ilgili disiinceleri, Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Seniyye
temelinde sekillenmistir. Ona gore tarikat, bireyin Kur’an-1 Kerime ve Siinnete dayali
olarak seriatla uyumlu bir yasam tarzin1 benimsemek i¢in izledigi saglam bir yoldur.??’
O, seriatin esas, tarikatin ise fer’1 oldugunu sdyleyerek, bu iki unsurdan olusan biitiiniin
bir araya gelmesinin miikemmelligi ortaya ¢ikaracagina vurgu yapar.??® Cami, seriatin
saglam ve istiin bir yol oldugunu soyler ve bu yolda ilerleyenlerin velayet makamina
ulasacagini savunur. Tarikat1 ise, serlatin saglam bir delili olarak degerlendirir. Hem
seriat hem de tarikata bagli olanlarin Allah’in izni ve inayetiyle siddikin mertebesine
cikacaklarimi ifade eder. Bu mertebeye ¢ikanlarin, ilme’l-yakin sonrasinda ayne’l-
yakin derecesinde Hz. Peygamber’in teblig ettigi seriatin hakikatini idrak edecegini
ifade eder.?®® Seriat ve tarikati bir araya getirerek bu yolda ilerleyenlerin gercege
ulastigini, ancak seriat olmadan takip edilen tarikatlerde dinin aslinin kayboldugunu
ve tarikatsiz bir sekilde seriata baglananlarin ahlaki degerlerden saparak gilinaha
diistiigiinii kaydeder. Bu durumu yasayanlarin ise Ihsan makdmim terk ettigini

belirtir.2°

Cami, Islam seriatinin temel unsurlarini ele alarak, bu unsurlarin eksikliginin
seriatin tam anlamiyla ger¢eklesmesini engelledigini vurgular. Ona gore, seriatin tam
anlamiyla tahakkuk etmesi i¢in ii¢ temel sacayaginin bir araya gelmesi gerekir: ilim,
amel ve ihlas. Eger bu unsurlardan biri eksikse, seriatin tam olarak yasanmadigi
anlasilir. Ancak birey, bu unsurlarn giiglendirerek, Allah’in rizasini1 tam anlamiyla
kazanabilir. Cami, Allah’in rizasinin 6nemine vurgu yaparak, bu rizanin diinya ve
ahiret mutlulugunun 6tesinde bir degere sahip oldugunu belirtir. Kur’an-1 Kerim’de
gecen “Allah in rizasi vardir. ”*! ayetiyle, bu rizanin hayati bir 6Gneme sahip oldugunu

dile getirir. Allah’in rizasi, hem diinyevi hem de uhrevi mutluluklarin Gtesindedir.

226 Katip Celebi, Kesfit 'z-zuniin an esdmi’l-kutub ve’l-funiin (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-arabi, ty.),
1/413.

227 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 14-15.

228 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/41.

229 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 15.

230 cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 15.

281 Ali imran, 15/175.
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Tarikat ve hakikat, serfatin ihlds boyutunu tamamlayan ve kisinin disin1 seriatin
Ogretileriyle siislerken ayni zamanda batinin1 da siirekli olarak Allah’a baglamay1
amaglayan bir yoldur. Seyr u siilikta ve amelde, seriati ve tarikati birlestiren, bu
dogrultuda bir yasam sergileyen Allah dostlarinin izinden giden kimselerin yiiksek

makamlara ulagsacagini ifade eder.?2

Cami, tarikatin temel prensiplerini bes maddede oOzetler: Birincisi,

Miisliimanlarin yagamlarini Kur’an ve Siinnete uygun bir sekilde diizenlemek,

Ikincisi, miiridlerin rehavete kapilmadan ibadetlerini seriata uygun bir sekilde

diizenli olarak yerine getirmek,

Ugiinciisii, Islam diinyasindaki biitiin hak mezheplere saygi gostermeyi ve bu

mezheplerin temel prensiplerine azami riayet etmek,

Dérdiinciisii, tarikat mensuplarinin  Islam’in  temel  Ogretilerinden
sapmamalarint ve her tiirlii bid’attan (dini inan¢ ve uygulamalarda asli olmayan

eklemeler) ka¢inmak,

Besincisi, insanlarin mazeretlerini anlamak, kabul etmek ve insanlara karsi
hosgoriilii olmak, tarikat tiyelerinin asiriliktan kaginmalari, dengeli bir yasam

stirmeleri ve baskalarinin kisisel mazeretlerini anlamaktir,?3

Cami, seriatin, Islam’in temel prensiplerini iceren saglam bir yasam rehberi,
tarikatin ise, bu yagam rehberinin hayata tatbik edildigi 6nemli clizlerden biri oldugunu
soyler. S6z konusu bu rehberi insanlara sunarken, 6ncelikle sunan kisilerin bu rehbere
uymas! Ve onu hayatlarinda somutlastirmalar1 gerektigini vurgular. Insanlari kendi
nefislerimize cagirmaktan ziyade Hz. Peygamber’in Siinnet-i seniyyesine ittiba
etmeye davet etmenin dogru oldugunu belirtir.** Seriatin Allah’tan Cebrail (a.s)
vasitasiyla Hz. Peygamber’e indirildigini bundan 6tiirii seriatin tarikattan daha istiin

ve once geldigini, bu hususa dikkat etmeyen kimselerin ise sapkinlikta oldugunu ifade

232 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 15.

233 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi'l-vesdya 'l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 107; el-Verdi, lkazii’I-
himemi’l-"aliyye fi tercemeti ricali’s-silsileti’z-zehebbiye es-sazeliyye, 490.

234 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’lI-vesdyad I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 15-16.
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eder.”> Ayrica, gercek anlamda seriatin zahir ve batinini tatbik edenlerin ise gergek
Miisliiman ve sifl oldugunu soyler.?** Devaminda ise, tarikat mensubu olanlarin seriat
ehli kimseler oldugunu, ancak seriatin emirlerini yerine getirmeksizin s6zde veyahut
yalan yere tasavvufa girdiklerini iddia edenlerin durumlarindan bahsetmenin ise abesle
istigal oldugunu belirtir. Bir seyin degerinin anlasilmasi o seyin ortaya koydugu

ciktilar ile paralel oldugunu kaydeder.?’

Cami, seriata tabi olmanin en yliksek mertebe oldugunu ve bazi tarikat
mensuplarinin bilgisizliklerinden kaynaklanan yanlis anlayislart nedeniyle tarikati,
seriatten {istiin gordiiklerini belirtmektedir.?*® Bu kisilerin tarikatin seriatin bir parcasi
ve seriatin Allah tarafindan Hz. Peygamber’e gonderilen bir vahiy oldugunu bilmeleri
halinde, tarikati seriatten iistiin tutmayacaklarini ifade eder.” Gergek manada seriate
baglilik ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.) mira¢ mucizesinden ilham alan bir hayat tarzi,
bireyin seriatin hakikatini kavramasina ve Hz. Muhammed’in nuruna ulasmasina
imkan saglar. Bu baglamda, Cami, tarikatin seriatin tamamlayici bir unsuru oldugunu

ve her iki yolun da birbirini destekledigini vurgulamaktadir.?*

Cami, mii’'minlerin oncelikli olarak seriata, onun ayrilmaz bir pargasi olan
tarikata ve Hz. Peygamber’in Siinnetine samimi bir sekilde yonelmeleri gerektigini
vurgulamaktadir.?** Ayni zamanda, bireylerin seriatin ve tarikatin ahlaki ilkeleriyle
ahlaklanmasi gerektigine dikkat ¢ekmis, Hz. Peygamber’in ger¢ek mirascilar1 olan ve
nefislerine ve hevalarina uymayan tasavvuf ehline intisap etmenin Onemini
belirtmistir.?*? Bilgi ve kesif iddialarinda bulunan kisilerin, 6ncelikle Hz. Peygamber'in
stinnetine uymalar1 gerektigini aksi takdirde, bu kisilerin iddialarinin gegersiz
oldugunu ve tarikat yolundan uzaklastiklarin1 ifade eder.?* Ayrica, salikin Hz.
Peygamber’e ittibA etmesinin farz-1 ayn oldugunu, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin

“Allah’tan size haberler getirseler dahi, seriatin kendisinden zail oldugu kimselere tabi

235 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 15-16.
236 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 16.

237 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 15.

238 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 15.

239 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 15.

240 Cami, ed-Diirerii ‘I-behiyye fi’I-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 15.

281 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/29.

242 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 16.

243 cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 18.
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olmaym” seklindeki uyarisina atifta bulunarak, bu durumun gerekliligini dile
getirmistir.?** EI-Cami, tarikat ve seriata en biiyiik zararin seytana uyanlar, nefislerini
ve hevalarim seriatin bir delili olarak gorenler, kavmiyetcilik yapanlar ve nefislerini
dinin ve tarikatin yerine koyan fasik kimseler tarafindan verildigini de belirtmigtir.?*
Bagka bir soziinde ise, giiniimiizde halkin biiyiik bir kisminin tarikati gercek anlamda
anlamadigini, yalnizca tarikatin pratik ve seriatla iligkisi olmayan ylizeysel yonlerini
bildiklerini ve tarikata en biiyiik zararin da bu bilgisizligin sebep oldugunu ifade

etmistir.?4

Cami’ye gore, kendisinde tarikat, tasavvuf ve hakikat ilmi bulunmayan kisi
yetismemis bir meyve gibidir. Bu meyve olgunlasmadan dalindan koparildigi igin
lezzetsizdir ve yenmez. Ayni sekilde s6z konusu ilimleri kavramamis bir insan da

manevi olgunluga ulasamaz ve gergek anlamda degerli olamaz.?*’

Cami, tarikatlarin basarilarini, sahih ve saglam bir inanca ve ihlasa olan
bagliliklart ile dogru orantili olarak degerlendirir. Bu baglamda, tarikatlarin kurulus
amagclarindan uzaklasarak diinyevi kaygilara yonelmeleri, manevi yollardaki
ilerlemelerini engellemis ve kurumsal ¢okiislere yol agmistir. Cami’ye gore,
tarikatlarin siirdiirtilebilirligi ve etkinligi, dini amaglarina olan sadakatleri ile dogrudan
iligkilidir.?*®

Cami, bir tarikata samimi bir baghligin bireysel gelisim iizerindeki olumlu
etkilerini vurgulamaktadir. Ona gore, tarikatin sundugu manevi disiplin ve rehberlik
sayesinde birey, Allah’a daha yakinlagma ve igsel bir doniisiim yasama imkan1 bulur.
Ote yandan, Cami, bireyin kendi nefsani arzularina ve ¢ikarlarina odaklanmasi
durumunda, manevi bir kazang elde etmenin miimkiin olmadigini savunur. Bu durum,

bireyin sadece diinya hayatina odaklanmasi ve ahiret hayatin1 goz ard1 etmesi anlamina

gelir. Bu tiir bir yaklagimin sonuglari ise hayal kiriklig1 ve bosluk duygusu olacaktir.

244 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 18.
245 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 16.
246 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi’l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 73.
247 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/199.
248 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/1264.
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Cami’nin bu goriisleri, Islam diisiincesinde sik¢a Kkarsilasilan bir temayi
yansitmaktadir. Buna gore, insanin gercek mutlulugu ve huzuru, sadece diinya
hayatina odaklanmakla degil, ayn1 zamanda Allah’a olan bagliligini gii¢clendirmek ve
Islam’m 6gretilerine uygun bir hayat siirmekle miimkiindiir. CAmi, bu baglamda,
Islam’a hizmet etmenin bireye hem bu diinyada hem de ahirette izzet ve seref

kazandiracagini belirtmektedir.?*

Cami, seriat ve tarikatin nihai hedefinin kalbi arindirmak ve nefsi terbiye etmek
oldugunu savunur. Bu yolculuk, kulun Allah’a kars1 olan gdrevlerini eksiksiz bir
sekilde yerine getirmesiyle baslar. Fakat bu gorevlerin mekanik bir sekilde yerine
getirilmesi yeterli degildir. Gergek bir degisim, ancak nefsin terbiyesi ile miimkiindiir.
Ancak, bu gorevleri yerine getiren bir kiginin, ayn1 zamanda nefsi lizerinde gergek bir
terbiye uygulamadigi takdirde, saglikli bir kalbe sahip olamayacagini vurgular.>*>® Bu
noktada “Biliniz ki, kalpler ancak Allah’t anmakla huzur bulur.”*' ayetini hatirlatir.
Bu ayet, kalplerin sadece Allah’t anmak ve O’na yonelmekle huzur bulabilecegini
acikca ifade etmektedir. Dolayisiyla, seriatin rehberligi altinda yerine getirilen
ibadetlerle birlikte, tartkatin 6gretileriyle nefsi terbiye etmek, kalbin huzura ermesini
saglar.2 Onun bu aciklamalari, Islam’mn 6gretilerini anlama ve yasama siirecinde, hem
dini sorumluluklar1 yerine getirmeyi hem de igsel bir gelisim ve arinma siirecini

kapsar.

Cami’ye gore, tarikatin pek ¢ok faydasi ve semeresi vardir. Ancak bunlarin en
onemlisi sadik miiridlerin vefatlarindan sonra berzah aleminde Peygamber’in nuruyla
nurlanmis olan cemaate iltihak etmeleridir. Tarikat1 hakkiyla taniyan ve ona gore
yasayan biri, tarikattan ¢ikmaktansa 6liimii tercih eder. Ciinkii biat Allah’a yapilir. Onu
bozan kisi Allah’1n kerem ve inayetinden mahrum kalir. Tarikata giren kisiden seriatin
sorumlulugu kalkmaz bilakis seriatin zahirine ve batinina tam manasiyla riayet edip
tatbik etmesi icap eder.” Yine ona gore, Cenab-1 Hakk’a en yakin yol, Kur’an ve

Stinnete simsiki sarilmaktir. Sayet biri taassubundan hak sadece benim tarikatimdir

249 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 32.
20 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/261.

1 Ra’d, 13/28.

22 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/261.

28 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 31.
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derse hata etmis olur. Bilakis biitlin tarikatlar haktir ama ben tarikatimi daha ¢ok

seviyorum diyebilir.>*

Cami’nin tespitlerinden biri, halk arasinda tarikatin yanlis anlasilmasi ve
sadece digsal ritiiellerle 6zdeslestirilmesi sorunudur. O, tarikatin ger¢ek manevi bir
yolculuk oldugunu ve igsel bir doniisiimii hedefledigini belirtir. D1g goriiniise ve

ritiiellere takilip kalanlarin ise tarikatin 6ziinden uzaklastiklarini ifade eder.?*®

Sonug olarak tarikat, Cami’nin de vurguladigi gibi, bireyi Allah’a ve Resul’iine
yonlendiren Kur’an ve Siinnet-i seniyye yolunun énemli bir boliimii ve seriatin saglam
bir pargasidir. Tarikat, seriatin lizerinde ya da seriatin alternatifi degil; aksine, seriatin
saglam bir pargasi ve delilidir. Ger¢ek manada tarikata intisap eden salik, seriatin bir
parcasi olarak, lizerine diisen sorumluluklari yerine getirerek manevi ve ruhi
yiikselmeler yasar. Bu sekilde, Allah’in hosnut oldugu samimi ve 6rnek miiminler

topluluguna katilir.
2.2.2. Kalb

Sozliikte, dondiirmek, altin1 {istiine getirmek, tersyiiz etmek, bir seyi bagka bir
seye doniistiirmek ve degistirmek, bir seyin hakikati, 6zii, goniil, akil ve insanin
gogsiinde bulunan et pargasi ve ruhani ruhun huylarinda gerceklesen itidal*® gibi
anlamlara gelen kalp, tasavvuf istilahinda ise, insanin hakikati ve latife-i Rabbaniye-i
ruhaniyye gibi manalari ihtiva eder. Kalbin bu seklde tesmiye edilmesi kalpte ziihGir
eden hallerin degiskenlik gostermesiyle alakalidir. Zira Hz. Peygamber: “Ey kalpleri
ceviren Allahim! Kalbimi dininde sabit kil.”’*’ buyurarak dua etmis ve bu duay1
immetine de tavsiye ederek kalbin hallere bagli olarak degiskenligine dikkat

cekmistir. Hz. Ali’nin, (radiyallahu anh) (6. 40/661) kalpler ile ilgili diisiincelerini

24 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/152.

255 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi I-vesdya 'l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 107; el-Verdi, Tkazii 'I-
himemi’l-"aliyye fi tercemeti ricdli’s-silsileti ’z-zehebbiye es-sazeliyye, 490.

2% Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn Manzir,
lisdnii’I-arab (Beyrut: Dar Sader, 1955), 10/687; Muhammed b. Yakub el-Firtzabadi, el-Kdmiisu ’I-
Muhit (Kahire: Daru’l-Hadis, 2008), 1353; Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l1-Gandim Muhammed
Kasani, Letaifii’l a’lam fi isarati ehli’l-ilham, (Tasavvuf S6zligii), Cev. Ekrem Demirli (Istanbul: 1z
Yayincilik, 2015), 457.

7 Eba Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Edebii “I-Miifred, Haz., Mehmet Yasar Kandemir,
(istanbul: Tahlil Yayinlari, 2017), 237.
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ortaya koyarken onlar1 nurani kaplara benzeterek izah etmistir: “Yeryiiziinde Allah
Teala min bir takim nurant kaplari vardir. Onlar kalplerdir. Kalplerin Allah Tedla'ya
en sevimli olanlari;, en temiz ve en kuvvetli olanlardir.” daha sonra bunlar1 soyle
aciklamistir: “bunlar, dinde en kuvvetli, yakinde en emiz ve din kardeslerine karsi en

ince ve hassas olan kalplerdir. ”*®

Stfiler kalbin maddi yapisindan ziyade insanin Allah ile irtibatin1 saglayan her
tirlii iyilik ve kotiiliigiin merkezi ve ilahi nurlarin tecelligahi olan méanevi yoniinii daha
cok ele alirlar.?® ilk donemlerden itibaren insan icin kalbin gerek biyolojik gerek
manevi 6nemini dile getirerek, bir tasavvuf terimi olan ve Allah’tan baska her sey
anlamma gelen masivanin, Kalbi Allah’tan uzaklastiran en 6nemli mani oldugunu
vurgularlar.?® Safiler, Kur’an-1 Kerim’de kalp temizligi ve kirliligine taalluk eden
hususlara® karsi dikkatli olunmasini miitalaa ederler ve kalbin tecelligah-1 ilahiye’ye
mazhar olmasi i¢in takip edilmesi gereken usil ve esaslari ortaya koyarlar.?®? Gazzali,
kalbi saglikli kilan hususlar1 tovbe, sabir, siikiir, havf ve reca, fakr, ziihd, ihlas,
muhasebe ve murakabe ve tefekkiir gibi unsurlar oldugunu; hastalikli bir hale getiren
ise, nefsi arzular, seytani diirtiiler, haset, diinya sevgisi, 6fke ve kin, makam sevgisi,

cimrilik ve mala tamah etme ve Kibir ve riya olarak zikreder.?¢

Tasavvufta biyolojik yapisindan ziyade manevi yoniiniin ele alindig1 kalp,
Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin de iizerinde durdugu ve siklikla bahsettigi bir
latifedir. O, kalbi, Gazzali’nin Ihydii Uliimi’d-Din adli eserindeki tanimlamaya benzer
bir sekilde agiklar. Ona gore kalp, iki ¢esittir. Birincisi, insanin gégsiiniin sol tarafinda,
memesinin altina dogru yerlestirilen cam kozalagir seklindeki et pargasidir. Bu,

hayvanlarda da bulunan bir yapidir. Ikincisi ise, izerinde "<" (Allah) kelimesi yazili

28 Talib Muhammed b. Ali b. Atryye Mekki, Kiitii 'I-kuliib, (Kalplerin Azig1), Tre. Yakup Cigek, Dilaver
Selvi (istanbul: Semerkand, 2020), 458.

2% Siileyman Uludag, “Kalp” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi TDV, 2001),
24/229-232.

20 Eb{i Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi el-Anezi Muhasibi, el-Mesdil fi a’'mali’l-kulib ve’l-
cevdrih Tah. Abdiilkadir Ata (Kahire: Mektebetii’t-tiirasi’lI-Islami, 1969), 7-8; Mekki, Kitii 'I-kuliib,
(Kalplerin Azigi), Trc. Yakup Cigek, Dilaver Selvi, 1/12-13; Necmiiddin daye, Mirsddii’l-ibad
(Tasavvuf Yolu), ¢cev. Halil Baltac: (Istanbul: Ifav Yaymlari, 2013), 170-171.

261 Bakara 2/10; Al-i imran 3/154; Maide 5/41; Hac 22/53; Ahzab 33/53; Mutaffifin 83/14-16.

262 Halil ibrahim Simsek, “Tasavvufta Kalbin Kirlenmesi ve Temizlenmesi Konusu” Hitit Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (Subat 2015), 14/28, 35-48.

263 Gazzali, 3/3-4; Bedriye Reis, Gazdli’de Ahlik-Marifet Iliskisi (Bursa: Emin Yayinlari, 2011), 123-
212.
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olan melekt alemindeki Rabbani bir latifedir. Bu Rabbani latife ile donatilmis kalbin
sahibi, iki kalbin birbirine olan baghiligin1 bilir ve hisseder. Eger Rabbani latifedeki
kalp, hayvani kalbin etkisine galip gelirse, Rabbani latife 6ne ¢ikarak hayvani kalbe
iistlinliik saglar. Bu durumda, kisi Rabbani latife ile hareket eder ve hayvani kalbin
etkilerine direnir. Rabbani latifedeki kalp, hayvani kalbin {izerinde bir hiikiimdarlik
kurmus gibidir. Hayvani kalp zaman zaman i¢inde ac1 hissedebilir, bu da onun giinah
ve benzeri olumsuz etkilerden arindiginin bir isaretidir. Bu baglamda Seyh Ahmed
Fethullah el-Cami’nin perspektifinde kalp, hem fiziksel bir organdan hem de manevi
bir latifeden olusan bir biitiin olarak ele alinir. Rabbani latife, kisinin manevi yondeki
gelisiminde 6nemli bir rol oynar ve kisi, bu iki kalp arasindaki dengeyi koruyarak
manevi mertebeleri kat eder.?** Cismani kalp sadece insanlarda degil, ayn1 zamanda
hayvanlarda da bulunur. Rabbani kalp ise yalnizca mii’minlere aittir. Resulullah’a
ittiba etmek, Allah’1 tefekkiir etmek, Allah’a olan sevgiyi celbetmek ve O’nun rizasini

kazanmak sadece Rabbani kalp ile miimkiindiir.?*>

Cami, Rabbani kalbin diinyaya olan bagliligini miknatis ve demir metaforuyla
aciklar. Ona gore, Rabbani kalp tipki bir miknatisin demiri kendisine ¢ekmesi gibi,
diinyaya meyleden kalbi de kendisine dogru ¢eker. Bu ¢ekim giicii, Rabbani kalbin saf
ve temiz sevgisinden ve hakikate olan bagliligindan dogar. Diinyevi kalp ise, tipki
demirin miknatisin etkisine kapilmasi gibi, maddi menfaatlere ve gecici zevklerin
cazibesine kolayca kapilir. Fakat Rabbani kalbe yaklastiginda, bu kalp de ilahi nurun
ve sevgisinin etkisine girerek manevi bir doniisiim yasar. Ancak bu doéniisiimiin kalici
olmasi i¢in Rabbani kalbin seytanin ve nefsin tuzaklarindan korunmasi gerekir. Bu
koruma kalkaninin saglam olmasi i¢in Hz. Muhammed’in (s.a.v) slinnetine ve Kur’an-
1 Kerim’in manevi feyiz ve bereketine siginmak sarttir. Eger Rabbani kalp bu koruma
altinda tutularak Allah’in kelami ve Peygamberin 6gretileriyle beslenirse, o kalp adeta
bir bahceye dontisiir ve Rabb’in feyiz ve bereketinin agtig1 giillerle bezenir. Bu kalp,

ilahi agkin ve marifetin nuruyla aydinlanir, huzura ve saadete kavusur.?®

264 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/11.
285 Cami, Tenzihu'I-kulib li nazari allimi’l-guyib, 315.
266 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/88.

94



Cami’ye gore, on bes yasindan Once insanin hesap defterine kotiiliiklerin
yazilmamasi ve iyiliklerin yazilmasi1 Allah’1n bir liitfudur. Ancak bu yasin sonrasinda,
nefs-i emmare ve seytan, kalbi her yonden yogun bir sekilde kusatarak amacina
ulagmaya ¢alisir. Bu durumda, kalp istikametten sapabilir ve Allah’a kars1 gafil bir hal
alabilir. Ancak Allah, kuluna iyilik murat ettiginde, kulun kalbini korur ve ona ihsanda
bulunur. Boylece kalp, seytan ve nefs-i emmarenin kotii arzularina karsi direng gosterir
ve Rabbi nin yegane ibadet edilmeye layik oldugu vasfini korur. Insan, hakka yonelik
bir egilim gosterdiginde, kalp yalan sdylememek, haram yememek, Kur’an ahlakini
benimsemek ve zikir yapmak gibi erdemlere sahip olur. Bu, kalbin seytan ve nefisten
daha giiclii hale gelmesini saglar. Eger kul, seytan ve nefsin carpitmaya calistigi
emirleri ve yasaklart Allah’in Kitabi’na sikica sarilarak dogru bir sekilde tatibik
ederse, Allah’in fazl ve keremine mazhar olur. Bu sayede Allah’in inayeti ve

hikmetiyle, seytanin ve nefsin tuzaklarina karsi teyakuzda kalarak kendisini korur.?¢”

Cami, Gazzali'nin kalbin ilahi hakikatlerin tecelligahi, marifetullah ve
ubudiyet makami oldugu yoniindeki fikirlerine®®® paralel goriisler ortaya koyar. Ona
gore kalp, ibadetlerin merkezidir ve bu, onun temel fonksiyonudur. Ancak, kalbin
marifetullah ve ihlastan yoksun olmasi durumunda gerceklestirilen ibadetler, asil
amacin1 kaybeder. Zira kalp, bu ibadetlerden hak ettigi pay1 alamaz.?®® Cami’nin
vurguladigi gibi kalp, tizerindeki kin, nefret, kibir, ucb ve riya gibi hastaliklarin etkisi
altinda yapilan ibadetlerden de ger¢ek manada bir fayda elde edilemez. Kalp, bu tiir
negatif duygularla dolu oldugunda, ne ibadet-ii taatten ne de ilahi faziletlerden tam
anlamiyla yararlanabilir. Ancak kalp, bu zararli etkilerden arindirilarak saf hale
getirildiginde, ibadet-ii tdat gercek bir huzur ve lezzetle dolup, ilahi faziletler ve

lutuflarla mikafatlandirilir.

Cami’ye gore, ilahi faziletler ve liituflar, kalbin sadece nefis ve seytanin diisiik
arzularindan arindirilmasiyla elde edilebilir. Bu, insanin kalbini safiyetine

kavusturarak, ilahl boyutta gerceklesen bir arinma siirecini ifade eder. Bu sekilde

267 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/81.

268 Hiiccetii’l-Islam Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Gazzali, [hyd-u
Uliim’id-Din Trc. Abdullah Aydin (Istanbul: Ayfa Basin, 2020), 49-50.

289 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/87.

95



temizlenmis kalp, ibadetleri tam anlamiyla yerine getirerek ilahi liituflara erigir ve

marifetullahla biitiinlesir.?”°

Cami, kalbin konumunu Gazzali’nin meshur eseri Ihyd-u Uliim’id-Din adl
eserinde izah ettigi “hiikiimdar ve askerler”?’! metaforu ve Ataullah el-iskenderi’nin
“kalp vucud {ilkesinin hiikiimdaridir”?? ifadesine benzer sozlerle agiklar. Ona gore,
kalp, insan bedeninde bulunan biitiin uzuvlarin sultanidir. Saglam bir kalp, bedendeki
diger uzuvlar1 da saglikli tutar, Allah’a ve sahibine ihanet etmez. Ancak kalbin
bozulmas1 diger uzuvlarin da bozulmasina sebebiyet verir. Boylece hem kalp hem de
emrinde bulunun sair uzuvlar hem sahibine hem de Allah’a ihanet etmeye baslarlar.
Hz. Peygamber’in “Viicutta bir et parcast vardir; o iyi olursa biitiin beden iyi, kotii
olursa biitiin beden kotii olur, bu et parcast kalbdir’*” hadisiyle kalp sagliginin
Oonemine bedenin genel sagligi iizerindeki etkisine dikkat ¢ekilmistir. Kalbin ve
icindeki uzuvlarin saglikli kalmasi, miicdhede etmek ve cokca zikir ¢ekmekle
mimkiindiir. Saglikli bir kalp, Allah’a olan birlikteligini hisseder ve kolay kolay
gaflete diismez. 2 Baska bir ifadeyle, kalp, insanin zahirinde ve batininda bulunan
tim uzuv ve latifelerin padigahidir. Marifetullah’in nuruyla aydinlanip Rabbani
ozelliklere kavusan bir kalp, diger uzuvlarin ve latifelerin de sagligini saglar. Ancak
seytan ve nefs-i emmare’nin etkisine kapilarak sehvet, gadap, diinya sevgisi, sohret
diiskiinliigii, makam sevgisi ve riitbe hirs1 gibi hastaliklara maruz kalabilir.?”> Yine ona
gore marifetullah igin yaratilan kalp, Marifetullah’tan yoksun olunca adeta olii gibi
olur. Kalbin hayatta oldugunu gosteren belirtiler, tedebbiir ve siikiirle 6liimii tefekkiir
etmek, Kur’an-1 Kerim’i okumak, seriatin kurallarina uymak, Hz. Peygamber’in

Siinnetine bagli kalmak ve ibadetleri ihlas ile yerine getirmektir.?’¢

Cami, kalp ve akil arasindaki iligkiye dair su goriisleri savunur: Akil, insanin

kalp disindaki biitiin latifelerine hiikmedebilir, ¢linkii kalp, kendisine yonelen her tiirlii

210 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/226.

211 Gazzali, Thyd-u Uliim id-Din Trc. Abdullah Aydin, 21.

212 Ataullah Iskenderi, hikem-i Ataiyye Serhi (el-Muhkem fi serhi’l-hikem) Serh: Kastamonulu Syid
Hafiz Ahmed Mahir Efendi (Istanbul: Safi Kitap, 2010), 258.

213 Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “iman”, 39; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim, el-Cdmi ‘u’s-
Sahih, (Kahire: 1955), “Miisakat”, 107.

214 cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 38.

215 Cami, Tenzihu'I-kulib li nazari allami’l-guyib, 225.

218 Cami, Tenzihu'I-kulib li nazari allami’l-guyib, 189.
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tehlikeye kars1 farkli pozisyonlara girerek kendisini koruyabilir. Kalp, manevi alemin
merkezi ve Rabbani bir latife oldugu i¢in akil onu kusatip kontrol edemez. Akil belirli
bir smira tabidir; ancak kalp, akil tarafindan kusatilamayan bir 6zellige sahiptir. *”7
Akil, beseriyetin tabiatiyla sinirlidir ve kalbin ulastig1 yerlere erisemez; ¢iinkii akil,
birtakim perdelemelerle kusatilmistir. Bu nedenle, akil idrak edemedigi konularda
inkar etme egilimindedir veya bilmiyorum diyerek sorumluluktan kaginir. Din alimleri
arasinda olanlar, akillartyla soyle der: “Buna layik degilim, ancak inkar etmiyorum.”
Bilgisiz olanlar ise genellikle inkar ederler. Akil, seriate dayandirildiginda gergek
anlamda bir degere sahip olur. Ancak nefsine dayandirildiginda akil saglikli caligmaz.
Ote yandan, kalp igin inkar etmek veya bilmiyorum demek miimkiin degildir. Ciinkii
kalp, aninda yedi gogiin dtesine gecebilecek bir potansiyele sahiptir. Kalp, sinirlarin

Otesinde bir varlig1 temsil eder ve bu nedenle akil tarafindan tamamen kavranmasi

miimkiin degildir.?”®

Cami’ye gore, gereginden fazla konusmak ve ¢ok soz sarf etmek, kalbi
katilastirir. Insan, kalpteki samimiyeti ve bagliligi en ¢ok Allah’a goniil dostu
olmaktan uzaklasarak kaybeder. Ancak insan, 6l¢iilii bir sekilde konusur, sik sik zikir
yapar ve bilingli bir sekilde tefekkiir ederse, kalbi nurlanir. Bu sayede diisiinceler ona
zarar vermeden hizla gecer, Allah’a olan yakinlig1 artar ve huzura erisir.?”° Kalbin
kasvetli bir duruma gelmesinin sebepleri, giinah islemek, az zikir ¢cekmek, ¢ok giilmek,
kibir, ucb, yalan soylemek, gaflet, diinya sevgisi, makam ve mevki hirs1 gibi olumsuz
ozelliklerdir. Kalbi bu olumsuz etkilerden arindirip asil hiiviyetine kavusturmak ise,
tovbe etmek, Allah’in kitabina ve Resul’iniin Siinnetine uymak, yapilan ibadetleri
sadece Allah’a kars1 ihlas ve takva ile yerine getirmek, nefis ve seytana kars1 miicadele

etmek ve zikirle ruhsal bir temizlik yapmakla miimkiindiir.?°

Cami’ye gore, perdelerden arinmis, saf ve takva sahibi bir kalp, arsin
etrafindaki melekleri gorebilecek ve a’la-y1 illiyyinde Resulullah’in huzuruna

cikabilecek kadar yiice bir mertebeye ulasir. Bu fikri desteklemek i¢in, Hz.

277 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/83.

278 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/245.

219 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/88.

280 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdyad l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 42; Cami, Tenzihu'l-
kulib li nazari alldmi’l-guyib, 156.
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Muhammed’e (s.a.v.) "Rabbimin tahtina bakar gibi uyudum” diyen Sahabe Zeyd b.
Harise’yi 6rnek verir. Cami, kalp ile ruh arasinda ¢ok net bir ayrim yapmasa da, kalbin
dairesinin ruhun dairesinden daha genis oldugunu savunur. Ruh bedenden ayrildiktan
sonra Ozgiirce dolasirken, kalp bedendeyken bile biitiin varliklart miisahede edebilir
ve Allah’in ismi miifret olan "4" lafzini zikretmeye baslayabilir. Bu, kalbin ruha
kiyasla daha yiiksek bir mertebeye sahip oldugunu ve ilahi hakikatlere ulasmada daha
etkin bir rol oynadigin1 gosterir.?®* Kalp sehvet, koltuk ve makadm hirsi, diinya ve
diinyevi arzularin sevgisinden arinmast durumunda, sahibini nafile amelleri az olsa
bile cennet ehli kimselerin arasina katma potansiyeline sahiptir.?®? Bu goriis, kalbin
safiyetinin ve ilahi mertebelere yiikselme kabiliyetinin bir gostergesi olarak

degerlendirilebilir.

Cami’ye gore, Muhammedi nurlarin agiga c¢ikabilecegi yegane yer kalptir.
Bunun gergeklesebilmesi i¢in kalbin hidayete ermis olmasi gerekmektedir. Kalp
hidayete ulasmadiginda, Muhammedi nurlar orada belirmez ve ilahi feyizler de ortaya
¢ikmaz. Kalbin bu nurlarla ve ilahi liituflarla bulusmasi, zikir ve miicahede ile
miimkiindiir. Aksi takdirde kalp, hidayet, ildhi feyizler ve bahsedilen nurlardan
mahrum kalan bir tag gibi, adeta islevsiz hale gelir. Yiice Rabbimiz, bu hususta Kur’an-

!

1 Kerim’de soyle buyurmaktadir: "...Tas vardir ki yarilir da iginden sular ¢ikar. Tas
da vardir ki, Allah korkusuyla (verinden kopup) diiser. Allah, yaptiklarinizdan hi¢bir
zaman habersiz degildir.” *® Bu ayette, Yiice Allah, kalbin terbiye edilmesinin

onemini vurgulayarak insanlart derin diisiinmeye tesvik etmektedir.?®*

Cami’ye gore kalpte diinya sevgisi ve diinyevi arzularin egemen olmasi
durumunda, kisinin 6liimden korkar hale gelmesi s6z konusudur. Bu durum, onun i¢in
en tehlikeli olandir. Ancak kalpte Allah’a ve Resul’ine duyulan sevgi ve baglilik
hakim olup, Onlarla bulusma arzusu olusursa, bu kisi tim eksikliklerine ragmen
Olimden asla korkmaz. Ciinkii 6ldiigiinde, Allah’in rahmetinin ve Resul’{iniin

sefaatinin kendisini saracagini igtenlikle bilmektedir.?® Baska bir ifadeyle kalpte

81 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/116.
282 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/117.
283 Bakara, 2/74.

284 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/120.
285 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/122.
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diinya sevgisi ve hubb-u cahin hakim olmasi kalbi isyan ve gaflete sevk eder. Zira
salim bir kalp ancak sirk, diinya ve diinyaliklardan tamamiyla armmakla
miimkiindiir.?®® Bu hususta Yiice Allah Kur’an’1 Kerim’de mealen “O giin ki ne mal
fayda verir ne ogullar, Allah’a arinmis bir kalp ile gelen baska. *® buyurarak salim
bir kalbin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Kalpten diinya sevgisini ¢ikarmanin diger bir
yontemi de savurganlik ve cimrilik yapmadan infak etmektir. Nitekim bu hususta Yiice
Allah Furkan suresinin 67. ayetinde mealen “Onlar, harcadiklarinda ne israf ne de
11288

cimrilik edenlerdir. Onlarin harcamalari, bu ikisi arast dengeli bir harcamadir.

buyurarak infak etmenin 6nemine ve sekline dikkat ¢ekmistir.

Cami’ye gore kalp, nurani ve miibarek bir isim olan "4" lafzinin zikredildigi
en 6nemli organdir. Bu isim, zikir esnasinda kalbin derinliklerinde sadmeler seklinde
ortaya cikar. Bu nedenle kisi, kesf ile alakadar olmak yerine, Allah’1n zikriyle mesgul
olmalidir. Zira zakir, zikriyle ihsdn mertebesine ulastiginda "4" lafzinin sadmelerine
ihtiyag¢ duymaz. Ciinkii bu ismin kalbe vurulmasinin amaci, kalbi gafletten ¢ikarmaktir

ve kim ihsan makamina ulasirsa, gafletten ¢ikma haliyle karsilagir.?

Cam1’ye gore kalbin tedavisi, sadece diinya sevgisi degil, aksine Allah sevgisi
icin yaratildiginin farkinda olan bir bilingle miimkiindiir. Kalp, diinya sevgisine
kapilirsa, yaratilis gayesini kaybetmis olur, ¢iinkii Allah’1 tanimayan bir kalp 6liidiir.
Kalp, kendi ile Rabbinin arasini seytanin hileleriyle bozmaya calistiginda, bu durumu
fark edip seytani diisman olarak gdrmeli ve ondan kurtulmalidir. Bu da, kalbin
sahibinin aslina, bir damla sudan yaratildigina bakarak Allah’tan utanan bir bilingle
miimkiindiir. Clinkii kalp, Allah i¢in oldugu gibi O’ndan bagkas1 i¢in de sevgiyi
birlestiren bir biitiindiir. Kalpte muhabbetullah ve zikrullah hakim oldugunda, kalp,
seytanin, nefs-i emmarenin ve masivanin etkilerinden korunmus olur. Bu sayede kalp,

yaratilis gayesine uygun bir sekilde Allah’a yonelir ve istikametten sapmaz.?*°

Cami’ye gore kalbini agyardan, seytan ve nefsin tuzaklarindan arindirmak

isteyen mii’min, ilk olarak her giin aligkanlik haline getirerek yiiz defa tovbe istigfar

286 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/271.
287 Sw’ara, 26/88-89.

288 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 285.
289 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/123.
290 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/162.
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etmelidir. Ardindan, Raslullah’a bol bol salat ve selam gondererek kalbini
nurlandirmali ve giinde en az bin kez, sart olarak ( 4 ¥) 41 ¥ ) kelime-i tevhidi
zikretmelidir. Bu sayede kalp, agyardan, seytanin kotii etkilerinden ve nefsin
tuzaklarindan arinmis olur. Bu unsurlardan temizlenen kalbin tekrar kirlenmemesi i¢in
mii’min, diisiince ve aklin1 kalbin disinda tutmalidir. Boylece, aklin kalbe zararl
etkileri olmaz ve kalp gaflete diismez. Bu bilingli ayrim, mii’minin kalbinin temiz
kalmasin1 ve Allah’a karsi yerine getirdigi ibadetlerinde derinlesmesini saglar.>*
Baska bir ifadeyle, kalp, "4 ¥) 41} ¥" kelime-i tayyibesini zikretmekle armdirilir. Ayni
zamanda, Peygamber efendimize bolca salat ve selam getirmek, kalbinin nuraniyet
kazanmas1 ve huzura ermesi anlamia gelir. Eger kisi, "4 ¥) 1) ¥" kelime-i tayyibesini
zikir sirasinda ve namaz kilarken kalbinde huzur ve korku duygusu hissediyorsa, bu
durumda kalbe seytani vesvese ve nefsani aldatmacalar kolay kolay sirayet etmez.
Eger boyle diisiinceler gelirse, kalp hemen fark eder ve bu tiir etkilere karsi koyarak
onlar1 geri ¢evirir. Kalbin seytanin ve nefsin tuzaklarina karst bu sekilde uyanik
kalabilmesi, ancak sahibinin g¢abalar1 ve miicadelesiyle miimkiindiir. Ayrica, bir
miirsid-i kdmilin rehberliginde seyr u siilik faaliyetini ger¢eklestirmek de kalbinin bu

korunmus hali i¢in 6nemli bir unsurdur.??

Cami, kalbi, ilah1 bir tasarima sahip, essiz ve tek bir amaca yonelik yaratilmis
bir organ olarak gormektedir. Bu amaca gore kalp, yalnizca Allah’1 tanimaya, O’na
ibadet etmeye ve O’na duyulan sevgiyi derinlestirmeye hizmet eder. Cami’ye goére
kalp, bu 6zelligi sayesinde masivaya tam anlamiyla baglanamaz. Ciinkii kalbin as1l ve
tek muhatab1 Allah’tir. Bu goriis, Cami’yi mistik bir anlayisa yakinlastirsa da, ayni
zamanda bir ontolojik iddiay1 da igerir. Kalbin bu 6zelligi, insanin varolugsal amacini
ve Allahile iligkisini belirleyen temel bir unsur olarak sunulur. Bu baglamda, Cami’nin
kalp anlayis1, insanin diinya ile iligkisini yeniden degerlendirmeye davet eder. Cam1i’ye
gore, diinya ve diinya islerine asir1 diiskiinliik, kalbin bu asli gérevini engeller. Diinya

sevgisi, kalbin Allah’a yonelmesini engelleyen bir perde gibidir. Bu durum, hem

21 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/216.
292 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/1243.
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diinyalik mutluluktan tam olarak yararlanamamaya hem de ahiret mutlulugunu

kacirmaya neden olur.?*

Cami’ye gore insan beden ile degil, ruhunun derinliklerinde barindirdig kalp
ile Allah’a ulasir. Bu siiregte, insanin i¢ diinyasinda yer alan kalp, Allah’a ulagmanin
merkezi konumundadir. Insan, bu kutsal yolculugunda, seytani vesveseler ve nefsin
kotii arzular1 gibi engellerle karsilagir. Allah, insani iradesi dogrultusunda segimler
yapmaya 6zgiir birakarak, onu imtihan etmeyi tercih etmistir. Bu nedenle, mii’min igin
kalbin korunmasi, bedenin korunmasindan daha biiyiikk 6nem tagir. Zira bedenin
ihtiyaglar1  Allah tarafindan karsilanirken, kalbin korunmasi kisinin kendi
sorumlulugundadir. Dolayisiyla, gercek mii’min, kalbini Allah’a ydnelterek,
sapmalardan koruyan ve dogru yolda ilerleyen kisidir. Allah’tan uzaklagmak ve O’nun
rizasindan ayrilmak, mii’mini bos ve anlamsiz ¢abalara yoneltebilir. Bu nedenle,
Allah’1n rizasin1 kazanmay1 hedefleyen mii’min, kalbini imar ederek ilahi bir doniisiim

stireci gecirmelidir.**

Cam1’ye gore insandaki kalp, okgularin hedef tahtasi gibidir. Gayb dleminden
kesintisiz olarak devamli bir sekilde kendisine hayir ve ser isabet eder. Kalbin hayir
ve ser ile olan miinasebeti, lizerinde dagiik ve siyah halkalar olan bir futbol topu
gibidir. Zira s6z konusu top hangi tarafa dogru yuvarlansa o taraftaki halkalar goriiniir.
Kalp de ayn1 sekilde gayp aleminden kendisine dogru gelmekte olan hayir ve serden
hangisine miiteveccih olsa onda o tecelli eder. Iyi seyler melekleri vasitasiyla Allah
tarafindan, kotii seyler ise, nefis araciligiyla seytan tarafindan kalbe gelir. Bu kalbin
durumu gizemini korumakla beraber her zaman degiskenlik gostermektedir. Zira bu
hususta Hz. Peygamber bir duasinda “Ey kalpleri ¢eviren Alldh im! Benim kalbimi
Sen’in dinin iizerine sabit kil.”**> buyurarak kalbin halden hale girerek degiskenlik
gosterdigine dikkat ¢cekmistir. Bu nedenle insan kalbi, su {i¢ halden birisi iizerine
mebnidir: Birincisi, sahibini miicdhede ve riyazetle kendi nefs-i emmaresini terbiye
etmeye sevk eden, emir bi’l-ma’raf ve nehiy ani’l-miinkeri yapmaya muvaffak kilan,

reziletlerden ve hastaliklardan arindirilmis kalptir. S6z konusu bu kalp ancak

293 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 65.
29 Ccami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 95.
29 Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, “Kader”, 7.
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masivadan tamamiyla arinarak lutf-u ilahi ile korunmus kisilerin kalbidir. Melekler bu
kalbi giizel bir cevher olarak gordiiglinden hayra yonlendirerek, onun 6liim sonrasint,
mahlikati, hasri, cennet ve cehennemi tefekkiir etmesini saglarlar. Boylece s6z konusu
bu kalbin sahibinin ruhu, akli ve sair latifeleri emir bi’l-ma’raf ve nehiy ani’l-miinkeri

yapmaya muvaffak olurlar.

Ikincisi menkus kalptir. Bdyle bir kalbe ne hayir girer ne de kendisinden
herhangi bir kotiiliik sadir olur. Giinesin altinda bulunmasina ragmen giinesten higbir

sekilde istifade etmeyen soguk bir eve benzer.

Ucgiinciisii ise, iman nuruyla nurlanmis kalptir. S6z konusu bu kalp bazen
meleklerin emrinde bazen de seytan ve nefs-i emmarenin tasallutunda olur. Melekler
onu hayra seytan ve nefs-i emmare de kotiiliikklere ¢ekmek igin adeta birbirleriyle yaris
halinde olurlar. Kalp ise bu iki durum arasinda miitereddit olarak seytan ve nefs-i
emmarenin tasallutundan kurtulmaya calisir ancak buna gii¢ yetiremez. Zira kalbin

Yiice Allah’in kullarindan istedigi gibi sabit kalmasi nadirattandir.?%

Cam1’ye gore kalp i¢inde korku ve cesaret gibi pek ¢ok duygunun cereyan ettigi
nadir organlardan biridir. Allah’in kafirlerin kalbine korku duygusunu ilka etmesi
basta sahdbe olmak iizere tiim Miisliimanlar i¢in bir liituf olmustur. Bu nedenle tiim
Miisliimanlarin kendilerine bahsedilen bu liitfa karsilik olarak ( Jsu 5 3a% & NEVRY
a) kelime-i Tevhid-i zikretmesi ve bunun geregini layikiyla yapmasi gerekir. Allah
kafilerin kalplerine korku saldig1 gibi, mii’minlerin kalplerine de emniyette olmalari
ve giinahlarn terk etmeleri i¢in cesaret vermistir. Korku ve cesaretin yeri kalp oldugu

i¢in mii’min cesarete sarilarak Allah’a tevekkiil etmelidir.?®’

Cami’ye gore Kalp, Rabbani latifelerin en degerli emanetlerinden biridir.
Insana verilen bu emaneti en iyi sekilde korumak ve Allah’in rizasma uygun bir imanla
temizlemek, insanin gorevidir. Kur’an-1 Kerim’de bu latifenin korunmasi ve
temizlenmesinin énemi pek c¢ok ayette vurgulanmaktadir. Ciinkii kalpteki imanin
zedelenmesi, siiphelerin ortaya ¢ikmasi, nifaka ve kiifre yol agabilir. Oliim sonras1 i¢in

Allah’n rizasin1 arzulayan her mii’min, kalbini siiphelerden arindirmalidir. Bu, seytan

2% Cami, Tenzihu'I-kulib i nazari allami’l-guyib, 15.
27 Cami, Tenzihu'I-kulib i nazari allami’l-guyib, 80.
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ve nefisle miicadeleyle miimkiindiir. Yiice Allah, Kur’an’da “Bizim ugrumuzda cihad
edenler var ya, biz onlari mutlaka yollarimiza iletecegiz. Siiphesiz Allah, mutlaka iyilik
yapanlarla beraberdir.”?*® buyurarak kendi yolunda miicidhede etmenin Onemine
dikkat ¢ekmistir. Miicdhede ayni zamanda mii’mini ihsan makaina eristirir. Nefs-i
emmareye direnmek, seytanla miicadele etmek, giinahlardan kaginmak ve namahrem
kadinlara hasr-1 nazar etmemek miicadele gerektiren konulardir. Nefis ve seytanla
miicadele, mii’minin fasik olmasini engeller. Fasik olan birinin ise, nefis ve seytanla
miicadele ederek sadik ve salih miiminlerin seviyesine yiikselmesi miimkiindiir. Bu
nedenle Allah, kullarini seytan ve nefisle miicadeleye yonlendirir. Temiz bir kalp, tiim
uzuvlarin temiz kalmasina vesile olur ve sahibini Allah’a layik bir kul yapar. Ancak
kalp temiz degilse, uzuvlar kirli hale gelerek kisiyi Allah’in hosnut olmadig1 kullar

arasina katabilir.?®°

Cami’ye gore Kalbin, alemlerin ve mahlikatin suretlerinden armarak Allah
Tedla’nin iskan ettigi mahal "beytullah" olma vasfina ulagmasi, ancak miicahede ile
miimkiindiir. Bu konuda Kur’an-1 Kerim’de, “Bizim ugrumuzda elinden gelen ¢cabayi
sarfedenlere gelince, onlari bize ulasan yollara mutlaka yoneltiriz. Kuskusuz Allah
iyilik yapanlarin yanindadir>® seklinde ifade edilerek, kendi yolunda miicahede
etmenin 6nemi vurgulanmistir. Mii’min, en yliksek mertebe olan hidayet mertebesine
seytan ve nefse karsi miicahede ve muhalefet etmekle ulasabilir. Bu mertebe, suunat-1
ilahiyede dogrudan Allah’a aittir ve ne Resulullah’a ne de diger insanlara miiteallik
degildir. Allah, bakara suresinin 272. ayetinde Hz. Muhammed’e (sav) hitaben,
“Onlarin dogru yola iletilmeleri sana diismez, fakat Allah diledigini dogru yola
erigtirir.” buyurarak hidayete erdirme yetkisinin sadece kendisine ait olduguna dikkat
cekmigstir. Allah ezelde kimi hidayete erdirecegini takdir etmisse, hidayeti o kulu
tizerinde gergeklestirir. Ancak bu durum, kulun timitsizlige kapilmamasi ve miicahede

azminde eksilme yasamamasi gerektigi anlamina gelir.>™

Cami’nin kalbin tasfiyesi konusundaki degerlendirmeleri, Gazzali’nin

sistematik yaklasimlarina benzer bir igerige sahiptir. Safiler, kalbin arindirilmasi

298 Ankebiit, 29/69.

29 Cami, Tenzihu'I-kulib li nazari allami’l-guyib, 170.
300 Ankebiit, 29/69.

301 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/1243-44.
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hususunda ¢esitli yontemler ortaya koymus olsalar da, Cami, bu meseleyi Gazzali’nin
yaptig1 gibi analitik ve sistematik bir bigimde ele alir.**> Camd, kalbin tasfiyesi i¢in pek
cok onemli unsura dikkat ¢eker. Bu unsurlar arasinda kalbi etkileyen dissal faktorler,
kalbin ¢esitli hallerinin degisimi, akil ve kalp arasindaki iliski, ayrica kalbin nefsi
diizeltmedeki rolii yer almaktadir. Gazzali’nin Kkalbin tasfiyesiyle ilgili sistematik
yaklasimini takip eden Cami, benzer sekilde bircok konuyu eserlerinde ele alir.
Cami’ye gore kalbin tasfiyesi, ihlas, takva, zikir, miicahede ve sehvetten kaginmak
gibi unsurlar sayesinde gergeklesir. Bu unsurlar, kalpteki kot aligkanliklart ve
diinyevi arzular1 bertaraf ederek, bireyin ibadetlerinde Allah’1t daha derinden
hissedebilecegi bir halin olusmasma katki saglar. Bu arinma siireci, bireye bazi
zorluklar yasatabilir, ancak bu durum, siirecin dogru ve etkin bir sekilde islediginin
gostergesidir. Hz. Peygamber’in “Demirin paslandigi gibi kalpler de paslanir. Ashdb-
1 kirdm: Yad Resuldllah! Onun cildst nedir? diye sorduklarinda ise: Alldh in Kitabt'mi
¢okga tilavet etmek ve Allah’1 ¢ok ¢ok zikretmektir. ’** hadisine atifta bulunan Cami,
kalplerin paslanabilecegini ve bu pasin, Allah’in kitabin1 sikca okuyarak ve O’nu
siirekli anarak temizlenebilecegini ifade eder. Paslanmigs maddelerin bazi
temizleyicilerle arindigi gibi, kalbin de “La ilahe illallah” zikriyle temizlenebilecegini
vurgular. 3 Ayrica, bir kulun bir yil boyunca kalbini haramlardan ve diinyevi
arzularindan koruyarak, Allah’1 zikretmesi halinde, i¢sel ve digsal tutarlilik kazanarak
Allah’in hosnutluguna ulasacagina isaret eder. Bu arinma siireci, kisinin itikadina ve
amellerine zarar veren nefis ve seytanla miicadelesini de gerektirir.>® Diger bir
ifadeyle, mii’'min, kalbini nefs-i emmare ve seytanin etkilerinden tam anlamiyla
kurtardiginda, Allah’1n lituf ve rizasina nail olur. Bu nedenle, nefis ve seytanla ihlas
ve takva ile miicadele ederek kalbin her tiirlii kotii etkiden arindirilmas: gerektigi

sonucuna varilir. Zira bu arinma sonrast Yiice Allah, kisinin kalbini kendi nuruyla

302 Eb(i Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi el-Anezi Muhasibi, Risdletii’l-miistersidin Tah.
Abdiilkadir Ata (Kahire: Mektebetii’t-tiirasi’l-Islami, 1969), 67; Muhasibi, el-Mesdil fi a’'mali’l-
kuliib ve'l-cevarih Tah. Abdiilkadir Ata, 75; Hakim Tirmizi, Beydnii’l-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb
ve’l-fudd ve’l-lubb Tah. Ahmed Abdurrahim Sdyeh (Kahire: Merkezu’l-kitab li’n-nesr, Tarihsiz), 16;
Hiicvirl, Kesfii'I-Mahcib, (Hakikat Bilgisi), Haz. Siileyman Uludag, 179-192; Mekki, Kiitii 'I-kuliib,
(Kalplerin Azigy), Trc. Yakup Cicek, Dilaver Selvi, 442-460; Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye
Mekki, flmii’l-kuliib Tah. Abdulkddir Ahmed Ata (Misir: Matbaatu Mustafa, ts.), 74; Gazzali, Ihyd-
u Ullim’id-Din Trc. Abdullah Aydin, 21-55.

303 Alf b. Hiisamiddin b. Abdilmelik b. Kadihan el-Miittaki el-Hindi, Kenzii 'I- ‘ummal fi siineni’l-akval
ve’l-ef“al (Ocak Yaymcilik, 2019), 5/241.

304 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/66.

305 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/72.
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aydinlatarak, akil basta olmak tizere diger latifelerin de bu nurdan istifade etmelerini
saglar. Boylece kalp ve latifeler, Allah’in rizas1 dogrultusunda gorevlerini yerine
getirirken, birey zahiren insan, batinen ise melek 6zelliklerine biiriiniir.>°® Cami’nin
ozellikle Gazzali ve diger stfilerle benzer goriisleri paylagsmasinin, konunun énemine
ve Gazzali ile diger sifilerin diisiince sistemleri ve yontemlerinin etkisinde kaldigini

s0ylemek dogru olacaktir.

Sonug olarak, Cam1’nin de ifade ettigi sekliyle kalp, tiim canlilar i¢in kritik bir
oneme sahiptir. Bir et parcasi olmasinin 6tesinde, insanin fitrat gayesine uygun olarak
insana tevdi edilmis 6nemli bir hazinedir. Cami’nin de vurguladig: gibi kalp, maddi
yoniiyle canlilarin hayati fonksiyonlarini siirdiiren temel bir organ iken, diger yoniiyle
de insanin anlam arayisindaki kemalati saglayan en 6nemli latifedir. Bu latifenin, yani
kalbin maddi ve manevi sagligi, insanin genel sagligi iizerinde dogrudan etkilidir. Bu
nedenle, kalbi maddi hastaliklara, seytan ve nefsin her tiirlii saldirilarina karst korumak
biiylik 6nem tasir. Kalbin, seytanin ve nefsin olumsuz etkilerinden arindirilarak; zikir,
sefkat, sevgi ve merhamet gibi olumlu duygularla doldurulmasi, insanin bedensel,

ruhsal ve manevi saglhigini giiclendirecektir.

2.2.3.Ruh

Ruhun varlig1 ve mabhiyeti ile alakali filozoflar, kelamcilar ve sifi alimler
arasinda farkl goriisler ve ihtilaflar mevcuttur. Bu goriis ve ihtilaflara iliskin hususlar
daha once farkli ilmi disiplin ve ¢aligmalarda ortaya konulmus oldugundan burada
ruhun varlig1 ve mahiyeti ile ilgili sadece bazi sifi alimlerin gorisleri verildikten sonra
tezimizin ana omurgasini teskil eden Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin ruh ile ilgili

goriisleri aktarilacaktir.

Sozliikte nefs-i natika, tfiiriik, hayat kaynagi, nefes ve seving gibi anlamlara
gelmekle beraber Kur’an’da, Cebrail (a.s) ve Hz. Isi (a.s.) icin de kullanilan ruh,
tasavvufta ti¢ farkli sekilde ele alinmistir. Birincisi, “rihu’l-evvel”, “rihu’l-evhad”
veya “riihu’l- a‘zam” sekllinde tarif edilen akl-1 evvel veya “nlr-u Muhammedi”dir.
Bu nefha-y1 11ahi’ye ve latife-i Rabbaniyedir. Ikincisi insanda bulunan ve birinci sirada

zikredilen ruha taalluk eden idrak ve kavrayisin mahalli olan ruhtur ki bu da “rihu’l-

306 Cami, Tenzihu'I-kulib li nazari allami’l-guyib, 28.
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insani” seklinde ifade edilir. Uciinciisii ise, kalpte bulunan ve oradan damarlar
vasitasiyla biitiin organlara yayilan miicessem olan hayat emaresidir ki buna “rthu’l-
’1\”

hayvani” denir.?"’

Zahid ve sGfl alimler arasinda ruhun varlig: ile alakali herhangi bir siiphe
olmamakla beraber mahiyetine iliskin farkli miilahazalar ve ihtilaflar mevcuttur.
Stfilere gore ruh, gayba miiteallik bir husus olup hakkinda ¢ok fazla bir malumat
olmadigindan®*® mahiyetini tam olarak bilmek ve anlamak miimkiin degildir. lim ve
hikmetin kaynagi olan Hz. Peygamber’e (sav) ruh ile ilgili soru soruldugunda O, bu
hususta herhangi bir cevap vermeden siikiitu tercih etmistir. O’nun siikit ettigi bir
mevzuda diger insanlarin da acziyetlerini bilerek siikiit etmeleri ve ruhun mahiyetine
iliskin ¢ok fazla soru sormamalar1 ve arastirma igerisine girmemeleri gerektigini ifade
eden Avdrifii’l-ma ‘arif’ miellifi Siihreverdi, ruhun mabhiyetinin ihtilafli bir konu
oldugunu bu sebeple stfiler arasinda farkli miilahazalarin ortaya ¢iktigini ifade eder.3%
[k dénem sifilerden olan Ciineyd-i Bagdadi’ye gore, ruha miiteallik malumat: Allah
kendisine tahsis ettiginden O’nun disindaki varliklarin ruh hakkinda tam ve dogru bir
bilgiye sahip olmalart miimkiin olmadigindan dolay1 “o vardir” demekten baska bir
sey sOylenemez.3'° Zira ruhun varlig1 zaruri olmakla beraber akil keyfiyetini idrak
etmekten acizdir.?* Ruhun epistemolojik imkanini aragtiran ve “Sana ruh hakkinda
soru soruyorlar. De Kki: “Ruh, Rabbimin bilecegi bir seydir. Size pek az ilim
verilmigstir. ”*2 manasindaki ayetten hareketle ruhun mahiyetini ve ona taalluk eden
stfatlarin bir sir oldugunu kabul eden Gazzéli’ye gore ruhun mahiyetini, hakikatini ve
niteliklerini bilmek genel yapisi itibariyle miimkiindiir. Ancak din ehli olmayana ruhun
mabhiyet ve sirrinin agiklanmasina miisaade edilmemis, hatta ilim ve hikmetin kaynagi

konumunda olan Hz. Peygamber bile bunu agiklamaya yetkili kilinmamastir.3* Ruhun

307 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif Ciircani, Ta rifdt, (Tasavvuf Istilahlar),
Cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun, Abdurrahman Acer (Istanbul: litera Yaymcilik, 2014), 98; Kasani,
Letaifii’l a’lam fi isarati ehli’l-ilham, (Tasavvuf Sozliigii), Cev. Ekrem Demirli, 407-409.

308 1gra, 17/85.

399 Siihreverdi, Avdrifii'I-Ma ‘arif, (Marifet Ihsanlari), Trc. Yahya Pakis, Dildver Selvi, 424.

310 Siihreverdi, Avarifii’I-Ma ‘arif, (Marifet Ihsanlari), Trc. Yahya Pakis, Dildver Selvi, 425; Kelabazi,
et-Taarruf, (Dogus Devrinde Tasavvuf), Haz. Siileyman Uludag, 110.

311 Hiicvird, Kesfii 'I-Mahciib, (Hakikat Bilgisi), Haz. Siileyman Uludag, 323.

312 1gra, 17/85.

313 Hiiccetii’l-islam Ebt Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Gazzali, Kimyd-
yi Saadet Cev. Ali Arslan (Merve Yayinlari, 2012), 16; Musta Akcay, “Gazza’li’de Ruh Tasavvuru”
Dini Arastirmalar Dergisi, 7/21 (2002), 87-116.
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sir olusu, mahiyetinin bilinmezliginden ziyade insanin kavrama kapasitesi ile ilgili bir
durumdur. Nitekim insanlar fitri olarak pek ¢ok yonden bir birlerinden farkli olduklari
gibi zeka, feraset ve bilgi agisindan da farklilik gostermektedirler. Bu nedenle insanlar
genellikle avam ve havas olarak kategorize edilmistir. Bu avamlik ve havashik
niteliklerinin farklilagmasiyla ruhun mahiyetine iliskin malumatlar1 da degiskenlik
gostermektedir. Gazzalli’ye gore avamdan olanlarin ruhun mahiyetine iliskin
malumati  anlayamamalar1 ruhun Allah’in  ve insamin sifati  oldugunu

anlayamamalarindan kaynaklanmaktadir.3'

Ote yandan ehl-i Siinnet alimleri ruh mevzuunda ihtilaf etmekle beraber sinirlt
da olsa birtakim miilahazalar ortaya koymuslardir. Kimilerine gore ruh, “can ve hayat”
anlamlarina gelirken kimilerine gore de, ruh, Allah tarafindan bedene tevdi edilmis
latif bir cevherdir.?*> Cisim veya araz degil, insanin kalbinin dehlizlerinde bulunan,
goriinmeyen, anlayan ve bilen parcasidir.3*® Allah ile kaim, O’nun miilkiinde ve
tasarrufunda olan bir mahliktur. Tenasiih etmeksizin bedenin nimetlenmesiyle lezzet
alan, azaba maruz kalmasiyla da ac1 ¢eken bir latifedir.?*” Ceza ve sevabi beden ile
beraber idrak ettigi gibi, hasr ve nesri de beraber yasayacaktir.>*® Herhangi bir surete
sahip olmayan, latif ve Rabbani bir cevher olmakla birlikte Allah’in isim ve sifatlarinin

marifetine ayinedarlik eder.?*

Ruhun keyfiyetine iligkin sOfiler arasinda da birtakim ihtilaflar oldugu
goriilmektedir. Bu ihtilaflar1 ii¢ grupta kategorize etmek miimkiindiir. Birincisi ruh
hakkinda herhangi bir tartigmaya girmeksizin sadece tasavvufun hakikatlerini
yasamaya gayret eden sifilerdir. Ikincisi, Tasavvuf klasik eserlerinin 6nemli
miielliflerinden Kuseyri, Serrac ve Hiicviri gibi “sahih” ve “siinni” tasavvufu savunan
zatlarin goriisleridir. Uciinciisii ise, belli bir teori gelistiren ve tasavvufi goriislerini bu

teori ilizerine insa eden “tevhid” ve “marifet” teorisiyle Ciineyd-i Bagdadi, “lahut-

314 Hiiccetii’l-isloam Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Gazzali,
Madniinii’s-Sagir Cev. D. Sabit Unal (Izmir: Tzmir Ilahiyet Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, ts.), 92-93;
Akgay, “Gazza’li’de Ruh Tasavvuru”, 19-20.

815 Kuseyri, er-Risdle, (Tasavvuf imine Dair Kuseyri Risalesi), Haz. Siileyman Uludag, 182.

316 Gazzali, 3/16.

817 Serrac, el-Liima ‘, (Islam Tasavvufu), Trc. Hasan Kamil Yilmaz, 257.

318 Kuseyri, er-Risdle, (Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi), Haz. Siileyman Uludag, 182.

319 Ahmed Semseddin Marmaravi, Etvar-: Seb ’a (Istanbul: IBB Atatiirk Kitapligi, OE Yazmalari, ts.),
153.

107



nasut” nazariyesiyle meshur Hallac-1 Manstr (6. 309/922) gibi mutasavviflarin

goriisleridir.??°

Sahih ve siinni bir ¢izgide tasavvufu insa etmeye calisan mutasavviflarin
goriisleri esas alindiginda seyhlerin cumhuru, ehl-i Siinnet alimlerinin ¢ogu ruhun
“araz, sifat ve vasif” olmayip, “cevher, zat ve ayn” oldugu konusunda ittifak ettikleri
sOylenebilir. Onlara gore ruh araz olmadig1 gibi kadim ve ezeli de degildir. Yaratilmis
olup, emr-i ilahi dogrultusunda hareket eden latif bir cisimdir.3* Allah tarafindan

bedene tevdi edilen ve beden gibi mahlik olan bir manadir.3?

Ehl-i Siinnet alimleri ve stfilerin ¢ogunda oldugu gibi Seyh Ahmed Fethullah
el-Cami’ye gore de ruh, Allah tarafindan bedene tevdi edilen miistakil bir latife-i
Rabbaniyedir. Gidasi ibadet etmke, zikir ¢ekmek, Kur’an-1 Kerim okumak giizel
ameller islemek ve emir bi’l-ma’rGf nehiy ani’l-miinker kaidesince hareket etmektir.
Bazilariin dedigi gibi ruh, kalp, akil, nefis ve sir farkli seyler olmayip, vasiflarinin

degismesine bagl olarak degisik isimlerle isimlendirilmislerdir.?*

Cami’ye gore, insan ruhu iki temel unsurdan olusur: Birincisi rabbani ruh:
Seffaf, giizel ve ilahi bir tabiata sahip olan bu ruh, Allah’a yonelme ve O’na
yakinlagma arzusuyla doludur. Diisiinme, gelisme ve irade gibi yiiksek kabiliyetlere
sahiptir. Rabbani ruhun giliglenmesi, bireyin Allah’1 zikretmesi, ibadet etmesi ve

Kur’an’1 tefekkiir etmesiyle dogrudan iliskilidir.

Fiziksel ruh (nefse-i emmare): Kalin ve maddi bir tabiata sahip olan bu ruh,
insanin diinya hayatina ait arzu ve isteklerini temsil eder. Kotiiliigli emreden, insani
giinaha tesvik eden bir egilimi vardir. Cami, insanin i¢ diinyasinda bu iki ruh arasinda
stirekli bir miicadele oldugunu vurgular. Rabbani ruhun yiikselmesi, nefs-i emmare ile
olan miicadelede zafer kazanmakla miimkiindiir. Bu miicadele siirecinde birey, ruhunu
terbiye ederek ilahi sifatlara yaklagsmaya calisir. CAmi’nin ruh anlayisi, Islam
tasavvufundaki insanin kemale erme siirecini agiklamak icin Onemli bir aragtir.

Rabbani ruhun yiikselmesi, bireyin manevi olgunluga ve Allah’a yaklasmasi anlamina

320 Mehmet Dalkilig, Isldm Mezheplerinde Ruh (Istanbul: 1z yayinlar, 2012), 164-165.
321 Hiicvirl, Kesfii'I-Mahcib, (Hakikat Bilgisi), Haz. Siileyman Uludag, 323-325.

322 K elabazi, et-Taarruf, (Dogus Devrinde Tasavvuf), Haz. Siileyman Uludag, 111.

323 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/103.
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gelir. Bu siirecte, birey nefsini terbiye ederek, arip giizellesir ve ilahi sifatlara ayna
olur. Cami’nin bu goriisleri, glinimiizde de insanin i¢ diinyasini anlama ve manevi
gelisimi igin dnemli bir kaynak teskil etmektedir. Ozellikle psikoloji ve felsefe gibi
disiplinlerde, insanin ruhu ve bilingalt1 ile ilgili yapilan ¢alismalar, Cami’nin bu

konudaki gortisleriyle paralellik gostermektedir.3**

Cami, Rabbani latife agisindan ruhun, nefs-i emmare ve seytanla miicadelesini
genis bir perspektiften ele alir. Ona gore ruh, bedenden ayrilarak asil sahibi olan
Allah’a ulagsma arzusuyla yanar. Ancak, nefs-i emmare ve seytan, her tiirli diigiik arzu
ve engelleme ile ruhu bogmaya ve ruhtaki ahlaki degerleri diisiirmeye ¢alisir. Bu getin
miicadele, 6liim anina kadar devam eder. Bu miicadeleyi fark eden olgun evliyalar ve
gercek mi’minler, serfatin hiikiimlerini uygular, Siinnet-i Seniyye’yi benimser,
miicahede ve ihlas ile ruhlarmi nefs-i emmare ve seytanin kotii etkilerinden
arindirirlar. Bu sayede ruhlarini 6zgiirliige kavusturarak Allah’a ulagsmalarina vesile
olurlar. Kulun temel gérevi, seriatin hitkiimlerini uygulamak, Siinnet-i seniyye’yi takip
etmek, ihlas ve miicahede ile seytan ve nefs-i emmare zincirlerini kirarak 6zgiirliige

ulagmaktir. Bu sayede kul, diinya ve ahiret saadetine ulagir.3?

Seyh Ahmed Fethullah el-Cami, ruh alem-i emr’den oldugu igin takdir etme
anlaminda mahliktur; bu nedenle boyut ve 6l¢ii gibi bu aleme ait nitelikleri kabul
etmez.3?® diyen Gazzali ve “Ruh, bir kanun-u ziviicud-u haricidir, bir namus-u
zisuurdur. Sabit ve daim fitri kanunlar gibi, ruh dahi Alem-i emirden, sifat-1 iradeden
gelmis, kudret ona viicud-u hissi giydirmistir, bir seyydle-i latifeyi o cevhere sadef
etmistir. Mevcut ruh, méakul kanunun kardesidir. Ikisi hem daimi, hem Alem-i emirden
gelmislerdir. Sayet nevilerdeki kanunlara kudret-i ezeliye bir viicud-u harici
giydirseydi, ruh olurdu. Eger ruh, suuru basindan indirse, yine layemut bir kanun
olurdu. #?” diye ifade eden Bediiizzaman Said Nursi’nin goriislerine benzer bir goriis
ortaya koymaktadir. Ona gore ruh, alem-i emirden bedene tevdi edildiginden hakiki
manada Allah’tan baskasina iinsiyet edip baglanamaz. Ancak bedene girip nefs-i

emmareye meyletmekle kendisini onun esaretinden alikoyamaz. Bu durum bdyle

324 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/103.

325 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/218.

326 Gazzali, Kimyd-yi Saadet Cev. Ali Arslan, 22.

327 Bediiizzaman Said Nursi, Sézler (Istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 1996), 477-479.
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devam ettigi siirece; ruhun sahibi ya kiifre girer ya da imanli kalmakla Islami tabiattan
uzaklasir. Fakat Allah’in inayetiyle imanin1 kuvvetlendirip, saglam bir miicahede ile
ruhunu nefsin tasallutundan kurtararak Allah’a miiteveccih kilmakla asil amacina
ulastirabilir. Aksi halde ruhunu nefs-i emmarenin esaretine terk ederek onun tizerinde
istedigi gibi tasarruf etmesine ortam hazirlar. Bu nedenle insanlardan bazilari ruhlarini
muhafaza etmeyip nefs-i emmarenin esareti altina girerek istikametten uzaklasir
bazilar1 da ruhlarint muhafaza ederek her zaman istikamet iizere olurlar.32® Ote yandan
ruhun latife-i Rabbaniye cihetinden olup bedene hakim olmasiyla beden letafet
kazanir. Boylece hem ruh hem de beden nefs-i emmare ve seytanin siifli istek ve
arzularina kars1 saglam bir durus sergilemis olurlar. Bu nedenle gelmis ge¢mis en iyi

ruh ve bedenin, Allah’in Resul’ii ve amel bakimindan ona en yakin olanlarinindir.3?

Cami’ye gore, insanin ruhu Allah tarafindan ilk basta hafif ve ince bir sekilde
bedene bahsedilmistir. Ancak, beseriyet tabiatinin (nefs-i emmare) etkisiyle zaman
iginde ruhun yapist bozulmustur. Bu beseriyet tabiatinin esaretinden kurtulmak ve
meleki bir yapiya ulasabilmek icin, kulun zikir ve miicahede ile ¢abalamasi
gerekmektedir. Beseriyet tabiatindan kurtulmak, kalin ve agirlikli yapidan arinmak
anlamina gelir. Beseriyet tabiati tamamen kotli degildir; ahlaki agidan olumlu ve
olumsuz iki kisma ayrilir. Hangi kismin hakim olduguna bagl olarak, bireyde 0
ozellikler belirginlesir. Eger ahlak-1 mezmume muktezasinca beseriyet tabiatina haset,
kiskanglik, sohret ve makam sevgisi gibi olumsuz 6zellikler hakim olursa, ruh bu kétii
ozelliklerden kaynaklanan bir yorgunluk, agirlik ve kasavet hisseder. Bu durumda,
insan disaridan insan gibi goriinse de igsel olarak hayvani bir tabiata biiriiniir. Ancak
Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i seniyye hiikiimlerine uymak, Cenab-1 Hak’1 sikga anmak
beseriyet tabiatina hakim olursa, ruh bu kasavetten ve Karanliktan kurtularak letafet
kesbeder. Bu tiir bir ruh, Allah Resul’{intin 6gretileri dogrultusunda gelisir ve digsaridan
insan gibi goriinse de i¢sel olarak meleki bir tabiata ulasir. Allah’a itaatkar ve samimi
bir hal almak bu durumda zor degil, aksine ¢ok kolay olur. Nefsine kars1 miicadele
etmeyen ve insani huylardan arinmayan bir kisi, Allah Resul’tiniin golgesi altinda
yiikselme sansini kagirir. Bu nedenle miicdhede ve arinma silirecine dnem vermek

gereklidir. “Nihayet onlardan birine oliim gelince, “Rabbim! Beni diinyaya geri

328 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/1238.
829 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/121.
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gonderiniz ki, terk ettigim diinyada salih bir amel yapayim” der. Haywr! Bu, sadece
onun soyledigi (bos) bir sézden ibarettir. Onlarin arkasinda, tekrar dirilecekleri giine
kadar (devam edecek, donmelerine engel) bir perde (berzah) vardir.”*° ayeti
kerimenin 6liim anindaki hitabiyla, insanin diinyaya doniip ger¢ek anlamda kulluk

yapma arzusunu ifade etmesi ve bu isteginin ger¢eklesmeyecegi vurgulanmaktadir.33*

Ozetle, ruh, Cami’nin de vurguladig gibi, ilahi kudretin en nadide eserlerinden
biridir. Bu soyut varlik, insan bedenine anlam katarak onu siradan bir canlidan 6teye
tasir. Rabbani bir 6z tagiyan ruh, insanin fitratinda gizlenmis olan amaca ulagsmasina
rehberlik eder. Bu ilahi kivileim sayesinde insan, varolusunun anlamini sorgular ve
Olime, fani bir beden degil, ebedi bir huzurla hazirlanir. Seffaf, latif ve giizel bir
cevhere sahip olan ruh, bedene hapsoldugunda diinyevi arzularin gélgesinde kalir.
Diinya sevgisi, mal-miilk hirs1 ve evlat sefkati gibi diinyevi engeller, ruhun hakiki
giizelligini perdeler. Bu perdeleri yirtmak ve fitratina ulagsmak, ruhun potansiyelini
aciga cikararak onu Allah’a layik bir kul haline getirir. Lahananin 6ziine benzer
sekilde, ruhun hakiki giizelligine ulagsmak i¢in onu saran diinyevi arzulardan
arindirmak gerekir. Zikir ve miicdhede, bu arinma yolunda rehberlik ederek ruhun gizli
hazinelerini ortaya ¢ikarir. Bu sayede insan, ilahi nurun 15181nda hakikate yaklasir ve

Rabbine daha yakin bir mertebeye yiikselir.
2.2.4. Nefs

Sozliikte, “ruh, hayat, can, kan, varlik, zat, insan, fert, heva ve heves, beden ve
bedenden kaynaklanan siifli arzular’’33? gibi anlamlarina gelen nefs, stfilerin tasavvuf
idrakine uygun olarak felsefe ve kelamdan farkli sekilde miitalaa ettigi ve daha ¢ok
olumsuz yonlerini ve bunlart tedavi etme yollar1 gibi farkli boyutlaryla

degerlendirdikleri bir kavramdir.?** Kur’an’1 Kerim’de kotiiligi emreden®* ve siifli

330 Mii’mindn, 23/99-100.

331 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 98.

332 Tbn Manzir, lisdnii’l-arab, 10/233-237; Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-
Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-kurdn (kurdn Kavramlar: Sézliigii), Cev. Yusuf Tiirker
(Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), 818; Ciircani, Ta rifdt, (Tasavvuf Istilahlari), Cev. Abdiilaziz Mecdi
Tolun, Abdurrahman Acer, 242-245.

3% Siileyman Uludag, “Nefs” (Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2006). 529-530.

334 Yususf 12/53.
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arzularin kaynagi olarak zikredilen nefis*** hadislerde ise, kotiiliikklerinden Allah’a
si@inilan, insanin en biiyiik diismani oldugu vurgulanan ve Allah’a ulasmada asilmasi
gereken en 6nemeli engel olarak zikredilir.3* [lk donemlerden itibaren stfiler nefs-i
emmare ve seytani riza-i ilahilyiyeye ulasmada en biiyiik engel olarak goérmiislerdir.
Bu engelleri agmak ve nefis muhasebesini yapmak i¢in sarf etmis olduklart sézler ve
ortaya koyduklar1 eserlerle biiyiikk bir kiilliyatin tesekkiiliine vesile olmuslardir.
Zamanla Adabii n-Nefs, el-Vesdyd, Kitabii r-Riydze ve Adabii'n-Niifiis, gibi eserlerle
daha sistemli bir sekilde nefs muhasebesi ve nefsi 1slah yontemlerini sekillendiren
stfiler, riyazet ve miicdhede metotlart ile nefis muhasebesi ve 1slah1 arasindaki
baglantiya dikkat ¢ekmislerdir.®®” Nefsi, kopek, domuz, tilki, yilan, ejderha, fare,
Firavun, Nemrut ve zindan gibi meteforlar {izerinden tasvir etmeye ¢alisan stfiler nefsi
anlamak ve ona hakim olmak i¢in yakindan tanimak gerektigini ifade etmislerdir.
“Marifetii’n-nefs” seklinde sistematize edilen bu anlayisa gore nefsi tanimak
marifetullaha agilan kapi demektir.3*® Nefsin yedi mertebeden olustugunu ve bu
mertebeleri kat etmekle nefsin olgunlasacag: fikrini benimseyen mutasavviflar, soz
konusu bu mertebeleri, emmare, levvame, miilheme, mutmainne, radiyye, mardiyye
ve kamile seklinde siralamislar ve nefsin bu sekilde 1slah edilmesine “atvar-1 seb’a”
adin1 vermislerdir.3* Her mertebede miiridin esmai’l-hiisna’dan bir isimle hemhal
olmasin1 benimseyen bu anlayisa gore salik, emmarede “La Ilahe illallah”, levvamede
“Allah”, miilhemede “H{”, mutmainnede “Hakk”, radiyyede “Hayy”, merdiyyede
“Kayylm” ve kamilede “Kahhar” isimleriyle mesgul olarak nefsin hakimiyet ve

hazlarindan kurtulmalidir.34°

%5 Nisa 4/79.

386 Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, “Daavat”, 14; Ahmet Yildim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin
Hadislerdeki Dayanaklari, (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1 2000), 226-232.

337 Haris Muhasibi, Adabii 'n-niifiis (Kahire: Mektebetii’l-kuran, 1993), 112; Haris Muhasibi, el-vesdyd
(Beyrut: Daru’l-kiitiibii’l-ilmiyye, 2003), 283; Hakim Tirmizi, Kitdbii'r-Riydze ve dddbii’n-nefs
(Nefis Terbiyesi) Trc. Mehmet Zahit Tiryaki (Istanbul: Tk Harf Yayincilik, 2014), 96; Fatih Cinar,
Semseddin-i Sivdsi veTasavvufi Goriisleri, Cumhuriyet Universitesi, Sosyla Bilimler Enstitiisii,
2022, 285.

338 Eb{ Said Harraz, Risdleler Trc. Naile Baltac: (Istanbul: litera Yaymcilik, 2018), 74; Gazzali, Kimyd-
yi Saadet Cev. Ali Arslan, 14-22; Hiiccetii’l-islam Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Ahmed Gazzali, Ravdatii t-talibin ve umdetii’s-sdlikin (Hak Yolunun Esaslary), Trc.
Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand Yayinlar1, 2004), 86-87.

339 Mustafa Karahisari, Ahteri-i Kebir (Istanbul: Matbaa-i Sultaniyye, 1283), 2/15; Osman Tiirer,
“Letaif-i Hamse” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV, 2003), 27/143); Cinar,
Semseddin-i Sivast veTasavvufi Gériisleri, 305.

340 Kemaleddin Hariri, Fethu l-esrdr serhu Virdii’s-Settdr (Istanbul: Matbaa-i amire, 1287), 121-122.
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Yukarida ifade edildigi iizere nefis, cok genis ilmi yelpazede ele alinmis ve
farkli perspektiflerden analize tabi tutularak ¢esitli manalara hamledilmistir. Cami,
Kur’an-1 Kerim’de ve tasavvufun klasik eserlerinde nefsin anlamlarina yakin bir
tanimini1 sunarak, nefsi Allah’in hosnut olmadig1r davranislarla kalbin ve diger igsel
duygularin bozuldugu, kétii huylarin kaynagi olan bir 6zellik olarak tanimlamistir.
Cami’ye gore, bu tiir bir nefis, insanin i¢inde bulunan ruh bedenden ayrilmadigi siirece
degismez. Bu noktadan hareketle, kulun sorumlulugu nefsiyle siirekli miicadele etmek,
onu ibadetler, zikir ve diger manevi pratiklerle terbiye etmek ve boylece Allah’a
yonlendirmektir. Bu siirecte, nefsinin kontroliinii ele almak ve onu olumlu bir sekilde
doniistiirmek i¢in ¢aba sarf etmek, kulun yagsamindaki 6nemli bir goérevdir. Bu terbiye
stireci, nefsi dizginleyerek insanin i¢sel potansiyelini gelistirmesine ve fitratina uygun
bir sekilde olgunlasmasina olanak tanir. Bu sayede kul, nefsiyle miicadele ederek ve
onu terbiye ederek, en biiyiik diismani olan nefsin etkilerinden kurtulabilir ve ala-yi

illiyyin mertebesine ulasarak ruhsal yiikselisini tamamlayabilir.3*

Cam1i’ye gore insanin tabiati geregi kotiiliigli arzulayan nefis, her tiirlii hileye
basvurarak insani kotiiliiklere siiriiklemeye ¢alisir. Bu duruma karsi kula diisen gorev
ise uyanik olmak, Kur’an ve Siinnete bagl kalmak, sik¢a zikir yapmak, husu i¢inde
namaz kilmak ve miicdhede ile nefsin tuzaklarina karsi koymaktir. Yiice Allah,
Kur’an-1 Kerim’de “Mii’'minler, gerc¢ekten kurtulusa ermislerdir. Onlar ki,
namazlarinda derin sayg igcindedirler.”** seklindeki ayetle husunun 6nemine vurgu
yapmustir. Insan, melek tabiath olmadigi icin kendi dogasi geregi zaman zaman
nefsiyle c¢elisen davraniglar sergileyebilir. Ancak bu hatalardan dolay1 timitsizlige
kapilmak yerine, “Ey miirid! Bir giinah islediginde hemen iimidini yitirip yoldan
vazgegme. Istikamete ulasmaktan iimidini kesme. Belki bu giinah senin nefsini kirmak
icin sana takdir edilmis olup menfaatine olabilir. Allahin (c.c) sana bir rahmeti, bir
usanma, giinahtan tiksinme vesilesi olabilir. Belki de sana takdir edilmig son giinah
olabilir. Diistiigiin yerden kalk ve hizla ve aym azimle yoluna devam et.”* Ibn

Ataullah el-Iskenderi’nin belirttigi gibi hemen tévbe ve istifar ile Allah’a yonelmeli

341 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/80.

342 Mii’mintn, 23/1-2.

343 [skenderd, hikem-i Ataiyye Serhi (el-Muhkem fi serhi’l-hikem) Serh: Kastamonulu Syid Hafiz Ahmed
Mahir Efendi, 142.
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ve affi icin Allah’a dua etmelidir. Bir giinahin, nefsi kirmak veya Allah’in rahmetine
vesile olabilecegi unutulmamalidir. Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de “Yine onlar,
¢irkin bir ig yaptiklar: yahut nefislerine zulmettikleri zaman Allah 1 hatirlayip hemen
glinahlarimin bagislanmasini isteyenler ki Allah’tan baska giinahlar: kim bagislar ve
bile bile isledikleri (giinah) iizerinde 1srar etmeyenlerdir. *** seklindeki ayetiyle tovbe
ve istigfarin 6nemine vurgu yapmistir.>*Cami’ye gore, insanin nefsi ve bu nefisten
tiireyen diirtiiler zaman zaman kisinin imandan sapmasina neden olabilir. Bu sebeple,
kul 6lmeden dnce nefsiyle yiizlesmeli ve kendi muhasebesini yapmalidir. Clinkii Saffat
suresi’nin 24. ayetinde Yiice Allah, giinahkarlar1 cezalandiracagini ve sorguya
¢ekecegini agikga bildirerek bu konunun 6nemini vurgulamistir. "De ki: Ben Rabbime
isyan edersem gercekten biiyiik giiniin (dhiret) azabina ugrayacagimdan korkarim. '
soziiyle de kulun Allah’a isyan etmesinin ne kadar biiyiikk bir glinah oldugunu
hatirlatmistir. iman, her tiirlii diinyevi hazzin, kerametin ve nefsi arzularin {izerinde bir
lezzete sahiptir. Bu lezzeti tatmak ve korumak i¢in, kulun imaninin bir geregi olarak
devamli nefsi ve diirtiilerine karsi uyanik olmasi ve her an imtihanit kaybetme
korkusuyla yasamasi gerekir. Nefs ile miicadele etmek, kulun Allah’in rizasini
kazanma yolunda daha saglam bir durus sergilemesine yardimci olacaktir. Bu
miicadele, tipki bir savasci gibi nefsin saldirilarina karg1 koymayi, her defasinda imani1

zafere tasimay1 ve Allah’a olan baglilig1 her gecen giin giiclendirmeyi gerektirir.>*’

Cami, nefsin Allah’a ulagmadaki en biiyiik engel ve her tiirlii glinah ve serrin
kaynagi oldugunu bazi ayetlere ve sifilerin sozlerine dayandirir. Ornek olarak
“Muhakkak nefis kotiiliigii emreder "3 ayetini ve Ibn Ataullah el-Iskenderi’nin “Her
giinah, gaflet ve sehvetin ash, nefsi gormektir. Her taat, huzur ve iffetin ash ise nefsi
begenmemektir ** gseklindeki hikmetini 6rnek olarak zikreder. Buna gore her tiirli
kotiliigh telkin eden nefsin (nefs-i emmare); bir yilan gibi her tiirlii kotiiligii yapan ve
sahibine en 6ldiiriicti zehri zerk eden ve bu zehir ile sahibini 6ldiirendir. Sadik mii’min

s0z konusu nefisten yayilan zehrin kokusunu iman nuruyla fark ederek ona karsi

344 Al-i imran, 3/135.

345 Cami, Sevanihu kalbiyye, 182.

346 En’am, 6/15.

347 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/56.

38 Yusuf, 12/53.

39 ibn Ataullah iskenderd, hikemii’I-Atdiyye Trc. ve Srh. Yahya Pakis (Istanbul: Semerkand, 2015), 46.
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onlemini alir. Bir kisiyi akrep veya yilan 1sirmasi halinde, kendisine zarar vermemesi
icin bu zehire kars1 tedavi almasi gerektigi gibi, nefs-i emmarenin de insana zerk ettigi
zehire kars1 Allah’1 ¢ok¢a zikretmek, Resulullah’a ittiba etmek, Kur’an’t Kerim ve
Stinnet-i  seniyyenin vaz’etmis oldugu emirlere riayet etmek ve miicdhede de
bulunmakla tedavi etmek gerekir. Kendini akrep veya yilanin isirigindan tedavi eden
kimse kinanmadigi gibi, kendi nefs-i emmaresiyle miicahede ve miicadele eden ve onu
arindirma yoluna giren mii’min de kmanmamalidir. Insanin alude oldugu biitiin
giinahlar nefs-i emmarenin zerk ettigi zehirden kaynaklandigi ig¢in insan nefs-i
emmareye karsi uyanik olmalidir. Nefs-i emmareden ¢ikan zehir, seytanin vekillerine
dagitilir, onlar da bununla insanlara saldirip onlar1 marziyat-1 ildhiyeden ve fitrattan
uzaklastirirlar. Nitekim Yiice Allah Kur’an’s Kerim’de mealen “Iste boylece biz her
Peygambere insan ve cin seytanlarini diisman kildik. Bunlar aldatmak i¢in birbirlerine
valdizlv laflar fisildarlar. Rabbin dileseydi, bunu yapamaziardi. O halde, onlart

iftiralariyla bas basa birak. **° buyurarak s6z konusu hususa dikkat ¢ekmisgtir.3*

Cami’ye gore, Yiice Allah insani, iginde bulunan nefs-i emmare ile birlikte
yaratmistir. Bu nefis, tabiati geregi kotiiliiklerin kaynagidir. Ancak insanlarin ¢cogu, bu
nefisten kaynaklanan kotiiliiklerin farkina varmadan kendilerini bu etkilerle sarilmis
bulurlar. Biitiin kotiiliik ve karanliklarin kaynagi iman ve giizel ammelerin merkezi
olan kalp degil, nefs-i emmaredir. Zira iman ve salih amellerin sahibi kalbin bu
hususiyetini bilip onunla yetinmezse, dagdan diisen ve diismekle yetinmeyen biri gibi
nefs-i emmarenin karanlik dehlizlerine diiser ve orada kaybolur gider. Ancak nefs-i
emmarenin hakikatinin farkinda olarak ona kars1 6nlem alip dizginlerini eline alan kisi
bu karanlik dehlizlere diismeden istikamet iizere terakki ederek rizd-y1 ilahiyeye
kavusur. Hz. Peygamber’in bu hadisinde “Ger¢ek babayigit, giireste rakibini yenen
degil, ofkelendigi zaman nefsine hdkim olabilen kimsedir.”?>* nefs-i emmare ile
miicadelenin zorluguna ve 6nemine vurgu yapilmistir. Nefs-i emmare, bilingli bir ¢aba
ile kontrol altina alinmazsa, insan karanlik dehlizlere diisebilir ve bu durumdan
¢ikabilmek igin ¢aba sarf etmelidir. Nefs-i emmare ile miicadele eden kisi, bu zorlu

stirecin farkinda olarak onlemler almali ve nefsiyle bas etmelidir. Hz. Peygamber’in

%0 En’am, 6/112.
%1 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 101-102.
%2 Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Edeb”, 102; Miislim, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, “Birr”, 106-108.
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Ogretisi dogrultusunda, nefsiyle miicadele etmeyen biri, basta kendisi olmak tizere
herkese zarar verme potansiyeli tasir. Bu miicadelede, iman ve giizel ahlak kisiye
rehberlik eder; bu sayede kisi, nefsinin etkilerinden korunabilir ve Allah’in rizasina
ulagabilir. Nefsin karanlik dehlizlerine diisenler, bu durumdan rahatsizlik duyup
buradan ¢ikma g¢abasi gosterebilir veya tam tersine, pismanlik duymadan orada
kalmaya devam edebilir. Imanlarina sadik kalanlar, kendilerini sik sik sorgular ve
nefislerini terbiye etmeye c¢alisarak onun kendilerine zarar vermelerine engel olurlar.
Ancak imana ve ahlaki degerlere dikkat etmeyenler, zararlarin1 daha da yayarak hem

kendilerine zarar verirler hem de gevrelerine olumsuz etkiler birakirlar.®*

Cam1i’ye gore, nefis ve seytan, insanlar1 giinaha siiriiklemek i¢in birlikte ¢calisan
iki 6nemli giictlir. Her ikisinin de kendine 6zgii yontemleri ve tuzaklar1 vardir. Bu
farkliliklart1 ve her birine karst nasil miicadele edebilecegimizi anlamak,
maneviyatimizi gelistirmek ve Allah’a olan bagliligimizi korumak i¢in ¢ok 6nemlidir.
Nefis, istegini gerceklestirmek i¢in kararlilikla cabalar ve zaman gegse bile 1srarindan
vazgecmez. Ayni arzular farkl sekillerde sunarak insanlari etkilemeye ¢aligir. Ancak
kul, nefsinin bu 1srarina ve vesvese ile besledigi arzulara kars1 zikir ve miicahede ile
direnirse kendisini koruyabilir. Nefis, kulu giinaha siiriklemek igin siirekli gesitli
yollar arar, ancak kul, bu tuzaklara kars1 zikir ve miicahede ile cevap verirse, kendini
korumus olur. Buna ragmen nefis, istedigi seyden vazgecmez ve firsat buldugunda
kulun igine kotii diisiinceleri zerk ederek gilinah islemesine neden olur. Bu sebeple,
nefse kars1 ciddi bir miicdhede ve miicadele 6rnegini sergilemek gerekir. Seytan ise,
kula bir giinahi teklif ettiginde kedisine karsi ¢ikildiginda, baska bir giinahi cazip
gostererek kulu saptirmaya calisir. Seytanin amaci, kulu giinaha yonlendirmek ve onu
Allah’a kars1 isyana siirliklemektir. Bu yiizden kul, her giinah teklifine kars1 dikkatli
olmal1 ve zikirle kendini korumalidir. Seytan sadece vesvese verir ve kul bu vesveseye
kars1 direnirse, seytan kisa siirede geri ¢ekilir. Ancak kul, vesveseye 6nem verir ve ona
kapilirsa, seytanin tuzagina diiser ve giinah isleme egiliminde olur. Bu nedenle kul,
nefse ve seytana karsi daima uyanik olmali ve Allah’a olan baghiligini titizlikle

muhafaza etmelidir.3*

38 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/108-109.
%4 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/148.

116



Cami, Ahmed Ibn Acibe’den (6. 1224/1809) istifadeyle nefs-i emmarenin
tabiatin1 ve insanlara yaptirmak istedigi vahametin boyutlarini bildigi i¢in en énemli
isin nefs-i emmare ile miicadele ve miicdhede oldugunu ifade eder. Ona gore, insanin
en Onemli ve birincil vazifesi nefs-i emmarenin her tiirli tehlikelerine kars1 zikir,
miicdhede ve sair ibadetlerle miicadele etmektir. Zira insan baskasin
diizeltemediginden onun en 6nemli vazifesi kendi nefsini 1slah etmektir. Sayet kendi
nefsi ile ilgilenmeyi birakip baskalar1 ile ugrasmaya kalkisirsa kendisine zarar vermis
olur. Ancak basta kendisini ve diger insanlari Allah ve Resul’liniin seriatina

yonlendirmelidir.3>

Kulun nefs-i emmaresinin farkinda olmast ve onunla olan miicadelesini
siirdlirmesi, imanin saglamligina ve Allah ile kurdugu giiclii baga isaret eder. Bu
manevi savasta nefs-i emmareyi dizginlemek, gercegi ve samimiyeti agiga ¢ikararak
kulun ahlaki pusulasini netlestirir ve onu dogruluk yolunda ilerlemeye yonlendirir.
Nefs-i emmareye kars1 kazanilan her zafer, kulun ruhunu arindirir ve onu ihlasla dolu
bir nefsle Rabbine yaklastirir. Bu sayede kulun amelleri de Allah’in rizasina uygun
hale gelir ve tiim ibadetlerinde ilahi hosnutluga nail olur. Bu miicadelenin getirdigi
ahlaki olgunluk, kulun benligine isleyerek onu erdemli bir insan haline getirir. Nefsiyle
olan miicadelede ahlaki degerleri 6n planda tutan kul, iradesini gii¢clendirir, imanini

saglamlastirir ve Allah’a olan bagliligini derinlestirir.**

Cami, insan hayatini bir i¢ ¢atisma olarak tasvir ederek, bu ¢atismanin temelini
nur (ilahi aydinlanma) ve nefs (sehvet ve kotii arzular) arasindaki miicadeleye
dayandirmistir. Bu goriis, Islam tasavvufunda sikca karsilasilan bir dualiteyi
yansitmaktadir. Cami’ye gore, insan ruhu, ilahi bir nurla aydinlatilmis potansiyele
sahip olmasina ragmen, ayni zamanda seytanin vesveseleri ve nefsin istekleriyle de
miicadele etmek zorundadir. Bu i¢ catisma, insanin siirekli bir se¢im yapma
durumunda oldugunu gésterir: Iyi ile kotii, hak ile batil arasinda bir tercih. Bu
perspektif, insanm 6zgiir iradesini ve sorumlulugunu vurgulamaktadir. Insan, kendi
eylemlerinin sonuglarindan sorumlu olup, bu diinya hayatinda yaptigi secimlerle ahiret

hayatin1 da belirlemektedir. Cami’nin bu goriisii, insanin hem ilahi bir varlik hem de

5 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/152.
%6 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/152.
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diinyevilesme egiliminde olan bir varlik olarak tasvir edildigi Islam diisiincesindeki
temel bir gercegi yansitmaktadir.*®” Ancak, Cami’nin bu goriisii, baz1 elestirilere de
acik olabilir. Ornegin, insanin sadece iyi ve kotii arasinda bir se¢im yapmaya
zorlandig1 seklindeki bu kutuplastirici yaklagim, insanin karmasik dogasini tam olarak
yansitmayabilir. Ayrica, bu goriis, bireyin sosyal ¢evresi ve kiiltiirel faktorlerin insanin

i¢ diinyasindaki bu miicadele iizerindeki etkilerini géz ardi etme egiliminde olabilir.

Sonug olarak, Cami’nin insan hayatina dair gériisii, Islam tasavvufunun temel
kavramlarindan biri olan nur ve nefs miicadelesini merkeze alarak, insanin ig
diinyasindaki karmasiklig1r ve ahlaki miicadeleyi anlamanin 6nemli bir yolu olarak
goriilebilir. Bu goriis, hem dini hem de felsefi agidan zengin bir tartisma alam

sunmaktadir.

Cami’ye gore, tiim kotiiliiklerin ve hastaliklarin kaynagi olan nefs-i emmare,
zikir ve miicahede ile terbiye edilebilir. Bunu yapmak i¢in 6ncelikle nefs-i emmarenin
sebep oldugu kétiilikkleri ve hastaliklari tanimak, ardindan; riyaya diismeden uzun

vadeli bir miicadele i¢in zikir ve miicdhede pratigine odaklanmak gereklidir.>>®

Cami, Yusuf suresinin 53. ayetindeki "nefis asir1 derecede kotiiliigii emreder”
ifadesini tefsir ederken, nefs-i emmarenin dogasi geregi asirt kotilige meylettigini
vurgular. Ruh bedende oldugu siirece bu nefsin tamamen terk edilmesinin miimkiin
olmadigin1 da ekler. Cami’ye goére kul, ciiz’i iradesini kullanarak ve Allah’in
gbzetiminde nefsini terbiye ederek nefs-i mutmainne mertebesine ulasabilir. Fakat bu,
nefs-i emmarenin yok oldugu anlamina gelmez. Tirnaklarimi kesmeyi ihmal eden
birinin tirnaklarinin uzamasi gibi, nefs-i emmare de gaflet anlarinda insanin
zaaflarindan istifade ederek biiyiiyebilir ve i¢sel dengeyi bozabilir. Bu nedenle insan,
nefs-i emmarenin tuzaklarina karsi her zaman uyanik olmali ve onu Allah’in
murakabesine teslim etmelidir. Aksi takdirde, nefs-i emmare, insanin igsel diizenini

bozarak onun ruhsal gelisimini engelleyebilir.>*® Cami bu noktada “...Siiphesiz Allah,

%7 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/173.
8 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 232.
%9 Ccami, ed-Diirerii’I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 39.
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tizerinizde bir gozetleyicidir. % ayetini de Allah’in murakabesi baglaminda miitalaa

eder.

Cami, tasavvuf felsefesinde Onemli bir yere sahip olan nefs-i emmare
kavramini, igsel bir diisman olarak tasvir eder. Bu nefs, tipki bir isyankar gibi, seriatin
emirlerine Kars savas agmis ve adeta Allah’a ve Resul’iine baskaldirmistir. Oliimden
baska hig¢bir seyden korkmayan bu nefs, disipline alinmasi ve terbiye edilmesi gereken
bir ¢ocuk gibidir. Cami, bu terbiyenin temelini nefsi simirlandirma {izerine kurar.
Yemek, igmek, uyumak ve sehvet gibi diinyevi hazlara asiri diigkiinliik, nefs-i
emmarenin giiglenmesine yol acar. Bu nedenle, bu hazlar1 kontrol altina almak ve nefsi
a¢ birakmak, onu zayiflatmanin ve terbiye etmenin ilk adimidir. Kur’an-1 Kerim’de bu
hakikat “...Eger hak cagrisina sirtinizi donerseniz Allah sizin yerinize baska bir

29361 ¢«

topluluk getirir; sonra onlar sizin gibi olmazlar. ...Ama onceden dondiigiiniiz gibi

362 Sizden kim dininden

yine donerseniz, Allah sizi elem dolu bir azaba ugratir.’
donerse bilsin ki Allah oyle bir kavim getirecektir ki Allah onlar: sever, onlar da
Allah’r severler... 2% Bu ayetler, nefs-i emmarenin kontrol altina alinmadig: takdirde

sonunda yikima yol agacagini agik¢a gostermektedir.3%*

Cami, insanin zararli ve kotii niyetli yilanlardan kagindig gibi, kizginlik, ahlaki
bozukluk ve giinah gibi kotii huylara sahip olan nefsi emmareyi de terk etmesi
gerektigini ifade eder. Kul nefsi emmareyle barigik olmak yerine, ondan kaginmali ve
ona karsi dikkatli olmalidir. Ona titizlikle yaklasmak, onu seriatin belirledigi
prensiplerle smirlamak ve sik sik zikir ve miicahede ile terbiye etmek son derece
onemlidir. Bu sekilde, kalp ve ruh, nefsi emmareye kars1 direncini artirabilir ve onun

insanlara yonelik kotii arzularini ortadan kaldirabilir.?*®

Cami, her tirli giinah ve kotiligh arzulayan, insanlarin bunlarla
biitinlesmesini saglayan ve Allah’a karsi isyan eden nefsi emmareye karsi miicadelede

iic temel noktaya dikkat ¢eker: Ilk olarak, onu diinyevi istek ve arzulardan mahrum

%60 Nisa, 4/1.

%1 Muhammed, 47/38.

362 Fetih, 48/16.

33 Maide, 5/54.

34 Ccami, ed-Diirerii’I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 79.
35 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 79.
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birakmak ve ihtiyacindan fazlasini vermemek suretiyle, Cenab-1 Hakk’a itaat etmesini
saglamaktir. Ciinkii bu nefis, ihtiyaglar1 smirlanmadik¢a, diinyevi hirslardan
uzaklasmadikg¢a terbiye olmaz; adeta yiyecegini azaltmadik¢a yumusamayan yirtici bir
hayvana benzer. Bu baglamda, Yiice Allah’in Kur’an-1 Kerim’de "Bizim ugrumuzda
cihad edenler var ya, biz onlart mutlaka yollarimiza iletecegiz. Siiphesiz Allah,
mutlaka iyilik yapanlarla beraberdir."*¢¢ buyurarak kendisine itaat etmenin ve
insanlara bahsedecegi miikafatin énemine dikkat ¢ekmistir. Ikinci olarak, insanlari
diinya nimetlerine goniilden baglanmaktan uzaklastirarak, Allah’a kulluk etmeye
yonelmelerini saglamaktir. Ciinkii ibadet, insandaki kibri kirip, terbiye eder ve onu
sahibine boyun egdiren bir giictiir. Bu hususta Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de
“Onlardan bazi kesimlere, kendilerini sinamak icin diinya hayatinin siisii olarak
verdigimiz seylere goziinii dikme. Rabbinin rizki daha hayiwrli ve daha kalicidir. %
buyurarak kulun Allah’in liitfuna yonelmesi gerektigini vurgulamaktadir. Ugiincii
olarak, nefsi kotii arzulardan arindirmak igin Allah’tan yardim istemek ve O’na dua ve
niyazda bulunmak gerekir. Ayni zamanda nefse ve seytana karst koymak, g¢ekici
kilinmaya calisilan arzulara karst direnmek ve insanlarin &vgiisiine kapilmadan
Allah’in belirledigi sinirlara uymak gerekir. Allah’in hosnutlugunu kazanmak igin,
diinya nimetlerine degil, O’nun ortaya koydugu yiiksek ahlaki degerlere yonelmek
gerekir 38

Cami’ye gore, nefs-1 emmare, hiirriyetin 6niindeki en biiyiik engeldir. Bu igsel
diirtii, kisiyi diisiik arzular ve isteklerle esir alir. Mii’min, sinirsiz 6zgiirliik ile seriatin
getirdigi kisitlamalar arasinda bir ayrim yapmalidir. Siirsiz 6zgiirliik, nefs-i emmare
ile iliskilidir ve kisiyi sadece basit diizeydeki arzular tatmin etmeye yonlendirir, bu da
hayvanlar gibi siradan bir yasam seviyesini kapsar. Diger taraftan seriatin getirdigi
kisitlamalar, mii’'min i¢in gercek Ozgiirliigii temsil eder. Bu 6zgiirliik, kisinin giicii
dahilinde olan, onun i¢in bir zorluk olmayan ancak sorumluluklarini yerine getirmesi
gereken bir 6zgiirlikktiir. Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de “Allah, bir kimseyi ancak

giiciiniin yettigi seyle yiikiimlii kilar.”**® seklinde ifade ederek insanin giicliniin

366 Ankebiit, 29/69.

%7 Ta’Ha, 20/131.

38 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 80.
%9 Bakara, 2/286.
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otesinde bir yiikiimliiliikle yiikiimli tutulmadigini vurgular. Birinci tiir 6zgiirliik, nefs-
1 emmare ve seytanin kotil istekleriyle iligkilidir ve hos karsilanmayan bir 6zgiirliiktiir.
Ikinci tiir 6zgiirliik ise, Allah’a kulluk bilinci ve zevkini tatma olanagini sagladig1 i¢in
sevilen ve tesvik edilen bir ozgiirliikktiir. Bu nedenle kul, siirekli olarak ikinci tiir

Ozgiirligii elde etmek i¢in irade gostermeli ve Allah’a dua etmelidir.?”

Cami’ye gore enbiyanin nefsi diger insanlarin nefsinden farkli olarak Rabbani,
nurani ve meleki hususiyetlere sahiptir. Bu bakimdan onlar masum ve kamildirler.
Onlarin ismet sifatina sahip olmasi nefisleri sebebiyle degil Allah’in mesieti iledir.
Durumun bdyle olmasi onlardan “hilaf-1 evla”®’* bir seyin sadir olmayacagi anlamina
gelmez. Bilakis onlarda da evla olana muhalif seyler sadir olabilir. O zaman da
Kur’an’it Kerim’de Hz. Muhammed’e (sav) hitaben “Allah, seni affetsin! Dogru
soyleyenler sana iyice belli olup, yalancilar bilinceye kadar beklemeden nigin onlara
izin verdin?” denildigi gibi denilir. Ismet sifatina takdim edilmis Ilahi hikmet geregi,
Hz. Adem’in unutarak yasakli agagtan bir sey yemesiyle ortaya ¢ikan durumdan otiirii
“Andolsun, bundan énce biz Adem’e (cennetteki agacin meyvesinden yeme, diye)
emrettik. O ise bunu unutuverdi. Biz onda bir kararlilik bulmadik.”*’> Allah’in ona
hitaben buyurdugu gibi seytan onun nefsi yoluyla ona dahil olup Kur’an’in ifadesiyle
“Nihayet seytan ona vesvese verip séyle dedi: Ey Adem! Sana ebedilik agacini ve yok
olmayan bir saltanati gostereyim mi? 3" sdylemistir. Nefis seytanin yapmis oldugu
bu davranisi ziyadesiyle sever ve benimser. Nitekim nefis bu sekilde Hz. Ademe dahil
oldu. Bu durum Hz. Adem’in nefsinin kamil olmadig1 anlamina gelemez. Ancak daha
oncede ifade edildigi tizere bu durum ismet sifatina takdim edilmis ilahi hikmet
geregidir. Nitekim Yiice Allah Kur’an’t Kerim’de mealen “Hani, Rabbin meleklere,
“Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti. Onlar, “Orada bozgunculuk
yvapacak, kan dékecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamdederek daima seni
tesbih ve takdis ediyoruz.” demisler. Allah da, “Ben sizin bilmediginizi bilirim”

demigti. ”’* buyurarak sdz konusu Ilahi hikmete dikkat ¢ekmistir. Buradan hareketle

370 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 123.

871 Hilaf-1 Evla: ser‘an mendib ve miistehab gibi fiilleri terk etmektir. Bkz. Hasan Ozer, “Fikih
Usiiliinde Hilaf-1 Evla Kavram1”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy. 31, 2018, s. 55-87.

872 Ta’Ha, 20/115.

873 Ta’Ha, 20/120.

374 Bakara, 2/30.

121



her tiirlii rezilitelerden temizlenmis nefis ile enaniyet, kibir ve her tiirlii kotiiliiklerle
televviis etmis nefsi ayirt etmek gerekir. Seytan habis nefsinden oOtlirii Kur’an’1
Kerim’in ifadesiyle “Allah, Sana emrettigim zaman seni saygi ile egilmekten ne
alikoydu?” dedi. (O da) “Ben ondan haywrlym. Ciinkii beni atesten yarattin. Onu ise
camurdan yarattin dedi.”®* Allah’a isyan etmistir. Kibir, gurur ve enaniyet ile
karigsmis boyle bir nefs, seytan, nemrut ve firavunun Allah’in rahmetinden
kovulmasina sebep olmustur. Bu denli bozuk tabiata sahip olan nefs-i emmare bu
diinyada higbir sekilde s6z konusu tabiatindan biitiiniiyle arinamaz. Ancak zikir ve
miicahede ile kalbin Allah ile olan baglilig1 l¢iisiinde terbiye edilebilir. Daha 6ncede
ifade edildigi gibi s6z konusu bu nefis ancak ruhun bedenden ¢ikmasiyla tabiatindan

¢ikabilir. Zira bu nefis yetmis seytandan daha siddetlidir.?’®

Cami’ye gore her tiirlii kotiiliigl, glinah1 arzulayan ve yetmis seytandan daha
siddetli olan nefs-i emmare, ruhun bedenden ayrilmasi haricinde tabiatindan 6diin
vermez. Nefsini levvame veya mutmaine haline getirdigini iddia edenler, aslinda nefs-
1 emmareyi degil, insanin kendi ruhsal seviyelerini kastetmektedirler. Ciinkii nefis,
stirekli olarak kotiiliigli emreder. Ancak bireyin nefsine karsi miicadele etmesi ve
kalbini giiclendirmesi, nefis kotiiliigii emrettigi an ona kars1 direnmek ve giiclenmekle
miimkiindiir. Tiim bunlar, imanin sirlar1 ve giici sayesindedir. Nefs-i emmare, kisin
sogugunda topragin altinda kis uykusuna yatan yilan gibidir. Yazin gelmesiyle birlikte
disar1 ¢ikar ve avina zehrini enjekte ederek zarar verir. Mii’minin nefsine karsi durumu
da buna benzer. Ciinkii mii’min, nefsini Allah’in gézetimi ve miicadelesi altinda
bulundurmakla ona galip gelir, ancak gaflete diistiigii an nefsi tarafindan zarar
gorebilir. Bu nedenle mii’minin nefsiyle miicadelesi her zaman canli tutulmali ve
mii’min, nefsiyle her an miicadele etmeye hazir olmalidir. Zira nefisle miicadele,
sadece mezara girmekle sona erer. Bu gergekleri anlamak i¢in tasavvuf yoluna girmek

ve tasavvuf ehliyle sohbet etmek gerekir.?”” Nitekim Hz. Peygamber bir hadisinde

3715 A’raf, 7/12.
876 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 92.
817 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 110.
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mealen “Kendini bilen Rabbini bilir. ”*’® buyurarak kulun nefs-i emmaresini tanimanin

Onemine vurgu yapmistir.

Cami’ye gore, nefs-i emmare insanin terakki ve tedenni etmesinde Kilit bir role
sahiptir. insan, tabiatinda bulunan giizellikleri ortaya ¢ikarmak veya onlar1 zayiflatmak
ve zamanla gizlemek arasinda nefs-i emmareyi dogru bir sekilde kullanma amacina
baghdir. Nefs-i emmare, zikir, miicadhede ve diger ibadetlerle terbiye edilerek, insani
Allah’a itaatkar ve samimi bir varlik haline getirerek igsel giizellikleri ortaya
cikarabilir. Ancak, nefs-i emmare terbiye edilmezse veya amacindan saparsa, insanin
fitratindaki glizelliklerin zayiflamasina ve zamanla kaybolmasina neden olabilir,
boylece insan gerileme siirecine girebilir. Bu nedenle, insanin gorevi, kendi
fitratindaki hakikatleri ve giizellikleri ortaya ¢ikarmak icin her tiirli maddi degeri,
itibar1 ve diger diinyevi varliklar1 feda etmekten ¢ekinmeyerek nefsini dogru bir
sekilde terbiye etmektir. Ciinkii bu, insanin kalbini, aklin1 ve diger duygularini nefs-i
emmarenin kontroliinden kurtararak Allah’in hosnut olacagi bir duruma getirir,

bdylece insan gercek potansiyeline ulagir.?”

Cami, Ahmed ibn Acibe’den istifadeyle insanm bezm-i elestteki hakikatine
ulagmasina engel teskil eden hem zahiri hem de batini bir takim diismanlar1 oldugunu
ifade eder. Buna gore zahirdeki diismanlari sefahat, ziiliim, menfaat, san ve sohret gibi
seylerdir. Batindaki diismanlar1 ise, her tiirlii lehviyatin membai olan nefis ve
seytandir. Insan zahiri diigmanlarla miicadele ile emrolundugu gibi batindaki
diismanlarla da miicadele etmekle emrolunmustur. Her diismanla miicadele etmenin
kendi disiplini igerisinde farkli araglar1 vardir. Zahiri diigmanlarla miicadele etmek
zikrolunun seyleri terk etmek ve seriatin prensiplerine goére bir yasam ortaya
koymaktir. Batini diismanlar olan nefs-i emmare ve seytana karsi ise, onlara
giivenmemek, az yemek, az uyumak, az konusmak, sehvetlerden kaginmak, ¢okga

zikir ¢gekmek ve miicahede ile onlara karsi miicadele etmektir.3°

378 1smail b. Muhammed Acliini, Kesfii I-hafa ve muzilu’l-ilbds (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 2000),
2/262.

819 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi 'l-vesdyd 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 101; CAmi, Tenzihu I-
kulib li nazari allami’l-guyib, 28.

380 Cami, Nidau’I-mii 'minin fi’l-kur’dni’l-mubin, 176.
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Cami’nin eserlerinde, nefsin tanimin1 yaparken Gazzali’nin tanimina benzer
bir yaklagim benimsemesi dikkat c¢ekicidir. O, Gazzali’nin emmare, levvame ve
mutmaine mertebelerine dair yiizeysel bilgilerini paylasarak, nefsi agiklarken benzer
bir yontem kullanmistir. Ancak, dikkate deger bir nokta, Cami’nin Gazzali’nin
bahsetmedigi diger nefis mertebelerine yonelik detayli bilgi vermemesi ve kendi {iglii
tasnif sistemini kullanarak miiridlerini terbiye etmesidir. Bu, onun sadece Gazzali’nin
degil, aym1 zamanda Ataullah Iskenderi’nin ve diger diisiiniirlerin nefse dair
goriislerinden de etkilendigini gdstermektedir. Ote yandan, Ahmed Ibn Acibe ve
Beditizzaman Said Nursi gibi zatlardan da ilham aldig1 anlagilan Cami, nefsin dogasi
ve onunla miicadele konusunda ¢esitli kaynaklardan beslenmistir. O, nefsin tabiatinin
kotiiliigli arzuladigini ve bu arzularina ulasmak i¢in c¢esitli araglar1 kullandiginm
vurgulayarak, her insanin nefsin tuzaklarina karsi bilingli olmasi gerektigini

vurgulamaktadir.

Son olarak, el-Cami’nin nefsi miitalaa ederken yaptigi tahliller, nefsin kullanis
bi¢iminin insan1 farkli yonlere gétiirebilecegi gergegini ortaya koymaktadir. O, nefsi
kontrol altina almanin, az yemek, zikir, miicadele ve diger riyazet yontemleriyle
miimkiin oldugunu vurgulayarak nefis ile olan ideal miicadele ve miicahede yontemini

ortaya koymaktadir.3®

Ezcliimle, Cami’nin nefs hakkindaki goriisleri, tasavvufunun temel odak
noktalarindan biri olan nefs ve seytan miicadelesini merkeze alarak, insanin i¢
diinyasindaki karmasikligi ve ahlaki miicadeleyi anlamanin &nemli bir yolunu
sunmaktadir. Cami’nin az yemek, zikir, miicdhede ve diger riyazet yontemleriyle nefsi
terbiye etmekle ilgili ortgaya koydugu miicadele yontemleri, insanin manevi

gelisimine katkida bulunarak, Allah’a daha yakin bir kul olmasina yardimci olabilir.
2.2.5. Velayet

Tasavvufta velayet, Allah’a yakinlik ve kemale erme makami olarak biiyiik
onem tasir. Velayet hakkinda Ciineyd-i Bagdadi, Ebt Said el-Harraz (6. 277/890), Sehl
et-Tisteri ve Eb Hiiseyin en-Nuri (6. 295/908 gibi sifi zatlar ilk zamanlarda Ehl-i

381 Cami, Nidau’I-mii 'minin fi’l-kur’dni’l-mubin, 176.
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Stinnet kelamcilarindan farkli diistinmemekle beraber meseleyi daha ¢ok bireysel ve
pargaci bir bakis agisiyla ele almiglardir. Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) ile beraber
mesele daha sistematik ve biitlinciil bir diizlemde ele alinmis ve farkli perspektiflerden
degerlendirilmeye tabi tutulmustur. Buna gore Tirmizi’nin yaptig tasniflerle ve yeni
kavramlastirmalarla velayetin teorik bir ¢ergceveye kavusturuldugu sodylenebilir. O,
bunlara ek olarak kavramsal ve teorik agidan ortaya koydugu veldyeti, rical
diisiincesine dayali olarak Peygamberlikten sonraki tarihsel doneme tasimustir.
Boylece velayet doktrini, temel iddialar1 ve yontemi agisindan Hakim’in eserleriyle
birlikte bir biitiin halini almistir.>? Kesfii |-mahcib miellifi Hiicvirl de velayet
konusunu tasavvufun merkezine yerlestirerek bu sistematigi daha da olgunlagtirmistir.
Ona gore, marifet ve tasavvvuf yolunun esasi ve ashi velayet ve velayetin kabul
edilmesi temeline dayanir. Stfiler velayeti ispat ve kabul edilmesi iizerinde ittifak
etmekle beraber herbiri bunu degisik ifadelerle izah etmislerdir.?®* Ezclimle konunun
stfiler ve diger ilimlerle ugrasan alimler tarafindan belli yonleriyle tartigildigi ve bu
konuda belli bir literatiiriin ortaya ¢iktigi net bir sekilde goriillmektedir. Calismamiz
kapsaminda bu baslikta Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin velayet ile ilgili goriisleri

serdedilecektir.

Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’de tasavvuf geleneginden ilham alarak,
velayeti 6zgiin bir bakis agisiyla ele alir ve bu makadmin mahiyetini agiklar. Ozellikle
Imam-1 Rabbani’nin velayet tasavvurundan faydalanarak, kulun Allah’ta fani olup
O’nunla beka bulmasini velayetin 6zii olarak tanimlar. Bu makama erisen bir velinin
sergiledigi kerametler, su iizerinde yiirlimek, ugmak veya mekan kat etmek gibi
olaganiistii yetenekler degil, kalbin derinliklerinde agan ilahi ilimler ve Rabbani
marifetler seklinde tezahiir eder. Ciinkii Cami’ye gore, olaganiistii yetenekler
sergilemek her zaman velayetin gostergesi degildir. Bu tiir kerametler, islam digindaki

dinlere mensup kisiler tarafindan da sergilenebilmektedir.®*

382 Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi (Istanbul: Atag, 2013), 198; Safi Arpagus - Ali Thsan
Celik, “Ibnii’l-arabi’nin Ozel Velayet (Velayet-I Hassa) Teorisi: Kesb Ile Vehb Arasinda
Seckinligin Temellendirilmesi” Kocaeli Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2021), 5/2, 13-15.

383 Hiicvir, Kesfii'I-Mahciib, (Hakikat Bilgisi), Haz. Siileyman Uludag, 273.

384 cami, min Sifdti’l-mii 'minin fi’l-kur dni’l-kerim, 132.
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Ote yandan Cami veldyeti, Allah’1t muhabbetle, nefs-i emmareyi ise, hal ve
vasiflarinin kiinhiine vakif olunca adavet nazariyla tanimak oldugunu ifade eder. Nefs-
i emmareyi hakkiyla tanimak onun Allah’in ve insanin diismani oldugunu bilmek, hile
ve tuzaklarina kars1t herhangi bir sefkat emaresi gostermeden cefa ve 1stirapla onu
tedavi etmektir. Nitekim Yiice Allah Kur’an’1 Kerim’de mealen “Bilesiniz ki, Allah 'in
dostlarina hi¢hir korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir de.”* buyurarak velayet

makamina erisen hakiki velilerin vasiflarina vurgu yapmustir.3s®

Cami, genel ve 6zel velayet konusundaki goriislerini, Kelabazi’den istifadeyle
ifade eder. Genel velayeti, Allah’in biitin mii’minlere tevelli etmesi olarak agiklar.
Bunu, Kur’an-1 Kerim’de gecen “Allah, iman edenlerin dostudur. Onlart
karanliklardan aydinhiga c¢ikarwr. Kafirlerin velileri ise taguttur. (O da) onlar
aydinliktan karanliklara (siiriikleyip) ¢ikarwr. Onlar cehennemliklerdir. Orada ebedi
kalirlar. %" ayetiyle destekler. Cami, bu baglamda, Hiicviri’nin ileri siirdiigii “velayet,
Miisliimanlar icerisinde 6zel bir gruba tahsis edilmistir.”?® goriisiine katilmamaktadir.
Cami’nin bu goriisleri genel velayeti aciklamanin yani sira, Hiicviri’nin “6zel velayet”
anlayigma da bir elestiri olarak degerlendirilebilir. Ozel velayet ise, seyr U siilik
ehlinden Allah’a ulasanlarin velayeti olarak tanimlar. Bu manevi yolculugu yapan,
tasavvufi yollar1 takip eden kimselerin 6zel bir sekilde Allah’in veliligine eristigi

anlamina gelmektedir.*°

Cami’ye gore, velayete ulagsmanin pek ¢ok yolu bulunmaktadir. Nefs-i
emmareye tabi olmayan bir kisi, bu yollarin hepsini hak olarak degerlendirir, ¢linkii
buradaki asil hedef Allah’a ulagmaktir. Bu yollar arasinda herhangi bir ayrim
yapmaksizin hepsini esit goriir, ancak kendi tarikatine daha fazla sevgi besleyebilir.
Irk ve mezhep taassubu, seriat, tarikat ve hakikate aykiridir ve tarikat taassubu da bu
unsurlara ters diiser.>® Veldyete ulagmanin en miikemmel yolu, Resulullah’a tabi

olmaktir.*! Baska bir ifadeyle, kisiyi velayet mertebesine ulastiran tarikatlarin sayisi

385 Yinus, 10/62.

386 Cami, min Sifati’l-mii 'minin fi’I-kur’ani’l-kerim, 129.

%87 Bakara, 2/257.

388 Hiicvird, Kesfii 'I-Mahciib, (Hakikat Bilgisi), Haz. Siileyman Uludag, 275.
389 Cami, min Sifdti’l-mii 'minin fi’l-kur'dni’l-kerim, 132.

390 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/19.

%1 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/23.
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sonsuzdur. Ancak bu yollar arasinda en faziletlisi, adat ve ibadetlerde Hz.
Peygamber’e uyum saglamak, kesif ve keramete yonelmemektir. Bu makama ulasan
bir veli, kibirlenip nefsine herhangi bir paye vermemelidir. Aksine, bu yolda kendisine
rehberlik eden bir miirsid-i kdmile baglanmalidir, ¢linkii bu fazilet ve erdemlere

vasitasiz olarak ulasmak miimkiin degildir.**?

Cami, tasavvufil gelisim siirecinde velayet makamina ulasmak i¢in belirli
birtakim hasletlerin gerekli oldugunu vurgulamaktadir. Bu hasletler, miicahede,
Allah’1 hakkiyla tanima ve Islam serfatina tam teslim olma gibi temel unsurlari
igermektedir. Ozellikle nefs terbiyesi, zikir, emir ve nehiy gibi konularn 6nemini
vurgulayarak, velayetin sadece ilahi bir lituf degil, ayn1 zamanda kisinin kendi

cabasiyla ulasabilecegi bir makam oldugunu belirtmektedir.>*

Cami, velayet makamina ulasan velilerin giinah islemesinin miimkiin oldugunu
kabul etmekle birlikte, bu durumun istisnai oldugunu ve velinin derhal tévbe etmesi
gerektigini ifade eder. Bu noktada Kuseyri’nin “masum” ve “mahfuz” kavramlarina
atif yaparak, velilerin Peygamberler gibi giinah islemekten tamamen korunmamakla
birlikte, Allah'in hifz1 altinda olduklarini belirtir.3** Velayetin kesbi mi yoksa vehbi mi
oldugu sorusu, tasavvufta uzun siiredir tartisilan bir konudur. Cadmi de bu konuda
sifiler arasinda farkli goriisler oldugunu ifade etmektedir. Ancak, Cami’nin
metinlerinde yer alan ifadeler, onun velayetin kesbi oldugu goriisiine daha yakin
oldugunu gostermektedir. Zira Cami, velayet icin belirtilen hasletlerin ve ¢abalarin
onemini vurgulayarak, kisinin kendi iradesiyle bu makama ulasabilecegini ifade

etmektedir.3%

Cami’ye gore, Yiice Allah her insana tabiatina uygun olani verir; velayeti
dayanamayacak bir kisiye verirse kisi ¢ildirabilir ve kendisinin Mehdi veya Mesih
oldugunu iddia edebilir. Bundaki misali kandil gibidir, gilicliniin iistiinde 151k verilirse

patlar.3¢

392 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/161-162.

398 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/22.

3% Cami, min Sifati’l-mii’minin fi’I-kur’ani’l-kerim, 130.

3% Detayl bilgi igin Bkz. Arpagus - Celik, “Ibnii’l-arabi’nin Ozel Velayet (Velayet-1 Hassa) Teorisi:
Kesb Ile Vehb Arasinda Segkinligin Temellendirilmesi”, 30-42.

3% Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/83.
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Cami’ye gore velayet hakikat ve sirlarin kiinhiine vakif olma makamidir. Bu
makama ulasan veli, Resulullah’in kendisine teblig ettigi hakikatlerin ve izhar ettigi
bazi emirlerin mahiyet ve hikmetlerine muttali olur. Ornegin Hz. Peygamber’in imanin
bir subesi olan ihsan “Ihsan, Allah 1 gériiyormuscasina O 'na kulluk etmendir. Her ne
kadar sen O’nu géremesen de O seni gormektedir. " hakkindaki hadisinde, belirtigi
gorme isini ancak veldyet makamina ulasan veliler miisahede edebilir. Nitekim Yiice
Allah Kur’an’1 Kerim’de mealen “Bilesiniz ki, Allah in dostlarina hi¢bir korku yoktur.
Onlar iiziilmeyeceklerdir de. **® buyurarak velayet makamina ulagan velilerin islerini
deruhte ettigine dikkat ¢ekmistir. Ayni sekilde bu makama ulasan veliler cennet ve

cehennemin tasvir edildigi ayetlerin hakikatlerine de vakif olurlar.?*°

Cami, imam-1 Rabbani’den aldig: ilhamla, veldyet makdminin en 6nemli
unsurlarindan birinin mutlak fend ve beka oldugunu savunur. Ona gore, velayetin
temel unsurlarindan biri olan mutlak fenad ve bekay: elde etmek, bir kisinin veldyet
mertebesine ulastiginin bir gostergesidir. Ancak bu mertebede kalmak, fend ve
bekanin siirdiiriilmesine baghdir. Fend ve bekanin devam etmesi ise, nefsi kontrol
altina almak, diinya ve diinya nimetlerine asir1 deger vermemek ve diinyevi arzulardan

uzaklagmakla miimkiindiir. Bu 6zelliklere sahip olmak, bir kisiyi veli yapar.*®

Cami’ye gore, Hz. Muhammed’in (s.a.v) immeti, aslinda tamamiyla evliyadir;
ancak pek ¢ogu bu gercegin farkinda degildir. Bu, ¢ogu zaman insanlarin diinya ile
olan iligkisinden kaynaklanir. Pek c¢ok kisi, hayatlarin1 Allah’in belirledigi kurallar
tizerinden degil, diinyevi zenginlikler ve insanlarla olan iligkiler {izerinden tanimlar.
Eger insanlar, dlinyanin yaraticisi ile olan iligkilerinin bilincinde olsalardi, diinyevi
degerlerin Allah’in katinda gergek bir degeri olmadigini anlarlardi. Allah’in hosnut
olmadig: sey, diinya degil, insanlarin diinyaya olan saplantili bagliligidir. Bu nedenle,
tim mii’minler aslinda evliyadir. Ancak, diinyaya ve diinya ile olan iliskilere asir1
diiskiinliik, diinyevi arzulara kars1 asir1 sevgi, seyhe kars1 kor bir baglilik gibi faktorler,

kisinin Allah’a olan yakinligin1 engelleyebilir ve bu da velayetin gizlenmesine neden

397 Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Iman”, 36.
3% Y{inus, 10/62.

399 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/100.

400 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/224.
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olabilir. Insanlar, bu tiir diinyevi baglantilardan arinarak gercek manada evliyalik

bilincine ulasabilirler.*%*

Cami, sahdbe ve diger mii’'minlerin velayeti arasinda 6nemli bir ayrim
oldugunu savunur. Bu ayrimi, gélge ve asil benzetmesiyle agiklar. Ona gore sahabenin
velayeti asil, diger mii’minlerin ve evliyalarin velayeti ise golge gibidir. Golge asil
olmadig1 gibi, diger velilerin velayeti de sahdbenin velayeti kadar gii¢lii ve kapsamli
degildir. Bu goriise gore, sahabenin fena, beka, cezbe ve seyr u siilik gibi tasavvufi
makamlar1 yasamalari gerekmez. Ciinkii onlar Hz. Peygamber’e dogrudan tabi
olduklarindan ve onun nurundan dogrudan feyiz aldiklarindan, bu makamlar onlarda
dogal olarak mevcuttur. Bu durumu, giinesi dogrudan gérmek ile giinesin aynadaki
yansimasini gérmek arasindaki farka benzetebiliriz. Giinesi dogrudan goérmek cok
daha aydinlatici ve gercekei bir deneyimdir, aynadaki yansima ise sadece bir golgedir.
Cami’nin bu goriisiine gore, en biiyiik veli bile velayet noktasinda en kiiglik sahabeye
ulasamaz. Clinkii sahabenin velayeti asil ve kaynaktir, diger velilerin velayeti ise bu

kaynaktan gelen bir golgedir.*°

Cami, islam’da insanin yaratilis amacinin kulluk gérevlerini yerine getirmek
oldugunu ifade eder. Bu perspektiften bakildiginda, velayet mertebelerinin en {ist
diizeyi ve en milkemmel hali ubudiyet makami olarak karsimiza g¢ikar. Ubudiyet
makamina ulagsmak igin ilk adim gercek bir imana sahip olmaktir. Iman, sadece
ezberlenmis bir bilgi yigin1 degil, kalbin ve ruhun derinliklerinde hissedilen bir
hakikattir. Nisa suresi 136. ayetindeki Yiice Allah, “Ey iman edenler, iman edin!
buyurur" ifadesi de bu gercegi teyit eder. Bu yiice makadma ulagsmak i¢in sadece
ibadetlerin yerine getirilmesi yeterli degildir. Ayn1 zamanda tahkiki bir imana sahip
olmak, siirekli zikirde bulunmak ve miicahede icinde olmak da sarttir. Ibadetler, bu
siirecte gerceklestirilen icsel doniisiimiin bir araci olarak goriiliir. Insanin yaratilis
amacimi gergeklestirmesi, veldyet mertebelerini asarak ubudiyet makamina
ylkselmesiyle miimkiin olacaktir. Bu, sonsuz bir teslimiyet, tam bir itaat ve mutlak bir

kulluk haliyle kendini Allah’a adamay1 ifade eder.**®

401 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/224.
402 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/224.
403 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/266.
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Cami, Ataullah el-iskenderi’den istifadeyle, Allah’mn velilerini insanlar
arasinda gozetleyip kolladigini, fakat bir kimseyi severse ve ondan razi olursa
huzurunda kalmas i¢in onu onlardan birine yonlendirecegini kaydeder. Keramet ve
paranormal olaylar izhar etmeyen velilerin edenlerden tistiin oldugu gibi, gizli olan
velinin de agik olandan daha faziletli oldugunu vurgular. Diger taraftan keramet ve
paranormal olaylar izhar eden velinin velayetinde nefsi hazlarin paymin kaginilmaz
oldugunu, fakat Allah’in bir veli kulunu zahir etmesi, ona yardim edecegi ve onu bu

zuhurat ile imtihana tabi tutacagi anlamina geldigini ifade eder.***

Yukarida anlatilanlardan hareketle, Cami’nin velayet anlayisi, tasavvufun
temel ogretilerini, 6zellikle nefsin terbiyesi, Allah’a yakinlik, ruhsal ve manevi
olgunlagma siireglerini kapsar. O, veldyeti bir insanin Allah’a dogru yaptig1 manevi
bir yolculuk olarak tanimlar ve kerametlerin 6tesinde kalbi bir biling ve ruhsal bir
derinlik gerektiren bir makam olarak degerlendirir. Cami’nin tasavvufi diisiincesinde,
her insanin potansiyel olarak bir veli olabilecegi, ancak bunun i¢in belirli bir manevi

olgunlagma ve ruhsal miicadele gerektigi vurgulanir.
2.2.6. Kesf

Sozliikte, ortaya ¢ikarmak, ortliyli kaldirmak ve gizli olanm1 agiga ¢ikarmak“®
gibi anlamlara gelen kesf, stfi istilahinda miikasefe ile ayn1 manada olup duyular
tarafindan idrak edilmeyen gizli seyleri nefsin higbir siipheye mahal vermeyecek
sekilde agiga ¢ikartmasi ve manevi perdelerin arkasindaki gaybi mana ve hakikatlere

dogrudan veya miisahede yoluyla muttali olma gibi manalara hamledilmistir.*®

Seyh Ahmed Fethullah el-Cami, kesfi; Rabbani ve diinyevi olmak iizere ikiye
aywrarak ele alir. Ona gore kesf-i Rabbani’nin semeresi ubudiyet ve miisahededir.
Kesf-1 diinyevinin meyvesi ise, keramet ve havariktir. Rabbani kesfe ulagan sadik ve
samimi mii’min, yiiksek bir himmetle ve bolca zikir ¢ekerek, seriat hiikiimlerine siki

sikiya bagl kalarak Allah’a karsi ubudiyetini eksiksiz yerine getirir. Ote yandan,

404 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/231.

405 e|-Firtizabadi, el-Kamiisu I-Muhit, 1419.

406 Ciircani, Ta rifat, (Tasavvuf Istilahlar), Cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun, Abdurrahman Acer, 155;
Muhammed Ali bin Ali Tehanevi, Kessafi istilahati’l-fiinun ve’l- "uliim (Beyrut: Mektebetu Liibnan
Nagrin, 1996), 2/1366; Kasani, Letaifii’l a’lam fi isarati ehli’l-ilham, (Tasavvuf Sozligii), Cev.
Ekrem Demirli, 667.
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diinyevi kesfe mazhar olan kisi, genellikle Allah’a karst kulluk vazifelerini yerine
getirmede zayiflik yasar. Ciinkii diinyevi islere asir1 onem verip bunlara fazla
odaklanan bir kimse, ibadetlerini aksatabilir ve diinyevi kesifle mesgul olarak bu

kesiften medet ummak, onu gerg¢ek ubudiyetten alikoyabilir.*””

Cami’ye gore, Hz. Peygamber’in Siinnet-i Seniyyesine uymayan bir kimse,
kesf, keramet, ilim ve benzeri manevi Ozelliklere sahip olsa bile tarikattan ve onun
meyvelerinden mahrum kalir. Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin (6. 638/1240) de belirttigi
gibi, bir salikin Resulullah’a uymasi farzdir. Bu nedenle, Hz. Peygamber’in seriatina
tabi olmayan bir kimse, Allah’tan bir haberle gelse bile Hz. Peygamber’in seriatina
tabi olmayana iktida edilmez. Yiice Allah bu konuya Kur’an-1 Kerim’de su sekilde
dikkat ¢ekmistir: “De ki: “Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin
ve giinahlarimizi bagislasin. Ciinkii  Allah ¢ok bagislayandwr, ¢ok merhamet
edendir. ”*® bu ayet, Allah’1 sevmenin 6lglisiiniin Hz. Peygamber’e uyma oldugunu ve

bu uymanin Allah’in sevgisini ve rizasini kazandirdigini belirtmektedir.**

Cami, kesf, zikir ve takva kavramlarmin birbirini tamamlayan ve ayrilmaz
unsurlar oldugunu ifade eder. Zikir ve takva arasindaki denge, kesf kapisinin
acilmasini saglar ve kulun Allah’a en yakin olma serefine erismesine imkan tanir. Kesf
kapisinin agilmasiyla, hak ile batil, iyi ile en iyi arasindaki ayrimlar netlesir ve bu

ayrimlar sayesinde kul, en yiiksek miikafata, yani Allah’a yaklagma serefine ulagir.**

Cami’ye gore, kesif veya miikasefe, miiridin uzun ve zahmetli bir siireg
sonucunda ulastigi manevi bir lituftur. Miridin kalbinin bu manevi liituflara
ulasabilmesi i¢in miiridin zikir, takva ve salih amellerle nefsiyle miicadele etmesi
gerekir. Kalbin s6z konusu ibadetlerle temizlenmesi miiridin ilahi sirlara ulasmasina

ve kesif veya miikasefe deneyimini yagamasina vesile olur.**

407 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’l-vesdya l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 41.

408 Al-i imran, 3/31.

409 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’l-vesdya 'l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 18.

410 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’l-vesdyad l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 72; Cami, Tenzihu l-
kulib li nazari alldmi’l-guyib, 187.

M1 Cami, Tenzihu'I-kulib li nazari alldmi’l-guyib, 281.
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2.2.7. Keramet

Keramet, Allah’in Peygamberleri digindaki veli kullariin tecriibe ettigi
olagantistii halleri*? ifade eden Onemli bir kavramdir ve ameli tasavvufun temel
meselelerinden biridir. Stfiler tarafindan ¢esitli perspektiflerle tanimlanan bu kavram,
muhtelif ilmi alanlarda tartismalar1 da beraberinde getirmistir. Her ne kadar tanimlar
arasinda bariz farklar olsa da, genelde ortak vurgular mevcuttur. Ozellikle
Peygamberler disindaki kisilerde olaganiistii hallerin zuhur etmesi, bu kavramin temel

odak noktasin1 olusturur.

Cami, kerameti basta klasikler olmak {izere diger tasavvufi eserlerdeki gibi
sistematik bir sekilde ele almaz. O keramet ile ilgili kendisine sorulan sorularin
cevaplarin1 genel hatlariyla Sevdnih Kalbiyye, ed-Diirerii’|-Behiyye Fi'l-Vesdyd’l-
Camiyye ve Tenzihu'|-Kuliib Li Nazari Allami’|-Guyiib gibi tasavvufi eserlerine
serpistirerek verir. Ote yandan kerdmeti tasavvuf gelenegine uygun bir sekilde ele
almakla beraber kendine 6zgili bir tanimlama yapar. Ona gore keramet, takva sahibi
kullarin Allah’a olan bagliliklar1 ve samimiyetleri nedeniyle insanlarin bu kullara ilgi
gostermesi ve sempati duymast i¢in Allah tarafindan bahsedilen manevi
cazibelerdir.** Bu tanim, Cami’nin kerameti sadece dogaiistii olaylarla degil, ayni
zamanda insanlarin kalplerini etkileyen manevi giizelliklerle iliskilendiren 6zgiin bir

bakis agisin1 yansitir.

Cami, kerametin 6l¢iisliniin mal ve mala taalluk eden seyler degil, takva ve
ihlas oldugunu ifade eder.”* Bu baglamda, su ayetlerle konuyu destekler: “Insan ise;
Rabbi onu deneyip de kendisine ikramda bulundugunda, ona bol bol nimetler
verdiginde, “Rabbim bana ikram etti” der. Ama onu deneyip rizkini daraltinca da,
“Rabbim beni asagiladi” der.”*> “Allah katinda en degerli olaminiz, O’na karst
gelmekten en ¢ok sakinaninizdir. Stiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla haberdar

olandir. ’#%

412 Ciircani, Ta rifat, (Tasavvuf Istilahlar), Cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun, Abdurrahman Acer, 154;
Tehéanevi, Kessafi istildhdti’l-fiinun ve’l- "uliim, 2/1360.

413 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’l-vesdya l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 103.

44 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi 'l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 103.

415 Fecr, 89/15-16.

416 Hucurat, 49/13.
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Cami, kerametin mahiyeti, zuhuru ve sekliyle alakali ilk donem biiyiik
stfilerden Bayezid-i Bistami (6. 234/848 [?]) ve Sazeliyye tarikatindaki mesayihin
keramet idrakiyle paralel bir kanaat ortaya koymaktadir. Bu yaklasim, kerametin zahiri
gosterislerden ziyade, batin1 bir kemal ve Allah’a yakinligin bir neticesi oldugu
yoniindedir. Bayezid-i Bistami, “bir insan suyun tizerine seccade serse, gokyiiziinde
bagdas kurup otursa, seriatin emir ve nehiy c¢izgisindeki halini gérmedikce
aldanmayin ™’ sozii, kerametin sasirtict olaylar ve olaganiistii yetenekler
gostermekten ziyade, Islam’m temel ilkelerine bagl kalmakla ilgili oldugunu
vurgulamaktadir. Sazeliye tarikatinin 6nde gelen isimlerinden Ebii’l-Hasan es-Sazeli
(6. 656/1258) ve Ibn Ataullah el-Iskenderi de benzer sekilde, gergek kerametin saglam
bir imana sahip olmak ve Islam’m 6gretilerine ittiba etmek oldugunu belirtirler.*8
Cami, bu goriisleri benimseyerek, kerametin asil amacinin Allah ve Resulii’niin ortaya
koymus oldugu seriata tam anlamiyla uymak oldugunu vurgulamaktadir. Sazeliyye
tarikatinin yine 6nemli sahsiyetlerinden Abdulkadir isa’nin (6. 1991), “taassub ve
inat¢ilarin - katulasmis  akillarini,  kilitlenmis kalplerini taassub ve donukluktan
¢ctkarmak igin evliyalarin kerdmetlerle harikulade seyler gostermesi zorunludur. ”**°
goriisiine de katilmaz. Ona gore en biiyiik keramet, Allah ve Resul’iiniin ortaya
koymus oldugu seriata temessiik etmek ve istikamet iizere olmaktir.** Kesf, keramet
ve zevkler ancak s6z konusu biiyiik kerAmetin sonucunda ortaya cikan Ilahi
lutuflardir.** Keramet ve keramete taalluk eden seylere 6nem vermek kisiyi asil
gayeden alikoyar. Bu nedenle arif ve miirsidlerin asil gorevi insanlar1 kendilerine ve
izhar etmis oldugu keramete degil, Allah ve Resul’iiniin ortaya koymus oldugu seriata
yonlendirmektir. Keramet gostermek ve insanlara bundan bahsetmek onlar1 kerameti
gosterene yonlendirmektir. Boylece insanlar kerametten ve onu gosterenden korkar
hale gelirler. Zira tiim bunlar Allah ve Resul’iiniin ortaya koymus oldugu seriata
aykiridir. Binaenaleyh mii’min dinine yonelmeli ve nefis tezkiyesiyle mesgul

olmalidir. Ciinkii kiyamet giiniinde kendisinden kerametten degil, Allah ve Resul’tiniin

47 Serrac, el-Liima*, (Islam Tasavvufu), Trc. Hasan Kamil Yilmaz, 316-317.

418 [skenderi, Hikem-i Ataiyye Serhi (el-muhkem fi serhi’l-hikem) Serh: Kastamonulu Syid Hafiz Ahmed
Mahir Efendi, 295-296; Isa, Hakdik ani’t-Tasavvuf, 410..

49 {sa, Hakdik ani t-tasavvuf, 405,

420 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’l-vesdyad I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 107; CAmi, Sevdnihu
kalbiyye, 1/113.

421 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/113.
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ortaya koymus oldugu seriattan sorulacaktir.®? Bagka bir ifadeyle miirsid-i kamilin
miiridlerine keramet izhar etmesi onlar1 kendine ¢agirmak olur. Oysaki miirsidin
gorevi insanlari kendine degil, Allah ve Resul’iiniin vaz’ etmis oldugu seriata
olmalidir. Zira seyhin miiridi seriata ¢agirmasi en biiyiik keramettir. Bu nedenle miirid,
keramete ve onu gosterene tevecciih etmek degil miiessiri hakiki olan Allah’a
yonelmelidir. Allah’in halis kullarinin vazifesi kerametle istigal etmek degil, Allah’in
seriatina  ve Resul’linlin Siinnetine simsik1 sarilmaktir. S6z konusu durum
gerceklesince miirid Allah Resul’iiniin sevgisine oradan da Allah’in muhabbetine
mazhar olur. Béylece miirid ubudiyet makamina kavusarak Allah’in kendisinden razi
oldugu bir kul olur. Kim insanlar1 keramete cagirirsa aslinda kendine ¢agirmustir.
Ciinkii keramet maksat edilerek elde edilemez, bilakis kulun niyet ve samimiyetine
bagl olarak kendisinde liitfu Ilahi olarak zuhur eder. Bazi insanlar ve seyhler keramet
izhar ettiklerinde diger insanlar kendi nefis terbiyesini yapmak ve kendisinde bulunan
kotii ahlaki temizlemek yerine s6z konusu keramete yonelerek asil vazifelerini
yapmamis olurlar. Bu nedenle seyh izhar etmis oldugu kerametten oOtiirii her daim
kaygilidir. Clinkii seyh asil maksadin Allah ve Resul’tiniin sevgisi ve rizasi oldugunun

bilincindedir.*®

Cami, tasavvufun genel goriisiine uygun olarak kerameti tasnif eder. Onun
smiflandirmasina gore keramet, kevni ve kalbi olmak iizere ikiye ayrilir. Kevni
keramet, normalden farkli olan olaganiistii durumlar1 igerir; havada ugmak, suyun
istiinde ylirlimek, goniil sirlarini bilmek ve uzak mesafeleri aninda agmak gibi. Ancak
bu tiir paranormal olaylar, Miisliiman olmayan kisilerde ortaya ¢ikarsa, Cami’ye gore
keramet degil, istidrac olarak kabul edilir.*** Kalbi keramet ise, ilim, ahlak ve marifetle
ilgili olaganiistii durumlar1 kapsar. Bu tir kerdmetler, Cami’ye gore sadece
Miisliimanlar arasinda meydana gelir. Cami’nin belirttigine gore, bu tiir kalbi
kerametleri sergileyen ender sahsiyetlerden ikisi, Sultan-ul-evliya, kutb-u a’zam
Abdiilkadir-1 Geylani (6. 561/1166) ve seyhii’s-siiyth, tistadii’l-evliya ve sultanii’l-
varisin, Eba Medyen el-Magribi (6. 594/1198)’dir. Ayrica o, ilk dénem sifilerinden
Eba Ali Ciizcani (6. II1./IX. yiizyil), Sehl b. Abdullah Tiister?, Ebi Muhammed Cerir,

422 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi 'l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 127.
423 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/21.
424 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/21.
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Amr b. Osman el-Mekki (6. 297/910) ve Ebid’l-Hasan es-Sazili (6. 656/1258) gibi
zatlarin, gercek kerametin kalbi kerdmet oldugunu ve bu tiir kerdmetin kevni

kerametten daha tstiin oldugunu ifade eder.*®

Cami, mistik deneyimler ve olaganiistii olaylar (kerametler) ile nefsin arinma
stireci arasindaki baga temas ederken, bu deneyimlerin potansiyel yaniltici ve tehlikeli
yoOnlerine isaret eder. Kerametlerin, kisinin kendisini gergekte oldugundan daha iistiin
bir mertebede gorerek nefsini tatmin etmesine ve gergek eksikliklerini gormezden
gelmesine yol acabilecegini vurgular. Bu durum, nefsin arinma siirecini sekteye
ugratarak, kisiyi gercek manada Allah’a yaklastirmaktan uzaklastirabilir. Ona gore,
gercek bir miimin i¢in asil olan, Allah’in ve Resul’linlin emrettigi seriata tam
anlamiyla uymak ve her konuda Allah’in iradesine teslim olmaktir. Kerametler
pesinde kosmak, bu temel ilkeden uzaklagmaya ve kisinin asil amaci olan Allah’a
kulluktan (ubudiyet) sapmasina neden olabilir. Bu nedenle, biiylik evliyalarin bile
kutbiyet gibi makamlar1 reddedip sadece Allah’a kulluk etmeye yonelmeleri,
ubudiyetin 6nemini gosteren énemli bir drnektir. Bu konuda Yiice Allah, Kur’an-1
Kerim’de"Rahman in kullari, yeryiiziinde vakar ve tevazu icinde yiiriiyen kimselerdir.
Cabhiller onlara laf attiklar: zaman, ‘selam!’ der (geger)ler."*® seklinde buyurmustur.
S6z konusu ayet, Miisliimanlar1 kesf ve kerametle tanimlamaz; aksine onlar1 seriata
uymakla yiikiimlii kilar. Ayni sekilde, Allah’in vadettigi nimetlere degil, sadece O’ nun
rizasini kazanmak i¢in kulluk etmeye odaklanilmasi gerektigini vurgular. Bu nedenle
herkes, kendisine verilen gorevi bilmeli ve kendisinde olmayan seyleri iddia etmekten

ka¢inmalidir.**’

Cami, tasavvufi bir perspektifle, seyhin {lizerinde tecelli eden olaganiistii
hadiselerin (kerametlerin), sahsina 6zgili bir yetenekten ziyade, mensubu oldugu
tarikatin genel 6zelliklerine baglanabilecegini ifade eder. Ona gore, seyhin asli gorevi,
insanlar1 Allah’a, Peygamber’e ve tarikata yonlendirmektir. Bu baglamda, en biiyiik
keramet, bu yonlendirme eyleminin kendisi olarak degerlendirilir. Cami, en kusursuz

tarikatin, Peygamber Efendimizin siinnetine tam anlamiyla uymak oldugunu savunur.

425 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/22.
426 Furkan, 25/63.
4271 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/22-23.
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Bu yolu, diger tiim tasavvufi yollardan daha aydinlik, rahat, agik ve mitkemmel olarak
niteler. Veldyet makamina ulasmanin en istiin yolu olarak Peygamber Efendimizin
izinden gitmeyi gosterir ve bu yolun, benzersiz bir rehberlik sunarak insanlari ilahi

huzura ulastiracagini 6ne stirer.*?®

Cami’ye gore, keramet ve varidat gibi olaganiistii durumlar, istidrac nev’inden
olabilir. Gergek anlamda Allah’a kul olmus bir kisi, bu tiir durumlarin etkisi altinda
kalmamali ve bunlardan medet ummamalidir. Eger bir kul, kendi lizerinde meydana
gelen olaganiistii durumlar sebebiyle gururlanir veya tuhaflik hissederse, bu durumun
istidrac oldugunu anlamalidir. Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de “Eger yolda dosdogru
olurlarsa, mutlaka onlara bol yagmur yagdiririz ki bununla onlari imtihan edelim. **°
seklinde buyurarak, keramet, varidat ve istidrac gibi durumlarin imtihan aract
olduguna vurgu yapmistir. Hakiki bir mii’minden beklenen, Allah’a kars1 saygili ve
alcakgoniilli bir tutum sergilemektir. Nefsinin kusurlarini, sevaplarindan daha fazla
kabul etmek ve sinir tanimadan Allah’a yaklagsmaktan kaginmak, mii’minden beklenen

bir davranistir. Hak ve dogru yolda olabilmek icin, havf ve recad duygular1 arasinda

denge kurmak, dogru bir yonde saglam bir durus sergilemek 6nemlidir.**°

Cami’ye gore, insanlarin ¢ogu Islam’m temel prensiplerini, namazi, orucu,
hacci, zekati ve bazi nafile ibadetleri yerine getirirken, Cenab-1 Hakk’1n raz1 olacagi
ubudiyet anlayisina odaklanmamalar1 nedeniyle kemalat mertebelerinde ilerlemede
yavas kalabilirler. Oysaki asil 6nemli olan, Allah’tan istenmesi gereken seyin, O’nun
razi oldugu ubudiyet oldugunu vurgular. Kemalet mertebelerine yiikselmek, kesf ve
keramete odaklanmakla degil, aksine ¢eligkili insan tabiatindan ve ilhdddan arinarak
Kur’an-1 Kerim’in ogretilerine teorik ve pratikte uymak, aynt zamanda Allah

Resul’linlin ahlakini benimsemekle miimkiindiir.*3!

Cami’ye gore, bir miirld, seyhine tabi olurken kalbinde Allah’a kars1 ihlas
oldugunda, seyhinden azami 6l¢iide faydalanabilir. Ancak, eger miiridin amaci kesf ve

keramet gibi olaganiistii durumlar elde etmekse, seyhten sadece maddi avantajlar elde

428 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/23.

429 Cin, 72/16-17.

430 Cami, ed- Diirerii 'I-behiyye fi 'I-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 97.
41 CAmi, min Siféti’I-mii'minin fi’l-kur’ani’l-kerim, 8.
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edebilir. Bu nedenle miirid, kesf ve keramet gibi harikulade hallerle aldanip kendisine
bir kutsiyet atfetmemelidir. Ciinkli bu tiir haller, iftihar vesilesi olmayip kisinin

elestirilmesine neden olan durumlar olarak goriiliir.*3

Cami, “Rabbin diledigini yaratir ve seger”** “Rabbin dileseydi, bunu
vapamazlardi.”** “Hi¢ kimse ameliyle cennete giremez.”*> S0z konusu ayetler ve
hadisten hareketle nefsine giivenenlerin sefalette gireceklerini, amellerine
giivenenlerin amellerinin zeval bulacaklarini keramet ve hallere itimat edenlerin kamil
insanlarla birlikte olmaktan ve onlarin dostluklarindan mahrum kalacaklarini; Cenab-
1 Hakk’a tevekkiil edenlerin ise, akil ve Kkalplerinin O’ndan gayr1 seylerin

hegemonyasindan kurtulup marifetullah’1 idrak edeceklerini soyler.**

Cam1’nin keramet anlayisi, tasavvufi literatiirdeki genel keramet tasavvurlarina
paralellik gostermektedir. Cami’ye gore, gercek keramet, olaganiistii olaylar veya
giicler sergilemekten ziyade, Kur’an ve Siinnetin belirledigi ilahi yolda tam bir
teslimiyet ve samimi bir ibadet hayati siirmektir. Bu baglamda, bireyin kerdmet
arayislar1 yerine, Islam’in temel metinlerindeki hiikiimlere titizlikle uymasi, manevi

olgunlagmanin en iistiin gostergesi olarak degerlendirilmelidir.
2.2.8. Vesile

[lim ve ibadetlerle Hak Tela’ya yaklasmak, O’nun rizasim kazanmak ve
kendisiyle baskasina ulasilan sey**’ seklinde tarif edilen vesile, hem Kur’an’da hem de

hadislerde dayanagi olan ve tasavvufta dnemle iizerinde durulan meselelerden biridir.

Allah’a yakinlagsmak i¢in giizel amellerin ve Allah’m veli kullarinin vesile
edinilebilecegi gorlisiinii Savunanlarinin yani sira, kisi ile Allah’in arasina Peygamber

bile olsa hi¢ kimsenin giremeyecegini ifade ederek vesileyi reddedenler de olmustur.

432 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/1272.

433 Kasas, 28/68.

434 En’am, 6/112.

435 Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Rikak”, 18; Miislim, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, “Miinafikin”, 71-72.

436 Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi’l-vesdya l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 28.

47 Tbn Manzir, Lisdnii’l-arab, 6/4737; isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-kurdn (kurdn Kavramlari
Sozliigii), Cev. Yusuf Tiirker, 524; Ciircani, Ta rifat, (Tasavvuf Istilahlary), Cev. Abdiilaziz Mecdi
Tolun, Abdurrahman Acer, 280.
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Her grup kendi goriisiinii desteklemek ve karsi gurubun goriisiinii ¢iirlitmek i¢in

deliller ortaya koymaktan da geri durmamaigtir.**®

Vesile Kur’an’t Kerim’de “Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinin,
O ’na yaklasmaya vesile arayin ve O 'nun yolunda cihad edin ki kurtulusa eresiniz. ”**°
“Onlarin yalvardiklar: bu varliklar, “hangimiz daha yakin olacagiz” diye Rablerine
vesile ararlar. O 'nun rahmetini umarlar, azabindan korkarlar. Ciinkii Rabbinin azabi
gercgekten korkungtur. ”**° olmak tizere iki ayette ifadesini bulmaktadir. Hadislerde ise,
“Ezam isittiginiz zaman miiezzinin soyledigini aynen (kelime kelime) tekrar edin.
Sonra bana salat-u selam okuyun. Zira kim bana salat-u selam okursa Allah da ona
on misliyle rahmet eder. Sonra benim igin el-vesile'yi taleb edin. Zira o, cennete bir
makamdir ki, o makam mutlaka Allah’in kullarindan birinin olacaktir. Ona sahip
olacak kimsenin ben olmamu iimid ediyorum. Kim benim i¢in Allah’tan el-vesile’yi

744t “Kim benim bir veli kuluma (dostuma)

taleb ederse, sefaat kendisine vacib olur.
diismanlik ederse, ben de ona harp ilan ederim. Kulum, kendisine farz kildigim
seylerden daha sevimli bir seyle bana yaklasamaz. Kulum nafile ibadetlerle de bana
yvaklasmaya devam eder, ta ki ben onu severim. (Sevince de) artik onun isiten kulagi,
goren gozii, tutan eli, yiiriiyen ayagi olurum. Benden isterse muhakkak ona (istedigini)

veririm. Bana sigimirsa muhakkak onu korur ve kollarim...”** geklinde ifade

edilmektedir.

Islam alimleri vesile hususunda farkli gériislere sahip olmakla beraber Allah’in
isim ve sifatlarinin, salih amellerin ve takva sahibi 1yi kimselerin duasinin vesile
olabilecegi anlayisinda hemfikirdirler. Zira bu tiir vesileler ile ilgili gerek Kur’an’da
gerek hadislerde agik 6rnekler ve tavsiyeler yukarida ifade edildi. Bunun disinda kalan
vesile tarzlari tartismali durumdadir. Bu ¢esit vesileyi kabul edenler konuya tasavvufi
acidan, kabul etmeyenler ise itikadi ac¢idan yaklagmiglardir. Sahislarla yani zatla
yapilan tevessiil anlayis1 farkli miilahazalara ragmen her iki kesim tarafindan da kabiil

gormiistlir. Tevhid anlayisinin zarar gorecegi ve sirke girilecegi endisesiyle olmiis

438 Mehmet Necmeddin Bardakgi, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Tevessiil ve Vesile”, (1999), 3.
439 Maide, 5/35.

440 fsra, 17/57.

41 Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Ezan”, 8; Miislim, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, “Salat”, 11.

442 Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “Rikak”, 38.
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kimselerin ruhlarin1 vesile edinmek ise en sert tartismalarin yasanmasina neden
olmustur. Bununla beraber tevessiil hususundaki en yaygin kanaat basta Peygamberler
olmak Tlizere sehitlerin, velilerin ve takva sahibi kisilerin ruhaniyetinden fayda
miilahaza etmektir. Bu da kendisine hiirmet ve sevgi beslenen kimselerin kabirlerini
ziyaret esnasinda ziyaret¢inin davraniglarini ifrat derecesine getirebilmektedir. Bunlar
ozellikle ruhun oliimsiizliglind ileri siirerek bu davraniglarii Kur’an ve hadislerden
deliller getirerek mesrulastirmaya calismislardir. Bu diisiinceye tamamen karsi
cikanlar ise ilgili ayet ve hadislerden hareketle 6lmiis kimselerin ruhaniyetinden medet
umulamayacagmi Ssavunmuslardir. Onlara gore, Peygamberler, sehitler ve salih
kimseler Allah katinda giizel bir hayat yasasalar bile bu onlarin tasarrufta bulunacagi

anlamina gelmez. Ciinkii 6len kimsenin diinya ile baglar1 kesilmistir.**

Seri es-Sakati’nin (6. 251/865) hocas1 Ma’rif-i Kerhi (6. 200/815-16 [?])
birgiin kendisine, “bir seye ihtiya¢ duydugun zaman benim adima yemin ederek
Allah’tan iste buyurur.”* bu ifadeden hareketle sonraki donemlerde seyhin de vesile
edilebilecegine kanaat getirilir. Kur’an’it Kerim’de “Andolsun, insani biz yarattik ve
nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz. Ciinkii biz, ona sah damarindan daha
yakiniz.”**> geklinde ifade edilen Allah’a olan yakinligi, Seri es-Sakati, ittiat olarak
degerlendirirken, ilk stfilerden Ruveym (6. 303/915-16) kul ile Allah arasindaki
engellerin kaldirilmasi seklinde miitalla eder.*® Ciineyd-i Bagdadi ise, Allah’in
kullarina yakinligi onlarin kalplerinin Allah’a yakinlig1 dlgiisiinde oldugunu ifade

eder.*

Aziz Mahmud Hiiday1 (948-1038/1543-1623), Celvetiyye tarikatinin kurucusu
olarak, seyhlerin gorevlerinin Kur’an ve Siinnetin dogru bir sekilde anlagilmasini
saglamak oldugunu vurgulamaktadir. O, “Hakk’a wiisul, Hz. Peygamber
aracthigiyladwr. Seyhin kemali, miiridini Cendb-1 Serif’e ulastirmasinda gizlidir”

diyerek, seyhin roliinii, miiridi Hz. Peygamber’e (s.a.v) bir araciyr olarak

43 Necmeddin Bardakg1, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Tevessiil ve Vesile”, Tasavvuf Akademi Dergisi,
(1999), 7-8.

444 Eb( Hamid Feridiiddin Muhammed b. Ebi Bekr ibrahim-i Nisabtri Attar, Tezkiretii'I-Evliya (Evliya
Tezkireleri), Tre. Siileyman Uludag (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2008), 353.

445 K af, 50/16.

448 Kelabazi, et-Taarruf, (Dogus Devrinde Tasavvuf), Haz. Siileyman Uludag, 174.

447 Serrac, el-Liima *, (fsldm Tasavvufu), Trc. Hasan Kamil Yilmaz, 56.
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tanimlamaktadir. Bu anlayisa gore, tarikata dahil olan kisiler, ancak miirsid-i kdmilin
rehberliginde Allah’a yakinlik mertebelerine ulagabilirler. Aziz Mahmud Hiiday1i, bu
Ogretiyle, tarikatin insanin manevi gelisiminde bir ara¢ oldugunu ve miirsidin,

miiridini ilahi hakikate yonlendirmede temel bir rol oynadigini belirtmektedir.*

Mevlana Celaleddin-i Rami (604-672/ 1207-1273) de su beyitlerinde tevessiile
isaret etmektedir: Jsd dlwta o/ o sy 9 s 29 il oy R4S (Kilavuzsuz yola

gidene iki giinliik yol, yiiz yillik yol olur.)

bl 2 8 IS s ] smad il oy 428 5 s 9 jLT4S 8 (Kdbe'ye delilsiz giden bu

basi donmiis zavallilar gibi zillete diiser.)

Ui ) g gl 2 (g2l il ) Liaw g sk 3 84S s (Ustaya miiracaat etmeksizin bir

sanat tutan kigi sehre de alay mevzuu olur, koye de!)

R s (o i s o] (iR i) Al ol 45 s (Doguda da, batida da anasiz,

babasiz bir insan dogmasi pek nadirdir.)

2 i 48 28 (5 3L 28 e S 4S 2L ) e (Bir ige girvisen, calisan kisi mal
kazanmir. Ama adir olarak bir adam, bir hazine de bulabilir.)

s Gllale as ) 48 L og Jla (hews 45 58 liheas (Fakat nerede bir Mustafa i
cismi can olsun da “Er rahman, Allemel Kur’an- Rahman, ona Kur’an’: égretti”

sirrina ersin.)

oS S o il 8] dal y Al ale 4lea |5 o5 Ja/ (Ten ehlinin hepsi kalemle, okuyup
vazmakla ogrenir, 6gretir. Allah kereminin bolluguyla kalemi, ogretis ve ogrenise

vasita halk etmigtir.)**

Takiyyiiddin Ibn Teymiyye (6. 728/1328), meshur talebesi ibn Kayyim el-
Cevziyye ve bunlarin goriisiinde olan bazi sahislar salih amelleri ve iyi kullarin

dualarin1 vesile kabul etmekle berebar insanlar1 ve 6zellikle Oliileri vesile olarak kabul

448 Hasan Kamil Yilmaz, Aziz Mahmud Hiiddayi (Istanbul: Erkam Yaynlari, 2011), 198-199; Bardaket,
“Tasavvufi Bir Terim Olarak Tevessiil ve Vesile”,. 11.

449 Celaleddin-i Rimi Mevlana, Mesnevi Cev. Veled Izbudak (Istanbul: Diinya Kitap Evi, 1990), 3/47,
588-594.
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etmezler. Zira Oliilerin diinya ile baglantis1 kesildiginden herhangi bir tasarufta

bulunmalar1 s6z konus degildir.**°

Stfiler basta olmak iizere birgok alim tarafindan ele alinan ve lizerinde ortak
ve farkli goriislerin ortaya konuldugu vesile, Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin de
ilgisini ¢ekmistir. O bu hususta ifrat ve tefrite kagmadan itidal yolunu se¢mistir. Zira
o yukarida da ifade edilen “Ezami isittiginiz zaman miiezzinin soyledigini aynen
(kelime kelime) tekrar edin. Sonra bana salat-u selam okuyun. Zira kim bana salat-u
selam okursa Allah da ona on misliyle rahmet eder. Sonra benim i¢in el-vesileyi taleb
edin. Zira o, cennete bir makdmdir ki, o makam mutlaka Allah ’in kullarindan birinin
olacaktir. Ona sahip olacak kimsenin ben olmami iimid ediyorum. Kim benim i¢in
Allah 'tan el-vesile 'yi taleb ederse, sefaat kendisine vacib olur.’*>* bu hadisi zikrederek
giizel ameller ve basta Peygamber efendimizin sefaati olmak iizere iyi insanlarin
duasimin vesile olabilecegi goriisiine daha yakindir. Yine ezan duasi olarak meshur
olan Peygamber efendimizin “Ey su eksiksiz davetin ve kilinacak namazin Rabbi
Allahim! Muhammed ’e-sallallahu aleyhi ve sellem- vesileyi ve fazileti ver. Onu,
kendisine vaadettigin makdm-1 mahmiida ulastir.”*? bu soziinii zikrederek sefaatinin

vesilelerden biri oldugunu soyler.*?

Cami, “Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakimin, O’na yaklagsmaya
vesile arayin ve O ’nun yolunda cihad edin ki kurtulusa eresiniz. ”** mealindeki ayetin
tefsirinde vesileyi iki asamali olarak ele alir: Birincisi Allah ve Resul’iiniin
sevmediklerini terk etmekle Allah’a kars1 gelmekten sakinma, ikincisi ise, ibadetleri
yerine getirmek, Peygamberlere ve evliyalara muhabbet beslemek, ¢okca sadaka
vermek, Allah’mn sevdigi kullarini ziyaret etmek, Sila-i rahimde bulunmak, ¢ok¢a dua
yapmak ve zikir ¢ekmek ile Allah’a yaklagsmak oldugunu soyler. Gergekler boyleyken
Miisliimanlar1 6zellikle evliyayi tekfir etmenin apagik bir sapiklik oldugunu vurgular.
Zira tiirbeleri ziyaret edenleri tekfir edenler, onlarin Allah disinda baskasina ibadet

ettiklerini diisiindiikleri i¢in boyle davrandiklarini ifade eder. Halbuki bu durumun

450 Bardakei, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Tevessiil ve Vesile”, 14-15.

41 Buhari, el-Cdami ‘u’s-sahih, “Ezan”, 8; Miislim, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, “Salat”, 11.
42 Buhard, el-Cami ‘u’s-sahih, “Ezan”, 9.

43 Cami, Niddu I-mii 'minin fi’l-kur’ani’l-mubin, 239.

454 Maide, 5/35.
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tirbelerden medet ummaktan ziyade Allah’a olan muhabbetten kaynaklandigini
kaydeder. Vesilenin maksud olmadigini, maksuda ulagmak i¢in bir ara¢ ve en biiyiik
vesilenin de Peygamber efendimizin sefaati oldugunu belirtir.*** Ote yandan o, séz
konusu bu ayetin tefsirinde vesilenin zorunlu oldugunu vesilesiz Allah’a ulagmanin
mimkiin olmadigim1 da ifade eder. Zira kulun Rabbi ile arasindaki perdelerin
kaldirilmasin1 Peygamberler, evliyalar, tarikat seyleri, ulema-i muhakkikin ve salih

ameller gibi saglam vesileler ile miimkiin oldugunu kaydeder.**®

Vesilenin ehl-i Siinnete gore makbul oldugunu ifade eden Cami, Ismail Hakk1
Bursevi’den istifadeyle Peygamber efendimizin “Ey Ensar toplulugu! Ben, sizleri
dalalet iizere bulmadim mi1? Allah, benimle sizi hidayete erdirmedi mi? Sizler, dagilmug
haldeydiniz de Allah, sizleri benimle bir araya getirmedi mi? Sizler fakirlik i¢inde iken
Allah, sizleri benimle zenginlestirmedi mi? "’ 6zelde Ensar’a genelde tiim timmetine
yonelik yapmis oldugu bu cagriy1 da buna delil olarak zikreder. Buradan hareketle
kiginin Allah ve Resul’iiniin emirlerine riayet etmek yerine bagli bulundugu tarikatin
seyhinin isim ve sozlerini 6vmeyi ve dualarinda bunlar1 vesile olarak zikretmenin
yanlig ve sirki hafi oldugunu kaydeder. Zira kulun en biiyiik gorevinin Allah’in kendisi
tizerindeki hakki olan Allah’a kulluk oldugunu ifade eder.*®

Hiilasa, CAmi’nin vesile konusundaki gériisleri, Islam’mn temel prensipleriyle
uyumlu bir sekilde, dengeli bir yaklasimi ortaya koyar. islam’in, ézellikle de Safi
diistincenin temel ilkeleri dogrultusunda, vesile yalnizca Allah’a yaklagmanin bir araci
olarak degil, ayn1 zamanda Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in sefaatine ve Allah’in
sevdigi kullarina yonelmenin bir yolu olarak ele alinir. Cadmi’nin goriisleri, bireylerin
Allah’a dogru bir sekilde yonelmesini saglamak i¢in dogru kaynaklardan, dogru

vasitalarla faydalanmalarini nerir.

45 Cami, Muntehebdtun min dydti’l-kur’ani’l-kerim, 81.

46 Cami, Niddu 'I-mii 'minin fi’l-kur’ani’l-mubin, 243.

457 Ebt Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyyiib el-Himyeri el-Meafiri el-Basri el-Misri
fbn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye Nsr. Mustafa es-Sekd ve dgr. (Kahire: Daru’s-Sadr, 1936), 3-
4/498-500.

458 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi 'l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 29.
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2.3. AMELI KAVRAMLAR

Tasavvuf, baslangigta sade bir ziihd hayat1 olarak ortaya ¢iksa da, sifilerin
cabalariyla tarih igerisinde sistematik ve bagimsiz bir ilim halini gelmistir. Herhangi
bir ilim gibi tasavvufun da miistakil bir ilim olarak gelisim gdstermesi, nazari ve ameli
temeller lizerine inga edilmesi ve bu temellerin tasavvuf ilminin 6zgiin terminolojisiyle

aciklanmasiyla miimkiin olmustur.

Bu gorevi basta klasik eserlerin yazarlar1 olmak lizere tasavvuf ilminde
uzmanlagsmig sifi alimler istlenmistir. Bu alimler, seyr u siilik pratiginde
uyguladiklar1 yontemleri tasavvufun uygulamali boyutunu belirlemek icin bir arag
olarak kullanmiglardir. Boylelikle, tasavvuf ilminin saglam bir zemin {izerine insa
edilmesi ve gelecek nesillerin bu ilimden dogru bir sekilde istifade edebilmeleri i¢in

Onemli bir miras olusturulmustur.

Cami gibi pek ¢ok sifi, bu mirastan en iist diizeyde faydalanmistir. O,
tasavvufun ameli esaslarina dair goriislerini bu mirastan elde ettigi bilgilerle ortaya
koymustur. Onun tasavvufun amell meselelerine iliskin goriislerine dair bir inceleme
yapmak, bu énemli gelenegi anlamak ve giiniimiizdeki tasavvufi diislinceye katkida
bulunmak ac¢isindan 6nemlidir. Bu baglamda, onun tasavvuf pratigi ve ilmi temellere

yaklasimi, tasavvufun ameli boyutunu kavramak isteyenler i¢in 6gretici olabilir.
2.3.1. Seyr u Siilak

“Seyr” ve “siilik” kelimeleri tasavvuf istilahindaki muhtevasiyla Kur’an’t
Kerim ve hadisi seriflerde gegmemekle beraber pek ¢ok lazim ve miiteaddi sekliyle
hem Kur’an’da hem de hadislerde zikredilmektedir. Bu minvaldeki kullanimlar
itibariyle ilgili tabirler seyr, “bir yone dogru ilerlemek, izale olmak, yiiriimek, yolda
gitmek, ayakkab1 bagi, kesilmis deri par¢asi” gibi manalar ihtiva ederken, siilik ise,
yola girmek, yolda yiirlimek, bir seyin bagka bir seyin i¢ine niifuz etmesi anlamlarina
gelir®® Tasavvuf terminolojisinde ise, davranis ve hallerde Allah’a yakinlik
mertebelerine uruc etmek, heva ve nefsani istek ve arzulara kars1 miicahede, ibadet ile

dogru yolda terakki etmek, bir miirsid-i kadmilin riyasetinde halvete girerek heva ve

459 {bn Manzir, lisdnii ’I-arab, 10/389.
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nefsini terbiye etmek i¢in miicdhede ve miicadele gibi manalara delalet eder.*®® Seyr u
siilik terkibini olusturan bu iki kelime bilhassa tarikatlar sonrasi donemden itibaren
tasavvufi terbiyeyi ve egitim metodunu ifade etmek igin gilinimiize kadar

kullanilagelmigtir.*®*

Cam1i’ye gore, seyr u siiliik, bir miirsid-i kdmilin rehberliginde tasavvufa 6zgi
yontemlerle nefsini, kalbini, duygularini, aklin1 ve ruhunu tiim olumsuz etkilerden
arindirarak Allah’in rizasima uygun bir yasam slirme amaciyla kalpte giizel ahlaki
hakim kilmak i¢in yapilan ¢aba ve miicadeledir. Miirid, bu siiregte nefsiyle miicadele
eder ve Allah’a kars1 uygun davranislar1 benimseyerek kalbinde giizel ahlaki gelistirir.
Kotli ahlakin temizlenip yerine giizel ahlakin yerlestirilmesi, miiridin nefsinin
tasfiyesini basariyla tamamladigini gosterir. Bu sayede miiridin dis goriiniisii beseri
bir form alirken, miirid igsel olarak da melegimsi 6zelliklere sahip olur ve nurani bir

ruh haline biiriiniir.*¢?

Cami, tasavvufta onemli bir yere sahip olan seyr u siilik ile kalp arasindaki
derin baglantiya dikkat ¢ceker. Bu dogrultuda seyr u siiliik, miiridin sadece sozle degil,
kalbiyle de katildig1, manevi olgunlasmaya ve Hakk'a ulagsmaya yonelik derin bir
egitim siirecidir. Bu siirecin saglikli bir sekilde ilerlemesi i¢in miiridin, seriatin hem
acik hem de gizli yonlerine uygun hareket etmesi ve diinya nimetlerine 6lgiilii bir
sekilde yaklagmasi gerekir. Diinyevi arzulardan uzak durarak, Allah’in isimleri,
sifatlar1 ve fiilleri lizerinde tefekkiir etmeli ve bu tefekkiirii hayatinda diizenli bir
sekilde yerine getirmelidir. Tipki Kasas suresinin 28. ayetinde de buyuruldugu gibi,
“Allah’in sana verdigi seylerde ahiret yurdunu ara. Diinyadan da nasibini unutma.”
Diinya nimetleri gegicidir ve asil hedef ahiret i¢in hazirliktir. Bu nedenle seyr u siiltik
yolunda ilerleyen kisi, kalbinin derinliklerine inerek Allah’in varligina, birligine ve
yiice sifatlarina odaklanmalidir. Bu derin tefekkiir, seriata uygun bir yasam tarzi

benimsemeyi, diinya malina kars1 asir1 taleplerde bulunmamay1 ve Allah’a tam bir

460 Kasani, Letaifii’l a’lam fi isarati ehli’l-ilham, (Tasavvuf Sozligii), Cev. Ekrem Demirli, 304; Hasan
Serkavi, Mu’cemu Elfdzi’s-Sifiyye (Kahire: Miiesseset-u Muhtar, 1987), 171.

1 Siileyman Uludag, “Seyr” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Islam
Ansiklopedisi, 2002), 38/127-128.

462 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 228.
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teslimiyetle amel etmeyi beraberinde getirir. Boylece miirid, i¢sel bir doniisiim

yasayarak seyr u siillik yolunda ilerlemeyi basarabilir.*®

Cami’ye gore seyr u siiltkteki hedef, miiridin sahte ilahlara tapinmasini
engelleyip, ger¢ek ma’bud olan Allah’a yonlendirmektir. Bunu olabilmesi i¢in miiridin
nefs-i emaresini terbiye etmek, kalbini temizlemek ve ruh ve diger duygularini tiim
cirkinliklerden arindirmakla miimkiindiir.*** Ona gore, seyr ve kalbi siilikiin anahtari,
Allah’1 sikga anmaktir. Kalbin siiltikii, kotii hasletleri miicahede ve ¢aba ile temizleme
siirecidir. Ruhu arindirmanin yollar1 ise onu, Allah’in hosnut oldugu seylere

yonlendirmek ve Allah’in sevmedigi seylerden sakindirmaktir.*®

Cami, insanlarin farkli tabiatlara sahip olmalarindan dolay1, bazilarinin nasihat
ve Ogiitleri kabul etmekte zorlanabilecegini belirtir ve bu zorlugun ancak miicahede ve
seyr u siilik egitimi ile agilabilecegini ifade eder. Bu baglamda, “Bizim ugrumuzda
cihad edenler var ya, biz onlari mutlaka yollarimiza iletecegiz. ”** ayetiyle, s6z

konusu egitim metodunun 6nemine ve etkinligine vurgu yapar.

Cami’ye gore, tasavvuf ve tarikat ehli Kimselerin manevi hedeflere ulasabilmek
icin seyr U siilik denilen manevi bir yolun takip edilmesi gereklidir. Ancak bu yol,
rehbersiz bir sekilde degil, daha 6nce bu yolda tecriibe kazanmis, miirsid-i kamil
denilen bir rehberin nezaretinde gercgeklestirilebilir. Bu bakimdan Cami, Rifaiyye
tarikatinin kurucusu Ahmed er-Rifai (6. 578/1182 ve Abdiilkahir es-Siihreverdi (6.
563/1168) gibi onemli shfilerin de ifade ettigi gibi, seyr u siiliikiin rastgele bir sekilde
yapilamayacagini, rehberlik olmadan bu yola kilavuzsuz ¢ikmanin miimkiin
olmadigimi vurgular.*’ Zira Hz. Muhammed’in (S.a.v.) varisleri olan sahabenin bu
manevi mirasi devralarak yolculuklarina devam etmeleri, tasavvuf geleneginde 6nemli
bir yer tutar. Peygamberimiz, vefatindan sonra varislerini tayin ederek, onlar1 kendi
manevi mirasina sahip ¢ikmalari i¢in yetkilendirmistir. Bu varisler, Hz. Peygamber’in

nuruyla aydinlanarak onun izinden gitmis ve bu manevi mirasi siirdiirmiislerdir. Bu

463 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/228.

464 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/261.

465 Cami, Tenzihu 'I-kulib li nazari allami’l-guyib, 333.

466 Ankebit, 29/69.

467 Ahmed Rifai, el-Burhdnii’I-Miieyyed (Istanbul: Mehran Matbaas1, 1301), 21; Ebiinnecib Abdiilkahir
Siihreverdi, Adabii’l-Miiridin, thk. Asim Ibrahim el-Keydli (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi”’1-TImiyye, ts.),
28.
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durum, seyr u siilik yolculugunun rehberlik gerektiren bir siire¢ oldugunu gosterir.
Seyr u siilik, sadece manevi bir yolculuk degil, ayn1 zamanda miicahede ve ¢aba
gerektiren bir siiregtir. Seriat kurallarina uygun ibadetlerin yerine getirilmesi, Allah
yolunda fedakarlik yapilmasi ve nefsin arzularina karsi direng gosterilmesi, seyr U
stilik yolunda miicadele anlamina gelir. Bu siireg, Allah’a ve Peygamberine itaat ve
sevgiyi gerektirir.*s® Yiice Allah bir ayetinde “De ki: “Eger Allah 1 seviyorsaniz bana
uyun ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlarimizi bagislasin. Ciinkii Allah ¢ok
bagislayandir, cok merhamet edendir.”**° buyurarak Hz. Peygamber’e ittiba etmenin

onemine dikkat ¢ekmistir.

Cami’ye gore seyr u siilik, insanlarin ahlaki erdemlere sahip olmalarini ve bu
erdemleri hayatlarinda uygulayarak imandaki huzurun tadina varmalarini saglar. Ayni
zamanda, Allah’in insanlara sah damarindan daha yakin oldugunu, onlar1 her an
gozettigini ve ilahi kudretiyle ¢evreledigini saglam bir bilingle fark ettirir. Ancak bu
konular idrak etmek ve benimsemek, Allah’tan gafil olanlar i¢in miimkiin degildir.
Cilinkii seyr u siilok ehli, manevi bir yolculuk sonucunda Allah’in biyiikligiinii ve
yakinligin1 gérmiis ve bu deneyimi yasamis yakini bir iman ile donanirlar. Bu iman ile
donanmis olanlarin kalpleri ise, Allah’1t anmaktan bir an bile geri duramaz. Ciinkii
kalp, stirekli olarak Allah’1 anmakla huzur ve siikinet bulur. Nitekim Yiice Rabbimiz
Kitab-1 Kerim’inde “Onlar, inananlar ve kalpleri Allah’t anmakla huzura
kavuganlardir. Biliniz ki, kalpler ancak Allah’t anmakla huzur bulur.”*° buyurarak
s0z konusu hususa dikkat ¢ekmistir. Kisinin kalbinde Allah’in varligini ve birligini
kesin bir gsekilde tasdik etmesi ve imanin saglam bir temel iizerinde yerlesip
koklesmesiyle birlikte, kul kendisini Allah’a yakin hisseder ve bu yakinliktan emin
olur. Bu durum, insanin ruhunu, diinyevi ve siifli arzulardan arindirarak insanin
Allah’a yonelmesini saglar ve boylece i¢ huzura kavugmasina vesile olur. Ancak,
kisinin iman1 zayif ise ve kalbinde derinlesip saglamlagmazsa, nefs-i emmare ve
seytan, kisi iizerinde dustiinliik kurarak onu olumsuz duygular ve endiselerle
etkileyebilir. Bu noktada kul, her iki durumda da sevinciyle ya da timitsizligiyle asiriya

kagmamalidir. Ciinkii giiclii bir iman, kisiyi seving anlarinda tevazu iginde tutugu gibi,

468 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi 'I-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 31.
469 Al-i Imran, 3/31.
40 Ra’d, 13/43.
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liziintli anlarinda da sabir ve teslimiyetle donatir. Kalbinde saglam bir iman bulunduran
kisi, her kosulda Allah’a giivenebilir ve hayatindaki zorluklarla basa ¢ikabilir. Bu
nedenle, kiginin imanin1 giiclendirmek ve kalbinde derinlestirmek icin dua, ibadet ve
Allah'a yonelik samimi bir baglilik gelistirmesi 6nemlidir.#’* Nitekim Allah-u Teala
bir ayetinde “giinahi bagislayan, tévbeyi kabul eden, azabi agwr olan, Lituf sahibi
Allah tarafindandir. O ’ndan baska ildh yoktur. Doniis ancak O ’nadir.”*”? buyurarak

sOz konusu hususa dikkatleri celbeder.

Cami, Seyr u siilik siirecinde salikin yerine getirmesi gereken gorevleri,
miirsid-i kamile ile olan bagi ve teslimiyeti, inang, ibadet ve ahlaki konulardaki
sorumluluklart gibi konularda Ebu Said el-Harraz (6.277/890 [?]), EbG Medyen Suayb
el-Ensari (6. 594/1198), Zeyniiddiin-i el-Hafi (6. 838/1435), Ya’klb-i Cerhi
(6.851/1447), Abdiillatif-i Kudsi (6.856/1452) ve Abdiilvehhab es-Sa’rani (6.
961/1554) gibi isimlerin ifade ettikleri goriislere benzer goriisler eserlerinde aktardigi

goriilmektedir.*’?

Cam1i’ye gore, seyr U sliliike giren ve diinyasini ahirete tercih eden bir salikin
tehecclid namazini kilmasi, sabah namazindan sonra giines doguncaya kadar ve aksam
namazindan on bes dakika once zikir ¢ekmesinin gerekli oldugunu belirtilir. Seyr u
siilik ehlinin sahip olduklarina ulasan kimselerin ise nefs-i emmarelerini temize

cikarmamalar1 gerektigini ifade eder.*

Gazzali, Imam-1 Rabbani (6. 1034/1624), Ahmed er-Rifai, ve iinlii Mevlevi
seyhi Ismail Rusiihi Ankaravi (6.1041/1631) gibi birgok sifi, seyr u siilikiin seriat
zemininde yapilmasi gerektigi konusunda ittifak etmislerdir.*”> Cami de s6z konusu bu

stfilerin goriislerine benzer bir goriisii savunur. Ona gore Seyr u siillk, seriat, tarikat

471 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi 'I-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 39.

472 M{i’min, 40/3.

473 | lewellyn Vaughan Lee, Sufism: The Transformation Of The Heart (Kalbin Déniisiimii), Cev. Sema
Krebs (istanbul: Insan Yaymlari, 2014), 112-116; Kadir Ozkése, Tasavvufi Hikmet ve Risdleler
(Konya: Ensar Yayincilik, 2008), 97-109; Zeyniiddin Hafi, Zeyniiddin Hafi ve Tasavvufi Goriisleri
Cev. Bekir Kole (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 316-620; Ahmed Cahid Haksever, Tasavvufa
Dair Giincel Meseleler (Ankara: Anil Grup Matbaacilik, 2015), 104-107; Abdurrezak Tek,
Abdiillatif Kudsi, Hayati, Eserleri ve Goériisleri (Bursa: Emin Yayinlan, ts.), 143-144; Ali Namly,
Abdiilvehhdb es-Sa’rani, Hayati, Eserleri, Tasavwufi Goriisleri (Istanbul: Ifav Yaymlari, 2015),
317325.

474 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi 'l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 40.

475 Mevliit Ozgelik, “Merahilii’s-salikin Baglaminda Seyr u Siilik Mertebeleri” 3 (2022), 6.
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ve hakikat (yani Islam, iman ve ihsan) iicliisiiniin bir arada olmastyla miimkiindiir. Bu
temel umdeler birbirinden ayrilmaz. Ayrica, seriatin tatbiki noktasinda herkesin
kendisinden sorumlu oldugu vurgulanir. Kur’an’da Hz. Peygamber’e hitaben “Onlar:
vola iletmek sana diismez, diledigini dogru yola ileten Allah’tir.”*® “Bu iste senin
yvapacagmn bir sey yoktur.”’*’” ifadeleriyle insanlarin hidayete erisme sorumlulugunun

bireysel oldugu ve herkesin kendi yaptiklarindan sorumlu oldugu hatirlatilir.*”®

Ezciimle, Cami’nin seyr u siilik hakkindaki goriisleri tasavvufun seyr u siiliik
anlayisiyla uygunluk goéstermektedir. Cami’nin de vurguladigi gibi seyr u siiliik, bir
miirsid-i kamilin rehberliginde, miiridin fitratindaki potansiyeli ac¢iga ¢ikarmak
amaciyla nefsi tezkiye, kalbi tasfiye ve ruhu alakalardan arindirma siireglerini igeren
manevi gelisim egitimini ifade eder. Bu egitimi bagartyla tamamlayan bir miirid, ilahi
lituflara sahip olarak her agidan gelisimini tamamlar ve Hakk’1n halifesi mertebesine

yiikselir.
2.3.2. Zikir

Zikre farkli bir konum atfeden stfiler zikri, hayatlarinin 6nemli bir pargasi ve
amellerinin temel umdesi olarak belirlemislerdir. Omriiniin neredeyse tamamin1 zikir
ile geciren sifiler, az cok demeksizin biitiin himmet ve gayretiyle zikre sarilmis hatta
aldiklar1 her nefes aligverigleri dahi zikir olmustur. Ayrica sifiler zikri vuslat

yolculugunun dayanagi ve miiridlerin manevi terakkisinde azik olarak gérmiislerdir.

Zikir, tasavvuf i¢inde riyazetin temel sarti ve miiridi en kusursuz bi¢imde
Allah'a yaklastiran bir vasita olarak goriiliir. Bu, miiridin kalbini gaflet ve nisyan
perdelerinden arindirarak, yalnizca Allah’t hatirlamasini ve O’nu unutulmaz kilmasini
ifade eder.*”® Kuseyri, zikri Allah’a giden yolun temel sart1 olarak tanimlarken, ilk
stfilerden Vasiti (6. 320/932), Hak Teéla’y1 derin bir sevgiyle kusanmak ve O’nun
korkusuyla i¢ ige olmanin, siirekli bir huzur ve miisdhede haline gegmenin anahtari

oldugunu belirtir.*®® Gazzali, zikri mezkirun kalbe hakim olmasi ve zikredenin

476 Bakara, 2/272.

477 Al-i imrén, 3/128.

478 Cami, Niddu 'I-mii 'minin fi’l-kur’ani’l-mubin, 442.

418 Kasand, Letaifii’l a’lam fi isaratr ehli’l-ilham, (Tasavvuf Sozligi), Cev. Ekrem Demirli, 248;
Kelabazi, et-Taarruf, (Dogus Devrinde Tasavvuf), Haz. Siileyman Uludag, 169.

480 Kuseyri, er-Risdle, (Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi), Haz. Siileyman Uludag, 301-302.
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gizliligi*®* olarak ifade ederken, Mendzilii’s-Sairin miellifi Herevi, zikri gaflet ve
nisyan perdesinden kurtulmanin bir yolu olarak tanimlar. Miiridi en kusursuz bi¢imde

Allah’a yaklastiran bir vasita olarak goriir.*2

Hayatinin biiytik bir kismini zikir ile gegiren Cami, zikir konusunda genellikle
ilk dénem stfilerin ¢izgisini takip eder. Ona gore zikir, ruhu alakalardan arindirarak
yiicelten, bedeni her tiirlii manilerden temizleyerek insan tabiatina uygun bir forma
biiriiyen, kalbi nisyan ve gafletten tasfiye ederek ibadet edebilir konumuna ulastiran,
mezklru hatirlatan ve kulun cennete girmesini saglayan farz ibadetlerden sonra en
Oonemli ibadettir.*®3 Nitekim bu hususta Yiice Rabbimiz Kur’an’da “Kalbini bizi
anmaktan gafil kildigimiz, bos arzularina uymus ve isi hep asirilik olmus kimselere
boyun egme. ”*** buyurarak zikrin 6nemine dikkat ¢ceker. Yine ona gore zikir, iginde
diinya ve ahirete taalluk eden herhangi bir sans, istek ve arzu bulunmayan samimi bir
duadir.®® Binaenaleyh insan zikir ve ihlasi beraber tesis ederse, yillarca sahip
olamadig1 makamlar1 bir defada elde eder.”® Diger taraftan salik zikirde huzur-u
tadmeyi buldugunda zikre devam etmeli dua faslina hemen ge¢memelidir. Ciinkii
hemen dua faslina ge¢mekle edebe aykiri bir davramig sergilemis olur.*®’ Zira
Rasitliillah bir hadisinde “Rab Azze ve Celle soyle buyurdu: benim Kitabimi okumak
ve beni zikretmekten dolayr kim benden bir sey isteyecek durumda olmazsa; ben o
kimseye isteyenlere verdigimin en tistiintinii veririm. Allah in sozlerinin diger sozlere
kars vistiinliigii: Allah i yarattiklarina karsi iistiinliigii gibidir. ”**® buyurarak yapilan
ibadet ve zikirlerin herhangi bir miikafat beklemeksizin sadece Allah’in rizasi igin
yapmanin 6nemine dikkat ¢eker. Cami, farz ibadetlerden sonra en degerli ibadet olarak
gordigl zikirde olmasi gereken Onemli hususlara dikkati ¢eker ve zikrin sthhatli
olmast i¢in bu hususlarin mutlaka olmasi gerektigini ifade eder. Onun 6nemsedigi
hususlar arasinda: ihlas, takva, tizim, ask, istiyak ve huzur-u tadme gibi unsurlardir.

Miiridin s6z konusu sartlari ihtiva eden zikirle Rab’ini ¢okca zikretmesi beseriyet

481 Gazzali, Thyd-u Uliim ’id-Din Trc. Abdullah Aydin, 11492,

82 fsmail Abdulldh b. Muhammed b. Ali el-Ensari Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, (Tasavvufta Yiiz
Basamak), Trc. Abdurrezak Tek, 2017, 45.

483 Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi’l-vesdya I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 23., 72.

484 Kehf, 18/28.

485 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/40.

488 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/142.

487 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/43.

488 Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, Fedailu’l-Kuran”, 2926.
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yoniiniin maddi kirlerden armnarak letafet kesbetmesine, ruhunun da tiim alakalardan
temizlenerek terakki etmesine vesile olur. Boylece miirid ¢ift yonlii olarak tekamiiliinii
gergeklestirerek insan-1 kdmil olma liyakatini elde eder. Ancak Rab’ini zikretmeyen
miirid, aklin cerbezesine yenik diiserek kendisine yiiklenen gorevi layikiyla yerine
getiremez. Ciinkdi zikir, ihlas, takva, tazim, agk, istiyak ve huzur-u tadme gibi unsurlar
ile yapildiginda etkili bir ¢ilingir gibi biitlin kapilar1 agar. Yine ona gore zikir, biitiin
hal ve hareketlerde ve ibadet ve muamelatta mii’minin kalbini islah eden cennet
bahgelerinden bir bahgedir.*® Bu itibarla Hz. Peygamber “Dikkat edin! Viicutta dyle
bir et parcasi vardir ki, o iyi, dogru ve diizgiin olursa biitiin viicut iyi, dogru ve diizgiin
olur; o bozulursa biitiin viicut bozulur. Dikkat edin! O kalptir.”**° buyurarak zikrin
maddi ve manevi olarak kalbin {izerindeki 6nemine dikkat ¢ekmistir. Cami, Hz.
Peygamber’in “Cennet bahgelerinden gectiginiz zaman faydalanin! Nedir Cennet
bahgeleri? diye sordular. Zikir halkalar: buyurdu. ”** hadisine atifta bulunarak zikrin
bu husustaki 6nemine dikkat ¢eker. Coke¢a zikir ¢cekmek Allah’1t hakkiyla tanimaya
vesiledir. Bu nedenle zikir meclislerinde mii’minlerle kaynasmak ve cokga zikir
¢ekmek, bilhassa gaflet ve slipheye miiptela olmus kimseler i¢in iman ve ahlaki
kuvvetlendirdigi i¢in elzemdir.*** Ayn1 sekilde seriata temessiik etmek ve ¢okea zikir
¢ekmek kisinin Allah’a kul olmasina ve kulluk vazifesini hakkiyla yerine getirmesine
vesile olur.*3 Diger taraftan zikrin azlig1 kalbin kasavetine, seytan ve nefsin flitursuzca
isyanina sebep olur. Bdylece kisi seytan ve nefsin istek ve arzularinin esiri olarak
Allah’a kulluk etmekten uzaklasir.** Yine ona gore miirid, Kur’an ve Siinnete
temessiik edip giicii nispetinde huzur-u tadme ile zikre devam ederse Hz.
Peygamber’in golgesinde zahiri ve batini bir terakki yasar. Boylece ibadetlerinde
herhangi bir zorluk ve usan¢ hissetmez. Bilakis ibadetlerinden lezzet alir. Ancak
seytan ve nefsine kars1 miicdhede ve miicadele etmeyen ve beseriyetine taalluk eden
kotii huylardan kurtulamayan miirid s6z konusu terakkiyi yasayamaz.*** Cami’ye gore

en Onemli zikir, icinde havatir ve vesveselerin olmadig1 vecd ile yapilandir. Zira vecd

489 Cami, Sevanihu kalbiyye, 134.

49 Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “iman”, 39.

M1 Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, “Daavat”, 82.

492 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’l-vesdya l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 41.
493 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi 'I-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 41.
49 Cami, ed-Diirerii’'I-behiyye fi 'I-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 42.
495 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi 'l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 98.
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ve cosku zikrin adabindandir. Iginde vecd ve cosku olmayan zikrin faydasi yok
denecek kadar azdir.*® Miirid kalbine giren vesvese ve havatir1 fark edip onlem
almazsa zikir kesilir ve dilde kaygi hali meydana gelir.*” Bu nedenle havatir ve
vesvesenin kalbe hakim olmamasi i¢in miiridin miicahede ve miicadele ile zikre devam
etmesi ve Allah’in rahmet ve inayetine siginmasi gerekir. Zira bu hususta Yiice Allah
“Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlart mutlaka yollarimiza iletecegiz.
Siiphesiz Allah, mutlaka iyilik yapanlarla beraberdir.””**® buyurarak Allah yolunda
zikir ile miicahede ve miicadele etmeninin dnemini vurgular. Diger taraftan vecd ve
coskuyla yapilan zikir mii’'minin imanin1 kuvvetlendirir. Boylece mii’'min ilme’l-
yakinden ayne’l-yakin mertebesine intikal eder.*® Ayni sekilde miirid seriata simsiki
sarilmak kaydiyla ¢okg¢a zikir ¢ekmekle hubb-u diinya ve hubb-u cahtan kurtularak
Allah’1n razi oldugu kullar arasina girer.>®Cami’ye gore, sessiz ve gizli yapilan zikir,
en faydali ve makbul olanidir. Ancak bu tiir zikre dalmis olanlar, nefis ve seytan
tarafindan gesitli engellere maruz kalabilir. Bu nedenle, hafi zikir yerine cehri zikir
tercih edilmelidir. Clinkii nefis, sessiz zikir yapan kisiye, Artik sen dilinle (4) (&)
demene gerek yok, bu zikirden vazgeg gibi diisiincelerle yaklasarak kisiyi aldatir.
Halbuki kisi, bu manevi seviyeye heniiz ulasmamis olabilir. Bu yiizden, kalp ve diger
organlarinin zikirle mesgul olabilmesi i¢in dil ile agikga yapilan zikri tercih etmek daha

iyidir.>0

Cam1i’ye gore kulun, Allah’in ve cehennemin korkusundan dolay1 ibadet etme
safhasindan, Kadir-i Ziilcelal’in azamet ve kibriyasindan o6tiirii ibadet etme
mertebesine ylikselmesi; Hz. Peygamber’in sahih Siinnetine uymasi, Kur’an’1 Kerim’i
tefekkiirle okumasi ve sik¢a zikir cekmesiyle miimkiindiir. Yiice Allah, bir ayetinde
“Rabi’nin huzurunda (hesap vermek iizere) duracagindan korkan kimseye iki cennet
vardir.””® buyurarak Allah’in kudret ve azamet sahibi olmasinin ibadet edilmeye

layik oldugunun altin1 ¢izmistir. Bu mertebeye erisen kisi, Allah’1 sik¢a zikrederek

4% Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/145.
497 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/185.
4% Ankebit, 29/69.

499 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/163.
50 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/1285.
01 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/206.
502 Rahman, 55/46.
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muhabbet makamina yiikselir.>® Cami’ye gore, zikrin hakikatini ve faydasini
anlayanlar gece giindiiz demeden zikre devam ederler. Onlarin durumu, tipki aglik
ceken bir insanin yemege olan ihtiyaci gibi zikre ihtiya¢ duyarlar. Zikirle mesgul olan
kisi, zikrin hakikatine erdiginde, nefs-i emarenin igerisindeki hile ve desiselerin
farkina varir ve kotiiliiklere kars1 onlem alir. Cokea zikir ¢ekmek, kiside seytana ve
vesveselerine karsi giiglii bir irade ortaya koymak, Allah’tan razi olmak, O’na
baglanmak ve ebedi saadetin kapisina ulasma bilincinin ve arzusunun gelismesine

vesile olur.>*

Cami’ye gore, Allah’a giden yolun pusulasi Kur’an ve Siinnetten neset eden
zikirdir. Bu nedenle kimsenin s6z konusu zikri terk ya da inkar etme hakki yoktur.
Nitekim biitiin mii’minler Allah’1 ¢okca zikretmekle miikellef olduklar1 halde az bir
kismi1 bu vazifeyi ifa etmektedir. Mamafih nefsi emmareye agir gelen zikri, miicahede

ve miicadele ile imtisal etmek gerekir.>*

Cami’ye gore, Allah’1 zikrederken lafzatullahi (&) tahrif etmek caiz degildir.
Lafzatullah (&), dilde ve kalpte tahrif edilmeden, dil ve kalbin uyumu igerisinde
zikredilmelidir. Zira nurani bir hat ile mii’minin kalbine naksedilen lafzatullah, giinah
ve gafletten Otiirli ortaya ¢ikmaz. Ancak zakir, giinah ve gaflet perdelerini kaldirmakla
kalbinde yazili olan lafzatullahi () miisahede edebilir. Allah’a ulasmak sadece zikir
ile olmaz. Ancak farz ve vacipleri eda, nefis ve seytana karsi muhalefet ve Siinnetlere
riayet etmekle miimkiin olabilir. Miirid, giicii nispetince zikre devam etmelidir. Ciinkii
cokca zikir cekmek ve zikre devam etmek, Kur’an-1 Kerim’in esrarindan bir kismina
vakif olmayi, bunlari anlamayi, Allah’a taati ve giizel ahlaka sahip olmay1
kolaylastirir. Cok zikir cekmek, Allah’in ve Resul’iiniin marziyatin1 Kur’an ve Siinneti
okumakla anlamaktir. Nitekim Yiice Rabbimiz Kur’an’da “Ey huzura kavusmus
insan! Sen O ‘ndan hosnut, O da senden hosnut olarak Rabbine don. (Seckin) kullarim

arasina katil ve cennetime gir! ”*°® “Biliniz ki, kalpler ancak Allaht anmakla huzur

508 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 21.
504 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 23.
505 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-cadmiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 65.
56 Fecr, 89/ 27, 28, 29, 30.
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bulur. " buyurarak zikrin 6nemine ve devam etmesi gerektigine dikkat ¢ekmistir.

Zira kalp, gafletten ve ma’siyetten temizlenene kadar dil ile zikre devam edilmelidir.%®

Cam{’ye gore miirid, kalbini kelime-i tayibe olan (L4 ilahe illallah) kelimesini
cokea zikretmekle agyardan temizlemeli ve Hz. Peygamber’e salatiiselam getirmekle
de nurlandirmali, bdylece huzur-u etemmi elde etmelidir. Zira huzur-u tadmme ve
husuya sahip olan miirid, gerek namazda ve gerek zikir esnasinda kendisine ne liimme-
i seytaniye ve ne de hevesat-1 nefsaniye ariz olabilir. Sayet s6z konusu unsurlarin
kendisine musallat oldugunu fark ettiginde kalbini ve sair duygularii derhal Allah’a
ve O’nu zikretmeye yonlendirmelidir. Fakat tiim bunlar1 elde etmek i¢in bir miirsid-i
kamilin nezaretinde veyahut ahirete irtihal etmis evliyaiillahin sahs-1 maneviyeleri
esliginde miicahede etmek ve seyr u siilikte bulunmak gerekir.*® Yine ona gore
miiridin, Islam’m temel prensipleri olan namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadetlerin
yapilmasinda ve devam ettirilmesinde Allah’in emirlerine hakkiyla riayet ettigi gibi
zikir gekmek ve bu zikri siirdiirmek i¢inde ayni hassasiyet ve ciddiyeti gostermelidir.
Zira ¢okeca zikir ¢ekmek basta zikredilen ibadetler olmak lizere tiim ibadetlerin
yapilmasinda bir halavet ve kolaylik meydana getirir.>®® Nitekim Yiice Allah bir
ayetinde “Allah’t ¢ok zikredin*** buyurarak zikir ¢ekmenin ibadetlerin ifasinda ve
ibadetlerden alinan manevi hazin elde edilmesinde ne denli 6nemli olduguna dikkat

cekmistir.

Cami’ye gore miirid, samimi olarak zikir ve miicahede ile kalbini, ruhunu ve
sair duygularim seytana ve nefsi emmareye karst muhafaza ederse ilahi liituflara
mazhar olur. Zira Allah nazargah-1 ilahi olan kalpte temerkiiz eden hatirat-1 kalbiyeyi

ve sair seyleri igitir ve bilir.>*?

Cami’ye gore, miirid damarlarinda ki kanin déngiisiinden (4) sesini iitinceye
kadar zikir ¢ekmelidir.>** Zira Allah’in ismi nurdur mii’minin kalbinde yer alir. Bu

miibarek isim zikir esnasinda kalbe vurunca kesf gibi ortaya ¢ikar. Ancak miirid kesf

507 Ra’d, 13/28.

508 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 88.
509 Cami, Sevanihu kalbiyye, 243.

510 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/282.

511 Cum’a, 62/10.

512 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/1274.

513 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/119.
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ile degil Allah’1 zikretmekle mesgul olmalidir.®** Insanin kalbi {izerinde bulunan
perdeler tam bir husu ve Allah’1t ¢okga zikretmekle yok olur. Bu perdelerin yok
olmasiyla insan Allah’in saltanatinin esrarini basireti ile nazar eder. Boylece diinyadan
berzah alemine ve kiyamet giiniiniin o dehsetengiz ortamina intikal etse dahi yakininde

515

herhangi bir degisiklik meydana gelmez, olsa olsa belki bir kesf olur.>*> Diger taraftan
saglam ve samimi bir tevhit inancina sahip olmak i¢in ¢cokca zikir ¢cekmek gerekir. Zira
zikrin artmastyla kisi saglam ve samimi bir tevhit inancini elde ederek Allah’a ulagmis
olur. Nitekim Hz. Peygamber’imiz bir hadisinde “Allah’1 goriiyormuscasina kulluk et.
Ctinkii sen O’nu gérmesen de O seni gormektedir. >*® buyurarak ibadetlerde husu ve
thsan boyutunun 6nemine dikkat ¢ekmistir. Saglam ve halis bir tevhit inancina sahip
olmak ¢okea zikir ¢ekmek ve kalbi agyardan arindirmak ile miimkiindiir. Baska bir
ifadeyle tevhidi bir imana sahip olmak, Hz. Peygamber’in Siinnet-i seniyyesine ittiba

etmek ve cokc¢a zikir ¢ekmekle kalbini biitiin alakalardan arindirmakla miimkiin

olabilir.>"

Cami, zikir ve muhabbet arasindaki baga da temas eder. Ona gore zikir,
miirsidin sevgisini harekete ge¢iren ve onunla takva kapisini acan 6nemli bir vasitadir.
Takva sahibi olan miirsid, kesif yoluyla hak ile batili ve en iyiyi iyiden ayirt etme
yetenegine kavusur. Bu nedenle, zikrin ve halvetin Kalpte yer edinebilmesi igin
miiridin sik¢a halvet ortamlarina girmesi ve zikir ile mesgul olmasi gereklidir. Zira
zikrin ve halvetin kalbi ele gegirmesiyle miirid, nefsi ve seytanin gafletinden armarak
tam bir huzura erigir. Boylece ihlds, zikir ve huzur bir araya gelerek miiridin

ilerlemesini saglarlar.>*®

Ibn Kayyim el-Cevziyye “Allah’in zikrinin zayiflamasi ve unutulmasi
kalplerin 6liimii olarak goriir.”>*® Bu perspektifi benimseyen Seyh Ahmed Fethullah
el-Cami’ye gore, Allah’1 yeterince anmamak, nurun azalmasina yol agar ve bu da

iyinin en iyiden, hak ile batilin bir birinden ayirt edilememesine neden olur. Ayrica,

514 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/122.

515 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 127.

516 Buhari, el-Cdami ‘u’s-sahih, “Tefsir”, 31/2.

517 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/186.

518 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’lI-vesdyad I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 72-73.

5% Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyylb ez-Ziirai ed-Dimagki el-Hanbeli ibn
Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-Salikin (Istanbul: Insan Yayinlari, 2013), 843.
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mii’minin kalbindeki zikrin azalmasi, imanin da zayiflamasina sebep olabilir. Ona
gore, giiclii ve saglam bir imana sahip olmayan bir kalp, seytanin tuzaklarina, diinya
sevgisine, diinyevi islere ve nefsin arzularina karsi savunmasiz kalabilir. Zikrin
azalmasiyla birlikte iman da zayiflar, ancak kalpte diizenli bir zikir bulunmasiyla iman
da giiclenir. Saglam bir imana sahip olmayan kalp, seytanin hilelerine, nefsin
arzularina ve diinya sevgisine karsi korunmasiz hale gelir ve neredeyse 6lii gibi olur.
Ancak kalpte diizenli bir zikir bulunmasiyla birlikte iman da giiglenir, seytanin hileleri
reddedilir ve kalp temizlenir. Bu yaklasim, Islam diisiince geleneginde zikrin ve

imanin birbirini etkiledigi ve gii¢lii bir imanin diizenli zikre bagli oldugu vurgulanir.>®

Cami, dzellikle Gazzali ve Ibn Kayyim el-Cevziyye olmak iizere birgok sifi
gibi, zikir ile kalp arasindaki giiclii baga vurgu yapmaktadir. Ona gore zikir, insanin
icinde bulunan organlar, 6zellikle de kalp iizerinde ciddi bir etkiye sahiptir. insan
bedeni yiyecek ve iceceklere ihtiyag duydugu gibi, kalp de istiyakla zikri arzular.
Ciinkii kalp, istiyak duydugu zikirle kotiiliigli onler ve tiim olumsuz etkilere karsi
korunmus olur. Ancak zikirle korunmazsa, kalp kétiiliiklerin etkisi altinda kalabilir ve
amacindan saparak diisiik bir seviyeye diisebilir. Zikir, miiridin kalbini maddi ve
manevi Kirlerden arindirarak yiice bir seviyeye ¢ikarmaktadir.>?* Zira Yiice Allah ayeti
kerimede “Biliniz ki, kalpler ancak Allah 1t anmakla huzur bulur.”* buyurarak zikrin
kalp tizerindeki etkisine dikkat ¢ekmigstir. Zikir kalpteki gafleti dagitarak Allah’in
kendisini murakabe ettiginin farkina varmasimi saglar. Nitekim Yiice Allah bir
ayetinde “Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlart mutlaka yollarimiza
iletecegiz. > buyurarak zikir ile Allah’a yonelmenin onemine dikkat ¢ekmistir.
Seytanin etkisi altinda hareket eden nefse karsi miicadele etmek ve onun kalbi ele
gecirmesini engellemek i¢in zikir gereklidir. Nitekim kisi, nefsiyle miicadele ederek
manevi Yiikseklige ulasabilir ve istedigi hedefe ulasabilir. Soguk havanin evin igine

girmemesi i¢in kapit ve pencere agiklarinin kapatilmasi gerektigi gibi, zikir ve

520 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 73.
521 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/52.

522 Ra’d, 13/28.

523 Ankebit, 29/69.
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ibadetlerle kalpteki eksikliklerin tamir edilmesi, seytanin ve nefsin kotii isteklerinin

kalbe girmesini engellemek de o nispette 6nemlidir.>?*

Cami, Imam Nevevi’den (6. 676/1277) istifadeyle zikrin kalp ve dil ile
yapilmasinin énemine deginir. Nevevi, “zikir kalp ile olur, dil ile de olur. Faziletli
olani kalp ve lisan ile beraber olanidir.”>?* ifadesiyle bu konuyu agiklar. Zikir sirasinda
zihin dolulugu, kalbin zikre hazir olmadiginin bir gostergesidir. Zira zikrin
diisiincelerden armabilmesi ve kalbin zikre hazir hale gelmesi i¢in ciddiyetle ve
samimiyetle zikre odaklanmak gereklidir. Bu, nefsin oyalayic1 disiincelerini ve
seytanin vesveselerini bertaraf etmeyi igerir. Cehri zikrin, kalbe etkisinin hafi zikre
gore daha gii¢lii olduguna dikkat ¢ekilir. Zikrin, dil ile yapilan kisminin kalbe etkili
bir sekilde gecebilmesi i¢in dikkatli olunmalidir. Zira dilde kalan bir zikir, vesveselerin
ve diislincelerin kalbe saldirmasina neden olabilir. Allah’1t hem dil hem de kalp ile
stk¢a anmak, kalbin aydinlanmasini ve gii¢lii bir imana erismesini saglar. Ancak, zikir
sadece dille smirli kalirsa, o zaman vesvese ve diistinceler kalbe hiicum ederek kalbi
zayiflatabilir. Bu sebeple, Allah’t hem sozlerle hem de kalple sik sik anmak, kalbin

selamet bulmasini ve kisinin Allah’a layik bir kul olma konumuna ulagmasini saglar.>?

Gazzali, “gafil bir kalple yapilan zikrin, sadece dil ile yapildig: i¢in, pek biiyiik
menfaatler saglamadigini™>?’ ifade ederken, Ataullah el-Iskenderi ise, “Zikir gafletle
de cekilse yine de terkedilmemelidir. Allah’in ihsant boldur. Gafletle zikre devam
edenin kalbine huzur verebilir. Huzurlu zikirden de fendya yiikseltebilir. >*
buyurmaktadir. Cami, Gézzali’nin goriisiinden ziyade Ataullah el-iskenderi’nin
perspektifini benimser. Ona gore, gafletle yapilan zikir, dil ile yapildig: siirece onemli
faydalar saglar. Bu noktada, dil ile yapilan zikrin kalbin zikri ¢ekme arzusunu
tetikledigini ve bu nedenle kalbin zikre alismasina kadar dil ile yapilan zikrin devam

etmesi gerektigini savunur. Zikrin daha etkili olabilmesi i¢in dil ve kalbinin bir arada

zikre katilmasi gerektigini vurgular.>®

524 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/214.

52 {sa, Hakdik ani’t-tasavvuf, 149.

526 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 73.

527 Gazzali, Ihyd-u Ulim id-Din Trc. Abdullah Aydin, 1/919.

528 Ataullah iskenderi, Hikem-i Atdiyye Terciime ve Serh. Yahya Pakis (Istanbul: Semerkand Yayinlari,
2015), 62.

529 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 52.
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Imam-1 Rabbani, kalpte (4Y) ism-i miibarekenin zikredilmesi gerektigini
sOyler.>*® Bu goriis, Fethullah Cami tarafindan da benimsenmistir. Ona gore, kalpten
gafleti gidermek ve seytan ile nefsin tehlikelerinden korunmak isteyen kisinin, Kur’an-
1 Kerim’e ve Siinnet-i Seniyye’ye tabi olduktan sonra bolca zikir c¢ekmesi
gerekmektedir. Bu zikir, ister kelime-i tevhid olan (& ¥ 4) Y) olsun, ister halvet ehline
ozgii olan () lafza-i celal olsun, her ikisi de gegerlidir. Az zikir ¢ekmenin
minafiklari bir 6zelligi oldugu ifade edilir ve bu hususta Allah’in “Allah’t pek az
anarlar.”>* geklindeki ayeti dikkat ¢ekici bir 6rnek olarak verilmistir.>3? Ayrica,
gafletle yapilan zikrin terk edilmemesi gerektigi belirtilir, ¢linkli kalbin dizginleri
Allah’mn elindedir ve O, gafletle yapilan zikri husu ve huzur ile yapilan zikre
dontistiirebilir. Ruh bedende bulundugu siirece, diisiinceler ve seytan insani rahat
birakmaz. Bu tehlikelerden korunmanin yegane yolu ise Kur’an ve Siinnete tabi olmak
ve bolca zikir ¢ekmektir. Zira ¢esitli kirlerle tikanmig bir boru tazyikli suyla
temizlendigi gibi, kalpte birikmis nefis ve seytanin etkilerini ortadan kaldirmak da

stirekli ve yogun bir zikir ile miimkiindiir.>*?

Cam1’ye gore takva, zikrin, kesfin ve kavugmanin en énemli ve biiyiik miikafat
kapisidir. Bu yiizden Allah’t anmak, sadece tarikat mensuplar1 i¢in degil, tiim

6«

miiminler i¢in elzemdir. Bu konuda Allah, v iman edenler! Allah’t ¢okca
zikredin. " buyurarak zikrin 6nemine ve tiim miiminler i¢in gerekliligine vurgu
yapmistir.®* Ayrica, Allah’in seriatina ve Hz. Peygamber’in Siinnetine bagli, zikirle
mesgul, samimi ve sadik ibadetlerle ugrasan miiridin, 6lmeden Once cennete
girecegine inanmaktadir. Bu nedenle, kalp ve akil saglig1 yerinde oldugu siirece, zikri

terk etmemek Onemlidir.>%®

Cami, ozellikle biiyiik sufi ve tarikat onderlerinin, Allah’t sik¢a zikretmenin
onemini 1srarla vurguladiklarini belirtir. Bu &giitlerin sadece tarikat mensuplarina

degil, tiim miiminlere yonelik oldugunu ifade eder. Kur’an-1 Kerim’de de zikirle ilgili

530 Ebii’l-Berekat Ahmed b. Abdilehad b. Zeynilabidin el-Fartki es-Sirhindi imam-1 Rabbani, Mektiibdt
Tre. Hiiseyin Hilmi Isik (Istanbul: Hakikat Kitdbevi Yayinlari, 2014), 1/415.

531 Nisa, 4/42.

532 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 98.

533 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 98.

53 Ahzdb, 33/41.

5385 Cami, Tenzihu'I-kulib li nazari allimi’l-guyib, 187.

536 Cami, Tenzihu'I-kulib li nazari allami’l-guyib, 242.
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bir¢ok ayet yer alir ve bu ayetler, Allah’1 anmanin sadece belirli bir gruba 6zgii bir
eylem olmadigini, aksine tiim miiminlerin yerine getirmesi gereken bir gorev oldugunu
acikca gosterir. Zikir, kalpteki hassas duygularin gelismesine, imanin giiglenmesine,
takva ve ihlasin elde edilmesine ve Hz. Muhammed’e (s.a.s.) itaatin saglam bir sekilde
ortaya ¢ikmasina vesile olur. Allah’1 sik¢ca anan miiminlerin kalpleri nur ile aydinlanir
ve manevi bir olgunluga ulasirlar. Bu nedenle, tiim miiminlerin Allah’a ve Resuliine
itaat etmeleri, ibadetlerinde ihlasi yakalamalar1 ve sik¢a zikir yaparak kalplerini
aydinlatmalari esastir. Zikir, sadece Allah’1 anmak degil, O’nunla derin bir bag kurmak
ve O’nun varligint her an hissetmektir. Bu sayede miiminler, diinyevi kaygilardan
uzaklasarak huzura ve siikinete kavusurlar. Zikir, ayn1 zamanda kulun Rabbine olan
stikriinii ve minnetini de ifade eder. Allah’in nimetlerini ve litfunu anlatan miimin,
O’na kars1 siikran duygularin dile getirir ve kalbinin derinliklerinde bir minnetle dolar.
Zikir, kulun manevi yolculugunda da 6nemli bir yere sahiptir. Zikir ile kul, nefsini
terbiye eder, seytanin vesveselerinden korunur ve Allah’a daha da yaklasir. Bu sayede
kul, manevi olgunluga ulasir ve kemale erer. Peygamberlerin makamindan sonraki en
yiiksek makam olan ubudiyet, yani kulluk, ancak zikir ile miimkiindiir. Zikir ile kul,
Allah’a olan teslimiyetini ve itaatini tam anlamiyla yerine getirir ve gergek bir kul

olmanin bilincine varir.>*”

Yukaridaki par¢adan anlasilan, zikir, sadece bir ibadet degil, ayn1 zamanda bir
ruhsal yolculuk, bir arinma ve Allah’a yakinlagsma ¢abasidir. Cami’nin de ifade ettigi
sekliyle zikir, kalbin, ruhun ve aklin bir arada g¢alistigi, insanin manevi olarak

yiikseldigi bir ibadet seklidir.

Cami’ye gore, zikrin faydasi, sadece (<¥) lafzin1 tekrarindan ibaret degildir;
asil fayda, kulun Allah’t zikrederken Kkalbinin ve ruhunun derinliklerine
ulasabilmektir. Zikir, kalp ve dil arasinda bir uyum gerektirir. Eger kalp zikre karsi
kapaliysa, zikir sadece dilde kalir ve ruhsal bir etki yaratmaz. Bu yiizden zikir kalbe

inmeli ve insanin i¢ diinyasinda bir doniisiim siireci baglatmalidir.

587 Cami, Tenzihu'I-kulib li nazari allami’l-guyib, 57.
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2.3.3. Miicahede

Sozliikte gayret etmek, diismanla savasmak, bir isi basarmak igin gerekli
gayreti sarf etmek ve diismana kars1 her tiirlii miicadele etmek>® gibi anlamlara gelen
miicdhede, 1stilahta ise, Allah’in emirlerini yerine getirmek, nefse agir gelen giizel
amellerle nefs-i emareyle savasmak, nefsi bedensel zorluklara ve her haliikarda istek

ve arzulara kars1 koymaya zorlamak gibi anlamlara gelmektedir.>*

Cami’ye gore miicahede, insanin, Allah’in kendisi i¢in helal kildigi temel
insani ihtiyaglar biitiiniiyle terk etmeksizin, nefsinin siifli istek ve arzularina karsi
nefsini terbiye etme miicadelesidir. Bu siirecte, kalp nefis tarafindan yonetilen bir
konumdan c¢ikarilarak, Allah’in rizasina uygun bir konuma kavusur ve huzur bulur.
Yiice Allah, Kur’an’da *“...Bilesiniz ki goniiller ancak Allah’1 zikrederek huzura
kavugur.”>* ayetiyle, kalbin huzurunu saglamanin yolunu belirtmistir. Miicahede,
nefsi, hisleri, diislinceleri ve diger duygusal ve fiziksel organlar terbiye ederek kalbin
hakimiyetine boyun egdirmeye yonelik bir egitim metodudur.”** Miicahede, insanin
kalbini nefsin ve seytanin etkilerinden arindirarak, Allah’a yonlendirmek i¢in yaptig1
bilin¢li bir eylemdir. Kur’an’da “Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlar
mutlaka yollarimiza iletecegiz. Siiphesiz Allah, mutlaka iyilik yapanlarla beraberdir.”
>4 ayetiyle, miicdhedenin 6nemine vurgu yapilmistir. Cami’ye gore miicahede, kalbin
gelisimine katkida bulunan énemli bir terbiye yontemidir. Kul, kalbindeki seytan ve
nefisle miicadelesi araciligiyla onlarin egemenligini kirar ve kalbi, Allah’a
yonlendiren asil iglevine odaklar. Bu sekilde kalp, Allah’in rizasina uygun davranislar

sergileyerek manevi ilerleme kaydeder ve ilahi feyizlere ulagir.>*

Cami’ye gore ideal miicahede, kulun nefs-i emmaresinin direncini kirmak igin
nefsin hosuna gitmeyen ve direncini kiran basta zikir ve oru¢ olmak iizere ¢esitli

ibadetlerle onu terbiye etmek, giinahlar1 terk etmek ve seytanin hile ve desiselerine

538 Tbn Manziir, lisdnii’l-arab, 3/135; el-Firtzabadi, el-Kdamiisu I-Muhit, 304; Kasani, Letaifii’l a’lam fi
isaraty ehli’l-ilham, (Tasavvuf Sozliigii), Cev. Ekrem Demirli, 484.

539 Ciircani, Ta'rifat, (Tasavvuf Istilahlar), Cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun, Abdurrahman Acer, 171;
Kasani, Letaifii’l a’lam fi isarati ehli’l-ilham, (Tasavvuf Sozliigii), Cev. Ekrem Demirli, 484.

%0 Ra’d, 13/28.

541 Cami, Tenzihu'I-kulib i nazari allami’l-guyib, 31.

542 Ankebit, 29/69.

%43 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 85.
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kars1 teyakkuzda kalarak onunla savagmak i¢in bilingli bir miicadele sergilemesiyle
miimkiindiir. Ozellikle giiniimiizde, seytanin en etkili silahlarindan biri olan haram
bakislara kars1 direnmek biiyiik 6nem tasir. Ancak zayif imanin bir sonucu olarak, pek
cok insan bu miicadehede yetersiz kalmaktadir. Birey, Allah’in siirekli kendisini
gozlemledigine inanarak haramdan kagindiginda, hem sevap kazanir hem de nefs ve
seytanla miicddehede 6nemli bir adim atmig olur. Bu miicahede, glinahkar ile miimin
arasindaki farki belirler ve giinahkarin da samimi bir miicdhedeyle miimin seviyesine
ulagsmasi miimkiindiir. Miicdhede, kalbi giinahlardan arindirarak bireyi Allah’a

yaklastirir ve diger organlarin da temizlenmesine zemin hazirlar.>*

Cami, miicahede kavramini derinlemesine ele alarak, bu eylemin sadece maddi
bir ¢aba olmaktan 6te, manevi bir doniislim siireci oldugunu vurgular. Ona gore,
miiridin nihai amaci, Allah ve Resulii’niin rizasin1 kazanmak, i¢ huzura erismek ve
ilahi marifet makamina ulagmaktir. Bu baglamda, miicahede, insani nefis ve seytandan
kaynaklanan diirtillerden arindirarak meleki mertebeye yiikselten bir olgudur.
Cami’nin bu gorisleri, Kur’an-1 Kerim’deki birgok ayetle desteklenir. Ankebiit suresi
69. ayetinde, Allah, miicahede edenlerin mutlaka dogru yola ulastirilacagini ve iyilik
yapanlarla beraber olacagini belirtir. Bu ayet, miicahedenin sadece diinya hayati i¢in

degil, ayn1 zamanda ahiret mutlulugu i¢in de biiylik 6nem tasidigini gosterir.>*

Miicdhede, Cami’nin Ogretilerine gore nefsi terbiyenin en Onemli

amaglarindan biridir ve ii¢ farkl sekilde gerceklesir:

Birincisi, nefsi, sehvet ve diinyevi arzulardan arindirarak Allah’in rububiyet ve
ultihiyetine tam bir itaate yonlendirmektir. Bu hususta Yiice Allah’in Kur’an-1
Kerim’de “Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlart mutlaka yollarimiza
iletecegiz. Siiphesiz Allah, mutlaka iyilik yapanlarla beraberdir.””>* buyurarak nefsi

terbiyenin 6nemine vurgu yapmistir.

Ikincisi, nefsi, diinya nimetlerine baglanmaktan alikoyarak Allah’a tam bir

tevekkiile yonlendirmektir. Kuran’t Kerim’de “Onlardan bazi kesimlere, kendilerini

54 Ccami, Tenzihu'I-kulib li nazari allami’l-guyib, 170.
55 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/122.
%6 Ankebiit, 29/69.

160



stmamak i¢cin diinya hayatinin stisii olarak verdigimiz seylere goziinii dikme. Rabbinin
rizki daha hayirli ve daha kalicidir.”* belirtildigi iizere, diinya hayatinin gegici
zevklerine fazlaca baglanmak yerine, Allah’in sonsuz nimetlerine giivenmek daha

isabetli bir yaklagim olacaktir.

Ucgiinciisii ise, nefsi terbiye ederek Allah’m sefkatini celbetmektir. Bu siireg,
nefis ve seytana karsi miicadele ederek bireyin istidat ve kabiliyetlerini, ilahi rizaya
uygun sekilde gelistirmeyi ve halkin rizasini aramak yerine Allah’1in kullarina vadettigi
yiiksek mertebelerine yonelmeyi igerir. Bu ¢abalar sonucunda, kisinin Allah Teala’nin

gercek ve ebedi sefkat ve magfiretini elde etmesi amaglanmaktadir.>*®

Cami miicdhede ve seyr u siilik arasindaki baga temas eder. Ona gore
miicahede, ser’i tekliflere uygun olarak nefs-i emmarenin heva ve hevesini 6ldiirmek
ve sehveti terk etmek suretiyle miiridi seyr u siilike hazirlayan 6nemli bir egitim
metodudur. Diger bir ifadeyle miicahede, gaflette bulunmak, asir1 giilmek, diinyaya
baglanmak ve az zikir ¢ekmek gibi kalbin kasvetine sebep olan halleri ortadan
kaldirarak, kalbi Allah’a layik bir konuma getirmek amaciyla ortaya koyulan bilingli

bir iradedir.>*

Cami’ye gore miicahede, cesitli alanlarda gergeklestirilen bir eylem olup
temelde nefse ve halka kars1 yapilir. Nefis miicahedesi yukarida agiklandigindan, bu
noktada sadece halk miicahedesi tizerinde durulacaktir. Halk miicahedesi, kisinin
ilimle amel ederek halkin yaratilis gayesini ve gercekligini kavramasidir. Bu
miicahede, halkin sahip oldugu seylere gercek anlamda bir haklar1 veya zararlari
olmadig1 bilincini edinmeyi igerir; zira onlar aslinda fakirdir ve ellerinde higbir gergek
sahiplik bulunmamaktadir. Her sey, Cenab-1 Hakk’in kudret elindedir; O, veren,
engelleyen, alcaltan, yiikselten ve teselli eden Yiice Olan’dir. O, herhangi bir seye "O1"
derse, o sey meydana gelir. Bu hakikati kavrayan kisi, sebeplere bagli kalsa da kalben
halkla bag kurmaz. Zira kalbi Allah’a yonelmistir ve bu bilingle hareket ettigi i¢in, onu

terakki ettiren islerin gergeklestirilmesine devam eder. Halk miicahedesi, maddi

547 Ta’ha, 20/131.
548 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 96.
%49 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 42.
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diinyanin gegici cazibelerine kapilmamak, halkin beklentilerine boyun egmemek ve
yalnizca Allah’in rizasini gozeterek yasamak anlamia gelir. Bu miicahede ile kisi,
diinya ile iliskilerini sadece bir imtihan alani olarak degerlendirir ve ahirete odaklanir.
Bu bilingle yasayan birey, Allah’in hiikiimlerine uygun olarak adalet, merhamet ve
lyilik ilkelerini yaymak i¢in ¢aba sarf eder, halkin haklarin1 gozetir ve insanlar arasinda

birlik ve barisin saglanmasi i¢in ¢aligir.>*
2.3.4. Halvet

Stfilerin en belirgin 6zelliklerinden birisi de yalniz yasamayi tercih etmeleri
ve Allah ile hemhal olmak i¢in O’nun disinda her seyden (masiva) ayri kalmaya 6nem
vermeleridir. Ik dsnemlerde ictimai hayati terk edip evinin bir kdsesinde miinzevi bir
hayat yasayan veyahut hi¢ kimsenin olmadig1 1ssiz ve huzurlu bir yerde yasamay1
secen zahid ve stfl zatlar sonraki donemlerde de bu uygulamalarina devam etmislerdir.
Bazi tarfkat mensuplar1 ve mutasavviflar bu yolda kendilerine ¢i1g1r acan zahid ve sifi
zatlar1 takip ederek halveti tasavvufi hayatin vazgecilmez bir unsuru haline

getirmislerdir.>**

Masivadan uzaklasarak Allah’a yonelmek ve kalbi diinyevi hatiralardan
armndirmak anlamina gelen halvet,*? Cami’nin de tizerinde durdugu kavramlardan
biridir. Ancak o, halvetin klasik tasavvuf eserlerindeki gibi sistematik bir tanimini
yapmaz ve onu genis bir sekilde ele almaz. Daha ¢ok Seyh Ahmed Zerrik ve
Abdulkadir Isa’dan istifadeyle, eserlerinde birkag ciimleyle halvete deginir. Kisinin
gegici olarak diinyevi baglardan uzaklasarak kalbini her tiirlii engellerden temizlemesi,
giinliik hayatin zorluklarin1 bir kenara birakmasi ve Allah’1t gece giindiiz demeden
zikretmesi, ve O’nun harika sanatin1 seyretmesi anlamima gelir. Bu siiregte kisi,
tamamen Allah’in rizasini esas almali kesf ve keramet gibi olaganiistii durumlarin
beklentisi iginde olmamalidir. Bu beklentiyle halvete girmek, kisiye manevi bir haz

saglamaz. Halvete girmenin amaci, kotiiliiklerden korunmak, baskalarina zarar

550 Cami, ed-Diirerii ’I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 107.

51 Siileyman Uludag, “Halvet”, Halvet (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi TDV,
1997), 15/386-387.

%2 Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganidim Muhammed Kéasani, Istldhdtu’s-sifiyye (Kahire:
Mektebetii’s-Sekafetii’d-Diniyye, 2005), 180.
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vermekten kaginmak, zikir ve ibadetlerle Allah ile hemhal olmaktir. Bu biling ve

amagla gergeklestirilen halvet, kisinin Allah’in feyiz ve bereketine ulasmasini saglar.
Cami, halveti {ige ayirir:

Birincisi, daha once bir mirsid-i kamilin goézetiminde halvete girmis olan

kisinin, onun telkin ve yonlendirmeleriyle halvetini tamamlamasidir.

Ikincisi, Allah Resul’iiniin emrinde Cenab-1 Hakk’1 zikretmekle beraber bir
miirsid-i kamilin rehberligine girmemis olan kisi, yapmis oldugu zikirde gaflet
barindirdig1 i¢in manevi bir perde acamaz. Bedenen halvette olsa bile kalben halvette

degildir.

Ucgiinciisii ise, bir miirsid-i kAmil olmaksizin Cenab-1 Hakk’1 kendi basina ve

denetimsiz bir sekilde zikretmektir.>>
2.3.5. Sema

Sézliikte “Isitmek, duymak, dinlemek, isitilen soz, giizel ses ve iyi sohret "**gibi

.....

kalbe aktarmas1’>>®> manasina gelir.

Ilk dénemlerde isitilen sade ve miitevazi1 seslerin kalpte meydana getirdigi
halleri ihtiva eden sema, sonraki donemlerde daha ahenkli ve ritmik bir musikiye
doniismiistiir. Ayn1 zamanda sifilerin tertip ettigi zikir ve musiki meclisleri sema

meclisleri olarak da anilmaya baglanmistir.>>®

Kesfii’I-Mahciib miellifi Hiicviri, sema’nin, Allah tarafindan kula gelen bir
varid oldugunu ve bedeni her tiirlii hos olmayan gereksiz seylerden temizledigini ifade

eder. S6z ve manayi isitmek anlamina gelen semanin insan mizacindaki duruma gore

558 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/178.

5% Semih Ceyhan, “Sema” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlar1, 2009),
36/455.

55 Ceyhan, “Sema”, 36/455.

%6 Ceyhan, “Sema”, 36/455.

163



degiskenlik gosterdigini, insanin mizaci giizel ise dinledigi seylerin giizel, kotii ise

dinledigi seylerin kotii oldugunu kaydeder.>’

Gazzali’ye gore topragin altinda var olan cevherlerin agig1 ¢ikmasi nasil ki
harici bir isleme ihtiya¢ duyuyorsa ayni sekilde kalbin sirlarinin hazinelerini ve
cevherlerini ortaya ¢ikarmak da insana haz veren ve bir ahenk i¢inde ¢ikan nagmeler

anlamina gelen sema ¢akmagini yakmakla miimkiindiir.>*®

Cami, bagta Hucviri ve Gazzali olmak iizere pek ¢ok stifinin aksine semaya pek
onem vermez. Kendi ilim meclislerinde semadan ziyade genellikle ilim ve tarikat
meseleleriyle yakindan ilgilenir. Ayn1 zamanda miiridlerinin kendisine sorduklari
sorularin cevaplarini vermeye ¢alisir. Onlara serfat, tarikat, ilim, hikmet ve vaazlarin
kiymetini hem anlatir hem de bunlart yazdirir. Bu nedenle Cami’nin kitaplarinin ¢ogu
miiridlerine yazdirdigi eserlerden olusur. Ote yandan Cami, miiridlerini serfata uygun,
ifadeleri acik ve giizel olan semadan da men etmez. Onlar selef stfilerden gelen tiim
kapali sozlerden men ederek Peygamber efendimizi metheden semaya tesvik eder.
Kendisine yapilan 6vgii, miibalaga ve methiyeden olusan semayi da kesinlikle
reddeder. Ayrica kendi sohbet ve zikir meclislerinde belirli kisilerin sema yapmasina
izin verdigi i¢in her sema yapana ve ilahi seslendirmek isteyene de izin vermez.
Semada ses ve nagmelerden ziyade nefsi terbiye etmeye, ihlasa ve ¢cokga zikir gekmeye
onem verir. Bununla beraber sema yapan kisinin nefsine yenik diiserek sesini

giizellestirmeye zorlamasi yani riyakar davranmasi halinde hemen onu susturur.>*
2.3.6. Takva

Sozliikte, korunmak, korkmak, sakinmak, bir seyi kendine siper etmek ve helal
ve haramlara dikkat etmek®®® gibi anlamlara gelen takva, istilahta ise, Cenab-1 Hak’a
ibadet ve taatte bulunmak ve O’nun azabindan sakinmak, Allah’in hikkiim ve

takdiratina riza gostermek, Allah’in haram kildiklarini ve nefsin hazlarmi terk etmek

557 Hiicvird, Kesfii 'I-Mahciib, (Hakikat Bilgisi), Haz. Siileyman Uludag, 458.

58 Gazzali, Ihyd-u Ulim id-Din Trc. Abdullah Aydin, 2/625.

559 el-Verdi, fkazii'I-himemi’l- aliyye fi tercemeti ricdli s-silsileti z-zehebbiye es-sazeliyye, 509.

50 Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail Buhari, Edebii’I-miifred (2017: Tahlil Yaymlari, 2017), 881; ibn
Manzir, lisdnii’[-arab, 10/401-404.
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ve kulu Allah’tan uzaklastiran her tiirlii olumsuzluklardan sakindirmasi gibi anlamlara

hamledilmistir.>®*

Takva, Kur’an’da sik¢a vurgulanan bir kavram olup, tasavvuf terminolojisinde
de onemli bir yer tutar. Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin, Ahmed Zerrik’tan
istifadeyle takvayi ele alis1, bu konuya olan ilgisini gosterir. Takva, onun miitalaa ettigi
sekliyle, olmamasi gereken durumlara karsi sabirla tedbir almayi, kalbi kotiiliiklerden
arindirmay1, Allah’in emirlerini yerine getirmeyi ve yasakladiklarindan kaginmayi
icerir. Bagka bir ifadeyle takva; Allah’a ibadet etmek ve O’ndan korkmakla sinirl
olmayip, kalbi giinahlardan, kotii huylardan, siipheli seylerden arindirmayi ve
hayatinda marufu emretmek ve miinkerden sakindirmak ilkesini benimsemeyi de
igerir. Yiice Allah’in Kur’an’da belirttigi gibi, “Kim Allah’a ve Resuliine itaat eder,
Allah 'tan korkar ve O 'na karst gelmekten sakinirsa, iste onlar basariy elde edenlerin
ta kendileridir. % bu ayetle takvanin, sadece korkuyla iliskilendirilen bir kavram
olmadigini, ayn1 zamanda Allah’a itaat, giinahlardan kaginma ve emirlerini yerine
getirmeyi ihtiva eden bir yasam tarzi oldugunu vurgular.*® Ona gore takva, sadece gok
sayida ibadet degil, ayn1 zamanda bu ibadetlerin kaliteli ve Allah’in rizasina uygun
olmastyla ilgilidir. Insanin amel miktar1 degil, amellerin Allah’a yonelik samimi bir
niyetle yapilmasi onemlidir. Takva, giinahlardan kag¢inmayi, emredilenleri yerine
getirmeyi ve Siinnete uygun salih amellerde bulunmayi igerir. Bu noktada, nitelik
nicelikten daha 6nemlidir. Az ama kaliteli amel, binlerce amelden daha degerlidir.
Takva, Allah’a kullukta sadece ibadet sayisina odaklanmaktan ¢ok, bu ibadetlerin
takva prensiplerine uygunluguna odaklanmay1 gerektirir. Allah’in bahsettigi nimetlere
kars1 siikran i¢inde, takvaya uygun yasamaya oncelik vermek, ardindan bu ibadetlerin

sayisini artirmak daha anlamlidir.*

Cami’ye gore takva, Islam’daki dogru ile yanlsi, iyi ile kotiiyii, helal ile
harami birbirinden ayirmak igin en 6nemli 6lgtidiir. Biitiin iyilikler Allah’tan gelir; kul,

bu iyiliklere Allah’in keremi, liitfu ve merhameti ile sahip olur. Ayn1 sekilde, biitiin

561 Ciircani, Ta rifat, (Tasavvuf Istilahlari), Cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun, Abdurrahman Acer, 58;
Kasani, Letaifii’l a’lam fi isarati ehli’l-ilham, (Tasavvuf Sozliigii), Cev. Ekrem Demirli, 277.

%2 N, 24/52.

53 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/13; CAmi, min Sifdti’l-mii 'minin fi’l-kur éni’l-kerim, 37.

%4 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 79.
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kotiiliikler, seytandan ve nefisten kaynaklanir. Bu durumda kulun, dogru ile yanlist
ayirt etmesi, takva ile mimkiindiir. Kur’an-1 Kerim’de, “Ey iman edenler! Allah’a
saygida (takva) kusur etmezseniz, O size bir temyiz kabiliyeti verir, kotiiliiklerinizi
orter ve sizi bagislar. Allah biiyiik lituf sahibidir.”>* seklinde ifade edilerek, takvanin
ayirt etme yetenegi saglayan bir glic olduguna vurgu yapilmistir. Bu ayirt etme
yetenegi, kulun kendi iradesiyle degil, Allah’in fazl ve keremi ile miimkiindiir. *%¢ Bu
baglamda takva, kulun Allah’a saygi gostererek, O’na karsi gelmekten sakinmasi ve
dogru ile yanlis1 ayirt etme konusunda Allah’in rehberligine giivenmesi olarak da
anlasilabilir. Takva, kisinin igsel bilig, sorumluluk duygusu ve Allah’a olan derin

bagliligiyla sekillenen bir kavramdir.

Cami, takvayi, haddi asmaktan vazgecip, emirleri yerine getirmeye vesile
aramak olarak da tarif eder. Bu minvalde miilahaza edildiginde takvanin {i¢ mertebesi
vardir: Birincisi avamin takvasi olup, ebedi azaptan korunmak ve sirkten sakinmaktir.

Zira bunlardan sakinmamak kisiyi elim bir azaba miistahak kilacaktir. Nitekim Yiice

3

Allah Kur’an’1 Kerim’de mealen 77567

“...takva Allah’a karsi gelmekten sakinma...
oldugunu buyurarak s6z konusu takvaya ve buna uyulmadiginda basa gelen azaba

zimnen dikkat ¢ekmistir.

Ikincisi orta sinifin takvasi olup, Amel veya ihmal bakimindan giinah olan her
seyden, hatta bir kavmin kii¢lik glinahlarindan bile sakinmaktir. A’raf suresi 96. ayette
gecen 13813 155 (D80 OMT & 515 “Eger, o memleketlerin halklar iman etseler ve Allah’a

karsi gelmekten sakinsalardi ... ” i1ahi emri de bunun en biiyiik delilidir.

Uciinciisii ise, havasin takvasi olup, sirrint Cenab-1 Hakk’tan uzaklastiran
seylerden arindirmak ve masivay: terk etmekle miimkiindiir. Nitekim Yiice Allah
Kur’an’t Kerim’de mealen “Ey iman edenler! Allah’a saygida (takva) kusur
etmezseniz, O size bir temyiz kabiliyeti verir, kétiiliiklerinizi orter ve sizi bagislar.
Allah biiyiik lLituf sahibidir.*® “Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten nasil

sakinmak gerekiyorsa, dylece sakinin % buyurarak takvanin ayirt edici 6zelligine ve

565 Enfal, 8/29.

566 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/148.
567 Fetih, 48/26.

568 Enfal, 8/29.

569 Al-i imran, 3/102.

166



derecesine vurgu yapmistir. Kul Allah’in kendisine bahsettigi takva nimetiyle hak ile

batil1 bir birinden ayirt etmekle istikamet tizere olur.>”

Cami, takvanin ve seriatin ger¢ek anlamina, kullugun olgunluguna ve lezzetine
erisenlerin diinyaya gereginden fazla deger vermediklerini, ibadet ve itaatlerini
gliclendirdiklerini, giinahlardan kagindiklarin1 ve bu makama ulasanlarin, Allah’in
kendilerine bahsettigi nimetlerle kibirlenmediklerini, aksine bu nimetlere kars1 algak

goniilliiliik ve siikranla Allah’a sigindiklarini ifade eder.>”

Cami’ye gore takva, insanin hak ile batil ve dogru ile yanlis arasindaki ayrimi
yapabilmesi i¢in gerekli olan iman nuru, ilim ve marifet gibi 6nemli unsurlarin kalbe
yerlesmesinin sembollerinden biridir. Bu baglamda, Kur’an-1 Kerim’de soyle
buyrulmustur: “Ey iman edenler! Eger Allah’a karsi gelmekten sakinirsaniz; O, size
iyiyi kotiiden ayirt edecek bir anlayis verir ve sizin kotiiliiklerinizi orter, sizi bagislar.
Allah, biiyiik Lituf sahibidir.”> bu ayet, takvanin meyvesinin ne kadar degerli
oldugunu ve tiim hayirlarin temelini olusturdugunu vurgular. Takva, insanin Allah’a
kars1 gelmekten kaginmasi, dogru ile yanlist ayirt etmesi ve bu yolda ilerlemesiyle
birlikte kotiiliiklerinin bagislanmasi anlamina da gelir. Bu durum, Allah’in biiyiik bir
lituf sahibi oldugunu gosterir ve takvanin, insanin hayatinda ne kadar 6nemli bir rol

oynadigini ortaya koyar.>”?

Cami takva ve orug arasindaki baga temas eder. Ona gore, takvay1 kazandiran
onemli ibadetlerden biri de orugtur. Orug, her tirli arzuyu, kotiligl, zevki,
pervasizligi ve igrenglikleri isteyen nefs-i emmareyi terbiye ederek Allah’a karsi
acziyetini ortaya koymakla takvayi kazandirir. Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de bu
konuya vurgu yaparak soyle buyurmustur: “Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten
sakinmaniz igin orug, sizden oncekilere farz kilindigi gibi, size de farz kilindi. >’ orug,
sadece maddi ac¢lig1 degil, ayn1 zamanda manevi aglig1 da gidererek insanin nefsiyle
miicadelesini simgeler. Cami, bu ibadetin sadece bedeni degil, ayn1 zamanda kalbi ve

ruhu da arindirdigini belirtir. Orug tutarak insan, Allah’a kars1 bir baglilik ve teslimiyet

570 Cami, Sevanihu kalbiyye, 128; CAmi, min Sifati’I-mii 'minin fi’l-kur’ani’l-kerim, 11.
571 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 56.
572 Enfal, 8/29.

ST Cami, Nidau’I-mii 'minin fi’l-kur’dni’l-mubin, 335.

574 Bakara, 2/183.
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icinde oldugunu gosterir, i¢sel bir doniisiim siirecine girer. Bu agidan bakildiginda
orug, sadece fiziksel bir eylem degil, ayn1 zamanda manevi bir disiplin ve Allah’a kars1
bir sadakat ve teslimiyet ifadesidir. O’nun emriyle yerine getirilen orug, takvaya

ulagsmak ve O’na kars1 gelmekten sakinmak igin bir vesiledir.>”

Son olarak Cami, takvanin insanin nefsiyle miicadele edip, kisiyi
olgunlastirarak kemale erdirdigini vurgular. Insanlarin dstiinliigiiniin, Kur’an’in
ifadesiyle “...Siiphesiz, Allah katinda en degerliniz, O’na karst gelmekten en ¢ok
sakinanmizdir...””® ilkesine dayandigini belirtir. Dinin hakikatlerine ulasmak

isteyenlerin ise hayatlarini takva ile slislemelerinin 6nemine dikkat ¢eker.>””

S5 Cami, Nidau’I-mii 'minin fi’l-kur’dni’l-mubin, 31.
576 Hycurat, 49/13.
ST Cami, Nidau’I-mii 'minin fi’l-kur’dni’l-mubin, 530.
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UCUNCU BOLUM

SEYH AHMED FETHULLAH EL-CAMI’NIN TASAVVUFi
ISTILAHLAR VE TARIKAT ADABINA DAIR GORUSERI

Bir ilmi 6zgiin kilan ve onu diger ilim dallarindan ayiran 6énemli unsurlardan
biri, kuskusuz, o ilmin kendine 6zgii kavram literatiiriine sahip olmasidir. Bagka bir
ifadeyle, bir ilmi digerlerinden ayiran, ne ¢ikaran ve kendi alaninda zengin bir anlam
diinyasina kavusturan temel unsurlar arasinda, o ilmin kendine 6zgli terim ve
kavramlara sahip olmasi ile miimkiindiir. Bu terimler ve kavramlar sayesinde ilim,
hem o alanda uzmanlasmuis kisilere hem de bu ilmi 6grenmeye ¢aba sarf edenlere dogru
ve saglam bir sekilde anlatilabilir. Ilgili alanda uzmanlar da bu terimler araciligiyla

birbirleriyle etkin bir iletisim kurarlar.

Tasavvuf, Islam diisiince tarihinde miistakil bir disiplin olarak gelisirken,
kendine 6zgii bir terminoloji de insa etmistir. Bu terminoloji, genellikle Kur’an ve
Stinnet esas alinarak, tasavvuf alimleri tarafindan derinlestirilerek zengin bir anlam
diinyasina kavusturulmustur. S6z konusu terimler, yalnizca s6zliik anlamlariyla sinirl
kalmayip, tasavvufi eserler icinde detayli bir sekilde incelenmis ve yorumlanmustir.
Bu durum, her bir terimin tarihsel siire¢ i¢inde, farkli tarikat ve stfiler nezdinde farkl
anlamlara biiriinmesine yol agmustir. Dolayisiyla, tasavvufi terminoloji, bu dinamik
yapistyla, tasavvufun derinliklerine inmek isteyen arastirmacilar i¢in zengin bir

arastirma alani sunmaktadir.
3.1. Hal ve Makam

Tasavvufta en ¢cok kullanilan kavramlarin basinda hal ve makam terimleri gelir.
Tasavvuf egitimi bastan sona belli menzillere ulasmay1 amag¢ edinen kapsamli bir
siirecten olusur. Bu siire¢ stifilerce bir yolculuk seklinde algilanmistir. Bu yolculukta

bir takim konaklama yerleri vardir ki, bunlara makam veyahut menzil denilmistir.
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Safiler Kur’an’1 Kerim’de gegen “Bizim her birimizin bilinen bir makdami vardir. >

ayetini bu kavrama delil olarak zikretmislerdir.>”

Bazi sifiler, hal ve makamai bir birbirinin yerine kullansa da genel manada bu
iki kavramin farkli manalara geldigi kabul edilir. Buna gére makam, mii’minin ibadet
riyazet ve miicahede ile kazandig1 mertebeyi ifade ederken, hal ise, Allah tarafindan
kula anlik olarak liitfedilen i¢sel duygulardir. Bu tanimlardan makamin siirekli ve

kesbi oldugu, halin ise, gegici ve vehbi oldugu anlasilmaktadir.>®

Stfiler halin ismi gibi oldugunu, dolayisiyla hiiziin, cosku, sevk, heybet, kabz
ve bast héllerinde oldugu gibi kalbe varid olduktan sonra yok olup gittigini ifade
ederler. Makam ise, ikdmet etmek manasina gelir. Ancak kisi Allah’in kendisini

ulastirdigi makami idrak etmedikge, bulundugu makamin sihhatinden bahsedemez.®s!

Makéamlarin adedi iizerinde sifiler arasinda ittifak yoktur. Ruzbihan Bakli (6.
606/1209) gibi bin bir makdmin oldugunu sdyleyen sifilerin yaninda Eb Ismail
Abdulldh b. Muhammed b. Ali el-Ensari el-Herevi (6. 481/1089) gibi yiizli tasnifi
benimseyenler de olmustur. Bunun yaninda besli-altili tasnif yapanlar da olmustur.
Ancak yaygin tasnife gore makamlar on tanedir. “usiil-u asere” adin1 alan makamlar
sirastyla tovbe, ziihd, tevekkiil, uzlet, kanaat, zikir, murakabe Allah’a tevecciih, sabir

ve rizadir.>®?

3.1.1. Tasavvufi Hallere Iliskin Kavramlar
3.1.1.1. Havf-Reca

Genel tabiriyle korku ve imit anlamlarina gelen havf ve recé tasavvufun ilk
doneminden itibaren sOfi literatiirlinde yer almis ve tasavvufun Onemli

sacayaklarindan biri haline gelmistir. Tasavvufun boyutlar1 adli eserinde bu hususa

578 Saffat, 37/164.

579 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 126-127.

580 Kuseyri, er-Risdle, (Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi), Haz. Siileyman Uludag, 57; Siihreverdi,
Avarifii’I-Ma ‘arif, (Marifet IThsanlar), Trc. Yahya Pakis, Dildver Selvi, 274; Serrac, el-Liima ",
(fsldm Tasavvufu), Trc. Hasan Kamil Yilmaz, 41.

Kuseyri, er-Risdle, (Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi), Haz. Siileyman Uludag, 57.

%82 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 127.

581
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deginen Annemarie Schimmel (6. 2003), stfilerin havf ve recanin hal mi yoksa makam

mi oldugu noktasinda farkli goriislere sahip olduklarini ifade eder.*

Havf ve reca, siklikla tasavvufi literatiirde kullanilan 6nemli kavramlardir ve
gecici birer hal olarak kabul edildiklerinde, siirekli ve sabit birer makam haline gelirler.
El-Liima 'min miellifi Serrac, bu iki terimi hal olarak degerlendirirken, Mekki ve
Herevi gibi alimler ise bunlar1 makam kategorisinde ele almiglardir. Diger taraftan,
Gazzali, “Ihydii Ulimi’d-Din” adli meshur eserinde, ozellikle “Miinciyat”
boliimiinde, bu kavramlar1 detayli bir sekilde incelemistir. Kuseyri ise, makam ve hal
basliklar1 altinda, havf ve recanin hem birer hal, hem de makam olabilecegini ifade

etmistir.>®*

Abdulkadir Geylani ise, biitlin makamlarin havf ve reca arasinda bir denge ve
baglanti i¢inde oldugunu vurgulamistir. Geylani, bu iki kavrami birbirini tamamlayan
iki kanat gibi tasvir etmis ve imanin kemale ermesinin ancak her ikisiyle miimkiin
oldugunu belirtmistir. Havfsiz recanin, kulun Allah’in azabindan giiven duymasina yol
acabilecegi gibi, recésiz havf da kisiyl umutsuzluga siiriikleyebilir. Geylani’nin bu
aciklamalari, havf ve recanin imanin ruhsal dengesi i¢cin ne kadar merkezi bir rol

oynadigini ortaya koymaktadir.>®

Yukarida belirtildigi gibi, havf (korku) ve recd (umut), 6zellikle tasavvufi
eserlerde birbirleriyle iliskili olarak ele alinmigtir. Cami, bu gelenegi takip ederek havf
ve reca arasindaki iliskiyi birinin digerine olan {istiinliigli acisindan degil, birbirini
tamamlayan ve birbirleriyle irtibathi iki makam olarak goriir. Ona gore havf, insan
dogasinin eksikliginin bir tezahiiriidiir ve bu korku yoluyla Allah kulunu terbiye
ederek kemalata ulastirir. Bu korku hali, insanin yapmakla miikellef oldugu ibadetleri

terk etmesine neden olmamalidir. Aksine Ataullah el-Iskenderi’nin de ifade ettigi gibi

583 Annemarie Schimmel, Tasavwwufun Boyutlart Cev. Ender Giirol (Istanbul: Adam Yaymlari, 1982),
117-118.

584 Serrac, el-Liima*, (Islam Tasavvufi), Trc. Hasan Kamil Yilmaz, 60-61; Mekki, Kiitii l-kuliib,
(Kalplerin Azig1), Trc. Yakup Cigek, Dilaver Selvi, 289-333; Herevi, Mendzilii 's-Sdirin, (Tasavvufta
Yiiz Basamak), Trc. Abdurrezak Tek, 26-33; Kuseyri, er-Risdle, (Tasavvuf Iimine Dair Kuseyri
Risalesi), Haz. Siileyman Uludag, 216-222; Gazzali, Ihyd-u Uliim’id-Din Trc. Abdullah Aydmn,
4/256-281.

585 Muhyiddin Ebu Muhammed Abdulkadir Geylani, Adadbii-s-siilik (Dimesk: Daru’s-Senabil, 1995),
137-138.
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insan distiigii yerden kalkmali, hizla ve ayni azimle yoluna devam etmelidir.>® Havf
ayn1 zamanda Allah’in kudret ve azametinden veya azabindan korkmayi, ancak ayni
zamanda O’nun merhametinden iimit kesmemeyi icerir. Allah’a tam bir baghlikla
Allah’tan korkan bir kisiyi timitsizlik kaplamaz. Kur’an’da da bu konuya vurgu yapilir
ve Allah’1in varligina olan korku ile birlikte imit ve dua etmenin 6nemi vurgulanir. Bu
anlayisa gore, insanin tabiatinda egitime ihtiya¢ duyulduguna dair “Firavun’a git;

1587 ¢

dogrusu o azmigtir. ‘Miisa ve Hdarun, séyle dediler: “Ey Rabbimiz! Siiphesiz biz,
onun bize karst asirt davranmasindan yahut azmasindan kovkuyoruz.” “Allah, soyle
dedi: Korkmayn, ciinkii ben sizinle beraberim. Isitirim ve goriiriim. % “Rab’lerinin
rizasini isteyerek sabah aksam O’na dua edenleri yamindan kovma. Onlarin
hesabindan sana bir gey yok, senin hesabindan da onlara bir sey yok ki onlari kovasin.

=89 “Kendisine amd geldi diye yiiziinii eksitti ve

Eger kovarsan zalimlerden olursun.’
dondii. Sen nereden bileceksin, belki o arinacakti? Yahut, 6giit dinleyecek de ogiit
kendisine yarayacakti. Kendisini yeterli goriip tenezziil etmeyene gelince; sen ona
yoneliyorsun. Onun arinmamasindan sen sorumlu degilsin. Fakat kosarak sana gelen,
saygi duyarak gelmisken, sen onunla ilgilenmiyorsun. Hayir, boyle yapma! Ciinkii bu
(Kur’an) bir ogiittiir.”® Kur’an ayetleri de one siiriilerek, insanin akil zayifligi ve
cehaleti nedeniyle bir miirsid-1 kamil veya miirebbiye (rehber) olmay1 idrak etmedigi

belirtilir. Insanin terbiyeye olan bu ihtiyag, dogru bir rehberlik ve 6giit alimiyla

giderilebilir.*

Cami’nin, havf ve reca konusunda serdettigi goriisler genel itibariyle Gazzali
ve Ahmed Zerriik’un bu hususta ortaya koydugu goriislere benzerlik gostermektedir.
Bu da Gazzali ve ZerrGk’tan etkilendigini ortaya koymasi bakimindan onem arz
etmektedir. Zira Gazzali kulun Allah’tan korkmasimnin O’nun zatimi1 ve sifatlarini
bildiginden ve O’nun biitiin alemi istedigi an yok edeceginden ve kimsenin buna mani
olamayacagindan duydugu endise ve islemis oldugu giinahlardan dolay1r maruz

kalacagi cezadan o6tiirii oldugunu; havf ve recanin kaynagiin Allah oldugunu, havfin

586 Tskenderd, hikem-i Ataiyye Serhi (el-Muhkem fi serhi’l-hikem) Serh: Kastamonulu Syid Hafiz Ahmed
Mabhir Efendi, 142.

587 Nazi’at, 79/22.

588 Ta°Ha, 20/45-46.

%89 En’am, 6/52.

50 Abese, 80/1-11.

591 Cami, Sevanihu kalbiyye, 119, 277.
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Allah’in gadabinin, recanin ise rahmetinin bir tecellisi oldugunu soylerken,*? Ahmed
Zerrik’da (6. 899/1493-94) Kavdidu 't-Tasavvuf adli meshur eserinde havf; “Allah’in
miintakim olmasindan otiiri kalbin rahatsizlik duymasi™*0olarak ifade eder. Bu
yaklagimlara yakin miilahazalar ortaya koyan Seyh Ahmed Fethullah el-Cami de
havfin iki sekilde olacagini ifade eder: Birincisi Allah’in cezalandirmasindan Gtiirii
hissedilen korku, ikincisi ise, kudret ve azametinden 6tiirii Allah’a duyulan saygidir.
Zira bu birinci kisimdan daha faziletlidir. Her kim cezadan korkma konumundan
O’nun azamet ve kudretinden korkma konumuna gegmek isterse, o zaman Cenab-1
Hakk’1 ¢okcga zikretmesi, Kur’an-1 Kerim’i tefekkiir ve tedebiirle okumasi ve Allah
Resul’tiniin Siinnetine bagl kalmasi gerekir. Kisi bu konuma gegtikten sonra huzur-u
taameyle beraber cokca zikir ¢ekmeye devam ederek Allah’in izniyle muhabbet
makamina ¢ikar.>* Zira kulun Allah katindaki konumu ne kadar ytliksekse O’ndan

korkusu da o nispette fazladir.>*

Yine ona gore, Cenab-1 Hakk’tan iki sebepten Otiirii havf etmek gerekir.
Birincisi Allah’in katinda higbir seyin silinip zayi olunmayacagi apagik bir sekilde
Kur’an’1 Kerim’de zikredilmesidir. ikincisi ise, Allah’in kuluna adaletiyle muamele
etmesidir. Ancak kulun talebi adalet degil, Allah’in fazli, ihsan1 ve keremi olmalidir.

Bu sebeple kul havf ve reca arasinda bir yagam siirmelidir.>%

Cami’ye gore, Islam ahlak ilkeleri cercevesinde, bireyin i¢ diinyasinda
sekillenen ve davranigsal diizleme aktarilan her tiirli eylem, dini normlarca
yasaklanmis (haram) kabul edilir. Bu baglamda, inananlarin (mi’minlerin) her an ve
durumda, eylemlerinin ilahi denetim altinda oldugu bilinciyle hareket etmeleri
beklenir. Bireyin yalniz veya topluluk i¢inde olmasi fark etmeksizin, ilahi korku (havf)
duygusu, yalnizca digsal bir gozlemden degil, i¢sel bir vicdani sorumluluktan
kaynaklanmalidir. Bu biling diizeyine erismis bir birey kendisinde, giinah islemeye
yonelik bir arzu belirdiginde, ahiret hayatinda ilahi huzurda hesap verme

sorumluluguyla bu arzusundan vazgecer. Bazi inananlar, bu i¢sel korkuyu, Cenab-1

592 Gazzali, Ihyd-u Ulim id-Din Trc. Abdullah Aydin, 4/284.

53 Ahmed Zerruk, Kavdidu t-tasavvuf Thk. Abdiilmecid Hayali (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l Tlmiyye,
2005), 74.

594 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 21.

595 Cami, Tenzihu'I-kulib li nazari allimi’l-guyib, 135.

5% Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 97.
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Hakk’in yticeligi (azamet) ve biiyiikliigiine (kibriya) taniklik ederek disa vururlar.
Giinaha kars1 sergilenen bu derin hassasiyet, bireyin vicdani huzurunun (itminan) ve

ilah1 sorumluluk bilincinin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.>’

Cami’ye gore reca, kulun isledigi giinahlardan dolay1 iimitsizlige diismeden,
Allah’in rahmetine ve liitfuna olan imidini yitirmeyerek yagamaya devam etmesidir.
Bu kavram, Islami diisiincede, kulun Allah’mn affina olan giiveni ve O’na olan
yaklasiminin bir ifadesi olarak onemli bir yer tutar. Reca, tipki havf (korku) gibi,
mi’minin ruhsal durumunu belirleyen temel 6gelerden biridir. Her iki kavram,
mii’minin kalbindeki dengeyi saglamak i¢in birbirini tamamlayici bir sekilde isler.
Bununla birlikte, her mii’minin reca ve havf arasinda bir denge kurarak yasamasi
gerekmektedir. Havf ve reca, bir bakima birbirinin zit kutuplar1 gibi goriinse de,
aslinda Allah’a kul olmanin farkli yonlerini ifade eden iki temel haldir. Havf, Allah’in
gazabindan korkmak ve bu korku ile O’na ibadet etmektir. Recad ise, Allah’in
rahmetine giivenerek, O’ndan af dileme ve O’nun liitfuna olan iimit ile ibadet etmektir.
Biitiin mii’minler, ya Allah’in azabindan kagmak amaciyla havf icinde veya Allah’in
rahmetini bekleyerek reca ile kulluk ederler. Bununla birlikte, bazi 6zel kisiler, 6rnegin
Rébia el-Adeviyye (6. 185/801 [?]) gibi seckin tasavvuf ehli, ne havf ne de reca
motivasyonu ile ibadet etmezler. Onlar, yalmizca Allah’a duyduklar1 derin
muhabbetten 6tiirii ibadet ederler. Bu tiir bir ibadet, Islimi diisiincede en yiiksek
mertebe olarak kabul edilir, ¢iinkii Allah’a olan sevgileri, O’nun kudretini ve rahmetini
asan bir yerdedir.>® Diger taraftan, mii’minlerin her haliikkarda bu iki makam arasinda
dengeyi saglamalar1 6nemlidir. Ancak, giinaha diismiis bir kul i¢in havf makdminin
one ¢ikmasi daha faydali olabilir.>*® Zira Allah’in Kadir ve affedici olmasi, kulun
Allah’tan umut kesmemesini ve O’na ydnelmesini gerektirir.®® Oliim aninda veya
diinyaya dair bir kaygi tasimadan yalnizca “Allah biiytiktiir” demek, kisiyi gurura sevk
edebilir. Zira, ¢alismadan sadece Allah’in rahmetine giivenmek, kulun kibirli olmasina
yol acar. Bu nedenle, mii’'minin dogru bir inan¢ ve niyetle Allah’a kulluk etmesi

gerekir. Kullugun yalnizca korku ya da umut ile yapilmamasi, ancak bir sevgi,

597 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/33.

598 Mekki, Kitii 'I-kuliib, (Kalplerin Azigr), Trc. Yakup Cicek, Dilaver Selvi, 3/208.
59 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 21.
800 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/71.
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samimiyet ve sorumluluk duygusuyla yapilmasi gerektigi vurgulanir.®®* Sonug olarak,
Islami &gretilerde kulun, Allah’a olan sevgisini ve bagliligini her seyin oniinde tutarak
din, Allah ve Resul’line olan sevgisini 6n planda tutmali; diinya isleri ise bunun bir
parcast olmalidir. Islam, niyetin dogru olmasmi ve helal kazancin da ibadete
dontstiiriilebilecegini ogiitler. Kulun niyetinin saglamligi, diinya islerini de ibadet

olarak yapmasina vesile olabilir ve bu, Allah’a olan kullugunu her an derinlestirir.
3.1.1.2. Hagyet ve Uns

Sozliikte, imit ve ta’zim ihtiva eden korku®? gibi anlamlara gelen hagyet, stfi
istilahinda ise, gelecekte hoslanilmayan bir durumun vuku bulma ihtimali karsisinda
kalpte zuhur eden 1stirap ve liziintii halidir. Bu durum kulun isledigi bir gilinah
sebebiyle olabilecegi gibi, azamet-i kibriyasindan ihtifa etmis ve siddet-i zuhurundan
gizlenmis olan Zat-1 Akdesin celal sifatlarinin kalpte meydana getirdigi heybetten de

kaynaklanabilir.e®

Hagyet, korku ve endise manalarini ihtiva etmekle beraber, buradaki korku
bilinen tarzdaki korku degil, i¢inde sayginin ve tazimin oldugu bir korkudur.®®* Bu
sebeple hasyet kelimesini, ciimledeki konumuna gore bazen “korkmak”, bazen de
“sayg1 duymak” seklinde terclime etmek miimkiindir. Zira Hak Dini Kur’an Dili
miiellifi Elmalili Hamdi Yazir da, Fatir stiresi 28’inci ayeti ile Miilk 12’inci ayetteki

hagyet fiillerini “saygi duymak” seklinde terclime eder.®

601 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/1221-222.

602 [bn Manziir, /isanii I-arab, 10/14/228-229; Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-kurdn (kurdn Kavramlar
Sozliigii), Cev. Yusuf Tiirker, 283.

603 Ciircani, Ta rifat, (Tasavvuf Istilahlary), Cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun, Abdurrahman Acer, 86-87.

604 [sfahani, el-Miifieddt fi garibi’l-kurdn (kurdn Kavramlari Sézliigii), Cev. Yusuf Tiirker, 155;
Mecduddin Muhammed b. Ya’kiib el-Firtizabadi, Besdir-u zevi t-temyiz fi letdifi I-kitdbi l-aziz, Thk.
Muhammed Ali en-Neccdr, (Kahire: Vizaretu’IEvkaf, 1996), 2/544; ibn Sultin Muhammed
Aliyyw’l-Kari, Mirkatu’l-mefdtih serhu miskadti’l-mesdbih, Thk. Cemal Aytani (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, 2001), 1/405; Eyytb b. Msa el-Hiiseyni el-Kefevi Ebu’l-Beka, el-Kiilliyyat,
mu’cemun fi'l-mustalahdt ve’l-furiiki’l-lugaviyye, Thk. Adnan Dervis-Muhammed el-Masri (Beyrut:
Miiessesetu’r-Risdle, 2012), 357; Zeki Halis, “Kur’an’da Hagyet Kelimesinin Semantik Analizi ve
Hagyet Duygusunun Kullanim Yerleri”, (2016), 6.

605 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Matbaai Ebuzziya, 1935),
5/3989, 7/5153.
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Uns ise, sozliikte yalmzhigin zidds, iinsiyet, itminan, kadilarla sohbet, cana
yakinlik, alismak ve Hakk’a yaklagsmanin 6zii®® gibi anlamlara gelmektedir. SGfi
istilahinda ise, Allah’a kurbiyetin saglamis oldugu rahathig1 ifade etmekle beraber®”’
kudret ve azamet sahibi Allah Teala’nin cemalini miisdhede etmenin kalbe yaptigi
tesir, mahbub-u hakiki olan Yiice Allah ile hemhal olmanin kalpte meydana getirdigi

nese ve biiyiilk mutluluk manalarina da gelmektedir.®%®

Ziinntin-1 Misti (6. 245/859) tinsii, “Asikin masikun yaninda serbest olmast,
resmiligin ortadan kalkmasi.”*® Olarak ifade ederken; Ebu Said Harraz (6. 272/885)
da tnsi, “Kurb meclislerinde ruhlarin Mahbib ile sohbet etmesi” olarak tarif

etmistir.5°

Ciineyd-i Bagdadi’ye {insiin ne oldugu soruldugunda o: “Heybet hissi olmakla
beraber, hagyet hissinin yok olmasidir.” seklinde cevap vermistir.5* Ciineyd-i
Bagdadi’nin “hagyet hissinin yok olmas1” ifadesi kulun tizerinde reca halinin havfdan

daha agir bastig1 seklinde anlasilabilir.

Gazzali, gelecekte sevmedigi bir seyle karsilasma disiincesiyle kalbin
kederlenmesi ve liziintiiye kapilmanin, hagyetin bir ifadesi oldugunu soyler.®**> Benzer
sekilde, Cami de hagyeti, kulun 6mrii boyunca isledigi giinahlardan dolay1 pigsmanlik
duyarak gelecekte Allah’in verecegi cezanin biiylikliiglinii diisiinerek Allah’tan
korkmasi ve utanmasi olarak tanimlar. Hagyetin saglam bir sekilde kalpte yer
bulabilmesi i¢in kulun, masivaullahtan (yaratilmis varliklardan) kalbini arindirmasi ve

sahib-i hakiki olan Allah’a yonelmesi gerektigini ifade eder. Ancak mii’min, kalbini

606 e|-Firaizabadi, el-Kdmiisu’I-Muhit, 77; Tbn Manzir, lisanii’l-arab, 10/6/14; isfahani, el-Miifredat fi
garibi’l-kurdn (kurdan Kavramlar: Sozliigii), Cev. Yusuf Tiirker, 94.

807 Herevi, Mendzilii ’s-Sdirin, (Tasavvufia Yiiz Basamak), Trc. Abdurrezak Tek, 69.

608 Kasani, Letaifii’l a’lam fi isarati ehli’l-ilham, (Tasavwuf Sozliigii), Cev. Ekrem Demirli, 84;
Abdurrauf el-Miinavi, et-Teysir bi serhi’l-camius’s-sagir (Riyad: Mektebetu’l-imami’s-Safii,
1988), 65.

899 Siihreverdi, Avdrifii'I-Ma ‘arif, (Marifet Ihsanlari), Trc. Yahya Pakis, Dildver Selvi, 301.

810 Siihreverdi, Avdrifii I-Ma ‘drif, (Marifet Ihsanlari), Trc. Yahya Pakis, Dildver Selvi, 300.

811 Herevi, Mendzilii’s-Sairin, (Tasavvufia Yiiz Basamak), Trc. Abdurrezak Tek, 1/1277.

812 Gazzali, [hyd-u Uliim’id-Din Trc. Abdullah Aydin, 281.
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giinahlardan arindirmis olsa bile her zaman Allah’tan utanma ve korkma duygusunu

canli tutmalidir.5*3

Cami’ye gore hasyetin temel sarti, marifettir. Marifetin ise sarti, ilimdir; ilmin
sart1 ise ameldir. Kisi, eger Allah’in vahdaniyyeti ve rublbiyeti hakkinda dogru bir
bilgiye sahip olursa, bu bilgi onda uygun bir sekilde amele doniisiir. Boylece, kulda
marifet, hasyet, korku ve utanma duygular1 giiclii bir bicimde gelisir. Kur’an-1
Kerim’de, Yiice Allah, Mii’mintin suresi 60. ayetinde, "Rabblerine dénecekleri igin
verdiklerini kalpleri tirpererek verenler" seklinde buyurarak, bu tiir vasiflara sahip
olanlarin énemli 6zelliklerine dikkat ¢ekmektedir. Bu ayet, Allah’a iman ve kulluk
anlayisinmn derinligi ve igsel korku ile baglantisini vurgulamaktadir. insandaki bu
endise ve korku hali, aslinda kisinin Allah’1 tam anlamiyla tanimadigini ve Rab’ine
olan kullugunun eksik oldugunu gosteren bir isarettir. Dolayisiyla, gergek bir iman ve
kulluk, yalnizca teorik bilgiyle degil, ayn1 zamanda bu bilgiyi igsellestirip amele
dokme ile sekillenir.®*

Cami, hagyetin kendisinden hagyet edileni bilme o6l¢iisiiyle paralellik
gosterdigini, bu nedenle muhakkik ve miidakik alimlerinin kahir ekseriyetinin ilmiyle
amil, Hz. Peygamber’in Siinnetine son derece bagli ve hasyet ehli kimseler olduklarini
ve bu yonleriyle abidlerden derece ve fazilet bakimindan daha istiin konumda
olduklarini ifade eder. “Allah katinda en degerli olaniniz, O ’na karsi gelmekten en ¢ok
sakinannizdwr. ”** buyurarak hasyet ve takvanin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Yine O,
s0z konusu ayetin tefsirinde kisinin degerinin takvaya bagli oldugunu, takvanin da
amel ¢oklugu ile degil, ilim ve marifet derecesiyle paralellik gosterdigini; ancak
ilmiyle amel etmeyen kisinin ise ilmine halel getirdigini ve bdylece insanlarin
maskaras1 olmaktan, Allah’a karst gelmekten, giinah islemekten ve cehenneme
yaklagmaktan kendini muhafaza edemeyecegini vurgular. Ayrica bdyle bir kisinin
nefsine sahip ¢ikmamasi halinde sekerat-1 mevt esnasinda Allah’tan bir sans daha

isteyerek diinyaya tekrar donmek istedigini sdyler. Devaminda ise, ilmin 6ziiniin s6z

613 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi’l-vesdya l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 97; Cami, Sevdnihu
kalbiyye, 1/71.

814 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdyd’lI-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 97; Cami, Sevanihu
kalbiyye, 1/89.

615 Hycurat, 49/13.
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ve fiilde seriatin emirlerine imtisal nehiylerinden de igtinap oldugunu, Hz.
Peygamber’e ittiba olmaksizin elde edilen ilim ve amelin kisiyi dalalete gotiirdiigiini,
satahat, keramet, riiya ve tevecciih-li nas gibi seylerin ise kisiye faydadan ziyade zarar
verdigini, zira bu yolda mesafe kat etmenin yegane 6l¢iisiiniin miicahede ve riyazet ile

nefsin sehvetini kirmak ve onu terbiye etmek olduguna dikkat ¢eker.®*

Cami, hasyet ve ilim arasindaki baglantiya temas eder. Buna gore, icinde saygi
ve tevazu barindirmayan bir bilgi, hi¢bir kisiye gercek fayda saglayamaz. Bu nedenle
kisi, elde etmeye c¢alistigi bilginin hagyet niteligini tasimasina biliylik 6zen
gostermelidir. Bu sekilde, kazanilan bilgi hem bireyin kendisine hem de

cevresindekilere yarar saglar.®"’

Cami’ye gore, kulun kalbini arindirip manevi olarak nurlandirabilmesi ve
gercek hagyet haline ulasabilmesi igin, "4 ¥} 41) ¥" kelime-i tayyibesinin zikredilmesi
ve Hz. Peygamber’e salat ve selam getirilmesi gerekmektedir. Hasyet hali, bir kulun
Allah’a olan derin saygi ve korkusunun icsel bir yansimasidir. Bu hal, kulun hem
namazlarinda hem de zikirde husliya kapilmasin1 saglayarak, vesveselerin etkisini
minimize etmesine yardimci olur. Eger kul, vesvese ile karsilasirsa, kalbini derhal
Allah’a, baki ve hakiki olan O’na yonlendirmelidir. Bu manevi siirecin saglikli bir
sekilde ilerlemesi, Allah’in inayeti ve ikrami ile miimkiindiir. Ayrica, bu yolculuk,
ancak bir mirsid-1 kdmilin rehberliginde, seyr u siilik siirecinde veya 6nceki donemin

stfi biiytiklerinin manevi rehberliginde gerceklestirilebilir.**®

Fethullah Cami, {ins kavramini agiklarken 6zellikle Ziinntin-1 Misri ve Serrac
gibi shfilerin genel goriisleriyle uyumlu bir perspektif sunar. Ona gore, kulun iins
makamina ulasabilmesi i¢in 6ncelikle maddi ve manevi temizlikle kalbini arindirmasi
ve saglam bir tovbe istigfar etmesi gerekmektedir. Ardindan, Allah’1 sikga anmasi, Hz.
Peygamber’e salatii selam getirmesi ve imanin giiciine erigsinceye kadar kalbini
tamamen Allah’a tevcih etmesi Onemlidir. Kul, takva ilmiyle gergeklestirdigi

ibadetlerin Allah’a layik olmadiginin farkinda olarak, Rab’inden iinsiyet bekler. Bu

616 Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi’l-vesdya’l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 83-84; Cami,
Sevanihu kalbiyye, 1/81.

817 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/53.

818 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/243.
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noktada, Yiice Allah’in Kur’an’da belirttigi, “Siiphesiz Allah, iizerinizde bir
gozetleyicidir. ”®° “Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir. ”®* buyruklariyla her daim
kullarin1 gozettigine ve bu nedenle iinsiyetin 6nemine vurgu yapar. Ayni sekilde, Hz.
Peygamber’in bir hadisinde “Ihsan Allah’t gériir gibi ibadet etmendir "2 séziiyle de,
kulun Allah’in murakabesine olan ihtiyacina dikkat ¢eker. Kul, siirekli olarak zikirle
mesgul olarak, seytanin vesveselerine karsi teyakuzda Kalarak iinsiyetini muhafaza

eder.522
3.1.1.3. Kabz ve Bast

Sozliikte daralmak, bir seyi avucuna almak, hizla siirmek, tutmak, dokunmak
ve biizlilmek®” gibi anlamlara gelen kabz, istilahta, azarlama, te’dibin gerekligi ve
lizumu tizerine kalbe gelen varid, nimetin kaybolmasi, sevgiliyi kaybetme ya da

sakinilan bir seyin saldirisindan hissedilen korku gibi anlamlara gelir.®*

Bast ise, kabzin ziddi1 olarak sozliikte, sermek, yaymak, genisletmek ve
uzatmak gibi anlamlara gelir.%® Istilahta ise, reca halinin kalbe galip gelmesi, lins,

rahmet ve kabuliin bir geregi olarak kalbe gelen varid anlamlarina gelir.5%

Stfiler kabz ve bast hallerini Allah’a sigimilmasi gereken haller olarak
degerlendirirler. Bu iki halin kulun istihlak, istigrak ve hakikatin hiikmiine girmesi gibi

daha yiiksek hallere nispetten zayif kaldiklarini ifade ederler.®’

Stfilerin hallerinin farklihik gostermesine bagli olarak kabz ve bast
durumundaki vasiflarinda da degiskenlik meydana gelmektedir. Ornegin bazi varit

(feyz ve ilham) kabz halini icap ettirir, fakat kabz hali tam ve kamil olmadig1 i¢in bu

619 Nisa, 4/1.

620 Hadid, 57/4.

621 Buhari, el-Cami ‘u’s-sahth, “Iman” 1.

822 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 108.

623 fbn Manzir, lisdnii’l-arab, 10/7/214; Kasani, Letaifii’l a’lam fi isarati ehli’l-ilham, (Tasavvuf
Sozliigii), Cev. Ekrem Demirli, 395.

624 Kasani, Letaifii’l a’lam fi isarat: ehli’l-ilham, (Tasavvuf Sozliigii), Cev. Ekrem Demirli, 395; Serkavi,
Mu’cemu Elfdazi’s-Siifiyye, 232.

625 Ton Manzir, lisdnii’l-arab, 10/7/259; Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-kurdn (kurdn Kavramlar:
Sozliigii), Cev. Yusuf Tiirker, 122-123; el-Firtzabadi, el-Kdmiisu 'I-Muhit, 130.

626 K asani, Letaifii’l a’lam fi isarats ehli’l-ilham, (Tasavvuf Sozliigii), Cev. Ekrem Demirli, 395; Serkavi,
Mu’cemu Elfdzi’s-Sifiyye, 232.

627 Kuseyri, er-Risdle, (Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi), Haz. Siileyman Uludag, 153.
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durumda bulunan salik, kabzin disinda kalan baska seylerle de mesgul olur. Kabz
halinde bulunan bazi salikler ise, bu durumda iken kendilerinin kabz haline
gecmelerine sebep olan varitten baskasi ile ilgilenmezler. Ilgilenmeleri caiz degildir.
Bu nedenle salik kendisine gelen varit ile tamamen kendinden geger. Bast halinde olan
kimse i¢in de durum ayndir. Bazen salik bast halinde iken halk ile ilgilenecek durumda
olur. Esyanin bircogu onu sikmaz. Bazen ise higbir hal kendisinde tesir etmeyecek
derecede bast halinde olur. Bazen keder ve elem ¢ok yiiksek olur bazen de diisiik, o
zaman kederle birlikte nese de bulunur. Fakat keder galip geldigi i¢in salik kabz
halindedir denilebilir. Bast hali i¢inde ayn1 durum gegerlidir.®?® Stfiler kabz ve bast
hallerini marifet ehli kimselerin 6nemli iki hali olarak kabul etmislerdir. Onlarda kabz
hali hdkim olunca kemale ermek i¢in yeme, igcme ve konusma gibi temel insani
ihtiyaglardan kesilirler. Bast hali hakim olunca kendisine bahsedilen insani ihtiyaglar
tekrar bahsedilir. Her iki durumda da hig bir sikayet etmeksizin Allah’a teslim olurlar.
Kabz arifin hali iken, bast sifatidir. Nitekim bu hususta Yiice Allah Kur’an’da mealen
“...Allah hem darlagtirtr, hem bollastirir... **° buyurarak kabz ve bast haline dikkat
¢ekmistir.®3°

Cami de tasavvuf gelenegi cercevesinde kabz ve bastt 6nemli iki hal olarak
degerlendirir. Bu iki hali ele alirken, o6zellikle klasik miielliflerin ve sifilerin bu
konudaki degerlendirmelerine yakin bir perspektif sunar. Ona gore, kabz ve bast,
insanin dogasinda var olan dénemli durumlari ifade eder. Insanin i¢sel ve manevi
diinyasindaki degisikliklere bagli olarak, bu iki hal arasinda siirekli bir degisim
yasanir. Kisi, i¢inde bulundugu duruma bagl olarak bazen kabz bazen de bast haliyle
karsilasabilir. Her iki halde de, kisi giinah islemekten kaginarak, Allah’in kendisini
gozetledigi bilinciyle hareket etmelidir.®** Kabz halinin temel sebepleri arasinda
seriata muhalefet etmek, giinah islemek, diinya ve diinyevi baglantilara asir1 diiskiinliik
ve insanlarin zulmiine maruz kalmak yer almaktadir. Bu durumlardan kurtulmanin
yollart ise, tovbe ve istigfar etmek, veren ve alanin Allah oldugunu bilmek, iradeyi

Allah’mn iradesine teslim etmek, basa gelen olaylar1 sabirla karsilamak ve kaderin

628 Kuseyri, er-Risdle, (Tasavvuf imine Dair Kuseyri Risalesi), Haz. Siileyman Uludag, 153.
629 Bakara, 2/245.

630 Serrac, el-Liima *, (fsldm Tasavvufu), Trc. Hasan Kamil Yilmaz, 403.

831 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 38.
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gercek olduguna inanmaktir. Ozetle, Cami’ye gore kabz ve bast, insanm igsel
durumlarina isaret eden 6nemli kavramlardir. Kisi, bu degiskenlere gore hareket

ederek, Allah’a kars1 sorumlulugunu yerine getirir ve glinahlardan kaginir.®*

3.1.1.4. Fena-Beka

“Gegici olmak, sona ermek, yok olmak, bitmek, tiikenmek, yaslanmak, élmek,
var olmanmin ya da siirekli olmanmn zittr””®® ¢ibi manalara gelen fena, tasavvufi
diisiincenin tesekkiil ettigi ilk donemlerde “Miiridin kotii huy ve vasiflarini yok edip
onlarin yerine iyi hasletler kazanmasi, cehaletin yerine ilmin, gafletin yerine zikrin,
zulmiin yerine adaletin, nankorliigiin yerine siikriin, masiyet ve giinahin yerine taat ve
ibadetin gegmesi®** seklinde tarif edilmistir. 3. yiizyildan itibaren hal ve makamlara
iligkin gelisen diisiince siireci ile beraber miiridin tecrilbbe ettigi hal olarak
kullanilagelmistir.** Siilemi fendyi, Zahirde, kuldan her tiirlii kotii huyun gitmesi,
beka da her tiirlii iyi huyun kulda kalmasi, hakikatte ise fena, kulun kendi sifatlarindan
siyrilip, Allah’m kendisinden istedigi seyle baki olmasidir. Fena kulun kendi
hallerinden gecip Allah ile baki olmasidir. Fena kuldan, fenasin1 gérme arzularinin yok
olmasi, beka ise Allah’in kulu benliginden yok edip kendisiyle baki kilmasi1 olarak tarif

eder.53¢

Serrac, el-Liima’da, ibn Ata (6. 309/922), Semn(in b. Hamza (6. 298/911 [?]),
Sibli (6. 334/946) ve Ruveym (6. 303/915-16) gibi sifilerin fenay1r Ciineyd-i
Bagdadi’nin su sozlerini esas alarak tarif ettiklerini belirtir: “Fena, kulun vasiflarinin
fani olmasi, kiill-1 Mutlakla kalmasidir.”®*” Baka ise “Bir seyin ilk hali iizere devam

etmesi, sona ermeme, bir halde siirekli kalma, sabit, kalict ve 6liimsiiz olmak” gibi

anlamlara hamledilmistir.®*® Fena ve bakayi Ebt Said el-Harraz (6. 277/890 [?])

832 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 110.

633 Muhammed Abdiirrezzak, Tdcii 'l-ariis min cevéhiri’l-kdmis (Beyrut: Daru Suadu’s-sabah, 1994),
9/228; ibn Manzir, lisdnii’l-arab, 10/79-82; el-Firtzabadi, el-Kamiisu l-muhit, 150; Siileyman
Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1996), 134.

634 Mustafa Kara, “Fena” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi TDV, 1995), 22/334.

835 Tugee Ozer Kir, Erken Dénem Eserlerinde Fend ve Beka Kavramlarinin Tasavvufun Seyrindeki Yeri
(fstanbul: Istanbul Universitesi, Yiiksek lisans Tezi, 2019), 38-43.

63 Ebi Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed Siilemi, Mendhicii’I-arifin (Tasavvufun
Ana Ilkeleri Siilemi’nin Risdleleri) Cev. Siileyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi Basim Evi,
1981), 33.

837 Serrac, el-Liima, (Islam Tasavvufu), Trc. Hasan Kamil Yilmaz, 248.

638 {sfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-kurdn (kurdn Kavramlar: Sozliigii), Cev. Yusuf Tiirker, 138.
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“Fend, kulun ubudiyeti gormesinden fani olmasidir, bakd ise kulun, uliihiyetin sahidi
(ve tecellilerini temasa etmesi) ile baki olmasidwr. ’**° Olarak tarif etmistir. Clineyd-i
Bagdadi’nin tasavvufu tanimlayan bu “Hakk’in seni senden oldiiriip kendisiyle
diriltmesidir” climlesi de fena ve bekanin tarifi agisindan 6nem arz etmektedir. Zira
O, Hakk’in kisiyi oldiirmesini yani nefsinin arzularmi ve beseri sifatlarini yok
etmesini, fenay1; Hakk’1n kiside hiikiim siirmesi ve salikin bunu tecriibe etmesini yani
bekay: tasavvufun ana esaslar1 arasinda goriir.® Ebi’l-Hasan Harakani de (0.
425/1033) fena ve bekay1r “Kendini Allah ile gormen vefa/fend, Allah’t kendin ile

gormen bekadwr.” Olarak tarif eder.5+

Cami, fena ve beka kavramlarini Imam-1 Rabbani’nin (8. 1034/1624) bu
husustaki goriiglerinden esinlenerek agiklar. Onun agikladig: sekliyle fena, kulun Zat-
111ahiye’ye muhabbet besleyip masivay: kalben terk ederek Allah’a iltica etmesidir. 52
Allah namina kendi isteklerinden vazge¢mesidir.®*® Seytana, nefs-i emmareye,
diinyaya ve insanlara karsi saglam bir durus sergilemesidir.*** Yine ona gore fena,
miiridin tevhid sirlarina ulagsmis bir miirsid-i kdmilin rehberligini kabul etmeyi, onun
yonlendirmelerine kulak verip emirlerini yerine getirmeyi igerir. Ayni zamanda nefsini
terbiye etmeye ve siirekli olarak murakabede bulunmaya dayanir. Bu siireg, kulun
kendi varligimi fani, yani gecici, bilmesini ve Allah’ta béaki, yani daimi olmasini

saglar.*

Cami’ye gore, zat-1 Ilahiyeye duyulan muhabbet fenanin alametlerindendir.
Fena ise masivay1 unutmaktan ibarettir. Kulun gonliinden zahiri ilimler tamamen yok
olmadik¢a ve kendisinde higbir sey bilmemek anlamina gelen mutlak cehl meydana
gelmedikge kul fenddan nasibini alamaz. Bu mutlak bilgisizlik devamlidir. Yok olmaz.

Bu cehalet tiiriinde suur vardir. Hayret makaminda ise huzur yani Hakk katinda hazir

839 Hiicvir, Kesfii'I-Mahciib, (Hakikat Bilgisi), Haz. Siileyman Uludag, 308.

840 Sithreverdi, Avdrifii’I-Ma ‘Grif. (Marifet Ihsanlari), Trc. Yahya Pakis, Dildver Selvi, 69; Siileyman
Ates, Ciineyd-i Bagdddi, Hayati, Eserleri ve Mektuplar: (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, Tarihsiz),
265.

841 Attar, Tezkiretii'I-Evliva (Evliya Tezkireleri), Tre. Siileyman Uludag, 630.

842 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/26, 173; CAmi, ed-Diirerii’I-behiyye fi’l-vesdyad I-camiyye, Cem’: Ahmed
Serif Ne’san, 61.

843 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/29.

844 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/32.

845 Cami, min Sifdti’l-mii ‘minin fi’l-kur’ani’l-kerim, 57.
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bulunmak vardir. Hakka’l-yakinin merkezi burasidir. Ancak kulda bazen fena
makamindan sonra gelen bekd makami ile birlikte ilim bulunur. Ciinkii beka

makaminda ilmin olmasinin bir zarar1 yoktur.®*

Fethullah Cami, Imam-1 Rabbani’nin de vurguladigi gibi®’ salikin fena
mertebesini {i¢ temel asamada kat ettigini belirtir. Bu agamalar; fena fi’s-seyh (seyhte
fend), fena fi’r-restl (Restl’de fend) ve fena fi’llah (Allah’ta fend) olarak siralanir. Her
bir mertebe, sonraki asamanin gergeklesebilmesi i¢in bir temel ve basamaktir. Cami’ye
gore, bu mertebeler arasinda herhangi bir ¢eliski s6z konusu degildir; aksine her biri
birbirini pekistiren ve tamamlayan unsurlar olarak iglev goriir. Salik, bu mertebeleri
asarken icsel bir donilisiim siirecine girer. Bu siirecte, seyhine, Reslil’e ve nihayetinde
Allah’a olan sevgi, samimiyet ve baglilik derinlesir. Bu asamalar, salikin nefsani
arzulardan arinarak Allah’a yonelme siirecini ifade eder. Bu gelisim, yalnizca tecriibe
ile degil, ayn1 zamanda Islam seriatina, tarikata ve Hz. Peygamber’in Siinneti’ne siki
bir baglilik ile miimkiindiir. Bu siirecin gerceklesmesi i¢in salik, dogru bir niyet,
samimi bir ¢caba ve ahlaki degerlere baglilik icinde olmalidir. islam’in &gretilerine
uygun olarak, ibadetlerde derinlesme, ahlaki olgunlagsma ve Allah’a duyulan sevginin
artmasi, fena mertebelerinin her birinde, birer sonug olarak ortaya ¢ikar. Salik, her bir

asamay1 gectikge, daha derin bir teslimiyet ve igsel huzur ile Allah’a yaklagir.%%®

Cami, fend ve bekd makdmlarmin kemalata ermesinin sartlarini imam-1
Rabbani’nin “makamat-i asere” olarak adlandirdigi basamaklara benzer bir tasnifle
aciklar: Saglam bir tovbe etmek, sehveti terk etmek, nefsi hakir gormek ve ibadetlerini
hakkiyla yerine getirmek, Allah’tan yardim dilemek ve O’na dua etmek, ¢okea zikir
cekmek, Hz. Peygamber’e ittiba etmek, masivayi kalben terk etmek ve Allah’a yogun
bir sekilde muhabbet beslemektir. Bu ozelliklere sahip olan kisinin gercek manada

fena-fillah ve beka-billah mertebelerine ulasacagini sdyler.®*

646 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 61.

647 Imam-1 Rabbani, miiridin fena mertebelerini fena fi’s-seyh, fena fi’r-Resiil ve fena fillah olarak
zikreder. Imam-1 Rabbani, Mektibdt Trc. Hiiseyin Hilmi Isik, 1/98-110.

848 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/29.

849 Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi’l-vesdyad’l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 18; Cami, Niddu l-
mii 'minin fi’l-kur’ani’l-mubin, 313.
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Cami’ye gore, mutlak fena ve beka velayet makaminin delilleridir. Ancak
velayet makamiin siirekliligi, bireyin diinyaya, nefs-i emmareye ve halka perestis
etmeksizin fena ve bekayi siirdiirebilmesine baglidir. Ote yandan, sahabe-i kiram ile
diger insanlarin velayetleri arasinda farkliliklar bulunmaktadir. Sahabenin veldyeti
temel ve Ozeldir, diger insanlarinki ise sadece bir golge gibidir. Golge aslin yerini
tutamaz. Sahdbenin velayeti, fend ve bekaya sahip olmakla degil, dogrudan Hz.
Peygamber’i goriip ona ittiba etmekle elde edilir. Bu nedenle, en biiyiik evliya en
kiiglik sahabeye velayet noktasinda erisemez. Ciinkii sahabenin velayeti temel ve
gercek, kutuplarin ve bireylerin velayeti ise golge gibi sinirlidir.*° Fethullah Cami’nin
fena ve beka’nin velayet ile olan iliskisini agiklayan su sozleri Imam-1 Rabbani’nin
konuya taalluk eden asagidaki goriislerine paralellik gostermektedir. “Vilayet, yani
evliyalik, fendya ve bekdya kavusmak demektir. Fend, kalbde, mahliklarin
diigtiniilmesi, sevgisi kalmamasidir. Bekd, kalpte yalniz Allah sevgisi bulunmasidir. Bu
da, herkes veyahut belli kimseler i¢in olur. Herkes i¢in olan Mutlak vildyetdir. Belli
kimselere mahsus olan ise, “Vilayet-i Muhammediyye 'dir” Buradaki Fend tamdur.
Bekdsi da ekmeldir. Bu biiyiik ni’mete kavusmakla sereflenen kimsenin derisi ibddet
icin yumugar. G6gsii islamiyyet igin genisler. Nefsi, itminan hdsil ederek Mevldsindan
razi olur. Mevlasi da, ondan rdzi olur. Kalbini sahibine teslim eder. Rithu kurtularak,
hakiki sifatlart (Allahii tedlanin sifat-1 hakikiyyesini) kesf eder. Sirri, o makamda,
sui 'un ve i 'tibarlar: miisahede eder ve bu makamda, simsek gibi ¢cakip hemen gayb olan

99651

(Tecelliyat-i zatiyye 'ye) kavusmakla sereflenir.

Cam1’ye gore, mii’min, Allah’1n takdir ettigi hidayete ulagincaya kadar nefsiyle
cihat ederek, velilik mertebesine yiikselir. Bu siire¢te, mii’minin yasaminda keramet,
kesf ve havarik gibi olagantistii hallerin ortaya ¢ikmasi gerekmez; zira bu hallere sahip
olup olmamak, velilik makdmnin gegerliligini etkilemez. Velilik, temel olarak kisinin
Allah’a yaklasma cabasi, O’nun rizasin1 kazanma yoniindeki iradesiyle alakalidir.
Velilik mertebesi, mii’'minin Allah’ta fena bulmasiyla doruk noktasina ulasir. Fena
makam, insanin nefsani 6zelliklerinden siyrilip, yalnizca Allah’a yonelmesi, her tiirlii
diinyevi arzu ve benlikten arinmasi anlamina gelir. Bu sathaya ulastiktan sonra, birey,

hayatindaki her olayin, nefsine degil, sadece Allah’in iradesine bagli oldugunu kabul

80 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/224.
651 imam-1 Rabbani, Mektiibat Trc. Hiiseyin Hilmi Isik, 1/178.
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eder. Oliim dahil, her seyin Allah’in mutlak kudretine ve hikmetine dayandigmin
idrakine varir. Bu inang ve kabul, onu fend makdmndan bekd makamna gegcise
hazirlayan unsurdur. Beka makami, varliklariin Allah’in kudretiyle devam ettigini
kabul etme ve bununla birlikte Allah’in siirekli korumasi altinda bulunma durumudur.
Her iki makamda da kisi, Allah’1n izni ve gdzetimi altinda, yalnizca O’na yonelmis bir
hayat stirer. Buradaki 6nemli nokta, Hz. Peygamber’in seriatina ve siinnetine sadik
kalarak, insanlar1 kendi sahsina degil, sadece Allah’a ¢agirma sorumlulugudur. Yani,
gergek veli, nefsini asarak yalnizca Allah’a kul olma yolunda ilerler ve bu yolculukta

baskalarini da bu yola davet eder.%

Cami, bekayi, kulun diinyevi varligindan tam anlamiyla siyrilarak, Hakk’in
varliginda ebedilesmesi olarak tanimlar. Bu baglamda, Al-i Imran suresinin 174,
ayetinde gecen “Allah, biiyiik lLituf sahibidir” ifadesi, kulun Allah’ta fani olmasi ve
O’nunla biitlinleserek bekaya ermesi seklinde yorumlanir. Beka, 6ziinde kulun kendi
benliginden, nefsani arzularindan ve diinyevi baglarindan ariarak, Allah ile bir olma
halidir. Bu durum, kulun ilahi varlikta erimesi ve O’nun sifatlariyla nitelenmesi
anlamma gelir. Bekaya erisen kul, artik kendi iradesinden ve varligindan siyrilarak,

ilahi irade ve varlikla biitiinlesir..%>?

Cami’ye gore, mii’'min kalbini diinya ve diinyasal arzularin sevgisinden
arindirirsa yakine kavusarak igsel bir tatmin elde eder. Baska bir deyisle, Allah’a kars1
nefsiyle miicadele eden, itaat ve zikirle kalbini ve ruhunu tiim kétiiliiklerden arindiran
bir kul, Allah tarafindan birtakim feyizlerle diillendirilir. Diger bir ifadeyle kul, nefsi
ve seytana karsi kararli bir durus sergilediginde, ebedi saadete ulasir. Bu sayede,
gercek varlik olan Allah ile diinyada ve ahirette birlikte olur. Bu birliktelik, kulun
stirekli huzura kavugmasini saglar.®* Allah, kulun kalbine tecelli ederek giizellik ve
hasmet nurunu kalbine yansitip kulu giinahlardan ve karanliklardan arindirarak ebedi
saadete kavusturur.®® Yiice Allah, Kuran-1 Kerim’de bu durumu su sekilde ifade

etmistir: “Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlart mutlaka yollarimiza

852 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/219-20.

853 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/223.

854 Cami, Tenzihu'I-kulib li nazari allami’l-guyib, 208.
855 Cami, Muntehebdtun min dyati’l-kur’ani’l-kerim, 117.
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iletecegiz.”*®* Bu ayette, nefsiyle miicadele etmenin ve ebediyetin Onemi
vurgulanmistir. Diinya gegici bir varlik oldugundan, kul diinya ve diinyasal hirslara

kapilarak ebedi saadeti kaybetmemelidir.

3.1.1.5. Tefekkiir

Tasavvuf geleneginde “salikin kesfi” olarak adlandirilan siireg, bireyin ilmi
tecriibe yoluyla varolussal tecellilerden (taayyiinat) siyrilarak, Mutlak Varlik olan
Hakk Teala’ya dogru manevi bir yolculuk ve nihayetinde O’nda yok olma (fend)
makamina ulasmasini ifade eder.®” Bu siirecte tefekkiir, Kilit bir rol oynamaktadir.
Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette tefekkiir eylemi tesvik edilmis ve o&vgiiyle
karsilanmustir. Al-i imran Suresi’nin 191. ayeti bu duruma 6rnek teskil etmektedir. S6z
konusu ayette, Yiice Allah, “Onlar ayakta dururken, otururken, yatarken hep Allah’i
anarlar; goklerin ve yerin yaratilisimi diigtiniirler (ve soyle derler:) 'Rabbimiz! Sen
bunu bos yere yaratmadin, seni tenzih ve takdis ederiz. Bizi cehennem azabindan
koru!” buyurarak tefekkiirlin 6nemine vurgu yapmaktadir. Peygamberimiz Hz.
Muhammed (sav) de hadis-i seriflerinde tefekkiiriin kapsamini ve sinirlarini ¢izmistir:
“Allah'in zati iizerinde degil, yaratiklar: tizerinde tefekkiir edin. Ciinkii siz onun
kaderini takdir edecek ve anlayacak giicte degilsiniz ve asla anlayamazsiniz.”*® Bu
hadis, tefekkiiriin yaratilisin incelikleri ve evrenin igleyisi lizerine yogunlasmasi
gerektigini, ancak ilahi zatin mahiyetinin insan idrakinin Otesinde oldugunu

belirtmektedir.

Cami’nin vurguladigi ve agikladigi kavramlardan biri de, tefekkiirdiir.
Tefekkiir, insanin yaratiligindan bu yana gegen siire zarfinda, 6zellikle kendi varligini
anlamak iizere tiim varliklarin Allah’in hikmetini idrak etmeyi, bu anlayisa dayal
olarak Allah’in iradesini yerine getirmeyi ve hosnutluguna uygun davraniglar
sergilemeyi amagclayan bilingli bir iradeyle ortaya konulan diisiince siirecidir. Ona
gore tefekkiiriin temel amaci, Allah’in hikmetini anlamak ve bu anlayis dogrultusunda
yasamak icin kulun bilingli bir sekilde ¢aba sarf etmesidir. Ancak, Allah’in hikmetini

idrak etmeyen kisiler, ilahi planlar1 diislinmeden nefsani arzulara, diinyevi zevklere ve

6% Ankebiit, 29/69.

857 Tehanevi, Kessafi istilahati’l-fiinun ve’l- uliim, 2/1287.

658 Bu Hadis Taberani, ibn Ebi Seybe, Isfahani, Beyhaki, Ebu’s-seyh gibi birgok hadis alimi tarafindan
rivayet edilmistir. Detayl bilgi i¢in Bkz. Acliini, Kesfii 'I-hafa ve muzilu’l-ilbds, 1/357-358,449.
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diinya malina yonelerek, asil gorevleri olan kulluk vazifesinden uzaklasirlar. Tefekkiir,
ayni zamanda insanin kendi hallerini gézden gecirmesi, Allah’in kendisinden
istediklerini bilmesi ve bu bilingle Allah’a yaklasmasi anlamina da gelir. Baska bir
ifadeyle tefekkiir, gliniimiizde insanlarin pek ¢cogunun yapmadigi, ancak yapilmasi
elzem olan, 6lmeden 6nce huzur-u daimiyi elde etmek i¢in kulun nefis muhasebesini

yapma amacini tagtyan suurlu bir ameliyedir.®*°

Gazzali, Thyd’ii uliimi’d-din adli meshur eserinde tefekkiiriin meyvesini,
insanin bilgi, hal ve amelleri olarak tanimlar. Tefekkiir, insanin igsel diinyasinda derin
diisiinme, Allah’in kudreti ve yaratiligina dair inceleme ve Allah’a yonelik bir biling
gelistirme siirecini ifade eder. Gazzali, bu diisiinsel siirecin, insanin hem diinyadaki
hem de ahiretteki durumunu iyilestirecegini vurgular.®® Benzer bir bakis agisini,
tefekkdiriin ilimle baglantili oldugu diistincesiyle Ebii’l-Hasan es-Sazeli de ifade eder.
Sazeli, tefekkiiriin meyvesini sadece ilim olarak tanimlayarak, derin diisiinme
stirecinin insanin bilgisel kapasitesini gelistirdigini belirtir. Bu, onun hayatina dair
dogru bir yonelisin temelini olusturur.®®* Fethullah Cami de, Gazzali ve Sazeli’nin
goriislerine paralel bir yaklagim sergiler. Cam1’ye gore, tefekkiir, her bir miirid i¢in bir
nimet olarak degerlendirilir. Tefekkiirlin meyvesi ise ilim ve saglam amellerdir.
Tefekkiir, insani i¢sel bir doniisiime ugratirken, dogru bilgi ve bilingle yapilan ameller,
insan1 Allah’a yakinlagtirir ve kalbini temizler. Cami, saglam bir ilim, gii¢lii bir iman
ve samimi bir zikrin, insani tahkik makamina ulastiracagini ifade eder. Bu makam,
kisinin Allah’a yonelik tam bir kavrayis ve huzur i¢inde yagamasini saglar. Tefekkiiriin
bu ytiksek diizeydeki etkileri, insan1 zahidane bir yasam slirmeye yoneltir. Zahidler ve
arifler, diinyanin gecici ve aldatici dogasma dair derin tefekkiirlerde bulunarak,
diinyaya kars1 zahitliklerini artirirlar. Bu durum, onlarin kalplerinin derinlesmesine ve
tefekkiirin meyvesi olan hikmetlere daha yakin bir konumda olmalarina zemin
hazirlar. Tefekkiiriin sonucunda, kul, ilahi iradenin hikmetlerine dair derin bir anlay1s
gelistirebilir ve Allah’in rizasina uygun amellerle, cehennem azabindan kurtulma

umudu tasir.®®2

859 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/51, 147.

860 Gazzali, [hyd-u Uliim’id-Din Trc. Abdullah Aydin, 338-340.

661 {skenderi, Hikem-i Atdiyye Terciime ve Serh. Yahya Pakis, 234.
862 Cami, min Sifdti'l-mii 'minin fi’l-kur’dni’l-kerim, 41.
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Sonug olarak, hem Gazzali, hem Sazeli, hem de Cami’nin diisiinceleri,
tefekkiiriin sadece bir diisiinme eylemi degil, ayn1 zamanda insanin ruhsal ve ahlaki
gelisiminde kritik bir rol oynayan bir siire¢ oldugunu ortaya koyar. Tefekkiir, insani
sadece bilgiyle degil, ayn1 zamanda dogru bir yasamla donatir ve Allah’a daha yakin

bir hale getirir.

Gazzali, tefekkiir meselesini dini diislince ¢ergevesinde ele alirken, insanin
ruhsal ve zihinsel olgunlasma siirecini {i¢c ana boyutta degerlendirir. ilk boyut, insanin
Allah’in sifatlarini, isimlerini ve fiillerini derinlemesine diisiinmesidir. Bu, insanin
yaraticiy1 ve yaratilani anlamaya yonelik bir igsel ¢aba sarf etmesiyle baglantilidir.
Ikinci boyut, insanin kendi davranislarinin Allah katinda ne derecede kabul edilebilir
oldugunu, yani Allah’1n rizasina uygunlugunu diisiinmesidir. Bu siireg, bireyin ahlaki
ve etik sorumluluklarini sorgulamasi ve bunlar1 Allah’in belirledigi sinirlar iginde
degerlendirmesini gerektirir. Ugiincii boyut ise, Allah’in yarattig1 tiim varliklar
tizerinde tefekkiirdiir. Bu diisiinme bi¢imi, dogadaki her seyin Allah’in kudretiyle var
oldugunun idrak edilmesini ve her bir varligin yaratilis amacinin derinlemesine
anlagilmasini igerir.*®® Fethullah Cami, Gazzali’nin bu tasnifine paralel bir yaklasim
sergileyerek, kulun Allah’in sifatlari, isimleri ve fiilleri iizerinde tefekkiir etmesi
gerektigini vurgular. Cami’ye gore, insan, akil ve imanla donanmis bir bilingle,
Allah’in yarattif1 sanati ve sergiledigi fiilleri diisiinmeli; ayni zamanda kendi
eylemlerinin Allah’in hosuna gidip gitmedigini degerlendirerek, gafletten kurtulup,
Allah’a yakinlagmalidir. Bu siirecin sonunda, kisi Allah’in yasakladig1 seylerden
kacinir ve emirlerini yerine getirme konusunda ig¢sel bir huzura kavusarak, ilahi rizay1
kazanma yolunda ilerler. Her iki diistiniir de, tefekkiiriin insan1 hem ruhsal hem de
ahlaki anlamda olgunlastirict bir rol istlendigini belirtir. Gazzali ve Cami’nin
diisiinceleri, bireyin hem Allah’a hem de topluma kars1 sorumluluklarin1 daha bilingli
bir sekilde yerine getirmesini tegvik eder. Bu yaklagim, insanin sadece teorik bilgiyle
degil, ayn1 zamanda ic¢sel bir farkindalikla Allah’in yaratiligindaki hikmeti

kavrayabilmesine olanak tanir. ¢

863 Gazzali, [hyd-u Uliim’id-Din Trc. Abdullah Aydin, 641-654.
864 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/51.
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Ote yandan Cami, “Siiphesiz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin
birbiri ardinca gelisinde, insanlara yarar saglayacak seylerle denizde seyreden
gemilerde, Allah in gékyiiziinden indirip kendisiyle 6lmiis toprag dirilttigi yagmurda,
yeryiiziinde her ¢esit canlyr yaymasinda, riizgarlart ve gokle yer arasindaki emre
amade bulutlart evirip ¢evirmesinde elbette diisiinen bir topluluk icin deliller
vardir. ”*® mealindeki ayetin tefsirinde tefekkiirii, kulun Allah’in fiillerini miildhaza
etmeye sevk eden ve akabinde sifatlar mertebesine ¢ikaran bir ameliye olarak zikreder.
Bu ameliye ile miiptediler Allah’in fiillerini kavramakla imanlarin1 kuvvetlendirirler.
Boylece ilme’l-yakin diizeyinde sahip olduklar1 taklidi imanlarin1 ayne’l-yakin
mertebesine ¢ikarirlar. Baska bir ifade ile taklidi imandan tahkiki imana gecerler. Zira
miiptedi bir kul gerek Kur’an’dan ve gerek kainat kitabindan bir ayeti suur ve tefekkiir
ile okursa ef’al-i Ilahiyye mertebesinden evsafi ilahiyye mertebesine intikal eder.
Ancak ilme’l-yakin seviyesindeki taklidi iman1 devam ederse kendisine birtakim
siipheler ariz olabilir. Tipk1 ylizeysel okunan bir kitaptan birtakim silipheler elde
edildigi gibi. Fakat ayne’l-yakin mertebesinde tahkiki bir imana sahip olursa boyle bir
imana siiphe karigamaz. Zira Yiice Allah Kur’an’da mealen “Hayur, kesin olarak bir
bilseniz. Yine andolsun, onu goziiniizle kesin olarak goreceksiniz.”*® buyurarak s6z
konusu hususa dikkat ¢ekmistir. Sayet kul sifatlara birer ayna mesabesinde olan
fiillerde tefekkiirii elde ederse sifatlara terakki etmeye yonelir. Boylece Allah’1 semi’,
basar, alim ve kadir gibi sifatlarla tanryarak imamni kuvvetlendirir. Imanmn
kuvvetlenmesiyle beraber baligin suda ytlizdiigii gibi kul da Allah’in sifatlar1 arasinda
rahat bir sekilde cevelan eder. Zira balik suya muhta¢ oldugu gibi kul da Allah’in
sifatlarina o derece muhtactir. Baligin sudan ¢ikmasi 6liimiine neden oldugu gibi kulun
da Allah’1n sifatlarindan bigine olmas1 manen 6liimiine sebebiyet verir. Cilinkii onun
Olimii imanmin zayiflamasi ve Allah’tan gafil olmasidir. Sayet kul Allah’in
kurbiyetini, gormesini ve isitmesini hissederse baligin sudaki hali gibi bir vaziyete
sahip olur. Sifatlar mertebesine terakki eden kul zat mertebesine yonelir. Yiice Allah
Kur’an’da mealen “ Sizi topraktan yaratmasi O’nun (varligimin ve kudretinin)
delillerindendir. Goklerde ve yerde kim varsa yalnizca O ’na dittir. Hepsi O 'na boyun

egmektedirler.”*® buyurarak her seyin yegane sahibinin kendisi olduguna dikkat

665 Bakara, 2/164.
666 Tekasiir, 102/6-7.
667 Rtim, 30/20, 26.
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¢cekmistir. Kamil imana sahip olan kul Allah’in fiil ve sifatlarini tefekkiir etmeksizin
dogrudan kudsi zata terakki eder. Ciinkii fiilerin sifatlarda, sifatlarin da zatta yok
oldugunu hakka’l-yakin olarak bilir. Bu bilis onu derece derece zat makamina
yukseltir. S6z konusu makama sahip olmakla diinya ve ahiret namina hic¢bir beklentiye

girmeksizin sadece Allah’a samimi bir kul olur.®%®

Ezciimle, Cami’nin tefekkiir hakkindaki goriisleri Islam’m ve tasavvufi
diisiincenin genel anlayisiyla uygunluk gostermektedir. Cami’nin tefekkiir anlayisi,
insanin yaratilis gayesini ve Allah’a yakinlagma siirecini anlamak i¢in 6nemli bir yol
haritas1 sunar. Bu anlayis1 benimseyen ve tefekkiirli hayatinin merkezine yerlestiren
Miisliimanlar, Allah’in kendilerine yiikledigi misyonun idrakiyle daha bilingli ve

yaratilis amacina uygun bir hayat siirebilirler.
3.1.1.6. Kurb

Sozliikte uzakligin ziddi olarak zaman ve mekanda yakinlik veya nesepte
akrabalik®® gibi anlamlara gelen kurb, 1stilahta, Allah’in emirlerine hakkiyla riayet
etmek, biitiin vakitlerde kulluga dair ibadet ve taatleri yerine getirerek bunlari sifata

dontstiirmektir.®”°

Seyh Ahmed Fethullah el-Cami, kurb hakkindaki miilahazalarin1 “Kullarim,
beni senden sorarlarsa, (bilsinler ki), gercekten ben (onlara ¢ok) yakinim.”*”* “Ey iman
edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinin, O’na yaklagmaya vesile araymm ve O’nun
yvolunda cihad edin ki kurtulusa eresiniz.”®> “Rabbinden sana indirilenin gercek
oldugunu bilen kimse, (onu bilemeyen) kor gibi olur mu? (Bunu) ancak akil sahipleri
anlar. Onlar, Allah’a verdikleri sozii yerine getiren ve sozlesmeyi bozmayanlardir.
Onlar, Allah’in ridyet edilmesini emrettigi haklara ridyet eden, Rablerine saygi
besleyen ve kotii hesaptan korkanlardwr. Onlar, Rablerinin rizasina ermek igin
sabreden, namazi dosdogru kilan, kendilerine verdigimiz riziklardan gizli olarak ve

aciktan Allah icin harcayan ve kotiiliigii ivilikle ortadan kaldiranlardir. Iste bunlar

668 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdya l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 71; Cami, Sevdnihu
kalbiyye, 1/98.

869 Thn Manzir, lisdnii’l-arab, 10/1/662-65.

870 Kasani, Letaifii’l a’lam fi isarat ehli’l-ilham, (Tasavvuf Sozliigii), Cev. Ekrem Demirli, 452.

671 Bakara, 2/186.

672 Maide, 5/35.
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icin diinya yurdunun iyi sonucu vardir. Bu sonug¢ da Adn cennetleridir. Atalarindan,
eslerinden ve ¢cocuklarindan iyi olanlarla beraber oraya girerler. Melekler de her bir

7673 ayetleri baglaminda temellendirir. O, kulun Allah’a

kapidan yanlarina girerler.
kurbiyetinin cevarihlerle degil kalp ile olacagin ifade eder. Kalbin nuru kulun zahiri
ve batini uzuvlarina hakim olursa, kul her halde Rabb’inin yaninda oldugunu kalbiyle

hissedecektir.67

Cami kurbu, insanin kendi benlik ve enaniyetinden biitiiniiyle siyrilarak
Allah’n sifatlarina girmesi olarak da ifade eder. Bagka bir deyisle kul, Allah’a kurbiyet
kazanarak kendi 6zelliklerini ve varligini Allah’in sifatlar1 iginde yok eder. Zira kul,
kendi vasiflarini ve varligint Allah’in vasif ve varligi i¢inde fani kildiginda, Allah ona
ilmiyle 6gretir ve onu emniyete alir. Bu durum, kulun Allah ile birlesmesi veya hulul
degil, tam tersine Allah’in her an onu gordiigiinii ve ona yakin oldugunu bilmesidir.®”®
Imam-1 Rabbani’nin su s6zleri bu konuyu agikhiga kavusturur: “Ihata, sereyan, kurb
ve ma’tyyet, yani Allah’in her yeri kaplamasi, doldurmasi, yakin olmasi gibi bilgiler,
ortiildii, gitti. Iyice anladim ki, yaratanin, yarattiklar1 ile hicbir benzerligi, hicbir
baglilig: yoktur. ihata, kurb gibi seyler, Ehl-i Siinnet bildirdigi gibi, hep Allah’1n ilmi
i¢cindir. Kendisi i¢in degildir. Allah higbir seyle birlesmis degildir. O, Odur, mahliklar,
mahliktur. O, big¢lindur, erisilmez, anlasilmaz, anlagilamaz. Biitiin alem ise, his
olunan, anlagilabilen seylerdir. Anlasilamayan anlasilan gibi olamaz. Vacib, miimkiin
gibidir denemez. Kadim olan, hadis olana benzemez. Yoklugu miimkiin olmayan, yok

olabilen gibi degildir.”®”

Cami, birgok stif1 gibi kurb ve bu’d kavramlarini birbirinin zidd1 olarak ele alir.
Ona gore kul, nefsin sehvetlerine tabi olmak ve Allah’tan gafil olmakla bu’d; Allah
ise, kula yakin olmakla kurb sifatina sahiptir. Yiice Allah, Kur’an’1 Kerim’de mealen
“Kullarum, beni senden sorarlarsa, (bilsinler ki), gergekten ben (onlara ¢ok)
yakinim. 7 buyurarak kullara olan kurbiyetini vurgulamistir. Ataullah el-

Iskenderi’nin “Allah’a ulasmak, O nu bilmeye ulasmak demektir. Yoksa Rabbimiz bir

673 Ra’d, 13/19-23.

674 Cami, Tenzihu l-kuliib li nazari allami’l-guyib, 209.

875 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/153.

676 imam-1 Rabbani, Mektiibdt Trc. Hiiseyin Hilmi Isik, 1/53.
677 Bakara, 2/186.
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seyin O’na ve O’nun bir seye bitismesinden yiicedir.”®® bu ifadelerinden de
anlasilacagi iizere Allah’in kullarina olan bu kurbiyeti mekan ve yon cihetiyle degildir.
Zira Allah yon ve mekandan miinezzehtir. O’nun kullarina olan yakinligi kudret ve
ilmiyle kullarini ihata etmesi, sevk ve idare etmesi, onlarin tovbelerini kabul etmesi,
onlara nazar etmesi ve onlar1 affetmesidir. Bu sebeple kulun sifati bu’d Allah’in da
sifat1 kurbdir. Kul kullugu cihetiyle yoklugun ve fenanin merkezinde olmasindan 6tiirti
Allah’a kurbiyeti miimkiin degildir. Allah ise kerem ve rahmetiyle kula yakindir.
Bagka bir ifadeyle yakinlik kuldan Hak’a degil Hak’tan kuladir. Kul nefsin istek ve
arzularma tabi oldugu siirece Allah’a karib olamaz. Insan ve insana taalluk eden ve
insandan sadir olan her sey fanidir. Allah ise bakidir. Bu nedenle fani olana degil baki

olana itimat etmek gerekir.5

Cami, ser’i tekliflerle heva ve sehveti 6ldiirmeyi, nefis ile miicadele ve
miicahede etmeyi, halvette bulunmayi, Allah’in razi oldugu taat ve ibadetleri yerine
getirmeyi, zikir yapmayi, ¢ok¢a dua etmeyi, sila-i rahimde bulunmayi, enbiya ve
evliyaya muhabbet beslemeyi ve dogru olmayi kurb i¢in 6nemli vasitalar olarak goriir.
Nitekim bu hakikati Yiice Allah Kur’an’1 Kerim’de mealen “Ey iman edenler! Allah’a
karsi gelmekten sakinin, O’na yaklasmaya vesile arayin ve O nun yolunda cihad edin
ki kurtuluga eresiniz.”®®® buyurarak kendi rizasina uygun olarak yapilan taat ve
ibadetlerin en iyi vesile ve kurbiyet araci olduguna dikkat ¢ekmistir. Ayni sekilde zikir
de Kur’an’1 Kerim’in ifadesiyle en faziletli ibadetlerdendir.®®* Zikir ve ibadetler kulu
gafletten, seytanin ve nefsin istek ve arzularindan kurtarip Rabbine yaklagtiran vesile

ve baglardir.®®

Ozetle, Cami’nin kurb anlayisi, sufi gelenegin temel prensiplerini ve ayet-i
kerimeleri dikkate alarak kulun Allah’a yakimliginin mahiyetini, bu yakinligin nasil
oldugunu ve kurbun i¢in gerekli olan vasitalar1 kapsamaktadir. Cami’nin kurb anlayisi,
kulun kendi benliginden siyrilarak Allah’mn sifatlarina girmesini, Allah’mn kullarina

olan kurbiyetinin mekadn ve yon cihetiyle degil, kudret ve ilmiyle oldugunu

678 [skenderi, Hikem-i Atdiyye Terciime ve Serh. Yahya Pakis, 195.

679 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’l-vesdya I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 113-114.

680 Maide, 5/35.

881 Ankebiit, 29/45.

882 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’I-vesdyad I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 31; Cami, min Sifdti’l-
mii 'minin fi’l-kur’ani’l-kerim, 80.
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vurgulamaktadir. Bu anlayis, sfl gelenegin kurb kavramina getirdigi 6zgiin bir yorum

olarak degerlendirilebilir.
3.1.1.7. Vecd

Sozliikte “yitigini bulmak, istedigine kavusmak, gii¢ yetirmek; ask ve istiyak
sarhoslugu i¢inde kendinden ge¢mek, yiiksek heyecan duymak™ gibi anlamlara gelen
vecd, 1stilahta “kasit ve zorlama olmadan Allah’in bir ihsani seklinde salike gelen ve

onu kendinden gegiren manevi ¢arpint1”®® gibi anlamlara gelir.

Cami, Sazeliyye tarikatinin zikir pratiginde vecdin 6nemli bir unsur oldugunu
kaydeder ve miiridlerine bu konuda 6nerilerde bulunur. Sadece mekanik bir sekilde
yapilan zikrin yeterli fayday1 saglamayacagini diisiindiigii i¢in, zikir halkalarinin canl
ve dinamik olmasini vurgular. Ancak, bu canlilik ve hareketin sadece bedensel
faaliyetlerle siirli olmadigini, aksine gafletten wuzak, bilingli bir sekilde
gerceklestirilen bir zikrin amacglandigini belirtir. Bu nedenle, bu konuda anlayis
eksikligi icinde olanlarin sozlerine aldiris edilmemesini Onerir. Ayrica, umuma agik
meclislerde miiridlerini agik vecde kapilmaktan kaginmalar1 konusunda uyarir ve
kendilerini kontrol etmelerini onlardan ister. Ancak, vecd haliyle birlikte harekete
geemeleri durumunda buna engel olunmamasini kaydeder. Ciinkii asil olanin zikrin
belirli kurallara uygun bir sekilde gergeklestirilmesi oldugunu vurgular. Seyh ayni
zamanda miiridlerine, kalp ve nefsin tembelligi arasindaki farki iyi anlamalarim
ogiitler. Hudur-1 kalbin kalpte gerceklestigini, sebep olarak ihlasin, harekete geciren
saikin ise Allah korkusunun ve neticenin ise seriat ve Siinnete bagliligin oldugunu
ifade eder. Bu nedenle, hudur-i kalbi ¢ekmek igin zikrin, canli ve bilingli bir sekilde

gerceklestirilmesinin 6nemli oldugunu vurgular.®®
3.1.1.8. Yakin

Mistik diisiince sistemlerinin hemen hepsinde, inancin farkli boyutlar1 ve
derinlikleri iizerine yapilan degerlendirmeler mevcuttur. Islam tasavvufunda bu

durum, imanin derecelendirilmesi seklinde kendini gosterir ve ilme’l-yakin, ayne’l-

683 Semih Ceyhan, “Vecd” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlar1, 2007),
42/583.
684 el-Verdi, fkazii 'I-himemi’l- aliyye fi tercemeti ricdli s-silsileti ‘z-zehebbiye es-sdzeliyye, 509-510.
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yakin ve hakke’l-yakin terimleriyle ifade edilir. Bu kavramlar, inancin bilgi, sahitlik
ve deneyim boyutlarini temsil eder.®®® Bu dereceler arasindaki farki agiklamak igin,
Kur’an’da Hicr suresi, 99. ayette yer alan Hz. Musa’nin Medyen’den Misir’a doniis
yolculugunda Tir-1 Sina daginda tanik oldugu ates olay1 siklikla referans gosterilir. Bu
olayda, Hz. Musa’nin ailesine uzaktan gordiigii ates hakkinda bilgi vermesi, ilme’l-
yakin olarak degerlendirilir. Zira bu, dolayl bir bilgi aktarimidir. Hz. Musa’nin atese
yaklasarak onu bizzat gérmesi, ayne’l-yakin asamasini temsil eder. Burada, bilgiye
gorgii taniklig1 eslik eder. En st diizeyde ise, atesin i¢indeki hakikate vakif olmak,
yani hakke’l-yakin bulunur. Bu, dogrudan deneyim ve igsel bilginin en derin

seviyesidir.®®

Kul kalp ve ruhuyla Allah’a yonelir, O’nun rahmet ve magfiretine siginir,
nefsin sehvet ve arzulariyla kendisi arasinda saglam bir perde ¢eker, Allah’1n kendisini
her daim murékabe ettiginin bilincinde olur, aza kanaat eder ve fakr ile yetinip basa
gelene sabir gosterirse Rabbi ile hemhal olur. Boylece kulun sirr1 ve yakarigst Hak
Teala’nin katina ulasarak egyanin hakikati kendisine ayan olur ve kul yakine sahip

olur. Hz. Ali’nin de ifade ettigi gibi “Perde kaldirilsaydi dahi yakinim artmazdi.”®®’

Cami’ye gore, yakinin hakikati sinirsiz olan marifettir. Marifet makamlarindan
herhangi birine ulasan kisi, o makami yakini olarak bildigi gibi, marifet
makamlarindan baska bir makadmi bilmekten de siipheye diisebilir. Bu tiir siipheleri
gidermek i¢in bagka bir yakine ihtiya¢ duyabilir. Bu durum, yakinin, marifet nispetinde

sinirsiz oldugunu gostermektedir.®®®

Cami, Tekasur suresi 5, 6, 7. ve Vaki’a suresinin 95. ayetlerinin tefsiri ve
sfilerin bu hususa iliskin yapmis olduklari tasnif baglaminda yakini, ilme’l-yakin,
ayne’l-yakin ve hakke’l-yakin olmak iizere li¢ mertebede ele alir.®®® Buna gore O,
Kuseyri’den istifadeyle ilk mertebe olan ve genel imana tekabiil eden ilme’l-yakini,

aileden, kitaplardan ve i¢inde bulunan cevreden alinan imanin en zayif noktasi

88 Hicr, 15/99.

886 Martin lings, Yakin Risalesi, Vural Yayincilik, (Istanbul: Vural Yayncilik, 2006), 17-18.

687 Muhyiddin Ebu Muhammed Abdulkadir Geylani, Celdu I-hatir fi’I-batini ve z-zdhir, thk. Halid ez-
Zer i-Abdunnaswr Swrri (Dimesk: Daru’bni’l-Kayyim, 1994), 26.

888 Cami, Tenzihu'I-kulib li nazari allami’l-guyib, 220.

889 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/1253.
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oldugunu sdyler. Mii’minlerin biiyiik bir kisminin bu imana sahip oldugunu, béyle bir
imana sahip olanlarin herhangi bir sliphe ya da miinkerat ile karsilasmas1 durumunda
cok ciddi sarsintilar yasayarak kendilerini siiphe ve ihlallerden koruyamayarak
inkarsizlik diizeyine geldiklerini ifade eder. Buna delil olarak da vahi katiplerinden
oldugu bilinen Abdullah b. Sa’d b. Ebl Serh’in (6. 36/656-57) durumunu zikreder.®
Zira onun, iman ettikten kisa bir siire sonra irtidat edip Mekke miisriklerinin yanina
dondiigii, katipligi sirasinda vahyi kendi arzusuna gore tahrif etigi, miigriklerin
Islamiyet aleyhindeki ¢aligmalarin1 destekledigi bilinmektedir.*® ikinci mertebe olan
ayne’l-yakin, kulun Allah’1 gériiyormusgasina O’na iman etmesi ve O’nun huzurunda
bulunmasidir. Bagka bir ifadeyle Rabb’ini sifatlartyla tanimasi ve yaninda
gbrmesidir.®? Boyle bir imana sahip olan birinin imanima ne siiphe ne de dalalet
giremez. Cilinkii boyle bir imana sahip olan biri Allah’1 gormiis gibidir.*®®* Bu denli bir
imana ancak havas ehli kimseler ulasabilir.®* Insan, diinyanin, nefsin, mahlikatin ve
seytanin gafletiyle perdelenmistir. S6z konusu bu perdeler onun hakikati gérmesine ve
huzur-u Il1ahi’de bulunmasina engel teskil eder. Bu nedenle insanin bahsi gegen
perdeleri izale etmesi i¢in imaninin giiclii olmasi gerekir ki hakikat nurlar1 kalbinde
tecelli etsin ve onu huzur-u ilahiye’ye cikarsin.*® Ugiincii mertebe olan hakke’l-yakin
ise, Ilahi nurun inkisaf etmesiyle elde edilen en faziletli iman ve Peygamberlerden
sonraki mertebe olan siddikinler mertebesidir. Hakke’l-yakin mertebesini hem
mi’minler hem de kéfirler idrak edeceklerdir. Yiice Allah Kur’an’1 Kerim’de mealen
“Bir de cehenneme atilma vardir. Siiphesiz bu, kesin gergektir.”**® buyurarak
kafirlerin cehennem atesine girmekle, mii’minlerin de cennette ve cennet nimetlerine
kavusmakla hakke’l-yakin mertebesini idrak edeceklerine dikkat ¢ekmistir.®” Bu
diinyada Allah’t gérmek hi¢ kimse i¢in miimkiin degildir. Zira bu hususta Yiice
Rabbimiz Kur’an’1 Kerim’de mealen “Miisd, belirledigimiz yere (Tiir’a) gelip Rabbi

de ona konugunca, “Rabbim! Bana (kendini) goster, sana bakayim” dedi. Allah da,

690 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/28.

691 Mustafa Fayda, “Abdullah b. Sa‘d b. Ebt Serh” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (TDV
Yayinlari, 1988), 1/130-131.

892 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/27-28.

698 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/40, 163, 254.

894 Cami, Nidau’I-mii 'minin fi’l-kur’dni’l-mubin, 194.

695 Cami, Nidau I-mii 'minin fi’l-kur’dni’l-mubin, 195.

69 Vaki1’a, 56/94-95.

897 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/28.
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“Beni (diinyada) katiyen goremezsin. Fakat (su) daga bak, eger o yerinde durursa sen
de beni gorebilirsin.” dedi. Rabbi, daga tecelli edince onu darmadagin ediverdi. Miisa
da baygin diistii. Aytlinca, “Seni eksikliklerden uzak tutarim Allah’im! Sana tovbe
ettim. Ben inananlarn ilkiyim” dedi. ’*°® buyurarak bu diinyada Peygamberler de dahil

olmak iizere hi¢ kimsenin zatin1 miisadhede edemeyecegini vurgulamigtir.®®

Cami, saglam ve ali bir imanin ancak ayne’l-yakin ve hakke’l-yakin
mertebeleri ilizerine insa edilebilecegini, boyle bir imanin, sahibini Hak Teala’nin
murakabesinde bir yasam siirmesine ya da miisahede makamina ulastirmasina vesile
olacagimi sdyler. O, Hz. Peygamber’in “Ihsan, Allah’t gériir gibi O’na ibadet
etmendir. Ciinkii sen O ’nu gérmesen de O seni gérmektedir ' hadisini ayne’l-yakin

ve hakke’l-yakin mertebelerindeki imana hamleder.”

Cami’ye goére, mii’'min bir kiginin samimiyetle ibadetlere ve zikre verdigi
O6nem, onun manevi gelisiminde 6nemli bir rol oynar. Kulun zikir ¢ekmesi, Kur’an
okumasi, namaz ve zekat gibi ibadetlerin yani sira, insanlara karsi giizel davranisglar ve
onlart Allah’a davet etmek gibi sorumluluklarini yerine getirmesi, imanini
giiclendirerek onu daha yiiksek bir manevi mertebeye ulastirir.”®? Zikir, Allah’1 zihinde
stirekli tutma ve O’nun huzurunda olma bilinciyle yapilan bir ibadet tiirii oldugu igin,
bu durum kisinin Allah ile olan bagin1 kuvvetlendirerek, siiphe ve tereddiitleri ortadan
kaldirir ve onun imanimm1 daha da saglamlagtirir. Zikir, kisinin ilme’l-yakin
mertebesinden ayne’l-yakin mertebesine, hatta en yiiksek mertebe olan hakke’l-yakin
mertebesine yiikselmesini saglayacak bir koprii gérevi gérmektedir. Samimi bir zikir,
kisi ile Allah arasindaki manevi engelleri ortadan kaldirarak, kisinin Allah’a olan
yakinligin1 artirmaktadir. Bu sayede kul sirasiyla ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve en

nihayetinde hakke’l-yakin mertebelerine yiikselebilir.”®

Cami, pek cok sufi gibi iman mertebeleri arasinda bir hiyerarsi kurarak,

“ilme’l-yakin”, “ayne’l-yakin” ve ‘“hakke’l-yakin” gibi farkli seviyelerden

69 A’raf, 7/143.

69 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/254.

00 Byhari, el-Cdami ‘u’s-sahih, “Iman”,37; Lokman Suresi Tefsiri, 2; Mislim, el-Cdmi ‘u’s-Sahih,
“Iman”, 1.

01 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/253.

02 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/98.

93 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/163.
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bahsetmektedir. Bu mertebelerin, mii’minin Allah’a olan inan¢ derecesini ve bu
inancin onun hayatina yansima bi¢imini ifade eder. Cami’ye gore, “ayne’l-yakin” ve
“hakke’l-yakin” mertebelerine ulagsmis bir mii’min, Allah’in varligini ve birligini
kalben derinden hisseder ve bu inanci tiim hayatina hakim kilar. Bu durum, mi’minin
Allah’a olan itaatini artirir ve O’nun emirlerine goniilden baglanmasina neden olur.
Ancak Cami bu mertebelerdeki mii’'minlerin ayn1 zamanda Allah’in azabindan en ¢ok
korkanlar oldugunu belirtir. Bu goriis, ilk bakista ¢eliskili gibi goriinse de, aslinda
derin bir teolojik anlayis1 yansitmaktadir. Cami’ye gore, Allah’a duyulan gergek sevgi,
O’nun biyiikligiini ve kudretini tam olarak idrak etmekle miimkiindiir. Bu idrak,
mii’'minde hem derin bir sayg1 ve korku hem de sonsuz bir sevgi duygusu uyandirir.
Bu nedenle, Allah’a en yakin olanlar ayni zamanda O’ndan en ¢ok korkanlardir.
Benzer sekilde, bu mertebelerdeki mii’'minler, Allah’in disinda kalan higbir seye

baglanmazlar ve bu nedenle diinya hayatinin zorluklarina karsi da sabirli olurlar.”*

Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’ye gore, kulun Allah’a duydugu muhabbetin
zayiflig1 ihlassizligindan kaynakli ise bu telafi edilebilir bir durumdur. Ancak
sebeplere takilarak miisebbibii’l-esbabb1 gormemesi imanini zayiflatacagindan kul,
siddikinden olmak igin hakke’l-yakin mertebesinde olmak bir yana, ilme’l-yakin
mertebesinden ayne’l-yakin mertebesine bile gecemez. Mezkdr iki sebepten dolay1
kulun, kesif bir camur Olan insan tabiatindan ¢ikip ilerlemesi ve sidkin semeresi olan
riza-i [lahi’den ve Allah’1in kullarma vadettigi Zat-1 I1ahiye’ye muhabbet beslemesi s6z
konusu olamaz. Bu hususta Yiice Rabbimiz Kitabindan mealen “Allah, soyle diyecek:
Bugiin, dogrulara, dogruluklarimin yarar saglayacagi giindiir.” Onlara iginden
irmaklar akan, icinde ebedi kalacaklar: cennetler vardir. Allah, onlardan razi olmus,
onlar da Allah 'tan razi olmugslardir. Iste bu biiyiik basaridir.”’® buyurarak hakke’l-
yakin mertebesindeki imana sahip olan siddikinlerin sahip olacag: liituflara vurgu
yapmistir. Kul diinya sevgisini kalbinden tamamiyla ¢ikarirsa diinya ve diinyaya
taalluk eden ne varsa onun goziinde anlamsizlasir. Boylece basireti ayne’l-yakin
imantyla nurlandigi i¢in Allah’a duydugu muhabbetin samimiyetine hicbir siiphe ve
riya karismamis olur. Bu nedenle her mii’min basiretini masivallah ile istigal etme

perdelerinden arindirmasi gerekir. Ciinkii tecelliyat-1 ilahiye ancak perdelerden

04 cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 63.
%5 Maide, 5/119.
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arindirilmis ve ayne’l-yakin imaniyla nurlanmisg bir basirette zuhur edebilir. Mii’min
g6zlnil toz vb. seylerden istiyakla korudugu gibi basiretini de her tiirlii manilerden o
denli korumasi gerekir. Basiretini koruyan zahirini nurlandirir ve batinin1 da Allah’in

sevgisi ile doldurur.”®

Cami, miibtedi bir kulun ef’al-i ildhiye’yi basiret goziiyle tefekkiir etmekle
taklidi imana tekabiil eden ilme’l-yakinden ayne’l-yakine terakki edecegini ifade eder.
Bindenaleyh Allah’in kevni ayetlerinden birini ya da bir kagini bilingli bir sekilde
tefekkiir etmek kulu fiil mertebesinden sifat mertebesine ¢ikarir. Fakat kulun imani
ilme’l-yakin diizeyinde kalirsa s6z konusu bu imana birtakim siiphe ve tereddiitlerin
girmesi kuvvetle muhtemeldir. Ancak kulun imani ayne’l-yakin diizeyinde olursa
boyle bir imana sliphe ve tereddiitlerin girmesi s6z konusu olamaz. Zira Yiice Allah
Kur’an’da mealen “Hayir, kesin olarak bir bilseniz. Yine andolsun, onu goziiniizle
kesin olarak goreceksiniz.”’™ buyurarak bu hususa dikkat ¢ekmistir. Kul, sifatlara
ayna olan fiilleri tefekkiir ettiginde, sifatlara terakki etmeye baglar ve Allah’1 sem1i’,
basar, alim ve kadir gibi sifatlarla daha yakindan tamir. Imanin kuvvetlenmesiyle
birlikte, kul, Allah’1n sifatlar1 arasinda rahat bir sekilde dolasir. Allah’in kurbiyetini,
gérmesini ve isitmesini hisseden kul, adeta baligin sudaki hali gibi, Allah’in sifatlari
icinde rahatlar. Kul, sifatlar mertebesine terakki ettiginde, zat mertebesine yonelir. Her
seyin yaraticisi ve sahibi olan Allah’a yonelir. Yiice Allah Kur’an’da mealen “Sizi
topraktan yaratmasi O’nun (varligimin ve kudretinin) delillerindendir. Goklerde ve
yerde kim varsa yalnizca O ’na aittir. Hepsi O 'na boyun egmektedirler.”’® buyurarak
her seyin yegane sahibinin kendisi olduguna dikkat ¢ceker. Kamil imana sahip olan kul,
fiil ve sifatlar1 tefekkiir etmeksizin dogrudan kudsi zata yonelir. Ciinkii bu kul, fiillerin
sifatlarda, sifatlarin da zatta yok oldugunu hakka’l-yakin olarak bilir. Bu biling, kulun
derece derece zat makamina yiikselmesini saglar. Zat makamina ulasan kul, diinya ve

ahiret namina hicbir beklentiye girmeden sadece Allah’a samimi bir kul olur. Yiice

96 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’I-vesdyad I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 68-39.
07 Tekasiir, 102/5.
98 Rim, 30/20.
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Allah’m, O’na boyun egenleri kabul ettigi ve onlar ylicelttigi ifade edilerek, bu

makamin 6zel bir baglamda vurgulanmaktadir.”®

Cam1i’ye gore, insanin kendi nefsinin istek ve arzularindan kurtulmasi taklidi
imana tekabiil eden ilme’l-yakinden ayne’l-yakine gegmek ve Hz. Peygamber’e ittiba
etmekle miimkiindiir. Ayne’l-yakin diizeyindeki imani mertebeye uruc eden kulun,
Rabbinin muradini kendi muradina tercih etmesi ve Resulullah’in getirdiklerini kabul

edip buna uygun bir yagam ortaya koymast kolaylagir.”*°

Cami’ye gore imanin halaveti, zevk-i ruhi ve ayne’l-yakin ile elde edilir. Bu
durum tim mii’minler i¢in gecerli degildir. Zira avam derecesindeki mii’minler
bundan ve tafsilatli imanin delillerinden sorumlu degildirler. Onlar iman igin gegerli
olan temel sartlar1 kabul etmekle miikelleftirler. Ancak batin ve zahirleri tutarsizlik
gbsterirse bu onlar1 miinafikliga diisiirebilir. Ornegin yalan konusabilirler, yalniz
kaldiklarinda namazlarini terk edebilirler ve insanlarin kinanmasindan korkarak bazi

seriat ihlallerini terk edebilirler.”1*

Cami’ye gore Hak Teala, kulun kalbini saglam bir imana ve hakikate
yonlendirmek istediginde, o kulun Oliim sonrasindaki hayata olan inancini
giiclendirmek amaciyla kalbindeki kapilar1 agar. Bu noktada, kisi hayatta iken kalp
gdziiyle mahser gilinlindeki dehsetengiz sahneleri gérmeye baglar. Bu deneyim, kiginin
imanin1 test etmesine, Peygamberler ve Salihlere yonelerek onlarin oliimiini
diistinmesine neden olur. Bu diisiinceler arasinda, “Stiphesiz sen de éleceksin, onlar da
olecekler.”’*? seklindeki zlimer suresi’nin 30. ayeti gibi sarsilmaz bir gerceklik belirir.
Bu sayede, kisi bu iman sayesinde kendi dirilisinin ve mahser giiniiniin gerceklesecegi
bilgisine ulagir. Bu nedenle, diinyevi varliklara ve diinyaya asir1 baglanma yerine,

imaniyla bu tablonun gergeklesecegi ve kaginilmaz oldugu bilinciyle yasar.”*

Cami’ye gore, mii’'min her aninda dilini Allah’1 anmak i¢in kullanirsa, bu zikir

zaman i¢inde kalbine gecer ve oradan da ruhuna ulasarak gercek bilgi ve icsel bilince

799 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdya’l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 71; Cami, Sevdnihu
kalbiyye, 1/98.

10 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 111.

" cami, Tenzihu'I-kulib i nazari allami’l-guyib, 434.

12 7iimer, 39/30.

"8 Cami, Tenzihu'I-kulib li nazari allami’l-guyib, 274.
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erismesine yardimei olur. Bu sayede mii’min, bilgisizlik karanligindan kurtulur ve
ilahi aydinliga yonelir. Kalp ve ruh, bu ilahi 15181n etkisiyle giizellesir ve hikmete
ulasir, bu da dil aracilifiyla bilgelik kaynaklarinin aktig bir siireci tetikler. Dil, kalp
ve ruhun essiz bir terclimani olarak, i¢sel tecriibeleri en etkili sekilde ifade eder ve bu

tecriibelerin dilde hikmet pinarlarinin akmaya baglamasina vesile olur.”*

3.1.2. Tasavvufi Makamlara Iliskin Kavramlar

3.1.2.1. Tovbe

Insan 6zgiir iradesiyle fitratinda potansiyel olarak var olan iyilik ve kotiiliik
arasinda bir tercih yapmakla muhayyer birakilmistir. Bazen bu tercihini iyilikten bazen
de kotiiliikkten yana kullanir. Ancak ondan beklenen erdemli davranis, 6zgiir iradesini
iyilikten yana kullanmasidir. Zira Yiice Allah kullarindan iyi ve erdemli davranislar
sergilemelerini ister.”*> Fakat adaletinin bir geregi olarak da onlar1 yapacaklari iyi ya
da kotii fiillerinde serbest birakir.”¢ Ote yandan rahmetinin bir geregi olarak da insanin
yapacagl hata ve gilinahlardan pismanlik duyarak kendisine yonelme ve cezadan
kurtulma kapisini da ardina kadar agik birakir. Bu hususta atamiz Hz. Adem (as) zelle
diye tabir edilen ilk hatay1 isleyerek cennetten ¢ikarilma cezasiyla cezalandirilir. Daha
sonra yaptig1 hatanin farkina vararak mahcubiyet ve pigsmanlik icerisinde tovbe ile
Allah’n af ve magfiretine siginarak bizlere dnciiliik eder.”*” Biitiin giinahlar1 af olunan
ve ismet sifatina sahip olan Peygamber efendimiz Hz. Muhammed (sav) de ¢ok fazla
tovbe eder ve bunu basta sahdbe olmak iizere tiim {immetine tavsiyede bulunur.”*®
Ummetin onciileri olan sahabe-i kiram da isledikleri hata ve giinahlardan otiirii
pismanligini tovbe ile Allah’a sunar.”*® Bu rehberlige ihtiya¢ duyan Miisliimanlar da
yaptiklar1 hata ve giinahlardan tévbe ile Allah’a sigmir ve bir an evvel bu durumdan
kurtulmaya calisir. Bu nedenle tovbe, basta tasavvufl kaynaklar olmak tizere pek cok
Islami ilimlerde 6nemli bir yer teskil eder ve kapsamli bir sekilde ele almarak miitalaa

edilir.

"4 Cami, min Sifati’l-mii'minin fi’l-kur’dani’l-kerim, 42; CAmi, Nidau I-mii 'minin fi’l-kur’ani’lI-mubin,
336.

15 Ziimer, 39/7.

716 Bakara, 2/281.

17 Bakara, 2/37.

18 Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Daavat”, 3.

719 Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Megazi”, 79.
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Stfiler tarafindan makamlarin ilki olarak kabul edilen tdvbeyi, her bir mutasavvif
kendi penceresinden bir degerlendirmeye tabi tutmus ve bu minvalde tovbe hakkinda
cesitli aciklamalar yapmiglardir. Kimileri iglenen bir giinaha karsilik olarak kimileri
de giinah mahiyeti tasimayan duygu ve diisiincelere bir pismanlik olarak tarif

etmislerdir.

[k dénem stfilerden Ebu Hiiseyin Nari (0.295/908) tévbeyi Allah disindaki her
seyden donmek ve yiiz ¢evirmek olarak tarif ederken, Sehl et-Tisteri de kulun
giinahini unutmamasi olarak ifade eder. Meshur sifi Ciineyd-i Bagdadi ise, kulun
giinahint unutmasi olarak izah eder.”” Ziinnlin-1 Misri de tovbeyi lice ayirarak
tanimlar. Buna gére avamin tovbesi giinahtan, havasin tovbesi gafletten ve nebilerin
tovbesi ise, bagkalarinin sahip olduklarina ulasamamanin verdigi acziyeti gormekten
dolayidir.”# Tabiinin biiyiiklerinden Hasan-1 Basri (6. 110/728) ise, tovbeyi kalp ile
pismanlik duymak, dil ile istigfar edip Allah’tan aff dilemek, azalarla giinahlar1 terk

etmek ve igten bir daha glinaha donmemeye karar vermek olarak izah eder.”?

Cami, tasavvufi egitimin temel taglarindan biri olarak gordiigii tovbe kavramini,
klasik tasavvuf anlayisiyla ortiisen 6zgiin bir perspektifle ele almaktadir. Cami’ye gore
tovbe, yalnizca giinah isleyen bir bireyin pismanlik duymas: ve Allah’a yonelmesi
degil, ayn1 zamanda i¢sel bir doniisiim siirecidir. Bu doniisiim, digsal bir zorunluluktan
ziyade, bireyin kendi iradesiyle gergeklestirdigi, samimi bir sekilde Allah’a yonelme
eylemidir.”2? Cami, tovbenin temelini ceza korkusuna degil, Allah’in sonsuz
merhametine olan inang iizerine kurar. Ona gore, Allah’in her seyi géren ve bilen
mutlak bir giic oldugunun bilincinde olan mii’'min, giinahlarinin farkina vararak igten
bir pismanlik duyar. Bu pismanlik, bireyi Allah’a yaklastiran ve gilinahlardan
uzaklagtiran bir giictiir. Cami, tovbenin sadece dissal bir temizlik olmadigini, ayn
zamanda kalbin armmasi ve niyetlerin samimi olmasi gerektigini vurgular. Bu

noktada, “Ciinkii O, gizliyi de bilir, ondan daha gizli olani da. ”"* ayetini delil olarak

20 Ruseyri, er-Risdle, (Tasavvuf imine Dair Kuseyri Risalesi), Haz. Siileyman Uludag, 191.

21 Serrac, el-Liima°, (Islam Tasavvufu), Trc. Hasan Kamil Yilmaz, 43; Kelabazi, et-Taarruf, (Dogus
Devrinde Tasavvuf), Haz. Siileyman Uludag, 156; Kuseyri, er-Risdle, (Tasavvuf Ilmine Dair Kugeyri
Risalesi), Haz. Stileyman Uludag, 191.

22 Mekki, Kitii 'I-kuliib, (Kalplerin Azigy), Trc. Yakup Cicek, Dilaver Selvi, 2/173.

23 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 38.

724 T4-Ha, 20/7.

201



gosterir. Cami’ye gore Allah, kulun nefsini temizlemeye ihtiya¢ duymaz. Zira O, kulun
kalbine ve amellerine bakar. Bu nedenle samimi bir tovbe, Allah’in rahmetine mazhar
olmanin en 6nemli yolu olarak goriliir. Allah, kulun samimi c¢abasini ve giizel
amellerini, giinahlarma ragmen kabul eder. Sonug olarak, Cami’nin tévbe anlayisi,
Islam tasavvufunda siklikla vurgulanan i¢sel déniisiim, samimiyet ve Allah’a olan
giiven temalarmi igerir. Cami, tovbenin sadece bir dini ibadet olmadigini, aym
zamanda insanin kendi benligiyle ve Allah ile kurdugu iliskinin temelini olusturan bir
siire¢ oldugunu belirtir. Bu anlayis, bireyleri giinahlardan arinmaya ve daha iyi bir

insan olmaya tesvik eder.’?

Cami tovbenin, Allah’in kuluna kabul so6zii verdigi ve liitufta bulunarak
magfiret kapisini agtig1 bir siire¢ oldugunu ifade eder. Bu nedenle kul, Cenab-1 Hakk’1n
takdir ettigi tovbenin gerekliliklerini anlamali ve tovbeyi kabul etmesi i¢in Allah’a dua
etmeli; ¢linkii Allah, merhametlilerin en merhametlisidir.”?® Yine o’na goére tovbe,
kalbin ve ruhun giinahlarini temizleyen 6nemli bir ilagtir. Kalp ve ruhunun selameti
icin bir kisi, sik sik tovbe ve istigfar etmelidir. Ancak maalesef, bir¢ok insan bu
gercegin farkinda olmadan, giinahlarla kirlenmis bir sekilde Allah’a yonelir.”?” Bu
baglamda, Cami’nin 6gretilerine gore, insanlarin bilingli bir sekilde tovbe siirecine
girmesi, Allah’in rahmetine siginmasi ve giinahlardan arinmast 6nemlidir. Kalp ve
ruhun temizlenmesi i¢in samimi bir ¢aba sarf etmek, Cenab-1 Hakk’a yonelik bir arayis

icinde olmak, kisinin manevi yolculugunda ilerlemesine katki saglayabilir.

Cami’ye gore, kisinin igledigi giinahlardan temizlenebilmesi i¢in su ii¢ sarti
yerine getirmesi gerekir: Birincisi sahih ve samimi bir tovbe etmesi gerekir. Nitekim
Yiice Allah Kur’an’da “Yeryiizii biitiin genisligine ragmen onlara dar gelmis,
vicdanlart da kendilerini siktik¢a sikmis, boylece Allah’in azabindan yine O’na
siginmaktan baska ¢are olmadigint anlamislardi. Sonra (eski hallerine) donsiinler
diye, onlarin tovbelerini de kabul etti. Siiphesiz Allah, tévbeyi ¢ok kabul eden ve ¢ok
merhamet edendir.”’’*® buyurarak tovbenin 6nemine ve tovbelerinde sadik olanlarin

vasiflarina dikkat ¢eker. Ayni sekilde bir hadisinde Hz. Peygamber’imiz “giinahtan

25 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 68.
26 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 86.
27 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 96.
28 Tevbe, 9/118.
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tam donen ve tovbe eden, o giinahi hi¢ iglememis gibidir.”’* buyurarak nasuh bir
tovbenin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Ikincisi islemis oldugu giinahlara mukabil iyi
ameller ifa etmelidir. Zira Yiice Allah bir ayetinde “Ciinkii iyilikler kotiiliikleri
giderir.”° buyurarak iglenen bir glinahin iyiliklerle nasil temizlenecegine yonelik
bizlere yol gdstermektedir. Ugiinciisii isledigi giinahlara karsilik sadaka vermektir.
Nitekim Hz. Peygamber bir hadisinde “Kuskusuz sadaka, Rabbin gazabim
sondiiriir. ”*! buyurarak sadakanin giinahi silmedeki roliine dikkat ¢ekmistir. Nasuh

bir tovbe icin behemehal bu {i¢ sartin yerine getirilmesi iktiza eder.”*?

Safiler genellikle giinahlarin affi i¢in samimi ve siirekli bir tovbenin, kalp, dil
ve diger organlarla yapilmasi gerektigini vurgularlar.”*® Fethullah Cami de sifilerin bu
yaklagimina benzer bir diisiince ortaya koyar. Ona gore, giinahlarin silinmesi, saglam
ve samimi bir tovbeyle iliskilidir, bu da kalp ve dil araciligiyla gergeklesir. Clinkii
tovbe, kisinin mevcut giinahlarindan dolay1r pismanlik duymas: ve bir daha gilinah
islememek i¢in bilingli bir irade ortaya koymasi anlamina gelir. Eger bir giinah
tekrarlanirsa, tovbe de aynmi oranda tekrarlanmali ve Allah’in rahmetinden umut
kesilmemelidir.”** Bu noktada Rabbimiz bir ayetinde, “Allah in rahmetinden iimidinizi
kesmeyin.”’* diyerek rahmetinin genisligini ve 6nemini vurgular, kullariin O’na
kars1 umutlu olmalarini tavsiye eder. Yine ona gore kul, nefsinin istek ve arzularina
kars1 tovbe edip diinyevi arzulardan uzaklastikca kalbi nur ile dolar. Bu sayede kisinin
i¢csel duyarhiliklart gelisir ve Allah’a daha yakin bir mertebede olma sansini elde
eder.”® Bu konuda Yiice Rabbimiz, “Allah iste onlarin kétiiliiklerini iyiliklere

cevirir.”® diyerek, dogru bir tovbenin Allah’in merhametini celbettigine isaret eder.

729 [bn Mace, Ziihd, 21, no. 4204.

730 Had, 11/114.

31 Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, “Zekat”, 28.

782 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/173.

733 Serrac, el-Liima°, (Islam Tasavvufu), Trc. Hasan Kamil Yilmaz, 43; Kelabazi, et-Taarruf, (Dogus
Devrinde Tasavvuf), Haz. Siileyman Uludag, 155-156; Kuseyri, er-Risdle, (Tasavvuf Ilmine Dair
Kuseyri Risalesi), Haz. Siileyman Uludag, 189-191; Mekki, Kutii'l-kuliib, (Kalplerin Azig1), Trc.
Yakup Cigek, Dilaver Selvi, 2/171-174.

734 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/126.

735 Ziimer, 39/53.

736 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/39.

37 Furkan, 25/70.
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Cami, tovbe ve muhabbet arasindaki baga temas eder. Ona gore tovbe, sadece
giinahlarin affina degil, ayn1 zamanda Allah’1n kuluna olan muhabbetini artiran 6nemli
bir vesiledir. Kur’an’da, “Allah ¢ok tovbe edenleri sever’’*® seklinde ifade edilerek,
tovbenin muhabbetle iliskilendirildigine dikkat gekilir. Ancak insanlar genellikle
isledikleri giinahlar nedeniyle tovbe etmek yerine giinahlarinda israr ederek Allah’in
muhabbetinden yoksun kalabilirler. Halbuki kulun giinahta degil, tévbede 1srarci
olmas1 gerektigi vurgulanir. Bir kisi bilerek ya da bilmeyerek bir giinah islediginde,
hemen tovbe ve istigfarla Allah’a yonelmelidir. Bu, Allah’1n tovbeyi kabul edip kisinin
giinahlarin1 af etmesini saglar. Ancak giinahi terk etmeden ve giinahi 1srarla siirdiirerek
yapilan tovbenin gercek bir tovbe olmadigina dikkat ¢ekilir. Clinkii boyle bir tovbenin
ilk adimi, giinah1 birakmaktir.”*® Diger bir 6nemli nokta da her giinahta kiifre agilan
bir kap1 bulundugudur. Ancak kisi isledigi giinah nedeniyle hemen kafir olmaz. Tévbe,

bu kapiy1 kapatma ve Allah’a yonelme firsati sunar.”*

Ez Ciimle, Cam1’nin de belirttigi gibi tdvbe, insanin varolugsal yolculugunda
hatalarinin farkina vararak Yaratici’ya siginma ve ig¢sel bir doniisiim yasama siirecidir.
Bu siireg, insanin nefsine ve seytanin kiskirtmalarima karst direng gostermesi,
acizligini kabul ederek Allah’a olan pismanligini ifade etmesidir. Tovbe, insanin
gecmisteki hatalarindan ders alarak gelecege yonelik dogru adimlar atma kararliligim
gosterdigi bir firsattir. Ayn1 zamanda insanin iradesini yaratici iradeye teslim etmesi,
O'nun azametini ve merhametini idrak etmesidir. Tévbe, bir anlamda insanin yeniden
dogusudur. Gegmisteki kusurlarini kabul ederek, samimi bir pismanlikla dogru yola
yonelmesidir. Bu doniisiim, insanin kendini yeniden kesfetmesi ve daha iyi bir insan
olma yolunda attig1 6nemli bir adimdir. Tovbe, umutsuzluk girdabinda kaybolmus bir
ruhun, Allah'a yonelerek giivenli limana ulagsmasidir ve her insan i¢in yenilik ve umut

dolu bir baslangi¢ sunar.

Tovbe, insanin Allah’in kapisindan bagka bir ¢ikis olmadigini anlamasi ve igten
bir pismanlikla bu kapinin agilmasin1 umarak ¢aba sarf etmesidir. Bu siirecte insan,

gecmisteki hatalarindan ders ¢ikararak gelecege yonelik daha dogru adimlar atma

738 Bakara, 2/222.
39 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/173.
40 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/1224.
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iradesini gosterir. Tovbe, bir anlamda insanin kendini yeniden kesfetme ve daha iyi bir
insan olma yolunda attig1 6nemli bir adimdir. Tovbe, insanin hata ve pismanlik
yolculugunda yasadigi bir doniisiim anidir. Bu an, insanin kendini Allah'a daha yakin
hissettigi, umut ve merhamet dolu bir siirectir. Tovbe, insanin ge¢misteki hatalarindan

arinarak gelecege yonelik yeni bir baglangi¢ yapmasini saglar.
3.1.2.2. TevekKkiil

Stfilerin hayatlarindan hi¢ eksik etmedigi ve miiridlerine de tavsiye ettigi
tevekkiil, Kur’an’i ve tasavvufi bir kavram olup zengin bir anlam icerigine sahiptir.
Bu zengin anlam yelpazesine sahip olmasinda stfilerin pay1 oldukga biiytiktiir. Stfiler
genel kabul géren anlamini ortaya ¢ikardiklari gibi bu anlamiyla ¢elisen zit anlamlarini
da ortaya koymuslardir. Allah’a giivenmek ve iradesini O’na teslim etmek anlamina
gelen tevekkiil, bu manasindan 6tiirti iman ile birlikte degerlendirilen bir kavram
haline gelmistir.”** Pek cok ayette gecen tevekkiilli, Yiice Allah ozetle giiven ve
dayanma olarak zikretmistir.”** Peygamber efendimizin kendisine tevekkiilden soran
adama: “Deveni bagla sonra tevekkiil et.”’** yaklasimi ise tevekkiiliin hakikatine

iligkin bizlere rehberlik etmektedir.

Gerekli gayreti sarf edip tiim tedbirleri aldiktan sonra saglam bir inangla biitiin
isleri sahibine birakmak ve O’nun vekilligine giivenmek’** manasina gelen tevekkiilii,
Sehl et-Tiisteri, Allahi’in huzurunda kayitsiz sartsiz teslimiyet hali olarak zikrederken,
Ciineyd-i Bagdadi’de, Allah’a karsi kulun var olmadan evvelki gibi olmasi, kula kars1
da Allah’1n o kul mevcut olmadan evvelki gibi olmasi olarak tarif etmistir. "° Bir bagka
sfl Ziinntn el-Misri, nefsin tedbirini bir kenara birakip kendinde bir kuvvet ve varlik
gormemek olarak zikreder.””¢ Ibrahim b. Edhem de, (6. 161/778 [?]) sen daima

ibadettesin, nereden geg¢iniyorsun sorusuna esyayl yaratan onun rizkini da verir

™1 Betiil Giirer, Goniil Goziiyle Kur’dn, Ibn Atd Tefsiri (Istanbul: H Yayinlari, 2018), 240.

42 Talak, 65/3.

3 “Kiyamet”, 60.

44 K asani, Letaifii’l a’lam fi isarati ehli’l-ilham, (Tasavvuf Sozligii), Cev. Ekrem Demirli, 164; Ciircani,
Ta'rifat, (Tasavvuf Istilahlary), Cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun, Abdurrahman Acer, 63.

45 Kelabazi, et-Taarruf, (Dogus Devrinde Tasavvuf), Haz. Siileyman Uludag, 165.

746 Serrac, el-Liima *, (fsldm Tasavvufu), Trc. Hasan Kamil Yilmaz, 51.
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cevabini vermekle tevekkiile isaret etmektedir.”*” Gazzali ise, kalbin vekile itimadi,

onu sabit ve sadik bilip onunla rahat bulmasi olarak ifade eder.”*®

Cami’nin eserlerinde vurguladigi 6nemli kavramlardan biri, hayatinin her
aninda kendisine siar edindigi tevekkiildiir. Ona gore tevekkiil, kulun kalben Allah’a
dayanarak higbir 1stirap ve glivensizlik hissetmeden siikinet bulmasidir. Bu kavram,
sabirlt olmay1, musibetlere katlanmayi, adaletle yetinmeyi, ahdi yerine getirmeyi,
akrabalik baglarin1 gdzetmeyi, kotiiliigi iyilikle savmay1 ve Allah’in kendisine verdigi
gizli ve agik riziklarla yetinmeyi igerir. Tevekkiil, kulun her iste kalben Cenab-1
Hakk’a simsiki sarilmasidir.”*® Baska bir ifadeyle tevekkiil, takdirin Allah’tan geldigi
bilincinde olan kulun hareketlerini bu bilingle uyumlu kilmas1 demektir. Tevekkiiliin
en st mertebesi, kulun Allah’in ezeli kudreti karsisinda acziyet ve mahviyet icinde
olmasidir. 7*° Hz. ibrahim’in, nemrut tarafindan atese atilmasi esnasinda Cebrail’in
(a.s) gelip onu kurtarmasi ve Hz. Ibrahim’in "Hasbiinalléhii ve ni’'mel-vekil" demesi,
tevekkiillin en iist mertebesine giizel bir 6rnektir. Ayni sekilde, Hz. Muhammed (sav)
ve ashabi, miisriklerin gesitli bela ve zorluklarina maruz kalmalarina ragmen Allah’in
korumasina mazhar olmuslardir. Bu, onlarin tevekkiillerinin bir neticesidir. Tevekkiil,

yasanan zorluklar karsisinda Allah’a giivenmenin ve O’na sigimanin bir ifadesidir.

751

Islam diisiincesinde tevekkiil, Allah’a tam olarak giivenmek ve isleri O’na
havale etmek anlamina gelir. Ancak tevekkiiliin nasil yasanmas1 gerektigi, sebeplere

sarilmakla celisip ¢elismedigi konusu alimler arasinda farkli yorumlara yol agmustir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye ve Gazzili: Bu iki alim, tevekkiiliin sebeplere
sarilmakla birlikte, rizkin Allah tarafindan verildigine inanmay1 gerektirdigini
savunurlar. Onlara gore, tevekkiil sadece tembellik olarak anlagilmamali, aksine
Allah’a olan giivenle birlikte sebepleri kullanmay1 igeren bir anlayistir. Yani, insan

calisip cabalayacak, ancak sonucun Allah tarafindan yaratildigina inanacaktir.”*? Sehl

47 Gazzall, Kimya-yi Saadet Cev. Ali Arslan, T77.

48 Gazzall, Kimyd-yi Saadet Cev. Ali Arslan, 786.

49 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/8.

70 Cami, Nidau’I-mii 'minin fi’l-kur’dni’l-mubin, 235.

1 Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Ramiiziil Ehddis (Istanbul: Pamuk, 2021), 3.

52 Gazzali, Kimyd-yi Saadet Cev. Ali Arslan, 791; Ibn Kayym el-Cevziyye, Meddricu’s-Salikin, 585.
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et-Tisteri ve Ebii’l-Hasan es-Sazeli: Bu alimler ise tevekkiile daha fazla vurgu
yaparak, insanin biitiin iglerini Allah’a havale etmesi gerektigini savunurlar. Onlara
gore, gercek tevekkiil, insanin kalbini Allah’a baglamasi ve O’na tam olarak teslim
olmasidir.”>® Cami ise, yukaridaki iki farkli yaklasim arasinda bir denge kurmaya
calisir. Ona gore, kulun iizerine diiseni yapmadan sadece Allah'a giivenmesi kulun
kibre girmesine sebep olur. Ancak kul, elinden geleni yaptiktan sonra Allah’a tevekkiil
etmelidir. Bu yaklasim, hem Islam’in seriat hiikiimlerine uygun hem de Allah’a olan
giivenin 6nemini vurgulamaktadir.”* Kur’an-1 Kerim’de de, insanin hem sebeplere
sartlmast hem de Allah’a giivenmesi gerektigi vurgulanir. Hadid suresindeki
“Elinizden ¢ikana iiziilmeyesiniz ve Allah’in size verdigi nimetlerle simarmayasiniz
diye (boyle yaptik.) Ciinkii Allah, kendini begenip 6viinen hi¢chir kimseyi sevmez. ”’>
bu ayet, insanin elindeki imkanlart kullanirken ayni zamanda Allah’in verdigi

nimetlerin kiymetini bilmesi gerektigini ifade eder.

Cam1i’ye gore, Allah’a tevekkiil etmemek ve yalnizca maddi sebeplere (esbab)
itimat etmek, insani korku, dehset, sikinti ve umutsuzluk gibi olumsuz duygulara
stiriikler. Mii’min ise, zor bir durumla karsilastiginda, kendi c¢abalarinin o durumu
diizeltmeyecegini ve kendisine fayda saglamayacagini bilerek Allah’a tevekkiil eder.
Bu anlayis, Kur’an-1 Kerim’de de desteklenir: “De ki: “Allah dilemedik¢e ben kendime
bir zarar verme ve bir fayda saglama giiciine sahip degilim. Eger ben gaybi biliyor
olsaydim, daha ¢ok hayir elde etmek isterdim ve bana kétiiliik dokunmazdi. Ben inanan
bir kavim i¢in sadece bir uyarict ve bir miijdeciyim. ¢ Bu ayet, insanin acizligini ve
Allah’1n her seyin iizerinde oldugunu vurgulayarak, tevekkiiliin 6nemine isaret eder.
Kalbiyle Allah’a tevekkiil eden bir kisi, korku, panik, darlik, hiiziin ve umutsuzluk gibi
duygulardan etkilenmez. Aksi takdirde, bu duygular kalici hale gelir ve kisiyi
huzursuzluga ve kétiiliige siiriikler.””” Yine ona gore halis mii’'minler kalben Allah’in
emirlerini yerine getirerek ve yasaklarindan kaginarak Allah’a tevekkiil ederler. Cilinkii

hayir ve serrin Allah’tan olduguna ve O’nun, her seyin iistesinden gelerek kendilerine

53 {skenderi, Hikem-i Ataiyye Serhi (el-Muhkem fi serhi’l-hikem) Serh: Kastamonulu Syid Hafiz Ahmed
Mabhir Efendi, 11.

54 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/77, 109, 110, 221, 222.

5 Hadid, 57/23.

76 A’raf, 7/188.

ST cami, Tenzihu'I-kulib li nazari allami’l-guyib, 420.
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yardim edecegine inanirlar. Bu inang, miiminlerin zorluklar karsisinda metanetli

olmalarini ve Allah’a siginmalarini saglar.”*®

Cami’ye gore, bir insanin sidk ve istikamet gibi istiin 6zelliklere ulagmasi,
ancak Kur’an ve Siinnet’e siki sikiya bagli kalmasi, kalbini tiim kétiiliklerden
arindirmasi ve ismi miifret olan () lafzin1 zikretmesiyle miimkiindiir. Bu zikir, dilde
kalip sadece sdylemekle kalmamali, kalbe inerek yagsamin her anina sirayet etmelidir.
Zira bu isim, kalbe yerlesirse insani ylice makama ulastirarak Allah ile olan bagini
giiclendirir. Bu makama erisen kisi, Allah’in yarattig1 sebeplere basvurmay1 asla
birakmamalidir. Ciinkii sebeplere basvurmayi birakmak, seriata gore kendisine,
ailesine ve diger miiminlere kars1 olan gorevlerini ihmal etmek anlamina gelir. Allah,
Kur’an’da “...Gergekten biz onu yeryiiziinde iktidar sahibi kildik... O da bir yol tutup
gitti. > insan1 yeryiiziinde yetkili kilmis ve ona bir yol ¢izmistir. Bu, insanin
diinyadaki sorumluluklarina isaret eder. Sebepler Allah tarafindan yaratilmistir ve
onlara basvurmak, onlara giivenmek degil, Allah’in takdirine inanarak onlardan
faydalanmaktir. Allah’a giivenen kisi, zahiren sebeplere bagl goriinse de, kalben
sadece Allah’a dayanir. Yani bedensel olarak sebeplere basvururken, kalp Allah’tan
baska hicbir seye giivenmez. Allah’1n yarattig1 sebepleri terk etmek, O’nun rizasindan
uzaklagmak demektir. Bu sebeplere, Allah’in birer yaratigi oldugu bilinciyle
yaklagmali ve onlarin asil etkili olan olmadigini anlamalidir. Asil gilivenilmesi
gereken, ancak hayy-1 layemut olan Allah’tir. Peygamber Efendimiz, Allah’a en yakin
insan olmasina ragmen, sebeplere basvurmayir hig¢bir zaman birakmamistir.

Mekke’den Medine’ye hicreti, bunun en agik 6rnegidir.”®

Gazzali’nin tevekkiiliin kalpte meydana gelen bir hal oldugu ydniindeki
goriisii,”® Seyh Ahmed Fethullah el-Cami tarafindan da benimsenmistir. Ona gore
tevekkiiliin asil yeri kalptir. Bu goriis, Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Oyleyse
mii 'minler, yalniz Allah’a giivensinler "% ayetiyle de desteklenmektedir. Miimin, kafir

ve miinafiklarin aksine, sadece sebeplere degil, ayn1 zamanda Allah’a da tevekkiil

8 Cami, Nidau’I-mii 'minin fi’l-kur’dni’lI-mubin, 235.

79 Kehf, 18/84-85.

60 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’I-vesdyad I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 89-90.
78 Gazzali, Ihyd-u Uliim’id-Din Trc. Abdullah Aydin, 392.

62 Tevbe, 9/51.
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etmelidir. Allah’in emri geregi, sebeplere riayet ederken kalben O’na glivenmek
gerekmektedir. Sadece sebeplere baglanmak, kafir ve miinafiklarin 6zelligidir ve
cesitli belalara, musibetlere ve rizkin azalmasina neden olabilir.”®® Yine ona gore,
mii’'min her isinde Allah’a tevekkiil etmelidir. Hz. Isa’nin havarileri Hz. Isa’nin
Risédlet’inden ve kendi imanlarindan siiphe ettikleri i¢in degil, yoksulluk ve
caresizliklerinden dolayr onun Risélet’ine itimat edip, Rablerinden ihtiyaglarini
kargilamasini dilemek i¢in ona iltica ettiler. Bunun delili Allah havarilerin kalplerine
muttali oldugunda onlarmm bu nimeti inat ve kibirlerinden degil, fakirlikleri ve
acizlikleri nedeniyle istediklerini goriip Hz. Isa’nin duasina icabet ederek onlara
maideyi vermistir. Onlardan kendisine verilen bu nimetlere karst nankorlik
etmemelerini, aksi halde onlar1 daha 6nce higbir insanin dugar olmadig1 azaba ducar
birakacagini onlara telkinde bulunmustur. Onlar da Allah’in bu emri dogrultusunda
Hz. Isa’nin dini iizerine istikamete girdiler. Bdylece Allah onlarm duasini kabul
ederek, ihanet etmemeleri ve kendilerine indirilen maideyi de yarin i¢in stoklamamay1
sart kosmustur. Ancak onlar Allah’in vaadini yerine getirmedikleri i¢in Allah onlar1
maymun ve domuzlara doniistiirmiistiir. Nitekim bu hususta Yiice Allah Kur’an’
Kerim’de mealen “I¢inizden cumartesi giinii hakkindaki hiikmii ¢igneyenleri elbette
bilirsiniz. Bu yiizden onlara, “Asagilik maymunlar olun!” demistik.”’®* buyurarak
kendi emrini ¢igneyenlerin akibetinin neler olduguna dikkat ¢ekmistir. Bu da suna
delalet eder ki: Mii’'min Allah’in kendisine verdigi envai ¢esit nimetlere kars1 Allah’a
siikretmezse, nimetlerin hakkini eda etmezse, o nimetleri haramlarda kullanirsa, ihanet
ve tekebbiir ederse ve kendisine verilen nimetlerde sebeplere takilip miin’im-i hakikiyi

idrak etmezse Allah ondan tiim bu nimetleri geri alir.”®

Cami’nin tevekkiil anlayisi, tasavvufi gelenegin tevekkiil anlayisiyla
ortiismektedir. O tevekkiil anlayisinda sebeplere sarilmanin ve Allah’a giivenmenin
bir arada bulunmas: gerektigini savunur. Islam diisiincesindeki tevekkiil, bir kisinin
hayatindaki tiim faaliyetlerde Allah’a giivenerek hareket etmesidir. Ancak bu giiven,

tembellik veya pasiflik anlamina gelmez. Aksine, her birey, elinden geleni yapmali,

83 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/85.
764 Bakara, 2/65, A’raf, 7/163, Nahl, 16/124.
85 Cami, Tenzihu'I-kulib li nazari allami’l-guyib, 107.
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ancak sonucunun Allah’tan geldigini unutmamalidir. Cami, bu dengeyi vurgularken,

Islam’1n seriat hiikiimlerine uygun bir tevekkiil anlayisinin énemine dikkat ceker.

Tevekkiil, bireyin i¢ huzurunu saglamakla birlikte, dis diinyadaki
sorumluluklarint yerine getirirken Allah’a gilivenmesi gerektigini gosteren bir
teslimiyet durumudur. CAmi’nin goriisleri, Islam’in hem manevi hem de pratik
yonlerini birlestirerek, tevekkiiliin daha saglam bir sekilde yasanmasini miimkiin

kilmaktadir.
3.1.2.3. ihlas

Ahlaki ve tasavvufl egitimin mihenk taslarindan biri olan ihlas, basta ibadetler
olmak tizere her tiirlii davranisin makbul olmasinin temel sart1 olarak kabul edilmistir.
Safilerin iizerinde 6zenle durduklar1 ve genellikle makam olarak miitalaa ettikleri

ihlas, her seyde riza-i ilahiyiyi gézetmeyi ifade eder.’*

Ik donem stfilerinden Haris el-Muhasibi (6. 243/857) er-Ri ‘dye li-hukiikillgh
adli eserinde ihlasi, manen giiglii olan insanlarin ve abidlerin segkinlerinin makami
olarak zikretmektedir.”®’ Ciineyd-i Bagdadi ise, “Ihlas, Allah Taila ile kul arasinda
bulunan bir sirdir; Melek bilmez ki sevap yazsin, seytan bilemez ki ifsat etsin, heva ve
heves bilemez ki onu sapkinliga sevk etsin.”’®® seklinde ihlas1 izah etmistir. Bir diger
sifi Ruzbihan el-Bakli (6. 606/1209) de ihlasin, Allah’in sirlarindan biri oldugunu
ifade etmis ve kulun nefsinden arinmasi, amellerinde ihlas1 gormemesi ve ameli sadece
r1za-i ilahi igin yapmak seklinde tarif etmistir.”® Zunnin Misri ise, “Ihlas1, seytanin

ifsat etmesinden muhafaza edilen amel olarak tarif eder.”°

Tasavvufi egitim metodunun temel kavramlarindan biri olan ihlas, Cami’nin
vurguladigr ve eserlerinde sikg¢a ele aldigi bir kavramdir. Onun perspektifinde ihlas,

Allah’a yaklagtiran her tiirlii ibadet ve taatte kisinin niyetinin saf ve samimi olmasidir.

78 Yunus Ekin, “Thlas Kavramini Semantik Analizi” 3/9 (2002), 157-159.

67 Eb0 Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi el-Anezi Muhasibi, e-Ridye li-Hukiikillah, (Nefs
Muhasebesinin Temelleri), Cev. Sahin filiz, Hiilya Kiiciik (Istanbul: Insan Yaymlari, 1998), 156.

88 Kuseyri, er-Risdle, (Tasavvuf imine Dair Kuseyri Risalesi), Haz. Siileyman Uludag, 291.

% Ebli Muhammed Sadriiddin Rizbihan b. Ebi Nasr el-Bakli, Megrebii’l-Ervdh (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’I-Ilmiyye, 2005), 38.

70 Kuseyri, er-Risdle, (Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi), Haz. Siileyman Uludag, 291.
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/1 Bu, yapilan tiim ibadetlerde ve hayir islerinde sadece Allah’in rizasin1 gozetme
anlamma gelir. Thlas, bir baska deyisle, kulun ictenlikle Allah’in hosnutlugunu
arzulayarak, seriat kurallarina uygun bir yagam siirmesidir.””? Kulun, kalben Allah’1
tamimast ve gerg¢ekten O’na karsi samimi bir niyetle ibadet etmesi, ihlasin temelini
olusturur. Bu, Allah’in rizasina uygun bir yasam tarzi benimsemek ve tiim eylemlerde
O’na yénelik bir sadakat sergilemek anlamma gelir. Thlas, sadece digsal ritiiellerle
degil, ayn1 zamanda kalbin derinliklerinde gerceklesen bir niyet temizligiyle de
ilgilidir. Cami’nin vurguladigi gibi, ihlasin varhigi, kisinin ibadetlerini yalnizca
Allah’m hosnutlugunu gozeterek gergeklestirmesiyle dlgtiliir. Bu kavram, tasavvufl
egitimde 6nemli bir yer tutar ve manevi gelisim yolunda 6nemli bir adim olarak kabul

edilir.’”

Ihlas, Islam’in temel dgretilerinde ¢ok 6nemli bir yer tutar ve tiim ibadet ve
salih amellerin esasini olugturur. CAmi, ihlasm yalmzca Islam’daki ibadetlerin kabulii
ve deger kazanmasi i¢in degil, ayn1 zamanda kalbin saflig1 ve diizgiinliigii agisindan
da kritik bir unsur oldugunu vurgular. Ihlas, bir eylemin yalnmzca Allah rizas1 igin
yapilmasi anlamina gelir ve bu amacin korunmasi, Miisliiman’in kalbinin siirekli
gbzetim altinda tutulmasimi gerektirir. Kalp, thlasin merkezi oldugu i¢in, her birey
kalbini sik sik denetleyerek, ihlasa aykir1 olan diislinceleri ve niyetleri temizlemeli ve
Allah’a yonelmelidir. Cami, az sayida ancak ihlasla yapilan ibadetlerin, ¢ok sayida
ama ihlastan yoksun ibadetlerden ¢cok daha degerli ve makbul oldugunu belirtir. Ciinkii
ihlas, ibadetlerin ruhudur ve bu ruh, amellerin kabuliinii saglar. Aksi takdirde, ibadetler
bigimsel bir ritiiele déniisiir ve kalbin kararmasina yol agabilir. {hlasin kaybedilmesi,
sadece yapilan amellerin degerini diisiirmekle kalmaz, ayn1 zamanda kalbi de nefis ve
seytanin etkilerine kars1 savunmasiz birakir. Dolayisiyla, her Miisliiman i¢in, yapilan

her iste thlasin korunmasi biiyiik bir 6nem tagir.

Son olarak, kisi yalnizca ihlash bir sekilde ibadet etmekle kalmamali, ayni
zamanda Allah’a dua ederek amellerinin kabuliinii istemeli ve bu amellerin kalbine

olumsuz bir etki yapmamasi i¢in O’ndan yardim dilemelidir. ihlas, sadece dissal bir

" Cami, Nidau’I-mii 'minin fi’l-kur’dni’l-mubin, 222.
12 Cami, Sevdnihu kalbiyye, .
13 Cami, Sevanihu kalbiyye, 87.
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tutum degil, ayn1 zamanda igsel bir niyet ve kalp halidir; bu sebeple, her Miisliiman’in

amelleri siirekli bir i¢ muhasebe ile dengelenmelidir.””*

Ataullah el-iskenderi, kulun ibadet ederken karsilik beklemesinin kulluk
edebine ters diistiigiinii ifade etmektedir. Bu baglamda, bir insanin yaptig1 amellerden
0diil veya menfaat beklemeden baskalarina fayda saglamasi gerektigi ve bu amellerden

kisisel ¢ikar elde etmemesi gerektigi goriistinii savunur.””

Bu anlayisa katilan Seyh
Ahmed Fethullah el-Cami’ye gore, bir kisinin ihlasli bir davranis sergiledigini
ispatlamaya ¢alismasi, aslinda o kisinin ihlash olmadigina isaret eder. Ciinkii ihlas, bir
eylemi gerceklestirmek ve bu eylemde goriinmemek anlamina gelir. Bedilizzaman
Said Nursi’nin de belirttigi gibi, ihlas, amelin kabul edilmesini ve giizel ahlaki
ozellikler tasimay1 saglayan bir niteliktir. Thlasla yapilan ameller, Allah katinda en
degerli amellerdir. Ancak nefsin arzular1 ve seytani tuzaklar, bir amelin ihlastan
sapmasina neden olabilir; bu durumda, o amel Allah tarafindan kabul edilmez ve
makbul sayilmaz. Peygamber Efendimiz’in (S.a.v) “...Amel etmis, denilsin igin diye
amel ettin ve bu da diinyada denilmistir...””’® hadis-i serifinde, ihlastan yoksun bir
amelin kiyamet giiniinde sahibine herhangi bir fayda saglamayacagi ifade
edilmektedir. Mii’min, amellerinin sayisindan ziyade, amellerinde ihlasa biiyiik bir
onem vermelidir. Ciinkii ihlasla yapilan az bir amel, ihlastan yoksun bir¢ok amelden
daha degerlidir. Thlas, her kulun kendi kudret sinirlari iginde gerceklestirebilecegi bir
erdemdir; zira Allah, kuluna, giiciniin yetmeyecegi bir yiik yiliklemez. Kendi
isteklerini Allah’1n iradesine tercih eden kisi, her iki diinyada da hiisrana ugrar. Ancak
Allah’in rizasini kendi arzularina iistiin tutan kisi, her iki diinyada da huzurlu ve mutlu

olur, hi¢bir sikint1 ve dert yasamaz.””’

Cami’ye gore, kulun Allah’in celal ve cemaline ait nurlara ulasmasi ve ihsan
makamina yiikselmesi miimkiindiir. Bu, kisinin ger¢ek niyet ve saglam bir ihlasla
gerceklestirdigi salih amellerle elde edilebilir. Ancak nefsi hazlar ve seytani hileler,

salih amelleri etkileyebilir. Eger bu kotii etkenler amellere karigirsa, onlart bozabilir.

74 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’l-vesdya l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 35; Cami, Niddu I-
mii 'minin fi’l-kur’dni’l-mubin, 464.

5 Iskenderd, Hikem-i Ataiyye Serhi (el-Muhkem fi serhi’l-hikem) Serh: Kastamonulu Syid Hafiz Ahmed
Mahir Efendi, 257.

716 Miislim, el-Cdmi u’s-Sahih, “imare”, 152.

17 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 36.

212



Kul, bu amelleri gergeklestirmek icin biiylik bir ¢aba harcadigi halde, eger ihlas1
eksikse, miikafat elde edemez. Clinkii ruh, beden i¢inde oldugu siirece nefs-i emmare
hic¢bir sey kaybetmez ve kotii egilimlerini siirdiiriir. Bu nedenle, nefs-i emmare denen

bu giiglii diirtiiye kars1 dikkatli olunmali ve ona karsi tedbir alinmalidir.””®

Ozetle ibadetlerin ve tasavvufi egitimin temelini olusturan ihlas, kulun Allah’a
kars1 samimiyetini, niyetini ve ibadetlerini kapsayan genis bir kavramdir. Cami’nin
ifade ettigi gibi, ihlasin korunmasi ve gelistirilmesi, kulun manevi gelisiminde 6nemli
bir adimdir. Thlasl bir yasam siirmek, kulun hem diinyada hem de ahirette mutluluguna

katki saglar.
3.1.2.4. Sabir

Kur’an’i ve tasavvufi bir kavram olan sabir, ahlaki boyutunun yaninda dini bir
olgu olarak da algilanmistir. Neredeyse tiim dinlerde pozitif ve iyi karakterin
gelismesini tesvik eden temel degerlerden biri olarak algilanan sabir, bireyin ruhsal
gelisiminde de énemli bir yere sahiptir. Bu ve benzeri pek ¢ok islevinden 6tiirii Islam
dininin temel kaynaklarinda ve Islam kiiltiirii icerisinde dnemli bir konuma haiz olan
sabir tasavvufta 6zenle ele alinmis ve sabra ¢ok derin manalar yliklenmistir. Ayrica
Allah’mn isimlerinden biri ve Peygamberlerin ortak 6zelligini ifade eden kavram olarak
da miitalaa edilmistir. islam dininde diinya hayatim1 anlamlandirmak i¢in sunulan
anlam c¢ergevesi dahil inang, ibadet ve ahlak alanlarinin tiimiinde sabrin gerekli
goriildiigiinden bahsetmek miimkiindiir. Tasavvuf geleneginde ise sabir, bunlara
ilaveten kamil insan yolculugundaki duraklardan yani nefs mertebelerinden biri olarak
goriilmiistiir. Kur’an’da herhangi bir olumsuzlukla karsilagilmasi aninda panige ve
telasa kapilmadan, Allah’in takdirini ve verecegi hiikmii beklemek anlaminda
kullanilmasimin yaninda, sikintili ve acili durumlarda metaneti ve itidali korumanin
yan1 sira dava yolunda karsilasilan her tiirlii giicliigilin iistesinden gelmek i¢in gerekli
ruh direncine sahip olmak olarak da ifade edilmistir. islam’in idealize ettigi insani-1
kamilin 6nemli erdemlerinden biri olan sabir Hz. Muhammed (sav)’in hayatinda da
onemli bir yere sahiptir. Nitekim O, bir yandan sabrin en miikemmel 6rnegi olarak

miiminleri sabirli olmaya tesvik ederken bir taraftan da Kur’an’in ifadesiyle ytice bir

18 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 101.
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ahlak’a sahip olmakla giizel ahlakin zirvesine ¢ikarak sabir noktasindaki 6rnekligini
ortaya koymustur. Ciinkii giizel ahlak ancak sabirla elde edilebilmektedir. Ayrica O,
sabir ve kararlihigiyla Peygamberlik miicadelesini basariyla sonuglandirarak sabrin
pratik hayattaki yararlarin1 da en iyi sekilde gostermistir.”” O’nun en Onemli
miras¢ilarindan ve nlimine-i imtisal olan zahid ve sifi sahsiyetler de sabri hem
hayatlarina tatbik etmis hem miiridlerine tavsiye etmis hem de kendi diisiince
algilarina gore belli bir tanimlamaya tabi tutarak izah etmeye ¢alismislardir. Bunlardan
birisi de ilk donem sGfiliginin en giiclii temsilcilerinden biri olan Ciineyd-i
Bagdadi’dir. O, sabr1, “Yiizii eksitmeden aciyt yudum yudum icine sindirmek.”’*
olarak tarif ederken, bir bagska 6nemli zat olan Gazzali de, sabri, “Nefis ve seytanin
harekete gecirdigi sehevi diirtiilere karst dinin gereklerini yerine getirmekteki
dayanisma ve gayret.”’® diye tanimlamistir. Yine sifi tabakasi igerisinde dnemli bir
yere sahip olan Ruveym’de (6. 303/915-16) sabri, “Basa gelen her hale karsi sikayet
ve sizlanmayr terk etmek.”’® olarak tarif etmektedir. Sabrin destanin1 yazan
edebiyatimizin mihenk taglarindan biri olan Yunus Emre sabr1, maruz kalinan her tiirlii

zorluklar karsisinda Allah’a teslim olmak’®® olarak tarif eder.

Cami, tasavvufun klasik eserlerinde ele alinan sabrin 6nemine vurgu yaparak,
bu kavrami genel bir ¢ergeve i¢inde ele alir. Sabir, onun bakis agisina gore, sadece bir
giiclik karsisinda direnme ¢abasi degil, ayn1 zamanda insanin ruhsal olgunlugunu,
teslimiyetini ve Allah’a olan giivenini pekistiren bir erdemdir. Cami’ye gore, sabur,
yalnizca bir musibet ya da sikinti karsisinda gosterilen dayaniklilik degil, aym
zamanda insanin giinah iglemeden, seytanin ve kotii egilimlerin etkisine kapilmadan
yasamini siirdiirebilmesinin bir aracidir. Bu baglamda, sabir, sadece digsal zorluklara
kars1 bir tepki olarak degil, ayn1 zamanda igsel bir yolculuk olarak da anlasilmalidir.
Allah’in emirlerine ve yasaklarina uygun yasamak, hem diinya hem de ahiret saadeti
icin birer gerekliliktir. Camdi, sabri, hem diinyevi hem de uhrevi bir boyutta ele alarak,

miiminin Allah’a olan teslimiyetini ve sabirli bir sekilde O’na yonelmesini Onerir.

79 Mebrure Dogan, “Dinlerde ve Islam Kiiltiiriinde Sabir” 5 (2014), 4.

80 Kuseyri, er-Risdle, (Tasavvuf imine Dair Kuseyri Risalesi), Haz. Siileyman Uludag, 266.

81 Gazzali, Ihyd-u Uliim’id-Din Trc. Abdullah Aydin, 116.

782 Kugeyri, er-Risdle, (Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi), Haz. Siilleyman Uludag, 267.

78 Abdiilbaki Golpinarh, Yunus Emre Hayati ve Biitiin Siirleri (Istanbul: Altin Kitaplar Yaymevi,
1083), 43.
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Sabir, bu anlamda bir eylem degil, ayni zamanda bir haldir; yani sabirli olmak, insanin
icsel bir tutumunu, zorluklara karsi ruhsal direncini ve Allah’a olan giivenini ifade
eder. Cami’nin sabir anlayisinda, bu erdemin temel kaynagmin Kur’an ve Siinnet
oldugu vurgulanir. Kur’an’da ve Peygamber Efendimizin (s.a.v) hadislerinde sabrr,
iman edenler icin bir gereklilik olarak sunulmustur.”® Bakara Suresi’nin 153. ayetinin
tefsirinde Cami, sabrin, Allah’tan yardim dileme, zorluklarla bas etme ve silikretme
stireci olarak tanimlandigini belirtir. Bu ayet, sabr1 bir yandan kiginin Allah’a olan
teslimiyetini, diger yandan zorluklarla miicadele ederken gdsterdigi metaneti simgeler.
Sabir, ayn1 zamanda insanin koti egilimlerine ve seytanin etkilerine karsi direng
gostermeyi gerektirir. Bu baglamda sabir, bir tiir i¢sel disiplini, irade giiclinii ve
insanin manevi gelisimini saglamaya yonelik bir aragtir. insan, sabir sayesinde hem
diinyevi hem de uhrevi sorunlar karsisinda olgunlasir, imanini gii¢clendirir ve Allah’in

rizasia daha yakinlagir.”®

Sonug olarak, Cami’nin tasavvufi bakis agisinda sabir, bir erdemin 6tesinde,
insanin manevi olgunluga ulagsmasi i¢in gerekli bir igsel yolculuktur. Sabir, sadece
dissal bir miicadelenin degil, ayn1 zamanda bireyin ruhsal ve manevi gelisiminin bir
yansimasidir. Bu anlayis, sabr1 hem bir ibadet hem de bir yasam tarzi olarak
benimsemeyi, mii’minin her tiirlii zorluk karsisinda Allah’a giivenle yonelmesini ve

sabirli olmasim ogiitler.

Cam1i’ye gore sabir, insanin Allah’a kars1 olan ibadetlerini diizenli bir sekilde
yerine getirmesi ve gilinahlar1 terk etme noktasinda seytan ve nefsin etkilerine karsi
direng gostermesi olarak tanimlanabilir. Insanin sabir gdsterdigi her bir alan, Allah’a
olan ibadetinde ve giinahlardan uzak durmasinda birer deger tasir. Ozellikle zulme
kars1 ve Allah’a itaate dair gosterilen sabir, nefis ve seytanla yapilan miicadelenin bir
yansimasi olarak kabul edilir. Nefsi sehvetlerden korumak ve bu sehvetlerin insana
galip gelmesini engellemek, yalnizca Peygamberlerin ve Salihlerin ahlaki
ozelliklerinde goriilen bir erdemdir. Bu baglamda sabir, Allah’in rizasin1 kazanma
amaciyla karsilagilan her tiirli zorluga karsi nefisle miicadele etmek, sikintilara

tahammiil gostermek ve sabirsizliktan kaginmak icin sarf edilen bir caba olarak

84 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’lI-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 103.
85 Cami, Nidau’I-mii 'minin fi’l-kur’dni’l-mubin, 13.
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anlagilmalidir. Sabir, sadece dissal davraniglar ve hareketlerle sinirli kalmaz, ayni
zamanda icsel bir eylem olarak da viicut bulur. Cami’ye gore sabir, bedensel
hareketlerin en giiglii ve etkili ifadesi olup, li¢ ana bilesenden olusur: Birincisi, her
tiirli kotiiliikten ve giinahtan kaginmak i¢in sergilenen erdemli ve sagduyulu durustur.
Bu durus, seytanin ve nefsin kisiyi saptirma ¢abalarina kars1 gosterilen direncin somut

bir yansimasidir.

Ikincisi, insanin Allah’a kars1 kul olma gorevlerini seriatin belirttigi sekilde
yerine getirmesi ve Allah’in emirlerine uymak i¢in seytan ve nefse kars1 gosterdigi

erdemli ve kararli durustur.

Uciinciisii ise, kulun isledigi herhangi bir giinaha kars1 tovbe etmek ve
Allah’tan af dilemek icin ortaya koydugu irade gibi, her tiirlii sikintiya sabretmek i¢in

Allah’1n yardimini ve liitfunu talep etmektir.’®®

Cami, sabri, bireyin ilahl bir ddiile erismek amaciyla sergiledigi iradi ve
sebatkar bir tavir olarak tanimlamaktadir. Bu tavrin temelinde, nefsin arzularina karsi
gosterilen direng yatmaktadir. Cami’ye gore, sabir gdstermekte zorlanan bireylerin
ahiret inanglarinda noksanliklar bulunabilir. Zira sabir, diinya hayatinin gegiciligine
ve ahiret hayatinin ebediligine dair bir inang sistemiyle yakindan iliskilidir. Nefsiyle
miicadelede sabirli olan birey, bu diinyadaki ¢abalarinin ahirette karsiligini bulacagina
inanir. Aksi takdirde, ahirette ilahi cezalandirmaya maruz kalma riskiyle kars1 karsiya
kalabilir. Cami, Kur'an'daki “Ey insanlar! Stiphesiz Allah in vaadi ger¢ektir. Sakin
diinya hayati sizi aldatmasin. Sakin ¢ok aldatici (seytan), Allah hakkinda sizi
aldatmasin.””® ayetine atifta bulunarak, diinya hayatinin aldatici cazibelerine karsi
uyarir ve bireyleri ahiret hayatinin gergekligine iman etmeye tesvik eder. Bu baglamda
sabir, diinya ile ahiret arasindaki tercih noktasinda ahiretin se¢ildiginin bir gostergesi

olarak degerlendirilebilir.’®®

86 Cami, Nidau’I-mii 'minin fi’l-kur’dni’l-mubin, 14-15.
87 Fatir, 35/5.
8 Cami, Tenzihu'I-kulib li nazari allami’l-guyib, 308.
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Cami, sabrin tasnifini Gazzali ve Kuseyri’den istifadeyle yapar. O, Niddu’l-
Mii’minin F1’l-Kur dni’l-Mubin adli eserinde, sabrin boyutlarini bes baslik altinda

siralar:
1. ibadet ve taatte sabur:
2. Ma’siyetten sabir,
3. Bela ve musibetlere kars1 gosterilen sabir,
4. Insanlardan gelen kétiiliiklere kars: sabur,
5. Allah’1in nimetlerine siikiir konusundaki sabir.

Cami, bu tasniflere ek olarak sabr1 “yerilen” ve “Gviilen” olmak {izere iki ayri

kategoride degerlendirir.

Oviilen sabir, bu sabir tiirii, kulun sadece Allah’in rizasii kazanmak icin
sergiledigi erdemli ve metinli davranis1 ifade eder. Bu, Allah’tan gelen her tiirli
zorluga sabirla kars1 koymay1 ve nimetlere siikretmeyi icerir. Ra’d suresi 22. ayetinde
belirtilen *“...Onlar, Rablerinin rizasina ermek i¢in sabreden...” ifadesiyle uyumlu

olarak, Ilahi takdirata riza gdstermeyi temsil eder.

Yerilen sabir, bu sabir tiirii ise, kulun basina gelen olumlu veya olumsuz
olaylara kars1 gosterdigi sabrin Allah’in rizasini degil, insanlarin takdirini kazanmay1
hedefledigi bir davranis bi¢imidir. Yerilen sabir, diismanlarin1 sevindirmemek veya
baskalarinin olumsuz degerlendirmelerinden kaginmak amaciyla sergilendiginde, bu
tir bir sabirin Allah’in rizasina uygun olmadigini ve bu yiizden elestirilmesi

gerektigini vurgular.’®

Cami, bakara suresi 156. “Muhakkak ki sizi biraz korku biraz aclik, biraz
mallardan, canlardan ve iiriinlerden eksiltmek suretiyle deneriz. Sabredenleri
miijdele.” ayetinde imtihan ve sabir temasi iizerinde bir degierlendirmede
bulunmaktadir. Ona goére bu ayet, hem Hz. Peygamber 6zelinde hem de tiim insanlik

i¢in sabrin 6nemini vurgulamaktadir. Ozellikle imtihanin ilk aninda gésterilen sabrin,

8 Cami, Nidau’I-mii 'minin fi’l-kur’dni’l-mubin, 154.
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Allah katinda en degerli oldugu ifade edilmektedir. Bu durum, sabredenlerin Allah’in
siursiz lituf ve miikafatlarina nail olacagi miijdesi ile desteklenmektedir. Kur’an-1
Kerim’de yer alan “Onlar; baslarina bir musibet gelince, “Biz siiphesiz (her
seyimizle) Allah’a aidiz ve gsiiphesiz O’na donecegiz” derler.”’® geklinde ifade
edilerek, insanlarin olumlu bir tutum sergilemelerine dikkat ¢ekilir. Hz. Peygamber’in,
oglu vefat eden bir kadim teselli etme hadisesi ise, sabrin pratik hayatta nasil
uygulanacagina dair 6nemli bir 6rnek teskil eder. Kadinin yasadigi derin iiziintii, sabrin
ne kadar zorlu bir sinav olabilecegini gostermektedir. Hz. Peygamber’in, “Sabir ancak
bela ve musibetin ilk ¢arpma amnda yapimaldr”™ hadisi ise, sabrin
zamanlamasinin 6nemine dikkat ¢ekmektedir. Ik anda gdsterilen sabir, kisinin
imaninin ve karakterinin derinligini gosterir. Zira imtihanin siddetlendigi anlarda
sabretmek, herkesin harci degildir. Bu durum, ancak halis niyetli ve olgun kisiler

tarafindan basarilabilir.”®?

Fethullah Cami, insanin giinah islemekten kaginmasi ve her tiirli kotiiliikten
sakinmast i¢in giiglii bir sabir gdstermesi elzemdir. Bu durum, miicahitlik olarak
tanimlanirken, ibadet, taat ve giizelliklere karsi gosterilen sabir ise insan1 ubudiyet
mertebesine yiikseltir. Cam1’ye gore, Allah’a isyan etmemek ve itaat etmek konusunda
gosterilen sabir, Allah’in rizasina ulagmanin en 6nemli yollarindan biridir. Bu durum,
kalbin 1yi veya kotii olaylar karsisinda stiklinetini koruyabilmesiyle anlasilir. Cami,
Kur’an-1 Kerim’deki “Muhakkak ki sizi biraz korku biraz aclik, biraz mallardan,
canlardan ve tiriinlerden eksiltmek suretiyle deneriz. Sabredenleri miijdele. ”"** ayetini
temel alarak, imtihanlarin bir ceza degil, Allah’in miiminlere vadettigi bir sinav
oldugunu belirtir. Bu imtihanlarin, sabir sayesinde dinde biiyilik faydalar saglayacak

bir firsat olarak degerlendirilmesi gerektigini ifade eder.”®*

Cami, nahl suresindeki “Sizin yammizdaki tiikenir, Allah katinda olan ise
kalicidir. Elbette sabredenlere, yapmakta olduklarinin en giizeliyle miikafatlarin

verecegiz 7 ayeti lizerinden sabrin énemini vurgulayarak, bu kavrami iman, islam ve

790 Bakara, 2/156.

791 Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “Cenaiz”, 31

92 Cami, Min Sifati’I-mii 'minin fi’l-kur ani’l-kerim, 20.

793 Bakara, 2/153.

9% cami, Min Sifdti’l-mii 'minin fi’l-kur dni’l-kerim, 20-21.
795 Nahl, 16/96.
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hayatin zorluklar1 baglaminda ele alir. Ona gore sabir, kulun Allah’a olan taahhiidiinii
yerine getirmesinin ve imtihan karsisinda metanetini korumasinin bir gostergesidir.
Cami’nin goriislerine gore, kulun Allah’a olan iman1 ve Islam’in hiikiimlerine uyma
taahhiidli, hayatin zorluklar1 karsisinda sabretmeyi gerektirir. Bu durum ziimer
suresindeki “...Bu diinyada iyilik yapanlar icin (ahirette) bir iyilik vardir. Allah in
veryiizii genistir. Sabredenlere miikafatlar: elbette hesapsiz olarak verilir...”’%
ayetiyle desteklenir. Yani, diinya hayatindaki sabir, ahiretteki miikafatin teminatidir.
Furkdn suresinin 75. “Iste onlar, sabretmelerine karsilik cennetin yiiksek
makamlariyla  miikdfatlandirilacaklar ve orada esenlik dilegi ve seldmla
karsilanacaklardir.” ayeti, sabredenlerin cennetin yiiksek makamlara ulasacaklarini
belirtirken, enfal suresinin 46. ayeti ise, “...Sabirli olun. Ciinkii Allah sabredenlerle

beraberdir...””" Allah’in sabredenlerle beraber oldugunu ifade eder. Bu ayetler,

sabrin hem diinyada hem de ahiretteki karsiligin1 ortaya koyar.

Cami, kulun Allah ile olan iliskisinde samimi olmas1 gerektigini ve imtihan
karsisinda sikdyet etmek yerine, Allah’in vaat ettigi mikafatlara odaklanmasi

gerektigini belirtir. Bu yaklasim, kulun sabirla Allah’a yénelmesini saglar.”#®

Netice olarak Cami’nin sabir anlayisi, Islam diisiincesinin ve tasavvufi
gelenegin temel anlayisiyla ortiismektedir. Cami, sabir kavramini derinlestirerek,
insanin hayatinin zorluklarma karst nasil bir tutum sergilemesi gerektigini ayet ve
hadisler 1s1g1nda ortaya koyar. Sabir, sadece bireysel bir eylem degil, ayn1 zamanda
bir iman ve ahlaki bir davranis bi¢imi olarak Islam diisiincesinin temel taslaridan biri
haline gelir. Cami’nin bu konuda sundugu derinlikli yaklasim, sabrin sadece bir
davranig degil, ayn1 zamanda bir inang¢ ve igsel tutum olarak yaganmasi gerektigini

vurgular.
3.1.2.5. Siikiir

Nimeti vereni dvmek, kulun Allah’in kendisine bahsettigi biitiin nimetleri

amacina uygun olarak kullanmak, tiim organlariyla gizli ve agiktan Allah’a yonelmek

796 Ziimer, 39/10.
7 Enfal, 8/46
98 Cami, Min Sifdti’l-mii 'minin fi’l-kur’dni’l-kerim, 165.

219



ve taatte bulunmak manalarma gelen siikiir,”” Onemine binaen stfilerce 6zenle
tizerinde durulmus ve ¢esitli manalarla ortaya konulmustur. Bu anlamda stfilerden
Ciineyd-i Bagdadi, “siikiir, nefsini nimete ehil ve laylk gérmemek” olarak tarif
ederken, benzer sekilde, Ebli Osman (6. 373/983) siikrii, kulun siikiirden aciz kaldigini
idrak etmesi olarak agiklamistir.8 ilk stifilerden Sibli ise, “siikrii nimeti degil, nimeti

vereni gorme”®* olarak tanimlamistir.

Cami, siikiir konusunda Gazzali ile benzer goriisleri savunur. Gazzali’ye gore
siikiir; ilim, hal ve amel olmak {izere ii¢ esastan olusur. ilim, nimetin hakiki sahibinin
Allah oldugunu bilmektir. Hal, kalbin o nimet sebebiyle sevinmesidir. Amel ise, nimeti
riza-y1 ilahi dogrultusunda kullanmaktir. Amel, kalp, dil ve bedenle ilgilidir. Bunlar
anlagilmadan siikriin hakikati anlasilamaz.®®> Cami’de Gazzali’nin bu goriislerinden
esinlenerek siikrii iki manada ele alir: Birincisi, Allah’in nimetlerine kalben muttali
olmak: Yani, Allah’in nimetlerini diisiinmek ve bunlarin kiymetini bilmektir. Bu,

stikriin ilk adimudir.

Ikincisi ise, cevarih ile siikiir: Yani, nimetleri Allah’mn rizas1 dogrultusunda

kullanmaktir. Bu, stikriin ikinci adimidir ve ilim ile halin sonucudur.®%

Cami, Allah’1n kullarina bahsettigi en degerli nimetler arasinda sayilan iman,
akil, ilim, irfan ve Kur’an’1n sirlart gibi gesitli tiirlerdeki bu paha bigilmez nimetlere
kars1 insanin siikretmesi gerektigini ifade eder. Ancak bu siikiir, sadece dile getirilen
bir tesekkiir ile sinirli kalmayip ayn1 zamanda bu nimetlere kars1 sorumluluk bilinciyle
hareket etmeyi ve Hz. Peygamber’in 6gretisi dogrultusunda bu nimetleri elde etmek
icin ¢aba gerektirir. Bu bilingle, insanin {izerine diisen gorevlerden biri, bu nimetlerin
asil sahibinin Allah oldugunu anlamaktir. Yani, iman, akil, ilim, irfan ve Kur’an gibi
nimetlerin kaynaginin Allah oldugunu fark etmektir. Bu bilingle yapilan siikiir, Allah’a
olan kulluk suurunun saglam oldugunun gostergesidir. Diger bir sorumluluk ise, bu

nimetlerin bosa harcanmamasidir. insanin zamanimi, bu nimetleri gelistirmek ve

"9 Kasani, Letaifii’l a’lam fi isarati ehli’l-ilham, (Tasavvuf Sozligii), Cev. Ekrem Demirli, 315; Ciircani,
Ta'rifat, (Tasavvuf Istilahlary), Cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun, Abdurrahman Acer, 110; Tehanevi,
Kessafi istildhati’l-fiinun ve’l- 'uliim, 1/1038.

800 Kuseyri, er-Risdle, (Tasavvuf imine Dair Kuseyri Risalesi), Haz. Siileyman Uludag, 259.

81 fbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu s-Salikin, 694.

802 Gazzali, Kimyd-yi Saadet Cev. Ali Arslan, 649.

803 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 53.
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kullanmak i¢in harcamas1 gerekmektedir. Kendisini ilgilendirmeyen konulara bosuna
zaman harcamamak, ilim ve irfanin1 artirmak i¢in ¢aba gostermek Onemlidir.
Nihayetinde diinya tarafindan sunulan geg¢ici ve diinyevi degerlere asir1 deger
vermemek ve bu konularda kalp goziinii perdelememek 6nemlidir. Sohret, izzet, kesf
ve keramet gibi diinyevi hirslar, gercek hakikatleri gérmemize engel olabilir. Bu
nedenle, bu tiir diinyevi arzulara kars1 dikkatli olmak ve onlara asir1 baglanmamak, asil

degeri Allah’a ve O’nun verdigi nimetlere vermeye odaklanmak gerekmektedir.®*

Cami’ye gore, insan 6zgiirce yaratilmis bir varlik olup, yalnizca Allah’a kulluk
etmelidir. Kendisine bahsedilen nimetlere vesile olan diger varliklara siikran ifade
etmek, bu varliklarin ve nimetlerin gergek sahibinin Allah oldugu bilinciyle
gerceklestirilmelidir. Ornegin, bir bireyin bir tarikata katilmasi veya cesitli nimetlere
erismesi, bu siiregte etkisi olan seyhe tesekkiir etmeyi gerektirebilir. Ancak bu
tesekkiir, temelde nimetin kaynagiin Allah oldugu bilinciyle yapilmalidir. Aksi
takdirde, bu tesekkiirde nimeti inkar etme tehlikesi olan kiifran-1 nimet ortaya ¢ikabilir.
Bu konuda Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de “...Sakin hainlerin savunucusu olma. 8%
seklinde buyurarak, tesekkiiriin kime ve nasil yoneltilmesi gerektigi konusunda 6nemli

bir uyarida bulunmustur.®%®

Cami’ye gore En biiyiik nimetlerden biri de Yiice Allah’in ibadete layik
oldugunu bilmektir, ¢iinkii siikrii hak eden nimeti verenin kendisidir. Bu hakikate
muttali olan kisi siikriin eksikligini hissetmez. Yani Allah’a kars1 isyan etmeden O’nun
biitliin nimetlerin ve siikriin kaynagi oldugunu bilerek basta kalp ve dil olmak iizere
tiim uzuvlartyla O’nu siikiir ve sena ile yad eder. Kur’an’1 Kerim’de bu hususu Yiice
Allah mealen “Size ulasan her nimet Allah’tandir. Sonra size bir sikinti ve zarar
dokundugu zaman yalniz O’na Yalvarwr yakarirsiniz. ’® buyurarak biitiin nimetlerin

sahibinin kendisi olduguna dikkat ¢ekmigtir.8®

Cami, “..ac¢tkca yahut gizlice iizerinizdeki nimetlerini tamamladigini

gormediniz mi? ...”" “Hdlbuki Allah in nimetini saymaya kalksaniz onu sayamazsiniz.

804 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 58.
805 Nisa, 4/105.
806 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 58.
807 Nahl, 16/53.
808 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 89.
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Siiphesiz Allah, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.”” lokman suresinin 20. ve
nahl suresinin 18. ayetlerini tefsir ederken Allah’in biitlin nimetlerin kaynagi
oldugunu ve insanin hak etmedigi halde sayisiz nimetlerle donatildigini belirtir.
Insanin Allah’in lituflarmi diisiinerek, nimetlerin hakikatini ve hikmetini tefekkiir
etmesi gerektigini ifade eder. Bu tefekkiir, nimetlerin sadece maddi yonlerini degil,
ayni zamanda manevi ve duygusal boyutlarini1 da kapsamalidir. Yani insan, elde ettigi
her nimeti sadece maddi bir kazan¢ olarak gérmemeli, ayn1 zamanda bu nimetin
arkasindaki hikmeti diistinerek Allah’a siikretmelidir. Cami’nin vurguladigi bir diger
Oonemli nokta da kiifran-1 nimete girmemektir. Yani insan, nimetlere kavustugunda
kibir ve nankdrliikk gibi olumsuz duygulara kapilmamalidir. Bunun yerine, elde ettigi
nimetin gegici oldugunu anlayarak, Allah’a minnettarlik ve siikran duygulariyla
yaklasmalidir.® Ozetle, CAmi’nin bu ayetleri tefsir ederken ortaya koydugu ana tema,
insanin nimetlere kars1 siikiir ve minnettarlik duygularini canli tutmasi gerektigidir.
Bu, maddi ve manevi her tiirlii nimeti Allah’mn liitfu olarak gérmek ve bu nimetlere

kars1 bir stikran borcu hissetmek anlamina gelir.

Cam1’nin diisiincesine gore, insanliga bahsedilen sayisiz ilahl nimet karsisinda,
kullarin Allah’a siikran borcu bulunmaktadir. Bu nimetlerin sunulmasinda, Allah
bazen dogrudan, bazen de aracilari kullanmaktadir. Aracilarin vesilesiyle nimetlere
erisen kullarin, Allah’a siikrettikten sonra bu arac1 sahislara da tesekkiir etmeleri, islam
Peygamberi Hz. Muhammed’in (sav) seriatinin bir geregidir. Bu baglamda, Hz.
Peygamber’in “Insanlara tesekkiir etmeyen, Allah’a da siikretmez.”®° buyurarak
yapilan iyilige karsi tesekkiir etmenin 6nemine dikkat ¢ekmistir.8! Cami, siikriin
ibadetin temel bir unsuru ve nimetlerin devamlilig1 i¢in en 6nemli vesile oldugunu
belirtmektedir. insanlarin, kendilerine sunulan sayisiz nimeti, 6zellikle de kalplerini,
yaratilis amaglarina uygun bir sekilde kullanmalar1 gerektigini ifade eder. Bu ilahi
lituf karsisinda uygun davranis sergilemek, nimetlerin hakkiyla slikriinii yerine

getirmek anlamina gelirken, aksi takdirde nimetleri kiigimsemek ve nankorliik etmek

809 Cami, Tenzihu'I-kulib li nazari allami’l-guyib, 113.
810 Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, “Birr”, 35.
811 Cami, Tenzihu'I-kulib li nazari allami’l-guyib, 272.
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anlamina gelecektir. CAmi’nin bu yaklasimi, Islam’da siikriin hem bireysel hem de

toplumsal hayattaki 6nemini vurgulayan derin bir anlayis sunmaktadir.?

Hiilasa, Cami’nin siikiir anlayisi, kalbi idrak ve eylemsel ifadeyi bir araya
getiren, tevhid inanciyla yogrulmus, Kur’an ve hadislerle desteklenen kapsamli bir
yaklasimdir. Ona gore stkiir, kulun Allah’a kars1 kulluk bilincini gili¢lendirir,

nimetlerin degerini anlamasini saglar ve kiifran-1 nimetten kaginmasina yardimci olur.
3.1.2.6. Riza

Safilerin ¢ogu, kulun Allah’in kendisi i¢in takdir ettigine rizd gostermek
oldugu noktasinda hemfikirdir. Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin de riza ile ilgili
serdetmis oldugu goriislerine baktigimizda sifilerin geneli ile ayn1 yaklasima sahip

olmakla beraber daha ¢ok Gazzali ¢izgisinde oldugu goriiliir.

Cami’ye gore riza, Allah’in kullart igin belirledigi kaderi sorgusuz sualsiz
kabul etmek, ona sikayet ve isyan etmeden teslim olmaktir. Kul, kendi hayatina dair
takdir edilenin iyi ya da kotii oldugunu belirleyecek giice sahip degildir. Bu nedenle,
kulun sorumlulugu sadece Allah’in emirlerini ve yasaklarini anlamak, onlarin
hikmetini kavramaya ¢alismak ve ilahi iradeyi ic¢tenlikle kabul etmektir. Samimi bir
mi’min, kaderin hikmetlerini anlamaya calisgirken goniil hosnutluguyla Allah’in
takdirini kabul etmeli ve kazanilan her imtihani bir firsat olarak gérmelidir. Bagina
gelen her durum, Allah’in bir imtihanidir ve bu imtihani basariyla gegmek, igsel
giizellikleri ortaya ¢ikarmak icin Allah’a teslim olmay1 gerektirir. Bu nedenle, riza
gostermek, kaderin degismez gercekligini anlamak ve yasanan her durumu bir firsat

olarak gormek anlamina gelir.?"

Cami’ye gore hakiki riza, kulun nefs-i emmaresini terbiye edip, ma’siyyet ve
miinkerat1 terk etmek ve gilizel ameller islemekle Allah’in hiikmiine muti olmaktir.
Insanlarin birgogu Allah’in rizasim dile getirse de, pratikte bu hedefe ulagmak igin
caba gostermemektedir. Gergek anlamda Allah’in takdiratina r1za gostermek, sdylem

ve eylem birlikteligine dayanmaktadir. Bu nedenle kul, Allah’in yasakladiklarini terk

812 Cami, Tenzihu'I-kulib li nazari allimi’l-guyib, 447.
813 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 85.
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etmeli ve emrettiklerini yaparak gercek bir riza gostermelidir. Ancak beser tabiatinin
bir sonucu olarak, rizdya uygun olmayan durumlar ortaya ¢ikabilir. Bu durumda kul,
timitsizlige kapilmadan Allah’a tévbe ve istigfar etmelidir. Clinkii Yiice Allah samimi
tovbe ve istigfarlar1 kabul eder ve kulu rizasina tekrar ulastirir. Bu konuda Kur’an-1
Kerim’de sdyle buyrulur: “lyilik yarisinda onceligi kazanan Muhacirler ve Ensar ile
onlara giizelce wuyanlardan Allah hognut olmustur, onlar da Allahtan
hosnuddurlar...”®* bu ayetle, rizanin 6nemine vurgu yapilarak, Allah’in rizasimi

kazanmak i¢in samimiyetle ¢aba gosterenlerin ddiillendirilecegi ifade edilmektedir.?*

Cami’nin 6gretileri dogrultusunda, gergek bir mii’minin Allah’in iradesine riza
gostermesi ve yasadigi zorluklara karsi sabir gostermesi 6nemlidir. Bu anlayisa gore,
kisi sadece olumlu seyleri degil, ayn1 zamanda olumsuz durumlari da Allah’in
takdiriyle karsilamalidir. Sikayet etmek yerine, basina gelen zorluklari sabirla
kargilamali ve bu durumlart Allah’in bir Litfu olarak kabul etmelidir. Ona gore kul,
Allah’a isyan etmek yerine itaat etmekte sabir gosterdiginde, Allah da bu sabri takdir
eder ve kulun rizasin1 kazanmay1 kolaylastirir. Bu siiregte mii’min, Allah’in kaderine
teslim olmal1 ve her durumu birer imtihan olarak gérmelidir. Hakiki bir sabir, kalbin
olumsuz durumlar karsisinda huzur bulabilmesidir. Nefse hos veya hos olmayan seyler
geldiginde bile, Allah’1n takdiri karsisinda sikayet etmeden huzur i¢inde olabilmektir.
Bu durum, kisinin icsel bir siikGinetle, Allah’in iradesine teslim oldugunu ve riza

gosterdigini gdsteren bir alamettir.?'®

Cami, nza ile sidk arasindaki irtibata da temas eder. Ona gore hakiki ve samimi
mi’min Allah’in kendisi i¢in takdir ettigine r1zd gosterirken sidktan ayrilmamasi
gerekir. Rizanin sidk ile beraber olmas1 zorunlu degil ancak sidkin r1za ile birlikte vuku
bulmasi elzemdir. Kalpte olanin dilde cari olanla mutabik olmasi kulun maddi ve
manevi olanlardan miistefit olmasini saglar. Ancak kalpte olanlarin dilde cereyan
edenlere tutarlilik gostermemesi ahirette kulun aleyhine delil olmasina sebep olur.
Ciinkii Yiice Allah kulun kalbinde cereyan edenlerin sidkina gore ahiret giiniinde kul

ile muamele eder. Bu nedenle kul Allah’in kendisi i¢in takdir ettigine riza gosterirken

814 Tevbe, 9/100.
815 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/176.
816 Cami, Min Siféti’l-mii 'minin fi’l-kur ani’l-kerim, 21.
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s0z ve eylem tutarliligina azami dlgiide dikkat etmelidir.®” Nitekim bu hususta Yiice
Allah Kur’an’t Kerim’de mealen “Allah, soyle diyecek: ‘“‘Bugiin, dogrulara,
dogruluklarinin yarar saglayacag giindiir.” Onlara iginden irmaklar akan, iginde
ebedri kalacaklar: cennetler vardir. Allah, onlardan razi olmus, onlar da Allah 'tan razi

21818

olmuslardir. Iste bu biiyiik basaridir. buyurarak riza ve sidkin 6nemine dikkat

cekmistir.

Cami’ye gore, kulun Allah’in hosnutlugunu kazanarak cennete girmesi i¢in en
onemli vesilelerden biri r1za olmalidir. Ciinkii cennete girmek ve cehennem azabindan
kurtulmak i¢in sadece ibadetler yeterli degildir. Bir kisi dmriinii ibadetlerle gegirse
bile, Allah’in kendisine verdigi maddi ve manevi nimetlere siikretmeyi ihmal ederse,
bu ibadetler yetersiz kalabilir. Bu nedenle kul, Allah’in kendisine emrettigi ibadetleri
yerine getirmenin yani sira, kendisi tercih ettigi seylere de razi olmali ve Allah’in
hosnutlugunu kazanmaya ¢abalamalidir. Eger Allah’in rizdsina uygun olmayan bir
davranis ortaya ¢ikarsa, kul iimitsizlige kapilmadan derhal Allah’a tovbe ve istigfarla

yonelmelidir.8°

Cami’ye gore, Allah’m rizasim talep eden Kisi, hayatin1 Islam seriatiyla,
Peygamberimiz Hz. Muhammed’in (sav) ornek ahlakiyla, igtenlik ve diirtistliik ile
siislemelidir. Eger bu prensipler nefsinde tam olarak yer bulmuyorsa, agikca Allah’tan
bagislanma dilemeli ve kalben Hz. Peygamber’in yiice ahlakini benimsemelidir.
Ayrica, kalbini Allah’a yonlendirerek glivenmeli ve Allah’in kendisi i¢in belirleyecegi
kadere sabir ve riza ile yaklagmalidir. Bu sayede kalbini temizleyerek Allah’a itaatkar

bir durusa sahip olmalidir.8%°

Cami, r1za ve nimet arasindaki baga de temas eder. Ona gore, Allah’1n rizasini
talep etmek sadece nimetlere kavusmakla sinirli degildir. Ciinkii insan, ubudiyetle
yiikiimli kilinmigtir. Allah’in bahsettigi seyler, kulun hosuna gitsin ya da gitmesin,
onun rizadsi1 kazanmak adina kabul edilmelidir. Ciinkii her sey O’na aittir ve O,

diledigi gibi tasarruf eder. Allah, kullarini nimetlerle donatarak onlar1 siikretmeye

817 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 27.
818 Maide, 5/119.

819 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/194.

820 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/8.
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tesvik eder. Bu nimetler, Allah’in yaraticist oldugu gercegiyle uyumludur. Kul,
Allah’in kendisine bahsettigi nimetleri, yaratilis gayesine uygun bir sekilde
kullanmakla sorumludur. Aksi takdirde, nimetlere nankorliik etmis olur ve bu da bir

tur kifurdir.®

Sonug olarak, Cami’ye gore riza, sadece bir teslimiyet durumu degil, ayni
zamanda manevi bir tekamiil siirecidir. Bu siire¢, kulun sadece zorluklar karsisinda
sabirlt ve hosgoriili olmasimi degil, aynt zamanda Allah’in emirlerine goniilden
uymasini ve her durumda O’na giivenmesini gerektirir. R1za, kisinin hayatindaki her
tirli deneyime, olumlu ya da olumsuz, Allah’in takdiri olarak bakmasin1 ve bu
anlayisla hareket etmesini saglar. Cami’nin Ogretileri, rizdya ulagmanin, insanin
sadece dini vecibelerini yerine getirmesiyle degil, ayn1 zamanda igsel bir arinma ve

dogru amellerle miimkiin oldugunu agikca ortaya koymaktadir.
3.1.2.7. Muhabbet

Tasavvufta dnemli bir konuma haiz olan muhabbet, her zaman siifilerin ilgisini
¢ekmis ve bu hususta pek ¢ok goriisiin serdedilmesine kaynaklik etmistir.®?? Stfilerin
muhabbet ile ilgili yaptiklart tanimlar ve sinirlamalar konunun smirli ve gizli
kalmasia neden olmustur. Yapilan bu tarifler ilimlere mevzu olmasiyla alakalidir.
Oysaki muhabbet asiklarin kalplerine dogru cereyan eden zevki bir durumdur. Bu
hususta sdylenen ifadeler, etkilerini izah etmek, neticelerini kritik etmek ve sebeplerini

izah etmek i¢indir.??3

Ciineyd-i Bagdadi muhabbbeti, asikin kendi sifatlarini1 terk ederek, masukun
sifatlarina biiriinmesi olarak ifade ederken, Sehl et-Tiister], taatleri hakkiyla yerine
getirmek, seytan ve nefsin isteklerine karsi saglam bir durus sergilemek olarak miitalaa
eder. Ik dénem stfilerden Ebli Ali Ahmed b. Muhammed b. el-Kasim er-Riizbari (6.
322/934) muhabbeti, Allah’mn emirlerine muvafakat etmek olarak ifade eder.?* Ilk
tasavvuf klasiklerinden el-Liima“® miellifi Serrac da muhabbeti, kulun goziiyle

Allah’in kendisine bahsettigi nimetlere; kalbiyle kendisine olan yakinlik, inayet, hifz

821 Cami, Tenzihu l-kuliib li nazari allami’l-guyib, 272.

822 Siileyman Derin, Love in sifism (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2008), 26.

823 [sa, Hakdik ani’t-tasavvuf, 397.

824 Kuseyri, er-Risdle, (Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi), Haz. Siileyman Uludag, 407.
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ve yardimina; iman ve yakin ile hidayet ve indyet nasib etmesine bakarak Allah’in

kendisini sevdigini goriip kendisinin de O’nu sevmesi olarak tarif eder.?

Muhabbetin genis bir tanimin1 yapmayan Cami, eserlerinde siklikla muhabbeti
vurgular ve bu duygunun agktan iistiin oldugunu belirtir. Ona gore, muhabbet, Yiice
Allah’in Kur’an-1 Kerim’de agktan bahsetmemesine ragmen, mii’minlerin Allah’a olan
sevgisinin daha giiclii bir sevgi oldugu ayetiyle desteklenir.®?® O, muhabbetin agkla
karsilastirildiginda cezbin miimkiin olmadigini, ancak askta cezbin miimkiin oldugunu
belirtir. Muhabbetin, kulun kalbinde gerceklesmesiyle, kulda Allah’a ulasma
arzusunun olustugunu ifade eder. Bu nedenle, kulun bazen huzuru, bazen de 6liimii
talep ettigini soyler. Cendb-1 Hak’in kullarina olan muhabbetini istiyakla degil,
muhabbetle tasvir ettigini vurgular. Allah’in, Kur’an-1 Kerim’de “miiminleri sevdigini
ve onlarin da Allah’1 sevdiklerini” belirten ayetiyle.®?” Kullarina olan muhabbetine
dikkat ceker. Ayrica, Allah’in ¢ok tovbe edenleri ve ¢ok temizlenenleri sevdigini

belirterek, bu muhabbetin temizlik ve tovbe ile giiglendigini ifade eder.??®

Muhabbet ile istiyak arasindaki farka da deginen Cami, muhabbetin daha
kapsamli ve genis bir duygu oldugunu, istiyakin ise muhabbetin i¢inde daha sinirh bir
yer kapladigini agiklar. Muhabbetin, ubudiyet mertebesi hari¢ tiim mertebelerden
istiin oldugunu belirtir ve ubudiyetin de muhabbet ile meydana geldigini ifade eder.
Allah i¢in muhabbet beslemenin, O’ndan baskasina ibadet etmeme ve muhabbeti
dogru bir sekilde kullanma anlamina geldigini vurgular. Bununla birlikte, diinyay1 ve
diinyevi seyleri sevmenin, imanla birlikte muhabbeti de amacindan uzaklastirma
anlamma geldigini ifade eder. Allah’a olan muhabbet ile diinya ve diinya malina
duyulan muhabbet arasinda biiyiik bir fark oldugunu vurgular ve Allah i¢in sevmenin

Allah’a ulastigin1 belirtir.8?

Diger bir¢ok sifi miiellif gibi Cami de, muhabbetin insanlar {izerinde garip
hallere ve farkli tesirlere sahip oldugunu sdyler. Muhabbetin her tiirlii giinah ve

kirlerden arinmig salim kalplere acilan biiyiik bir kap1 oldugunu ifade eder. Bu nedenle

825 Serrac, el-Liima ‘, (Islam Tasavvufu), Trc. Hasan Kamil Yilmaz, 57.
826 Bakara, 2/165.

827 Bakara, 2/222.

828 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/137.

829 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/137.
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dinin diinyaya tercih edilmesi ancak diinya sevgisini terk eden, muhabbetullaha gark

olmus miiteyakkiz kalplerde ve fitrati bozulmamis akillarda olacagini vurgular.®°

Stfilerin neredeyse tamami muhabbetin kalpte olacagi hakkinda ittifak
etmislerdir.®' Bu goriise katilan Cami de, muhabbet kalp arasindaki irtibata deginir.
Muhabbet, kalbi besleyen ve canli tutan en 6nemli ve temel unsurlardan biridir. Ciinkii
kalp, diinya sevgisi i¢in degil, Allah’a olan sevgi i¢in yaratilmistir. Diinyay1 sevmek,
kalbi asil amacinin disinda kullanmaktir. Gergek muhabbetullah ve marifetullah ile
dolu olmayan bir kalp 6liidiir. Goniil bir ve muhabbet bir oldugu i¢in, muhabbet sadece
seriki ve muini olmayan Allah’a yakisir. Zira insandaki sonsuz muhabbet hissi sonsuz
olan Allah’1 sevmek igin verilmistir. Kalpte muhabbetullah hiikiim siirdiigiinde,
diinyaya duyulan sevgi geri plana atilir, ¢linkii bir kalpte ayni1 anda iki sevgi olmaz.®*?
Ger¢cek muhabbet, iman ve ibadetlerle siislenmis bir kalbin, Allah ve Resul’line kars1
saglam bir bag kurmasidir. Bu tiir bir muhabbetin hakim oldugu bir kalp, tiim diinyevi
engellerden ve nefsani hazlardan armarak ibadetin gergeklestigi bir yer haline gelir.
Bu tiir bir kalbe sahip bir kisi, miikellef oldugu biitiin ibadetleri bilingli bir sekilde

yerine getirir ve bunlardan manevi hazlar elde ederek siirekli bir huzura ulagir.833

Sehl et-Tisteri, “Muhabbet, taatla sarmas dolas olmak ve muhalefetle
zitlagsmaktr ®der. Bu bakis agisini benimseyen Fethullah Cami de muhabbet ve taat
arasindaki baga deginir. Ona gore, taatten yoksun bir muhabbet, ruhsuz bir bedene
benzer. Allah’1 gergekten seven bir kimse, O’nun emirlerine tam anlamiyla uyar, Hz.
Muhammed’e (sav) ittiba eder, marufu emreder ve miinkerden kaginir. ibadet ve taat,
kisiye ister agr, isterse hafif gelsin kisi, her haliikarda, Hz. Peygamber’e tabi olmali
ve O’nun muhabbetini kazanmak i¢in ¢aba sarf etmelidir. Zira Yiice Allah Kur’an-1
Kerim’de sdyle buyurur: “De ki: “Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da
sizi sevsin ve giinahlarinizi bagislasin. Ciinkii Allah ¢ok bagislayandir, ¢cok merhamet
edendir.”® bu ilahi hitap, Hz. Peygamber’e ittiba etmenin muhabbeti celbettigine

dikkat ¢eker. Ayn1 zamanda herkesin bu hitab1 bilmesi gereken bir gercektir. Ne var

830 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 81.

81 Kuseyri, er-Risdle, (Tasavvuf imine Dair Kuseyri Risalesi), Haz. Siileyman Uludag, 413.
832 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/162.

833 Cami, Tenzihu'I-kulib li nazari allami’l-guyib, 160.

834 Hiicvir, Kesfii'I-Mahciib, (Hakikat Bilgisi), Haz. Siileyman Uludag, 374.

835 Al-i imran, 3/31.
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ki, pek ¢ok kisi bu 6nemli mesaji1 kavramadan aligskanlik haline getirir. Oysaki basta
Miislimanlar olmak {izere tiim insanlar, s6z konusu hitaba uygun bir sekilde
umutsuzluga kapilmadan nefsani arzular terk etmeli, ibadetlerin i¢indeki giizelliklerin

tadina varmali1 ve muhabbet makdmina erismelidir.®%

Cami, muhabbetin fitri bir duygu oldugunu ifade eder. Ona gore Allah’in ve
insanlarin muhabbetine ehemmiyet vermek ve onu celbetmek mii’minin fitratinin bir
geregidir. Kisinin bagkalari tarafindan kendisine muhabbet duyulmasini istemesi onun
nefsi arzularinin bir geregidir. Dolayisiyla bunlardan kurtulmak i¢in kalbin Allah’a
taalluk etmesi ve O’na duyulan muhabbette samimi olmasi gerekir. Bu vasiflara sahip
olanlar1 Allah sevdigi gibi Allah’1 sevenler de sever. Clinkii Yiice Allah, s6z konusu

vasiflara sahip olan kisileri salih kullarinin kalplerinde kabul gérmeyi kolaylagtirir.®®’

Fethullah Cami, Gazzali’nin dgretilerinden yola ¢ikarak, gercek muhabbetin
sadece Allah’a duyulan muhabbet oldugunu ifade eder. Ona gore, Cenab-1 Hakk’a
duyulan sevgi ile insanlara duyulan sevgi ayni kalpte bir araya gelmez. Su gergeklikle
bilinmelidir ki sadik ve gercek bir mii’minin kalbi, asil sevgiye layik olan yalnizca
Allah’1 sever. Bu sevginin geregi olarak da Hz. Muhammed’e (sav) itaat etmek
onemlidir. Mii’'min, zahirde ve batinda Peygamberimize tabi olan birine duydugu
sevgiyle, Allah ile arasina herhangi bir perde koymaz. Ancak, fasik birini sevmek ve
ona baglanmak, mii’min ile Allah arasinda manevi perdelere neden olabilir. Zira ayni
kalpte hem Allah’a hem de fasik birine duyulan sevgi bir arada bulunamaz.®*® Yiice
Allah Kur’an-1 Kerim’de. “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden hi¢cbir toplulugun,
babalari, ogullari, kardesleri yahut kendi soy-soplari olsalar bile, Allah’a ve
Peygamberine diisman olan kimselere sevgi besledigini géremezsin. Iste Allah onlarin
kalplerine imanit yazmis ve onlart kendi katindan bir ruh ile desteklemistir. Onlari,
iclerinden wmaklar akan ve iclerinde ebedi kalacaklar: cennetlere sokacaktir. Allah
onlardan razi olmus, onlar da Allah’tan razi olmuslardir. Iste onlar, Allah’in

tarafinda olanlardir. Iyi bilin ki, Allahin tarafinda olanlar kurtulusa erenlerin ta

836 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 31.
87 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 89.
838 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi’lI-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 108-109.
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kendileridir. ’® buyurarak, gercek muhabbetin sadece Allah’a yonelmesi gerektigine

vurgu yapar.

Kesfii’l-Mahcub miiellifi Hiicviri, ilahi agk veya muhabbet, insanin kendi
cabalariyla elde edebilecegi bir kazanim degil, biitiiniiyle Allah’m bir litfudur.
Muhabbet, insanin tiim diinya malin1 verse bile elde edemeyecegi, ancak Allah’in
dilemesiyle verilmis bir nimettir. Bu goriise katilmayan Cami, muhabbetin hem
Allah’m Litfu hem de insanin ¢abalariyla elde edilebilecegini savunmaktadir. Camd,
ozellikle Al-i imran suresindeki “De ki: “Eger Allah’t seviyorsaniz bana uyun ki,
Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi bagislasin. Ciinkii Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok
merhamet edendir.’®*° ayetiyle destekledigi bu goriisiinii su sekilde agiklamaktadir:
Allah’n sevgisi, yalnizca bir littuf degil, ayn1 zamanda insanin Kur’an ve Siinnet’e
uygun bir yasam siirmesiyle kazanilabilecek bir miikafattir. Yani, insanin Allah’a olan

sevgisi, Allah’in emirlerine uyma cabasiyla dogru orantili olarak artacaktir.®*

Ote yandan sifimiz diger bircok sifi gibi muhabbetullihin, kulun manevi
derinliklerine niifuz ettigini ve kalbinde belirgin bir sekilde ortaya ¢iktigini ifade eder.
Ayn1 zamanda, kalbi diinya ve nefsin tuzagindan arindirarak Allah’a ve Resul’line
layik duruma getirerek, kulun miikellef oldugu ibadetleri samimiyetle yerine
getirdigini belirtir. Muhabbetle dolu bir kalbe sahip olan kisinin, Allah ve Resul’iiniin
sevgisiyle yogrulmus oldugunu ve bu sevginin samimiyetle yasandigini vurgular.
“...Mii’minlerin Allah’a olan sevgisi daha gii¢lii bir sevgidir... ®*> mealindeki ayetin,

bu gergegi ortaya koydugunu ifade eder.®*?

Ozetle Cimi’nin muhabbet anlayisi, hem Allah’a olan sevginin hem de
tasavvufun oOziindeki derinligin anlasilmasina katkida bulunan bir bakis agisi
sunmaktadir. Muhabbetin, ask ve istiyakla karistirllmamasi gerektigi, i¢sel bir arinma
ve samimi bir sevgi gerektirdigi, bu sevginin dogru sekilde yonlendirilmesi gerektigi

gibi konular, onun tasavvufi diisiincelerinin temel taslarin1 olusturur. Cami’nin,

839 Miicadele,58/22.

840 Al-i imran, 3/31.

841 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’l-vesdya I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 108-109.

842 Bakara, 2/165.

83 Cami, ed-Diirerii’l-behiyye fi’l-vesdyd’l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 62-; Cami, el-
Miicerredu’l-muhtasar min tefsiri’l-kadi el-beydavi, 184.
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muhabbeti sadece bir duygu degil, ayn1 zamanda bir irade, bir eylem ve bir taat olarak
ele almasi, onun tasavvufi 6gretilerinin pratik ve manevi yoniinii de derinlestirir. Bu
anlayis, Miisliiman’in ger¢ek anlamda huzura ve Allah’a ulagmasi i¢in bir yol haritasi

sunmaktadir.
3.1.2.8. Murakabe

Yeryiiziinlin halifesi, idarecisi ve iyi bir kul olma sorumluluguyla yaratilan
insan basibog birakilmamais bilakis ilahi metinler Peygamberler ve melekler vasitasiyla
yogun bir sekilde egitilmekle beraber tiim hal ve davraniglarinda her daim Yiice
Allah’in murakabesinde olmustur. Allah’in kendisini murakabe ettiginin bilincinde
olan insan, hem kendisine yiiklenen misyonu layikiyla yerine getirmis hem de i¢inde
bulundugu yeri giizel bir sekilde imar etmistir. Diger taraftan s6z konusu murakabeden
yoksun veyahut gaflet ile hareket eden insan hem yaratilis gayesine uygun hareket
etmemis hem de i¢inde bulundugu yeri ifsat etmistir. Mesayih-1 kiramdan olan stfi
zatlar ise Allah’in murakabesini her daim dnemsemis ve hayatlarinin en Onemli
diisturlarindan biri olarak konumlandirmislardir. Bilhassa miiellif stifiler murakabeyi
diistur edinmenin Gtesinde telif ettikleri eserlerde bazi basliklar altinda genisge ele alip
¢esitli tanimlarla miitalaa etmislerdir. Tasavvuf literatiiriinde hal ve makam basliklar1
altinda ele alinan murakabeyi Eba Talib el-Mekki, Serrac, Kuseyri, Herevi ve Gazzali
gibi zatlar eserlerinde miistakil olarak ele alirken,®** Abdiilkadir Geylani, miicahede
kavramiyla, Stihreverdi ise, tovbe ve muhasebe kavramlariyla beraber miitalaa

etmistir.®*

Murakabe kavraminin tanimi ile ilgili sGfilerin her birinin digerlerinden
farklilasmasini saglayan sahislarina miinhasir vurgu noktalar1 olmakla beraber hemen

hemen biitlin tanimlarin ortak bir yonii de mevcuttur. Kulun her halinin Yiice Allah

844 Serrac, Murakabeyi haller boliimiinde el alirken, Herevi “Muammelat” kisminda makamlar arasinda
miitalaa eder. Hem hal hem de makdm kavramlarin1 ayn1 baslik altinda isleyen Kuseyri, konuya
iligkin goriislerini ortaya koyarken Serrac gibi murakabeyi hal olarak degerlendirir. Bkz. Kuseyri,
er-Risale, (Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi), Haz. Siileyman Uludag, 272; Mekki, Kiitii’l-
kulitb, (Kalplerin Azig1), Trc. Yakup Cicek, Dilaver Selvi, 287-308; Serrac, el-Liima’, (Isldim
Tasavvufu), Trc. Hasan Kamil Yilmaz, 54; Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, (Tasavvufta Yiiz Basamak),
Trc. Abdurrezak Tek, 25; Gazzali, 345-351.

85 Siihreverdi, Avdrifii’l-Ma ‘arif, (Marifet Ihsanlary), Trc. Yahya Pakis, Dildver Selvi, 274; Abdiilkadir
Geylani, el-Gunye [i talibi tariki’l-Hakk ’azze ve celle, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1971),
2/3009.
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tarafindan gortildiigii idrakiyle hareket etmesi s6z konusu ortak yone isaret
etmektedir.8¢ ilk dénem sifilerden ZiinnOn el-Misti (6. 245/859) murakabeyi,
Allah’m tercih ettigini tercih etmek, biiylik goérdiigiinii biiyiik ve kiiclik gordiigiinii de
kiiglik géormek olarak ifade ederken, Ebi Muhammed el-Miirtais (328/939) de, her
diisiince ve soz sirasinda gaybi diisiinerek sirr1 korumak olarak miitalaa eder.®
Mevzuyla alakali kapsamli bir degerlendirme yapanlardan biri de Ibnii’l-Arabi’dur. (6.
638/1240) O, sozliik anlamindan hareketle ilgili kavrami Allah’in kulu murakabesi,
kulun Allah’t murakabesi ve kulun Rakib ismine mazhar olmasiyla Abdurrakib
mertebesine yiikselmesi seklinde {iglii bir tasnifle ele alir. Bu siniflandirmaya gore
murakabe Allah’in asli bir niteligi olup insanda da mevcuttur. Bu durumda Allah
mahliikatin varligini korumak suretiyle onlar1 her zaman murakabe eder. “Insan hichbir
50z soylemez ki onun yaninda (vaptiklarini) gozetleyen (ve kaydeden) hazir bir melek
bulunmasin. **® mealindeki ayet s6z konusu bu hususa isaret etmektedir. Allah’in
kullarin1 murakabe ettigi bir baska sekil ise, miikellef kildig1 emir ve yasaklar
noktasinda gerekli hususlara riayet edilip edilmedigini gozetlemesidir. Ibnii’l-
Arabi’nin murakabe anlayisinin ikinci yonii olan kulun Allah’t murdkabesine gore
Allah alemde tecelli etmesinin bir neticesi olarak her miimkiin mazharda zuhur eder.
Insan ise Allah’in esyadaki tecellilerini goriir. Ibnii’l-Arabi’nin “kulun Allah’in
murakabesini murdkabe” seklinde tanimladigi son asama ise kulun Allah’in kendisini
goriiyor bilinciyle Allah’tan utanmasi ve kalbinde Allah’in kendi iizerindeki sanatini
miisahedeye matuf murakabesidir.#*® Ibnii’l-Arabi’nin murikabe anlayisinin son
merhalesi olan bu merhale Rakib isminin mertebesi olup sahibi Abdurrakib olarak
isimlendirilir. Bu mertebede ki murakabe “nereye donerseniz doniin Allah’in vechi
oradadir "®*° mealindeki ayette zikredilmistir. Bir seyin yiizii onun zat1 ve hakikatidir.
Rakib olan Allah her seyi fiiliyle murakabe ettigi gibi O aym1 zamanda her seyde

murakabe edilendir.?*!

846 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 697.

847 Kuseyri, er-Risdle, (Tasavvuf imine Dair Kuseyri Risalesi), Haz. Siileyman Uludag, 274.

848 K af, 50/18.

849 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed Ibnii’1-arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, Cev. Ekrem Demirli
(fstanbul: litera Yaymncihik, 2017), 3/313; Serhat Giiltas, Abdiirrezzik Kdsdni Ve Tasavvufi
Gériisleri Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 123.

80 Bakara, 2/115.

81 Tbnii’l-arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, Cev. Ekrem Demirli, 3/317; Giiltas, Abdiirrezzdak Kdsani Ve
Tasavvufi Gériisleri, 123.
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Cami, murakabeyi tasavvufl gelenegin ortak noktalarina uygun bir sekilde ele
almaktadir. Ancak bu kavrami, tarikatlarin ortaya ¢ikisi oncesi ve sonrasi olmak {izere
iki farkli dénemde degerlendirerek dzgiin bir yaklasim sergilemektedir. Ilk dénemde
murakabe, kullarin Allah’1 gézetlemesi ve O’na yonelmesi olarak anlasilirken, ikinci
donemde ise hem Allah’in kullar1 gozetlemesi hem de kullarin Allah’1 gozetlemesi
seklinde genisletilmistir. Cami, bu ayrimi yaparken Thsan kavramii érnek gosterir.
Hz. Peygamber’in “Ihsdn, Allah’t gériir gibi ibadet etmendir. Sen O’nu gormiiyor
olsan da O, seni gormektedir’®>? hadisini temel alarak, murdkabenin hem kulun
Allah’a yonelmesi hem de Allah’in kul tizerindeki murakabesi oldugunu ve Allah’in
murakabesinin ezeli ve ebedi oldugunu, kulun Allah’a yonelmesinin ise degiskenlik
gosterebildigini ifade eder. %3 Bu durumu, “...Siphesiz Allah, iizerinizde bir

gozetleyicidir. ’®>* ayetiyle destekler.8>

Cami, basta Ibnii’l-Arabi olmak iizere birg¢ok siifiden aldigi ilhamla Allah’in
kullarm stirekli olarak murdkabe altinda tuttugunu ve bdylece her an gozettigini,
korudugunu ifade eder. “...Siiphesiz Allah, iizerinizde bir gozetleyicidir. ®®
mealindeki ayetin bu gergege isaret ettigini sOyler. Murdkabe makaminin, zat-1
[1ahi’nin tecellilerinin yasandigi bir makdm oldugunu belirtir ve bu makamda
genellikle seving yerine korkunun hakim oldugunun altin1 ¢izer. Miisdhede makamini

ise Allah’in sifatlarinin tecelli ettigi, ariflerin sevincin hiikiim stirdiigli bir nese makam

olarak tanimlar.®’

Cami’ye gore kul, her zaman Allah’in gézetiminde ve biitiin latifeleri O’nun
nuruyla aydinlanmais olan bir varliktir. Bu aydinlanma, kulun Allah’1in hognut olmadig:
davraniglarindan kag¢inmasini kolaylastirabilir. Bu durumda, kulun giinahlarindan
kacinmasi, ibadetlerini yerine getirmesinden daha kolay bir siire¢ olabilir. Bu
baglamda, Cami, ibadetlerin sadece sekilsel ritiieller degil, ayn1 zamanda igsel
hakikatler oldugunu vurgulamaktadir. Kulun igsel zorluklarindan biri, vesvese adi

verilen siiphelerle bas etmektir. Bu siipheleri agsmak, i¢ huzuru ve ameldeki erdemleri

852 Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “Tefsir’, (Lokman) 2.

8583 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/179.

84 Nisa, 4/1.

85 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 16.
86 Nisa, 4/1.

87 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 38.
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elde etmek zorlu bir siirectir. Bu zorlu siireci basariyla gegmek kulun Allah’a daha
yakin olmasma ve hosnutlugunu elde etmesine vesile olacaktir. 88 Ozetle, onun
perspektifinden bakildiginda, ibadetlerin sadece sekilsel riitiieller degil, ayn1 zamanda
icsel bir doniisiim siireci oldugu ve kulun Allah’in rizasi igin i¢sel miicadelelerle

ylzlesmesi gerektigi vurgulanmaktadir.

Murakabeyi, kisinin kalbiyle Allah’1 diisiinmesi®® olarak ifade eden Ismail
Ankaravi’nin agiklamasina benzer bir yaklasim Seyh Ahmed Fethullah el-Cami
tarafindan dile getirilir. Ona gore, gercek murakabe kalpte gergeklesir ve bu siirecin
saglikli bir sekilde gergeklesebilmesi igin kalbin her tiirli olumsuz etkiden
arindirilmasiyla miimkiindiir. Kalbin, murakabe pratigi i¢in hazirlikli ve temiz bir
halde olmasi, manevi derinligin ve Allah’a yaklasmanin anahtaridir. Ote yandan
murakabenin sadece tarikat ehli kisilere 6zgii olmadigini, imandan kaynaklandigi igin
tim mii’minlere gerekli oldugun®... Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir... **°
mealindeki ayetin de bu hakikate isaret ettigini vurgular. Bu anlayisi, murdkabe
pratigini sadece belli bir grup insanm ayricalifi olarak degil, Islam’in temel
Ogretilerinden biri olarak kabul eder. Her mii’minin, kalbini arindirarak ve Allah’a

yonelerek bu manevi pratigi gergeklestirebilecegini kaydeder.®*

Cami, insan omriiniin sinirli oldugunu, sayili giinlerin hizla gectigini ve bu
nedenle kulun, amellerini Allah’in hosnut oldugu seviyeye getirmek i¢in stirekli bir
gbzden gecirmesi ve degerlendirmesi gerektigini belirtir. Bu amagla, kulun her
anlamda Hz. Peygamber’in Ornek yasantisini takip ederek, icsel bir giizellik ve
duruluga ulasmasi gerektigini ifade eder. Bu sayede kulun tiim ibadetlerinin sadece
Allah i¢in yapildigini ve dolayisiyla murakabe ve miisahede makamlar1 arasinda bir
denge saglanacagini vurgular. Bu makamlara ulasan bir kulun, Yiice Allah’1 her zaman
hatirinda tuttugunu ve giinah iglediginde derhal tovbe edip Allah’a yonelme adina bir

caba sarf ettigini dile getirir.®

8% Cami, Sevanihu kalbiyye, 233.

89 fsmail Rusthi b Ahmed Ankaravi, Minhdcu’l-Fukara (Fakirlerin Yolu) Haz. Saadettin Ekici
(fstanbul: Insan Yaynlari, 1996), 249.

860 Hadid, 57/4.

81 Cami, Tenzihu'I-kulib li nazari allami’l-guyib, 40.

862 Cami, Nidau’I-mii 'minin fi’l-kur’dni’l-mubin, 37.
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Yukaridaki anlatimdan anlasilan, murakabe, tasavvufta 6nemli bir yere sahip
olan ve kulun manevi yiikseligsinde kritik rol oynayan bir kavramdir. Bu kavram,
Cami’nin de ifade ettigi sekliyle kulun gerek batini gerekse zahiri tiim hallerinin daima
Allah’n gbzetimi ve kontrolii altinda oldugunun idrakiyle hareket etmesini ifade eder.
Bu suurla hareket eden salik, seytanin ve nefsinin giinaha tesviklerine karsi metanetli
bir irade sergilemeli ve her anin kendisine sunulan son firsat oldugunun idrakiyle

yasamalidir.

Murakabe, kulun Allah’a kars1 derin bir sorumluluk hissi tasimasini ve her an
O'nun huzurunda oldugu bilincini korumasini gerektirir. Bu biling, salikin
davraniglarini, niyetlerini ve diislincelerini siirekli olarak gozden gecirmesine ve
kendini hesaba ¢ekmesine yol agar. Bu sayede salik, giinahlardan kaginmaya,

ibadetlerini daha ihlasli yapmaya ve ahlaki erdemlerini gelistirmeye gayret eder.
3.1.2.9. Marifet

Tasavvufi literatiirin 6nemli kavramlarindan biri olan marifet, tasavvuf
terminolojisinde ¢ogu zaman ilim kavraminin yaninda kullanilmis olup, liigatta mastar
olarak “bilmek, tanimak, ikrar etmek” anlamlarina gelir. Marifet “ilim” ile es anlamli
kullanilmakla beraber aralarinda bazi farkliklar da vardir. Ilim, genel ve tiimel nitelikli
bilgileri, marifet tikel, 5zel ve ayrintili bilgileri ifade eder. [Imin karsit1 cehil; marifetin
karsit1 inkardir.®63 Marifet ile ayni anlamda olan “Irfan” kelimesi eserleri idrak edilip
kendisi idrak olunamayan varlik hakkindaki bilgi anlaminda kullanilir. Bu sebeple

Allah’1 bilmekle ilgili olarak “alime” fiili yerine “arefe” fiili tercih edilmistir.

SGfi diisiince geleneginde, erken dénemlerden itibaren, diger Islam alimlerinin
eristigi bilgi tlirlerinden farkli ve 6zgiin bir bilgi kategorisi varligina inanilmistir. Bu
Ozgiin bilgi, marifet, irfan ve yakin gibi terimlerle ifade edilmis, bazen de "ilim"
kavrami kullanilarak nitelendirilmistir. Ancak "ilim" teriminin marifet anlaminda

kullanildig1 durumlarda, tasavvufi terminolojiye has sifatlarla nitelenerek “lediin

83 Siileyman Uludag, “Marifet” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Yayinlari, 2003),
28/54.

84 Necip Taylan, “Bilgi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
6/158; Naci Hiiseyin Cevdet, el-Madrifetu s-siifiyye dirdse felsefiyye fi miiskildti’I-mdrife (Beyrut:
Daru’l-Cil, ts.), 63; Ramazan Ertiirk, Siifi Tecriibenin Epistemolojisi (Ankara: Fecr Yaynlari, 2004),
26.
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ilmi”, “batin ilmi”, “esrar ilmi”, “hal ilmi”, “makam ilmi” “fena-beka ilmi”, “miikasefe
ve miisdhede ilmi” gibi ifadeler olusturulmustur. Bu kavramlarla, ilahi sir ve
hakikatlere, nefsin 6zelliklerine, varliklarin durumuna ve gaybi konulara dair 6zel bir
bilgi tiirli kastedilmistir. Stafiler, marifetin temelini ilim olarak gdérmiis, ilimsiz
marifetin imkansiz, marifetsiz ilmin ise vebal olduguna inanmislardir. Marifetin,
lediinni bir bilgi tiiri oldugu goriisii benimsenmistir. Stfilere gore, lediin ilmi
vehimden arinmis, dolayisiyla saf ve masumdur. Diger ilim dallar1 ise vehmin etkisine
acik oldugundan, bu saflik ve masumiyetten yoksundur. Bu baglamda, marifet,
dogrudan dogruya ilahi kaynaktan gelen, aracisiz ve sezgisel bir bilgi olarak kabul
edilir. Bu bilgi, akil yiiriitme veya ¢ikarim yoluyla degil, kalbin arinmasi ve ilahi tecelli
yoluyla elde edilir. Bu bakis agisi, sifilerin bilgiye yaklasimlarmnin, diger Islam
alimlerinden farklilagtig1 temel noktay1 olusturur. Stfiler, sadece akli ve nakli bilgiyle
yetinmemis, kalbl ve ruhsal deneyimlere dayanan bir bilgi arayisina girmislerdir. Bu
arayls, onlari, varligin derinliklerine ve ilahi hakikatlere ulasma c¢abasina

yoneltmistir.®®

Tasavvufi bilginin niteligi, safilerin marifetle Kkastettiklerini anlamakla
anlagilabilir. Stfiler marifetin hakikati ve asli ile ilim ve marifet arasindaki farkin
neden ibaret oldugu mevzuunda ihtilafa diismiisledir. Ciineyd-i Bagdadi, “Hakk in
ilminin var oldugu yerde senin bilgisizliginin mevcut olmasidir” demig, “Biraz daha
izah eder misiniz?” diyen kisiye, “Ashnda drif de O’dur, ma’rif da” seklinde cevap
vermistir. Bu séziin manasi sudur: Sen, sen olman itibariyle Allah hakkinda cahilsin,

bilgin yoktur. O tamittigi icin kendisini tanimaktasin. Ayni manaya gelmek iizere Sehl

b. Abdullah : “Marifet, bilgisizlik hakkindaki bilgidir "** demistir.

Marifet ile ilim arasinda beslendigi kaynaklar bakimindan farklilik
bulunmaktadir. Kalp yoluyla edinilen bilgilere marifet, akil ile elde edilen malumata
ise bilgi denir. Marifetin kaynagi kalp, ruh, sir, ilham, kesf ve sezgi iken; ilmin kaynag:
ise akil, duyu organlar1 ve nakildir. Bu nedenle maddi dleme ve diinyaya taalluk eden

isler hakkinda bilgisi olana alim, Allah, Allah’in sifatlari, fiilleri, ruh, ahiret vb.

85 Uludag, “Marifet”, 28/54.
86 Kelabazi, et-Taarruf, (Dogus Devrinde Tasavvuf), Haz. Siileyman Uludag, 97.
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metafizik alanina giren konularda marifete sahip olana da “arif” denilmigtir.®’
Tasavvuf terminolojisinde 6zellikle de Ekberiye ekoliinde marifetle kastedilen Bir,

Sonsuz ve Mutlak Hakk’1n bilgisinden baska bir sey degildir.2%

Cami, Gazali’nin diisiincelerinden faydalanarak marifeti, nefse dair maddi ve
manevi perdelemelerin kalp iizerindeki etkilerini ortadan kaldirma siirecinin sonunda
ortaya ¢ikan ilim-i lediin seklinde tanimlar. Bu ilim, insanin kalp yoluyla ulasacagi
yiiksek bilgilerdir. Cami, marifeti iki ayr1 sekilde ele alir: marifet-i sifat ve marifet-i
zat. Marifet-i sifat, Allah’1n sifatlarinin, hem diinyada hem de ahirette, kalp araciligiyla
kavranmasi siirecini ifade eder. Yani insanin Allah’in sifatlarini anlamasi, bu anlayisi
igsellestirmesi ve bu anlayis1 yagsaminin her anina yansitmasidir. Buna karsin, marifet-
1 zat ise Allah’in zatina dair bilginin, 6zellikle ahiret yolculugunda ruhsal bir
deneyimle elde edilmesi anlamina gelir. Bu iki tiir marifet, yalnizca zahir ve batin
ilmine vakif olan, olgunlagsmis miiminler tarafindan gergek anlamda elde edilebilir.®®°
Bu diisiinceler, Hz. Peygamber’in bir hadisiyle de desteklenir. Hadiste “/lim ikidir:
Birincisi, kalpte sabit olan manevi ilimdir ki bu asil faydali olandir. Ikincisi ise dilde
kalan zahir? ilimdir ki bu da Allah’in kullarina karsi delil olarak kullandigi bir
ilimdir” seklinde ifade edilmistir. 8° Buradan anlasilan, yalnizca disgsal, zahir1 bilgiyle
degil, ayn1 zamanda igsel, manevi bilgiyle de Allah’1 tanima siirecinin ne denli 6nemli
oldugudur. Cami’nin Gazali’den etkilenerek sundugu bu perspektif, insanin ig
diinyasima donerek Allah ile olan iligkisini derinlestirmesini, Allah’in sifatlarini ve
zatim anlamaya yonelik bir manevi yolculuga ¢ikmasini vurgular. Boylece insan,
sadece teorik bilgiyle degil, aym1 zamanda kalbi bir anlayigla da Allah’1 bilme

noktasinda yiiksek bir seviyeye ulasir.

Sonug olarak, bu dgretiler, bireyin sadece akli bilgiyle degil, ayn1 zamanda
manevi bir derinlik kazanarak Allah’a yakinlagma ve O’nu anlama siirecini

kapsamaktadir. Bu ¢ercevede, marifetler insanin kalbini arindirarak, onu yiiksek bir

87 Hiicviri, Kesfii 'I-Mahciib, (Hakikat Bilgisi), Haz. Siileyman Uludag, 397.

88 Mustafa Cakmaklioglu, Ibn Arabi’de Marifetin Ifadesi (Istanbul: Insan Yaymlari, 2007), 133.

89 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi’l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 48.

870 Darimi, “Mukaddime”, 33, Muhammed b. Muhammed el-Murteza Zebidi, Ithafii’s-sddeti’l-muttakin
(Beyrut: Daru’l Irfan, 1989), 1/349.
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icsel farkindalikla donatir ve nihayetinde kisinin Allah ile olan bagimi daha da

giiclendirir 8"

Cami’ye gore, marifet imandir ve iman da marifettir. Imanin giiglenmesi,
insanin kendi hatalarinin farkinda olmasiyla miimkiindiir. Ancak insan, isledigi hata
ve giinahlarin bilincinde degilse, o zaman genel olarak taklidi bir imana sahip olur.
Eger bu kisi, diinyadan ayrilirken bahsedilen imanla Allah’in huzuruna giderse, Allah
kerem ve fazliyla ondan bunu kabul eder ve onu kurtulusa erdirir. Ayn1 sekilde,
marifetullah da benzer bir prensibe dayanir. Insan, Allah’1 tanimamis veya bilmis
olabilir, ancak serrinden habersizse, bu durumda ilmi de iman1 gibi eksik olacaktir.
Marifetullah, Allah’in varligini, sifatlarin1 ve eylemlerini bilmeyi igerir. Insanin bu
marifete ulasabilmesi icin, Allah’in varligima dair derin bir anlayisa sahip olmasi
gerekmektedir. Bu, insanin imaninin derinlesmesine ve manevi yolculugunda

ilerlemesine yardimci olacaktir.?”

Cami, safilerin marifetin vehbi oldugunu ittifakla kabul ettigi®”® goriislerine
katilmakla beraber Tezkiretii’|-Evliya miiellifi Feridiiddin Attar’in (6. 618/1221) da
ifade ettigi gibi marifeti elde etmede insana terettiip eden hususlarin oldugunu da
kaydeder. Ona gore, marifetullaha hakkiyla vakif olmak i¢in Allah’1n yasakladiklarini
terk etmenin ve emrettiklerini de yerine getirmenin yani sira itikat, riyazet, miicahede,
zikir, takva, ihlas, sidk ve masivay1 terk etmek vs. gibi hususlara hakkiyla riayet etmek
gerekir.®”* Binaenaleyh bu diinyada marifettullahi hakkiyla bilen kisi 6liimde huzur
bulacaktir. Ciinkii o, tamamen Allah ile beraber oldugundan 6liim onun igin 1stirap
degil bilakis ahirete agilan rahmet kapsidir. Marifetullaha bigane olan kisi i¢in ise,
kabri zindana déniiseceginden 6liimii onun igin getin bir imtihanin baslangicidir. Arif-
1 billahin kalbi diinyada Allah ile bedeni ise halk ile beraberdir. Cahil-i billah ise,
diinyada hem kalbiyle hem de bedeniyle halk ile beraber oldugundan apagik bir hiisran
igindedir.®”> Yine ona gore Cenab-1 Hakk’in ilmine ulagsmanin, O’nun sifatlarini ve

biiytikliigiinii bilmenin yolu seriata ve Hz. Peygamberin Siinnet-i seniyyesine

871 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/268.

872 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/268.

873 Reis, Gazali’de Ahlak-Marifet Tliskisi, 14.

874 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’l-vesdyad I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 41,72.
875 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’lI-vesdyad I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 40-41.
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temessiik etmekle miimkiindiir. Bu yola siilik eden kisi marifetullaha sahip olmakla
marifete baglanmasi ve kulluktan uzaklasmasi gerekmez. Ciinkii kulun asil gorevi
ubudiyettir. Bu hususta Yilice Rabbimiz zariyat suresinin 56. ayetinde mealen “Ben
cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” buyurarak insanin asil
vazifesinin Allah’a kulluk yapmak olduguna dikkat ¢ekmistir. Kiside kulluk meleke
haline gelince Kisi hi¢lik olan aslina donerek Allah’in arzusunun disinda higbir arzuya
kapilmaz. Kulluk bilincine varan kisi bunu kendisinden degil Allah’tan bilir. Hiilasa,
marifet, ibadetin delilidir, ubudiyet ise marifetin semeresi odlugu gibi dindeki en
yiiksek makamdir. Yiice Allah Kur’an’t Kerim’de mealen “Hamd, kuluna Kitab'i
(Kur’an 'y indiren ve onda hi¢hir egrilik yapmayan Allah’a mahsustur. ’®® buyurarak
kulun ubudiyet yoluyla Allah’a hamd etmenin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Yine bu
hususta Hz. Peygamber vahyi Peygamberlik ve risdlet makami olarak degil, kulluk

olarak nitelendirmistir. Kulluk makamini biitiin makamlardan tstiin gormiistiir.5”’

Cami’ye gore, marifetullah, gozle miisahede edilip oradan imanin ve
ubudiyetin mahalli olan kalbe intikal ettiginden, sadece mii’minlere has bir 6zelliktir.
Bu ozellik mii’'minler arasinda degiskenlik gosterir. Gazzali’nin de ifade ettigi gibi,
marifet kalbe girip orada kalict olursa, kalpten perdeler kalkar. Dilin ifade
edemeyecegi, akil, kalp ve hicbir diisiincenin tasavvur edemedigi metafizik konulari
ve hakikat nurlar tezahiir etmeye baslar. Bu tiir bir marifet, yalnizca Kur’an-1 Kerim
ve Siinnet-i seniyye dairesindeki bilgilerle elde edilebilir. Duyusal kanitlardan
marifete gecisi engelleyen unsurlar, insan dogasina aykirt olan kin, haset, rant,
ikiytizliiliik, diinya sevgisi, bas olma sevgisi ve cimrilik gibi kalbi hastaliklardir. Zira
kalp, s6z konusu negatif 6zelliklerle kirlenip hasta olursa, i¢cinde hi¢bir marifet ortaya

¢ikmaz 578

Cami’ye gore ibadetin makbuliyeti, Allah’1 bilmeye (marifetullah) dayanir.
Marifetullah, tiim bilgilerin kaynagi olarak, Allah’in zati, sifatlar1 ve fiilleri hakkinda

dogru ve kamil bilgi sahibi olmay1 ifade eder. Cami, marifetullahtan yoksun ibadetin,

876 Kehf, 18/1.
877 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 114.
878 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 98.

239



batil olmasa bile eksik ve kusurlu oldugunu belirtir. Zira ibadetin 6z, Allah’a duyulan
derin bir sevgi ve baglilikla birlikte, O’nun yiiceligini idrak etmektir.#”° Cami’ye gore
kalp, Allah sevgisi i¢in yaratilmistir. Diinya sevgisi ve ona baglilik, kalbin asil
amacindan sapmasina ve marifetullahtan yoksun kalmasina neden olur. Bu durumdaki
bir kalp, “6li bir kalptir”. Ciinkii marifetullah, kalbin hayat kaynagidir. Kalp, ancak
Allah’1 tanidig1 ve O’na yoneldigi zaman canli ve diri olur. #° Bu nedenle insanin,
kendisi ile Rabbi arasindaki en biiyiik diismanin seytan oldugunun bilincinde olarak
seytanin hilelerinden korunmak ve marifetullaha ulasmak i¢in, kendi aslini (yani aciz
ve muhtag¢ bir kul oldugunu) anlamasi, Allah’1 ¢okga zikretmesi ve O’na siginmasi

gerekir. Bu sayede Allah sevgisi kalbe galip gelir ve insan1 manevi 6liimden kurtarir.®!

Cami’nin bu goriisleri, Islam diisiincesinde marifetullahin 6nemini ve ibadetin
ancak Allah’t bilmekle anlam kazandigini vurgulamaktadir. Marifetullah, sadece
teorik bir bilgi degil, ayn1 zamanda kalbi Allah’a baglayan ve insan1 kemale ulastiran
bir siirectir. Bu siiregte, nefsin terbiyesi, seytanla miicadele ve Allah’1 zikretmek

onemli unsurlardir.

Sonu¢ olarak, CAmi’nin ibadet ve marifetullah anlayisi, Islam’m temel
Ogretilerine uygun olarak, Allah’1t bilmenin ve O’na kalben ydnelmenin Onemini
vurgulamaktadir. Marifetullah, ibadetin 0zii ve gayesi olarak, insan1 Allah’a

yaklastiran ve manevi hayatina anlam kazandiran bir degerdir.

Cami, Gazzali'nin insan tefekkiir etmek yani kendini tamimak suretiyle
Allah’in bilgisine ulasabilir®? sozlerine atifla marifetullah1 bilmek ancak insanin
kendisini hakkiyla bilmesiyle, insanin kendisini bilmesi de miirsidi kadmilleri taniyip
onlara intisap etmesiyle miimkiin oldugunu ifade eder. Cami’ye goére insanin kendisini
tanimasi iki sekilde olur: Birincisi Allah Resul’liniin birakmig oldugu zahiri ve batini
ilimleri miras alarak kendisini taniyan kamil zatlardir. Ikincisi ise, sadece zahiri

ilimleri miras alan ve marifetullahi idrak etmekten yoksun olan nakislardir. Zira bu

879 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/115.

80 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/204.

81 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/162.

82 Hijccetii’l-Islam Ebit Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Gazzali, Mizdnii 'I-
amel (Beyrut: Daru’l-fikr, 1986), 25; Hiiccetii’l-Islim Eb Himid Muhammed b. Muhammed b.
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hususta Hz. Peygamber ibn Omer’e hitaben dinini mali olanlardan degil, istikamet
tizere olanlardan almasini®? buyurarak marifetullah ehli kimselerin 6nemine dikkat
cekmistir.8 Insanin kendinden hareketle Rabb’ini bilmesi ve marifete ulasmasi sz
konusu olunca “Allah Adem’i kendi siiretinde yaratt:”®® hadisi 6nem arz etmektedir.
Cilinkii bu s6z insan ile Allah arasinda sifat ve fiiller agisindan benzerlikler oldugu ve
Allah’n sahip oldugu isim ve sifatlara insanin da sahip oldugu anlatilmak istenir. Buna
gore insan ile Allah arasinda ontolojik bir yakinliktan ve ortakliktan s6z etmek

mumkiindiir.2%

Cami, el-Miicerredu’|-Muhtasar Min Tefsiri’|-Kadi el-Beyddvi adli eserinde
isra suresi 57. ayette gegen “...0 nun rahmetini umar, azabindan korkarlar...” ifadesi
tefsiri baglaminda sdyle sOyler: marifetullahi, Allah’in birligini ve ibadete layik
oldugunu bilmenin yolu, O’nun fiillerini ve sanatin1 hikmet nazariyla tefekkiir ederek
tanimak ve ibadet etmektir. Ciinkii kul ticretini dnceden aldigindan Allah’a ibadet
ettigi i¢in kendisini bir sevaba layik goérmeden kendisine verilen nimetlere karsi
stikretmek mecburiyetindedir.®®” Yine o, zikredilen eserinde alak suresi 2. ayette gegen
“0, insam “alak’dan yaratt.” ifadesi tefsiri baglaminda soyle soyler: insanin birinci
vazifesi marifetullahi, Allah’in varliginin delillerini, azamet ve kudretini ve hikmetinin

miitkemmelligini hakkiyla taniy1p idrak etmektir.3®

Fethullah Cami, basta Gazali ve Kuseyri olmak iizere pek ¢ok sifi gibi
marifetullah ve kalp arasindaki baglantiya temas eder. O, marifetullah ve kalp
arasindaki baglantiya vurgu yaparken Gazzali’nin kalbin ilahi hakikatlerin tecelligahi,
marifetullah ve ubudiyet makami oldugu goriisiine benzer bir perspektif sunar.2® Ona
gore, marifetullah, kalp i¢in hayati bir 6neme sahiptir. Ciinkii kalp, insan bedenin
hiikiimdaridir. Marifetullahin nuru ile nurlanan bir kalp, akil iizerinde de olumlu bir
etki birakir. Akil, marifetullahin nuruyla aydinlanir ve bdylece insanin hafizasi, hayali,

diisiincesi ve diger duygusal becerileri uyum i¢inde olur. Ancak kalp, nefsin istekleri

883 e|-Miittaki el-Hindi, Kenzii’l- Ummdl fi Siineni’l-akval ve’l-ef*dl, 5/2/260.

84 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 24.
885 Buhari, el-Céami ‘u’s-sahih, “Isti’zan”, 1; Miislim, el-Céami ‘u’s-Sahih, “Birr”, 115.
836 Reis, Gazali'de Ahlak-Marifet Iiskisi, 27.

87 Cami, el-Miicerredu’l-muhtasar min tefsiri’l-kddi el-beydavi, 369.

88 Cami, el-Miicerredu’l-muhtasar min tefsiri’l-kadi el-beydavi, 1210.

889 Gazzali, [hyd-u Uliim’id-Din Trc. Abdullah Aydin, 49-50.
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ve seytanin arzulariyla kirlenirse, 6fke, sehvet, diinya sevgisi gibi olumsuz duygularla
dolar. Bu durumda, kalp Allah’in nuruyla degil, diinyevi arzularla aydinlanir ve bu da
kisinin manevi yolculugunda sorunlara yol agar.?® Kulun kalbinde marifetullah, ihlas
ve tevekkiil eksikse, ibadetler sadece sekilsel bir ritiielden ibaret olur. Kalp bu
ibadetlerden herhangi bir manevi pay alamamis olur. Ancak kalp, marifetullah, ihlas
ve tevekkiille doluysa, ibadetler anlam kazanir ve kisi manevi bir derinlik elde eder.
Mii’min bir kisi dahi olsa, kalbinin Allah’in huzurundaki durumunu dikkate almali ve
nefsinin etkilerinden arinarak Allah’a yaklagsmaya gayret etmelidir. Bu da ancak,
marifetullah ve kalp arasindaki baglantinin saglam bir sekilde kurulmasiyla

mumkindiir.®*

Cami’ye gore kalp, marifetullaht tanimak i¢in yaratilmistir. Ancak insan
dalalete ve diislinceye sevk eden diinya ve makam sevgisi buna engel olur. Sayet kalp
giinahlardan, kotii ahlaktan ve Allah’in hosnut olmadigi seylerden arinmazsa
muhabbetullahi degil masivanin sevgisini celbeder. Boylece kalp, Allah’tan bagkasini
sevdigi i¢in Ol gibi olur. Ayni sekilde kalp, Allah’1 tanimak, O’nun sifatlarini bilmek
ve O’na baglanmak i¢in yaratilmigtir. Marifetullahtan yoksun kalan kalp adeta yok
hiilkmiindedir. Baska bir ifadeyle kalbi Marifetullahtan bihaber olan insan, ya insan
postuna biiriinmiis bir canavar ya da hi¢bir faydas: olmayan bir tas gibidir. Diger
taraftan marifetullaha gark olmus bir kalbe sahip olan insanin zahiri beseri, batin1 ise
melegimsi bir hal alir. Huzur-u etemmi elde etmek isteyen insanin hayattaki en 6nemli
gorevi, marifetullaht hakkiyla tanimak ve hayatin her asamasinda kendisine gaye
edinmektir. O halde insan kalbine marifetullahtan baska bir sey koyarak
zulmetmemelidir. Bu da ancak Allah’t tam ve siirekli olarak zikretmekle

mumkindiir.®

Sonug olarak Cami’nin marifetullah anlayisi, hem Islam’in hem de tasavvufun
genel Ogretilerine uygunluk gostermektedir. Cami’nin de ifade ettigi sekliyle
marifetullah, kulun kalben Allah’1 esma ve sifatlariyla tanimak ve O’na yaklagsmak

i¢in 6nemli bir degerdir. Bu degere ulasmak i¢in kulun kalbini nefsin ve seytanin arzu

890 Cami, Tenzihu I-kuliib li nazari allami’l-guyib, 226.

81 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 95.

892 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdyad l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 84; Cami, Tenzihu'l-
kulib li nazari alldmi’l-guyib, 189.
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ve isteklerine karst korumasi gerekmektedir. Bu koruma, zikir ve miicdhede basta
olmak iizere Allah ve Resul’{iniin dikkat ¢ektigi ibadetlerle miimkiindiir. insanin Allah
ve Resul’iinlin dikkat ¢ektigi ibadetlerle marifetullaha ulagsmasi hem kendi anlam

arayisini tamamlamasina hem de huzur-u daimiyi elde etmesine vesile olur.
3.1.2.10. Miisahede

Allah’m zuhur ve tecellilerini goérmeyi, siiphelerden arinmis Hakk’ i huzuru
ve kulun kendini kaybederek Allah’t bulmasi®® seklinde tarif edilen miisahede
kavrami, tasavvuf literatiiriinde 6nemli bir yer teskil eder. S6z konusu kavramin tanimi
ile ilgili stfilerin birbirinden ayrigsmasini saglayan sahsina 6zgii hususlar olmakla
beraber hemen hemen biitiin tanimlarin ortak bir yonii de mevcuttur. Kalbe 6zgii bir
gdrme olmasi s6z konusu ortak yone isaret etmektedir. Ornegin, Eba Said Harraz (6.
277/890) kalbiyle Allah’in azamet ve kudretini miisahede eden kul, Allah’tan
baskasini1 géremez ve gaybet halinde kulun kalbinde Allah’tan baska hi¢bir seyin etkisi
ve izi kalamaz buyururken, Amr b. Osman Mekki (6. 297/910) de, miisahedenin
kalplerin miilaki oldugu gayptan gelen gaybi seyler olarak tarif eder.®* Kegfii’l-
makcib miellifi Hucvirl ise, kisinin gerek yalmiz gerek topluluk icinde her iki

durumda da Allah’1 kalp ile miigdhede ettigini sdyler.**

Sifi geleneginde 6nemli bir kavram olan miisdhede, Seyh Ahmed Fethullah el-
Cami tarafindan hassasiyetle ele alinmistir. O, bu gelenege yakin bir perspektifle
miisahede kavramin1 “Allah’in her seyi gordiigiinii bilmiyor mu o0”*%® “Ihsan, Allah’i
goriir gibi ibadet etmendir. Sen O ’nu gérmiiyor olsan da O, seni gérmektedir. ’*’ ayet
ve hadisin mesajin1 da merkeze alarak tarif eder. Onun tarif ettigi sekliyle miisahede,
Allah’in zatima ve sifatlarina miiteallik tecelli nurlarinin kulun kalbinde varid

olmastyla kulda korkudan ziyade seving halinin galip gelmesidir.?%®

Bu konuyla ilgili bagka bir tanim da su sekildedir: Miisahede, kisinin Allah’1

unutarak diinya islerine daldig1 anlarda, dini prensiplere aykir1 davraniglarini diizeltip

893 Kuseyri, er-Risdle, (Tasavvuf imine Dair Kuseyri Risalesi), Haz. Siileyman Uludag, 158.
894 Serrac, el-Liima ‘, (Islam Tasavvufu), Trc. Hasan Kamil Yilmaz, 67.

8% Hiicvird, Kesfii 'I-Mahciib, (Hakikat Bilgisi), Haz. Siileyman Uludag, 392.

8% Alak, 96/14.

897 Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “Tefsir”, (Lokman) 2.

898 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 38.
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Allah’t sanki dogrudan goriiyormus gibi ibadet etmesidir. Ciinkii Peygamber
Efendimiz, “Ihsan, Allah’1 goriir gibi ibadet etmendir ... ®® diyerek bu 6nemli konuya

vurgu yapmigtir.®®

Ote yandan Cami, miisahede ile murdkabe arasindaki baga temas eder.
Ozellikle tarikatlar oncesi ve sonrasinda ihsin hadisine dayanilarak izah edilen
murdkabenin miisahededen daha alt mertebe oldugunu®* ifade eden Naksibendiyye
mesdyihinden Ahmed Kasani’nin (6. 949/1542) murakabenin nihayeti miisdhedenin
bidayetidir.®®> sozlerine atifla miisaghede makaminin, muradkabe makamindan istiin
oldugunu ifade eder. Kul murdkabe ile miisdhede makamina ulasir. Ancak
misahedeye sahip olan kul, murdkabe ile miiteallik olmaz. Allah’1 kalp goziiyle
goriiyormus gibi ibadet etmek miisahede makaminin bir geregidir. Ancak bunu
yapmamak kulu miisdhede makédmindan bir alt makdm olan muridkabe makamina
diisiiriir. Bu ise kulun iman1 ile orantili bir durumdur. Ote yandan miisahede sifati,
insana taalluk eden hadis bir sifat oldugundan yok olabilen bir sifattir. Ancak
murakabe ise Baki-i Hakiki olan Yiice Allah’a miiteallik oldugundan zail olmasi
miimkiin degildir. Ancak fazilet agisindan bir degerlendirmeye tabi tutuldugunda

miisahede makami, murakabe makamindan daha iistiindiir.>®

Cami’ye gore miisahedeye ulagmak i¢in miicahede, ¢okca zikir ¢cekmek ve
Siinnet-i seniyye ittiba etmek gereklidir. Cilinkii bunlar kalbi nefs-i emmarenin
hazlarindan ve seytanin tuzaklarindan arindirarak miisahadeye hazir hale getirir. O,
“Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlari mutlaka yollarimiza iletecegiz.
Stiphesiz  Allah, mutlaka iyilik yapanlarla beraberdir.”* mealindeki ayetin
miisahedeye ulagsmada nefis ve seytana karsi miicadhedenin 6nemine isaret ettigini ifade

eder.?0

899 Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “Tefsir”, (Lokman) 2.

90 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 49.

1 yusuf Hemedani, Rutbetii’l-Hayat (Hayat Nedir) Cev. Necdet Tosun (Istanbul: Insan Yayinlari,
2002), 76; Kiibra Ziimriit Orhan, “Imam-1 Rabbani Sonras1 Naksibendiyye’de Murakabe” Ondokuz
Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 50 (2021), 314.

92 Necdet Tosun, Bahdeddin Naksibend (Istanbul: Insan Yaymlari, 2003), 314; Orhan, Ziimriit “Imam-
1 Rabbani Sonras1 Naksibendiyye’de Murakabe”, 4.

%03 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/148.

904 A nkebiit, 29/69.

5 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/186.

244



Ezciimle tasavvuf literatiiriinde iizerinde 6zel bir sekilde durulan miisahede
kavrami, pek cok sifi aliminin yami sira Cami tarafindan da Kur’an, Siinnet ve
tasavvufl mirastan ilham alarak a¢iklanan bir terimdir. Cami’nin tarif ettigi bigimiyle
miisahede, Ilahi feyiz ve tecellilerin, kulun kalbinde makes bulmasiyla birlikte,
korkudan ¢ok seving ve huzur halinin hakim olmasmi ifade etmektedir. Bu tanim,
misahedenin yalnizca bir bilgi edinme siireci olmanin 6tesinde, derin bir tecriibe ve
manevi doniisiim oldugunu ortaya koymaktadir. Cami’nin miisahede anlayisi, kulun
her an Allah’1 goriir gibi ibadet etmesi, yani O’nun her an kendisini gérmesinin
bilincinde olmasi olarak 6zetlenebilecek ihsan kavramiyla da baglantilidir. Bu iligki,
misahedenin yalnizca teorik bir bilgi degil, ayn1 zamanda ahlaki bir sorumluluk ve

bilin¢ hali oldugunu vurgulamaktadir.
3.1.2.11. Ubudiyyet

Sozliikkte, kulluk ve kolelik, ibadet ve tapinmak®® gibi anlamlara gelen
ubudiyet, 1stilahta ise, ahidlere vefa gdstermek, Islam’in sinirlarini muhafaza etmek,
mevcut olana riza gostermek ve elden ¢ikana da sabretmek®’ gibi manalara

hamledilmistir.

Zunn(n Misrl (6. 245/859 [?]) ubldiyeti, “O, her haliikkdrda senin Rabb’in,
oldugu gibi, senin de her halilkkarda O’nun kulu olmandir.” olarak tarif ederken,
Ciineyd-i Bagdadi de, “ahirette faydasi olmayan mesguliyetleri terk etmek ve biitiin
feragatin esas1 olan bir mesguliyet (amel etmek, fakat ameli yaratandan bilmek) ile
ugragsmaktir.” olarak ifade eder. Sehl et-Tisteri ise, ub(diyeti, rublibiyyetin
tecellilerini, Allah’in gani ve efendi, kulun fakir oldugunu miisahede etmek olarak

tanimlar.®®®

96 fbn Manzir, lisdnii’l-arab, 10/362; Kasani, Letaifii’l a’lam fi isarati ehli’l-ilham, (Tasavvuf
Sozligii), Cev. Ekrem Demirli, 366; Clrcani, Ta rifat, (Tasavvuf Istilahlary), Cev. Abdiilaziz Mecdi
Tolun, Abdurrahman Acer, 223.

7 Ciircani, Ta'rifat, (Tasavvuf Istilahlar), Cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun, Abdurrahman Acer, 223;
Kuseyri, er-Risdle, (Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi), Haz. Siileyman Uludag, 279; Ethem
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii (Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari, 2009),
667.

%08 Kuseyri, er-Risdle, (Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi), Haz. Siileyman Uludag, 280-281.
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Kur’an’1 Kerim insanin ve cinlerin yaratilis sebebinin kulluk oldugunu®® ve

olim gelene kadar Rabbine ibadet etmelerini®®®

emretmektedir. Ubldiyetin emsalsiz
vechelerini s6z ve eylemleriyle bizlere sunan Hz. Muhammed (sav) bir¢ok hadisinde
kullugun 6nem ve faziletinden bahseder. Bunlardan birisi de kiyamet giiniinde arsin
golgesinde golgelenecek olan yedi sinifin ifade edildigi hadistir.®** S6z konusu bu
hadiste muhtelif yedi kulluk 6rnekleri zikredilir ve her birinin Allah i¢in sergiledikleri

ubtdiyet sebebiyle bu mustuya nail olduklar1 vurgulanir.

Cami, hayat1 boyunca kendisine rehber edindigi ubtdiyet anlayistyla 6zellikle
icinde bulundugu tarikatte ve yasadigi ¢cevrede drnek bir sahsiyet olmugtur. Ona gore
hakiki ubtdiyet, seriatin emrettigi hiikiimlerden biridir ve seyr u siilik mertebelerinden
olan ubtldiyeti billah mertebesi, ubtdiyeti lillah mertebesinden daha {istiindiir. Bu
mertebede, kulun benligi ortadan kalkar ve kulun zat1 diye bir sey kalmaz. Ubudiyeti
iki yonlii bir perspektifle ele alan Cami, ilk olarak Rabia el-Adeviyye ve Bedilizzaman
Said Nursi gibi 6nemli sahsiyetlerin ifade ettigi gibi, ne cennet arzusu ne de cehennem
korkusu olmaksizin sadece Allah’in rizasini gozeterek kalp ile yapilan bir kulluk
anlayisin1 savunur.®? fkinci olarak Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i seniyyenin ortaya
koydugu seriatin hiikiimlerini azalarla tahkim etmek olarak kaydeder. Bu, zahiri ve
batini boyutlarda devam eden ubtdiyetin bir ifadesidir. Bu mertebeye ulasan kisi,
saibelerden uzaklasir ve herhangi bir ilham aldiginda bunu seriate arz eder. Eger ilham,
seriate uygunsa onunla amel eder, uygun degilse reddeder. Cami’nin dgretileri, sadece
bireyin ic¢sel baglamda degil, ayn1 zamanda digsal, seriat temelli bir baglamda da

ubtdiyeti yasamanin 6nemini vurgular.’*?

Ote yandan Seyh Ahmed Fethullah el-Cami, gergek ubtidiyetin dogru yolda
olan salikin en temel gayesi olmasi gerektigini one siirer. Ozellikle Szeliyye
tarikatinda, tarfkatin miirid iizerindeki 6nemli bir hakki oldugunu vurgular. Bu tarikata
intisap eden sadik ve ihlasl bir miiridin, kesf ve keramet gibi olaganiistii deneyimlerle

veya nefsi hazlarla ilgilenmek yerine sadece ubiidiyet makamina ulagsmay1 amaglamasi

%9 Zariyat, 51/56.

%10 Hicr, 15/99.

91 Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Salat”, 187.

%12 Mekki, Kitii 'I-kuliib, (Kalplerin Azig1), Trc. Yakup Cicek, Dilaver Selvi, 3/208; Bediiizzaman Said
Nursi, Tarih¢e-i Hayat: (Istanbul: Sézler Yaymevi, 2002), 574.

13 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/110.
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gerektigini ifade eder. Tarikata intisap edenlerin asil gaye olan ubldiyeti terk edip
Allah tarafindan kendilerine verilen keramet ve benzeri olaylarla ilgilenmeleri
durumunda Allah’in yardim ve inayetinden mahrum kalacaklarini belirtir. O, Allah’a
inananlari ve O’nun maksadini dogru bir sekilde anlayanlarin, higbir sekilde keramet
ve paranormal olaylara itibar etmediklerini ve kendi maksatlarindan sapmadiklarini

vurgular.®

Cami, takvanin ve seriatin kiinhiine vakif olanlarin, ubtdiyetin meyvesinin
tadin1 ve lezzetini alanlarin, diinyaya ve onunla ilgili konulara gereginden fazla ilgi
gostermediklerini, glinahlar1 terk ettiklerini, kendilerine verilen ibadet gorevlerini
samimi ve saglam bir sekilde yerine getirdiklerini, helal olanlarla kendilerini

stmartmaktan titizlikle kagindiklarini ifade eder.*®

Cami, Ebx Ali Dekkak tan (6. 405/1015) istifadeyle "s2ball"" v "4 saall"* 52 gaall”
kelimelerinin aslinda ayni anlami tasidigini, ancak mii’minlerin ibadetlerindeki
derecelerinin farklilik gostermesi nedeniyle bu kelimelerin kullaniminda degiskenlik
oldugunu belirtir. Ona gore, "sabl" kelimesi genel olarak avam (genel halk) igin
kullanilir ve genis bir sekilde ibadet etmek anlamina gelir. "4 »2ll" kelimesi havas
(daha bilgili veya manevi yonden olgun kisiler) i¢in kullanilir ve igsel bir bagliligi ve
teslimiyeti ifade eder. "s25=1" kelimesi ise, havas-iil havas (en yiiksek derecede
olgunlagmis, manevi olarak yiikselmis kisiler) i¢in kullanilir. Havas-iil havas olanlarn,
nefs-i emmareye bagli olan tiim arzularini ortadan kaldirarak sadece Allah’a yonelik
olduklarini ifade eder. ibadetlerin sadece ritiiel degil, ayn1 zamanda igsel bir baglamda
nasil degerlendirilmesi gerektigini vurgular. Her bir kelimenin kullanimi, ibadetin

derinligi ve samimiyeti konusundaki farkliliklar1 géstermektedir.®®

Hiilasa, CAmi’nin ubudiyet anlayis1, Islam’in temel kavramlarindan biri olan
kulluk konusuna derinlemesine bir bakis sunmaktadir. Onun da vurguladigi gibi,
hakiki ubudiyet sadece sekilsel ibadetlerden ibaret olmayip, kalbi ve ruhu da kapsayan
bir siirectir. Bu stirecte kul, Allah’a olan derin sevgisi ve bagliligiyla, O’nun rizasini

her seyin istiinde tutar. Cami’nin ubtdiyet anlayisinda 6ne ¢ikan “ubudiyeti billah”

%14 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 35.
%15 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 56.
%16 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 90.
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kavrami, kulun kendi benligini kaybederek tamamen Allah’a teslim olmasini ifade
eder. Bu mertebeye ulasan kul, kendi istek ve arzularindan ziyade, Allah’in iradesine
teslim olur. Cami’nin bu gorisleri, giiniimiiz Miisliimanlar1 i¢in de 6nemli dersler
igcermektedir. Onun vurguladigi gibi, ibadetlerimizi samimiyetle yerine getirmeli,

kalbimizi Allah’a yoneltmeli ve O’nun rizasini her seyin iistiinde tutmaliy1z.
3.2. Tarikat Adabi

Bireylerin ve kurumlarin, kendine 6zgli egitim yontemleri ve gelenckleri
oldugu gibi, tasavvuf ve tarikatlarin da kendilerine has, derin koklere sahip bir egitim
sistemi, adab ve erkami bulunmaktadir. Bu sistemler, tarikatlar arasinda niianslar
gostermekle birlikte, temelde ortak bir zemin iizerinde yiikselir. Zengin bir sembolik
dil ve kavram agiyla oriilii olan tarikat adabi, sufilerin i¢ diinyalarini ve deneyimlerini
ifade etmede, ilahi hakikatlere ulagsma yolculuklarini agiklamada vazgecilmez bir
aractir. Tarlkat adabini olusturan bu 6zel terminoloji, ylizyillar boyunca sufiler
tarafindan sistematik bir sekilde gelistirilmis ve kullanilmigtir. Seyh Ahmed Fethullah
el-Cami de, eserlerinde tasavvufi kavramlar1 daha net ve anlasilir bir sekilde aktarmak
icin tarikat adabinin sundugu bu zengin kelime hazinesine siklikla bagvurmustur. Bu
sayede, karmasik goriinen bir¢ok konuyu, tarikat adabinin 1s1ginda daha sade ve etkili

bir sekilde izah etmeyi basarmistir.
3.2.1. Seyh/Miirsid-i Kamil

Islam, sadece inang, ibadet ve ahlaktan ibaret kisir bir din degildir. Bilakis
hayatin her alanina niifuz eden ve bu anlamda aktif olarak varligini hissettiren
miikemmel bir sistemdir. Ayni1 zamanda insani ve insan hayatinin biitiin yonlerini ele
alan ve buna yonelik birtakim ilkeler ortaya koyan ilahi bir diizendir. Bu sebeple
Kur’an, insani etkilemeyi ve onun ulvi bir amag¢ dogrultusunda ilerlemesini ve miispet
manada bir davrams degisikligi gerceklestirmesini ilke edinir. insani ve insanligi
bulundugu durumdan alarak daha iyi sartlara tasimak icin birtakim prensipler ortaya
koyar. Bu iyiye ulastirma ve kotiiliikten sakindirma perspektif ve ¢abalar1 gliniimiizde

Islami egitim mefhumuyla ifade edilir.”’ Binaenaleyh tasavvuf ve tarikatlar soz

U Turgay Giindiiz, [slam, Genglik ve Din Egitimi (Bursa: Diisiince Kitabevi Yayinlari, 2002), 23.
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konusu egitim anlayisinin ete ve kemige biiriinmiis kurumsal yapilarindan bazilarini
teskil etmektedir. Bu kurumlarda icra edilen ahlak, terbiye ve egitim faaliyetleri seyh,

stfi ve miirsid denilen zatlar tarafindan icra edilmektedir.

Késani’ye gore Ruh doktoru, Allah’in 6grettikleri ile salikleri iyilestiren,
tarikat ve hakikat ilimlerinde derin bilgi sahibi, alim, miirebbi, hadi, dogru yolu
gosteren ve istikamet ilizere olan kisilerin yoluna varmak i¢in kendisinden yardim
isteyenlere yardim eden miirsid-i kdmil®*® manalarina gelen seyh/miirsid-i kamiller her
donemde var olmustur. Kisi, “Bu zamanda miirsid-i kamil nerededir, onu nerede
bulurum?” dememelidir. Zira bu tarz diislinceler nefis ve seytanin aldatmasindan bagka
bir sey degildir. Kisi samimi bir diisiince ve halis bir niyetle onlar1 aramali, her
yaptigina tovbe etmeli ve miirsid-i kadmile ulasmak i¢in devamli Allah’a niyazda
bulunmalidir. Boylece ya mana aleminde yeri gosterilip haber verilir ya da bir vesile

ile miirsid-i kAmilin huzuruna ¢ikarilir.’*

Iyi bir rehber ve salih bir miirsid olan CaAmi, Avdrifii’l-Madrif miiellifi
Sehabeddin Siihreverdi’den miilhemle seyhi/miirsid-i kamili, séliklere hak yolu
gosteren, onlar1 belli metotlarla egiten, Hz. Peygamber ile onlar arasinda vasitalik eden
Allah dostu olarak ifade eder. Diger bir ifadeyle, Cami, miirsid-i kamili, Hz.
Peygamber’den kendisine intikal eden feyiz ve bereketi miiride aktaran drnek insan,
arif-i billah oldugunu kaydeder.°® S6z konusu fuyuzat ve bereketin aktarimini seyhin
sozde degil, 6zde Hz. Peygamber’e olan samimiyet ve baglilik derecesiyle dogru
orantilt oldugunu vurgular.” Bagka bir ifadeyle seyhten miiride aktarilan feyiz ve
ikramlar seyhin miilkii olmayip, Allah ve Resul’iinden onun kalbine yansiyan hakikat
pmarlar1 oldugunu seyhin burada sadece vasita konumunda bulundugunu sdyler. Allah
ve Resul’inden kendisine aktarilan feyiz ve ikramlari biitiin samimiyet ve

dogruluguyla beraber bir hayat pinar1 gibi miiridlerine aktardiginin altini gizer.?*

%8 Kasani, Letaifii’l a’lam fi isarati ehli’l-ilham, (Tasavvuf Sozligii), Cev. Ekrem Demirli, 319.

918 Muhammed Nuri Semsuddin Naksibendi, Tasavvuf Alemi (Istanbul: Caglayan Yayinlari, 1974), 135-
136.

20 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 95.

21 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 95.

922 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/85.
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Cami, Bedilizzaman Said Nursi’den miilhem ile miirsid-i kdmil tanimini yapar.
Zira Nursi, miirsid-i kdmil tanimini yaparken, gercek seyhin temel hedeflerinin
Islam’m kalplerdeki 1518101 ve zihindeki nurunu yaymak, iimmetin birligini saglamak,
sevgi ve hosgoriiyle hareket etmek ve nefsini terbiye ederek, seriata uygun bir yagam
stirmek oldugunu vurgular. Nursi’ye gore gercek bir seyh, bu yiiksek amaglara sahip
ve bunlar1 yerine getirebilmek icin tevazu, mahviyet ve Islami hamiyetle hareket eder.
Aksi takdirde, kendini baskalarindan {istiin gorerek, yalnizca kendi meziyetlerini 6n
plana ¢ikaran, baskalarina kars1 diismanlik besleyerek sevgi olusturma ¢abasinda olan
bir kisi, gercek miirsit olamaz.??®* Nursi’nin bu goriislerini benimseyen Cami, hakiki
miirsidin hedefi, Islam’1n birligini saglamak, miiridlerin kalp ve ile zihin diinyalarim
temizlemektir. Gergek miirsidin meslegi, insanlar1 sevgi ve hosgori ile bir arada
tutmak, nefsin terbiyesi ve kalbin tezkiyesi ile seriata uygun bir yasam siirdiirmektir.
Ancak, sozde bir seyh, yalnizca kendi istiinliglini gostermek, baskalarin
kiigiimseyerek kendini biiyiitmek ve insanlar1 aldatmak amaciyla davraniyorsa, bu kisi,
tarikatin ve seriatin 6ziinii zedeleyerek toplumda bozulmalara yol acar. Bu tiir kisiler,
dini duygular istismar ederek kendilerine menfaat saglamak ve bu sekilde
miiridlerinden diinya cikarlar1 elde etmek gayretindedirler. Boyle bir yaklasim, bir

cobanin siiriisiinii tehlikeye atmasi gibi, tarikati ve seriat1 zarara ugratir.**
Cam1’ye gore seyhin iki farkl varligi vardir: cismani (fiziksel) ve manevi.

Cismani Varlik: Seyhin cismani varligi, onun fiziksel bedenidir. Bu varlik,
diger insanlar gibi dogar, yasar ve Oliir. Seyhin 6liimiiyle birlikte cismani varlig

ortadan kalkar.

Manevi Varlik: Seyhin manevi varligi ise, onun ruhaniyetidir. Bu varlik, seyhin
ilmi, irfani, ahlaki ve manevi yeteneklerinden olusur. Seyhin manevi varligi, onun

Olumiinden sonra da devam eder ve miiridleri tizerinde etkisini stuirdiriir.’*

Cami, bir seyhin hakiki anlamda “miirsid-i kdmil” olabilmesi ve salikin

(miiridin) ona intisap edip muhabbet besleyebilmesi i¢in dncelikle o seyhin saglam bir

923 Bediiizzaman Said Nursi, Miindzarat (Istanbul: Tenvir Nesriyat, 1993), 76-77.
924 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 26.
25 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 27.
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imana sahip olmasi gerektigini vurgular. Bu, Islam’in temel inang esaslarina tam ve
eksiksiz bir sekilde inanmayi1 ifade eder. Bununla birlikte, seyhin Allah’in emirlerine
ve Resul’liniin Siinnetine sik1 sikiya baglilik gostermesi de biiyiilk 6nem tasir. Bu,
Islam’m pratik ve ahlaki kurallarina titizlikle uymay1 ve 6rnek bir Miisliiman hayat:

yasamay1 gerektirir.

Cami’ye gore, hakiki bir seyhin kalbinde kin, nefret, mal ve diinya sevgisi gibi
olumsuz 6zellikler bulunmamalidir. Aksine, onun kalbi hilm (yumusaklik), hosgorii,
tevazu, sefkat, takva (Allah’tan korkma) ve sevgi gibi giizel hasletlerle dolu olmalidir.
Bu ozellikler, seyhin hem kendi ruhsal olgunlugunu gdsterir hem de salik i¢in 6rnek
teskil eder. Cami, hakiki bir seyhin insanlar1 kulaklarindan tutup cennete gotiiren bir
kisi olmadigini belirtir. Seyhin gbrevi, insanlar1 Allah’a ve Resul’iine ittiba etmeye
yonlendirmek ve bu sayede onlarin dogru yolda olmalarina katkida bulunmaktir. Bu,
seyhin salike balik vermek yerine balik tutmay1 6gretmesi gibidir. Seyhin temel amaci,
salikin manevi gelisimine rehberlik etmek ve onu Allah’a yakinlastirmaktir. Bu siirecte
seyh, salikin karakterindeki olumsuz o6zellikleri temizlemeye yardimei olur ve ona
dogru yolu gosterir. Bu, bir nevi nefis terbiyesidir. Hakiki bir miirsid-i kmil, salikin
ruhsal ilerlemesine katkida bulunan ve onu Allah’a yonlendiren bir rehberdir. Bu
rehberlik siirecinde seyh, salikin i¢sel doniisiimiine destek olur ve ona giizel ahlaki
ozellikleri benimsetir. Bu, salikin manevi olarak kemale ermesine yardimci olur.
Sonug olarak, Cami’ye gore hakiki bir seyh, salikin manevi yolculugunda ona
rehberlik eden, onu Allah’a yakinlagtiran ve onun ahlaki gelisimine katkida bulunan
bir 6nderdir. Bu 6nderlik, salikin kendi nefsini tanimasina, olumsuz 6zelliklerinden

arinmasina ve giizel ahlaki benimsemesine yardimci olur.®%

Cami, seyh ve keramet arasindaki baga temas ederek seyhin, miiridlerine
keramet gostermesinin iyi bir durum olmadigini ifade eder. Ona gore, seyhin asil
gorevinin kerametleri gizleyerek miiridlerini Allah’a ve Resul’tine yonlendirmektir.
Bagka bir ifadeyle seyhin esas vazifesi, miiridlerini seriat prensiplerine uymaya tesvik
ederek, Allah’a ve Hz. Peygamber’e bagl kilmaktir. Zira keramete asir1 diiskiinliik
kulun Allah’a olan bagliligin1 zayiflatabilir ve ger¢cek ubudiyet mertebesine ulasmasini

engelleyebilir. Allah dostlarmin asil vazifesi, kerametlerle mesgul olmak degil,

926 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 26.
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mii’minleri Allah’in seriatina ve Hz. Peygamberin siinnetine uymaya ¢agirmak ve

bdylece Allah’in sevgisini kazanmalarina yardimer olmaktir.?

Cami’ye gore, miiridin, Allah rizas1 i¢in giizel meziyetlere sahip bir seyhi
sevmesi ve onun ahlakiyla ahldklanmasi esastir. Miirid, seyhin yapmasmi istedigi
seyleri yerine getirmeli ve yasakladigi davraniglardan kaginmalidir. Ayrica, miiridin,
seyhin istek ve arzularini kendi istek ve arzularinin oniine koymasi beklenir. Bu tiir bir
davranis sergileyen miirid, fena fi’s-seyh mertebesine ulasabilir.?® Ote yandan Cami,
fena fi’s-seyh anlayiginin, seyr u suliik yolunun temel prensiplerinden biri olmadigini
belirtir. Seyhin, Hz. Peygambere bagli ve tarikatin rehberi olarak goriilmesinin 6nemli
oldugunu vurgular. Bu baglilik ve sevginin, seyhin maddi sahsiyetinden ziyade manevi
varligina yonelik olmasi gerektigini ifade eder. Ayni zamanda, miiridin seyhinin

Ogretilerini kabul edip uygulamasi gerektigini de belirtir.**

Cami’ye gore seyh, Peygamber gibi ismet sifatina haiz olmadigindan miiridin
seyhe bakisi ve yaklasimi kemal ve miikemmeliyet degil, memnuniyet ve riza
olmalidir.**® Seyhin sozleri Allah’in kelamindan daha faziletli degildir. Ancak Allah’in
kelamindan sora miirld tarafindan okunup tatbik edilmesinde her hangi bir sakinca

teskil etmemektedir.?**

Cami, bir seyhin toplumsal ve dini alandaki roliinii degerlendirirken, seyhe
asir1 ovgiiniin potansiyel zararlarina dikkat ¢eker. Ona gore, bir seyhin temel gorevi,
seriata uygun bir sekilde hareket ederek insanlari ilahi vahye yonlendirmektir. Bu
baglamda seyh, dini bir rehber ve yol gosterici olmaktan oOte bir konuma
yiikseltilmemelidir. Sayet bir seyh, seriatin hiikiimlerine aykir1 davranislar sergilerse,
hem Hz. Peygamberin siinnetine olan baglilig1 zedelenir hem de takipgileri tarafindan
kendisine duyulan saygi ve giiven sarsilir. Bu durum, seyhin kisisel itibarin1 zedeledigi

gibi dini otoritesinin de zayiflamasina neden olabilir.**?

927 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 26.
928 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 26.
929 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 119.
930 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi lI-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 103.
931 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 110.
932 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/36.
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Cami’ye gore, vefat eden bir seyhin artik diinyevi islere miidahale etme
yetenegi kalmaz. Bu, seyhin 6liimiinden sonra, hayattayken yaptig1 tiim faaliyetlerin
sona erdigi anlamina gelir. Eger bu durum bdyle olmasaydi, tipki Peygamber
Efendimizin vefatindan sonra halifelerin gorevi devralmasi gibi, seyhlerin de
vefatindan sonra yerlerine baska seyhlerin gegmesi ve eksik kalan igleri tamamlamasi
gerekirdi.®® Bu goriis, seyhlerin manevi yeteneklerinin ve etkilerinin 6liimle birlikte
sona erdigini savunur. Ancak, bu durum, seyhlerin hatiralarinin, 6gretilerinin ve
biraktiklari eserlerin hala hayatta oldugu gercegini degistirmez. Bir seyhin vefati, onun

mirasinin ve etkisinin devam etmesine engel teskil etmez.

Cami son olarak, insanin manevi olgunlagma siirecinde karsilastigi en biiyiik
zorluklardan birinin, bedensel arzularin ve diinya hayatinin cazibelerinin iistesinden
gelmek oldugunu belirtir. Bu zorlu siireci asmak ve huzur-u daimiye ulasmak igin
miiridin, bir miirsid-i kAmilin rehberliginde, Islam’in temel ilkelerine uygun bir yasam
siirdlirmesi gerektigini ifade eder. Miiridin miirsid-1 kamilin 6giitleri dogrultusunda
hareket etmesi, bu siirecin basariyla tamamlanmasi igin anahtar bir rol oynadigin

vurgular.®*
3.2.2. Miirid/Salik

Liigatte, 2/l fiilinden ism-i fail olup “isteyen”®* “talib ve asik**¢ gibi manalara
gelen miirid, 1stilahta, nefsini diinyanin nimetlerinden alikoyan, ibadetlerle ilgilendigi
icin diinya lezzetlerinden yiiz ¢eviren, korku ve iimit arasinda amel eden; utanma
duygusuyla birlikte muhabbete odaklanan, kalbi Allah’tan baska her seyden 6lmiis
Kimse®® anlamina gelir. Salik ise, sozliikte, siilik eden, istilahta ise, makamlara
yiikselip heniiz marifet makdmina erismemis kimse i¢in kullanilan bir terimdir.%#
Ancak s6z konusu iki 1stilaht da ayn1 manada istimal edenler de olmustur.®° Zira bazi

kaynaklar, tasavvufi egitimin olgunluk mertebelerini sirasiyla talib, miirid/salik,

933 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 28.

934 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 95.

935 Tbn Manziir, lisdnii'l-arab, 3/188; Kasani, Letaifii’l a’lam fi isarati ehli’l-ilham, (Tasavvuf Sozligii),
(Cev. Ekrem Demirli), 499.

936 K elabazi, et-Taarruf, (Dogus Devrinde Tasavvuf), Haz. Siileyman Uludag, 221.

37 Kasani, Letaifii’l a’lam fi isarat ehli’l-ilham, (Tasavvuf Sozliigii), Cev. Ekrem Demirli, 499.

938 Kasani, Letaifii’l a’lam fi isarati ehli’l-ilham, (Tasavvuf Sozliigii), Cev. Ekrem Demirli, 289.

999 [brahim Hakk1 Erzurmi, Mdrifetndme (Istanbul: Alem Yaymcilik, 2012), 642,
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mutasavvif/sifi seklinde verirler; ancak s6z konusu iki kavrami da birbirleriyle ayn1

manaya gelecek sekilde kabul ederler.%*

Cami’nin zikredilen bu iki kavrama benzer anlamlar yiikledigini gérmekteyiz.
O, miiridi, hakk ve hakikati arayan, muttasil bir senet ile Hz. Peygamber’a bagli oldugu
kesin olan bir seyhe intisap eden, onun ahlakiyla ahlaklanan, yapilmasini istedigi
seyleri yapan, yasakladig1 seyleri de terk eden, istek ve arzulari i¢in kendi istek ve
arzularindan vazgegen ve Allah’a giden yolda sebat ve samimiyetle saglam ve kararli
bir irade ortaya koyan kisi olarak tarif eder.”** Cami, s6z konusu hususiyetlere sahip
bdyle bir miiridin fena fi’s-seyh makamina ¢ikarak seyr u siiliik egitimini hakkiyla
yerine getirdigini ifade eder.** Miiridin seyhinde fani olmas1 “fena fi’s-seyh” seyr u
stlikiin asil riiknlarindan olmadigini, aslolan seyhin emir ve ydnlendirmelerini
kendisine diistur edip tatbik etmesi oldugunu ve bunu yaparken de seyhin sahs-1
maddisine degil, sahs-1 manevisine karst muhabbet beslemesi gerektigini kaydeder.
Hal boyle olunca muhabbetin seyhin sahs-1 manevisinden hareketle sadece Allah ve
Resul’tine oldugunu ve bdylece miiridin Allah ve Resul’iinii raz1 etmek i¢in kendi

muradini birakip seyhinin emrini ve marziyatini yerine getirdigini soyler.**

Cami’ye gore, bir miiridin, muttasil bir senet ile Hz. Peygamber’e bagl ve
istikamet tlizere oldugu kesin olarak bilinen bir seyhe muhalefet etmemesi gerekir.
Ancak miirld, s6z konusu Ozelliklere sahip seyhten ayrildiginda Allah’1 ¢okga
zikretmelidir ki Allah, ona ihsan ve inayetini siirdiirsiin. Ciinkii Yiice Allah, kendisine
cokea tazarru ve niyazda bulunan ve boyun egen miiridi seyr u siilikiinde, halvette,
celvette ve hayatinin her asamasinda yalniz birakmaz. Miirid, imanin giizel amellerle
takviye etmelidir ki Allah ile olan bu birlikteligini giiglii bir sekilde hissedip devam
ettirsin. Bu birlikteligi giiclii bir sekilde hissettiginde, kolay kolay O’na kars1 isyan ve
nisyanda bulunmaz. Eger kendisinde Allah’a kars1 bir isyan ve nisyan hali zuhur

ettiyse, derhal tovbe ve istigfara sarilarak pismanlik ve nedamette bulunur.®*

%0 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 454, 541.

%41 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 26.

%42 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi’l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 26.

%43 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi’lI-vesdyad I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 119-120.
%44 Ccami, ed-Diirerii I-behiyye fi’l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 120.
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Cami’ye gore miirid, Allah’1 iyice taniyan ve O’na itaat eden, korkusuz ve
nefsine kars1 siirekli miicadele eden giiglii iradeye sahip biri olmalidir. Tarikatin
prensiplerine tam anlamiyla bagli kalmak, seyhinin seriata uygun talimatlarina
kosulsuz itaat etmek, miiridin temel gorevleri arasindadir. Zira itaatsizlik, miiridin ruhi
gelisimini engelleyen 6nemli etkenlerin basinda gelmektedir. Miirid, basindan gegen
olumsuzluklari, tipki yilanlardan korktugu gibi ciddiye almali ve nefsinin koti
isteklerine kars stirekli teyakuzda olmalidir. Nefsin arzularindan arinmadan tasavvuf
yolunda ilerlemek oldukga zordur. Bu nedenle, miirid, Hz. Peygamberin 6gretilerine
sik1 siktya bagli kalarak, tevhid ve iman bilincini derinlestirmelidir. Yiice Allah’in
Kur’an1 Kerim’de “Nefis asurt derecede kotiiltigii emreder. ”* nefsin kotiiliigline
isaret etmesi, Cami’nin bu konudaki goriislerini destekler niteliktedir. Miirid, nefsini
kotiiliiklerden arindirmak i¢in Kur’an ve Siinnet’e siki sikiya bagl kalmali, seriata
uygun bir hayat stirmeli ve kalbini kotii aliskanliklardan temizlemelidir. Bu sayede,
icsel bir giizellige ulasabilir ve insani sinirlarin Otesine gecebilir. Nefsi arzular,
miiminin kulluk bilincini zehirleyen en biiylik diismandir. Tipki balin i¢ine karisan
tuzun bali bozmasi gibi, nefsi arzular da miiminin ibadetini bozar ve onu dogru yoldan

saptirir.®®

Cami’ye gore, vefat eden bir seyhin maddi veya manevi bir tasarrufta
bulunmas1 miimkiin degildir. Bu gériis, Islam’in temel inanglarindan biri olan &liimiin
kesinligini ve 6te diinyaya gegcisi vurgulamaktadir. Ancak, vefat eden seyhin biraktigi
manevi miras, yeni nesiller tarafindan devam ettirilebilir. Bu durum, Hz. Peygamberin
vefatindan sonra s efendilerimizin Islam’it yayma gorevini iistlenmeleriyle
orneklendirilir. Cami bu diislinceden hareketle miiridlerin seyhinin vefati durumunda

yeni bir seyhe intisap ederek seyr-u siiliklerine devam etmeleri gerektigini savunur.

947

Cami’ye gore, miiridin seyhini gereginden fazla methetmesi hem kendisine
hem de seyhine zarar verir. Ciinkii seyh seriata tabi oldugu miiddet¢e aracidan bagka

bir konuma sahip degildir. Eger seriata muhalif hareket ederse hem Allah’in hem de

%43 Yusuf, 12/53.
%46 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 89.
%47 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 28.
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miiridin goziinden diiser. Sayet seyh gercekten Allah ve Resul’iiniin vaz’ ettigi seriata

uygun bir yagam bigimi ortaya koyuyorsa ona gavsim ya da kutbum denilebilir.>*

Cami’ye gore, miiridin bagl bulundugu tarikati nefsinin istek ve arzularina
kapilmadan birakip zaman zaman bagka bir tarikata gegmesi ahdini bozmaz. Bilakis
Allah’mn izniyle azami derecede istifade edecek saglam bir senede dayanan hakiki bir
tarikat1 aramasi1 gerekir. Ancak miiridin sadece nefsinin istek ve arzulari i¢in, dini ve
diinyevi makamlar elde etmek i¢in tarikatini birakip baska bir tarikata gegmesi ahdini

bozar.®*

Cami’ye gore, Imam-1 Rabbani ve Ibnii’l-Arabi basta olmak iizere pek gok
stfinin ifade ettigi gibi sadik miirid, “ibnii’l-vakttir.” Ciinkii o, saglam bir iman ve
dogru bir istikamet ile vaktinin biiyilik bir kismini i¢ ve dis dlemini kemale erdirmek
icin kullanir.®*° Bu sekilde davranmakla Allah’in miikkemmel buyruguna riayet eder.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Ey iman edenler! Allah’t ¢okga zikredin. ' buyrularak
Allah’1 ¢okga zikretme ve O’nun emrine itaat etmenin kisiye kazandirdig: giizelliklere
dikkat ¢ekilir.*** Yine o, Allah’1 hakkiyla taniyan ve O’na itaat eden bir miiridin kolay
kolay giinah islemeyecegini, sayet kendisinde bir giinah hasil oldugu zaman, derhal

tovbe ve istigfara sarilmasi gerektigini soyler.**

Cami, miirid ve kalp arasindaki irtibata da deginir. Ona gore miiridin en degerli
varlig1 olan kalp, Allah’in isimlerinin ve sifatlarinin tecelli ettigi kutsal bir mekandir.
Kalp, Allah’a kulluk yolunda en seffaf ayna gibidir. Ancak bu ayna, Allah digindaki
varliklara veya batil inanglara agilirsa kirilir ve miiridi manevi buhrana iter. Bu nedenle
miirid, bilgisini amele doniistiirmeli, yani 6grendigi seyleri hayatina uygulamalidir.
Teorik bilgiye 6nem verirken, pratigi thmal etmemelidir. Miirid, kalbini diinya
hayatina baglamamali, insanlarin iltifat veya elestirilerine takilmamalidir. Zira diinya,
sadece miiride ait degildir. Peygamberler, evliyalar ve diger inananlar oldugu gibi,

kafirler ve miinafiklar da bu diinyada yasarlar. Kiyamet giinii herkes kendi

%8 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/36.

%49 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 104.
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yaptiklarindan sorumlu olacaktir. Bu nedenle miirid, Allah’in kendisine takdir ettigi
kadariyla yetinmelidir. Miirid, kalbini diinya sevgisi ve batil inanglardan arindirmak
i¢in slirekli miicadele etmelidir. Kur’an-1 Kerim, “Bizim ugrumuzda cihad edenler var
ya, biz onlart mutlaka yollarimiza iletecegiz. ”*>*Allah yolunda cihad edenleri hidayete
erecegini mijdeler. Bu nedenle miirid, nefsine karsi savasarak ve koti
aligkanliklarindan vazgegerek Allah’in yolunda ilerlemelidir. Hidayet, Allah’in bir
litfudur ve Allah diledigi kulunu hidayete erdirir.*>

Cami, sadik bir miiridin ideal profilini ¢izerek, hem digsal bir uyum hem de
icsel bir doniisiim siireci tizerinde durmaktadir. Bu profile gore, miiridin oncelikli
gorevi Islam serfatinin zahiri hiikiimlerini benimseyerek, bedenini bu hiikiimlere
uygun bir sekilde kullanmasidir. Ancak bu, sadece zahiri bir ibadet anlayisiyla sinirli
kalmamalidir. Miirid, ayn1 zamanda Hz. Peygamberin ahlakini igsellestirerek, i¢
diinyasini da bu ahlakla donatmalidir. Miiridin bu ideal profile ulasabilmesi i¢in bir
tarikata katilmasi ve seytan ile nefsin kotli arzularina karsi siirekli bir miicadele iginde
olmasi gerekmektedir. Bu miicadele, miiridin Allah’un rahmetine, keremine ve
faziletine ulagsma yolunda atmasi gereken en 6nemli adimlardan biridir. Miirid, bu
sayede her adiminda Allah ile birlikte hareket eder ve konusmalarinda hikmetle dolu
sozler sarf eder. Kuran’da “Kime hikmet verilmisse siiphesiz ona ¢ok¢a hayir
verilmistir” °¢ ayetiyle vurgulanan hikmet ve hayir kazanimi, miiridin temel
hedeflerinden biri olmalidir. Miirid, bu hedefe ulagsmak igin siirekli olarak kendini

gelistirmeli ve Allah’in ilminin kendisine ulagmasi i¢in ¢aba gdstermelidir.®’

Cami, miiridin nefsinin arzularina yenik diismesinin ve bu durumu dini
gerekeelerle mesrulastirmaya caligmasinin, manevi gelisim yolunda ciddi bir engel
teskil ettigini vurgular. Bu durumun, miiridin manevi yolculugunda ciddi tehlikeler
barindirdigini ifade eder. Ona gore, ibadetlerde zaman zaman bikkinlik hissedilmesi,
insan dogasinin bir par¢asidir. Bu durum karsisinda miiridin umutsuzluga kapilmamasi

ve farkli ibadet veya zikir tilirlerine yonelmesi onemlidir. Kalbin yorulmas: ve

%4 Ankebut, 29/69.
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umutsuzluga diismesi durumunda, miiridin farkli bir ibadet veya zikre yonelmesi

kaginilmazdir. Bu, manevi yolculukta esneklik ve ¢esitliligin 6nemini gdsterir.**®

Ezctimle, CAm1’nin goriisleri, miiridin nefsinin tuzaklarina kars1 uyanik olmasi,
dini ilkeleri kisisel ¢ikarlar i¢in aragsallastirmamasi ve ibadetlerdeki olasi bikkinlik
durumunda farkli yollara bagvurmasi gerektigini vurgular. Bu yaklagimlar, miiridin

manevi yolculugunda daha saglam adimlar atmasina yardime1 olabilir.

Cami’ye gore, Allah yolunda miiridin Oniindeki en zorlu engeller, sohret
diskiinliigii, riitbe hirsi, makdm ve dilinya sevgisi gibi unsurlardir. Diinya ve
diinyaliklar fazlaca 6nemsememek, miiridin dogru ve giizel bir yolda oldugunun bir
gostergesidir, ¢iinkii bu durumda din ve dini ilgilendiren unsurlarin sevgisi kalbinde
agir basar. Diinya sevgisi ve onunla iliskilendirilen seyleri dnemsememek, miiridin
ruhsal gelisimi igin onemli bir role sahiptir. Cilinkii nur ile zulmetin aym1 yerde
bulunamayacag gibi, kalpte de iki farkli sevgi bir arada var olamaz. Kalpte ya Allah’a
ve Resul’tine olan sevgi hakim olur ya da seytanin ve nefsin siifli istekleri galip gelir.
Miiridin kalbinde Allah’a ve Resul’iine olan sevgi {istiin gelirse, miirid halkin géziinde
deger kaybeder, diinya sevgisinden kurtulur, ibadetlerinde husu ve huzur bulur, ig¢sel
bir rahatlik elde eder. Insanin agken yemek yemeyi arzuladigi gibi, ruhu da bedenin
siurlarint ayni istiyakla asmay1 hedefler. Eger miirid, bu konularda igsel bir dengeyi
saglamakta zorlaniyorsa, nefsini derhal bir miirsid-i kamilin rehberligine teslim

etmelidir.?>®

Cami’ye gore, sadik bir miiridin, seyhindeki sirlarin ve feyizlerin kendi tizerine
gecmesi ve istedigi gibi bu nimetlerden istifade etmesi i¢in, seyhine tam bir teslimiyet
icinde olmasi gerekmektedir. Sevgi, muhabbet ve tarikata baglilik, miiridin seyhine
olan teslimiyetinin temelidir. Eger miirsid-i kamilin disiince ve yonlendirmeleri
miiridin kendi akil ve diisiincelerinin yerine gecerse, miirid derhal bu durumu seyhiyle
paylasmalidir. Bu, Allah’a olan y6nelisin devam etmesi agisindan énemlidir, ¢iinkii
nihai amag¢ burada Allah’tir. Miirid, seyhinin emir ve yonlendirmelerine tamamen

uymaya devam etmeli ve Ozellikle nefsi terbiye ve tezkiye konusunda seyhinden

%8 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 50.
99 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/14.
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istedigi seylerin hikmetini sorgulamadan 6nce sabirli olmalidir. Yiice Allah, Kitabinda
Hz. Hizir’ i su sozleriyle bu konuya dikkat ¢eker: “Eger bana tabi olursan, sana o
konuda bilgi verinceye kadar hi¢chir sey hakkinda bana soru sorma!” diye tembih
etti. ”®®° Gergek anlamda Allah ve Resul’tinden icazetli olan bir seyhe bagli olan miirid,
zaman zaman seyhiyle konusmadan bile onun diisiindiiklerini anlayabilir. Bu
durumda, miirid, seyhinden gelen feyiz ve bereketin aslinda Hz. Peygamber’den
kendisine gecen 6nemli bir miras oldugunu bilmelidir. Seyh, sadece bir aracidir ve
miirid, seyhinden maksimum derecede istifade etmelidir, ¢iinkii bu, aslinda Hz.
Peygamber’in mirasindan istifade etmek anlamina gelir. Diger yandan seyh,
tarikatindaki miiridler arasinda bu feyiz ve bereketi, herkesin samimiyet ve istikrarina

gore dagitmakla sorumludur.®®*

Cami’ye gore sadik bir miiridin, gercek bir miirsid-i1 kamili secip ona intisap
etmesi icin belirli dlgiitler vardir. Bunlardan biri, miirsid-i kdmilin dncelikle seriat-1
garra ve Sinnet-i seniyyeye tam bir teslimiyetle ittiba etmesidir. Yani, miirsid-i
kamilin, Allah’in emirlerine ve Peygamber’in Siinnetine tam bir uyum iginde olmasi
gerekmektedir. Miirsid, insanlari kendi nefsine degil, Allah ve Resul’iiniin ortaya
koydugu prensiplere yonlendirmelidir.®> Bagka bir ifadeyle miiridin, intisap ettigi
miirgid-i kamilin, Hz. Peygamber’e baglilig1 kesin olarak bilinen bir senetle gosteren
biri olmasi énemlidir. Bu, miirsidin Allah ve Resul’{iniin seriatina ¢agirmasi anlamina
gelir. Ayrica, sadik bir miiridin, miirsid-1 kamille birlikte olmadan da ondan istifade
edebilmesi miimkiindiir. Bu durumda miirid, miirsidin 6gretilerinden daha fazla fayda
saglayabilir. Allah’in yiice Kitabi’nda “Ciinkii benim velim, Kitab'1 (Kur’an 1) indiren
Allah’tir. O, biitiin salihlere velilik eder.”®® buyrularak miirsidin, Allah’a olan
bagliliginin ve serfatina uymasinin énemine isaret etmektedir. Yine ona gore, Miirsid-
i kdmilde bulunan sirlarin miiride yansitilmasi i¢in seyhin nazarinin 6nemli olduguna
inanilir. Bu, Allah’in rububiyet sirlarinin miirsidin  zatindan miiridin  zatina
aktarilabilmesi icin miirside feyizlerin intikal kabiliyetini verdigi anlamma gelir.

Ancak, bunun gergeklesebilmesi i¢in miiridin, seyhin yonlendirmelerine uymas,

%0 Kehf, 18/70
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Kur’an ve Siinnete gore bir yasanti icerisinde olmasi ve muhabbetini Allah’a
yonlendirmesi gerekir. Miirid, seyhinin zahirl ve batini olarak seriate baglh kaldigi
stirece, kendi istek ve arzularindan vazgegerek, seyhinin emir ve tercihlerini
benimsemelidir.®*  Allah’a ulasmak, ancak sebepler dairesinde bir vasita ile
mimkiindiir. Bu nedenle, bir vasita ile Allah’a yonelen kisi, dogrudan hedefine
ulagabilir, dolayisiyla bu siirecte dogru bir rehberin rehberligine ihtiya¢ duyar.®®
Bombalarla dolu tehlikeli bir tarlaya giren biri, saglam bir rehberle hareket etmezse

istedigi yere ulasamadan zarar gorebilir ya da 6lebilir.

Tasavvuf yolunda ilerleyen bir miirid i¢in miirsid-i kamil ile olan iligki biiyiik
Onem tasir. Cami’ye gore bu iliskinin temelinde Allah’a iman, muhabbet ve miirsidin
emirlerine titizlikle uymak yatar. Bu baglilik, Allah’1 siirekli hatirlamak ve
zikretmekle kuvvetlenir. Miiridin asil amaci, seyhin rizasin1 kazanmak degil, Allah’in
rizasina ulagmaktir. Bu nedenle miirid, nefsi ve seytanla miicadele etmeli, hidayetin
yalnizca Allah’in takdiriyle gerceklestigini unutmamalidir. Seyh ise bu yolda sadece
bir rehberdir.®®® Miiridin Allah’a yonelisinde seyhe duydugu muhabbet ve baglilik, asil
hedef olan Allah’a ulagsma yolunda bir vasitadir. Miiridin niyetinin ve samimiyetinin

dogrulugu, hedefine ulasmasinda belirleyici faktordiir.*®’

Cami’ye gore, tarikata girme niyetinde olan bir miiridin kalbini masivadan
tamamiyla arindirmasi gerekir. Nitekim miiridin tarikatla baginin kopmasina iki sey
sebep olur: Birincisi haram mal ile beslenmek, zira Allah temizdir temiz ve helal
seylerden riziklanmamiz: ister. Ikincisi seytanin zehirli oklar1 mesabesinde olan agik
sacik namahrem kadinlara hasr-1 nazar edip onlarla alude olmaktir.*®® Yine ona gore,
Allah’in kullarindan istegi seriatina uygun davranmalaridir. Hz. Peygamber’in
timmetinden dilegi Siinnet-i seniyyesine ittiba etmeleridir. Eger tarikat Allah ve
Resul’liniin ortaya koymus oldugu nizam iizerine insa edilmis ise miiridin buna uymasi
gerekir. Tarikata iktida edip nefsini hadim-i tarikata teslim etmemek miiridin si’-i

edebindendir. Cilinkii nefsini bir miirsid-i kamile teslim etmeyen ne ondan ne de tabi
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oldugu tarikattan hicbir fayda saglayamaz. Bdylece gerek tarikati ve gerek onun
seyhini elestirme yoluyla tarikattan tamamiyla ayrilmaya calisacaktir. Kotiilige
gotiiren higbir seyi de kendine isnat etmez. Diger bir ifadeyle kendinde kusur bulmaz
hep baskalarini suglar zira bu da nefsin tabiatinda var olan bir durumdur. Nitekim Yiice
Allah bir ayetinde “Nefis asiri derecede kotiiliigii emreder.””** buyurarak nefsin
tabiatinda miindemic¢ olan bu yoniine dikkat ¢cekmistir. Bu sebeple kisi oncelikle
girecegi tarikati etraflica arastirmali sayet kendi beklentilerine uygun ise tam bir ihlas
ve teslimiyetle o tarikata intisap edip onun gerekliklerini layikiyla yerine
getirmelidir.®® Sayet miirid tarikatina olan baglilhiginda samimi ve sadik olursu
mutlaka Hz. Peygamber’in 6zel iltifatina mazhar olur. Zira Allah’tan gelen feyiz ve
bereketler O’nun vasitasiyla kendisine irsal olunur.’* Nitekim Yiice Allah Kitabi’nda
“Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik "> buyurarak s6z konusu fuyuzatlara dikkat
cekmistir. Yine ona gore, daha once ifade edildigi gibi Cenab-1 Hakk’a en yakin yol,
Kitab’a ve Siinnete simsiki sarilmaktir. Sayet miirid taassubundan hak sadece benim
tarikatimdir derse hata etmis olur. Bilakis biitiin tarikatlar haktir, ama ben tarikatimi
daha c¢ok seviyorum demesi daha yerinde ve giizel olur. Boyle yapmakla nefisin
desiselerine ve seytanin vesveselerine kap1 aralamamis olur. Boylece nefis ve seytan
arttk onunla istedigi gibi oynayamazlar.®”® Ayrica miiridin seyhin soyledigi ve
yaptiklari seylerin hikmetini sorgulayip itiraz etmemesi tarikatin adabindandir. Cilinki
seyhin soyledikleri ve yaptiklart yanilma durumu olmakla beraber tarikatta bir nevi
igtihat mukabilindendir. Zira Bi’ri Matine” olayinda Hz. Peygamber’in ¢ogunlugu
hafizlardan olugan sahabeden bir grubu bazi kabilelere dinlerini 6gretmek ve Kur’an’
Kerim-i okumak i¢in gondermesi ve gonderilen tiim o sahabelerin o kabile bireyleri
tarafindan sehit edilmesi gayet normaldir.’”* Bu sebeple miirid, seyhini sorgulayip
emrettiklerini inkar ederse tarikatin feyiz ve bereketinden mahrum kalir. Zira miiridin
tarikattan istifade etmesi ancak seyhine duydugu sevgi ve muhabbet ile miimkiindir.
Nitekim Hz. Ebabekir’i siddikiyyet mertebesine ¢ikaran Hz. Peygamber’e duydugu

samimi sevgi ve muhabbettir. Bu nedenle miirid bagli bulundugu tarikata veyahut o

%9 Yusuf, 12/53.

90 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/112.
91 Cami, Sevanihu kalbiyye, 1/157.
972 fsra, 11/70.

8 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/152.
74 Cami, Sevdnihu kalbiyye, 1/222.
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tarikattaki seyhe muhabbet ve sevgisini yitirmisse bagka bir tarikat ve seyhe
yonelmelidir. Ciinkii burada kendisinin kazanacagi bir sey kalmamaistir. Nasibini bagka
bir yerde aramasi onun faydasina olacaktir.®”® Yine ona gore, eger miirid tarikattaki
seyhe izhar etmis oldugu kerametlerden Otiirii intisap etmis ise biiylik bir hatada
bulunmustur. Zira miirid ancak kendisini dua, telkin, yardim ve yoOnlendirmelerle
Allah ve Resul’iine sevk ettigi i¢in o seyhe intisap etmelidir.”® Diger taraftan ¢ogu kisi
sahip oldugu halleri, icra ettigi ibadetleri, bulundugu makamlar ve yaptig1 daha pek
cok seyleri insanlar tarafindan bilinmesini ister. Bu nedenle miirid seyr u siilikiinde
miisahede ettigi feyiz ve inkisaflar1 seyhinden baskasina anlatmamalidir. Ta ki seytan
ve nefis onu riya, kibir ve enaniyete sevk ederek ondan seyr u siiliik esnasinda muttali

oldugu giizellikleri kaybettirmesinler.®”’

Cami, bazi insanlarin Allah’a ibadet etmede yiizeysel kaldiklarini ve bu
durumun onlarmn Islam’1 kabul niyetlerinin zayifligindan kaynaklandigim belirtir. Iyi
bir Miisliimanin ise Allah’a ibadetinde sadik ve ihlasli olmas1 gerektigini vurgular.
Aksi takdirde kisinin her iki diinyasinin da zarar gérecegini ifade eder. Cami, tarikata
giren miiridin de saglam bir niyet ve ihlasa sahip olmas1 gerektigini, aksi halde nefis
ve seytanin etkisine girecegini belirtir. Miiridin seytan ve nefsine karsi her zaman
uyanik olmasi gerektigini, bunun da Allah’1t ¢okca zikretmek ve nefsini Allah’in
murékabesine birakmakla miimkiin oldugunu ifade eder. Bu sekilde davranan miirid,
gafletten kurtularak ilahi huzura erisir ve ger¢ek manada Allah’in huzurunda saglam
bir kullukta bulunur. Béylece Yiice Allah’m kitabinda “Insanlardan éylesi de vardir
ki, Allah’a kiyidan kenardan kulluk eder. Eger kendisine bir haywr dokunursa, gonlii
onunla hos olur. Sayet basina bir kotiiliik gelirse, gerisingeri (kiifre) doniiverir. O
diinyayr da kaybetmistir, ahireti de. Iste bu apacik zivanin ta kendisidir. "*"® buyurdugu

gibi gaflet dairesinden ¢ikarak kendisine layik bir kul konumuna gelir.”

Cami’ye gore, tarikata ger¢ek manada intisap eden miiridi digerlerinden ayiran

en onemli hususiyet, kalbi, ruhu ve gozii basta olmak iizere tiim varlifiyla Allah’a
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ulagmaktir. Bu amaca ulagmak i¢in miiridin seriatin zahirl ve batini hiikkiimlerine tam
olarak teslim olmas1 ve Hz. Peygamber’in Siinnetine sikica baglanmasi gerekmektedir.
Zira Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Her hak sahibine hakkini ver "*® hadisiyle her
seyin hakkinin verilmesi gerektigini en giizel sekilde ifade etmistir. Dolayisiyla
tarikata intisap eden miiridin, tarikatin hakkini seriata tam bir teslimiyet ve baglilikla

vermesi zaruridir.®®!
3.2.2.1. Miirid/Salik’in Vasiflary/Sartlari

Cami, tasavvufi egitimin ve miiridlik yolunun 6ziinii olusturan on 6nemli vasfi,
miiridin manevi gelisimi ve Islami hayatini istikamet iizere yasamasi agisindan biiyiik
bir 6neme sahip olarak tanimlar. Bu vasiflar, miiridin sadece dini vecibelerini yerine
getirmekle kalmayip, ayn1 zamanda kalbi bir olgunluga ve igsel huzura kavusmasini
amaglayan bir dizi prensibe dayanmaktadir. Cami’ye gore, miirid olabilmek, yalnizca
dissal ibadetleri yerine getirmekten ¢cok daha fazlasini gerektirir; bu, kisisel niyetin,
davraniglarin ve kalbin dogru bir sekilde sekillenmesiyle miimkiin olan bir olgudur.®®?
Asagida, seyhin ogretilerine gore bir miiridin sahip olmasi gereken on 6nemli nitelik

detayl1 bir sekilde ele alinacaktir.

Miiridin oncelikli vasfi, dinini saglam ilkeler ve dogru yollar {izerinden
Oziimsemesi ve bu yolda dogru ve istikamet iizere olan kisilerle birlikte olmasidir.
Ayni zamanda, dinini i¢sellestirip korumast, sézleriyle, eylemleriyle, tavirlariyla islam
serlatina ve Siinnet-1 seniyyesine sadik kalmasi esastir. Miirid, saglam bir niyetle

Allah’n rizasini kazanma gayreti i¢inde olmalidir.??

Ikinci nitelik, miiridin olgunlasabilmesi igin gereksiz ve yararsiz
konusmalardan kaginarak en az konugma ile yetinmesi ve tam bir i¢ huzuruyla Allah’in

huzurunda bulunmasi gerekmektedir.%*

980 Byhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “Savm”, 51.

981 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 31.
%82 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 69.
%83 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 69.
%84 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-cadmiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 69.
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Ucgiincii 6nemli 6zellik, miiridin Allah ve Resul’iinden seyhine intikal eden
ilham ve bereketten pay alabilmesi i¢in seyhine karsi duydugu sevgi ve muhabbetin

samimi ve sadik olmasi gerekir.%*

Dordiincii nitelik olarak, sadik bir miiridin seyhinin yaninda degil, uzakta
bulunmasi, daha fazla feyiz ve bereket elde etmesine neden olabilir. Seyhe yakin
olmak, bazi kisiler i¢in engel teskil edebilir. Miiridin, seyhiyle bir araya gelmesi,
sadece seyhin manevi 6zelliklerinden faydalanmak yerine, seyhin dis goriiniisiine ve

beseri 6zelliklerine odaklanmasina ve aralarina perde olusturmasina yol agabilir.*®

Besinci vasif, miiridin seyhini sevmesi, Allah ve Resul’iinii sevmesine engel
olmamalidir. Ciinkii seyhi sevmek, Nebi’yi sevmektir; O’nu sevmek ise Allah’1
sevmektir. Zira seyh, biitiin mirasim Hz. Peygamber’den tevariis eder ve Hz.
Peygamber’de Allah’tan vahiyle bu mirasa ulasir. Seyhin imani, Resulullah’a olan

bagliligina dayanir ve Resulullah’in imani da Allah’a olan teslimiyetine dayanir.%’

Altinct 6zellik, miiridin, giicli ve kararli bir miicahdeye sahip olmas1 i¢in
himmetinin ali olmasi gerekir. Zira miiridin himmetinin, zikir ¢ekmesinin ve Hz.
Peygamber’e salat-ii selam getirmesinin azligi, miicdhede azminin zayiflamasina
neden olabilir. Kelime-i tevhidi ¢ok¢a zikretmek miiridin himmetini ve seriattaki

istikametini giiglendirir.*®®

Yedinci vasif, miiridin maddi ve ménevi temizlige riayet etmesi, abdestsiz

dolasmamasi, biitiin namazlarin1 vaktinde cemaatle kilmasi gerekir.®®°

Sekizinci vasif, miiridin zikir halkasinda zikir ¢ektikten sonra, zorunlu haller
disinda genellikle halk ile fazla yakin olmamasidir. Zikri tamamladiktan sonra ise, iki

rekat tovbe namazi kilmasi gerekir.*°

985 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 69.
986 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 69.
987 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 69.
%88 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 70.
%89 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 70.
%0 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 70.
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Dokuzuncu nitelik, sadik miiridin her giin kendisine Kur’an’t Kerim’den bir

vird belirlemesi ve en az giinde bir cliz okumas1 gerekir.**

Onuncu vasif, miiridin giicii nisbetinde alt1 rekat evvabin, sekizer rekat duha,
tehecciid ve kiyam el leyl’den olusan nafile namazlarini ikiger rekat olarak ifa etmesi
ve bu namazlarda Fatiha’dan sonra sirasiyla, (Secde Duhan Vakia), (Yasin Kafirun
Ihlas), (Kehf Kafirun ihlas) ve (Yasin Kafirun ihlas) surelerinden ayetler okumasi

gerekir.%*?
3.2.2.2. Miirid/Salik’in Adab:

Sadik miirid, muttasil bir sened ile Hz. Peygamber’e ve kalben Allah’a bagl
olan bir miirgid-i kamili bulup ona intisap etmesi gerekir. Zira bu vasiflara sahip olan
bir miirsid-i kdmili yliziine kars1 6vmek veyahut yermek onda iyi ya da kotii davranis
degisikligi meydana getirmez. Baska bir ifadeyle yiiziine karg1 yapilan 6vgiilere
sevinmez, elestirilere de kizip timidini kesmez. Diinya ve diinyaliklara kars1 tevecciih
gosterip gonliinii baglamaz, basina gelen bela ve musibetlere karsi da feryad-u figan

etmez.>

Sadik miirid, s6z konusu unsurlara haiz bir miirsid-1 kdmili buldugunda ona
teslim olmali ve biat etmelidir. Bu biat s6zde degil 6zde olmali, ¢linkii s6zde biatin

kendisine hig¢bir faydas: dokunmadig gibi bilakis zarar verir.***

Sadik miirid, hakiki bir miirsid-i kamile teslim olup biat ettikten sonra onun
Allah ve Resul’iine itaat dairesinde kendisine emrettiklerini yapmali,
yasakladiklarindan da kaginmalidir. Ciinkii Yaratan’a isyanda yaratilana itaat

yoktur.9%

91 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 70.
992 Cami, ed-Diirerii'I-behiyye fi’l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 70.
%93 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 86.
%94 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 86.
%95 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 86.
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Sadik miirid, Allah’in kendisine bahsetmis oldugu istidat ve kabiliyetlerin
farkina varip ve bunlar1 seyr U siilik yolculugunda terakki etmek icin yerinde ve

faydal1 bir sekilde kullanmalidir.%%

Sadik miirid, seyr u siilikte Allah’in rizas1 disinda, sohret, makam, gosteris ve
seyhlik talebinde bulunmak gibi diinyevi arzulardan uzak durmalidir. Ciinkii bunlar
aldatic1 ve gegici seyler oldugu i¢in ancak bunlara cahiller talip olabilir. Miiridin
matlubunu tam ve miikemmel bir sekilde elde etmesi i¢in ¢okeca zikir ¢ekmesi, Kur’an
okumas1 ve sohbet meclislerinde bulunmasi yeterli degildir. Zira arzu edilen seyin
miikemmel surette elde edilmesi i¢in nefis ve seytana karsi muhalefet ve miicahede
etmek, seriatin agik ve gizli ahkdmina uymak, nefsin sehvetle arzuladigs siifli istek ve
arzulari terk etmek ve kullara minnet etmeksizin sadece Allah’tan istemek gerekir.
Nefis ile miicadele etmek i¢in ¢okga zikir ¢ekmekle beraber Kur’an’t Kerim de
okumak gereklidir. Zakir diinyadan ihtiyacinin disinda higbir hisse almamalidir.
Ciinkii fazla mal biriktirmek takva ile ortiismez. Ayni sekilde zorunlu haller disinda
halk ile ¢okga beraber olmamalidir. Ciinkii halk ile fazlaca alude olmak kalbin halka
linsiyet peyda etmesine sebebiyet verebilir. Boylece kisi Allah’a karsi bagliligini
kaybederek vahsi bir varliga doniisebilir. Bu da insan i¢in hakiki bir iflas hali

demektir.®*”

Sadik miirid, yanlis ve bozuk akideyi terk ederek yerine saglam ve dogru inanci
ikame etmelidir. Kendisinde bulunan ahlak-1 seyyieyi terk ederek yerine ahlak-1
hamideyi yerlestirmelidir. Nefis ve seytana karsi kararli bir durus sergilemeli ve
Allah’1n seriatina uygun bir tavir ortaya koymalidir. Ciinkii fasit bir itikat ve kotii ahlak

nur-u Muhammedi’nin kalbe inigine engel teskil eder.%*®

Hiilasa, Cami’nin de ifade ettigi gibi, miiridi Allah’a ulastiran vasitalarin
basinda ger¢ek manada miirsid-i kdmil olan zatlar gelir. Allah’a ulastiran en kestirme
yol miiridin Hz. Peygamber’e muttassil bir senet ile bagli oldugu kesin olarak bilinen
bir seyhin seriata uygun olarak icra ettigi rahle-i tedrisine girip ona teslim olmaktir.

Ayrica intisap ettigi miirsid-1 kdmilin yasantisin1 gozlemlemek, onu kendisine rehber

%6 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 86.
%7 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi l-vesdyd I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 86.
%98 Cami, ed-Diirerii’I-behiyye fi’lI-vesdyad I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 86-87.
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edinerek onun giizel ahlakiyla ahlaklanmak da Allah’a ulastirmada en kestirme yol

olarak ifade edilebilir.
3.2.3. Biat

Kur’an ve Siinnet kaynakli olan, “itaat etmek tizere s6zlesme yapmak™®® ve
“miirsitle yapilan manevi sozlesme”°® gibi anlamlara gelen biat, Seyh Ahmed

Fethullah el-Cami’nin de {izerinde durdugu kavramlardan biridir.

Tarikata giren miiridin bir miirsid-i kdmile biat etmesinin gerekliligine inanan
Seyh Ahmed Fethullah el-Cami, biati detaylica ele alip agiklamaz. O, biatla ilgili
kendisine yoneltilen sorulara cevaplar vererek konuyu izah eder ve biati, s6zde ve
hakiki olmak tizere ki temel kategoride inceler: S6zde biat, kalpte herhangi bir karsilig
olmayan, ylizeysel olarak yapilan ve kisiye hicbir faydasi dokunmayan biat seklidir.
El-Cami, bu tiir biat;, Abdullah b. Ubey b. Seldl’iin (6. 631) Hz. Muhammed’e (sav)
biat ettigi halde samimi bir Miisliiman olmadi81 érnegi ile aciklar. Ibn Seliil’iin biati
sadece sozlii bir beyanla sinirli kalmis ve kalbinde samimiyet yer edinmemistir.*** Bu
nedenle, kalbe yerlesmeyen ve sadece sozde kalan biatin kisiye hicbir faydasi olamaz.
Hakiki biat ise, kisinin samimiyetle yaptig1 ve Allah’in rizasina ulastirandir. Cami,
hakiki biatin Kur’an-1 Kerim’de de vurgulandigini, fetih suresinin 48. ayetinde gegcen
"Stiphesiz Allah, aga¢ altinda sana biat ederlerken inananlardan hognut olmustur.
Goniillerinde olami bilmigtir..." ifadesini buna delil olarak gosterir. Bu ayet, biatin
sadece sozlii bir beyan degil, ayn1 zamanda kalbi bir baglilik ve teslimiyet anlamina

da geldigini agikca ortaya koymaktadir.'%®

Cami, Hz. Muhammed’e (s.a.s.) mutlak baglilik ve diinyevi arzulardan
vazgegmeinin ancak kamil bir miirside biat etmekle miimkiin olduguna inanir. Bu
niteliklere sahip bir miirsidi bulan miiridin ona derhal biat etmesi ve itaat etmesi

gerektigini savunur. Cami’ye gore bu sekilde yapilan biat, sozde degil, 6ziinde gergek

99 fbn Ebi Cemre Abdullah el-Endeliisi, Behcetii n-niifiis serhu muhtasari sahihi’l-buhdri (tahk. Bekri
Seyh Emin) (Beyrut, 1999), 1/41-43.

1000 Dilaver Selvi, “Biat Siinnetinin Tasavvufta Thyast” Uluslararasi Islam Arastirmalar: Dergisi, 1/1
(2015), 2.

1001 Talat Kogyigit, “Abdullah b. Ubeyb. Seltl” Tiirkikye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1988), 1/139-140.

1002 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi 'l-vesdya 'I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 26.
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bir baghliktir. Hakiki biate sahip olan miiridin, miirsidinin emir ve yasaklarina tam

anlamiyla uymasi gerekir.'%

Cami, tarikata girip miirsid-i kdmilden izin alarak biat eden miiridin, miirsidi
tarafindan 6gretilen evrad ve zikirleri diinyevi mesgalelerden dolay1r aksatmasinin,
biatin1 olumsuz etkilemedigini savunur. Bu durumda miiridin yapmasi gereken tek sey,
Allah’a yonelerek tovbe ve istigfar etmektir.’® Ayni sekilde, ibadetlerinde
dikkatsizlik gosteren miiridin biatinin devam ettigini, ancak ibadetlerdeki
samimiyetini kaybettigini de vurgular. Bu durumdan kurtulmak ve ibadetlerdeki ihlas
ve samimiyeti yeniden kazanmak i¢in miiridin Allah’a tovbe etmesi, sik sik istigfar

etmesi ve her tiirlii giinah ve kotiiliikten kaginmasi gerektigini belirtir.**%

Ezciimle, Cami’nin biat anlayis1 tasavvufun genel biat anlayisiyla uygunluk
gostermektedir. Onun biat anlayisi, miirside olan baghiligin sozde degil, kalpteki
samimiyetle saglanabilecegini vurgular. Hakiki biat, kisinin manevi gelisiminin
temelini olusturur ve sadece sozle degil, goniil ve eylemle de desteklenmelidir. Bu
anlay1s, tarikatin temel ilkelerinden biri olarak, miiridin manevi yolculugunda siirekli

bir arinma ve i¢sel doniisiim siirecini tesvik eder.

1003 Cami, ed-Diirerii 'I-behiyye fi 'l-vesdya 'l-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 86.
1004 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi 'l-vesdya I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 112.
1005 Cami, ed-Diirerii I-behiyye fi 'l-vesdya I-camiyye, Cem’: Ahmed Serif Ne’san, 126.
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SONUC

Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin hayati, eserleri ve tasavvufi goriisleri, bu
calismanin merkezinde yer almaktadir. Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulusuyla es
zamanlt bir donemde yasayan Cami, yeni kurulan devletin sosyal ve siyasi
dontigiimlerine taniklik etmistir. 1921 yilinda Mus’un Malazgirt ilgesi Sibo/Sebo
koyiinde (giinlimiizde Adaksu) diinyaya gelen Seyh, koklii bir aile gegmisine sahiptir.
Soyu, Islam tarihindeki énemli bir komutan olan Ebd Siileyman el-Kurysi el-Mahzimi

el-Mekki Halid b. Velid’e dayanmaktadir.

Mensubu oldugu ailenin ve donemin egitim felsefesine uygun olarak
yetistirilen Cami, temel egitimine yedi yasindan itibaren babasinin rehberliginde Seyh
Hak Sonas’in yaninda baglamigtir. Ancak kisa bir siire sonra babasinin vefat etmesiyle,
ailesinin gecimini saglamak amaciyla uzun bir siire egitimine ara vermek zorunda
kalmistir. Yirmili yaslarina geldiginde ise bir daha asla birakmamak iizere egitimine
kaldig1 yerden tekrar devam etmistir. Hayatin ¢esitli zorluklarina kars1 miicadele eden
Cami, egitim hayatini arayislar ve zorluklar i¢inde ge¢irmistir. Ancak higbir engel, onu
bu kutsal yolculuktan alikoyamamustir. Aksine, bu zorluklar onu daha dayanikli ve

sabirl bir kisi haline getirmistir.

Cami, temel egitiminin ardindan Islami ilimlere yogunlasarak, 6zellikle Tefsir,
Fikih, Tasavvuf, Kur’an ilimleri ve Arap dili alanlarinda kapsamli bir egitim almistir.
Osmanli medreselerinin ilmi gelenegini benimseyen Cami, bu gelenegi cagdas
bilimsel ydntemlerle birlestirerek Islami ilimlere yeni bir perspektif kazandirmustir.
Telif ettigi eserlerde geleneksel ve modern yaklasimlarin basarili bir sentezini
gerceklestiren Cami, hem derinlikli ilmi ¢aligmalariyla hem de giincel pedagojik
yontemleriyle dikkat ¢ekmistir. Islam'in zengin kiiltiirel mirasin1 gelecek nesillere
aktarma konusunda 6nemli bir role sahip olan Cami, ayn1 zamanda bu mirasi ¢agin
gereklerine uygun sekilde yeniden yorumlayarak Islami ilimlerin gelisimine énemli

katkilar saglamistir.

Cami, hayati boyunca pek ¢ok zorlukla karsilasmis, on bir cocugunu
kaybetmenin derin acisin1 yasamis ve ¢esitli sikintilara gogiis germistir. Buna ragmen,

Ilm1 ve tasavvufi yolculugundan asla vazgegmeyerek bu yolda azimle ilerlemistir. Bu
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cetin kosullarda bile ilmi ve tasavvufl calismalarina ara vermeksizin birgok alanda
onemli eserler ortaya koymustur. Ozellikle tasavvufi konulara yogunlasan, hacimli ve
derinlikli sekiz eseriyle dikkat ¢ekmistir. Bunlar arasinda Sevanih Kalbiyye, Tenzihu’l-
Kulitb Li Nazari Allami’l-Guyiib ve ed-Diirerii’l-Behiyye Fi’l-Vesdya I-Camiyye gibi
eserler, hem tasavvuf ehli olan miiridlerinin hem de genis bir okuyucu kitlesinin yogun
ilgisini gérmiistiir. Bu eserler, Cami’nin sadece bir alim degil, ayn1 zamanda derin bir
tasavvuf anlayisina sahip Onemli bir sGfi oldugunu gostermektedir. Yasadigi
zorluklara ragmen manevi derinligi ve genis bilgi birikimiyle insanlara rehberlik etmis,

eserleriyle Islam diisiince tarihinde kalic1 bir iz birakmistir.

Cami’nin eserlerinin igerigi, sistematik bir metotla ele alindig gibi, genellikle
irticali bir sekilde olusturulmustur. Zira eserlerinin biiytlik bir boliimii, her y1l itikafta
bulunan miiridlerinin sordugu sorulara spontane olarak verdigi cevaplar1 icermektedir.
Bu nedenle, Cami’nin eserlerinde 6ne c¢ikan konular, belli basliklar altinda
diizenlenmek yerine daginik bir sekilde ve eserler arasinda serpistirilmis bir bigimde

ele alinmstir.

Cami, derin bir ilme sahip ve Arapc¢a konusunda oldukc¢a yetkin bir sifidir.
Telif ettigi eserlerin tamami1 Arapga oldugu i¢in 6zellikle Kadi el-Beydavi’nin meshur
eseri Envarii't-Tenzil ve Esrarii’'t-Te vil'i, el-Miicerredu’|-Muhtasar Min Tefsiri’l-
Kadi el-Beydavi adiyla herkesin anlayabilecegi bir formda 6zl bir sekilde sunmasi,

Arapca diline olan hakimiyetini ve derin ilmini ortaya koymaktadir.

Cami’nin, tasavvufi yolculugu Naksibendiyye tarikat1 ile baglamig ve tasavvufi
hayati bu tarikatin 6ncii sahsiyetlerinden Seyh Ibrahim Haki’nin rehberliginde
sekillenmistir. Seyh Ibrahim Haki’nin rehberliginde seyr u siilik vazifesini
tamamlamis ve ona miirld olmustur. Haki’nin vefatina kadar devam eden bu miirid-
seyh iligkisi, Cami’nin tasavvufi hayatinda belirleyici bir rol oynamistir. Bu siiregte
Cami, tarikatin diger 6nemli isimleri olan Seyh Abdiilhadi ve Abdiirrahman el-Buti

kardeslerden de ilmi ve tasavvufi bakimdan faydalanmistir.

Cami, hocas1 Seyh Ibrahim Haki’nin vefatryla beraber tam on yedi y1l boyunca
Mus’tan Cizre’ye oradan da Istanbul’a uzanan genis bir yelpazede kendisi igin en

uygun miirsid-i kadmili bulma arayisinda olmustur. Bu siire zarfinda Imam-1
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Gazzali’nin yontemiyle kendi nefsiyle miicadele etmis ve vaktinin biiyiik bir kismin
halvette gecirmistir. Bahse konu surenin sonunda Sazeliyye tarikatinin 6nde gelen
stifilerinden Seyh Abdiilkadir Isa ile tanismis ve onun Hakaik Ani’t-Tasavvuf eserini
okuyarak fikirlerinden istifade etmistir. Bu tanismadan bir y1l sonra Seyh Abdiilkadir
Isa tarafindan kendisine Sazeliyye tarikatina intisap etmesi icin 6zel izin verilmistir.
O’da almis oldugu bu 6zel izin ile Sazeliyye tarikatina intisab ederek Seyh Abdiilkadir
Isa’nin rahle-i tedrisine girmistir. Daha sonra seyhi tarafindan kendisine genel,
ardindan birka¢ yil sonra hem genel hem de 6zel virdi ¢ekme izni verilmistir.
Akabinde de seyhi Abdiilkadir Isa tarafindan halife olarak tayin edilmis ve vefatina

kadar da bu gorevini sebat ve 6zveriyle stirdiirmistiir.

Cami, kendisinden onceki miielliflerden etkilenmistir. Onun tesirinde kaldigi
ve gorislerinden yogun bir sekilde esinlendigi kisilerin baginda Gazzali, Abdiilkadir-i
Geylani, Abdiisselam b. Mesis el-Haseni, Ebii’l-Hasan es-Sazeli, imam-1 Rabbani, Ibn
Ataullah el-Iskenderi, Ahmed Zerrik, ibn Acibe, Bediiizzaman Said Nursi ve
Abdiilkadir Isa gibi énemli zatlar gelir. Kur’an ve Siinnet ekseninde konulari ele alan
seyh, Rabia el-Adeviyye, Ciineyd-i Bagdadi, Eba Talib el-Mekki, Kuseyri, Hiicviri ve

ibn Kayyim el-Cevziyye gibi sifilerin de goriislerine dnemli lgiide bagvurmustur.

Cami, hayatinin biiyiik bir kisminmi gegirdigi Mus’tan sonra Kahramanmaras’a
yerlesmistir. Bu sehirde kurdugu zaviye ile ilim, irfan ve tasavvuf alanlarinda pek ¢ok
kisiye hizmet vermistir. Tarikat merkezli faaliyetleri sayesinde kisa siirede taninan
Cami, onemli stfiler arasinda yerini almis ve {inli sinirlari asarak Tiirkiye nin yan sira
Suriye ve Urdiin gibi iilkelere kadar ulasmistir. Bdylece binlerce kisiye miirsitlik
yaparak genis bir miirid kitlesine sahip olmustur.Cami, Kiirt kokenli olmasina ragmen,
miiridlerinin biiyiik ¢ogunlugu Araplardan olugmaktadir. Tiirk ve Kiirt miiridlerin
sayist ise olduk¢a siirlidir. Cami, hilafeti Arap kdkenli hocas1 Abdiilkadir Isa’dan
devralmis ve bu durum, tarikatin miirid profilini 6nemli 6lgiide etkilemistir. Hocasinin
vefatiyla birlikte tiim miiridlerinin Cami’ye baglanmasi, tarikatin agirlikli olarak Arap
miiridlere sahip olmasina yol agmistir. Bu durum, tarikatin cografi yayilimi ve liderlik
gecislerinin etnik kimlikler {izerindeki etkilerini anlamak a¢isindan 6nemli bir 6rnek

teskil etmektedir.
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Cami, Ozellikle zithd donemindeki bir¢ok shfi gibi, serlati siki sikiya
benimseyen ve siilik mertebelerinin ilkini kabul eden bir zattir. Bu nedenle, tarikata
intisap eden salikin oncelikle seriatt 6grenmesi gerektigini vurgular. Seyr u siilik
yolunda, ser’i hiikiimlerin eksiksiz bir sekilde yerine getirilmesinin, salikin manen
tekamiiliine vesile olacagina inanir. Onun seriat konusundaki titizligi, ehli Siinnet
akidesini ne kadar benimsedigini ve bu akideye ne kadar bagh kaldigin
gostermektedir. O, seriat1 asil, tarikati ise fer’i olarak goriir ve bu ikisinin bir araya
gelmesiyle miikemmelligin ortaya ¢ikacagini savunur. Seriati saglam ve iistiin bir yol
olduguna inanir, bu yola temessiik edenlerin veldyet makamina c¢ikacaklarini
kaydeder. Tarikatin, seriatin saglam bir delili oldugunu ortaya koyar ve her iki yolun
bir araya geldigini benimseyenlerin Allah’mn izni ve inayetiyle sadiklar mertebesine
ulasacaklarini vurgular. Bu mertebede olanlarin, ilme’l yakinden sonra ayne’l yakin
derecesinde Hz. Peygamber’in teblig ettigi seriatin hakikatinin idrakine varacaklarini
ifade eder. O, seriat ve tarikati birlestirerek bu yola intisap edenlerin hakikatin kiinhiine
ulastigini, ancak seriatsiz bir tarikata uyanlarin dinsizlige diistiigiinii, tarikatsiz bir
seriata intisap edenlerin ise fasik oldugunu ve bdyle yapanlarin dinin bir pargasi olan

thsan makamini terk ettigini belirtir.

Cami, tasavvufi egitim ve terbiye siirecinde sohbete biiyilk bir 6nem
atfetmistir. Sohbet, pek ¢ok tasavvufi cemaat ve tarikatta, 6zellikle Naksbendiyye
tarikatinda, manevi kemalat mertebelerine ulagmanin vazgecilmez bir araci olarak
kabul edilmistir. Bahaeddin Naksbend’in meshur sozii olan “Yolumuz sohbet yoludur™
ilkesi, bu yaklasimin en garpici ifadesidir. Cami’nin tasavvufi anlayisinda, tarikatta
ilerleme ve nihai vuslatin temelini, seriatin hakikatine siki sikiya bagl kalarak, bir
miirgid-i kdmilin sohbetine ve zikre devam etme olusturur. Bu anlayigin kokenleri,
Cami’nin Sazeliyye tarikatina intisap etmeden Once uzun yillar bagli oldugu
Naksbendiyye tarikatina dayanmaktadir. Sohbet, tasavvufi Ogretilerin daha iyi
anlasilmasi, manevi bir rehberlik ve ruhsal gelisim i¢in hayati bir rol oynar. Cami’nin
vurguladigi gibi, bu sohbetlerde miirsidin rehberliginde miirid, manevi yolda ilerlemek
ve kemalat mertebelerine yiikselmek icin gerekli olan bilgi ve deneyimi edinir. Zikir
ise bu siire¢te manevi tecriibelerin derinlesmesine katkida bulunur ve kisinin Allah’a

daha yakin bir sekilde varlik bulmasina yardimeci olur.
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Cam1’nin tasavvufi anlayisinda sohbet, seriatin hakikatine bagli kalmak ve bir
miirsidin rehberliginde zikre devam etmek ile birlikte, manevi kemalat mertebelerine
ulasmanin temel bir unsuru olarak goriilmektedir. Bu yaklasim, ozellikle
Naksbendiyye tarikatinin temel ilkelerinden biri olup, Cami’nin tasavvufi

diistincesinde de merkezi bir konuma sahiptir.

Cami, diger tim sGfiler gibi zikir eylemine biiyiik bir dnem atfetmistir.
Eserlerinde siklikla vurguladigi zikir, onun perspektifinde, farz ibadetlerin ardindan
insanin kemale ermesini saglayan en degerli ibadet tliriidiir. Sazeliye tarikatina mensup
bir sff olan Cami, cehri zikir yontemini benimsemis ve zikrin siirekli ve siklikla tekrar
edilmesinin énemini vurgulamistir. Zikir esnasinda ihlas, takva, halavet, tazim, ask,
istiyak ve huzur-u tdm gibi 6nemli unsurlarin varhigimni gerekli gérmiis, 6zellikle <4l ¥

4 Y ve “4 isimlerinin zikredilmesine 6zel bir ehemmiyet atfetmistir.

Cami, sadece seriat, tarikat ve hakikat gibi temel tasavvufi konularla siirl
kalmamus bilakis, seyh, miirid, ruh, nefis, velayet, kesf, keramet, vesile, zikir, riyazet,
miicahede, miisahede ve sema gibi tasavvufun hem nazari hem de ameli boyutlarini

kapsayan genis bir yelpazede incelemeler yapmustir.

Cami’nin tasavvufi anlayisi, ozellikle ameli boyut iizerindeki vurgusu ile
dikkat cekmektedir. Cami, tasavvufi bilginin teorik ¢ercevesinin 6tesine gegerek, bu
bilginin pratik hayata aktarilmasinin 6nemini siklikla vurgulamaktadir. Bu baglamda,
Cami’nin seyr u siilik anlayisi, bir¢cok stifinin benimsedigi perspektifle biiyiik dl¢lide
ortiismektedir. Cami’ye gore, tasavvufi yolculugun temel amaci, nefsi terbiye ederek
kalbi tasfiye etmek ve bdylece insanin Allah ile kurdugu iligkiyi daha da
derinlestirmektir. Bu siire¢, Cami’nin ifadesiyle, ithsan boyutundaki suurlu bir kulluk
bilincine ulagsmay1 hedeflemektedir. Bu noktada, Cami, seyr u siilik mertebelerinin
rastgele ve bireysel ¢abalarla agilamayacagini, aksine deneyimli bir miirsid-1 kamilin
rehberliginde asilmasi gerektigini belirtmektedir. Zira Cami’ye gore, bu mertebelerin
karmagiklig1 ve igerdigi riskler goz oniine alindiginda, tecriibesiz bir kisinin bu yolu

tek basina tamamlamas1 oldukea giictiir.

Cami’nin eserlerinde, siklikla seriat, hakikat ve istikamet kavramlarina vurgu

yapilmaktadir. Cami, insanin kerdmet ve paranormal yetenekler sergilemesinden
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ziyade, seriat ve hakikat arasindaki dengeye odaklanilmasi gerektigini belirtmektedir.
Bu yaklagim, onun seriat-hakikat dengesini esas alan Ciineydi tasavvuf ¢izgisini takip
ettigini gostermektedir. Cami, bu dengeyi, insanin manevi gelisimi i¢in temel bir ilke

olarak benimsemis ve tasavvufi anlayisini bu dogrultuda sekillendirmistir.

Cami, sifi mirasin 6nemli hazinelerinden sayilan kalp ve ruha sik¢a atifta
bulunarak, bu iki derin bilgi kaynaginin 6zenle muhafaza edilmesi gerektigini 1srarla
belirtir. Insanin temelini olusturan bu icsel hazinelerin korunmasinin, nefs-i emmare
ve seytanin hilelerine kars1 kararl1 bir direnisle miimkiin oldugunu vurgular. insanin
kurtulusunun bu derin bilgi kaynaklarin1 korumaktan gectigini vurgulayarak, manevi

yolda ilerlemenin bunlar ile miimkiin oldugunu kaydeder.

Cami, tasavvufi diisiincesinde seytan ve nefisle yapilan miicadeleyi, kalbin
tasfiyesi ve tahliyesi i¢in vazgecilmez bir unsur olarak goérmektedir. Eserlerinde,
kalbin olumsuz ahlaki 6zelliklerden arindirilarak yerine olumlu ahlaki degerlerin
yerlestirilmesine biiyiik 6nem atfetmektedir. Birgok sifi gibi, kalbin bozulmasina
neden olan kotii egilimleri tespit etmekle kalmayip, bir miirsid-i kdmil olarak bu
egilimlerden kurtulma ve kalbi Allah’a ibadet etmeye elverisli hale getirme konusunda

yontemler sunmaktadir.

Cami’nin tasavvuf anlayisi, vahdet-i viicid ve vahdet-i sithtid gibi ontolojik
tartismalardan ziyade, tasavvufi yolculuktaki pratik uygulamalar (zikir, miicdhede) ve
i¢csel deneyimler (havf, reca, kurb, vecd) ile bu yolculukta asamali olarak kazanilan

manevi mertebeler (tovbe, tevekkiil, sabir, ubudiyet) lizerine yogunlagmistir.

Ahmed Fethullah el-Cami, tasavvufi goriislerini manevi bir atmosferde samimi
bir sohbet tonuyla aktarmistir. Ozellikle miiridleri arasinda genis bir kesim, ondan
kolaylikla faydalanmistir. Bu durum, seyhin insan ruhunu ve psikolojisini
derinlemesine anladigini, egitim ve terbiye konularinda etkili bir kabiliyete sahip
oldugunu gosterir. SGfi geleneginde seyhler sadece dini liderler degil, ayn1 zamanda
psikolojik danismanlik hizmeti veren kisiler olarak da goriiliirler. Cami de bu gelenege
uygun olarak, miiridlerinin manevi yolculuklarindaki inis ¢ikiglar1 hassasiyetle takip
etmis ve onlara 6zel tedavi yontemleri ve dogru rehberlik saglayarak destek olmustur.

Cami’nin rehberligi, manevi liderlik konusunda 6nemli bir ornek teskil eder.
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Miiridlerine sundugu manevi yardim ve rehberlik, derin bilgi birikimi ve kisisel
deneyimleri sayesinde sekillenmistir. Bu sayede, genis bir kitle onun 6gretilerinden

faydalanarak kisisel gelisimlerine katki saglamistir.

Cami’nin irsad faaliyetlerinin merkezinde, Sazeliyye tarikatinin genel yapisina
uygun olarak zikir, sohbet, miizakere ve hizmet eksenli bir yaklasim bulunmaktadir.
Tasavvuf anlayisinda seriat, tarikat, hakikat ve marifet unsurlarinin bir arada ve
birbirini tamamlayan bir biitiinliikk olusturduguna dair gii¢lii bir vurgu yer almaktadir.
Bu gortis, 6zellikle Sevdnih Kalbiyye ve ed-Diirerii’l-behiyye fi’l-vesdaya’l-Camiyye
adl1 eserlerinde detayl1 bir sekilde islenmektedir. Ona gore, tarikat, hakikat ve marifet
ancak seriatin saglam bir zemini {izerinde anlam kazanabilir. Ozellikle bu dért unsurun
birbirini desteklemesi ve ayrilmaz bir bitiinlik olusturmasi gerekliligi Cami’nin

tasavvuf anlayisinin temelini olusturmaktadir.

Seyh Ahmed Fethullah el-Cami, bir¢ok insanin ilgi gosterdigi ve keyif aldig1
keramet hakkinda, oOzellikle ilk donem stfilerin ve Sazeliyye tarikatinin genel
yaklagimiyla paralel olarak, farkli bir perspektif sunmustur. Cami’ye gore asil kerdmet,
seriatin temel ilkelerine bagh kalarak Islam'in ortaya koydugu yolda ilerlemektir. Bu
nedenle tarikat mensuplarini, olaganiistii olaylara odaklanmaktan ziyade, Kur’an ve
Stinnet’in belirledigi yolda istikrarli bir sekilde yiiriimeye tesvik etmistir. Cami’nin bu
konudaki tutumu, tarikat i¢cinde keramet anlayisina farkli bir boyut kazandirmis ve

dikkat ¢ekici bir 6rnek teskil etmistir.

Calismamizin temel kismini olusturan ikinci ve son boliimiinde, Cami,
tasavvufl terim ve kavramlari ele alirken 6zellikle ayet ve hadislerle birlikte tasavvuf
Klasikleri ve Sazeliyye tarikatinin temel eserlerinden yogun bir sekilde yararlanmistir.
Bu yaklagim, seyhin, kendine 6zgii bir metodoloji kullanarak tasavvufi meseleleri
detayli bir sekilde ele alma ¢abasini ortaya koymaktadir. Bu durum, seyhin tasavvuf
alanindaki derin bilgi ve anlayisin1 vurgulamakta ve onun bu meselelere hakimiyetini

acikca gostermektedir.

Son olarak Cami, yasadigi donemde, bircok dgrenci yetistirmis, ilim ve irsat
faaliyetleriyle insanlarin hayatlarin1 derinden etkilemistir. O, sadece kendi ¢aginda

degil, ayn1 zamanda ge¢misten giinlimiize uzanan bir mirasin da tasiyicisidir. Onun
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rehberligi ve oOgretileri, yiizyillar boyunca insanlarin Islam’a ve tasavvufa olan
bagliligin1 pekistirecek ve giiclendirecektir. Cami, sadece yasadigi donemde degil,
ayn1 zamanda gelecek nesiller i¢in de ilham kaynagi olacaktir. Boylece, giinlimiizde
ve gelecekte insanlarin sevgi ve saygiyla anacagi dnemli bir sahsiyet olarak, tasavvuf,

ilim ve kultur tarthimizde iz birakacaktir.
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EKLER 1- Seyh Ahmed Fethullah el-Cami’nin kendi rizasi ile ¢ekilmis

resmi

288
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3- Seyh Ibrahim Haki el-Alevani’den almis oldugu ilmi icazetinin birkag

sayfasi
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4- Telif ettigi Nidau’l-M@’minin  Fi’l-Kur’ani’l-Mubin adli eserinin el

yazmasinin bir sayfasi.
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