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Tarihsel Siirecte Cemaat-i Islami

Giilsen YAGIR AHMETOGLU
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Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

Elazig 2018; Sayfa: I X+274

Cemaat-i Islami, Giiney Asya’da ortaya ¢ikan en etkili ve en 6nde gelen Islami
hareketlerden biri olarak, Agustos 1941°de, Hint alt kitasinda, Seyyid Ebu’l-A’la el-
Mevdidi’nin daveti iizerine yetmis bes delege tarafindan Islami dirilisi baslatmak {izere
Pakistan’in Lahor sehrinde kuruldu.

Bu calismada, Cemaat-i Islami’yi olusturan amilleri, Cemaat-i Islami’nin
tesekkiil siirecini, olusumunun hangi kosullar altinda sekillendigini, teskilat yapisini,
taraftarlariin fikirlerini, Miisliiman diinyasindaki yerini, mezheplere bakisini, Mevdadi
ve ondan sonra basa gelen liderlerini ve Cemaat-i Islami’nin diger organizasyonlarimi
ele alarak Islami ihya hareketleri icerisinde Cemaat-i Islami’nin tesirini ortaya koymaya
calistik. Ayrica Cemaat-i Islami’nin Pakistan siyasetine istiraki, etkileri, diger siyasi
partilere kars1 rekabeti, devlete karsi politikasi, devletin Cemaat’e yaklagimi da tizerinde
durulmasi gereken dnemli konular arasinda yer almaktadir.

Biitiin bu tarihi siire¢ incelenirken dcelikle Cemaat-i Islami’nin ¢agdas dini bir
akim olarak yerini belirlemede su noktalara dikkat ettik: Onun din ve siyasete
yaklasimi, din ve siyaset iliskisini nasil ortaya koydugu, idealleri ile onu gergek hayata
yansitma sekli, diger ¢agdas dini akimlar arasindaki yeri, kendi ideolojisiyle celistigi
konularin tespiti ve Cemaat’in gelisen olaylarla birlikte degisim ve doniisiimiiniin

belirlenmesi.

Anahtar Kelimeler: Cemaat-i Islami, Din, Siyaset, Islamcilik, Mevdidi.
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Doctorate Thesis

Jamaat-i Islami in Historical Process
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Jamaat-i Islami, one of the most influential and prominent Islamic movements in
South Asia, was founded by seventy-five delegates who were invited by Sayyid Abu al-
A'la al-Mawdadi in the Indian subcontinent in August 1941. It was founded in
Pakistan's Lahore to initiate an Islamic resurrection.

In this study, we tried to reveal the influence of Jamaat-i Islami in the Islamic
revival movements. By examining the factors who constituted the Jamaat-i Islami, the
formation process of the Jamaat, the conditions under which the formation is formed,
the organization structure, the toughts of the supporters, the Jamaat’s place in Muslim
world, its view about the sects, Mawdidi and the subsequent leaders and the other
organizations of Jamaat.

We also discussed the involvement of Jamaat-i Islami in Pakistani politics, its
influences, its competition against other political parties, its policy towards the state,
and the state’s approach to Jamaat.

While all this historical process is examined, primarily, the as a contemporary
religious movement Jamaat-i Islami’s approach to religion and politics and how he
reveals teh relation between religion and politics, his ideals and their reflects in real life,
the Jamaat’s place among contemporary Islamic movements, his thoughts which
contradicts his ideology, the Jamaat’s changes and transformations with developing
events.

Key Words: Jamaat-i Islami, Religion, Politics, Islamism, Mawdadi
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VI
ONSOZ

Cemaat-i Islami, Hint Alt Kitasi’nda Ingiliz Emperyalizmi karsisinda Islami
uyanist baslatmak isteyen Ebu’l A’la Mevdadi’nin kurmus oldugu Islami bir harekettir.
Cemaat-i Islami’nin, dine dayali bir devlet kurma istemi, islam anayasasii kurmak,
bireyleri ve toplumu Islim 6gretisine gore yeniden sekillendirmek sdylemleri birgok
aydm ve Miisliiman diisiiniir tarafindan kullanilmis ve daha sonraki Islami hareketleri
etkilemistir. Cagdas Islam akimlar1 icerisinde dnemli bir yere sahip olmas1 hasebiyle ele
aldigimiz bu dini ve siyasi akim1 Tarihsel Siirecte Cemdat-i Islami adiyla su alt basliklar
halinde inceledik: Calismamizin Giris boliimii, Ama¢ ve Onem, Kapsam ve Sinirlilik,
Yontem, Kaynaklar, Kavramsal Cer¢eve, Hint Alt Kitasi’'na Genel Bir Bakais,
Mevdidi’nin Yasadigi Donem ve Hayati gibi konularindan olusmaktadir. Bu bdliimde
Cemaat-i islami’nin ortaya ciktigi bdlge olan Hint alt kitasimin tarihi arka planmn,
Cemaat-i IslAmi’nin kurucusu olan Mevdadi’nin hayatin1 ve fikri yapisini olusturan
temel etkenleri inceledik.

Birinci boliimde, Cemaat-i Islami’nin tesekkiil siirecine ve teskilat yapisina yer
verdik. Bu boliimde Cemaat-i islami’nin ortaya cikisina etki eden dini, siyasi ve sosyo-
kiiltiirel etkenleri inceleyerek teskilatin kurulusuna etki eden faktorleri anlamaya
calistik. Ayrica Cemaat-i Islimi’nin teskilat yapisi, Cemaat-i Islami’ye bagli olan diger
kuruluslart da bu boliimde ele aldik.

Pakistan Dénemi Cemaat-i Islimi admi verdigimiz ikinci boliimde Pakistan’in
siyasi tarihini ele aldik. Cemaat-i Islami’nin Pakistan’da Islam devleti kurma cabalarini,
yaklasik otuz yil stiren darbeler doneminde Cemaat’in darbelere kars1 miicadelesini ve
daha sonra Pakistan’in demokrasiye gecis siireciyle bu donemde gecen olaylarda
Cemaatin yerini anlamaya ¢alistik. Cemaat-i Islami, Hindistan’da faaliyetlerini daha cok
davet ve teblig merkezli yiiriitirken Pakistan’da ise Isldm nizami kurmak igin
faaliyetlerini siirdiirmiistiir. CemaAat-i IslAimi’nin Isldm anayasasim getirmek igin
oldukga ciddi bir seklide miicadele etmesi, se¢imlere hazirlanis1 ve iktidarda yer almak
icin gosterdigi gayretler ve siyasette ne kadar basarili oldugu gibi konular bugiinde
tizerinde tartisilan 6nemli meseleler arasinda yer almaktadir.

Tezimizin iigiincii boliimiinde ise Cemaaat-i Islami’nin dini ve siyasi goriislerini
ortaya koyarken birlikte goriislerini oturttugu fikri ¢ergevenin temellerini tahlil ederek

Cemaat’in zihniyet bicimini tespit etmeye calistik. Bu bolimde ayrica Cemaat-i
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[slami’nin Islam diinyasma etkilerine, Cemaat-i Islimi ve Mevdidi’ye yoneltilen
elestirilere yer verdik.

Bu tez ¢alismam siirecinde beni tesvik eden ve yardimlarini esirgemeyen tez
damismanim Dr. Ogr. Uyesi Ahmet BAGLIOGLU’na, degerli fikirlerinden istifade
ettigim ikinci danismanim Prof. Dr. Mehmet Ali BUYUKKARAya, dzellikle kaynak
konusunda ve g¢aligmam siirecinde yardimlarini esirgemeyen Prof. Dr. Abdulhamit
BIRISIK’a, Cemaat-i Islami ile ilgili her tiirlii bilgi ve belge konusunda kendisinden
istifade ettigim Cemaat-i Isldmi’nin su anda etkin iiyelerinden olan Salim Mansur
Khalid’e, ayrica Farkhanda Jabeen, Muhammad Babar Arshad ve ismini burada tek tek
zikredemeyecegim diger Pakistanli arkadaglara, tezimi okuma zahmetine katlanan ve
degerlendirmeleri ile katkida bulunan Dr. Ogr. Uyesi Ismail AKKOYUNLU’ya, Dr.
Ogr. Uyesi Kamile UNLUSOY’a, Dr. Ogretim Uyesi Emine GUZEL’e, ayrica
calismalarim  esnasinda  desteklerini  esirgemeyen esim Dog. Dr. Sahin

AHMETOGLU’na ve emegi gecen diger arkadaslara tesekkiirii bir borg bilirim.

ELAZIG-2018 Giilsen YAGIR AHMETOGLU
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GIRIS

|. Amac ve Onem

Cemaat-i Islami, yirminci yiizyilin ikinci yarisinda ortaya ¢ikan ¢agdas Islam
akimlarmin onciilerinden biri olmasi hasebiyle 6nemli bir konuma sahiptir. Yaklasik
seksen yillik bir gecmisi olan Cemaat-i Islami, bu siiregte bir takim zorlu ve sikintili
asamalardan gecmistir. Ozellikle bu akimin fikir babas1 olan Ebu’l-A’14 el-Mevdidi’nin
Cemaat-i Islami’deki yeri, 6nemi ve etkisi bu baglamda kendisini oldukea etkili bir
sekilde hissettirmektedir.

Son yillarda Tiirkiye’nin Islam alemiyle girmis oldugu yogun iliskiler, 2011°de
baslayan Arap Bahari siireci, yabanci isgaller ve bunlara direnisler, dini motivasyonlu
terér hadiseleri, agirlik kazanan din-siyaset iligkileri, sekiilerlesme ve modernlesme
kavramlar1 ¢agdas Isldm akimlarma doniik alakay: artiran 6nemli faktorlerdendir.’ Bu
alakaya binaen Cemaat-i Islami, ¢agdas Islam akimlari igerisinde 6nde gelmesi ve Islam
diinyasini etkilemesi yoOniiyle, iizerinde ¢alismay1 cazip hale getirmketedir. Cemaat-i
Islami ile ilgili yapilan calismalarm bir kismimin basit diizeyde sadece onun tarihi
gelisimini ele aldiklari, digerlerinin ise Cemaat-i Islami’yi sadece siyasi veyahut dini
yonden inceledikleri goriilmektedir.

Cemaat-i Islami’nin fikir ve diisiince yapisi kendisinden sonra ortaya cikmis
bircok cagdas Islam akimma ilham kaynagi olmasi hasebiyle bircok c¢agdas Islam
arastirmalarina konu olmasina ragmen Tirkiye’de heniiz boyle bir calismanin
yapilmamis olmasi bizi bu ¢aligmaya iten en 6nemli faktordiir.

Biz, Cemaat-i Islami’yi -baslangicindan giiniimiize kadar- bilimsel metotlarla
etraflica analiz edip, bu akimin sosyo-politik, dini ve mezhebi yonlerini ortaya koyarak
konuyu daha anlasilir kilmaya g¢alistik. Meseleye objektif bir sekilde yaklasarak
Cemaat-i IslAmi hakkindaki farkli bakis acilarmi ortaya koymak suretiyle onun
zaaflarim ve giiglii yanlarin1 da tespit ederek saglam bir bilgi zeminine oturtmaya
calistik. Bu sekilde yaptigimiz calismanin gelecekte yapilacak olan arastirmalara 1s1k
tutmay1 hedefledik.

Bu baglamda ¢alismamizda Cemaat-i Islami’nin ortaya cikisindan bugiine kadar

gecen siirede kirilma noktalarini, Mevdidi’nin teskilattaki etkisini, Cemaat-i Islami’nin

I Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, Klasik Yay., Istanbul 2015, s. 8.



siyasi vizyonunun diger Islam iilkelerinde olan etkilerini de gdz &niinde bulundurarak

calismay1 daha anlamli hale getirmeye ¢alistik.

II. Kapsam ve Simirhlik

Bu calismamiz siireg, sahis ve fikir merkezli bir ¢alisma olup baslangicindan
giiniimiize kadar olan siireci ele almaktadir. Bu yol haritasindan hareketle ¢cagdas dini-
siyasi bir akim olarak Cemaat-i Islami’yi incelerken dogdugu ortami, dogus sebeplerini,
tesekkiil siirecini, fikirlerini, mensuplarmi, yayildigi bolgeleri ve Isldm diinyasima
katkilarini esas aldik.

Cemaat-i Islami, kurulusundan bugiine kadar aktif bir sekilde calismalarini
devam ettirmektedir. Bu bizim i¢in Cemaat-i Islimi’nin mensuplariyla goriisme ve
iletisim kurma imkanini saglayarak onun degisim ve doniisiim evreleri hakkinda daha

net bir sekilde bilgi edinme imkanini saglamistir.

I1I. Yontem

Islamiyet’in ilk yiizyilinda ortaya ¢ikmus olan Haricilik, Sia ve Mu’tezile gibi
biiyiik mezhepler, siyasi, fikri, dini hareket ve cemaatlerin gelismis formlar1 olarak bir
kismi giiniimiizde hala devam etmektedir. O donemde ihya ve 1slah hareketleriyle
ortaya c¢ikmis bu cesit yapilardan bir boliimii sonraki birkac yiizyil i¢cinde bliyliylip
geliserek mezheplesmeyi gerceklestirmis; bir boliimii ise tarih i¢inde eriyerek kaybolup
gitmistir.?

Ilk donemde Hz. Osman ve sonrasinda yasanan siyasi ve toplumsal bunalimlarin
bir benzeri Osmanli Devleti’nin yikilmasi ve hilafetin kaldirilmasindan sonra
yasanmistir. Bu donemde Sii ve Siinni c¢evrelerde gecmisteki mezhep ve tarikat
yapisindan farkli isimler ve fikirlerle, yeni bazi dini olusumlar ortaya ¢ikmustir.
Bunlardan bir kismi karizmatik liderler etrafinda bir kismi da klasik alim tipini temsil
eden sahsiyetler etrafinda cereyan etmistir.

19. yiizyil ve 20. yiizyilm ilk yarisinda degisik Islam cografyalarida cereyan

eden istila ve isgal karsiti hareketler dini unsurlar kadar “milli” temayiilleri de

2 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, s. 7.

3 S6nmez Kutlu, Cagdas Islami Alamlar ve Sorunlar, Fecr Yay., Ankara 2008, s.10-11; Mehmet Zeki
Iscan, “Selefiligin Siilik Degerlendirmeleri Baglaminda Nefret ve Siddet Séylemi”, e-makaldt
Mezhep Arastirmalari Dergisi, VI/ 2. (Giz 2013),154-155. (151-172).



giiclendirmis; ikisi arasindaki irtibatlart modern muhtevada fakat gelenek iginde de
anlasabilecek tarzda kuvvetlendirmistir.*

fhyac1 olarak nitelenen sahsiyet ve hareketlerin ortak gayesi, Miisliimanlarin
zamanla Kur’an ve Silinnet yolundan saptiklari diisiinerek onlari asil kaynaklara
cagirmak, inanci cesitli bid’at ve hurafelerden temizlemek gibi hedefler igeriyordu.
Ihya, tecdid, 1slah faaliyeti olarak bilinen ve en yaygin sekliyle islamcilik olarak
isimlendirilen bu hareketlerin amaci, 19-20. yiizyillarda, Islam’1 hayatin her alanina
hakim kilmakti. “Islam’1 hayata yeniden hakim kilma” teklifi Islamci aydinlarm
sOyleminde Onemli bir yer tutmaktaydi. Miislimanlarin gerilemesinin asil nedeni
Islamiyet’in 6ziinden uzaklastirilmis oldugu tezine dayaniyordu. Coziim, gergek Islam’a
yonelmek, yani Islaimlagmakti. Bunun icin de en dogru yol Hz. Muhammed dénemini
ornek almaktan geciyordu. Diger onemli gorev ise Asr-1 Saadet olarak adlandirlan bu
donemden sonra ortaya ¢ikan, dinilesmis geleneklerin gozden gecirilmesi ve 1slah
edilmesiydi. Bu nedenle ihyaci hareketler bazi modern ¢alismalarda “ana kaynaklara
doniiscii” 6zelligi nedeniyle “Islahat¢1 Selefilik” olarak tanimlanmistir.®

Islamc1 cevrelerde savunulan diger goriis ise, Islamiyetin modern cagin
ihtiyaglarin1  karsilayabilecegi evrensel bir siyasi-sosyal muhtevaya sahip oldugu
fikriydi. Diger bir goriis ise Miisliimanlar’in Batiy1 {istiin kilan ilmi, medeni ve teknik
usulleri alarak kendi toplumlarini kalkindirmalar1 gerektigi idi. Islimcilar genellikle
hesaplasma adina tasavvuf ve tarikatlara da menfi yaklagmislardir. Egitim-0gretimin
1slah1 konusu da Islamcilarin iizerinde durdugu 6nemli bir konudur. Islamecilarin
savundugu diger goriis ise Miislimanlarin siyasi birliginin saglanmasiydi. Ayrica
Kur’an ve siinnetin belli bir yonetim sekli ortaya koymadigmi, genel esaslar
belirlemekle yetindigini savunan Isldmcilar, hilafet kurumunu, onu “peygamber
vekaleti” kabul eden geleneksel anlayistan farkli olarak “millete vekalet” seklinde
takdim ettiler. Thyaci/Islimc1 sahsiyetlerin iirettikleri edebiyata bakildiginda bu
diisiincelerin yam1 sira Miisliman kadmin toplumdaki yerinin iyilestirilmesinin de
giindeme alindig1 goriilmektedir. Belirtilen bu temel meselelerde Islame1 alim ve fikir
adamlar1 goris birligi halinde olmamakla birlikte bazi ortak paydalarda birlesmislerdir.

Ornegin islam dininin gelisme ve ilerlemeye engel olmadigi, Bati medeniyetine

4 [smail Kara, “1slémc111'k”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince, I.Ietisim Yay., Istapbul 2005, VI /36-37.
S Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, $.21-23; Mehmet Zeki Iscan, Selefilik: Islami Koktenciligin
Tarihi Temelleri, Kitap Yay., Istanbul 2006, s.39-41.



istlinlik saglayan seylerin Miisliimanlardan alindigi, Miisliimanlarin ¢alisip giiglii
olmasi gerektigi gibi konularda soz birligi etmislerdir.®

Islam iilkelerinde yasanan bu zihni huzursuzluk ve i¢ ¢ekismelerin en yogun
yasandig1 yerlerden biri de Hint alt kitasidir. Miisliimanlar, 1857 Bagimsizlik
Savasi’ndan sonra siyasi ve kiiltiirel yozlagmanin etkisinde kalmislardi. Miisliiman
alimler ise bu duruma kars1 islam’mn akli ve ilmi istiinliigiinii ispatlamak igin gayret
gosteriyorlardi. Ancak yine de bu, mizaglarda yasanan huzursuzlugu, diisiince ve
inanglarda olusan sarsintiy1 6nleyemiyordu. Miisliiman Hind halkini, i¢inde bulundugu
bu buhrandan ¢ikarmak i¢in degisik zamanlarda onciiliigiinii alimlerin yaptig1 bazi dini
akimlar olugmustur. Bu akimlardan bazilar1 gelenek taraftarlarini temsil eden
Diyobendiyye Ekolii, tamamen yeniligi savunup eskiyi reddeden Aligarh Ekolii olup,
gelenekle birlikte yeniligi de reddetmeyen Nedve Ekoliidiir.”

Arastirmamizda 20. yiizyilda Hint alt kitasinda ortaya ¢ikan ve etkili bir Islami
ihya hareketi olan Cemaat-i Islami’yi ele aldik. Cemaat-i Islami, Agustos 1941°de,
Seyyid Ebu’l-A’la el-Mevdidi’nin daveti {lizerine yetmis bes delege tarafindan
Pakistan’in Lahor sehrinde kurulan ve gilinlimiize kadar varligin1 devam ettiren dini-
siyasi bir harekettir.

“Tarihsel Siirecte Cemaat-i Islami” adli arastirmamizda dénemin dini, fikri ve
siyasi yapisi ortaya konulduktan sonra tesekkiil siireci analiz edilecektir. Cemaat-i
[slAmi*nin kurucusu olan Mevdddi, hareketin fikri yapisini sistematik hale getiren ve
yeni olusumu orgiitleyip kurumsallastiran kisidir. Kuruldugu tarihten bugiine Cemaat-i
Islam{i’ye etki eden siyasi, dini ve fikri yapr tahlil edilecektir.

Aragtirmamizda dogru bilgiye ulagsmak i¢in belirli bir metot ve ydntemin
kullanilmas1 gerekmektedir. Bu ¢aligmada dogru bilgiye ulasmak i¢in, islam Mezhepler
Tarihi’nin metot ve teknikleri kullanilmistir.

Dini ve siyasi bir yapiya sahip olan Cemaat-i Islami’yi daha iyi bir sekilde
miisahade edebilmek i¢in aragtirmamizi yiiriitiirken teskilatin merkezi olan Pakistan’in
Lahor sehrindeki temsilcileriyle internet ve telefon yoluyla goriismelerde bulunduk.
Cemaat-i Islami’nin merkez kiitiiphanesinden kaynak isteminde bulunma ve yetkili olan

Cemaat iiyeleriyle goriismelerde bulunarak arastirmamizi sekillendirmeye calistik.

8 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, s. 23-26.

" Durmus Bulgur, “1850-1900 Yillar1 Arast Hind Yarimadasi’ndaki Islami Fikir Akimlar1”, Selcuk
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, (2002), Sayr 14, s. 110- 111; 124; M. Saffet Sarikaya,
“Osmanl Tiirkiye’sindeki Islamcilik Diisiincesine Genel Bir Bakis”, Arayislar, Say1: 1, 1991/1, Isparta,
S. 99-102.



Bir mezhebi vaya dini akim1 dogru anlamak istiyorsak, oncelikle o dini akima
mensup olanlarin kendilerini nasil tanimladiklarint dogru bir sekilde tespit etmek
gerekmektedir. Dini akimlarin temel ilkeleri tespit edilirken de ayni sekilde 6nceligi, o
dini akima mensup olan kisiler tarafindan kaleme alinmis eserlere vermek, ilmi agidan
bir zorunluluktur. Ancak bu durum o dini akima veya cemaate sahip olmayanlarin o dini
akim miintesibine ilgili yazdiklarinin, sdylediklerinin hicbir anlam ifade etmeyecegi
anlamma gelmemektedir. {lmi sonuglara ulasabilmek igin biitiin dokiimanlar objektif bir
tarzda degerlendirilmeli, elestirel ve biitiinciil bir yaklasimla sonuca gitmeye
calisilmalidir. Ciinkli mezhep mensuplari veya dini akim miintesipleri daima kendilerini
iyi ve Ustlin yOnlerini 6n plana cikartmaya calisirlar; muhalifler ise, daha cok
olumsuzluklari goz 6niine sermeye gayret ederler.® Bu metottan hareketle tezde Cemaat-
i IslAmi mensuplarinin kendilerini nasil tanimladiklar1 dogru bir sekilde tespit edilmeye
calisilirken &ncelik Cemaat-i Islami mensuplan tarafindan kaleme alinmis eserlere
verilecektir. Bunun yaninda Cemaat-i Islami hakkinda yazilan diger eserlerde goz oniine
aliarak biitliin dokiimanlar objektif bir sekilde degerlendirilip elestirel ve biitiinciil bir
yaklagimla sonuca gidilmeye calisilacaktir.

Arastirmamizda sadece fikirlerle ilgilenmeyip, bu fikirlerin ig¢indeki duygu ve
heyecanin koklerine de inmeye c¢alisacagiz. Fertlerin farkli psikolojik yapilar1 oldugu
gibi toplumlarin da farkli psikolojik yapilar1 vardir. Bu sebeple mezhep hareketlerini
incelerken toplumlarin psikolojilerini de goz ardi etmemek gerekir.’ Ayrica birey ve
toplum arasindaki etkilesimi de g6z Ontine almak 6nemli bi husustur. Toplumun bireyi
sekillendirdigi ve etkiledigi gibi birey de aym sekilde yasadigi toplumu etkiler. 1°

Cemaat-i Islami’nin tesekkiiliinde etkili olan siyasi, dini ve ictimai hadiseleri iyi
bir sekilde degerlendirebilmek icin “fikir-hadise irtibati” prensibine yer vermek
gerekmektedir.!'Biz bu ilkeden hareket ederek Cemaat-i islami’nin dogdugu ortami ve
dogusunu etkileyen sebepleri, tesekkiil siirecini, Cemaat-i Isldmi’nin olusmasinda etkili
olan Mevdidi’nin dini ve siyasi gorlislerinin alt yapisimi fikir- hadise irtibati
cergevesinden incelemeye calistik.

Mezhepler tarihg¢isinin takip etmesi gereken diger bir metot da sahislar lizerinde

derinlesmektir. Arastirilan sahsin dogumundan baglayarak yetistigi kiiltiirel ve igtimai

8Hasan, Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi (Birinci Hicri Asir)”, AUIFD, Cilt XXXVI (1997), s. 79.

® Ahmet, Baghoglu, Inan¢ Esaslar: A¢isindan Diirzilik, Ankara Okulu Yay., Ankara 2004, s. 12.

10 Eric Fromm, Sahip Olmak ya da Olmak, Cev. Aydin Aritan, Aritan Yay., Istanbul 2003,179- 181.

1 Bu metot ilk defa Hasan Onat tarafindan kullanilmistir. Bkz. Hasan Onat, Emeviler Devri Sii
Hareketleri ve Giintimiiz Siiligi, Endiiliis Yay., II. Baski, Istanbul, 2016, s. 12-13.



yerin fikri ve siyasi baglantilari, eserleri, itikddi ve siyasi ziimrelerle olan iliskilerinin
olusturdugu tarihi kisiligi ile sonradan kendisine yiiklenilen menkibevi kisiligi ayr1 ayri
incelenmelidir. Ortaya c¢ikan akimin kim veya kimler tarafindan ortaya ¢ikarildigi
mezhepler tarihi acisindan énemlidir.*? Calismada Cemaat-i Islami’nin ortaya ¢ikisinda
ve kurulmasinda etkili olan Ebu’l-A’la Mevdidi ve bu siirecte etkili olan diger
sahislarin dini ve siyasi goriisleri, incelenmeye ¢aligilacaktir.

Arastirmamizda fikirler tizerinde derinlesme yani fikirlerin tarihlendirilmesine
de dikkat edilecektir. Ciinkii fikirlerin sahibini, baglamini, donemini belirterek
nakletmeli, fikirler; tarihi, toplumsal, psikolojik ve dini baglamiyla analiz edilmelidir.
Bir fikir tarihte, nerede ve ilk defa kim tarafindan ne i¢in ve ne sekilde sOylenmistir?
Kisacasi fikirler tizerinde derinlesmekten maksat menkulde makulun aranmasidir. Bir
mezhebin aynt zamanda kendine has olan siyasi ve itikadi fikirleri ve kavramlarinin
ortaya konulmasi gerekir.® Bu ilkenin 6nemi, arastirilan donemin, ekonomik, ahlaki ve
dini durumunun 6n plana ¢ikarilmasi ve fikirlerin olusmasindaki etkilerinin ve tespit
imkanminin saglamasidir.** Tezimizde Cemaat-i islami fikrinin ortaya ¢ikmasinda etkili
olan unsurlar, sahislar ve olaylar derinlemesine analiz edilerek ayni zamanda kendine
has olan siyasi ve itikadi fikirlerin ortaya konulmasi saglanacaktir.

Konunun daha saglikli neticelere ulasmasi i¢in “insan faktoriintin™ siirekli goz
Oniinde tutulmast ve zaman zaman lider durumundaki muayyen sahislara ve goriislerine
agirlik verilmesi gerekmektedir.’® Boylece Cemaat-i Islami’nin diisiince yapisi ve
tarihteki gercek yerini belirlemeye calisirken Cemaat-i Islami’de lider konumundaki

onemli insanlarin goriislerine de yer vermeye gayret edecegiz.

IV. Kaynaklar

Calismamizin temelini olusturan temel kaynaklar Urduca, Ingilizce ve Tiirkce
yazilmis eserlerden olusmaktadir. Yararlandigimiz temel eserlerden ilki Roédad-i
Cemdat-1 Islami’dir.*® Raporlar halinde olusan bu eser, sekiz béliim halinde Urduca
yazilmis olup Cemaat-i Islami’nin 1941 yilindaki kurulusundan 1963 yilina kadar olan

siirecini ele almaktadir. Bu eserin dénemi, Cemaat-i Islami’nin kendi tarihini yazdig

2K utlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Usiil Sorunu”, s. 437- 438.

13 Kutlu, “Islim Mezhepleri Tarihinde Usul Meselesi”, s. 435-437.

14 Mehmet Atalan, Siiligin Farklilasma Siirecinde Ca fer es-Sddik’'in Yeri, Arastirma Yay., Ankara 2005,
s. 12.

15 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, s. 13.

16 Réddd-1 Cemdat-1 Islami, 1-V1II, Sube-i Nesriyat Cemaat-1 Islami Pakistan, Lahor t.y.



birinci el kaynak olmasidir. Faydalandigimiz diger 6nemli eser, Mevdadi’nin Tahrik-i
Islami ka Ayende Laiha-i Amel’dir.Y” Eser, hem Cemaat-i Islami’nin kurulus amacim
hem de Cemaat-i Isldmi’nin tarihsel siire¢ igerisinde karsilastig1 zorluklar1 ele
almaktadir. Mevdidi’in kendi kaleminden ¢ikan bu eser, o donemin olaylarina
Mevdiadi’nin yorumlart ve bakis agistyla yaklasmasi agisindan dnemlidir. Bu konuyla
ilgili diger eser ise Mevdadi’nin Tahrik-i Islami: Eyk Tarih Eyk Déstan dir.*® Bu eserde
Cemaat-i Islami’nin kurulus siireci, amaci, Miisliimanlarin davet ve tebligde uymasi
gereken hususlar gibi konulara yer verilmektedir. Cemaat-i Islami ile ilgili diger nemli
eser ise Cemdat-i Islami Ki Sal 29'° olup, eserde Cemaat’in kurulus siireci, Cemaat-i
Islami’nin yapis1 ve ozellikleri, hedefi gibi konular yer alir. Bu eser, 1970 yilinda
Cemaat’in 29. Kurulus yildoniimii dolayisiyla Mevd(di’nin yaptigi konusmalari
icermesi bakimidan 6nem arz etmektedir. Cemaat-i {sldmi’nin Pakistan donemi tarihini
ele alan yararlandigimiz Onemli eserlerden biri de Miyan Tufeyl Muhammed’in
Cemdat-i Islami Ki Diistiiri Ciddii Cehd®® olup Pakistan’da Mevdidi’den Ziyaiilhakk’a
kadar gecen ddnemi igermektedir. Bu eser, Cemaat-i Isldmi’nin Pakistan doneminde
yasadig1 siyasi siireci oldukga genis kapsamli bir sekilde ele almasi yoniiyle 6nemlidir.
Mevdadi’nin yazmis oldugu Tahrik aér Karkun®* adli eserde Cemaat-i Islami’nin hedef
ve stratejisi anlatilmakla beraber sekiilerizm, nasyonalizm ve demokrasi gibi yonetim
sekilleri ile IslAmi olmayan yonetim sekillerinden bahsedilir. Cemaat-i Islami hakkinda

2 eseri ise iki ciltten olusmaktadir: birinci

ayrica Tahrik-i Azdadi-i Hind adr Miiselman®
ciltte Hindistan boliinmeden onceki bagimsizlik siirecini ve yasanan olaylari, ikinci
cillte ise 1939-1948’¢ kadar olan donemi ve bu donemde gecen olaylari tarihi bir siireg
olarak ele almasiyla 6nemlidir.

Tezimizde yararlandigimiz Mevdadi nin Diniyydr?® adli eseri onun iman, Islam,

din, seriat, ibadet gibi konularla ilgili diisiincelerinden olusmaktadir. Eser Ingilizce’ye

Towords Understanding Islam adiyla (1966 Lahor), Tiirkceye Isldm in Anlasiimasina

17 Seyyid Ebu’l-A’1a Mevdadi, Tahrik-i Islami ka Ayende Laiha-i Amel, Lahor 2011.

18 Seyyid Ebu’l-A’1a Mevdidi, ed. Ahmed, Tahrik-i /siami: Eyk Tarih Eyk Ddstan, Lahor 2013.

19 Seyyid Ebu’l-A’1a Mevdidi, Cemdat-i Islami Ki Sal 29, Sube-i Nesriyat Cemaat-i islami Pakistan,
Lahor 1970.

20 Miyan Tufeyl Muhammed, Cemdat-i Islami Ki Diistiri Ciddii Cehd, tertip ve tedyin Feyz Ahmed
Sahbani, II. Baski, Idare-i Muarif Islami, Lahor 2014.

21 Seyyid Ebu’l-A’1a Mevdidi, Tahrik aér Karkun, Cem’i ve Tertip, Halil Ahmed Hamidi, Lahor 2013.

22 Seyyid Ebu’l-A’la Mevdadi, Tahrik-i Azddi-i Hind aér Miiselman (1-11), Mekteb-i Cedid, Lahor 2014.

23 Seyyid Ebu’l-A’1a Mevdidi, Diniyydt, 8. Baski, Lahor 2015.



4 seklinde cevrilmistir. Ayrica eser, Islam’a Ilk Adim,?® Islam’t Dogru

Dogru®
Anlamak,?® Islam’a Girig?’ isimleriyle de yayimlanmistir.

Mevdidi’nin Resdil ve Mesail® adli eseri ise itikadi, iktisadi, siyasi, sosyal ve
fikhi meseleleri iceren soru ve cevaplardan olusmaktadir. Eser, Cemaat-i Islami’nin dini
ve siyasi ve fikhl goriiglerini ortaya koymasi bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Bu eser,
Tiirkceye Meseleler ve Coziimleri?® ve Fetvilar® adiyla gevrilerek basilmustir.

Mevdadi’nin Tefhimar®* adli eseri dort ciltten olusup, onun dini ve siyasi
gorlsleri basta olmak iizere sosyal ve fikhi konular1 da igeren 6nemli bir eserdir.
Mevdadi’nin yararlandigimiz Hildfet o Muliikiyet adli eseri de? Hilafet diisiincesinin ne
oldugunu, Isldim’m ilk devirlerinde hangi esaslar iizerine kuruldugunu; hilafetin
saltanata donlisme nedenlerini; bu degisiklikte dogan sonuclar1 ve bu sonuclara karsi
timmetin reaksiyonunun ne oldugunu anlatan kaynaklardan biridir. Bu eser Hilafet ve
Saltanat,®® Arapcaya ise el-Hilafe ve ’/-Melik®* adiyla terciime edilmistir.

Mevdidi’nin Isldmi Riydset®™® adli eseri, onun Islim’in siyasi meseleleri
hakkinda ortaya koydugu diisiincelerinin Hursit Ahmed tarafindan derlenip bir araya
getirildigi kitaptir. Bu eser, Cemaat-i Islami’nin idealindeki Islam devletinin nasil
olmasi gerektiginin ¢ergevesini ortaya koyan olduk¢a 6nemli bir eserdir. Eserin birinci
boliimiinde “Islami Hiikiimet’e ait teorik konular, Ikinci boliimiinde ise “Pakistan’da
Islami Hiikiimet” kurma ¢alismalar1 sirasinda cereyan eden mevzulari ihtiva etmektedir.
Eser Tiirkceye Ali Genceli tarafindan Isldm 'da Hiikiimet adiyla ¢evrilmistir. 3

Mevdiadi’'nin tezimizde kullandigimiz diger Onemli eserlerinden biri de

Tefhimu’l- Kur’an’dir.®” Tiirkgeye Tefhimu’l-Kur’an®® seklinde aym isimle gevrilen bu

2 Mevdadi, Isldm i Anlasilmasina Dogru, ¢ev. Mehmet Siislii, Nizam Yay., Istanbul 1992.

5 Mevdadi, Isiam’a Itk Adim, ¢ev. Serdar Giizey, I1. Baski, Inkilap Yay., Istanbul 1992.

26 Mevdadi, Isldm 1 Dogru Anlamak, gev. Faruk Aktas, Ravza Yay., Istanbul 2008.

2" Mevdadi, Isidm’a Giris, gev. N. Ahmed Asrar, Hilal Yay., Istanbul 2009.

28 Mevlana Seyyid Ebu’l-A’14, Resdil ve Mesdil, Lahor 2015.

P Mevdidi, Meseleler ve Coziimleri, |-V, ¢ev. Yusuf Karaca, II. Baski, Risale Yay., Istanbul 1990.

0 Mevdidi, Fetvdlar, 1-1V, ¢ev. Mahmut Osmanoglu - A. Hamdi Chohan, Nehir Yay., Istanbul 1992.

31 Mevlana Seyyid Ebu’l-A’1a Mevdadi, Tefhimat, I-IV, V. Baski, Lahor 2010.

32 Ebu’l-A’la Mevdadi, Hildfet oMuliikiyet, Lahor, t.y.

3 Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, ¢ev., Ali Genceli, Hilal Yay., Istanbul 2003.

% el-Hildfe ve 'I-Melik, ¢ev. Ahmed Idris, Idare-i Tercumanu’l-Kur’an, Lahor t.y.

% Seyyid Ebu’l-A’1a Mevdadi, Isldmi Riydset, Yayma haz. Hursid Ahmed, Lahor 1386/1967.

% Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, ¢ev. Ali Genceli, Hilal Yay., V. Baski, Istanbul 2006, “Miiellifin
Onsozii”, s. 15.

37 Seyyid Ebu’l-A’1a Mevdidi, Tefhimu 'l- Kur’dn, 1-V1, IV. Baski, Lahor 2015.

38 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an: Kur’an'in Anlami ve Tefsiri, 1-VII, ¢cev. Muhammed Han Kayani,
Yusuf Karaca, Nazife Sisman, Ismail Bosnali, Ali Unal, Hamdi Aktas, II. Baski, Insan Yay.,
Istanbul 1991.



tefsiri diger tefsirlerden farkli kilan en belirgin 6zelligi belki de tarihte ilk kez
Kur’an’da ad1 gegen yerlerin miifessir tarafindan aragtirmak ve incelemek i¢in seyahat
etmis olmasidir. Yine ilk sayilabilecek hususlardan birisi de tarihi olaylan
degerlendirirken harita ve fotograflara yer vermesidir. Tarihi olaylar s6z konusu
oldugunda arkeolojik bilgi ve bulgulara yer verilmesi tefsire has bir durumdur. Yazilis
gayelerinden birisi de Islami davete ve Islami hayat tarzina temel olusturma ¢abasidir.®®
Mevdadi’nin Kur’dn ki Cér Biinyadi Istilaheyn® adli eseri, [lah-Rab-Din-Ibadet
gibi dort kavramin agiklanmasindan olusmaktadir. Mevdadi, bu kavramalar1 yeniden
yorumlayarak bu kelimelerin gercek anlamini kaybettigini iddia etmektedir. Bu eser,
ayni zamanda Mevd{di’nin din anlayisinin bir 6zeti olmakla da 6nem tasimaktadir. Her
boliimde bir kavrami agiklayan Mevdidi’nin bu eseri Kur’dn’in Dért Temel Terimi:
llah, Rab, Din, Ibadet olarak Mahmut Osmano glu tarafindan Tiirkgeye cevrilmistir.*!

Mevdidi’nin, Secilmis Konusmalar ve Yazilar*

adli eseri Cemaat-i Islami,
boliinmeden sonra Pakistan, IslAm anayasasi igin miicadeleler gibi farkli konularda
yapmus oldugu konusmalar yer almaktadir. Eser, Cemaat-i Islami’nin kurulus amac ile
ilgili bilgiler icermesi bakimindan Onemli bilgiler icermektedir. Eserde yer alan
bilgilerin Réddd-1 Cemdat-1 Islami ve Tahrik-i Islami ka Ayende Ldiha-i Amel adli
eserlerde gectigi tespit edilmistir.

Mevdadi’nin Islami Nizam-1 Zindegi aér Us Key Biinyadi Tasavvurat®® adl
eserinde cesitli konular su basliklar halinde yer almaktadir: Tevhid, islam ve Cahiliyye,
Hak Din, Isldm’in Ahlaki Nazariyesi, Allah Yolunda Cihad, Islami Davetin Inkilaba,
Miisliimanlarin mazisi simdiki hali ve gelecegi, Islam’da Hayat Nizami gibi konularin
yer aldig1 6nemli bir kitaptir.

Cemaat-i Islami’nin tarihsel siirecini islerken basvurdugumuz en onemli
kaynaklardan biri de Cemaat-i {slami’nin “Mahname Alemi Terciimanii’l-Kur’an” adli
aylik dergisidir. 1932°de Mevdadi tarafindan kurulan bu dergi héla aktif olarak

yayinlanmaktadir. Biz ¢alismamizda derginin internet sayfasindan faydalandik. Cemaat-

39 Ozel Mustafa, Elmalili ve Mevdidi nin Tefsirlerine Karsitlastirmali Bir Yaklasim, DEUSBE,
Basilmanmis Doktora Tezi, izmir 1999, s. 43-45.

40 Seyyid Ebu’l-A’1a Mevdidi, Kur'an ki Car Biinyadi Istildheyn, Lahor 2014.

“Mevdidi, Kur'an'in Dort Temel Terimi: Ilah, Rab, Din, Ibadet, gev. Mahmut Osmanoglu Ozgiin
Yay., II. Baski, Istanbul 1993.

42 Mevdadi, Se¢ilmis Konusmalar ve Yazilar, cev. Mehmet Bayrak, Fikir Yay., Istanbul 1986.

43 Mevlana Seyyid Ebu’l-A’1a Mevdidi, Islam-1 Nizam Zindegi aér Us key Biinyddi Tasavvurdt, 36.
Baski, Lahor 2011.
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i Islami ile ilgili yazilmis eski ve yeni yazilar1 sitede bulmak miimkiindiir.** Ayrica
Cemaat-i IslAmi’nin tarihi ve teskilat yapisi hakkinda kendi sitesinden de®® bilgi ve
belgelere ulastik.

Calismamizda yaralandigimiz diger kaynaklar ise konuyla ilgili tarih, biyografi
ve Cemaat-i Islami ile ilgili yazilmis eserlerden olusmaktadir. Cemaat-i Islami’nin
dogdugu yer olan Hint alt kitasinin tarihi, dini, fikri ve sosyo-kiiltiirel yapisini ele
alirken ¢esitli kaynaklara bagvurmakla beraber 6zellikle bu konuda yazilmis genis
hacimli bir eser olan Y. Hikmet Bayur’un Hindistan Tarihi’nden* faydalandik. Ug
ciltten olugan bu eserin I. cildi Hindistan’in ilk ¢aglardan Gurkanli Devleti’'nin
kurulusuna kadar olan dénemini, II. cildi, Gurkanli Devleti’nin biiylime siirecini, III.
cildi ise Nadir Sah Afsar’in Hindistan’a akinindan Hindistan’in bagimsizlik siirecini
(1737-1949) ele almaktadir. Hint alt kitasinin dini ve mezhebi yo6niinii incelerken ise
basvurdugumuz diger 6nemli kaynak Ethem Ruhi Figlali’nin “XIX. Yiizyil Sonlarinda
Hindistan (Mezhepler Tarihi A¢isindan Bir Bakis)**’ adli ¢alismasi olup bu ¢alisma
bolgedeki mezhebi unsurlar hakkinda 6nemli bilgiler igermektedir.

Cemaat-i Islami’nin ideolojisi ve cagdas Islam diisiincesindeki yeri ve dnemine
dair bir¢ok arastirma yapilmistir. Ancak bu calismalarin yeterli diizeyde kapsayici
olmadigr goriilmektedir. Bu konuda en kayda deger calismalardan biri Seyyid Veli Riza
Nasr’in The Vanguard of The Islamic Revolution: The Jama at-i Islami of Pakistan*®
adli eseridir. Bu calisma Tiirkceye Cemdat-i Islami*® adiyla gevrilmistir. Eser, Cemaat-i
Islami’nin tarihsel siirecini ve ideolojisini 1992’ye kadar ele alan akademik diizeyde bir
calismadir. Ayrica yine Nasr’in Tiirkgeye cevrilmis olan Mevdidi ve Islami Thyanin
Tesekkiilii®® de bu konuda olduk¢a 6nemli bir eserdir. Abdul Rashid Moten’in
Revolution to Revolution Jamd'at-e Islami in the Politics of Pakistan® Cemaat-i

[slami nin tarihsel siirecini ve Mevdidi’nin hayatmni ele alir. irfan Ahmad’in Isldmism

4 http://tarjumanulquran.org/site/index#.WSC38vPyaNY .hotmail

4 http://jamaat.org/ur/

4Y. Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi, I-III, Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara 1987.

47 Ethem Ruhi Figlah, “XIX. Yiizy1l Sonlarinda Hindistan (Mezhepler Tarihi Agisindan Bir Bakis)”,
Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1983, say1: 1, s. 1-24.

48 Seyed Vali Reza Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The Jama’at-i Islami of Pakistan
Universitiy of California Press, London 1994.

49 S.Veli Riza Nasr, Cemdat-i Islami, gev. Hasan Aktas, Yonelis Yay., Istanbul 1998.

50 S Veli Riza Nasr, Mevdiidi ve Islami Thyamn Tesekkiilii, cev. Hasan Aktas, Yonelis Yay., Istanbul
2000.

51 Abdul Rashid Moten, Revolution to Revolution Jama at-e -Islami in the Politics of Pakistan, Royal
Book Company, Karachi 2003.


http://tarjumanulquran.org/site/index#.WSC38vPyaNY.hotmail
http://jamaat.org/ur/
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and Democracy in India: the Transformation of Jamaat-e Islami®? eseri Tiirkgeye
Hindistan da Islamcilik ve Demokrasi: Cemdat-i Islami’nin Déniisiimii>® adiyla terciime
edilmistir. Bu eser bir saha calismasi olup Hindistan’daki Cemaat-i Islami’yi inceleyen
onemli bir kaynaktir. Aziz Ahmad’in Islamic Modernism in India and Pakistan 1857-
1964°* adl1 eseri de alanla ilgili nemli ¢alismalardan biridir.

Bunlara ilaveten CemAat-i Islami’nin lideri Mevdudi’nin hayatmi ve
faaliyetlerini ele alan biyografi tiirii eserlerden de faydalandik. Bunlardan Seyyid Esad
Gilani,*® Sarwat Saulat,>® Muhammed Ammara®’, Masudul Hasan®® ve Seyyid Veli Riza
Nasr®® gibi miielliflerin eserleri bu tiir ¢alismalardandir.

Ayrica Tirkiye’de Mevdidi hakkinda akademik diizeyde su konularda
calismalar yapilmistir: Mustafa Sénmez’in fhya Hareketlerinde Mevdidi adli doktora
calismasi®®, Yine bir doktora galismasi olan Mustafa Ozel’in Elmalili ve Mevdiidi nin
Tefsirlerine Karsilastirmali Bir Yaklasim,®* Omer Baskan’in basilmis doktora tezi olan
Kur’an Yorumunun Politik Baglami Mevdidi Ornegi,®> mevcut olmakla beraber
Mevdiadi hakkinda Yiiksek Lisans olarak calisilan konular ise sunlardir: Kd&vser
Tagiyev’in Ebu’l A’la El-Mevdidi ve Seyyid Kutub’a Gére Siyasal Icerikli Ayetlerin
Tefsiri,® Mahmut Ata’nin Seyyid Ebu 'I-A’la Mevdiidi nin Siyasi Diisiincesinin Teolojik
Temelleri,®* Ayse Kog¢ un Mevdiidi 'nin Tefhimu’I-Kur’an isimli Tefsirindeki Hadislerin
Tahri¢ ve Degerlendirilmesi (IV ve V. Ciltler)®®, Zafer Ko¢un, Ebu’l a’la el-Mevdiidi

52 Princeton 2009.

58 [rfan Ahmad, Hindistan'da Islamcilik ve Demokrasi: Cemaat-i Islami’nin Doniisiimii, ¢ev. Ugur
Gezen, A¢ilim Kitap, Istanbul 2015.

% Aziz Ahmad, Islamic Modernism in India and Pakistan 1857-1964, Oxford University Press
London, Bombay Karachi 1967.

% Syed Asad Gilani, Maudiidi Thought and Movement, Lahore 1984.

% Sarwat Saulat, Maulana Maududi, 1P, Karachi 1979.

5 Muhammed Ammara, Ebu’l-A’ld el-Mevdiidi, ve’s-Sahvetii’l-Islimiyye, Darii’s-Suruk, Kahire,
1987.

5 Masudul Hasan, Sayyid Abul A’la Maudidi and His Thought I-11,, Islamic Publications, Lahor
1984.

59 S.Veli Riza Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihyanin Tesekkiilii, gev. Hasan Aktas, Yonelis Yay., Istanbul,
2000.

60 Mustafa Sénmez, fhya Hareketlerinde Mevdiidi, Basilmamis Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi,
SBE, Erzurum 1997.

61 Mustafa Ozel, Elmalili ve Mevdiidi’'nin Tefsirlerine Karsilastirmali Bir Yaklagim, Basilmamis
Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, SBE, Izmir 1999

62 Omer Baskan, Kur’an Yorumunun Politik Baglam: Mevdidi Ornegi, Berikan Yay., Ankara 2010.

63 Kovser Tagiyev, Ebu’l-A’la el-Mevdiidi ve Seyyid Kutub’a Gére Siyasal Igerikli Ayetlerin Tefsiri,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, MUSBE, Istanbul 2010.

8 Mahmut Ata, Seyyid Ebu’l- A’'la Mevdidi nin Siyasi Diisiincesinin Teolojik Temelleri, Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi, AUSBE, Ankara 2006.

8 Ayse Kog, Mevdidi'nin Tefhimu’l- Kur’an isimli Tefsirindeki Hadislerin Tahri¢ ve
Degerlendirilmesi (IV ve V. Ciltler), Basilmamus Yiiksek Lisans Yezi, SUSBE, Konya 2010.
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(1903-1979) ve Tefsirdeki Metodu®®, Esra Aras’in The question of the west in the
ideology of Islamic revival: Perspectives from Mawlana Abu’l-a‘la Mawdudi, Sayyid
Qutb and Ayatollah Ruhollah Khomeini [Islami uyanis ideolojisinde Bat1 Sorunsali:
Mevlana Ebu’l-A’la Mevdadi, Seyyid Kutub ve Ayetullah Ruhullah Humeyni’den
perspektifler]®” adli ingilizce yazilmis Yiiksek Lisans calismasi mevcuttur. Ayrica
Mevdidi’nin Din ve Siyaset Anlayisi adli Yiiksek Lisans g¢aligmamiz, Mevdidi’nin
hayatini, eserlerini, din ve siyaset anlayisini ele almasi yoniiyle Tiirkiye’de akademik
diizeyde yapilmis galismalardan biridir.®

Calismamizda kullandigimiz Muhammad Waris Awan ve Rizwan Ullah
Kokab’in “Jamaat-i-Islami’s Politics of Change under Qazi Hussain Ahmad’s
Leadership During Democratic Regimes (1987-1999)”,%° Mumtaz Ahmad’in, “Islamic

»0 ye Kamran Bokhari’nin, “Jama’at-1 Islami in

Fundamentalism in South Asia
Pakistan”da’® isimli makaleleri de CemaAat-i Islami hakkinda ©nemli bilgiler

icermektedir. Ayrica konuyla ilgili birgok makale’? ve eserden’® de faydalandik.

V. Kavramsal Cerceve

V.1. Siyasal Islam

Siyasal islam terimi IslAm dinini belli bir siyasal ve ideolojik amagla kullanmak
icin basta devlet olmak iizere toplum yapisinda din temelli belli bir projeye yahut

modele gore kokli bir degisimi hedef edinmis, radikal, sosyo-politik, devrimci ve

6 Zafer Kog, Ebu’l A’ld el-Mevdiidi (1903-1979) ve Tefsirdeki Metodu, Basilmamus Yiiksek Lisans
tezi, AUSBE, Ankara 1995.

67 Esra Aras, The question of the west in the ideology of Islamic revival: Perspectives from Mawlana
Abu’l-a‘la Mawdudi, Sayyid Qutb and Ayatollah Ruhollah Khomeini, Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi, OTUSBE, Ankara 2008.

%8 Giilsen Sahin, Mevdiidi 'nin Din ve Siyaset Anlayisi, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Elazig 2011.

8 Muhammad Waris Awan- Rizwan Ullah Kokab, “Jamaat-i Islami’s Politics of Change Under Qazi
Hussain Ahmad’s Leadership During Democratic Regimes (1987-1999)”, Pakistan Journal of
Social Sciences (PJSS) Vol. 36, No. 2 (2016).

0 Mumtaz Ahmad, “Islamic Fundamentalism in South Asia: The Jamaat-i Islami and the Tablighi
Jamaat of South Asia”, Fundamentalisms Observed / I, Ed.Martin E. Marty and R. Scott Appleby,
The Universty of Chicago Press, Chacago and London 1991.

"I Kamran Bokhari, “Jama’at-1 Islami in Pakistan”, The Oxford Handbook of Islam And Politics, Ed. John
L. Esposito and Emad el-Din Shahin, Oxford Universty Press 2013.

72 John L. Esposito, “Mawdudi, Sayyid Aba Al-A’la”, The Oxford Encylopedia of the Modern Islamic
World, Volume 111, New York (1995), 5.356-360; Osman Fathi, “The life and Works of Abu al-A’la al
Mawdudi”, Arabia, Volume 1V, England (1984), s. 18-21; Amis Ahmad, “Mevdadi”, DIA, Istanbul
2004, XX1X/432-437.

8 Hamira Mevdidi, Babam Mevdidi, cev. Hiilya Afacan, Mana Yay., Istanbul 2011; Esad Gilani,
Mevdidi’in Hayat, gev. N. Ahmed Asrar, Hilal Yay., Istanbul 2000; Mevdidi: Hayati, Goriisleri ve
Eserleri (Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum), ed. Abdulhamit Birigik, insan Yay., istanbul
2007; Turan Kislak¢1, Caga Iz Birakan Onderler Mevdidi, 11. Baski, Tlke Yay., Istanbul 2008.
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reformcu, eylemci olusum, akim ve hareketler kast edilmekte olup; bu sekli altinda
terim oldukca yenidir. Miislimanlig1 tam bir ideolojiye donistiirerek, sadece politik
amagli kullanma egilimi modern dénem 6zellikle de XX. yiizyila ait bir olgudur.’

[Ik donemlerden baslayarak Islam tarihi boyunca bu tiir radikal hareketlerin
kendine has sartlari ve karakteristikleri mevcuttur. Ornegin bir Haricilik ve Siilik
olgusunu higbir ayrim gozetmeden ayni1 kategoriye oturtmak dogru degildir. Dolayisiyla
Siyasal Islam olayi tarihi arka plan1 géz dniinde bulundurularak ele alimmalidir. Ciinkii
basit bir analojiden hareketle ve yiizeysel olarak degerlendirmek yaniltic1 olabilir.
Siyasal Islam tabiri konusunda da bir birlik olmayip, bazilar1 onu Radikal Islim
seklinde adlandirirken, bazilar1 ise ona fundamentalizm demektedirler. Nitekim bu
terimi Tirkgemizde karsilamak tizere koktencililk seklinde yeni bir isim verildigi ve
bunun genis gevrelerce olduk¢a kabul gordiigii anlagilmaktadir. Sonugta Fundamentalist
egilimlerin IslAm diinyasindaki koklerinin cok eskilere uzamasi hasebiyle, bazilari
dogrudan dogruya bu oncili tipleri fundamentalizm seklinde degerlendirerek, ozellikle
XX. yiizyildaki Siyasal Islamc1 olgularini neo-fundamentalizm seklinde adlandirmaya
yonelmektedirler. Yine ayni sekilde, bir kisim arastirmacilar, Siyasal islamcilik akimi
icerisinde devrimci olanlari reformculardan ayirt ederek, sadece reformculart Neo-
fundamentalist gormektedirler. Olay bazen “Islamcilik” terimi ile de anlatilsa da bu
sonuncusunun daha kapsamli bir anlam ifade ettigini sdylemek gerekir. Bu ifade
sonucta daha kapsayici ve toparlayici bir bigimi ifade eder. Islam’1 genellikle Hz.
Peygamber ve Dort Halife Donemi ve toplumun kiiltiirii ile 6zdeslestirip, Islimi hayat:
onunla biitlinlestirmeyi ve bu tarzdaki degisimi amaglayan integrisme terimi ise bir
yonden Siyasal Islamcilig1 tanimlamakla birlikte daha &zeldir. ™

Fundamentalizm teriminin gazeteciler ve diisiiniirlerce Islam diinyasindaki farkli
ve cok sayida fenomene ve Islam diisiince akimlarina atfen kullanilmas, cok talihsiz ve
yanlis yone sevk edici bir kullanim teskil eder. Ciinkii fudamentalizm terimi, tiimiiyle
farkli cagrisimlara sahip bulundugu Hristiyanlik’tan alinmistir. Hristiyan dini ¢evrelerde
ve oOzellikle Amerika’da fundamentalizm, Incil’in dar ve literalist bir yorumu ve
geleneksel Hristiyan ahlaki tiizerinde giliglii bir vurguyla birlikte, Protestanligin
muhafazakar ve genellikle de anti- modernist bi¢imine atifta bulunur. Her ne kadar

I[slam diinyasinda zahiri ve geleneksel akimlarin Ingilizcede genellikle anlagildig

™ Unver Giinay, “Islam Diinyasinda Gelenek, Degisme, Modernlesme ve Fundamentalist Egilimler”,
Tiirk Kiilt'iirzi ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 1998/8, s. 1.
75 Giinay, “Islam Diinyasinda Gelenek, Degisme, Modernlesme ve Fundamentalist Egilimler”, s. 1-2.
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sekilde fundamentalizmle ortak 6zelliklere sahipse de bu dzelliklerin bugiin Islam’da
fundamentalizm adi altinda tasnif edilen fenomenlerin ¢oguyla pek az ilgisi
bulunmaktadir. Fransizca’da fundamentalizm terimi ise integrisme terimi olarak ifade
edilir. Bu ise; hayatin tamamini dinleriyle biitiinlestirmek, dinlerini de hayatin biitiin
vechelerine niifuz ettirmek isteyen gelenek¢i Katoliklerin  goriislerine atifta
bulundugundan bu tabir daha elverisli goriiniiyor. Bu acidan bakildiginda geleneksel
Islam’m integriste oldugu ve bdyle olmaktan hi¢bir zaman vazge¢medigi sdylenebilir.
Lakin bu terimi Ingilizcede fundamentalizme karsilik kullanmak, anlamin1 tahrif etmek,
fundamentalizmle geleneksel Islam arasinda agikca varolan bir farki; cagdas Islam ve
onun gelecekteki temayiilleriyle ilgili ayrimi ortadan kaldirir. “Fundamentalist islam”
ad1 verilen bir seyin aslinda birakin geleneksel olmay, karsi-gelenekgi; Islam’m Kur’an
vahyinin inisinden beri anlasilip uygulanagelen sekline, yani geleneksel Islam’in ruhuna
ve lafzina aykir1 oldugu gibi bir takim derin hakikatlerin ortlinlip gizlenmesine yardim
ve yataklik etmektir. Hem seriati bariggr bir sekilde uygulamak suretiyle toplumu
Islamlastirmay1 iimit edenler, hem de her ideolojiyi ve hatta modern Avrupa tarihindeki
devrimci hareketlerin tekniklerini bile Isimi bir renge boyayip kullanarak devrimden
s0z edenler Fundamentalist kategorisine dahil edilmektedir. Bu kategori igerisinde,
fran’daki gibi ulemanin yonetimi fikrine dayali hareketlerle, Libya’daki gibi pratik
amaglar ugruna ulemanin etkisini kaldirmak isteyen hareketlerle, Pakistan’da Cemaat-i
Islami ve Misir’da Thvan-1 Miislimin gibi birbirinden ¢ok farkli teskilatlarla Suudi
Arabistan ve Iran hiikiimeti gibi birbirine taban tabana zit siyasi yonetimler bir arada
amlmaktadir.”®

Son zamanlarda Bat’da ve Dogu’da kullanilan fundamentalizm kavrami Islami
uyanist tanimlamada sorumsuzca kullanilmaktadir. Genellikle bir su¢lama ve asagilama
imgesi olarak radikal (koktenci) kavramiyla esanlamli degerlendirilmektedir. Bu
kullanim politik ve stratejik amagclarla yapilmaktadir. Ornegin iran devriminden sonra
Islamc1 akimlar, gericilik, siddet yanlisi ve sekilcilik olarak diisiiniiliip, Islam ve
Miisliimanlar hakkinda olumsuz anlamlar1 yiiklemek, Islam’1 karalamak amacini
giitmektedir. Fundamentalizm, radikalizm gibi diger ithal kavramlar Islami tecriibeden

degil, disaridan almmis olduklarindan objektif ve ilmi olmaktan uzaktir.”” Biz daha

® Seyyid Hiiseyin Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, gev. Sara Biiyiikduru, insan Yay., IV. Baski,
Istanbul 2004, s. 281-282.
" Kutlu, Cagdas Islami Akuimlar ve Sorunlari, s. 73-74.
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kapsayic1 oldugunu diisiindiigiimiiz Siyasal islam kavramini kullanarak konuya agiklik
getirmeye c¢alisacagiz.

Modern ¢aga ait olarak kullanilan Siyasal Islam olgusunun kékleri tarihin
derinliklerine kadar uzanmaktadir. Hz. Muhammed’in vefatin1 takiben vuku bulan
hilafet meselesinin hallinden sonra, Hz. Ali ve Hz. Osman devrinde ortaya g¢ikan
hadiseler kismen dini olmakla beraber daha ¢ok siyasi ve diinyevi hirs ve arzulardan
dogmustur. Ayn1 zamanda cemiyetin yasamakta oldugu hizli degisim sonucu maruz
kaldig1 siyasi otorite boslugu ve nihayet kabilelerin hakimiyet g¢ekismeleri, bu i¢
karigiklig1 ve ardi arkasi kesilmeyecek olaylarin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur. Ayni
sekilde o donemde bdlgenin tarihi dikkate alindiginda degismeye karst olan
degismemeyi tek ger¢ek alan bir direnisin de s6z konusu oldugu goriilmektedir.
Yasanan biitlin bu gelismeler ve gelismelere karst alinan tutum ve davraniglar
sonucunda farkli mezhepler ortaya ¢ikmistir.’

Modern donemde Isldim diinyasinda ortaya cikan cogu dini ve ideolojik
hareketlerin merkezinde siyaset yer almaktadir. Bu durumun sebebi su sekilde
aciklanabilir: Miisliimanlar tarih boyunca giiclii devletler kurdular ve bu devletlerin
destegiyle IslAm mesajm yaymaya calistilar. Osmanli Devleti’nin gerilemeye
baslamasiyla birlikte bu destegi kaybettiler. Miisliimanlar, siyasal, toplumsal, ekonomik
ve dini buhrana diistiiler. Dolayisiyla Miisliimanlarin birligi ve hilafetin yeniden insas1
temel gayeleri olusturdu. Bunun neticesinde de Thvan-1 Miislimin, Hizbu’t-Tahrir,
Cemaat-1 Islami, Hicret ve Tekfir Cemaati, Kaplancilar, Hizbullah ve diger hareketler,
Islam’1 sadece dini ve akidevi bir inanca ilaveten ekonomik, siyasi ve hukuki bir sistem
olarak gordiiler. Sil diinyada ise bu diislince imamet anlayist iizerine bina edildi.
Hilafetin kaldirilmasindan sonra Siinni diinyada geleneksel anlayisin tersine hilafet
inangla iliskilendirilmeye baslandi. Sonugta IslAm’in devami kurumsal siyasetin
varhigina bagland:.”

Hz. Muhammed’in vefatindan sonra baslayan hilafet tartismalar1 ve akabinde
Hz. Osman ve Hz. Ali devrinde ¢ikan hadiselerin temel kaynagi dini olmaktan ¢ok
siyasi meselelerdir. Bu tartisma ve hadiseler daha sonra farkli mezheplerin dogmasina
yol agmustir. Islam diinyasinda olan bu farkli din anlayislarimin modern ¢agda farkli

dini hareketler seklinde tezahiiriinii ifade etmede siyasal Islam tabirinin kullanildigin1

78 Ethem Ruhi Figlali, Giiniimiiz Isldam Mezhepleri, izmir lahiyat Vakfi Yay., Izmir 2008, s. 107.
" Kutlu, Cagdas Islami Akimlar ve Sorunlart, s. 40-41.
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gormekteyiz. Ancak Dogu’da ve Bati’da Radikal Islam, koktencililk fundamentalizm
seklindeki tabirlerinin de bir suglama ve asagilama imgesi olarak kullanildig:

bilinmektedir.

V.1l. Cemaat-i islami

Cemaat, terim olarak birka¢ anlam ihtiva etmektedir. Bunlardan bazilari; Hz.
Peygamber doneminde oOzellikle de dort halife doneminde ashabin c¢ogunlugu icin
kullanilir. Bu terim, dinde ilim ve fikih sahibi, hadis ehli kimseler ile kendilerine uyulan
ve siinnet ile amel eden hidayet Onderleri, onlarin yolunu izleyip, izlerinden giden
kimseler hakkinda kullanilmistir. Cemaat genel olarak Miisliimanlarin ve onlarin biiyiik
cogunluklarmin 6zellikle birinci nesil arasinda gelenlerini ilgilendiren is ve
maslahatlarinda izlemeyi kabul ettikleri yoldur. Cemaat kavrami ayni zamanda
Miisliimanlar toplulugu hakkinda ve bir imam yahut seraitte asil dayanagi bulunan
herhangi bir dini mesele ya da herhangi bir diinya maslahati etrafinda birlesmeleri
halinde, siinnet tizere bulunan en biiyiik topluluklar1 (es-Sevddu’l-A ’zam) ifade eder.
Ayni sekilde ilim adamlari, emirler, kumandanlar, valiler, hakimler ve ileri gelenlerin ya
da bir boliim Miisliimanlara ait herhangi bir is etrafinda ittifak etmeleri hakkinda da
“Cemaat” terimi kullanilir. Biiylik Cemaatin disinda bir sey etrafindaki insanlar
toplulugu ya da mescidde namaz kilan kimselere de Cemaat denir.®

Mevdidi, Cemaat kavramima su sekilde yorum getirir; Cemaat ya da parti
kelimesi genellikle halk arasinda siyasi parti ve olusumlar i¢in kullanildigindan yanlis
anlayislarin dogmasia yol agmistir. Parti, halkin bir kismmin hususi bir akide ve
nazariyeye baglanarak bir amag¢ i¢in bir araya toplanmalar1 ve bir Cemaat teskil
etmeleridir. Kur’an-1 Kerim’de bu mefthum “hizb” ve “limmet” lafizlar1 seklinde ifade
edilir. Cemaat kelimesi hadislerde ve diger Islami ilimlerde de kullamlmistir. Ifade
ettigi anlam ise partidir. Mevdidi’ye gore iki tiirli Cemaat vardir. Biri kavimlerin
parcasi olan Cemaat, digeri de alemsiimul Cemaat olup biitiin bir insanlig1 i¢ine alir. Bu
Cemaatin i¢inde akide, fikir ve ahlak prensiplerinden tutun ferdi ve i¢timai mevzularin
tamamini iceren bir yapi vardir.8!

Cemaat-i Islami terkibinde yer alan Islam kelimesi ise S-L-M kokiinden gelip,

genel olarak su anlamlara gelir: “sulh isteyen bir otoriteye razi olarak ve saygi duyarak,

8 Nasir b. Abdiilkerim el-‘Akl, Siinnet ve Cemdat Kavrami, gev. Besir Eryarsoy, Istanbul: Guraba Yay.,
2001/1422, s. 51 vd.
81 Ebu’l-A’1a Mevdadi, Isldm 'da Hiikiimet, gev. Ali Genceli, V. Baski, Hilal Yay., Istanbul 2006, s. 267.



17

itaat edip, boyun egip, inkiyat ederek saglam bir ortamda, selamet, giivenlik ve iyilik
icerisinde yasamayr ve bu halin devami igin gerekli faaliyetlere ve metotlara
basvurmay1 ve kullanmayi ifade eder.”®2

Kur’an’1 Kerim’de Islam kelimesi sekiz yerde gegmekte olup,®® Kur’an’da islam
hak din karsilig1 olarak belirlenmis, ondan baska hicbir dinin Allah tarafindan kabul
edilmeyecegi vurgulanmistir.®* Kur’ani terkipler, Islam’a tekabiil eden asli dini tanima
amacini tasirken Hz. Ibrahim icin “hanif’ ve “Miislim” vasiflarinin yan yana ve es
anlamli kullanilmasi da® Islam’in saf tevhid dininin devam1 oldugunu gostermektedir.®®

Mevdidi’ye gore Islam, en dogru ve en gercek dindir. O, “Allah katinda din

787 ayetine gore bu diisiincesini delillendirir. Islam, bundan 1400 yil 6nce

Islam’dur
dogmus ve Hz. Muhammed tarafindan temeli atilmistir. Mevdiadi, temeli atilan
seklindeki bu ifadeyi, islam dininin Hz. Muhammed’le basladig1 seklinde degil, temeli
atilan bir din olarak anlamak gerektigi seklinde yorumlar. Bunun ise ancak Kur’an’da
kullanilan “el-IslAm” kelimesinin anlasiimasiyla ¢oziilecegini belirtir; el-islam’in
Ingilizce’deki “the” eki ile “el” ekinin aymi anlama geldigini, dolayisiyla Kur’an’da
Miisliimanlarin herhangi bir kimseye degil sadece Allah’a teslim olmalar1 gerektigini
ifade eder. Bu tabiat kanunlarina boyun egmek olmayip, Allah’a teslimiyet ve itaat
olmalidir. Aslinda islam, insanin yaratildig: ilk giin, Allah’mn insanlara génderdigi dinin
adidir. Cesitli devirlerde ve gesitli yerlerde gonderilen peygamberler, insanlara Islam’1
anlatmak icin gelmistir. En son din olan Isldim ise Hz. Muhammed’le geldi. Ondan 6nce
Hz. Musa taraftarlar1 bu dine pek ¢ok seyler katarak Yahudilige, Hz. Isa’nin iimmeti de
aym harekette bulunarak Hristiyanliga cevirdiler. Aym sekilde Hindistan’da, Iran’da,
Cin’de ve diger peygamberlerin iimmetleri Allah’in ger¢ek dinini ve immetini unutarak
karmakarisik din ve inanglar c¢ikardilar. Mevddi’ye gore, Islamiyet’in ¢ok genis
kapsamli, insan hayatinin biitiin yonleriyle ilgilenen, onlara yeni bir yon veren 6zelligi
vardir. Islam dini, Allah’in insanlar {izerindeki hakki, nefsi iizerindeki haklari, anne-

baba, cocuklar, es, akraba ve yakinlar ile komsu, dindaslar ve baska dinden olanlarin

8 Ahmet Bulut, “Islam”, Hz. Muhammed ve Genglik (Kutlu Dogum Haftasi: 1992), TDV Yay., Ankara
1995, s. 130.

8 Bakara 112; Lokman 22; Bakara 131; Mii’min 66; Enbiya 108; Ziimer 54.

8 Al-i imran 19, 85.

8 Al-i imran 67.

8 Mustafa Sinanoglu, “Islam”, DIA, Istanbul 2001, XXIII/1.

87 Al-i imran 19.
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haklar1 gibi biitiin insan irki ve hatta kainatta var olan her varligin hakkini tayin ve
korumakla kalmadigini ayn1 zamanda aralarinda denge ve adaleti sagladigini belirtir.®

Cemaat-i Islami’ye bu isim kurucusu Mevdidi tarafindan verilmistir. Ona gore
Cemaat-i Islami, IslAm’1n inang, ideal, sistem ve usulii simdiye kadar ne ise onu teyit
ettiginden ona bundan baska bir isim verilemezdi. Cemaat-i islami islam gayesini elde
etmege c¢abalar ve sadece Islim’in ¢izgisinde calisir. Baslattigi hareket Islam igin
caligmaktan baska bir sey yapmaz. Bu hareketin Allah’in el¢ilerinin kurdugu Cemaat’le
ayni tutmaktan kagindiklarini, kendilerinin disinda olanlar1 dislamadiklarini ve parti
liderini de kusursuz gérmediklerini belirtir. Mevdadi, bu yoniiyle kurdugu Cemaat’in
evrensel ve 6zgiin olduguna da dikkat ¢eker.®

Cemaat-i Islami kendisine bu ismin verilmesiyle kendisi disinda biitiin
cemaatleri Islam ¢emberi disina cikardig1 seklindeki elestirileri kabul etmemektedir.
Cemaat-i IslAmi bunun oldukca yanlis bir tespit oldugunu, 6rnegin PML-N* partisi
isminden dolay1 kendisi disinda herkesi Gayri miislim gormesi, ya da Camiatu’[-Ulema
partisi de kendisi disinda herkesi cahil gérmesi, Tulu’ Islam adindaki gazete, kendi
disindakilerini Tulu’ Kafir olarak gdrmesi veya Islami Kolej’in diger biitiin kolejleri
Gayri miislim oldugu anlamina gelmesi gibi bir yanlis algi olusacagini savunur.”

Cemaat-i Islami, Mevdidi tarafindan gercek ve saf bir Islam’1 temsil eden
toplululugun olusturdugu Cemaat’in adina binaen verilen bir isimdir. Bu ismin

Mevdidi’nin ideolojisini temsil eden yoniiyle yerinde bir isim oldugunu sdyleyebiliriz.

VI. Hint Alt Kitasi’na Genel Bir Bakis
VI1.1. Hint Alt Kitasi’nin Siyasi Yapisi
Hint alt kitas1,%? cesitli kiiltiir ve medeniyetleri biinyesinde barindirmasi yéniiyle

zengin bir cografyaya sahiptir. Hindistan’da bundan 5-6 bin y1l 6nce Pencap ve Sint’te

8 Mevdidi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayati, ¢ev. Ahmet Asrar, Pinar
Yay., Istanbul 1980, s. 215-218.

8 Réddd-1 Cemdat-i Islami, 1/13-15; Mevdadi, Secilmis Konusmalar ve Yazilar, s. 17-19.

% Pakistan Miislim Lig-Nevaz

91«“Cemaat-i [slami Ka Nam”, Mahndme Alemi Terciimanii’l-Kur’dn, Ocak 2015.

http://tarjumanulquran.org/site/publication_detail/653

%2 (1). Alt kita, Hint-Pakistan alt kitas1, Hint yarimadas1 ve Hint-Pakistan yarimadasi. Batililar’in Kiigiik
Asya, Yakindogu ve Ortadogu ile Uzakdogu ve Giiney Dogu Asya olarak tamimladigi bolgelerin
arasinda kalmasi agisindan Giiney Asya, Bati Asya ve Bati Hint adalarina nispette Dogu Hindistan gibi
isimler de verilir. Nitekim Ingilizler buraya ilk defa Dogu Hindistan Sirketi (East India Company) adi
altinda ayak basmislardir. Bu olduk¢a genis kapsamli tanim Hindistan, Pakistan, Benglades, Afganistan,
Nepal, Butan, Sikkim, Sri Lanka, hatta Burma gibi iilkeleri i¢cine almaktadir. Tarihte ise Bati-Dogu ve
Miisliiman kaynaklarda burasit “Hint” ve “Hindistan” yani Hindularin iilkesi olarak adlandirilmistir.


http://tarjumanulquran.org/site/publication_detail/653
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parlak bir medeniyetin izleri bulunmustur. Hindistan’daki en eski kavimlerin, Orta
Asya’dan gelmis Munda ve Dravitler oldugu bilinmektedir. Hindistan’in kuzeybati
kesimleri M.0.518’de Perslerin hakimiyetine ge¢mis, bu hakimiyet M.O. 330 yilinda
Iskender’in Hindistan’a seferler diizenlemesi ile sona ermistir. Bu seferlerin ardindan
Bati Asya’da kurulan koloniler ileride Miisliiman kiiltiirii de etkileyecek olan Dogu
Hellenizm’i baslatmistir. Pers imparatorlugunun yikilmasiyla olusan otorite boslugunda
bir takim kralliklar kurulmus ve kralliklarin ardindan ¢ok sayida kiigiik devletler ortaya
cikmistir. Bu devletlerin en 6nemlileri, Ganj vadisi ve Orta Hindistan’da Sungalar,
Kuzey Dekken’de Satavahanalar, Bati Hindistan’da Sakalar ve iilkede Budizm’in
kuvvetlenmesine Onciiliik eden Kusanlar’dir. Daha sonra ise Kuzey Hindistan’in giiclii
bir devletin hakimiyetinde birlesmesi Gupta hanedani ile gerceklesmistir. Gupta
hanedan1 V1. yiizyildan itibaren Akhunlar ile yikildi. Ulke, Thanesvar krali Harsa’nin
Orta ve Kuzey Hindistan’in tamamini hakimiyeti altina almasiyla 6nce Hinduizm’in
sonra da Budizm’in etkisi altinda kalmistir. X. ylizyildan itibaren Hindistan Orta
Asya’dan gelen Tiirklerle Afgan’larin akinina ugramaya basladi.%

Islamiyet, Hindistan alt kitasina Muhammed b. Kasim es-Sakafi tarafindan Sind
bolgesinin fethiyle girmistir. (710-711)%* Ibn Seyban’in 367/977 yilinda Multan’1

almastyla Sind’in yonetimi Fatimilerin eline geg¢mistir.%

X. ylizythn sonlarinda
baslayan Gazneli akinlari Hindistan’da Islam fetihleri agisindan yeni bir dénemin
baslangict oldu. Islim’m Hindistan’mn baska bélgelerine yayilmasi XII. yiizyilin ikinci

yarisinda Gurlularin Gazne’ye hakim olmasindan sonra basladi. XIII. yilizyilda ise Delhi

Eski Hint¢e ve Sanskritge kaynaklarinda ise mitolojiye bagli olarak buna “Barat Mata” (Hindistan Ana)
ve diger biitiin dinlere mensup kimselerden arindirilmis ve yalnizca Hindulara ait bir iilke olmast
bakimindan da “Akand Barat” olarak tanimlanmigtir. Giiniimiizde Pakistanli resmi ve gayri resmi
makamlar da Hindistan’dan “Barat” olarak soz etmektedir.” Ahmed Asrar, “Hint Alt Kitas1”, Giiniimiiz
Diinyasinda Miisliman Azinliklar (I1I. Kutlu Dogum IImi Toplantis1 / Baskan, Azmi Ozcan),
TDVISAM Yay., / Sempozyumlar- Paneller 3, istanbul 1998, s. 287. (2). Hint alt kitas1 olarak anilan
genis cografya 1947 yilinda ikiye boliinmiis, Dogu Pakistan olarak anilan bolge ise, Banglades olarak
miistakil bir devlet olmustur. Pakistan ve Banglades bir Islam iilkesi iken, Hindistan, ekseriyetinin
Hindu niifusunun olustugu demokratik bir cumhuriyettir. Abdulhamit Birisik, “Hint Alt Kitasinda Islam
Arastirmalarinin Diinii Bugiinii: Kurumlar, {lmi Faaliyetler, Sahislar, Eserler”, Divin Ilmi Arastirmalar,
17 (2004/2), s. 1-2.

%Y Bayur, Hindistan Tarihi, 1/21-121; Azmi Ozcan, “Hindistan”, DI4, Istanbul 1998, XVIII/75-76;
Grolier International Americana Encyclopedia / VI, “Hindistan” (Tarih), Grolier Incorporated Sabah,
Translation and Adaptation By Medya Holding A. S. Istanbul 1993, s. 182-183; Biiyiik Larousse Sézliik
ve Ansiklopedisi / IX, “Hindistan”, Gelisim Yay., (Librairie Larousse 1986) Istanbul 1986, s. 5286-
5287.

% Ahmed b. Yahya el-Belazuri (279/892), Fiitiihu’l Buldéan, ¢ev. Mustafa Fayda, Siyer Yay. Istanbul
2013, s. 499-501.

% Aziz Ahmed, Hindistan da Islam Kiiltiirii Calismalart, gev. Latif Boyac, Insan Yay., Istanbul 1995, s.
11.



20

Sultanligi donemi bagladi. 1526’ya kadar kurulan bircok hanedanliklardan sonra
Babiir’iin Ludi hanedanina son vermesiyle Babiir imparatorlugu kuruldu.®®

1497°de Vasko do Gama (Vasco da Gama)’nin gemisinin Umit Burnu yoluyla
Hindistan’a ulagmasi1 Miisliiman Dogu’nun Hiristiyan Bati1 karsisinda gerilemesine
neden olmustur. 1600 tarihinde /ngiliz Dogu Hind Sirketi kurulmustur. Fransizlar,
Danimarkalilar, Almanlar da bu sekilde sirket kurma yoluna gitseler de Ingilizler kadar
basarili olamamislardir. Ekber Sah, XVII. yiizyilin sonuna kadar biitiin Hindistan’1
Babiirlii Devleti’nin hakimiyeti altina almistir. 1658’de tahta c¢ikan Evrengzib
zamaninda Babilirler en parlak cagimi yasamistir. Evrengzib’den sonra ise merkezi
hiikiimet ortadan kalkmuis, iilke 1739 yilinda Nadir Sah tarafindan isgal edilmisir. Bu
stirecte Hindistan’da giic miicadelesi Afganlar’la, Maratalar, Catlar ve Sihler arasinda
yasanmistir. 1784 Kanunu ile Dogu Hindistan Sirketi Hindistan’da daha rahat hareket
imkan1 bulmustur. 1793 Kanunu ile sirket daha yetkili olmustur. Ingilizler Fransizlara
kars1 Hindistan’da daha yayilmaci bir politika izlemistir. Haydarabad Nizamlig1 Ingiliz
egemenligini kabul etmeye zorlanmis, XIX. ylizyila gelindiginde ise alt kitanin biiyiik
cogunlugu Ingilizlerin eline gecmistir. Daha sonraki otuz yil iginde biitiin Hindistan
fiilen Ingiliz hakimiyeti altina girdi. %

Yabanci bir devletin boyundurugu altinda bulunmanin yaptigr manevi tahribat
Hindistan’da hissedilir bir sekilde goriilmekteydi. Ingiliz menfaati gozetlenerek
bolgenin koyliisii diinyanin en yoksul koyliisii durumuna disiiriilmiis, biiyiik
memuriyetlere Hintililerin pek azi alinmis, Hindistan’in ordusuyla ve parasiyla
diinyanm pek ¢ok yerinde savasilmistir. Hindistan’da Ingilizlere kars1 1857 tarihinde
Sipahi Ayaklanmasi ya da bugilin Hindistan ve Pakistan’da tanimlandigi sekliyle
Bagimsizlik Savasi Misliimanlarin bagimsizligini kazanmasi amaciyla girisilmis fakat
gerekli oOrgilitlemenin saglanamamasi nedeniyle basarisizliga ugramistir. Ayaklanma
aylarca siirdiikten sonra Ingilizler tarafindan kanli bir sekilde bastirilmistir. Biiyiik

Timur ve soyunun 1857°de Hindistan’daki saltanati resmen sona ermistir. Bundan sonra

%Y Bayur, Hindistan Tarihi, 93-94; Ozcan, “Hindistan”, D4, XVI111/75-76; Bota Bokuleva, Rausangiil
Avakova, Jenishek Abeldayev, “Tirk Kiiltiriiniin Hindistan Uygarligina Etkisi”, Tirk Diinyas:
Incelemeleri Dergisi / Journal of Turkish World Studies, XI1/1 (Yaz 2012), s. 442.

" Bayur, Hindistan Tarihi, 111/55-59 vd.; International Americana Encyclopedia, VII, “Hindistan”, 5.183-
184; Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, IX, “Hindistan”, s. 5289; Ozcan, “Hindistan”, DIA,
XVI1/78; Fatih Erkogoglu, “Hindistan Notlar1”, [lahiyat Arastirmalart Dergisi, 4 (2015), s.172;
Nagehan Elemana, “Hint Mislimanlarinin Diisiince Diinyasinda Siyasal Coziim Arayiglari”, Tarihin
Pesinde -Uluslararasi Tarih ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, Yil: 2015, Say1: 14, s. 415.
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egemenlik Ingiliz Dogu Hindistan Sirketi'nden Ingiliz kralma gecmistir.®® Sonucta
Hintlilerin Svarac, yani Oz Egemenlik adiyla baslattiklar1 ve 1885°te kurduklar1 Hint
Milli Birligi (Indian National Kongre) kurulmustur. Kongres (INK) Hareketi baslayinca
Miisliimanlar buna katilamamislardir. Buna karsin Hindistan Avrupa usulii segimlerle
yonetilecek olursa Miisliiman azinligin Hindu ¢ogunlugun egemenliginin altina girmesi
endisesiyle Miisliimanlar 1906°da Hindistan Miisliimanlar Birligi’ni kurmuslardir.®®
Mondros ateskes anlagmasiyla birlikte Osmanli devletinin biitiin silahlar1 elinden
alinmisti. Bu yapildiktan sonra Yunanlilarin saldirtilmasi ve Sevr anlasmasinin
yapilmas1 Hindistan’da herkesi Ingiliz ve onun miittefikleri aleyhine costurmustu.
Gandi ise bu olayr Hindistan’in bagimsizlig1 i¢in kullanmak gayesiyle Miisliimanlar1
destekledi.'® 1. Diinya savas1 siirerken Ingilizler Miisliimanlara halife ve kutsal
topraklarin durumunda bir degisiklik olmayacagi s6ziinii vermisti. Ancak savastan sonra
verilen sozleri Ingilizler tutmaymca Hindistan’da Hindularin da destegiyle Hindistan
Hilafet Hareketi kuruldu. Ancak 1924’te Hilafet’in kalkmasi Hindistan Hilafet
Hareketi’'nin ¢okmesine ve Hindu-Miisliiman isbirliginin sona ermesine yol agti.
Bundan sonra ise bagimsizlik temayiillerinin yogunlastig1 yeni bir doneme girildi.'%
Hindistan’da Ingiliz hakimiyeti kurulduktan sonra sosyal ve siyasi acidan
dislanan Hindistan Miisliimanlari, varliklarint devam ettirme miicadelelerinde destek
bulabileceklerini diisiindiikleri Osmanli hilafetinin de ¢okmesiyle biiylik bir infiale
ugradi. Hindistan Miisliimanlarinin kendilerini tamamen ¢aresiz hissettigi bu déonemde
Hindistan bazi Islam Aalimleri tarafindan daru’l-harb olarak diisiiniilmeye baslandi.
Ebu’l-Kelam Azad’m “Hicret Fetvasi™ni yaymlamasindan sonra Azad, Tiirklere ve
Osmanli hilafetine yapilan haksizliklar nedeniyle Hindistan’in Miisliimanlar i¢in artik
daru’l-harb oldugunu toplu halde buradan hicret etmenin ser‘an vacip oldugunu belirtti.
O giinlerde higbir hazirlik yapilmadan baslanan ve binlerce insan1 kapsayacak bdyle bir
hicret hareketi, Afganistan’a dogru yonelmis ve bunu durdurmak miimkiin

olmamusgtir.19

% Bayur, Hindistan Tarihi, 111/303 vd.; Ahmed, Hindistan’da Islam Kiiltiirii Calismalart, s. 81.

% Bayur, Hindistan Tarihi, 111/461-475; Ahmed, Hindistan’da Islam Kiiltiirii Calismalari, s. 365 vd.;
Ozcan, “Hindistan”, D4, XVII1/78.

10Bayur, Hindistan Tarihi, 111/538 vd.

101 Ozcan, “Hindistan”, DIA, XVI11/79; Erkogoglu, “Hindistan Notlar1”, 173.

102 Halil Toker, “Hindistan hicret hareketi”, Divan {lmi Arastirmalar sy. 17 (2004/2), s. 147-162.
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XX. yiizyilin baginda ve 1. Diinya Savasi’ndan sonra Hind aydinlarinin sayisinin
cogalmastyla birlikte halk ayaklanmalari artmistir.® Ingiliz somiirgesine tepki olarak
Ingilizlerle Isbirliginden Sakinmak (Non Cooperation) adl1 yeni bir hareket baslatilmasi
karar1 alindi. Gandi Hindistan’1n bagimsizlik miicadelesine 6 Nisan 1930°da karar verir.
Siddetsiz baglayan bu miicadele Gandi’nin hapsiyle sonuclamistir. Onunla birlikte
bircok devrimci de ayni muameleye tabi tutulmustur. 1931 yilinda ise Ingiliz hiikiimeti
devrimcilerle temasa gegcmis, sonucta Kongres 6nderleri hapisten ¢ikmislardir. Hapisten
ctkan Gandi, 1935 yilinda kabul edilen anayasaya gore'® Ingilizlerle Isbirliginden
Sakinmak faaliyetini birakip, meclise girmeyi benimsemis ve bu sekilde tam bagimsizlik
icin ¢alismayr uygun bulmustur. 1937 se¢imleriyle birlikte c¢ogunlugu elde eden
Kongres, yedi ilde hiikiimeti kurmaya yetki sahibi olmustur. Bu durum Hint
Miisliimanlarin1 kendi siyasetlerini tekrar gozden gegirmek ve Miisliimanlar Birligi
etrafinda toplanmalari gibi bir sonuca gétiirmiistiir. Bu donem baslica partiler, Kongres,
Miisliimanlar Birligi'® ve Hindu Mahasabha’dir. Kongres, din ve 1k ayrilig
gozetmeden herkesi icine alan bir tesekkiildiir. Icinde Eb0 Keldm Azad gibi iinlii
Miisliiman diisiintirler de vardir. Miisliimanlar Birligi ise ileride Pakistan, yani ayr1 bir
Miisliiman devleti kurmay1 basaran partidir. Hindu Mahasabha, sadece Hindulugu
temsil eden Miisliimanlara ve Hiristiyanlara karsi bir partidir. Kongresin kazanmasi
durumunda Ingilizlere kars1 herkesin yardimiyla kazanilan zaferden sadece Hindularin

cikarlart digiiniilmiistiir. 1940 yilinda Lahor’da bir toplantida 1935 anayasasinin

108 Bayur, Hindistan Tarihi, 111/351 vd.

104 1935 Anayasasi, Ingilizlerin Hindistan’a verdigi bir anayasadir. Bu anayasaya gore, ingiliz
Parlamentosu’nda dini ve etnik azinliklarin haklarmi teminat altina alan Hindistan idare Kanunu kabul
edildi. Merkezde biitiin Hindistan’a samil bir hiikiimet vardir; Onun basi1 Kral naibidir. Hindistan onun
yonetimi altinda bulunan ingilizlere bagh illerle yine onlara bagh yerli devletlerden miirekkeb bir
“federasyon”, bir birlik olmustur. Bu anayasa, halk¢a secilmis meclislere karsi sorumlu hiikiimetler
bulunmakta, merkezde ise bazi 6nemli meseleler (dis savunma ve oymak bdlgelerinin igleri) halkca
secilmis mebuslarin ve onlara karsi sorumlu bakanlarin yetkilerinin diginda kalmaktadir. Onlar kral
naibinin yani Ingilizlerin ihtiyarma birakilmaktadir. (Ozcan, “Hindistan”, DIi4, XVII/79; Bayur,
Hindistan Tarihi, 111/590-591).

195 Hindistan’da biitiin Hintliler’in haklar1 igin miicadele etmek iizere 1885°te kurulan Hindistan Milli
Kongresi’nin (Kongres) giderek bir Hind partisine doniismesi Miisliiman aydinlar1 harekete gecirdi ve
Hindistan Mislimanlar1 Birligi (All India Muslim League) kuruldu. Hareketin varlik sebebi
Miislimanlarin dini, Kiiltiirel ve tarihi degerler agisindan Hindiilar’dan farkli olmalari dolayisiyla ayri
temsil edilmeleri gerektigine inanilmasidir. 1906 sonbaharinda Leknev ve Simla’da toplanan 6nderler,
Nevvab Mubhsinii’l-Miilk ve Ill. Aga Han tarafindan gergevesi ¢izilen yeni bir siyasi parti kurma fikrini
tartigtilar. Daha sonra Nevvab Salimullah bu amagla bir proje hazirladi ve Aralik 1906°da da Miisliiman
Egitim Konferans: igin Dakka’da toplanmis bulunan onderler Hindistan Miisliimanlar1 Birligi’nin
kuruldugunu ilan ettiler; Aga Han baskanliga, Muhsini’l-Miilk ile Vikarii’l-Miilk de sekreterliklere
getirildiler. Amag, Hindistan Miislimanlarinin siyasi haklarini koruma ve gelistirmedir. Miisliiman
Birligi, Muhammed Ali Cinnah bagkanliginda daha etkin hale geldi. (M. Naeem Qureshi, “Hindistan
Miisliimanlar1 Birligi”, DIA, Istanbul 1998, XVI11/111-112). Biz, ¢alisgmamizda bu ismi Miisliimanlar
Birligi seklinde kullandik.
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dayandig1 esaslar tamamiyla reddedilmistir. Miisliimanlar Birligi Miislimanlarin
cogunlukta mesklin oldugu bolgeler Bagimsiz Devietler olmalidir seklinde bir karar
almistir. Gandi’nin Onderliginde yapilan her tirlii bagimsizlik hareketine karsi
Miisliimanlar Birligi karsi olmus, Pakistan devleti kurulmadik¢a Hindularin tebaasi
altinda yasamaya mahkiim olacaklarini ileri slirmiiglerdir. Yapilan bu bagimsizlik
cabalarindan sonra Hindistan 1947 yilinda Hindistan ve Pakistan olmak {izere iki

bagimsiz devlet haline gelmistir.1%

VI1.11. Hint Alt Kitasi’min Dini, Fikri ve Sosyo-Kiiltiirel Yapisi

Hindistan’da Isldm’dan o6nce kast sistemine dayanan Hinduizm’den sonra
Budizm ve Caynizm inanglari yaygin olmustur. Islim’in Hindistan’a gelmesiyle de
Sihizm dini ortaya ¢ikmustir. franlhilarin gdgiiyle gelen Parsilik inanci da mevcut dinler
arasindayd1.’®” Sihizm, bir yandan en otantik (authentique) Hindu gelenegine, diger
yandan da Islam tasavvuf anlayisinin tesirine bagl dzel bir yer isgal eden dindir. islam
ve Miisliimanlar ile temas cergevesinde ¢ikan bu din Kabir ve Nanak’in fikirlerinde
kaynak bulur. Sihler ne Hinduizm ne de Islim’a tam yakindir. Her iki dinden de bir
seyler alip senkretik bir hareket gergeklestirmislerdir.%®

Hinduizm’i ¢ok ¢esitli inang ve mezhepleriyle biiyiik bir din olarak goren es-
Sehristani (548/1153), Hindu dini ve mezhepleriyle ilgili degerlendirmelerde
bulunmustur. es-Sehristani, Brahmanlar1 Hz. Ibrahim’in takipcileri ile karistiran bazi
Miisliimanlarin  eserlerindeki karigikliklart ortaya koymustur. O, Hindu akilci
panteizminin Miisliimanlarin ibadet sekillerini ve inancim elestirdigini belirtir. Yine o,
maddi ¢evreden bagimsiz biiyiik bir nefsi murakabe yaparak ote diinyanin kapilarim
aralayan Hindu zahitlerini ise Over. Ayrica puta tapicilik ve putlarin araci kilinmasi
durumunun yanlishigini belirtir.1%

Hindistan’da on birinci yiizyilda Misliimanlar arasinda “Mehdi” fikrinin
yayginlasmis oldugu goriilmektedir. Hz. Peygamber’in risaletinden bin yil ge¢mis

olmasi ¢esitli kaynaklardan 6zellikle de Yahudilik’ten etkilenmis intibain1 uyandiran

106 Bayur, Hindistan Tarihi, 111/621-658; Ozcan, “Hindistan”, D[4, XVI11/78-79; Rifat Ugarol, Siyasi
Tarih, Istanbul 1985, s. 480.

197 Hinduizm, Budizm, Caynizm, Sihizm, Zerdiistliik dinleri i¢in bkz. Giinay Tiimer-Abdurrahman
Kiigiik, Dinler Tarihi, II. Baski, Ankara 1993, s. 85 vd.

108 Bkz. Abdurrahman Kiigiik, “Sihizm”, AUIFD, Ankara 1986, XXV111/391-417.

1098ehristani, Milel ve Nihal, ¢ev. Mustafa Oz, Litera Yay., Istanbul 2008, s. 453-465; Ahmed,
Hindistan ‘da Isiam Kiiltirii Calismalar, s. 158-159.
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“Mesih” inanciin etkisiyle Miisliimanlar arasinda bir kurtaric1 ya da yenileyici fikri
tezahiir etmisti. Mehdi inancini, XVI. ylizyilin ilk yarisinda Cavnpurlu Seyyid
Muhammed (847-910/1443-1504) birgok mucize iddiasiyla ve bazi hadislerin karanlik,
kotii giinlerde gelecegini bildirdigi “Mehdi” unvaniyla, Hindistan’a sokarak ve bu
sekilde bugiin bile Gucerat, Bombay, Sind ve Dekken’de taraftarlar1 bulunan
“Mehdeviyye” hareketini baglatmistir.11°

Hindistan’da Islam ve Hindu dinlerinin birbirleri iizerinde énemli etkileri oldugu
gorilmektedir. Buna Seyh Nizamii’d-Din Evliya’nin tasavvufi felsefesini 6rnek
verebiliriz; kurtulus veya saadet insanin hayatin cazibeleriyle miicadele ederek hayatini
salim ve tabi bir bicimde yasamasiyla olur. Allah’in soyut olarak degil etrafimizdaki
canli cansiz varliklarda tecessiim etmesi ve kurtulusun ahirette degil de adim adim bu
diinyada gergeklesecegi gibi inanglar Hint inanci ile Islaim inanciin etkilesimini
gosterir. O donemde Islamiyet’in yayilmasinda en biiyiik ve ilk basar1 saglayan Seyh
Mu’inii’d-Din  Cisti diye taninmis olan Hoca Mu’inii’d-Din  Muhammed Hasan
Sancari’dir. Ondan sonra ise Nizamii’d-Din Evliya gibi bir¢ok seyh bu yolda devam
etmistir.!*

XII ve XIII yiizyillarda Hindistan’da Islam diisiincesi, farkli alanlarda dini
ilimlerin Hindistan disinda ortaya konulmus klasik eserlere dayanmaktaydi. Bu donem
de Islam diisiincesinde yeni ufuklar agmaktan cok mevcut bilgilerin muhafazasi
seklinde bir egilim mevcuttu. XIII. yiizyllda Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinin
Hindistan’a girmesiyle dini diisiincede dalgalanmalar goriildi. Firtiz Sah Tugluk
zamaninda (1351-1388) Fususii’l-Hikem ve Mevlana’nin Mesnevi’si de tasavvufi
diisiincenin yayilmasinda etkili oldu. Ayrica Seyyid Ali Hemedaru, Serefeddin ed-
Dihlevi, Mes’ud Bek ve Mahdum el-Mehaimi gibi onde gelen ilim adamlari ve
mutasavviflart da énemli bir yer edinmekteydi. Hindistan’in dini-kiiltiirel hayatinda
daha sonra Ibn Teymiyye’nin etkileri goriilmektedir. Sultan Muhammed b. Tugluk Ibn
Teymiyye'nin fikirlerinden etkilendigi goriilmektedir. Bu etki siyasi ve dini meselelerde,
ozellikle de mutasavviflarla iliskilerde kendisini gdstermekteydi. Daha sonra Ibnii’l-
Arabi ile Ibn Teymiyye’nin goriisleri arasinda bir ¢atigma olunca ulema ve Tugluklu
sultanlar1 mutasavviflarla miicadele etmeye bagladilar. Hindistan tarihinde fikih

literatiirii bakimindan en verimli ¢ag1 olan XIV. yiizyilda, dinin temellerini zayiflattig

10 F18lal, “XIX. Yiizyil Sonlarinda Hindistan (Mezhepler Tarihi Agisindan Bir Bakis)”, s. 16.
111 Bayur, Hindistan Tarihi, 1/351-357.
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kabul edilen vahdet-i viicudcu goriislere kars1 ¢ok sayida eser yazildigi gorilmektedir.
Ancak XV ve XVI. yiizyillarda Hindistan’da ortaya ¢ikan yeni mezhep ve felsefelerin
pek cogunun vahdet-i viicudcu esaslara dayandigr goriilmektedir. Dinin zahirinden
ziyade batinina 6nem veren, Siittariyye tarikat1 ve Bakti (Bhakti), Revseniyye (kurucusu
Bayezid-i Ensari) gibi hareketler bu anlayisin tezahiirleri olarak ortaya ¢ikmislardir.
Gavsiyye tarikatinin kurucusu Seyh Muhammed Gavs da Hindu felsefesini ve yoga
prensiplerini siifi gelenegine uyarlamaya ¢alismustir.!'?

1540 yilindan itibaren Hint alt kitasina gelen Katolik Cizvit misyonerleri ile
daha ¢ok 1700 yilindan sonra etkinlik gosteren Protestan misyonerlerinin bolgedeki
varliklar1 ve ortaya konan faaliyetler Islami egitim ve arastirmalarin yapisinda ve
seyrinde bazi degisikliklilere neden olmustur. O ddéneme kadar klasik Islami ilimler
belli bir medrese miifredat: icerisinde okutulurken, tasavvuf erbabi ise dini-ilmi
faaliyetleri icin hankahlar1t ve tekkeleri kullanirken, ozellikle 1700’lerden sonra
Miisliiman ilim adamlar1 tamismis olduklari farkli egitim sistemleri ve tartisma
konularindan dolay: baska alanlarla ilgilenmeye baslamuslardir. Oncelikli olarak Kitab-1
Mukaddes caligmalar1 bunlar arasindadir. Ayrica misyonerlerin Islam’la ilgili ortaya
attiklar1 Kur’an’in kaynagi, metnin giivenilirligi, hadislerin durumu, Hz. Peygamber’in
kisiligi, mezhepler, cihat gibi konularla daha fazla ilgilenilmeye baslanmgtir.*3

16. yiizyllda Ekber Giirkan’in Miisliiman ve Hindular1 her bakimdan es
kilmastyla Hindulasma hareketi artmistir. 17. yiizyilda, Evrengzib Alemgir déneminde
ise tam tersine Islamiyet genislemistir. Delhi Tiirk sultanlar1 ise imam-1 Azam’in
mezhebine bagli olup Isldmi kurallara gore hareket etmislerdir.** Ekber’den sonra oglu
Cihangir (Selim) (1605-1627) déneminde, Ekber devrindeki dini faaliyetlere bir tepki
olarak Hindistan Miislimanlar1 arasinda Naksibendiligin 6ne gectigini goriiyoruz.
Naksibendi tarikati, Ekber saltanatinin son yillarinda, Hindistan’a Hoca Bakibillah
(1603 veya 1605) vasitastyla girdi; kisa zamanda genis 6l¢iide yayilma imkani buldu ve
Bakibillah’in segkin bir 6grencisi olan Seyh Ahmed Serhindi (Sirhindi) gibi Ehl-i
Stinnet anlayisina siki sikiya bagli bir kimsenin sahsinda tam temsilcisini buldu.
Serhindi, Islim’da yasanan “lkinci Bin Y1I” anlayisindan faydalanmakta hatta onun

tabileri kendisini Miiceddid-i EIf-i Sani (Ikinci Binin Miiceddidi-Yenileyici) olarak

112 palabyik, “Hindistan Tarihinde ve Hindistan’in Islamlasmasinda Tiirklerin Rolii ve Katkilar1”, s. 98-
99.

113 Bingik, “Hint Alt-Kitasinda Islim Arastirmalarimin Diinii Bugiinii: Kurumlar, {lmi Faaliyetler,
Sahislar, Eserler”, s. 5.

114 Bayur, Hindistan Tarihi, 1/358-359.
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gormiislerdir.!*® Serhindi, Ekber’in Miisliiman-Hindu yakinlasmasini elestirir ve Islam
ile kiifrii*'® ayri kefeye koyar. Hinduizmi Islim diismani gorerek Miisliimanlarin
putperest adetlerden uzaklagmalar1 gerektigini ve “Vahdet-i Viicut” anlayisini reddeder.
Serhindi, Miisliimanlarin dini-tasavvufi diisiincelerine bir canlilik getirmekle birlikte,
ozellikle akilcilara kars1 kazandigi basari ile Hint Miisliimanligina kat1 ve muhafazakar
bir damga vurmustur. Yeniliklere karsi itimadi olmayan Islam anlayisinin onciisii
Serhindi oldugu gibi, dini ve siyasi goriisleri ¢ok farkli olmasina ragmen Seyyid Ahmed
Han, Muhammed ikbal ve Ebu’l-Kelam Azad onun tesirinde kalmislardir.**’

Ekber’den sonra gelen sultanlardan 6zellikle Sah Cihan ve Evrengzib Ekber’in
diisiincesinden uzaklasip tamamen Imam-1 Rabbani’nin fikirlerini benimsemelerine
ragmen, Sah Cihan’in biiylik oglu Dara Sikoh ise Vahdet-i Viicud’u savundu. Dara
Sikoh bu arada diisiincelerini Mecmau’[-Bahreyn adli eserde yazdi. Evrengzib ise el-
Fetiva’l-Alemgiriyye adl1 5nemli eserini derledi.*'®

1857 oncesi Hindistan’inda daha ¢ok bir Cemaat suuru igerisinde faaliyet
gosteren  topluluklarin  ¢ogunlukla Cistiyye, Naksibendiyye ve Kadiriyye,
Stihreverdiyye, Miiceddidiye gibi tasavufi ekollerin oldugu goriilmektedir. Ayrica bu
donem medreselerinde Miisliimanlar’in hayatinda énemli bir yeri olmustur. Ornegin,
Luknov’daki Firengi Mahal Medresesi bunlarin basinda gelir. 1857 sonras1 ise sosyo-
politik nedenlerden dolayr alt kitada tarikatlar disinda teskilat ve miiesseseler
kurulmasint zorunlu kilmistir.**°

Hint alt kitasinda Miisliimanlar’in kendi diisiince yapilarina gore olusturdugu
orgiitler, medreseler ve cemaatlerin hepsinde Sah Veliyullah Dehlevi (1703-1766) ve
ailesinin biiyiik ilmi etkileri vardir. Seyyid Ahmed Han (1817-1898) ve Aligarh
Hareketi mensuplari ile Gulam Ahmed Kadiyani ve Kadiyaniler Ingiliz yonetimiyle
birlikte ¢alismig; Ehl-i Hadis, Diyobendi, Birelvi, Nedvetii’l-Ulema hareketleri ile
Haydarabad-Dekken ulemasi bagimsiz olarak hareket etmeyi tercih etmislerdir. Kimisi

tepkisel olmanin verdigi radikallikle yanlis isler yapmis kimisi ise yOnetimle

U5 Ahmed, Hindistan’da Islam Kiiltiirii Calsmalari, 255- 266; Figlali, “XIX. Yiizyil Sonlarinda
Hindistan (Mezhepler Tarihi Agisindan Bir Bakis)”, 17-18; K. A. Nizami, “Din”, DI4, Istanbul 1998,
XVI11/86-87.

116 Rabbani’nin iman ile kiifiir konusundaki fikirleri i¢in ayrica bkz., Mevdadi-Hayrettin Karaman, /mam-
1 Rabbani ve Islam, Yagmur Yay., Istanbul 1968.s. 40-44.

17 Figlaly, “XIX. Yiizyil Sonlarinda Hindistan, (Mezhepler Tarihi A¢isindan Bir Bakis)”, s. 18.

18 Njzami, “Din”, DI4, XVIII/ 87.

119 Abdulhamit Birisik, Hint Alt Kitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri, Istanbul: Insan Yay., 2001, s. 128-129.
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catismamak i¢in sessiz kalmistir. 1900’lere gelindiginde ise bu ekollerin olusumu
tamamlanmis sayilirdi.'?

Aligarh Hareketi, Babiirliiler devrinde ve 1857 sonrasinda uzun yillar adli sistem
icerisinde ¢alisan ve Ingilizler’in varhigin biiyiik dl¢iide kabullenen Seyyid Ahmed Han
tarafindan baslatilmistir.’?! Seyyid Ahmed Han’in Aligarh Hareketi “Yeni Mu’tezililik”
sayilabilecek ve hakkinda ¢ok sey sdylenmis olabilecek bir harekettir.}?? O, taklidi
reddedip Kur’an’in akilci bir yontemle yorumlanmasi gerektigini sdylemistir. Daha
sonraki yillarda Cerag Ali, Muhsinii’l-Miilk ve Seyyid Emir Ali gibi bir¢ok alim Seyyid
Ahmed Han’m yolundan gitmistir.!?

Seyyid Ahmed, Ingiliz isgaliyle karsilasan Miisliman Hindistan’da, Islam’1
yeniden yorumlama girisimini baglatarak, yenilik¢i bir vizyon yiliklenmistir. Ontolojik
olarak tabiat¢1 yonelimleri sonuna kadar islemistir. Epistemolojik olarak, akla yapilan
vurguyu sistemli bir sekilde gelistirmistir. Metodolojik olarak ise akli delillere vurgu
yaparak ictihat ruhunu canlandirmaya ¢alismustir. Siyasi olarak ise Ingilizler ile iyi
gecinme politikasim giitmiistiir.}%

1857 Sipahi Ayaklanmasi’ndan sonra ¢ikan fikri huzursuzluk ile siyasi ve
kiiltiirel emperyalizm Miisliimanlar1 dinlerini ve kiiltiirlerini yeniden ihya edebilmek
icin yeni arayislara yoneltmistir. Caresizlik icinde olan bu halk bazi karizmatik
sahsiyetleri beklemistir. 1885’te ondordiincii yiizyilin miiceddidi iddiasiyla ortaya ¢ikan
Mirza Gulam Ahmed Kddiyanilik hareketini ortaya ¢ikarmistir. Kendisini
Miislimanlarin bekledigi Mesih ve Mehdi oldugunu bildirmis, 1902 Ekim’inde
Amritsar’da toplanan konferansta kaleme aldigi Tuhfetu n-Nedve adli tebliginde
kendisinin Allah’in zi//i bir nebisi oldugunu ileri stirer. Ne var ki kendisinin seriat
getirmedigini yalnizca Hz. Peygamber’in manevi bir yansimasindan ibaret oldugunu
sdyler. 1904 Kasim’inda ise Hindular i¢inde Krisna oldugunu iddia eder.'?®

Bu bolgede 18. yilizyilda 6ne ¢ikan en onemli kisi olan Sah Veliyyullah, 18.
ylizyllda yasamis olsa da baslattigi hareket sonraki yiizyillda ortaya ¢ikan fikir

akimlarmin beslendigi bir kaynak olmustur. Miisliiman toplumun i¢ine diistiigi kotii

120 Birisik, “Mevdidi’nin Hayati ve Eserleri”, s. 15.

121 Genis bilgi i¢in bkz. Birisik, “Hint Alt-Kitasinda Islam Arastirmalarinin Diinii Bugiinii: Kurumlar, {lmi
Faaliyetler, Sahislar, Eserler”, s. 33-36.

122 F18lal, “XIX. Yiizyil Sonlarinda Hindistan (Mezhepler Tarihi Agisindan Bir Bakis)”, s. 21.

123 Nizami, “Din”, DIA, XV111/88.

124 fhsan Eliagik, Isldm n Yenilikcileri, 11. Baski, Med-Cezir Yay., Istanbul 2002, 11/387.

125 Ethem Rihi Figlali, Kadiyanilik, TDV. Yay., Ankara 1994, s. 30-57.
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durumu 1iyi bir sekilde tahlil ederek onu 1slaha calisan Sah Veliyyullah Dehlevi, Kur’an
ve Hadis ilimlerinin yayilmas: igin biiyiik ¢aba sarf etmis; gercek Islam diisiincesi ve
yasantisini halka 6gretmeye ¢alismistir. Nitekim Hindistan’da hadis ilminin yayilmasina
vesile olan pek ¢ok onemli kaynaktan birisi de Veliyyullahi ailesidir. Sah Veliyyullah,
dort imamdan herhangi birinin mezhebine bagli olmay1 ve grupculugu kabul etmiyordu.
Onun goriislerinden etkilenenler, iki gruba ayrildilar. Birinci grup, bid’ati terk etmis,
Hanefiligi birakmis ve hadisi merkez kabul etmistir. Oglu Sah Abdiilaziz ed-Dihlevi
(1746-1824), kardesleri ve onlara tabi olanlar bu gruptandir. ikinci grup, bid’ati terk
etmekle birlikte Hanefiligi ve taklidi de birakmamuslardir. Bunlar, torunu Sah Ismail
Sehid (1779-1831) ve taraftarlaridir. Sah Veliyyullah’in vefatindan sonra takipgileri
onun metodunu devam ettirmislerdir. Bu tabaka, Ehl-i Hadis veya gayri mukallid adiyla
meshur olmustur. Sah Veliyyullah ve ailesinin yapmis oldugu c¢alismalar ve acmis
oldugu yol, kendilerinden sonra gelenlerin baslatmis olduklari 1slah ve bagimsizlik
cabalari i¢in hareket noktasi olmustur.*?

Evrengzib’in 6liimiinden sonra Hindistan’daki Miisliiman hakimiyetinin ¢oktiigii
bir donemde dogan Sah Veliyullah Dehlevi, Siinni inancina itikat ve amel agisindan bir
hayat vermek amaciyla Hiiccetulldhi’l-Baligd’y1 yazdi.t?” Bu amagla Hanefilikten ¢ok
Malikilige yoneldi. Onun erken onsekizinci ylizyl Misliman Hindistan’ma dini
diisiincenin yeniden yapilanmasina en biiyiik katkisi bir taraftan islam fikhinin hadis
ilmine baglanmasi, diger taraftan ise Sifi tarikatlarinin arta kalanlaridan Siinni islam
icerisinde tamamen sindirilmesi oldu. Daha sonra ise Ibn-i Arabi’nin vahdet-i viicut
doktrinini, Seyh Ahmed Serhendi’nin vahdet-i suhud anlayisi ile uzlastirma yoluna gitti.
Devrinin tehlikelerine kars1 koyma inanci ayni zamanda kendisini kaimii’z-zaman
olarak gormesine yol acti. Kendi asrmin kaimii’z-zamanmi olarak cesitli Islam
mezheplerince ortak kabul edilen gorilisleri uzlastirmaya calisarak, {immetin
dayanigsmasini yeniden tesis etmeyi ve uzlastirma mantiginin geregi olarak stfi ve
ilahiyat¢, Mu’tezile ve Es’ari mensuplari, fakat daha 6zel Siinni IslAm biinyesindeki
dort hak mezhep arasindaki ayrim ¢izgisini kaldirmay: kendisine siar edindi.’?® Sah
Veliyullah, islam diisiincesinin gelisen medeniyetin 1s131nda yeniden yorumlanmasini

ve Islam hukukunun &zel bir cografi bolgenin kendisine has sartlarina ve bdlgenin

126 Bulgur, “1850-1900 Yillar1 Aras1 Hind Yarimadasi’ndaki Islami Fikir Akimlar1”, s. 112-113.

127 Sah Veliyullah’in Hiiccetulldhi’l-Baliga eserinin orijinali Arapgadir. Eserin Tiikgesi igin bkz. Sah
Veliyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga I-1, cev. Mehmet Erdogan, 1z Yay., Istanbul 2018.

128 Ahmed, Hindistan 'da Islam Kiiltiirii Calismalari, . 281-284.
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ictimai dini ve geleneksel yapisinin yeniden ortaya konulmasini sagladi. O, taassubun
karsisinda oldu.'?® Dehlevi, Allah’tan Hz. Peygamber’e, ondan da karsilastig1 meseleleri
dort bliylik mezhepten biriyle ¢ozmesiyle dar anlamadaki mezhepgiligin ve sahabelere
gecen maslahat diisiincesinin sonraki yillarda kimi alimlerin zihninde devam ettigini
savundu.**°

Somiirgecilik karsisinda ortaya ¢ikan ve Sah Veliyullah’in diisiince ekseninde
olusan Diyobendiye hareketinin ortaya cikisi, Ingiliz somiirgeciligine muhalefet eden
Ingilizler’in iilkeye hakim olmasini ve Miisliimanlarmn toplum iizerindeki etkinligini yok
etmesini iclerine sindiremeyen bir grup geng¢ alim tarafindan kuruldu. Muhammed
Kasim Nanevtevi’nin (1832-1880) onciiliigiinde 30 Mayis 1866 tarihinde Delhi’ye
yakin Diyobend kasabasinda bir medrese agmaya karar vermesiyle basladi. Medresenin
lizerine oturdugu ilkeler ve programin iyi uygulanmasi yaninda Hint alt kitasindaki
cesitli egilimleri belli 6l¢lide i¢cinde barindirmasi, kii¢iik capta agilan medresenin kisa
zaman igerisinde biiyiimesini saglad.*®
Diyobendiler kendilerini, “Itikaden Es’ari ve Maturidi, amelen Hanefi,

’

mesreben sifi, fikren Veliyyullahi, usulen Kdsimi” seklinde tanimlamisg ve aktif
siyasetle ilgilenmistir. Diyobendi ekolii Hanefi fikhina tabi olmasia ragmen bazilari
Hanefi mezhebini taklitte ¢ok ileri gitmis, taklide karsi olanlar1 asir1 seklide
elestirmiglerdir. Tasavvufta Cisti tarikatin1 benimseyenler oldugu gibi diger tarikatlarla
da baglantilar1 vardir. Dar’ulim-1 Diyobend, Osmanli devletine yonelik baslatilan
Trablusgarp (1911-12) ve Balkan (1912-13) savaglarinin yarattigi infial sebebiyle
Hindistan’da Ingilizlere karsi baslatilan hareketlere ¢ok aktif olarak katildi ve bu
miicadelesine Pakistan kuruluncaya kadar devam ettirdi. Pakistan’in kurulmasiyla daha
rahat tegkilatlanma imkanina kavusup, Pakistan’in her yerine mederese ve darululim
acmaya bagladilar. Diyobendiler Pakistan kuruldugundan beri siyasetle ilgilendilerse de
siyasette ¢ok basarili olduklar1 sdylenemez. Bu ekol mensuplar tarafindan kurulan
Cemiyet-i Ulema-i Islam-1 Pakistan girdigi secimlerde ancak iki ii¢ milletvekili

cikarabilmektedir.'%2

129 Nizami, “Din”, DIA, XV111/87.

10 Eliacik, Isldm in Yenilik¢ileri, 11/310.

131 Genis bilgi i¢in bkz. Birigik, “Hint Alt-Kitasinda Islim Arastirmalarinin Diinii Bugiinii: Kurumlar,
[Imi Faaliyetler, Sahislar, Eserler”, 10-14; Bulgur, “1850-1900 Yillar1 Aras1 Hind Yarimadasi’ndaki
Islami Fikir Akimlar1”, s. 113; Farhat Tabassum, Deoband Ulema’s Movement for the Freedom of
India, Jamiat Ulama-1-Hind, New Delhi 2006, s. 7.

132 Birnigik, Hint Alt Kitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, s. 215-218.
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Sah Veliyullah’in dini-siyasi diislincesini uygulamada etkisini gosterdigi diger
hareket ise Birelvi (miicahidun) hareketidir. Bu hareketin kurucusu, Veliyullah’in oglu
ve halefi Abdulaziz’in O6grencisi olan Seyyid Ahmed Birelvi(1700-1850)’dir.
Mensuplarinca “Cemaat-1 Ehl-i Siinnet” olarak adlandiran Birelvi cemaati ekseriyetle az
egitimli Misliman kesimin ilgisini ¢eken tasavvufi agirlikli bir harekettir. Ahmed Riza
Han Birelvi’nin (1865-1921) kisiligi etrafinda XIX. yiizyilin son ¢eyreginde olugsmaya
baslayan hareketin fiili olusumu 1904 yilinda kendisi, kardesi Hasan Riza (1908), oglu
Hamid Riza (1943) ve talebesi Zaferiiddin Bihari (1962) tarafindan Raey Birili’de
kurulan ve daha ¢ok Medrese-i Ehl-i Siinnet ve Cemaat diye anilan Darululim-1
Manzaru’l-Islaim ile gerceklesmistir.'®® Seyyid Ahmed Birelvi, Veliyullah’in
Hindistan’daki ii¢ bliylik Stfi tarikati olan Kadiri, Cisti ve Naksibendi ekollerini
birlestirip Tarikat-1 Muhammediye adin1 verdigi ve dini tecriibenin dordiincii bir 6gesi
olan zahiri bir terbiye sistemiyle kaynastirma gelenegini siirdiirdi. Amag¢ ¢okmeye yiiz
tutmus Misliiman Hindistan’daki batini Safi tecriibesini reformist bir Siinni dirilisin
dinamizminin hizmetine sunmakti. Ondokuzuncu yiizy1l baslarindaki Miisliiman-Hintli
hayat tarzinda bulunan temelde IslAmi unsuru Kur’an ve hadise 6zel bir dnem vererek,
yabanci, se¢meci, zit fikirleri birlestirici ve Mu’tezili goriisleri ve hareketleri redderek
kurtarmaya ve yeniden tesise ¢aligti. Mu’tezili Sufiler tarafindan tesvik edilen seriatin
zahiri kurallariin ihmali veya bunlara muhalefet, kisinin Allah ve Peygamber’ine kars1
dini kurallara aykir1 bir lakaytlik tavri takinmasi, manevi listadim1 putlagtirilmasi ve
velilerin tiirbelerine asir1 saygi; ikinci olarak Muharrem’in halk bayrami olarak
kutlanmas1 gibi S$i1 kaynakli asiriliklar ve son olarak ta Hindulardan alinan bir takim
asir1 uygulamalarin yok edilmesini igeriyordu. Bu hareketin odak noktasi Islam’1 her
tiirlii sirkten arindirip tevhit inancina vurgudur. Bu hareketi uygulamak i¢in bir cemaate
ihtiyag vardi. Bagimsiz bir Islam ideali devleti kurma hayal ediliyordu. Namaz, orug ve
hac’dan sonra kendini dine adamanin zirve noktasi cihat idi. Bu hareket Ingiliz karsiti
olup, Ingiliz isgalinden sonra Hindistan’t Darii’l-Harb saymusti. Seyyid Ahmed
Barelvi’nin temelde Sihlere karsi cihad ilan etmis ve Hindistan’1 i¢ diismanlara karsi
miidafaa diigiincesi hakim olmugtur. Sihlerle yapilan miicadele sonucunda ise bozguna

ugramis ve bu da Sliimiine neden olmustur. Birelvi hareketi Hindistan Islam tarihinde

133 Genis bilgi i¢in bkz. Birisik, “Hint Alt-Kitasinda Islam Arastirmalarmin Diinii Bugiinii: Kurumlar,
IIm1 Faaliyetler, Sahislar, Eserler”, s. 14-16.
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ilk siyasal kitle hareketi olup, Hindistan’1 Ingilizlerden, Hindu ve Sih miittefiklerden
kurtarmaya y&nelik son bir ¢aba olarak degerlendirilmektedir.34

Diyobendiye ve Aligarh Hareketi’nden sonra ise Nedvetu’l-’Ulema Hareketi
basladi. Dernege 1894’te iiye olan Sibli Nu’mani (1857-1914) Nedve ekoliiniin en etkin
sahsiyeti haline gelmistir. 1857°den sonra Ingilizlerin tam hakimiyetinde olan
Miislimanlarin kotii durumlarini 1sldha yonelik baglatilan hareketler igerisinde birbirine
z1it iki egilim vardi. Aligarh Hareketi, Bati’nin rengiyle renklenmeye bir ¢agr iken;
Diyobendiye, Bati’nin izini tasiyan her seyden kaginmayi savundu. Bunlarin aksine
Nedvetu’l-’Ulema’nin kuruculari, ne Isldm’in Bati’ya kars1 nefreti ongordiigiinii ne de
Dogu’nun her seyine kucak agmanin imanin geregi oldugunu sdyledi. Yani eskinin
lyisini, modernin de yararli olanin1 almak gerekiyordu. Darii’l-’Ulum Diyobendiye ve
Nedvetu’l-’Ulema’nin kurucularinin beslendigi fikri kaynak ayni idi. Yani Nedve’nin
ilmi ve manevi bag1 da Sah Veliyyullah ailesine dayaniyordu.!3®

Haydarabad Dekken’de 26 Nisan 1917°de kurulan Osmaniye Universitesinin,
Hint alt kitasinda Islami ilimlerin gelismesine ve toplumun suurlasmasina biiyiik
katkilar1 olmustur. Hindistan’daki dini ve fikri akimlar ig¢erisinde 1931 yilinda kurulan
Haksar Hareketinin de 6zel bir yeri vardir. Temel felsefesi din farki gozetmeksizin
insanlar arasinda dostane ilskiler kurmak olan bu hareket, Hindistan disina da tasmus,
Hiristiyan, Yahudi ve diger dinlerden pek ¢ok iiyeye sahip olmustur. Hareket, kurucusu
Inayetullah Megriki’nin ismiyle biitiinlesmistir. Pakistan’in kurulmasiyla birlikte
hareketi dagitan Mesriki, yazdig1 kitaplar ve bazi Islim dis1 usiiller nedeniyle ulema
tarafindan agir tenkitlere ugramistir.13

Ortaya ¢ikan her dini ve siyasi akim i¢inde bulundugu tarihsel ve siyasi ¢evreden
soyutlanamaz. Hint alt kitasinda ortaya c¢ikan bu hareketler, toplumda yeni olusumlari

beraberinde getirmistir. Tarihte yasanan bu dini, siyasi ve fikri akimlarin etkisi 1947°de

Hindistan’1n ikiye boliinmesiyle sonuglanmistir.

134 Genis bilgi icin bkz. Ahmed, Hindistan 'da Islam Kiiltiirii Calismalart, s. 293-302.

135 Bulgur, “1850-1900 Yillar1 Aras1 Hind Yarimadasi’ndaki Islami Fikir Akimlar1”, s. 122; Pakdemirli,
“Hint Alt Kitasinda Dini Ekoller ve Din Egitimi”, s. 442.

136 Birisik, Hint Alt Kitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, s. 133.
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VII. Mevdidi’nin Yasadig1 Donem Ve Hayati

VIl.l. Mevdidi’nin Dogdugu yer olan Haydarabad-Dekken Bolgesi

Mevdadi’nin dogdugu yer olan Haydarabad Nizamligi’nin merkezi olan
Haydarabad sehri Kutubsahiler Devleti hiikiimdar1 Sultan Muhammed Kuli Kutubsah
tarafindan 1590 yilinda kurulmus ve Hz. Ali’nin “Haydar” kiinyesine nisbetle
Haydarabad olarak adlandirilmistir. Haydarabad Devletin’in  kurucusu olan
Nizamiilmiilk Asafcah {invanli Kameriiddin Cin Kilig Han (1671-1748) aslen
Semerkand bolgesinden Hindistan’a gelip yerlesen Tiirk asilli bir ailenin ¢ocugudur.
Babasi Abid Kilig¢ Han Semerkandi, Babiirlii Devleti’ne (1526-1858) hizmet eden {ist
diizey bir devlet adamiydi. Kendisi de Babiirlii hiikiimdart Evrengzib Alemgir
zamaninda yararliklar gostermis ve Kilic Han {invanini almisti. Evrengzib’den sonra
gelen padisah ona Nizamii’l-Miilk iinvanin1 vermis ve Delhi valisi yapmisti. Maratalar’a
kars1 gosterdigi basarilar sonucunda yerini iyice pekistirmis ve Babiirliiler Devleti’nin
Ingilizler’in sinsi politikalar ile gittikge zayifladigi bir zamanda Dekken bdlgesinde
bagimsizligini ilan etmis (11 Ekim 1724) ardindan da Babiirliiler onun bu bagimsizligini
kabul etmislerdi.*®’

Zaman igerisinde Haydarabad Nizamlari’nin istegi izerine Osmanli sultanlari ile
irtibat kurulmus, bazen mektup ve hediye teatisinde bulunulmustur. Bu ilgi hilafetin
ilgasina kadar devam etmistir. Son halife Abdiilmecid Efendi yurt digina siirgiin
edildikten sonra maddi sikintiya diisiince Haydarabad Nizami1 Osman Ali Han kendisine
ayda 300 paund maas baglamis: Daha sonra da kizi1 Diirrii-Sehvar’1 biiyiik oglu Hidayet
A’zam Cah’a, Sehzade Selahaddin Efendi’nin kizi Niliifer Sultan’1 da kii¢iik oglu
Sticatiddin Muazzam Cah’la evlendirmistir. Haydarabad Nizamligi, miisliimanlarin
azinlikta bulundugu Giiney Hindistan’da 200 yili askin bir siire varligini devam
ettirebilmis bir Islam devletidir. Nizamlar, genellikle politikalarini iginde bulunduklari
sartlara gore belirledikleri i¢in basarili olmuslardir. Devletin kurucusu Nizamiilmiilk
Asafcah siyasi zekd ve biiyiikk miisamaha sahibi idi: Idari sistemde ehliyet ve sahsi
yeteneklere saygi duyar, liyakatli Hindular’1 da ¢ekinmeden istihdam ederdi. Ondan

sonra gelen nizamlar da ozellikle egitim ve kiiltiir faaliyetlerine énem vermis, Urdu

137 Genis bilgi i¢in bkz. Abdulhamit Birgik, “Muhammed Hamidulah’in Yetistigi ve Olusumuna Katkida
Bulundugu Kurumlar”, Bursa Il Miftiligi Uludag Ilahiyat Fakiiltesi’nin Diizenledigi Hayat:, Kisiligi
ve Diistinceleri ile Muhammed Hamidullah Sempozyumu, Bursa, 18-19 Kasim 2015, s. 59-61.
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dilinin gelismesine calismislardi. 1918’de Camiatu’l-Osmaniyye’nin kurulmasindan
sonra iilkede Urduca hem resmi dil hem de egitim dili olmustur.'%

Nizamiilmiilk’ten sonra ogullar1 arasinda uzun siiren taht kavgalar1 sebebiyle
iilke karismigken, oglu Nizam Ali yaklasik kirk yil siiren bir istikrar sagladi. 1792 ve
1799 antlagmalariyla nizamlhigin hiikkiimranliginda kalan bir kisim topraklar da
Ingilizler’e verildi ve bu sekilde devlet fiilen Ingilizler’in himayesi altma girmis oldu.
Hindistan’in somiirgecilikten kurtulusuna giden yolda birgok bolgede goriilen gerginlik,
Hindu-Miisliiman catismalar1 ve Ingilizler’e karsi girisilen eylemler Haydarabad
Nizamligi'nda da yasandi. 1947°de ingilizlerin iilkeyi terk etmeleri ve Hindistan ile
Pakistan’in ayrilmasi sirasinda Haydarabad Nizami’nin tekrar miistakil bir devlet olma
istegi yine kabul gérmedi. Bunun iizerine Pakistan’a katilma konusu giindeme getirildi:
ancak Hindistan bunu reddederek iilkeye girdi ve diinyaya Haydarabad’in Hindistan
topraklarimin bir parcast oldugunu duyurdu (13 Eylil 1948). Bu tarihten sonra
Haydarabad Nizamlig1 varligin1 ismen devam ettirdi. Haydarabad’in isgali Hindistan ile
Pakistan arasinda uzun siire ciddi bir mesele olarak kaldi1 ve Pakistan Haydarabad
tizerinde hak talebinde bulunmaya devam etti. Hindistan hiikiimetinin 1956’da yaptig1
yeni bir diizenleme ile Haydarabad Nizamligi’nin topraklart bolgedeki eyaletler
arasinda dil esasina gore paylastirildi ve Haydarabad sehri Andra Prades eyaletinin
merkezi haline getirildi.®

Hanedanin baslangictaki dili Tiirk¢e iken sartlar geregi bir donem Farsg¢a one
cikmis, daha sonra da Urduca bunlarin yerine ge¢mistir. Bu dil de Tiirkler tarafindan
olusturuldugu ve tiim iilkeye yayildigi i¢in kullanimi noktasinda higbir ¢ekingenlik
olmamistir. Haydarabad Nizamligi sinirlarinda yasayan Miisliimanlarin ekseriyeti
Hanefi mezhebindendir. 4

Haydarabad miislimanlarinin ¢ogunlugu Siinni-Hanefi’dir; az sayida da Sii-
Ca’feri bulunur. Bunlardan baska Hiristiyan, Sih, Cayni, Hindu ve putperestler de
mevcuttur. Bolgenin yaklasik % 60’11 Hindular,% 30’unu Miisliimanlar ve % 3’{inii
Hiristiyanlar meydana getirmektedir. Asirlarca Sark-Islim  kiiltiiriiniin ~ 6nemli
merkezlerinden biri olan Haydarabad bugiin de canli bir ilim ve kiiltiir hayatina sahiptir.
1888 yilinda kurulan ve tefsir, hadis, fikih, tarih, biyografi, matematik, tip, astronomi

gibi g¢esitli alanlarda yayimladigi eserlerle bilinen Dairetii’l-Maarifi Osmaniyye,

138 Bkz. Azmi Ozcan, “Haydarabad Nizamlig1”, DIA, Istanbul 1998, XVI11/32-35.
139 Bkz. Ozcan, “Haydarabad Nizamhg1”, DI4, XV111/32- 34.
140 Birigik, “Muhammed Hamidullah’m Yetistigi ve Olusumuna Katkida Bulundugu Kurumlar”, s. 61.
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Camiatii’l-Osmaniyye’ye bagli olarak faaliyetlerini siirdiirmektedir. Ozellikle Hanefi
fikih kaynaklarin1 nesretmek amaciyla kurulan Meclis-i Thyaii’l-Maarifi’n-Nu’maniyye
ve Saidiya Research Institute de 6nemli ilim merkezleri arasindadir.'#*

Hint alt kitas1 medreseler yoniiyle ¢cok zengin olup, Muhammed Hamidullah’in
5-6 yi1l kadar okudugu Haydarabad’daki Darti’l-Ulim’da bu miifredat1 uygulayan egitim
kurumlarindandir. Medrese 1853 yilinda Sir Salar Ceng (1829-1883) tarafindan

kurulmustur. Mevdadi 1916-1917 yillarinda bu medresede okumustur.'42

VIL.11. Mevdidi’nin Dogumu Ailesi ve flk Egitimi

Mevdidi, 25 Eyliil 1903 tarihinde Hindistan’1in giineyindeki Haydarabad Dekken
eyaletine bagli Evrengabad kasabasinda dogdu. Mevdidi’nin soyu Hz. Hiiseyin’e kadar
dayandirildig1 i¢in seyyid olarak anilir. Nesebinin Arap oldugu iddia edilmekle beraber
anne tarafindan Tiirk oldugu da soylenmektedir. Biiylik dedelerinden Hint alt
kitasindaki etkili olan Cisti tarikatindan Kutbuddin Mevdud-ii Cisti, zamaninda
Hicaz’dan Afganistan’daki Herat’a daha sonra ise Hindistan’a yerlesmistir. Kutbuddin
Mevdud-ii Cisti “Cistiyye” tarikatinin basinda yer alan kisidir. Cistiyye tarikati,
Hindistan’in en biiyiik ve en etkili tarikatlarindan biri olup, bdlgenin Isldimlasmasina
cok biiylik katkist olmustur. Seyyid Mevdadi’nin siilalesi Hoca Kutbuddin Mevdud-ii
Cisti’den dolay1 Mevdidi olarak bilinmektedir. Mevdadi’nin bagli oldugu bu soyun bir
kanadmin biiyiiklerinden Ebu’l A’142 Mevdidi, Sultan iskender Lodhi zamaninda hicret
edip Hindistan’a gelmis ve evlatlar1 Delhi’ye yerlesmisti. Ailesi de ona atalarinin ismi
olan Ebu’l-A’1a Mevdidi adin1 vermistir.*43

Mevdiadi’nin babasi Seyyid Ahmet Hasan dindar ve ibadetlerine diigkiin bir
avukattr.’* O, Seyyid Ahmet Han tarafindan Aligarh’ta kurulan Medresetii’l-Ulim’un
ogrencilerindendir.!* Bu okula gitmesi Seyyid Ahmet Han’in akrabasi olan annesinin

srartyla olmustur. Muhafazakar bir okula gitmesini arzu etmis birisi olan babasi ise

141 Enver Konukeu,“Haydarabad”, D4, Istanbul 1998, XV11/31.

142 Birisik, “Muhammed Hamidulah’in Yetistigi ve Olusumuna Katkida Bulundugu Kurumlar”, s. 62.

143 Gilani, Maudidi Thought and Movement, s. 21-29; Hasan, Sayyid Abul A’la Maudidi and His
Thought, s. 1-3; Gilani, Mevdiidi 'nin Hayati, s. 23; Saulat, Maulana Maudidi, s. 1; Ammara, Ebu’l A’ld
el-Mevdidsi, ve’s-Sahvetii ’Z-fsldmfyye, s. 29-30; Anis Ahmad, “Mevdadi”, Did, XXI1X/432; Mevdidi,
Babam Mevdidi, s. 23. Mevdidi’nin Hayati ve Eserleri konusunda genis bilgi igin bkz. Sahin,
Mevdiidi’nin Din ve Siyaset Anlayisi, S. 19-30.

144 Mevdadi, Babam Mevdiidi, s. 23.

145 “Maududi, Seyyid Abu’l-A’1a (1903-1374) Theologian, Political ideologus Founder of Jamaat-e
islami”, Miislim India, CX111, New Delhi (1992), s. 197.
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onun Ingiliz kiiltiirii etkisi altinda kaldigim gériince, Aligarh’tan almistir. Bundan sonra
Allahabad’da hukuk egitimi gdrmiistiir.'4®

Hukuk tahsilini ve Deogarh-Rajkumar’daki egitimini bitirdikten sonra 1896’da
akrabas1 olan Mevlevi Muhyiddin Han’in baskadi oldugu Aurangabad’a yerlesti.
Mevlevi Muhyiddin Han’dan ¢ok etkilendi ve bu degisiklikte daha ¢ok kendisini dine
verdiginden meslegini ihmal etti. Bunun iizerine 1904’te biitin malin1 satip ailesiyle
Delhi’ye yerlesti. Burada tamamen maneviyata doniik bir yasam siirmesi onun ailesinin
yoksul diismesine neden oldu.!*” Mevlevi Muhyiddin Han, onu 1907’de yanina
cagirarak bu gidisatt onaylamadigini belirtti. Ahmed Hasan, boylece tekrar isine dondii
ve sadece hakli oluguna inandigi davalara bakacagimi soyledi. O, 1915’e kadar
Aurangabad’da kaldi ve yine ayn1 y1l 6nce Haydarabad’a daha sonra ise Bopal’a tagindi.
Burada hastaland1 ve 1920°de altmis bes yasinda vefat etti. 48

Mevdidi’nin annesi Rukiye Begliim, Kurban Ali Beg’in kizidir. Siilalesi
Evrengzib doneminde Hindistan’a go¢ etmis Once Mogollara daha sonra ise
Haydarabadli Asifiye Nizamlarina askeri general olarak hizmet etmislerdir. Bu onlara
Delhi ve Haydarabad’da itibar kazandirdi ve Miisliman prensler, asiller ve toprak
agalar ¢ikaran bir siilale oldu. Mevdidi’nin anne tarafindan dedesi olan Mirza Kurban
Ali Beg Han bir sair ve yazardi. Mirza Esedullah Galib adinda meshur Urdu sairine
yakindi. Babasmin Cisti soyuna, annesinin de askerlik devlet adamligi ve ediplik
gelenegine bagli olan Mevdidi, Miisliimanlarin 6zellikle de ailesinin Delhi ve
Haydarabad’da bariz bir sekilde giicten diismesi karsisinda sarsilmist1. 24

Mevdadi, ilkdgrenimine, avukat olan babasindan Fars¢a, Urduca, Arapca,
Mantik, Fikih dersleri alarak basladi.!®® Babasi onun Ingiliz kontroliindeki Islam’a
yabancilastiran Ingiliz okullarma katilmasini istemedi.’® Evde aldigi 6zel derslerle
tarih, edebiyat, filoloji, din bilgisi ve sosyal bilimlerde yasitlarindan daha iyi bir
seviyeye geldi. Fakat okulda ders alamadigindan fen ve matematikte de ¢ok iyi degildi.

Modern bilim ve Ingilizce ise 0 dénemde &gretilmedi.*>?

146 Hasan, Sayyid Abu’l-4°ld Maudiidi and His Thought, S. 4.

147 Hasan, Sayyid Abu’l-4°’ld Maudidi and His Thought, s. 4-5; Nasr, Mevdidi ve Islami jhya ‘nin
Tesekkiilii, s. 23-24.

148 Nasr, Mevdadi ve Islami Thyanmin Tesekkiilii, s. 24-25.

149 Hasan, Sayyid Abu’l A’la Maudidi and His Thought, s. 7-8; Nasr, Mevdidi ve Islami fhyamn
Tesekkiilii, s. 25-26.

150 Ahmad, “Mevdidi”, XXIX/432.

151 Hasan, Sayyid Abu '/ 4°la Maudiidi and His Thought, s. 13.

12 Gilani, Mevdiidi’nin Hayat, s. 31-32.
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Mevdidi evde Ozel Ogrenimini tamamlamasimnin ardindan on bir yasinda
Aurangabad’daki Medrese-i Fevkaniyye’nin'®® sekizinci smifina basladi. O, medresede
ayni zamanda modern bilimler olan Kimya, Fizik, Matematik ve Tarih gibi dersleri de
o0grendi. Mevdadi evde aldig1 egitimin kendisini faziletli ve ahlaklh kildigini s6ylemistir.
Bu 6zelliklerin onda dini bir karakter olugturdugunu dolayisiyla artik kendisinin farkli
diisiincelerden kolaylikla etkilenebilen yasi astigini ifade etmistir. O, on bes yasina
geldiginde ise karsit fikirlerin saldirisina kars1 6zgiir olarak hareket edebilildigini ve bu
fikirlerin karsisinda durabildigini soylemistir.*>*

Mevdiadi’nin Arapgaya hakimiyeti oldukga iyi olup daha on dort yaginda Misirh
distiniir Kasim Emin’in el-Mer etii’I-Cedide (Modern Kadin) isimli eserini Arapgadan
Urducaya ¢evirdi. Kendisini yazarlik ve politikaya verdigi siralarda da egitimine devam
etti. Ingilizce’yi Bati kaynaklarini ilmi ¢alismalarinda kullanacak dlgiide 6grendi.t®
Mevdadi’nin ¢ocuklugunda Muhammed Ikbal’in meshur manzumesi “Sikve”yi okumasi
ve Hindistan Tarihi’ni babasindan 6grenmesi diisiince diinyasini etkilemis ve ileride
yazilarma yansimustir. %

Mevdiidi’nin babasi onu Daru’l-Ulum (ilahiyat Fakiiltesi)’a kaydettirip kendisi
Bopal’a gitti. Ancak kisa bir siire sonra babasinin rahatsizlanmasi iizerine tahsilini
yarim birakmak zorunda kaldi. Mevdadi artik bundan sonra hem ge¢im derdine diistii
hem de ilmi calismalarin1 gerceklestirmek zorunda kaldi. Bopal’de Mevlana Niyaz
Fatihpuri ile tanismasi ise onun yazarlig1 diisiinmesine vesile oldu.*>’

O, hem yazarlik hem de calisma faaliyetlerine ilk olarak gazetecilik meslegiyle
basladi. O donemde oOzellikle laiklik ve milliyet¢ilik konularina odaklanip 1918 ve
1919’lu  yillarda Hindu Kongre liderlerine bilhassa Gandi ve Madan Muhan
Malaviyah’a 6vgii dolu yazilar yazdi.'® O’nun gazetecilik kariyeri 1918’de kardesi
Ebu’l-Hayr’in editorliigiinii yaptigi “Medine” isimli gazetede c¢aligmasiyla basladi.
Ancak bu calisma onun iki ay sonra Delhi’ye geri donmesiyle uzun siirmedi.'®

Mevdiadi ve kardesi Ebu’l-Hayr, 1919°da Jupalbur sehrinde kongre taraftari olup

haftalik olarak yaymlanan “Tac” gazetesinin editorliigiinii iistlendi. Birkag ay sonra

153 Bu okul hem klasik hem de modern egitim veren Haydarabad Osmaniye Universitesi’ne bagl yan bir
kurulustur.

1% Gilani, Maudiidi Thought and Movement, s. 32-37.

1%5 Esposito, “Mawdudi, Sayyid Ab Al-A’la”, s. 72.

16 Gilani, Mevdiidi’'nin Hayat, s. 39.

157 Gilani, Maudidi Thought and Movement, s. 37-38.

1%8 Esposito, “Mawdudi, Sayyid Absi Al- A’la”, s. 71-75.

1%9 Gilani, Maudidi Thought and Movement, s. 38.
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gazetenin kapatilmasiyla onlar yeniden Delhi’ye dondii. 1920° ye kadar kardesiyle
calisan Mevdiadi kardesinin gazeteciligi birakmasindan sonra tek basma Tac’in
editorliigiinii yapt1.*®® Mevdidi’nin somiirge diizenini elestirdigi bir yazisindan dolay:
Tac gazetesi kapatildi ve Mevdidi 1920’in sonunda Delhi’ye dondii. 6!

1921°de Mevdidi Cem’iyyet-i Ulema-i Hind’in®? yayin organi olan “Miislim”
gazetesinde 1921°den 1923’e kadar g¢alisti. Gazetenin kapatilmasi {lizerine bu sefer de
yine ayni organizasyonun yayin organi olan “el-Camiat” gazetesinin 1925°ten 1928’¢
kadar editorliigiinii iistlendi.’®® Cem’iyyet-i Ulema-i Hind’in amaci birlesik Hindistan’1
desteklemek olup Hindistan’1n boliinmesine karsiyd.1%4

Mevdidi, Ders-i Nizami’de (Hindistan’daki ulema egitimi) ders aldi. Once
Abdusselam Niyazi sonra Fatih Puri Medresesi’nde egitimini tamamlayarak 1926’da
icazet aldi. Bu bir Diyobendi alimi olmak demekti. Mevdidi bu kariyerinden 6liinceye
kadar kimseye bahsetmedi.!®® Ancak kendisi vefat ettikten sonra icazetleri ortaya cikti.
Mevdidi sonraki yillarda Miislimanlar’da egitimin geleneksel egitim ve modern egitim
seklinde ikiye ayrildigini fakat bunlar arasinda hi¢bir bagin olmadigini diisiiniiyordu. Bu
diisiinceden yola ¢ikarak kendisini iki topluluktan biriyle kisitlamak yerine her ikisinden
de faydalanmayz tercih etti.'®
Mevdadi siyasi diisiincelerini  “el-Camiat” gazetesinde nesrediyordu. O

yazilarinda Hindistan’daki Miisliimanlar ile Avrupa emperyalizmi altinda ezilen

160 Gilani, Maududi Thaught and Movement, s. 38-40.

161 Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihya min Tesekkiilii, $.38.

162 Hilafet Hareketi’ne Hindistan’da Hindu ve Miisliimanlar Ingilizlere kars1 aktif olarak katildi. Gandi’ye
gore, bu tiir Hindu ve Miisliiman birligi, yiiz yillardir olmamusti. 22 Kasim 1919°da Delhi’de yapilan
Hilafet Konferansi’nin ilk toplantis1 ve giindeminde, Ingiliz hiikiimetine ve miittefiklerine vaatlerini
hatirlatilacakti. Bu goriismeye Hindu ve Miisliiman diigiiniirler 6nemli sayilacak sayidaydi. Bu toplanti
sonunda yirmi bes Misliiman Ulema yeniden toplandi. “Cem’iyyet-i Ulema-i Hind” adli bir grup
olusturdu. Mevlana Kifayetullah bagskan Mevlana Ahmad Said Dehlevi de sekreter segildi. Cem’iyyet-i
Ulema-i Hind’in asil amaci, Isldm ilkeleri 151¢1inda siyasi ve uluslararasi olaylar1 analiz etmek ve
rehberlik yapmakti. Bu kisa siirede olsa, Hindu Miisliiman birliginin doruk noktasina ulagtigi, Hind
tarihinin ilk agamasiydi. (Turab-ul-Hassan, Sargana Khalil Ahmed, Shahid Hassan Rizvi, “The Role of
Deobandi Ulema in Strengthening the Foundations of Indian Freedom Movement (1857-1924)”,
Pakistan Journal of Islamic Research, Vol. 15, 2015, s. 42-43). Bununla birlikte, Kasim 1945’te
Cemiyyet-i Ulema-i Hind, (JUH) ulemanin bir grubu, drgiitii Cemiyyet-i Ulema-i Islam adinda ayr1 bir
grup olusturacak sekilde Hindistan’1 terk edip Pakistan fikrine destek verdiklerini ilan ettiler. (Bkz.
Shahid Javed Burki, Historical Dictionary of Pakistan, Third Edition, The Scarecrow Press, Oxford
2006, s. 271-272).

163 Saulat, Maulana Maududi, s. 3.

4Muhammad Khalid Masud, “Muhammed Kifayetullah b. Indyetillah b. Feyzillah Dihlevi”, DIA,
Istanbul 2002, XXV/566-567; Turab-ul-Hassan-Ahmed-Rizvi, “The Role of Deobandi Ulema in
Strengthening the Foundations of Indian Freedom Movement (1857-1924)”, s. 42-43.

165 Esposito, “Mawdudi, Sayyid Absi Al-A’la”, s. 71.

166 Nasr, Mevdiidi ve Islami Thya 'nin Tesekkiilii, s. 41-42.



38

Tiirklerin zor durumlarini ifade ediyordu.t® «

el-Camiat”in Kongres yanlis1 olmasindan
dolayr bu gazeteden ve gazetecilikten ayrilip Haydarabad Dekken’e gitti. Mevdidi
burada Hindistan’daki Miisliimanlarin durumunu igeren kitaplar yazdi. Daha sonra ise
1932°de burada “Terciimanii’l-Kur’an” adli dergiyi c¢ikardi. Mevdadi’nin temel
diisiincesi Islam’1 bir hayat diizeni olarak insanlara anlatmakti. O, insanlarin ancak bu

sekilde Bat taklitciliginden kurtulabilecegine inaniyordu.t6®

VIL111. Mevdidi’nin Fikri Yapisini Olusturan Temel Etkenler

Mevdidi, Islim diinyasina biiyiik bir etkisi olan kendi kendini yetistirmig'®®
Islami Ihya hareketinin &nciilerinden biridir. Mevdidi, Hint alt kitasinda teoloji, felsefe,
mistisizm ve Hanefi hukukunu, tutarli bir sekilde meczeden Sah Veliyullah’tan
etkilenmigtir. Mevdidi dini egitim almasina ragmen geleneksel din anlayisina yeni bir
tarz getirmistir.}’% Temsil ettigi dini fikri alt yapisinin altinda bir takim dini ve siyasi
onderlerin etkileri vardir. Ornegin onun gelenek elestirileri ve yenilik¢ilik vurgusunda
Seyyid Ahmed Han’in etkilerini gérmek miimkiindiir. Islami devlet kurma, dirilis
cagris1 ve ihyacilik yoniiyle Muhamed ikbal’in izleri goriiliir. Fikri bakis acisinda Sibl-i
Nu’mani’den izler vardir. Ayni sekilde teorik baglamda bile olsa Mevdidi’nin Kur’an
ve Siinneti esas almas1 yoniiyle Ibn Teymiyye’nin ve Muhammed Abdiilvahhab’in selef
esasina dayali fikirlerinin etkilerini bulmak mimkiindiir. Mevdddi biitiin bu
diisiincelerden etkilenerek orta bir yol gelistirmistir.’* Mevdidi, aym sekilde Ebu’l-
Kelam Azad’in teskilatc1 yapisindan etkilenerek, el-Hilal’de fikri diisiincesinin yer
aldig1 dergileri gencliginde zevkle okumustur.!’2

Mevdidi mezhep taassubuna ve korii koriine taklitgilige karsidir. O, Islam
hukukunun  dinamizminin ancak igtihat faaliyeti altinda saglanabilecegini

173 Mevdadi’ye gore somiirge altindaki Islam iilkeleri ilmi ve fikri

diistinmektedir.
yonden gerilemistir. Insanlar, Batili sekiiler kiiltiirii benimseyip hayatlarindan dini

uzaklastirmiglardir. Bundan kurtulmanin yolu da Isldm inancini yeniden tesis edecek

167 Esposito, “Mawdudi, Sayyid Ab(i Al-A’la”, s. 72.

188 Gilani, Mevdiidi’ nin Hayati, s. 42.

189 Richard C. Martin, “Maudidi, Abul-A’1a”, Encyclopedia of Isldim and The Muslim World, vol. I,
New York 2004. pp, 442.

170 Nasr, Mevdiidi ve Islami fhyanm Tesekklii, s. 243-246.

7% Tbrahim Hatiboglu, “Mevdidi ve Cagdas Hadis Tartismalar”, Mevdiidi: Dogumunun 100. yuli
Anisina Sempozyum, S. 65-66.

172 Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The Jama at-i Islami of Pakistan, s. 17.

173 M. Kamil Yasaroglu, “Mevdadi ve Islam Hukuku”, Mevdidi: Dogumunun 100. Yili Anisina
Sempozyum, s. 89-102.
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Kur’an ve Siinnete dayali bir sekilde fertten topluma uzanan bir tecdit ve ihya
hareketidir.*"

Mevdadi’nin yasadigi donem diisiince ve akimlar yoniinden calkantilidir. O
donemde hadisin dini ve hukuki degerini kabul etmeyen Ehl-i Kur’an, diger yandan
hadisi zahirle yetinen ve tenkide hi¢ yer vermeyen Ehl-i Hadis ve hadisin tarihsel
oldugunu diisiinen modernistler vardir. Mevdidi, Ehl-i Kur’an’a kars1 hadisi savunup,
yeri geldiginde tenkide bagvurarak Ehl-i Hadis’e, giiniimiizde de hadisin uygulanmasi
gerektigini soyleyerek modernistlere karsi miicadele etmistir.1”

Mevdidi’nin dini aslina dondiirme, Kur’an ve siinnete doniis, Hz. Muhammed
ve ilk dort halife donemini altin ¢ag olarak gdrme olan selefi zihniyete!”® dayali
sOylemleridir. Bu diisiinceler daha sonra onu dini ihya etme hareketini gerceklestirmek

icin Cemaat-i Islami’yi kurmaya yoneltmistir.

VI1.1V. Mevdiidi’nin Vefat

Mevdadi sagligindaki sorunlar yiiziinden Mayis 1979°da tedavi i¢cin Amerika’ya
gitmgtir. Tedavisinden sonra sagligi kismen diizelen Mevdadi bu arada yarim kalan
Siret-i Server-i 4’lem adli eserini tamamlamaya ¢alisti. Daha sonra tekrar rahatsizlanan
Mevdidi, yogun bakima alindi. Mevdidi’nin durumu iyice kétiilesiti ve tiglincii kalp
kriziyle 22 Eyliil 1979°da vefat etti. Burada Cemaat-i islami’den olan Muhammed
Yusuf Islahi tarafindan cenaze namazi kildirildi. Cenazeye yiizlerce hayrani ve
arkadaslar1 katildi. Muhammed Islahi; “Onun boslugunu kimsenin dolduramayacagini”
sOyledi. Binlerce hayrani tarafindan Lahor’da karsilanan cenazeye ¢ok sayida siyasetei,
Cemaat-i islami’nin iiyeleri, yazarlar, gazeteciler eslik etti. Ziyaii’l-Hakk’in da hazir
bulundugu cenaze namazinit Dr. Yusuf el-Kardavi kildirdi ve naasi uzun siire ikamet
ettigi evine I¢ra’ya defnedildi. (26 Eyliil 1979).1"

Mevdidi, alti erkek ve ii¢ kiz babasiydi. Kendisi bir dava adami olmasina
ragmen cocuklaridan sadece biri Cemaat’e katilmistir.}’® Mevddi’nin islami devlet
kurma, dirilis ¢agsisi, Kur’an’1 ve siinneti esas alan tecdit ve ihya hareketine dair bir¢cok
diisiinceleri makul ve iyl diisliniilmiis bir tarz olarak bir¢ok aydin tarafindan

benimsenmis ve yayillmistir.

174 Ams Ahmad, “Mevdadi”, DIA, XX1X/432.

15 Yavuz Koktas, “Mevdidi’nin Hadisle Ilgili Gériisleri ve Hadis Tahlilleri Uzerine (I1)”, SUIFD,
9/2004, s. 145-168.

176 Mehmet Zeki Iscan, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik, Milletlerarast 1lmi Toplanti, (08-10 Kasim 2013),

Istanbul 2014, s. 92-93.

177 Genis bilgi i¢in bkz: Saulat, Maulana Maudidi, s. 158-168.

18 Nasr, Mevdidi ve Islami Ihyanin Tesekkiilii, s. 274; Abdul Moghni, “Sayyid Abul Ala Maudoodi-A

tribute”, The MWL Journal, Vol./ (8), June 1980, Makkah, s. 55.



BIiRINCi BOLUM

1. CEMAAT-i iSLAMI’NIN ORTAYA CIKISI VE TESEKKUL SURECI

1.1. Cemaat-i Islimi’nin Kurulusu

1.1.1. Cemaat-i Islami’nin Dogusuna Tesir Eden Sebepler

Cemaat-i Islami hareketi sans eseri olusmamis onu iktiza eden amillerin ortaya
cikmasiyla viicut bulmustur. Cemaat-i Islami’yi sadece Mevdidi’nin hayatina
indirgemek dogru olmadigr gibi onu bu hareketten géz ardi etmek de yerinde olmaz.
Cemaat-i Islami’yi kuran ve onun fikri nciiliigiinii yapan Mevddi’nin bu fikri nasil ve
ne zaman benimsedigini tespit etmek tezimizde dnemli bir yer teskil etmektedir.

Ingiliz Hindistan’inda Miisliimanlar arasinda farkli fikir ve diisiince akimlar
yaytlmistir. Boyle bir ortamda basta diislincelerini kaleme alarak miicadele eden
Mevdadi, 1919 yilinda baglatilan Hindistan Hilafet hareketine hem yazilariyla hem de
konusmalariyla destek vermis, Tiirklerin lehine ve Ingilizlere karsi atesli makaleler
yazmistir.'”® Hilafet hareketi tecriibesi, Miisliimanlarin siyaseten suurlanmalarin
saglayip cemaat kimligi ile bilinglenmelerine neden olmustur. Mevdidi, Tahrik-i
Haksar'®® veya Miisliimanlar Birligi'®! gibi bu tip baz1 teskilatlarin basarisin1 o dénemde
takdir etmistir.?

Hint alt kitasinda teoloji, felsefe, mistisizm ve Hanefi hukukunu tutarli bir
sekilde meczeden Sah Veliyullah sayesinde ihya ve tecdit gelene§i bu yapidan
etkilenmisti. Mevdidi dini ilimlerdeki tahsiline ragmen geleneksel alimlik yolundan
ayrilip din anlayisina yeni bir tarz getirdi. O artik ulemadan degildi. Onun otoritesi
kendi anladig1 sekliyle ibn Teymiye ve Sah Veliyullah geleneginden doguyor ve
ulemanin otoritesinin yerini aliyordu.'83

Mevdidi, islam hilafetini koruma diisiincesiyle savundugu hilafet hareketi
konusuna nasil baktigin1 soyle ifade eder; “Birinci diinya savasinda Hindistan’da

hilafeti korumak i¢in biitiin Miisliimanlar miicadele etti. Bu mukaddes duyguyla herkes

179 Hasan, Sayyid Abu’l-4’ld Maudidi And His Tought, 1/29-31; Giylani, Mevdiidi nin Hayati, s. 39.

18 nayetullah Han Mesriki tarafindan dini ve ahlaki prensiplere dayali bir teskilat olup 1931°de
Hindistan’da kurulmustur. (Genis bilgi icin bkz., Birisik, “Hint Alt-Kitasinda Islam Arastirmalarinin
Diinii Bugiinii: Kurumlar, ilmi Faaliyetler, Sahislar, Eserler”, s. 26 vd.

181 Miisliiman Birligi, Hindistan’da Miisliimanlarin haklarim1 korumak amaciyla 1906’da kurulan partidir.

182 Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The Jama 'at-i Islami of Pakistan, s. 18.

183 Nasr, Mevdiidi ve Islami Thyanin Tesekkiilii, s. 243-246.
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uyandi. Biitiin Hint ve Miisliimanlar 6zgiirliik i¢in miicadele etti. Ben o zamanlar ¢ok
genctim. Bu harekete ben de katildim. Tiirkiye’deki hilafet Tiirk milliyetciligi {izerine
kurulmus “la dini” bir sistem iizerindeydi. Araplarda ise Arap milliyetgiligi vardi.
Birinci diinya savasinda Araplar Tiirklere kars1 Ingilizlerle birlesti. Tiirkler diger irklar
temsil etmedi. Ben bu hatalar1 fark ettim ama yine de hilafeti savunmaya devam
ettim...”'84
O donemde Mevdadi’nin en ¢ok tizerinde durdugu konulardan biri de
milliyet¢ilik mefhumudur. Bu goriisiiyle basta Hindistan’daki Hindu milliyetgiligi
olmak iizere biitiin milliyet¢i diisiincelere karsi ¢ikar. Bu diisiince Cemaat’in biitiin
Hindistan’1 Daru’l- Islam’a ¢evirme diisiincesine paralel olarak gelisti. Ciinkii Islam
biitiin ideolojilerin {iistiinde yer almaktadir. Mevdiadi’ye gore, yeryliziinde iki millet
vardir. Iman ve Islam iizere olan bir millet, kiifiir ve dalalette olan diger bir millet.!8
Islam milliyetciliginin temelinde cins, 1rk, bolge, liigat, renk gibi faktdrler bulunmaz.'8®
Miisliiman Milliyetcilik Hareketi, islam dininden bihaber olan kiiciik bir grubun elinde
olup, onlar i¢in Milliyetcilik Islam’dan daha onemlidir. Daha &nceden Hindistan
Miisliimanlar1 islerini dini inanglarini bir kenara birakan dindar olmayan liderlere
emanet ettiler. Bu durumda sonuglar1 bakimindan Hindistan Milliyetcilik hareketi kadar
tehlikelidir. Eger Hint-Misliimanlar’1 kendi 6z kimligini korumay1 basarir ancak bir
toplum olarak dini bir kimlige sahip olduklari halde liderleri Islami degilse (iran ve
Tiirkiye 6rnegi gibi) o zaman Miisliimanlar olarak Hint ulusuyla birlesmekle Bagimsiz
Miisliiman olarak yasamak arasindaki fark neredeyse olmayacaktir.'8’

Cemaat-i Islami’nin alt yapisin1 olusturan bu fikri diisiincelerin yaninda, 1938 ve
1939 yillar1 arasinda Cemaat’in formunu olusturmaya neden olan olaylardan birini
Mevdidi su sekilde anlatir; “1937°de Haydarabad’dan Delhi’ye giderken alti eyaletin
Kongres’in hakimiyeti altina girdigini gérdiim. Bu, Miisliimanlar tizerinde kotii bir etki
yapti. Sonra ben Delhi’den Haydarabad’a donerken bir Hindu Kongres lideri Dr.
Khare’yle aym1 kompartimanda yolculuk yaptim. Orda bir¢ok Miisliiman vardi.

Miislimanlarin mahk@im bir milletin fertleri gibi Dr. Khare’yle konustuguna sahit

184 Mevdadi, Cemdat-i Islami ki Sal 29, 5-9; Mevdadi, Tahriik-i Islami: Eyk Tarih Eyk Ddstdn, s. 89-91.

185 Mevdidi, Isldm Vahdeti ve Irk¢ilik, gev. Siileyman Giizel, Stira Yay., Istanbul 1990, s. 48-49.

186 Mevdadi, Isldam i Inceligi, cev., Ali Arslan- H. Burhan Arslanoglu, Fatih Matbaasi, Istanbul 1967, s.
51.

187 Gilani, Maudidi, Thought and Movement, s. 49.
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oldum. Bu beni ¢ok iizdii ve geceleri uykumu kacird1.!® Bu hadise onu Miisliimanlari
uyandirmak icin toplu bir miicadele baslatmaya ve bir dizi makale yazmaya yoneltti.*®°

O donemde Mevdidi, Kongres Partisi’nin'®® yanindaydi. Fakat daha sonra
Kongres Partisi’nden yollarin1 ayirdi. Bunun nedenini kendisi soyle ifade eder: “O
zamana kadar Kongres’i tutarken sonra diisiindiim ki Hindularin sayis1 Miisliimanlardan
fazla. Hindistan’a Cumhuriyet gelse bile bu Hindular i¢in faydali olacakti. Bu
diisiincelerden sonra Miisliimanlarin  Kongres’e katilmalarin1  anlamsiz  buldum.
Ingilizler gidince biz Hintlilerin tasallutu altina girecektik. Biitiin bu endiselerime
ragmen bir siire Kongres’le yiiriidiim.”%

Mevdiadi’nin diisiincelerinin kirilma noktast hilafet hareketinin ¢okmesi ve
ondan sonra Hindistan’da Hint ve Miisliimanlar arasinda ¢ikan karisikliklardir. 1924°te
Hilafet kaldirildiginda artik Hintliler ve Miisliimanlar arasinda ortak hareket ettikleri
Ozgurliikk miicadelesi kalkmis yerini birbirlerine kars1 diismanca hareketlere birakmisti.
1925’te Miisliimanlar1 tekrar Hindu yapma amaciyla Swami Shradhanad tarafindan
baslatilan kampanya, onun bir Miisliiman tarafindan katledilmesiyle sonuclandi. Biitiin
bu olaylar Mevdidi’nin siyasi diisiincelerine etki etti. Mevdidi, Islim’a yoneltilen
saldirilara kars1 1929°da Islam 'da Cihat adli eseriyle fikrini ortaya koydu. Nasr’a gore
bu eser, Mevdidi’nin din ve siyasete yonelisinin baglangici olup ayni zamanda onun
ihyac1 yaklasimima bir adimdir.®2 Mevdidi’nin, su sozleri Nasr’in yorumunu teyit eder
mahiyettedir;

“1928-1937 yillarinda diisiincelerin ve yollarin sinirli oldugu 6zgiir olmayan bir
ortamda bagsiz bir sekilde sadece davet ve tebligle ugrastik. Fakat bu diisiincelerimizin
zamanla amele doniismesi gerekiyordu. Konuyla ilgili diisiincelerimi Isldm’da Cihat

adli kitabimda verdim. Orada, emr-i bi’l ma’rif nehyi ani’l-miinker’in nasil

yapilacagini, batil devletin yikilip ilahi devleti kurmanin yollarini anlattim. Bu

188 Mevdadi, Cemdat-i Islami ki Sal 29, s. 23; Mevdadi, Tahrik-i Azadi-i Hind aér Miiselman I/ 335 vd.

189 Moten, Revolution to Revolution Jama at-e Islami in the Politics of Pakistan, s. 61.

190 Hindistan Kongre Partisi, 1885 yilinda kurulmus, Hind aydmlarmm bir cemiyeti olup I. Diinya
savasin (1914-1918)’dan sonra Gandi’nin bagkanlig1 altinda hiikiimete en siddetli muhalefeti
gostermistir. (Bayur, Hindistan Tarihi, 111/380-384). Miisliimanlarm biiyliik ¢ogunlugu 1885°te
kurulan Hindistan Kongres Partisi’ni benimsemedi ve onu Hindi milliyet¢iliginin organi kabul etti.
Miisliimanlar bu kongreyi Hindu milliyetgiligi yaptig1 i¢in benimsememisitir. (Ozcan, “Hindistan”,
DIA, XVIN/78).
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diisiinceler ekseninde kuracagimiz Cemaat-i Isldmi bizim igin bir ara¢ olacakt1.”%

Mevdadi, emr-i bi’l ma rif nehyi ani’l-miinker prensibinden hareketle insanlar1 kurmay1
diisiindiigii Cemaat-i Islam1’ye davet etmis olmaktadir.

Mevdadi’nin, o donemde Islami bir devletin varliginin sart oldugunu
diistinmesine karsin bu konuda faaliyette bulunmak icin uygun zamam bekledigini
sOyleyebiliriz. Onun su sozleri yorumumuzu destekler goriinmektedir; “Miisliimanlar,
kafirlerin tasallutu altinda yasamak zorunda degildir. Miislimanlar sadece Islami bir
millet olarak degil aym zamanda Islami devlet olarak da Isldm’1 yaymak igin hareket
etmeliydi. Cihadin asil amaci Isldm’in galip olmasi igin ¢alismaktir. Tiirkiye’nin Bati
kiiltiir ve medeniyetini taklit etmesi diger Miisliimanlar’in da Tiirkiye’yi taklit etmesine
vesile oldu. Tiirkiye, Arap alfabesi yerine Latin alfabesini getirdi, seriat1 kaldirarak Bati
kanunlarini uyguladi. Biitiin bunlar Hindistanda’ki Miisliimanlar etkiledi. Miislamanlar
gittikce kotiiye gidiyordu. Aligarh Universitesi’nde egitimli insanlari Komiinizm’e
yonlendirmek i¢in propaganda yapiliyordu. 1929’da Gandi Miisliimanlarda bir liderlik
ve disiplin goérmeyince, bunu sadece Hindularla yapabilecegini diisindii ve
Miisliimanlara soyle dedi: ister bize katilin isterseniz katilamayin. Biz bu yolda
ilerleyecegiz. Gandi’nin bu diisiincesini makul buldum. Miislimanlar farkli ekollere
ayrilmis, baglarinda da bir lider yoktu. Bunlarin farkindaydim ama o zaman
yapabilecegim bir sey yoktu.”?%

Hindistan’da yasanan gelismeler, Miisliimanlarin i¢inde bulunduklar1 duruma
kayitsiz kalmamalar1 ve buna karst Miisliimanlar1 sagduyuya davet edilmesi seklinde
Mevdadi'nin yazilarina yansimistir. Ornegin, iller Hiikiimet tarafindan kabul edilen
1935 yasasi altinda, yerel halka ve temsilde ise Ingiliz Hindistan Ulusal Meclisi
Hiikiimetine verildi. Bagimsizlik hareketinden sonra Miisliimanlarin ayr1 bir varlik
olusu ve haklarinin korunmasinin 6nemi ortaya ¢ikti. Mevdidi’nin yazilar1 Hint alt
kitasinin siyasi degisikliklerine gore degisiyordu. O ilk kez alt kitanin siyasi gelisimine
dogrudan etkisi olan makaleler yazmaya baslamisti. Bu makaleler daha sonra Muslims
and the Current Political Struggle (Miisliimanlar ve Mevcud Siyasi Krizler) seklinde ii¢
cilt halinde derledigi ve Mes 'ele-i Kavmiyyet (Milliyetgilik Problemi) seklinde 1972 ve

198 Mevdadi, Tahrik-i Islami ka Ayende Laiha-i Amel, s. 60-61.
94 Mevdadi, Cemdat-i Islami ki Sal 29, s. 15-20.
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1973 yilinda ise Tahrik Azadi-e Hind aér Musalman (Hindistan’da Bagimsizlik

Hareketi ve Miisliimanlar) iki cilt halinde yayinlandz.1%

Mevdidi’nin 1932’de Urduca ¢ikardigi “Terciimanii’l-Kur’an” dergisi Islami
hareketin yolunu acmis ve Cemaat-i Isldmi’nin sekillenmesinde onemli rol
oynanustir.1% Mevdadi, bu derginin fonksiyonunu soyle dile getirmektedir; “Bu, biitiin
Hindistan’da tiirlinlin tek ornegi olan dergidir. Onun tek amaci Allah’in kelimesini
sahiplenmek ve insanlar1 Allah yoluna davet etmektir. Bu dergi 6zellikle diisiinceleri ve
bakis acilarini, diinyada yayilan kiiltiir ve medeniyet prensiplerini, bilim ve felsefede
belirtilen prensipleri, politikalar1 ve ekonomileri, modern zaman kosullarinda bu ilkeleri
uygulamak icin, Kur’ani bakis agistyla analiz eder. Isldm iimmetini yeni bir hayata
davet eder ki o yeni hayat, zihnin ve aklin Miisliiman oldugu, islami olmayan hayat:
Islam’dan ayiran, diinyaya Kur’an’i hakim kilan bir hayattir.”'®” Mevdadi’nin Islam
misyonunu ortaya koyan ve kendisini Hint alt kitasinda tanitan diger eser ise Diniyydt
(Isloam’in  Anlasilmasma Dogru) eseridir. Mevdidi’nin “Terciimanii’l-Kur’an”mi
okuyan ve yine Islam’da Cihat eserini 6zellikle takdir eden Muhammed Ikbal, modern
caga uygun olarak Islam fikhinin derlenmesi diisiincesinde uygun isim olarak
Mevdadi’yi gormiistiir. Bu proje daha sonra Daru’l-Islam’in kurulmasina neden oldu.'%®
Onun ¢evresinde entelektiiel insanlar yogunlukta oldugu i¢in daha g¢ok egitimle ilgili
konulara odaklaniyordu. Bu ziyaretleri sirasinda Aligarh Miisliiman Universitesi,
Amristar, Anglo Oryantal Miisliiman Koleji, Pesaver Islimiye Koleji ve Luknow’daki
Nedvetii’l-*Ulema gibi okullar1 ziyaret etti. 1939 ve 1940 yilinda IslAmi miicadelenin
mantikli sonucu olarak diisiindiigii basarili bir tecdid hareketinin delili olarak yeni bir
parti kurmayi ilk kez bu insanlara 6nerdi.'*

1935 Hindistan Hiikiimet kanunu, 1937°deki yerel se¢imler ve Hindistan Ulusal
Kongresi’nin Miisliimanlar1 hedefleyerek 1938 Mart’inda baglattig1 kitlesel iletisim
hareketi Cemaat’e yonelisi tetikleyen unsurlar oldu. Mevdidi, Miisliimanlarin diger
Hintlilerle tek bir ulus olduklari halde, kendi 6zglin kimlik ve milliyet duygularim
kaybedecegini diisliniiyordu. Demokrasi ise ¢ogunlugun azinliga zulmii demek olup

Miislimanlar Hindistan’da azinlik durumundaydi. Bu durum ise Miisliimanlarin kendi

kiiltiir ve kimliklerini yikacak ve dinlerinden dondiirmeye varacak kadar Sliimciil bir

19 Saulat, Maulana Maududi, s. 9-10.

196 frfan Ahmad, Hindistan 'da Islémcilik ve Demokrasi: Cemdat-i Islami nin Doniisiimii, s. 113.
197 Saulat, Maulana Maududi, s. 4-5.

198 Saulat, Maulana Maududi, s. 6.

19 Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The Jama at-i Islami of Pakistan, s. 23.
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zehirden farksiz olacakti. Mevdidi, Hindistan’da laik (la dini) yonetimi ise dinsizlikle
es goriiyordu. Ona gore, kurumsal olarak bakildiginda laik bir diizende tiim dinsel
gruplara karsi tarafsiz bir tutum takinilabilirdi. Ama pratikte yonetim ne azinliktaki
dinsel gruplara yardim ederek ne de engelleyerek, ama bunun yaninda ¢ogunlugun
dinine Partizanca davranarak laik olabiliyordu. Bu yaklasim Gandi’nin dinsel
Ogretilerini tiim Hindistan’a yaymaya vardiran bir sonu¢ olabilirdi. Mevdadi’ye gore
biitiin bu yaklasimlar tiim Hindistan’in Daru’l-Islim olmasi halinde Miisliimanlari
icinde bulunduklar1 karmasadan ¢ikarabilirdi.?%

Cemaat-i Islami’nin tesekkiil siireci olan 1937-1938 yillarinda yasananlari
Mevdidi, su sekilde 6zetler: Hindistan’da vatanperest hareket cok gligliitydii. Bu hareket
daha da ilerlerse bu Miisliimanlarin dini fikri ve Islami hayatina zarar verebilirdi.
Birlesik Hindistan Kongresi olan bu hareketten bilingsiz Miisliimanlar etkileniyor ve
ondan korkuyordu. Bizim derdimiz vatan degil, Islim’di. Simdi 1857°deki devrimden
daha kotii bir donemdeydik. Ingilizler gitmis yerini Hindular almisti. Hindulari
desteklemek  Miislimanlara fayda vermeyecekti. Artik kendi  gliciimiizii
olusturmaliydik. Miisliimanlar kendisine bir Miisliiman yurdu olusturmaliydi. Hindistan
bir Daru’l-islam olmaliydi. Zaten Din’in amac1 buydu. Din galip olursa her diizen ona
maglup olacaktr.?%

Mevdidi, Eylil 1937°de Muhammed Ikbal’le Delhi’de goriistii. Ikbal ona
Haydarabad’dan Pencab’a gelmesini 6nerdi. Mevdidi’nin diislindiigli bu hareket i¢in en
uygun yerin Pencap oldugunu sdyledi. Mevdiidi onayladi ve 1938’de Pencab’a gog etti.
Mevdidi, burada bir kurum agip yeni ve eski egitimi vererek insanlar1 ahlaki ve ilmi
liderlige hazirlayacakt1.?®? Mevdadi, daha sonra Daru’l-islim’da hedeflenen bu
caligmalarini duruma gore degistirmek zorunda kaldigimi sdyledi.?%3

Bu projenin faaliyete ge¢mesi amaciyla Dogu Pencap’taki Pathankot’a bagl

Cemalpur kdyiinde kurulmasi diisiiniilen Daru’l-islim?®*, Muhammed ikbal 1938

20 John L. Esposito, Giiclenen Islam in Yankilari, gev. Erol Catalbas, Yonelis Yay., Istanbul 1989, s. 122-
124.

201 Mevdadi, Tahrik-i Islami ka Ayende Ldiha-i Amel, s. 61-65; Mevdadi, Tahrik-i Azadi-i Hind adr
Miiselmadn, 1/167-77.

22 Genis bilgi icin bkz. Mevdidi, Cemdat-i Islami ki Sal 29, s. 5-24.

203 Mevddi, Cemdat-i Isldmi ki Sal 29, s. 23-24.

204 Daru’l-Islam: Muhammed Ikbal’in, modern ¢aga uygun olarak Islim fikhinin derlenmesi amaciyla
diisiindligii projenin adidir. Bu projeyi yiiritmek amaciyla Mevdidi’yi uygun goérmiistiir. Bu proje
Ikbal’in dliimiinden sonra tamamen Mevdudi’nin kontroliine ge¢mistir.Mevdidi, bu projeyi ikbal’in
diisiindiigii gibi sadece ilmi ve ahlaki olarak yiiriitiilmesi gereken bir proje olarak degil idealindeki
Cemaat-i Islam’nin kurulmasma zemin hazirlayacak sekilde programimi yapmistir. Daha sonra ise
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yilinda vefat edince merkezin kurulmasi ve faaliyetlerin yiiriitiilmesi tamamen
Mevdidi’ye kald1.?®® Mevdadi’nin Pathank6t’ta kaldigi donem ikiye ayrilir; [lk dénem
1938 yilinin Mart aymdan Aralik ayma kadarki donem, Ikincisi ise 1942 Haziran
aymdan 1947 yilinin Agustos aymna kadarki donemdir.2%

Gilani, Mevdidi’nin Daru’l-islam’1 Islami hareketin ilk adimi olarak gordiigiinii,
bu hareketin destek¢ilerinin daha sonra yerel hiicreler seklinde bir¢cok kasabada
genigleyerek, bu mesajin daha sonra teblig yoluyla yayildigimi belirttigini sdyler.
Olusturulan bu zemin Cemaat’i-Isldmi’nin kurulmasini hazirlamis ve Islami hareketin
organize edilmesini saglamistir.2%

Cemaat-i Islami’nin {iyelerinden olan Naim Siddiki Daru’l-Islim’da gegen
calismalar1 6zetle soyle anlatir; “Daru’l-Islim’da gercekten maneviyati zirvede
yastyorduk. Ibadetlerimiz, birbirimize olan sadakatimiz, yardimlagmalarimiz ¢ok iyiydi.
Simdi bu Cemaat nerede diyorum.” Naim Siddiki’nin eski gilinleri hasretle yad
etmesinden anlasiliyor ki Cemaat-i Islami, béliinmeden dnce daha cok davet ve teblig
eksenli olup maneviyati Oncelerken bdliinmeden sonra ise maneviyatin geri planda
kaldig1 anlasiliyor. O donemi Siddiki, Daru’l-Islam’da c¢alisan 6nemli kisiler ve
yaptiklar igleri soyle anlatir; Melek Gulam Ali Sahip egitim isleriyle ugrasirdi. Seyyid
Abdulaziz Sarki Sahip “Terciimanii’l-Kur’an” biirosunu agti. Seyyid Naki ve Hami
Sahip oradaki cocuklara egitim veriyordu. Bense “Terclimanii’l-Kur’dn”daki islerle
mesguldiim. Ataurrahman ise ¢obanlik yapip gelirini Daru’l-islam’a veriyordu. Daru’l-
Islam’da namaz kilmir, Kur’an ve meali dersleri verilirdi. A’zam Hasimi de 6nemli
isimlerden olup buradaki Tiirklere ders veriyordu. Mevlana Sadreddin Islahi ise giiclii
bir hafiza ve keskin bir zekast vardi. Onun Hakikatu n-Nifak adli bir eseri
bulunmaktadir. Mevdidi’yi ise ya yazarken, ya suallere cevap verirken veyahut da
insanlarla sohbet ederken gorliyorduk. Bir Tiirk Miisliman buraya sik sik gelir
Mevdiadi’yle uzun uzun sohbet ederdi. Siddiki, 1947 devrimi ve onun Hindistan’da
yarattigr gerginlikten, milliyet¢iligin kotii sonucglarindan bahseder. Bu durumda

Hindistan’da kalan kisilere yardim ettiklerinden ve gerginlik doneminde Daru’l-

Mevdadi’nin Pakistan’m Lahor sehrinde 1941 yilinda kurdugu Cemaat-i Islami’nin Hindistan’a
donmesiyle 1942°den 1947’e kadar faaliyetlerini yine bu merkezde yiiriitmiistiir.

25Mevdadi’nin ikbal ile olan iliskileri i¢in bkz. Hasan, Sayyid Abu’l A’ld Maudiidi and his Thought,
1/120-134.

206 Saulat, Maulana Maududi, s. 8.

207 Gilani, Maudidi, Thought and Movement, s. 52-53.
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Islam’da Hindistan’daki gerginligi azaltmak icin bes grup halinde?®® Cemaat iiyelerinin
hizmet ettiginden bahseder.?®

Mevdidi, Daru’l-Islam’1t 1939 Haziran’indan 1942’nin ortalarina kadar Lahor’a
tasidi. Buraya tagimasinin nedeni bu enstitiiniin yerini bagislayan bir Miisliimanlar
Birligi’nin {iyesi olan Cavduri Niyaz Ali’nin sadece dini konularla aktivitelerini
siirlamas1 gereken Mevdadi’nin Miislimanlar Birligi’ne yonelttigi elestirilerdir.
Mevdidi bu siirlandirmayr kabul etmedi ve yerini Lahor’a tasidi. Ancak 1942’nin
ortalarindan itibaren Cavduri Niyaz Ali binay1 ddiing vermeyi kabul edince Mevdidi,
geri dondii ve 1947 Agustos’una kadar da burada kaldi. 1941 Agustos’unda Cemaat-1
Islami kuruldugunda Daru’l-Islim enstitiisiiyle birlesti. Mevdidi, Lahor’da kaldig
siirede Islam kolejinde ders verdi. Fakat kendisine iicret teklif edildiginde bunu kabul
etmeyip gorevinden cekildi.?!°

Mevdidi, tiim Hindistan’1 Daru’l-Islim’a (IslAm Devleti) doniistiirmeye katkida
bulunacak &rgiitlenmeyi diisiinmiistiir. O’na gore Miisliimanlar ingilizler, Almanlar ya
da Fransizlar gibi bilinen anlamiyla 1rka dayali bir ulus degil, tam tersine sosyalistler ya
da komiinistler gibi bir diisiince etkisindeki hiziplerdi. Eger bu Cemaat Hindistan
siirlarindaki giindelik kazanglar1 yerine, ilkelerini 6n plana ¢ikarirsa tiim Hindistan’1
Islam idealine cevirebilecek giicii kendinde bulabilirdi. Bunun i¢in de salih bir cemaatin
kurulmasi sartti. Bu diisiince Mevdadi i¢in Miislimanlarin bagimsizlik i¢in higbir
siyasal miicadelede yer almamalarin1 sdylemeye kadar vardi. Bu ozgiirliigiin dogru
yontemle ve saglam temellere dayanarak ertelenmesi anlamina geliyordu. Mevdadi’nin
“oraya bu yolla varamazsiniz” tavri Ingiliz emperyalizmine yardime1 olmak ve Pakistan
hareketine engel olmakla su¢lanmistir.?!!

1939°da Cemaat-i islami’nin “la dini” bir Cumhuriyet kurmak hedefiyle metot
ve yontemini belirlediklerini sdyleyen Mevdidi’ye gore o zaman Miisliimanlar ve
kafirler icin tek ortak payda milliyetcilikti ve Islami devlet sonra kurulmasi gereken bir

durumdu. Ciinkii “la dini” sistemde hem Miisliiman hem de bir Hintli ¢alisabilirdi. O

208 Birinci grup; A’zam Hagimi, [rfan Azami Sahip, Muhammed Hasim Sahip, Naim Siddiki. ikinci grup;
Miyan Tufeyl Muhammed Sahip, Abdulgaffar Han Sahip, Muhammed Hamid Sahip, Murad Ali Sah
Sahip. Ugiincii grup; Melek Gulam Ali Sahip, Muhammed Yahya Sahip, Raca Ehsanul Hak Sahip, Ebu
Salih Islahi Merhum. Dérdiincti grup; Seyyid Naki Ali Merhum, Abdulvahid Hali Sahip, Abdurrahim
Sahip. Besinci grup; Cerag Din Sahip, Hafiz Ataullah Rahman Sahip.

209 Naim Si1ddiki, Mevdiidi, Lahor: el-Faysal, 1982, s. 308-317.

210 Saulat, Maulana Maududi, s. 8-9.

211 Esposito, Giiclenen Islam i Yankilari, s. 124-125.
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halde simdi yapilmasi gereken Islam’in ihyasi igin calismak ve bunun icin de izlenmesi
gereken yolu takip etmekti.?*2

Mevdadi’nin, baslangigta biitlin Hindistan’1 kusatan bu diisiincesi Lahor’a
yerlestigi 1939 yilindan sonra, Hindularin Hindistan’daki sosyal ve siyasi
hakimiyetlerinin kirilmasinin imkansiz oldugunu anlayinca degismistir. O, belki
Miisliimanlarin hakim oldugu birlesik bir Hindistan’1 boliinmeye tercih ederdi, fakat
Hindu hakimiyetinde bir diizen ihtimaline kars1 hi¢bir sekilde Hindistan’dan ayrilma
fikrine kars1 ¢tkmis degildir.?*

Uzun zamandir bir islimi Cemaat’e ihtiya¢ oldugunu diisiinen Mevdidi bu
diisiincesini gergege doniistiirmedeki siireci su sekilde ozetler:

“1938°’de ben gordiim ki Kongres bir adim daha ileri gidiyor. 1929°da “ister
bizimle gelin ister gelmeyin biz 6zgiirlikk icin miicadele edecegiz”, diyenler simdi ise
“Miisliimanlar fert fert Kongresin igine alalim” diyorlar. Bunlarin i¢ine giren Komiinist
Miisliimanlar olmakla birlikte, buna tesvik eden ulema da vardi. Bu ulema Miisliiman
ve Hindulardan bir millet olabilecegini diisiinenlerdi. Ben Miisliimanlar’in kendi
kimligini kaybetmeden gayri miislimlerin igine girmekten kurtaralim istedim. Islam’1
yiiceltmek icin Oncelikle “Kelime-i Tevhidi” soyleyip “ben Miisliimanim” diyenlere
ulagsmak gerekiyordu. Yani 6nce mevcut sermayenin zayi olmamasi i¢in onu korumak
lazimdi. Ondan sonra da bu sermayeyi artirmak i¢in miicadele etmek gerekirdi. Ben
bunun i¢in calisip miicadele ettim ve Miisliimanlar’a dedim ki “siz kendiniz bir
milletsiniz, sizin baska bir millet igine girmeniz miimkiin degil.” 1939’dan sonra
Miisliimanlar Birligi, Pakistan fikrini ortaya atti. Benim diisiinceme gore Miisliimanlar
kendi kavimlerine ait bir misyon edinip, diinyada Islim’m yayilmasmi saglamalilar.
Miisliimanlar Hindu kavminin igine girmemeli ve Miisliimanlar’da dyle islami duygular
olusmali ki Nehru’'nun ve Gandi’nin hareketine girmeye ihtiya¢ duymasinlar.
Miisliimanlara dyle bir suur verilmeli ki islami devlet nedir ve nasil kurulur, bu devletin
karakteri nasil olmalidir, bilsinler. Bana farz olan ise Miisliimanlar’a Islami devlet
kurmanin gerekliligi hislerini uyandirma ve bu yolda c¢abalamakti. Benim bu
konulardaki haykirisim adeta ¢6lde bagirmaya benziyordu. Ben de sesimi duyurmak
icin bir Cemaat kurmaya karar verdim. Amacim ayni diisiincelere sahip insanlar1 bir

araya toplamakti. 1940 yilinda Pakistan devleti fikri olustugunda kimse Hindistan ile

22 Mevdadi, Tahrik-i Islami ka Ayende Ldiha-i Amel, s. 65-69; Mevdidi, Tahrik-i Isiami: Eyk Tarih Eyk
Ddstdn, s. 83; Mevdidi, Tahrik-i Azddi-i Hind adr Miiselmdn, 11/184 vd.
213 Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The Jama at-i Islami of Pakistan, s. 24.
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Pakistan’in ayrilacagina inanamiyordu. Hatta 1947’ ye kadar da bu diisiince devam etti.
O zaman Misliimanlar Birligi’nin girisimi ile ilgili ihtimallerden biri ya Miisliimanlar
Birligi’nin basarisiz olabilecegiydi ki bu durumda Ingilizler cumhuri bir devlet kurup
Hindulara bu devleti havale edip gideceklerdi. Peki bu durumda Hindistan’da, biz ne
yapacaktik? Eger Miisliimanlar Birligi maksadina ulasip da Pakistan devleti kurulsaydi,
tilke boliindiigiinde o zaman Hindistan’da kalan milyonlarca Miislimanin durumu ne
olacakt1? Pakistan’da Islam nasil yasanacakt1? Pakistan’da devlet kurulsayd: bile ben
burada Islami bir devlet kurulacag1 konusunda hig bir iimit tasimiyordum. Bana gore bu
mesele sadece bir ka¢ kisinin degil biitiin Miisliimanlar Birligi’nin meselesiydi.
Bunlarin aldig1 egitim, karakter, diisiinceler, teoriler Islami bir devleti kuracak
karakterde degildi. Burada {i¢ mesele vardi: Hindistan’mn boliinmemesi durumunda
Miisliimanlar1 kurtarmak i¢in ne yapilacagi, Pakistan kuruldugunda oradaki kafir
diizenden iilkenin nasil kurtarilacagi ve bunun Islami bir devlete nasil gevrilecegi gibi
konulardan olusuyordu. Iste bu durumda ben Cemaat-i Islami adiyla bir Cemaat
kurulmasini elzem buldum.” Mevdadi, bu diisiincelerinin bir anda olusmadigini, 1925
yilindan beri Miisliimanlar’in kurtulus yolunun arayisi igerisinde oldugunu sdyler. Bu
konudaki diisiincelerine karsi bazilarinin kendisine kiifre varacak sozlerle cephe alirken,
bazilarinin da kendisi gibi diislinerek yaninda oldugunu belirtir. Bu diisiincelerin
Cemaat-i [slami’nin yirmi iki yillik diisiince ve tecriibesinin birikimi sonucu olustugunu
soyler.?14

Ortaya ¢ikan her fikir ve diisiincenin dogusuna siyasi- itikadi ve sosyal amiller
etkili olmaktadir. Cemaat-i Islimi’nin ortaya ¢ikisim etkileyen Hint alt kitasinin dini,
fikri ve sosyo kiiltiirel yapisinin yaninda Mevd(di’nin, i¢inde bulundugu ortam ve
diisiince birikimi Cemaat-i Islami’nin kendine 6zgii paradigmasmi olusturdugu
goriilmektedir. Buna gore Cemaat-i Islami’nin biitin Hindistan’t Daru’l-Islim’a
cevirme, her tiirlii milliyetgilik unsurunun iistiinde Islam birligini savunan séylemleriyle
{immetciligi 6n plana aldig1 goriilmektedir. Cemaat-i Islami bu anlamda Tiirkiye’yi Bat:
kiiltiir ve medeniyetinin etkisinde kalan laik bir iilke olarak tanimlamakta ve
Tiirkiye’nin Hindistan Miisliimanlart dahil diger Miisliimanlar1 olumsuz yonde

etkiledigini diistinmektedir.

A4 Mevdadi, Cemdat-i Islami ki Sal 29, s. 25-29.
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1.1.2. Cemaat-i Islami’nin Kurulusu ve Mevdidi’nin Emir Sec¢ilmesi

1.1.2.1. CemAat-i islami’nin Kurulusu

Cemaat-i Islami’nin kurulusu, 25-29 Agustos 1941 (Hicri 1-5 Saban 1360)
tarihleri arasinda Cemaat-i Islami’nin genel toplantiya daveti, kurulmasi, faaliyet raporu
ve gelecekte Cemaat’in faaliyetlerinin nasil olmasi gerektigi konusunun belirlendigi
stirecle basladi. Mevdiadi, “Terciimant’l-Kur’an” dergisinin Nisan 1941 sayisinda
Cemaat-i Islami’ye katilmay1 diisiinenleri Lahor’da toplantiya davet etti.?'®

25 Agustos 1941°de yapilan toplantiya katilanlarin seckin insanlar olmasina
ozen gosterildi. Cemaat-i Islami’nin merkezine uzak olan yerlerden birer temsilci geldi.
1 Saban’a kadar kisi sayis1 altmis iken daha sonra bu say1 yetmis bes kisiyi buldu. ilk
toplant1, “Terciimanii’l-Kur’an”mn ofisinde yapild1.?!® Cemaat-i IslAmi’nin resmen
kurulusu ise, 26 Agustos 1941°de Mevlana Zafer Ikbal Sahib’in evinde yetmisbes
kisiyle gerceklesti.?!’

Mevdidi’ye gore, Cemaat-i Islami’yi kurmakla Miisliimanlarm Islami nizam
sistemi kurmasina vesile olunacakti. Amac¢ milli bir devlet degil, diinyada bu vesileyle
Allah’1 hiikiimlerini yerine getirmekti. Bu sekilde kurulan Islami devlette ahlak, adalet,
politika ve kanun olmak tizere her alanda diinyaya 6rnek olmak hedeflendi. Diinya bu
sekilde ahlak ve kiifiir arasindaki farki anlamis olacakti. Cemaat’e gére IslAm’m tanimi
ikame-i din olup, bu amac1 yerine getirmek icin kurdugu Islami hareket biitiin insanlari

icine aliyordu.?!8

Mevdidi’'nin bu hareketin biitiin insanlar1 kapsadigini sdylemesi,
Cemaat-i Islami’nin evrenselligine isaret ettigi seklinde yorumlanabilir.

Toplanti, Mevdidi’nin agilis konusmasiyla basladi: Mevdiadi, acilis
konusmasinda kendisinde Isldm anlayisinin nasil olustugunu ve bu anlayisin daha sonra
Islami bir harekete nasil déniistiigiinii 6zetle sdyle ifade etti; Ben geleneksel kiiltiiriin
icinde yetisen Miisliiman bir aileden geliyorum. Sonra Allah’in kitabina ve Resul’e
dondiim, Isldim’1 anladim ve bilerek ona iman ettim. Kapsamli olarak Islam’1 6grenmek
ve anlamak istedim. Once kalbim mutmain oldu, sonra insanlar1 da buna davet ettim. Bu
amaca ulagmak icin 1352/1933’de “Tercimanii’l-Kur’an1 nesretmeye basladim. Bir

kag yilim sorulara cevap bulmak ve dogru dini anlamakla gegti. Sonra Islami hareketi

kurmak i¢in adim atmaya basladim. Ciinkii din bizim hayatimizda ferdi degildir. Dini

215 Rédad-1 Cemdat-1 Islami, |I7; Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The Jama at-i Islami of
Pakistan, s. 26.

28Rbddd-1 Cemdat-1 Islami, /7-8.

A7 Mevdadi, Cemdat-i Islami ki Sal 29, s. 5.

218 Mevdadi, Cemdat-i Islami ki Sal 29, s. 31; Mevdadi, Tahrik aér Karkun, s. 42-43.
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ictimai sekilde amel etmek, dinde yasak olan seyleri kaldirmak i¢in toplu hareket etmek
gerekir. 1357/1938°de kurdugumuz Daru’l-islim Vakfi bu amacin ilk adimiydi. O
zaman sadece dort kisi vardi yanimizda. O donemler kiigiik diisiinliyorduk. Ama o
zaman bile {imidimizi yitirmedik. Oncelikle biz, insanlara Islami hareketin olusmasi i¢in
zihinlerine bir bakis agis1 verdik. Bu zihni doniisiim sonrasinda ise birer birer ¢ogaldik.
Once kiiciik gruplar halinde, insanlarla konusarak daveti yaptik. Bdylece hareketin
etkilerini inceledik. Artik hareketi 6rgiitlii bir sekilde kurmak i¢in zemin hazirdi. Ikinci
adimi atmak i¢in en dogru zamanin simdi olduguna inandik ve biz bu cemaati
kurduk.?'® Mevdidi, Cemaat-i Islimi’nin yayilmasii saglamak icin insanlara ¢agrida
bulundugunu sdyleyerek Cemaat-i Islami’nin tebligde emr-i bil-maruf nehy-i ani’l
miinker prensibinin 6nemine vurgu yapmaktadir.

Mevdidi, agilis konusmasinda Cemaat-i Islami’yi oldukca seckin ve ayricalikl
bir cemiyet, Cemaat’e katilanlar1 da giizide insanlar sinifinda goriip, onlarin gérev ve
sorumluluklarinin bilicinde hareket ederek Cemaat’e layik olmalarini istemistir. O,
Cemaat-i Islami’nin diger cemaatlerden farkin1 ve Cemaat’te ki vazifeleri su sekilde
siralamistir:

“1. Diger cemiyetler diinya menfaatleri iizerine kuruluyken, biz Islam’1 saf ve
sade olarak sunmay {istlendik. Baslattigimiz ¢aligmalar Is1dm’1 tiimiiyle kapsar.?%°

2. Diger cemiyetler, bugiin yeryiiziinde var olan c¢esitli cemiyet ve teskilatlara
benzer bir sekilde diizenlenmektedir. Fakat biz bu cemiyeti Allah’1n el¢isinin ¢alismasi
lizerine bina ettigi ilk sekli ile aynen sectik.??? Mevdidi, burada cemaati’nin
0zgiinliiglinii vurgulamaktadir.

3. Diger cemiyetler gercek Miisliimanlar oldugunu varsayarak her tiir insana
kapilarin1 acik tuttular. Neticede ahlaki zayif ve gilivenilmez insanlar da saflarina
sizdilar. Biz diger yandan, herhangi bir kisiyi sadece Miisliiman oldugunu varsayip iiye
kaydetmeyiz. Biz sadece Allah’in birligine ve Hz. Muhammed’in Peygamberligine
imanin ikrar1 olan belirli kelimelerin (Kelime-1 Sehadet) gerektirdiklerini ve dnemini
iyice anladiktan sonra, Islim’a inancimi ikrar edeni kabul ederiz. Her kim erdemli ve

dogru olursa tabii olarak partimizin saflara katilacaktir.??? Mevdidi, bu sozleriyle

29 Réddd-1 Cemdat-1 Islami, 1/7-9.

20 R6ddd-1 Cemdat-1 Islami, 1/11; Mevdadi, Secilmis Konusmalar ve Yazilar, s. 16.
21 Réddd-1 Cemdat-1 Islami, 1/11; Mevdadi, Secilmis Konusmalar ve Yazilar, s. 16.
22 Réddd-1 Cemdat-1 Islami, 1/11; Mevdadi, Secilmis Konusmalar ve Yazilar, s. 16.
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Cemaat’e katilmak i¢in sadece Miisliiman olmay: yeterli gormeyip ayni zaman da onun
Islam’1n gereklerini de yerine getirmesi gerektigini sdyeleyerek amele vurgu yapar.

4. Diger cemiyetler dikkatlerini Hindistan ve Ozellikle Hind Miisliimanlar
tizerine teksif ettiler. Bazilari, tabi ki biitiin diinyadaki Miisliimanlar1 da kapsayan genis
boyutlu bir ilgi sahibidirler. Ama biitiin bu hareketler, kendilerini hasbelkader
Miisliiman toplulugun i¢inde bulunanlara tahsis etmislerdir. Onlar, biitiin diger milletleri
dislayarak sadece Miisliimanlarin problemleriyle kendilerini mesgul etmislerdi. Gayri
miislimleri nazar1 itibara alacak herhangi bir faaliyetleri yoktur. Gergekte, biiylik
cogunlulugunun faaliyetleri gayrimiislimleri Islam etrafinda toplayacak yolu
tikamaktaydi. Bizim hareketimizin mesaji, biitiine yonelik olup, Islim’m kendisinden
ayrt bir sey degildir. Bu nedenle belirli bir grup ve kisinin simgesel sorunlarinda
kalmadik. Bizim dikkatimiz biitiin insanhigin karst karsiya bulundugu evrensel
problemler iizerinde yogunlagmistir. Bizi ilgilendiren sorunlar, biitiin insanlarin
sorunlaridir ve biz onlara her hastaligin devasi ve insan 1rk1 i¢in bir rahmet olan Kur’an
ve Stinnet’ten bir ¢ziim sunmaktayiz. Bu ylizden, sadece Miisliiman soyundan erdemli
insanlar bizimle igbirligi yapmayacak, dogru diisiinen gayrimiislim menseli talihli ruhlar
da cemiyetin bagrima siiriiklenecektir.??®> Mevdidi’nin, sadece ideal Miisliimanlar1 degil
dogru diistinen gayri miislimlerin de kendileriyle isbirligi yapabilecegi sdylemiyle
Cemaat’ine evrensel bir ruh kazandirmaktadir. Bu sdylem onun “ideal insan” profilini
oncelemesiyle dinler {istii bir yaklasim sergiledigini gostermektedir.

5. Hareketin sekli ve igerigi ¢cok abartilmamalidir. Bu tiir hareketleri baglatanlar
kisa siirede sapitmiglar ve degisik caglarda Allah’in elgileri tarafindan yonlendirilen
ozgiin Islam cemaati ile kendi teskilatlarinin ayni oldugu fikrine kapilmislardir. Diger
bir degisle kendileri ile olmayanlar, islam’in karsisindadirlar ve ebedi lanete mahk(im
edilirler. Boyle bir davranisin sonucunda parti, dini bir mezhebe doniisiir sonra biitiin
zaman faydasiz miinakasalarla tiiketilir.??* Bu sozleriyle Mevdidi, bir cemaat’in bir
mezhebe doniismesi tehlikesinden bahsetmekte ve bu cemaatlerin kendilerini idealize
ederek diger diislince ve anlayislarin lizerinde bir anlayis getirmelerinin yanhishgini

vurgular.

23 Réddd-1 Cemdat-1 Islami, 1/11-13. Mevdadi, Secilmis Konusmalar ve Yazilar, s. 16-17.
24 Mevdadi, Segilmis Konusmalar ve Yazilar, $.18.
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6. Parti 2?° liderinin kusursuz olarak goriilmeye baslamasi da ¢ok biiyiik bir
tehlikedir. Liderler Allah’in elgisi veya dogruya yonlendirilmis ilk halifeler ile ayni
mertebeye c¢ikarma yanilgisina diismemelidir. Burada bizim cemiyetimiz Allah’in
el¢isinin olusturdugu cemaatle ayni degildir, dylesine 6zgiin bir cemaat tek bir evrensel
sistem olusturur ki yaninda kiifiir ve inangsizligin disinda higbir sey olmaz. Bununla
birlikte o sistemi baska zamanda diriltmeye kalkisan kisiler, gayeleri i¢in tek bir kurulus
kuramayabilirler. Isldmi hedefi arzulayan pek ¢ok kurulus olabilir ve higbirisi yalniz
kendisinin “Islam Cemaati” ve kendi liderlerinin de imam veya Miisliiman milletinin
bast oldugu iddias1 dogru degildir.??®® Mevdadi’nin buradaki ifadelerine bakildiginda
Cemaat-i {slami’nin karizmatik lider merkezli bir cemaat oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Ancak o, lideri merkeze almakla beraber onun bir peygamber veyahut ilk halifeler gibi
miikemmel olduklarinin yanilgis1 igine diigmemeleri gerektigini de belirtir. Bu
diisiinceler Mevdidi’nin ilk dénemi idealize ederek IslAm’m en dogru ve saf haliyle
yasandigi donem olarak diisiindiigiinii géstermektedir.

7. Sonug olarak, partinin biitiin lyeleri parti liderini biiyiitmek ve onu
putlastirmaktan uzak durmahdir. Higbir surette bir dini mezhebe doniistiirerek, islam’a
yapilan bunca zarara bir yenisi daha eklenerek asil hedeften uzaklasilmamalidir.”??’ Bu
diistinceleriyle Mevdiidi mezhepleriistii bir yaklasim sergileyerek mezhebin din gibi
goriilmemesinin 6nemine isaret eder.

Cemaat-i Isldmi’nin ¢alisma alani ise su sekilde belirlenmistir; Cemaat, smirli
degildir, bir tek alan1 kapsamaz, o, gercekte tiim insan hayati ile mevcuttur. Calisma
alan1 itibariyle evrenseldir. O yiizden sadece bilginlerin ve uzmanlarin calismasi
gerektigini diisiinmek yanlig olacaktir. Nitelikli kisi kendi roliiniin imkénlarina uygun
olarak hareket etmelidir. Burada cinsiyet, yas, meslek, 6grenim durumu, bilgi ve nereli
olduguna bakilmaz. Yeter ki iman ve Islim’1 tam olarak anlayabilsinler. Cemaat’e
girecek herkes sunu ¢ok 1y1 bilmelidir ki bu kolay bir gérev degildir. O, insan hayatinin
tiim sistemini degistirmek mecburiyetindedir. Ahlaki degerler, ekonomi, sosyal hayat
gibi her alanda degismelidir. Bu yola giren kimse biitiin ser gii¢lerle savasacak giiclii bir
iradeye sahip olmalidir. Geri dénmek ise Islim’dan sapmaya neden olabilir. Mevdids,

bunlar1 belirttikten sonra yine de tedirginligini su sekilde ifade eder; “Cemaat’e sirtini

225 Mevddi’nin Cemaat’e Parti ismi verdigini daha 6nce tezimizin giris kisminda agiklamistik. O yiizden
bazen Cemaat bazen de Parti ismi kullanilmistir.

226 Mevdadi, Segilmis Konusmalar ve Yazilar, s. 18-19.

27 Rédad-1 Cemdat-1 Islami, 1/13-15; Mevdadi, Tahrik-i Islami: Eyk Tarih Eyk Ddstin, S. 84-86;
Mevdadi, Secilmis Konusmalar ve Yazilar, s. 18-19.
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donmek elbette ki Islim’a sirtim1 dénmek degildir. Ama 6nce Allah yolunda calismaya
azmedip sonra dénmek ise aslinda Islam’dan sapmadir.”?® O, konuyla ilgisini
diistindiigii su ayeti ornek verir: “Kim ki o giinde onlara arkasmi donerse -harp
manevrasi olarak veya bir gruba katilmak i¢in degil de - Allah’in gazabina layik olur,
gidecegi yer cehennemdir, o ne kétii konak yeridir.”??® Burada Cemaat’in iiyelerine agir
bir sorumluluk verilmekte ve iiyelere bir nevi hak yol veya batil yol gibi bir tercihte
bulunma secenegi sunulmaktadir. Cemaat-i Islami Islam’a hizmet etmek i¢in en ideal
yol olarak ifade edilmistir. Mevddi’nin “Cemaat’e sirtin1 donmek elbette ki Islam’a
sirtin1 donmek degildir. Ama 6nce Allah yolunda ¢aligmaya azmedip sonra donmek ise
aslinda Islam’dan sapmadir” seklindeki sdylemi Cemaat-i Islami’nin dinle eslestirildigi
diisiincesine yol agmaktadir.

Mevdadi, toplantiy1 diizenlemelerinin asil sebebinin izahatina su aciklamalarla
devam eder: “Tiim bilingle IslAm inancini kabul edip, islam idealini gerceklestirmek
icin ¢alismay1 arzu edenler, kendi ferdi kimliklerini unutmali ve Allah’1n elgisine uygun
olarak kendilerini tek bir cemiyet olarak organize etmelidir. Sonra da istisare ile parti
bazinda c¢alismak igin bir metot gelistirmelidirler. Bana gelince, ben Cemaat-i
[slAmi’nin temelini attiktan sonra gorevimi bitirdim. Ben, halki islam’a ¢agiran basit bir
tebligciydim. Bu zamana kadar biitiin gayretlerim partinin sekillenmesine yonelik idi.
Simdi parti olustuguna gore ben sadece onun bir iiyesiyim. Simdi iiyeler arasinda en
uygun emiri segmek Cemaat’e aittir. Kimse sanmasin ki Islam’mn dirilisi igin uyariy
yapmada 6ne gectim. Liderligi almak gibi bir ihtirasim yok. Isldm davasi i¢in halki
cagiran kisinin lider olmasi gerekir goriisiine de katilmiyorum. Ne bu niteligi tasidigimi
iddia ediyorum ne de akl1 basinda bir kisi bu biiyiik sorumlulugu alir. Benim en biiyiik
gayem en uygun tipte bir Islim toplumunun olusmasidir. Artik gelecekle ilgili tiim
sorumluluk Cemaat’e aittir. Ben Cemaat’in tevdi ettigi kisiyi desteklemeye ve ona itaat
etmeye mecbur olacagim.”?%

Genel toplantidan birka¢ giin Once olusturulan nizamnamesinin fotokopisi
dagitilarak, Cemaat tiyelerinin hem nizamnamesini 6grenme hem de lizerinde diisiinme
firsatlarinin olmasi istenmisti. Mevddi, daha sonra Cemaat-i Islami’nin nizamnamesini
okumaya bagladi. Herkesin diisiincelerine yer verilecegini beyan etti. Glin boyu siiren

toplanti, nihayet uzun istisareler sonucu neticelendi. Biitiin bu konusmalardan sonra

28 R6dad-1 Cemdat-1 Islami, 1/15-17; Mevdidi, Se¢ilmis Konusmalar ve Yazilar, s. 19-21.
229 Enfal 16.
20 Réddd-1 Cemdat-1 Islami, 1/17-18; Mevdidi, Secilmis Konusmalar ve Yazilar, s. 21-22.
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Mevdidi ayaga kalkti, Kelime-i Sehadet getirdi ve sdyle dedi: “Ben bugiin yeniden
iman ettim ve Cemaat’e bu sekilde katiliyorum.”?! Kendisinden sonra Mevlana
Muhammed Mansur Numani imanin1 tazeledi. Dinleyicilerden hepsi tek tek ayni sekilde
tekrarladilar. Bazilarinin gozleri yasardi bazilar1 da iginden agliyordu. Kelime-i Sehadet
getiren herkes titriyordu. Orada bulunalar Kelime-i Sehadeti getirmeyi bitirince,
Mevdadi partinin kuruldugunu ilan ederek, “Allah, Cemaat’imizi istiklal ve sirat-1
miistakimden ayirmasin, Allah, bize Kur’an ve Silinnet’e gére davranmay1 nasip etsin”
diyerek dilek ve temennilerde bulundu. Mansur Numani ise kisa bir dua okudu ve
toplant1 sona erdi.?*

Cemaat-i islami kurulduktan sonra 3 Saban’da yapilan toplantida kisiler tek tek
cagrilip ilgi ve yetenegine gore isbolimil yapildi. Mevdidi’nin, Cemaat iiyelerine
cemiat olmanm Islam acisindan 6nemini ve Cemaat icinde hangi sorumluluklar:
tagimalar1 gerektigi konusunda yaptig1 agiklamalari ise soyledir:

“Akidemiz bir, amacimiz bir, dinimiz de birdir. Bizim igin en iyi yol cemaat
kurmaktir. Hepimiz ayni1 kelimeyi (Kelime-i Sehadet) getirdikten sonra farkli
disinmeye gerek yok. Eger farkli diislinliyorsak bu nefsani arzulardan
kaynaklanmaktadir. Bizim sorumlu oldugumuz kurallardan ilki, Cemaat iiyelerinin
birbirleri hakkinda iyi niyetli diisinmeleridir. Kin, kiskanglik, hirs ve yanlis anlama
seklindeki diisiinceler miinafiklik alametidir. Bunlardan uzak durmak gerekir.

Ikincisi; bizim Cemaat’imiz dini bir cemaat gibidir. Ciinkii birbirimizi Allah’a
bagliyor. Biz herhangi bir durumda Allah i¢in dost ve Allah i¢in diisman olmaliyiz.
Iyilikte birbirimize yardim etmeli, kotiilikten ise uzak durmaliyiz. Biz sadece
Cemaat’in disindaki kotiiliikkleri degil kendi i¢imizdeki kotiiliikleri de diizeltmeye
calismaliy1z.

Ugiinciisii; bir mii’minin bir mii’'mine kars1 gérevi onu dogru yola gevirmektir.
Zulmettiginde elinden tutmali, onu 1sldh ederken de bir dost olarak yaklagmalidir.
Karsidakini suglamayip kendini de ondan iistiin gérmemelidir. Ona acidigini ve
gercekten onun iyiligini diisiind{iglinii ona hissettirmelidir.

Dordiinciisli; cemaat igerisinde gruplagma, propaganda gibi seylerden uzak
durun. Partizanlik yapmayin, cahiliye donemi islerinden uzak durun. Dilleriniz farklh

olabilir bunu birbirinize ayrimcilik olarak kullanmayin.

B Rédad-1 Cemadat-1 fqldmi, 1/19.
232 Mevdidi, Tahrik-i Islami: Eyk Tarih Eyk Dastan, s. 86-87; Mevdadi, Se¢ilmis Konusmalar ve Yazilar,
S. 22-23.
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Besincisi; istisareye onem verin. Istisare yapilirken fikirlerinizi saklamayip
acikca sodyleyin ve Cemaat’e diismanlik yapmayim. Goriisleriniz cogunluktan ayriysa
cogunluga uyun. Ciinkii bu davranis Islam’in ve sahabenin tavridir.

Altincist; “Islam cemaatsiz, Cemaat de parasiz olmaz”. Bu madde Mevdidi'nin
“Hareketin sekli ve igerigi cok abartilmamalidir. Bu tiir hareketleri baslatanlar kisa
siirede sapitmislar ve degisik caglarda Allah’in elgileri tarafindan yonlendirilen 6zgiin
Islam cemaati ile kendi teskilatlarinin aym1 oldugu fikrine kapilmislardir. Diger bir
degisle kendileri ile olmayanlar, islim’in karsisindadirlar ve ebedi lanete mahkiim
edilirler. Boyle bir davranisin sonucunda parti, dini bir mezhebe doniisiir sonra biitiin

zaman faydasiz miinakasalarla tiiketilir.”?®

soziiyle celismektedir. Higbir cemaatin
kutsal olmayacagini ve kendi cemaatlerini islam ile esit tutanlar1 kinarken burada ise
[slAam’in cemaatsiz yasanmayacagini sdylemektedir. Mevdidi bu diisiinceleriyle
Cemaat-i Islami’ye kutsallik atfetmedigini, kurtulusa eren tek yolun kendilerinin
olmadigini ifade ederken bazen de sadece kendilerinin 6zglin ve evrensel bir cemaat
oldugunu sdylemesi firkalagsma baglaminda ele alinabilir.

Yedincisi; Cemaat’te emir ¢ok onemlidir. Emir secerken, para talep eden kisi
emir se¢ilmemelidir. Bu kisi para ve mevki edinmek i¢in bu isi yapar. Sevmediginiz
kisinin stirekli propagandasin1 yapmayin. Emir, takva sahibi, Kur’an’1 bilen, basiret
sahibi olan herkesten ¢ok giivendiginiz kisi olmalidir. Emiri sectikten sonra ona yardim
etmelisiniz. lyilikte ona uyup, yanlista ise onu 1slah edeceksiniz.

Sonuncu olarak ise, Bati iilkeleri bizde 6nem verilmedigi kadar emire ¢ok Gnem
veriyor. Ama onlarin emir secerken dikkat ettkileri hususlar daha ¢ok siyasette iyi olup
elde etmek istedikleri isler i¢in dini hassasiyetleri yoktur. Gerektiginde dinde olmayan
seyleri de uygularlar. Bati, sectigi kisiye her anlamda giivenmez. Ciinkii bilir ki bu kisi
siyaset icin her sey yapabilir. Cemaat-i Islami ise dindar ve takval kisiyi emir olarak
secer. Sizden ricam Bati’y1 taklit etmeyin. Sectiginiz kisi eger inanghh ama giivenilir
degilse o zaman onu da emir segmemelisiniz.”?3*

Cemaat kurulduktan on ay sonra Lahor’dan Pathank6t’ta kurulan Daru’l-Islam

merkezine taginmistir. Mevdidi buraya go¢ etmelerinin sebebinin Pakistan hareketinin

233 Yukarida Mevdidi’nin agilis konusmasinda sdyledigi konusmada gegen 5. Madde, s. 63.

234 Réoddd-1 Cemaat-1 Islami, 1/20-25. Mevdadi, batililarin Allah’1 kanun koyucu olarak tanimadiklarimni,
kanunlarmi tesrii meclisi tarafindan kondugunu soyler. Ona gore Bati’min fikirleri dine karsi olup
gozlem, akil ve kiyas rehberliginde devam eder. Dini hayatlarindan ¢ikarip her seyi kanunlarla ¢6zmeye
caligan bu alemin sorunlarina koklii bir ¢oziim iiretemedigini diisiiniir. Genis bilgi i¢in bkz. Sahin,
Mevdidi’nin Din ve Siyaset Anlayisi, . 184-187.
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kurulma asamasinda ortaya cikan karisikliklarin Cemaat-i IslAmi’ye zarar verecegi
diisiincesinden kaynaklandigini, bu davraniglarinin Pakistan hareketine karsi muhalif
olmak oldugunu diislinenlerin yanildiklarim1 soyler. O, 1941°den 1946’ya kadar
oncelikli olarak tiyelerini en iyi sekilde yetistirip olusabilecek her tiirlii firtinaya karsi
saglam durmaya hazirlandiklarim ifade eder.?®®

Cemaat-i IslAmi’ye giren her {iyenin kelime-i sehadet getirmesi, onu diger
cemaatlerden ayiran dénemli bir kriterdir. Burada Cemaat-i Islami, bozulan ve anlami
kaybolan kelime-i sehadeti yeniden ihya etme diisiincesiyle yola ¢iktiginin mesajini
vermis goriinmektedir. O, “ideal insan” ve “ideal Miisliman” tanimindan yola ¢ikarak
biitiin insanlar1 kapsayan bir rol iistlenmekte ve sadece Hint alt kitasin1 degil biitiin

diinyay1 temsil eden konumda kendisini gérmektedir.

1.1.2.2. Mevdiidi’nin Emir Secilmesi

Cemaat-i Islami kurulduktan sonra, Cemaat’e emir segme konusunda istisareler
yapildi. Bu istisareler sonucunda ii¢ farkli goriis ortaya cikti. Birinci goriise gore,
Cemaat’teki kisi sayist ¢ok az oldugu i¢in gegici bir siire emir secilmesiydi. Onlar’a
gore, ileride Cemaat’e daha fazla kisiler girebilir ve bu kisiler se¢cime katilmadigi igin
emire zorunlu tabi olmalar1 gerekebilirdi. Ayrica su an aralarinda bulunanlardan daha
iyi birileri geldiginde onlarin emir olma sansini kaybetmis olacagini diislindiiler. Bu
diisiinceye gore biitiin bunlar Cemaat’i bélebilirdi. Ikinci gorils ise, simdilik emir
secilmesi yerine bir meclisin kurulmasi ve bu meclisin bagkani1 olmasi biitiin kurallar
ve gorevleri yiiriitmesi gerektigiydi. Bu goriis de diger goriiste olanlar gibi Cemaat-i
Islami’yi yonetecek kamil bir insanin varigindan siipheliydi. Ugiincii goriis ise, emirsiz
cemaatin olmayacagi, gecici bir emirin Islam dininin cemaat kurallarina uymayacag
seklindeydi. Buna gore bu Cemaat seytani giiclerle savasmak icin kurulduysa emir
secilmemesi dogru degildi. Biitiin bu goriismelerden sonra yedi kisilik bir meclis
olusturulup, bu meclisin kararlarina da herkesin saygi gostermesi kabul edildi. Segilen
yedi kisi sunlardi: Muhammed Sahib Mansur Numani, Seyyid Sibgetullah Bugtiyari,
Seyyid Muhammed Cafer, Nezirul Hak Meriti, Muhammed Sadik, Seyyid Nezir Ali
Zeydi, Muhammed ibni Ebi Ali Alvi Kakoravi. Uzun siiren istisarelerden sonra Emirin
gecici segilmesi, veya bir meclisin kurulup emirin gegici olarak ertelenmesi seklindeki

birinci ve ikinci gériisler reddedildi. Ugiincii goriis olan, Cemaat, emirsiz olmaz goriisii

235 Mevdidi, Cemdat-i Islami ki Sal 29, s. 47; Mevdadi, Tahrik-i Azddi-i Hind adr Miiselman, 11/237-240.
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kabul edildi. Buna gore Emir secilecek kisi Allah’tan korkan birisi oldugundan dolayi,
ileride kendisinden daha iyi birisi geldiginde yerini ona verecekti. Emirin bu sekilde
secilmesi birinci goriiste olanlarin endisesine cevap olarak verildi. Ayrica Cemaat’in
menfaati her seyin iizerinde oldugu i¢in Cemaat segtigi kisiyi degistirip baska birini de
onun yerine getirme hakkina sahip oluyordu. Bu da ikinci goriiste olanlarin endiselerine
cevap olarak verildi.?®

Yapilan istisareler ve oylama sonucunda Mevdadi emir olarak se¢ildi. Mevdadi
i¢in resmi biat yapilmadi. Cemaat olarak herkes toplu biat etti. Bu genel biattan sonra
herkes Cemaat-i Islami’ye ilk kez girdikleri gibi Kelime-i Sehadet getirdi. Mevdidi nin,
Cemaat-i [slAmi’nin emiri secildikten sonra yaptig1 konusmanin dzeti sdyledir: “Ben ne
cok takvali ne de c¢ok ilim sahibi birisiyim. Baska bir 6zellikte de ben sizden iistiin
degilim. Siz bana giivenip bana gorev verdiniz. Bana dua edin ki bu gorevi yapmak i¢in
Allah bana gili¢ versin. Ben elimden gelen herseyi cabalayarak, bu isi yapmaya
calisacagim. Kasten bir iste tembellik yapmayacagim. Allah’in Kitabi, Peygamber’in
Stinneti ve ornek Hulefd-i Rasidin iizere olacagim. Eger ben bilmeden dogru yoldan
ayrilirsam bana liitfen bu konuda hiisnii zan edin ve beni dogru yola iletin. Bunu
ummakta haklisiniz. Cemaat’in gorevleri rahatligim ve konforum ile kendi kazang ve
islerimden 6nce gelir. Teskilatin disiplinine bagl kalacagim. Calisanlara kars1 adalet ve
dogrulugu dini hassasiyet ile gozetecegim. Benim sizin lizerimdeki hakkim dogru
yoldaysam emirlerime tabi olacaksiniz. Cemaat’in disiplinine bagh kalin. Cemaat’in
ustiinliigiinii bildigim gibi kendi eksikligimi de biliyorum. Sunu iyi biliyorum ki bunun
liderligini peygamberler yapmistir. Niibiivvet zaman1 gegtikten sonra degersiz insanlar
liderlik yapti. Onlar insan neslini bitirmeye c¢aligti. Ben bir an bile, bu hareketin lideri
olacagimin hayalini kurmadim. Belki de bunun benim i¢in bir sansizlik oldugunu
diistinliyorum. Siz bu bilyiik is i¢in benden daha iyisini bulamadiniz. Eger benden daha
iyisi olursa gorevi ona hepsinden once verecegime giivenin. Cemaat’ten rica ediyorum,
benden daha iyi emir bulursaniz onu sec¢in. Ben bu gorevden goniillii istifa edecegim.
Kimse bu liderligi yapmasa bile ben yapacagim. Benim i¢in bu hareket en onemli
amactir. Oliimiim ve yasamim bunun i¢indir. Kimse bu yolda gitmese bile ben bu yolda
Olecegim. Kimse liderlik icin kalkmiyorsa ben kalkacagim. Kimse bana yardimci
olmasa da ben tek basima yapacagim. Biitiin diinya bana kars1 ¢iksa da ben tek bagima

miicadele edecegim. Fikih ve keldm konularinda énceden nasil yorum yaptiysam simdi

236 Réddd-1 Cemaat-1 Islami, 1/27-30.
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de ayn1 yorumum olacak, bir emir olarak sdyledigim seyler degismeyecek.”?’ Cemaat-i
Islami’nin Mevddi’den sonra gelen liderlerinin de secimle is basma gelmesi ve bu
gelenegin aksamadan giinlimiize kadar devam etmesi teskilatin demokratik yollarla

se¢im yapmaya dnem verdigini gostermektedir.

1.2. CemAat-i Islimi’nin Calisma Program ve Teskilat Yapisi

1.2.1. Cemaat-i islami’nin Cahisma Program

Cemaat-i Islami programini olustururken onceligi halkin zihin yapisinin
degismesi yoniindeki ¢alismalara agirhik verecegini bildirdi. Yani halk 6nce Islami
egitimden gegcirilmeli ki, halkin diisiincesine devrim zihniyeti yerlessin ve Islami
hiikiimet kurmaya hazir olsun.?%®

Cemaat-i Islami’nin ikinci Meclisi Stra toplantis1 1942 Ekim’de Delhi’de
yapildi. Bu toplantiya katilan 6nemli kisiler sunlardi: Mevlana Ebu’l-Hasan Ali,
Muhammed Yusuf, Mevlana Sibgetullah, Mevlana Hakim Abdullah, Seyyid Abdulaziz,
Melek Nasrullah Han, Gazi Hamidullah, Gazi Abdulcebbar, Muhammed b. Ulvi,
Mevlana Muhammed Mansur Numani, Mevlana Seyyid Muhammed, Kamuruddin Han,
Ataullah. Bu toplantida bazi konularda uyusmazliklar oldu ve neticede de Cemaat’ten
kopmalar yasandi. Mevdidi, bu konuda kendisini elestirenlerin agik ve net olmalarini
istedi. Onlara {i¢ secenek Onerdi; birincisi istifa etmek ve baska bir emirin se¢ilmesi,
ikincisi, tek kisi yerine bir grubun bu isi yonetmesi, li¢iinciisli ise Cemaat’e hizmet eden
kisilerin 6zgiir kalip kime gliveniyorlarsa onun pesinden gitmeleri idi. Mevdidi, onlarin
kimseye giivenmedikleri takdirde kendilerinin bu isi istlenmelerini ancak ne kendilerine
ne de baskalarina gilivenleri kalmayan bu kisilerin bu isi diizeltecek Mehdi’yi
beklemelerini 6neriyordu. Yapilan goriismeler sonucu ilk iki goriis reddedilmis, tigiincii
goriis kabul edildiginde ise o zaman Cemaat’te boliinmeler olabilir endisesiyle uygun
goriilmemigtir. Son olarak Cemaat’i bolen kisilerin iiyelikten cikarilmas:1 gerektigi
seklinde karar alinmistir. Bu goriislerden sonra, Mevlana Mansur Numani, Mevlana
Seyyid Muhammed Cafer Hatibi, Kamuriddin Han, Ataullah, Cemaat-i islami’den
ayrilmiglardir. Mevdidi, bu kisilerin ayrilma nedenlerinin kisisel degil Cemaat’le ilgili
sorunlardan dolayr oldugunu sdyler. Kendisi bu sorunu Cemaat’e yazili olarak

bildirmek istedigini fakat ayrilanlarin bunun gizli kalmasini istediklerinden dolayi

27 R6ddad-1 Cemdat-1 Islami, 1/30-34.
238 Mevdidi, Islami Riydset, s. 706 vd. (Mevdidi, Islam 'da Hiikiimet, s. 636 vd.)



60

bunun bir sir olarak kalacagini ifade etmistir. Cemaat’in kurulmasindan sonra, Pencap,
Yupi, Behar, Dekken gibi yerlerde biiylik halkalar kurulmustur. O halkalarin emirleri;
Mevlana Muhammed Mansur, Mevlana Ahsen Islahi, Mevlana Seyyid Muhammed
Cafer, Mevlana Sibgatullah adli kisilerdi. Fakat ayrildiktan sonra bu halkalar kirilmistir.
Dekken hari¢ hepsi merkeze baglanmistir. Bu toplantida konusulan konulardan biri de
Cemaat-i Islami icinde zihni, ahlaki ve dini ydnden cemaate uygun olmayanlarin
durumlarina gore egitilmeleri idi. Bir siire sonra bir iyilesme olmadigi takdirde bunlarin
Cemaat’in dismma ¢ikarilip, diizelmeleri i¢in siire verilmesi gerektigi karara
baglanmustir.?3

Mevdadi, davet ve teblige Hindistan’dan baslayarak Hz. Muhammed’in
Stinneti’ne uygun hareket ettiklerini, bulunduklar1 yerde karsilastiklar1 zorluklarla son
raddeye kadar direneceklerini belirtmistir. Cemaat-i islami’nin Hindistan’da bu sekilde
davet ve teblig ederek merkeze Islam’1 alip her tiirlii milliyetcilik unsurlarindan uzak
duracaklarin1 soylemistir. O, bu diisiincesinin hem Hintliler hem de Miisliimanlar
tarafindan elestirilmesine ragmen Cemaat-i Islimi’nin davasinda sadece dini ve ahlaki
konulara yer verdigini, onlarin ise Cemaat-i Islimi’nin bu sekilde milli menfaate zarar
verdigini diisiindiiklerini ifade eder. Mevdidi ise hedeflerinin IslAm’1 hayata hakim
kilmak oldugu i¢in milliyetgilikle savasacaklarini soyler.?*°

Mevdadi, milliyeti olusturan unsurlar olan, 1k, renk, dil, lilke ve memleket
birligi, gibi milletleri olusturan bu birlikteliklerin insan fitratinin bir geregi oldugunu
hatta IslAm’in bu ayriliklar1 hakikat olarak kabul ettigini ancak Islamiyet’in soy, renk,
dil, cografi mevki, vatan ve millet taassubunun asirisim reddettigini belirtir.?** O, iilke,
vatan dil ve renk birligini suni birlikler olarak goriir.?*? Ona gore, Resulullah son
vasiyetinde Miisliimanlarin kabile taassubundan uzak olmalarini bildirmistir. Hz.
Peygamber’in kabile taassubundan duydugu endise onun vefatindan sonra ortaya
cikmis, Hasimi- Emevi ¢ekismesi baslamistir. Iste bu fitne Islam’m siyasi nizamin

paramparga etmistir.243

29 Réddd-1 Cemaat-1 Islami, 1/71-76.

240 Mevdadi, Seyyid Ebu’l-A’la Mevdadi, Tahrik-i Azadi-i Hind aér Miiselmdn, Lahor 2014, 11/237-240.

2!"Mevdadi, Isldm’da Hayat Nizamu, ¢ev. ibrahim Diizen-Musafa Topuz-Bekir Basarict The Holy Koran
Publishing House, Beyrut, s. 35-36.

222 Mevdadi, Islam Vahdeti ve Irk¢ilik, Siileyman Giizel, Sura Yay., Istanbul 1990, s. 20-28.

23 Mevdadi, Islam Vahdeti ve Irkcilik, s. 71-72. Genis bilgi icin bkz. Sahin, Mevdiidi'nin Din ve
Siyaset Anlayisi, S. 150-153.
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Mevdidi, siyasi inkilap m1 6ncedir yoksa sosyal inkilap mi1 sorusuna su sekilde
cevap verir: “Kesinlikle siyasi inkildptan 6nce medeni, ictimai, ahlaki bir yapiya ihtiyag
vardir. Islam’da ahkdm ve kanunlar zorla yiiriitiilemez. En basta buna inanmak gerekir.
Ama Pakistan kurulduktan sonra da hicbirimiz Pakistan’mn Islami olmayan bir kanunla
yonetilmesini istemeyiz. Yani tutup bu soruyu sormak c¢ok abes olacaktir. Pakistan
siyasi inkilapsiz nasil ayakta dursun. Kisacasi sosyal inkilabin yolu egitim-6gretim,
adab-1 muaseretin 1slahindan gecer. Hiikiimet de bu 1slah vasitalarina tesir eder.
Dolayistyla, “biz hiikiimet vasitalarindan istifade etmeyelim” demek manasizdir.”24

Cemaat-i Islami boyle bir diisiincenin alt yapisini olustururken, dncelikle kendi
icerisinde belirledigi kurallarin gergevesini olusturarak Cemaat {iyelerini buna uymaya
davet eder. Cemaat; birinci sart olarak, Cemaat liyelerinin kendi icerisinde barisik,
sorunlar1 kendi arasinda halledebilen, birlik ve beraberlik icerisinde olmayi sart kosar.
Cemaat’in programinda ifade ettigi diger 6nemli husus ise ahlak ve egitimdir. Bunun
icin kadmlara da 6zel yer ayirip bu konuda ayrimcilik yapmamayr hedef aldigini
soyler.24

Cemaat’in programinda halkin 1slah1 ve terbiyesi de yer almaktadir. Bunun i¢in
oncelikle insanlara Allah ve Resulii’niin davetini anlatmay1 sart kosar. Cemaat’e gore
dinini bilmeyen insan her an dogru yoldan ayrilabilir. Sehirde kuralsiz yasayan
insanlarin ahlakini ancak islam diizeltir. Toplumda kétiiliigii 6nlemenin kurali budur.
Cemaat’in diger ¢alisma programinda ise devlet kurumlart vardir. Cemaat, oncelikle
devlet kurumlarinda calisan insanlarin sikayetlerini dinleyip, onlara yardim etmek,
ithtiya¢ sahiplerini goézetmek, riigvetin ahiretteki cezasini anlatmak seklinde insanlara
hosgoriilii olmay1r ve vicdan kazandirmayir hedeflemektedir. Cemaat’in iizerinde
durdugu Onemli noktalardan biri de, avam tabakaya yaygin din egitimi verilmesi
gerektigidir. Bunu yaparken de birlestirici olunmast gerektigi, temelde ayr1 fikirlerin
¢ikis sebebinin mezhebi unsurlar oldugunu, bu konuda mezhep alimlerine ¢ok biiyiik
gorev diistiigli vurgulanmaktadir. Dolayisiyla mezhep alimleri bu anlamda birligi
saglarsa halk da bu konuda uzlasacaktir. Mevdidi, Cemaat i¢in bu 1slah programini 6ne
stirerken, bu sekilde davranilmadig: siirece bir¢ok hatalarin olabilecegini ve 6zellikle de

zeki insanlarin dinden nefret edebilecegini sdyler.24®

24 Mevdadi, Islami Riyaset, 5.743-744. (Mevdidi, Islém’da Hiikiimet, s. 662-663).
245 Mevdadi, Tahrik-i Islami ka Ayende Laiha-i Amel, s. 12-13.
246 Mevdadi, Tahrik-i Islami ka Ayende Laiha-i Amel, s. 16-18.
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Cemaat-i IslAmi’nin evrensel bir cemaat oldugunu®*’ sdyleyen Mevdadi, Islam
Cemaat’inin asli ruhunda; hicbir 1rk, nesil, soy, vatan, memleket, iilke, lisan ve rengin
oneminin olmadigini, bunlarin hepsinden uzak durup islam paydasi altinda birlesilmesi
gerektigini, Islam birligine en biiyiikk zararm bu sekilde verildigini vurgular.?*®
Pakistan’da oldukga genis bir sekilde yer alan cesitli Islam diisiince ekollerinin oldugu
diistintilirse Mevdtdi’nin birlie ve evrensellege insanlar1 davet etmesi Onemli bir
husustur. Cemaat-i Islami ideal Miisliiman ve ideal insan vurgusunu &ne ¢ikararak daha
¢ok davaya baglilik ve hedefe ulasmadaki samimiyeti g6z 6niinde bulundurmaktadir.
Cemaat-i Islami’nin iiyelik sartlarina da bu diisiince yansimustir.

Cemaat’in programinda temizlige 6nem verilmesi gerektigi, temizlik ve diizenin
Cemaat Tlyelerini terbiye etmeye vesile oldugu diisliniiliir. Mevdidi, Cemaat’teki
herkesin giiciiniin yettigi kadar Islim’m sartlarmni yerine getirmesi gerektigi, Cemaat’e
sonradan katilanlara Cemaat’in igindeki giigliiklerin anlatilarak bu konuda davet ve
metodun iyi anlatilmasi gerektiginin altini ¢izer. Mevdidi, Cemaat’in hangi amagla ve
hangi kurallardan olustugunu 6zetle su sekilde agiklar:

“Biz Cemaat’i kurdugumuz zamanki prensiplere aynen uyuyoruz. 20 Ekim
1951°de Karagi’de yapilan toplantinin amaci da bu kurallara uyma konusunu
pekistirmekti. 1941°den 1951°e kadar programimizda bir degisiklik olmadi. Biz ilk on
bes yilda ¢ok basarili isler yaptik. Bu arada ufak tefek hatalarimiz oldu ama metot ve
kurallarimizda bir degisiklik olmadi. Cemaat olarak Hindistan’da devleti 1slah etmek
istedik. Ama yasalar buna miisaade etmedi. Biz de bunu Pakistan’da yapmaya karar
verdik. Onemli olan Cemaat’in ruhunu ve hedefini belirlemektir. Cemaatimize yeni
katilanlar yazdiklarimizi anlayamayabilirler. Cemaat’i dogru anlamak demek,
Cemaat’in i¢inde bulundugu sartlar1 ve durumlari da goz Oniine almak demektir.
Cemaat’i Islami her yonden diger cemaatlerden farklidir. Insanlar bizim Pakistan’a
gidince devrim yapacagimizi zannediyorlardi. Oysa bizim bdyle bir niyetimiz yoktu.
Once zihinleri durultmak lazim. Cemaat sadece akaid, ahlak ve din ilimlerinin
thyasindan ibaret degildir. Bunlar amaca gotiiren yoldur sadece. Dini nizami getirecek
bir yoldur. IslAm bir mezhep degildir. IslAm biitiin hayat1 i¢ine alan bir dindir. Islimsiz

ortamda IslAm yasanmaz. Basimiza iman eden ve salih amel sahibi birini getirmek

4T Mevdadi, Secilmis Konusmalar ve Yazilar, s. 16-17.
28 Mevdadi, Isldmi Riyaset, s. 253-254. (Mevdadi, Islam da Hiikiimet, S. 246.)
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lazim. Ancak 1sldhi devrim bdyle olur. Biz arastirmaci, tartismaci ve 1slah edici

yoniimiizle diger cemaatlerden farkliyiz.”?%°

1.3. Cemaat-i Islami’nin Teskilat Yapisi

1.3.1. Emirlik Makam

Cemaat-i Islami’de en iist diizey makam emir’liktir. Emir se¢imi baslangigta
basit ¢ogunluk oyuyla Merkez-i sira tarafindan segilirdi. 1956 reformlarindan sonra
onun Cemaat iiyeleri tarafindan secilmesi ve gorev siiresinin de bes yil olmasi
kararlastirildi. Emir’in se¢iminde ilk donemlerde aday sayisinda sinir yokken 1972°den
sonra ise Merkez-i siird tiyeleri li¢ aday segerek bunu biitlin iiyelere sunarak belirlerdi.
Bu teskilat 6rgiisii partinin her diizeyinde gecerlidir. Merkezde bulunan emirle birlikte
eyalet, sehir, kasaba ve koylerde alt diizeylerde emirler bulunuyordu. Merkeze baglh
olan alt diizeylerdeki her emir kendi bolgesindeki bir ila li¢ yil arasinda degisen
donemler icin secilebilmekteydi. Bu emirler de iist emirler gibi bagli olduklari diizenden
farkl1 olarak hareket etmezlerdi.?®® Emir, Cemaat’in hem en iist otorite kaynagi hem de
manevi lideri oldugundan biitiin iiyelerin devamli itaatini isteme hakkina sahipti.
Emir’in Stra’yla ihtilafa diistiigiinde onu veto etme hakki vardir. Eger Stra vetoyu
kabul etmezse emir karar1 ya kabul eder ya da gorevden cekilir. Mali ve idari konularda
emir, azasim Shra iiyeleri arasinda tayin ettigi Meclis-i Amile nin®®! karariyla alir. Bir
bolgede sube agmak icin iki adaydan en iyi olan subenin emiri segilir. Emir se¢ilmek
isteyenlerin sayisi ikiden fazla ise o zaman da aralarinda Islam ahlakina en iyi sahip
olan emir secilir. Her emir, bolgesindeki kisileri tek tek inceleyerek, onlara yetenegine
gore gorev verir. Emir, gorev vermekle kalmaz, ayni zamanda onlar1 denetler. Bu
konuda herkesin giiciinii ve yetenegini emire bildirmesi gerekmektedir.?®?
Miinevver Hasan, sec¢ilen Cemaat emirinin bir 6nceki emirin yakini, akrabasi ve

soyu degil sadece Cemaat’e goniilden bagli olmasi yoniiyle Cemaat-i Islami’deki emir

29 Mevdadi, Tahrik-i Islami ka Ayende Laiha-i Amel, s. 18 vd.

20 Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The Jama at-i 1slami of Pakistan, s. 49-50; M.
Manazir Ahsan, “Cemaat-i Islami”, DIA, Istanbul 1993, VI1/292; Mumtaz Ahmad, “Islamic
Fundamentalism in South Asia: The Jamaat-i islami and the Tablighi Jamaat of South Asia”, s. 490.

21 Meclis-i Amile: Merkezi Stira Meclisi’nde iiyeler tarafindan gizli oyla ii¢ yilligina segilen elli iiye
bulunur ve emir bunlar arasindan sectigi on iki tiyeden olusan bir ¢aligma komitesi kurar. (Ahsan,
“Cemaat-i Islami”, s. 292). Meclis-i Amile, giindelik istisareler icin kiiciik bir calisma komitesidir.
Meclis-i Amile siranm istiinde degil strayla el ele hareket eden yardimci bir organdir. (Salim
Mansur Khalid ile réportaj)

22 Rédad-1 Cemdat-1 Islami, 1/44-46; Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The Jama’ at-i
Islami of Pakistan, s. 49-50.
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seciminin diger cemaatlerden farkli oldugunu belirtir. Hint alt kitasinda kast sistemi ¢ok
giiclii oldugundan bu uygulamanin diger cemaatlerde olmadigini sdyler. Cemaat i¢inde
emir se¢imlerinin zamaninda gerceklestigini hatta olaganiistii bir durumda dahi
ertelenmedigini vurgular. O, Cemaat-i Is1Ami’nin nizamnamesine uygun olarak Meclis-i
siranin secildigini, secim icin higbir aday belirlenmedigini dolayisiyla da se¢im
kampanyalar1 yapilmadigindan kaybetme ve kazanma gibi bir durumun da olmadigi
seklinde agiklamalar yaparak emir secimi konusunda Cemaat-i Islami’nin farkim

anlatir. 2> Cemaat-i Islami’nin emir segiminde herhangi bir kast, mezhep ve soy farki

gdzetmemesi onun bu konuda taassup sahibi olmadigin1 gostermektedir.

1.3.2. Naib-i Emir

Cemaat-i islami’de Emirlik makamindan sonra en énemli makam Naib-i Emirlik
(yardimcet emir) makamidir. Cemaat, Emir’in yoklugunda gerektiginde gorevi gegici bir
tedbir olarak naib-i emir tayin eder. Bu yoniiyle naib-i emir 6énemli bir makamdir.
1941°de esas itibartyla Mevdadi’nin yetki alanin1 agmamasi sartiyla Cemaat’in kurucu
tiyeleri tarafindan {i¢ naib-i emir se¢ilmisti. Bunlardan ikisinin 1942’de ayrilmasindan
sonra bu makam, Mevdidi’nin yoklugunda kendilerine icra yetkisi vermek tizere, yeri
geldikce Emin Ahsen Islahi’ye ve Miyan Muhammed Tufeyl’e verildiyse de makam bos
durumdaydi. 1976’da bu makama yeni bir maksada binaen Emir tarafindan ii¢ naib-i
emir tayin edilmistir. 1987°de naib-i emirlerin gérevleri resmilestirildi. Icra edecekleri
faaliyetler tespit edildi ve bunlar Sira tarafindan yasal denetime tabi tutuldu. Daha
sonra emirlerin sayis1 bese yiikseltildi.?>* Giiniimiizde ise Cemaat-i Islami’de on naib-i
emir bulunmaktadir.?®®

Tarihsel siirecte Cemaat-i Islami’de naibi emirlerin ¢ok 6nemli bir yeri vardir.
Mevdidi 1953’te tutuklandiginda onun yerine naibi emirlik yapan Mian Tufeyl
Muhammed olmustu. Ayrica naibi emirler liderin bir takim 6zel nedenlerden dolay1

makamindan ayr1 oldugu zamanda Emire vekillik etmislerdir.

253 Miinevver Hasan, “Ruko Nahin Thamo Nahin ke Ma’arekey hen Teztar”, Mahnime Alemi
Terciimdnii’l-Kur’dn, Lahor, Mayis 2009.

http://tarjumanulquran.org/old/2009/may/tehreekeislami/5.htm

24 Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The Jama at-i Islami of Pakistan, s. 51.

2% https://jamaat.org/en/central_leadership.php#
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1.3.3. Merkezi Meclis-i Stira

Merkezi Meclis-i Stra, Emirlik makamindan sonra en yetkili organ olup,
partinin faaliyetlerini denetlemekedir. Merkezi Meclis-i Stra’nin iginden segilen
iiyelerden Meclis-i Amile’ye {iye secilir. Merkezi yonetim Mansira’da (Lahor)
bulunmaktadir. Alt diizey slralar merkezi sistemi model alir. Her diizeydeki siira liyesi
secimle belirlenir. Sidralardan her biri Cemaat’in Genel Sekreterligi tarafindan
belirlenen bir bolgeyi temsil eder. Cemaat’in se¢cim memuru tarafindan belirlenen bu
bolgeler iliye sayisinin miisaade ettigi kadar milli se¢cim bolgeleriyle ortiisiir. Stira liyesi
kendi bolgesinde ikamet etmek zorundadir?®® Merkezi Meclis-i Stra partinin
faaliyetlerini denetledigi gibi isminden de anlasilacagi gibi partinin 6zel ve genel
meselelerin ¢oziimiinde istisare edilen bir makam olmast yoniiyle 6nemli oldugu

goriilmektedir.

1.3.4. Genel Sekreterlik (Kayyim)

Cemaat-i Islami’de Genel Sekreterlik 1941°de tesis edilmistir. Genel Sekreter
Emir tarafindan atanir. Parti’nin i¢ isleri Genel Sekreter tarafindan denetlenmektedir.?®’
Genel Sekreterlik kuruldugu tarihten bugiine kadar gliglenerek parti liderine yakin bir

giice ulagmustir.?®

1.3.5. CemAat-i Islimi’nin Hizmet Alanlar1 / Teskilat Faaliyetleri

Cemaat-i Islami’nin teskilat yapist, ilk kez 4 Saban 1360/27 Agustos 1941 tarihli
toplantida uzun siiren istisarelerden sonra alinan kararlar ile belirlenmistir. Alinan bu
kararlara gore, ilmi ve talimi bir subenin kurulmasiyla islam fikri, felsefi ve ameli
yonden incelenecekti. Bu nedenle yapilan arastirmalar, zihinde fikri bir degisim
olusturup, bir inkilaba zemin hazirlayacak sekilde olacakti. Oyle ki bu egitim, diinyada
Islami bir inkildp yapmanin temelini olusturacakti. Bu temeli kurmak igin diinyadaki
mevcut egitim sistemleri, tahkik ve tenkit edilecekti. Planlanan egitime gore bir

miifredat hazirlanacak ve alanla ilgili hocalar bulunacakti. Bunun i¢in de bir egitim

256 Ahsan,“Cemaat-i [slami”, DIA, VI11/292; Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The Jama at-i
Islami of Pakistan, s.51-52, Amir Rana, A to Z of Jehadi Organizations in Pakistan, ¢ev. Saba Ansari,
Mashal Books, Lahor 2004, s. 426.

257 Jalal al-Din Rimi, “Jama’at-i Islimi”, Encyclopedia of Religion, 1987, (New York), V11/516; John L.
Esposito, “Jama’at-i Islami”, The Oxford Encyclopedia of The Modern Islamic World, Volume, II.
Newyork 1995, s. 356.

28 Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The Jama at-i Islami of Pakistan, s. 52-55.



66

merkezi kurulmasi diistintildi. Boylece, gelecek nesle zihni ve ahlaki egitimin verilmesi
planlantyordu. Amag diinyada Isldim devrimini gerceklestirmek igin kisiler yetistirmekti.
Bununla birlikte Cemaat’in ilmi ve talimi subesinde hazirlanan literatiiriin yayinlanmasi
icin bir basin yayin subesi kurularak insanlara Cemaat’i tanitmay1 ve yayin disinda
sozlii olarak da tebligin yapilmasi gerektigi karar1 alinmist1.”®® Cemaat-i Islami, bu
faaliyetlerinde asil amacmin diinyada IslAm devrimini gerceklestirmek oldugunu
belirterek kendisini evrensel bir Cemaat yerine koymustur.

Cemaat’in mali isleri mali subenin denetimi altindaydi. Cemaat-i Islami’nin
geliri, basimevi, zekat, zenginlerin verdigi yardimlar ve digsaridan gonilli destek
verenler gelir kaynaginin temelini olusturuyordu. Parayla ilgili biitlin sorumluluk
Emir’e aitti. Merkezi yapidan uzak Cemaat subelerinin kendi beytiilmallar1 vardi.
Bunlar, gelir kaynaklarin1 yine merkeze bildirmek zorundaydilar. Thtiya¢ halinde de
genel merkeze yardim etmeleri sart kosuluyordu. Mevdidi, disardan goniillii verilen
yardimlar1 sartsiz kabul ettiklerini sOylererek, beytiilmala biiyiik miktarlarda disardan
yardim etmek isteyenlerin ise yardimlarini Cemaat’ten beklentileri olabilme ihtimaline
karsilik kabul etmeyeceklerini belirtmektedir.%°

Cemaat daha sonraki yillarda farkli programlar ve idari konular i¢in ayr1 fonlar
kurdu. Yil boyunca bu fonlara para yatiriliyor, her iiyenin aylik katki yapmasi
gerekiyordu. Bazi 6nemli mali kaynaklar1 ise sunlardi: Kesmir Fonu, Ceg¢enya Fonu,
Kosova Fonu, Etiyopya Fonu, Kurtuba Fonu, Islim Sehitler Fonu.!

Cemaat-i Islami’de davet ve teblige cok onem verilmektedir. Amag¢ insanlara
Cemaat’i tanmitmaktir. Bunun icin halkalar olusturuldu. Bu halkalar; Yeni ilim
Ogrenenler, ulema ve Arapg¢a medreseleri, sufi ve tarikat sahipleri, siyasi cemaatler,
sehir halki, kdy halki, kadinlar, Gayri miislimler olmak iizere boliimlere ayrildi. Her kisi
kendi yetenegine gore boliimlere katilmakta, kisi, teblig edebildigi halkaya girmekte,
zor durumda kaldiginda emir veya yardimci Cemaat liyesinden destek almaktaydi.
Cemaat her cuma sabah ya da aksam namazindan sonra toplanirdi. Cemaat’te, Kur’an’1
ve Stinnet’i o6greten kisiler bulunmasima onem veriliyordu. Teblig edilirken dikkat
edilmesi gereken en onemli unsur, teblig edenin giizel sozlerle tesvik etmesiydi. Bu
anlamda kisiye yaklasirken onun zihin yapisi da hesaba katiliyordu. Kisi, eger kot bir

yol iizerindeyse bunlarin sebepleri arastirilmali, kisiye diismanca degil dostane

29 Réddd-1 Cemdat-1 Islami, 1/35-37.
20 Réddd-1 Cemdat-1 Islami, 1/40-41.
261 Amir Rana, A to Z of Jehadi Organizations in Pakistan, s. 431.
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yaklasilmasi tavsiye edilmeliydi. Eger teblig edilen kisi “benim hidayete ihtiyacim yok”
diyorsa o kisi birakilmaliydi. Tebligde zaman ve vakit cok énemliydi. Bir kisi veya grup
eger davete “hazir degilim” diyorsa onun da pesinden kosulmamasi Oneriliyordu.
Mevdidi, bunu su 6rnekle agiklar; kisiye yiyeceginden fazla yiyecek vermek ona zarar
verir. Islam bir hikmet dinidir. islam’1 teblig eden de bir hekim gibi olmalidir.??

Ayrica nefsin terbiyesi i¢in kotiiliige karsilik kotiilik edilmemeliydi. Hak
yolunda higbir seyden korkmadan ilerlemek gerekecekti. Mevdidi, kendilerinin riitbe ve
seviye kazanmak icin derecelendirme yapmadiklarini, olduk¢a demokratik bir sekilde
en alttan en iiste kadar herkesin yorumlarini alarak istisareye Onem verdiklerini
soyler. 263

Bu davet ve teblig metodu daha ¢ok Cemaat-i Islami’nin Hindistan déneminde
uygulanmustir. Cemaat-i Islami Pakistan’a gectiginde ise daha ¢ok segimlerde basarili
olmak ve iktidara gelmek icin calismalara yogunlasmistir. Ornegin, Kadi Hiiseyin
Ahmed, Cemaat-i Islimi’ye genc¢ insanlar1 kazandirmak igin Pdspdn adli bir
organizasyon kurdu. Bu organizasyon 1993 segimlerinde Cemaat-i islami’yi en popiiler
parti olarak tanitt1.?64

Cemaat kurulduktan sonra alinan kararlardan biri de Cemaat’in diger subelerinin
acilmas1 gerektigiydi. Ilgelerin bagl oldugu sehir Bireli?®® olarak belirlendi. Muhammed
Mansur Numani Bireli, Emin Ahsen Islahi Allahabad, Banaras, Gorakhpur, Faizabad ve
Bahar, Seyyid Sibgatullah Bahtiyari Madras, Dekken ve Seyyid Muhammed Cafer ise
Kapurthala bolgelerine naib-1 emir olarak atandi. Bu bahsedilen bolgelerde Cemaat’e
bagl olanlar, sorunlarin ¢dziimii i¢in Emir’e basvuracakt1.?®® Cemaat-i Islami
kuruldugundan bu yana kendi faaliyetlerini devam ettirmek ve insanlara davasinin
haklililigin1 gostermek igin davet ve teblige biiyiikk 6nem verir. Onun hizmet alanlar

sadece 1lmi ve dini konularda degil siyasi konular1 igceren faaliyetleri de kapsar.

1.3.6. Cemaat Uyelerinin Vasiflar
Cemaat’in kadrosu 1941 yilinda ilk olusturulan nizamnamesine gore erkdn,
karkiin ve sempatizanlardan (miittefik ve hemdert) olusmaktadir. Oldukga farkli olan bu

iiyelik sistemine gore, kendini biitiiniiyle Islom’a adayan ve teskilata sadik olanlara tam

262 Réddd-1 Cemdat-1 Islami, 1/141-43.

263 Mevdiadi, Cemdat-i Islami ki Sal 29, s. 39-41.

264 Amir Rana, A to Z of Jehadi Organizations in Pakistan, s. 436.
265 Bireli: Utar Perdese bagl bir ilge olup Hindistan’da yer alir.
26 Rédad-1 Cemdat-i Islami, 1/38-40.
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tiyelik verilir. Topluma ve iilkeye ilmi, ahlaki, dini ve siyasi alanlarda liderlik yapmasi
belirlenen bu iiyelere erkan denir. Emirlik, Merkezi Meclis-i Stira se¢imlerinde sadece
bunlar oy kullanabilir. Cemaat’te siki tutulan iiyelik sartlar1 nedeniyle Cemaat’in liye
sayis1 ¢ok fazla olmamstir. Ikinci kademe ise yardimeci iiyeliktir. ileride tam iiye
olmaya aday olan bu {iyelere kdrkiin denir. Bu flyeler Merkezi Meclis-i Sira
secimlerinde oy kullanamazlar ancak mabhalli teskilatlarin giinliikk islerinde Snemli
gorevleri vardir. Ugiincii iiyelik ise Cemaat’in ¢ogunlugunu olusturan ve kendilerine
miittefik yahut sempatizanlar denilen taraftarlaridir. Bunlar Cemaat’in ideolojisini ve
programini benimseyen, se¢imlerde ve diger faaliyetlerde destek veren, maddi katkida
bulunan, fakat teskilatin siki disiplinine hazir olmayanlardir.?®’

Cemaat’e iliye olmak isteyenlere, alt1 ay boyunca Mevdidi'nin secilmis otuz
kitab1 okutulur ve Cemaat-i Islami’nin prensipleri ezberletilir. Daha sonra ise bunlar
iiyelige alinmak i¢in bekletilir, uygun goriiliirse iiyelige alimir. Cemaat-i islami’ye giren
kisinin Mevdadi’nin diisiince ve fikirlerine ¢ok iyi hakim olmasi gerekir.?®® Cemaat’in
emiri gerektiginde Cemaat’ten birini ¢ikarabilir veya birini alabilir. Bu konuda
Cemaat’in faydasini diisiinmek temel alinmistir.?%°

Mevdidi, Cemaat-i Islaimi’ye girmenin kolay bir is olmadigini, Cemaat’e giren
kisinin bir kez daha diisiinmesi gerektigini sdylemistir. Ona gore Cemaat’e girenler
sadece sistemi degil biitiin diinya sistemini degistirmek i¢in bu yola koyulmuslardir.
Amagc biitlin seytani giiclere karsi miicadele etmektir. Cemdaat’e giren insanlarin
giivenilir kisilerden olusmasi ve Cemaat’te her insanin aym sekilde ayrim yapilmadan
disiplin kurallarina uymas1 gerektigi belirtilmistir.?’® Cemaat’teki disiplin kurallarina
uymayanlara taviz yoktur. Cemaat’in siki liyelik kurallarindan dolayr Cemaat’e sempati
duyanlar disaridan destek vermeyi tercih ederek iiye olmaktan cekinirler. Disardan
destekleyen bu miittefikler, Cemaat’e hem maddi hem de manevi destek verirler. Onlar,

Cemaat’in kurallarma tabi degildirler ve Cemaat’in islerine de karismazlar.?’!

267 Ahsan, “Cemaat-i Is1ami”, DI4, V11/292; Jalal al-Din Raimi “Jama’at-i Islimi”, ER, VI1/515-516.

268 Cemaat-i Islami iiyelerinden Naimatullah Nawaz ile 20.08.2016 tarihinde Skype iizerinden yaptigimiz
réportaj.

269 Rédid-1 Cemdat-1 Islami, 1144.

210 Mevdadi, Cemdat-i Islami ki Sal 29, s. 6-9.

2 Mevdadi, Cemdat-i Islami ki Sal 29, s. 33-34.
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Mevdadi’nin belirlemis oldugu bu kat1 tiyelik sartlar1 Kadi Hiiseyin Ahmed doneminde
daha esnek hale getirilerek, Cemaat’e daha ¢ok iiye kazandirmak hedeflenmistir.?’

Cemaat’e kabul edilen kisinin 6ncelikle sehadet getirmesi sart1 vardir. Mevdadi,
bu uygulamanin bazen yanlis anlasildigini, oysaki bunun daha 6nceden kafir olup sonra
Miisliiman olmasi seklinde degil, Miisliman oldugu halde bu kisinin kendisi ile Allah
arasinda olan bu so6zii yinelemesi ve kisinin Cemaat’e girerek yepyeni bir hayata
basladigimin ifadesi olarak goriilmesi gerektigini sOyler. Artik bu kisi yeni bir sistemi
kabul ederek bir baglangi¢ yapmistir. Hayatinin bir gayesi vardir. Cemaat’e giren kisi
bundan sonra Cemaat’in biitiin kurallarmdan sorumludur.?”®

Cemaat-i IslAmi’nin ideolojisine sadik kalmak kaydiyla olusturdugu siki iiyelik
sartlari Mevdidi’den sonra biraz daha esnetilmistir. Bu sekilde onun daha genis
kitlelere yayilarak siyasetteki basarisina katki olabilecegi diisiincesinden hareket

edilmistir. Ancak bu konuda ne kadar basarili oldugu konusu tartismalidir. Tespit

edebildigimiz kadariyla bu soruna istenen diizeyde ¢oziimler getirememistir.

1.3.7. CemAat-i Islimi’ye Bagh Kuruluslar

Cemaat-i Islami daha sonraki yillarda, Camiatu Itthadu’l-‘Ulema, Hizbu’l-
Miicahidin, Islami Camiat-i Talebe, Camiat-i Tuleba Arabiya, Kissan Kurulu,
Uluslararas1 Is¢i Federasyonu (National Labour Federation), Pakistan Islami Medikal
Orgiitii, islami Homeopathy Medikal Orgiitii, Pakistan Is Formu, Sebab-i Milli, Tehrik-i
Mehnat Pakistan, Is¢i Hareketi (Labour Movement), Islami Nizamat-i Talim (Islamic
System of Education), FOF ve Kadin Universitesi gibi isimler altinda ¢esitli alanlardaki

faaliyetlerini yiiriitmektedir.?’

1.3.8. Cemaat-i islami’nin Genglik Kolu: Islimi Camiat-i Talebe

Islami  Camiat-i Talebe, Cemaat-i Islami’nin en ©6nemli genclik
organizasyonlarindan biri olup 23 Aralik 1947°de, iilkenin farkli yerlerinden 25
ogrencinin katilimiyla Lahor’da kurulmustur. Yaygin kullanilan ismi Camiat olup,

Cemaat-i IslAmi’nin sosyal tabaninin genislemesinde, Islimi Camiat-i Talebe nin

212 Khaled Ahmed, “Saint Qazi”, Newsweek,18 January 2013. (http://newsweekpakistan.com/saint-qazi/;
Mevdidi, Cemdat-i Islami ki Sal 29, s. 32; Cemat-i Islami’nin yayin organi olan Terciimanii’l-Kur’an’in
yazarlarindan Salim Mansur Khalid ile 24.10.2017 tarihinde Skype iizerinden yapilan reportaj.

218 Réddd-1 Cemaat-i Islami, 1/45.

214 Amir Rana, A to Z of Jehadi Organizations in Pakistan, s. 429-431.
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miihaliflerine kars: miicadelelerinde basarili ve énemli bir rol {istlenmistir.2” Islam’a
hizmet etmek icin dgrencileri organize etmek, dgrencilerde Islami literatiiriin egitimini
ogretmek, ogrencileri gelecekteki Islam toplumu igin belirli alanlara hazirlamak iizere
iic noktada hedef belirlendi. 1948°de kurucu iiyeler memleketlerinde ise basladi. Islami
Camiat-i Talebe’nin baskani (nizam-i a’la) Zafarullah Han, ¢esitli Pencap kolejlerini
ziyaret etti. Tanitim brosiirleri ve ilk nizamnamesi yayinlandi. Pencap’taki hemen
hemen tiim bolgelerde yeni birlikler kuruldu. Birlikler oncelikle Karagi ve Pesaver’de
calismaya basladi. 1949°da, Merkezi sekreterligin biinyesinde; Bilgi ve Yayin Dairesi
Baskanligi, Kamu Yardim Departmani, Finans Departmani, Arapca Ogretim Boliimi,
Arastirma Boliimii olmak iizere bes daire olusturuldu. islami Camiat-i Talebe 1950°de
Dogu Pakistan’da caligmalara basladi ve Lahor’da ilk haftalik “Azzam” dergisini
yayinladi. Daha sonra ise Ingilizce “Student Voice” adli dergiyi Karagi’de gikardi.
Islami Egitim Sistemi ve 6grenci problemi igin miicadele, islami Camiat-i Talebe’nin
hedeflerine dahil edildi. Ornegin, Lahor’daki Tip fakiiltesindeki 6grencilerin sorunlarin
¢dzmek igin 26 giin grev yapt. 1951°de Islami Camiat-i Talebe’nin merkezi sekreterligi
Karagi’ye kaydirildi. ICT, davetine ¢agr i¢in, Sind, Bhavalpur, Kuzey bat1 Sinir Eyaleti
ve Dogu Pakistan’da Halka ad1 verilen bes ¢alisma birimi olusturdu. Pakistan’da Islam
Anayasanin hazirlanmasi ve uygulanmasi konusunda imza kampanyasi baslatildi.
1952°de ise Merkez Sekreteryasi tekrar Lahor’a tagindi.2"®

Islami Camiat-i Talebe, Pakistan hiikiimeti demokrasisine, neo-liberalizme ve
Amerika’ni kiiresel kapitalizmine kars1 gercek bir Islam devletini Pakistan’a getirmek
icin faaliyetlerini radikal ve gizli bir sekilde degil anayasal cercevede, geleneksel
yontemleri kullanarak hareket etti. Islami Camiat-i Talebe, tepki verdigi olaylara kars
yeri geldiginde siddet igeren eylemlere de bagvurmaktan kaginmadi.?’’

Islami Camiat-i Talebe, baslangigta bir dava hareketi olarak, Cemaat tarafindan,
Islami hissiyatin talebeler arasinda kazandirilmasi igin diisiiniilmiisti. Bu hareket
Mevdidi’nin “yukaridan inkilabi”nin ger¢eklesmesine yardimci olacakti. Fakat Islami

Camiat-i Talebe, Cemaat-i Islomi’nin denetiminde tesekkiil etse de biiyiik dlgiide

215 Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The Jama’at-i Islami of Pakistan, s. 57. (Nast,
Cemaat-i Islami, 113); M. Nur Pakdemirli, “Hint Alt Kitasinda Dini Ekoller ve Din Egitimi”, EKEV
Akademi Dergisi, Yil: 19, Sayt: 62 (Bahar 2015), s. 446.

216 «“Qur History”, https://jamiat.org.pk/1952-2/; Crisis Group Asia Report N°, Islamic Parties in
Pakistan, Islamabad/Brussels, December 2011, s. 28.

21" Nichola Khan, “Time and Fantasy in Narratives of Jihad: The Case of the Islami Jamiat-i Tuleba in
Karachi”, Human Affairs 20, 2010, s. 241-248.
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iiyelerinin o zamanlar Karaci’de yasayan ve Ihvan-1 Miislimin’in bir iiyesi olan Said
Ramazan’m vasitasiyla tamidiklari, Ihvan-1 Miislimin’n tesirindeydi. Ornegin Islami
Camiat-i Talebe’nin davet metodunda kullandig1 davet halkalari ve leyli miitalaa
toplantilar: buna isaret eder. Cemaat-i Islami’nin iist diizey liderlerinden Kad1 Hiiseyin
Ahmed, Hursid Ahmed, Seyid Miinevver Hasan, Liyakat Beluc gibi bir¢ok lider daha
onceden Islami Camiat-i Talebe biinyesinde yetismisti.?’

Islami Camiat-i Talebe, gittikce siyasallasarak Pakistan’da ve diinyada Islam dis1
gordiigii uygulama ve hareketlere sesiz kalmadi. 1950’ler boyunca Islami Camiat-i
Talebe’nin, Ihvan-1 Miislimin’in liderlerinin cezalandirilmalarini siddetle kinadilar ve
Kuzey Afrika’da yapilan katliamlar1 protesto ettiler. Aynit zamanda Filistin Kurtulus
Orgiitii’nii desteklediler ve Kesmir’in bagimsizlig1 i¢in Hindistan’a tepki gosterdiler.
1958°deki sikiyonetim zamaninda islami Camiat-i Talebe ve diger Ogrenci
organizasyonlar1 yasaklandi. 1962°de yasak kalktiginda islami Camiét-i Talebe’nin yeni
baskan1 Seyh Mehboob Ali oldu. Islimi Camiat-i Talebe, ayn1 zamanda bélgesel Islami
konferans ve seminerler de vererek insanlara davetini ulastirmaya calist1.?’®

1962-1967 yillar1 arasinda Islami Camiat-i Talebe, aktif bir sekilde siyasi
arenada yer almaya devam etti. Eyiip Han rejimine ve ondan sonra gelen Yahya Han
rejimine karsi politikalarini siirdiirdii. Sosyalizm’e kars1 aktif rol aldi. 1965°te
Hindistan-Pakistan savasinda Islami Camiat-i Talebe baskam Seyyid Miinevver Hasan,
cihat cagris1 yapti. Savas sonrasi askeri hiikiimet ile Hindistan arasinda yapilan Tagkent
Pakti’na kars1 ¢ikti. 1966°da Seyyid Kutup ve arkadaslarinin 6liim fermanini protesto
etti. 1967’de ise yeni baskant Muhammed Kemal Han secildi. Pakistan’in
boliinmesinden sonra Islami Camiat-i Talebe Bati Pakistan ve Dogu Pakistan olmak
tizere iki orgiitsel yapisini olusturdu. Bu arada yeni baskan Mutiu’r-Rahman Nizami
oldu. 1969-1971 yillar arasi, Eyiip Han rejiminin ¢okmesi ve Pakistan’da Halk Partisi
ile ayrilik¢1 Bengali Partisi ve Avami Birlik arasindaki ¢ekisme sivil savasa yol agt1 ve
bu da Pakistan’in béliinmesine yol agti. Dogu Pakistan’in savunmasina karsi Islami
Camiat-i Talebe Pakistan adina savasti. Islami Camiat-i Talebe Bengalilerle savasmak

i¢in Bedir ve Sems isminde iki muharebe birligi teskil etti. 1971 yilinda Isldami Camiat-i

218 Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The Jama’at-i Islami of Pakistan, s. 57; “Islami
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Talebe’ye secilen Mutiu’r-Rahman Nizami baskanligi doneminde yapilan sivil harpte
pek ¢ok Islami Camiat-i Talebe iiyesi hayatini kaybetti.?%

1970 yilinda Islami Camiat-i Talebe, Dogu Pakistan, Sind, Kuzey Bat1 Smir
Eyaleti, Pencap ve Belucistan’da yeni organizasyonun yapisini olusturdu. Pakistan’daki
[slAm Anayasasi icin kampanya baslatti. 1972°de Zafer Cemal Beluc yeni baskan
secildi. Bu donemde, Islami Camiat-i Talebe, Cemmu ve Kesmir’de ¢alismalarina
basladi. Islamci 6grenci orgiitlerinin organ1 “Banglades Kabul Edilemez” hareketi
Lahor’dan basladiginda Islami Camiat-i Talebe buna destek verdi. 1974’te “Tehrik-i
Niibiivvet’e katildi. Bu harekete katildiktan sonra Islami Camiat-i Talebe’nin
yoneticileri ve yiizlerce taraftar1 tutukland:.?8!

Islami Camiat-i Talebe, demokrasinin restorasyonu ve Islim’mn uygulanmast igin
aktif rol aldi. Ama bu tavir Islimi Camiat-i Talebe nin terdrist faaliyetlere karismasiyla
suclanmasina engel olmadi. islami Camiat-i Talebe sadece milli siyasette aktif rol
almadi o aym zamanda aktifligini dig siyasette de gosterdi. 1980°de Afganistan’da
SSCB’nin askeri miidahalesine kars1 protesto yapti. Afgan miiltecilere yardim i¢in fon
olusturdu ve ulusal uyanis kampanyas: baslatti. Ulke capinda Cihat cagris1 yaptr. O
donemde Iran hiikiimetinin davetine kars: Islimi Camiat-i Talebe’nin baskani Iran’1
ziyaret etti. Islami Camiat-i Talebe, segim siyasetinde degil, sokakta ve kampiiste
giiciinii sergilemek konusunda daha belirgin ve basarili oldu. Universite kampiislerinde
kendisini miistehcenlik ve ahlaksizlik giiclerine karsi ahlaki degerlerin koruyucusu
olarak gordii. IslAmi Camiat-i Talebe, gazetecilere ve CemaAat-i IslAmi’’nin siyasi
muhaliflerine saldirdi. 1982 ve 1984 yillar1 arasinda Islami Camiat-i Talebe’nin
kampiiste siddet hareketleri ve siyasi kampanyalarina Pakistan hiikiimeti g6z yummadi.
O donemde basta olan Ziyaiilhak, 9-10 Subat 1984°te Pencap’ta ve Sind’de biitiin
Ogrenci Organizasyonlarini yasakladi. Cemaat-i Islami’nin emiri olan Miyan Tufeyl’in
Islami Camiat-i Talebe’yi bu konuda uyarmasi da pek ise yaramadi. Islami Camiat-i
Talebe’nin bagkani Pakistan askeri yonetimi tarafindan suglandi ve bir yil hapis
cezasina garptirildi. Yiizlerce Islimi Camiat-i Talebe iiyesi tutuklandi ve cezalandirildi.
Cesitli egitim kurumlarindan 39 camiat iiyesi ihra¢ edildi. Artik IslAmi Camiat-i

Talebe’nin iilke ¢apindaki hem siyasi tavri hem de faaliyetleri Cemaat-i Islami
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tarafindan kontrol edilemez bir hal aldi ve bu durum ileriki yillarda da ayni sekilde
devam etti. 1991-2000 yillar1 arasinda islami Camiat-i Talebe’nin miicadele ettigi en
onemli olaylardan biri 1991°de gerceklesen Korfez Savasi’nda Amerikan birliklerinin
Korfez’deki askeri miidahalesine karsi baslattign kampanyaydi. Islami Camiat-i Talebe,
bunun icin dért ilde biiyiik égrenci mitingleri diizenledi. islami Camiat-i Talebe, aym
zamanda Kesmir’de radikal bir orgiit olan Hizbu’l-Miicahidin’in (HM) arkasindaki gii¢
olmustur. Hint kontroliindeki Kesmir’de Cemaat-i-islimi birlikleriyle 6nemli
baglantilar kurdu. Bu, Islami Camiat-i Talebe’nin Kesmir’in Hindistan devletinin
tasallutu altindan ¢ikip, 6zgiirliige ihtiya¢ duydugu ve Pakistan ile birlesmesi gerektigi
iddialarindan kaynaklanmaktadir.?®2

Islami Camiat-i Talebe, Babiir Camii’nin Hindu aktivistler tarafindan imha
etmesine sessiz kalmayip bu olay1 protesto etti. O donemde Hindistan’in niikleer testler
yapmak i¢in Pakistan’a baski uygulamasina karsilik bunu protesto etmek i¢in kampanya
baslatti. Yine Ravalakot’ta “Kesmir oOzgirliik mitingi”, Islamabad’da diizenlenen
“Uluslararas1 Kesmir Konferansi’nda siyasi liderlerin ve uluslararasi 6grenci
liderlerinin katilimim1 gergeklestirdi. Islami Camiat-i Talebe 2004°te, hiikiimetin
politikalarina karst ¢iktr. Islami Camiat-i Talebe’ye gore hiikiimet, Pakistan’mn
ideolojisinden sapmist1. Hikkiimet’in Kesmir konusundaki politikasini elestirdi ve bunun
i¢in mitingler diizenledi. Islimi Camiat-i Talebe nin iilke genelinde ve diinyada gelisen
olaylara karsi sesini duyurmak icin miicadele etmeye devam etti. Afganistan
miiltecilerine destek oldu. Gazzede Israil’le savasan Filistinlileri destekledi ve Israil
saldirganligina karsi fonlar olusturdu. Misir’da Thvan-1 Miislimin’e yapilan cinayetlerini
protesto etti. 2005 yilinda Danimarka’da Hz. Muhammed’e hakaret igerikli karikatiire
kars: iilke genelinde “Peygambere sevgi” kampanyasi baslatti ve mitingler diizenledi.
Camiat, siyasi faaliyetleriyle birlikte egitim konusundaki faaliyetlerini de siirdiirmeye
devam etti. Ornegin 1993’te egitim seviyesindeki diisiisii durdurmak icin kampanya
baslattl. Ayn1 zamanda yaymlarina da devam etti. Ogrenci Yardimi Projesi’ni kurdu.
Yiiksek Mahkemedeki Ogrenci Birligi’nin de restorasyonu igin miicadele etti. 1999°da
egitimle ilgili soru ve dgrenci problemlerini ¢ozmek icin kampanyalar yiiriittii. Islami

Camiat-i Talebe, Pakistan’in biiyiik sehirlerinde “Kutub Mela” ad1 verilen biiyiik kitap
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fuar1 diizenledi. Karaci, Lahor, Islaimabad, Pesaver, Haydarabad ve Pencap Universitesi
dahil olmak iizere iilke genelinde “egitim yoluyla gelisim” baslikli mitingler, fuarlar ve
festivaller gergeklestirildi. Egitim ayrimciligina karst1 kampanyalar baglatildi.
Mevdidi’nin ikametgahinda Akademi ve kiitiiphane kuruldu. Ulke ¢apinda “Pakistan’in
Biitiinliigii Kampanyas1” baglatti. “Ogrenci Farkindaligi Kampanyasi” ile egitim
sorunlart hakkinda 700000 ogrenciye ulasti. Belucistan’da on glinliikk egitim ve
organizasyon kampanyasi yapt1.28

Islami Camiat-i Talebe’nin politik tavr1 ve siddet iceren eylemleri 6zellikle de
Lahor Pencap Universitesi kampiisiinde gerceklesmektedir. Bu faaliyetlere karst
Universite’nin yeteri kadar énlem almadig: bilinmektedir. Bunun sebebinin ise Islami
Camiat-i Talebe iyelerinin {iniversitenin kilit noktalarinda oldugu seklinde yorumlar
yapilmaktadir. Islimi Camiét-i Talebe giiniimiizdeki faaliyetlerine ihtiyatli olmakla
beraber devam etmektedir.28*

Islami Camiat-i Talebe nin basta Cemaat-i Islami’nin davasima yardimc1 olmak
gayesiyle kurulmasma ragmen davet metodu ve faaliyetleri bakimindan Cemaat-i
Islami’den daha radikal bir ¢izgide oldugu goriilmektedir. Bu yoneliste en biiyiik
katkinmn fhvani Miislimin’in davet metodu oldugu bilinmektedir. Ancak islami Camiat-i
Talebe’nin bu radikal egilimlerine karsi Cemaat-i IslAimi’nin bu teskilatla resmi bagini
koparmamas1 Cemaat-i islami’nin liderlerinin neredeyse tamaminin buradan yetiserek
gelmesi bu dgrenci organizasyonunun Cemaat-i Islami igin hala yerini ve &nemini

korudugununda gostergesidir.

1.4. Diger Ulkelerde Cemaat-i Islami

Cemaat-i Islami adi altinda olan Cemaat-i Islami Hind, Cemaat-i Islami
Banglades, Cemaat-i Islami Kesmir ve Cemaat-i Islami Sri Lanka isimli bu bes
organizasyon her ne kadar benzer hedefleri ve yakin ideolojik diisiinceleri benimsemis
olsa da aralarinda direk organizasyonal bir bag yoktur. Her biri kendisine gore

olusturdugu programlarini bagimsiz bir sekilde yiiriitmektedir.
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1.4.1. Cemaat-i Islimi Hind

1941°de Hindistan’da kurulan Cemaat-i Islami, Pakistan’m 1947 yilinda
bagimsizligin1 kazanmasindan sonra Bati Pakistan’a tasindi. Hindistan’da kalan
Cemaat’in iiyeleri ise Bat1 Pakistan’daki Cemaat-i islami’den bagimsiz Cemaat-i islami
Hind olarak faaliyetlerini siirdiirdii.?®®

Cemaat-i Islami Hind, Mevdidi ve Mevdidi’den sonra olmak iizere iki farkli
dénemden olusur. Mevdadi déneminde Hindistan’1 Darii’l-Isldm’a ¢evirme ideolojisini
savunan Cemaat-i Islami Hind, Hindistan’da tabandan tavana dogru bir metotla Islami
devlet kurma hedefindeydi.?®® Hindistan’mn béliinmesinden sonra ise 1947°de Cemaat-i
Islami Hind, ayr1 bir organizasyon olarak Mevlana Ebu’l-Leys Islahi liderliginde
varligmi siirdiirdii. 1951-1952’de Ebu’l-Leys Nedvi, se¢imlere Miisliimanlar’in
katilmamas1 i¢in miicadele etmisti. Fakat Cemaat’in se¢imlere katilmama fetvasina
kars1 Miisliimanlar se¢cime girmeyi tercih etti. Cemaat’in komiinal oldugu seklinde
suclamalardan dolayr Nedvi, 1962°de Tiim Hindistan Miisliman Miisavere
Meclisindeki (All India Muslim Majlis Mushaverat) toplantiya katilarak secimlere
girmek gerektigini 6ne siirdii ve ayrica sekiiler devlete olan inancini da kabul etti. Bu
kirllma noktast 1980’lerde iiyelerin seg¢imlere katilma yasagmin kalkmasiyla
sonuc¢landi. Hindu milliyetgiliginin yiikselmeye baslamasi sekiilerizme ve demokrasiye
saldirmas1 bu gegisi hizlandiran etkenlerdendi.?®” Cemaat-i islami Hind, siyasette ¢ok
aktif olmadi. Miislimanlar Birligi’nin Pakistan talebiyle de pek ilgilenmedi. Zaten
Hindistan’da mevcut sartlar da pek miisait degildi. Cemaat-i Islami Hind daha ¢ok
sosyal refah, egitimsel gelismeler ve dini uyanis konulariyla ilgilendi.?%®

Ebu’l-Leys Nedvi’den sonra 1948’den 1972’ye kadar sekereterlik yapan Yusuf
yeni emir segildi. Yusuf modern bir egitim almasina karsin Cemaat-i Islimi Hind’in
secimlere girmesine karsiydi. 1975’te Indira Gandhi olaganiisti hal ilan etti ve biitiin
muhalefet partileriyle birlikte Cemaat-i Islami Hind de kapatildi ve Yusuf dahil biitiin
liderleri tutuklandi. 1997°de Gandhi, genel se¢im yapilacagini ilan etti ama Cemaat-1
Islami Hind heniiz faal durumda degildi. Cemaat-1 islami Hind secimlere girip girmeme

konusunda bir mutabakata varamadi. Yapilan tartismalar neredeyse boliinme noktasina
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kadar geldi. Cemaat-i Islami Hind’in secimlere katilma konusundaki karar1 ancak
1985’te Miislimanlarin haklarim1 koruyacak birinin aday olmasi kaydiyla secime
katilma konusunda karar alind.?®

Bu siirece gelmek Cemaat-i Isldmi Hind’in 25 yilim aldi. Bu siiregten sonra
ikame-i dinin anlami degisti. 2002’de Cemaat’in yeni aylik dergisi “Yeni Hayat’ta
Cemaat’in sira iiyelerinden olan editdr, Islim’mn toplumu ve devleti bigimlendirdigi
ama devletin Islim’in temelinde olmadigin1 sdyliiyordu. Mevdadi’nin 1951°de
Hindistan’1 Darii’l-Kiifiir ilan etme fetvasma karsi Cemaat-i Islami Hind, fikihta ug
noktalarda Mevdidi’yi takip zorunlulugu olmadigimni agikladi. Ayrica Mevdadi’nin
Islami devlet diisiincesi sorgulandi. Mevdidi’nin Tefhimi'ne direk atifta bulunmak
yerine Kur’an’a atifta bulunma gibi diisiinceler 6ne siiriildii. 2002’de bir¢ok Hindu lider
Cemaat’e davet edildi. Cemaat liderlerinin sekiiler demokrasiyi savunmak i¢in Hindu
din adamlariyla ittifak kurmasi bir takim asir1 sert tepkilere yol agt1. Cemaat-i islami’nin
sekiiler demokrasiye yonelisinde daha ¢ok Hindu milliyet¢iliginin Miisliimanlar’a kars1
demokratik olmayan baskisi, yine Hindu aktivistlerinin Babiir camisini imhasi
tetikleyici unsurlardir.?®

Cemaat-i islami Hind’in birbirinden farkli diisiinen iki &grenci kolu vardir.
Bunlardan birincisi Hindistan Ogrenci Orgiitii olan (Student Islamic Organization of
India-SIO), asiriliklardan uzak, kanunlara uyan ve Islim’1 sevgi ve sefkat olarak
tamimlayan goriislere sahiptir ve sekiilerizmi kabul eder. Ikincisi ise Hindistan Islami
Ogrenci Hareketi (Student Islamic Movement Of India, SIMI) olup cihad: tesvik eder ve
sekiilerizmi reddeder. Ancak SIMI’nin radikal davraniglarindan dolayr Cemaat, daha
sonra SIMI’yle olan resmi baglarini kopardi. Felah medresesi, Cemaat-i Islami Hind’in
1962°de kurulmus ilkdgretime kadar karma egitim veren yliksekdgrenim medresesidir.
Ogrenciler burada parayla okur. Elit bir okul olup, iiyelerinin ¢ogunlugu sehirlidir.
Burada mezhep taassubu yoktur. Tiim imamlarin goriisleri verilir ve kisi istedigi
mezhebi tercih edebilir. Felah idaresi de SIMI’den degil SIO’dan yana oldu. SIMI’nin
radikallesmesinde Hindistan’da Babur caminin Hindu milliyetgileri tarafindan

yikilmasi, kendilerine soykirim uygulamalarinin etkileri de bulunmaktadir. SIMI bu
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olaylardan sonra Hindistan’t Darti’l-Harp ilan etti. 11 Eyliil saldirilarindan sonra
Hindistan devleti SIMI’yi kapatt1 ve ulusal lider Kastm Omer tutuklandi.?%

Cemaat-i Isldmi Hind, ayn1 zamanda dinsel azinliklarin anayasal haklarmni
korumaya calisti. Hindistan’daki bir takim Miisliman Orgiitlere katilarak sorunlarin
¢ozlimil lizerinde yogunlagti. Diger Miisliiman orgiitlerle boylesine yaratic1 dayanisma,
Hindistan’daki Miisliiman akademisyenlerin ve orgiitlerin Cemaat-i islami Hind’in
muhalefetini azaltmaya yardimci olmustur. Cemaat-i Islami Hind’in, ¢esitli kanatlar1
olan Kadin Orgiitleri, Ogrenci Islam Orgiitii, Kiz Islam Orgiiti ve Edebiyat
etkinliklerini tesvik etmek icin Idare-i Edebi Isldmi adli yan kuruluslari vardir.
Cemaat’in politikalarini1 ve faaliyetlerini kabul eden c¢esitli vakif ve dernekler, mescit,
medrese, okullar, kolejler, hastaneler, yetimhaneler, mesleki egitim merkezleri, faizsiz
krediler, yardim faaliyetleri ve konut projelerini yiiriitiiyor.2%?

Cemaat-i Islami Hind, kaynaklarmi Kur’an ve Siinnet’e dayandirarak, her tiirlii
toplumsal catismadan uzak, demokratik ve anayasal araglarla barisg1 yollart tercih
etmekte, iilkedeki sorunlara Islam’in bir alternatif olacagini, Islami ekonomik sistemin
de bir alternatif olarak uygulanabilirligini diisinmektedir. Cemaat-i Islimi Hind’e gore,
emperyalist sisteme en uygun ¢dziim Islami bankaciliktir. O, Hint-ABD ve Hint-israil
stratejik ittifaklarina karsidir. Hint hiikiimetini Hamas’in Filistin yonetimindeki
yoneticiligini  tamimasim1  istemektedir. NATO kuvvetlerinin de Irak’tan ve
Afganistan’dan cekilmesi gerektigi goriisiindedir.?%

Sekiiler bir devlet olan Hindistan’in niifusunun sadece % 11’nin Miisliiman
olmas1 burada bir Isldmi devlet talebinde bulunmayi zorlastirmaktadir. Bu nedenle
Cemaat-i Islami Hind 6ncelikli olarak Cemaat-i Islami Pakistan ile ilgilendi. O, bununla
birlikte Hint IslAim toplumunun hayati konusunda {i¢ noktada koruyucu rol iistlenmisti;
Miisliman Aile Hukuku, Urdu dili, Aligarh Universitesi. 1950’lerde ise ii¢ farkl
konuda calisti: Kur’an ve Siinnet’e gore Islim’in geleneksel oOgretilerini yerine
getirmek, Miisliiman haklarin1 ve kimligini yeniden degerlendirmek ve ayni zamanda
komiinizim tehlikesine karsi da savasmak. Cemaat-i Islami Hind, aynm1 zamanda
Hindistan’da Miisliimanlarin karsilastigi ayrimcilik unsurlariyla da ilgilenmekteydi.

Cemaat-i Islami Hind, 1960’larda biitiin Hindistan Miisliiman Mesveret Meclisi’ne
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katildi. Bu meclis, cesitli Miisliiman siyasi partilerinin birlesiminden olusuyordu.
Cemaat-i Islami Hind, ¢ok dilli, ¢ok 1rkl1 ve ¢ok kiiltiirlii Hindistan toplumunda ulusal
birlik ve biitiinliige tesvik etmekteydi. Cemaat-i Isldmi Hind’in Genel Sekreteri
Mevlana Siracu’l-Hasan’a gore, ahlaki diizelme Hindistan toplumunda biitiin dini
komitelerde birlik olmakla gergeklesir. Boylece Cemaat-i islami Hind diger dini gruplar
arasinda ahlaki degerleri vurgular ve ortak bir anlayis olusturma sorumlulugunu tasir.
Cemaat-i Islami Hind’e gore, kendisi Isldmci misyonunu ¢ok fazla ortaya
koyamamaktadir. Buna ragmen o, Filistin direnisi ve Afgan direnisi i¢in Hindistan ve
Pakistan arasinda kulis yaparak destek vermis ve 1980-85 arasi Rus isgaline karsi
bircok miting yapmustir. Cemaat-i Islami Hind’in Islam devleti programi yoktur. Bu
anlamda Hindistan’da bir alternatif yoktur. Cemaat-i Islimi Pakistan ve Cemaat-i Islami
Hind sekiilerizm konusunda keskin bir sekilde ayrilirlar. Cemaat-i Islami Pakistan
sekiilerizme seytani bir giic derken, Cemaat-i Islami Hind ise islam’in gelecekteki yeri
icin bir garanti goriir. Fakat her ikisi de sekiilerizmin dine uygun olmadigini diigiiniir.
Cemaat-i Islami Hind laikligin inanglar konusunda esit yaklastigin1 diisiiniir ve laikligi
bir devlet politikas1 olarak goriir. Bu konuda da olduk¢a samimidir. Mushiru’l-Hakk’a
gore devlet sekiiler kalmak zorundadir ama Miisliimanlar sekiilerizmden korunmak
zorundadir. 2%

Cemaat-1 Islami Hind faaliyetlerini yiiriitmek icin kendi nizamnimesini
olusturmustur. Bu nizamname 13 Haziran 1956’da yiiriirliige girmistir. Nizamname’nin
3. maddesine gore, Cemaat-i Isldmi Hind’in temel inanclar1 su sekilde ifade
edilmektedir: Ld ildhe illallih Muhammedur Resiliillah, olarak yer alir. ilahi varlik
sadece Allah’tir, O’nun disinda hi¢bir Tanr1 yoktur ve Hz. Muhammed Allah’in
elcisidir. Allah, tiim yetkilerin gercekte sahibidir. Kisi, Allah’tan baskasini egemenlik
ve ylice otorite efendisi olarak taniyamaz; kendi otoritesinde emir ve yasak yetkisine
sahip kimseyi kabul etmez; kimseyi kendi basina kalici1 ve mutlak bir kanuni veren ve
kanun koyucu olarak goérmez; Allah’in ve onun kanunlarinin bagliligina bagl olmayan
tim ittifaklarin gecerliligini kabul etmeyi reddetmesi gerekir. Ciinkii Allah, kendi
alaninin tek mesru Rabbi ve yaradilisinin yegane egemenidir. Nizamname’nin dordiincii
maddesine gore ise Cemaat-i Islimi Hind’in amaci ikdme-i din’dir. Bu baglamda

Kur’an ve Siinnet, Cemaat-i Islami Hind’in tiim faaliyetlerinin temelini olusturmaktadir.
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Diger her sey, ikincil olarak ve yalnizca Kur’an ve Siinnet’e uygun olarak tutulacaktir.
Tiim eylemlerinde Cemaat-i Islami Hind, ahlaki smirlarla sinirlandirilacak ve asla
hakikat ve diiriistliige kars1 ya da toplumsal nefret, sinif miicadelesi ve fesat ile ilgili
olan herhangi bir yol izlemeyecektir. Cemaat-i Islami Hind, hedefinin basarilmasi i¢in
yapict ve bariscil ydntemler benimser; Yani Islim’m yayilmasi, talimati ve
yayginlagtirilmasi yoluyla zihinsel bakis agisini, karakterini ve davranisini reforme
edecek ve bdylece iilkenin sosyal hayatinda arzulanan dogru devrimi gergeklestirmek
i¢in kamuoyunu egitecektir. Cemaat-i islami Hind’e gore, her Hintli vatandasin erkek
ya da kadin olsun bulundugu topluluk ya da irka bakilmaksizin Cemaat-i Islami Hind’e
iiye olabilir. Cemaat-i Islami Hind’in diger maddelerinde ise iiyelik durumlari,
organizasyonun isleyis yapis1 hakkinda bilgi verilmektedir. Cemaat-i Islami Hind’in
emirinin sadece bu teskilatin lideri statiisiinde olup, Emiru’l-Mii’minin satatiisiinde
olmadigi nizamnamesinin 22. maddesinde belirtilmistir. Burada Emirin hem dini hem
de insani olarak iistiin niteliklere haiz bir kisi olmas1 konusunda nitelikler belirlenmistir.
Ayrica buna ragmen emirin danisma konseyi vardir. Islerini istisare ile yiiriitmek
zorundadir. Su anda basta bulunan emir Mevlana Celaleddin Umri’dir.?®® Cemaat-i
[slimi Hind’in nizamnamesinin ayn1 zamanda onun ideolojisini yansittigi

goriilmektedir. 2%

295 Jamaat-e  Islami  Hind,  “The  Constitution = of  Jamaat-e  Islami  Hind”,
http://jamaateislamihind.org/eng/about-jamaat/ideology/

Cemaat-i Islami Hind’in teskilat yapis1 su sekildedir: Temsilciler Meclisi, dort yillik bir siire igin {iyeler
tarafindan se¢ilir. Camaat’in emirini Temsilciler Meclisi seger. Merkezi Danisma Konseyi, Temsilciler
Meclisi tarafindan segilen 18 iiye ve bir resmi Genel Sekreteri kapsar. ‘Cemaat Emiri, Merkez Danisma
Konseyi ile istisare ederek Baskan Yardimcisi, Genel Sekreter ve Sekreterleri atar.* Bolgesel Emirler,
bolge iiyelerinin goriislerini ve Cemaat’in ilgisini gdz 6niinde bulundurarak, ilgili bélgelerin Danigma
Konseyleri ile istisarede bulunarak Cemaat’in Emir’i tarafindan atanir. ‘Bolgesel Danisma Konseyleri,
ilgili bolgelerin tiyeleri tarafindan segilir. Yerel Emirler, Cemaat’in Emir’i tarafindan, ilgili bolgelerdeki
tyelerin goriislerini, bolge emiri’nin goriigiinii ve Cemaat’in goriisiini dikkate alarak atanir. Emir,
Cemaat-i Islami Hind nizamnAmesinin hiikiimlerine uygun olarak Merkezi Danisma Konseyi ile
istisarede bulunan Ilge ve Bolge Teskilatimin diizenlemelerini yapar. Bélge ve Alan Diizenleyicileri,
Bolgesel Damgma Konseyleri ve Bolgesel Emirler Cemaat-i islami Hind’in emiri tarafindan atanir.
Jamaat-e Islami Hind, “The Constitution of Jamaat-e Islami Hind”,
http://jamaateislamihind.org/eng/about-jamaat/ideology/

2% Cemaat-i Islami Hind ideolojisinin genel gergevesi su sekildedir: Allah’in varhgi e birligine iman
esastir. Allah ayn1 zamanda yasa koyucudur. Bolge, 1rk, renk ve dil farkliliklari insanlart ayri varliklara
bolmektedir; Bunlar yapay boliinmelerdir. Biitiin ilahi dinler ayni mesaj iizerine gonderilmislerdir. Bu
rehberligi eksiksiz ve nihai formunu tasiyan Hz. Muhammed’dir. Hz. Muhammed’in getirdigi din
evrenseldir. Ahiret hayati ebedi hayat olup diinya hayati gecicidir. Dirilis gliniinde insanlar hesap
verecektir. Buna gore odiillendirilecek ya da cezalandirilacaktir. Islam, yalmzca dini térenler ve
ritiiellerin bir dzetini degil, insanoglunun her yoniiyle genel yaklasimim ilgilendirmektedir. Islam,
insanlar1 bu gezegendeki biitiin hayati [lahi rehbere uygun bir sekilde diizenleyerek kendi manevi
hirslarini gergeklestirmeyi sagliyor. Cemaat-i Islimi Hind’e gore, bugiiniin Miisliimanlar1 genellikle
Islam’in asil kararlarma uymamaktadir. Bati emperyalizminin uzun siiredir diismanligina ragmen, biz
bir ulus olarak, Bati medeniyetindeki iyi olan degerleri alma cabasindayiz. Komiinizm ve sosyalizm


http://jamaateislamihind.org/eng/about-jamaat/ideology/
http://jamaateislamihind.org/eng/about-jamaat/ideology/
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Cemaat-1 Islami Hind’in kurulusundan bugiine kadar gegirdigi evrelere
bakildiginda onun basta Cemaat-i Islami’nin kurucusu Mevdidi’nin ¢izgisinde oldugu
ancak zamanla bu siki bagliligin azaldigi hatta Mevdidi’ye alternatif diisiincelerin bile
yer aldig1 goriilmektedir. Cemaat-i Islami Hind’in bu duruma gelmesine etken olan en
onemli faktorlerden birinin Hindistan’in dini ve siyasi yapisi oldugu sdylenebilir.
Burada Miisliimanlarin faliyetlerini rahat bir sekilde yiiriitmeleri miimkiin olmadigi igin
bu durum bu tegkilatin radikal eylemlerden ziyade daha ¢ok davet ve teblige agirlik

vererek faaliyetlerini slirdiirmelerine sebep olmustur.

1.4.2. Cemaat-i Islami Banglades

Cemaat-i islami Banglades, 1975 te Banglades’te bagimsiz bir siyasi parti olarak
kurulmustur.?®’ Parti, Banglades anayasasi tarafindan kurulan devletin dort temel
ilkesinden ti¢ii olan sekiilarizm, sosyalizm ve milliyet¢iligi reddetmektedir. Parti, Gayri
mislimlerin {iyeligini kabul etmemektedir. Parti liderleri ve tiyeleri her seviyede, bilgili
olmakla yiikiimliidiirler, ayn1 zamanda Kur’an, Hadis ve Islam Edebiyat: gibi konularda
goriis aligverisinde bulunmakla birlikte, diizenli olarak tartisma toplantilarina katilmak,
Cemaat-i Islami Banglades’in fonlarina katkida bulunmak ve yeni iiye istihdam etmek
gibi gorevleri de vardir. Cemaat-i Islimi Banglades, 2008 yilindan bu yana, Avrupa
Komisyonu diizenlemelerine uymak i¢in nizamndmesini birka¢ kez gdzden gegirdi.
Banglades anayasasi ile ¢atisma halinde olan “Allah ve Ikame-i din” igeren logosunu
degistirdi. Cesitli hiikiimleri sildi ve digerlerini de parti nizamnamesine dahil etti.
Ornegin, nizamnamesinde yer alan; Cemaat-i Islami Banglades “orgiitlii cabalarla
[slami hakimiyet kurma” ve “Islam’1 tam olarak yerine getirmek igin devlet sisteminde
gerekli degisiklikleri yapmak™ gibi ifadeleri sildi. Ayn1 zamanda parti buna “demokratik
yontemlerle sadece kural kurmak™ ifadesini dahil etti. Bununla birlikte, Agustos 2013°te
Yiiksek Mahkeme, Cemaat-i Islimi Banglades’in, Avrupa Komisyonuna yasadis1 olarak
kaydettirildigini ve bunun i¢in onuncu parlamento se¢imlerine girmesi i¢in uygun
bulunmadigini ilan etti. Parti, Banglades’in ulusal kurtulus savasina muhalefetine ve
1971°de savas suclarina karigmasma ragmen, kendisini diger IslAm dis1 ana akim

partileri ile ittifak kurma konusundaki kurnaz bir strateji ile kendisini rehabilite etmede

aslinda yabanci ideolojiler olmasina ragmen insanlar tarafindan tutkuyla savunulmaktadir. Jamaat-e
Islami Hind, “The Constitution of Jamaat-e Islami Hind”, http://jamaateislamihind.org/eng/about-
jamaat/ideology/

297 “New Bangladesh On Jamaat-e Islami Ideology”, International Journal of Rights and Security, s. 5-6.
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basar sagladi. Cemaat-i Islami Banglades, yillar iginde hem secim hem de hareket
politikasindaki konumunu mesrulastirmak ve pekistirmek icin ittifak ortaklarini birkag
kez degistirdi. Nitekim ittifak politikasiyla Cemaat-i Islami Banglades, ortaklarinin
ideolojik yonelimini etkileyebildi ve kendi ideolojik giindemini ilerletti.?%®

Cemaat-i IslAmi Dogu Pakistan’da 1970 yilinda yapilan segimlerde toplam
oylarin sadece % 6’sim1 kazandi. O oldukga popiiler olan Seyh Mucibur Rahman’in
partisi olan Avami Birligiyle siyasi miicadele etti. 1971 i¢ savasi sirasinda Cemaat-i
Islami, Dogu Pakistan’da sadece siyasi bir partiydi ve Pakistan birligi icin merkezi
hiikiimetle el ele vermisti. O zaman yiizlerce Cemaat-i Islami iiyesi Pakistan’mn
boliinmemesi i¢in hayatim kaybetti. Cemaat-i islami, Banglades bagimsiz olduktan
sonra iktidardaki Avami Birligi tarafindan illegal bir organizasyon olarak ilan edildi.
Banglades’teki Cemaat-i Islimi’nin énde gelen liderleri ve aktivistleri yakalandi ve
hapishaneye gonderildi. Onlar Banglades’te illegal bir organizasyon ilan edildikten
sonra faaliyetlerini daha c¢ok sosyo-kiiltiirel, dini ve egitim odakli siirdiirdiiler. Bu
faaliyetleriyle 1972’nin sonlarmna geldiginde Cemaat-i Islami’nin Banglades’teki
subelerinin sayist 120’ye kadar ulagmisti. Bu asamadaki faaliyetlerinin temel amaci,
dagmik giiclerini yeniden gruplandirmak, Bengal Miisliimanlarini Islami mirasla
yeniden iligkilendirmek ve halki, yeni devletin ideolojisi olarak anayasaya dahil edilen
laik milliyet¢ilige karsit egitmektir. Mucibur Rahman’in bir askeri darbede suikasta
ugramasindan ve General Ziyaur Rahman’in iktidara gelmesinden sonra, Cemaat-i
Islami resmi olarak yeniden kendi ismini aldi. Ziydurrahman, Cemaat-i Islami
Banglades’in organize olmalarina, kolejler ve tiniversitelerde yer almalarina izin verdi.
1978-1979 yillar arasinda onun grenci kanadi1 ICS (Islamic Chatro Shibir), basarili bir
sekilde Avami Birligi ve diger topluluklara karsi miicadele etti. Farkli yerlerdeki
ogrenci birligi se¢imlerini kazandi. Buglin Cemaat’in Sangram adli bir giinliik gazetesi
var. O, Islami arastirmalar enstitiisiinde iyi bir kadro olusturmustur. Ayn1 zamanda is¢i,
geng, kadin ve uzman yetistiren ayr1 boliimleri de vardir.2%®

Cemaat-i Islami Banglades’in bugiin en énemli Islami &grenci kolu ICS’dir.3%
Banglades’in biitiin ilgelerinin %21’inde yiiksek okullarin % 60’indan fazlasina sahiptir.

1980°de kolej ve iiniversitelerdeki 6grenci birliginin %55’inden fazlasin1 kazanmaya

298 Rounaq Jahan, Political Parties in Bangladesh, Working Paper Series, CPD/ Bangladesh, CMI/
Norway 2014, s. 13-14.

29 Mumtaz Ahmad, “Islamic Fundamentalism in South Asia: The Jamaat-i Islami and Tablighi Jamaat of
South Asia”, s. 501-502.

300 |CS (The Islami Chhatra Shibir) islami Ogrenci Organizasyonu.
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devam etmistir. Bu {liniversitelerde en gliglii olarak Dhaka, Rajshahi, Jahangirnagar’dir.
Onun etkisi istikrarli bir sekilde artmakta olup sadece geleneksel unsurlar arasinda
degil, modern egitimli gencler arasinda da yayilmistir. Onun aktiviteleri 6ncelikli olarak
dini ve Kkiiltiirel programlar, Bengali gengler arasinda inancin yeniden uyandirilmasi
seklindedir. Siirlar1 milliyet¢i, sosyalist ve sekiilarist etkinin tersinedir. 1989’un
sonunda onun ana organizasyonun siyasi aktiviteleri yeniden basarili bir sekilde bagladi.
Cemaat-i Islami Banglades’in siyasi programinda yer alan temel konular arasinda
demokrasinin yeniden restorasyonu igin siyasi gruplara bagl diisiincede olan diger
gruplarla baglantilar olusturmak, Hindistan hegemonyasina diren¢ gostermek, Oncelikle
Pakistan olmak iizere diger Islam iilkeleriyle iletisimi artirmak yer alir. 1987°de
Cemaat-i Islami Banglades, H. M. Ershad ve onun takipgisi Mukti Bahini tarafindan
zulme maruz kaldi. Cemaat-i Islami Banglades’e yapilan bu yeni saldir;, Avami
Birligi’nin laik ve milliyetci gii¢lerini yenerek, Cemaat-i islami Banglades’in yakin bir
zamanda Ogrenci birligi segimlerinde pek ¢ok kolej ve okulda umulmadik bir basari elde
etmesinden sonra basladi. Bu olaydan sonra kirk Cemaat-i Islimi Banglades lideri ve
calisanlar1 Islami Demokratik Birligi’nde, General Ershad’in rejimine kars:
olusturulmus Islame1 gruplarin koalisyonu (Islamic Demokratic League Alliance) bast
cektiklerinden dolayr Mukti Bahini tarafindan suikaste ugradi. Bu durum Cemaat-i
Islami Banglades’in hiikiimete karsi bir tavir almasmna yol acti. Hiikiimet, 12 Kasim
1988°de bir mitingde Cemaat-i islami Banglades’i elimine edecegini ifade etti. iddia’ya
gore, 1971 ozgirliik savasinda CemAat-i Islami Banglades Pakistan birligi igin
savasmig, Banglades’in bagimsizligin1 istememisti. Onlarin bu iilkede yeri yoktu ve
buna sessiz kalinmayacakti. Urduca konusan liderlerin ¢ogu Banglades kuruldugunda
Dogu Pakistan’1 terk etti. Etkili entelektiiel liderler orta doguya gitti. Cemaat-i Islami
Banglades’in baskant Mevlana Abdul Rahim Pakistan’in boliinmesiyle ana Cemaat-i
Islami Banglades’ten ayrildi. Amaci tamamen dini agirlikli olup siyasi olmayan bir
organizasyonun Mevd(di’nin orijinal yenilik¢i hareketini temel alarak yeni bir
organizasyon olusturmakti. Bu yeni organizasyon ¢ok uzun slirmedi. Bu boliinmeyi
gidermek Cemaat-i Islami Banglades liderlerinin dért yilin1 aldi. Bu siirecin sonucunda
Pakistan yillarinda Mevdidi’nin yakinligiyla bilinen siyaset bilim profesorii Gulam

Azam®%!, Cemaat-i Islami Banglades, Cemaat-i Islami Hind, Cemaat-i Islami Kesmir ve

301 Gulam Azam: Banglades’in baskenti Dakka nin Bibaria bolgesinde 7 Kasim 1922 tarihinde dogdu. O,

tefsir, hadis, fikih alaninda kendisini yetistidi. Dakka Universitesi'nde Siyaset Bilimi'nden yiiksek lisans
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Cemaat-i Islami Pakistan arasindaki tamamlayict ideolojik baglar1 koruyacag
diisiincesiyle Cemaat-i Islami Banglades’in baskan1 segilmistir.3®? Gulam Azam, 2000
yilina kadar Cemaat-i Islami Banglades’in liderligini siirdiirdii. 2010 yilinda
Banglades’teki Avami Birligi hiikiimeti 1971 yilindaki savasta Pakistan’la isbirligi
yaptig1 iddiasiyla tutuklandi ve idama mahkim edildi.3®® Daha sonra basa gelen
Mevlana Mutiurrahman Nizami,*** 2001-2006 yillar1 arasinda Nizami, iki donem igin
Parlamentoya segilerek tarim ve sanayi bakani olarak gorev yapti. Onun 2008’den
sonraki donemi bir takim suglamalarla ve yargilanmalarla gecti. 2011 yilinda ise
tutuklandi. Daha sonra ise Dogu Pakistan'in Birlesik Pakistan’dan ayrilmasina ve 45 yil
once yeni Banglades devletinin kurulmasina yol agan i¢ savas sirasinda islendigi iddia
edilen savas suglarindan dolayr hiikiim giydi ve son derece tartismali gegen bir yargi
siirecinin ardindan 11 Mayis 2016'da asildi.3® Nizami’den sonra gelen lider olan
Makbul Ahmed, savas sucu olmayan ilk emir olarak basa geldi. Bugiin Cemaat-i Islami

Banglades’in emirligini siirdiirmektedir. Cemaat-i IslAmi Banglades, iist diizey

yaptt. 1945-1946 yillarda Dogu Pakistan Kiiltiir Birliginin Sekreter Yardimeisi, 1946-1947 yillarinda
Dakka Universitesi, Ogrenciler Birligi teskilatinda yer aldi. 1947-1949 yillarinda Dakka Universitesi
Merkez Ogrenci Birligi teskilatinin Genel Sekreteri se¢ildi.1957 de Dogu Pakistan Cemaat-i Islami'nin
Genel Sekreteri oldu. 1964'te Eyiip Han tarafindan hapse atildi. 1967'de Seyh Mucibur Rahman'in da
iiyesi oldugu Pakistan Demokratik ittifak (PDM) olusumunda yer aldi. 1969’da Dogu Pakistan Cemaat-i
Islami'nin Emiri oldu. O, Pakistan’in béliinmemesi igin Pakistan ordusunun yaninda yer aldi. 2000
yilina kadar Cemaat-i Islami Banglades’in liderligini siirdiirdii. 2010 yilinda Banglades’teki Avami
Birligi hiikiimeti 1971 yilindaki savasta Pakistan'la igbirligi yaptigi iddiasiyla tutukland: ve idama
mahkum edildi. 2014 yilinda ise vefat etti. https://ghulamazam.net/about/biography/;
https://www.yenisafak.com/dunya/cemaati-islami-lideri-gulam-azam-vefat-etti-695282

302 Mumtaz Ahmad, “Islamic Fundamentalism in South Asia: The Jamaat-i Islami and Tablighi Jamaat of
South Asia”, s. 502-503.

303 https://jamaat-e-islami.org/en/article-details.php?category=44&article=111

304 31 Mart 1943'te dogdu. Nizami, 19601 yillarda Dogu Pakistan’in 6grenci drgiitii olan Islami Chhatro
Shango'nun (simdiki adiyla Islami Chhatro Shibir) liderlik etti. Agustos 1975'te Seyh Mujibur
Rahman'in subaylarinin suikasta ugramasinin ardindan Ziyaur Rahman 1977°de bir darbeyle
cumhurbaskani oldu. Ghulam Azam ve Nizami gibi en 6nemli Cemaat liderlerinin 1978'de Banglades'e
donmesine izin verdi. Nizami, CemAat-i {slami Banglades’in genglik kanad: olarak hizmet eden Islami
Chhatra Sibir'i (Cemaat-i Islami Banglades’in Ogrenci Orgiitii) organize ederek, Cemaat’in énemli bir
lideri olarak ortaya cikt1. 1991 yilinda, Pabna-1 segim bolgesi i¢in Cemaat-i Islami’yi temsil eden bir
Parlamento iiyesi secildi; 1994’¢ kadar Cemaat-i Islimi Banglades’in Parlamenter Partisi lideriydi.
Nizami, 2001 yilinda Gulam Azam’dan Cemaat-i islami Banglades’in Emirligini devraldi. Aym yil,
partisini BNP’nin de dahil oldugu dort partili bir ittifakin bir pargasi olarak temsil eden Nizami,
Parlamento’da Parlamento'da oylarin% 57.68’ini alan bir meclis kazandi. 2001-2003 yillar1 arasinda
Tarim Bakam olarak goérev yapti ve ardindan {i¢ yi1l Sanayi Bakani olarak gorev yapti (2003-2006).
2008’de yolsuzluk iddialartyla Nizami suglandi ve 2010 yilinda ise hakkinda bir takim suglamalardan
dolay1r  yeniden  yargilandi.  2011°de ise  silah  kagak¢iigt  iddiasiyla  tutuklandi.
http://military.wikia.com/wiki/Motiur_Rahman_Nizami

305 Ali Al-Ghamdi, “For what sin was Maulana Nizami executed?”, Persembe, 19 Mayis 2016,

https://jamaat-islami.org/previous/en/details.php?artid=Mzk40Q ; Mohammad Hossain “Hanging of
Nizami: A Result of illiberal Autocracy in Bangladesh” 17 Mayis 2016. https://jamaat-e-
islami.org/previous/en/details.php?artid=Mzk4NA ; https://tribune.com.pk/story/1022722/bangladesh-
upholds-death-sentence-for-top-ji-leader/.
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liderlerinin®% infaz edilmesini takiben son zamanlarda en kotii doneminden gegmekte
ve herhangi bir siyasi faaliyeti kamuoyuna agiklayamamaktadir.3%

Cemaat-i Islami Banglades’in, Banglades’te oniine ¢ikan en biiyiik engel onlarin
1971 yilinda Banglades devletinin kurulmasina yol acan i¢ savas sirasinda Pakistan
birligi igin merkezi hiikiimetin yaninda yer almis olmasidir. Bu durum Cemaat-i Islami
Banglades liderleri ve ¢alisanlarinin Banglades’te savas suclulart olarak goriilmesine ve
son zamanlarda iist diizey yetkililerin infaz edilmesine kadar varacak vahim hadislerin
yasanmasina yol agmistir. Hiikiimet onlarin 6zgiirliikklerini kisitladig: i¢in faaliyetlerini

daha ¢ok sosyo-kiiltiirel, dini ve egitim odakli yapmaktadirlar.

1.4.3. Cemaat-i Islami Kesmir

Cemaat-i Islami Kesmir,*®® 13 Temmuz 1974’te kuruldu. Cemaat-i Islami
Kesmir, hedefini, Islami nizami getirmek ve Kesmir’de dzgiirliigii saglamak seklinde
belirlemistir. Cemaat-i Islami Kesmir’in 13 Temmuz’da kurulmasinmn nedenini
tiyelerden biri olan Raca Zakir Han soyle anlatir; “Kesmir’deki Srinegar sehrinde bir

Miisliiman ezan okurken oldirildi. Ikinci Misliman ezana devam ederken o da

3% jdam edilen Cemaat-i Islimi Banglades liderleri: Abdulkadir Molla, Mutiurrahman Nizami, Md.
Kameruzzaman, Mir Kasim Ali, Ali Thsan Muhammed Miicahid’dir.

07 Rafiqul Islam Azad, “Magbul Ahmed ‘elected” Jamaat ameer”, 22 Eylil 2016.
http://www.theindependentbd.com/home/printnews/60962

38 Cemaat nizamanmesinde ismini Cemaat-i Islami Azad Cammi-Kesmir olarak verir. Kesmir,
bolgesinin bir boliimii Pakistan’in elinde bulunmaktadir. Bu béliimde Azad Kesmir eyaleti de yer
almaktadir. Bir boliimii Cin'in hakimiyetinde olup boélgenin Hindistan'a ait bolimii ise Cammi- Kesmir
eyaletini meydana getirir 1947'de Hindistan ve Pakistan devletlerinin kurulmasindan sonra Ingiliz
himayesindeki irili ufakli nizamlik, nevvablik, prenslik, mihracelik ve krallik niifus yogunlugu, dini ve
etnik yapi, cografi konum gibi 6zelliklerine ve halklarinin arzularina gore bu iki devletten birine
katilmalar1 veya bagimsizligi se¢meleri hususunda serbest birakildilar. Bunlardan biri olan Cammi-
Kesmir Mihraceligi'nin 1941 sayimina gore toplam 4.021.616 kisilik niifusunun 3 milyonu miisliiman,
809.000'i Hindu idi ve bu durum mihraceyi tercih agisindan sikintida birakiyordu. Kesmiri kurtarmak
icin ayaklanan buradaki Misliimanlara Pakistan'm Kuzeybati Serhad eyaletinden gelen gruplarda
katildi. Catigmalarin devam etmessnden dolayr mihrace Hindistan Bagbakani1 Nehru'dan yardim istedi:
Ingiliz genel valisi Lord Mountbatten ise bu yardimm ancak Cammit- Kesmir'in Hindistan'a
katilmasiyla miimkiin olabilecegini soyledi. Lord Mountbatten, Kesmir meselesinin ancak isgalcilerin
¢ekilmesinden sonra ele alinacagmi belirtti.1949'da Birlesmis Milletler gézetiminde taraflar arasinda
ateskes antlagmasi imzalandi ancak antlasmanin g¢arpisan kuvvetlerin Kesmir'den ¢ekilmesi asla
uygulanmadi. Ateskes anlasmasindan sonra Cammi kesimindeki Azad Kesmir bolgesi Birlesmis
Milletler komisyonu tarafindan kabul edilmesine ragmen Hindistan yetkilileri buraya Pakistan iggali
altindaki Kesmir derken Pakistanlilar da Hindistan'm Cammi- Kesmir eyaletini Hindistan iggali
altindaki topraklar olarak tanimlamaya basladilar.Kesmir meselesinden dolayr Hindistan’la Pakistan
arasinda 1965°te ve 1971’de iki biiyiik savas oldu. 1990 ylindan beri Kesmirli Miisliimanlar
Hindistan’in bolgeyi terk etmesi igin miicadele etmektedirler.1995 yili insan haklarina gére ABD’nin
Hindistan’in bolgede katliam yaptig1 kabul edilmistir. Birlesmis Milletlerin gesitli kararlarina ragmen
¢ozillemeyen Kesmir meselesi Hindistan’la Pakistan arasinda her an bir krize yol agabilecek
durumdadir. S. Athar Abbas Rizvi, “Kesmir: Hint alt kitasinin kuzeyinde cografi bir bolge”, DIA,
Ankara 2002, XXV/325-327.
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oldiirtildii. Bu sekilde tam 22 Miisliiman ezan1 tamamlamak i¢in 6ldiiriildii. Bu olay 13
Temmuz’da gerceklestigi icin Cemaat-i Islomi Kesmir’e bu giiniin amisina kuruldu.”
Cemaat-i Islami Kesmir’in secilen ilk emiri Mevlana Abdulbari’ydi. Ondan sonra gelen
emirler, Resit Abbasi, Abdurresit Turabi, Serdar icaz Efdal Han’dir. Serdar icaz Efdal
Han’dan sonra ise yeniden Abdurresat Turabi gelmistir. Su anda ise emir olarak
calismaktadir.%®

Cemaat-i Islami Kesmir’in, dini ve siyasi yapist Cemaat-i Islami Pakistan
gibidir. Cemaat-i Islami Kesmir, dini ve dirilis¢i bir hareket olup aktif olarak devlet
politikasinda yer almadi. Cemaat-i Islami Kesmir, hep Kesmir’in bagimsizlig1 i¢in
miicadele etti. Iran devrimi Cemaat-i Islimi Kesmir igin bir model oldu. Cemaat-i
Islami Kesmir’in genclik kolu Iran tipi bir Islami dirilis i¢in calisti. Agustos 1982°de
Gandi’nin hiikiimeti ordu génderdi. Cemaat-i Islami Kesmir’in ii¢ yiizden fazla calisan1
liderleri de dahil yargilandi. 1984°te Seyid Esad Gilani, Cemaat’in kalic1 lideri olarak,
hedefi igin Islami dini enstitiileri kullanarak Hindistan’a ulasmak icin Kesmir’de yillik
toplantilar yapt1.31

Cemaat-i islami Kesmir, kuruldugundan bugiine dek her ii¢ yilda bir gizli oyla
emir se¢ilmektedir. Se¢imlerde Meclisi Sira tarafindan ii¢ emir ismi aday olarak verilir.
Genel meclisin verdigi bu isimlerden baska isimler de secilebilir. Cemaat-i Islami
Kesmir lideri olmak isteyen kisinin takvali, akliselim ve grubu bir araya getiren
Ozellikte birisi olmalidir. Meclis-i Stra’nin miisaveresinde kararlar alinir. Cemaat-i
Islami Kesmir’in emiri burada alinan kararlara gore c¢alisir. Cemaat-i Islami Kesmir,
mevcut diizeni Islami diizenle degistirme hedefini giider. Zakir Han, bu gayeyi Allah’in
once enbiyalara kendi vahdaniyetini tanitmak ve Isldim diizenini getirmek igin
gonderdigini, peygamberimizin de hakki getirip batili yok etmek i¢in gonderildigini
belirtmektedir. O’na gore, bugiin dinimiz galip degil magluptur. Cemaat-i Islami
Kesmir bu dini getirmek i¢in ¢alismaktadir. Abdurresit Turabi’de toplumu diizeltmek ve
Kesmir’de 6zgiirliigii getirmek igin ¢alismaya devam etmektedir. 3!

Cemaat-i Islami Kesmir, Beldestan®'? ve Azad Kesmir’de 400’den fazla okul ve

kolej tamir ederek faaliyetlerini yiiriitmektedir. Ozellikle Kur’an-1 anlamaya yonelik

39 Raca Zzakir Han, “Cemaat-i Islami Azad Cemmia Kesmir Ka Siyasi Sefer Kal Aor Ac”
http://www.jiajk.org/urdu/index.php/2012-01-04-17-53-10/2012-04-12-14-10-08/2017-02-23-12-24-22
310 Mumtaz Ahmad, “Islamic Fundamentalism in South Asia: The Jamaat-i Islami and Tablighi Jamaat of

South Asia”, s. 506-507.
311 R4ca Zakir Han, “Cemaat-i islami Azad Cemm Kesmir Ka Siyasi Sefer Kal Aor Ac”.
312 Gelgit Beldestan, Kesmir’in i¢inde kiiciik yerlesim birimleri.
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yiiz elliden fazla dini okul agmistir. Ayrica yetim ¢ocuklara barinak saglamakta dogal
afet durumunda goniillii olarak yardim etmektedir. Hastanelerde ve dispanserlerde de
gonilli, hizmet eden ekibi bulunmaktadir. Hindistan’daki Kesmir’den 6zgiir Kesmir’e
hicret eden Kesmirlilere de Cemaat-i islami Kesmir, egitim ve diger ihtiyaglar icin
ROKM adli subede hizmet vermektedir. Abdurresit Turabi, Kesmirlilerin kendi
iradesiyle Kesmir’de mi yoksa Hindistan’da mi1 kalmasi yoniinde kararin onaylanmast
i¢in cabalamaktadir. Cemaat-i Isldmi Kesmir’in nizamnamesinde yer alan maddelerden
biri de Kesmir’in 6zgiirliigii icin sonuna kadar savasmaktir. Cemaat-i Islami Kesmir’in
inang sistemi ve faaliyetleri Cemaat-i Islami Kesmir’in program ve nizamnamesinde su
sekilde yer almaktadir: Cemaat-i Islami Kesmir’in temel inanci kelime-i sehadettir. Bu
inancin anlami; Insan dahil biitiin kdinatin yaraticis1 ve maliki Allah’tir. O’nun higbir
ortagi yoktur. Hz. Muhammed son peygamberdir. Allah ona insanlara dogru yol
gostermek igin milkemmel bir sahsiyet vermistir. insanlar diinya ve ahireti kazanmak
i¢in Peygamberi 6rnek almalidir. (Nizamname, madde 3). Cemaat-i Islami Kesmir’in
temel amac1 ikame-i din, miikkemmel Islimi yonetimi kaim etmektir. Bu sekilde Allah’in
rizasina ulagmaktir. (Nizamname, madde 4). Cemaat-i Islami Kesmir, herhangi bir
konuda karar vermeden 6nce Allah ve Resulii’niin rizasina bakilacak. islam’in izin
verdigi sekilde hareket edecektir. Sadakat ve dogruluk igin Islam’mn disinda ve fesada
yol agan yollar kullanilmayacaktir. Kendi amacina ulagmak icin iilkedeki hukuk
kurallarina gore hareket edilecektir. Bunun icin temel strateji davet ve cagr ile
insanlarm beyin ve fikirlerini degistirecek Islami hayat tarzina gore, esir Kesmir igin
cihada hazirlayacaktir. (Nizamname, madde 5).3%3

Cemaat-i Islami Kesmir’in temel gayesi Kesmir’in bagimsizligini saglamak olup
onun nizamndmesinde yer alan maddelerden biri de Kesmir’in 6zglirliigii i¢in sonuna
kadar savasmaktir. Cemadat-i Islimi Kesmir’in mesru yollar1 kullanarak hareket
metodunu belirlemesi ve mevcut diizeni bu sekilde Islami diizenle degistirmek istemesi

yoniiyle Cemaat-i Islami’nin stratejisiyle ayn1 oldugunu gostermektedir.

1.4.4. Cemaat-i islami Sri Lanka
1941°de boliinmemis Hindistan’da Mevdiadi tarafindan kurulan Cemaat-1

Islami’nin mesaj1 ¢ok gecmeden basta Hint alt kitas1 olmak {izere Misir, Suriye, Irak,

33Raca Zakir Han, “Cemaat-i islami Azad Cemmda Kesmir Ka Siyasi Safar Kal Aoér Ac”,
http://www.jiajk.org/urdu/index.php
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Endonezya, Malezya, Sri Lanka, Banglades, Nijerya, Giiney Afrika gibi Islam
iilkelerine yayilmaya basladi. Kirklarin basinda, Hindistan’1t ziyaret eden bazi Sri
Lankali dgrenciler ve isadamlar1 Mevdidi ve Cemaat-i Islami’yle tamistilar. Bunun
disinda cogunlukla Sri Lanka Kolombo’da ve Kerala eyaletinde Cemaat-i Islami’nin
sempatizanlar1 olan isadamlar1 ve calisanlar Hemderdi Cemaat-i Islami adli bir teskilat
kurdular.3* Burdaki amag, Islam’1 farkli Hindu dini ve kiiltiirlerden armdirmak, seriat
kanunu olusturmak ve Hindistan’da bir Islam devleti kurmakt1.3*®

Bu, Hemderd-i Cemaat-i Islami, Hindistan’da Kerala Halga tarafindan
yayinlanan Probodanam dergisini ve diger kitaplarini okumak i¢in Kolombo’da diizenli
toplantilar yapiyordu. Yerel Miisliimanlar1 da iiye etmek konusunda basarili oldular.
Kolombo’dan uzakta olan caligmalar Negombo, Pasyala ve Mavanella gibi yerlere
yayillmis durumdadir. Mavanella o zamandan beri Cemaat’in giiclii bir iissii olmay1
siirdiiriiyor. Abdullah Sahib, Mohideen Sahib ve Ahmed Sahib, iskender Sahib ve
Sultan Pillai Mevlana, Hemderd-i Cemaat-i Islami’nin 6nde gelen isimlerindendir.
Hindistan’in béliinmesinden sonra, 1948’de, Aligarh Universitesi’nden mezun ve
Cemaat-i Islami Hind iiyesi olan Abdulkadir Geylani, Abdulhamid Bagavi’nin
Kur’an’in Tamilce terciimesini ve Bagavi'nin aylik dergisi Arul Jothi’yi tesvik etmek
amactyla Sri Lanka’y1 (daha sonra Seylan) ziyaret etti. Ziyareti sirasinda Sri Lanka’daki
dava i¢in gerekli ve uygun cevreyi hissetti ve Sri Lanka’da kalmaya karar verdi.
Kolombo’da odalar kiralayarak Kur’an dersleri diizenledi. Dersler bir¢ok insan
tarafindan ilgiyle karsilandigindan siniflar1 bir devlet okulu haline getirmek zorunda
kaldi. Faaliyetleri Hemderdi Cemaat-i Islami’nin ve o&zellikle yerel topluluklarin
faaliyetlerinden ayr1 olarak devam etti. 1954 yilina gelindiginde Geylani, etrafinda
Kolombo’da oldugundan daha ¢ok kisi toplamust1. Istisareler, Cemaat-i Islami Hind’in
Ornegi lizerine bir organizasyon kurmaya kadar devam etti. Geylani daha sonra Cemaat-
i Islami Hind’in Genel Sekreteri olan Mevlana Yusuf’a, Sri Lanka’da Cemaat-i Islami
teskilat1 kurulmasi i¢in izin talebinde bulunan bir mektup yazdi. Mevlana Yusuf olumlu
yamt verdi ve Cemaat- Islami Seylan olarak ayr1 bir organizasyon olusturabilecegini
sdyledi. Bununla birlikte, yeni organizasyonun Cemaat-i Islami Hind ile resmi bir

orgiitsel baglantis1 olmadigini belirtti. 31

314 Sri Lanka Jamaat-e Islami, http://speedydeletion.wikia.com/wiki/Sri_Lanka_Jamaat-e-Islami

315 Mohamed Faslan & Nadine Vanniasinkam, Fracturing Community Intra-group Relations Among
the Muslims of Sri Lanka, International Centre for Ethnic Studies, Sri Lanka 2015, s. 15.

316 Sri Lanka Jamaat-e Islami, http://speedydeletion.wikia.com/wiki/Sri_Lanka_Jamaat-e-Islami
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Buna gore, Cemaat-i Islami Sri Lanka adli bir organizasyon kurmak igin resmi
bir toplant1 diizenlenmesi karar1 alind1 ve 12 Eyliil 1954°te Kolombo’ya yaklasik 50 km
uzakliktaki Dehiyovitta’da Haci ilyas’in ikametgahinda toplanmak iizere yaklasik 40
kisiye davetiye gonderildi. Toplant1 resmi olarak Cemaat-i Islami Sri Lanka’yr kurma
karar1 ald1 ve oybirligiyle Geylani’yi emir olarak kabul etti. PTM Mohideen Genel
Sekretere, Haci Ilyas haznedar olarak segildi. 12 katilimcinin tamami Cemaat-i Islami
Sri Lanka’ya iiye olarak yemin ettiler. Bu kisilerden baska daha sonra Cemaat-i Islami
Sri Lanka’nin emiri olan ve bugiine kadar aktif olarak faaliyet gdsteren MI Seyyid
Muhammed de bulunuyordu. Ayrica diger énemli kisiler arasinda Cemaat-i islami Sri
Lanka’nin Finans Sekreteri olup uzun siiredir Maliye Sekreteri olarak gérev yapan KM
Samsudeen ve Tamil Nadu’dan Ahmed Lebbe de vardi. PTM Mohideen, 6liimiinden
birka¢ yil Oncesinde teskilatta onemli gorevlerde bulunmustu. 1957°de ayr1 faaliyet
gosteren Hemderd-i Cemaat-i Islami, cogunlukla Hint kdkenli kisilerden olusup ve daha
sonra ise Cemaat-i {slami Sri Lanka ile birlesmistir.3!’

Cemaat-i Islami Seylan, 1972°de iilkenin cumhuriyet olmasinin ardindan
Cemaat-i Islami Sri Lanka olarak yeniden adlandirildi ve Seylan yerine Ingilizce olarak
Sri Lanka ¢agrilmaya basladi. Cemaat-i Islami Sri Lanka, gecen siirede genis bir aga ve
iyi bir organize olarak ortaya ¢ikti. Giiglii bir 6grenci organizasyonu, gesitli islami
egitim kurumlar ve etkin bir topluluk gelistirme kolu kurmada basarili oldu. Sebekesi
daha da genisletildi. Geng¢ kadrolari, ¢esitli alanlardan ulemanin i¢inde bulundugu
kesimden olusuyordu. Bu donemde Cemaat-i Islami Sri Lanka, tartismasiz bir sekilde,
en genis Orgiitlii, kadro tabanli, en genis ag ve yan kuruluslarla tilkede Miisliiman 6rgiit
olarak ortaya ¢ikti. Bazi egitim, saglik ve sosyal kurumlar kurdu. Kadinlar arasindaki
faaliyetlerini genisletmekte basariliydi ve kadinlardan ¢ok sayida aktivist iiretiyordu.
Topluluktaki kabulii artti ve sebekesi genisletildi. Bu dénemde Cemaat-i Islami Sri
Lanka, insani yardim alanina olaganiistii katkilarda bulunmay: basardi. Aym sekilde,
onemli derecede, tanimlanmis kurumsal ve operasyonel planlar ve prosediirlere sahip,
profesyonelce yonetilen bir organizasyon haline geldi.38

Cemaat-i Islami Sri Lanka hareketi, Sri Lanka’daki Miisliimanlar iizerinde
onemli bir sekilde Islami uyamsa yol agmustir. Ideolojisinde Bati karsithigi olup

Miisliiman kiiltiirii olusturma esastir. Ayr1 bir kimlige bagl olan Miisliiman kimligini

317 Sri Lanka Jamaat-e Islami, http://speedydeletion.wikia.com/wiki/Sri_Lanka_Jamaat-e-Islami
318 Sri Lanka Jamaat-e Islami, http://speedydeletion.wikia.com/wiki/Sri_Lanka_Jamaat-e-Islami


http://speedydeletion.wikia.com/wiki/Sri_Lanka_Jamaat-e-Islami
http://speedydeletion.wikia.com/wiki/Sri_Lanka_Jamaat-e-Islami

89

diger topluluklardan ayirmak igin kendilerine has bir ¢izgi olustururlar. Cemaat-i Islami
Sri Lanka’ya mensup erkekler geleneksel kiyafetleri giyip baslarina beyaz takke takar
ve ¢ogunlukla sakallidir. Kadinlar ise pegeli ve basortiiliidiir.3*°

Cemaat-i Islami Sri Lanka’nimn ideolojisi su sekilde ifade edilmektedir: “Allah
disinda hicbir Ilah yoktur. Allah’tan baska ibadet etmek, dua etmek ve mutlak itaat
etmek icin kimsenin bulunmamasi ve peygamber Muhammed (s.a.v.), biitiin hayat icin
ideolojimiz ve davranis kuralimiz olmak zorunda olan Allah’in tam rehberligini getiren
son habercisidir.” Bu, Cemaat-i Islami Sri Lanka’nin nizamndmesinde acikca ifade
edilmistir. CemAat-i IslAmi Sri Lanka’nin nizamnamesi, teskilatin yol gésterici ilkeleri
olarak sunlar1 6ngormiistiir:

1. Cemaat-i IslAmi Sri Lankanin inang ve eylemleri, Kuran-1 Kerim ve

Stinnet’in verdigi esaslara dayanacaktir.

2. Cemaat-i Islami Sri Lanka, iilkenin icinde veya disinda benzer isimlerle veya
diger isimlerle herhangi bir baglayict olmayan bagimsiz bir kurulus
olacaktir.

3. Cemaat-i Islami Sri Lanka, iilkenin iyiligi ve refah1 i¢in galisacak ve yasal
siirlar iginde ¢alisacaktir.

4, Cemaat-i Islami Sri Lanka dil, wk, klan vb. temelinde ayrimcilik
yapmayacaktir.

Cemaat-i Islami Sri Lanka’nin Islami vizyonu “Adil Toprak, Bagislayan Rab”

seklindedir.

Cemaat-i islami Sri Lanka’ nin tarihi ii¢ farkli evreye ayrilabilir:

Birinci asama (1954-1975); Ikinci asama (1975-1995); Ugiincii asama (1995°den
bugiine kadar).

Bu dénemde Cemaat-i islami Sri Lanka, girdigi hemen her alanda geleneksel
Miisliiman toplumunun giiclii muhalefetiyle kars1 karsiya kaldi. Calismalar1 ¢ogunlukla
Cemaat-i Islami Sri Lanka’nin mesajimin Islami hayatin tam bir kodudur ve kisisel ve
kolektif yasami buna uygun olarak sekillendirilmek ve iletmekle sinirhidir. Faaliyetleri;

toplantilarin yapilmasi, Kitaplarin yayinlanmasi, Cemaat-i Islami Sri Lanka’yla ilgili

319 M. A. Nuhman, Understanding Sri Lankan Muslim ldentitiy, ICES Ethnicity Course Series 4,
International Centre For Ethnic Studies Colombo, Colombo/Sri Lanka 2002, s. 29-30.
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konularda lobi faaliyetleri ve ara sira sosyal hizmet faaliyetleri ile sinirlidir. Bu
donemde iilkenin farkli yerlerinde yerel birlikler kuruldu.3?°

Cemaat-i Isldmi Sri Lanka’nin kurulusundan bu yana Sri Lanka’da Emir’in
gorevini yerine getiren kisiler sunlardir; Abdulkadir Geylani (1954-1957), Ahmed Lebe
(temsili emir - 1957), Mevlevi Tahsin Nedvi el-Ezheri (1957-1958), Seyyid Muhammed
(1958-1960), Hac1 Yusuf (1960-1981), M. Mahsum (1981-1982), Mevlevi Ibrahim
(1982-1994), Ustad Rasid Haci Ekber (1994’den bugiine kadar). Cemaat-i islami Sri
Lanka’ya bagli kurum ve kuruluslar ise sunlardir: Ogrenci Organizasyonu: Sri Lanka
Islami Ogrenci Hareketi (SLISM), Saglik hizmetleri: Serendib Rahatlik ve Gelisim
Vakfi (SFRD), Mikro Finans: Serendib Micro Finance (SMF), Yo6netim ve Teknoloji
Enstitiisii (IIMT), Serendib Arastirma ve Gelistirme Enstitiisii (SIRD), Adil Medya
Vakfi (JMF), Islami Kitap Evi (IBH), Dergiler; El Hasanat-Aylik (Tamilce), Aharam-
Aylik-Ogrenciler Igin (Tamilce), Engal Thessham-Giindelik-Sosyo-Polilik-(Tamilce),
Prapodaya-Aylik-Sinhala, Trend-Aylik-ingilizce.®?!

Giiniimiizde Cemaat-i Islami Sri Lanka ve Teblig Cemaati’nin faaliyetleri bazi
kesimler tarafindan Sri Lanka ve Hindistan i¢in ciddi bir tehdit olarak goriilmektedir.
Bu konudaki endiseler daha ¢ok, Sri Lanka’da radikallesmenin giderek istikrarli bir
sekilde biiyiimesi ve daha da 6nemlisi Sri Lanka’da Islam Devleti’nin ortaya ¢ikmasinin
Sri Lanka’nin giivenligi ve bolgesel giivenlik agisindan, 6zellikle Hindistan’1n giivenligi
acisindan ciddi bir tehdit olusturabilecegi seklindedir. ABD’nin Disisleri Bakanligi’nin
raporunda bu durumu Sri Lanka hiikiimetinin, IslAmi koktendinciligi ve daha da
onemlisi Sri Lanka’da Islim Devleti’nin ortaya c¢ikmasina oldukg¢a kayitsiz kaldig
seklinde ifade etmistir.?> Cemaat-i Islami Sri Lanka’nin Islami uyamis ¢agrisi, Bati
karsithg yerine Miisliiman kiiltiirii olusturma ve Isldim’1 hayatin biitiin alanlarinda
yasama gecirme diisiincesi, Kur’an ve siinnete baglilik, mezhebi taasup icinde
olmamasi, faaliyetlerini yasal sinirlar iginde yapmayi esas almasi yoniiyle Cemaat-i

Islami ile ayn1 ¢izgide oldugu sdylenebilir.

320 Sri Lanka Jamaat-e Islami, http://speedydeletion.wikia.com/wiki/Sri_Lanka_Jamaat-e-Islami
321 Sri Lanka Jamaat-e Islami, http://speedydeletion.wikia.com/wiki/Sri_Lanka_Jamaat-e-Islami
322 Balasubramaniyan Viswanathan, “Islamic State in Sri Lanka”, July 12, 2016.
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IKiNCi BOLUM

2. PAKISTAN DONEMI CEMAAT-I iSLAMI{

2.1. Pakistan Devleti’nin Dogusu ve CemAat-i Islami

2.1.1. “Pakistan Ideolojisi” ve Cemaat-i Islami

Somiirge toplumlarinda olusan en 6nemli zorluklardan biri o bolgede yasayan
miisliimanlarin dini kimliklerini koruma ve dini hayatlarina yon verme konusunda
verdikleri miicadeledir. Buna bagli olarak gelisen fikri hareketlilik neticesinde Hint
Miisliimanlar ¢esitli goriisler ve bu goriisler cer¢evesinde olusan ekoller dogrultusunda
“yeniden yapilanma” siirecine girdi.®*® Bu toplumsal hareketlerden biri Cemiyet-i
Ulema-i Hind idi. Bu Cemiyet’in amaci Miisliimanlarin ¢ikarlarin1 Hindularla bir gii¢
olusturarak Ingiliz hiikiimetine kars1 savunmakti.324

Cemiyet-i Ulema-i Hind, birlesik bir Hindistan taraftariydi.®?® Miisliimanlar
Birligi’nin lideri Muhammed Ali Cinnah (1876-1948)%% ise, birlesik bir Hindistan’a

323 pakdemirli, “Hint Alt Kitasinda Dini Ekoller ve Din Egitimi”, s. 426.

324 Turab-ul-Hassan, Ahmed, Rizvi, “The Role of Deobandi Ulema in Strengthening the Foundations of
Indian Freedom Movement (1857-1924)”, s. 42-43.

3%5Pervez Amirali Hoodbhory and Hameed Nayyar, “Rewriting the History of Pakistan”, Islam, Politics
and the State: The Pakistan Experience, s. 170.

326 Muhammed Ali Cinnah: Paneli’nin Hoca Ismailileri’nden olan Muhammed Ali Cinnah, 25 Aralik
1876°da Karagi’de dogdu. Farkli okullarda egitim aldiktan sonra Londra’da ii¢ yillik ¢iraklik egitimi
almak igin Ingiltere’ye gitti. Cinnah, Ingiltere’de tanik oldugu demokratik ortamdan ve 6zgiirliik
diigiincesinden etkilenerek, karar degistirip hukuk egitimine yoneldi. Ailesinin Israrlarma ragmen
Karagi’de kalmadi ve Bombay’a giderek orada avukatliga basladi. 1900’lii yillarda politika ile daha
yakindan ilgilenmeye basladi. Cinnah kisa zamanda taninmis politikacilar arasina girmeyi basardi.
Milletleraras1 platformda Hindistan’in itibarini yiikseltmeyi ve Hindistanlilar arasinda milliyetgilik
duygusunu canlandirmay1 politikasinin temel unsuru haline getirdi. Bunun yaninda miislimanlarin
durumuyla da ilgilenmeye bagladi. Fakat o siralar Miisliimanlarin Hinddlar’dan ayri bir millet olduklar
yolundaki goriislerini benimsemedigi i¢in 1906’da Miisliman haklarim1 korumak iizere kurulan
Miisliimanlar Birligin’den uzak durdu. 1913’te Muhammed Ali Cinnah Ingiliz hiikiimetinden bazi
reform isteklerinde bulunmak iizere Gokhale ile birlikte Londra’ya gitti. Orada kendisini ziyaret eden
Mevlana Muhammed Ali ve Seyyid Vezir Hasan 1srarla onun All India Muslim League’e iiye olmasini
istediler. Muhammed Ali Cinnah onlardan Hindistan’in bagimsizlig1 i¢in ¢alisacaklarina dair kesin s6z
alinca birligin 27 Aralik 1913’te Karagi’de yapilan toplantisina katildi, 1916’dan sonra da birligin
bagkan1 oldu. Cinnah, ne Gandi’nin pasif direnisine ne de hilafet hareketine katilmadi. 1934’de tekrar
Miisliimanlar Birligi’nin baskam secildi. Muhammed Ikbal’in iki millet teorisini onayladi. 22-23 Mart
1940°ta Lahor’da Cinnah’in bagkanliginda bir toplant1 yapild1 ve burada ayr iilke fikri Miisliimanlarin
son politik karar1 olarak kabul edildi; buna “Lahor Tasarisi” veya “Pakistan Karar1” denildi. 26 Aralik
1943’te bagimsiz iilke i¢in rapor hazirlayacak bir komite kuruldu. 2 Aralik 1946’da Londra’da yapilan
uzlastirma toplantisinin da basarisizlikla sona ermesi iizerine 20 Subat 1947’ de ingiliz Basbakani
Clement R. Attlee, Haziran 1948’den dnce yonetim sorumlulugunun yerli halka devredilecegini, eger o
zamana kadar bir anayasa hazirlanmazsa karari kendilerinin verecegini duyurdu. ingiliz birliklerinin
iilkelerine déonmeye baslamasi iizerine gecici hiikiimetin aczini de goz Oniine alan genel vali Lord
Mountbatten, Ingiliz hiikiimetinden béliinmenin 1 Agustos 1947°de gergeklestirilmesini istedi ve teklifi
kabul edildi. Duyurunun arkasindan Miisliiman Birligi Cinnah’1 Pakistan’in genel valisi segti. Cinnah,
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kars1 olup, Misliimanlarin birligi i¢in ¢agr1 yapti. Kongres, Hindistan birliginden yana
olup bu konuda Miisliimanlar1 da kendine ¢ekmek istiyordu. Ingiltere ise bir 6z hiikiimet
(self government) kurma niyetindeydi.?

1928’de Hindistan Kongre Partisi’nin a¢ikladig1 anayasa taslagi Miisliimanlarla
Hindular arasinda bagimsizlikla ilgili derin goriis ayriliklarini olusturdu; buna karsilik
Mislimanlar da kendi taslaklarimi hazirladilar. Miislimanlar, Hindistan Kongre
Partisi’nin teklif ettigi esit haklara sahip Hindistan vatandaghig fikrinin Hindu
¢ogunlugun bulundugu bir sistemde islemesinin miimkiin olamayacagini diisiindii.
Yapilan tartismalar arasinda 29 Aralik 1930°da Muhammed Ikbal, Hindistan’in
kuzeybatisinda ve dogusunda iki bolgeden olusacak ayri bir Miisliiman Devleti fikrini
ortaya atti. Mevlana Muhammed Ali, Muhammed Ali Cinnah gibi toplum 6nderleri de
bu fikrin savunucular1 arasinda yer aldi. Tarihe iki millet teorisi olarak gegen bu
diisiince daha sonra Miisliimanlar Birligi tarafindan miistakil bir islim Devleti olarak
Pakistan adinda bir iilke talebi fikriyle netlesti. Nisan 1946’da bir Miisliiman olan
Mevlana Abdiilkelam Azad, Kongres baskanligindan cekilmis, yerine B. Cevherlal
Nehru secilmisti. Artitk bundan sonraki siire¢ Miislimanlarin onlarla miicadele
devresine giriyordu. Ayrica Kongres ile Miisliimanlar Birligi arasindaki gerginlikler
devam etmekte ve yeniden Miisliimanlar ve Hintliler arasinda kanli ¢arpismalar da
artmaktaydi. Bu arada Ingiliz hiikiimeti en ge¢ Haziran 1948’¢ kadar yonetim
sorumlulugunu Hintlilere verecegini, ama herkesce kabul edilmis bir anayasa
yapilmamis olursa Ingiltere hiikiimetinin bunu herhangi bir sekilde merkezi hiikiimete
veya bazi bolgelerdeki il hiikiimetine devredecegi veya basgka bir tedbir diisiinmek
zorunda kalacagini sdyledi. Aslinda burada Ingiliz hiikiimeti Miisliimanlar ile Hintliler
arasinda ortaya c¢ikan catismanin faillerinin kendileri oldugu iddialarin1 da bdylece
yalanlamis olmaktaydi. Ingiliz hiikiimeti, karigikliklar devam ettigi siirece Ingiltere
egemenliginin bir kismint merkezi hiikiimete bir kismini da il hiikiimetlerine devrederek
Hindistan’1n bdliinebilecegini anlatti. Biitiin bu yasanan siire¢ler Hindistan’in béliinme
stirecine gidisini hizlandirdi ve 15 Agustos 1947°de Hindistan’in bagimsizlig1 ve

iilkenin Hindistan ve Pakistan olmak iizere ikiye boliinmesiyle sonugland:. ingiltere

ailesinin onaylamamasina ragmen Zerdiist bir ailenin kiziyla evlenmistir. (Nuray Ozeng, “Cinnah’in
Hindistan Birligine Olan [nancini Kaybedisi”, SUFEF/16, 2006, s. 225-236: Rekin Ertem,
“Muhammed Ali Cinnah”, DI4, Istanbul 1993, V111/16-18.

327 Genis bilgi i¢in bkz. Bayur, Hindistan Tarihi, 111/632-658.
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krali tarafindan Pakistan’a Miisliiman Birligi’nin istegiyle Muhammed Ali Cinnah,
Hindistan’a ise Kongres’in istegiyle Lord Mauntbatteni genel vali olarak atand1.3?®

Burada bilinmesi gercken en onemli sey Pakistan’in kurulmasindaki temel
nedenin ideolojik olup olmadig1 konusudur. Pakistan hareketinin bir ideolojiye dayanip
dayanmadigi konusunda farkli goriisler mevcuttur. “Pakistan Ideolojisi” 1977 den
sonraki tiim Pakistan tarihi ders kitaplarinda etrafli bir sekilde tartisgtimistir. Ornegin,
Ziyaiilhak, konugsmalarindan birinde “ordunun Pakistan’in ideolojik sinirlarin1 korumak
icin kutsal sorumlulugu istlendigini” vurgular. Bagka bir goriis ise, Pakistan
ideolojisinin Isldim oldugunu iddia eder. Bu iddiaya gére Giiney Asya alt kitasinda
cogunlugu Miisliiman olan bu insanlarm islim prensiplerine gére yasamasi temel ilke
olarak ele almir. Diger bir goriis ise Pakistan’in bir ideoloji {lizerine kurulmadigi
seklindedir.®?® Burada “Pakistan ideolojisi”nden kast edilenin yonetim seklinin Islami
bir sistem oldugu anlasilmaktadir.

Pakistan’da hala bu konularin tartisilmast ¢ok farkli diisiince ekollerinin olmasi
ve iilkede heniliz demokrasinin yerlesmemesi gibi bircok nedene baglanabilir. Ancak
bilinen sudur ki Pakistan hareketinin bir ideolojiye dayanip dayanmadigi konusu
lizerinde tartisilmasi gereken dnemli bir konu olmakla beraber Pakistan’in Islam devleti
olarak yonetilmesi Pakistan gibi bir iilkede ne kadar birlestirici olacakti, ya da sekiiler
bir devletin yonetimde olmasi toplumda ne kadar ayristirici olacakti? Din hangi
yonetim seklinde daha dogru ve daha iyi yasanacakt1? Burada din ve siyasetin siirlari,
Islam’da yonetim sekli gibi konularin analiz edilmesi ve Kur’an’m bu konudaki
yaklagimlarinin bilinmesi 6nem arz etmektedir.

Pakistan’in bir ideoloji iizerine kurulmadigini savunan Pakistan eski yargici olan
Muhammed Miinir’e gére,®® Cinnah, Pakistan ideolojisi tabirini hi¢ kullanmamustir.
1962’ye kadar bilinmeyen bu kavrami ilk defa Cemaat-i Islami kullanmustir.3¥t Ancak
Pakistan Ideolojisi kavrammin daha o6nce Cemaat-i Islami tarafindan kullanilip
kullanilmadig: konusu tartismali bir meseledir. Bilindigi iizere Cemaat-i Islami, siyasi

ve sosyal diizen ile diger biitiin prensiplerin {izerinde Islim seriatini otorite géren, ayni

38 Azmi Ozcan, “Pakistan”, DI4, 2007, XXXIV/147-149; Bayur, Hindistan Tarihi, 111/632-658; Neset
Cagatay, “Tiirk-Pakistan iliskileri Tarihine Kisa Bir Bakis”, AUIFD, 1978, XXI111/56.

329 pervez Amirali Hoodbhory and Abdul Hameed Nayyar, “Rewriting the History of Pakistan”, s. 166.

330 Pakistan’da 1953’te darbe olduktan sonra Lahor Yiiksek mahkemede yargi¢ olup, tarihe “Munir
raporu” diye gegen raporu yayinladi. Rapor 1953-1954 yillar arasinda hazirlandi. Genis bilgi i¢in bkz.
An Analysis of The Munir Report, Translated and edited by Khurshid Ahmad, Karachi 1956, s. 15 vd.

331 Muhammed Miinir, From Jinnah to Zia, Vanguard Books, Lahore t.y., s. 28.
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zamanda Islami bir devlet kurma fikrine sahiptir. Cemaat-i Islami’yi popiiler kilan da bu
diisiince yapisidir.>®2

Miinir, Cinnah’1n, “boliinmeden sonra artik isterseniz biz zengin ve mutlu biiyiik
bir Pakistan kurabiliriz. Eger ge¢misi unutur birlikte calisirsak, iliskilerimizde bir sorun
olmaz. Biz renk, kast, mezhep, ayrimi yapmayacagiz” sozlerinin onun sekiiler
demokratik bir kisi oldugunu gosterdigini, onun “burada isteyen camiye gitsin isteyen
kendi tapinagma gitsin. Bu iilkede herkes esit haklara sahiptir.” sozlerinden de
Pakistan’da  hem Hindularin hem de Miislimanlarin 06zgiir bir gsekilde
yasayabileceklerini, onlar1 bu iilkede birlik i¢inde tutan en 6nemli unsurun bu oldugunu
belirtir.33® Cemaat-i Islami iiyelerinden Ahtar Hiiseyin Azmi ise, Cinnah’m sdzlerini bu
sekilde yorumlamanin 1937°den 1947’ye kadar Cinnah’in asil niyetinin yok sayildigi
anlamina geldigini sOyler. Ona gore Cinnah, bu soéziiyle tiim gayri-Miislim azinliklarin
yeni Islam devletinde tam bir ibadet hakkina sahip olmalarimi ve toplumsal refah iginde
yasamalarmin yan1 sira Pakistan’daki dini ¢atigsmalar1 da onlemeyi garanti altina almak
i¢in sdylemistir. Cinnah, Miisliiman niifusun yogun oldugu yerlerde islami degerlerin
on planda olacagini zaten biliyordu. Hiiseyin Azmi, Cinnah’in dini, sadece bir ibadet
olarak gormedigini, onun biitiin hayati i¢ine alan sistem olarak goérdiigline dair su
sozlerini delil getirir: “Islom sadece din degildir. Islam, diinyada artik ikincil olmayan
bir kararname demektir. Bu yasal, adli, sosyal ve ekonomik bir sistemdir. Onun temel
ilkeleri esitlik, birlik ve 6zgiirliiktiir.”3%*

Miinir ise, Cinnah’in insanlarin Hindu ve Miisliiman seklinde dini kimlikleri ile
degil bu iilkenin vatandaslar1 olarak yasayip, dinin bireysel olarak insanlarin hayatinda
varolacagini savunan bir kisi oldugunu sdyleyerek Cinnah’in Pakistan’in Islam devleti
olarak degil demokrasiye dayanan bir yonetimi savundugunu, Cinnah’in 18 Agustos
1947°de yaptig1 bir konusmasinda ifade ettigi su sozlerle delillendirir: “Ne olursa olsun
siz bir miisliimansiniz ve bir millete aitsiniz. Siz bir bolgeye sahipsiniz. Bu, bir Pencabi
ya da Sindi veya Bengali oldugunuz anlamina gelmez. Pakistan bir teokrasi ya da bunun
gibi bir sey degildir. Islim bizden baska inanglarm hosgoriilii olmay talep eder. Biz,

hangi inangta olursa olsun herkese saygiliyiz. Kendilerini ger¢ek ve Pakistan’in sadik

332 Pervez Amirali Hoodbhory and Hameed Nayyar, “Rewriting the History of Pakistan”, s.167.

%33 Miinir, From Jinnah to Zia, s. 30.
334 Ahtar Hiiseyin Azmi, “Pakistan: Islimi Ya Sekiiler Riyaseti”, Mahndme Alemi Tercmdnii’l-Kur’dn,
Aralik 2017, http://tarjumanulquran.org/site/publication_detail/1152
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vatandasi olmaya istekli ve hazir olan bu birliktelige hos geldiniz.”3*® Miinir, Cinnah’in
Islam’1 bir ideoloji olarak degil islami prensipleri, sosyal adalet, esitlik, insan kardesligi,
hosgorii, adalet ve diiriistliik olarak anladigini séyler. Cinnah’tan buna benzer birgok
ornek veren Miinir, Pakistan’in da Isldm devleti adina degil sekiiler bir demokrasi
devleti adma kuruldugunu iddia eder. 3%

8 Kasim 1953’te Pencaptaki karisikliklar sonrasinda Mevdidi’nin yargilandigi
davada yargic Miinir’in, “Cinnah’in Miislim ve Gayri miislimi birlestirip bir devlet
kurmak istedigi, bundan da Cinnah’in Islami devlet degil “la dini” bir devlet kurmak
istedigi” seklindeki sozlerine karsilik olarak Mevdidi sdyle der: “Bu sdzlerin dncesine
ve arkasina bakmadan, Cinnah bdyle diisiiniiyor demek dogru degildir. Cinnah’1n tarihte
bu sozleri nefyeden birgok konusmasini o zaman nasil degerlendirmek gerekir. Ornegin,
Kongres’e kars1 iki millet teorisini red etmesi, 10 Agustos 1944°te ayr1 bir Miisliiman
devleti kurmak istegi, Eylil 1944’te Gandi’ye yazmis oldugu mektupta Miisliiman
milletinin ayr1 bir kiiltiirii, tarihi, dili edebiyati, kanunu ve medeniyetinin oldugunu
sOylerken, bu kadar kisa siirede fikrini degistirmesi, siyasi menfaati icin yapmistir
demek olur ki bu da bes yil 6nce 6len Cinnah’in ruhuna iftira atmak olur. O yiizden
Cinnah’in sozlerini biitiin olarak degerlendirmek gerekir. Bunun yaninda Pakistan
kurulmadan &nce Cinnah’mn Pakistan’da Islami bir devlet kurmak istedigine dair birgok
sahit vardir. O, 21 Kasim 1945’de Miisliimanlarin kendi hayat ve kanunlarina gore
hiikiimranlik  yapabileceklerini ~ sdylemistir. Ayrica 11  Agustos’tan  sonraki
konusmalaria bakildiginda Liyakat Ali Han, Cinnah’in Serhad bolgesinde Pakistan’in
miikkemmel bir Islami riyaset olacagmi sdylemistir. Cinnah, 1940’larda bunlari
sOyleseydi destek bulamazdi ama simdi bu kadar halk Pakistan i¢in canim1 ve malini
feda etmisken ve Islam devleti sozii vermigken bunlari inkar etmesi ona cok biiyiik bir
saygisizlik olur.”%%

Burada dikkati ¢eken husus Cinnah’in Pakistan’t Isldim ideolojisine gore
kurdugunu, onun Pakistan’1 bir Islam devleti yapmak istedigini iddia edenlerin bu
diisiincelerini  delillendirmek ic¢in yine Cinnah’in sézlerinden alinti yapmalaridir.
Cinnah’in asil maksadmin Islim devleti kurmak oldugu seklinde delil getirilen sozleri

ise soyledir:

335 Miinir, From Jinnah to Zia, s. 31.
336 Miinir, From Jinnah to Zia, s. 33.
337 Genis bilgi igin bkz. Mevdidi, Cemdat-i Islami ki Sal 29, s. 70-80.
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“Bugiin bu biiyiikk bulusmada Miisliimanlar Birligi’nin bayragini agma gorevini
emanet ederek beni onurlandirdiniz. islam bayragi, Miisliimanlar Birligi’yle aynidr.
Birgok kisi &zellikle Hindu dostlarimiz islam hakkinda konusurken bizi yanlis anliyor.
‘Bu bayrak Islam’in bayrag1® derken, dini politikaya sokuyoruz seklinde diisiiniiyorlar.
Oysa, Islam bize tam bir kod verir. Islam, sadece din degil, kanunlar, felsefe ve siyaseti
de igerir. Aslinda, sabahtan geceye kadar bir kisiye dnemli olan her seyi igerir. Islam
hakkinda konustugumuz zaman bunu tamamen kucaklayan bir kelime olarak anliyoruz.
Kotii bir irade demek istemiyoruz. Isldmi kuralimizin temeli, &zgiirliik, esitlik ve
kardesliktir” 3%

Yine Cinnah’in sézlerinden yapilan su alintilarda aym diisiince yer alir: “Islami
ilkeler on ii¢ asir 6nce oldugu gibi bugiin de gegerlidir. Kasten fesatlik yaratmak isteyen
ve Pakistan anayasasinin Seriat temelinde yapilmasini Onermeyen insanlarin bir
béliimiinii anlayamadim.””3*°
Cinnah’in, Islami ideoloji {izerine bir sistem istedigine dair Kadi Asif

340 su goriisleri dikkati cekmektedir: “Cinnah, Islami ideoloji iizerine bir

Lokman’in
sistem istiyordu. Yoksa Islami sistem hakkinda neden Mevdiidi’yi davet etsin. Bazi
insanlar Cinnah’in sekiiler bir sistemi Pakistan’a getirmek istediklerini soylerler.
1940’tan 1947°ye kadar Cinnah, hep Islami sistemi savunmustu.”**

Cemaat-i Islami liderlerinden Hursit Ahmed ise Cinnah’in kurmus oldugu
Pakistan devletinin asil maksadinin islam ilkelerine gore iilkeyi yonetmek iken,
Pakistan’1 milli bir devlet olarak goriip bu ilkeyi géz ardi edenlerin kendi diisiince
yapilarina gore Pakistan’1 yonettiklerini sdyler.3*2

Bu konuda yapilan tartismalar1 dogru bir sekilde degerlendirmek i¢in su noktay1
g6z ard1 etmemek gerekiyor. Hint alt kitasinda bagimsizlik hareketlerinden sonra Islam,
Miisliimanlar icin birlestirici unsur olmakla beraber, Islim’1 yorumlama ve anlama

noktasinda ise ayriliklarin temelini olusturdu. Pakistan’in kurucusu Cinnah da ayni

sekilde fikirlerini temellendirmek igin siyasi hedefini Islami sdylemlere basvurarak

338 Zamir Akhtar Khan, “Igbal and Quaid’s Vision of Pakistan”, The Dialogue, (Volume V Number 2),
ty., s. 152.

339 Akhtar Khan, “Igbal and Quaid’s Vision of Pakistan”, s. 153.

340 Cemaat-i Islami Pakistan ve Milli Yakcehti Konseyinde lider bir isim. O, aym zamanda Cemaat-i
Islami’de {i¢ donem liderlik yapmis olan Kadi Hiiseyin Ahmed’in ogludur.

341 Asif Lokman Qazi, “How to Islamic Republic: Jamaat-e Islami in its own words”, Nisan 25, 2017.
https://www.brookings.edu/research/how-to-Islamize-an-islamic-republic-jamaat-e-islami-in-its-own-
words/

342 Hursit Ahmed, “Ayini Adliye, aér Kur’an ve Siinnet Ki Biladesti”, Mahname Alemi Terciimanii’l-
Kur’dn, Eylul 2015. http://tarjumanulquran.org/site/publication_detail/762
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mesrulastirdi.  Ornegin, Mevdidi’nin Miisliimanlarin Hintlilerden ayr1 bir millet
oldugunu, Hindistan’da her milletin kendi dinine goére yasayabilecek bir kiiltiirel
Ozerklik verilmesi talebini Cinnah da destekledi. Hatta Mevdadi’nin Miiselman aor
Mevciide Siyasi Kesmekes kitabinin ikinci cildini dagitan Miisliimanlar Birligi,
diisiincelerini mesrulastirmak i¢in Mevdadi’yi destekledi. Bu eser Miisliimanlari
oldukea etkiledi ve birgogu kongreyi birakip birlige katildi.3*®

Hiiseyin Hakkani ve Ayesha Celal’e gore, Cinnah, mevcut Miisliiman siyaset
yapisin1 yikmayi1 goze alamadigir ve ozellikle onun yerine gececek herhangi bir seye
sahip olmadigi i¢in, dini kullanmisti. Ancak Cinnah’in dine bu yaklasimi, simdiye kadar
tizerinde calistig1 bir ideoloji ya da rakip topluluklara karsi kullanilabilecek bir arag
degildi; boliinmiis Miisliiman unsurlarina basit¢e birlik ve saglamlik kazandirmanin bir
yoluydu.3*

Nasr’a gore, Pakistan hareketi, sekiiler ideolojilere dayanmakla beraber, kitleleri
ancak Islim’a bagvurarak yonlendirebiliyordu. Bu nedenle milliyetgilik islim’a bagliydi
ve akide politize edilmisti.>*°

Cinnah’mn Islami bir devletin mimari olarak tasviri son donem modern
metinlerde siirekli yazilmaktadir. Bu diisiinceyi daha net bir sekilde ortaya koymak i¢in
Cinnah’in hayat hikayesine bakmak gerekir. Cinnah, Pakistan devletini kurarken
Miisliimanlari bir araya getirmek igin her ne kadar Islami sdylemelere basvurduysa da,
0zel hayatinda liberal ve batili idi. Esi olduk¢a modern giyinimli bir Parsi idi. Kendisi
de Ismaili mezhebinin Hoca ekoliinden gelen Kalkutali bir aileye mensuptu.®*® Pakistan
kurulduktan sonra iilkede yasanan karigikliklar devam ettigi halde, bir Hindu olan

Joginder Nath Mandal’1 Pakistan’in ilk kabinesine hizmet etmek iizere atadi.®’ Her ne

kadar Cinnah, Hoca Ismailileri’nden®® olsa da en azindan bulundugu yer itibariyle

343 frfan Ahmad, Hindistan da Isldmcilik ve Demokrasi: Cemdat-i Isldmi nin Déniisiimii, S. 116-117.

344 Husain Hakkani, Between Mosque and Military, The Brookings Institution Press, Washington 2005, s.
14-15.

345 Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The Jama at-i Islami of Pakistan, s. 14.

346 Genis bilgi icin bkz. G. Allana, Bir Milletin Yaraticist Cinnah, ¢ev. Ahmet Edip Uysal, Kiiltiir
Bakanlig1 Yay., Ankara 1982, s. 56 vd.

347 Hoodbhory and Nayyar, “Rewriting the History of Pakistan”, s. 170.

348 Hoca Ismailileri: Hindistan’daki kokleri 12. asra kadar uzanan Nizari Ismaililer, daha cok Hocalar
olarak bilinegelmektedir. Boyle bir isimlendirmenin ortaya ¢ikmis olmasinda iginde bulunduklar
bolgenin dini ve kiiltiirel yapisi kadar Pir Sadruddin’in faaliyetleri de onemli derecede etkilidir.
Geleneksel inanca gore o, otuzuncu imam Islam Sah (6.1480) tarafindan Kesmir, Pencab ve Sind’deki
Nizarilere 6nderlik etmek ve daveti daha farkli kesimlere duyurmak igin 15. yiizyilin ilk yarisinda Hint
alt kitasina gonderildi. Ticaretle mesgul olan bu ziimre, sosyal ve ekonomik durumlari iyi oldugundan
halk arasinda “saygin, efendi, onder” gibi anlamlara gelen Hintge thakur ismiyle de anildi. Bunlar Pir
Sadruddin’in faaliyetleri neticesinde Nizari disiinceyi benimseyince kendilerini nitelemek tizere thakur
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mezhebini 6ne almadi. Ayrica IslAimi konularda tartismali hususlardan kaginirdi. Yeni
kurulacak devletin siyasi kimligi iizerine konusurken bunun bir Isldim devleti olacagini
belirtmekle yetinir, hukuki diizenlemeler ve anayasaya ait ayrintilara girmezdi. Bu
ylizden bugiin bile devletle ilgili farkli goriisleri savunan g¢esitli gruplar kendi
goriislerini desteklemek konusunda Cinnah’a atifta bulunabilmektedirler.34°

1945 secimlerinde Miisliimanlar Birligi, bir takim miihim ulema tarafindan
desteklendigi donemde, Cinnah’in konusmalarinda Islim’a ve topluma c¢ok sayida
referans vardi. Cinnah’in bu konusmasini, esas itibariyle benzer olan diger niteliklerle
birlikte, daha once aktarilan dogrudan laik beyanlarla yorumuna su iki ihtimal
gosterilebilir: Cinnah, Miislimanlara bir vatan saglamak icin ‘ulema’ ile uzlagmis
olabilir. Diger bir ihtimal ise, Islam’1 liberal a¢idan gérdiigii ve kendisi ile modern,
demokratik bir devlet arzusu arasinda énemli gatigmay1 gdrmemesi de miimkiindiir.>°
Cinnah’1n sdylemlerinde Islim’a ¢ok sayida referenslar bulmakla birlikte onun laiklige
ait beyanlarinin olmasi tezat gibi gorlinse de meseleye bir biitiin olarak bakmak
gerekmektedir. Cinnah’m Islam devleti kurma, islam’1 bir hayat tarzi olarak yasama
gecirmek icin bir plan ve program olusturduguna dair bir sey sdylemek zordur.
Cinnah’1n, Pakistan devletini kurarken Islami sdylemelere basvurmasini onun daha ¢ok
Miisliimanlari bir araya getirmek i¢in bagvurdugu makul bir yol olarak diisiiniilebilir.

Pakistan hareketinin ideolojisi konusundaki bu etraflica tartismalara bakildiginda
Pakistan devleti’nde hangi yonetim seklinin uygulanmasi gerektigi, laik bir sistemin mi
yoksa Islami bir sistemin mi olmas1 gerektigi hald ¢oziillememistir. Oncelikle
Muhammed Ikbal’in ayri bir Miisliman devleti fikri Muhammed Ali Cinnah
liderliginde savunularak Pakistan adinda bir iilkenin kurulmasiyla Pakistan’in
Miisliimanlar i¢in kendi dinlerini ve kiiltiirlerini daha rahat bir sekilde yasayabilecegi
bir iilke olarak diisiiniildii. Ancak bu diisiinceyi gergeklestirmek i¢in uygun demokratik

kosullar saglanamadi. Meselelere genellikle ideolojik yaklasimlar Pakistan gibi mezhebi

ismi yerine benzer manay1 “Hindistan’daki Ismaili Hocalarda Hint Kiiltiirii Etkisini iceren Farsga hace
ifadesi kullanild1. Hice, zamanla Hocs sekline doniismiis ve Nizari Ismaililigi benimseyenlerin biiyiik
bir kesimi, “itibarli ve saygin” anlaminda Hocalar olarak anilmaya bagladi. Muhammed Ali Cinnah’in
(6.1948) Hoca cemaatine mensup bir ailenin ferdi olmast olmasi ve Hindistan’in gelecegiyle ilgili
1928’de Delhi’de diizenlenen Hindu-Miisliiman konferansina Hocalarin dini lideri Sultan Muhammed
Séah’m (6.1957) baskanlik etmesi, s6z konusu mezhebin Hint dini ve siyasi tarihindeki etkinligini
gdsteren somut drneklerden bir kacidir. Genis bilgi i¢in bkz. Cemil Kutlutiirk, “Hindistan’daki Ismaili
Hocalarda Hint Kiiltiirii Etkisi ve Bunun Ginan Kiilliyatindaki Yansimalar1”, 4 UIFD, 2017, s. 1-29.

349 Ertem, “Muhammed Ali Cinnah”, D4, VI111/16-18.

350 Hoodbhory and Nayyar, “Rewriting the History of Pakistan”, s. 170-171.
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aidiyetlerin 6n plana ¢iktig1 yerde bu durumu daha c¢ok g¢ikmaza soktu. Liderlerin
ideallerine ulasmak i¢in kullandiklar1 Islam’1 insanlarin yasama bigimlerine uyarlama
konusunda uzlasamadiklar1 goriilmektedir. Burada asilamayan temel sorunun ise din ve
siyaset konusunda farkli anlayislarin ortak paydada birlesen unsurlarini demokratik bir
ortamin olusumuna zemin hazirlamada kullanilmamasidir.

Cemaat’in Pakistan hareketine bakis1 ise hareketin Islami karaktere uyumu
konusundadir. Mevdidi, laik diisinceye sahip bati zihniyetli liderligin Pakistan’da
Islami devlet kuramayacagina inaniyordu. Aym sekilde Hindistan Ulusal Kongresi’ni
destekleyen ve bolgesel ulusguluk ve laik demokrasinin gerekgelerini savunan
Diyobendiye ulemasini da esit derecede elestirdi. Bununla birlikte Cemaat-i islami’nin
yarattig1 bu politik sapma Pakistan hareketine kayitsiz kalmak olarak degerlendirilip
bunu ¢esitli rejimler ve siyasi rakipleri Cemaat’i itibarsizlastirmak ve ulusal politakaya
katilimin1 gayri mesru saymak seklinde kullandilar.®*

Mevdidi, Hindistan’1n boliinmesine kars1 duydugu kaygi ve endiseleri soyle dile
getirmisti: “Yaklagik bin yillik bir maziye sahip olan Hindistan’a atalarimiz Kelime-i
Sehadeti getirmek i¢in geldi. Pakistan’in kurulmasi halinde Hindistan fiski fiicur sahibi
olanlarin elinde kalip IslAm’1n izleri silinecekti. Tarihte nasil Endiiliis islam alemi igin
bir trajediyse 1947°de yasanan Hindistan’in boliinmesi de bir trajedidir. Simdi Pakistan
ve Banglades Miisliiman niifusun ¢ok oldugu yerlerdir. Eger biz buralarda hata
yaparsak, Hindistan’daki bin yillik tarih burada da bitecek. Bdliinmeden sonra
Hindistan’m dortte iigiinde Islam’1 zaten kaldirdilar, simdi geride kalan1 da bizim
Miisliimanlar bitirmeye calisiyor. Bizim Pakistan’a gelen gdogmenlere yardim etmemiz
gerekiyor. Onlarin ahlaki ve zihni olarak egitilmeye ihtiyaclari var.”3%?

Mevdidi, Kongres’i tek millet teorisini savundugu i¢in, Miisliimanlar Birligi’ni
ise Islim’a atif yaptiklar1 halde bunu samimi olarak degil zahiren savundugunu
soyleyerek her ikisinin de Islam’a kars1 oldugunu diisiinmekteydi. Mevdadi i¢in devlet
seriate dayanmadig siirece bagindakinin Ram Das (Hindu) ya da Abdullah (Miisliiman)
olmas1 6nemsizdi. Ona gore, ancak devlet seriate dayandig: siirece Pakistan gergekten
Pakistan (kutsal toprak) olabilirdi. Misliimanlar Birligi’nin giindemindeki Pakistan’in

napakistan yani kirli toprak olacagini duyurdu. Hatta Pakistan’1 “kafir Miisliiman

31 Ahmad, “Islamic Fundamentalism in South Asia: The Jamaat-i Islimi and the Tablighi Jamaat of
South Asia”, s. 467-468.
32 Mevdadi, Tahrik-i Islami ka Ayende Laiha-i Amel, s. 90-91.
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devleti” olarak tasvir etti.*®*® Cemaat, Pakistan’1 yonetecek ve Miisliiman kitlelerin
onciligiinii yapacak parti olarak kendisini Miisliimanlar Birligi’ne alternatif olarak
goriiyordu. 3>

Mevdadi 1941 ve 1946 arasinda enerjisini Miislimanlar Birligi’nin Islam
karsithigin1 ortaya koymak iizerine yogunlastirdi. Sekiiller Meclis se¢imlerinde oy
kullanmanin Misliimanlarin  tevhid inanciyla uyusmadigini ve Miisliimanlarin
Miisliimanlar Birligi’ne oy vermelerini yasakladi. Ancak 1947 yilinda Pakistan
devletinin kurulusu ger¢eklesmeye basladiginda bu defa Miisliimanlarin Miisliimanlar
Birligine oy vermelerini istedi. Kendi ideolojisine sadik kalarak, Miisliimanlar Birligine
oy vermenin Pakistan tasavvurunu tasdik etmediginin de altini ¢izdi.>*

Boliinmeden sonra azinliklarin durumu, Pakistan’daki yonetim sistemi, burada
gerceklestirilecek  programin  icerigi Cemaat-i  Islami’nin {izerinde durdugu
meselelerdendi. CemAat-i islami Pakistan kurulduktan sonra buranin bir islam devleti
olup olmayacag1 yoniindeki endiselerini yogunlastirdi. Cemaat-i Islami artik yeni
sartlara gore yonteminde degisiklikler yapmak i¢in programini olusturdu. Bunun i¢in de
en basta Miisliimanlar Birligi olmak {izere diger diisiince ekollerine de cephe aldi,
bunlarin Pakistan’da Islami sistemi getirecek ozellikleri tasimadigim diisiindii.
Cemaat’e gore eger Pakistan Ingiliz sistemine gore yonetilecekse bunun ingiliz
Hindistan’indan bir farki olmayacakti. Boliinmeden sonra Pakistan’da %98 Miisliiman,
Dogu Pakistan’da ise %80 Miisliiman olmasi1 yine aymi sekilde Pencap ve Asam
illerinde de Miisliiman sayisinin disliniilenden daha kalabalik olmasi itibaryla
Miisliimanlarin kendi hayatlarina sekil vermeleri ve buna gore de bir program yapmalari
en uygun olaniyd.3%®

Cemaat-i Islami’ye gore Hindistan’in béliinmesiyle Hindistan Miisliiman
olmayanlarm elinde kalacak ve burada Islam’in izleri yok olacakti. O, Pakistan
hareketine karst olusunu da Pakistan talebinde bulunalarin laik diislinceye sahip bati
zihniyetli liderler olarak Pakistan’da Islami devlet kuramayacagina bagladi. Bu

diisiinceleriyle tarihe gecen Cemaat-i Islami bugiin Pakistan hareketine kayitsiz kalmak

olarak degerlendirilmekte ve bunu g¢esitli rejimler ve siyasi rakiplerinin Cemaat’i

33 Seyyid Ebu’l-A’1a Mevdadi, Tahrik-i Azédi-i Hind adr Miiselmdn, Lahor 2014, 11/204-205; Ahmad,
Hindistan da Islamcilik ve Demokrasi: Cemdat-i Isldmi’nin Déniisiimii, s. 118.

354 Kamran Bokhari, “Jama’at-i Islam1 in Pakistan”, The Oxford Handbook of Islam And Politics, ed. John
L. Esposito and Emad el-Din Shahin, Oxford Universty Press, 2013, s. 575-576.

355 Ahmad, Hindistan 'da Islémcilik ve Demokrasi: Cemdat-i Islami nin Déndisiimii, . 118-119.

36 Mevdadi, Tahrik-i Islami ka Ayende Laiha-i Amel, s. 79-83.
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itibarsizlastirmak icin kullandiklar1 goriilmektedir. Ancak Cemaat-i Islami, biitiin bu
kaygi ve endiselerine ragmen Pakistan kurulduktan sonra burada Miislimanlarin
demokratik bir sekilde yonetilmelerini talep etmekle birlikte mesru cercevede hareket
ederek Pakistan’da Islami bir sistemi getirmek icin miicadele ettigi gercegini de goz

ontinde bulundurmak gereklidir.

2.1.2. Cemaat-i Islami’nin Pakistan’da Islami Riyaset (Islim Devleti)
Kurma Tesebbiisleri

Mevdidi, 1947 bagimsizlik hareketini bir devrim olarak goriip®®’ “inkilap

olarak adlandirdi. Bagimsizlik hareketinden oOnce kendisini, yazilarina, liderlik
egitimine ve organize olmak i¢in c¢aligmalarina yogunlastirirken, bagimsizlik
hareketinden sonra ise planlarinda degisiklik yapmak zorunda kaldi. 1947°den sonra iki
bagimsiz devlet ortaya ¢ikinca, Cemaat-i IslAmi’nin toplamda 625 iiyesi vardi. Bu
tiyelerden 240’1 Hindistan ve Kesmir’de kaldi. 385 {iyenin yarisindan fazlasi
Hindistan’daki miiltecilerden olusuyordu. Bdylece Cemaat, faaliyetine 375 kisiyle
Pakistan’da bagladi. Mevlana Ebii’l- Leys Islahi Hindistan’daki Cemaat-i Islami’nin
lideri olup, Mevdidi’ye yakin bir insandi. Béliinmeden sonra Islahi daha ¢ok Islami
konulara yogunlasip, Hindistan’da Miisliiman toplumunun dini konulariyla ilgilendi.
Cemaat’in Pakistan kolu ise Mevdidi'nin liderliginde Pakistan’da islami bir devlet
kurmak i¢in bir kampanya baglatti. Her iki bagimsiz devlette de siyasi politikada ¢ok
farkli adimlarin atildigi goriilecektir. Cemaat-i Islami, Darii’l-Islim’dan Lahor’a
tasindiginda, Mevdidi, bir takim elestirilere maruz kaldi. Onun Hindistan’1 birakip terk
ettigini sdyleyenlere “23 yildir Hindistan’a hizmet ediyorum, bu soézii bazilar1 Lahor’da
huzurlarinin kagacagini diistinerek sdyliiyor. Zaten Dogu Pencap zorla bosaltildi, iistelik
ben Lahor’a gitmeseydim bile Cemaat’i Lahor’da organize edecektik™ diyerek tepkisini
ortaya koydu.3®

Mevdadi, 1948’de Lahor’da yapti§1 bir konusmada Islami riyasetin kurulmasi

i¢in hakimiyet’in Allah’mn olmasi, devletin, Allah’in koydugu sinirlara uymasi, ingiliz

357 Esposito, Giiglenen Isigm in Yankilar, s. 129; Mevdadi, Tahrik-i Islami ka Ayende Laiha-i Amel, s.
79-80.
38 Mevdadi, Cemdat-i Islami ki Sal 29, s. 51.
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donemindeki Islim’a kars1 olan kurallarin degistirilmesi, Anayasa’nin islim’a gore
olmas gibi hususlara dikkat ¢ekti.>*

I¢c karisikliklarda miilteci sorununda firtina biraz yatismis gibiyken, anayasa
yapma meselesi boylece 6n plana ¢ikmis oldu. Mevlana Sabir Ahmed Osmani Meclis’te
bu konuyu glindeme getirdi. Mevdidi, insanlara devletin hedeflerine iliskin dort noktay1
kamu talebini de gdz oniine alarak milletin duygularina ve isteklerine rapt etti.>®

Mevdadi, Islami riyaset konusunda 1srarla durmakta ve Pakistan’da bu anlamda
bir ¢aba sarf edilmedigi konusunda elestirilerini yoneticilere yoneltmekteydi. Ona gore,
Pakistan kurulmadan once Miisliimanlara ait bir yer isteyenler Pakistan kurulduktan
sonra Islami bir devlet kurulmas: yoniinde gerekli cabayr gdstermiyorlardi. Bu
yorumlarla Cinnah’1 kast ettigini sdyleyenlere ise Cinnah’mn Pakistan’da Islami bir
devlet kurulmasina karsi olmadigini ve bu yanhlis algilamayr diizeltmek gerektigi
konusunda gegmisten rnekler veriyordu.®*

Mevdidi’nin etkinlikleri basindan beri yonetimin pek de hosuna giden seyler
degildi. Yonetimin Mevdidi’ye ve Cemaat’e karsi gosterdigi siiphe, diismanlik ve
korku neticesinde Mevdidi ve Cemaat-i islami’de énemli bir yere sahip olan Mevlana
Emin Ahsen, Miyan Tufeyl Muhammed adli iki arkadasi 1948’in sonlarina dogru
tutuklandilar. Tutuklanmadan bir ay dnce Cemaat’in haftalik dergileri “Kevser” ve
“Cihan-1 Nev” ile giinliik gazetesi “Tesnim” kapatildi. Tutuklanma nedeni olarak
Mevdidi'nin Kesmir’deki savasta, Islim cihadinin kosullarmin yerine getirilmedigi
seklindeki agiklamasidir. Yaklagik yirmi ay tutuklu kalan Mevdiadi, sozlerinin
carpitildigini ve asil amacin Cemaat-i Islami’yi bitirmek i¢in hazirlanmis bir tuzak
oldugunu sdyler. Kesmir konusunda Mevdadi’nin yaptig1 aciklamanin igerigini Nasr’in
Miyan Tufeyl Muhammed, Sultan Ahmad ve Abdiilgaffar Hasan ile yaptigi
roportajlarda su sekilde nakledilir: “O zamanki Pakistan ulemasinin en yasli mensubu
olan Mevlana Sabir Ahmed Osmani’ye yazdigr mektupta Mevdidi, hiikiimet mademki

Hindistan’la bir ateskes imzalamistti o zaman bu anlagsmanin maddelerine sadik

kalmaliydi. Yani Pakistan Kesmir’e gizli operasyonlar yapmamaliydi. Mevdidi’nin

% Mevdidi, Cemdat-i Islami ki Sal 29, s. 52-56. (Lahorda 1948 yilinda yapilan bu konusmaya Islami
kanun ve onun Pakistan’da yiiriirliige girmesi igin ¢oziimler seklinde isim verilmistir); Bkz. Mevdadi,
Tahrik-i Azddi-i Hind adr Miiselmdn, 11/300-307.

%0 Seyyid Ebu’l-A’1a Maudddi, Islamic Law and Constitution, Translated and Edited by Khurshid
Ahmad, 10th. Edition/ Islamic Publications, Lahor 1990, s. 26-27.

61 Mevdadi, Cemdat-i Islami ki Sal 29, s. 53.
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yazmis oldugu bu mektup hakkinda sdylentiler yayildi ve bunun Kesmir’deki cihada
kars1 bir fetva oldugu algilandi.3%2

Mevdidi 28 Mayis 1950°de serbest birakildi. Gozalt: siiresi boyunca Cemaat’in
basinda Oonce Abdulcabbar Gazi, sonra ise Mevlana Mes’ud A’lam Nedvi oldu. 10
Haziran 1950 yilinda Lahor’da bir toplant1 yapildi. Bes giin siiren bu toplant1 sonucunda
Mevdidi yeniden emir secildi.3®®

Cemaat-i Islami’nin cabalar1 ulemanin da destegiyle “Hedefler Teklifi”nin
kabiiliiyle sonuclandi. 1949 yilinda kabul edilen bu tasarinin genel olarak yer alan
kurallarinda Pakistan’in bir Isldim devleti oldugu ifade ediliyordu. Bu tasari, iilkenin ilk
basbakani olan Liyakat Ali Han doneminde gecirildi. Bu durum bagimsizliktan sonra
iilkede yasanan en Onemli olaylardan biri olarak adlandirilir. Fakat, Pakistan Ulusal
Kongresi bu karara din ve siyasetin birbirine karistigin1 sdyleyerek kars1 ¢ikti. Pakistan
Parlementosu’nda, Kongres’in lideri Chattopadhya, bu kararin Gayri miislimleri su
tastyicist ve odun tastyicisindan bagka bir yere koymadigini sdyler. Miislimanlar
arasinda ise bu karara sadece Miyan Iftiharuddin karsi ¢ikt1.%%* Tasarida yer alan
ifadeler: “Tim evren iizerindeki egemenlik yalnizca Allah’a ait oldugu i¢in, O’nun
c¢izdigi smuirlar i¢cinde uygulanmasi amaciyla, Pakistan devletinin verdigi yetkinin kutsal
bir emanet olmasi nedeniyle IslAim’m acikca ortaya koydugu demokrasi, ozgiirliik,
esitlik, hosgorii ve toplumsal adalet ilkesinin biitiiniiyle uygulandigi, Pakistanh
Miisliimanlarin bireysel ve toplumsal yasamlarmi Kur’an ve Siinnet’te belirlenen Islami
ogretiler ve gereksinimler uyarica kurabilecekleri...” seklindeydi.*®®

Mevdidi bu tasariyla devletin anayasasimin Islam olmasina karar verildigini ama
bunun yirirlige girmedigini sodyler. Kendi ifadesiyle, “Bu nasil bir yagmur Ki
oncesinde bulutlar olmadig1 gibi sonrasinda da yagmur yok™ seklindeki agiklamalariyla
anayasanin hi¢ bir sekilde etkisinin goriilmedigini ve “o halde bizi niye tutukladiniz,
amaciiz bizi susturmakti” seklindeki ifadeleriyle de bu tasariyr bir zafer olarak
gormedigini sdyler. Mevdadi ve Cemaat’in IslAm anayasas1 i¢in yiiriittiigii kampanyalar,
yazilar ve konusmalara karsi hiikiimet Cemaat’e muhalif bir hal aldi ve Cemaat’in

“Kevser”, “Tesnim”, “Kasid” ve “Cihan-1 Nev” gibi dergi ve gazetelerini tekrar kapatti.

362 Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The Jama at-i Islami of Pakistan, s. 97-98.

363 Saulat, Maulana Maudidi, s. 39.

364 Saulat, Maulana Maudidi, s. 39-40.

365Maudidi, Islamic Law and Constitution, s. 28; Ahmad, “Islamic Fundamentalism in South Asia: The
Jamaat-i Islami and the Tablighi Jamaat of South Asia”, s. 470-471; Esposito, Giiglenen Islam’in
Yankilar1,129, Maryam Jameelah, Who is Maudoodi, Metro Printers, Lahore 1988, s. 9-10.
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Cemaat’in nesriyat1 olan “Kevser” ve “Tesnim”in editorii Malik Nasrullah Han ile
Pencap’taki “Tesnim”in editorii olan Misbahul Islam Faruki ise tutukland:.3%®

1951 yilinda Liyakat Ali Han’in katledilmesinden sonra, farkli bir dini ve siyasi
ortam olustu. Hoca Nizamiiddin Basbakan, Mevdidi’nin sahsen dostu olan Cavduri
Muhammed Ali Maliye Bakani ve Cemaat yanlis1 Istiyak Hiiseyin Kureysi
miiltecilerden sorumlu devlet bakan1 ve enformasyon bakanliginin miifettisi olarak tayin
edildi. Genel vali olarak atanan Gulam Muhammed ise sekiiler tavirlariyla Cemaat’e
uzak durmaktaydi.®’

Cemaat, “Hedefler Teklifi’nin yiiriirliige girmedigini goriince Pakistan’m Islami
bir devlet olmasi i¢in gerek yazi, gerekse halk toplantilar1 diizenleyerek ciddi bir sekilde
miicadele etti. Mevdadi’nin Isldm da Siyasi Teori, Islaim’da Kanun ve Anayasa,
Islam’in Adalet ve Hukuk Yapisi bu donemde ortaya koymus oldugu eserlerdir.
Mevdidi, bu donemde daha ¢ok Islam ve demokrasi, Islam ve secimler, siyasi partiler,
sivil haklar, islam devletinde Gayri miislimlerin haklar1 gibi konulara y&neldi ve bunu
hem yazilarinda hem de s6ylemlerinde dile getirdi. Bu donemde Cemaat’in yogunlastigi
en onemli konulardan biri Islami bir ydnetimi gerceklestirmek icin Islam anayasasi
olusturmak, digeri de yonetimde, yargida, medyada ve egitim sisteminde Cemaat’i
destekleyen veya Cemaat’in c¢alisanlar1 arasindan sorumlulugu tasiyan liderlerin
olmasini saglamakti. Biitlin bu cabalar ve Mevdidi’nin ulemayla yapmis oldugu
girisimler neticesinde, Pakistan diisiince ekollerinin, Diyobendi, Birelvi, Ehl-i Hadis ve
Sii temsilcilerinin bulundugu otuz bir kisi Karagi’de Ocak 1951°de 6nde gelen din
alimlerinden Seyyid Siilleyman Nedvi baskanliginda biiyiik bir toplanti yapildi. Bu
toplantida Islami bir devlet talebiyle yirmi iki prensipten olusan ortak bir bildiri
yayinlanda. 8

Cemaat-i Islami’nin, Islami devlet igin bu yogun ugrasi neticesinde hiikiimet
1951’de Cemaat’i karalama kampanyasi baglatti. Mevddi’yi ve onun goriislerini

kotiileyen pek cok kitap, brosiirler ve dini fetva yayinlandi. Bu harekete, Mevdadi’nin

366 Saulat, Maulana Maudidi, s. 40.

%7 Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The Jama at-i Islami of Pakistan, s. 104; Aziz Ahmed,
Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, cev. Ahmet Kiiskiin, Yonelis Yay., Istanbul 1990, s.
295-296.

368 Maudidi, Islamic Law and Constitution, “Introduction”, s. 29; Maryam Jameelah, Who is Maudoodi, s.
9-10; Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The Jama at-i Islami of Pakistan, s. 102.
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Camiat-1 Ulema-i Hind ve Birelvi ulemas: arasindaki eski rakipleri, bir de Hindistan
ulemasindan Mevdidi’nin goriislerinden dini agidan kuskuyla bakanlar onciiliik etti.3®

Mevdidi bu duruma karsilik sdyle der; “Bizim Islam anayasasi istememiz bazi
Miisliimanlarin sah damarina dokunacak. Biz karsimiza ¢ikan her tiirli tehlikeyi goze
alarak ugrasacagiz. Bizim i¢imizdeki arkadaglardan bize itiraz edenler oldu. Bize, “siz
gercek devrimi birakarak yapmacik bir yontem ile Islami riyaset istiyorsunuz” dediler.
Onlara gore bizim cabalarimiz bir kag¢ Islami kuraldan olusmus anayasadan ibaretti.
Onlar Pakistan’in eski cahiliye sistemi iizerinde kalmasini istiyorlardi. Bizim Islami
hiikiimet i¢in attigimiz adimi yanlis buluyorlardi. Diyorlar ki 6nce insanlari 1slah edelim
sonra Islami devrim zaten olacak. Biz neden karsi oldugumuz Parlementoyu
savunuyoruz. Once milli bir devlet olsun sonra Islami riyaset olsun. Once “1a dini” bir
cumhuriyet kurulsun. Cabalarimizin sadece zihni devrim olmasini istediler. Biz
Pakistan’da imkan ve firsatlar1 yakaladik. 1948 yilinda islami bir anayasa kurmak icin
basladik. Biz burada sistemi Islam’1 yasamaya elverisli kilarsak devletin genis imkan ve
giiciiyle zaten zihni devrimi de gergeklestirecegiz. Pakistan Islim adiyla kuruldu. O
halde burada Islami hayati insa edecegiz. Islom’1 bilene oy verip onu sececegiz.
Kanunlar1 Isldmi yapacagiz. “LA dini” sistemi duruduralim. Biz Isldm anayasasini
sadece devlet biiyiiklerinden istemedik. Bunu halktan da istedik. Halk bizim yanimizda
olursa “la dini” giiclerle cok rahat savasabiliriz. Biz halktan bizimle birlikte “la dini”
giiglere karsi olmasm istiyoruz. Bizi engelleyen biitiin giiglere kars1 islami riyaseti
kurarak 6nleriz. Bunun karsisinda olanlar bunu bize agiklasin.”"°

Cemaat’te etkin bir yere sahip olan Mevlana Emin Ahsen ise bu konuyla ilgili
sOyle yorum yapar: “Pakistan’da “la dini” bir devlet olursa mezhebi goriislere gore iki
sekilde davranilabilir; 1. Ona kars1 hicbir sey yapmadan kini i¢inde tutmak. 2. Ona kars1
gelmek. Eger bir lilkede mezhebi hususlar zayifsa o zaman bunlarin hicbirini dikkate
almayacak. “La dini” devlet iilkede biitiin mezhebi eserleri ve alimleri ortadan
kaldiracak. Bu tipk1 Atatiirk’iin Tiirkiye’de yaptig1 uygulamaya benzer.3"

Cemaat, 1951°de Pencap eyalet se¢imlerinde “Hedefler Teklifi’nin sectigi

adaylardan miispet bulduklarina yardim edecekti. Cemaat resmi olarak herhangi bir

389 Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The Jama’at-i Islami of Pakistan, s. 103; Mevdidi,
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partiyi tasvip etmis olmamakla birlikte Pencap’in bagvekili Miyan Miimtaz
Daultana’nin destekledigi adaylarin birkagini iyi bulup, yine Cinnah Avami Birligi ve
Hiiseyin Sahid Siihreverdi’nin Avami Birligi tarafindan gosterilen adaylardan bir¢ogu,
Cemaat’in destegini aldi. Memdud, Daultana tarafindan Pencap bagvekili atandiktan
sonra Mevdadi ile iyi iliskiler kurdu. Avami Birligi lideri Siihreverdi Memdud’u
Liyakat Ali Han ve Daultana’ya karsi korumak i¢in Mevdadi’yle anlasti. Siihreverdi
Mevdidi iliskisi Siihreverdi’nin basbakan oldugu 1952°ye kadar siirdii. Cemaat’in
destekledigi adaylar pek basarili olamadi. Cemaat, hiikiimet ve hiikiimet yanlis1 ulema
tarafindan tekrar elestiriye ugradi. Cemaat’in “Tesnim”, “Kevser” ve “Kasid” gazeteleri
kapatildi. Bu, Cemaat’in Kuzey-Bati sinir eyaletindeki se¢imlerine katilamayacak kadar
etkili oldu.>"

Pencap’ta yapilan eyalet secimlerinde bazi Cemaat {iyelerinin ahlakli
davranmadigi seklinde elestiriler giindeme gelmisti. Mevdadi bunu, kisilerin hatasinin
biitiin Cemaat iiyelerine mal edilmesinin dogru olmadigini belirterek 1951 secimlerinde
koltuk kapmaktan ziyade Cemaat-i Islami’nin ahlaki ydnden iyi bir intiba birakmasinin
Cemaat i¢in daha 6nemli oldugu seklinde degerlendirdi. Cemaat’in siyasete girmesini
elestirenleri “Siz uzayda yasamiyorsunuz, isler ve sartlar hep ayni kalmayacak, diinya
bir savas meydanidir, bir adim geri atarsaniz dondiigiiniizde hicbir sey eskisi gibi
olmayacaktir.”seklinde ifade etti.®"®

Aradan gecen on sekiz aydan sonra anayasa konusunda hi¢ bir sey yapilmamasi
dikkat ¢ekiciydi. Artik insanlar siyasi liderlerin egilimleri hakkinda sabirsizlanmaya ve
siiphelenmeye basladi. Bu duruma kars1 Mevdidi, yeniden islami devlet ¢abalar i¢in
ayaga kalkti. Bu konuda soz sahibi olan anayasa faillerinin oyalayici durumunu
elestirdi. O, 1952’nin sonuna kadar, anayasa i¢in 6dnemli sekiz maddeden olusan su
meshur talebini ortaya koydu:

1. Islami seriatin olmasi,

2. Seriat ilkelerine aykir1 bir kanun olmamasi,

3. Seriat ilkelerini fesh eden kanunlarin olmamasi,

4. Devlet’in bu seriat ilkelerine aykir1 her seyi ortadan kaldirmayi tizerine alarak

[slam’1n gereklerine gore yiiriitmesi,

%"2 Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The Jama at-i Islami of Pakistan, s. 103-104.
388 Mevdidi, Tahrik-i Islami ka Ayende Laiha-i Amel, s. 120-125.
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5. Ceza mahkemelerinde savunma hakki verilip, kisinin sucu ispat edilmedigi

siirece ceza verilmemesi,

6. Insanlarin baslarina gelebilecek haksizliklara karsi devletin yasal veya

yiiriitme araglarinin olmasi,

7. Yargi ve Yiiriitmenin biitiin miidahalelerden bagimsiz olmasi,

8. Vatandasin; yiyecek, giyecek, barinak, tibbi yardim ve egitim gibi temel

ihtiyaclarinin karsilamasinin devletin sorumlulugunda olmasi.

Biitiin bu talepler iilkenin her yerine duyuldu. Sonugta o zamanin Bagbakani
olan Hoca Nizamuddin “Temel Prensipler Komitesi” raporunu Aralik 1952’de sundu.
Yine, Diyobendi, Aligarh, Ehl-i Kur’an, Ehl-i Hadis, Birelvi, Nedvetii’l-Ulema gibi
diisiince ekollerinin temsilcileri Ocak 1953’te Karaci’de toplandilar. Ulema bazi
degisiklerle raporu oy birligiyle kabul etti.3"

Mevdidi, Pakistan’m Isldm adma kuruldugunu ve bunun icin de islami bir
anayasaya ihtiya¢ oldugunu soyliiyordu. Miisliimanlar biitiin imkanlarin1 ve firsatlarini
bu devlete havale etmisti ve bdyle bir diizeni istemeye de haklar1 vardi. Pakistan hala
Ingiliz yasalarina gore yiiriitiiliiyordu. Bu bakimdan ilk is olarak bu sistemi ortadan
kaldirip Islami bir diizeni getirmek gerekiyordu.3"

Cemaat, 1947°den 1956’ya kadar anayasa yapma c¢abalariyla ugrasti. Bu siireg
icerisinde Pakistan’da bir¢ok olay yasandi: Kesmir’de ateskes ilan edildi ve Kesmir
sorunu Birlesmis Milletler’e gotiiriildii. Mamdut’un Bakanliktan uzaklastirilmasindan
sonra, Pencap’ta 1950°den beri Vali rejimi uygulamaya konuldu. 1951°de Pencap
secimlerinde Cemaat ilk defa secimlerde yer aldi. Boylece Cemaat farkli bir yon almis
oldu. Bagbakan Liyakat Han bir takim komplo ve desiseler sonucu bir suikast ile
oldiirtildii. Maliye Bakant Gulam Muhammed genel vali yapildi. Subat ve Mart 1953’te
Kadiyani ayaklanmasi neticesinde Lahor’da Martial Kanunu (sikiyénetim) getirildi.
Pencap ili Bakan1 Miimtaz Daultana gorevden alinmasindan sonra yerine 1953’te Malik
Fariz Han Noon getirildi. Ancak, yeniden baslayan bir takim karigikliklar vali Gulam
Muhammed’in, Hoca Nazimuddin’i gorevden almasi ve yerine Muhammed Ali
Bugra’nin atanmasiyla sonugland.>"®

Mevdidi’nin gozaltinda alindigi dénemde Cemaat-i Islami anayasa yapma

kampanyalarina devam etti. MevdQdi’nin tutuklandigi donemde Cemaat-i Islami

874 Maudadi, Islamic Law and Constitution, s. 29-30; Saulat, Maulana Maudidi, s. 40-41.
315 Mevdadi, Tahrik-i Islami ka Ayende Laiha-i Amel, s. 104.
376 Saulat, Maulana Maudidi, s. 42-43.
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Karagi’de bir miting yapti, kurucu meclisin derhal anayasa cergevesini olusturmasi
gerektigini ve ayni zamanda ulemanin Onerdigi degisikliklerin de anayasaya dahil
edilmesi gerektigi konusundaki kararini ortaya koydu. Cemaat, 31 Haziran 1953 giiniinii
“Islami Anayasa Giinii” ilan etti. Biitiin iilkeyi dolasarak Islam1i anayasaya kars1 olan ve
hiikiimetin sekiiler formunun destek¢isi genel vali Gulam Muhammed’in gegici
anayasinin dayatmasini protesto etti. Yeni Bagsbakan Muhammed Ali Bugra anayasanin
halkin taleplerine gore yapilmasini istedi ve 1954 yilinda anayasanin hazir olacagini ilan
etti. Bu kez de Gulam Muhammed anayasanin yapilmasina izin vermedi ve Kurucu
Meclisi gorevden ald1.®”’

29 Mayis 1955°te Pakistan genel valisi Gulam Muhammed 21 Haziran’da se¢im
olacagi duyurusu yapti. Bu se¢imlerde Miisliimanlar Birligi Partisinde olan Muhammed
Ali Bugra bu defa segimlerde istedigi basariyr yakalayamadi. Cemaat-i Islami 20-25
Haziran 1955’te Lahor’da Meclis-i Stra’nin toplantisin1 yapti. Toplantida hapisten
saliverilen Mevdadi, yeniden Cemaat’in lideri olarak secildi.®’®

Cemaat-i Islami Meclis-i Stira’da Islami anayasa istedigini ve Islami anyasay1
kabul ettirmek ic¢in calismalarina devam etme karari aldi. Bu durumda Pakistan’da 7
Haziran 1955°te yeni meclisin ilk toplantisi oldu. Gegici baskan olarak Miistak Ahmed
Gormani secildi. 11 Temmuz’da da 36 maddelik bir anayasa meclise verildi. Bu
calismalar nihayetinde Cavduri Muhamed Ali’nin yeni anayasa hazirligi ile devam etti.
Sonugta 29 Subat 1956’da Pakistan Meclisi, anayasayi kabul etti ve anayasada Pakistan,
Pakistan {slAm Cumbhuriyeti olarak yer aldi. Pakistan’in devlet olarak kurulmasindan
tam on alt1 yi1l gegmisti. Cemaat-i Islimi 1956 anayasasinin kabuliinii memnuniyetle
onayladi ve siiphe duymadigin1 Lahor’da gergeklestirdikleri Meclis-i Stra toplantisinda
ifade etti.3"

Bu anayasa ile ilgili Nasr sdyle bir yorum yapmaktadir: “Anayasa Islami
partilerin bazi sembolik taleplerini kabul etmisti. Bunlar, devlete Pakistan “Islam
Cumhuriyeti” isminin verilmesi ve biitiin tesri tesebbiislerin “mugayyirlik maddesi”nin
vetosuna tabi tutulmasiydi. Bu madde (205 sayili) Kur’an ve Siinnet’in dgretilerine
kars1 c¢ikilmayacagint ve bugiine kadar ¢ikarilmis biitiin kanunlarin dini otoritelerin
delilleriyle gbzden gegirilebilecegini ve liizum goriiliirse iptalini ongérmektedir. Fakat

verilen bu tavizlerin higbirisi esasa iliskin degildi. Islami Talimler Kurulunun ve

877 Saulat, Maulana Maudidi, s. 45.
378 Tufeyl Muhammed, Cemdat-i Islami Ki Diistiiri Ciddii Cehd, s. 104.
379 Tufeyl Muhammed, Cemdat-i Islami Ki Diistiri Ciddii Cehd, s. 105-107.
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Hedefler Teklifi ve Temel Prensipler Komitesi’nin raporlari anayasada yer almiyordu.
Kisacast 1956 anyasasi 1935 Hindistan Kanunu ile paralellik arzediyordu.”*® Yine
benzeri yorumlar1 John L. Esposito da su sekilde yapmustir; “Mevdadi’nin ilk Kurucu
Meclis’in kabul ettigi “Hedefler Teklifi” karsisindaki tutumu nasil sasirticiysa, 1956
Anayasa’sint onaylamasi da bundan daha sasirticidir. Anayasa’nin Pakistan igin
ongordiigii yonetim acikca Ingiliz Parlementer Demokrasisi'nin yapisini model
almistir.”®! Bu konuda Mevdadi’nin sempatizani olan Esad Gilani ise anayasay1 baz1
eksikliklerine ragmen biiyiik ¢apta bir Islimi anayasa olarak goriir.>®? Mevdidi de bu
anayasadaki eksiklik ve kusurlari gormekle beraber anayasay:1 bu haliyle kabul etti. O,
en azindan se¢imlerin 6zgiirce yapilacagini diisiinerek bundan memnuniyetini ifade etti.
Onun i¢in anayasadaki en bilyiik sikint1 hiikiimlere IslAmi agidan sekil verme y®niiniin
tamamen etkisiz olmasiydi.8®

1956°da kabul edilen anayasa yiirtirliikte fazla kalmadi. Clinkii, 7 Ekim 1958’de
General Iskender Mirza ve General Muhammed Eyiip Han’in askeri bir darbe
gerceklestirmesi Pakistan’da yeniden demokrasiyi sekteye ugratan unsur oldu. Darbe
sonucunda, 1956 anayasasi iptal edildi. Cemaat-i Islami ve biitiin partiler kapatildi.®*

Cemaat, Pakistan’mn bir Miisliman devlet olarak kuruldugu diislincesinden
hareket ederek, biitiin argiimanlarini devletin Islamilestirilmesi esasina gére kurmustu.
Bu cabalardan en 6nemlisi ve hatta olmasi gereken ilk is olarak goriilen bir Islam
anayasasint bu {llkede gergeklestirmekti. Biitiin bu ¢abalarin iirlinii olan 1956

Anayasasi, bu anlamda bu idealleri gergeklestirmek i¢in miikemmel olmasa bile en

azindan demokrasi yolunu agmasi bakimindan énemlidir.

2.1.3. Kadiyanilik Sorunu ve Cemaat-i Islimi’nin Yaklagim

Kadiyanilik, Mirza Gulam Ahmed Kadiyani (6.1908) tarafindan XIX. yiizyilin
sonlarina dogru kurulan bir harekettir. Bu hareket, Miiceddidlik, Mehdilik ve Mesihlik
ile Niibiivvet iddialar1 iizerine kurulmustur. Hareket, ortaya ciktifi yere nispetle
Kadiyanilik, kurucusu Mirza Gulam Muhammed’e nispetle de Mirzaiyye veya

Ahmediyye olarak isimlendirilir. Mirza Gulam Ahmed 6ldiikten sonra hareket Kadiyan

30 Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The Jama at-i Islami of Pakistan, s. 115.

381 Esposito, Giiglenen Islédmin Yankilari, s. 132

382 Gilani, Mevdiidi’nin Hayati, s. 115.

383 Saulat, Maulana Maudidi, s. 46.

384 Tufeyl Muhammed, Cemdat-i Islami Ki Diistiri Ciddii Cehd, s. 112- 127; Saulat, Maulana Maudidi,
s. 49,



110

kolu ve Lahor kolu olmak iizere ikiye ayrilmistir. Kadiyan Ahmedileri Gulam
Ahmed’in peygamberligini ve ona inanmayanlar1 kafir kabul eder. Lahor Ahmedileri
ise, Mirza Gulam Ahmed’in halefi ve Kadiyaniligin fikir babasi1 kabul edilen Hakim
Nureddin’in yerine kimin gegecegi ve Gulam’in oglu Besiriiddin’in ileri siirdiigi
babasinin niiblivveti fikrine karsi ¢ikmasi sebebiyle, Mevlana Muhammed Ali’nin
onciligiinde Lahor’a yerlesenlerin olusturdugu bir topluluktur. Bunlar Gulam’1 sadece
miiceddid ve Mesih-i Mev’(d olarak kabul ederler. Gulam Ahmed, kendisini once
Mesih ve Mehdi olarak gormiis sonrasinda ise peygamberlik iddasinda bulunmustur.
Hindular i¢inde de Krisna oldugunu iddia etmistir. Gulam’in bu adimu ile dinler arasi1 bir
uzlas1 faaliyetini ortaya koydugu gériilmektedir.3%°

Kadiyanilik meselesi, 1952 ve 1953 wyillar1 arasinda Pakistan’in Pencap
eyaletinde biiyiik bir cogunluk tarafindan Kadiyanilerin bir azinlik olarak goriilmesi ile
ilgili meseledir. Kadiyaniligin inang sistemi, son peygamberin Hz. Muhammed olmasi
ve vahyin de onunla birlikte kesilmesi inancina terstir. Pakistan ayrilmadan 6nce de bu
harekete karsi olan ulema Pakistan kurulduktan sonra da karsi olmaya devam etmistir.
Kadiyanilere kars1 en siddetli tepki ise 1930°da kurulmus olan Meclis-i Ahrar-i Islam
(Hiir Miisliimanlar Cemiyeti) tarafindan yapilmistir. Onlar, bu tepkilerini Kadiyanilerin
Islam’dan ihracim1 ve bir Kadiyani olan Pakistan disisleri bakam Zaferullah Han’in
umum valilik konseyinden ¢ikarilmasi talebiyle gostermislerdi.>®

Kadiyaniler’e kars1 Pakistan’da ulemadan Seyyid Siilleyman Nedvi
baskanliginda bir heyet topland1 ve Kadiyaniler’i Gayri miislim bir azinlik olarak ilan
edip Zaferullah Han’in ve biitlin kilit noktalardaki Kadiyaniler’in devletten
temizlenmesi i¢in taleplerini ortaya koydular. Biitiin bu tepki eylemlerine kars1 Cemaat
icerisinde Ahmed Islahi ve Nasrullah Aziz Han gibi liderler de dahil destek vermeyi
uygun buldular. Mevdidi ise, bu eylemlere katilmay1 dogru bulmadi. Ona gore dncelik
Islam anayasasinin yiiriirliige girmesine verilmeliydi. isldmi bir iilkede zaten Ahmedi
meselesi ¢oziilecekti. Ulkedeki bu ayaklanmalar ise IslAm anayasasini sekteye
ugratacakti. Ama Cemaat lyeleri arasinda ayaklanmalara destek verme arzusu oldugu
gibi, bu tepkilere destek vermek firsat olarak goriiliiyordu. Cemaat’in Islam anayasasi

konusundaki caba ve gayretleri ililkede Kadiyani aleytarligina kars1 yliriitiilen eylemler
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yiiziinden pek basarili olamadi. Cemaat, kendini Pencab’taki karigikliklar igerisinde
buldu.3®’

Mevdadi, artik bu tepkilere daha fazla duyarsiz kalmadi. Bunun igin de en biiyiik
tepkisini Kadiyanilik Mes elesi®®® adli eserini ortaya koyarak verdi. Mevdiadi bu
eserinde Kadiyaniler’e en agir elestirilerini getirerek onlarin Gayri Miisliim bir azinlik
olarak ilan edilmeleri gerektigini yazdi. Bu sebeplerden en onemlisi de Kadiyanilerin
Niiblivvet’in  son bulmadigr inanci meselesiydi. Mevdidi, Kadiyanilerin iman
esaslarmin dahi Islamla 6zdeslesmedigini ve farkli oldugunu Kadiyanilerin kendi
kaynaklarindan deliller getirerek ortaya koydu. Mevdidi, eserinde Kadiyanilerin
kendilerini Miisliiman gostererek ve Ingilizlere kosulsuz sartsiz boyun egerek devletin
kilit yerlerine geldikleri gibi konulara da yer verdi.>®

Pakistan’da Kadiyani hareketine karsi tepkiler lilkede karisiklik ve catisma
meydana getirdi. Ulkede olusan bu kaosun neticesinde Pakistan’da sikiyonetim ilan
edildi. Cikan kaosun sorumlusu olarak da Cemaat-i Islami gériildii. Yeni kurulan Islami
Partilerin islam’la alakalarinin olmadigi, bunlarin hem islam’a hem de Pakistan sekiiler
devletine zarar verdigi belirtildi. Cemaatlerin, Islam’da “73 firka hadisi” nde oldugu
gibi her birinin digerlerini kafir ilan ettigi belirtildi. Dolayisiyla herhangi bir mezhebi
diisiinceye gore devletin yonetiminin birakilmasimin dliimeiil oldugu kanisina varildi.>%
Sonugta Mevdidi de bu islerden sorumlu olan tutuklular arasina girdi. Mevdidi’nin
diisiindiigii gibi biitiin bu karigikliklar Islim anayasasini engellemis ve Temel Prensipler
Komitesi’nin hazirladigi raporda Islami hiikiimler yer almadi. Pakistan anayasasi bas
hakimi olan Miinir biitiin dini diislince ve gruplarin etkisini zayiflatmak i¢in harekete

»39 olarak gececek sorusturma Islami biitiin yonelislere

gecti. Tarithe “Miinir Raporu
kars1 tepki olarak gecti. Mevdidi, bu durumda fitne ¢ikarmakla suclandi ve 28 Mart
1953°te tutuklandi, arkasindan da Oliim cezasina c¢arptirildi. Mevdidi’ye yonelik bu
ceza bir¢ok kimse tarafindan haksiz bulundu. Ozellikle Cemaat’in ve halkin buna kars1

tepkisini hiikiimet elinde =zayif delillerden dolayr gozardi edemedi. Bdylece
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Mevdiadi’nin cezast on dort yil olarak degistirildi. Bu ceza da Cemaat’in ve halkin
tepkilerini azaltmaymca Mevdadi’ye iki yil hapis cezas1 verildi, 25 Mayis 1955°te ise
serbest birakildi.3%

Kadiyanilerle ilgili hareketi tetikleyen diger 6nemli bir olay ise, Kadiyanilerin,
Rabva Pesaver’den gelen tren istasyonunda ICT 6grencilerine baskin diizenlemeleriyle
ortaya ¢ikmist1.3% Ogrenciler, Rabva istasyonunda Hz. Muhammed’in son peygamber
olduguna dair bir agiklama yapmay1 diisiiniiyorlardi. Bundan dolayr Kadiyeniler buna
tepki gostermis ve on sekiz 6grenci yaralanmisti. Kadiyaniler i¢in Rabva sehri, cennet
ve cehennem dedikleri Kabristan’in olmasi1 yoniiyle kendileri i¢in kutsaldi. Burada
Kadiyanilik inancina gore iyiler cennet tarafina, kotiiler de cehennem tarafina
gdmiililyordu. 31 Mayis’ta Cemaat-i Islimi’nin parlemento lideri Abdulgaffar Ahmed
Kadiyanilere karsi bir hareket baslatti. 3 Haziran 1974’te Cemiyet-i Ulema-i Islam,
Cemiyet-i Ulema-i Pakistan, Cemaat-i Ehl-i Hadis, Ahrar, Cemaat-i Islami, Pakistan
Cumhuri Parti ve Miislim Lig’in liderleri ile bir toplanti yapildi. Toplantida
Kadiyanilerin Gayri miislim olduklarinin kabul edilmesine, Rabva sehrinin herkese acik
bir sehir olmasina, 9 Haziran’da ise on sekiz dini cemaat liderinin katilacagi “Hatmi
Niibiivvet Birligi”nin olusturulacag ilan edildi. Cemaat-i Islimi’den Gafur Ahmed ve
Cavduri Gulam Geylani birligin lideri segildiler. Mevlana Muhammed Yusuf Benvari
Birligi toplantiya ¢agiran kisi olarak kabul edildi. Bu Birlik, 14 Haziran’da tiim tilkede
protesto olmasi, Rabva olayinin arastirilmasini istedi. Cemaat-i islami, Kadiyaniler’in
Islam dis1 olduklarmi, ayrica Kara ve Deniz kuvvetlerindeki Kadiyani askerlerinin ihrag
edilmesini talep etti. Mevdiadi, Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunu, ondan
sonra peygamber gelecegini sdyleyenlerin kafir oldugunu belirtti. O, ayrica Pakistan
anayasasina iki madde daha konulmasm talep etti. Ilki; Allah’a, ondan sonra tiim
peygamberlere ve son peygamberin de Hz. Muhammed olduguna, tiim ilahi kitaplardan
sonra Kur’an’a ve Ahiret’e iman etmek Islam’in zaruri temelleridir. Bunlardan birini
inkar etmek kiifiirdiir. Ikincisi; Hz. Muhammed’den sonra birisi peygamberligini
aciklarsa bu kisi kafirdir. Ona inanan da kafir ve Isldm’in disindadir. Buna ilave olarak
Mevdidi, devletten bir form alinmasini, Gulam Ahmedi peygamber kabul edenlerin

kimliklerinde Kadiyani olduklarina dair yazi alinmasin1 6ngdrdii. Mevdadi, Rabva’nin
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acik sehir olmasi, Miislimanlarin da oraya gidip, yasayabilecekleri ve ticaret
yapabilecekleri bir yer olmas1 gerektigini sdyleyerek Kadiyaniler ile ilgili 6nerilerini
ortaya koydu. Bu mesele Eyliil 1974’te Meclisin aldig1 bir kararla Kadiyanileri, Mirza
Gulam Ahmed’in Lahor ve Kadiyan gruplarinin her ikisini de kafir ilan etmekle
sonland.3%

Mirza Gulam Ahmed’in ortaya atmis oldugu kurtarict mehdi ve mesih iddiastyla
baslayan ve daha sonra niibiivvet iddiasina donilisen Kadiyanilik hareketi Hindistan
toplumunda hakim bir fikir haline gelmistir. ingilizlerin uzun siireden beri sémiirgesi
altinda bulunan Hindistan’da yasanan siyasi ve toplumsal bunalimlar, insanlar1 bir
kurtarici1 bekleme diislincesine yoneltmistir. Hindistan’da bu harekete karsi ulema
tepkisini ortaya koymakla birlikte Pakistan kurulduktan sonra ise Kadiyanilerin bir
azinlik olarak goriilmesi ile ilgili meselenin giindeme geldigi goriilmektedir.
Pakistan’da Kadiyani hareketine karsi tepkiler daha sonra iyice kizisarak {ilkede
karigiklik ve ¢atigsma meydana getirmistir. Kadiyani hareketine tepki konusuna Mevdadi
ve Cemaat-i Islami iiyeleri arasinda farklilk oldugu goriilmektedir. Mevdidi iilkede
yasanan karigikliklara karigmaktan yana degildir. Ona gore iilkede yasanan catigmalar
¢oziim getirmeyecektir. Onemli olan Islam anayasasinin iilkeye getirilmesi icin
calismaktir. Eger bu saglanirsa zaten bircok sorun da ¢oziilecektir. Cemaat-i Islami bu
diisiinceden yola ¢ikarak miicadelesini siirdiirse de Kadiyanilik karsisinda tepkisiz

kalamamus, hatta ¢ikan karisikliklarin sorumlusu olarak goriilmiistiir.

2.2. Pakistan’da Darbeler Dénemi ve Cemaat-i Islami

2.2.1. General Eyiip Han Donemi/Sekiilerizm Uygulama Cabalar (1958-
1969)

8 Ekim 1958 gecesinde Eyiip Han’in radyoda ilk konusmayr yapmasiyla
baslayan siire¢, yaklasik on bir yil tarthe Eyilip Han donemi olarak gececektir. Eyiip
Han, gorevin en nihai hedefinin Cumhuriyeti ithya etmek oldugunu, zamani geldiginde
milletin diiglincelerini de soracagini soyliiyordu. General Muhammed A’zam Han
Federal ve Bat1 Pakistan’a yonetici olarak gorevlendirildi. Dogu Pakistan’a da Emravu
Han gorevlendirildi. Askeri adliyeler kuruldu. Siyasi parti ve ¢aligmalar kapatildi. 1959

Mayis ay1 baglarinda Cumhuriyeti kurmak i¢in ¢aligmalar basladi. Pakistan’in baskenti

394 Tufeyl Muhammed, Cemdat-i Islami Ki Diistiiri Ciddii Cehd, s. 249-253.
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artik Karagi degil Islamabad oldu. 10 Kasim 1959°daki aciklamalarda se¢im tarihi 26
Ekim olarak belirlendi.>®®

Ulkenin ilk askeri rejimi laik diizeni iilkede yerlestirmeye baslayarak
Islamlasmay1 ise daha az tolere etmeye calisti. Askeri ydnetim olan Eyiip Han
hiikiimeti, Cemaat-i Islami’ye kars1 olup ona bagl olan béliimleri kapatti, Mevdadi de
dahil Cemaat liderlerini tutukladi. Bu siiregte, Cemaat-i Islami, askeri darbeye kars
sekiiler partilerle isbirligi yapt1 ki bu durum ilk énce Cemaat-i Isldmi’nin sanki Islam ve
demokrasiye egilimi olarak diisiiniildii. Mevdadi, en erken Subat 1957’ye kadar iilkeye
bir anayasanin gelmesiyle demokratik bir sistem olacagini ifade etmisti. Herhangi bir
sekilde anayasal araglarla siyasi degisiklige etki Cemaat-i Islami’ye gore Islami
olmayabilirdi ama Islami devlet, ancak secim yoluyla kurulabilirdi. Ancak Cemaat-i
Islami, Eyiip Han rejimi gercekleriyle yiizlesince, Pakistan’da Islami bir devlet kurma
hayalini ger¢eklestirmek i¢in demokratik yoOntemleri kullanarak miicadele etmeye
basladi.3%

Eyiip Han, secimler icin hazirliklara baslamisti. O, secim propagandalarinda
Pakistan’in hem Cumhuriyet rejimi hem de Islimi oldugunu vurguluyordu. 14 Subat
1960°da iilkede segimler oldu ve Eyiip Han ise % 99 oy alarak segildi. Cemaat-i Islami
liderlerinden Miyan Tufeyl, Eylip Han’in bu kadar yiliksek basar1 yakalamasinin onun
hilesi ile gerceklestigini, daha sec¢ilmeden kendisini baskan ilan etmesiyle teyit ettigini
sOyler. Eylip Han Pakistan’da yeni anayasa kuracagini ilan ederek on bir kisilik bir
anayasa komisyonu organize etti. 16 Nisan 1960’ta anayasa komisyonu anayasa taslagi
yayinladi. Bu taslakla ilgili 25 Mayis 1960°ta Mevdadi ve arkadaglar su sekilde cevap
verdiler: Pakistan kurulduktan sonra aslinda parlemento tarzinda hi¢ bir zaman
Cumbhuriyet kurulmadi. O ylizden bunun basarilt olup olmamasi 6nemli degil. On fi¢
yildir liderler ve devlet memurlart iktidar olmak igin birbirine girdi. Ne ihlas ne de
dogruluk kaldi. Miisliiman ve Gayri miislimler iki ayr1 millettir. O yiizden se¢imler de
ayr1 olmalidir. Ayrica riisdiinii almis insanlarin da se¢imlere girmesine miisade edilmeli,
milletin diisiincesine dncelik taninmalidir. Yezid Hz. Hiiseyin’i 6ldiiriirken ne kafirdi ne
seriat1 birakmis ne de Peygamber’i inkar etmisti. Ciinkii {ilkenin anayasasi degismisti.

Anayasanin maksadi ve ruhu degismisti. Imam Hiiseyin ise bunlar diizeltmek icin

395 Tufeyl Muhammed, Cemdat-i Islami Ki Diistiiri Ciddii Cehd, s. 126-131.
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baskaldirmisti. Eger para verip insanlar1 satin alirsaniz bu iilkenin durumu daha da
kotiiye gidecektir.”39

Eyiip Han, askeri rejimi, devlet ve toplumun ¢ok biiyiik ¢capta modernlesmesi ve
kurumsal alanda yeniden yapilanmasi icin ¢alist1 ve Islam’1 ilerici ve ileriye bakan bir
din, sosyal ve ekonomik kalkinmanin bir vasitasi olarak yorumladi. Aslinda Eyiip
Han’m Pakistan’da yerlestirmek istedigi seyler arasinda ne Islam ne de demokrasi en
onemli yere sahipti. Onun Oncelikleri gii¢lii ve merkezi bir devlet, siyasi istikrar, sosyal
modernlesme ve ekonomik kalkinmaydi. islim ve demokrasi bu hedeflere engel oldugu
siirece kolayca bir kenara birakilabilirdi.**® Bu anlamda yapilacak uygulamalardan birisi
de Aile Kanunu’nda ¢ok esliligin yasaklanmasi, bosanma usuliiniin diizenlenmesi, kadin
haklarin1 koruma seklindedir. Ikincisi de belirli bir sekilde bagis yapan dini vakiflarin
hiiklimetin iizerine devralmasiydi. Egitim ve Arastirma Enstitiileri’nin 6zgiir, rasyonal,
yenilik¢i olmast igin Islam’1n yeniden yorumlanmasi gerektigi diisiiniiliiyordu.>*°

13 Mart 1960 yilinda Mevdidi ile birlikte farkli mezheplerden on dort ulema,
Aile Kanunu’nun diizenlenmesi konusunda itibara alinmadiklarin1 ve Kur’an’a gore
yapilan kanunun Kur’an’la bir baglantisinin olmadig1 konusunda elestirilerini belirttiler.
Konuyla ilgili olarak Emin Ahsen Islahi*® Aile Kanunu’nun Bat1 tarzina benzerligi ve
Islam’a uygun olmadig1 konusunda yapti§1 yorum daha sonra kitap halinde basild1.**
1961 Mart’inda ¢ikan Aile Kanunu’na karsi ¢ikanlar arasinda ulemay1 organize eden
Cemaat-i Islami lideri Miyan Tufeyl Muhammed ise sikiyonetim yasasina gore ilk
tutuklanan dini lider oldu.*%

1962 yilinda da General Eyiip Han anayasayi ilan etti. Yeni anayasada baskanlik
sistemi mevcuttu. Siyasi partiler ise hala devre disiydi. Parlemento kuruluncaya kadar
darbe siireci devam edecekti. Bu anayasaya gore iilkenin adi Pakistan Isldm

Cumhuriyeti degil sadece Pakistan Cumhuriyeti olarak konuldu. Bu yeni anayasayi

Cemaat-i Islami demokratik bulmadi. Cemaat’e gore bu anayasada ne Cemaatlerin
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goriisii ne de milletin iradesi hakimdi. Yeni ydnetim 1963 yilinda islami Arastirmalar
Enstitii Merkezini Fazlurrahman’in gozetimi altinda kurdu. Kurulan bu merkez,
hiikkiimetin Aile Kanunu, faiz ve diger Islami konulardaki goriisiinii destekler
nitelikteydi. Cemaat-i Islami ise buna karsilik olarak Karaci’de Islami Arastirmalar
Merkezi’ni kurarak Fazlurrahman’in modernist Isldmi yorumlarinin etkisini bir sekilde
dengelemeyi diislindii. Bu arada Milli Meclis ve Eyalet Meclisi se¢imleri yapildi. Bu
secimlerde siyasi partiler tamamen saf dis1 edildi. Se¢imler yine bir ¢ok spekiilasyona
sebep olacak sekildeydi. Yetkili tiyelerin birbirlerinden oy almak i¢in degisik yontemler
kullandiklar1 sdylenmekteydi. 8 Haziran 1962°de darbe yonetimi sona erdi. Muhammed
Ali Bugra Meclis Baskani ve Dis Isleri Bakani segildi. Darbe yonetimi bitmis, Milli
Meclis’in ilk toplantis1 baslamisti. Ama heniiz siyasi Cemaatlere izin yoktu. Mevdadi, 8
Ekim 1958 darbe gecesini hayatinda hi¢ unutamaycak kadar sikintili bir gece oldugunu
aradan kirk dort ay gecmesine ragmen hala karanlikta kaldiklarini, oysa gecenin
bitmesine ragmen darbe yonetiminin hala devam ettigi seklindeki ifade tarziyla olayin
vehametini dile getirmeye calisiyordu. O, yonetimde bir degisiklik olmadigini partilere
yer verilmesi gerektigini, partilerin olmadig1 yerde ise cumhuriyetin varligindan s6z
edilemecegini, bu yasagi bir insan1 temize c¢ikarma sansi vermeden hapsetmeye
benzetiyordu.*®3

Eyiip Han ile Cemaat-i Islami arasindaki iliskiler oldukca gergindi. Mevdadi’nin
Afrika’nin yedi iilkesini gezme plani, vizesi iptal edilerek engellenmisti. Eylip Han
Mevdadi’yi Lahor’a davet ederek onun siyasetten uzak durmasini istedi. Tesvik olarak
da Bavalpur Islam Universitesi Rektor Yardimciligini teklif etti. Ayrica ona siyasetten
uzak durdugu siirece Afrika {ilkelerine teblig i¢in gidebilecegi soziinii de verdi.
Mevdidi ise bu teklifi reddedip, teblige oncelikle kendi {ilkesinden baslamasinin hak
oldugunu, Pakistan’m Islami bir nizam i¢in kuruldugunu soyledi. Mevdidi’ye gore,
diinyada Pakistan iyi bir érnek olursa insanlar Islam nizamiyla meselelerin nasil iyi bir
sekilde coziilebilecegini gorecekti. Eyilip Han israrli bir sekilde siyasetin pis bir is
oldugunu ondan wuzak durmasmin gerektigini soylediyse de Mevdadi, “pisligi

temizlemek icin Oncelikle pislik icine girmek gerekir” diyerek karsilik verdi.
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Aralarindaki bu konugsmanin neticesinde Eyiip Han, Mevdidi’nin siyasete devam
edecegini, baska ¢oziim yolu arayisina gidecegini anlamigtr.*%

14 Temmuz 1962°de siyasi partilere 6zgiirlik tanindi.*® Bunun ardindan
Cemaat-i Islami’nin ofisleri tekrar agilmaya baslad1 ve ¢alismaya devam ettiler. Cemaat,
Eyiip Han rejimine karsi kampanyalarina devam etti.*®® 30 Ekim 1962°de Islami
Nazariye Danigma Konseyi kurulacagi ilan edildi. Bu Konseyi Cemaat pek giivenilir
bulmadi. Mevdidi, segilen iiyeler i¢ginde {i¢ kisinin dinle alakasi olmadigini 6nerilen bu
isimlerin IslAim camiasina zarar vereceklerini sdyledi. Mevdadi 1962 yilinda Lahor’da
Meclis-i Stra’da yapilan toplantida {ilkenin genel durumu hakkinda su yorumu yapti:
“Siyasetciler ve bunlarin yardimcilari iilkede Cumhuriyeti bitirmeye c¢alisiyorlar. Bunun
sebebi ise eger Cumhuriyet bu iilkede hakim olursa Islam iilkeye daha kolay gelecektir.
Ciinkii iilkenin ¢ogu Islam nizami istiyor. Siyasetgiler Cumhuriyeti katlederek bunu
engellemeye calistyorlar. Su ana kadar geldigimiz nokta iktidar ¢ekismeleri neticesinin
darbeyle sonuglanmasidir. Simdiki durum, darbeden daha beter bir haldedir. Ulkenin en
biiyiik siyasi partisi Miisliimanlar Birligi’nde bile siyasi ¢alkantilar mevcuttur.”*%’

Darbeden sonra toplanan Cemaat-i Islami, Meclis-i Sira’da su konular {izerinde
Ozellikle karara vardi;

“Oncelikle siyasi partiler iizerindeki yasak kalkmalidir. Islami konsey olarak
olusturulan gruba pek giivenilmemelidir. Muhtemelen bunda Bati’nin eli vardir. Amag
iilkeyi Kur’an ve Siinnet’ten ayr1 olarak yonetmektir. Pakistan yeniden Pakistan islam
Cumbhuriyeti olarak adlandirilmalidir. Allah’in gosterdigi sinirlar igerisinde Pakistan
yonetilmelidir. 1956 Anayasasi’nda yer alan tiim haklar 1962 Anayasasi’nda da yer
almalhidir. Ulkede se¢im haklar1 riisdiinii almis kimselere de taninmalidir. Yas sinir
kalkmalidir. Hig bir delil 1962 Anayasasi’nin dogru oldugunu gostermez. Bu Anayasa
darbe girisiminin Cumhuriyet seklidir. Sekil Cumhuriyet ama igerik darbe eksenlidir.
Yetkiler iilke baskanma verilmis olup onun disinda kimseye yetki verilmemistir.
Cemaat bu anayasay1 begendiginden degil caresizlikten kabul etmistir.”**%®

Cemaat-1 Islami ile Eyiip Han arasindaki g¢ekisme Eyiip Han’in Cemaat-i

Islami’nin secimle Meclis-i Sfra’y1 olusturmadiklar seklindeki diisiincesi ile devam
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etti. Mevdidi 1962 yilinda Mekke’ye gitti. Mekke konferansinda Islami Birlik igin karar
verildi. Cemaat-i islami’nin diisiincesine gore IslAmi nizamin 6niindeki en biiyiik engel
diktatorliiktii. Bunu onlemenin tek yolu ise Cumhuriyet yolunda yiirtimekti. Meclis-i
Stira Isldm ve Cumhuriyet igin yiiriiyeceklerini her toplantida defaatle ifade ediyordu.
Pakistan’in Islam devleti olmasi igin 1963 yilinin sonunda biitiin siyasi partiler Milli
Cumhuri Parti mitingine katild1.*®® Bu sekilde yapilan istek devlet tarafindan hos
karsilanmadi. Ocak 1964’te hiikiimet, icinde Cemaat-i Islami iiyelerinden Miyan
Tufeyl’in de oldugu Cemaat tiyelerini tutukladi. Bu tutuklamalarin sebeblerinden biri
olarak, Mevdiadi’nin Mekke ziyareti sirasinda Humeyni ile goriistiigli ve bu sirada
Arapca Terciime Biirosu’'ndan Halil Ahmedu’l-Hamidi’nin “Terciimanii’l-Kur’an”da
yazdig1 bir makalesinde Iran Sahi’nin rejimini tenkit etmesi iizerine Karaci’deki Iran
Konsoloslugunun hiikiimete sikayet etmesi de gerekge gosterildi.*

22 Mayis 1963°te Eyiip Han kendi kurdugu kongreyi Miisliimanlar Birligi’ne
katt1. Ayrica 1958’den beri devletin basina biiyiik bir sikinti olarak gordiigii siyasi
partilere tekrar yasaklama getirdi. Mevdidi, Eyiip Han’in siyasi tercihini isabetli
bulmadi. Ona gore, Misliimanlar Birligi hi¢ bir zaman milletin arasinda yer
alamayacakti. Disisleri Bakant Muhammed Ali Bugra’nin vefati iizerine yerine gegici
olarak Ziilfikar Ali Butto gecti. Eylip Han medyada yas ve ekonomik haberlerine
yasaklama getirdi. Ayrica Meclis Baskani’nin izni olmadan higbir agiklama
yayinlanmayacakti. Mevdidi bu yasaklamalarin iilkenin imaj1 ve Cumhuriyet i¢in kotii
oldugunu sdyledi. Cemaat de, bu yasaklamalarin protesto edilmesi gerektigini belirtti.*!

Cemaat-i Islami, 1965 baskanlik segimlerinde siyasi tercihini Fatma Cinnah’tan
yana yapti. Cemaat-i IslAmi’nin amaci, 1956 Anayasasi’na gore Islamci tabirleri
oldukga azaltilmis olmasina ragmen anayasanin devreye girmesini saglamakt:. 2

2 Eyliil 1965°de Hindistan-Pakistan savasi, Taskent Deklarasyonu’na*® karsi

protestolar1 da beraberinde getirdi. Mevdadi, bu savas i¢in ayni giin konugma yaparak
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tiim Pakistanlilarin savas i¢in hazirlanmalar1 gerektigini duyurdu. Mevdadi; “biz pak
zemin i¢in hazirnz” diyerek, iilke bagkanina da mesajin1 gonderdi. 23 Eyliil’de ateskes
oldugunda Mevdidi, “savas durdu ama cihat devam ediyor” dedi. Mevdidi, savasi iman
ve Islam’in kazandigimi sdyleyerek Pakistan’in savasta zaferle ¢iktigi seklinde
yorumlad.**

Cemaat-i Islami ile Eyiip Han arasindaki ¢ekismelerden birisi de Eyiip Han’mn
niifus artisini engellemek icin bir aile planlamas1 uygulamasidir. Cemaat-i Islami’nin bu
uygulamaya biiyiik bir tepkisi oldu buna karsilik Mevdadi, Isldm 'da Dogum Kontrolu
adli kitab1 yazdi. Bununla birlikte Cemaat-i Islami ile Eyiip Han arasinda cesitli
konulardaki c¢ekigsmeler neticesinde Eyiip Han 29 Ocak 1967°de Mevdiadi’yi
tutuklattirmistir. Fakat kisa bir sure sonra Mevdidi yeniden serbest birakilmistir. Butto
Dis Isleri bakanligindan istifa edip iilkede taraftar toplamak icin faalliyetlere baslamusti.
Sekiz ay Miisliimanlar Birligin’de calistiktan sonra burdan ayrilip Pakistan Halk
Partisi’ni kurdu (P.P.P). 10 Aralik 1968’de Dogu Pakistan’da isyanlar baslamis, 23
Aralik’ta da ayaklanmalar olmustu.*!®

Dogu Pakistan’da, Seyh Muciburrahman’in 6zerklik talebi, Bat1 Pakistan’da
Butto’nun yeni sosyalist manifestosu, siyasi tartismanin dogasint degistirmisti. Siyasi
giindem merkezci ve dini gruplardan Dogu Pakistan’daki mahalli talepler ve Bati
Pakistan’daki laikgiler ve sosyalistlere gecti. Ulkede yasanan bu durum CemaAat-i
[slami*nin Eyiip Han karsithig1 yerine sekiiler, sosyalist ve bolgesel siyasi giiclere karsi
bir durusa itti. Nasr, Mevdiidi’nin, Butto, Basani ve Gulam Ahmed Pervez gibi Islam’1
solcu fikirlerle karistiran islami diisiiniirlere tahkirle bakmasimi Cemaat’i Iran’daki Sii
devrimcilerden farkli kildigin1 sdyler.*

Dogu Pakistan’da Bagani Bati Pakistan’da ise Butto’nun agirligi vardi. Devlet
bakan1 Zafer, 20 Mart’ta yapilan toplantida Anayasa’da degisiklik yapilmasi kararim
verdi. 25 Mart 1969°da General Eyilip Han’in gorevinden cekilmesini Mevdadi bu

davranis1 Islam nizammin kurulmasina yol acan demokratik bir hareketin zaferi olarak

ise siyasi cikarlar1 i¢in, Eyiip Han’a golge diisiirmek maksadiyla Eyiip Han’in bu anlasmay1 yaparak
Kesmir’i sattigini sdylemistir. Tagkent anglagmasinin icerigi hakkinda genis bilgi i¢in bkz.

http://dailypakistan.com.pk/%C4%B0sI%C3%A2mabad/14-Sep-2015/267523
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diisindi. Ama ¢ok gecmeden bu hayal General Yahya Han’in sikiyonetimiyle suya
diismiis oldu. Bdylece 1962 Anayasasi da iptal edildi.*!’

Cemaat-i Islami’nin bu doénemde daha ¢ok sikiydnetimin kalkmasi ve
demokrasinin gelmesi lizerine miicadelesini yogunlastirdigi goriilmektedir. O, “la dini”
diizene karsi kurulmus bir cemaat olmasina ragmen cumhuriyetin gelmesi icin
cabalamigtir. Bu durum Cemaat-i Islami’nin diisiince tarzina ters gibi goriinse de onun
demokratik araclar1 kullanarak kendi ideolojisini gergeklestirmek icin uygun ortami
ancak bu yolla gerceklestirebilecegi inanci vardir. Cemaat-i Islami, biitiin enerjisini
Pakistan’in IslAm anayasasi iizerine kurulmasi iizerine yogunlastirirken Pakistan’1
yoneteler ise laik bir sistemle devleti yonetmek istemislerdir. Cemaat-i Islami’nin
hedefini gerceklestirirken sistemin araglarin1 kullanarak yasadisi ve gizli bir orgiit
yapilanmasina gitmedigi goriilmektedir. O hedeflerini agik¢a ortaya koymus ve
Pakistan’in yonetim seklinin IslAim devleti olmas: gerektigini ve kendilerinin de bunun
i¢in miicadele edeceklerini savunmustur. Cemaat-i Islimi’nin yasal yollar1 kullanarak
sisteme karsi ¢ikmamasi onun iktidar tarafindan muhatap alinan bir parti olarak
muamele edilmesini saglamistir. Her ne kadar zaman zaman faaliyetlerine ket

vurulmussa da tamamen ortadan kaldirilmaya ¢alisilmamustir.

2.2.2. General Yahya Han Donemi/Pakistan’in Boliinmesi (1969-1971)

Yahya Han, siyasi liderlerle ancak Pakistan nazariyesinin korunmasi ve tilkede
birligi saglamak konusunda birlikte hareket edecegi soziinii verdi. Mevdadi ve Cemaat-i
Islami, Eyiip Han donemini, islami nizamin saglanmadigi ve demokrasiyi getirmedigi
icin elestirmislerdi. Yeni iktidardan ise, secimlerde oy calma, zorla oy kullandirtma,
medyada baski, usulsiizlik, delil olmadan iftira atmak gibi olumsuzluklarin
giderilmesini, iilkeyi siddetle degil demokrasiyle yonetmek, secimleri durdurmamak
seklindeki ahlaki &nerilerini talep etti.*!®

Cemaat-i Isldmi Yahya Han déneminde de 1956 Anayasasi’nin tekrar yiiriirliige

girmesi i¢in yogun bir sekilde taleplerde bulundu. Se¢imlerin de bu Anayasa’ya gore

47 Saulat, Maulana Maududi, s. 68-69; Mumtaz Ahmad, “Islamic Fundamentalism in South Asia: The
Jamaat-i Islami and the Tablighi Jamaat of South Asia”, 474; Nasr, The Vanguard of the Islamic
Revolution: The Jama’at-i Islami of Pakistan, s. 128; Tufeyl Muhammed, Cemdat-i Islami Ki Diistiri
Ciddii Cehd, s. 176-181.

418 Nasr, The Vanguard of the Islamic Revolution: The Jama’at-i Islami of Pakistan, Mumtaz Ahmad,
“Islamic Fundamentalism in South Asia: The Jamaat-i Islami and the Tablighi Jamaat of South Asia”, s.
474; Tufeyl Muhammed, Cemdat-i Islami Ki Diistiiri Ciddii Cehd, s. 183.
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olmasi gerektigini beyan etti. Yahya Han 1956 Anayasasi yerine yeni bir Anayasa
talebinin gereksiz oldugunu defaatle ifade etti.*!® Pakistan Cumhuriyet Hareketi*?° 1956
Anayasas’1in1 getirmek i¢in kurulan bir hareketti. Bir¢ok partinin katildigi bu hareket, bu
istegi Meclis’e sundu ama sadece 1962 Anayasasi’nda bir iki degisiklikle segime
gidilecegine karar verildi. Mevdidi, 1962 Anayasasi i¢in su talepleri onerdi: baskanlik
sistemi yerine parlamenter sistem olmali, riisdlik ¢agina girenler se¢ime girmeli,
eyaletler arasi esitlik ve birlik {initesi olusturulmasi seklindedir. Bu Anayasay1 getirmek
icin kurulan Pakistan Cumhuriyet Hareketi bu donemde kaldirildi. Yahya Han se¢im
tarthini 5 Ekim 1970 olarak belirledi. 120 giin igerisinde de yeni Anayasa’nin
hazirlanacagi karar1 verildi. Yahya Han eger Parlemento sistemi olursa Basbakanin
Dogu Pakistan’da olacagini belirledi. Basbakan geldiginde iktidar1 birakacagini belirtti.
Cemaat-i Islami bu segimlere tiim giiciiyle hazirlandi. Segimlerde Cemaat-i Islami’nin
yiirlitecegi kampanyada iilkenin geleceginin su temel noktalara bagli oldugu belirlendi:
Sadece Islami nizami kurma sézii verilen partiye oy verilmesi, tiim iilkeyle baglantist
olan bir partinin basa gelmesi, cogunlugu temsil etmesi gerektigi, 1956 Anayasasi’nin
uygulanmasi, federal merkezde iki meclisin olmasi, birlik {initesinin birakilip Bati
Pakistan’da 6nceki eyaletlerin kurtarilmasiydi. Cemaat-i islami’nin bu bélgelerle ilgili
onerisi; Koyta ve Kladlesbila’nin bir bolgede, Karaci’nin Sind’e baglanmasi
Bahavulpurda’nin ayr bir eyalet yapilmasi, Savunma, Disisleri ve federal sermaye i¢ ve
dis ticaret merkezin de kalmasi seklindeydi. Ayrica bu islerin yiiriitiilebilmesi icin
merkeze vergi 6denmesi, Dogu Pakistan ile Bat1 Pakistan’daki sartlarin esitlenmesi, Hz.
Muhammed’in son peygamber oldugunu kabul etmeyenlerin kafir kabul edilmesi
gerektigi seklinde konulara da yer verildi. 12 Agustos 1969°da Islami Camiat-i Talebe
Dogu Pakistan lideri Adulmaliki’nin sosyalistler tarafindan Oldriilmesi Cemaat’le
sosyalistler arasindaki savasi acikca gosteriyordu.*?!

Cemaat-i Islami bu donemde Bati Pakistan’da Butto’nun savundugu sosyalizm
programina karsi Islim’1n bir Miisliiman toplumun sosyo-ekonomik problemlerine gare
olabilecegini savunarak Butto’ya cephe aldi. Dogu Pakistan’da Muciburrahman’in
vurgu yaptig1r Bengali etnik kimligi ve kiiltiirel, politik ve ekonomik 6zerklik talebine

karsi da Cemaat-i Islami esit derecede rahatsizlik duydu. Bir taraftan ise 1956

419 Saulat, Maulana Maududi, s. 69.

420 pakistan Tahrik-i Cumhuriyet: Bu hareket bes partiden olusuyordu. Baslarinda ise Nurul Emin adli kisi
bulunuyordu. (Tufeyl Muhammed, Cemdat-i Islami Ki Diistiri Ciddii Cehd, s. 186-189).
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Anayasasi’nin iadesini hiikiimetten talep eden Cemaat’i Yahya Han’in 1970 se¢imlerine
karar vermesi ile Yahya Han rejimine daha ¢ok yaklastirdi. Hem sosyalizm hem de
Pakistan’in pargalanmasi tehlikesine kars1 Cemaat, Pakistan ideolojisini savundu. Bu
durum Cemaat i¢in daha 0nce Pakistan fikrine karsi ¢ikisin bir telafisi icin firsat oldu.
Cemaat simdi Isldim ve Pakistan milliyetciligi arasindaki ayrilmaz iliskiyi vurgulayarak
Islamabad’daki yoneticilere katild1.*??

Yahya Han, 6zellikle Hz. Muhammed’in dogum giiniinde insanlar1 ¢agirarak
Pakistan ideolojisini savunmayi firsat bildi. Bir hafta sonra ise islim’in Sevket Giinii
kutlamalar1 adi ile Cemaat-i Islami Butto’nun Halk Partisi’ne kars1 konferanslar ve
mitingler diizenledi. Sosyalizm’in kiifiir oldugu, Miislimanligin ise tek millet oldugu
sloganlar1 atildi. Subat 1970’de her firkadan 115 yiiksek ulema soyle fetva verdi:
“Sosyalizmle cihat her Miisliimana farzdir. Sosyalistlere hem maddi hem de manevi
olarak yardim etmek kiifiirdiir.” Bu fetvada Butto’nun Isldm’1 kullanarak insanlar
kandirdig1 belirtiliyordu.*?® Haziran 1970’in baslarinda on bir ulema IslAm’in her
konuyu ¢ozdiigiinii, sosyalizme gerek olmadigini karara bagladilar.*?*

Nasr’in tespitlerine gore Cemaat-i Islami “Islam’in  Sevket Giinii”
kutlamalarinda yiiriittiigi kampanyada umdugu basariyr saglayamadigi gibi siyasette
aktif olmayan Cemaat-i Ulema-i Islam ve Cemaat-i Ulema-i Pakistan’in siyasi arenaya
girmesine de vesile olmustu. Bu durum secimlerde Cemaat-i Islami’nin oylarini
bolmiistii. Secimleri kaybeden Cemaat’in yenilgisinin bu durumu kismen agikladigin
soyler.*?

Yahya Han 28 Mart 1978’de Pakistan Anayasasi i¢in bes temel kurali ilan etti;
(Legal Frame Work Order).

1. Islami nazariye yani anayasada Pakistan Islim Cumhuriyeti olmasi,

2. Islami nazariye kurulmasi ve iilkenin baskanmin da Miisliiman olmast,

3. Balig ¢agda olanlara se¢im hakki verilmesi,

4. Federal eyaletlerin kendi aralarinda bagimsiz olmasi,

422 Mumtaz Ahmad, “Islamic Fundamentalism in South Asia: The Jamaat-i Islami and the Tablighi
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5. Tiim bolgeler icin gelisme agisindan esitlik saglanmas1.*?

Yahya Han’m aldign bu bes maddenin konusunu Cemaat-i Isldimi su sekilde
degerlendirdi: Se¢imlerde, Siinnet’e uyulmadi, riistliik yasina ulaganlar se¢ime girdi
ama parlemento sistemi géormezden gelindi. 1956 Anayasa’sinin Kur’an ve Siinnet’e
gore olusturulmasi ise sadece siyaseten oldu. Meclis Bagkan1 1956 Anayasasi’ndan
sadece bir ka¢ madde alip, derme ¢atma bir Anayasa hazirland1 seklinde yorumlayarak
aslinda alman kararlarin gostermelik oldugunu belirtilmistir.4?’

1970’te ilk ulusal diizeyde yapilan parlemento secimlerinde Cemaat, biiyiik bir
caba harcadi. Fakat se¢imlerde 150 aday arasindan sadece dort koltuk kazanabildi.
Cemaat, bu basarisiz sonuglar konusunda gelecekteki siyasi diisiincesini ve stratejisini
lic temel noktaya 6nem vermesi gerektigine karar vermisti: Birincisi, islim anayasasini
getirmede gosterdigi ¢abay1 daha pratik konulara, yiyecek, ev ve is gibi temel ihtiyaclar
da giindeme getirerck gostermek. Ikinci olarak, secimlerdeki yenilgi Cemaat’in
demokrasiye olan inancini azaltmisti. Uciinciisii de sokaktaki giiciin parlementoda
koltuk kazanmaktan daha etkili oldugu sonucuydu.*?®

Dogu ve Bati olmak {iizere iki kanattan olusan Pakistan, 1970’lerde, baska bir
boliinmeye dogru gitti. Bat1 Pakistan’dan evvel Dogu Pakistan hakim bir gii¢ olarak
etnik Bengaliler tarafindan One c¢ikti. Dogu Pakistan’da yapilan segimleri
Muciburrahman’in Avami Partisi kazandi. 1970 genel segimleri, Pakistan tarihinin
hayati bir donemeci olarak, bir yandan demokrasiye doniisii, ama 6te yandan da bir
boliinmeyi getirmistir. Secimi kaybeden Ziilfikar Ali Butto’nunda dahil oldugu tilkede
cikan karmasa ve karigiklik 16 Aralik 1971°de Pakistan’in (eski Bati) ve Banglades
(eski Dogu) olmak iizere ikiye boliinmesine yol acti. Bu olaylarda Cemaat-i islami,
savasa Dogu Pakistan ayrilik¢ilarina kargi Pakistan ordusu yaninda el-Bedr ve es-Sems
olarak bilinen milislere katilarak savasti. Bu katilim Cemaat-i Islami icin partide kritik
bir degisime neden oldu.*?°

Butto’nun Dogu ve Bati Pakistan’in liderligini isterken, Muciburrahman ise

Dogu Pakistan’da Bangledes’i yeni bir iilke olarak kabul etmisti. Ulkede yasanan bu
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karisikliklar sonucu Yahya Han biitiin siyasi faaliyetleri yasakladi. Mevdadi, biitiin bu
yasananlar1 {ilkenin Islim anayasasina gore yonetilmemesine bagliyordu. Butto’nun
sosyalizminin Islam’in karsisinda yenilecegini diisiiniiyordu. 1972’de Banglades
bagimsizligini ilan ettiginde Yahya Han yeni bir anayasa olusturulacagi ve se¢imlerin
yapilacag: duyurusunu verdi.**

9 Ekim 1971°de darbe kalkti ve secim hazirliklar1 basladi. Cemaat-i Islami
secimlere katilma karar1 aldi. Bu donemde Pakistan ve Hindistan arasinda savas vardi.
Ulkeyi bu savasa karst savunmak amaciyla 15 Kasim 1971°de Lahor’da Pakistan
Cumbhuriyet Partisi lideri Nuru’l-Emin liderliginde iilkeyi kurtarmak i¢in diisiiniilen yeni
bir parti kuruldu. U.C.P (Miittehid-i Mahlut Parti)*! adi olan Parti’de Cemaat-i islami
Pakistan, Pakistan Miislim, Kayyum Grup, Konsel Muslim Lig, Kongre Miislim Lig,
Merkezi Cemiyeti Ulemai islam (Tanvi Grup) ve Nizam-1 Isldim Partisi’nden
olusmaktaydi. Bu savasa karst Cemaat-i Islaimi’den Gulam Azam, naibi emir olan
Mevlana Abdurrahman’in da katildigi mitinge Pakistan’in kurtulusu icin c¢agrida
yapildi. Hindistan ile Pakistan arasinda siiren savas BM’in ateskes karariyla sonlandi.
Yahya Han 20 Nisan 1971°de gorevi o donem Disisleri bakani olan Butto’ya baskanligi
verip darbe yonetimini sona erdirdi. Cemaat-i IslAmi ne bagimsizhigim ilan eden
Bangledes’i ne de Butto’nun bagkan olmasini hos karsilamadi. Yasadiklart bu durumu
Islam’1n ve Pakistan’in bir pargas1 olmadiklarindan kaynaklandigini diisiiniiyordu.*32

Cemaat-i IslAmi’nin, Yahya Han doneminde hem Butto’ya hem de Pakistan’m
boliinmesine karsi yonetimle ortak hareket ettigi goriilmektedir. Cemaat-i Islami’ye
gore Pakistan’da yasanan sikintilarin temel kaynagi devletin Islam anayasasma gore

yiiriitilmemesidir. O,biitlin sorunlarin ¢dziimiiniin Kur’an’a ve siinnete gore hareket

edildigi siirece ¢oziilecegini iddia ediyordu.

2.2.3. Ziilfikar Ali Butto Dénemi/islami Sosyalizm (1971-1977)
Yahya Han’in istifa etmesinden sonra Pakistan siyasi tarihinde Zilfikar Ali
Butto donemi basladi.**® Butto, Pakistan’i Islami riyaset olarak adlandirip, ayni

zamanda da lilkeyi sosyalizim temelleri {izerinde yiiriitecegini basin toplantisinda ifade

430 Tufeyl Muhammed, Cemdat-i Islami Ki Diistiri Ciddii Cehd, s. 201-213; Saulat, Maulana Maududi, s.
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433 Azmi Ozcan, “Pakistan: Giiney Asya’da Bir Islam Ulkesi”, Istanbul 2007, XXXIV/149.
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etti. Butto, kisisel laik ve sosyalist egilimine ragmen halkin destegini almak ve
dindarlig1 agir basan muhalefete karsi dini kullandi. Yahya Han’in yargilanmasini da
istemedi. 24 Aralik 1971°de ateskes ve askerlerin yenilmesi durumunu arastirma
konusunda bir komisyon kurdu. Cemaat, saglik problemleri nedeniyle liderlikten ayrilan
Mevdidi’den sonra 18 Subat 1973’te Cemaat-i islami’nin yeni lideri secilen Miyan
Tufeyl, Butto’ya ve onun sosyalist programina kars: cihat ilan etti. Cemaat-i Islami’nin
bu yeni donemde yonetimle ilgili endiseleri olmakla birlikte hiikiimetten beklentileri su
konular iizerinde yogunlasiyordu: Dogu Hindistan’da Miisliimanlarin 6lmemesi igin
Hindistan’a her tiirlii baski yapilmali, sorusturma komisyonu ge¢misteki {i¢ yil1 biitlin
yonleriyle inceleyip halkin Oniine getirmeli, darbe yonetimi kaldirilip, Cumbhuriyet
gelmeli, Pakistan’in bekasi i¢in Kur’an ve Siinnet’in hiikiimleri yerine getirilmeliydi.
Cemaat’e gore, Butto kendisini Cumhuriyet¢i zannediyordu ama kendisi darbeyle basa
gelmis bir liderdi. Cemaat’in, ulusal parlamentoda sadece dort iiyesi olmasina ragmen,
1973’te yeni anayasanin hazirlanmasinda rolii olduk¢a 6nemliydi. Cemaat yirmi bes
yildir Islami bir Anayasa’nin gelmesi igin miicadele etmekteydi. Cemaat, gerek Meclis-i
Stra’da aldig: kararlarla gerekse diizenledigi mitinglerle Cumhuriyet’e yol agilmasi
gerektigini ve darbenin kalkmas: taleplerini yineliyordu.*3

Butto, 24 Mart 1972’de milli ve eyalet meclislerini ¢agirdi ve gecici Anayasa’y1
kurmak i¢in farkli partilerin liderleriyle goriistii. Bu anayasada baskana verilen yetkiler
1962°de bagkana verilen yetkilerden daha fazlaydi. Halk Partisi baskanlik sistemini
teklif etti. Fakat bu gecici Anayasa sol partiler tarafindan kabul edilmedi. 17 Nisan’da
gecici Anayasa kabul edildi ve tam Anayasa hazirlanmasi i¢in 25 vekilden olusan bir
komite olusturuldu. 20 Nisan 1972’de Butto’nun bu gegici Anayasa’y1 imzalamasindan
sonra darbe yonetimi sona erdi. 8 Eylil 1972°de Butto Lahor’a gelip Mevdidi’yle
goriisgmek ve lilkenin bekasi i¢in kendisine destek olmasini istedi. Mevdidi, Butto’ya
sunlar1 iletti; “Ulkenin hangi durumlardan gectigini herkes biliyor. Butto’dan
bekledigimiz bu konularda hassas davranmasidir. Bu iilkeyi ayakta tutabilmek igin
Butto’ya ¢ok gorev diisiiyor. Ben iilke ve Butto’nun taraftar1 olarak sunu istiyorum ki,
biz birbirimizle ugrasacagimiza iilkeyi kurtaralim.” Butto’nun, 22 Ekim 1972’de yaptig1
anlagmaya gore biitiin parlemento liderlerini ¢agirarak yaptigr anlasmayr Mevdadi, “bu

anlasma incelenmeden imzalandi pratikte Cumhuriyet gibi goriinse de diktatorliik

434 Liitfullah Karaman, “Pakistan Orneginde Demokrasi Tecriibesi: Tarihsel Siirece Bakis”, s. 200;
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yonetimidir” dedi. Cemaat-i islami hazirlanan bu anayasay: giivensiz buldu. Cemaat’e
gore, usll olarak federal sistem kabul edilmisti. Parlemento sistemi ezilerek on bes yil
gibi uzun bir yetki verilmesiyle sistem Cumbhuriyet degil tamamen diktatorliiktii. 4%
Ancak Butto ddéneminde devlete “Pakistan Islom Cumhuriyeti” ismi verilmesi,
Anayasa’ya Cumhurbaskani ve Basbakan’in Miisliiman olmasi sart1 konulmasi, bunun
da otesinde Anayasa cercevesinde ¢ikarilan kanunlarin seklen de olsa islam’a uygun
olmas1 sebebiyle Mevdidi’nin destegini ald1.**

Bu gelismelerle birlikte Cemaat, Butto’nun anayasaya uymasi konusunda bir
samimiyet gormedi ve yeniden Butto’ya karsi muhalefetine devam etti. Cemaat-i
Islami’ye gére yeni olusturulan anayasada temel hukuka 6yle bir yetki verilmisti ki bu
yetkiye gore bastakilere asla dokunulmuyordu. Bu Butto’nun kendi diislincesine gore
olusturdugu bir anayasa idi. Butto’nun partisi ekmek, kiyafet ve ev sloganlariyla basa
gelmisti. CemAat-i IslAmi’nin lideri Miyan Tufeyl, Karagi’de bir mitingde Banglades’i
kabul etmenin Hindistan siddetini kabul etmek oldugunu, Dogu Pakistan’in nasil
ayrildigint herkesin bildigini, Yahya Han’a yargilanarak O6liim cezas1 verilmesi
gerektigini soyliiyordu. Cemaat-i Islami, Anayasa’nin Kur’an ve Siinnet’e uygun
olmadigini su anda yiiriirliikte olan kanunlarin Kur’an’a ve Siinnet’e gore degistirilmesi
gerektigini savunuyordu. Dogu Pakistan dahil tim eyalet ve bolgelerin Pakistan olarak
kabul edilmesi gerektigi, merkez ve eyaletlerde federal parlemento sistemi
kurulmasindan yanaydi. Bu nedenle yeni anayasada ayri bir se¢cim yapilmasi karari
alinmas talebinde bulundu.*¥’

Cemaat-i Islami’nin lideri Tufeyl, hiikiimetin Beliicistan’daki politilkalarini
tenkit etmesi ve Banglades’in taninmamasina karsi1 muhalefetinden dolay: tutukland.*%
Tufeyl, hapisteyken, Cemaat-i islami’nin basmna Mevlana Muhammed Abbasi gegici
olarak emir atand1. 25 Subat 1973’te Cemaat-i Islami’nin Lahorda’ki biiyiik mitinginde
Mevdiadi tutuklamalart elestirerek hala diktatorliiglin - devam ettigini  sdyledi.

Pakistan’da hiikiimete karsi olmak amaciyla cemaatler Miittehide Hizb-i Ihtilaf

Birligi“39 denilen bir birlik olusturdular. Bunlar; Cemaat-i Islami Pakistan, Cumhuri

4% Saulat, Maulana Maududi, s. 82-83; Tufeyl Muhammed, Cemdat-i Islami Ki Diistiiri Ciddii Cehd, s.
223-228.

4% Mumtaz Ahmad, “Islamic Fundamentalism in South Asia: The Jamaat-i Islami and the Tablighi Jamaat
of South Asia”, s. 477; Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The Jama at-i 1slami of
Pakistan, s. 141.

47 Tufeyl Muhammed, Cemdat-i Islami Ki Diistiri Ciddii Cehd, s. 229-234.

438 Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The Jama at-i Islami of Pakistan, s. 142.

439 Miittehide Hizb-e Ihtilaf Birligi, Miittehide Cumhuri birlikte denmistir.
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Parti, Konsil Miislim Lig, Cemaat-i Ulema-i Pakistan, National Avami Parti, Cemaat-i
Ulema-i Islam gibi partilerden olusuyordu. Birligin basina Sind’de Pir Sahip Afpegar
denilen bir seyh secildi. 16 Mart 1973’te Cemaat-i Islami’nin genel sekreter olan Gafur
Ahmed, Butto’ya anayasada degisiklik i¢in bir beyanname sundu. Miyan Tufeyl’in
tutuklanmasindan iki giin sonra Pencap’in Cemaat-i Islami lideri Esad Gilani tutuklandh.
Hizb-i ihtilaf Birligi, olaganiistii durumun kalkip temel hukukun &niiniin agilmasi, tiim
siyasi tutuklularin serbet birakilmasi, gazetelerin 6zgiir birakilmasi, Beliicistan’daki
askerlerin geri c¢ekilmesi ve gelecekteki higbir siyasi ¢ikar icin askerlerin
kullanilmamasi, federal giivenlik giicliniin siyasi faaliyetleri ezmek i¢in kullanilmamasi,
artan pahaliligin normal fiyatlara inmesi gibi talepleri one siirerek bunlarin kabul
edilmesi icin de 24 Agustos 1973°e kadar Meclis’e siire verdi. 10 Agustos 1973’te
Pakistan’in devlet baskan1 Cavduri Fazil ilahi, Butto da basbakan olarak secildi. 14
Agustos’ta da Pakistan’in kalict Anayasasi yiiriirliige girdi. Bu Anayasa Pakistan’in 27
yildaki yedinci Anayasasi’ydi. Fazil Ilahi ve Butto yeni anayasaya gore baskan ve
basbakan olarak yemin ettiler.**°

1970lerin ortalarma gelindiginde Islam, belki de onceki dénemlerde ¢ok daha
yogun bigimde, siyasal sdylem ve siyasetin iislubu, hem hiikiimetin hem muhalefetin
Kitleleri siyasallastirmasinin 6ncelikli bir araci haline gelmis goriinmekteydi. Daha
sonra yapilan 1977 secimleri Butto’yu yeniden iktidara getirecektir.*4!

11 Ocak 1977°de Pakistan Milli ittifaki (Pakistan National Alliance -P.N.A) adli
dokuz partiden (Pakistan Miislim Lig, Cemaat-i Islami, Cemiyet-i Ulema-i Islam,
Cemiyet-i Ulema-i Pakistan, Tehrik-i Istiklal, Pakistan Cumhuri Parti, Ulusal Demokrat
Parti) olusan bir birlik hiikiimete karsi kuruldu. P.N.A se¢imlere katilacagin1 ve bu
partinin birliginin simgesini “Hill” (Tepe) olarak belirledi. Se¢imler gerceklesti ve fakat
P.N.A se¢imlerde haksizlik oldugunu, halkin ¢ogunlugunun P.N.A’ya oy vermesine
ragmen sonuglart Halk Partisi’nin kazandig1 seklinde medyaya yansitildigini iddia etti.
Secimlerden bir ka¢ giin 6nce kanunun 144. maddesi olan olaganiistii kanun yeniden
ilan edildi. Amag iktidara kars1 protestolarin durdurulmasi idi. P. N. A ise bu uygulmaya
kars1, secimleri boykot edecegini, Meclis’te kazandig1 36 koltugu birakacagini ve tim
iilkede protesto yapacagina dair karar aldi. 10 Mart’ta yapilacak olan eyalet

se¢imlerinde se¢imler boykot edildi ve iktidarin derhal istifas1 istendi. “Tehrik-i Nizam-

40 Saulat, Maulana Maududi, s. 84-85; Tufeyl Muhammed, Cemdat-i Islami Ki Diistiiri Ciddii Cehd, s.
235-243.
441 Lijtfullah Karaman, “Pakistan Orneginde Demokrasi Tecriibesi: Tarihsel Siirece Bakis”, s. 200.
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1 Mustafa” adiyla tiim tilkede eylem yapildi. Bu harekete iilkedeki ulemalarin ¢ogu da
destek verdi. Butto bu hareketi durdurmak istedi ve ¢ikan carpigmalarla birlikte Milli
Birlig’in liderleri tutuklandi, Cemaat-i Isldmi’den Tufeyl, Gafur Ahmed ve Cavduri
tutuklandi. Ayrica Cemaat-i IslAmi’nin Serhad eyaletinin Merdan sehrinin lideri olan
Gazi Hiiseyin Ahmed de tutuklandi. CemAat-i Islami liderleri 302. maddeyle yani
idamla yargilaniyordu. Mevdidi, polisin sugsuz insanlar1 tutukladigini, bu zulmiin ne
Ingilizler doneminde ne de Butto’dan dnce gériilmedigini sdyledi. 15 Nisan 1977°de
Butto Mevdiudi’yle goriismek istedigini bildirdi. Mevdadi, Butto’ya istifa etmesi
gerektigini, gecici bir hiikkiimet kurmasini, halka adil davranmasini talep etti. Butto ise
bu talepleri ciddiye almadi.*42

Milli Birlik giin gectikge daha radikal kararlar aliyor, Butto’ya meydan
okuyordu. Gegici baskan Nevvabzade Nasrullah’in tutuklanmasi, bu hareketin tepkisini
daha da artirdi. Sonugta bu durum 22 Nisan’da Karag¢i, Haydarabad ve Lahor’da
darbeyle sonuglandi. Bu arada P.N.A. ile hiikiimet anlasamiyor protestolar da devam
ediyordu. P.N.A’nin genel sekreteri Gafur Ahmed, hiikiimetin bir anlasma imzaladigin1
bildirdi. Ama hala muhalif olunan konular vardi. Butto doneminde Cemaat-i Islami’den
Nezir Ahmed’in sehid olmasi, Gafur Ahmed ve Tufeyl’e pusu kurulmasi, Karagi’de
Zamen Ali Han’in evinde sehit edilmesi olaylar1 ve kimligi belirsiz kisiler tarafindan
gerceklestirilen bombalama eylemlerinde Mevdidi’nin elinin oldugu iddialan tilkedeki
karisikliklarin bir gostergesiydi. Ulkede yasanan karigikliklar 5 Temmuz 1977°de
Ziyaiilhak tarafindan darbe yapilmasiyla sonucglandi. Arkasindan milli ve eyalet
meclisleri fesh edildi.**3

Cemaat-i Islami Butto déneminde anayasa cercevesinde ¢ikarilan kanunlarmn
seklen Islam’a uygun olarak hazirlandigim ancak gercek anlamda Kur’an ve siinnete
gére uygun ylriitiilmedigini savunarak yoOnetime muhalefet etmeye devam etti.
Butto’nun Mevdidi’ye kendisine destek vermesi talebine karsilik Mevdidi’nin kisisel
husumetlerin yerine iilkenin kurtarilmasi i¢in ortak miicadele etmek gerektigi,
konusunda Butto’yu uyarmasi Cemaat-i islami’nin Pakistan devletinin ¢ikarlar1 séz

konusu oldugunda hiikiimetin yaninda oldugunu gostermesi bakimindan énemlidir.

42 Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The Jama’at-i Islami of Pakistan, s. 143-144; Saulat,
Maulana Maududi, s. 98-100; Tufeyl Muhammed, Cemdat-i Islami Ki Diistiiri Ciddii Cehd, s. 254-262.
43 Tufeyl Muhammed, Cemdat-i Islami Ki Diistiiri Ciddii Cehd, s. 263-267; Saulat, Maulana Maududi,

5.96-99.
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2.2.4. General Ziyaiilhak Donemi/Islamilestirme Politikasi (1977-1988)

Ziyaiilhakk’in Onderliginde yapilan bu darbe iilkeyi bir defa daha askeri
yonetimle tanmistirdi. Ziyaiilhak, Butto'yu tutuklatti ve Butto, bir muhalif milletvekilini
oldiirtmek sugundan Nisan 1979'da idam edildi.*** Ziyaiilhak, kimligi ve diisiince yapisi
ile 6ncekilerden farkl1 bir sekilde, yeniden Islamlasma’nin toplum hayatinin hemen her
alaminda hiz kazandirdi. O, yonetiminde Islim’a ne kadar referans tanisa da
demokrasiden o 6l¢iide uzaklasti. 1979 Ekim’indeki se¢imleri siiresiz erteleme, siyasi
partileri yasaklama ve medyaya siki bir sansiir getirme gibi uygulamalara girismesi
bunlara 6rnek verilebilir.**°

Ziyaiilhak 5 Temmuz 1977°deki ilk konusmasinda kendisini “Islam’in bir
askeri” olarak iilkedeki durumun koétiiye gittiginin farkinda oldugunu, geldigi yil
icerisinde se¢im yapacagini ve milletin segtigi liderin basa gececegi soziinli verdi.
Ziyaiilhak, 16 Eyliil 1978’de Pakistan Cumhurbaskan1 gorevini tistlendi. Gelecek alt1 yil
icinde Ziyaiilhak, anayasay1r degistiren ve giiciinii biiyiik 6l¢iide artiran birkag¢ karar
yayinladi. En 6nemlisi, 1973 Anayasasi’nin yeniden yiiriirliige girmesiyle, Ziyaiilhakk’a
Millet Meclisi’ni neredeyse isteyerek feshetme yetkisini verdi.*4

Ziyatilhak bagkanlik sistemini istiyordu. Mevdadi, ise baskanlik ya da
parlemento sisteminin Islami sisteme benzemedigini, bu sistemlerin, Eyiip Han ve Butto
sistemi gibi, yanlis olabilecegini sOyliiyordu. 18 Kasim’daki secimler iptal edildi ve
siyasi faaliyetler yasaklandi. Cemaat-i Islami ise segimlerin gecikmesinden ve darbenin
devam etmesinden biiyiik rahatsizlik duyuyordu. Ziyaiilhak ise Milli Birligin liderini
davet ederek sekiz ay sonra secimlerin yapilacagini ilan etti. Milli Birligin genel
sekreteri Gafur Ahmed, tilkeyi kétii yonetenlerin cezalarinin bir an dnce verilmesi daha
fazla gecikmemesi gerektigini sdylerken, Cemaat-i Islami ise iilkeyi kotii yonetenlerin
yavas isleyen yargidan dolay1 ceza almadiklarini sdyliiyordu. Ziyaiilhak ise bu taleplere
karsilik, dnce Islami sistemi getirmek icin calisacaklarmi, daha sonra ise se¢imin
yapilacagini soyledi. Ziyaiilhak tilkedeki siyasi partileri azaltmay1 diisiindii. Gegici bir
Milli Birlik hiikiimeti kurulmasini talep etti. Ziyaiilhak gegici hiikiimet kurmaktan yana
olmadi ama secimler i¢in hazirlanilmasi talimatim1 verdi. Ziyaiilhak zekat ve Osiir

sistemi kurulacagini ilan etti. Devlet ve Milli Birlik ile yapilan goriismelerde Milli

440zcan, “Pakistan: Giiney Asya’da Bir Islam Ulkesi”, XXXIV/149; Mumtaz Ahmad, “Islamic
Fundamentalism in SouthAsia: The Jamaat-i Islami and the Tablighi Jamaat of South Asia”, s. 481.

45 Liitfullah Karaman, “Pakistan Orneginde Demokrasi Tecriibesi: Tarihsel Siirece Bakis”, s. 200-201.

446 Tahir Kamran, Democracy and Governance in Pakistan, South Asia Partnership-Pakistan, 2008, s.
105; Tufeyl Muhammed, Cemdat-i Islami Ki Diistiri Ciddii Cehd, s. 268.
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Birlik devletin yaninda oldugunu acikladi. Seg¢imlerin bir an Once yapilacagi,
parlemento sistemi, milletin meselelerini ¢6zmek i¢in milletle yakin iliskiler kurulacag:
ve Tehrik-i Nizam-1 Mustafa’y1 yiiriirliige koymak i¢in adimlar atilacagi seklinde
kararlar alind1. 23 Agustos 1978°de Milli Birlik devlete katild1 ve kabinenin koltuklarini
sivil bakanlara verdi. Bunlar Pakistan Miisliimanlar Birligi, Cemaat-i Islami, Cemiyet-i
Ulema-1 Islam, Pakistan Cumhuri Parti’si idi. Kasim 1979’da segimlerin yapilacagim
ilan eden Ziyaiilhak ayni giin bagkanlik icin yemin etti. Ziyaiilhak sec¢imlerin
kurallarinda degisiklik yapmay1 kabul etti. Ayrica iilkede Isldmi adimlarin atilacag
soziinii verdi. O, yiiksek mahkemede seriat mahkemelerininin kurulacagimni ilan etti.**’
Ziyaiilhakk’m attign adimlar CemAat-i islami’de olumlu karsilandi. Mevdidi,
iilke bagkaninin Islami sistem icin attign adimlari ¢ok hos gordiiklerini, ilk kez
Pakistan’da bdyle adimlarin atildigini ve aslinda bu adimlarin amacina uygun oldugunu
soyledi. O, Islam’a gore 1slahin tiim araglarm Isldmi olmasiyla gerceklesebilecegi
inancrtydaydi. Sekiiler ve sosyalist partiler bir araya gelip, yeni tarzda yapilacak
se¢imleri adliyede ve yiiksek mahkemede protesto ettiler. Cemaat-i islami ise bunu
Islami secimlere bir miidahale olarak goriip, kendilerinin ise bu tarz segimlere
giivendiklerini soylediler. Ziyaiilhak, devleti yonetme uygulamasimi islami kurallara
gore blitce uygulamasiyla bagladi. 8 Subat’ta {ilkenin yiiksek kurumlarinda ve anayasa
mahkemelerinde seriat mahkemeleri kuruldu. Faizsiz iktisadi sistem kurulmasi yoniinde
soz verildi. Ziyaiilhak siyasette askerlerin roliiniin yasal olmasini istegince Cemaat-i
I[slami buna muhalefet etti. Cemaat-i Islimi sz verildigi gibi segimlerin erken
yapilmasini ve gelecekteki durumlarinsa meclise birakilmasini talep etti. Milli Birligin
liderleri bir toplanti yaptilar ve askerleri siyasette kabul etmediklerini sdylediler.
Ziyatlhak, 23 Mart 1979 Pakistan Giinii’nde (Pakistan devletinin kurulmasi kararinin
alindig: giin) askerlere, milli meclis ve eyalet meclislerinde normal segimlerin bu yil 17
Kasim’da olacagini, bagbakan ve baskanin yetkilerinin dengeli olacagini, onun i¢in de
secimlerden once Anayasa’da degisiklik olacagimi bildirdi. Bu bildiriye Milli Birlik
oldukga olumlu bakt1.**® Bu esnada ABD’de tedavi gormekte olan Mevdiidi’nin durumu

rahatsizliginin siddetlenmesi ile iyice kotiilesti ve 22 Eyliil 1979°da vefat etti.*°

447 Tufeyl Muhammed, Cemdat-i Islami Ki Diistiri Ciddii Cehd, s. 270-274; Nasr, The Vanguard of The
Islamic Revolution: The Jama’az-i Islami of Pakistan, s. 149.

4“8 Tufeyl Muhammed, Cemdat-i Islami Ki Diistiiri Ciddii Cehd, s. 275-276.

49 Genis bilgi i¢in bkz: Saulat, Maulana Maudzd;, s. 161-168.
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1977-1979 yillarinda Cemaat ve Ziyaiilhak arasindaki ittifakin altinda yatan
nedenlerden birisi olarak Ziyaiilhakk’in partiyi susturmak igin Islimlasmay1 kullandig1
goriisii vardir. Hatta Ziyaiilhakk’in Islamlasma’nin kendisini sadece bir Islami Parti’ye
hasretmenin siyasi bir hareket olmayacagmi diisiinerek Cemaat-i Ulema-i Islam ve
Cemaat-i Ulema-i Pakistan’la, ulema ve sufi liderlerle ve baska birtakim Islami
teskilatlarla baglarim giiclendirmeye baslamasmi Cemaat-i islami kuskulu ve siyasi
maksath buldu. Nasr, Ziyaiilhakk’in bu konuda siyasi maksatlarinin olmasina ragmen
tamamen Cemaat-i Isldmi’ye Makyavelist bir tarzda yaklasmadigini sdyler. Ciinkii o,
uzun bir siire Mevdadi’ye hayranlik duymus ve Cemaati de solun en biiyiik rakibi
olarak gdrmiistii. Fakat zamanla Cemaat’in ideal islam devleti ideolojisinin sekil ve
teori disinda bir metodunun olmadigim diisiinerek umdugunu bulamamagtir.4*

Butto’nun idam edilmesinden sonra®! Ziyaiilhak, 17 Kasim se¢imlerini iptal etti.
Boylece kendisine tehlike olarak gordiigii sol hizaya girdi. Simdi ise sira sagin hizaya
girmesiydi ki bunda ise en biiyiik yarayr Cemaat-i Islami alacakt:. 7 Kasim 1979°da
biitiin siyasi cemaatlerin faaliyetleri yasaklandi. Darbenin siki bir sekilde devam edecegi
sdylendi. Siyasi faaliyetler yasaklandi, gazeletelere el konuldu. Cemaat-i Islimi bu
uygulamalarin temel sebebini kayitlarin yapilmamasina bagladi. Ziyaiilhakk’in Kasim
secimlerini ertelemesi Cemaat’i bu konuda hiikiimeti tenkit etmeye yoneltti. Cemaat-i
Islami lideri olan Miyan Tufeyl, Isldimi toplumu kurmak gerektigini belirterek, 1973
Anayasasi’nin yirirliige girmesini ve lilkedeki siyasi yasaklarin kaldirilarak se¢imlerin
yapilmasini talep etti.**2

Bu donemde Cemaat’in politik gilicii cogunlukla 6grenci kanadina dayaniyordu.
Subat 1984°te hiikiimet iilkedeki tiim 6grenci birliklerini ve orgiitlerini yasakladiginda,
bu sikiyonetim kararmin ana hedefinin Islami Camiat-i Talebe oldugu agikca
goriiliiyordu. Islimi Camiat-i Talebe, daha 6nce agiklanan &grenci birligi anketlerinde
en giliclii 6grenci Orgiitii olarak ortaya c¢ikmisti. Amag¢ Cemaat’in politik giicilinii
tabanindan ¢okermekti. Iki yiizii askin Islami Camiat-i Talebe aktivisti kolejlerden ve
tiniversitelerden siiriildii. Ayrica Isloami Camit-i Talebe calisanlarmin polis
gozetimindeyken siddetli iskence gordiigii bildirildi. Bu duruma Cemaat ilgisiz

kalmamakla beraber olaya miisamaha gostererek Ozellikle Afganistan’daki cihat sz

40 Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The Jama at-i Islami of Pakistan, s. 151-152.

41 Tahir Kamran, Democracy and Governance in Pakistan, s. 107.
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konusu oldugundan rejimle yiizlesmedi. Beklendigi gibi, Islami Camiat-i Talebe ’nin
faaliyetlerinin yasaklanmasi, Cemaat’in Subat 1985 se¢imlerindeki basarisini etkiledi.
Secimlerde Cemaat, sadece yedi koltuk kazandi. Cemaat’in siyasi niifuzunun ve
giicliniin diger bir 6nemli kaynagi, yedi milyonluk niifusu ve 6nemli siyasi niifuzuyla
Karagi sehri idi. Cemaat daha 6nce, Karagi Belediye Meclisi i¢in segimleri rahat bir
cogunlukla kazandi ve iiyelerinden birinin belediye bagkanligina secilmesini basardi.
Miisliimanlar Birligi iktidar1 Ziyaiilhak’tan devralma hayalini oncelikle Cemaat’i saf
dis1 etmekte gordii. Bunun i¢in de kendi talebe birligi olan Miisliiman Talebe
Federasyonu’nu Islami Camiat-i Talebe ’ye karsi Karaci’de hiikiimet aleyhtari
kampanyayla ise baslatti. Boylece Subat 1987°de Sind vekilligi, Karagi Belediye
teskilatin1 feshetti. Cemadat’in 101 belediye meclisi {iyesini tutuklatti. Cemaat
yonetiminin yerini Muhacir Kavmi Hareketi ald1.*>

1977°de baslayan Cemaat-i Islami ve Ziyaiilhak arasindaki biiyiik beklentiler ve
coskuyla baslayan iligkinin yasanan bu gelismeler ile birlikte Ziyaiilhakk’in saltanatinin
sona ermesiyle ayn1 derecede azalmasi ve sona gelmesi de sasirtict olmadi. Cemaat
yalnizca Ziyaiilhakk’a gilivenerek ihanete ugradigi i¢cin degil, ayn1 zamanda Pakistan
tarihinde ilk kez islami insiyatifi Cemaat’in elinden almis olmasi nedeniyle de
cezalandirilmisti. Haziran 1988’de Ziyaiilhakk’in ugak kazasinda o6limiinden iki ay
once, Cemaat’in yeni emiri Kadi1 Hiiseyin Ahmed, “Rejime kars1 birlikte hareket etmek
icin” hiikiimete kars1 kitlesel bir halk hareketi baslatma sozii verdi ve partisinin Benazir
Butto Halk Partisi ile bir anlasmaya vardigini s6yledi. Miyan Tufeyl tarafindan “samimi
bir Miisliiman” olarak nitelendirilen Ziyaiilhak hakkinda Kadi Hiiseyin Ahmet ise
sunlar1 sdylemektedir: “Bir hiikiimeti yolsuzlukla suglayan ve aym ylizle yeni bir
hiikiimet kuran bir adam ger¢ek bir Miisliiman olarak kabul edilemez... Bu tam bir
ikiyiizliiliiktiir.”*>*

Gafur Ahmed’in Benazir Butto’yla Karagi’de goriismesi ve ardindan Kadi
Hiiseyin Ahmed’in Lahor’daki goriismelerde bulunmasi1 Cemaat-i Islami’nin ideolojik
diisiincesine aykir1 goren bazi iiyeler tarafindan hos karsilanmadi. Ozellikle Cemaat
yanlist olan ve Ziyaiilhakk’in da miisaviri olan Muhammed Selahaddin bu durumu

Ziyaiilhakk’1n lehine Cemaat-i Islami’de ise boliinmeye tesvik edici tenkitler ile karsilik
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verdi. Selahaddin, sekiiler bir parti olan Halk Partisiyle igbirliginin Cemaat’in
ideolojisine ters olup tamamen siyasi bir tercihle hareket edildigi yorumunu yapiyordu.
Gafur yanlis1 olan Karagi Cemaat Grubu, Selahaddin’in tenkidine sert yanit verirken,
Lahor Grubu ise Selahaddin ile ayni fikirde olmalarina ragmen, Cemaat igerisindeki
tartismalarin disa yansimamasi i¢in Karaci Grubuyla birlikte hareket etti. Fakat bu
tartigmalar 6zellikle ideolojik temeli giiglii geleneksel tabana hakim Kuzey-Bat1 Sinir
Eyaleti ve Pencap’taki Cemaat taraftarlarini 6nemli Olc¢lide etkiledi. Bu durum
Cemaat’in radikal kararlar alirken tabanini da goz oOniinde bulundurmasi gerektigini
gosterdi. Cemaat ideolojisini yerine getirmede ve siyasi sahada hareket etmede daha
dengeli olmas1 gerektigini diisiindii.**°

Islam, devlet ve demokrasi sorunu, Temmuz 1977 yilinda iktidar1 ele geciren,
Islamilesme siirecini baslatan, siiresi belirlenmisken secimleri iki defa tehir eden ve
yonetimin zamanini doksan giinden ii¢ bin doksan sekiz giine ¢ikaran Ziyaiilhakk’in
sikiyonetim rejiminden sonra farkli bir boyut kazandi. Bu hareketler Ziyaiilhakk’in
Batili demokratik sisteme yani parlamento, partiler ve segimlere karsi oldugunu, Islami
prensipler {lizerine kurulu alternatif bir siyasi sistem kurmak diisiincesinden
kaynaklaniyordu. Ziyaiilhak “gercekten Islami yonetim”le neyi kasdettiginin hicbir
ayrmtistm  vermedigi halde, onun ifade ve hareketlerinden, “gercekten Islami
yonetim”in demokrasiden baska bir sey oldugu anlasiliyordu. Bundan da 6te, bu idare
bicimi, cogunlugun yodnetimine dayanmak zorunda da degildi. Bu sistemde bir sahsin
veya bir grubun halkin ¢ogunlugunun rizasina aykirt bir bigimde {ilkeyi yonetmeye
devam etmesi miimkiin -hatta mesru- idi. Ziyaiilhak, Islam’a gore sadece “dogru
kararlar”a saygi gosterilecegini ve eger ¢ogunluk yanlis yolda ise onun iradesinin goz
oniine alinmamas1 gerektigini savunuyordu. Ziyaiilhak, ayn1 zamanda Islam’in siyasi
partileri onaylamadigin ¢iinkli onlarin timmet i¢inde sapkinlik ve boéliinme yarattigini
iddia ediyordu. Hi¢cbir zaman yapilmayan 1979 se¢imlerini ilan ettigi 1978’den 1985°de

yapilan milli ve bolgesel se¢imlere kadar, Ziyaiilhak siyasi partilere “tamamen gayri
456

~99

Islam?” olduklarmi diisiindiigiinden dolayr cephe almist1.
Ziyaiilhakk’m yeniden Islamlagma siireciyle Subat 1979 yilinda Hanefi Fikhini

iilkede mecbur kilmasi Sii-Siinni ¢atismay1 tetikledi. Bu bildiri Siileri alarma gegirdi.

45 Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The Jama at-i Islami of Pakistan, s. 159-160.

46 Mumtaz Ahmad, “Giiney Asya’da Islim ve Demokrasi: Pakistan ve Hindistan Ornegi”, Isldm ve
Demokrasi, Tartismali Imi Toplantilar Dizisi: 31, ¢ev. Recep Sentiirk, Ensar Nesriyat Islami ilimler
Vakfi, Istanbul 2000, s. 256-257.
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Onlar Caferi fikhina gore Islami kurallart yorumlamayi savundular. Bu, Sii
orgiitlenmesinin, Tehrik-i Nifaz-i Fikhi Caferiye’nin (TNFJ) olusumuna yol acti. Bu da,
1985 yilinda militan Siinni orgiit Sipah-i Sahabe’nin kurulmasiyla karsilandi.
Ziyaiilhakk’1n Islamilestirme konusundaki goriisleri, iilkenin bagimsizligindan bu yana
Islam devleti icin miicadele eden Islamc1 koktendinci partilerle de gakisti. Cemaat-i
Islami gibi partiler bu donemde artik zamanlarinin gelmis olduguna inantyorlardi. Onlar
Agustos 1978°de Ziyaiilhakk’in sivil hiikiimetine isteyerek katildilar. Ancak kisa siirede
tiim kararlarin sikiyonetim tarafindan alindigin1 goriince sahip olduklar1 bir giigleri
olmadigin fark ettiler.*’

Ziyatilhak rejimi siyasi partileri yasaklamis ve bir takim mubhalif liderleri ve
eylemcileri gozaltina almis ve siyaseti yerel, kabile, etnik ve dini diislincelerle
sekillendirmisti. Ziyaiilhakk’1n on bir yillik idaresi, Siinni Islim’mn ortodoks yorumlarimi
devlet ideolojisi haline getirmek i¢in anayasa ve yasaya kapsamli reformlarla
Islamilesmeyi de saglamlastirmistir.*%®

Cemaat-i Islami, Ziyaiilhak rejimine basta destek vererek biiyiikk umutlar
igindeyken kisa siirede beklentilerini karsilmadigini anlayinca yonetime karst muhalefet
etmeye basladi. Bu beklentilerin basinda Ziyaiilhakk’in sikiyonetimi devam ettirmesi,
Siyasi partilere kapatma yasagi getirmesi ve se¢imleri siirekli erteleyerek darbeyi devam
ettirmesi gibi konulardan olusuyordu. Cemaat-i Islimi’nin Ziyaiilhak rejimine basta
sempatiyle yaklagmasinin temelinde onun isamilestirme politikas1 gelmektedir. Ancak
bu politika devam ederken ziyaililhak zamanla cemaati islami’yi saf dis1 ederek bu
konuda kendisini tek otoriteolarak gordii.

Cemaat-i Islami’nin Ziyaiilhak rejimine Pakistan’da bir Islam toplumu
olusturacagi ve Islam anayasasini Pakistan’da yerlesecegi gibi diisiincelerle ona destek
verdigi goriilmektedir. Ancak Ziyaiilhakk’in Islamilestirme politikasiyla yaptig
reformlar ile Cemadat-i Islami’nin bu politikayla c¢akismasi nedeniyle yasanan
sikintilarin aradaki bagi kopardigini gostermektedir. Bu sikintilar arasinda oncelikle
Ziyaiilhakk’m islamlastirma politikasinda Cemaat-i Islimi’yi zamanla safdis1 etmesi,
Ziyaiilhakk’m Islami partileri {immet arasinda béliinmeye yol agtifi icin Oniinii
kapatmasi, sikiyonetimi devam ettirererek se¢imleri siirekli ertelemesi gibi konular yer

almaktadir. Ziyaiilhakk’m kendisini IslAm’in bir askeri olarak goriip diger Islami

457 K alim Bahadur, “Pakistan as an Islamic State”, Claws Journal, Summer, 2012, s. 7-8.
458 Crisis Group Asia Report N° Islamic Parties in Pakistan, s. 4.
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partileri kapatarak sadece kendi din anlayisini topluma dayatmasi darbeci zihniyetin
devam ettigini diger darbelerden tek farkinin ise IsldAm’in devletin ideolojisi haline

getirilmeye ¢alisildig1 yontyledir.

2.3. Demokratik Yénetime Gecis ve Cemaat-i Islami (1988-1999)

Ziyaiilhak ve onunla birlikte kazada 6len devlet erkdnindan sonra yapilmasi
diisiiniilen 1988 se¢imleri i¢in yeniden gii¢ler arasinda rekabet basladi. Basta Pakistan
Halk Partisi (PHP) bu sec¢imlerin kendisini iktidara getirmesi i¢in o giicii kendinde
goriiyordu. PHP’nin basa gelmesini istemeyen Ziyaiilhak yanlis1 giicler ise Islami
Cumbhuri ittifak (ICI) adinda bir koalisyon kurdular. Bu parti basta Miisliimanlar Birligi
olmak iizere sag Islami partilerden olusuyordu. Bu sekilde Ziyaiilhak déneminde
iktidarda olanlar yerini korumus olacakti. Kadi Hiiseyin Ahmed ise, PHP ile koalisyon
kurmak istedi ve ICI’ye katilmay:r reddetti. PHP’ye alternatif olacak partisinin
cikarlarinin iilkede demokrasiye hizmet etmesi gerektigini savunuyordu. Pakistan
Istihbarat Servisi (1S1)**° baskani, Cemaat’e ICI iiyeliginin zorunlu oldugunu sdyledi;
Aksi halde, Cemaat’in Afganistan’daki rolii ve gelecekteki cihad tehlikede olacakti.
Cemaat ise bu koalisyona katilmak istemedi ama Halk Partisi’nden de bir teklif
gelmeyince ciddi bir sekilde kendisine koalisyona katilma baskisina hayir diyemedi.*®°

Kad1 Hiiseyin Ahmed, ICI’ye katildi. ICI’'nin Genel Sekreteri ise Gafur Ahmed
se¢ildi. ICI’nin olugmastyla PHP net ¢ogunluk saglayamadi. ICI segimlerde ikinci en
bliylik siyasi parti olarak ortaya c¢ikti. Cemaat ise 26 koltuktan ancak sekizini
alabilmisti. Benazir Butto, Aralik 1988’den Temmuz 1990’a kadar Basbakan olarak
kaldig1 yirmi ay boyunca Kadi Hiiseyin Ahmed ve Cemaat, Islimi degerleri
onemsemedikleri diisiincesiyle Benazir Butto’ya kars1 bir hareket baslatt1.*6!

Cemaat iginde Ziyaiilhakk’a sempati duyanlarmn olmasi Cemaat’i ICI’den

uzaklastiramryordu. Fakat Halk Partisi’yle ittifak kuran Birlesik Ulusal Hareketi’nin*®2

459 Inter-Service Intelligence (I1SI)

40 Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The Jama’at-i Islami of Pakistan, s. 161-162;
Muhammad Waris Awan-Rizwan Ullah Kokab, “Jamaat-i Islami’s Politics of Change Under Qazi
Hussain Ahmad’s Leadership during Democratic Regimes (1987-1999)”, Pakistan Journal of Social
Sciences (PJSS) Vol. 36, No. 2 (2016), s. 845.

461 Awan-Kokab, “Jamaat-i Islami’s Politics of Change under Qazi Hussain Ahmad’s Leadership During
Democratic Regimes (1987-1999)”, s. 846.

462 Muttahida Qaumi Movement / Birlesik Ulusal Hareket (MQM); Birlesik Ulusal Hareket (MQM), 1984
yilinda Altaf Hiiseyin tarafindan Pakistan’daki muhacirlerin haklarim korumak amactyla kurulmustur.
1978 yilinda yine Altaf Hiiseyin ve arkadaslar1 tarafindan kurulan bir 6grenci hareketi olan Pakistan
Muhacir Ogrenciler Birligi'nden (APMSO) evrilmistir. MQM’in Muhacir oylar iizerinde 6nemli bir
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ittifaktan ayrilmas1 ICI’yi Birlesik Ulusal Hareket’e yaklastirdi. Bu yakinlik Cemaat’i
ICI’den koparmaya sebep oldu. Cemaat daha sonra Ziyaiilhak tarafini zayiflatmak icin
Halk Partisi’yle goriismeler yapti. Fakat her iki tarafin da ideolojisinin farkli olmasi
hasebiyle bir anlasmaya varamadilar. Ornegin, Pakistan’a Islam Devleti isminin
verilmesi, Islami bir diizen gibi konular vardi. Bu arada Butto’yu diisiiremeyen iCI’nin
darbe yapilmasini tesvik etmesini Cemaat kinadi ve Kadi Hiiseyin Ahmed, Butto’nun
Kesmir’deki bagimsizlik miicadelesine tam destek verdigini agikladi. Hiikiimet
cevrelerinde yolsuzluk ve riisvet, Sind’de istikrarsizlik ve diger milli ve mahalli
meclislerde olan entrikalar yiiziinden Halk Partisi feshedildi ve 1990 yilinda se¢im
olacags ilan edildi.*®®

Cemaat-i Islami yoniinii yeniden ICI’ye ¢evirdi fakat bu defa ICI’den eski
yakinligi goremedi. Se¢imlerde ise Cemaat’e eskisine gore cok az kontenjan verildi.
Cemaat bu segimlerde 1988 secimlerine gore daha iyi oy almasina ragmen hiikiimet
kurma siirecinde goz ardi edildi. ICI’nin en biiyiik bileseni PML-N’in*®* basi Nevaz
Serif, 6 Kasim 1990°da basbakanliga gecti. Parti Onemli finans ve disisleri
bakanliklarmi almak istedi. Cemaat’in hiikiimet ile memnuniyetsizliginin bir baska
nedeni de, onun en iist diizey politik muhalifi olan Birlesik Ulusal Hareket ile

hiikiimetin gelismekte olan iliskileri oldu. Ayrica Cemaat, Nevaz Serif’in din

etkiye sahiptir. Parti, geleneksel olarak Pakistan’in iki biiylik ve ulusal partisi kabul edilen PPP ve PML
den sonra ii¢iincii parti konumundadir. Bu siiregte parti bolgesel bir parti olmaktan ¢ikarak ulusal bir
nitelik kazanmaya caligmig ve bu amagla ismindeki Muhacir kelimesini Birlesik (Muhacir yerine
Muttahid) olarak degistirmesine ragmen yine de sadece Muhacirlerden oy alabilmistir. Parti, batili
kaynaklarda siklikla liberal siyasi goriislere sahip olarak tanimlanmaktadir. Buradaki liberal tanimi
partinin dini degerler konusunda muhafazakar olmamasi anlamina gelmektedir. Yoksa parti etnik bir
siyaseti lstelik giddet ile arasina hi¢ bir mesafe koymadan takip etmektedir. Parti lideri Altaf Hiiseyin,
pek ¢ok kisinin O6liim emrini verdigi gerekcesiyle hiikkiim giymis ve Londra’da siirglin hayati
yasamaktadir. Partinin siddet gelenegi, bir yandan Muhacir oylari iizerine tekel kurmasini saglamakta
ote yandan da Muhacirler disindaki gruplarin nefretini iizerine gekerek partinin ulusallagsma g¢abalarini
engellemektedir. Bkz. Salim Cevik, Pakistan Siyasetini Anlama Kilavuzu, 1. Baski, SETA Yay., Ankara
2013, s. 52-54.
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konusundaki duyarsizligina ve sekiiler durusuna tepki gosterdi. Bu da, PML-N ile daha
gergin iliskilere yol act1.4®®

1991°de Korfez Savasi basladiginda, Cemaat’teki catisma oldukga belirgindi.
Cemaat’in liderleri Miyan Tufeyl, Esad Gilani ve Hursid Ahmed’in bu vesileyle
verdikleri ifadeler birbirinden farkliydi. Miyan Tufeyl, Amerika’nin tavrina kars
olmakla birlikte bu durumun sorumlusunu Saddam Hiiseyin olarak goriiyordu.
Cemaat’in Meclis-i Stira’st ve Kadi Hiiseyin Ahmed’in tutumu da birbirinden farkl
gorliniiyordu. Stra, Irak’in Kuveyt’i istila etmesine karsi c¢ikti. Bu istilaya Saddam
Hiiseyin’in barbar eylemi adi verildi. Suudi Arabistan ise Irak’in Kuveyt’ten
cekilmesini istedi. Stra’nin ardi ardina gergeklesen toplantilarinda Cemaat’in
yoneticileri, Pakistan’in Irak’a karsi birliklerini gondermesine destek verdi. Kadi
Hiiseyin, Pakistan hiikiimetinin ve Cemaat’in Meclis-i Stra politikasinin aksine, Irak
hiikiimetinin eylemlerine 6vgiide bulundu ve ¢atismayr “Miislimanlar ile Yahudiler
arasindaki savas” olarak niteledi. Kadi’nin talimatlarina gore Cemaat-i islami hiikiimeti
ABD’nin biiyiikel¢isini Irak’taki Amerikan liderligindeki birlikler tarafindan Iraklh
Miisliimanlara yonelik soykirima karsi protesto etmek zorunda birakti. Kadi’nin
emirlerine gore Cemaat-i islami birgok miting diizenledi ve iiyelerinin Bati’daki anti-
Islam kuvvetlerine karsi cihat i¢in hazir olduklarmi sdyledi. IslAmi Camiat-i Talebe
cesitli sehirler ve kasabalarda birgcok miting diizenledi.*®®

Aym sekilde, Cemaat ve ICI arasindaki iliskiler de kirilma noktasina ulasti.
Tartismalar Necibullah hiikiimetinin yikilmasindan sonra Afganistan hiikiimetinin
kurulmasiydi. Cemaat-i Islami, iki Afgan Miicahit grubunu, Cemiyet-i Islami ve Hizb-i
[slami’den olusan bir koalisyon hiikiimetinin kurulmasini istiyordu. Nevaz Serif, Hizb-i
IslAm’m lideri Gulbeddin ile Cemiyet-i Islim’in lideri Rabbani’nin hiikiimet kurma
formuliinii gérmezden geldi. Kad1 Hiiseyin Ahmed’in goriislerine aykir1 olarak Nevaz
hiikiimeti Miiceddidi hiikiimetini tanidi. Afganistan’daki bu gelismeler Cemaat-i
Islami’yi 5 Mayis 1992°de iCi’den ayirdi. Biitiin gelisen bu siirecte Miyan Tufeyl ise
Parti’nin politikasin1 tenkit ederek Cemaat’in Sira’sindan ayrildi. Cumhurbagkani
Gulam Ishak Han Bagbakan Nevaz Serif’i gorevden aldi ve parlamentoyu 18 Nisan

1993’te yanhis idare ve yolsuzluk suglamasiyla feshetti. 18 Temmuz’da ise

45 Awan-Kokab, “Jamaat-i Islami’s Politics of Change Under Qazi Hussain Ahmad’s Leadership during
Democratic Regimes (1987-1999)”, s. 846.
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Cumhurbagkan1 ve Bagbakan istifa etti. Bu donem boyunca Cemaat, Nevaz Serif’ten
uzak durdu ve diger Islami partilerle kurulacak ittifaki tercih etti. Yiiksek Mahkeme,
Cumhurbagkani’nin  hareketini dogrulamamis ve bunu anayasaya aykir1 olarak
nitelendirmisti. Ancak bu c¢atismalar, Ekim 1993’teki ara se¢imlere yol agti. Se¢imde
eski se¢imlerden farkli olarak biiyiik bir siyasi ittifak olusmadi. Iki lider -Benazir Butto
ve Nevaz Serif - arasinda dogrudan bir rekabet vardi. Kadi Hiiseyin Ahmed bu siire
zarfinda, her iki liderin de yolsuzluk yaptiklarini ve iilkeyi yanlis idare ettigini iddia etti.
Kadi, PML-N veya PPP ile secim ittifaki yapma planlarin1 birakt: ve Pakistan Islam
Cephesi’ni (Pakistan Islamic Front) Cemaat’in bir segim kolu haline getirdi.*’

Kadi Hiiseyin Cemaat’in tek parti olarak yaristigi se¢imlerde halk destegini
kazanmak i¢in Cemaat-i Islami organizasyonunda koklii bir degisiklik yapti. Eskiden
sadece dini konularda hassasiyeti olup en iyi sekilde dini yasayan ve Islam’a hizmet
etmeye hazir olan kisilerin Cemaat’e iiye olabildigi siki iiyelik sartlarina esneklik
getirdi. Miyan Tufeyl ise bunu lyelikte gevseklik hareketi olarak yorumladi. Kadi,
bunun icin paralel bir yapiya sahip olan Pakistan Islim Cephesi kurma fikrini hayata
gecirdi. Slra baslangicta bu teklifi onaylamasa da ancak daha sonra onayladi. Miyan
Tufeyl, Kadi Hiiseyin Ahmed’i Cemaat’in yapisini bozmakla elestirdi. Ancak Kadi’ya
gbre, zamanin ihtiyacina gore devrimci degisim cagrisinda bulunan Pakistan Islam
Cephesi’nin olusumu gerekliydi. Mevdidi’de Cemaat’in bakis agisin1 Pakistan’in ortaya
cikmasindan sonra degistirmisti. Stratejinin  de8ismesiyle, Cemaat ilkelerini ve
hedeflerini degistirmiyordu. Cemaat’in etkin isimlerinden Hurrem Murad’a gore,
Kadi’nin Pakistan isldm Cephesi kurma karari, 1970 yilindaki tecriibesinden bu yana
benzersizdi. Cemaat, her zaman diger partilerle ittifaklar vasitasiyla secimlere itiraz etti
ve kendi adini, simgesini ve manifestosuna itiraz etmedi. Kadi, Cemaat’ten Pakistan
I[sliam Cephesi'ni kurarak iki yoniiyle devrimci bir degisim getirmisti. Birincisi,
Cemaat’in iiyelikle ilgili kat1 sartlar1 yerine, Islimi yasalar1 yerine getiren herhangi bir
Miisliiman samimi ise Pakistan’da Pakistan Islim Cephesi iiyesi olarak katilabilirdi.
Ikincisi, Cemaat’in liderliginden baz1 &zel kisiler yerine, her iiye karar verme siirecine
katilma firsati bulabilirdi. Pakistan Islim Cephesi, emekgilerin yasam standartlarmi
tyilestirme, sOmiiri olmaksizin her vatandasa esit imkanlar tanima, seklinde bir

manifesto sundu. Kadi Hiiseyin kadinlarin haklar1 konusunda muhafazakar

47 Awan- Kokab, “Jamaat-i Islami’s Politics of Change Under Qazi Hussain Ahmad’s Leadership During
Democratic Regimes (1987-1999)”, s. 848; Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The
Jama’at-i Islami of Pakistan, s. 170-171.
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diisiincelerden ayrildi. Cemaat se¢imlerde koltuk kazanmak icin miizik ve siirlere yer
verdi. Biitlin bu uygulamalar partinin iist diizey liderleri tarafindan hos karsilanmadi.
Ancak sec¢imlerin kaybedilmesi ve Cemaat’in Meclis’de sadece ii¢ koltuk kazanmasi
Cemaat’te yapilan reformlarm sonuc¢ vermedigini gosterdi. Pakistan Islam Cephesi,
Kadi Hiiseyin Ahmed’e Cemaat’e layik ve etik olmayan taktikleri kullandig1 seklinde
Cemaat’in i¢inden siddetli elestiriler geldi.*®

Benazir 1993 secimlerinden basar1 ile ¢ikinca dini partilerle iyi geginmeye
calisti. Ancak buna kars: Cemaat-i Islami Benazir Butto’nun istifasini istedi. PML-N ile
baglantilar kurdu ve her iki taraf da Temmuz 1996°da Karagi’de bir grev ¢agris1 yapti.
Muhalefet, on dért siyasi partiyle katildi, bunlardan biri MQM idi. Cemaat-i Islami 10
Agustos 1996’da muhalefetten on dort partinin katildig1 toplant1 diizenledi. Toplantidaki
partiler Benazir Butto hiikiimetine kars1 ‘Save Pakistan Movement’ adli bir harekete
geemeye karar verdiler. Kadi Hiiseyin hiikiimetin 1996-97 yillarindaki faaliyetlerini
basarisiz buldu, 24 Haziran 1996°da Islamabad’da Dharna’ya (oturma eylemi) ¢agirdi.
Hiikiimet protesto gosterilerini énlemek igin Cemaat-i Islami liderligine kars1 baskilara
basladi. Cemaat liderleri tutuklandi ancak hiikiimetin baskisina ragmen c¢ok sayida
Cemaat iiyesi Islimabad’a ulasti. Cemaat’ten Abdussamed ve Sefik Ahmed adinda iki
tiyesi vuruldu. 27 Ekim 1996’da, Kadi Hiiseyin Ahmed ikinci eylemini baslatmak i¢in
bir program yapti. Hiikiimet, binlerce protestocuyu tutukladi ve onlar1 durdurmak i¢in
baskici 6nlemler aldi. 28 Ekim 1996’da polisle catismalarda {i¢ Cemaat iiyesi oldiiriildii.
Iki polisin kagirilmasi suglamasiyla Kadi Hiiseyin Ahmed’e karsi bir dava agildi.
Cemaat, 29 Ekim 1996’y1 iilke genelinde “kara giin” olarak ilan etti.*®°

Benazir Hiikiimeti’nin dagilmasindan sonra, Kadi, Cemaat-i Islami’yi 1993
se¢imlerinde Pakistan Islim Cephesi’nin yenilgisini saglamis olan segim sisteminin
zayifliklarryla ilgili durusuna devam etti. Cemaat-i Islami’nin Merkez-i Stra se¢im
sisteminde reform talepleri ile ilgili toplanti yapti. Stra’nin 6nemli talepleri; se¢im
komisyonu Yiiksek Mahkeme’nin emekli olan yargi¢clarinin iiye olarak dahil edilmesi,
komisyonun mali a¢idan bagimsiz olmasi, adaylar1 incelemek igin yetkilerinin olmasi
seklindeydi. Bu amagla, kamuoyunun 62. ve 63. maddelerine gore adaylar hakkindaki

yorumlarini kamuoyuna agiklamalar1 gerekirdi. Herhangi bir secilmis iiyenin 62. ve 63.
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maddelerde belirtilen sartlar1 yerine getirmemesi halinde iiyeligi kaldirilmasi talep
edildi. Se¢im Komisyonu bir adayin segimlerden yapacagi harcamalarin simirlarini
belirlemeli ve eger adaylar limiti ihlal ediyorsa diskalifiye edilmeliydi. Cemaat
tarafindan getirilen 6nemli bir 6neri de, orantili temsil se¢im sisteminin getirilmelisiydi.
Bu sisteme gore, partiler meclisteki oy sayisi ile orantili olarak koltuk alabilecekti.
Cemaat, bu oransal sistemin iilkeyi toprak agalarinin miilkiyetinden kurtaracagina
inaniyordu. Bir yargi komisyonu olusturularak kamu sektorii kurumlarindaki yolsuzluk
yapan politikacilar, memurlar ve calisanlar hakkinda inceleme yetkisine sahip
olmaliyd.*"

Kadi Hiiseyin, Cemaat’in reform giindeminin siyasi sisteme karst bir isyan
oldugunu biliyordu; Bu Oneri siyasetgilerin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilmedi, bu
nedenle kitlesel bir temas hareketine baslanmasina karar verildi. Mirac Halid (1996)
hiikiimleri uyarinca gecici hiikiimet, Cemaat’in taleplerine ¢ok fazla dikkat etmedi.
Hiikiimet, faillerin listesini yayinladi. Cemaat, se¢imlerin kendisi tarafindan konulan
secim reform giindemi onaylanmadig1 gerekgesiyle kabul etmeye hazir degildi. Sonugta
Cemaat-i Islami, 3 Subat 1997 tarihli segimleri boykot etmeyi ve adaylarin secimleri
geri ¢cekmesini Onerdi. Parti, kamuoyunu baris¢il gosteriler yoluyla harekete gecirmeyi
kararlastirdi. Ancak secimler yapildi ve PML-N, Ulusal Meclis’te 137 koltuk kazandi.
Boylece, PML-N, se¢imlerde Cemaat’in kazanacagi koltuklarin ¢ogunu ele gegirdi.
ABD’nin Agustos 1998’de, Afganistan’a ve Sudan’a fiize saldirilar1 Pakistan’da biiyiik
tepkilere neden oldu. Bu durumda Cemaat, diger dini partiler arasinda ABD
aleyhindeki gosterilerin diizenlenmesinde Oncii rol oynadi ve Pakistan hiikiimetinin
ABD’yi destekledigini iddia etti. Cemaat, sokak giiclinli Nevaz Serif hiikiimetinin
Islamilesme’ye y&nelik dnlemleri almak zorunda kalacag: bir oranda harekete gecirmeyi
ve Seriat Tasarisi’n1 uygulamayi basardi. Seriat Tasarisi’nin yiiriirliige girmesi, Nevaz
Serif’i laik ve muhafazakéar insanlara yonelik elestirilere acik hale getirdi. Laik diisiinen
kisiler, Nevaz Serif’in dini diktatorliigli baslattigin1 ve Seriat Tasarisi’ni dayatarak
kendisini ger¢cek mii’'min olarak gérmesini elestirdi. Dini partiler, diger taraftan, Seriat
Tasaris1 lizerinde g¢ekinceleri bulunan Nevaz Serif’e karsi ¢iktilar. Bu durumda, Kadi,

Nevaz Serif’in niyetleri hakkinda siiphe duydu ve seriatin uygulanmasini amaglayan bir

470 Awan-Kokab, “Jamaat-i Islami’s Politics of Change Under Qazi Hussain Ahmad’s Leadership During
Democratic Regimes (1987-1999)”, s. 850-851.
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hareket baglatti, Nevaz Serif’in ve onun taraftarlar1 tarafindan yozlasmis olarak ilan
edilen partisinin adamlarin1 devirdi.*"*

Kadi Hiiseyin Ahmed oOnderliginde, eski lideri Miyan Tufeyl Muhammed’in
donemine karsi, Cemaat’in liyelik orani her yil %8 oraninda artmaya devam etti. Kadi,
Sebab-1 Milli, el-Hidmat, Pasban gibi Cemaat’in kardes orgiitlenmelerini canlandirdi.
Kadi, mezhep farkliliklarini sona erdirmek ve dini hosgorii ve ilimlilik kiiltiiriinii tesvik
etti. O, Cemaat’in bakis agisin1 degistirmek i¢in 6nemli katkilarda bulundu. O, Cemaat’i
yayginlastirmak ve popiiler kilmak i¢in sevgi ve muhabbete dayali bir tebli§ metodunu
baslatti. Kad1 Hiiseyin, seriatin (1988) yiiriirliige konmas1 konusundaki orgiitsel giiclinii
ortaya koyarken, Ziyaiilhakk’in seriati getirme niyetini gordiigiinden bazi sartlar altinda
ona katilmayr uygun gordi. 1991°de Kadi, Korfez Savasi’nda Saddam Hiiseyin’i
destekledi. Nevaz Serif, seriatin uygulanmasinda tereddiit gosterdiginde, Kadi ona kars1
geldi. Kadi doneminde, Cemaat’m iiyelik sartlar1 kolaylasmisti. Pakistan Islam
Cephesi’nin kurulmasi, Kadi liderliginde énemli bir adim oldu; ¢iinkii siyasi stratejiyi
tekrar gbzden ge¢irmenin zamana ihtiyaci vardi. Kadi, yolsuzluga ve limitsizlige karsi
“Dharna” siyasetine onciiliik etti ve Cemaat-i Islami, yolsuzluk gerekgesiyle 1997
secimlerini boykot etti.*’

Kad: Hiiseyin Ahmed déneminde Cemaat-i islami’de ilk kez koklii degisiklikler
olmustur. Bunun temel sebebi ise Cemaat-i Islami’nin se¢imlerde kazanma basarisini
artirmaktir. Ancak yapilan reformlarin da basariy1 artirmadigr goriilmektedir. Bu durum
Cemaat i¢inde ve disinda uzun tartismalara yol agan bir konudur. Kadi Hiiseyin
Ahmed’in yaptig1 reformlar her ne kadar Cemaat icerisinde bazi elestirirlere sebep olsa
da onun ii¢ dénem Cemaat-i Islami’nin lideri segilmesi adaylar arasinda éne ¢ikan bir
isim oldugunu gostermektedir. Yine ayni sekilde onun Pakistan siyasetinde ilimli bir
politika izlemesi de adindan s6z edilen bir lider olmasini saglamistir. Ayrica onun
mezhebi ihtilaflardan olduk¢a uzak durmasi din anlayisinin birlestirici 6zelligini
gostermektedir. Kadi Hiiseyin Ahmed’in politikalar1 sayesinde Cemaat-i Islami’nin bir

anlamda entelektiiel yapis1 kirillarak biraz daha halka doniik bir metot uygulanmaya

caligilmistir.

471 Awan-Kokab, “Jamaat-i Islami’s Politics of Change Under Qazi Hussain Ahmad’s Leadership During
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2.4. Yeniden Darbe Donemi ve CemAat-i Islami (1999-2008)

12 Ekim 1999°da Pervez Miiserref’in Nevaz Serif baskanligindaki sivil
hiikiimeti diisiirmesiyle baslayan Miiserref donemi, 1limli politikasiyla militan
hareketlerin ve radikal diisiincelerin karsisinda olup, sosyo-ekonomik yiikselisi
benimsedi.*’® Nevaz Serif’in gérevden alinmasindan sonra, Cemaat-i Islami igin
secimlerde yiikselme sansi dogdu. Bu donemde Amerika’nin 2001°de Afganistan’1 isgal
etmesine karsi olusturulan anti-emperyalist c¢ikislar, Nevaz Serif ve Butto gibi ana
politikacilarin marjinallesmesi se¢imlerdeki sansi dini partiler lehine c¢evirdi. Aslinda
Cemaat, Ekim 2002 se¢imlerinde 45 Millet Meclisi koltuguna sahip olan MMA-
Birlesik Eylem Cephesi (MMA)*"* veya Birlesmis Eylem Semasi olarak bilinen yeni bir
dini ittifaka Onciiliik etti. Se¢im sonuglar, MMA ’nin giiclii bir muhalefet partisi olarak
ortaya ¢ikmasina ve aym1 zamanda Pakistan’in Kuzeybati Sinir Eyaletindeki (NWFP)
bir ilde hiikiimet kurmasini1 sagladi.*”®

NWEFP i¢cinde MMA, kamu ahlakinda bazi diizenlemeler getirmek icin hemen
yasa ¢ikardi. Pakistan’in mezhebi ¢esitliligi géz Oniline alinmasi ve bunun yasal temel
normlar ile giivence altina alinmasi, MMA ayrica, dinden doénen miirtedlerin 6liimle
cezalandirmasini istedikleri bir kanun tasarisin1 Millet Meclisi’'ne sundu. Ama bu tasari
komisyondan ge¢cmedi ve bugiin bile, Pakistan’in halad bir tutsaklik yasasi yoktur.
MMA, bdylece popiilist bir sosyal ve ekonomik reform programi olusturarak ise
baslad1.*7

Miiserref, stratejik hedeflere ulasmak igin Isldmcilari siyasi bir ara¢ olarak
kullanmistir. O, Islamecilarla aym kefede sekiiler bir ordu olusturmada bir sakinca
gormemistir. Miiserref, 2002 secimlerinde Butto’yu ve Nevaz Serif’in roliinii azaltmak
i¢in Islamcilarin roliinii artirdi. Onun destekledigi MMA ise Miiserref’in istedigi gibi

hareket etmedi. MMA, Miiserref’in askeri diktatorliigiine, Afganistan politikasina ve

473 Joshua T. White, Pakistan’s Islamist Frontier: Islamic Politics an US Policy in Pakistan’s Nort- West
Frontier, Center on Faith&International Affairs, Religion and Security Monography, Series 1, 2008, s.
36; Hamid S. Lillah, Religious Extremisim in Pakistan, Naval Postgraduate School, Monterey,
California 2014, s. 60.

474 Muttahida Meclis-i Amal (MMA- Birlesik Eylem Cephesi): Pakistan’in alti dini siyasi partisiyle
kurulan bir ittifaktir. Bu ittifak; Cemaat-i Islami, Cemaat-i Ulema-i Islam, Cemaat-i Ulema-i Pakistan
ve baz1 Sii ve Vahhabi partilerini igeriyordu. (Muhammad Sheharyar Khan, 2001 'den 2009°a Kadar
Pakistan’da Terér Orgiitleri ve Dini Aktérler Arasinda Medyada Yer Alan Bag, AUSBE,
Uluslarlararasi {ligkiler Anabilim Dali, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara 2012, s. 72.)
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ABD ile isbirligine kars1 c¢ikti. Hatta ABD’den gelen acgik destege karst Miiserref
hiikiimetine saldirilar oldu. Miiserref’in 2007 yilinda Islimabad’daki radikal bir camiye
operasyonu ortaligi daha c¢ok karistirdi. Operasyonda yiizlerce 6grenci ve cami
liderlerinden biri 6ldiiriildii. Biitiin bunlarin iizerine Miiserref, ABD baskisina karsi
giiclerini birlestirmek i¢in Butto’nun partisiyle (PHP) konusmaya mecbur kaldi. PHP
lideri Benazir Butto’nun o6ldiiriilmesiyle Miiserref’in partisi se¢imlerde zayif kaldi.
2008 Kasim ayinda gerceklestirilen se¢imler sonucu Pakistan Halk Partisi segimleri
kazandi. Genel se¢imlerde yasanan yenilgiden dolayr Pervez Miiserref istifa etti.
Secimlerden énce MMA ittifaki bozuldu ve Cemaat-i islami segimlerde yer almadi.*’’

Son yillarda, yapilan se¢imlerdeki basarisizliklar Cemaat igerisinde, ozellikle
gencler arasinda farkli yone egilimler olusmasina neden oldu. Bazilar1 imran Han
liderligindeki Pakistan Adalet Hareketi (Pakistan Tahrik-i Insa) gibi yeni sag-merkez
partilerini test etmeye basladilar. Bazilari, Ortadogu’nun cesitli yerlerinde “parti” ve
“hareket” arasindaki ayrimi hatirlatarak, sessizce Miisliman toplumsal gelisme
bicimlerine (dini protokollere odaklanan dava hareketi dahil) geri dondii. 1970’lerin
basindan bu yana daha genis egilimlerle uyum i¢inde olan bazilari, cogunlukla Pakistan
ordusu ile isbirligi icinde militanlik yolunu benimsemeye devam ettiler.*'8

Cemaat-i islami, Kad1 Hiiseyin Ahmed déneminde genis kitlelere yayilmak icin
yapmis oldugu yeniliklerle bazi asamalar kaydettiyse de bu uygulamalarin kendisini

iktidara getirecek diizeyde etkili olmadigi se¢im sonuglarindan anlagiimaktadir.

2.5. Demokratik Yonetime Gecisten Giiniimiize Cemaat-i islami (2009-
2017)

2008 yilinda gerceklestirilen se¢imler sonucunda dokuz yil boyunca Pervez
Miiserref yonetiminde olan askeri otorite PHP lideri Asif Ali Zerdari’nin bagkanliginda
koalisyon hiikiimetinin kurulmasiyla sona erdi. Tek basina iktidara gelemeyen PHP’si
en Onemli rakibi olan ve se¢imlerden 91 koltuk ile ikinci ¢ikan merkez sag Pakistan
Miisliman Birligi-Nevaz (PML-N) ile koalisyon hiikiimeti kurdu. Daha sonra PML-N
koalisyondan ¢ekildiyse de, PPP diger partilerle koalisyon yapmak suretiyle
koalisyonlarin biiyiik ortagi olarak iilkeyi yonetti. PHP’nin bu genis koalisyonu

477 Genis bilgi icin bkz. Khan, 2001 ’den 2009°a Kadar Pakistan’da Terér Orgiitleri ve Dini Aktérler
Arasinda Medyada Yer Alan Bag, s. T1-77.

478 Nelson, “Islamist Politics in South Asia After The Arab Spring: Parties And Their Proxies Working
With-And Against-The State”, s. 9.
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parlementodaki muhalefet, bolgesel partiler ve yerel siyasi aktorler, olmak iizere bir dizi
rakibe karst kendisini korumak icin miicadele etmeyi gerektirdi. Bu c¢ercevede,
Pakistan’in PPP liderligindeki koalisyon hiikiimeti, mevcut parlamentonun gorev
siiresinin tamamlanmasini, gecici bir hiikkiimetin kurulmasini ve ulusal genel se¢imlerin
11 Mayis 2013°te gergeklesecegini agikladi. Gorev siiresinin dolmasiyla segim
siirecinde iktidarin1 baska bir sivil halefine devreden se¢ilmis bir sivil hiikiimetin
varlig1, Pakistan tarihinde benzeri goriillmemis bir olaydi.*"

Cemaat-i Islami’nin parlakhig1 gittikce soniiyor, eyalet ydnetiminde basarili
olamiyordu. Cemaat en biiyiik diisiisii ise 2009°da yasamisti. Bu diisiisiin nedenlerinden
biri olarak Kadi Hiiseyin Ahmed’in MMA’da (Miittehidi Meclis-i Amile) olmasiyla
Cemaat’le fazla ilgilenmedigi, MMA’in da dagilmasiyla birlikte Cemaat’i olumsuz
yonde etkilemesi gosterildi.*®

2013 yilinda yapilan genel se¢imlerden birinci parti olarak ¢ikan Nevaz Serif
liderligindeki PML-N hiikiimeti tek basina kurdu. Cumhurbagkani se¢imlerini de PML-
N’in adayt Memnun Hiiseyin kazandi. Bagbakan Nevaz Serif 28 Temmuz 2017
tarihinde “Panama Davas1” hakkindaki mahkeme karariyla gorevden alindi. Yerine ise
Sahid Hakan Abbasi getirildi. Genel secimlerin tarihi ise 2018 yilinin ikinci yarisi
olarak belirlendi.*®*

Yasanan bu siirecte Cemaat-i Isldmi’nin segimlerdeki basarisizligi onu giin
gectikge daha ihtiyath bir politika izlemeye siiriikledi. Ornegin, Cemaat’in popiiler
oylar1 %2’nin altina diistiigiinde, 2002 ve 2013 yillar1 arasinda CemAat-i Islami’nin
lideri olan Miinevver Hasan, partinin Pakistan ordusuna verdigi geleneksel destek
arasinda ileri geri oynadi. Amerikan’in Terdr Savasi baglaminda “cifte oyun” oynamak
ve Afgan Taliban’ina yonelik destegin bir taktik oldugu ve TTP (Pakistan Ordusu ile
ABD arasindaki igbirliginin kaydini tutmak i¢in saldir1 diizenleyen direnigiler) igin
destekleyici bir model olusturdu. Ornegin, TTP’nin ikinci emiri Hakimullah Mesud,
Amerikan hava saldiris1 sonucu 6ldiriildiigiinde, Hasan, Hakimullah’in “anti-devlet”

militanligimni ihmal etti ve onu “Misliman sehit olarak nitelendirerek Amerikan

karsithgin1” 6vdii. Ancak kisa bir slire sonra Cemaat, kendi i¢ se¢imlerini yaptt ve
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Cemaat lideri Seyid Miinevver Hasan’1 degistirdi. Hasan’in TTP emiri Hakimullah
Mesud’un 6liimiinii Miisliman bir sehit olarak kabul etmesi ordunun da tepkisine yol
act1. Cemaat-i Islami’nin yeni lideri SirAciilhakk’1 TTP tebrik ettiyse de, Sirac TTP’ye
kars1t sirt gcevirmeye calisirken, TTP Emiri Horasani ise, seriatin gerektiginde giic
kullanmasin1 1srarla savunuyordu.*82

Gorlinen o ki Cemaat, yanlis politik kararlar nedeniyle siyasi bir parti olarak
heniiz basar1 saglayamamaktadir. Bu, Cemaat iginde bir ideolojik devrimin olmasini
gerektirebilir. Cemaat iginde se¢imlerde basar1 saglamanin bos bir ugras oldugunu ve
baska bir segenek aranmasi gerektigini diisiinenler de vardir. Seyyid Miinevver Hasan’a
gore halkin destegini aldiklarinda hem devrim, hem de se¢imi kazanmig olacaklar.
Cemaat’in bir genel kurul toplantisinda, se¢cimin kazanilmasi ya da kaybedilmesinin
anlamsiz oldugu, se¢im sonrasinda kan dokiiliip gergek bir degisime getirecek biiyiik bir
devrim olabilecegi seklindeki diisiincelerle bu konu tartisilmistir. Cemadat’in
secimlerdeki basarisizlig1 ve iktidara gelememesiyle ilgili yapilan tespitlerden biri onun
belli bir ideolojiye sahip olan Tiirkiye’deki AKP ve Misir’daki Thvan-1 Miislimin ile
kiyaslandiginda gériilen eksikliklerdir. Ornegin, Recep Tayyip Erdogan’in ekonomik
kalkinma planinin net bir sekilde ortaya koymasi, Hiisnii Miibarek’in devrilmesinden
sonra Mursi tarafindan secimleri kazanan Thvan-1 Miislimin’in halk 6niinde ‘Al Nahda’
ad1 altinda bir ekonomik iyilesme planini sunarak bu proje ile insanlara Misir’t nasil
biiyiilk bir ekonomik gii¢ haline getireceklerini ve hangi ekonomik reformlar
yapacaklarina dair hedeflerini ortaya koymasina karsilik Cemaat’in simdiye kadar
herhangi bir ekonomik plan One siirememesi ve gelisme konusunda herhangi bir
vizyona sahip olmamasi onun basarisizlifina sebep gosterilmektedir. Cemaat’in
ekonomik konulardan bahsederken ¢ogunlukla faiz veya yolsuzluklara isaret etmesi,
ancak bu sloganlar ¢ok Onemli olmakla beraber yeni bir sey iiretmeyip cok eski
sOylemelere dayanmasinin Cemaat i¢in bir avantaj saglamadigir diisiiniilmektedir.
Bununla birlikte Cemaat’in asirilik ve militanlik konusunda net bir tavri almamas: da
elestirilen konular arasindadir. Cemaat’in Kesmir ve Afganistan’a cihat igin
taraftarlarim1  gondermesi, bir yandan Siracithakk’in cihadin  sadece devletin
sorumlulugunda oldugunu sdylemesi, ancak diger yandan Hindistan’a karsi Hafiz

Muhammed Said’i tutmasi gibi 6rnekler bunu gostermektedir. Cemaat’in her meselede
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goriislerini agik ve net bir sekilde ortaya koymasi, pozisyonunu ona gore belirlemesi ve
dis diinyaya ag¢ik olmasiyla daha basarili bir politika yiiriitebilmesi onu basariya gotiiren
bir yol olabilir. Bugiin se¢imden baska yol arayan Cemaat mensuplarinin da
Mevdidi’nin iktidara gelmek icin sec¢imlere girme zorunlulugu diisiincesiyle
ortiismedigi goriilmektedir. 483

Cemaat-i Islami’nin siyasetteki yerini anlamak Pakistan siyasi kiiltiiriinii iyi
tanimlamakla miimkiindiir. Pakistan devleti kuruldugunda bir yandan inanglar ve
degerleri esas alan Islamci gruplar ile diger yandan sekiiler zihniyete sahip siyasi
goriigler arasinda yasanan gerilimler Pakistan siyasi hayatinda ¢atismaci ortami
olusturan unsurlar olmustur. Bu ortamda Cemaat-i islami, islamc1 kimligiyle 6n plana
cikarak Pakistan’da bir otorite tesis edebilmek igin faaliyetlerde bulunmustur. Cemaat-i
Islami bu diisiincesini gergeklestirebilmek icin sdylemlerini Islam devleti kurma, Islam
anayasasini ve Isldim toplumunu olusturma seklinde belirlemistir. Ancak Cemaat-i
Islami’nin Pakistan’da genis kitleler tarafindan desteklenmesi ve iktidara gelmesi
mimkiin olmamistir. Onun dini hayatin her alanina hakim kilacaklarini ifade eden
sOylemlerinin laik ve liberal kesim tarafindan dislanmasi, Pakistan’da gerceklesen
darbelerden dolayr miidaheleye maruz kalarak faaliyetlerinin engellenmesi, ideolojik
kurgusunda ¢ogulculugu temsil eden halkin iradesinden ziyade kendi sOylemleriyle
mesruiyetini ortaya koymaya caligsmasi, sosyo- kiiltiirel ve sosyo-ekonomik olarak tim
toplumu ikna edecek politikalarinin olmamasi gibi sebepler One siiriilebilir. Ancak
bunlarin Otesinde Pakistan’da henliz demokrasinin tam anlamiyla oturmadigini
diisiiniirsek boyle bir ortamda siyasetin demokratik araclarla iktidar olmaktan ziyade bir
tahakkiim sonucu olusan iktidarlarin mesru araci olmasi meseleside goz ardi

edilmemelidir.

2.6. Mevdiidi Sonrasi Cemaat-i islami’nin Emirleri

2.6.1. Miyan Tufeyl Muhammed (1914-2009)

Miyan Tufeyl Muhammed, Cemaat’in kurucusu Ebu’l A’la Mevdiadi’den sonra
Cemaat-i islami’nin on bes yil boyunca (1972-1987) emirligini yapmis &nemli bir

liderdir. Miyan Tufeyl, 1914 yilinda Dogu Pencap’in Jalandhar il¢esinin Kapurthala
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bolgesinde bir cif¢inin ailesi olarak diinyaya gelmistir. O, hukuk tahsilini Lahor
Universitesi'nde 1937°de tamamladi. Kariyerine bir avukat olarak yargic Muhammed
Serif ile 1938’de Jalandhar’da basladi. Onun Mevdadi’yle tanigsmasi Seyyid Ataullah
Sah Buhari’nin (1892-1961)** vesilesiyle olmustur. O, 1940’larin sonuna dogru
Mevdadi’nin eserlerine olan ilgilenmeye baslamistir. Cemaat-i islami kuruldugunda
Miyan Tufeyl, yetmigbes kurucu iiyeden birisi olarak yerini almistir. Bir hukukcu olan
Miyan Tufeyl’in Cemaat-i Islami’ye katkilar1 ve gayretinden dolayr, Cemaat onu
hakettigi yere getirmistir. 1944°te genel sekreterlige gelen Miyan Tufeyl, sonra aniden
buradaki gorevinden ayrilmis, Dogu Pencap’taki Pathankot’a taginmistir. Miyan Tufeyl
o tarihten sonra Mevddi’ye yakin isimlerden biri olmustur. Hapishanede oldugu
donemler disinda Cemaat’in Genel Sekreteri olarak 1965 yilina kadar gérev yapmuistir.
Ocak 1966°dan 1972°ye kadar da, Bati Pakistan’in Cemaat-i Islami Emiri olarak
calismistir. Ozellikle Mevdidi’nin hasta oldugu ya da hapiste oldugu donemlerde
Cemaat’in yoneticiligini Miyan Tufeyl {stlenmistir. O, Eylip Han dodneminde,
yargilanan farkli siyasi partilere mensup dokuz liderden biriydi. Durusma iki yil devam
etti. Sonugta, dava delil yetersizligi nedeniyle hiikiimet tarafindan geri alindi. O ayni1
zamanda, hiikiimete karsi 1965°te baslatilan ortak muhalefet orgiitiiniin de merkezi
liderlerinden biri oldu. Miyan Tufeyl, Ziyaiilhak politikalarina kars1 onunla iyi iliskiler
kurdu ancak bu yaklasimi partide bir takim elestirilere neden oldu. Parti 15 Ekim 1987
yilinda Kadi Hiiseyin Ahmed’i emir olarak secti. Kadi Hiiseyin Ahmed Miyan
Tufeyl’den 24 yas daha kii¢iikti. Miyan Tufeyl, daha sonraki yillarimi evde kitap
okumakta ve yazi yazarak gecirdi. Miyan Tufeyl 25 Haziran 2009°da vefat etti. %
Miyan Tufeyl’in liderligi doneminde, Pakistan’da yasanan siyasi gelismelere
kars1 iizerinde durdugu temel konulardan birisi devletin Islamiligini sorgulayarak
anayasanin IslAmi olmasi gerektigi konusudur. Miyan Tufeyl’e gore iilkeye

demokrasinin gelmesi gereklidir. Ciinkii darbe yonetimi sorunlar1 ¢6zmedigi gibi yeni

484 MiyanTufeyl Muhammed 1892’de Hindistan Patna’da dogdu. ilk egitimini Gucerat’ta aldi. Gelenekgi
bir egitim lizerine yetisti. Diyobendiye ekoliine bagli bir din anlayisin1 benimsemistir. O, Meclis-i
Ahrar-1 Islami ve Hatmi Niibiivvet hareketinin lideridir. Dini ve politik kariyerine 1916’da basladu.
Kadiyanilik hareketine karst onemli bir rol oynadi. 1953 yilinda Kadiyanilerin Gayri mislim
olduklarinin ilan edilmesini Pakistan hiikiimetinden talep eden Hatm-i Niibiivvet Hareketi’nin 6nde
gelen lideri oldu. Bkz. Ataullah Shah Bukhari, http://historypak.com/attaullah-shah-bukhari/

485Shahid Javed Burki, Historical Dictionary of Pakistan, The Scarecrow Press, Inc. Lanham, Maryland
Toronto Oxford, 2006, s. 500-501; Kashif Hafeez Siddiqui, “Miyan Tufail Mohammad (1914-2009)
Passes Away”, (Posted on June 29, 2009), https://pakistaniat.com/2009/06/29/Miyan-tufail-
mohammad/, Former JI Amir Miyan Tufail passes away, https://defence.pk/pdfi/threads/former-ji-amir-
Miyan-tufail-passes-away.28794/, Miyan Tufail Mohammed, http://mail.panjpedia.org/en/wiki/Miyan-
Tufail-Mohammad .
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sorunlara da kap: aralamaktadir. O, siyasi parti olarak Cemaat-i Islami’nin iilkede islami
anayasa kurmak icin ¢abalamaya devam edecegini, amaglarmm bir islim toplumu
olusturmak oldugunu her zaman vurgulamistir.*3®

Miyan Tufeyl, Lahor Mansura’daki Islam Arastirmalar1 Akademisi’ne (Idare-i
Ma’arif-i Islamf) katilarak burada ilmi ve dini arasgtirmalar yapmistir. Ayrica bilimsel ve
siyasi konularda da yazilar1 mevcuttur. O, ayn1 zamanda Misir ve Iran gibi Miisliiman
tilkelerinin liderleriyle bir¢ok konuda irtibat halinde olmustur. Bugiiniin Cemaat-i
Islami’nin  giiclii organizasyon vyapisinda MiyanTufeyl’in  bilyiik bir etkisi
bulunmaktadir. Siddiki, hem Cemaat’in i¢cinde hem de disinda bazilarinin, Miyan
Tufeyl’in siyasi ideolojisinin Ozellikle de Ziyaiilhakk’in askeri yonetimine karsilik
strateji geregi yumusak egiliminin onun hedefleriyle uyusmadigmi diisiinerek
elestirildigini ama buna karsilik Miyan Tufeyl’in, kisisel samimiyeti, 0zveri ve
dindarlig1 ile hem sekreter olarak hem de Cemaat’in emiri olarak biiyiikk bir saygi
gordiigiinii soylemistir. Bilindigi lizere o daha cok, siyasi aktivizm iizerine karakter
gelistirmeye oncelik vermistir.”48’

Miyan Tufeyl Muhammed, Cemaat-i Isldmi’nin ilk kurucu iiyelerinden biri ve
Mevdidi’ye yakin isimlerden biri olmasi yoniiyle dnemli bir liderdir. O, uzun yillar
Cemaat-i Islami’de yoneticilik yapmis ve burada Cemdat’in organizasyon yapisina
biiyiik kakilar1 olmustur. Miyan Tufeyl’in devletin Islamiligini sorgulamasi, iilkede
[slAmi anayasa kurmak c¢in miicadele etmesi, darbe ydnetimine karst demokrasiyi

savunmasi yoniiyle Mevdidi gibi distinmektedir. O, dini ve ilmi arastirmalar1 olan ve

bu alanda eserler yazmasi yoniiyle de 6nemli bir Cemaat lideridir.

2.6.2. Kad1 Hiiseyin Ahmed (1938-2013)

Kadi Hiiseyin Ahmed, Miyan Tufeyl’den sonraki Cemaat-i Islimi’nin iigiincii
emiridir. O, 1938 de eski ad1 Serhad olan Hayber Pahtunva’nin (Kyber Pakhtunkhwa)
Nevsehre (Nowshera) yakinlarinda Ziyarat-1 Kakasahip koytinde dogdu. Kadi Hiiseyin,
Diyobendi gelenegi ile derin baglari olan Pahtunva ailesinden olup, babast Mevlana
Kadi Muhammed Abdurrab meshur bir alimdi. Babasi, ilmi ve siyasi fikirlerinden
dolay1 Cemiyeti Ulema-i Hind’in Serhad eyaletindeki baskani se¢ilmisti. Soylar1 baba

tarafindan Selguklu Tiirkleri’ne dayanir. Tiirkiye’ye ve Tiirkler’e olan ileri derecedeki

488 Bkz. Tufeyl Muhammed, Cemdat-i Islami Ki Diistiri Ciddii Cehd, s. 274 vd.
47 S1ddiqui, “Miyan Tufail Mohammad (1914-2009) Passes Away”.
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ilgisinde bu dogal bagmn etkisi vardir. O, on kardesten en kii¢liglidiir. Onun biiyiik
kardesleri Dr. Atikurrahman ve Kadi Ataurrahman CemAat-i Islami’nin 6grenci
kanadinin iiyesiydi. Kadi Hiiseyin Ahmed de onlarla birlikte 6grenci kanadindaki islere
katilmaktaydi. Hiiseyin Ahmed, ilk egitimini babasindan aldi. Ondan sonra Pesaver
Islami Koleji’nden (Pesaver Islamia College) mezun olduktan sonra da Pesaver
Universitesinden yiiksek lisans yapti. Egitimini tamamladiktan sonra Cihanzib
Koleji’'nde (Jahanzeb College) hocaliga basladi. Fakat o, bolgenin ilmi ve dini
diisiincesi kendisine uymadigi i¢in oradan ayrilip, Pesaver’de kendi isini kurdu.
Arkasindan Ticaret ve Sanayi Odas1 bagkan yardimcist oldu. Erken yasta Mevdadi’nin
eserlerini okumaya basladi ve bu konuda bir hayli derinlesti. Daha sonra ise 1970’lerde
Cemaat-i Islami’nin iiyesi oldu. Miyan Tufeyl’in, kayyim olarak Cavduri Rahmet Ilahi
yerine Kadi Hiiseyin Ahmed’i tercih etmesi onun Cemaat-i Islimi’de yildizinmn
parlamasina neden oldu. Once Cemaat-i Islami’nin Pesaver ilindeki emiriyken daha
sonra biitiin Serhad eyaletinin emiri oldu. 1978’de Cemaat-i Islami’nin Genel Sekreteri
oldu. 1987 yilinda Hursid Ahmed ve Can Muhammed Abbasi karsisinda Kadi Hiiseyin
Ahmed, Cemaat-i Islami’nin emiri secildi. 8 Kad: Hiiseyin Ahmed, 1987°den sonra
2009’a kadar toplamda dort kez emir secildi. 2009 sonrasinda ise Cemaat-i islami’nin
emirligine aday olmayi kabul etmeyecegini ifade ettikten sonra kendisini daha ¢ok
“Idare-i Fikh-1 Amel” adl1 diisiince kurulusundaki calismalarina verdi ve 6liinceye kadar
bu kurulus ile irtibatin1 koparmadi. O, 1995 yilinda 6zellikle Siinni-Sii ihtilafin1 sona
erdirmek i¢in Milli Yekciheti Konsiil’iin (Milli Birlik Konseyi) kurulmasi igin ¢abaladi.
Bu yapiya 2012 yilinda yeniden sekil verildi ve gii¢clendirildi. Dini, siyasi Cemaat ve
partilerin birlikte hareket etmesi maksadiyla 2002 yilinda Diyobendi, Ehl-i Hadis,
Cemaat-i Islami ve Sii Ca’ferilerin birlikte oldugu Muttehidi Meclis-i Amel (Muttahida
Majlis-e A’mal, MMA) adiyla siyasi bir yap1 kuruldu. 2002 yili genel se¢iminde MMA
listesinden Pakistan Millet Meclisi’nde milletvekili oldu ve Meclis’te bir donem MMA

488 Hursid Ahmed, “Muhterem Kadi Hiiseyin Ahmed”, Mahndme-i Alemi Terciimdnii’l-Kur’an, Subat
2013, http://tarjumanulquran.org/site/publication_detail/337; “Kadi Hiiseyin Ahmed Merhum”,
http://jamaat.org/ur/profile.php?id=83; Khalid Rahman-Maria Khawer, “Kadi Hiiseyin Ahmet (1938-
2013)”, DIA/Ek-1, cev. Abdiilhamit Birisik, Ankara 2016, s.703-704.
https://islamansiklopedisi.org.tr/kadi-huseyin-ahmed; Khaled Ahmed, “Saint Qazi”;

“Remembering Qazi Hussain Ahmed”, http://iportal.riphah.edu.pk/newspaper/remembering-gazi-hussain-
ahmed/
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grup bagkani sifatiyla gorev yapti. 2002-2008 yillar1 arasinda MMA bagkani olarak
bulundu. %

Irak Kuveyt, Filistin, Bosna, Kosova, Cec¢enistan, Myanmar, Eriteriyada olan
biitlin Miisliiman katliamlaria bir kars1 durus gelistirdi ve bariscil bir politika izledi.
Cemaat-i Islami’nin el-Kaide ile baglantisi oldugu iddialarina karsilik Kad1 Hiiseyin, el-
Kaide ve Usame bin Ladin’in bir Amerika-Israil projesi oldugunu ve zamanla
taraftarlarinin daha fazla artabilecegi yoniinde goriislerini beyan etti. Kadi Hiiseyin,
Mevdidi’nin ¢izgisini takip ederek Sii ve Siinni ihtilaflarindan kendisini miimkiin
oldugu kadar uzak tutmaya calisti. Ayn1 zamanda iran ve Arabistandaki mezhebi
ayriliklardan Pakistan’t da uzak tutmaya calisti. Ornegin, Siinnilerin Lahor’da Mall
Road’da Iran kiiltiir merkezine saldirilara kars: taraflara itidal cagrisinda bulunmus
2003’te Muharrem’de yapilan dini ritiielde Siilere yapilan saldirilara da tepki
gdstermisti. Kadi Hiiseyin Ahmed déneminde Cemaat-i Islami’ye iiye sayisinda biiyiik
artis oldu. Onun diisiince ve goriisleri hem sag kanadin hem de liberaller tarafindan
dikkate alind1. Kad1 Hiiseyin Ahmed, 6 Ocak 2013 tarihinde vefat etmistir.*%°

Kad: Hiiseyin Ahmed’e gére, Islam’1 hayatin her alanina hakim kilmak igin
iktidara gelmek zaruridir. Bu konudaki diisiincelerini su sekilde ifade eder: “...Biz bu
vatan1 ilahi kelimatullah1 yiikseltmek i¢in aldik... Elli yildan beri iktidar koti
kuvvetlerin elinde oldugu i¢in haksiz kazang, hiyanet... vs. durumlar1 devam ediyor.
Bunlarin sona ermesi i¢in Cemaat-i Islami’nin iktidara gelmesi gerekir. Bunun icin acik
bir programmmiz var. Biz bunu sadece iktidara gelmek igin degil Islim’in iktidara
gelmesi, ahiretin felahi igin istiyoruz... Islimi sistemi kurmak farzdir. Bunun icin de
caba gostermek iizerimize farzdir.”*%

Kadi Hiiseyin Ahmed’e gore din hayatin her alanimi kapsar. Toplumdaki bir
takim zararl aliskanliklara ve kétiiliiklere son vermek i¢in Hz. Muhammed’in nigin
geldigini anlamak gerekir. Peygamberimiz diinyanin kapisint dinin anahtariyla acti. Din
ve devlet isleri sultanlar doneminde ayrilmis, halifelik misyonunu kalkmistir. Ona gore,

su anda aslinda insanlar cahiliye déneminden farkli bir inang yasamiyorlar. Insanlar

489 “Kadi Hiiseyin Ahmed Merhum”, http://jamaat.org/ur/profile.php?id=83 ; Moten, Revolution to
Revolution Jama’at-e-1slami in the Politcs of Pakistan, s. 98; Hursid Ahmed, “Muhterem Kad1 Hiiseyin
Ahmed”, Mahndme-i Alemi Terciimdnii’l-Kur’an; Khalid Rahman-Maria Khawer, “Kadi Hiiseyin
Ahmet  (1938-2013)”, DIA/Ek-1, s. 703-704; “Remembering Qazi Hussain Ahmed”,
http://iportal.riphah.edu.pk/newspaper/remembering-qazi-husain-ahmed/.

490 Khalid Rahman, Maria Khawer, “Kadi Hiiseyin Ahmet (1938-2013)”, DIA/EI-1, s. 703-704; “Kadi
Hiiseyin Ahmed Merhum”, http://jamaat.org/ur/profile.php?id=83; Khaled Ahmed, “Saint Qazi”.

491 Kadi Hiiseyin Ahmed, Hem Keysa Pdkistan Bendengey, Lahor, ty., s. 3-5.www.sirat-e-mustageem.com
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tastan putlar yerine farkli putlar edinmis durumda. Biitiin bu cahiliye inanglarindan
kurtulusun yolu ise Allah ve Peygamber yolu olup bu ugurda cihat etmekle miimkiin
olur.*9

Kadi Hiiseyin Ahmed’e gore tevhidin anlami, kula kul olmaktan ¢ikip sadece
Allah’a kul olmakla miimkiindiir. insanlarin Ld ildhe illallah’taki sirlar1 anlayabilecek
bir toplumu olusturmak da ancak iktidara sahip olmakla gergeklesir. Bu da ancak
Pakistan’1 kula kul olmaktan ¢ikarip, toplumda adaletin ikame edilmeli, haksizliklarin,
faiz ve bilimum koétiiliiklerin ortadan kalkmasini devlet dnlemelidir. Kadi Hiiseyin’e
gore bu katiiliikler su anda Pakistan’da mevcuttur. Biitiin bu haksizliklar1 ve kotiiliikleri
onlemek ancak Cemaat-i Islomi’nin uygulayacagi Allah’in adaleti ve Hz.
Muhammed’in getirdigi seraitle miimkiin olacaktir.*®3

O, Cemaat-i Islami’nin vizyonunun Mevdidi nin belirledigi esaslar cercevesinde
oldugunu sdyleyerek su sekilde aciklar; akidenin yenilenmesi, fikirlerin yenilenerek
giiniimiizde bunlar1 elestirilmesi, islami fikrin yenilenmesidir. CemAat’in hedefi ise bu
konular1 esas alarak, insanlar1 terbiye etmek ve inkilaba hazirlamaya cabalamaktir.
Toplumu diizeltmek ve hayattaki her alanda Islami esaslara gdre yenilenmek
gerekmektedir. Amag sadece bir toplumu ve kisiyi degistirmek degil biitliin sistemi,
adaleti, ekonomiyi, Islimi anayasayi, egitimi yenilemektir. Mevdidi, emirken bu
fikirleri gerceklestirmeye c¢alismisti. Kadi Hiiseyin Ahmed, Cemaat-i Islami’nin
0zelliginin biitliin zamanlara gore kendini yenileyebilen ama prensiplerine de uyan bir
Cemaat oldugunu ayn1 zamanda bu prensiplerin de giinlimiize uyarlanabilecegini
belirtir.%*

Islam’1 hayata gegirmenin en énemli unsurlarindan birinin kanunlarm Islam’a
uygunlugunda géren Kadi Hiiseyin, anayasanin Islami olmasiyla bunun
saglanabilecegini, Kur’an ve Siinnet’e gore biitlin kararlarin degerlendirilmesi gerektigi
goriisiindedir. Islam’in getirdigi anayasa siteminde esitlik vardir. Kimsenin kimseye
tistiinliigii yoktur. Temel 6l¢ii adalettir.*®
Cemaat-i Islimi’nin en ¢ok 6nem verdigi konulardan birinin ilim edinmek

oldugunu ve Kur’an’m emrinin de “oku” oldugunu sdyleyen Kadi Hiiseyin, ilmin kadin

ve erkege esit oranda verilmesi gerektiginden yanadir. Fakat egitim gordiikleri yerler

492 Kad1 Hiiseyin Ahmed, Hem Keysa Pdékistan Bendengey, s. 6-9.

493 Kad1 Hiiseyin Ahmed, Hem Keysa Pékistan Bendengey, s. 10-12.

494 Hursid Ahmed, “Muhterem Kad1 Hiiseyin Ahmed”, Mahndme-i Alemi Terciimdnii’|-Kur an.

4% Kad1 Hiiseyin Ahmed, Hem Keysa Pdkistan Bendengey, s. 13-14. Konuyla ilgili Kadi Hiiseyin Ahmed
su ayetleri 6rnek verir; Nisa 135; Maide 9.
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ayr1 olmalidir. Kadi Hiiseyin Ahmed, Pakistan’da gelir dagilimindaki dengesizlikleri
¢ozmeyi hedeflediklerini ama halkin Cemaat-i Islami’yi desteklemeye cesaretleri
olmadigin1 soyler. Cemaat-i Islami iktidara geldiginde devlete hizmet etmek isteyen
insanlar para vermeden devlete girebilecek, st diizeydekilerle normal halk arasinda bir
denge saglanacak, alt tabaka kole gibi muamele gormeyecek, adaletsizliklere son
verilecek, ekonomik sikintilara ¢are bulunacak, seffaf ve temiz bir sistem Pakistan’a
yerlestirilecektir. Biitiin bu hizmetler de sadece Allah rizasi i¢in yapilacaktir. Ona gore,
Islam sadece Pakistan halkina degil biitiin insanlara anlatilmalidir. Isldm’1 fundamental
ve hosgoriisiiz goren insanlara dogru bir sekilde anlatmak gerekir. Cemaat-i Islami,
birinci gorevi olan barig ve sevgiyi diinyaya getirmek i¢in segimlere girmeyi gerekli
goriir. Ona gore, Pakistan’a inkilabin gelmesi bir diizen ve baris igerisinde olmalidir. O,
bu konudaki diislincelerini su sekilde ifade eder: “Halk, strese girerek diistinmeden bu
tilkenin tedavisi kanli inkilaptir.” der. Bu diisiince ¢ok tehlikelidir. Bu hastaliga ilag
degildir. Bu yeni problemlere davetiye ¢ikarmaktir. Pakistan’da zaten kan ¢ok ucuz ve
her giin akiyor. Kan akmadan higbir inkilap gelmedi. Kanli inkilap gayri insani ve gayri
Islami bir diisiincedir. Islami inkilap tek bir yoldur. Bu sekilde Islami diisiince ve Islami
liderlik oldugunda buna kars1 hi¢ kimse ¢ikamaz. Eger ¢ikarsa basarili olamaz. Eger
birileri bu dengeyi bozmaya calisirsa biz vatana kurban olmaktan kaginmayacagiz.
Degisiklik kurban vermekle gelir, kan akitmakla gelmez.” Kadi Hiiseyin Ahmed,
Cemaat-i Islami’nin iiye sayisini elli bine ¢ikardiklari zaman biitiin hedeflerini
gerceklestirebileceklerini, elli seneden beri Cemaat-i Islami’nin bu amaca hizmet ettigi
diisiincesindedir.*%

Kad: Hiiseyin Ahmed, Cemaat-i Islami’de en uzun liderlik yapan ve Cemaat’te
farkl projelere imza atmasi yoniiyle ve farkli diisiince yapisina sahip kesimlerin kendisi
hakkinda yazi yazdig1 popiiler bir liderdir diyebiliriz. O’nun en 6nemli 6zelliginin
iilkede yasanan mezhebi catismalarin disinda durarak orta bir yol gelistirmeye
calismasidir. Kadi Hiiseyin’in dini ve siyasi goriislerine bakildiginda bir¢ok yonden
Mevdidi gibi diislindiigii goriilmektedir. Din hayatin her alanin1 kapsamaktadir. Din ve
siyaset bir biitiindiir ayrilamaz. Hz. Muhammed hem din hem de devlet ilerini yiiriiten
peygamberdir. Kad1 Hiiseyin, Cemaat-i isldmi’nin Mevdadi vizyonuna sahip oldugunu

ve bu sekilde devam edeceklerini ifade ederek Medtidi’ye olan yaknligini belirtir.

4% Kadi Hiiseyin Ahmed, Hem Keysa Pékistan Bendengey, s. 24-33.
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2.6.3. Seyyid Miinevver Hasan (1941-)

Seyyid Miinevver Hasan 1941 yilinda Delhi’de diinyaya gelmistir. O, Pakistan
bagimsizhigini kazandiktan sonra ailesiyle beraber Karagi’ye yerlesmistir. Ogrenim
hayati1 boyunca 6grenci hareketleri igerisinde yer alan Hasan, 1950’lerde solcu 6grenci
hareketinde yer almis, daha sonra da bu hareketin liderligine kadar yiikselmistir.
Miinevver Hasan’in hayatin1 degistiren déniim noktas1 1960°da Cemaat-i Islami’nin
Ogrenci kanadindaki iiyelerle tanisip, arkasindan Mevdadi’nin eserlerini okumasiyla
baslar. Islami Camiat-i Talebe vasitasiyla fikir diinyasinda Mevdidi’ye yer vermeye
baslayan Hasan, kisa zamanda bu Cemaat’in aktif {iyelerinden biri olmustur. Karaci
Universitesi, Karaci sehri ve ardindan 1964 yilinda tiim Pakistan nezdinde bu hareketin
baskanligin yliriitmiistiir. 1963 yilinda Sosyoloji dalinda yiiksek lisans yapmis ve 1966
yilinda Islami Ilimler alaninda Karaci Universitesi’nden doktorasini almustir. 1967
yilindan itibaren Cemaat-i Islami’nin ¢esitli kademelerinde, Karagi emirligi dahil olmak
lizere aktif gorevler almis ve 1993’te ise Cemaat-i Islami’nin genel sekreteri olmustur.
2009’da Cemaat-i IslAmi’nin dérdiincii emiri secilmis, 2014’e kadar bu goérevde
bulunmustur.*’

Miinevver Hasan Cemaat-i Islimi’nin emirligine secildiginde kendisini soyle
tanimlar; “Cemaat’e emir olmak biitiin iimmete emir olmak degildir. Ama bu Cemaat
dinin galip gelmesi ve ikdme-i din igin su anda bir kapiyr acan anahtar roliindedir.
Mevdadi, Miyan Tufeyl Muhammed, Kadi Hiiseyin Ahmed’den sonra bana verilen bu
gorevi Cemaat’in belirli kurallarina gore yapmak i¢in biitlin zayifligima ragmen aldim.
Allah’1n bize bu konuda yardimi i¢in dualarinizi unutmayin. Benim tabiatim konusunda
ise yakinlarim benden sikdyetci oluyor. Ama bu yaklagimlarim sahsi diismanliklarim
icin degil, sirf Allah rizasi icindir. Bana dua edin ki bu sert mizacima kars1 daha
yumusak davranayim. Hz. Omer de ¢ok sert mizagliydi ama dogruluk ve hak yaninda
gonlii ve beyni yumusar ve secdeye giderdi. Dogruluk ve hak 6niinde benim de gonliim
ve beynim secdeye gider.”*%®
Miinevver Hasan’a gore, imani tam ve miikemmel olan kimsenin bu inanci

biitlin hayatina yansir. Bu insanin Allah’la bag: giicliidiir. Allah’a olan sevgisi ona

47 Cevik, Pakistan Siyasetini Anlama Kilavuzu, s. 82-83; Talha Abbasi, “Syed Munawar Hasan”,

https://www.pakistanileaders.com.pk/profile/Syed_Munawwar_Hasan;

“Munawar Hasan”, https://infogalactic.com/info/Munawar_Hasan.

4% Seyyid Miinevver Hasan, “Ruko Nahin Thamo Nahin ke ma’arekey hen Teztar”, Mahndime Alemi
Terciimdnii'I-Kur’dn, Lahore, Mayis, 2009, s. 1-5.
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mutluluk ve huzur verir. Sadece Allah’tan ¢ekinir. Bu diisiince tarzinda olan insanlarin
toplumda bir devrim gerceklestirmesi kaginilmazdir. 4%

Miinevver Hasan’a gore, Allah tarafindan gonderilen biitiin Peygamberlerin tek
amaci insanlar1 putperestlikten ¢ikarip, tevhide davet etmektir. Peygamberler, insanlarin
taptiklar1 putlar1 yok etmek i¢in gelmislerdi. Bu amagla gonderilen son Peygamber Hz.
Muhammed de davetine Kur’an okuyarak baslamisti. Hz. Muhammed’in yaptigi
inkilap, kavga eden, ¢atisan bir toplumu degistirip 1slah olmasini sagladi. Tipki Omer b.
Hattap’in Omer b. Faruk olmasi gibi. Aslinda eski toplumun yerine zihni ve fikri
degisimin oldugu bir toplum olusmustu. Evde baglayan bu inkilap biitiin diinyaya
yayildi. Biitlin bunlarin ger¢ek iman lezzetine (lezzet-i iman) ulagsmakla miimkiin
oldugunu sdyleyen Miinevver Hasan, konuyla ilgili bazi sahabelerin hayatlarin1 6rnek
vererek onlar gergek bir iman lezzetine ulastiklarmi soyler.>®

Bu davet, biitiin insanlara gonderilmistir. Kur’an’in mesaji evrenseldir. Cemaat
de bu daveti gayrimiislimlere duyurarak Kur’an’a gore hareket etmektedir. islam dini
her insana o6zgiirliik vermektedir. Haklar1 ¢ignendiginde de insana onu koruma hakki
verir.*%

Ona gore her gelen Peygamber, donemin felsefesi ve ideolojisine gore hareket
ederek miicadele etmistir. Hz. Muhammed de donemin sartlarina gore hareket ederek o
toplumu degistirip yepyeni bir toplum yaratti. O donemin insanlari atalarinin ve
babalarinin dinini korumak i¢in Hz. Muhammed’e kars1 geldiler. Hz. Muhammed bu
karst durusla yumusak ve giizel bir iislupla miicadele etti. Mekke’de tevhid ve iman
iizerinde dururken, Medine’de ise Islami riyaset iizerinde durdu. Hz. Muhammed’den
sonra peygamber gelmeyecek ve onun getirmis oldugu Kur’an da kiyamete kadar
korunacaktir. Ona gére, Hz. Muhammed’in bu misyonu Hint alt kitasinda Mevddi’nin
Islami hareketiyle yeni seklini alirken, Arap diinyasinda ise Hasan el-Benna’nim islam
hareketiyle olustu. Bu iki hareketin 6zelligi de ayn1 amaca hizmet etmektedir. Ona gore
Bati’dan gelen Kapitalizm, Sosyalizm ve Sekiilerizm gibi higbir sistem basarili
olamamistir. Terdre karsi savastigmi soyleyen Amerika aslinda Miisliimanlar

oldiirmektedir.>%2

49 Seyyid Miinevver Hasan, “Lezzet-i iman”, Mahndme Alemi Terciimdnii’l-Kur én, Lahor, Eyliil 2010.
http://tarjumanulquran.org/old/2010/09_september/

50 Seyyid Miinevver Hasan, “Lezzet-i Iman”.

501 Miinevver Hasan, “Ruko Nahin Thamo Nahin ke ma’arekey hen Teztar”, s. 6.

502 Seyyid Miinevver Hasan, “Sireti (s.a.v) Ka Peygam”, Mahndame Alemi Terciiménii’l-Kur’an.
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Miinever Hasan’a goére 1941°de kurulan Cemaat-i Isldmi’nin, Pakistan
kurulduktan sonra yeni bir forma girmesiyle edindigi hedef ve maksadin o giinden
bugiine insanlar1 Allah’a kulluga davete ¢agirmaktir. Cemaat, din ve milleti zayiflik ve
maglubiyetten ¢ikarip giic ve kuvveti getirmeyi hedeflemektedir. Bu yapilacak isler
arasinda temel ve en 6nemli bir istir. Konuyla ilgili Mevdidi’nin “Biz diinya islerini
ayakta kalmak icin yapiyoruz ama Allah’in rizasini talep icin ayaktayiz” soziiyle
destekleyerek verir. Tkdme-i din, yani dini hayata gegirmek bireysel olarak degil Cemaat
olarak gerceklesebilir ve bu maksatla da Cemaat kurulmustur. Din hayata hakim degilse
dini hayata yeniden hakim kilmak biitiin iimmete farzdir. Cemaat higbir kabile, higbir
grup, bolge, firka ve mezhebin cemaati degildir. Onun ideolojisi islam ideolojisi olup
amaci da bu ideoloji ve nizam ile toplumun diizeni ve 1slahi i¢cin ¢alismaktir. Bu
ideolojide emirin istekleri degil sadece miikemmel bir dinin istekleri yer alir.
Miisliimanlara dinin sorumluluklar1 anlatilir. Bu Tanr tarafindan kendilerine verilen,
Peygamber’e gelen bir rahmet ve hidayet nurudur. Cemaat-i IslAmi’nin nizamnamesi ve
literatiirlinlin zaten bu amaglar dogrultusunda olustugunu ve Onemli olanin bu
dogrultuda caba ve gayret gostermek oldugunu sdyleyen Miinevver Hasan, giiniimiiz
diinyasinda zaman ve sartlara gore miicadelenin gerekliligini de vurgular. Ona gore
kiiresellesen diinyada her sey cok cabuk bir sekilde 6greniliyor. Islam’a kars1 olan ser
odaklarma kars1 Islam iimmetinin bir olup hareket etmesi gerekir. Islam biitiin insanlara
hitap etmektedir. Cemaat, bu daveti Gayri miislimlere duyurarak Kur’dn’a gore hareket
etmektedir.>%

Miinevver Hasan’a gére en miikemmel ve adaletli sistem Islam nizamudir.
Bat’da Liberalizm Dogu’da Komiinizm sistemine karsilik alternatif islam nizamim
ortaya atan ilk kisi Mevdldi’dir. Ona gore, bu sistemleri savunan insanlarin esitlik ve
adalet getirmek i¢in attig1 sloganlar aslinda insanlar igin bir zuliimdiir. Bu karmasik
sistem ve ideolojilere karsilik Mevddi’nin savunmus oldugu Isldm nizami, insanlara
toplumsal baris, adalet ve 1yilik getiren en ideal sistemdir.

Miinevver Hasan, Cemaat-i Islimi’nin ilk giinden beri ydnetim igin ¢ok titiz
davrandigint Mevdidi’nin bu konudaki sdylemleriyle dile getirir; En bastan beri
kotiiliik her yerde ve ortak ¢alisirken 1yilik ise yalmiz ve tektir. Kotiiliik iyilik arasindaki
savasta onemli olan kétiiliige karsilik 1yiligin de birlik ig¢erisinde olmasidir. Bunun icin

de iyiligin toplandig1 bir yer olmalidir. Iste Cemaat bu iyileri toplamak igin

%03 Seyyid Hasan, “Ruko Nahin Thamo Nahin ke ma’arekey hen Teztar”, s. 7.
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olusturulmustur. Cemaat, insanlara Kur’an ve Siinneti esas alarak biitiin diinyay1 bu
hedef dogrultusunda ¢alisacagmi duyurmustur. °%*

Miinevver Hasan, 2008 yilinda Merkezi Meclis-i Stira’da Cemaat’in amacini
belirtirken esas alinmasi gereken konular1 6zet olarak su sekilde siralar; “ Davet
insanlara bireysel ve toplumsal olarak duyurulup bu mesajin anlasilmasini
saglanmalidir. Bunu sadece diinya i¢in degil ahiret ig¢inde yapmalidir. Cemaat-i
Islami’nin IslAmi nizami getirmek icin imani, beyni, kalbi ve nazariyeyi yenilemesi
gerekiyor. Eger bir toplumda Allah ve Resulii ile baglant1 yoksa Islami inkilap gelmez.
Bu davetin programint kurmak i¢in il ve ilgelere gidip teskilatlanmak gerekiyor.
Cemaat’in bu amacinda her kisi ve her iiye i¢in Cemaat’i tanitmak c¢ok Onemlidir.
Milyonlarca kisiye ulasirken tek sesli olmak ve soruna karsi savasip calismak lazim.
Bunu ancak Mevdidi'nin diislinceleri tizerinde hareket eden Cemaat {iyeleri
kurabilecektir. Once fikir ve diisiince inkilab1 degismelidir. Beyin ve fikir degismeden
viicut ve cani degistirmek zordur. Kalici ve uzun inkildbin temeli ancak bu sekilde
olmaktadir.” °®Cemaat’in davet ve tebligde kitap ve dergi ile mesajlarin biitiin insanlara
ulagmasini saglamak oOnemlidir. Ayrica, Pakistan’in 6nemli giinleri olan 23 Mart
Pakistan Ideolojisi Giinii (Yevmi Nazariye), 14 Agustos Pakistan Ozgiirlik Giinii
(Yevmi Tahsis), 26 Agustos (Cemaat-i Islami’nin Kurulus Giinii), 9 Kasim Ikbal ve
Kesmir Giinii gibi giinlerin degerlendirilerek Cemaat’in davet ve tanitimi yapilmasi
gerektigi dislintiliir. Miinevver Hasan daveti yaparken gencleri de unutmamak
gerektigi, onlar1 amacsizliktan ¢ikarip 6zel programlara tabi olmalar1 i¢in ¢alismak
gerektigini savunur. Bununla birlikte Cemaat’in en 6nemli gorevlerinden biri de
Cemaat’in tanitilip insanlar liye yapmaya g¢alismak oldugunu sdyler. Bunun i¢in de
tiyelik icin bes milyon form dolduruldugunu agiklar. Bundan 35 yil dnce Merkezi
Meclis-i Sura’nin yillik toplantisinda Cemaat’in kendi programini tertip edip o
toplantida kardes Cemaatlere verilen sorumluluklar konusulurken, simdi ise Cemaat’in
alt subelerindeki faaliyetlerine kendilerinin karar vermelerinin daha uygun oldugu
goriilmiistiir. Cilinkii bu sekilde daha verimli oldugu diisiintilmiistiir. Miinevver Hasan’a
gore Cemaat, hem bir hareket hem de bir organizasyondur. Bu hareket, giinliik islerden

ve diinyada olup bitenlere kars1 ilgisiz kalamaz. islim’a ve Hz. Muhammed’e kars1

504 Seyyid Miinevver Hasan, “2008: Davet ka Sal”, Mahndme Alemi Terciimdnii’l-Kur én, Lahor 2008,
s.1-3. http://tarjumanulquran.org/old/2008/may/isharat001/1.htm

505 Seyyid Miinevver Hasan, “2008: Davet ka Sal”, s. 3-8. Mahndme Alemi Terciimanii’I-Kur dn, Lahor,

Mayis 2008, 1-3. http://tarjumanulquran.org/old/2008/may/isharat001/1.htm


http://tarjumanulquran.org/old/2008/may/isharat001/1.htm
http://tarjumanulquran.org/old/2008/may/isharat001/1.htm

157

yapilan biitiin ser odaklarma kars1 tepkisini dile getirir. Bu 6nemli adimlar atilirken
partinin prensiplerine de saygi duymak gerekir. Bunun i¢in gerekirse diger partilerle
isbirligi yoluna gidilebilir.>%

Miinevver Hasan, Cemaat-i islami’de ikinci defa emir se¢ilmeyen ilk liderdir.
Bu degisiklik Cemaat-i Islami’de ilk kez olmustur. Bu konuda farkli yorumlar olmakla
beraber Miinevver Hasan’in sert mizact ve diisiincelerine kati bir sekilde baglilig
goriisii 6ne ¢ikmaktadir. Eger boyle oldugu diisiiniiliirse Cemaat-i Islami’de ilk kez
gerceklesen bu metot degisikliginin Cemaat’in daha ¢ok politize oldugu diisiincesine
gotlirmektedir. Ciinkii onun bu 1limli ve bariggil tavri toplumda sempati uyandirarak
yonetimde yer almaya yol acabilir. Miinevver Hasan Cemaat-i Is1ami’’nin ilk kuruldugu
giinden bugiine ayn1 hedef ve maksadi tagidigini amaglarinin yine ayni sekilde dini

hayata gecirmek oldugu soOylemlerine bakildiginda ise Mevdidi’den sonra gelen

emirlerin din ve siyaset anlayist konusunda ayni dili kullandiklart goriilmektedir.

2.6.4. Siraciilhak (1962-)

5 Nisan 1962°de Hayber-Pahtunva eyaleti olan Carseda’nin bir koyii olan
Mirzu’da dogdu. Babasi bir din alimi ve medrese yoneticisiydi. ilk egitimine dogdugu
yer olan Mirzu’da devlet okulunda basladi. Lise egitimini Timergara’da aldi.
Siraciilhak, sekizinci smiftan beri Cemaat-i Islami’nin lise ve {iniversitedeki
faaliyetlerini yiiriiten islami Camiat-i Talebe ’nin iiyesiydi. Malak Devijin’da Islami
Camiat-i  Talebe’nin  yoneticisi  secildi.’®” Ondan sonra ydnetimle ilgili
sorumluluklarindan dolay1 Devlet Lisans Koleji’nde lisans egitimine devam etti. Sonra
Pesaver devlet okulunda egitim almaya devam etti. Pesaver Universitesinde Siyaset
biliminde yiiksek lisans yapti. Siraciilhak, islami Camiat-i Talebe *de 1989°dan 1991’
kadar yiiksek yonetici olarak c¢alisti. Miinevver Hasan, 2009 yilinda Siraciilhakk’1
Cemaat-i Islam1’de naibi emir olarak SirAciilhakk’1 secti. SirAciilhak, orta siniftan birisi
olup, halkin arasinda sufiyane bir yasanti ile taninirdi. Ekim 2002’deki segimlerde
MMA Hayber Pahtunva’da se¢imi kazaninca Hayber Pahtunva’da da Siraciilhak Maliye
Bakani oldu. 2013 segimlerinden sonra Hayber Pahtunvada da Pakistan Tehrik-i Insaf

%6 Seyyid Miinevver Hasan, “2008: Davet ka Sal”, s. 3-8.

807 «Siraciilhak Emiri Cemaat-i Islami” (http://jamaat.org/ur/profile.php?id=129);

“Siraj ul Haq, Amir Jamaat-e Islami Pakistan”, http://famous-people-of-
pakistan.blogspot.com.tr/2014/12/siraj-ul-hag-amir-jamaat-e-islami.html; Cemal, “Cemaat-i islami
ne  Munevver Hasan Ka Uhdah Kiyun Khatam Kiya”, 1 Nisan 2014,

(https://www.dawnnews.tv/news/1003721)
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ve Cemaat birlikte hiikiimet kurdu. Hiikiimet Siraciilhakk’1 senyor bakan ve ikinci defa
maliye bakani olarak secti. Sirdciilhak insanlar arasinda ayrim yapmadan herkese
miitevazi olarak yaklasmasi ile taninmaktadir.>%®

Siraciilhak, 11 Mayis 2013’teki genel secimlerinden bu yana Maliye Bakani
olarak goreve geldigi Hayber Pahtunva’da (KPK) da eyalet hiikiimetinin iist diizey
bakanligindan istifa etmeye karar verdi. Medyada yaptig1 bir aciklamada, Siraciilhak,
partisine daha fazla vakit ayirmak iizere gorevinden istifa edecegini sdyledi.>®

Ulkede Imran Han ve Tarul Kadri hiikiimetine karsi ne zaman muhalefet
yiirliylisleri yapildiysa da bu konuda Siraciilhak hep tarafsiz oldu. Sirdcililhakk’in
savundugu tez her zaman Cemaati IslAimi’nin demokrasiden yana olmasidir. Siyasi
ihtilaflar karsisinda her zaman demokrasiden yana taraf aldi. Bu c¢abalarindan dolay1
Pakistan devleti 2014 Agustos’ta Siraciilhakk’a cumhuriyetin babasi lakabini verdi.
Siraciilhak, 2015°te yapilan segimleri kazand1 simdi ise parlementoniin senatdriidiir.>!°

Uzun yillar Cemaat-i Isldmi’nin ¢esitli kademelerinde yer alan SirAciilhak,
Cemaat-i Islami’nin emir segiminde Miinevver Hasan ve Liyakat Beluc tarafindan
emirlige aday gosterildi. Yapilan se¢cim sonucunda Siraciilhak, bes yilligina Cemaat-i
Islami’nin emiri olarak segildi.>!*

Siraciilhakk’in emirlige secilmesi Cemaat’in diger se¢imlerinden daha farkli
olmustur. Cemaat i¢in secimlerde her zaman kimin basa gelecegi tahmin edilirken
Siractilhakk’in basa gelmesi siirpriz olmustu. Parti’nin tarihinde ilk defa olan sey suydu;
Parti i¢cinde oy veren kisiler Sirdclilhakk’i emir olarak sectiler ve Miinevver Hasan
bagkanligi birakmak zorunda kaldi. Burda iki onemli nokta var; Birincisi Cemaat-i
Islami énceden mevcut bir emiri neden emirlikten ald1? Daha 6nceden bdyle bir sey
olmamisti. Simdiye kadar bir emir istifa eder, iiyeler, Genel Sekreteri emir olarak
secerdi. Mevdidi’den sonra Miyan Tufeyl, ondan sonra Gazi Hiiseyin ve Gazi

Hiiseyin’den sonra ise Miinevver Hasan secilmisti. ilk defa bir emir istifa etmeden

tiyeler ikinci defa onu emir segmemisti. Bu durum ilk kez Miinevver Hasan’da oldu.

508 «Sjraciilhak Emir-i Cemaat-i Islami”, (http://jamaat.org/ur/profile.php?id=129).

599 The Nation, “JI Ameer Siraj ul Haq Resigns KPK Ministry” (http://nation.com.pk/national/24-Jul-
2014/ji-ameer-siraj-ul-hag-resigns-kpk-ministry)

510 “Siraj-ul-Haq”, https://infogalactic.com/nfo/Siraj-ul-Haq

Sii«Giriciilhak Emiri Cemaat-i Islami” (http://jamaat.org/ur/profile.php?id=129);  The Expres
Tribune,” Sirajul Haq replaces Munawar Hassan as chief of Jamaat-e Islami Pakistan™, 30 Mart
2014. https://tribune.com.pk/story/689135/sirajul-hag-replaces-munawar-hassan-as-chief-of-jamaat-
e-Islami/; Business Recorder, “Sirajul Haq newlI Ameer” ,
http://www.brecorder.com/2014/03/30/165099/sirajul-haqg-new-ji-ameer/
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Naibi emir Siraciilhakk’1 secti. Bu, Cemaat i¢in ¢ok biiyiik bir degisiklikti. Boylece,
tiyeler eski geleneklerini birakip yeni bir uygulama baslattilar. 1941°den 2014’e kadar
gelen stireg boylece farkli bir sekil almis oldu. Siraciilhak segildiginde 52 yasindaydi.
Ikinci 6nemli nokta ise bu yarisma Cemaat’ten Liyakat Beluc, Miinevver Hasan ve
Siractilhak arasindayken neden Siraciilhak tercih edildi. Bunun cevabi Miinevver
Hasan’in liderligi doneminde bulunabilir. Miinevver Hasan, kendi diisiincelerine kati
bir sekilde bagl birisiydi. Bu da Cemaat’te zorunlu olarak uygulamada farkliliklar
olusturuyodu. Bu ise Siraciilhakk’in emir seg¢ilmesi firsatini dogurdu. Miinevver
Hasan’in taraftar1 olan Cemaat mensuplar1 Hayber Pahtunva’da PTI (Pakistan Tahriki
Insaf) ile birlik oldu. SirAciilhakk’mn da Hayber Pahtunva’li olmasi onun segilmesinde
etkili oldu.

Dr. Hasan Askeri Razvi ise Liyakat Beluc’un emir segilecegini diigiiniiyordu.
Siraciilhakk’in gelmesi Onceki emirin kavgali siyasetini ret demekti. Miinevver
Hasan’in kati fikirlerinden dolayr partinin imaj1 etkilenmisti. Siraciilhak Kadi
Hiiseyin’in imaj1 lizerinde yiiriiyecegi diisliniildiigii i¢in onun Cemaat’in imajini
diizeltebilecegine inaniliyordu. Miinevver Hasan yasakli Cemaat olan Taliban lideri
Hakimullah Mesud’un 6liimiine sehit kararmi vermisti. Ayrica Amerika i¢in savasan
Pakistanli askerlerin sehit olmadiklarini sdylemesi Pakistan’da tepki uyandirmuisti.
Soylediklerine Pakistan askeri sert cevap vermisti. Bu diisiincenin terére karsi savasan
ve can veren Pakistan askeri ve ailelerinin duygularina zarar verdigi sdyleniyordu. Bu
nedenle Miinevver Hasan’dan hemen &ziir dilemesini istemislerdi. Iste bu olaydan sonra
Cemaat, bu disiincelerin Miinevver Hasan’a ait oldugunu sdyleyerek onun
diisiincelerine katilmadigin1 sdyledi. Hatta Cemaat’ten kendi ismini vermeyen bir kisi
Dr. Hasan Askeri Razviyle ayni fikirde oldugunu sdyledi. Miinevver Hasan’in
Hakimullah Mesud’a sehit diyerek Cemaat’in diisiincelerine ters davrandigini,
Cemaat’in Taliban’a karst iyimser bir diisiincesi olmadigimmi da eklemisti. Biitiin bu
diisincelerden hareket ederek Miinevver Hasan’in sadece bu nedenden dolay1r Cemaat-i
Islami’de emir segilmedigini sdylemek tam anlamiyla dogru olmasa gerek. Ciinkii

Miinevver Hasan 73 yasinda ve saglikla ilgili problemleri vardi ve partinin lideri olmak

512 Nasir Cemal, “Cemaat-i islami ne Miinevver Hasan Ka Uhdah Kiyun Hatmi Kiya”, 1 Nisan 2014,
(https://www.dawnnews.tv/news/1003721); Cirag Afridi, “Seyyid Mevdidi se Seyyid Miinevver
Hasan  Tak” Ed. Muciburrahman  Sami, Kist/ 1, 15 Mayis 2014
(http://dailypakistan.com.pk/columns/15-May-2014/102449); Noman Ahmed, The Expres Tribune,
“Sirajul Hag new JI Ameer” 31 Mart 2014. https://tribune.com.pk/story/689396/changing-traditions-
sirajul-hag-picked-to-head-ji/
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istememesine ragmen Merkez-1 Stira onun bu istedigini ret ederek yine de Cemaat’in
emirligine aday gostermislerdi. Fakat Cemaat tiyeleri ise onun aday gdsterme istegini
kabul etmis ve Siraciilhakk’t se¢misti. Siraclilhakk’in Cemaat’in yenilenmesine
yardimei1 olacagi diisiintildii. Siraciilhak daha 1liml1 bir yapiya sahip oldugundan Cemaat
onu tercih etmisti. Diger bir goriise gore ise Siraciilhakk’in se¢ilmesinin bu sebeplerle
ilgisi yoktu. Cemaat zaten Taliban’in hamisiydi ve Siraciilhak da bu diigiincelere zit bir
insan degildi. Siraciilhakk’in Hayber Pahtunva’li olmasi da Taliban’a sempati
duymasiin sebebi olabilirdi. Biitlin bu yorumlara karst Nasir Cemal, Siraciilhak,
Miinevver Hasan’a gore daha ilimli oldugu ve Cemaat i¢in daha barig¢il olmasi
yoniinde diislincesinin daha gecerli oldugunu ve bu yorumlara katilmadigini sdyler.
Razvi de, Cemaat’in emirini askerlerin tercih ettigi diisiincesine katilmadigim
soylemistir.>

Siraciilhak, Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Siz, insanlar i¢in ortaya ¢ikarilmis en
hayirl iimmetsiniz. lyiligi emredersiniz, kétiiliikten alikoyarsiniz ve Allah’a inanirsiniz.
Ehl-i kitap da inanmig olsalardi elbette onlar i¢in hayirl olurdu; i¢lerinden inananlar da

» 514 ayetine gore, insanin diinyada yasam gayesininin

var, fakat ¢cogu yoldan ¢ikmistir
‘Emri bi’l Ma’ruf ve Nehyi ani’l Miinker’ oldugunu soyler. Hz. Muhammed, bu misyon
tizerine gonderilmistir. Allah, Miisliimanlar1 immet olarak zulme karsi duran, adaleti
yerine getiren, merhametli ve itidal iizere olan bir iimmet olarak génderdi. Islami davet
sadece bir kisiyi veya aileyi degil biitlin bir toplumu degistirmek i¢in Allah’in davetine
kosmakla olur. Bundan 73 yil énce Cemaat-i Islami’yi kuran Mevd{di’nin miicadelesi
de bunun i¢indi. O, iki renklilik ve minafikliktan kurtulmak ic¢in insanlarin dogru
bildigi seye gore yasamalar1 gerektigi lizerinde durmustu. Sirdciilhak, insani yaratan
Allah’1n, insanm hayatta kalmasi i¢in kurdugu sistemin adimin IslAm oldugunu belirtir.
Nitekim Kur’dn-1 Kerim’de yer alan “...Hiikiim ancak Allah’indir ve Allah hakki

515 ayetine gore kendilerinin Allah’mn

anlatir; O, dogru hiikiim verenlerin en hayirlisidir.
hiikmiinii yerine getirmek icin calistiklarim soyler.>®

Siractilhak Kur’an’da yer alan “Siiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giinde
yaratan, sonra arsa istiva eden; geceyi, durmadan kendisini kovalayan giindiize biiriiyiip

orten; gilinesi, ay1 ve yildizlar1 emrine boyun egmis durumda yaratan Allah’tir. Bilesiniz

513 Cemal, “Cemaat-i Islami ne Miinevver Hasan Ka Uhdah Kiyun Hatmi Kiya”,

514 Al-i Imran 110.

515 En’am 57.

516 Siraciilhak, “Tekmili Pakistan Ka Acenda”, Mahndme Alemi Terciiménii’l-Kur’dn.



161

Ki, yaratma da buyurma da yalmz O’na aittir. Alemlerin Rabbi olan Allah yiiceler

» 517 ayetini mahliik olan hiikkme tabidir ve bizim davetimizde sitf Allah i¢indir

yiicesidir.
seklinde yorumlamaktadir. Yine Kur’an-1 Kerim’de gecen “Allah yolunda, gerektigi
gibi cihad edin. Sizi O segti ve size din konusunda higbir gii¢liik yiiklemedi; ceddiniz
Ibrahim’in dininde oldugu gibi. O size hem daha &nce hem de bu Kur’an’da
“miisliimanlar” adin1 verdi ki peygamber size sahitlik etsin, siz de insanlara sahitlik
edesiniz. Haydi, namazi kilin, zekati verin ve Allah’a simsiki1 baglanin. Sizin mevlaniz

518 ayetini ise her Miisliimanin cihat

O’dur. O ne giizel mevladir ve ne iyi yardimeidir.
etmesi gerektigini Hz. Muhammed’in biitiin Miisliimanlara ve Gayri miislimlere
gonderildigini, onun sadece Kur’an’in degil biitiin ilahi kitaplarin Peygamberi oldugu
seklinde yorumlar.>°

Siraciilhak, Seyyid Ali Hicviri,*?° Seyyid Mevdadi ve Allame Ikbal’in Allah’in
dinine gore yasamak ve 6lmek siarini diistur edindiklerini yine Kur’an’da gegen “De ki:
“Benim namazim, (her tiirlii) ibadetim, hayatim ve 6limiim, hepsi alemlerin rabbi olan
Allah igindir.”?! ayetine gére yasadiklarmi soyler. SirAciilhak, Pakistan devletinin Ld
ildhe illallah inanci iizerine kuruldugunu ve Pakistan’in Islim’dan ayr
diisiiniilemeyecegini, bunun i¢in binlerce insanin kurban verdigini, Pakistan devletinin
[slAm nizamina gore yonetilmediginde bunun devletin kurulus amacina ihanet oldugunu
diistinmektedir. Ona gore, Pakistan’in sekiiler bir devlet olarak kurulmas: Hindistan’dan
ayrilmasini anlamsiz kilmaktadir. Zaten orada sekiiler bir diizen hakimdi ve bu kadar
miicadeleye de gerek yoktu. Yine o, Cemaat-i Islami’nin kurulus amac1 ve misyonunun
insanlara hizmet oldugunu, bunun da seriate hizmet ederek calismakla gerceklesecegini
diisiiniir. Amag¢ Once fikirleri diizeltmektir. Zuliimden armmis bdyle bir toplum
olusturmak i¢in Cemaat cabalamaktadir. Bunun i¢in de ¢ok sikintilar ¢ekilmistir.
Cemaat’in kurucusu Mevdidi, idam edilmek istendiginde diktatorlere karsi giilmiis
onlar gitti yok oldu ama biz hala ayaktayiz diyerek meydan okumustur. Siracu’l-Hak,
Cemaat-i Islami’yi siyasi, demokratik bir Cemaat olarak tamimlar. 1941°den beri
Cemaat’in i¢indeki sistemin seriata gore oldugunu soyler. Cemaat’’in i¢inde gergek ve
“Islami bir Cumhuriyet” oldugunu iddia eder. Cemaat’in diger partiler gibi smif

farklilig1 goézetmedigini, siradan bir {iyenin dahi istedigi bir makama ulasabilecegini

517 A’raf 54.

518 Hac 78.

519 Siraciilhak, “Tekmili Pakistan Ka Acenda” Mahndme Alemi Terciiménii’l-Kur dn.
520 Pakistan’da taninmus bir sufidir.

521 En’am 162.
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sOylemektedir. Cemaat, seg¢ilmis bir ailenin miilkii ya da tekelinde degildir. Ona gore,
Allah her insan1 halife olarak yaratmistir. Hilafet ve siyaset peygamberlerin slinnetidir.
Peygamberler, toplumu 1slah etme misyonuyla gonderilmistir. Hz. Siilleyman, Hz. Davut
ve Hz.Yusuf hiikiimdarliklarinda siyaseti iktidar icin degil toplumu 1slah igin
kullanmiglardir. Siyaset, bugiin ise bu amactan uzaklasarak sahsi ¢ikar ve menfaat elde
etmek i¢in bir ara¢ haline gelmistir. Bu siyaset ise seytani siyasettir. Hz. Muhammed’in
bu anlamda ¢ok yonlii rolii vardir. O, camide namaz kildirdigi gibi meydanda da
savagmis bir komutan ayni zamanda karar veren bir hakimdir. O, bugiiniin diizeninin
Ingilizlerden miras kaldigin1 ve halkin bu sistemden ¢ok ac1 cektigini diisiinmektedir.
Oysa Pakistan’mn kurucusu Cinnah’in Pakistan’i Islim ve Cumhuriyetin merkezi
yapmak istemesine ragmen batililarin ise Cinnah’in Pakistan’1 sekiiler bir lilke yapmak
istedigini belirtir. Ona gore Pakistan’a ne ger¢ek anlamda Islam gelmistir ne de
Cumhuriyet. Pakistan’t yOnetenler ise sadece kendi menfaatlerini korumaya
calismislardi.>?2

Siraciilhak, Pakistan’in ge¢misten bugiine kadar gegirdigi seriiveni su sekilde
yorumlamaktadir: “1954’te Gulam Muhammed iktidar1 ele geg¢irdi ve 1956°da ilk
anayasa yapildi. Ama bu anayasanin kurulmasma izin verilmedi. 1969°da General
Yahya Han sikiyonetimi getirdi. Siyasi Cemaatler (partiler) yasaklandi. Siyasi liderler
ve gazeteciler hapsedildi. 1970°de ise se¢cim oldugunda Dogu Pakistan’da se¢im olmadi.
Orada Avami Birligi hiikiimdarliginda % 99 kendi adaylarin1 se¢imlerde ¢ikardigindan
kendi menfaatlerini diisiinenler se¢imlerin sonug¢larindan hoslanmadi. Dogu Pakistan’da
kendi menfaatlerine gore se¢im sonuglart olmusken Bati Pakistan’daki sonuglar ise tam
tersi olmustu. Bu sonuglar kabul edilmedi ve Cemaat’in basa gelmesi istenmedi.
Hindistan askerleri Dogu Pakistan’a girdi ve iilke ikiye boliindii. 1973’te ise Bati
Pakistan’da bir anayasa yapildi. Bu anayasanin Kur’an ve Siinnet’e dayali oldugu kabul
edildi. Fakat bu da pratikte uygulanmadi. 1977°de gelen Ziyaiilhak rejimi diktatorliiktiir.
Ziyaiilhak gelmistir ve bu anayasayr ortadan kaldirmustir. Sonraki yillarda yapilan
anayasa da 1999°da Miiserref yonetime geldiginde rafa kaldirilmistir. 2007°de de
degisen bir sey yoktur. Miiserref, iilkeyi Amerika’ya ve kendi arkadaslarina satan bir
liderdir. Kesmir meselesi askiya alinmis, binlerce Kesmirliye vefasizlik yapilmastir.
Ulkeye Islam’in gelmesine engel olunmustur. Para ve silahi olanlar iilkeyi istedigi

istikamete yonlendirmistir. Siraciilhak, biitiin bu kotli durumlara karst yine de umutlu

522 Siraciilhak, “Tekmili Pakistan Ka Acenda”, Mahndme Alemi Terciimdnii’l-Kur’dn.
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olduklarini, Cemaat-i Islami olarak kendilerinin Cinnah’in Islam ve demokrasi idealini
yerine getirmek lizere cabaladiklarimi sdyler. Bunu yaparken de kendi dilleri olan
Urduca’y1 kullanarak, siyasi ve demokratik bir sekilde hareket ederek hakiki Islam’1
getireceklerini, Cinnah’in Pakistan’1 savagla degil avama dayali ve cumhuri bir sekilde
aldig1 gibi hareket edeceklerini belirtir.5?®

Siraciilhak, demokrasiye en ¢ok vurgu yapan lider olarak 6ne ¢ikmaktadir. O
neredeyse ¢ikan biitiin ihtilaflara demokrasiden yana oldugunu gdstermistir. Siraciilhak,
biitlin toplumu degistirmek icin yola ¢iktiklarin1 ve bundan 73 yil 6nce Mevdadi’nin
baslattig1 miicadeleyi devam ettirecegini soyleyerek Mevdidi’nin davasina bagliligini

ifade etmistir.

2.6.5. Cemaat-i Islami’de Etkin Olan Diger Kisiler

2.6.5.1. Cavduri Rahmet ilahi®?*

Cavduri Rahmet Ilahi, 1923 yilinda Cehlim’de (Pencap) dogdu. Lise’den sonra
askeriyeye yoneldi. 1947°de Cemaat-i Islami’nin iiyesi oldu. O, daha ¢ok din ve ilme
ilgi duydugundan askerlik mesleginden 1951°de istifa etti. Pakistan’a hicret eden
kisilere ve muhacirlere hizmet igin Dogu Pakistan smirindan Pakistan’a kadar olan
bolgelerde onlarin sorumluluguyla ilgilendi. O, Pakistan kurulduktan sonra da Lahor

civarindaki muhacirlere hizmet etti. 1953’te Hatm-i Niibiivvet Hareketi®®® icinde

523 Sjraciilhak, “Tekmili Pakistan Ka Acenda”, Mahndme Alemi Terciiménii’l-Kur’én.

524 Bu kisiler hakkindaki bilgiler http://jamaat.org/ur/’dan almmustr.

525 Hatm-i Niibiivvet Hareketi: Hatm-i Niibiivvet konusu, XIX. yiizyilin sonlarindan itibaren en fazla Hint
alt kitasinda tartigilan ve en genis literatiir olarak bu bolgede ortaya ¢ikmigtir. Kadiyaniler’in
peygamberligin sona ermedigi yolundaki beyanat ve nesriyati iizerine Hint alt kitasindaki alimlerin
harekete gecip onlarin iddialarimi ¢iiriitme yoluna gitmleriyle baslayan harekettir. 1857 bagimsizlik
savag1 sonrasinda tesekkiil eden Siinni diisiince ekollerinden hemen hepsi Hatm-i Niibiivvet’i savunmay1
onemli bir gorev kabul etmistir. Mesela Ehl-i Hadis ekoliiniin 6nde gelen temsilcilerinden Senaullah
Amritsar bu konuda pek ¢ok eser telif etmekle kalmamis Mirza Gulam Ahmed ve arkadaslariyla
miinazaralar yapmistir. Diyobend ekolii alimlerinin hatm-i niibiwet konusundaki caligmalar1 diger
ekollere goére hem daha ilmi hem daha fazladir. Ayrica bu ekol mensuplari hatm-i niibiivvet
konusundaki yanlis propagandalari tesirsiz hale getirmek i¢in Pakistan'in ayrilmasindan 6nce “Meclis-i
Ahrar-1 Islam” adli bir kurulusla kars1 miicadele baslatmislar, daha sonra da sirf bu faaliyetler icin
Miiltan’da “Meclis-i Tahaffuz-1 Hatm-i Nubiivvet” adiyla bir miiessese teskil etmislerdir. Birelvi
ekoliiniin de hatm-i niibiivvet hareketinde dnemli bir yeri vardir. Basta ekoliin kurucusu Ahmed Riza
Han olmak tizere bu ekole bagli alimler konuyla ilgili eserler yazmis ve Kadiyanller aleyhindeki
miicadelelere katilmiglardir. Ekoliin 6nde gelen isimlerinden Muhammed Ahmed Kadiri Pakistan’da
1953 yilinda baslatilan Hatm-i Niiblivvet Hareketi’nde heyet bagkani olarak secilmis ve bu sebeple bir
slire hapse atilmigtir Bu hareketten dolay1 toplumun emniyetini ihlal ettikleri gerekcesiyle Mevdiidi
olim cezasma garptirilirken diger bazi alimler agir hapis cezalariyla cezalandirilmugtir. Cemaat-i
Islami'nin lideri sifatiyla harekette aktif gorev alan Mevdudi’nin konuyla ilgili bircok énemli eseri
bulunmaktadir. Genis bilgi icin bkz. Zafarullah Daudi, “Hatm-i Niibiivvet”, DI4, Istanbul, 1997,
XVI1/479-484. https://Islamansiklopedisi.org.tr/hatm-i-nubuvvet#2. Ayrica bkz. Tahir Kamran, “The
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Mevdidi ve Miyan Tufeyl’in hapse girmesi hasebiyle bu donemde Cemaat-i islami’de
gecici emir olarak gorev aldi. Cemaat-i Islami Pakistan’in, 1957 ve 1965-1978 yillari
arasinda Genel Sekreterligi'ni yapti. 1979 yilinda Cemaat-i Islami’nin naibi emiri
secildi. 1960’larda Fatma Cinnah ve Eyiip Han arasindaki se¢im kampanyalarinda
Cemaat tarafindan ¢ok onemli rol oynadi. O c¢ogu kez iilke disinda Avrupa ve Orta
Dogu’ya seyahat etti. Kendi ana dili olan Pencabice ve Urduca disinda ayrica Ingilizce

bilmektedir.>%6

2.6.5.2. Ni’metullah Han

Ni’metullah Han, 1930°da Hindistan’mn Icmiri Serif bélgesine bagl Sahcihanpur
kentinde dogdu. ilk egitimini dogdugu yerde tamamladi. Pakistan’a hicret ettikten sonra
Pencap Univeristesi’nde lisans yapti. Karagi Universitesi’nde Fars Edebiyati alaninda
yiiksek lisans yapti. Karagi Universitesi’nde gazetecilik diplomasini aldi. Ni’metullah
Han daha sonra hukuk egitimini basarili bir sekilde tamamladi. O, hem avukatlik hem
de yoneticilik yapmistir. Ailesi 1948’de Sahcihanpur’dan Karaci’ye goc etmistir.
Cemaat-i Islimi’ye 1957 yilinda iiye olmustur. Uzun yillar Cemaat-i islami’ye hizmet
etmistir. Karagi’de Cemaat-i Islami’nin naibi emiri olarak bir siire ¢alismistir. Su anda

ise Sind eyaletinin emiri olarak gérevine devam etmektedir.>?’

2.6.5.3. Nezir Ahmed

1922°de Calandhar’in Anukarval ilgesinde dogdu. Ik egitimini Perala’da Ingiliz
Ortaokulu’nda aldi. Racanpur’da Devlet Yiiksek Okulu’nu bitirdi. Multan’da kolejde
okurken, Cemiyet-i Islami adinda bir organizasyon kurdu. 1945°te kolejdeki egitimini
birakarak homeopati (alternatif tip) alaninda Lahor’da egitime basladi. Bu alanda
kendisini gelistirdi. O sirada Mevdidi’yle tanisti. Daha sonra ise Cemaat-i Islami’ye
baglandi ve Bahar eyaletinde Cemaat’e hizmet etmeye basladi. Sonra Mevdidi onu Dira
Gazi Han’a davet i¢in gonderdi. Pakistan’da 1970’lerde Agalar grubuna karst meclise
girmeyi basardi. 1962’den 1970’e kadar on ii¢ kez hapse girdi. Farkli donem ve farkli

zamanlarda Cemadat’in yerel ve ilge emiri Merkezi Meclisi Stra iiyesi ve Pencap

Pre-History of Religious Exclusionism in Contemporary Pakistan: Khatam-e Nubuvvat 1889-1953”,
Modern Asian Studies: Page 1 of 35, Cambridge University Press, 2015.

526 «“Cavduri Rahmet Ilahi”, http://jamaat.org/ur/profile.php?id=1429

527 “Ni’metullah Han”, http://jamaat.org/ur/profile.php?id=1430
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bolgesinin naibi emiri olarak gorev yapti. 8 Haziran 1972°de Dira Gazi Han’da sehit

oldu.>*

2.6.5.4. Mevlana Can Muhammed Abbasi

1 Ocak 1925°te Larkana ilgesinin kiiciik kdyii olan Biru Candiyo’da dogdu. ilk
egitimini evde aldi. Daha sonra ilkokul egitimine gecti. Babasi Gulam Resul Abbasi
kendi zamaninin biiyiik bir alim ve doktoruydu. Babasi kendi ¢ocugunu din alimi olarak
gormek istedigi icin ona evde Arapca egitim vermeye basladi. Ayrica onu Sind’de bir
Diyobendiye alimi olan Mevlana Muhammed Kakiyopotu’dan ders almasi igin
gonderdi. Muhammed Abbasi egitimini bitirdikten sonra Allahvalimescid’de ders
vermeye basladi. Larkana’da Cemaat-i Islimi’den Muhammed Ibrahim Kureysi ve
Abdusselam Arain bu camiye geldiklerinde Muhammed Abbasi’yi fark edip, bu insanin
Cemaat-i Islami’ye faydasi oldugunu diisiinerek, Larkana’daki Cemaat-i islami emiri
Mevlana Can Muhammed Butto’yla Muhammed Abbasi’yi tanistirdilar. Muhammed
Abbasi’nin Cemaat-i Isldimi’ye iyi hizmet edecek bir kisi olacagimi diisiindiiler.
Muhammed Abbasi, Mevdidi’nin eserlerini okuyarak Cemaat’le daha yakindan
ilgilenmeye basladi. 14 Agustos 1947°de Pakistan kuruldugunda bir¢ok problemleri de
beraberinde getirmisti. Muhacirlerin gelmesi, yerlesmesi gibi sikintilar vardi. Cinnah’in
vefatindan sonra anayasanin kurulmasi yoniinde calismalar basladi. 1954’te Lahor’da
Kadiyani meselesinden dolayr Mevdidi’ye idam cezas1 diger Cemaat mensuplarina da
hapis cezasi verilmisti. Mevdiidi’nin 6zgiir birakilmasi i¢in protesto edenlerden biri de o
zaman Muhammed Abbasi olmustur. Muhammed Abbasi, 6nce Larkana’nin Cemaat-i
Islami iiyesi oldu. Daha sonra Larkana’nin emiri oldu. Muhammed Abbasi Larkana’dan
sonra Harpur Devijin’in emiri, ondan sonra ise Sind eyaletinin ilk emiri se¢ildi. O ayn1
zamanda Merkezi Slra’nin liyesiydi. Onun basarili birisi olmasindan dolayr Miyan
Tufeyl Muhammed doneminde Cemaat-i Islami Pakistan’in Naibi Emirligine ismi
verildi. Bunlarla birlikte Cemaat’in siyasi ve mali konularinda danisilan ismi oldu. O,
Cemaat icin ileri yasina ve hastaligima ragmen calismistir. 28 Nisan 2003°te 78
yasindayken vefat etmistir.5?® Mevlana Can Muhammed Abbasi’nin Cemaat-i Islami’de
hem ilmi olarak hem de faaliyetleriyle genis hizmetlerde bulunan 6nemli bir kisi oldugu

gorilmektedir.

528 Cemaat-i Islami Pakistan, “Dr. Nezir Ahmet Sehit”, http://jamaat.org/ur/profile.php?id=1431
529Cemaat-i Islami Pakistan, “Mevlana Can Muhammed Abbasi”.
http://jamaat.org/ur/profile.php?id=1432
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2.6.5.5. Hurrem Murat

Orta Hindistan’in Bopal’e bagli Rayisin sehrinde 3 Aralik 1932°de dogdu.
1937°de Bopal’e gegti ve 1941°e kadar orada kaldi. Annesinden Kur’an egitimini aldi
ve daha sonra Urduca Kur’an’in terclimesini 68renmeye basladi. 1943°te ise resmi
egitimine basladi. Bopal’de Hamidiye Koleji’nde okurken bir arkadasi Cemaat-i
Islami’nin Bopalde’ki toplantisina gétiirdii. O zaman Bopal Cemaat-i Islami’nin emiri
olan Hasan Z. daha sonra Aman Ahtar’la ilk kez tamisti. Ekim 1948’de Karagi’ye
geldiginde orada Cemaat-i Islami iiyeleriyle tamisti. Liseden sonra Karaci’de
Miihendislik boliimiinii okudu. Mevdidi’yle ilk kez 1950 yilinda Karagi’de tanisti. 4
Kasim 1951°de islami Camiat-i Talebe *nin yéneticisi secildi. 1952°de Islami Camiat-i
Talebe’nin Pakistan anayasasini olusturma komitesinin baskani se¢ildi. Onun bagkanligi
lizerine anayasa yazildi. Buradaki gérevi bittikten sonra Cemaat-i Islami’ye iiyelik i¢in
basvurdu. 1953’te Miihendislik fakiiltesinden birincilikle mezun oldu. Eyliil 1957°de
Amerika’da Minnesota Universitesi’ne yiiksek lisans egitimi icin gitti. Orada kalirken
Islam ve Hiristiyanlikla ilgili konusmalar yapti. Okulunu bitirdikten sonra bir siire ayni
tiniversitede gegici hocalik yapti. 1960°ta ailesiyle Dakka’ya gitti. 1962°de sikiyonetim
bitince Dakka’daki Cemaat’te aktif olarak ¢alismaya basladi. Bat1 Pakistan’da olmasina
ragmen Dakka’da Cemaati islami’nin Emiri oldu.>*

1963’te ilk kez Cemaat-i islami’nin Merkezi Stra’sinimn iiyesi secildi. 1964’te
Cemaat-i Islami yasaklandiginda bir miiddet hapse girdi. Eyiip Han’a karsi Fatma
Cinnah’in baskanlig1 i¢in ¢alisti. Dakka’daki emirligi doneminde egitim ve arastirma
programlarina ¢ok dikkat etti. Search Light adinda Ingilizce ve Bengalice bir biilten
cikardi. Dakka’nin Islimi Arastirma Subesi’ne ilk genel sekreter secildikten sonra
Mevdidi'nin Tefhimu’l-Kur’dn ve diger kitaplarin1 Bengalice’ye terciime etmeyi
planladi. Bu planin1 gergeklestirmek icin gerekli arastirmalari yapti. Bangalice’de
giinliik bir gazete basmak i¢in 1968’de biitiin yonetimle ilgili isler i¢in proje yapildi. 17
Ocak 1970’te “Sanegram” adinda giinliik bir gazete ¢ikardi. 1977°de Ingiltere “Islam
Vakfi’ndan miidiir yardimcisi olarak ise basladi. 1971°de ise miidiir oldu. Orada da
kitaplarint yazmaya ve c¢evirmeye devam etti. Muslim World Book Review’in
editorliigiinii yapt1. 1986°da Pakistan’a dondii. 1987°de Lahor’da Cemaat-i Islami’nin
emiri secildi. Temmuz 1991°de “Terciimanii’l-Kur’an”in editorliigiinii yapti. Burada

aktif olarak calisti. Daha sonra saglik problemlerinden dolay1 ¢aligmalarina ara vermek

530 Cemaat-i Islami Pakistan, “Hurrem Murat”, http://jamaat.org/ur/profile.php?id=1433
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zorunda kalan Hurrem Murat 19 Aralik 1996°da vefat etti.>*! Hurrem Murat egitim ve
aragtirma alanlarinda daha c¢ok aktif olarak faaliyetlerde bulunmasiyla Cemaat-i

Islami’de &nemli bir yere sahiptir.

2.6.5.6. Hursid Ahmed

Hursid Ahmed, 23 Mart 1932 yilinda Hindistan’in Delhi kentinde diinyaya geldi.
Hursid’in babas1 Nezir Ahmet, dergilerin finansmani da dahil ¢esitli projelerle ilgilenen
taninmis bir isadamiydi. Hursid Ahmet’in Karagi’deki Hiikiimet Koleji’ndeki yillar
Oonemli bir donliim noktasi olarak ortaya ¢ikar. Hursid, orada dini ve ilmi ¢alismalara
agirhik vererek kendisini yetistirdi. Hursid Ahmed’in Cemaat-i Islami’yle baglantisi
1949°da Islami Camiat-i Talebe’ye iiye olmasiyla baslamistir. Babas1 Nezir Ahmed,
gen¢ yaslarindan beri Mevdidi’nin yakin arkadasiydi. Hursid Ahmed’in 1950’lerde
Mevdadi ile yaptigi goriisme onun ideolojik ve entelektiiel hayatinda doniim noktasi
oldu. Hursid, Mevdiidi’nin islam ve Bat1 medeniyeti arasindaki miicadele tezinden derin
bir sekilde etkilendi. O, Islami reformlar1 hayata gecirmek igin miicadele etti.>®
1953’ten 1955°¢ kadar Islami Camiat-i Talebe *nin baskani olarak hizmet etti. 1956°da
Cemaat-i Islami’ye tam iiye olarak katildi. Hursid, 1960’larm sonunda ve 1970’lerde
Cemaat’in bir iiyesi ve bir iktisat¢1 olarak yazilarina Pakistan’da ve yurt disinda gittikge
artan bir sekilde devam etti. O, Cemaat’in dis iligkiler boliimiiniin sorumlusu olarak
1968°de Ingiltere’ye gitti ve 1978’¢ kadar orada kaldi. Cemaat, Hursid’in hayat
miicadelesine ilham, motivasyon ve icerik kazandirdi. Cesitli gazete ve dergilerde
editorliik yapan Hursid Ahmed, Urduca ve Ingilizce yetmisten fazla eserin miiellifidir.
O’nun, Islam, egitim, iktisat ve hukuk gibi farkli alanlarda ¢alismalari mevcuttur.
Ozellikle, Islam Ekonomisi egitimi béliimiiniin ilk 6nciilerinden biridir. Bu alandaki
basarisindan dolayr 1988’de Isldm Kalkinma Bankas: tarafindan &diillendirilmistir.
1990°da da Kral Faysal Uluslararasi Odiiliinii almistir. Su anda Cemaat’in aylik dergisi

olan “Terciimanii’l-Kur’an”1n miidiirliigiinii yapmaktadir.>*3

531 Cemaat-i Islami Pakistan, “Hurrem Murat”, http://jamaat.org/ur/profile.php?id=1433

532 Nasir Nabi Bhat, “The Economic Thougt of Khurshid Ahmad”, Tiirkiye Islam Iktisadi Dergisi, 3.
Cilt, Say1 2, Agustos 2016, s. 1-11.

533 “profesér Hursid Ahmed”. http://jamaat.org/ur/profile.php?id=110; John O. Voll - John L.
Esposito, “Hursid Ahmed: Miisliiman Bir Eylemci ve iktisat¢1”, Diinya ve Islam Dergisi, Say1: 13,
Giiz 1993. www.Islamdusuncesi.net> Biyografiler; Nabi Bhat, “The Economic Thougt of Khurshid
Ahmad”, Tiirkiye Islam Iktisad: Dergisi, s. 1-11.
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Hursid Ahmed’e gore, 1rkeilik, dinler arasi ihtilaf, haksiz kazang gibi sorunlar,
Hindistan ve Pakistan arasindaki problemler seriatla ¢6ziilebilir, ancak siyasi yoneticiler
bu meseleye bu sekilde bakmamaktadir. Bu diisiincede olan insanlarin sayisi az ama
etkilidir. insan haklar1 igin calisan cogu cemaatler de Bati'nin destegini alarak bu
anlamda problem c¢ikarmaktadir. Diger taraftan ne sekiilerizmle ne seriatle ne de
dinsizlikle problemi olmayan liberal dinciler denen cemaatler de vardir. Biitiin bu
diisincede olanlarmn hepsi Ikbal ve Cinnah adma seraitin gelmesini istemeyen
gruplardir. Seriat, Islim’in fikir ve amel tarzidir. Dolayisiyla Islam’mn gelmesi igin
calismak farzdir.%3

Hursid Ahmed, Pakistan’da yanlis giden seylerin temelini en basta Pakistan
ideolojisine ihanette goriir. Pakistan Cinnah ve Ikbal’in Islami usullere gére kurmak
istedikleri Pakistan, yanlis insanlarin elinde amacindan sapmistir. Malik Gulam
Muhammed, Muhammed Ali Bugra, Yargic Miinir, iskender Mirza ve General Eyiip
Han gibi yoneticiler iilkeyi siradan bir toprak pargasi gibi yapmiglar ve anayasadaki
Islami maddelere gore Pakistan’1 yonetememislerdir.>®*® Hursid Ahmed, bircok alanda
ilmi ¢aligmalar yapmakla birlikte 6zellikle islam ekonomisi alaninda adindan séz
ettirecek caligmalari olmast yoniiyle onemli bir sahsiyettir. Onun c¢ogu yazilar

Cemaat’in aylik dergisi olan “Terctimanii’l-Kur’an”’da yayimlanmaistir.

2.6.5.7. Liyakat Beluc

Liyakat Beluc, 1952 yilinda Multan’da dogdu. O, lisansin1 hukuk alaninda yapti.
Yiiksek lisansini ise kitle iletisim alaninda yapti. IslAmi Camiat-i Talebe’yle okul
donemlerinde tanisti ve orada ¢esitli sorumuluklar aldi. Pencap Universitesi’ndeki
egitimi boyunca 6grenci siyasetinde aktif olarak yer aldi ve burada islami CamiAt-i
Talebe Genel Sekreteri secildi. 1978°de Asya Ogrenci Birligi'nin baskam segildi. O
aym zamanda Diinya Miisliiman Gengligi Birligi (WAMY) ve Ulusal Islami Ogrenci
Federasyonun da (IFSR) {yesiydi. Misliimanlar arasindaki mezhep kavgalarini
diizeltmek i¢in 1996’dan 1997°e kadar Danigsma Konseyinde yer aldi. 1994° ten 1997°e
kadar Cemaat’i Islami Pakistan’m Siyasi Biirosunun sekreterligini yapti. Orada

Cemaat’i IslAmi’nin Bilgi komite iiyesi oldu. Beluc, iki kez Lahor’dan CemaAat-i

5% Hursid Ahmed, “Nifaz Seriat: Ehemmiyet our igdamat”, Mahndme Alemi Terciimanii’l-Kur’an, 2015
Aralik. http://tarjumanulquran.org/site/publication/2015/DEC

5% Hursid Ahmet, “Ayin, Adliye Aor Kur’an o Sunnet Ki Baladesti”, Mahndme Alemi Terciimanii’l-
Kur’dn, 2015 Eyliil, http://tarjumanulquran.org/site/publication/2015/SEP
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IslAmi’nin temsilcisi olarak Millet Meclisi iiyesi segildi. Bilim ve Teknoloji Daimi
Komitesini temsil etti. Pakistan’da insani haklar agin1 korumak i¢in biiyiik rol oynadi.
Pakistan Hizmet Kurumu’nun baskani oldu. Mayis 2009’a kadar Cemaat-i islami’nin
naibi emiri ve Pencapta’ki Cemaat-i Islami’nin sorumlulugunu aldi. 11 Mayis 2009°da
Beluc, Cemaat-i Islami’nin Genel Sekreteri oldu. O, iran, Cin, Tiirkiye, Rusya’dan
Arabistan, Honkong, Tayland, Katar, Miittehide Arap Birligi, Amerika, Kanada Norveg
ve Banglades gibi ¢esitli iilkelerde ziyaretlerde bulundu ve buradaki konferanslara
istirak etti. Ulkedeki siyasette Miittehid-i Meclisi Amila’nin (MMA) platformunda
onemli milli ve siyasi rol oynadi.>%

Liyakat Beluc, Amerika’nin Miisliimanlara kars1 boliicii politika uyguladigini,
onun Islim diinyasinda kiiciik ihtilaflar ¢ikararak kargasa diisiinmekte ve buna kars
Miisliimanlar1 birlik olmaya davet etmektedir.>®” Bu baglamda Liyakat Beluc’un gerek

Pakistan’da gerekse Pakistan disinda 6nemli calismalarda bulunan Cemaat-i Islami’nin

aktif bir emiri oldugu goriilmektedir.

i”

5%6Cemaat-i Islami Pakistan, “Liyakat Baloc Kayyim Cemaat-i Islam
http://jamaat.org/ur/profile.php?id=109

537 Liyakat Beluc, “Tramp Ne Miisliimanun Ko Apas Min Lirane aér Israil Ko Her Tarh ki Serperesti Dini
Ka I’lan Kiya He?” http://jamaat.org/ur/articledetail. php?id=10382
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UCUNCU BOLUM

3. CEMAAT-i iISLAMI’NiN DiN VE SiYASET ANLAYISI

3.1. Din Anlayis1

3.1.1. Tevhid ve Sirk

Mevdidi’nin Cemaat-i Islami’yi kurmasindaki amag tevhid bayragimi tastyacak
ger¢ek Miisliimanlarla dini ikame etmekti. Onun bu diisiincesi kendisinden sonra gelen
liderler tarafindan da devam ettirilmistir. Cemaat-i Isldmi’nin tevhid inanci aym
zamanda Cemaat’in ideolojisini de yansitmaktadir. Buna gore tevhid, Hz.
Muhammed’in en temel ve en dnemli daveti olup, Ld ildhe illalldh yani “Allah’tan
baska ilah yoktur” demektir. Tevhid Islam’m temelidir. insanlar tevhidi kabul eden
inananlar ve tevhidi kabul etmeyen inanmayanlardan olugsmaktadir. Tevhid’e inananlar
icin ahirette biiylik bir miikafat verilirken inanmayanlar i¢in ise ahirette zillet ve hiisran
olacaktir. Ancak, bunu sadece dil ile sdylemek yeterli degildir. Onemli olan bu
kelimenin geregini yerine getirmektir. Tevhid, insanin hayatinda bir takim degiskilikler
olusturmali, onun etkileri insan iizerinde gortilmelidir. Aksi taktirde tevhidin her hangi
bir etkisi olmayacaktir.>®

Mevdadi, tevhid ve sirk konusunda su agiklamalara yer verir: Allah zat ve
sifatlarinda hi¢ bir seye muhta¢ degildir. ilahlik sadece Allah’a mahsustur. Tevhid ile
sirk arasinda biiyiik bir fark vardir. Bu farki anlamak i¢in Allah insana tevhidi anlama
ilmi ve hikmeti vermistir. Sirk; Insanlar1 bolen, insanlarin ilahlar {izerinde kavga
etmesine yol agan, insanlar1 birarada tutan kuvveti yok eden bir seydir. Bu sebeple
insanlar birbiriyle savaglara siiriiklenmislerdir. Oysa tevhid, sirkin tam ziddidir ve
insanlar1 birlige ¢agirir. insanlar1 tek Tanri inanci {izerinde birlestirir. Eger bu diinyada
insanlar kendilerini sirkten temizlerlerse tek timmet olabilirler ve birbirleriyle kardes
olarak yasayabilirler. Biitlin tarih boyunca insanlar1 birarada tutan tek sey tevhid inanci
olmustur. Tevhid-i ilahiye’nin neticesi, tevhid-i imandir. Tevhid’e inandiklar1 halde
birlik yoksa o halde o iimmete sirk diismiistiir. ikiyle ikinin toplami bes etmez. Eger sirk
olmazsa insanlar gruplara boliinemez. Insanlar firkalara ve milletlere béliiniiyorsa bu
insanlar sirke diigmiistiir. Tanr1 bir Peygamber ve o Peygamber iizerinden bir Kitap

gdéndermisken bunun disina ¢ikip yardim istemeye gerek yoktur. Insanlarin bir iimmet

538 Mevdidi, Diniyyat, s. 61-62.
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olup farkh firkalara boliinmesinin altinda 1rk ve yasant1 gibi etkiler olsa da hidayet her
mekan ve zaman i¢in gecerli olmalidir.%3

Mevdidi, tevhidin delillerini su ornekler iizerinden aciklar; Insan sadece bir
Tanr1’ya hesap vermek zorundadir. Bu diinyada onu iyi ya da kotii yapmak i¢in sadece
bir Tanr1 vardir. Biitlin yetkiler Tanr1’ya aittir. Tanri’nin vahdet olarak verdigi seylerin
basinda namaz gelir. Insanlarin ayn1 yone donmesi, cemaatle namaz, ayni dilde biitiin
diinyada ezan okunmasi bunlar tevhidin delillerindendir. Mevdddi, Miisliimanlar
arasindaki bu ortak paydalari, tek Tanri’ya inanan insanlarin evrensel kardesligi
seklinde ifade etmistir. O, yine ayni sekilde Ramazan’da oru¢ tutulmasi, teravihle
birlikte bir cemaatin olusmasi, hac, kurban kesmek gibi ibadetlerin her millet ve iilkede
olan insanlarin birligine isaret ettiini sOyler. Tevhid, miikkemmel hayatin temelidir.
Boylece bu sekilde insanlar tek iimmet olabilirler.>4

Mevdidi, Kur’an’in Allah’in varligi ve birligi ile ilgili verilen ayetleri inat ve
taassuba saplanmamis her akil sahibi kisinin kabul edecegini, aklin biitiin bu nizamin
kendiliginden olusamayacagina vicdaninin sehadet edecegini soyler. Insanin yaratilisi,
bitkilerin olusmasi, cansiz maddelerin olusumu, 6zet olarak evrendeki tiim maddelerin
insa edilmesi tesadiif eseri degildir. Biitlin mahlikat Allah’in birliginin acik¢a delilidir.
Ayni sekilde Kur’an’da sirki red eden tevhidi ispatlayan ayeti kerimelerde de Allah’a
kosulan ortaklarin batil oldugu, evrendeki nizamin Allah’in hak, malik ve bir olduguna,
hak ile batil arasindaki ¢atismada her zaman hakkin galip gelecegine apagik delil teskil
ettigini sdyler. Yiice Allah, miisrikler sirk kostugu i¢in bu delilleri 6ne stirmiistiir. Allah
da her saibe ve noksandan uzaktir. Oysaki sirk kosmak Allah’da bir zayiflik ve
noksanlik var olmasi demektir. Allah’in diinyadaki hiikiimdarlar gibi bir yardimciya
ihtiyac1 yoktur.>*

Mevdidi, Kur’dn’da akla ve diisiinmeye dayali deliller verildigi gibi biitiin
peygamberlerin ve kitaplarin tevhidi anlatmak i¢in gonderildigine dair nakli delillerin
de oldugunu belirtir.>*? Ona gore; tevhid’e inanmak, hayir ve 1slahin baslangicidir.

Biitiin hayirlarin ashdir. Ciinkii tevhid insanin i¢inde gercek kul olmaya sebep olur.

539 Mevdadi, Tefhimat, 1\V/117-119.

540 Mevdadi, Tefhimat, 1\V/120-125.

541 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’an, I\V/257-258.

S2Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, 111/152-155. Ayrica Tevhid konusuyla ilgili goriisleri i¢in su ayetlerin
tefsirine bkz. Nahl 36; Beyyine 5; Yusuf 39-40; Taha 14; 20, 98; Zuhruf 64; Maide 72, En’am 74-78;
Meryem 42- 48; Enbiya51-70; Ankebut 16-17; Saffat 83-99; Bakara 258; Miimtehine 4; Hacc 26-28;
Ibrahim 35-36.
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Tevhid insam1 mutluluga gétiiren bir aractir. Insanligin miikemmel olmas: igin insan
diinyadaki mevcut olan seylerden daha iist olan gayba y&nelir. Insanin nefsinin en temiz
sekilde olmasi, ulvi aleme yonelmesi i¢in hazirlar. O, tevhidin dort mertebesi oldugunu
soyler;

1. Sadece Allah’1 vacibu’l-viicid olarak tanimak.

2. Biitiin yeryiizii ve gokyliziiniin Allah’in yaraticist olduguna inanmak.

Bu iki mertebe iizerinde hig bir sliphe yoktur. Bu iki mesele hakkinda biitiin ilahi
kitaplar ittifak halindedir. O yilizden sadece Hiristiyanlar ve Yahudiler degil Arap
miisrikler de aynmi sekilde kabul etmistir. Bu diisiinceler onlar i¢in de dogrudur. “Ve
muhakkak ki eger sen onlara, “Gokleri ve yerleri kim yaratti, Giines ve Ay’1 kim (size)
musahhar (emre amade) kild1?” diye sorarsan mutlaka, “Allah” derler. O halde nasil
(haktan batila) dondiiriiliiyorlar?”®*® “Ve muhakkak ki onlara: “Gékleri ve yeri kim
yaratt1?” diye sorarsan, mutlaka: “Onlar1, Aziz (yiice ve iistiin) ve Alim (en iyi bilen)
yarattr.” derler.”*** gibi ayetler bunun delillerindendir.

3. Biitiin yeryiizii ve gokyiiziindeki sistem, Allah’a baghidir.

4. Allah’tan baska hi¢ kimseyi ibadete layik diisiinmemek.

Son iki mertebe birbirine baglidir. Onun i¢in de ikisi arasinda dogal bir iliski
vardir ve birine inanmak dogal olarak otekine inanmay1 gerektirir. Mevdadi ihtilafin
genelde bu son iki mertebe arasinda olduguna dair agiklamalarini su sekilde yapar;

“Yildizlara ve Gezegenlere tapanlar, ihtiyaglarinin karsilanmasi i¢in onlardan bir
umut bekliyor. Bu yildizperestler, insanlarin diinyadaki mutluluk, hiiziin, saglik,
hastalik gibi ihtiyaclar1 giderdigine inandiklari icin onlara taptigini sdyliiyorlar.
Miisrikler, ¢cok biiyiik emellerde Allah’in karar verdigine inamiyorlardi. Ama kiigiik
emeller i¢inse salih insanlara gii¢ verdigini diislinliyorlardi. Mesela bir padisah ve ona
cok 6zel hizmet yapan kisiye bir iistiinliik vermesi gibi. O donemin insanlar1 salih olan
kisilerin Allah’in kanunlarima dahil olabilecegini, Allah’in dileklerinin kabul
etmemesini 6zel olan bu kisilere bagvurmadiklarindan kaynaklandigini diisiintiyorlardi.
Diinyadaki isteklerinin olmasi igin putlara tapiyorlardi. Insanlar, salih ve sufi diye
bilinen kisilerin mezarlarina gidip o insanin kendilerini duyduklarmi ve dileklerini
Allah’a ulagtirdiklarin1 kabul ediyor ve biz “onlar kadar Allah’a yakin degiliz”
diyorlardi. Hiristiyanlar da Mesih Isa’ya o kadar yakinlastilar ki onu kul gibi kabul

543 Ankebut 61.
544 Zuhruf 9.
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etmeyip, Allah ile Isa arasindaki ilskiyi ¢ok abartip onu kulluktan ¢ikardilar. Hatta o
kadar ki onu ilahlastirmaya baslayip onun Allah’in oglu oldugunu sdylediler. Bazi
kisiler Isa’ya “Ilah”demeye basladilar, ¢iinkii onlar Allah’mn Isa’ya huldl ettigine
inaniyorlardi.>* Ibadet ¢ok yiiksek derecede kole, kul olmay1 gosterir. Ama farkli
mertebelerde olan insanlara farkli sayg: gosterilir. Ornegin, bir padisahla, bir hocaya
saygl ayni degildir. Allah’a sayg1 ise ¢ok farklidir. Kullugun hakikatini diisiiniirseniz,
bir insan kul olmay1 kabul ediyorsa kul olan kulluk ettigi kisiden zayif olmalidir. Bu gii¢
ve serefi insan nasil diisiiniiyor buna bakmak lazim. Fakat, Allah Hz. Isa’ya verdigi gibi
isterse siradan insanlara ilahi giiler verebilir.>*

Sirk’i kisimlara ayiran Mevdiadi’ye gore insan, Allah’a mahsus sifatlarin bagka
bir insanda oldugunu diisiiniirse bu sirktir. Ama bu sifatlar1 belli bir siireye kadar yani
Allah’1n istedigi kadar verdigini diisiiniirse bu sirk degildir. Hz. Isa érnegi buna delildir.
Yine diger bir 6rnek de bir hadiste; Mekke’deki Miisrikler tavaf ederken “lebbeyk,
lebbeyk la serike leke illa lebbeyk™ (senin bir serikin yok ama sana ortak olarak kildigin
ilah var) sdyleyen Arap miisrikleri “serik yok sadece senin kildigin serik var” diyerek
sadece Allah’a degil ortak kostugu ilahlara da kulluk ediyorlardi.>*’ Giiniimiizde ise sirk
farkli sekildedir. Sirkin ruhu ayni1 ama farkli farkli cisimlerle gelmistir. Kur’an’in
verdigi talimatlar ise o ruhu yok etmek i¢indir. Allah, Hz. Muhammed’e verdigi seriatle
sirki su sekilde yasaklamistir;

1. Misrikler putlara ve yildizlara secde ederken Allah kendisinden baska her
seye secde etmeyi yasaklamistir.

2. Misrikler kendi ihtiyaclar1 icin Allah’tan bagka varliklardan yardim
istiyorlardi. Bunlar birisi hasta oldugunda veyahut fakirlik ve envai ¢esit musibetlerin
defedilmesi seklindeki durumlardi. Hz. Muhammed’in seriatinde Allah bunu
yasaklamustir. [yydke na’budu ve iyydke nestain ayeti bunu ifade etmektedir.

3. Miisrikler, serikleri Allah’in oglu veya evlatlar olarak goriiyorlardi. Bazilar
bunu mecazi manada kullandiklarin1 sdyleseler de Allah bunu hem hakiki hem de
mecazi olarak kesin yasaklamis ve kabul etmemistir.

4. Kendi din adamlarina ve biiyiik saydiklar1 ulemalara Allah gibi itaat etmeleri.

“Onlar Allah disinda hahamlarini, rahiplerini ve Meryemoglu Isa’y1 ilah edindiler. Oysa

55 Mevdadi, Tefhimat, 1\V/287-289.
56 Mevdadi, Tefhimat, 1VV/290.
%7 Mevdadi, Tefhimat, 1V/291-295.
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onlara sadece tek ilaha, kendisinden bagka ilah olmayan ve onlarin yakistirma
ortaklarindan uzak olan Allah’a kulluk etmeleri emredilmisti.”>* ayeti buna delildir.

5. Misrikler kendi putlarina ya da yildizlarima yakin olmak i¢in hayvanlari
kurban ediyorlardi. Allah bunu da kesinlikle yasaklamstir.

6. Misrikler ilahlar1 i¢in bazi hayvanlar1 adiyorlardi. Yani bu hayvanlar
dokunulmaz oluyordu. Allah bunu da yasaklamistir.

7. Miisrikler, bazi1 kisilerin adlarinin kutsal ve biiylik olduguna inanip, o kisilerin
adina yemin ediyorlardi. Allah bu uygulamalar1 da yasaklamistir.

8. Allah’tan bagkas1 icin de hac yapiyorlardi. Belli bir yer ve kisi iizerine 6zel
mekanlar yapip oraya gidip ziyaret etmeyi hac olarak goriiyorlardi. Bu o kisilere yakin
olmak admna yapiliyordu. Allah bunlari da yasaklamistir. Allah’a yakin olmak icin
sadece Mescid-i Haram, Mescid-i Aksa ve Mescid-i Nebi gibi yerlerde olmak sart
degildir.

9. Miisrikler kendi ¢ocuklarinin adina Abdussems veya Abduluzza koyunca Ehl-
1 Kitap’tan olanlar da onlar taklit ederek Abdulmesih ve bunu benzer isimler koymaya
basladilar. Eger bir kisinin ¢ocugu olmuyorsa Uzza’ya gidip dilekte bulunuyor. Dilegi
olunca da o putun ismini koyuyorlardi. Allah bunu da yasaklamistir. Ornegin
giiniimiizde insanlar hala bu ruhu tasimakta, Miisliimanlarin ¢ocuklarina Abdurresul
veya Hiiseyinbahs isimlerini vermeleri buna drnek teskil etmektedir.>*®

Kadi Hiiseyin Ahmed’e gore tevhidin anlami, kula kul olmaktan ¢ikip sadece
Allah’a kul olmakla miimkiindiir. Insanlarin Ld ildhe illalldh taki sirlar1 anlayabilecegi
bir toplumu olusturmak ancak iktidara sahip olmakla gerceklesir.>*

Miinevver Hasan’a gore ise, Allah biitiin peygamberleri insanlar1 tevhid inancina
davet etmek icin gondermistir. Son Peygamber Hz. Muhammed de bu amagcla hareket
etmis ve bir inkildp gergeklestirerek tevhid bayragi altinda yepyeni bir toplum
olusturmustur.®®! Hz. Muhammed, Mekke’de tevhid ve iman, Medine’de ise Islami
riyaseti uygulamis, atalariin dini tizere olan miisrik Arap toplumunu degistirip onlar1

tevhid bayrag: altinda birlestirmisti.>®?

548 Tevbe 31.

%49 Mevdadi, Tefhimat, 1\V/290 vd.

50 Kadi Hiiseyin Ahmed, Hem Keysa Pdkistan Bendengey, Lahore, t.y., s. 10-12.

51 Seyyid Miinevver Hasan, “Lezzet-i Iman” Mahndme Alemi Terciimanii’l-Kurdn, Lahor, Eyliil 2010.
http://tarjumanulquran.org/old/2010/09_september/

http://tarjumanulquran.org/old/2010/09_september/tazkia_o_terbiat001/1.htm

52 Seyyid Miinevver Hasan,“Sireti (s.a.v) Ka Peygam”, Mahndme Alemi Terciimdnii’l-Kur’dn, Lahore,
Mart 2010, http://tarjumanulquran.org/old/2010/03_march/
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Cemaat’in simdiki lideri olan Siraciilhak, Pakistan devletinin Ld ildhe illallah
inanci iizerine kuruldugunu ve Pakistan’in Islam’dan ayr1 diisiiniilemeyecegini sdyler.
O, biitiin miicadelelerinin Pakistan’da Islami bir devlet kurmak oldugunu, Cemaat-i
fslami’nin de bu amagla kuruldugunu soyler.>*

Cemaat-i IslAmi’ye gore tevhid, iimmet olmanin delilidir. Eger bir toplumda
tevhid inanct bozulmussa o toplumu boélen her tiirlii firka ve mezhebin olusmasi
kagimilmazdir. Mevdidi’nin insanlarin firkalara ve milletlere boliinmesini  sirke
diismekle iligkilendirmesi, iizerinde diisiinliilmeyi gerektirecek 6nemli bir iddiadir. Bu
diisiinceye gore insanlar ayn1 Allah’a ayn1 Peygamber’e ve ayn1 Kitab’a inanirken eger
farkli firkalara boliiniiyorsa bunun altinda irk¢ilik ve yasantida olabilecek baska
etkenler vardir ki bu da tevhid ilkesinden sapmadir.Cemaat-i islami’ye gore bu
durumdan kurtulmanin yolu Miisliimanlar’mn tevhid inanacina dayali bir Islam devleti
kurmasiyla saglanabilir. Cemaat-i Islami iiyelerine tevhid bayragimi tasiyan gercek
Miisliimanlar roliinii vererek onlarin bu ideali gerceklestirmesi i¢in miicadeleye davet

eder.

3.1.2. Kur’an

Cemaat-i Islami’ye gére Kur’an-1 Kerim essiz ve insanliga rehberlik etmek icin
evrenin ebedi yasasina sahip olan bir kitaptir. Cemaat, Kur’an’in Hz. Peygamber’i bir
reformu gergeklestirmek, yepyeni bir toplum olusturmak igin egittigini diistiniir. O,
diinyadaki biitiin kitaplardan farklidir. Onu essiz yapan 6zelliklerin basinda da usliibu
gelir. Mevdadi’ye gore Kur’an’da tarihi, sosyolojik, ekonomik ve medeni konulardan,
felsefi ve tabiat konularina ve hukuki kurallara kadar bir¢ok ilimden bahsedilir.
Kur’an’da biitiin bu konular Kur’an’in kendi uslubuna gore yer alir. Kur’an’in en biiyiik
Ogreticisi ise Hz. Muhammed’dir. Kur’an’in amaci insani refaha ve felaha iletecek
yollar1 gostermektedir. Mevdadi, Kur’an’t anlamaya ¢alismanin yolunun ona ilahi bir
kitap seklinde bakmaktan gectigi goriisiindedir. Ona gore, zamanla tevhid dinini unutan
insanlara Allah resuller ve kitaplar gondermistir. Iste bu génderilen nebi ve resullerin
son halkas1t Hz. Muhammed’e verilen kitap Kur’an-1 Kerim’dir. Mevdadi, Kur’an’in ilk
olarak, Hz. Muhammed’in egitilmesi ile ilgili emirlerle basladigini; ikinci olarak,

insanlara hakikatle ilgili bilgileri verip onlari batil olan diizeni ve bunlarin

553 Giraciilhak, “Tekmili Pakistan Ka Acenda”, Mahndme Alemi Terciimdnii’l-Kur’dn, Lahor, Aralik,
2014. http://tarjumanulquran.org/site/publication_detail/639
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yanligliklarmi gosterdigini; ticlincii olarak da insanlar1 kurtulus ve saadete ulastiracak
dogru yolun temel ilkeleri igerdigini sdyler. Bu diislinceye gore, Kur’an 6nce on ii¢ yil
Mekke’de saglam temelli bir Islam inancini insana vermistir. IslAm’in ilk tohumlar
burada atilmistir. Daha sonra ise Medine’de devam eden davet ve teblig siirecinde ise
Kur’an, daha ¢ok toplumsal yasalar ve bir devlet yonetimi igeren yasalar, medeni kanun,
savas ve barista yapilmasi gerekenler gibi konulari i¢ine almaktadir. Kur’an sadece bir
takim ahlaki kuralar ve ibadetlerin yer aldig1 din kitab1 degildir. Bir nizam, bir hiikiimet
kurmak i¢in bu yolda toplumu harekete sevk eden rehber bir kitaptir. Ancak Kur’an’da
bir takim huktki emirler var diye, ona bir kanunlar mecmuasi, anayasa demek de dogru
degildir. Kur’an miikkemmel bir hidayet kitabidir. Kur’an’in evrensel bir kitap oldugu
diisiincesi Kur’an’in indigi toplumda yerel unsurlara yer vermesine ragmen, vermek
istedigi mesajlarin evrensel olmasi, evrensel bir vahyin ancak belirli bir zaman
icerisinde belirli bir topluma inmesi gerektigini, yoksa soyut kavramlar {izerinden
insanlara bu dini ve hayat nizamin1 anlatmanin imkansiz oldugu diisiincesine dayanir.
Kur’an’da olaylar bir kronolojiyle degil, insanlarin diisiince sistemlerini degistirmek
icin kendine has bir usliipla yazilmistir. Kur’an’in niizul sirasina goére yazilmamasinin
hikmetlerinden biri de Kur’an’mn Isldm’dan habersiz topluma inmisken daha sonra ise
Islam’1 kabul eden bilingli bir topluluga indiginden her iki dénemi de iceren bir diizenin
olmasinda goriir. Kur’an’da benzer konularin arka arkaya siralanmayisini ise Kur’an’in
monoton ve siradan bir kitap olmadigina baglar. Kur’an’daki surelerin siralaniginin
tamamen Allah tarafindan Hz. Muhammed’e bildirildigini bunun daha sonradan
insanlar tarafindan diizenlenmedigini aciklar.>*

Cemaat-i Islami’nin iiyelerinden Said Ekrem’e gore Kur’an, bir hidayet rehberi
olarak, insan ve toplum hayatinda bir devrim olusturacak ilkeler icermektedir. Kur’an,
insan1 her anlamda aydinlatacak konular1 igermesiyle mucizevi bir kitaptir. Kur’an’in
ruhunu anlamak i¢in onun emir ve yasaklarmi yerine getirmek gerekmektedir.>®
Cemaat tiyeleriden Goher Milsiyani gore ise, Kur’an insan1 dogru yola ileterek insanin

hayatim kolaylastirir.>®

%% Mevd{di’nin Kur’an-1 Kerim ile ilgili genis bilgi igin Tefhimu'l- Kur’dn, 1/13-40; (Mevdidi, “Kur’an-1

Kerim’e Girig”, Tefhimu’l Kur’an, 1/15-38); Mevdadi, Fetvalar | /349.

55 Said Ekrem, “Kur’an Fehmi Kis Tarha”, Mahnime Alemi Terciimanii’l-Kur dn,Eyliil,2010.
http://tarjumanulquran.org/old/2010/09_september/fahim_quran001/1.htm

56 Gauher Malesyani, “Ehsanat-e Kur’an-e Kerim”, Mahndme Alemi Terciimanii’l-Kur’an, Mayis 2011.
http://tarjumanulquran.org/site/publication/2011/MAY
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Mevdidi, Kur’an’da gegen dini ikame etmek®’ kavraminin yanlis anlasildigin,
oysa Hz. Muhammed’in 23 yillik miicadelesinin bunun i¢in oldugunu sdyler. O, hem
teblig etmis hem de savasarak Arabistan’t ele gecirmistir. Hz. Muhammed dini ve
seriat1 hayatin her alaninda uygulamistir.>*® Mevdidi’ye gore Kur’an-1 Kerim’i okuyan
bir kisi, ona inananlarin, kafirlerin somiirgesi altinda dinlerini yasayamayacaklarini
anlar. Ciinkii bu kitaba inanmak kendine ait bir devlet kurulmasini 6ngoriir. Dinin
yasanmasi i¢in, fikri, ahlaki, medeni, kanuni ve siyasi olarak galip olmasi i¢in canlarini
bile feda etmelerini ister. Ayn1 sekilde bu Kitap, inananlarin iktidar sahibi olduklarinda,
emir ve yasaklar uygulandigi, ¢ok giizel bir hayat nizami yasanacagini da bilir.
Kur’an’da gegen ayetlerin hayata gegirilmesi i¢in Ornegin; zekatin kanunlara gore
toplanip dagitilmas1,®>® faizle ticarete kars1 savasilmas1,>®® katillere kisas yapilmasi,®®!
zina ve iftira yapanlara had uygulanmas1,®®? kafirlere karsi savasilmasi,®®® Ehl-i
Kitap’tan cizye alinmasi gibi emirlerin ancak Mislimanlarin iktidar1 elinde
bulundurmalariyla miimkiin olabilecegini belirtir. Mevdadi’ye gore, Kur’an indigi
giinden itibaren Miisliimanlarm y&netilen degil yoneten olmalarini istemistir.>%*

Cemaat-i Islami {iyelerinden olan Mevlana Abdulmalik’e gore Kur’an’1 tefsir
edenlerin dikkat etmeleri gereken hususlardan biri 6ncelikle Arapga bilmeleri gerektigi
hususudur. Diger 6nemli nokta ise Kur’an’da bazi ayetlerin 6zel anlamlari olmasi
hasebiyle bunlara dikkat edilmesidir. Abdulmalik, Kur’an’mn, Hz. Peygamber’in
zamaninda ve sonraki donemde uygulanan bir kitap oldugunu ifade eder. Kur’an’
anlamak icin bu sistemi ve etkilesimi anlamak gerekir. Dolayisiyla Kur’an’in
uygulanmas1 ve yorumlanmasinda Peygamber basta olmak iizere, sahabeler, tabiun,
tebei tabiun, miigtehit alimler ve selef-i salihini yok sayarak sadece kelimelerin sozliik
anlamindan hareketle Kur’an’1t yorumlamak anlam hatalarina neden olabilecektir. Su
ana kadar Kur’an’1n Peygamber, sahabe, tabiin ve selef-i salihine aykir1 olmadigini akl-1

selim sahibi birisi cok kolay anlayabilir.>®®

557 Sfira 13.

5% Mevdidi, Tefhimu’I-Kur’dn, IV/491. (Mevdidi, Tefhimu’I-Kur’an, s. 226-227).

559 Niisa 105.

560 Bakara 275, 279.

561 Bakara 178.

562 Nur 2-4.

563 Bakara 190, 216.

54 Mevdidi’nin konuyla ilgili delil getirdigi ayetler sunlardir; isra 89, 99, 101; Kasas 104-105; Rum 1-3;
Saffat 171-179; Sad 11.

55 Mevlana Abdulmalik, “Tefsir-i Ruhu’l-Kur’an Eyk Tearif”, Mahndme Alemi Terciimanii’l-Kur’dn,
Aralik 2012.
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Mevdidi, Kur’an’in yorum ve tefsirini yapanlarin Kur’an’da, tefrika ve ihtilaf
cikardiklarii, dinde boéliiclik yaptiklarini sdyleyerek onlart sert bir dille elestirmistir.
Kur’an’in anlasilmasina yonelik ¢alismalarda ister ilk donem alimleri olsun ister daha
sonraki donem alimleri olsun o kadar farkli yorumlar yapmislardir ki, emir ve yasaklar
konusunda bir goriis birligi olusturamamislardir. O, burada Kur’an’da hangi konularda
yorum yapilip yapilmayacag1 konusunun da iyi bilinmesi gerektigini Kur’an’m Islam’n
temel ilkelerine uygun, Isldmi nizam kurallar1 igerisinde olan yorumlar
yasaklamadigini, ayriliga ve kavgaya neden olan yorumlar1 ise yasakladigini soyler.
Kur’an’in saglikli buldugu yorumlar toplumlara canlilik verir, akilli ve diisiinen
bireylere sahip her toplum bu yorumlara destek verir. Ama diisiinemeyen aptal zihinlere
sahip bir toplum isteyenler ise bu yorumlar1 yasaklarlar. Mevdadi, konuyla ilgili olarak
su ornegi verir; Islam’m temel ilkelerine ters diismeyen bir alim ve fakihin bazi
konularda farkli diisiinebileceklerini, kendi diisiincelerini Islomi bir kistas olarak
gormeyip, birbirlerini Islam disina koymadiklar1 siirece gériislerini deliller getirerek
savunabilmelerinde bir sakinca yoktur. Ama Islam’in temel ilkelerine ters oldugu halde,
one siirdiigii fikri de Islami bulup buna itiraz edenleri Islim disina koymasi yanlistir.
Hz. Muhammed, kendi déneminde Islam sinirlar igerisinde ihilaflara izin vermistir. Bu
toplumun saglikli ve diislinen bireyler olmasi igin gereklidir. Ayrica igtihat kapisinin
acik olmas diisiiniirlere bu sayede izin verildigine isarettir.5%

Cemaat’in hemfikir oldugu Kur’an anlayis1 Mevdidi’nin su diisiinceleriyle
tamamen aynidir: Mevdiadi’ye gore Kur’an, dini kurumlarda veya iiniversitelerde soyut
teorilerin ve dini sirlarin aydinliga kavusacag: bir kitap degildir; o, Allah’in tek dogru
yoluna insanlar1 davet etmek icin bir heyecan ve aksiyon kitabidir. Dolayisiyla Islam,
sitk veya Allah’in disinda ilahlar edinmeye karsi son derece yikici miicadeleyi
hedefleyen Islami diizenin kurulmasiyla Allah’1 merkeze koyan devrim dinidir. Bdylece
Islam dinamik bir giictiir, diinya capinda insanoglunun faydasma prensipleri ve
ilkelerinin uyum igerisinde oldugu diinyay1 degistiren bir devrim hareketidir. Cihat ise,
ilahi diizeni kurmak i¢in bagka bir girisimdir; Kur’dn bu sekilde inancin mihenk tasi
oldugunu aciklar. Boyle bir girisimde olan bir kisinin Allah’1 memnun etmek icin geride

baska hi¢ bir yontemi yoktur.%®’

566 Mevdidi, Tefhimu'I- Kur’dn, 1/39-40. (Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’an, s. 35-38).
567 Moten, Revolution to Revolution, Jama’at-e Islami in the Politics of Pakistan, s. 59-60.
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Cemaat-i IslAmi’nin Kur’an anlayisina bakildiginda Kur’an’in sadece bir takim
ahlaki kurallar ve ibadetlerden miirekkep bir kitap degil onun toplumlari harekete
geciren bir nizam kurmaya yonelten bir aksiyon kitabi oldugu diisiiniiliir. Cemaat-i
Islami’ye gére Kur’an 23 yillik bir siirede insanlara dini ikame etmenin yollarini
gostermistir. Boyle bir kitap insanlar arasinda tefrika ve ihtilaf ¢ikarmak, dinde boliiciik

yapmak i¢in degil insanlar1 tek immet yapmak i¢in inmistir.

3.1.3. Niibiivvet

Cemaat-i IslAmi niibiivvete iman ve niibiivvetin gerekliligi konusunda ittifak
halindedir. Mevdidi, niiblivvetin gelmesiyle insanlarin kendi ¢abalariyla bu bilgiyi elde
etme zorunlulugundan kurtuldugunu, nebilerin onlara dogru yolu gostererek insanlarin
isini kolaylastirdigin1 diisiintir. Bu diisiinceye goére, Allah’in, insana O’nun sifatlarini
anlatan, Allah’in istedigi seylere davet eden bir Peygamber’i gondermesiyle insani
sorumlu kilar. Ama insan kendi akliyla bunlari bilmek zorunda degildir. Ayrica
Peygamberlerin bir ihtiya¢ oldugunu gosteren akli ve nakli deliller de bunu
gostermektedir.>®® Mevdidi’ye gore insanin dogru yolu bulmasinda esas almmasi
gereken sadece akil degildir. Insan diinya hayatinda dogru yolu bulmak igin, hicbir dis
etkene maruz kalmadan, akil ile bilgisinin tam ve en uygun sekilde denenmesi sirf kendi
imkanlarina birakilsaydi, o zaman kendi akliyla hak ve hakikate erisenler, basariya
ulasip kurtulacak erisemeyenler ise basarisiz olacakti. Allah insani bu zor durumdan
kurtarmis, kendilerine sifatlarmin gergek bilgisini verdigi, kanun ve dogru hayat
diisturunu vahyettigi, diinya ve ahiret hayatinin anlamim1 verdigi seckin insanlar
gonderdi ve bdylece insan i¢in ebedi saadet yolunu gosterdi. Bu segkin insanlar,
Allah’n elgileri olan peygamberleridir. Bu diisiinceye gore Mevdidi, aklin her insan
icin dogru yolu bulmada Olgilit olmadigimi bunun kisiden kisiye degisebilecegini
diistinmektedir. Ayni sekilde marifetullah konusunda da ayni diisiinceleri ifade
etmektedir. Ona gore, ¢cevremizde ve kendi nefsimizde Allah’in varligina isaret eden
sayisiz belirtiler vardir. O’nun her seye kadir olmasi, her seyi yagatmasi, kisaca O’nun
sifatlart her yerde O’nun eserleri lizerinde goriilmektedir. Ancak insanin zekas1 ve bilgi
edinme yetenegi, onlar1 gozlemlemek ve anlamakta hataya diismiistiir. Baz1 insanlar iki
tanrt inancina bazilari teslis inancia bir kismi1 da cok tanriciliga yonelmistir. Bazi

insanlar da tabiata tapmaya baslamis ve ilahlig1 cok cesitli tanrilara bolmiistiir. Yagmur,

568 Mevdidi, Diniyyat, s. 32-35.
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hava, ates, hayat ve 6liim tanrilar1 gibi. Ilahi belirtiler ¢ok agikca belli olmasina ragmen
insan akli tereddiide diismiis ve gercegi dogru bigimde gérememistir. Insanda diisiince
karisiklig1 olusmus ve gesitli aldatmacalarin igine girmistir. °°

Mevdidi, peygamberlerin dogustan diger insanlardan farkli olarak bazi 6zel
yeteneklerle diinyaya geldigini ve bu yeteneklerin calisilarak elde edilemeyecegini
savunur. Onlar normal insanlarin en iist konumunda yer alir. Mevdidi, Peygamber
tarafindan uygulanan seyin hikmetinin ne oldugu anlasilamasa bile bunu en 1yi
Peygamber’in bilecegini diistinerek bunda yanlislik aramamak gerektigini soyler.
Peygamber’e inanmayanlar ise dinden ¢gikmis kabul eder.>”®

Kur’an’da gecen “Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarmin sulblerinden
zlrriyetlerini almis, onlar1 kendilerine karsi sahit tutarak, “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?” demisti. Onlar da, “Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)” demislerdi. Boyle
yapmamiz kiyamet giinii, “Biz bundan habersizdik” dememeniz igindir”>’? ayetinin
sembolik degil bizatihi fiilen gerceklestigini diistinen Mevdadi, bu bilginin insanlarin
bilincaltinda yer aldigini, bu bilgilerin ortaya c¢ikmast i¢in yardimci olan harici
sebeplerden birinin de Peygamberler, semavi kitaplar ve Peygamberlerin yolundan
giden davetcilere bu yiizden “hatirlaticilar” dendigini de sdyler.>’? Mevdidi bu goriisii
ile ilk ikrart zimnen iman olarak kabul etmis goriinmektedir. Onun peygamberler ve
onun davetini yayan her insanin aslinda bu ikrar1 hatirlatmak i¢in gonderildigini
sOylemesi bu diislinceyi desteklemektedir.

Cemaat’e gore, ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem ve ilk din de Islam’dir.
Peygamberlerin diinyaya gelis amact aynidir. Biitiin peygamberlerin tek amaci insanlari
putperestlikten ¢ikarip, tevhide ¢agirmak, son Peygamber Hz. Muhammed de bu amagla
insanlar1 dine davet etmistir.>"

Hz. Muhammed’in nasil bir insan ve nasil bir peygamber oldugu konusunda
Mevdadi’nin ifadesi su sekildedir: “Hz. Muhammed, Peygamber olmadan 6nce de
putlara tapmamis, higbir kotiiliige karismamis hayatini saf, temiz ve namuslu olarak

gecirmeyi basarmistir. Hz. Muhammed sahip oldugu sifatlarla essiz bir insandir. Hz.

S°Ebu’l Ala Mevdidi, Islam’in Temelleri, gev. Muhammed K. Kayani- Sayeste M. Kayani, Ummah
Nesriyat , Istanbul 1981, s. 39-41.
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Muhammed, essiz bir miitefekkir, miikemmmel bir 1slahatgi, bir kiiltiir ve medeniyet
kurucusu, esi olmayan bir kumandandir. Birbirlerine karsi savasan o cahil insanlar1 tek
bir bayrak, tek bir din ve tek bir kiiltiir ve medeniyet altinda birlestirmistir. Diisiince
tarzlarmi ve ahlaki yapilarimi degistirmistir. Hz. Muhammed tarih boyunca en biiyiik
kahramanlardan daha istiindiir. Bazilar1 fikir ve teoride yiiksek olup fiiliyatta
yetersizdir. Bazilar1 sadece devlet bagkani olarak bazilar1 da bir asker olarak iin
yapmistir. Ama hayatin her alaninda istiin bir yetenege sahip insan yoktur. Hz.
Muhammed hem askeri bir deha, hem bir devlet adami, hem bir kanun yapicisi, hem de
bir ahlak 6greticisidir. O biitiin alemlere gonderilmis kendi ¢aginda oldugu gibi her
cagda da modern kalan esi ve emsali olmayan ¢ok biiyiik bir peygamberdir. Biitiin bu
ozelliklere sahip olan bir insan1 Allah’in hakiki peygamberi oldugunu kabul etmemesi
imkansizdir.” O, Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunu ve ondan sonra ise
peygamber gelmeyecegine inanir. Buna delil olarak da Hz. Muhammed’in kendisinden
sonra degismeyen Kur’an-1 Kerim’i birakmis olmasini gosterir.>’*

Mevdiadi’nin, “diger cemiyetler yeryliziinde var olan teskilatlara benzerken biz
Allah’mn elgisinin bina ettigi ilk sekli segtik” °™ sozleri olmak iizere sonradan gelen
Cemaat liderlerinin de Cemaat-i Islomi’nin kurulus amacini ve misyonunu ifade
ederken kendilerinin Hz. Muhammed’i 6rnek alarak, Islam’1 yeniden hayata gecirmeyi
hedeflediklerini ve bu sekilde Hz. Muhammed’in misyonunu iistlendiklerini iddia
ettiklerini goriiyoruz. Yine Kadi Hiiseyin Ahmed’in, “gercek Islam’1 getiren Hz.

7576 sozleri de bu

Muhammed’in vizyonunu Cemaat-i Isldmi iistlenmis durumdadir
diisiinceyi teyit eder goriinmektedir. Bu bakimdan Cemaat-i Islami bir nevi kendisini
[slAm’1n temsilcisi konumunda gérmektedir. Ayn1 zamanda Cemaat, dine davet eden bir
teblig Cemaati degil iilkede bir inkilap gerceklestirmeyi hedefleyen siyasi bir hareket
oldugunu da yine aynmi sekilde hem teoride hem de siyasi hayatinda gerceklestirmeye
calistigi goriilmektedir. Bu durumda en bilyiikk devrimci olarak gordigli Hz.
Muhammede’in birakmig oldugu biiyiik ve anlami yliksek mirasin da sozciiliigiini
yapmis olmaktadir.

Mevdidi, Hz. Muhammed’in dort cesit calisma alani oldugunu Kur’an’dan®’’

getirdigi su delillerle izah eder; Oncelikle Hz. Muhammed’e Kur’an-1 Kerim verilmis ve

574 Mevdadi, Diniyyat, s. 48-59.

575 Mevdadi, Segilmis Konusmalar ve Yazilar, s. 16-17.

576 Kad1 Hiiseyin Ahmed, Hem Keysa Pdkistan Bendengey, S. 7-9.
577 Bakara 125-129; Al-i imran164; Cuma 2.
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Kur’an’1 insanlara 6gretmesi istenmistir. Digeri Kitab’in amacina uygun olarak hikmeti
Ogretmesi, ligiincli olarak da insanlar1 hem kisi hem de toplum olarak terbiye etmek ve
nefislerini temizlemektir. Toplumun 1sldh1 ve terbiyesi igin bu goérevi alan Hz.
Muhammed insanlar1 terbiye ederek faaliyetlerini siirdiirmistiir. Hz. Muhammed’e
Allah bir takim roller vermistir. Soyle ki, o, bir Kur’an aciklayicis,>’® dini bir lider ve
taklid edilmesi gereken bir Peygamber, kanunlar1 uygulayan,®”® bir hakem ve hakim
olarak Resul,*® bir hiikiimdar®®! seklinde rolleri belirlenen Hz. Muhammed’e kanunlari
hazirlama yetkisi verildigine gére o zaman kanun hazirlayicisi ve uygulayicisi sadece
Allah degildir. Allah’in emrettigi, yasakladigi, helal ettigi, haram ettigi, dogru ilan ettigi
ve yanlis olarak belirledigi konularin disinda Hz. Peygamber’in helal ve haram ettigi
seyler de ayn1 dnemi tasimaktadir.®® Hz. Peygamber, Allah’tan aldig1 yetki ile bazi
seylerin gereksiz oldugunu belirtmis, bu hususta cesitli kaide ve kurallar belirlemistir.
Mevdadi, Hz. Muhammed’in bizzat Allah tarafindan secilen bir hakim olmasini, dini ve
ictimai konuda kesin hiikmii 6grenmenin iki kaynagi olan Kur’an-1 Kerim, digeri de bu
kanuna gore karar1 veren hakim ve yargic Hz. Muhammed olmasiyla iliskilendirir. Hz.
Muhammed’e verilen hakimlik ve hiikiimdarlik bizzat Allah tarafindan verilmistir.
Birileri onu tayin etmemistir. Bundan dolayi, Peygamber’in hakimiyetine karsi ¢ikmak
Allah’a kars1 ¢ikmak demektir. Kur’an agikca Allah’a, Peygamber’e ve ulu’l-emr’e
itaati emretmistir.® O, devlet baskanlarina bazi konularda ihtilaf edilebilse de Allah’a
ve Peygamber’e kayitsiz sartsiz itaatin sart oldugunu syler.>

Mevdidi, Kur’an ve peygamberin siretini derin ve kapsamli bir sekilde
anlamadaki Ol¢iiyii su sekilde yorumlar; Bu kisiler 6zel yetenegi olan, kiymetli bir tagin

en ince Ozelliklerini dahi acgi8a ¢ikarabilecek yillarin tecriibesine sahip, bir

578 Nahl 44,

579 A’raf 157.

580 Sira 15; Nur 51; Nisa 61-65, 105.

%81 Nisa 59-80; Fetih 10; Muhammed 33, Ahzab 36.

582 Mevdidi’nin konuyla ilgili verdigi ayetler sunlardir: “Onlar, ellerindeki Tevrat’ta ve Incil’de yazili
bulduklart o elgiye, o immi peygambere uyarlar. Peygamber onlara iyiligi emreder ve onlar1 kétiiliikten
meneder; yine onlara temiz seyleri heldl, pis seyleri haram kilar. Agirliklarini kaldirir, iizerlerindeki
zincirleri ¢ozer. O peygambere inanan, onu koruyup destekleyen, ona yardim eden ve onunla birlikte
gonderilen nura uyanlar, iste bunlardir kurtulusa erenler.” A’raf 157; “Allah’in (baska) beldeler
halkindan alip resuliine fey‘ olarak verdikleri, Allah’a, peygambere, yakinlara, yetimlere, yoksullara ve
yolda kalmuglara aittir; (servet) iginizden sadece zenginler arasinda doniip dolasan bir sey olmasin diye
boyle hilkmedilmistir. Peygamber size ne vermisse onu alin ve size neyi yasaklamigsa ondan kag¢inin.
Allah’a kars1 saygisizlik etmekten sakinin. Kuskusuz Allah cezalandirmada ¢ok ¢etindir. Hasr 7.

%83 Nisa 59.

584 Genis bilgi i¢in bkz. Seyyid Ebu’l-A’la Mevdadi, Siret-i Server-i Alem, (I-111), IX. Bask1, Lahor 2013,
1/289-296. (Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayatt, S. 188-195.
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kuyumcununki kadar duyarh kisilerdir. Bu niteliklere sahip olan kisi seriat sistemini bir
biitiin olarak kavrayip degerlendirebilir. Bu kisiye ayrintili meseleler geldigi zaman,
kendi iggoriisiinii kullanarak bunlarin hangilerinin Islim’in mentalitesi oldugunu ya da
olmadigin1 anlayabilir. Iste bu &l¢ii bir insanin din adina olan bir seyi reddetme veya
kabul etmede kullandig1 &l¢iidiir. Bu kisinin Islam’a ait bilgisi ve donanimi ile verilen
bir haber hakkindaki yorumunda bir yargiya varabilir. Bdyle bir insan sanki
peygamberin zihnine sahipmis gibi neredeyse peygamberin diisiindiiklerini diisiinecek
mizaca sahiptir. Iste bu insan Allah’in kitabin1 ve Resul’iin siinnetini derin ve kapsamli
bir sekilde anlar.>®® Mevd{idi’nin bu gériisii bir¢ok tartismay1 da beraberinde getirmistir.
Mubhaliflere gére, bir hadisin dogruluk degeri islam’in gergek ruhuna bagh olarak bir
kisinin subjektif-rasyonel degerlendirilmesine bagl olacaktir. Gergek Islam’in dogasi
kavrami teolojik kurgunun iiriinii olup, tam olarak nasil insa edildigi acikca belli
degildir. Bu konuda haliyle ihtilaflar olacak, Peygamber’in mizacinda aynilesmis
(mizac sinasi rasil) kisinin verdigi yarginin 6tesinde bir karar mercii olmadigi zaman,
kisisel goriis 6n planda olacaktir. Ayrica bu diisiince klasik Miisliiman muhakemesine
aykirt diigsmektedir. Geleneksel olarak, hadisler rivayetlerine gore tetkik edilip, ger¢ek
olan teshis edilmektedir. Bu diisiince ayni zamanda sdyle bir soruyu da giindeme
getirmektedir: Eger “gercek Islim’in karakteri” bu derece iyi anlasilabiliyorsa neden
hadislerle ilgilenme geregi duyuyoruz?°®

Bu diisiinceye gore, Mevdidi, hadislerin sihhatini tespit, anlama, yorumlama ve
hiikiim ¢ikarma gibi konularda basiret sahibi olan bu fakihlerin rithu Peygamber’in
rihunda yok olur, nazar1 Peygamber ile birlesir, zihni IslAm esaslarma gore sekillenir.
Peygamber’in mizacinda aynilesmis tefakkuh sahibinin hadisin sihhati konusunda
verecegi hiikiim ile muhaddisin karar1 arasinda haberin ahadlig1 agisindan higbir farkin
olmayacagi asikardir. Mevdadi, dirayeti’l-hadis ve metin tenkidi konusunda
muhaddislerin neredeyse hicbir sey sOylememis olmalarinin kendisini 6zellikle Hanefi
fakihlerin metotlarma basvurmak zorunda kaldigimi sdyleyerek savunur.®®’
Daha dikkat cekici olan ise Mevdidi’nin, Peygamber’in mizacinda aynilesmis

(mizac sinasi rasil) konusunda ileri siirdiigii diislince kendisine bu statiiyli verdigine

*% Charles J. Adams, “Bazi Cagdas Miisliimanlarin Nazarinda Hadisin Otoritesi-Mevdadi’nin Hadis
Anlayis1”, cev. Nedim Alpdemir, Isldmi Aragtirmalar, Cilt: 7, Sayt: 3-4, Yaz-Giiz Donemi 1994, s.
300.

°% Adams, “Baz1 Cagdas Miislimanlarin Nazarinda Hadisin Otoritesi”, s. 301.

*7 Tbrahim Hatiboglu, “Cagdas Hadis Tartismalari Baglaminda Mevdadi’nin Dinamik Siinnet Yorumu”,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Cilt: 12, Say1:1, 2003, s. 42-43.
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dair imalarda bulunulabilir. Gerg¢i o higbir yerde bu konuda ne kendisi ne de yakin
dostlar1 hakkinda agik¢a bir iddiada bulunmamustir. Kendisini Kur’an ve Siinneti esas
alarak dogru tutum sergiledigini, Islam’n tebligiyle mesgul oldugunu iddia ederek
aslinda Isldm’in 6ziinii anlayan ve hakikaten Peygamber’in mizicinda aynilesmis
(mizac sinasi rastl) olan hislerine katkida bulunmus oluyordu. Mevdidi’nin en yakin
arkadast Mevlana Emin Ahsen Islahi tarafindan bu isnadin (mizac sinasi rasil)
Mevdidi’ye verilmesinin diisiintildiigli beyanatlari muhaliflerin Mevdudi’nin kendisini
peygamber makaminda gordiigii seklinde anlasilmasina yol agmistir. Mevdadi Islami
tarzda dilistinme yetenegine sahip olan kisilerin, aralarinda bazi ihtilaflarin olabilecegini,
bunun Ebu Hanife ve 6grencileri arasinda da oldugunu belirtir. O, burada miictehitlerin
en muteber olanlarinin dahi hata yapabilecegini, biiyiilk miictehitlerin eger kendi
goriiglerinde silinnetten sapmalar olursa daima siinnete uyma konusunda takipgilerini
uyardiklarini ve tesvik ettiklerini sdylemektedir. Mevdiadi aslinda muhaddislerin taklit
edilmesi diisiincesini yikmak istiyordu fakat bu diisiinceleri muhaliflerin kendisine
cephe almasina sebep olmustur. O kendisine yoneltilen saldirilara karsi cevabi
cogunlukla “Terciimanii’l-Kur’an”da vermistir.>

Cemaat-i Islami’ye gdre Peygamber’e iman, itaat ve onun yolunu takip etmek
zaruridir. Cemaat-i islami’nin peygambere yiikledigi misyonun temelinde génderildigi
toplumu degistirmek, 1slah etmek ve bir inkildp gergeklestirmek diislincesi vardir.
Peygamberler yeryiiziine baska birine tabi olmak veya yonetilen olmak i¢in degil, ancak
yoneten veya idareci olmak icin gelmislerdir.’®® Miinevver Hasan her peygamberin
donemin felsefesi ve ideolojisine gore hareket ederek miicadele ettigini, atalarinin dini
tizerinde olan toplumu bdylece i1slah edip yepyeni bir toplum olusturduklarini, bu
misyonun Hint alt kitasinda Mevdidi’nin Islami hareketiyle yeni seklini aldigin1 sdyler.
Ona gore Arap diinyasinda ise bu misyonu Hasan el-Benna iistlenmis ve bu iki
hareketin en Onemli ozelligi IslAm’1 sonradan ¢ikan biitiin sistemlerin {istiinde
gormekten kaynaklanmaktaydi.®®® Boylece Miinevver Hasan’min bu sdylemleri
Mevdidi ve Hasan el-Benna’y1 miiceddid olarak gordiigii diistintilebilir.

Ayni sekilde Siraciilhak da, gdnderilen biitiin peygamberlerin toplumu 1slah
etme maksadiyla gonderildigini, ne Hz. Siileyman’in, ne Hz. Davut’un, ne de Hz.

Yusuf’un hiikiimdarlik i¢in degil toplumu 1slah icin geldiklerini, son peygamber Hz.

588 Adams, “Bazi1 Cagdas Miisliimanlarin Nazarinda Hadisin Otoritesi”, s. 301-303.
589 Mevdidi, Tefhimu’'I-Kur’an, 11/66-67. (Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’an, |1 [79).
590 Hasan, “Sireti (s.a.v) Ka Peygam”, Mahndme Alemi Terciimanii’l-Kur an.
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Muhammed’in sadece dini davet eden degil ayn1 zamanda savasta komutan, camide
imam olarak farkli rollerde yer alan aktif bir peygamber oldugunu ifade eder.’!
Cemaat-i Islami’nin niibiivvet anlayismi anlamak i¢in 6ncelikle onun
peygamberlere yiikledigi misyonu anlamak gereklidir. Insanlarmn ilk ikrarinda kabul
ettigi imani1 insanlara hatirlatmak i¢in peygamberler gondermistir. Bu anlamda Mevdadi
Peygamberleri hatirlaticilar olarak ifade eder. Ayrica peygamberler bazi 06zel
yeteneklere sahip olmasi yoniiyle diger insanlardan ayrilmaktadir. Peygamberlere iman
ve onlarin yolunu takip etmek zaruridir. Cemaat-i Islami, peygamberleri bir toplumu
degistiren ve 1slah eden devrimciler olarak goriir. CemaAat-i Islami’ye gore, Hz.
Muhmmed sadece Islam’1 teblig etmekle kalmamis aym zamanda bir islam devleti

kurarak onun liderligini yapan devlet bagkanidir.

3.1.4. Din ve Seriat

Cemaat-i Isldami’nin din anlayis1 genel olarak; insani boyun egip, teslim oldugu
nizami bir hayattir.>®2 Mevdadi’nin dine verdigi anlam ise Kur’an’da din kelimesinin
gectigi ayetlerin ifade ettigi manalar1 yorumlamasiyla belirginlesir. Ornegin dinin
hakimiyet ve iktidar; hakimiyet karsisinda teslimiyet ve itaat olarak anlamini su ayetlere
dayandirir: “Sizin i¢in yeryiiziinii bir durak, bir konak yeri kilan ve gokyiiziinii de ¢ati
gibi ayakta tutan Allah’tir. O sizlere bir bi¢im verdi, su gorlinlisiiniizii de en giizel kildi
ve sizi giizel seylerle riziklandirdi. iste budur Rabbiniz olan Allah. Alemlerin bereketi
ne yiicedir. O diridir. Ondan baska ilah yoktur. Oyleyse dini O’na halis kilarak Allah’a
dua edin.”®%:

“Hig siiphesiz biz sana bu kitab1 hak ile indirdik. Oyleyse sende dini yalnizca
O’na halis kilarak Allah’a ibadet et. Haberin olsun halis olan din yalnizca Allah’indir.
O’ndan bagka veliler edinerek “Biz bunlara sirf bizi Allah’a yaklastirsinlar diye
taptyoruz (ibadet ediyoruz) diyenlere (gelince ) siiphesiz ki Allah onlar arasinda ayriliga
distiikleri seyde hiikmiinii verecektir. Allah yalanci, nankdér insani dogru yola
iletmez.”%%:

“De ki; ‘Dini Allah’a halis kilarak, O’na kulluk etmekle emrolundum.” Ve ben

Miisliimanlarin ilki olmakla da emrolundum... De ki;> Ben dinimi yalnizca O’na halis

591 Siraciilhak, “Tekmil-i Pakistan Ka Acenda”, Mahndme Alemi Terciimanii’l-Kur’dn.
%92 Mevdadi, Kur’an ki Cér Biinyddi Istildheyn, s. 101-102.

598 Miimin 64-65.

594 Ziimer 2-3.
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kilarak Allah’a ibadet ederim. Siz de O’nun disinda dilediklerinize ibadet etmekte
serbestsiniz... Taguta ibadetten kaginip da Allah’a ydnelenlere miijdeler olsun.*®;

“Goklerde ve yerde ne varsa O’nundur. Din de halis olarak ancak O’na aittir.
Oyleyse, Allah’ tan baskasindan mi1 korkuyorsunuz? (Yani Allah’tan baska, hiikkmiine
uymamaktan sakindiginiz ve gazabindan korktugunuz baska bir ilah m1 var?).”°%;

“Allah’n dininden bagka din mi ariyorlar? Oysa goklerde ve yerde ne varsa ister
istemez O’nun emrine uymustur ve O’ na dondiiriiliip gétiiriilecektir.”’;

“Oysa kendilerine, dini yalniz Allah’a halis kilip, O’nu birleyerek Allah’a kulluk
etmeleri, namazi kilmalar1, zekat1 vermeleri, emredilmisti. Iste dogru din budur.”>%

Mevdiadi’ye gore, Biitiin bu ayetlerde dine verilen anlam, egemenlik ve
hakimiyeti Allah’a has kilip ona higbir seyi sirk kogsmamaktir.>%®

Dinin, seriat, kanun, yol, mezhep, millet, adet ve gelenek anlamina delil getirdigi
ayetleri de su sekilde vermistir;

“De ki; Ey insanlar, eger benim dinimden yana bir kusku icerisindeyseniz, ben,
sizin Allah’tan bagka ibadet ettiklerinize ibadet etmiyorum, ancak ben, sizin hayatiniza
son verecek olan Allah’a ibadet ederim. Ben miiminlerden olmakla emrolundum. Ve
yiiziinii dosdogru dine ¢evir ve sakin miisriklerden olma diye emredildi bana.”®%;

“Hiikiim, yalnizca Allah’indir. O kendisinden baskasina kulluk etmemenizi
emretmistir. Dosdogru olan din iste budur, ancak, insanlarin ¢cogu bilmezler.”%%;

“Sen yiiziinli, Allah’1 birleyici olarak dogruca dine cevir; Allah’in yaratma
kanununa uygun olan dine don ki, insanlar1 ona gore yaratmistir. Allah’in yaratmasi
degistirilemez. Iste dogru din odur. Fakat insanlarin cogu bilmezler.”%%2;

“Zina eden kadin ve erkegin her birine ylizer degnek vurun. Eger Allah’a ve
ahiret giiniine inaniyorsaniz, onlara Allah’in dinini uygulama konusunda sizi bir acima

tutmasin.”6%3:

59 Ziimer 11-17.

59 Nahl 52.

597 Al-i imran 83.

5% Beyyine 5.

59 Mevdadi, Kur’an ki Car Biinyddi Istildheyn, s. 97.
600 Yynus 103-104.

80y usuf 40.

602 Rum 26-30.

603 Nur 2.
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“Gergek su ki, Allah katinda aylarin sayisi, gokleri ve yeri yarattig1 glinden beri
Allah’1n kitabinda onikidir. Bunlardan dérdii haram aylardir. Iste budur dosdogru olan
din...”%%

«...Iste biz Yusuf icin boyle bir diizen hazirladik (yoksa) hiikiimdarin dinine
gore kardesini yaninda alikoyamazdi.”%%;

“Yine bunun gibi onlarin ortaklar1 miisriklerden ¢oguna c¢ocuklarini 6ldiirmeyi
siislii. gosterdi. Bu hem onlarn helake diisiirmek ve hem de dinlerini yozlastirmak
i¢indi.. ,»606-

“Yoksa onlarin kendilerine Allah’in izin vermedigi dine benzer kanunlar yapan
birtakim ortaklar1 m1 var?’%%’;

“Sizin dininiz size benim dinim de bana.”’%%;

Bu ayetlere gore din; kanun, kural, seriat, yol ve insanlarin yagamlarini ona bagh
olarak siirdiirdiigii ameli ve fikri nizamdir. Eger kisinin tabi oldugu kanun ve kurallar
Allah’in egemenliginde ise o kisi Allah’in dinindedir. Eger kisi bir padisahin tabi
oldugu kanun ve kurallara bagl ise o padisahin dinindedir. Eger kisi bir ruhban sinifinin
elindeyse, kisi onun dinindedir. Yine ayni sekilde kisi herhangi bir hanedan veyahut
cumhuri sistemin hékim oldugu bir iktidar altinda yonetiliyorsa onun dini
{izerindedir.%®
Din’in yargi ve ceza yani amellerin karsiliginin verilecegi giin seklinde

kullanildigimi®°

ifade eden ayetler ise su sekilde verilmistir;

“Size va’dedilen sey oliimden sonraki hayat mutlaka dogrudur. Din (yarg: ve
ceza) mutlaka gerceklesecektir.”®; “Dini (yargi ve cezay1) yalanlayani gordiin mii? Iste
yetimi itip kakan, yoksulu doyurmay tesvik etmeyen odur.”'?; “Din giiniiniin (yarg: ve
ceza gilinlinlin) ne oldugunu sen nereden bileceksin! Ve yine din gilinliniin ne oldugunu
nereden bileceksin! O giin kimsenin kimseye yardim edemeyecegi bir giindiir! O giin

emir yalnizca Allah’a aittir.”®

804 Tevbe 36.

805 Y usuf 76.

606 En’am, 137.

607 Siira 21.

808 K afirun 6.

899 Mevdadi, Kur’an ki Cér Biinyddi Istildheyn, s. 94-99.
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Bu ayetleri yorumlamasindan 6zetle anlatilmak istenen “din” kelimesinin sadece
inan¢ ve manevi degerleri anlatan “religion” kavramini degil devlet ve toplum diizenini
de kapsayan genis bir kavrami igermesidir. Ornegin Kur’an’da®* Firavun ve Hz. Musa
arasinda gegen kissada Firavun’un Hz. Musa’ya karsi asir1 tepkisinin nedeni onun
degismesinden korktugu hayat nizamdir.®*®

Cemaat dini, iman ve ibadet olarak tanimlamaktadir. Ciinkli seriatin
uygulanmasi, akil, hikmet, insana verilen nimetler ve onlardan faydalanma araglarim
kullanma, insanin fitratina uygun davranisin nasil olmasi gerektigi gibi etkenler ile
miimkiindiir.%2® Cemaat-i islami’den Kadi Hiiseyin Ahmed, dini ve seriati dini hayata
hakim kilmak olarak yorumlar. O, “Seriat ve din ayr1 degildir. Toplumdaki bir takim
zararli aliskanliklara ve kotiiliiklere son vermek i¢in Hz. Muhammed’in ni¢in geldigini
anlatmak gerekir. Peygamberimiz diinyanin kapisini dinin anahtariyla acti.
Peygamberimizin getirdigi seriate gore diinya ve din ayr1 degildir” yorumuyla dini
Allah’m hakimiyetini yeryliziine kurmak i¢in yapilan miicadelenin adi olarak goriir.
Kadi Ahmed, din ve devlet islerinin ayrilisinin sultanlar déneminde gergeklestigini,
halifelik misyonunun kalktigini belirtir.5!’

Cemaat-i IslAmi’nin etkin iiyelerinden ve yazarlarindan Seyyid Celaleddin Umri,
peygamberlerin  miiminleri dine davet etmelerindeki esas gayenin bir devrimi
gerceklestirecek ideolojik diisiincenin meydana gelmesi oldugunu soyler.58

Cemaat’e gore dini yagsamak ancak dinin ikamesiyle miimkiin olur. Cemaat-i
Islami’de etkin isimlerden biri olan Enis Ahmed, dinin ikamesinin, yani Kur’an’m
ikamesinin sadece dinde yer alan ibadetlerle sinirli olmadigin1 ayn1 zamanda Allah’in
hiikiimlerinin yer aldigi siyasi kuvvetin ve kanuni kuvvetin yer almasiyla ancak
miikemmel hale gelebilecegini soyler.®

Hursid Ahmed ise dinin ikamesinin ferdi ve i¢timai hayata etki etmesiyle yerine
gelebilecegini sdyler. Namaz, orug, hac ve zekatin yerine getirilmesiyle birlikte dini

yagantinin siyasi hayata da etki ederek i¢timai yasami da bdylece riza-i ilahiye

614 “Firavun dedi ki; ‘Birakin beni, Musa’y1 6ldiireyim de o gitsin Rabbine yalvarip-yakarsin. Ciinkii ben,
sizin dininizi degistirmesinden ya da fesat ¢gikarmasindan korkuyorum.” (Miimin 26).

815 Mevdadi, Kur’dn ki Car Biinyddi Istildheyn, s. 101-102.

816 Mevdadi, Diniyyat, s. 110-111.

817 Kad1 Hiiseyin Ahmed, Hem Keysa Pdkistan Bendengey, s. 6.

618 Seyyid Celaleddin Umri, “Tercihat-1 Din”, Mahndme Alemi Terciimdnii’l-Kur'dn, Subat 2010.
http://tarjumanulquran.org/old/2010/02_february/nizam_hayat001/1.htm

619 Anees Ahmed, “Tkameti Din adr Ameli Tegadi”, Mahnime Alemi Terciimanii’l-Kur ’dn, Eyliil 2017.
http://tarjumanulquran.org/site/publication_detail/1102


http://tarjumanulquran.org/old/2010/02_february/nizam_hayat001/1.htm
http://tarjumanulquran.org/site/publication_detail/1102
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ulastirmis olmaktadir. Ferdin, toplumun ve hiikiimetin 1sldh1 dini ve ilahi davetin
olmasiyla gerceklesir. Bu davet ve egitimin hedefinde halkin 1slahi ve terbiyesi vardir.
Cemaat-i Islami’nin kurulus amaci da bu inkilab1 gergeklestirmek ve Islami hiikiimeti
getirmektir. Isldmi hareketin programi genistir; ferdin 1slahi, toplumun 1slahi, biitiin
subelerin 1slahidir.5° Hursid Ahmed, seriati Kur’dn ve siinnete tabi olarak bir
Miisliimanin ferdi ve ictimai hayatin1 diizenleyen kurallar biitiinii olarak tanimlar. %%

Cemaat-i Islami iiyelerinden Ali Asgar Selimi’nin din anlayisinin da yine ayni
minval iizerinde oldugunu goriiyoruz; Din, Isldm’da biri inan¢ digeri eylem olmak
tizere iki boliimden olusmaktadir. Bu siirecin de iki bolimi vardir: bireysel siire¢ ve
kolektif eylem siireci. Inang, bireysel ve kollektif yasami kontroliinde kalmasiyla bir
sistem haline gelir. Herhangi bir ideolojinin faydasi yalnizca bir eylem bigimi olarak
ortaya ¢iktig1 zaman gergeklesir. Uygulama yoksa en ideal ideoloji bile, 6rnegin sadece,
cazip sozler, kalbi duyarliliklar ve algakgoniilliiliik duragan haldedir. Kitaplar, sessiz ve
zihinsel mutlulugu koruyan binlerce insan gibidir. lyi seyler, uygulamaya girmedikge
yasamin ve toplumun bir par¢asimi olusturmadikca anlamsizdir... islam sadece teoride
degil, pratik forma donilismiis bir sistem ve bu sistemin tiim Ozelliklerini saglayan
evrensel Ogretilerine dayanan bir dindir. Ali Asgar Selimi’ye gére Islam sadece iyi
fikirlerin yer aldig1 yiiksek ilkeleri hedefleyen, ¢esitli bilesenlerin erdemli insan olmak
icin olusturdugu bir din degildir. Islim’da sadece ibadetlerin gereklerini yerine
getirmekten olusan bir din anlayis1 yoktur. Ayrica Asgar Selim, Islim’a gore kurulmus
bir sistemde inang, glice dayali veya iktidar temelli olarak dayatilamaz. Buradaki amag
Islam’1 korumak, sistemin Islamiligini koruyarak Islim’in dogru tanitilmasimi diinyaya
sunmaktir.522

Cemaat-i [slami’den Naim Siddiki, insanin egitiminin dinin &gretileri vasitastyla
gerceklestigini, bunun Hz. Adem’den Ibrahim’e ordan Hz. Muhammed’e kadar gelen
peygamberlerin rehberligi sayesinde gerceklestigini sdyler. Ona gore, Islam dini bir
gruba, 1tk ve ulusa 6zgii degil, ancak tiim insanlik i¢in ortaktir ve insanlar aslinda bu
diinyada bir aile ve bir toplumdur. Siddiki’ye gore bu din, iman ve din konusunda

kimseyi zorlamaz. Islam dinine inananlar ayn1 merkezden ayn1 varliga tek bir gii¢ olarak

620 Hursid Ahmed, “Davet, Terbiyet ve ikamet-i Din”, Mahndme Alemi Terciimdnii’l-Kur’an, Nisan,
2015. http://tarjumanulquran.org/site/publication_detail/692

621 Hursit Ahmed, “Nifaz1 Seriat: Ehemmiyet or ikdamat”, Mahndme Alemi Terciimanii’l-Kur’an, 2015
Desember. http://tarjumanulquran.org/site/publication_detail/803

622 Ali Asgar Selimi, “Din Ka Hakiki Maksad: Nizam adl Ka Kiyam”, Mahndme Alemi Terciimanii’l-
Kur’dn, Mart 2015. http://tarjumanulquran.org/site/publication_detail/686
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ibadet eder. Bu din insan1 asagilanma hissi, giiliing ve heyecanl bir tip olmaktan uzak
tutar. Onun zelil ve hakir her seyden geri kalmasini istemez. insanin Allah’a karst
sorumluluklarin1 yapmasini ister. insan haklarina saygili olup bu saygi aileden baslayip
tim toplumu i¢ine alan Ozelliktedir. Bu din, insana, evinden hiikiimete, icislerinden
uluslararasi faaliyetlere, evin dort duvarindan manevi faaliyetlere kadar ¢ok c¢esitli
etkiler kazandiriyor. Din, gercegin ve iyiligin mesajinin her insana ulastigi bu
kampanyaya dilini, ellerini, zihnini, kalemini ve parasini koymasini ister. Siddiki olarak
dinin bir yasam sistemi oldugunu, dinin vaaz ve ibadetle sinirli olmayip, pratik olarak
hayata yer eden, zihin ve karakterin tamamen de§ismesini saglayan, siyasetin ve
uygarligin varolusa getirilmesi i¢in bir dogruluk sistemi Oneren Ozellikte oldugunu
soyler.523

Mevdidi, insan aklinin yillarca darbe yiyerek bir seriate baglanmak zorunda
kaldigmi belirtir. Insanin 6grendigi halis ve dogru ilmin Allah ve Resulii tarafindan
konulan kanun oldugunu sdyler.5*

Mevdadi’ye gore, “Dini dosdogru tutun ve onda ayriliga diismeyin” diye Nuh’a
emrettigini, sana vahyettigini, Ibrahim’e, Musa’ya ve Isa’ya da emrettigini, size de din
kildi. Fakat senin kendilerini ¢agirdigin sey (islam dini), Allah’a ortak kosanlara agir
geldi. Allah, ona diledigini secer. Ictenlikle kendine yonelenleri de ona ulastirir”
ayetinde®?® gecen din kelimesinin daha 6nce gelen peygamberlere gelen dinle Hz.
Muhammed’e gelen din arasinda fark yoktur. Serea, Seriat ve Sari kelimeleri anayasa,
kanun ve kanun koyucu anlamma gelir. Stra suresinin 4-9 ve 10. ayetlerinde®?®
insanlarin gercek velisi Allah’tir. Dolayisiyla Sari’ olan Allah kanun koyucudur. Bu

haktan dolay1 da Allah din ve seriat vermistir. Bu din baslangictan beri aynidir. Allah’in

623 §1ddiki, “Insan Ka Makam u Mertaba aér Islam”, Mahndme Alemi Terciimdnii’l-Kur’én, Aralik 2015.
http://tarjumanulquran.org/site/publication_detail/810

624 Mevdadi, Diniyyat, s. 110-111.

625 Sira 13.

626 «Gokler (hasyetten) neredeyse iistlerinden catlayacak. Melekler de rablerinin yiiceligini hamd ile dile
getiriyorlar ve yerdekilerin bagislanmasini diliyorlar. Iyi bilin ki bagislama ve merhameti sinirsiz olan
ancak Allah’tir. Kendisinden bagkasini dost ve koruyucu bilenleri Allah siirekli gozetlemektedir. Senin
onlarla ilgili bir sorumlulugun yok. Iste sana, Ummiilkura (Mekke) ve gevresindekileri uyarman ve
hakkinda asla siiphe bulunmayan toplanma giiniiniin dehsetini haber vermen icin bdyle Arapga bir
Kur’an indirdik. Onlarin bir kismi cennette, bir kismi1 da cehennemde olacaktir. Allah dileseydi onlari
elbette (ayn1 inangta) tek bir iimmet yapardi, fakat O kimi dilerse onu rahmetine kavugturur; zalimlerin
ise ne bir velisi (arka ¢ikani) ne de bir yardimcist olacaktir. Onlar Allah’tan bagka veliler edindiler 6yle
mi? Halbuki asil dost ve koruyucu Allah’tir. Oliileri de O diriltecektir ve O’nun giicii her seye yeter.
Ayriliga diistiigiiniiz biitiin konularda (dogru) hiikiim Allah’a aittir. Iste o Allah benim rabbimdir; yalniz
O’na giivenip dayanmigimdir ve daima O’na yonelirim. (Stra 4-10).
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peygamberler aracilifiyla génderdigi bu dini teblig eden paygamberlere iman sarttir.?’
Biitiin Peygamberler, Islim dini iizerine gdnderilmis, onlarin getirdigi mesaj, hak
yoluna, yani sifatlariyla birlikte Allah’a, hesap giiniine, Peygamberlere, kitaplara imana
davet etmis ve Allah’tan baska kimseye ibadeti yasaklamistir. Ona gére, bu iman ve
ibadetin ad1 dindir. Seriat ise, ibadetin yontemleri, muameleler ve iliskilerin kanunlari,
helal ve haram, caiz ve caiz olmayan seylerin sinirlaridir. Allah ilk basta farkli dil ve
milletlerin durumlarina gore kendi peygamberlerine degisik seriatler gondermistir.
Bunun amaci, her milletin farkli bir egitim almasi ve biiylik kanunun yoluna gitmeye
hazirlanmasidir. Bu is tamam olduktan sonra Allah en son Hz. Muhammed’e tiim
alemlerin kanunlarini verip gondermistir. Bu kanunlarin tiim maddeleri biitiin alem
icindir. Hz. Muhammed zamaninda ise eski seriatler iptal edilmis, yeni bir seriat
kurulmugtur. Din degismez, eski peygamberlerin 6grettigi dindir, ama seriatler degisir,
Oysa giiniimiizde ise ibadetin yontemleri, helal ve haram sinirlar1 herkes i¢in aynidir.
Mevdidi’nin din seriat ayirimina esas seklini verdigi yer, Stira suresi 13. ayette gegen®?®
ekimii'd-din ifadesine yaptig1 yorumdur. O, dini ikame etmekten kastedilen anlamin
sadece onu teblig etmek degil fiilen yerine getirmek oldugu seklinde yorumlayarak,
bunu, namazi ikime edin®® diye Kur’an’da gecen emirle, amacin namaza cagirmak
degil onu kilin, uygulayin anlamini ¢ikarmak gerektigi seklinde agiklar.5%°

Mevdiadi’nin Maide suresi 48. ayette gecen “Biz herkes icin bir seriat ve yol
kildik” ayetini®®! bazilarinin bu ayette gecen seriat kelimesinden kastedilen seriat degil
din oldugu seklindeki yorumlarinin dinin ayn1 ama seriatin farkli oldugu diisiincesinin
tipki Hiristiyanlikta oldugu gibi seriatsiz bir din anlayisindan farkli olmadigini
sOylemektedir. O, dini ikame etmenin sadece inangtan ve bir takim ahlaki kurallardan

632

ibaret olmadigini dinin ancak seriatle yerine getirildigini Kur’an’dan deliller>> getirerek

827 Mevdadi, Tefhimu I-Kur'an, 1\V/486-487. (Mevdadi, Tefhimu I-Kur'an, V/[221-222)

628 <O, Niith’a buyurduklarini, sana vahyettiklerimizi, ibrahim’e, Maisa’ya ve Isd’ya buyurduklarimizi size
din kildi ki o dini ayakta tutasiniz, o konuda ayriliga diismeyesiniz. Kendilerini davet ettigin bu din
miisriklere agir geldi. Allah (dini teblig i¢in) diledigini seger ve kendisine yoneleni dogruya iletir.”
(Sara 13).

629 “Namaz1 dosdogru kilin, zekat1 verin, Resfle itaat edin ki size merhamet edilsin.” (Nur 56).

830 Mevdidi, Tefhimu I-Kuran, \V/487-488. ( Mevdadi, Tefhimu’'I-Kur’'an, \/| 222-223).

831 (Resuliim!) Sana da kendisinden onceki kitaplar1 tasdik edici ve onlar1 koruyucu olarak bu kitab1 hak
ile indirdik. Artik aralarinda Allah’in indirdigi ile hiikkmet. Sana gelen bu gergegi birakip da onlarin
isteklerine uyma. Her birinize bir seriat ve bir yol yontem verdik. Allah dileseydi sizi tek bir immet
yapardi. Fakat size verdikleriyle sizi denemek istedi. Oyleyse hayirli islerde birbirinizle yarigm.
Hepinizin doniigii Allah’adir. Allah size hakkinda ayriliga diistiigiiniiz seyleri haber verecektir. (Maide
48).

832 <V onlar, Allah igin hanifler olarak dinde halis kullar olmaktan (nefslerini halis kilmaktan) ve namazi
ikame etmekten ve zekat: vermekten baska bir seyle emrolunmadilar. Iste kayyum din (kiydmete kadar
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namazin, zekatin kisacasi tiim ser’i hiikiimlerin dinin bir ciizii oldugunu aciklamaktadir.
Mevdiadi’ye gore Hz. Muhammed’e gelen seriatle diger seriatler arasinda ihtilaf varmis
gibi goéziikse de, bunlarin bir ihtilaf ve ¢eliski olmadigini, olan ihtilaflarin ise ciiz’i
oldugunu sdyler. Zamanla emirler ve nehiylerin mahiyetinde degisiklikler olmustur.
Ornegin, namaz ve orug her dinde vardir. Ama bu ibadetler, Hz. Muhammed devrinde
ise sadece usul ve kaidede farklilik gdstermektedir.5®3

Mevdidi’nin din ve seriat anlayisi Ebll Hanife’nin din seriat anlayisindan
farklidir. EbG Hanife’ye gore din tektir, seriatler farklidir. Degisik farzlardan ibaret olan
seriatler peygamberden peygambere degismektedir. Eger Allah’in biitiin emrettiklerini
yapmak ve biitlin yasaklarindan kaginmak din olsaydi, bu durumda Allah’in
emirlerinden birini terk eden yahut yasaklarini cigneyen kimse Allah’in dinini terk
etmis ve kafir olmasi gerekirdi. Maturidi ise, EbQl Hanife’den aldig1 din-seriat ayrimini
yeniden analiz ederek gelistirmistir. Maturidi, iman1 din ve itikat olarak tanimlar. Akilla
din; seriatle vahiy arasinda iliski kurar. Maturidi’ye gore iman dindir, dinler ise inanilan
inanglardan ibarettir. Maturidi, din-seriat ayriminda epistemolojik a¢idan din yerine
akliyat, seriat yerine semiyat kullanmaktadir. Bu ayirimin sonucu olarak, Miircii ve
Maturidi ¢evreler, namaz, orug, hac ve zekat gibi ibadetleri dinden saymadiklari igin
hadis taraftarlar tarafindan elestirilmislerdir.5**
Buraya kadar basta Mevdidi olmak tizere diger Cemaat iiyelerinin de goriislerini

inceledigimizde, din ve seriat anlayis1 noktasinda ortak paydanin dinin ikdmesi tizerinde

devam edecek din) budur.” (Beyyine 5). “Olmiis hayvan, kan, domuz eti ve Allah’tan baskasinin adina
bogazlanan (kesilen), bogularak, vurularak, yiiksek bir yerden yuvarlanarak veya boynuzlanarak élen ve
de yirtict hayvan tarafindan pargalanip yenen hayvan (6lmeden kesilmesi hari¢) ve putlar adina
bogazlanan hayvanlar ve fal oklari ile kismet aramamz size haram kilind1. Iste bunlar fisktir. Bugiin
kafirler sizi dininizden dondiiremedikleri i¢in yeise kapildilar. Artik onlardan korkmayin, Ben’den
korkun. Bugiin sizin dininizi kemale erdirdim. Ve iizerinizdeki nimetimi tamamladim. Sizin i¢in din
olarak Islim’dan raz1 oldum. Artik kim aclik tehlikesiyle, giinaha meyl etmeksizin zarurette (yemek
zorunda) kalirsa, muhakkak ki Allah Gafiir’dur, Rahim’dir.” (Maide 3). “Kitap verilenlerden, Allah’a ve
yevm’il dhire (Allah’a ulagma giiniine) inanmayan kimselerle ve Allah’in ve O’nun Res{l’iiniin haram
ettigini haram etmeyenlerle ve hak dini, din edinmeyenlerle, onlar kii¢iik diisiip, cizyeyi elleriyle
verinceye kadar savagin.” (Tevbe 29). “Zaniye (zina yapan kadin) ve zani (zina yapan erkek); o zaman
ikisinden herbirine yiiz celde (yalniz cilde tesir edecek sopa) vurun. Eger Allah’in dinini (uygulama)
konusunda, Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz; onlara merhamet sizi tutmasin (size mani olmasin).
Ve onlarin (ikisinin) azabina, mii’minlerden bir grup sahit olsun.” (Nur 2). “Bdylece (aramaya)
kardesinin heybesinden dnce onlarin (diger kardeslerinin) heybeleri ile basladi. Sonra onu kardesinin
heybesinden ¢ikardi. Yusuf icin iste boyle bir diizen hazirladik. Allah’mn dilemesi hari¢ Melik’in
milletinde (kurallarinda) kardesini (tutmak, alikoymak) olmazdi. Diledigimiz kimsenin derecelerini
yiikseltiriz. Ve biitiin ilim sahiplerinin istiinde daha iyi bilen vardir.” (Yusuf 76).

633 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’'an, I\VV/488-492.

834 Genis bilgi bkz. Sénmez Kutlu, Imam Maturidi ve Maturidilik:Tarihi Arka Plan, Hayati, Eserleri,
Fikirleri ve Maturidilik Mezhebi, “Bilinen ve Bilinmeyen Y®énleriyle Imam Maturidi > 1I. Baski,
Kitabiyat Yay., Ankara 2007, s. 39-43.
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yogunlastigin1 goriiyoruz. Cemaat, dini sadece inang ve ibadetlerin olusturdugu bir din
degil biitiin hayat1 i¢cine alan bir nizam olarak diisiiniir. Seriatler ise dinin bir clizii olarak
gorilmektedir. Mevdidi’nin “din degismez seriatler degisir” diisiincesi Ebti Hanife -

Maturidi diisiincesindeki din seriat ayirimi gibi bir anlam tasimamaktadir.

3.1.5. Iman-islam-Amel Iliskisi

Iman-islam ve iman-amel iliskisi IslAm alimleri tarafindan en cok tartisilan
konulardan biridir. ItikAdi mezheplerin konuya iliskin goriislerine bakildiginda, keskin
bir ayrim miimkiin olmamakla birlikte iman ve IslAm kavramlarinin farkli oldugunu
savunanlar ile ayni oldugunu savunanlar olmak iizere iki farkli yaklagim oldugu
goriilmektedir. Es‘ariler ve Selefiye’nin ¢ogunlugu, iman ve Islim kavramlarmin
birbirinden farkli oldugunu savunurken, Mu’tezile, Miircie, Maturidiye ve bazi Selefiler
ise bu kavramlarin ayn1 anlami ifade eden farkl 1stilahlar oldugu goriisiindeler. iman ve
Islam’1n birbirinden farkli anlamlar igerdigini diisiinenlerin kendi aralarinda ihtilaf ettigi
diger bir konu da bu iki kavramin birbiriyle olan iligkisi ve hangisinin daha kapsamli
oldugu hususudur.5®®

Cemaat-i Islami’nin iman-islam-amel iliskisi konusundaki goriisleri ¢ogunlukla
Mevdadi’nin yaklagimlarina dayanmaktadir. Mevdadi’ye gore iman; bilmek ve
inanmaktir. Allah’in birligine, O’nun hakiki sifatlarina, kanunlarina, yargi prensiplerine
kesin bir sekilde inanan kisi de miimindir. Boyle bir iman kisiyi Miisliiman yapar.
Miisliiman kisi, Allah’a itaat eden ve onun buyruklarini yerine getirendir. Buna gore
amel, imani etkilemektedir. Insanin imanin1 tamamlayan unsurlar amellerdir. Amelin
eksikligi imanmn tam ve giiclii olmamasindan kaynaklanmaktadir. Iman ne kadar
giicliiyse itaat de o kadar giiclii olabilmektedir. Itaat eden, Allah’a inanmanin yaninda
stfatlarin1 da bilmelidir. Ciinkii o, hi¢ kimsenin 6niinde egilmeyen, hi¢ kimseye elini
acmayan, hi¢ kimseye ihtiyact olmayan, her seyi géren ve her seyden haberdar olan tek

Allah’1 bilmiyorsa O’na saygisizliktan kendisini alikoyamaz. Boyle bir iman sahibi,

835 Hilmi Karaagag, “ Itikadi Mezheplerde iman-islam iliskisi”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2012/2, c. 1, say1: 2, 104. itikidi mezheplerin konuyla iliskin gériisleri igin bkz. Sonmez Kutlu,
Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, TDV Yay., Ankara 2000, s.104-141; Sonmez
Kutlu, fmam Mdéturidi ve Maturidilik:Tarihi Arka Plan, Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Maturidilik
Mezhebi, “Bilinen ve Bilinmeyen Y&nleriyle Maturidi ”, s. 36-37; Sénmez Kutlu, Islam Diisiincesinde
Ilk Gelenekgiler: Hadis Taraftarlarimin Iman Anlayisi Baglaminda Bir Zihniyet Analizi, 11. Baski,
Kitibiyat Yay., Ankara 2002, s. 73-148; Mehmet Keskin, /mam Es’ari ve Es’arilik, Diisiin Yay.,
Istanbul 2013, s. 292; Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik Ilskisi, Ankara OKulu
Yay., Ankara 2013, s. 321-329.
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Allah’m istedigi gibi bir hayat gecirmeli ve O’nun sevmediklerinden uzak durmalidir.
Eger bu sekilde bir Allah inanci olmazsa ona itaat edemez. Bu anlayiga gore, iman eden
kisi Miisliiman olarak Allah’a itaat etmis olur. Iman etmeyen kisi ise Miisliiman olamaz.
Islam ise, imanin fiili seklinden ibaret olup bu baglamda Islam ve iman iliskisi tohum ve
agac iliskisine benzetilmistir. Tohumsuz aga¢ olmayacagi gibi, imani olmayan bir insan
da Misliiman olamaz. Toprak ve hava gibi sartlar iyi degilse agac¢ da iyi olmayabilir.
Ayni sekilde bir insanda iman oldugu halde, iradesinde zayiflik, egitiminde eksiklik gibi
etkilerden dolay1 tam Miisliiman olmaz. iman, sadece inanmakla gerceklesmeyip imani
tamamlayan unsurlar ile miimkiindiir. Soyle ki, tam olarak iman etmek Allah’a itaat
etmekle gerceklesir. O, Allah’in sevmedigi seylerden dyle uzak durur ki bu bir insanin
atesi eline almaktan korkmasi gibidir. Diger iman sekli de Allah’a inanip, ona itaat
etmeyen kisinin iman1 gibidir. Bu kisinin iman1 o kadar giiclii degildir. Bu, imanin bir
alt derecesidir. Ama yine de bu kisi Miislimandir. Bu tiir insanlar Allah’a itaat
etmedikleri i¢in cezay1 hak edeceklerdir. Bunlar giinahkar insanlardir. Cilinkii bildikleri
halde amel etmemislerdir. Bu tiir insanlar padisah1 kabul edip kanunlarini hige sayanlar
gibidir. Ugiincii tiir insanlar, iman etmedikleri halde, Allah’in emirlerini yerine getirir
gibi goziikenlerdir. Aslinda bunlar asidirler. Bunlar ne padisahi ne de onun kanunlarini
kabul etmezler. Goriinlirde ne kanuna aykir1 davranir ne de kanunlara uyarlar. Dordiincii
tiir insanlar ise imanin en kotii seviyesinde olan insanlardir. Bu insanlar, ne iman eder
ne de itaat ederler. Ciinkii bunlar hem asi hem de gilinahkardir. Bu diisiince yapisina
gore Islam’m nakis olmasi da kamil olmasi da imanin tohumuyla ilgilidir. imanin
olmadig1 yerde ise nankérliik vardir.®3®

Mevdadi’ye gore, imanin diger bir boyutu da gaybi imandir. Bu iman sekli ise
insanin bilmedigi konularda teslim olup itaat etmesi demektir. O, bu konuyu su sekilde
aciklar: “Insanin bilmedigi konular1 bir kisiye danisarak 6grenmesi ve onun dediklerine
tdbi olmasindan baska segenegi olmamasidir. Ornegin kisi hastalandiginda doktora
gidip onun dediklerini kabul etmesi ve doktorun talimatlarini yerine getirmesi, egitim
yaparken de kisinin hocasina inanip onun Ggretilerini takip etmesi, bir yeri bilmeyen
kisinin adresi sorarken onun tarifi ile yola gitmesi, kisacasi insan bilmedigi konularda

bilen insanlara danisip onlara inanmak zorundadur. Iste buna imanu’l-gayb denir.”®%’

636 Mevdadi, Diniyyat, s. 24-27. Mevdadi, Islami Hareketin Ahlaki Temelleri, S. 52.
837 Mevdidi, Diniyyat, s. 29-31.
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Hursid Ahmet, imanin sadece ibadetten ibaret olmadigini, ibadeti de, insan
yasamini ve aktivitesini her yoniiyle Allah’a baglamanin yan1 sira Allah’a olan hakki ve
insanin kendine olan hakkini yerine getirmesinde bir ara¢ olarak gormektedir. Eger
namaz kilmakla kotiliik ve fuhsiyyat temizlenmemisse o zaman namazlarimiz
toplumdaki yerini bulmamistir. Allah’in egemenligi insan yagaminin biitiin alanlarinda
hakimiyetini kurmalidir. Cami ve meclis, takva ve adalet, zikir ve seriat, namaz ve
devamlilik ayni realitenin olmazsa olmazlaridir. Islam’in yerine getirilmesi, sadece
bireysel ve kolektif toplam doniisimii adalet ve esitlik ilkelerinin ilahi adaletle
uyusmastyla miimkiindiir. Islim toplumu ve devletinin kurulmasi, bireysel dindarlik,
sosyal ahlak gibi peygamberlik modelinin bir parcasidir.®®

Cemaat’in, ger¢ek iman eden ve gercek itaat eden salih insanlarin meydana
getirdigi bir topluluk insa etme iizerine kuruldugu fikri, onun imanu itaat, Islim’1 da dini
ikame etmek iizerine temellendirildigini ortaya koyar.%®® Miinevver Hasan, kalplerinde
tam ve milkemmel bir imani olan insanlarin bu inancinin biitliin davranislarina
yansiyarak bir inkilab1 gerceklestirmek icin hazir hale gelecegini soyler.54

Mevdidi’nin iman-amel ilskisine bakis1 ise su sekildedir: “Iman; kalple sahadet
ve akilla tasdiktir. Ebu Hanife’nin de dedigi gibi “iman ve amel ayr1 ayr1 seylerdir” ve
bunlan karistirmaya da gerek yoktur. Soyle ki, “falan kisi bir seyin dogru olduguna
inantyorum” dediginde o kisi sadece o seyi kabul etmis olacaktir. Dolayisiyla iman
sadece kabul etmektir. Delil olarak ise su ayeti verir; “Peygamber, Rabbi tarafindan
kendisine indirilene iman etti, miiminler de (iman ettiler). Her biri Allah’a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine iman ettiler. “Allah’in peygamberlerinden higbiri arasinda
ayirim yapmayiz. lsittik, itaat ettik. Ey Rabbimiz, affina sigindik. Doniis sanadir
dediler.”®* Bu aciklamalarda imanm amelden bir ciiz olmadigi acikca kabul
edilmektedir. Ancak Mevdidi’ye gore iman amelden bir ciiz degil ama iman ile amel
arasinda siki bir bag vardir. O, bunu su 6rnekle agiklar; “Bir insan, “ben, buna
inandim” dediginde siz ondan amelini de yapacagim diisiinlirsiiniiz. Akil olarak da bu

boyledir. Eger bir insan iman olarak kabul edip ameli yapmiyorsa inanmadigini

68Khurshid Ahmad, “Great Movements of The 20" Century-No.2: Jama’at-e Islami”,
investigativeproject.org>documents/misc/489.pdf, s. 6.

639 Mevdadi, Tahrik aér Karkun, s. 42.

640 Miinevver Hasan, “Ruko Nahin Thamo Nahin ke ma’rekey hen Teztar”, Mahnime Alemi
Terciimanii’[-Kur’dn, Lahor, May1s 2009,
http://tarjumanulquran.org/old/2009/may/tehreckelslami/5.htm

641 Bakara 285.
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diistiniirsiiniiz. Mesela, bir insan i¢kinin kotii olduguna inaniyorsa amel olarak bundan
uzak durmalidir. Siz onun igki igtigini gérdiigiiniizde onun kotii olmadigina inandig
icin igiyor diye diisliniirsiiniiz. Allah ve Resulii de emirlerine sadece inanmay1 degil
hayata ge¢irmemizi de bekler. Biitiin ayet ve hadisler buna delildir. Bu 6rnekler iman ve
amel arasinda biliyliik bir bag oldugunu gosterir. Amel imandan bir cliz olmasa da
aralarinda giiclii bir bag vardir. Mevdidi, salih amel isleyen fakat Allah’1 inkar eden
kisinin durumunu ise s0yle degerlendirir; “Grnegin, biri hastane yapar, mazluma yardim
eder ama Allah’a inanmiyorsa, Kur’an’a gore bu kisi kafir oldugundan dolay1 ahirette
cehenneme gidecektir. Konuyla ilgili su ayetleri delil getirir; “Allah’1t ve
peygamberlerini inkar eden, Allah’la peygamberleri arasini ayirmak isteyen”, “Bir
kismina inanir bir kismin inkar ederiz” diyerek ikisi arasinda bir yol tutmak isteyenler,
iste onlar gercekten kafir olanlardir. Kafirlere agir bir azap hazirlamisizdir.54? “Ey insan
ve cin toplulugu! Size ayetlerimi anlatan ve bugiiniiniize ulasacaginiz konusunda sizi
uyaran ic¢inizden restller (elciler) gelmedi mi? “Kendi nefislerimize sahit olduk.”
dediler. Diinya hayat1 onlar1 aldatti. Ve kendilerinin kafir olduguna, kendileri sahit
oldular.”®? Bu ayetlere gore Allah ve Resulii’ne itaat etmemenin cezasi kiifiirdiir.”
Ozetle Mevdadi, amel imandan bir ciiz degilse de amel, imanin bir geregidir der.®*
Mevdidi, amel-iman iligkisi konusunda fukaha ve kelamcilarin yapmis oldugu
tartismalar1 anlamsiz bulur. O’na gore, Allah’in kitabindan anlasilan miicerret imanla
ameli IslAm birbirinden hicbir sekilde ayrilmazlar. Allah, Kur’an’s Kerim’in bircok
yerinde onlar bitisik yekdigeriyle birlikte zikretmistir. Allah biitlin vaatlerini itikatca
mii’min, fiillen de Misliiman olan kullar1 i¢in yapmistir. Kur’an’da ne zaman
miinafiklar1 tehdit etmisse, onlarin imansizliklarim1 amelsizliklerinden ¢ikararak
gostermistir. Allah ameli mislimanlhigr hakiki imanin alameti olarak kabul eder.
Mevdidi ancak Miisliiman bir kisiyi tekfir etmek ve Miisliiman milletinden dislamay1
bu makamla ilgili gormez. Kisinin Rabbine teslim olmasinda, ¢alismalarinda, islerini
O’na havale etmesinde, zayiflik olmasi halinde ve din yolunda olmayan islerle
ugrasildiginda iman ve Islam’in eksik ve zayif oldugunu, kuvvetli olmayan iman ve

fslam’1n iizerine takva ve ihsan katlarmin insa edilemeyecegini belirtir.54°

642 Nisa 150-151.

643 En’am 130.

844 Mevdadi, Resdil ve Mesdil, s. 116-119. (Mevdidi, Fetvalar, 11/208).

845 Ebu’l-A’la el-Mevdadi, Islami Hareketin Ahldki Temelleri, ¢ev. Ali Uslu, Hilal Yay., Ankara 1967,
S. 53-54. Mevdidi’nin iman anlayisi i¢in bkz. Sahin, Mevdiidi nin Din ve Siyaset Anayist, S.74-77.
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Mevdidi’nin iman-amel ayrimi, Ebi Hanife’nin iman anlayisinda benimsedigi
kapsamli perspektif, imanin ikrar, bilgi ve amel gibi unsurlari icermesini gerekli kilan
ayni zamanda onlar arasinda teorik bir ayrimi1 da varsayan anlayisindan farklidir. Ebt
Hanife, salt tasdik ve imanin nesnesi bakimindan imanda herhangi bir artma-eksilme
boyutunu kabul etmez. EbGi Hanife nin, tasdikin kuvvetlilik ve zayiflik bakimindan artip
eksilebilecegini ifade etmesi, ameli terk eden kisinin Miircie’nin dedigi gibi amellerinin
imana zarar vermeyecegini sOylemekten c¢ekinmesi, onun iman ve amel arasindaki
iliskiye yonelik oldukga giiglii vurgular1 olarak degerlendirilmektedir. Bununla birlikte
Ebl Hanife’nin, imani, imanin unsurlar1 arasinda diislintilen bilgi, ikrar ve eylemin
Otesinde st bir kategori olarak tanimlamasi veya daha agik bir anlatimla imanin bu
unsurlardan herhangi birine indirgenmeden ele almasinin teolojik baglamda oldukca
Oonemli bir anlam1 vardir. Ciinkii Ebti Hanife’nin iméan ile amel arasindaki bu teorik
ayrim diisiincesi, bireyin eylemlerinde meydana gelebilecek dalgalanma, tutarsizlik ve
celiskilerden meydana gelecek kusku durumu ile kalbi bir bilise dayali imanin
varolusgsal boyutu arasindaki iliskiyi netlestirmekte ve ona amellerin de Otesinde bir
kesinlik atfetmeyi amaclamaktadir.54®

Mevdiadi’nin, iman1 bilmek, taat ve salih amellerden ibaret gorerek imani
yapilan amellere gore de derecelendirmesi, imanin amelle sekillenecegini sdylemesi,
amelleri imanin bir kanit1 olarak gdérmesi, iman eden kimsenin amel etmemesini bir
celiski olarak gdrmesi, IslAm’in amelden ibaret oldugunu sdylemesi, imanin sadece
Allah’a iman1 degil salih amelleri de kapsadigi seklindeki ifadeleri Hadis taraftarlarinin
iman-amel miinasebeti®’ konusundaki gériislerini yansitmaktadir.

Cemaat’in iman anlayisinda itaatsiz imanmn pek bir anlami yoktur. Bunu
Mevdadi su sekilde ifade eder: “I¢timai nizamin hedefi ve nevi ne olursa olsun basari ve
devamlilik iki seye muhtagtir; Bir, cemaatin temelini olusturan kurallar olup, o cemaate
mensup her kisinin aklinda ve kalbinde iyi bir sekilde yerlesmesi gerekir ki bu kurallar
her seyden {istlin tutulsun. Digeri de cemaatin hem itaat etmesi hem de birini dinlemesi
gerekir. Eger birini lider olarak kabul ettiyse onun emirlerini de kabul etmesi gerekir.
Onun smirladigi kurallara da uymasi gerekir. Bu, her nizamin basarisi i¢in 6nemli olan

sartlardir. Herhangi bir nizam, askeri ya da siyasi olsun, bu iki sart olmadan ne

846Temel Yesilyurt, “Ebti Hanife’nin itikadi Diisiince Sisteminde “Yorumun Evrenselligi/Kapsamlilig1”
Sorunu”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, 2:1, (2004), s. 55-56.

847 Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekciler: Hadis Taraftarlarimin Iman Anlayisi Baglaminda Bir
Zihniyet Analizi, s. 88-96.
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kurulabilir ne de maksadina ulasabilir. Biitlin diinya tarihine bakilsa miinafik ve itaat
etmeyenlerin taraftarlari liderlerine isyan ettikleri zaman bunlarin basarili olduguna dair
tek bir ornek yoktur. Ornedin askerin generali dinlemedigi ve kurallarin olmadig
diizensiz bir ordu olmas1 miimkiin mii? Ozetle iman, giiclii ve itaati kamil oldugunda
nizam da giiclii ve dayanikli olur. Iman ne kadar zayif ve giigsiizse o nizam da giicsiiz
olmakta ve basariya ulasmamaktadir.”®*® Mevdidi, sahih akide iizerinde olan ¢ok az
sayida insan oldugunu, gerisinin ise miinafik ve fasit akide iizerinde oldugunu iddia
ederek soyle der: “Miisliiman bolgeye gittiginizde ¢ok garip tablolar goriirsiiniiz. Ezan
okundugu halde ¢ok kiigiik bir cemaat hari¢, Miislimanlar duyup namaz kilmazlar.
Ramazan ay1 geldiginde bazi Misliimanlarin evinde bu ay hissedilmez bile.
Miisliimanlar acik acik yiyip iciyor, oru¢ tutmadiklari i¢in de utanmiyorlar.” Bu
sOzleriyle Mevdidi bu tiir insanlarin farzlara kars1 hissiyatlarinin zayiflamis oldugunu,
Allah’a inanip itaat etmeyen Miislimanlarin hem bu diinyada hem de ahirette maglup
olmaya mahkum olduklarini, Miisliimanlarin sadece ibadette degil ahlaki olarak da ¢ok
biiylik zayiflik i¢inde olduklarini, emanet, ahde vefa ilk donem Miisliimanlarinin ayird
edici 6zelligi iken giiniimiiz Miisliimanlarinin ise hiyanet, yalan ve dolandiricilik i¢inde
olduklarimi ifade eder. O, bir cemaatin nizama girmesi i¢in hangi din ve medeniyet
olursa olsun temel iki unsurun olmasi gerektigini belirtir; bunlardan birincisi itikat,
digeri de kurallara uymaktir. Bir nizamin i¢ine girmek onun kiilli ve ciizi kurallarina
tabi olmay1 gerektirir. Eger bu uyum yoksa bu miinafiklik alametidir.®*® Bunun yaninda
iman ettigi halde bilmeyerek hatayla yanliglik yapanlart Allah affedebilir. Yine iman
etmis ama bilerek glinah islemigse bu insanlara Allah diinyada da ahirette de ceza
verebilir. Fakat bunlar kafir degildir. Glinahkér bir miimin ile salih amel isleyen kafirler
arasinda su fark vardir; Bir Misliiman giinah islerse ilk Once, inandigi halde bunu
yapmistir, ama kafir kisi hem sucu islemis hem de onun su¢ olduguna inanmamistir. Bu
durumda Allah’a inanmayan kisinin kotii bir i yapip yapmamasi 6nemli degildir.
Mesela adliyeye inanmayan bir kisi isledigi sugtan ziyade o makami reddetmesi daha
biiyiik bir suctur. Yine ayni sekilde Hz. Isa’nin Allah’m oglu olduguna inanmak zaten

sirktir. Artik onun iyi bir sey yapmasi onemli degildir. Allah baz1 suglar affetmez, kafir

648 Mevlana Seyyid Ebu’l A’1a Mevdadi, Tenkihat, Erkam Afaki Pres, Lahor 2015, s. 171-172.
649 Mevdadi, Tenkihat, s. 173-176
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olmak ve Allah’a sirk kosmak gibi. Fakat Allah’1 kabul eden kisi giinah islese de
suclarinin cezasini ¢ekip cennete girecektir.%*

Giinah, imanin tersidir, ama giinah ne kadar biiylik olursa olsun, iman1 tamamen
yok etmez. Kafir gibi bir miimin de ¢ok biiylik bir glinah isleyebilir. Ama miiminin
isledigi giinahla kafirin glinah1 arasinda ¢ok fark var. Miimin ne zaman giinah islerse o
giinaht islerken i¢inde iman yoktur. O, giinahtan ¢iktiktan sonra isledigi giinahtan
pismanlik duyar ve utanir. Tovbe eder ki bir daha bunu yapmasin. Bu durum insam
kafir etmez. Sadece giinahkar eder. Tovbe etmek o iman1 geri getirir. Ama sayet kafir
giinah iglerse ne 6nce ne de sonrasinda bir pismanlik ve tovbe yoktur, o yiizden durumu
bir Misliman’dan c¢ok farklidir. Farzlar1 terk eden bir Miisliman da ayni sekilde
Miisliimandir.%%! Mevdadi’nin bu diisiincesi Esari’nin giinah isleyen kimsenin o fiili
islemeden Once, sahip oldugu tevhid akidesinden dolayr miimin oldugundan bu
durumun onun imanini ortadan kaldirmayacagi, kisacasi giinah isleyen kimsenin ne
mimin ne de kafir olmas1 imkansiz oldugu gibi onun ne imani ne de kiifrii islemis
olabilecegi fikrine benzemektedir.%%?

Mevdidi’ye gore insanin dogru yolu bulmasinda esas alinmasi gereken sadece
akil olmayip, diinya hayatinda dogru yolu bulmak ig¢in, hi¢gbir dis etkene maruz
kalmadan, insanin akil ile bilgisinin tam ve en uygun sekilde denenmesi sirf kendi
imkanlarina birakilsaydi, bu durumda kendi akliyla hak ve hakikate erisenler, basari
kazanip kurtulacak, erisemeyenler ise basarisiz olacakti. Allah insan1 bu gii¢ imtihandan
kurtarmis, kendilerine sifatlarinin gercek bilgisini asiladigi, kanun ve dogru hayat
diisturunu vahyettigi, hayat ve 6liimden sonraki hayatin anlamini verdigi ve bdylece
insan i¢in ebedi saadet yolunu gostermistir. Bu segkin insanlar, Allah’in elgileri yani
peygamberleridir.®>

Cemaat-i Islami’den Enis Ahmed, islim’in yalmzca gelenek ve manevi
ideolojinin bir bilesimi olmadigini ayn1 zamanda hayatin1 ve davranisini, politikasini ve
ekonomisini kapsayan bir kararname olarak tanimlar. Tevhid ise, Allah’in tek oldugunu
kabul etmektir. Islim’da kimsenin kimseye iistiinliigii yoktur. Esitlik, 6zgiirlik ve

diirtistliik islam’m temel ilkesidir.8%*

850 Mevdadi, Resdil ve Mesdil, s. 121-123.

851 Mevdadi, Resdil ve Mesdail, s. 124-125.

652 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, el-Ibane ve Usilii Ehli’s-Siinnet, Gelenek Yay., istanbul 2010, s. 150-151.

853 Mevdadi, Isldm in Temelleri, s. 39-41.

65 Anees Ahmed, “Nazariye, Riyaset adér Baneyan Ka Tasavvure Pakistan”, Mahndime Alemi
Terciimdnii’'l-Kur'dn, Aralik 2014, http://tarjumanulquran.org/site/publication_detail/641
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Cemaat, Islam kelimesinin sadece bir din olarak dar anlamla simrli olmadigimi,
diinya c¢apinda bir uyanis meydana getirme seklindeki etkilerinin benzersiz oldugu
goriisiindedir.%®® Islim toplumunun bir iiyesi olmak bu kanunlari yanlissiz kabul
etmektir. Herhangi biri bunlarn degistirmek, reddetmek, ya da onun yerine bagka bir sey
koymak isterse bunun Islam toplumunda yeri yoktur. islam, Allah ile insan arasindaki
baga dayanmir. Onun normlar1 biitiin zamanlar ve biitiin insanlar igin gegerlidir. Islam
evrensel bir dindir. Islam ahlaki kodlar1 siki bir sekilde disipline eder. Bu diinyada iyi
bir yasam insam ahirete hazirlar. Isldm bireysel olarak bulunan erdemler ile diger
dinlerde bulunan izole edilmis biitiin iyi ve giizel seyleri kombine eder.®°®

Bu bilgiler 1s131nda Cemaat-i Is1ami’de iman- islam ve amel iliskisinin birbiriyle
glclii bir bagi oldugu soOylenebilir. Her ne kadar amel imandan bir ciiz olarak

goriilmiiyorsa da ameller imandan bagimsiz olarak ele alinmamistir.

3.1.6. Siinnet

Hindistan’da hadis konusunda oldukga farkli yaklasimlarin oldugunu goriiyoruz.
Diyobendi ekolii, hadis ve hadis usuliinii kabul eder. Ancak Hanefilige aykir1 diisen
hadis ve hadis usuliinii reddeder. Teblig Cemaati’nde Teblig-i Nisab adli kitaptan baska
bir kitap okunmadig1 i¢in hadis kitaplarindan dogrudan istifade adeti yoktur. Birelvi
ekolii hadis hakkinda hadis usullerine 6nem vermek yerine, Hz. Muhammed’e nisbet
edilen her hadisi sahih kabul eder. Hadisgilere gore asilsiz ve uydurma kabul edilen
hadisler Birelvi ekolii tarafindan sahih kabul edilir. Ehl-1 Hadis ekoliinde ise hadise
karst cok fazla ilgi ve sevgi vardir. Bir mezhebe bagli olmadiklari i¢in mezhep
taraftarligi yerine hadis taraftarligi 6n plandadir. Ehl-i Hadis’in karsisinda yer alan Ehl-i
Kur’an ise Allah’m kitabini kafi goriip hadislere itibar etmezler.%’

Mevdidi’ye gore Allah tarafindan atanan Resulullah’i, bir 6gretmen, bir lider,
kanun hazirlayicisi, kadi, hdkim ve Kur’an agiklayicisi olarak kabul etmek ve
sOylediklerine harfiyen uymak gereklidir. Burada siinnetin tatbiki konusunda Mevdidi,

Peygamber’in nasil yaptig1 degil ne yaptigina bakmak gerektigini belirtir. Ornegin Hz.

65  Khurshid Ahmad, “Great Movements of The 20" Century-No.2: Jama’at-e Islami”.
investigativeproject.org>documents/misc/489.pdf, s. 5-6.
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Muhammed déneminde savaglarda ok kullanmasinin giiniimiizde de ayniyla kullanmasi
anlamina gelmedigini syler.%®

Mevdidi, siinnete uymak konusunda Hz. Muhammed’in insanlik hali ile
peygamberlik hali arasinda fark oldugunu séyler. Ornegin Hz. Muhammed’in yeme,
icme ve giyme gibi konularda Arabistan gelenekleri olmasi yoniiyle kisisel, seriati
iceren yeme, i¢cme ve giyme konusunda caiz olanla caiz olmayanin sinirlart ise
peygamberlik konumuyla ilgilidir.%%°

Mevdidi, rivayet edilen hadislerin sened tetkiki olmadan kabul edilemeyecegini
sOyler. Muhaddislerin bu konuda oldukga titiz davrandiklarin1 da ekler. Ancak, bu
metodu diizeltmenin ve gelistirmenin devam etmesi gerektigini, yapilan tetkiklerde bir
hata ve eksiklik goren kisilerin delillerini ortaya koyarak bunu gosterebilecegini
diisiiniir. Mevdadi, bir hadisin sihhati konusunda senedin sihhatini de tek basina yeterli
gormez. Metnin Kur’an ve hadis biitiinliigii icerisinde degerlendirilebilecek bir din
anlayisini gerekli goriir.?®® Ona gore, immetin ittifak ettigi miitevatir hadisleri red
edenler, Islam dairesinin disina c¢ikar ancak haberi vahid hadisleri red edenler dinden
¢ikmaz.56!

Mevdadi, gelistirmeye calistigt anlama merkezli yeni tenkit ustliinii, Siinni
gelenek igerisinde ihyaci temayiillere uygun en belirgin anlayis olarak diisiindiigii EbG
Hanife’nin diisiince ve ydntemine dayandirmaya calisir. Imam Malik ve Safii, Ebd
Hanife’ye nispetle daha ahbari bir goriiniim arz ediyorsa da, bunlar dahi Ehl-1 hadise
nisbetle anlama esasli tenkit usiliine daha yakindir. Gorildiigi gibi, Mevdadi
diisiincesini, Misir ihyacilarinin aksine, umiimi manada ‘fakih eksenli’ bir zeminde izah
etmek yerine Ebl Hanife merkezli bir izah gelistirmistir. Hatta Eb( Hanife nin
fetvalarmin ¢ogunun muhaddislerin zayif dedigi hadislere dayandigi gercegini bu
yaklasim ile izah etmistir ve hatta nispeten ahbari sayilabilecek Imam Malik bile
muhaddislere ragmen, c¢ok sayida rivayeti reddedip, aksine fetvalar vermistir.
Tirkiye’de benzeri anlayislar1 savunanlar da onunla ayni tavri siirdiirerek Ebi Hanife

merkezli bir diisiinceyi oncelemis, 1limli ihya cabalarinda, kismen Imam Malik’i,

658 Seyyid Ebu’l-A’la Mevdidi, Siinnet ki A’ini Haysiyet, Erkam Afaki Press, Lahor 2015, 81-82;
(Mevdudi, Siinnet’in Anayasal Niteligi, cev. N. Ahmet Asrar, S. 77-78.)
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Niteligi, ¢ev. N. Ahmet Asrar, Cira Yay., Istanbul 2008, s. 128-130.)

660 Mevdadi, Resail ve Mesail, 5.359-360 (Mevdadi, Fetvalar, 1I/47; Mevdadi, Fetvalar, 111/188);
Mevdudi, Siinnet ki Ayini Haysiyet, 52-54. (Mevdidi, Siinnet’in Anayasal Niteligi, s. 49-51); Yavuz
Koktas, “Mevdidi’nin Hadisle Ilgili Goriisleri ve Hadis Tahlilleri Uzerine 1”7, SUIFD, 8/ 2003, s. 27-28.

861 Mevdadi, Fetvalar, 111/71-73.



202

onemli dlgiide de Imam Safii’yi ve Ahmed b. Hanbel’i dislayan bir tutum iginde
olmuslardar.%%2

Mevdidi, Peygamber’in Kur’an disinda da vahiy aldigin1 séyler. Konuyla ilgili
verdigi 6rneklerden birisi ilk kibleye doniiliip namaz kilinmasi konusunda Kur’an’da bir
emre rastlanilmamasidir. Yine bir diger 6rnek de Hz. Muhammed’in zevcelerinden
birine verdigi sirr1 digerlerine anlatmasit konusunda Allah tarafindan Resulullah’in
haberdar edilmesidir.®®3

Ehl-i Kur’an’in hadislerin Hz. Muhammed doneminde kayit altina alinmadig
icin Kur’an kadar sahih olmadig: seklindeki iddialarina karsilik Mevdadi, herhangi bir
seyin giivenilir olmasi i¢in tek hiiccetin yazi olmadigm ileri siirer. Kur’an’in da Hz.
Muhammed’in diliyle bize aktarildigini, Kur’an’in giivenilir olmasinin en biiyiik
delilinin nesilden nesile aktarilmasi oldugu seklinde agiklama yapar. Ona gore, o
donemde Araplar’da okuma yazma bilenlerin sayist olduk¢a azdi ve Araplar islerini
yaziyla degil hafizalarina gore yapiyorlardi. Bu yiizden de hafizalar1 ¢ok giigliiydi. Hz.
Muhammed’in okuma yazma orani artinca hadislerin de yazilmasina izin verdigini
soyler. Ama baslangigta Kur’an’la karisma ihtimaline karsilik yasakladigini savunur.%%*

Mevdiadi’nin sahabeler hakkindaki goriisii de oldukga tartigmaya meyyal bir
goriis teskil etmistir. O sahabelerin bir beser olarak yanilma ihtimallerinin olabilecegini,
masum olmadiklarini, hatadan beri olmadiklarimi diisiiniir.®®® Mevdadi’nin buradaki
maksadi sahabeleri kotiilemek degil, rivayetler s6z konusu oldugunda insan olduklarinm
vurgulamaktir. Ancak bu goriisii onun hadis inkarcilariyla anilip elestiri yagmuruna
tutulmasina neden olmustur. Mevdldi’nin en cok elestirildigi konulardan biri de es-
Sahihu’l-Buhari ile ilgili sozleridir. Cilinkii o bu hadis kitabinda alti1 bin hadisin
tamaminin sahith oldugunu sdylemenin gercek¢i olmadigmi, miellifinin  diger
mielliflere gore hadislerin isnadi konusunda derinlemesine bir arastirma yaptigini,
sahihliginin sadece sened tetkiki itibariyla oldugunu sdyler.%%®

Cemaat-i Islami temel fikirlerini Kur’an ve Siinnet merkezli Ehl-i Siinnet ve’l-

Cemaat inancina dayandirir.%®” Cemaat-i islami temel fikirlerini islim’1 ihya etme ve

862 Hatiboglu, “Cagdas Hadis Tartismalar1 Baglaminda Mevdidi’nin Dinamik Siinnet Yorumu”, s. 44-45.

883 Mevdadi, Siinnet ki Ayini Haysiyet, s. 105-111. (Mevdddi, Siinnet’in Anayasal Niteligi, s. 101-106).

84 Mevdadi, Siinnet ki Ayini Haysiyet, s. 309-314. (Mevdddi, Siinnet’in Anayasal Niteligi, s. 302-308).

85Mevdidi, Hildfet oMuliikiyet, s. 306-308. (Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, s. 441-444).

886 Hatiboglu, “Mevdidi ve Cagdas Hadis Tartimalar1”, s. 85-86.

867 Manifesto Jamaat-e Isidmi, Lahor, 2013, s. 10; Binisik, Hint Alt Kitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, s.
291; Daudi, Sah Veliyullah Dehlevi’den Giiniimiize Hadis Calismalar, . 259.
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ilahi nizamin gergeklesmesi iizerine kurmasi baglaminda en 6nemli fonksiyonu siinnete
verir. Ancak burada vurgulanmak istenen siinnetin geleneksel anlami degil, Hz.
Peygamber’in ilahi nizami kurmak i¢in yerine getirdigi siinnettir. Cemaat’e gore bu
siinnet diger biitiin siinnetlerden hatta farzlardan bile daha énemli ve 6nceliklidir.%®

Cemaat-i Islami iiyelerinden Muhammad Razi-u’l-Islim Nedvi’ye gore
Kur’an’da genel olan emirler hadislerle 6zellestirilmistir. Ornegin namaz, orug, zekat
gibi konularin nasil yapilacagi konusu ancak hadisler vesilesiyle 6grenilebilir.®%°

Cemaat-i Islami’ye gore siinnet kanun yapmada Kur’an’dan sonra ikinci temel
kaynaktir. Hz. Peygamber’in sari’( kanun koyma) vasfi vardir. Siinnet’in kanun kaynagi
olmasi yoniinde immet icma etmistir. Miisliimanlar {immet olma bilincini silinnet
sayesinde kazanmislardir.%7

Sonug olarak; Cemaat-i islami i¢in en 6nemli siinnet Hz. Muhammed’in tesis
ettigi ilahi nizami1 6rnek alarak onu hayata gecirmektir. Bu yoniiyle dinamik bir siinnet
anlayisina sahiptir. Mevdidi’nin hadislerdeki sened tetkiki ve silinnetin tatbiki

konusundaki farkli yorumlar1 da onu geleneksel hadis anlayisindan farkli kilar.

3.1.7. Ahlak

Cemaat-i islami’nin ahlak anlayis1 Isldim’m koydugu ahlak prensipleri iizerine
temellendirilmistir. Ahlak kelimesinin ne anlam geldigini Cemaat’in etkin iiyelerinden
Saadi Giilzar su sekilde agiklamaktadir: Ahlak, hulk (h-l-k) kokiinden gelir. Anlam
olarak yaratma, fitrat, sahsiyet ve gelenck gibi anlamalara gelmektedir. Ahlak
yaratilistan gelen tabiatin adidir. Yiice Allah Kur’dan’da Peygamberimiz igin “Sen
elbette yiice bir ahlak iizeresin” buyurmustur.®’* Yiice Allah, Peygamber’in ahlak
olarak en yiiksek mertebede oldugunu bu sekilde agiklamigtir.5"2

Mevdadi ise ahlaki, fitri ahlak ve Islami ahlak olmak iizere iki farkli sekilde ele
alir. Fitri ahlaktan kast ettigi, yiiksek ruha sahip olan insan tiirleridir. Ornegin, irade ve

azim sahibi, comert, merhametli, diiriist ve seref sahibi insanlardir. Mevdadi’ye gore bu

668 [brahim Hatiboglu, “Mevdidi ve Cagdas Hadis Tartismalari”, s. 72; Mevdadi, Cemdat-i Islami ki Sal
29, s. 37.

669 Muhammad Razi-u’l-Islaim Nedvi, “Resule Ekrem Ki Tesrii Haysiyet”, Mahndme Alemi Terciimdnii’l-
Kur’an, Sub.at, 2013.

6%Mevdadi, Isldmi Riyaset, s. 299-304; Muhammad Razi-u’l-islim Nedvi, “Resule Ekrem Ki Tesrii

Haysiyet”, Mahndme Alemi Terciimdnii’l-Kur’an, Subat, 2013.
http://tarjumanulquran.org/site/publication_detail/341
671 Kalem 4.

672 Saadi Gulzar, “Maasi Ahlakiyat ve Islam”, Mahndme Alemi Terciimdnii’l-Kur’an, March, 2011.
http://tarjumanulquran.org/site/publication_detail/55
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insanlar ayn1 zamanda dogru liderleri secer, Cemaat’e itaat ederek asla onun zarar
gérmesine razi olmazlar. Ona gore Hz. Muhammed zamaninda yiice ruhlu bu insanlar,
Islam’a girince Islam’1 en iyi sekilde temsil etmislerdir. Islam ahlakinin ise fitri ahlaktan
bir fark1 yoktur hatta onun tamamlayicis1 olup, fitri ahlaki hayra ve hakka yoneltir .67

Cemaat-i Islami Islom ahlakinin insana huzur getirecek ilkeleri icerdigi
diistincesinden yola ¢ikarak fikirlerini olusturmaktadir. Soyle ki; insan kendi isteklerini
yerine getirmek i¢in bagkalarinin haklarin1 géz ardi edebilir. Ama insanlar ahlaki
ilkeleri benimserlerse, farkli arzular1 tek bir ilke ile oOrgiitleyerek barisgil bir hayat
yasayabilirler. Bu diisiinceye gore, Islam ahlaki insan1 emniyete alir. Béylece insanlar
kimseye zarar veremez. Cemaat’e gore, toplumun ugradigi her tiirlii zuliim, haksizlik,
fesat gibi ahlaki bozukluklarin olugmasinda birinci derecede liderler sorumludur. Ciinkii
toplumlar liderlerinin dini tizerindedir. Toplumun ahlaki ve kiiltiirel iyiligi de aym
sekilde lidere baglidir.6™

Mevdidi, diinyada islam ahlakiyla ahlaklanmus, biitiin maddi gii¢lerini kullanan
bir cemaatin olmamasi durumunda daha fazla insani ve ahlaki istiinligli olan bir
cemaatin desteklenebilecegini sdyler. Ciinkii diinya intizaminin devam etmesi i¢in bu
gereklidir. Eger, Islami ahlaka sahip, her yoniiyle diger cemaatlerden daha kaliteli bir
cemaat varsa da diger cemaatlerin bu hakki o cemadate teslim etmelerinin gerekli
oldugunu soyler. Mevdadi’ye gore, liderlerin Allah’in dinini yeryliziine hakim
kilmalar1, onlarin sadece giizel ahlak sahibi ve Islami bir ahlaka sahip olmalariyla degil,
aym zamanda ¢ok calisip bu konuda miicadele etmeleriyle miimkiin olur.®”

Mevdadi, Islam ahlakini, iman, Islam, takva ve ihsan olmak iizere dort meretebe
olarak siralar. Bu anlayisa gore Islam ahlakinin temeli imandir ve islam onun iizerinde
yiikselmektedir. Islam ahlaki giiciinii imandan alir. Iman ne kadar saglamsa diger
mertebeler de o kadar saglamdir. Takva, Allah’in emirlerini harfi harfine yerine getiren
kisi, ihsan da Allah’a olan sevgisi ve askindan dolay1 itaat eden kisidir. Gergek ihsan
sahibi olanlar IslAm igin fedakarlik yapan, dinin 6ziinii ve ruhunu bilen kisilerdir.
Toplumda takva ve ihsanin yanlis anlasildigini, takvali ve ihsanli olmanin sadece zahiri
goriinlise dnem verip dinin 6zlinden uzak bir anlayis icerisinde anlasildigini, sakalin

uzunlugunu belirleyip, pantolununun uzunluk o6lciilerine goére insanlari cehennemle

673 Seyyid Ebu’l-A’1a Mevdidi, Islami Nizam-1 Zindegi aér Us Key Biinyadi Tasavvurat, Baski 36, Lahor
2011, s. 153-157.

674 Gulzar, “Maasi Ahlakiyat ve Islam”, Mahndme Alemi Terciimanii’l-Kur’dn, March, 2011; Mevdadi,
Islami Nizam-1 Zindegi aér Us Key Biinyddi Tasavvurat, s. 143-147.

875 Mevdadi, Islami Nizdm-1 Zindegi adér Us Key Biinyddi Tasavvurat, s. 156-157.
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tehdit eden, mezhebi katilig1 gostermeyeni neredeyse kafir ilan edecek kadar ileri
gitmek asil takvayla bagdagsmamaktadir. Yeryiiziine Allah’in dinini hdkim kilmadan,
zulme boyun egerek yasayan, Kur’an’1 ve hadisi yliziinden okuyan, gece giindiiz namaz
kilip zikir yapan, fikhin fer’i meseleriyle siirekli ugrasan insanlar ihsan ve takva sahibi
olmazlar. Gergek ihsan ve takva sahibi kimseler, kiifiir nizamina kars1 miicadele ederek,
bu diizeni degistirmeye calisan kimselerdir.%”®

Cemaat’e gore Islam ahlaki hayatin tiim alanlarinda insana hem maddi hem de
manevi istiinliigii saglar. Ormegin ekonomik sémiiriiyii sona erdirmek ancak Islam
ahlakiyla miimkiindiir. Is1am, yasadis1 elde edilen zenginligi yasaklar. islam’da zekatin
zorunlu kilinmas1 fakirlerin haklarim1 gdzetmek igindir. Islam ahlaki ekonomide
uygulanirsa yoksulluk sona erebilir. Eger Miisliimanlar bireysel ve toplum olarak ahlaki
hayatlarma gegirebilirlerse diinyada saygin bir ulus haline gelebilirler.®”’

Cemaat-i Islami, IslAm ahlakiyla tam olarak donanmis en miikemmel ve drnek
cemaat’in Hz. Peygamber ve dort halife doneminde olustuguna inanir. Bu cemaat, o
donemde maddi giicleri az olmasina ragmen az bir kuvvetle kendilerinden ¢ok daha
istiin gliclere kars1 basarili olmustur. Maddi kuvvetlerle diinyada iistiinliik saglayan
devletlerin gormezden gelinemeyecegini, ama maddi giiglerle birlikte miimeyyiz
vasiflara sahip olan, bir parti ve bir cemdatin yerylizinde bulunmasi halinde
insanogluna asil saadet kapilarmmin bu sekilde acilabilecegini sOyleyen Mevdidi,
bahsettigi cemaatin miimeyyiz vasiflarini su sekilde belirler: Bu, irki ve cografi bir fark
gozetmeyen, hakki gézeten bir cemaattir. Yeryliziinde boyle bir cemaatin diismanlari
karsisina giizel ahlakla ¢ikip, bunu ameli olarak ve Allah’tan baska ilah tanimadigini
gostererek ortaya koymak gerekir. Bu cemaat, her tiirlii kotiliige iyilikle karsilik verir,
en zor zamanlarinda bile yalan ve hileye bagvurmaz, intikam giitmez, yok olacagini
bilse dahi diiriistliiglinden 6diin vermez. Bu vasiflara sahip olan bir cemaat, diismaninin
karsisinda gosterdigi ahlaki istiinliikle kirlenmis ruhlar1 temizler. Bir yeri fethettiginde,
oraya biitiin iyilik ve hayri getirir. Fitri ahlak ve Islami ahlakla donatilmis bdyle bir
cemaat yeryliziinde olsaydi bu cemaatin biitiin yeryiiziine hakim olmamasi imkansiz
olurdu.®™

Cemaat-i Islami’ye gore ahlak Isldm’1 en iyi sekilde anlamaktir. IslAm ahlaki

lizerinde olmak ise sadece ibadet etmekle vayahut Islam’in fer’i mesleleriyle ugrasip dis

676 Mevdidi, Islami Nizam-1 Zindegi aor Us Key Biinyadi Tasavvurat, s. 163-176.
®"" Gulzar, “Maasi Ahlakiyat ve Islam”, Mahndme Alemi Terciimanii’l-Kur an, Mart, 2011.
78 Mevdidi, Isldmi Nizam-1 Zindegi aér Us Key Biinyadi Tasavvurat, s. 157-163.
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goriiniise onem vermekle gerceklesmez. Gergek Islam ahlaki iizerinde olmak kiifiir
diizenine karst miicadele etmek ve bu diizeni degistirmeye caligsmakla olur. Bu
diisiinceye gore Islam tarihinde gergek Islam ahlaki iizerinde olan miikemmel ve &rnek
cemaat Hz. Muhammed doneminde gerceklesmistir. Amag bdyle bir cemaati model
almak ve onun gibi yasamaktir. Cemaat-i Islami {slam ahlakin1 sadece manevi iistiinliik
degil aym zamanda maddi {istiinliik olarak goriir. islim haksiz kazanci yasaklayan
fakirlere zekat verilmesini emreden bir dindir. Islam ekonomisi eger hayata gegirilirse
fakirlik sona erecektir. Bu diisiinceye gore maddi gii¢ sahibi olan Miisliimanlar daha
saygin bir toplum haline gelecektir. Cemaat-i Islami’nin ahlak anlayisinda hem maddi
hem de manevi Ustiinlik saglama diislincesinin yer almasi Miisliimanlar1 stirekli
calimaya iten onlar1 pasif bir hayattan ¢ikarip hayatlarina aksiyon veren bir ruh tasidigi

sOylenebilir.

3.1.8. Tasavvuf

Cemaat-i Islami’nin tasavvuf anlayisim anlamak Mevdidi’nin tasavvufla ilgili
izahatlariyla ortaya ¢ikmaktadir. O, tasavvufla ilgili gortislerini fikihla kiyaslayarak su
sekilde izah eder;

“Fikih, insanin goriinlirde yaptigidir. Sadece sana soyledigi isi aymi sekilde
yerine getirmen yeterli olur. Bu durumda senin kalbine bakmaz. Kalbe bakilan seyin adi
ise tasavvuftur. Ornegin namaz kilmak igin, abdest alman ve namazin riikiinlerini yerine
getirmen yeterlidir. Oysa tasavvuf, yaptigin ibadetin sende kalan etkisine bakar.
Kildigin namaz ruhunu ne kadar etkiledi? Bu namaz ahlakina ne kadar etki etti? Eger
eksiklik varsa tasavvuf senin namazina eksik bakacak. Boylece seriat gerekli ahkamlara
bakarken, tasavvuf, verilen emri ne kadar ihlash yaptigini ne kadar iyi niyet tasidigini
ve ne kadar diiriist oldugun gibi durumlara bakar. Insanlar1 énce dis gériiniislerine gére
degerlendirmek fikha; ahlaki, ilmi, iy1 veya kotii bakis agisina gére degerlendirmek ise
tasavvufa benzer.”®"

Mevdadi, tasavvufu Kur’an ve hadise uygun oldugu miiddetce kabul
edilebilecegini, seriatsiz tasavvufun olmayacagini diisiiniir. Onun Islam tasavvufu
dedigi tasavvufla, Islami olmayan tasavvuf su sekildedir: isldim diisman1 olan milletlerin

sapik fikirleri, diisiinceleri ve felsefeleri Miisliimanlar1 kurban etmistir. Bdylece

679 Mevdadi, Diniyyat, s. 114-115.
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Kur’an’a ve hadise uymayan fikirlere gére hareket eden ama tasavvufu savunan insanlar
ortaya ¢ikmistir. %8

Tasavvuf, Islami tasavvuf ve batil tasavvuf olarak ikiye ayrilir. Islam tasavvufu
ve batil tasavvuf arasinda ne temelde ne de sekil olarak hi¢bir benzerlik yoktur. Fakat
Islami tasavvufa giren simgeler, sekiller ve orgiitlenme bigimi gibi disaridan alinan
cahiliyyeye dayali ozellikler Islam tasavvufunda bozulmalara sebebiyet vermistir.
Bozulan islam tasavvufunda olanlar bilingli bir sekilde Islom’1 yasamak yerine adeta
uyusturucu kullanan insanlar gibi uyusmuslardir. Ornegin, miirid miirsidine o kadar
baglidir ki ne dese yapmakta, hatta icki igebilirsin dese bile bunda bir hikmet
aramaktadir. Bu diisiince ve inanis seklinde diisiinme, irade, tenkit, biling gibi unsurlar
tamamen devre dis1 olmustur. Miirsid ilahlastirilmis, ona ilham geldigi veyahut keramet
sahibi oldugu seklindeki inanglarla yiiceltilmistir. %8

Mevdidi, “sema”y1 Allah’a yaklagma vesilesi kilan biiyiiklerin ictihadinin kabul
edilemeyecegini veya seyhi rabita etme yoluna bagvuran kisilerin goriislerine itimat
edilemeyecegini soyler.%82

Miisliimanlarin icine diistiigii bu duruma kars1 Ibn-i Teymiye, Ahmet Serhendi,
Sah Veliyyullah Dehlevi ve Ismail Sehit’in inananlara bir takim uyarilarda bulundugunu
sOyleyen Mevdadi, biitiin bu ¢abalarin yeterli olmadigini, sorunun biitiin yonleriyle
teshis edilemediginden dolayr da onun tam anlamiyla ¢oziilemedigini belirtir.%®® Bu
diisiincelere bakildiginda Mevdadi’nin tasavvufa tamamen karst olmadigi ancak
cahiliyeye dayali ve Isldm dis1 tasavvurlarin yer aldig1 bir tasavvuf anlayisma kars:

oldugugoériilmektedir.

3.1.9. Mehdilik

Cemaat-i Islami’nin Mehdi ve Mehdilikle ilgili gériisleri, Mevdadi’nin
Mehdi’nin sifatlari, Mehdi’ye iman konusu, Mehdi’nin masumiyeti seklindeki
aciklamalariyla ortaya c¢ikmaktadir. Mevdadi, Mehdilik ile ilgili goriislerini tecdit ve
teceddiit kavramlar1 lizerinden agiklamaktadir. Ona goére, bu kavramlari insanlar

diinyevi olarak diisiinmiiglerdir. Islam ve cahilligi yeni bir yontem olarak yiiriirliige

680 Mevdidi, Diniyyat, s. 116.

681 Mevdadi, Tecdid u [hiyd-1 Din, V. Baski, yy. 1960, s. 61-62. (Mevdidi, Isldmda Ihya Hareketleri, s.
109-110).

82 Mevdidi, Fetvalar, 11/118.

883 Mevdidi, Tecdid u fhyd-1 Din, V. Baski, yy. 1960, s. 62-63. (Mevdadi, Isldm 'da Ihya Hareketleri, cev.
A. Ali Geng, Pmar Yay., IV. Baski, Istanbul 1995, s. 111).
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koymaya calisarak cahilligi islam olarak gosterenler miiceddid olarak adlandirilmustir.
Oysa bunlar miiceddid degil miiteceddiddir. Yenilik bunlarin anladigindan ¢ok farklidir.
Tecdidin asil isi Islom’1 cahillikten ayr1 tutmaktir. Cahiliyye diisiincelerinden akil
cikarmak tecdid degildir. Miiceddid olan kisi zerre kadar Isldm’a zarar vermez.
Miiceddid peygamber degil ama nebinin mizacina ¢ok yakindir. Miiceddid, ¢ok zeki,
hakikat1 uzaktan goren, her tiirli kotiiliikten, ifrat ve terfritten berl olup, orta yolu
tutandir. O, kendi kiiltiiriinii eski adetlerden kurtarip yeniligi yakalayabilme giiciine
sahiptir. Ayni zamanda onun dénemindeki kotiiliikleri yenebilme giicii de vardir.
Liderlik ve yol gostericilik vasfina dogustan sahiptir. Akilli ve feraset sahibi olmastyla
cahillik ile islam arasindaki en ince farki bilir. Dénemindeki haksizliklara kars1 hakki
savunabilir. Bu 6zelliklerin bir kismi miiceddidde bulunurken, en miikemmel sekli ise
tam anlamiyla peygamberlerde olur. Peygamber’e kendisinin bu makamda oldugu
bildirilmistir. Clinkii Peygamber vahiy almaktadir. O, ise kendi niibiivvetini anlatmakla
baslar. Peygamber insanlara davetini yapar, insanlar bu daveti kabul edip etmemelerine
gore kafir ya da Miisliiman olarak ayrilir. Miiceddid ise boyle bir 6zellige sahip degildir.
Miiceddid’e dogustan bu gorev verilmemistir. O, kendisinin miiceddid oldugunu
bilmez. Genelde, oldiikten sonra insanlar yaptig1 islerden dolayr onu miiceddid olarak
adlandirir. fTham’mn ona verilmesi zaruri degildir. ilham olsa bile bu gerekli bir sey
degildir. Ciinkii o ilham oldugunu farketmez zaten. O, bir agiklama yaparak ise
baslamaz. Yani dinin tebligcisi olarak insanlarin arasina ¢ikip “ben miiceddidim”
demez. Ona iman edip etmeme gibi zorunluluk da yoktur. Onun donemindeki tiim 1iy1
insanlar yavas yavas ona yaklasir, iyi olmayanlarsa ondan uzak durur. Ama ona
inanmak ya da inanmamak miislimanligin bir sarti degildir.?® Mevdadi burada
miiceddidin ilham alma ihtimali oldugunu ancak kendisinin bunu fark etmedigini
sOyleyerek miiceddidlerin ilham alabileceklerine kap1 aralamig olmaktadir.

Mevdadi’ye gore bir miiceddidin tecdid caligmalarinda belirli safhalar vardir.
Bunlar; Zamanin sorunlarin1 dogru teshis, Islah diisiincesi, imkéanlarin arastirilmasidir ki
bu ii¢ 6zellik biitiin miiceddidleri kapsar ve bunlarin gerceklesmesi zorunludur. Bunlarin
disinda olan miicadele, Toplumsal bir miicadele, Ictihad, Isldim’in savunulmasi, Islam
nizaminin dogusu ve en son olarak da Yeryiiziinde Allah’in hakimiyetinin kurulmasidir.
Bu alt1 esas i¢in calisilir ancak basar1 Allah’tandir. Islam tarihinde bunun birkag

sathasin1 gerceklestiren miiceddidler olmus ancak Allah’in hakimiyetini yeryiiziinde

884 Mevdadi, Tecdid-u Ihyd-1 Din, s. 24. (Mevdidi, Islam da Inya Hareketleri, s. 43-46).
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tesis eden bir miiceddid gelecektir. Bu peygamberimizin hadislerinde®®®

acikca
tanimlanmis olan Imam Mehdi’dir.%%

Mevdiadi, Mehdilik ile ilgili goriislerini ortaya koyarken Oncelikle halkin
zihnindeki Mehdi anlayisiyla kendi anlayisindaki farki su gerekgce ve nedenlere
dayandirir: “Miisliimanlarda Mehdi’nin gelecegini kabul eden insanlarla, Mehdi’yi
tamamen reddeden miiteceddidlerin inanglarindaki c¢arpikliklar aynidir. Mehdi’yi
bekleyenler, zannediyorlardi ki Mehdi; eski zaman kiyafetleri iginde, tespihi olan,
caminin hiicresinden ¢ikan kisi gibi olacak ve geldiginde de “Ben Mehdi’yim” diyecek.
Onlar da kitaplarda yazilan Mehdi tanimina uygun bulduklar1 bu kisiye inanip kiifre
kars1 cihat ilan edeceklerdi. Dervigler ve gegmise takilip kalan insanlar onun eteginde
toplanacak, gostermelik olarak da bir kilict bulunacakti. Aslinda her sey bereket ve
ruhaniyetten ibaret olacakti. Onlar, her seyi biiyli ve ifiiriikle halledeceklerini
diisiinmekteydiler. Hangi kafire baksa o titreyip bayilacak ve bedduasinin dyle bir etkisi
olacak ki tanklar ve ugaklarin yok edilmesi i¢in bocekler ortaya ¢ikacaktir. Mehdi’nin
sifatlartyla ilgili genelde insanlar boyle diisiiniir. Oysa benim anlayabildigim bunun tam
tersi bir durumdur. Benim tarif ettigim Mehdi, yeniliklere acik, egitimde iist diizeyde
olan, hayattaki meseleleri ¢ozmiis, akil ve mantik olarak, siyaset ve savas
meydanlarinda en iist seviyede bulunan, en yeni seyler bile onun gerisinde olan kisidir.
Ona kars1 olan ilk insanlarin sufi ve hocalar arasindan ¢ikacagi konusunda endiseliyim.
Mehdi, normal bir insanin sahip oldugu fizige sahip olup insaniistii bir varlik degildir.
Kendisini de Mehdi olarak ilan etmemistir. Hatta kendisi dahi Mehdi oldugunu
bilmiyor, belki de 6ldiikten sonra Mehdi oldugu anlasilacaktir. Onun Mehdi oldugunu
iddia edenlerin, ya akil noksanlig1 ya da zihinsel bir sikintis1 vardir. Benim goziimde
keramet, kesif, ilham gibi seyler Mehdi’de yoktur. O bir inkilapg1 olarak miicadele
edecek ve halis Islam temelinde yeni bir mezhep iizerinde olacaktir. Onun kurdugu
devlette hem Islam’in ruhu olacak hem de teknolojide de en iist seviyeyi yakalayacaktir.

Onun kurdugu hiikiimetten hem insan hem de Allah razi olacaktir. Gokyiiziinden

65 Ehl-i Siinnet’te Mehdiligi inan¢ esaslarindan biri oldugunu savunanlarin yaninda bunu kabul
etmeyenler de vardir. Her iki gurubun iddialarinin mesnedleri bu konudaki hadis rivayetlerine
dayanmaktadir. Mehdilikle ilgili birgok hadisi rivayet edilmistir. Mehdi ismi gegen bazi rivayetler su
sekildedir: Tirmizi, Siinen’inde Fiten 52°de “Siiphesiz iimmetim i¢inde Mehdi ¢ikacak bes veya yedi
veya dokuz sene yasayacaktir.” Ibn Mace Siineninde, “Mehdi bizden, Ev halkimizdan (Ehl-i Beyt) dir.
Allah onu bir gecede olgunlastirir.” Ebu Davud’un Siinen’inde “ Diinyanin sadece bir giinii bile kalmis
olsa Allah onu, daha once zorbalikla doldurulmus oldugu gibi, adeletle dolduracak Ehli Beytimden
mutlaka bir adam génderecektir”. Avni Ilhan, Mehdilik, Beyan Yay., Istanbul 1993, s. 109vd.

886 Mevdadi, Tecdid u Ihyd-1 Din, s. 24-26. (Mevdadi, Isldm da Inya Hareketleri, s. 46-48).
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bereket yagmuru yagacak, yeryiizii de sakladigi her seyi ortaya ¢ikaracaktir. Bu
beklentiler gerceklesirse o vakit bdyle bir liderin gelmesiyle inkilap amacina ulasir.
Benim anlamadigim insanlarin ¢ogu bdyle bir liderin dogusunu neden garip karsiliyor.
Lenin ve Hitler gibi koti liderlerin diinyaya gelmesi tuhaf olmuyor da boyle iyi
liderlerin gelmesi neden tuhaf olsun?*%8’

Mevdiadi hadislerde gecen Mehdi meselesi konusunda ise su sekilde yorum
yapar:

“Resulullah, ‘“hidayet bulmus” manasinda “Mehdi” lafzin1 kullanmis fakat
“Hadi” (hidayet eden) lafzin1 kullanmamistir. “Mehdi” dogru yolda olan her bir bagkan,
lider ve emir i¢in, “el-Mehdi” ise olsa olsa gelenin 6zel imtiyazli bir san sahibi
oldugunu aciklamak maksadiyla kullanilabilir. iste o imtiyazli san sahibi, hadiste su
sekilde acgiklanmistir: Mehdi; niibiivvet ve hilafet esaslari lizerine olan nizamin
karmakarigik olmasi ve diinyanin zulim ve sitemle dolmasindan sonra hilafeti yeni
bastan niibiivvet esaslar1 iizerine kuracak ve yeryiiziinii adaletle dolduracaktir. Iste
sadece bu ylizden 6zellestirmek ve miimtaz kilmak i¢in “Mehdi” lizerine belirlilik takisi
olan “el” dahil edilmistir. Ancak onun hakkinda bilgi sahibi olmak ve ona iman etmek
nebilere iman etmekle ayni degildir. Mehdi’ye iman etmeyi peygamberlere imanla ayni
tutmak, onu Islim’in ve imanin sartlarindan biri saymak, ona itaati “kurtulus” olarak
addetmek ve ona 6zel makam olusturuldugunu diisiinmek tamamen yanligtir. Yine
Mehdi’nin masum bir imam olacagma dair hadislerde hi¢bir kanit yoktur. Aslinda
nebilerden baskasinin masumiyet fikri, Kur’an ve Siinnet’te hi¢bir kanit1 bulunamayan
Siilige ait bir diisiincedir.®%®

Kiifiir ile Islim smurlarinim ¢izilmesi, kurtulusa bagimli olan seylerin
sorumlulugu Allah’a aittir. Kur’dn-1 Kerim’de “Dogru yola iletmek miinhasiran bizim
isimizdir*®®® buyuruluyor. Bu yiizden her meselenin siibutunun mutlaka Kur’an-1
Kerim’de olmas1 gerekir. Kiiflir ve iman dairesinde karar kildirilacak seyler hadisler
tizerine bina edilemez. Hadisler birkag¢ insanin diger insanlara bildirmesiyle gelmis olup
rivayetlere dayanir. Bunlar ile herhangi bir sey elde edilse bile ilmi yakin olmayip,
sadece giiclli zanlardir. Ayrica Allah kullarini dinlerinde kiifiir ve imanin farkini beyan
edecek Olciide onemli meseleleri sadece bir kisim insanlarin rivayetlerine birakacak

kadar tehlikeye atmaz. Bu konular Kur’an’da agik bir sekilde yer alir. Peygamberler de

887 Mevdidi, Tecdid u Thyd-1 Din, s. 27-28. (Mevdidi, Islam da hya Hareketleri, s. 49-51.
688 Mevdadi, Resdil ve Mesdil, s. 420.
689 eyl 12.
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acik bir sekilde Allah’in kitabinda olan bu gibi gerc¢ekleri, hi¢bir kuskuya yer vermeden
insanlara ulagtirmak zorundadir. Her ne kadar Mehdi ile ilgili tartigmalar siiriiyor olsa
da bu meseleye inanmak bir kimsenin Miisliiman olmasinda ve kurtulusu bulmasinda
bir oneme sahip degildir. Eger bu kadar 6nemli bir mesele olsaydi, Kur’an’da tiim
acikligiyla zikredilirdi. Hz. Muhammed bunu birka¢ kisiye degil tiim tmmete
ulastirmak i¢in agik bir ¢aba sarf ederdi. Tevhid ve ahiret konularinda gosterdigi cabay1
bunda da gosterirdi. Gergekte dini ilimlerde biraz basiret ve bilgi sahibi kisilerin, bu
meselenin ahad haberlere birakilamayacagina inanmalar1 gerekir. Ciinkii bunlar Imam
Malik, Buhari ve Miislim gibi muhaddislerin hadis mecmualarina almaya bile gerek
duymadig: tiirden ahad haberlerdir.”%%°

Mevdiadi’nin Mehdi yorumu bir takim kesimler tarafindan c¢ok tartisilmistir.
Hatta onun acgikca sdylemese de kendisinin Mehdi oldugunu kastettigi soylenmistir.
Mevdadi, kendisine yoneltilen bu konuyla ilgili soruya su sekilde karsilik vermistir:
“..bu tiir siiphelerde bulunmak, Allah’tan korkan, kendi sorumlulugunu miidrik ve
Allah-u Teala’nin: “ Zandan kag¢inin. Ciinkii zannin bir kismi giinahtir.”®®! buyruguna
muhatap bir kimsenin isi olamaz soziinden baska bir sey sOylemiyorum. Bu tiir
siipheleri uyandirmak insanlari Cemaat-i islami’nin hakka davetinden sogutmak isteyen
kimselere, onlarin hicbir sekilde kurtulamayacaklari, tehlikeli bir ceza vermeyi
kararlastirdim. O ceza sudur: Insallah ben her ¢esit iddiadan pagamu siyirip Rabbimin
onilinde hazir olacagim ve bu gibi kimselerin Allah-u Teala’nin 6niinde bu siiphelerini
ve bunlar1 yayarak insanlar1 haktan engellemelerini nasil hakli gosterecegini
seyredecegim.”%%2

Mevdadi kendisinin Mehdilik iddiasinda bulundugu suclamalarina karsi onlari
Allah’a havale ederek bu tiir iftiralara kendisinin cevap vermeyi diisiinmedigini
belirterek bir de su aciklamayi yapar: “Tecdid ve Din’in Ihyast adli kitabimin bazi
boliimlerini  yanhis anlamlandirip, Mehdilik iddiasinda bulundugum iftirasim
yapmislardir. Oysa bu kitap on yil Once yaymlanmisti. O zamandan beri hala
yayinlanmaktadir. Giiniimiizde de her yerde bulunabilir. Bu kitab1 siz de iyice
okumalisiniz. Mehdilik iddiasinda mi1 bulundum, yoksa Miiceddidlik ve Mehdilik

iddiasinda bulunanlari m1 yalanladim, siz de goreceksiniz.”®%

690 Mevdidi, Resdil ve Mesdil, s. 421.
891 Hucurat 12.

692 Mevdadi, Fetvalar, 1/62-63.

69 Mevdadi, Fetvalar, 11/344.
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Mevdidi’nin Mehdi anlayis1 ne bazi miisliimanlarin inandig1r gibi kiyamete
yakin bir zamanda gelecegi diisiiniilen mehdi sifatiyla ne de Siiler’in inandig1 gibi
beklenen on ikinci imam olan gaib Mehdi inanciyla ortiismektedir. Mevdadi’nin Mehdi
tasvirine baktigimizda o beseriistii olmayan tamamen insani 6zelliklere sahip bir Mehdi
profili ¢izmektedir. Bu ideal bir miiceddid olup inkilap¢1 bir ruha sahip ve toplumlara
yon verecek liderlik 6zelligi olan, yenilikei, ifrat ve tefritten uzak, akilli ve feraset
sahibi, Isloam ve cahiliye arasindaki farki bilmesi yoOniiyle siradan insanlardan
ayrilmaktadir. O kendisini Mehdi olarak ilan etmez hatta kendisinin Mehdi oldugunu
bile farkinda degildir. Ancak ilgi cekici olan miiceddide bazi ilhamlar verilmis
olabilicegini sOyleyen Mevdadi ondan daha {iistiin olan Mehdi’nin ilham kesf ve
keramet sahibi olmadigin1 sdylemesi dikkat ¢ekicidir. Mevdidi, Mehdilige inanmay1
veya reddetmeyi insani kiifiir ve iman dairesinde karar kildirilacak seyler olmadigini

diisiiniir. Insanlar Mehdi’nin gelecegine inanip inanmamakta 6zgiirdiir.

3.1.10. Cemaat-i islami’nin Mezhebi Aidiyeti

Cemaét-i IslAmi’nin ortaya ¢ikt1g1 cografyanin mezhebi agidan zengin bir yapiya
sahip oldugunu daha 6nce ifade etmistik. Birgok Islam diisiince ekoliiniin yer aldig1 bu
bolgede Cemaat-i islami’nin mezhebi kimligini Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat iizerine insa
ettigi goriilmektedir. Cemaat-i Islami’nin fikirlerini Kur’an ve Siinnet’i temel kaynak ve
delil kabul ederek ortaya koymasi, Mevdiidi’nin eserlerinde daha ¢ok Hanefi mezhebine
gore amel etmesi onun Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat inanci lizerinde olduguna delil kabul
edilmistir.®%

Cemaat-i Islami’den Selim Mansur Halid, Cemaat-i Islimi’nin mezhepleriistii
diistinen ilkeli bir Parti oldugunu, Parti’nin ¢ogunlugunu Siinniler’in olusturdugunu
soyler. Cemaat-i IslAmi’nin itham edildigi gibi ne Selefi ideolojiyi ne de Vahhabiligi
benimsemedigini ifade eder. Cemaat’in, Hindistan’da mevcut ekollerden biri olan Ehl-i
Hadis ekoliine ve Ehl-i Hadis’e kars1 olan Ehl-i Kur’an ekoliinden uzak Siinni-Hanefi

cizgide oldugunu belirtir.5%

8% Mevdadi’nin itikadi, iktisadi, siyasi, sosyal ve fikhi meseleleri igeren soru ve cevaplardan olusan

eserine Bkz. Mevdiidi, Resail ve Mesail, (Mevdadi, Fetvalar, I-111); Daudi, Sah Veliyullah Dehlevi’den
Giintimiize Pakistan ve Hindistan da Hadis Calismalari, s. 259.
6% Salim Mansur Khalid ile Skype’den yaptigimiz Réportaj, 11.10.2017.
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Cemaat-i Islomi’nin nizamnamesinin iigiincii maddesinde inang (akide) baslig
altinda yer alan su bilgiler Cemaat’in mezhebi aidiyeti konusundaki fikrini
yansitmaktadir. Bu maddede yer alan bilgiler su sekildedir:

“Cemaat-i Islami Pakistan’in temel inanci, Ld [lahe [llallah, Muhammediir
Resulullah olacaktir. Yaratan, yoneten, yasa yapmada tek egemenlik Allah’a aittir.
Kimse bu niteliklerden higbirini O’nunla paylasamaz. Bunu bilmek ve kabul etmek
zorunludur. Kalbinizde olan biitiin 6nyargilari, kisisel, ailevi, agiret veya irk, ulusal
veya vatansever, mezhepsel ya da grup odakli olsun, temizleyin. Bu, ister Allah’in
gerceklerini getiren Peygamber’ine baglilik ve sevgi de olsun isterse onun seviyesine
getirilmeye calisilan bagka bir insan olsun. Hz. Muhammed’den sonra insanlari inanan
veya inanmayan diye siniflandirip kisilerin kiifiir ve imanimi belirleyecek bir statii
vermeyin.”5%

Cemaat-i Islami, misyonunu belirlerken en basta Allah’1 ve Resulii’nii esas
aldigimni, her tiirlii taassuba karsi olup, hedefini islami nizanmi kurmak olarak belirler.
Ortak amacin Kur’an ve Siinnet paydasinda birlesmek oldugunu ifade eden Mevdidi,
Cemaat-i Islami’ye taassuptan uzak, egitimli insanlari almakta 6zen gosterdiklerini
soyler. Ona gore Islami nizam ancak bu tiir insanlarla miimkiin olabilir. Ana kaynaklar
olan Kur’an ve Siinnet’i kullanarak farkli hiikiimler verilebilecegini ve amelen de
farkliliklarin olabilecegini belirtir. Mevdidi bu diisiincesini ifade ederken soyle der;
“Eger biz bu farkli yorumlara hosgoriilii olmazsak, zorla fikirlerimizi birilerine kabul
ettirirsek, o zaman bu iilkede Kur’an ve Siinnet’in ortak paydada birlesip yerine
getirilmesi nasil olacaktir? Kur’dn ve Siinnet’in talimati iizerine nizam kurulmasi
konusunda karar aldik. Biz, Cemaat-i Islami olarak her firka ve her mezhepten olusan
Miisliimanlarin bir ¢at1 altinda toplanmasini istedik. Bunun i¢inde Diyobendiler de var,
Birelviler de var. Uye olmayip miittefik olan Siiler de var.”®®’ Edindigimiz bilgilere
gdre giiniimiizde Cemaat-i Islami’ye iiye olan Siiler de mevcuttur.®%®

Mevdidi, Cemaat-i Islami’nin {izerine insa ettigi diisiincelerin temelini su
sekilde aciklar: Siz hangi mezheptenseniz onunla amel edin. Ama bagka mezhepte
olanlara da kendi mezhebinizin amelini dayatmayin. Siz, bir konuda dogru olmadigina

inandigimiz seyi yapmayin ama digerlerinin de sizin gibi diisiinmelerini beklemeyin

89 Cemaat-i Islami Pakistan, “Diistur”, http://jamaat.org/ur/dastoorOrManshoor.php?cat_id=13
697 Mevdidi, Cemdat-i Islami ki Sal 29, s. 36-38.
6% Cemaat-i Is1amfi iiyelerinden Naimatullah Nawaz ile yaptigimiz roportaj.
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veya bunu onlardan istemeyin. Bundan sonra bizim yapacagimiz is birleserek Islami
nizami kurmaya ¢abalamaktir.%%°

Yukarida gegen bu ifadeler, Mevdidi’nin mezhepler hakkinda ortaya koydugu
su ayetin yorumuyla makes bulmaktadir: “Ger¢ek su ki, dinlerini parg¢a parca edip
kendileri de gruplasanlar sen higcbir seyde onlardan degilsin. Onlarin isi ancak
Allah’adir. Sonra O, islemekte olduklarmni kendilerine haber verecektir.”’® Mevdadi
delil getirdigi bu ayetle konuyu su sekilde yorumlar:

“Insanlar hayatlarini, Allah’mn elgileri ve kitaplar1 araciligiyla dgrettigi bu temel
ilkeler cercevesinde diizenlemelidirler. Insanin yeryiizii hayatina baslayisindan bugiine,
insanliga verilegelen gercek din budur. Sonradan ortaya ¢ikan farkli dinler ve mezhepler
ise cesitli zamanlarda ¢esitli topluluklarin gercek dinde yaptigi degisikliklerin
sonucudur. Bu topluluklardan bazilar1 bu dine ‘orijinalite’ adina eklemelerde bulunmus;
bazilar1 tutkularimi doyurmak i¢in onda degisiklikler yapmis, daha baskalari ise asiri
saygilarindan dolay1 ona degisik seyler katmislardir. Sonra, kendi vehim, diisiince ve
felsefelerini karistirarak bu dinin itikadi Oziinii bozmuslardir. Hiikiimlerine kendi
uydurmalarint (bid’at) ve kendi yaptiklar1 kanunlar katarak, kili kirk yarma ve
ayrintilardaki farkliliklarini biiylitmekle kurallarini bulandirarak ve onemli yanlarini
onemsizlestirip daha az onemli yanlarina ise gereginden fazla 6nem vererek onu
degistirmislerdir. 1ki asir1 uca (ifrat ve tefrit) kagmuslar; bazi peygamberlere adeta
tapinirken, bazilarindan nefretle uzaklagmislardir. Bodylece sayisiz yeni dinler ve
mezhepler tiiremis ve insanlik birbirine diisman gruplara boliinmiistiir. Bu bakimdan,
gercek dinin izleyicisinin bu mezheplerden higbiriyle her hangi bir ilgisinin olmamasi
ve kendi pak yolunda yiiriimesi gerekir.”’%

Hursit Ahmed, Cemaat’in mezhebi anlayisin1 “Cemaat, mezhebi sorunlar1 ve
onyargilar1 ile geleneksel dini tartismalari Onlemek icin calisir.” seklinde ifade
etmektedir.”®

Mevdiadi’nin basta Vahhabilik olmak tizere diger mezhepler konusundaki
diisiincelerini inceledigimizde, Cemaat-i Islimi’nin mezhep anlayis1 daha belirgin hale
gelir: “Vahhabilik aslinda bir firkanin adi degildir. Ehl-i Hadis olanlara Muhammed b.

Abdulvahhab’in takipgileri olan kimselere istihza amaciyla verilmis bir isimdir. Ehl-i

699 Mevdadi, Cemdat-i Isldmi ki Sal 29, s. 36-38.

70 En’am 159.

01 Mevdidi, Tefhimu I-Kur’an, 1/204-205. ( Mevdidi, Tefhimu 'I-Kur’an, 1/617-618).

2 Khurshid Ahmad, “Great Movements of The 20" Century- No.2: Jama’at-e Islami”,
investigativeproject.org>documents/misc/489.pdf, s. 6.
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Hadis ekolii oldukca eskidir. O, doért Imam zamanindan beri siiregelmektedir. Bu grup
herhangi bir imamu taklit etmek yerine, hiikiimleri Kur’an ve Hadis’ten aragtiran bir
gruptur. Muhammed b. Abdulvahhab’in tabilerine gelince bunlar aslinda Hanbeli
mezhebine baglh kimselerdir. Bu insanlar dnceleri olduk¢a olumlu isler yapmislardir.
Simdi bile bu ekolde bazi iyi fertler olmasina ragmen, ister istemez basit meseleler
lizerinde miinazaralarla havayr gerginlestiren birgok cahil ve ¢ekismeci insan da
aralarina katilmistir.”’®3

Mevdidi’nin, bir taraftan hadisin dini ve hukuki degerini reddeden Ehl-i
Kur’an’a™ kars1 hadisi savunup, yeri geldiginde tenkide basvurarak Ehl-i Hadis’e,
giiniimiizde de hadisin uygulanmasi gerektigine dair yorumlariyla modernistlere karsi
cephe almas1 da bu gériisleri teyit eder.””® O’nun hadisi ikincil kaynak olarak kabul
etmesi ise tamamen klasik din goriisiiyle aynidir.’%

Mevdadi, Hariciler ve Mu’tezile hakkindaki diigiincelerini ise soyle ifade eder:
“Miisliman toplumu Resulullah’in siinneti sayesinde asir1 goriis ve diigiincelerden uzak
belli bir diizen icerisindeydi. Ancak toplumda asir1 diislince ve goriislere sahip olan
Hariciler, bu diisiincelerini yaymak icin hadislerin dogruluguna siiphe diisiirerek ve
stinneti inkar ederek iki yonlii bir politika izlediler. Mu’tezile ise Acem ve Yunan
felsefeleriyle karsi karsiya kaldi. Bu karsilagsma akide, usul ve hiikiimler konusunda
zihinlerde siiphe ve kuskulart dogurdu. Mu’tezile mensuplar1 olay1 ve olguyu iyice
anlamadan, karsilastiklart bu yeni durum karsisinda sorunlari ¢dzmek i¢in gerekli
yetkinlige sahip degildi. Onlar felsefe adiyla gelen her seyi aklin ve akileiligin geregi
sandi. Islim inan¢ ve kurallarmin tamamiyla bu sdzde oOlgiilere uyacak sekilde
yorumlanmasini istediler. Ancak yiiriidiikleri bu yolda siinnet ve hadis engeliyle
karsilastilar. Boylece onlar da Hariciler gibi siinneti inkar etmekten cekinmediler.” "%’

Mevdidi, Miisliman miitekellim veya ilahiyatgilarin Kaderiyye ve Cebriyye
diye iki biiylik mezhebe ayrildigin1 sdyleyerek bu mezhepler hakkindaki diisiincesini

sOyle aciklar: “Kaderiyye, Mu’tezile ve baz1i mezheplerin inancini igerir. Bunlar kulun

yonlendiricisinin Allah degil bizzat kul oldugunu savunur. Allah’m kullarinin

"8 Mevdidi, Resdil ve Mesdil, 873-874. (Mevdidi, Fetvalar, 11/13).

% Mevdadi, Siinnet ki Aini Haysiyet, s. 25 vd.; (Mevdidi, Siinnetin Anayasal Niteligi, s. 23 vd.).

% Yavuz Koktas, “Mevdadi’nin Hadisle Ilgili Goriisleri ve Hadis Tahlilleri Uzerine (1)”, SUIFD,
8/2003, s. 21.

% Yavuz Koktas, “Mevdidi’nin Hadisle Ilgili Goriisleri ve Hadis Tahlilleri Uzerine (I1)”, SUIFD,
9/2004, s. 145-168.

" Mevdadi, Siinnet ki A’ini Haysiyet, 15-16. (Mevdadi, Siinnetin Anayasal Niteligi, “Onséz”, 13-14).
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istemedigi bir seyi zorla yaptirmadigini kaydederek kaderci inanglarini Kur’an’dan
deliller getirerek savunurlar. Cebriyeciler ise evrende her zerrenin hareketini kaza ve
kadere baglayarak her seyin Allah’in iradesi ile oldugunu savunan bir diisiincedir.
Es’ariler ise kesbi kabul etseler bile ileri siirdiikleri goriisler ile Cebr-i mutavassit
anlayis1 igindedirler.”%®

Mevdidi her iki diislincenin de kader ve cebir konusunda basarisiz olduklarini
soyler. Her iki mezhebin de ug¢ noktalarda oldugunu diisiiniir. Bunlarin felsefe ve derin
diisiincelere dalarak benimsedikleri goriislere Kur’an’dan delil aradiklarini belirtir.
Mevdadi, Kur’an’dan gegen ayetlerin biitiin olarak degerlendirilmesi gerektigini, bu
sekilde ayetler degerlendirilirken insanin ne salt iradesinin 6n plana ¢ikarak her seyi
kendisinin yonlendirdigi ne de insan iradesinin yok sayilarak her seyin faturasini
Allah’a ¢ikarmanin dogru olmadigini belirtir.”%

Mevdadi, dort imam taklitle ilgili diisiincesinde ilim sahibi bir kimsenin Kitap
ve Silnnet’ten dogru hilkmii ortaya koymasi icin calisabilecegini ve bu c¢alisma
esnasinda selef ulemasmnin vermis oldugu reylerden faydalanmasi gerektigi
inancindadir. O, insanlarin mezhepgilik taassubundan uzak durarak, hakki kendi
hiziplerine miinhasir kalmadan Hanefi, Safii, Ehl-i Hadis ya da fikhi mezheplerden biri
iizerinde amel edebileceklerini sdyler.”*® Usulleri Kur’an ve Hadis’e uygun olan tiim
mezhep mensuplarinin bir araya toplanmasini, her sahsin fikhi meselelerde usuliin
imkan verdigi oranda tahkik serbestisine sahip oldugunu bunun cekismeye sebep
olmamasi1 gerektigini diisiiniir.”** O, Kur’an ve Siinnet’ten faydalanmayip asrin
ithtiyaclarina gore onlar1 kullanamayan ulemaya karsidir. Sadece selefi kor ve donuk bir
sekilde taklide yonelmek, her meselede Allah’in Peygamberi’nden olmayan insanlara
basvurmayr dogru bulmaz. Ona gore, insanlarin bu sekilde de iginde bulunduklar
durum ve zaman kayitlarindan azade olamadiklari gibi, ilim ve amel diinyasinda olan bu
biiyiik degisiklikler karsisinda bu insanlarin Miisliimanlara liderlik yapmalar1 da
miimkiin olmaz.”'? Mevdidi, mezhepler arasindaki farki ise gercegin ¢ok yonlii
olmasina baglar. Bu mezheplere dogruluk veren seyin de kuruculariin siiphe gotlirmez

dogruluk ve takvalar1 oldugunu sdyler.”*

%8 Mevdadi, Cebir ve Kader Problemi, ¢cev. N. Ahmed Asrar, Hilal Yay., istanbul 2005, s. 46 vd.

99 Mevdadi, Cebir ve Kader Problemi, ¢ev. N. Ahmed Asrar, Hilal Yay., istanbul 2005, s. 46 vd.

"0 Mevdadi, Resdil ve Mesdil, s. 450-452. (Mevdidi, Fetvalar, 11/11-12).

" Mevdadi, Tefhimat 1/ 350 vd. (Mevdadi, Fetvalar, 11/41).

"2 Mevdadi, Islam Diinyas: Bati Uygarligi, ¢ev., Cetin Manisali, Adim Yay., Istanbul 1989. s. 33-35.
"B Mevdadi, Isldam a Ik Adim, s. 118-120.
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Mevdidi, insanlardan bazilarinin seriatlar arasindaki farkliligi dinin temel
degisikligi sayip Isldm iimmetini pargaladigini belirtir. Hanefi, Safii, Ehl-i Hadis gibi
Miisliimanlar arasindaki mezheplerin Kur’an’it ve Hadisi merkez otorite kabul edip
kendi anlayisina gore yorumladiklarinmi belirtir. O, bir mezhebin anlayisin1 dogru kabul
ederken Otekinin yanlig olabilecegini diisiinebildigini kendisinin de bunlardan birine
uyup karsi oldugu konular1 ise neyi, ni¢in dogru ve yanlis bularak tartistigini soyler.
Dolayistyla Miisliimanlarin tek bir iimmet olup Allah’in kurallarina itaat ettikleri siirece
Miisliiman olduklarini ifade eder.’**

Mevdidi, ilim sahibi bir insanin baskasini taklit etmesini caiz gormez. Tahkike
dayali olarak fikhi bir mezhebin usuliine ittiba etmenin miimkiin olabilecegini, bir
mezhepten baska bir mezhebe gecisi ise nefsi arzulara gore degil de tahkike dayali
olmasi gerektigini diisiiniir. O, kisinin tahkiki veya herhangi bir alimin tahkikine uyarak
hareket etmesini seriate aykiri gérmez. Bu farkliliklarin Kur’an’da ayrimciliga yol agan
tefrikalara girmedigini, asil tefrikanin ihtilaflarin biyitilip, ana konulardaki
ihtilaflardaki gibi gosterilmesi ve bu meselelerde haddinden fazla asir1 gidilerek ayr1 bir
hizip olusturuldugunu sdyler. Ona gore yanlis olan, her hizbin kendi mezhebini din
mesabesinde gormesi ve diger hizipleri kiifiir ve sapiklikla itham etmeye kadar
gotiirmesidir. Hiziplerin namazlarin1 ve mescidlerini ayirmasi, diigiin, nisan ve tiim
sosyal iligkilerde farkli davranis sekilleri gelistirmeleri, aradaki kavganin fer’i
meselelerde olmasi ve hatta dinin ashiyla ilgili meselelerde dahi diger hiziplerde
dayanismanin miimkiin olmamasini dogru bulmaz.’*®

Mevdidi, mezhep taassubuna ve korii koriine taklit¢ilige karsidir. Islam
hukukunun dinamizminin ancak ictihat faaliyeti altinda saglanabilecegini diisiiniir.’*°
Gilintimiizde Pakistan’da her mezhebin kendine ait bir mescidi olup, insanlarin kendi
mezheplerinden olmayan camiye gitmedikleri boyle bir ortamda Cemaat-i islami’nin
mescitlerinde mezhebi bir ayrim olmadigi, Cemaat iiyelerinin de diger camileri

ayirmayip herhangi bir camide namaz kildiklarmin tespiti Cemaat-i Islimi’de mezhebi

unsurlarin baskin olmadig1 diisiincesini ortaya koymaktadir. !’

"4 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, ¢ev. Filiz Handan Tiiredi, Pinar Yay., istanbul 2008, s. 106-
107.

"5 Mevdadi, Resdil ve Mesdil, s. 457-462, 865-870. (Mevdidi, Fetvalar, 11/18-21).

16 M. Kamil Yasaroglu, “Mevdadi ve islam Hukuku”, Mevdiidi: Hayati, Gériisleri ve Eserleri, s. 89-
102.

17 Farkhanda Jabeen ile 01. 20. 2016 tarihinde Skype’de yaptigimiz roportaj.
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Mevdidi, Siilerin “Ben size iki emanet birakiyorum: Allah’mn Kitab1 ve Ehl-i
Beyt’im” hadisinin™® ¢ok degisik kelimelerle ve degisik senetlerle rivayet edildigini
acgiklar. Hz. Muhammed’in Gadir-i Hum’da sdyledigi bu hadisten anlasilmasi gereken
dinin sadece Ehl-i Beyt’ten 6grenilmesi gerektigi gibi bir yanlis anlayisa gidilmemesi
gerektigini sOyler. Burada Hz. Muhammed’in Ehl-i Beyt’i vurgulamasindaki sebebin
insanlarin onciileri olmalar1 ve itaat edenler i¢in ciddi bir sinav teskil etmelerinden
kaynaklandigini belirtir. Fakat insanlardan bazilar1 Ehl-i Beyt’e tazimde asiriya gitmis,
hatta bazilar1 onlar1 ilahlastirmis, kimileri de Ehl-i Beyt’e zulmederek onlarin haklarimi
yemistir. Mevdidi, Ehl-i Beyt’ten kast edilen kelimenin sadece Hz. Ali’nin evlatlariyla
sinirli olmadigint buna Hz. Muhammed’in zevcelerinin de dahil oldugunu sdyler. Hz.
Peygamber’in bu hadisten baska, diger sahabeleri de dvdiigiinii ve timmetine onlara da
tabi olmalar1 gerektigini belirten hadisleri oldugunu ifade eder. Birka¢ sahabeyi i¢ine
alan bu sinirlandirmalardan yola ¢ikarak diger sahabelere miinafik muamelesi yapmak
tarihte dine hizmet etmis diger sahabeleri yok saymak demektir. Ehl-i Siinnet, Ehl-i
Beyt imamlarindan hadis rivayet etmelerine ragmen, Siiler rivayetleri sadece Ehli Beyt
imamlartyla sinirlandirmaktadirlar. Miisliimanlar inang esaslart konusunda birlik
halinde olup kiiciik ihtilaflar1 da tarihe birakirlarsa aralarinda herhangi bir ayrilik
olmaz.™*

Cemaat-i Islami’nin fikirlerini Kur’an ve Siinneti temel kaynak ve delil kabul
ederek ortaya koymasi, Mevdidi’nin eserlerinde daha ¢cok Hanefi mezhebine gére amel
etmesi onun mezhebi kimliginin Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat tizerine kurdugu gercegini
ortaya ¢ikarmaktadir. Cemaat-i IslAmi’nin mezhep anlayismna baktigimizda onun
mezhepleriistii diislinen, her tiirlii taassuba karsi olup, Kur’an ve Siinnet paydasinda
birlesmeyi 6ne aldifmi soyleyebiliriz. Cemaat-i Islimi bu diisiincelerin Stesinde

hedefini Islami Riyaset kurma iizerine insa etmistir.

3.2. Siyaset Anlayisi

3.2.1. Siyaset

Cemaat-i Islami’nin siyaset anlayismin temeli din-siyaset ya da din-devlet
arasindaki iliskiye binaen siyasal giice sahip olmanin 6lciitleri, siyasal giiciin amaglari,

hiikiimetin gerekliligi ve yonetim sekli, itaat ve sadakata ait usul gibi hususlardan

"8 Miisned, III, 14, 17, 26, 59; Tirmizi, “Menakib”, 31; Darimi, “Feza’ili’l-Kur’an”, 1; Miislim,
“Feza’ili’s-sahabe”, 36-37.
"®Mevdidi, Fetvalar, 11/76-81.
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olusmaktadir. Cemaat-i Islami biitiin bu konularm Kur’an’da yer aldigin1 iddia ederek
goriiglerini temellendirmeye ¢aligmistir.

Cemaat-i Islami’ye gore, iilkedeki her tiirli zuliim ve adaletsizligin sona
erebilmesi i¢in dine dayali bir sistemin gelmesi sarttir. islimi olmayan her sistem bozuk
oldugu i¢in insanlar, boyle bir sistemi yoneten liderin altinda zarar gérmektedir. Her
yonden adil olan Islami sistem aym zamanda insanlarin inanglarmi da teminat altina
alarak insanlara dayatma yapmamaktadir.’?°

Mevdidi, dinde siyasetin ehemmiyetini su sozleriyle ortaya koyar: Miisliimanlar
bizim biitiin faaliyetlerimizi siyasi goriir ve bdyle gordiikleri i¢cin de ehemmiyet
vermezler. Ciinkii siyasetin dindeki ehemmiyetinden habersizdirler. Miisliiman
olmayanlara gelince: Islam’1 az bildikleri veya hi¢ bilmedikler icin; ayrica Islam
diisman1 muhitlerde yetigsmis olduklari i¢in bilmezler ki insanlarin bugiin ¢ekmis oldugu
1zdiraplar ve belalarin kaynagi, mengei baslarinda bulunan liderlerin facirligi ve
fasikligidir. Bir ferdin yeryiiziinde iyiligi emredip kotiiliikkten alikoymasi igin ¢agrida
bulunmasi tek basina yeterli degildir. Boyle bir gaye tasiyan kisinin dncelikle diinyay1
idare eden fasik idarecilerin ellerinden kurtarmaya caligmasi gerekir. Bu kuvveti
ellerinde bulunduran heva ve heveslerine uyan insanlar oldugu siirece adalet,
medeniyet, siyaset, adap, ilim, diisiince ve fikirlerde olabildigince basibozukluk ve
fesad hakim olur. Sayet bu liderler Allah’a hesap vermeye inananlardan iseler, hayir ve
dogruluk yolunda yiiriiyecek, bodyle liderlerin idaresinde hayirlar ¢ogalacak, ser
tohumlar1 yok olacaktir.”?!

Cemaat-i Islami’ye gére din, hayatin ta kendisi demekti. Dinin olmadig1 yerde
ahlaki yasant1 bozuk olacakti. Bu diisiincelere gére Mevdidi, dini, ne diinyadan el etek
cekip zikir meclislerinde “Allah, Allah” demek, ne de diinyadaki islerin iyi bir sekilde
yiirimesi i¢in insanlarin Tanrilarin1 memnun etmeye ¢alismalar1 demekti. Bu gibi biitiin
bu inaniglar hurafeydi ve Hz. Muhammed’in getirdigi din anlayisina uymadigini ifade
ediyordu. Ona gore din ve siyaseti birbirinden ayirmak, insanin diinya yasaminin ileriye
gitmesine engeldi. Din’in olmadig1 yerde ahlaki yasanti da bozuktu. Din, cahiliyede
oldugu gibi yasamin bir eki, bir yamas: degildi. Insan ne kadar Rabbine bagliysa
insanlara ve kainata da o kadar bagliydi. Islam bize bu baglar1 gdstermek icin gelmisti.

Insanin es, cocuk, ana-baba, komsusu, dostu ve diismam ile olan baglarmi da din

20 Ali Asgar Selimi, “Din ka Hakiki Maksad: Nizam Adl Ka Kiyam”, Mahndme Alemi Terciimdnii’l-
Kur’an, Mart 2015. http://tarjumanulquran.org/site/publication_detail/686
2L Mevdadi, Tahrik aér Karkun, s. 45-47; Mevddi, Islami Hareketin Ahldki Temelleri, s. 17-20.
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belirliyordu. Ayrica giinlik hayatimizda olan islerimizi; 6rnegin yeme-igme, giyim-
kusam, meslek ve is gibi alanlarda din 6l¢li koyuyordu. Yine din, insanin insanla
miinasebeti olan, siyaset, gecim, toplu yasam, gayri miislimlerle iletisim gibi alanlarda
da Ol¢li koymaktaydi. O, dinin camiden carsi ve pazara kadar her noktada OSl¢ii
koydugunu ifade etmekteydi.’?

Mevdidi, dini ibadet ve akaidden ibaret goriip, diinya islerinden dini ayiranlari,
dini sadece iman ve ahirete inanmakta goriip, diinyada Isldmi olmayan sistemlerde
basarili olmay1 ve geldikleri mevkide de Miisliimanlar1 temsil ettiklerini sOyleyenleri
cahilce bir din anlayis1 igerisinde goriiyordu. Ona gore, insanlar, kelime-i tevhidi
getirerek Miisliiman olmakta ama yasayis sekli ve is hayatinda Kur’an’in koymus
oldugu ilkelere tezat teskil etmekteydiler. Oysaki din ve diinya isleri ayrilmaz bir
biitiindii. Kur’an’a uyan Miisliimanlar, miiminler yoluna girmis, tek parti ve tek firka
olan Allah’n partisine kayitliyd:. Farkli hiziplere ve firkalara boliinmezdi. Insanlar bu
diinya araglarim1 kullanarak maddi olarak kalkindigi gibi ruhen ve ahlaken de
kalkinmaliydi.”?®

Kur’an’1n siyasete ait prensiplerini Allah’in yeryliziindeki hakimiyetini esas alan
ayetlerle’® dile getiren Mevdadi, Islam devletinde hakimiyet Allah’indir ve insan ise
Allah’mn halifesi olarak Allah’in kanunlarin1 yerine getirir yorumunu yapar. Islam
hiikiimetinde calisan biitiin insanlar ahlaki ve zihni terbiye igerisinde kurallara uyan ve
Allah rizasim temel alan fertlerden olusur.”?® Kur’an’dan sonra ikinci kanun kaynagi ise
Siinnet’tir.”?®® Allah’m hiikiimlerine gore iktidar1 elinde bulunduran kimse de Yiice
Allah’mn halifesidir. Ikincisi de: Yeryiiziinde idare hakki tiim Miisliimanlarindir. Her
hangi bir sahis veya ziimrenin degildir. Her inan¢ sahibi kendi kisisel yetenegiyle
Allah’a karst sorumludur.”?” “Onlarin isleri, aralarindaki miisavere ile olur.”’?® ayeti
toplumsal islerin miisavere ile olmasina delil teskil etmektedir. O, miisaverenin asil
ruhunun Hz. Peygamber’in ruhunda beyan edilmis oldugunu sdyleyerek konuyla ilgili

su hadisi ornek verir: “Her kim bir hususta bir kardesiyle miisavere eder, fakat bu isi o

22 Mevdadi, Islami Riydset, s. 38-45. (Mevdidi, Isldm’da Hiikiimet, s. 41- 48); Mevdadi, Tahrik adr
Karkun, s. 44,

B Mevdadi, Islami Riyaset, . 46-48. (Mevdidi, Islém’da Hiikiimet, s. 48-52).

24En’am 73; R’ad 16; Nisa 1; Bakara 29; Fatir 3; Vaki1’a 58-72; Ta’ha 8; Rum 26; A’raf 26; Secde 5.

25 Mevdadi, fsldmfRiydset, S. 711-714. (Mevdidi, Islém’da Hiikiimet, s. 640-643).

726 Mevdadi, fsldmfRiydset, s. 391. (Mevdadi, Islém’da Hiikiimet, s. 359).

21 Mevdidi, “Islam’m Siyaset Goriisii”, Azgin Medeniyet-Huzur ve Kurtulus icinde, cev. Ali Zengin,
istanbul 2004, s. 174-175.

28 Siira 38.
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kardesten baskasinin daha iyi bildigini bilirse, bu iste hiyanet etmistir.”’?® Hakimiyet ve
hilafet tasavvurunun fitri ve mantiki geregi olan Allah ve Resll’e itaatten sonra ise
ulu’l-emr’e itaat olup bu biitiin Miisliimanlar i¢in vacibtir. Bu diisiincesini ise su ayetle
temellendirir: “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan
ulu’l-emre de. Eger bir hususta anlagsmazliga diiserseniz -Allah’a ve ahirete gercekten
inantyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere gotiirin. Bu, elde edilecek sonug
bakimindan hem hayirlidir hem de en giizelidir.”"*° Mevdidi’ye gore bu ayet Islam’in
dini, medeni, siyasi nizaminin temel kaidesidir. Islami hiikiimetinde ilk diisturudur.
Mevdadi’ye gore, Miisliimanlar arasinda ¢ikmis emir sahiplerine itaat gereklidir. idareci
ziimreye karsi gelmek, onlarla cekismek, Islam nizaminm1 bozacagindan dogru
sayllmamustir.”3!

Cemaat-i islami, Hindistan’da Islami bir hareket olarak kuruldugu zaman daha
cok insanlarin zihni ve ahlaki egitimleri iizerinde durarak ¢aligmalarini yogunlagtirmisti.
Mevdidi, “la dini” olarak isimlendirdigi Hindistan’in yonetim sisteminde en iyi yolun
insanlar1 Islim’a davet ve teblig ederek insanlar1 &ncelikle zihni, ahlaki ve ruhi yénden
degistirmek gerektigini vurguluyordu. Bu sekilde batila karsi miicadele edilecek ve
zamanla insanlar bu diizene ameli olarak karsi duracakti. Sonu¢ olarak boyle bir
ortamda batil sistem hakkin karsisinda duramayacak ve yerini hak sistem alacakti.
Ozellikle Islami egitime dnem verilerek kisilerde islami diisiincenin uyanmasina vesile
olunacakt1.’32

Bu diisiinceler, Cemaat-i IslAmi’nin Pakistan’a ge¢mesinden sonra degisti.
Cemaat’in bu yeni pozisyonu Cemaat igerisinde bir¢ok tartisma ve itirazlara konu oldu,
hatta Cemaat’ten ayrilmalara varacak kadar hadiseler yasandi. ltirazlar 6zellikle su
konular iizerinde yogunlasiyordu; Cemaat-i islami’nin Islami anayasa istemi, gerek bir
devrimi birakip yapmacik bir yontemin sonucu olarak goriildii. Bu diislinceye gore
Cemaat, 6nce insanlarin 1slahi i¢in ¢alismaliydi. Insanlar 1slah oldugunda zaten ortam
diizelecekti. Bazilar1 “eger seriat gelirse herkesin eli kesilecek” diyordu. Hatta bu Islami
diizenin biitiin diinyada garip karsilanacagini diistinenler bile vardi. Ama bu itirazlardan
en ¢ok dile getirileni ortamin 1slahinin daha 6nemli oldugu yani zihni devrimin siyasi

devrimden Once gelmesi gerektigiydi. Bu goriise gore cumhuri bir diizen olmasinin bir

2 Mevdadi, Isldmi Riydset, s. 396-398. (Mevdudi, Islém’da Hiikiimet, s. 362-363).

730 Njsa 59.

B Mevdadi, Islami Riydset, 5.199-203. (Mevdadji, Islém’da Hiikiimet, s. 189-194).

82 Mevdadi, Tahrik-i Islami ka Ayende Ldiha-i Amel, s. 95; Mevdadi, Tahrik-i Azddi-i Hind adr
Miiselman, 11/201-203.
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sakincast yoktu. Islam, kisinin ruhuna sirayet ederse zaten siyasi sistem islami bir renk
alacakt.”3

Peki degisen ne oldu? Cemaat-i Islam1i hangi yonden sekil degistirdi? Mevdadi,
bu degisikligi “yontemde degisiklik oldu, hedefte ise sapma yoktur” diyerek
aciklamaktadir. Yani tek amag vardir o da Islami diizeni getirmek. Mevdidi’ye gore
%98’1 Miisliman olan bu iilkede firsatlar eskisinden ¢ok daha iyiydi ve bu firsatlar
degerlendirilmeliydi. Bir kere hem say1 olarak hem de gii¢ olarak daha iyiydiler. Bu
firsatlar1 degerlendirmek i¢in vakit kaybetmeden ise koyulmak gerekiyordu.
Bagimsizliktan once en Onemli is Miisliimanlarm Islami bilincini uyandirmaya
calismakti. Ama artik Pakistan’da yapilmas1 gereken oncelikli i islami diizenin bir an
once Pakistan’a yerlesmesini saglamakti. Mevdadi, bu gelismenin ani oldugunu ve
hazirliksiz yakalandiklarini sdyler. Burada islami diizenin yerlesmesi icin en dnemli
degisikligin bir IslAm anayasas1 olmas1 gerektigini belirtir. Ona gére Hindistan’da boyle
bir degisiklige gerek yoktu. Islam adina kurulan Pakistan’da ise bu siyasi kesmekesin
ancak bir Islam anayasasina gore yonetilmesinden daha dogal ne olabilirdi? Cemaat-i
I[slami’nin bu yontem degisikligi Cemaat iiyeleri tarafindan bazi elestirilere sebep
olmus, Cemaat-i Islami’nin hedefinden saptig1 diisiincelerine kadar gétiirmiistii.”3

Cemaat’te bazi lyeler siyasete girmeyi etik bulmuyordu. Aymi zamanda
Cemaat’te calisan bazi iiyelerin ahlaki kurallara uymadig seklinde ithamlar giindeme
geliyordu. Bu etik olmayan davranislarin yapilan se¢cim kampanyalarina dahi yansidigi
goriildii. Boyle diisiinen liyeler Cemaat’in se¢imden kagmmasmi egitim ve dinin
siyasetten uzak bir sekilde olmasii savunuyordu. Cemaat’in, gelecekteki secimlere
katilmaktan kacinmasini ve 1951°deki karar alindig1 gibi parlementoda yer almak yerine
toplumda ahlaki egitim {izerinde yogunlagmasi gerektigini sdylediler.”®® Ancak bu
konudaki tartigmalar birkag yil daha siirdii ve 1958 Subat’inda Cemaat’in Bahailvalpur
ayaletindeki linlii Machi Goth’ta yaptig1 bir toplantida sicak bir sekilde tartisildi. Bu
tartigmalara Emin Ahsen Islahi onderlik etti. O, liderlik degisikligi ya da se¢im
faaliyetlerinin toplumun arzulanan reformunu gercgeklestirmek igin gerekli olmadigini
savundu. O, siyasetin Kur’an ve Siinnet’ten 0diin vermek anlamimna geldigini
savunurken, Mevdiadi ise ikame-i din’i kurmanin yolunun siyasetten gectigini

savunuyordu. Mevdadi ilkelerde tavizin s6z konusu olmadigini sadece taktik

"8 Mevdadi, Tahrik-i Isldmi ka AAyende Ldiha-i Amel, s. 99-101.
" Mevdadi, Tahrik-i Islami ka Ayende Laiha-i Amel, s. 96-98.
" Mevdadi, Tahrik-i Islami ka Ayende Laiha-i Amel, s.118-126.
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degistirdiklerini sdyledi. Cemaat’in gelecekte siyasette yer alip almayacagi konusu
hakkinda yapilan oylamalarda Cemaat’in siyasette yer almasini kabul etmeyen on bes
kisi istifa etti. Arkasindan diger istifalar ve ayrilmalar devam etti. Veli Riza Nasr’a
gore, 56 iiye Cemaat’i tamamen terk etti. Istifa edenlerin ¢ogu ulema idi ve partinin dini
agirhgm ve zekasini temsil ediyorlardi. Onlarin yerini politikayr savunanlar aldi.”3®
Cemaat’ten ayrilan 6nemli isimlerden biri olan Cavid Ahmed Gamidi dokuz yilmni
Cemaat-i Islami’de gecirdi ve yoneltmis oldugu agir elestiriler nedeniyle 1977°de
Cemaat’ten uzaklastirildi. O da Cemaat’in siyasette yer almasini istemeyenler
arasindaydi.”®’

Cemaat, 1954°te Machi Goth’da kendisini siyasi bir partiye doniistiirmeye karar
verdi. Cemaat bu tarihten sonra siyaseti oncelemesine ragmen Cemaat’e liyelik kriterleri
yine titizligini korudu. Bu sekilde iiyelige alma 1983’te Kadi Hiiseyin Ahmed’in
Cemaat’in liderligini devralmasina kadar siirdii.”*® Cemaat-i islami’nin kisa bir siirede
siyasete yonelmesi Pakistan devletinin kurulmasi ve burayr en iyi kendilerinin
yonetecegini diisiinen Mevdidi i¢in ¢ok 6nemli bir firsatti. Mevdadi, degisen sartlar
karsisinda oturup Cemaat’in istenen olgunluga erismesini beklemeyi ellerine gegen
firsat1 goz ardi etmek oldugunu diisiiniirken Cemaat igerisinde siyasete girmenin ¢ok
erken oldugunu sdyleyenlerin itirazlar1 devam etti.

Mevdidi, bu itirazlara karst Cemaat-i Islami’nin hedefinin tam anlasilamadigini
ve itiraz edenlerin de yanlis bir metot onerdiklerini sdyleyerek kendisini savundu. Ona
gore boliinmeden 6nceki durumla boliinmeden sonraki durum ¢ok farkliydi. Cemaat-i
Islami, IslAmi sistemi istemekle fikri devrimden vazge¢miyordu. Pakistan’da
Miislimanlarin sayis1 fazlaydi ve artik Hindistandaki gibi bir baski da yoktu.
Pakistandaki insanlar Miisliimand1 ve Islam’a meylediyordu. Dolayisiyla islami riyaset
olmas1 kadar dogal bir sey yoktu. Yonetim giiclii olursa her sey kendiliginden
diizelecekti. Egitim ve Ogretimden, i¢ctimai hayatin teskili ve hayatin muamelelerini
gerceklestirmek icin kurallar Islami diizene gore olacakti. Bu degisim zihni ve ahlaki
devrimi de birlikte getirecekti. Pakistan Islim adma kurulmustu ve Islimi anayasa

istenmesi de ¢ok normaldi. Islerin kolaylastirilmasi igin devletin destegi onemliydi.

Miisliiman olmayan devletin Miisliimanlara ne tiir engeller koydugu daha once tecriibe

736 Abdul Rashid Moten, “Mawdudi and the Transformation of Jama’at-e Islami in Pakistan, The Muslim
World, Vol. 93, No.3, July / October 2003,s. 396; Nasr, The Vanguard of The Islamic Revolution: The
Jamaat-i Islami of Pakistan, s. 33 vd.

87 Biiyiikkara, Cagdag Islami Akimlar, s. 153.

38 Moten, “Mawdudi and the Transformation of Jamaat-e Islami in Pakistan”, s. 408.
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edilmisti. Pakistan’da Islami olmayan bir riyaset geldiginde, dizginler onlarmn elinde
olacakt ve “dinsiz” bir hiikiimetin din i¢in calisacagi da herhalde diisiiniilemezdi.”
Mevdidi, bunun gibi sebeplerle hakliligin1 ortaya koymaya calismistir. Pakistan
doneminde yasanan siyasi kargasa ve halkin Islami sisteme yaklasimi da gdz Oniinde
bulundurulursa Mevdidi’nin talep ve ¢abalarinin ne kadar gergeklestigini zaman
gosterecekti. Bu konu hakkinda Cemaat-i islami iiyelerinden Mevlana Emin Ahsen
Pakistan’da Islami bir diizen olmasinin Miisliimanlar i¢in elzem oldugunu sdyleyerek
sayet “la dini” bir devlet kurulursa bu devletin Miisliimanlarin dini koklerini ve din
alimlerini ortadan kaldiracagini bunun bir 6rneginin Tiirkiye’de Mustafa Kemal Atatiirk
doneminde yasandigini soyler. 4

Enis Ahmed, Cemaat-i Islimi’nin Pakistan’daki strateji degisikligini isabetli
bulur. Ona gore, diinyada yapilan tiim reformlarda bu ydntem uygulanmis amaca
ulagsmak icin strateji degisikligi olmustur. Strateji degisikligi hedeften sapma ya da
hayal kiriklig1 yasamak degildir.”#

Cemaat-i IslAmi’nin anayasa istemi iizerine olan tartismalara karst Mevdadi,
Cemaat’in sadece Islami anayasayi isteyen smirli bir parti olmadigini ifade edip,
Cemaat’in ge¢cmis on yilindaki uygulamalarina bakildiginda bunun rahatlikla
goriilebilecegini sdyler. Devlet, Islami oldugunda biitiin ortam zaten Miisliimanlar i¢in
hazir olacak. Eger Cemaat boliinmeden onceki gibi siyasete girmeden yola devam
ederse yonetime “la dini” bir sistem gelecek ve Miisliimanlarin {lizerinde s6z sahibi
olacaktir. Cemaat-i Islami “1a dini” sistemin gelmemesi icin miicadele etti ve bunun igin
halka gitti. Ciinkii halk Islami sistemi isterse bu sistemi istemeyen giiglerle savasmak
daha kolay olacakti. Bu da ortanmu Islami anayasay1 istemeye hazir hale getirecekti.’*?

Cemaat-i Islami’nin siyasete girmesini elestirenlere karst Mevddi, bunun
nedenlerini ve delillerini ortaya koyarken Oncelikle siyasetten uzaklasmanin Cemaat
icin sakincalarini siralamaktadir: Bunlardan ilki, kendilerinden beklentisi olan halkin
(avam) ve onemli kisilerin (havas) iimitsizlige kapilmalaridir. Onlar Cemaat’i sadece
1slah i¢in vaaz eden, fiilen ise bir i yapmayan Cemaat olarak gorecektir. Bu da Cemaat-
i Islami’nin misyonuna terstir ve bir istikrarsizlik olarak goriilecektir. Ikincisi, son

nefesimizle hakki savunup batilla miicadele edecegiz derken biz bu diisiincelerle

89 Mevdadi, Tahrik-i Islami ka Ayende Laiha-i Amel, s. 101-104.

™0 Mevdadi, Tahrik-i Islami ka Ayende Laiha-i Amel, s. 105.

™1 Anees Ahmed, “Tebdil-i Nizam, Tahrik-i Hiikiimeti Ameli: Cend Pehlu”, Mahndime Alemi
Terciimdnii’l-Kur'an, Nisan 2017. http://tarjumanulquran.org/site/publication_detail/1027
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kimseyi ikna edemeyiz. Ugiinciisii; Bu iilkede herkes giiciine ve yetenegine gore bir
istikamet tutturmustur. Boyle bir ortamda Cemaat-i Islami siyasetten vazgegerse bu
Islam’1 seven kisilerle Islam’a karsi olan kisileri nasil etkileyecektir? Dérdiincii sonugta
liciinciiye bagli olup, Islam’a kars1 olanlarin giiclenmesi ve Miislimanlarin zayif
kalmas1 durumunda onlarin hakimiyeti ele gegirmesidir.”*

Cemaat-i Islami’de tartisilan “6nce zihni ve ahlaki degisim sonra siyasi degisim
olmalr” fikirlerine karsiik Mevdadi, itirazlar ve elestirilerde Cemaat-i Islami’nin
hedefinin, metodunun ve misyonunun tam anlasilmadigini diigiiniir. Bunun nedenlerinin
basinda Cemaat-i Islami {iyelerinin egitimi meselesi gelir. Mevdadi, Cemaat’in
tiyelerinden zihni ve ahlaki yonden kotii oldugu tespit edilenlere bir siire zaman
taninmasi, diizelmemeleri durumunda ise Cemaat’ten cikarilmasi gerektigini soOyler.
Cemaat bu konudaki katiligini 1965-1966 wyillarinda tam {i¢ yiliz kisiyi Cemaat
tiyeliginden ¢ikarmakla gostermisti. Bu tutum Cemaat kuruldugundan beri devam
etmektedir. Mevdadi’ye gore, egitim sadece Cemaat igerisinde kalmamali halka da
davet ve teblig yapilmaliydi. Bu konuda Cemaat’i elestirenlere “Siz kendinize hiicreler
yapin ve oturun, ne zaman diizelirseniz o hiicrelerden ¢ikarsiniz...”, “Suya girmeden
yizmeyi Ogrenebilir misiniz?” seklindeki sozleriyle karsilik veriyordu. Ona gore,
Cemaat’in igerisinde tam bir iyilesmeyi bekleyip harekete gegmek devrime uygun bir
yol degildi. Ictimai hayat bdyle degisemezdi. Bu, siyaset ve se¢im i¢in de gegerliydi.
Bunun tehlikeleri ancak igine girilerek 6grenilebilirdi. Mevdidi, degisim gizli veyahut
hileyle aniden degil, anayasal diizen igerisinde cumhuri yontem ile olmalidir diyordu.
Bu yola ulagmak i¢in de tedricen hareket edilmeliydi. Zaten bu siire¢ igerisinde de lider
bulmak zor olmayacakti. Tedricen olan bu degisiklikle toplum da zamanla bu degisimi
benimseyecek, zihni ve ahlaki yonden de degisim gerceklesmis olacaktl.”** Cemaat-i
Islami’nin iiyelik sartlar1 ve kurallara uymayanlarin direk iiyelikten ¢ikarilmasi yapimnin
siyasi bir parti gibi davrandigini gésteren ayird edici bir 6zelliktir.

Cemaat-i Islami amacim gerceklestirmek icin gayri mesru yollarla degil
tamamen sistemin kurallariyla hareket etme metodunu tercih etti. Oncelikle Islami bir
hayat1 Pakistan’a yerlestirmek icin secimlere girmeyi, yOnetici olmayi, giiclinii
kullanarak anayasay1 degistirmek gibi hedeflerle mesru bir siyasi parti olarak hareket

etti. Pakistan kurulmadan 6nce daha ¢ok egitim, davet ve teblig isleriyle ilgilenen Parti,

3 Mevdadi, Tahrik-i Islami ka Ayende Laiha-i Amel, s. 113-115.
4 Mevdadi, Tahrik-i Islami ka Ayende Laiha-i Amel, s. 117-125.
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Pakistan devleti kurulunca hayalini kurdugu Islam devletini gerceklestirmek icin hig
beklemeden kollar1 sivadi. Bu konuda Mevdadi, Cemaat iiyelerine sdyle
seslenmekteydi: “Bu sistemi yiiriitmek i¢in zihni ve ahlaki yonden i1yi yetismis insanlara
ihtiyaci olanlara soruyorum; Ayni tiirden insani yetistiren bir fabrika m1 ki tipatip ayni
insanlar iiretsin. Insami yillarin tecriibesi ve ameli yetistirir. Pakistan’1 yonetecek lider
yok, heniiz giiclimiiz yok diyenler bunlar1 bahane etmesinler. Bizim yapmamiz gereken
sistemi 1yl bilmek, isleri yiiriitmek, cumhuri sistemde nasil bir yol ¢izilir, bunlar
Ogrenip tecrilbbe etmektir. Sistem bilinmeden siyaset yapilmaz. Yani Once bir
parlementoya girmek lazim. Bu isler ancak yerinde 6grenilir. Bu isler “Bismillah”
demekle bir anda olmaz. Biz sadece ilmi bir kurumu temsil etmiyoruz. Eger Oyle
olsaydi bir ilimler akademisi acar daha sonra belirli bir sayiya ulasinca da kendi
{iniversitemizi kurardik. Bizim Cemaat-i Islami’de hazirladigimiz altmis-yetmis yillik
bir programin sebebi bu degildir.”’* Biitiin bu sdylemler Cemaat-i Islami’nin hedefinin
siyasi bir parti sifatiyla islom anayasasini Pakistan’a yerlestirmek ve Islam devleti
kurulmasi i¢in giicii elde tutmaya ¢cabalamak oldugunu gdstermektedir.

Cemaat-i Islami’nin iiyelerinden Enis Ahmed’e gére, Hz. Muhammed’in
Mekke’de baslayan Islami hareketi Medine’de devam etmis, burada Hz. Ibrahim’in dini
yeniden iktidar olmustur. Hz. Muhammed’in Mekke’de uyguladigi strateji ile
Medine’de uyguladig: strateji farklidir. Ancak Hz. Muhammed donemindeki formun
birebir bugiin uygulanmasi diislinlilemez ama o donemde yasanan deneyimlerin biitiin
Islami hareketlere 151k olabilecegi diisiiniilebilir. Burada énemli olan miicadele ruhunu
anlamaktir. Ona gore Hz. Peygamber’in devrimci stratejisi li¢ kategoriden olusuyordu.
Ilki; kalbe ve ruha hitap etmek; yani, Yiice Allah ile dogrudan bir iliski kurulmast,
O’nun ogrettigi yollar1 benimsemesi ve Peygamber’in davetini almis olanlarin
kalplerinin de Allah’in rizasin1 gézetmesiydi. Bu nedenle, Allah’1 kabul ettikten ve
Allah ile bir iligski kurduktan sonra Allah Resulii’niin ibadetleri yapma yontemleri ve
onlar1 takip etmek igin de siinnetin tam bir haritasi belirlenmisti. Ikincisi ise; Egitim
stratejisiydi. Sessiz ve kalict bir devrim getirmek i¢in egitim stratejisi gerekliydi. Onun
kimligi, Islami kisiligi olan calisanlarda ve liderde bulunmaliyd:. Bu konuda samimi
olanlar, Rabb’in ve Peygamberlerin huzurunda bulunacaklardi. Sadece siyasi arenada
degil, evde, mahallede, camide bir calisma ortami yaratan egitim stratejisi, i$

diinyasinda, sosyal iliskilerde, egitim ve 6gretimde uygulanmaliydi. Egitim, davetin bir

5 Mevdadi, Tahrik-i Islami ka Ayende Laiha-i Amel, s. 126-128.
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pargastydr. Ugiinciisii ise toplumsal degisim stratejisiydi. Bu strateji diger ikisinin
bilesimi ve mantiksal sonucuydu. Bu davet ve hizmetin sonucu olarak IslAm devleti ve
Islam toplumunun olusmasina zemin hazirlamisti. Enis Ahmed, Hz. Muhammed’in on
iic yili Mekke’de, on yilin1 Medine’de gegirdigi Islami hareketi dort halife déneminin
parlak zamanlarini bu islami davet ve devrimci degisim igin bir model olarak goriir.”*°

Mevdidi, ilk Isloam Cemaati olan Hz. Muhammed’in kurdugu bir avug
Miisliiman’dan olusan bu Cemaat’in hem fikri ve ahlaki olarak hem de siyasi devrimi
birlikte yiirtittiigiini ifade eder. Buna gore, oncelikle bir hareketi yerine getirmek ig¢in
bir topluluk olmasi sartti. Bu topluluk kendi amagclari igin ilerlerken ayni zamanda
Oniine ¢ikan firsatlardan da faydalanmaliydi. Onlar iktidar ve giicii ele aldiktan sonra
biitiin hayat nizamii ele alip yonetebilirler. Ona gore bunu Ingilizler basarmusti. Ingiliz
hiikiimeti 6nce yonetimi ele ge¢irmis daha sonra ise halki ahlaki ve zihni yonden kendi
degerlerine gore degistirmisti. Nebilerde ise goriilen en iyi 6rnek Hz. Yusuf’tu. Fikri
giic, fikri inkildp i¢in kullanilmaliydi. Siyasi devrimden kazanilan giicii fikri inkilabin
genislemesi ve derinlesmesi i¢in kullanmak gerekliydi. Bu yontemi ise Hz. Muhammed
kullanmust1.”*” Mevdidi bu yaklasimlariyla peygamberlerin dini en iyi sekilde insanlara
iletmek i¢in Oncelikle iktidar ve giicii elde etmeye caligtiklarini, siyaseti dini ikame
etmek i¢in kullandiklarini diistinmektedir. Bu anlamda din sadece vaaz ve irsadla
yayilacak bir olgu degildir. Cemaat-i Islami, gegmise yer yer gdndermeler yaparak
kendisini ilk donemle 6zdeslestirmekte diger bir degisle kendisini idealize ettigi ilk
doneme doniis hareketi olarak sunup davasin1 mesrulagtirmaya calismaktadir. Boylelikle
kutsal saydigr peygamber ve onun olusturdugu topluma gonderme yaparak hem
giiniimiizde kendisini Onciilestirmeyi basarmis hem de din odakli olmayan sekiiler
diizenlere kars1 kendisini savunacak arglimanlarini olugturmustur.

Hursit Ahmed’e gore, diinyada farkli yerlerde sikinti ceken Miisliimanlar vardir
ve bu Miisliimanlara kars1 birlik olmak gerekir. Ornegin, Misir’da Thvan-1 Miislimin
hareketinde sehit verilmistir ve yine bu hareket i¢in miicadele eden Miisliimanlar bir¢cok
sikinti ¢ekmistir. Tirkiye’deki Miisliimanlarin ise daha farkli sikintilar1 olmustur.
Oysaki diinya Miisliiman niifusu gengtir ve bu zuliimlere kars1 Miisliimanlar bir olup
kars1 ¢ikabilir. Bu durumda sadece ‘Emri bi’l-Ma’ruf ve Nehyi ani’l-Miinker’i davet ve

telkin seklinde yapmanin yeterli olmadigini sdyler. Degisim hem bireysel hem de

8Anees Ahmed, “Tebdil-i Nizam Tahrik-i Hikmeti Ameli: Cend Pehlu”, Mahndme Alemi Terciimanii’l-
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toplumsal diizeyde olmalidir. Hursid Ahmed’in burada benimsedigi metot Enis
Ahmed’in metoduna benzemektedir. Bu diisiinceye gore davet ve teblig {ic asamadan
olusmaktadir: Tanr1i’y1 tanima, kendini tanima ve toplumu tanima seklinde olmalidir.
Yani kisi once Allah’1 tanimali ve ayn1 zamanda da Peygamber’in yolundan gitmelidir.
Kendini tanimasi ise, Allah ve Resulii’niin istedigi gibi yagamak anlamina gelmektedir.
Toplumla iligki ise, aile, es dost, Miisliiman, kafir ve kurumlar da dahil toplumdaki her
seyi i¢ine alip bunlarin sorumlulugunu igermektedir. “*® Hursit Ahmed’e gore, Cemaat-i
Islami’nin hedefi, biitiiniiyle dini ikame etmek igin IslAm diizenini kurmay:
amagclamaktir.”*® Cemaat-i Islami, ‘Emri bi’l-Ma’ruf ve Nehyi ani’l-Miinker’i davet ve
tebligde onemli bir esas olarak kabul etmekle beraber bu esasi davetin ilk merhalesi
olarak gormektedir. Bilindigi gibi Cemaat-i islami, Pakistan’a gectiginde Mevdidi,
“yontemde degisiklik oldu, hedefte ise sapma yoktur”’®® diyerek artik davet ve teblig
metodunun seklinin degistigini sOylemisti. Burada kast ettigi ise hedefe ulagmak igin
Cemaat’in burada siyasete yonelmesi gerektigiydi. ‘Emri bi’l-Ma’ruf ve Nehyi ani’l-
Miinker’ ilkesine devam edilmekle beraber bu sadece bireysel diizeyde degil iktidar
elde etmek i¢in bir vasita olacakti.

Cemaat-i Islami siyaset anlayisinin temellerini Hz. Muhammed déneminden esin
alarak o donemi ihya etme lizerine oturtmustur. Zira kurtulus o dénemi yeniden hayata
gecirmekle miimkiin olacaktir. Mevdadi’ye gore Hz. Muhammed’in kurdugu devlet
sadece savaslar ile kurulmamis aksine bes alt1 yil siiren savaslarda 6len sayisinin iki yiiz
ile bin arasinda olmasiyla kansiz bir inkilapla gerceklesmistir. Bu hareket metodu
giiniimiizde de uygulanabilir. Bu da insanlarin tahkiki bir iman, suurlu bir Islam ve
sarsilmaz bir irade ile sahsi c¢ikarlardan uzak bir sekilde hareket etmesiyle miimkiin
olur.”™ Goriildiigii gibi Mevdidi, siyaset anlayisinin gergevesini bu minvalde
olusturmakla birlikte onun Hz. Muhammed doénemini, kansiz bir inkilap olarak
nitelendirmesi siyasette uzlasma ve baristan yana oldugunu gostermektedir. Ornegin
Islami Camiat-i Talebe’nin asiriliklarina karst Mevdddi’nin, talebe baskanlarini

cezalandirmas1’>? bu diisiincesini desteklemektedir.
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Cemaat ulagsmak istedigi hedefleri i¢in disaridan hareket etmek yerine
parlementoya girip miicadele etmeyi tercih etti. Hatta stratejik hususlarda
miittefiklerinin neredeyse hi¢ dindar olmayanlarmi segerek anayasa yapimi igin
fundamentalist olmayan gelenekgiler ile miicadeleye bariz bir sekilde katild1.”?

Cemaat, kendi nizamnamesini olusturarak sinirlarini belirledi ve Pakistan’da
oyunu kurallarina gére oynayarak miicadelesini yapt:. Mevdidi’ye gore, Is1ami nizamim
yolu se¢imlerden gectigi i¢in se¢imler bir firsatti. Mubhalifler ¢ok gii¢lii oldugu i¢in
hemen sonug¢ alinmayabilirdi, belki de on, yirmi yil sonra semeresi alinacakti. Salih bir
liderin adayligm koymasi bir firsat olarak degerlendirilmeliydi. Istenilmeyen
durumlarda ise se¢imlerden bir siire uzak kaliabilirdi. Mevdidi, se¢imlere katilma
konusunda kendisini elestirenlere karsi, “Secim bir oy alma ve verme isinden ibaret
degildir. Oysaki ortamin 1slah1 veyahut bozulmasi segimlere baghdir. Ornegin oylari
parayla satin alanlar, kast, kabile gibi nedenlerle oy verenler, aday olan kisinin yalan
yanlig vaatlerde bulunmasi gibi kotii amaglart olan insanlara meydani bos birakmak
dogru mudur? Bunlarin amaglarinin hepsi “la dini” sistemi getirmektir. Biz bu fasist ve
menfaatperest kisilerden kurtulup yerine egitimli ve vicdanli kisileri getirelim.”’>*
diyerek savunuyordu.

Cemaat-i Islomi amacini, biitiin insanlig1, 6zelde de Miisliimanlar1 buna davet
ederek, bdylece ¢eliskili ve ikiyiizlii bir inanistan daha saf olan bir Isldm anlayisi ile bir
Islam devletinde Miisliiman bir toplum olusturmak seklinde ifade etti. Cemaat icin
modern diinyada biitin Miisliiman devletler seytani, giinahkar, kotii liderlerden
olusmaktaydi. Cemaat-i Islami teorik ve pratik olarak onlar1 devirip bir devrim
gerceklestirmek i¢in hareket alanini belirledi. Hiikiimet, bu sekilde inanch ve dindar bir
toplumu olusturacak duruma gelebilirdi.”™®

Cemaat-i IslAmi’nin dini ve siyasi otoritesinin temsilcisi olan Mevd{di’nin
siyaset anlayis1 bugiinde Cemaat-i Islami iiyeleri tarafindan devam etmektedir. Cemaat-i
Islami hedefini dini ikame etmek {izere kurmustur. Buna gore, iilkeye adaletin gelmesi
ve biitlin sorunlarin ¢6zlimii i¢in dine dayal1 bir sistemin gelmesi sarttir. Boyle bir amaci

gerceklestirmek icin kurulan Cemaat-i islami, {iyelerinin hem zihni ve ahlaki ydnden

yetismesi gerektigini hem de toplumsal degisim igin siyasete girmek gerektigini

%3 Ahmad, Islamic Modernism in India and Pakistan 1857-1964, s. 216.

Ayrmtili bigi igin bkz. Mevdadi, Tahrik-i Islimi ka Ayende Ldiha-i Amel, s. 138-145; Ayrica
Mevdidi’nin se¢imlere girmenin caiz olup olmadigi konusundaki kriterleri igin bkz. Mevdadi, Tahrik-i
Azédi-i Hind adér Miiselman, 11/217-223.

55 Ahmad, Islamic Modernism in India and Pakistan 1857-1964, s. 215-216.



230

savunur. 1947 bagimsizlik hareketinden 6nce sadece liyelerin 1slahi ve egitimi lizerinde
yogunlasan Cemaat, bagimsizlik hareketinden sonra ise siyasete yonelmistir. Bu Cemaat
i¢cin bazi tartismalara ve hatta ayrilmalara varan sonuglar1 olusturmussa da Mevdidi’nin
kararlihg ve istikrart ile Cemaat-i Isldmi hedefinden sapmamistir. Mevdadi,
Pakistan’da siyasete girmeyi elzem gormekte ve bu konuda itiraz eden Cemaat

tiyelerinin sadece egitim ve 1slaha agirlik vermesini isteyelere karsi baskin ¢ikmustir.

3.2.2. Hilafet

Gorevi, Islam’m hiikiimlerini uygulamak ve dini muhafaza etmek olan, din ve
diinya islerini peygamber adina yonetip, yiiriiten kimseye halife, bu kisinin baginda
bulundugu, gecerliligini kaginilmaz olusundan alan kamu otoritesi olarak ifade edilen
hilafet’® Hz. Muhammed’in vefatindan sonra mezhepler arasinda tartismalara konu
olan bir meseledir. Bu fikri meselenin gelisim siireci giiniimiize kadar gelerek mesele
hakkinda farkli anlayislar olusmus ve her goriis kendini hakli ¢ikarmak icin ayet ve
hadisleri ya da rivayetleri delil gostererek konuyu agiklamaya ¢alismistir.

Cemaat-i Islami nizamnamesinde hedeflerinin Kur’an ve Siinnet’in esaslarina
gore kurulan bir Islam devleti kurmak oldugunu belirtir.”’ Kur’an’m yasa ve kurallarimi
gerceklestirecek bu devletin de ancak hilafete dayali bir idare tarzi ile yiiriitiilebilecegini

savunmaktadir. Mevdadi, Kur’an’da’™® boyle bir beseri hiikiimetin acik ve vazih

6 Mehmet Azimli, Halifelik Tarihine Giris, Oykii Yay., istanbul 2005, s. 2. Halifeye, halife denilmesi,
timmeti i¢inde Hz. Peygamber’in halefi oldugu i¢indir. Hz. Muhammed’e izafe edilerek “Halife-i
Resulullah” (Allah’in Resulii’niin halifesi) de denilir. Bu makamdaki zata Allah’in halifesi isminin
verilmesinde ise ihtilaflar vardir. Bazilari, “Ben arzda bir halife yaratacagim” ve “Biz sizi arzda
halifeler kildik” ayetlerinde insanoglu i¢in s6z konusu olan umumi hilafetten hareket ederek bu ismi
caiz gormiislerse de cumhur, “Ayetin manas1 uymuyor” diyerek bunu kabul etmemistir. Hz. Ebubekir,
kendisine “Halifetullah” diye ¢agrilinca, bunu menetmis ve “Ben Allah’in halifesi degilim, fakat
Resululah’in halifesiyim”, demigti. Bunu belirtmesinin sebebi halefin sadece gaib hakkinda s6z konusu
olup, hazir i¢in boyle bir seyin s6z konusu olmamasidir. Ciinkii Allah daima hazir ve nazirdir. O’nun
naibe ihtiyac1 yoktur. Hz. Omer’e de “Emirii’l-mii’minin” denmistir. Mezhep kurucusu miigtehidler de
degisik tabirler kullanmiglardir. Bu da onlar i¢in iinvanin 6nemli olmadigini gdsterir. Sadece Maturidi
doktrininde imamet ve hilafet birbirinden ayrilir. Tlk dort halifeden sonrakilere imam demistir. Bu
hukuki bir ayrim olmayip daha cok ilk halifelere duyulan saygidan olmalidir. Mehmet Niyazi, Islam
Devlet Felsefesi, Otiiken Yay., VI. Baski, Istanbul 2007, s. 55.

57 Manifesto Jamaat-e Islami Pakistan, Mansoorah Lahor (Pakistan), Deptt. Of Public Relations, March
2013, s. 10.

78 “Resuliim!) Sana da kendisinden dnceki kitaplar tasdik edici ve onlar1 koruyucu olarak bu kitab1 hak
ile indirdik. Artik aralarinda Allah’in indirdigi ile hiikkmet. Sana gelen bu gergegi birakip da onlarin
isteklerine uyma. Her birinize bir seriat ve bir yol yontem verdik. Allah dileseydi sizi tek bir immet
yapardi. Fakat size verdikleriyle sizi denemek istedi. Oyleyse hayirli islerde birbirinizle yarigm.
Hepinizin doniigii Allah’adir. Allah size hakkinda ayriliga diistiigiiniiz seyleri haber verecektir.” (Maide
48).
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vasiflarinin oldugunu belirtir. Buna gore kanuni istiinliik yalniz Allah’a ve Onun
Restlii’ne aittir. Hakimiyet fikrinin bundan baska sekilleri mesru degildir. Devlet ve
hiikiimet isleri ise, hakiki hakimin (Allah) otoritesine istinad eden ve onun namina,
onun hiikiimlerini tatbikle miikellef bulunan, “hilafet” veya “niyabet” (yerine ge¢me)
esasima dayanan bir idare tarzi ile yiiriitiilecektir. Buna gore icra organinin faaliyet
sahast muayyen olgiiler dahilinde ve belli hudutlarla cercevelenmistir.”® Cemaat-i
Islami, din ve devlet islerinin birlikte yiiriitiilecegi idare sisteminin ancak hilafet ile
gerceklesecegini diisiiniir.

Cemaat-i Islami’ye gore halife ise Allah’in yeryiiziindeki temsilcisidir. Bu
konuda Mevdidi, insanin Allah’in halifesi ve naibi oldugunu sdyler. Ona gore, naib
olan kisinin hayatta olup olmamasi 6nemli degildir. Onun yerine ge¢mek icin onun
6lmiis olmasi ya da hayatta olmasi sorun degildir. Halefin sonra gelen, arkaya kalan kisi
demek olduguna dair Kur’an’da gesitli ayetleri delil getiren’®® Mevdidi, Allah’in insam
yeryliziinde en degerli varlik olarak yarattigini ve diger canlilardan birgok yoniiyle
{istiin olmasindan dolay1 halife kildigim belirtir.”®! O, hilafetin ilahi kaynakl1 oldugunu
ve insana ilahi hilafetin verildigine dair Kur’an’dan bircok ayet oldugunu’®? belirtir.

Omegin, “Biz emaneti goklere yere ve daglara teklif ettik; onlar bunu iizerlerine

“Ey David! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik; onun i¢in insanlar arasinda adaletle hiikmet; nefsin
isteklerine uyma, sonra seni Allah yolundan saptirir. Kuskusuz, Allah yolundan sapanlara, hesap verme
gliniinii unutmalari yiiziinden gok agir bir azap vardir.” (Sad 26).

9 Mevdidi, Hildfet oMuliikiyet, s. 32-33. (Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, s. 30-32).

760 «“Misa ile otuz gece (icin) sozlestik ve buna on gece daha ekledik; bdylece rabbinin tayin ettigi vakit
kirk geceyi buldu. Miisa kardesi Harlin’a dedi ki: “Kavmimin iginde benim yerime geg, onlari 1slah et,
bozguncularin yolunu izleme.” (A’raf 142). “Misa kizgin ve iizgiin olarak kavmine doniince, “Benden
sonra arkamdan ne kotii isler yapmigsiniz! Rabbinizin emrini (beklemeyip) acele mi ettiniz?” dedi.
Tevrat levhalarini yere att1 ve kardesinin basini tutup kendine dogru ¢ekmeye basladi. Hartin, “Ey anam
oglu! Senin bu kavmin beni cidden zayif gordiiler; neredeyse beni oldiireceklerdi! Sen de simdi
diismanlar1 bana giildiirme ve beni zalim kavimle bir tutma!” dedi. (A’raf 150). “Onlarin ardindan
kitaba varis olan ve “Nasil olsa bagislanacagiz” diyerek su diinyanin gegici menfaatine sarilan bir kusak
geldi. (Ne zaman) Onlerine bu gibi menfaatler ¢iksa hemen sarilirlar. Bunlardan, Allah hakkinda gercek
olandan baska bir sey sdylemeyeceklerine dair kitabin 6ngérdiigii bir s6z alinmamis mrydi? Ustelik
onlar kitaptakini de okuyup 6grenmislerdi. Dogrusu ahiret yurdu sakinanlar i¢in daha hayirhdir. Hala
aklimz ermiyor mu?” (A’raf, 169). “Isteseydik sizin yerinize, yeryiiziinde egemen olacak melekler
yaratirdik.” (Zuhruf 60). “Ey Daviad! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik; onun i¢in insanlar arasinda
adaletle hitkmet; nefsin isteklerine uyma, sonra seni Allah yolundan saptirir. Kuskusuz, Allah yolundan
sapanlara, hesap verme giiniini unutmalar1 yiiziinden ¢ok agir bir azap vardir.” (Sad 26). “Hani Rabbin
meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti. Onlar, “Biz seni ovgii ile tenzih ederken
ve senin kutsalligini dile getirip dururken orada fesat ¢ikaracak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin?”
dediler. Allah “Siiphe yok ki, ben sizin bilmediklerinizi bilirim” buyurdu.” (Bakara 30). “Nasil
davranacaginiz1 gorelim diye yeryiiziinde sizi, onlardan sonra yerlerine getirdik.” (YGnus 14). Mevdadi,
Tefhimat, 11/83-91.

761 Genis bilgi icin bkz. Mevdadi, Isldm 'da Riyaset, s. 208-213. (Mevdadi, Isldm 'da Hiikiimet, s. 197~
203).

762 Tin 4; Sa’d 75; Secde 9; Bakara 31; Casiye 13.
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almaktan cekindiler ve bundan korktular. Insan ise bunu yiiklendi. Iste insan siiphesiz

zalim ve habersizdir.”’%

ayeti, halifeligin bizzat Allah tarafindan insana verilen ilahi bir
gorev olduguna, insandan once bu yiikii kaldiracak higbir mahlik olmadigr icin ilk
olarak bunu yiiklenenin insan olduguna isarettir der. Bundan dolay1 yeryiiziinde hilafette
ehliyet sahibi ancak insandir. insan yeryiiziiniin hiikiimdar1 ve idarecisidir. Fakat bu
hiikiimdarlik ve idarecilik kendisine ait degildir. Bu hiikiimdarlik kendisine emanet
edilmistir. Bunun igin Allah var etmis oldugu bu segme Ozgiirliigiinii emanet olarak
vasiflandirmistir. insan da bu emaneti elinde bulundurup kullandiginda halife olur. O,
insanin yaratilis olarak farkli olmasinin onu halifelige layik bir kul yapmakta oldugunu
disiinmektedir. Bunu, Allah’in meleklere insana secde etmeleri i¢in emir vermesi,
O’nun insan1 manen yaratmis olmasi ayricaliginda gortir. Ona gore, insan Allah’in sanat
ve kudretinin tam bir yansimasidir. Ayn1 zamanda Allah insana kendi ruhundan iiflemis
ve sinirlt olarak kendi sifatlarindan bazilarini insana vermistir. Allah yeryliziinde insana
verdigi bu 6zelliklerden 6tiirii onun “halife” kilinmasini istemistir.’%*

Naim Siddiki, Allah’in yeryiiziindeki tiim canlilar1 kendisine itaate ve ibadete
zaruri kildigini, insana ise bilgeligi ve iyiyi kotiiden ayirma yetisini vererek onu yasam
testine tabi tuttugunu, insanin halife olmasinin onun benlik saygisi ve sorumluluk
duygusuyla zenginlesmesini sagladigin sdyler.’®®Ataurrahman’da ayni1 sekilde halifenin
Allah’in vekili ve naibi oldugunu diisiinmektedir. Allah ilk insan1 kendisine halife
kilmugtir.”®

Mevdadi, insana Allah’in yeryliziindeki halifesi misyonunu verirken aym
zamanda hilafet miiessesesini ellerinde bulunduran fertler veya gruplarin kendilerine
tevdi edilen bu gorevden dolayr diger insanlardan herhangi bir sekilde {istiin
olmadiklarini sdyler. Hilafetin ne bir ferdin ne bir hanedanin, ne de herhangi bir ailenin
inhisar1 altinda olmadigmi belirtir.”®” Mevdidi, bu sekilde halifeligi fertten baslayip
toplumun her kesimini igine alacak sekilde her kesimin bu sorumlulugu yiiklenmekte

oldugunu diisiinmektedir.

63 Ahzap 72.

4 Mevdidi, Isldm 'da Riyaset, s. 213-217. (Mevdidi, Isldm 'da Hiikiimet, s. 204-207).

785 Naim Si1ddiki, “insan Ka Makamu Mertaba adr islam”, Mahndme Alemi Terciiménii’l-Kur dn.
766 Ataurrahman, “Hilafet aor Cumhuriyet”, Mahndme Alemi Terciimanii’l-Kur'dn, Temmuz 2017.
67 Mevdidi, Hildfet oMuliikiyet, s. 33-36; (Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, s. 33-34).
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Islam alimleri arasinda ihtilafli bir konu olan, “hilafetin Kureys’ten olmasi”

meselesini 68

ise Mevdiadi su sekilde agiklamistir: Hz. Peygamber, o donemdeki
Araplarin durumunu bilerek, o giin ve o donemde olan sartlar1 g6z 6niine alarak kendi
yerine gececek birinin Kureysli olmasini bildirdi. Hz. Muhammed’in bu 6lgiisii o kadar
isabetli ¢ikt1 ki, dort biiylik halifenin Kureys’ten olmasi, Emevi ve Abbasi devletini yine
Kureys kabilesinin kurmasi, Misir’da Fatimi devletinin temelinin Kureys kabilesi
tarafindan atilmasi bu diisiinceleri dogrulamistir. Iste, Peygamberimiz hukuki agidan bir

hak olmadigi i¢in Kureyslilerden bagkasinin halifelikte bir hakki yoktur dememistir.

"%ibni Haldun, halifelik makaminin sartlarini soyle belirlemistir: ilim, adalet, kifiyet, duyu
organlarinin ve uzuvlarmin rey’e ve amele tesir eden hususlardan salim olmasi. Besinci olan,
“Nesep itibartyla Kureys’ten olma sart1 ise ihtilaflidir. Ilimde Allah’in ahkdmmi bilen miigtehit
derecesinde olmalidir. Eger miigtehit olmak imkénsiz hale gelirse, alimlerden ve fakihlerdin fetva
istemek veya adil kadi ve hakimleri tayin ederek bu mesele ¢oziilebilir. Halifelik dini bir kurum
oldugu icin adaleti devlet icinde tesis etmelidir. Kifayet ise cezalar1 uygulamada ciiretli, savaglarla
ilgili zorluklar1 uygulama basiretli, marifet ve kuvvet sahibi olmalidir. Delilik, sagirlik, korliik,
dilsizlik gibi kusurlardan beri olmalidir. Sayet bu organlardan birinin olmamasi manzara yoniinden
¢irkin ise halife adayinin ondan da salim olmasi kemalin sartidir. Tasarruftan men olma esasi da
duyu organlarinin salim olmasi esasi gibidir. Kahir altinda olup tasarruflardan aciz olan bir halife
duruma bakar. Eger halifenin iizerinde hakimiyet kuran miistevlinin iyi bir siyaset¢i olup, dini ve
adaleti yerine getiriyorsa, yerine birakilmasi caiz olur. Degilse, onun illetini def edecek
Miisliimanlarin yardime1 olmasi gerekir. (Ibn Haldun, Mukaddime/ 1/428). Hariciler disinda Islam
alimlerinin ¢cogu Kureys’ten olma hususunu kabul etmistir. Halifenin Kureys’ten olma sart: ibni
Hadun’a gore, kabilenin gii¢lii bir asabiyeti olmasindandir. Halifenin Kureys’ten olma sartinin bir
takim maslahatlar1 ve hikmetleri oldugunu, dini hiikiimlerin de bunun i¢in tesri edildigini sdyler.
O’na gore, Halifenin Kureys’ten olma sebebi sirf Hz. Muhammed’le ilgili giizel bir hatira diye onun
kabilesinden olma sart kilinmis degildir. Buradaki maslahat nesep konusunda asabiyete itibar
edilmesidir. Kureys’in asabiyet ve seref itibariyla diger kabilelerden daha fistiin oldugunu,
hakimiyetin baska kabilelere verilmesi halinde ise muhalefetin olacagini bununda Islam cemaatine
zarar verecegini belirtir. Sari’nin bir asra ne de bir nesle ne de bir millete ahkdm tahsis etmedigini,
Kureys’ten olma sartinin kifayete sartina bagli oldugu belirterek, Cagimizda ise bu durumun her
bolgede galip bir asabiyete sahip bulunanlara tahsis edilecegini diisiiniir. (Ibn Haldun, Mukaddime
1/430-432). Yine Ibni Haldun’a goére, bu hadis sahih olmasa bile, Kureysten olmak o zamanin
gerektirdigi bir durumdu. “Nadir haller miistesna, emr-i ger’i emri viicudiye muhalif olmaz” diyen
Ibn Haldun’un bu sozii din bakimindan realist bir diisiince yapisi ortaya koydugunu gosterir.
Hariciler cahilliklerinden bu hiikmii reddederken, yine ayni sebeplerden dolayr Mazeri ve Nevevi
gibi gruplar da bu sartin hala gegerli oldugunu sdyleyerek bos bir iddia ortaya atmislardir. (ibn
Haldun, Mukaddime/ 1, Siileyman Uludag’m notu, s. 432). Bu konuda imam Maturidi ise diyanet ve
siyaset ayirimina giderek hilafetin Kureys’ten olmasini diyaneten degil siyaseten dogru oldugunu
savunmustur. Maturidi’ye gore bunu ister Peygamber sdylemis olsun ister sahabe sdylemis olsun, bu
dini olmaktan ¢ok, siyasi ve sosyolojik bir tercihtir. Ciinkii Imam olacak kisinin dini bir yonii
olmakla beraber, aynt zaman da kiigiik diigiirilmemis ve nefret edilmemis bir nesebe mensup
olmasina ihtiyag vardir. Diyanet ve siyaset konusunda su iki hususun goézetilmesi gerekir. Siyasi
yetki krallarin elindedir. Diyanet yetkisi ise nebilerin elindedir. Bu ylizden de idare ve siyaset halk
arasinda one ¢ikan secgkin bir kabileye/kavme verilir. (Kutlu, Imam Maturidi ve Maturidilik, s. 27-
28).“Imamlar Kureys’tendir” hadisinin Hz. Muhammed’e ait bir hadis olup olmadig, Hz.
Ebubekir’e ait bir s6z oldugunu sdyleyen Hatiboglu’na gore; bir isin basina getirilecek kiside aranan
temel sart o isi yapabilecek ehliyete sahibi olabilmesidir. Bazi yerlerde nesep unsuru vazifenin
yerine getirilmesini kolaylastirsa da bunu mutlak sart saymayip genellestirmenin imkani olamaz.
Insanmin kendi iradesi disinda olan nesep diisiincesini asmis toplumlarda idari tasarruflar sahsi
ehliyete birakilmis durumdadir. Bkz. Mehmed Said Hatiboglu, “islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetcilik:
Hilafetin Kureysliligi”, 4AUIFD/XXIII (1978), s. 121 vd.
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“Kureys insanlarin lideridir”, “lyilikte olsun kétiiliikte olsun iki yolda da Araplar
Kureys’in pesinden yiiriir” gibi konuyla ilgili hadislerde Hz. Peygamber’in Kureys’in
lider olmasini arzu ettigine dair tek bir kelime yoktur. Burada Kureys’in liderligi bir
gergeklik olarak bildirilmistir.’®°

Mevdudi, Hz. Ebubekir’in halife olma seklinin umumi bir kaide degil o zamanin
sartlar1 geregi yapilan bir se¢im oldugundan dolay1 bu se¢imin model alinamayacagini
sOyler. Ona gore, Hz. Peygamber’in vefati iizerine Beni Saide avlusunda toplanan
Ensar’in halifeyi se¢imi konusunda toplandigmni duyan Hz. Omer iimmetin bassiz
kaldig1 o anda Hz. Ebubekir’i se¢gmekle biiyiik bir fitneyi onleyerek hilafet meselesini
halletmistir. Mevdidi, Hz. Ali’'nin Hz. Ebubekir’in halife oldugunu duydugunda ona
biat ettigini, bu konuda ona muhalefet etmedigini sdyler.”’

Hz. Omer, vefatindan 6nce bir secim kurulu olusturarak halifeligin vesayete
donlismesini engel olmak istemistir. Daha sonra ise se¢imle Hz. Osman basa gelmistir.
Hz. Osman’n sahadetinden sonra ise bazi1 kimseler Hz. Ali’ yi halife yapmak istedilerse
de Hz. Ali gizliden halife olmay1 degil, Miisliimanlarin rizasiyla halifelige gelmek
istemistir. Mevdadi’ye gore, dort halife miisavere ile segilerek basa gelmis ve bu
yoniiyle saltanattan ayrilmistir.”’*

Cemaat-i Islami, Hz. Peygamber’den sonra gelen dort halifeyi Islam ruhu ve
Islam diisiincesiyle yetismis, miisavere usuliine gore hareket eden, en dogru ve
milkemmel halife olarak kabul eder. Allah’in egemenligine tam olarak inanan ve
yetkilerini asmayan bu insanlar tarafindan yiriitilen bu devlet Hz. Muhammed
tarafindan kurulmus, Allah’in yasalarina uyan miiminlerin devletidir. Bu doénem bir
“aydinlik mesalesi” olarak Islam’da dini, siyasi, i¢timai nizamimn mimarisiydi. Daha
sonra ise halifelik kralliga doniistii. Abbasilerden sonra halifelik Osmanlilara gecti.
Osmanli sultan1 Yavuz Sultan Selim’in halife unvani almas1 Miisliimanlarin diinyadaki
giicinii sembolize ediyordu. Ancak bu giic daha sonra halifeligin kaldirilmasiyla sona
erdi.’"?

Cemaat-i Islami’ye gore, halifelikte tam bir demokrasi ruhu vardir. Islam

diinyasinda hilafet adia kurulan devlette Islam ve demokrasi uzlasmaktadir. Mevdidi,

%9 Mevdidi, Resdil ve Mesdil, s. 580-583. (Mevdidi, Meseleler ve Céziimleri, 1/53-56).

0 Mevdidi, Fetvalar, 1/69-74, 11/163-165.

"""Mevdadi, [sldm’da Riyaset, s. 442-446. (Mevdidi, Islam’da Hiikiimet, s. 392-395).

2. Ataurrahman, “Hilafet adr Cumbhuriyet”, Mahndme Alemi Terciimdnii’l-Kur’dn, Temmuz 2017;
Mevdadi, Hildfet oMuliikiyet, s. 102. (Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, s. 122); Mevdidi, Tahrik aor
Karkun, s. 47.
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dort halifenin misavere ile segilerek, saltanattan bu yoniiyle ayrildigini, halifelerin
istisarede bulundugu ehl-i shra ile fikirlerini, tam bir serbestlik iginde beyan ettiklerini
bildirir. Bu anlayisa goére, halifelik bugiinkii Bati demokrasisinden farklidir. Bati
anlayisinda halkin mutlak hakimiyeti esasken, Islim’da ise, Allah’in vekiline veya
halifelik hakkina saygi duyulan bir ydnetim anlayisi vardir.”"

Halifeler, beytiilmalin emanet oldugu diisiincesine inanan, ¢ok sade bir yasanti
siiren, servet sahibi olmayan, hi¢ bir zaman kendi sahsiyetlerini kanunun iistiinde
gormeyen olduk¢a miitevazi insanlardir.”’* Hz. Osman ve Hz. Ali’nin halifeligi
doneminde yasanan olaylar ve sahabenin bu olaylara karsi tutum ve davraniglarina karsi
degerlendirmelerde Mevdadi, Hz. Osman’in akrabalarin1 ve yakinlarin1 is basina
getirmesini hatali bularak bunu su sekilde agiklar: “Boyle bir siyasetin dogru oldugunu
ispat etmeye calisirsak sliphesiz aklin ve mantigin reddedecegi bir ise tevessiil etmis
oluruz. Elbette ki boyle bir hareket tarzi ne akla, ne de mantiga uygun olur. Zaten bir
sahabenin hatali bir hareketine, hatali degildir seklinde itirazda bulunmak dinin
icaplarindan sayilmaz. Herkesin hatasi olabilir. Her hatali harekete de hatali demek icap
eder. Bunun yaninda Hz. Osman’in biitiin icraatina hatali denemez, onun hilafeti
zamaninda ¢ok hayirli ve iyi isler yaptig1 da inkar edilemez.”’"

Mevdidi'nin hilafete delil olarak verdigi ayetlere bakildiginda bu ayetlerin
insana verilen sorumluluk ve Allah’a itaate baglaminin 6tesinde insanin Allah’in vekili
ve naibi olarak O’nun hiikiimlerini yerine getirmesi gerekmektedir. Hakimiyet
Allah’mndir. Insan da Allah’mn yeryiiziindeki hiikiimlerini yerine getiren halifesidir.
Hilafet ise din ve diinya islerini yoneten bir idari sistemdir. Bu ilahi kaynakli sistemde
halife Allah adina insanlar1 yonetecek ve yine Allah adina hesaba ¢ekecektir. Cemaat’e
gore bu sistem Hz. Muhammed ve ondan sonra gelen dort halife doneminde uygulanmis
ve ¢ok da basarili olmustur. Ancak bu sistem gilinlimiizde uygulanmadigi gibi nasil
uygulanacagi konusunda ise tam bir netlik yoktur. Yeryliziinde Allah’in halifesi olarak

yaratilan insana ilim ve irade verilerek diger canlilardan farkli kilinmistir.

773 Ataurrahman, “Hilafet adr Cumhuriyet”, Mahndme Alemi Terciimanii’l-Kur’an; Mevdadi, Islam da
Riyaset, s. 442-445. (Mevdidi, Islam’da Hiikiimet, s. 392-395); Mevdidi, Islém’da Devlet Nizami,
cev. Rasim Ozdendren, Hilal Yay., Istanbul 1967, s. 26.

""Mevdadi, Islam’da Riyaset, 457-460. (Mevdidi, Islam’da Hiikiimet, 407-409); Mevdadi, Hildfet
OMuliikiyet, 88-91. (Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, s. 97-102).

" Genis bilgi igin bkz. Mevdidi, Mevdidi, Hildfet oMuliikiyet, s. 105 vd. (Mevdadi, Hilafet ve
Saltanat, s. 127-142).
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3.2.3. Devlet/Teo-Demokrasi

Cemaat-i Islami, devletin toplumsal yasayisin diizeni icin gerekli olan bir gii¢
oldugu ve devletin olmasin1 hem fitraten hem de medeniyetin devami i¢in zaruri
gormekte ittifak halindedir.”’® Bu diisiincenin haklilig1 ise Kur’an’dan’’’ getirilen birgok
ayetin yorumuna dayanmaktadir. Dolayisiyla yapilan yorumun neticesinde bir
Miisliiman hayatin1 Islami kurallara gore yasamadikca ve Isldmi hiikiimeti hayata
gecirmedikce kendi imanimin gereklerini tam olarak yerine getirmemis olacaktir.”’®

fslam’in davetiyesi hem birey hem de toplum i¢indir.”’® Bu konuyu Mevdidi,

Isra suresi 80. ayet’® ile Hadid suresi 25. ayetini’® delil getirerek sadece teblig ve

76 Mevdadi, Islami Riydset, s. 71; Anees Ahmed, “Islam aér Riyaset: Cend Biinyadi Mubahase”,
Mahndme Alemi Terciimdnii’l-Kur’dn, Mart 2015; Khurshid Ahmad, “Great Movements of The 20
Century-No.2: Jama’at-e Islami”,investigativeproject.org>documents/misc/489.pdf.

" Nisa 61-65, 105-141; Maide 49-50; Sad 26; Kehf 28, 103-105; Hud 59, 96; A’raf 33; Yusuf 40; Isra
80.

78 Genis bilgi icin bkz. Mevdadi, Islami Riydset, s. 52-60.

" Anees Ahmed, “Islam aor Riyaset: Cend Biinyadi Mubahase”, Mahndme Alemi Terciiménii’l-Kur dn,
Mart 2015.

780 «“Ve de ki: “Rabbim, beni (girilecek yere) dogru bir girisle girdir ve (gikarilacak yerden) dogru bir
¢ikariligla ¢ikar ve katindan bana yardimer bir kuvvet ver.” 15/80 Mevdidi, bu ayeti su sekilde
yorumlar: Bu dua Hicret’in yaklastigini agik¢a gostermektedir. Bu nedenle Allah, Peygamberi’ne (s.a)
sOyle bir uyarida bulunmaktadir: “Nerede ve ne durumda olursan ol, hakki takip etmelisin. Eger bir
yerden hicret edersen, hak yolunda hicret etmelisin ve nereye gidersen hak i¢in gitmelisin.” Yani, “Bu
bozulmus diinyayi 1slah edebilmem i¢in ya bana bir gii¢ ve yetki ver, ya da devletlerden birini benim
yardimcim kil.” Ciinkd sapikligi, giinahkarligi kontrol etmek ve adaleti uygulamak icin gii¢ gerekir. Bu,
Islam’a gore 1slah icin siyasi giiciin gerektiginin bir delilidir. Ciinkii sadece uyar1 ve teblig islah igin
yeterli degildir. Bunun yanisira, Allah kendi dininin ikame edilmesi ve kanununun uygulanmasi igin
Peygamber’ine bizzat bu duay1 6grettigine gore, giic sahibi olmay: istemek sadece helal degil, ayni
zamanda Oviilen bir harekettir ve bunun diinyevi bir istek oldugunu sdyleyenler bilyiik bir yanilgi
icindedirler. Ebu’l-Ala Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, 1I. Baski, Insan Yay., Istanbul 1991, 111/131.

81 Andolsun ki restllerimizi beyyinelerle (acik delillerle, ispat vasitalar: ile) gonderdik. Ve onlar ile
beraber kitabi ve mizani indirdik ki insanlar arasinda adaletle hiikkmetsinler diye. Ve i¢inde kuvvetli
sertlik bulunan demiri indirdik. Ve onda insanlar i¢in pek¢ok menfaatler (faydalar) vardir. Ve (bu),
gaybda (gormeden) kendisine ve resfillerine yardim edecek olan kimseleri, Allah’in bilmesi (belli
etmesi) i¢indir. Muhakkak ki Allah; Kavi’dir (gii¢lidiir, kuvvetlidir), Aziz’dir. 57/ 25. Mevdidi bu ayeti
su sekilde yorumlar: Burada kisa bir ciimleyle 6zetlenen peygamberlerin misyonunu iyice kavramak
gerekir. Peygamberlerin tiimiine su ii¢ seyin verildigi goriilmektedir: 1) Beyyinat: Yani onlarin, Allah’in
gercek peygamberleri olduguna dair agik isaretler. Hakk’in ve batilin ne oldugu ayet ve delillerle ispat
edilmis, ayrica akide, ahlak ve beserl miinasebetler konusunda dogru ve yanlis yolun 6zellikleri, agik¢a
ve hi¢ siipheye mahal birakmadan izah edilmistir. 2) Kitap: insanogluna, muhtag oldugu hidayetin
yolunu bulabilmesi igin verilmistir. 3) Mizan: Tart1 yapildiginda hak ve batilin arasindaki farki gosteren,
diislince, ahlak ve muamelat konusunda ifrat, tefrit ve itidal noktalarini ortaya koyan 6l¢ii. Bu {i¢ seyin
peygamberler ile birlikte diinyaya gonderilmesinin nedeni, onlarin bireysel ve toplumsal hayata adalet
ve itidali hakim kilmalar igindir. Boylelikle onlar bir yanda, Allah’in kullar1 {izerindeki haklarini,
nefsinin insan lizerindeki haklarmi ve muamelatta insanlarin birbirleri {izerindeki haklarini ortaya
koyup, bunlar1 hakkiyla uygularlar; diger yanda bu ilkelere dayanarak, toplumda zulmii kdkten
kaldiracak sekilde sosyal hayati diizenlerler. Toplumun her iiyesinin kendi hakkini elde edebilmesi ve
baskalarinin hakkini verebilmesi i¢in, kiiltiirel, ahlaki, ekonomik vs. her sahada ifrat ve tefritten uzak
olarak dengeyi kurarlar. “Demir’in indirilmesi” demirin yaratilmasi anlaminda kullanilmigtir. S6zgelimi
Zimer Suresi’nin 6. ayetinde “Allah, hayvanlart sekiz erkek, sekiz disi indirdi (kild1)” buyurulmustur.
Ciinkii kainattaki her zerreyi Allah yaratmistir. Kur’an, bu yaratma islemini zaman zaman “nazil etti”
seklinde ifade eder. Peygamberlerin misyonlarinin agiklanmasindan hemen sonra demirin indirilmesi


http://www.investigativeproject.org/
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davetin yeterli olmayip, devletin ve iktidarin gerekliligi ile siyasi giliciin Onemini
oldukga detayli bir sekilde aciklamistir. Mevdiadi, Hadid suresinin 25. ayetinde gegen
demir kelimesini devlet ve iktidar anlaminda kullanmistir. Ona goére, Allah’in dinini
ikame etmek i¢in iktidar olmak zaruridir. Peygamberler sadece adaleti teblig etmekle
degil onu fiilen uygulamak i¢in gonderilmislerdi. Adalet nizami kuruldugu zaman
diinyada her tiirlii zuliim ve haksizliga kars1 durulacaktr.’®?

Cemaat-i Islami’nin tanimladig1 Islami hiikiimet kendine has ozellikleri olan
ideolojik bir hiikiimettir. Mevddi, Islam hiikiimetinin diger hiikiimetlerden farkini
soyle aciklar; bu ozellikteki Islam devleti ne bir kavmiyeti, ne de milliyeti temsil
etmez. IslAm hiikiimeti biitiin insanlik igindir. Esasi da insanlik temeli iizerine
oturmustur. Giiniimiizdeki Islam iilkeleri ise milliyetcilik diisiincesine dayanan bir
devlet programi yiiriitmektedirler.®® Islami hiikiimet, Avrupavari gayri-dini Cumhuriyet
(Secular Democracy) degildir. Gayri Islami hiikiimette en yiiksek hakimiyet iilkenin
sakinlerinin ¢ogunlugunun elindedir. Onlarin goriislerine gore kanunlar yapilir ve yine
onlarin goriislerine gore kanunlarda degisiklikler olur. Oysa Islam hiikiimetinde durum
farklidir. Isldm’da ise insanlarin yaptigi kanunlarla mukayese edilemeyecek derecede
bir kanun yapma makami vardir. O da Allah-u Teald’dir. Bu da Resuller vasitasiyla
insanlara gonderilmistir. Bu yiizden Islami hiikiimete Avrupavari manada “Cumbhuriyet”
demek imkansizdir. Boyle bir Islami hiikiimete “I1ahi hiikiimet” demek daha dogru olur.
Bu 1stilaha Ingilizcede (Theocracy) ismi vermek daha dogru olur. Fakat Avrupavari
teokrasi ile Islami teokrasi arasinda fark vardir. Avrupa teokrasisinde malum bir ziimre,
bir ruhani smif, hususi bir mezhebi topluluk Hak Teala’nin ismini kullanarak, kendileri
bu ismin arkasina siginarak, hakimiyeti ele gegirirler, kendileri kanun koyar ve bu

kanunlar1 uygularlar. Bunlar nazari ve fiili bir sekilde kendilerini Tanr1 yerine koyarak,

zikredilmis ve “onda kuvvet ve insanlar i¢in faydalar vardir” denilmistir. Bu ifade ile siyasi ve askeri
kuvvete isaret edilerek, peygamberlerin sadece, “adaleti teblig” ile gorevlendirilmedikleri ve bunun
yanisira adaleti fiilen uygulamaya gegirmekle de sorumlu olduklart kastedilmektedir. Boylece kuvveti
elde ederek, adalet iizere kurduklari nizami yikmak isteyenleri ezebilmelidir. Yani, Allah’mn, dinini
galip kilabilmesi i¢in yardima ihtiyaci yoktur. O, bu diizenlemeyi insanoglu i¢in bir imtihan sebebi
kilmis ki boylece insanlar bu imtihani vererek ilerleyip yiikselebilsinler. Aksi takdirde Allah igin,
Rasullerini kafirler tizerine galip kilmak ¢ok kolaydi. Fakat bdyle olsaydi, insanlarin peygamberlere
iman etmeleri ne anlama gelecek ve Allah onlari nigin miikafatlandiracakti? Bu nedenlerden otiird,
Allah, dinini kudretiyle galip kilmak yerine, peygamberlerine, beyyinat, kitap ve mizan vererek, onlar1
insanlara gdndermis, bunun yanisira peygamberleri insanlara hak ve adaleti teblig etmeleri, zuliim ve
adaletsizlikten men etmeleri konusunda gorevlendirmistir. Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn,V/321-322.
(Mevdudi, Tefhimu’l-Kur ’dn, V1/134-137).

82 Mevdadi, Tefhimu I-Kur’an, VI321-322. (Mevdidi, Tefhimu 'I-Kur’an, 111/131, V1/134-137).

8 Mevdadi, Islami Riydset, s. 709-711. (Mevdidi, Islam da Hiikiimet, s. 638-640).
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halkin iizerine musallat olurlar. Bunun aksine Islimi teokraside hakimiyet herhangi bir
ruhani ziimre yahut da mezhebi bir smifin elinde degildir. Bu hakimiyet biitliin
Miisliimanlarin hatta tek tek her Miisliiman’in elindedir. Biitiin Miisliimanlarin her ferdi
Allah’n Kitap’ma ve O’nun Resulii’ne uyarak hakimiyeti yiiriitiirler. Eger buna mahsus
bir terim ismi vermek miisaadesi verilirse ben buna (theo-democracy) yani “ilahi
cumhuri  hiikkiimet” demek isteyecegim. Mevdidi’nin “teo-demokrasi” diye
isimlendirdigi Islami hiikiimet, Allah’m hiikiimdarlig1 altinda sinirh bir yetkiye sahiptir.
Hiikiimet idaresinin basinda bulunanlari, Miisliimanlar istedikleri gibi azletmek
yetkisine sahiptir. Seriati ilahide agiklik bulunmayan konularda Miisliimanlar icma
seklindeki alacaklar1 kararla hiikiim ortaya ¢ikarirlar. flahi kanunun tefsiri ve serhi de
hicbir ziimreye, hicbir hanedan veya hususi bir topluluga verilmemistir. Ancak ictihat
sahibi ve Kabiliyeti olanlar tefsir ve serh edebilirler. Iste bu itibarla bu hiikiimet
demokrasi hiikiimetidir.’®*

Enis Ahmed, devletin 6nemini, gerekliligini ve dinin devletten ayrilamaz bir
biitiin oldugu konusuna bir takim 6rneklendirmeler tizerinden giderek aciklar. Ona gore,
insanin bir toplumun pargast olduguna dair hem genetik hem de sosyal ve kurumsal
faktorler bulunmaktadir. Nasil ki bir ser¢e ¢iktigr yumurtadan kendine 6zgii yeteneklerle
doguyorsa bir insan da ayni1 sekilde kendine 6zgii yeteneklerle diinyaya gelmektedir. Bir
insanin bir aileye, bir topluma ait olarak diinyaya gelmesi, bir medeniyetin, bir kiiltiiriin
pargast olmasi da bunun sonucudur. islam dini sadece bireyi degil toplumu da icine
aldig1 igin bu davet biitiin hayat: kapsar. Ciinkii Islaim sadece nefsin tezkiyesiyle sinirli
kisileri baglayan bir din degil aym1 zamanda toplumu da i¢ine alan bir dindir.
Dolayisiyla Islaim birey ile toplum arasinda denge kurar. Bu denge ibadeti, isi, aile
hayatini, finansal faaliyetleri, siyaseti, dogayi, edebiyati ve kiltiirii i¢ine alan bir
biitiindiir. Bu iliskiyi anlamak bizi Islam ile devlet arasindaki iliskiyi anlamaya ve
ithtiyaclarin dogru anlagilmasina gotiiriir. Devletin amaci toplumun huzuru ve refahini
saglamaktir. Devlet, zulme karsi olmali ve insanlarin haklarin1 savunmalidir. Bu
anlamda kendine has bir kimligi olan Islim Devleti’nde bir dini ve gdriisii baskalarina
dayatma ve Allah adina kendi hakimiyetini kurma hakki yoktur. Bu y&niiyle Islam

Devleti, teokrasi, liberal ve laik devletlerden ¢ok farklidir. ®

B¢Mevdadi, Isldmi Riydset, s. 139-140. (Mevdadi, Isldm’da Hiikiimet, s. 134-135).
8 Anees Ahmed, “Islam aor Riyaset: Cend Biinyadi Mubahase”, Mahndme Alemi Terciimanii’\-Kur’an,
Mart 2015.
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Enis Ahmed’e gore ise, milli devlet veya ulusal devlet olarak adlandirilan
devletlerde esitlik iddialarina ragmen, renk, irk, dil ve kiiltiir temelli ayrimcilik vardir.
Bu devletler birinci ve ikinci diinya savaslarindan sonra kendi ¢ikarlar1 i¢in bir¢ok
iilkeyi somiiren ve sadece kendi cikarlarim1 koruyan ulusal devletlerdir. Bu devletler
Arap ve Afrika iilkelerinde oynadiklar1 ustaca oyunlarla bu iilkeleri somiirmiislerdir.
Enis Ahmed, kendilerini laik devletlerden biri goren Fransa’nin laiklik adina ideolojik
teroristlik yaptigmni, yine Israil’in biitiin ideolojisini Yahudilik iizerine kurdugunu
soyler.’®® Ona gore, Islam sadece namaz, orug, hac ve zekat ile sinirli olmayip tam bir
hayat sistemi olmasi dolayisiyla 6zgiir bir devlet kurulmadan yasanmasi miimkiin
degildir. Insanlik tarihinde su ana kadar dini olmayan hicbir devlet yoktur. Kendilerini
laik olarak adlandiran devletler bile bir dine sahiptir. Ornegin Hiristiyanligin Katolik
mezhebi Italya’daki en &nemli dini inangtir. Enis Ahmed ayrica Pakistan yasalarinin
seriatle yonetilmesini istemeyenlerin Cinnah’in Pakistan’da laik bir devlet kurmak
istedigi diistincesinin temelinde tarihi bir ¢arpitma olabilecegini, bunu Pakistan ve
Pakistan kavramini bilmeyen ve anlamayanlarin gergegi bilmediklerini sdyler. O,
Cinnah’in ifadelerinde bdyle bir diisiincenin olmadigini, bu diisiincelerin Ingiliz ve
Amerikali yazarlarin varsayimlarindan ibaret oldugunu belirtir.”8’

Hursid Ahmed’e gore, Cemaat hem entelektiiel, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel
yonden hem de siyaseti icine alan diizeni esas alir. Devlet, Islam’in 6ngérdiigii bu
diizeni kurmak i¢in vazgegilmez bir aragtir. Bu diizeni kurmak igin sivil toplum ile
birlikte, devlet ve organlari da Islam’m degerler ve idealleri hizmetinde kullanilmalidur.
Cemaat hayati boyunca bu idealizm ile asilanmistir. Samimi bir Islami vizyon ve
bagllikla dik durus ve yetkinlikle yonetilmedigi siirece gergek bir Islam toplumu ve
devleti diigtiniilemez. Liderligi olmayan siyasi liderler s6z konusu oldugu siirece, bu
degisiklik hakkinda ne getirebilir? Bu, belki de biiyiik bir sag oryantasyona sahip
kisilerde liderlik niteliklerini gelistirerek yapilabilir. Cemaat her zaman amaglarindan
biri olarak bunu korumustur. Buna gore, demokratik bir sirayla siyasi liderlik degisikligi
oldugunda bu genel secimler araciligiyla olabilir. Eger Islami hareket sabirla calismaya
devam ederse, Cemaat, dogru insanlarin iktidara gelerek bunu basaracagindan

umutludur. Aynm1 zamanda demokratik diizen gii¢ toplama ve toplu bir doniisiimle Islami

78 Anees Ahmed, “Islam adr Riyaset: Cend Biinyadi Mubahase”, Mahndme Alemi Terciimdnii’l-Kur’dn,
Mart 2015. http://tarjumanulquran.org/site/publication_detail/680

87 Anees Ahmed, “Nazareyah, Reyasat adr Baneyan Ka Tasavvar e Pakistan”, Mahndme Alemi
Terciimdnii’'l-Kur’'dn, Aralik 2014. http://tarjumanulquran.org/site/publication_detail/641
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bir hareketin biiylimesini saglayabilir. Cemaat’in metodu, barig¢il ve demokratik
yollarla hareket etmesidir. O, fesat, zuliim ve siddeti yasaklar. Tiim bu nedenlerden
dolayr Cemaat, Pakistan’da ger¢ek bir demokrasinin kurulmasin1i ve korunmasini
Islam’m degerleri ve ilkelerinin korunmasiyla talep eder. Nihai amag, adil ve
demokeratik bir refah devletinin kurulmasidir.®

Enis Ahmed, Kur’an’in yasa ve kurallarin1 gergeklestirecek bir giiciin olmasi
gerektigini belirtir. Ornegin, zekat1 toplayacak yetkili birilerinin olmas1 igin ve ‘Emri
bi’l-Ma’ruf ve Nehyi ani’l-Miinker’in sadece bireylerle sinirli olmayip gerektiginde
devletin yaptirim giiciiniin devreye girmesi gerekir. Allah’a ve Resulii’ne kars1 savas
acan ya da yeryiiziinde fesat yayanlara kars1 cihat ilan edecek bir devlet olmasi gerektigi
ayetlerle belirlenmistir.”® Medine’de kurulmus olan Islam devletinin ilkeleri 15131nda
hareket etmek kiyamete kadar adaletli bir toplumun olusmasina rehberlik edecektir. "%

Cemaat-i Islami , “Medine’deki Kur’an ve Siinnet’in &gretilerine uygun olarak
bir refah sisteminin kuruldugu Isldim devleti, bizim idealimizdir”’®! diyerek bahsettigi
devletin 6zelliklerini su sekilde belirler: Bu devlette, servet ve sermayenin adil dagilimi
gerceklesmistir. Zekat sayesinde zenginler ile fakirler arasinda esitlik saglanmstir.
Insanlarin temel ihtiyaclarini karsilamak icin tedbirler alimustir. Herkes yasaya saygi
duymaktadir. Hiikiimdarlar ile yonetilenler arasinda ayrim yoktur. Insanlar halifelerine,
amirlerine kolaylikla ulasabilmektedir. Insanlar is, ticaret, sanayi, tarim ve diger
mesleklerde esit firsatlara sahiptir. Toplumda huzursuzluk ve siddet ortadan
kaldirilmistir. Bu devlet sadece diinya hayatin1 degil 6ldiikten sonraki hayati dahi
teminat altina almaktadir. Ayrica sadece insan haklarin1 degil hayvan ve bitkilere de
sayg1 duyar.’®

Cemaat-i Islami’ye gore, bdyle bir devleti kurmak igin bugiin su adimlarin
atilmas1 gerekir: “IMF’in yardim1 ve dis finansmana bagimhilik asamali olarak

kaldirilacak, i¢ kaynaklarin etkin kullanimi yardim eden Pakistanlilar tarafindan

Khurshid ~ Ahmad, “Great Movements of The 20"  Century-No.2:  Jama’at-e
Islami”,investigativeproject.org>documents/misc/489.pdf; Genis bilgi i¢in bkz. Mevdadi, Tahrik-i
Islami ka Ayende Laiha-i Amel, s. 120-130.

8%Fitne ortadan kalkincaya ve din yalniz Allah’in oluncaya kadar onlarla savasin; fakat vazgegerlerse,
artik zalimlerden baskasina saldirmak yoktur.” (Bakara 193). “Ey Peygamber! Miiminleri savasa tesvik
et! Eger sizden sabirli yirmi kisi bulunursa inkar edenlerden iki yiiz kisiyi yener, sizden yiiz kisi olursa
bin kisiyi yener; ¢ilinkii onlar yaptiklarimin bilincinde olmayan bir topluluktur.” (Enfal 65).

0 Anees Ahmed, “Islam Aor Riyaset: Cend Biinyadi Mubahase”, Mahndme Alemi Terciimanii’l-Kur an,
Mart 2015. http://tarjumanulquran.org/site/publication_detail/680

91 Manifesto Jamaat-e Islami Pakistan, Mansoorah Lahor (Pakistan), Deptt. Of Public Relations, March
2013, s. 10.

792 Manifesto Jamaat-e Islami Pakistan, s. 10.
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saglanacak, tlim uluslararasi anlagmalar ulusal parlamentonun onayi ile yiiriirliige
girecek, diger iilkelerle iliskilerde esitlik, adalet ve birlikte yasamayi temel alan
prensipler esas alinacak, Pakistan, Miisliimanlar Birligi i¢in hayati bir rol oynayacak,
Miisliiman iilkeleri i¢in ortak bir pazar, ortak bir parlamento, ortak bir koruma olusacak,
I[slim konferansmin organizasyonu da dahil olmak iizere tiim diinyadaki Islam
kurumlar1 Kur’an’1 ve Hz. Peygamber’i esas alip Isldmi kurallara riayet edecek, Cin ile
iliskiler giiglendirilecek ve her kesimden ikili isbirligi yollar1 kesfedilecek, Hindistan ile
olan tiim anlasmazliklar kapsamli ve sonu¢ odakli diyalogla coziilecek, sadece
uluslararasi kurumlara ¢atigsma ¢6ziimii i¢in yaklasilacak degil, kamuoyunu uluslararasi
diizeyde kazanmak i¢in ¢aba harcanacak, Kesmir’in Hindistan isgalinden kurtulusu dis
politikanin temel tas1 olacaktir.”’%

Bu diisiinceler ekseninde Cemaat-i Islami’ye gore, devlet toplumsal yasayisin ve
istikrarmn devam igin gerekli olan bir giictiir. Cemaat-i islami’nin hedefi Kur’an ve
Stinnet’in  Ogretilerine uygun olarak Hz. Muhammed’in kurdugu devleti hayata
gecirmektir. Devletin yonetim sekli konusunda ise Mevdadi’nin “teo-Demokrasi” adini
verdigi yonetim sekli ne yonetimin tamamen insanlarin elinde oldugu cumhuriyet ne de
gecmiste Avrupa’da oldugu gibi kendilerini Tanr1 yerine koyarak, halkin {izerine
musallat olan “Teokrasi” yonetimidir. Biitin Miisliimanlarin hatta tek tek her
Miisliman’in elinde olan yonetimin Allah’in Kitap’ina ve O’nun Resulii'ne uyarak
hakimiyeti yiriittiikleri yonetim seklidir ki o bu yonetim sekline “teo-demokrasi” yani
“ilahi cumhuri hiikiimet” ismini vererek nevi sahsina miinhasir bir isimlendirme

yapmistir.

3.3. Mevdiidi ve Cemaat-i Islimi’ye Doniik Elestiriler

Mevdidi ve Cemaat-i islami’ye karsi yapilan tenkitler daha gok Enbiyalarin
masumiyeti, Sahabelerin elestirilmesi, dort biiyiik imamu taklit, Mesih ve Mehdilik gibi
lizerine yorum yapilabilecek konulardan miitesekkildir.

Peygamberlerin masum olmadigi onlarin elestirilebilecegini, sahabeleri elestirisi
ve sahabeyi kdtiilemesi, dort biiyiik imami inkar ettigi ve onlarin dini goriislerine itibar
edilmemesi gerektigi ve imamlar1 taklidi inkéar etti§i konusundaki tenkitlere karsi,
Mevdiadi bu elestirilerin, tamamen yanlis oldugunu, enbiyalarin masum oldugunu,

onlarin yaptig1 hatalarin da Kur’an’da Allah tarafindan diizeltildigini belirtir. Sahabe

793 Manifesto Jamaat-e Islami Pakistan, s. 11.
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hakkinda ise, sahabeye kotii diyen kisilerin fasikligi bir yana imanindan dahi siiphe
edecegini, dort halifenin faziletlerinden dolay1 onlara hulefa-i rasidin dendigini soyler.
Mevdidi, dort biiyiik imama ve onlarin yaptig1 hizmetlere saygi duydugunu, bunlar
arasinda Eb Hanife’nin 6zel bir yeri oldugunu ve ondan Fikhu 'I-Ekber adli eserinde ilk
ortaya ¢ikan Hariciler ve Mu’tezile’ye kars1 Ehl-i Siinneti savunan ve sahabeden sonra
fikih konusundaki boslugu dolduran en biiyiik kisi olarak bahseder.”** Mevdidi’nin
imamlan taklidi inkar ettigi konusundaki tenkitlere karsi ise diisiincesi su sekildedir:
“Insanlar sadece Hz. Muhammed’i taklid edebilir. Ciinkii o, Allah’in dediklerini yerine
getiren birisidir. Allah’tan bagka kimseye itaat edilmez. Imamlar konusunda diisiinmek
gerekir; Imamlar, Kur’an ve Allah Resulii’'niin dgretilerine dikkatle yaklastilar, dini
konulardaki giinliik isleri nasil yapilabilecegini bize dgrettiler. O yiizden bunu taklit
etmek imami taklit etmek degil, dini islerde onlarin bize giinliikk hayatta yardimci
olmalart acisindan Onemlidir. Onlar da Allah ve Resulii'ne itaat eden kisilerdir,
dolayisiyla itaat eden kisiye biz niye itaat etmeyelim. Fakat, imam bir insana emir
verdiginde bagka yollar1 reddeder, imamin yanlisin1 da dogru bilip onun séziinii dinin
lizerinde goriirse bu sirktir.”’®®

Cemaat-i Islami ve Mevdadi’nin elestirildigi diger konular arasinda ise Mesih’in
goge yikseltilisine ve geri donecegine inanmadigi, Mehdi ve deccal hakkindaki
hadisleri reddettigidir. Mevdidi, “Hz. Isa gdge kaldirilacak ve tekrar kiyamet giiniinde
gelecektir” diyerek bu konuda Mesih ile ilgili yirmi tane hadisi delil getirir. Ona gore,
hadislerde anlatilan Meryem oglu Isa’dir, Mesih’e benzeyen biri degildir. O gelip
Deccal’in sebep oldugu fitneyi ortadan kaldiracak ve Miisliimanlarin imamina tabi
olacaktir. Mevdidi’nin Mehdi anlayisin1 daha once genis bir sekilde verdigimiz i¢in
burda detaya girmeyecegiz. Mevdidi’nin bahsettigi Mehdi, Allah’in hidayet ettigi
herkesin Mehdi olabilecegi, inkilap¢t bir sekilde zuliimle miicadele eden bir kisidir.
Hadislerde yer alan, kiyamete yakin zamanda gelen Mehdi ise, 6zel bir kisi yani “el”
takis1 almis el-Mehdi’dir.”®

Cemaat-i IslAmi’nin bir mezhep olarak goriilmesi, konusundaki tenkitlere karsi

ise konuyu Mevdidi su sekilde degerlendirmistir: “Cemaat-i Islami’ye mezhep diyenler

% Astm Nu’mani, Mevldndg Mevdidi Per Ciitey [lzamat aér Un key Miidellel Cevdbat, Lahor 1985, s. 44,
51-55; Asim Nu’mani, Mevldnd Mevdiidi Per I 'tirdzat Ki Hakikat, Lahor, 1990, s. 10-18, 52-56.

% Nu’mani, Mevland Mevdiidi Per Ciitey [lzamat aér Un key Miidellel Cevabat, s. 75-76.

79 Nu’mani, Mevldnd Mevdiidi Per Ciitey Ilzamat aér Un key Miidellel Cevabat s. 63- 67; Mevdidi’nin
Mehdi’yle ilgili goriisleri igin bkz. Mevdidi, Resdil ve Mesdil, s. 420-422; Mevdidi, Tecdid u Ihyd-1
Din, s. 27-28.
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yeni bir mezhebin nasil ¢iktigin1 bilmiyorlar. Oysa insanlar kendilerini su dort hususta
mezheplere boliiyor:

1. Insanlar dinde olmayani ortaya cikararak yeni ¢ikan diisiincelerine de

mezhep diyor.

2. Kur’an ve Siinnet’te ¢ok onemli olmayan bir seyi alarak, onu ¢ok 6nemli

hale getirip, lizerinde fikir yiriitiiyorlar.

3. Ictihat ve istinbatta konulari ¢ok abartiyor ve kendi mezhebi disindaki

yorumlara énem vermiyorlar.

4. Peygamber’den sonra deger verilen kisilere ¢ok fazla deger vererek bunlara

itibar etmeyen kisileri de kafir olarak kabul ediyorlar.

Iste bu dort meselede biz nerde hata yapiyoruz, bilmek ve sormak lazim. Bu
konulardan herhangi birine girdigimizi ispatlamak isteyen kisi o halde delil getirsin. Biz
yeni bir mezhep getirmedik.”"®’

Cemaat-i Islami’ye yoneltilen elestirilerden biri de Cemaat’in Ld ildhe illallih’a
inandig1 halde Muhammedur Restlullah’a inanmadig1 konusudur. Mevdidi, Cemaat-i
I[slami’nin nizamnamesinin 3. maddesine bakildiginda, Cemaat-i Islami’nin temel
akidesinin La ildhe illallah Muhammedur Resilullah seklinde gectigini sOylemekte,
Cemaat-i Islami’nin temel akidesinin de bu oldugunu belirtmektedir. Cemaat-i
Islami’nin basa gelince tiirbeleri yok edecegi, salavat getirenleri cezalandiracagi,
Cemaat-i Islami’nin kominizmi savundugu ithamlarina karsilik Mevdidi, bunun Islami
nizam yerine Sosyalist nizami getirmek isteyenlerin iftiralart oldugunu, o6zellikle
Birelviler’in bu konuda hassas oldugunu bildikleri halde Birelviler’e gidip bu konuda
yalan soyledikleri konusunda aciklama getirmistir. Kominizm sisteminin ne kadar koti
olduguna ise eserlerinde yer verdigini belirtir. Cemaat-i islami’nin Amerika’dan yardim
aldigt konusundaki tenkitlere karst Mevdidi, bunun uzun zamandan beri iftira
oldugunu, Cemaat-i Islami’nin 29 yildir Islami miicadelesinin kiskamldigini
sOylemistir. O, siyasi partinin faaliyetlerinin kanunlara gére oldugunu, baska tilkeden
yardim alindiginda zaten yasal olamayacagini ve calisamayacaklarin belirtmistir. %

Mevdidi’nin muta nikahini onayladigi, tiirbe ve mezarlara gitmek ve orda dua
etmeyi dogru bulmadigi, seriatin gliniimiizde pratigi olmadigini sdylemesi seklinde de

elestiriler yapilmistir. Bu elestirilere karsilik Mevdadi, muta nikahinin haram olduguna

"¥"Nu’mani, Mevland Mevdidi Per Citey llzamat aér Un key Miidellel Cevabat, s. 67- 68.
%8 Nu’mani, Mevldndg Mevdidi Per Ciitey Ilzamat aér Un key Miidellel Cevabat, s. 102-103.
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fetva verdigini sOyler. Tiirbe ve mezarlara gitmek ve orda dua etmek konusunda ise
orada dua etmenin ve Kur’dn okumanin caiz oldugunu, caiz olmayan durumun ise
seriate aykirt olan davranislar oldugunu Kur’an’dan ayetle’®® delillendirerek verir.
Mevdidi’nin, “seriatin giiniimiizde pratigi yok™” dedigi seklindeki elestirilere karsi, 23
yildir Pakistan’da geriati getirmeye calisan birisi olarak kendisine nasil boyle bir
ithamda bulunulabildigini anlamadigin1 sdyler. Faiz, icki ve fuhsa tesvik eden bir seye
ceza verilmemesinin, seriatin pratiginin Pakistan’da olmadigini gosterdigini soyler.8%

Lakab1 Ebu’l-A’la olan Mevdadi’nin “Tanri’’nin babasi” diye ¢agrildig
konusundaki ithama karsilik Mevdadi’nin verdigi cevap su sekildedir: Kur’an ve
hadiste a’la kelimesi Tanri’nin sifat1 olarak gegmekte ama zat1 olarak gegmemektedir.
Ornegin, “Subhane rabbiye’l-a’l4, sebbih ismi rabbike a’la” gibi, Esmaii’l-Hiisna’da
a’la diye bir isim yoktur.8%!

Sonug olarak, Mevdidi ve Cemaat-i Islami’ye yapilan elestirilerin konularmna
bakildiginda ge¢miste oldugu gibi bugilinde {iizerinde tartisilan mevzular oldugu
goriilmektedir. Bu diislincelerin temelinde farkli diisiince ve anlayislara karsi hos

bakmayan gelenekg¢i din anlayiginin yansimalari vardir.

3.4. Cemaat-i Islami’nin IslAm Diinyasina Etkisi

Cemaat-i islami’nin islam diinyasma etkisi sadece Giiney Asya’da degil ayni
zamanda diger Miisliman iilkelerinde de olmustur. Giiney Asya’da (Pakistan,
Hindistan, Banglades, Sri Lanka ve Kesmir’in her iki yakasinda) en az bes Cemaat-i
Islami organizasyonu Mevdidi’nin Islami ihya hareketine goniilden baglidir. Cemaat-i
[slami, bir islam devletinin organizasyonu baglaminda ona uyumlu bir islami ideoloji
olusturmasi ydniiyle, diger Islaimi hareketleri etkilemesi bakimmdan énemlidir. Diinya
capinda Islami hareketlerin 6nde gelen liderleri olan Misir’da Seyyid Kutup, Iran’da
Humeyni, Tunus’ta Gannusi’nin Islami devlet vizyonu ve siyasi sdylemlerinde

Mevdidi’nin katkist vardir.,? Mevdidi’nin yazilarmin etkileri Misir’dan baslayip,

99 Necm 39.

800 Nu’mani, Mevland Mevdiidi Per Ciitey [lzamat aér Un key Miidellel Cevabat, s. 62, 63, 70, 84.

801 Nu’mani, Mevldndg Mevdiidi Per Ciitey [lzamat aér Un key Miidellel Cevdabat, s. 82-84.

802 Husnu’l-Emin, “Mainstream Islamism Without Fear: The Cases of Jamaat-e Islami and Jamiat Ulema-
e Islam in Pakistan”, Romanian Journal of Political Science, Alina Mungiu Pippidi (ed). (RAS) Volume
14, Number 2, Winter 2014, s. 131-132; John Calvert, Sayyid Qutb and the Origins of Radical
Islamism, Oxford University Press, t.y., y.y, . 1; Michael Ezra, “Dikki, Boko Haram in Northern
Nigeria: a Maudddian Legacy”, A New Journal of African Studies, Vol. 13, (2017), s. 96.
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Tiirkiye, Suriye, Irak, Endonezya, Malezya, Sri Lanka, Banglades, Nijerya, Giliney
Afrika, Kenya ve baska yerlerde oldukca genis olmustur.%

Seyyid Kutup’un Mevdidi’den etkilenmesi, Mevdidi’nin Isldm da Cihad, Islam
ve Cahiliyye ve Islam Hiikiimeti'nin Ilkeleri gibi kitaplarim1 okuyarak basladig
bilinmektedir. Mevdadi’yle giiglii bir bagi olan diger 6nemli bir isimse Ebu’l-Hasan Ali
en-Nedvi’dir. Ayni1 zamanda Nedvi, Mevdidi'nin temel fikirlerini Arap diinyasina

aktaran kisidir. O, 1950°de yayinladig1 Isldm in Diisiisiinden Diinya Neyi Kaybetti?®%

adli eserinde ozellikle Mevdidi’nin modern cahiliyye teorisini agiklamaktadir.8%
Humeyni’'nin Mevdadi’den etkilenmesi ise 6zellikle bazi eserlerini Fars¢a’ya ¢evirerek,
onun teokratik demokrasi (teo-demokrasi) kavramindan ilham almasiyla goriilmiistiir.8%

Mevdiadi’nin eserlerinin bir¢ogunun Tiirkce’ye ¢evrilmis olmasi Tiirkiye’de
diisiincelerinin genis bir kesim {izerinde etkili oldugunu gostermektedir. O’nun
diisiinceleri ilgi gérmesinin yaninda ayni zamanda geleneksel din adamlari tarafindan da
siddetli elestirilere ugramistir. Bu kesimler tarafindan Mevdidi reformcu, mezhepsiz,
Ehl-i Siinnet karsit1 olarak nitelendirilmistir.8%

Cemaat-i Islami, diinyadaki Islom karsit1 laik rejimleri elestirerek Miisliiman
diinyayla bagini gii¢clendirdi. 1966 yilinda Mekke’ye yapilan bir gezi sirasinda
Mevdadi, Humeyni ile bir araya geldi; kisa bir siire sonra Cemaat-i Islami’nin dergisi
olan “Terclimanii’l-Kur’an”, Sah rejimini ve laiklestirici politikalarini siddetle elestiren
bir makale yaynladi. Hatta Mevdiadi, Pakistan’in dis politikasin1 sabote ettigi
suglamasiyla tutuklandi. 1950’ler ve 1960’lar boyunca Cemaat-i Islami, Suudi
Arabistan tarafindan tesvik edildi. Nasir’in Misir’daki Miisliiman Kardesligi hakkindaki
baskilarini elestirdi. Daha sonraki yillarda, parti Cezayir’den Tacikistan’a Islamci
muhalefet gruplarmin davasini savunmak i¢in daha da sesini yiikseltti. Cemaat-i

[slAmi’nin arastirma biiltenleri, birgok Islam iilkesindeki olaylari Islimci yorumlariyla

giindemde tutmayr basardi. Cemaat-i Islami’nin Idare-i Ma’arif-i Islami (Islam

803 Anis Ahmad, “Mawdiidi’s Concept of Shari’ah”, The Muslim World, Volume 93, Issue 3-4, July/
October 2003, s. 533.

804 Eserin Ingilizce olarak basilmus sekli: Sayyed Abul Hasan Ali Nedvi, Islam The World The Rise And
Decline Of Muslims And Effect On Mankind, Translation: Dr. Muhanunad Asif Kidv, Uk Islamic
Academy, 2005,

805 Michael Ezra, “Dikki, Boko Haram in Northern Nigeria: a Maud{idian Legacy”, s. 95.

806 Roy Jackson, Mawlana Mawdudi & Authority ad The Islamic State, London, 2011, s. 2.

807 Konuyla ilgili genis bilgi igin bkz. Ahmed Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri,
Bedir Yay., istanbul 1997, s. 281-286; Hiiseyin Hilmi Isik, Dinde Reformcular, ihlas Vakfi yay., XI.
Baski, Istanbul 1978, 5.180-187; Necip Fazil, Cumhurivet’in 50.Yilinda Tiirkiye nin Manzarast, S.
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Aragtirmalar1  Biirosu), Islamci liderlerin eserlerini ve Filipinler, Filistin, Cezayir,
Tiirkiye, Cegenistan ve Orta Dogu’daki miicadelelerinin hesaplarini aktarmada aktif rol
aldi. Buna ek olarak, idare, simdi Islam diinyasinin statiisii hakkinda Islameci
hareketlerin faaliyetlerini kapsayan yillik raporlar yaymlamaktadir.®%

Mevdidi’yi Islim diinyasma tasiyan konulardan biri de kendisinin “Islam
tehlikede” diisiincesiyle yola ¢ikmasidir. Nasr’in tespitlerine gore, Islam diinyasinda
Ispanya’dan Miisliimanlarin sinirdis1 edilmesinin 500. yildéniimii biiyiik 6l¢iide fark
edilmedigi halde Hindistan ve Pakistan’da Cemaat-i islami tarafindan bir dizi yaymnla
giindeme tagindi. Ayni sekilde Miisliiman Haydarabad devletinin ¢okiisiinden derinden
etkilenen Mevdidi ozellikle “Endiiliis Sendromu”na meyletti ve bu diisiinceyle ¢cogu
kez Haydarabad ve Endiiliis arasinda paralellikler ¢izdi. Bu kaygi, Cemaat-i islami’nin
Dogu Pakistan’daki ¢okiise yaklagimini da yonlendirdi. Mart 1971°de Seyh Mucibur
Rahman’a bir telgraf ceken Mevdidi, Islam’in Ispanya trajedisinden daha biiyiik bir
krize hiz vermesine kars1 uyarida bulundu. Cemaat-i islami’nin Ayodhya Olayr’'ndan®%
bu yana Kesmir, Bosna ve Hindistan’daki olaylara iliskin tutumu da Isliam’in yok olusu
endisesinden yola c¢ikilarak dillendirildi. Mevdidi, yasami boyunca bir Miisliiman
diisiiniir ve lider olarak genis kitlelere ulasmaya calist1. Ozellikle, dini liderleri ve
diistintirleri fikirleriyle desteklemek iizere Arap diinyasina gitti. Bazi durumlarda, Suudi
Arabistan’da oldugu gibi hiikiimetin de onu tanimasina imkan sagladi. Hem Kral Suud
hem de Kral Faysal, onu iilkelerine davet ettiler, Cemaat-i islami’ye destek verdiler.
Mevdidi, Medine Universitesi’nde miitevelli heyet {iyesi olarak gorev yapti ve 1979°da
Islam’a verdigi hizmetler nedeniyle Kral Faysal odiiliine layik goriildii. CemaAat-i
IslAmi’nin Islam diinyasindaki popiilaritesi Kad1 Hiiseyin Ahmed déneminde daha da
artt1. Pakistan diginda yaptig1 yurt dis1 seyahatleriyle, ingiltere’de Leicester islam Vakfi

ve Kuala Lumpur’da Uluslararasi Islam Universitesi gibi Islimi kurumlarla baglar

808 Nasr, International Relations of an Islamist Movement: The Case of the Jama ‘at-i Islami of Pakistan,
New York 2000, s. 37.

89Aralik 1992°de Ayodhaya’da Babri Mescidi yikildi. Ayodha, kuzey Hindistan’m eski sehridir ve
onemli bir Hac organizasyonu sitesidir. 1528 yilinda Mughal fatihi Babur tarafindan, Rama’nin
dogdugu yerde yikilan bir tapinakta oldugu diisiiniilen yerde bir cami insa edildi. Kent, Hindistan’in
bagimsizligindan sonra tapimagi onarmak i¢in Hindu kampanyasinin odagi haline geldi (1947). Hindu
militanlar1 Babri Mescidi’ni yok etmeyi basardiktan sonra Hindu-Miisliiman isyanlar1 kuzey Hindistan
ve Bombay’da devam etti. Olay, Hindu milliyetgisi Bharatiya Janata Partisinin popiilerlesmesine
yardimci oldu. http://oxfordislamicstudies.com/article/opr/t125/e258
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kurdu. Suudi Arabistan ve Malezya iilkelerinde konferanslara katilimiyla faaliyetlerde
bulundu.®*

Cemaat-i Islami’nin uluslararasi bilinci ve Islam diinyas1 ile Bat1’daki temaslari,
Islamc1 hareketlere 6zgii uluslararasi bir erisim saglamistir. Cemaat-i Islami’nin
orgiitsel ve entelektiiel aglar1 Giliney Asya’nin otesine uzanmistir. Cemaat’in Orta
Asya’da giiglii bir varligi vardir. Giineydogu Asya, Orta Dogu ve Kuzey Sahra-alti
Afrika’sindaki Islamci hareketlerle yakindan iliski kurmustur. Ayrica, Avrupa’da ve
Kuzey Amerika’da gii¢lii bir organizasyonel varligi vardir. fhvan-1 Miislimin’in
Miisliiman diinyasinda baglantilar1 Arap iilkeleri ile sinirliyken; Cemaat-i Islami Bat1’da
giiclii bir yer edinmistir. Thvan, Cemaat-i Islami’nin entegre ve tekil politika hedeflerine
cesitli yerel, bolgesel ve uluslararasi endiseleri baglamasi1 ve bunlar1 gerceklestirmek
icin uluslararasi kaynaklar1 harekete gecirmesi gibi uluslararasi bir ag olarak faaliyet
gostermedi. Cemaat-i Islami’nin uluslararasi erisimi ve bakis acis;, Miisliiman
diinyasinda giindemde olan konular iizerine Islami perspektifleri sekillendirmede
onemli bir rol oynamasina izin verdi. Bu rol, en iyi Selman Riisdi krizinin baslangic ile
yakalandi. Bu krize, Humeyni ile iliskili olmasina ragmen, once Cemaat-i Islami
tarafindan dikkat c¢ekildi. “Seytan Ayetleri’nin Bati’da yaymlanmasinin hemen
ardindan, Leicester’daki Islam Vakfi’na baghh Cemaat-i Islami iiyeleri Riisdi ile kitap
hakkinda bir roportaj yaptilar. islam Vakfi liderlerinden Fa’izuddin Ahmed, onlari
Ingiltere ve Hindistan’a gondermeden once Ingiltere’de kitapta yer alan kigkirtict
pasajlarin sayisiz fotokopisini dagitip iki iilkede kitab1 yasakladi. Fa’izuddin Ahmed ve
Hursid Ahmed, Ingiltere’deki Riisdi karsiti kampanyalara maddi destek saglamak igin
Suudi Arabistan’a gittiler. Pakistan’daki karigikliklar Humeyni’nin fetvasina yol acti.
Cemaat-i Islami’nin Ingiltere’de kurumsal varligi, Suudi Arabistan, Pakistan ve
Hindistan’daki baglantilari, konuyu Once algilamak, davaya verilen destegi harekete
gecirmek ve davaya finansal kaynak saglamak icin onu benzersiz bir konuma
yerlestirdi. Cemaat-i Islami’nin Arap-israil baris goriismeleri siirecinde Filistin’in
taleplerini tutarli bir sekilde destekleme hassasiyeti de onun Isldim diinyasiyla bagmi

giiclendiren nemli bir faktordiir 8

810 Nasr, International Relations of an Islamist Movement: The Case of the Jama at-i Islami of Pakistan,
s. 35-37.

811 Nasr, International Relations of an Islamist Movement: The Case of the Jama at-i Islami of Pakistan,
s. 38-40.
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Cemaat-i Islami igin biiyiik bir ilgi kaynag olan Orta Asya ise ona baska bir
arena sundu. Sovyetler Birligi’nin dagilmasindan kisa siire sonra Cemaat-i Islami
bolgedeki Islami gruplarla temas kurdu ve o6zellikle Ozbekistan ve Tacikistan’daki
bagimsiz cumhuriyetlerde yaymlarin1 yayginlastirdi.  Parti, Ozbekistan, Tacikistan,
Afganistan sinirinda bircok Ozbek ve Tacik savasi sirasinda NWFP’ye®'? goc ettikleri
icin bu ticaretleri Afgan cihadinin bir devami olarak gordii. Cemaat-i Islami yakin
zamanda Orta Asya stratejisini Cin’in Sincan eyaletinin Uygur Miisliimanlarina dahil
etmek i¢in genisletti. Bu nedenle yaklasik 100 Uygur 6grenciyi Pakistan’a getirerek su

anda Islaimabad’daki Uluslararas1 Is1am Universitesi’nde egitim almalarin iistlendi."

14

Cemaat-i Islami’nin, Sudan Ihvan-1 Muslimin®** ve Nijerya’da Islamci

hareketlere etkisi oldugu da bilinmektedir. Bunlar Izala hareketi,®"® Zakzaki hareketi!®

812 Kuzey Bat1 Simir Bolgesi

813 Nasr, International Relations of an Islamist Movement: The Case of the Jama at-i Islami of Pakistan,
S. 40-42.

814 Sudan Thvan-1 Muslim’in, 1940’larda Misir’da okuyan &grencilerin vasitastyla kurulan bir harekettir.
Bu islami hareket, dnceden komiinist gruplara yakin olan Babikir Karrar ve Muhammed Yusuf ve bazi
arkadaslari tarafindan Hareketii’t-Tahriri’l-islami’yi kurmasiyla baslar. O dénemde popiiler olan islam
sosyalizmi fikrinden esinlenen bu iki lider, sosyalist bir Islam devletinin kurulmasi igin propaganda
yapmaya baslad1.1950°1i yillarin baslarinda Hareketii’t-Tahriri’l-Islami’ye katilan ¢ok sayida dgrenci
kendisini ayn1 zaman da Thvan mensubu kabul etti. Karrar’in Ihvan-1 Miislimin ile yakinliga muhalif
olmast grup iginde tartigmalarin ¢ikmasina yol agti. Tartigmalar: bitirmek amaciyla 21 Agustos 1954’te
Mu’temerii’l-id ad1 altinda bir kongre yapildi. Kongrede Sudan Thvan-1 Miislimin 6rgiitiiniin resmen
kuruldugu ilan edildi ve el-murakibii’l-am olarak Resid Tahir secildi. Sudan Thvan-1 Muslim’inin daha
genis tabana yaymak amaciyla Cebhetii’l-Misak1’l-Islami’yi kuran Hasan et-Tiirabi oldu. 1977-1978
yillarinda ihvan-1 Miislimin giiglenmeye ve mensuplar1 da énemli mevkilere ¢tkmaya basladi. Ihvan-1
Miislimin hareketi, XIX. ylizyilin sonlarinda ortaya ¢ikan Bati kiiltlirii hareketine karsi bir islah
hareketidir. Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh’la baslayip, sonra fikiri ve radikal eylemlere
doniiserek farkli kollara ayrilmistir. Radikal eylemlerin temsilcisi olan Resid Riza’dan etkilenen Hasan
el-Benna,. Isliam aleminin problemlerinin ancak toplumun islahiyla ¢dziimlenebilecegine inanarak
hareketini bu fikir etrafinda olusturmustur. (Hilal Gorgiin, “Ihvan-1 Miislim’in (Musi Disindaki Thvin-1
Miislimin Hareketi)”, DIA, Istanbul, XXI1/2000, s. 583-586; Gabriel R. Warburg, “The Muslim
Brotherhood in Sudan: From Reforms to Radicalism”, University of Haifa, 2008, s. 1-17
http://actveng.haifa.ac.il/PDF/article/Muslim_BROTHERS_fin.pdf

815 [zala Hareketi. Hareket ilk olarak 12 Mart 1978’de olustu. Bununla birlikte, resmi kayit 1985’ten ¢ok
daha sonra gerceklesti. izala’mn fikir babas1 Seyh Ebubekir Gumi’ dir. (Abubakar Giimi, 1922-1992)
Sadece Izala olarak bilinen bu hareket, ‘Izala el-Bid’a el-Siinnet (Bid’at’in kaldirilmas1 ve Siinnetin
kurulmasi i¢in birlik) anlamina gelir. Nijerya’daki sufi egilimlere tepki olarak dogan bu hareketin
takipgileri Seyh Ebubekir Gumi’yi (1922-1992) somiirge sonrasit ¢agda en 6nemli tecdid figiirii olarak
goriir. O’nun bir reformcunin her yiiz yilda bir ortaya ¢iktigi anlayisini teyit eder. O eserlerinde
tasavvufu elestirdigi i¢in Vahhabi olduguna dair yorumlar yapilmistir. Bu Isldmc1 hareket Nijerya’da
somiirge sonrasi, islami hareketler olarak toplumun degisimini esas alan egilim olarak yorumlandu. izala
daha sonra bir grubu Seyh Idris’in (1937-2000) gretilerinde daha radikal bir ¢izgi takip ederken diger
grupsa Suudi Arabistan’daki Medine Islam Universitesi’nde okuyan egitimli iiyeler kendilerini
bagimsiz olarak Ehl-i Siinne ve’l-Camaat olarak tanimladi. Aslinda Izala’y1 tam sekillendiren kisiligi ve
goriisleri ile harekete katkida bulunan Seyh Ismail Idristir. Izala’nin Selefi-Vahhabi ¢izgide bir hareket
olarak degerlendirilir. Ramzi Ben Amara, The lzala Movement in Nigeria: Its Split, Relationship to
Sufis and Perception of Shari‘a Relmplementation, Research Area, Africa, 2011, s. 118 vd.; Ramzi Ben
Amara “Shaykh Ismaila Idris (1937-2000), the Founder of the Izala Movement in Nigeria” University
of Cape Town, Annual Review of Islam in Africa, 1ssue no: 11, 2012, s. 74-78.
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ve onun Ogrenci kolu olan MSS (Muslim Students Society), JNI (Jamaat-e Nasr el-
Islam)®!” ve Boko Haram®!8 gibi hareketlerdir.8°

Cemaat, siyasi sdylemlerinin tamamim Islami bir devrimi gergeklestirmek igin
kurgulamisti. Ancak, bu idealini gerceklestirmek icin yasal araglari1 kullanarak mesru bir
zeminde hareket etti. Cemaat-i Islami’nin bu durusu, devletin karsisinda yasa dis1 bir
Orgiit olarak goriilmemesini ve faaliyetlerini giinlimiize kadar siirdiirerek ayakta
kalmasimi sagladi. Ancak yukarida gecen, Izala ve Boko Haram, gibi Selefi Vahhabi
cizgide goriilen, yasa dis1 ilan edilmis, siddet igeren bu &rgiitlerin Cemaat-i Islami
cizgisinden odukga farkli hareket ettiklerini gdriiyoruz. Bu orgiitler, Mevdadi’nin Islami
nizam sistemi ve siyasi sOylemlerinden ilham almis olsalar bile pratikte Cemaat-i
I[slami’nin metot ve ydnteminden ayrilmuslardir. Cemaat-i Islami, siddet yanlisi

egilimlerle tekfirci fikirlerin karsisinda yer almaya devam etmektedir.

816 Zakzaky Hareketi; 1979 iran Devrimi’nden etkilendigi ve Siilie yoneldigi hakkinda bilgiler
bulunmaktadir. Grup Kano’da yasiyor ve Nijeryali Miisliimanlar arasinda, yeniden paylasima karsi
halka acik bir sekilde karsi ¢ikan ve bu goriisiin agik¢a ilan edildigi tek grup olarak goriilebilir duruma
geldi. Ramzi Ben Amara, The lzala Movement in Nigeria: Its Split, Relationship to Sufis and Perception
of Shart ‘a Relmplementation, s. 136- 141.

817 NI: Abdurrahman Lawal Adam, 1980’lerin ortalarinda hareketi terk etmeden 6nce bir Izala {iyesiydi.
Bugiin JNI’de (Jama’at-i Nas’r el-Islam, 1962°’de kurulmus ve biiyiik oranda Nijerya’daki tiim
Miisliiman orgiitlerin semsiye bir organizasyonu olarak disiiniilmiistiir. Ramzi Ben Amara, The lzala
Movement in Nigeria: Its Split, Relationship to Sufis and Perception of Shari‘a Relmplementation, S.
29.

818 Boko Haram; Nijeryali Muhammed Yusuf liderligindeki Islamci bir gruptur. Popiiler ismi boko haram
olup resmi olarak, Cemaat-u Ehlii’siinne Li da’veti’ Ve’l-Cihad (Jama’tu Ahlus Sunna Lidawati Wal
Jihad) olarak geger. “Boko Haram” ismi, Hausa dilinde “batili olan haramdir” anlamina denk gelir.
Ayn1 zamanda ‘“Nijerya Taliban1” olarak da adlandirilir ve birgok durumda insanlar El Kaide agiyla
olan iliskileri hakkinda spekiilasyon yapmuslardir. 2004 yilinda Borno ve Yobe’deki bazi 6grenciler
universiteden ¢ekildi ve Boko Haram’a katildi. Nijeryali federal hiikkiimet, grubun 2007°de farkina
vardi. Grup ideolojisi, bat1 kiiltiiriinii ve yasam bigimini red edip seriat temelinde Islami degerler ve
normlar olusturmaya yoneliktir. Laik devlete karsidir ve ona direnmeye ¢alisir. Ancak, “ otomobiller, en
yeni iletisim ekipmanlar1 ve en iyi tibbi hizmetler gibi bati teknolojisini kullanmaya kars: degildir.
Ramzi Ben Amara, The Izala Movement in Nigeria: Its Split, Relationship to Sufis and Perception of
Sharta Relmplementation, S.144- 145 Abdurrahim Swadag, Sahra Altr Afrikasi’nda Terérit Gruplarin
Yiikselisi: Boko Haram ve es-Sehab, cev. Handan Oz, Analiz, Mayis 2015, Say:: 125;
“Nigeria’sTalibanEnigma”,http://news.bbc.co.uk/2/hi/africa/8172270.stm.

819 Michael Ezra Dikki, “Boko Haram’in Northern Nigeria: A Maudddian Legacy”, s. 99.
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20. yiizyllda ortaya ¢ikan Cemaat-i Islami, Mevdidi’nin tabiriyle “ismiyle
miisemma” bir sekilde kendisini Islam’in inang, ideal, sistem ve usuliinii yerine getiren
bir parti olarak Islam’1 saf ve sade olarak sunmay1 ve ¢alismalarinda Hz. Muhammed’i
ornek almayr hedeflemistir. Bu hareket sadece Hindistan ve 0Ozellikle Hint
Miisliimanlarini degil biitiin diinyadaki Miisliimanlar1 kapsayacak sekilde genis boyutlu
olarak tasarlanmistir. Cemaat-i islami 6zellikle siradan inanan/Miisliiman yerine “ideal
insan” profilini dnceleyerek mezhepler dstii bir yaklagim gostermistir. Bu sekilde dinin
gelenekteki belirli seylere inanma algisina alternatif olarak dinamik ve giinliik yasami
icine alan bigimiyle ele alma teorisi sunulmaktadir.

Cemaat-i Islami, bu prensipler iizerinde sahsi kimligini olusturma ve yaratmaya
yonelik bir statli vererek diger gruplara karsi rekabetgi bir tavirla kendisine bir
farkindalik ve Ozsaygi vermeye calismistir. Mevdiadi, Cemaat’ine bu saygimligi
vermekle birlikte hareketin sekli ve igeriginin ¢ok abartilmamasi gerektigini,
cemaatlerin kendilerini idealize ederek diger diisiince ve anlayislarin iizerinde bir
anlayis getirmelerinin yanlhishigini ve bu anlayisin bir cemaatin bir mezhebe doniisme
tehlikesiyle kars1 karsiya kalabilecegini hatta Isldim’la bagdasmayan bu davranislarin
ebedi lanete mahkiim edilecegini sdylemekle beraber onun Cemaat-i Islami’den
dénmenin islam’a sirtin1 donmek olmadigin1 ancak Allah yolunda galismaya azmedip
sonra dénmenin ise IslAm’dan sapma oldugunu sdylemesi Cemaat’i dinle dzdeslestirme
ve daha ¢ok firkaci tutumun yaklagimlarina benzemektedir. Ayrica Mevdidi, Cemaat-i
Islami disindaki cemiyetlere digerleri diye bahsederken otekilestirme sinirlarmi asarak
kendisini kategorize etmistir.

Cemaat-i islami’nin evrensellik iddiasi biitiin ideolojileri elestiren diisiincesiyle
sadece kendisinde batili yok edecek ve toplumu sekillendirerek mitkemmel bir toplum
kuracag1 saviyla birlesmektedir. Cemaat-i Islami, biitiin zamanlara hitap edecek ve
sorunlara ¢dziim {iiretecek Islam algisina sahip olduklarmi iddia etmekle beraber,
Cemaat-i Islami’nin ilk dénem idealizasyonuna kilitlenmesi onun evrensellik
diisiincesiyle ¢elismektedir.

Cemaat-i Islami, kendisini ‘emri bi’l-ma’rf ve nehy ani’l-miinker’ prensibiyle

davet ve teblig eden miicahitler olarak goérmektedir. Bu gorev sadece bireye dinin emir
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ve yasaklarini anlatan ¢abanin 6tesinde toplumu ve diizeni de degistiren bir kulluk
gorevine doniismektedir.

Mevdidi’nin, Cemaat-i islami’nin dini ve siyasi otoritesinin temsilcisi olmast,
Cemaat’in lizerindeki etkinligi ve onu harekete gecirme niteligine sahip olmasi ona hem
Cemaat icerisinde hem de bu ¢evrenin disindaki kitlelerin goziinde segkin ve karizmatik
bir rol vermektedir. Bu ydniiyle Cemaat-i Islami’nin karizmatik lider eksenli bir yapiy1
olusturmustur.

Mevdidi’nin bir islam hiikiimeti kurmak iizerine tasarladig1 Cemaat-i Islam1i’de,
[slam’in tam anlamiyla yasandigi bir toplum olusturmak gayesiyle dncelikle zihni ve
ahlaki yonden insanlarin 1slah edilmesi diisiiniilmistiir. 1947 bagimsizlik hareketinden
sonra Pakistan’daki ortam ve toplumsal yapinin degisimiyle birlikte iilke glindeminde
yasanan gelismeler Cemaat-i Islami’de degisime neden olmustur. Cemaat-i islami’nin
cemaatten partiye donlisimii olan bu siireg Cemadat icinde bazi tartigmalari da
beraberinde getirmistir. Tartismanin ana konusu Cemaat-i Islami’nin, &nce insanlarin
1sldht i¢in caligmasi gerektigi yani zihni devrimin siyasi devrimden once gelmesi
gerektigi lizerineydi. Mevdidi, ise bu degisikligi “yontemde degisiklik olsa da, hedefte
bir sapma yoktur” diyerek Cemaat-i Islami’nin zaten Islami diizeni getirmek igin
kuruldugunu ancak Pakistan’da sartlar geregi yontemde degisiklik yapmak zorunda
kaldiklar1 seklinde savunmustur.

Cemaat-i Islami’nin idealindeki yonetim sekli ne laiklik, ne teokrasi ne de
Bati’nin savundugu demokrasidir. Mevdidi’nin sekiiler demokrasiye alternatif olarak
adin1 verdigi “teo-demokrasi”dir. Bu, hakimiyetin herhangi bir ziimre ya da mezhebi bir
toplulugun degil biitiin Miisliimanlarin iradesinin hakim oldugu yonetim seklidir.
Cemaat-i IsldAmi’nin tammladig: bu hiikiimet kendine has &zellikleri olan ideolojik bir
hiikiimettir. Mevd(di’nin yeni bir isimle agilim yaptig1 “teo-demokrasi” ilk donemi
idealize eden diisiinceden beslenen alginin modern bir sdyleme doniismesi olarak
diisiiniilebilir. “Teo-demokrasi” olarak tanimladig1 bu yonetim seklinin onun savundugu
hilafet esasina dayanan idare tarzindan pek farkli olmadigi bu diisiinceyi dogrular
niteliktedir.

Cemaat-i Islami hem Pakistan’da hem de diger Miisliiman iilkelerde yasanan
olaylara kars1 gerek yazili gerekse mitinglerle tepkisini koymus, yeri geldiginde eyleme
de ge¢mistir. Ancak bu tepklerini ortaya koyarken Cemaat-i islami’nin yasadis1 olarak

hareket etmemesi, mesru yollar1 kullanarak siyaset yapmasi ve gerektiginde Pakistan
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yonetimiyle birlikte hareket etmesi gibi ydnleri onu yasadis1 hareket eden diger Islamci
hareketlerden ayirmaktadir. Cemaat-i Islami’nin Miisliimanlar arasinda farkli inang ve
diisiince hareketlerini  yeri geldiginde en sert sekilde elestirmesine ragmen
Miisliimanlara kars1 silahli direnis ve yikici eylemlerde bulunmadigi goriilmektedir.

Cemaat-i Islami’nin Pakistan’da vyiiriittiigii politika bir takim dini ve siyasi
cevreler tarafindan elestirilmistir. Ornegin, Cemaat-i IslAmi’nin entelektiiel yapisindan
dolay1r halkin seviyesine inememesi, toplumu degistirebilecek pratik ¢oziimlerden
ziyade idealist fikir ve diisiinceler ekseninde olmasi, Pakistan’in siyasi ve sosyal
yapisinin Cemaat’in ideallerini gergeklestirebilecek ortama uygun olmayist gibi
nedenler one siiriilmiistiir. Bugiin ise Cemaat-i Islami ideolojisinde iktidara engel
olabilecek her tiirlii s6z ve eylemden kacinmakta, emir se¢ciminde daha 1limli goriis
sahibi olanlar tercih edilmektedir. Ornegin, {i¢ donem liderlik yapan Kadi Hiiseyin
Ahmed’in iiyelerin sayisini artirmak icin iiyelik kriterlerine esneklik getirmesi, daha
radikal olan Miinevver Hasan’in ise Cemaat-i islami’de ikinci defa secilmeyerek yerine
daha 1liml1 olan Siraciilhakk’in se¢ilmesi bunu gostermektedir.

Cemaat-i Islami, Pakistan gibi birgok mezhep ve diisiince ekollerinin yogun
oldugu yerde mezhebi taassuptan uzak durmaya calismistir. Mevdadi, Cemaat-i Islami
tiyelerinin mezhepgilik iizerinde birlesmediklerini sdyler. Ona gore bir mezhepten olan
kisi bagska mezhepten olan birine mezhebinin amelini dayatmamalidir. Cemaat-i
I[slami’nin, Miisliimanlar arasinda tefrika unsuru olabilecek her tiirlii etnik ve mezhebi
faktorlerin  karsisinda Islam’i biitiin ideolojilerin iistiinde gdrmesi ve birlik ve
beraberlige ¢cagr1 yapmasi immet¢ilige olan yaklagimini gostermistir.

Cemaat-i Islami’ye gore din bir ideoloji islevi goren ve toplumun biitiin
alanlarinda kendini hissettiren olgudur. Bundan hareketle din, toplumu yeni bir temel
lizerine inga eden en kuvvetli birlestirici giigtiir. Din, bu giiclin etkisiyle biitiin sosyal,
ekonomik, siyaset gibi biitiin alanlar1 kapsar. Cemaat-i Islami’ye gore Islam, iyiligi
emredip kotiiliigii yasaklayan oOzelligiyle toplumu yénlendiren role sahiptir. Islam,
sadece inang ve manevi degerlerle yasanan veya Kur’an’da gegen ibadetlerin yerine
getirilmesiyle sinirli olmayan bir hayat tarzidir. islam’1 bir hayat tarzi haline getiren
insanlar boylece gergek Miisliiman kimligini kazanmis olurlar.

Cemaat-i Islami’ye gore Allah gibi Hz. Peygamber de, sari’ (kanun koyma)
vasfina sahiptir. Hz. Muhammed’e kanunlar1 hazirlama yetkisi verildiginden dolay:

kanun hazirlayicis1 ve uygulayicisi sadece Allah degildir. Allah’in  emrettigi,
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yasakladigi, helal ya da haram olarak kabul ettigi, konularin disinda Hz. Peygamber’in
helal ve haram ettigi seyler de ayni 6nemi tasir. Ona gore, Hz. Muhammed, Kur’an
disinda da vahiy almaktadir.

Cemaat-i Islami i¢in en dnemli siinnet Hz. Muhammed’in tesis ettigi ilahi nizami
hayata ge¢irmek icin caligmaktir. Bu yoniiyle 0, dinamik bir siinnet anlayisina sahiptir.
Mevdidi’nin hadislerdeki sened tetkiki ve stinnetin tatbiki konusundaki farkli yorumlari
da onu geleneksel hadis anlayisindan farkli kilmaktadir. O, hadislerin sihhati konusunda
senedin sthhatini de tek basina yeterli gormeyerek metnin Kur’an ve hadis biitiinligl
icerisinde degerlendirilmesi gerektigini diisiiniir. O, miitevatir hadisleri reddedenlerin
Islam dairesi disina ¢iktiklarini ancak haber-i vahid hadisleri reddedenlerin ise dinden
cikmayacaklarini sdylemistir.

Cemaat-i Islami’nin niibiivvet anlayisinda asil tartistlan konu Mevdidi’nin
Kur’an ve Peygamber’in siretini anlamada koydugu 6l¢i ile ilgilidir. O, bunu anlayan
insanlarin 6zel niteliklere sahip, seriat sistemini biitlin olarak kavrama yeteneginde olan
kisiler oldugunu, dolayisiyla bu insanlarin sanki peygamberin zihnine sahipmis gibi bir
mizaca sahip olduklarimi1 sdylemektedir. Peygamber’in mizaciyla aynilesmis (mizac
sindsi rastl) bu kisilerin hadislerin dogrulugunu ve yanligh@ini ayirt edebilecegini
sOylemesi Mevdidi’nin kendisine bu statiiyli verdigi iddialarina yol agmustir. Fakat
tespit edebildigimiz kadariyla Mevdidi’nin boyle bir iddias1 olmamastir.

Mevdidi’nin Mehdi anlayisinda besertiistii bir varlik olmayan bir insanin tasidig:
ozellikler ortaya ¢ikmaktadir. Ona gore Mehdi inkilap¢i bir ruha sahip ve toplumlara
yon verecek liderlik 6zelligi olan, yeniliklere agik, akil ve mantik ¢er¢evesinde hareket
eden kisidir. Mehdi’ye iman konusunu itikadi bir mesele degildir. Mevdadi’nin bu
sekildeki Mehdi anlayis1 kendisi tarafindan agik¢a séylenmese de kendisini Mehdi
olarak kast ettigi seklinde yorumlanmistir. O, bu suglamalara kars1 Mehdilik iddiasinda
bulunmadigini, aksine Miiceddidlik ve Mehdilik iddiasinda bulunanlar1 yalanladigini
sOyleyerek kendisini savunmustur.

Cemaat-i IslAmi’nin biitiin goriislerini Allah’m hiikiimlerinin yer aldigi bir
devleti kurmak {izerine insa ettigi goriilmektedir. Buna gére, Cemaat-i IslAmi’nin
gelecekte nasil bir silirece girecegini, hedefindeki, iktidar 6zlemine kavusup
kavusamayacagmi su anda sdylemek zordur. Bunun yaninda Cemaat-i Islami’nin sosyal

alanda, egitim, saglik, yardim kuruluslarina destek, kadin haklarimi savunma gibi
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faaliyetlerle halkin i¢ine girmesinin Cemaat algisina daha olumlu bir bakis getirmesi
acisindan katki sagladigi sdylenebilir.

Bununla birlikte Cemaat-i Isldmi’nin kendine &zgii teskilat yapis1 ve entelektiiel
durusu, Islam diinyas: ile Bat’daki temaslar1 onu Giiney Asya’nin dtesine tasiyan bir
konuma ulastirmigtir. Onun daha sonra ortaya cikan birgok Islami hareketin, drnegin
Misir’da Seyyid Kutup, iran’da Humeyni, Tunus’ta Gannusi’nin Islami devlet vizyonu
ve siyasi sOylemlerine katkisi olmakla birlikte Tiirkiye, Suriye, Irak, Endonezya,
Malezya, Sri Lanka, Banglades, Nijerya, Giiney Afrika, Kenya ve baska yerlerde

etkisinin olduk¢a genis oldugu bilinmektedir.
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EKLER

Ek 1. Orjinallik Raporu

SOSYAL BILIMLER ENSTITUS0

DOKTORA TEZ CALISMASI ORJINALLIK RAPORU

OGRENCI BiLGILERI

Adi-Soyad : Giilsen YAGIR AHMETOGLU
Ogrenci Numarasi 112212207
Em:ﬂﬁi‘An'gh!l[m. Dali Sosyal Bilimler Enstitiisii

TR

T e ] T

Doktora

Dr. Ogr. Uyesi Ahmet BAGLIOGLU

Tez Baghg (Tlrkge)

Tarihsel Siirecte Cernaat-i Islami

SOSYAL BiLIMLER ENSTITUSU mUDURLOGU'NE

Yukarida baghfy belirtilen tez galismamin a) Kapak sayfasi, b) Girig, ¢} Ana bblimler ve d} Sonug kisimlarindan olugan
toplam 249sayfalik kismina iligkin, 18/06/2018 tarihinde Sosyal Bilimler Enstitls tarafindan Tumitin adl intihal tespit

prograrindan asagida belirtilen filtrelemeler uygulanarak almmis olan orijinallik mporuna gore, tezimin benzerlik oram %
16 ‘dur.

Uygulanan filtrelemeler:
1- Kabul/Onay ve Bildirim sayfalan harig,
2-  Kaynakea harig
3-  Alntilar harig/dahil
4- 5 kelimeden daha az drtlisme igeren metin kisimlar: harig

Yukarida bilgileri verilen Sgrencinin doktora tezi Sosyal Bilimler Enstitist Y&netim Kurulu tarafindan belirlenen azami
benzerlik oranlanini agmadifim ve tez calismamin herhangi bir intihal igermedigini; aksinin tespit edilecegi muhtemel
durumda dogabilecek her tirld hukuki sorumlulugu kabul ettigimi ve yukanda vermis oldugum bilgilerin dogru oldugunu
beyan ederim.

Geregini saygilarimla arz ederim.

Dr. Ogr. Dyesi Ahmet BAGLIOGLU
Danigmamin Adi-Sovad

Prof. Dr. Erkan YAR
Anabilim Dali Baskam
{Imzasi)

Lisansiist{ tezler, savunma dncesinde intihal program raporu ile birlikte enstitiiye teslim edilir.

Intihal raporu ile ilgili olarak etik kurallar dahilindeki benzerlik oranlan ilgili Enstitdl Yonetim Kurulu tarafindan belirlenir,
(Enstith Yoénetim Kurulu tarafindan tezin, intihal kapsami diginda deferlendirilmesi igin TURNITIN'den alman raporda
“benzerlik orani”min, “alintilar hari¢” en fazla %10, “alintilar d&hil™ % 30'u gegmemesi seklinde kabul edilmistir).
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Fakiiltesinden mezun oldu. Daha sonra Tirkiye’nin farkli illerinde ogretmenlik
meslegini yiiriittii. 2012 yilinda islam Mezhepleri Tarihi alaninda, “Mevdidi’nin Din
ve Siyaset Anlayis1” adli yiiksek lisans ¢aligmasini tamamladi. Doktora asamasinda olan

Giilsen YAGIR AHMETOGLU halen 6gretmenlige gorevine devam etmektedir.



