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KISALTMALAR

a.g.e. -+ ad1 gegen eser

a. g m. : ad1 gegen makale
a. s. : aleyhi’s-selam
bkz. : bakiniz

a. mif. : ayni miellif

C. s cilt

cev. : ceviren

haz. : hazirlayan

nesr. : negreden

S. : sahife

S.a. V. : sallallahii aleyhi ve sellem
ts. . : tarihsiz

trc. - terciime eden




ONSOZ

Gazali, Islam diinyasinda en etkili ve nemli rolii oynamis sahislardan biridir,
bu etkinin hala devam ettigi sdylenebilir. Onun Islam diigiincesine etkisini olumlu
bulanlar oldugu gibi, IslAm diisiincesindeki ilerleyememe problemini Gazali’ye
yiikleyenler de az degildir. Diigiiniir olarak Gazali ¢ok ilging bir kisiliktir. Onun ya-
samy, diistince stireci ve bu siirecte gecirdigi degisiklikler Gazal?’yi ilk bakista tani-
maya, hakkinda kesin bir sey séylemeye engel olmaktadir.

Gazali yasadig1 donemin siyasi ve fikri karigikliklar: igerisinde kigisel ve top-
lumsal istikrari temin i¢in ¢aligmistir. Sahsi 6zellikleri ve hakikate ulasma arzusu
onu ¢ok calismaya, cesitli bilgileri 6grenmeye sevk etmistir. Gazali gayreti saye-
sinde bir¢ok ilim dalinda miitehassis sayilacak kadar vukif saglamis ve eserler

vermigtir.

Gazali sistem sahibi bir filozof olmamakla birlikte felsefeyle ¢ok ilgilenmis ve
etkilenmistir. Onun i¢in felsefeyi engelleyen birisi olarak goriilmesinin yanisira; fel-
sefeyi kelama, tasavvufa sokan kisi olarak da goriilmiistiir. Gazali din1 kaygilar se-
bebiyle ¢ekinilen bir sey olarak goriilen felsefeyi bu durumdan kurtarmistir. Felsefe
Islam diinyasinda Gazali sayesinde yayginlik kazanmustir. [bn Riisd onu bu sebeple
de elestirmistir.

Gazali Omriiniin sonlarina dogru tasavvufa yonelmis ve hakikate ulasmanin
bu yolla miimkiin oldugunu kéni olmustur. Gazali felsefeyi bazi noktalarda elegtire-
rek siinni akideye uygun hale getirmeyé caligti1 gibi, tasavvufu da asirihklardan
arindirmaya gayret etmistir. O biitiin eserlerinde Kur’an’a ve siinnete bagl kalmaya

Ozen gostermistir.

Miskatii’l-Envar; Gazali’nin son dénem eserlerinden olmasi ve tasavvufi bir
tarzda yazilmig olmasi sebebiyle onun diisiincesinin son hali hakkinda bilgilendire-
cegi diigiincesiyle tercih edildi. Gazalf, lizerinde en ¢ok calisilmig sahsiyetlerden bi-
risidir. Bu durumun ¢aligmay: giiglestirecegi malumdur. Bu sebeple ¢aligma Miska-

tii’l-Envar ile smurl tutulmaya gayret edildi.



VI

Tez ¢aligmasi biri girig olmak tizere ti¢ bolim olarak tasnif edildi. Girig bolii-
miinde nfir kavraminin Isldm’dan 6nce kullanilisina kisaca deginildi. Birinci bo-
liimde niir kavraminin sozliik anlamlari, Kur’an-1 Kerim’de farkli kullanimlar1 ve
ndr ayetinin miifessirlerce nasil yorumlandig: verilmeye calisildi. Bu kisim arzu ve
tahmin edilenden daha uzun oldu. ikinci béliimde ¢aligmanin ana konusu olan Mis-
katii’l-Envar’da varlik ve insan mertebeleri incelenmeye calisildi. Bu boliimde Ga-
zali’nin varlig1 nasil anladigini, varligin mertebelerini ve insanlarin hakikat hakkin-
daki bilgileri nisbetinde derecelenmeleri niir ve zulmet kavramlarina bagli olarak

anlamaya caligild.

Tez ¢aligmamda danmigmanligim: yiiriiten sayin hocam Prof. Dr. Necip
Taylan’a ve emegi gecen tiim dostlarima tesekkiir ederim.

Orhan Sarikaya
Istanbul 1998
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ISLAM ONCESI DINLERDE NUR KAVRAMI

Niar kavramu diigiince tarihinde ve kiiltiiriinde uzun bir ge¢mise sahiptir. N@r-
un ve zidd1 olan zulmetin 6zellikleri, bu ikisi arasindaki iligki ve bu iligkinin mahi-
yeti lizerinde insanoglu eski ¢aglardan beri diisiinmektedir. Allah'in niir oldugu,
alemde ve insanda 11k olarak tezahiir ettigi, Irfaniyye, Yunan Felsefesi ve dogu
dinlerinde yaygin olarak iglenmistir. Hatta, Zerdiistliik, Maniheizm ve Mazdeizm

gibi bazi inang sistemleri ndr ve zulmet iligkisi lizerine bina edilmigtir.

Bu inang sistemlerinden bazilarinin niir ve zulmet hakkindaki degerlendirme-
leri agagida kisaca 6zetlenecektir.

I- HERMETIZM

Gnostik gelenekte 6nemli bir yere sahip olan ve "Hermes" diye adlandirilan
zatin, tarihi sahsiyeti tartigmali olmakla birlikte, Gnostik 6greti ona dayandirilmak-
tadir. Islam diisiince gelenegi icerisinde Hermes'i Hz. Idris olarak degerlendirenler
olmustur. Henri Corbin, Hermes ile idris Peygamber'in karigtirilmasinin tarihi bir
yanilgi oldugunu, Hz. Idris'in yagamus bir nebi, Hermes'in ise yalmzca bir isim ol-
dugunu ve birinin digeriyle bir ilgisinin olmadigim belirtmektedir!.

Hermes 0gretisinde, 151k ruhtur; karanlik ise maddedir. Ruhlar gokten siiziile-
rek karanlik yeryiiziine inerler ve madde ile birlesirler. Ruhlarin gokten inerek
madde ile birlegmesi ruhlar i¢in bir imtihandir. Madde ile birlesen ruhlar maddeye
maglub olmamalidiriar. Ruhlar bunu bagarabilirlerse yeniden kopup geldikleri Bii-
yiik Isik'a dogru yiikselip, mutlak gergegi 6grenebilirler. Ruhlarin madde karsisin-
da basarisiz olmalari, sonsuz olarak yok olmalar1 demektir. Ruhun basarisiz olmasi
sonucunda kendisindeki ilah1 niir sonecek ve dolayisiyla yok olacaktir. Basarili
olanlar ise nirlan artarak Biiyiik NGr'a ulagip 6liimsiizleseceklerdir. Ruhun diisiisii

Biiyiik Niir’dan inildik¢e yavas yavag koyulasan karanliga dogrudur?.

1-Henri Corbin; Islam Felsefesi Tarihi, s. 290; ayrica bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal,
c. 2, s. 202-206.
2-Henri Corbin, a. g. e, s. 131-4.
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Cabiri de Hermetizm hakkinda sunlari sdylemektedir: “Hermesgiler, nefsin
Nefsin kurtulusu marifet ile miimkiindiir. Ancak bu bilgi Hermes'in gosterdigi,
kurtulug ilan1 yaptig1 bilgidir. Bu bilgi maddeden arinmak ve kurtulmak suretiyle
yeniden geldigi dleme ulagmak icin 1srarh ve siirekli caba demektir. Bu gayretlerin
son duragi Allah'ta yok olmaktir. 3

Hermetik diisiincenin takdim etmis oldugu ilahi dleme yiikselis yolu Islam ta-
savvufunda da ziihd, riyazat ve benzeri usullerle maddeye boyun egmeyerek diin-
yadan yiiz ¢evirmek seklinde ifade edilmistir. Insan rubu bu yolla Allah'a ulastp
O'nda yok olabilir (Fend). Gnostikler Allah'in akil yoluyla degil, nefs yoluyla bili-
nebilecegini ileri siirmiiglerdir. Hermetizm nefsin kurtulusunu marifetle ilahi alemin
bilgisine, Tanr1'y1 bilmeye baglar. Tasavvufta da insanin kurtulusu marifetullah ile

miimkiin goriilmiistir.

II- ZERDUSTLUK

Zerddstliik, birisi nlr digeri zulmet olmak tizere iki esas kabul eder. Yezdan
ve Ehrimen de niir ve zulmet gibi birbirine zit iki temel esastir. Bunlar varlik alemi-
nin kaynagidirlar. Varlik niir ve zulmetin birlesmesinden ortaya ¢ikmistir. Eger niir
ve zulmet birlesmeselerdi, kendileri var olduklari halde dlem var olmazdi. Nir ile
zulmet arasindaki miicadele, nlir zulmete, hayir serre iistiin gelinceye kadar devam
edecektir. Sonunda hayir gerre istiin gelerek kendi dlemine donecek, ser ise
maglup olup kabuguna c¢ekilecektir. Bu durum kurtulusun sebebi olacaktir.
Zerdiistlikte nlrun zulmetle birlesmesi hayatin basglangici, niirun zulmetten
kurtulugu ise ahiret olarak kabul edilir.

Iran Mecisiligi'nde iyiligin idarecisi Ahura Mazda gokte giinesle, yerde atesle
sembolize edilmistir. Zerdiist, nir ve zulmetin lizerinde bunlar yaratan bir tanriy1
(Ahura Mazda) kabul etmektedir3. Zerdiistliikteki bu anlayis, Zerdiist'iin monist mi
dialist mi oldugunu tartigmali hale getirmisgtir.

3-Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklinin Olugumu, s. 248, 269.
4-Fahreddin Olguner, F. Kumeyr'den Islam Felsefesinin Kaynaklart, s. 65-66.
5-F. Olguner, a. g. e, s. 66-7; Sehristni, el-Milel, c. 11, 5. 55.
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Zerdiigtliik, karanligin asli bir varhginin olmadigini, varli§ini nirdan aldigin,
fakat sonradan ndira diigman oldugunu kabul etmektedir®.

I11- MAZDEIZM

Mazdek'in kurmus oldugu din, Zerdiistligiin 1slah c¢abasi olarak
goriilmiistiir. Mazdek de niir ve zulmeti iki temel esas olarak kabul etmigtir. Ancak,
Mazdek niir ile zulmetin birlesmesinin kendi ihtiyarlariyla olmadigini, aksine kori
koriine bir tesadiifle birlestiklerini ve yine kurtulusun da boyle bir tesadiifle
gerceklesecegini ileri siirmtigtiir”.

IV- MANIHEIZM

Manicilik de Zerdiigtliik temeli lizerine kurulmustur. Mani, Zerdiistliik ve
Mazdeizm'de oldugu gibi evrende niir ve zulmet olarak iki esas kabul etmistir. Fa-
kat bunlar hem nlirun hem de zulmetin ezeli oldugu goriisiindedirler. Boylece Ma-
niheistler, Meclsiler'den bu fikirleri ile ayrilmiglardir. Onlara gore biitiin hayirlar
ndrdan, biitiin koétiiliikkler de zulmetten dogar. Baglangicta zulmet nir ile ¢evrilmis
durumdaydi, fakat sonra zulmet ntrla karisti, boylece aralarinda ebedi bir ¢atisma
basladi.

Mani dini nlirun zulmetten ayrilmasi ve kurtulusun gerceklesmesi igin ziihd
hayatini ve sehevi duygulardan kacinmayi 6giitlemektedir. Katl, zina, hirsizlik, icki
icmek, hayvanlara eziyet ve evlenmek terkedilmelidir. Ibadetlere agirlik verilmeli-
dir. Evlenmemek her tiirlii kotiiliigii onler. Ciinkii alemde ser hakim olacaktir, eger

evlenilmez ise, ser cezalandirilmig olacaktir®,

Maniheistler hem nliru hem de zulmeti ezeli kabul ettikleri icin yoktan yaratici
bir tek tanri inancini reddetmektedirler. Ayrica insanin kigisel ¢abasi sonucu arina-
rak dogrudan tanri ile iletisim kurulabilecegini savunduklari icin de niibiivvetin ge-
reksizligini ifade etmis oluyorlar. Maniheistler nfiru bir tanr1; zulmeti ise tanrinin
karsisinda madde ve seytan olarak kabul etmektedirler®.

6- Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, c. U1, s. 137.

7-Sehristini, a. g. e, s. 83; I A. , s. 202-203; Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiigiik, Dinler
Tarihi, s. 76-71.

8-Cabiri, a. g. e, s. 208.

9-Cébird, a. g. e, s. 207-9; Sehristini, el-Milel ve'n-Nihal, c. 111, s. 54-60.
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Maniheistler tanr1 olarak gordiikleri nGru karanlik madde/seytan karsisinda
giicsiiz bulmakta ve insanin kurtulusunda bu tanrinin hi¢ bir katkisinin bulunmadi-
gin ileri siirmektedirler. Insan kurtulusa kendisi ulagacak ve seytani kendisi
maglub edecektir. Fakat bu kurtulus insan neslinin yok olmasina karsilik elde
edilecektir. Yukarida deginildigi tizere Maniheizm'de evlilik terk edilmesi gereken
bir sey olarak sunulmustu. Bdylece insan nesli devam etmeyecegi i¢in seytanin igva
edecegi insanlar da olmayacaktir. Bu sekilde alem kurtulmus olacaktir. Mani'nin
kurtulug olarak insanlara takdim ettigi yol, insanligi yokolusa siirtikledigi i¢indir ki

kendi zamaninda yasaklanmugtir.



BIRINCI BOLUM
NUR KAVRAMININ KUR’AN’DA ANLAMSAL
DAGILIMI ve NOR AYETININ YORUMU



I-NOR KAVRAMININ SOZLUK ANLAMLARI

Nir gozlere egyay1 gérmek icin yayilmig bir 1giktir. Bu da iki tiirliidiir. Diin-
yevi ve uhrevi niir. Diinyevi niir da kendi i¢inde iki kisma ayrilir. Birincisi, basiret
goziyle akledilebilendir. Akil nfiru, Kur'an nfiru gibi intigar etmis i14hi durumlar-
dan yayilan seydir. ikincisi basar goziiyle algilanandir. Ay, giines ve yildizlar gibi
parlak cisimlerden yayilan seydirl. Isfahani basiret niruna Kur'adn'dan "Allah'tan
size bir nfir ve apagcik bir kitap geldi"? ayetini ve bagka ayetleri delil gosterir. Yine
hissedilebilir niir dedigi basar nliruna da "giinesi 151k ay1 da nlir yapan O'dur"3 aye-
tini misal gostermektedir.

Uhrevi niira gelince o da goyle agiklanmaktadir: "Onlarin nirlar1 dnlerinden
kosuyor". Buradaki dyette Allah kendisini miinevvir olmast itibariyle “nfir” diye
isimlendirmistir. "Allah goklerin ve yerin nirudur"4 buyurmasi da Allah'in nirlan-
dirma fiilinin miibalagasindandir.

Bazilar1 nar ve nirun ayn1 kokten, ¢ogu zaman birbirinin miitelazimi oldugu
goriisiinii savundular. Ayna da niiru gosterdigi i¢in bdyle isimlendirilmisgtir3.
Ciircani, ndru ilk dnce bisiranin, onun vasitasiyla da diger basiralarin idrak

ettigi bir keyfiyet olarak agiklamigtir. "Ndrun nir" Hak Teald'dir®.

Ebi'l-Bek4, nlru hidayete erdiren, hidayete gotiiren sey olarak agiklamakta-
dir. O'na gore goklerin nlru gokte bulunanlar1 hidayete erdirendir. "Onun nirunun

meseli"7 ise O'nun mii'minin kalbindeki hidayetidir8.

Firlizabadi, nliru maddi diinyaya ait bir gey olarak kabul etmektedir. Nir

nasil olursa olsun isik ve onun guasidir. Nir, damgadir, goriistiir®.

1-Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, s. 528-529.

2-Miaide, 15.

3-Ydnus, 5.

4-Nir, 35.

S-Isfehéni, a.g.e., s. 529.

6-Ciircani, Ta'rifat, s. 167.

7- Nir, 35.

8-Ebi'l-Beka el-Hiiseyni, Kiilliyat, s. 663.

9-Fir(zabadi, Kdamisii'l-Muhit, s. 155. Ibn-i Manzir, Lisdnu'l-Arab'ta nur kavramina
verilen anlamlar, Allah'a nur denilip denilemeyecegi konusunda genis bilgiler
vermektedir. bkz. s. 240-246.
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Allsi de Rithu'l-Medni adl1 tefsirinde nfir ayetinin yorumuna baglarken nir
kavramu igin yapilmis degerlendirmeleri genisce ele almaktadir. “Ibn-i Sebit, niir ve
ziyd aymdir, fark yalnizca cemiliktedir. Ziya niirdan yayilan seydir; asil olan nir-
dur, demektedir. Filozoflar, ziyayi bir seyin kendiliginden kendine ait olan zAti bir
sey olarak yorumlamiglardir. Nir ile ziya arasindaki iligki i¢in nfr ziyanin kayna-
g1dir, ziya ise gormeyi saglayandir. Kaynaklik bakimindan niir ziyadan iistiin,
gormeyi saglamasi agisindan ziya nirdan iistiindiir demislerdir. 19 Filozoflardan
bazilar1 nlirun algilanabilirlikten uzak oldugunu tarif edilmesinin miimkiin olmadi-
gin1 ancak bazi 6zelliklerinden yola ¢ikilarak nirun anlatilabilecegini ileri stirmiig-
lerdir. Ittifakla algilanan nir, bu alemin diginda nefste hazir bulunan gésterici bir
cevherdir. Nefste hazir bulunan bu nlirun karsisinda dig diinyada bulunan ndr ise,
rengin varligindan ote bir gey degildir. Nfiru varliga denk, varligin kendisi olarak
da kabul edenler olmugtur. Niir kendi bagina zahir ve bagkalarini da ortaya ¢ika-
randir. Bu anlamda ndr varli§in dengidir. Varlik gibi basit bir hakikatdir!1,

Nir, bazilar tarafindan belli bir hiyerargiye tabi tutulmugtur. Bu nfir hiyerar-
sisinin en iistiinde diger ndrlari egemenligine almig, varligin kendisinden ve
zorunlu olan niir vardir. Ndrlarin bir kismu akli, bir kismi nefsi ve bir kismi da

cismi niirlardir!2,

AlGsi, tefsirinde nlr hakkinda yapilan degerlendirmelerden bazilarini
anlamsiz ve sagma buldugunu ifade etmektedir. O, niiru, rengin ortaya ¢ikist veya
renk degisimiyle ortaya ¢ikan bir seye indirgenmesini anlamsiz bulmaktadir. Yine
niirun aydinlatici cisimden yayilan kiiclik parcalar olarak yorumlanmasini da sagma

olarak degerlendirmektedir!3.

II-KUR'AN'DA NUR KAVRAMI

Kur'an-1 Kerim'de nlir kavrami bir tek manada kullaniimamaigtir. Nir, birbi-
rinden farkli anlamlarda kullanilmigtir. Ancak bu farklilik birbirine zit anlamlar ba-
rindirmaz, aksine ayni dogrultuya isaret ederler. Biitiin ayetierde ndr; insan1 kurtu-
luga gotiiren, onu karanliktan aydinliga ¢ikararak mutiuluga ulastiran seyi ifade et-
mektedir.

10-Aldst, Rihu'l-Medni, s. 161.
11-AlGsi, a. g. ¢, s. 161,
12-Aldst, a.g.e., s. 163,
13-Aldsi, a.g.e., s. 163.



A-Kur'an ve Din Anlaminda Kullanilmasi

Nisa Sdresi’nin 174. ayetinde “Ey insanlar size, Rabbinizden delil geldi ve
size apacik bir nir indirdik. ” buyrulmaktadir. Buradaki nlirun Kitap/Kur'an ol-
dugu kabul edilmigtir. Maide Siresi’nin 15. ayetinde gecen niir ifadesi Elmalili ta-
rafindan Kur'an olarak yorumlanmistir. Yine Kur'an-1 Kerim'de Tevbe sfiresi 32
(Kur'an), Saf stiresi 8 (Din, Islam, hak din), Tegabun sfiresi 8 (Kur'an), Araf si-
resi 157. dyetlerde gecen (Kur'dn) nlr kavrami Kur'an ve hak din anlamlarinda
kullanilmustirl4,

B-Peygamber ve Risalet Anlaminda Kullanilmasi

Maide Sfresi’nin 15. ayeti daha 6nce de belirtildigi iizere Kur'an olarak an-
lagilmigt1. Kurtubi bu ayetteki nlir kavraminin Hz. Muhammed (s. a. v. )'i igaret et-
tigi goriistindedir. Nr kavrami hem peygamber hem de Kur'an olarak anlastimig-
tirls,

C-11ahi Kitaplar Anlamida Kullanilmasi

Hz. Muhammed (s. a. v. )'i yalanlayanlarin durumu belirtilirken, boylesi in-
sanlarin daha once de hikmetli sayfalar1 ve aydinlatici, hidayete erdiren, kitab: geti-
ren peygamberleri de yalanladiklart haber verilmektedir!6. Burada Allah'tan pey-
gamberlerin bazilarina gonderilen ilahi mesaj (kitap veya sahifeler), aydinlatic

(miinevvir) kitap olarak ifade edilmistir.

Maide Stresi’nin 44. ve 45. ayetlerinde Tevrat ve Incil i¢in de niir denilmis-
tir. Enam sidresinde Kur'an"1 yalanlayan ve peygamber (s. a. v. )'e birsey indiril-
medigini iddia eden Yahudilere daha 6nce Musa'ya da Tevrat'in indirildigi bildiri-
lirken, Tevrat i¢in hidayete erdiren rehber anlaminda nfir denilmigtir. Hac sfiresinde
de ilahi kitaplar yol gosterici, aydinlatici ve bilgi kaynagi olarak nirla ifade edilmis-
tirl7,

14-Elmali Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, s. 1539, Kurtubi, s. 170.

15-Kurtubi, a.g.e., s. 170; Elmally, a.g.e., s. 1609; Talak, 11; Lokman, 20; Hadid, 9;
Ahzab, 45-46.

16-Al-i Imran, 184.

17-Hac, 8; En'dm, 1, 91, 122; A'raf, 157, Ziimer, 69 (Vahiy anlaminda nur denilmistir.)




10

D-iman, Tevhid ve Hidayet Anlaminda Kullanilmasi

Maide Stiresi’nin 16. ayetinde gegen niir; tevhid, hidayet ve i1ahi riza olarak
anlasilmistir. Yine Ibrahim Sdresi 1. ve Rad Siresi 1. ayetlerde gegen niir kavra-
miyla hidayet ifade edilmistir. Enam Suresi’nin 122. ayetinde de insan1 aydinliga
cikaran, kurtulusa gotiiren iman nirla ifade edilmigtir. Fatir sGresinde mii'minle
kafirin durumlan karsilastiriimaktadir. Kafirin durumu kére, sicaktan bunalmisa ve
Oliilye benzetilirken; mii'min, géren kimseye, golgeye serinleyene ve diriye benze-
tilmektedir. Iste néir o kadar yiicedir ki, nasil diri oliiyle, golge bogucu sicakla ve
goren ama ile kiyaslanamazsa niir da karanlikla kiyaslanamaz. Mii'min iman nd-
ruyla mesud iken, kafir karanliklara gark olmusg, 6niinii gormekten aciz bir kordiir.
Zira onun yoniinii aydinlatacak bir niiru yokturl8,

E-Alemin Aydinlaticis1 Anlaminda Kullanilmasi

En'am Siresi’nde Allah'in goklerin ve yerin, karanliklarin ve aydinligin (nir)
yaraticisi oldugu bildirilmektedir!®. Kur'an'in bagka yerlerinde de alemdeki karan-
liklarin zidd1 olan aydinlik igin ndr ifadesi gegmektedir20.

Kur'an-1 Kerim'de Allah'in dhirette rdz1 oldugu kullari icin nasip ettigi bir
nirdan haber verilmektedir. Bu nlir insanlar1 cennette iléh{ lutfa ve nimetlere ulasti-
racak bir rehberdir. Yine kiyamet giiniinde mahser yeri de Allah'in nfiru ile aydinla-

nacaktir?l.

Nir kavrami Kur'an'da idrak, suur ve basiret icin de kullanmilmistir. Idrak ve
basiretleri olmayanlar ¢evrelerindeki hig bir seyi, kendi elleriyle yaktiklar1 ategin
aydinliginda bile goremeyen kimseler gibidir. Bakara Siiresi’nde insanlarin
(6zellikle Yahudiler) durumu boyle anlatilmaktadir. Zira Hz. Peygamber'e risalet

18-Fanr, 19-22; Nur, 40; Siira, 52; Talak, 11; Ziimer, 22; Hadid, 19, 28; En'dm, 122.

19-En'dm, 1; Elmalili bu ayette karanliklar cogul olmasini kesretle, nurun tekil olmasini
ise tevhidle alakalandirmaktadir. Aynca zulmetin nurdan 6nce zikredilmesi; varolus icin
(mevcihidatin) varolmazdan yoklugunun asil olmasindan kaynaklanmktadir. Hak Dini, s.
1866-67. »

20-Furkan, 61; Nuh, 16; Yunus, 5; Elmalili Yunus 5. ayeti yorumlarken nur ve ziya
arasindaki farki §oyle belirtmektedir: "Nur umum ziya husus ifade eder. Ziya da aydinlik
cok fazladir ve yayilmasi siddetlidir. Nur da ise mutlak zulmete karsilik olan 15181n
yayilmastyla siik{inu andiran bir safa ve letafet bulunur”. Hak Dini, s. 2672-73

21-Hadid, 12-13; Tahrim, 8; Ziimer, 69.
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verilince kendi i¢lerinden peygamber bekleyen Yahudiler direnmis ve karsi ¢ikmig-
lardir. Bu onlarin basiretlerinin baglanmasindan, idrk ndrlarinin giderilmesinden
kaynaklanmigtir. Béylece onlar karanliklara batmiglardir22,

III-NUR AYETINE MI"JFESS_iRLERCE GETIRILEN
YORUMLAR

Burada Kur'an‘daki 24. sirede Allah'n nGrunun tasvir edildigi 35. ayet ele
alinacaktir. “Allah goklerin ve yerin nirudur. O'nun ndru i¢inde lamba bulunan bir
kandile benzer. Lamba cam icerisindedir. Cam sanki inciden bir yildiz, ne doguya
ve ne batiya mensup olmayan miibarek bir zeytin agaci1 (nin yagi1) ndan yakilir.
(Oyle miibarek bir agac) ki, neredeyse ates degmese de yagi1 i1k verir. Isig1 paril
parildir. Allah diledigi kimseyi nGruna iletir. Allah insanlara misaller verir. Allah
herseyi bilir. 723

Ayetin anlagilmasi icin sahabe devrinden itibaren cesitli aciklamalar yapilmis-
tir. Ayette gegen niirun ne oldugu, Allah'in nlr olup olmadigi, O'nun nlrun misa-
linin ne anlama geldigi ve miskat, misbah, ziicice, secer ve digerleriyle neyin kas-
tedildigi hakkinda cesitli goriisler ortaya ¢ikmugtir. Ayet hakkinda yapilmus aciklama
ve yorumlarin hepsini zikretmemiz miimkiin olmadig1 gibi beklenilen birsey de
degildir. Bu sebeple bazi miifessirlerin ayeti yorumlayiglarindan ornekler verilecek-
tir. Miifessirlerin goriisleri verilirken ayet bir biitiin olarak hangi miifessirce nasil
yorumlanmustir seklinde degil de, onlarin "Allah goklerin ve yerin nirudur” ctimle-
sini nasil anladiklar, "migkat" i¢in ne dedikleri ayet; ciimle ve kelimelere boliinerek
anlatilmaya ¢alisilacaktir.

A-“Allah Goklerin ve Yerin Nirudur”

Taberi'ye gore Allah'in goklerin ve yerin niiru olmasi, goklerde ve yerde
olanlarin hidayete erdiricisi olmasi demektir. Goklerde ve yerde olanlar Allah'in nG-
ruyla hakikate ulasirlar. O'nun hidayetiyle diistiikleri sapikliktan kurtulurlar24. Ta-
beri Ibn-i Abbas'in Allah'in niirunu, "hidayete erdirici" olarak tefsir ettigini naklet-
mektedir. Enes b. Mélik'ten "Allah, nirum, hidayetimdir" seklinde bir hadis aktar-

22-Bakara, 5.
23-Nir, 35.
24-Taberd, Tefsir-i Kebir, s. 105.
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maktadir. Miicahid ise bu ciimleyi giines, ay, yildizlarla goklerin ve yerin diizenle-
yicisi olarak yorumlamgtir. Ibn Abbas da bdyle bir goriis bildirmigtir. Ubeyy b.
Ka’b’a gore ise Allah goklerin ve yerin 1s181dir25.

Kuseyri de Taberi gibi bu ciimleyi hidayete erdiren olarak agiklamaktadir. Bu
izafenin yapilmasi ise goklerin ve yerin niirunu O'ndan almas: sebebiyledir. "Bir
sey nedense o gseyin ismiyle adlandirilir. " Goklerin ve yerin yaratilig olarak nliru

O'ndandir. Goklerin ve yerin nizami muhkemligi, diizenlenmesi Allah'tandir26.

Kuseyri bu konuda s6ylenmis olanlar1 da aktarmaktadir. Bu climle i¢in Allah
o ikisinin aydinlaticisi, goklerde ve yerde 151k, siis olarak ne varsa onlarin yaraticisi
ve onlardaki apacik delillerin micididir denilmigtir.

Allah gokleri yildizlariyla aydinlatti. Nitekim Allah "Diinya semasini kandil-
lerle bezedik" buyurmaktadir. Boylece kalpleri de niirlarla bezemigtir. Bu nirlar
akil nfiru, fehm nfru, ilim ndru, yakin niru, marifet nfiru ve tevhid niirudur. Bu
nirlardan herbiri i¢in; giiclerinin fazla veya eksik olusu bakimindan aralarinda
dereceler vardir2’.

Siilemi Allah'in nirunu goklerin ve yerin veya buralarda bulunan varliklarin
niliru, aydinlaticisi olarak anlamigtir. Bu ndr insana iyiyi kotiiden ayirma, egyayi
aciklama giicii verir. Insana bahgedilen bu ndr, kesf ve izahta hakiki niirla ortakli-
gindan dolay1 insani higbir kilavuza ihtiya¢ duymaksizin, iyiye ve kotiiye, dogruya
ve yanlisa ulastiracak bir niirdur. Bu sebeple Allah hakki batildan ayirip aydinlattig1

icin Kur'an'a ve Peygamber'e nlirdur, lambadir denilmigtir28.

Siilem1'nin bu sozlerinden (Kur'dn ve Peygamber'in) hakiki ndr (Allah) ol-
mad181, O'ndan bir pay almis oldugu icin nir olarak isimlendirildigi anlagilmakta-
dir.

"Allah goklerin ve yerin nirudur”, "O'nun nirunun misali" ifadeleri Zemah-
seri'ye gore "Allah nliruna hidayet eder" ifadesiyle ayn: anlama gelir. Allah
goklerin ve yerin niirunun sahibidir. Yani Allah mii'minlerin velisidir, onlara
karanliktan aydinliga, batildan hakka cikarir. Zemahser? Hz. Ali'den "Allah

goklerin ve yerin ndrudur. Orada hakikati yaymis ve dagitmigtir. Ndruyla gokleri

25-Taberd, a.g.e., s. 105,

26-Kuseyri, a.g.e., s. 283.

27-Kuseyri, a.g.e., s. 283.

28-Siilemi, Kitdbu'l-isdrat ile'l-icdz fi ba'di envdil-mecaz, s. 177.



13

ve yeri aydinlatmustir veya gokler ve yer halkinin kalplerini o niirla doldurmu§tur"
seklinde yapmis oldugu bu rivayetle Allah'in nfirunun hidayet oldugunu
belirtmektedir29.

Zemahseri niirun goklere ve yere izafe edilmesini iki olabilir sebebe bagla-
maktadir. Birincisi gokler ve yerin kendisiyle aydinlandig1 nlirun parlakliginin ge-
nisligini, aydmliginin kusaticihgim ifade etmek. Ikincisi ise gékler ve yer halkinin
aydinlatilmasi anlamindadir30.

Razi ayette gecen nlirun Allah olmadigini, nliru da karanligi da yaratanin Al-
lah oldugunu vurguladiktan sonra ndrun Allah'a izafe edildigini bildirmektedir.
Rézi burada niirun te'vil edilmesi gerektigi diisiincesindedir. O, tefsirinde ayet
hakkinda yapilan yorumlar siraladiktan sonra, "Allah géklerde ve yerde olanlart hi-

dayete erdirendir" goriisiinii benimsemistir3!.

Razi ayetin tevili konusunda oldukea zengin bir kaynaga sahiptir. Ozellikle
istad1 Gazali kendisine oldukga biiyiik bir malzeme birakmugtir. O da bu malzemeyi
¢ok iyi kullanmug ve goriislerinde Gazali'ye bagh kalmistir32,

Rézi'ye gore Kur'an'in, rasuliin ve meleklerin niruna da ndr denilebilir. Me-
leklerin niru hiyerarsik bir silsileye tibidir. Peygamberler de niirlarini meleklerden
alirlar33, Razi meleklerin nrunu ve ndrlarini meleklerden alan peygamberlerin ni-
runu Allah'a bagladiktan sonra varlik konusuna gegmektedir. O, varlig1 hakiki ve
mecizi olarak ikiye ayirmaktadir. Hakiki varlik Allah'tir. Mevcudata gelince onlar
bizzat yoklukturlar. Mevcudatin varligi Allah'tan dolayidir. Bu sebeple varlik zat1
geregi yokluktur, karanliktir. Allah onlar1 nliruyla yokluktan varliga ¢ikarmistir.
Yine mevcudat: bilgilendiren de Allah'tir. Bu yiizden Allah'in digindakilere nr

denilmesi mecazidir. Ciinkii miimkin yok demektir, yokluk ise zulmettir34.

lleride, Miskatii'l-Envar'in ele alindigy kisimda Rz nin goriigleriyle Gaza-

I'nin goriislerinin ayni oldugu, Razi’nin goriislerini ondan aldig1 farkedilecektir.

29-Zemahgseri, el-Kegssdf, s. 67-68.

30-Zemabhgeri, a.g.e., s. 67; AllisT, Zemahseri'nin gokler ve yerden biitiin alemi kasdettigini
bildirmektedir. s. 165.

31-Rézi, Mefdtihu'l-gayb, s. 223.

32-Rézl, a. g. e. 5. 223.

33-Rézi, a.g.e., s. 229.

34-Rézi, a.g.e., s. 229.
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Beydavi Allah'a nlr denilemeyecegi, niirun Allah'a izafesinin ancak biri mu-
zaaf takdiriyle miimkiin oldugu goriisiindedir. O'na gore, Allah goklerin ve yerin
nfirunun sahibidir yahut miinevviridir. Onlarin mucididir. Goklerde ve yerde bulu-
nanlar o nir ile idrak ederler33.

Beydavi, Zemahgeri gibi niirun goklere ve yere izafe edilmesini, Allah'in nii-
runun genislifini anlatmak i¢in oldugunu kabul etmektedir36. Insanlardaki basira ve
basirete nlir denilmesinin sebebini gdyle agiklamaktadir: Basiranin nfr ile olan ilig-
kisinden ve bastranin idrakinin niira bagl olmasi sebebiyle basiraya da nfr denir.
Basirete ise idraklerin en giigliisii oldugu i¢in niir ad1 verilir. Ciinkii basiret kendi-
sini, var olan veya olmayan ciiz'ileri bildigi gibi, kiillileri de bilir ve onlarin iglerine
niifuz eder. Basiret terkib ve tahliller ile bunlar iizerinde tasarrufta buluniir3’.

Suyiiti Peygamber (s. a. v. )'den nakledilen rivayetlerde Peygamberimiz'in
“Allah'im sen goklerin ve yerin nrusun", "Allahu ekber nliru's-semavéti ve'l-ard"
seklinde dua ettigini bildirmektedir3®. Aldsi, "Rhu'l-Meani" adl1 eserinde néirun
liigat manalarina ve bu konudaki tartigmalara genisge yer verdikten sonra, ayetin
yorumu hakkindaki rivayetleri siralamaktadir. Aléist bu rivayetler icerisinde Ibn Ab-
bas'in "hidayete erdirici" ile ibn Abbas ve Miicahid'den rivayet edilen "miidebbir,
gokleri ve yeri diizenleyen" goriislerini begenmektedir39.

Alds1, Hasan Basri'den rivayet edilen, nQirun aydinlatmasinin, giines, ay ve
diger gok cisimleriyle oldugu fikrini hissi (duygulara dayali); K4'b'dan rivayet edi-
len goklerin aydinlatilmasinin meleklerle, yerin aydinlatilmasinin peygamber ve
alimlerle oldugu goriisiini ise akli olarak degerlendirmektedir?0.

Allsi’ye gore gokler ve yerden kastedilen, biitiin evrendir. Zikredilmelerinin
sebebi; miikelleflerin gdkleri ve yeri iyi bilmelerinden dolayidir seklindeki

aciklamalari reddetmektedir. O'na gore yer yerdir, gok de goktiir4!,

Goklere ve yere liigat manalar disinda yapilan agiklamalari kabul etmeyen
Allsi, Allah'in da ligavi ya da hikemi olarak nfir diye isimlendirilmesini caiz gor-

mez. Ciinkt Allah her tiirlii cismiyyet, keyfiyyet ve bunlarin gerektirdigi seylerden

35-Beydavi, Tefsirii'l-Kadi, s. 141.
36-Beydavi, a.g.e., s. 141.

37-Beydavi, a.g.e., s. 141.

38-Suyiti, ed-Diirrii'l-Mensur, s. 47-49.
39-Aldsi, Rihu'l-Medni, s. 164.
40-Aldsi, a.g.e., s. 164,

41-Alisi, a.g.e., s. 165.
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miinezzehtir42. Boylece Alisi de "Allah goklerin ve yerin ntirudur” ibaresini, Allah
goklerin ve yerin melekler, peygamberler ve dlimler yoluyla hidayete erdiricisi, ay-
dinlaticisi olarak anlamaktadir.

Ismail Hakki Bursevi tasavvufl tefsiri Rihu'l-Beydn’da dyet hakkinda genis
bilgiler vermektedir. Bursevi nirun Allah'a itlakinin mecézi degil, hakiki oldugunu
diistinmektedir. Allah ma'dum mabhiyetleri varlik niruyla nirlandirmigtir. Allah
cOmert davranarak ma'dum mabhiyetleri yokluktan kurtarmig, varliga ¢cikarmigtir.
Miimkin, karanlikla vasiflandirilir. Miimkini n@rlandirmak da onu ortaya ¢ikarmak-
tirt3, Goklerde ve yerde miimkin'iil viicud olarak bulunanlardan her bir zerre ancak
ve ancak kendisini yaratanin Vacibii'l-viicid olduguna delalet eder44.

Bursev1 dyette gecen "niir"a, miinevvir anlami vermektedir. O bu dogrultuda
nira hidayet, iman manasi da yiiklemektedir. Bursevi Tirmizi'nin Siinen'inde iman
bahsinde gecen bir hadisi zikrederek, Allah'in insanlara hidayet ve iman bahgetme-
sinin keyfiyyetine agiklik getirmektedir. Bu hadiste Hz. Muhammed (s. a. v. )
Efendimiz "Siiphesiz Allah mahlukatini zulmet igerisinde yaratmis, sonra onlarin
tizerine kendi nrundan serpmistir. Kime bu nlirdan bir sey isabet etmigse o hida-
yete erer" buyurmustur43. insanlarin hem yaratilmasi, hem de hidayete erme baki-
mindan Allah'a bagli olduklarini s6yleyen Bursevi, tam bir mutasavvif olarak ko-
nusmaktadir. O, insana iman konusunda herhangi bir 6zgiirliik alan1 birakmamak-
tadir. Mevcudat icin her sey nasip meselesidir. Varliklar, Allah'in lutfundan bir na-
sipleri var ise buna nail olurlar, aksi taktirde bir sey elde etmeleri miimkiin degildir.
Bu da bize mutlak kaderciligi cagrigtirmaktadir. Tasavvufta da insanin ciiz’1 irade-

sini, kiill{ iradeye, Allah'a teslim etmeleri en énemli husustur®,

Bursevi, niiru Allah'in nfiru en {istte olmak iizere dort kisma ayirmaktadir:
Birincisi, kendisi gormedigi halde esyay1 gosteren ndr, giinesin niiru boyledir.
Ikincisi, esyay: goriiniir kilan ve kendisi de goren ndr; bu nir, birinciden daha iis-
tiindiir, giinesin ndru boyledir. Uclinciisii, cehalet karanliginda gizlenmis olan ma'-

kulat: basiretlere gosteren niir ki, o ma'kulat1 idrak eder ve goriir. Dordiinciisti,

42-Aldsi, a.g.e., s. 165.
43-Bursevi, Rihu'l-Beydn, s. 769.
44-Bursevi, a. g. e., s. 770.
45-Bursevi, a. g. ¢, s. 770.
46-Bursevi, a.g.e., s. 770.
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yoklukta gizlenmis olan ma'dum egyay1 basar ve basiretler i¢cin miilk ve melekit
aleminden ortaya ¢ikaran nirdur. Bu niir, Hak Teala'nin nirudur?’.

Bursevi, nlirun goklere ve yere izafe edilmesi konusunda gunlar1 sdylemek-
tedir: "Niirun goklere ve yere izafe edilmesi, niirun bunlarla sinirli oldugu anlamina
gelmez. Gokler ve yer tabiri genislikte sadece bir rnek olmalarindan ve niirun par-
lakliginin kapsayiciligini anlatmak i¢in kullanilmistir. Tipki "genisligi gokler ve yer
olan cennet" ciimlesinde oldugu gibi4s,

Bursevi, ayetin asil anlami, ezeli kudretin, kemaliyle varliklari yokluktan var-
liga ¢ikarmasi, ilk kez ortaya ¢ikarmasi ve icad etmesidir. Ayrica Allah niirun yani
hidayetin de kaynagidir. Zira Araplar bir seyi ¢iktig1 seyle isimlendirirler. Yagmura
bulut demeleri gibi. Dolayist ile hidayet yerine niir, nfir yerine hidayet kullanilabilir.
Ilahi kitaplara nir denilmesi de bu sebepledir®®. Varlik niiru, gercek, ezeli ve ebedi
bir nfir degildir. Bu nir hadis bir niirdur. Hadisin karsili§1 hadistir, zulmetin kargi-
lig1 olan nir da hadistir. Allah'in niir olmasi, igte zulmetin karsilig1 olan bu niiru ilk
defa yaratmug, icad etmis olmasindandir50. O, meshur seyh diye hitap ettigi birisin-
den yaptig1 aktarimda, niir, "adil adam"da oldugu gibi alim anlamindadir. Nirlarla
algilanir seyler ortaya cikar, zahir olur; ilimle ise ma'kulat zahir olur. Algilanir
esya, ma'kulat karsisinda bir degere sahip degildir. Asil varlik sahasi ma‘kulat
alanidir. Bursevi, isari tefsirlerden Ardisii'l-Beydn’in yazar1 Ruzbihan-1 Bakli'den
de ayetin yorumu hakkinda sunlari nakletmektedir: "Gokler mii'minin bagi, yer ise
onun bedenidir. Allah bu goklerin ve yerin nirudur. Insandaki bes duyu, gok

cisimleri, organlar ve adaleler, et, kan, ve kemikler ise beden arzinin nérudur. "5

Tahir b. Asr da Aldist gibi Allah'a néir denilmesinin, Islam akidesinin bir te-
meli olan "Allah cisim degildir" hiikmii geregince mecazi oldugu goriisiindedir.
Ona gore nirun ¢esitli anlamlari, vasiflan1 vardir, bu sekilde ancak Allah'a nir
denilebilir. Bu ayette nfir denilmesi, "Allah'in kudretiyle goklerin ve yeriﬁ isleri
diizene girdi. " anlamindadir. NGr yerine hidayetin kullanilmasi da dogru degildir.
Nir ve hidayet birbirlerini kargilamazlar, hidayet ve niir birbirlerinden farkh

seylerdir. Nir, hidayetten daha genis anlamlara sahiptir. "Biz Tevrat1 indirdik,

47-Bursevi, a.g.e., s. 770.

48-Bursevi, a.g.e., s. T70.

49-Bursevi, a.g.e., s. 770,

50-Bursevi, a.g.e., s. 770.

51-Bursevi, a.g.e., s. 770. Sultan Veled, goklerin ve yerin insan oldugunu sdyler. bkz.
Maarif, s. 75, 345.
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onda hidayet ve nr vardir" ayetinde oldugu gibi. "Allah goklerin ve yerin nirudur"
ciimlesi bagimsiz bir ciimledir ve migkata benzetilen nlirun biiyiikliigiinti anlatmak
icin yapilmus bir 6n hazirliktir. Gokler ve yer ile kasdolunan sey de, buralarin
ahalisidir2,

Elmalili M. H. Yazir'a gore Allah'a niir denilmesi dogru degildir. Ciinkii Al-
lah nfirun da yaraticisidir. Kur'an'da, niru Allah'a denk tutanlar inzar edilmigtir.
“Allah goklerin ve yerin nirudur” climlesi, biitiin 4lemi meydana koyan, kainati
gosteren, hakikati bildiren, gozleri goniilleri senlendiren O'dur, O olmasa idi, hig

bir sey olamaz, hi¢ bir hakikat secilemez ve hi¢bir nes'e duyulmazdi anlaminda-
dir33.

Elmalili varlik konusunda, Allah biricik gercek varliktir, Allah gergek varlik
oldugu i¢in ayn1 zamanda hakiki nlrdur. Diger varliklar ise miimkiin, dolayisi ile
mecazen nir ismini alirlar demektedir. Allah'in, hakiki niir oldugu halde neden is-
bata ihtiya¢ duyuldugunu ise, basiranin yesil ile nlru ayirdedememesinde oldugu
gibi Allah'in nirunun varliktan temyiz edilememesine baglamaktadir. O' nun gizli
kalmas1 zuhurunun siddetinden kaynaklanmaktadir. Z&hir géze her sey zahir niirla
goziiktiigi gibi, batini goze, basirete de her sey Allah ile zahir olur. Allah'in nlru
her gey iledir fakat bu farkedilemez54.

Niirun mahiyeti hakkinda miifessirler arasinda tam bir mutabakat goriilme-
mektedir. Bazilar1 Allah'a bilinen anlamda nfr denilmesini ciiz gormezken, diger
bazilar1 (ki ozellikle sufi miifessirler) ise Allah'a nir denilmesinin hakiki oldugunu
ileri siirmiiglerdir. Yine bazi miifessirler niira, hidayet, miinevvir gibi anlamlar
yiiklenmesine kars1 ¢ikarken, bazilar1 boyle anlamlarin verilebilecegini savunmus-

lardir. Dogrusu bu konuda kesin bir sey sdylemek miimkiin goziikmemektedir.

Gazzali, “Allah goklerin ve yerin nirudur” climlesini hem varlik hem de bilgi
olarak mahlikatin kaynagi ve sebebi olarak yorumlamugtir. Ona gore tek gergek

varlik sadece Allah’tir. O’nun digindaki her sey aslinda bir higtir55.

52-Tahir b. Asur , Tefsirii't-Tahrir vet-Tenvir, s. 231-233.

53-Elmalili M. H. Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, s. 3515, 3518 ¢, 5.

54-Elmalili, a.g.e., s. 3520 Elmalili, daha sonra Gazali'de gorecegimiz gibi, basiraya ve
ozellikle de basirete nur denilmesinin daha dogru olacag: goriisiindedir. bkz. a. g. e. s.
3518.

55-Miskat, s. 41, 53, 55, 64.
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B-“O'nun Narunun Misali”

Taberd, bu climlenin anlami hakkinda sdylenmig olan rivayetleri soyle sirala-
maktadir: Bazilari buna, "Kalbinde iman ve Kur'dn bulunan mii'minin nru"
demislerdir. Ubeyy b. K&'b, ayetin okunugunu da bu sekilde yapmstir. Sa’d b.
Ciibeyr ve Dahhak, "Mii'minin nfirunun misali" demislerdir. NGrun, Muhammed
(s. a. v. ), buradaki zamirin (nfirihi) Allah'in ismine 4it oldugunu savunanlar da
olmustur. Sa’d b. Ciibeyr, ayrica "O'nun nlrunun misali”, "O'nun mii'minin
kalbindeki hidayetinin misalidir" demigtir. "O'nun hidayeti, ayetleridir ki buniarla
mahlukat kurtulusa erdirir. Mii'minlere kalplerinde o ayetlerle 6giit verir" seklinde
yorumlayanlar da olmustur. Hasanii'l-Basri, bu climleyi "Kalpte migkét gibi olan
Kur'andir ki, bu Kur'an i¢cinde lamba bulunan migkat gibidir" seklinde agiklamstir.
"Kulun ibadet ve taat ile elde ettigi niirdur" yorumu da yapilmigtir36.

Kuseyri'ye gore burada mii'minin kalbinin nfiru, yani marifeti kasdedilmigtir.
Mii'minin gégsiti migkata, onun gogsiindeki kalbi miskattaki kandile, kandil ise inci
gibi bir yildiza benzetilmistir. Mii'minin marifetle yiikselmesi, yanmakta olan kan-
dilin aydinligini, parlaklifini artiran saf yaga benzetilmistir. Bu saf yag§ da; saflikta
doruk noktada her tiirlii noksanliktan ve hileden uzak olarak, neredeyse ates deg-
mese bile yanacak kalitede bir yag olarak vasfedilmistir.

Mii'minin marifetinin yaga benzetilmesi ile Muhammed (s. a. v. ) in geriati
kasdedilmigtir ki onun Hanif dini ne Yahuhidilik, ne de Hiristiyanliktir37. Sii-
lemi‘ye gore "O'nun nirunun misali" ciimlesi, Allah'in aydinlatmadaki harikulade
olan ndrunun 6zelligini ifade etmektedir’8. Zemahseri de aym gériistedir5®. Bey-
davi, buradaki zamirin Allah'a rici olmasinin, niir kelimesinin de Allaha itlak edil-
mesine acik bir delil olmadigini, eger boyle olmus olsaydi, yani Allah't gostermis
olsaydi o zaman zamir kullanilmamasi gerektigini ifade etmektedir60.

Aldis?, Ibn Abbas, Hasan ve Ebu Miislim'den farkli bir rivayet aktarmaktadir.

Bunlara gore O'nun nirunun misali, "Diledigini kurtulusu olan seye gotiirecek Al-

56-Taberf, a.g.e., s. 105-106.
57-Kuseyrd, a.g.e., s. 283.
58-Siilemi, a.g.e., s. 177.
59-Zemahserd, a.g.e., s. 67-68.
60-Beydavi, a.g.e., s. 142.
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lah'in gokler ve yerdeki sem'l ve akli delillerinin benzeridir" anlamindadir®!. Bazi-
lar1 "Karanliklardan nfira ¢cikarir" ayetini delil gostererek "hidayettir" demislerdir.
Buradaki zamirin miimine, Muhammed (s. a. v. )'e ve imana raci oldugu da soy-
lenmisgtir62.

Alusi kendinden onceki miifessirlerin naklettikleri bagka rivayetler de aktar-
maktadir. O, naklettigi rivayetler igerisinde "nlir Muhammed'dir, imandir, miimin-
dir" gibi goriisleri reddetmektedir. O'na gore zamirin lafizda ge¢gmeyen, delaleti ke-
sin olmayan veya delaleti zayif olan bir seye hamledilmesi, 6zellikle s6zden ne an-
latilmak istendigi hususunda zéhire aykiridir. Dolayisiyla, "niirihi" deki zamir 6n-
celikle Allah'a racidir3. Bursevi ise bu ciimleyi, "Aydinlanmig esyaya Allah'tan
feyz eden ndirun misali demektir ki; buda Kur'an'dir" seklinde agiklamaktadir64.
Kurtubi bu ciimleyi miiminin kalbi, Allah'in nebisi ve kitabi olarak ii¢ ayr1 anlamda
da diistinmektedir. Bunda K4'bu'l-Ahbar'dan, ibn Ciibeyr'den, Dahhak'dan nak-
ledilen rivayetleri temel almaktadir. Bu li¢ ihtimale gére ayette daha sonra gelen ke-
limeler de degigik anlamlar kazanmaktadir. Buradaki zamir Allah'a raci olursa,
(O'nun ndrunun misali) goklerin ve yerin hidayete erdiricisidir. Allah'in miimin
kullarindaki hidayeti migkat gibidir; onlar korur.

Bu zamir Kur'an olursa, miimin kulun gégsiindeki iman nliru, migkat gibidir
anlamina gelir. Peygamber olursa, Ibn Ciibeyr, Ka'b, Hasan ve Ibn Abbas'tan ri-
vayette; migkét gogsii, misbah niibiivvet ve niibiivvetle ilgili davranis, ziicace pey-
gamberin kalbi, miibarek aga¢ vahiy ve melekler, yag ise hiiccet, burhan ve ayetler

anlamina gelir.

Miimin olursa, Dahhak, Ubeyy b. Ka'b, ibn Ciibeyr'den naklen migkat
miiminin gogsii, misbah iman ve ilim, ziicice kalbi, yag ise hiiccet ve hikmet de-
mektir65. Gazali, Ubeyy b. K&’b’in “mii’minin kalbinin nrunun misali, icinde
lamba bulunan kandil gibidir” goriisiinii aktararak buna katildigini iméa etmekte-
diro6. '

61-Alusi, a.g.e., s. 165.

62-Alusi, a.g.e., s. 166.

63-Alusi, a.g.e., s. 166.

64-Bursevi, a.g.e., s. 770.

65-Kurtubi, a.g.e., s. 172; Taberi, s. 108; Suyiti, s. 48.
66-Migkat, s. 65.



20

C-“Miskat”

Miskat i¢in sozliiklerde, "Duvarda lamba konulan penceresiz oyuk"¢7, "Du-
var v. s. de lamba konulmasi i¢in yer, kandil, fener"®8, Penceresiz oyuk, kandil
asilan demir ¢engel"%9, "Duvarda penceresiz, 151k olmayan, i¢ine ¢erag konulan
oyuk, i¢ine yag ve fitil konularak yakilan kap. Kandilin ortasinda fitil konulan gu-
kur yer, kandil konulan yer"70 anlamlar verilmektedir.

Taberi, migkatin penceresiz oyuk oldugunu ve Hz. Muhammed (s. a. v. ) i¢in
misal getirildigini ifade etmektedir. O, Ibn Abbas ve K4'bu'l-Ahbar'dan Muham-
med (s. a. v. ) oldugnu nakletmektedir’!. Taberi'nin nakilleri icerisinde Hz. Pey-
gambere migkat izafesinin yanisira, mii'minin kalbi icin de migkét denilmisgtir.
Ubeyy b. Ka'b, "Mii'minin kalbi iman yerlestirilmis gogsiidiir. " demistir’2. Ibra-
him‘dir, Abdiilmuttalib‘dir ve Adem‘dir diyenler de olmustur?3. Razi, migkétin
sufilerce insan gogsii olarak yorumlandigini bildirmektedir. O ayetteki temsilin gii-
nese degil de migkata yapilmasini goyle agiklar: "Isigin etkisi karanlikta daha fazla-
dir, miikemmeldir. Halbuki giinesin 15181nda bu etki meydana gelmez. Ciinkii onun
15181yla dlem ndrla dolar, o batt1§1 zaman da alem tam bir karanlifa gdmiiliir. "74
Ibn-i Kesir, migkétin kandilin fitili olmasini daha uygun bulmaktadir’. Suyuti'ye
gore migkat misbahin anlagiimasi icin zikredilmigtir’6. Aldsi, migkatin genel olarak
kandilin asildig1 ¢cengel, fitilin bulundugu demir veya kursun kap, duvardaki oyuk
olarak anlagildigin1 bildirmektedir. O, filozoflarin miskati, dimagda bosluk olmasi
sebebiyle insandaki hissi kuvvete benzettiklerini ifade etmektedir??. T. b. Asfir bu
konuda, "Giines karanliktan sonra ortaya ¢iktigi icin Allah migkat1 giinese benzet-

memigtir. Clinkii lamba karanligin ortasinda yanar ve karanlhig1 dagitir. Aya da bazi

67-el-Miincid; el-Mu'cemii'l-Vasit.

68-el-Mevarid.

69-Lisanii'l -Arab, s. 503.

70-Ahter-i Kebir.

71-Taberi, a.g.e., s. 106; ayrica bkz. Zemahgerd, s. 67; Beydavi, s. 142; Bursevi, s. 771; T.
b. Asfr, s. 235.

72-Taberi, a.g.e., s. 107.

73-Kurtubi, a.g.e., s172, 174; Bursevi, s. 772; Razi, s. 234.

74-Razi, a.g.e., s. 232.

75-Ibn-i Kesir, a.g.e., s. 62.

76-Suyuti, a.g.e., s. 49.

77-Aldsi, a.g.e., s. 166, 171.
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geceler goriiniip baz1 geceler goriinmedigi i¢in benzetilmemistir, zira lamba devamli
olarak yanar" yorumunu yapmaktadir78,

Migkét icin bagta Hz. Peygamber olmak lizere bazi peygamberler igin ve in-
sana yonelik yorumlar yapilmigtir. Sufiler migkat1 Allah'in veli kulu, veli kulun
kalbi olarak kabul etmislerdir. Gazali migkati insandaki hissi rGh olarak yorumla-
mugtir. Hiss? rGhun ndrlarinin goz, kulak, burun gibi deliklerden ¢iktig1 goriiliir ki
bunun sehidet Alemindeki misali miskattir’?.

D-“Misbah”

Misbah, sozliiklerde lamba, ¢erag olarak ge¢mektedir. Taberi'nin nakline
gore, ayette gecen misbah Ka'bu'l-Ahbér tarafindan Hz. Muhammed'in kalbi ola-
rak tefsir edilmigtir. Ubeyy b. Ka'b ise, "Mii'minin gogsiindeki Kur'an ve iman-
dir" demistir. Mii'minin gogsiindeki iman ve ilimdir seklinde bir rivayet de yer al-
maktadir80. Zemahgeri misbaha biiyiik ¢erag demektedir. Bununla, Sam camindan
yapilma kandil kasdedilmistir. Bu kandil, aydinliginin parlakligindan dolay: geze-
genlerden birine benzetilmigtir. Bu gezegenler ise, Miisteri, Ziihre, Merih, Siiheyl
gibi meghur gezegenlerdir8l.

Razi, misbaha 151k sagan gey, sirac-1 kandil demektedir. Ona gore lamba bir
oyukta olmalidir, yoksa 1siklar1 dagilip gider. Eger bir oyukta, yani migkatta olursa,
1siklart toplanir ve daha kuvvetli olur82. Razi, Miikatil'den "Misbah, Hz. Muham-
med (s. a. v. )in kalbindeki iman1 veya niiblivveti temsil eder" yorumunu aktarmak-
tadir83. Tbn-i Kesir, misbah fitildeki 1gtktir diyor ve Hz. Muhammed’in (s. av. )
kalbi oldugu goriisiine katiliyor®4. Aldsi, "Misbah 1g1k sagan, parildayan biiyiik ce-
rag, tutusturulmus fitildir" demektedir83. O filozoflarin bu konudaki gériislerini
sOyle zikretmektedir; filozoflar misbahi, idrék ve bilgileri aydinlatti§ i¢in, Allah'in

kullarina verdigi bes kuvvetten birisine; "akli kuvvet"e benzetmiglerdir. Ibn-i Sina,

78-Tahir b. Asdr, a.g.e., s. 235; Bursevi de ayn1 agiklama yer almaktadir. s. 772.

79-Miskat, s. 76, 79.

80-Taberi, a.g.e., s. 107 Bu rivayetler Kurtubi'nin tefsirinde de zikredilmistir. bkz. s. 172,
174.

81-Zemahseri, a.g.e., s. 67.

82-Razi, a.g.e., s. 232,

83-Razi, a.g.e., s. 229, 235.

84-Ibn-i Kesir, a.g.e., s. 62.

85-Aldsi, a.g.e., s. 166.
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misbahi bilfiil akil olarak kabul etmistir. Ona gére sahip olunan kuvvet, sezgi fikir
veya kutsi kuvvetle fiil haline getirilir86. Bursevi misbah i¢in, Kur'andir, Kiirsidir,
bilgidir ve sirdir demistir87. T. b. Astr misbahin iki kere zikredilmesini 6nemine
hamletmektedir. isldm irgadi, rehberligi, agikligi ve gordiiriicii olmasi sebebiyle
misbaha benzetilmigtirs8,

Etrafini aydinlatan ve devamli yanan lamba (misbah), insanlar1 hidayete erdi-
ren, hakikati gosteren ve onlarin yollarini aydinlatan Kur'an ve Hz. Peygamber ola-
rak anlagilmigtir. Bununla birlikte, inanmig kisinin kendisinde bulunan iman ve
Kur'an’a da benzetilmigtir. Ibn-i Sina ise, daha genel anlamda insanda kuvve ha-
linde iken sezgi, tefekkiir veya ilahi bir gii¢ tarafindan fiile gegirilen akil olarak an-
lamigtir. Gazali’ye gore misbah his ve hayalin diginda kalan méanalar idrak eden

akI? riihtur. Bu rih, killi ve zar(r bilgileri algilar®®.

E-“Ziicace”

Ziicace, cam kap, cam fanus, islenmis, inceltilmig ve seffaflastiriimig cam fa-
nus demektir. Ayette gecen "ziiclce" i¢in ¢esitli yorumlar yapilmistir. Ubeyy b.
Ka'b, ziicice i¢in "Muhammed (s. a. v. )’in kalbidir. Onun kalbi Kur'an ve imanin
nirlandirmasiyla inci gibi parlayan bir yildiza benzetilmistir" demektedir®0. Zemah-
serl, daha once misbah bahsinde gectigi gibi, lambanin Sam camindan (yani
kaliteli, 15181 disari ¢ok iyi yayan) yapilma bir kandil oldugunu séylemistir®l. Razi,
bu cama "inci gibi parlayan" denmesini, onun kiifiir karanligin1 dagitmasina
baglamaktadir. Camin seffaf ve saf olmasi 1s181n parlakligini artiran bir 6zelliktir.
Boylece hem disardan igeriye 1stklar girecek, hem de iceriden disariya isiklar
~ yanstyacaktir. Miikatil, ziicace i¢in Hz. Muhammed (s. a. v. )’in bedeni, Ka'bii'l-

Ahbar ise onun gogsiidiir demislerdir92.

Razi'nin soyledikleri dogrultusunda, Hz. Peygamber hem Allah'tan vahiy
(nfir) alan, hem de aldig1 bu vahyi insanlara bildirerek onlari ilahi niirlarla aydinla-

tan olmas1 bakimindan inci gibi parlayan seffaf camin misali olmaktadir. Bursevi,

86-Aldsi, a.g.e., s. 171, 172.
87-Bursevi, a.g.e., s. T72.

88-T. b. Aglr, a.g.e., s. 236, 243,
89-Miskat, 77.

90-Taberi, a.g.e., s. 108, 109.
91-Zemahseri, a.g.e., s. 67.
92-Razi, a.g.e., s. 232-235.
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ziicice mii'minin kalbidir, migkat ve ziicice "Ars tir demektedir. Ziicicede nasil
151k disardan igeriye, iceriden disariya geciyorsa, iman nfiru da mii'minin kalbinden
diger organlarina 6yle yayilir. Nasil cam kii¢iik bir darbe ile hemen kirilirsa, kalp
de igerisine giren bir kotiiliik sebebiyle hemen bozulur?3. Ziiciceyi filozoflar,
Allah'm insana verdigi bes kuvvetten "hayal giicii"ne benzetmiglerdir. Ciinkii hayal
giicii her tiirlii idrék edilebilir suretleri kabul eder®4. Ziicace i¢in, Hz. Peygamberin
babasi Abdullah'dir, yine onun atalarindan olan Hz. Ismail'dir gibi yorumlar da
yapilmistird3, Burada ziicAce niibiivvet olarak anlagilmugtir.

Gazali’ye gore ziicice, insandaki hayali rihun misalidir. Camin ash kesiftir,
islenip inceltilince saflagir ve berraklasir. Kalp de baslangigta hayal perdeleri ile
kaplanmustir. Fakat hayal durulunca, kalp temizlenince saf sise gibi olur. Nerlardan
perdelenmez ve nirlan riizgarlardan korur. Boyle olan kalp nirlan icine alir ve di-
sina yansitir. Hayalf rlih, kendisine gelen nirlar1 zapteder ve akli ruh istedigi zaman

ona sunar96.

F-"Ne Doguya Ne de Batiya Ait Miibarek Zeytin Agaci"

Etrafi aydinlatan kandilin yaginin kaynagi olan bu agag, ne doguya, ne de ba-
tiya mensuptur. Bu da agacin biitiin giin glineg aldigini, gdlgede kalmadigini ifade
eder. Ikrime, "Bu agag bir dagin basinda veya bir vadidedir". diyerek diinyaya ait
bir agag olarak kabul etmistir. Ibn-i Zeyd, bu agacin Sam'da yetistigini soylemistir.
Ibn-i Abbas ve Miicahid de giinesin dogusundan batisina kadar biitiin giin giines
alan bir agactir demislerdir, ibn-i Abbas ayrica doguya veya batiya ait olmayisini
agacin orta yerine isaret saymigtir®’. Hasan Basr{ ise, bu agacindiinya agaci olma-
digini, eger boyle olmus olsayd: mutlaka ya doguya veya batiya ait olacagini belir-
mistir. Bu sebeple ona gore bu aga¢ Allah'in niiruna bir misaldir. Taberi bu cilimle-
den doguya, batiya ait olmayan diinyevi bir aga¢c anlamaktadir. Zira boyle bir
agacin meyvesi veya yagi saf ve parlak olur. Bu agag, bol daili ve bol meyveli

oldugu i¢in miibarek denilmigtir®s.

93-Bursevi, a.g.e., s. 772.
94-Aldsi, a.g.e., s. 171.
95-Kurtubi, a.g.e., s. 174.
96-Migkat, s. 79.
97-Taberi, a.g.e., s. 110.
98-Taberi, a.g.e., s. 110.
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Kuseyri buradan, tasavvufi agidan mii'minin, 6zellikle sufilerin durumunu
anlamaktadir. Ona gore mii'minlerin kalbi ne sadece emniyet i¢inde, ne de sadece
{imitsizlik icerisindedir. Bu kalpte korku ile iimit (havf ve reca) birlikte ve birbirine
denktirler. Onlarin(mii'minlerin), heybetleri {inslerine, kabzlar1 bastlarina, sahvlari
mahvlarina, bekalar1 fenalarina denktir. Onlarda geriatin tiim hakikatleri usuliince
gerceklesir. Mii'minlerin gayretleri dogu ve bat1 ile sinirh kalmaz, ulvi ve siifli de-
gildir, cinni ve insi degildir, Ars ve kiirsi degildir, varliktan yiicedir. Hakikate bir
yol bulunamaz. Ciinkii Hak idrak edilmekten, ulagilmaktan miinezzehtir. Varhik
haktan ayn degildir, bitisik de degildir. Bu hal gariplerin sifatidir. Islam garip gel-
migtir, garip olarak bitecektir??. Zemahsgeri’ye gore "kandilin"ilk kez tutugmasi
zeytin agacindan olmugtur. Ceragin fitili ilk 6nce bu agacin yagindan 1slatilmustir.
Cok faydali ve dlemlerin kendisinden yararlandi8: toprakta yetistigi i¢in bu agaca
"miibarek aga¢" denilmistir. Aralarinda Ibrahim (a. s. )’in de bulundugu yetmis
peygamber o topraktan bereket (niibiivvet) elde etmistir. O da bahsedilen agacin
Sam'da yetistigi goriisiindedir. Sam zeytini en kaliteli zeytindir. Bu agac sadece
giineste veya sadece golgede degildir, giines ve golge onun iizerinde deveran eder.
Giines ve golgenin deverani, onun meyvesinin kaliteli, yaginin saf olmasi igin ge-
reklidir. Peygamber Efendimiz de zeytini tavsiye etmigtir!®0,

Farkh rivayetlerde; yine agacin iiriinliniin kalitesine yonelik olarak tepede
veya algak bir yerde yahut dagin v. s. nin golgelemedigi diinyevi bir agac olarak
yorumlanmig, basina gelen her hilden - iyilikolsun, kétiiliik olsun - sikayet etme-
yen mii'mine benzetilmistir. Hz. Muhammed(s. a. v. )in, Yahudi veya Hiristiyan
olmayan Ibrahim (a. s. )den aldig1 din yahut Yahudi veya Hiristiyan olmayan Ibra-
him (a. s. )in kalbi olarak yorumlanmugtir!0L.

AlGst'ye gore, aga¢ Peygamber(s. a. v. )in pak, temiz nefesidir. Ciinkii o,
din topraginda yetigmistir. Burada zeytin agacinin seg¢ilmis olmasi, zeytin agacinin
meyvesinin oziiniin yag ve bu yagin da kandillerin yakiti olmasindandir. Bu yag
cok az isle ¢ok fazla 1s1k verir!02, Bursevi, "miibarek agac"a melekit agaci, ruhani

agag der. Bu agag, Allah'in zati ve sifatlari gibi ezeli degildir, fakat miilk alemi gibi

99-Kugeyri, a.g.e., s. 283.

100-Zemahgeri, a.g.e., s. 67.

101-Tbn-i Kesir, a.g.e., s. 63, 64; Suyuti, a.g.e., s. 49, 50.
102-Aldst, a.g.e., s. 170, 171;bkz. , Razi, a. ge , s. 232.
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de degildir. Yokluk ona ulagmaz, ebedidirl93. Dogu veya batiya ait olmamak, Is-
lamin hosgoriisii olarak, zorluk yiiklemeyisi olarak anlagilmistir. Islam, zorlayici
siddet ile ihmalkar yumugakhigin ortasinda orta yoldur!04,

Miibarek agac, miifessirlerce cografi bakimdan, ait oldugu varlik alani agisin-
dan ve insanlar igerisinde kime ve neye tekabiil ettigi gibi konularda incelenmistir.
Goriildiigii tizere kigilerin bakis agilarina gore az da olsa farkli diisiinceler ortaya
cikmugtir. Gazali‘ye gore, “miibarek aga¢” fikri ruh demektir. Bu ruh bir asildan
baglayarak iki dala aynlir ve akli bolmelerle dallar cogalip gider. Fikri ruh surf akli
olan ilimleri alir, aralarinda te’lifler, terkipler yaparak nefis bilgiler ¢ikarir. Bu neti-
celeri de birlegtirerek yeni sonuglar ¢ikarir ve bu durum sonsuzca artip gider. Bu
sebeple fikri ruh bereketlidir. Akl1 fikirler, cihet, mesafe ile ilgili olmadiklari i¢in de
doguya ve batiya mensup degildir!03.

G-"Ates Degmese de O Isik Verir”

Bu ciimiede anlatilmak istenen sey; Allah herhangi bir agiklama géndermese
bile, Allah'in delilleri, diislinen kimseler i¢in o kadar agiktir ki paril paril ortada-
dirt%6, Allah kitap ve peygamber géndermemis de olsaydi, kainatin varligi, O'nun
varliini yine apacik gozler 6niine sermeye devam ederdi. Razi burada zeytin yagi-
nin zikredilmesini, onun saflikta yaglarin en kalitelisi olmasina baglamaktadirl07.
Ibn Kesir, ates degmese de tutuguverecek olan yagi, miiminin kalbine benzetmek-
tedir. Zira miimin de kendisine ilim gelmeden 6nce, neredeyse kendisinde var olan
hidayet (nfiru) ile amel eder. Kendisine ilim geldigi zaman ise ndr iistiine ndr
olurl08,

Omer b. Hattab bu ciimle i¢in; Hz. Muhammed (s. a. v. )'dir demistir!, k-
rime yagin saflifini, nlirun siddetine benzetmistir. Ka'bii'l-Ahbar ise tutusuverecek
kivamda olan yagin durumunun Hz. Muhammed'e isaret ettigini sOylemistir: "Hz.

Muhammed insanlara teblig ile gorevlendirilmeden once de nebiligi agikti. O, Allah

103-Bursevi, a.g.e., s. 773; Elmalili, bu konuda iki anlami da zikreder bkz. , a.g.e., c. 5. s.
3522.

104-T. b. Asir, a.g.e., s. 242, 243.

105-Migkat, s. 77, 80-81.

106-Taberi, a.g.e., s. 110.

107-Razl, a.g.e., s. 232; Beydavi, a.g.e., s. 143.

108-Ibn Kesir, a.g.e., s. 64.

109-Suyiti, a.g.e., s. 50.
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onun kalbine nirla vahyetmezden 6nce bile hikmetle konugurdu. "!10 Said b. Cii-
beyr'den de sOyle bir rivayet nakledilmektedir: "Hz. Muhammed'in niiru, onu gé-

rene kendisi bir gey sdylemese dahi, Allah'n elgisi oldugunu bildirirdi. "111

AlGsi de yagin Hz. Muhammed'in safligina ve temizligine iséret ettigini be-
lirtmektedirl12, Filozoflarin goriiglerini de s6yle zikretmektedir: Filozoflar ve onla-
rin etkisinde kalanlar yag, kudsi kuvvete benzetmislerdir. Zira bu kudsf kuvvet ol-
dukga saf ve oldukga yatkin oldugundan hig bir 6gretiye ihtiya¢ duymaz!13, Yag o
kadar berrak, o kadar yiiksek kalitedir ki yanmasi, tutusmas icin atege bile gerek
yoktur. Saf yag miiminin gonliidiir, ruhlar dlemidir!!4. Yanmakta olan yag, akil
ndruyla aydinlanmig insan ruhudur. Bu ruha ilah{ nir degmese de akil niiruyla Al-
lah" bilir!15,

Daha 6nce miifessirlerce Hz. Muhammed (s. a. v. ) 'dir seklinde tefsir edilen
yag, Kurtubi tarafindan Ibrahim (a. s. ) olarak yorumlanmistir: "Ibrahim, vahiy
gelmezden Once de konusurdu. "Ayrica yaga hiiccet, burhan ve ayetler agiklamasi
da getirilmistir!16. T. b. Asir atesin, ilahi vahiy oldugunu, peygamberin teblig go-
revine atanmasini da atesin kandil (yagina) e degmesi olarak agiklamaktadir. Bu yag
saf ve parlaktir. Hz. Peygamberin timmetine Kur'an1 agiklamasi ve hiikiimlerinin
uygulamasini 6gretmesi, saf yaga benzetilmigtir!17.

"Ates degmese bile..." climlesinin yorumunda, yagin saflig1, temizligi Hz.
Muhammed(s. a. v. )in yasantisindaki saflifa ve temizlige benzetilmistir. Zira onun
hayatina bakildig1 zaman, peygamberlik oncesinde de giinah ve kotiiliiklerden uzak,
daha sonra yasaklanacak olan davraniglara bulasmamais, iyi huylu, giizel ahlakli ve
glivenilir biridir. iste Hz. Muhammed(s. a. v. )in bu pak hali, "peygamberlik gel-
mese bile, peygamber gibi davranmak "seklinde yorumlanmistir. Ona peygamberlik
verilince, saf yag gibi olan Hz. Muhammed(s. a. v. )e ates degmis oldu ve etrafini
aydinlatti.

110-Suyiti, a.g.e., s. 49-50.

111-Suyiti, a.g.e., s. 49; ibn Kesir, a.g.e., s. 64.
112-Aldst, a.g.e., s. 171.

113-Aldst, a.g.e., s. 171.

114-Bursevi, a.g.e., s. 771-772.

115-Bursevi, a.g.e., s. 773.

116-Kurtubi, a.g.e., s. 172, 174.

117-T. b. Aglir, a.g.e., s. 243.
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Gazali’ye gore bu ciimle kudsi peygamberlik ruhu’nun misalidir. Insan ruh-
larindan bazisi, disardan yardim almadan kendiliginden uyanmis gibi saf ise ateg
degmese de yanayazar seklinde ifade edilmesi uygundur. Ona gore bu ruh velilerin
ve peygamberlerin ruhudur, ¢linkii veliler i¢erisinde peygamberlerin uyarmasina ih-
tiya¢ duymaksizin ndru parlayan kimseler vardir. Peygamberler arasinda da hemen

hemen meleklerin yardimina muhtag olmayan nebiler vardir!!8,

H-”Nir Ustiine Nirdur ¢

"Narun ala nlr" ciimlesine Miicahid, "yagin lizerindeki atestir"; Ebli Cafer
ise, "Kur'dn-Kerim'dir, Allah'in s6zii nfir tistiine nirdur" demiglerdir. Kur'adnin
inmesinden 6nce, Allah‘in kullarina bahsettigi delil ve beyan niirlar lizerine indir-
digi bu Kur'an, nir iistiine niirdur. O, Kur'ani1 sadece vahdaniyyetinin hakikatine
bir delil olarak indirdi}!9. Kuseyri'ye gore birinci nlir, mii'minlerin ¢alisma nazar
ve istidlalleri ile kazandiklar1 bir niirdur. Bu ikinci niir onlara Allah'in lutfudur ki
burhanlarina izafe ettigi bir agiklik veya agiklamalarina izafe ettigi asikarhktir. iste
bu durum ndr iistiine nirdur!20. Zemahgeri, ayette siralanan (migkat, misbah, zii-
cice, yag gibi) unsurlar 15181 giiclendirdikleri i¢in bdyle soylendigini ifade etmekte-
dir!21, Razi de nfirlarin bir araya toplanmasi oldugunu Ubeyy b. Ka'b'dan rivayet
etmektedir!22,

Beydavi bu konuda dort ayri goriis bidirmektedir. Ona gore "ndr iistiine niir-
dur" climlesi:

1- Allah"in hidayetidir.
2-Allah'in mii'min kulunun kalbini bilgi ve hikmetle aydinlatmasidir.

3- Allah'in kullara verdigi bes idrak kuvvetidir ki bunlar; hissi, hayali, akli,
miifekkire ve kudsi kuvvettir. ‘

118-Migskat, s. 81.
119-Taberi, . a.g.e., s. 111.
120-Kuseyri, a.g.e., s. 283.
121-Zemabhgerd, a.g.e., s. 68.
122-Razi, a.g.e., s. 238.



28

4- Bu ciimle, akli melekelerin de bir temsilidir. Hissi kuvvet miskata, hayali
kuvvet ziiciceye, akli kuvvet misbaha, miifekkire kuvveti secere, kudsi kuvvet ise
yaga benzetilmigtir!23,

Beydavi, idrak kuvvetlerinin bu sekilde degerlendirilmesini bes maddede
aciklamaktadir:

a- Hissiyye: Bu kuvvetin konuldugu yer, duvar oyuklar: gibi oldugu i¢in
migkat adini almustir. Hissf glic disa doniik oldugu i¢in, gerisinde bulunanlar: idrak
edemez. Bunun aydinlatmas: bizzat degil ma'kulat yoluyla olur. Bes duyu

organiyla idrék edilir.

b- Hayaliyye: Cesitli sekillerde idrék edilen seylerin suretlerini almasi, zab-
tedmesi ve icine aldif1 ma'kuléti aydinlatmasi sebebiyle bu giic ziicAceye benzetil-

mustir. Suretleri akli giice vermek i¢in muhafaza eder.

c- Akliyye: Kiilli idrakler ve ilahi bilgilerle aydinlanmasi sebebiyle misbaha
benzetilmistir. Zira akli gii¢ de baglangigta bogtur fakat misbahin i¢indeki fitil gibi
bilgi edinmeye hazirdir. Sonra zaruri bilgileri elde ederek cam gibi parlak ve ken-
dine gelecek niirlar1 kabul edecek hale gelir. Bu durum eger ¢aligma ve diigiinme
yoluyla olursa, zeytin agacinin durumuna benzer. Kudsi kuvvet yoluyla olursa, ya-
nayazan yaga benzer. Eger firiset yoluyla, cam gibi parlar ve nfirlan1 kabul edici du-
ruma gelirse zeytin yaginin durumu gibi olur.

d- Miifekkire: Sayilamayacak kadar ¢ok meyvelerin, 6zellikle de misbahin
(akli giiciin) yakiti durumunda olan zeytin yaginin elde edildigi zeytinin sebebi ol-

dugu icin, miifekkire giicii miibarek agaca benzetilmigtir.

e- Kudsiyye : Kudst gii¢, saflig1 ve parlakligi sebebiyle zeytin yagina benze-
tilmistir. Kudsi gii¢ de zeytin yag1 gibi neredeyse diistinmeden, 6grenmeden mari-
fetle aydinlanacakti124, '

Siiddi, "nfrun ala nlr", atesin nru ve yagin niru demektir ki Kur'dn ve
iman anlamindadir. Hem ates, hem de yag tek baglarina degil, ikisi bir arada olduk-

lar1 zaman 11k sagarlar "demektedir!25.

Aldsi, "nir tistiine niirdur"un sayisal bir birlikteligi degil, sinir1 olmayan kat

kat ndru ifade ettigini ve Zemahgeri gibi ayette gecen unsurlarin 15181n giictinii ar-

123-Beydavi, a.g.e., s. 143.
124-Beydavi, a.g.e., s. 143.
125-Suyuti, a.g.e., s. 50.
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tirdigini belirtmektedir!26. Aldsi, filozoflarin "nir iistiine ndr" ciimlesini "akl-1
miistefad" olarak yorumladiklarini sdylemektedir. Ciinkii "akl-1 miistefad", "Faal
Akil"dan beslenir. "Akl-1 miistefad" zaten belli bir olgunluktadir, bu olgunluktaki
miistefdd akil Faal Akil'la iligkiye gecerse, onun durumu "nfir idistiine nlir"gibi
olur!?7. Bursevi, Kugeyri'nin agiklamasini naklettikten sonra sdyle demektedir:
Allah'in kendisi nir oldugu gibi, perdeleri, tecellileri de nfirdur. Kul ancak bu te-
cellilere ulagir, yoksa bizzat Allah'a ulagamaz. Ayette sayilan unsurlar, (kulu) O'-
nun tezahiir mertebelerindeki belirli tecellilerine ve sinirlt nfiruna gotiiriir. Bursevi
bu konuda sunu da soyler: "Bu Rahmant vasfin nirunun, Ars'in nliruna istiva et-
mesidir. Bu sekilde Rahmani vasfin nfiru goklerden yere kadar taksim edilmis olur.
Bundan da Ilaht kudret vasitasiyla, ezeli irade ve hikmete uygun olarak goklerdeki
ve yerdeki olusumlar meydana gelir. Niirlardan birincisi goklere ve yere yayilan
izafi ndr, ikincisi Hakiki (Allah'in) niirdur. Izafi ntir, Hakik? ntiru gosteren bir de-
lildir. "128 Tahir b. Asiir bu sozii, Allah'in indirdigi kitabin insanlar arasinda hizla

yayildiginin temsili olarak yorumlamigtir!29,

Gazali’ye gore insan ruhlan (hissi, hayali, akli, fikif ve kudsi ruh) birbiri
izerinde siralanmiglardir. Alt konumda olan kendinden iistte bulunana mahal tegkil
eder. Bunlarin hepsi birbiri iizerinde bir takim niirlar olduklarina gére, niir iizerine
ndr olmalari tabiidir. Bu misal peygamberlerin ve velilerin veya mii’ minlerin kalp-

leri i¢in dogru bir misaldir, kafirler igin degill30.

I-"Allah Diledigini Niruna Ulastirir. Allah Insanlar Icin
Misaller Verir ve Allah Her Seyi Bilir"

Allah kullarindan diledigine akil goziiyle gormek ve diisiinmek suretiyle,
kendisinden bir ihsan olarak ¢ok parlak niira (hakka) ulagmada yardim eder. Bu in-
sanlar, hakikate ulagtiran yolda saga sola yalpalamazlar!3!. Taberi bu konuda, Al-
lah kullarindan diledigini, nQiru olan Kur'dn'a ulagsmada muvaffak eder. Miiminin

kalbindeki Kur'an'in, migkattaki misbahla anlatilmasi gibi; Allah da kullarina misal

126-Alisi, a.g.e., s. 168.

127-Aldst, a.g.e., s. 172.

128-Bursevi, a.g.e., s. 771, 773, ,
129-Tahir b. Asir, a.g.e., s. 242.

130-Miskdt, s. 82.

131-Zemabhgeri, a.g.e., s. 68.
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ve benzetmelerle anlatir. Allah, darb-1 mesel ve diger seylerin hepsinde ilim sahibi-
dir132,

Ibn Kesir ise Muaviye b. Amr'dan rivayet edilen, "Allah mahlukat1 zulmet
icerisinde yaratti, sonra onlara niirundan sagti. Kime bu niirdan isabet ettiyse o hi-
dayete erdi, kime isabet etmediyse o sapitti". hadisini naklederek, "Allah diledigini
hidayete ulagtirir" demektedir. Bu ciimle, Allah'in miimin kulunun kalbinde hidayet
olan nfiruna bir misaldir. Allah kimin hidayete layik, kimin de dalélete miistehak ol-
dugunu en iyi bilendir!33. Bu ciimle ile Allah (hakikatleri) anlayiglara kolaylastirict
benzetmelerle aciklamaktadir. Allah hidayete erdirme ve saptirmada her seyi bilen-
dir134,

Tahir b. Agur'a gore bu ciimlenin manasi; Allah'in indirdigi Isldm ve Kur'an
niiruyla insanlarin ¢ogundan hidayetsizlik perdesinin kaldiriimasidir. Allah yarattik-

larindan hig birinin inad ve kiifiir tizere olmasini istemez!35.

Elmalili'ya gore bu climle, her seyin Allah'in dilemesine bagli oldugunu, ce-
reyan eden her geyin bu iradeyle vuk{ buldugunu ifade etmektedir. O'na gére Allah
diledigini nliruyla hidayete erdirir. Herkes Hakk'n delilini goremez, ayetlerini bi-
lemez ve Hakk'mn istegine eremez. Herkes peygamber veya veli yahut mii'min ola-
maz. Onun i¢in niibiivvet nGrundan her kimse istifade edemez. Allah insanlara dog-
rudan idrak edemeyecekleri hakikatleri, hissi misallerle anlatir, bu da hidayetinden-
dir. Nitekim hisler, hayaller, misaller ve tegbihler hepsi soyut gergegi (miicerred
hakikati) anlatmak i¢in birer misal olduklar1 gibi bu ayetteki temsil de boyledir. Bu-
nun i¢in sebeplere baglanip kalmadan onlarin 6tesindeki hakikati sezmek gereklidir.
Allah ma‘kil olsun, mahsfis olsun herseyi bilir. Hem zahiri ve batin1 , hem hakikati
ve misali bilir. Kimin ne maksat ve istege sahip oldugunu, hidayete layik olup ol-
madigin bilir. Mahlukétin birbirine yapacagi muameleyi de bilir!36,

Gazal’ye gore iman Allah’in bir lutfu, bir nasibidir. Biitiin nlrlarin kaynag:
“Ilk Gergek Nfr” dur. O halde her muvahhidin “Allah’in nér vermedigi kimsenin

nliru olmaz”137 diye inanmasi ¢ok dogrudur!38.

132-Taberd, a.g.e., s. 111.
133-Ibn Kesir, a.g.e., s. 64-65.
134-Kurtubi, a.g.e., s. 175.
135-T. b. Asur, a.g.e., s. 244,
136-Elmalily, a.g.e., s. 3523-24.
137-Nur, 40.

138-Migskat, s. 83.
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IV- IBN-i SINA'NIN NUR AYETINI TEFSIRI

Ibn-i Sina'nin nlr ayetini yorumlamasini buraya almamizin sebebi,
Gazali'nin filozoflari-6zellikle ibn-i Sina'yi- elestirisine hedef olarak se¢mesine
ragmen onlardan ¢ok etkilenmig olmasidir.

Ibn-i Sina, "Allah goklerin ve yerin niirudur” ciimlesi igin gesitli yorumlar
miikiin gérmektedir. Allah'in goklerin ve yerin nfiru olmasi, hem goklerin, hem
yerin, hem de buralarda bulunan varliklarin tamaminin nru olmasi demektir.
Ciinkii mevcudattan her biri, var olan miimkiinlerden bir miimkiin ve yine var olan
zerrelerden bir zerredir. Varlik O'nun varliginin nliruyla aydinlanmigtir. Zannedil-
digi gibi hic bir sey varlik bakimindan O'nun varlifindan bagimsiz degildir. Eger
miimkiin varlik bir an bile O'nunla olan bu irtibattan mahrum kalsa, bazi seylerin
goz bakiyorken kaybolmasi gibi hemen yok oluverir. Allah'in varlig: biitiin mevcu-
data yayilmustir, hi¢ bir sey O'nun varlifindan bagimsiz degildir!3.

Ibn Sina varlik bakimindan mevcuditi Allah'tan bagimsiz gormedigi gibi
goklerde ve yerde bulunan varliklarin dosdogru yola ulasmalarini da sadece Allah-
‘in varliginin nfiruyla miimkiin gérmektedir. Allah, gokler ve yer ehlini dinlerinde

ve diinyaya ait iglerinde faydalarina olan, ihtiya¢ duyduklar1 seylere kavugturan-
dir140,

Ibn-i Sina bu ayet igin Allah goklerin ve yerin delalet ettigi, gosterdigidir,
denilmesini de miimkiin goriir; ¢iinkii goklerde ve yerdeki biitlin varliklar O'nun
varligina, birligine, kudretine ve ilmine delélet eder. Allah i¢in, goklerin ve yerin
aydinlaticisi, bezeyicisidir demek de dogrudur; ¢linkii Allah gokleri ars, kiirsi,
levh, kélem, sidretii'l-miintehd, cennetii'l-me'va, ma'mur ev, cennetler ve diger
yiice makamlarla, mukarrabinlerle, ruhanilerle, argin etrafim1 saran muttakilerle,
Cebrail, Mikail, Azrail, Israfil ile; tesbih edenlerin tesbihi, takdis edenlerin takdisi,
riikQl edenlerin riikk@isu, secde edenlerin secdesi ve Kuran okuyanlarin tilavetleriyle
suslemigtir. Yeryiiziinii de Kéabe, Kudiis, Mescid-i Aksa ile, -ki Allah'in
mescididir. Allah(in dini), nebiler, resuller, evliyalar aracilifiyla o mescidin
cevresine inmistir. O mescidde Ibrahim'in, Ismail'in, Ishak'in ve diger nebilerin

suretleri vardir- nehir ve agaclarin ¢okluguyla, sehirlerin faydalandigi yiyecek ve

139-1bn-i Sina, Tefsir-i Ayeti'n-nur, s. 86.
140-Ibn-i Sina, a.g.e., s. 86.
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meyvelerle, masum imamlarin varligiyla, muttakilerin hidayetiyle, alimler ve
hocalarla, hacilarin telbiyeleriyle, kendini Allah'a adami§ olanlarin giizel
davraniglartyla, arzulu ariflerin 6zlemleriyle ve tovbekar asilerin pigmanlik
gozyaslartyla siislemigtirl4!,

"O'nun nirunun misali, ortasinda cam igerisinde lamba bulunan oyuk
gibidir" ctimlesi ile Allah'in nlrunun 6zelligi anlatilmakta, ag¢iklanip beyan
edilmektedir. Bu nfir camin en safinda, en kaliteli yagdan yakilmis ¢eragin
bulundugu penceresiz bir oyuk gibidir. Ibn-i Sina'ya gore migkatla, nebilerin
onciisti aziz, kerim yilice ve seckin Muhammed (s. a. v. ) Hazretlerinin gogsii
kastedilmistir. Ziicice ile kastedilen de, yine onun her tiirli sek ve siipheden

arindirilmig miibarek kalpleridir!42.

Misbah ile anlatilmak istenen Allah'in kendisinden tasirarak ona
(Muhammed) doldurdugu iman ve ilim ndrudur. Bilinmelidir ki camin 15181
vasitasiyla kandilin nfiru, her tiirlii pislik ve adilikten arinmig yagin 1g181nin tizerine
yaklastirilinca kat kat nr olur. Bu nfirlar ise migkatta toplanirlar ve boylece de

migkat var olanlarin en néirlusu olur!43,

Allah Teéla'nin "sanki inci gibi bir yildiz olan cam" soziinde, cam; parlakligi,
incilesmesi ve niirlulugu sebebiyle inci gibi bir yildiza benzetilmistir. O, 15181010 ve
parlakliginin ¢coklugu sebebiyle diger yildizlar1 golgede birakir. Allah bu yildizla
sanki giines gibi incilesmesi, 15181 ve ndru daha biiyiik bir yildiz1 kasdetmektedir;
clinkii giines diger yildizlardan daha ndrludur. Ayrica bu yildizla, ylldlzlarln en bii-
yiiklerinden olan Ziihre gibi veya bagka daginik halde bes yildiz kastedilmis yahut
incilikle nitelenebilen belirlenmemis yildizlardan birisi de murad edilmis olabilir. Bu

yildizin belirli veya belirsiz olmasi 6nemli degildir. Onemli olan bu yildizla diger

141-Ibn-i Sina, a.g.e., s. 87.

142-Ibn-i Sina, a.g.e., s. 87. Miibahat Tiirker'e gore Ibn Sina migkat bilkuvve akil olarak
anlamigtir; ¢iinkii bu yuvanin kendisi karanlik olmakla birlikte o 15181 her yerden
almaktadir. Bkz. , Ibn -Sina Armagan, s. 757. Diger taraftan ayni eserde A. Siiheyl
Unver ise Ibn Sinamin migkati insan ruhuna benzettigini soylemektedir. Insanin ruhu
kandil, hilm onun aydinligi, hikmet ise ondaki zeytinyag terkibidir. a.g.e., s. 224.

143-Ibn-i Sina, a.g.e., s. 87. M. Tiirker aym makalesinde misbahin akl-1 kil oldugunu
soylemektedir. a.g.e., s. 758. Aldsi ise Ibn Sina'nin misbah: bilfiil akil olarak anladig1
goriisiindedir. a.g.e., s. 172.
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yildizlar arasinda 15181 ve parlakligi digerlerinden ¢ok olan bir yildizin kastedildigine
inanmaktirl44,

Allah'in "miibarek zeytin agacindan yakilir" sozii bu lamba veya ziicce mii-
barek bir agagtan yakilir demektir. Burada agagla Resulullah Hazretlerinin cismi,
ciissesi ve bedeni kastedilmis olabilir; ¢linkii miibarek agag bereket ve ugurlulukta
zirvedir. Zeytin ise miibarek agactan bedeldir. Bu ise onun pislikten, karanliktan arf
ve uzak olusuna isarettir. Bu yag diger yaglar gibi karartilmig (rafine hale
getirilmig) bir yagdirl45.

144-1bn Sina, a.g.e., s. 88. M. Tiirker Ibn Sinamin ziicaceyi bilmeleke akil olarak
anladigim sOylemektedir. AlGsf de ayni fikri beyan etmektedir (Alfsi, a.g.e., s. 172).
M. Tiirker aym1 makalede bu anlayisin gerekcesini de aciklamaktadir; ¢iinkii akl bi'l-
meleke de (cam gibi) 15181 hem alir hem de verir, gegirgendir, seffafur, saydamdir, o
15181 gecirmeye aligiktir. Bu akil ayn1 ayni zamanda "miistefad"dir. Zira Tanri'dan baska
biitiin akillar ig1g1 hem alir ve hem de verirler. Bu sebeple Allah'tan bagka biitiin
varliklar mistefaddirlar. Bkz. , M. Tiirker, a.g.e., s. 758. .
ibn Sina ziicaceyi akl bi'l-meleke ve akl-1 miikteseb olarak anlamistir. Akl-1 miikteseb
akillar icerisinde en iist dereceyi tegkil etmektedir. Suretleri veren ve onlarin kaynagi
Allahtir. Bu durumda insan aklin nuruyla aydinlaninca hem kendisini hem de akli ve
miicerred suretleri goriir. Insanlar arasinda ¢ok kiigiik bir grup, insani teorik akillar
icerisinde en yiiksek derece olan miikteseb akil diizeyine yiikselebilir ve tannsal feyizle
iligki kurabilir. Ondan insani ve ilahi hakikati 6grenme imkant elde eder. Insan,
bilkuvve bu tanrisal yardimi almaya miisaittir; fakat buna erebilmesi i¢in ruhunu
temizlemesi gerekir. Insanin ruhunu temizlemesi ise ancak bedeni alakalardan
kurtulmasiyla miimkiindiir; ¢iinkii nefs yetkinlige dogru ilerledikge beden ona yiik olur.
Nefsin bu durumdan kurtulmasi kemale ulagmas: ameli olgunlukla olur. Nefs yetkinlige
ulagmasiyla birlikte Faal Akilla iligkiye girerek aydinlanir ve gayr-i maddi varliklari
tasavvur ederek hakikatin bilgisine ulasgir. Bu bilgi bazi insanlarda ¢aligmaksizin ve
ugrasmaksizin gerceklesir ki buna "deha" denir. Bu ruh "kudsf ruh"tur. Bu mertebe
niibiivvet mertebesidir. Bununla ilgili olarak bkz. , H. Z. Ulken, Biiyiik Tiirk Tabip ve
Filozofu, s. 32; M. Tiirker, Armagan, s. 739; M. Aydin, Armagan, s. 437; A. Arslan,
Seminer, s. 4.
Ibn Sina'nin insani ruhen yiikselisi, kemale erisi ve Faal Akilla iligki kurabilmesini
ahlaki pratik bir 6n hazirhga baglmasi tasavvufi bir tavir olarak degerlendirilmistir.
Yine o, insan bilgisini tek tarafli diisiinmemektedir. Ona gore bu bilgi iist bir varhgn
(Faal Akil) hibesine baglidir. Insanin miikteseb akil diizeyine ¢ikabilmesi maddeyle hig
bir iliskisi olmayan Faal Akil sayesinde miimkiindiir ve insanin Faal Akilla ittisali hem
gercek bilginin ve hemde gercek mutlulugun kendisidir. Bkz. , M. Aydin, a. g. m., s.
437, M. Tirker, Armagan, s. 603; A. Ates, Ask Risalesi Terciimesi, s. 18; M. A.
Ayni, Biiyiik Tiirk Tabip ve Filozofu, s. 7; M. Oztiirk, a.g.e., s. 48; S. H. Nasr, U¢
Miisliiman Bilge, s. 41. Aynica Ibn Sina el-Isdrdr' da ariflerin makamlarini belirtirken bu
kudsi ruha arif-i miitenezzihlerin sahip olduklarini belirtmektedir. Bkz., Ibn Sina, a.g.e.,
s. 892. Aksekili Ibn Sinanin kigisel arinmaya verdigi 6nemin peygamberlikte kesbiligi
cagnstirdigini sdylemektedir. Bkz. A, H. Aksekili, Biiyiik Tirk Tabip ve Filozofu, s.
16.

145-M. Tiirker bereketli zeytin agaci ruhun diskurs yapan akilli kismidir. Yag ise insan
ruhunun hads yetenegidir. Onun igin daha ateg degmeden Faal Akilla iliskiye gegmeden
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"Sarki de degil, garbi de degil" soziiyle Allah bu miibarek zeytin agacinin
yalnizca doguya ve yalnizca batiya ait olmadigini, bilakis hem doguya hem de ba-
trtya mensup oldugunu bildirmistir. Bu glic onun (Muhammed) dininin nfirundan ve
milletinin degerliliginden kinayedir. Onun dini diinyanin hem dogusuna ve hem de
batisina yayilmistir. Yalnizca dogudaki sehirlerle veya yalmzca batidaki sehirlerle
sinirli kalmamugtir. Islamin sohreti doguda ve batida biitiin sehirlere ve kdylere ka-
dar yayilmigtir!46,

"Ates degmese bile onun yag1 yana yazdi" climlesi Hz. Muhammed'in getir-
mis oldugu dinin onun tizerindeki liyakati, istidlal ve burhana ihtiya¢ géstermeksi-
zin apacik ve ortadadir. Vicdan sahibi olan her kes bir beyyine, bir delil sunmadan
veya bir mucize gostermeden Hz. Muhammed'in dinin hakikatine 1ayik olduguna
taniklik eder!47.

"Ndr tizerine ndrdur" ctimlesi Allah'n kendisinden tagirarak kullarina verdigi

iman ve ilim nlruna isaret etmektedir.

"Allah diledigini nliruna ulastirir” s6zii, O, kullarini imana ve Isldma erdiren-
dir, onlar diizgiin ve dogru yola iletendir demektir. Kim bu dogru yolu goriirse
onun Muhammed oldugunu bilir. Kim de o yoldan yiiz ¢evirirse kendi g6ziintin nG-
runu ve basiretinin tiim 1518101 kaybetmis olur (kor gibi davranir). Allah kime bu
mutlulugu sagmak istemezse onun gogsiinii sikintili ve dar kilar, béylece azmis se-
kaveti sebebiyle saadete ulasamaz. Isyankar nefislerden Allah'a sigimiriz!48.

"Allah insanlar i¢in misaller getirir" ciimlesi Allah kullarinin faydasina olan
bu misalleri agiklar demektir. "Allah her seyi bilir" sozii O'nun ilmi ezelden ebede
biitiin varhigin tabiatlarimi kusatmistir, kiigiik biiyiik, goklerde ve yerlerde zerre

neredeyse yaniverecektir, aydinlanacaktir. Bu kudst akhin durumudur. Bkz. Armagan, s.
758; Aldst, a.g.e., s. 172.

146-Ibn Sina, a.g.e., s. 88.

147-Ibn Sina, a.g.e., s. 88. Alfsi "yanayazan yag" ile Ibn Sinanin kudsi kuvveti yani
peygamberlik ve velilik ruhunu kasdettigini ve bu goriiglerinin geriat nuruna karsi kor
olmasindan kaynaklandiginm séylemektedir. Bkz. a.g.e., s. 172.

148-Ibn Sina, a.g.e., s. 88. Onun burada sdyledikleriyle Aksekilinin Ibn Sinanin
peygamberligi kesbi olarak anladigim soylemesi geligkili géziikkmektedir; ¢iinkil o,
kurtulusun Hz. Muhammed'in yolu oldugunu bagka bir yolun olmadigini, baska bir yol
aramanin hakikat kargisinda kor gibi davranmak oldugunu belirtmektedir. Ayn1 zamanda
iman ve Islam dahil her seyin Allah'in elinde oldugunu séylemektedir.
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kadar bir sey de olsa O'nun ilminin diginda degildir. O'nun ilmi her seyi
kusatmigtir demektirl49,

Ibn-i Sina bu ayetin yorumunda Allah't mevcudatin hem varlik hem de bilgi
bakimindan kaynagi olarak kabul etmektedir. Mevcudat varliklarini1 O'ndan aldik-
lari, varoluglarinda O'na muhtag olduklan gibi, bilgilerini de O'ndan alirlar. Allah-
'in goklerin ve yerin nfiru olmasi biitiin mevcudatin varlik kaynagi olmasidir.
Varlik O'nun litfuyla vardir, eger Allah varliktan liituf ve indyetini ¢cekecek olursa
varliklar o an yok olurlar. Mevcudat iste bu en yiiksek ve gercek nfirdan siid{ir
etmigtir. Varlik zerrelerine kadar var olma ve varligini devam ettirme yaninda,
dogru bilgiye ve dosdogru yola ulasmada da Allah'a merbut ve muhtagtir!50,

Izmirli, ibn-i Sina'nin varligin Allah'tan ndir almasi ve O'ndan bir acilim ol-
dugu seklindeki goriislerini Yeni Eflatuncu goriislere baglamaktadir. 1zmirli bu et-
kiyi yalnizca Ibn- Sina ile sinirlandirmaz. Zira Aristocu olarak bilinen miisliiman
filozoflar Yunan felsefesini 6zellikle de Eflatun ve Aristo'yu Yeni Eflatuncu kay-
naklardan 6grenmiglerdir. O, Allah dlem iligkisinde Ibn-i Stna'nin panteizme yak-
lagtiginy; fakat onun panteist olmadig1 goriisiindedir. O, Ibn-i Sina Tanriy1 araya gi-
ren bir takim halkalarla yeryiiziine yaklastirdifs icin panteist denilmesini dogru bul-
mamaktadir. Izmirli onun mistik oldugunu da kabul etmez. Ona gore Ibn-i Sina
maddi sikintis1 ve igsel bir gereksinim sebebiyle siifiyane bir dille yazmak zorunda
kalmigtir. Yoksa kendisi bir sGff olmadig1 gibi tasavvufu da miistakil bir ilim olarak
gormemistir. Belki o tasavvufu metafiziginin bir tamamlayicis1 saymustir. Ibn-i
Sina, ilahi indyet ve kader konularinda Tanr1 ve insan iligkisini agtklarken tasavvufa
deginmistir!5!,

Miibahat Tiirker Kiiyel Ibn-i Sina'daki Farabi'den gelen Vicibii'l-viicGd bi-
zatih1 ve Viacibii'l-viiclid bigayrihi ayriminin onun panteist olmasina imkan tanima-
digin1 belirtmektedir. Ibn Sina'nin mistik sayilan eserlerinde (Salaman ve Absal,
Hay b. Yakzdn ve Risaletii't-Tayr gibi) amacinin felsefi inanci dogrultusunda insan
olmak, insani gayesine ulagtirmak ve kemale erdirmek oldugunu sdylemektedir.

Onun temsilleri kullanmasi ise felsefenin yabanci olmadig1 bir durumdur. M. Tiir-

149-ibn Sina, a.g.e., s. 88.

150-Ibn Sina'min varlik anlayist igin bkz. , A. Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve
Alemdeki Yeri, s. 566-67; F. Olguner, Ug Tiirk-Islam Miitefekkiri, s. 49-59.

151-Izmirli, Biiyiik Tiirk Tabip ve Filozofu, s. 26, 30, 34, Islam'da Felsefe Akimlari, s.
137.
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ker Ibn-i Stna'min "Allah nirlarin ndrudur" gériisiiniin daha énceleri Platon'a at-
fedilen mektuplarda gegtigini sdylemektedir. Ayrica "Allah'in niru" tabiri Aris-
to'daki "Nus"tur. Yine Hermetik yayinlarda da bu terimi ¢agristiran ifadeler bulun-
maktadir!52, Macit Fahri Ibn-i Sinanin bu yiice varligint Enneadlar'n "Bir"i ve Ti-
meos'un "Demiurgos"u ile kargilagtirarak ondaki Plotinyen etkiye dikkat cekmek-
tedirl33,

Seyyid Hiiseyin Nasr, Ibn-i Stna'nin Kur'an ayetlerini yorumlamasini 6zel-
likle 6nemli bulmaktadir; giinkii ibn-i Sina bu yorumlarda kendinden dnce Kindi,
Farabi ve Thvan-1 Safa'nin baglatip kendisinden sonra Siihreverdi el-Maktdl'iin de-
vam ettirdigi, sonunda meyvesini Mir Daméd ve Molla Sadra ile veren ¢izgiden yii-
rityerek akil ile vahyi uzlastirmaya §a11§rh1§t1r. Nasr'a gore Ibn-i Sina tiiredi bir filo-
zof degildir, bilakis o, bir gelenegin (Mesrik-1 hikmet) takipcisi ve devam ettiricisi-
dir. Ibn-i Sina kendisinden sonra gelen Siihreverdi'nin Israk felsefesine de kaynak-
lik etmig olmaktadir. Ayrica o, bu yorumlarinda Islami goriige bagh kalmis, onun
ruhundan ve 6gretisinden ilham almigtir!54,

152-M. Tiirker Kiiyel, "ibn Sina ve Mistik Denen Goriisleri®, s. 757, 767, 779, 785-786;
Plotinus Tanr1 hakkinda konugurken tenzih¢idir. O, Tanri'nin her tiirli tavsif ve tarifinin
batil oldugunu, Tanr'y1 sinirlandirmak ve takyid etmek oldugunu savunur. O'na gore
Tanri sonsuz ve sinirsizdir. Tanr her sey olmasina ragmen higi bir sey degildir. Tanri
her seyin kaynag, prensibi, ol¢iisii ve gayesidir. Tanr1, esyadan ayirdedemedigimiz saf
giktir, bizzat isiktir. Plotinus bu son sdylediklerine ragmen, Tann igin soyledi8i her
seyi yine kendisi reddeder ve O'nu her seyin iizerinde kabul eder. A. Weber, Felsefe
Tarihi, s. 111.

153-M. Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, s. 121.

154-S. H. Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, s. 35, 53. Israki gelenek, bunun kaynaklari ve Ibn
Sina'min etkisi i¢in bkz. Ithan Kutluer, Islanun Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, s.
105-143.
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MISKATU'L-ENVAR'DA VARLIK ve INSAN MERTEBELERI

Migskatii'l-Envar Gazali'nin Kur'an'daki Nir suresi 35'de gecen "Allah gok-
lerin ve yerin nirudu..." ayeti ile "Allah'in niir ve zulmetten yetmis perdesi vardir.
Onlan agsa yiiziiniin nfir ve azameti onu goren herkesi yakar" hadis-i serifini agik-
lamak iizere kaleme aldig1 son donem eserlerindendir. Aragtirmacilar Gazali'nin bu
eserini tasavvufl bir tarzda yazdig1 konusunda hemfikirdirler. M. Fahri Migkdt ve
Risaletii'l-Lediinniyye adl1 eserlerini onun biitiin tasavvufunun metafizik temelleri
olarak kabul etmektedir. Fahri'ye gore Gazali bu eserinde geleneksel siidiircu naza-
riyeyi kullanmistir. O bu diisiinceleri ile vahdet-i viiciid ¢gukurunun baginda doniip
durmaktadir. Ancak Gazali'nin bu tutumu onun Isldmin mutlak vahdaniyetci ide-
aline daha yiiksek bir metafizik ilzam dayanag: saglama gayretinden ileri gelmekte-
dir. Yine M. Fahri'nin aktardig: sekliyle Wensinck de Gazali 6gretisini Yeni Efla-

tunculuk prizmasindan goriinen semitik vahdaniyetcilik olarak degerlendirmistir!.

Gazali'nin ¢esitli akimlardan etkilendigi konusunda Cabiri onu agir bir
sekilde elestirmektedir. Ona gore Gazall Hermetik din felsefesinin ana tezlerini
oldugu gibi diislincesine temel almistir. Gazali bu kaynaklara dogrudan
bagvurmayip bu fikirleri Ibn-i Sina, Batinilik, 6zellikle Bayezid, Ciineyd ve Hallac
gibi filozoflardan devsirmig olmasi biiyiik ihtimaldir2. Cébiri tasavvufun ilk
temsilcileri olan EbG Hasim, Ma'riif el-Kerhi, Ziinnin-u Misri'nin Hermetik
kaynakli olduklarini, bazilarinin da Maniheist ve Sabii olduklarini ileri
siirmektedir3. Cabiri bu dogrultuda Gazali'nin Hermetik kékenli ifadeleri oldugu
gibi kullanmaktan ¢cekinmedigini ifade eder. O Gazali icin, aklin nefsle birleserek
heyulay1 dogurdugunu ve bu iigiintin temeli olusturdugunu, aralarinda zaman
bakimindan degil de zat bakimindan bir 6ncelik bulundugunu sdyleyerek dlemin
kidemini iddia etmiyor mu? diye sormaktadir. Yine Gazali'nin emr veya muti
dedigi seyin Yeni Platonculugun Numenus'undan (fail ilah) farkli bir olgu

1-M. Fahri, a.g.e., s. 196-203. Mourice Boges, Gazzalinin bu eserini 1106'da yazdigin1 Mc
Donald da 6mriiniin sonununda kaleme aldigini belirtmistir. Bkz. , Tehdfiitii'l- Feldsife
Terciimesi Girisi, Bekir Karliga, s. XXI, 243. Ayrca bkz. M. Ali Eb(i Reyyan, Usilii'l-
Felsefeti'l-Isrdkiyye, s. 108.

2-Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, s. 407.

3-Muhammed Abid el-Cabiri, a.g.e., 5. 281.
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olmadigim s6ylemektedir®. Cabiri, Wensick'ten Gazali i¢in su yorumu nakletmek-
tedir: "Gazali kelamci1 olarak miisliiman, miitefekkir olarak Yeni Eflatuncu, ahlak¢i

ve mutasavvif olarak da bir Hiristiyan geklinde nitelendirilebilir.">

Islam diisiincesindeki duraklama ve gerileme hakkinda Cabiri Gazali'yi hem
doneminin hem de sonrasinin suglusu olarak gormektedir. Gazali'nin hareketinin
hal4 Islam diinyasinin kanayan bir yaras1 oldugunu iddia etmektedir. H. Corbin'e
gore Gazali'nin felsefeyi elestirmesinin Islam diinyasinda felsefeyi sadece Islamin
batisinda (Endiiliis'de) yasamaya zorladigini sdylemek yanlis olur. Felsefe Islam
diinyasinin dogusunda da varligin siirdiirmiis ve bu elestiriden ¢ok az sarsilmugtir.
Ibn-i Sina okuluna bagli olanlar giiniimiize kadar var oldular’. Siilleyman Ateg'e
gore de Gazali baz1 ayetlerin tefsirini yaparken batini te'villerde ileri gitmis ve ih-
van-1 Safa'min yoluna yaklagsmustir. Miskdtii'l-Envar'da bazi ayetleri te'vil ederken
asir1 derecede Yeni Eflatunculuk'tan etkilenmistir. Ates'in naklettigine gore Goldzi-
her de Gazali'nin iislubunda celigkiler oldugunu, onun bazi yerlerde isari tefsire
yoneldigi halde baz kitaplarinda bunu inkar ettigini belirtmigtir8. Fazlurraman, fel-
sefenin zannedildigi gibi Gazali'nin hiicumuyla yikilmadigini, onyednci ve onseki-
zinci ylizyila kadar devam eden inis ve ¢ikight bir hayatinin oldugunu ileri siirer.
Ona gore tasavvufla, felsefenin karakterinde koklii bir degisiklik oldu. Objektif ha-
kikatin mahiyetini anlamak i¢in gdsterilen akli bir ¢aba neticesinde felsefe bu haki-
katle uyum igerisinde yasamak gayesiyle ortaya konan ruhani bir gayret sekline do-
niigtii?. M. Said Seyh de GazAli'nin bu konuda elegtirilmesini moda olarak deger-
lendirmektedir!0,

Aragtirmacilardan bazilari da Gazall'yi tasavvufla Islam gelenegini kaynas-
tirma konusunda basarili bulmaktadir. William Gerber Gazali'nin tasavvufun vah-
det-i viicutgu ogretilerini yeniden vurgulayarak Islaim gelenekgiligiyle mistisizmi
kaynastirdigini ééylemektedir. Gazali bu konuda 6ylesine basarili oldu ki zaman

4-Muhammed Abid el-Cabird, a.g.e., s. 408.

5-Muhammed Abid el-Cabiri, et-Tiirds ve'l-Hiddse, s. 167.

6-Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, s. 413; Ahmed Emin de elestirel bir
yaklagimla bu giinkii miislimanlifin Eg'ari ile Gazali'nin mislimanhg oldugunu
soylemenin yanhgs olmayacagim ileri siirer. Islimin Bugiind, s. 122,

7-H. Corbin, a.g.e., s. 186.

8-S. Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 114, 117. Ayrica bkz. , Betiil Cotiiksoken, S. Babiir,
Ortacag'da Felsefe, s. 144.

9- Fazlurrahman, Islam, s. 177.

10- M. Said Seyh, "Tasavvuf" s. 247.
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zaman onun Isldm't mistik bir iman haline getirdigi séylendi. Gazali'nin bu bagarisi
onun s6yleminin (Bayezid, Hallac gibi) diger sufilerden daha tehlikesiz olmasin-
dandir!!.

Gazali'nin diisiincelerini Yeni Platoncu, Batini veya Hiristiyanlik iizerine
kurmusg oldugunu s6ylemek haksizlik olur. Ancak Gazali'nin bu inang ve diigiince
sistemleriyle paralellik arzeden bazi goriiglere sahip oldugu sdylenebilir. Bu da
onun Wensinck'in iddia ettigi gibi Yeni Platoncu, Batini veya Hiristiyan oldugu
anlamina gelmez. Zira Gazali'nin eserlerine bakildig taktirde Islam'in temel kay-
naklarina bagli kaldig1 ve en 6nemli referanslarinin Kur'an ve hadisler oldugu gorii-
lecektir. Ayrica Gazalt hem Batinilikle, hem filozoflarla miicadele etmis ve bunlar
aleyhinde miistakil eserler kaleme almigtir. Onlarla olan iligkisinde bu diisiinceler-
den etkilenmesi gayet normaldir. Yine Cabiri'nin Islam diinyasindaki akli-felsefi
gelismenin gerilmesini Gazali'nin felsefeyi elestirip akli faaliyetleri basit gostererek
tasavvufa yonlendirmesine baglamasi insafsizlik olur. Montgomery Watt, Miislii-
man Aydin adli eserinde Gazali'nin Eg'ariligi terkederek Yeni Platonculugu benim-
sedigi fikrine karg1 ¢itkmaktadir. Gazali'nin son eserinin (Ilcamii'l-Avam an Ilmi'l-
Kelam) boyle bir diisiinceye miisade etmedigini belirtmektedir. O, bagka bir ese-
rinde Yunan felsefesinin ikinci ve dnemli bir gekilde Gazali ve 6grencileri aracilifi
ile Islam diisiincesine girdigini ileri siirmektedir!2. Fazlurrahman , onun tasavvufu
dinin bir pargasi haline getirdigini, siinni Islami1 yeniden kurdugunu ve aymi za-
manda tasavvufu Islam dis1 kaynaklardan ayiklayarak islah ettigini, siinniligin hiz-

metine sundugunu ifade etmektedir!3.

Miskatii'l-Envdar'in Gazali'nin tasavvufi eserlerinden oldugu iizerinde ittifak
vardir. Cabiri'ye gore kesf1 bilgi Ihyd' da telmihlerle anlatilicken, el-Miskat, Medri-
cii'l-Kuds ve Medrifii'l-Akliyye gibi diger eserlerinde acgikga ele alinmistir. Gazal-
'nin bir yandan tasavvufa ¢agris1 diger yandan hem felsefeye hiicum edip hem de
mant1g1 ilmin Ol¢iisii olarak kabul edip ona ¢agirmasi onun diisiincesindeki geligki-
nin esasini olugturur. Bu anlamda Cabiri Gazali i¢in kesin bir kimlik belirleyeme-
mistir; ona goére bizim onun diislincesinin baglangic ve bitis noktalarini
belirlememiz miimkiin olmadig1 gibi Es'ari kelamci1 ve Safii fakih seklinde

isimlendirmemiz de imkansizdir. Zird Gazali anilan ekollere mensup olmakla

11-William Gerber, Tasavvuf Felsefesi, s. 57-58.
12-M. Watt, Miisliiman Aydin, s. 113; Islam Diisiincesinin Tegekkiil Devri, s. 258.
13-Fazlurrahman, Isldm, s. 195.
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birlikte zaman zaman metod ve sonug¢ bakimindan bu ekolleri elestirmis ve onlardan
ayrilmigtir!4,

I. Hakki Izmirli, Gazali'yi felsefeye cok yakin buldugunu, hatta onun en
onemli kaynagnin felsefe 6zellikle de Ibn-i Sina'nin kitaplart oldugunu sdylemek-
tedir. Gazali Tehdfiit"de filozoflar elestirmesine ragmen Miskdtii'l-Envdr ve el-
Madniin'da felsefeyi ¢ekinmeden kullanmig ve tasavvuf ile felsefeyi birlestirmig-
tir!5. Herbert A. Davidson'a gére Gazali'nin Miskatii‘l-Envdr'daki iislubu, bize
onun sahip oldugu son diisiinceyle ilgili en inandiric1 izah1 vermektedir!6.

Migskatii'l-Envar , W. H. Gardner tarafindan Al-Ghazzali's Mishkat Al-Anvar
adiyla Ingilizce'ye ¢evrilmistir. Yeni Delhi'de basilan ¢evirinin bagina miitercim ta-
rafindan uzun ve agiklayici bir degerlendirme yazis1 eklenmistir. Miskdt"in Ingi-
lizce negri yaninda Fransizca, Fars¢a ve Tiirkce terciimeleri de bulunmaktadir.
Fransizca terciimesini Le Tabernacle Des Lumienes adiyla Roger Deladriare yap-
mustir. Bu ¢evirinin de bagina kisa bir giris eklenerek Miskdr'in ele aldig1 konular
hakkinda bilgi verilmistir. Deladriare Gazali'nin bir hakikat pesinde oldugunu,
gnostik ve panteist olmadigini ve konu.g;fnalarmda ihtiyatli davrandigini belirtmek-
tedir. Ona gore Gazali'nin bakig agis1 felsefl degil dinidir. Miskdr Islami maneviyata
ve onun doktrinel agiklamasina bir girig olmas1 agisindan 6nemlidir. O Gazali'nin

hakikate ulagsmasinin meyvesidirl?.

Kur'dn'da Nir suresinin 35. ayeti iizerine kurulu olan Miskdtii'l-Envar ii¢
boliimden olugmaktadir. Birinci boliimde Allah'in goklerin ve yerin nfiru olmasi ele
alinmustir. Burada nlr kavrami merkeze alinmak suretiyle varlik konu edilmigtir.
Ikinci béliimde ise ayette gecen migkat, misbah, ziicice, zeyt gibi kavramlar incele-
nerek insan ruhu hakkinda bilgi verilmistir. Ugiincii boliimde de "Allah'in nfir ve
zulmetten yetmis perdesi vardir. Onlar1 agsa yiiziiniin nlir ve azameti onu goren
herkesi yakar" hadisine dayanarak marifetullah konusunda insanlarin durumu ele
alinmugtir. |

14-Muhammed Abid el-Cabiri, et-Tiirds ve'l-Hidase, s. 162, 172, 173.

15-Izmirli, Islamda Felsefe Akimlari, s. 198.

16-Herbert A. Davidson, Alfarabi, Avicenna and Avorroes on Intellekt, s. 129, 130.
17-Roger Deladriare, Le Tabernacle Des Lumienes, s. 15.
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1. VARLIK ve ALEM

A. VARLIK

Gazali niiru varlik, zulmeti ise yokluk olarak degerlendirmektedir. O varlik
bahsine gercek nlirun kim oldugunu agiklayarak girmektedir. Nlirun avama, havasa
ve havassii'l-havasa gore farklilik arzettigini belirttikten sonra nirlarin da ¢esitli
mertebelerinin bulundugunu séylemektedir. Bu niirlar Rabbii'l-izzetten en agagiya
kadar derecelenirler. Bu derecelerin hepsini saymak miimkiin degildir. Saffat suresi
164'de "Bizden olup da belirli bir makami olmayan yoktur. Biz elbette diziler halin-
deyiz ve biz tesbih ediceleriz" buyrulmaktadir ki bu da nfirlarin sayilarinin ¢oklu-
gunu ve bir hiyerarsiye tabi olduklarini gosterir. Nirlarin tertibi sonsuza kadar de-
vam etmez, bir ilk kaynakta son bulur. Bu kaynak zat1 i¢in ve zatiyla niirdur. Nar
kendisine bagkasindan gelmez, aksine derece derece biitiin nfirlar bu kaynaktan do-
garlar. Boylece niir isminin kendisinin tizerinde hi¢ bir nr olmayan biitiin nlrlarin

kendisinden ¢iktig1 en yiiksek niira daha layik oldugu iyece anlagilmig olur!8,

Gazali'ye gore aslinda bu ilk nfirdan bagkasina nlir denmesi sirf mecazendir;
clinkii bu ilk nfirdan bagka hig bir sey zat1 itibariyla nlra sahip degildir. O'nun di-
sindakilerin nfiru emanettir, zatlariyla kdim degildir, bu ilk nir Allah Teala’dir!9.
Nir goriinme ve gostermeye ait bir seydir. Gazali burada nliru hem varlik hem de
varliga cikaran, var eden olarak anlamaktadir. Zulmet ise yokluktur; ¢iinkii yokluk-
tan daha koyu bir karanlik yoktur. O bu konuda s6yle demektedir:"Yokluk zulme-
tinden daha keskin bir karanlik yoktur; ¢clinkii adem kararticidir ve gozlere goriin-
medigi icin muzlim denilmistir. Zira zulmet goz icin var degildir ama kendi nefsinde
mevcuttur. O halde hem bagkasi i¢in hem de kendi nefsinde mevcut olmayan sey,
karsisinda varlik varken nasil zulmetin en koyusu olmaz. "20 Yokluk karanlikla ki-
yaslanamaz bile; ¢linkii karanlik gozle goriinmemekle birlikte yine de bir varliga

sahiptir. Halbuki yokluk i¢in boyle bir sey sézkonusu bile edilemez.

18-Migskdtii'l-Envir, s. 53-54.
19-a.g.e., s. 54.
20-a.g.e., s. 55.
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1. Zorunlu Varhk

Gazali ndrun kargisina zulmeti koydugu gibi buna temsilen varligin karsisina
da yoklugu koymaktadir. O bu temsilden sonra varli1 da var olugu agisindan iki
kisma ayirmaktadir. Bunlardan birincisi varligi kendi zatindan olan zorunlu varlik-
tir. (Vacibii'l-viicud). Nasil ki gercek niir gergeklerin gercegi Allah Teéla ise gercek
varlik da O'dur. Gazali'ye gore varlikta, Allah'tan bagka bir sey yoktur. O'nun
vechinden bagka her sey yok olucudur; c¢iinkii herhangi bir vakitte helak
olmaktadir. Bu konuda bagka tiirlii diislinmek imkansizdir. Zira Allah'tan bagka her
sey zat1 bakimindan surf yokluktur?!. Gazali’ye gore niir, akil ve varlikla es
anlamlidir. Bu sebeple Allah, “En yiiksek Akil” ve “En Yiiksek varliktir. 22
Gokler ve yer, bu niirun iki tabiatindan, yani dig goze ve i¢ goze (basar ve basirete)
ait veya his ve akla ait iki tabiatindan ¢ikan nirlarla doludurlar. ilk gergek varliktan
kendisine hayat gelmesi bakimindan diger varliklar zatiyla mevcut degil; mucidine
tibi, ondan sonra gelen varliktirlar. O halda var olan sadece Allah'in vechidir.
Mevcudatin biri Rabbine, digeri kendisine ait olmak tizere iki yiizii vardir. Varliklar
kendi yonlerinden sirf yokluk, Allah'in vechi olmalar1 agisindan mevcutturlar.
Boyle olunca Allah'tan ve O'nun vechinden baska varlik olmadig1 agiktir. Tek ve
gercek malikin yalnizca Allah oldugunu bilmek i¢in kiyametin kopmasini

beklemeye gerek yoktur?3.

N. Taylan, Gazali'nin diisiince sistemini incelerken, O'nun varlik hakkindaki
goriglerini s0yle anlatmaktadir: Asil varlik Allah'tir. Allah, var olanlarin en zahiri
ve en yiicesidir. Bu sebeple O, varliklar icerinde en 6nce ve akla en kolay gelenidir.
O ezelidir, edebidir. O'nun digindaki varliklar, O'nun irade, kudret ve yaratmasiyla
varlik kazanmuglardir. Gazali'ye gore bu dlem Allah'in fiilinin bir neticesidir, dola-
yistyla bu 4lem ancak Allah'a tdbi olmasi ve varligini ondan almasi bakimindan ger-

cek bir dlemdir24.

Gazali Allah'in disindakilerin varliklarinin gergek olmayip mecézi oldugunu,
odiing elbise alan kimse ve efendiyle kole 6rnekleriyle agiklamaktadir. Bu konuda

Once elbise ornegini vermektedir. "Bir kimse baskasindan bir elbise, bir at, bir eger

21-a.g.e., s. 56.

22-Herber A. Davidson, a.g.e., s. 132, 142,

23-a.g.e., s. 56.

24-N. Taylan, Gazali'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, s. 144,
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emanet alsa; emanet verenin miisade ettigi lciide ve sahibinin tarifi dogrultusunda
o hayvana binse, bu adam gercekten mi zengindir, mecazen mi? Yoksa asil zengin,
0diing veren kimse midir? Hayir, dogrusu 6diing alan kimse dnceden oldugu gibi
yine fakirdir. Asil zengin olan, 6diing veren ve ddiing alinan seylerin yine kendisine
iade edilecegi sahistir25, Gazali de Ibn-i Sina gibi varliklarin ya kendi kendine var
olmalar gerektigini veya bagkast yardimiyla var olmalar gerektigini kabul etmek-
tedir. Kendi kendine var olan varlik, kainattaki diger varliklarin da sebebidir, kay-
nagidir. Bu kendi kendine var olan ve diger varliklarin da kaynagi olan gercek var-
lik Tanridir26. O efendi kole 6rneginde de Allah’in gercek varlik oldugunu sdyle
aciklar: Kolesine mal verip ona malik adin1 veren efendi kélesinden iistiin oldugu
gibi Allah da tiim varliklardan iistiindiir. Malik olmada O'nun hig bir ortag: yoktur.
Bu yiizden nfir olmakta da Allah'in bir ortag: yoktur. Allah hakiki varlik oldugu
gibi, diger varliklarin da kaynagidir. O ilk nfrdur, gergek niirdur. Ik niirdan bag-
kasina nfir denilmesi hakiki degil, mecazidir. O halde gercek nir; yaratma ve emir
elinde olan, evvela aydinlatma, sonra bunu devam ettirme tekelinde olan varliktir?7.
Ibn Sina'nin sdyledigi gibi Gazall igin de gercek varlik Allah, mevcudat: varlik sa-
hasina ¢ikaran ve onun devamliligini saglayandir. Varlik varolusunda ve varhgini
devam ettirmede O'na muhtagtir28,

Gazali konuyu iyice derinlestirerek sifilerin diliyle Allah'tan bagka varlik ol-
madigini ifade etmektedir. Ona goére "Allahu Ekber" sozii de bu gercegi ifade
etmektedir. Gazall bu soziin anlagilamadigini, bazilarinin bu sozle, O'nun
bagkalarindan biiyiik olmasinin kastedildigi gibi yanlig bir zanna kapildiklarini ifade
etmektedir. Hasa lillah, Allah'tan bagka varlik yoktur ki O'ndan biiyiik bir sey
olsun. Hatta Allah'tan bagkasinin beraberlik riitbesi yoktur, sadece tébi olma
riitbesi vardir. Daha dogrusu O'ndan bagkasinin varlif1 yoktur. Gayr'in varlig tibi
oldugu zatin vechinden gelmektedir. O halde var olan sadece O'nun vechidir.
Allah'in kendi vechinden biiylik olmasi ise muhaldir. Burada anlatilmak istenen
Allah'in biyukliigiintin ister nebi olsun, isterse melek olsun kendisi disindakiler
tarafindan kavranamayacagidir. Allah't tam manasiyla ancak kendisi bilir. Clinkii

her bilinen bilenin kudret ve tasarrufu altindadir. Bu durum ise Cenab-1 Kibriya'ya

25-Miskat, s. 54.

26-Herbert A. Davidson, a. e. g. ,s. 133.
27-a.g.e., s. 54.

28-a.g.e., s. 56.
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aykindir?®. Gazali varligin bu sekilde kavranabilmesinin herkes i¢in miimkiin
olmadigini, bu gergegin sadece drifler igin anlagilabilecegini s6ylemektedir. Arifler
gerceklik semasina ¢ikinca O'ndan bagka bir sey gormezler39. Allah nirlarin
nlrudur, her seyin kaynagi ve madenidir. O'nun ortag: yoktur. Biitiin ndrlar
O'ndan istiaredir. Hakiki olan yalniz O'nun niirudur, hepsi O'nun néirundandir.
Belki hepsi O'dur. Gayrin varlif1 sadece mecéz yoluyladir3l.

Gazali buradan vahdet-i viicut ¢izgisine dogru ilerlemektedir. O, gergek var-
ligin Allah oldugunu, digerlerinin varliklarinin mecazi oldugunu ve varlik igin
"Belki hepsi O'dur" dedikten sonra biitiin yonelislerin de Allah'a oldugunu soyle-
mektedir. "O'ndan bagka niir olmadigina, biitiin niirlarin tabi olduklari nfirun zatin-
dan degil vechinden geldikleri icin her geyin vechi O'na yonelmigtir. (Nereye do-
nerseniz Allah'in vechi oradadir. ) O halde O'ndan bagka ilah yoktur. ¢iinkdi ilah,
yiizlerin (kalp yiizlerinin) ibadetle yoneldigi zattan ibarettir. O'ndan baska ilah ol-
madig: gibi O'ndan bagka O da yoktur. Ciinkii O, isaret edilen seyden bagkasi de-
gildir. Isaret ancak O'na olduguna gore, artik bagka O nasil olabilir? Ne zaman bir
isaret etsek, hakikatte bu igsaret O'nadir. "32 Bundan habersiz olmak, hakikatten
gaflet sebebiyledir.

Gazall mevcudat ile Vacib'il-Viicud'un farkliligini, dolayisiyla da bir olma-
diklarini da dile getirmektedir. Ciinkii O'na gore biitiin ndrlar, yani varlik Allah'in
zatindan degil, vechinden gelmislerdir. Varlik Allah'in zatindan gelmedigi i¢in y6-
nelisi de zata degil; O'nun vechine olacaktir. Bu sebeple varlik i¢in ne diinya haya-
tinda (fend, fendii'l-fend makaminda olsun), ne de ahiret hayatinda Allah'in zatiyla
vuslat s6z konusu edilemez. Ancak O'nun vechiyle vuslat miimkiindiir. Gazali'ye
gore Allah'in vechiyle vuslat, mahlukatin yiikselisinin son noktasi, ferdaniyyet ma-
kamidir. Artik bunun 6tesinde bagka bir basamak yoktur. Burasi tam tevhid alani-
dir33, ‘

29-a.g.e., s. 57.

30-a.g.e., s. 60.

31l-a.g.e., s. 60.

32-a.g.e., s. 60-61.

33-Miskdt, s. 60-61; M. Fah ri‘ye gore Gazali alemi asla var kabul etmedigi i¢inpanteist
degildir, onun Ogretisi Yeni Platonculuk pirizmasindan goriinen semitik
vahdaniyetciliktir. Panteizmde ise Allah ancak dlem vasitasiyla var olur. a. mif,, a.g.e.,
s. 198.
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Gazali, bu kadar asikr ve belirleyici olan yaraticinin gizli kalmasini ise soyle
aciklamaktadir: Egyanin tamamu yaraticisinin birligine aym sekilde sehadet ettigi igin
yaratict halktan gizli kalmistir. "Zuhurunun giddeti sebebiyle halktan gizli kalan nd-
runun, O'nun ndrunun parlaklifindan ileri gelmesi uzak goriilemez. Ortaya gikist-
nin siddetinden , nfirunun parlakligindan dolayi insanlardan perdelenen Allah't tes-
bih ederim. "34 Ona gore “Allah Te4la zatinda, zat1 igin tecelli eder. Bu sebeple hi-
cap mahcuba goredir35. Gazalf, burada Allah't varligi O'na ¢ok yaklagtirdigim dii-
stinmiis olmali1 ki, yanlis anlagilmamasi i¢in uyarida bulunmay: ihmal etmez. Bu
sozlerle o Allah'a mekén isnad edilmek istenmedigini, O'nun bundan miinezzeh ve
mukaddes oldugunu belirtir. “O, her seyden 6ncedir, O her geyin iistiindedir, O her
seyin kaynagidir, gostericisidir"gibi sozlerinin Allah'a mekan isnad etme gibi
hayaller uyandirmaya izin vermeyecegini soylemektedir36,

Herbert A. Davidson, Gazali’nin Tanrt’y1 agiklamak i¢in nir kavramini meca-
zen kullanmadifini ifade etmektedir. Ona gore Gazali’nin bu ¢abasi daha 6nce Pla-
ton, Aristo ve Plotinus’ta da goriilmektedir. Gazall de Aristo gibi Tanr’y1 “En
Yiiksek Nar”, “Nihai Nir”, “MutlakNir” ve”Nirlarin Ndru” olarak tanimlamig-
tir37.

2-Miimkiin Varhk

Gagzali tarafindan iki kisma ayrilan varligin ikincisi miimkiin varliktir. Miim-
kiin varlik, varlig1 kendisinden olmayan, varligini bagkasindan alan varliktir. Miim-
kiiniin varlig: kendisiyle kaim degildir. Bu varlik ona emanet olarak verilmistir.
Miimkiin varlik zat1 yoniinden ele alindig1 takdirde, surf yokluktur. Onun varligi an-
cak bagkasina izafetle vardir. Onun gergek bir varligi yoktur38.

Gazall miimkiiniin varlifina daha d6nce de gegen elbise—zengin 6rnegini ver-
mektedir. Gazali bir kimsenin bir zenginden elbise, at, eyer emanet almasi duru-

munda bunlar1 alanin mi, yoksa bu egyayi emanet olarak ona veren kimsenin mi

34-Miskdt, s. 64.

35-Migkdt, s. 84.

36-a.g.e., s. 64; Allah mahluk farklilig: icin bkz. a. mlf. , Hakikat Bilgisine Yiikselis, s.
163-166; M. Fahri, a.g.e., s. 196.

37-Herbert A. Davidson, a.g.e., s. 131, 132.

38-a.g.e., s. 54.
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gercek zengin oldugunu sorarak, gercek nlirun yaratma ve emir elinde olan, 6nce
aydinlatma sonra bunu devam ettirme kendisinden gelen Zat’tir demektedir39.

Nasil emanet seylerle zengin olunamaz ise Allah’1n liitfetmis oldugu varlik ile
de gercek varlik sahibi olunamaz. Mevcidata var denilmesi, sadece sekilden ibaret-
tir. Bu da kolesine mal verip, ona mélik adini veren efendinin durumuna benzer.
Hakikatte malik ad1 verilen, koéledir. Yani higbir seye hatta kendi iizerinde bile hic-
bir hakka sahip degildir. Boyle iken o kimse nasil malik olur? Efendi kdleden nasil
iistiin ise Allah da gayrdan oyle iistiindiir. Onun digindakilere var denmesi sadece
isimlendirmedir. Eger kéle durumunu farkeder ise kendisi de, mali da her seyiyle

efendisinin mali oldugunu, efendisiyle herhangi bir ortakliginin olmadigim bilir%0,

Gazali, mevcldatin biri Allah’a ait, digeri kendine ait iki yoniiniin oldugunu,
varliklarin kendileri yoniinden sirf yokluk, Allah’in vechi olmalar1 bakimindan ise
var olduklarim sylemektedir4!.

Gazali’nin burada Allah’in vechinden neyi kasdettigi acik degildir. O, burada
mevcidati Allah’in goriintimii—agilimi olarak mi gormektedir? Ayrica Allah’in vechi
zatindan sonra midir, degil ise;varlik filozoflarin dedikleri gibi sudir mu etmigtir?
Bu sorularin Gazali’de agik bir cevabi yoktur.

Gazalf miimkiin varliklar gercek varlik olarak kabul etmemektedir. Ancak
varliklar bir yonleriyle Allah’a bagli olduklar icin var denilir. Gazali’nin miimkdi-
niin varlig1 konusunda ibn Sini ile paralellik gosterdigi fakat Ibn Sina’nin varliga
¢cikmis olan mevcilida vacib li-gayrihi diyerek mevciidata zorunluluk atfetmesi yii-
ziinden Gazali Ibn-i Sina‘ya karg1 ¢itkmigtir*2, M. Fahri, Gazali’nin goriiniir alemi
(sehadet dlemini) Kur’an ve 6teki semavi kitaplarin zikrettikleri, ruhani ve nérai
alem de denilen akledilir dlemin (melekiit dleminin) asag1 bir kopyas1 ya da golgesi
olarak kabul ettigini belirtmektedir43.

Gazali varlhig1 sebep—sonug agisindan da ayirima tabi tutar. O, varlig1 6nce se-
bep—sonug, sonra canli—cansiz diye ikiye ayrir. Canlilar1 da sadece hissi idrake sa-

39-a.g.e., s. 54.

40-Miskdt, s. 54.

41-a. g. e, s. 56.

42-Fahrettin Olguner, U¢ Tiirk—Islam Miitefekkiri, Ibn Sind, Razi, Tist Diisiincesinde
Varlik, s. 51.

43-M. Fahri, a.g.e., 5. 196
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hip olanlar (hayvanlar gibi) ve hissi idrékle beraber akli idrdke de sahip olanlar

(insan ve melek) seklinde ikiye ayrr#4.

Gazali miimkiin varlik olarak &lemin varolusunu da miimkiin varlik olan dort

mertebeye ayirmaktadir:
1-Varligin viicidundan 6nceki levh-i mahfizdaki varhigi,
2-Maddi varligi,
3-Hayaldeki varliy,
4-Akildaki varlif1 yani sretin kalpteki varligi.

Bu varlik mertebelerinin bir kismi cismani, bir kism1 ruhinidir. Cismani
olanlar da kendi igerisinde az cismani, ¢ok cismani geklinde ayrilirlar4>.

B-ALEMLER
a) Melekiit Alemi

Varligy, vacib varlik ve miimkiin varlik olarak ikiye ayiran Gazali, miimkiin
varliklar arasindaki hiyerargiyi mertebe farkliligl, mertebe farkliligini da iki ayn
aleme ayirarak gostermektedir. Bu dlemler i¢in dlem-i a’l4-4lem-i esfel, alem-i me-
lekiit—alem-i sehadet, dlem-i maddi-4lem-i manevi, dlem-i ruhani—4lem-i cismani
gibi isimlerin kullamlabilecegini sdylemektedir. Gazali’ye gére bu isim ¢oklugu,
alemlerin ¢ok oldugunu gostermez. Isim ¢oklugu bakis agis1 ve degerlendirmedeki
farkliligin sonucudur. “Eger onlar1 kendi nefisleri agisindan ele alirsan, cismani ve
rubani dlemler, eger idrak eden gz bakimindan ele alirsan hiss? ve akli, eger birinin
digerine baglilig1 agisindan ele alirsan ulvi ve siifli dlemler dersin. Ben bunlarin bi-

rine miilk ve sehidet alemi, digerine gayb ve melekit dlemi dedigim zaman...”46

44-Bolay, Aristo Metafizigi Ile Gazali Metafiziginin Karsilastinilmasu, s. 241.

45-Mehmet Ali Ayni, Hiiccetii’l-Islim Imam Gazali, s. 222; Necip Taylan, Gazali’nin
Diigsiince Sisteminin Temelleri, s. 102.

46-Migkat, s. 65. Siileyman Hayri Bolay, Gazali’nin dlemi miilk, melekt ve ceber(it dlemi
olarak ii¢ kisma ayirdigini belirtmektedir. Bu ayinm derece zaman ve mekan bakimindan
bir ayirim degildir. Varligin derecelerine ait bir ayirimdir. Bu sekilde tige ayrilan bir
dlemde, miilk alemindeki varliklar da kendi aralarinda derecelenirler. Miilk dlemindeki
varliklar icerisinde insan en yiiksek mertebeye sahiptir. Ciinkii alem ve i¢indekiler insan
i¢in yaratilmigtir. Bunun igin de o ilahi emre muhatab ve ondan mesul olmustur.
Melekiit dleminde ise ruhlar melekler ve varliklarin hakikati bulunur. Ceberiit dleminde
de seytan bulunur. Bu Alem miilk dlemiyle melek{it alemi arasindaki gecisi saglar. Bolay
ayrica Gazali’nin alemi filozoflarda oldugu gibi ayalt1 ve ayiistii dlem olarak da ayrima
tabi tuttugunu sdylemektedir, s. 208, 240-241. Nesefi, Ceberiit dleminin miilk ve
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Gazali alemlere farkli isimler kullanilmasinda, hakikati lafizlarda arayanlarin
¢okluk anlayacaklarini, hakikat ehlinin ise lafizlara takilmayip, lafizlarin manaya
tabi olduklarin1 kavrayacaklarin1 sdyler. Hakikat ehli olmayanlar kelimelere takilip
kaldiklar igin, farkli isimlendirmeler karsisinda hayrete diiserler. Bunlarin durumu
Miilk Stresi 22. ayette anlatilan yiiziistii kapanarak yiiriiyen ile dosdogru yolda

dimdik yiiriiyen kimsenin durumuna benzer4’.

Gazali Migkatii’l-Envér’n ikinci boliimiinii olugturan niir dyetinde gegen mis-
kat, misbah, ziicice, secer, yag ve nar kavramlarindan yola ¢ikarak miilk dlemiyle
mana ruhlarinin indigi melekat alemi arasindaki dengeyi ve beser ruhlarini, bu ruh-

larin mertebelerini agiklamaya girmektedir.

Melekit ve miilk alemi olarak ikiye ayrilan dlemlerden melekiit alemi icin Ga-
zali, “Melekat dlemi gayb dlemidir. Ciinkii o dlem, ¢ogularindan giibtir. ” demek-
tedir*8. Melekdt alemi miilk lemine gére dziin kabuga nisbeti gibidir. Yahut ruha
gore siret ve sekil gibidir veya yiiksek karsisinda agag: gibidir. Bunun i¢in melekiit
alemine ulvi dlem, rihani lem, ndrani dlem de denilmistir. Bu ulvi alem ile gokleri
kasdettigimizi zannetme. Ciinkii gokler sadece bu sehadet ve duyu alemine gére bir
tist ve yiikseklige sahiptir. Bunu hayvanlar da idrak eder.

Melekit dleminde, melekler diye ifade edilen, kendilerinden beseri ruhlara
niirlar tagan, bu sebeple de rabler adin: alan (ki bundan dolay: Allah da Rablerin
Rabbi olur) ve niiraniyetlerinde ¢esitli dereceler bulunan niirani, serif, yiiksek cev-
herler vardir. Semavi nrlar biri digerinden 151k alacak sekilde derecelendirilecek
olursa, siiphesiz ilk kaynaga en yakin olan niir ismine daha layik olur ¢iinkii en
yiiksek derecededir. Nasil ayi181 aynaya, aynadan duvara, oradan da yere yansir
ve yer aydinlanirsa, bilinir ki yerdeki 151k duvardaki 1s1ga, duvardaki aynadaki
1518a, aynadaki ayin 1§181na, ayn 15181 ise giinese tabidir. Bu mertebeler biri digeri
tizerinde olacak gekilde siralanmigtir. Bunlarin belli bir derecesi vardir. Bunu gece-
mezler0.

melekiit dleminin asli ve gaybi gaybi olarak nitelendirmektedir. Burada bir¢ok yaratiklar
bulunmaktadir ve bunlar olduklan gibidirler, hig degismezler, Insan-t Kamil, s. 81.
47-Miskdt, s. 66.
48-Miskdt, s. 66.
49-Miskat, s. 50.
50-Migkat, s. 53.
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Gazali’nin burada nirlan siralamas: ve birbirinden ¢ikarmasi sidiiru ¢agris-
tirmaktadr. Tlgingtir ki filozoflar sudtru agiklarken de giinesi ve 1g1g1n1 misél gos-
termiglerdir>!.

Gazali melekiit Alemiyle, gozle goriiliir, duyularla algilanabilir yiliksek bir
alemi kasdetmemekte, bu dlemle o insanin kendisindeki degisiklikler sonucu ulag-
t181 manevi mertebeden kendisini ve varlig1 algilamasin1 kasdetmektedir. Kula me-
lekt kapilar1 agilinca, his ve hayal alemi, his ve hayalin iistiinde olanlarin arzi olur.
Boylece Allah’a yonelmis olan salikin ilk yolculugu da baglamig olur. Melekit
alemi, duyular alemi degil, akilla, kalple idrik edilen Alemdir52.

Melekit alemi, miilk dleminin yani sehidet dleminin hakikatidir. Gazali’ye
gore melekt dlemi Allah’in huzurudur. Melekler melekit dleminde olduklar1 i¢in
Mukaddes Tanri’nin1 huzurundadirlar. Peygamberler melekiit dlemine erigince en
yiiksek noktaya ulasmis ve gayb dleminin tamamina vakif olmus olurlar. Boylece
melekit Aleminde olan kimse, Allah’1n huzurunda olur33.

Melekit alemi, akli, manevi niirlarla doludur. Akli, manevi ndrlar ayn za-
manda asag1 dlemi de doldurmuslardir. Insani ve hayvani hayat, bu niirlarin eseri-
dir. Asag1 dlem melekit dleminin eseridir>4.

b) Sehidet Alemi

Gazali’nin gsehadet dlemi, miilk alemi, hissi dlem vb. isimler verdigi alem,
melekit dlemi karsisinda hor ve degersizdir. Sehadet alemi, duyularla algilanan,
goriilen varhiklar alanidir. “Bil ki melek(it Alemine gore sehadet alemi, 6ze gore
kabuk gibidir yahut ruha gore sekil ve siiret gibidir veya yliksek kargisinda asagi
gibidir. Sehadet dlemi ulvi, nirani ve ruhanl melekit dlemi kargisinda bulunan

siifli, zulmanf ve cismanf alemdir. 55

51-Sudr konusunda bkz. , H. Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, s. 171-173; M. Fahri, a.g.e.,
3 s. 98-99; Fazlurraman, “Ibn-i Sina”, s. 100-101;M. Said Seyh, “Metafizik”, s. 219-224;
A. Durusoy, Ibn-i Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 74-81; Oliver Leaman,
Ortagag Islam Felsefesine Giris, s. 77-78
52-Miskat, s. 50.
53-Miskat, s. 50.
54-Migskdt, s. 67.
55-Migkdt, s. 50.
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Melekiit ve miilk dlemini mertebe bakimindan birbirinden iyice ayiran Gazali
bu iki dlem arasindaki iligki i¢in aym seyleri diigtinmemektedir. O, bu iki dlem ara-
sinda devamli bir irtibatin oldugu kanaatindedir. “Hissi dlem, akli dleme giden bir
merdivendir. Eger aralarinda bir bag bulunmasaydi, o 4leme, yani melekit 4lemine
yiikselme yolunu bulamazdik. Bu yiikselme miimkiin olmasaydi, rububiyet hazre-
tine sefer, Allah’a yaklagma da imkansiz olurdu.”56 Gazali, sehadet dleminde bu-
lunanlarin Allah’a yaklagmasini his ve hayalden uzak olan aleme ugramadan, orya
ayak basmadan miimkiin olmayacagim sdylemektedir. Gazali bu his ve hayalden
uzak olan dleme kuds dlemi adint vermektedir. Kuds alemi kendinden hicbir sey di-

sar1 ¢cikmayan ve kendine yabanct olan higbir sey kendisine girmeyen bir alemdir37.

Gazali’nin burada kuds dlemiyle neyi kasdettigi acik degildir. Eger o, kuds
ilemiyle melek(it Alemini kastediyorsa burada bir ¢eligki ortaya ¢ikmaktadir. Zira bu
takdirde Gazali’nin lizerinde 6nemle durdugu sehadet alemiyle melekit dlemi ara-
sindaki iligki ortadan kalktig1 gibi, insanin Allah’a ulagmasi, melekiiti olmas da im-
kansiz olmaktadir. Clinkii kuds dlemi, melek{it 4lemi olunca kendinden higbir sey
digar1 ¢itkmamasi ve kendine yabanci hicbir seyin girmemesi gerekir. Halbuki, ge-
hadet alemi varligin1 melek{it dleminin nlrani varliklarinin niirfarinin tagmasi
sonucu elde eder ve sehddet dleminde sadece insanin tekrar melekiit alemine
yiikselme imkéninin bulundugu séylenmistir. Burada bir kapalilik vardir. Fakat
Gazali basiret sahipleri icin bu kelimelerin bos, korkulu sozler degil, makul s6zler
oldugunu s6ylemektedir38.

Tekrar Gazal?’ ye donecek olursak ona gore insan melekit lemine yiikselmek
icin ¢caligmali, bunu gayeedinmelidir. Zira insana melekit dlemine yiikselme ayrica-
l1g1 verilmistirnsan melekit dlemine yénelmeyip sehadet dleminin diigiik seviye-
sinde kasir kalirsa o hayvandir, insanlik 6zelliginden yoksundur. Hatta hayvandan
da sapkindir. Ciinkii hayvana melekit dlemine u¢ma kanatlar verilmemisgtir39,

Sehadet dlemi melek{t dleminin eserlerindendir. Bu dlem, melekit 4lemine
gore bir sahsin golgesi veya meyve veren bir agacin meyvesi yahut sebebin mii-
sebbibi degildir. Sehadet dlemi melekit dleminin bir drnedi, bir benzeridir. Ciinkii

benzetilen uzaktan yakindan kendisine benzetilene benzer, onunla ilgilidir. Bu me-

56-Migskat, s. 66.
57-Miskat, s. 66.
58-Migskdt, s. 66.
59-Miskat, s. 50.
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sele derindir. Bunun kiinhiine vakif olan kimseye Kur’4n misalleri kolayca anlati-
11r%0, Gazali buradaki kapalilig1 da kacamak bir sekilde muhatabin anlayigina birak-

maktadir.

Sehidet dlemini melekiit dlemine yiikselme yeri olara goren Gazali, sirat-1
miistakime girmeyi de melek@t dlemine yiikselme olarak anlamustir. Eger bu iki
alem arasinda bir iliski, bir ittisal olmasaydi, birinden digerine yiikselme diisiiniile-
mezdi. Ilahi rahmet, sehadet dlemini melekit leminin kargisina koydu. Bu 4lemde
olan her sey melekft dleminden bir 6rnektir. Bazan bu diinyadaki bir tek sey o diin-
yadaki pek ¢ok seyin 6rnegi olabildigi gibi, bazan da sehadet dleminden bir ¢ok sey
melekit dleminden yalnizca bir tek seyin misali olabilir. Bir seyin misél olabilmesi
icin aslina biraz olsun benzemesi, ona uygun olmasi gerekiré!. Gazali devamla eger
melekdt Aleminde melekler diye ifade edilen kendilerinden beseri ruhlara niirlar ta-
san, bundan dolay1 da rabler adin1 alan ve nlréniyetlerinde gesitli dereceler bulunan
nirani, serif ve yiiksek cevherler varsa, sehadet aleminde de bunlara 6rnek olarak
giines, ay ve yildizlar vardir. Bagka varliklarin da bu ruhani alemde misalleri var-
dir62,

Gazali’ye gore melekit alemi olsun, sehadet dlemi olsun her ikisi de Allah’in
zahir kilmasi, ortaya ¢ikarmasiyla vardir. Hatta Allah’in varligi mevcidatin varlig
ile o kadar igicedir ki, Allah varlikta ¢ok siddetli zuhdr ettigi i¢in gizli kalmstir. Bir
sey ziddini tecaviiz ederse ziddina doner. Bu gercegi ancak basiret sahipleri anla-
yabilirler. Onun i¢in basiret sahipleri gordiikleri her seyde Allah’1 beraber gordiiler.
Bir kismu daha da ileri giderek “higbir s0y gormedim ki ondan 6nce Allah’1 gormiis
olmayayim” dediler. Bu durum ehlullah’in durumudur3.

Gazali, ehlullahtan kimi esyay1 O’nunla goriir, kimi de esyay1 goriir, O’nu da
esya ile beraber goriir ciimlelerinin birincisiyle vahdet-i suhiida, ikincisi ile de vah-
det-i viicidu kastediyor goriinmektedir. Gazali’nin bu sdyledikleri bizi kendisinin
siddetle elestirdigi filozoflarin sudir anlayisina ve biiytik sdfilerin vahdet-i viiciid
goriiglerine yonlendirmektedir. Izmirli Ismail Hakki bu konuda sunlar1 séylemek-
tedir: Gazali, suddr konusunda olduk¢a 1limli ve Yunan etkisinden uzak bulunmak-

tadir. O, sudir konusunu filozoflara karst kendi lehine cevirmistir. Gazal?’ye gore

60-Miskat, s. 51.
61-Miskat, s. 67.
62-Miskdt, s. 66-67.
63-Migkat, s. 62.
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sudiir imkéansiz degildir fakat bu akilla bilinebilecek bir sey olmayip, ancak vahiy
veya sezgiyle bilinebilir®4, Buna gore Gazali, bizzat sudtiru imkansiz gérmemekte-
dir. O, sudiirun akilla temellendirilmesine karg1 ¢cikmaktadir. Zira varligin baglangi-
cina gidip bunu isbat etmek miimkiin olmadig: gibi, akil da bunu bize agik secik
olarak vermez. Bu ancak Allah’in peygamberlerine bildirmesiyle veya yine O’nun
liitfuyla, kullarinda meydana gelecek sezgiyle bilinebilir. M. Said Seyh de Gaza-
1i’nin sudiira kars1 ¢ikmasini, sudfirun varolusta determenizme (ilahi irddeyi red-
detmeye) gétiirmesine baglamaktadir63,

Gazali’nin varlik anlayiginda biitiin varlik mertebeler halindedir ve birbirine
baglidir. Bu irtibatin bozulmasi s6z konusu degildir. Mertebe olarak agagida bulu-
nan kendinden iisttekine veya iisttekilere baghdir. Ust mertebede bulunan varliklar
ise asag1 mertebedekileri kusatici ve idare edicidirler. Bu mertebe hiyerarsisi, en
yiiksek varlig1 kendisinden olan varliga, Allah’a ¢ikincaya kadar siirer ve Allah’ta
son bulur. Artik bu nokta varligin son noktasidir. Aslinda hakiki varlik sadece O’-
dur. Varligin mertebesi Allah’tan maddeye dogru inildikge diiser ve bagimlilik da o
derece artar. Ciinkii iistte ne kadar ¢ok varlik varsa baglhilik da o kadar ¢ok olur.
Maddeye gelince