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KISAL TMALAR 
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a. g. m .. : adl g~en makale 
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bkz. : baklmz 
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ne§r. : ne§reden 
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s. a. v. : sallallahu aleyhi ve sellem 
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ONSOZ 

Gazali, islam diinyasmda en etkili ve onemli rolii oynaml~ ~ahlslardan biridir, 

bu etkinin hala devam ettigi soylenebilir. Onun islam dii~iincesine etkisini olumlu 

bulanlar oldugu gibi, islam dii~iincesindeki ilerleyememe problemini Gazal1'ye 

yiikleyenler de az degildir. Dii§iiniir olarak Gazali ~ok ilgin~ bir ki§iliktir. Onun ya­

~aml, dii§iince siireci ve bu siire~te ge~irdigi degi~ik1ikler Gazali'yi ilk bakt~ta tam­

maya, hakkmda kesin bir §ey soylemeye engel olmaktadlr. 

Gazali ya§adlgl donemin siyasi ve fikri kan§lkhklan i~erisinde ki§isel ve top­

lumsal istikran temin i~in ~ah§ml§tlr. ~ahsi ozellikleri ve hakikate ula§ma arzusu 

onu ~ok ~alt~maya, ~e§it1i bilgileri ogrenmeye sevk etmi§tir. Gazall gayreti saye­

sinde bir~ok ilim dahnda miitehassls saYllacak kadar vukUf saglaml§ ve eserler 

vermi§tir. 

Gazall sistem sahibi bir filozof olmamakla bidikte fe1sefeyle ~ok ilgilenmi~ ve 

etkilenmi~tir. Onun i~in fe1sefeyi engelleyen birisi olarak goriilmesinin yamslra; fel­

sefeyi keHima, tasavvufa sokan ki§i olarak da goriilmii§tiir. Gazall dini kaygllar se­

bebiyle ~ekinilen bir ~ey olarak goriilen felsefeyi bu durumdan kurtarml§tlr. Felsefe 

islam diinyasmda Gazall sayesinde yaygmhk kazanml§t1r. ibn Rii§d onu bu sebeple 

de ele~tirmi§tir. 

Gazallomriiniin sonlanna dogru tasavvufa yonelmi§ ve hakikate ula~mamn 

bu yolla miirnkiin oldugunu kani olmu~tur. Gazall felsefeyi baZI noktalarda ele§tire­

rek siinni akideye uygun hale getirmeye <;ah§tlgl gibi, tasavvufu da a~lflhklardan 

anndlrmaya gayret etmi~tir. 0 biitiin eserlerinde Kur' an' a ve siinnete bagh kalmaya 

ozen gostermi§tir. 

Mi~kata 'l-Envar; Gazall'nin son donem eserlerinden olmasl ve tasavvufi bir 

tarzda yazllml~ olmasl sebebiyle onun dii§iincesinin son hali hakkmda bilgilendire­

cegi dii~iincesiyle tercih edildi. Gazall, iizerinde en <;ok <;ah§llml~ ~ahsiyet1erden bi­

risidir. Bu durumun <;ah~mayl gii<;le§tirecegi malumdur. Bu sebeple <;ah§ma Mi~kG­

tit'l-Envar ile smldl tutulmaya gayret edildi. 



VI 

Tez ~ah§rnasl biri giri§ olrnak iizere ii~ boliirn olarak tasnif edildi. Giri§ bolii­

rniinde mlr kavrarnmm isHirn'dan once kullamh§ma klsaca deginildi. Birinci bo­

liirnde nur kavrarnmm sozliik anlarnlan, Kur' an-l Kerirn'de farkh kullamrnlan ve 

nur ayetinin rniifessirlerce nasll yorurnlanrugl verilrneye ~ah§tldl. Bu klSlm arzu ve 

tahmin edilenden daha uzun oldu. ikinci boliirnde ~a1l§rnanm ana konusu olan Mi~­

katu'l-Envar'da varhk ve insan rnertebeleri incelenrneye ~ah§tldl. Bu bOliirnde Ga­

zall'nin varhgl nastl anladlgml, varhgm rnertebelerini ve insanlann hakikat hakkm­

daki bilgileri nisbetinde derecelenrneleri nur ve zulrnet kavrarnlanna bagh olarak 

anlarnaya ~ah§tldl. 

Tez ~ah§rnamda dam§rnanhglrnl yiiriiten saym hocarn Prof. Dr. Necip 

Taylan'a ve ernegi ge~en tUrn dostlanrna te§ekkiir ederirn. 

Orhan Sankaya 

istanbul 1998 
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iSLAM ONCESi DiNLERDE NUR KA VRAMI 

Nur kavraml dii§iince tarihinde ve kiiltiiriinde uzun bir ge<;rni§e sahiptir. Nur­

un ve zlddl olan zulmetin ozellikieri, bu ikisi arasmdaki ili§ki ve bu ili§kinin mahi­

yeti iizerinde insanoglu eski ~aglardan beri dii§iinmektedir. Allah'm nfir oldugu, 

§.lemde ve insanda l§lk olarak tezahiir ettigi, irfaniyye, Yunan Felsefesi ve dogu 

dinlerinde yaygm olarak i§lenmi§tir. Hatta, Zerdii§t1iik, Maniheizm ve Mazdeizm 

gibi bazl inan<; sisternleri nur ve zulmet ili§kisi iizerine bina edilmi§tir. 

Bu inan<; sisternlerinden baztlarmm nur ve zulmet hakkmdaki degerlendirme­

leri a§aglda klsaca ozetlenecektir. 

1- HERMETizM 

Gnostik gelenekte onemli bir yere sahip olan ve "Hermes" diye adiandmian 

zatm, tarihi §ahsiyeti tartl§mah oimakia birlikte, Gnostik ogreti ona dayandmimak­

tadlr. islam dii§iince gelenegi i<;erisinde Hermes'i Hz. idris olarak degerlendirenier 

olmu§tur. Henri Corbin, Hermes ile idris Peygamber'in kan§tlnlmasmm tarihi bir 

yamlgl oldugunu, Hz. idris'in ya§aml§ bir nebi, Hermes'in ise ya1mzca bir isim 01-

dugunu ve birinin digeriyle bir ilgisinin olmadlgml belirtmektedir1. 

Hermes ogretisinde, l§lk ruhtur; karanhk ise maddedir. RuhIar gokten siiziile­

rek karanhk yeryiiziine inerler ve madde ile birle§irler. Ruhlann gokten inerek 

madde ile birle§mesi ruhlar i<;in bir imtihandlr. Madde ile birle§en ruhlar maddeye 

maglub olmamahdlflar. Ruhlar bunu ba§arabilirlerse yeniden kopup geldikleri Bii­

yiik I§lk'a dogru yiikselip, mutlak ger<;egi ogrenebilirler. Ruhlann madde kar§lsm­

da ba§anslz olmalan, sonsuz olarak yok olmalan demektir. Ruhun ba§arlslz olmasl 

sonucunda kendisindeki ilahi nur sonecek ve dolaylSlyla yok olacaktlr. Ba§anh 

olanlar ise nurlan artarak Biiyiik Nur'a ula§lp oliimsiizle§eceklerdir. Ruhun dii§ii§ii 

Biiyiik Nur'dan inildik<;e yava§ yava§ koyula§an karanhga dogrudur2. 

I-Henri Corbin; Islam Felsefesi Tarihi, s. 290; aynca bkz. ~ehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 
c. 2, s. 202-206. 

2-Henri Corbin, a. g. e, s. 131-4. 
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Cabiri de Hermetizm hakkmda ~unlan soylemektedir: "Hermes9iler, nefsin 

semavi, ilam asIllI oldugunu, nefsin Allah'm 90cugu oldugunu ileri stirmti~lerdir. 

Nefsin kurtulu~u marifet ile mtimktindtir. Ancak bu bilgi Hermes'in gosterdigi, 

kurtulu~ ilam yaptigl bilgidir. Bu bilgi maddeden annmak ve kurtulmak suretiyle 

yeniden geldigi aleme ul~mak i9in IsrarlI ve stirekli 9aba demektir. Bu gayretlerin 

son duragl Allah'ta yok olmaktir. "3 

Hermetik dti~tincenin takdim etmi~ oldugu ilahi aIeme ytikseli~ yolu islam ta­

savvufunda da ztihd, riyazat ve benzeri usullerle maddeye boyun egmeyerek dtin­

yadan ytiz gevirmek ~eklinde ifade edilmi~tir. insan ruhu bu yolla Allah'a ula~lp 

Q'nda yok olabilir (Fena). Gnostikler Allah'm akIl yoluyla degil, nefs yoluyla bili­

nebilecegini ileri stirmti~lerdir. Hermetizm nefsin kurtulu~unu marifetle ilahi aIemin 

bilgisine, Tann'YI bilmeye baglar. Tasavvufta da insamn kurtulu~u marifetullah ile 

mtimktin gortilmti~ttir. 

11- ZERDU~TLUK 

Zerdti~tltik, birisi nur digeri zulmet olmak tizere iki esas kabul eder. Yezdan 

ve Ehrimen de nur ve zulmet gibi birbirine ZIt iki temel esastlr. Bunlar varlIk alemi­

nin kaynagldlrlar. VarlIk nur ve zulmetin birle~mesinden ortaya 91kml~tlr. Eger nur 

ve zulmet birle~meselerdi, kendileri var olduklan halde alem var olmazdl. Nur ile 

zulmet arasmdaki mticadele, nur zulmete, haylr ~erre tisttin gelinceye kadar devam 

edecektir. Sonunda hayu ~erre tisttin gelerek kendi alemine donecek, ~er ise 

maglup olup kabuguna ~eki1ecektir. Bu durum kurtulu~un sebebi olacaktu. 

Zerdti~tltikte nurun zulmetle birle~mesi hayatm ba~langlcl, nurun zulmetten 

kurtulu~u ise ahiret olarak kabul edilir4. 

iran Mecuslligi'nde iyiligin idarecisi Ahura Mazda gokte gtine~le, yerde ate~le 

sembolize edilmi~tir. Zerdli~t, nur ve zulmetin tizerinde bunlan yaratan bir tannYl 

(Ahura Mazda) kabul etmektedir5. Zerdli~tllikteki bu anlaYl~, Zerdti~t'lin monist mi 

dtialist mi oldugunu tartl~mah hale getirmi~tir. 

3-Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklmm Olu~umu, s. 248, 269. 
4-Fahreddin Olguner, F. Kumeyr'den Islam Felsefesinin Kaynaklan, s. 65-66. 
5-F. Olguner, a. g. e, s. 66-7; ~ehristani, el-Milel, c. II, s. 55. 
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Zerdli~tllik, karanhgm asli bir varhgmm olmadlgml, varhgml nurdan aldlgml, 

fakat sonradan nura dli§man oldugunu kabul etmektedir6. 

111- MAZDEizM 

Mazdek'in kurmu§ oldugu din, Zerdli~tltiglin lslah ~abasl olarak 

gorlilmli§tlir. Mazdek de nur ve zulmeti iki temel esas olarak kabul etmi§tir. Ancak, 

Mazdek nur ile zulmetin birle§mesinin kendi ihtiyarlarlyla olmadlgml, aksine korli 

kOriine bir tesadlifle birle~tiklerini ve yine kurtulu~un da boyle bir tesadlifle 

ger~ekle§ecegini ileri slirmli§tlir 7. 

IV - MANiHEizM 

Manicilik de Zerdli~tllik temeli lizerine kurulmu~tur. Mani, Zerdli~tllik ve 

Mazdeizm'de oldugu gibi evrende nur ve zulmet olarak iki esas kabul etmi§tir. Fa­

kat bunlar hem nurun hem de zulmetin ezeli oldugu gOrii§lindedirler. Boylece Ma­

niheistler, Mecusller'den bu fikirleri ile aynlml~lardlf. Onlara gore blitlin haYlflar 

mlrdan, blitlin kottillikler de zulmetten dogar. Ba~langl~ta zulmet nur ile ~evrilmi~ 

durumdaydl, fakat sonra zulmet nurla kan§tl, boylece aralannda ebedl bir ~atl~ma 

ba~ladl. 

Mani dini nurun zulmetten aynlmasl ve kurtulu~un ger~ekle~mesi i~in zlihd 

hayatml ve ~ehevl duygulardan ka~mmaYl oglitlemektedir. Katl, zina, hlrslzhk, i~ki 

i~mek, hayvanlara eziyet ve evlenmek terkedilmelidir. ibadetlere aglrllk verilmeli­

dir. Evlenmemek her tlirlli kotliltigli onler. <;linkli alemde ~er hakim olacaktlr, eger 

evlenilmez ise, §er cezalandlfllml~ olacaktlr8. 

Maniheistler hem nuru hem de zulmeti ezeli kabul ettikleri i~in yoktan yaratlcl 

bir tek tann inancml reddetmektedirler. Aynca insamn ki§isel ~abasl sonucu anna­

rak dogrudan tann ile ileti~im kurulabilecegini savunduklan i~in de nliblivvetin ge­

reksizligini ifade etmi~ oluyorlar. Maniheistler nuru bir tann; zulmeti ise tannnm 

kar~lsmda madde ve ~eytan olarak kabul etmektedirler9. 

6- Orhan Han~erlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, c. III, s. 137. 
7-~ehristanl, a. g. e, s. 83; i. A. , s. 202-203; Giinay Tiimer-Abdurrahman Kii~iik, Dinler 

Tarihi, s. 76-77. 
8-Cabiri, a. g. e, s. 208. 
9-Cabiri, a. g. e, s. 207-9; ~ehristanl, el-Milel ve'n-Nihal, c. III, s. 54-60. 
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Maniheistler tann olarak gordiikleri mlru karanhk madde/~eytan kar~1S1nda 

gti<;stiz bulmakta ve insanm kurtulu~unda bu tannnm hi<; bir katklsmm bulunmadl­

gml ileri stirmektedirler. insan kurtulu~a kendisi ula~acak ve ~eytam kendisi 

maglub edecektir. Fakat bu kurtulu~ insan neslinin yok olmasma kar~lhk elde 

edilecektir. Yukanda deginildigi tizere Maniheizm'de evlilik terk edilmesi gereken 

bir ~ey olarak sunulmu~tu. Boylece insan nesli devam etmeyecegi i<;in ~eytamn igva 

edecegi insanlar da olmayacaktlr. Bu ~ekilde aIem kurtulmu~ olacaktu. Mani'nin 

kurtulu~ olarak insanlara takdim ettigi yol, insanhgl yokolu~a siirtikledigi i<;indir ki 

kendi zamanmda yasaklanml~tlr. 



BiRiNCi BOLUM 

NOR KA VRAMININ KUR' AN'DA ANLAMSAL 

DAGILIMI ve NUR AYETiNiN YORUMU 
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I-NOR KAVRAMININ SOZLUK ANLAMLARI 

Nur gozlere e~yayl gormek i~in yayIlml~ bir l~lktlf. Bu da iki tiirliidiir. Diin­

yevi ve uhrevi nur. Diinyevi nur da kendi i~inde iki klsma aynhr. Birincisi, basiret 

goziiyle akledilebilendir. AkIl nuru, Kur'an nuru gibi inti~ar etmi~ il§hi durumlar­

dan yayllan ~eydir. ikincisi basar goziiyle algllanandlf. Ay, giine~ ve yIldlzlar gibi 

parlak cisimlerden yayllan ~eydirl. Isfahani' basi'ret nuruna Kur'an'dan "Allah'tan 

size bir nur ve apa~lk bir kitap geldi "2 ayetini ve ba~ka ayetleri delil gosterir. Yine 

hissedilebilir nur dedigi basar nuruna da "giine~i l~lk ayl da nur yapan Q'dur"3 aye­

tini misal gostermektedir. 

Uhrevi nura gelince 0 da ~oyle a~lklanmaktadlr: "Qnlann nurlan onlerinden 

ko~uyor". Buradaki ayette Allah kendisini miinevvir olmasl itibariyle "nur" diye 

isimlendirmi~tir. "Allah goklerin ve yerin nurudur"4 buyurmasl da Allah'm nurlan­

dlrma fiilinin miibalagasmdandlr. 

Bazllan nar ve nurun aym kokten, ~ogu zaman birbirinin miitelazimi oldugu 

gorii~iinii savundular. Ayna da nuru gosterdigi i~in boyle isimlendirilmi~tir5. 

Ciircan'i, nfiru ilk once baslranm, onun vasltaslyla da diger baslfalann iddk 

ettigi bir keyfiyet olarak a~lklaml~tIr. "Nurun nur" Hak Teala'dlr6. 

Ebi'l-Beka, nuru hidayete erdiren, hidayete gotiiren ~ey olarak a~lklamakta­

dlr. Q'na gore goklerin nuru gokte bulunanlan hidayete erdirendir. "Qnun nurunun 

meseli"7 ise Q'nun mii'minin kalbindeki hidayetidir8. 

Rrlizabaru, nuru maddi diinyaya ait bir ~ey olarak kabul etmektedir. Nur 

nasll olursa olsun l~lk ve onun ~uasldlr. Nur, damgadlr, gorii~tiir9. 

l-Raglb el-Isfehani, el-MiifreMt, s. 528-529. 
2-Maide, 15. 
3-Y iinus, 5. 
4-Niir, 35. 
5-Isfehani, a.g.e., s. 529. 
6-Ciircani, Ta'riftit, s. 167. 
7- NOr, 35. 
8-Ebi'I-Beka el-Hiiseyni, Kiilliyiit, s. 663. 
9-Flriizabadi, Kiimusii'l-Muhft, s. 155. ibn-i Manziir, Lisanu'l-Arab'ta nur kavramma 

verilen anlamlar, Allah'a nur denilip denilemeyecegi konusunda geni§ bilgiler 
vermektedir. bkz. s. 240-246. 
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Alusi de Ruhu'l-Meanl adh tefsirinde nur ayetinin yorumuna ba§larken nur 

kavraml i~in yapllml§ degerlendirmeleri geni§~e ele almaktadlr. "Thn-i Sebit, nur ve 

ziya aymdlf, fark yalmzca cemiliktedir. Ziya nurdan yayllan §eydir; asll olan nur­

dur, demektedir. Filozoflar, ziyaYI bir §eyin kendiliginden kendine ait olan zatl bir 

§ey olarak yorumlaml§lardlr. Nur ile ziya arasmdaki ili§ki i~in nur ziyanm kayna­

gldlf, ziya ise gormeyi saglayandlr. Kaynakhk baklmmdan nur ziyadan iisttin, 

gormeyi saglamasl a<;lSlndan ziya nurdan iistiindiir demi§lerdir. "10 Filozoflardan 

bazllan nurun algllanabilirlikten uzak oldugunu tarif edilmesinin miimkiin olmadl­

gml ancak bazl ozelliklerinden yola ~lkIlarak nurun anlatIlabilecegini ileri siirmii§­

lerdir. iUifakla algIlanan nur, bu alemin dl§mda nefste hazlf bulunan gosterici bir 

cevherdir. Nefste hazlf bulunan bu nurun kar§lsmda dl§ diinyada bulunan nur ise, 

rengin varhgmdan ote bir §ey degildir. Nuru varhga denk, varhgm kendisi olarak 

da kabul edenler olmu§tur. Nur kendi ba§ma zahir ve ba§kalanm da ortaya <;lka­

randlr. Bu anlamda nur varhgm dengidir. Varhk gibi basit bir hakikatdirll . 

Nur, bazllan tarafmdan belli bir hiyerar§iye tabi tutulmu§tur. Bu nur hiyerar­

§isinin en iisttinde diger nurlan egemenligine alml§, varhgm kendisinden ve 

zorunlu olan nur vardlr. Nurlann bir klsml akll, bir klsml nefsi ve bir kisml da 

cismi nurlardlr12• 

Allisi, tefsirinde nur hakkmda yapIlan degerlendirmelerden bazllanm 

anlamslz ve sa~ma buldugunu ifade etmektedir. 0, nuru, rengin ortaya ~lkl§l veya 

renk degi§imiyle ortaya ~lkan bir §eye indirgenmesini anlamslz bulmaktadlr. Yine 

nurun aydmlatlCI cisimden yaYllan kii~iik par~alar olarak yorumlanmasml da sa~ma 

olarak degerlendirmektedir13 . 

II-KUR'AN'DA NUR KAVRAMI 

Kur'an-l Kerim'de nur kavraml bir tek manada kullamlmaml§tIr. Nur, birbi­

rinden farkh anlamlarda kullamlml§tIr. Ancak bu farkhhk birbirine ZIt anlamlan ba­

nndlrmaz, aksine aym dogrultuya i§aret ederler. Biitiin ayetlerde nur; insam kurtu­

lu§a gotiiren, onu karanhktan aydmhga ~lkararak mutluluga ula§tIran §eyi ifade et­

mektedir. 

lO-Alfisi, Rahu'[-Meanf, s. 161. 
II-Alfisi, a. g. e, s. 161. 
I2-Ahlsi, a.g.e., s. 163. 
13-Alfisi, a.g.e., s. 163. 
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A-KurIan ve Din Anlammda Kullamlmasl 

Nisa Suresi'nin 174. ayetinde "Ey insanlar size, Rabbinizden delil geldi ve 

size apaC;lk bir nur indirdik. " buyrulmaktadlf. Buradaki nurun Kitap/Kur'an 01-

dugu kabul edilmi§tir. Maide Suresi'nin 15. ayetinde gec;en nur ifadesi Elmahh ta­

rafmdan Kur'an olarak yorumlanml§tIr. Yine Kur'an-l Kerim'de Tevbe suresi 32 

(Kur'an), Saf suresi 8 (Din, islam, hak din), Tegabun suresi 8 (Kur'an), Araf su­

resi 157. ayetlerde gec;en (Kur'an) nur kavraml Kur'an ve hak din anlamlannda 

kullamlrrn§tlrl4. 

B-Peygamber ve Risalet Anlammda Kullamlmasl 

Maide Suresi'nin 15. ayeti daha once de belirtildigi tizere Kur'an olarak an­

la§tlml§tl. Kurtubi bu ayetteki nur kavrammm Hz. Muhammed (s. a. v. )'i i§aret et­

tigi gorti§tindedir. Nur kavraml hem peygamber hem de Kur'an olarak anla§tlml§­

tlfl5. 

c- ilahi Kitaplar Anlammda Kullamlmasl 

Hz. Muhammed (s. a. v. )'i yalanlayanlann durumu belirtilirken, boylesi in­

sanlann daha once de hikmetli sayfalan ve aydmlatIcl, hidayete erdiren, kitabl geti­

ren peygamberleri de yalanladlklan haber verilmektedirl6. Burada Allah'tan pey­

gamberlerin baztlanna gonderilen ilihi mesaj (kitap veya sahifeler), aydmlatlCI 

(miinevvir) kitap olarak ifade edilmi§tir. 

Maide Suresi'nin 44. ve 45. ayetlerinde Tevrat ve incil ic;in de nur denilmi§­

tir. Enam suresinde Kur'an'l yalanlayan ve peygamber (s. a. v. )'e bir§ey indiril­

medigini iddia eden Yahudilere daha once Musa'ya da Tevrat'm indirildigi bildiri­

lirken, Tevrat ic;in hidayete erdiren rehber anlammda nur denilmi§tir. Hac suresinde 

de ilihi kitaplar yol gosterici, aydmlatIcl ve bilgi kaynagl olarak nurla ifade edilmi§­

tir l7 . 

14-Elmah Hamdi Yazlr, Hak Dini Kur'an Dili, s. 1539, Kurtubi, s. 170. 
15-Kurtubi, a.g.e., s. 170; Elmahh, a.g.e., s. 1609; Talak, 11; Lokman, 20; Hadid, 9; 

Ahzab,45-46. 
16-Al-i fmran, 184. 
17-Hac, 8; En'am, 1,91,122; A 'raJ, 157; Zilmer, 69 (Vahiy anlammda nur denilmi§tir.) 
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D-iman, Tevhid ve Hidayet Anlammda Kullamlmasl 

Maide Suresi'nin 16. ayetinde ge<;en nur; tevhid, hidayet ve ilahi nza olarak 

anla~Ilml~tIr. Yine ibrahim Suresi 1. ve Rad Suresi 1. ayetlerde ge<;en nur kavra­

mlyla hidayet ifade edilmi~tir. Enam Suresi'nin 122. ayetinde de insam aydmhga 

<;lkaran, kurtulu~a gotiiren iman nuda ifade edilmi~tir. FatIr suresinde mii'minle 

kafirin durumlan kar§d~tmlmaktadu. Kafirin durumu kore, slcaktan bunalrm§a ve 

Oliiye benzetilirken; mii'min, goren kimseye, gOlgeye serinleyene ve diriye benze­

tilmektedir. i~te nur 0 kadar yiicedir ki, nasIl diri Oliiyle, gOlge bogucu slcakla ve 

goren ama ile klyaslanamazsa nur da karanhkla klyaslanamaz. Mii'min iman nu­

ruyla mesud iken, kafir karanhklara gark olmu~, oniinii gormekten aciz bir kordiir. 

Zira onun yoniinii aydmlatacak bir nuru yoktur18. 

E-Alemin AydmlatIclsl Anlammda Kullamlmasl 

En'am Suresi'nde Allah'm goklerin ve yerin, karanhklann ve aydmhgm (nur) 

yaratlclsl oldugu bildirilmektedir19• Kur'an'm ba~ka yederinde de alemdeki karan­

hklann zlddl olan aydmhk i<;in nur ifadesi ge<;mektedir20. 

Kur'an-l Kerim'de Allah'm ahirette razl oldugu kullan ivin nasip ettigi bir 

nurdan haber verilmektedir. Bu nur insanlarl cennette ilahi lutfa ve nimetlere ula~tl­

racak bir rehberdir. Yine klyamet giiniinde mah~er yeri de Allah'm nuru ile aydmla­

nacaktu21 . 

Nur kavraml Kur'an'da idrak, ~uur ve basiret i<;in de kullamlml~tlr. idrak ve 

basiretleri olmayanlar <;evrelerindeki hi<; bir ~eyi, kendi elleriyle yaktIklan ate~in 

aydmhgmda bile goremeyen kimseler gibidir. Bakara Suresi'nde insanlann 

(ozellikle Yahudiler) durumu boyle anlatllmaktadu. Zira Hz. Peygamber'e risalet 

18-Fattr, 19-22; Nur, 40; $ura, 52; Talak, 11; Ziimer, 22; Hadid, 19,28; En 'am, 122. 
19-En'am, 1; Elmahh bu ayette karanhklar ~ogul OlmaSlnI kesretle, nurun tekil OlmaSlnI 

ise tevhidle alakalandlrmaktadlr. Aynca zulmetin nurdan once zikredilmesi; varolu~ i~in 
(mevcudatm) varolmazdan yoklugunun asil olmasmdan kaynaklanmktadlr. Hak Dini, s. 
1866-67. 

20-Furkan, 61; Nuh, 16; Yunus, 5; Elmahh Yunus 5. ayeti yorumlarken nur ve ziya 
arasmdaki farkl §oyle belirtmektedir: "Nur umum ziya husus ifade eder. Ziya da aydmhk 
~ok fazladlr ve yayilmasl §iddetlidir. Nur da ise mutlak zulmete kar§lhk olan l§lgm 
yayilmaslyia stikunu andlran bir safa ve letafet bulunur". Hak Dini, s. 2672-73 

21-Hadid, 12-13; Tahrim, 8; Ziimer, 69. 
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verilince kendi i~lerinden peygamber bekleyen Y ahudiler direnmi~ ve kar~l ~lkml~­

lardu. Bu onlann basiretlerinin baglanmasmdan, idrak mlrlannm giderilmesinden 

kaynaklanml~tlr. Boylece onlar karanhklara batffil~lardlr22. 

Ill-NUR AYETiNE MUFESsiRLERCE GETiRiLEN 

YORUMLAR 

Burada Kur'an'daki 24. surede Allah'm nurunun tasvir edildigi 35. ayet ele 

ahnacaktlr. "Allah goklerin ve yerin nurudur. O'nun nuru i~inde lamba bulunan bir 

kandi1e benzer. Lamba cam i~erisindedir. Cam sanki inciden bir ylldlZ, ne doguya 

ve ne batlya mensup olmayan miibarek bir zeytin agacl (nm yagl) ndan yaklhr. 

(Oyle miibarek bir aga~) ki, neredeyse ate~ degmese de yagl l~lk verir. I~lgl panl 

panld1£. Allah diledigi kimseyi nuruna iletir. Allah insanlara misaller verir. Allah 

her~eyi bilir. "23 

Ayetin anl~llmasl i~in sahabe devrinden itibaren ~e~it1i a~lklamalar yapllffil~­

t1£. Ayette ge~en nurun ne oldugu, Allah'm nur olup olmadlgl, O'nun nurun misa­

linin ne anlama geldigi ve mi~kat, misbah, ziicace, §ecer ve digerleriyle neyin kas­

tedildigi hakkmda ~e~itli gorii~ler ortaya ~lkffil~tlr. Ayet hakkmda yapllffil~ a~lklama 

ve yorumlann hepsini zikretmemiz miimkiin olmadlgl gibi beklenilen bir~ey de 

degildir. Bu sebeple bazl miifessirlerin ayeti yorumlaYl~lanndan omekler verilecek­

tir. Miifessirlerin gorii~leri verilirken ayet bir biitiin olarak hangi miifessirce nasll 

yorumlanml~tlr ~eklinde degil de, onlann "Allah goklerin ve yerin nurudur" ciimle­

sini nasll anladlklan, "mi~kat" i~in ne dedikleri ayet; ciimle ve kelimelere boliinerek 

anlatIlmaya ~all~IlacaktIr. 

A-"Allah Goklerin ve Yerin Nurudur" 

Taberi'ye gore Allah'm goklerin ve yerin nuru olmasl, goklerde ve yerde 

olanlarm hidayete erdiricisi olmaSl demektir. Goklerde ve yerde olanlar Allah'm nu­

ruyla hakikate ul~lrlar. O'nun hidayetiyle dii~tiikleri saplkhktan kurtulurlar24. Ta­

beri ibn-i Abbas'm Allah'm nurunu, "hidayete erdirici" olarak tefsir ettigini naklet­

mektedir. Bnes b. Malik'ten "Allah, nurum, hidayetimdir" ~eklinde bir hadis aktar-

22-Bakara,5. 
23-Nur,35. 
24-Tabed, TeJsfr-i Kebfr, s. 105. 
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maktadu. Mlicahid ise bu climleyi gline§, ay, Ylldlzlarla goklerin ve yerin diizenle­

yicisi olarak yorumlaml§tlr. ibn Abbas da boyle bir gOrli§ bildirmi§tir. Ubeyy b. 

Ka'b'a gore ise Allah goklerin ve yerin 1§lgldlr25. 

Ku§eyn de Taberi gibi bu climleyi hidayete erdiren olarak ~lklamaktadlr. Bu 

izafenin yapllmasl ise goklerin ve yerin nurunu O'ndan almasl sebebiyledir. "Bir 

§ey nedense 0 §eyin ismiyle adlandmhr. " Goklerin ve yerin yarattll§ olarak nuru 

O'ndandu. Goklerin ve yerin nizaml muhkemligi, dlizenlenmesi Allah'tandlr26. 

Ku§eyn bu konuda soylenmi§ olanlan da aktarmaktadlr. Bu climle i9in Allah 

o ikisinin aydmlatlClSl, goklerde ve yerde l§lk, slis olarak ne varsa onlarm yaratlclsl 

ve onlardaki ap~lk delillerin mucididir denilmi§tir. 

Allah gokleri ytldlzlanyla aydmlath. Nitekim Allah "Dlinya semasml kandil­

lerle bezedik" buyurmaktadlr. Boylece kalpleri de nurlarla bezemi§tir. Bu nurlar 

akll nuru, fehm nuru, ilim nuru, yakln nuru, marifet nuru ve tevhid nurudur. Bu 

nurlardan herbiri i9in; gli91erinin fazla veya eksik olu§u baklmmdan aralannda 

dereceler vardlr27. 

Stileml Allah'm nurunu goklerin ve yerin veya buralarda bulunan varhklann 

nuru, aydmlatlclSl olarak anlaml§tlr. Bu nur insana iyiyi kotliden aYlrma, e§yayl 

a91k1ama glicli verir. insana bah§edilen bu nur, ke§f ve izahta haklk1 nurla ortakh­

gmdan dolaYl insam hi9bir ktlavuza ihtiya9 duymakslzm, iyiye ve kotliye, dogruya 

ve yanh§a ula§hracak bir nurdur. Bu sebeple Allah hakkl battldan aymp aydmlathgl 

i9in Kur'an'a ve Peygamber'e mlrdur, lambadlr denilmi§tir28. 

Stileml'nin bu sozlerinden (Kur'an ve Peygamber'in) haklkl nur (Allah) 01-

madlgl, O'ndan bir pay alml§ oldugu i9in nur olarak isimlendirildigi anla§llmakta­

du. 

"Allah goklerin ve yerin nurudur", "O'nun nurunun misali" ifadeleri Zemah­

§en'ye gore "Allah nuruna hidayet eder" ifadesiyle aym anlama gelir. Allah 

goklerin ve yerin nurunun sahibidir. Yani Allah mli'minlerin vellsidir, onlara 

karanhktan aydmhga, batlldan hakka 9lkanr. Zemah§eri Hz. Ali'den "Allah 

goklerin ve yerin nurudur. Orada haklkati yayml§ ve dagltml§tIr. Nuruyla gokleri 

25-Taberf, a.g.e., s. 105. 
26-Ku§eyrf, a.g.e., s. 283. 
27-Ku§eyri, a.g.e., s. 283. 
28-Si.ilemi, Kitabu'l-i~arat ile'l-icazj'i ba'di envail-mecaz, s. 177. 
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ve yeri aydmlatml~tlf veya gokler ve yer halkmm kalplerini 0 nurla doldurmu~tur" 

~ek1inde yapml~ oldugu bu rivayetle Allah'm nurunun hidayet oldugunu 

belirtmektedir29. 

Zemah~er1 nurun goklere ve yere izafe edilmesini iki olabilir sebebe bagla­

maktadlr. Birincisi gokler ve yerin kendisiyle aydmlandlgl nurun parlakhgmm ge­

ni~ligini, aydmhgmm ku~at1Clhgml ifade etmek. ikincisi ise gokler ve yer halkmm 

aydmlattlmasl anlammdadlr30. 

RUt ayette ge~en nurun Allah olmadlgml, nuru da karanhgl da yaratanm Al­

lah oldugunu vurguladlktan soma nurun Allah'a izafe edildigini bildirmektedir. 

Razl burada nurun te'vil edilmesi gerektigi du~uncesindedir. 0, tefsirinde ayet 

hakkmda yaptlan yorumlan slraladlktan soma, "Allah goklerde ve yerde olanlan hi­

dayete erdirendir" gOrU~unu benimsemi~tir31. 

Razl ayetin tevili konusunda oldukc;a zengin bir kaynaga sahiptir. Ozellikle 

ustadl Gazall kendisine oldukc;a buyuk bir malzeme blrakffil~tIr. ° da bu malzemeyi 

c;ok iyi kullanml~ ve gOrU~lerinde Gazall'ye bagh kalml~tIr32. 

Razl'ye gore Kur'an'm, rasulUn ve meleklerin nuruna da nur denilebilir. Me­

leklerin nuru hiyerar~ik bir silsileye ti'ibidir. Peygamberler de nurlanm meleklerden 

ahrlar33. Razl meleklerin mlrunu ve nfirlanm meleklerden alan peygamberlerin nu­

runu Allah'a bagladlktan soma varhk konusuna gec;mektedir. 0, varhgl hakiki ve 

mecazi olarak ikiye aYlrmaktadlr. Hakiki varhk Allah'tIr. Mevcudata gelince onlar 

bizzat yoklukturlar. Mevcudatm varhgl Allah'tan dolaYldlr. Bu sebeple varhk zatI 

geregi yokluktur, karanhktlf. Allah onlan nuruyla yokluktan varhga C;lkarml~tlf. 

Yine mevcudatI bilgilendiren de Allah'tIr. Bu yuzden Allah'm dl~mdakilere nur 

denilmesi mecazidir. <.;unku mumkin yok demektir, yokluk ise zulmettir34. 

ileride, Mi~kfita'l-Enwlr'm ele almdlgl klslmda Razl'nin gor(i~leriyle Gaza­

ll'nin gOrU~lerinin aym oldugu, Razl'nin gOrU~lerini ondan aldlgl farkedilecektir. 

29-Zemah§eri, el-Ke~~af, s. 67-68. 
30-Zemah§eri, a.g.e., s. 67; Alfisi, Zemah§eri"nin gokler ve yerden biitiin alemi kasdettigini 

bildirmektedir. s. 165. 
31-Riizl, Mefatihu'l-gayb, s. 223. 
32-Riizi, a. g. e. s. 223. 
33-Riizi, a.g.e., s. 229. 
34-Riizi, a.g.e., s. 229. 
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Beydav! Allah'a mlr denilemeyecegi, nurun Allah'a izafesinin ancak biri mu­

zaaf takdiriyle mtimktin oldugu gorti~tindedir. O'na gore, Allah goklerin ve yerin 

nurunun sahibidir yahut mtinevviridir. Onlarm mucididir. Goklerde ve yerde bulu­

nanlar 0 nur ile idrak ederler35. 

Beydav!, Zemah~erl gibi nurun goklere ve yere izafe edilmesini, Allah'm nu­

runun geni~ligini anlatmak i~in oldugunu kabul etmektedir36. insanlardaki baslra ve 

basirete nur denilmesinin sebebini ~oyle a~lklamaktadu: Basuanm nur ile olan ili~­

kisinden ve baslranm idrakinin nura bagh olmasl sebebiyle basuaya da nur denir. 

Basirete ise idraklerin en gti~ltisti oldugu i~in nur adl verilir. <;tinkti basiret kendi­

sini, var olan veya olmayan ctiz'ileri bildigi gibi, ktilllieri de bilir ve onlarm i~lerine 

ntifuz eder. Bas!ret terkib ve tahliller ile bunlar tizerinde tasarrufta bulunur37. 

Suyuti Peygamber (s. a. v. )'den nakledilen rivayetlerde Peygamberimiz'in 

"Allah'lm sen goklerin ve yerin nurusun", "Allahu ekber nuru's-semavati ve'l-ard" 

~eklinde dua ettigini bildirmektedir38 . Alus!, "Ruhu'l-Meani" adh eserinde nurun 

liigat manalanna ve bu konudaki tartl~malara geni~~e yer verdikten sonra, ayetin 

yorumu hakkmdaki rivayetleri slralamaktadlr. AlUs! bu rivayetler i~erisinde ibn Ab­

bas'm "hidayete erdirici" ile ibn Abbas ve Mticahid'den rivayet edilen "mtidebbir, 

gokleri ve yeri dtizenleyen" gorti~lerini begenmektedir39. 

Alusi, Hasan Basri'den rivayet edilen, nurun aydmlatmasmm, gtine~, ay ve 

diger gok cisimleriyle oldugu fikrini hiss! (duygulara dayah); Ka'b'dan rivayet edi­

len goklerin aydmlattlmasmm meleklerle, yerin aydmlatllmasmm peygamber ve 

alimlerle oldugu gorti~tinti ise akll olarak degerlendirmektedir40. 

Alusl'ye gore gokler ve yerden kastedilen, btittin evrendir. Zikredilmelerinin 

sebebi; mtikelleflerin gokleri ve yeri iyi bilmelerinden dolaYldu ~eklindeki 

a~lklamalan reddetmektedir. O'na gore yer yerdir, gok de gokttir41. 

Goklere ve yere liigat manalan dl~mda yapIlan a~lklamalan kabul etmeyen 

Allisi, Allah'm da liigavi ya da hikemi olarak nur diye isimlendirilmesini caiz gor­

mez. <;iinkti Allah her ttirlti cismiyyet, keyfiyyet ve bunlann gerektirdigi ~eylerden 

35-Beydavi, Te!s'irii'l-Kad'i, s. 141. 
36-Beydavi, a.g.e., s. 141. 
37-Beydavi, a.g.e., s. 141. 
38-Suyutf, ed-Diirrii'l-Mensur, s. 47-49. 
39-AlUsi, Ruhu'l-Meemi, s. 164. 
40-AlUsi, a.g.e., s. 164. 
41-Alusi, a.g.e., s. 165. 
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mtinezzehti~2. Boylece Alusl de "Allah goklerin ve yerin numdur" ibaresini, Allah 

goklerin ve yerin melekler, peygamberler ve alimler yoluyla hidayete erdiricisi, ay­

dmlaticisl olarak anlamaktadlr. 

ismail Hakkl Bursevl tasavvufi tefsiri Rahu'[-Beyan 'da ayet hakkmda geni§ 

bilgiler vermektedir. Bursevl numn Allah'a ltlakmm mecazi degil, hakiki oldugunu 

dti§tinmektedir. Allah ma'dum mahiyetleri varhk numyla nurlandlrml§tIr. Allah 

comert davranarak ma'dum mahiyetleri yokluktan kurtarml§, varhga ~lkarml§tIr. 

Mtimkin, karanhkla vaslflandmhr. Mtimkini nurlandlrmak da onu ortaya ~lkarmak­

tI~3. Goklerde ve yerde mtimkin'til vticud olarak bulunanlardan her bir zerre ancak 

ve ancak kendisini yaratanm Vacibti'l-vticud olduguna delalet eder44. 

Bursevl ayette ge~en "nur"a, mtinevvir ani amI vermektedir. ° bu dogmltuda 

nura hidayet, iman manasl da ytiklemektedir. Bursevl Tirmizl'nin Stinen'inde iman 

bahsinde ge~en bir hadisi zikrederek, Allah'm insanlara hidayet ve iman bah§etme­

sinin keyfiyyetine a~lkhk getirmektedir. Bu hadiste Hz. Muhammed (s. a. v. ) 

Efendimiz "~tiphesiz Allah mahlukatml zulmet i~erisinde yaratml§, soma onlann 

tizerine kendi numndan serpmi§tir. Kime bu nurdan bir §ey isabet etmi§se 0 hida­

yete erer" buyurmu§tu~5. insanlarm hem yaratIlmaSI, hem de hidayete erme bakl­

mmdan Allah'a bagh olduklanm soyleyen Bursevl, tam bir mutasavvlf olarak ko­

nu§maktadlr. 0, insana iman konusunda herhangi bir ozgtirltik alam blrakmamak­

tadlr. Mevcudat i~in her §ey nasip meselesidir. Varhklar, Allah'm lutfundan bir na­

sipleri var ise bun a nail olurlar, aksi taktirde bir §ey elde etmeleri mtimktin degildir. 

Bu da bize mutlak kaderciligi ~agn§tIrmaktadlr. Tasavvufta da insanm CtiZ'l irade­

sini, ktilll iradeye, Allah'a teslim etmeleri en onemli husustu~6. 

Bursevl, num Allah'm num en tistte olmak tizere dort klsma aYlrmaktadlr: 

Birincisi, kendisi gormedigi halde e§yayl gosteren nur, gtine§in num boyledir. 

ikincisi, e§yayl gortintir kIlan ve kendisi de goren nur; bu nur, birinciden daha tis­

ttindtir, gtine§in num boyledir. D~tinctisti, cehalet karanhgmda gizlenmi§ olan ma'­

kulatl baslretlere gosteren nur ki, 0 ma'kulatI idrak eder ve gortir. Dordtinctisti, 

42-Alfisi, a.g.e., s. 165. 
43-Bursevi, Ruhu'l-Beyan, s. 769. 
44-Bursevi, a. g. e., s. 770. 
45-BursevI, a. g. e, s. 770. 
46-Bursevi, a.g.e., s. 770. 
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yoklukta gizlenmi~ olan ma'dum e~yayl basar ve basiretler i~in miilk ve melekfit 

aleminden ortaya ~lkaran nfirdur. Bu nfir, Hak Teala'nm nfirudur47. 

Bursevi, nfirun goklere ve yere izafe edilmesi konusunda ~unlan soylemek­

tedir: "Nfirun goklere ve yere izafe edilmesi, nfirun bunlarla smlrll oldugu anlamma 

gelmez. Gokler ve yer tabiri geni~likte sadece bir omek olmalarmdan ve nfirun par­

lakllgmm kapsaYlclhgml anlatmak i~in kullamlml~tIr. Tlpkl "geni~ligi gokler ve yer 

olan cennet" ctimlesinde oldugu gibi48. 

Bursevi, ayetin asIl anlaml, ezell kudretin, kemaliyle varhklarl yokluktan var­

hga ~lkarmasl, ilk kez ortaya ~lkarmasl ve icad etmesidir. Aynca Allah nfirun yani 

hidayetin de kaynagldu. Zira Araplar bir ~eyi ~lktIgl ~eyle isimlendirirler. Yagmura 

bulut demeleri gibi. DolaYlsl ile hidayet yerine nfir, nfir yerine hidayet kullamlabilir. 

ilahl kitaplara nfir denilmesi de bu sebepledir49. Varhk nfiru, ger~ek, ezell ve ebedi 

bir nfir degildir. Bu nfir hadis bir nfirdur. Hadisin kar~lhgl hadistir, zulmetin kar~l­

hgl olan nfir da hadistir. Allah'm nfir olmasl, i~te zulmetin kar~lhgl olan bu nfiru ilk 

defa yaratml~, icad etmi~ olmasmdandlr50. 0, me~hur ~eyh diye hitap ettigi birisin­

den yaptIgl aktanmda, nfir, "adil adam"da oldugu gibi alim anlammdadu. Nfirlarla 

algIlamr ~eyler ortaya ~lkar, zahir olur; ilimle ise ma'kulat zahir olur. AlgIlamr 

e~ya, ma'kulat kar~lsmda bir degere sahip degildir. AsIl varhk sahasl ma'kulat 

alamdlr. Bursevl, i~ari tefsirlerden Araisii'[-Beyan'm yazan Ruzbihan-l Bakll'den 

de ayetin yorumu hakkmda ~unlan nakletmektedir: "Gokler mii'minin b~l, yer ise 

onun bedenidir. Allah bu goklerin ve yerin nfirudur. insandaki be~ duyu, gok 

cisimleri, organlar ve adaleler, et, kan, ve kemikler ise beden arzmm nfirudur. "51 

Tahir b. A~fir da Alfisi gibi Allah'a nfir denilmesinin, islam akidesinin bir te­

meli olan "Allah cisim degildir" hiikmii geregince mecazi oldugu gorii~iindedir. 

Ona gore nfirun ~e~itli anlamlan, vaslflan vardlr, bu ~ekilde ancak Allah'a nfir 

denilebilir. Bu ayette nfir denilmesi, "Allah'm kudretiyle goklerin ve yerin i~leri 

diizene girdi. " anlammdadu. Nfir yerine hidayetin kullamlmasl da dogru degildir. 

Nfir ve hidayet birbirlerini kar~llamazlar, hidayet ve nfir birbirlerinden farkh 

~eylerdir. Nfir, hidayetten daha geni~ anlamlara sahiptir. "Biz Tevratt indirdik, 

47-BurseYl, a.g.e., s. 770. 
48-BurseYl, a.g.e., s. 770. 
49-BurseYf, a.g.e., s. 770. 
SO-BurseYl, a.g.e., s. 770. 
51-Bursey!, a.g.e., s. 770. Sultan Veled, g6klerin ye yerin insan oldugunu s6yler. bkz. 

Maarij, s. 75, 345. 
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onda hidayet ve nur vardlr" ayetinde oldugu gibi. "Allah goklerin ve yerin nurudur" 

ctimlesi baglmslz bir ctimledir ve mi§kata benzetilen nurun btiytikltigtinti anlatmak 

i~in yapIlml§ bir on hazul1ktu. Gokler ve yer ile kasdolunan §ey de, buralann 

ahalisidir52. 

Elmal1h M. H. Yazu'a gore Allah'a nur denilmesi dogru degildir. <;tinkti Al­

lah nurun da yaratlClSldlr. Kur'an'da, nuru Allah'a denk tutanlar inzar edilmi§tir. 

"Allah goklerin ve yerin nurudur" ctimlesi, btittin alemi meydana koyan, kainatl 

gosteren, hakikati bildiren, gozleri gontilleri §enlendiren O'dur, 0 olmasa idi, hi~ 

bir §ey olamaz, hi~ bir hakikat se~ilemez ve hi~bir ne§'e duyulmazdl anlammda­

du53 . 

Elmahl1 varhk konusunda, Allah biricik ger~ek varl1ktu, Allah ger~ek varhk 

oldugu i~in aym zamanda hakiki nurdur. Diger varhklar ise mtirnktin, dolaylSl ile 

mecazen nur ismini ahrlar demektedir. Allah'm, hakiki nur oldugu halde neden is­

bata ihtiya~ duyuldugunu ise, basuanm ye§il ile nuru ayudedememesinde oldugu 

gibi Allah'm nurunun varl1ktan temyiz edilememesine baglamaktadlr. 0' nun gizli 

kalmasl zuhurunun §iddetinden kaynaklanmaktadlr. zahir goze her §ey zahir nurla 

goztikttigti gibi, batmi goze, basirete de her §ey Allah ile zahir olur. Allah'm nuru 

her §ey iledir fakat bu farkedilemez54. 

Nurun mahiyeti hakkmda mtifessirler arasmda tam bir mutabakat gortilme­

mektedir. Bazllan Allah'a bilinen anlamda nur denilmesini caiz gormezken, diger 

bazllan (ki ozellikle sufi mtifessirler) ise Allah'a nur denilmesinin hakiki oldugunu 

ileri stirmti§lerdir. Yine baZl mtifessirler nura, hidayet, mtinevvir gibi anlamlar 

ytiklenmesine kar§l ~lkarken, bazllan boyle anlamlann verilebilecegini savunmu§­

lardlr. Dogrusu bu konuda kesin bir §ey soylemek mtimktin goztikmemektedir. 

Gazzali, "Allah gok1erin ve yerin nurudur" ctirnlesini hem varl1k hem de bilgi 

olarak mahlukatm kaynagl ve sebebi olarak yorumlaml§tlr. Ona gore tek ger~ek 

varhk sadece Allah'tlr. O'nun dl§mdaki her §ey aslmda bir hi~tir55. 

52-Tahir b. A§ur , Tefsirii't-Tahrir vet-Tenvir, s. 231-233. 
53-Elmahh M. H. Yam, Hak Dini Kur'an Dili, s. 3515, 3518 c, 5. 
54-Elmahh, G.g.e., s. 3520 Elmahh, daha sonra GazaU'de gorecegimiz gibi, baslraya ve 

ozellikle de basirete nur denilmesinin daha dogru olacagl gorii§iindedir. bkz. a. g. e. s. 
3518. 

55-Mi~kat, s. 41, 53, 55, 64. 
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B-"O'nun Nurunun MisiHi" 

Taberi, bu ciimlenin anlarTIl hakkmda soylenmi~ olan rivayetleri ~oyle slrala­

maktadlf: Baziian buna, "Kalbinde iman ve Kur'an bulunan mii'minin nuru" 

demi~lerdir. Ubeyy b. Ka'b, ayetin okunu~unu da bu ~ekilde yapml~tIr. Sa'd b. 

Ciibeyr ve Dahhak, "Mii'minin nurunun misali" demi§lerdir. Nurun, Muhammed 

(s. a. v. ), buradaki zamirin (nurihi) Allah'm ismine ait oldugunu savunanlar da 

olmu§tur. Sa'd b. Ciibeyr, aynca "O'nun nurunun misali", "O'nun mii'minin 

kalbindeki hidayetinin misalidir" demi§tir. "O'nun hidayeti, ayetleridir ki bunlarla 

mahlukatI kurtulu~a erdirir. Mii'minlere kalplerinde 0 ayetlerle ogiit verir" ~eklinde 

yorumlayanlar da olmu~tur. Hasanii'l-Basri, bu ciimleyi "Kalpte mi~kat gibi olan 

Kur'andlf ki, bu Kur'an i~inde lamba bulunan mi§kat gibidir" §eklinde a~lklaml§tIr. 

"Kulun ibadet ve taat ile elde ettigi nurdur" yorumu da yapllml~tIr56. 

Ku~eyri'ye gore burada mii'minin kalbinin nuru, yani marifeti kasdedilmi~tir. 

Mii'minin gogsii mi~kata, onun gogsiindeki kalbi mi~kattaki kandile, kandil ise inci 

gibi bir ytldlza benzetilmi§tir. Mii'minin marifetle yiikselmesi, yanmakta olan kan­

dilin aydmhgml, parlakhgml artIran saf yaga benzetilmi§tir. Bu saf yag da; safhkta 

doruk noktada her tiirlii noksanhktan ve hileden uzak olarak, neredeyse ate~ deg­

mese bile yanacak kalitede bir yag olarak vasfedilmi~tir. 

Mii'minin marifetinin yaga benzetilmesi ile Muhammed (s. a. v. ) in ~eriatI 

kasdedilmi~tir ki onun Hanif dini ne Yahuhidilik, ne de HlristiyanhktIr57. Sii­

lemi'ye gore "O'nun nurunun misali" ciimlesi, Allah'm aydmlatmadaki harikulade 

olan nurunun ozelligini ifade etmektedir58. Zemah~eri de aym gorii~tedir59. Bey­

davi, buradaki zamirin Allah'a raci olmasmm, nur kelimesinin de Allaha It1ak edil­

mesine a~lk bir delil olmadlgml, eger boyle olmu§ olsaydl, yani Allah'l gostermi~ 

olsaydl 0 zaman zamir kullamlmamasl gerektigini ifade etmektedir60. 

Alusi, ibn Abbas, Hasan ve Ebu Miislim'den farkh bir rivayet aktarmaktadlf. 

Bunlara gore O'nun nurunun misali, "Diledigini kurtulu~u olan §eye gotiirecek AI-

56-Taberi, a.g.e., s. 105-106. 
57-Ku§eyri, a.g.e .• s. 283. 
58-Siilemf, a.g.e .• s. 177. 
59-Zemah§eri, a.g.e., s. 67-68. 
60-Beydavl, a.g.e., s. 142. 
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lah'm gokler ve yerdeki sem'i ve akll delillerinin benzeridir" anlammdadu61 . Bazl­

Ian "Karanllklardan nura ~lkanr" ayetini delil gostererek "hidayettir" demi§lerdir. 

Buradaki zamirin miimine, Muhammed (s. a. v. )'e ve imana rad oldugu da soy­

lenmi§tir62. 

Alusi kendinden onceki miifessirlerin naklettikleri ba§ka rivayetler de aktar­

maktadu. 0, naklettigi rivayetler i~erisinde "nur Muhammed'dir, imandlr, miimin­

dir" gibi gOrii§leri reddetmektedir. O'na gore zamirin laflzda ge~meyen, delaleti ke­

sin olmayan veya delaleti zaYlf olan bir §eye hamledilmesi, ozellikle sozden ne an­

latIlmak istendigi hususunda zahire aykmdlr. DolaylSlyla, "nurihl" deki zamir on­

celikle Allah'a raddir63 . Bursevi ise bu ciimleyi, "Aydmlanml§ e§yaya Allah'tan 

feyz eden mlrun misali demektir ki; buda Kur'an'du" §eklinde a~lklamaktadlr64. 

Kurtubi bu ciimleyi miiminin kalbi, Allah'm nebisi ve kitabl olarak ii~ ayn anlamda 

da dii§iinmektedir. Bunda Ka'bu'l-Ahbar'dan, ibn Ciibeyr'den, Dahhak'dan nak­

ledilen rivayetleri temel almaktadlr. Bu ii~ ihtimale gore ayette daha soma gelen ke­

limeler de degi§ik anlamlar kazanmaktadu. Buradaki zamir Allah'a rad olursa, 

(O'nun nurunun misali) goklerin ve yerin hidayete erdiricisidir. Allah'm miimin 

kullanndaki hidayeti mi§kat gibidir; onlarl korur. 

Bu zamir Kur'an olursa, miimin kulun gogsiindeki iman nuru, mi§kat gibidir 

anlamma gelir. Peygamber olursa, ibn Ciibeyr, Ka'b, Hasan ve ibn Abbas'tan ri­

vayette; mi§kat gogsii, misbah niibiivvet ve niibiivvetle ilgili davram§, ziicace pey­

gamberin kalbi, miibarek aga~ vahiy ve melekler, yag ise hiiccet, burhan ve ayetler 

anlamma gelir. 

Miimin olursa, Dahhak, Ubeyy b. Ka'b, ibn Ciibeyr'den naklen mi§kat 

miiminin gogsii, misbah iman ve ilim, ziicace kalbi, yag ise hiiccet ve hikmet de­

mektir65 . Gazall, Ubeyy b. Ka'b'm "mii'minin kalbinin nurunun misali, i~inde 

lamba bulunan kandil gibidir" gorii§iinii aktararak buna katlldlgml ima etmekte­

dir66. 

61-Alusl, a.g.e., s. 165. 
62-Alusl, a.g.e., s. 166. 
63-Alusl, a.g.e., s. 166. 
64-Bursevl, a.g.e., s. 770. 
65-Kurtubi, a.g.e., s. 172; Taberi, s. 108; Suyfiti, s. 48. 
66-Mi~kat, s. 65. 



20 

C-"Mi§kat" 

Mi§kat i<;in sozliiklerde, "Duvarda lamba konulan penceresiz oyuk"67, "Du­

var v. s. de lamba konulmasl i<;in yer, kandil, fener"68, Penceresiz oyuk, kandil 

asllan demir <;engel"69, "Duvarda penceresiz, l§lk olmayan, i<;ine <;erag konulan 

oyuk, i<;ine yag ve fitil konularak yakllan kap. Kandilin ortasmda fitil konulan <;u­

kur yer, kandil konulan yer"70 anlamlan verilmektedir. 

Taberi, mi§katm penceresiz oyuk oldugunu ve Hz. Muhammed (s. a. v. ) i<;in 

misal getirildigini ifade etmektedir. 0, ibn Abbas ve Ka'bu'l-Ahbar'dan Muham­

med (s. a. v. ) oldugnu nakletmektedir71 . Tabed'nin nakilleri i<;erisinde Hz. Pey­

gambere mi§kat izafesinin yamslfa, mii'minin kalbi i<;in de mi§kat denilmi§tir. 

Ubeyy b. Ka'b, "Mii'minin kalbi iman yerle§tirilmi§ gogsiidiir. " demi§tir72. ibra­

him'dir, Abdiilmuttalib'dir ve Adem'dir diyenler de olmu§tur73. Razl, mi§katm 

sufilerce insan gogsii olarak yorumlandlgml bildirmektedir. ° ayetteki temsilin gii­

ne§e degil de mi§kata yapllmasml §oyle a<;lklar: "I§lgm etkisi karanhkta daha fazla­

dlr, miikemmeldir. Halbuki giine§in l§lgmda bu etki meydana gelmez. <;iinkii onun 

l§lglyla alem nurla dolar, 0 battlgl zaman da alem tam bir karan1iga gomiiliir. "74 

ibn-i Kesir, mi§katm kandilin fitili olmasml daha uygun bulmaktadlf75. Suyuti'ye 

gore mi§kat misbahm anla§llmasl ic;in zikredilmi§tir76. Alfis!, mi§katm genel olarak 

kandilin aslldlgl c;engel, fitilin bulundugu demir veya kur§un kap, duvardaki oyuk 

olarak anla§lldlgml bildirmektedir. 0, filozoflann mi§katl, dimagda bo§luk olmasl 

sebebiyle insandaki hiss! kuvvete benzettiklerini ifade etmektedir77 . T. b. A§ur bu 

konuda, "Giine§ karanhktan soma ortaya c;lktlgl i<;in Allah mi§katl giine§e benzet­

memi§tir. <;iinkii lamba karanhgm ortasmda yanar ve karanhgl dagltlr. Aya da bazl 

67-el-Miincid; el-Mu'cemii'l-Vas It. 
68-el-Mevarid. 
69-Lisanii'l -Arab, s. 503. 
70-Ahter-i Kebir. 
71-Taberi, a.g.e., s. 106; aynca bkz. Zemah§eri, s. 67; BeydaYl, s. 142; BurseYl, s. 771; T. 

b. A§ur, s. 235. 
72-Taberi, a.g.e., s. 107. 
73-Kurtubl, a.g.e., si72, 174; BurseYI, s. 772; Razl, s. 234. 
74-Razl, a.g.e., s. 232. 
75-ibn-i Kesir, a.g.e., s. 62. 
76-Suyuti, a.g.e., s. 49. 
77-Alusl, a.g.e., s. 166,171. 
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geceler gorliniip bazl geceler gorlinmedigi i~in benzetilmemi§tir, zira lamba devamh 

olarak yanar" yorumunu yapmaktadlr 78. 

Mi§kat i~in ba§ta Hz. Peygamber olmak iizere bazl peygamberler i~in ve in­

sana yonelik yorumlar yapIlml§tIr. Sufiler mi§katI Allah'm veli kulu, veli kulun 

kalbi olarak kabul etmi§lerdir. Gazall mi§katI insandaki hissi rtlh olarak yorumla­

ml§tIr. Hissi ruhun nUrlannm goz, kulak, burun gibi deliklerden ~lktIgl goriiliir ki 

bunun §ehadet alemindeki misali mi§kattlr79• 

D-"Misbah" 

Misbah, sozliiklerde lamba, ~erag olarak ge~mektedir. Taberi'nin nakline 

gore, ayette ge~en misbah Ka'bu'l-Ahbar tarafmdan Hz. Muhammed'in kalbi ola­

rak tefsir edilmi§tir. Ubeyy b. Ka'b ise, "Mii'minin gogsiindeki KurIan ve iman­

dlr" demi§tir. Mii'minin gogsiindeki iman ve ilimdir §eklinde bir rivayet de yer al­

maktadlr80. Zemah§eri misbaha biiyiik ~erag demektedir. Bununla, ~am cammdan 

yapllma kandil kasdedilmi§tir. Bu kandil, aydmhgmm parlakhgmdan dolaYl geze­

genlerden birine benzetilmi§tir. Bu gezegenler ise, Mii§teri, Ziihre, Merih, Siiheyl 

gibi me§hur gezegenlerdir81 . 

Razl, misbaha l§lk sas:an §ey, siraC-l kandil demektedir. Ona gore lamba bir 

oyukta olmahdlr, yoksa l§lklan dagIllp gider. Eger bir oyukta, yani mi§katta olursa, 

l§lklan toplamr ve daha kuvvetli olur82. Razi, Miikatil'den "Misbah, Hz. Muham­

med (s. a. v. )in kalbindeki imam veya niibiivveti temsil eder" yorumunu aktarmak­

tadu83 . ibn-i Keslr, misbah fitildeki l§lktu diyor ve Hz. Muhammed'in (s. avo ) 

kalbi oldugu gOrli§iine katIhyor84. Alusi, "Misbah l§lk savan, panldayan biiyiik ve­

rag, tutu§turulmu§ fitildir" demektedir85. 0 filozoflann bu konudaki gorli§lerini 

§oyle zikretmektedir; filozoflar misbahl, idrak ve bilgileri aydmlattIgl ivin, Allah'm 

kullanna verdigi be§ kuvvetten birisine; "akll kuvvet"e benzetmi§lerdir. ibn-i Sina, 

78-Tahir b. A§ur, a.g.e., s. 235; Bursevi' de aym a91klama yer almaktadlr. s. 772. 
79-Mi~kat, s. 76, 79. 
80-Taberi, a.g.e., s. lO7 Bu rivayetler Kurtubl'nin tefsirinde de zikredilmi§tir. bkz. s. 172, 

174. 
81-Zemah§eri, a.g.e., s. 67. 
82-Razl, a.g.e., s. 232. 
83-Razi, a.g.e., s. 229, 235. 
84-ibn-i Kesir, a.g.e., s. 62. 
85-AlUsi, a.g.e., s. 166. 
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misbahl bilfiil akIl olarak kabul etmi§tir. Ona gore sahip olunan kuvvet, sezgi fikir 

veya kutsi kuvvetle fiiI haline getirilir86. Bursevi misbah i~in, Kur'andlf, Kiirsidir, 

bilgidir ve slfdlf demi§tir87. T. b. A§ur misbahm iki kere zikredilmesini onemine 

hamletmektedir. islam ir§adl, rehberligi, a~lkhgl ve gordiiriicii olmaSl sebebiyle 

misbaha benzetilmi§tir88. 

Etrafml aydmlatan ve devamh yanan lamba (misbah), insanlarl hidayete erdi­

ren, hakikati gosteren ve onlarm yollarml aydmlatan Kur'an ve Hz. Peygamber ola­

rak anla§llml§tlr. Bununla birlikte, inanml§ ki§inin kendisinde bulunan iman ve 

Kur'an'a da benzetilmi§tir. ibn-i Sina ise, daha gene I anlamda insanda kuvve ha­

linde iken sezgi, tefekkiir veya ilahi bir gii~ tarafmdan fiile ge~irilen akIl olarak an­

laml§tlr. Gaza11'ye gore misbah his ve hayalin dl§mda kalan manalarl idrak eden 

akll ruhtur. Bu ruh, kim ve zarUrl bilgileri algIlar89. 

E-"Ziidlce" 

Ziicace, cam kap, cam fanus, i§lenmi§, inceltilmi§ ve §effafla§tlnlml§ cam fa­

nus demektir. Ayette ge~en "ziicace" i~in ~e§itli yorumlar yapllml§tlr. Ubeyy b. 

Ka'b, ziicace i~in "Muhammed (s. a. v. ),in kalbidir. Onun kalbi Kur'an ve imanm 

nurlandlrmaslyla inci gibi parlayan bir yIldlza benzetilmi§tir" demektedir90. Zemah­

§erl, daha once misbah bahsinde ge<;tigi gibi, lambanm ~am cammdan (yani 

kaliteli, l§lgl dl§an <;ok iyi yayan) yapIlma bir kandil oldugunu soylemi§tir91 . Razi, 

bu cama "inci gibi parlayan" denmesini, onun kiifiir karanhgml dagltmasma 

baglamaktadlf. Camm §effaf ve saf olmasl l§lgm parlakhgml artlran bir ozelliktir. 

Boylece hem dl§ardan i~eriye l§lklar girecek, hem de i~eriden dl§anya l§lklar 

yanslyacaktlf. Miikatil, ziicace i<;in Hz. Muhammed (s. a. v. )'in bedeni, Ka'bii'l­

Ahbar ise onun gogsiidiir demi§lerdir92. 

Razi'nin soyledikleri dogrultusunda, Hz. Peygamber hem Allah'tan vahiy 

(nur) alan, hem de aldlgl bu vahyi insanlara bildirerek onlan ilahi nurlarla aydmla­

tan olmaSl baklmmdan inci gibi parlayan §effaf camm misali olmaktadlr. Bursevi, 

86-AlUsi, a.g.e., s. 171, 172. 
87-Bursevl, a.g.e., s. 772. 
88-T. h. A§ur, a.g.e., s. 236, 243. 
89-Mi~kat, 77. 
90-Taheri, a.g.e., s. 108, 109. 
91-Zemah§erl, a.g.e., s. 67. 
92-Razl, a.g.e., s. 232-235. 



23 

ztidke mti'minin kalbidir, mi§kat ve zticace "Ar§"tlr demektedir. Zticacede nasIl 

l§lk dl§ardan igeriye, igeriden dl§anya ge9iyorsa, iman nOru da mti'minin kalbinden 

diger organlanna oyle yaYlhr. NasIl cam kti9tik bir darbe ile hemen kmhrsa, kalp 

de igerisine giren bir kottiltik sebebiyle hemen bozulur93. Zticaceyi filozoflar, 

Allah'm insana verdigi be§ kuvvetten "hayal gticti"ne benzetmi§lerdir. <;tinkti hayal 

gticti her ttirlti idrak edilebilir suretleri kabul eder94. Zticace i9in, Hz. Peygamberin 

babasl Abdullah'dlf, yine onun atalanndan olan Hz. ismail'dir gibi yorumlar da 

yapllml§tlr9S. Burada zticace ntibtivvet olarak anla§llml§tlr. 

Gazall'ye gore zticace, insandaki hayall rOhun misaIidir. Camm ash kesiftir, 

i§lenip inceltilince safla§lf ve berrakla§lr. Kalp de ba§langl9ta hayal perdeleri ile 

kaplanml§tlr. Fakat hayal durulunca, kalp temizlenince saf §i§e gibi olur. Nerlardan 

perdelenmez ve nilrlan ruzgarlardan korur. Boyle olan kalp nilrlan i9ine ahr ve dl­

§ma yanslt1r. Hayall rOh, kendisine gelen nilrlarl zapteder ve akll ruh istedigi zaman 

ona sunar96. 

F -"Ne Doguya Ne de Babya Ait Miibarek Zeytin Agacl" 

Etrafl aydmlatan kandilin yagmm kaynagl olan bu aga9, ne doguya, ne de ba­

tlya mensuptur. Bu da agacm btittin gtin gtine§ aldlgml, golgede kalmadlgml ifade 

eder. ikrime, "Bu aga9 bir dagm ba§lllda veya bir vadidedir". diyerek dtinyaya ait 

bir aga9 olarak kabul etmi§tir. ibn-i Zeyd, bu agacm ~am'da yeti§tigini soylemi§tir. 

ibn-i Abbas ve Mticahid de gtine§in dogu§undan batl§llla kadar btittin gtin gtine§ 

alan bir aga9t1r demi§lerdir, ibn-i Abbas aynca doguya veya batlya ait olmaYl§llll 

agacm orta yerine i§aret sayml§tlf97. Hasan Basrl ise, bu agacmdtinya agacl olma­

dlgml, eger boyle olmu§ olsaydl mutlaka ya doguya veya batlya ait olacagml belir­

mi§tir. Bu sebeple ona gore bu aga9 Allah'm nilruna bir misaldir. Taberi bu ctimle­

den doguya, batlya ait olmayan dtinyevi bir aga9 anlamaktadlf. Zira boyle bir 

agaclll meyvesi veya yagl saf ve parlak olur. Bu aga9, bol dalh ve bol meyveli 

oldugu i9in mtibarek denilmi§tir98. 

93-Bursevi, a.g.e., s. 772. 
94-Aliisi, a.g.e., s. 171. 
95-Kurtubi, a.g.e., s. 174. 
96-Mi~klit, s. 79. 
97-Taberi, a.g.e., s. 110. 
98-Taberi, a.g.e., s. 110. 
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Ku§eyri buradan, tasavvufi a~ldan mii'minin, ozellikle sufilerin durumunu 

anlamaktadu. Ona gore mii'minlerin kalbi ne sadece emniyet i~inde, ne de sadece 

iimitsizlik i~erisindedir. Bu kalpte korku ile iimit (havf ve reca) birlikte ve birbirine 

denktirler. Onlann(mii'minlerin), heybetleri iinslerine, kabzlan bastlanna, sahvlan 

mahvlarma, bekalan fenalanna denktir. Onlarda §eriatm tiim hakikatleri usuliince 

gerc;ekle§ir. Mii'minlerin gayretleri dogu ve batt ile smlrll kalmaz, ulvi ve siim de­

gildir, cinni ve ins! degildir, Ar§ ve kiirs! degildir, varhktan yiicedir. Hakikate bir 

yol bulunamaz. <;iinkii Hak idrak edilmekten, ula§llmaktan miinezzehtir. Varhk 

haktan ayn degildir, biti§ik de degildir. Bu hal gariplerin slfattdlr. islam garip gel­

mi§tir, garip olarak bitecektir99. Zemah§eri'ye gore "kandilin"ilk kez tutu§masl 

zeytin agacmdan olmu§tur. <;eragm fitili ilk once bu agacm yagmdan lslattlml§tlr. 

<;ok faydah ve alemlerin kendisinden yararlandlgl toprakta yeti§tigi i~in bu agaca 

"miibarek aga~" denilmi§tir. Aralannda ibrahim (a. s. )'in de bulundugu yetmi§ 

peygamber 0 topraktan bereket (niibiivvet) elde etmi§tir. 0 da bahsedilen agacm 

~am'da yeti§tigi gorii§iindedir. ~am zeytini en kaliteli zeytindir. Bu aga~ sadece 

giine§te veya sadece gOlgede degildir, giine§ ve golge onun iizerinde deveran eder. 

Giine§ ve golgenin deveram, onun meyvesinin kaliteli, yagmm saf olmasl i~in ge­

reklidir. Peygamber Efendimiz de zeytini tavsiye etmi§tirIOO. 

Farkh rivayetlerde; yine agacm iiriiniiniin kalitesine yonelik olarak tepede 

veya al~ak bir yerde yahut dagm v. s. nin golgelemedigi diinyevi bir aga~ olarak 

yorumlanml§, ba§ma gelen her halden - iyilikolsun, kotiiliik olsun - §ikayet etme­

yen mii'mine benzetilmi§tir. Hz. Muhammed(s. a. v. )in, Yahudi veya Huistiyan 

olmayan ibrahim (a. s. )den aldlgl din yahut Yahudi veya Huistiyan olmayan ibra­

him (a. s. )in kalbi olarak yorumlanml§tu101 . 

Ahlsi'ye gore, aga~ Peygamber(s. a. v. )in pak, temiz nefesidir. <;iinkii 0, 

din topragmda yeti§mi§tir. Burada zeytin agacmm se~ilmi§ olmasl, zeytin agacmm 

meyvesinin oziiniin yag ve bu yagm da kandillerin yakttt olmasmdandu. Bu yag 

~ok az isle ~ok fazla l§lk verir102. Bursevi, "miibarek agac"a melekfit agacI, ruhani 

aga~ der. Bu aga~, Allah'm zatl ve slfatlan gibi ezeli degildir, fakat miilk alemi gibi 

99-Ku§eyri, a.g.e., s. 283. 
100-Zemah§eri, a.g.e., s.67. 
101-ibn-i Kesir, a.g.e., s. 63, 64; Suyuu, a.g.e., s. 49, 50. 
102-Alfisi, a.g.e., s. 170, 171;bkz. , Razi, a. ge , s. 232. 
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de degildir. Y okluk ona ula§maz, ebedidir103• Dogu veya batIya ait olmamak, is­

l§.mm ho§goriisli olarak, zorluk yliklemeyi§i olarak anla§tlml§tlr. islam, zorlaYlcl 

§iddet ile ihmalkar yumu§akhgm ortasmda orta yoldur104. 

Mlibarek aga~, mlifessirlerce cografi baklmdan, ait oldugu varhk alam a~1Sln­

dan ve insanlar i~erisinde kime ve neye tekabiil ettigi gibi konularda incelenmi§tir. 

Goriildiigli iizere ki§ilerin bakl§ a~tlanna gore az da olsa farkh dii§iinceler ortaya 

~lkml§tlr. Gazali'ye gore, "mlibarek aga~" fikri ruh demektir. Bu ruh bir aslldan 

ba§layarak iki dala aynhr ve akll bolmelerle dallar ~ogahp gider. Fikri ruh Slrf akll 

olan ilimleri ahr, aralarmda te'lifler, terkipler yaparak nefis bilgiler ~lkanr. Bu neti­

celeri de birle§tirerek yeni sonu~lar ~lkanr ve bu durum sonsuzca artlp gider. Bu 

sebeple fikri ruh bereketlidir. Akli fikirler, cihet, mesafe ile ilgili olmadlklarl i~in de 

doguya ve batIya mensup degildirl05. 

G-" Ate§ Degmese de 0 I§lk Verir" 

Bu ciimlede anlatIlmak istenen §ey; Allah herhangi bir a~lklama gondermese 

bile, Allah'm delilleri, dli§linen kimseler i~in 0 kadar a~lktIr ki panl panl ortada­

dlr106. Allah kitap ve peygamber gondermemi§ de olsaydl, kainatm varhgl, O'nun 

varhgml yine apa<;lk gozler online sermeye devam ederdi. Razl burada zeytin yagl­

nm zikredilmesini, onun safllkta yaglann en kalitelisi olmasma baglamaktadlr107. 

ibn Kesir, ate§ degmese de tutu§uverecek olan yagl, mliminin kalbine benzetmek­

tedir. Zira mlimin de kendisine ilim gelmeden once, neredeyse kendisinde var olan 

hidayet (mlru) ile amel eder. Kendisine ilim geldigi zaman ise nur listtine nur 

olur108 . 

Orner b. Hattab bu ciimle i~in; Hz. Muhammed (s. a. v. )'dir demi§tir109. ik­

rime yagm safllgml, nurun §iddetine benzetmi§tir. Ka:bli'l-Ahbar ise tutu§uverecek 

ktvamda olan yagm durumunun Hz. Muhammed'e i§aret ettigini soylemi§tir: "Hz. 

Muhammed insanlara teblig ile gorevlendirilmeden once de nebiligi a~lktl. 0, Allah 

l03-Bursevl, a.g.e., s. 773; Elmahh, bu konuda iki anlaml da zikreder bkz. , a.g.e., c. 5. s. 
3522. 

104-T. b. A§ur, a.g.e., s. 242, 243. 
105-Mi~kGt, s. 77, 80-8l. 
106-Taberi, a.g.e., s. 110. 
107-Razl, a.g.e., s. 232; Beydavl, a.g.e., s. 143. 
108-ibn Kesir, a.g.e., s. 64. 
109-Suyuti, a.g.e., s. 50. 
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onun kalbine n-urla vahyetmezden once bile hikmetle konu~urdu. "110 Said b. Cti­

beyr'den de ~oyle bir rivayet nakledilmektedir: "Hz. Muhammed'in nuru, onu go­

rene kendisi bir ~ey soylemese dahi, Allah'm el<;isi oldugunu bildirirdi. "Ill 

Alusi de yagm Hz. Muhammed'in safhgma ve temizligine i~aret ettigini be­

lirtmektedir1l2. Filozoflann gorti~lerini de ~oyle zikretmektedir: Filozoflar ve onla­

nn etkisinde kalanlar yagl, kudsi kuvvete benzetmi~lerdir. Zira bu kudsi kuvvet 01-

duk<;a saf ve olduk<;a yatkm oldugundan hi<; bir ogretiye ihtiya<; duymazII3. Yag 0 

kadar berrak, 0 kadar ytiksek kalitedir ki yanmasl, tutu~masl i<;in ate~e bile gerek 

yoktur. Saf yag mtiminin gonltidtir, ruhlar aIemidir1l4. Yanmakta olan yag, akll 

nuruyla aydmlanml~ insan ruhudur. Bu ruha ilabi nur degmese de akll nuruyla AI­

lah'l bilir1l5. 

Daha once mtifessirlerce Hz. Muhammed (s. a. v. ) 'dir ~eklinde tefsir edilen 

yag, Kurtubi tarafmdan ibrahim (a. s. ) olarak yorumlanml~tlr: "ibrahim, vahiy 

gelmezden once de konu~urdu. "Aynca yaga hticcet, burhan ve ayetler a<;lklamasl 

da getirilrni~tirII6. T. b. A~ur ate~in, ilahi vahiy oldugunu, peygamberin teblig go­

revine atanmasml da ate~in kandil (yagma) e degmesi olarak a<;lklamaktadlf. Bu yag 

saf ve parlaktlr. Hz. Peygamberin timmetine Kur'am a<;lklamasl ve htiktimlerinin 

uy gulamasml ogretmesi, saf yaga benzetilmi~tir 117. 

"Ate~ degmese bile ... " ctimlesinin yorumunda, yagm safllgl, temizligi Hz. 

Muhammed(s. a. v. )in ya~antlsmdaki safllga ve temizlige benzetilmi~tir. Zira onun 

hayatma baklldlgl zaman, peygamberlik oncesinde de gtinah ve kottiltiklerden uzak, 

daha sonra yasaklanacak olan davram~lara bula~maml~, iyi huylu, gtizel ahlakh ve 

gtivenilir biridir. i~te Hz. Muhammed(s. a. v. )in bu pak hali, "peygamberlik gel­

mese bile, peygamber gibi davranmak "~eklinde yorumlanml~tlr. Ona peygamberlik 

veri lince, saf yag gibi olan Hz. Muhammed(s. a. v. )e ate§ degmi§ oldu ve etrafml 

aydmlattl. 

110-Suyutf, a.g.e., s. 49-50. 
111-Suyutf, a.g.e., s. 49; ibn Kesir, a.g.e., s. 64. 
112-AlUsf, a.g.e., s. 171. 
113-AlUsl, a.g.e., s. 171. 
114-Bursevf, a.g.e., s. 771-772. 
11S-Bursevf, a.g.e., s. 773. 
116-Kurtubf, a.g.e., s. 172, 174. 
117-T. b. A§ur, a.g.e., s. 243. 
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Gazall'ye gore bu cumle kudsi peygamberlik ruhu'nun misalidir. insan ruh­

lanndan baZlsl, dl§ardan yardlm almadan kendiliginden uyanml§ gibi saf ise ate§ 

degmese de yanayazar §eklinde ifade edilmesi uygundur. Ona gore bu ruh velilerin 

ve peygamberlerin ruhudur, ~iinkii veliler i~erisinde peygamberlerin uyarmasma ih­

tiya~ duymakslzm nfiru parlayan kimseler vardlr. Peygamberler arasmda da hemen 

hemen meleklerin yardlmma muhta~ olmayan nebiler vardlr118• 

H-"Nfir Ustiine Nfirdur " 

"Nfirun ala nfir" ciimlesine Miidhid, "yagm uzerindeki ate§tir"; Ebfi Cafer 

ise, "Kur'an-Kerim'dir, Allah'm sozii nfir iistiine nfirdur" demi§lerdir. Kur'amn 

inmesinden once, Allah'm kullanna bah§ettigi delil ve beyan nfirlarl iizerine indir­

digi bu Kur'an, nfir iistiine nfirdur. 0, Kur'am sadece vahdaniyyetinin hakikatine 

bir delil olarak indirdi1l9. Ku§eyri'ye gore birinci nfir, mii'minlerin ~ah§ma nazar 

ve istidlalleri ile kazandlklan bir nfirdur. Bu ikinci nfir onlara Allah'm lutfudur ki 

burhanlanna izafe ettigi bir a~lkhk veya a~lklamalanna izafe ettigi a§ikarhkhr. i§te 

bu durum nfir ustiine nfirdur120. Zemah§eri, ayette slfalanan (mi§kat, misbah, zii­

dce, yag gibi) unsurlar l§lgl gii~lendirdikleri i~in boyle soylendigini ifade etmekte­

dir121. Razi de nfirlann bir araya toplanmasl oldugunu Ubeyy b. Ka'b'dan rivayet 

etmektedir122. 

Beydavi bu konuda dort ayn gorii§ bidirmektedir. Ona gore "nfir iistiine nfir­

dur" curnlesi: 

1- Allah'm hidayetidir. 

2-Allah'm mu'min kulunun kalbini bilgi ve hikmetle aydmlatmasldlr. 

3- Allah'm kullara verdigi be§ idrak kuvvetidir ki bunlar; hissi, hay ali, akli, 

miifekkire ve kudsi kuvvettir. 

118-Mi~kat, s. 81. 
119-Taberi, . a.g.e., s. 111. 
120-Ku~eYrl, a.g.e., s. 283. 
121-Zemah~erl, a.g.e., s. 68. 
122-Riizi, a.g.e., s. 238. 
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4- Bu ctimle, akll melekelerin de bir temsilidir. Hissi kuvvet mi~kata, hayall 

kuvvet zticaceye, akll kuvvet misbaha, mtifekkire kuvveti ~ecere, kudsi kuvvet ise 

yaga benzetilmi~tir 123. 

Beydavi, idrak kuvvetlerinin bu §ekilde degerlendirilmesini be§ maddede 

a<;lklamaktadlr: 

a- Hissiyye: Bu kuvvetin konuldugu yer, duvar oyuklan gibi oldugu i<;in 

mi§kat adml alml§tlr. Hissi gti<; dl§a dontik oldugu i<;in, gerisinde bulunanlan idrak 

edemez. Bunun aydmlatmasl bizzat degil ma'kulat yoluyla olur. Be§ duyu 

orgamyla idrak edilir. 

b- Hayaliyye: ~e~itli ~ekillerde idrak edilen ~eylerin suretlerini almasl, zab­

tedmesi ve i<;ine aldlgl ma'kulatl aydmlatmasl sebebiyle bu gti<; zticaceye benzetil­

rni~tir. Suretleri akll gtice vermek i<;in muhafaza eder. 

c- Akliyye: Ktilll idrakler ve ilahi bilgilerle aydmlanmasl sebebiyle misbaha 

benzetilmi~tir. Zira akll gti<; de ba~langl<;ta bo~tur fakat misbahm i<;indeki fitil gibi 

bilgi edinmeye hazlrdlr. Sonra zarun bilgileri elde ederek cam gibi parlak ve ken­

dine gelecek nurlan kabul edecek hale gelir. Bu durum eger <;ah~ma ve dti~tinme 

yoluyla olursa, zeytin agacmm durumuna benzer. Kudsi kuvvet yoluyla olursa, ya­

nayazan yaga benzer. Eger firaset yoluyla, cam gibi parlar ve nurlan kabul edici du­

ruma gelirse zeytin yagmm durumu gibi olur. 

d- Mtifekkire: Saydamayacak kadar <;ok meyvelerin, ozellikle de misbahm 

(akll gtictin) yakltl durumunda olan zeytin yagmm elde edildigi zeytinin sebebi 01-

dugu i<;in, mtifekkire gticti mtibarek agaca benzetilmi~tir. 

e- Kudsiyye : Kudsi gti<;, safhgl ve parlakhgl sebebiyle zeytin yagma benze­

tilmi~tir. Kudsi gti<; de zeytin yagl gibi neredeyse dti~tinmeden, ogrenmeden mari­

fetle aydmlanacaktll24. 

Stiddi, "nurun ala nur", ate~in nuru ve yagm nuru demektir ki Kur'an ve 

iman anlammdadlr. Hem ate~, hem de yag tek ba§larma degil, ikisi bir arada olduk­

Ian zaman l§lk sa<;arlar "demektedirI25. 

AlUsi, "nur tisttine nurdur"un saylsal bir birlikteligi degil, smm olmayan kat 

kat nuru ifade ettigini ve Zemah~eri gibi ayette ge<;en unsurlann l~lgm gtictinti ar-

123-Beydavi, a.g.e., s. 143. 
124-Beydavi, a.g.e., s. 143. 
125-Suyuti, a.g.e., s. 50. 
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tudlgml belirtmektedir126. Alusi, filozoflann "nur tisttine nur" ctimlesini "akl-l 

mtistefad" olarak yorumladlklanm soylemektedir. c;tinkti "akl-l mtistefad", "Faal 

Akll"dan beslenir. "Akl-l mtistefad" zaten belli bir olgunluktadlr, bu olgunluktaki 

mtistefad akll Faal AkIl'la ili§kiye gegerse, onun durumu "nur tisttine nur"gibi 

olur127. Bursevi, Ku§eyri'nin a9lklamasml naklettikten soma §oyle demektedir: 

Allah'm kendisi nur oldugu gibi, perdeleri, tecellileri de nurdur. Kul ancak bu te­

cellilere ula§lf, yoksa bizzat Allah'a ula§amaz. Ayette sayllan unsurlar, (kulu) 0'­

nun tezahtir mertebelerindeki belirli tecellilerine ve smlrll nuruna gottirtir. Bursevi 

bu konuda §unu da soyler: "Bu Rahmani vasfm nurunun, Ar§'m nuruna istiva et­

mesidir. Bu §ekilde Rahmani vasfm nuru goklerden yere kadar taksim edilmi§ olur. 

Bundan da ilahi kudret vasltaslyla, ezeli irade ve hikmete uygun olarak goklerdeki 

ve yerdeki olu§umlar meydana gelir. NUrlardan birincisi goklere ve yere yayllan 

izafi nur, ikincisi Hakiki (Allah'm) nurdur. izafi nur, Hakiki nuru gosteren bir de­

lildir. "128 Tahir b. A§ur bu sozti, Allah'm indirdigi kitabm insanlar arasmda hlzla 

yaylldlgmm temsili olarak yorumlaml§tIr129. 

Gazali'ye gore insan ruhlan (hissi, hayali, akli, fikri ve kudsi ruh) birbiri 

tizerinde sualanml§lardu. Alt konumda olan kendinden tistte bulunana mahal te§kil 

eder. Bunlann hepsi birbiri tizerinde bir taklm nurlar olduklanna gore, nur tizerine 

nur olmalan tabiidir. Bu misal peygamberlerin ve velilerin veya mti'minlerin kalp­

leri i<;in dogru bir misaldir, kafirler i9in degil13o. 

I-"Allah Diledigini Nfiruna Ula~hrlr. Allah insanlar i~in 

Misaller Verir ve Allah Her ~eyi Bilir" 

Allah kullanndan diledigine aktl goztiyle gormek ve dti§tinmek suretiyle, 

kendisinden bir ihsan olarak 90k parlak nura (hakka) ula§mada yardlm eder. Bu in­

sanlar, hakikate ula§tIran yolda saga sola yalpalamazlar131 . Taberi bu konuda, Al­

lah kullanndan diledigini, nuru olan Kur'an'a ula§mada muvaffak eder. Mtiminin 

kalbindeki Kur'an'm, mi§kattaki misbahla anlatllmasl gibi; Allah da kullanna misal 

126-Alfisi, a.g.e., s. 168. 
127-Alfisi, a.g.e., s. 172. 
128-BursevI, a.g.e., s. 771, 773. 
129-Tahir b. A~fir, a.g.e., s. 242. 
130-Mi~kat, s. 82. 
131-Zemah~erl, a.g.e., s. 68. 
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ve benzetmelerle anlatlr. Allah, darb-l mesel ve diger §eylerin hepsinde ilim sahibi­

dir132. 

ibn Kesir ise Muaviye b. Amr'dan rivayet edilen, "Allah mahlukatl zulmet 

ie;erisinde yarattl, sonra onlara nurundan sae;tl. Kime bu nurdan isabet ettiyse 0 hi­

dayete erdi, kime isabet etmediyse 0 saplttl". hadisini naklederek, "Allah diledigini 

hidayete ula§tmr" demektedir. Bu ctimle, Allah'm mtimin kulunun kalbinde hidayet 

olan nuruna bir misaldir. Allah kirnin hidayete laYlk, kimin de dalaIete mtistehak 01-

dugunu en iyi bilendir133• Bu ctimle ile Allah (hakikatleri) anlaYl§lara kolayla§tlnCl 

benzetmelerle ae;lklamaktadlr. Allah hidayete erdirme ve saptlrmada her §eyi bilen­

dir134. 

Tahir b. A§ur'a gore bu ctimlenin manasl; Allah'm indirdigi islam ve Kur'an 

nuruyla insanlann e;ogundan hidayetsizlik perdesinin kaldmlmasldlr. Allah yarattlk­

larmdan hie; birinin inad ve ktiftir tizere olmaslm istemez135. 

Elmahh'ya gore bu ctimle, her §eyin Allah'm dilemesine bagh oldugunu, ce­

reyan eden her §eyin bu iradeyle vuku buldugunu ifade etmektedir. O'na gore Allah 

diledigini nuruyla hidayete erdirir. Herkes Hakk'm delilini goremez, ayetlerini bi­

lemez ve Hakk'm istegine eremez. Herkes peygamber veya vell yahut mti'min ola­

maz. Onun ie;in ntibtivvet nurundan her kimse istifade edemez. Allah insanlara dog­

rudan idrak edemeyecekleri hakikatleri, hiss! misallerle anlatu, bu da hidayetinden­

dir. Nitekim hisler, hay aller, misaller ve te§bihler hepsi soyut gere;egi (mticerred 

hakikati) anlatmak ie;in birer misal olduklan gibi bu ayetteki temsil de boyledir. Bu­

nun ie;in sebeplere baglamp kalmadan onlann otesindeki hakikati sezmek gereklidir. 

Allah ma'kfil olsun, mahsus olsun her§eyi bilir. Hem zahiri ve batlm , hem hakikati 

ve misali bilir. Kimin ne maksat ve istege sahip oldugunu, hidayete laYlk olup 01-

madlgml bilir. Mahlukatm birbirine yapacagl muameleyi de bilir136. 

Gazall'ye gore iman Allah'm bir lutfu, bir nasibidir. Btittin nurlann kaynagl 

"ilk Gere;ek Nur" duro 0 halde her muvahhidin "Allah'm nur vermedigi kimsenin 

nuru 01maz"137 diye inanmasl e;ok dogrudur138. 

132-Taberi, a.g.e., s. lli. 
133-ibn Kesir, a.g.e., s. 64-65. 
134-Kurtubi, a.g.e., s. 175. 
135-T. b. A§ur, a.g.e., s. 244. 
136-Elmahh, a.g.e., s. 3523-24. 
137-Nur,40. 
138-Mi~kat, s. 83. 
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IV- iBN-i SiNA'NIN NUR AYETiNi TEFSiRi 

ibn-i Sina'mn nur ayetini yorumlamasml buraya almamlzm sebebi, 

Gazali'nin filozoflan-ozellikle ibn-i Sina'Yl- ele§tirisine hedef olarak see;mesine 

ragmen onlardan e;ok etkilenmi§ olmasldlr. 

Thn-i Sina, "Allah goklerin ve yerin nurudur" ciimlesi ie;in e;e§itli yorumlan 

miikiin gormektedir. Allah'm goklerin ve yerin nuru olmasl, hem goklerin, hem 

yerin, hem de buralarda bulunan varhklann tamammm nuru olmasl demektir. 

<;iinkii mevcudattan her biri, var olan miirnkiinlerden bir miimkiin ve yine var olan 

zerrelerden bir zerredir. Varhk O'nun varhgmm nuruyla aydmlanml§t1r. Zannedil­

digi gibi hie; bir §ey varhk baklmmdan O'nun varhgmdan baglmslz degildir. Eger 

miimkiin varhk bir an bile O'nunla olan bu irtibattan mahrum kalsa, bazl §eylerin 

goz baklyorken kaybolmasl gibi hemen yok oluverir. Allah'm varhgl biitiin mevcu­

data yaYllml§t1r, hie; bir §ey O'nun varhgmdan baglmslz degildir139. 

ibn Sina varhk baklmmdan mevcudatl Allah'tan baglmslz gormedigi gibi 

goklerde ve yerde bulunan varhklann dosdogru yola ula§malanm da sadece Allah­

'm varhgmm nuruyla miirnkiin gormektedir. Allah, gokler ve yer ehlini dinlerinde 

ve diinyaya ait i§lerinde faydalanna olan, ihtiyae; duyduklan §eylere kavu§turan­

du140. 

ibn-i Sina bu ayet ie;in Allah goklerin ve yerin delaIet ettigi, gosterdigidir, 

denilmesini de miimkiin goriir; e;iinkii goklerde ve yerdeki biitiin varhklar O'nun 

varhgma, birligine, kudretine ve ilmine delalet eder. Allah ie;in, goklerin ve yerin 

aydmlatlclsl, bezeyicisidir demek de dogrudur; e;iinkii Allah gokleri ar§, kiirsi, 

levh, kalem, sidretii'l-miinteha, cennetii'l-me'va, ma'mur ev, cennetler ve diger 

yiice makamlarla, mukarrabinlerle, ruhanilerle, ar§m etraflm saran muttakilerle, 

Cebrail, Mikail, Azrail, israfil ile; tesbih edenlerin tesbihi, takdis edenlerin takdisi, 

riiku edenlerin riikusu, secde edenlerin secdesi ve Kuran okuyanlann tilavetleriyle 

siislemi§tir. Yeryiiziinii de Kabe, Kudiis, Mescid-i Aksa ile, -ki Allah'm 

mescididir. Allah(m dini), nebiler, resuller, evliyalar araclhglyla 0 mescidin 

e;evresine inmi§tir. 0 mescidde ibrahim'in, ismail'in, ishak'm ve diger nebilerin 

suretleri vardu- nehir ve agae;lann e;okluguyla, §ehirlerin faydalandlgl yiyecek ve 

139-ibn-i Sin a, Tefsir-i Ayeti'n-nur, s. 86. 
140-ibn-i Sina, a.g.e., s. 86. 
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meyvelerle, masum imamlann varhglyla, muttakllerin hidayetiyle, alimler ve 

hocalarla, hacllann telbiyeleriyle, kendini Allah'a adaml§ olanlann giizel 

davralll§lanyla, arzulu ariflerin ozlemleriyle ve tOvbekar asilerin pi§manhk 

gozya§lanyla siislemi§tir141. 

"O'nun nurunun misali, ortasmda cam i~erisinde lamba bulunan oyuk 

gibidir" ciimlesi ile Allah'm nurunun ozelligi anlatllmakta, a~lklalllp beyan 

edilmektedir. Bu nur camm en safmda, en kaliteli yagdan yakllml§ ~eragm 

bulundugu penceresiz bir oyuk gibidir. ibn-i Sina'ya gore mi§katla, nebilerin 

onciisii aziz, kerim yiice ve se~kin Muhammed (s. a. v. ) Hazretlerinin gogsii 

kastedilmi§tir. Ziicace ile kastedilen de, yine onun her tiirlii §ek ve §iipheden 

anndmlml§ miibarek kalpleridir142. 

Misbah ile anlatilmak istenen Allah'm kendisinden ta§lrarak ona 

(Muhammed) doldurdugu iman ve ilim nurudur. Bilinmelidir ki camm l§lgl 

vasltaslyla kandilin nuru, her tiirlii pislik ve adilikten annml§ yagm l§lgmm iizerine 

yakla§tlnhnca kat kat nur olur. Bu nurlar ise mi§katta toplalllrlar ve boylece de 

mi§kat var olanlann en nurlusu olur143. 

Allah Teala'nm "sanki inci gibi bir ylldlZ olan cam" soziinde, cam; parlakhgl, 

incile§mesi ve nurlulugu sebebiyle inci gibi bir ylldlza benzetilmi§tir. 0, l§lgmm ve 

parlakhgmm ~oklugu sebebiyle diger ylldlzlan golgede blraklr. Allah bu Ylldlzla 

sanki giine§ gibi incile§mesi, l§lgl ve nuru daha biiyiik bir ylldlZl kasdetmektedir; 

~iinkii giine§ diger ylldlzlardan daha nurludur. Aynca bu ylldlzla, ylldlzlann en bii­

yiiklerinden olan Ziihre gibi veya ba§ka dagmlk halde be§ ylldlZ kastedilmi§ yahut 

incilikle nitelenebilen belirlenmerni§ ylldlzlardan birisi de murad edilmi§ olabilir. Bu 

ylldlzm belirli veya belirsiz olmasl onemli degildir. bnemli olan bu Ylldlzla diger 

141-ibn-i Sina, a.g.e., s. 87. 
142-ibn-i Sina, a.g.e., s. 87. Mtibahat Ttirker'e gore ibn Sina mi§katl bilkuvve akll olarak 

anlaml§tIr; c;tinkti bu yuvanm kendisi karanhk olmakla birlikte 0 l§lgl her yerden 
almaktadlr. Bkz. , Ibn -Sina Armagam, s. 757. Diger taraftan aym eserde A. Stiheyl 
Unver ise ibn Sinamn mi§katt insan ruhuna benzettigini soylemektedir. insanm ruhu 
kandil, hilm onun aydmhgt, hikmet ise ondaki zeytinyagt terkibidir. a.g.e., s. 224. 

143-ibn-i Sina, a.g.e., s. 87. M. Ttirker aym makalesinde misbahm akl-l ktil oldugunu 
soylemektedir. a.g.e., s. 758. AlUsl ise ibn Sina'mn misbahl bilfiil akIl olarak anladlgl 
gorii§tindedir. a.g.e., s. 172. 
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yIldlzlar arasmda l§lgl ve parlakhgl digerlerinden ~ok olan bir Ylldlzm kastedildigine 

inanmakttrl44 . 

Allah'm "mtibarek zeytin agacmdan yakthr" sozti bu lamba veya zticace mti­

barek bir aga~tan yaklhr demektir. Burada ag~la Resulullah Hazretlerinin cisrni, 

ctissesi ve bedeni kastedilmi§ olabilir; ~tinkti mtibarek aga~ bereket ve ugurlulukta 

zirvedir. Zeytin ise mtibarek aga~tan bedeldir. Bu ise onun pislikten, karanhktan art 

ve uzak olu§una i§arettir. Bu yag diger yaglar gibi kararttlml§ (rafine hale 

getirilmi§) bir yagdlf14S. 

144-ibn Sina, a.g.e., s. 88. M. Tiirker ibn Sinanm ziicaceyi bilmeleke akIl olarak 
anladlgllll soylemektedir. Alas! de aym fikri bey an etmektedir (Aliis!, a.g. e., s. 172). 
M. Tiirker aym makalede bu anlaYl§m gerekc,:esini de ac,:lklamaktadlr; c,:iinkii akl bi'l­
meleke de (cam gibi) l§lgl hem ahr hem de verir, gec,:irgendir, §effaftlr, saydamdlr, 0 

l§lgl gec,:irmeye ah§lktlr. Bu aktl aym aym zamanda "miistefad"dlr. Zira Tann'dan ba§ka 
biitiin aklllar l§lgl hem alIr ve hem de verirler. Bu sebeple Allah'tan ba§ka biitiin 
varhklar miistefaddlrlar. Bkz. , M. Tiirker, a.g.e., s. 758 .. 
ibn Sina ziicaceyi akl bi'l-meleke ve akl-l miikteseb olarak anlaml§tIr. Akl-l miikteseb 
aktllar ic,:erisinde en iist dereceyi te§kil etmektedir. Suretleri veren ve onlann kaynagl 
Allahtlr. Bu durumda insan akhn nuruyla aydmlanmca hem kendisini hem de akll ve 
miicerred suretleri goriir. insanlar arasmda c,:ok kiic,:iik bir grup, insani teorik akillar 
ic,:erisinde en yiiksek derece olan miikteseb akll diizeyine yiikselebilir ve tannsal feyizle 
ili§ki kurabilir. Ondan insani ve ilfthi hakikati ogrenme imkam elde eder. insan, 
bilkuvve bu tannsal yardlml almaya miisaittir; fakat buna erebilmesi ic,:in ruhunu 
temizlemesi gerekir. insanm ruhunu temizlemesi ise ancak bedeni alakalardan 
kurtulmaslyla miimkiindiir; c,:iinkii nefs yetkinlige dogru ilerledikc,:e beden ona yiik olur. 
Nefsin bu durumdan kurtulmasl kemale ula§masl ameli olgunlukla olur. Nefs yetkinlige 
ula§maslyla birlikte Faal Akilla ili§kiye girerek aydmlamr ve gayr-i maddi varhklan 
tasavvur ederek hakikatin bilgisine ula§lr. Bu bilgi bazl insanlarda e,:ah§makslzm ve 
ugra§makslzm gerc,:ekle§ir ki buna "deha" denir. Bu ruh "kuds! ruh"tur. Bu mertebe 
niibiivvet mertebesidir. Bununla ilgili olarak bkz. , H. Z. Ulken, Buyuk Turk Tabip ve 
FilozoJu, s. 32; M. Tiirker, Armagan, s. 739; M. Aydm, Armagan, s. 437; A. Arslan, 
Seminer, s. 4. 
ibn Sina'mn insam ruhen yiikseli§i, kemale eri§i ve Faal Akilla ili§ki kurabilmesini 
ahlaki pratik bir on hazlrhga baglmasl tasavvufi bir tavlr olarak degerlendirilmi§tir. 
Yine 0 , insan bilgisini tek tarafh dii§iinmemektedir. Ona gore bu bilgi iist bir varhgm 
(Faal Akll) hibesine baghdlr. insamn miikteseb akll diizeyine e,:lkabilmesi maddeyle hie,: 
bir ili§kisi olmayan Faal Akll sayesinde miimkiindiir ve insamn Faal AbIla ittisali hem 
gere,:ek bilginin ve hemde gere,:ek mutlulugun kendisidir. Bkz. , M. Aydm, a. g. m. , s. 
437; M. Tiirker, Armagan, s. 603; A. Ate§, A~k Risalesi Terciimesi, s. 18; M. A. 
Ayni, Buyuk Turk Tabip ve FilozoJu, s. 7; M. Oztiirk, a.g.e., s. 48; S. H. Nasr, (h 
Miisliiman Bilge, s. 41. Aynca ibn Sina el-f~{ir{it' da ariflerin makamlanm belirtirken bu 
kudsi ruha arif-i miitenezzihlerin sahip olduklanm belirtmektedir. Bkz., ibn Sina, a.g.e., 
s. 892. Aksekili ibn Sinanm ki§isel annmaya verdigi onemin peygamberlikte kesbiligi 
e,:agn§tlrdlgml soylemektedir. Bkz. A. H. Aksekili, Buyuk Turk Tabip ve FilozoJu, s. 
16. 

145-M. Tiirker bereketli zeytin agacl ruhun diskurs yapan akllh klsmldlr. Yag ise insan 
ruhunun hads yetenegidir. Onun ie,:in daha ate§ degmeden Faal AklIla ili§kiye gee,:meden 
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"~arki de degil, garbi de degil" sozUyle Allah bu mUbarek zeytin agacmm 

yalmzca doguya ve yalmzca batlya ait olmadlgml, bilakis hem doguya hem de ba­

tlya mensup oldugunu bildirmi§tir. Bu gti~ onun (Muhammed) dininin nilrundan ve 

rnilletinin degerliliginden kinayedir. Onun dini dUnyanm hem dogusuna ve hem de 

battsma yaYllml§ttr. Yalmzca dogudaki §ehirlerle veya yalmzca battdaki §ehirlerle 

smull kalmaml§tlr. islamm §ohreti doguda ve batlda bUttin §ehirlere ve koylere ka­

dar yaytlml§tlrI46. 

"Ate§ degmese bile onun yagl yana yazdI" cUmlesi Hz. Muhammed'in getir­

rni§ oldugu dinin onun Uzerindeki liyfikati, istidlal ve burhana ihtiya~ gostermeksi­

zin apa~lk ve ortadadu. Vicdan sahibi olan her kes bir beyyine, bir delil sunmadan 

veya bir mucize gostermeden Hz. Muhammed'in dinin hakikatine laYlk olduguna 

tamkhk eder 14 7. 

"Nilr Uzerine nilrdur" cUmlesi Allah'm kendisinden ta§uarak kullanna verdigi 

iman ve ilim nilruna i§aret etmektedir. 

"Allah diledigini mlruna ula§tmr" sozU, 0, kullanm imana ve islama erdiren­

dir, onlan dUzgUn ve dogru yola iletendir demektir. Kim bu dogru yolu gorUrse 

onun Muhammed oldugunu bilir. Kim de 0 yoldan yUz ~evirirse kendi gozUnUn nil­

runu ve basiretinin tUm l§lgml kaybetmi§ olur (kor gibi davramr). Allah kime bu 

mutlulugu sa~mak istemezse onun gogsUnU slkmtth ve dar kllar, boylece azml§ §e­

kaveti sebebiyle saadete ula§amaz. isyankar nefislerden Allah'a slgmmz148. 

"Allah insanlar i~in misaller getirir" cUmlesi Allah kullannm faydasma olan 

bu misalleri a~lklar demektir. "Allah her §eyi bilir" sozU O'nun ilmi ezelden ebede 

bUttin varhgm tabiatlanm ku§atml§tlr, kU~Uk bUyUk, goklerde ve yerlerde zerre 

neredeyse yamverecektir, aydmlanacaktIr. Bu kuds! akhn durumudur. Bkz. Armagan, s. 
758; Alfisl, a.g.e., s. 172. 

146-ibn Sina, a.g.e., s. 88. 
147-ibn Sina, a.g.e., s. 88. Alas! "yanayazan yag" ile ibn Sinamn kuds! kuvveti yani 

peygamberlik ve velilik ruhunu kasdettigini ve bu gorii§lerinin §eriat nuruna kar§l kor 
olmasmdan kaynaklandlgml soylemektedir. Bkz. a.g.e., s. 172. 

148-ibn Sina, a.g.e., s. 88. Onun burada soyledikleriyle Aksekilinin ibn Sinanm 
peygamberligi kesb! olarak anladlglm soylemesi ~e1i§kili goziikmektedir; ~iinkii 0, 

kurtulu§un Hz. Muhammed'in yolu oldugunu ba§ka bir yolun olmadlgml, ba§ka bir yol 
aramanm hakikat kaf§lsmda kor gibi davranmak oldugunu belirtmektedir. Aym zamanda 
iman ve islam dahil her §eyin Allah'm elinde oldugunu soylemektedir. 
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kadar bir §ey de olsa O'nun ilminin dl§mda degildir. O'nun ilmi her §eyi 

ku§atml§tlr demektir 149. 

ibn-i Sina bu ayetin yorumunda Allah'l mevcudatm hem varhk hem de bilgi 

baklmmdan kaynagl olarak kabul etmektedir. Mevcudat varhklanm O'ndan aldlk­

lan, varolu§lannda O'na muhta9 olduklan gibi, bilgilerini de O'ndan ahrlar. Allah­

'm goklerin ve yerin nuru olmasl biitiin mevcudatm varhk kaynagl olmasldu. 

Varhk O'nun liitfuyla vardlr, eger Allah varhktan liituf ve inayetini gekecek olursa 

varhklar 0 an yok olurlar. Mevcudat i§te bu en yiiksek ve gergek nurdan siidur 

etmi§tir. Varhk zerrelerine kadar var olma ve varhgml devam ettirme yanmda, 

dogru bilgiye ve dosdogru yola ula§mada da Allah'a merbut ve muhta9tlrl50. 

izmirli, ibn-i Sina'nm varhgm Allah'tan nur almasl ve O'ndan bir a9lhm 01-

dugu §eklindeki gorU§lerini Yeni Eflatuncu gorU§lere baglamaktadu. izmirli bu et­

kiyi yalmzca ibn- Sina ile smulandumaz. Zira Aristocu olarak bilinen miisliiman 

filozoflar Yunan felsefesini ozellikle de Eflatun ve Aristo'yu Yeni Eflatuncu kay­

naklardan ogrenmi§lerdir. 0, Allah alem ili§kisinde ibn-i Sina'nm panteizme yak­

la§tlgml; fakat onun panteist olmadlgl gorU§iindedir. 0, ibn-i Sina TannYl araya gi­

ren bir taklm halkalarla yeryiiziine yakla§tlrdlgl i9in panteist denilmesini dogru bul­

mamaktadlr. izmirli onun mistik oldugunu da kabul etmez. Ona gore ibn-i Sina 

maddi slkmhsl ve i~sel bir gereksinim sebebiyle sufiyane bir dille yazrnak zorunda 

kalrnl§tlr. Y oksa kendisi bir sufi olrnadlgl gibi tasavvufu da miistakil bir ilirn olarak 

gorrnerni§tir. Belki 0 tasavvufu rnetafiziginin bir tarnarnlaYlclsl sayml§tlr. ibn-i 

Sina, ilahi inayet ve kader konulannda Tann ve insan ili§kisini a9lklarken tasavvufa 

deginmi§tirI51. 

Miibahat Tiirker Kiiyel ibn-i Sina'daki Farabi'den gelen Vacibii'l-viicud bi­

zatihi ve Vacibii'l-viicud bigayrihi aynrnmm onun panteist olmasma imkan tam rna­

dlgml belirtrnektedir. ibn Sina'mn rnistik saYllan eserlerinde (Salaman ve Absal, 

Hay b. Yakzan ve Risaletu't-Tayr gibi) amacmm felsefi inanc! dogrultusunda insan 

olrnak, insam gayesine ula§brmak ve kemale erdirmek oldugunu soylemektedir. 

Onun ternsilleri kullanrnasl ise felsefenin yabancl olmadlgl bir dururndur. M. Tiir-

149-ibn Sina, a.g.e., s. 88. 
150-ibn Sina'mn varhk anlaYl§l i~in bkz. , A. Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve 

Alemdeki Yeri, s. 566-67; F. Olguner, Or Turk-Islam Mutefekkiri, s. 49-59. 
151-izmirli, Buyuk Turk Tabip ve Filozofu, s. 26, 30, 34, Islam'da Felsefe Aktmlan, s. 

137. 
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ker ibn-i Sina'nm "Allah mlrlann nurudur" gorii~iiniin daha onceleri Platon'a at­

fedilen mektuplarda ge~tigini soylemektedir. Aynca "Allah'm nOru" tabiri Aris­

to'daki "Nus"tur. Yine Hermetik yaymlarda da bu terimi ~agn~ttran ifadeler bulun­

maktadtr152. Macit Fahri ibn-i Sinanm bu yiice varhgml Enneadlar'm "Bir"i ve Ti­

meos'un "Demiurgos"u ile kar~tla~tIrarak ondaki Plotinyen etkiye dikkat ~ekmek­

tedir153. 

Seyyid Hiiseyin Nasr, ibn-i Sina'mn Kur'an ayetlerini yorumlamaslm ozel­

likle onemli bulmaktadlr; ~iinkii ibn-i Sina bu yorumlarda kendinden once Kindi, 

Farabi ve ihVan-1 Safa'nm ba~latIp kendisinden soma Siihreverdi el-MaktOl'iin de­

yam ettirdigi, sonunda meyvesini Mir Damad ve Molla Sadra ile veren ~izgiden yii­

riiyerek akll ile vahyi uzla~tIrmaya ~ah~ml~tIr. Nasr'a gore ibn-i Sina tiiredi bir filo­

zof degildir, bilakis 0, bir gelenegin (Me~rik-l hikmet) takip~isi ve devam ettiricisi­

dir. ibn-i Sina kendisinden soma gelen Siihreverdl'nin i~rak felsefesine de kaynak­

hk etmi~ olmaktadtr. Aynca 0, bu yorumlannda islami gorii~e bagh kalml~, onun 

ruhundan ve ogretisinden ilham alml~tlr154. 

152-M. Tiirker Kiiyel, "ibn Sina ve Mistik Denen Gorii§leri", s. 757, 767, 779, 785-786; 
Plotinus Tann hakkmda konu§urken tenzih<;:idir. 0, Tann'nm her tiirlii tavsif ve tarifinin 
batll oldugunu, Tann'Yl smlrlandlrmak ve takyid etmek oldugunu savunur. O'na gore 
Tann sonsuz ve smlrSlzdlr. Tann her §ey olmasma ragmen hi<;:i bir §ey degildir. Tann 
her §eyin kaynagl, prensibi, ol<;:iisii ve gayesidir. Tann, e§yadan aYlrdedemedigimiz saf 
l§lkttr, bizzat l§lkttr. Plotinus bu son soylediklerine ragmen, Tann i<;:in soyledigi her 
§eyi yine kendisi reddeder ve O'nu her §eyin iizerinde kabul eder. A. Weber, Felsefe 
Tarihi, s. 111. 

153-M. Fahri, islam Felsefesi Tarihi, s. 121. 
154-S. H. Nasr, Or; MiisLUman Bilge, s. 35, 53. i§raki gelenek, bunun kaynaklan ve ibn 

Sina'mn etkisi i<;:in bkz. ilhan Kutluer, fslamm Klasik <;agmda Felsefe Tasavvuru, s. 
105-143. 
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Mi$KATU'L-ENVAR'DA VARLIK ve iNS AN MERTEBELERi 

Mi~katu'l-Enwlr Gazali'nin Kur'an'daki Nur suresi 35'de ge~en "Allah gok­

lerin ve yerin nurudu ... " ayeti ile "Allah'm nur ve zulmetten yetmi§ perdesi vardlr. 

Onlarl a~sa ytiztintin nur ve azameti onu goren herkesi yakar" hadis-i §erifini a~lk­

lamak tizere kaleme aldlgl son donem eserlerindendir. Ara§tumacIlar Gazali'nin bu 

eserini tasavvufi bir tarzda yazdlgl konusunda hemfikirdirler. M. Fahri Mi~kat ve 

Risaletu'l-Ledunniyye adh eserlerini onun btittin tasavvufunun metafizik temelleri 

olarak kabul etmektedir. Fahri'ye gore Gazali bu eserinde geleneksel stidurcu naza­

riyeyi kullanml§t1r. 0 bu dti§tinceleri ile vahdet-i vticud ~ukurunun ba§mda dontip 

durmaktadu. Ancak Gazali'nin bu tutumu onun islamm mutlak vahdaniyet~i ide­

aline daha ytiksek bir metafizik ilzam dayanagl saglama gayretinden ileri gelmekte­

dir. Yine M. Fahri'nin aktardlgl §ekliyle Wensinck de Gazali ogretisini Yeni Efla­

tunculuk prizmasmdan gorunen semitik vahdaniyet~ilik olarak degerlendirmi§tirl. 

Gazali'nin ~e§itli aklmlardan etkilendigi konusunda Cabiri onu aglr bir 

§ekilde e1e§tirmektedir. Ona gore Gazali Hermetik din felsefesinin ana tezlerini 

oldugu gibi dti§tincesine temel alml§tIr. Gazali bu kaynaklara dogrudan 

ba§vurmaYlp bu fikirleri ibn-i Sina, Batmilik, ozellikle Bayezid, Ctineyd ve Hallac 

gibi filozoflardan dev§irmi§ olmasl btiytik ihtimaldir2. Cabiri tasavvufun ilk 

temsi1cileri olan Ebu Ha§im, Ma'riif el-Kerhi, Ztinnun-u Mlsri'nin Hermetik 

kaynakh olduklanm, bazllannm da Maniheist ve Sabii olduklanOl ileri 

stirmektedir3. Cabiri bu dogrultuda Gazali'nin Hermetik kokenli ifadeleri oldugu 

gibi kullanmaktan ~ekinmedigini ifade eder. 0 Gazali i~in, aklm nefsle birle§erek 

heyulayl dogurdugunu ve bu ti~tintin temeli olu§turdugunu, aralannda zaman 

baklmmdan degil de zat baklmmdan bir oncelik bulundugunu soyleyerek alemin 

kldemini iddia etmiyor mu? diye sormaktadu. Yine Gazali'nin emr veya muta 

dedigi §eyin Yeni Platonculugun Numenus'undan (fail ilah) farkh bir olgu 

I-M. Fahri, a.g.e., s. 196-203. Mourice Boges, Gazzalinin bu eserini l106'da yazdlgml Mc 
Donald da omrtintin sonununda kaleme aldlgml belirtmi~tir. Bkz. , Tehllfiitii'l-Felasife 
Terctimesi Giri~i, Bekir Karhga, s. XXI, 243. Ayrca bkz. M. Ali Ebfi Reyyan, Usula'l­
Felsefeti'l-/~rakiyye, s. 108. 

2-Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklmzn Olu~umu, s. 407. 
3-Muhammed Abid el-Cabirl, a.g.e., s. 281. 



39 

olmadlgml soylemektedir4. Cabirl, Wensick'ten Gazall i~in §u yorumu nakletmek­

tedir: "Gazall kelamcl olarak musliiman, mutefekkir olarak Yeni Eflatuncu, ahlak~l 

ve mutasavvlf olarak da bir Hlristiyan §eklinde nitelendirilebilir. "5 

islam du§uncesindeki duraklama ve gerileme hakkmda Cabirl Gazall'yi hem 

doneminin hem de sonrasmm su~lusu olarak gormektedir. Gazall'nin hareketinin 

hala islam dunyasmm kanayan bir yarasl oldugunu iddia etmektedir6• H. Corbin'e 

gore Gazall'nin felsefeyi ele§tirmesinin islam dunyasmda felsefeyi sadece islamm 

batlsmda (EndUlus'de) ya§amaya zorladlgml soylemek yanh§ olur. Felsefe islam 

dunyasmm dogusunda da varhgml surdurmu§ ve bu ele§tiriden ~ok az sarsIlml§tlr. 

ibn-i Sina okuluna bagh olanlar gunumuze kadar var oldular7. SUleyman Ate§'e 

gore de Gazall bazl ayetlerin tefsirini yaparken batmi te'villerde ileri gitmi§ ve ih­
Van-l Safa'nm yoluna yakla§ml§tlr. Mi§katu'l-Envar'da bazl ayetleri te'vil ederken 

a§1f1 derecede Yeni Eflatunculuk'tan etkilenmi§tir. Ate§'in naklettigine gore Goldzi­

her de Gazall'nin uslubunda ~eli§kiler oldugunu, onun bazl yerlerde i§arl tefsire 

yoneldigi halde bazl kitaplannda bunu inkar ettigini belirtmi§tirB. Fazlurraman, fel­

sefenin zannedildigi gibi Gazall'nin hucumuyla YlkIlmadlgml, onyednci ve onseki­

zinci yuzylla kadar devam eden ini§ ve ~lkI§h bir hayatmm oldugunu ileri surer. 

Ona gore tasavvufla, felsefenin karakterinde koklii bir degi§iklik oldu. Objektif ha­

kikatin mahiyetini anlamak i~in gosterilen akli bir ~aba neticesinde felsefe bu haki­

katle uyum i~erisinde ya§amak gayesiyle ortaya konan ruhani bir gayret §ekline do­

nu§tU9. M. Said ~eyh de Gazali'nin bu konuda ele§tirilmesini moda olarak deger­

lendirmektedir lO. 

Ara§tlrmacIlardan bazIlan da Gazall'yi tasavvufla islam gelenegini kayna§­

tlrma konusunda ba§anh bulmaktadlr. William Gerber Gazali'nin tasavvufun vah­

det-i vucut~u ogretilerini yeniden vurgulayarak islam gelenek~i1igiyle mistisizmi 

kayna§tlrdlgml soylemektedir. Gazall bu konuda oylesine ba§anh oldu ki zaman 

4-Muhammed Abid el-Cabiri, a.g.e., s. 408. 
5-Muhammed Abidel-Olbiri, et-Tiiras ve'[-Hidiise, s. 167. 
6-Muhammed Abid el-Olbiri, Arap Aklzmn Olu~umu. s. 413; Ahmed Emin de e1e§tirel bir 

yakla§lmla bu giinkii miisliimanhgm E§'ari ile Gazali'nin miisliimanhgl oldugunu 
soylemenin yanh§ olmayacagml ileri siirer. islamm Bugiinii, s. 122. 

7-H. Corbin, a.g.e., s. 186. 
8-S. Ate§, f~iiri Tefsir Oku[u, s. 114, 117. Aynca bkz. , Bettil <;otiiksoken, S. Babiir, 

Orta~ag'dn Felsefe, s. 144. 
9- Fazlurrahman, islam, s. 177. 
10- M. Said ~eyh, "Tasavvuf' s. 247. 
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zaman onun islam'l mistik bir iman haline getirdigi soylendi. Gazall'nin bu ba§ansl 

onun soyleminin (Bayezid, Hallac gibi) diger sufilerden daha tehlikesiz olmasm­

dandlrll. 

Gazall'nin dti§tincelerini Yeni Platoncu, Batini veya Hlristiyanhk tizerine 

kurmu§ oldugunu soylemek hakSlZhk olur. Ancak Gazall'nin bu inan9 ve dti§tince 

sistemleriyle paralellik arzeden bazl gorti§lere sahip oldugu soylenebilir. Bu da 

onun Wensinck'in iddia ettigi gibi Yeni Platoncu, Batini veya Huistiyan oldugu 

anlamma gelmez. Zira Gazall'nin eserlerine baktldlgl taktirde islam'm temel kay­

naklanna bagh kaldlgl ve en onernli referanslannm Kur'an ve hadisler oldugu gorti­

lecektir. Aynca Gazall hem Batmllikle, hem filozoflarla mticadele etmi§ ve bunlar 

aleyhinde mtistakil eserler kaleme alml§tIr. Onlarla olan ili§kisinde bu dti§tinceler­

den etkilenmesi gayet normaldir. Yine Cabirl'nin islam dtinyasmdaki akli-felsefi 

geli§menin gerilmesini Gazall'nin felsefeyi ele§tirip akll faaliyetleri basit gostererek 

tasavvufa yonlendirmesine baglamasl insafslzhk olur. Montgomery Watt, MilslU­

man Aydzn adh eserinde Gazall'nin E§'ariligi terkederek Yeni Platonculugu benim­

sedigi fikrine kar§l 91kmaktadu. Gazall'nin son eserinin (llcfimil'I-Avam an 1Imi'l­

Kelam) boyle bir dti§tinceye mtisade etmedigini belirtmektedir. 0, ba§ka bir ese­

rinde Yunan felsefesinin ikinci ve onemli bir §ekilde Gazall ve ogrencileri araclhgl 

ile islam dti§tincesine girdigini ileri stirmektedir12. Fazlurrahman , onun tasavvufu 

dinin bir par9aSl haline getirdigini, stinni islaml yeniden kurdugunu ve aym za­

manda tasavvufu islam dl§l kaynaklardan aYlklayarak lslah ettigini, stinnlligin hiz­

metine sundugunu ifade etmektedir13. 

Mi~katil'l-Envar'm Gazall'nin tasavvufi eserlerinden oldugu tizerinde ittifak 

vardlr. Cabiri'ye gore ke§fi bilgi lhya' da telmihlerle anlatIhrken, el-Mi~kat, Meari­

cil'l-Kuds ve Mearifil'l-Akliyye gibi diger eserlerinde a91k9a ele almml§tIr. Gazal­

i'nin bir yandan tasavvufa 9agns1 diger yandan hem felsefeye hticum edip hem de 

mantIgl ilmin 0l9tisti olarak kabul edip ona 9aglrmasl onun dti§tincesindeki 9eli§ki­

nin esasml olu§turur. Bu anlamda Cabiri Gazall i9in kesin bir kimlik belirleyeme­

mi§tir; ona gore bizim onun dti§tincesinin ba§langl9 ve biti§ noktalanm 

belirlememiz mtimktin olmadlgl gibi E§'ari kelamcl ve ~afi1 fakih §eklinde 

isimlendirmemiz de imkanSlzdlr. Zira Gazall amlan ekollere mensup olmakla 

II-William Gerber, Tasavvuf Felsefesi, s. 57-58. 
12-M. Watt, Miisliiman Aydm, s. 113; Islam Dii~iincesinin Te~ekkiil Devri, s. 258. 
13-Fazlurrahman, /sllim, s. 195. 
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birlikte zaman zaman metod ve sonu<; baklmmdan bu ekolleri ele§tirmi§ ve onlardan 

aynlml§t1r 14. 

i. Hakkl izmirli, Gazali'yi felsefeye <;ok yakm buldugunu, hatta onun en 

onemli kaynagmm felsefe ozellikle de ibn-i Sina'nm kitaplarl oldugunu soylemek­

tedir. Gazali Tehafut"de filozoflan ele§tirmesine ragmen Mi§katu'l-Envar ve el­

Madnun'da felsefeyi <;ekinmeden kullanml§ ve tasavvuf ile felsefeyi birle§tirmi§­

tirlS. Herbert A. Davidson'a gore Gazali'nin Mi§katu'l-Envar'daki tislubu, bize 

onun sahip oldugu son dti§tinceyle ilgili en inandmcl iZahl vermektedirl6. 

Mi§katu'l-Envar, W. H. Gardner tarafmdan AI-Ghazzali's Mishkat AI-Anvar 

adlyla ingilizce'ye <;evrilmi§tir. Yeni Delhi'de basIlan <;evirinin ba§ma mtitercim ta­

rafmdan uzun ve a<;lklaYlcl bir degerlendirme yazlsl eklenmi§tir. Mi§kat"m ingi­

lizce ne§ri yanmda Franslzca, Fars<;a ve Ttirk<;e terctimeleri de bulunmaktadu. 

FranSlzca terctimesini Le Tabernacle Des Lumienes adlyla Roger Deladriare yap­

ml§t1r. Bu <;evirinin de ba§ma kIsa bir giri§ eklenerek Mi§kat'm ele aldlgl konular 

hakkmda bilgi verilmi§tir. Deladriare Gazali'nin bir hakikat pe§inde oldugunu, 

gnostik ve panteist olmadlgml ve konu§malannda ihtiyath davrandlgml belirtmek­

tedir. Ona gore Gazali'nin bakl§ a<;lSl felsefi degil dinidir. Mi§kiit isHI.ffii maneviyata 

ve onun doktrinel a<;lklamasma bir giri§ olmasl a<;lsmdan onemlidir. 0 Gazali'nin 

hakikate ula§masmm meyvesidir17. 

Kur'an'da Nur suresinin 35. ayeti tizerine kurulu olan Mi§katu'l-Envar ti<; 

boliimden olu§maktadlr. Birinci boltimde Allah'm goklerin ve yerin nuru olmasl ele 

almml§tIr. Burada nur kavraml merkeze almmak suretiyle varhk konu edilmi§tir. 

ikinci bOliimde ise ayette ge<;en mi§kat, misbah, ziicace, zeyt gibi kavramlar incele­

nerek insan ruhu hakkmda bilgi verilmi§tir. D<;iincii boliimde de "Allah'm nur ve 

zulmetten yetmi§ perdesi vardu. Onlan a<;sa ytiztintin nur ve azameti onu goren 

herkesi yakar" hadisine dayanarak marifetullah konusunda insanlann durumu ele 

almml§tIr. 

14-Muhammed A..bid el-Cabiri, et-Tiiras ve'l-Hidfise, s. 162, 172, 173. 
15-izmirli, fslamda Felsefe Aklmlan. s. 198. 
16-Herbert A. Davidson, Alfarabi, Avicenna and Avorroes on lntellekt, s. 129, 130. 
17-Roger Deladriare, Le Tabernacle Des Lumienes, s. 15. 
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I. V ARLIK ve ALEM 

A. VARLIK 

Gazali nfiru varhk, zulmeti ise yokluk olarak degerlendirmektedir. 0 varhk 

bahsine ger~ek nfirun kim oldugunu ~lklayarak girmektedir. Nfirun avama, havasa 

ve havassti'l-havasa gore farkhhk arzettigini belirttikten sonra nfirlarm da ~e~it1i 

mertebelerinin bulundugunu soylemektedir. Bu nfirlar Rabbti'l-lzzetten en a~aglya 

kadar derecelenirler. Bu derecelerin hepsini saymak mtimktin degildir. Saffat suresi 

I64'de "Bizden olup da belirli bir makaml olmayan yoktur. Biz elbette diziler halin­

deyiz ve biz tesbih ediceleriz" buyrulmaktadlr ki bu da nfirlarm sayllannm ~oklu­

gunu ve bir hiyerar~iye tabi olduklanm gosterir. Nfirlann tertibi sonsuza kadar de­

yam etmez, bir ilk kaynakta son bulur. Bu kaynak zatl i~in ve zatlyla nfirdur. Nfir 

kendisine ba~kasmdan gelmez, aksine derece derece btittin nfirlar bu kaynaktan do­

garlar. Boylece nfir isminin kendisinin tizerinde hi~ bir nfir olmayan btittin nfirlann 

kendisinden <;lktlgl en ytiksek nfira daha laylk oldugu iyece anl~Ilml~ olur18. 

Gazali'ye gore ashnda bu ilk nfirdan b~kasma nfir denmesi suf mecazendir; 

<;tinkti bu ilk nfirdan ba~ka hi<; bir ~ey zatl itibanyla nfira sahip degildir. O'nun dl­

~mdakilerin mlru emanettir, zatlanyla kaim degildir, bu ilk nfir Allah Teala'dlr19. 

Nfir gortinme ve gostermeye ait bir ~eydir. Gazali burada nfiru hem varhk hem de 

varhga <;lkaran, var eden olarak anlamaktadlr. Zulmet ise yokluktur; ~tinkti yokluk­

tan daha koyu bir karanhk yoktur. 0 bu konuda ~oyle demektedir:"Yokluk zulme­

tinden daha keskin bir karanhk yoktur; <;tinkti adem karartlcldlr ve gozlere gortin­

medigi i<;in muzlim denilmi~tir. Zira zulmet goz i<;in var degildir ama kendi nefsinde 

mevcuttur. 0 halde hem ba~kasl i~in hem de kendi nefsinde mevcut olmayan ~ey, 

kar~lsmda varhk varken nasll zulmetin en koyusu olmaz. "20 Y okluk karanhkla kl­

yaslanamaz bile; <;tinkti karanhk gozle gortinmemekle birlikte yine de bir varhga 

sahiptir. Halbuki yokluk i~in boyle bir ~ey sozkonusu bile edilemez. 

18-Mi~k!Jtii'l-Envar, s. 53-54. 
19-a.g.e., s. 54. 
20-a.g.e., s. 55. 
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1. Zorunlu Varhk 

Gazall nOrun kar§lsma zulmeti koydugu gibi buna temsilen varhgm kar§lsma 

da yoklugu koymaktadu. 0 bu temsilden sonra varhgl da var olu§u a~lsmdan iki 

klsma ayumaktadu. Bunlardan birincisi varhgl kendi zatmdan olan zorunlu varhk­

tu. (Vacibii'l-viicud). Nastl ki ger~ek nOr ger~eklerin ger~egi Allah Teala ise ger~ek 

varhk da O'dur. Gazall'ye gore varhkta, Allah'tan ba§ka bir §ey yoktur. O'nun 

vechinden ba§ka her §ey yok olucudur; ~iinkii herhangi bir vakitte helak 

olmaktadu. Bu konuda ba§ka tiirlii dii§iinmek imkanslzdlr. Zira Allah'tan ba§ka her 

§ey zah baklmmdan suf yokluktur21 . Gazall'ye gore nOr, akll ve varhkla e§ 

anlamhdu. Bu sebeple Allah, "En yiiksek Akll" ve "En Yiiksek varhktu. "22 

Gokler ve yer, bu nOrun iki tabiatmdan, yani dl§ goze ve i~ goze (basar ve baslrete) 

ait veya his ve akla ait iki tabiatmdan ~lkan nOrlarla doludurlar. ilk ger~ek varhktan 

kendisine hayat gelmesi baklmmdan diger varhklar zfttlyla mevcut degil; mucidine 

tabi, ondan sonra gelen varhktular. 0 halda var olan sadece Allah'm vechidir. 

Mevcudfttm biri Rabbine, digeri kendisine ait olmak iizere iki yiizii vardlr. Varhklar 

kendi yonlerinden slrf yokluk, Allah'm vechi olmalan a~lsmdan mevcutturlar. 

Boyle olunca Allah'tan ve O'nun vechinden ba§ka varhk olmadlgl a~lktu. Tek ve 

ger~ek mftlikin yalmzca Allah oldugunu bilmek i~in klyametin kopmasml 

beklemeye gerek yoktur23 . 

N. Taylan, Gazall'nin dii§iince sistemini incelerken, O'nun varhk hakkmdaki 

gorU§lerini §oyle anlatmaktadlr: Asll varhk Allah'tIr. Allah, var olanlann en zahiri 

ve en yiicesidir. Bu sebeple 0, varhklar i~erinde en once ve akla en kolay gelenidir. 

o ezelldir, edebldir. O'nun dl§mdaki varhklar, O'nun irade, kudret ve yaratmaslyla 

varhk kazanml§lardlr. Gazall'ye gore bu ftlem Allah'm fiilinin bir neticesidir, dola­

Ylslyla bu ftlem ancak Allah'a tftbi olmasl ve varhgml ondan almasl baklmmdan ger­

~ek bir alemdir24. 

Gazall Allah'm dl§mdakilerin varhklanmn ger~ek olmaYlp mecazl oldugunu, 

odiin~ elbise alan kimse ve efendiyle kole ornekleriyle a~lklamaktadu. Bu konuda 

once elbise ornegini vermektedir. "Bir kimse ba§kasmdan bir elbise, bir at, bir eger 

21-a.g.e., s. 56. 
22-Herber A. Davidson, a.g.e., s. 132, 142. 
23-a.g.e., s. 56. 
24-N. Taylan, Gazalf'nin Da~ance Sisteminin Temelleri, s. 144. 
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emanet alsa; emanet verenin mtisade ettigi ol~tide ve sahibinin tarifi dogrultusunda 

o hayvana binse, bu adam ger~ekten mi zengindir, mecazen mi? Yoksa asIl zengin, 

odtin~ veren kimse midir? HaYlf, dogrusu odtin~ alan kimse onceden oldugu gibi 

yine fakirdir. AsIl zengin olan, odtin~ veren ve odtin~ alman §eylerin yine kendisine 

iade edilecegi §ahIStlf25. Gazall de ibn-i Slna gibi varhklann ya kendi kendine var 

olmalan gerektigini veya ba§kasl yardlmlyla var olmalan gerektigini kabul etmek­

tedir. Kendi kendine var olan varhk, kainattaki diger varhklann da sebebidir, kay­

nagldlr. Bu kendi kendine var olan ve diger varhklann da kaynagl olan ger~ek var­

hk Tanndlr26. 0 efendi kole omeginde de Allah'm ger~ek varhk oldugunu §oyle 

a~lklar: KOiesine mal verip ona malik adml veren efendi kolesinden tisttin oldugu 

gibi Allah da tUm varhklardan tisttindtir. Malik olmada O'nun hi~ bir ortagl yoktur. 

Bu ytizden nur olmakta da Allah'm bir ortagl yoktur. Allah hakiki varhk oldugu 

gibi, diger varhklann da kaynagldlr. 0 ilk nurdur, ger~ek nurdur. ilk nurdan ba§­

kasma nur denilmesi hakiki degil, mecazldir. 0 halde ger~ek nur; yaratma ve emir 

elinde olan, evvela aydmlatma, sonra bunu devam ettirme tekelinde olan varhktlr27. 

ibn Sina'nm soyledigi gibi Gazall i~in de ger~ek varhk Allah, mevcudatl varhk sa­

hasma ~lkaran ve onun devamhhgml saglayandlr. Varhk varolu§unda ve varhgml 

devam ettirmede O'na muhta~tIr28. 

Gazall konuyu iyice derinle~tirerek sufilerin diliyle Allah'tan ba~ka varhk 01-

madlgml ifade etmektedir. Ona gore "Allahu Ekber" sozti de bu ger~egi ifade 

etmektedir. Gazall bu soztin anla§Ilamadlgml, bazllannm bu sozle, O'nun 

ba§kalanndan btiytik olmasmm kastedildigi gibi yanh§ bir zanna kapIIdlklanm ifade 

etmektedir. Ha§a lillah, Allah'tan ba§ka varhk yoktur ki O'ndan btiytik bir §ey 

oisun. Hatta Allah'tan ba§kasmm beraberlik rtitbesi yoktur, sadece tabi olma 

rtitbesi vardlf. Daha dogrusu O'ndan ba§kasmm varhgl yoktur. Gayr'm varhgl tabi 

oldugu zatm vechinden gelmektedir. 0 haide var olan sadece O'nun vechidir. 

Allah'm kendi vechinden btiytik oimasl ise muhaldir. Burada anlatIlmak istenen 

Allah'm btiytikltigtintin ister nebi olsun, isterse melek oisun kendisi dl§mdakiler 

tarafmdan kavranamayacagldlr. Allah'l tam manaslyia ancak kendisi bilir. ~tinkti 

her bilinen bilenin kudret ve tasarrufu aItmdadlr. Bu durum ise Cenab-l Kibriya'ya 

25-Mi~kdt, s. 54. 
26-Herbert A. Davidson, a. e. g. , s. 133. 
27-a.g.e., s. 54. 
28-a.g.e., s. 56. 
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aykmdlr29. Gazall varhgm bu ~ekilde kavranabilmesinin herkes i9in miimkiin 

olmadlgml, bu gergegin sadece arifler i9in anl~llabilecegini soylemektedir. Arifler 

gergeklik semasma 9lkmca O'ndan ba~ka bir ~ey gormezler30. Allah nurlann 

nurudur, her ~eyin kaynagl ve madenidir. O'nun ortagl yoktur. Biitiin nurlar 

O'ndan istiaredir. Hakiki olan yalmz O'nun nurudur, hepsi O'nun nurundandlr. 

Belki hepsi O'dur. Gaynn varhgl sadece mecaz yoluyladlf31. 

Gazall buradan vahdet-i viicut 9izgisine dogru ilerlemektedir. 0, gergek var­

hgm Allah oldugunu, digerlerinin varhklannm mecazl oldugunu ve varhk i9in 

"Belki hepsi O'dur" dedikten sonra biitiin yoneli~lerin de Allah'a oldugunu soyle­

mektedir. "O'ndan b~ka nur olmadlgma, biitiin nurlann tabi olduklarl nurun zatm­

dan degil vechinden geldikleri i9in her ~eyin vechi O'na yonelmi~tir. (Nereye do­

nerseniz Allah'm vechi oradadlr. ) 0 halde O'ndan ba~ka ilah yoktur. 9iinkii ilah, 

yiizlerin (kalp yiizlerinin) ibadetle yoneldigi zattan ibarettir. O'ndan ba~ka ilah 01-

madlgl gibi O'ndan ba~ka 0 da yoktur. <;iinkii 0, i~aret edilen ~eyden ba~kasl de­

gildir. i~aret ancak O'na olduguna gore, arttk b~ka 0 nasll olabilir? Ne zaman bir 

i~aret etsek, hakikatte bu i~aret O'nadlr. "32 Bundan habersiz olmak, hakikatten 

gaflet sebebiyledir. 

Gazall mevcudat ile Vacib'iil-Viicud'un farkhhgml, dolaylSlyla da bir olma­

dlklanm da dile getirmektedir. <;iinkii O'na gore biitiin nurlar, yani varhk Allah'm 

zatmdan degil, vechinden gelmi~lerdir. Varhk Allah'm zatmdan gelmedigi i9in yo­

neli~i de zata degil; O'nun vechine olacaktlr. Bu sebeple varhk i9in ne diinya haya­

tmda (fena, fenaii'l-fena makammda olsun), ne de ahiret hayatmda Allah'm zattyla 

vuslat soz konusu edilemez. Ancak O'nun vechiyle vuslat miimkiindiir. Gazall'ye 

gore Allah'm vechiyle vuslat, mahlukatm yiikseli~inin son noktasl, ferdaniyyet ma­

kamldlf. Artlk bunun otesinde b~ka bir basamak yoktur. Burasl tam tevhid alam­

dlf33. 

29-a.g.e., s. 57. 
30-a.g.e., s. 60. 
31-a.g.e., s. 60. 
32-a.g.e., s. 60-6l. 
33-Mi~kiit, s. 60-61; M. Fah ri'ye gore Gazali filemi asIa var kabul etmedigi i~inpanteist 

degildir, onun ogretisi Yeni Platonculuk pirizmasmdan goriinen semitik 
vahdaniyetciliktir. Panteizmde ise Allah ancak filem vasltaslyla var olur. a. mlf., a.g.e., 
s. 198. 
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Gazall, bu kadar a§ikar ve belirleyici olan yaratlcmm gizli kalmasmi ise ~oyle 

~Iklamakta(hr: E~yanm tamamI yaratIcIsmm birligine aym ~ekilde ~ehadet ettigi i~in 

yaratIci halktan gizli kalmI~tIr. "Zuhurunun ~iddeti sebebiyle halktan gizli kalan nO­

runun, O'nun nurunun parlakhgmdan ileri gelmesi uzak goriilemez. Ortaya ~IkI~I­

mn ~iddetinden , nurunun parlaklIgmdan dolaYI insanlardan perdelenen Allah'l tes­

bih ederim. "34 Ona gore "Allah Teala zatmda, zatI i~in tecem eder. Bu sebeple hi­

cap mahcuba goredir35. Gazali, burada Allah'l varhgl O'na ~ok yakla~tIrdlgml dii­

~iinmii~ oimall ki, yanh~ anla~Ilmamasl i~in uyanda bulunmaYI ihmal etmez. Bu 

sozlerle 0 Allah'a mekan isnad edilmek istenmedigini, O'nun bundan miinezzeh ve 

mukaddes oldugunu belirtir. "0, her ~eyden oncedir, 0 her §eyin iistiindedir, 0 her 

§eyin kaynagldlr, gostericisidir"gibi sozlerinin Allah'a mekan isnad etme gibi 

hayaller uyandlfmaya izin vermeyecegini soylemektedir36. 

Herbert A. Davidson, Gazall'nin Tann'YI a~lklamak i~in nur kavrammi meea­

zen kullanmadigmi ifade etmektedir. Ona gore Gazall'nin bu ~abasl daha once Pla­

ton, Aristo ve Plotinus'ta da goriilmektedir. Gazall de Aristo gibi Tann'yl "En 

Yiiksek Nur", "Niha! Nur", "MutlakNOr" ve"Nurlann Nuru" olarak tammlaml§­

tlr37. 

2-Miimkiin Varhk 

Gazali tarafmdan iki klsma aynlan varhgm ikincisi miimkiin varhktlf. Miim­

kiin varhk, varhgl kendisinden olmayan, varhgml ba§kasmdan alan varhktlf. Miim­

kiintin varhgi kendisiyle kaim degildir. Bu varhk ona emanet olarak verilmi§tir. 

Mtimkiin varhk zatI yontinden ele almdigi takdirde, Sirf yokluktur. Onun varhgl an­

cak ba§kasma izafetle vardir. Onun ger~ek bir varlIgi yoktur38. 

Gazali mtimktiniin varhgma daha once de ge~en elbise-zengin ornegini ver­

mektedir. Gazali bir kimsenin bir zenginden elbise, at, eyer emanet aimasl duru­

munda bunlan alanm ml, yoksa bu e§yayl emanet olarak ona veren kimsenin mi 

34-Mi~ktlt, s. 64. 
35-Mi~kdt, s. 84. 
36-a.g.e., s. 64; Allah roahluk farkhhgl i~in bkz. a. rolf. , Hakikat Bilgisine Yiikseli~, s. 

163-166; M. Fahri, a.g.e., s. 196. 
37-Herbert A. Davidson, a.g.e., s. 131, 132. 
38-a.g.e., s. 54. 
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gen~:ek zengin oldugunu sorarak, ger~ek nurun yaratma ve emir elinde olan, once 

aydmlatma sonra bunu devam ettirme kendisinden gelen Zat'tlr demektedir39. 

Nasll emanet §eylede zengin olunamaz ise Allah'm liitfetmi§ oldugu varhk ile 

de ger~ek varhk sahibi olunamaz. Mevcudata var denilmesi, sadece §ekilden ibaret­

tiro Bu da kOlesine mal verip, ona malik adml veren efendinin durumuna benzer. 

Hakikatte malik adl verilen, kOledir. Y ani hi~bir §eye hatta kendi iizerinde bile. hi~­

bir hakka sahip degildir. Boyle iken 0 kimse nasll malik olur? Efendi kOleden nasll 

iistiin ise Allah da gayrdan oyle iistiindiir. Onun dl§mdakilere var denmesi sadece 

isimlendirmedir. Eger kole durumunu farkeder ise kendisi de, mah da her §eyiyle 

efendisinin mah oldugunu, efendisiyle herhangi bir ortakhgmm olmadlgml bilir40. 

Gazali, mevcudatm biri Allah'a ait, digeri kendine ait iki yoniiniin oldugunu, 

varhklann kendileri yoniinden suf yokluk, Allah'm vechi olmalan baklmmdan ise 

var olduklanm soylemektedir41• 

Gazall'nin burada Allah'm vechinden neyi kasdettigi a~lk degildir. 0, burada 

mevcudatl Allah'm goriiniimii-a~lhml olarak ml gormektedir? Aynca Allah'm vechi 

zatmdan sonra mldu, degil ise;varhk filozoflann dedikleri gibi sudur mu etmi§tir? 

Bu sorulann Gazali'de a~lk bir cevabl yoktur. 

Gazall miimkiin varhklan ger~ek varhk olarak kabul etmemektedir. Ancak 

varhklar bir yonleriyle Allah'a bagh olduklan i~in var denilir. Gazall'nin miimkii­

niin varhgl konusunda ibn Sina ile paralellik gosterdigi fakat ibn Sina'nm varhga 

~lkml§ olan mevcuda vacib li-gayrihi diyerek mevcudata zorunluluk atfetmesi yii­

ziinden Gazall ibn-i Sina'ya kar§l ~lkml§tlr42. M. Fahri, Gazali'nin goriiniir alemi 

(§ehadet alemini) Kur' an ve oteki semavi kitaplann zikrettikleri, ruhani ve nurai 

alem de denilen akledilir alemin (melekut aleminin) a§agl bir kopyasl ya da gOlgesi 

olarak kabul ettigini belirtmektedir43. 

Gazali varhgl sebep-sonu~ a~lsmdan da aymma tabi tutar. 0, varhgl once se­

bep-sonu~, sonra canh-canSlZ diye ikiye aymf. Canhlan da sadece hissi idrake sa-

39-a.g.e., s. 54. 
40-Mi~k!it, s. 54. 
41-a. g. e, s. 56. 
42-Fahrettin Olguner, Or; Turk-Islam Miitefekkiri, Ibn Slna, Razl, Tusl Du~uncesinde 

Varltk, s. 51. 
43-M. Fahri, a.g.e., s. 196 
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hip olanlar (hayvanlar gibi) ve hissi idrakle beraber akll idrake de sahip olanlar 

(insan ve melek) ~eklinde ikiye aymrM. 

Gazall mlimklin varhk olarak alemin varolu~unu da mlimklin varhk olan dort 

mertebeye aYlrmaktadlr: 

I-Varhgm viicudundan onceki levh-i mahfftzdaki varhgl, 

2-Maddi varhgl, 

3-Hayaldeki varhgl, 

4-Aktldaki varhgl yani suretin kalpteki varhgl. 

Bu varhk mertebelerinin bir klsml cismani, bir klsml ruhanidir. Cismani 

olanlar da kendi i<;erisinde az cismani, <;ok cismani ~eklinde aynhrlar45. 

B-ALEMLER 

a) Melekfit Alemi 

Varhgl, vacib varhk ve mlimktin varhk olarak ikiye aYlran Gazall, mtimklin 

varhklar arasmdaki hiyerar~iyi mertebe farkhhgl, mertebe farkhhgml da iki ayn 

aleme ayuarak gostermektedir. Bu alemler i<;in alem-i a'la-alem-i esfel, alem-i me­

lekut-alem-i ~ehadet, alem-i maddi-alem-i manevi, alem-i ruhani-alem-i cismani 

gibi isimlerin kullamlabilecegini soylemektedir. Gazall'ye gore bu isim <;oklugu, 

alemlerin <;ok oldugunu gostermez. isim <;oklugu bakl~ a<;lsl ve degedendirmedeki 

farkhhgm sonucudur. "Eger onlarl kendi nefisleri a<;lsmdan ele ahrsan, cismani ve 

ruhani alemler, eger idrak eden goz baklmmdan ele allfSan hissi ve akll, eger birinin 

digerine baghhgl a<;lsmdan ele ahrsan ulvi ve slim alemler dersin. Ben bunlann bi­

rine mtilk ve ~ehadet alemi, digerine gayb ve melekut alemi dedigim zaman ... "46 

44-Bolay, Aristo Metajizigi fie Gazali Metajiziginin Kar~tla~tmlmasl, s. 241. 
45-Mehmet Ali Ayni, Hiiccetii'l-islam imam Gazan, s. 222; Necip Taylan, Gazalf'nin 

Dii~iince Sisteminin Temelleri, s. 102. 
46-Mi~kiit, s. 65. Siileyman Hayri Bolay, Gazali'nin alemi miilk, melekfit ve ceberfit iilemi 

olarak ii~ losma aYlrdlgml belirtmektedir. Bu aymm derece zaman ve mekan balommdan 
bir aymm degildir. Varhgm derecelerine ait bir aymmdlr. Bu §ekilde ii~e aynlan bir 
alemde, miilk aIemindeki varhklar da kendi aralarmda derecelenirler. Miilk alemindeki 
varhklar i~erisinde ins an en yiiksek mertebeye sahiptir. <;iinkii alem ve i~indekiler insan 
i~in yarattlml§tIr. Bunun i~in de 0 ilahi emre muhatab ve ondan mesul olmu§tur. 
Melekfit aleminde ise ruhlar melekler ve varhklarm hakikati bulunur. Cebenlt aleminde 
de §eytan bulunur. Bu alem miilk alemiyle melekfit alemi arasmdaki ge~i§i saglar. Bolay 
aynca Gazall'nin alemi filozoflarda oldugu gibi ayaltl ve ayiistii iilem olarak da aynma 
tabi tuttugunu soylemektedir, s. 208, 240-241. Nesefi, Ceberfit aleminin miilk ve 
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Gazall alemlere farkh isimler kullamlmasmda, hakikati laflzlarda arayanlarm 

c;okluk anlayacaklarml, hakikat ehlinin ise laflzlara takIlmaYlp, laflzlann manaya 

tabi olduklanm kavrayacaklanm soyler. Hakikat ehli olmayanlar kelimelere takIhp 

kaldlklarl ic;in, farkh isimlendirmeler kar§lsmda hayrete dti§erler. Bunlarm durumu 

Miilk Suresi 22. ayette anlatIlan ytiztistti kapanarak ytiriiyen ile dosdogru yolda 

dimdik ytiriiyen kimsenin durumuna benzer47• 

Gazall Mi§katu'l-Enwlr'm ikinci boliimtinti olu§turan nur ayetinde ge~en rni§­

kat, rnisbah, zticace, §ecer, yag ve nar kavramlanndan yola C;lkarak miilk alerniyle 

mana ruhlanmn indigi melekut aIemi arasmdaki dengeyi ve be§er ruhlanm, bu ruh­

larm mertebelerini a~lklamaya girmektedir. 

Melekut ve miilk aIemi olarak ikiye aynlan aIernlerden melekut ~nerni ic;in Ga­

zall, "Melekut alemi gayb alemidir. (:tinkti 0 alem, c;ogulanndan gaibtir. " demek­

tedir48. Melekut alemi miilk alemine gore oztin kabuga nisbeti gibidir. Yahut ruha 

gore suret ve §ekil gibidir veya ytiksek kar§lsmda a§agl gibidir. Bunun ic;in melekut 

alemine ulvi alem, rfihani aIem, nurani alem de denilmi§tir. Bu ulvi aIem ile gokleri 

kasdettigimizi zannetme. (:tinkti gokler sadece bu §ehadet ve duyu alemine gore bir 

tist ve ytikseklige sahiptir. Bunu hayvanlar da idrak eder49. 

Melekut aleminde, melekler diyeifade edilen, kendilerinden be§er'i ruhlara 

nurlar ta§an, bu sebeple de rabler adml alan (ki bundan dolaYI Allah da Rablerin 

Rabbi olur) ve nuraniyetierinde c;e§itli dereceler bulunan nurani, §edf, ytiksek cev­

herler vardlr. Semavi nurlar biri digerinden l§lk alacak §ekilde derecelendirilecek 

olursa, §tiphesiz ilk kaynaga en yakm olan nur ismine daha laYlk olur c;tinkti en 

ytiksek derecededir. NasIl aYI§lgl aynaya, aynadan duvara, orad an da yere yanslr 

ve yer aydmlamrsa, bilinir ki yerdeki l§lk duvardaki l§lga, duvardaki aynadaki 

l§lga, aynadaki aym l§lgma, aym l§lgl ise gtine§e tabidir. Bu mertebeler biri digeri 

tizerinde olacak §ekilde slralanml§tIr. Bunlann belli bir derecesi vardlf. Bunu gec;e­

mezler50. 

melekfit aleminin ash ve gaybl gaybl olarak nitelendirmektedir. Burada bir~ok yarattklar 
bulunmaktadlr ve bunlar olduklarl gibidirler, hi~ degi§mezler, fnsan-l Kamil, s. 81. 

47-Mi~la1t, s. 66. 
48-Mi~la1t, s. 66. 
49-Mi~la1t, s. 50. 
50-Mi~la1t, s. 53. 



50 

Gazall' nin bur ada nfirlan slralamasl ve birbirinden ~lkarmasl sfidfiru ~agn§­

tumaktadu. ilgin~tir ki filozoflar sudfiru a~lklarken de giine§i ve l§lgml misal gos­

termi§lerdir51 . 

Gazall melekfit alemiyle, gozle goriiliir, duyularla algtlanabilir yiiksek bir 

alemi kasdetmemekte, bu alemle 0 insanm kendisindeki degi§iklikler sonucu ula§­

tlgl manevi mertebeden kendisini ve varhgl algtlamasml kasdetmektedir. Kula me­

lekfit kapllan ~tlmca, his ve hayal alerni, his ve hayalin iistiinde olanlann arzt olur. 

Boylece Allah'a yonelmi§ olan salikin ilk yolculugu da ba§laml§ olur. Melekfit 

ruemi, duyular alemi degil, aktlla, kalple idrak edilen alemdir52. 

Melekfit alemi, miilk aleminin yani §ehadet aleminin hakikatidir. Gazall'ye 

gore melekfit alemi Allah'm huzurudur. Melekler melekfit aleminde olduklan i~in 

Mukaddes Tann'mm huzurundadtrlar. Peygamberler melekfit alemine eri§ince en 

yiiksek noktaya ula§ml§ ve gayb aleminin tamamma vaklf olmu§ olurlar. Boylece 

melekfit aleminde olan kimse, Allah'm huzurunda olur53. 

Melekfit ruemi, akll, mane vi nfirlarla doludur. Akli, manevi nfirlar aym za­

manda a§agl alemi de doldurmu§lardlr. insani ve hayvani hay at, bu nfirlann eseri­

dir. A§agl alem melekfit aleminin eseridir54. 

b) ~ehadet Alemi 

Gazall'nin §ehadet ruemi, miilk ruemi, hissi alem vb. isimler verdigi alem, 

melekfit alemi kar§lsmda hor ve degersizdir. ~ehadet alemi, duyularla algllanan, 

goriilen varhklar alamdlr. "Bil ki melekfit alemine gore §ehadet alemi, oze gore 

kabuk gibidir yahut ruha gore §ekil ve sfiret gibidir veya yiiksek kar§lsmda a§agt 

gibidir. ~ehadet alemi ulvi, nfirani ve ruhani melekfit alemi kar§lsmda bulunan 

siim, zulmani ve cismani alemdir. "55 

51-Sudfir konusunda bkz. , H. Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, s. 171-173; M. Fahri, a.g.e., 
s. 98-99; Fazlurraman, "Ibn-i Sfna", s. 100-101;M. Said ~eyh, "Metajizik", s. 219-224; 
A. Durusoy, Ibn-i Sfna Felsefesinde insan ve Alemdeki Yeri, s. 74-81; Oliver Leaman, 
Orta~ag Isliim Felsefesine Giri~, s. 77-78 

52-Mi~ktlt, s. 50. 
53-Mi~ktlt, s. 50. 
54-Mi~ktlt, s. 67. 
55-Mi~ktlt, s. 50. 
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Melekut ve mtilk alemini mertebe bakImmdan birbirinden iyice aylran Gazall 

bu iki alem arasmdaki ili§ki i~in aym §eyieri dii§iinmemektedir. 0, bu iki alem ara­

smda devamh bir irtibatm oidugu kanaatindedir. "Hissl aIem, akll aleme giden bir 

merdivendir. Eger araIannda bir bag buiunmasaydI, 0 aleme, yani melekut ale mine 

yiikseime yolunu buiamazdIk. Bu yiikselme miimkiin oimasaydI, rububiyet hazre­

tine sefer, Allah'a yakIa§ma da imkansiz olurdu."56 Gazall, §ehadet aleminde bu­

Iunaniann Allah' a yakIa§masmi his ve hayaiden uzak olan aIeme ugramadan, orya 

ayak basmadan miimkiin oimayacagmi soylemektedir. Gazall bu his ve hayaiden 

uzak olan aIeme kuds alemi admi vermektedir. Kuds aIemi kendinden hi~bir §ey dI­

§arl ~Ikmayan ve kendine yabanci olan hi~bir §ey kendisine girmeyen bir aIemdir57. 

Gazall'nin burada kuds aiemiyIe neyi kasdettigi a~Ik degildir. Eger 0, kuds 

aiemiyIe melekut aIemini kastediyorsa burada bir ~eli§ki ortaya ~Ikmaktadir. Zira bu 

takdirde Gazall'nin iizerinde onemle durdugu §ehadet aiemiyIe melekut alemi ara­

smdaki ili§ki ortadan kalktIgi gibi, insanm Allah'a u1a§masI, melekuti oimasl da im­

kansiz oimaktadir. <;iinkii kuds alemi, melekut alemi olunca kendinden hi~bir §ey 

dI§an ~Ikmamasl ve kendine yabanci hi~bir §eyin girmemesi gerekir. Halbuki, §e­

hadet alemi varhgmi melekut aleminin nurant varhkIannm nurIannm ta§masl 

sonucu eide eder ve §ehadet aleminde sadece insamn tekrar melekut alemine 

yiikseime imkanmm bulundugu soylenmi§tir. B urada bir kapahhk Vardif. Fakat 

Gazall baslret sahipleri i~in bu keIimeIerin bo§, korkulu sozier degiI, makul sozier 

oldugunu soylemektedir58. 

Tekrar Gazall' ye donecek olursak ona gore insan melekut alemine yiikseimek 

i~in ~ah§mah, bunu gayeedinmelidir. Zlra insana melekut alemine yiikseime aynca­

hgi veriImi§timsan melekut alemine yoneimeyip §ehadet aleminin dii§iik seviye­

sinde kaslf kahrsa 0 hayvandIr, insanhk ozelliginden yoksundur. Hatta hayvandan 

da sapkmdir. <;iinkii hayvana melekut alemine u~ma kanatian verilmemi§tir59. 

~ehadet alemi melekut aleminin eserlerindendir. Bu aIem, melekut alemine 

gore bir §ahsm golgesi veya meyve veren bir agacm meyvesi yahut sebebin mii­

sebbibi degildir. ~ehadet alemi melekut aIeminin bir omegi, bir benzeridir. <;iinkii 

benzetilen uzaktan yakmdan kendisine benzetilene benzer, onunia ilgilidir. Bu me-

56-Mi~kat, s. 66. 
57-Mi~kat, s. 66. 
58-Mi~kat, s. 66. 
59-Mi~kat, s. 50. 
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sele derindir. Bunun ktinhtine Vaklf olan kimseye Kur'an misalleri kolayca anlatl­

hr60. Gazall buradaki kapahhgl da ka~amak bir §ekilde muhatabm anlaYl§ma buak­

maktadlr. 

Sehadet alemini melekfit alemine ytikselme yeri olara goren Gazall, suat-l 

mtistakime girmeyi de melekfit aIemine ytikselme olarak anlaml§t1r. Eger bu iki 

alem arasmda bir ili§ki, bir ittisa.l olmasaydl, birinden digerine ytikselme dti§tintile­

mezdi. ilahi rahmet, §eha.det alemini melekut aIeminin kar§lsma koydu. Bu alemde 

olan her §ey melekut aIeminden bir omektir. Bazan bu dtinyadaki bir tek §ey 0 dtin­

yadaki pek ~ok §eyin omegi olabildigi gibi, bazan da §ehadet a.leminden bir ~ok §ey 

melekut aIeminden yalmzca bir tek §eyin misali olabilir. Bir §eyin misa.l olabilmesi 

i~in aslma biraz olsun benzemesi, ona uygun olmaSl gerekir61. Gazall devamla eger 

melekut aleminde melekler diye ifade edilen kendilerinden be§eri ruhlara nurlar ta­

§an, bundan dolaYl da rabler adlm alan ve nuraniyetlerinde ~e§itli dereceler bulunan 

nurani, §erif ve ytiksek cevherler varsa, §ehadet a.leminde de bunlara omek olarak 

gtine§, ay ve ylldlzlar vardu. Ba§ka varhklann da bu ruhani a.lemde misalleri var­

du62. 

Gazal1'ye gore melekut aIemi olsun, §ehadet alemi olsun her ikisi de Allah'm 

za.hir kllmasl, ortaya ~lkarmaslyla vardu. Hatta Allah'm varhgl mevcudatm varhgl 

ile 0 kadar i~i~edir ki, Allah varhkta ~ok §iddetli zuhur ettigi i~in gizli kalml§tIr. Bir 

§ey zlddml tecavtiz ederse zlddma doner. Bu ger~egi ancak basiret sahipleri anla­

yabilirler. Onun i~in basiret sahipleri gordtikleri her §eyde Allah'l beraber gordtiler. 

Bir klsml daha da ileri giderek "hi~bir §oy gormedim ki ondan once Allah'l gormti§ 

olmayaYlm" dediler. Bu durum ehlullah'm durumudur63. 

Gazall, ehlullahtan kimi e§yayl O'nunla gortir, kimi de e§yayl gortir, O'nu da 

e§ya ile beraber gortir ctimle1erinin birincisiyle vahdet-i §uhuda, ikincisi ile de vah­

det-i vticudu kastediyor gortinmektedir. Gazall'nin bu soyledikleri bizi kendisinin 

§iddetle ele§tirdigi filozoflarm sudur anlaYl§ma ve btiytik sufilerin vahdet-i vticud 

gorti§lerine yonlendirmektedir. izmirli ismail Hakkl bu konuda §unlan soylemek­

tedir: Gazali, sudur konusunda olduk~a Ihmh ve Yunan etkisinden uzak bulunmak­

tadu. 0, sudur konusunu filozoflara kar§l kendi lehine ~evirmi§tir. Gazal1'ye gore 

60-Mi~kfit, s. 51. 
61-Mi~kfit, s. 67. 
62-Mi~kfit, s. 66-67. 
63-Mi~kfit, s. 62. 
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sudur imkanSIZ degildir fakat bu akdla bilinebilecek bir §ey OlmaYlp, ancak vahiy 

veya sezgiyle bilinebilirM. Buna gore Gazall, bizzat suduru imkanslz gormemekte­

dir. 0, sudurun akilla temellendirilmesine kar§l C;lkmaktadlr. Zira varhgm ba§langl­

cma gidip bunu isbat etmek mlirnklin olmadlgl gibi, akd da bunu bize aC;lk sec;ik 

olarak vermez. Bu ancak Allah'm peygamberlerine bildirmesiyle veya yine O'nun 

llitfuyla, kullarmda meydana gelecek sezgiyle bilinebilir. M. Said ~eyh de Gaza­

l1'nin sudura kar§l C;lkmasml, sudurun varolu§ta determenizme (ilahi iradeyi red­

detmeye) gottirmesine baglamaktadlf65. 

Gazali' nin varhk anlaYI§mda blitlin varhk mertebeler halindedir ve birbirine 

baghdlr. Bu irtibatm bozulmasl soz konusu degildir. Mertebe olarak a§aglda bulu­

nan kendinden listtekine veya listtekilere baghdlr. Dst mertebede bulunan varhklar 

ise a§agl mertebedekileri ku§atlci ve idare edicidirler. Bu mertebe hiyerar§isi, en 

yliksek varhgl kendisinden olan varhga, Allah'a C;lkmcaya kadar slirer ve Allah'ta 

son bulur. Artlk bu nokta varhgm son noktasldlf. Aslmda hakiki varhk sadece 0'­

dur. Varhgm mertebesi Allah'tan maddeye dogru inildikc;e dli§er ve baglmhhk da 0 

derece artar. <;linkli listte ne kadar c;ok varhk varsa baghhk da 0 kadar c;ok olur. 

Maddeye gelince artlk orada varhktan bahsetmek bile fazladlr. Zira madde Slrf 

yokluktur, zulmettir (karanhktlr)66. 

Gazali'nin varhk anlaYI§l as;lk-ses;ik ve anla§lhr gortinmemektedir. Onun 

aC;lklamalan arasmda bazl c;eli§kiler gozlikmektedir. Anla§tlmaz climleler kurmu§ ve 

bunlarm anla§tlmazhgml muhatabm yetersizligine baglaml§tIr. Basiret ehline konu§­

tugunu soylemektedir. Aynca aC;lklama isteyen noktalarda zaman ve imkan yeter­

sizligini ileri slirmli§ ve okuyucuya c;ah§maYI oglitlemi§tir. Bunda da aC;lk davralllp 

bir usUl gostermemi§tir. Gazall-aC;lkc;a ifade etmedigi ic;in bunu soylemek iddiah 

olsa da- sudur nazariyesiyle paralellik gosteren ifadeler de kullanml§tlr. Yine vah­

det-i vlicudu aC;lkc;a savunmaml§ fakat bu gorti§leri savunanlan ovmli§ ve varhgl 

anlamada ileri mertebeler olarak sunmu§tur. H. A. Davidson'a gore Gazall Allah'm 

evrene sudurunu soylemekten kas;mml§ ve bunun yerine Kur'ani bir kavram olan 

yaratmaYI kullanrru§tlr. Allah semalan yarattl, en dl§ felegi yarattl ve ilk akla felegin 

64-izmirli Ismail HakkI, fslamda Felsefe Aklmlan. s. 193. 
65-M. Said ~eyh. "MetaJizik" . s. 226. 
66-Mi1IWt. s. 53-54. 
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hareketini emretti. En dl~ felek "ilk sebep"tarafmdan degil, ikinci derecedeki bir 

varhk yani "ilk akll" tarafmdanhareket ettirilir. ilahi nur emirle idare eder. 67 

II-iNSAN MERTEBELERi 

Gazall Mi~katti'l-Envar'm ikinci bOltimtinde; mi~kat, misbah, §ecer, zeyt ve 

nar'l a~lklarken, bunlarm be§er ruhlarl ve be§er ruhlanmn mertebeleri oldugunu be­

lirtmektedir68. 

Gazali'nin dti~tince sisteminin genelinde oldugu gibi varhk anlayl~mda da in­

san ozel bir yere sahiptir. insan ~ehadet alemindeki en onemli varhktlf. <;tinkti in­

san meIekfit aIeminden "dti~mti~" olmakla birlikte, tekrar oraya donebilme imkanma 

ve §erefine sahip olan biricik varhktlr. ~ehadet aleminde ba§ka hi~bir varliga bu im­

kan verilmemi~tir. Boylece insana tanman bu imtiyazla 0 hem melekfit, hem de ~e­

hadet aIemine mensup olmaktadlf. Aynca insan mevcudat i~erisinde ilahi teklife 

muhatap ve ondan mesul olmasl baklmmdan da ~erefli bir mevkiye nail olmu~tur. 

Elbette insanlar i~erisinde de Hz. Muhammed (s. a. v. ) en tist mertebeye sahiptir. 

Muhammed (s. a. v. ) insanlan i~erisinde nfirlann nfiru, iyilerin efendisi, 

Kahhar'm uyanclsl, ktiffar'l soktip atan, facirleri aYlplayandlf69. 

S. Hayri Bolay'm belirttigine gore Gazall, Ar~-l maddl varhklann en tist 

noktasl, Faal Akh ruhani varhklann en tist noktasl, Hz. Muhammed (s. a. v. )'i de 

mtirekkep varhklann en tist noktasl olarak kabul etmektedir70. 

Gazall insan ruhlanm melek ruhlanndan daha a~aglda kabul eder. <;tinkti in­

san ruhlan da ~ehadet aleminde bulunan diger varhklar gibi nfirlanm (yani varhk ve 

bilgilerini) meleklerin ruhlarmdan ahrlar71 . Melekler insanlar da bulunan ~ehvet ve 

gazap duyguIanndan ad olduklar i~in de insan ruhIanndan tistiindtirler. Yine 

melekler mtistakil mertebelere sahip olmak ve aym neviden olmalan sebebiyle de 

insanlardan tisttindtirler. insan ruhlan, melek ruhlanndan son melegin ruhundan 

yaratllml~lardlf72. H. Z. Ulken Gazall i~in; Gazall ruhIar smlflandlrmasmda terim 

farkhhklanyla filozoflara sadlk kalml~tlr. ibn-i Sina'nm nebati nefs, muhsus nefs 

67-HerbertA. Davidson, a.g.e., s. 134, 135; bkz. Mi~kat, s. 91. 
68-Mi~kQt, s. 65. 
69-Mi~kat, s. 39; M. Fahri, a.g.e., s. 197. 
70-S. H. Bolay, a.g.e., s. 241. 
71-Mi~kat, s. 67. 
72-S. H. Bolay, a.g.e., s. 185. 



55 

ve ma'kul nefs olarak ii9 yetiye ayudlgl ruhu ; nebati, hayvani ve insani nefs 

§eklinde Gazali'nin de kullandlgml ifade etmektedir73. Necip Taylan da Gazali'nin 

felsefeyi ele§tirmesine ragmen, felsefeden tamamen uzakla§amadlgml, terminoloji, 

nefs ve mantIk teorilerinde ozellikle ihvan-l Safa'dan etkilendigini soylemektedir74. 

M. Said ~eyh, onun varlIklar aleminde ruhun yerini tayin ederken Yeni 

-Platoculann dilini kullandlgml ileri siirer75. 

Gazall Mi§katii'l-Envar'da insam ele ahrken; insan bilgisini ozellikle incele­

mektedir. ° insanlan derecelendirirken bilgilerini klstas almaktadu. Elbette burada 

Gazali'nin insandan sahip olmasml istedigi bilgi "marifetullah" tIro 0, bu bilginin 

imkam, elde edilmesi i9in gerekli hazlrhklann neler oldugunu da a9lklar. Aynca 

Gazali marifetullahm kimler i9in ve hangi sebeplerden dolayl imkanslz oldugunu da 

izah etmektedir. N. Taylan, Gazall'nin ontolojik a9lklamalarmm epistemolojik ara§­

tlrmalar i9in de bir 91kl§ oldugunun soylenebilecegini belirtmektedir76. 

Gazall, insanlarl mertebelere aYlrdlgl gibi, bilgiyi de mertebelendirmektedir. 

Zira 0 insanm mertebelenmesini bu bilgi farkhhgma dayandlrmaktadlr. Gazall'ye 

gore bilgi edinme yollarl, duyular, akIl ve kalptir. On un insanlan alim, hakim, ev­

liya, enbiya §eklindeki klSlmlara ayumasmdaki 019ii, onlann sahip olduklarl bilgi­

nin nitelik ve niceligindeki farkhhga dayanmaktadu77. Gazall e§yayl algIlamasm­

daki yollan farkh zamanlarda farkh §ekillerde izah etmi§tir. ° bunu bir yerde duyu­

lara ve akla baglar ve duyular akIl yiiriitmede dogrudan bir etkiye sahip degildir. 

Ba§ka bir zaman da duyularm ve levh-i mahfuz'dan gelen bilginin (vahiy-ilham) in­

sana e§yayl tamttIgml, ikisinin de gerekli oldugunu, ikisinden de (duyu ve ilham­

vahiy) vazge9ilemeyecegini bildirmektedir78. Gazall, hakikatin bilgisini birincide 

akIl ve mantlga buaklrken, ikincisini de ise dine ve tasavvufi bilgiye baglamaktadu. 

Onun bu tutumu, hem ge§itli kaynaklardan (kelam, felsefe, tasavvuf gibi) beslen­

mesinden, hem de ya§antIsmda ge9irdigi onemli degi§ikliklerden kaynaklanmakta­

du. 

Watt, Gazall'nin felsefeyi ele§tirmesinin sebeplerinden birisinin de bilgi ko­

nusu oldugunu soyler. 0, Gazall'nin felsefeyi ele§tirmesinin temelinde farkh mes-

73-H. Ziya Ulken, islam Dii~iincesine Giri~, s. 37l. 
74-N. Taylan, a.g.e., s. 30, 31. 
75-M. Said ~eyh, "Metafizik", s. 244. 
76-N. Taylan, a.g.e., s. 21. 
77-N. Taylan, a.g.e., s. 171. 
78-N. Taylan, a.g.e., s. 60; S. H. Bolay, a.g.e., s. 193. 
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lekten olmasmm yam slra aktl-vahiy ve mantlksal bilgi-sezgisel bilgi arasmdaki 

ili§kinin de bulundugunu beIirtmektedir79• 

Mi§katii'l-Envar'da insanlann bilgi temeIine dayah konumlan ayette ge<;en 

mi§kat, zlicace, misbah, §ecer ve yaga temsilen be§ mertebeye aylrml§tIr. Gazall'ye 

gore bu mertebelerin bilinmesi, Kur'an misallerinin anla§llmasl i<;in §arttlr. Ona 

gore ruhun birinci mertebesi "hissi ruh"tur. Bu ruh duygulara dayahdlr, hislerin 

getirdiklerini ahr ve bu verilere gore hareket eder. Hayvan bu ruhla hayvan olur, 

slitteki <;ocukta da bu ruh vardlr. Bu ruhun ozelligine baktlacak olursa nfirianmn iki 

goz, iki kulak, iki burun gibi <;e§itli deliklerden <;lktIgl gorliltir. Bunun §ehadet 

aIemindeki en uygun misaIi "mi§kat"dlr80• 

ikinci mertebe "hayall ruh "tur. Hayall ruh, duyulann getirdiklerini kaydeder 

ve zamam gelince, kendinden listte bulunan "akll ruh"a sunmak tizere saklar. Bu 

ruh henliz geIi§mesinin ba§mda olan <;ocukta bulunmaz. Biraz btiyliytince bu ruha 

sahip olur. Kli<;lik <;ocuk bir §eyin yanmdayken onu almak ister. Fakat onun yanm­

dan gotiirliltince bu istegi ge<;er ve bunun i<;in aglaYlp slzlamaz. Eger <;ocuk belli bir 

devreden soma boyle bir §eyle kar§tla§lrsa 0 §ey yanmdan gotiirlildligli zaman da 

onu unutmaz, onun hayalinde tutar ve onun i<;in aglar. Hayali ruh hayvanlardan 

bazlsmda da bulunfir. Kopek bir kez odunla dovtillince artlk odunu her gordliglinde 

ka~ar. Fakat pervanede bu ruh yoktur. 0 lambamn ate§i kendisine zarar verdigi 

halde, hayaIi ruha sahip olmadlgl i<;in tekrar tekrar bu aClya kendini atar8 1. Hayal 

kesif alemden olmasma ve akll bilgilere mani olmasma ragmen, hayal incelip saf­

la§tlgl zaman bu engelleyiciligi ortadan kalkar. Boylece 0 akll ruh ic;in hizmet eden 

bir duruma geIir. Hayali ruhun tiC; ozelligi vardlr, 

a-Hayali ruh sufli, kesif alemin c;amurundandlr. <;linkli hayal edilen §ey bir 

Olc;liye, bir §ekle, beIirli yonlere sahiptir. Bu §eyin hayal edenle uzakhk ve yakmhk 

baklmmdan bir mlinasebeti vardlr. Cisimlerin slfatlanyla slfatIanml§ keslf §ey, yon, 

Ol<;li ve mesafe iIe vaslflanmaktan mlinezzeh olan akli ruhlara perde olur. 

b-Bu kesif hayal slizliltip inceldigi ve zapt olundugu zaman akll manalara uy­

gun olur ve onlardan parlayan nfirlarm gec;i§ine engel olmaz. 

79-W. M. Watt, Miisliiman Aydm, s. 129. 
80-Mi~kQt, s. 76, 79. 
81-Mi#at, s. 76, 77. 
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c-Akli bilgilerin zapt edilmesi, sarsIlmamaSI, dagIlmamasI i9in ba~langI9ta ha­

yale 90k ihtiya9 vardlr. Zira hayali misaller akll bilgiler i9in toplamr. i~te ~eh§.det 

aleminde hayali ruhun misali camdlr. 9iinkii cam, aslmda kesif bir cevherden ya­

pIlnu~tlf. Ancak siiziilmii~ ve incelmi~ oldugundan lambanm I~Igma mani olmamI~­

hr, aksine 0 I~IgI kar~Iya ge9iren, esen riizgarlardan ve sert hareketlerden koruyan 

bir hale gelmi~tir. Bu safla~an hayale en giizel omektir82. 

U9iincii mertebe, his ve hayalin dl~mda kalan manalan idrak eden "akll 

rub "tur. Akll ruh ozeI insanhk cevheridir, hayvanlarda ve 90cuklarda bulunmaz. Bu 

ruh kiim ve zaruri bilgileri algIlar. Akll ruh ilahi ve ~erefli manalarl idrak eder. Bu­

nun omegi "misbah" (lamba)dlf83. Gazali'ye gore akll ruh hem kendisini hem ba~­

kasmI idrak eder ve kendisi vasltaslyla ba~kalan da idrak edilir. Bu ozellik Kudsi 

Peygamberlik ruhuna mahsustur. Zira bilgi ruhlan onun araclhgl ile mahlukata ya­

ytllr. Allah'm Muhammed (s. a. v. )'e aydmlatlcI lamba demesi boylece daha iyi 

anla~lhr. Biitiin peygamberler lambadlr, alimler de oyle, fakat peygamberlerle 

alimler arasmdaki fark sayllamayacak kadar 90ktur84. 

Dordiincii mertebe, "fikri ruh"tur. Bu ruh Slrf akll olan ilimleri idrak eder. 

Fikri ruh bu akli ilimlerin aralannda telifler, terkipler yaparak onlardan nefis bilgiler 

9Ikanr. Sonra elde ettigi iki neticeyi de tekrar birle~tirerek b3.§ka bir sonuca Ula§lf. 

Bu yeni sonu~ ve birle§tirmeler sonsuzca artarak gider. Fikri ruh, bir astldan ba~lar 

iki dala aynhr, her dalda ikiye aynhr ve akll bolmelerle dallar 90gabp gider. So­

nunda omeklerine tohum olacak neticelere UI3.§Ir, birini digeriyle a~llamak da miim­

kiindiir. ~ehadet aleminde bunun ornegi "~ecer"dir. Diger yandan bunun 

meyveleri, bilgilerin 90galmasl, korunup bozulmamasl i9in gerekli bir madde ise, 

elma, nar gibi b3.§ka aga9larla degil zeytin agaclyla temsil edilmesi gerekir. ylinkli 

lambalann yakltl oIan yag, zeytin agacmm meyvesinin oziidlir. Yine bu yag diger 

yagIardan daha fazIa I~Ik verme ozelligine sahiptir. Meyvesi 90k oIan 'agaca 

bereketIi dendigine gore meyvesinin bir smm olmayan agaca bereketli denmesi 

evladlr. Yine Slrf akll fikirler, cihet ve mesafe ile ilgili olmadlklarl i9in doguya ve 

battya ait degiIdirler85. 

82-Mi1kfit, s. 79, 80. 
83-Mi1kfit, s. 77, 80. 
84-Mi1kfit, s. 51-52. 
85-Mi1kfit, s. 77, 80. 
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Be§inci mertebe, Kudsi peygamberlik ruhudur. Bu mertebe peygamberlere ve 

velllerden bazIlanna mahsustur. Peygamberlere gayb panltIlan, ahiret htiktimleri, 

goklerin ve yerin melakutundan bir par9a hatta Rabbani bilgilerden bir ktslm bu ruh 

vasltaslyla a9lhr. Akli ve fikri ruhlar bunlan idrakten acizdirler. ~uara suresi 52 de 

Allah, ["Boylece biz sana ernrimizden bir ruh indirdik ... "] buna i§aret etmektedir86. 

Gazall bu durumu idrak etmekte zorluk geken akIl ehline seslenerek, nasIl his ve 

hayalin idrak edemedigi §eyler akIl i9in imkanslz degil ise aklm kavrayamadlgl 

§eyleri ba§ka bir kuvvetin idrak etmesi de garip degildir, der. Buna ornek olarak da 

§iir zevkini verir. ~iir zevkine sahip olan kimsede ahenkli nagmeler, ge§it ge§it 

tesirler uyandmrken bu zevkten mahrum olanlar §iirin nagmelerini top 

gtirtilttistinden farkslz bulur. i§te Peygamberlik ruhunu buna klyaslayarak 0 ruhtan 

biraz da olsa pay olmaya bakmak gerekir. Eger bu ba§arllamaz ise yaptlglmlz klYas 

ve te§bihleri bilenlerden olmaya 9ah§Ilmah, 0 da ba§anlamaz ise buna iman 

edenlerden olmak gerekir diyerek Gazall, peygamber ve vemerin ruhundan sadlr 

olan §eylere saygl gosterilmesini ister87. 

Gazall kudsi peygamberlik ruhunu yanayazan yaga benzetmektedir. Mtifek­

kire ruh bilgilerin ge§itli alanma girebilmek i9in dl§andan ta'lim, uyarIlma ve yar­

dlma muhta~ ise yine bu ruha sahip olanlardan bazlSI, sanki dl§andan yardlm alma­

dan kendiliginden uyanml§ gibi ~ok saf ise, bunlardan istidadl saf ve kuvvetli ola­

nm yagmm, ate§ degmese de yanayazar §eklinde ifade edilmesi uygundur. ~tinkti 

velller arasmda az daha peygamberlerin yardlmma muhta9 olmadan nuru parlayan 

kimseler vardu. Peygamberlerin arasmda da hemen hemen meleklerin yardlmma 

muhta~ olmayan nebiler vardlr88. 

Ruhlann nurlar oldugunu, bunlann birbirleri tizerinde slralandlgml ve camm 

lambaya bir mahal, mi§katm da cama bir mahal oldugunu, boylece misbahm cam 

i~erisinde, camm kandil (mi§kat) i~erisinde olmasl gerektigini soyleyen Gazali 

bunlann birbiri tizerinde nurlar olduklanm bu sebeple nur tizerine nur olduklanm 

belirtir89. Herbert A. Dovidson, Gazall'nin nurlann birbirinden yakIlmasl ve a§agl 

inildik~e nurlarm §iddetinin azalmasl gorti§tinti sudur olarak yorumlamaktadlr. Yine 

86-Mi~kat, s. 77; Gazall, Hakikat Bilgisine Yiikseli~'te de akhn mertebelerine 
deginmektedir. s. 53-54. 

87 -Mi~kilt, s. 78. 
88-Mi~kat, s. 81. 
89-Mi~kilt, s. 81. 



59 

ona gore meleklerin ruhlan da gayri cismani aklllardan sudOr etmektedir90. Hissi ve 

hayali ruh da nOrlardan ibarettir. Bu iki ruh, cins olarak hayvanda vardlr, fakat in­

sanda da daha usttin ve yuce bir tarzda bulumlr. Bu ruhlar insanda daha yuce bir 

gaye i~in yarattlml§tlr. Bunlar hayvanlarda sadece gldalanm aramak i~in bir alet ve 

insanlara boyun egmek i~in bir vesile olarak yaratllml§tIr. insan hissi ve hayali ruh 

vasltaslyla sufli alemde yuksek dini bilgilerin prensiplerini yakalar. Duyularla elde 

edilen idrak hayali ruh yardlmlyla genel ve mutlak bir manaya donu§tir91 . 

lnsanlann ruhlanm be§ grup §eklinde mertebelendiren Gazall, onlann hakikat 

kar§lsmdaki derecelerini de avam, havas ve havusu'l-havas olarak derecelendirir. 

Bu derecelendirme insanm nOru anlamasma goredir. insanlardan bu nOru en iyi 

§ekilde anlayan en yuksek nOra sahip olur. Gazall havasu'l-havasl akll' bilgiye sahip 

olanlar ve kalbi bilgiye sahip olanlar diye ikiye aYlrdlktan sonra kalp ehlini de Ce­

mal ve Kuds'u dti§unenler, Celal kudretini du§unenler §eklinde kendi i~inde ikiye 

aYlrmaktadu. Bunlar varhkta Allah'tan ba§ka bir §ey gormeyenlerdir. Bu mertebeye 

Muhammed (s. a. v. ) gibi bazl insanlar dogrudan ula§lrlar92. 

Cabirt, Gazall'nin kendisini havasu'l-havas arasma koydugunu bildirmekte­

dir93. Bununla birlikte bu gorti§e kar§lt dti§tincelerde vardlr. Abduddaim, Abdu'l­

Celil ve Ferit Cebri gibi ara§tIrmactlar Gazall'nin bir sufi oldugunu kabul etmezler. 

Onun tasavvufu Ya§amadlgml, sadece nazariyesini geli§tirdigini ve ciddi bir kriz de 

ya§amadlgml ileri surmu§lerdir94• H. Z. Ulken de, felsefi dti§tincenin Gazall'nin 

sufiligi ya§amasma engel oldugunu ve mistik ilhamlardan uzakla§tlrdlgml soy le­

mektedir95. Ancak Gazall'nin eserleri, ozelikle biyografisi niteliginde olan el-Mun­

klZ Mined-DalaI bu gorti§leri tartl§lhr kllar, aksi bir du§tinceyi destekler. 

I. AVAM 

Gazall'ye gore, hakikat kar§lsmdaki konumlan aC;lsmdan avam en alt merte­

bededir, ve bu mertebeye ait olan avamm bilgisi duyulara dayamr, duyularla smu­

hdlf. A varna gore nOr (hakikat), zuhura i§arettir. Zuhur ise izafi bir §eydir, bir §ey 

90-H. A. Davidson, a.g.e., s. 136-137. 
91-Mi~ktit, s. 76, 79. 
92-Mi~ktit, s. 41, 93. 
93-Cabiri, et-Tiiras ve'l-Hidase, s. 163. 
94-i. A. <;ubuk~u, Gazalf ve ~iiphecilik, s. 88; H. Altmta§, Tasavvuf Tarihi, s. 92. 
95-H. Z. Ulken, a.g.e., s. 277. 
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birine zahir iken, ba§ka birinden gizlenir. DolaylSlyla zahirlik ve batmhk izafidir. 

E§yanm zuhuru idraklere baghdlr. A yam ie;in idraklerin en giie;ltisii ise duyulardlr. 

Goz duyusu da bunlardan biridir, goz duyusuna gore ise e§ya iie; klsma aynhr. 

a) Kendisi goriilemeyenler; karanhk cisimler boyledir. 

b) Kendisi goriilen, fakat kendisi vasltaslyla ba§kasl gOriilemeyenler; yIldlZ­

lar, ate§ kozii gibi parlak cisimler boyledir. 

c) Hem kendisi goriilen, hem de kendisi araclhgl ile ba§kasl goriilenler; gii­

ne§, ay ve l§lk veren ate§, e;ua boyledir. Ona gore i§te nur bu iie;iincii klsmm adldu, 

fakat sonradan bu nur sae;an cisimlerden e;lklp kesif cisimlerin yiizeylerine akseden 

§eye de nur denilmi§tir; yer nurlandl, giine§in nuru yere dii§tii, lambanm nuru du­

vara vs. dii§tii gibi. Bazen aydmlanan bu cisimlerin kendisine de nur denir. Klsaca 

avama gore nur, kendisi gOriilen ve kendisi vasltaslyla ba§ka §eylerin goriilmesini 

saglayan §eydir. Avama gore nurun hakikati budur96. 

Gazall'ye gore avam nuru goziiyle yani duyular vasltaslyla idrak eder. A yam 

duyulann otesinde ba§ka bir §ey aramaz. Onun ie;in goziiyle gordiigii ve goziiyle 

gormesini saglayan aydmhk §ey avam ie;in nurdur. A yam taklld ehlidir, basiretten 

bir hisseye sahip degildirler. Bunlar i§ittikleriyle amel ederler. Avam, kendisi gorii­

len fakat kendisi vasltaslyla ba§ka §eylerin goriilmedigi koz, §u'le ve klvIlclm gibi­

dir97. Duyular, bahn nurunu me§gul edip his ~Uemine e;eker, yoniinii gayb ve mele­

kut aleminden his alemine yoneltirler. A yam kendisine de ba§kasma da yol gos­

terme giiciinden yoksundur98. Gazall hakikat kar§lsmda avamdan hie; olmazsa iman 

etmesini bekler. insanlar e;e§itli ruhi kabiliyete sahiptir. BazIlan hakikati kavramada 

daha kabiliyetlidir. BazIlannm ise buna kabiliyeti yoktur. Gazall bunu daha once 

zikrettigimiz §iir zevki ile ae;lklar. Ona gore bu durum §iir zevkine benzer, §iire ka­

biliyeti olanlarda bu zevk e;e§itli tesisler uyandmr, vecde gelir, mest olur. Bu zevke 

sahip olmayanlar ise aym nagmeleri i§itmelerine ragmen zevk almazlar, bu sesler 

onlara top giiriiltiisii gibi gelir. Bu zevke sahip olanlarm hepsi toplansalar, 

kabiliyeti olmayana bu durumu anlatamazlar. insan peygamberlik ruhundan pay 

alan zevk ehlinden olmaya e;ah§mahdlr. Evliyanm da faydalandlgl bu ruhtan pay 

alamadlysa anlatIlan klYas ve misalleri bilenlerden olmaya gayret etmeli, bunu da 

96-Mi~klit, s. 41-42. 
97-Mi~klit, s. 70. 
98-Mi~klit, s. 75. 
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yapamazsa bunlara inananlardan olmahdu. ilim imandan, zevk de ilimden 

iistiindiir. Zevk vicdan (bulma ya§ama), ilim kIyas, iman ise suf taklld He kabul 

etmek, vicdan veya irfan ehline giizel zan beslemektir99 

Gazall avam i~in giiciiniin yettigi kadar hakikatten faydalanmasml ogiitler, 

giiciiniin yetmedigi hususlarda ise bunlarl inkar etmeyip hal sahiplerinin hallerini iyi 

gormelidir. ~iinkii bu haIler kendisine kapah veya ula§amayacagl §eyler olabilir. 

Onlar, bu gibi konularm iizerine dii§erek kafalanm kan§tIrmamahdular. Gazall'ye 

gore "La ilahe illaIlah" kelimesi avamm tesbihidir. ~iinkii bu kelime umimidirlOO• 

a- Kafirler 

Baslret sahibi olmayan, sadece taklld ile yetinen avam i«;erisinde kafirler ve 

mii§rikler de yer ahr. Gazall'ye gore kiifiir karanhktan daha koyu bir §eydir. «;iinkii 

karanhk Hakka gotiirmedigi gibi batIla da gotiirmez. Halbuki kafirlerin akIllan ve 

diger algIlan kendileri aleyhinde i§ler ve dalalete dii§iirmek i«;in birbirine yardimci 

olurlar. Gazall, kafirlerin Hakk'l gorememelerini, Hakka kar§l olmalanm diinyaya 

olan a§lfl sevgilerine baglamaktadlr. Onlann durumunu kat kat dalgalarla ve bulutla 

kaph karanhk bir deniz i«;inde kalml§ kimsenin durumuna benzetir. Kafirin i«;inde 

kaldlgl deniz, mahvedici tehlikeler, kOtii hadiseler ve koreltici bulanlklarla dolu olan 

diinyadlr. Bu denizin dalgalannm birincisi, diinyevi ihtiya«;lan tatmine sevk eden 

"§ehvettir". Boyle olanlar, sadece hayvanlar gibi yiyip i«;ip ya§arlar. Bunlann so­

nunda varacaklan yer ate§tir. Elbette bu dalga karanhk olur. «;iinkii bunlar diinyaYI 

sevmektedirler, bir §eyi sevmek seveni kor ve saglr yapar101. Dalgalardan ikincisi 

"gadap"tIr. Gadap aklm katilidir. Bu sebeple de karanhktu. Onun en iist dalga 01-

maSI da tabildir, «;iinkii gadap §ehvetleri istila eder, hatta gadap kabardlgl zaman 

§ehvetleri ve lezzetleri unutturur. Zira §ehvet kabarml§ gadaba kar§l koyamaz102. 

Bulutun ozelligi giine§in l§lgma engel olmaktIr. Buradaki bulut kafirleri Kur'an ve 

akIl gline§inin nfirundan perdeleyerek onlan iman etmek ve Hakkl bilmekten ahko­

yan bayagl inan«;lar, yalan zanlar ve bozuk hayallerdir. Bunlann hepsi list iiste YI­

gIlml§ karanhklardlr. Karanhklar hem uzaktaki e§yanm, hem de yakmdaki e§yamn 

gorUlmesine engel olduklan i«;in, kendi aralanndan, yam ba§lanndan «;lkml§ olma-

99-Mi~kiit, s. 78. 
100-Mi~kiit, s. 60. 
101-Mi~kiit, s. 82. 
1 02-Mi~kiit, s. 82. 
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sma ragmen kafirlerin az bir dii§iince ile Peygamber (s. a. v) in acaip hallerini kav­

ramalanna engel olmu§tur. Boyle olan kimseden, "elini ~Ikarsa az daha goremeye­

cek" (Nur Suresi, 40) diye bahsedilmesi yerindedir103. 

Gazali, kafirlerin hak kar§lsmda durumlanm Mekkelilerin Hz. Muhammed 

(s.a.v.)in risaleti kar§Ismdaki tutumlanm omek gostererek a~Iklar. Onlar diinyevi 

arzulara daldIklari i~in yani karanhklara gomiildiikleri i~in aralarmdan ~Ikan nuru 

fark edememi§lerdir. Gazali kiiftir veya imanm biitiin nOrlann kaynagi ilk Hak 

nOrun lutfu oldugunu, bundan nasibi olmayanlarm nOra ula§amayacagmi 

soyleyerek kaderci bir tutum sergilemektedir. 0 bu konuda §oyle demektedir: 

"Biitiin nOrlann kaynagl ilk hak nOrdur. 0 halde her muvahhidin, 'Allah'm nOr 

vermedigi kimsenin nOru olmaz104 ' diye inanmasl pek dogrudur. "105 

Gazali, insanlann Allah'I bilme hususunda dii~ar olduklan perdeleri a~Iklar­

ken de inanmayanlann durumunu izah etmektedir. Ona gore insanlar Allah'tan ii~ 

§ekilde perdelenmi§lerdir. Bunlar Sirf zulmetle perdelenenler, zulmetle birlikte nOrla 

perdelenenler ve Sirf nOrla perdelenenlerdir106. Gazali'nin bu taksimi Mi§katii'l­

Envar'm ba§mda yaptigi avam, havas ve haviisii'l-havas taksimine de uymaktadlr. 

Perdelenmi§lerden birincisi; Allah'a ve ahiret giiniine inanmayan, bu sebeple 

de diinya hayatmi ahiret hayatma tercih eden Sirf zulmetle perdelenmi§ mtilhidlerdir. 

Miilhidler de ~e§itli simflara aynhrlar. Bunlardan biricisi bu §.leme bir sebep araYIp 

kar§Ismda tabiatt gorenlerdir. Tabiat (Tab'a karakter) ise cisimlere mahsus bir 

sebep ve onlara has bir haldir. Tabiat karanhktIr, ~iinkii onun ilim ve idraki yoktur, 

kendinden haberi yoktur. Tabiatm zahir gozle idrak edecegi bir nOru da yoktu 107. 

Sirf karanhkla perdelenmi§ olan miilhidlerden ikinci smif sadece nefisleriyle 

me§gul olan ve §'leme sebep aramaya vakit bulamayanlardtr. Boyle kimseler hay­

vanlar gibi ya§arlar. Onlann perdeleri donuk nefisleri ve karanhk §ehvetleridir. 

Heva ve nefsten daha §iddetli bir karanhk yoktur. Bunun i~in Allah Teala "Hevasmi 

tann edinen kimseyi gordiin mii?"108 buyurmu§tur. Peygamber (s. a. v)'de "AI­

lah'm yeryiiziinde hi~ istemedigi §ey kulun hevasmi ilah edinmesidir. " buyurmu§-

103-Mi~kiit, s. 83. 
104-Nur suresi, 40. 
105-Mi~kflt, s. 83. 
106-Mi~kiit, s. 84. 
107-Mi§kiik, s. 85. 
108-Casiye suresi, 23; Furkan suresi, 43. 
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tur. Gazall hevalanm ilah edinenleri de ~e§itli slmflara aYlrmaktadlf. Be§ grup ola­

rak ozetledigi bu insanlar nefsin ~e§itli isteklerine uymalan sonucunda haktan 

perdelenmi§lerdir. Bunlardan bazIlan diinyaya gelmenin gayesinin yeme i~me, 

evlenme ve giyinip-ku§anma oldugunu zannetmi§ler ve lezzet kullan olmu§lardlr. 

BazIlarl gii~ sahibi olmaYI, bobiirlenmeyi, otoriteyi elde etmeyi diinyaya geli§in 

amaCI olarak gormii§lerdir. Ba§ka bir grup mal ve aile-efradmm fazlahgmn ama~ 

edinmi§lerdir. ~iinkii mal §ehvetleri kar§llamanm aracldlf. Ki§i ihtiya~lanm 

kar§llayabildigi kadar gii~ sahibidir. Boyle kimseler hayatlanm mal-servet 

biriktirmekle ge~irirler. Bunlar i~in Hz. Muhammed (s. a. v): "Kahrolsun dinar ve 

dirheme kul olanlara. " §eklinde beddua etmi§tir. BazIlan ise makam ve mevkii elde 

etmeyi, §ohret olmaYI ve niifuzunun gii~lii olmasml diinyaya geli§in gayesi 

zannetrni§lerdir. Bunlann hepsi tam karanhk ile Allah'tan perdelenmi§lerdir. ~iinkii 

onlann nefisleri karanhkttr109. 

Gazall bu miilhidler grubunu tek tek saymanm anlamslz oldugunu, cinslerini 

belirtmenin yeterli olacagml soyledikten sonra bunlara miinaflklan da dahil eder. 

Ona gore insanlardan bazIlan hor goriilmemek i~in, Miisliimanlardan korktuklan 

veya ~ekindikleri i~in, miisliimanlara gosteri§ yapmak, yahut onlara ho§ goriinmek 

i~in, mallarmdan yararlanmak i~in, ya da babalar mezhebine yardlm amaclyla sa­

dece dilleriyle "Allah'tan ba.§ka tann yoktur" derler. Onlar bu sozle salih amele yo­

nelmezlerse, bu soz onlan karanhktan aydmhga ~lkarmaz. Onlarm dostlan kendile­

rini aydmlatan karanhga ~Ikaran tagutlardlr llO . Gazall bu soziin ~ok az da olsa te­

sirini hisseden kimseleri Sirt zulmetle perdelenenlerden aymr. Ona gore bir kimse 

iyilik yapbgmda sevinecek, kotiiliik yapbgmda iiziilecek kadar bu sozden 

etkilenirse 0 ki§i ~ok giinahkar da olsa; Sirt karanhgm dl§mdadlrili. 

Gazall'ye gore insam Hak'tan perdeleyen ve O'nu gormesini engelleyen en 

onemli sebep, insam diinya hayatma hapseden nefstir. insanlar nefsanl arzulanndan 

dolayl zulmete gomiilmii§ ve Allah'tan gafil olmu§lardlr. Nefsin istekleri ~ok ~e§it­

lidir. insanlar farkh yonlerden bu isteklere kapIlarak karanhga saplamrlar. Nefsine 

kul olan, ona hiikmedemeyen kimseler hayvanlar gibi ya§arlar, hatta hayvanlardan 

da a§agldlrlar. insandaki bu §eylerden daha biiyiik ve daha §iddetli bir karanhk da 

yoktur. 

109-Mi~kiik, s. 85, 86. 
110-Mi~kat, s. 87. 
Ill-Mi~kat, s. 87. 
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B- HAVAS 

Gazall'ye gore avam (gortinen), zahir nOra ve muzhir (gosteren) nOra nOr 

derken havas idrak eden ve gorme gliclinli nur olarak kabul eder. Nurun SlITl ve 

ruhu idraklere gortinmesi olduguna gore idrak de ancak nOrun ve goren goziin bu­

lunmasma baghdlf. Bunun iizerine idrakin meydana gelmesinde esas olmaSl bakl­

mmdan gorticii ruh, gortinen nOra denktir, hatta ondan ileridir. Zira idrak eden ruh, 

baslfa (gorticli gli~)dlf. idrak baslfa ile kaimdir. Halbuki nur ne idrak eden, ne de 

idrak kendisiyle olandlr, sadece idrak nurun yamndadlf. Bu sebeple goz nuruna nOr 

denilmesi, nOra nOr adl verilmesinden daha uygun oldugu i~in goren goz nOruna da 

nur denilmi§tir. Yarasa i~in "Onun goziiniin nuru zaYlftIr", gozli sulanan kimse i~in 

"Onda goz nuru zafiyeti vardlr", kor olan i~in "Goziinlin nOrunu yitirdi" ve goziin 

siyahl i~in "Goziin nurunu toplar ve onu gii<;:lendirir" denilmesi bu sebepledir. i§te 

bu sayIlan nedenlerden dolaYl havas baslfaya nur demi§tir. BaslraYl nur ismine 

daha laYlk gormii§tiir1l2. Havas baslranm, nur ismine zahir nurdan daha laYlk 01-

duguna ilimle ula§ml§tIr, bu mertebe ilim mertebesidir, ilim ise klyastIrl13• 

Havas, Slrf taklld ehli olan avamdan aynlarak klyasla daha list bir makama, 

akIl sahasma adlm atml§ olsa da bilgisi duyulardan elde edildigi i~in kusurludur. 

~linkli baSlra zahir nurdan daha iistlin olmasma ragmen goze ait bir gii~tiir. Gorme 

giicli ise duyulardan olup diger duyular gibi kusurdan uzak degildir. Gazall gozlin 

kusurlanm §oyle slralamaktadlr: "Bil ki goz nurunun bir taklm kusurlan vardlf. 

~iinkli 0 ba§kasml gordligli halde kendisini goremiyor. Kendisine ~ok yakm olam 

ve kendisine ~ok uzak olam goremiyor. E§yanm dl§ml gortiyor, i~ini goremiyor. 

Varhklann hepsini degil, ancak bir kismml gortiyor. Sonlu §eyleri gortiyor, sonsuz 

§eyleri goremiyor. Gorti§lerinde ~ogu kere aldamyor. Bazen biiyiigii kii~iik, uzagl 

yakm, hareketliyi hareketsiz, hareketsizi hareketli gortiyor. Bu yedi kusur dl§ goz­

den aynlmayan kusurlardlf l14. " 

Gazall'nin slfalaml§ oldugu noksanhklar diger duyular i~in de ge~erlidir. 

Hatta yamlma konusunda diger duyular goze gore daha giivenilmezdir. Watt, duyu 

112-Mi~kat, s. 42, 43. 
1l3-Mi~kflt, s. 78. 
114-Mi~kflt, s. 43. 
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verilerinin yamltIclhgl hususunda Gazall'nin ibn-i Miskeveyh'ten etkilenmi§ olabi­

lecegini soylerl15. 

Gazall havasl hakikat hakkmda yapllan klYas ve i§aret edilen benzetmeleri bi­

lenler, anlayanlar olarak tammlar. Gazall'ye gore havas sadece duyulardan elde et­

tiklerine gore ve taklld ile hareket eden avamdan daha list bir mertebeye sahiptir. 

Havas duyalann yamnda akll mukayeselerde de bulunur. Havasm mertebesi ilim 

mertebesidir. Fakat Gazali havasm ilmini kusurlardan uzak, kesin bir bilgi olarak 

kabul etmez, ~linkli bunlar henliz his ve hayal karanhgmdan kurtulamadlklarl gibi, 

akli kIyaslannda da bir taklm bozukluklan barmdmrlar. Havas sadece duyulara ta­

klhp kalmadlklarl i~in kendilerinde ilahi bir nur vardlr. Fakat onlarda his, hayal ve 

bozuk akll klyaslarl sebebiyle karanhk da vardlf. Bu sebeple onlar ger~ek bilgiye 

ula§amarm§ ve Allah'l slfatlarlyla bihakkIn bilemerni§lerdir. 

Havas i~erisinde, taklld ile iman edenler oldugu gibi, imanlannda daha once 

soyledigi gibi his, hayal ve bozuk akll klyaslardan kaynaklanan sapmalar bulunan 

mli§rikler de bulunmaktadlr. Bunlar ~e§itli §ekillerde Allah'a imanda hakikate ula­

§amaml§lardlr. Bazllarl, mlicessime, bazllan, mli§ebbihe olmu§lardlr. 

Gazali tarafmdan Allah'tan bir taklm perdelerle mahcup olanlar slralamrken, 

zulmetle beraber ilabi nurlarla perdelenenler mahsus alemin dl§ma ~lkamarm§lardlf. 

Bunlar, cemaI, celal, izzet, kibriya, ultivv, istila, gibi ilahi nurlarla perdelenmi§ler­

dir. Onlan bu dli§lincelere slirlikleyen hisleri, hayalleri ve bozuk akli klyaslandlr. 

Gazall'nin karanhkla beraber bir nurla perdelenenlerden bahsederken ifade ettikle­

rine gore, bu gruptakiler avamdan bozuk da olsa akli mukayeselerde bulunduklan 

i~in aynhrlar. Karanhkla beraber nurla perdelenmi§ olan havas his, hayal veya bo­

zuk akli mukayeseleri sonucunda karanhga dli~ar olmu§lardlr. 

Bu karanhkla beraber nurla perdelenenlerden birincisi his karanhglyla perde­

lenenlerdir. Hissi karanhkla perdelenenler kendi nefislerine iltifat ettikleri gibi Rab­

bini bilmek i~in de ugra§maktan uzak degillerdir. Bunlann birinci derecesi putlara 

tapanlar, sonuncu derecesi de seneviyeyedir ve bu ikisi arasmda bir ~ok dereceler 

vardlr. Gazali, bu flrkalann hepsini zikretmenin anlamslz oldugunu soyleyerek 

bazllanm slfalamaktadlf. His perdesiyle mahcup olanlardan biricisi putlara tapan­

lardlr. Putlara tapanlar his karanhgl yanmda glizellik perdeleriyle mahcupturlar. 

115-W. M. Watt, Musliiman Aydm, s. 39; aynca hkz. ,Dalf.iletten Hidayete, c;ev: A. Subhi 
Furat, 1st. ts. 
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Bunlar duyular ftlerninin otesine ge~ernedikleri i~in altm, gtirnti~, yakut gibi nefis 

cevherlerden gtizel hey keller yaplp bunlan ilah edinrni~lerdif. i~te bunlar izzet ve 

cernal mlrlanyla Allah'm slfatlanndan ve nQrlanndan perdelenrni~lerdif. Onlar AI­

lah'm slfatlarml hissedilen cisirnlere atfederler. Onlan ilahi nQrdan ahkoyan ~ey his 

karanhgldlr, ~unkti his, ruhani ftlerne gore karanhktlf1l6. 

ikinci ztirnre de his karanhgl yanmda gtizellik nQruyla perdelenrni~lerdif. Fa­

kat bunlar birinci slmftakiler gibi gtizelligi belirli bir ~ahsa tahsis etrnerni~, rnutlak 

guzellige taprnl~laf. Bu grup sun'i gtizellige taprnaYlp, tabii gtizellige taptlklan i~in 

nQr rntilahazasma daha ~ok girerlerl17. 

D~tincti grup saltanat ve bahft nQruyla perdelenrni~lerdir. Bunlar: Rabbirniz 

zatmda nQrani olrnah, suretinde gtizel olrnah, hazretinde heybetli olrnahdlr derler. 

Bu Rab, kendisine yakla~llarnaz arna hissedilir olrnahdlf. Bunlar hissedilir 

olrnayam anlarnslz bulurlar. Bu sebeple ate~i bu vaslfta kabul edip ona 

taprnl~lardlrl18 . 

Dordtincti slmf ate~ tasarruf altmda oldugu i~in onu ilah kabul etrnediler. 

Bunlar ate~ten hareketle daha ytiksekteki ytldlzlara, ~a'ra'ya, Mti~teri'ye ve b~ka­

lanna taptllar. Bunlar ultivv (ytikseklik), i~rak ve istila nQrlarlyla perdelenrni~ler­

dir1l9. 

Be~inci grup Rabbirniz btittin nQrlardan daha btiytik olrnahdlf diyerek gtine~i 

ilah edindiler. Bunlar da diger mlrlar yanmda kibriya nQruyla perdelenrni~lerdir. 

Altmcl grup gtine~i nQrlulukta ortaklan oldugu i~in ilah olarak kabul etrnemi~, 

her ttirlti ortakhktan uzak btitun nQrlan kendinde toplayan rnutlak nQra taprnl~lardlr. 

Onlar btittin haYlrlann bu nQrdan geldigini kabul etrni~ fakat ftlerndeki ~erri gorunce 

~erri ona baglamaYlp ayn bir gti~ olarak kabul etrni~ler ve nQr ile zulrnet, haylr ile 

~er arasmda devarnh bir rnucadelenin oldugunu ileri stirrnu~lerdir. ftlerni de nQr ve 

zulrnete mal etrni~ler ki bunlar seneviyyedir120. 

Karanhkla beraber nQrla perdelenrni~lerden ikincisi hayal karanhglyla birlikte 

bazl nQrlarla rnahcup olanlardlf. Bunlar hissi a~arak onun otesinde bir ftlerni kabul 

etmi~lerdir, fakat hayali ge~memi~lerdir. Hayali ge~emeyenler ar~ uzerinde oturan 

116-Mi~kat, s. 87. 
117-Mi~kat, s. 88. 
118-Mi~kiit, s. 88. 
119-Mi~kat, s. 89. 
120-Mi~kiit, s. 89. 
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bir varhga ibadet etmi~lerdir. Bu gruptakilerin en a~aglSl miicessemedir. Biittin ker­

ramiyye smlflan da buna dahildir. Gazali hayal karanhglyla perdelenmi~ olanlann 

~ok oldugunu ifade eder. 0 bu taifeden Allah i9in cisim ve arazhgl redden, sadece 

iist cihetini kabul edenleri en yiiksek derecedekiler olarak kabul eder. Gazall bu 

gruptakileri de varhgm ilk derecesinde kalml~lar olarak goriir121. 

O~iincii slmfl bozuk akll mukayeselerinin karanhglyla birlikte ilahi nurlarla 

perdelenmi~ler olu~turur. Bu smlftakiler semi, basir, alim, kadir, murid ve hayy bir 

ilaha ibadet ettiler. Fakat bu slfatIarl kendi slfatIarlyla miinasebetlendirerek te~bihe 

saptllar. ~iinkii onlar Allah hakkmda bu mutlak slfatIarm ashm anlayamaml~lardlr. 

Bunlann hepsi akli mukayeselerinin karanhgl ile beraber nurlarla perdelenmi~ler­

dir122. 

c. HA VASSU'L-HA VAS 

J- Alimler 

Gazali gozii esas olarak duyulann kusurlanm saydlktan sonra insan i9in e~­

yanm hakikatini bilme imkamm ortadan kaldlrmaz. Aksine Gazall tarafmdan insana 

duyulann ve duyular yoluyla elde edilen klyasi bilgilerin kusurlanndan uzak yeni 

bir alan a~lhr. Gazall'ye gore insan kalbinde, gorme giiciiniin (bas Ira) kusurlann­

dan uzak ve nur ismine daha laYlk bir (i9) goziin varhgl bilinmektedir. insan kal­

bindeki bu gozden bazan akIl, bazan ruh, bazan da insan nefsi diye bahsedilir. Bu 

farkh isimlendirmeler mananm farkhhgml ifade etmezler, aym manaya i~aret eder­

ler. Bununla, akllhyl, emzikteki 90cuktan, hayvandan, deliden aYlran ~ey kastedil­

mektedir. Cumhur buna akIl adml vermi~tir. ~am daha once sayllan yedi kusurdan 

uzak oldugu i~in aktl nur ismine zahir gozden daha laYlktlr123 

Gazall akhn nur ismine gozden daha laYlk oldugunu havasa ait nur anlayl~ml 

a9lklarken ba~hklar halinde akla klyaslayarak arz etmektedir. Goziin yedi kusuru 

vardlr, akIl ise bunlardan miinezzehtir. 

Birincisi, goz kendini gormedigi halde, akll hem ba~kalanm, hem de kendini 

idrak ettigi gibi kendi vaslflanm da kavrar. Zira kendinin alim ve kadir oldugunu 

121-Mi~kat, s. 89. 
122-Mi~kQt, s. 89-90. 
123-Mi~ktu, s. 43; Gazali, fhya'nm ilim kIsml, yedinci boltimde akll, akhn §erefi, hakikati 

ve kisimlari hakkInda geni§ bilgi vermektedir. c. I, s. 264. 
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bilir. Nefsini bilmek suretiyle ilmini bilir. Nefsini bildigini de bilir ve bu sonsuzca 

uzaYlp gider. Bu zahir goz ie;in dti§tiniilemeyecek bir ozelliktir. Bunun Otesinde bir 

SIr vardlr ki §erhi uzun siirer124. 

ikincisi, goz kendisine e;ok yakm ve e;ok uzagl gormezken, akll ie;in mesafe 

soz konusu degildir. Uzak yakm birdir. Akd bir anda goklerin en yiiksegine ytikse­

lir ve bir anda yerin derinliklerine niifuz eder. Daha dogrusu hakikatler gere;ekle­

§ince 0 kudsi varhgm yanmda, cisimler arasmda hiiktim siiren yakm ve uzagm ge­

e;erliligi yoktur. omek aslmm yerini tutmasa da ona benzer. Bu durum belki Pey­

gamber {So A. S}'in "Allah Adem'i kendi suretinde yarattl suretinde yarattt soziiniin 

SIITml anlamaya yardlm eder. Gazali bu son sozlerinin ae;lklamasma dalmak iste­

medigini belirtmektedir. M. Fahri Gazali'nin sufilerle miinasebetini kesmemekle 

birlikte, zaman zaman onlarl gizli kalmasl gereken §eyleri ae;lkladlklarl ie;in ele§tir­

digini belirtir125. 

Ue;iinciisii, perde goz arkasml goremezken, akll kendi ozel aleminde kendine 

yakm mele-i alMa melekfit aleminde tasarruf eder. Hie;bir hakikat aklldan gizlen­

mez. Ancak aklm kendisi kendine engel te§kil eder. Goztin kapaklannm kapanma­

slyla perdelenmesi gibi akd da bazl slfatlan sebebiyle kendi kendine perde olur126. 

Dordtinctisti, goz e§yanm dl§ml, tistiinti gortir, ie;ini goremez. Kahplanm, 

resimlerini gortir, hakikatlanm goremez. Akll ise e§yamn ie;inde ve esrannda dola­

§lr, hakikatlerini ve ruhlanm idrak eder, sebeplerini, illetlerini ve htikiimlerini bu­

lur. Akll, e§yanm kaynagmm ne oldugunu , nasll yaratlldlgml, unsurlanmn neler 

oldugunu, varhk mertebelerinden hangi mertebeye indigini ve ba§ka konulan da 

anlar127. 

Be§incisi, goz varhklann bazlsml goriir, ma'kulatm hie;birini ve mahsusatm 

bir e;ogunu goremez. Ses, koku, tad, slcak, soguk gibi §eyleri idrak eden kuvvetleri 

goremez. Aynca sevine;, iiztintti, a§k, lezzet, aCI, ilim gibi deruni ve ruhi slfatlan da 

goremez. Goziin giicii az, sahasl dardlr. Renkleri ve §ekilleri gee;mez. Renk ve §e­

killer ise varhklann en bayaglSldlr. e;iinkti cisimler varhk aIeminin en bayagl klslm­

lan, renk ve §ekiller ise cisimlerin arazlannm en bayagllandlr. Halbuki varhklann 

hepsi aklm dola§ma sahasldlr. Akll saydlglmlz ve saymadlglmlz btitiin varhklan id-

124-Mi~ktlt, S. 44. 
125-Mi~kQt, S. 44; M. Fahri, a.g.e., s. 198. 
126-Mi~kQt, s. 44. 
127-Mi~kQt, s. 45. 
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rak ederek hepsinde tasarruf eder, bunlar hakkmda dogru ve yaklni htikme vanr. 

Aktl i~in strlar meydanda, gizli manalar a~lktlrI28. 

Altmclsl, goz sonsuz cisimleri gormez. Malum cisimlerin slfatlanm gorlir, 

cisimler de sonludur. AkIl ise ma'kulatl idrak eder. Ma'kulatm sonlu olmasl dti§ti­

ntilemez. Ger~i akhn tahsil ettigi ilimler slmrhdu, fakat onda sonsuzu kavrama 

glicli vardlr. Mesela akIl saYllan idrak eder, sayllann sonu yoktur. Sayllann 

katlanm, sayllar arasmdaki orantllan idrak eder. Bunun da sonu yoktur. AkIl bir 

§eyi bilir, bildigini de bilir, bildigiyle bildigini bilir. Akhn bilme gticti bir smuda 

durmadan sonsuza uzamrl29. 

Yedincisi, goz btiytigti kli~tik gorlir. Mesela gline§i ba§ak tanesi kadar gorlir. 

YIldlzlan mavi bir sergi tizerine serpilmi§ kti~lik paralar zanneder. Halbuki akIl yIl­

dtzlann ve gtine§in dlinyadan kat kat btiylik oldugunu anlar. Goz yIldlzlarl, gOlgeyi 

ve ~ocugu(n btiylimesini) kendi bulundugu Ol~tide hareketsiz gorlir. AkIl ise ~ocu­

gun btiytiylip geli§tigini, yIldlzlann her anda birka~ mil hareket ettigini bilir. Nite­

kim Resfilfillah (s. a. v) Cibril (a. s)'e sormu§: "Gline§ gitti miT' Cibril: "HaYlr, 

evet" demi§. Peygamber (s. a. v) "nasIl?" diye sorunca Cibril: "Hayu dedigim za­

man dan evet dedigim zamana kadar be§ ytiz yIlhk yol gitti. " demi§. Gazall, goz 

yamlmasmm ~ok oldugunu, akhn ise bundan art oldugunu, goztin ashnda akhn ca­

suslanndan bir casus oldugunu soylemektedir. Akll, gozli hazinelerinin en dli§tigli 

(renk ve §ekilleri)ne memur etmi§tir. Gozlin dl§mda hayal, vehim, fikir, zikir hlfz 

gibi duygular da aklm casuslandu. Bunlann gerisinde ba§ka askerleri vardlr. AkIl 

bunlan, kral kolelerini nasIl emrine amade kIlarak kullamrsa, oylece kullamr, hatta 

daha da iyi kullamrl30. 

Gazall duyular kar§lsmda akla bliylik salahiyet tammaktadlr. 0 burada akh 

e§yanm hakikatini bilmeye yetkili gormektedir. AkIl, bil-kuvve smlrSlZ bir bilme 

gtictine sahiptir. Hi~bir §ey aktldan gizli kalmaz. Gazall akla tam bir gtivenle teslim 

olmu§ gortinmektedir. Zira 0 aklllarda gOrlilen bir taktm yamlmalan da akIldan 

uzakla§tlrarak, insandaki vehim ve hayallere baglamaktadu. Gazall gozlin perdele­

rinin olmasl gibi aklm da vehim, hayal perdelerinin oldugunu kabul eder. Ona gore 

insanlar kendi evham ve hayalleriyle saplandlklan bir taklm inan~larl akhn hliklim­

leri sanmaktadlr. i§te yamlma da buradan kaynaklamyor. AkIl vehim ve hayal per-

128-Mi~kat, s. 45-46. 
129-Mi~kat, s. 46. 
130-Mi~kIit, s. 46, 47. 



70 

desinden slynhrsa yalllimaz, e§yayl oldugu gibi goriir. Fakat akhn vehim ve hayal­

den slynlmasl gtic;ttir. Bunlardan tam kurtulmak ancak olUmle mtimktin olur. i§te 0 

zaman perde kalkar, slrlar aC;lhr ve herkes gonderdigi haYlr ve §erri hazu bulur. Her 

§eyini saYlp doken kitabml (amel defteri) goriir. "Senden perdeni kaldudlk. Bugtin 

artlk goztin keskindir. 131" denilen, vehim ve bozuk inanc;lanna aldanml§ kimse de: 

"Rabbimiz, gordtik, i§ittik, bizi tekrar dtinyaya dondtir ki iyi amel yapahm. Artlk 

biz yakinen inandlk132" derl33. 

N. Taylan Gazall'nin akla verdigi degeri §oyle aC;lklamaktadlr: Akhn duyu­

larda bulunan noksanhk ve zaaflardan bed olmasl, akhn kendi ba§ma bir idrak ve 

bilgi meydana getirme gtictine sahip olduguna delildir. <;tinkti akIl hem kendini bi­

lir, hem de fiilini idrak ettigini idrak eder. insan kendi dti§tinmesinin dolaYlsl ile 

varhgmm farkma akIl yoluyla varlr. Qysa dl~ duyu organlan bizim kendimizin var 

oldugumuzu bilmemiz ic;in bize bilgi vermezler. Qna gore insan ilk AkIl'dan C;lkan 

e§yayl yine akIl yoluyla idrak eder. Duyularla kavranamayan her ~ey tezahtirleri 

vasltaslyla akIl yoluyla kaVralllf. N. Taylan Gazall'nin varhgl akIl yoluyla kavrama 

dti~tincesinin Descartes' in "cogito"sunu hatulattIgml belirtmektedir134. 

insanm idrak gtic;leri duyu ile ba§lar. istidlal ve sentezle bilginin sahasml son­

suzca c;ogaltan akIlda son bulur135. N. Taylan, Gazall'nin bilgi teorisi ic;in ~oyle 

demektedir: "Gazali'nin bilgi teorisi insanm ruh-beden yaplSlyla c;ok slkI bir ili§ki 

ic;indedir. Bu durum, ruhun odak kabul edildigi onun dti~tince dtinyasl ic;in tabii 

saYllmahdu 136. 

Gazall akh insallln ruhi yontine, yallllglYI ise insanm bedeni yontine bagla­

maktadu. Eger insan maddi varhgmdan kurtulursa, hakikatm bilgisi kendisine aC;l­

hr. Fakat insanm ya§arken bundan kurtulmasml mtimktin gormez. Bu bilgi insana 

oltimden sonra verilir. Gazali'nin bu sozleri, inanmallln veya inanmamanm hakikatt 

bilmek veya bilmemekten kaynaklandlgml ifade etmektedir. Zira onun delil olarak 

sundugu ayette de goriildtigti gibi insan hakikatle kar§Ila§mca aldatIlml§hgmm bo§ 

131-Kaf suresi, 22. 
132-Secde suresi, 32. 
133-Mi~kat, s. 47-48; hakikatin Oliimle kavramlacagl fikri Ihya'da Kitabii'l-Acaibii'l Kalb 

bOliimiinde s. 39 veMearicii'{-Kuds'de i§lenmi§tir. s. 132. 
134-N. Taylan, a.g.e., s. 69; aynca bkz. , S. H. Bolay, a.g.e., s. 188. 
135-M. Fahri, a.g.e., s. 197. 
136-N. Taylan, a.g.e., s. 177. 
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inan91annm farkma vararak pi§man olmaktadlr. DolaYlslyla insanm bilerek kotiiliik 

yapmayacagl, isyankar olmayacagl sonucunu 91karabiliriz. 

Gazali'ye gore akIl e§yayl idrak eder, fakat idrak ettiklerinin hepsi bir degil­

dir. Bazl bilgiler akIlda hazlr bulunan bilgilerdir. Bir §eyin hem kadim, hem hadis 

olamayacagl, hem var, hem yok olamayacagl, bir soziin hem dogru, hem yanh§ 

olamayacagl, bir §ey i9in sabit olan §eyin onun benzeri i9inde sabit olacagl, ozel var 

olunca genelinde de var olacagl gibi zaruri bilgiler akIlda hazu olarak bulunurlar. 

Bazl bilgiler ise her zaman akIlda hazlr degildir. Bu bilgiler kendisine sunulunca 

hemen kavrayamaz. Bunlann etrafmda biraz dola§masl, ara§tlrmasl ve bunlar hak­

kmda uyanlmasl gerekir. Nazari bilgiler boyledir. Akh filozoflann sozleri uyaru. 

insan bil-kuvve idrak edici iken, hikmet nuru 91kmca bil-fiil idrak edici olur. Hik­

metin (uyanlmamn) en biiyiigii Allah Teala'mn soziidiir ve sozleri igerisinde de bil­

has sa Kur'an-l Kerim'dir. Zahir goz i9in giine§ nasIl biiyiik bir nur ise, akIl i9in de 

Kur'an oyle bir nurdur. Zira gOrii§ler ancak onunla tamamlamr. 0 halde nasIl gii­

ne§e nur deniyorsa, Kur'ana da nur denir ve Kur'an'a nur demek daha uygundur. 

~ehiidet aleminde Kur'an'm misali giine§, akhn misali de gozdiir137. 

Gazali, aklm bazl konularda uyarIlmasl gerektigini, onun bazl ara§tlrmalarda 

bulunmasl gerektigini belirttikten sonra insana melekut aIeminin a9Ilmasl, bazl ha­

kikatleri anlamaSl i9in, z§.hir b§.tm diye iki goziin (idrakin) oldugunu ve bunlardan 

her birinin kendine gore kemale erecegi nurlannm oldugunun bilinmesini ileri 

slirer. Eger insan bunu kavrar ise kendisine §ehiidet alemine benzemeyen ylice bir 

alemin kapIlan a91hr138. 

Gazali'ye gore insan nefsi ve onda bulunan akIl, Allah'l apriori olarak tam­

yabilir. Tann bilgisi bedihi, fltri bir bilgi olmakla birlikte ge§itli sebeplerle unutul­

mu§tur, saptmlml§tlr, inkar edilmi§tir. Gazal1 peygamberlerin hep aym teklifi yap­

malanm ve Kur'an'daki hatlrlama ayetlerini buna delil getirmi§tir. Ona gore insan 

Allah'a iman etme istidadlyla yaratIlml§tlr. inkar fItratm unutulmasl, iman ise unu­

tulmu§ olan fltratm hatulanmaSl gibidir. "Ben sizin Rabbiniz degil miyim" SOruSU­

nun cevabl olan "Bilakis Rabbimizsin" cevabl dil ile degil nefislerle yapIlml§ bir ik­

rardir. Yine "Onlara kendilerini kimin yarattlgml sorsan, elbette Allah yarattl. " 

derler climlesinde oldugu gibi insanlardaki bu Allah bilgisi daha onceden akIlda var 

137-Mi~kiit, s. 49. 
138-Mi~kfit, s. 49. 
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olan bir bilgiye dayamr. Wenscink, Gazall'nin bu hatulama gOrU§iinii Platoncu ha­

tlrlama nazariyesi ile ili§kilendirmi§tir. Ger9i 0 yukanda gOrUldiigii §ekliyle hatula­

mamn Kur'an'da bulundugunu kabul etmekle birlikte, yine de Gazall'nin bunu Fa­

rabi kanahyla ml ogrendi diye sormamn hakklmlz oldugunu savunfirl39. 

M. Gokberk de Gazall'nin bilgiyi akIl ve duyulara ait olarak gostermesini 

Platon'un iki varhk alanma kar§lhk olan iki tiir bilgi anlaYl§ma uygun dii§tiigii go­

rU§iindedir. iki tiir alem vardu, birincisi bilginin konusu olan asIl gergegin diinyasl 

(idealar/melekfit), ikincisi ise dogru sammn konusu olan goreceli gergegin, mey­

dana gelen ve yok olan nesnelerin diinyasl (§ehadet alemi)du. Platon, idealarm bil­

gisini, ruhun olmezligi fikrinden yola <;lkarak hatlrlama dii§iincesine dayandumak­

tadlr. Ruh daha onceki var olu§unda idealarl gormti§ttir. 

Platon'un bu gOrU§iiyle Gazall'nin ornek verdigi ayette insan ruhlarma soru 

sorulmasl (ba§ka bir alemde) bir birine paralel gortinmektedirl40. 

Gazall akla biiyiik onem verip bilgi edinme giiciiniin bil-kuvve sonsuza uza­

dlgml soylemi§ti. N. Taylan'm belirttigine gore onun akIl konusunda vardlgl son 

nokta §oyledir; Gazall felsefecilerin yaptIgl gibi akh varhgm yani bilgiye konu 

olabilecek sahamn her yanma yaymadl. Nitekim akIl, matematik, astronomi ve 

mantlk sahasmda giivenilir iken metafizikte giivenilir degildir. Geometrideki, 

kesinlik, ilahiyatm burhanlannda bulunmaz. N. Taylan Gazall'nin vardlgl bu son 

noktaYI tabii bulur. 9iinkii akIl varhgm her tarafma, bilginin her ge§idine te§mil 

edilince vahiy ve niibiivvetin yolu kesilmi§ olurl41 . Metafizik alanda aklm ba§anslz 

kaldlgml, insamn bu alanda yetersiz oldugunu soyleyen Gazall akla olan giivenini 

bir yerde durdurmu§tur. Ona gore metafizik alana ge9mek kalp ile miimkiindiir. 

Allah'l akIlla degil §eriatle bilmek vaciptir142. Gazall akli hiikmii me§ruiyet i9in 

belirleyici kabul etmi§tir. Onun i9in akil "haI"den a§agl bir mertebedir. Boylece 

Gazall akla tamml§ oldugu etkinlik alamm daraltmaya ba§laml§ olmaktadlr. N. 

Taylan Gazall'nin metafizik konulann bilinmesindeki tutumunu nassa dayah oldugu 

i9in saf rasyonalizm degil, dogmatik rasyonalizm olarak gormektedir. Gazall akIl ile 

dini birbirini tamamlayan §eyler olarak gortir. Biri olmadan digeri i§levsizdir. Birisi 

139-N. Taylan, a.g.e., s. 149, 150. 
140-M. Gi:ikberk, a.g.e., s. 62-64. 
141-N. Taylan, a.g.e., s. 175. 
142-N. Taylan, a.g.e., s. 153. 
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goz, digeri l§lkttr. Akd dahili §eriat, §eriat ise harici akddlr. ikisi birbirini 

tamamlamaktadlr. ~eriat ile birlik olan akd nilr tizerine nilrdur143. 

Gazali'nin akd hakkmda farkh gorti§ler belirtmesi, onun akla farkh anlamlar 

ytiklemesinden kaynaklanmaktadlf. S. H. Bolay Gazali'nin krizden sonra akh 

"bahsi" ve "hadsi" olarak ikiye aYlrdlgml, birinciyi gtivenilmez ve yetersiz, ikinci­

nin ise kalp ve ruh anlammda kullandlgml bildirmektedir. Gazali akh dort merte­

beye aymr. 

1- insam hayvandan aYlran, nazari ilimleri ogrenmesini saglayan, sanat ve 

htiner sahibi olmasma yarayan akll. AkIl yalmzca zaruri bilgileri ogrenmeye 

yarayan bir aIet degildir, zaruri bilgilerin farkmda olmayanlar da akdhdlr. 

2- Mtimeyyiz c;ocugun mtimktin §eyleri mtimktin, imkanslz §eylerin de im­

kanslz olarak bilmesi de akhn anlamlarmdandlf. iki birden fazladlr gibi. 

3- Tecrtibelerden edinilen bilgiler. Boyle kimselere "akdh" denir. 

4- Akd insanda bir garizadlr ve i§lerin neticesini onceden kavramak demektir. 

Bu anlamlyla akll ins anI hayvandan ayIran bir ozelliktir. 

Aklm bu §ekilde tertip edilmesi me§§ai felsefede yaygm bir §eydir. Gazali 

bunlarI kaynak belirtmeden kendi gorti§ti olarak sunmaktadlfl44. 

Gazall'ye gore havasti'l-havas ic;erisinde de Allah'tan perdelenen ve O'nu 

hakkIyla idrak edemeyenler vardIr. Ona gore insanlardan bazdan Allah'tan sIrf 

nilrlarla perdelenmi§lerdir. Bunlardan bir kIsmI, sIfatlann manalanm derinden bildi­

ler ve bu sIfatlann Allah'a Itlakmm insana itlakI gibi olmadIgmI anladIlar. Bu se­

beple onlar Allah'I bu sIfatlarla tarif etmekten utandIlar ve O'nu yaratIklara izafetle 

bildiler. Onlar, Mukaddes Rab bu sIfatlann manalanndan mtinezzeh olan goklerin 

muhariki ve mtidebbiridir dedilerl45. 

Ba§ka bir grup ise goklerde c;okluk oldugu, her gogtin melek adI verilen bir 

hareket ettiricisinin oldugunu ve onlann ilahi nilra nisbetlerinin yIldIzlarm ilaht nilra 

nisbetleri gibi oldugunu anladIlar. Sonra onlar her gogtin, btiWn gokleri hareket et­

tiren bir felegin i9inde oldugunu da anladIlar. Boylece onlar c;okluktan kac;marak 

btiWn felekleri kaplayan en ytice felegin muharrikini Rab olarak tamddarl46. 

143-N. Taylan, a.g.e., s. 155. 
144-N. Taylan, a.g.e., s. 78, 79; S. H. Bolay, a.g.e., s. 189. 
145-Mi~kiit, s. 90. 
146-Mi~kiit, s. 91. 
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Diger bir grup ise bunlan ge~erek cisimlerin dogrudan hareket ettirilmesini 

melek denilen kullanndan birisinin alemierin Rabbine bir hizmeti, bir ibadeti ve taati 

olarak kabul ettiler. Bu melegin suf ilabt nurlarla mtinasebeti, aym gortilen nurlara 

nisbeti gibidir. Onlar Rabbm bu melek tarafmdan itaat edilen zat oldugunu zannetti­

ler. Ytice Rab her biri i~in dogrudan dogruya degil, emr yoIuyla bir muharrik 

bulur. Gazall Rabbin bu emir ve mahiyetini anlatmamn ~etin ve bir~ok zihnin bunu 

anlamaktan aciz oldugunu ileri stirmektedir. 0 bu gruplann hepsinin slrf nurla 

perdelenmi~ oldugunu soylemektedirI47. Onun bu a~lklamalanndan Slrl nurla 

perdelenmi~ olan bu gruptakiler Allah hakkmdaki dti~tincelerine akll yoluyla 

uI~tIklan anl~llmaktadlr. 

2- Arifler 

Gazall'ye gore varhklar i~erisinde yalmzca insana ilabt aleme ytikselme, haki­

katleri idrak etme ozelligi verilmi~ oldugu daha once soylenmi~ti. insan kendine 

veri len bu yetenegi kullamrsa melekuti oIur, kullanmazsa stifli ~ehadet aleminde ka­

hr. Melekut alemine sefer etmeyen ki~i hayvan gibi hatta hayvandan da ~agldu. 

~tinkti hayvan insanm sahip oidugu imkana sahip degildir. insan ~ehadet aleminin 

gailelerinden kendisini kurtanp bu dtinyaYl terk ederek Rabbine dogru sefere ba~­

Iaml§ alur. Diinya me§guliyet ve zevklerini blrakmak salikin ilk miracldlr. Boylece 

a§agllarm a§aglSlna atllml~ olan insan bu a~agl seviyeden yiiksek frleme ~lkarI48. 

Be~eri ruh, vadi-i mukaddes kuds i~aretlerinin yatagldlr. Rububiyet hazretine 

sefer Kuds haziresinin ortasma basmadan mtimktin olmaz. Kuds haziresi his ve ha­

yalden uzak olan frlemdir I49. Gazall insan ruhunu Allah'a ytikseli~ yeri olarak gor­

mektedir. ~tinkti ruh O'ndan gelmedir. Gazall'ye gore insanlar ulvi nurlardan, 

kudsi peygamberlik ruhundan l~lk ahrlar. Bilgi nurlarl peygamber vasltaslyla mah­

lukata yaYlhrISO. Arzdaki tUm ruhlann kaynagl ilfrht ve ytiksek ruhlardlr. insan 

ruhlan, gayri cismani bOlgeden (melekut alemi) bir kaynak tarafmdan aydmlatlhr. 

insan ruhlan yetmi~ bin ytizlti melekle ozde~ tek bir ilabt ruh tarafmdan aydmlatlhr. 

Bu melek "Faal Aktl"du. Gazall ruh konusunda bir c;ok a~ldan ibn-i Slna'Yl takip 

etmi~tir. 

147-Miikfit, s. 91. 
148-Mi#fit, s. 50. 
149-Miikfit, s. 66. 
150-Miikfit, s. 51, 52; N. Taylan, a.g.e., s. 95; M. Said ~eyh, "Metafizik", s. 245-246. 
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Ulvi nurlardan l§lk alarak kendisine melekut a1eminin kapllan a~llan kimse 

Allah'm ger~ek, varhk, geweklerin ger~egi oldugunu idrak eder ve meeaz ~ukurun­

dan kurtularak hakikatin zirvesine yiikselir, miraeml tamamlar. Bunlar ariflerdir. 

Arifler a~lk bir mii§ahade ile goriirler ki varhkta Allah'tan ba§ka bir §ey yoktur ve 

O'nun veehinden ba§ka her §ey yok 0lueudur151 . 

Gazali'ye gore ariflerin Allah'm birieik ger~ek varhk oldugunu kavramalan 

~e§itli §ekillerde olmu§tur. Aneak onlar Allah'm tek ger~ek varhk oldugu konu­

sunda miittefiktirler. Ariflerden bazllarl bu hakikatt ihm bir irfanla bulmu§, kimi bir 

zevk ve hal olarak ya§aml§ da ~okluk onlardan gitmi§ ve Slrf teklige dalarak mest 

oImu§lar, bayIlml§lar, arhk kendileri de dahil Allah'tan ba§ka hi~bir §eyi hahrla­

maya gii~leri kalmaffi1§. Bu halde iken sarho§luklan oyle artffi1§ ki; aktllan ba§lann­

dan giderek bazllan"Ene'I-Hak" demi§, baztlan "Kendimi tesbih ederim. ~amm ne 

yiicedir" demi§ ve ba§ka biri "Ciibbemin i~inde Allah'tan ba§kasl yoktur. " demi§­

tir152. Gazali, Beyazid ve Hallae'a ait olan ve vahdet-i viieudun ilk tezahiirleri ola­

rak bilinen bu sozleri savunur. Gazall i~in bu sozler ger~ek tevhidin anla§llmasl so­

nueu Sadlr olmu§ sozlerdir. Ona gore a§lklann sarho§luk halinde soyledikleri bu 

sozler hakiki birle§meyi ifade etmez, lttihada benzerler. Bu durum a§lk birinin 

sevgilisine a§kmm ifrat halinde soyledigi, "Ben sevdigim, sevdigim de ben. Biz 

ikimiz bir bedene girmi§ iki ruhuz. " soziine benzer153. GazaIi'ye gore en yiiksek 

bilgi §ekli aktl veya iman bilgisi degildir. Bilakis dogrudan tecriibenin (zevkin) bil­

gisidir. Bu sebeple Allah hakkmda ger<;ek bilgiye aneak teeriibi bilgiyle Ula§lhr154. 

Gazali'nin a~lklamalarma gore ariflerin varhk anlaYl§1 vahdet-i viieud'u ima 

etmektedir. Gazall veed halindeki a§lklann kendilerinden ge~erek Slrf Allah'l goriip 

O'nu bildikIerini, kendi varhklan dahil hi~bir §eyin farkmda olmadlklanm ifade et­

mektedir. Ona gore bu durum aynada kendini goriip aynanm farkmda olmayan ve 

goriintiiyii aynaya biti§ik zanneden kimsenin hali gibi veya §i§edeki §arabl goriip 

§arabm rengini §i§enin kendi rengi sanan kimsenin durumu gibidir. Bu hal ki§ide 

ah§kanhk haline gelir ve bu noktada taklhp kahrsan miistagrak olur, mest olur ve 

§oyle der: "~i§e ineeldi, §arap siiziildii, birbirine benzediler ve i§ gii~le§ti. Sanki §a­

rap var kadeh yok, yahut sanki kadeh var, §arap yok. " Bu hal insanda galebe ~a-

151-Mi~lWt, s. 55. 
152-Mi~kiit, s. 57; M. Fahri, bu ifadeleri Hind metafizigine baglamaktadlr. Bestaml"nin bu 

gorii§leri EbQ el-Sindl'den ogrendigini ileri siirmektedir. a.g.e., s. 193. 
153-Mi~kiit, s. 57. 
154-M. Fahri, a.g.e., s. 197. 
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hnea hal sahiplerine izafetle "fena" adml ahr. Hatta fenaii'l-fena (yok olmanm yok 

olmasl) denilir. eriinkii bu ki§i hem kendinden geermi§, hem de kendinden geermek­

ten geermi§tir. Zira bu haldeki kimse kendini bilmedigi gibi kendini bilmedigini de 

bilmez. Bu durumda olan adama meeaz diliyle ittihad, hakikat diliyle tevhid de­

nir 155. 

H. A. Davidson'a gore, Gazall dii§iineenin yerine sezgiyi ve "hal"i koymak­

tadlr. Allah'm birligini, aneak bu "hal" sahipleri tam olarak anlarlar ve Allah'm dl­

§mdaki her §eyin bir hier oldugunu kavrarlar156. Gazali'nin tarif ettigi bu hal havas­

siil-havasm halidir, bunu aneak hakikikat ehli bilir ve gererek tevhid de budur. Bu 

mertebeye eri§en secrkinler "En Yiiee Bir" de tamamen fani olurlar. Allah'm vechin­

den ba§ka, kendileri dahil hierbir §eyi gormezler157. Bunlann tevhid anlaYI§1 avamm 

tevhidi olan "la ilahe illallah" tan farkhdlr. onlar tevhidi "la hiive illa hu", (ondan 

ba§ka 0 yok) olarak anlaml§lardlr. Bu tevhid daha ozel, daha kapsamh, daha gererek 

ve daha inee bir sozdiir. Bu soz sahibini tek birlige Slrf birlige, gotiiriir. Mahliikatm 

miraemm son noktasl ferdaniyyet iilkesidir. Bunun otesinde ba§ka bir merdiven 

yoktur. <;iinkii artlk burada erokluk, yiikseklik, alerakhk, izafet, i§aret yoktur, 

bunlar bu mertebede geerersiz kahr. Zira "En yiieenin" otesinde yiikseklik, vahdatle 

birlikte kesret yoktur. Kesretin kalkmaslyla yiikseli§ de son a erer. Sonra bir 

degi~me olursa bu ytikse1i~ ile degil dtinya semasma inmekle olur. <;iinkii en 

yiiksegin ytiksegi yoktur, fakat a§aglsl vardlf158. 

Gazall'nin ferdaniyyet iilkesi dedigi bu makam gayelerin gayesi, arzulann so­

nudur. Bu makaml hakikat ehli, arifler bilir. Bilmeyenler ise inkar ederler. Bu bilgi 

Allah'l bilenlere verilmi§ ozel mahiyetteki gizli bir illimdir. Bu ilme sahip olanlar 

bunu aerlkladlklan zaman Allah'a kar§l magrur olanlardan ba§kasl inkara kalkl§­

maz159. 

Gazall ariflerin sozlerinin gererek oldugunu bunlarl kabul etmemenin gururdan 

kaynaklandlgml ileri siirmektedir. Ona gore bu ozel ve gizli bilgiye sahip olanlann, 

ferdaniyet memleketinde olanlarm hareketleri diinya semasmdan, duyulan ve algl­

Ian ise bunun iistiinde bulunan bir semadandlr. Bu kimse aktl semasmda mahluka-

155-Mi~kat, s. 58. 
156-H. A. Davidson, a.g.e., s. 141. 
157-M. Fahri, a.g.e., s. 198. 
158-Mi~k/lt, s. 61. 
159-Mi~k/lt, s. 61. 
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tm miracmm son noktasl teklik tilkesinden ta yedi tabakaya kadar ytikselir ve vah­

daniyyet tahtma oturur ve oradan goklerin tabakalanm tedbir eder. Bu durumu go­

ren kimse "Allah Adem'i Rahman suretinde yarattl" der. Gazall bu sozlerin 

(Beyazid, Hallac yd. sozleri gibi) tevil edilmesi gerektigini ileri stirer. Ona gore 

bunlan tev'lI etmek de belli bir yetkinlik gerektirir. Herkes buna tahammtil ede­

mez160. Gazali Allah'm Adem'i Rahman suretinde yaratmaslm, O'nun Adem'i 

alemin muhtasar sureti olarak yaratmasl ve Adem'in bu suretinin Allah'm yazlSlyla 

yaztlmasl §eklinde a91klaml§hr. Bu yazl harflerle yaztlml§ degildir, bu Allah'm bir 

rahmetidir, boyle olmasaydl, insan Rabbini bilmekten aciz kahrdl. C;tinkti ancak 

nefsini bilen Rabbini bilir. Bu rahmet eseri oldugu i9in insan Allah suretinde degil, 

Rahman suretinde oldu. 0 halde ilahi hazret, Rahmet hazretinden, Melik hazretin­

den ve Rububiyet hazretinden ayndlr161 . 

Gazali Allah'm alemle ili§kisini, §ehadet alemindeki nur ve renk ili§kisini or­

nek vererek a91klamaya 9ah§lf. Ona gore nastl renkler birle§iyor ve bu birle§me 90k 

§iddetli oldugundan renkten fark edilmiyor ise, Allah da varhkta 90k §iddetli zuhur 

ettigi i9in gizli kalmaktadlr. Basiret sahipleri bunu anladlklan i9in gordtikleri her 

§eyde Allah'l beraber gormti§lerdir. Bunlardan bir klsml daha ileri giderek "Hi9bir 

§ey gormedim ki ondan once Allah'l gormti§ olmayaylm" dediler. C;tinkti ehlullah­

tan kimi e§yayl O'nunla gOrlir, kimi de e§yayl gorlir. O'nu da e§ya ile beraber go­

rtir. Bunlardan birincisi mti§ahade, ikinci istidlal sahibidir. Birincisi slddiklerin, 

ikincisi rasih alimlerin derecesidir. Bunlarm altmda perdelenmi§ gafillerin dereceleri 

vardu162. 

Gazall'nin sozlerinin panteistik olup olmadlgl konusunda M. Said ~eyh kesin 

bir §ey soylememekle birlikte onun dti§tincesinde pusuda bekleyen bir panteizm 01-

dugunu ileri stirer. Aynca M. Said ~eyh lila htive illa hU" soztinti de Gazall'deki 

panteizmin formtilti saymaktadlr. Yine Gazall sufilerin a9lk panteistik §atahatlanm 

ele§tirmemi§, 0lduk9a yumu§ak bakml§tlr. Bu sozler (§atahat) a9lk bir kendini ilah­

la§hrma anlammlima etmektedir163. 

Gazall de sozlerinin yanh§ anla§tlacagml dti§tinmti§ olmah ki bu konuya a91k­

hk getirme ihtiyaci duymu§tur. 0, sozlerinin klsa akllhlar (akh kIt olanlar) tarafm-

160-Mi~kiit, s. 61. 
161-Mi~lWt, s. 71. 
162-Mi~kiit, s. 62-63. 
163-M. Said ~eyh, "Metafizik", s. 248. 
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dan anla§tlmayacagml, onlann Allah'a mekan izafe edildigi vehmine kapdacaklanm 

soyler. 0, bizim "0 her §eyden oncedir, ° her §eyin UstUndedir, ° her §eyin kay­

nagldlr, gostericisidir. " dememiz bu hayali uyandmnaktan uzaktu. ° kendisinden 

~lkan hi~bir §eyden aynlmaz. "0, §eyle beraberdir" sozUmUzle anlatmak istedigimiz 

budur demektedirl64. 

Gazall bu a~lklamalanyla zahiri inkar etmedigini, zahirle beraber batml da ka­

bul ettigini ifade etmektedir. Gazall'ye gore zahirde olan misal hak, onu batma 

~ekmek hakikattir. Her zahirin bir batml vardu. Bu hakikati (kalbi) §i§e derecesine 

ula§ml§ kimseler kavrar. <;UnkU her ikisi de tek ba§lanna hatahdlr. Birincisi Ha§­

viyyenin yolu, ikincisi BatmIlerin yoludur. Kamil insan hem zahiri, hem de batml 

birle§tiren insandlr. Kamil insanm bilgisinin mlru, takvasmm nurunu sondUrmez. 

Kamil insan baslretinin kemaliyle beraber, §er'i huduttan hi~ birini terk etmede nef­

sine mUsamaha gostennez165. 

Gazall tasavvuf ehlinden bazllannm §eriate muhalif hareketlerini mugalata 

olarak degerlendirir. Boyle olanlardan baztlannm namazl da terk ettigini, baztlanmn 

batml pisliklerle dolu olarak gordUgUnUn soyleyerek sa~malayan ahmaklar oldukla­

nm belirtir. Ona gore bu durum, §eytanm yolundan ~evirerek gurur ipine aStlgl sa­

liklerin hatasldlr 166. 

insan ruhu temizlenir ve bir cam gibi incelirse onu perdeleyen §eylerden kur­

tulur ve kendisine gelen nurlan ge~irir ve nurlan ~e§itli tehlikelerden korur hale ge­

lir. Zenginlik, servet gibi sUfli alemin me§galeleri insam yUce aleme yUkselmekten 

ahkor ve sUfli aleme ~eker167. 

Gazall'ye gore basiret ve zevk sahipleri bazl hallerde peygamberlerle mU§te­

rektir. Bu ortakhk lstlla (yanmak, lsmmak) gibidir. Ate§ yanmda olan kimse lSlmr, 

ate§in haberini duyan lsmmaz. Gazall'ye gore insan kalpleri vadilerdir. Bu be§eri 

kalplere marifet sulan Vahiy kaynagmdan gelir. Vadilerin agzl, peygamberlerin, 

velllerin, alimlerin ve bunlardan soma gelenlerin kalbidir. Bu vadiler hiyarar§ik bir 

dUzene sahiptirler168. Gazall velllere mahsus olan ilhama dayah bilginin KUm ru­

hun nurundan geldigini belirtir. KUlli ruh, berrakhgma, kabiliyet ve istidadma bagh 

164-Mi~kat, s. 64. 
165-Mi~kat, s. 73-74. 
166-Mi~kQt, s. 74. 
167-Mi~kat, s. 75; N. Taylan, a.g.e., s. 100. 
168-Mi~kat, s. 69-70. 
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olarak insan ruhunu uyanr. ilham gayba bir i~arettir. ilhamdan meydana gelen ilme 

Ledtinni ilim denir. Ledtinni ilim Yaradan ile ruh arasmda vaslta olmakslzm hasd 

olur. Ona gore evliyaya ve nebilere verilen Ledtinni ilim risalette verilen ilimden 

farkhdu, ilham vahiyden ~agldlr. Ruh, akddan a~agl oldugu gibi, veIl de peygam­

berden a~agldu. ilham vahiye nisbetle zaylf, rtiyaya nisbetle kuvvetlidir169• Hik­

metin hakikati ledtin ilmiyle kazamhr. Bu dereceye eremeyen hakim olamaz, c;tinkti 

hikmet Allah vergisidir. "Allah hikmeti diledigine verir. Kime de hikmet verilmi~se 

gerc;ekten ona c;ok haYlr verilmi~tir. Bunu ancak akl-l selim sahipleri anlar17o• " Le­

dtinni ilme ula~anlar c;ok tahsilden ve ogrenme yorgunlugundan uzak olurlar. Az 

ogrenip c;ok bilirler, az yorulup c;ok istirahat ederler. Gazali'ye gore vahiy kesilmi~­

tir. Hakikat ortaya konduktan sonra peygamber gonderilmesine insanlann ihtiyac;­

Ian kalmadl. Fakat ruhlann hatulatmaya, yinelemeye ve kuvvetlendirmeye ihtiyac;­

Ian vardlr. Bu ytizden ilham kapisl kapanmaml~, Ktilll Ruh'un nurundan timid 

kesilmemi~tir 171. 

Arifler hakikat kar~lsmda Slrt nurla perdelenmWerdir. Bunlar vasdlardu. Bu 

slmftakiler itaat edilen zatm, slrf vahdaniyyet ve en ytiksek kemlHe aykm olan bir 

slfatla mevsuf oldugunu anladtlar. Bu muta'm (itaat edilen zat) vticuda nisbeti, gti­

ne~in Slrt nura nisbeti gibidir. VasllUn (ul~anlar), gokleri hareket ettirenden gokleri 

ve en ytiksek felag'l yaratan ve onlan hareket ettirmeyi emredenden gec;ip, bakanla­

nn gozlerinin ve basiretlerinin idrak ettigi btittin varhklardan mtinezzeh ytice bir 

varhga ula~tllar. O'nu daha once soyledigimiz varhklarm hepsinden mukaddes ve 

mtinezzeh buldular l72. 

Gazall tam (suf) vahdaniyet, en ytiksek kemal'in c;ok gizli bir su oldugunu 

bu kitabm 0 SIITl aC;lklamasmm mtimktin olmadlgml ifade etmektedir. 0 vasilUnu da 

slmflara aymr. Ula~anlardan bazllanmn goztinde idrak edilen her ~ey yandl, mah­

voldu ve dagIldl. 0 kimse CemlH ve Kudsti dti~tintir kaldl ve zatlm ilahi hazrete ka­

vu~maya erdiren cemaIinden dti~tintir oldu. Boylece onda goren haric; gordtikleri 

mahvoldu. Gazall'ye gore Allah'a vasIl olanlardan bu taife cemal ve kuds nurlan 

sebebiyle O'nu tam olarak bilmekten perdelenmi~lerdir173. 

169-Gazall, flaM Sir, s. 37-38. 
170-Bakara suresi, 269. 
171-Gazall, flahl Sir, s. 40, 41. 
172-Mi~kO.t, s. 92. 
173-Mi~kO.t, s. 92. 
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Gazali'ye gore bu guruptaki bir topluluk oncekileri gecrerek Celal kudretinde 

kalml§lardlr. Allah'm yiice vechinin nfir ve azameti onlan yaktl, Celal kudreti onlan 

bayllttl. Onlar mahvoldular, zatlannda daglldllar, nefislerinden gecrtikleri iin artlk 

nefislerini dii§iinmez oldular. el-Vahidfi'l-Hakk'm dl§mda hicrbir §ey kalmadl. Ha­

vassiil hass bu smlftandu. Allah'm "O'nun vechinden ba§ka her §ey yok olucudur. 

" soziiniin manaSl onlar icrin zevk ve haldir. Gazali bu smlftakilerin Allah'a ula§an­

lar icrerisinde en iist derecede olanlar oldugunu ifade eder. 0 bu ula§manm ittihad 

olmadlgml ona benzedigi gorii§iinii tekrar vurgulamaktadlr174. 

Gazali'nin arifler olarak isimlendirdikleri sfifilerdir. 0 sfifilerin hakikat husu­

sundaki bilgilerini en giivenilir ve en saglam bilgi kabul etmektedir. Tasavvuf litera­

tiiriinde §atah ya da §atahat denilen sozlerini gercrek tevhidin dile getiri1i§i olarak 

sunmaktadlr. Daha once akla verdigi deger burada hemen hemen silinmektedir. 

3-Peygamberler 

Gazali'ye gore be§eri ruhlar icrerisinde nfir ismine en laYlk olan Kudsi Pey­

gamberlik Ruhu'dur. <;iinkii bu ruh hem kendini, hem ba§kasml gOriir, hem de 

kendisi vasltaslyla ba§kasl goriiliir. Bu sebeple ba§kasma nfir sacrtlg1 icrin bu ruha 

sirac (cr1ra) demek daha dogru olur175. Gazali, Kudsi peygamberlik ruhunu aklm 

daha ilerisinde ve akli bilginin iizerinde kabul eder. Akll ve dii§iinmenin yetersiz 

kaldlgl yerde bu ruh i§ goriir. Kutsal peygamberlik ruhu yardlm almakslzm kendi 

kendine hareket edebilen dii§iinme melekesinin en yiiksek noktasldu. Yanayazan 

yag bunu sembolize etmektedir176. Ona gore aIem ba§tan a§agl basari zahir ve akli 

batm nfirlarla doludur. Siim nfirlar l§lgm lambadan yayllmasl gibi birbirinden cr1ktp 

yaYlhrlar. Siim nfirlann cr1k1p yaylldlgl bu lamba Kudsi peygamberlik ruhudur. 

Kudsi peygamberlik ruhlan da ulvi ruhlardan dogarlar. Bu ruhlann hepsinin kay­

nagl, madeni tek olan Allah'hr. Biitiin diger nfirlar O'ndan istiaredirl77. 

Gazali'ye gore ruhun kendisi olgunla§tlgl zaman be§eri korlerden anmr, diin­

yevi zevklerden ve gecrici isteklerden aynhr. Bu ruh yiiziinii yaradanma crevirir ve 

O'nun varhgma sanhr, Q'nun yardlmma ve nfirunun feyzine giivenir. Allah da gii­

zel inayetiyle 0 ruha yonelir ve ona ilah} bir gozle bakar. Kiim ruh kalemiyle bu ru-

174-Mi~kf1t, s. 51-52; Hakikat Bilgisine yakseli~, s. 100. 
175-Mi~ki1t, s. 51. 
176-H. A. Davidson, a.g.e., s. 140. 
177-Mi~k[lt, s. 60, 69. 
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hun levhasma btittin ilimleri nak§eder178. Boylece ktim akll ogretici, mukaddes ruh 

da ogrenci durumuna ge~er. Btittin ilimler bu ruhta yer ahr. Dti§tinmeksizin ve og­

renmeksizin btittin (suretler) §ekiller ona nak§edilir. Gazali'ye gore peygamberlik 

ulvi bir ikram, rabbanI bir kIsmet ve ilahi bir lutuf olup, ~ah§makla, gayret etmekle 

elde edilemez. Ancak akh vahyin eserlerini kabule hazlrlamak i~in, tefekktir dolu 

ibadetlerle ve riyadan uzak davram§larla me§gul olmak risaletin levaztmmdandtr. 

Fakat bunlan yapan herkes risalete, nail olur, diye bir kaide yoktur179. 

Necip Taylan nebevi veya ledtinni bilgiye ula§ma konusunda kulun, kalbini 

temizlemesi, iyi niyetli bir irade ile ona hazulanmasl ve Allah'm rahmetini gozet­

mesi gerektigini bildirmektedir. Kul bunu ger~ekle§tirdiginde Allah kulun kalbine 

hakim ve sahip olur, bilgi nftrlanyla onun kalbini aydmlatmaya kefil olur. Artlk bu 

kalpten perde kalkar ve ilaM esrann hakikatleri kalpte parlamaya ba§lar. 

Peygamberlere ve veillere ilahi sular ke§folmu§, gogtislerine nftr akml§tIr. Bu 

ogrenme (bilme) onlarda okuyup-yazma ile degil, dtinyadan ytiz ~evirme, alakalan 

kesme ile yani Allah'a tevecctih ile 0Imu§turI80. 

Gazali, Mi§katti'l-Envar'da peygamberlerin bilgilenmelerindeki durumu, ca­

mm durumuna benzetmektedir. Kalp de camm hammaddesi kum gibi ba§langl~ta 

kesiftir. NaSll kum incelip safla§lyorsa, kalp de incelip safla§arak hayalden kurtulur 

ve nurlan ge~irecek duruma gelir. Bu haldeki kalbe nurlar (bilgi) aktIgl zaman kalp 

bu nftrlan hem ahr, hem de ba§kalanna yansltarak onlan da aydmlatu. 0, Musa (a. 

s)ya gelen hitabl da "Ey Musa, ben senin Rabbinim ayakkabdanm ~lkarI81. "Zikre­

derek, ilahi bilgiye muhatap olmak i~in dtinya ve ahiret endi§esinden kurtulmanm 

gerekliligini vurgulamaktadlr 182. 

Gazali, melekftt alemine ytikselen peygamberlerin §ehadet alemine muttali 01-

duklanna ve gaybm anahtarlan elinde olan Allah'm huzurunda olduklan i~in de 

gaybm bilgisine sahip olduklanm ifade etmektedir . 

178-Gazali, fLaM Sir, s. 34. 
179-Gazall, Hakikat BiLgisine Yiikseli~, s. 134-135. 
I80-N. Taylan, a.g.e., s. 93. 
181-Taha suresi, 12. 
182-Mi~klit, s. 73, 74. 
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Gazall'ye gore, peygamberler melekfit alemine ytikselince mirac1armm en tist 

noktasma ula§ml§ olurlar. Onlar gayb §.leminin tamamma vaklf olurlar. Melekfit 

aleminde olan Allah'm huzurundadu. Gaybm anahtarlarl da O'nun elindedir183. 

Gazall'ye gore tarifi yapilamayan pek <;ok §ey gibi risalet de tarifle a<;lklana­

maz. Ona gore risalet, tarifi bilinsin veya bilinmesin tasdik edilmesi gerekir. insani­

yet mertebesi hayvaniyet mertebesinden tisttin oldugu gibi, risalet mertebesi de in­

saniyet mertebesinden tisttin bir mertebedir. Risalet ins ani yet mertebelerinden tisttin 

olduguna gore resfile tabi olmak risaleti bilmeye bagh degildir. Aym §ekilde hay­

vanm insandan a§agl oldugu da a<;lktlr. insan insaniyetin ozelliklerini hayvana tarife 

kalkl§sa, bu 0 insan i<;in manaSlZ bir i§, hayvan i<;in de takatinin dl§mda bir teklif 

olur. i§te bunun gibi resfilun risaletin ozelliklerini insanlara tarif etmesi onlann ta­

katinin dl§mdadlr184. Gazali, insanlarm bu acziyetlerini ifade etmek i<;in ~uara su­

resi 23 ve 24. ayetleri delil olarak sunmaktadu. "Alemlerin Rabbi nedir?" diye so­

ran Firavun'a Hz. Musa "Goklerin ve yerin Rabbi" §eklinde cevap veriyor, ba§ka 

bir tarif veya a<;lklama yapmlyor185. 

Risaletin tarifinin yapilamayacagmi soyleyen Gazall bunu insan i<;in tamamen 

imkanslz gormez. Necip Taylan'm bildirdigine gore Gazall ntibtivvetin hakikatinin 

belli kimseler tarafmdan bilinebilecegini ifade etmi§tir. Gazall "ntibtivvetin hakika­

tinin saf bir bilgi olmaktan daha ileridir. Ancak tasavvufta bir mertebeye ula§ml§ 

kimselerce anla§llabilecegini belirtirken velayet tecrtibesiyle ntibtivvet tecrtibesi 

arasmda bir ilgi kurar186. 

Gazall, insan i<;in dogru bilginin peygamberler yoluyla gelen bilgi oldugunu 

savunfir. Onun bilgi sistemi bir hiyerar§iye dayanmaktadlr. Bu sistem, ilk muallim 

(Muallime-i Evvel) Allah Teal§.'dlr, ikincisi Cibril, ti<;tinctisti de Rasfil'dtir. Diger 

btittin insanlar ise peygamberlerden ogrenirler. Marifet hususunda insanlar i<;in bu­

nun dl§mda bir yol yoktur187. 

Gazall'ye gore peygamberlerin ilmi, btittin yaratIlml§lann ilimlerinden daha 

tisttindtir. <;tinkti onlann ilmi dogrudan dogruya Allah Te§.l§.'dan hasil olmu§tur. 

183-Mi~kdt, s. 51. 
184-Gazall, Hakikat Bilgisine Yiikseli~, s. 133-134. 
185-Mi~kdt, s. 68; aynca bkz. Hakikat Bilgisine Yiikseli~, s. 134. 
186-N. Taylan, a.g.e., s. 94, 156. 
187-N. Taylan, a.g.e., s. 155. 
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Adem (a. s) ile melekler arasmda ge~en klssa (Bakara Suresi 30-33) bunu a~lk­
lar188. 

Gazali vahye dayah nebevi bilgiyi biitiin bilgilerden iistiin tutmu~tur. 0 veli­

lerin bilgisini de daha a~agl olmakla birlikte nebevi bilgiye yakl~tlrml~tlf. Bazl 

noktalarda velileri peygamberlere ortak yapml~ttr. <;iinkii derece farkl olmakla bir­

likte hem peygamberler, hem de veliler bilgilerini ogrenme ve dii~iinme olmakslzm 

dogrudan Allah'tan ahrlar. Bu bilgi Allah'tan kula bir lutuf, bir ikramdu. Gazali 

peygamberligin kesbi olmaYlp vehbi oldugunu vurgulayarak velayetten aYlrmakta­

du. Fakat her ikisinde de ruhi bir on hazlrhk vardu. Peygamberler kalplerini diin­

yevi istek ve arzulardan anndmp, vahyin eserlerini almaya hazlrlarken, veliler de 

yine ziihd ve riyazat ile kalplerini anndmp safl~tlnrlar ve Allah'm inayetini bekler­

ler. Necip Taylan'm da vurguladlgl iizere Gazali'nin ilahi bilgiyi elde etmede iize­

rinde durdugu ~ey, bu bilginin kuldan Allah'a olmaYlp aksine, kulun ruhi hazuh­

gmdan sonra Tann'nm kendini kula tamtmasl tarzmda cereyan etmektedir189. 

Gazali, Allah'a vasIl olmada bazl insanlann terakki ve yiikselmede bir tabm 

merhalelerden ge~meden hemen ilk anda Cenab-l Kudsii bilmege, Rububiyeti 

tenzih edilmesi gereken her ~eyden tenzih etmeye yiikseldiklerini ileri siirmektedir. 

Ona gore ba~kalanna son olarak galebe gelen, bu kimselerde oncelikle galip olur, 

bir anda kendilerine tecelli hiicum eder. O'nun vechinin nurlan hissi goziin ve akli 

basiretin idrak edebilecegi her §eyi yakar. Gazali belli merhalelerden sonra Allah'a 

ula§ma yolunu ibrahim Halil (a. s. )in yolu, bir anda tecellilere gark olmaYl ise Mu­

hammed (s. a. v. )in yolu olarak a~lklamaktadlr. Gazali bu konuda da temkini elden 

blrakmaz ve bu nebilerin her ikisinin de makamlarmm nurlanm sadece Allah'm bi­

lecegini ifade etmektedir190. 

188-Gazall, fLahf SIr, s. 34. 
189-N. Taylan, a.g.e., s. 94. 
190-Mi~kdt, s. 92-93. 
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Gazall bu risaleyi kalbi hakikate a~lk bir dostuna, sade kimseler i~in su olan; 

ancak rasih alimlerin ve ke§f sahiplerinin anlayacagl bir suali a~lklama amaclyla ka­

Ierne alml§tlr. Gazali'nin eserini sistematik bir tarzda yazdlgml soyleyemeyiz, daha 

ziyade bir konu§ma tislubu gortilmektedir. Bu sebeple pek ~ok tekrar ortaya ~lk­

ml§tlr. Aynca a~lklayacagml timid ettigimiz noktalarda, ya konunun incelik ve de­

rinligini ya da zamanm ve kitabm hacminin buna mtisait olmadlgml ileri stirerek 

beklentilerimizi sonu~suz blrakmaktadlr. 

Gazall, varhgl ger~ek varhk ve golge varhk olarak dti§tinmektedir. Ger~ek 

varhk; varhgl kendisinden olan, varhgmda ba§kasma muhta~ olmayan aym za­

manda diger btimn varhklarm kendisine muhta~ olduklarl Allah'tlr. Onun mtimktin 

varhk dedigi Allah'm dl§mdaki varhklara ise sadece mecazen var denilir. <;tinkti as­

lmda O'nun dl§mdakiler ger~ekte yokluktan ba§ka bir §ey degildir. DolaYlsl ile Ga­

zall'ye gore alem ve ondaki varhklann ger~ekligi yoktur. Bu varhk anlaYl§l Pla­

ton'un "gOlge alem" anlaYl§l ile paralellik arzetmektedir. Gazall'nin melekut alemi 

dedigi ulvl ve §erefli varhklar alam da yine Platon'un "idealar alemi" ne denk dti§­

mektedir. Gazali'nin varhgl Allah'la smlrlandlrmasl ve mevcudatm varhgml kabul 

etmemesi, Onu kendisinden sonra ibn-i Arabi tarafmdan iyice sistematize edilecek 

olan vahdet-i vticuda yakla§tlrml§tlr. Aslmda kendisinden once sufi btiytiklerinin 

ifade ettikleri varhga dair sozler Gazall tarafmdan da tekrar edildigi i~in, ona 

vahdet-i vlicudcudur demek ttimtiyle yanh§ bir tesbit degildir. Onun i~in Bayezid, 

Hallac gibi sufilerin sozlerini kendisinden sonrakilere onaylayarak aktarml§tlr. 

Gazall, insan bilgisini duyulara, akla ve sezgiye dayandlrmaktadlr.Duyular ve 

akIl insana dogu§tan verilmi§ yetilerdir. insan bu yetiler sayesinde ya§antlslm de­

yam ettirir ve bazl hakikatleri anlayabilir. Ancak duyular ve akIl bize mutlak hakika­

tin bilgisini veremezler. <;tinkti duyular pek ~ok noksanhkla ma'ltildtir, bu konuda 

onlara gtivenemeyiz. Duyular bizi gtinltik ya§antlda, ~ok basit §eylerde bile yamlt­

maktadu. Gazall'ye gore akIl oztinde tismn, §erefli bir varhk olmasma ragmen bazl 

sebeplerden hakikat kar§lsmda ~aresiz kalml§tIr; hakikati perdeleyen §eyler,vehim, 

hayal ve bozuk akll klyaslardu. insan akh bunlardan anmrsa, hakikati idrak eder. 

Fakat insanm oltimden once bun a ula§masl mtimktin degildir. DolaYlsl ile hakikate 
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ula~mada akla da gtivenemeyiz. AlaI bu konularda uyanclya muhtac;tu, bu uyancI­

lar ilahi kitaplardu. 

Gazali duyular ve akhn yetersizliklerini sergiledikten soma insana MUtlak'l 

bilme kaplsml kapatmaz, kalp yolunu ac;ar. Onun ic;in kalbi bilgiye yonelmek insa­

niyetin geregidir, c;iinkii insan ancak 0 zaman gerc;ekten insan olur. Eger kul bu 

yola koyulmaz ise insanhk mertebesinden dii~erek hayvanla~lf, hatta hayvanlardan 

da ~agl olur. Gazali varhgm hakikatini anlamamn kalbi bilgiyle miimkiin oldugunu 

ileri siirmektedir. Kul kalbini nefsani, hay ali, vehmi ve akli noksanhklardan temiz­

ler ise; Allah onun saf ve berrak kalbine e~yanm hakikatini nak~eder. Bu durum 

e~yamn aynaya aksetmesi gibi bir biitiin olarak ve aniden gerc;ekle~ir. Sezgisel 

bilgi, ta'lim ve c;ah~mayla elde edilmez, akIl gibi; muhakeme, analiz ve sentezle 

varhgl kavrayamaz, biitiin olarak ve birden bire kavrar. Hadsi bilgi, kendini kabule 

hazlrlaml~ olan kula Allah'm bir lutfudur. 

Gazali, varhk ve bilgi anlaYI~mda sfifilerin yolunu sec;mi~, kesin ve dogru 

bilgiye ula~manm bu yolla miimkiin oldugunu savunmu§tur. Onun dogru bilgi ko­

nusundaki araYI§ ve ele§tirileri, sonunda da sezgisel bilgide karar kIlmasl, batt dii­

~iincesinde Descartes, Kant ve Bergson gibi filozoflar iizerinde de etkili etkili 01-

dugu kanaatini uyandlrmaktadlr. 
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