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ONSOZ

Bu c¢alisma, Kiirtge tefsir gelenegine olan ilgimin ve 6zellikle Mela Muhammed
Sosiki’nin Nira Qelban adli eseri lizerine yaptigim arastirmalarin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikti. Yiiksek lisans siirecinde yaptigim literatiir taramalarinda, Ankara
Universitesi’nde Dr. Mehmet Tahir Pekim’in Nira Qelban hakkindaki doktora teziyle
karsilastim. Bu c¢alisma, eserin akademik olarak incelenmesi agisindan Onemli bir
baslangi¢ niteligindeydi ve benim de bu tefsir iizerinde daha detayli aragtirma yapmam

konusunda cesaretlendirici oldu.

Calismam sirasinda, Nira Qelban’in ve tezimizde adi gegen baz1 Kiirtge
tefsirlerin basili niishalarina ulasmakta zorluk yasadim. Muasir bir eser olmasina ragmen
eserin ikinci cildinin tilkenmis olmas1 nedeniyle, ancak sahaflarda arayarak tam setine
ulasabildim. Ulasamadigim bazi adi gecen tefsir eserleri hakkindaki malumatlari da
onceki arastirmacilarin aktarimlar ile ¢alismama ilave etmek durumunda kaldim. Bu
sireg, Kiirtge dini yaymciligmm karsi karsiya oldugu bazi pratik sorunlari da

gdzlemlememi sagladi.

Alt ciltlik bu kiymetli tefsiri okuma ve inceleme siireci, benim i¢in son derece
ogretici ve motive edici oldu. Eserin her satirinda karsilastigim derinlik ve 6zgiin
yaklasimlar, ¢calismami biiytlik bir heves ve istekle tamamlamami sagladi. Bu degerli
tefsir eserini kaleme alarak biz ilim talebelerine ulastiran kiymetli miellif Mela
Muhammed Sosiki’ye minnettarim. Calismamin basinda kendisiyle goriigmeyi biiyiik
bir arzuyla istememe ragmen, 25 Agustos 2024 tarihinde vefat ettigini {ziilerek
ogrendim; kendisine Allah’tan rahmet diliyor, biraktigi ilmi mirasin nesiller boyu

istifade edilmesini temenni ediyorum.

[lim yolunu sevmemi saglayan, ilmi ve zahid kisiligiyle bana 151k tutan, ardinda

biraktig1 kitaplar sayesinde Kiirtce Islami ilimlere olan ilgimin baslamasina vesile olan



merhum dedem Haci Mustafa Elgiim’e de en i¢ten minnet ve slikranlarimi sunuyor

kendisine Allah’tan rahmet diliyorum.

Tez silirecim boyunca ilmi rehberligi, yonlendirmeleri ve destegi ile yanimda olan
kiymetli danigsman hocam Prof. Dr. Tugrul Tezcan’a; ¢aligmama katki sunan degerli jiiri
tiyelerine goniilden tesekkiir ederim. Hentliz Kuran kursu siralarindayken bize ilmi ve

edebi kisiligiyle 6rnek olan Dr. Tuba Coban’a da minnettarligimi ifade etmek isterim.

Egitim hayatim boyunca maddi ve manevi destegini her zaman hissettigim
babam Biilent Tokel’e ve ilme olan merakiyla bana her zaman 6rnek olan sevgili annem
Ziileyha Tokel’e ¢ok tesekkiir ederim. Son olarak da dil 6grenme siirecimden tez yazim
stirecime kadar bana eslik eden ve her zorlandigimda bana elini uzatan miistakbel esim

Mustafa Arikan’a en igten tesekkiirlerimi sunuyorum.

Bu ¢alismanin Kiirtge tefsir literatiiriine ve genel olarak Islami Ilimlerin ¢ok dilli

gelisimine miitevazi bir katki saglamasini temenni ediyorum.



(0)/
Bu tez, Kiirtge tefsir geleneginin toplumsal meselelerle iliskisini Niira Qelban tefsiri
Ozelinde incelemeyi amaglamaktadir. Mela Muhammed Sosiki’nin Nira Qelban

tefsirini merkeze alarak, miiellifin Kuran ayetlerini yorumlarken toplumsal adalet, aile

yapisi, kadin haklar1 ve ahlaki degerler gibi konulara nasil yaklastigini analiz etmektedir.

Arastirmanin ilk boliimiinde, Kiirtge tefsir geleneginin tarihsel seyri ve bolgedeki diger
onemli eserler ele alinmistir. Ikinci béliimde ise miiellifin hayati, ilmi kisiligi ve
tefsirindeki toplumsal vurgular detayli bir sekilde incelenmistir. Calisma, Nira Qelban
tefsirinin sadece teorik bir metin olmadigini, ayn1 zamanda pratik bir toplumsal rehber
islevi gordiigiinii ortaya koymaktadir. Miiellif, ayetleri yorumlarken Kiirt toplumunun

kiiltiirel kodlarin1 ve glincel sorunlarini dikkate alarak dengeli bir perspektif sunmustur.

Bu tezin temel katkisi, Kiirtce tefsirlerin akademik literatiirdeki eksik temsilini gidermek
ve bu eserlerin toplumsal doniisiimdeki roliinii vurgulamaktir. Nira Qelban tefsiri,
Kuran'm evrensel mesajlarin1 Kiirtgenin zengin ifade giicliyle harmanlayarak hem dini
hem de kiiltiirel bir kimlik insasina hizmet etmektedir. Calisma, miiellifin takva,
merhamet ve adalet vurgularmmi 6ne c¢ikararak, bu degerlerin Kiirt toplumundaki

yansimalarini sistematik bir sekilde analiz etmistir.

Sonug olarak, bu tez, Kiirtge tefsir geleneginin islami ilimlerdeki yerini giiglendirmeyi
ve gelecek arastirmalar i¢in bir temel olusturmay1 hedeflemistir. Niira Qelban tefsirinin
sundugu toplumsal perspektif, dini metinlerin yerel baglamlarla etkilesiminin
anlasilmasina onemli bir katki saglamaktadir. Umariz ki bu calisma, Kiirtce dini
literatlirin taninirligint  artiracak  ve ileride yapilacak aragtirmalar igin zemin

hazirlayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir; Kuran; Nira Qelban; Mela Muhammed Sosiki; Kiirtce

Tefsir.



ABSTRACT

This thesis examines the Kurdish tafsir tradition's engagement with social issues through
Mela Muhammed Sosiki's Niira Qelban, analyzing his interpretations of justice, family,

women's rights, and morality in Quranic verses.

Structured in two parts, the study first traces the historical development of Kurdish tafsir,
then explores Sosiki's life and the social dimensions of his exegesis. Nira Qelban
emerges as both a theological work and a practical guide, blending Islamic principles
with Kurdish cultural context.

By addressing the academic neglect of Kurdish tafsir, this research highlights its
transformative role. Niira Qelban uniquely connects universal Quranic messages to
Kurdish linguistic and cultural identity, emphasizing tagwa (piety), mercy, and justice

in local settings.

The thesis aims to elevate Kurdish tafsir in Islamic studies, offering insights into
religion-society dynamics and encouraging further research on Kurdish religious

literature.

Keywords: Tafsir; Quran; Nira Qelban; Mela Muhammed Sosiki; Kurdish Tafsir.
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ARASTIRMANIN KONUSU

Calisma, birinci béliimde Kuzey Irak, iran ve Tiirkiye’deki Kiirtge meal ve tefsir
gelenegini tarihi ve cografi baglamda degerlendirerek bu eserlerin dil, icerik ve
toplumsal dini diistinceye katkilarin1 aktarirken; ikinci boliimde ise Mela Muhammed
Sosiki’nin hayati, ilmi kisiligi ve Niira Qelban tefsirinde isledigi adalet, ahlak, toplumsal
dayanisma gibi sosyal konular1 detayl1 bir sekilde ele almaktadir. Boylece Kiirtce Islami
literatiirdeki tefsirlerin toplumsal boyutunu sistematik bir yaklagimla ortaya koyarak,

bolge halklarinin dini anlayisina dair 6nemli bir perspektif sunmaktadir.

ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Bu calisma, Kiirtge tefsir kaynaklariyla tefsir ¢aligmalar: literatiiriine katkida
bulunmayi, Kiirt alimlerin ve Kiirtce eserlerin degerini ortaya koymayi, cografyamizda
telif edilen Kiirtce tefsir eserlerini tanitmayi, Mela Muhammed Sosiki'nin hayatin1 ve
ilmi kisiligini tanitmay1, Nura Qelban Tefsiri hakkinda detayli bilgi vererek, Kiirt bir
alim olan Sosiki'nin Kuran-1 Kerim'deki sosyal meseleleri ele alisin1 sosyolojik agidan
inceleyip degerlendirmeyi, Kuran-1 Kerim'deki toplumsal meselelere temas etmeyi ve
Kiirtlerin sosyolojik yapisi lizerinden bu tefsiri yorumlamalarini degerlendirmeyi ve
hem igtimai tefsir hem de Kiirtge tefsir alaninda literatiire katkida bulunmay1

amaclamaktadir.

ARASTIRMANIN YONTEMI

Bu aragtirmada, Kiirt¢e tefsirlerde toplumsal meselelere yaklagimi incelemek
amaciyla nitel arastirma yontemlerinden dokiiman analizi kullanilmistir. Caligma
kapsaminda oncelikle Kiirtce tefsirlerdeki toplumsal igerikli yorumlar tespit edilmis ve
orneklerle desteklenerek sunulmustur. Ardindan, Mela Muhammed Sosiki'nin Nira
Qelban tefsirinde yer alan toplumsal temali ayetler ve bunlarin yorumlari sistematik bir
sekilde incelenmistir. S6z konusu ayetler tematik olarak siniflandirilmis, tefsirdeki

yaklagimlar ise yorumlayici bir analiz yontemiyle degerlendirilmistir. Bu siirecte, hem

13



kaynak metinlerin 6zgiin anlamlar1 korunmus hem de analitik bir bakis agisiyla biitiinciil

bir degerlendirme yapilmstir.
ARASTIRMA HIPOTEZLERIi / PROBLEM

Bu ¢alisma, Mela Muhammed Sosiki'nin Nira Qelban tefsirindeki toplumsal
ayet yorumlarinin, islam'm sosyal hayata dair evrensel prensiplerini Kiirt toplumunun
Ozelinde nasil somutlastirdigini incelemeyi amaglamaktadir. Temel hipotezimiz,
tefsirlerdeki sosyal hayat ve toplumsal meselelere dair Onerilerin toplumun
yonelimlerini ve insanlarin davraniglarint Kuran'in yol gosterdigi dogrultuda olumlu
yonde etkileyecegi, ozellikle Nira Qelban tefsirindeki bu tiir yorumlarmn Kiirt
toplumunun dini ve sosyal hayatinda 6nemli bir rehberlik fonksiyonu iistlenecegi

yoniindedir.

Temel problematik ise, bu tefsirin sosyal igerikli ayetlere getirdigi yorumlarin
Islami ilimler gelenegi icindeki konumunun ve giincel toplumsal meselelere sundugu
¢Oziimlerin yeterince arastirilmamis olmasidir. Calismamiz, bu boslugu doldurmay1

hedeflemektedir.

KAPSAM VE SINIRLILIKLAR

Arastirma, toplum ve aile ile alakali Nisa Suresi 1. ayeti, kadin ve erkeklerin
birbiri tizerindeki haklari ile alakali Bakara Suresi 228. ayeti, ana-babaya iyilik ve itaatin
smirt ile alakali Ankebut Suresi 8. ayeti, eslerin yaratilisi ve birbirini tamamlamas ile
alakali Rum Suresi 21. ayeti, cok eslilik ve esler arasindaki adaleti saglama ile alakali
Nisa Suresi 3 ve 4. ayetleri, niisuz ile alakali Nisa Suresi 34-35. ayeti, bosanma ile alakali
Bakara Suresi 229. ayeti, zina ile alakali Isra Suresi 32. ayeti, Islam kardesligi ile alakali
Hucurat Suresi 10. ayeti, riisvet ile alakali Bakara Suresi 188. ayeti, kotii aliskanliklar
ile alakali Maide Suresi 90 ve 91. ayetleri, toplum icerisinde bozgunculuk ¢ikarmak ile
alakali Bakara Suresi 204 ve 205. ayetleri, adaletle hilkkmetmek ile alakali Nisa Suresi
58. ayeti, ulu’l emre itaat (yOneticilere itaat) ile alakali Nisa Suresi 59. ayeti, tlim

toplumlara kars1 adil olmak ile alakali Maide Suresi 8. ayeti, emr-1 bi’l ma’rif ve nehy-
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i ani’l miinker (iyiligi emretmek, kotiiliikten sakindirmak) ile alakali Ali imran Suresi
104 ve 105. ayetleri, dinde zorlama olmamasi ile alakali Bakara Suresi 256. ayeti, haksiz

yere insan Oldiirmek ile alakali Maide Suresi 32. ayetleri kapsamaktadir.

GIRIS

Arap yarmmadasindan diinyanin dort bir ucuna dagilan Islam dini zaman
icerisinde muhtelif toplumlarca kabul gérmiistiir. Bu toplumlar da islam dininin temel
ve birincil kaynagi olan Kurani Kerim’i anlamaya calismislardir. Erken dénemde Islam
ile tanigsan toplumlardan biri de Kiirt milletidir. Orta ¢ag boyunca Kiirtler kabileler ve
asiretler halinde koger (gdcebe) olarak yasamistir. Islamiyet 6ncesi donemde Sasaniler
hakimiyetinde yasayan Kiirtler Zerdiistiligi (Mecisilik) benimsemislerdir. Caban veya
Gavan adinda bir sahabinin Kiirt oldugu ve Resulullah’tan hadis rivayet ettigi
bilinmektedir. Bunun yani sira Caban'in oglu Meymiin bin Caban da giivenilir ravilerden
biri olarak bilinmektedir.! Kitlesel olarak Kiirt milleti Hz. Omer déneminde Islam ile
tanismis basta Farslar ile birlikte Miisliimanlara kars1 savasmis daha sonra Hz. Omer’in
Kiirtlerin yasadig1 Musul, Hulvan, Mésabazan, Saymara, Baylakan ¢evresi, Erdebil ve
Azerbaycan bolgesini fethetmesi sonucunda Miisliman olmuslardir. Dort halife
doneminde Kiirtlerin yasadig bélgenin tamami Islam hakimiyeti altina girmistir. Sulh
yoluyla alinan boélgeler de olmustur. Dort Halife, Emeviler ve Abbasiler doneminde
devlete baglh kalmis diizenli olarak devlete vergi ve asker vermistir. Gayrimiislim
Kiirtler Islam Devletine cizye ve hara¢ ddemislerdir. Giiniimiizde Kiirt milletinin
cogunlugu Ehli Siinnet inancina sahiptir ve cogunlugu amelde Safii mezhebini takip
etmektedir. Bir kismi Yezidilik ve Zerdiistliik inancinda sabit kalmigtir. Azinlik olarak
nitelendirebilecegimiz bir kism1 da Haricidir. 2 Bu tarihsel siirecte Kiirt alimleri, hadis,

fikih, kelam ve belagat gibi temel Islami ilimlerde Kiirtce kaleme aldiklar1 eserlerin yani

! Mehmet Akbas, “Kiirtler,” TDV Islam Ansiklopedisi, erisim 4 Mart 2024,
https://islamansiklopedisi.org.tr/kurtler#1-tarih.

2 Bekir Biger, “Islam Cografyacilarinin Eserlerinde Kiirtler Hakkindaki Rivayetler (9. Yiizyil — 13.
Yiizyil)”. Tarih Okulu Dergisi (2014 ): 165-187.
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sira, toplumun ihtiyaglart dogrultusunda Kuran’i anlama ve yorumlama noktasinda da
ana dillerinde bir meal ve tefsir gelenegi olusturma gayretine girmislerdir. Ozellikle
Molla Muhammed b. Said Xaherzade, Ahmedi Dékewlani, Kamiran Ali Bedirxan gibi
mielliflerin 6nciilikk ve gayretiyle yakin donemde bu yonde onemli ¢aligmalar ortaya
konmustur. Bu ¢alismalardan biri olan Mela Muhammed Sosiki’nin Nira Qelban

Tefsiri, Kiirtce tefsir literatliriinde 6nemli bir yere sahiptir.
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1. KURTCE MEAL VE TEFSIR CALISMALARI VE GELISIM
SURECLERI

Kiirt dilinde tefsir kelimesine karsilik olarak izah/acgiklama anlamindaki
“sirove/sirove” kelimesi ve tefsir etmek anlaminda “sirove kirin/sirove kirin” ifadesi
kullanilmaktadir.> Meal kelimesine karsilik olarak da terciime anlamma gelen
“werger/wegeran/” kelimesi ve terciime etmek anlaminda “werger kirin” ifadesi
kullanilmakta olup ayrica “meal” kelimesi de Kiirtge sdzliiklerde yer almaktadir.*
Telif edilen eserlere verilen isimlerde gogunlukla “tefsir” ifadesi asli ile kullanilmis
bazi meallere de “werger, tercum, meal” gibi isimler de verilmistir.®> Kiirtlerin erken
donemde Islam ile sereflenmelerine ragmen Islami ilimler alaninda telifte geg
kalmalarinin farkli sebepleri mevcuttur. Kurani Kerim’i kendi dillerine terciime
etme ve yorumlama agisindan ele alacak olursak baslica sebepler arasinda ilk donem
Miisliimanlar tarafindan Kuran1 Kerim terclimesinin ihtiya¢ olarak goriillmemesi ve
de Kuran terclimesi tartismalar1 bu gecikmenin sebepleri arasinda goriilebilir. Buna
ilaveten, gecikmeye sebep olan baska bir faktdr de uzun bir siire boyunca Kiirt
milletinin i¢inde bulundugu siyasal ve sosyal ortamin bu terciime galismalarina izin
vermemesidir.® Telif edilen eserlerde meal-tefsir ayrim1 eser incelendiginde ortaya
cikmaktadir zira tefsir seklinde isimlendirilen bir¢cok c¢alisma meal niteligindedir.
Calismamizin bu boliimiinde Kuzey Irak ve Iran’da yapilan Kiirtge tefsir ve meal
caligmalarinin gelisimi muhtasar bir sekilde ifade edip sonrasinda Tiirkiye’de

yapilan ¢alismalardan 6ne ¢gikanlari maddeler halinde inceleyecegiz.

3 Séfidin Ehmed Ebdo, “Ferhenga Ronak Kurdi-Erebi -Bi Zarava Kurmanci-". Dimesk: Daru’z Ziman
1i’t Tibaati ve’n Nesri ve’t Tevzi’ (2007 ) 781, 786; Zana Farqini “Ferhenga Kurdi- Tirki” Enstutiya
Kurdiya Stenbolé (2007 ) 1214,

4 Fargini, Ferheng, 1964-1965; Fargini, Ferheng,1183.

5 Eserlerin isimleri ve muhtevasina boliimiin alt basliklarinda deginilecektir.

® Biger, “Kiirtler Hakkindaki Rivayetler” , 165.
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1.1. Kuzey Irak ve Iran’da Yapilan Kiirtce Meal ve Tefsir Calismalari

Kiirt¢ce meal ve tefsir ¢aligmalart ilk olarak 20. Yiizyilin baslarinda Kuzey
Irak’ta ortaya ¢ikmistir. 1900-1970 yillar1 arasindaki donemde Irak Hiikumeti
tarafindan Kiirtlere dil ve kiiltiirel haklar heniiz verilmediginden Kiirtge tefsir ve
meal calismalar telif edilmis, ancak ¢ogu basilamamistir. 1970 yilinda Irak
hiikiimeti ile Mustafa Barzani kanad: arasinda yapilan 1970 Irak-Kiirt Ozerklik
Anlagmasi sonucunda Kiirt diline serbestlik verilmis Kiirtce yayin yapan yaymevleri
kurulmus ve pek cok eser yaymlanmistir. 1970 yilindan gliniimiize kadar siirecte
olan Kuzey Irak'taki Kiirt Bolgesel Yonetiminin varligi bolgede eser telif edilmesi
acisindan oldukga etkili ve onemlidir. Egitimin her kademesinde agirlikli dil
Kiirtcenin Sorani lehgesi olmasi bolgede Kiirt dili yazi dili olarak gelismesini
saglamistir ve Kiirt alimler de eserlerini Kiirt dilinde yazma noktasinda rahatlik
bulmuslardir.” Birinci Korfez Savasi sonrasi gelismeler ve Kiirtlerin yar1 dzerk
yonetimi, Kiirt Islam kiiltiiriinde de déniisime zemin hazirlamistir. Bu degisim,
Kiirt¢enin dini alanda kullaniminin artmasi, dini eserlerin Kiirtceye cevrilmesi,
geleneksel degerlerin canlanmasi ve modern diinya ile kdpriilerin kurulmast gibi
yonlerle kendini gostererek Kiirt Islam kiiltiiriiniin zenginlesmesine ve uluslararasi
Islami sahada tanimasina katki saglamistir. Yapilan galigmalara bakildiginda meal
caligmalarinin  tefsir c¢alismalarindan sonra geldigi goriilmektedir. Tefsir
calismalarinin meal caligmalarindan daha oOnce yapilmasinda bolge halkinin
Kuran’in ana diline hakimiyetinin etkisinden de s6z edilebilir. Bu siirecin devamini
[ran’da yasayan Kiirtler takip etmektedir. Simirlarin yakin olmasi ve aralarmdaki
lehce birliginden dolay1r benzer ¢alismalar iran’da da goriilmeye baslanmustir.
I[ran’da yasayan Kiirt alimlerin Kuzey Irak’taki calismalara kolay ulasabilmesi
Iran’daki calismalari nispeten geciktirmistir. Calismalara bakildiginda Kuzey Irak

ve Tiirkiye’deki eserlere nispeten Iran’da telif edilen eserler daha azdur.

" Muhsin Ciwamér, “Ji Destpéké Heya bi iro Tefsir G Mealén Kurdi”, Nibihar, c. 8, sy. 90,
Payiz/Sonbahar 2003, s. 49.
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Kuzey Irak ve iran’da yapilan ¢alismalarin ¢ogu Kiirtgenin Sorani lehgesi ile
yazilmistir. Bunlardan sirasiyla Molla Muhammed b. Said Xaherzade’nin 1930’da
yaymlanan Tizkari Iman bo Qewmi Kurdan adli sekiz ciltlik tefsiri®, Molla Hasan
Seyh Sa’di (Fani)’nin yine 1930°da yaymlanan Jiyani Insan i Tefsiri Qur’an adl
bes ciltlik tefsiri, Molla Muhammed Koyi’nin (Melayé Gewre) 1943’te tamamladigi
Tefsiri Kurdi adli dirayet tefsiri, Molla Muhammed Xal’in Tefsira Xal adli dirayet
tefsiri, Abdiilkerim Miiderris’in Tefsiri Nami adli yedi ciltlik dirayet ve ahkam
tefsiri, Osman b. Abdiilaziz b. Muhammed Helebgeyi’nin Tefsiri Qur’ani Piriz adli
dirayet tefsiri, Mahmut Kelali’nin Tefsiri Rewan adli dirayet tefsiri, Burhanettin
Muhammed Emin Abdiilkerim’in Tefsiri Asan adli isari tefsiri, Nizamiiddin
Abdiilhamid’in Qur’ani Piriz adli dirayet tefsiri ve Hiiseyin Muhammed’in

Qur’ana Piroz adli meali 6ne ¢ikan eserlerdir.®

Iran’daki meal ve tefsir ¢alismalarina gelindiginde gdze carpan unsur Islami
hareketlerdir. Islami hareketler, iran Kiirtleri arasinda sekiiler gruplar kadar belirgin
olmasa da kayda deger bir giice sahiptir. Ozellikle Thvan-1 Miislimin Hareketi etkisi
altinda kurulan hareketler, Ahmed Miiftizade ve Nasir Subhani gibi 6nde gelen
temsilcilerle one ¢ikmaktadir. Ayrica, Seyh Hidir Abbasi liderligindeki Xebat
Hareketi, Seyh Izzuddin el-Hiiseyni'nin 6nderligindeki Stird Misilmané Sunne
hareketi ve Musa Imran'in liderligindeki Cemaata Muwahidé Azad, Iran Kiirtleri
arasinda Islami diisiinceyi yayma amaci tasimaktadir. Islami hareketler, Iran Kiirtleri
arasindaki Islami kimligin giiglenmesine katkida bulunmus ve bu siirec Kiirtce tefsir
calismalarma katki saglamistir. Iran’daki Kiirtge tefsir ve meal ¢alismalarinin bir
kismi, bu Islami hareketlerin mensuplar1 tarafindan yazilmistir. Iran’daki Thvan
hareketinin kurucularindan biri olan Nasir Subhani Iran’da ilk Kiirtce tefsir calismasi
yapan kisidir ancak, bu tefsir ¢aligmalarinin yazili degil, kayith derslerden olugmasi

ve derslerin tam olarak ne zaman verildiginin bilinmemesi nedeniyle, Mahmud

8 Hasan el-Meayirci, “el-Hey etii“l-Alemiyye 1i*]-Kur“ani“l-Kerim Dartretiin li“d-Déaveti ve*t-Teblig”,
Doha, 1991, s. 178-179.

9 Ciwamér, “Ji Destpéké Heya bi iro Tefsir & Mealén Kurdi”, s. 50.
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Ahmedi Dékewlani'nin 1984 yilinda yayimlanan Tefsira Giilbijér adl1 Kiirtge tefsiri,
Iran'da yapilan ilk Kiirtge tefsir olarak kabul edilmektedir. Rebar Tewfik’in
Wergérawi Qur’ana Piroz be Honrawey Kurdi adli ¢aligmasi da manzum meal
olarak 6ne ¢ikmaktadir. 1° Ayrica Muhammed Salih Ibrahimi’nin Terceme Kurdi adl
meali, Ibrahim Merd0xi’nin Tiski le Qur’ani Piriiz adli meali ve Mamoste Hejar
Mukriyani’nin Qur ani Piriiz adl1 meali de iran’da telif edilen eserler arasinda &ne

¢ikmakta olup galismalarin hepsi Sorani lehgesinde yazilmigtir.!

1.2. Tiirkiye’de Yapilan Kiirtce Meal ve Tefsir Calismalari

Tiirkiye’de yapilan calismalar Kuzey Irak ve Iran’dan daha sonra ortaya
cikmigtir. Calismalarin ¢ogu Kiirtgenin Kurmanci lehgesinde yazilmis olup bunlardan
bazilar1 Arap alfabesi ile bazilar1 ise Hawar alfabesi*? ile yazilmistir. Eserlerdeki alfabe
farkliliginin sebebi bolgede kullanilan yaygin alfabenin degisime ugramasidir.
Tamamlanan calismalar oldugu gibi kismi veya tamamlanamayan calismalar da
olmustur. Tiirkiye’de basilan ilk tam meal Abdullah Varli’nin Qurana Piroz it Arsa wé
ye Bilind eseri olup 1994 yilinda basilmistir. ilk tam tefsir calismasi ise Muhammed

Sirin Keskin’in Tefsira Sirin eseri olup 1995 senesinde basilmistir.

1.2.1. Tiirkiye’de Yapilan Kiirtce Meal Calismalari

Calismamizin bu boliimiinde, Kiirtge Kuran meallerinin yazarlarini ve eserlerini

inceleyerek, her birinin dil 6zelliklerini, hedef kitlelerini ve yayin siire¢lerini ele aldik.

10 Mehmet Tahir Pekim, “Kiirtce Tefsir ve Meal Baglaminda Mela Muhammed

Sosiki’nin “Nura Qelban” Adli Kiirtge Tefsir ve Meal” , Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2020, 93-
94,

11 Ciwamér, “Ji Destpéké Heya bi Iro Tefsir G Mealén Kurdi”, s. 50.
12 Bedirxan Alfabesi de denir. 1932 yilinda Celadet Ali Bedirxan’in Kiirtgeyi Latin alfabesine

uyarlamasi ve bu alfabeyi ilk defa gikardiklari Hawar dergisinde kullanmasindan dolay1 bu sekilde
isimlendirilmistir. Glinlimiizde Kiirtcenin Kurmanci lehgesi bu alfabe ile yazilmaktadir.
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Kamiran Al Bedirxan, Molla Abdullah Varli, Molla Muhammed Demirdag, Molla
Muhammed Hakkari ve Hiiseyin Giindiiz gibi miielliflerin eserlerini, Kiirt edebiyat1 ve
dini literatiirdeki yerleri acisindan degerlendirdik. Bu c¢alismalarin dil yapilar1 ve
icerikleri, Kiirt kiiltiir ve kimliginin korunmasinda ve gelistirilmesinde énemli bir rol

oynamaktadir.

1.2.1.1. Tefsira Qurane

Tefsira Qurane, Cizre Miri Bedirxan Bey’in oglu Dr. Kamiran Ali Bedirxan
tarafindan telif edilmistir. Kamiran Ali Bedirxan, Botan Emiri Bedirxan Pasa®*’nmn
torunu, Mir Emin Ali’nin oglu ve Celadet Ali Bedirxan ve Siireyya Bedirxan’in
kardesidir. 21 Agustos 1895 tarihinde Istanbul'da dogan Kamiran avukat, siyasetci ve

yazar olup Kiirt milliyetciligi ile 6ne ¢ikmaktadir. 14

Kamiran Ali Bedirxan, Kiirt edebiyati adina bir¢ok hizmette bulunmus ve 6nemli
eserler vermistir. Arapca, Tiirkce, Farsca, Almanca ve Fransizca 6grenmistir. Genglik
yillarinda Kiirt hareketleri igerisine yer almis cemiyetlere katilmig gazete ve dergiler
cikarmistir. Kamiran Ali Bedirxan Kiirtceyi fasih, duru ve anlasilir bir dille yazan 6ncti
yazarlardandir. Kuran ayetlerini, Hz. Muhammed (s.a.v) bazi hadislerini, Omer
Hayyam’in Rubailer’ini Kiirtgeye ¢evirmistir. Kamiran Ali Bedirxan, Kiirt¢e grameri ve
alfabesi lizerine Ogretici nitelikte bir dizi eser birakmistir. Ayrica Hawar ve Ronahi
dergilerinde siir, ¢eviri ve gesitli tlirlerde yazilarina yer vermistir. Roja Nu ve Stérk

gazetelerini yayimlamis ve radyoda Kiirtge programlar yaparak Kiirtgenin

13 Bedirxan Ailesi hakkinda daha detayli bilgi i¢in Bkz: Cabir Dogan, “Cizre ve Botan Emiri Bedirhan
Bey (1802-1869)” Doktora Tezi, Afyon Kocatepe Universitesi, 2010. ; “Bedirhan Bey”, son giincelleme
6 Ocak 2024, https://tr.wikipedia.org/wiki/Bedirhan_Bey.

14 Kamiran Ali Bedirxan Hakkinda Detayli Bilgi I¢in Bkz: Stefan Winter “The Other "Nahdah™: The
Bedirxans, The Millis And The Tribal Roots Of Kurdish Nationalism In Syria”. Oriente Moderno (2006
) 461-474. 1ssn 0030-5472 . Jstor 25818086 ; ibrahim Geng “Paris’te Bir Mir: Kamuran Ali Bedirhan”
https://bianet.org/yazi/paris-te-bir-mir-kamuran-ali-bedirhan-192167 son giincelleme 6 Aralik 2017
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yayginlasmasina katkida bulunmustur.’® Ayrica Kamiran Ali Bedirxan’in Dersén
Serieté ve Hedisén Cenabé Péxember (Seriat Dersleri ve Cenabi Peygamberin Hadisleri)
adli iki caligmasi daha vardir. Kamiran, Hawar dergisinin 27. Sayisinda Kuran tefsiri ile
beraber hadislerin ¢evirisine de baslamistir. Baslangigta belirttigi dipnotta “Me heft sed
hedisén Cenabé Péxember wergerandine zimané kurdi it em wan di ripelén Hawaré de
belav dikin” ' diyerek 700 hadis ¢evirdigini ifade etmis sonrasinda da yararlandig ii¢
kaynakgay1 agiklamistir. 27. Sayidan 47. Sayiya kadar toplam 702 hadis terciime
etmistir. Hadis konular1 ise ¢esitli olup c¢ogunlukla kadin, ekonomi, fakirlerle

yardimlasma, toplumla iletisim gibi sosyal konulardan olusmaktadir.'’

Kamiran, meali peyderpey Hawar Dergisi® ve Roja Ni'® gazetesinin farkli
sayilarinda yaymlanmistir.?® Hawar dergisinin 27-54. Sayilarinda yayinlanan kisimlar

1971°de Paris Kiirt Enstitiisii?* tarafindan Ji Tefsira Qurané adiyla nesredilmistir.

15 Oktay Altun, “Hawar Dergisinin Yazarlar ve Kiirt Edebiyatindaki Yerleri ( Niviskarén Kovara
Hawaré U C1hé Wan D1 Edebiyata Kurdi Da )” Dicle Universitesi, 2020, 58-67.

16 Hawar Dergisi, Say1 27, s. 3.
17 Altun, “Hawar Dergisinin Yazarlar” 66.

18 Hawar Dergisi (Kovara Hawaré), 15 May1s 1932'de Celadet Alf Bedirxan tarafindan Sam'da kurulmus
ve Kiirt kiiltiirlinii, dilini ve edebiyatini gelistirmeyi amaglayan 6nemli bir edebiyat dergisidir.

Hawar Dergisi hakkinda daha genis bilgi i¢cin Bkz; Siileyman Cetin, “Kovara Hawaré 0 bandora wé ya li
ser zimané Kurdi / Hawar dergisi ve Kiirt dili {izerindeki etkisi”, Yiiksel Lisans Tezi, Yiiziincii Y1l
Universitesi, 2016; Oktay Altun, “Hawar Dergisinin Yazarlar1 ve Kiirt Edebiyatindaki Yerleri
(N1viskarén Kovara Hawaré (i Cihé Wan D1 Edebiyata Kurdi Da)” Dicle Universitesi, 2020.

19 Roja Nii gazetesi 1943-1946 yillar1 arasina Beyrut’ta Kamiran Ali Bedirxan tarafindan yaymlanmustir.

Roja Ni hakkinda daha fazla bilgi i¢in Bkz; Ramazan Pertev, “Giringlya Xebatén Folkloré Li Cem
Rewsenbirén Nifsé Hawaré”, Folklor (i Ziman 1. Say1 (2020) 61-76.

20 pekim, “Kiirtge Tefsir ve Meal Baglaminda Mela Muhammed
Sosiki’nin “Nura Qelban” Adli Tefsir ve Meal”, 93-105.

2L Paris Kiirt Enstitiisii (Kiirtce: Enstituya kurdi ya Parisé, Fransizca: L'Institut kurde de Paris, IKP),
akademik alanda Kiirt dilini ve kiiltiiriinii aragtirmak amaciyla kurulan bir enstittidiir. Paris Kiirt
Enstitiisii'niin web sitesi lizerinden daha fazla akademik icerik ve ¢aligmalar hakkinda detayli bilgi
edinmek i¢in Bkz: http://www.institutkurde.org/
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Kamiran, dncesinde de belirttigimiz gibi Hawar dergisinin 27. Sayisinda Kuran
tefsirine baslamis ve 2. Sayfanin dipnotunda “Bi kerema Xwedé me tefsira Qurané

gedandiye i em wé di rippelén Hawaré de belav dikin.” %

ifadesiyle Allah’in izniyle
Kuran’in tefsirini tamamladigin1 ve onu Hawar sayfalarinda yayimladigini ifade etmis
fakat sadece ilk alt1 surenin tefsirini yaymlamistir. Bu durumda Kamiran Ali Bedirxan’in
mealin tamamin1 yazdigi ve calismasimni tamamladiktan sonra yayima sundugu
¢ikariminda bulunulabilir. Dipnotun devaminda ise c¢alismasinin kaynaklarini
belirtmistir. Bu kitaplar Tibyan Tefsiri®, Mevakib Tefsiri?*, Celdaleyn Tefsiri®®, Kurtubi
Tefsiri?® ve Der Koran?’ adli mealdir. Bu ¢alisma, adinda tefsir gegse de aslinda bir meal
calismasidir. Bu terim, o donemde meal kavraminin heniliz yaygin olarak
kullanilmamasindan kaynaklanmis olabilir. Ayrica, mealin dergi ve gazetelerde
yayinlanmasinin etkisiyle, ayetlerin Arap¢asina dair herhangi bir igerik sunulmamustir.
Bu durum, ¢alismanin aslinda tefsir geleneginden ziyade daha ¢ok meal gelenegi i¢inde
degerlendirilmesini  gerektirmektedir. Zira tefsir genellikle Kuran ayetlerinin
aciklamalarini igerirken, meal daha ¢ok ayetlerin anlamini aktarmaya odaklanir. Ayrica,

ayetlerin Arapcgasina dair bilgi sunulmamasi, ¢alismanin hedef kitlesi ve yaymn ortami

g0z Oniine alindiginda anlasilabilir bir tercihtir.

22 Hawar Dergisi, Say127, s. 2.

23 Miiellifin “«Tibyan»; tefsira Qurané - Capxana Arit Efendi; Derseadet 1324.” Seklindeki dipnotundan
anlagildigi lizere kastedilen Ayintabi Mehmed Efendi’nin Osmanli Tiirkgesindeki Tibyan tefsiridir. Arif
Efendi Matbaasinda basilmistir. Meshur bir eser olmasi sebebiyle Kamiran miiellifin adin1 belirtmemis
olabilir. Hawar Dergisi, Say1 27, s. 2.

24 Miiellifin “«Mewakiby; Tefsira Qurané - Capxana Arif Efendi; Derseadet 1324.” Seklindeki
dipnotundan anlasildig: iizere kastedilen Ismail Ferruh Efendi'nin, Hiiseyin ibn Ali el-Kasifi'nin el-
Mevahibii'l-Aliyye adl1 Farsga tefsirinden hareketle yazdigr Mevakib tefsiridir. Meshur bir eser olmast
sebebiyle Kamiran miiellifin adin1 belirtmemis olabilir. Hawar Dergisi, Say1 27, s. 2.

25 «“«Tefsira Qurané» Celaleyn: Celaleddin Muhammed; Celaleddin Ebdirrehman; Capxana Hasimiye

Sam 1357 Hc.” Celaleddin es Suyiiti ve Celaleddin el Mahalli. Hawar Dergisi, Say1 27, s. 2.

26 “«Qurtebi»; Tefsira Qurané; EI-Qurtebi; Qahire-1933.” Muhammed b. Ahmed el Kurtubi’nin el
Camiu’l Ahkamu’l Kur’an tefsiridir. Hawar Dergisi, Say1 27, s. 2.

27 “Tercima Qurané bi zmané elmani. «Der Koran» von Max Henning Lcipzig 1901; Druck und Verlag

von Philipp Reclam jun.” Max Henning’in Almanca Kuran1 Kerim mealidir. Hawar Dergisi, Say1 27, s.
2.
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Bu meal ¢alismasinda sade ve anlasilir bir dil kullanmistir. Her surenin basinda
ayet sayis1 ve surenin nazil oldugu yer belirtilmistir. Mealin akisinda dipnot ve parantez
ici aciklamalara da bagvurulmustur. Fatiha suresinde ayetler boliim halinde, rakam
verilmeden terciime edilirken, diger surelerde ayet numaralar1 belirtilmistir. Arapca
orijinalleri yerine, sure isimlerinin Kiirtge terctimeleri kullanilmis mesela Bakara Suresi
“Stareye¢ Céleké” seklinde terciime edilmistir. Okuyucunun anlamakta zorlanabilecegi
ifadelerin Oniline gegmek amaciyla, 6rnegin “Rahman” ve “Rahim” gibi kelimelerde
oldugu gibi once kelimenin Arapcasi, ardindan Kiirtgesi verilmistir. Ancak, mealde
birkag hatanin olustugu belirtilmis ve bu hatalarin ayet numaralandirilmasiyla ilgili baz
noktalarda kaymalar oldugu ifade edilmistir.?® Eser hakkinda miistakil akademik bir

calisma bulunmamaktadir.

1.2.1.2. Qur’ana Piroz & Arsa wéye Bilind

Qur’ana Piroz ti Arsa wéye Bilind, Molla Abdullah Varli tarafindan telif
edilmistir. Biyografisini mealinin girisindeki “Jina Min (hayatim)” boliimiinde anlatan
Molla Varli, 1939 yilinda Nisan ayinda Agri'min Patnos il¢esine bagli bir koyde
dogmustur. Kiicliik yaslardan itibaren medrese egitimine baglayan Varli, cesitli
medreselerde Arapga dil bilgisi, Islami ilimler ve dini konularda egitim almistir.
Egitimini tamamlamak i¢cin Sam’a gitmis ve burada bir siire kaldiktan sonra Seyh Ahmet
el Haznevi Medresesi’nde egitimini tamamlamistir. 1964 yilinda Van’in Ercis ilgesinde
babas1 adma yapilan Seyit Muhammed Camiinde Imam-Hatip olarak géreve baslamis
ve bu ilgede bir siire Vaizlik ve Miiftiiliik de yapmustir. Halk Kiiltiirlerini Arastirma ve
Gelistirme Genel Miidiirliiglinde daire bagkani olarak calismis ve 1993 yilinda emekli

olmustur. 2012 yilinda Ankara'da vefat etmistir.?°

28 pekim, “Kiirtge Tefsir ve Meal Baglaminda Mela Muhammed
Sosiki’nin “Nura Qelban” Adh Tefsir ve Meal”, 121.

29 Abdullah Varli, “Qur’an a Piroz i Arsa Wéya Bilind”, Cihan Ofset, istanbul, Ons6z (Jina Min), s.
Yok, 1994.
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Molla Varli’nin telif ettigi bu meal Tiirkiye’de basilan ilk Kiirt¢e meal olup Latin
Hawar Alfabesi ile telif edilmis ve 1994 yilinda nesredilmistir. Yoriinge Dergisi’nin 231.
Sayisinda aktarilan habere gore Abdullah Varli calismasini Tiirkiye’de bir ilk olmast
hasebiyle Diyanet Isleri Din Yiiksek Kurulu ve Din Isleri Kuran Inceleme Daire
Baskanligina sunmus fakat calisma Kiirtge bilen bir kurul olmadigi gerekgesiyle
reddedilmistir. Bunun iizerine Molla Varli c¢alismasmmi kendi imkanlaryla
yayinlatmistir. Caligmanin yayinlanmasindan sonra gazetelere ve haber biiltenlerine
konu olmus ve ¢alisma kanaatimizce toplum baskis1 sonucunda Diyanet Isleri tarafindan
incelemeye almmustir. Diyanet Isleri tarafindan incelenen meal yetersiz bulunmus fakat
inceleyen kurul {liyeleri, iiyelerin Kiirt dilinde yeterliligi veya kurulun ka¢ iiyeden

olustuguna dair herhangi bir bilgi kamuoyu ile paylasiimamistir.®

Meal Latin Hawar alfabesi ile yazilmistir ve Kuran’in Arapga metni gergeve
icerisinde yer almaktadir. Sure baslarinda surenin nerede indirildigi ve ayet sayisi
hakkinda bilgi verilmistir. Miellif HurGf-i mukattaalar1 oldugu gibi ifade ederek
terciime etmemis “Surelerin baginda gelen bu harflere ayrik (hev¢ly1) harfler denir ve
gercek anlamlarini da Allah bilir” seklinde agiklamistir.3! Miiellifin 6zgiin bir yaklasimi
olarak degerlendirebilecegimiz bir husus da Kuran terciimesinde sectigi kelimelerin
Oziinde Kiirtce agirliklt olmasit ve sure isimlerini Kiirtge terclimeleriyle aktarmis
olmasidir. Mesela; Bakara Suresi yerine “Ferkerd Céleké/Inek Stresi” ifadesini
kullanmistir. Sure kelimesinin karsiligi olarak “ferker” ayet kelimesinin karsilig1 olarak
da “berate” kelimelerini kullanmistir.*? Bu kelimeler Kiirtce meal ve tefsir literatiiriinde

yaygin olarak kullanilmasa da giincel Kiirtce sozliiklerde yerini almiglardir.®

Meal incelendiginde her ne kadar metinde birtakim agir ve zor denebilecek

Kiirtge kelimeler bulunsa da modern dilin gelisimi ve yayilmasi gz oniine alindiginda

30 Detayli bilgi i¢in bkz: Yériinge Dergisi, Say1 231, s. 16-21. 1995
31 Ji van tipne di seré ferkeran de hatine, tipne ji hevglyi té gotiné Arsa wane rasti hey Yezdan dizane.

%2 Hasim Ozdas, “Kiirtce Meal-Tefsir Gelisim Siireci (Kurmanci Ornegi)” Sarkiyat Dergisi 8/1, 340-
357.

3 Ebdo, “Ferhenga Ronak”, “berate” s.52 ; Farqini “Ferheng” “ferker” s.630.
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miiellifin Kuran terciimesi genel anlamda acik ve anlasilir gériinmektedir. Eser hakkinda

miistakil akademik bir ¢alisma bulunmamaktadir.

1.2.1.3. Meala Firuz Serha Qurana Piroz

Meadla Firuz Serha Qurana Piroz, Molla Mehmet Demirdag tarafindan telif
edilmistir. Miellif 1965 yilinda Diyarbakir’in Silvan il¢esine bagli Garsi kdyiinde
diinyaya gelmis ve dogdugu kdye nispetle Muhammed Garsi olarak anilmistir. Molla
Muhammed Garsi ilkokulu bitirdikten sonra bulundugu medreselerde egitim almis daha
sonra iran’m Kum sehrine giderek dért yil boyunca Farsca, mantik, felsefe, kelam ve
belagat ilimlerini grenmistir. Sivan’da Diyanet Isleri Baskanligma bagl olarak
imamlik gérevini siirdiirmektedir. Kiirtge Kuran1 Kerim Meali disinda kendi ifadeleriyle
yirmiye takin terciime ve telif eseri mevcut olup yirmiye yakin calismasi da devam

etmektedir. 34

Eserin 6nsozii incelendiginde Molla Muhammed’in bu eseri ortaya ¢ikarma
amacinin ulusal ve dini kaygilar oldugunu gormekteyiz. Zira mealin 6nséziinde Kuran’a
inanan ve degerli alimler yetistiren bir toplum olarak Kiirtlerin hentiz Kurani Kiirtceye
terciime etmemelerinden dolay1 serzeniste bulunmus dillerine ve kimliklerine sahip
¢ikmasi gerektigini vurgulamis her dilin bir ayet oldugunu ve bu ayetlerin yok olmamast
gerektigini bu sebeple Kiirt dilini Kuran ile sereflendirdigini belirtmistir.>® Molla
Muhammed'in déneminde bazi Kiirtge meallerin bulunmasina ragmen heniiz Kuran’in
Kiirt¢eye terciime edilmemesi hakkindaki serzenisi , donemindeki eserleri tartismali

kaynaklar olarak gormesi ve eserlerden yeteri kadar istifade edememesinden

3 Mehmet Demirdag (melagarsil@gmail.com), “Kurtejiyan 0 hevpeyvin” , Zehra Betiil Tokel,
(zehrabetultokel@hotmail.com), 11.05.2025.

% Hasim Ozdas, “Meala Firiz Adl Kiirtce Mealin Bicimsel ve Dilsel Tahlili”, Artuklu Akademi 3, sy. 2
(Aralik 2016): 93-117.
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kaynaklanmaktadir. 3 Bu durum, kendi ¢alismasiin daha giivenilir, 6zgiin bir kaynak

olarak kabul gérmesini arzulamasindan kaynaklanmis olabilir.

Molla Muhammed meal kelimesi kullanmak yerine terciime etmek anlamina
gelen “wergerandin” kelimesini kullanmayi tercih etmis aslinda Kuran1 Kerim’in tam
anlamiyla tercimesinin miimkiin olamayacagini meallerin kisinin ayetlerden giicii ve
takati yettigince ¢ikardigr mana oldugunu belirtmis ve meali giicii ve takati nispetinde
anladig1 seyleri Kiirt dilinde ifade etmesi olarak izah etmistir. Meali yazarken eski
Kiirtce kelimeleri kullanmis olmasi anadil kullanimma 6nem verdigini gostermekle
beraber Meali yazarken dil taassubunda bulunmadigini ifade etmis ve gerekli yerlerde
mealinde Kiirtceye ilaveten Arapga kelimeler de kullanmistir. Mealinde yararlandigi
kaynaklarin basinda ibnii’l Cevzi’ nin Zadii’I-Mesir eseri gelmektedir. Bunlarin yani
sira Sabani’nin Safvetii 't-Tefasir’i, Said Havva’nin el-Esas f’i’t-Tefsir’i, Razi’nin
Tefsiru’'l-Kebir’i, Kurtubi’nin Camiu’l-Ahkdam’1, Zemahseri’nin el-Kessaf’1, Taberi’nin
Camiu’l-Beyan’1, Ibn Kesir’in Tefsiru’l-Kur’an el-Azim’i, Tabatabai’nin el-Mizan’1,
Beydavi’'nin Esraru’t-Tenzil’i, Mevdudi’nin Tefhimu’l-Kur’an’1, Seyit Kutup’un f7
Zilali’l-Kur’an’1 ve Elmalili Hamdi Yazir’in Hak Dini Kur’an Dili adli tefsiri

yararlandig1 kaynaklar arasindadir.®’

Meal Hawar alfabesi ile yazilmis olup imlasinda konusma dilinin etkisinden

kaynakli oldugunu diisiindiigiimiiz baz1 imla hatalar1 olmustur.®®

Eser hakkinda Hasim Ozdas’in Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde
yapilmis “Kur’an’in Kiirtce Cevirilerinde Karsilasilan Problemler ‘Meala FirGiz Serha
Qur’ana Piroz’ Ornegi” adli bir Yiiksek Lisans Tezi ve Artuklu Akademi Dergisinde
yayinlanmis “Meala Firiz Adl Kiirtge Mealin Bigimsel ve Dilsel Tahlili” adli makalesi

bulunmaktadir.

% Demirdag, “Kurtejiyan”.

37 Mele Muhammed Garsi Farqini, “Meala Fir(iz Serha Qur’ana Piroz”, tsh. Hafiz Musa Turhan, 1.
Baski, Nibihar, Istanbul 2003, Ons6z V-VI.

38 “gelek” kelimesi yerine “gellek” yazilmasi veya “ne”, “bé” eklerinin kelimeye bitisik yazilmast vs.

gibi
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1.2.1.4. Ronahiya Qurana Piroz

Ronahiya Qurana Piroz, Molla Muhammed Hakkari tarafindan telif edilmistir.
Molla Muhammed Hakkari, 1955 yilinda Beytiissebap ilgesine bagli Bolecik koyiinde
dogmus ve egitimine Duhok taki medreselerde baslamustir. ilkdgretimini tamamladiktan
sonra Ma’hedu’l- Islam lisesinde dini egitim almis ve 1979'da mezun olmustur. Vekil
imamlik gorevini dort y1l boyunca Yiiksekova ilgesine bagli Yiirekli kdyiinde yiiriiten
Molla Hakkari, 1986’da resmi olarak imam-hatiplik gérevine baglamistir. Kiirtce vaaz
verdigi gerekgesiyle ¢ok kez yargilanan Molla cesitli kdylerde imamlik gorevini icra
etmistir. *® 2007°de Kiirtge Kuran Meali Ronahiya Qurana Piroz’u yaymlamustir. Ayrica
Islami konularda cesitli eserler kaleme almis olup el- Islam: Din Bild Bida - Islam:
Bidatsiz Din ve Ronahiya Imané adli eserleri matbu eserleri arasindadir Kiirtge, Arapca
ve Tiirkce bilen Molla Hakkari, evli ve 8 cocuk babasidir. Imamlik gérevinden emekli
olup su anda medresede dersler vermektedir. Molla bazi vaazlarini internet araciligiyla
videolar seklinde istifadeye sunmakta olup ayni zamanda bazi kitap ve makaleleri de

kendi web sitesinde erisime agiktir.*°

Molla Hakkari meali 1999 yilinda Gever (Yiiksekova) ilgesinde yazmaya
baslamis ve 2007°de Seyhan’da tamamlamistir. Eserin ilk baskisi 2007°de Nubihar
Yayinlart tarafindan ikinci baskist ise 2011°de Ravza Yayinlar1 tarafindan
nesredilmistir. Molla Hakkari mealinde Arapca, Kiirtce ve Tiirkge 17 mealden
yararlandigin1 ifade etmis 6nséziinde nasih ve mensuh kavramlaria deginmistir.** Sure
baslarinda sureler hakkinda kisa bilgiler vermis daha sonra meale ge¢mistir. Sure
isimlerine asillar1 ve terclimeleri ile yer vermistir. Molla meali Kurmanci lehgesinin

Hekari sivesiyle ile yazmis ve genellikle lafzi terciimeyi esas almistir. Mealde bahsi

3% Mehmet Top, “Hakkari”, T.C. Hakkari Valiligi Yaylari, Hakkari 2010, s. 280-281.

40 Mela Muhammed Hakkari, Youtube kanali, 11 Haziran 2025,
https://www.youtube.com/@melamuhammedhakkari; Mela Muhammed Hakkari," Mela Muhammed
Hakkari Resmi Web Sitesi, 11 Haziran 2025, https://melamuhammedhakkari.tr.gg.

41 Mela Muhammed Hakkari, “Ronahiya Qur“ana Piroz”, Ravza Yayinlari, Istanbul 2011, (Ons6z) s. 8.
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gecen sozciikleri agiklayan bir sézliik ve surelerin ad ve sayfa numaralarini belirten biri
resmi Mushaf sirasina gore biri de alfabetik olmak tizere iki fihrist de bulunmaktadir.
Molla mealin son boliimiinde “Tesbihat” basligiyla namaz sonunda okunan dualara

latinize edilmis haliyle yer vermistir.*2

1.2.1.5. Qur’ana Piroz Gt Meala wé ya Kurdi

Meal Hiiseyin Giindiiz (Mela Huseyn Esi), Said Yildirrm ve Mehmet Seyhan
tarafindan bir heyet ¢alismasi olarak hazirlanmistir. ilk olarak Wergera Qur’ana Piroz
Bi Zimané Kurdi adiyla 2008°de Nida Yayincilik tarafindan nesredilmistir. Ikinci bask1
ayni adla Zana Farqini’nin redaksiyonu, Seyda Abdiisselam Bécirmani’nin Arapga
metin tashihi ve Mihemed Jiyan’in (Muhammed Kursun) tahsihi ile Ravza Yayincilik
tarafindan 2011°de yapilmustir. Ugiincii baskist Qur“ana Piroz it Wergera wé ser
Zimané Kurdi adiyla Hasim Ozdas ve Lokman Ocakhanoglu’nun redaksiyonu ile
2014’te Sura Yayinlan tarafindan yapilmis dordiincii baskisi ise Wergera Maneya
Qur’ana Piroz Ser Zimané Kurdi adiyla yine ayni1 yayin evinden yapilmistir. Eserin
besinci baskist ise Qur’ana Piroz ii Meala wé ya Kurdi adiyla Diyanet Isleri baskanlhig

tarafindan 2015°te yapilmugtir.

Mealde sure girislerinde sureler hakkinda bilgiler verilmistir. Ayet gevirisinde
genelde manevi terclime teknigi esas alinmis yer yer lafzi terclimeye de yer verilmistir.
Mealde bulunan detayli dipnot agiklamalar1 bu eseri diger Kiirtge meallerden ayiran
belirgin bir unsur olarak goze ¢arpmaktadir. Agiklamalar bazen sebebi niizulii ifade
etmek bazen bir ayeti baglantili ayetlerle agiklamak bazen de ayetlerdeki kavramlara
deginmek seklinde olmus olup ¢esitleri detaylandirilabilir. Mealde standart Kiirtce esas

alinmis olup gramer hatalar1 oldukga azdir.

2016 yilinda Hiiseyin Giindiiz mezk{r meali Kurmanci leh¢esinin Arap alfabesi
ile yazimiyla tekrar diizenlemis ve eser Qurana Piroz i Meala wé Ser Zimané Kurdi

adiyla Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan basilmistir. Dipnotlarda dnceki basima

42 Hakkari, “Ronahiya Piroz”, 6nsoz.
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nazaran ekleme ve cikarmalar mevcuttur. Mealin her iki basimi da Diyanet Isleri
Baskanlig1 e-kitap yayinlarinda erisime agiktir.*® Eserler hakkinda miistakil akademik

bir ¢aligma bulunmamaktadir.

1995 yilinda Diyanet Isleri Baskanligi’nin, Abdullah Varli'nin hazirladig
Kiirtce Kuran mealini yetersiz bularak yayimlanmasima izin vermemesi, zamanla
degisen politik yaklasimlarin bir gostergesidir. Nitekim 2015°te Diyanet'in kendi Kiirtge
mealini yayimlamasi, 2017°de Kiirtge Kuran Elifbasi ¢ikarmasi ve 2019°da Serlevha
Hadislerin Kiirtgeye cevrilmesi, ¢oziim siirecinin resmi din politikalarina olumlu
yansimalari olarak goriilebilir. Bu adimlar, farkli dil ve kiiltiirlere yonelik daha kapsayici
bir din hizmeti anlayisinin gelistigini gostermektedir. Bu olumlu yaklasimlarin daha da
ilerlemesini, yazili ve sozIii dini anlatimda Kiirt¢enin daha fazla yer bulmasini temenni
ederiz. Ozellikle hutbelerin, vaazlarin ve dini egitim materyallerinin Kiirtce olarak da
sunulmasi, toplumsal biitiinlesmeye ve din hizmetlerinin daha genis kesimlere

ulasmasina katki saglayacaktir.**

Calismamizin bu boliimiinde inceledigimiz Kiirtge meal ¢aligmalarinin hem
tarthsel hem de dilsel agilardan 6nemli bir yer tuttugunu belirtmek gerekir. Bu mealler,
Kiirt dilinin Islami metinlerle bulusturulmas: siirecinde, dzellikle dilin sade ve anlasilir
bir sekilde kullanilmasiyla dikkat cekmektedir. Kamiran Ali Bedirxan, Molla Abdullah
Varli, Molla Mehmet Demirdag ve Molla Muhammed Hakkari gibi isimlerin
onciligilinde yapilan bu ¢aligmalar, Kiirtce dilinde yapilan ilk adimlar olmas1 nedeniyle
birer kilometre tas1 niteligindedir. Her bir eser, yazarinin 6zgiin yaklagimini yansitirken,
Kiirtgenin zengin kelime hazinesi ve ifade giiciinii de ortaya koymaktadir. Ozellikle, bu

eserlerde kullanilan sade dil, anlasilir islup ve baz1 6zgiin kelime se¢imleri, Kiirtgenin

4 Kur’an-1 Kerim Kiirtge Meali (Latin Alfabesi) erisim igin bkz: https://yayin.diyanet.gov.tr/e-
kitap/kuran-i-kerim-kurtce-meali-(-latin-alfabesi-)/huseyin-gunduz-(%C3%AAs%C3%AE)/kuran-
kitapligi/549 Son Erigim 04.09.2024

Kur’an-1 Kerim Kiirtge Meali (Arap Alfabesi) i¢in bkz: https://yayin.diyanet.gov.tr/e-kitap/kuran-i-
kerim-kurtce-meali-arap-alfabesi-/dib/kuran-kitapligi/548 Son Erigim 04.09.2024

4 Coziim Siireci resmi olarak ilk kez 16 Temmuz 2014' te Resmi Gazete ‘de Terdriin Sona Erdirilmesi
ve Toplumsal Biitiinlesmenin Giiglendirilmesine Dair Kanun adiyla yayimlanarak kanunlagmistir.
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gelisimi ve yayginlasmasina katki saglamistir. Ayrica, Diyanet Isleri Baskanligi’nin
Kiirtce mealler tizerindeki tutumunun degisimi, Tirkiye’deki Kiirtce diline yonelik
resmi politikalarda bir doniisiimiin gostergesi olarak degerlendirilebilir. Bu ¢aligmalar,
Kiirtge meal literatiiriiniin hem akademik hem de dini agidan daha fazla arastirilmasi ve

derinlemesine incelenmesi gerektigini gostermektedir.

1.2.2. Tiirkiye’de Yapilan Kiirtce Tefsir Calismalar

Calismamizin bu boliimiinde, Tiirkiye’de yapilan Kiirtge tefsir calismalarindan
one cikan eserleri ele alacagiz. Bu baglamda, Ahmed Hilmi el-Kogi’nin Tefsira Hilmi,
Molla Muhammed Sirin’in Tefsira Sirin bi Ezmané Kurdi, Mehdi Okg¢u’nun Beyanul
Quran bi Zimané Kurdi ve Molla Ali Turgay’in Nura Imdne ji Tefsira Kurane adl
eserleri gibi onemli metinleri inceleyecegiz. Bu eserler, yalnizca dini bilgilerin aktarimi
acisindan degil, ayn1 zamanda Kiirt kiiltiirii ve dili lizerindeki etkileri bakimindan da

biiyiik bir 6neme sahiptir.

1.2.2.1. Tefsira Hilmi

Eserin miellifi Molla Ahmed Hilmi el-Kogi, 1942 yilinda Diyarbakir’in Bismil
ilgesine baghh Koguk Koyii’nde (eski adiyla Kogi) dogmustur. Babasi Molla Yusuf,
Naksibendi tarikatina mensup, Islam ilimlerine derin bir ilgi duyan ve takva sahibi bir
insandir. Annesi Aysan ise ilimle mesgul olan bir ailede yetigmistir. Boyle bir ilim ve
maneviyat dolu ortamda biiyiiyen Molla Ahmed Hilmi, kiigiik yaslardan itibaren Islam
ilimlerine kars1 bir ilgi gelistirmistir. Ailenin tek ¢cocugu olarak yetistirilmis, ancak iki
kardesi ¢ocuk yasta hayatin1 kaybetmistir.*®

Molla, ibadetlerini biiylik bir titizlikle yerine getiren, zikir ve virdlerini

aksatmayan, bid’atlerden uzak duran zahid bir kisilik olarak taninmistir. Her zaman

dogruluk ve adalet yolundan sasmamis, hakki savunmaktan geri durmamistir. Zulme

4 Ahmed Hilmi el-Kogi, “Tefsira Hilmi”, Banga Heq Yaynlari, Istanbul 2013, s. 5.
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kars1 durusu ile bilinen Ahmed Hilmi, Imam Safii ve Said Nursi gibi sahsiyetleri kendine
ornek almistir. Molla 1996 yilinda Diyarbakir’in Bismil ilgesinde vefat etmis ve orada

topraga verilmistir.*®

Molla Ahmed Hilmi’nin ilmi kisiligi, dogdugu ailenin ilim dolu ge¢misine
dayanmaktadir. Arapca ve hat sanati gibi alanlara kii¢iik yaslardan itibaren ilgi gostermis
ve bu alanlarda kendisini gelistirmistir. Hat sanatinda ilerlemis ve bir¢ok eserini kendi
el yazisiyla kaleme almistir. imamlik yaptign kdylerde, Kuran-1 Kerim, tefsir ve fikih
alanlarinda dersler vererek bircok Ogrenci yetistirmistir. Eserlerini Kiirt¢e ve Arapga
yazmis ve Safii mezhebine uygun calismalar yapmistir. Baglica eserleri arasinda Mem i
Zin Serhi, Serhu’l-Mugni Hagiyeleri, Suziiru’z-Zeheb Hasiyeleri, Istidre Risalesi,
Rehberé Awam Serha Nehcu'l-Endm, Gulzara Hemiikan Serha Niibihara Pigitkan ve

Hediyetii’'I-Habib Serha Gayetii 't-Takrib gibi 6nemli ¢calismalar yer almaktadir. 47

Mollanin tefsir alanindaki en 6nemli ¢alismas1 Tefsira Hilmi adl1 eseridir. Bu
eserde, Al-i Imran Siresi’nin ilk dokuz ayetinin mealini yapmus, ancak tefsir ¢aligmasin
Bakara Suresi’nin 222. ayetine kadar siirdlirebilmistir. Molla Ahmed Hilmi’nin
vefatindan sonra oglu Molla Abdulkuddus Yal¢in, babasinin tefsir yontemini izleyerek
Bakara Siresi’nin tefsirini tamamlamis ve Al-i Imran Sdresi’nin ilk dokuz ayetininin
tefsirini de ekleyerek eseri Siireté Fatihé u Begere ii cend dyetén Alé *Imran adiyla 2013

yilinda yayinlamistir. Babasinin dipnotlarda belirttigi hadisler Arapga olarak verilmistir.

Tefsira Hilmi, Kirt¢cenin Kurmanci lehgesiyle Arap alfabesi kullanilarak
yazilmistir. Eserde ayetler Kurami Kerim’deki siralamaya uygun olarak verilmis,
ardindan mealleri ve tefsirleri sunulmustur. Molla, baz1 kavramlar agiklarken diger

eserlerine atifta bulunmus ve baz1 ayetlerdeki kavramlar1 bagka ayetlerle

4 Ahmed Hilmi el-Kogi, “Biiyiik Safii {lmihali”, trc. Abdulkudus Yal¢in-Abdussamed Yal¢in, Dua
Yaymncilik, Istanbul 2009, s. 19-21.

47 Hiiseyin Inci, “Molla Ahmed Hilmi El-Kogi ve Tefsira Hilmi Adl Eseri”, Yiiksek Lisans Tezi, Dicle
Universitesi, 2019, 9-14.
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iliskilendirmistir. Ornegin, Bakara Stresi’nin otuz dordiincii ayetini Kehf ve Hicr

Strelerindeki ayetlerle irtibatlandirmastir.

Tefsirde, ayetlerdeki dnemli kelimelerin hem s6zliik anlamlar1 hem de terimsel
anlamlar1 verilmistir. Bu yontem, okuyucunun anlam karisikligin1 6nlemeye ve ayetlerin
daha iyi anlasilmasina yardimci olmaktadir. Ayrica fikhi terimler gibi bazi kavramlarin
terimsel anlamlar1 da agiklanmistir. Molla, ayetler arasinda baglantilar kurarak kapsamli
bir degerlendirme sunmus, tefsirinde Kuran ayetlerini birbirleriyle iliskilendirerek
miinasebatu'l- Kur’an’a da eserinde yer vermistir. Bazen kendi yorumlarma da yer
vermis ve Ozellikle iyiligi emretme ve kotiilikkten sakindirma gibi konularda nemli

vurgular yapmuistir.

Molla, konular ilk gectigi yerde aciklamak yerine benzer konulara ilerleyen
ayetlerde yer vermeyi tercih etmistir. Bu yontemle Kuran’daki konular arasindaki
baglantilar1 ortaya koyarak dengeli bir anlatim sunmustur. Ayrica, ayetlerin sebeb-i
niizullinii detayli bir sekilde aciklamis ve tarihi arka plan1 gbz 6niinde bulundurarak

tefsirini yapmistir. Tefsirde siyer-i nebi kaynaklarina da sik¢a basvurmustur. 48

Bu eser hem dil yapist hem de tefsir yontemi acgisindan dikkat ¢eken bir galisma
olup, Ahmed Hilmi el-Kogi'nin ilmi birikiminin ve maneviyat dolu hayatinin bir
yansimasidir. Eser hakkinda Hiiseyin Inci’ye ait Dicle Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisiinde yapilmis “MOLLA AHMED HILMI EL-KOGi VE TEFSIRA HILMI
ADLI ESERI” adl1 bir Yiiksek Lisans Tezi de bulunmaktadir.

1.2.2.2. Tefsira Sirin bi Ezmané Kurdi

Molla Muhammed Sirin, 1928 yilinda Siirt’in Eruh ilgesine bagl Cizimli
koyiinde, Kuzey Irak’tan gé¢ eden bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir. Babasi
Molla Yahya, Osmanli déneminde taninmig bir alim olup, ilmi basarilarindan dolay1

askerlikten muaf tutulmustur. Bu ilmi miras, Molla Muhammed’in hayatinda da

%8 Inci, “Molla Ahmed Hilmi El-Kogi ve Tefsira Hilmi Adli Eseri”, 15-16.
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belirleyici bir rol oynamis ve kiiglik yaslardan itibaren ilme duydugu derin ilgiyle
sekillenmistir. Ozellikle yasitlarinin oyun oynadig1 donemlerde, o, ders calismayi ve dini

ilimlere kendini adamay1 tercih etmistir.

Molla Muhammed Sirin’in egitim hayati zorlu kosullar altinda ge¢mistir.
Cumhuriyet’in erken donemlerinde medreselerin kapatilmasina ragmen, Gilineydogu
Anadolu Bolgesi’nde ilim yayma faaliyetleri devam etmis ve Molla, donemin 6nde
gelen alimlerinden ders alma firsat1 bulmustur. Seyh Abdurrahman Saviri, Molla Yusuf
Zivingi ve Molla Mahmut Bilge gibi isimlerden aldig1 dersler, onun ilmi gelisiminde
kritik rol oynamistir. Bu siirecte farkli bolgelerdeki medreselere giderek ¢ok sayida
hocadan ilim tahsil eden Molla Muhammed, ilmi seyahatler yaparak kendini

gelistirmistir. 4

Molla Muhammed, Es’ari itikadina mensup olup, amelde Safii mezhebini
benimsemistir. Tasavvufa dogrudan bir baglhligi olmamakla birlikte, tasavvufi
diisiinceye ve medrese kokenli seyhlere karsi derin bir saygi beslemistir. Imamlik ve
miiderrislik gorevleri boyunca Siirt ve Van gibi sehirlerde medreselerde dersler vermis
ve bu siire zarfinda bir¢ok talebe yetistirmistir. Molla Muhammed, ilmi meseleleri
ylizeysel olarak ele almak yerine, derinlemesine incelemeyi tercih etmis ve her tiirlii ilmi
konuda, meselenin kaynagina ulagmadan hiikiim vermemistir. Bu yaklasimi,
cevresindeki medreselerden sik¢a ilmi konularda kendisine basvurulmasina yol

agm1st1r.50

Molla Muhammed Sirin'in ulagilan iic matbu eseri bulunmaktadir. Bunlar
arasinda en bilinen eser, Tefsira Sirin adli iki ciltlik Kiirtce tefsir kitabidir. Bu eser,
Kiirtgenin Kurmanci lehgesiyle, Arap alfabesi kullanilarak yazilmistir. Molla
Muhammed, bu eseri Kiirt halkinin Kuran’1 daha iyi anlayabilmesi amaciyla sade ve

anlagilir bir islupla kaleme almistir. Tefsira Sirin, meal-tefsir tiriinde olup, hacmi

49 Mehmet Sait Ozervarli, “Molla Muhammed Sirin ve Tefsira Sirin’in Tahlili”, Yiiksek Lisans Tezi,
Sirnak Universitesi, 2013, 3-5.

5 Ozervarli, “Molla Muhammed Sirin ve Tefsira Sirin’in Tahlili”, 6.
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bliylitmemek icin gereksiz ayrintilardan kag¢inilmistir. Molla Muhammed’in Kiirt¢e bir
tefsir yazma gerekgesi, Kuran’in her dile ve topluma hitap etmesi gerektigi inancina
dayanir. Bu eserle bolge halkinin ilahi mesaji derinlemesine kavrayabilmesini

hedeflemistir. Miiellif, eserini 1980-1989 yillar1 arasinda yazmistir.>

Seriata Sirin adl1 eseri, Safii fikhina dair 6nemli bir eser olup Kiirt¢ce yazilmistir
ve Safil mezhebinin temel konularini ele almaktadir. Ayrica, Arap dili ve belagatina dair
kaleme aldig1 Tefsilu’l-Merdam adl1 eser, medreselerde ders kitab1 olarak okutulmus ve
ilmi cevrelerde kabul gérmiistiir.> Molla Muhammed’in tefsir ¢alismasinda en gok
basvurdugu kaynaklar arasinda Hazin’in Lubdbu’t Te 'vil, Nesefi’nin Meddriku 't Tenzil,
Beyzavi’nin Envdru 't Tenzil, Ibn Kesir’in Tefsiru’l Kur’an ve Ibn-i Abbas’in rivayetleri

yer alir.>

Molla Muhammed Sirin, 1 Temmuz 2009 tarihinde 81 yasinda vefat etmistir.
Onun ilm1 derinligi, disiplini ve ilm1 konulardaki titiz yaklagimi, bolgesinde dnemli bir
ilim merkezi héline gelmesini saglamis ve ardinda zengin bir miiderrislik mirasi
birakmistir. Eser hakkinda Mehmet Sait Ozervarli’ya ait Sirnak Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisiinde yapilmis “Molla Muhammed Sirin ve Tefsira Sirin’in Tahlili” adli

bir Yiksek Lisans Tezi de bulunmaktadir.

1.2.2.3. Beyanul Quran bi Zimané Kurdi

Eserin miiellifi Molla Mehdi Okg¢u, 1951 yilinda Diyarbakir’in Lice ilgesine
bagli Dengilheva kdyiinde diinyaya gelmistir. Yoksul bir ¢ift¢i ailesinde biiyiiyen Okgu,
kdydeki sinirli egitim imkanlari nedeniyle resmi bir okul egitimi alamamis ve dini
egitimine Kuran-1 Kerim’1 bilen kisilerden Kuran 6grenerek baglamistir. Daha sonra,

Mardin, Sanliurfa, Mus gibi bolgelerdeki medreselerde egitim almis ve Suriye’de kisa

5t Ozervarli, “Molla Muhammed Sirin ve Tefsira Sirin’in Tahlili”, 10.
52 Ozervarli, “Molla Muhammed Sirin ve Tefsira Sirin’in Tahlili”, 8-9.

58 Ozervarli, “Molla Muhammed Sirin ve Tefsira Sirin’in Tahlili”, 11-14.
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bir siire okumustur. Egitim hayatinin biiyiik kismini, Mardin'in Kiziltepe il¢esinde Molla
Hizir Akkoyun ve Diyarbakir’in Cinar ilgesinde Molla Abdullah Kogi gibi 6nemli
hocalardan aldig1 medrese egitimi olusturur. Ancak, maddi imkansizliklar sebebiyle
egitimini tamamlayamadan 1971 yilinda Gaziantep’te imam hatiplik gorevine

baslamustir.>*

Yaklasik 11 yi1l boyunca Gaziantep'teki kdylerde imamlik yaptiktan sonra, 1982
yilinda Diyarbakir’a yerlesmis ve emekliligine kadar burada gorev yapmistir. 1999
yilinda emekli olan Okgu, ayni1 yil Beyanu 'I-Qur’an bi Zimané Kurdi adli Kiirtge tefsir
calismasin1 yazmaya baslamis ve 2008 yilinda tamamlamistir. Bu eser, 2010 yilinda
Seyda Kitabevi tarafindan 3 cilt halinde basilmis, 2015°te ise gdzden gegirilerek 5 cilt
halinde yeniden yayimlanmistir. Mollanin Beyanul Quran tefsiri, Kiirtgenin Kurmanci
lehgesi ve Arap alfabesiyle yazilmis olup, dili olduk¢a sade ve anlasilirdir. Her surenin
girisinde, surenin kag ayet igerdigi, nerede nazil oldugu ve hangi mesajlari igerdigi gibi
bilgilere dzetle deginilmistir. Eser, ayetlerin tek tek ele alinarak tefsir edildigi meal-tefsir
tiriindedir. Ayrica, tefsirde baglantili veya aciklayici nitelikteki diger bazi ayetlere de
yer verilmistir. Kuran’in matematiksel ve i'caz yonlerine dikkat ¢ekilerek, tekrar eden
kelimeler iizerinden Kuran mucizesine vurgu yapilmistir. Tefsirin 6nsdziinde Molla,
tefsir ilminin Islami ilimlerden biri oldugunu ve bu ilmin dgrenilmesinin farz-1 kifaye

oldugunu belirtmis; tefsirin rivayet ve dirayet kisimlarmi agiklamustir.*

Eserin en dikkat ¢ekici oOzelliklerinden biri de Ehl-i Siinnet ¢izgisinde
ru’yetullah, sefaat ve tovbenin kabulii gibi kelami konulara yer vermesidir. Ayrica,
nahiv, sarf ve belagat konularina da sik¢a deginilmis, kelime tahlilleri yapilmistir.
Sebeb-i niizul bilgilerine genis yer verilmis ve az da olsa kiraat farkliliklarina
deginilmistir. Bununla birlikte, baz1 zayif rivayetlere dayali tefsir dis1 ¢ikarimlar da
nadiren eserde yer almaktadir. Okgu, tefsirinin her sathasinda, Kuran’in her topluma ve

dile hitap etmesi gerektigi inancin1 vurgulayarak, bu ¢alismayr Kiirt halkinin Kuran’

5 Mehdi Okgu, “Beyanu’l-Kur’an bi Zimané Kurdi”, ikinci baski, Seyda Kitapevi Yayinlari,
Diyarbakir, 2015, c. 1, Onséz.

%5 Okgu, “Beyanu’l-Kur’an”, c. 1, 6nsdz.
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daha derinlemesine anlamas1 amaciyla kaleme almistir.>® Eser hakkinda Raif Yildiz’a
ait Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde yapilmis “Mehdi
Licevi ve Beyanu’l- Kur’an Adli Tefsirindeki Metodu” adli bir Yiiksek Lisans Tezi de

bulunmaktadir.

1.2.2.4. Nura Imane ji Tefsira Qur’ané

Molla Ali Turgay, 1924 yilinda Mardin’in Kiziltepe ilgesine bagli Uzeyir
kdyiinde dogmus ve genis bir dini egitim almstir. Aile gecmisi, Uzeyir Aga’nin Mus’tan
gb¢ ederek Mardin’e yerlesmesiyle baglamis, ailenin diger tiyeleri de bolgedeki kdylere
dagilmistir. Molla Ali, heniiz 3 yasindayken babasini kaybetmis ve yoksulluk iginde
bliylimiistiir. Medrese hocalarindan ders alarak dini ilimlerde derinlesmis, uzun yillar
boyunca bélgede dgrenci yetistirmistir. Islami ilimlere adanmus bir hayat siiren Molla
Ali, bircok eser kaleme almistir. Arapca yazdigi eserler arasinda Rabiu’l-Kuliib fi
Sireti 'n-Nebiyyi’'I-Mahbiib ve Nehcu’l-Iman fi Ittibdi’l-Kur 'an 6ne ¢gikmaktadir. Kiirtge

yazdig1 6nemli eserlerden biri de Nura [mdné Ji Tefsira Qur’ané adl tefsir kitabadr.

Molla Ali Turgay, hayati boyunca Islam ilimlerini Ogretmeye ve dini
nasihatlerde bulunmaya devam etmis, bircok Ogrenci yetistirerek bdlgenin dini ve
toplumsal yagamina onemli katkilar saglamistir. 2021 yilinda vefat etmis ve dogdugu

koyde, aile kabristania defnedilmistir. >’

Molla Ali Turgay’mn Nura Imdne ji Tefsira Qur’ané adli eseri, Arap harfleriyle
Kiirtge yazilmis ve iki cilt halinde bulunan bir tefsir ¢alismasidir. Basilmamis olan bu
tefsirin birinci cildi 290, ikinci cildi ise 356 sayfadan olusmaktadir. Yazar, tefsirini
hazirlarken ozellikle Envdrut-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil ve Tefsiru’l-Imdmeyn el-

Celaleyn adli eserlerden yararlanmis, ancak dipnot kullanmamustir. Tefsirde, her sure

% pekim, “Kiirtge Tefsir ve Meal Baglamimda Mela Muhammed Sosiki’nin “Nura Qelban” Adli Tefsir
ve Meal”, 116-119.

57 Siimeyya Kilig, “Molla Ali Turgay ve “Nura imané Ji Tefsira Kur’an’é” Tefsiri”, Yiiksek Lisans Tezi,
Batman Universitesi, 2023, 5-7.
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basinda surenin Mekke veya Medine’de nazil oldugu bilgisi ve ayet sayis1 verilmistir.
Eserin basinda kisa bir giris yazan Turgay, bu tefsiri Kuran’a hizmet etmek amaciyla
yazmaya karar verdigini ve Allah’a siginarak bu zor gorevi yerine getirdigini dile

getirmistir.>®

Turgay, eserin sonunda tefsirini tamamlamanin mutlulugunu ifade ederken,
yashilik, saglik sorunlar1 ve diger zorluklar nedeniyle eksiklikler olabilecegini kabul
etmis ve Allah’tan af dilemistir. Ayrica, okuyucularindan hatalarin1 affetmelerini rica
etmis ve eseri 13 Aralik 1994 tarihinde tamamladigin1 not etmistir. Eserini Kuran’1
Kuran ile tefsir, siinnet ile tefsir, rivayet tefsiri, dirayet tefsiri, niizul sebebi, israiliyat ve
tarihi rivayetlerle tefsir metotlarindan yararlanarak tefsir etmistir.>® Eser hakkinda
Siimeyya Kilig’a ait Batman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde yapilmis “Molla
Ali Turgay ve “Nura Imané Ji Tefsira Kur’an’é” Tefsiri” adli bir Yiiksek Lisans Tezi

bulunmaktadir.

58 Kilig, “Molla Ali Turgay ve “Nura imané Ji Tefsira Kur’an’é” Tefsiri, 8-13.

5 Kilig, “Molla Ali Turgay ve “Nura imané Ji Tefsira Kur’an’é” Tefsiri, 14-68.
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2. NURA QELBAN TEFSIiRi, MUELLIiFi VE NURA QELBAN
TEFSIRI’NDE TOPLUMSAL MESELELER

Tezimizin bu boliimiiniin ilk kisminda, Kiirtge tefsir geleneginin 6nemli
temsilcilerinden biri olan Mela Muhammed Sosiki’nin hayati, ilmi kisiligi ve
eserleri ele alinacaktir. Sosiki, sahip oldugu derin ilmi birikim ve tecriibeleriyle
hem Kuran’in anlam diinyasina hem de toplumsal meselelere dair 6nemli
katkilarda bulunmustur. Bu baglamda, ozellikle Nira Qelban adli tefSir
calismasi incelenerek, onun Kuran ilimlerine yaklagimi, tefsir yontemi ve Kiirt
kiiltiirtindeki yeri degerlendirilecektir.

Boliimiin ikinci kisminda ise miiellifin eserinde toplumsal meselelere
bakisi ele alinacaktir. Yasadigi donemin sosyal, kiiltiirel ve dini yapisinin
tefsirine nasil yansidigi, onun yorumlarini nasil sekillendirdigi incelenecektir.
Bu dogrultuda, aile yapisi, toplumsal adalet, ahlaki degerler, kadin haklar1 ve
egitim gibi konulara yaklasimi detaylandirilacak, Sosiki’nin bu meseleleri
Kur'ani perspektiften nasil ele aldigi1 degerlendirilecektir. Boylece, miiellifin
tefsirinde topluma yonelik mesajlar1 ve ¢6ziim Onerileri daha kapsamli bir

sekilde ortaya konulacaktir.

2.1. Mela Muhammed Sosiki Ve Niira Qelban Tefsiri

Bu boliimde, Mela Muhammed Sosiki’nin hayati, ilmi kisiligi ve eserlerini ele
alarak, Nira Qelban adli tefsiri izerinden Kuran ilimlerine yaklagimini, tefsir yontemini

ve Kiirt kiiltiiriindeki yerini degerlendirecegiz.

2.1.1. Mela Muhammed Sosiki’nin Hayat1, ilmi Kisiligi ve Eserleri

Mela Muhammed Sosiki, 1931 yilinda Irak’in Zaho kasabasinda diinyaya
gelmis, aslen Siirt’in Eruh ilgesine bagli Ekmekci kdytinden bir alimdir. Babasinin siyasi
ve sosyal sebeplerle Zaho’ya go¢ etmesiyle burada dogan Sosiki, ii¢ yasinda ailesiyle

koylerine geri donmiistiir. Annesini yedi yasinda kaybetmis ve yetim kalmistir. Ailesinin
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maddi sikintilar nedeniyle Siirt’in Tillo ilgesine tasinmasinin ardindan, ilk dini egitimini
burada almis ve cesitli medreselerde 6grenimine devam etmistir. Mus’a tasindiktan
sonra medrese egitimini Mug, Haskdy ve Bulanik’ta siirdlirmiig, sonrasinda ise Van’in
Gelut koyiinde egitimini tamamlamistir. Seyh Takyeddin ve Mela Nadir Azizl gibi
hocalardan aldig1 ilimle icazetini kazanmistir. Sosiki, Agri’nin Sosik kdyiinde otuz yil
boyunca miiderrislik yapmis ve bir¢cok 6grenci yetistirmistir. 12 Eyliil 1980 darbesi
sonrast medrese baskilart nedeniyle egitim faaliyetlerini durdurmus ve 1987°de
Adana’ya, ardindan Bursa’ya yerlesmistir. Bursa’da yasamini ilmi ¢aligmalara adamis
ve birgok eser kaleme almistir.®® Mela Mela Muhammed Sosiki 25 Agustos 2024
tarihinde dar1 bekaya irtihal etmistir.

Mela Muhammed Sosiki, Farsca, Tiirkge, Arapga ve Kiirt¢e dillerine hakim bir
alim olup, yillarca medreselerde Arapca dersler vermistir. 1991 yilinda Bursa’ya
yerlesene kadar eser yazmaya firsat bulamadigini belirten Sosiki, Bursa’da tiim vaktini
telif calismalarina ayirmistir. Bazi eserleri basilmis, bazilar ise heniiz basiimamustir.
One ¢ikan eserlerinden Tefsira Qurdné Niird Qelbdn, Latin alfabesiyle alt1 cilt olarak
yaymmlanmigtir. Nasihatname, Osmanlica yazilan ve modern Tiirk¢eye uyarlanmis bir
eseri olup, Xutben Zeldil bo Muslumani Deldl adl1 ¢alismas1 Kiirtce cuma hutbelerini
icermektedir. Ayrica Eyna Muhammedi isimli siyer calismasi ve Kiirt¢e siirlerini
topladig1 Mijarén Bijer heniliz yayimlanmamistir. Sosiki’nin Car Deryd adli eseri,
Islam"in temel inanglarin1 savunurken, Ziilfikar adli eseri ise Sia mezhebine kars1 Ehl-i

Siinnet savunmasina yonelik bir ¢alismadir.5

2.1.2. Niira Qelban Tefsiri

Mela Muhammed Sosiki’nin Nira Qelban adli tefsir ¢aligmasinda, Mushaf

tertibini esas aldig1 goriilmektedir. Her sureye baslarken, sure hakkinda Mekki veya

80 pekim, “Kiirtge Tefsir ve Meal Baglaminda Mela Muhammed Sosiki’nin “Nura Qelban” Adli Tefsir
ve Meal”, 150.

61 Pekim, “Kiirtge Tefsir ve Meal Baglamimda Mela Muhammed Sosiki nin “Nura Qelban” Adli Tefsir
ve Meal”, 151.
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Medeni olusu, ayet sayis1, faziletine dair rivayetler ve igerdigi konular gibi genel bilgiler
sunmaktadir. Sosiki, ayetleri bazen tek basina, bazen de birbirleriyle baglantili olarak
boliimlere ayirmig ve her bolim igin ilgili ayetlerin igerigine uygun basliklar
kullanmistir. Bolimlerde ayetlerin Arap¢a metni ve Kiirtce mealini verdikten sonra,
esbab-1 niizul ve ayetlerin birbirleriyle olan iliskisi gibi detaylar1 da ekleyerek genis bir
tefsir yapmistir. Fakat genellikle getirdigi hadisler i¢in herhangi bir kaynak sunmamustir.
Ayrica, tefsiri boyunca “Onemli Ikaz”, “Onemli Nokta” gibi basliklar altinda tefsirini
zenginlestiren ek bilgiler sunmustur. Dil agisindan olduk¢a duru ve zengin olup Kiirtge

tabirle “zimanzelal” Arapga tabirle ise “fasihu’l lisdn” bir eserdir.

Sosiki, tefsirinin 6nsdziinde Kuran ilimlerine de yer vermistir. Kuran’in tanimi,
isimleri, niizli, Mekki ve Medeni surelerin 6zellikleri gibi konulart kisa bir sekilde
islemistir. Kuran’in toplanma siirecini ise daha ayrintili ele almis, vahyin korunmasi ve
Hz. Ebubekir ile Hz. Osman doénemlerinde Mushaf’in toplanma asamalarini
detaylandirmistir. Kuran’in Arapca olusu hakkinda da degerlendirmeler yapmuis,
Kuran’mn lafzinin bagka dillere cevrilemeyecegini, ancak anlaminin meal ve tefsir

yoluyla aktarilabilecegini belirtmistir.

Ulimu’l-Kur’an kapsaminda degerlendirilebilecek diger konulara da tefsir
arasinda deginen Sosiki, 6zellikle Kuran’daki tekrarlarin icazina zarar vermedigini,
aksine bu tekrarlarin farkli agilardan ele alinmasi gerektigini savunmustur. Sosiki,
calismasinin onsoziinde genel tefsir yontemini agiklamis ve bu yontemi tefsir boyunca

takip etmistir.®2

2.2. Nira Qelban Tefsiri’nde Toplumsal Meseleler

Boliimiin ikinci kisminda, Mela Muhammed Sosiki’nin tefsirinde toplumsal
meselelere bakisi ele alarak, yasadigi donemin sosyal, kiiltiirel ve dini yapisinin

yorumlarina etkisini inceleyecek; aile yapisi, toplumsal adalet, ahlaki degerler, kadin

62 pekim, “Kiirtge Tefsir ve Meal Baglamimda Mela Muhammed Sosiki’nin “Nura Qelban” Adli Tefsir
ve Meal”, 151 — 154,
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haklar1 ve egitim gibi konulara yaklasimini detaylandirarak, Kur'ani perspektiften
sundugu mesajlar1 ve ¢oziim Onerilerini degerlendirecegiz. Bu c¢er¢evede, miiellifin
tefsirinde kullandig1 baz1 orijinal Kiirtce kelimeleri ve ifadeleri, anlamsal derinligi daha
iyi kavrayabilmek adina dogrudan ¢aligmamiza dahil ettik. Ayrica, miiellifin aktardigi
sebebi niizul bilgilerini, tefsirindeki i¢ctimai boyutu anlamlandirmak agisindan énemli
bir unsur olarak ele alarak analiz siirecimize dahil ettik, ¢linkii bu bilgiler ayetlerin arka

planin1 anlamamiza 1s1k tutmaktadir.
2.2.1. Nisa 4/1: Toplum ve Aile

Miiellif, Nisa Suresi 1. Ayetin® tefsirinde ailenin toplum igerisindeki énemini
ele almaktadir. Ayetin Arap¢a metnini verdikten sonra Kiirtceye mealen su sekilde

aktarir:

“Gell mirovan teqwatiya rebbé xwe bikin; ewé ku hiin ji nefseki xuligandine 1 jé hevala wi
jixuligandiye 1 ji herduyan gelek mér 1 jin rawesandine. Teqwatiya Xweda bikin; ewé ku
hlin bi wi stialé ji hev dikin 0 hifza eqrebayan bikin, nebirrin. Bi rasti Xweda li ser we reqib
e.”64

Miiellifin bu tefsir metnindeki temel yaklasimi, insan iligkilerinde “teqva”
(Allah'a kars1 sorumluluk bilinci) ve “rahmet” (merhamet) kavramlarinin 6nemini
vurgulamaktir. Ozellikle, insanin yaratilisina dair ayetler iizerinden bir birliktelik mesajt

sunarak aile yapisinin ve insan iligkilerinin rahmet temeline dayandigini ifade eder.

Miiellif, insanmn yaratihsina dair ayeti aciklarken, Adem ve Havva'nin
yaratilisina referans vererek tiim insanligin aynmi kokten geldigini belirtir. Bu, insanlarin
esitligi ve birbirleriyle olan baglarinin koklii bir sekilde Allah'in yaratisina dayandigini
gosterir. Yaratili siirecini hem fiziksel hem de manevi bir boyutta degerlendirir ve insan

iligkilerinin temelinde yer alan rahmet ve setkat unsurlarini 6ne ¢ikarir.

83 Nisa 4/1: “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan; ikisinden birgok erkek
ve kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize kars1 gelmekten sakiin. Kendisi adina birbirinizden dilekte
bulundugunuz Allah’a kars1 gelmekten ve akrabalik baglarin1 koparmaktan sakimin. Siiphesiz Allah,
iizerinizde bir gdzetleyicidir.”

64 Mela Muhammed Sosiki, “Tefsira Qur’ané NiirA Qelban”, Nubihar yayinlari. Istanbul, 2014, c. 1, s.
521.
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Ayrica, metinde sikca kullanilan “teqva” kavrami hem Allah'in emirlerine uyma
hem de insanlarla iligskilerde adil ve merhametli davranma yiikiimliligiini igerir.
Miiellif, teqva emrini hem Allah'in haklarin1 hem de insanlarin haklarin1 gézetmeyi
kapsayacak sekilde genis bir perspektiften ele almistir. Bu, Islam ahlakinin temel

ilkelerini ayet baglaminda derinlemesine islemektedir.

Hususen dikkat ¢ekmek istedigimiz ilk kisimda miiellif, insanin hem fiziki hem
de manevi baglamda yaratilisina vurgu yaparken, insan iligkilerindeki rahmet ve sefkat

baglarini detaylandirir:

“Belé, Xweda ferman dike 0 dibéje: Teqwatiya wi rebbé xwe bikin; ewé ku hiin ji
yek nefsi xuligandine, eslé we tevan yek e. Hiin hemil ji esleki hatine wictidé ku ew
esl j1 Adem e, jixwe Adem ji ji axé hatiye xuligandin. Hem ji Xweda ji wi nefsi
hevala w1 j1 xuligandiye ku ew ji Hewwa ye, ji herdukan ji gelek mér 1 jin
rawesandine. Edi tékiliya aileyé cliye rehmé/xizmtiyé. Edi elaqeya insanan bi hev
re bi rehm 0 xweditiyé hatiye girédan G digel tékilbina xwiné ew ji biliye sebeb ku
insan rehmé li insanan bike 0 desté hevkari G arikariyé bidin hev.”65

Bu kisimda miiellif, insan iligkilerinin temelinde merhamet (rehm) ve karsilikli
sorumluluk (xwedit) oldugunu vurgulamaktadir. Insanlar arasindaki baglarin sadece
kan bagtyla smirli olmadigini, ayn1 zamanda manevi bir bag ve karsilikli sorumluluk
duygusuyla sekillendigini belirtmektedir. Miiellif, insanin diger insanlara karsi
merhametli olmasi gerektigini, bu merhametin hem bireysel hem de toplumsal diizeyde
yardimlasma, is birligi ve dayanigsmayr pekistirecegini ifade etmektedir. Buradaki
onemli nokta, insan iliskilerinde karsilikli sorumluluk ve yardimlagma anlayisinin,
yaradilisin bir gerekliligi olarak sunulmasidir. Toplumda bireylerin birbirine karsi
sorumluluklarint yerine getirmeleri, adalet ve huzurun saglanmasinda temel bir rol
oynamaktadir. Miellif, insanlik i¢in bu sorumluluklarin yerine getirilmesinin, toplumsal
biitiinltigli gliclendirecegini ve insanlar1 daha merhametli bir hale getirecegini anlatmak

istemektedir.

8 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 522.
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Ikinci olarak dikkat ¢ekmek istedigimiz kisimda miiellif, takva kavramindan

hareketle insanlarin inanglarinin giinlik konusmalarinda yansimasina dikkat

¢ekmektedir:

“Wek nimine; hiin dibé&jin: Tu, bide xatiré Xweda! Heta hinek caran kelimeya
xatiré ji jé dixin 0 dibgjin; tu bi Xwedé ki, vi is1 ¢éke! Yani ji bo esqa navé Xweda
bide! Lébelé ev teleb ya bi navé Xweda di navbera her gewmi de muxtelif 0 cuda
ye. Wek nimtne; 'Ereb dibéjin; 'eseluke billahi'! Yan ji 'unsiduke billahi'! Lébelé
Tirk di dema telebé de dib&jin; 'Allah agkina!' Yani ew navé Xweda ji xwe re dikin
gewet 0 wasite 0 pistre teleba xwe dikin. Ev yek ji baweriya insén nisan dide.”66

Miiellif, farkli dillerde Allah’1n adiyla yapilan dua ve temenniler {izerinden, dilin
ve kiiltiiriin toplumsal inanglar ve degerler iizerindeki etkisini sosyolojik bir bakis
acistyla degerlendirmektedir. Ornegin, Kiirtler “Tu, bide xatiré Xweda!” seklinde bir
ifade kullanirken, Tirkler “Allah askina!” diyerek, Araplar ise “eseluke billahi” veya
“ungiduke billahi” gibi ifadelerle dua ve temennilerini dile getiriyorlar. Bu farkliliklar,
ayn1 zamanda insanlarin inang¢larina ve bu inanclarin giinliik dil ve iletisim bi¢imlerine
nasil yansidigina dair 6nemli bir gosterge sunmaktadir. Miiellif, dilin, dini duygularin
ifade edilmesinde nasil bir ara¢ oldugunu ve her kiiltiirde bu inan¢larin kendine has bir
bicimde sekillendigini vurgulamaktadir. Ayrica, bu temennilerin birbirinden farkli
olmasia ragmen, hepsinin bir ortak paydada, Allah’a yonelik bir saygi ve baglilik
igerdigini belirtir.

Miiellif, Nisa Suresi 1. ayetinde belirtilen akrabalik baglarinin korunmasi
gerektigini vurgularken, Muhammed Suresi 22. Ayetle de bir miinasebet kurmaktadir.
Bu ayette, Allah, akrabalik iliskilerini ihmal edenlere ciddi bir tehditte bulunmaktadir.
Miiellif ayeti mealen Kiirtceye “Nexwe ku hiin béne ser kar, hiiné li sererdé tevdané

1”87 seklinde aktarmistir. Bu uyari, insanlarin sadece

bikin it benén xizmtiyé ji bibirrin?
kendileri icin degil, aile ve toplum baglar1 icin de sorumluluk tasimasi gerektigini

hatirlatir. Miiellif, akrabalik ve insan iliskilerindeki sorumlulugun, toplumsal huzurun

% Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, .1, s. 522.

67Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 523.
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saglanmasi i¢in ¢ok 6nemli oldugunu ve Allah’in bu konuda ciddi bir sekilde uyardigini

belirtir.

Sonu¢ olarak, miiellif insan iligkilerinin temelinde takva ve rahmetin
bulundugunu vurgular. Bu anlay1s, yaratilisin birlik ve beraberlik temeline dayandigin,
aile ve toplumsal iliskilerin ise sefkat ve sorumlulukla sekillendigini gosterir. Miiellif,
Nisa Suresi 1. ayette belirtilen akrabalik baglarini koruma gerekliligine dikkat ¢eker ve
bu baglamda Muhammed Suresi 22. Ayetle iligskilendirir. Bu ayette, akrabalik iligkilerini
ihmal edenlere ciddi bir tehditte bulunulur. Miiellif, insanlarin sadece kendileri igin
degil, aile ve toplum baglari i¢in de sorumluluk tagimasi gerektigini hatirlatir. Ayrica,
dil ve kiiltiirlin inanglar1 yansitma bigimi iizerinden yapilan sosyolojik degerlendirme,
her toplumun Allah’a olan bagliliklarini farkli sekillerde ifade etse de hepsinin ortak bir
sayg1 ve baglilik paydasinda birlestigini ortaya koymaktadir.

2.2.2. Bakara 2/228: Kadin ve Erkeklerin Birbiri Uzerine Haklar1

Miiellif, Bakara Suresi 228. ayetin®® tefsirinde, aile hayatinda kadin ve erkek
arasindaki karsilikli haklar dengesini fikhi ve sosyal boyutlartyla ele almaktadir. Ayetin

Arapga metnini verdikten sonra Kiirtceye mealen su sekilde aktarir:

“Jinén berdayi, bila heta sé heyz yan ji tuhran intizar bikin 0 eger ew imané bi Xwedé 0 roja
axreté tinin ji wan re ne helal e ku tista Xwedé di malzaroka wan de xuligandiye vesérin. Di
wira de bi vegerandina wan mérén wan bi heqtir e; eger herdu islahé bixwazin, bi genciyé
weki ku ji wan re heq heye, wisan heq li ser wan ji heye. Ji méran re dereceyek ji li ser wan
heye. Xwedé xalib 0 hekim e.”69

Miiellif, ayetin basinda bosanma sonrasi bekleme siiresi (iddet) hiikmiine
deginirken, ayetin niiziil sebebine iligskin bir rivayete atifta bulunur. Bu rivayete gore,

Esma binti Yezid adl1 bir sahabe kocasindan bosanmis ve o ddonemde hentiz herhangi bir

68 Bakara 2/228: Bosanmis kadmlar kendi kendilerine ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler.
Eger Allah’a ve ahiret gliniine inantyorlarsa, Allah’m kendi rahimlerinde yarattigini gizlemeleri onlara
helal olmaz. Kocalar1 bu siire iginde barismak isterlerse, onlar1 geri almaga daha ¢ok hak sahibidirler.
Kadinlarin, yiikiimliiliikleri kadar mesru haklar1 vardir. Yalniz erkeklerin kadinlar tizerinde bir derece
farki vardir. Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.

89 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 279.
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iddet beklenmedigini ifade etmistir. Bunun {izerine, bosanma ve iddet konusuna dair
diizenleme igeren bu ayet indirilmistir.”® Miiellif, boylece ayetin tarihsel ve sosyal arka
planina vurgu yaparak, bosanma sonrasinda kadinlarin bekleme siiresiyle ilgili

hiikiimlerin ne sekilde tesekkiil ettigini gdstermeyi hedefler.

Ote yandan, «“23lkal ibaresinin Kiirtce tefsirde “jinén berdayi” (talak verilmis
kadinlar) seklinde karsilanmasi, Kiirtge fikih literatiiriinde dikkat ¢ekici bir kullanim
olarak 6ne ¢ikar. Ayetin devaminda yer alan “s 55 5 ifadesine gelindiginde, miiellif
bu kavrami “li¢ hayiz veya li¢ tuhr/temizlik” bi¢iminde yorumlamakla yetinir ve
mezhepler arasindaki farkli goriisler nedeniyle kesin bir tercihte bulunmaz. Ayeti “Jinén
berdayi, bila heta sé heyz yan ji tuhran intizar bikin...” ifadesiyle Kiirtceye aktararak,
kadinin li¢ hay1z mi yoksa ii¢ tuhr/temizlik mi bekleyecegine iligkin farkli fikhi goriislere
deginir. Hanefi ve Hanbeli mezheplerinde “ii¢ hayiz”, Safii ve Maliki mezheplerinde ise
“li¢ tuhr/temizlik™ ilkesinin benimsendigini belirtir. Ayrica, kadinin geng, yasli, hamile
veya farkli 6zel durumlarda olmasina bagl olarak iddet siiresinin degisebilecegini de

siralayarak, okuyucuya kapsamli bir tablo sunar.

Miiellif, ayeti kerimede bosanma sonrasi iddet siiresi i¢cinde erkegin esine donme
hakkina dair vurguyu, “... mérén wan di haleté telagén rec’i de heqdartir in ku di
muddeta iddeté de li jinén xwe vegerin...”" ifadesiyle agiklamaktadir. Burada, geri
dontilebilir (ric’l) bosanma halinde, kocalarin iddet siiresi iginde barisma talebinde
bulunmalar1 durumunda, eslerini geri almaya daha cok hak sahibi olduklar1 belirtilir.
Miiellif bu yaklasim ile islam hukukunun evliligin devamin tesvik ettigini yansittigini
ifade eder. Kadin da erkegin bu doniis talebini kabul edebilir; ancak her iki tarafin da
barisma niyeti tasimasit 6nemlidir. Yine miiellif, bosanmanin dinen helal olmakla
beraber Allah katinda sevimsiz goriilen fiillerden biri oldugunu vurgulayarak, evliligin

devam ettirilmesini daha makbul gordiigilinii ifade eder.

0 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, .1, s. 279.

"L Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 280.
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Ayetin son boliimii, kadin ile erkek arasindaki haklara deginirken erkegin “bir
derece iistiinliigii” bulunduguna isaret eder. Miiellif ayeti “Bi genciyé weki ku ji wan re
heq heye, wisan heq li ser wan ji heye. Ji méran re dereceyek ji li ser wan heye... Xwedé

12 seklinde Kiirtgeye aktararak mevzuyu ayrintilandirir ve “derece”

xalib i hekim e.
kavramini, erkegin aile ig¢indeki sorumlulugunu ve ekonomik ytikiimliiliiklerini ifade
ettigini belirtir. Ayrica miellif, erkeklere atfedilen “qewamet” (kavvamlik, yonetim,
riyaset) kavramini 6ne ¢ikararak, erkegin ailenin mali ihtiya¢larini karsilamasi, evin
genel idaresini istlenmesi ve nikdh akdini siirdiirme veya sonlandirmada belirleyici
rolde bulunmasini bu “derece” kapsamina dahil eder. Ayn1 pasajda kadinin, ev diizeni,
cocuk terbiyesi ve aile mutlulugu konularindaki 6nemli rollerine de deginilir. Bu kisim,
Islam hukukunun ve geleneksel fikhi yaklasimin kadma ve erkege yiikledigi hak ve
sorumluluklart biitlinciil bir ¢ercevede yansitir.

Miiellif, “Lewra Xwedé, firehiya eqli, tecribe i kemala mulahezekiriné zédetir

"73 jfadesiyle, erkege bu yiikiimliiliiklerin verilmesinin ilahi bir hikmet ve

daye méran
yaratilis diizeni g¢ercevesinde diisiiniildiiglinii agiklar. Kadinin ise sabir, cocuk bakimi ve
ev islerinin diizenlenmesi gibi alanlarda 6nemli bir konuma sahip oldugunu ekleyerek,
aile kurumunun ayakta tutulmasi i¢in “erkegin koruyuculugu” ile “kadinin dirayet ve

sefkati’nin birbirini tamamladigini savunur.

Ayetle baglantili olarak, miiellif bosanma ve iddet konusuyla sinirli kalmaz;
Muhammed Suresi 22. ayeti 6rnek gostererek aile ve akrabalik iligkilerinin korunmasi
gerektigine de isaret eder. Bu yaklagim, Kuran’daki toplumsal diizenin temeli olarak aile
kurumuna verilen 6nemin altini ¢izer. Bosanma bir ¢6zliim yolu olarak kabul edilse de

evliligi siirdiirme ve karsilikli iyilikte bulunma tavsiyesi 6ne ¢ikar.

Genel c¢ercevede degerlendirildiginde, miiellifin Bakara Suresi 228. ayeti
hakkindaki tefsiri, bosanma ve iddet konusunu ayrintili bigimde ele alirken, kadin ve

erkek arasindaki hak ve sorumluluklart da saglam bir fikhi zeminde inceler. Hanefi,

2 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 280.

3 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 280.
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Safii, Maliki gibi mezheplerin gériislerine yer verilmesi, metnin geleneksel Islam
fikhmnin farkli egilimlerini yansitma amacim gosterir. Ozellikle “erkeklerin kadinlar
tizerinde bir derece iistiinligli vardir” ifadesi iizerindeki detayli agiklamalar, klasik aile
diizeninde erkege yiiklenen sorumluluklarin kapsamini ve kadinin tamamlayici

konumunu ortaya koyar.

2.2.3. Ankebut 29/8: Ana-Babaya Iyilik ve Itaatin S

Miiellif Ankebut Suresi 8. ayetin’ tefsirinde ana babaya iyilikte bulunmay1 ve
bu iyilikteki mesru sinirlart ele almaktadir. Ayetin Arapca metnini verdikten sonra

Kiirtgeye mealen su sekilde aktarir:

“Me wesiyeta thsana li dé-bavan li Insan kiriye ku &di eger ew herdu ji te teleb bikin di bara
tista ku zanina te pé nine de tu sirik ji min re ¢éki, hingé getiyen itacta wan neke, riclia we
her bi bal min ve ye, pasé emelé ku we dikir, ez¢€ ji we re ixbar bikim.”75

Miiellif, 6ncelikle Sa’d b. Ebli Vakkas’in annesiyle yasadigi olay1 merkez alarak
ilgili ayetin niiziil sebebini detayli bir sekilde aciklamaktadir. Anlatilan rivayetlerde,
Sa’d’mn annesi, oglunu dinden dondiirmek amaciyla ona yonelik aglik grevi tehdidinde
bulunmus ve bu baski sonucunda Sa’d, inancindan vazge¢meyi reddetmistir. Miiellif, bu
olay lizerinden, annenin Sa’d’a yonelik otoritesini kotiiye kullanma ¢abasint ve bunun
sonucunda Kuran’dan indirilen ayetin, ebeveyne itaat ile inan¢ arasindaki dengeyi
saglama amaci1 gittiigiinii vurgulamaktadir. Ayetin niiziil sebebi olarak, Sa’d’in
annesinin zorlayici talepleri karsisinda dini kararliligin1 korumasi ve Allah’in bu duruma

miudahalesi muellif tarafindan aktarilmaktadir

Miiellif, ayetin tefsirinde ebeveynlere iyilik yapmanin dini bir emir oldugunu

belirtirken, “Me emré mirovan kiriye it me wesiyet li wan kiriye ku ew bi gotin i kiriné

™ Ankebut 29/8: Biz, insana, ana-babasina iyilik etmesini emrettik. Sayet onlar seni, hakkinda hicbir
bilgin olmayan seyi bana ortak kogsman i¢in zorlarlarsa, bu takdirde onlara itaat etme. Doniisiiniiz ancak
bana olacaktir ve ben yapmakta olduklarinizi size haber verecegim

5 “Sosiki, Tefsira Qur’ané”, c.4, s. 625.
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genci i thsané li dé bavén xwe bikin.”’"® diyerek bunun hem sdzlii hem de fiili olarak
gerceklestirilmesi  gerektigini vurgulamaktadir. Ancak, ebeveynlere gosterilen bu
iyiligin sinirlart oldugunu ifade eden miiellif, “Di mesiyeta xaliq de itaeta tu mexliqeki
nine!”"" ifadesiyle, yaraticiya isyam gerektiren bir durumda hicbir yaratilmisa itaatin
s0z konusu olamayacagini agiklamaktadir. Boylece, ebeveyn sevgisinin kisinin dini

sorumluluklarini ihlal edecek bir noktaya ulasmamasi gerektigini belirtmektedir.

Ayrica, miiellif “Riciia we her bi bal min ve ye. 'Pasé emelé ku we dikir, ezé ji
we re ixbar bikim. ’"® diyerek hesap giiniine yapilan vurguyla, herkesin yaptig1 amellerin
karsiligin1 alacagini ve Allah’in bu konuda mutlak bir adalet saglayacagini ifade
etmektedir. Bu baglamda, miiellif bireyin sorumluluklarinin yalnizca diinya ile sinirl
olmadigini, asil miikafatin veya cezanin ahirette verilecegini hatirlatmaktadir. Son
olarak, “FEzé mukafata thsankar i gencikaran bidim wan i ezé ceza bidim evdén
gunehkar i isyankar.”’® diyerek ebeveynlerine iyilik yapanlarla, onlara zulmedenlerin
ahirette farkli muamele gorecegini belirtmektedir. Bdylece, ilahi adaletin bireylerin
tutumlarina gore igleyecegini vurgulamaktadir.

Sonug olarak, miiellif “nexwe mutabeeta wan di kufi ii sirké de ne caiz e”®°

ifadesiyle, bireyin inancim1 koruma sorumlulugunun her seyden once geldigini
vurgulamis ve ebeveynlere iyiligin mutlak bir itaate doniismemesi gerektigini agikca

ortaya koymustur.

76 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.4, s. 625.
7 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.4, s. 625.
8 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.4, s. 625.
9 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.4, s. 625.

80 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.4, s. 625.
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2.2.4. Rum 30/21: Eslerin Yaratihis1 ve Birbirini Tamamlamasi

Miiellif Rum Suresi 21. ayetin®! tefsirinde eslerin yaratilisin1 ve birbirini her
yonden tamamlayisini ele almaktadir. Ayetin Arapga metnini verdikten sonra Kiirtceye

mealen su sekilde aktarir:

“Ji ayetén wi ye ku ji we re ji nefsa we bi xwe jin xuligandine da ku hin bi bal wan ve
bisekinin 0 di navbera we de mehebbet G rehmet ¢ékiriye. Bi rasti di vé de ji bo gewmeki ku
tefekkur di- kin gelek elamet hene.82

Miiellif, 6zellikle “ji nefsa we bi xwe jin xuliqandine "®® ifadesine odaklanarak,
bunu Allah’in kudretinin ve birliginin (wehdaniyet) bir gostergesi olarak ele almaktadir.
Bu baglamda, insanin esini kendi oziinden yaratilmis bir varlik olarak gormesi
gerektigini vurgulamaktadir. Dikkat ceken 6nemli bir kavram ise “wekhev” kelimesidir.
Miiellif, kadin ve erkegin “di tebieté insaniyet ii xulgiyeté de ji wekhev in "% ifadesiyle,
insanlik ve ahlaki yap1 bakimindan esit oldugunu belirtmektedir. Bununla birlikte,
“Tené azayén we yén jin it méranivé ji hev cuda ne”® diyerek, fizyolojik farkliliklart
kabul etmekle birlikte, bu farkliliklarin yaratilis agisindan asli bir ayrim olusturmadigin
ifade etmektedir. Kadinin yaratiligindaki temel hikmet, erkegin yalnizligini gidermek ve
ona huzur vermek olarak agiklanmaktadir. “Xweda jin bi siklek wisan bedew ¢ékirine ku
hiin xwe li wan bigrin ii tenétiya xwe bi wan telafi bikin"®® ifadesi, kadin ve erkegin
birbirini tamamlayan varliklar olarak yaratildigini ortaya koymaktadir. Miellif, bu
birlikteligi bir denge unsuru olarak ele almakta ve evlilik kurumu araciligryla insanin
tabii ihtiyaglarinin mesru bir zeminde karsilandigini vurgulamaktadir. Bu baglamda, bu

tefsir pasaji, kadin ve erkegin yaratilista 6z itibariyla esit oldugunu, ancak fitri

81 Rum 30/21: Kendileri ile huzur bulasimz diye sizin igin tiiriiniizden esler yaratmasi ve aranizda bir
sevgi ve merhamet var etmesi de O’nun (varliginin ve kudretinin) delillerindendir. Siiphesiz bunda
diisiinen bir toplum i¢in elbette ibretler vardir.

82 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.5, s. 18.

8 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.5, s. 19.

8 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.5, s. 19.

8 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.5, s. 19.

8 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.5, s. 19.
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farkliliklar1 sebebiyle birbirini tamamlayan varliklar olarak takdir edildigini ileri

surmektedir.

2.2.5. Nisa 4/3-4: Cok Eslilik ve Esler Arasindaki Adaleti Saglama

Miiellif Nisa Suresi 3-4. ayetin®’ tefsirinde ¢ok eslilik ve esler arasinda adaletin
saglanmasini ele almaktadir. Ayetin Arap¢a metnini verdikten sonra Kiirtgeye mealen

su sekilde aktarir:

“Eger hlin bitirsin ku hiné di bara yetiman de edaleté nekin, véca ji jinan ya ku li xwesiya
we here; du, s€ 0 ¢ar nikah bikin. Lébelé eger hiin bitirsin ku hiiné edaleté nekin, jineke tené
nikah bikin yan ji bi wé cariyeya ku we xistiye milké desté xwe iktifa bikin. Ev hukm,
néziktir e ku hlin zulmé nekin. Mehra jinan bi dayineke dilxwes bidin wan. Véca eger ew bi
rizaya dilé xwe tisteki ji mehra xwe bidin we, wé bi rehet 1 efiyet bixwin.”88

Miiellif, Nisa Suresi'nin 3. ve 4. ayetlerinin niizul sebebini ve bu ayetlerin
hiikiimlerini, yetimlerin haklarinin korunmasi ve cok eslilikte adaletin saglanmasi
baglaminda detayli bir sekilde ele almaktadir. Buhari, Miislim, Nesai, Beyhaki ve diger
hadis kaynaklarinda aktarildigina gore, Urve b. Zubeyr, halas1i Hz. Aise’ye bu ayetlerin
hangi meseleyle ilgili olarak nazil oldugunu sormustur. Hz. Aise, bu ayetlerin yetim
kizlar hakkinda indirildigini ifade etmistir. Buna gore, yetim bir kizin velisi, onun malina
ortak olmakta ve ayn1i zamanda onunla evlenmek istemektedir. Ancak, bu evlilik
sirasinda mehir konusunda adaletli davranmamakta, yetim kiza hakki olan mehri tam
olarak vermemektedir. Bunun {izerine bu tiir muamelelerin 6nlenmesi amaciyla ayet
nazil olmus ve yetim kizlarla evlenmek isteyenlerin adaletli davranmalar1 gerektigi, aksi
takdirde iki, ii¢ veya dort kadinla evlenebilecekleri bildirilmistir.%® Bu agiklamaya gére,

miiellif, ayetin niizlll sebebinin yetim kizlarla evlilik meselesiyle dogrudan baglantil

87 Nisa 4/3-4: Yetimlerin hakkina riayet edemeyeceginizden korkarsaniz, begendiginiz kadinlardan
ikiser, tiger, dorder nikahlayin. Haksizlik etmekten korkarsaniz tek kadin veya miilkiyetinizde bulunan
cariye ile yetinin; bu, adaletten ayrilmamaniz i¢in en uygun olanidir. Kadinlara mehirlerini borcunuzu
dder gibi verin. Eger onun bir kismini size goniil rizasiyla verirlerse onu da éfiyetle yiyin.

8 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 525.

8 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 526, Rivayetin kaynagi i¢in bkz; Buhari, 1992, Kitabii’t-Tefasir: 4.
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oldugunu ve ayetin, bu tiir evliliklerde adaletsizligin Oniine ge¢cmeyi amacgladigini

vurgulamaktadir.

Miiellif, 6zellikle yetim kizlarin mal varlig1 ve evlilik haklariin korunmasina
dair Islami prensipleri vurgulamustir. “Belé, pisti ku Xweda mena mirovan ji xwarina

"% jfadesiyle, yetimlerin mallarmin haksiz yere tiiketilmesinin bir

malé yetiman kir
giinah oldugunu ve miiminlerin bu konuda sorumluluk tasidigini belirtmistir. Bu durum,
toplumda yetimlerin korunmasina yonelik bir sosyal adalet anlayisin1 yansitmaktadir.
Miiellif, “eger hiin bitirsin ku hiiné di bara malé yetiman de edaleté nekin, nexwe jé diir
bikevin "®* seklinde ifade edilen hiikmii, yetimlerin haklarinin korunmasina dair bir uyari
niteligi tasidigini belirtmistir. Bu, toplumda zayif ve korunmasiz kesimlerin haklarinin
gozetilmesi gerektigine dair sosyolojik bir mesaj igermektedir. Ayrica, “hiin wagqif biin
i bi tirsa xwarina malé jineke yetim i percigandina higiqgé wé hesiyan ' ifadesiyle,
yetim kizlara kars1 adaletsiz davranislarin toplumsal bir sorun haline geldigini ve bu
durumun diizeltilmesi gerektigini gostermistir.

Cok eslilik konusunda ise, miiellif “Xweda ji we re firehi ¢ékiriye ii tesria zewacé

93 jfadesiyle, ¢ok esliligin belirli

bi sertén wé heta bi ¢ar jinan ji destiré dide meran
sartlarla sinirlandirildigini ve adaletin saglanmasinin zorunlu oldugunu vurgulamistir.
Ancak, “wexta hiin bitirsin ku hiiné bi du jinan re, yan bi sé jinan re, yan ji bi ¢ar jinan
re di hiqiiqgé wan de edaleté nekin, wé hingé dev ji zewaca bi pirrjinan re berdin’%*
seklinde belirtildigi lizere, adaletin saglanamayacagi durumlarda tek eslilik onerilmistir.
Bu, toplumsal dengelerin korunmasi ve kadin haklarinin gézetilmesi agisindan 6nemli

bir sosyolojik prensibi yansitmaktadir.

% Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 526.
91 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 526.
92 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 526.
9 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 526.

% Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, .1, s. 526
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Miiellif, ¢ok eslilik durumunda adaletin nasil saglanmasi1 gerektigini de ele
alirken, maddi ve duygusal adalet arasinda bir ayrim yapmustir. Maddi adaletin, esler
arasinda gece nobetlesmesi, barinma, nafaka ve benzeri konularda esitlik saglanmast
anlamma geldigini belirtmistir. Ancak duygusal adaletin, insan iradesinin diginda
kaldigimm ve bu nedenle sorumluluk kapsaminda degerlendirilemeyecegini
vurgulamistir. Miiellif, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) “Xwedayé min! Ev, parvekirina ya ku
di desté min de ye. Xwedayé min! Tu, min ji ya ku ne di desté min de ye, mesiil negre”®
ifadeleriyle aktardigi hadisini Ornek gostererek, duygusal egilimlerin insanin
kontroliinde olmadiginit ve bu konuda miikellef tutulamayacagini ifade etmistir. Bu
yaklagim, ¢ok eslilikte maddi adaletin zorunlu oldugunu, ancak duygusal esitligin insan

iradesinin Otesinde kaldigimi ortaya koyarak, konuyu dengeli bir sekilde

degerlendirmistir.

Miiellif, cok esliligin toplumsal ihtiyaglara cevap veren bir kurum oldugunu
ozellikle belirtmistir. Ornegin, savas gibi durumlarda erkek niifusunun azalmasi sonucu
ortaya ¢ikan dul kadinlarin korunmasi gerektigini, “di encama herbé de pirraniya méran
telef bibin, werin kugstin @ jinén wan ji jinebi biminin”% ifadesiyle agiklamistir. Bu
durumda, ¢ok esliligin toplumsal dengeleri korumaya yonelik bir ¢6ziim olabilecegini
savunmustur. Ayrica, c¢ok esliligin bireysel ihtiyaglara da cevap verebilecegini
belirterek, “mérek bi jineké re dizewice, lébelé jina wi zarokan nayine it ew ji dewlemend

9

e, imkanén wi yé xwedikirina du jinan hene”®" 5rnegiyle, ¢ocuk sahibi olamama gibi

durumlarda ¢ok esliligin mesru bir yol olabilecegini ifade etmistir.

Kiirt toplumunda ¢ok eslilik uygulamasi, 6zellikle agiret yapilarinin etkili oldugu
bolgelerde yaygin bir gelenek olarak siirdiiriilmekte ve bu durum, esler arasinda adaletin
saglanmasinda ciddi zorluklara yol agmaktadir. Ancak miiellif, bu sosyo-kiiltiirel

gercekligi goz dniinde bulundurarak, Islam hukukunun 6rfe ve degisen kosullara tanidig

% Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 526. Hadisi serifin kaynag i¢in bkz; ibn Sa‘d, VIIL, 168, 170; Ebd
Davud, “Nikah”, 37; Ibn Mace, “Nikah”, 47.

% Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 527.

9 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 527.
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imkanlardan yararlanmak suretiyle, esler arasinda adaletin tesisini hedefleyen sagduyulu
bir yaklagim benimsemis ve toplumun orf ve adetleriyle uyumlu, mesru bir ¢oziim
arayisi ortaya koymustur.

Muellif, “Lewra jina ku di biné perdeya nikahé de be, muhterem e, bi seref e,

serefa wé bi qast ya méré wé ye"*®

ifadesiyle, evlilik kurumunun kadinlarin korunmasi
ve toplumsal sayginliklarinin artirilmasi agisindan tasidigi 6nemi son derece etkileyici
bir sekilde ortaya koymustur. Konuyu derinlemesine ve incelikle ele aldiktan sonra,
“Birayé mumin! Mijar hineki diréj bii. Lébelé meqamé wisan icab kir, istirham dikim "
diyerek, okuyucularindan istirham dilemis ve konunun onemine binaen detayli bir
aciklama yapma gerekliligini vurgulamistir. Miiellifin bu samimi ve igten iislubu,
okuyucuyla kurdugu gicli iletisimi gozler Oniline sermektedir. Ayrica, miiellifin
kullandig1 dilin naifligi, fesahati ve edebi derinligi, metnin her satirinda kendini
hissettirmekte ve okuyucuda derin bir etki birakmaktadir. Bu durum, miiellifin hem

konuya hakimiyetini hem de dil kullanimindaki ustaligini agik¢a gostermektedir.

Miiellif, metninde “heqmehr” (mehir hakk1) kavramini ele alirken, sadece hukuki
bir ylikiimliiliik olarak degil, ayn1 zamanda kadinin onuru ve evlilikteki manevi degerini
koruyan bir ara¢ olarak sunmaktadir. Miiellif, kadinin mehir hakkinin, onun sosyal ve
dini statiisiinii gli¢lendiren énemli bir faktdr olduguna vurgu yaparken, ayni zamanda
evliligin sadece fiziksel bir birlesme olmadigini, ruhsal ve manevi bir bag kurma stireci
oldugunu ifade etmektedir. Bu baglamda, miiellif “Hegmehra jinan bi gasi istihqaqé

»100

wan bidin wan ji bo serefdayina wan """ ifadesiyle, mehirin kadinin degerini ve onurunu

koruyacak sekilde islev gormesi gerektigini savunmaktadir.

Miiellif, cinsel ihtiyacin insan dogasinin bir pargasi oldugunu ve bu ihtiyacin

mesru cercevede tatmin edilebildigine dikkat ¢ceker. “Lewra edakirina zewga cinsi bi

% Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 528.
9 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 528.

100 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 528
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101 jfadesiyle, cinsel miinasebetin yalnizca biyolojik bir gereklilik

réya ser't pék hatiye
degil, ayn1 zamanda toplumun ve bireylerin huzurunu ve diizenini koruyacak sekilde
diizenlendigini belirtmektedir. Evlilik, bu ihtiyacin tatmin edilmesinin yani sira,
bireylerin manevi olgunlasmasmi da destekler. ilaveten miiellif, cocuk dogurmanin

102 seklinde ilahi bir lituf oldugunu

“umida hatina weledan ji xezineya xeybé zindi biiye
belirterek, evliligin sadece fiziksel degil, toplumsal ve manevi bir sorumluluk tasidigini

ifade etmektedir.

Miiellif, evliligin getirdigi sorumluluklar1 da detaylandirmaktadir. “Tedrika
xwarin i vexwariné té kirin i nezafet il paqiji té kirin di sifetén insani de tekamul 1
hevtemamkirina insén pék té 1% ifadesiyle, giindelik yasamin diizenlenmesi, temizligin
ve saglikli bir hayatin siirdiiriilmesi gibi unsurlarin, bireyin ahlaki ve insani yoniinii
tamamladigini ifade etmektedir. Bu unsurlar, evliligin sadece bireysel degil, aym
zamanda toplumsal bir diizenin parcasi oldugunu gostermektedir. Miiellif, “serdara van
temamé sifetén tekamulé ji nivé din e’*** diyerek, evliligin dini olgunlasma iizerindeki
etkisini de vurgulamaktadir ve Peygamber Efendimizin (s.a.v.) “Dema evd bizewice,

7105 ifadeleriyle aktardigi hadis ile evliligin

muheqqeq ew nivé diné xwe kamil dike
bireyin dini biitiinliigiinii tamamlayan bir unsur oldugunu ifade etmektedir. Bu baglamda
miellif, evliligin yalnizca diinyaya yonelik bir bag olmadigini, bireyin manevi yoniinii
giiclendiren bir imkan sundugunu savunmaktadir.

Miiellif, “Véca eger ew bi rizaya dilé xwe tisteki ji mehra xwe bidin we "%

ifadesiyle ayetin verdigi mesaj1 tekrar ederek mehirin goniillii ve karsilikli bir riza ile

verilmesi gerektigi anlatilmaktadir. Bu, iliskinin saglikli ve huzurlu bir sekilde stirmesi

101 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 528.
102 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 528.
108 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 528.
104 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 528.

105 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 528. Hadisi serifin kaynag icin bkz; Heysemi, Mecme’u’z Zevaid,
No: 7310; Aclini, Kesfu’l-Hafa, 2/239.

106 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 529.

55



icin 6nemli bir ilkedir. Miiellif, mehirin sadece fiziksel degil, ayn1 zamanda duygusal
bir deger tasimasi gerektigine isaret etmektedir. “Yan ji di encama mehebbet i sefqeté

107 ifadesiyle de, mehirin, sevgi ve sefkatle

de ji migdareké heqmehra xwe peya bibe
baglantili olarak verilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Ayrica, “divé ev yek bé hilebazi
it mekr be”*%® diyerek, mehirin ticari amaclarla ya da hileli bir sekilde verilmemesi
gerektigine dikkat ¢ekilmektedir. Son olarak, miiellif, insanin bagkalarina zarar
vermeden ve hileye bagvurmadan, mehir ve evlilik konularinda dogru ve diiriist bir

yaklasim sergilemesi gerektigini ifade etmektedir. Bu, evliligin saglam temeller iizerine

insa edilmesini saglayan etik bir ilkedir.
2.2.6. Nisa 4/34-35: Niisuz

Miiellif Nisa Suresi 34-35. Ayetin!® tefsirinde kadmin evliligin getirdigi
sorumluluklart yerine getirmemesi ve esine itaatsizlik etmesi anlamlarina gelen niisuz
kavramini ele almaktadir. Ayetin Arap¢a metnini verdikten sonra Kiirtceye mealen su

sekilde aktarir:

“Meér li ser jinan bi fermandariyeke adilane fermandar in, bi sebeb wé tefdila ku Xweda
hinek ji we di ser hinekan re girtine {i bi sebebé malé xwe y¢€ ku dinifiqinin. Her¢i jinén
salih G abid in, bi sebeb w1 tisté ku Xweda hefiz kiriye ew ji bo tista ku t€ vesartin hefizkar
in.Ew jinén ku hiin ji xeyda wan ditirsin, wazg€ li wan bikin G di cihé razané de xwe ji wan
dar bikin G 1i wan bidin. Véca eger ew itaeta we bikin, €di li hemberi wan li réyeke din
negerin. Bi rasti Xweda 'ali G mezin e. Eger hln ji inadkariya navbera wan bitirsin,
hekemeki ji ehlé mér G hekemeki ji ehl€ jiné bisinin cem wan, eger herdu hekem islahkirina
wan bixwazin, Xweda yé tewfiqa wan di neqeba wan de bide. Bi durusti Xweda 'elim 0
agahdar ¢.”110

107 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 529.
108 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 529.

109 Nisa 4/34-35: “Allah'm kimini kimine iistiin kilmasindan étiirii ve erkeklerin, mallarindan
sarfetmelerinden dolay1 erkekler kadinlar iizerine hakimdirler. Tyi kadinlar, goniilden boyun egenler ve
Allah'in korunmasini emrettigini, kocasinin bulunmadig1 zaman da koruyanlardir. Serkeslik
etmelerinden endiselendiginiz kadinlara 6giit verin, yataklarinda onlar1 yalniz birakin, nihayet doviin.
Size itaat ediyorlarsa aleyhlerine yol aramayim. Dogrusu Allah Yiice'dir, Biiyiik'tlir. Eger kari-kocanin
arasmin agilmasindan endise ederseniz, erkegin ailesinden bir hakem, kadinin ailesinden bir hakem
gonderin. ki taraf (aray1) diizeltmek isterlerse, Allah da onlar1 uzlastirir. Siiphesiz Allah, hakkiyla
bilendir, hakkiyla haberdardir.”

10 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 564.
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Miiellif, bu ayetin sebeb-i niizulii hakkinda Hasan-1 Basri’den gelen bir rivayeti
aktarmaktadir. Rivayete gore, bir kadin kocasindan sikayet etmis ve onun kendisine bir
tokat attigini dile getirmistir. Bunun iizerine Restlullah (s.a.v.), kisas uygulanmasini
emretmigtir. Ancak daha sonra bu ayet nazil olmus ve kisas hiikmii kaldirilmigtir. Ayette
Allah’in bir seyi murat ettigini, ancak baska bir hikmete binaen farkli bir hiikiim
belirledigini ifade eden bir yaklasim sergilenmistir. Miiellif, bu baglamda, ilahi takdirin
insan iradesinden iistiin oldugunu ve Allah’in hikmetinin her zaman daha hayirl bir

sonuca yonlendirdigini vurgulamaktadir.!'!

Miiellif, erkeklerin kadinlar iizerinde bir yonetici veya lider olarak
konumlandirilmasini iki temel nedene dayandirmakta “kavvam” kelimesini “fermandar”
olarak tercime etmekte ve bu kavramin anlamini agiklamaktadir. “Bi sebeb wé tefdila
ku Xweda hinek ji we di ser hinekan re girtine ''? ifadesiyle, Allah'm erkekleri bazi
acilardan kadinlardan istiin kildigini belirtmektedir. Burada, akil, tedbir ve liderlik
vasiflar1 gibi unsurlarin erkeklerde daha fazla bulundugu goriisiinti savunmaktadir. “Bi
sebebé malé xwe yé ku dinifiginin”**® ifadesiyle ise, erkeklerin ekonomik
sorumluluklarini yerine getirmesi ve aileyi gegindirme yiikiimliiliigii tasimasi sebebiyle

otorite sahibi olduklarini ileri sirmektedir.

Miiellif, bu arglimanlar cergevesinde, erkeklerin kadinlar iizerinde bir

"fermandari" yani yonetici roliine sahip oldugunu vurgular. Onlarin, kadinlar iizerinde

A

“bi edalet G parastina mesleheté” yani adaletle hiitkmetmesi ve maslahatlarin1 gézetmesi

gerektigini belirtir. Ayrica, kadinlarin farkli kategorilere ayrilmasi gerektigini ifade

ederek, “Nexwe Xweda (c.) jin kirine du qism; salih @i abid ku itaetkar in. Isyankar i

»114

inadkar hene. seklinde bir ayrima gitmektedir. Bu baglamda, salih ve abid kadinlarin

11 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 564.
12 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 564.
113 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 565.

14 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 565.
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hem Allah’a hem de eslerine itaat ettiklerini, kendi haklarini sabirla gézeterek nefislerini

haramdan koruduklarini ifade eder.

Miiellif, kadinlarin ekonomik anlamda da dikkatli olmas1 gerektigini su sekilde
vurgular: “Ji israfkiriné malé méré xwe ji muhafeze dikin.”'*® Burada, erkeklerin
kazanclarinin israf edilmemesi gerektigine dair bir uyar1 bulunmaktadir. Bununla
birlikte, Hz. Peygamber’e atfedilen bir hadise dayanarak erkeklerin de sorumluluklarini
vurgular: “Bi rasti roja giyameté li cem Xweda mirové ku mertebeya wi xirabtirin e, ew
zilam e ku tékili jina xwe dibe 1 jina wi tékili wi dibe, pasé yek ji wan sirra hevalé xwe
ifsa dike.”''® Burada, esler arasindaki mahremiyetin korunmasi gerektigi fikri one
cikmaktadir. Miiellif, bu hadiseyi baglam i¢inde degerlendirerek, esler arasindaki 6zel

hayatin gizliliginin 6nemini vurgular.

Muellif, “Mér li ser jiné geyyim e, yani mér li ser jiné reis, mezin, hakim,
edebkar, riayetkar, cavdér it muraqib e.”''" diyerek, erkegin liderlik roliinii farkli
acilardan tanimlamaktadir. Ona gore, erkek sadece bir yonetici degil, ayn1 zamanda
kadinin gecimini saglayan, nafakasini temin eden, onur ve serefini korumakla ytikiimlii
bir bireydir. Bu sorumluluklar, erkege miras hukukunda iki kat pay verilmesini
mesrulastiran bir gerekce olarak sunulmaktadir. Miiellif, eger erkek kadin iizerinde bir
lider olmazsa, evlilik hayatinin felce ugrayacagini ve ¢ocuklarin hayirsiz yetisecegini
iddia etmektedir. Restlullah’in (s.) “Dema insan bi réyeké ve herin lazim e ku ew yeki

Jji xwe re bikin emir. "8

seklindeki soziinii delil olarak gdstererek, yonetimin ve diizenin
ancak bir liderin varligiyla saglanabilecegini ifade etmektedir. Ancak bu liderlik, zuliim

veya diktatorliik degil, adalet ve haysiyetin korunmasi esasina dayanmalidir.

115 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 565.

116 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 565. Hadisi serifin kaynag icin bkz; Miislim, Nikah 123, 124. Ebi
David, Edeb 32.

17 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 565.

118 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 565.
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Miiellif, burada su sorunun sorulabilecegini ifade etmektedir: “Bila serdari i
geyyiimiyet ji jiné re be, ¢cima ew ji mér re hatiye dayin? ”*'° Bu soruya verilen cevap iki
temel sebebe dayandirilmaktadir. Ilk sebep, fiziksel ve yaratihigsal farkliliklardir.
Miiellife gore, erkekler daha giiclii bir yaratilisa sahiptir, akillart selimdir, sefkatleri
mutedildir ve fiziki yapilar1 saglamdir. Bu sebeple, peygamberlik, yoneticilik ve dini
semboller gibi birgok dnemli gorev erkeklere verilmistir. Ikinci sebep ise ekonomik
sorumluluklardir. Miiellif, erkegin kadinin ge¢imini saglamakla yiikiimli oldugunu,
yiyecek, giyecek, barinma ve mehir gibi tiim ihtiyaclarin erkek tarafindan karsilanmasi
gerektigini ifade eder. Bu baglamda, evlilikte erkegin tiim sorumlulugu iistlenmesi, ona
belirli haklar da kazandirmaktadir. Miiellif, Allah’1n erkeklere yiikledigi bu ekonomik
ve sosyal sorumluluklarin, onlarin lider konumda olmalarini dogal hale getirdigini

belirtmektedir. Ancak, evlilik i¢inde adaletin korunmas1 gerektigini de vurgular.

Miiellif ayrica, evlilik igindeki ihtilaflarin ¢6ziimii i¢in bir uzlastirma
mekanizmas1 olusturulmasini onerir. Ona gore, eger nasihat, hicran veya diger
yontemler sonug vermezse, her iki taraftan da birer hakem atanmalidir. Ibn Abbas’in su
goriisline atifta bulunarak siireci detaylandirir: “Bila hicrana mér ya jina wi bi vi seklt
be; bila tevi jina xwe li ser dogekeké 1 di nav lehéfeké de razén, lébelé bila pista xwe
bide wé. Eger ew ji feyde nede, bila 1é bide, lébelé lédaneke ku ne bi és ii elem be.”*?°
Miiellif, buradan hareketle erkegin esine fiziksel zarar vermekten kaginmasi gerektigini,
siddetin ve yaralama gibi zarar verici eylemlerin yasaklandiginmi belirtir. Ancak, uyari
amagch olarak belirli sinirlar i¢inde bir miidahalenin, evlilik i¢indeki diizeni saglamaya
yardimci olabilecegini ifade eder. Nihai olarak ise, ¢cozlim siirecinde aile biiyliklerinden
hakem tayin edilmesini Onererek, eger taraflar samimi bir uzlagma niyeti tasirsa,
Allah’in onlar1 muvaffak kilacagint vurgular. Sonu¢ olarak, miellif, evliligin
korunmasini dncelikli kilarken, hukuki ve ahlaki prensiplere dayali bir ¢dziim Onerisi

sunmaktadir.

119 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 565.

120 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 566.
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2.2.7. Bakara 2/229: Bosanma

Miiellif Bakara Suresi 229. Ayetin'?! tefsirinde bosanma kavrammi ele

almaktadir. Ayetin Arapga metnini verdikten sonra Kiirtceye mealen su sekilde aktarir:

“Telaq du car in; yan girtina bi genciyé ye yan ji berdana bi genciyé ye. Ji we re ne helal e
ku ji mehra we daye wan hin tisteki jé wergirin. Lébelé eger herdu ji vé bitirsin ku; ewé
hiddén Xwedé neyinin cih, véca eger hiin bitirsin ku ew herdu yé hididén Xwedé neyinin
cih, tu guneh ji wan re nine ku di navbera xwe de jin pé fidye bide. Ha ev in hididén Xwedé
ji wan derbas nebin ha! K1 ji hididén Xwedé derbas bibe, ha ew in yén zalim.”122

Miiellif, bu ayetin sebebi niizuliinii, bosanma siirecindeki belirsizlikleri gidermek
ve eslerin bu konuda keyfi tasarruflarda bulunmasini engellemek amaciyla ilahi bir
diizenlemenin gerekliligine dayandirmaktadir. Tirmizi ve diger alimlerin aktardigi
rivayete gore, bir erkek esini bosadiktan sonra, iddet siiresi i¢inde ona geri donme
hakkini kullanarak tekrar nikahlamis, ancak bunu defalarca tekrarlamigtir. Bu durum,
esinin “Seni ne olursa olsun bir daha kabul etmeyecegim” diyerek kesin bir tavir
almasina neden olmus, ancak adam, iddet siiresi tamamlanmadan ona yeniden donmek
istemistir. Bunun tizerine kadin, yasadigi belirsizlikten otlirli durumu Resilullah
(s.a.v.)’a iletmis, Restlullah (s.a.v.) ise bu mesele hakkinda bir vahyin inmesini
bekleyerek sessiz kalmistir. Ardindan nazil olan ayet, bosanma siire¢lerine dair kesin
hiikiimler getirerek, bir erkegin esini belirli bir sinirdan fazla bosayip tekrar geri almasin
yasaklamis ve bu tiir keyfi uygulamalarin &niine gegmistir.?® Bu baglamda, rivayetin
sebebi niizul acisindan degerlendirilmesi, Islam hukukunda bosanma kurallarinin ilahi

bir cergeveye oturtulmasini ve aile hayatinda istikrar1 saglamayr amacladigim

121 Bakara 2/229: “Bosama iki defadir ya iyilikle tutmak ya da iyilikle salmaktir. Artik onlara verdiginiz
mehirden bir sey geri almaniz size helal degildir. Ancak, her ikisinin de Allah’1n smirlarini
koruyamayacaklarindan korkmalari hali miistesnadir. Iste, eger onlarin Allah’in sinirlarini
koruyamayacaklarindan korkarsaniz, kadinin fidye vererek ayrilmasinda bir giinah yoktur. Bunlar
Allah’mn sinirlaridir; sakin onlart asmayin! Kim Allah’in sinirlarini agarsa, iste onlar zalimlerin ta
kendileridir.”

122 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 281.

123 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 281.
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gostermektedir. Boylece, Kuran’in hukuki ve toplumsal diizeni tesis etme islevi bir kez

daha ortaya ¢ikmaktadir.

Miiellif, bosanmanin Islam hukukundaki hikmetini ayrmtili bir sekilde ele
almakta ve bu siirecin keyfi bir uygulama olmadigini vurgulamaktadir. Bosanmanin
yalnizca taraflarin kisisel tercihleriyle degil, toplumsal ve ahlaki boyutlariyla birlikte
degerlendirilmesi gerektigini belirtmekte, bu baglamda “hikmet ev e, ji herdu terefan re

7124 yiani “hikmet sudur ki, her iki taraf i¢in de bir hazirhik

mohleta firsendé amade dibe
ve firsat siiresi dogar” ifadesine yer vermektedir. Burada, bosanmanin anlik duygularla
degil, distintilerek ve belirli bir siire¢ icerisinde gerceklestirilmesi gerektigi

vurgulanmaktadir.

Miiellif, insanin bir seyin kiymetini ancak onu kaybettikten sonra anladigini
belirten ifadelerle, bosanmanin bu yoniine dikkat ¢gekmektedir. “Lewra tist bi dijberén
xwe téne pivan. Wek nimiine, eger tariti nebiiya, qedré ronahiyé yé ¢énebiiya, sexsé kor
gedré ¢avan dizane, mirové xela-diti qedré nimeté dizane.”*? Burada, karanlik
olmasaydi 15181n kiymeti bilinmezdi; kor olan biri géziin degerini daha iyi anlar ve bir
insan bir nimetin yoklugunu yasadiginda onun kiymetini fark eder gibi Ornekler
verilerek, bosanma siirecinin diisiinmeye ve degerlendirmeye firsat taniyan bir yapiya

sahip oldugu anlatilmaktadir.

Buna ek olarak, miiellif, bosanmanin sadece bireysel degil, toplumsal sonuglar
da olan bir mesele olduguna vurgu yaparak, cocuklarin ve aile bireylerinin de bu
stirecten etkilendigini ifade etmektedir. “Véca di pisti telaq-avétiné de posmani seré xwe
hildide, ihtimal dixwaze ku zarokén biciik hebin, yetim dikevine té de i dibe ku seklén
din ji hebin.”**® Yani, bosanma sonras1 pismanlik yasandiginda artik bir geri doniisiin
miimkiin olmamasi, 6zellikle kiigiik cocuklarin yetim kalmasina ve onlarin psikolojik,

sosyal gelisimlerinde olumsuz etkiler dogmasina yol agabilir. Bu da bogsanmanin sadece

124 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 282.
125 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 282.

126 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 282.
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kari-koca arasinda bir mesele olmadigi, daha genis bir aile yapisina ve topluma etkileri

oldugu gercegini gozler 6niine sermektedir.

Miiellif ayrica, insanin bir anlik 6fkeyle verdigi kararlarin uzun vadede pismanlik
dogurabilecegini ve bunun da bireyi, geri doniisii olmayan bir siirece sokabilecegini
belirtmektedir. Bu nedenle, “telaq biiye sé car da ku bigedine @i tedarik bike’*?’, yani
“bosanma ti¢ defa diisiiniilerek ve tedbir alinarak gergeklestirilmelidir” ifadesiyle, bu
stirecin asamali olmasi gerektigini vurgulamaktadir. “Eger her sé bi derbeké biciina,
feydeya wé cénebibiiya, ew cax hema her sé dé yek biina. '8 Yani, eger ii¢ talak bir anda
verilmis olsaydi, bunun saglayacagi hikmet ve fayda ortadan kalkardi; ¢iinkii bu

durumda bosanma derhal kesinlesir ve telafi imkani kalmazdi.

Dolayistyla miellif, bosanmanin hikmetini kari-koca iliskisini ani kararlardan
koruma, taraflara diisiinme firsatt verme, cocuklarin ve ailenin zarar gormesini
engelleme ve bosanma siirecini belli kurallar ¢er¢evesinde diizenleme olarak ortaya
koymaktadir. Bosanmanin asamali olmasi, evlilik bagin1 tamamen koparmadan 6nce
bireylere kararlari1 gézden gegirme sansi tanimakta ve boylece evlilik birliginin

korunmasini saglamaktadir.

Bosanmanin hukuki boyutlarini, mali yiikiimliiliiklerini ve boganma siirecindeki
ahlaki ilkeleri ele alan miiellif, ayrica bosanma siirecinde taraflarin birbirlerine adil
davranmalarinin énemini vurgulamaktadir. Oncelikle, bosanma sonrasinda erkegin
kadina verdigi mehrin geri alinamayacagin agikca belirtmekte ve “édr ji we re heram e
ku hin wé mehra we dabiyé jé bistinin”'?° diyerek, bosanmanin ardindan erkegin
mehrini talep etmesini haram olarak gormemektedir. Miellif, mehrin ister maddi bir
mal, isterse bir hizmet veya iyilik olsun, higbir sekilde geri alinamayacagini

vurgulamakta ve bunun kadinin hukuki hakki oldugunu ifade etmektedir. Ayni zamanda,

bosanmanin adil bir sekilde gerceklestirilmesi gerektigine isaret ederek, “Belki jixwe

127 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 282.
128 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 282.

129 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 282.
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2130

lazim e ku hiin hediyeyeké jé re thsan bikin ifadesiyle, bosandiktan sonra bile kadina

bir iyilikte bulunmanin erkege diisen bir sorumluluk olabilecegini 6ne siirmektedir.

Buna ek olarak, miiellif, bosanmanin taraflar i¢in sadece hukuki bir islem degil,
aym zamanda bir ahlaki yiikiimliiliik oldugunu belirtmektedir. Ozellikle, taraflarin
birbirlerine zulmetmemeleri gerektigini vurgulayarak, “Bi vi awayi da ku ji terefé méran

»131 ifadesini kullanmaktadir. Burada,

ve neheqi u zulm i higiigé jinan neyé kirin.
bosanma siirecinde kadiin haklarinin ihlal edilmemesi, adaletin saglanmasi ve haksiz
bir magduriyet olugsmamasi gerektigi acgikca dile getirilmektedir. Miiellif ayrica,
bosanmanin ancak taraflarin birbirlerine karsi asir1 derecede zarar verme ihtimali
oldugunda giindeme gelmesi gerektigini ve bu durumda bile adil bir ¢6ziim bulunmasi

gerektigini savunmaktadir.

Bu baglamda, bosanma siirecinde erkegin kadina maddi bir bedel (mal) vermesi
veya kadinin mali bir bedel (fidye) 6deyerek kendisini bosatmasi meselesi iizerinde
durulmaktadir. Miiellif, bu konuyu su sekilde aciklamaktadir: “hingé ji mér re caiz e ku
hin mal ji jiné bistine da ku wé serbest berde i jin ji wi mali ji ber xwe ve bike fidye 1i
xwe pé bide berdan. Ev bazar caiz e. Lewra bi rizaya wé ye. '3 Burada, bosanma
stirecinde taraflarin bir bedel karsiliginda anlagarak ayrilmalarinin caiz oldugu
belirtilmekte, ancak bunun yalnizca kadinin rizasiyla gerceklesmesi gerektigi

vurgulanmaktadir.

Miiellif, kadinin bosanma talebinde bulunmasi konusunda da 6nemli bir uyarida
bulunmakta ve bu talebin ancak zorunlu durumlarda mesru oldugunu ifade etmektedir.
“Eger zeriret tune be.” ifadesiyle, kadinin hicbir gecerli sebep olmadan bosanma talep
etmemesi gerektigi belirtilmektedir. Bu baglamda, Restlullah (s.a.v.)’in su hadisine

atifta bulunulmaktadir: “Kijan jin, béyi ku ji ber siddeteké be telagé xwe ji méré xwe

130 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 282.
181 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 282.

132 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 283.
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bixwaze, béhna cenneté jé re heram e.” ** Miiellif, bu hadisi aktararak, keyfi ve
gerekcesiz bosanma taleplerinin dini agidan dogru olmadigini ve bosanmanin ancak

ciddi bir sebep varsa glindeme gelmesi gerektigini belirtmektedir.

Son olarak, miiellif, bosanma siirecinde ilahi smirlarin asilmamas: gerektigini
ifade etmekte ve “Nexwe li ser mukellefan wacib e ku édi tékiliyén jiniiméraniyé bi
awayé ser't ifa bikin @ wan hukmén ku Xwedé danine gebiil bikin.”*** diyerek,
bosanmanin  seriat kurallarina uygun olarak gergeklestirilmesi  gerektigini
vurgulamaktadir. Burada, Islam hukukunun evlilik ve bosanma siireglerini bir diizen
icinde ele aldigy, kisisel arzular veya keyfi uygulamalarla hareket edilmemesi gerektigi
ifade edilmektedir. Bu nedenle, miiellif, taraflarin bosanma siirecinde Kuran’in
belirledigi hiikiimlere uygun davranmalarinin zorunlu oldugunu ve bu kurallarin ihlal

edilmemesi gerektigini savunmaktadir.
2.2.8. Isra 17/32: Zina

Miiellif Isra Suresi 32. Ayetin*® tefsirinde zina kavramini ele almaktadir. Ayetin
Arapca metnini verdikten sonra Kiirtgeye mealen “Néziki zinayé nebin! Birasti ew fehsiti

ye 1i réya pis e.”**® seklinde aktarmustir.

Miiellif, bu ayetlerin tefsirinde zina fiilinin ahlaki, toplumsal ve hukuki
boyutlarin1 ele almakta ve zina yasaginin gerekcelerini detayli bir sekilde
aciklamaktadir. Oncelikle, zinanin sadece bireysel bir giinah olmadigini, ayn1 zamanda
toplumun temel degerlerine zarar veren ciddi bir sosyal ve ahlaki bozulma oldugunu
vurgulamaktadir. Bu baglamda, “Néziki zinayé nebin, néziki sebebén wé nebin, néziki

wan tistén ku mirovi bi ber zinayé ve celb dikin i dibin. 137 ifadesiyle, zina fiilinin

133 Hadisi serifin kaynag: i¢in bkz; Tirmizi,Talak 11, (1186, 1187); Ebi Davud, Talak 18, (2226); Nesat,
Talak 34, (6, 168).

134 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 283.
135 fsra 17/32: “Zinaya yaklagmaym! Ciinkii o, bir hayasizliktir ve ¢ok kétii bir yoldur.”
136 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.3, s. 509.

137 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.3, s. 511.
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sadece yasaklanmasinin yeterli olmadigi, ayn1 zamanda bu fiile gotiiren sebeplerden ve
zina ortamini olusturan unsurlardan da uzak durulmasi gerektigi belirtilmektedir.
Miiellif, bu yaklasimiyla, islam hukukunun sadece sonucu degil, fiili ortaya ¢ikaran

stireci de dikkate aldigini ortaya koymaktadir.

Miiellif, zinanin toplumsal diizen iizerindeki yikici etkilerini siralarken, oncelikle
bu fiilin iffet, namus ve aile yapisina zarar verdigini ifade etmektedir. “Lewra zina

138 jfadesiyle, zinanm ahlaki ¢okiisii simgeleyen bir

fiéleke fahsiti ye ui réyeke pis e.
“fahs”, yani acik bir hayasizlik oldugunu vurgulamakta ve bu fiilin insan onurunu
zedeledigini belirtmektedir. Ayni sekilde, “Lewra di zinayé de hetka irzé, seref it namiisé
heye.”'*° diyerek, zinamin sadece bireysel bir su¢ olmadigini, ayn1 zamanda bir

toplumun temel degerlerini sarsan bir eylem oldugunu ifade etmektedir.

Bu baglamda, miiellif, zinanin nesep karisikligina yol a¢tigini ve aile baglarini
zayiflattigini belirtmektedir. “Bi sebeb wé neseb tékilihev dibin, ifsaya heramiyé ¢édibe,

140 jfadesi, zinanin nesep baglarmin bozulmasina yol

tecawiza li ser higqiigan ¢édibe.
actigini ve bu durumun toplumsal giiveni sarstigin1 gostermektedir. Islam hukukunda
nesebin korunmasi ve aile yapisinin saglam kalmasi biiyiik 6nem tasidigindan, miiellifin
bu konuyu vurgulamasi, zina yasaginin sadece bireysel bir ahlaki mesele degil, aym
zamanda hukuki ve toplumsal bir diizenin korunmasina yonelik bir ilke oldugunu

gostermektedir.

Miiellif, ayrica zinanin aile kurumunu yipratan bir etken oldugunu belirterek,
“xerabkirina sitina malbaté pé cédibe. "**! ifadesiyle, zina nedeniyle evlilik kurumunun
zarar gorecegini ve aile i¢inde giiven duygusunun kaybolacagini ifade etmektedir. Bu
noktada, zina sadece bireylerin manevi diinyasimi etkilemekle kalmaz, ayn1 zamanda

toplumu ayakta tutan en 6nemli kurumlardan biri olan aileyi de sarsar. Evlilik dis1

138 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.3, s. 511.
139 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.3, s. 511.
140 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.3, s. 511.

141 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.3, s. 511.
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iliskiler nedeniyle dogan c¢ocuklar, nesep karisikligina yol acarak toplumsal karmasaya
sebep olurken, aym1 zamanda sadakat kavraminin da deger kaybetmesine neden

olmaktadir.

Buna ek olarak, miiellif zinanin bireyin ruh sagligi ve toplum ic¢indeki huzuru
nasil bozdugunu aciklamaktadir. “bi wé gema nefsé serfiliti dibe, weswese i idtirab

dikeve navbera mirovan.’\*?

ifadesi, zinanin bireyleri ruhsal olarak huzursuz ettigi,
vesvese ve psikolojik calkantilara sebep oldugu yoniindeki goriisii desteklemektedir.
Burada, miiellif zinanin sadece ahlaki degil, ayn1 zamanda psikolojik etkilerini de

dikkate almakta ve bireyler arasindaki giivenin zedelendigini vurgulamaktadir.

Miiellif ayrica, zinanin ekonomik ve sosyal etkilerine de dikkat cekmektedir. “bi
wé nexwesi ifsa i belav dibin i feqirti 0 zillet ¢édibe.”**® Burada, zinanin cinsel
hastaliklarin yayilmasina sebep oldugu ve toplumda ahlaki ¢okiise yol agtigi ifade
edilmektedir. Ayrica, miiellif zinanin fakirlesmeye ve zillete neden olabilecegini
belirterek, bu fiilin bireylerin maddi ve manevi yonden zarar gormesine yol actigini ifade

etmektedir.

Miiellif, zinanin yayginlastigi toplumlarda namus ve nesep kavramlarinin deger
kaybettigini belirterek, “Lébelé ew welat i biladén ku té de zina bi eleni dibe, ew
ehemmiyeté nadin tékilhevbiina neseban i qudsiyeta namiisé.”*** ifadesiyle, modern
toplumlarda zinanin normallestirilmesinin getirdigi sosyal ¢okiise isaret etmektedir.
Burada, zina yasasinin sadece bireysel ahlak acgisindan degil, nesep temizligi ve namus

anlayis1 agisindan da bir koruma mekanizmasi oldugu ifade edilmektedir.

Son olarak, miiellif, zina fiilinin yaygin oldugu toplumlarda ahlaki degerlerin
unutuldugunu ve insamin fitratina aykir1 bir yasam tarzinin hakim oldugunu

belirtmektedir. “Ew cih ii dever, édi ji navbera wan teharet ii qudsiyeta insani rabiiye i

142 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.3, s. 511.
143 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, .3, s. 511.

144 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.3, s. 511.
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ketiye goseya nisyané, ev sekteyeke ku li alema insanan rabiiye. ”**

ifadesiyle, zinanin
yayginlagtif1 yerlerde insani degerlerin yiprandigi, temizligin ve kutsalligin ortadan
kalktig1 vurgulanmaktadir. Miiellif, burada zinay1 sadece bireysel bir su¢ olarak degil,

insanligin ahlaki ¢okiisiine neden olan bir unsur olarak degerlendirmektedir.

Miiellifin bu degerlendirmesi, zinanin yalnizca bir dini yasak olmadigini, ayni
zamanda bireyin psikolojisini, aile yapisini, toplumsal diizeni ve nesep iliskilerini
dogrudan etkileyen bir unsur oldugunu géstermektedir. Dolayisiyla, Islam hukukunda
zinanin yasaklanmasi, sadece bireyin giinah isleme 6zgiirliiglinii sinirlandiran bir kural
degil, ayn1 zamanda toplumun genel ahlaki yapisini, nesep temizligini, evlilik kurumunu

ve bireysel huzuru korumaya yonelik bir tedbir olarak ele alinmaktadir.

2.2.9. Hucurat 49/10: islam Kardesligi

Miiellif Hucurat Suresi 10. Ayetin*® tefsirinde Islam Kardesligi kavramin ele
almaktadir. Ayetin Arapga metnini verdikten sonra Kiirtceye mealen “Bes mumin bira
ne. Edi di navbera birayén xwe de sulhé bikin teqwatiya Xweda bikin. Hévi heye ku

25147

rehm li we were Kirin. seklinde aktarmustir.

Miiellif, bu ayetin tefsirinde iman kardesliginin, diinyevi akrabalik baglarindan
daha gii¢lii oldugunu izah etmekte ve miiminler arasinda sulh, birlik ve dayanigsmanin
korunmasinin dini bir zorunluluk oldugunu vurgulamaktadir. Miiellife gore, miiminler
arasindaki kardeslik, sadece biyolojik baglardan ibaret olmayip, inang temelli bir
birliktelik iizerine insa edilmistir. “Yani bes mumin bi biratiya dini birayén hev in.”"**®

ifadesiyle, iman edenlerin esasen birbirlerinin kardesi oldugu vurgulanmakta ve bu

kardeslik baginin, siradan akrabalik iligkilerinden daha iistiin oldugu ifade edilmektedir.

145 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.3, s. 511.

146 Hucurat 49/10: “Miiminler ancak kardestirler. O halde kardeslerinizin arasmi diizeltin ve Allah'tan
korkun ki merhamet goresiniz.”

147 Sosiki, Tefsira Qur’ané, c.6, s. 220.

148 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, .6, s. 221.
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Bu noktada, Islam toplumunda sosyal biitiinliigii korumanin bir gereklilik oldugu fikri

One ¢ikmaktadir.

Miiellif, iman kardesliginin pratik bir yansimasi olarak, miiminlerin aralarindaki
anlagsmazliklar sulh yoluyla ¢ozmeleri gerektigini belirtmektedir. “Naxwe bi wé eqda
biratiyé ya ku Xweda pé hiin bi hev ve girédane, sulhé di navbera birayén xwe de ¢ékin
it wan li hev binin.**® Burada, Allah’in miiminleri kardes ilan ettigine vurgu yapilmakta
ve bu kardesligin korunmasi i¢in miiminlerin birbirleriyle baris i¢inde yasamalar
gerektigi ifade edilmektedir. Bu yaklasim, islam hukukundaki sulh ve uzlasi prensibini
desteklemekte ve toplumsal barisin korunmasmin dini bir yiikiimlilik oldugunu

gostermektedir.

Ayrica, miiellif, miiminlerin 6fkelerine kapilmamalar1 gerektigini, ¢linkii bu
durumun kardeslik baglarini zedeleyebilecegini ifade etmektedir. “Ji Xweda bitirsin

130 jfadesiyle, kisinin 6fkesine yenik diismemesi

xwe ji hérs i xezeba wi biparézin.
gerektigi ve bunun Allah korkusuyla dengelenmesi gerektigi anlatilmaktadir. Ofke, nefis
ve seytani vesveseler insanlar birbirine diisiiren temel unsurlar olarak gosterilmekte ve
bunlara kars1 tedbir alinmasi gerektigi belirtilmektedir. Bu baglamda, miiellif,
miiminlerin sadece Allah’in emir ve yasaklarina uymakla kalmayip, ayni1 zamanda igsel

ahlaki disiplinlerini de korumalar1 gerektigini vurgulamaktadir.

Miiellif ayrica, iman kardesliginin kan bagiyla olan kardeslikten daha giiclii
oldugunu su ifadeyle ortaya koymaktadir: “Belé, biratiya imané it eqrebatiya wé ji birati
i eqrebatiya nesebé gelek gewintir e.”**! Burada, inang baginin akrabalik baglarindan
daha iistiin oldugu diisiincesi agikca dile getirilmektedir. Miiellife gore, kan bagiyla olan
kardeslik, sadece biyolojik ve diinyevi bir iligkidir; ancak iman kardesligi hem diinyada

hem de ahirette devam eden daha giiclii bir bagdir. Bu baglamda, Kuran’in miiminler

149 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.6, s. 221.
150 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.6, s. 221.

151 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.6, s. 221.
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arasindaki kardesligi vurgulayan ayetleri, toplumsal birlik ve dayanismanin dini bir

yukiimliiliik oldugunu gostermektedir.

Ancak miellif, miiminlerin bu kardeslik bagin1 bazen seytanin vesveseleri,
nefislerinin arzulari ve kibir nedeniyle zedelediklerini ifade etmektedir. “Véca wexta ku
mumin bi dijminahi beré xwe didin hev i seré hev dikin, ew ¢ax, ew bi wesweseyén
seytén, hewesén nefsé i bi kibr it xwedbiniyé wé girédana biratiya ku Xweda di navbera
wan de girédaye, vediresinin.”*>® Bu ifadede, miiminlerin zaman zaman birbirlerine
diismanlik besleyebilecegi, hatta birbirleriyle savasabilecekleri, ancak bu durumun iman
kardesligi bagini1 zayiflatmasinin asil sebebinin seytanin vesveseleri, nefsin arzulari ve
kibir oldugu vurgulanmaktadir. Bu noktada miiellif, miiminlerin i¢ diinyalarin1 kontrol
etmeleri gerektigini ve aralarindaki kardeslik bagini korumak igin siirekli olarak

Ozelestiri yapmalarinin 6nemini dile getirmektedir.

Bu baglamda, miiellif, miiminler arasinda diismanlik ve zulmiin yayilmasinin,
toplumda biiyiik acilara yol acacagim belirtmektedir. “Edi és i jana zilm it neheqiyé

dikeve dewré. 13

ifadesiyle, adaletsizlik ve zulmiin sadece bireysel bir sorun olmadigi,
toplumu derinden etkileyen bir olgu oldugu vurgulanmaktadir. Miiellife gore, eger
miiminler iman kardesligi baglarini zayiflatir ve birbirlerine diisman olurlarsa, toplumda

haksizlik, kaos ve zuliim yayginlagacaktir.

Miiellifin  bu degerlendirmesi, Islam toplumunda iman kardesliginin
korunmasinin ahlaki, sosyal ve dini bir sorumluluk oldugunu ortaya koymaktadir.
Miiminler arasindaki catigmalarin Onlenmesi, barisin saglanmasi ve birlik ruhunun
korunmasi, sadece bireysel degil, toplumsal bir yiikiimliiliik olarak ele alinmaktadir.
Miiellifin vurguladigi gibi, otke, nefis ve kibir gibi unsurlar, kardeslik baglarini
zedeleyen faktorler olarak karsimiza ¢ikmakta, bu nedenle miiminlerin stirekli olarak
kendilerini kontrol etmeleri ve toplumsal diizeni koruma sorumlulugunu tagimalar

gerekmektedir.

152 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.6, s. 221.

153 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.6, s. 221.
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2.2.10. Bakara 2/188: Riisvet

Miiellif Bakara Suresi 188. Ayetin®>* tefsirinde riisvet kavramini ele almaktadir.
Ayetin Arapga metnini verdikten sonra Kiirtceye mealen “Di navbera xwe de malé xwe
bi réya batill nexwin 0 nevéjin ber hukimdaran, ji bo ku hin hineki ji malé xelké bi

gunehkariyé bixwin 0 hal ev e ku hiin dizanin ji.”**® seklinde aktarmustir.

Miiellif, bu ayeti tefsir ederken toplum i¢in 6nemli bir uyari niteliginde oldugunu
ve ayette birgcok mesaj oldugunu vurgular. Ona gore, bazi kimseler halkin ge¢imini ve
refahini bahane ederek onlar1 batil bir yola siiriikleyebilir. Bu durum 6zellikle yoneticiler
ve farkli diislince akimlarinin 6nderleri i¢in daha biiyiik bir tehlike arz eder. Ciinkii “/eq

zahir e, lébelé di biné perdeya hesini de ye >

, yani hak acikca ortada olsa da bazen
demirden bir perde arkasinda gizlenebilir. Dolayisiyla, insanlar sadece goriinenle
yetinmemeli, ger¢ekleri arastirarak derinlemesine diisiinmeli ve yanilgilara diismemek

i¢in tedbirli olmalidir.

Miiellif, bu ayeti tefsir ederken miilkiyetin bireysel bir hak olmanin 6tesinde
toplumsal bir sorumluluk tasidigina dikkat ceker. Ona gore, insanlarin baskalarinin
malina haksizca el uzatmalar1 sadece bireysel bir giinah degil, ayn1 zamanda toplumsal
diizeni bozan bir suctur. Bu noktada, miiellif miilkiyetin korunmasinin aslinda toplumun
korunmasi anlamina geldigini su sekilde ifade eder: “Véca kesé ku malé digeran

muhafeze bike, di heqigeté de ew malé xwe muhafeze dike >

yani bagkasinin malmni
koruyan kisi, aslinda kendi malin1 da korumus olur. Bu ifade, miilkiyetin sadece bireysel
bir hak olmadigini, ayn1 zamanda toplumsal diizenin ve giivenin teminati oldugunu

ortaya koymaktadir.

154 Bakara 2/188: “Aranizda birbirinizin mallarini haksiz yere yemeyin. Insanlarin mallarindan bir
kismini bile bile giinaha girerek yemek i¢in onlar1 hakimlere (riisvet olarak) vermeyin.”

155 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 238.
1%6 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s.238.

157 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 238.
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Miiellif, toplumsal diizenin bozulmasina yol agan haksiz kazang¢ yollarina da
dikkat ¢eker ve ekonomik adaletsizligin farkli bigimlerini ele alir. Faiz, kumar, gasp ve
haksiz davalar gibi yontemlerle elde edilen kazanglarin toplumsal ¢okiise neden
oldugunu belirterek, “Xwarina mali bi réya batili samili ser temamé wan malan té, yén
ku ne bi réya heqiyé tén xwarin. Wek nimine; riba, qumar, bertil, doza neheqi”*>®
ifadesini kullanir. Burada, mesru olmayan yollarla elde edilen gelirlerin toplumun
ekonomik yapisim1 bozdugu ve bireyler arasinda adaletsizlige neden oldugu
vurgulanmaktadir. Miiellife gore, bu tiir yollarla elde edilen gelir, hakiki anlamda bir

kazang degildir; aksine toplumun fakirlesmesine, adaletin zarar gérmesine ve sosyal

dengelerin bozulmasina neden olur.

Bununla birlikte, miellif sadece bireysel ekonomik haksizliklara degil, ayni
zamanda dini ve siyasi sOylemlerle yapilan ekonomik istismara da dikkat ¢eker. Ona
gore, bazi kisiler dindarlik, liderlik veya siyasi kimliklerini kullanarak halkin mallarini

yanlig yollarla toplayabilir. Bu durumu su sekilde ele alir:

“Herwiha sedegedayina ji bo wan kesan yén ku bi wesileya dindariyé, séxitiyé
yvan bi wesileya partiyeké ji partiyén mirovan yan ji bi wesileya sulale i serokitiyé ji her
aliyén welatan malé xelké di biné navé zekat, sedeqe ii nezran de kom dikin, tev dikevin

biné xwarina malé xelké bi réya batili”*>®

Miiellife gore, din ve siyaset gibi kutsal ve onemli kavramlar, maddi ¢ikarlar
ugruna istismar edilmemelidir. Aksi halde, bu durum sadece bireyleri degil, tiim
toplumu ahlaki ve ekonomik ¢okiise siiriikler. Miiellif burada, bu tiir kisilerin toplumun
en muhta¢ kesimlerine (yetimler, borclular, hastalar, dini egitim goérenler) ulasmasi

gereken kaynaklar1 gasp ettigini belirtir.

Miiellif, haksiz kazang elde eden kisilerin yalnizca bireysel bir hata yapmakla
kalmadigini, ayn1 zamanda topluma da biiyiik zarar verdigini vurgular. Bu durumu bir

benzetmeyle aciklar: “Nimiineya wi dibe weki ya wi kesi, yé ku bi desté sikesti serr bike

1%8 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 238.

159 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 239.
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ku édi jana wé dide kezeba wi”*®, yani onun &rnegi, kolu kirik oldugu halde déviisen

ve artik cigeri agriyan bir adamin durumuna benzer. Bu benzetmeyle, miiellif haksiz
kazang pesinde kosan kisinin, aslinda kendini yiprattigin1 ve eninde sonunda bu zararin
ona donecegini ifade etmektedir. Buradaki “kolu kirik halde doviismek”™, kisinin kendi
eliyle kendisini zor bir duruma sokmasini, “cigerinin agrimasi” ise bunun aci verici
sonuglarmi gostermektedir. Bu yorum, haksiz yollarla elde edilen malin bireye ve
topluma verdigi zarar1 agik¢a ortaya koymaktadir. Kisa vadede bir kazang gibi goriinen
bu tiir eylemler, uzun vadede bireyin ve toplumun ¢okiisiine yol agan bir siirece doniisiir.
Miiellife gore, hak edilmeyen servet, sahibine fayda saglamaz; aksine, onu icten ice

tilkketir ve sonunda ona en biiylik zarar1 yine kendisi verir.

Miellif ayrica, toplumdaki ekonomik adaletsizligin ve miilkiin yanlis
kullanimmin, en ¢ok muhtag kesimleri etkiledigini dile getirir. Ozellikle yetimler,
borg¢lular, hastalar ve dini ilimle mesgul olan 6grenciler gibi dezavantajli gruplarin bu
tiir adaletsizlikler nedeniyle magdur edildigini belirtir. “Jixwe feryad i fixana yetim,

181 vani yetimlerin, kimsesizlerin ve borg

Jjinebi i deyndaran dice ber perén asimanan
icindeki insanlarin feryatlar1 goklere ytikselir, fakat onlarin hakkin1 vermesi gereken
kisiler bu durumu umursamaz. Miiellife gore, toplumun en zayif kesimlerinin hakki
ellerinden alindiginda, bu sadece bireysel bir haksizlik degil, ayn1 zamanda sosyal

cokiise yol acacak biiylik bir adaletsizliktir.

Devaminda miiellif insanlarin mallarint Allah rizasi i¢in ihtiyag sahiplerine
ulagtirmalar1 gerektigini belirtirken, bunun aksine hareket edenlerin biiyiik bir yanilgi
icinde olduklarimi ifade eder. “Birayé mumin! Madem di nav malé te de zekat heye,
nexwe ji bo rizaya Xwedé teala wé bide musteheqan, véca da ku ew i ji te re duayan
bikin. "*®? ifadesiyle, miiellif, malin gercek ihtiyac sahiplerine ulastirilmasinin hem

bireyin hem de toplumun huzuru acisindan 6nemli oldugunu vurgulamaktadir. Zekatin

160 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 239.
161 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 239.

162 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 239.
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ve sadakanin asil amacinin, toplumsal dengeyi saglamak ve adaleti gozetmek oldugunu

hatirlatmaktadir.

Ayrica, miiellif haksiz kazang yollarina iliskin genis bir degerlendirme yaparak,

haksiz kazang elde etmenin farkli bigimlerini siralar.

“Xwarina malé séwiyan ya bi zoré, heqdesta dans 0 reqsé it ya stranbéjiyé,
heqdesta jinén fahise, heqdesta berbejn i falan i malé ku bi hileyan, bi xapandin i zoré

té wergirtin tev dikevin biné xwarina malé xelké ya bi réya batili! "%

Burada miiellif, zorbalik, aldatma ve c¢esitli hilelerle elde edilen servetin de
haksiz kazang¢ kapsaminda oldugunu belirtmektedir. Malin, toplumun genel ahlakini ve
ekonomik yapisini sarsacak alanlara yonlendirilmesi, sosyal dengeleri bozan bir unsur
olarak degerlendirilir. Ozellikle, miiellif malin liiks ve sefahate harcanmasinin, gercek

ihtiyag sahiplerinden esirgenmesinin biiyiik bir hata oldugunu vurgular.

Son olarak, miellif yoneticilerin ve hukuk sistemini elinde tutanlarin da bu
stirecteki rollerine dikkat ¢ceker. “Disa Xwedé teala emr dike 1i dibéje: Malé xwe bi réya

»164 ifadesiyle, riisvet ve

reswet i bertilé nexin desté hukimdaran t bi wan nedin xwarin.
adam kayirmanin da haksiz kazancin bir parcast oldugu belirtilir. Riisvet yoluyla malin
el degistirmesi, yalnizca bireysel bir adaletsizlik degil, ayn1 zamanda sosyal yapiy1
temelden sarsan bir bozulmadir. Miellif, hukukun bagimsizliginin ve adaletin
korunmasinin, malin hak sahiplerine ulagsmasin1 saglamak agisindan hayati 6nem

tasidigim1 vurgulamaktadir. Bu noktada, malin yanlis kisiler tarafindan yonetilmesi ve

harcanmast, toplumun tiim kesimlerine zarar veren bir olgu olarak degerlendirilir.

Genel olarak miiellif, bu boliimde haksiz kazancin sadece bireysel bir yanlig
olmadigini, toplumu derinden etkileyen bir mesele oldugunu ortaya koymaktadir.

Servetin adil bir sekilde dagitilmasi, riisvetten ve hileli kazanglardan kaginilmasi

163 «“Sosiki, Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 239.

164 «Sogiki, Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 239.
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gerektigini vurgularken, ekonomik adaletin ve toplumsal refahin ancak bu sekilde

saglanabilecegini ifade etmektedir.

2.2.11.  Maide 5/90-91: Kotii Ahskanhklar

Miiellif Maide Suresi 90-91. Ayetlerin®® tefsirinde kisiyi ahlaken ve fiilen
kotiiliige sevk eden aligkanliklari ele almaktadir. Ayetin Arap¢a metnini verdikten sonra

Kiirtgeye mealen su sekilde aktarir:

“Gelé wan kesén ku iman aniye! Muheqqeq mey, qumar, kevirén ku qurban ji bo pitan li

seré serjé dikirin 0 dare-fal xebfis in, ji karé€ seytén in, jé dlir bikevin, hévi heye ku hin iflah

bibin. Bes Seytan, di mey G qumaré de dixwaze edawet G buxz¢€ bixe navbera we, men'a we

ji zikré Xweda 1 ji nimé&jé bike, véca gelo hiin ji wan imtina dibin?”166

Miiellif, mealini aktardigimiz 90-91. ayetler ile baglantili olarak Maide Suresi
93. ayetinin niizul sebebini aktarirken, ickinin yasaklanmasimin ardindan sahabeler
arasinda yasanan tereddiitlere dikkat ¢gekmistir. Buhari'nin Enes b. Malik’ten naklettigi
rivayete dayanarak, Resulullah (s.a.v.)’in i¢kiyi yasaklayan emrinin ulagmastyla birlikte,
sahabelerin derhal ickileri doktiigiinii, ancak daha 6nce icki i¢gmis olan miiminlerin
akibetine dair bir kayginin ortaya ¢iktigini belirtmistir. Bunun {izerine nazil olan (93.
Ayet) “Bundan once iman eden ve salih amel isleyen kimselerin iizerine bir giinah
yoktur.” ayetiyle, i¢kinin yasaklanmadan 6nce i¢ilmesinin bir glinah teskil etmeyecegi
ve ge¢miste iman edip salih amel isleyenlerin bu konuda sorumlu tutulmayacaklar
bildirilmistir.®” Miiellif, bu ayetin, Islam hukukunda bir hiikmiin yiiriirliige girdikten
sonra baglayici oldugu ilkesini vurguladigini ve miiminleri ge¢gmis amelleri konusunda

endiseden kurtardigini ifade etmistir.

165 Maide 5/90-91: “Ey iman edenler! i¢ki, kumar, dikili taslar, fal oklar1 seytan isi igreng seylerden
ibarettir. Bunlardan kaginin ki kurtulusa eresiniz. Siiphesiz seytan icki ve kumar yoluyla araniza
diismanlik ve kin sokmak, sizi Allah’1 anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik vazgectiniz degil
mi?”

166 «Sosiki, Tefsira Qur’ané”, ¢.2, s. 105.

167 «Sosiki, Tefsira Qur’ané”, ¢.2, s. 106.
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Miiellif, Kuran'da gegen “xemr” kavraminin yalnizca liziim sarabi ile sinirh
olmadigmni, “navé wi tisti ye ku tékili eql dibe it xelebetiyé 1é dike.” % diyerek, akli
etkileyen ve biling bulanikligma yol acan her tirli maddeyi kapsadigini
vurgulamaktadir. Bu goriis, mezhepler arasinda ortak bir kabul gérmekle birlikte, ickinin
mahiyeti konusunda farkli rivayetler bulunmaktadir. Miiellif, Hz. Omer’in (r.a.) i¢kinin
yasaklanmas1 konusundaki goriisiinli aktararak, “Ev ditina 'Umeri (r) ye, wi gotiye:
Xemr/mey hatiye heramkirin.”*®® demekte ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) de ickinin
sadece liziimden degil, ¢esitli maddelerden elde edilebilecegini belirttigi hadisleri delil
olarak sunmaktadir. “Xemr ji pénc tistan cédibe; tiri, xurme, hinguv, ceh i genim. »170
ifadesiyle, liziim (tir?), hurma (xurme), bal (hinguv), arpa (ceh) ve bugdaydan (genim)
yapilan igkilerin de haram oldugunu ortaya koymaktadir. Miiellif, bu noktada Nesai ve
Ahmed b. Hanbel gibi hadis kaynaklarina dayanarak Restlullah’in (s.a.v.) su soziini
nakletmektedir: “Béguman ji genimi mey heye, ji cehi mey heye, ji mewijan mey heye, ji
xurmeyan mey heye i ji hinguvi mey heye.”'™ Bu ifadeler, o donemde farkli

maddelerden yapilan ickilerin de kullanildigini ve tamaminin haram kilindigini

gostermektedir.

Miiellif, ickinin keyfiyeti ve haramliginin kesinligi konusunda nasslar oldugunu
belirtmis daha sonra Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Her serxwesker mey e it her mey ji heram
e”12 hadisini aktarmustir. Yani, akli 6rten her sey icki hiikmiindedir ve haramdur.
Devaminda aktardigi hadiste “Tista Ku pirré wé serxwes bike, hindiké wé ji heram e.”*™

ifadesini kullanmaktadir. Burada, ickinin sadece sarhos edici seviyede tiiketildiginde

168 «Sosiki, Tefsira Qur’ané”, ¢.2, s. 106.
169 «Sosiki, Tefsira Qur’ané”, .2, s. 106.
170 «Qosiki, Tefsira Qur’ané”, ¢.2, s. 106.

171 <

Sosiki, Tefsira Qur’ané”, c.2, s. 106. Hadisi serifin kaynagi i¢in bkz; Tirmizi, Egribe, 8; Ebl Daviad,
“Esribe”, 1.

172 «Qosiki, Tefsira Qur’ané”, ¢.2, s. 106. Hadisi serifin kaynag icin bkz; Buhari, Esribe, 5; Miislim,
“Egribe”, 73-75; Tirmizi, “Esribe”, 1-2.

173 «“Sosiki, Tefsira Qur’ané”, ¢.2, s. 106. Hadisi serifin kaynag icin bkz; Ebli Davad, “Esribe”, 5;
Tirmizi, “Esribe”, 3.
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degil, az miktarda alindiginda dahi haram oldugu belirtilmektedir. Miiellif,
Miisliimanlarin bu konuda alimlerin goriislerine uymasi gerektigini vurgulayarak, “Ku
¢i beji lazim e, Misilman xwe bi gotina van alimén giranbiha bigre i zanibe...” ifadesini
kullanmaktadir. Boylece, ickinin haram kilinmasinin yalnizca bireysel bir zarar
tizerinden degil, dini ve ahlaki bir yasak ¢ercevesinde degerlendirilmesi gerektigini ifade
etmektedir. Miiellifin vurguladigi gibi, “Tisté ku sifeté serxweskiriné jé re hebe, ¢i hindik
be, ¢i ji zehf be, her heram e, necis e, ji emelé seytén e.”'’* yani az da olsa sarhosluk
veren her sey haramdir, necistir ve seytanin bir amelidir.

Miiellif, kumarin her ¢esidinin haram oldugunu vurgulayarak, “Qumar yani her

»175 ifadesini kullanmakta ve hatta gocuklarm oyunlarinda dahi

cureyén qumaré heram e.
kumar unsuru tasiyan her seyin haram oldugu goriisiinii dile getirmektedir. Bu
kapsamda, Hz. Ali’den (r.a.) gelen “Setrenc ji qumaré ye.” rivayetiyle satrancin da
kumar niteliginde degerlendirildigini aktarmaktadir. Ancak burada, satrancin haram
olmasiyla ilgili farkli mezhep goriislerinin bulunduguna dikkat ¢ekerek, “Lébelé eger
herdu li ser mal nebin, disa herweha cumhiiré aliman ew heram kirine. "™ diyerek,
satrancin kazang amaciyla oynanmasinin 6zellikle yasaklandigini belirtmektedir. Safii
mezhebinin bu konudaki goriisiine de yer veren miiellif, “Safii gotiye: Setrenc/kisik

"7 ifadesiyle, satrancin

helal e, lébelé mekr té de heye, lewra wext, beyhiide pé dice.
mubah kabul edilmekle birlikte zaman kaybina yol actig1 i¢cin mekruh gorildiigilini

aktarmaktadir.

Kumarin zararlarina deginen miiellif, bunun sadece maddi kayiplara yol agan bir

oyun olmadigini, diismanhigi ve kini koriikledigini belirterek, “Lewra ew merkeza

»178

edawet 1l buxzé ne. ifadesini kullanmaktadir. Ayrica kumarin insanlar1 Allah’in

174 «Sosiki, Tefsira Qur’ané”, ¢.2, s. 107.
175 «Qosiki, Tefsira Qur’ané”, ¢.2, s. 107.
176 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.2, s. 107.
17 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, .2, s. 107.

178 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.2, s. 107.
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zikrinden ve namazdan alikoydugunu vurgulayarak, “Ew ji zikirkirina navé Xweda i ji
kirina niméjé re astengker in.”*'° demektedir. Miiellif, burada kumarin sadece ekonomik
bir mesele degil, ayn1 zamanda bireyin ruhunu ve ahlakini ifsat eden bir unsur oldugunu

vurgulamaktadir.

Metinde, cahiliye dénemine ait bazi uygulamalarin da haram oldugu acik¢a
belirtilmektedir. “Ensab yani ew kevirén ku danibiine dora Ke'bé, ew ji rics e, ji emelé

22180

seytén e il heram e. ifadesiyle, Kabe ¢evresine yerlestirilen ve putperest ritiieller i¢in

kullanilan tas ve benzeri maddelerden yapilmis putlarin da seytani bir amele dahil
oldugu dile getirilmektedir. Ayni sekilde, falcilik ve kehanet ile baglantili olan “Ezlam”
ew darefalén ku par weki falé li ser heye ii pé emel dikirin. Ew ji heram in, rics in 1 ji

181 ifadesiyle, ge¢miste yaygin olan fal oklarinin da haram kilindig:

emelé seytén in.
belirtilmektedir. Miellif, bu tir batil uygulamalarin miimini temiz imandan
uzaklastiracagim belirterek, “Nexwe xwe ji van tevan diir bigrin.”*® ifadesini

kullanmaktadir.

Miiellif, seytanin insani icki ve kumar araciligiyla nasil bir felakete siirtikledigini
aciklarken, “Bes seytan, di mey ii qumaré de dixwaze edawet it buxzé bixe navbera we,
men'a we ji zikré Xweda i ji niméjé bike, véca gelo hiin ji wan imtina dibin? "*® ifadesini
kullanarak, i¢ki ve kumarin diismanlik, kin ve nefret dogurdugunu ve insan1 Allah’in
zikrinden alikoydugunu vurgulamaktadir. Burada, seytanin insam1 sadece giinaha
yonlendirmekle kalmadigini, ayn1 zamanda bireyler ve toplumlar arasinda fitne ve fesat

olusturdugunu belirtmektedir.

179 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.2, s. 107.
180 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, .2, s. 107.
181 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.2, s. 107.
182 Sosiki, “Tefsira Qur’ané™”, c.2, s. 107.

183 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.2, s. 107.
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Ickinin insan iizerindeki etkisini ele alan miiellif, “Belé, wexté serab eqlé we
birevine, gey ¢i qimet ji mirové béeqil re heye?”*®* diyerek, aklin ickiyle zarar
gordiigiinii ve akli kaybetmis bir insanin hi¢bir deger tasimayacagini ifade etmektedir.
Icki igen veya kumara yodnelen kisinin seytanin pengesine diiserek tiim faziletlerden
uzaklasacagini ve rezalet i¢cinde kalacagini vurgulayarak, “Véca ew insané ku bikeve
penge 1i cengalé seytén fezilet it xér jé diwege it rezalet it ser Ié dibare.”*®® demektedir.

18 ifadesiyle de ickinin kétiiliiklerin anasi olarak

Miiellif, “Mey diya xebisetan e.
goriildiigiinii ve insant hem diinyada hem de ahirette felakete siiriikleyecegini ifade

etmektedir.

Miiellifin degerlendirmesi, icki ve kumarin sadece bireysel bir aligkanlik veya
ekonomik bir faaliyet olmadigi, aksine insanin aklini, ahlakini ve dini baghiligini tehdit
eden biiyiik tehlikeler oldugu fikrine dayanmaktadir. I¢kinin her tiirliisiiniin haram
oldugunu ve az miktarda dahi tiiketilmesinin caiz olmadigin1 vurgularken, kumarin da
sadece maddi kayiplara yol acan bir oyun degil, ayn1 zamanda toplumsal huzuru bozan,
kin ve diismanlig1 koriikleyen bir ara¢ oldugunu ifade etmektedir. Ayrica, igki ve
kumarin miimini Allah’in zikrinden ve ibadetten uzaklastirdigini, seytanin bu yollarla
insan1 faziletten mahrum birakip kotiiliige siiriikledigini belirtmektedir. Cahiliye
donemine ait batil uygulamalarin, falcilifin ve putperest ritiiellerin de ayni kapsamda
degerlendirilmesi gerektigini sdyleyerek, miiminin bu tiir seytani unsurlardan tamamen
uzak durmast gerektigini vurgulamaktadir. Bu baglamda, miiellif ickinin toplumsal

zararlarindan ziyade haramlik ve bireysel zarar boyutuna odaklandigini ifade edebiliriz.

184 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.2, s. 107.
185 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.2, s. 107.

186 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.2, s. 107.
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2.2.12.  Bakara 2/204-205: Toplum I¢erisinde Bozgunculuk Cikartmak

Miiellif Bakara Suresi 204-205'%. Ayetlerin tefsirinde bozgunculuk ve
minafiklik kavramlarimi ele almaktadir. Ayetin Arap¢a metnini verdikten sonra

Kiirtceye mealen su sekilde aktarir:

“Hinek ji mirovan hene ku tu gotinén wi yén di bara heyata dinyayé de diecibini 0 ew
Xwedé li ser ya di dilé xwe de dike sahid. Hal ev e ku ew sedidtirin dijmin e! Wexta ku ew
pista xwe bizivirine, di erdé de lezé dike da ku té de fesadiyé bike, ziraet G neslé bibe
helaké. Xwedé teala ji fesadiyé hez nake.”88

Miiellif, bu ayetin sebeb-i niizuliine dair su bilgiyi aktarmaktadir: Ibn Cerir et-
Taberd, es-Stiddi’den rivayetle sdyle nakletmistir: “Ahnes b. Serik, Restlullah’in (s.a.v.)
huzuruna gelerek Miisliiman oldugunu izhar etmis, ancak daha sonra bir grup Miisliiman
ciftcinin yanindan gegerek onlarin tarim arazisine varmis ve orayi atese vermistir. O
esnada bolgede bulunan bir kervan da mevcuttu ve bu kisilerin tamami1 6ldirilmiistiir.
Iste bu olayin ardindan s6z konusu ayet nazil olmustur.”8 Miiellif, bu rivayeti aktararak
ayetin baglamina ve muhataplarina dair 6nemli bir tarihi arka plan sunmakta, zahiren
iman ettigini sdyleyen bir kisinin eylemleriyle iman iddiasini ¢eliskili hale getirdigini ve

bunun vahyin niizuliine sebep oldugunu vurgulamaktadir.

Miiellif, miinafiklik olgusunu ele alarak, onlarin s6z ve eylemlerindeki geliskiyi
detayli bir sekilde aciklamaktadir. Ona gdre, miinafiklar zahiren etkileyici ve diizgiin
konusmalar sergileyerek insanlar1 kendilerine ¢cekmeye ¢alisirlar. Bu durumu “Qismeki
mirovan hene ku gotina wi ya di bara jiyana dinyayé de li xwesiya te dice, ziman u
fesaheta xeberdana wi te ecébmayi dihéle”*® ifadesiyle dile getirmektedir. Burada,

miinafiklarin diinyevi meselelerde ikna edici bir {isluba sahip olduklari ancak

187 Bakara 2/204-205: insanlardan &ylesi vardir ki diinya hayat: konusundaki sozleri senin hosuna gider;
0, hasimlarin en yamani oldugu halde kalbinde olana Allah’1 sahit de tutar. Hakimiyeti ele aldiginda ise
iilkede bozgunculuk ¢ikarip iiriinleri ve nesilleri yok etmeye ¢aligir. Allah bozgunculugu sevmez.

188 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 254.

189 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 254.

190 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 254.
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niyetlerinin bozuk oldugu vurgulanmaktadir. Miiellife gore, onlarin en biiyiik 6zelligi,

sOzleri ile eylemlerinin birbirini tutmamasidir.

Miiellif, miinafiklarin bu yaniltici s6zlerini desteklemek i¢in Allah adina yemin
etmelerine de dikkat ¢cekmektedir: “Dibéje: Ez sadiq im, Xwedé vé gotina min dizane,
Xwedé sahid e ku ez rast dibéjim %', Oysa miiellif, “Meazellah! Xwedé li ser ya ku di
gelbé wi de heye, dike sahid*®?” diyerek, miinafiklari i¢ diinyasimni Allah’m bildigini ve
onlarin gergek niyetlerini aciga ¢ikaracagini belirtmektedir. Miinafiklarin, yemin ve
giizel sozler aracilifiyla giiven kazanmaya calismalari, miiellifin degerlendirmesinde

O6nemli bir yer tutmaktadir.

Bununla birlikte, miiellif miinafiklarin toplum i¢in olusturdugu tehlikeyi de
vurgulamaktadir. Onlarin sadece sozleriyle degil, eylemleriyle de zarar verdiklerini su
sozlerle agiklamaktadir: “Dema ew pista xwe bide u here, dixebite da ku li sererdé
fesadiyé bike, ziraeté dibe helaké 1t wé wéran dike, nesl it zuriyyeté mehi dike da ku
niyeta xwe ya xebis razi bike”.*%® Miiellif, burada miinafiklarin yalmzca bireysel bir
sorun olmadigini, onlarin toplum diizenini bozan bir unsur olduklarini ifade etmektedir.
Zirai irilinlerin tahribi, nesillerin yozlastirilmasi ve toplumsal yapinin bozulmasi gibi

olgular, miinafiklarin etkisinin ne denli yikict oldugunu gozler oniine sermektedir.

Miiellif ayrica miinafiklarin {i¢ temel 6zelligine dikkat cekmektedir: “Hal ev e
ku di heqiqgeté de sé xesletén wi yén xebis hene: Mucadelekariya wi xurt e, bi haziré
gotina xwe xain e, Xwedé teala ji li ser kirin i gotina xwe dike sahid"*°*. Burada, onlarmn
tartismact olmalari, sozleriyle insanlari kandirmalar1 ve dini referanslar1 kullanarak
kendilerini hakli gostermeye calismalar1 belirtilmektedir. Miiellif, bu ii¢ 6zelligin
miinafiklarin toplum icindeki varliklarini nasil siirdiirebildiklerini anlamada kilit rol

oynadigin1 vurgulamaktadir.

191 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 254.
192 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 254.
198 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 254.

194 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 254.
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Son olarak, miiellif miinafiklarin Allah’1n rizasindan uzak olduklarinmi belirterek,
onlarin fesat ¢ikaran eylemlerinin ilahi diizene aykir1 oldugunu ifade etmektedir: “Hal
ev e ku Xwedé teala ji fesadi i texribatiyé hez nake”® Boylece, miinafiklarm
niyetlerinin sadece kendi menfaatleri dogrultusunda sekillendigi, onlarin diinya
diizenine zarar veren bireyler olduklari sonucuna varmaktadir. Miellifin bu yorumu,
miinafikligin bireysel degil, toplumsal bir sorun oldugu fikrini 6n plana ¢ikarmakta ve
miinafiklarin etkilerinin sadece bireylerle sinirli kalmayip genis bir tahribata yol agtigin

gostermektedir.

2.2.13. Nisa 4/58-59: Adaletle Hiikmetmek ve Ulu’l Emre itaat

Miiellif Nisa Suresi 58-59. Ayetlerin®® tefsirinde adaletle hitkmetmek ve ulu’l
emre itaat kavramlarini ele almaktadir. Ayetin Arapga metnini verdikten sonra Kiirtgeye

mealen su sekilde aktarir:

“Bi durusti Xweda emr li we dike ku hiin emanetan ji xwediyén wan re eda bikin (i dema we
di navbera mirovan de ji hukim kir, bi edaleti hukim bikin. Bi durusti Xweda ¢i xwes
nesthet e ku li we dike. Bi durusti Xweda sem'? G besir e. Geli ew kesén ku Tman anine!
ftacta Xweda bikin 1 tacta Resilé wi G karbidestén ji xwe bikin. Eger we di tisteki de
munaze'et kir, wi 1i Xweda 0 Resfilé wi vegerinin; eger hiin imané bi Xweda 0 roja axreté
tinin, ev ji we re bi xértir e U ji ctheté tewil€ ve ji genctir e.”197

Miiellif, Nisa Suresi’nin 58. ayetinin niizul sebebini sOyle aktarmaktadir:
Mekke’nin fethi sirasinda Kabe’nin anahtarinin kime teslim edilecegi meselesi giindeme
gelmis, Hz. Peygamber (s.a.v.), Osman b. Talha’dan anahtar1 almis ve Hz. Abbas,
anahtarin kendisine verilmesini talep etmistir. Ancak Cebrail (a.s.) vahiy getirerek,

anahtarin eski sahiplerine iade edilmesi gerektigini bildirmistir. Bunun iizerine Hz.

195 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 254.

19 Nisa 4/58-89: “Allah, size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikkmettiginiz
zaman adaletle hiikmetmenizi emrediyor. Dogrusu Allah, bununla size ne giizel 6giit veriyor! Siiphesiz
ki Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir. Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat
edin ve sizden olan ulu’l-emre (idarecilere) de. Herhangi bir hususta anlasmazliga diistiigliniiz takdirde,
Allah’a ve ahiret giiniine gercekten inaniyorsaniz, onu Allah ve Resfliine arz edin. Bu, daha iyidir,
sonu¢ bakimindan da daha giizeldir.”

197 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 587.

81



Peygamber (s.a.v.), ilahi emir geregi emaneti Osman b. Talha’ya geri vermistir.!%
Miiellif, bu olaym Islam hukukunda emanetin ehline verilmesi ilkesini vurgulayan
onemli bir 6rnek teskil ettigini sdylemis ve kamu gorevlerinde liyakatin esas alinmasi

gerektigine yonelik ilkesel bir tutum igerisinde oldugu anlasilmistir.

Miiellif, bu boliimde emanet kavraminin genis kapsamina dikkat ¢ekerek hem
Allah’a yonelik ibadetleri hem de insanlar arasi hak ve sorumluluklar1 icerdigini
vurgulamaktadir. “Yani muheqqeq Xweda emr li we dike ku hiin emanetan ji ehlé wan
re eda bikin.”'®® diyerek, Allah’mn emaneti sahiplerine teslim etmeyi emrettigini
belirtmektedir. Ona gore, emanet yalnizca maddi bir sorumluluk degil, ayn1 zamanda
hukuki ve manevi bir yiikiimliliktiir: “Eyni cawa emanet ji wisan am 0 gisti ye. Samili
ser temamé higiigan té.”"**® Bu kapsamda miiellif, emanet kavramin ii¢ temel cercevede
ele almaktadir: Allah’a kars1 olan sorumluluklar, insanlar arasi iliskilerdeki haklar ve
bireyin kendisine kars1 sorumluluklari. Allah’a yonelik emanete riayet, tevhid inancina
bagli kalmak, ibadetleri yerine getirmek ve haramlardan sakinmak olarak
aciklanmaktadir: “Riayeta emanetan di bara higiqé Xweda de wiha ye: Tewhid i
vekdérina bari heq teala ye, tenzihkirina wi ya ji hemii nugsaniyan, bi cihanina fermanén
wi, xwe diirkirina ji gedexeyén wi ye. ’?°! Bunun yan1 sira, namaz, orug, zekat, hac, dogru

sozliilik ve Allah’1 zikretme gibi ibadetlerin de birer emanet oldugu vurgulanmaktadir.

Miiellif, emanetin yalnizca Allah’a karst sorumluluklarla sinirli olmadigini, ayni
zamanda insanlar arasi iliskilerde de 6nemli bir yere sahip oldugunu belirtmektedir.
“Riayeta emanetan di bara hiqiigé insanan de ji wiha ye: Vegerandina sipare i
‘ariyeyan bi saxlemi ji xwediyén wan re, nekirina xiyanet ii xapandiné di daniistandinan

de.’?%? diyerek, giivenilir olmanin, baskalarinin haklarin1 korumanin ve verilen sozleri

198 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 587.
199 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 587.
200 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 587.
201 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 588.

202 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 588.
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yerine getirmenin de birer emanet oldugunu ifade etmektedir. Ayrica, kisinin kendine
karst emaneti de oOnemlidir; insanin sagligin1 korumasi, zararli aligkanliklardan
kaginmasi ve kendisini hem diinyevi hem de uhrevi acidan gelistirmesi gerektigi
vurgulanmaktadir: “Lazim e ku insan wan tistan neke, yén ku di bara dinya i axreta wi

de menfieté nadin wi.?° Miiellif burada, insanin kendi bedenine ve ruhuna karsi da

sorumlu oldugunu ve emanete ihanet etmemesi gerektigini hatirlatmaktadir.

Emanete riayetin ardindan miiellif, adaletin de Islam’in temel esaslarindan biri
oldugunu vurgulamaktadir. “Belé, du esasén gewin yén Islamé hene ku yek ji wan esasé
ewwel riayeta emanetan e, esasé duyem ji edaleta di hukmkiriné de ye.”?°* diyerek,
adaletin toplum diizeni agisindan zorunlu oldugunu ifade etmektedir. Adaletin, sadece
bireysel bir erdem degil, ayni zamanda toplumsal huzurun teminati oldugu
belirtilmektedir: “Ji bo istigrara cemiyeté, hiziir it aramiya civaké edalet lazim e.”?%
Miiellif, adaletin toplumu ayakta tutan temel unsur oldugunu vurgularken, Peygamber’in
su hadisini aktararak bu diisiinceyi desteklemektedir: “Ummeta min her li ser xéré ye,
muddeté ku dema xeber bide, rast bibéje, dema hukim bike, edaleté bike, dema rehm jé
were xwestin, rehmé bike. ?*® Bu baglamda miiellif, emanetin ve adaletin, bireysel ve

toplumsal sorumluluklar agisindan vazgecilmez iki temel ilke oldugunu ve bunlara

riayet edilmesi gerektigini ortaya koymaktadir.

Miiellif, tefsirin devaminda Islam hukuku agisindan hiikiim kaynaklarini ve
ithtilaf durumlarinda bagvurulmasi gereken esaslar1 ele almaktadir. Dort temel ser’i
kaynag1 (Kitap, Siinnet, Icma ve Kiyas) belirttikten sonra, bunlara tabi olan ikincil
kaynaklara da yer vermektedir. Hanefi mezhebinin istihsan:, Maliki mezhebinin

mesalih-i miirseleyi, Safii mezhebinin istishabi dikkate aldigini belirterek, bunlarin dort

208 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 588.
204 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 589.
205 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 589.
206 Qosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 590. Miiellifin Hadisi serif olarak aktardig: ifadenin tam

kargiliginda bir hadisi serife ulasamamakla beraber bu ifadenin birkag¢ hadisi serifin lafzen birlesimi
olarak aktarilmis olabilecegi kanaatindeyiz. Bkz; Tirmizi, Birr 16; Miislim, imare 18; Buhari, Edeb 69.
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asil kaynaga dayali olarak degerlendirildigini ifade etmektedir: “Ev di rastiya xwe de li
her ¢ar jéderén esli vedigerin it tabién wan e.”?®’ Bu ifade, mezheplerin kendi ictihat
yontemleriyle seriati nasil yorumladiklarina ve bu yontemlerin asil kaynaklardan

bagimsiz olmadigina isaret etmektedir.

Miiellif, hiikiim ¢ikarma noktasinda ihtilaf yasandiginda nasil bir yol izlenmesi
gerektigini de Nisa Suresinin 59. ayetini zikrederek agiklamaktadir: “Eger we di tisteki
de munaze ‘et kir, wi li Xweda 11 Restilé wi vegerinin, eger hiin imané bi Xweda 1 roja
axreté tinin, ev ji we re bi xértir e il ji ciheté tewilé ve ji genctir e.”’**® Burada, dini bir
konuda ihtilaf ve tartisma yasandiginda oncelikle Kuran ve Siinnet’e basvurulmasi
gerektigi vurgulanmaktadir. Miiellif, eger bir konuda acik bir Kuran veya Siinnet hitkmii
varsa, ona uyulmasi gerektigini, aksi takdirde hilkmiin bu temel kaynaklardaki genel
ilkeler c¢ergevesinde degerlendirilmesi gerektigini  belirtmektedir. Sayet bu
degerlendirme sonucu, mesele Kuran ve Siinnet ilkelerine uygun diisiiyorsa kabul
edilmesi gerektigi, aksi halde reddedilmesi gerektigi ifade edilmektedir: “Véca eger ew
miwafiqi wan qaideyan be, wi bigrin, na, eger ne miwafiqi wan qaideyan be 1 li diji wan
be, eger bera hun iman”é bi Xweda i roja axreté tinin, hingé wi redd bikin. ’**® Miiellif
burada, miiminin asil kaynagin belirttigi hilkkme boyun egmesi gerektigini ve kendi

goriisiiyle Allah’in hiikmii arasinda bir tercih yapamayacagini vurgulamaktadir.

Bunun yam sira, miiellif, Allah’in bu konuda bir uyar1 iceren beyanini da
hatirlatmaktadir: “Na! Ez bi Xwedayé te sond dixwim ew nabin mumin heta ku te di
ixtilafén navbera xwe de nekin hekem.’?*° Burada, ihtilaf yasayanlarin hiikkmii Allah’a
ve Resul’line gotiirmedikleri siirece gergek miimin olamayacaklar1 belirtilmektedir.

Miiellif bu ayeti zikrederek, Kuran ve Siinnet’e bagsvurmanin sadece bir tercih degil,

207 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 590.
208 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 590.
209 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 591.

210 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 591.
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imani bir zorunluluk oldugunu vurgulamaktadir. Ayet, ihtilaf halinde bireysel yorumlar

yerine ilahi hiikme teslim olunmasi gerektigini ortaya koymaktadir.

Hadislerle de desteklenen bu goriis, miiellifin Islam hukukunun temel
metodolojisini  agiklama ¢abasim1  gostermektedir. Peygamber’in  su  hadisini
aktarmaktadir: “Ki, itaeta min bike, muheqqeq ew itaeta Xweda dike. Ki isyana min bike,
muheqqeq ew isyana Xweda dike. Ki itaeta emiré min bike, muheqqeq ew itaeta min dike
i ki isyana emiré min bike, muheqqeq ew isyana min dike.”’?'! Burada, Resulullah’a
itaati Allah’a itaat olarak tanimlayarak, dini hiikiimlerde Resulullah’in sdzlerinin
baglayiciligini ortaya koymaktadir. Ayn1 zamanda devlet bagskanina (emir’e) itaatin de
bir dini gereklilik oldugu belirtilmekte, ancak bu itaatin asil kaynaginin Allah ve

Resul’iine bagli oldugu anlagilmaktadir.

Miiellif, ayrica kiyas metoduna da deginerek, Resulullah’in Muaz bin Cebel’i
Yemen’e kadi olarak gonderirken ona nasil hiikiim verecegini sordugunu ve Muaz’in
Kuran, Siinnet ve ardindan igtihat yapacagini sdyleyerek bir siralama belirledigini

aktarmaktadir:

“Ezé bi kitéeba Xweda hukim bikim. Jé re got: 'Eger ew tist di kitéba Xweda de
tune be?' Wi got: 'Ezé bi sunneta Péxemberé Xweda hukim bikim.' Jé re got: 'Véca eger
ew tist di kitéba Xweda ii sunneta péxemberé wi de tune be?' Wi got: 'Ezé bi qasi miqdaré

cehda xwe ictihadé bikim.' **?

Miiellif, buradaki siralamanin Islam hukukunun temel metodolojisini
olusturdugunu, yani ilk olarak Kitap, sonra Siinnet, ardindan kiyasla i¢tihat yontemine
bagvurulmas: gerektigini agiklamaktadir. Peygamber’in Muaz bin Cebel’in bu

yaklasimini takdir ettigini belirten “Hemd ji Xweda re be ku qasidé Resiilé Xweda ji bo

211 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 591. Hadisi serifin kaynag: icin bkz; Buhari 7137, Muslim 1835.

212 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 591.
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tista ku Resilé Xweda razi bike, miweffeq kiriye. ifadesi, i¢tihadin dogru bir

yontemle yapildiginda seriata uygun olacagini gostermektedir.

Miiellif, tiim bu agiklamalarinin ardindan hiikiim verirken en dogru yontemin
Allah’m kitabina ve Peygamber’in siinnetine bagvurmak oldugunu vurgulamaktadir:
“Véca di dema gengese it munaze'eyé de ji ciheté aqubet it encamé ve vegerina li kitéba
Xweda 1i sunneta Resiilé Xweda (s.) ji we re bi xértir ii eslehtir e.”?** Yani, bir ihtilaf
ortaya ¢iktiginda ¢6ziim i¢in Kitap ve Siinnete bagvurmak en hayirli ve en dogru yoldur.
Miiellif burada, dini bir hiikkmii belirlerken farkli metodolojilerin ve ictihat yollarinin
mevcut oldugunu kabul etmekle birlikte, bunlarin hepsinin asil kaynaklara uygun olmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Olast bir ihtilafta ¢6ziim, oncelikle Kuran ve Siinnet

cercevesinde degerlendirilmelidir.

Sonug olarak, miiellif, bu boliimde Islam hukukunun temel ilkelerini, dini
ihtilaflarin ¢6ziim yollarimi1 ve hiikiim ¢ikarma siireclerini detayli bir sekilde ele
almaktadir. Kuran ve Siinnet *in mutlak baglayiciligini vurgularken, kiyas ve igtihat gibi
ikincil yontemlerin de seriatin temel prensiplerine uygun oldugu siirece gecerliligini
korudugunu ifade etmektedir. Ihtilaflarin ¢6ziime kavusturulmasinda yalin bireysel akil
yiiritmenin degil, dncelikle ilahi hitkkmiin esas alinmas1 gerektigini yoksa eger yine ilahi
hiikiim destekli i¢tihada bagvurmanin uygun olacagini kendi ifadesiyle dile getirmistir.
Boylece seri hiikiimlerin kaynagina ve uygulanma bi¢imine dair genel bir ¢ergeve

sunmaktadir.

2.2.14.  Maide 5/8: Tiim Toplumlara Kars1 Adil Olmak

Miiellif Maide Suresi 8. Ayetin?®® tefsirinde toplumlara kars adaletle hikkmetme
olgusunu ele almaktadir. Ayetin Arapga metnini verdikten sonra Kiirtgeye mealen su

sekilde aktarir:

213 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 591.
214 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 591.

215 Maide 5/8: “Ey iman edenler! Allah igin hakk titizlikle ayakta tutan, adalet ile sahitlik eden kimseler
olun. Bir topluma olan kininiz, sakin ha sizi adaletsizlige itmesin. Adil olun. Bu, Allah’a kars
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“Geli wan kesén ku iman anine! Ji bo Xweda bibin qaim 1 bi 'edaleté sahidger bin. Bila
kina we ya ji gewmeki we neajo ser béedaletiyé! 'Edaleté bikin, ew ji teqwatiy€ re néziktir
e. Teqwatiya Xweda bikin. Bi rasti Xweda, ji emelé€ ku hin dikin agahdar e.”216

Miiellif, bu ayetin sebeb-i niizuliine dair farkli rivayetler aktarmaktadir. Taberd,

Ikrime’den rivayetle su olay1 nakletmektedir:

“Resulullah (s.a.v.), Ebu Bekir, Osman, Ali, Talha ve Abdurrahman b. Avf,
Miisliimanlara yénelik bir kan davast sebebiyle yola ¢ikmis ve Beni Nadir
Yahudilerinden Ka‘b b. Esref’in yanina varmislardir. Yahudiler onlara ‘Oturun! Size
hem yemek ikram edelim hem de taleplerinizi dinleyelim’ demistir. Bunun iizerine Huyey
b. Ahtab, Yahudilere donerek ‘Su an igin en iyi ¢oziim, Muhammed’in (s.a.v.) size
vaklagsmamasidr; oyleyse onu oldiiriin ve ondan kurtulun’ gseklinde bir teklifte
bulunmustur. Bunun iizerine Yahudiler biiyiik bir kaya getirerek onu Resulullah’in
(s.a.v.) tizerine atmak istemislerdir. Ancak Allah onlarin ellerini baglamis, Resulullah

(s.a.v.) bu suikast girisimini fark etmis ve onlarin serrinden korunmustur. %’

Miiellif, bu rivayeti aktararak Yahudiler ile Hz. Peygamber (s.a.v.) arasindaki
iligkilerin gerginlestigini ve Benl Nadir Yahudilerinin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) yonelik

gizli bir suikast plan1 hazirladigini ifade etmektedir.

Bununla birlikte, miiellif Katade’den gelen farkli bir rivayeti de aktararak,
suikast girisiminin yalnizca Beni Nadir Yahudileri ile sinirli kalmadigini belirtmektedir.
Katade’ye gore, “Qebileya Se'lebe ti Beniharis bi xiyaneti niyet kirin ku Resiilé Xweda
(s) bikujin. Véca yeki bedewi sandin da ku wi bikuje. ’*'® Burada Se‘lebe ve Beni Haris
kabilelerinin de Hz. Peygamber’i (s.a.v.) 6ldiirmek amaciyla bir suikast planladiklari
anlatilmaktadir. Suikast1 gerceklestirmek icin bir bedeviyi gondermisler, ancak bedevi,

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dinlenmekte oldugu bir anda onu o&ldiirmeye tesebbiis

gelmekten sakinmaya daha yakindir. Allah’a kars1 gelmekten sakinin. Siiphesiz Allah, yaptiklarinizdan
hakkiyla haberdardir.”

216 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, .2, s. 23.
217 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, .2, s. 23.

218 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, .2, s. 24.
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ettiginde basarisiz olmustur. “Véca Resiilé Xweda (s) got: 'Ellahii Ekber!"’?*® ifadesine
gore, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu nidas1 karsisinda bedev1i biiyiik bir korkuya kapilmis
ve silahmi diisiirmiistiir. Bunun {izerine sahabeler duruma miidahale etmis, ancak Hz.
Peygamber (s.a.v.) onu dldiirmeyerek affetmistir. Miiellif, bu olayin da ayetin niizuliine

sebep olan gelismelerden biri oldugunu belirtmektedir.

Ebli Nu‘aym ise Delailii’n-Niibiivve adli eserinde, Muharib kabilesinden bir
kisinin Hz. Peygamber’i (s.a.v.) 6ldiirme girisimini aktarmaktadir: “Ji gebileya Muharib
bi navé 'Ewret mirovek hebiiye, ji gewmé xwe re gotiye: Ezé Mithemmed bikujim, hatiye
hiziira Resiillé Xweda (s) 1i jé re gotiye: Ka siiré xwe bide min, ez lé binérim.*?° Burada,
suikast¢inin, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) yaklasarak onun kilicini almayi talep ettigi, ancak
planinin basarisiz oldugu ifade edilmektedir. Suikast¢1 kilic aldiktan sonra ona donerek
“Ya Muhemmed! Tu, ji min natirsi?” diye sormus, ancak Hz. Peygamber (s.a.v.), “Na/
Xweda, dé men'a te ji min bike.”??* diyerek, Allah’m kendisini koruyacagmi ifade
etmistir. Bunun iizerine suikast¢1 biiyiik bir korkuya kapilmis ve kilict diisiirerek teslim

olmustur.

Miiellif, aktardigi bu rivayetlerle, ayetin niizuliine sebep olan gelismeleri
detaylandirmakta ve Hz. Peygamber’e (s.a.v.) yonelik farkli gruplar tarafindan
gerceklestirilen suikast girisimlerini gozler Oniine sermektedir. Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) bu olaylar karsisinda Allah tarafindan korundugu ve diismanlarinin basarisizliga
ugradig1 vurgulanmaktadir. Ayetin, bu suikast girisimlerinin akabinde nazil oldugu ve

ilahi miidahalenin Hz. Peygamber’i (s.a.v.) korudugunu bildirdigi anlagilmaktadir.

Miiellif, adaletin tesis edilmesi ve sahadetin yalnizca Allah rizasi i¢in verilmesi
gerektigini vurgulayarak, kisinin duygularina ve menfaatlerine kapilmadan hareket
etmesi gerektigini ifade etmektedir. Oncelikle, adaletin her durumda korunmasi

gerektigini su ifadeyle aciklamaktadir: “Yani geli ew kesén ku iman anine! Ji bo Xweda

219 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, .2, s. 24.
220 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, .2, s. 23.

221 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, .2, s. 23.
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di sahidiya xwe de xayet qaim bin i bi edaleté sahidiyé bikin. ’*?*> Burada, sahadetin
yalnizca hakkaniyet 6lciisiinde verilmesi gerektigi belirtilmekte, miiminlerin bu konuda
kararlilik gostermesi istenmektedir. Miiellif, sahadetin bozulmasina neden olabilecek
unsurlara da dikkat ¢ekerek, “Yani bila di sahidiya we de muhabat/torpil, bi destve-

21223

anina menfieté i meyldari tunebe. ifadesiyle, sahadette torpil, menfaat temini veya

tarafgirligin bulunmamas1 gerektigini vurgulamaktadir.

Bununla birlikte, miellif, kin ve o6fkenin adaleti zedelememesi gerektigini
belirterek, “Bila kin ii buxza we ya dijwar ya ji gewmeki re we neajo ser needaletkiriné

224 jfadesiyle, diismanlik duyulan bir

u terkkirina we ya edaleté di navbera wan de!
topluluga kars1 bile adaletin terk edilmemesi gerektigini vurgulamaktadir. Miiellif
burada, kisinin kin ve 6fkesinin adaleti gélgelememesi gerektigini belirterek, Islam’n
adalet anlayisinin evrensel ve prensipli bir tutum sergilemesini gerektirdigini ifade

etmektedir.

Adaletin, takva ile dogrudan iligkili oldugu ise su sozlerle belirtilmektedir:
“Edaleté bikin. Ji bo teqwatiya 'edaleté Xweda careke din ferman dike ti weha dibéje:
‘Edaleté bikin, ew ji teqwatiyé re néziktir e.’”’?® Burada, Allah’in adaleti tekrar tekrar
emrettigi vurgulanarak, adaletin yalnizca bir hukuk ilkesi degil, ayn1 zamanda Allah’a
yakinlik saglayan bir takva Olgiisii oldugu ifade edilmektedir. Miiellif, kisinin
diismanlarma karst bile adil davranmasinin, onun takvasini artiracagina isaret

etmektedir.

Bunun devaminda, miiellif Allah’in her seyi bilen ve goren oldugunu
hatirlatarak, “Ji Xweda bitirsin. Lewra Xweda ji temamé 'emelé we agahdar e, ew

temaseya we dike ka hiiné li hemberi dost it neyarén xwe bi edaleti hereket bikin, yan ji

222 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, .2, s. 24.
223 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, .2, s. 24.
224 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, .2, s. 24.

225 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, .2, s. 24.
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ifadesiyle, miiminlerin adalet konusunda Allah’1in murakabesi altinda olduklarini
belirtmektedir. Bu vurgu, adaletin yalnizca insan iliskilerinde degil, ilahi sorumluluk

cercevesinde de bir yiikiimliilik oldugunu gostermektedir.

Miiellif, adaletin yalnizca dostlara kars1 degil, diismanlara kars1 da gozetilmesi
gereken bir ilke oldugunu Zemahserinmin yorumuna dayanarak aciklamaktadir.
Zemahseri, bu ayette adaletin, yalnizca miiminler arasinda degil, kafirlere kars1 da
gozetilmesi gereken bir zorunluluk oldugunu ifade etmektedir: "Di vé ayeté de isaret pé
heye ku wexté li hemberi van kafiran ji edalet wacib be, ewén ku dijminén Xweda ne,
véca 'edalet dé li hemberi ehbab 1i weliyén Xweda ¢awa ne wacib be?!" Burada, adaletin
evrenselligi vurgulanarak, bir miiminin Allah diismanlarina karsi bile adaletten
sapmamasi gerektigi, dolayisiyla dostlarina ve Allah’in velilerine karsi adaletin ¢ok daha

biiylik bir zorunluluk oldugu ifade edilmektedir.

Miiellif, Zemahseri’nin yorumuna dayanarak adaletin yalnizca bir hukuki
prensip degil, ayn1 zamanda miiminlerin sahip olmasi gereken bir karakter 6zelligi
oldugunu vurgulamaktadir. Adaletin miiminlerin bir vasfi oldugunu belirterek su ifadeyi
nakletmektedir: “Helbet 'edalet wesfek ji yén miminan e.”??’ Bu ifade, miiminlerin
adaletten taviz vermemesi gerektigini ve adaletin yalnizca belirli durumlar igin degil,
tiim hayat boyunca gozetilmesi gereken bir dzellik oldugunu gostermektedir. Ozellikle
miiellif, Zemahseri'nin “Heta divé mumin di hukim dé li hemberi dijminén Xweda de ji
bi 'edaleti hereket bikin.”"??® sdziinii aktararak, miiminlerin, diismanlarina kars1 dahi
adaletle hiikmetmesi gerektigini vurgulamaktadir. Burada, diismanlik, 6fke veya kisisel
kinlerin hukukun uygulanmasinda belirleyici olmamasi gerektigi ifade edilmektedir.
Miiellife goére, bu yorum Islam’in adalet anlayismin temel ilkelerinden biri olan

tarafsizlik ve hakkaniyet esasini pekistirmektedir.

226 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, .2, s. 25.
227 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, .2, s. 25.

228 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, .2, s. 25.
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2.2.15.  Al-i Imran 3/104-105: Emr-i bi’l-Maruf Nehy-i ani’l-Munker

Miiellif Ali Imran Suresi 104-105. Ayetlerin?®® tefsirinde emr-i bi’l-maruf nehy-
i ani’l-munker kavramini ele almaktadir. Ayetin Arapga metnini verdikten sonra

Kiirtceye mealen su sekilde aktarir:

“Lazim e ku ji we cemacteke wisan ¢ébibe ku doza xéré bike, sireta genciyé bike {i mena
neqenciyé bike, ha ew! Her ew in ehlé felahé. Hiin nebin weki yén ku pisti delilén eskere ji
wan re hatin wan tefrige kir G ixtilaf kirin! Ha ji wan re ezabeki mezin heye.”230

Miiellif, Islam {immetinin tefrika ve ihtilaflardan uzak durmasi gerektigini
vurgulayarak, bu tiir boliinmelerin ge¢mis toplumlarin basina gelen felaketlere sebep
oldugunu hatirlatmaktadir. Yahudiler ve Hristiyanlarin, kendilerine agik deliller
gelmesine ragmen ihtilafa diistiiklerini ve hevalarinin pesinden gittiklerini belirterek,
Miisliimanlar1 bu tehlikeye karsi uyarmaktadir: “Hiin nebin weki wan kesan, yén ku di
bara diné xwe de ketin tefrigé it ixtilaf kirin, wek nimiine; Yehidi i Fileh. %! Ona gore,
bu tiir tefrikalar Allah’in azabini celbeden biiyiik bir fitnedir: “Bi sebeb wé tefrigeya
navbera ummeté de ji wan re ezabeki mezin heye. **? Dolayisiyla, Islam toplumunun

boliinmeye kars1 direng gostermesi ve ortak bir biling gelistirmesi gerekmektedir.

Bu baglamda, miiellif, islam toplumunda emr-i bi'l-ma rif ve nehy-i ani’l-
miinker vazifesini yerine getirecek bir cemaatin tegkil edilmesi gerektigini ifade
etmektedir: “Di civaka ummeta Islamé de lazim e ku cemaeteke wisan were sazkirin ii
texsiskirin ji bo ku wezifeya emré bi merifé i nehya ji munkeré eda bike.”**® Ona gore,
Islam iimmetinin bozulmasini &nleyecek temel unsur, bireylerin ve topluluklarin
hakikati yayma ve kotiiliige karst koyma bilinciyle hareket etmesidir. Bu vazife, Kuran

ve Stinnet ’in belirledigi bir yilikiimliiliiktiir ve toplumun manevi ve ahlaki agidan diri

229 Ali imran 3/104-105: “Sizden, hayra gagiran, iyiligi emreden ve kétiiliikten meneden bir topluluk
bulunsun. iste kurtulusa erenler onlardir. Kendilerine apacik deliller geldikten sonra pargalanip ayriliga
diisenler gibi olmayn. ste onlar igin biiyiik bir azap vardir.”

230 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 440.

231 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 441.

232 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 441.

233 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 441.
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kalmasini saglamaktadir. Miiellif, Resulullah’in (s.a.v.) su hadis-i serifine atifta
bulunarak her Miislimanin giicii yettigince kotiilige karsi koymasi gerektigini
vurgulamaktadir: “Ji we, ki munkereki bibine, bila wé bi desté xwe biguherine. Véca
eger nikaribe bila wé bi zimané xwe biguherine. Véca eger wé ji nikaribe, bila bi gelbé
xwe jé aciz bibe ku ev ji zeiftiriné imané ye. ’>** Miiellife gore, kotiiliiklere karsi sessiz
kalmak imanin zayiflamasina sebep olur, hatta kisi kalben bile kétiiliige karsi tavir
sergilemiyorsa, imanini tamamen yitirme tehlikesiyle kars1 karsiya kalabilir: “Edi ji wé

miqdaré berjértir bi qasi libeke xerdelé ji iman namine. >

Miiellif, ¢agdas toplumun ahlaki yozlasmasmna da dikkat cekerek, Islam
ahlakinin ve edebinin kayboldugunu iziilerek ifade etmektedir: “Gelo edeb, iffet i
tehareta Islamé ketiye ¢i hali? Jixwe bi taybeti di gismé jinan de edeb it heya nemaye. >3
Toplumsal dejenerasyonun ozellikle kadinlarin haya duygularini yitirmesiyle
belirginlestigini dile getirerek, iimmetin bu tiir yozlasmalara kars1 duyarsiz kalmamasi
gerektigini belirtmektedir. Hakikati sdyleyenlerin nasil baskiya maruz kaldigini ise su
ifadelerle dile getirmektedir: “Dema bibéje ji, dibe mina hir¢a li dehlé, ¢car teref lé téne
hev, dibe weki yén wehsi ii her kes bi awiran Ié dinére.”**" Burada, kétiiliiklere karsi
¢ikanlarin susturulmaya calisildigina, toplumda yalnizlagtirildigina ve hatta zulme
ugradigina isaret edilmektedir. Ozellikle bu baskilarin, Islam’1 savunmakla yiikiimlii

olan kisilere kars1 daha yogun oldugunu belirterek, onlarin iftiralara maruz birakildigini

ve susturulmak i¢in tiirlii zuliimlere ugratildiklarin1 vurgulamaktadir.

Miiellif, immeti boliinmeye ve ihtilafa diisiiren en biiyiik tehlikenin, dinin temel

esaslarinda yasanan ayriliklar oldugunu ifade etmektedir: “Wan zirar daye diné xwe.

Lewra ew di usiillén diné xwe de ji ketine ixtilafé. Edi ji wan re tisteki saxlem nemaye. >

234 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 441. Hadisi serifin kaynagi icin bkz; Miislim, Iman 78; Tirmizi,
Fiten 11; Nesai, Iman 17.

235 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 442.
236 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 442.
237 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 442.

238 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 442.

92



Ona gore, dinin temel hiikiimleri konusunda ihtilafa diismek, {immeti zayiflatir ve dini
kimligi ortadan kaldirir. Ancak, mezhepler arasindaki ictihadi goriis ayriliklarinin
Islam’1n dinamizmini gdsterdigini ve bunun bir zarar teskil etmedigini ifade etmektedir:
“Lewra maneyén ku ji ayet il hedisan téne féhmkirin cur bi cur in. Her muctehidek xwe
bi maneyeki digre.””®® Yani, miigtehitler ayet ve hadislerden farkli anlamlar
cikarabilirler ve bu, dinin derinligini ve genisligini gostermektedir. Ancak, usialii’d-din
konusunda ihtilafa diisenlerin biiyiik bir tehlikeyle karsi karsiya olduklarini ve bunun
asla kabul edilemez oldugunu vurgulamaktadir: “Lébelé ixtilafa di usiilén din de ya wan
usulén ku ji nessa ayeté yan ji ji hedisa sehih hatiye istifadekirin ew bi tu awayan ne
meqbiil e.”?®® Burada, Islam hukukunda temel esaslar ile fer‘? meseleler arasindaki

ayrimin net bir sekilde ortaya kondugu goriilmektedir.

Son olarak, miiellif, temel dini esaslar1 ¢igneyenlerin biiyiik bir tehdit altinda
oldugunu ve Allah’in azabina ugrayabileceklerini agikca belirtmektedir: “Jixwe kesé ku
di usiilén din de ixtilafé bike jé re tehdideke giran heye.’*** Miiellif burada, temel inang
esaslarinda ihtilafa diismenin dini yapiy1 bozacagini ve timmetin birlikteligini tehdit
edecegini ifade etmektedir. Bu noktada, Islam’in birlik, dayanisma ve adalet ilkeleri
cergevesinde yasanmast gerektigi acik bir sekilde ortaya konmaktadir. Miiellifin ele
aldig1 konular, hem tarihsel siiregte immetin yasadigi boliinmeleri hem de giliniimiiz
Miisliimanlarinin karsilagtigi ahlaki ve siyasi meydan okumalari anlamak agisindan son
derece onemlidir. Bu baglamda, miiellifin vurguladigi iizere, Islam {immetinin
boliinmeye kars1 direng gdstermesi, hakikati savunmasi ve kotiiliige karsi ortak bir tavir

almasi, immetin gelecegi agisindan bir zorunluluktur.

239 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 442.
240 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 442.

241 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 442.
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2.2.16. Bakara 2/256: Dinde Zorlama Yoktur

Miiellif Bakara Suresi 256. Ayetin?*? tefsirinde mezk{r ayetten hareketle iman
ve inkar kavramlarini ele almaktadir. Ayetin Arap¢a metnini verdikten sonra Kiirtgeye
mealen “Di din de koteki nine! Bi rasti heqi ji dalaleté eskere biiye. Véca ew kesé ku
taxut inkar bike i imané bi Xwedé bine, muheqqeq wi bi qulpa saxlem girtiye ku inqit'a

99243

jé re nine. Xwedé semi i 'elim e. seklinde aktarmistir.

Miiellif, bu ayetin sebeb-i niizuliinii s6yle aktarmaktadir: Taberi, ibn Abbas’tan
rivayetle, Ensar’dan el-Hesin adinda bir sahabenin iki oglunun Hristiyanligi kabul
ettigini ve babalarinin onlarin Miisliiman olmalar1 i¢in zorlanip zorlanamayacagin1 Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) sordugunu nakletmektedir. Miellifin aktardigina gore, el-Hesin,
cocuklariin din tercihi karsisinda tereddiit yasamis ve onlarin iman etmeleri i¢in baski
yapma konusunda nasil bir tutum sergilemesi gerektigini 6grenmek istemistir. Bunun
lizerine bu ayet nazil olmus ve dinin zorlama ile degil, ancak goniillii bir kabul ile
benimsenmesi gerektigi bildirilmistir.?** Miiellif, bu rivayeti aktararak, ayetin inang
konusundaki temel prensibi ortaya koydugunu ve iman etmenin ancak bireyin 6zgiir

iradesiyle gerceklesmesi gerektigini vurguladigini ifade etmektedir.

Miiellif, bu kisimlarda tevhid inancinin temel ilkelerini ve Islam’in inang
konusundaki 6zgiirliik anlayisim vurgulamaktadir. Oncelikle, iman etmenin ancak
bireyin 0Ozgiir iradesiyle gerceklesebilecegini belirterek, dinin zorla kabul
ettirilemeyecegini ifade etmektedir: “Yani ji bo Misliman bibe zoré li tu kesi nekin!”?%°
Burada, inancin ancak bilingli ve goniillii bir kabul ile anlam kazanacagi, kisinin
herhangi bir baski altinda birakilmamasi gerektigi vurgulanmaktadir. Miiellif, Islam’da

hakikatin delillerle agik ve zahir oldugunu belirterek, “Lewra delilén hegitiya Islamé

242 Bakara 2/256: “Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk sapikliktan iyice ayrilmigtir. O halde, kim

taghitu tanimayip Allah’a inanirsa, kopmak bilmeyen sapasaglam bir kulpa yapismistir. Allah, hakkryla
isitendir, hakkiyla bilendir.”

243 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 316.
24 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 316.

245 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 316.
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246 jfadesiyle, Islam’m

wek rojé zahir in ku tu ithtiyaca wan bi koteki it zoré nine.
dogrulugunu ispat etmek i¢in zorlamaya gerek olmadigini, ¢iinkii hakikatin tipk1 glines

gibi apacik oldugunu ifade etmektedir.

Bununla birlikte, miiellif, hakikati reddetmenin, gercegin eksikliginden degil,
kisinin kendi kusurundan kaynaklandigini su sozlerle agiklamaktadir: “Véca ew kesé ku
cavén xwe li ber rojé bigre, veneke, béguman di ¢avén wi de xelel it seqeti heye. ¥’
Burada, gozlerini kapatan birinin glinesi gorememesi gibi, hakikati reddeden kisinin de
kendi iradesiyle inkar ettigi belirtilmektedir. Yani, hata hakikatin kendisinde degil, onu
gormezden gelen kisidedir. Bu baglamda, miiellif iman ve kiifiir arasindaki ayrimi agik
bir sekilde ortaya koyarak, “Lewra rusd, iman i hidayet ji xeyyé, yani ji kufr i dalaleté

29248

vegetiyaye. ifadesiyle, hidayetin ve imanin hakikatin bir pargasi oldugunu, kiifiir ve

sapkinligin ise gergege aykirt oldugunu belirtmektedir.

Miiellif, tevhid inancinin gerekliligini ve iman etmenin ancak Allah’a
yonelmekle anlam kazanacagini ifade ederek, “Yani ew kesé ku inkara taxiit bike, wi nas
i gebill neke, jé re ibadeté neke, ibadeté ji tu mexligén weki insan, cin, seytan, stérk,

249 seklinde

senem U putan re neke u xalis 1t muxlisane ji Xwedé tené re ibadeté bike.
aciklamaktadir. Burada, iman eden kisinin tiim batil inaniglari ve sahte ilahlar
reddederek yalnizca Allah’a yonelmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Bu dogrultuda,
iman saglam bir baga benzetilerek, miiminin inancin1 kopmaz bir kulp ile giiclendirmesi
gerektigi ifade edilmektedir: “Muheqqgeq wi xwe bi qulpa saxlem girtiye, ew li ser
hidayet i siratelmustegim e.”*° Miiellif, iman sahibinin kendisini gii¢lii bir kulpa

tutunmus bir kimseye benzeterek, bu bagin asla kopmayacagini ve kisinin sahih iman

ile siirekli sirat-1 miistakim/dogru yolda olacagini vurgulamaktadir.

246 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 316.
247 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 316.
248 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 316.
249 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 317.

20 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 317.
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Bununla birlikte, miiellif, Allah’in kullarmin sozlerini, fiillerini ve niyetlerini
eksiksiz bir sekilde bildigini su sozlerle ifade etmektedir: “Xwedé teala ¢avdeéri i
zérevaniyé li gotin, kirin il niyeta qelbé wan dike. Ew semi e, yani her tigtén zahiri 0
batini seh dike @i 'elim e, yani bi heqiqeta tistan, niyet i itigada mirovan dizane.”’*!
Burada, Allah’in yalnizca insanlarin digsal eylemlerini degil, aym1 zamanda ig

diinyalarin1 da bildigi ifade edilmektedir. Miiellif, iman ve amelin sadece dis goriiniisten

ibaret olmadigini, insanin i¢ diinyasinin da hesaba katildigin1 vurgulamaktadir.

Son olarak, miiellif miiminler arasinda niyet ve inan¢ konusunda ihtilaf
edilmemesi gerektigini belirterek, su ifadeyi kullanmaktadir: “Nexwe lazim e ku birayén
me yén mumin niyet il baweriya wan bi Xwedé teala durust be. Mededa me her Xwedé
ye. ’?°2 Burada, miiminlerin birbirlerinin inang ve niyetlerini sorgulamaktan kaginmalar
gerektigi ve nihai olarak tim karar ve hilkmiin Allah’a ait oldugu ifade edilmektedir.
Miiellif, insanin i¢ diinyasini yalnizca Allah’in bildigini belirterek, kisilerin birbirlerinin

niyetlerini sorgulama hakkina sahip olmadigin1 vurgulamaktadir.

Genel olarak, miiellif bu kisimlarda, tevhid inancinin gerekliligini, saglam ve
kopmaz bir iman anlayisinin 6nemini ve Allah’in her seyi bilen ve goren sifatlarini ele
almaktadir. Ayni zamanda, bireyin inan¢ konusunda 6zgiir oldugunu, imanin zorla kabul
ettirilemeyecegini ve kisinin ancak kendi iradesiyle hidayete ulasabilecegini
vurgulamaktadir. Miiellif in degerlendirmesi kavramsal ve hiikmi bir analiz olup

meselenin sosyal yansimalarina deginilmemistir.

21 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, c.1, s. 317.

22 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.1, s. 317.
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2.2.17. Maide 5/32: Haksiz Yere insan Oldiirmek

Miiellif Maide Suresi 32. Ayetin®? tefsirinde haksiz yere insan oOldiirme
olgusunu ele almaktadir. Ayetin Arapga metnini verdikten sonra Kiirtgeye mealen su

sekilde aktarir:

“Ji bo xatiré vé qasé me ji Israiliyan re nivisi; ki, caneki béyi ku wi canek kustibe, yan ji
béyi ku wi fesadi li erdé kiribe, bikuje, hesab bike ku wi temamé mirovan kustiye 0 ki
caneki sax bike, hesab bike ku wi temamé mirovan sax kiriye. Muheqqeq péxemberén me bi
delilén eskere ji wan re hatin, pasé gelek ji wan pisti vé li ser erdé musrif in.”254

Miiellif, Kabil ile Habil kissasina atifta bulunarak, haksiz yere bir insan
Oldiirmenin biiyiik bir giinah oldugunu ve bunun insanlik tarihindeki ilk zuliim
eylemlerinden biri olarak kaydedildigini vurgulamaktadir. Kabil’in, kardesi Habil’i
oldiirmesiyle baslayan bu adaletsizligin, Israilogullar1 icin de bir uyar1 vesilesi
kilindigin1 belirtmektedir: “Yani ji bo xatiré vé hadiseya Qabil 1 Habil i bi
sebebéqgetilkirina Qabil ya bi zulmkari ya birayé xwe, édi me li ser Beniisrailiyan
nivisandiye. *> Miellif burada, Allah’in, Israilogullar1 hakkinda bu hususu bir ilahi

yasa olarak belirledigini ifade etmekte ve haksiz yere bir cana kiymanin biiyiik bir su¢

oldugunu vurgulamaktadir.

Bu baglamda, miiellif, zuliim ve fesadin yayilmadigi bir durumda, bir insam
6ldlirmenin tiim insanlhigr 6ldiirmekle esdeger oldugu ilkesine vurgu yapmaktadir:
“Ki béyi hebiina van herdu sebebén caneki bi zulimkari it neheqiyé bikuje, hema
hesab bike ku wi temamé mirovan kustiye. 7256 Byrada, Kuran-1 Kerim’in Maide Suresi
32. ayetinde yer alan “Kim, bir cani haksiz yere éldiiriirse, sanki biitiin insanlar

’

oldiirmiis gibidir.” ilkesini tefsir ederek bu ayetin insan hayatinin kutsalligini ve

253 Maide 5/32: “Iste bundan dolay1 israilogullari’na sdyle yazmistik: “Bir cana kiymaya veya yeryiiziinde
fesat ¢gikarmaya karsilik olmasi disinda, kim bir kimseyi 61diiriirse biitiin insanlar1 61diirmiis gibi olur. Kim
de bir can kurtarirsa biitiin insanlarin hayatini kurtarmis gibi olur.” Siiphesiz peygamberlerimiz onlara
apagcik deliller getirdiler. Ama bundan sonra da onlarin ¢ogu yeryiiziinde taskinlik gostermektedirler.”
24 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, .2, s. 41.

25 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, .2, s. 44.

256 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, .2, s. 44.
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korunmasi gerektigini ortaya koyan temel ahlaki ve hukuki prensiplerden biri oldugunu
vurgulamaktadir. Ozellikle, 6ldiirmenin yalnizca bireysel bir cinayet olmadigi, ayni

zamanda toplumsal diizeni bozan biiyiik bir fesada yol agtig1 fikrini islemektedir.

Buna karsilik, bir insanin hayatin1 kurtarmanin da ayni sekilde biiylik bir deger
tasidigini belirten miellif, “K7 ji nefseké ihya bike, yani bibe sebebé dewama heyata
miroveki i wi ji kustiné 1 ji helaké i tehlikeyén din xilas bike, hema hesab bike, her
weki ku wi temamé mirovan ihya kiribe.”®" diyerek, insan hayatin1 korumanin ve
yasatmanin, tiim insanligin hayatin1 kurtarmakla esdeger oldugunu ifade etmektedir.
Burada, Islam’mn hayatin korunmasini esas alan ilkesine isaret edilmekte ve kisinin
yalnizca fiziksel olarak hayatta tutulmasi degil, onu her tiirlii helak edici tehlikeden
korumanin da bu ilkenin bir pargasi oldugu vurgulanmaktadir. Dolayistyla, bireylerin
cehaletten, ahlaki ¢okiintiiden ve imansizliktan korunmasi da ayni derecede onem

tasimaktadir.

Miiellifin yaklasimi, bireysel ahlaki 6giitlerin yam1 sira toplumsal diizenin
korunmasina yonelik derin mesajlar igermektedir. Birinci mesaji, hasedin bireysel ve
toplumsal diizeyde yol agtig1 zararlara dikkat cekmektedir. “Lewra hesed biiye sebebé
vekem getla beseran. Lewra bingeha fesadi, eyb i rezaletén din yén li navbera civaké ji

hesed e.”’*8

ifadesiyle miiellif, kiskang¢ligin insanlik tarihindeki ilk cinayete neden
oldugunu ve bunun toplumlar i¢inde fesada yol acan temel bir hastalik oldugunu
vurgulamaktadir. Ona gore, bir millet i¢indeki bireyler birbirlerine haset beslerse, o
toplum ¢okiise mahkm olur: “Ew milleté ku hesedé ji hev bike i dijminé fedla Xweda
be, ew millet mehkiimé zewalé.®®® Haset, toplumsal birlikteligi yok eden, bireyleri
birbirine diisman eden ve adalet duygusunu zedeleyen bir unsurdur. Miiellif, kiskang
toplumlarin asla gelisemeyecegini ve bu hastaligin bireyleri igten ice yakan bir ates

oldugunu su sekilde ifade etmektedir: “Ew milleté ku hesedkar be, ji bo bidestxistina

257 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, .2, s. 44.
2% Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.2, s. 45.

29 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, .2, s. 45.
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nimeté ittifaqé nake i ¢igas derbas bibe, her ewé bi derdé hesedé herin i bi agiré wé

bisewitin. "%

Ikinci mesajda, Kabil ve Habil kissas: iizerinden ibadetlerde samimiyetin ve
ihlasin onemine dikkat c¢ekilmektedir. Miiellif, kurban ibadetinin yalnizca zahiri bir
uygulama olmadigini, asil 6nemli olanin igtenlikle Allah’a yaklagsmak oldugunu
belirtmektedir. Kurbanin kabul edilip edilmemesinde niyetin belirleyici oldugunu su
ifadelerle vurgulamaktadir: “Qurbana Qabil gurzek sunbul bii. Lewra ew ehlé ziraeté
bi. Qurbana wi ¢iritk bii, ketibii navbera sunbulén cirik. ”?®' Bu ifadeden anlasilan
ibadet niyet iliskisinde niyetin ibadetin kalitesini belirledigidir. Kurbanin Ibrahim ve
Ismail (a.s.) dénemine kadar uzanan bir ibadet olarak kabul edildigi de miiellif
tarafindan ifade edilmis ve bu gelenegin ilahi bir sistem icinde siirekliligi su sozleriyle
vurgulanmistir: “Xweda ew hilda cenneté, ma té de, heta zemané Ibrahim i Ismail (e) ji

té de dicériya, véca ew bii qurbana Ismail (e).’?%

Uciincii mesaj, miiellifin en ¢arpici1 ve derin analizlerinden birini igermektedir.
Ona gore, insan nefsinin sahibi yalnizca bireyin kendisi degil, ayn1 zamanda toplumdur:
“Nefs ne milké insén bi tené ye, lébelé milké wé civaké ye ku ew té de diji ji.” Bu ifade,
bireysel eylemlerin toplumsal sonuglar dogurdugunu ve toplumun da birey iizerinde bir
hakki oldugunu gostermektedir. Ozellikle, bir kisinin haksiz yere oldiiriilmesi
durumunda, yalnizca magdur degil, onun ailesi ve tiim toplumu da bu sugu reddeder:
“Hema binére, wexté ferdek té kustin, temamé eqrebayén wi u ehl i egsira wi hemii
radibin ser péyan i gebiil nakin. ’*® Burada miiellif, adaletin ve sosyal vicdanin kolektif

bir bilin¢le korunmasi gerektigini vurgulamaktadir.

Miiellif, Kuran’in Maide Suresi 32. ayetine dayanarak, haksiz yere bir insan

Oldiirmenin tiim insanlhig1 Sldiirmekle esdeger oldugunu belirtirken, insan hayatim

260 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.2, s. 45.
261 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, .2, s. 45.
262 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.2, s. 45.

263 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, .2, s. 45.

99



korumanin da tiim insanlig1 kurtarmak anlamina geldigini su sekilde ifade etmektedir:
“Ki nefseké bi zulm 0 ériskariyé bikuje, her weki ku temamé mirovan kustibe u ki ji
nefseké ihya bike, yani ji belayé 1 tehliikeyé xilas bike.”?®* Ancak burada miiellifin
vurguladigi énemli bir husus daha bulunmaktadir: Insan hayatini korumak yalnizca
fiziksel anlamda degil, ayn1 zamanda cehaletten, ahlaki ¢okiintiiden ve imansizliktan
kurtarmak anlamina da gelmektedir. O, bunu su ifadelerle agiklamaktadir: “Bi taybeti ji
wé bi ilm, thsan, fezilet ii diné Islamé ji cehaleté ii serré kufié xilas bike, her weki ku wi
temamé insanan thya kiribe. % Yani, bir insanin ilim almasim saglamak, ona iyilik ve
fazilet kazandirmak ve onu ahlaki olarak yiiceltmek, insan hayatini korumanin en 6nemli

yollarindan biridir.

Sonug olarak, miiellif, bireysel giinahlarin yalnizca bireyi degil, tiim toplumu
etkiledigini vurgulamaktadir. Hasedin toplumlar1 felakete siiriikleyen biiytik bir fitne
oldugu ifade edilmekte; ibadetlerin yalnizca sekilsel degil, niyet ve ihlasla yerine
getirilmesi gerektigi hatirlatilmakta ve en 6nemlisi, zulmiin yalnizca bireysel bir sug
olmadigi, toplumun tamamini ilgilendiren bir mesele oldugu anlatilmaktadir. Miiellif,
insan hayatini korumanin yalnizca fiziksel varligini siirdiirmekten ibaret olmadigini,
ilim, ahlak ve adalet gibi degerlerle toplumlar1 manevi olarak ihya etmenin de en az

bunun kadar 6nemli oldugunu vurgulamaktadir.

264 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, ¢.2, s. 45.

265 Sosiki, “Tefsira Qur’ané”, .2, s. 45.
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SONUC

Bu tez calismasinda, Kiirtge tefsir literatiiriiniin 6nemli bir 6rnegi olan Nira
Qelban tefsiri merkeze alinmis ve miiellifi Mela Muhammed Sosiki’nin Kuran
ayetlerine yonelik toplumsal yaklagimi kapsamli bigimde incelenmistir. Aragtirmamiz
boyunca hem miiellifin ilmi kimligini hem de eserinde vurguladigi sosyal meseleleri
degerlendirmeye calistik. Tezimizin temel amaci, miiellifin tefsir anlayigini yalnizca

bireysel yorumlar ekseninde degil, toplumsal baglam igerisinde analiz etmektir.

Tezin birinci boliimiinde, Kiirtce tefsir ¢alismalari tarihsel bir zemin {izerine
oturtularak Kuzey Irak, iran ve Tiirkiye'de kaleme alinmis 6nemli Kiirtce meal ve tefsir
eserlerine yer verilmistir. Bu eserler, Kiirtce Islami ilimler literatiirii acisindan ciddi bir
deger tasimakta olup hem dil hem de icerik agisindan bolge halklarinin dini diisiince

diinyasini yansitan énemli kaynaklar arasinda yer almaktadir.

Ikinci béliimde esas olarak Mela Muhammed Sosiki’nin hayati, ilmi yonii ve
Nira Qelban tefsiri ele alinmis; Ozellikle miellifin tefsirinde yer verdigi sosyal
meseleler detayli sekilde incelenmistir. Aile yapisi, kadin-erkek iliskileri, evlilik,
bosanma, zina, riisvet, kotii aliskanliklar, adalet, Islam kardesligi ve toplumsal
sorumluluk gibi basliklar, miiellifin tefsirinde 6ne ¢ikan temel temalar olarak karsimiza
cikmistir. Bu konular hem ayet baglaminda hem de miiellifin yasadig1 toplumsal ¢evre

ile iligkilendirilerek degerlendirilmistir.

Bu ¢alismay1 hazirlarken dncelikli hedefimiz, Islam toplumunun ulastigi her
cografyada oldugu gibi, Kiirt toplumunun da Islam’a olan ilgisini ve bu cercevede
{irettigi ilm1 eserleri goriiniir kilmaktir. Islami ilimlere dair her dilde yapilan ¢alismalar
kiymetli buldugumuz gibi, Kiirtge yazilmis eserlerin de ayr1 bir onem tasidigina ve bu
eserlerin her birinin bireysel olarak incelenmeyi hak ettigine inantyoruz. Bu baglamda
ele aldigimiz tefsir 6zelinde, genel olarak Kiirtge tefsir literatiiriiniin; daha genis
cercevede ise hadis, fikih, kelam, siyer gibi Islami ilimler alanindaki Kiirtce eserlerin
yayginlagmasini ve bu alanda daha fazla akademik arastirma yapilmasini temenni

ediyoruz.
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Calismamizda dikkat ¢eken bir diger husus da Kiirtge ilmi eserlerin biiyilik
c¢ogunlugunun muasir eserler olmasidir. Klasik kaynaklara dair ¢alismalarda
karsilagtirmali metin incelemeleri, yazma niishalarin kiyaslanmasi ve farkli alimlerin
goriislerine bagvurma gibi imkanlar bulunabilirken; ¢cagdas eserlerde bu imkanlar daha
sinirlidir. Ancak bu durumun bir avantaji da vardir: Miiellifin kendisine veya ailesine
ulagmak, eserdeki maksatlar1 dogrudan 6grenmek ve ilmi mirasin olusumuna taniklik

etmek miimkiindiir. Bu da ¢alismamiza ayr1 bir deger katmistir.

Elbette bu calisma, dar bir konu ¢ercevesinde ve sinirli sayida kaynakla
gerceklestirilmistir. Kiirtce tefsir literatiiriine dair akademik g¢aligmalarin azligi hem
kaynak tarama siirecimizi etkilemis hem de bu alana katki sunma motivasyonumuzu

artirmistir. Bu sinirlilidi, 6zgiin bir alanda katki saglama firsatina dontistiirmeye ¢alistik.

Arastirma sonucunda miiellifin toplumsal meselelere dair verdigi mesajlarin dort

ana eksende toplandigi tespit edilmistir:

e Takva ve rahmet merkezli bir toplumsal diizen anlayisi:
Miiellif, bireylerin Allah’a karst sorumlulugunu (takva) ve toplumsal iligkilerde
merhameti merkeze alarak ayetleri yorumlamis; aile, komsuluk ve adalet gibi

konularda deger temelli bir yaklagim gelistirmistir.

o Hukuki, ahlaki ve sosyolojik boyutlarin  birlikte ele alinmasi:
Kadin haklari, evlilik, bosanma ve adalet gibi konular hem fikhi hem ahlaki hem
de toplumsal acidan degerlendirilmistir. Bu biitiinctil yaklasim, tefsiri sadece
ilm1 bir metin olmaktan ¢ikararak toplumsal bilinglendirme araci haline

getirmigtir.

e Yerel dil ve kiiltiirle kurulan giiclii iliski:
Miiellifin sade, akict ve giincel Kiirtcesi, tefsirin halk tarafindan kolayca
anlasilmasini saglamis; dua kaliplari, yerel deyimler ve halk diliyle kurulan bag,

dini duygular1 canli tutmay1 amaglayan bir tefsir dili ortaya koymustur.

o Irsat merkezli bir yorum yaklagimi:

Tefsir yalmzca akademik bir calisma degil, ayn1 zamanda toplumu
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yonlendirmeyi ve bilinglendirmeyi amaglayan bir irsat metni olarak
kurgulanmistir. Ayetlerin sosyal yonlerinin vurgulanmasi, bu amaca hizmet eden

bilingli bir tercih olarak degerlendirilmektedir.

Nura Qelban tefsiri, Kiirtce tefsir gelenegi igerisinde hem dili hem de igerigi
acgisindan 6zgiin bir yere sahiptir. Miiellif, geleneksel tefsirlerde yaygin olan lafzi ve
fikhi yorumlara ek olarak, konunun toplumsal baglamina gore ayetlerin sosyal yonlerini
On plana ¢ikarmakta ve halkin bilgiye ihtiya¢ duydugu durumlari segerek buna gore fikhi
yorumlara yer vermektedir. Bazi ayetlerde fikhi agiklamalara detayli bicimde yer
verilirken, bazi ayetlerde ise bu yorumlara gerek duyulmamistir. Bu se¢im, tefsirin irsadi
yoniinli 6nceleyen bir hassasiyetin gostergesidir. Elbette bu ¢ikarimlar, ¢alismamizda
incelenen ayetler kapsaminda ulasilan sonuglardir; eserin biitliniine dair degerlendirme

icin daha kapsamli calismalar yapilmasi gereklidir.

Sonug¢ olarak bu calisma, yalnizca bir tefsiri tanitmaktan ote; bir miellifin
Kuran’la topluma nasil seslendigini, yerel dili ve Kkiiltiirii nasil bir kopriiye
doniistiirdiigiinii ve dini bilgiyi nasil rehberlik isleviyle islevsellestirdigini ortaya
koymustur. Nira Qelban tefsiri, Kuran’in evrensel mesajin1 Kiirtce gibi yerel bir dile
tasiyarak hem ilmi hem de toplumu doniistiirmeyi amaclayan irsat odakli gii¢lii bir caba

sergilemektedir.
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OZGECMIS

Lisans egitimini Karabiikk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde tamamlamus;
dgrenimi siiresince klasik Arapga, tefsir, hadis, fikih ve kelam gibi temel Islami ilimlerde
yogunlasmistir. Universite egitimiyle es zamanli olarak Istanbul’da bes yil boyunca
Arapga ve Islami ilimler tahsil etmistir. Lisansin son yilinda Kiirtge dgrenmeye
yonelmis; ¢esitli dil kurslarina katilmistir. 2022 yilinda Karabiik Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali’nda yiiksek lisans egitimine
baslamis ve tez ¢alismasini Kiirtge kaleme alinmis cagdas bir tefsir olan Nira Qelban
lizerine yapmustir. Akademik ilgi alanlari, Kiirtce IslAmi literatiir, yazma eserler ve cok
dilli Kur’an yorumlar1 {izerine yogunlagsmistir. Lisans ve lisansiistii egitimi boyunca
Arapga miinazara etkinliklerine aktif olarak katilmis ve ii¢ y1l siireyle Arapca miinazara
faaliyetleri yiirlitmiistiir. Ayrica, bir y1l1 askin siiredir Tiirk¢e miinazara yarismalarinda
juri tyeligi yapmaktadir. “Arap¢a Temel Dil Becerilerinin Gelisiminde Bir Metot
Ornegi: Miinazara Sanat1” baslikl1 yazisi, Karabiik Universitesi Uluslararas1 Miinazara
Sempozyumu'nda yayimlanmistir. Lisans egitiminin ardindan bir siire serbest
terciimanlik yapmus, ayrica Istanbul Ogretmen Akademisi ve Yazma Eserler
Kurumu’nun diizenledigi "Bilim, Kiiltiir ve Sanat’in Muhafiz Elgileri: Yazma Eserler
Atolyesi" programina katilmistir. Son iki yildir ise kamuda ticretli 6gretici olarak gorev

yapmaktadir.
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