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Erken Donem Eserlerinde Fena ve Beka Kavramlarinin Tasavvufun

Seyrindeki Yeri

Tugce Ozer Kir

Tasavvufun yontem ve maksadini en iyi sekliyle izah eden kavram ¢iftlerinden
biri fend ve bekadir. Ote yandan fend ve beka, diger tasavvufi istilahlarla alakas
acisindan da 6nemli bir noktada durur. Bu baglamda arastirmamizin temeli tasavvufta
tasiyict bir kavram olmasi sebebiyle fend ve bekaya dayanir. 'Erken Ddonem
Eserlerinde Fena ve Beka Kavramlarinin Tasavvufun Seyrindeki Yeri' adli tezimizde
fena ve bekay1 kavramsal boyutu ile ele aldik. Fenanin muhtelif anlamlara geldigini,
bununla birlikte tasavvufun yonteminin fena siire¢lerinden meydana gelen bir biitiin
olduguna degindik. Baska bir agidan tasavvuf yolunun nihayetini anlatan kavramlarin

yine fena ve beka ile ifade edildigini agikladik.

Fena ve bekay tasavvuf literatiiriindeki konumu agisindan da degerlendirdik.
Daha sonra haller ve makamlar igerisinde yer verilen fena ve bekanin hal veya makam
kabul edilmesindeki temel sebeplere degindik. Bu kavramlarin sebep oldugu

tartigmalar baglaminda sifilerin degerlendirmelerine de ayrica yer verdik.

Bu ¢alismamizda mukayeseli bir yontem izledik. Neticede fendnin, seyr u
siilikun her alaninda uygulanan bir yontem oldugunu ve maksadin da yine bu
kavramla ifade edildigini gordiik. Bunun yani sira fena halini yasayan ve bunu farkli
sekillerde ifade eden sifilerin tasavvufta kabul gordiigii, bununla birlikte diger
ilimlerle uzlas1 yolunda yeni kavramlarin tliretilmesine sebep teskil etti§i sonucuna

ulastik.

Anahtar Kelimeler: tasavvuf, terk, ziiht, fena, beka, satahat, vecd



ABSTRACT

The Place of Concepts of Fana’ and Baga’ on Sufi Path in the Texts
of Early Period

Tugce Ozer Kir

Fana’ and baga’ are one of the most important pair of concepts describing the
method and aim of Tasawwuf. They also have a significant place in relating to the
other sufi terms. In this context, our study is based on fana’ and baga’ which are
bearing the idea of tasawwuf within themselves. In this study entitled The Place of
Concepts of Fana’ and Baqa’ on Sufi Path in the Texts of Early Period, the terms fana’
and baga’ are analyzed conceptually. It is explained that fana’ has various meanings
and apart from that the sufi method is a whole arising from the processes of fana’.
From a different perspective, the concepts describing the end of the sufi path are

expressed with the terms fana’ and baga .

Fana’ and baqga’ are also explained in terms of their place in sufi literature.
Afterwards it is analyzed why fana’ and baga’ covered within states and stations in
the sufi text are accepted as a state or a station. Within the discussions caused by these

concepts, the views of the Sufis on this subject are also handled.

In this study, we followed a comparative method. We conclude that fana’ is a
method applied in every step of sayr al-suluk and the aim is also expressed with this
term. It is also concluded that Sufis who experienced the state of fana’ and expressed
it in different ways are approved in tasawwuf and that this concept set a precedent in
producing new terms on the way of making a compromise with the other Islamic

sciences.

Key Terms: tasawwuf, zuhd, ascetism, fana’, baqa’, shath, ecstasy



ONSOZ

Stfilerin taife haline gelmesi ve bu ilmin temel mevzu ve mesailinden
bahsetmeleri tasavvuf tarihinin tesekkiiliinde 6nem arz eder. Sifilerin kullandigi
1stilahlar diizenli bir sekilde 6zellikle hicri {igiincii ve dordiincii yiizyilda kaleme alinan
eserlerde yer almistir. Birincil kaynak olarak kullandigimiz Serrac (6. 378/988),
Kelabazi (6. 380/990), Kuseyri (6. 465/1072) ve Hucviri'nin (6. 465/1072) eserlerinin
her birini bu istilahlar sekillendirmistir. Tezimizin konusu olan fend ve beka bu
istilahlardandir. Ayn1 zamanda fena tasavvufun biitiin yontemini belirleyen en temel
kavramlardan biridir. Ayrica tasavvufun diger Islami ilimlerle iliskisini de yine bu
kavramlar belirlemistir. Bu tezin 6ncelikli amaci fend ve bekayr merkeze alarak
tasavvuf 1stilahlarinin yeniden bu gozle okunmasina olanak tanimaktir. Zira tasavvuf
"fend anh- fena fih" arasinda siiregelen hayat tarzini yansitir. Kulun tevhide sahid
olmasi i¢in her tiirlii terk ve arinma eylemi fena anh" ifade ederken, Hakk disinda her
seyi, kendi benligini de terk ederek Hakk'in varliginda silinmesi fena fih'i ifade eder.
Bu noktada bir yandan terk s6z konusuyken diger yandan hakikate yaklasma,

dolayistyla Hakk'a dair bilgiye sahip olmanin dereceleri s6z konusudur.

Bu tezde oncelikle fena kavraminin terk, tecrid mahv gibi muhtelif anlamlara
geldigini ve fenanin farkli tezahiirleri oldugunu stfilerin s6zlerinden hareketle
aciklamaya calistik. Ayrica tasavvuf literatiiriindeki konumu itibariyle meseleyi ele
aldiktan sonra sifilerin yasadigi muhtelif fena halleri ile kisinin hakikate dair bilgi
sahibi olup olamayacagi meselesi ilizerinde durduk. Fend ve bekanin yol agtigi
sorunlarin neler oldugunu stfilerin degerlendirmeleri ile inceledik. Tasavvufa yonelik
elestirilerin temel sebebinin fendya ulasma gayretinde olanlarin asiriliklart oldugunu
belirttik. Bagka bir agidan fenad halindeki kimsenin yaptiklar1 ve sdylediklerinin de
kimi zaman asirilik olarak goriildiiglint, fakat tasavvuftaki bidayet ve nihayet
makamindaki konumlarina goére sorunun vaz' edildigini belirttik. Sonu¢ olarak
stifilerin fendya dair agiklamalarinda satahat, isarat gibi kavramlarla orta yolu bulma

cabasinin diger Islami ilimlerle uzlasma acisindan énem arz ettigini gordiik.

Oncelikle baslangictan itibaren ¢alismamin her asamasinda yol gdsterici olan

ve ilminden istifade ettigim damisman hocam Prof. Dr. Ekrem Demirli'ye



tesekkiirlerimi sunarim. Yapmis oldugu calisma ile bu tezi yazarken ihtiya¢ duydugum
kaynaklara ulagsma noktasinda kiitliphanesini benimle paylasarak kolaylik saglayan Dr.
Ogr. Uyesi Hac1 Bayram Baser'e ayrica tesekkiir ederim. Thtiya¢ duydugum her anda
benden yardimlarini esirgemeyen arkadaglarim Hacer Nur Babacan ve Sultan Adanir

Salihoglu'na tesekkiir ederim.

Calisma doneminde destegini esirgemeyen esim Ergiin Ali Kir'a ve bu siirecte
ailemize dahil olan oglum Alparslan Kir'a, sabir ve fedakarliklarindan dolay1 kiymetli
annelerim Neriman Ozer ve Ayse Ozlii'ye tesekkiirlerimi sunarim. Tiim egitim
hayatim boyunca benden maddi ve manevi desteklerini esirgemeyen, her zaman

yanimda olan sevgili aileme tesekkiirii bir borg bilirim.
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GIRIS

Tasavvuf tarihinde fena ve beka tasavvufun en tartismali kavramlarindan biri
olagelmistir. Bunun temel sebebi bu iki kelimenin tasavvufun yontemini ve maksadini
anlatan 1stilahlardan olmasiyla simirli degildir. Bunun kadar 6nemli olan bagka bir
husus, tasavvufu o6teki bilimlerden ayirt eden en 6nemli diisiincelerin bu kavramlar
tizerinden dile getirilmis olmasidir. Bilhassa fendy:1 dikkate aldigimizda riyazet ve
miicahede gibi tasavvufun yontemlerinden s6z edebilecegimiz gibi, bekadan
bahsederken de tasavvufun maksadindan s6z etmemiz miimkiindiir. Bagka bir ifadeyle
bu iki kavram yontemi ve siireciyle, maksadi bir araya getiren bir terimlestirmedir.
Fena dedigimizde artik tek bir seyden degil, insanin var olusundan vuslata kadar giden
pek ¢ok sorun ve bu sorunlari ¢dzen tezkiye yontemlerinden soz ediyoruz demektir.
Beka ise insanin maksadini teskil eden tanri ile karsilasmasini anlatmak tizere farkli
mertebelerde yeni anlamlar kazanan ¢ok katmanli bir kavram olarak ortaya ¢ikar. Bu
nedenle fena ve beka tizerinde yapilabilecek herhangi bir tahlil tasavvufun en azindan
yontem ve meselelerini oldugu kadar maksadini1 da gz 6niinde bulundurarak sahih bir

tasavvuf tarifini hedefler.

Ote yandan tasavvuf icerisinde ortaya ¢ikan tartismalarm dnemli bir kism1 bu
iki kavram ekseninde takip edilebilir. Tasavvufun kendi igerisindeki yol ve yontemiyle
ilgili elestiriler ve diger islam ilim geleneklerinin stifilere yonelik elestirileri, fena ve

onunla ilgili kavramlarda anlatilan diisiincelerine dayanmustir.

Basta erken donem tasavvuf eserleri olmak iizere ¢alismamizda referans
aldigimiz kaynaklar Gazali 6ncesinde, hicri I11. ve V. ylizyillar arasinda tasavvufa dair
yazilmis metinlerdir. Dolayisiyla Serrac'in (6. 378/988) Kitabii'l-Liima', Kelabazi'nin
(6. 380/990) Ta'arruf li mezhebi ehli't-tasavvuf, Kuseyri'nin (6. 465/1072) Risdletii'l-
Kuseyriyye ve Hucviri'nin (6. 465/1072) Kesfu'l-mahciib adli eserleri donemlerindeki
tasavvuf meselelerini, kendilerinden 6nceki stfilerin sozlerini ve yasantilarimi bir
araya getiren ilk kaynaklar olmas1 hasebiyle birincil olarak bagvurdugumuz kaynaklar
oldu. Bunlarin yaninda tasavvuf literatiinde tespit edebildigimiz kadariyla konumuzla
alakali olarak miistakil bir eser olmas1 agisindan Ciineyd-i Bagdadi'nin Kitabu'l-fend

risalesi yararlandigimiz ana kaynaklar arasinda yer aldu.



Calismamizda ele aldigimiz konularda 6n plana ¢ikan eserleri esas almak
kaydiyla incelemelerde bulunduk. Birinci bolimde tasavvufta seyr u siilikun
nihayetini anlatan kavramlar iizerinde durduk. Fena ve bekaya dair sundugumuz
kavramsal gercevede sdzliik anlamda 6ncelikli olarak Ibn Manzur'un (6. 711/1311),
Lisanii'l-Arab ve Firlizabadi’nin (6. 817/1415) el-Kdamiisii'l-muhit adli sozIigini esas
aldik. Kapsamli diger sozliikklerden de faydalanarak kavramlara aciklik getirmeye
calistik. Stfilerin fena ve bekaya dair zikrettikleri ayetlerin tefsirinde erken donem
eserlerindeki s0fi yorumlarindan yararlandik. Bunun yani sira Siillemi'nin (6.
412/1021) Hakdiku't-tefsir ve Kuseyriin (6. 465/1072) Letdifu'l-Isdarat adh
eserlerinde -Kur'an-1 Kerim'in tiim ayetleri yer almasa da- fena ve beka ile alakali
ayetlerin bir kisminin tefsirinde bu kaynaklardan istifade ettik. Fena ve bekanin s6zliik
manasina yer verdikten sonra sifi sdzlerinde fena ve bekanin nasil ifade edildigini ele
aldik. Bununla birlikte bir tasavvuf terimi olarak bu kavramlarin muhtelif anlamlarin
acikladik. Cem-fark, sahv-sekr ve gaybet-huzur kavram ciftlerinin fena ve beka gibi
tasavvufta nihayeti anlatan kavramlar oldugunu belirttik. Fenanin farkl tezahiirlerini

de ele alarak ilk bolumii sonlandirdik.

Ikinci boliimiin ilk kismi feninin tasavvuf literatiiriindeki yeri ve bu
kaynaklarda fenanin 6n plana ¢ikan anlamlari {izerinde durduk. Fena iizerine yazilmis
miistakil bir kaynak olarak ele aldigimiz Ciineyd-i Bagdadi'nin Kitabu'l-fend
risalesinin yaninda, dolayli olarak erken donem eserlerinde fena kavramina yer veren
miielliflerin fendy1 tasavvuf istilahlar igerisinde ele aldiklarimi belirttik. Bu agidan
Siileyman Ates'in derledigi Tasavvufun Ana Ilkeleri Siilemi'nin Risdleleri adl1 eseri ve
Serrac, Kuseyri ve Kelabazi'nin eserlerini inceledik. Konuya farkli bir yaklagimla
ekoller tizerinden acgiklamalarda bulunan Hucviri'nin Kesfu'l-mahciib'unu ayrica
degerlendirdik. Ikinci kistmda fendnmn bir hal mi yoksa makam mi kabul edildigi
meselesi {izerinde durduk. Bununla birlikte Hakk hakkindaki bilgimizin kesinlik

derecelerinden ve hakikate ulasma noktasinda fenanin éneminden bahsettik.

Calismamizin {i¢iincii boliimiinde stfilerin taife haline gelmesi ve tasavvufun
ilim olmasi1 noktasinda 6nemli bir yer ihtiva eden meseleler iizerinde durduk. Fena ve

bekanin, tasavvufta ekollesmeler iizerindeki etkisinden bahsederken Hucviri'nin (6.



465/1072) Kesfu'l-mahciib'undan istifade ettik. Bunun yaninda tasavvufa yonelik
elestirilerin yine bu kavramlar ekseninde sekillendigini agikladik. Diger ilimlerle
uzlag1 kavrami olarak zikretti§imiz 6zellikle satahat ve vecd hususlarinda Serrac'in (6.
378/988) Kitabii'l-Liima'sim  dikkate aldik. Son olarak stfilerin isaretlerini
Kelabazi'nin (6. 380/990) Ta'arruf li mezhebi ehli‘t-tasavvuf adli eseri ¢ercevesinde

degerlendirdik.

Tasavvufun erken déneminde yazilan ve giinlimiize ulasan eserler tasavvufa
dair temel bilgileri barindirmasinin yaninda sayica sinirli kalmistir. Fakat igerikteki
zenginlikleri bir¢ok ¢alismanin yapilmasini da gerekli kilmaktadir. Biz ¢aligmamizda
daha ¢ok bu birincil kaynaklar1 kullanmaya gayret ettik. Meselenin daha iyi
anlasilmasi icin metinleri asillarindan mukayeseli olarak inceledik. Bununla birlikte
tasavvuf alaninda yapilan kavram ¢aligmalarinin azliginin, tasavvuf ilmi agisindan en
onemli eksiklik oldugunu gordiik. Dolayisiyla bu yonde yapilacak calismalarin

tasavvuf ilminin gelismesinde ve anlasilmasinda faydali olacagi kanaatindeyiz.



BIRINCi BOLUM

TASAVVUFTA SEYR U SULUKUN NiHAYETINi ANLATAN
KAVRAMLAR

1. Fena ve Beka:

1.1. Sozliikte Fena ve Beka

sU&Y kelimesi @ﬁ fiilinin masdaridir.! u.e. sozliikte; yok olmak, helak olmak,
mahvolmak? anlamina gelir. Bir nesnenin yok olmasi, bir nesneyi yok eylemek,
birbirini 6ldiirmek?®, tiikenmek, bitmek*, silinmek® anlamlarina gelen kelimeler bu
kokten tliretilmistir. Bunlardan baska mal biriktirmemek/ilgilenmemek anlaminda da
"aglla Qs ¥ ifadesi kullanilir. Lisan'iil Arab'da, Ebl Tiirab'in bununla alakali su
rivayeti aktarilir: "Ebu Semidi dedi ki: Filan kabile mallarin1 ne isletiyorlar ne de

ilgileniyorlar."®

Fena bir diger manasiyla yaslanip 6liime yaklagsmak anlamina gelir. Lebid b.
Rebi'a'nin yaglanma anlaminda fena ile ilgili s6yle bir siiri vardir:
"(Oliim) tuzaklar1 insanin hayat yolculugu boyunca kuruludur,

Tuzaklardan kurtulursa da yaslanir."’

Fenanin bagka bir anlami1 da bitmektir. Siirde fena bitmek anlaminda su sekilde
kullanilmistir:

"Sadaklardaki oklar bitince,

! ibn Manzur, Lisanii'l-Arab, Beyrut:Daru Sadir, c. 10, s. 338. ; Firlizabadi, Ebirt-Tahir, Kamus
Terciimesi= el-Okyanusii'l-basit fi terciimeti Kamusi'l-muhit, trc. Mitercim Asim Efendi, istanbul:
Matbaa-i Bahriye, c. 6, s. 5928.

2 Luvis Ma'laf, el-Miincid fi’l-luga ve’l-a’lam, Dari'l-Mesrik (Dar el-Machreq) Y., Beyrut 2008, s. 597.

3 ibn Manzur, a.g.e., s. 339.; Fir(izabadi, Ebii’'t-Tahir, a.g.e., c. 6, s. 5928.

4ibrahim Enis, Abdulhalim Muntesir, el- Mu'cemii'l-vasit 1-2, s.737.

5 Abdiirrezzak KASANT, Tasavvuf Sézliigii, cev. Dr. Ekrem DEMIRLI, iz 2004, s. 442.

6 ibn Manzur, a.g.e., c. 10, s. 339.

7ibn Manzur, a.g.e., c. 10, s. 339.



(Onlar) diismanin kalkanlarma elleriyle saldirdilar."®

Fenanin sozlilk anlamlari ayrica ortadan kalkan veya olumsuz yonde degisen
durumlar: ifade eder. Fena bu anlamiyla Kur'an-1 Kerim'de de gegmektedir.(Rahman
55/26) f)u ke 5a & "Yeryiiziinde bulunan her sey fanidir." ayet-i kerimesinde fena,
"c;@ " seklinde gelir.® Fahreddin Razi (6.606/1210), Mefatihu'l-Gayb'da ayete "(Yer)
iizerinde bulunan her canli fanidir." anlammni verir ve 3G @) ulé kelimesini iki yonden
tefsir eder. Birincisi, 'yok olup giden' anlamindadir. Fakat buradaki yok olmaktan
maksat hi¢lik degil, yeryliziindeki herkesin "Muhakkak ki sen, 6liisiin" (Ziimer 39/30)
ayetindeki ifadeyle benzer sekilde heniiz baki olmasina ragmen 6lecek olmasidir. Bu
durumu, bir yere yakin kimse i¢in "o ulasti, oraya vardi.." 6rnegi ile agiklar. Bir digeri
de insanin varliginin gelip gegici yoniinii anlatmasidir. Razi'ye gore diinyanin varolus-
yokolus arasinda olmas1 onun siirekli olmadigi, dolayisiyla baki kalmayacagi anlamina
gelir. Fani kelimesi ile baki olmayan manasinda yeryiiziindeki akilli varliklarin
bekasinin bulunmadigini ifade eder.'® Mukati'l b. Siileyman (6. 150/767) bu ayetin
tefsirini "Her sey helak olacaktir, O'nun vechi(zati) miistesna" (Kasas 28/88) ayetiyle
yapmis ve 4;13 kelimesini helak olma, yani 6lmek manasinda s6zlilk anlamiyla tefsir

etmistir.!!

¢\&) kelimesi & fiilinin masdaridir ve fenanin mukabilidir. Beka sozliikte;
oldugu gibi, oldiirmeden birakmak'?, evvelki hal iizere kalmak, devamllik, bir
nesneye goz dikip kalmak, bir nesneyi baki kilmak, esir ve miicrimi katl eylemeyip
diri terk eylemek, bir nesnenin bir miktarini artirip geriye birakmak®3, devam etmek,

kalmak, siirmek, artmak®*, sabit kalmak®® anlamlarma gelir.

& ibn Manzur, a.g.e., c. 10, s. 338.

9 Saban Kurt, Kur’an-1 Kerim sozlerini bulma kilavuzu -elifbai dizin- = el-Mu’cemii’l-miifehres el-
elifbai’l-hadis li-elfazi’l-Kur’ani’l-kerim, Cagri y., istanbul 2009, s. 719.

10 Fahreddin Er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu'l-Gayb, Akcag Yayinlari, c. 21, s. 100.

11 Mukatil b. Stileyman, Tefsir-i Kebir, thk. Dr. Abdullah Mahm{d Sehhéte, trc. M. Besir Eryarsoy, isaret
y., istanbul 2006, c. 4, s. 136.

2 ibn Manzur, a.g.e., . 1, s. 467.

13 FirGzabadt, Ebi’t-Tahir, a.g.e., c. 6, s. 5651.; ibn Manzur, a.g.e., c. 1, s. 467.

14 Luvis Ma'lf, el-Miincid fi’l-luga ve’l-a’lam, Darii'l-Mesrik (Dar el-Machreq) y., Beyrut 2008, s. 45.

15 Abdirrezzak KASANT, Tasavvuf Sézliigii, cev. Dr. Ekrem DEMIRLI, iz 2004, s. 112.



Beka ayrica bir kimsenin uzun zaman yasamasi anlamina da gelir. "Allah uzun
omiirler versin" duas1 4 s&i diye ifade edilir. Ayrica savasta esir diisen bir kimsenin
kullandig1 ifade de "Bizi oldiirmeyin/birakin.” anlamindadir. Su beyitte de aymi

anlamda kullanilmigtir: "Onlar: birakin/6ldiirmeyin.” dediler, ama Hatti onlarn

dldiirmeye devam ediyordu."®

Beka kavrami da fena gibi Kur'an-1 Kerim'de gecer. Fena ve beka yalnizca
Rahman siiresi 26-27. ayetlerde (27) &158¥13 &l 53 &) 435 (i (26) b e (a O
birbirleri ile baglantili sekilde yer alir. Rahman stiresinde 813 JSad Py ESPEY u‘iﬁj
"Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zat: baki kalacaktir." ayetinde 433 kelimesi
Allah'in zat1 olarak tefsir edilmis ve baki kalanin O'nun zat1 oldugu ifade edilmistir.
Bu yorumda beka kelimesi ayni zamanda Allah'in sifatlarindan "el-Baki" olarak
anlasilir. Oyle ki Allah'in isimlerinden Beka, "Gelecekte varlig1 sona erecegi tasavvur

edilemeyen, baska bir tabirle ebedi varlik"!” anlamina gelir.

Ote yandan beka, ikisi Hld, biri Bakara stiresi olmak iizere Kur'an-1 Kerim'de
baska ayetlerde de gegmektedir.’® Hud stiresindeki (Had 11/86) A A 4 Gy
"Allah'in biraktig1 sizin igin daha hayirhidir." ayetinde <& kelimesi 'bir nesneden geri
kalmis sey' manasinda sozliik anlamdadir. Tefsirde ibka olunan seyin taat ve ibadat
oldugu ifade edilir.!® Baska bir goriise gore de Allah'in biraktig1 helal kazangtir.?
Bekanin bu anlami 4L a¢ie <& L "Allah onlardan bir sey (iz/kalintr)
birakmasin/hepsini yok etsin" deyiminde de yer alir.?! Nitekim Hakka suresindeki
ayette de bu anlamda kullanilmistir.(Hakka 69/8) 485 (e agd 5 Jgd "Simdi onlardan
geriye kalan bir sey goriiyor musun?" ayetinde 42 kelimesi ise ‘amel-i salih' olarak
tefsir edilmistir. Meryem ve Kehf stirelerinde zikredilen " ELEL 5 Elatlal (Meryem
19/76; Kehf 18/46) lafz1 da bundan maksadin 'sevabi kalan/biriken tiim salih ameller'

oldugunu anlatir.?? Miifessirler salih amelin Allah indindeki karsiligmin baki olmasi

16 jbn Manzur, a.g.e., . 1, s. 467.

7 ibn Manzur, a.g.e., c. 1, s. 467.

18 Saban Kurt, a.g.e., s. 431.

1% Fir(zabadi, Ebi’t-Tahir, Kamus Terciimesi= el-Okyanusii'l-basit fi terciimeti Kamusi'l-muhit, trc.
Miitercim Asim Efendi, istanbul: Matbaa-i Bahriye, c.6, 5.5652.

20 ibn Manzur, a.g.e., c. 1, s. 467.

21ipn Manzur, a.g.e., c.1, s.467.

22 jbn Manzur, a.g.e., c.1, 5.467.



sebebiyle 'geriye kalan sey'den maksadin bu oldugunu diisiinmiislerdir. Bagka bir
yoruma gore de Elhamdiilillah, Subhanallah, La ilahe illallah ve Allahu Ekber lafizlari

ve bes vakit namaz olabilecegi yoniindedir.?®

Crsia’sa 2K &) gl a8 a1 903 ) 1 5880 gl ) 43 G "Ey iman edenler! Allah’a
kars1 gelmekten sakinin ve eger ger¢ekten iman etmis Kimselerseniz, faizden geriye
kalan1 biraki." (Bakara 2/278) ayetinde de bekanin anlami geriye kalan anlaminda

kullanilmistir.?*

Yine Hud suresinde gecen (Had 11/116) O3 4 15830 "..akli baginda
kimseler..." ayetinde 4% kelimesi isim kabul edilmis ve akil, fehm ve re'y olarak tefsir
edilmistir.?® Tbn Sideh® de 4& 1883l lafzinin iki anlamda aciklandigin1 sdyler.
Bunlardan biri; (Kavimlerine karsi) acima ve merhamet ehli anlaminda, bir digeri de
akli basinda kimseler anlamindadir.?” Baska bir sair acima anlaminda beka ile ilgili su
siiri sdyler: "Siz beni hicvetmezken bana acidiginizdan degil, (hiciv) oklarimdan
korktugunuzdan dolay1 beni biraktiniz/ hicvetmediniz."?® Sonug olarak bekanin sézlitk

anlam1 daha ¢ok geriye kalan veya devamlilik, siireklilik belirten manalarda odaklanir.

1.2.Tasavvuf Terimi Olarak Fena ve Beka

Erken donem tasavvuf eserlerinde miiellifler fend ve beka kavramlarin
aciklarken ayet ve hadislerden yararlanir. Ayet ve hadislerin tasavvufi diisiince
icerisinde ele almmasi hicri II1. asrm 6n plana ¢ikan dzelliklerinden birisidir.?® Bu
yonde bunu en sistemli gerceklestiren Kelabazi olmustur. Kelabazi daha ¢ok terimsel
manada fena kavramini yorumlar ve farkli fena gesitlerini ayetler ilizerinden agiklar.

Onun meseleyi ele alirken oncelikle tizerinde durdugu husus, fena halindeki kisinin

2 Fir(izabadi, Ebii’t-Tahir, a.g.e., .6, 5.5652.

24 bkz. Kur'an Yolu: Tiirkce meal ve tefsir, Bakara 278, s. 46.

% FirGizabadi, Ebi’t-Tahir, a.g.e., .6, 5.5652.

% jpn Sideh'in "el-Muhassas" ismiyle konulu sézlik calismasi bulunmaktadir. Bkz. Miicahid,
Abdulkerim, "Semantigin Arap ve Bati Diinyasindaki Seriiveni", (Cevrimigi), cev. Celalettin Divlekci,
http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/37/59/571.pdf, s. 261, 20.03.2019.

27 bn Manzur, a.g.e., c.1, 5s.468.

28 [pn Manzur, a.g.e., c.1, 5s.468.

29 Cift, Salih, Tasavvufta Sevgi ve Umit Yolu: Yahya b. Muaz er-Razi Hayati ve Fikirleri, Sir y., Bursa
2011, s. 25.



http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/37/59/571.pdf

durumudur. Kelabazi'ye gore fena halindeki kimse Hakkin muhafazasi altindadir ve
"Allah buyuruyor ki, kulumun isiten kulagi, goren gozii... olurum"*® kudsi hadisi de
bunu ifade etmektedir. Fenadan sonra gelen beka igin de bir mahzur gérmez. "Bu,
Allah'in diledigine bahsettigi bir litfu ve keremidir." (Maide, 5/54) ayetini delil
gostererek beka halindeki kimsenin farzlari yerine getirmesinde bir engelin olmadigini
belirtir. Dolayistyla faninin ibadet hayati ve bilincine yonelik elestirilere cevap olarak,

tasavvufl fendnin mesruiyetini savunur.

Serrac ise el-Liim'a'da fena ve beka kavramlari igin "Yeryiiziinde bulunan her
canli yok (fan7) olacak." (Rahman 55/26) ayetini delil getirir ve ayeti terim manada;
fani olmanin alametlerini diinya ve ahiret hazzinin, zikir hazzinin, kendine ait varlik
iddiasmmin ortadan kalkmasi olarak goriir.3!  Hiicviri de fena bahsinde yine
"Yeryiiziinde olan her sey fanidir. Zii'l-celal ve'l-ikram olan Rabb'inin yiizii ve zat1 ise
bakidir" (Rahman, 55/26, 27) ayetlerine yer verir. Fakat Hiicviri'nin agiklamalar
'fanin' kelimesinde sozliik anlamla sl kalmistir.®? Kuseyri, bu ayetin tefsirini
Hiicviri gibi sézlilk manada yapar. Oncelikle her canlinin yok hiikmiinde oldugunu
imkan prensibi agisindan degerlendirir. Daha sonra fendy1 yok olmak manasinda
yorumlar ve nakli delili dikkate aldiginda 'fanin' kelimesini diinya ve tizerindekilerin

yok olacag1 manasina geldigini sdyler.®

Tasavvuf terimi olarak ele alindiginda diinyaya duyulan ilgi ve alakanin
kesilmesi fenanin bir tezahiirii olarak karsimiza ¢ikar. Kelabazi, Abdullah b.
Mesud'dan aktardig: rivayette "...Sizden baziniz diinyay1, diger bazilariniz da ahireti
istemektedir..." (Al-i Imran, 3/152)* ayetinin diinyaya ragbet etmek ve hazlardan fani
olmak manasinda yorumladigini belirtir. Bunun ne gibi sonuglar dogurdugu

Kuseyri'nin su ayeti tefsirinde ifade edilir:

30 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf-Ta'arruf, haz. Siileyman Uludag, Dergah 2013, s. 186.

31 Eb( Nasr Serrac Tasi, el-Liima' islam Tasavvufu, cev.Hasan Kamil Yilmaz, Erkamy., istanbul 2012, s.
249,

32 Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfu'l-Mahciib, haz. Stileyman Uludag, Dergah 2014, s. 304.

33 Kuseyri, Letaifu'l- isarat Kuseyri Tefsiri, terc. Prof. Dr. Mehmet Yalar, ilk Harf y., istanbul 2012, c. 5,
s. 420.

34 Kelabazi, a.g.e., s. 188.



“... Dilinyay1 isteyeniniz de vardi, ahireti isteyeniniz de vardi. Sonra Allah,
denemek i¢in sizi onlardan alikoydu ve andolsun sizi bagisladi. Zaten Allah,

miiminlere kars1 litufkardir.” (Al-i imran 3/152)

Kuseyri ayette yer alan “Sonra Allah, sizi onlardan alikoydu.” ifadesini iki
acidan yorumlar. Allah'in alikoydugu kendisi olabilir ki bu olumsuz manadadir. Zira
Allah’tan bagka seylerle mesgul olmak O'ndan uzaklagmaya sebebiyet vereceginden
engel olarak goriiliir. Fakat bunun mukabilinde bagkalarini ve Allah haricinde her seyi
terk etmek kurbiyeti saglamasi bakimindan ayetin olumlu mana ifade eden yoniinii
olusturur.®® Tasavvuf metinlerinde fenanin bu anlami ‘halktan fani oldu, Hakk ile baki
oldu' seklinde ifade edilmistir.®® Hiicviri bu durumu ‘kendi muradindan fani, Hakk'in

murad ile baki’ seklinde ifade etmistir.%’

Kelabazi kulun beseri sifatlardan gaib olmasi manasindaki fena igin "Insan o
emaneti yiiklendi. Siiphesiz ki, o ¢ok zalim ve pek cahildir" (Ahzab, 33/72) ayetinde
gectigi iizere zuliim, cehalet gibi kotii sifatlardan fani olmayi kasteder.*® Boyle bir
durumda kotii sifatlarin ortadan kalkmasi ilahi ahlakin ortaya ¢ikmasini saglar.
Kuseyri'nin ayete yaklagimi1 Kelabazi'den farkli olarak emanet kelimesi lizerindendir.
Kuseyri, ayetin yorumunda emanet meselesini degerlendirir. Hz. Adem ve
cocuklarinin emaneti yiiklenmesi karsiliginda Allah'in da buna dahil oldugu yorumuna
yer verir. insan emaneti nefsiyle degil, Allah ile yiiklenmistir ve bu Allah'm liitfudur.
'Kul, bekabillah halinde gokleri ve yeri, kirpiklerinin bir kiliyla dahi tastyabilir.' Bir
baska yorum ise yiikiimliiliigli yalnizca kalplerin tasiyabilecegidir. Dolayisiyla 'Hz.
Adem, mana sahibi oldugu i¢in emanetin yiikiimliliigiini tizerine aldi.' sonucunu
cikarir. Yine Hz. Adem'le ilgili himmetini emanete bagladig: i¢in biitiin yaratiklar

ondan geri gevirdi gibi bir yorum da yer alir.*® Kuseyri emanet kelimesi iizerinden

35 Kuseyri, Letaifu'l- isarat Kuseyri Tefsiri, terc. Prof. Dr. Mehmet Yalar, ilk Harf y., istanbul 2012, c. 1,
s. 347.

36 Kuseyri, Risale, s. 149. ; krs. Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag,
Dergah 2009, s. 161.

37 Hiicvir], a.g.e., s. 307.

38 Kelabazi, a.g.e., s. 189.; Eb( Nasr Serrac Tasi, a.g.e., 5.248.; Kuseyri, a.g.e., s. 162.

39 Kuseyri, Letaifu'l- isarat Kuseyri Tefsiri, terc. Prof. Dr. Mehmet Yalar, ilk Harf y., istanbul 2012, c. 4,
s. 400, 401.



beseri sifatlarin ortadan kalktigin1 ve kulun kontroliiniin yine Allah'ta oldugunu ifade

ediyor.

Kelabazi'nin bahsettigi baska bir fena hali olan 'beseri varligin fenas1'*® Kuseyri
tarafindan 'kulun nefsinden ve halktan fani olmas1'* seklinde ifade edilir. Nitekim fena
halinin beseriyetin yok olup ilahi varlik iddiasinda bulundugu gibi bir anlayisla
yorumlanmasi tasavvufun elestirilmesine sebep olmustur.*? Bu nedenle Yusuf suresi
ornegi beseri varligin fenasini1 daha anlasilir kilmasi agisindan 6nemli bir noktada
durur. Miellifimiz tarafindan ele alinan sekliyle Yusuf suresinden verilen 6rnekte fena
halinin beseriyeti ortadan kaldirmayip kisiyi etrafindaki her seyden gafil hale sokmasi
durumu anlatilir. Bu nedenle sahih bir fena anlayist i¢in her iki miiellifin de bu hale
getirdigi ornek "Kadinlar Yusuf'u goriince onu gozlerinde o kadar biiyiittiiler ki,
giizelligi karsisinda hayrete diiserek ellerini dogradilar ve bunun farkina
varamadilar."*® ayetidir. Onlara gore burada kadmlarm maddi varlig1 devam ederken
hayret ve zevk icinde kalarak kendinden ge¢mis olmalar1 fend halini anlatir. Bu
haldeyken higbir ac1 hissetmemeleri de fena halindeki kimsenin durumuna Grnektir.
Kelabazi ayrica esyadan gaib olmak nevinden fena 6rnegi olarak Hz. Musa'nin Rabbin
tecellisi ile yasadigi kendinden gegme halini verir. Bu minvalde A'raf suresindeki
"Misa, belirledigimiz yere (Tlr'a) gelip Rabbi de ona konusunca, "Rabbim! Bana
(kendini) goster, sana bakayim" dedi. Allah da, "Beni (diinyada) katiyen géremezsin.
Fakat (su) daga bak, eger o yerinde durursa sen de beni gorebilirsin." dedi. Rabbi daga
tecelli edince onu darmadagin ediverdi. Mlisd da baygin diistii. Ayilinca, "Seni
eksikliklerden uzak tutarim Allah''im! Sana tovbe ettim. Ben inananlarin ilkiyim"
dedi.(A'raf, 3/152) ayetini zikreder.* O, bu ayeti Hz. Musa'nin yalmizca Rabbi ile

kalmasi ve etrafindaki her seyden fani olmasi seklinde yorumlamustir.

40 Kelabazi, a.g.e., s. 190.

41 Kuseyri, Risale, s. 149. ; krs. Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag,
Dergah 2009, s. 161.

42 EbQ Nasr Serrac TOs, a.g.e., s. 508.

43 yusuf, 12/31.; Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag, Dergah 2009,
s. 161.

44 Kelabazi, a.g.e., s. 188.
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Kelabazi, stfiler gibi davranan, amellerini ve taatlerini siislemis, fakat
‘azginlardan olan kimse' (A'raf 7/175) olarak Bel'am b. Badra'dan bahseder. Zahirinde
gorilen 1yi halleri de Allah'in lituf olarak verdigi tiim hallerden ayristirarak istidrac
olarak yorumlar.*® Onun, sifilerin seyr u siilukte gectikleri haller ve makamlar1 da
tecriilbe etmedigini belirtir. Keldbazi, her ne kadar dostlara ait alametler sergilese de
hakikate vasil olmadig1 igin onu bu ayeti delil gdstererek sifilerden ayristirir. Oyle
anlasiyor ki Kelabazi bu konuya aciklik getirerek bu gibi kimselerin tasavvufun

disinda tutulmasi gerektigine dikkat ¢ekmektedir.

Serrac, Ebu Said Harraz'in yorumuyla "Nimet olarak size ulasan ne varsa hepsi
Allah'tandir."(Nahl Suresi, 16/53) ayetini fena baglaminda agiklar. Harraz, ayette
Allah'tan basgka hicbir seyi gérmemeye dikkat ¢eker. Bunu da fenanin ilk hali ile
bagdastirir.*® Kulun her daim Allah ile oldugunun farkinda olmasi ve kendisini
gormekten fani olmas1 Harraz'a gore fenanin ilk asamasidir. Kendinden fani olmak,
tasavvufta kulun kendi fiillerini ve sifatlari1 gérmekten fani olmasini ifade eder.
Kuseyri bu ayetin tefsirinde nimetin kula faydali olan veya kétiiliige engel olan sey
oldugunu belirtir. Her sart ve durumda goniilleri baskalarindan koparmak, ayrica hayr
ve serrin, fayda ve zararin yegane kaynagmin Allah oldugunun idrakinde bulunmak

da bagka bir yorumudur.*’

Hiicviri, Kelabazi'ye nazaran sinirli sayida ayet zikreder. Fakat Hiicviri, diger
miielliflerde olmayan bir seyi dile getirir ve fena tarifinde ilim dili ve hal dili ayrimi
yapar. "Fena ve beka ilim dilinde (ve zahir ulemasi arasinda) bir manaya, hal dilinde
(ve sifiler arasinda) ise daha baska bir manaya gelir."*® Hiicviri, Kesfit'I-Mahciib'da
ilim ehlinin fena tabirini kullandigin1 sdylemekle dikkatimizi ¢ok dnemli bir konuya
cekmektedir. Bu miisterek bir konu etrafinda tasavvufu nasil aynstirdigini da
anlamaya yardimci olabilecektir. Ilim dili derken kimi anlamak gerekir? Bu mesele
aslinda tasavvuf ile 6teki bilimleri anlamada dikkate almamiz gereken bir husustur.

Bagka bir anlatimla ilim dili veya hal dili seklindeki ayrim sifiler ile 6teki ilim ehlini

45 Kelabazi, a.g.e., s. 194.

46 EbQ Nasr Serrac TOsi, a.g.e., s. 248.

47 Kuseyri, Letaifu'l- isarat Kuseyri Tefsiri, terc. Prof. Dr. Mehmet Yalar, ilk Harf y., istanbul 2012, c. 3,
s. 133.

48 Hiievirl, a.g.e., s. 304.
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birbirinden ayristirir. Hiicviri "fena ilmi, diilnyanin fani oldugunu bilmen, beka ilmi de
ahiretin baki oldugunu bilmendir."* diyerek ilim ehlinin feniy1 zahiri manada
anladigini belirtmis olur. Yine "Sizin yaninizda olan fanidir, Allah'in nezdinde olan ise
bakidir*(Nahl, 16/96) "Yeryiiziinde olan her sey fanidir. Zii'l-celal ve ve'l-ikram olan
Rabb'min yiizii ve zat1 ise bakidir."(Rahman, 55/26,27)° ayetleri ile de kavramlari ele
alarak tasavvufta kullanilan fena ve bekanin sozliik manasiyla Kur'an-1 Kerim'de
gectigine dikkatimizi ¢eker. Sufiler, bu mana ile birlikte fenanin daha bagka anlamlar
barindirdigina aciklamalarinda yer verir. Hiicviri'nin zikrettigi ayetlerde fena kavrami
diinyanin gegiciligini ifade etmek i¢in kullanilir. Bunun yaninda ayette beka kavrami
icin Allah"in litfunun, Onun bahsedecegi seylerin siirekliligine isaret edilmistir. Baska
bir agidan degerlendirdigimizde Hiicviri ayetten delil gdstermis olmakla tasavvufi bir
terim olarak fena ve beka kelimelerinin Kur'an-1 Kerim'de yer aldigin1 gosterir. Bunun
sebebi hem kendi fikirlerine zemin teskil edecek manalarinin bulunmasi, hem de asil
manadan uzaklasmadan kavramin terimsel manada tasavvufta da yer aldiginin
gosterilmesinden otiirtidiir. Hiieviri'nin diger ilim ehlinin sdylemlerini inkar etmemesi
ve yanlislamamasi tasavvufun din ilimleri nezdindeki yeri agisindan mithimdir. Bu

onun dine aykirt olmayan bir ilim oldugunun gostergesidir.

Hiicviri’ye gore ehl-i ilim fena tabirini kullandiklarinda veya fani ismini
zikrederken su ti¢ anlamda kullanirlar: Birincisi; 'Bas tarafi da son tarafi da fenada olan
seydir; bu diinya gibi.' Alemin baslangic1 ve sonu ile ilgili olan fenddir. Bu

kelamcilarin anladig1 manaya karsilik gelir.

Yine ilim dilinde ikincisi; Ilk 6nce kesinlikle mevcut olmayan, fakat sonradan
var olan ve hi¢bir zaman fani olmayacak varliklardir. Ahiret, cennet, cehennem ve

orada bulunanlar gibi.

Ugiinciisii; Mevcudiyeti hi¢ yok olmamis olan ve asla yok olmayacak olan

varlik. Sani yiice olan Hakk'm ve sifatlarinin bekas1 boyledir.">!

4 Hiicviri, a.g.e., s. 304.

0 Hiicviri, a.g.e., s. 305.

51 Sifatlari da buna dahil ediyor ve kadim oldugunu sdylemekle Mutezile'den ayristiriyor.; Hicviri,
a.g.e., s. 304.
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Hiicviri, ilim dilini dyle anlasiliyor ki kelamecilar ve 6teki din bilimleri ehlini
anlatmak i¢in kullanir. Nitekim eserinde bagka baglamlarda buna dair atiflar vardir.
Mesela iman konusunda® ilim ehli tabirini kullanirken benzer ifadeler yer alir.

Hiicviri'den daha oOnce ilimler konusundaki ayrima Serrdc ve Siileminin
eserlerinde de rastlariz. Serrac din ilimlerini Kur'an ilmi, stinnet ilmi, iman hakikatleri
ilmi olmak tiizere iice ayirir ve buna delil Cibril hadisini zikreder. Serrac'in burada
bahsettigi hadisciler, fikih¢ilar ve tasavvuf erbabidir.>® Serréc, stfilerin ibadet, ahlak
ve haller hususunda gosterdikleri incelikler sebebiyle fukaha ve muhaddislerden farki

bulundugunu da ayrica belirtir.

Siilemi'nin ilim ayristirmasina bakacak olursak o ilimleri dorde ayirir. Ona gore
bunlarin ikisi zahir, ikisi ise batin ilimdir. Hadis ve fikhi zahir ilmi, muamelat ve
hakikatlerle ilgili ilmi de batin ilmi kabul eder. Her bir ilim ehlinin mesgul oldugu
meseleleri zikreden Siilemi, hakikatciler olarak nitelendirdigi stfiyyeyi tevhid
hakikatlerine dalanlar, tecridsiz tefride(yani ¢okluk icinde birligi bulmaya) isaret

edenler ve hallerin manalarindan s6z edenler olarak zikreder.>

Hiicviri'nin hal dilinden maksadi ise tasavvufun benimsedigi yol ve yonteminin
aciklanma bi¢imidir. Bu nedenle hal dili derken stfilerin kullandig1 terimleri ve dili
anlamak gerekir. Kullandig1 ayetlerde fena kavraminda zahir ulemasinin kastini goz
ard1 etmeyen Hiicviri, sGfilerin bu konuda farkli manalar ifade ettigini belirtir. Ona
gore haldeki beka ve fena sudur:"...Kul, Allah hakkinda ilim sahibi olur ve bu ilmi de
baki ve daimi olursa, onunla cehalet fani olur. Gafletten fani olunca, O'nun zikri ile
baki olur. Giizel vasiflarm kaim olmas ile kétii vasiflarin iskat: budur."® Burada fena
epistemolojik bir anlam ifade eder. Cehaletin karsisinda ilim, bilgisizligin karsisinda

mutlak bilgi, gafletin karsisinda ilim ve taatin kullanilmas: fena ve bekaya karsilik

52 Hijcviri, a.g.e., s. 350.

53 Cibril'in Peygamber'imize:"islami, imani ve ihsani sordugu" hadis-i seriftir. islam zahirdir, iman zahir
ve batindir. ihsan ise zahirin de batinin da hakikatidir. Onu da Cenab-1 Peygamber(s.a.) séyle
tanimlamustir: "ihsan, Allah't gériiyormuscasina kulluk etmendir. her ne kadar sen O'nu gérmiiyorsan
da O seni goriiyor."(Buhari, iman, 37; Mislim,iman, 5.); Eb( Nasr Serrac TGsi, a.g.e., s.8.

54 Eb() Abdirrahman es-Siilemi, Tasavvufun Ana ilkeleri Siilemi'nin Risaleleri, gev. Prof. Dr. Siileyman
Ates, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1981, s. 122-123.

55 Hiicviri, a.g.e., s. 305.
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gelir.>® Sifilerin fenddan maksatlariin ahlaki alanda oldugunu Kuseyri'de oldugu gibi
"cehaletin karsisina ilmi, bilgisizligin karsisina mutlak bilgiyi, asiligin karsisina
itaati"®>" koymakla gosterir. Ayni sekilde bu kavramlar iizerinden agiklamalara diger

miielliflerde de rastlanir.®®

Sonug olarak, inceledigimiz miiellifler arasinda fendyi, cogunlukla ayetleri ele
alarak agiklamaya calisan Kelabazi olmustur. Onun tasavvufun mesrd bir din ilmi
olarak kabul edilmesine yonelik genel yaklasimi onu ayetlerden delil getirmesine sevk
etmistir diyebiliriz. Kuseyri, Risdle'de fena kavramini agiklarken ayetlerden pek
faydalanmamustir. Fakat diger miielliflerde kullanilan ayet yorumlarina onun Letdifu'l-
Isdrat isimli tefsirinde yer verdigini goriiriiz. Serric ve Hiicviri ise az da olsa yine
ayetlerden faydalanarak fenayr agiklamigtir. Goriildigii tlizere miellif safiler
tasavvufta din ilimlerinin hadisten ve ayetten delil getirme metodu ile tasavvufi halleri
aciklamistir. Fenanin dogru anlagilmasi i¢in siklikla ayetten faydalanmig, Kimi zaman
sozlik anlamla kimi zaman da terim anlam ile fenanin farkli cesitlerini ifade

etmislerdir.

1.2.1. Sifi Sozlerinde Fena ve Beka: Fena ve Beka Hakkinda
Soz Soyleyen Miihim Sahsiyetler

Tasavvufta siireklilik, yani tasavvufun ana hatlarinin olusmasi havas iizerinden
olmustur. Nitekim bazi miellifler, stfiler arasinda avam-havas veyahut miibtedsi,
mutavassit, miintehi gibi ifadelerle her bir sifinin farkli derecede oldugunu ifade
etmistir.>® Havas icin fena ve beka tamligin kendisi degil ona giden yoldur. Baska bir
deyisle fena ve bekayr yasayan bir kimse heniiz kemale varmis degildir. Hiicvirl

160

saftlerin havassmin fena ve bekayr "velayet ehlinin kemal derecesi"® olarak

kullanmadigini belirtir. Yani fena ve beka kavramlari ile kemalin daha agagisinda bir

%6 Hiicviri, a.g.e., s. 305.

57 Hiievird, a.g.e., s. 305.; Kuseyri, Risale, s. 150. ; krs. Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi,
haz. Stleyman Uludag, Dergah 2009, s. 162.

%8 bkz. Eb( Nasr Serrac TGsi, a.g.e., s. 248.; Kelabazi, a.g.e., s. 189.

%9 bkz. Kuseyri, a.g.e., s.152.; Serrac, a.g.e., s. 401.

80 Hijcviri, a.g.e., s. 305.
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mertebe Kkastedilir. O, velayet ehlini "kasdda ve muradda fani olmus, (Hak') yola

ulasmuslar."®* olarak zikreder.

Stfiler, haller ve makamlarin liituf olduguna vurgu yapmistir. Bu yonde soyle
bir ifadeleri vardir: "Hakiki iman ile sekli imanin goériinlis bigimleri aynidir. Fakat
mabhiyetleri degisiktir. Fena ve diger 6zel haller ve makamlar ise sekil itibariyle farkli,
fakat mahiyet itibariyle birdir. Ciinkii bu gibi seyler ¢alisarak degil, bir lutuf olarak ele
gecer."% Fena, -seyr u siilukte/bilgi edinme siirecinde- farkli derecelerde baska
anlamlarda kullanilir. Bu nedenle her bir siiff kendi tecriibesine binaen fena kavramin
tanimlamigtir. Stfilerin fenayr farkli ifadelerle yorumlamalart fenanin ortak bir
manada birlegsmesine engel teskil etmez. Aksine boylelikle fena kavraminin ¢ok yonli,

kapsayici bir kavram oldugu ortaya ¢ikar.

Stft sozlerinde fend ve beka meselesinde erken donem eserlerinde bu
kavramlarin agiklamasinda hangi sGfilerin sozlerine yer verdiginden hareketle bir
ilerleme kaydedecegiz. Bu sebeple ele alacagimiz ilk eser Serrac'in el-Liima" olacak.
Serrac, fena ve beka hakkinda Eba Yakib Nehrectri'nin; "Kulun Allah i¢in yaptigi
isleri gérmekten fani olmasi, kulluk ahkdminin yerine getirilmesi sirasinda Allah igin

"63 g6ziinii aktarir. Nehreciiri fena

kaim oldugunu gérme duygusunun baki kalmasidir.
hususunda herhangi bir zarar veya menfaat hesabina girmeden, yapilan seyin yalnizca
kullugun geregi olarak yerine getirilmesi gerektigine dikkat ¢eker. Bununla birlikte her
seyi tenzih ederek, yalnizca Allah'a kulluk yaptiginin idrakinde olmak bekay1 anlatir.
Hiicviri de Nehrecuri'nin benzer sekilde "Ubudiyetin sihhati fena ve bekadadir"®*
ifadesinden hareketle beseri haz ve nasipleri diislinmeden, bunlar1 kendinden
uzaklastirmak seklindeki sozilinii aktarir. Nehreclri'nin fendya dair bagka bir sozii ise
"Fenad ve beka ilmine kullugun da eslik etmesidir. Fena ve beka ile birlikte kulluk
yoksa 0, kuru bir iddiadan ibarettir."® dir. Zira kullugun saf dis1 birakildig1 durumda

ittihad ve hulile sevk eden anlayislar aciga ¢ikar. Serrac'in goriisiine yer verdigi diger

61 Hiicviri, a.g.e., s. 305.

62 Kelabazi, a.g.e., s. 193.

83 Eb(i Nasr Serrac T(si, a.g.e., s. 247.
64 Hiicviri, a.g.e., s. 308.

85 Eb( Nasr Serrac T(si, a.g.e., s. 248.
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bir stfi Semniin'dur.®® Serrac, Ebli Said Harraz'm fenanmn ilk hali seklinde yorumladig
"Nimet olarak size ulasan ne varsa hepsi Allah'tandir." (Nahl Suresi, 16/53) ayetini de
zikreder. Serric ayrica Ciineyd, Ibn Ata, Sibli ve Ruveym gibi tasavvufta énde gelen
stifilerden de goriis aktarir. Ciineyd, fendy1 kendi vasiflarindan fani olmak, Ibn Ata
gaybet ve huzur terimlerini kullanarak nefsinden fani olmak, Sibli Hakk sayesinde
Hakk'tan fani olmak ve Ruveym ise her halini Allah ile kontrol etmek, bdylelikle
ibadetlerinde de nefsin etkisinden uzak kalmak seklinde aciklar.®” Aktarilan sozleri
inceledigimizde, Hakk ile birlikte olmak icin fend asamalarindan ge¢mek gerektigi

goriiliir.

Kelabazimin bir sifinin siirinde bahsettigi "Basina getirdigi hallerle onu
nefsinden fani kildi. Allah, kuluna gosterdigi bir sekilde onu baki kilmaktadir."
(Kulunu kendi hazzindan fani, Hakk ile baki kilmaktadir). "Allah, tecellisini
gostermek icin kulunun sekilleri gérmesine engel olmaktadir. Ruh, teméisa ettigi

"68 sozleri de sifatlardan, hazlardan, nefsten,

Hakk'in tecellileri ile dolup tasmaktadir.
esyadan Hakk'i kontrolii altinda fani olmay: ifade eder ve bu halin bir liituf oldugu

vurgulanir.

Erken donem eserlerinde siklikla sahabeden nakiller yer alir. Oyle ki bu
eserlerde sahabenin sozleri de fena ile iliskilendirilmistir. Kelabazi'nin Ebu Hazim'den
aktardig rivayet ise soyledir: "Diinya dediginiz nedir ki? Omriin gegen kismi hayal,
geriye kalani da hayal ve yalan! Seytanin korkulacak nesi var ki, kendisine itaat edene
fayda, isyan eden zarar vermeye kadir degildir!"® Ebu Hazim bu soziiyle diinyadan
fani oldugunu ifade eder. Ayrica seytanin tesirinin bulunmadigi kanaatiyle ona dair
algilardan da fend bulmustur. Bu minvalde Harise'nin "Nefsimi diinyadan o kadar
uzaklagtirdim ki, simdi ben Rabbimin arsmi agikca goriir gibiyim" sozi de

diinyeviligin terki seklinde yorumlanabilir.

86 "Fend halindeki kul, yikli/mahmaldir. Yikli olan ise varidata acik/mevriddur. Fen3, baka, haml ve
varid gibi yeni birtakim sifatlar, yeni birtakim sifatlarin yolunu acar. Fend makamlarinin ilki
varolus/vucOddur, gorilen seyler/misahedat ise baka haline diddir; ¢tinkl varliklari O'nunladir."

7 Eb( Nasr Serrac T{si, a.g.e., 5.248.

68 Kelabazi, a.g.e., s. 187.

89 Kelabazi, a.g.e., s. 188.
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Yine sahabeden Abdullah b. Omer'in tavaf esnasinda selam veren bir zata
karsilik vermemesi ise onun Rabbi ile miilahazasindan o6tiirii hi¢bir seyin farkinda
olmamasi, her seyden fani olmasi seklinde yorumlanabilir.”® Abdullah b. Omer'in

fenasi halktan fani olmak, Hakk ile baki kalmak seklinde de ifade edilebilir.

Goriislerine yer verilen bir diger sfi Ebu Kasim Faris'tir. O, "Fena, sifatini
gormeyenin halidir. Bu durumdaki kul, gaib edeni gorerek sifatlarii kaybolmus
(tesirsiz) halde goriir." demistir.” Ebu Kasim'm bu ifadesine gore fena, terim manada

sifatlardan fani olmak anlamindadir.

Hiuicevird, Kegsfu'l-Mahcub'da fena ve bekaya dair genel ifadelerle agiklamalar
getirdikten sonra ozellikle Harraziye ekolii tizerinden anlattigi bu kavramlarda Ebu
Said Harrdz'mn goriisiine yer verir. Harraz: "Fena, kulun ubidiyeti gormesinden fani
olmasidir, beka ise kulun, ultihiyetin sahidi (ve tecellilerini temasa etmesi) ile baki
olmasidir"’? der. Ebu Yakub Nehrecori’® ve Ibrahim b. Seyban’ gibi sifileri ismen
zikrederek onlarm da fena hakkinda sozlerini aktarir.”® Her iki stfi de fenay ihlas ve
ubudiyyet meselesi ile bagdastirir ve Hakk'a kars1 acziyetle beseri hazlardan kendini

uzaklagtirarak ihlasli olmaya calismak seklinde anlatir.

Bir safi siirinde fena “Bir grup sifi sahrada saskin bir vaziyette kaldilar. Bagka
bir grup ask meydaninda hayrete diistii. Bunlar yok edildiler, sonra yine yok edildiler,
sonra yine yok edildiler! Sonra Rabblerine yakin olma manasina gelen beka hali ile
ibka edildiler.”’® seklinde tavsif edilmistir. Burada sifilerin Allah ile iliskisinde
yasadig1 hayret hali, onlarin her seyden fani olmalarin1 saglamig, neticede beka hali

igerisinde Hakk'a yakin olma vaziyetinde kalmislardir.

70 Kelabazi, a.g.e., s. 188.

1 Kelabazi, a.g.e., s. 189.

72 Hijcviri, a.g.e., s. 308.

3 "Ubudiyetin sihhati fena ve bekadadir".

74 "Fen3 ve beka ilmi vahdaniyetteki ihlas ve ubldiyetteki sihhat (zerinde devr eder durur, temel
budur. Bunun 6tesindeki seyler mugalatalardan ve zindikliktan baska bir sey degildir."

75 Hiicviri, a.g.e., s. 305.

76 Kuseyri, Risale, s. 150. ; krs. Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag,
Dergah 2009, s.162.
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2. Fenanin Muhtelif Anlamlari

2.1. Terk Anlaminda Fena

[k donem stfilerinin fena tamimlarinda diinyaya kars1 ziihd, nefsani ve diinyevi
seyleri terk etmek’’, tiim alakalardan, ilgilerden kesilmeye yer verilmesi ile tasavvufta
'terk' meselesi ortaya ¢ikar. Buradaki 'terk' yalnizca haramdan veya yasaklanan
seylerden kaginmakla smirlt degildir. Zira tasavvufi siirecte, baska bir ifadeyle seyr u
suliikte bir¢ok seyi yerine getirmek gerektigi gibi, ilahi olana ulagmak i¢in salikin
miibah1 terki de gereklidir.”® Bu yonde dile getirilen insanin diinyevi islerden
uzaklasmasi, ticaretten yiiz cevirmesi'’ne dair sdzler yine terki ifade eder. Esyadan
fani olmak, diinyevi olandan, halktan, kulun kendi vasiflarindan fani olmasi ve
Kuseyri’nin bunlara ek olarak isledigi Hakk" temasa ile Hakk'in sifatlarindan féni,
kendi fendsim1 gormesinden de fini olmak® terk manasindaki fenanmn farkl
tezahiirleridir. Bunlarin her birini gecerek en son Allah’tan baska her seyin terk
edilmesi ise fenanin son asamasidir. Bu agidan fena kavrami, terk ile noksanlik
olusturmaktan ziyade bir olgunlasmaya, Hakk'a seyrde tamliga dogru gidise, onda

kademeler halinde ilerlemeye karsilik gelir.

Tasavvuf; terkin saglanmasi, baska bir ifadeyle fanilesme iizerine kuruludur.
Bu nedenle tasavvuf ‘fena-anh ve fena-fih®"> seklinde tarif edilebilir. Tasavvuf bu
noktada izledigi yontemlerle tefennanin nasil saglanabilece§i hususunda yol gosterir.
Anlatilan tim yontemler tasavvufun biitiin bir siirecini kapsar. Fena oncelikle kulun
nefsani haz ve arzularindan vazgegmesidir. Ebu Hiiseyn Nuri'nin tasavvufu "Nefsin
tiim haz ve arzularim terk etmek"®? olarak ifade etmesi fenanin bir yoniine isaret eder.

Benzer tanimlar baska sifiler tarafindan da dile getirilir.%® Ciineyd'in tasavvuf

77 Ebu'l-Ala Afifi, Tasavvuf islam'da Manevi Hayat, cev. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal, iz y., istanbul
2009, s.98.

78 Herevi, Hace Abdullah, Menazilii's-sairin: Tasavvufta Yiiz Basamak, cev. Abdurrezzak Tek, Bursa,
Emin Yay., 2017, s. 20.

7 'nefsi tevekkiille miikellef tutmak ve kazanmayi terk'; Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf-Ta'arruf,
haz. Stleyman Uludag, Dergah 2013, s. 136.

80 Kuseyri, a.g.e., 5.162.

81 Haci Bayram BASER, Seriat ve Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Siireci, Klasik Y., istanbul 2017, s. 279.
82 Kelabazi, a.g.e., s. 60.

8 Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, haz. Stileyman Uludag, Dergah 2009, s.161.
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taniminda "Halka uyma kirinden arinmak (Hakk'a tabi olmak), tabii (ve siifli)
huylardan ayrilmak, beseri (ve asagi) sifatlar1 sondiirmek, nefsani davalardan
uzaklagmak, ruhani vasiflar kazanmaya gayret etmek, hakiki ilimlere sarilmak, daima
en uygun olana gore hareket etmek, herkese nasihatta bulunmak, Allah'a verilen ahid
lizerinde samimiyetle durmak, Resulullah (sav)'e ve seriatine uymak."®* seklinde
saydig1 unsurlar fenaya karsilik gelir. Clineyd'in bu taniminda da gordiigiimiiz {izere
tasavvuf baska bir kavramla ifade edilecek olsa bu kavram fena olurdu. Fena, bir
yoniiyle yontem olarak olumsuz davranislardan ve gaflete sebebiyet verecek her
seyden soyutlanmaya isaret eden kavramdir. Fena siirecinde bu sekilde kisinin kotii
ahlakini terk etmesi baslangi¢c asamasidir. Tasavvufun maksada ulagma gayreti tiim bu
fena siirecleri dolayisiyla terkin ger¢eklesmesiyle saglanabilir. Tasavvufta halvet ve
uzleti tercih ederek tiim mesguliyetleri terk etmek(tahalli)®, nefsin armndirilmasi ve

kotii 6zelliklerden temizlenmesi(tahalli/tasfiye)®® gibi farkli kavramlar da yine terki

yani fenay1 anlatir.

2.2. Tecrid Anlaminda Fena

Fenay1 anlatan baska bir kavram tecrid®dir. Tecerriid, hakikate ulasmak icin
kisinin ilk haline eklenilen her seyden soyutlanmasini ifade eder. Bunu en iyi sekliyle
dile getiren Ciineyd-i Bagdadi olmustur. Meseleye insan ve hakikat iliskisi
cercevesinde bakan Ciineyd, arinmanin miimkiin oldugu kanaatindedir. Sifilerin
izledigi yol ve yontemler de bu arinmay1 saglamak i¢indir. "Avam ameli miikemmel
yapmak i¢in ¢abalar, havasin maksadi ise manevi halleri saf vaziyete getirmektir. Zira
acliga gogiis germek ve uykusuz kalmak kolay ve basittir. Halbuki huylar1 tedavi ile
degistirmek ve siifli arzulardan arnmak zor ve sikintili bir istir."8 Ruhu bedenin

etkisinden kurtarmak hakikatin anlagilmasi i¢in gereklidir. Tasavvufi bir siire¢ olarak

84 Kelabazi, a.g.e., s. 60.

8 Eb( Nasr Serrac T(si, a.g.e., s. 425.

8 Ekrem Demirli, islam Metafiziginde Tanri ve insan, Kabalci 2012, s. 151.

87 Soyutlama; Sileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigli, Kabalci yay., istanbul 2012, s. 259.;
"Tecridu'l- fi'l, tecridu'l-fadl, tecridu'l-kasd, tecridu'l-ibad, tecridu erbabi'l-ahval, tecridu ehli'l-vusiil,
tecridu'l-fi'li" Fiilin soyutlanmasi, fiillerin birligini miisdhede etmek, niyetin soyutlanmasi, kullarin
soyutlanmasi, hallerden soyutlanmak, erenlerin soyutlanmasi- Allah'tan baskasiyla mutmain olmamak,
fiilin soyutlanmasi.; Abdiirrezzak KASANT, Tasavvuf Sézliigii, cev. Dr. Ekrem DEMIRLI, iz 2004, s. 128.
8 Kuseyri, Risale, s. 190. ; krs. Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag,
Dergah 2009, s. 195.
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fenada da halleri, anlayis1 bu sekilde saflastirma, bir soyutlanma s6z konusudur.
Neticede varilan nokta "artik onda ne beseri bir sifat, ne de beseri bir varlik kalir.
Allah'tan gelen bu viicudun (varligin) kahr ve istilasiyle hepsi gider. Bu, ruhlara ezeli
elbiselerinin giydirilmesidir."®® Ciineyd'in fena ile iliskilendirdigi tevhid goriisii
kendisinden sonraki tasavvufu da etkilemistir. Serrdc da benzer sekilde tecrid igin;
"Kulun kalbinin beseri bulanikliklardan arindiginda, ilahi miisahedelerle bagbasa
kalmasidir." der. Serrac'in kastettigi diinyada benlige atfedilen tiim 6zellik ve sifatlarin
kisiden diismesidir. Zira bedenin vasiflarinin ortadan kalkmasi ruhun tevhide
yaklagmasini kolaylastirir. Bu baglamda aktarilan bir stfi sozi su sekildedir: " Tecrid,
Hakk'in cereyan eden her seyden ayrilip tek kalmasi ve kulun da kendisine zahir olan

her seyden kesilmesidir."

Hakk'in hakikati haktir. O'nu bilemez

Gergek anlamiyla tecrid ehli olmayan.

Tecrid kavrami ile Allah'a yonelmek ve O'na kavusmak maksadi ile ¢ikilan
yolda her seyden soyutlanmak, her seyi saf dig1 birakmak anlatilir. Buna diinyevi
sorumluluklardan uzaklagsmak eklendiginde fena bu kez elestirilen bir hayat tarzi

haline gelir.

2.3. Mahv ve istihlak Anlaminda Fena

Mahv, istihlak gibi kavramlar fenayla ayn1 anlamda kullanilan kavramlardir.
Oyle ki stfiler, insan ve Rabbi arasindaki baglantida vuslata duyulan dzlemi ittisal,
ittihat, fena, istihlak gibi terimlerle anlatmislardir.®* Mahv sézliikte; Silmek, aliskanlik
hiikiimlerinin ortadan kalkmasz, bir seyin eserini, izini tamamen silmek, yok etmek®?
gibi anlamlara gelir. Tasavvuf istilahi olarak mahv ise; bir seyin izi kalmayacak sekilde

kaybolmasi®3, alisilan sifatlari(ve huylar) ortadan kaldirmak® anlamlarini tasir.

8 Siileyman ATES, Ciineyd-i Bagdadi Hayati, Eserleri ve Mektuplari, Yeni Ufuklar Nesriyat, s. 231.

% Eb( Nasr Serrac T(si, a.g.e., s. 409.

91 Ekrem Demirli, Sair Safiler, SGff Kitap, Istanbul 2015, s. 21.

92 Abdiirrezzak KASANI, Tasavvuf S6zliigii, cev. Dr. Ekrem DEMIRLI, iz 2004, s. 492.; Ethem Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zlligi, Otto yay., Ankara 2014, s. 316.; Stileyman Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozlligii, Kabalci yay., istanbul 2012, s. 234.

% Eb( Nasr Serrac T(si, a.g.e., s. 417.

% Kuseyri, a.g.e., s. 167.
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Fenanin manalar1 arasinda yer verdigimiz kisinin koti sifatlarini ortadan kaldirmasi,
mahvda ayni manada zemmedilen huylar1 uzaklastirma seklinde ifade edilir.

Tasavvufun yontemi bunu gergeklestirme lizerine kuruludur.

Mabhvin, hatalar1 mahv, gafleti ve illeti mahv gibi farkli merhaleleri vardir. Her
biri beden, kalp ve ruhun arinmasi dolayistyla kullugun gereklerini yerine getirmenin
neticesinde vuslata ermenin miimkiin yontemlerini gosterir. Fakat gosterilen ¢aba her
ne kadar vuslati amaglasa da bunu miimkiin kilacak olan Allah'tir. Vuslat ile ifade
edilen maksada ulagmak, Allah ile mesgul olmaya engel olan her seyden fani olmak
veya baska bir deyisle illetin mahvi ile miimkiin olacaktir.% Serrac bu baglamda soyle
bir rivayet aktarir: Adamin biri Sibli'ye der ki: " Neden seni boyle lizgiin goriiyorum,
O seninle, sen de onunla degil misin ki? Sibli: Eger ben O'nunla olsam, O benden uzak
olur, beni gecer, lakin ben O'na nispetle yokum, bir hicim" der. Yani hi¢bir sey benden
olmuyor, hi¢cbir sey bana ait degil, hi¢bir sey benden sadir olmuyor. Bilakis her sey
O'ndandir, O'na aittir. O'nundur. Sibli'nin yasamis oldugu Hakk'in varliginda
benliginin tamamen silinmis olmas1 ayn1 zamanda cem'u'l cem® hali olarak da ifade
edilebilir. Sairin dedigi gibi:

Her sey O'nundur, O'nadir ve O'ndandir, benim olan

Sey nerde? Ki ben onu O'na tercih edeyim de dil helak olsun."%’

Mahv ve istihlak anlaminda fena, Kur'an-1 Kerim'de de geger. Liim'a'da ve
Risale'de "Allah diledigini mahv ve isbat eder."®® ayeti zikredilir. Serric ayetin
yorumunu "Hakk onlar1 cezb eder, huzurunda toplar ve kendi nefislerinde ifna eder."
seklinde yapar. Yani onlar hareketlerinde nefislerini etken gormekten vazgegerler.

Fiillerinde ve hareketlerinde Allah onlara olan kiyamini (mutlak fail oldugunu)

% Kuseyri, Risale, s. 156. ; krs. Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag,
Dergah 2009, s. 167.

% kiilliyen yok olmak (istihlak) ve hakikatin galebe etmesi aninda aziz ve celil olan Allah'n diginda
kalan biitiin esya ile ilgili hisleri kaybetmektir.; Kuseyri, Risale, s. 146. ; krs. Kuseyri, Tasavvuf ilmine
Dair Kugeyri Risalesi, haz. Stileyman Uludag, Dergah 2009, s. 159.

97 Eb( Nasr Serrac T(si, a.g.e., s. 417.

98 Ra'd Suresi, 13/39; Eb{i Nasr Serrac T(si, el-Liima' islam Tasavvufu, cev.Hasan Kamil Yilmaz, Erkam
y., Istanbul 2012, s. 417.; Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag, Dergah
2009, s. 167.
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gdsterir ve onlar1 kendi zatinda isbat eder."%

manasina geldigini bildirir. Siilemi de
sifilerin benzer rivayetleri ile ayetin tefsirini yapar.!® Ebu Hiiseyin en-Nfri'nin
"Avam ve havas ubudiyet gdmlegi i¢cindedirler. Ancak Hakk onlarin iistiin olanlarin
cezbederek fiillerinden de, nefislerinden de mahvedip kendi zatinda var eder.!
ifadesine yer verir. Sdafiler bu manada arifleri, Allah''n kalplerinden kendi
disindakilerin hatira ve diisiincesini mahvettigi kimseler olarak tarif eder."%?
diisiincesindedir. Buradan anlasilacag: iizere herhangi bir halin yaganmasinda kulun
gostermis oldugu c¢abadan ziyade Allah''n kudret ve iradesi dahilinde bu halin

yasatilmasi s6z konusudur.

2.4. Tahalli ve Tasfiye Anlaminda Fena

Nefsin kotii  ozelliklerden temizlenmesi, farkli yontemlerin bir araya
gelmesiyle gerceklesen bir siirectir.'® Bu noktada fena halinin her asamasinda oldugu
gibi, tasavvufun yontemi tahalli'® kavramu ile de agiklanabilir. Zira tahalli "Zahir ve
batint mesgul eden ilgilerden yiiz ¢evirmektir. Halveti ihtiyar, uzleti tercih ve

yalmzliga devam demektir."%®

manasi ile bu siireclerin ifade edilmesinde fena ile ayni
manada kullanilabilecek kavramlardan biridir. Se¢imin halvet yoniinde olmasi
tasavvufi riyazet igerisinde yalnizca nefsin tezkiyesi i¢in degil, ayn1 zamanda Hakk'tan
alikoyabilecek durumlarin ortadan kalkmasi i¢indir. Bu nedenle tiim mesguliyetlerden
uzaklagma tasavvufun maksadina yaklagsmay1 saglamasi agisindan 6nemli bir noktada

durur.

% Eb( Nasr Serrac T(si, a.g.e., s. 417.

100 Sijlemi, Muhammed b. Hiseyin, Tefsirii’s-Siilemi: Hakaikii’t-tefsir, thk. Seyyid Umran, Beyrut :
Dariy’l-K{itiibi’l-ilmiyye, 2004, c. 1. s. 336.

101 Eb{(y Nasr Serrac T(si, a.g.e., s. 417.

102 Kuseyri, Risale, s. 157. ; krs. Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag,
Dergah 2009, s. 167.

103 Ekrem Demirli, islam Metafiziginde Tanri ve insan, Kabalci 2012, s. 150.

104 Arinma; halvet etmek ve Haktan alikoyan her seyi birakmak.; Abdiirrezzak KASANI, Tasavvuf
Sozliigii, cev. Dr. Ekrem DEMIRLI, iz 2004, s. 132.

105 Eb{(y Nasr Serrac T(si, a.g.e., s. 425.
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3. Fena ve Beka ile Ilgili Kavramlar: Tasavvuf Yolunda Nihayet

Fena ve beka biitiin bir tasavvuf sistemini tasiyan kavram giftidir. Bu sebeple
fena ve beka tlizerinde aragtirma yapmanin giicliikklerinden birisi onu 6teki
kavramlardan ayristirmada ortaya ¢ikan sorunlardir. Tasavvufun biitiin bahislerinde bu
durum bir sorun olarak ortaya ¢ikar. Ozellikle kavramlarla ilgili kitaplarda pek ¢ok
kavramin neredeyse birbirinin yerine kullanildig1 ve kavramlarin ayristirilmasinin gii¢
oldugu goriilir. Bu durumda fena veya beka ayni zamanda cem ve farkla, gaybet ve
huzurla ilgili oldugu kadar bazen esit anlamda kullanilan kavramlar haline gelirler.1%
Bunun en 6nemli nedenlerinden birisi olarak, ilk donem metinlerinde heniiz teknik
anlamiyla bir kavramlastirmanin gerceklesmemis olmasi sayilabilir. Stfiler cesitli
hallerini anlatmak i¢in kavramlar gelistirmis olsalar bile, hi¢cbir zaman 6teki bilimlerde
oldugu agiklikta bu kavramlari tanimlamis degillerdi. Bu durumda kavramlar birbirine
benzer, bazen birbirinin yerine kullanilir olmuslardir. Ote yandan baska bir neden ise
farkli ekollerin kullanimindan kaynaklanan durumlardir. Bu durumda fena ve beka
hakkinda yapilan agiklamalar cesitli ekollerde farkli kavramlarin anlami haline
gelmis??, fena ve bekanin bir kavram olarak ayristirilmasi giiglesmistir. Her seyden
once fena ve bekayr mistakil bir alanda ayristirmak ve onlart soyutlamak miimkiin
degildir. Bununla birlikte bu durumun bize kazandirdigi baz1 imkanlar da vardir.
Bunlarin basinda; bir kavram {izerinden tasavvufun hemen biitiin bahislerini
gozlemleme imkani gelir. Fena ve beka artik bu siiregte tek bir kavram ¢ifti olmaktan
cikarak tasavvufun biitiin temel meselelerini ele almamizi miimkiin kilan genis bir

cerceve kavrama doniisiir.

Simdi fena ve bekanin irtibatli oldugu belli basli kavramlari ele alalim.

Bunlarin basinda cem ve fark gelir.

106 Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, haz. Stileyman Uludag, Dergah 2009, s. 159, 164,
167.; Hicviri, a.g.e., s. 311,316.; Kelabazi, a.g.e., s. 178, 181.
197 Hijeviri, a.g.e., s. 311,316.
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3.1. Cem ve fark: Fena ve beka

Safilerin cem' ve fark konusunda yaptig: tarifler ile fend ve beka hakkinda
yaptiklar tarifler birbirine benzerdir. Bunu birkag agidan sdyleyebiliriz. ilk olarak bu
kavram ¢ifti, tasavvufta en azindan seklen fend ve bekay:r hatirlatan kavramlarin
basinda gelir. Hi¢ kuskusuz fark ile cem iki merhalede ele alinan kavramlardir. Birinci
noktada fark, insanin Allah hakkindaki bilgisizlik halidir. Bunu gaflet farki diye
anlatabiliriz. Insan seyr u siiltik ile bu halden uzaklasarak kemale dogru seyreder. Bu
seyretme bir fena halidir. Dolayisiyla farktaki birinci ayrim, fenanin terk etmeye
calistig1 hale isaret eder. Buna mukabil farkin ortadan kalkmasiyla ortaya ¢ikan cem'
veya tevhit hali ise fenanin maksadini teskil eder. Fena siireglerini goz Oniinde
bulundurdugumuzda ahlaki olandan ilahi olana dogru bir yetkinlesme, vuslata dogru
bir ilerleme vardir. Fena tam gergeklesince cem' olur. Bu durumda cem’, fenanin
maksadi haline gelir. Dolayisiyla cem' tasavvufi riyazetin sonucunda ortaya ¢ikan
haldir. Siilemi "Kul biitiin arzulardan, tiim olarak kendisinden ge¢cmedikce cem'
dilinden sdz etmemelidir."*%der. Ayrica daha once fena kavramimi agiklarken
bahsettigimiz gibi kulun nefsinden, halktan, iradesinden kisacas1 Allah'tan baska her
seyden fani olmas1 hususu cem' bahsinde biitiin kaygilarin tek bir kaygi ve himmet

haline gelmesi'® seklinde karsilik bulur.

"Kah O'nunla cem'e erdim, kah kendimi fark ettim,

Vuslat birlik; ikilem ve kesretin zuhuru, tefrikadir."

Cem' halinde fena siirecinde oldugu gibi "daima i¢inde kendini yok ettigi
varlikla mesgul olma"''! hali séz konusudur. "Cem' vésita olan seyleri gdrmeden
ittisal/vuslattir. Vasita olan seyler goriiliince vuslat olmaz. Tefrika ise farklilig:
gdrenin siihiid halidir."**? Bu noktada stfilerin {izerinde durdugu Hakk ile cem' halidir.

Hakk ile cem' halinde olan kimse baskalarindan tefrika halinde bulunur.!'® 'Halktan

198 Eh () Abdirrahman es-Siilemi, Tasavvufun Ana ilkeleri Siilemi'nin Risaleleri, gev. Prof. Dr. Siileyman
Ates, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1981, s. 132.

109 Kelabazi, a.g.e., s. 180.

110 Eh( Nasr Serrac T{si, a.g.e., s. 399.

111 Kelabazi, a.g.e., s. 185.

112 Eb{( Nasr Serrac T(si, a.g.e., s. 247.

113 Eb( Nasr Serrac T(si, a.g.e., s. 247.
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fani olup Hakk ile baki olmak', ayrica nefse ait seylerden fani, Hakk'a ait olanlarda

baki olmak' da bu manalardadair.

Farkin ikinci merhalesi ise ‘fark-1 sani'dir. Ilk farktakinden daha baska bir hal
ile kisi farzlar1 yerine getirecegi zaman sahv haline doner.'** Bu ayn1 zamanda cem'den
sonra gelen tefrika halidir. ikinci farkta degisim s6z konusudur. Kul kendisindeki arzu
ve menfaatlerin farkinda olmasina ragmen istese de onlara meyletmekten Hakk
tarafindan engellenmistir.!'® Siilemi bu hal igin "vakitler i¢inde dyleleri vardir ki kul,
o vakitlere hilkkmedemez, aksine o vakitlerde insanin biitiin hallerine hiikkmedilir." der.
Kul bu durumda Hakk'in muhafazasi altinda, muhalefet etme halinden fani, muvafakat

etme haliyle bakidir.

Cem'in ikinci merhalesi ise Kuseyri'nin ifade ettigi gibi cem'u'l-cem halidir. O
bu hali soyle agiklar: "Kul, bir ¢arpilma ve koparilma hali ile halki gormekten
alikonulmus, kendi varligi hakkindaki suurunu yitirmis, Allah'tan bagka olan biitiin
varliklar hakkindaki duyarligini kaybetmis, sadece hakikat sultanindan gelen ve
kendisini istild eden tecellilerle mesgul bir vaziyette ise, buna cem'u'l-cem' adi
verilir."® Kuseyri'nin cem'den daha iistiin tuttugu bu hale stfiler, dereceleri
nispetinde vakif olurlar. Dolayisiyla cem', halin nihayetini anlatmaz. Bu baglamda
cem’, kiginin Allah'a yaklastigi 6l¢iide tevhidin bir boyutunu ifade eder. Cem'u’l-cem
hali de tamamen Hakk'ta yok olmak manasiyla hakikate daha yakin bir hal olarak

nitelenebilir.

3.2.Gaybet ve Huzur: Fena ve beka

Gaybet ve huzur kavramlar1 olumlu ve olumsuz manalar barindiran kavram
ciftidir. Burada gaybetin ve huzurun ne ile oldugu 6nem arz eder. Kulun, nefsinin

arzularini gdrmemesi, bu haz ve arzulardan gaib olmak!!’, halka dair bilgilerin ve

114 Kuseyri, Risale, s. 146. ; krs. Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag,
Dergah 2009, s. 159.

115 Kelabazi, a.g.e., s. 180.

116 Kyseyri, Risale, s. 146. ; krs. Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, haz. Siilleyman Uludag,
Dergah 2009, s. 159.

117 Keldbazi, a.g.e., s. 178.
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suurun kalpten kaybolmasi gibi durumlar gaybet olarak ifade edilir.}'® Ayrica gaybetin
bir bagka ¢esidi diinya ve nimetlerinden gaib olmadir. Gaybet, fena halinin bir
tezahiiriidiir. Oyle ki her seyden fani olan kimse, i¢inde bulundugu durum dolayisiyla

Hakk't miisahede halinde oldugu i¢in diger her tiirlii seye kars1 gaybet halindedir.*®

Ebl Siileyman Darani'nin anlattig1 bir rivayete gore Evzal'ye 'Pazarda senin
mavi gozli cariyeni gordiik,' denilmis. Bunun iizerine Evzai ise sdyle demistir: "Sahi
cariyemin gozleri mavi mi?" Evzai'nin verdigi bu cevap onun cariyesinin gozlerinin
renginden gaib oldugunu gosterir. Ona dair ilgisi ve dikkati s6z konusu degildir. Ebu
Siileyman ise bu durumu soyle izah eder: "Onlarin bag gozii kapanmis, kalp gozii

acilmistr,"120

Kelabazi’nin bahsettigi bir gaybet hali de diinyevilikten uzaklagma, alemden
ve her seyden habersiz olma anlamindadir. "Kulun sadece baki olan1 ve bekay (Allah't
ve baki olan nimetleri) diisiinerek fenadan ve faniden (gegici olan diinyadan ve
buradaki nimetlerden) gaib olmasidir."*?! Yine benzer manada Kuseyri su rivayeti
aktarir: Ziinnin Misri miiritlerinden birini ondan haber almasi i¢in Bayezid Bistami'ye
gonderir. Bayezid'in yanina gelen adama Bayezid "Kimi ariyorsun?" diye sorunca
Bayezid "Bayezid kimdir? Bayezid nerede ikamet eder? Ben de Bayezid'i artyorum."
der. Adam onun cinnet getirmis oldugunu diisiinerek Zunniin'a gordiiklerini anlatir.
Zunn(n bu durumu sdyle yorumlar: "Kardesim Bayezid(Hakk'a) gidenlerle O'na
gitmis."*?? Bayezid kendinden, zamandan ve mekandan gaib kalmis, Hakk ile huzur
halini yasamaktadir. Ebu Hiiseyin en-Nri ise gaybet halini bir siirle su sekilde ifade
eder:

"Ben gaybete erince O zahir olur.

O zahir olunca ben gaybete ererim." 2

118 Kuseyri, Risale, s. 150. ; krs. Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag,
Dergah 2009, s. 162.

119 Serrac, a.g.e., s. 399.

120 Kelabazi, a.g.e., s. 178.

121 Kelabazi, a.g.e., s. 179.

122 kyseyri, Risale, s. 152. ; krs. Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, haz. Siilleyman Uludag,
Dergah 2009, s. 164.

123 Serrac, a.g.e., s. 399.
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Huzur ise, "kalbin goziinden gaib olan seyi yakin berrakligiyla sanki hazirmis
gibi gdrmesidir." Halktan uzaklasarak Hakk'in huzurunda bulunmak bu sekilde ifade
edilir. Hakikat merhalelerinden biri olan huzur, kisinin halktan gaybeti Ol¢iisiinde

gergeklesir.'?*

3.3. Sahv ve Sekr: Fena ve beka

Sahv ve sekr, tasavvufta fend ve beka kadar onemli iki kavramdir. Bu
kavramlarinin énemi Hakk'a yonelmeyle alakali olmasidir. Dolayisiyla tasavvufun
maksadini anlatmasi agisindan ortak noktada birlesirler. Bununla birlikte sahv ve sekr,
tevhid hakikatine sahid olmanin bir tezahiiriidiir. Nitekim Hakk'a dair his ve suur
halinde bulunmak sahv, suurun ortadan kalkmasi ve varidin tesiri altinda kalmak sekr
olarak ifade edilmistir.1?® Kelabazi'ye gore ise sekr "esyadan degil de esya arasindaki
farklar1 géormekten gaib olmaktir. (Temyiz kabiliyetini kaybetmektir).” Yani her seyin
bir olmasi, esyada ayriliklari gormemektir. Zira kul bu durumda Hakk'a muvafakat
halindedir.’?® Tevhid hakikatine vakif olmak i¢in her seyden soyutlanmis olmak daha

tam bir hal olarak kabul goriir.

Sekr halini yasayan kimse kendinden ge¢mistir, hicbir fark ve idrak s6z konusu
degildir. Bu yoniiyle onun yapmis oldugu her sey Allah'a nispet edilir. Bu sebeple sekri
istlin tutanlar su ayeti esas alir: "Attigin zaman sen atmadin, lakin Allah att1."(Enfal,
8/17)*?" Kisi, sekr halinde Allah tarafindan muhafaza edilirken, sahv halinde bilingli
ve kendine hakim bir sekilde korunmaya calisir.!?® "Sifi, sekr halinde tamamiyle
kendisinden ge¢mistir. Fena ve bekaya dair, ne bir bilgisi ne idraki ve ne de haberi
vardir. Sahv halinde ise, kendisi ve c¢evresine dair bir bilgisi vardir. Fakat bunlara

"fena" goziiyle bakar. Ciinkii hakikatte baki olan, sadece Allah'tir."!%

124 Erginli, Zafer, Metinlerle Tasavvuf Terimleri S6zligii, istanbul, Kalem yay., 2006, s. 284.
125 Kuseyri, Risale, s. 153. ; krs. Kuseyri, a.g.e., s. 164.

126 Kelabazi, a.g.e., s. 176, 177.

127 Hijeviri, a.g.e., s. 249.

128 K yseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag, Dergdh 2009, s. 166.
129 Epu'l-Al3 Afifi, a.g.e., s. 248.
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Buna mukabil sahvda insanin sifat1 6n plana ¢ikar. Bu da Hakk Teala ile kul
arasinda bir perde olarak goriiliir.®® Sahv halinde kisi kendi sifatlar1 ve esyanin
varliginin farkinda, fakat tiim bunlardan soyutlanmis daha bilingli, hakikatte Hakk'in
varliginin idraki igerisindedir. Baska bir ifadeyle, sahv halindeki 'uyaniklik' durumu
kendi sifatlarindan, ¢evresinden fani olarak beseri niteliklerinden soyutlanmaktir.
Bununla birlikte Hakk ile baki kalir. Hucviri, sekrin kemali saydigi sahvi tercih ederek,
sekri afet olarak goriir.’®! Bu meyanda safiler, fenanin bir cesidini su sekilde ifade
etmistir: "kulun Allah ile kdim oldugunu idrak ederek kendini gormekten fani
olmasidir."*32 Harraz'm fena tamimi da s6yledir: "Fen4, kulun ubiidiyeti gérmesinden
fani olmasidir, beka ise kulun, ulihiyetin sahidi (ve tecellilerini temasa etmesi) ile baki

olmasidir."133

4. Fenanin Tezahiirleri:

4.1. Diinyevi Alakanin Kesilmesi Anlaminda Fena

Ebu Osman, "Ziihd diinyay: terk etmek, sonra da kimin eline gegerse gecsin
aldirmamaktir." der.®* Abdullah b. Zeyd de benzer manada "Ziihd, diinyay1 ve paray1
terk etmektir." demistir.® Ciineyd i¢in de "Ziihd, elde malin, kalpte mal sahibi olma
arzusunun bulunmamasidir."'*® Baska bir rivayette ise Ciineyd "Diinyay: kiiciik
gormek ve kalpteki eser ve tesirlerini silmektir."*¥" der. Ziihd ve fendya dair
rivayetlerin genelinde gordiigiimiiz biitiin tasavvufun bir zahitlesme ve fanilesme
stireci oldugudur. Fenada da bu sekilde bir terk s6z konusudur ve 'diinyaya ragbet

etmekten fani' olmak seklinde karsilik bulur.**®

Stfiler zengin olmakla diinyevi olmak, fakir olmakla uhrevi olmak arasinda

bag kurarlar ve hayatlarin1 buna gore diizenlemeye ¢alisirlar. Sifiler "De ki, diinya

130 Hijeviri, a.g.e., s. 248.

131 Hijeviri, a.g.e., s. 249.
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134 Kuseyri, Risale, s. 219. ; krs. Kuseyri, Tasavvuf a.g.e., s. 209.
135 Kuseyri, Risle, s. 220. ; krs. Kuseyri, a.g.e., 5.209.
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metar azdir, takva sahibi olanlar igin ahiret daha hayirlidir."(Nisa 4/77) ayetini
diinyaya karsi zahit olma seklinde yorumlar.!®*® Bu nedenle ziihde ve yoksulluga
donme miicadelesi verirler. Bu hususta Mesruk'un yorumu "Zahide malik olan sadece
Allah'tir, baska bir sebep ve menfaat ona hakim olamaz."**? seklindedir. Hakk'a vuslat1
maksat haline getiren sifiler diinyeviligin terki ile bunu gerceklestirmeyi

hedeflemistir.

Ziihdiin yayginlastig1 ilk donemlerde fend, zithd anlamina gelir.”...diinyaya
ragbet etmekten fani olan, ziihd ile baki olur...”**! Diinyevi olan her seyden kendini
cekmek siifiler tarafindan diinyaya ragbet etmekten fani, sehvet ve nefsani arzulardan

k42 gibi ifadelerle anlatilir. Hi¢ siiphesiz bunlar sufilerin ziihdii yasama

fani olma
bicimidir. Serrac Liim 'a’da zlihd i¢in "Diinyadan ziihd etmek her tiirlii hayr ve tiatin
basidir."'*® der. O dénem toplumunda gériilen diinya nimetlerine meyl ve Islam’dan
uzaklagsma sorunu ziihdii tercih edenlere gore temel meseledir. Bunu fark eden ve Hz.
Peygamber donemine donme istegi ile miicadelede bulunan bir grup vardir. Onlar
kendilerini diinya malindan, mevkiinden, aile hayat1 ve cinsellikten uzak durma ile
donemlerinde gordiikleri bu hasletlerden koruma gayreti icerisindedir. Serrac bunu
gerceklestirmeleri Olgiisiinde ziihdii yasayanlar1 siniflandirir. Ona gore zahidler ii¢
tabakadir: Miibtediler, Tahkik ehli ve Istignd ehli. Ziihdiin ilk asamasi Seriyy
Sakati’nin sOyledigi gibi “Elinde bulunmayan seyin, kalbden de c¢ikarilmasi”
seklindedir. Ikincisi diinyevi ve nefsani hazlar1 kalbinden ¢ikarabilen kimsenin, yani
tahkik ehlinin ziihdiidiir. Ciinkii Allah'in iradesine tabi olmak igin oncelikle nefsin
arzularini terk etmek gerektir. Ugiincii olarak da istigna ehlinin ziihdii sayilir Ki bu en

son mertebe olarak ele alinir. Bu kimseler “Eger diinyanin, sivrisinegin kanadi1 kadar

bir degeri olsaydi Allah kifire bir yudum su vermezdi.”*** hadisini esas almis ve

139 Kuseyri, Risale, s. 218. ; krs. Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag,
Dergah 2009, s. 208.; Silemi, Muhammed b. Hiseyin, Tefsirii’s-Stiilemi: Hakaikii’t-tefsir, thk. Seyyid
Umran, Beyrut : Dariy’|-Kiitiibi’l-iimiyye, 2004, c. 1. s. 155.
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141 Kuseyri, Risale, s. 150. ; krs. Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag,
Dergah 2009, s. 162.
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diinyanin kiymetsizligini, hi¢ olusunu idrak etmis, esyaya karsi her daim ziihd i¢inde

yasamis kimselerdir.

Serrac'in istigna ehli olarak zikrettigi diinyeviligi terk edenleri Yahya b. Muaz
arif kimse olarak adlandirir. Muaz der ki: "Diinya gelin gibidir. Diinya heveskari olan
kimse onu siisleyen berbere benzer. Diinyaya deger vermeyen zahid ise ona suratini
asar, onun sag¢ini bagini yolar, elbisesini parcalar ve giizelliklerini izale etmeye ¢aligir.
Arif ise efendisi ve Rabbi ile mesgul bulundugu icin ona hi¢ deger vermez. Arif
marifeti sirasinda gereken edebi koruyamazsa helak olur."*® Yahya b. Muaz diinyevi
olana ilgi ile Hakk'a yakinlik arasinda iliski kurar ve tasavvufta ziithdden de 6te bir
anlayisin varlifindan s6z eder. Diinyeviligi terk etmis arifin Hakk'a yakinlig1 zahid

olanin Ustiindedir.

Serrac, tasavvufa dahil olan kimselerin Hz. Peygamber'in " Dort sey vardir ki
onlar diinyalik sayilmaz: Ac¢lhig1 giderecek lokma, avret mahallini ortecek giysi, basi
sokacak bir yuva, huzur verecek saliha es."'*® hadisinde yer alan 6l¢iiye riayeti esas
sayar. Bunlar digindaki ilgiyi kulun Allah ile arasinda bir perde olacagm belirtir.*4’
Bu sebeple sifiler ziihdii diinyevi ihtiyaglar1 karsilayabilmek i¢in helal mala sahip
olma meselesinde de uygulamigslardir. Stfilerin bir kismi ziihdiin haramdan olacagini,
miibah olan seylerin elde bulunmasmin herhangi bir sorun teskil etmeyecegini
savunur. Diger bir goriis ise haram olandan ziihdii kesin sart olarak goriirken, helalden
ziihdii ise fazilet kabul eder.}*® Helali terk konusunda Hz. Ebubekir(r.a)'in sdyle bir
sOzii vardir: "Bir nevi harama diiseriz korkusu ile yetmis gesit helali terk eyledik."'4°
Ahmed b. Hanbel'in saydig1 ziihd gesitlerinde yine helal olani terk vardir. O, ziihdi
avamin, havasin ve ariflerin ziihdii olmak iizere tige ayirir. Haram olanin terk edilmesi
ona gore ziihdiin en alt seviyesidir ve avamin ziihdii bu sekildedir. Havasin ziihdii ise
helali sinirlandirmaktir. Ahmed b. Hanbel, bu kez ihtiyagtan fazlasinin terkinin onlarin

zithdii oldugunu séyler. Ariflerin zithdii bunlarin ¢ok tesinde Allah Teala ile arasinda

145 Eb( Nasr Serrac T(si, a.g.e., s. 36.
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engel teskil edebilecek her tiirlii seyin terk edilmesidir.!*® Yine Siilemi de asil ziihdiin

"helal olan seylerden ziihd" oldugunu soyler ve asil fazileti bunda goriir. '

Ebu Siileyman Darani, "Ziihd, Hakk Taala ve Takaddes Hazretleri ile mesgul
olmana mani olan her seyi terk etmektir." der.® Sibli de benzer sekilde ziihd i¢in;
"Allah Taala hari¢ herseye sirt gevirmektir." der.!®® Boyle bir ziihd anlayis1 sifileri
zlihdiin bagka bir yonii entelektiiel ilgilerden de uzak durmaya sevk etmis ve ameli
onemsemeleri seklinde karsimiza cikmistir. Siafiler dinin ideallerini hayatlarinda
uygulama noktasinda hassasiyet gostermistir.®® Tasavvufi hayatin fiili olarak
gelismesine katki saglayan bu durum tasavvufun teorik yoniinii geri planda
birakmistir. Tasavvufun bu ilk devri daha ¢ok hadisle irtibatlandirilmis ve bu donemde
telif edilen eserler zahitlik, ahlak ve mev’ize iizerine tertip edilmistir. Hi¢ siiphesiz
boyle bir lretkenlik noksanligi tasavvufun bilim olarak kabul gormesinin geg
donemlere rastlamasmin en biiyiik sebebidir. Ote yandan sonraki donemlerde sfi
miielliflerin eserlerinde 6nde gelen Miisliiman sahsiyetlerin s6z ve uygulamalarina yer
vermesi, tasavvufun asil gayesine nasil ulasilabilecegine 6rneklik teskil etmesi igindir.

Bu sebeple Allah'a kurbiyet saglamis olanlarin vasiflarini konu edinmislerdir.**®

4.2.Ahlaklanma Anlaminda Fena

Ilk dénem tasavvuf eserlerinde fena ve beka kétii vasiflarin yerini giizel
vasiflarin almasi1 anlaminda kullanilmigtir.**® Kuseyri fendy, "insandaki kétii sifatlarim
yok olmas1"; bekay1 da "insanin giizel vasiflar edinerek bunda devam etmesi" seklinde
tanimlar. Burada kastedilen kisinin kibir, haset, kiskanglik, kin, cimrilik, hirs gibi kotii
huylarimi terk etmesidir. Zira sifiler, kisinin kotii vasiflardan fani oldugu takdirde
giizel sifatlarin ortaya ¢ikacagi anlayisi ile ahlaki yetkinlesmeyi dnemser.®’ Serréc, bu

konuda "fena, nefsin kotii sifatlarinin yok olmasidir. Meydana gelen hale teslim olmak
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veya ona engel olmaya calismamaktir."**® der. Serrac, fenay: nefsten ve onun kotii
hasletlerinden kurtulmak, bunlar1 terk etmek olarak agiklar. Hiicviri de bu hususta
sOyle der: "Sifiler ziimresinin dilindeki fena ve adem(yokluk) terimleri, iyi sifatlar
isteme ve edinme ugrunda, razilet sayilan sifatlarin ve kotii aletlerin(vasitalarin) yok
olmasidir. Yoksa talep aletinin(yani bedenin) var olusunun manasiz olmasi
kastedilmemektedir."*>® Kelabazi ise temyiz 6zelligini kaybetmeyi kavrama dahil
eder. Ona gore fend "kulun haz ve arzularindan fani olmasi, temyiz Ozelligini
kaybetmesi, daima i¢inde kendini yok ettigi varlikla mesgul oldugu i¢in esyadan da
fani olmasi manasina gelmektedir."*®® Temyizin burada zikredilmesinin sebebi,
kavramin iki farkli seyi ayirt etme manasi barindirmasidir. Keldbazi muhalefet halini
gérmemek, muvafakat halinde bulunmayi temyiz olarak ifade eder. "Temyiz, bir seyle
diger bir sey arasinda bahis konusu olur. Esya tek bir sey haline gelince, temyiz hali

n161

diiser"-° der. Fena hali ise tevhide ulagsmak igin tiim farklardan soyutlanmaktir. Bagka

bir ifadeyle fena, kulun Allah ile arasindaki perdelerin ortadan kalkmasidir.®?

Kuseyri, fena kavraminda ahlaki yetkinlige dikkat ¢eker. Bu noktada fena, kimi
zaman arzularin yok edilmesi, kimi zaman diinyaya kars1 ziiht, kimi zaman da nefsani
huylarin terki seklinde karsimiza cikar. "Bir kimse seriat dili ile yerilen fiillerini
terkederse, o 'sehvet ve nefsani arzularindan fani oldu' denilir... Bir kimse kalbi ile
diinyadan yliz cevirirse, o 'diinyaya ragbet etmekten fani olmustur' denir...
Nefsaniyetin bonliigii ve benligi ile ilgili huylar1 kalbinden uzaklagtirirsa; o 'koti
huylarindan fani oldu' denilir."*®® Her bir fena halinde ayn1 zamanda daha efdal olam
yerine getirme s0z konusudur. Kendi arzu ve isteklerinden seriat sebebiyle vazgegmek
kulun fendsi olarak kabul edilir. Fena zamana yayillmis bir siiregtir ve bu terkte
stireklilik s6z konusudur. Kuseyri, kisiyi seriata uygun davranma ve onun digindaki
fiilleri terk etme ile fena siirecine dahil eder. Bunlar1 tam manasiyla gergeklestiren

kimse nefsinin arzularindan sakinmis ve kotii fiilleri yapmaktan fani olmustur.
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Kuseyri ayrica "kul, biitiin giiclinii sarf ederek amelinin temiz ve ihlash
olmasina devamli olarak gayret ederse, Allah ona hallerini saflagtirmayi, hatta tam ve
miikemmel bir sekle getirmeyi ihsan eder." *®* diyerek kulun gayret ve ¢abasina gore
Hakk'in liitfuna erisebilecegini belirtir. Fena bu kez, niyetin temizlenmesi anlamina
gelir. Serrac, Ciineyd'in su soziinii aktarir; "Sahipleri, korunmus kalpleri bagkalariyla
konusmaktan korumak i¢in yalniz birakmazlar. Bunu kalplerine olan diiskiinliik ve
dikkatleri sebebiyle yaparlar. Bu suretle kalplerinin tasfiyesini korumaya, cem' halini
muhafaza etmeye ve ahiret duygusunu canli tutmaya caligirlar. Bunlar, Allah'in
kendisiyle bas basa/ halvet halinde bulunmay1 murad ettigi tinsiyetle cem'e erdirdigi
kimselerin sifatlaridir. Allah, bdyleleriyle hoslanmadiklari seyler arasina perde

geker n165

"Sizden baziniz diinyayi, diger bazimz da ahireti istemektedir" (Al-i Imran,
3/152) ayetinde bahsedildigi {izere diinya ve ahirete dair niyete sahip olmak amelin
ihlasla yapilmasina engeldir. Kelabazi "Amel yaparken niyet ve maksat nefs igin fayda
temin etmek veya onu zarardan korumak degildir." der ve Allah'in rizasina uygun
davranmay1 Allah'in kullarindan talep ettigini sOyler. Bu sebeple stfiler "Veli, nefsinin
vasiflarindan fani ve Hakk'in vasiflart ile bakidir." diyerek niyetlerinin Hakk'a dair
oldugunu ifade etmistir.'® Zira ameli, diinyada fayda temin etmek ve zarardan
korunmak i¢in yapmak veyahut ahirette sevap timidi ve azap korkusu ile yapmak kisiyi

ihlastan uzaklastirir.

Diger bir fena ise amelini gérmemektir. Serrac'm fend taniminda nefsin kotii
sifatlarindan fani olduktan sonra kulun fiillerini gérmekten fani olmasi gelir. "Fena
kulun fiillerinde kendisinin Allah ile kaim oldugunu idrak ederek kendini gérmekten
fani olmasidir."*®” Bu ayn1 zamanda Hakk'a kars1 gorevlerini ihlasla yerine getirme
anlamina da gelir.*®® Hiicviri, Ebu Said Harraz'm "fena, kulun ubtdiyeti gormesinden

fani olmasidir, beka ise kulun, ultihiyetin sahidi(ve tecellilerini temasa etmesi) ile baki

164 Kuseyri, Risale, s. 148. ; krs. Kuseyri, a.g.e., s. 161.
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olmasidir" séziinii bu anlamda aktarir.2% Kelabazi de "Kendinden olandan fani olunca,
‘Allah'tan ona gelenle baki olma' hali" ifadesini kullanir. Allah'in hakikatinin kulu
tamamen istila etmesi ameli kendinden gérmemeyi saglar.'’® Eba Yakiib Nehrectiri bu
yonde fena ve bekanin sihhati i¢in "Kulun Allah igin yaptig1 isleri gormekten fani
olmast, kulluk ahkdminin yerine getirilmesi sirasinda Allah i¢in kim oldugunu goérme
duygusunun baki kalmasidir."*"* der. Abdullah b. Muhammed Razi de "senden ona
olam kii¢iik, ondan sana olan1 biiyiik gormektir."*’? diyerek Hakk'm nimetleri
karsisinda ibadet ve kulluk goérevini yerine getirmenin dnemsiz goriilmesi iizerinde
durur. Zira Ebl Said Harraz'm zikrettigi "Nimet olarak size ulagan ne varsa hepsi
Allah'tandir" ( Nahl, 16/53) ayeti de her seyin Allah'a isnad edilmesi gerektigini

anlatir.1®

Fena, niyeti riyakarliktan kurtarmaktir. Ebu Yakub Stsi amelin ihlasli olanim
sOyle ifade eder: "Halis amel odur ki, melegin haberi olmaz ki sevabini yazsin,
seytanin haberi olmaz ki bozsun, nefsin haberi olmaz ki onu vesile yaparak kendini
begensin."'"* Yaptigin ameli kendinden bilmemek, gdsteris icin amel yapmamak,

ibadetlerinden fani olmaktir.

Ibadet esnasinda kulun her seyden fani olup yalmzca Hakk ile kalmasi da
fendya Ornektir. Abdullah b. Omer'in tavaf esnasinda kendisine verilen selama
mukabelede bulunmamasima tepki gosteren kisiye "Biz orada Allah miilahaza
ederdik" demesi bu hal igerisinde oldugunu gosterir.!” Fena bu defa kulun amelini
adaba uygun yapmasi a¢isindan ifade edilmistir. Diger bir 6rnek Amir b. Abdiilkays'in
namazda kalplerinden gecen hatir ve vesveselerden bahseden kimselere "Bahsettiginiz
seylerin namaz esnasinda kalbimden ge¢mesinden diglerimin dondiiriile dondiiriile
sOkiilmesi daha ¢ok arzu edilir." soziidiir. Bu onun, Allah'tan bagka her seyden fani

olarak ibadetini gerceklestirdigini gosterir. Amir, bu kimselerin kalbinden gegenleri
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Hakk'la arasinda engel olarak gormiis ve bu durumun verebilecegi 1zdirabi ifade

etmistir.1’®

Fena, nazari ve pratik aklin yetkinligi ile ideal insan olmada 6nem arz eder.
Stfiler ahlaki yapilanmanin irade eksenli olarak kalbin de dahil oldugu bir sistemle
gerceklesebilecegini kabul eder ve diisiincelerini bu yonde beyan ederler. Yahya b.
Muaz Razi der ki: Kul marifet yolunda oldugu siirece ona:" Ger¢ek marifete eriginceye
kadar asla ihtiyar ve iradeni kullanip iradenle olma!" denilir. Kul marifete erip arif
sifatii almaya hak kazaninca: "Artik istersen irade ve ihtiyarii kullan, istersen
kullanma. Ciinkii artik segme hakkini kullanmay1 da bizim ihtiyarimizla yapacaksin.
Daha dogrusu iradede de, iradeyi terk etmemede de bize bagl oldugunun farkina
varacaksm" denilir.’” Kuseyri'de gegen fiil, huy ve hal ayriminda hali mevhibe olarak
bahsedenin Allah olmasinin yani sira bu ihsan i¢in c¢abasiz kalmamak gerekliligi
esastir.}”® Ciinkii halin daha saf hale gelmesi amelin ne derece dzenli oldugu ile
alakalidir. Kotii huylarin def'i ancak gosterilen gayret ve caba ile saglanir. Bu da ancak
ilahi ahlakla ahlaklanma sayesinde olur ki bunun i¢in kulun masivayla baglantisin

kesmesi ve giizel huylar ile ahlakini insa siirecinde olmasi gerekir.

4.3. Benlikten Fena- Sifatlarin Silinmesi/Kaybolmasi

"Hak yolda en biiyiik hicap (perde ve engel) "sen™ (benlik)tir. Sen kendinden
gaip olunca, varligmin afetleri sende fani olur, halin temeli degisir, yok olur.""®
Insanin hakikatle iliskisinde en biiyiik engel kisiye eklenilmis olan sifatlardir. Seyr u
stilikte ben'e eklenilen tiim seylerden kurtulmak hedeflenir. Fend bunun yontemidir
ve kulun etrafinda, zihninde, ilminde ve her seyde mevcudiyetin devam etmesine
ragmen bunlar1 gérmekten uzak olmay1 anlatir. S6z konusu kisinin kendisi olsa dahi
bu gegerlidir. "Sen seninle senden perdelenmissin ve sen, seninle Ona(Allah'a) vasil

olamazsm. Ancak sen Onunla Ona kavusabilirsin."*® Bu sebeple sufilerin feni

anlayisi benligi kirmak tizerinden ilerler. Serrac, fena i¢in "kulun fiillerinde kendisinin
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Allah ile kaim oldugunu idrak ederek kendini gérmekten fani olmasidir." demekle
kulun pasifligine dikkat ¢eker. Serrac'in bu ifadesi Kelabazi'nin agikladigi su hal ile
benzerdir: "Fenadan sonra gelen beka, kulun nefsine ait seylerden fani, Hakk'a ait olan
seylerle baki (nefsinden fani, Hakk ile baki) olmasidir."*®! Tasavvufta seyr u siilik
stireci insani pasif bir varlik kilarak ilahi olani 6n plana ¢ikarir. Siilemi, "Ben", "Biz",
"Benim igin" vb. sozleri terk etmenin sifilerin adabi oldugunu séyler ve Ebu
Mansur'dan su sdzii aktarir: "Kul ben, dedigi zaman Allah der ki: Iste mahvoldun, sen
degilsin, benim. Kul: Hayir mevlam, sensin derse Mevla der ki: Hayir kulum sensin.
O zaman kulun muradi, Allah'in onda arzu ettigi sey olur."'® Fenanin bu sekli sifiler
tarafindan "beseri sifatlardan fani oldu ve Hakk'in sifatlar1 ile baki kald1", "halktan fani
oldu, Hakk ile baki oldu"'®® gibi sozlerle ifade edilir. ilk dénem stfileri bunu her
firsatta vurgular ve beseri sifatlardan soyutlanip, onlar1 yok ederek ilahi sifatlarla seyre
devam etmeyi esas sayar. Fena hali igerisinde bulunan kimsede hakim olan durum da

bunun gibidir.

Fenada benligi yok etme vardir. Sibli sahih olmayan tevhid anlayisindaki
sakatligin sebebini "Ciinkii sen O'nu seninle; yani benligini atmadan talep
ediyorsun."* olarak goriir. Nitekim bir benden s6z ediliyorsa tevhidin ger¢eklesmesi
s0z konusu degildir. Serrac "Gergek muvahhid kendini ortaya koymay1 nefyeder; yani
her seyde benlik ve nefsi gonliinden ¢ikarir.'ben, bana, beni, benimle, benim hakkimda,
benden' vs. gibi laflar1 birakir. Her ne kadar dilinden bu tiir kelimeler ¢iksa bile
gonliinde bdyle bir benlik ve varlik iddias1 bulunmaz."*®® diyerek muvahhid olmanmn
yine benden siyrilma ile miimkiin olabilecegini ifade eder. Her an diisebilecegin
ihtimaline karst benlik idrakinden soyutlanmak amaglanir. Bu hususta Ebu
Muhammed Miirtais'in soyle dedigi hikaye edilmektedir: "Tecrit sart1 ile(ag ve susuz)
su kadar hacc yaptim. Bunlarin hepsinin (nefsani) hazlarla karigik ve saibeli oldugu
bana malum oldu. $Soyle ki: Bir giin annem kendisine bir testi su vermemi istedi. Bu

nefsime agir geldi. Anladim ki hacc yapma konusunda nefsimin bana itaatte bulunmasi

181 Keldbazi, a.g.e., s. 186.

182 Ep(j Abdirrahman es-Siilemt, Tasavvufun Ana ilkeleri Siilemtnin Risaleleri, cev. Prof. Dr. Siileyman
Ates, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1981, s. 55.

183 Kuseyri, Risale, s. 149. ; krs. Kuseyri, a.g.e., s. 161.

184 Eb{( Nasr Serrac T(si, a.g.e., s. 31.

185 Eb{(i Nasr Serrac T(si, a.g.e., s. 32.

36



(ilahi degil) beseri bir zevkin ve nefsani bir sdibenin tesiri ile vukua gelmektedir.
Ciinkii nefsim fani olsayd: seriatta hak olani yapmak bana zor gelmezdi."'® Bunun
i¢cin tasavvufta oncelikle benlikle ilgili huylar tedavi etmek, onlar1 itidal noktasina

tasimak amaglanir.

Tasavvufta benligi ve beseri sifatlar1 terkin amaci aktif olmayan bir varlik
konumuna gelen insanin, siiregte ingasi i¢in bununla 6zne halinden ¢ikmasi, her seyi
hatta kendini dahi terk etmesi ile hedeflenen nihai noktaya ulagsmasidir. Tevhide
ulagmak icin biitiin bu engellerin ortadan kaldirilmasi esastir. "Simdi onlar, tekrar
Allah1 talebederler. Gayeleri O'nu bulmak olur. Kendilerini o halden alikoyan
ferdiyetlerini ortadan kaldirirlar. Ve o zaman Allah'tan, Allah'in kendilerine
bildirdigini bilirler, kendileriyle bilmezler. Allah ile bilirler."*®” Bunda fena siirecinin
sthhatli gergeklestirilmesinin etkisi biiyliktiir. Tanrinin yiiceligini idrak etmek ve
ondan baska her seyden gafil olma durumu esyay: terk, yani fena haliyle miimkiindiir.
Kuseyri fenada olmayi anlatirken karsindakinin heybetinden dolay: etrafindaki her
seyden habersiz olma halini 6rnek gosterir.'® Neticede 'ben' miilk aleminde kazandig1
yiiklerden kurtularak Rabbine yaklasir. Harraz'in "Nice zamandir O'nu aradim ama

1"189 s5zii

kendimi buldum. Simdi ise hep kendimi ariyorum ama O'nu buluyorum
boyle bir kurbiyet igerisinde sdylenmistir. Bu noktada kulun kendi varligin1 unutmasi

ve Hakk'i temaga etmesi de bekay1 anlatr.

186 Kuseyri, Risale, s. 191. ; krs. Kuseyri, a.g.e., s. 195.

187 Siileyman ATES, a.g.e., s. 246.

188 Kuseyri, Risale, s. 149. ; krs. Kuseyri, a.g.e., s. 162.

189 Hacl Bayram BASER, Kalplerin Makamlari; Biiyiik Sfilerden Segme Metinler, istanbul, Hayykitap,
2015, s. 51.

37



IKINCi BOLUM

ERKEN DONEM TASAVVUF LITERATURUNDE FENA VE
BEKA

1. Erken Donem Tasavvuf Literatiiriinde Fena ve Bekanin Yeri

1.1. Ebi Said Harraz'in Kitdbii'l Ferdg"

Ebf Said Harraz, 'fena ve bekadan ilk bahseden isim'® olmasina ragmen tespit
edebildigimiz kadariyla onun bu konu hakkinda miistakil bir eseri mevcut degildir.
Fakat fenaya dair kisa bir bilgi ihtiva etse de 'Kitabii'l Ferdg' isimli risalesinden
bahsetmek gerekir. Zira Harraz bu risalede fenayr marifet ehlinin makamlart arasinda
saymistir. Harrdz'a gore arif kimse marifetin bilgisine sahip olmakla hallerden

perdelenmistir.

Harraz marifet ehlinin makamlarini su sekilde siralar: ™ Marifet ehlinin ilk
makami yoksunluga bagli hayrettir. Daha sonra Allah'a kavugmanin(ittisal) getirdigi
seving, uyanigin sonucu olan fend ve bekleyisi ifade eden beka makamlar1 gelir.

Yaratilmis olmasi bakimindan insan bundan daha ilerisine ulagamaz."

Harraz tiim bu makamlarin Rabbin dilemesi ve ihsaniyla miimkiin oldugunu
sOyler. Bununla alakali olarak da su ayeti zikreder: " Eger Allah'in ihsan ve rahmeti
olmasaydi hi¢ kimse sizi asla temize ¢ikaramazdi. Fakat Allah diledigini temize
cikarir." (Nir 24/21) 1! Harraz, Allah'a tevekkiilii 6n plana cikararak, yalnizca O'na
yonelmek gerektigini belirtir. Bununla birlikte yapilan amellere deger vermemek de
dikkat ¢ektigi bagka bir husustur. Bu yoniiyle Harraz'in ifadeleri, amellerden fani olup,

yalnizca Hakk'la kalmay1 ifade eder.

190 Hijcviri, a.g.e., 5.304. ; Eb( Hamid Feridiiddin Attar, a.g.e., S.420.
191 Eb{) Said el- Harraz, Risaleler, trc. Naile Baltaci, Litera yay., istanbul 2018, s. 79.; Baser, Haci
Bayram, Kalplerin Makamlari: Biiyiik Sufilerden Segme Metinler, Hayykitap, istanbul 2015, s. 93, 94.
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1.2. Ciineyd-i Bagdadi'nin 'Kitabu'l-Fend's

Fena ve beka tasavvuf literatiiriiniin ortaya ¢ikisinda belirleyici kavramlar
Olmustur. Dolayisiyla bu konudaki tartigmalar, goriisler ve iddialar tasavvuf
literatliriiniin ana meseleleridir. Bildigimiz kadariyla ilk kez fena lizerine miistakil bir
risale yazan kisi Ciineyd-i Bagdadi'dir. ilk dénem eserlerinde siklikla Ciineyd'in
tasavvufa dair sozleriyle karsilasiriz, fakat Ciineyd-i Bagdadi Resaili iginde yer alan
'Kitabu'l- Fend' Ciineyd'in goriislerine direkt ulasabilecegimiz bir kaynaktir. Ayrica
ilk dénem eserlerinden daha erken déneme tekabiil ediyor olmasi agisindan tasavvuf

literatiiriinde 6nemli bir yer ihtiva eder.

Ciineyd-i Bagdadi'nin 'Kitabu'l- Fend'st isminden anlagilacag iizere fena ile
ilgilidir. Ciineyd, Risale'de fenaya dair temel meselelere deginir. Bunlardan ilki tevhid
meselesidir. Ciineyd'in fena anlayisi tevhid meselesi temelinde sekillenir. Daha 6nce
tasavvufun maksadinin tevhide ulasma gayreti oldugunu belirtmistik. Tasavvuf
istilahlarinda karsilasacagimiz her kavram tevhid hakikatini anlamaya yonelik bir
mana barmdirir. Oyle ki fend ve beka bu yoniiyle tasavvufun tiimiinii kapsayan
kavramlardir. Bu sebeple tasavvuf literatiiriinii fena ve beka ekseninde okudugumuzda

tasavvufun yontem ve maksadi daha anlasilir hale gelecektir.

Ciineyd-i Bagdadi, fenay: anlatirken ariflerin bu hal igerisinde olmalarini, yani
her seyden ilgi ve alakay1 kesmelerinin neticesi olarak Allah'in keremini lutfettigi, kotii
diisiince ve sifatlarin tamamindan arindirilmis olanlar1 sdyle ifade eder: "Hakk'in
davetine sarillarak her seyden siyrilip tevhid hakikatlerine baglandiklar1 i¢in bu
mertebeye erenler'!%?dir. Ciineyd'in anlayisinda arif kimselerin kotii diisiincelerden
uzak olmalar1 ve herhangi bir eksiklige sebebiyet verecek sifatlar1 barindirmamalari
onlarin hakikate yaklasmalar1 adina énem arz eder. Oyle ki bunlardan fani olmak
Ciineyd'e gore tevhid hakikatinin anlasilmasinin yoludur. Dolayisiyla insanin

hakikatle iliskisinin kurulmasi fena ile miimkiindiir.

Diger bir mesele ise misaktir. Misaki tevhid ile bagdastiran Ciineyd, fena

anlayigini ‘elest bezmine' dayandirir. Hakk'a verdigi sozii hatirlama, ona ulagsmak igin

192 Siileyman ATES, Ciineyd-i Bagdadi Hayati, Eserleri ve Mektuplari, Yeni Ufuklar Nesriyat, 5.229.
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bedenin tiim etkilerinden soyutlanma fikri fena diisiincesinin temelini olusturur. Misak
icin yine ayrica bir risalesi de vardir.!®® Ciineyd, Allah't miisahede etmek i¢in benlikten
fani olmanin gerekliligini anlatir. Zira onun i¢in Allah'in huzurunda olmanin en biiyiik
engeli benliktir. Varliginin idrakinde olmamak, nimet ve zevkleri tadmamak, neticede
ise o ilk andaki halde gibi olmak Ciineyd'in tasavvuftaki maksada ulasma yontemini
anlatir. Varligindan yok eden Allah'tir. Ciineyd, "Benim varligimi yok etti, dnce ben
yok iken benim varligimi insa ettigi gibi" soziinii A'raf Stresi'nden su ayetle agiklar:
"Rabbin Adem ogullarinin bellerinden ziirriyetlerini almis ve onlar1 nefislerine sehadet
ettirmisti: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? diye. Dediler ki: Evet sehadet ettik(sen
bizim Rabbimizsin)."( A'raf 7/171)

Ciineyd, Allah'in yarattig1 seyleri ve onlar1 viicuda getirenin Allah olmasi,
beseri sifat ve varliklar1 ortadan kaldiracak olanin yine Allah olmasina dikkatimizi
ceker. Bu sekilde bir doniisimii ruhlara ezeli elbiselerinin giydirilmesi oldugunu
belirtir.®* Ciineyd'in misaktan maksadi 'Allah'a varis hali', fena ise 'Allah'a varis
yolunu, usliliinii ve O'na varmak ig¢in atilacak basarili adimlar' dir. Ciineyd'in
sozlerinden anlasildig1 lizere bu kavramlar slire¢ ve sonug iligkisi i¢erisinde anlam

kazanir.19°

Ciineyd'in iizerinde durdugu diger bir husus fend hakkindaki bilgimizin nasil
miimkiin oldugudur. 'Allah'in kullarini istila etmesi ile kulun kendinden tamamen yok
olmast' ile bunu ifade eder. Ciineyd bu hususta Peygamber(s.a.v.)'den su hadisi delil
gosterir: "Allah Azze ve Celle buyurdu ki: Kulum bana nafilelerle yaklagsmaya devam
eder. O kadar ki, ben onu severim. Ben onu seversem onun isittigi kulagi, gordiigi
g06zii... olurum.” Ciineyd, hadisin yorumunda kulda Allah'in buyurdugu eylemlerin
keyfiyetini agiklar. Buradaki gorme ve isitme Allah'i liitfu ile oldugundan eylemleri

de O'na atfeder.1%

Ciineyd, avam ve havas agisindan da fenay1 tanimlar. '‘Bu diinyadan yok olma'

manasinda fenddan bahseder ve bunu avamin ilmi, 'beseri varliklarindan yok olma' y1

193 Siileyman ATES, a.g.e., 5.241-246.
19 siileyman ATES, a.g.e., s.231.
19 S{ileyman ATES, a.g.e., s.153.
19 Siileyman ATES, a.g.e., 5.232.
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da havassin ilmi sayar. Havassin fenasin1i mahv ile baglantili agiklar. Ciineyd igin 6n
plana ¢ikan husus havassin fiziki ve ruhi varliklarindan mahvolmus olmalaridir. "Allah
onlar1 istila ederek mahvetmis, sifatlarindan yok etmistir.” Kisinin diinyevi benligine
dair herhangi bir eklentinin kalmamasi, baska bir ifadeyle asil benlige doniisii kasteder.
Ciineyd bu durumu ayrica ariflerin ruhlarinin ilk alemi hatirlamalar1 olarak da goriir.
Avamda bunun aksi durum s6z konusudur. Ciineyd, avamin yok olma ve cehd
gosterme gibi hususlar olmadan Allah'ta var olma iddiasinin bulunmasindan o&tiirii
bdyle bir ayristirmaya gider.'®” Ciineyd'in bahsettigi fenada tekrar beseri varliga doniis

vardir. Bu nedenle ileride agiklayacagimiz elestirilen fena anlayislarindan uzaktir.

Ciineyd'in Risale'sinde fena kavraminda ele aldigimiz, ‘ilahi sifatlarla
sifatlanma’ meselesi de yer alir. Allah'in ilahi sifatlar latfettigi kimselerde beseri ilgi
ve yonelimlerin ortadan kalkmasi iizerinde durur. Kulun etkin olmadigi, Hakk'in
kontrolii dahilinde, O'nun muvaffakatiyle kisideki degisimin s6z konusu olabilecegini
vurgular. Allah daha sonra onlar1 tekrar beseri varliklarina dondiiriir. Dolayisiyla
yasanan fena hali kalic1 degildir, anlik bir durumu ifade eder. Ciineyd bunu onlarin

fenalarindan fena olarak agiklar.

Ciineyd'in Risale'de belirttigi her fena ¢esidi bir sonraki fendya gegisi hazirlar.
Onun i¢in fenddan sonra bela, yani bagka bir ifadeyle yeni bir riihi imtihan siireci
baslar. Fenay1 yasayip beseri diisiince ve hazlardan arian kimsenin Allah't miisahede
etmesi beseriyetin mahviyeti iginde olur. Fenadan sonra bela tekrar fena seklinde bir
stirece giren kisi kurb mahalline erinceye kadar boyle devam eder. Fakat her seferinde
farkindalik hali artmis olarak geri doner ve artik bela ona zevk verecek asamaya

gelir.19%8

Ciineyd Risale'de, fena konusunda agiklamalarini fena halinin ortaya ¢ikardigi
durumlar {izerinden yapar. Ciineyd'in fena anlayisinda ve Risale'sinde yanlis fena
hallerine dair bilgiler yer almaz. O sahih fena anlayisini agik bir sekilde Gzetler.

Ciineyd sonrasi tasavvufta onun Fend Risalesi'nde bahsettiklerinden ¢ok da farkli bir

197 S{ileyman ATES, a.g.e., s.234.
198 Siileyman ATES, a.g.e., 5.238.
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fena tanimlamasi ile karsilasmayiz. Bu nedenle Risale'nin kendinden sonraki

tasavvufu etkilemis oldugunu da sdyleyebiliriz.

1.3. Siilemi'nin Risaleleri'nde Fena ve Beka

Ciineyd (6. 297/909)'den sonra ele alacagimiz diger bir kaynak, aralarinda bir
asir olmasmna ragmen Siilemi (6. 412/1021) 'ye aittir. Siilemi (6. 412/1021)
Risaleler'inin bir derlemesi olan Siilemi’nin Risaleleri'nde 0, Ciineyd (6. 297/909) gibi
fena ve beka kavramlarindan dogrudan degil, 'Derecdtii'l-mudameldt’ adl risalesinde
dolayli olarak kisaca bahsetmistir. Siilemi Risaleler'inde fenay: oncelikle zahiri ve
hakiki manalar seklinde ayristirarak bir tanimlama yapar. Ona gore "Zahirde fena,
kuldan her tiirli kotii huyun gitmesi, beka da her tiirli iyi huyun kulda kalmasidir."”
Siilemi i¢in fenanin ilk derecesi olan ahlaki fena zahirdedir ve kotii alisgkanliklarin terki

ile yerine iyi huylarin yerlestirilmesi seklindedir.

"Hakikatte ise fena, kulun kendi sifatlarindan yok olup, Allah'in kendisinden
istedigi seyle baki olmasidir..."*® Beseri unsurlar terk ederek ilahi olana muvaffak
olmak da fenanin bir ¢esitidir ve Siilemi bunu hakikatte fena olarak nitelendirmistir.
Daha 6nce de belirttigimiz ilizere burada kulun pasifligi s6z konusudur. Siilemi'nin
ifadesinin devaminda "Fena, kulun kendi hallerinden gegcip, halleri evirip geviren
(Allah) ile baki olmasidir." s6zii kulun tevhide yaklasma siirecini anlatir. Stilemi yine
fena icin; "Fena, kuldan, fendsimi gorme arzularinin yok olmasi, beka ise Hak
kuvvetinin ruha hakim olarak onu, beseriyyetinden yok edip kendisiyle baki

kilmasidir."?%° der.

Stilemi'nin fend tanimi asamali ilerler. Olumlu manada ahlaki degisimle
baslayan fend sonugta fenanin da goriilmemesi ile tevhide giden siireci tamamlar.
Oncesinde Ciineyd (6.297/909)'de gordiigiimiiz fena anlayis1 ile benzer bir fenadan
bahseden Siilemi (6.412/1021) muhtemel ki herkes gibi kendisinden bir asir 6nce

yasamis olan Ciineyd'in diisiincelerinden etkilenmistir.

19 b Abdirrahman es-Siilemi, Tasavvufun Ana ilkeleri Siilemi'nin Risaleleri, cev. Prof. Dr. Siileyman
Ates, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1981, s. 33.
200 Ep(y Abdirrahman es-Siilemi, a.g.e., s. 33.
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Stilemi ayrica "Kitabu siiltiku'l-arifin" risdlesinde makamlardan s6z ederken de
fena ve bekayi ele alir. Bu defa Horasan ve Iraklilarin farkli fena tanimlarina yer verir.
"Horasanlilara gore fena; salikin her seyden, biitiin isteklerinden gecip Hakk'in
kendisinden istedigine gore olmasidir.” 2! Horasanlilar, insanin iradesinin Hakk'm
iradesi dogrultusunda olmast ve buna uygun davranma agisindan fena tanimlamasi
yapar. Iraklilar ise fena taniminda Allah sevgisini esas alir ve fendy1 sOyle tanimlar:
"kulun, Allah'tan bagka her seyden yok olup yalniz Allah sevgisiyle kalmasidir. Sonra
biitiin istekleri de yok olur, yalniz Allah sevgisi kalir, Allah'ta yok oldugunu bilir. Ibn
Tahir'e gore kul, biitiin esyadan yok olur, yalniz yaraticisini, kendini var edip ortaya
cikaran1 goriir. Fend, kullugu o6zlestirmektir, beka kullugun adabii yerine

getirmektir."20?

Siilemi ayrica fena ve beka ile birlikte diger birkag makami da konu edinir. Bu
Siilemi'nin tevhid meselesine bakisi ile alakalidir ve bu hususta su ayeti zikreder:
"Kendisinden bagka tanr1 olmadigina bizzat Allah, melekleri ve adaletli davranan ilim
sahipleri taniklik etmistir."( Ali Imran 3/18) Siilemi ayette de gectigi iizere tevhide ilk
olarak, Allah'in bizzat kendisinin taniklik ettigini belirtir. Daha sonra yaratiklarin
tanikligmi ele alir. Meleklerin tanikliginin zorunlu taniklik oldugunu sdyler. ilim
sahiplerinin taniklig1 ise bir diger tanikliktir. Burada zahir ve batin ilim ehlinden
bahseder. Bizim dikkate alacagimiz ve Siilemi'nin de ayrintili olarak yer verdigi batin

ilim ehli i¢inde saydig1 hakikatler erbabi, yani stfiyyedir.

Stilemi, huzura varmak i¢in yola ¢ikanlarin siilikunun asamalarini tevhid
makamiyla baglatir ve ma'rifet, tevbe, hazer, salat, vera', ziihd, havf, reca', sabir, 11z4,
tevekkiil, haya, irdde, murad, miikasefe, miisahade, fend ve beka, temkin, cem' ve
tefrika olmak tizere sirali bir sekilde anlatir. Bunlar1 ilim sahiplerinin tabakalar: olarak

gorur.

Siilemi fend hakkindaki goriislerini dogrudan bir risale ile beyan etmemis,
tasavvufun seyri igerisindeki yeri agisindan zikretmekle yetinmistir. Fakat verdigi tim

makamlar1 fenaya dair yonlerle agiklamistir. Marifette ilk makam olarak yer verdigi

201 Ep() Abdirrahman es-Siillemi, a.g.e., s. 131.
202 Ep() Abdirrahman es-Silemi, a.g.e., s. 131.
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tevbeyi "her seyden O'ma donmek", vera' igin "Allah'tan baska her seyden
kacinmak...arzular1 ve kuskular1 birakmak", ziihdiin anlaminda yine "Allah'tan bagka
hicbir seye ragbet etmemektir... nefisleri ve elleri diinyadan ¢ekmek, ve nefsin terk
ettigi seyden kalbi de temizlemek ve biitiin arzulart birakmaktir."?*® seklindeki
aciklamalarinin her biri fenadaki hususlardir. Goriildiigi lizere seyr u siilikteki tim
haller ve makamlar bir yoniiyle fenayi anlatir. Dolayisiyla tasavvuf literatiirii agisindan

Stilemi’nin Risaleleri fena ve bekay takip edebilecegimiz diger bir kaynaktir.

1.4. Ciineyd Sonrasi Tasavvufu Tedvin Eden Eserlerde Fena

ve Beka

Ciineyd-i Bagdadi sonrasinda fena ve beka kavramlarini en erken gérdiigiimiiz
kaynaklar Serrac (6. 378/988)in Liim'a'si, Kelabazi (6. 380/990)'nin Ta'arrufu,
Kuseyri (6. 465/1072)'nin Risale'si ve Hiicviri (6. 465/1072)'nin Kegfu'l-Mahcub'udur.
Ciineyd'in mistakil olarak ele aldigi fena bahsi, saydigimiz bu kaynaklarda haller ve
makamlar béliimiinde 6ncelikle kavramsal ¢ercevede ele alinmistir. Sonrasinda ise her
bir miiellif fenayr farkli yonleriyle degerlendirmistir. Bu farkliliklar1 miimkiin

oldugunca incelemeye ¢alisacagiz.

Ik olarak Serric (6.378/988) Liim'a'da, farkli meseleler iizerinden ele almak
kaydiyla fena ve bekadan ii¢ yerde bahsetmektedir. Ilk olarak herhangi bir tartismaya
girmeden bazi meseleler ve agiklamalar igerisinde Ciineyd, Ibn Ata, Semniin, Eba Said
Harraz, Sibli, Ruveym, Ebu Yakib gibi siifilerin sozlerine yer verir.?% Serrac burada
avam- havass ayrimina deginir ve bu iki kavramin tevhid ehlinin sifatlar1 oldugunu
belirtir. Bununla birlikte fena ve bekayi, tevhide gotiiren siirecler olarak goriir. Fakat
burada ihmal edilmemesi gereken mesele kullugun da fendya dahil oldugudur.?%
Kullugun ortadan kalkmamasi tasavvufun sihhatinin anlagilmasi noktasinda

mithimdir. Bu agidan Serrac, Ciineyd'in fena tanimini 6nemser. Ciineyd fenayi, "kulun

203 5{jleyman ATES, a.g.e., s. 124-125,
204 Ep{(y Nasr Serrac TOsi, a.g.e., s. 247, 248.
205 Ep() Nasr Serrac TOsi, a.g.e., s. 248.
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1206

vasiflarindan fani olmasi, kiill-i mutlakla kalmasi seklinde tanimlar. Tasavvufta

kabul goren sahih tevhid anlayisinin ne oldugunu da bu sekilde ifade etmis olur.

Stfileri tasavvuf ehli olarak zikreden Serrac, onlarin kullandig1 1stilahlar1 bagka
bir baslik altinda toplar. Fena ve beka kavramlari da bu 1stilahlar igerisindedir. Fena
ve bekadan maksadin ne oldugunu bu bolimde ayrintiya girmeden agik ve anlasilir
sekilde ifade eder.?%’

Serrac, fendy1 son olarak tasavvufa gelen elestirilere cevap olacak sekilde
stfilerin diistigii yanhslar1 dalalete gétiiren usil hatalar1 bahsinde, beseriyetten fani
olma yanilgis1 bashig1 altinda ele alir.?%® Serrac'in fendya burada yer vermesinin sebebi
kullugun tamamen ortadan kalktigi gibi bir anlayisin fend ile iliskilendirilmis

olmasidir. Daha sonra bu konu iizerinde ayrintili olarak duracagiz.

Kelabazi Ta'arruf'ta fena ve bekay: tasavvuf istilahlar igerisinde ele almastir.
Serrac'a nazaran daha ayrintili agiklamalar yapar ve farkli konular1 fena bahsinde isler.
Kelabazi, Allah''n muhafazasi altinda bulunmaya, farzlar1 ifa hususunda ve fena
halindeki kisiden yalnizca Allah'in raz1 oldugu seylerin ortaya ¢iktigina vurgu yapar.
Ayrica tasavvufi haller ve makamlar i¢in yapmis oldugu liituf vurgusu Kelabazi'nin
fendyr kabul goren bir kavram olmasi hususundaki c¢abalarini gosterir. Aslinda
kavramdan ziyade bu halin i¢inde iken kisinin yiikiimliiliikkleri ve dogurdugu
sonuglarin ne oldugunu 6nemser. Diger miielliflerde rastlamadigimiz diger bir husus
da halka onderlik yapma meselesinin Ta'arruf'ta islenmesidir. 'Hakk'in iizerine
yiikledigi vazifeler konusunda muhafaza altindadir' ifadesi ve bu mevzuda sahabeden

ornekler getirerek delillendirmesi muhaliflerine cevap niteligindedir.?%®

Kuseyri, kendisine kadar gelen goriisleri en iyi 6zetleyen isimdir. Ayrica
Kuseyri'nin ilk donem sifileri iizerinden sundugu kavramlar, sifilerin kendilerine ait
1stilahlarinin mevcut olmasi ve déonemin anlayisini yansitmasi agisindan mithimdir.

Diger eserlerde gormedigimiz, fakat Kuseyri'de dikkatimizi ¢eken Kuseyri'nin fenayi

206 Ep(y Nasr Serrac TOsi, a.g.e., s. 248.
207 Ep() Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s. 400.
208 Ep() Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s. 510.
209 Kelabazi, a.g.e., s. 185-195.
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kademeli bir sekilde ele almis olmasidir. Kuseyri iig tiirlii fenadan s6z eder ki bunlarin
ilki; kulun kendinden ve sifatlarindan fani olarak Hakk'in sifatlar1 ile baki olmasidir.
Ikincisi; kulun Hakk'in sifatlarin1 gdrmekten de fani olmasidir. Son olarak iigiincii
asamada fend; kulun kendi fenasin1 gormekten de fani olmasidir. Fend ve beka
terimleri zithiklar1 karsilayan kavramlar olmustur. Kuseyri bu tezatliklardan yola
cikarak fena ve beka ayrimini gostermek ister ve cehaletin kargisina ilmi, sehvet ve
tim arzularin karsisina Allah'a donme halini koyar. Ziihdii beka gibi olumlu bir
manaya yerlestirirken, diinyaya ragbeti olumsuz olarak goriir.?’® Ciinkii diinyaya
ragbet kul ile Tanr1 arasindaki bag1 kopartir ki bunu agsmak, ondan fani olmak, yani
onu terk ile gerceklesir. Kendi heva ve heveslerini terk etmek, beseri iradeden siyrilip

ilahi iradenin yonetimine girmek de yine kendinden fani olmak ile miimkiindiir.

Hiicviri, Kesfii'I-Mahciib’da kendinden 6nceki eserlerden farkli olarak ilk defa
tasavvufi ekoller bolimiine fend ve bekaya yer verir. Hiicviri fena ve beka
kavramlarin1 ekoliin onciisii saydigit Ebu Said Harrdz'a ithafen Harraziye ekolii
tizerinden igler. Fena ve beka tanimlarin1 daha ¢ok ahlaktaki gelisim tizerinden yapar.
Diger miielliflerde gormedigimiz fendya dair hataya diigmiis olanlar ve fenanin yanlis
yorumlarma yer veren Hiicviri onlarin iddialarina ehl-i siinnet anlayisa gore cevap

verir.21

Serrac ve Kuseyri fend ve beka kavramlarini dogrudan ele alir. Kelabazi
fendnin yanlis anlasilmasina mahal vermemek ve bunun dogurabilecegi tartismalarin
online gegmek i¢in fend agiklamasini daha kapsamli tutar ve bir¢ok fena ¢esidi
tizerinden konuya acgiklik getirir. Diger taraftan Kelabazi, fenay:1 hatta tiim haller ve
makamlar1 Allah'tan liituf olarak zikreder ve Allah'in korumasi altinda bulunmayzi,
dolayisiyla kisinin hataya diigmeyecek vaziyette oldugunu belirtir. Son olarak Hiicviri
ise tim miielliflerden farkli bir ekoliin ana fikri olarak fend ve beka kavramlari

uzerinde durur.

210 Kuseyri, Risale, s. 150. ; krs. Kuseyri, a.g.e., s. 162.
21 Hiievird, a.g.e., s. 306.
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1.5. Hiicviri'nin Kegfu'l-Mahciib'unda: Harraziye ve Fena -
Beka

Fena ve bekanin tasavvuf diisiincesinde ne kadar ehemmiyetli oldugunu
anlamak i¢in Hiicviri'nin Kegsfu'l-Mahciib'una bakmak yeterlidir. Hiicviri bize fena ve
bekanin bir ekoliin temel diisiincesi oldugunu soyler.?*? Ustelik fena ve bekayr daha
ehemmiyetli kilan, Hiicviri'de sahih ve batil firkalar arasinda kritik bir yerde
durmasidir. Hiicviri'nin sahih dedigi firkalar fena ve bekayi kabul ederken, batil ekoller
fena ve bekay1 yanlis yorumladiklari i¢in yanlis neticelere varmislardir.?*® Dolayisiyla
fena ve beka tasavvufta ayirt edici bir noktadir. O zaman fena ve bekay: bir kirilma
teorisi olarak diisiinebiliriz. Oyle ki bu konuda yanlis bir yorum oldugunda asiriliklarin
kaynagi fena olabilecegi gibi, tasavvufta kemalin ifadesi de fena olarak karsimiza

c¢ikabilir.

Harraziye'nin fenas: ahlaki bir fenadir. Harraziye'nin onciisii Ebti Said Harraz
(6.277/890)'n "Tecritte ve diinyadan el etek ¢ekmede essiz" oldugu nakledilir.?*
Ayrica Harraz'm tasavvuf anlayisi fend ve beka kavramlari {izerinden de tespit
edilebilir. "Yillarca stfilerle sohbet ettim. Onlarla aramda asla bir anlagsmazlik
c¢itkmamistir. Bunun nedeni onlarlayken aym1 zamanda kendimle(daha dogrusu

"215 s6zii fenanm bir derecesidir. Ote yandan

nefsimin aleyhinde) olmamdir.
riiyasindan aktardigi bir 6rnekte diinyayr terk manasinda fenadan bahseder. Harraz
bagka bir riiyasinda vefat eden oglundan 6giit ister ve oglunun "Babacigim! Hak
Teéla'yla arana bir gomlek bile koyma!" tavsiyesiyle Harrdz yasadig: siire zarfinda

baska bir gémlek giymemeyi tercih eder.?!8

Harraz'in ¢olde yolculuk yaparken ¢ekmis oldugu aglik katlanilmaz olunca

sabir talebinde bulunma istegi duymus. Fakat daha sonra isittigi bir sesle bu isteklerini

212 Hijevird, a.g.e., s. 304.

213 Hiievird, a.g.e., s. 322.

214 Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, Cev. Siileyman Uludag, Kabalci 2007, s. 420.

215 Feridiiddin Attar, a.g.e., s. 421.

216 "iplis'i riiyada gérdiim. Dévmek icin sopay! kaptim. Ama hatiften bir ses geldi: "O sopadan korkmaz,
kalpte bulunan marifet nurundan korkar!" iblis'e, "Beri gel," dedim. "Gelip de ne yapayim? Zira siz,
halki kandirmak icin kullandigim seyi icinizden cikarip atmissiniz," dedi. "Bu sey nedir?" dedim.
"Dinya," dedi."; Feridiiddin Attar, a.g.e., s. 421.
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Allah ile arasinda perde olarak yorumlamistir. "Ey Harrdz! Yemek istemekle bizimle
arana bir perde koymus oldun, zira yemek bizden ayr1 bir seydir. Sabir istemekle de
ayni1 sekilde bizden perdelenmis oldun. Clinkii sabir da bizden baska bir seydir!(Bizden

bizi iste, rizki ve sabr1 degil!)" 217

Harraziye'nin fend anlayisinin ahlak iizerinden ilerlemesinin en biiyiik sebebi
muhtemeldir ki ahlakilikten uzaklasan fena anlayisinin ittihad ve hultle kaymasidir.
Stinni tasavvuf doneminde bu gibi ehl-i siinnet anlayisina uymayan diisiincelerin
tasavvufta muhalif kabul edilmesi esastir. Ciinkii bu dine uygun degildir ve tasavvuf

bunu i¢inde barindirmadigini gosterir.

Fena ve beka iki haldir. Fakat yalnizca iki hal olmadig1 Hiicviri'nin konuya
verdigi ehemmiyetten de bellidir. Oyle ki Hiicviri, kavramlarin ne manaya geldigini
aciklamakla yetinmeyerek, tasavvufun mevcudiyetini korumasi i¢in yanlis
diisiincelere eserinde yer vermis ve onlarin tasavvufa verebilecegi zararlarin Oniine
geemek istemistir. Hig stiphesiz Hiicviri'nin fena ve bekaya dair yanlis anlayislari da
belirtmesi tasavvuftaki sahih fena anlayisini bunlardan ayristirmak istemesidir.
Hiicviri ve Kuseyri'nin fend hakkinda soyledikleri birbirini destekler niteliktedir.
Ayrica Hiicvirid, farkli agilardan konuyu ele alarak kavramin anlam genisligini ortaya
koyar. Bunu yaparken de muhaliflerinin goriislerinin yanlisligini 6n plana ¢ikararak,
stfilerin bundan farkli bir fend kavramini kastettiklerini belirtir. Boylelikle sufiler

acisindan sahih fena taniminin ne oldugunu agiklar.?'8

2. Fena ve Bekanin Haller ve Makamlar Arasindaki Yeri

Bilindigi iizere tasavvufun meselelerini haller ve makamlar teskil eder. Oyle ki
stfilerin kullandig1 bu 1stilahlar tasavvufu teki ilimlerden ayiran en 6nemli unsurdur.
Kuseyri "Asikardir ki, ¢esitli siniflara ve ilimlere mensup alimlerden her bir ziimrenin
aralarinda kullandiklar1 birtakim 1stilahlar1 mevcuttur. Her ziimre kendisine has bu

nevi 1stilahlarla digerlerinden ayrilir."?!® diyerek haller ve makamlarin bu 6zelligine

217 Feridiiddin Attar, a.g.e., S.422.

218 hkz. Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag, Dergah 2009, 5.160-162.;
Hicviri, a.g.e., s.304-309.

219 Kuseyri, Risale, s. 130. ; krs. Kuseyri, a.g.e., s.147.
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dikkat cekmistir. Bu yoniiyle haller ve makamlar, tasavvuf ilminin 1stilahlar1 olmasinin
yaninda ayni zamanda tasavvufun din ilimleri igerisindeki yerini gdstermesi agisindan
onemlidir. Baska bir agidan haller ve makamlar tasavvufun maksadi olan tevhid
hakikatine ulagsma siirecinin tamamlanmasini anlatir. Bu sebeple sifiler kendi diislince
sistemlerini ifade edebilmek icin belli basli kavramlart yeniden tasavvuf ilmi
icerisinde ifade etmistir. Bunlardan erken donem tasavvuf kaynaklarinda yer alan ve
tim kaynaklarda istisnasiz zikredilen temel kavramlardan ikisi fena ve bekadir. Fena
ve beka tasavvufta birbirini tamamlayan iki hal kabul edilir ve tasavvufi hayatin
nihayetini anlatmak i¢in kullanilir. Daha 6nce de iizerinde durdugumuz husus
tasavvufun biitiinliniin fenayla alakali oldugu ve hatta tasavvuftaki tiim fiillerin fena
stirecine dahil oldugu anlayisiydi. Bu durumda fena ve beka tasavvufun en temel
konulardaki nazari diisiincesini anlatan iki ana kavram olarak ortaya cikar.??° Bu
sebeple fena ve beka kavramlari hakkinda s6yleyecegimiz seyler haller ve makamlarin

tiimii hakkinda da soylenebilir.

Fena ve beka, hem zahir ilim ehli hem de mutasavviflarin literatiiriinde yer alir.
Fakat stfiler nezdindeki yorumlar onlarin ifadeleri ile birlikte baska manalara da gelir.
Fena ve bekanin tasavvuf literatiirlindeki konumunu miellif stfilerin eserlerinde yer
verdigi 6l¢iide inceleyecegiz. Ilk olarak Serric, fena ve bekayi, cem-fark, sidk, fakr
gibi kavramlari dahil ettigi bir boliim igerisinde hal ve makam ayristirmasi yapmadan
ele alir. Serrac bu meseleleri agiklarken stfilerle birlikte zahir ilim ehli olarak gordigii
alim ve fakihleri de muhatap alir. Ciinkii cem'-tefrika, fena-beka, hakikat, stfilerin

usilii, ihlas, riih ve isaret gibi meselelerin anlasilmasini onlar agisindan gii¢ goriir.?%:

Serrac yanlis anlasilmalara sebebiyet verecek yorumlara yer vermeden sahih
fena anlayisini aktarir. Serrac'in izledigi sistemli ilerleyiste fena ve beka kavramlari,
stifilerin kullandig1 kavramlar arasinda da agiklanir. Stfilere ait kavramlarin mevcut

oldugunu gdstermesi tasavvufun sifilerin takip ettigi 1stilahlarla olusmus bir ilim

220 Ekrem Demirli, islam Metafiziginde Tanri ve insan, Kabalci 2012, 5.123.
221 Ep() Nasr Serrac TOsi, a.g.e., 5.246.
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oldugu kanaati tasinmasina vesile olur. Serrac ayrica 'beseriyetten fani olma yanilgist'

konusu cercevesinde de elestirel bir sekilde yanlis anlasilan fenadan bahseder.??

Kelabazi, tasavvufun asil mesailinin bulundugu béliimde stfilerin makamlarini
bir baslik altinda toplar. Fena ve bekaya da tasavvuf istilahlar1 igerisinde yer verir.
Safilerin kullandig1r manada fena ve beka terimlerini miimkiin oldugunca anlasilacak
sekilde sistematik olarak ifade eder. Ona gore bu istilahlarin muhtevasi ve mana
derinligini anlatmak giictiir. Fakat tasavvuf erbab1 haller ve makamlara vakif oldugu

i¢cin bunlar1 anlama noktasinda sikint1 yasamaz.?%3

Hiieviri farkli bir yaklasimla tasavvufun mesailini olusturan ana konular
ekoller lizerinden ele alir. Her ekoliin 6n plana ¢ikan goriisiine yer verir. Fena ve beka
kavramlarinda esas saydigi firka Harraziye’dir.??* Bu yoniiyle Hiicviri'nin yontemi

fikih ve kelamdakine benzer.?2°

Kuseyri'nin Risadle’sine baktigimizda da fend kavrami tasavvufl istilahlar
boliimiinde yer alir.??® Kuseyri yalniz bu béliim igerisinde sinirli kalmayip diger
bolimlerde de fena kavramina yer verir. Her bir miiellifin tasavvufa dair yazdig bu
temel eserlerde farklilasan yonler olsa da, tasavvufun ana konularindan bahsetmeleri

onlar1 ortak noktada birlestirir.

2.1. Erken Donem Tasavvuf Eserlerinde Fenanin Ele Alimsi: Hal

mi, Makam mi?

Hal ve makam ayrimi lizerinde durmamizin en 6nemli sebebi hangisinin asil,
hangisinin fer oldugu ile ilgilidir. Tasavvufta seyr u siilikun makamlar lizerinden
ilerliyor olmasi, makamin asil kabul edildigini gosterir. "Makam, kulun tekrar ede ede
kazandig1 ve vasif haline getirdigi adap ve ahlaktir."??” Fakat tiim bunlar makamn

stirekli olacagi anlamina gelmez. Hallere gelince, onlar makamlar ilerledikce ortaya

222 Ep() Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s.510.

223 Kelabazi, a.g.e., s. 1609.

224 Hijcvird, a.g.e., s. 304.

225 Kelamda; Es'ariyye, Matiiridiyye ekolleri vs; Fikihta Hanefilik, Safillik mezhepleri vs. gibi.
226 Kuseyri, Risale, s. 148-150. ; krs. Kuseyri, a.g.e., s.160-162.

227 Kuseyri, Risale, s. 133. ; krs. Kuseyri, a.g.e., s.149.
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¢ikan durumlardir. Haller degiskendir ve yaniltici olabilir. Bunlarin kontrol altinda
tutulmasit ve halin vehmine kapilmadan atlatilmasi gerekir. Kuseyri, sufilerin hali "
kulun kast1, celp etme tesebbiisii, kazanma istegi olmadan kalbe gelen nese-hiiziin,
rahatlik-sikint1, sevk-dert, heybet-heyecan gibi manalar'??® olarak tanimladigin
belirtir. Hiicviri de hali "Hakk'tan kalbe gelen bir(his,heyecan ve) manadir. Bu mana
geldigi vakit, kul onu iradesi ve kesbi ile kendinden def edemez, gelmedigi zaman da

tekelliif ve zorla cezb ve celb edemez."?%°

seklinde aciklar. Kuseyri'nin kulun ¢ tiirlii
vasfindan(Fiil-huy-hal) bahsederken ele aldigi hal de bu manadadir. Kuseyri, halin
baslangi¢ itibariyle kula geldigini, yani bunda kulun iradesinin degil de ilahi bir
hibenin s6z konusu oldugunu, fakat amellerle baglantili olarak daha temiz ve duru
sekle biiriinebilecegini vurgular.??° Bununla tasavvuftaki siireklilige dikkat ceker.

Kelabazi de hallerin amellerin miras1 ve neticesi oldugunu soyler.?!

Hiicviri, riza bahsi ilizerinden agikladigi hal ve makam konusunda '"riza
makamlarin nihayeti ve hallerin bidayetidir. Burasi, bir tarafi ¢alisma ve kazanma,
oblir tarafi mahabbet ve mahabbetin galeyani olan bir mahaldir. Bunun iistiinde bir
makam yoktur. Miicahedeler burada son bulur. Su halde riza bidayeti kazanilan;
nihayeti ihsan edilen sey nevindendir.">*? der. Hiicviri'nin genel anlayisina
baktigimizda yaptigi hal ve makam ayriminda o, makamlar1 onceler. Bunun sebebi
halin kazanilacak tiirden bir 0Ozellik barindirmamasi, mevhibe olmasi olarak
diistintilebilir. Bunlarda kesbilik ve vehbilik meselesi 6n plana ¢ikar. Stfilerin geneli
makamlarin kesbi, hallerin ise vehbi oldugu goriisiindedir.?®® Buradaki kesbilik
Mutezili anlayistan farkli, ehl-i siinnet anlayisinda oldugu gibi smurli bir kesbdir.
Tasavvuf, ehl-i stinnetin bu anlayisini ahlak alanina tasiyarak sinirlarini genisletir.
Mevhibe olan bir seyde bizim gayretimiz s6z konusu degildir. Bagka bir deyisle ona
kendi cabamizla ulasamayiz. Fakat stfiler yine de seyr u siilikte miicahedenin siirekli

devam etmesine dikkat ¢eker.

228 Kuseyri, Risale, s. 133. ; krs. Kuseyri, a.g.e., s.150.
229 Hijcviri, a.g.e., s. 244.

230 Kuseyri, Risale, s. 148. ; krs. Kuseyri, a.g.e., s.161.
21 Kelabazl, a.g.e., s. 131.

22 Hijcvird, a.g.e., s. 245.

23 Kuseyri, a.g.e., s.150; Hiicviri, a.g.e., s. 244,

51



Stfilerin bu bahisteki anlayisin1 yorumlayabilmek igin 'tasavvuf iginde
miicahede bir sebeplilik midir yoksa vesile midir?' sorusunun sorulmasi yeterlidir.
Tasavvufta miicahedenin ne kadar yapildigi miithimdir. Ciinkii miicahedenin fazlasiyla
oncelenmesi nedenselligi ortaya ¢ikararak bizi Mutezili diisiinceye gotiiriir. Bu sebeple

k234

tasavvufun verdigi cevap Mutezili anlayisin nedenselliginden uzak-*®, miicahedenin

vesile oldugu yoniinde olacaktir. "Tasavvufi siilikiin baslangicinda miicahede sahibi
olmayanlarm bu yolun kokusunu bile koklayamayacaklarin1 bilmek lazimdir."?%®
Fakat yine de gosterilen miicahede ve riyazet ile ¢alismalarin karsiligi kesin olacak
kanaati tasimak tasavvufi anlayisa aykiridir. Bu sebeple gosterilen gayret ve gaba
maksada ulagsmak i¢in sebep degil, vesile olabilir. Bayezid Bistami, miicahede ile ilgili
tecriibesini soyle anlatir: " Miicahede konusunda oniki sene nefsimin demircisi oldum,
(nefsimi parlatmak i¢in onu oniki sene dovdiim). Bes sene nefsimin aynasi oldum. Bir
y1l nefsimle kalbimin aynasina baktim. Birden belimde bir zahiri ziinnarin durmakta
oldugunu gérmeyeyim mi? Bu ziinnar1 kesmek i¢in oniki sene ugrastim. Sonra yine
baktim ve bu sefer igimde batini bir ziinnarin bulundugunu gérdiim. Bunu kesmek igin
de bes sene didindim. Ziinnar1 nasil kestigimi diisliniirken kesfim acildi. Halka baktim,
hepsini 6li halinde gérdiim, cenaze namazlarini kilmak i¢in tizerlerine dort kere tekbir
getirdim." 2 Bu noktada riyazet ve miicahedenin siirlar1 5Snemlidir. Peki bunu nasil
siirlayabiliriz? Hiicvirl, Kesfu'l-Mahciib'da bu hususta Muhasibiye'yi elestirir. Bunu
yaparken Es'ari gibi kesb teorisi i¢inde kalarak nasil ele alabilecegimizi anlatir.
Oyleyse Es'arilikteki kesb anlayis1 ile miicahedenin sinirlarmi  belirlemek
miimkiindiir.?®’ Miicahede kulun fiilidir ve onun kurtulusunun sebebi olabilecek sey

yalnizca ilahi iradedir.

4 "Mu‘tezile’ye mensup alimler kesbi kullara ait fiillerin sonucu olarak kabul eder, zira her kasib ayni
zamanda faildir. Onlara gore Miicbire’nin (Es‘ariyye) kulun kasib oldugu halde fail olmadigini iddia
etmesi tutarsizdir, ¢linkli kesb fiilin bir neticesidir, fiil islemeksizin herhangi bir fayda veya zararin
ortaya cikmasi imkansizdir (Kadi Abdilcebbar, el-Mugni, VIII, 164-165)."; DIA, "Kesb", Yusuf Sevki
Yavuz, c. 25, s. 304.

25 Kuseyri, Risale, s. 188. ; krs. Kuseyri, a.g.e., s.193.

236 Kuseyri, Risale, s. 189. ; krs. Kuseyri, a.g.e., 5.194.

7 "Es‘ari keldmcilarina gére kesb kullara ait fiillerin meydana gelisine hadis kudretin tesir etmesinden
ibarettir. Soyle ki, ihtiyart fiiller iki kudretle meydana gelir: Bunlardan biri Allah’in kadim kudreti olup
filllerin olusmasini saglayan asil etkendir, fiillerin viicudu ve hud(sii bu kudrete baglidir. ilahi kudret
olmadan kullar herhangi bir fiil gerceklestiremez, bu sebeple de fail adini alamaz, ¢linkl fail demek
yaratici demektir. Allah’tan baska yaratici bulunmadigina gore kullar icin sadece mecazi anlamda fail,
gercek anlamda ise kasib terimi kullanilabilir. Buna gore kesb kullara ait fiillerin nitelikleri Gzerinde
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Halin devamliligi meselesi iizerinde durmamiz gereken bagka bir konudur.
Safiler bu hususta iki farkli goriis bildirir ve Kuseyri bunlardan hallerin devamli
oldugunu savunanlarin sozlerini dogru kabul eder. Ona gore hallerin devamh
olmayanlar1 levaih ve bevadih olarak isimlendirilir.?*® Haris Muhasibi'nin goriisii de
sOyledir: "Sayet haller siirekli olmasaydi ne seven seven olur, ne asik asik olur, ne
mistak ve Ozleyen miistak ve Ozleyen olur. Bir hal, sifat olacak sekilde kulda
yerlesmedikce, o kula o halin ismi verilmez."?*®® Bu goriise gore hal devamlidir, fakat
tek bir hal lizere kalma konusunda bir sabitlik yoktur. Halden hale gecis soz
konusudur. Ebu Ali Dekkak, Rasulullah'in "Kalbimi Ortii biiriir de onu kaldirmak igin
giinde Allah'tan yetmis defa af dilerim" (Mislim, Zikr, s.41) hadisini "Rasulullah
(s.a.v) halleri itibariyle ebedi ve devamli bir yiikselis durumunda idi. Bir halden daha
yiiksek bir hale ulastigi zaman eski halini miilahaza eder, yeni haline nazaran eski
halini bir hicap ve Ortii kabul ederdi. Onun halleri ebedi ve devamli olarak artis

gostermekteydi."?4

seklinde yorumlamasi bir halden baska bir hale geg¢isin miimkiin
olduguna isaret eder. Hiicviri'nin makam tarifi’*! onun makamin devamli oldugu

kanaatini gosterir.

Ote yandan basta Ciineyd olmak iizere sifilerin bir kismi halin devamli
olmadigin1 savunur. Ciineyd'e gore hal "Kula bir anda gelen, kalbe riza, tefviz vb.
vasiflart getirip yerlestiren durumdur. Kul o anda halinde ve vaktinde safvete ermis
olur. Ama bu hal bir siire sonra zail olur/daimi degildir."?*? Ciineyd, halin anlik gelip
kayboldugunu vurgular. Oyle ki su sdziinde de bunu anlatmaktadir: "Haller simsekler
gibidir, baki ve devamli olurlarsa, hal degil, nefsin desisesi olur"(hadis-i nefs) 24

Stafilerin yaptig1 baska bir hal tarifi de "Hal, zikir safiyetinden olusup kalbe yerlesen

etkili olur, kesbin meydana gelisiyle ilgili nitelikler de Allah tarafindan yaratilir. Kesbin vuku bulup yok
olusundan sonra insanin bunu aynen iade edemeyisi onun Allah tarafindan yaratildigini gosterir
(Abdiilkahir el-Bagdadi, s. 137)."; DiA, "Kesb", Yusuf Sevki Yavuz, c. 25, 5.305.

238 Kuseyri, Risale, s. 134. ; krs. Kuseyri, a.g.e., s.150, 151.

9 Hiievird, a.g.e., s. 244.

240 Kuseyri, Risale, s. 135. ; krs. Kuseyri, a.g.e., s.151.

241 "Makam, talibin yolunda ve ictihad mahallinde ayak basip tutunmasindan ibarettir."; Hiicviri, a.g.e.,
s. 244,

242 Ep() Nasr Serrac TOsi, a.g.e., 5.392, 41.

23 Hiievird, a.g.e., s. 244.
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ve kaybolmayan bir durumdur. Eger kaybolacak olsa hal olmaz."*** seklindedir.

Burada Ciineyd'in aksine halin devamliligindan soz edilir.

Diger bir mesele makamlardir. Serrac, makam konusunda 'kulun manevi
durumuna isaret eden' bir kavram olmas1 6zelligi {izerinde durur. Tevbe, vera', zilihd,
fakr, sabr, riza ve tevekkiil Serrac'in zikrettigi makamlardir. Bu makamlarda Hakk'in
huzurunda bulunmanin bilinciyle her birinin gereklerini yerine getirmek neticesinde
makamdan makama gecisin miimkiin oldugunu vurgular.?*® Serrac her ne kadar diger
miielliflerden farkli olarak fena ve bekay1r makam veyahut hallere dahil etmese de bu
kavramlar iizerinden yaptig1 aciklamalar sebebiyle onun fenayr hal kabul ettigini

sOyleyebiliriz.

Kuseyri'ye gore makam "kulun tekrar ede ede kazandigi ve vasif haline
getirdigi adap ve ahlaktir."?*® Bu yonden Kuseyri, ibahilerin amelden kendilerini muaf
tutma, yalnizca batin ile yetinme ve Hakk'a ulagma gayretini birakmaya karsi;
baslangicta Tanri'nin liituf olarak verdiklerinin yaninda salih amel ve davranislarin
gerekliligini belirtir. Boylelikle de tasavvufun Ibahilikte séz konusu olan bu gibi

eylemlere -bir yonden de eylemsizlik- muhalif oldugunu gosterir.

Peki fenanin hal veya makam olmasi neyi ifade eder?

2.2. Bir Hal Olarak Fena

Halin degisken kabul edilmesi onun {izerine bir teorinin inga edilememesi
acisindan mihimdir. Fenayr bir hal olarak goriip onun devamli olup olmadigi
konusunda ihtilaf edilmesinin sebeplerinden biri devamli olmasi halinde farzlarin
yerine getirilememesi ve diinya ve ahiret islerinin aksamasidir. Kelabazi, bunun aksini
diisiinen Ciineyd, Harraz ve Nuri gibi biiyiik stfileri zikreder.?*” Fenay bir liituf olarak
gormeleri bunun en biiyiik sebebidir. Stfilerin cem'u'l-cem(istihlak) halinden sonra

kulun farzlar eda edecegi zaman sahv haline donmesi manasinda 'farku's-sani' halini

244 Eb( Nasr Serrac TOsi, a.g.e., 5.392.

245 Eb( Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s. 393.

246 Kuseyri, Risale, s. 132. ; krs. Kuseyri, a.g.e., 5.149.
247 Kelabazi, a.g.e., s. 162.
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ayrica ifade etmesi, farzlarin aksatilmadiginin ve vaktinde yerine getirildiginin
gostergesidir.?*® Farku's-sani'yi ilk farktan ayristiran, halkin mevcudiyetini idrak
etmekle birlikte asilda Hakk ile birlikteligin saglanmasi, yani kulun Rabbiyle

kalmasidir.?*°

Kelabazi; Hakiki imana sahip bir mii'minin bunu Allah vasitasiyla kazandig
ve degismeyecegine kiyasla fenanin da liituf oldugu ve degismeyecegi belirtilir. Bagka
bir ifadeyle fena ¢alisilarak elde edilemeyecek bir haldir. Stifiler, Allah'in izzet ve celal
sahibi oldugunu, buna kiyasla da bagisladigi bir seyi geri almayacagi kanaatini tasir.
Ote yandan sifiler, fena halinin devamli olmasinin yaminda kulun, Hakk'la ilgili
gorevlerini yerine getirme konusunda Allah'in muhafazasi altinda bulundugunu
soyleyerek boyle bir sorunun oniine gegmistir. Bu agidan Kelabazi, fenaya dair ortaya
ctkan meselere delil olusturacak ayet ve hadisler zikreder. Oncelikle fena halini
yasayan bir kimsenin idaresinin kendisi mi yoksa Hakk'in muhafazasi altinda mi

olusunu agiklar. Kelabazi'ye gore "kulumun isiten kulagi, géren gozi....olurum "

hadisi bu meseleye dairdir. Ciineyd de "... vecd sahipleri vecd halinde iken Allah'in

huzurunda muhafaza altinda bulunurlar" der.2%°

Kuseyri ve diger mutasavviflarin anlatmak istedigi kulun idaresinin Hakk'in
kontroliinde olmasidir. Mevzunun iizerinde bu sekilde durulmasinin sebebi ne olabilir?
Fenanin hangi asamasinda bu kavram elestirilen bir kavram haline gelmistir? Tim

bunlar ilk donem igerisinde tasavvufun konumunu yansitmasi agisindan mithimdir.

Hiicvird, safilerin havassinin fenasina Hakk Tealanin su ayetini delil getirir:
"Helak olani delile dayanarak helak etmesi, hayat bulani delile istinaden ihya etmesi
i¢in Allah, olacak olan isi yapt1." (Enfal 8/42) Burada 6ne ¢ikan mana stfilerin Hakk'in
uygun gordiigii yolda ilerlemeyi adet edinmis olmalaridir. Onlarin idraki tam
manastyla gergeklesmis ve seylerdeki afeti goriip her seyden yiiz ¢evirmislerdir. Bu

nedenle Hiicviri onlardan "kasdda, muradda fani olmus, (hak') yola ulasmislar"?!

248 Kuseyri, Risale, s. 146. ; krs. Kuseyri, a.g.e., s. 159.

249 o|-farku's- sanf icin bkz.; Abdiirrezzak KASANT, Tasavvuf Sézliigli, cev. Dr. Ekrem DEMIRLI, iz 2004,
s.434,

250 Kelabazi, a.g.e., s. 186, 191, 194.

21 Hiievird, a.g.e., s. 305.
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olarak soz eder. Tiim beseri vasiflardan, sifatlardan, davranislardan soyutlanmak
stirecin sthhati i¢in gerekli goriiliir. Bunun neticesinde ilahi olana yaklasmak soz

konusu olabilir.

2.3. Tasavvufta Yontem ve Fena: '-den Fani Olarak' Yontem

Tasavvuf, stfilerin hem dini hayatina hem de sosyal yasantisina yon veren
yontemler belirleyen bir disiplindir. Bu noktada tasavvuf, imanin baslangicindan
kisinin amelleri ile irtibati neticesinde maksada gotiiren bir siireci ifade eder. Daha
once de belirttigimiz gibi bu siirecin maksadi olan tevhid hakikatinin anlasilmasi
tasavvufun temel meselesidir. Kisinin kendisinden ve her seyden soyutlanarak
yalnizca Hakk ile kalmas1 ve ona dair bir idrakin olugsmasi seyr u siilik asamalarindan
gecerek gergeklesir.?®? Dolayisiyla hem yontem hem de tevhidi anlatan bir hal olmas1
acisindan bunu miimkiin kilabilecek fenadir. Bu sebeple sifilerin fena anlayisi
tasavvufl egitim silirecinin genelini kapsar ve kademeli bir sekilde “her seyden
vazgecmeyl” anlatir. Tasavvufta ziihdiin farkli ¢esitlerini ele alarak bunun terki
anlamina geldigini belirtmistik. Dolayisiyla bu anlamda terk 'fena anh' olarak da ifade
edilebilir.?®® Haz ve arzulardan, nefsinden, diinyaya ragbet etmekten fani olmak buna
ornektir.?®* Fudayl b. Iyaz'm sdyle bir sozii vardir: "Diinya biitiin siisiiyle bana arz
olunsa, bundan 6tiirli de hesaba ¢ekilmeyecegim temin edilse, yine de sizden biriniz
bir lesin yanindan gecerken degmesin diye elbisesini lesten korudugu gibi, kendimi
diinya pisliginden korurdum."?® Fudayl, diinyay1 degersiz gormiis ve ondan fani

olmustur.

Fenanin baska bir merhalesi 'fena fih' ise "kendi benligini terk ederek Hakk'm
varhiginda silinmek"tir. Ciineyd'in "olmazdan 6nceki hal” tabiri de fena fih'i anlatir.
Oyle ki fena fih, tevhidi idrak halidir.®®® Bu noktada Ciineyd'in fena tanimi bize

tasavvufi slirecin 6zetini sunar: "Fena li¢ anlama gelir. Birincisi amelleri yaparak, ceht

2 Epu'l-Ala Afifi, a.g.e., 5.159.

23Hacl Bayram Baser, "Ciineyd-i Bagdadi",(cevrimigi), islam Diisiince
Atlasi,https://www.islamdusunceatlasi.org, 12.03.2019.

254 Kelabazi, a.g.e., s. 189.

255 Kuseyri, Risle, s. 48. ; krs. Kuseyri, a.g.e., 5.98.

256 Haci Bayram BASER, Seriat ve Hakikat:Tasavvufun Tesekkiil Siireci, Klasik Y., istanbul 2017, 5.278.
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ve gayret gostererek, nefsine muhalefet edip onun istemedigi fiilleri yaparak,
sifatlardan, huylardan ve tabii dzelliklerden fani olmaktir. Ikincisi Hakk'in istedigi
seye uymak ve arada higbir vasita olmadan O'na yonelmek i¢in, ibadetten haz almaktan
fani olmaktir. Ugiinciisii ise vecdin son mertebesinde Allah'1 miisahedeye ermenin
farkina varmaktan fani olmaktir. Iste o zaman sen fani-baki olursun. Resmin kalir fakat
ismin gider, yok oldugun i¢in gergek varliga ermissindir ve sen artik bagkasiyla var
olursun."?®’ Ciineyd'in ifadesinde ilk iki anlam fena anh"1 anlatilirken, son olarak fani-

baki seklinde her iki hali tasiyan vaziyet fena fihi anlatir.?%®

Bayezid Bistami de ziihdiin ve siilikun farkli merhalelerinden bahseder. Bu
siireci kendisi icin ii¢ giinle agiklar: "Ik giin diinya ve diinyada olan seylere karsi
zahit(ilgisiz, deger vermeyen, isteksiz) oldum. Ikinci giin ahirete ve orada bulunan
seylere kars1 zahit oldum. Uciincii giin Allah'tan baska ne varsa hepsine kars1 zahit
oldum. Dérdiincii giin olunca bana Allah'tan baska bir sey kalmadi. I1ahi ask beni
saskina dondiirdii.">® der. Bayezid'in ziihdii, ayn1 zamanda feny1 anlatir. Diinya ve
ahirete kars1 ziihd sonrasi her seyden ziihd, fend anh diye ifade ettigimiz fenaya,
yalnizca Hakk'a dair bilgisinin kalmasi ise fena fih'e 6rnektir. Fena anh'tan fena fih'e,
sonra tekrar fena anh seklinde dongiisel bir siire¢ izleyen tasavvufta fena fih bekaya

karsilik gelir.

2.4. Maksada Ulasma ve Beka

Ciineyd doneminde tasavvufun hedefi, salikin benliginin Allah'ta yok olmasi
(fend) ve Allah'ta hayat bulmak(beka) seklinde izah edilmistir. Bununla birlikte fena
ve beka hem zit anlamli kelimeler, hem de birbirini tamamlayict kavramlar olarak
degerlendirilmistir. Stfiler, her seyin sélikin bilincinde silinmesi ile bunun yerini saf
bir Tanr1 bilincinin almasim beka olarak ifade etmistir.?®® Bu yonde beka kavramu,
insanin Allah’a ulagmasini anlatir. Beseri benligin Allah ile vecde dayali 6zdeslesmesi
noktasinda biiyiik tartismalarin yasandigini géormekteyiz. Allah ile kavusma hangi

kavramla anlatilacaktir? Bu bir bilgi midir veya vuslat midir? Insan benligi bu asamada

257 Siileyman ATES, a.g.e., 5.265-266.

258 Haci Bayram BASER, a.g.e., 5.280.

259 Kuseyri, Risale, s. 64. ; krs. Kuseyri, a.g.e., s.107.

260 Knysh, Alexander, Tasavvuf Tarihi, cev. ihsan Durdu, Ufuk y., 2011, s. 289.
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nasil bir siiregten gegmektedir vs. biitlin bunlar tasavvufun ana meseleleri olarak ortaya

cikar.

Fenanin tiim asamalarinda beka da s6z konusudur. Bir seyden fani oldugun
takdirde ayn1 zamanda baska bir sey ile baki kalma durumu ortaya ¢ikar. "Cehlinden
fani olan, ilim ile baki olur; sehvet ve arzularindan fani olan Allah'a doniis hali ile baki
kalir; diinyaya ragbet etmekten fani olan, ziihd ile baki olur; heva ve hevesinden fani
olan, Allah Taala'min iradesi ile baki olur. Diger biitiin sifatlar icin de ayni sey
sdylenebilir."?! Salikin bu sekilde fena-beka siirecinde bulunmasi beseri varligini
unutup Hakk ile birlikte olma gayretinden Gtiiriidiir. Bu yoniiyle tasavvufl yontemin
her asamasi1 tevhid hakikatinin ¢6ziimiine dairdir. Ebu Said Ahmed b. Isa Harraz,
insanin hakikatle iligkisini "kalplerden esya ile ilgili hatiralarin fani olup yalniz Allah
duygusunun baki kalmas1" olarak ifade eder ve bunu tahkik erbabinin ilk makami
kabul eder. Tevhidin ilk alametinin de "kulun her seyden gegerek biitiin esyay1 gercek
sahip ve miitevellisine birakmasi" oldugunu sdyler. Serrac bunu su sekilde yorumlar:
"Kalpten esyanin izinin fani olmasi ve zikr-i ilahinin kalp {izerinde galebe ¢almasi
suretiyle kalpten masivanin gidip yerini zikr-i ilahinin almas1 demektir. Her seyden
gegmenin manasi, kulun kendine ve kabiliyetine herhangi bir sey izafe etmeden esyay1

kendi ile degil, Allah ile kaim gdrmesidir."?%?

Tasavvufun maksadi olan tevhid meselesi dini diislincenin temelidir. Esbab1
devre dis1 birakip birligi bozan tiim seylerden soyutlanmak, onlarda fani olmak ile
tasavvuf, esbabi zayiflatmaya calisir. Bu yonden fenanin ve bekanin anlasilmasi
tevhidin mertebeler nezdinde anlasilmasi meselesidir. Bundan kastimiz nedir? Birlik
nasil olur da farkli anlayislar dogurabilir? Bu noktada avam-havas ayrimi ortaya ¢ikar.
Ciineyd'in, avamin tevhidini; " Tevhid her tiirlii sQretin icinde yok oldugu ve hakkinda
ilimlerin farkli gortisler serdettigi bir manadir. Allah Teala, her zaman aynidir. O'nda
bir degisiklik s6z konusu degildir."?%® Havassin tevhidini ise; "... Kulun son halinin ilk

1264

haline donmesi, vahdet deryasina varmasidir. seklinde aciklamasi stfilerin bir

261 Kuseyri, Risale, s. 150. ; krs. Kuseyri, a.g.e., 5.162.
262 Ep() Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s.31.
263 Ep() Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s.27.
264 Ep() Nasr Serrac Tds, a.g.e.,, 5.28.
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stire¢ igerisinde ilerleme katettigi, miibtedi ve miintehi mertebelerinde edindikleri

bilgilerin farklilik arz edecegidir.

Baska bir stfi Yusuf b. Hiiseyin de tevhid konusunda soyle bir siniflandirma
yapar: Avamin tevhidi, ehl-i hakaikin zahiri tevhidi ve havassin tevhidi. Ona gore
havassin tevhidi su sekildedir: "Kulun vecd ve Allah ile kaim oldugunu kalben bilmesi,
tizerinde Hakk'in idari tasarrufu ile kudret ahkaminin cari oldugunu kavramasi, tevhid
deryasinda nefsinden fani olmasi, hislerinin gitmesiyle Halik'tan olan isteklerinde yine
Hakk ile kaim oldugunu anlamasi ve bulundugu halden 6nceki haline dénmesi; yani
olmazdan onceki halinde bulunmasidir. Bir bagka ifadeyle kulun {izerinde ilahi
ahkamin ve rabbani iradenin cari olmasidir."?®° iste bu noktada sifilerin biitiinliige,
tamliga -kemale- ulasma durumlarini ifade eden beka kavrami devreye girer. Varlik
tektir ve varliga izafe edilen hicbir sey varligin kendisinden daha miithim degildir. Bu

nedenle tasavvuf mithim ve aslolan varliga ulasma gayreti igerisindedir.

Ciineyd'in diisiincesinin tamamini tesmil eden diisiincesinde oldugu gibi
tevhid, ontolojik bir kavrami ifade eder. Bu yoniiyle tevhid; varlikta tamlik,
miitkemmellik, yetkinlik ve yeterliligin anlasilmasi demektir. Ciineyd tevhid igin
“I¢inde her nevi eser ve seklin izmihlale ugradigi bir manadir, bu manada biitiin
bilgiler mahvolur. Neticede Allah Taala ezelde oldugu gibi olur.”?%® diyerek bu tamliga
dikkat c¢eker. Bunu Ciineyd'in zikrettigi "Rabb'in, Ademogullarindan onlarin
bellerinden ziirriyetlerini almis ve - Ben sizin Rabbiniz degil miyim?- diye onlar1 sahid
tutmustu. Onlar da: -Evet, sahidiz- demislerdi."( A'raf, 7/172)%7 ayetiyle aciklamak da
miimkiindiir. Cilineyd'in yorumuna gore Allah insani viicuda getirmeden evvel en
kamil ve en miilkemmel sekilde yaratmistir. Baslangigtaki bu halde ne beseri bir sifat
ne de beseri bir varlik vardir. "Bu, ruhlara ezeli elbiselerinin giydirilmesidir."?%® Kulun
var olmadan 6nceki hali gibi olmasi, Allah Teala'nin da su an oldugu gibi daima baki

kalmasidir.2%°

265 Ep() Nasr Serrac Tasi, a.g.e., 5.29.

266 Kuseyri, Risale, s. 494. ; krs. Kuseyri, a.g.e., 5.387.
267pkz. Kur'an Yolu: Tiirkce meal ve tefsir, A'raf 172-173.
268 S{ileyman ATES, a.g.e., s.231.

269 Ep() Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s.29.
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Tasavvufta seyr u siilikun amaci insani nihai noktaya, yani Allah'tan baska
hicbir varligin bulunmadig o ilk hale ulastirmaktir. Ciineyd'in "baslangigta olmamis
gibi olmak"?’® ifadesi bunu anlatir. Zunnin da benzer sekilde "tipki olmadan evvel
oldugun gibi olmay1"?’* arifin son mertebesi sayar. Ciineyd ve Zunniin'un kastettikleri
kulun hakikat hakkindaki bilgisini ifade eder. Ciineyd, Allah hakkindaki bilgimizde,
yani marifette onun zatinin mahiyetine ulasilamayacagi kanaatindedir. Bunu da Hz.
Ebubekir'in su sozii ile aciklamaktadir: "Tenzih ederim o Allah'1 ki, hakkinda marifet
sahibi olmak i¢in, marifetinden aciz kalmaktan baska kullar1 i¢in yol
birakmamustir."?’2 Allah'm zati her ne kadar bilinemeyecek olsa da bu idrake
ulagsmanin bilgisine sahip olmak miimkiindiir. Bu sebeple stfiler, bilgiyi miimkiin
goriir ve hakikati bilmek adina ¢aba sarf eder. Onlarin bu arayislari stfileri tanimlamak
i¢in de ifade edilmistir. Oyle ki "Gergek sifi kimlerdir? sorusunun cevabi bu yondedir:
"Allah't ve ahkamini bilen, Allah'in kendilerine &grettikleriyle amel eden, Allah'in
istediklerini gerceklestiren, gergeklestirdikleriyle vecde eren, vecd duyduklar
seylerde fani olanlardir. Ciinkii her vecd ehli, vecde erdiginde fena bulur."?”® Ciineyd
vecdin son mertebesi i¢in sdyle der: "Hak sahidi galebe edince artik Allah
miisahedeye ermenin farkina varmaktan da fani olmaktir. Iste o zaman sen fani-
bakisin. Sen yok oldugun i¢in ger¢ek varliga kavusmussun. Fiziki varligin (resmin)
kalir ama ismin (ferdiyetin) kalkar. Sen baskasiyle var olursun"?’* Burada hakikati
bilmenin yontemi fena ile miimkiin goriiliir. Bu yonden tasavvuf, bilgide tamlik
arayisidir. Buradan hareket edildiginde fenanin, bu siirecin en temel kavrami oldugunu
goriiriiz. Bunu gergeklestirmenin ne kadar miimkiin oldugu kisinin seyr u siilikunda
ilerledigi nokta ile alakalidir. Ebu Sehl Suluki ve Ebu Ali Dekkak(r.a.) s0yle demistir:
"Bidayette marifet kesbi olur, nihayette zaruri hale gelir."?”> Amellerin ahlaka

dontlismesi bu agidan miihimdir.

20 Sijleyman ATES, a.g.e., 5.230.

271 Kelabazi, a.g.e., s. 200.

272 Hijcviri, a.g.e., s. 348.

273 Eb( Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s5.25.
274 Siileyman ATES, a.g.e., 5.266.

275 Hiievird, a.g.e., s. 348.
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2.5. Bilgide Kesinlik ve Beka: Ilme'l yakin, Ayne'l yakin, Hakka'l
yakin

Nasil bilebiliriz? Neyi bilebiliriz veya bilebilir miyiz? Daha farkl ifade etmek
gerekirse insanin bilgide ulasabilecegi nihai nokta neresidir? Allah'a seyr sona dogru
mudur yoksa basladigimiz yere doniis miidiir? Kelabazi Allah ile ilgili bilgimizin iki
yoniine dikkat ¢eker. Bunlar Hakk'r tanimak ve hakikati tanimaktir. Hak ile ilgili
bilgimizde "Allah'in birligini kabul etmek" yeterlidir. Asil mesele hakikatle ilgili
bilgimizin ne oldugudur. Ciinkii hakikatte Allah''n Samed sifati onun mahiyetinin
idrak edilemeyecek varlik oldugunu anlatir. Dolayisiyla "Allah'in birligine ulagsmanin
yolu yoktur."?"® Kelabazi, Ciineyd'in "Allah uludur, azameti ihata olunamaz.
Biiyiiktiir, celali idrak edilemez"?"” sdziindeki gibi Hakk'in azametinin ihata edilemez

olusu sebebiyle onunla ilgili bilginin miimkiin, fakat ifadesinin gii¢ olacagini soyler.

Eba Talib Mekki, tevhid ilmine ancak marifetle, yani yakin ile ulasilabilecegini
sdyler. Bunun icin de salih amelin énemli bir yeri oldugunu belirtir.?’® Ebu Bekr
Verrak da yakin ile ilgili soyle der: "Yakin kalbin temelidir, iman yakin ile kemale
erer, Allah Taéla yakin ile taninir. Allah Taédladan olan (emir, nehiy gibi) seyler ise
akil ile idrak edilir."?"® Ebi Yakub'un ise yakinin saglam olmas1 hususunda sdyle bir
szl vardir: "Kul, arstan arza kadar Allah ile kendi arasindaki sebepleri ortadan
kaldirmadikga yakine hak kazanamaz. Bu duruma erince de goziinde Allah'tan baska
bir sey kalmaz. Allah't her seye tercih eder. Yakinin artigina sinir yoktur. Dini anlayan
ve inceden inceye kavrayan kimselerin yakini de artar."?®° Yakinin sinirsiz olmasi

Allah hakkindaki bilgimizin nihayeti olmadigini gosterir.

Ciineyd "Bil ki Allah'a ibadetin basi Allaht bilmek(ma'rifet)tir. Allah1
bilmenin(ma'rifetin) bas1 da Allah1 birlemek(tevhid)dir."?®* der. Hakk ile ilgili

276 Kelabazi, a.g.e., s. 196.

277 Kelabazi, a.g.e., s. 196.

278 Eb{ Talib el-Mekki: Katu'l-kulGb: Kalplerin Azig1, cev. Prof. Dr. Yakup Cicek Dr. Dilaver Selvi,
istanbul, Semerkand Yay., 2003, 1. c., s. 480.

279 Kuseyri, Risle, s. 321. ; krs. Kuseyri, a.g.e., s.265.

280 Ep() Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s.70.

21 Sijleyman ATES, a.g.e., 5.257.
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bilgimizin farkli dereceleri vardir. Kulun bilgisinin ne kadar kesin oldugu bulundugu
hale ve makama gore farklilik gosterir. Iginde diinyadan herhangi bir seyi diisiinen
kimsenin marifeti dogru degildir. Oyle ki marifet dogru oldugu zaman ma'ruftan
(Allah'tan) baska bir sey birakmaz.?®?> Ebu Said Harraz da insanlarin diinyadaki
bilgilerinin esit olmadigina su ayeti delil gosterir: "Gergekten biz, peygamberlerin
kimini kiminden {istiin kildik!"(Isrd 17/55) Dolayisiyla Harraz'a gore iistiinliik Allah

hakkindaki bilgi ve marifete goredir.?®

Kuseyri bilginin kesinlik derecelerine ilme'l yakin, ayne'l yakin ve hakka'l
yakin olmak iizere yer verir.?* Bunlardan ilki ilme'l yakindir. ilme'l yakinde akil,
bilgiyi burhan ve delille elde eder.?® Hiicviri sifilerin ilme'l yakin ile (ilahi) emirlerin
hiikiimleri ve diinyevi muameleler hakkindaki ilmi kastettigini sdyler.?®® Stfiler seriata
uygun olmayan seyleri terk ederek sidk ve ihlaslari ile baki kalmistir.8” Bu sekilde

ilahi emri esas alan kimsenin ilk agamadaki bilgisi ilme'l yakindir.

Serrac da bu diisiince yoniinde yakini avamin, havassin ve havassu'l-havassin
yakini olmak iizere iice ayirir. Yakinin farkli merhalelerinin oldugunu Ebl Yakub
Nehreciiri de su soziiyle ifade etmistir: "Kul yakine erince yakinden yakine geger ve
nihdyet yakin oun vatani olur." Ebl Yakub yakinin sinir1 olmadigint ve bunda artisin
s0z konusu olabilecegini anlatir. Onun i¢in yakin; kulun, Allah ile kendi arasindaki

sebepleri ortadan kaldirmasidir.?®

Serrac'in yakin konusunda ifade ettigi diger bir mesele yakinin hallerin asli ve
nihayeti oldugudur. Ona gore yakin hallerin batini iken, haller de yakinin zahiridir.
Dolayistyla seyr u siilik siirecinde katedilen haller ve makamlar yakine ulagmak

icindir. Her bir halde edinilen bilgi kisinin sahip oldugu yakinin derecesini gosterir.

282 Ep() Abdirrahman es-Siilemi, Tasavvufun Ana ilkeleri Siilemi'nin Risaleleri, cev. Prof. Dr. Siileyman
Ates, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1981, s. 29.

283 Eb() Said Harraz, Dogruluk Kitabi, cev. Haci Bayram Baser, Hayykitap, istanbul 2013, s. 92.

284 qyrica bkz. Herevi, Hace Abdullah, a.g.e., s. 44.

285 Kuseyri, Risale, s. 171. ; krs. Kuseyri, a.g.e., s. 179.

286 Hjcviri, a.g.e., s. 439.

287 Kuseyri, Risale, s. 148. ; krs. Kuseyri, a.g.e., s. 161.

288 Ep() Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s. 69, 70.
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Yakinin sonunda sek ve sliphe yoktur. Serrac'in deyimiyle "yakin; kalblerin,

hakaikiyla Allah'1 safi-i nazar ile miisAhedesidir."?%

Kuseyri, kesin bilgiyi ifade eden yakinin derecelerini ayn1 zamanda muhadara,
miikasefe ve miisahede ile agiklar. Kul, baslangi¢ hali olan muhadarada ilme'l yakin
bilgiye sahiptir. Bazen delillerin tevatiir seklinde olmasi ile, bazen de zikir kuvvetinin
kalbi istila etmesi ile kalp bu makama ulasir. Dolayisiyla muhadara sahibi Allah'm
varligini ve birligini delillerle bilen kimsedir. Fakat bu bilgi maksada ulagsmada yeterli
degildir. Kuseyri diger bir bilgi sekli ayne'l yakini "beyan hiikkmiinde olan bilgidir (kesf
ve ilhamla elde edilir, hitkkmii beyandir, yani a¢ik olmaktir)." seklinde agiklar.?®® Bu
muhadaradan sonra gelen miikasefe halidir. Kuseyri muhadara sahibini hidayete
erdirenin akli, miikkasefe sahibini Hakk'a yaklastiranin da ilmi oldugunu soyler. Ayne'l
yakinde delil ac¢ik oldugu i¢in iizerine diisiinmeye gerek yoktur. Kul zaten Allah'in
varligina ve gayba dair bilgiye sahiptir. Sek ve siiphe duymadan yalnizca Allah'
diisiiniir. Miikasefe sahibi bu sekilde Hakk'1 bilme yolundadir.?%

Yakinin son derecesi hakka'l yakindir. Kuseyri hakka'l yakinin 'dyan beyan
(apagik) niteliginde olan bilgi' oldugunu ve miisahede ile elde edildigini sdyler.?%2
Miisahedede hicbir siipheye yer yoktur ve bu Hakk'in kulun kalbinde huzurudur.
Ciineyd bununla alakali "Miisdhede kendini kaybederek Hakk't bulmaktir."der.?%® Ebt
Tiirab Nahsebi de su rivayet aktarir: "Colde aziksiz seyahat eden bir geng gérdiim ve:
Bunun yaninda yakin olmasa mahvolur, diye diisiindiim ve: Ey delikanli, (kimsenin
bulunmadig1) bdyle bir yerde aziksiz yola ¢ikilir m1? dedim. Geng bana dedi ki: Thtiyar
basini kaldir ve bana bak: Aziz ve Celil olan Allah'tan bagkasini gérebiliyor musun?
Bunun iizerine: Delikanli simdi (bu yakin ile) istedigin yere gidebilirsin, dedim."?%*

Miisahede halini yagsayan geng, higbir seyi Allah'in varligina dahil etmemis ve O'nun

289 Ep() Nasr Serrac Tdsi, a.g.e., s. 70.

2% Kuseyri, Risale, s. 171. ; krs. Kuseyri, a.g.e., s. 179.
291 Kuseyri, Risale, s. 159. ; krs. Kuseyri, a.g.e., s. 169.
292 Kuseyri, Risale, s. 171. ; krs. Kuseyri, a.g.e., s. 179.
293 Kuseyri, Risdle, s. 159. ; krs. Kuseyri, a.g.e., s. 169.
294 Kuseyri, Risale, s. 322. ; krs. Kuseyri, a.g.e., s. 265.
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varlig1 i¢cinde kaybolmustur. Neticede Allah ile baki olan kul i¢in biitiin esya bir ve
ayni sey haline gelmistir.?%

Yaratilan hi¢bir seye baglanmadan ve onu sahiplenmeden Allah'a olabildigince
yakin bulunmak ve O'na ulagabilmek i¢in her tiirlii seyden vazgecerek bunlarin engel
teskil etmesinin Oniine ge¢gmek gerekir. Ancak bu sekilde Tanr1 hakkindaki bilgimiz
kesin inanca doniisebilir. Allah disinda bir varligi gorerek gergek tevhide
ulasilamayacagini kabul eden siifilere gore, ayne'l yakinden hakka'l yakine gecis beseri
sifatlardan tam manasiyla fani olana kadar miimkiin degildir. Tasavvufun son
kisminda tahakkuk(beka)?®® gerceklesir. Bu zanni bilgimizin kesin bilgiye doniismesi,
baska bir ifadeyle kemale ermesi i¢in gereklidir. Kuseyri bu konuya soyle dikkat
ceker:" ..."yaratiklar iizerinde halkin tesirini hesaba katmaktan fani oldu'. denilir, Eser
ve olaylar1 Allah'tan baskasindan vehmetme halinden fani olursa 'beseri sifatlardan

fani oldu ve Hakk'in sifatlari ile baki kaldi' denilir."2%’

2% Kelabazi, a.g.e., s. 186.
29 Ekrem Demirli, islam Metafiziginde Tanri ve insan, Kabalci 2012, s. 137.
297 Kuseyri, a.g.e., s. 161.
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UCUNCU BOLUM

FENA VE BEKANIN YOL ACTIGI SORUNLAR

1. Sifilerin "taife''haline gelmesi ve tasavvufun bir ilim olmasi

'Taife haline gelmek' tasavvuf tarihinin olusmasi ve tasavvufun Islam bilimleri
arasinda yer alma miicadelesinde kritik bir noktadir. Tasavvufun yonteminin,
mesailinin ve metodunun varligy, stfilerin taife haline gelmesiyle artik bir biitiin olarak

miitalaa edilmesi agisindan miihimdir.

[k dénem tasavvuf eserlerinde sifilerin kimler oldugu 6ncelikle siifi isminin
kokenine dair yorumlardan hareketle ifade edilir. Hiicviri, stfilere bu ismin verilme
sebebinin "yiin(siif) elbise' giyinmelerinden &tiirii oldugunu soyler.?®® Sifilerin bu
sekilde giyinmeleri, 6yle anlasiliyor ki donemlerindeki kiyafet tarzina aykiri bir giyim
tarzt olmasidir. Bununla birlikte hicri III. asra kadar sahsi bir tevbe ve cilekeslik
arzusunu gostermek icin de ‘sif elbise’ giyildigi kanaati vardir. 'Sif', hicri III. asirdan

sonra ise dini agidan muteber kabul edilen bir giysi haline gelmistir.?%®

Kelabazi ise farkli olarak su goriislere yer vermistir: "Icleri saf, dislar1 pak
oldugu i¢in 'sifiyye’, Allah icin kalbini saf hale getirdigi icin 's#fi’, Allah'in huzurunda
"ilk safta" bulunmalar1 ve “ehl-i suffa"nin 6zelliklerine yakin olmalar1 sebepleriyle

'siifiyye' ismini almislardir.3%

Kimi zaman da stfilerin bir taife olarak anilmalari, onlarin 6n plana gikan ortak

Ozelliklerinden kaynaklanmigtir. Bir goriise gore ... muamelelerini ve huylarini
diizelttikleri, nefsin afetlerinden de wuzaklastiklar1 icin, onlara "sifiye" ismi

verilmistir."*%! Sibli’ye gore sifilere 'sifi' denmesinin sebebi “Ciinkii stfilerin sifatlar

2% Hijcviri, a.g.e., s. 95.

299 Massignon, Louis, Dogus devrinde islam Tasavvufu, cev. Mehmed Ali Ayni, istanbul, Atag y.,
2006., s. 32.

300 Kelab3zi, a.g.e., s. 55.

301 Hijevird, a.g.e., s. 95.
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var, sekilleri(rusim)mevcut. Boyle olmak onlarm nisanidir...”%%? Bagka bir rivayette
Sibli stfiler icin; "Sayet sifilere bir isim verilmesi, onlarin nefslerinin kirliliginden
seffaf ve sifatlarindan yoksun olmasi sebebiyle olsaydi, onlara higbir isim

atfedilmezdi."3% der.

Ebu Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Yahya Cella'ya gore safi: " ...
sebeplerden soyutlanmis, mekana bagli olmaksizin Allah ile beraber, Allah'in her

mekanda ilimden mahrum birakmadig: fakir" dir.3%*

Bir bagkas1: "Sifi, ubudiyyet sifatin1 gergeklestirerek Hakk'in dostluguna eren
ve beseriyet kirinden temizlenen, hakikat menzillerine ulasan, seriat ahkamin
mukayese derecesine varan kimsedir. Ciinkii o, tasfiye sayesinde dostluga

erismistir."3%

Goriildugii tizere stfilerin bu ismi almasi konusunda farkli goriisler beyan
edilmistir. Fakat mithim olan ortak noktada birlesen yonleri bulunan bir grubun
varhigidir. Bu baglamda Ciineyd'e "Tdvusu'l-ulema"(alimler arasindaki siislii tavus
kusu), "Seyyidii't-taife"(sofiler ziimresinin beyi ve &nde geleni) ve "Imamu'l-

eimme"(bas sifilerin baskan1)3%

gibi isimlendirmelerin yapilmasi stfilerin taife haline
geldiginin baska bir gostergesidir. Ortada bir topluluk vardir ki onun 6nderi olarak
Ciineyd-i Bagdadi bu sekilde adlandirilmistir. Daha farkli yorumlamak gerekirse
Ciineyd 'Seyyidii't-tdife', yani kurucu diisiiniir olarak tasavvuf yolunda takip edilebilir
bir ekol haline gelmis ve sahv ekolii ile baslayan diisiince sistemi, tasavvufun tamamini
etkileyecek ana diisiincenin temelini olusturmustur. Tasavvufa dair hemen her
meselede Ciineyd-i Bagdadi'den bahsetmemiz miimkiindiir. Oyle ki daha énce de

belirttigimiz gibi onun diislinceleri kendisinden sonraki tasavvuf literatiiriinii

etkilemistir.

302 Kelabazi, a.g.e., s. 138.

303 Jean-Louis Michon, Roger Gaetani, Ask ve Hikmet Yolu Tasavvuf, cev. Nurullah Koltas, insan yay.,
istanbul 2012, s.80.

304 Ep() Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s.25.

305 Ep( Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s.25.

306 Hijcvird, a.g.e., s. 252.
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Siinni tasavvuf donemi, hicri I1l. ve IV. yiizyillarda tasavvufun bir bilim olarak ele
alinmasinin temellerinin atildigr donemdir. Bu donemde yazilan eserler ve sifilerin
diisiincelerinin bir araya toplanmasi ile tasavvuf bir ziihd hareketi olmaktan ¢ikarak
Islam ilimleri igerisinde yerini almistir. Ozellikle Serrac, Kuseyri, Kelabazi ve Hiicviri
gibi onde gelen miiellifler tasavvufun tarihi seyrine katkida bulunmustur. Oyle ki
tasavvufun kendisine ait terminolojinin olusmasinda bu eserlerin yeri miihimdir.3%
Serrac, tasavvufun bir din bilimi olduguna dikkat ¢ekerek mevzuunun ihsan oldugunu
belirtmistir.3%® Kuseyri, Serric’in bu sdzlerine tasavvufun kavram diinyasim ekleyerek
katkida bulunmustur. Serrac, tasavvufta boylelikle bilim olmanin gerekliligi olan
terminolojiyi belirlemistir. Ilk donem tasavvuf eserlerinde, tasavvufa dair 1stilahlarin,
bu ilmin ana meseleleri olan haller ve makamlarin kaleme alinmasindaki temel amag
ortak bir dilin kullanimin1 saglamak, tasavvufa yeni girenlerin ve bu yolu
bilmeyenlerin elestirilerine cevap olusturmaktir. Bu gibi yazili kaynaklarin eksik

yonleri bulunsa da boyle ¢calismalarin mevcudiyeti tasavvufun bilim olmasi i¢in temel

sayilabilecek nitelikte oldugundan 6nemlidir.

Serrac, Liima'da tasavvuf tanimina yer verdikten sonra donemindeki hadis, fikih
gibi diger dini ilimleri konu edinir. Tasavvuftan bir ilim olarak bahsetmekten de geri
durmaz. Dini ilimlerin 6zelliklerini konu edinen Serrac ortak noktalari zikrederek
tasavvufun da bu 6zellikleri barindiran bir ilim oldugunu gosterir. Serrac, Islami
ilimleri herkesi veya sadece 6zel bir ziimreyi ilgilendiren ilimler olarak ikiye ayirir ve
tasavvufun herkesi ilgilendirmedigini 6zellikle belirtir. Her bir din biliminde ilim
adamlarinin kimler oldugunu belirten Serrac, tasavvuf ilim ehli olarak da stfileri
zikreder.%® Sifi olmadiklar1 halde sifi geginen bazi kisi ve ziimrelerin bulundugunu,
gercek shfileri bu kimselerden ayirt etmek igin eserini yazdigini sdyler. Ayrica her
ilmin uzmanlik alaninin bulundugunu ve bu mevzulardaki sorular1 o ilim ehline
sormak gerektigini ifade eder.®'® Serric, stfilerden Allah’in havas olarak kildig
kimseler olarak bahseder. Sufileri Allah yolunda olan kimseler, vatanlarini terketmis,

her tiirlii diinyevi seyden yiiz c¢evirmis olarak tanitir. Serrdc’da sifi tanimindan

307 Cift, Salih, Tasavvufta a.g.e., s. 25.

308 Ep() Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s.7.

309 Ep() Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s.12.

310 pjA, Sileyman Uludag, el-Liima’, c.27, s.259.
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anlasilan tasavvufun ilk ¢ikisi itibariyle bir ziihd ve hayat tarzi olarak goriilmiis
olmasidir. Bundan hareketle tasavvuf bir bilim veya hakikate ulasma yontemi olarak
nitelenemez.3!! Ik donemlerde az olan stfiler daha sonra sayica artmustir. ilk donem
stifilerinin sOyledikleri ile sonrakiler arasinda fark vardir. Bunun sebebi ilk sifilerin
diinya ile baglarin1 koparmadan, miicahede ve riyazet uygulamadan s6z sdylememis
olmasidir. Onlar Hakk disinda her seyden soyutlanip ilim, amel ve hakikati

birlestirdikten sonra sdz sdylemeyi dnemsemistir. 312

Serrac'in tasavvufa en biiyiik katkisi, tasavvufu mesra bir din bilimi®®, safileri
de bu ilmin ilim adamlar1 olarak agiklamasidir. Stfilerin mektuplari, siirleri, dua ve
risalelerini dikkate alarak eserinde isler ve onlar1 da diger ilim adamlar1 kadar gegerli
kilmak ister. *** Bu konulara stfiler agisindan yer vermesi onlarin ayricalikli bir smif

ve dnemsenmeye deger ilim ehli olduguna dikkat cekmek i¢indir.

Kelabazi, tasavvufun tarihi seyrinde ii¢ devre isaret eder. ilki, takva ve ziihd
sahibi insanlarin bulundugu devir, digeri takva sahibi insanlarin sayilarinin azaldig,
ziihde ve takvaya ragbetin eksildigi devir, son olarak da eserinde elestirdigi,
hakikatlerin yerini ismin aldig1, hakikatin kaybolup seklin zuhur ettigi devirdir.3!®
Kelabazi, mukaddimesinde gergek sifilerin “temizler, paklar, Allah nezdinde ilk safta
bulunanlar, nurlular (safeviyye, sifiyye, saffiyye, nlriyye) seklinde nitelendigini ve
bu kimselerin Allah tarafindan secilmis oldugunu belirtir. Ehl-i suffa’yr da bunlar
igerisinde zikreder. Daha sonra bu kimselerin yoluna olan ragbetin azaldigina,
tasavvuf yolunun soru-cevap, Kitap-risale sekline doniisiip, yasanir olmaktan ¢ok
sOylenir, yazilir olmasina dikkat ¢eker. Mananin gidip ismin kaldigindan ve hakikatin
yerini seklin aldigindan sikayet eder. Tasavvuftan anlamayan kimselerin tasavvufa
girmis gibi goziikiip onda olmayan seyleri tasavvufa sokmasini problem olarak ele alir
ve eserini bu gibi seylere karsi telif etme ihtiyaci duyar.®!® Kelabazi, tasavvufun

Kur’an ve siinnetle sinirli olusunu ehl-1 siinnet ve’l cemaatin yorumlariyla siirlh

311 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, s. 45.
312 Ep(y Nasr Serrac Tasl, a.g.e., s.2, 3.

313 Ep() Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s.7.

314 Ep( Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s.271-303.

315 Ekrem Demirli, a.g.e., s. 39.

316 Kelabazi, a.g.e., s. 50, 51.
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oldugu manasinda kullanir ve tasavvufun din bilimleri igerisinde kabul gérmesine

katkisin1 bu sekilde somut olarak gosterir.3!’

Kuseyri, tasavvufl istilahlarin sOfiler arasindaki kullanimlarina karsilik gelen
manalara ve bu 1stilahlarin anlasilmasi gii¢ kisimlarina Risale'de yer verir. Kuseyri her
ilmin kendine has 1stilahinin mevcut oldugunu ve bunlarla birbirlerinden ayrildigin
vurgular. Stfilerin bu kavramlardaki maksatlarini muhataplarinin kavrayabilecegi bir
dille agiklar. Tasavvufi istilahlarin neler oldugu ve bunlarin agiklamasi Kuseyri'nin
tasavvuf ilmine en biiyiik katkisidir. Her ilmin kendine has 1stilaht mevcuttur ve
tasavvuf ilminin kavram diinyasinin olusmasi da bu istilahlarin ortaya ¢ikmasi ve

yazilmasi ile miimkiin olmustur.

Kuseyri, tasavvufun teorik yonii iizerinde durur, ona sifilerin literatiiriindeki
kavram diinyasini ekler. Ayrica tasavvufun 6ziiniin ve esasinin takva ve ziithd oldugunu
belirtir. Tasavvufun tarihi seyrini miisliman sahsiyetler iizerinden ele alir. ilk olarak
sahabe, sonrasinda tabiin, tebe-i tabiin gibi faziletli kimselere verilen isimlerden
bahseder. Daha sonra goriis ayriliklarinin ¢ikmasi, derece farkliliklarinin olugmasi
neticesinde zithhad, ubbad gibi dinin hiikiimlerini yerine getiren hassas kimseler i¢in
ayr1 bir isim verme yoluna gider.®!® Bu farkli isimlendirmeler tasavvufun tarihi seyri
hakkinda da bilgi verir. Ortaya c¢ikan farklilasma, goriilen problemler bu sekilde
isimlendirmeleri gerekli kilmistir. Her sartta Allah ile olma halini koruyan ve
kendilerine ilisen gaflet musibetlerinden sakinmaya ¢alisan Ehl-i siinnetin ileri

gelenleri mutasavvif olarak bilinmeye baslar.3!°

Kuseyri Allah’in se¢mis oldugu velilerin temel vasiflarindan bahseder. Bu
vasiflara sahip kimseler yasamistir ki bu dénem o6zellikleri itibariyle zithd donemi
dedigimiz asra tekabiil eder. Daha sonra kendi donemi i¢in bu taifeye mensup hakiki
stifilerin gogunun yok olup gittigini, bu ziimrenin kendisinin degil, artik yalnizca izleri
ve eserlerinin kalmis oldugunu elestirerek dile getirir. O déonemdeki stfilerin seklen

eski stfilere benzedigini, fakat ruh ve muhteva bakimindan degisim gecirdiklerini

317 Kelabazi, a.g.e., s. 132.
318 Ekrem Demirli, a.g.e, syf.43
319 Ekrem Demirli, a.g.e, syf.43
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sOyler. Tasavvuf yolunda gevseme ve duraklama olduguna dair bagka bir tespitte daha
bulunur. Seriata hiirmetin azaldigini, insanlarin ibadetleri ve ameli hafife aldigina
deginir.*® Doéneminde sahte stfilerin de bulunmasi Kuseyri’yi bunlara karsi
tasavvufun savunulmasi ve gercek tasavvufun muhafazasi niyetiyle eser yazmaya
yoneltir. Kuseyri’nin de katki saglamis oldugu yeni donemde miiellifler birbirlerinden
bagimsiz olarak bu gibi problemlerle miicadele etmis ve tasavvufa dair ortak bir dil

olugmasi yoniinde eserler meydana getirmislerdir.

Hiicviri de Kesfu'l-Mahcitb’u déneminde tasavvufun yasanmasina yonelik
gordiigii sikintilar {izerine yazmstir. Insanlarin heva ve heveslerine dalmis olmasi ve
bu sebeple de rizadan uzaklagsmasi onun sorun olarak tespit ettigi meselelerdir. Aydin
kesimin ve halkin tasavvufun yalnizca ismi ile iktifa etmesini elestirir. Insanlarin
tahkikten uzaklasip, taklite yoneldigi bir zamanda sahte sifilerin de ¢ikmis olmasini
tasavvuf adina biiyiik bir sorun olarak goriir. Sahih tasavvuf anlayisini yansittigi

eserinde ornek sufi yasantilari ile birlikte tasavvufun ana meselelerini inceler.

Bir onceki donem sifilerinin hassasiyet gosterdikleri hususlara aykiri
davraniglar sergileyen sahte slfilere tepkisel olarak gelisen yeni yaklasimlar, bir
sonraki donem siinni tasavvuf evresinin sekillenmesini saglamistir. Oyle ki Serrac,
tasavvufun ihsan alaninda oldugunu 6ne ¢ikararak tasavvufun mevzuunu belirlemis ve
tasavvufun din bilimi oldugunu agiklamistir. Kuseyri, Risdle ile tasavvufun temel
kavramlarina yer vererek Serrac’in sOyledigini terminolojik olarak desteklemis ve bir
bilimin sekillenmesinde Onemli yer ihtiva eden mesaili tasavvuf ilmi i¢in
olusturmustur. Stfiler her ne kadar baz1 meselelerde ayrilikta gibi goziikse de itikadi
meseleler s6z konusu oldugunda ihtilaf yoktur. Tasavvufun meselesi olmamasina
ragmen bunu en iyi sekliyle eserinde dile getiren Kelabazi olmustur.3?! Ayrica sunu da
sOyleyebiliriz ki stfi firkalarin ortaya ¢ikmasi tasavvufu yasayis biciminin farkh

yorumlanmasinda tiiriidiir.>??

320 Kuseyri, Risale, s. 19. ; krs. Kuseyri, a.g.e., 5.80.

321 Kelabazi, a.g.e., s. 63, 126.

322 Epu'l-Al4 Afifi, Tasavvuf islam'da Manevi Hayat, cev. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal, iz y., istanbul
2009, 5.238.

70



2. Fena ve beka iizerine ortaya c¢ikan goriis ayriliklar: ve

tasavvufta ekollesmeler

Hiicvird, Kesfu'l-Mahciib'da stfilerin, ikisi batil ve merdud, onunun ise makbul
ve hak olmak iizere on iki firkadan olustugunu belirtir.3?® Diger eserlerde
karsilasmadigimiz boyle bir ekollesmenin Hiicviri'nin Kesfu'l-Mahciib'unda goriiliiyor
olmas1 dikkat gekicidir. Hiicviri eserinde Islami ilimlerde kullanilan bazi terimleri
tasavvuftaki goriisler lizerinden ele alarak agiklar. Dolayisiyla tasavvufun temel
meselerini ele almig olur. Bunlar arasinda fena ve beka, dogrudan 'Harraziye' ile
dolayli olarak da diger firkalarla baglantilidir. Fena ve bekanin ehemmiyeti bunlarin
aslinda bir degil daha bir¢ok ekole ismini veriyor olmasidir. Bu sebeple fena ve beka
biitlin tasavvufun ana fikrini tasir. Fena ve beka halinin tezahiirii olarak niteledigimiz
sahv ve sekr de Hiicviri'nin ekol tizerinden anlattigi konulardir. Bu a¢idan Hiicviri'nin
Ebu Yezid Tayfur b. isa Bistimi'ye nispet ettigi 'Tayfuriye' ve Ebu Kasim Ciineyd b.
Muhammed'in ekolii olarak zikrettigi 'Clineydiye' fena ve bekanin ekollegsmedeki
katkisin1 gosterir.?* Yine gaybet ve huzur konusunda 'Hafifiye', cem' ve tefrika
konusunda da 'Seyyariye' dolayli olarak ekoller arasinda 6ne ¢ikan firkalardir.
Hiicviri'nin batil firkalar olarak anlattigi ruh meselesinde hataya diisen 'Huliliye
(Hallaciye ve Hulmaniye)' de fena ve bekanin yanlis yorumu olarak karsimiza ¢ikar.
Nitekim fena ve beka hem hak firkalarla hem de baska bir yonden batil firkalarla
alakalidir. Bunlar arasinda bir hak firka olarak Harraziye ekoliine mana katan fena ve
bekadir. Oyle ki Harraziye'yi fena ve beka tasavvufta tutar. Hiicviri, daha 6nceden
bilinen bu kavramlar1 EbG Said Harraz'in goriisleri dogrultusunda bir ekoliin ana fikri
olarak tekrar ele almstir. 3% Ekoliin Harraziye ismini almasi, Ebu Said Harraz'in fena
ve beka kavramlarindan ilk bahseden isim olmasi olarak dl'isl'iniilebilir.?’26 Hiicviri,
tasavvuftaki fenanin Ebu Said Harraz'n dedigi gibi: "fena, kulun ubudiyetini
gormesinden fani olmasidir, beka ise kulun uluhiyetin sahidi(ve tecellilerini temasa

n327

etmesi) ile baki olmasidir">“" seklinde oldugunu belirtir. Burada Harraz'in kastettigi,

323 Hijcvird, a.g.e., s. 239.

324 Hiicvird, a.g.e., 5.247, 252,

325 Hiicvird, a.g.e., s. 304.

326 Hiicvird, a.g.e., s. 304. ; Eb( HaAmid Feridiiddin Attar, a.g.e., s. 420.
327 Hiievird, a.g.e., s. 308.
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kulun kendisini 6zne olarak goérmemesi gerektigidir. Kisinin, benden ne c¢ikarsa
Allah'a aittir kabulii, fail olmayan kula isaret eder. Bu Allah'in fail oldugu manasina

gelir.

Baska bir ac¢idan Hiicviri, tasavvufun muhaliflerini ve goriislerini eserinde
zikrederek tasavvuftaki fena anlayisinin onlarin kastettiginden farkli oldugunu ortaya
koyar. Bu nedenle Hiicviri, fendy1r anlatirken ne oldugundan ziyade ne olmadigi
tizerinde durur. Hiristiyan, Mecusi, Dehri, Hagevi gibi dis muhaliflerin goriislerine yer
verdikten sonra tasavvufta onlarin biitiin bu goriislerinden farkli bir fena anlayiginin
s6z konusu oldugunu agciklar.’?® Baska bir muhalif "Allah'n zati hadis seylere
mahaldir" diyen ve "kadim i¢in hadisin sifatlarini caiz géren" Haseviler'le benzer
anlayis1 benimseyen Nasturiler ve Nasranilerdir. Dehriye mezhebinin de bunun tam
tersi "hadisin kadime mahal olmas1" seklindeki goriisleri yine tasavvuftaki fena

anlayisindan ¢ok uzaktir, 32°

Fena ve beka kavramlarinin ekollesmede goriilen etkisi, tasavvufun bu ekoller
tizerinden sistemli okunusuna olanak tanir. Bu nedenle hig siiphesiz fena ve bekanin

tiim tasavvuf sistemini tagiyan iki kavram oldugunu sdyleyebiliriz.
3. Tasavvufa Yonelik Elestiriler

Serrac'in tasavvufi adaba aykir1 olarak bahsettigi, stfilerin diismiis oldugu
birtakim yanliglar vardir. Bunlari iki agidan degerlendirir. Birincisi, dalalete varmayan
teferruattaki yanliglardir: Diinyayr terk konusundaki yanlislar (kesb ve tevekkiil
meseleleri tizerinden degerlendirir), irdde ve miicahede konusundaki yanliglar
(tembellik, onem vermeme, ibadet ve riyazattan ilgiyi ¢ekme, sefer konusunda yanlisa
diisenler, infak, sehavet ve comertligi gosteris i¢in yapmak, miibahlarda rahat hareket
etmek-6zellikle vakit hususunda-), yemeyi terk ve uzlet konusundaki yanlislar
(yemeyi terk ile ser ve kotiiliiklerden emin olmay1 diisiinmek, yemeyi tamamen terk

etmek-savm-1 visal tutmak- ve bunu manevi bir hal saymak) Serrac'in dalalete

328 Hicviri, a.g.e., 5.306,307.
329 Hiievird, a.g.e., 5.306.
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varmayan yanhslar arasinda saydigi hususlardir.®*® Burada kriter ibadet yapacak
direnci diri tutmaktir. Bununla ilgili Ibn Salim, "Sehl b. Abdullah, miiridlerine
ibadetten zaafa diismemeleri i¢in her cumada bir kere et yemelerini emrederdi"33!
rivayetini aktarir. Farzlar1 thmal edecek diizeyde yemeyi terk etmek stfilerin diistiigii
yanliglardan kabul edilmistir. Serrac, stifinin tasavvuf i¢inde varligini slirdiirmesini ii¢
esdsa baglar. Bunlar: "Biiyiik ve kiiciik biitiin haramlardan sakinmak, kolay ve zor
biitiin farzlar1 islemek, hayatin devami igin zar(ri olan miistesnd, diinyay1 ehl-i
diinyaya birakmak."%3 Sifiler bu hususta Peygamber(s.a.v.)'in su hadisini 6l¢ii kabul
eder: "Dort sey vardir ki onlar diinyalik sayilmaz: Ag¢ligi giderecek lokma, avret

mabhallini ortecek giysi (hirka), basini sokacak bir yuva, huzir verecek saliha

es."(Ahmed, Miisned, V, 81.)3%

Bir diger mesele halvet ve uzlettir. Allah'in ihsan ettigi giizel hallerin yalnizca
halktan uzaklasildigr takdirde nasip olacagini diisiinen, halk arasinda bunu miimkiin
gérmeyen kimseler de yanlis igerisinde goriilmiistiir.33* Nefsani arzularm terki igin
farkli zahiri yontemlerin denenmesi, onun batinina dair tedavisinde miimkiin
goriilmedigi i¢in bir kisim sGfi tarafindan yanilgi olarak kabul edilmistir. Onlar i¢in
asil tedavinin icte olmasi ve afetin bu sekilde ortadan kaldirilmasi uygundur. Bunun
icin salih sOfilerin uyguladigi adablar vardir. "Onlar 6nce nefislerini bu ise raz
etmigler, halleriyle basbasa kalmislar, azhiga aldirmamis ve yalmizliktan
korkmamislardir."®*® Tiim bunlarin uygun sartlar altinda gergeklestirilmesi belli usul
ve adaba riayet edilmesi stifiler icinde kabul gormiistiir. Nitekim sufilerin uzlet anlayisi
mutlak manada diinyadan uzaklasma seklinde degildir. Onlar gerektigi dlciide sosyal
hayat icerisinde bulunmus, sonrasinda halvet ve uzlete cekilerek ibadet, zikir ve
tefekkiire yonelmistir. Stfiler Hakk'a yonelme maksadiyla, kalbini ve zihnini her

seyden arindirmak igin uzleti tercih etmistir.>*® Bununla birlikte ehl-i siinnetin biitiin

330 Ep( Nasr Serrac Tasl, a.g.e., 5.495-503.

31 Eb( Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s.501.

332 Ep() Nasr Serrac Tasi, a.g.e., 5.492.

333 Ep() Nasr Serrac TOsl, a.g.e., 5.493

334 Eb( Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s.501.

335 Eb( Nasr Serrac Tasi, a.g.e., 5.502.

336 "yzlet", DIA, istanbul, TDV, 2012, 42. c., s. 257.
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mezheplerinde itikaf makbul goriilmiistiir. Ayrica, hac esnasinda eslerin birbirleriyle

miinasebetten uzak durmasi da buna 6rnektir.3’

Serrac, yanilgiya diisen bagka bir kesimin, dis goriiniisiinii degistirmekle veya
onlarin ilmini 6grenmekle kendisini stfi taifesinden goren kimseler oldugunu belirtir.
"Giyim -kusam ve benzeme yoluyla kendisinin, ehl-i hakayikin hallerine ulastigini
sanan kisi aldanmistir."*®® Goriildiigii iizere Serrac, sayg1 ve hiirmet gérmek icin sift
taifesindenmis gibi goriinmek isteyen kimselerin varligini agiklamis, bunlarin samimi
niyet tasimadigini farkli yanilgilar etrafinda ele almistir. Bu sekilde sufilerle stfi gibi

goriinenlerin ayristirilmasina olanak tanimistir.

Serrac'in bahsettigi diger bir mesele dalalete gotiiren usul hatalarina gelince,
daha ¢ok iizerinde durmamiz gereken meseleler bu kisimda yer alir. Bu mevzuda
belirledigi on dort esas vardir.>*® Biz bunlar igerisinde birka¢ konuyu esas alacagiz.
Tasavvufun elestiri aldig1 diger meseleler bu konular etrafinda sekillenir. Oncelikle
hiirriyyet ve ubudiyet meselesinde diislilen yanlislardan bahsetmek gerekir. Serrac,
"Allah ile kul arasinda kulluk devam ettik¢e kula yakisan ubtdiyet ismidir. Ama kul,

Allah'a vasil olunca artik hiir olur ve hiir olandan da ubtidiyet sakit olur."34

sozlne yer
verir. Serrdc'in bundan maksadi bdyle diistinenleri dalalet icinde kabul etmesi ve
tasavvufun disinda olduklarini beyan etmektir. Peygamberlerden 6rnek getiren Serrac,
Peygamber(s.a.v.)'in dahi ayaklarn sisinceye kadar namaz kildig1 rivayeti ve
Rasulullah'in "Siikreden bir kul olmayayim mi1?"** s6ziinii buna delil getirir. Stfilerin
de bu konuya dair sozleri vardir. Mar(f diyor ki: "Davud Tai'nin sohbetinde
bulunanlardan biri bana sakin amelini terk etmeyesin, ¢iinkii amel seni Mevla'nin
rizasma yaklastirir, dedi. Ben; amelden kastin nedir? diye sordum. Bana su cevabi
verdi: Devamli olarak Rabbine itaat halinde olmak, musliimanlara hizmet ve nasihatta

bulunmak."**? Bagka bir siifi Seri'nin sdyle dedigi anlatilir: "Tasavvuf {ic mananin

adidir: Stfinin marifet nuru verd' nurunu sondiirmez. Irfan1 arttikca ameli fazlalasr.

337 Massignon, Louis, Dogus devrinde islam Tasavvufu, cev. Mehmed Ali Ayni, istanbul, Atag y., 2006.,
s. 27.

338 Ep( Nasr Serrac Tasi, a.g.e., 5.502.

339 Eb( Nasr Serrac TOsl, a.g.e., s.503-518.

340 Ep(y Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s.503.

341 Ep( Nasr Serrac TOsl, a.g.e., s.504; Buhari, Tehecciid, 6; Tirmizi, Salat, 187.

342 Kuseyri, Risale, s. 50. ; krs. Kuseyri, a.g.e., 5.99.
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Kitap ve silinnetin zahirine aykir1 diisecek batini bir ilimden dem vurmaz. Kerametlere
sahip olusu Allah'!n mahremiyet sirlarini ifsa etmesine yol agmaz."3*® Stfilerin ameli
terk ettigi ve ibahi egilimde oldugu suglamalarina karsin onlarin bu ifadeleri ameli her
daim onemsediklerini gosterir. Nitekim stfiler "Bir kimse batinini miirakabe ve ihlasla
1344

saglamlastirirsa Allah onun zahirini miicahede ve siinnete tabi olma hali ile siisler.

anlayis1 dogrultusunda amelini ihlasla yerine getirir.

Kelabazi, et-Ta'arruf'ta fena hali igerisinde olup 'halka onderlik ve rehberlik
yapma durumunda bulunmayan' ve 'halka dnderlik eden, onlarin sevk ve idaresini
tizerine alan kimse' olmak tizere iki tiirlii kimseden bahseder. Ilk kesim, kendisine
faydali olan ve haz vereni ayirt edebilme noktasinda temyiz giiclinii kaybetmis, fakat
miikellef oldugu hususlarda Hakk'in korumasi altindadir. Digerinde ise kendisinden
ziyade bagkalari ile alakali sorumlulugunun bulunmasindan dolay1 fenadan bekaya
gecisi s6z konusudur. Onlarin da bu durumdaki tasarruflari kendilerine degil, Hakk'in
vasiflarina baglanmistir.3*® Her iki durumda da miikellefiyetin ortadan kalkmamasina
yapilan vurgu donemin mubhaliflerine cevaben miihimdir. Ciinkii aksi durumda
tasavvufu ibahilige yaklastiracagindan Kelabazi, bunun tasavvufta yerinin olmadigini

anlatir. Ayrica boylelikle dini ilimlerle ¢atismanin meydana gelmesinin de Oniine

geger.
3.1. Vecd ve fena

Tasavvufta seyr u siilik hakikate ulagmak icin izlenilen yol ve yontemleri
barindirir. Bunun igin stfiler hal ve makamlar1 agsmak i¢in ¢aba sarf etmistir. Fakat
tim bu siireclerden ge¢cmeyip fendya, dolayisiyla hakikate ulagmak igin erken
davranan vecd, sema gibi yontemlere basvuranlar olmustur. Neticede sifiler bu
gibilerin hallerini elestirmistir. Insanin idraki smirlidir ve smirli olan algilayabilir. Bu
sebeple insan, sonsuz ve her seyden miinezzeh olan Allah'in mahiyetini anlamakta aciz
kalir. Hiicviri'nin viicid olarak agikladigir hakikate muvaffak olmak Hakk'in litfu

neticesinde gergeklesir. Aksi takdirde zorlama ile vecde gelme yani tevaciid hali s6z

343 Kuseyri, Risdle, s. 51. ; krs. Kuseyri, a.g.e., s.100.
344 Kuseyri, Risale, s. 58. ; krs. Kuseyri, a.g.e., s.103.
345 Kelabazi, a.g.e., s. 195.
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konusudur. Hiicviri irade ile vecde gelmis gibi davranma hususunda iki farkli
degerlendirmede bulunur. Bunlardan biri yalnizca sekli olarak stfilerin uyguladiklari
yontemleri taklit eden ve onlara zahirde benzemeye calisanlardir. Oyle ki Hiicviri bu
kesimin yaptiklarini haram olarak nitelemistir. Bir digeri ise yalmizca seklen
yaptiklariyla yetinmeyip onlarin bulundugu hal iizere olmay1 ve eristikleri makamlari
talep maksadiyla uygulama yapanlardir. Hiicviri, Hz. Peygamber'in " Bir kavme
benzeyen onlardan olur" s6ziine binaen digerlerinin aksine bu kimselerin hakikat {izere

oldugunu sdyler ve yaptiklarini miibah goriir.3*°

Hiicviri gibi Serrdc da tevaciid halinde olanlarin bir kismin1 oyun ve eglenceye
olan diskiinliikleri sebebiyle bu hale ulastiklari igin elestirir. Buna mukabil Serrac,
iradesiyle vecde ermek, tiim ilgilerden kendisini soyutlayip iyi hallere ulagsmak isteyen
bir kesimden de bahseder. Fakat digerlerinin aksine Peygamber(s.a.v)'in su hadisini
delil gostererek bunlarin hallerinin uygun oldugunu soyler: "Azab goren; sikint1 geken
kimselerin yanina girdiginiz zaman aglayimn, eger aglayamiyorsaniz bari kendinizi
zorlayarak agliyor gibi yapin!"3#’(Buhari, Enbiya, 17; Miislim, Ziihd,39) Vecdin sahih
sayilmasi i¢in Sehl b. Abdullah'in zikrettigi 6l¢ti bu sekilde Kitap ve siinnetten sahidi

bulunmasidir. Sehl aksi takdirde, yasanan vecd halini batil gdrmiistiir. 348

Serrac'in hakikat ehlinden gordiigii, vecde ermis diger kesim ise zayifliklar
sebebiyle organlarina hakim olamayip sarsilip titreme hali yasayanlardir. Bunlar1 hal
ve goniil ehli sayarak durumlarini agiklar ve onlarin zayifliklarini olumlu bir sekilde

dile getirir.3*°

Tasavvufta her ne kadar Allah'in liitfu 6n plana ¢iksa da daha 6nce belirttigimiz
gibi kesbin de 6nemli bir yeri vardir. Oyle ki seyr u siilikten gecmeden, fena
siireclerini agsmadan hakikate ulasmis gibi davranislarda bulunmak yerilmistir. Bu
hususta Serrac boyle davrananlari su sekilde elestirir: "Diinya sevgisiyle kirli bir kalb
ile gaflet ve tenbelligi aligkanlik haline getirmis nefsin semai da, vecdi de sakattir.

Hareket ve davraniglar tekellif ve zorlamadan ibarettir. Zorlanarak, hile ve temenni

348 Hiicvird, a.g.e., 5.4609.

347 Eb( Nasr Serrac Tasi, a.g.e., 5.355.
348 Ep( Nasr Serrac Tasi, a.g.e., 5.352.
349 Eb( Nasr Serrac Tdsi, a.g.e., 5.355.

76



ile; sema sirasinda vecd ve baska tiirlii hareketlerle kendisinin hakikat ehlinden
olacagini sanan da yanilmustir."3*° Serréc, tasavvufun sema, raks, kaside dinleyip vecd
ile rakstan ibaret olmadigin1 vurgular. Ayrica insanin hakikatle iligskisinde vecd halini
yasamasini iki agidan degerlendirir. Bunlardan ilki gelen varidatin akil ve temkin
stizgecinden gegirilerek sakin karsilanmasi ve herhangi bir asirilik gosterilmemesidir.
Ote yandan vecd sahibinde akillarin idrak edemeyecegi varidatin meydana gelmesi
karsisinda, sakin duramayip, kitap ve slinnete aykir1 olmayacak sekilde harekete
gegmesini de uygun goriir. Bir digeri ise aklin idrak edebilecegi varidattir ki bunun
karsisinda sakin kalmak ve siiklinetle karsilamak gerekir. Serrac, her iki vecdi de

yasanilan halin geregi sayar ve birbirleri arasinda iistiinliik gormez.>*

Tasavvufun elestirilme sebeplerinden biri fena halinde ortaya ¢ikan davranis
ve sOylemlerdir. Ebli Said b. A'rabi Kitabu'l-Vecd'inde; zahiri vecd igin delil veya
misal verilebilecegini, fakat bunun disinda kalan vecdlerde "ilmi kendinden, sahidi
kendi iginden, hakikati varolusundan, vasfi da bizzat tadilip yasanmasindan

"352 oldugunu agiklar. Vecd halini yasayan kimsenin miisahedesinin delili

anlagilir
Hakk'tadir. Onlar boyle mutmain olmustur ve "Onlar gayba inanirlar"(Bakara 2/2). Bu
cesit vecd tadmak ve zevkle ilgili oldugu i¢in aciklanmasi da anlasilmasi da zordur.
Oyle ki kendileri agisindan huccet ve delil agik oldugundan buna ihtiyag duymazlar.
Bu sebeple yasanilan durumun ehli olmayan kimseler tarafindan elestirilmesi sz

konusu olmustur.3

3.2. Sema ve fena

Safilerin elestirilmesine sebep olan diger bir mesele semadir. Semanin
icrasinda miizigin kullanilmasi 6zellikle fakihler nezdinde uygun goriilmezken, bazi
stifiler de tasavvuftaki bu tiirlii uygulamalara kuskuyla yaklasir.>®* Ziinn{in sema icin
"kalbleri Hakk'a dogru yonlendiren bir variddir. O'nu hak kulagiyla dinleyen tahkik

erbabindan olur, nefs ile dinleyen ise zindikliga diiser." der.®*® Oyle anlasiliyor ki

350 Eb( Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s. 503.

351 Eb( Nasr Serrac TOsi, a.g.e., s. 360, 361.

352 Ep( Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s. 365.

353 Ep( Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s. 365.

354 Chittick, William, Tasavvuf: Kisa Bir Giris, cev. Turan Kog, iz y., Istanbul 2003, s. 70.
355 Eb( Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s. 313.

77



stfiler nezdinde de semanin her ¢esidi uygun degildir. Serrac, kot diisiince ve
amaglardan uzak olan semay1 miibah kabul eder. Ote yandan onlar igin ser'i delile
dayanan sema mesridur ve bir 4dabi vardir. Ciineyd'e gore dervislerin semai
Hakk'tandir ve semaya kalkma sebepleri vecdin etkisiyledir.®*® Dolayisiyla vecdinde

aykirilik bulunmayan bir kimsenin semasinin da diizgiin olmasi beklenebilir.

Sibli "Semain zahiri fitne, batin ibrettir. Isareti taniyana ibretle dinleyip sema
etmek helal olur. Degilse sem4, fitneye davetiye cikarir ve insan1 ibtilaya sevkeder."%’
diyerek semadaki hasas noktaya dikkat ¢eker. Stfiler i¢inden zikir ve diisiinceyi
saflastirmadan, daha kolay vecde gelme maksadiyla misiki ve raksa bagvuranlar
olmustur.®*® Fakat bu noktada dikkat edilmesi gereken hususlar vardir. Zira Said b.
Osman Rézi, fitne ve riyaya diigme tehlikesini miirid ve miibtedilerin semasinda goriir.
Onlar hazir olmadiklar1 halde degerli birtakim hallere erismek istedikleri i¢in sema
yaparlar. Said b. Osman Razi agisindan bagka iki kesimin de semai vardir. Bunlar
hallerini daha da giizellestirmek igin sema yapan siddiklar ve semalar1 sirasinda
Allah'a muhalefetin s6z konusu olmayacagi ariflerden istikamet ehli olanlarin

semaidir.®*°

Sema konusunda Hucviri de kesin bir hiikiim vermemek gerektigi
kanaatindedir. O, sema yapanlar1 manay1 ve sesi dinleyenler olarak iki farkli agidan
degerlendirir. Her seyden vazgecip, diinyadan yliz ¢eviren, dogruyu ve yanlis1 goriip
sema meclisinde olanlarm dinlediklerini helal sayar.*®® Buna mukabil selef-i salihine
uyan ve semal haram kabul eden sifilerden de bahseder. Semayr mutlak haram
gorenler ise Iblisin zahid ve abidleri sasirtarak hataya diisiirdiigiinii kabul edenlerdir.%%!
Hucviri'nin tercihi Ziinnin'un su so6zii yoniindedir: "Misiki, kalbi, Allah't aramaya

sevk eden ilahi bir etkidir. Onu goniilden dinleyenler Allah'a kavusurlar; hissiyle

356 Eb( Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s. 313.

357 Eb( Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s. 313.

358 Nicholson, Reynold A., islam Sdfileri, cev. Yiicel Belli- Murat Temelli, Atag y., istanbul 2004, s.47.
359 Eb( Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s. 321.

360 Hijcvird, a.g.e., s. 458.

361 Hiicvird, a.g.e., s. 465.
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dinleyenler ise kiifre diiserler."*®? Dolayisiyla Hucviri, kisinin niyetindeki salahiyetle

birlikte semanin ortaya ¢ikardigi duruma gore hiikiim verir.

Stafiler icinde sema meclislerini hos karsilamayan ve buna dahil olmayan bir
kesim de mevcuttur. Bunlarin uzak durmasmin Oncelikli sebebi bazi tabiiin ve
alimlerin semaya kars1 olumsuz tavir sergilediklerine dair rivayetlerdir.*®® Baska bir
acidan miirid ve miibtedilerin haz alip bunun pesinden gitmeleri ve fitneye diisme
ihtimalleri sebebiyle semay1 uygun gormeyenler de vardir. Yine avamin, stfilerin
hangi amagla sema yaptiklarini bilmemesi ve bunu yanlis yorumlama ihtimalleri
stfileri semadan uzaklagtirmigtir. Kimileri de semayr malayani gormiis ve vaktin
kiymetinden dolay1 sema ile ilgilenmemislerdir. Marifet ve kemal sahibi bir grup da
semaya kars1 ¢cikmistir. Semada yasanan dengesizlik, tagskinlik ve saydigimiz tiim bu
sebepler sifilerin bir kesimini semanin terkine yoneltmistir.*®* Hucviri de Serrac gibi
semada fitneye diisen, oyun ve eglenceye dayan kimseleri elestirir. Onlarin semayi
oldugu halinden farkli bir sekilde dinlemis olmalari sebebiyle bu afetlere maruz
kaldigin1 belirtir. Buna 6rnek olarak da Kur'an'in ayetlerini dinledikleri halde dalalet
icinde olanlar1 gosterir. Nitekim bdyle kimseler Hakk'in soziinii dinledigi halde
sapkinlik i¢inde kalabilir. Buna mukabil kaside, sark: gibi s6zleri dinleyerek hidayete

erenler de vardir.3%®

Sema yapmay1 ve sema meclislerinde bulunmayi tercih eden stfiler ise Semada
yasanan heyecan, cosku ve taskinliklart miimkiin oldugunca kontrol altinda tutmaya
calismanin gerekliliginden bahsetmistir. Fakat varidin giiclii olmas1 sebebiyle buna
engel olunamadigi durumlari da kabul etmislerdir. Ciinkii onlara gére bu durumda
onlar1 yoneten ve koruyan Hakk'tir. Diger bir sema ehli de halleri tamamlayip hakikat
menziline vasil olmus kimselerdir. Onlarin seméi her seyden fani olmus sekilde,
yalnizca Allah ile, Allah icin, Allah'tan ve Allah'a yoneliktir ve bu miisahede halleri
hareketten uzak, siikinet igerisindedir. Stfilerden biri bu sema ehlini "dis diinya ile

irtibatin1 kesmis, goniillerini diinya sevgisi ve mal toplama kaygisiyla kirletmemis

362 Nicholson, Reynold A., a.g.e., s. 48.

363 Eph() Nasr Serrac TOsl, a.g.e., 5.345.; Hiicviri, a.g.e., s. 465.
364 Eb() Nasr Serrac TOsi, a.g.e., s. 345,346.

365 Hiicvird, a.g.e., s. 459.
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dervigler" olarak nitelemistir.>®® Onlarin himmet ve dikkatleri yalnizca Hakk'a
yonelmistir. Dolayisiyla bu gibi semada mahzur yoktur. Semada sakin kalan Ebu'l-
Kasim Ciineyd'in sema meclislerinde once hareketli davranmasi ve sallanmasi, bir
vakit sonra ise siliklinet i¢inde bulunmasi dikkat c¢ekmis ve ona bunun sebebi
sorulmustur. O su ayeti okuyarak distaki durumu ile kalbi durumunun farkini ifade
etmistir: "Sen daglar1 goriir de onlar1 yerinde durur sanirsin. Oysa onlar bulutlarin

yiiriimesi gibi, yiiriimektedirler."(Neml, 27/88)%’

3.3. ittihad- Huldl Suclamasi ve Fena

Tasavvuf disinda kalan, fakat ondanmis gibi anlasilan hultlilik fendnin yanlis
yorumlanmasindan kaynaklanan bir problemdir. Serrac bu konuya agiklik getirir. Bu
meselenin Hiicviri tarafindan batil firkalar i¢inde degerlendirildigi de g6z Oniinde
bulundurulmalidir. Her iki miiellif ittihdd ve huldliin tasavvufa aykirt oldugunda
hemfikirdir.®%® Hiicviri ve Serrac her ne kadar ruh meselesinden bahsetse de sifilerin
bu konuya yaklasimlari farklilik gosterir. Bir kismi ruh hakkindaki tartismalardan uzak
durarak biitiin dikkatlerini ruhun gelisimine ve kalbi arindirmaya vermislerdir. Diger
bir yaklagim, ilk donem tasavvuf eserlerinde goriilen siinni kelami agisindan ruh
meselesine bakistir. Bunlarin yani sira ruh ve nefs konusunda Ciineyd-i Bagdadi'nin
'tevhid ve marifet nazariyesi' ile Hallac-1 MansOr'un 'lahut-nasut nazariyesi'de
mithimdir. Nitekim bu iki sGfinin diisiinceleri kendilerinden sonraki goriisleri biiyiik

olciide etkilemistir.3°

Serrac ve Hiicviri ehl-i siinnet anlayistaki sifatlar meselesine uygun
aciklamalar getirerek tasavvufun ¢izgisini géstermis olur. Serrac, Hultliye'nin yanlisa
distiigli hususu "Hakk Teald'nin cesedleri tasfiye edip onlara huldl ettigini ve
cesedlerde beseriyet sifatlarini izale ettigi" iddialar iizerinden agiklar.3”® Baska bir
acidan Serrac, Huldlilerin " Onlar, giicii yetenin sifat1 olan kudretle Kadir'in kudretine

ve Sani'in sanatina deldlet eden delillerin arasini tefrik edememisler ve sapikliga

366 Ep() Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s. 321.

367 Eb( Nasr Serrac TOsl, a.g.e., s. 339, 340.
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diismiislerdir."3"*

iddiasina su ayetle cevap verir: "Onun benzeri higbir sey yoktur. O
isitendir, gorendir."( Stra, 42/11.) Oyle ki Serrac, Allah ile yarattiklarmin sifatlarmin
birbirinden ayr1 oldugu, zat ve sifatlariyla huliiliin miimkiin olmadigini agiklar.
Bununla birlikte beseriyetten tamamen fani olma gibi bir durumun s6z konusu
olmadigint bu konuda hataya diismiis kimselerin goriisleri lizerinden anlatir. Bu
anlayista fiziki yapi ile ilahi sifatlara ulagsma noktasindaki yanilgilarini konu edinir.
Oyle ki bu kimseler bedenlerini zayiflattiklar1 takdirde beseriyetin zail olacagim ve
kulun ilahi sifatlarla bezenecegini zannetmistir. Buna mukabil Serrac, kisinin
beseriyetten fani olmasini, yine beseri tabiata sahip olmak ile miimkiin goriir. Fena
halinde nefs de beseriyet sifatlar1 da ortadan kalkmaz. O her an devam eder, fakat onda
baskalasma ve degisim s6z konusudur. Bunun tamamen ortadan kalkmasi gibi bir
diisiince ise batildir.3’? Bununla birlikte sifilerin tevhid meselesine yaklasimim
kavradigimiz takdirde onlarin hultlle hicbir sekilde bagdasmayan anlayisa sahip
oldugunu goriiriiz. Zira diinyevi varligin bilincinden fani olmak mutlak anlamda
benligin ortadan kalkmasini ifade etmez. Fenadan sonra nefs farkli bir hal igerisinde

varhigim siirdiiriir.3"

Hiicviri, huldlilik meselesini Huldliye firkasi {izerinden Hulmaniye ve
Hallaciye 6zelinde ele alir ve bu taifelere lanet eder. Batil lizere olan Hulméaniye'nin
hulile, imtizaca ve tenasiihe varan goriislerinin aksine Ebu Hulman Dimegkinin
tasavvufta goniil ehli kabul edildigini belirtir. Her ne kadar Faris'e nispet edilen diger
bir firka Hallaciye'nin temel diisiincesinin Hallac'a ait oldugu kabul edilse de Hiicviri,
Hallac'in eserlerinde tahkik ve gercekten baska bir sey olmadigma dikkat ¢eker. Ote
yandan Hiicviri bu sorunlara degindikten sonra tasavvufun karsisindaki asil meselenin
tevhid ve tahkike aykirilik oldugunu soyler.3”* Oyle ki bu firkalar sifiler nezdinde

A

kabul gérmese de, tasavvuftanmis gibi anlasildigi i¢in Hiicviri "Tasavvuf yolunda

olduklarini iddia ettikleri halde batil iizere olanlar ise, ruh, fena ve bekadir veya cem'

1375

ve tefrikadir, derler. iddiasinda bulunanlar1 mutasavviflardan uzakta, onlardan

371 Eb( Nasr Serrac Tdsi, a.g.e., s. 509-510.
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farkli diistindiiklerini agiklar.(kadim-muhdes ayrimi) Sifilerin goriisii, ruhun zatinin
mevcut ve kadimliginin imkansiz oldugu yoniindedir. Hiicviri, bu sebeple ruhun kadim
oldugunu séyleyenleri elestirir.(Hulaliye- Hallaciye, Hulmaniye) Delil olarak su ayeti
zikrederler: "De ki, ruh Rabbimin emrindedir"(isra, 17/85) Dolayisiyla ruhun

varliginda siiphe yoktur ve onun gelisi ve gidisi Hakk'in kontroliindedir.

Hiicviri, ruhun kadim oldugu anlayisinin tasavvufta bulunmadigini ifade
ederek tasavvufu, ittihdd ve huldl gibi sug¢lamalara karsi savunur. Bununla birlikte
Hiicviri, zat ve sahsin yok olmasi manasinda kullanilan fenanin ve Hakk ile bitisme
manasinda kullanilan bekanin yanlis birer yorum oldugunu belirtir. Ona gore bu
sekilde yapilan bir yorum muhdes ve kadim ayrimini bilmemekten ileri gelmektedir.3"®
Nitekim o, bu ikisi arasindaki farktan hareketle soyle bir agiklama yapar: "Muhdes

olan seyin kadim ile imtizac veya ittihadd veya ona hulll etmesi veyahut muhdesin

kadimin mekam haline gelmesi veyahut kadimin hadis olmas1 imkansizdir."3der.

Ruhun keyfiyeti konusunda ayrintili bilgiler bulunmamasi onun hakkinda
farkli goriisler ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Kimileri ruhu araz kabul etmis ve
'bedeni canli kilan hayat' olarak nitelemis, kimi de beden ve ruhun birbirinden
ayrilmayan iki unsur oldugu yoniinde goriis bildirerek ‘ruhun hayattan daha baska bir
sey' oldugunu s6éylemistir. Hiicviri, siifilerin ¢ogunlugunun bu hususta ehl-i siinnetin
su gorlislinli benimsedigini ifade eder: "Ruh(araz, sifat ve) vasif degil, (cevher, zat ve)
ayndir. Adetin cereyan tarz iizere ruh, bedende mevcut ve ona bitisik oldugu siirece,
Allah Taala o bedende hayat yaratir. Insanmn hayat: bir sifat olup, insan onunla diridir.

Ruh ise bedene tevdi edilmistir.""®

Hiicviri, ayrica tasavvuf igerisindeki bir kisim cahil stfilerden bahseder ki
bunlar1 hataya diismiis kesim olarak goriir. Cilinkii onlar kiilli fendya inanmaktadir.
Hiicviri killi fend'yr miimkiin gérmez. Bunun sebebi kiilli fendnin yol acabilecegi
sorunlardir. Ote yandan buna inanan mutasavvif kesimi cahillikle ithaf eder. Bu

sekilde diisiinmelerini kibirli ve inat¢1 olma gibi ahlaki sebeplere baglar. Insanin

376 Hiicvird, a.g.e., s. 306.
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clizlerinin fenasin1 miimkiin gérmez. Bundan kastlar1 'aynin fenas1' veya 'vasfin fenas1'
da olsa bunu miimkiin gérmez ve onlarin anlayigini tasavvuf disinda birakir. Fena ve
beka konusundaki problem Allah ile kulun ayni vasfa sahip oldugu anlayisidir.
Hiicviri, 'Varli@imizin m1 yok olacagi veyahut Hakk''n mi1 onun yerini alacagr'
meselesinde "aynin fendsi1" ni, yani bir seyin tamamen zatiyla ortadan kalkmasini
imkansiz goriirken buna mukabil, "vasfin fenas1" olarak niteledigi sifatlarin ve zata ait
vasiflarin ortadan kalkmasi gibi bir anlayisi caiz goriir. Sifatlar kula aittir ve bunun
degismesi de miimkiindiir. Varligin baska bir varlikla degismesi s6z konusu olmayan
bu durum fena siirecinde gegerli kabul edilir.®”® Aksi olarak beseriyetin ortadan

tamamen kalkmasi ve Tanrisal bir varliga doniismesi imkansizdir.

Kuseyri'nin fanl olmaya dair sdyledigi sozlere ilaveten, kulun nefsinin ve
halkin mevcudiyetinin devam ettigi seklinde agiklama yapmasi®® tasavvufta bunun
aksinin iddia edildigini diisiinen kesime cevabendir. Yusuf suresinden nakledilen bir
ayette®®! kadinlarin normal sartlarda aciya hassas olmalarina karsin Yusufu gérmeleri
ile kendilerine verdikleri zarar1 hissetmemis olmalari, bir kulun baska bir kula olan
hayranliginin neticesidir. Bu sebeple kulun Yaratanini temasasi ile daha biiyiik bir yok
olma haline ermesi beklenilecek bir durumdur. Sifilerin fend halinde esyadan
vazgecmesi, kendini kaybetmesi®® de bu sekildedir. Bunun aksi bir durum, yani beseri
ozelliklerin tamamen ortadan kalkip, ilahi nitelie kavusmak gibi bir anlayis
tasavvufta yer almaz. Sifilerin beseriyetten fani olmaktan kastettikleri beseriyetin
ortadan kalkmasi degil, beseri vasiflarin ve beseriyet ahlakinin déniismesidir. Oyle ki
"Fenaya isaret edenler, bununla taat ve amelleri gérmekten fani olmayi, kulda 'Hakk
ile kaim olma' diislincesinin baki kalmasini murad ederler. Ayrica ilimle cehaletin,

zikirle gafletin fani olmasimi kastederler." 383

379 Hiievird, a.g.e., s. 306.
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Ilk dénem eserlerinden Kuseyri'nin Risdle'sinde ise farkli bir bakis agisi ile
satahat, ittithad, huldl gibi anlayislar yer almaz. Bu sebepledir ki tasavvufta asirilik gibi
goriinen ifade ve davranislara yol agabilen fena ve sekr gibi hallerde itidalden
ayrilmadan agiklamalarda bulunur.3®* Bununla birlikte tasavvuf erbab iginde ihtilafa
sebep olan Hallac-1 Mansur'un durumunu Allah'a havale etmis olmast da Kuseyri'nin

tasavvuf biiyiiklerinin halleri konusundaki durusunu gostermektedir.>®

4. Diger Bilimlerle Uzlas1i Kavrami

4.1. Satahat ve fena

Tasavvufta ¢ok tartisilan satahat konusu fena ve beka ile ilgilidir. Bunu hangi
acilardan sdyleyebiliriz? Kul tevhid tarafindan kusatilinca "(halini anlatma imkani
bulabilecegi) nitelenme ve ifade yolunu yitirmistir. Dolayisiyla (yaptig1) islerde onun
bir yiikiimliiliigii yoktur."®®® Fena halinde sifilerin yasadig1, agiklanmasi zor sdylem
ve davraniglar tasavvufta temel sorunlarin sebebi olarak karsimiza cikar. Sufilerin
yasadig1 fakat anlatirken yetersiz kaldigi haller, onlarin miibalagaya varan sozler sarf
etmelerine sebep olmustur. Onlarin hakikati bu sekilde ifade etmeleri izaha ihtiyaci
dogurur. Bu hususta 6zellikle Serrdc'in konuya yaklagimi miithimdir. Serrac el-
Liima'da stfilerin satahati ve sifi gecinenlerin yanlislarina yer verir.®®’ Serric'n
satahattan bahsetmesi tasavvufun asir1 gibi goriinen yonlerinin anlasilmasini
kolaylastirmak, abartilma ve asagilanma arasinda tasavvufu normallestirerek onu din
bilimleri igerisinde tutma gayretinden Gtiiriidiir. Bunu yaparken daha ¢ok tasavvufta

ehil kabul edilen Bayezid, Sibli gibi biiyiik stfilerin halleri iizerinden &rnekler verir. 38

389

Bununla birlikte Bayezid'in satahatlarin1 tasavvuf yolunun seyhlerinin seyhi®”, seriat

imamlarmin imam1**®° kabul edilen Ciineyd'in yorumlari ile degerlendirmesi Serrac'in
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dikkat ettigi bir husustur.3%! Ote yandan Hiicviri, Kelabazi ve Kuseyri'nin eserlerinde
satahat kavrami yer almaz. Fakat bu miiellifler iddia sahibi sifiler nitelemeleri ile

aciklamalarda bulunur.3%?

Ciineyd, Bayezid'in baz1 sozleri i¢in soyle demistir: "Ben, Bayezid'in halinin
en ylice noktasini anlayip anlatabilecek ¢ok az kimse gdrdiim. Onun sozlerini,
manasimi bilen ve gayesini kavrayan kimseler ancak tam olarak yorumlayabilir. Bu
sozleri dinlerken kavrays biitiinliigiine sahip olmayanlar, onlara kars1 ¢ikabilirler."3%
Serrac, vecd ehlinin hakikatle karsilasmasindaki durumunu zor anlasilacak ifadelerle
anlatmasinin 'sath' demek oldugunu ve bu ifadeleri yalnizca bu ilimde derinlesmis
olanlarin anlayacagim sdyler.*** Oyle ki sathin anlami; "dilin vecd halinde soyledigi;
ancak sahibinin agiklamasiyla saglam hale gelebilen, iddiaya yakin bir kaynaktan
cikan sozdiir."% Asil tartisma burada ortaya cikar. Yalniz ehlinin veya vecd yasayanin

anlayabilecegi ifade ve durumlar olarak agiklanan satahat konusu sebebiyle tasavvuf

oteki din bilim ehli tarafindan elestirilere maruz kalmistir.

Serrac, sath'in "bidayet halinde olanlarla, gaye ve kemale vusilu istenenler"3%

icin miimkiin oldugunu sdyleyerek tasavvufta ehil olanlari bu durumdan ayn tutar.
Bununla ilgili Ciineyd'in Bayezid i¢in su soézlerini aktarir: "Bayezid, halinin
biiyiikliigiine ragmen bidayet halinden ¢ikamamuistir. Ben ondan, kemal ve nihayetine
delalet eden bir soz isitmedim" demistir. Sibli de yine Bayezid hakkinda "Bayezid
bizim yanimizda olsa genglerimize teslim olurdu."3®” der. Ciineyd ve Sibli'nin durumu
bu sekilde ifade etmesi Bayezid'i tamamen tasavvufun disina atmazken bir yandan da
sOzlerinin ancak seyr u sililukun basinda kabul edilebilir oldugunu gosterir.
Olgunlastikca soylemlerin farklilasacagi kanaati ile Bayezid'i tasavvuf igerisinde tutar.
Nitekim Ebu Abdullah Nebaci'nin su ifadesi de bunu anlatir: "Tasavvuf birsam( bir

delilik nevi) hastalig1 gibidir. Baslangigta insan sagmalar. Fakat bu hal kendisinde

391 Arberry, Arthur John, Tasavvuf: islam Mistiklerinin Oykiisii, cev. ibrahim Kapaklikaya, Gelenek y.,
istanbul 2004, s. 64.

392 Hac1 Bayram BASER, a.g.e., s. 250.

393 Ep() Nasr Serrac TOsi, a.g.e., s. 448.

3% Ep( Nasr Serrac TOsi, a.g.e., s. 443.

395 Eb( Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s. 406.

3% Ep{ Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s. 448.

397 Eb( Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s. 462.
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iyice yerlesince lal olur. Yani sGfi baglangigta makamindan bahseder, hali ile ilgili
bilgiler anlatir. Fakat kesfi acilinca hayrette kalarak siikiit eder. (Maksadi sozle
anlatmak vuslat halinde olmayan sifilerin halidir, tasavvufun son merhalesine

ulasanlar hayret icinde kalir ve siikiit ederler. Siikit sozden iistiindiir)."3%®

Serrac, vecd ve zikir esnasinda sdylenen sozlerde miicmel ve mufassal ayrimi
yapar. Bayezid'in ve Sibli'nin vecd ile soOylediklerinde muhtemel ki 06n
ifadeler/mukaddimeler oldugunu savunur. Bu sifilerin kisa sézlerle anlatmis oldugu
seyleri firsat bilenlerin iftirada bulundugunu belirterek Bayezid ve Sibli'yi tasavvuf
ehli igerisinde degerlendirir.®® Oyle ki Serrac, Ibn Salim'in, Bayezid'in "Siibhani,
stibhani" soziinii s0ylemis oldugunu iddia ederek onu Firavun'un "Ben sizin yiice
rabbimizim"(Naziat, 79/24) demesi ile mukayese etmesi iizerine Bayezid'i savunmus
ve onun ziihd, ibadet, marifet ve ilimle ma'rGf oldugunu belirtmistir. Bu sebeple onun
bu soziinden anlasilabilecek mananin hi¢ sliphesiz Allah't tesbihten baska bir sey
barindirmadigi kanaatini tasimistir. Ote yandan Serric, Bayezid'in bu sdzii sdylemis
olma ihtimalini de aragtirmig ve neticede halktan ve kitaplarda yazilandan baska sahid
gdrmemistir.*% Serrac, Bayezid'in yine baska bir sozii ile onun fenasmi ve fenadan
fenad buldugunu anlatir: "Bana enaniyetini giydir ki halk beni goriince seni gordiik,
desinler. Sen O, olasin ki ben orada bulunmayayim."4%! Bayezid'in bu sozleri ilk etapta
iddiali anlagilabilir. Fakat Serrdc, Hz. Peygamber'in "Kulum bana néfilelerle
yaklasmaya devam eder, sonunda ben O'nu severim. Ben O'nu sevince de goren gozii,
isiten kulag1, konusan dili, tutan eli olurum."(Buhari, Rikak, 38; Ibn Mace, Fiten, 16.)
hadisini naklederek bunun miimkiin oldugunu gosterir. Kisinin zihnindeki ve
kalbindeki mesguliyetleri, onun yasamis oldugu miisahede halinin derecesini
degistirir. Stfiler tevhid hakikatine ulagsma yolunda Allah'tan bagka her seyin hile
oldugunu anlamis ve neticede bu gibi perdelerden armmaya calismistir.*%? Baska bir
acidan aradaki yakinlik ve o zata duyulan sevgi neticesinde de bu sézlerin sarf

edilebilecegi kanaati sifiler tarafindan ifade edilmistir.*%®

3% Kelabazi, a.g.e., s. 138.

399 Ep( Nasr Serrac TOsi, a.g.e., s. 457, 463, 464.
400 Eph{) Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s. 457.

401 Eb{ Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s. 451.

402 Eh{) Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s. 450.

403 Eh{) Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s. 451.
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Sath "heyecan ve galebe ile sarf edilen alisilmamis ibare ve ifadeler" dir. Fakat
kelimenin anlami bununla sinirh degildir. Arap dilinde sath'm "hareket" anlami da
vardir.*%* Sifilerin alistilmamis ifadelerine hareketleri de eklendiginde daha biiyiik
sorunlar ortaya c¢ikar. Serrac, bu yonde Ebl Bekir Sibli ve Ebl Hiiseyin Niri'nin
elestirilen davraniglarint (Sibli'nin bazen pahali bir elbise giyip sonra ¢ikarip atese
atmasi, Ebu'l-Hiiseyin Nuri'nin sattigi tarladan kazandigi dinarlar1 hayir yolunda
harcamayip kopriiniin iizerinden suya atmasi) satahat olarak degerlendirmistir. Oyle ki
onlarin bu tavirini, Allah'tan alikoyan durumlari ortadan kaldirma seklinde olumlu

acidan yorumlamustir. %

Serrac, shfilerin vecd esnasinda, o vaktin geregi ile yasadigi tagkinliklarin
gecici oldugunu belirtir. Ona gore bunlar Allah'in veli kullarina ikram ettigi bir haldir
ve devamli degildir. Siirekli oldugu takdirde i14h1 hiikiimlerin ve vazifelerin ortadan
kalkmas1 s6z konusudur. 4°® Nitekim daha dnce de belirttigimiz gibi bu tasavvufa aykiri
bir durumdur. Neticede Serrac, sifilerin satahatinin bir kismini savunurken bir

kisminda da stfileri yanilmis olarak goriir.

4.2. Sekr ve fena

Tasavvufta yol agtig1 tartigmalar bakimindan 6nemli olan diger bir mesele
sekrdir. Hakikatle irtibat seriatin elverdigi 6l¢tide nasil ifade edilecek ve insanin iradesi
disinda yasanilan sekr hali ne kadar kontrol altinda tutulabilecek sorunlarina yaklasim,
tasavvufun diger ilimlerle mesafesini belirlemesi agisindan miihimdir. Zira bu
kimselerin agiriliklarinin tasavvuf iginde agiklanmasi, diger ilim ehlini tasavvufun

geneline samil olan bir durum diisiincesine sevk etmemesi gerekir.4%’

Seriat- hakikat iliskisinde Nuri'nin su sozii stfilerin genel kanaatini yansitir:

Nuri: "Benim Allah ile dyle bir halim var ki; o beni seriat ilminin hududunun haricine

cikartyor." iddiasinda bulunan birini gérdiin mii, sakin ona yaklasma!...demistir."4%

404 Eh{) Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s. 443.

405 Haci Bayram BASER, a.g.e., s. 230.

406 Eh{) Nasr Serrac Tasi, a.g.e., s. 470.

407 Chittick, William, Tasavvuf: Kisa Bir Giris, cev. Turan Kog, iz y., istanbul 2003, s. 72.
408 Kuseyri, Risale, s. 83. ; krs. Kuseyri, a.g.e., s. 119.
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Stfilerin maksadi tevhid hakikatine ulagsmaktir. Fakat bu maksat ¢ercevesinde agiga
¢ikan davranig ve sdylemlerin ne derece kabul edilebilir oldugu da 6nemlidir. Sekr
halini yasayan bir kimsenin zahirde ehl-i siinnet anlayisina aykir1 goziiken noktalar din
ilimlerinin tepkisine sebep olmus, bu nedenle fikih, kelam gibi din ilimleri tasavvufu

elestirmistir.

Kuseyri, sekrin kuvvetli bir varidin tesiri altinda gergeklestigini belirtir. Bu
yoOniiyle sekr, kisinin hakikatle karsilasma anini ifade eder. Diger bir deyisle sekr, fena
halinin tezahiiriidiir. Her seyden fini olmus, vecd halindeki kisiyi stfilerden biri su
siirle anlatir: "(Hakk Taala der ki: Ey kulum): hitabimi1 dinlerken sahv halinde olman
vuslatin ta kendisidir. Beni temasa ederken sekr haline gegmen sana (ask) sarabini
mubah kilmada... Bu sekildeki sarabin sakisi de, icicisi de bikmaz. (Giizelligini)
temasa etmenin meydana getirdigi mahmurluk; akli sarhos ve insani mest eden bir
kadehtir."4®® Bu noktada kendinden ge¢me ve suurunu yitirme neticesinde, stfiler
nazarinda temyiz halinin ortadan kalkmasi olarak ifade edilen durum gergeklesir.
Nitekim bu kimse Hakk'r bulmasinin etkisiyle kendisine haz ve elem veren seyi ayirt
edemez hale gelmistir.*!® Oyle ki Kelabazi, bu vaziyette iki sey arasindaki farki
kavrayamayan kisinin, yani sekr sahibinin bilmeden kotii duruma diisme ihtimaline ve
bunun idrakinde olmayabilecegine dikkat ¢eker.**! Bu sebeple sifiler sekr halindeki

kisiden ¢ikan s6z ve davraniglarda tasarrufu Allah'a atfetmistir.

Hiicviri de sekri, Hakk Taala'nin mahabbetinin galebesinin ifadesi olarak
anlatir. Ona gore sekrde afetin zevali vardir. Tiim beseri sifatlar ve tasarruflar gitmis,
kisi bunlardan fani olmus vaziyettedir. Oyle ki Hakk ile kaim duruma gelmis oldugu
icin ayette "Attigin zaman sen atmadin, lakin Allah att1"(Enfal, 8/17) buyrulmustur.
Dolayisiyla bu sekilde kulun fiillerinin Allah'a izafe ve nispet edilmesi neticesini

dogurmustur. 412

Bayezid Bistami, sekri sahvdan {istiin tutar ve sekri daha miikemmel bir hal

olarak kabul eder. Ote yandan Hiicviri, Bayezid'i sekr halinde sdylemis oldugu

409 Kuseyri, Risale, s. 153.; krs. Kuseyri, a.g.e., s. 164-165.
410 Kelabazi, a.g.e., s. 176.

411 Kelabazi, a.g.e., s. 177.

412 Hijcvird, a.g.e., s. 248,249.
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sozlerden dolayr miirsit olarak kabul etmez. Ancak onu tasavvuf igerisinde
degerlendirerek bir siifi olarak goriir.*'® Peki Bayezid'in sekr halinde sdylemis oldugu
bir sey onun biitiin ilmini yok saymaya yeterli midir? Sekr ge¢ici bir haldir ve cosku
halini ifade eder. Her ikisi de kisinin kendi ¢abasi ile kazanacagi tiirden bir sey degildir
ve gecicidir. Bu su anlama gelir: Bayezid'in her sdyledigi sekr i¢cinde sdylenmis sézler
degildir. Anlik olarak yasamis oldugu halin tesiri ortadan kalktiktan sonra sahv haline
geri donmiistiir. Burada mithim olan “Sekri Hakk ile olanin sahvi da Hakk ile olur.
Sekri nefsani hazlarla karigik olanin, sahvi da bu nevi hazlarla birlikte bulunur. Sahv
»414

halinde Hakk iizere olan, sekr halinde ilahi bir muhafaza altinda bulundurulur.

ifadesinde oldugu gibi sekrin hangi dl¢iide yasandigidir.

Sahvi savunan Ciineyd ise sekr halini yasayan kimsenin iradesini ve aklini da
kaybetmis oldugunu sodyler. Ciineyd'in sahvi sekrin iizerinde tutmasi onun bu
kavramlara yiikledigi manalarla dogrudan iliskilidir. O, sahv ve sekri Hallac'in kulun
beseri sifatlar1 olarak gérmesine mukabil bunlar1 kesb edilerek ulasilamayacak haller
olarak goriir. Sahvi, "halin Allah ile selamette olmasi1", sekri ise "sevkin ve muhabbetin

n415

asir1 olmas1"** seklinde tanimlar.

Ciineyd, Sibli'nin sekr halinde olmasindan 6tiirii onun ilminden yararlanma
hususunda ise soyle demistir: "Sibli sekr halindedir. Eger kendine gelmis olsa,
kendisinden yararlanilacak bir imam olurdu."*'® Baska bir rivayette giiclii bir vecdde
bulunan Sehl b. Abdullah'a herhangi ilmi bir mesele soruldugunda "Bana simdi bir sey
sormaym. Bu halde iken sdylediklerimden yararlanamazsimz."*!" demistir. Oyle
anlasiliyor ki stfiler kendi igerisinde sekr halinde olan kimseyi dislamiyor, yalnizca
sahv haline doniinceye dek mazur goriiyor. Ote yandan Serric, sekr halinde aklin
basindan gitmesinin miibtedi miiridlerin hali oldugunu soyler. Bununla birlikte bir
seyh olan Ali b. Muvaffak'in sema meclisinde "Ben oynayip ziplayan seyhim" diyerek

konusur vaziyette olmasina da sekr arayisina girmedigini gostermek i¢in yorumunu

43 Hiicvird, a.g.e., s. 248.

414 Kuseyri, Risale, s. 154. ; krs. Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag,
Dergah 2009, s.165.

415 Ebu'l-Al4 Afifi, a.g.e., 5.250.

416 Eb{() Nasr Serrac Tisi, a.g.e., 5.359.

4“7 Eb( Nasr Serrac Tlsi, a.g.e., s.359.
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getirir. Ciinkii stfilerin bir kism1 daha 6nce de belirttigimiz gibi tevaciidii edebe uygun

gdrmez.*18

Sahv kavramu, irsad faaliyetlerinin yiiriitiilmesi a¢isindan 6nemli bir yer ihtiva
eder. Bir bagka agidan degerlendirmek gerekirse sahv kadar sekrin dogru anlasilmasi
da tasavvufun biitlinliigliniin saglanmasi yoniinden mithimdir. Sekrin anlatimi1 cosku
ile s0ylenmis ifadelerden olusur. Her ne kadar bu kavram ehlince agiklanmaya ¢alisilsa
da sekr halinde sdylenen sozler ve sergilenen davranislar asirilik olarak goriiliir. Bu
nedenle tasavvuf 6teki ilim ehli tarafindan elestirilirken tasavvuf icerisinde de sahv ve
sekr halini tistiin goren kesim ortaya ¢ikar. Hiicviri, tasavvuf tarihinde ilk defa Ciineyd-
i Bagdadi ve Bayezid Bistami Onciiliigiinde sahv ve sekr karsithigini dile getiren isim
olmustur. Sahvi sekrden {istiin tutanlarin énciisii Ciineyd-i Bagdadi'dir.**® Sahv ve
beka ilim diline yakin kavramlardir. islam toplumunun tasavvufla barismasi ve

anlasilir kilinmasi sahv {izerinden olur.
4.3. Isarat ve fena

Stfilerin nasslara getirdikleri yorumlarda rastladigimiz "isaret" kavraminin
yaninda, tasavvufun bilim olarak kabul gormesi ve bilimler arasindaki yerini anlatmasi

acisindan da isaret kavramini dikkate almamiz gerekir.
Ibn Ata'nin stfilerin isarati ile ilgili sdyle bir siiri vardir:

"Zahir ulemas1 bize bir sey sorduklar1 zaman, isaret seklindeki kelimelerle cevap
veririz." "Rumuzlarla manaya isaret eder ve meseleyi gii¢c anlasilir hale getiririz.

Boylece bu manay1 anlatmak i¢in kelimelerle izah hali yetersiz kalir."

"[saretteki manay1 sevinerek goriiriiz; O, bize bunu gdsterir. Her organda ona ait bir

iz vardir."

"Goriiyorsun ki, hallerin elinde sozler esir olmustur, tipki ariflerin elinde hiisranda

kalanlarin esir olmalari gibi."4%°

418 Eb{( Nasr Serrac Tsi, a.g.e., 5.335.
418 Hiicvird, a.g.e., s. 249.
420 Kelabazi, a.g.e., s. 135.
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Ibn Ata'nin ifadelerinden dyle anlasiliyor ki tasavvufun ilk ddénemlerinde
sifilerin kendilerini agiklamak, tasavvufu bir ilim olarak kabul ettirme telakkisi
yoktur. Bununla birlikte sifilerin isaretleri kendi aralarinda anlayabilecekleri, tecriibi
olan bir bilgiye dayanir. Bu da stfilerin isaretlerinin, tasavvufi halleri ve makamlari
asmamis kimseye kapali olacagi anlamina gelir. Nitekim stfiler, yasamis olduklari
miikasefe ve miisahede gibi tecriibeleri ifade etmekte yetersiz kaldiklarinda isaret
yoluna bagvurur. Kelabazi bu sebeple sifilerin vecd ve vuslat hallerini anlatmak igin
sarf ettigi bu sozleri 'isaret ilmi' olarak niteler. Bununla birlikte bu ilmi 'havatir ilmi',
'miisdhede ve miikasefe ilimleri' olarak da ifade etmistir.*?* Kelabazi ilimleri tevhid,
fikih, hikmet, marifet ve son olarak da isaret ilmi olmak tlizere ele alir. Amellerin
sthhatli olmasini, bu ilimlere ait bilgilerin grenilmesinde goriir. Ona gore isaret ilmine

vakif olmak igin de tiim bu ilimler grenilmelidir.*??

Stfiler, maksatlarinin ne oldugunu rumuzlu ifadelerle de anlatir. Bunlar
stfilerin kendi aralarinda anlayabilecegi nitelikte olduklar1 gibi, kimi zaman heniiz o
makama ulasmamis olduklart i¢in bir kismina kapali kalabilir. Bu sebeple kendi
iclerinde dahi acgiklamadiklar1 takdirde ¢oziilemeyen meseleler, zahir ulemasi
tarafindan anlasilamadigindan elestirilmeleri neticesini  dogurmustur.  Safiler
icerisinde de sii-1 zan besleyen kesim bu gibi ifadeler sarf edenleri sagma sapan seyler
soyleyen kimseler olarak tanitmistir. Fakat hiisn-i zanda bulunanlar "Biz bu meseleleri

anlayacak durumda degiliz" seklinde bir yaklasim sergiler.*?

Kelabazi, her ne kadar eserinde sifilerin asir1 sdylemlerine yer vermese de,
tasavvufta anlagilmasi giic mevzularin sekr, vecd gibi hallerde ortaya ¢iktig1 anlayisini
destekler. Tasavvuf meselelerini agiklayarak, dolayli yoldan sufilerin seriata aykiri
goriinen sozlerinde kastettiklerinin hakikate dair oldugunu belirtir. Zira Kelabazi
eserini, safilerin isaretlerinin ne anlama geldigini ve tasavvufi konularin neler

oldugunu agiklama maksadiyla yazmistir.*

421 Kelabazl, a.g.e., s. 133.

422 Kelabazi, a.g.e., s. 132, 133.
423 Kelabazi, a.g.e., s. 134.

424 Kelabazi, a.g.e., s. 51.
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Sufiler, "isaret" kavrami ile kendilerine serbest bir alan belirlerken ayni
zamanda baglayict olmayan 6znel yorumlarla tartismalardan uzak kalmay1 bagsarmstir.

Neticede bu durum tasavvufun, Islami ilimler igerisinde yer almasii kolaylastirmastir.
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SONUC

Erken Donem Eserlerinde Fena ve Beka Kavramlarinin Tasavvufun Seyrindeki
Yeri konulu ¢alismamizda hedefimiz fena ve bekayi erken donemde te'lif edilmis
tasavvuf metinlerini esas alarak Gazali'ye kadar gelen eserler igerisinde incelemekti.
Bu sebeple tezin birinci boliimiinde ilk olarak fena ve bekanin sozliik anlamda hangi
manalarda kullandigini ele aldik. Ozetle ayetlerde gecen bu kavramlardan fena, daha
¢ok ortadan kalkan bir durumu veya yok olmay1 ifade etmektedir. Buna mukabil beka
ise geriye kalan veya siireklilik bildiren bir anlam tasir. Bu kelimeler ayni anlamda
stfiler tarafindan da kullanilmistir. Bir tasavvuf terimi olarak bu kavramlarin hangi
anlamlarda kullanildigini belirtmeden 6nce fena ve bekanin birbirinin zidd1 oldugunu
sOylemeliyiz. Biz bu ¢alismamizda bekadan daha ¢ok fend kavramini kullandik.
Bunun sebebi birinin mevcut oldugu durumda diger bir halin de ortaya c¢iktig
anlayisina dayanmaktadir. Zira sOfilerin ifadelerinde bunu siklikla gormek
miimkiindiir. Onlar fendy1, diinyaya duyulan ilgi ve alakanin kesilmesi, Allah'tan
olanla baki kalmasi, kotii sifatlarin ortadan kalmasi ve iyi sifatlari barindirmasi, kulun
nefsinden ve halktan gafil olmasi, Hakk ile baki kalmasi, kisacasi Allah'tan bagka her
seyden soyutlanmayi ifade eden bir kavram olarak kullanmaktadir. Bu anlamda
stfilerin fenayr ahlaki bir kavram olarak kullandigin1 sdyleyebiliriz. Bagka bir agidan
fend; ziihd, terk, tecrid, mahv, istihlak, tahalli, tasfiye anlamlarina da gelmektedir.

Bunun yani sira tasavvuf istilahlarinda pek c¢ok kavram birbiri yerine
kullanilmaktadir. Bunlar igerisinden cem-fark, sahv-sekr ve gaybet-huzur gibi haller
fena-beka halinde salikin durusunu gosteren durumlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Dolayisiyla bu ¢esitlilik bir yandan fenad ve bekayr diger kavramlardan ayristirmayi
zorlastirirken, diger yandan bir kavram iizerinden tasavvufun hemen biitiin

meselelerini ele almay1 kolaylastirma imkanini da bize vermektedir.

Bir tasavvuf terimi olarak fena, sifilerin yasantisinda diinyevi alakanin
kesilmesi olarak, ziihdi anlamda karsilik bulur. Oyle ki onlar diinya malindan,
mevkiinden, aile hayati ve cinsellikten uzak durarak ameli 6ncelemislerdir. Bu sebeple
entelektiiel ilgilerden de uzak kalmislardir. Tasavvufi hayatin gelismesine katki

saglayan bu durum, tasavvufun teorik yoniiniin geri planda kalmasina sebep olmustur.
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Dolayistyla bizlere o donem hakkinda birinci kaynaktan bilgi ulasmasinda en biiyiik

sorun olmaktadir.

Fenanin bagka bir anlami ahlak alaninda da s6z konusudur. Stfiler ideal insan
olma gayreti ile kibir, riya, cimrilik, hirs gibi koétii hasletlerden kurtulmaya 6zen
gostermisler ve Hakk'a yakinlasmayr bunlar kiside bulundugu siirece miimkiin
gormemislerdir. Stfiler ayrica benligin kirilmasina, baska bir deyisle kulun, Hakk'in
huzurunda pasifligine odaklanmis, beseri sifatlarindan da fani olmuslardir. Boylelikle
ilah1 sifatlarla bezenmeye c¢aba sarf etmislerdir. Neticede benligin terk edilmesi ile

tevhidin daha iyi anlasilacagi kanaati tasimislardir.

Calismamizin ikinci boliimiinii, fenanin erken donem tasavvuf literatiiriindeki
yeri acisindan incelemeye ayirdik. Bu yonde ele aldigimiz metinler igerisinde s0yle bir
sonuca ulastik: EbQ Said Harraz (6. 277/890) tabakat kitaplarinda ve erken donem
eserlerinde fenddan bahseden ilk isim olarak zikredilmesine ragmen tespit
edebildigimiz kadariyla onun, fenaya dair miistakil bir eseri olmadigin1 gordiik. Fakat
Kitabii'l-ferag isimli risalesinde marifetin elde edilme yollarin1 zikrederken fenay:

bunlardan birisi olarak zikretmistir.

Ikinci olarak Ciineyd'in (6. 297/909) fenay1 miistakil olarak ele aldig1 Kitabu'l-
fena risalesini inceledik. Ciineyd'in fena hakkinda soyledikleri Ciineyd sonrasinda
yazilmis erken donem eserlerinde yer almaktadir. Fakat bu risale, onun goriislerine
direkt ulagabilecegimiz bir kaynak olmasi agisindan mithimdir. Clineyd, bezm-i elestte
verilen soziin sdylendigi 'olmazdan onceki o ilk hale donmeyi' anlatmak i¢in fena
kavramini kullanmistir. Bu meseleye dair ayrica Kitabu'l-Misak adli bir risalesi de
vardir. Varligin en miikemmel ve en tam hali olan bu hale eklenilen tiim fazlaliklardan
vazgegmek ve neticede Hakk'a verilen soziin hatirlanmasi onun diisiincesinin temelini
olusturur. Ozetle o, fena kavramindan hareketle tevhid meselesini agiklar. Farkli fena
cesitlerinden bahseden Ciineyd'in Kitabu'l-fend'sinda ittihad, huldl gibi yanhs fena

anlayislar1 yer almaz.

Ciineyd'den sonra ulasabildigimiz diger bir kaynak Ciineyd'le arasinda bir

asirdan fazla zaman bulunan Siilemi'nin (6. 412/1021) 'Derecatii'l-muamelat’ ve
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"Kitabu siliku'l-arifin" adli risaleleridir. Stlemi, 'Derecatii'l-muamelat'ta fend ve
bekay1 agiklerken zahiri ve hakiki anlamlari olmak {izere ayrigtirma yapar. Siilemi'nin,
boyle bir ayrimi dile getirmesine ragmen kelimelere yiikledigi anlamlar itibariyle
Ciineyd'den etkilendigini s0yleyebiliriz. "Kitabu siiliku'l-arifin"risalesinde ise fena ve
beka, seyr u siilik igerisinde sifilerin ilerledigi makamlar olarak karsimiza cikar.

Burada bolgelere atif yaparak Irakli ve Horasanli stifilere gore kavramlari ele alir.

Cilineyd sonrasi tasavvufu tedvin eden eserlerde ise fend ve bekay:
konumlandirilmasi itibariyle tarih siralamasi yaparak toplu bir sekilde ele aldik. Bu
eserlerde her bir miiellif fena ve bekaya haller ve makamlar igerisinde yer vermistir.
Farkli olarak Hucviri, Harraziye ekoliiniin goriisleri tizerinden konuyu ele almistir.
Fenanin bir hal olarak kabul edilmesi ve onun devamli olup olmamasi meselesindeki
goriis ayriliginda stfilerin ekseriyetinin fenayr hal olarak kabul ettigini tespit ettik.
Bunun yani sira ele aldigimiz diger bir konu fenanin ve bekanin maksada ulagmay1
ifade eden kavramlar olmasiydi. Bu noktada hakikat hakkindaki bilgimizin, yasanan

fena hali ile alakal1 oldugu degerlendirmesinde bulunduk.

Fena ve bekanin yol agtig1 sorunlari inceledigimiz tigiincii boliimde Hucviri'nin
ele aldigi ekollerin olusmasinda bu kavramlarin etkili oldugunu gordiik. Hucviri,
sifilerin fend ve beka ile neyi kastettiklerini agiklarken sahih saydigi firka
Harraziye'den bahsetmektedir. Oyle zannediyoruz ki Hucviri, Ebli Said Harraz'in fena
ve bekadan ilk bahseden olmasi hasebiyle ekole bu ismi vermistir. Ote yandan asil
mesele fena ve bekanin yanlis yorumlanmasindan kaynaklan fikirlerin de ekollesmis
olmasidir. Her ne kadar tasavvufa aykir1 olsa da Hucviri, Huliliye( Hallaciye ve
Hulmaniye) isimlerindeki bu firkalarin diistincelerine yer vererek muhtemeldir ki

stfilerin diisiincelerinin onlarinkinden farkli oldugunu ortaya koymak istemektedir.

Tasavvufa yonelik elestiriler daha ¢ok tasavvufun yol ve yontemi ile ilgilidir.
Zira sufiler yemeyi terk etme, halvet ve uzlet gibi konularda asiriya giderek ibadet
hayatinda farzlar1 dahi yerine getiremeyecek duruma gelmislerdir. Bu sebeple
ozellikle Serrac'in eserinde belirttigi hususlar sifilerin kendi iclerinde de birbirlerini
elestirdigini gostermektedir. Yine tasavvufta sifilerin vecd halleri ve uyguladiklar

sema dikkatleri ¢ekmistir. Fakat bu noktada stfilerin getirdigi elestirilerin biiytlik
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cogunlugunun fenaya bir an 6nce ulagsmak isteyen kisilerin veya hataya diisme ihtimali
olan avam derecesinde olanlar hakkinda oldugunu gordiik. Ayrica tasavvuftan
kaynaklanan bir problemmis gibi algilanan ittihad ve huldlin de fendnin yanlis
yorumlanmasi ile ortaya ¢iktig1 sonucuna ulastik. Bu noktada stfiler, kendi i¢lerinde
kabul goren kimseleri tiim bu yanlis durumlardan uzak tutmak i¢in satahat, sekr, isarat

gibi kavramlar iizerinden yaptiklari agiklamalarla digerlerinden ayristirmislardir.
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