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OZET

Tek yaratict Allah’tir. Allah, insan1 bu diinyaya denemek i¢in gondermistir. Bu
imtihanda basarili olmanin kriteri ise, Kur’an’1 Kerim’e ve Siinnete gore bir yasam
siirebilmektir. Insan, bu iki kaynagin rehberligine ihtiya¢ duyar. Bu nedenle amaci
insanlara rehberlik etmek olan Kur’an, Miimin ve miinafigin bazi 6zelliklerini agiklar.
Olumlu karakterli olanlar 6viiliirken olumsuz karakterli olanlar da kinanir.

Kur’an’da insanin huzur i¢inde yasama arzusu ve yaraticiya boyun egme istegi
olarak adlandirilan iman, birinin ger¢ekligini dogrulamak ve bilmek demektir. Hem
kendini hem de c¢evredekileri huzur, giiven ve siikin hisleriyle yasatmak seklinde
degerlendirilebilecek olan iman ve tasiyicist Miimin, ayni zamanda Allah’in yeryiiziinde
arzu ettigi insan tipinin ortaya ¢ikmasm gergeklestiren, Allah'in birligine, Islam'm
biitiin hiikiimlerine i¢ten inanan, inandig1 bu esaslar1 pratiginde ortaya koyan ve bu
yolda yasayarak diger insanlara ulastirmaya gayret gosteren, miicadele eden kisidir.

Yine bu calisgmamizda, miinafik bir yapiya sahip olmanin, insan1 diinyada ve
ahirette nasil izole edecegini, ahirette, diinyada yaptiklarina pisman olacaklarini, bu
pismanligun onlara fayda vermeyecegini vurguladik. Negatif bir kisilige sahip olan bu
insanlar, kendilerine yapilabilecek herhangi bir 6neri ve tavsiyeyi kabul etmezler. Diger
insanlar1 umursamadan bir hayat siirerler. Kendileriyle aym1 konumda olanlarla
arkadaslik kurarlar. Diger miiminlerle ayn1 ortamda yasamaya tahammiil edemezler.
Ama boyle bir hayat Allah tarafindan kabul edilmez. Bu nedenle, onlar Allah tarafindan
sevilmezler. Diger insanlar tarafindan ¢ok fazla sevildikleri sdylenemez. Kuran'da
acikca ikiylizliliikk affedilemez bir glinahtir. Bunun icin Kur’an'da, miinafiklarin
cehennemin en alt tabakasinda/seviyesinde oldugunu goriiriiz.

Anahtar Sézciikler: Insan, Miimin, Miinafik, Psikoloji, Sosyoloji, Sosyal Hayat.
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The only creative is God. God, has sent human to test world for exam. The
criterion for success in this exam can live according to the Holy Qur’an and the Sunnah.
People, are in need of guidance of these two resources. The Qur'an, whose purpose is to
guide people, explains some of the characteristics of believer and hypocrite for this
purpose. Those who have positive characters are praised, while those who have negative
characters are condemned.

In the Qur’an, people’s desire to live in peace and submission to the creator is
called the faith. The faith, means to verify the truth of someone's. The faith could be
seen as to provide with serenity, peace and calmness both for himself and the others.
The believer who is the bearer of belief is the person who represents on the earth the
model personality that is willed by God. This belief, should give direction to his all life.
All provisions of Islam Allah Union believing sincere believer he believes that the
Fundamentals of laying down and living this way in practice for other people is a person
struggling, working to deliver.

Again, this study, we have emphasized how having an hypocrites structure will
isolate the person both in this world and in the Hereafter. In the Afterlife, they will
regret what they have done in the world. But these regrets will not benefit them. These
people who have a negative personality, cannot accept any suggestions and advice that
can be made to them. They live a life without caring about other people. They make
friendship with those who have the same position as themselves. They cannot stand
being in the same environment with other believers. But a life like this will not be
accepted by the God. For this reason, they are not loved by God. It cannot be said that
they are loved by other people as well too much. it is clearly given in the Qur’an that
hypocrisy is an unforgivable sin. In the Qur'an, we see that hypocrites lies in the bottom
of hell.

Keywords: Human, Believer, Hypocrite, Psychology, Sociology, Social Life.
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ON SOz

Insan iizerine yogunlasan diisiiniirler, insan ile alakali pek ¢ok sey sdylemelerine
ragmen; insani tanimlamak i¢in bir tek tanim tizerinde hem fikir degillerdir. Ciinkii her
insan, birbirinden farkli bir anlayisa, davranig bigimine, fiziki ve ruhi portreye sahiptir.
Bu cerceveden bakildiginda insan1 tanimlamanin ne kadar gii¢ oldugu ortaya ¢ikacaktir.

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) , insanin varolusunu evrenin varolusunun
amaci olarak degerlendirir. Bu da bize 6ncelikle insan1 anlamanin zorunlu oldugunu
ogretir. Clinkii kainaat insansiz ruhsuz bir bedene benzer. Bu nedenle insan, dlemin ruhu
ve anlamidir. Kur’an’a gore ise insan, ruh ve bedenden olusan, canlilar igerisinde en
iistiin konuma ulagabilen bir varliktir. Bundan dolayr Kur’an’da insanla ilgili konular,
ozellikle manevi boyutlariyla detayli bir sekilde ele alinir. insanin psikolojik yapisi,
insan ile insan, insan ile dlem miinasebetleri gibi konular yine ayrintili bir sekilde
Kur’an’da yer alir.

Tezimiz, Kur’an ayetlerinde ifadesini bulan Mimin ve miinafigin psikolojik
yapist ile bu psikolojik yapt sonucunda bireyin sosyal hayatinda meydana gelen
yansimalar1 ele almay1 amaclamaktadir.

Bunun i¢in basta Kur’an-1 Kerim olmak {izere ¢esitli tefsir, kelam, hadis ve ilmi
kaynaklardan yararlanilarak konuya agiklik getirilmeye ¢alisilmistir. Calisma iki
asamadan olusmaktadir. Birinci asamada; iman ve nifakin sozliikk ve terim anlamlari,
imanin ve nifakin kisimlari iglenmistir. Ikinci asamada ise; Miimin ve miinafigin
psikolojik yapist ile sosyal hayattaki yansimalari Orneklerle zenginlestirilerek
incelenmistir.

Konuyu islerken miimkiin oldugunca anlasilir ifadeler kullanilmaya, c¢esitli
kaynaklardan istifade edilmeye ve bilimin kistaslarina uyulmaya g¢aligilmistir. Ayrica
konu biitlinliigiinii saglamaya da azami derecede gayret gosterilmistir.

Bu konunun belirlenmesinden tamamlanmasima kadar gegen siirede her tiirlii
yardimin ve ilgisini esirgemeyen danisman hocam Dog. Dr. Ahmet ABAY beye, yine
bu caligma sirasinda ilgi ve gayretlerini esirgemeyen meslektaslarima siikranlarimi arz
ederim.

Okkas UZUMCU

Kahramanmaras 2018
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1. GIRIS
1.1. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Cenab-1 Allah (c.), insanoglunu muhatap olarak almis ve ona ilahl mesajlarini
peygamberler araciligi ile ulastirmistir. Peygamberleri dolayisiyla ilahi mesajlar1 kabul
ve reddetme agisindan genel anlamda muhataplar, iman edenler ve iman etmeyenler
seklinde iki gruba ayrilir. Iman edenler 6rnek gosterilerek oviiliirken iman etmeyenler
kinanarak onlardan sakinilmasi istenilir. Sakinilmasi istenilen bu iman etmeyenler
giruhu ise kendi igerisinde Kafir, miisrik, miinafik gibi birkag alt gruba ayrilir.
Tezimizde; bir taraftan 6rnek gosterilerek Gviilen Miiminlerin psikolojik yapisi ve
sosyal hayattaki yansimalari iizerinde durulurken diger taraftan da iman etmeyen giiruh
icerisinde Islam’a ve Miislimanlara en fazla zarar veren grup olan miinafik grubun
psikolojik yapisi ve bu psikolojinin sonucu olarak sosyal hayattaki yansimalari tizerinde
durulacaktir.

Iman, insanin kendi i¢ derinligine dalarak Allah’a dogru yiikselme, hayatin
biitiin zahmet ve cileleri arasinda yaraticiya yol bulma sirrin1 ihsas ettiren, insani is ve
vazifeye baglamak suretiyle bunlardaki derin hikmetleri ve sebepleri kavratan, ruhun en
yiiksek tekamiile erisme duygusunu kazandiran bir duygu yumagidir. Nifak ise kalben
ve gizliden gizleye inanmaz iken dil ile iman ikrarinda bulunmaktir. Bu nedenle nifakin
anlamindaki en temel 6ge “dini meselelerde amel-s6z uyusmazligr” dir.

Kur’an’in muhatabr insandir. Bu sebeple onun insan ve insanin tanitilmasi
tizerinde bu kadar durmasi dogaldir. Kur’an’da kisilik psikolojisi ile ilgili bir¢ok ifade,
insanin tabiati ve karakteri ile ilgili ¢cok sayida betimleme vardir. Zira insanlarin
davraniglarini incelerken onlarin psikolojik yapilarini goz éniinde bulundurmak gerekir.
Insan, basit icgiidiiler ile degil belli bir takim fikir ve inang &lgiileri dogrultusunda
hareket eder. Dogal iggiidii ve refleksler hari¢ insanin higbir hareketi bu g¢ergevenin
disinda degildir. insanlarin davranislarinin birbirinden farkli olmasi1 dayandiklari diinya
gorliglerinin  farkli olmasindandir. Zira ahiretin varligina inanmayarak hayat
yolculugunu oliimle biten ebedi bir son olarak kabul edenler ile hayati bir imtihan
sahasi, 6liimii ise bu imtihanin neticelenip degerlendirilecegi ebedi hayata gegis olarak
gorenlerin davranislar elbette ayni olmayacaktir.

Calismamiza iman ve nifak kavraminin liigat ve terim anlamlarini, kisimlarin
izah ederek basladik. Zira kavramlarin iyi anlagilmasi konunun iyi anlasilmasi igin
biiyiilk Oneme haizdir. Devaminda Hz. Peygamberin Mekke’de dogusu, Bi’setin
baslangici, Miiminlerin Mekke’de maruz kaldigi eziyet ve igskenceler ve bu durum
neticesinde inanglarimi daha rahat bir sekilde yasayabileceklerin yeni bir yer arama
cabasi ile sonuglanan Medine’ye hicret ile Islam’in Medine’de devletlesmesi, Islam’n
giicii karsisinda ikarim1 acgik¢a ortaya koyamayan kalbiyle inanmadigi halde dili ile
inandigint izhar eden ve miinafik olarak isimlendirilen yeni bir grubun ortaya ¢ikisi,
Miislimanlarin arasini agmak ve moralini bozmak igin bu grubun karistigi bazi
olaylardan bahsedecegiz. Daha sonra ise ¢alismamizin ana gévdesini olusturan Miimin
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ve miinafigin psikolojik yapisi ve sosyal hayattaki yansimalari lizerinde durarak konuyu
ornekler ile zenginlestirmeye calistik.

Soyle ki oncelikle; olgun bir Miiminin; iyilik etmeyi kendisine siar edindigi,
kotiiliikleri, guigliikleri, haksizliklar1 yenmeye ¢alistigi, i¢inin ve diginin bir oldugu,
Allah yolunda ¢alismaktan zevk aldigi, herkesi iyi olmaya, helal yoldan kazanmaya,
temiz ve yapict olmaya davet ettigi, kendisinden ¢ok baskalarini diisiindiigii, her daim
Allah’a tevekkiil ettigi, verilen nimetlere karsi siikrettigi, basina gelen musibetlere karsi
dik durup yilginlik gostermeden sabrettigi, ibadetlerini ihmal etmedigi, iffet sahibi
oldugu, comert oldugu, adaletini dost/diisman herkese sergiledigi, giivenirlir oldugu,
islerini idame ettirirken konuyla alakali bilgi ve tecriibe sahibi insanlarla istisare etmeye
onem verdigi, hatasindan donebilme erdemliligini gostererek tevbeden asla
vazge¢medigi, din, dil ve ik ayrimi gozetmeksizin yardima ihtiyag duyanlarin
yardimma kostugu, misafirperver oldugu, kafirleri Miisliiman kardeslerine asla tercih
etmedigi lizerinde durduk. Daha sonra ise; kendisine yoneltilen dini hitaba olumsuz
Karsilik veren ve kafirin en tehlikelisi olan Miinafigin ruh halinden, bu ruh halinin islam
toplumu igerisinde ortaya cikardigi etkilerden, ruh ve karakterinin bozuklugundan,
ikiytizliiliigiinden, kibirli olusundan, korkak olusundan, menfeaat perestliginden,
bencilliginden, makam ve mala asir1 diiskiinliigiinden, kararsiz bir zihniyete sahip
olmasindan, aldatic1 dis goriiniisiinden, Miiminler ve Islam ile alay etmesinden, fasid ve
sefih olmasindan, dostliuk anlayisindan, kindar olusundan, siipheci bir yapiya sahip
oldugundan, hain oldugundan, soziinde durmadigindan, cimri oldugundan, yalan
sOylemesinden, yalan yemin etmesinden, yalan sahitliginden, ibadetlerde {isengeg
davranmasindan bahsettik ki insanligin bu tipi 6rnek almasi halinde igine diisebilecegi
batakligin ne kadar yikict oldugunu gozler 6niine sermis olalim.

1.2. Arastirmamin Yontemi ve Kapsam

Aragtirmamizda genel olarak Kur’an ayetleri esas alinmakla birlikte psikoloji ve
sosyoloji biliminin verilerinden de faydalanilmistir. Ayetlerin agiklamasinda 6ncelikle
“Kur’an’in Kur’an ile tefsiri” ve “Kur’an’in hadislerle tefsiri” metoduna yer verilmis,
ayetler bir biitiinliik igerisinde ele alinarak incelenmistir. Yine konu arastirilirken
Arapga temel eserlere, tefsirlere, hadis kitaplarina, yerli kaynak ve tefsirlere de
miiracaat edilmistir.

Calismamizin her asamasinda, 6nce o baslik hakkinda kisa bilgiler verilmis,
daha sonra konuyla alakali ayetlere, hadislere ve alimlerin goriiglerine yer verilerek
Miimin ve miinafik hakkinda daha dnce yapilmis ¢alismalardan, alintilardan sonra kendi
diisincelerimize de yer verilmistir.

Zikredilen ayetin nerede oldugu; ayetin hemen bitiminde parantez igerisinde stire
ad1, sire siras1 ve ayet numarasi belirtilmek suretiyle gosterilmistir.

Oncelikle islenen kavramlarin agiklanmasinda Ibn Faris (8. 395/1004)’in
Mu’cemii Mekayisi’l-luga’s1, Ragib el-Isfahani (6. 502/1108.)’nin Miifredat fi garibi’l-
Kur’an’1, Ibn Manzdr (8. 711/1311)’un Lisanii’l Arab’i, Seyyid Serif Ciircani (6.
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816/1413)’nin et-Ta’rifat’s, Zebidi (6. 1205/1791)’nin Tacii’l-ArGis min cevahiri’l-
Kamis’u, Mitercim Asim (6. 1235/1819)’in el-Okyantsii’l-basit fi tercemeti’l-
Kamiisi’l-muhit’i gibi gesitli liigat kitaplar1 temel kaynagimiz olmustur.

Bu baglamda ele alinan bagliklar ile ilgili ayetler oOncelikle; Taberi (0.
310/923)’nin Camiu’l-beyan an tevili ayi’l-Kur’an’1, Fahreddin Razi (6.606/1210)’nin
et-Tefsirti’l-kebir diye de bilinen Mefatihu’l-gayb’1i, Kurtubi (6. 671/1273)’nin el-
Camif li-ahkami’l-Kur’an’1, Ibn Kesir (6. 774/1373)’in Tefsirii’l-Kur’ani’l-azim’i gibi
baslica tefsir kaynaklar1 ile Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942)’in Hak Dini Kur’an Dili,
Seyyid Kutub (6. 1966)’un Fi Zilali’l-Kur’an’1i, Mevdadi (6. 1979)’nin Tefhimii’l-
Kur’an’1, Siileyman Ates’in Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsir’i, Celal Yildirim’n ilmin
Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Bayraktar Bayrakli’nin Yeni Bir Anlayisin Isiginda
Kur’an Tefsiri gibi cagimiz miifessirlerinin eserlerindeki tahlil ve degerlendirmeleri ile
izah edilmistir.

Calismamizda anlasilir ve akict bir iislup kullanilmaya ¢alisilmis olup gereksiz
bilgi ve tekrarlardan kaginilmaya azami derecede dikkat edilmistir.

1.3.  Konu Ile Ilgili Onceki Calismalar

Arastirmanuzin asil kaynag Islam Dini’nin temel kaynaklarinm ilki olan
Kur'an’t Kerim ve Hadis-i Seriflerdir. Bu iki temel kaynaga ilaveten Miimin ve
miinafiklar ile ilgili yazilan pek ¢ok eserden ve makaleden faydalanilmig, miimkiin
mertebede miimin ve miinafigin karsilagtirmasi yapilarak konuya agiklik getirilmistir.
Bu saha ile ilgili olarak daha 6nce yapilan ¢aligmalari su sekilde siralayabiliriz.

1. 1399/1980 yilinda Ibrahim Ali Salim’in kaleme aldigi “en-Nifak ve’l
Miinafikun fi Ahdi Rasulullah ve Devri’l Yehud” isimli eser Kahire’de es-
Sab Yayinevi tarafindan basilmistir.

2. 1401/1981 yilinda Hasan Abdiilgani’nin “e/-Miinafikun ve Sa bii 'n-Nifak”
isimli eseri Kuveyt’te basilmigtir

3. 1982 yilinda Sadik Kili¢’in kaleme aldigr “Kur’an’a Gére Nifak” isimli
eser Istanbul’da Furkan Yaymnevi tarafindan basilmistir.

4. 1987 yilinda Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin 24.
Sayisinda Abdurrahman Kiigiik’e ait “Miinafiklik Ve Dénmelik Uzerine
Bir Aragtirma” ismiyle yaymlanan makalede 6nemlidir.

5. 1408/1988 yilinda Ebu Abdurrahman el-Misri el-Eseri’nin serhiyle birlikte
ele aldigi Ca’fer b. Muhammed el-Firyabi’nin “Sifatii’l-miinafilk” adli
eser Tanta/Misir’da basilmistir.

6. 1992 yilinda ibrahim Aydin tarafindan terciime adilen Muhammed Ahmed
Halefullah’a ait “Hz. Muhammed ve Karsit Giicler” isimli eser Istanbul’da
Birlesik Yayinlar: tarafindan basilmistir.

7. 1414/1993 yilinda Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani’nin
“Zahiratii ' n-Nifak ve Habaisii’l-Miinafikin fit-Tarih” isimli eseri Sam’da
iki cilt halinde basilmustir.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

1996 yilinda Adnan Demircan’in kaleme aldig1 “Hz. Peygamber Devrinde
Miinafiklar” isimli eser Konya’da Esra Yayinevi tarafindan basilmustir.
1997 yilinda Abdurrahman Kasapoglu'nun kaleme aldig1 “Kur’an’da
Iman Psikolojisi” isimli eser, Istanbul’da Yalmzkurt Yaymlari tarafindan
basilmustir.

1999 yilinda Nihat Hatipoglu’'nun kaleme aldig1i “Peygamberimiz
Déneminde Miisrik ve Miinafik Liderler” isimli eser, Istanbul’da Ta-Ha
Yayinlar tarafindan basilmistir.

2000 yilinda Abdullah Yildiz’in kaleme aldig1 “Hz. Peygamber Ve Gizli
Diismanlar: Miinafiklar” isimli eser; Istanbul’da Iz Yayinlar tarafindan
basilmuistir.

2001 yilinda Ahmet Sezikli’nin kaleme aldig1 “Hz. Peygamber Devrinde
Nifak Hareketleri” isimli eser, Ankara’da Tirkiye Diyanet Vakfi
tarafindan basilmistir.

2003 yilinda Hamdi iscan’m kaleme aldig1 “Kur’an’a Gére Miinafiklarin
Ozellikleri” isimli eser; Istanbul’da Isik Yaynlari tarafindan basilmistir.
2004 yilinda Hasan Kurt’un hazirladign “Islam Inancina Gore Nifak ve
Miinafik” isimli eser, Istanbul’da Nesil Yayinlar1 tarafindan basilmistir.
2006 yilinda Hasan El-Arumi’ye ait “Miinafikligin 50 Alameti” isimli eser
Istanbul’da Polen Yayinlar1 tarafindan basilmistir.

2012 yilinda Ahmed Kalkan’a ait “Nifak ve Miinafik” isimli eser,
Istanbul’da Istanbul Matbacilik tarafindan basilmistr.

2012 yilinda Mehmet Seri Dogru tarafinda terctimesi yapilan Tevfik Yusuf
El-Vai’ye ait “Gizli Giiciin Uyanst Iman” isimli eser, Istanbul’da Nida
Yayincilik tarafindan basilmastir.

2013 yilinda Nureddin Y1ldiz’in kaleme aldig1 “Miimin Kimligimiz” isimli
eser, Istanbul’da Tahlil yaymlar tarafindan basilmistir.

2014 yilinda Ramazan Giirel’in kaleme aldig1 “Din egitimi A¢isindan
Kur’an’a Gére Miinafiklik Kavrami” isimli calisma, Istanbul’da Diisiin
Yayincilik tarafindan basilmastir.

2014 yilinda Hanifi Ozcan’m kaleme aldig1 “Epistemolojik A¢idan Iman”
isimli eser, istanbul’da Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari
tarafindan basilmistir.

2014 yilinda Mustafa Islamoglu’nun kaleme aldig1 “fman Bilinci” isimli
eser, Istanbul’da Diisiin Yayincilik tarafindan basilmustir.
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2. IMAN VE NiFAK KAVRAMLARI
2.1. Iman Kavram

Insanligin tarihiyle beraber inancin tarihini de baslatmak miimkiindiir. Insan
kendisinden daha iistlin, daha yiice bir varliga inanma ihtiyaci hisseden tek varliktir. Bu
sebeple varliginin  ‘farkinda olan’ tek canli tiiriidiir belki de insan. Insanin en
vazgecilmez gergekliklerinden biridir inang. Bu inang, temelde tiim insanlarda ayn1 iken
insanligin ¢ogalmasi ve buna bagl olarak yeryliziiniin ¢esitli bolgelerine dagilmas: ile
farkllilasmaya ve hakikatini kaybetmeye baslamistir (Peker, 2012: 145). Her inang
sistemi, kendi ic¢inde kendi itikadin1 olusturur ve kendine Ozgii birtakim terimler
gelistirir. Iste bu inang sistemlerinin olusturdugu terimlerden biri de ‘iman’ terimidir
(Yasaroglu, 2006: XXXI, 558). Kur’an’in, iman edenin imanini izhar ederken ii¢ yerde
amentii lafzin1 kullandigini, hatta Hz. Peygamber’e Sura Siresi’'nde dogrudan dogruya
amentii yani iman ettim lafzin1 kullanmasini emrettigini gormekteyiz (Yavuz, 1991: 11,
28). “(Ey Muhammed!) Bundan dolayr sen ¢agriya devam et ve emrolundugun gibi
dosdogru ol. Onlarin hevd ve heveslerine uyma ve géyle de: “Ben, Allah i indirdigi her
kitaba inandim ve aramizda adaleti gerceklestirmekle emrolundum...” (Sura, 42/15).
Simdi iman kavramini daha iyi anlayabilmek maksadiyla bu kavramin liigat ve terim
anlamlarina bir goz atalim.

2.1.1. imanin Sézliik Anlami

Iman, “emn” sézciigiinden tiiremistir. “Emn” sdzciigii; “emdn ve emdnet”
manasina gelmektedir. “Eman ve emn” korkunun zidd1 (Ibn Manzir, tsz.: XVI, 162;
Zebidi, 1965: XXXIV, 186-187), “emanet” hiyanetin ziddidir (Ibn Faris, 2001: 71).
Imanin zidd: ise kiifiirdiir. iman; kalp ile tasdik (Ciircani, 1997: 31), bir kisiyi sdyledigi
sozde tasdik etmek (Asim Efendi, 1886: IV, 549), boyun egmek, dogrulamak, giiven ve
itimat etmek, itaat etmek, saygi ve tevazu gostermek, birini giiven ve emniyette kilmak,
karsisindakine giiven vermek, siipheye yer vermeyecek bir sekilde kesin olarak icten ve
yiirekten inanmak, nefsi korkudan emin kilmak (Isfahani, 1992: 25-26; ibn Manzir,
tsz.: XVI, 160-162; Zebidi, 1965, XXXIV, 184-187) manalarina gelmektedir.

Iman; dil ile ikrar, kalp ile tasdikten ibarettir. Ameller ise iman kavramimin
disindadir (Razi, 1996: 123). Miminler iman ve tevhid bakimindan esit, amel
bakimindan ise derece derecedirler (Azam, tsz.: 25, 119). Tek basina bilgi ve tek bagina
ikrar iman sayilmaz. Eger boyle olsaydi, miinafiklar ve ehl-i kitap Miimin olurdu. Allah
Teala’y1 taniyip kalbiyle tasdik ettigi halde imkanina ragmen ikrarda bulunmayan kiifiir
tizere Olir (Beyazizade, 2000: 40). Allah, “kalbi imanla dolu oldugu halde inkara
zorlanan hari¢” (Nahl, 16/106) buyururken kalbin tasdiki olmaksizin dille sarfedilen
inkar sdylemleri, sahipleri i¢in bir kiiflir sebebi sayllmamig boyle bir sonug kalbin imani
sayesinde gegerli kabul edilmemistir. Boylelikle kalbin iman yatagi oldugu ortaya
cikmaktadir (Maturidi, 2016: 568). Kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve amelin hepsine birden
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iman denildigi gibi, tek tek bunlarin her birine de iman denilmistir. Eger kisi ikrar ve
amel eder, tasdik etmezse munafik olur, ikrar ve tasdik eder fakat amel etmez ise fasik
olur, sehadetten uzak olursa o zamanda kafir olur (Ciircani, 1997: 31).

2.1.2. imanimn Terim Anlami

Allah’1 ve O’nun Peygamberini ikrar etmeye, Cibril hadisi olarak bilinen meshur
hadiste sayilan alt1 hususa inanmaya (Isfihani, tsz.: 26), Hz. Peygamber (s.)’e O’nun
Allah Teala’dan getirdigi kesin olarak bilinen hiikiimleri stiphe duymaksizin kabul edip,
bunlarin gergek ve dogru olduguna inanmaya (Zebidi, 1965: XXXIV, 186) iman denilir.

Miikelleften istenen kalpten iman edip teslimiyet gdstermesidir. Imanin 6ziine
girmesi ancak kalbiyle tasdik etmesi ve boyun egmesiyle miimkiindiir. iman, Allah’a
boyun egilmeden gerceklesmez. Kalbiyle tasdik etmeden de iman sahih olmaz. Kamil
bir iman i¢in kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve organlarin iman dogrultusunda amel etmesi
gerekir. Kamil bir iman, kalbin Allah’a tamamen teslim olmasin1 gerektirir. Dilin imant,
kelime-i sehadeti ikrar etmesidir. Organlarin iman1 ise, islam ahkadmini uygulamasidir
(Havva, 1989: I, 153). Bu sebeple Miimin bir kimsenin igsel, sozel veya fiili olarak
ortaya koymus oldugu her hal, Allah’in huzurundaki kulluk durumudur. iman etmis
Miimin, yaratilistaki hikmet ve gayesine uygun olarak hareket etmis, kendiSini yaratani
bilmis ve tanimis, O’na ait biitiin unsurlar tasdik edip dogrulamis ve kendi acziyetini
idrak ederek O’na kul olma konumunu belirlemis bir varliktir (Ece, 2013: 449).

Iman, ilgi ile baslayan zihni bir siirecin son asamasi, yani klasik bir tanimda
ifade edildigi lizere, imana ulasma istikametinde gelisen teemmiil ve derin diisiinme
stirecinin sona erdigi bir sinir, ulasilan bir karar ve bir hiikiim noktasidir. O halde iman,
her seyden once epistemolojik bir kavram yani bilgiyle ilgili olan ve bilgiye dayanan bir
kavram ve zihni bir durum, fiil ile tamamlanan zihni bir siirectir (Ozcan, 2004: 79-80).
Bagka bir ifadeyle iman, insanin kendi i¢ derinligine dalarak Allah’a dogru yiikselme,
hayatin biitiin zahmet ve ¢ileleri arasinda yaraticiya yol bulma sirrini ihsas ettiren bir
duygu yumagidir. Iman, insami is ve vazifeye baglamak suretiyle bunlardaki derin
hikmetleri ve sebeplerini kavratir. Iman, insana ruhun en yiiksek tekamiile erisme
duygusunu kazandirir. Imanin zayifladig: toplumlarda itaat ve disiplin ¢ok azalir ve
zayiflar. Insanlar arasindaki sevgi ve ilgi baglar1 kopar, toplumda belirsizlik egemen
olmaya baglar (Dumlu, 2006: 115).

Burada inang ile iman arasinda fark oldugunu da belirtelim. Iman, inananin
biitiin varligina niifuz eden ve hayatinin her alaninda onun diisiince ve fiiline sekil veren
bir giigtiir. Inancin iman haline gelebilmesi i¢in, kendisini sevk edici bir giic haline
doniistiirmesi ve insanin hayat ve fiillerine yon vermesi gerekmektedir. Ciinkii inang,
inang olarak yani sadece fikri bir tasdik olarak kaldig: siirece iman seviyesine ulasamaz
ve insanmin hayatinda herhangi fark edilir bir etki gdsteremez. Iman seviyesine
ulagmayan bdyle bir fikri kanaat ise kor bir inang oldugu i¢in dini bir deger tasimaz,
yani dinf hayatta insana herhangi bir faydas1 dokunmaz. inang, insan1 ne kadar ¢ok derin
etkilerse ona dayanan iman da o dlgiide giiglii olur. Ciinkii iman1, ondan once gelen
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inang tayin eder yani inang¢, imanin muhtevasim ve fikri boyutunu olusturur (Ozcan,
2004: 91-92).

2.1.3. imammn Kisimlari

Bazi kavramlari, konunun veya durumun daha iyi anlasilabilmesini saglamak
maksadiyla smiflandirmak/derecelendirmek elzemdir. Iste bu sebepten dolayr iman
kavrami {izerine yapilan c¢alismalar/miilahazalar, bu kavrami temel iki alt boliime
ayirmaktadir. Clinkii insanlarin dini yasayiglart birbirinden farklidir. Bu yasayislarin
birbirinden farkli olmasinin temelinde ise; insanlarin inanglarina, imanlarina, itikatlaria
taalluk eden gerek bilgi ve gerekse sevgi seviyelerinin birbirinden farkli olmasinin
yattigim1 rahatlikla soyleyebiliriz. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de kullar1 igerisinde
Allah’tan en ¢ok ilim sahiplerinin korktuguna (Fatir, 35/28), bilenlerle bilmeyenlerin bir
olmadigina (Ziimer, 39/9) isaretler vardir. Bu sebeple imanin da kisimlarinin veya
derecelerinin olmasi dogal bir hakikattir. Bu hakikati ortaya koyan ise insani diger
canlilardan ayiran akl etmesi, diisiinmesi, olaylar arasinda irtibat kurabilmesidir. Bu
sebeple aklin mahiyetinin iyi bilinmesi gerekmektedir (Bolay, 1989: Il, 238). Akil,
zatinda maddeden soyut bir cevherdir. Fiilde ise, onunla beraberdir. Insan bedeni ile
alakali Allah’in yarattigi ruhani bir cevherdir. Hakkin ve batilin kendisiyle bilindigi
kalpteki bir niirdur. Akl eden gii¢, nefsi natikadan ayridir. Gergekte fail olan nefistir.
Akil ise onun aletidir. Bigagin kesene nispeti gibidir. Esyanin hakikatlerinin kendisiyle
bilindigi seydir. Onun yeri bastir veya kalptir. Gaip seyleri, vasitalarla ve hissedilir
seyleri miisahede yoluyla bilen miicerret bir cevherdir. Deve yular1 devenin yoldan
¢ikmasina engel olmasindan hareketle; insanin dogru yoldan sapmalara da engel
olmasindan dolayr bu giice akil denilmistir (Ciircani, 1997: 154). Simdi ise imanin
kisimlarin1 agiklamaya ¢aligalim.

2.1.3.1. Taklidi iman

Liigatlere bakildiginda “k-1-d” kelimesinin; insanm, atin, kopegin, hedy
devesinin boyunlarina kolye takmak, kilici boynuna asmak, kili¢ kusanmak, yikiinii
boynuna atmak, din konusunda sorumlulugu baskasina atmak, din konusunda tartmadan
baskalarinin goriislerini benimsemek, diistinceleri, kavramlar1 tartmadan benimseme,
baskasin1 sorumlu kilmak (Ibn Faris, 2001: 829; isfahani, 1992: 411; Zebidi, 1965: 1X,
67-69) gibi cesitli anlamlara geldigi goriiliir. Ayn1 kokten gelen taklit kelimesi ise,
insanin dogru ya da gercek oldugunu disiiniip sorgulamadan bagkalarina ait s6z ve
fiillere tabi olarak onlar1 delil ve hiiccet olmaksizin oldugu gibi kabul ederek gerdanlik
misali boynuna asmasidir (Ciircani, 1997: 64) ki bu davranis igerisinde bulunan kisiye
de mukallit denilir. Diger bir ifade ile mukallit; akli ve nakli bir delil olmaksizin
baskasina ait soz veya fiilin dogruluguna inanan, ona baglanan kimse demektir
(Yiicedogru, 2005: XIV, (1), 23). Mukallit delile degil, hiikkmii ¢ikaran alime itimat
etmektedir. Fakat delillerine nazar etmek ve igtihadia istirak etmek suretiyle bir
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miictehidin reyini benimsemek taklit degil ittibadir (Karaman, 1996: 195-196).

Taklidi iman sahibi olanlar bagkalarinin yanlisina ortak olabilirler. Taklit
ettikleri kiginin veya zlimrenin pesinden giderek onlara sartlanir, her dediklerini
tartismaksizin ve arastirmaksizin kabul ederler. Bir kisi kesin delil olmadan bir seye
inandiginda, buna ya keyfi olarak inanir ya da onun deger verdigi birileri soyledigi i¢in
inanir. Bu ise taklittir (Yiicedogru, 2005: X1V, (I), 22-38) ki bir dogruyu sadece gergek
oldugu icin bilmek degil, birileri dogru dedigi icin kabul etmektir. insanin bilgisini
bilginin kaynagindan, yani Allah’mn ndru olan i¢indeki akildan degil, baskalarindan
almasidir (Kurt, 2012: 2, 9).

Taklit konusunda yapilan ihtilaf ve miinakasalarda taassup disinda biri; kisilerin
putlastirilmasi ve naslarin yerini beseri s6z ve goriislerin alacagi fikrini savunan digeri
ise; bilgi sahibi olmayanlarin dinde hataya diismekten taklit sayesinde kurtulabilecegi
fikrini savunan karsilikli iki hakim goriisiin vardir (Karaman, 1996: 207). Bununla
birlikte taklidin mutlak anlamda olumsuz bir sey olmadigi da sdylenmistir. Buna gore
fikhi agidan taklit, tahkikin hazirlayict bir adinudir. iman, mutlak tasdikten ibarettir.
Nasil ki bir kimseye haber verilir de o da bunu tasdik eder, onun icin habere inandi
denilmesi dogruysa; mukallide de inanilmasi gereken esaslar haber verilir. Eger
baslangigta mukallit bunlar1 tasdik ederse Miimin olur. Yiice Allah’in Miiminlere
vadettigi miikafata hak kazanir. Ne var ki istidlali terk ettigi i¢cin sorumlu olur (Kurt,
2012: 10).

Taklit konusunda Kur’an-1 Kerim’de dikkatlerimizi celp eden ayetin tefsirinde
Elmalili Hamdi Yazir eserinde su satirlar1 kaydetmektedir. Hak ve hayrin Slgiisii ne
eskidir nede yeni ne bilgisizliktir nede hevadir. Allah’in emrine ve delile dayanan
ilimdir. Eski olsun, yeni olsun Allah’in indirdigi delillere bakmayip sadece ata
olduklarindan dolay1 onlar taklit etmek, onlar1 Allah’a esler kosmak ve hakki birakip
hayal ve vehimlere, seytanin emirlerine ve yoluna uymaktir ki buna taassup denir. Bu
ayet gosteriyor ki, icmali veya tafsili hak bir delile dayanmayan taklit, din hakkinda
yasaklanmistir. Belli bir bilgisizlige, dalalete uyup taklit etmek aklen batil oldugu gibi,
siipheli olan hususta da delilsiz taklit caiz degildir. Agikca belli olmayan hususlarda
delilsiz sdz sdyleme ve o yolda hareket etmek, bilmedigi bir seyi Allah’a iftira olarak
soylemek ve seytana uyup bilgisizce hareket etmektir. Bir rivayette bu ayetin inmesine
sebep olanlarin Yahudilerden bir grubun oldugudur. “Allah’in indirdigine uyun.”
denildigi zaman bunlar “Haywr, biz babalarimizi neyin iizerinde bulduksa ona tabi
oluruz. Ciinkii onlar bizden hayirli, bizden daha bilgiliydiler.” demisler, yapilan bu
teklifteki ayet ve delilleri hi¢ diisiinmeyerek taassuba sapmislardir. Bu bakimdan boyle
taassup ve taklit¢ilik miisriklerin ve kafirlerin 6zelliklerindendir (Yazr, tsz.: 1, 483).
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2.1.3.2. Tahkiki iman

Hak kelimesinden tiiretilen “Tahkik” dogru, gergek, uygun ve yerinde olanin
belirlenmesi, esyay1 gercekte oldugu sekliyle bilmek (isfahani, 1992: 125; Zebidi, 1965:
XXV, 166) ve delili ile meseleyi ispat etmektir (Ciircani, 1997: 57).

Kur’an’t Kerim’de ve Hadis-i Seriflerde akli kullanma ve tefekkiiriin
vurgulandigi pek ¢ok emir bulunmaktadir. Hz. Aise (6. 58/678) (r.) annemizden yapilan
rivayette; Hz. Rasalullah (s.)’1 aglar halde bulan sabah namazi ig¢in gelen Hz. Bilal
(r.)’in; Ey Allah’in Rastilu, gecmis ve gelecek biitiin giinahlarin affedildigi halde seni
bu kadar aglatan nedir? diye sordu. Efendimiz (s.): “('Ya Bilal!) Allah’a ¢ok siikreden
bir kul olmayayim m1? Vallahi bu gece bana 6yle bir ayet indirildi ki onu okuyup da
lizerinde tefekkiir etmeyenlere yaziklar olsun!” dedi (Ibn Kesir, 1991: 1V, 1512) ve su
ayeti Kerimeleri okudu: “Stiphesiz ki géklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin
birbiri ardinca gelisinde, akl-1 selim sahipleri icin (Allah’in birligini géosteren) kesin
deliller vardwr. Onlar, ayakta dururken, otururken, yanlar: iizerine yatarken (her an)
Allahz zikreder, goklerin ve yerin yaratilisi hakkinda derin derin tefekkiir ederler ve
‘Rabbimiz! Sen bunlari bosuna yaratmadin. Sen’i her tirlii noksan sifatlardan tenzih
ederiz, bizi cehennem azabindan koru!” (diye yalvarirlar.)” (Al-i imran, 3/190-191).

Verilen bu emir geregi imani, dini ve akli delillerle kuvvetlendirmek gerekir.
Ciinkii bu deliller, ileri siiriilecek sliphe ve itirazlara karst imanda direng saglar.
Delillerle kuvvetlendirilen imana tahkiki (istidlali) iman denilir (Kilavuz, 1997: 33).
Tahkiki iman, tefekkiir ve zikir ile elde edilir. Onun i¢in Kur’an-1 Kerim’in yiizlerce
ayetinde zikir ve tefekkiir emir ve tavsiye edilir. Tefekkiiriin merkezi dimag, zikrin
merkezi kalptir. Bu iki ana merkez irtibatli olarak ser’i mecralarinda gelistirilmezse
insan-1 kamil ve yakin sahibi olma imkan1 yoktur (Cebecioglu, 2011: CCXLI, 6).

Kisi, Cenab-1 Allah’mn kendisine vermis oldugu akil nimetini kullanarak ve
inanmis oldugu degerleri aragtirarak imanim taklit mertebesinden kurtarip tahkik
mertebesine yiikseltebilme imkan ve potansiyeline her zaman sahiptir. Ciircani,
meleklerin imanmi matbu iman, peygamberlerin imanimni masum iman, Miiminlerin
imanini makbul iman, bidatcilerin imanim1 mevkuf iman ve minafiklarin imanimm da
merdud iman olmak {izere bes kisma ayirir (Ciircani, 1997: 31).

2.2. Nifak Kavramm

Kur’an-1 Kerim, iyiliklere kosarak yarigsanlar1 6verken, kétiiliiklere dalanlar1 da
yerer. Insanlardan bir kismi diinyanin miispet tarafinda yer alirken digerleri de menfi
tarafinda yer alir. Biitiin peygamberler, Allah’in haram kildigini1 haram ve helal kildigim
helal kilmayan kavimleri Allah’a imana davet etmislerdir. Peygamberlerin davetinin
ontinde onlara eziyet eden, onlar1 6ldiiren ve iman edenlere zuliim edenler engel teskil
etmislerdir.

Hz. Muhammed (s.) zamanina kadar insanlar kafirler ve Miisliimanlar olmak
tizere iki firka idi. Her bir firka digerine karsi tavir almisti. Peygamberimiz Muhammed



IMAN VE NIFAK KAVRAMLARI OKKAS UzUMCU

(s.)’e gelince o, bu iki firkadan ayri bir firka daha taksim etti. Bu firka Rastalullah (s.)
zamaninda miinafiklar diye isimlendirilen, iman etmis gibi goziiken ama iclerindeki
kiifrii ve zindiklig1 gizleyen, Islam adi altinda Islam’a tuzak kuran, Miisliimanlarin
ortasinda, immetin bedenini ig¢ten i¢ce kemiren bir kurt gibi yasayan firkadir (EI-Arumi,
2006: 11). Islam toplumunu fel¢ eden ve onu giinden giine zayif diisiirmeye calisan bu
firkaya Kur’an-1 Kerim’de 6zel bir isim verilmis olup bu firkanin tehlikesine dikkatleri
¢ekmek icin onlarin davranislarindan s6z eden ve on bir ayetten olusan “Miinafiklar”
ismiyle miistakil bir stire de nazil olmustur (Yasaroglu, 2006: XXXI, 569).

Biitiin bunlara ilaveten Kur’an-1 Kerim sik sik bu taifenin sahip oldugu
sifatlarindan bahsederek onlarin bu tiir davranislar icerisine girmelerinin ancak
kendilerine zarar verecegini bildirmis ve onlari tehdit etmistir. islam toplumunu yikmak
icin bu taifenin hazirladiklari tuzaklardan da zaman zaman bahsederek Miisliimanlart bu
taifeye karsi diri ve uyanik olmaya tesvik etmistir. Bu sireler, sirf bununla da
yetinmeyip miinafiklarin psikolojik ve sosyal yapilarindan da bahsetmek suretiyle Islam
toplumunun, bunlara kars1 nasil tavir alacaklar1 hususunda yol haritasi belirlemistir.

2.2.1. Nifakin Sozliik Anlamm

Nifak kelimesi “n-f-k” fiil kokiinden tiiremistir (Ibn Manzir, tsz.: Xll, 236;
Zebidi, 1965: XXVI, 430-431). Nifak “muhalefet ve inkar etmek, seriata bir kapidan
girip Oteki kapidan cikmak, imanini agiklayip kiifriinii gizlemek, inanmadigi halde
kendisini Miimin olarak gosteren kisi, bir inang aldatmacasi ve dinsel riya, serri gizleyip
hayr izhar etmek, icin disa muhalefeti, anlamlarina gelmektedir (Isfahani, 1992: 502;
Zebidi, 1965: XXVI; 432;).

Nifak kelimesi ikiyiizliilik, dedikoduculuk, ge¢imsizlik, yalan, aldatma, hile,
riya, igindekinin tersini sdylemek veya soyledigi seyin ziddint gizlemek gibi anlamlarda
kullanilir. Ancak nifakin sozliikteki gizli yola girmek manasi terim anlamina daha
uygun goriilmektedir (Ates, 2003: XV, 333).

Nadfikad, Arap tavsani, tarla faresi dedikleri hayvanin yuvalarindan bir yuvanimn
ismidir. Bu hayvan iki yuva edinir. Birini gizler ve digerini de izhar eder. Gizledigi
yuvaya nafika, izhar ettigi yuvaya da kasia denilir. Bir haysiyetle ki nafikdnin tavanini
ince bir sekilde yeryiiziine yakin eder. Kasia dedikleri yuvasi tarafindan bir tehlike gelse
hemen nafika tarafina yonelir ve zaten nafikanin ince olan tavanimi delip disan firar
eder. Minafik iste bu sekilde “en-nafikdu” dan tiiremistir. Zaten munafiklik, bir kafirin
kiifriinii ortiip sonrada Islam’in1 ve imanim izhar etmesidir (isfahani, 1992: 502; Ibn
Manzir, tsz.: X1, 236-237; Zebidi, 1965: XXVI, 431).

Miinafigin halini ifade eden nifak kelimesi, “nfk” fiilinin {iglii yapisindan geldigi
halde, miinafik kelimesi “nfk” fiilinin mufaa’le kalibindan gelir. Bu son derece
manidardir. Zira Arap dilinde mufaa’le kalib1 miisareket (isteslik, karsiliklilik, ikililik)
ifade eder. Bu kalibin kullanilmasi, miinafigin i¢inde bulundugu ikili tavra, ikili
pozisyona isaret etmek ic¢indir. Ciinkii miinafik, Allah’a ve diger insanlara karsi net bir
tavir sergilemeyip ikili bir pozisyon takinmaktadir (Unal, 1998: 368).
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Gerek miistesriklerin gerekse islam alimlerinin bu gériislerinden hareketle nifak
kelimesinin yer altinda bir ucundan girilip 6biir ucundan ¢ikilan yol veya tiinel anlamina
gelen “en-nefak” kelimesinden tiiremis olmasi daha uygundur. Bununla beraber nifak

teriminin ayni kokten alinmis “kdstebek yuvasi” anlamina gelen “ndfika” kelimesiyle
de anlam bakimindan yakin iligkisi vardir (Kurt, 2003: 17).

2.2.2. Nifakin Terim Anlam

Islam’dan énce Arap toplumunda 6zel anlamiyla kullanilmayan bu kavramin
terim anlamimin daha iyi kavranabilmesi i¢in, o devirdeki kullanigindan bir misalin
yararli olacag1 kanaatindeyiz. Nifakin zirveye ulastigi Tebiik Seferi’nde adi Malik b.
Kays olan Ebu Heyseme, 6ziirsiiz olarak savasa katilmamis, daha sonra pisman olup
arkadan gelerek Tebiik’te Rastlullah’a yetismis, Rasilullah’da onu affederek dua
etmisti. Ebu Heyseme, savasa katilmamak, Miisliimanlar1 tereddiide diistirmek, Hz.
Peygamber’in yaninda yer almamak, Medine’de ayr1 bir topluluk kurmaya ¢alismak,
iceride ve disarida entrikalar ¢evirmek anlamlardaki nifaktan kurtuldugunu su soziiyle
ifade etmistir. “Insanlar1 dinde nifak yapmis olarak gordiigiimde, (onlara uymamakla)
en sereflisini ve en iyisini yaptim.” (Y1ldiz, 2000: 23).

Nifak, ister bir kimsenin i¢inde digina ters diisen bir sey olsun, isterse i¢i disinin
gosterdigi seyden arinmis olsun, zahiri batinina uymayan kisinin halidir (Razi, 2002: I,
60). Yani miinafik; bazi sebepler yiiziinden Islam’a girip zahiren Miisliiman goriinerek,
icten ige inangsizligini ve inkarini gizleyen kimsedir. Buna gore nifak; dinin bir
kapisindan girip baska bir kapisindan ¢ikmak anlamini ihtiva eder. Nitekim Allah Teéala
“... Miinafiklar fasiklarin ta kendileridir.” (Tevbe, 9/67) kavliyle buna dikkatlerimizi
cekmigstir. Fakat bu giris ve ¢ikislar normal bir giris ¢ikis olmayip, adeta kimseye
gorinmek ve kimse tarafindan bilinmek istemeden gizlice yer alti deliklerinde
dolagmak, bu deliklerin bir kapisindan girip 6biir kapisindan ¢ikmak ve delik i¢inde tiim
sirlarin1 muhafaza etmek ve diledigini yapmak mefhumlarini da ¢agristirmaktadir (Unal,
1998: 369).

Nifakin esas1 kalben ve gizliden gizleye inanmaz iken, dil ile iman ikrarinda
bulunmaktadir. Bu nedenledir ki fasigin temel niteliklerinden biri durumundaki “dini
meselelerde amel-s6z uyusmazIigi” nifakin anlamindaki en temel 6gedir. Kiifiir ile iman
belirgin hatlarla birbirinden ayrilmis degildir. Ikisi arasinda belirsiz alanlar da
mevcuttur. Tabir caiz ise bu, elastiki algilanmaksizin kiifre veya imana girecek sekilde
her iki ydne uzanabilecek gobze c¢arpict bir sekilde dinamik bir dogaya sahip bir
kategoridir. Baz1 durumlarda nifak, adeta inancin orta yerinden neset ettigi izlenimi
vermektedir. Bir Miimin inanisina uygun tarzda hareket etmedigi saman nifakin yolunda
ilk adim atilmistir bile; o hala bir Miimindir ama davranis1 Allah katinda son derece
tiksinti uyandiricidir (Izutsu, 1997: 238-241).

Yapilan agiklamalara baktigimiz zaman hepsinin ortak noktasinin “oldugu gibi
goriinmeme ve yalan sdyleme” oldugu goriilmektedir. Miinafik, Kur’an-1 Kerim’de,
sozde imanli oldugunu soyleyip Allah’a, Rastlu’ne ve Miiminlere kars1 diigmanligini
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gizleyen kimse olarak tanmimlanmaktadir. Ibn Manzir ve Zebidi eserlerinde bu ismin
Islami bir isim oldugunu Araplarin bu kelimeyi daha &nceden bu manasiyla
bilmediklerini séylemistir (Ibn Manzir, tsz.: XIl, 237; Zebidi, 1965: XX VI, 431).

Netice itibariyle nifak, baz1 sebepler yiiziinden Islam’a girip distan Miisliiman
goziikmek, igten ige inangsizligim ve inkarimi gizlemektir. Ayrica bu terim Islam’la
birlikte cahiliyedeki kullanisindan farkli olarak yeni bir anlam kazanmistir. Miinafik
icin bu kelimenin kullanilmasinda, nifak kelimesinin sozliikk anlami ile miinafigin
psikolojik durumu arasinda bir miinasebet vardir. Nifak kavrami Islami terminolojideki
anlamini kazanirken daha ziyade kelimenin sozliik anlamlarindan kostebek veya bagka
bir hayvanin yer altindaki faaliyeti, girisi belli ¢ikis1 gizli olan tiinel, dehliz, in vb.
anlamlara istinat ettirilmistir (Y1ldiz, 2000: 24).

2.2.3. Nifakin Kisimlari

Kur’an-1 Kerim’de, miinafiklarin inanmadiklari halde agizlariyla kalplerinde
olmayan diisiinceleri ve inanislar1 soyledikleri (Bakara, 2/8; Ankebut, 29/10; Maide,
5/41; Al-i Imran, 3/167) ve cehennemin en alt tabakasinda olduklari (Nisa, 4/145) gibi
cesitli hususlar belirtilmistir. Nifak; “kalbinde kiifrii gizledigi halde dil ile imant izhar
etme” anlamma geldigi igin Islam terminolojisinde bu tiir hal ve davranislar i¢inde
bulunanlar miinafik olarak isimlendirilmistir (isfahani, 1992: 502; ibn Manzir, tsz.: XII,
236-237; Zebidi, 1965: XXVI, 431).

Nifak kelimesinin, bilhassa hadis-i seriflerde Allah’1, dinini, elgilerini tasdik
eden ve baz1 dini vecibelerin ifasinda gevseklik gosteren Miimin kimseler i¢in de
kullanilmasi, nifakin farkli kisimlarinin olabilecegini ortaya koymaktadir. Konumuza
oncelikle bu ayrimin yapilmasina kaynaklik eden hadis-i seriflerle baslayalim. Ebu
Hureyre (6. 59/679)’den rivayet edildigine gore Allah Rastlu (S.) soyle buyurdu:
“Miinafigin alameti tigtiir: Konustugunda yalan soyler, soz verdiginde soziinden doner,
kendisine bir sey emanet edildiginde ihanet eder.” (Buhari, “Iman”, 25, 33). Abdullah
b. Amr (6. 65/684-85)’dan rivayet edilen diger bir hadiste ise Hz. Peygamber (s.) soyle
buyurmustur: “Dért sey kimde bulunursa halis miinafik olur; her kimde bunlarin bir
parg¢ast bulunursa onu birakincaya kadar kendisinde miinafikliktan bir huy kalmis olur.
Bunlar sunlardir: kendisine bir sey emniyet edildigi zaman hiyanet etmek; soz soylerken
yalan soylemek, ahd ettiginde ahdini tutmamak; husumet zamaninda da haktan
ayrilmaktir.” (Buhari, “Iman”, 257, 34). Simdi bu giristen sonra nifakin kisimlar1 olan
itikadi nifak ve ameli nifak boliimlerini izah etmeye ¢alisalim.

2.2.3.1. itikadi Nifak
Nifak denildigi zaman kastedilen bu kisimdir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
miinafiklar ve onlarin vasiflar1 belirtilirken daima nifakin itikadi yoniine isaret eder

(Temel, 1987: 9; Kalkan, 2012: 11). Nifakin bu tiirii kisiyi iman dairesinden g¢ikarir
kiifiir batakligina diisiiriir. Insanlarin i¢ alemi diger insanlar tarafindan bilinmedigi i¢cin
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bu nifak hali iizere olanlar diinyada iken her ne kadar Miisliiman muamelesi goriirler.
Ancak ahirette Allah insanlarin hem disin1 hem de i¢ini bildiginden inangsizliklar
ortaya c¢ikan bu tip insanlar kafirlerden daha kotli muameleye tabi tutulacaktir (Nisa,
4/145). Cinkii kiifriinii gizleyen miinafik, diger kafirlerden daha tehlikeli olup,
ikiyiizliidiir, sinsidir ve imaninda miirailik yapmustir (Sezikli, 1997: 10). Miinafiklar
Miiminlerin arasinda rahat bir sekilde dolasabildigi i¢in Miiminlerin sirlarindan ve
planlarindan haberdar olabiliyorlardi. Miiminlerin sirlarindan 6grendiklerini onlarin
diismanlarmma ulastirdiklar1 i¢in Miiminlere zarar verme ihtimali daha fazladir.
Miinafiklar zahiren iman etmis gériindiiklerinden Islam toplumu iginde kaldiklar1 ve
kiifiirlerini aciga vurup Islami yonetime baskaldirmadiklari miiddetce kendilerine
dokunulmaz ve Miimin muamelesi yapilir. Rastl-i Ekrem’e yapilan cenaze namazlari
kilmama emri, yalnizca Asr-1 Saadet’te kendisine bildirilen miinafiklar hakkindadir.
Bunlarin disinda kimseye birtakim hareketlerinden dolay1 kiifiirlerini agiga vurmadikca
Miisliiman muamelesi yapilmaya devam edilir. Minafiklar adeta Miiminlerin
kendileriyle imtihana tabi tutulduklar1 kisilerdir. Mekke’nin fethinden sonra Medine’nin
icinde ve disinda miinafiklar daha da ¢cogaldi. Uhud Savasi’na katilan Islam Ordusu’nun
tigte biri miinafiklardan olusuyordu ve Miiminlerin moralini bozmak maksadiyla daha
savas baglamadan yolda Uhud’a giderken Medine’ye geri dondiiler. Kalanlarin biyiik
¢ogunlugu ise ayaklar1 kayabilecek durumda olanlard: ki, Kur’an boylelerine siirekli
bigimde ‘kalplerinde hastalik bulunanlar’ der. Bunlar saf bir imana sahip olamamis ve
Allah hakkinda cahili zanlardan kurtulamanmis kimselerdir. Iste, Kur’an bunlar tevbe
etmeye cagirmis, hal ve hareketlerini diizeltmeleri yoniinde onlart devamli uyarmaistir.
Kur’an Medine’nin i¢inde ve disinda miinafiklarin bulundugunu, hatta katmerli
minafiklarin bulundugunu belirterek Miiminleri bunlara karsi1 devamli uyanik olmalari
noktasinda uyarmustir (Unal, 1998: 369-370): “Cevrenizdeki bedevi Araplardan
miinafiklar vardir;, Medine halkindan da nifakta katmerlesenler, sen onlart bilmezsin.
Biz kendilerini biliriz. Onlara iki kez azap edecegiz, sonra biiyiik bir azaba
itileceklerdir ” (Tevbe, 9/101).

Miinafiklar, islam toplumu i¢inde can ve mal emniyetini saglamak; evlenme,
bosanma, miras ve ganimet gibi Miisliimanlarin sahip oldugu her tiirlii nimetlerden
istifade edebilmek icin kalben inanmadiklar1 halde Miisliimanlara karsi kendilerini
inanmig olarak gdstermektedirler. Bu arada bir takim gizli yollar ve entrikalarla islam
toplumunu igten yikmak i¢in, asil amaclarini ustaca gizlemislerdir (Temel, 1987: 9).

2.2.3.2. Ameli Nifak

Imana aykir1 olmaksizin sadece amelde gerceklesen nifak, ameli nifaktir. Ameli
nifak icinde olan Miimin, kiifiir i¢inde degildir ancak biiylik giinah iglemistir. Bir
kimsenin, Miisliman oldugu halde imanla ilgili olmamak sartiyla ‘yalan séyleme,
emanete hiyanetlik, sozde durmama, hile ve riya’ gibi bazi minafiklik alametlerini
tizerinde tasidigi goriilebilir. Bir Miiminin bu ¢esit nifak alametlerinden kendisini
tamamen soyutlamasi ve bunlardan uzak durmasi pek kolay degildir. Bu bakimdan bir
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insanin inan¢ yoniinden nifaki apacgik olmadik¢a ihmal, tembellik ve ihtiras gibi bir
takim nefsani zaaflar yiliziinden ortaya c¢ikan kusurlari sebebiyle miinafikligina
hiikkmedilemez. Ciinkii genel anlamda miinafik s6zii meselenin iman-kiifiir yoniinii
ifade eder. O yiizden, bazen farkinda olmadigi halde bir Miiminde de miinafiklarin
sifatlarindan bazilar1 bulunabilir. Yani bazi nifak alametleri Islam ile bir arada
bulunabilir. Ancak Miiminlerin kalpleri ve goniilleri her daim tasdik ve ikrarla doludur.
(Kalkan, 2012: 11). Ameli nifakin biitiin alametleri itikadi nifaka dahilken, itikadi
nifakin bazi alametleri; mesela yats1 ve sabah namazlarini cemaatle kilmamak veya
goniilstizliikk sebebiyle vaktini gegirip lisene iisene kilmak gibi ameli nifaka dahildir
(Kilig, 1982: 33). Rasalullah (s.) miinafiklarin sifatlari ile ilgili sdyle buyurmaktadir:
“Miinafigin alameti tigtiir: Konustugunda yalan soyler, sz verdiginde soziinden doner,
kendisine bir sey emanet edildiginde ihanet eder.” (Buhari, “iman”, 25, 33)

Nifak, kisinin i¢ aleminin disg alemine ters diismesidir, bir ¢atisma igerisinde
olmasidir. Eger bu catsma, imani konularda olursa buna kiifiir nifaki denir, eger inang
esaslarinda olmayip sadece amelle ilgili olursa buna da amel nifaki denir. Esasen
Rasualullah (s.) bu hadiste nifaka giren biitiin vasiflari saymis degildir. Sadece belli basl
olanlarina dikkatleri ¢ekmistir. Nitekim bir baska rivayette nifakin ii¢ degil dort
alametinin olduguna isaret eder: “Dort sey kimde bulunursa halis miinafik olur, her
kimde bunlarin bir parcasit bulunursa onu birakincaya kadar kendisinde miinafikliktan
bir huy kalmig olur. Bunlar sunlardir: kendisine bir sey emniyet edildigi zaman hiyanet
etmek; soz soylerken yalan soylemek, ahd ettiginde ahdini tutmamak, husumet
zamanminda da haktan ayriimaktir.” (Buhari, “Iman”, 25, 34).

Hatta bu hadislerle ile ilgili agiklama yapanlar dinin aslin1 kavl (s6z), fiil (is), ve
niyet olmak iizere {i¢ esasa indirgeyerek Hz. Peygamber’in kizb ile kavlin fesadina,
ihanet ile fiilin fesadina, verdigi sozden donme (hulf) ile de niyetin fesadina isaret
ettigini ve Hz. Peygamber’in bu {i¢ hasleti zikrederek diger hasletlere de bir uyarida
bulundugunu vurgularlar. Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) hadiste gegen “nifak” tan
kastedilenin ameli nifak oldugunu soyler. Kurtubi (6. 671/1273) ise Omer (6. 23/644) (
r.)’in, Huzeyfe (6. 12/633) (r.)’ye bende nifaktan bir sey biliyor musun? seklinde sorusu
ile itikadi nifaki kastetmedigi bilakis ameli nifaki kastettigi asikardir. Hadiste mezkir
sifatlara nifak denilmesi, o hasletleri islemeye kars1t Miiminleri korkutma ve sakindirma
maksadi olmasindandir. Yoksa bu hasletleri her isleyenin miinafik oldugu anlamina
gelmez (Canan, tsz.: XVI, 93-94).

Itikadi planda nifakin en bariz vasfi ikiyiizliiliiktiir. Miinafiklar, Miiminlerle
karsilastiklarinda “inandik”, inkarcilarla karsilastiklarinda ise “biz sizdeniz, onlarla
ancak alay ediyoruz” derler. Inancli, iman bakimindan kinanmayacak bir kimsenin, iki
yonliiliikk yaparak yani birine baska s6z baska birine de bunun aksi olan bir soz
sOyleyerek bu haliyle kismen de olsa miinafiga benzedigini anliyoruz (Kilig, 1982: 144).

Gergekte yalan, hiyanet ve ahde vefa etmemek, ikiyiizlilik gibi seylerden
herhangi birisini isleyen kimsenin imandan kiifre diistiiglinii sdylemek tehlikelidir,
tevhidin kurallarim1 alt Ust eder. Nifakin belirtileri, Rasalullah dénemindeki
miinafiklarin davranis ve karakterlerini, onlarin iman ile olan iligkilerini ortaya koyma
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noktasinda ve belirtileriyle nifaki tantyip ondan kag¢inip uzak durma noktasinda oldukca
onemlidir. Cilinkii o donemde bu tiir hareketler i¢inde olanlar sadece miinafiklardir.
Miinafiklarin bu niteliklerini ortaya koyan ve ameli nifaka delil olarak siiriilen bu
hadislerden maksat, baz1 kotii amel sahibi, ibadetlerinde eksik ve ihmalkar olan
kimselerin miinafik olduklarin1 belirtmekten ziyade, kalbinde iman olan bu kimseleri
miinafiklara benzemekten sakindirmak ve bu davraniglar i¢inde olan kimselerin miinafik
olabileceklerini diger Miiminlere hatirlatarak onlara karsi ihtiyatli davranilmasini
saglamak gayesine yonelik olsa gerekir (Demircan, 1996: 12). Zira gerek Allah’in
emirlerine karst ihmal ve tembellik seklinde gerekse hayatin her alaninda
mubhataplarindan bazi ¢ikarlar saglamak veya serlerinden emin olmak gibi sebeplerle
Miimin oldugu halde inancinin aksine davranan bu tiir kimseler olabilir. Bu durum bir
tiir nifaka benzemektedir. Ancak kalbi ile tasdik, dili ile ikrar eden ve bu yerilen fiilleri
de isleyen kimsenin tekfir olunamayacag: iizerinde Islam ulemasinin ittifaki vardir. Zira
sahabe ve diger seleften de bu tiir davraniglar igerisinde olan eksik degildi. Rastlullah
(s.a.s) boyleleri i¢in ‘miinafik oldu’ ibaresini yasaklamistir. Bunu yerine ‘miinafiga
benzedi’ ifadesini kullanmak belki de daha uygundur (Y1ldiz, 2000: 89).

Sunu da belirtelim ki itikadi nifak ile ameli nifak arasinda bir takim farklar
bulunmaktadir. itikadi nifak igerisine giren kisi kiifiir igerisine girmis demektir. Ameli
nifak ise riyakarlik ve baskalari1 tarafindan isitilsin/goriilsiin diye yapildigi takdirde
kisiyi dinden ¢ikartmaz. Ancak yapilan amelden herhangi bir sevap elde edilmez. Itikadi
nifak sahibi, dini vecibeleri yerine getirirken bu vecibelerin ifade ettigi dini hiikme
inanmazken ameli nifak sahibi ayni1 vecibeleri yerine getirirken bu vecibelerin ifade
ettigi dini hitkkme inanir. Hadiseye giinah agisindan baktigimizda ise itikadi nifak sahibi
islemis oldugu giinahlardan dolay1 bir endise duymaz ve kaygilanmaz, tevbe etmeyi
dahi diisinmezken ameli nifak sahibi islemis oldugu gilinahlar sebebi ile gam ve keder
duyar ve tevbe eder (El-Fevzan, 2008: 121).

2.2.4. Kafir Miinafik Mukayesesi

Kafir, Allah’a hem kalben inanmayan hem de bu inanmayisimi diliyle acik¢a
ortaya koymaktan ¢ekinmeyen bir insan tiplemesidir. Miinafik ise; kéfir gibi kalben
Allah’a inanmadig: halde dili ile Allah’a inandigin1 sdyleyen bir insan tiplemesidir. Bu
sebeple miinafik tipi hem inkdr1 hem aldatmayr hem inananlarla alay etmeyi hem de
inananlarin sirlari1 onlarin diismanlarma fisildamalarmi iginde barindirir. Iste bu
sebeplerden dolayr Kur’an-1 Kerim’in agik isaretiyle bir bakima dinsel riya olarak da
tanimlayabilecegimiz itikadi nifak i¢inde bulunan miinafiklar kafirlerden daha fazla
azap goreceklerdir. Zira Cenab-1 Allah Kur’an-1 Kerim’de bu gercekligi su sekilde
bildirmektedir. “Siiphesiz miinafiklar cehennemin en asagi tabakasindadwriar.” (Nisa,
4/145) Bu ayetten de anlagilacag: gibi kotii olan bir mekanin en alt tabakasini isgal eden
zlimre elbette ki daha iist konumda olanlara nispetle en kotii, en ¢etin, en asagilayici, en
1stirap verici vb. olaylarla karsilasacag: herkesin malumudur. Iste boylece miinafiklarin
ahirette cekecekleri mihnet ve mesakkatler kat kat olacaktir. Iste biitiin bu sebeplerden
otiirii, Allah Teala onlara, kafirlerden daha fazla azap verecektir (Razi, 2002: VIII, 383).
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Miinafiklarin kafirlerin aksine Miisliimanlarla i¢ ice yasamalarina, ayni havayi
soluyup teneffiis etmelerine, bir takim olaganiistii olaylara Kur’an’in ifadesiyle simsek
cakmalarina sahit olmalarina ragmen iglerindeki bu nifak tohumlarini, hasletlerini bir
kenara atip imanin o essiz lezzetine erememeleri ve yasantilarinda, diisiincelerinde gel-
gitleri yasamaya devam ediyor olmalari i¢inde bulunduklar1 durumun ne kadar vahim ve
acinasi oldugunu gosterir (Temel, 1987: 15-16).
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3. IMAN VE NiFAKIN TARIHSEL GELISIMi

Bu bashigimizda Miisliimanlarin ¢ektigi sikintilar ve bu sikintilar karsisinda
sergiledikleri tutum ve davraniglar ile miinafiklarin bazi olaylarda 6zelliklede savaslarda
ortaya koyduklar1 tavirlardan, konusmalardan bahsedecegiz. Esas olarak gerek
Mislimanlarin gerekse de miinafiklarin karakter yapilarini ve sosyal hayattaki iz
diistimlerini ayrintili bir sekilde ele alacagimizdan burada sadece bir sonraki
baslhigimizin alt yapisini olusturacak bilgilere temas edecegiz.

3.1.  Mekke Dénemi, imanin Dogusu Ve Gelisimi
3.1.1. Islam’dan Once Mekke’ye Genel Bir Bakis

Hz. Muhammed (s.)’in hayatin1 ve insanlik tarihinde viicuda getirmis oldugu
inkilab1 kavrayabilmek, hayatinin belki de en zor ve sikintili yillarinin gegtigi Mekke’yi
tanimaktan gecer. Bu sebeple oncelikle Hz. Muhammed’in Peygamber olmadan 6nceki
Mekke’sine, Araplarin yasam tarzlarina, diisiince ve inanglarina genel olarak bir goz
atalim.

Islam 6ncesi Mekke toplumunda, Allah inanci olmasma ragmen hikim din
miusriklikti. Yani Allah inanci yaninda bagka giigleri tanimak ve Allah’in peygamberleri
vasitastyla gondermis oldugu emirlerden ziyade insanlarin yapmis oldugu kanunlarla
yonetilmek, Mekke Devleti’nin alamet-i farikasiydi. MS. 7. yiizyila kadar ilahi dinlerin
insanlar tarafindan yozlastirila yozlastirila getirildikleri Mekke toplumu, bir
“multireligion”, yani bir dinler yumagi haline gelmisti. Herkes Yiice Allah tarafindan
yaratildigini ikrar ediyor, O’nun evi olan Kéabe’de O’na ibadet ediyorlardi. Daha
dogrusu ibadet ettiklerini saniyorlardi. Bu bir sani idi; ¢iinkii Allah, onlarin Kabe
etrafindaki hareketlerini, donmelerini, saygiya durmalarini, “islik ¢alip el ¢irpmaktan
baska bir sey” (Enfal, 8/35) olmadigin1 ferman buyuruyordu. Insanlar,
heykellestirdikleri atalarinin ilkelerini kutsallastirmis, diinyevi islerinde Allah’1 degil bu
ilkeleri goz ontine almistir ki sirkte zaten budur (Akyiiz vd, 1994: |, 125).

3.1.2. Son El¢i’nin Dogusu ve Peygamberliginin Baslanmasi

Son Elgi, Fil vakasindan elli-elli bes giin sonra (Koksal, 1981: 48), Iran Kisrasi
Enusirvan’in tahta ¢ikisinin 40. yilinda (Furi, 2010: 60) Rabiu’l-Evvel aymin on ikinci
Pazartesi gilinli (Taberi, 1982: II, 309) Mekke’de Hasimogullar1 Mahallesinde babasi
Abdullah’tan kalan evde (Sarigam, 2005, 61) MS. 571 yilinda diinyaya geldi (Fayda,
2005: XXX, 408-409).

Peygamberimiz yiice Allah’mn kendisini peygamberlikle sereflendirecegi kirkinci
dogum yilinda Hira dagina gitmisti (Koksal, 1981: 132). Muhammed (s.) ruhunu teskin
icin besinci defa olmak {izere yine Hira Magarasi’nda yalnizli§a biirlinmiistii nihayet
Ramazan ayimin yirmi yedinci giiniiniin gecesinde Hira’nin derin sessizligi i¢inde vahiy
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melegi Cebrail peygamberimize gelerek kendisini tanitti ve Alak Stresi’nin ilk bes
ayetini 6gretti (Hamidullah, 2003: 72-74). Peygamberimiz dagdan titreyerek asagi inip
evine geldi. Daha sonra 6grendigi bu sureyi kendi kendine tekrar ediyor, Cebrail (a.)’in
heybetiyle gonlii dolup tasiyor ve titriyordu. Eve gelince Hz. Hatice’ye bana uzaktan
goriinen simdi yakindan gorlindii. Sen Allah’in elgisisin ve ben de Cebrailim diyerek
tizerime bir stre okudu dedi ve {izerinin Ortiilmesini istedi. Hz. Hatice de {lizerini Orttii
ve Hz. Muhammed (s.) uykuya daldi (Taberi, 1982, II, 347). Basindan gecenleri esi
Hatice’ye anlatti ve “kendime bir sey olmasindan korktum” dedi. Hatice: “Hayr,
Allah’a yemin ederim ki o hi¢hir zaman seni utandirmaz. Ciinkii sen akrabaya
merhamet ediyor, diigkiinleri koruyor, yoksullara yardim ediyor, misafire ikramda
bulunuyor, felakete ugrayanlar: gézetiyorsun” Daha sonra birlikte Varaka b. Nevfel’in
yanina gittiler. Varaka b. Nevfel, Hz. Muhammed (s.)’e hitaben bu gordiigiin biitiin
peygamberlere vahiy getiren melektir dedi (Derveze, 1995: Il, 134). Boylelikle son elgi
olan Hz. Muhammed (s.) ilk vahyi bu sekilde almis oldu.

3.1.3. Vahyin Kesilmesi (Fetretii’l-Vahiy)

Ilk ayetler olan Alak Stresi’nin ilk bes ayeti geldikten sonra, Cebrail ve
dolayisiyla vahiy gelmez oldu (Koksal, 1981: 136). Alak Siresi’nin ilk bes ayeti ile
Miiddessir Stresi’nin ilk ayetleri arasindaki bu doneme vahiy gelmedigi i¢in “Fetretii’l-
Vahiy” denilmistir. Bu déonem Beyhaki’nin rivayet ettigi alt1 aylik bir donemdir (Buti,
1992: 88).

3.1.4. Gizli Davet ve Daveti ilk Kabul Edenler

“Ey ortiistine biiriinen adam, kalk ve uyar. Rabbini biiyiik tani. Elbiseni temiz
tut. Kétii seylerden uzak dur.” (Miiddessir, 74/1-5) Bu ayetlerde Hz. Muhammed’e artik
ilahi tebligi insanlara ulastirma zamaninin geldigi bildirilmekte, bu gorevi ifa ederken
yiice Rabbisine giivenmesi istenilmekte, ayrica maddi ve manevi kirlerden uzak durmasi
talimati verilmektedir (Fayda, 2005: XXX, 411). Hz. Peygamber, inen ayetleri Hz.
Hatice’ye okudu ve “Simdi bana kim inanir?” deyince hanimi “Kimse inanmazsa ben
inanirim” cevabm vererek Islam davetinin yapildig: ilk kisi ve Islam’1 da kabul eden
ilk kisi olma serefine nail olduHz. Peygamber’in kizlar1 Zeyneb, Rukiyye, Ummii
Giilsiim ve o sirada heniiz dort bes yaslarinda olan Fatima’da anneleri ile ayn1 anda
Islam’1 kabul ettiler. Hz. Hatice’nin 6nceki kocas1 Atik b. Aiz b. Abdillah’tan olan kiz1
Hind, Hz. Hatice’nin yegeni Umeyme ve kizi, Hz. Muhammed’in halas1 Safiyye bt.
Abdilmuttalib ve dadist Ummii Eymen’de Islam’a girmistir. Hz. Omer’in Daru’l-
Erkam’da Islam’a giren kirkinc1 Miisliiman oldugu diisiiniiliirse, kendisinden &nce yirmi
bir kadin Miisliiman olmustur (Sarigam, 2005: 85).

Hz. Peygamber’i Hz. Hatice ile birlikte namaz kilarken goéren Ali b. Ebi Talib
namaz hakkinda soru sormus ve aldigi cevap neticesinde sekiz-on yaslarinda iken
Miisliiman olmustur (Koksal, 1981: 151). Hig siiphesiz sehirde Muhammed (s.a.s.)’in en
yakin arkadasi ve dostu Ebu Bekir idi. Ebu Bekir hi¢ tereddiide kapilmadan Islam’1
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kabul ederek bu iman hareketine katilmistir (Hamidullah, 2003: 1, 89). Peygamber’in
azatlis1 Zeyd b. Harise’de iman etti. Daha sonra Peygamberimizin sairi olan Hasan b.
Sabit Miisliiman oldu (Taberi, 1982: 11, 352).

Hz. Ebu Bekir Miisliiman olduktan sonra islam’a davette gayret gdstermeye
baslad1 ve kendisinin davetiyle Osman b. Affan el-Emevi, Ziibeyr b. Avvam ¢l- Esedi,
Abdurrahman b. Avf, Sa’d b. Ebi Vakkas ez-Zehreyan, Talha b. Ubeydullah et-Teymi
Islam’a girmistir. Daha sonra Bilal b. Rabah el-Habesi, Ebu Ubeyde b. el-Cerrah, Ebu
Seleme b. Abdilesed el-Mahzumi, Erkam b. Ebi’l-Erkam el-Mahzumi, Osman b.
Ma’zun ve kardesleri Kudeme ile Abdullah, Ubeyde b. Haris b. Muttalib b. Abdimenaf,
Said b. Zeyd el-Adevi ile hanimi ve Hz. Omer’in kizkardesi Fatima bt. Hattab el-
Adeviyye, Habbab b. Eret, Abdullah b. Mesud el-Huzeli ve daha baskalarinin
Miislimanligi kabul etmeleri olay1 izledi (Furi, 2010: 80-81). Hz. Peygamber’e otuz
dokuz kisi inanip Miisliiman oldular. Kébe’nin i¢inde namaz kilmak istediler. Ancak
eza ve cefadan dolayi kilamadilar. O vakit Rastlullah dua etti: “Ya Ilahi! Islami asikdre
eyle. Su iki kimsenin biri ile sen onu ziyade seversin. Bu ikiden biri Omer b. Hattab ve
biri Ebu Cehil Ibn Hisam d1.” Peygamber (s.) duast Hz. Omer hakkinda kabul oldu. Hz.
Omer Miisliiman olunca Miisliimanlar o zamana kadar gizli olarak kildiklar1 namazlari
Kabe’de asikare olarak kilmaya bagsladilar (Taberi, 1982: 1, 354-355).

3.1.5. Daru’l- Erkam

Islam tarihinde Darii’l-islam olarak da bilinen bu ev, ilk Miislimanlardan Erkam
b. Ebii’l-Erkam el-Mahziimi’ye aittir. Erkam b. Ebii’l-Erkam, Safa tepesindeki evini Hz.
Peygamber’in ikametine tahsis etmistir (Furi, 2010: 979). Mekkeli miisriklerin gitgide
artan eziyet ve iskenceleri, Rastlullah’1 kendi evini terke zorlad1 (Hamidullah, 2003: I,
98). Sahabilerden biri olan el-Erkam’in evini teblig maksatlarinda kullanmak tizere
ikametgah olarak secti. Islam’a davet i¢in bu evin secilmesinde, Kabe’nin haremine
dahil olusu, hac ve umre i¢in Mekkelilerle ve disaridan gelen pek cok kimse ile dikkati
cekmeden temas kolaylig1 saglamasi gibi hususlar géz oniine alinmigtir. Hz. Peygamber
bu evde kaldig1 miiddetge, bir yandan burada Islam’in esas ve prensiplerini dgretiyor
diger yandan ilahi gergegi arayan insanlar1 burada Islam’a davet ediyor, bir yandan da
bir avu¢ Misliimanin teskil ettigi cemaat namazlarini burada kildiriyordu. Fakat O’nun
insanlara gagrist hep acik sekilde devam etmistir. Akil ve Iyas b. Bukeyr, Hz. Hamza,
Ammar b. Yasir ve Suhey b. Sinan hep burada Islam’1 kabul ettiler. Daru’l-Erkam’da
Islamiyeti kabul eden son kisi ise ikinci halife olan Hz. Omer’dir (Koksal, 1993: VIII,
520; Koksal, 1982: 225; Derveze, 1995: 11, 168).

3.1.6. islam Davetinin Izhar
Davetin agik¢a ilan edilmesi yoniinde inen ilk ayet: “En yakin akrabalarini

uyar!” mealindeki Suara Stresi’nin 214. Ayetidir (Furi, 2010: 82). Suara Siresi’nde,
acikca en yakin akrabalarini uyarilmasi emrediliyordu. Bunun iizerine Hz. Peygamber,
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bir ziyafet tertipleyerek yakin akrabalarindan kirk veya kirk bes kisiyi evine davet etti.
Yemekten sonra amcas: Ebu Leheb, onun konusmasina firsat vermeden ileri atilarak
soze bagladi ve “... Kabilesine senin getirdigin gibi koétii! Bir sey getiren kimse
gormedim.” diyerek onu susturdu. Hz. Peygamber, daha maksadin1 anlatmadan topluluk
dagildi. Ebu Leheb’in bu davranisi Hz. Peygamber’i ¢ok tizmiistii (Sarigam, 2005: 88).
Bir gilin yine yemek hazirladi ve akrabalarini ¢agirdi. Geldiklerinde yemek yenildi.
Peygamberimiz onlara hitaben: “Ben ézellikle size ve biitiin insanlara gonderilmis olan
Allah el¢isiyim. Allah’’a yemin ederim ki uykuya daldiginiz gibi dleceksiniz, uykudan
uyand:gimniz gibi diriltileceksiniz. Yaptiklarinizdan hesaba ¢ekileceksiniz, iyilikleriniz
karsiliginda iyilik, kotiiliikleriniz karsiliginda ceza goreceksiniz. Cennette cehennem de
ebedidir. /Ik uyard:g:m da sizlersiniz” dedi (Fayda, 2005: XXX, 411-412). Ebu Talib,
“Ey Muhammed sen soyledin biz isittik bizi birak diisiinelim” dedi, bunun {izerine
Peygamberimiz “Ey Amcalar Ey Hisimlar Eger dhiret izzetini isterseniz ve dilerseniz ki
Hak Teadld bu benim dinimi asikdre etti. Arabin ve acemin liderligi benimdir kimse var
mi? Benim Peygamberligimi tasdik edecek™ deyince orada hazir bulunan ve daha ¢ocuk
olan Ali b. Ebi Talip kendisini tasdik edecegini sdyledi bunun iizerine oradakiler
giliistiler ve disar1 ¢ikip dagildilar (Taberi, 1982: 11, 356-357).

Bu sefer Hz. Muhammed, Islam’1 tiim Mekkelilere duyurmaya karar verdi. Bir
giin Safa tepesine ¢ikarak “Ey Fihr ogullar1! Ey Adiyy ogullar1! Diye seslendi. Nihayet
hepsi toplandi. Disari ¢ikmayan kimseler de “O da ne” diye bakmasi i¢in adam
gonderdiler. Hz. Muhammed (S.) onlara “Ben size su vadiden veya dagin eteginden
athilar ¢ikacagim ve size saldiracaklarini haber versem beni tasdik eder miydiniz?”
dedi. Onlar da “Evet simdiye kadar senin yalan séyledigini gormedik” dediler. Bu sefer
Peygamberimiz “Ben size oniimiizdeki siddetli azabi haber veriyorum...” dedi. Bunun
tizerine Ebu Leheb “Yaziklar olsun sana! Her giin hiisrana ugrayasin. Bunun igin mi
bizi topladin?” diyerek Hz. Muhammed’e hakaret etti. Bunu iizerine Cenadb-1 Allah
Tebbet Stresi’ni indirdi. Bu sekilde tiim Mekke halki Islam’1 duymus oldu ve Islam
hakkinda konusmaya basladilar. Kadinlar, erkekler, ¢ocuklar ve kéleler Islam’
dgrenmek iizere gruplar halinde Islam’a girmeye baslad: (Buti, 1992: 103).

3.1.7. Miisliimanlara Yapilan Eziyet ve iskenceler

Hz. Muhammed (s.a.s.), herkesi Islam’a davet etmeye basladig1 zaman miisrikler
onu Onceleri pek ciddiyete almadilar ve onun sozlerine kulak asmadilar. Fakat
misriklerin bu lakaydane hareketine ragmen Hz. Muhammed’in sozleri tesir ediyor ve
onun etrafinda toplananlar bulunuyordu. Giin ge¢tik¢e onun bu davetini kabul edenlerin
sayis1 artmaktaydi (Nedvi, Ansari, 1963: I, 117). Ancak puta tapiciligi elestiren ayetleri
okumaya, puta tapanlarin cehenneme girecegini sdylemeye baslayinca tebligini biiyiik
bir tehlike olarak goriip davetini engellemek i¢in ellerinden geleni yaptilar (Fayda,
2005: XXX, 412). Kur’an sureleri ve ayetleri pesi sira inerek bu daveti engelleyenlerin,
yalanlayanlarin tutumlarim1 ortaya koyarak onlari elestirmis ve onlara uyarida
bulunmusgtur. Alak Siresi’nin sonlarma dogru Peygamberi namaz kilmaktan alikoyan
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Ebu Cehil’in tehdit edilmesi, Kalem Siresi’nin baslarinda Peygamber’e fitnelenmis
diyen akibetinden bahsederek uyarilmasi, Hz. Muhammed (s.a.s.)’in 6z amcasi Ebu
Leheb’in ve onun esi Ummii Cemil’in cehennemdeki durumlarinin tasvir edilmesi 6rnek
olarak verilebilir (Derveze, 1995: 11, 164-181).

Hz. Muhammed bir giin mescitte otururken Ukbe b. Ebi Muayt yanina gelmis ve
onun yiiziine tikirmiistiir (Taberi, 1982: I, 359). Kureys, Hz. Muhammed (s.)’e ve
ashabina kars1 diismanligini iyice arttirmigti. Allah Rastlu’de onlarin iskencelerinden
her tiirliisii ile kars1 karsiya gelmisti. Yine bir giin Ukbe Rastlullah’in elbisesini
toparlayip, miibarek boynuna dolayarak hirsla onu bogmaya ¢alist1 (Buti, 1992: 110).

Kureys biitiin hiddet ve gazabinin zayif ve kimsesiz Miisliimanlar {izerinde
denemeye ¢alistilar. Bu zayif ve kimsesiz Miisliimanlara her tiirlii iskenceyi yaptilar,
onlar1 Islamiyet’ten ¢ikarmak ve eski hallerine dondiirmek igin ellerinden gelen her
eziyeti tatbik ettiler (Nedvi, Ansari, 1963: I, 120). Mekkeli miisriklerin zayif ve
kimsesiz Miisliimanlara yaptigi bu insafsizca eziyet ve iskencelerden bir kagina
deginelim. Hz. Osman’in amcasi, Hz. Osman’in Miisliman oldugunu grenince hurma
yapraklarindan olusan hasira onu sarmis ve altindan duman vermistir. Mus’ab b.
Umeyr’in annesi, oglunun Miisliiman oldugunu 6grenince onu a¢ birakmis ve evinden
kovmustur. Bilal, Umeyye b. Halef el-Cumahi’nin kélesiydi. Umeyye, Bilal’i sikica
bagliyor, sonra da sopa ile doviiyordu. Ogle sicaginda Mekke nin kizgin kumlari iistiine
yatirtyor ve lizerine de bir kaya pargasi birakiyordu. Ammar b. Yasir,
Mahzumogullar’nin kolesiydi. Ammar ile annesi ve babas1 Miisliman olduktan sonra
Ebu Cehil basta olmak iizere miisrikler onlar1 Ebtah denilen yere ¢ikariyorlar, kumlar
lyice 1sminca onlar1 bu kizgin kumlara yatirarak iskence ediyorlardi. Bu sekilde Yasir
ve esi Siimeyye iskence altinda can verdi (Furi, 2010: 95-96). Habbab b. Eret’te
miisriklerin zuliim ve iskencesine ugramistir. Miisrikler Habbab’1 soyar, sirtin1 kizgin
kumlara yapistirir, sonra da yanmis birer komiir kadar kizgin taglar1 getirir, onun
viicudunun {izerine koyarlardi. Hz. Siiheyb’de Islam i¢in en siddetli iskencelere maruz
kalmis, miisriklerin bu iskencelerinden kurtulmak ve hicret etmek i¢in tiim mal varligini
Mekkeli miisriklere birakmigti. Bunu duyan Rastl-i EKkrem “Siiheyb kazand:, Siiheyb
kazand:” buyurmustur. Hz. Omer miisrik iken yine kizkardesi Fatma ve enistesi Said b.
Bydi Miisliiman olduklar1 i¢in dovmiistiir (Nedvi, Ansari, 1963: I, 122).

3.1.8. lislam’da ilk Hicret (Habesistan’a Hicret)

Miisliimanlara yapilan eza ve cefalarin baglangici bi’setin dordiincii senesinin
ortalarina veya sonlarina rastlamaktadir. Onceleri hafif sekilde baslayan bu eza ve
cefalar, bi’setin besinci yilinin ortalarma dogru (Furi, 2010: 97). Misliimanlarin
Mekke’de dugar olduklari eza ve cefalar tahammiil edilemez bir dereceye varmis,
kiiffarin eza ve cefast smir tanimaz bir hale gelmisti. Buna karsi Miisliimanlarin
kendilerini giivende hissedecekleri bir yer aramalya baslamislardi (Nedvi, Ansari, 1963:
I, 123). Sonunda Ziimer Suresi’nin 10. ayeti zulme ugrayanlara hicret izni vermek igin
nazil olmustu. Ardindan Nahl Saresi’nin 41 ve 42. ayetleri geldi. Ashabinin maruz
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kaldig1 zuliim ve iskenceleri engellemeye giicii yetmeyen Rasilullah, sehirde alinacak
bir tedbiri ve basvuracak caresi kalmaymca Miisliimanlara: “Sdyet yapabilirseniz,
Habesistan’a sigimin! Zira orada iilkesinde kimseye zulmedilmeyen bir hiikiimdar is
basindadir. Orast bir dogruluk ve hakikat iilkesidir. Allah islerde kolaylik verene kadar
orada oturup kalin” seklide bu tavsiyede bulundu (Hamidullah, 2003: I, 109). Bu
tavsiye lzerine aralarinda Hz. Osman ve esi Rastlullah’in kizi Rukiyye’nin de
bulundugu on bir erkekle dort kadindan olusan kafile dinlerini muhafaza igin Allah’a
si@inarak Hristiyan olan Necasi Ashame’nin tilkesi olan Habesistan’a hicret etmek tizere
yola ¢iktilar (Buti, 1992: 132).

3.1.9. Sosyal ve Ekonomik Boykot

Islamiyet, Mekke smirlarm asarak diger kabileler arasinda da yayilmaya
baslamig Habes iilkesine hicret eden Miisliimanlar; Necasi Ashama’dan himaye ve
hiirmet gérerek emniyet ve huzura kavusmus Hz. Hamza, arkasindan da Hz. Omer
Miisliiman olmus ve Hz. Muhammed (s.) ve Miisliimanlara biiyiik destek ve yardimci
olmuslardi. Miisriklerin; Islam davasindan vaz ge¢medigi takdirde &ldiiriilmek iizere
Peygamberimizin kendilerine teslimi i¢in Ebu Talib’e yaptiklari teklifler de neticesiz
kalmistt (Koksal, 1981: 310). Biitiin bunlara ilaveten bir de Hasimogullar1 ile
Muttalibogullar1 Hz. Muhammed (s.)’i korumak ve miidafaa etmek {izere
sozlesmislerdi. Hz. Muhammed (s.)’i oldiirmek yerine baska bir zulim yoluna
basvurdular. Miisrikler Kinaneogullart yurdunda Muhassab denilen yerde bulustular.
Hz. Muhammed (s.)’i 6ldiirmek i¢in kendilerine teslim etmedikleri miiddetce Hasim ve
Muttalib ogullariyla kiz alip vermemeye, aligveris etmemeye, oturmamaya, aralarina
karismamaya, evlerine girmemeye ve onlarla konusmamaya yemin ettiler. Yapilan bu
yemin ve anlasma Bi’set’in yedinci yilinda yani MS. 617 yilinda Bagiyd b. Amir b.
Hasim tarafindan yazildi ve Kéabe’nin i¢ine asilarak kutsallik atfedilmis oldu. Ebu
Leheb hari¢ Hasimogullariyla Muttalibogullart Muharrem hilali gecesi Ebu Talib’in
bulundugu mahalleye hapsedilmis oldular (Furi, 2010: 114-115). Miisliimanlar
dindarliklarindan kafirler ise onlar1 koruduklarindan bu sekilde sosyal ve ekonomik
boykota maruz birakildirlar (Buti, 1992: 125-126).

3.1.10. Taife Davet Hareketi

Hz. Hatice’nin ve Ebu Talib’in vefati birka¢ giin i¢inde pes pese meydana
gelmis, Hz. Muhammed (s.)’in kalbini hiiziin ve elem duygular1 kaplamist1 (Furi, 2010:
122). Ebu Talib’in yerine Mekke liderligine Ebu Leheb gecmis ilk zamanlarda Hz.
Muhammed (s.)’i akrabalik baglarindan dolay: himaye eden Ebu Leheb daha sonra bu
himayesini kaldirmis ve Hz. Muhammed’i toplum dis1 ilan ederek onu toplumdan
soyutlamistir (Hamidullah, 2003: 1, 115).

Mekke’de kendisini koruyacak bir hami kalmayinca Mekkeli miisrikler; Ebu
Talib’in saghiginda yapamadiklar1 zuliim ve iskenceleri Hz. Muhammed (s.)’e yapmaya
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baslamis ve ona g6z actirmamiglar, Miisliimanlara yonelik zuliimlerini daha da
arttirmiglardi. Hz. Muhammed, Bi’set’in onuncu yilinda yanina azatli kdlesi ve evlathig
olan Zeyd b. Harise’yi de alarak davetine icabet etmelerini, kendisine kol-kanat
germelerini ve kavmine kars1 kendisine yardimc1 olmalarini umarak Taif e gitti (Koksal,
1981: 343; Sarigam, 2005: 108). Hz. Muhammed (s.) Taif’te yaklasik on giin kaldi. Taif
esrafinin her birine gidip Islam’1 anlatti. Onlar da: “Cik git memleketimizden!” dediler.
Ona karst ayak takimini kigkirttilar. Taif’ten ¢ikarken ayak takimi ve koleler Hz.
Muhammed’i takip ediyorlar, ona kiiflirler savurup bagrisiyorlardi. Tas atmaya ve ¢irkin
sozler sdylemeye basladilar. Hz. Muhammed’in nalinlar1 kana buland1 ve Zeyd b.
Harise ile beraber Utbe ve Seybe b. Rebia’nin bahgesine sigindilar. Duvara yaslanarak
bir asmanin dibine oturdu kalbi siikinete kavusunca kimsenin kendisine iman
etmemesine liziildigiinden ellerini agip dua etti. Hz. Muhammed’i bu sekilde géren
Utbe ve Seybe’nin merhamet duygular1 kabarmis ve kdleleri Addas’1 bir tabak tliziimle
yanlarina gonderdiler (Furi, 2010: 130). Addas tabagi Hz. Muhammed’in Oniine
koydugunda O “Bismillah” diyerek alinca Addas “bu sézii bu beldelerin halk:
soylemezler” demis ve bunun iizerine Hz. Muhammed Addas’a islam’1 anlatmis ve bu
topraklarda sadece Ninovali Addas Miisliiman olmustur (Ko6ksal, 1981: 345-346).

3.1.11. islam’in Medine’de Yayillmaya Baslamasi (Akabe Biatlar)

Islam, Medine’ye Akabe Biatlar ile yayilmaya baslanmistir. Akabe biatlarinin
yapildig1 yer Mekke’de Mescid-i Haram’a yaklasik 3 km. uzaklikta ve Mina hudutlar
icindedir. Hac sirasinda seytan taslanan Cemerat bolgesinde Cemre-i Akabe ismiyle
anilan biiyiik seytanin taslandigi yere yakin etrafi tepelerle gevrili kiigiik kuytu bir
vadidir (Onkal, 1989: 11, 211).

Zilkade ayinda Taif’ten Mekke’ye donen Hz. Muhammed (s.) hac mevsimi
olmasindan dolayr Mekke’ye gelen hacilara Islam’1 anlatmak i¢in amcasi Abbas’1 ve
amcaoglu Ali b. Ebi Talib’i de yanina alarak Ukaz, Mecenne ve Mina panayirlarina
gitmis ancak burada Islam’i anlattd1 kabilelerin hi¢ birinden olumlu bir cevap
alamamustir (Furi, 2010: 134-140). Hz. Peygamber, MS. 620 yilinda Akabe’de Medineli
Hazrec kabilesinden alt1 kisi ile ilk gdriismesini yaparak onlara Islam’i anlatmis ve
onlar da islam’1 kabul etmislerdi. Hz. Peygamber, bu gériismede onlardan kendisini
Yesrib’e gotiiriip himaye etmelerini ve bdylece Islam dinini yaymasina yardimci
olmalarini da istedi (Onkal, 1989: II, 211). Bir sonraki sene MS. 621 yilinda yine hac
mevsiminde bu sefer ilk Akabe Biatinda hazir olan alt1 kisiden Cabir b. Abdillah harig
bes Hazreclinin de aralarinda bulundugu onu Hazrecli olmak {izere on iki Miisliiman
daha Once sozlestikleri gibi Akabe denilen yerde Hz. Muhammed (s.) ile bulustular ve
savag farz kilinmadan Once kadinlarin bey’ati denilen “hichir seyi Allah’a ortak
kosmamak, hirsizlik ve zina yapmamak, ¢ocuklari oldiirmemek, iftira atmamak, Hz.
Peygamber’in emirlerine itaat etmek” tizere biat ettiler. Birinci Akabe Biati olarak
isimlendirilen bu biattan sonra Medineli Miisliimanlar kendilerine Islam’1 anlatacak
birini istediler bu istek iizerine Hz. Peygamber Mus’ab b. Umeyr’i onlara Kur’an
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okumak, Islam’1 anlatmak ve dinde bilinglendirmek icin Medine’ye gonderdi (ibn
Hisam, 1955: II, 433). Medine’de Es’ad b. Ziirare’nin evinde misafir olarak kalan
Mus’ab, bir yil boyunca Medine’de islam’1 anlatti. Mekke’ye geldiklerinde Mina’da
Cemre-i Ula’nin yani birinci cemrenin bulundugu Akabe yakinindaki dag yolunda tesrik
giinlerinin ortasinda gece karanliginda Hz. Muhammed ile bir biat/s6zlesme yapildi
(Furi, 2010: 150-153). Medineli Miisliimanlar, kendi eslerini ve ¢ocuklarini nasil
koruyup ve himaye ediyorlarsa Allah’in RasGlu’nii de o sekilde koruyup himaye
edeceklerine dair soz verdiler. Bunun iizerine Allah Rastilu’de onlarin bu s6zlerine
giivence veren sozler verdi. Boylelikle tarihe ikinci Akabe Biat1 olarak gegen bu biat
gerceklesmis oldu (Hamidullah 2003: I, 157-158). Bu antlasmadan sonra Rastlullah’in
hicrete izin vermesi lizerine ilk defa Ebu Seleme b. Abdiilesad ile Amir b. Rebia ile
hanimi Leyla bt Ebu Hasme Yesrib’e gog etti (Fayda, 2005: XXX, 414; Nedvi, Ansari,
1963: 1, 146). Zilhicce aymda gerceklesen Ikinci Akabe Biati’ndan sonra Hz.
Muhammed (S.) Muharrem ve Safer aylarii1 da Mekke’de gecirdi. MS. 622 yilinda
Rabiiilevvel ayinda Hz. Ebu Bekir ile beraber yatagina Ali b. Ebu Talib’i birakarak gece
karanliginda gizlice yaklasik olarak on ii¢ yillik peygamberlik miicadelesinin ardindan
Mekke’den ayrilarak Medine’ye hicret etti (Sarigam, 2005: 112).

3.2. Medine Donemi Ve Nifakin Dogusu

3.2.1. Hicretten Onceki Medine’ye Genel Bir Bakis

Rivayete gore Medine’ye ilk once gelip yerlesen Amalika kavminden ismi
Yesrib olan bir kimse oldugu i¢in o zamandan itibaren Medine “Yesrib” ad1 ile anilir.
Yesrib ismi ise “Serb” kokiinden tireyip “Zarar vermek, karistirmak, kétiilemek, basa
kakmak, bozmak” gibi anlamlara gelmektedir (Koksal, 1981: I-11: 42-43).

Medine’nin dini yapisina baktigimizda en biiyiigii miisrikler olmak iizere ¢esitli
gruplari i¢inde barindirdigin1 gérmekteyiz. Yahudilik dinine mensup olanlarin yani sira
sayilar1 az olmakla birlikte Hristiyanlar da mevcuttur. Araplarin biiyiik cogunlugu ise
miusrikti (Derveze, 1995: 111, 25; Demircan, 1996: 27-28).

Medine’ye yerlesen Yahudiler, Araplara kars: kendilerinin Israil irkindan gelmis
olmalar1 dolayisiyla se¢ilmis bir millet olduklarint sdyleyerek oviiniiyorlar, onlart son
derece kiiciimsiiyorlar, onlar1 yabani, basit, diisiik, geri kalmis manasinda “Ummi”
olarak adlandirtyorlar, onlarin mallarin1 kendilerine mubah goriiyorlar ve “cahil
Araplarin mallarint almaktan dolayr bize giinah gelmez diyerek” (Furi, 2010:183), ahir
zamanda gelecek peygamber ile bir olup Ad ve irem halkini éldiirdiikleri gibi Araplar
da 6ldiireceklerini sdyleyerek onlari tehdit ediyorlard: (Ibn Hisam, 1955: I, 428-429).

Asil vatanlart Yemen olan Evs ve Hazrec kabileleri ise Me’rib seddinin
yikilmasindan sonra muhtemelen MS. 2. veya 3. ylizyilda 6nce Tihame’ye, oradan da
kuzeye Medine’ye go¢ ederek Medine’ nin ¢evresine yerlesmislerdir. Yesrib’e geldikten
sonra bir miiddet Yahudilere tabi olarak yasamaya baslayan Evs ve Hazrec kabileleri,
bu Yahudiler tarafindan siyasal ve ekonomik baskilara, hatta bazen onur kirict ¢irkin
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davraniglara dahi maruz kaldilar. Bunun iizerine akrabalar1 olan Gassanilerden yardim
istediler. Bu yardim sayesinde Yahudilerin baskanlarini 6ldiip Medine’ de iistiinliigii ele
gecirerek (MS. 492) sehrin i¢ kisimlarindan Yahudileri ¢ikarip kendileri bu i¢ kisma
yerlestiler. Fakat hemen pesi sira Yahudiler, kardes bu iki kabile arasinda eski
diismanliklar1 yeniden canlandirmaya bagladilar ve onlar1 120 yi1l devam eden i¢
savaslarin ¢ikmasina sebebiyet vererek birbirine diisman ettiler (Sarigam, 2005: 128-
129; Koksal, 1981: I-1l: 43-44; Cubuke¢u, 1992: VI, 340). Bu savaslar sonunda Evs ve
Hazrec kabileleri iyice zayiflamiglar ve Yahudiler, Yesrib’de ki eski konumlarini
yeniden elde etmislerdi (Unlii, 1992: I, 37; Hasan, 1985: 1, 123).

3.2.2. Medine’ye Hicret ve Nifakin Ortaya Cikisi

Hz. Muhammed (s.) MS. 622 yilinda Medine’ye hicret ettikten sonra Yesrib
isminin  “Zarar vermek, karistirmak, kotiilemek, basa kakmak, bozmak” gibi kot
anlamlar tasimasindan dolayr halkin Medine’ye Yesrib demesini hos gérmemis ve o
“Medine” dir demistir (Koksal, 1981: I-11: 42-43).

Mekke’de iginden gelen Islam’a giriyordu. Hem de tehlikelere gogiis gererek,
eziyetleri ve iskenceleri goze alarak. Bu donemde Miisliman adini alanlar bu
imanlarinda samimiydiler (Ates, 1991: II, 386). Ancak hicretten sonra Islam’in bir
devleti olup Miisliimanlar gii¢ sahibi olunca, kimi de yeni bir tavir olan gizli inkarin
icine girmistir. Iste daveti kabul etmis gibi goriinerek yeni ¢agriya gizlice, kapali kapilar
ardinda tuzak kurmaya calisan Islam davasma en fazla diismanlik besleyenler
“miinafiklar” idi. Islam’in nurunu her ferdin esit sekilde hazmedemedigi bilinen bir
gercektir. Yine birgoklarinin cogunluga uyarak mecburen Islam’a girdikleri de
ortadadir. Iste Medine’nin miinafiklariyla Medine’nin etrafinda yasayan Esel ve
Gatefon gibi kabilelerin islam’1 akledemeyen bedevi fertlerinin biiyiik boliimii bu
kesimi olusturmaktadir (Halefullah, 1992: 107). Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretini
miiteakip hicretin Medine’de dogurdugu durum ve seriat neticesinde meydana gelen
minafik grup ile ilgili ayetler Mekke’de yoktu (Kutub, tsz.: I, 57; Derveze, 1995: IlI,
75; Hasimi, tsz.: 98). Miinafiklarin tavirlari, haberleri, niyetleri ve onlara yapilan
elestirileri anlatan ayetler 6yle c¢oktur ki, medeni sirelerin ¢ogu ozellikle de uzun
stirelerin ve orta uzunlukta olan stirelerin hepsi onlardan az veya ¢ok bahseder. Bu da
nifak hareketinin hemen hemen Medine donemi boyunca devam ettigi anlamina gelir.
Suras1 da var ki, bu hareket Medine déneminin birinci yarisindan sonra zayiflamaya
baslamistir (Derveze, 1995: 111, 77-78).

Miinafiklarin iistlendigi pozisyonun onemini anlamak i¢in bu sirada, ozellikle
Medine doneminin baslarinda, onlarin konumlarini tespit etmek yerinde olacaktir. Evs
ve Hazrec kabileleri Medine’de Yahudilere karsi koyabilmek igin aralarinda bulunan
husumeti, anlagmazlig1 ortadan kaldirarak bir kral etrafinda birlesmeye karar vermisler
ve bu krallik icin de Abdullah b. Ubey’in ismi iizerinde karar kilmislardi. Rastlullah’in
hicreti ile beraber Abdullah b. Ubey b. Seliil bu Medine baskanligmin elinden alindig
gorlisiinde idi. Bu sebepten dolayr kalbinde Hz. Muhammed’e karsi siddetli bir
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diismanlik besliyordu. Abdullah b. Ubey miisrik olarak kalmasinin miimkiin olmadigini,
baz1 diinyevi menfaatlerden mahrum olacagini anlayinca Bedir Savasi’ndan sonra
Miisliman oldu. Ama kalbinde yine kiifriinii gizliyordu. Rastlullah’a hile ve tuzak
kurmaya firsat bulur bulmaz hemen buna tesebbiis ediyordu. Ibni Ubey’in baskan
olmasi halinde bazi1 mevki ve makamlardan mahrum kalan bazi arkadaslar1 da plan ve
programlarint uygulamada ona yardimci oluyorlardi (Furi, 2010: 182-183).

Mekkeli miisrikler, Medine’ye hicret eden Miisliimanlarin mallarina el koymus
ve savas sebebi sayilacak birtakim davranislar igerisine girmislerdi. Mekkeli miisrikler,
Bedir Savasi’ndan 6nce heniiz miisrik olan Abdullah b. Ubey’e hicretten sonra Ensar’mn
reisi sifatiyla mektup gondererek soyle dediler: “Siz adamimizi himaye ediyorsunuz.
Allah’a yemin ederiz Ki; ya onunla savasirsiniz veya onu memleketinizden ¢ikarirsiniz;
voksa topluca iizerinize yiiriiriiz, erlerinizle savasiwr, kadinlarimizi da cariye olarak
aliriz.” Bu mektup Ibni Ubey’e ulasir ulasmaz Mekke’deki miisrik dostlarmin
emirlerini yerine getirmek i¢in harekete geger ve kendisi gibi olanlar ile bir araya gelir.
Bu haber Hz. Muhammed’e ulasinca Allah’in Elgisi: “Kureys'in tehdidi size ¢ok tesir
etti. Herhalde kendi kendinize tuzak kurmanmizdan daha tehlikeli olamazlar. Siz
ogullarimiz ve kardeslerinizle ¢arpismak mu istiyorsunuz?” demesi lizerine hemen
dagiliverdiler. O giin ibn Ubey, arkadaslarinda bir zayiflik ve Hakk’a meyletme gormiis
ancak kendisi Kureys ile iliskilerini gizlice siirdiirmeye devam etmistir (Furi, 2010:
195-196).

Bir giin Hz. Muhammed (S.) hasta olan Sa’d b. Ubade’yi ziyaret igin evine
giderken yolda Abdullah b. Ubey’i yaninda Miisliimanlardan, miisriklerden ve de
Yahudilerden bazi kimseler oldugu halde otururken gordii bunun iizerine Allah Rastlu
yanlarina giderek selam verdi ve yanlarina oturdu. Orada bulunanlara Kur’an okudu,
onlar1 Allah’a davet etti, onlara Allah’1 hatirlatip uyards, iyi olanlarin cennete gidecegini
mijdelerken kotii olanlarin cehenneme gidecegini sdyleyerek onlart korkuttu. Hz.
Muhammed konustugu miiddetce Ibn Ubey hicbir sey séylemedi Allah Rastlu sdzlerini
bitirince: “Ey su konusan kisi! Eger sdylediklerinde gerceksen onlardan daha giizel bir
sey olamaz. Fakat sen evinde otur. Sadece evine gelenlere bunlari anlat. Sana
gelmeyenlerin, soylediklerinden hoslanmayanlarin toplantilarina gidip onlart rahatsiz
etme” diye ¢ikisinca Abdullah b. Revaha “Ey Allah i Rasilu! Sen bize meclislerimize
ve evlerimize her zaman gelebilirsin. Allah bize ikram ettigi dogru yola kavusmamiza
sebep kildigi bu sohbetini ve Kur’'dn’t dinlemeyi vallahi biz ¢ok severiz” dedi. Daha
sonra orada bulunan Miisliiman, Yahudi ve miisrikler birbirleriyle s6z dalasina girdiler
Hz. Muhammed (s.) onlar1 teskin etmeye ¢alisti sonrada Sa’d b. Ubade’yi evinde
ziyarete gitti. Hz. Muhammed’i hiiziinlii bir sekilde goren Sa’d: “Vallahi Ey Allah in
El¢isi yiiziinde gordiigiim bu hiizniin sebebi hoslanmadigin bir soz isittiginden dolay
midir?” deyince Allah Rastlu olan biteni Sa’d’a anlatt1 ve Sa’d’da: “Ey Allah in El¢isi
ona yumugsak davran. Siiphesiz ki biz onun basina ta¢ giydirmek igin boncuklar: diiziiyor
haldeyken Allah seni bize Peygamber olarak gonderdi. O, seni elinden miilkiinii zorla
almig goriiyor.” dedi (Ibn Hisam, 1955: I, 587-588).
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3.2.3. Bashca Nifak Hareketleri

Islam davetine kars1 miinafiklar ayn1 sekilde miicadele etmemislerdir. Bunlardan
bazilar1 nifaklarini sinirh tutmuslardir. Bu tip insanlar, karsisindakini hosnut tutarak
onlarin sevgilerini kazanmak isteyen tiplerdir. Bunu o6zellikle yoneticilere ve servet
sahiplerine kars1 yaparlar ki neticede onlardan emin olabilsinler. Nifakin en basit ve en
hafif sekli budur. Kapsamli nifak ise; din, devlet ve millete ihanet gibi 6nemli konularda
yapilan nifaktir (Halefullah, 1992: 107).

Bedir Savasi’na kadar Miinafiklar blok halinde ortaya ¢ikmamaistir. Bu doneme
kadar blok veya grup seklinde isimlendirilecek sekilde olmamakla birlikte belirli birkag
kisini nifak igerisinde oldugunu soyleyebiliriz. Miisliimanlarin Bedir’de kesin zafer
kazanmasindan sonra bu blok tesekkiil etmistir. Miisliimanlarin art arda elde ettikleri
zaferler silsilesi, misrikler blogunun degisime ugrayarak miinafiklar blogu haline
gelmesine sebep olmustur. Abdullah b. Ubey ve adamlar1 agikca Rastilullah’in karsisina
c¢ikmaya gilic yetiremiyordu. Ciinkii bdyle yapacak olsa Miislimanlarin kuvveti
karsisinda zayif kalacaklarindan etrafindaki kimseler kendisini terk ederlerdi. Hakiki
Miisliiman olmayr da miinafik nefsi kaldiramiyordu. Onun i¢in degnegi tam ortasindan
tuttu ve Miisliiman gibi goriinerek kendine bagli olanlarin yaninda kalmalarin1 sagladi
(Gadban, 1982: 1, 251).

3.2.3.1. Bedir Savasi ve Nifak

Hz. Muhammed (s.), H. 2. yilda yani MS. 624 yilinda Ebu Siifyan b. Harb’in
sevk ve idare ettigi 50.000 dinar sermayeli 1000 deveden olusan Kureyslilere ait biiyiik
bir ticaret kervani ile Sam’dan dondigiinii haber alinca (Koksal, 1981: I-1l, 73),
Hazrec’ten 170, Evs’ten 61 ve Muhacirlerden 83 kisi olmak iizere 314 kisi bu orduya
katilmist1 (Ibn Hisam, 1955: I, 706). Bedir’de iki ordu arasinda yapilan savas,
miisriklerin feci bir yenilgiye ugramalari, Miislimanlarin ise biiyiik bir zafer kazanmasi
ile neticelendi. Bu savasta sekizi Ensardan altis1 muhacirlerden olmak iizere on dort
Miisliiman sehit olurken Mekkeli miisriklerden yetmis kisi 6ldiiriilmiis ve yetmis kisi de
esir olarak alinmistir (Koksal, 1981: I-11, 160-171).

Miisliimanlara zafer miiyesser olunca Rastlullah (S.) Medine’ye sevingli haberi
hemen ulastirmak {izere Abdullah b. Revaha’ y1 yukar1 Medine halkina, Zeyd b.
Harise’yit ise asagt Medine halkina miijdeci olarak gonderdi. Savas sirasinda
Yahudilerle miinafiklar aldatici propagandalar yapmuglar, hatta Hz. Muhammed’in
oldiirtldiigi seklinde bir de dedikodu ¢ikartmislardi. Miinafiklardan biri Rastlullah’in
devesi Kusva’ya binmis olan Zeyd b. Harise’yi gériince: “Muhammed 6ldiiriilmiis! Iste
su deve onun devesi! Bu da Zeyd! Korkudan ne diyecegini bilmiyor. Saskin saskin
geliyor.” Demisti. Miijdeciler gelince Medine halki onlarin etrafin1 sararak haberleri
ogrenmek istediler. Miisliimanlarin kesin zafer kazandiklarini 6grenince herkesi nese ve
seving kaplamis, Medine’nin her tarafi tekbir ve tehlillerle inlemisti. Bu zafer
miisriklerle is birligi yapan Yahudilere de pek agir geldi. Iglerinden biri: “Mekke
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esrafinin basina gelen bu halden sonra yerin alti iistiinden daha haywhdwr” demisti
(Furi, 2010: 229; Berki, Keskioglu, 1966: 226-227).

3.2.3.2. Beni Kaynuka Savasi ve Nifak

Tarihleri zuliim, hiyanet ve ahde vefasizlikla dolu Yahudiler, tabiatlarina uygun
olarak hareket etmeye devam etmislerdi. Hileler, tuzaklar, kiskirtmalar, fitne ¢ikarmalar
yoluyla Miisliimanlarin saflarinda sarsintt meydana getirmeye baslamislardi (Furi, 2010:
238-239)

Hz. Muhammed, bir giin Beni Kaynuka Yahudilerini Beni Kaynuka ¢arsisinda
topladi ve onlara: “Ey Yahudi Toplulugu! Kureysin basina gelen bela ve felaketlerin
bulagmamas: igin Allah’tan korkun. Islam’t kabul edin. Zira biliyorsunuz ki ben,
Allah’in génderdigi bir Nebiyim. Siz bunun boyle oldugunu kendi kitabinizda gériip
duruyorsunuz; o halde Allah sizi bununla baglamis vaziyettedir.” dedi. Bunun {izerine
Yahudiler: “Ey Muhammed! Sen ancak kendi millet ve halkini bilirsin. Kendilerine
maglubiyeti tesadiifen tattirdigin harp sanatint bilmeyen bir halk ile karsilasmis olman
seni yaniltmis olmasin?.. Allah’a yemin ederiz ki eger seninle savasacak olursak bizim
ne yigit erler oldugumuzu goriip 6greneceksin” dediler. Ve bunun iizerine Al-i Imran
Stiresi’nin 12. ve 13. ayetleri nazil oldu (ibni Hisam, 1955: 11, 47; Hamidullah, 2003: I,
576).

Araplardan bir kadin Beni Kaynuka ¢arsisinda bir Yahudi kuyumcusuna gelerek
bir takim ziynet esyalar1 almak istemis. Yahudiler kadinin yiiziinii agmasini istemisler
ve onunla eglenmisler, ancak kadin yiizii kapali oturmakta israr edince bu sefer
Yahudilerden bir tanesi kadinin arkasindan elbisesinin eteginin ucunu bir dikenle beline
ilistirmig, kadin ayaga kalkinca mahrem yerleri acilmis ve Yahudiler bu manzara
karsisinda giiliismiislerdi. Kadinin bagirip yardim istemesi iizerine Miisliimanlardan biri
gelerek olaya miidahale etmis ve bu isi yapan Yahudi kuyumcu ile déglismiis ve onu
Oldiirmiistii. Oradaki Yahudilerde Miisliimanin iizerine isiiserek onu o6ldiirmiislerdi.
Boylece Beni Kaynuka Yahudileri ile Miisliimanlar arasinda kan doékiilmiis oldu (Berki,
Keskioglu, 1966: 235-236).

Daha sonralart Hz. Muhammed (s.) Beni Kaynuka Yahudilerinin tutum ve
davraniglarindan sliphelenmeye basladi. Bunun iizerine Cenab-1 Allah “(Antlasma
yvaptigin) bir kavmin hainlik etmesinden korkarsan, sen de antlagmayr bozdugunu ayni
sekilde onlara bildir. Ciinkii Allah, hainleri sevmez.” (Enfal, 8/58) ayetini indirince,
Allah Rastilu Beni Kaynuka {izerine savas emri verdi. Kaynukalilar kalelerine sigindilar
15 giin siiren muhasara sonunda Allah onlarin kalplerine korku diisiirdii ve Kaynukalilar
teslim olmay1 kabul ettiler. Teslim olmalar1 iizerine hepsinin elleri omuzlarina baglandi.
O sirada oradan gegen Miinafiklarin reisi Abdullah ibn Ubey “Coziin onlari!” dedi.
Miinzir  “Rasulullah’in  baglattigi bir cemaati nasil ¢ozeriz. Vallahi boyunlar
vurulmadik¢a onlardan hi¢c kimse coziilemez” dedi. Ibn Ubey, Hz. Muhammed’in
yanina gitti. “Ey Muhammed benim miittefikime lituf ve iyilik et!” dedi. Hz.
Muhammed onun bu soylediklerini duymazdan gelince Ibn Ubey ayn1 sozleri tekrar etti.
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Bu sefer Allah Rastilu yiiziinii gevirdi. Ibn Ubey elini Hz. Muhammed’in gémlek
yakasindan igeri soktu. Hz. Muhammed buna kizdi, rengi degisti. Ona “Birak benim
yakami! Yaziklar olsun sana birak benim yakami!” dedi. ibn Ubey “Birakmam Vallahi!
Beni Hadaik ve Buas giinlerinde kizil ve karalara karsi koruyan bir sabahta kesip
bigmek istedigin bu miittefiklerimden 400 zirhsiz, 300 zirhli kimseye liituf ve iyilik
etmedik¢e birakmam! Ben, vallahi bu kadar insanlarin yiiziinden felaketin aleyhe
donebileceginden korkuyorum” dedi. Bunun iizerine Allah Rastlu “Coziiniiz onlart,
Allah onlara ve onlarla birlikte olanlara lanet etsin!” diyerek Kaynuka ogullarinin
Oldiiriilmesinden vaz gegerek Medine’den Sam’a siiriilmelerini emretti. Avf
ogullarindan Ubade b. Samit’de Abdullah b. Ubey gibi &teden beri Kaynuka ogullarmin
miittefiki idi. Onlar1 biraktirmak i¢in Hz. Muhammed’in yanina gelmisti. “Ey Allah i
Rasulu ben, Allah’y, Rasiliinii ve Miiminleri dost tuttum. Su kdfirlerin miittefikliginden
ve dostlugundan uzaklastim” diyerek onlarla olan miittefikligini ve dostlugunu birakti
(Koksal, 1981: 1-11, 237-239; Ibn Hisam, 1955: 11, 47-49).

3.2.3.3. Uhud Savasi ve Nifak

Uhud, nifak hareketlerinin tomurcuklanmaya baglamasinin ve miinafiklarin
hilelerinin gogalmasinin ilk merhalesini teskil eder. Bu sebeple nifak gruplart Uhud gibi
bir Savas1 dort gozle bekliyorlardi. Nitekim Mekkelilerin Medine’ye hiicum haberi
gelince Yahudilerin ve minafiklarin sevindikleri goriilmektedir (Sezikli, 1997: 64).

Kureys’ten bazilar1 Ebu Siifyan’a bu ticaret kervaninin kazancinin Bedr’in
Ociinii almak icin kullanilmasin teklif ettiler ve aralarinda yapilan istisare sonucunda
Oyle olmasina karar verdiler. Mekkeli miisrikler etrafa sairler gondererek bir seferberlik
ilan ettiler, Arap kabilelerini bir intikam savasina katilmaya davet ettiler (Koksal, 1981,
I1I-1V: 50-51). H.3. senesi Sevval ayinda yola ¢ikarken yanlarina kadinlarini da aldilar
ki onlar1 savasa tesvik etsinler ve savastan firar etmesinler (Kutub, tsz.: Il, 425). Bu
sebeple Uhud Savasi, Miisliimanlara karsi hazirlanan bir intikam savasidir (Algiil, 1986:
I, 3880).

Hz. Muhammed (s.) Mekkeli miisriklerin savas hazirliklart yaptiklarini
Ogrenince, goriis Sahibi Misliimanlar1 ve Miisliman goriinenleri ya da Kur’an’in
nitelemesiyle miinafiklar: toplayarak onlarla istisare etti. Hz. Muhammed Medine’de
kalarak diisman ordusu olan Kureys’i disarida tutacak sekilde bir savunma pozisyonu
almaktan yanayd:. Ibn Ubey’de Hz. Muhammed (s.) ile aym gériisteydi (Heykel, 2000:
I, 108; Hasan, 1985: 1, 149; Ibnu’l-Esir, 1986: Il, 143; Gadban, 1982: I, 254-255).
Fakat Bedir’e katilmayanlar, gencler ve savasmayi isteyenler sehir disinda yapilacak bir
savag istiyorlardi. Peygamber, bu ¢cogunlugun sesine uydu ve sehir disinda yapilacak bir
savasa karar verdi. Zirhim1 giydi, kilicimt kusandi. Ancak sehri miidafaa etmek
isteyenler, digerlerini yumusatmis, fikirlerinden caydirrmistr. Ancak Peygamberimiz
“Bir Peygamber giydigi zirhuni harp etmeden geri ¢ikarmaz. Eger sabrederseniz her
biriniz vazifenizi yaparsaniz, Allah zaferi bize ihsan edecektir buyurdu.” (Yildiz, 1989:
11, 459-460; ibnu’l-Esir, 1986: 11, 144).
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Ibn Ubey, Hz. Peygamber’i Medine disinda savasmaktan vazgeciremeyince iki
kademeli nifak eylemine girmeye niyetlendi. Bu dogrultuda ilk olarak, Hz.
Peygamber’in yoldan geri dondiirdiigii 600 silahl1 Yahudi’yi, ibn Ubey kendi miittefiki
olarak Medine’nin disinda toplanan Islam ordusunun igerisine yerlestirmeye calist1.
Ikinci olarak da Ibni Ubey, nifak grubunu teskil eden 300 miinafigin ordunun iginde
kalmasini saglayarak fitne ¢ikarip, Miisliimanlarin harbe gitmelerini engelleme yoluna
girdi (Sezikli, 1997: 69-73).

Rasilullah Medine’de insanlara namaz kildirmasi i¢in geride Abdullah Ibni
Ummii Mektum’u vekil birakti. Cuma namazindan sonra 1000 kisilik bir kuvvetle yola
¢ikt1 (ibn Hisam, 1955: 11, 62). O giin Uhud’a kadar ilerlemeyip geceyi Seyheyn denilen
yerde gecirdi. Sabahleyin safakla beraber Uhud’a vardi ve savas i¢in en elverisli yeri
secti (Yiicel, 1982: 115). Yolda ibn Ubey “Ben meydan savasina tarafiar degilim.
Medine den ¢ikilmamasint istedim. Muhammed c¢oluk ¢ocugu dinledi bizim reyimize
bakmady” diyerek 1000 kisilik Islam ordusunun 700 kisiye inmesine sebep oldu (Hasan,
1985: 1, 180; Gadban, 1982: I, 255-256). Abdullah ibnii Haram, Ibni Ubey’i geri
cevirmek i¢in arkasindan gidip “Gelin ya Allah yolunda savasin, yahutta miidafaada
bulunun” dediysede onlar “Eger sizin savasabileceginizi bilseydik donmezdik” dediler
Abdullah ibnii Haram onlar1 ikna edemeyecegini anlayinca tekrar savas meydanina
dondi (Kutub, tsz.: 11, 426-427).

Savag bittikten sonra Hz. Muhammed (s.) Medine’ye donerken yiizii yarali, kalbi
mahzun idi. O’nu en ¢ok iizen ise, Medine’deki miinafiklarim, Yahudilerin ve
misriklerin bu maglubiyete son derece sevinmeleri olmustu. Miisliman her evden
feryad ve figan yiikselirken onlar adeta bayram ediyorlardi. Kendisine dost goriinen bu
kimselerin hareketleri Peygamber’e maglubiyet acisindan daha agir geliyordu.
Miislimanlarin  zayif distiiklerini ve perisan olduklarimi  goriince Yahudi ve
miinafiklarin, Miislimanlara kars1 harekete gecmeleri ihtimali de vardi (Berki,
Keskioglu, 1966: 251).

Miinafiklar, kendilerinden ayrilarak uzak bir yolculuga ¢ikanlara 6ldiikleri veya
oldiiriildiikleri zaman bunun onlara sirf sefere ¢ikmalar1 ve savasa katilmalar1 sebebiyle
geldigini zannediyor ve bunu insanlart cihattan uzaklastirmak icin bir vesile
ediniyorlardi (Razi, 2002: VII, 143; Taberi, tsz.: I, 303-304; Yazir, tsz.: Il, 451, 463;
Kutub, tsz.: II, 534; Zuhayli, 2005: II, 391). Nitekim Miinafiklar Medine’de
miislimanlarin ¢ektikleri acilara kulak tikadiklar1 gibi bununla da yetinmeyip savasta
6len Miislimanlarin ailelerinin yanina gelerek onlarin iizlintiilerini daha da arttirmak
icin “Eger onlar Miisliimanlarla birlikte savasa ¢ikmamwg olsalard: ne 6liir ne de
oldiiriiliirlerdi.” demiglerdir. Miinafiklar bu tutumlariyla Miislimanlar1 cihattan
alikoymak amacini giitmekteydiler. Ibn Ubey kendi oglunun yanma gelerek ‘“Beni
dinleyip Uhud’a gitmeseydin bu felaketler basina gelmezdi.” demis oglu ise Ibni
Ubey’e “Allah’in, Rasiliine ve Miisliimanlara yapmis oldugu seylerde haywr ve hikmet
vardir” seklinde karsilik vermistir. Uhud Savasi sadece meydan savasi degil aymi

2

zamanda vicdanlarla girisilen bir savastir. Bu savasin meydani cephelerin en genisidir.
Cinkii Uhud’da savas sadece savas meydaninda yapilmamis savastan Once savas
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baslamis ve savag meydanda bittikten sonra Medine’de de devam etmistir (Kutub, tsz.:
I, 419).

Hatib b. Umeyye halis miinafiklardandi. Onunda oglu olan Yezid b. Hatib
Uhud’da agir yaralanmisti ve Medine’de 6lim doseginde yatarken Miisliimanlar gelip
onun sehadetini kutlar ve cennetle miijdelerken babasi olan Hatib b. Umeyye, “Siz
oglumu kandirdiniz ve simdide oliimiine sebep oldunuz. Vallahi! Sizler aldaniyorsunuz.
Su miskini de nefsi aldatti.” diyerek orada bulunan Miisliimanlara ¢atmistir (Koksal,
1981: -1V, 236-237).

Savagtan sonra Hz. Muhammed (s.) Cuma hutbesini okumak i¢in ayaga
kalktiginda ibn Ubey her zaman yaptig1 gibi ayaga kalkip Hz. Muhammed’i 6ven sozler
sOyleyecekken Miisliimanlar “Otur Ey Allah’in diismani! Sen, buraya layik degilsin.
Sen yapilmayacak seyi yaptin” dediler. Ensardan Ebu Eyyiib ve Ubade b. Samit Ibni
Ubey’i yaka paca tutarak mescitten disar1 attilar. Disarida Muavviz ile karsilasip olay
ona anlatinca, Muavviz: “Yaziklar olsun sana don de Rastilullah senin icin Allah tan af
ve magfiret dilesin” deyince Ibni Ubey “Vallahi benim icin af ve magfiret dilemesini
istemiyorum” demis bunun iizerine de (Miinafikun, 63/5-6) ayetleri nazil olmustur
(Koksal, 1981: III-1V, 252-253). Minafiklar, “Muhammed’in vaadi tahakkuk etmedi,
Peygamber olsaydi bu musibetler olur muydu?” gibi siipheler ortaya atmaya
calistiklarindan burada Miimin halkin fikirlerinin bozulma ihtimali de vardi (Yazir, tsz.:
I, 461).

Yine Uhud Savasi’ndan dondiikten sonra gerek Islam saflarinda Abdullah Ibni
Ubey’in ozriinii kabul edip onu savunacak, bunlar Miislimandir ve bunlarinda
kendilerine has durumlari olabilir gerekgesiyle onlarin yoldan doniisiine mazeret
bulacak kimselerin ¢ikmasi pekela miimkiindii. Fakat Kur’an bu ifadesiyle onlarin
nifakint apagik bir beyanla ortaya g¢ikarmaktadir. Miinafik toplumun en tehlikeli
durumu, Uhud’da ortaya ¢ikmistir. Uhud’da inen ayetler miinafiklar ile Miiminleri
birbirinden ayirmigs ve miinafiklarin kiifre daha yakin oldugunu bildirmektedir.
Miiminlerin koymus olduklari bu kesin tavir; miinafiklarin kendilerini gizlemelerine,
Miiminlerin saflarina yaklasma ve 6ziir dileme girisimlerine, Miiminlere kars1t meydan
okumaktan vazgecip gizli ¢alismak {izere planlarini degistirmelerine sebep olmustur
(Gadban, 1982: 1, 258).

3.2.3.4. Beni Nadir Savasi ve Nifak

Beni Nadir Yahudileri, hicretten evvel iki Arap kabilesi olan Evs ve Hazrec
arasinda meydana gelen Hadaik ve Buas savaslarinda Beni Kurayza ile birlikte Evs’in
safinda yer alarak onlar1 desteklemisti (Ozkuyumcu, 2006: XXXII, 275).

Ka’b b. Esref’in oldiiriilmesi ve Kaynuka Yahudilerinin basina gelenler diger
Yahudi kabilelerinin korkmasina ve sessizlige biiriinmelerine sebep olmustu. Fakat
Uhud Savasi’ndan sonra cesaret kazanmiglar diismanlik ve hiyanetlerini agik¢a ortaya
koymaya baglamiglardi. Mekke’deki miisriklerle ve Medine’deki miinafiklarla gizlice
irtibat kurmaya, Miisliimanlarin zararina ve kendi menfaatlerine yarayacak faaliyetler
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icerisine girmeye baglamislardi. Reci ve Bi’ri Maune facialarindan sonra ciiret ve
cesaretleri daha da artincaya kadar Hz. Muhammed (s.) sabretti (Furi, 2010: 297).

Bi’ri Maune faciasindan kurtulanlardan Amr b. Umeyye ed-Damri, olay1 Rastl-i
Ekrem’e haber vermek iizere Medine’ye donerken yolda kendilerine saldiranlardan
olduklarin1 zannettigi Beni Amir kabilesinden iki kisiyi 6¢ almak i¢in 6ldiirdii. Ancak
Allah Rasiilu, bu iki kisiye eman ve dokunulmazlik vermisti. Amr b. Umeyye’nin
bundan haberi yoktu. Olay1 Allah Rastlu’ne haber verince Hz. Muhammed “Sen ne
kétii bir is yaptin. Oldiirdiigiin bu iki kisi benim eman ve dokunulmazlik verdigim iki
kisidir. Simdi onlarin diyetlerini 6demem gerekir.” dedi. Hz. Muhammed (s.) ile Nadir
ogullar1 arasinda g¢arpigsmamak ve diyet halinde de birbirlerine yardim etmek iizere
anlasma vardi. Hz. Muhammed, bu diyetin 6denmesinde yardim almak i¢in yanina
Ebubekir, Omer ve Ali’yi de alarak Beni Nadir Yahudilerinin yanina gitmisti. Onlar
diyeti Odemede yardimci olacaklarint sOylemisler ancak bu sirada aralarinda
Muhammed’i on kisilik bir arkadas grubuyla savunmasiz oldugunu ve onu 6ldiirmenin
tam zamani oldugunu konusmaya baslamislardi. Allah Rastlu bir evin dibine oturdugu
halde damdan iizerine kaya yuvarlayarak suikast girisiminde bulunmaya karar vermisler
ancak Cebrail bu olay1 Allah Rasiliine haber vermis ve Hz. Muhammed hemen oradan
uzaklasarak Medine’ye tekrar donmiis ve ashabina hemen hazirlik yapmalarini Beni
Nadir Yahudilerinin {izerine gideceklerini haber vermis bu sirada Muhammed b.
Mesleme’yi de Beni Nadir Yahudilerine gondererek 10 giin i¢inde Medine’den
ayrilmalarin1 aksi halde boyunlarinin vurulacagini iletmesi igin haberci olarak
gondermisti (Koksal, 1981: III-1V, 74-78). Yahudiler, once sehri terketmek igin
hazirliklara basladilarsa da Abdullah b. Ubey b. Seliil, Suveyd ve Dais’i Huyeyy b.
Ahtab’a gondererek: “Yerlerinizde kalip kendinizi miidafaa edin. Memleketinizi terk
etmeyin. Benim iki bin kisilik bir kuvvetim var. Sizin kalenize girip sizin i¢in canlarini
verirler. Siz ¢ikarilirsaniz biz de sizinle beraber ¢ikariz. Sizin aleyhinize kesinlikle
kimseye itaat etmeyiz. Eger sizinle savasirlarsa size yardim ederiz. Beni Kurayza ve
Beni Gatafan’da size yardim eder.” dedi. Bu habere inanan Huyeyy b. Ahtab,
yerlerinden ¢ikmayacaklarini ve savasa hazir olduklarini sdylediler. Savas hazirliklarini
tamamlayip H. 4. yilimin Rebiiilevvel ayinda yola ¢ikan Hz. Peygamber, once Beni
Kurayza’nin iizerine giderek onlarla bir tarafsizlik antlagmasi yapti. Ardindan Beni
Nadir’in oturdugu yeri kusatti. 15 giin sonra kusatmanin siddetinden bunalan Beni
Nadir Yahudileri, hem Ibn Ubey’den hem Kureyzaogullarindan hem de Gatafanlilardan
bekledikleri yardim gelmeyince ihanete ugradiklarin1 anladilar ve develerinin
yiiklenebildigi kadar ylikle Medine’den ayrilma talebinde bulunarak anlagsmayi kabul
ettiklerini Hz. Muhammed’e ilettiler. Hz. Muhammed, silahlarin1 birakmalari sartiyla
coluk-cocuklarini da yanlarina alarak Medine’den ayrilmalarina izin verdi (Ibn Hisam,
1955: 1I, 191; Furi, 2010: 298). ibni Ubey, Allah Rasiilu’ne ve Miisliimanlara karsi
thanet igerisine giren Beni Nadir Yahudilerini desteklemek i¢in s6z vererek
Miisliimanlara ihanet etmistir.
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3.2.3.5. Hendek Savasi ve Nifak

Selman-1 Farisi’nin teklifi ve Hz. Muhammed (s.)’in emriyle Medine’yi
savunmak i¢in hendek kazildigi i¢in bu savasa “Hendek” ismi, Kureys misrikleri ile
Gatafanliharm, Yahudilerin ve daha baska Miisliiman olmayan giiclerin islam’1 ve
Miisliimanlar1 ortadan kaldirmak i¢in is birligi igine girmesine istinaden Kur’an-1
Kerim’in ifadesiyle “Ahzab” ismi verilmistir (Koksal, 1981: V, 202).

Ebu Siifyan b. Harb’in komutasinda 10.000 civarinda bir gii¢le hicretin besinci
senesi Sevval ayinda Medine kusatilmis ve bu kusatma 20 giinden fazla siirmiistiir. Hz.
Muhammed (s.) ise 3.000 askeriyle Selman-1 Farisi’nin teklifi iizerine Araplarin daha
once hi¢ bilmedigi bir savas taktigiyle sehre hendek kazarak sehri miidafaa etmeye
karar vermisti (Ibn Hisam, 1955: 11, 214-217). Bu Karar iizerine Hz. Muhammed (s.)
onar kisilik gruplar olusturarak sehrin dogu kismina hendek kazilmasini emretmis, bu
emir lizerine biitiin ashab canla basla hendegi kazmaya baslamist1 (Berki, Keskioglu,
1966: 268-269).

Kureys ise 4.000 kisilik bir kuvvetle Medine yakinlarina gelmisti. Gatafan
kabilesi kendisine tabi olan diger Necid’li kabilelerle beraber 6.000 kisilik bir kuvvetle
Medine civarma gelmislerdi ve iki kuvvet Medine’nin Uhud Dagi eteklerinde Zenbi
Nakma denilen yerde birleserek 10.000 kisiye ulagsmisti. Miiminler kalabalik bir diisman
ordusunu karsilarinda gordiiklerinde, gordiikleri bu durum ancak onlarin imanlarini ve
teslimiyetlerini arttirmis ve “Iste Allah ve Peygamberi nin bize vaat ettigi zafer budur.
Allah ve Peygamberi dogru soylemistir.” (Ahzab, 33/22) demelerine vesile olurken ayni
durum miinafiklarin ve kalplerinde hastalik bulunanlarin “Allah ve Rasilu bize
aldatmadan bagka bir vaat etmemis (Ahzab, 33/12) demelerine vesile olmustur (Furi,
2010: 307). Ciinkii hendekte toplanan Islam cemaatinin hepsi, Allah’in ve Rastilu’ niin
emrine simsiki baglanip Allah yolunda her tiirlii giicliige seve seve gogiis geren ve
katlanan kimselerin sahip oldugu imani olgunlugu sahip degillerdi. Kur’an’in deyimiyle
Miisliimanlar arasinda iman ve iradeleri zayif bir takim insanlar ve miinafiklar da
bulunuyordu. Bunun i¢in Medine’yi saran ordularin ¢oklugu ve kuvveti Miisliimanlar
arasinda iman ve iradeleri zayif bir takim kimselerle miinafiklarin gézlerini korkutmus,
yureklerini titretmisti (Koksal, 1981: V, 242). Bunlarin {izerine birde Beni Kureyza,
Mekkeli miisriklerle anlagarak Miisliimanlara ihanet etmis boylelikle Miisliimanlar hem
onde Mekkeli miisriklere karst hem de arkada Beni Kureyza Yahudilerine karsi tedbir
almak zorunda kalmisti. Beni Kureyza Yahudilerinin ihanetini duyan Miisliimanlar ise
tedirgin olmaya baglamisti (Saricam, 2005: 188). Bu durum miislimanlarin
karsilasabilecegi en sikintili, en kritik bir durumdu. Ciinkii Miisliimanlarla Beni
Kureyza arasinda Misliimanlarin arkadan vurulmasina engel olabilecek hi¢ bir sey
yoktu. Miisliimanlarin 6nlerinde ise terkedemeyecekleri Mekkeli miisriklerin ve onlarin
ittifak kurduklar1 Gatafanlilardan olugsan 10.000 kisilik diisman ordusu vardi. Medineli
Miisliimanlarin ¢oluk-¢ocuklart Yahudi hainlerin yakininda korunmasiz ve himayesizdi.
Fakat Islam Ordusu iginde miinafiklar da bulunuyordu. Bunlar tiirlii tiirlii sdylentilere
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yol aciyorlardi. Esleriyle ¢ocuklarinin tecaviize hedef olduklarini bahane ederek savag
meydanindan ¢ekilmek istiyorlardi (Berki, Keskioglu, 1966: 271-272).

Beni Kureyza’nin ihanet etmesi Hz. Muhammed (S.)’e ¢ok agir gelmisti. Allah
Elcisi elbisesine biiriiniip uzandi. Uzun bir miiddet bekledi. Bu ihanet tiim
Miisliimanlara ¢ok agir gelmisti. Daha sonra Allah Rasllu ayaga kalkti ve: “Allahu
Ekber! Ey Miisliiman toplulugu! Allah’in fethi ve zaferini miijdelerim” dedi. Daha sonra
yeni gelisen olaylara karsi plan hazirlamaya bagladi. Kadin ve ¢ocuklara ansizin
yapilabilecek baskina engel olabilmek icin Medine’ye nobetgiler gonderdi. Gatafan’in
reislerinden iki kisi ile Medine mahsuliiniin {i¢te biri karsiliginda anlagmay1 ashabiyla
istisare etmis ancak ashab bu konuda “Allah bizi seni bize géndererek aziz kildiktan
sonra mallarimizi onlara vermeyiz” diyerek onay vermemis, bunun iizerine Allah Elgisi
bu diislincesinden vazge¢mis, daha sonra Gatafan kabilesinden Nuaym b. Mes’ud
gelerek Miisliiman oldugunu sdylemis ve Nuaym Gatafanlilar, Beni Kureyza Yahudileri
ve Mekkeli miisriklerin birbirlerine kars1 giivenlerini zedeleyen miithis ve zeki planiyla
diisman kuvvetleri arasina tefrika girmis ve diisman kuvvetleri yirmi kiisiir glinden
sonra muhasarayr kaldirarak dagildilar. Hendek harbi aslinda bir sinir harbiydi,
psikolojik bir savasti. Bu savasta biiyiik bir carpisma olmamusti, ancak Islam tarihinin
miisriklerin zilletiyle sonuglanan en kesin galibiyetlerden biriydi (Furi, 2010: 312-314).
Miinafiklar, Hendek Savasi’nda ¢ekilen sikintilara ve musibetlere dayanamayip cesitli
sdylentiler yaymis, Miisliimanlarin morallerini bozmaya calismis, Islam Ordusunu
zayiflatmak icin ayrilmaya tesebbiis etmis ancak bunlarin hi¢ birinde bagarili
olamamuiglardir.

3.2.3.6. Beni Mustalik (Miireysi) Savasi ve Nifak

Huzaa kabilesinden olan Mustalik ogullar1 Medine’den yaklagik dokuz konaklik
bir mesafede ikamet ediyorlardi. Hicretten sonra Miisliimanlarla miisrikler arasinda
catisma ¢iktiginda Huzaa’nin bir¢ok kolu, dnceden Hasimogullar ile yaptig bir dostluk
anlagmas1 sebebiyle Hz. Peygamber’e yakin davranirken Mustalik yine Kureys’in
tarafin1 tutmustu. Kureys, biitiin miittefiklerini harekete gecirerek Hendek Gazvesi i¢in
hazirliklara giristiginde Beni Mustalik reisi Haris b. Ebli Dirar, Miireysi suyu basinda
karargah kurup Miisliimanlara kars1 ¢evredeki kabileleri de kigkirtarak asker toplamaya
basladi (Onkal, 2006: 361). Boyle bir sdylenti Hz. Peygamber’in kulagina gelince bu
haberin dogrulugunu arastirmak igin Biireyde b. Hasib el-Eslemi’yi gorevlendirdi.
Biireyde, haberin dogru oldugunu 6grenip bunu Hz. Muhammed (s.a.s)’e iletince alel
acele 700 kisiden olusan bir ordu hazirlandi. Simdiye kadar hicbir savasta yer almayan
miinafiklar da bu orduda yer almislard1 (Furi, 2010: 326). Netice itibariyle Miistalik
ogullar1 ile yapilan bu savasta Miistalikogullarindan 10 kisi 6ldiiriilmiis, biitiin erkek,
kadin ve ¢ocuklar esir edilmis, 2000 deve ve 5000 kii¢iikbas hayvan da ele gegirilmisti
(Koksal, 1981: V, 35-36). Ordu Miireysi kuyusu civarinda konakladiginda Hz. Omer’in
Beni Gifar’dan iicretle tuttugu seyisi Cahcah b. Mes’ud ile Beni Avf b. Hazrec’in
miittefiki Sinan b. Veber el-Ciiheni su almak i¢in giitikleri kuyunun basinda miinakasa
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ederek kavga etmigler (Furi, 2010: 330-331) ve Sinan yaralanmis, her ikisi de kendi
toplulugunu yardima c¢agirmak maksadiyla “Yetisin ey Ensar!, Yetisin ey Muhacir!”
diye bagirinca Ensardan ve Muhacirlerden bir topluluk olay yerine intikal etmis Hz.
Peygamber olay1 duyunca “Siz hala cahiliye adetlerini mi giidiiyorsunuz” diyerek
miidahale ederek barisi saglamis. Ancak olay tam da miinafiklarin reisi olan Abdullah b.
Ubey’in istedigi kivama gelmisti. ibn Ubey, olay yerinde Ensar1 kiskirtmis ve daha da
ileri giderek “Besle kargayi ¢ikarsin goziinii! Bu maceramin mesuliyeti size aittir.
Muhacirleri himaye etmekle bu belalar basiniza geldi. Muhacirler artik sizi ¢ekemez
oldular. Sizi kendi emirlerine tabi gormek istemeye basladilar. Fakat isteseniz simdi
bile onlari terkedersiniz. Onlarda Medine’den ¢ikip gitmege mecbur olurlar.” (Berki,
Keskioglu, 1966: 263) Vallahi, eger Medine yve dénecek olursak en izzetli ve en kuvvetli
olan en zelil ve en zayif olani oradan muhakkak ¢ikarip siirecektir...” seklinde sozlerini
siirdiirdii. Zeyd b. Erkam, bu isittiklerini Hz. Omer’inde bulundugu bir ortamda Hz.
Muhammed’e haber verince Hz. Omer “Birak kafasim vurayim” diyerek hareket
edecekken Peygamber “Muhammed kendi arkadaslarini éldiirtiiyor dedirtmem”
diyerek engel olmustur. Samimi bir Miisliman olan Abdullah, babasi Ibn Ubey’in
sOyledigi bu sozleri isitince, Hz. Peygamber’in yanina gelerek “Eger babamin é6liim
fermanini verirsen onu benden baskast oldiirmesin, zira buna tahammiil edemeyip bir
kdfirin yerine bir Miisliimani oldiirmekten korkanrim” demis bunun iizerine Peygamber
(s.) “haywr ona karsi yumusak davramiriz” demistir (Furi, 2010: 331-332). Medine’ye
doniis yolunda Akik vadisine gelindiginde ibn Ubey’in oglu Abdullah, ilerleyip
babasinin 6niinii keserek devesini ¢okertti ve: “Izzet ve kuvvetin Allah ve Rasiilu'ne ait
oldugunu ikrar ve itiraf edinceye kadar senden ayrilmayacagim” dedi. Ibn Ubey: “Bu
kadar insamin arasinda beni Medine'ye birakmayacak nmusin?” deyince Abdullah
soziinii tekrarladi. Ibn Ubey “Benim boynumu mu vuracaksin?” deyince Abdullah:
“Vallahi dediklerimi tekrar etmezsen evet vuracagim” deyince Ibn Ubey oglunun ciddi
oldugunu ve soziinii yerine getirecegini goriince: “Sehadet ederim ki, Izzet ve kuvvet
Allah’a, Rasiilu’ne ve Miiminlere aittir” demek zorunda kaldi ve Hz. Peygamber’in izin
vermesi iizerine Ibn Ubey Medine’ye girdi (Koksal, 1981: V, 44-50). Miinafiklarin
resisi kimin aziz ve kimin zelil oldugunu itiraf ederek bu hakikati tiim Miisliimanlara
haykirdi1 boylelikle miinafiklarin kurdugu bir tuzak daha islevsiz hale getirildi.

3.2.3.7. ifk Hadisesi ve Nifak

Ifk olayindaki en miihim nokta, fitne kaynagmin miinafiklar 6zellikle de onlarm
lideri olan Abdullah b. Ubey olmasidir. Fitne ve fesat miinafiklarin iginde kalip Islam
saflarina sirdyet etmedigi miiddetce tehlike ve ehemmiyet arz etmezken Islam saflarina
sirayet edip atesin kuru agac dallarin1 yakip yuttugu gibi gercek Miisliimanlari da birer
birer yutmaya baslarsa iste o zaman miinafiklar biiyiik bir tehlike arz ediyor demektir
(Gadban, 1982: 11, 13).

Iftiraya yol acan ve hemen hemen biitiin kaynaklarca Hz. Aise’den aym sekilde
nakledilen olay soyle meydana gelmistir: Hz. Peygamber savasa c¢ikacagi zaman
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hanimlar1 arasinda kurra ¢eker ve kurra kime ¢ikarsa sefere o esi gelirdi.
Miistalikogullar1 Gazvesi’nde kurra Hz. Aise’ye c¢ikmusti. Rastl-i Ekrem Mustalik
Gazvesi’nden donerken bir gece bir yerde konakladi ve gece yarisindan sonra sabaha
kars1 harekete hazirlandi. Hareket emri verildiginde esi Aise, konakladiklar: yerde tabii
ihtiyacin1 gidermek igin ordugdhtan uzaklasmisti (Furi, 2010: 332). Geri gelirken
gerdanligin diismiis oldugunu farkeder ve kendisini bekleyecekleri diisiincesiyle doniip
aramaya koyulur. Konak yerine geldiginde digerlerinin hareket ettigini goriir ve hem
yoklugunu anlayinca aramaya c¢ikacaklari hem de ordudan birinin arkada kalip
konaklanan yerde bir sey unutulup unutulmadigi kontrol ettigini bildiginden elbisesine
biirliniip beklemeye baslad1 ve bu arada uyuyakalir. Bu savasta art¢1 olarak Safvan b.
Muattal es-Siilemi gérevlendirilmisti. Safvan gorevi geregi ordunun konakladigi yere
geldiginde bir karart1 goriir, yakinina geldiginde ise karartinin Hz. Aise oldugunu anlar,
onu uyandirir ve devesine bindirip beraber yola koyulurlar, kafileye ancak kusluk
sicaginda mola verdikleri zaman ulagabilirler (ibn Hisam, 1955: I, 297-298; Taberi,
1982: 11,433-434; Algiil, 1986: 1, 424; Fayda, 2000: XXI, 507-508; Kdoksal, 1981: V,
62; Karaman, vd., 2008: IV, 59). S6z konusu gecikme baslangigta kotiye
yorumlanmamus, hatta kimsenin dikkatini bile cekmemisken, Islamiyet’i istemeyerek
kabul eden miinafiklarin reisi Abdullah b. Ubey ile adamlari, Rastl-i Ekrem’in ve
kaympederi Hz. Ebu Bekir’in aralarin1 agmaya, onlar1 Miisliimanlar nezdinde kii¢iik
diistirmeye yonelik “Aise mazurdur ki Safvan Rasul-i Ekrem’den giizelce ve hem
yigittir” sozleri, bazt Miiminlerin de katilmasiyla kisa zamanda yayilmaya baslamis,
ordugah 1stirap ve liziintiiyle ¢alkalanmis ve i¢ huzursuzluklara yol agan 6nemli bir olay
halini almistir (Hasan, 1985: I, 169; Furi, 2010: 333).

Bir nifak daha ¢ikarmak maksadiyla bu olay1 ¢ok iyi degerlendiren Abdullah b.
Ubey b. Seliil ve Hazrec kabilesinden bazi kimseler bu olay1 dillerine dolamislar
bununla birlikte Hassan b. Sabit, Mistah b. Usase ve Hamme binti Cahs’da konuyu
dillerine dolamisti. Peygamber hutbeye c¢ikti ve bu konuda ne yapacagini insanlara
sorunca, Evs ve Hazrec kabilesi arasinda -eski davalar yeniden giindeme geldi- tartisma
basladi. Fitne o kadar alevlendi ki Miisliimanlar neredeyse g¢arpisacakti. Peygamber
minberden indi ve olay1 fazla ilerlemeden sona erdirdi (ibnii’l-ESir, 1986: 11, 183;
Taberi, 1982: 11, 434).

Hz. Aige, iki gece bir giin devamli aglamis ve aglamaktan yliregi pargalanacak
hale gelmisti. Neticede Rastlullah konuyu acarak kendisine soru yonelttigi zaman:
“Vallahi ben bilirim ki siz, halkin dedi-kodusunu isittiniz ve nefsinizde biiyiitiip ona
inandiniz. Simdi ben size su¢suzum desem benim soziimii tasdik etmezsiniz. Eger bu igi
yaptim desem ki, Allah kat’i surette benim beri oldugumu biliyor, muhakkak beni tasdik
edersiniz. Vallahi, bu durumda size séyleyecek bir sey bulamiyorum, ancak kendime
Yusuf'un babasini érnek aliyorum ki o Yusuf’un kardesleri Yusuf’un kanli gomlegini
getirdiklerinde “simdi isim giizellikle sabretmektir ve soylediklerinize karsi da
siginagim Allah’tir demigstir “seklinde karsilikta bulunmustur (Gadban, 1982: 11, 16-17).
Rastlullah oturdugu yerden ayrilmadan ona vahiy geldi. Elbisesiyle ortiindii. Bana
gelince Allah’a yemin ederim higbir seyden korkmadim ve aldiris bile etmedim. Ciinkii
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boyle bir seyden uzak oldugumu ¢ok iyi biliyordum. Rastilullah’tan vahiy hali kalkinca
“Miijdeler olsun Ya Aise! Allah senin bu konuda tertemiz olduguna dair hiikiimler
bildirdi” dedi. Rastlullah halkin arasina ¢ikti, onlara bir hutbe okudu ve hemen Nur
Stiresi’nin 11 ve 12 inci ayetlerini okumaya basladi (Ibnii’l-Esir, 1986: 11, 184-185; Ibn
Hisam, 1955: 11, 301-302).

Bu ifk olayi biitiin Islam {immetine uzun tarihinin en cetin tecriibelerinden birini
yasatmistir. Rastlullah ve zevcesi Aise’nin, Ebu Bekir Siddik ve zevcesinin ve Safvan
Ibn Muattal’in kalpleri bir ay iiziintii ve dayanilmaz bir 1zdirap icinde kalmistir. Bu
iftiray1 atanlar “Usbe” denilen hedefi olan toplu bir giiruh (Kutub, tsz.: X, 390-399).
Miinafiklar, Miisliimanlar1 gercek istiinlik alani ve her cephede karsitlarina karsi
zaferlerinin asil faktorii olan maneviyat cephesinden vurmay1 planllamiglardi (Mevdadi,
1997: 111, 503-504).

Miinafiklarin bu olayla amacladiklart pek c¢ok hedefleri vardir. Bu hadisede
itham edilen kisi, her ne kadar sadiklarin sadik1 Hz. Ebu Bekir (r.)’in sadik kiz1 Hz. Aise
(r.) olsa bile, nesiller boyunca tekrarlana gelen bu tiir olaylarin asil hedefi Miisliiman
liderler ve yonetici kadrolari yipratip ¢okertmektir. Bu ifk hadisesinde miinafiklarin
amagclarini anlattiktan sonra Miisliimanlarin bu ve benzeri olaylar karsisinda nasil bir
tavir takinmalar1 gerektigi konusunda da bilgi vermek yararli olacaktir.

a) Miisliimanlarin ithami gerektirecek siipheli konumlarda bulunmamasi
gerekir. Her Miiminin &zellikle de yonetici/lider kisminin dost ve diisman nazarinda
hedef olduklarini bilmeli ve elinden geldigi kadar siipheli konumlara girmemelidir.

b) Asilsiz ve glivenilir olmayan her tiirlii olay, haber, ger¢cek bir Miisliiman
gbziinde merduttur. Bu tiir haberleri yaymak Miisliimani yalanci durumuna diisiiriir.
Ozellikle baskalarinin itham edilecegi konularda sahit getirilmelidir.

C) Ummetin hastali§i cogu zaman kendi icinden dogmaktadir. Ummet
icindeki en tehlikeli hastalik timmetin liderlerine ve 1slah edici davetgilerine karsi
giivenin sarsilmasi, onlara karsit yikici tenkitlerin yoneltilmesi, irzlari, serefleri ve
itibarlaria dil uzatma tesebbiisiinde bulunulmasidir. Miisliiman bir kisinin veya emirin
hakkinda sayia yaymaya alet olan her Miisliiman, onlarinda en azindan kendisi kadar
dinlerine bagli olduklarini, din ve takva yoniinden, kendisinden asagi olmadiklarim
diistinmelidir. Haklarinda kesin hiikiim sabit olmadik¢a ithamlardan kaginmak gerekir.

d) Heva-i nefse uyarak sayialar1 yaymamak ve sayialara alet olmamak
gerekir. Ifk hadisesinde biri heva-i nefsine uyarak sayialar1 yayan ve digeri sayialara
kars1 tavir koyan iki kiz kardesin 6rnekleri vardir. Zeynep bt. Cahs, Hz. Aise’nin boyle
bir olayda bulunmayacagina inanmakta, Hamne bt. Cahs ise, kiz kardesi Zeyneb’i Hz.
Aise’ye karsi desteklemek i¢in nefsine uyarak kapikapt dolagsmis ve bu sayiayi
yaymistir.

e) Iftira edilen kimse, kendisine yapilan bu iftiraya baska bir iftirayla
karsilik vermemelidir. Kendisine haksizlik edilmis olsa bile, su¢suzlugu ortaya cikana
kadar, bagkalarinin irzina dil uzatmamalidir (Gadban, 1982: II, 12-17; Zuhayli, 2005:
IX, 427; Koksal, 1981: 'V, 75).
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f) Islam toplumunda erdeme uygun olan davramslar ancak acikca ve takdir
edilerek konusulmali, sohbet konusu edilmelidir. Cirkin ve kotii davranislar ise yalnizca
gerektigi kadar dile getirilmeli ve erdem Olgiilerine gore degerlendirilmeli, gerektiginde
mahkum edilmeli gerektiginde ise 1slah edilmelidir (Karaman, vd., 2008: IV, 61).

Boylece Medine-i Miinevvere semasini bir aydir kaplayan sek, siiphe, endise ve
sarsint1 bulutlart dagilmig, miinafiklarin reisi bir daha basin1 dogrultamayacak derecede
rezil riisvay olmustur. Bundan sonra ne zaman bir dedikodu ¢ikaracak olsa kabilesi
hemen ibn Ubey’i kintyor, ona siddetle kars1 ¢ikiyorlard: (Furi, 2010: 335).

3.2.3.8. Hudeybiye Anlasmasi ve Nifak

Hz. Muhammed (s.) ve ashabinin Medine’ye hicret edeli alt1 sene olmus, bu siire
zarfinda Bedir, Uhud, Hendek savaslar1 ve bircok seriyye ve gazveler yapilmisti. Bir
giin Allah’1n Rastilu gordiigii bir riiya tizerine hep birlikte Kéabe’yi ziyaret edeceklerini
ashabina miijdeledi. Bu haberi duyan Miisliimanlar sevindi ve umre i¢in hazirliklar
yapilmaya, etrafa haberler salinmaya baslandi (Yicel, 1982: 141). Hazirliklar
tamamlaninca Allah Rasilu, haram aylardan olan Zilkade ayinda yanlarina sadece
yolculukta alinan kiliglarini alarak yola ¢ikti. Yola ¢ikarken umre niyeti ile Mekke’ye
gidildigini gostermek icin Zulhuleyfe denilen yerde yanlarma aldiklari yetmis deveyi
kurbanlik olduklarini géstermek i¢in isaretlediler ve burada telbiyeler getirerek, umreye
niyetlenip yola koyuldular (Furi, 2010: 340). Mekke’ye yaklasildiginda Hudeybiye
denilen yerde konakladilar. Ancak burada bulunan kuyunun suyu tamamiyle ¢ekilmis ve
icinde su da kalmamisti. Su sikintisinin bag gostermesi lizerine Hz. Muhammed (S.) bir
kova suyla abdest aldi ve agzimni calkaladigi suyu kovanin igine bosaltti. Sonra
cantasindna bir ok alip, kuyuya inilmesini, kovadaki suyun kuyuya bosaltilmasini ve bu
okunda kuyuya saplanmasini istedi. Bunun iizerine sahabilerden bir tanesi ¢ukura inip
kovayr kuyuya bosaltmis, oku cukurun dibine saplamis ve ¢ukurdan su fiskirmaya
baslamigti. Sahabiler suya kanarken Evs b. Havli, Ibn Ubey’e “Allah iyiligini versin Ey
Hubap! Simdiye kadar su rastladigin seyden daha sasilacak bir sey gormiisliigiin var
midir?” diye sorunca ibn Ubey “Evet, ben bunun gibisini gérmiisiimdiir” dedi. Evs ise
“Allah senin belani versin, senin gériisiiniin de belasint versin!” dedi ve durumu Allah
Rastlu’ne ilettti. Allah Rastlu ibn Ubey’i ¢agirarak “Ey Ebu Hubap! Bu giin gordiigiin
seyin benzerini nerede gérmiistiin” diye sorunca Ibn Ubey “Hichir zaman bunun
gibisini gérmedim” demis, Allah Rastlu ise “Oyle ise séyledigin sézii ne icin soyledin”
deyince ibn Ubey “Allah’tan bagislanmami isterim” demis, bunun iizerine mecliste
bulunan Ibn Ubey’in oglu Abdullah “Ey Allah’in Rasiilu babam icin Allah’tan
bagislanma dile” diye rica etmis, Allah Raslu’de, ibn Ubey igin Allah’tan
bagislanmasini dilemistir (Koksal, 1981: VI-VII, 131-134, 152-153).

Hz. Muhammed (s.), umre niyetiyle geldiklerini savagmak istemediklerini
iletmek i¢in Mekkeli miisrikler ile Hz. Muhammed arasainda elgiler gelip gitti. Nihayet
son olarak Hz. Osman el¢i olarak Mekke’ye gonderildi. Hz. Osman Mekke’ye gidip
umre i¢in geldiklerini savas niyetinde olmadiklarin1 haber verdi. Ancak Mekkeliler Hz.
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Osman’a “Sen Kabe'yi tavaf yapacaksan yap biz Muhammed’e ve arkadaslarina izin
vermeyiz” dediler Hz. Osman ise “Allah Rasiilu tavaf yapmadan ben tavaf yapmam”
diyerek tekliflerini reddetti (Sarigam, 2005: 198). Hz. Osman’in donmesi gecikince ve
bir de Allah Rastlu’ne Hz. Osman’in 6ldiiriildiigli yoniinde bir haber ulasinca, Allah
Rasilu haram aylarda hemde Mekke’de 6ldiiriilen Hz. Osman’in intikamini almak {izere
Miislimanlardan bir agacin altinda biat aldi. Tim Miisliimanlar 6liinceye kadar
savasmak icin biat ettiler (Furi, 2010: 345; Ibn Hisam, 1955: 1I, 316). Yapilan bu biat
“Ridvan Biat1” olarak tarihe gecmis olup Kur’an’in Fetih Stiresi’nde bu biate katilanlar
oviilmektedir. Ancak daha sonra Hz. Osman hakkindaki haberin asilsiz oldugu
anlasilmis ve Hz. Osman’da donilip Peygamber’in yanina gelmisti. Mekkeli miisrikler,
Hz. Muhammed’in savasmak maksadiyla gelmedigi kanaatine ulaginca Siiheyl b. Amr’1
gondererek “Hudeybiye Anlasmasi” adiyla meshur olan barig anlagsmasini yaptilar
(Berki, Keskioglu, 1966: 287-288).

Ridvan Biati’na orada hazir olan Miisliimanlarin hepsi katilmis olmasina ragmen
miinafiklardan Ced b. Kays devesinin arkasina gizlenerek biat etmekten kaginmustir (ibn
Hisam, 1955: Il, 316; Furi, 2010: 345). Kureys miisrikleri, miinafiklarin reisi ibn
Ubey’e isterse kendisinin Kabe’yi tavaf edebilecegine dair bir mektup gonderdi.
Mektup Ibn Ubey’e ulastiginda yaninda samimi bir Miisliiman olan oglu Abdullah’ta
vardi babasina “Babacigim! Sana Allah’t hatirlatir, and veririm. Rastlullah tavaf
etmeden sen tavaf edipte bizi her yerde rezil mi edeceksin?” deyince Ibn Ubey tavaf
etmekten vaz gecmis ve “Rasilullah tavaf etmedik¢e ben de tavaf etmem” demis daha
sonra bu s6zii duyan Allah Ras@lu, memnun kalmistir (Koksal, 1981: VI-VII, 179).

3.2.3.9. Hayber’in Fethi ve Nifak

Diismanlarin belki de en siddetlisi olan Mekkeli miisriklerle Hudeybiye Baris
Anlasmasi yapilmis, bolgede emniyet ve glivenin saglanmasi, huzurun hakim olmasi,
Allah’in davasinin yayilmas: ve etraftaki kabilelerin Allah’a davet edilmesi i¢in diger
iki kanat olan Yahudiler ve Necid kabilelerinden de gelen veya gelebilecek tehlikelerin
bertaraf edilmesi gerekliydi. Zira Hayber bir desise ve tuzak tiissii olarak askeri
kiskirtma ve savas tahriklerinin yapildigi, organize edildigi bir merkez haline gelmisti.
Hatta Hendek Savasi’nda bir araya gelen Arap kabilelerinin Miisliimanlar aleyhine
kiskirtilmasi, onlarin hiyanete tesvik edilmesi, miinafiklarla, Gatafanlhlarla ve bedevi
Araplarla irtibata gegilerek onlarin savasa hazirlanmasi gibi faaliyetleride Hayber
Yahudilerinin gerekli cezaya ¢arptiriimalari gerekli kiliyordu. Iste tam da bu sebeple
Allah Elg¢isi Muharrem aymin sonlarina dogru Hayber Yahudilerinin iizerine bir sefer
diizenlemeye karar verdi (Furi, 2010: 369-370).

Miinafiklarin reisi Abdullah b. Ubey hemen Hayber Yahudilerine: “Muhammed
size dogru geliyor. Tedbirinizi alin. Mallarimizi kalelerinize doldurun. Onunla
carpismak i¢in digsart ¢ikarsiniz. Ondan hi¢ korkmayin. Ciinkii sizin hazirliginiz da
sayiniz da ¢oktur. Muhammed’in cemaati hem az hem de silahsizdir. Silahlar: olsa bile
pek azdwr.” diyerek haber saldi1 (Koksal, 1981: VI-VII, 135-136). Yaklasik 20 giin kadar
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devam eden Hayber Seferi, Hz. Peygamber’in Islam Ordusu’nun sancaginm1 Hz. Ali’ye
vermesi ve onunda kahramanlik gosterip Hayber Fatihi iinvanini almasina sebep olan
son kale Kamiis Kalesi’nin fethi ile tamamlanmis oldu (Yiicel, 1982: 159). Hayber’de
Yahudilerden aralarinda Hz. Peygamber’i zehirlemeye kalkan Zeyneb’in babasi
Haris’in de bulundugu 93 kisi oldiiriilmistiir. Mislimanlar ise 15 sehit vermistir
(Sarigam, 2005: 231).

3.2.3.10. Tebiik Savasi ve Nifak

Tebiik, Medine-Suriye ticaret yolu iizerinde Medine’ye 700 km uzakliktadir.
Tebiik Gazvesi esnasinda biiyiik giicliikler ve sikintilarla karsilasildigindan bu zaman
icin Kur’an’da “saatii’l-usra” (giicliik zamani) tabiri geger. Bu sebeple orduya “ceysii’l-
usra”, gazveye “Gazvetli’l-usra” adi verilmistir. Gazve sirasinda miinafiklarin ¢ikardigi
fitne ve fesadi anlatan, i¢ yiizlerini ortaya koyan ayetlerin inmesi dolayisiyla
“Gazvetli’l-fadiha” da denilir (Yigit, 2011: XL, 228).

Suriye’den gelen bazi tiiccarlar, Bizans Imparatorunun Hristiyan Arap
kabilelerinin de destegini yanma alarak Miisliimanlara karsi savas hazirligina
basladigmma dair bazi haberleri Medine’ye getirdiler (Sarigam, 2005: 241). Bunun
lizerine Rastlullah, Bizans Imparatorlugu ile savasa gitmek igin Miisliimanlarin
hazirlanmalarini istedi. Bu davranis1 ile Hz. Muhammed, Bedevilerin muhayyile ve
tasavvurlar1 iizerinde “Muhammed Bizans Imparatoru ile savasmaya gidiyor!..”
seklinde psikolojik bir sok tesiri uyandirmak istiyordu. Zekat verecek olanlarin
zekatlarin1 erken ve pesin vermeleri istendi. (Hamidullah, 2003: 1, 336-337).
Zenginlerin fakirlere yardim etmeleri istendi. Zenginler elerinden geleni yaparak
fakirleri ve imkanlari olmayanlar1 savas i¢in donattilar (Taberi, 1982: II, 492). Bunlari
diger sahabiler az ¢ok tasaddukta bulunarak takip ettiler. Kadinlarda bilezik, kiipe ve
yiiziiklerini Allah yolunda harcanmasi i¢i bagisladilar. Miinafiklardan baskas1 bu
yardimlardan geri kalmamistir (Furi, 2010: 440). Ancak savas i¢in hazirlik emrinin
verildigi donem halkin ge¢im sikintisi i¢inde kivrandigi, sicaklarin biitiin siddetiyle
devam ettigi, memleketlerde kurakligin ve kitligin hiikiim siirdiigii, hurma mabhsiiliiniin
lyice yetistigi, halkin meyvalarinin ve meyva agaclarinin golgeleri altinda oturmaktan
hoslandiklar1 ve bdyle siiklinetli hali birakip aglik ve susuzluk cekecekleri uzun bir
sefere ¢cikmak istemeyecekleri bir dénemdi (Ibn Hisam, 1955: 11, 516; Koksal, 1981: IX,
155).

Medine toplumu savas i¢in emir aldiktan sonra genel olarak dort gruba ayrildi.
Miisliimanlarin biiyiik ¢cogunlugu sefer emrini alir almaz hemen harekete ge¢cmis ve
savas hazirliklarina baslamisti. Miisliimanlardan bazilar1 savasa ¢ikmak noktasinda
isteksiz davranarak isleri agirdan almisti, diger bir kismi ise savasa imkénlar1 yetersiz
oldugu ve onlara imkan da saglanamadig1 i¢in aglamaya ve iiziilmeye baglamigslardi.
Cesit cesit davranislar ve ruh hali igirisine giren Miislimanlar1 6ven veya onlar1 ikaz
eden ayetler inmistir. Miinafiklarda savasa ¢ikmamak i¢cin Hz. Muhammed (s.) gelerek
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gecerli bir mazeretleri olmadig halde savasa katilmamak i¢in mazeret ileri siirmiisler.
Yine bazilar1 da hi¢gbir mazeret ileri siirmeden savastan geri durmuslardir.

Savastan once miinafiklar &zelliklede miinafiklarin  reisi ibn  Ubey
Miisliimanlarin moralini bozmak, bahane tliretmek, Miisliimanlar1 savastan ve de Allah
Rastlii’nlin emrine itaatten uzaklastirmak icin ellerinden geleni yapmislardir. Hatta
Allah Rastli’nii kiigimser ifadeler bile kullnmaya yeltenmislerdir. Bunlardan biri de
Beni Seleme’den Cedd b. Kays’tir. Hz. Peygamber Cedd b. Kays’a “Nasil Rumlarla
savasa hazir nusin” diye sorunca Cedd b. Kays cevaben “Ya Rasiilullah, bana miisaade
etsen de basimi belaya sokmasan kavmim bilir ki ben kadinlara diigkiin biriyim Beni
Asfar kadinlarim goriince sabrimin tiikenmesinden korkarim” demistir (Ibn Hisam,
1955: I, 516). Yine Miinafiklardan bir cemaat birbirlerine “Su sicakta sakin cihada
¢ctkmaymiz” dediler. Higbir 6ziirleri olmadigr halde Tebiik Seferi’ne katilmamak igin
seksenden fazla miinafik Hz. Muhammed’den izin istedi ve Hz. Muhammed’de onlara
izin verdi (Taberi, 1982: 11, 493).

Hz. Muhammed Medine disinda seniyyetii’l-veda denilen yerde ordusunu
konaklattiginda ibn Ubey’de taifesi ile beraber Ziibab denilen yerde karargahim
kurmustu. Ne zaman ki Allah Rasilu orduya ilerleme talimati verdi (Ibn Hisam, 1955:
II, 519), ibn Ubey “Muhammed Rumlar’la savasmayr oyuncak saniyor. Ben onun ve
arkadaslarimin iplere baglandigini goriir gibiyim” diyerek goriisiinii ortaya koydu ve
yetmis seksen taraftariyla birlikte Medine’ye dondi (Yigit, 2011: XL, 229). Ancak
miinafiklardan bazilar1 ganimetten pay almak ve sefer esnasinda nifak c¢ikarmak igin
sefere katildilar. islam ordusu Hicr denilen yere ulastiginda yanlarindaki su tiikkenmisti.
Miisliimanlar arasinda bulunan miinafiklardan bazilar1 “Eger Muhammed, gercgekten bir
Peygamber olsaydi, Musa Peygamberin kavmine Allah’tan yagmur dileyip yagmur
yvagdirdigi gibi, o da Allah’tan yagmur diler, yagmur yagdwirdr” dediler. Hz.
Muhammed bu miinafiklarin sdylediklerini duyunca “Demek onlar béyle séylediler
deyip Allah’in sizi yagmurla sulayacagint umarim” demis daha sonra ellerini kaldirmis
ve dua etmistir. Allah Rasilu daha ellerini indirmeden gok kararmaya baslamis ve
yagmur yagmaya baslamisti. Bu olay1 goren minafiklar ise “Buradan gelip gecen bir
bulutun isidir” demislerdir (Sezikli, 1997: 149-150). Hicr’den ayrilip bir konak ileride
konaklamak i¢in durulmus sabah olunca Allah Rastilu’niin devesi Kusva’nin
kayboldugu anlagilmis ve ashap onu aramaya baslamisti. Zeyd b. Lusayt adinda bir
miinafik “Muhammed ki kendisinin Allah’in Rasilu oldugunu ve goklerden gaber
verdigini soyler ancak daha kendi devesinin nerede oldugunu dahi bilmez deyince” Hz.
Muhammed (S.) “Ben sadece bana haber verileni bilirim gaybi bilmem” seklinde cevap
vermis daha bu konusma bitmeden Allah (c.) Kusva’nin yerini Peygamberine bildirmis
ve Allah Rastlu “Kusva su vadinin icinde ve vadinin i¢indeki s1°b’da ve $1°b’inda soyle
soyle olan tarafinda bir agag, onu yularindan tutmus bulunuyor. Haydi gidin simdi onu
alip gelin” demis sahabilerden bazilar1 denilen yere gitmisler ve denilen yerde Kusva’y1
bulup getirmislerdir (Koksal, 1981: IX, 165-195; Yiicel, 1982: 200-202; ibn Hisam,
1955: 11, 522).
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Islam ordusu Tebiik’te 20 giin kadar konaklamis, Beni Asfar’dan hicbir ordu
savas meydanina gelmeyince Islam ordusu Tebiik’ten higbir tehlike ile karsilasmadan
tekrar Medine’ye donme yolunu tutmus. Doniis yolunda ordu bir vadinin igine girdigi
sirada Hz. Muhammed yanindakilerle beraber bir tepenin yaninda yiizleri Ortiili
miinafiklardan on iki kisinin suikast girisimi ile kars1 karsiya gelmisti. Hz. Muhammed
bu suikast girisimine kars1 koymasi i¢cin Huzeyfe’yi gorevlendirmis ve nihdyet Allah
(c.) Huzeyfe’ye onlarin isimlerini ve niyetlerini bildirmis o da sopa ile onlara vurarak
kendilerinden uzaklastirmistir. Bu sebeple Huzeyfe’ye Rastlullah’in sirdasi denmistir
(Furi, 2010: 443). Tebiik savasinda gerek Miisliimanlarin ve gerekse miinafiklarin
sergiledikleri psikolojik ve sosyolojik tutumlari bir sonraki boliimiimiizde daha ayrintili
bir sekilde ele alacagiz.

3.2.3.11. Miinafiklarin Orgiitlenmesi Mescid-i Dirar

Miinafiklara uyguladig1 6zel ve hususi yontemlerde biitiin gayesi, onlarin Islam
toplumundan koparak ayr1 bir grup ve bir giic haline gelmesini dnlemek olan Allah
Rastilu, bu amagla miinafiklarin o6rgiitlenmesine ve savunma birligi kurmasma da
siddetle engel olmustur. Hz. Peygamber’in biitiin amac1 miinafiklar1 Islam toplumunun
disina ¢ikmadan ve toplumdan koparmadan vahiyle bildirilen nifaklar1 ve kendi yanlig
tavirlartyla toplum icinde itibardan distirlip kendi itibarlarin1 yine kendilerine
cignetmekti (Yildiz, 2000: 201-202). Bu amagla Rastlullah miinafiklarin
orgiitlenmelerini engelleme tedbirlerinden biri olarak toplandiklar1 ve bir nevi karargah
olarak kullandiklar1 Yahudi asilli Siiveylim’in evini Talha b. Ubeydullah’1 ashabindan
bir grub ile birlikte gondererek yaktirmisti (Gadban, 1982: II, 284; Demircan, 1996:
103). Yine Allah Rastilu Medine’de, mescitte bir grup miinafigin birbirine kapanarak
fisiltiyla  konustuklarini  gérdiiglinde onlarin  derhal mescitten ¢ikarilmalarini
emretmistir. Bunun {izerine siddetli bir sekilde mescitten ¢ikarilmislardir (ibn Hisam,
1985: 11, 206-207). Rasilullah miinafiklarin bir araya gelip kulis yapmalarina engel
oldugu gibi silahlanmalarina ve savunmalarina da engel olmak istiyordu. Ciinkii onlar
da Islam toplumunun iginden birer fert olarak telakki ediliyor, Miisliiman olarak
goriilityorlard: (Yildiz, 2000: 202).

Nifak, kurumlagsmis nifak davranislariyla hareket eder ve bu davranislar
etrafinda Orgiitlenerek topluma karsi birtakim faaliyetlerde bulunur. Miinafiklar bu
orgilitlenme faaliyetlerinden biri olarak Mescid-1 Dirar denilen bir mabet(!) insa ettiler
(Okumus, 2002: 204-205). Bu mescidi miinafiklardan on iki kisi Ebu Amir er-Rahib’e
danisarak insa etmislerdir (ibn Hisam, 1955: Il, 530). Bulundugu her yerde nifaki
tahrikten geri kalmayan Ebu Amir, Rum Meliki Harekl’in yanindayken Medine
miinafiklara kendisi i¢in bir silah deposu, gozetleme ve irtibat biirosu gorevini ifa
edecegi bir kale, giiclerinin yettigi kadar kuvvet ve silah hazirlamalar1 ve bir mescit insa
etmelerini igin bir mektup yazdi (Yildiz, 2000: 201). Bu mektup {izerine miinafiklar Hz.
Peygamber, Tebiik Seferi’ne ¢ikmadan Once sirf bir fitne yuvasi olmak {izere Dirar
Mescidini yapmislar ve Rastlullah’a gelerek: “Ya Rasulullah! Soguk ve yagmuriu
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gecelerde kendimize yakin ve rahatlik olsun diye bir mescit insa ettik, gelip bize orada
namaz kildirmanizdan ¢ok memnun olacagiz”, dediler. Allah Rastlu’de kendilerine:
“Simdi ordunun techizi ile mesguliim, Tebiik’ten doniince insallah, gelir size namaz
kildiririm”, buyurdu (ibn Hisam, 1955: 11, 529; Derveze, 1995: 1II, 103-104; Temel,
1978: 88-89; Ates, 1971: 426-427). Rasilullah ile konusmalarindan da anlasilacagi
lizere miinafiklar bu mescidi yapmalarina; yaslilar, hastalar ve bazi énemli isi olanlar
yagmurlu gecelerde Mescid-i Kuba’ya veya Mescid-i Nebevi’ye gelemiyorlar, cemaate
katilamiyorlar, cemaat sevabina erisemiyorlar seklinde gerekgeler gostermislerdir
(Algiil, 1986: 1, 32; Hasimi, tsz.:120-103). Miinafiklarin yaptig1 bu mescit islam tarihine
Mescid-i Dirar adiyla ge¢mistir. Dirar mescidinin insasiyla birlikte nifak artik
orgilitlenme yoluna girmistir (Demircan, 1996: 99).

Ebu Amir’in Medine’deki miinafiklara bir mescit yapmalari yoniindeki bu
talimati, Hz. Peygamber’in Tebiik Seferi i¢in hazirliga girdigi doneme rastlamaktadir.
Bu sebeple Ebu Amir’in Medine’deki miinafiklarla olan irtibatinin nifak agisindan
degerlendirilmesi faydali olacaktir.

a) Yer alt1 faaliyetlerini yiiriiten Kuba’daki miinafiklar yer {istiinde goriiniip
mescit kuruyorlar ve Hz. Peygamber’i davet edip kendi faaliyetlerini gizleyecek olan
mescidin kiisadin1 yaptirmak istiyorlar. Bunun nedeni ise faaliyetlerini ibadetgahta daha
rahat yapabileceklerine inanmis olmalaridir.

b) Miinafiklarin amacglari Allah Rasilii’niin getirmis oldugu kitab1 inkar
etmek, O’na ve Islam’a dil uzatarak bu mescidi Miisliimanlarin aleyhinde kullanmak.
C) Miinafiklarin  Hz. Peygamber’e namaz kildirmast ic¢in teklifte

bulunmalar1 ¢cok manidardir. Clinkii Hz. Peygamber, nifakin zirveye ¢iktigi bir ddnemin
sikintisinin tesiriyle mescide gitmeyecegini sdyleyecek olsa, miinafiklar ayaklanacak
Islam toplumu icinden pargalanacak, hatta i¢ savas ¢ikma tehlikesi bile olabilecekti.
Zira ortada kesin bir delil, ilahi bir uyar1 yoktu.

d) Hicretle birlikte takva tizere kurulu bir mescit varken miinafiklarin ikinci
bir ibadet yerini ihtiya¢ gosterip Mescid-1 Dirar’1 insa etmeleri eylemlerine dini bir
goriiniim vermeleri i¢indir. Zira o donemlerde mescidin ibadet yeri olmasinin yaninda
idari ve siyasi fonksiyonlari da vardi. Miinafiklar Kuba mescidinde bulunan
Miisliimanlara zarar vermek, onlarin birliklerini bozmak, fitne ve fasat ¢ikarmak i¢in bu
mescidi insa etmislerdir (Zuhayli, 2005: VI, 40; Sezikli, 1997: 159-164; Berki,
Keskioglu, 1966: 361-362).

Hz. Peygamber Tebiik Seferi’nden donerken Medine yakinlarindaki Zievan
denilen kdye geldiginde Dirar Mescidi’ni yapan miinafiklar, vaktiyle verdigi sozii
hatirlatarak Rastlullah’t i¢inde namaz kilmast i¢in yapilan mescide gotiirmek
istemislerse de bu sirada gerek mescidi yaptiranlar gerekse de mescidin mahiyeti
hakkinda Tevbe Suresi’nin 107 ve 108. ayetleri nazil olmustur (Algiil, 1986: 11, 32). Bu
ilahi ikaz iizerine Rastilullah Malik Ibn Duhsum ve Maan Ibn Adiyy’i gondererek bu
fitne ve fesat ocagini yaktirdi, yiktirdi. Boylece miinafiklarin bu desiseleri de akamete
ugramis oldu (Ibn Hisam, 1955: 11, 530; Temel, 1978: 91; Ates, 1971: 427).
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Yikilmig binanin manzarasi siiphe, sikint1 ve istikrarsizligin manzaralidir. Biri
maddi digeri zihinseldir. Fakat ikisi de Kur’an’in muciz iislubu ile ¢izilen tabloda ve her
zaman hayat ger¢eginde bulusmaktadirlar. Akidesi sarsintida olan vicdani tirpermez bir
suglu hicbir zaman istikrar ve huzur bulamaz. Daima perdesinin yirtilma korkusu ile
yasar, istikrar ve huzur ondan ¢ok uzaktir (Hasimi, tsz.: 104). Goriiniirde binas1 yikilmis
olan bu mescit aslinda islam diismanlarinin oyun ve entrikalarini gizleyen bir varlik
olarak yasamaktadir. Distan Miisliiman veya Islam dostu goriiniip, perde arkasindan
Islam’1 bozmak, degistirmek, yikmak igin akla hayale gelmeyen entrikalar1 ¢evirenler o
mescitte barinirlar. Manen yasamakta olan bu mescit; bazen dindar goriiniip dini
kendisine maske yaparak, bazen dinde arastirma yapiyormus gibi goriinerek, bazen
Miisliimanlarin higbir kusuru ve eksik tarafi olmadigim ileri siiriip onlar1 uyutmaya
calisarak faaliyetini siirdiiren Islam diismani tesekkiillerin karargah kurdugu yerdir. Bu
mescit yer degistirebilir sekil ve renk degistirebilir ama mevcudiyetini muhafaza
etmistir ve etmektedir (Kutub, tsz.: VII, 402; Razi, 2002: 11, 180).
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4. IKi INSAN TiPOLOJIiSi MUMIN VE MUNAFIK

Insan iizerinde yogunlasan diisiiniirler, insan ile alakali pek c¢ok sey
sOylemelerine ragmen; insani tanimlamak i¢in tek bir tanim tiizerinde ittifak etmis
degillerdir. Ciinkii her insan, birbirinden farkli bir anlayisa, davranis bigimine, fiziki ve
ruhi portreye sahiptir. Bu gergeveden bakildiginda insani tanimlamanin ne kadar gii¢
oldugu ortaya ¢ikacaktir (Aslan, 2006: V1, 49-50).

Evren insan i¢in yaratilmistir. Bu nedenle o6ncelikle insani tanimak/anlamak
gerekir. Clinkdi insan alemin ruhu ve anlamidir. O olmadan alem ruhsuz bir bedene
benzer (Karacoskun, 2007: VII, (I1), 85). Nitekim ontolojik agidan insana bakildiginda
onu diger canlilardan ayiran en belirgin 6zelligin diizenli ve sistemli bir hayata sahip
olmasi oldugu goriiliir (Aslan, 2006: VI, 50). Epistemolojik agidan insana bakildiginda
‘diisiinen bir canli’ olarak karsimiza ¢ikarken, politik a¢idan bakildiginda ‘toplumsal bir
canli’ olarak karsimiza ¢ikan insana bir ressam goziiyle bakilacak olsa, ‘goren’ bir canli
olarak diisliniilecekken, bir miizisyen goziiyle bakildiginda ‘duyan’ bir canli olarak
disiiniilebilecektir. Meseleye dinil agidan yaklasilacak olsa insan ‘Tanri’nin
buyruklarina boyun egmesi gereken bir varlik’ olarak diisiiniiliirken, Marksist sfylem
acisindan insana bakildiginda ‘eyleyen/degistiren bir varlik’ olarak diisiiniilebilecektir
(Hanoglu, 2014: XII, (1), 174).

Kur’an’in muhatabinin insan ve hedefinin de insan hayatinin yaratilis amacina
uygun olarak diizenlenmesi oldugu dikkate alinirsa insan ve insanin tanitilmasi konusu
tizerinde Kur’an’m bu kadar ¢ok durmasinin dogal oldugu goriiliir. Bu, ayn1 zamanda
Kur’an’in kendi ifadesiyle, insan1 en iyi tanityanin Allah Teéla olmasinin da dogal bir
sonucudur. Kur’an’in insana bakisini anlamak i¢in Kur’an’da insanin yaratilisindan ve
yaratilis amacindan bahseden ayetlerle, psikolojik ve sosyolojik tahliller yapan
ayetlerini 1iyi irdelemek gerekir. Ciinkii Kur’dn’in teblig ve egitim prensipleri bu
temeller ilizerine kurulmaktadir (Sanver, 2001: X, (I), 140-141). Kur’an; kalbiyle,
duygulaniyla, zaaflariyla, kiskangliklariyla, zorbaligiyla, iddialariyla, zanlariyla
dolayisiyla insanin yaratilis siirecinden, fitratinin degisik yonlerine, psikolojik
hallerinden, fitratinin degisen ve degismeyen yonlerine kadar insanin biitiin yonlerinden
bahsederek insani insan olarak ele almakta, onun derinliklerine niifuz etmekte ve
insanin degerini kabul ederek ona sahsi sorumluluk yiiklemektedir (Kasapoglu, 2011: 1II,
(1), 4). Bu baglamda kisilik ve karakterin anlamlarina deginmekte fayda miilahaza
ediyoruz.

Kisilik/Sahsiyet: Psikolojide kapsam1 en genis olan kavramlardan bir tanesidir
kisilik. Bir insana ait olan ve onu tanimlayan her 6zellik, o insan1 tanimada ve anlamada
kaynaklik etmektedir. Bu nedenle kisilik, insan1 baskalarindan ayiran ve onu kendisi
yapan tiim duygu, diislince, inan¢ ve davranig 6zelliklerinin uyumlu bir biitiinli olarak
algilanmaktadir (Katipoglu, 2012: V, 343).

Kisilik, husn-kubh, hayir-ser ikilemlerinden olusur. “Insana kisiligini
kazandwran, bu ikilem arasindaki catisma ve siirtiismelerin yarattigi kaygi ve bu
kaygidan kurtulmak igin gosterdigi ¢aba, sectigi yontem ve yoldur.”” Glinlimiizde kisilik
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daha ziyade, dogustan getirilen egilimlerin ve bireyin ¢evresine kendine 6zgii uyumunu
belirleyen kazanilmis niteliklerin bir biitiinii olarak goriilmektedir (Karacoskun, 2007:
VII, (I1), 74).

Karakter: Insan, Allah’a kullukla sorumlu olan bir varliktir. Bu sorumlulugu
geregi gibi yerine getirebilmesi i¢in Allah ona pek ¢ok Ozellik litfetmis ve onu diger
varliklara ustiin kilmigtir. Kulluk vazifesini gerceklestirmesi icin insana verilen
nimetlerin basinda karakter gelmektedir. Yunanca bir kelime olan ve Arapga’da
“sahsiyet”, Tiirkge’de ise “kisilik” kelimeleriyle ifade edilen karakter, genel anlamui ile
insan1 insan yapan ve diger varliklardan ayiran fitrl yapi, 6zel anlami ile de bir insani
diger insanlardan ayiran kisisel Ozellikler biitiinii olarak degerlendirilebilir (Pisgin,
2014: XXII, (1), 185).

Karakter egitimi ayn1 zamanda ahlak egitimi sayilir. Karakteri gii¢lii olan nice
insanm kisiligi zayif olabilir. Is hayatinda aktif, dinamik ve basaril1 olan bir kisi, eger
kisiligi zayif ise yalan soyleyebilir, haksizlik yapabilir veya ailesine ve ¢ocuklarina
siddet uygulayabilir. Arzu edilen hem karakterin hem de kisiligin pozitif yonde
olmasidir. Kisilik ve karakterin kemal derecesine ulasmasi ise ancak din ve moral
egitimi ile makes bulur. Ancak su unutulmamalidir ki ruhsal kisilik ve karakter
portreleri biyolojik karakter ve kalitim unsuru gibi kalic1 ve siiregen degildir. lyi bir
egitim, moral ve terbiye ile en olumsuz bir kisilik bile degisebilir. Tarih sayfalarina
baktigimizda Hz. Omer’in, cahiliyye sirasinda Hz. Muhammed (s.)’e duydugu kin ve
nefret daha sonra iman ile birlikte muhtesem bir sevgiye doniismiistiir. Ustelik Hz.
Omer’in hilafeti doneminde adalet ve kisilik Hz. Omer’in sahsiyetinde biitiinlesmistir.
“Adalet miilkiin temelidir” sdziiyle de Hz. Omer hatirlanmaktadir (Katipoglu, 2012: V,
(XX111), 342-343).

Karakter kavramina sebat ve metanet (dayaniklilik) kavramlarida dahil edilebilir.
Saglam bir karaktere sahip olan kimse, dogru bildigi ve inandig1 bir seyi cesitli
engellere ve tehlikelere ragmen sabir ve metanetle yerine getirmekten geri durmaz.
Toplumda “karakterli” ve “karaktersiz” insanlardan s6z edilir. Davraniglarinda
toplumun dogru olarak kabul ettikleri yargilarina ve ahlaki kurallarina uygun tarzda
hareket eden kimselere karakterli, tam tersi hareket eden kimselere ise karaktersiz
kimseler denilmektedir (Apaydin, 2001: 46).

Sahsiyet ile karakterin en onemli farki, sahsiyetin bir kisiyi tanimlayan ve hem
dogustan gelen hem de sonradan kazanilan ozellikleri ihtiva etmesi, karakterin ise
kalhitimsal etkiler, soydan gelen 6zellikler ve olgunlasmanin biitiinlinden olugmasidir.
Buna gore karakter, sahsiyet kavramina dahildir. Karakterli insan davranislarini
toplumun deger yargilarina uygun bigimde yonetebilen, degerler sistemini i¢sellestirmis
olan kimsedir (Hokelekli, 2010: XXXVIII, 297). Bu sebeple insana sayginlik
kazandiran diirtistliik, comertlik, caliskanlik, basari, 6zveri ve digerkdmlik gibi degerler
kisiligin tizerine ilave edildiginde ancak bir anlam ifade eder. Yani kisilik “1” ise
degerler sagina ilave edilen sifirlar mesabesindedir. Nasil ki solundaki say1 silinince
stfirlar bir anlam ifade etmez, kisilik ve sahsiyet olmadan da bu degerler bir anlam ifade
etmez. Iste bu anlamda kisilik, insanin sahip oldugu insani kuvvetleri dengeli bir
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bicimde kontrol edebilmesidir. Kisiligin temel kaynag1 ise dindir ve dinin fitrata uygun
olarak gelistirdigi vicdandir. Dinden soyutlanan kisilik anlayisinda ortaya ¢ikan
bireysellesme ahlakin etkisini, sosyal ve manevi miieyyidesini azaltmaktadir. Ahlak
anlayis1 dinl degerlerden uzaklastikca bireysellesen insanlarin kutsallik duygularini
zaafa ugratarak onlar1 sahsiyet/kisilik bunalimina sokmaktadir (Yilmaz, 2011: CCXLYV,
5).

Insanin davranislari, ruhsal 6zellikleri ve bunun disa yansimalari agisindan
Kur’an’da her tiirlii insan1 bulmak miimkiindiir. Darda Allah’1 hatirlayip, genislikte
stimararak unutanlar (Yunus, 10/21; Hud, 11/9-10), inkarct tipierin ruh halleri
(Miiddessir, 74/49-51), bir tehlike karsisinda korkanlar (Enfal, 8/6), ikiyiizliilerin
davraniglar1 (Tevbe, 9/42), inatg1 inkarcilarin ruh yapilar1 (En’am, 6/7; Hicr, 15/14-15),
ihtiyarliktaki davranis bozukluklar1 (Hac, 22/5), heyecan, 6fke ve pismanlik sirasindaki
fizyolojik degisiklikler (Zariyat, 51/29; Ziimer, 39/23) goriilebilir. Kur’an’in ifadelerine
gore insan istikrarsiz, degisken, zayif, hirshi ve huysuz bir tabiata sahiptir (Nisa, 4/128;
Neml, 27/14). Insan zayif yaratildigndan dolay1 Allah, insanin yiikiinii hafifletmek ister
(Nisa, 4/28). Yine Kur’an’a gore; insan acelecidir, aceleci bir tabiatta yaratilmigtir
(Enbiya, 21/37; lIsra, 17/11), sabirsizdir, cabuk sikdyet eder (Mearic, 70/19-21),
nankordiir (Adiyat, 100/6-8; Fecr, 89/15-16; Abese, 80/17), mala ve diinyaliga
(menfaatine) asir1 diiskiindiir (Adiyat, 100/6-8; Kiyamet, 75/20-21). Insan eli siki ve
cimridir (isra, 17/100; Tegabiin, 64/16-17), rahatina diiskiindiir (Tevbe, 9/86), kendine
asirt giiveni olan, simarik ve kibirlidir (Beled, 90/5; Saffat, 37/35). Insan aldanici
(A’raf, 7/22), taklitgi (Maide, 5/104; Zuhruf, 43/22; A’raf, 7/28), unutkan (Bakara,
2/286; Taha, 20/115), bilgisizce tartisan (Hac, 22/3, 8-9; Yunus, 10/36, 39, 66),
karamsar ve iimitsizlik egilimi tastyan (Isra, 17/83; Fussilet, 41/49; Rum, 30/36) bir
yaratilisa sahiptir (Sanver, 2001: X, (1), 142-144).

Bencil bir kisilige sahip oldugu ileri siiriilen insanin, ayn1 derecede is birligine
acik, yardimsever bir kisilie de sahip oldugu iddiasi, insanin ¢ok katmanli ya da
prizmatik bir biyopsikolojik tabana ait olduguna da isaret eder (Hanoglu, 2014: XXIl,
(1), 177). Dolayisiyla Kur’an, insanin zaaflarini ve olumsuz yonlerini ifade ederken,
onun tamamen aciz oldugunu, hicbir olumlu ve dstliin yoOniiniin olmadigim
kastetmemektedir. Zaten ilk insan olan Adem’in yaratilmasindan sonra meleklere, ona
secde etmelerinin emredilmeside, insanmn soyu olan Adem’in meleklerden daha iistiin
kilindiginin bir gostergesidir (Fazlurrahman, 2000: 51). Bu sebeple Kur’an’da biitiin
yaratiklar arasinda en biiyiikk Onem insana verilmistir. Clnkii bu kadar olumsuz
yonlerinin yaninda insanin yaratilist onun gereksinimi olan her seyin yaratilmasindan
sonra gerceklesmis ve insan yeryiiziinde bulunan biitiin varliklarin iizerine halife
kilinmigtir (Isra, 17/70).

Insana kendisini diger varliklardan ayiran, onu istiin kilan ve yaratilis amacinin
gereklerini yerine getirmesine yarayan birtakim 6zellikler verilmistir. Esasen Kur’an’in
da onaylayabilecegi ve cagdas fikri akimlar veya anlayiglarca iizerinde ittifak edilen bir
hiimanizmde, insan tabiatindaki ve onun istiinliigiinii ortaya koyan en temel nitelikleri
genel olarak soyle siralamak miimkiindiir:
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1- Insan “asil bir varlik”tir. Yani biitiin varliklar arasinda bagimsiz bir “benlik”
ve soylu bir “6z”e sahiptir.

2- Insan “irade” sahibidir. Bu, ona varligmin iki belirleyicisi olan “dzgiirliik” ve
“segme” O0zelligi kazandirmaktadir.

3- Insan, “bilen” ve 6grendiklerini “kavrayan” bir varliktir. Bunlar, onun belirgin
tistlinliiklerindendir.

4- Insan, varliginin bilincinde olan bir varliktir. O, kendisi hakkinda bilgi sahibi
olan tek varliktir. Kendisini inceleme, tanima, degerlendirme yapabilme ve bdylece
kendisini degistirebilme imkanina sahiptir.

5- Insan, yapicr, iiretici ve yaratici bir varliktir.

6- Insan, amaci, idealleri ve beklentileri olan bir varliktir. Yani insan, “olanla”
yetinmemekte, bunu “olmasi gereken”e cevirebilmektedir. Bu yilizden degistirebilen,
cevrenin sekillendirdigi degil, ¢evreyi sekillendirebilen ve bunlara kendi damgasini
vurabilen bir varliktir. Yani o, “ide”sini stirekli “gergeklik”e gevirebilen aktiviteye
sahiptir. Boylece insan, tekamiil seyrini kendisinin belirledigi kemale dogru hareket
halindedir.

7- Insan, degerlerin sézkonusu oldugu ve rol oynadig ahlaki yonii olan bir
varliktir.” (Sanver, 2001: X, (1), 151-152).

Ideal kisilik ve karakter ancak Kur’an ve Siinnet referansiyla muttasif olan
Miiminlerde goriiliir. Zira bu iki kaynagi hayat 6l¢iisii olarak kabul eden ve ona gore bir
yasam tarzi benimseyen ve yasamini bu dogrultuda idame ettiren Miiminlerin
biyopsikososyal yapist son derece itidallidir ve siratt miistakim tizeredir. Boylesi bir
kisilige sahip olanlarin Kur’an-1 Kerimde oviildiikleri goriilmektedir. Fert ve
toplumlarin saglikli ve giivenli olmasi, dolayisiyla tiim insanligin huzur ve saadete
ulagmas1 ancak bu kisilikteki insanlarla olabilir. Aksi halde Mimin kisiligin ve
vasiflarin olmadig1 toplumlarda her tiirlii fesad goriilebilir. Kamu ahlakini yozlastiran
eylem veya sdyleme ait tim kinana hadiseler Miimin olmayan ve giiven vermeyen
toplum katmanlarinda daha da yaygindir (Katipoglu, 2012: V, (XXIII), 344).

Kur’an’in konusu (objesi) insan ve cemiyettir. Bu durumda gayet tabii insani
idare eden psikolojinin kurallar1 ve cemiyete yon veren sosyolojinin kanun ve ilkeleri
Kur’an’in temel konular1 arasinda olacaktir. Kur’an, diinyada vardir ve insan i¢in
gelmistir. Diinyada iken, insani huzur ve saadete gotiirmek ve cemiyeti de sulha
siiklinete eristirmek gayesini takip eder. Ne insani rahatsiz edip onu tedirgin etmek gibi
bir niyet ve tasavvuru vardir ve ne de cemiyeti sarsip onun biinyesine bitmeyen bir
zelzele getirmek onun hedefleri arasindadir. Kur’an, insanlarin zaaflarina hitab edip
onlarin ihtiraslarini tahrik etmek, kin ve nefretlerini bilelemek yerine, onlarin zaaflarina
kars1 ¢ikmak ihtiraslarina ket vurmak, kin ve nefretlerine taviz vermemek gibi bir yolu
secmistir (Daryal, 2000: 247-249).

Insan, sosyal bir varlik olmasi ozelligi ile adeta i¢inde yasadigi cevrenin
iriiniidiir. Bunun i¢in insan duygusal ve zihinsel bir yapiya sahip olarak gelismeye hazir
bir vaziyette diinyaya gelir. I¢inde yasadig1 sosyokiiltiirel cevre onun bellegini, kisiligini
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inga eder. Cevre, insan-toplum, insan-tabiat iligkilerinde de yonlendirici bir rol oynar.
Bunlara ilave olarak ona diinya gériisii de kazandirir (Iipek, 2014: XIV, (111), 229).

Kur’an, insami diisiince agisindan olgunlagtirmayi, tutum ve davranislarinda
dlciilii ve dengeli kilmay1 hedefler. Insanin gerek birey gerekse toplum olarak mutlu ve
uyumlu olmasini gaye edinir. Kur’an mesajlarinin igerigi, sadece insani
bilgilendirmekicin degil, onun karakterini sekillendirecek tarzda diizenlenmistir
(Kasapoglu, 2011: 1I, (I), 17). Ve Allah insana, kendisini ve diger varliklari
gelistirebilme/degistirebilme 6zelligi vermek suretiyle de onu diger varliklardan
imtiyazli hale getirmistir. Bu sebeple belirli bir dinin hakim oldugu sosyal ve kiiltiirel
bir cevrede hayata gozlerini acan bireyler, bu dinin degerlerini benimseme ve
igsellestirmede ve bunlar1 tutum ve davranis olarak disa yansitmada, ayni dini gelenek
ve toplum ortaminda yer almalari bakimindan bazi ortak ozellikler gelistirebilirler.
Fakat ayn1 zamanda gerek kisilik ve gerekse ¢evre sartlarindan kaynaklanan bazi
bireysel farkliliklara da sahip olabilirler. insan1 insan yapan ve fazilete erdiren &zellik,
onun sahsiyeti; yani kisiligidir. insanlar dehaya hayrandir, ancak karakterin pesinden
giderler (Karacoskun, 2007: VII, (I1), 74-92).

Kur’an’it Kerim’in perspektifinden bakildiginda insanlar genel manada iman
edenler ve etmeyenler diye de iki guruba ayrilmaktadir. Iman eden insanlara Miimin adi
verilirken iman etmeyenler i¢in genel olarak kafir ismi kullanilmaktadir. Biz kisilik ve
karakter analizi yaparken oOzellikle Miimin kisiligin yaninda genel kafir portresi
igerisinde yer alan miinafik kisiligi ele alacagiz.

4.1.  Miimin Psikolojisi Ve Sosyal Hayattaki Yansimalari

Insan, birgok gergegi kesfetmesine ve faaliyeti yapmasina imkan saglayan bir
kismin1 dogustan getirdigi bir kismini1 da yasarken kazandigi birtakim giiclere sahiptir.
Insan sahip oldugu bu giicii belirli bir hedefe yoneltmedigi miiddetce bu giiciin farkina
varamaz (El-Vai, 2012: 11), hayatin1 anlam katamaz. Toplumlar varliklarini siirdiiriiken
maddi ve manevi unsurlar etrafinda kenetlenirler. iste bu unsurlardan bir tanesi olan
belki de en 6nemlisi olan “din”, (Eren, 2007: XI, (I), 133) bireysel ve toplumsal agidan
cok genis bir cercevede islev goren insanlarin i¢ diinyalarindaki ahenk ve
davraniglarinin  seklini ve yoniinii belirlemede denge saglayict bir role sahiptir
(Karacoskun, 2004: IV, (llI), 23). Iman, insanlikla beraber yeryiiziine gelmis bir
hakikattir. Insanlik ilk anindan bu deme hep inana gelmistir. Bu itibarla inang, hayatin
en vazgecilmez gercekliklerinden biri olmustur. Bu inang, temelde tek bir inang iken
insanligin yeryiiziine dagilmasi1 ve ¢ogalmasi ile g¢esitlenmeye ve gergek manasindan
saptirilmaya baslanmigtir. Clinkii yeryiiziinde vazifesi/sorumlulugu oldugunun farkinda
olan’ tek canli tiiriidiir belki de insan (Peker, 2012: 145). Bu sebeple diinyanin neresine
gidilirse gidilsin mutlaka insanloglunun, kendisinden daha f{istiin, daha kuvvetli
olduguna inandig1 birtakim varliklara ve birtakim nesnelere tapindigimi gérmek
miimkiindiir. Bundan doalyidir ki her inang, kendi sistemi icerisinde kendi itikadini
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olusturmakta ve kendine 6zgii bitakim terimler iiretmektedir. Iste bu inang sistemlerinin
olusturdugu ortak terimlerden bir tanesi de ‘iman’ terimidir (Dumlu, 2006: 115).

Inanan, ancak inandig1 temel ilkelerden haberdar olmayan, bu sebeple inandig
temel ilkelerin kendisine hicbir yaptirnm giiciiniin hissedilmedigi toplumlarda bir
¢Oziilme, savrulma ve baglar1 gevsemis bir din anlayisi goriilmektedir (Yiicedogru,
2005: X1V, (1), 20). Dolayisiyla dine ve Allah’a inanma meselesi, Islam’1 kabul etmeyi
ve onda sadakat gdstermeyi ifade eden bir ciddiyet meselesidir. Inanma olayr dinde
ciddi olanla ¢ikar besleyen arasindaki Sl¢iiyii ifade etmektedir. Sahip oldugu inancta
ciddi olan Miimin, yiiklendigi sorumlulugu bilerek mal ve caniyla, dinini koruyan ve
dininin ilkelerine sarilan kisidir (el-Behy, 1995: 76).

Kur’an-1 Kerim’de insanlar1 ilgilendiren en O6nemli kavramlardan bir tanesi
iman, digeri ise salih ameldir. Diger biitiin kavramlar bu kavramlarin etrafinda dontip
dolasir. Aslinda Kur’ani kavramlari birbirinden kesin ¢izgilerle ayirmak pek miimkiin
degildir. Iman kavraminin Kur’an-1 Kerim’de ¢ok énemli bir yeri vardir. Iman kavrami
hem Mekki hem de Medeni ayetlerin mihenk tasidir. Hemen hemen her strede imanin
bir yoniine ya dogrudan ya da dolayli olarak deginilmektedir (Dumlu, 2006: 114-115).

Allah katinda imandan daha ylice ve daha iistiin hicbir sey olmadig: i¢in higbir
kul iman disinda sahip oldugu bir seyden dolay1 lituf gormez. Ancak insanlar Allah
indinde imanlar1 nispetinde farklilik gosterirler, iltifata mazhar olurlar. Cenab-1 Hakk:
“Allah yanminda en iistiin olaminiz, (Allah’in buyruklari disina ¢ikmaktan) en ¢ok
korunanmizdir”  (Hucurat, 49/13) buyurmaktadir. Allah’in  biitin =~ mahlikat1
yaratmasindaki gayesinin, Miimin olan insani ortaya ¢ikarmak oldugunu bilen insanda,
Miiminin sahip oldugu bu {stiinliigli anlayabilecektir. Allah mikro &lemden makro
aleme, olduk¢a onemli bir yaratilis gayesinden daha bahseder ve: “O hanginizin daha
giizel is yapacagimzi denemek icin oliimii ve hayati yaratn. (Miilk, 67/2) buyurmak
suretiyle bir bakima insanin yaratilis amacina dikkatleri ¢ekerek insanin Kur’an
kozmolojisinde odak noktada olduguna vurgu yapmaktadir. “De ki: “Allahin, kullar:
i¢in yarattigi zineti ve temiz rizki kim haram kilmig? ” De Ki: “Bunlar, diinya hayatinda
Miiminler icindir. Kiyamet giiniinde ise yalniz onlara ézgiidiir. Iste bilen bir topluluk
icin dyetleri, ayri ayrt a¢ikliyoruz.” (Araf, 7/32) seklinde buyurmak suretiylede iman
eden insanin diger insanlara istiin olduguna, hem bu diinyanin hemde ahiretin onlara ait
olduguna vurgu yapmaktadir. Ayrica bu ayetlerin devami olarak da: “Bedeviler “Iman
ettik ” dediler. De Kki: “Iman etmediniz. (Oyle ise, “iman ettik” demeyin.) “Fakat boyun
egdik” deyin. Heniiz iman kalplerinize girmedi.” (Hucurat, 49/14) seklinde buyurarak
imanin heniiz bazi kalplere yerlesmemis oldugunu fakat yerlesmek iizere olabilecegini
belirterek her iman ettim diyen insanin da bir olamayacagina dikkatlerimizi cekmektedir
(Havva, 1989: 1, 195).

Ruhlan egitip yetistirmeyi hedef alan Kur’an, insan ruhu iizerinde fazlasiyla ve
genisce bilgi verir. Ciinkii bu kitabin ilk ve en 6nemli vazifesi, insan ruhunu egitmek ve
belli bir yone kanalize etmektir (Kutub, tsz.: 15). Kur’an-1 Kerim, “Bir toplum
kendilerindeki ozellikleri degistirmeden Allah, onlarda bulunani degistirmez.” (Ra’d,
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13/11) seklinde buyurarak insanin ger¢ek degisiminin, insan gayret ettiginde ve kendi
icini degistirmeye calistiginda gergeklesecegini bildirmektedir (el-Vai, 2012: 11-12).

Insan dogasi, “Nefse ve onu diizgiin bir bicimde sekillendirip ona kétiiliik
duygusunu ve takvasini (kétiiltikten sakinma yetenegini) ilham edene...” (Sems, 91/7-8)
ayetinden de anlasilacag: tizere iyilik ve kotiiliige doniik yonelimlerinin her ikisini de
kendisinde barindirarak var olmustur. Insan irade giiciiyle iyi yahut kotii durumlardan
birine yonelir. Insanin yapmas: gereken, iyiyi kétiiden ayirt edebilecek diizeyde algida
secicilik gostermesidir. Bu segiciligin gerceklesmesi, temelde insanin dogasinda var
olan potansiyeli gergeklestirmekle ve Peygamberler vasitasiyla gelen ilahi hiikiimlere
inan¢ beslemekle miimkiin olur (Karacoskun, 2007: VII, (11), 88).

Kur’an’da vasfedilen Allah-insan iliskisinin merkezinde yer alan iman, insan1 iki
temel noktaya odaklar. Bunlardan birincisi insanin yaratilis gayesi, ikincisi ise Allah’in;
her seyi bilen, goren ve duyan olusudur. Bu iki ger¢ege odaklanan insan, her seyi
mutlak anlamda bilen, kudretli ve hesaba ¢ekici bir yaraticinin gdzetiminde kulluk
vazifesini icra ettigi suurunu elde eder. Bu asamadan itibaren iman derlni bir irfana,
teslimiyet ise irfan1 besleyen bir terakkiye biiriiniir (Pisgin, 2014: XXII, (1), 196).
Nitekim bu inang, insanlara biiyiik ve yiice gayeler gostererek bu hedeflere erisilmesini
onlardan istemistir. Yiliz seneden beri birbirleriyle savasan insanlara artik yeter savas
etmeyin ¢agrisinda bulunarak onlara birbirinizi caninizdan ¢ok sevin demis ve bunu da
gerceklestirmistir. Kisa bir zaman sonra bu insanlar ortaya c¢ikan bir savasta yaralanip
son nefeslerini verirlerken bir yudum suyu yiiz seneden beri savas ettikleri din
kardeslerinden ayr1 igmemisler ve o, daha yarali diyerek suyu onlara gondermis ve
kendileri bir yudum suya hasret ¢ekerek can vermislerdir. Bu insanlar imanlarini
zirvelere tasimasini bilmislerdir. Kisa zamanda ortaya ¢ikan bu degisim insan idrakini
zorlayan bir nitelik tagir (Daryal, 2000: 249).

[k kistmda da temas etti§imiz iizere imanin kisimlari mevcuttur, dolayisiyla
taklidi imandan tahkiki imana ¢ikabilmek icin belki de gerek psikolojik ve gerekse
sosyal hayatta karsilastigi sikintilara kargi bir Miiminin tavrini belirlemesi ve bu
dogrultuda hareket etmesi kagmilmaz bir gereksinimdir. Burada sayilan ve ileride
gelecek olan hususlara inanan, iman eden bir Miiminin psikolojisine ve bu psikolojinin
bir geregi olarak sosyal hayattaki belirtilerine/iz diisiimlerine kisaca deginmeye
calisalim.

4.1.1. Miimin lyiligi Emreder ve Kotiiliikten Alilkoyar

Kur’an literatiiriinde ‘emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l- miinker’ seklinde gegen
bu terim, Tiirk¢eye ‘iyiligi emretmek ve kotiiliikten sakindirmak’ seklinde gevrilmistir.
Kur’an ve hadislerin {lizerinde 6nemle durdugu bu terim, toplumlarin siirekliligini
saglama bakimindan hayati bir 6éneme sahiptir. Iyilik ve kétiiliikk biitiin toplumlarda
bilinen bir olgudur. Ma’ruf; aklen ve ser’an giizel goriiliip kitaba ve siinnete uygun olan,
miinker ise; aklen ve ser’an cirkin goriiliip kitaba ve siinnete aykir1 olan (Bilmen, tsz.: I,
431) yani Allah’in razi olmadigi, haram ve giinah olan, (Taberi, tsz.: I, 278) insan
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diisiincesinde ki kotiiniin karsitt her seydir (el-Behy, 1995: 237). lyiligi ve kotiiliigii
farkli mihenk taslariyla agiklamaya ¢alismak, Allah’in ipinden bagska 6l¢ii ile 6lgmeye
kalkmak, isteklere ve nefse ait arzulara uymaktir (Yazir, tsz.: 11, 407).

Tevhidi inanca sahip bir kisi, sosyal hayatta islam’in hem dikey hem de yatay
boyutlar1 arasindaki iliskiyi iyi bir sekilde kavrayarak yasam bi¢imini bu iliski
cercevesine gore diizenlemek durumundadir. “Iman” ve “salih amel” olarak tezahiir
eden bu iki alan birbirinden bagimsiz ve kopuk degil, aksine birbirini tamamlayan, biri
digeriyle anlam kazanan iki alandir (Durmus, 2003: III, (1), 17). Bireyleri saglam ve
temiz bir birliktelige sahip olan toplum ancak ayakta durabilir. islam toplumunun temel
ozelligi, hayirli bir toplum olmasidir. islam toplumunun hayirli bir toplum olabilmesi,
tyiligi emreden ve kotiilikkten alikoyan aktif/dinamik bir toplum olma sartina
baglanmustir (Abay, 2012: 73). Bu emri yerine getirdigi miiddetge Islam toplumu hayirl
bir toplum olarak kalacaktir. Aksi halde hayirli bir toplum olma 6zelligini yitirecektir.
Bu baglamda iyiligin ve de kétiiliigiin ne oldugunun, iyilik ve kotiiliige kars
Miiminlerin nasil bir tavir takinmalar1 gerektiginin iyi anlasilmasi elzemdir. Zira iyilik
ve kotilik kavramlari net bir sekilde anlagilmadan bu goérevin hakkiyla yerine
getirilmesi miimkiin olmayabilir. Simdi bu kavrami kisaca agikladiktan sonra Kur’an ve
stinnetten Ornekler vererek Miiminin tavrinin nasil olmasi gerektigini belirlemeye
calisacagiz.

Bir Miiminin tavrinin ne olacagimi ise; Hz. Peygamber (S.)’in su buyrugunda
bulmak mimkiindiir: “Sizden her kim bir kotiiliik goriirse onu eliyle diizeltsin, buna
giicti yetmezse diliyle diizeltsin; buna da giicii yetmezse kalbiyle bugz etsin ki bu imanin
en zayif halidir.”(Miislim, “Iman”, 78/49; Tirmizi, “Fiten”, 11/2173; Ebu David,
“Salatii’l-lydeyn”, 248/1140; ibn Mace, “Fiten”, 20/4013).

Diger bir hadis-i serifte ise Hz. Muhammed (S.) sdyle buyurmuslardir: “Bana
hayat bahseden Allah’a yemin ederim ki; siz ya iyilikleri emreder, kotiiliikleri
onlersiniz, ya da Allah kendi katindan iizerinize bir azap génderir. O zaman dua
edersiniz fakat duaniz kabul edilmez.” (Tirmizi, “Fiten”, 9/2170). Bu itibarla, Miimin
kimse duyarli olmali ve sadece yasadig1 toplumda degil diger toplumlarda da meydana
gelen olaylara ilgisiz/alakasiz kalmamali ve: “Bana ne, her koyun kendi bacagindan
astlir”, “Bana dokunmayan yilan bin yil yasasin” dememelidir (Dumlu, 2006: 112). Zira
Hz. Peygamber bu konuda Miiminlere soyle ikaz etmektedir. “Yeryiiziiniin herhangi bir
yerinde bir kotiiliigiin islendigine sahit olan gordiigii seyin kétii oldugunu soyleyerek
onu inkar ederse o kotiiliigii gormemis gibi olur. Her kimde yeryiiziinde islenen o
kotiiliigii gérmedigi halde onu duydugunda ondan hoslanir ve onu inkar etmez ise onu
gormiis gibi olur.” (Ebu Davad, “Melahim”, 17/4345). Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de
soyle buyrulmaktadir: “Oyle bir fitneden sakinin ki o, icinizden sadece zulmedenlere
erismekle kalmaz (topluma sirdyet eder ve hepsini perisan eder). Biliniz ki, Allah’in
azabi siddetlidir.” (Enfal, 8/25).

Hz. Ebu Bekir (r.) “Ey iman edenler, siz kendinize bakin. Dogru yolda iseniz
sapitan kimse size zarar veremez.” (Maide, 5/105). Ayetininin yanlis anlasilarak emr-i
bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l- miinker gérevinin Miiminler tarafindan ihmal edilebilecegi
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endisesiyle; Ey Insanlar! Sizler bu ayeti okuyor ancak yanlis anliyorsunuz. Biz Hz.
Peygamber (s.)’in, insanlar, zalimi goriip elinden tutmazlarsa, Allah’in, hepsine
ulasacak umumi bir bela gondermesi yakindir dedigini isittik. Keza ben, Rastlullah
(s.)’m: “Iclerinde kétiiliikler islenen bir cemiyet, bu kétiiliikleri bertaraf edecek giicte
oldugu halde, seyirci kalir, miidahale etmezse, Allah’in hepsini saran umumi bir bela
gondermesi yakindir” dedigini isittim demek suretiyle olaya acgiklik getirir (Ebu David,
“Melahim”, 17/4338; Tirmizi, “Fiten”, 8/2168; ibn Mace, “Fiten”, 20/4005).

Toplumlarina adaleti ve 1yiligi emretmeyip onlar1 kotiiliiklerden alikoymayan bir
toplum ne kotii bir toplumdur. Koétiiliigii gordiikleri halde onu eli, dili veya kalbi ile
bozup inkar etmeyen kimseler yasasalar bile 6li gibidirler (Gazali, 2002: I, 772). Bir
toplumda biiyiik gilinahlar, biliylik ahlaksizliklar islenebilir. Ancak o topluluk iginde
islenen bu ahlaksizliklar1 ve biiyiik giinahlar1 6nleyecek ve topluma sirdyet etmesini
engelleyecek aktif ve dinamik bir grup, din adina hizmet vermelidir. Bir paratoner
gérevi goren bu miimtaz sahsiyetlerden olusan grup sayesinde gelen musibetler
savrulmus dolayisiyla da o topluluk kurtulmus olur. Ancak boyle bir grup yoksa o
zaman bela ve musibetler bir yere takilmadan gelebilir (Canan, tsz.: I, 232-233).

Allah’in varligi, birligi ve essizligi esasina dayali olan iman ve bu imanin
olusturdugu olumlu karakter ozellikleri; insani, yaratilis amacini gergeklestirme
konusunda yeni bir adim atmaya sevk eder. Bu adim; imanla edinilmis kisilik
ozelliklerini koruyan, gelistiren ve onlarin somut ahlaki neticelerini yasam kaliplar
icinde ortaya ¢ikaran ibadetlerdir. Bu baglamda insanin kalp diinyast ile yapip ettikleri
arasinda kuvvetli bir insa iligskisinin bulundugunu ve amelin olumlu veya olumsuz
yapisina gore insan karakterinin sekillendigini ifade etmek yerinde olacaktir (Pisgin,
2014: XXII, (1), 205).

Inanan ve inandig1 degerlere goniil baglayan bir Miimin, yerine getirdigi ibadeti
yasadig1 dlciide onun geregi olarak bu ibadeti topluma da anlatmak ytlikiimliiliigiindedir.
Zira bir ibadeti yapmak nasil farz ise ‘emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l- miinker’
emrinin geregince o ibadeti baskalarina da anlatmak ve 6gretmek te o sekilde farzdir.
Ancak ‘emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l- miinker’i emrinde ve nehyinde miilayim ve
anlayigli olan kimseler ile (Gazali, 2002: Il, 817) ilim sahibi, tecriibe sahibi, hitab
sahibi, halkin ihtiyaclarini takdir etme yetenegine sahip kimseler yapabilir (Bilmen, tsz.:
I, 430). Bu meyanda Hz. Lokman (a.s)’in ogluna tavsiyesi onemlidir. “Ey oglum,
namazi dosdogru kil, ma’rufu emret, miinkerden sakindir ve sana isabet edene karsi
sabret. Ciinkii bunlar, azmedilmesi gereken islerdendir.” (Lokman, 31/17).

Cenab1 Allah’ta Ras(liinii teskin etmek maksadiyla su ayetleri indirmistir:
“...Ehline namazi emret ve onda kararli davran. Biz senden rizik istemiyoruz, biz sana
rizik veriyoruz. Sonug takvamindwr.” (Taha, 20/132). Konuya bu ayetler gergevesinde
toplumsal agidan bakildiginda hi¢ sliphesiz Kur’an’in temel hedeflerinden birinin,
yerylizinde adil ve ahlaki temellere dayanan yasanabilir toplumsal bir diizen kurmak
oldugunu gérmek miimkiindiir (Fazlurrahman, 2000: 135).

Kur’an-1 Kerim’de sdyle denilmektedir: “Miimin erkekler ve Miimin kadinlar
birbirlerinin dostlaridir. lyiligi emreder, kétiiliikten alikoyarlar...” (Tevbe, 9/71). Bu
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ayette Cenab-1 Allah Miiminleri iyiligi emrederler, fenaliklardan da alikoyarlar seklinde
vasiflandirmistir. Dolayisiyla emr-i bi’l-ma’ruf ve nehyi an’il-miinkeri terk edenler bu
vasiflarini kaybederler (Gazali, 2002: 1l, 758). Bu vasfi kaybetmemek i¢in Miimin her
zaman hayr serre, marufu miinkere, hakki batila tercih etmeli ve bu hususta gayretkes
olmalidir. (Kutub, tsz.: 11, 384).

Bunun i¢in iyiligi tesvik, kotiiliigli engelleme, bu timmet i¢in bir biiyiik dini
gorevdir. Bu gorev yerine gore farz-1 ayindir, yerine gore de farz-1 kifayedir (Bilmen,
tsz.: 1, 430).

Her Miimin giicii nisbetinde Allah’a isyan olan isleri engellemeye gayret
etmelidir. Bu sebeple ‘emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l- miinker’in mertebesi ligdiir.
“Birinci mertebe olan el ile miicadele Miiminlerin isleri ile vazifelendirilmis olanlardir.
Ikinci mertebe olan dil ile miicadele ilim sahibi olanlarin vazifelerindendir. Ugiincii
mertebe olan kalp ile bugz etmek ise aciz olanlarin mertebesidir. Zira bunlar kalp ile
bugz etmekten baska bir seye gii¢ yetiremezler” (Konyali Mehmet Vehbi, 1339-1341:
I11, 156).

Kur’an ve Siinnet Miiminlerden, iyiligi emredip kotiiliikten vazgegirmeye
calisma oOdevini yerine getirmelerini istemektedir. “Bumnlar, tovbe edenler, ibadet
edenler, hamd edenler, orug tutanlar, riikii ve secde edenler, iyiligi emredip kotiiliikten

’

alikoyanlar ve Allah’in koydugu simirlart hakkiyla koruyanlardwr. Miiminleri miijdele.’
(Tevbe, 9/112).
Islam toplumunun temel 6zeligi hayirli bir toplum olmasi bu gérev sebebiyledir. Bu
ozellige sahip bulunmasi ise iyiligi emreden kotiiliikkten sakindiran dinamik bir toplum
olmasindan kaynaklanir (Abay, 2012: 73). lyiligi tesvik etmek, kétiiliikten sakindirmak,
bu timmetin etiketidir, kalitesinin gostergesidir. Peygamberimiz adeta bugiinleri
goriircesine: “Israilogullari’nda ilk bozulma sdyle oldu: Adam biriyle karsilasir ve ona:
‘Be adam! Allah’tan kork, boyle yapma, helal degildir’derdi. Ertesi giin tekrar onunla
karsilasir ama onunla oturup yemekte icmekte sakinca gérmezdi. Onlar bdyle yapinca
Allah da kalplerini birbirine wvurdu.” Sonra su ayeti Kerimeleri okudu:
“Israilogullarindan inkdr edenler, Davud ve Meryem oglu Isa diliyle lanetlendi. Bu,
onlarin isyan etmeleri ve hadlerini asiyor olmalarindan otiiriiydii. Isledikleri herhangi
bir kotiiliikten birbirlerini vazgecirmeye ¢alismazlardi. Yapmakta olduklari ne
kotiiydii! ” (Maide, 5/78-79). Ve soziine soyle devam etti: “Vallahi ya iyiligi emreder ve
kotiiliigii engellersiniz, zalimin elini tutar, onu hakka ¢ekersiniz, haktan yana olmaya
mecbur edersiniz, ya da Allah kalplerinizi birbirine kirdirir ve onlara lanet ettigi gibi
size de lanet eder.” (Ebu David, “Melahim”, 17/4336; Ibn Mace, “Fiten”, 20/4006)
seklinde buyurarak bu vazifenin bireysel ve toplumsal acidan 6nemine dikkatlerimizi
¢ekmistir. Bu husustaki ilahi emir, ayeti Kerimede sOyle beyan edilmistir: “Sizden,
hayra davet eden, iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar
kurtulusa erenlerdir.” (Al-i Imran, 3/104). Hayra davet etmek Kur’an ve siinete davet
etmektir (Ibn Kesir, 1994: IV, 1330-1334).

Glines i¢in 1sitmamak ve aydinlatmamak nasil imkansiz ise kamil ruhlar i¢in de
hakka ve hayra teblig etmekten bigane kalmak 6yle imkansizdir. Bu zor ve mesakkatli
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ise iman ve takva kuvvetiyle, sonra sevgi ve iilfet kuvvetiyle mukavemet eden bir
topluluk elbette bulunacaktir (Kutub, tsz.: II, 386). Cenab-1 Hak, Kur’an-1 Kerim’de
sOyle buyurur: “Siz, insanlarin iyiligi i¢in ortaya ¢ikarimis en haywl iimmetsiniz,
iviligi emreder, kotiiliikten sakindirrsimz...” (Al-i Imran, 3/110) ayette zikredilen en
hayirli {immet ile peygamberin ¢agdaslarindan Islam’a ilk giren arkadaslar1 m1 yoksa
[slam iimmetinin tamami1 mi kastedilmistir? Haddizatinda hayirli olmanin gerekgesi
ayetin kendisinde de belirtildigi gibi iyiligi emretmek ve de kotiiliikten sakindirmaktir
(Abay, 2012: 73). Iste bu sebeple bizim de ayet-i Kerimede buyurulan “en hayirl
timmet” beyanmin muhtevasina girebilmemiz i¢in, Rastlullah Efendimiz gibi iyiligi,
fazileti ve hayr1 yasayip emretmemiz, kotiiliikk ve serrin de haricinde kalip bundan nehiy
etmemiz gerekmektedir. islam’a davet edenlerin insanlar1 davet ettikleri seyi bilen ve
dinin farzlarimi yerine getiren kimselerden olmasi gerekmektedir (Zuhayli, 2005: II,
302). Zira Cenab-1 Hak, diger bir ayet-i Kerimede de: “(Insanlar)) Allah’a cagiran,
salih amel igleyen ve ‘Ben Miisliimanlardamim’ diyenden daha giizel sézlii kim
olabilir?” (Fussilet, 41/33) seklinde buyurarak bu iistiin, yiice vazifenin kendi katindaki
kiymetini bildirmektedir. islam toplumunun iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmasi, iki
yonlii bir faaliyettir. Bu y&nlerden biri, islam toplumunun kendi igindedir. Islam
toplumunun fertleri, kendi toplumlarinda bu gorevi yerine getirirler. Her fert, kendi
toplumuna kars1 duyarlidir ve gevresinde olup bitenlere lakayt kalamaz. Toplumunda
iyiligin yayginlasmasi i¢in ¢alisir. Oyle ki, yoldan gelip gecenlere eziyet eden bir tagin
kaldirilip atilmasi bile, imanin bir subesi olarak degerlendirilmistir. lyiligi emredip
kotiilikten sakindirmanin diger yonii ise, disa yoneliktir. Islam, iyiligin insanlik
toplumunun tamamina hakim olmasini ve kotiiliiklerin de tamamindan kalkmasini ister.
Bu sebeple, diger toplumlara zarar verecek davraniglara da engel olmaya caligir. Hatta
baska toplumlarla savasin temelinde de bu espri yatmaktadir. Miisliiman toplum, sirf
hakimiyet alanin1 genisletmek ya da maddi ¢ikar elde etmek i¢in bagka toplumlara savas
agmaz. O halde Islam toplumunun en hayirli olmakla nitelenmesi, bosuna degildir.
Ancak giiclii bir iman olmadik¢a bunun saglanmasi imkan dis1 oldugundan ayet, islam
timmetinin “Allah’a iman ettigini” belirtmektedir (Konyali Mehmet Vehbi, 1339-1341:
I11, 156;Simsek, 1999: 179-181).

Insanlara iyiyi tavsiye etme ve onlar1 kotiiliiklerden alikoyma noktasinda
Oornegimiz Hz. Peygamber’dir. Onun kétiiliikklerden sakindirmadaki ilk prensibi, hata
yapan kisinin yiiziine vurmadan onun yanlisini diizeltme yoluna gitmesidir. Allah
Rastlu bir kiside gordiigii davranisi diizeltirken, o insanin sahsiyetini/kisiligini
incitmemeye 6zen gosterir, hatasini toplumda yliziine vurarak ve onu toplumda teshir
ederek mahcup etmekten sakinirdi (Algil, 1986: II, 107). Nitekim bir defasinda nefsani
hislerine hakim olamadigindan dolayr zina etmek i¢in izin isteyen bir gen¢ Hz.
Peygamber (S.)’in huzuruna geldiginde sahabeler hemen onu sikistirmaya ve terslemeye
kalkismislardi. Ancak Rasalullah (s.) onlara miisaade etmemis, genci yanina oturtmus
ve sirasiyla, “Ey delikanli! Annenin veya kiz kardesinin zina etmesine razi olur
musun?” demis. Geng: “Canim feda olsun, hayir, olmam.” diye cevap vermis. Bunun
tizerine Peygamberimiz (S.), “O halde hi¢ kimse annesi veya kiz kardesiyle zina
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edilmesine razi olmaz. Zira senin zina etmek istedigin kadin, ya birisinin annesi veya
kiz kardesi olacaktir.” buyurmus. Hz. Peygamber: “Peki, kizin i¢in bdyle bir sey
diisiiniir miisiin?” Geng: “Hayir, ya Rastlallah!” demis. Hz. Peygamber: O, insanlarin
da kizlar1 i¢in zinadan hoslanmayacaklarini belirtti ve ayni sekilde halasi ve teyzesi i¢in
de ayni sorular1 sordu. Zina yapmak isteyen geng bu sayilanlarin hepsine de “istemem
ey Allah’in Rastlu” seklinde cevap verdi. Aldigi cevaplar iizerine Hz. Peygamber:
“Insanlarin da bu mahremleri hakkinda zinaya razi olmayacaklarmi” ifade etti. Daha
sonra Hz. Peygamber elini gencin gogsiine koyup: “Ya Rabbi! Bunun giinahini bagisla,
kalbini temizle ve namusunu muhafaza et!” diye dua etti. Geng ikna olmus ve onun
duastyla itmi’nana kavusmus olarak Rasdalullah’in huzurundan ayrildi (Miisned, V,
257/22112).

Toplumu ilgilendiren meseleler toplumun huzurunda giindeme alinmali ve
kimseyi rencide etmeden genel hitap sekli kullanilmalidir. Zira 6nemli bir meseleden
bahsederken farkina varilmadan birtakim kimselerin kisiligi rencide edilerek Islam’dan
sogutulmus olunabilir. Cendb-1 Allah’in, peygamberleri olan Hz. Musa ile Hz. Harun’u
dine davet i¢in Firavun’a gonderdiginde onlara: “O’na yumusak sézle soyleyiniz. Belki
hatirlar veya Kkorkar.” (Taha, 20/44) demesi muhataba karsi nasil davranilmasi
gerektigini ortaya koymaktadir. Ciinkii insan psikoojisi ve dolayisiyla insan
sahsiyeti/kisiligi yumusak ve giizel s6zden daha fazla etkilenir. Yasadigimiz toplumda
tasvip etmemiz miimkiin olmayan birgok davranisa sahit oldugumuz bir gercektir.
Miiminler bu gibi durumlara diismekten 6nce kendisini korumali, daha sonra da yanlis
davranig ve aligkanlik i¢inde olan insanlar1 bu hallerinden vazgegirmeye ¢alismalidir.
Bunun i¢in Miiminin 6nce nasihatini kendisi tutmasi ve c¢eliskiye diismemesi gerekir
(Gazali, 2002: 1, 817). Baskalarina yaptig1 nasihate uymayanlarin, kiyamet giiniinde
acikli bir azaba ugrayacaklarin1 Peygamberimiz sdyle haber veriyor: “Kiyamet giiniinde
bir adam getirilir, atese atilir, ates icinde degirmen tasi gibi dénmeye baslar.
Cehennem halki onun etrafini ¢evirirler: Ey falan! Sen bize iyilikleri emreder fenaliklar:
vasaklar degil miydin? diye sorarlar. O da: Evet oyle, ama ben size emreder kendim
yapmazdim, sizi yasaklar kendim yapardim.” seklinde cevap verir (Buhari, “Bed’t’l-
Halk”, 10; Miislim, “Ziihd”, 51/2989).

Mutarrif Ibni Abdullah (6. 95/713)’1n “yapmadigim bir seyi sdylemem” dedigini
duyan Hasan Basri (6. 110/728) “Hangimiz dedigimizi yapiyoruz” diyerek karsilik
vermis ve ‘“seytan bdylece size galip gelmek ister bunun sonucunda da higbir kimse
1yiligi emretmez, kotiiliikktende alikoymaz” demistir. Miikellef olan insana iki sey
emredilmistir. Biri; giinahi terk ederek bagkalarinin da gilinah islemesine engel olmaya
calismak, digeri ise; iyilikleri yapip baskalarmmin da iyilikleri yapmasina yardimei
olmak. Kotiiliigi isleyen kimsenin, her ne kadar kendisi o gilinahi isliyor olsa dahi
isledigi glinahtan baskalarin1 nehyetmesi vaciptir. Clinkii kotiiliigi islememek nasil
onun iizerine vacip ise, o kotiiliigii isletmemeye ¢alismak da onun iizerine ayni sekilde
vaciptir. Iki vacipten birini terketmek onun iizerinden 6teki vacibi kaldirmaz. Zira bdyle
bir kimse icra edecegi emr-i bi’l-ma’rufa mukabil sevabini alacaktir, sahsi glinahina
gelince o sahsi ilgilendirir. Ornegin sarap icmeyen bir kimse sarap igmekten men
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edebilir. Sarap icenden, sarap igmeyi men etmek sakit olur denilemez (ibn Kesir, 1991:
IV, 1331; Gazali, 2002: Il, 777-778; Konyali Mehmet Vehbi, 1339-1341: Ill, 156;
Canan, tsz.: |, 246, VI, 340).

Biitin bunlardan hareketle; bir Miimin sahip oldugu imanin emirlerini
i¢gsellestirmeli, onlar1 6ziimsemeli ve bu emirlerin geregi olarak i¢inde bulundugu
toplumun aksayan yonlerine ¢6ziim liretme gayreti i¢cine girmelidir. Bozulan ve degerler
sistemini yitiren bir toplum saglikli bireyler iiretemeyecek ve bir kisir dongii igerisinde
kendi sonunu hazirlayacaktir.

4.1.2. Miimin Yalmizca Allah’a Tevekkiil Eder

Tevekkiil; Allah katinda olana gilivenmek, insanlarin ellerindekinden iimit
kesmektir. Vekil ise; miivekkilinin aczinden bagkasi igin tasarrufta bulunan kimsedir
(Ciircani, 1997: 67, 249). Vekalet kime verildi ise ona vekil, vekéleti verene de
miivekkil denilir. Bu durum miivekkilin vekile inandigi, onu bir kusur ile itham
etmedigi ve onda bir kusur ve acziyet bulunmadigina kanaat getirdigi miiddetce devam
eder (Gazali, 2002: 1V, 476).

Tevekkiilde 6nemli olan biitiin sebepleri gerektirdigi sekliyle yerine getirdikten
sonra sonucu sadece Allah’tan beklemektir. Zira iman etmek, Allah’1 tek yetki sahibi
bilmeyi, her seyi O’nun elinde gérmeyi gerektirir. Gerekli sebepleri yerine getirmeden
tevekkiil etmek tevekkiiliin mantigina aykiridir. Nitekim devesi ile beraber gelen bir
adamin Ey Allah’in Rastlu! Deveyi baglayipta m1 tevekkiil edeyim yoksa birakipta mi
tevekkiil edeyim? sorusuna Hz. Muhammed (s.)’in, “Deveni bagla ondan sonra tevekkiil
et.” (Tirmizi, “Kiyame”, 60/2517) buyurmasi yine; “Sonra da, “Ey ogullarim! Bir
kapidan girmeyin, ayri ayri kapilardan girin. Ama Allah’tan gelecek hi¢hbir seyi sizden
uzaklastiramam. Hiikiim ancak Allah’indwr. Ben O’na tevekkiil ettim. Tevekkiil edenler
de yalniz O'na tevekkiil etsinler” dedi (Yusuf, 12/67) ayeti tevekkiilden once tedbir
alinmas1 gerektigine delil olarak sayilmistir. Burada Hz. Yakup, ogullarina ayr1 ayn
kapilardan girmelerini emretmektedir.

Tevekkiil, Allah Teédlanin takdir ettigi ve kainati o kanunlara gore yirittigi
sebeplere sarilmaya aykir1 degildir. Ancak gerekli sebeplere bagvurup gerekli tedbirleri
aldiktan sonra insanlardan hi¢ bir sey beklememek yine sebeplere giivenmemek ve
¢ikan sonucu sadece Allah’tan bilmek tevekkiiliin olmazsa olmazidir. Hz. Yakup:
“Dogrusu onu gotiirmeniz beni tizer, siz ondan habersiz iken onu kurt yer, diye
korkuyorum.” (Yusuf, 12/13) seklinde ogullarina uyarida bulunarak tedbirini almisti.
Ancak insan unsurunun oldugu yerde hata yapma, yanlis yapma olasiligi her zaman
thtimal dahilinde oldugundan alinan tedbirlere veya basvurulan sebeplere ragmen sonug
farkli ¢ikabilir. Bu suur ve inang sayesinde miivekkil, gerekli sebeplere ve tedbirlere
bagvurmasina ragmen sonucun umdugu sekilde ¢ikmamasi halinde ilahi takdirin boyle
tecelli ettigini bilerek kendisini veya sebepleri suglamaktan kaginir; iyimser ruh halini
korumayi, moral ¢okiintiisiinden kurtulmay1 basarir (Hatip, 2007: 1, (111-1V), 45).

57



IKi INSAN TIiPOLOJiSI MUMIN VE MUNAFIK.... OKKAS UzUMCU

“Bir de iizerine, sahte bir kan bulastirilmis gémlegini getirdiler. Yakub dedi ki:
“Haywr! Nefisleriniz sizi aldatip béyle bir ise siiriikledi. Artik bana diisen, giizel bir
sabwrdir. Anlattiklariniza karsi yardimu istenilecek de ancak Allah’tir.”(Yusuf, 12/18).
Sevgili oglunun acikli haberi kendisine ulasinca derin bir {iziintii hali igerisine giren Hz.
Yakub, buna ragmen Allah’a tevekkiiliinii dile getirerek yiiksek bir metanetle timidini
korumus, kendini kaybedecek denli alt-list olmamis, aninda meselenin i¢ yiiziine vakif
olarak ogullarina “Hikayeniz yalan ve uydurma” dir (Mevduadi, 1997, 11, 447) demis ve
gosterdigi bu tevekkiil, riza ve teslimiyetin bir 6rnegi olmustur.

Miimin tedbirlere veya sebeplere kutsiyet atfetmez. Dolayisiyla tevekkiil, beden
ile kesbi, kalp ile tedbiri terkedip bir pagavra gibi yere atilmak ve bir et parcasi gibi
tablaya konmak degildir (Gazali, 2002: 1V, 484). “..bir ise karar verdigin zaman
Allah’a tevekkiil et. Ciinkii Allah, miitevekkil olanlari sever.” (Al-i Imran, 3/159)
ayetinden anlasildigi tizere “miitevekkil” vasfini1 kazanabilmek i¢in insanin; 6nce kendi
iradesini ortaya koymasi, gereken her seyi yapmasi, Allah’1 devre dis1 birakmamasi, kul
oldugunu itiraf etmesi, isinin hayir ve basari ile sonu¢lanmasi i¢in Allah’tan yardim
istemesi, O’na siginmast ve O’nun yardimima giivenmesi gerekmektedir. Dolayisiyla
insan; iradesini, giiclinli ve ¢aligmasini ortaya koymadan miitevekkil olamaz (Karagéz,
2015: 656)

Bedir Gazvesi’nde tevekkiiliin giizel neticesini gormek miimkiindiir.
Miisliimanlarin cesaretini kirmak igin ¢ikarilan diigman seriyesine karsi tedbir alindig
ve akinci ¢ikarildigi, diilsmanin harp igin hazirladigi kervani engellemek isteyerek koklii
tedbir alinmaya calisildigr; Yahudilerin olay c¢ikarabilecegi gézoniine alinarak gerekli
tedbire bagvuruldugu; diismanla isbirligi yaparak onlara alet verebilecek olan kabilelerle
sulh andlasmalar1 yapilarak onlarin diigmanla ittifaklarmin 6nlendigi; gerek diisman
seriyeleri ve gerekse Bedir’deki kuvvetli gii¢ hakkinda 6nceden oncii kuvvetlerle bilgi
toplanmasi; Bedir’e varildiginda hava durumuna uygun olarak stratejik bir yerin tesbit
edilerek askerin yerlestirilmesi; su havuzunun yapilarak yagan yagmur suyunun
biriktilip su ihtiyacinin temin edilmesi; diisman kuvvetinin 6nde gelenlerinin
oldiriilmege ¢alisilmasi, elden gelen biitiin tedbirlere bagvurulduktan sonra Allah’a
tevekkiil edilip gozyas1 dokiilerek dua ve niyazda bulunulmasi, Peygamber Efendimizin
tevekkiil anlayisini apacik bir sekilde gozlerimizin 6niine sermektedir (Sen, 1981: 180).

Hz. Muhammed (s.) ile Nadir ogullar1 arasinda ¢arpismamak ve diyet halinde de
birbirlerine yardim etmek iizere anlasma vardi. Hz. Muhammed bu diyetin 6denmesinde
yardim almak i¢in yanina Ebubekir, Omer ve Ali’yi de alarak Beni Nadir Yahudilerinin
yanina gitmisti. Onlar, diyeti 6demede yardimci olacaklarini sdylemisler ancak bu
sirada kendi aralarinda Muhammed’in on kisilik bir arkadas grubuyla savunmasiz halde
oldugunu ve onu o6ldiirmenin tam zamani oldugunu konusmaya baslamiglardi. Allah
Rastlu bir evin dibine oturdugu halde damdan iizerine kaya yuvarlayarak suikast
girisiminde bulunmaya karar vermisler (Koksal, 1981: III-1V, 74-78) ancak Allah
ellerinin ona ulagmasini engellemis sonra Cebrail bu olay1 Allah Rastliine haber vermis
ve Hz. Muhammed hemen oradan uzaklagsarak Medine’ye tekrar donmiis bunun iizerine,
“Ey iman edenler! Allah’in size olan nimetini hatirlayin. Hani bir topluluk size el
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uzatmaya (tecaviize) kalkismistida, Allah (buna engel olmug) onlarin ellerini sizden
cekmisti. Allah’a karst gelmekten sakinin. Miiminler yalniz Allah’a tevekkiil etsinler.”
(Maide, 5/11) ayeti indirildi (Zuhayli, 2005: 111, 396-397).

Islam’mn ilk yillarinda Miiminler zayif, sayilari azdi. Ancak diigmanlari olan
miisrikler ise sayica daha fazla ve daha gii¢liiydiiler. Miiminlerin bu azligina ve
giicsiizligline ragmen tiim ser odaklart ittifak ederek hep birlikte inananlarin {izerine
saldirmiglardi. Zienmar Savasinda Rastl-i Ekrem ve arkadaslar1 “Asfan” denilen vadide
0gle namazlarin1 kilmak i¢in konaklamislar, diismanlar1 olan miisrikler bunu gormiis,
ancak yerlerinde durararak Miiminlerin iizerine saldirmamislardi. Daha sonra onlarin
tizerine neden saldirmadiklarint diisiinerek pismanlik duymuslar ve tekrar ayni sekilde
namazda savunmasiz olurlarsa inananlarin {izerlerine saldirma planlar1 yapmislardi.
Ancak Cebrail (a.) ikindi namazinda gelereck Hz. Muhammed (S.)’e korku namazi ile
ilgili “(Ey Muhammed!) Cephede sen de onlarin (Miiminlerin) arasinda bulunup da
onlara namaz kildirdigin vakit, i¢lerinden bir kismi seninle beraber namaza dursun...”
(Nisa, 4/102) ayetleriyle korku namazini &gretmis ve inananlar ikindi namazini
bilmiinavebe kilarak diismanlarin saldirisindan kurtulmuslardi. Iste Cenab-1 Allah bu
sekilde diledigi zaman inananlar1 diismanlarindan korumustur. (Bilmen, tsz.: Il, 738,
Yazir, tsz.: 111, 179-180).

Zatu’l-Rika Gazvesi’nde Sa’lebe ogullari ile Muharrib ogullart Rastlullah (s.)’i
oldiirmek istemisler. Muharrib ogullarinda Gavres b. el-Haris Rasulullah konaklama
yerlerinden birinde uykuda iken yanma yaklasti ve Rastlullah (s.)’in silahini alarak
sOyle dedi: “Seni bana karsi kim koruyabilir?” Rastlullah (s.): “Allah” dedi. Bunu
tizerine kili¢ adamin elinden diistii ve Allah’in Rastlu kilict alarak “simdi seni benden
kim koruyabilir?” dedi. Adam: “sen sorgulayanlarin en hayirlisisin” dedi. Hz.
Muhammed (s.): “Allah’tan bagka ilah olmadigina ve benim Allah’in Rastlu olduguma
sahitlik eder misin?” Adam: “Seninle savasmamak ve sana karsi savasacak bir
toplulukla birlikte olmamak iizere sana s6z veriyorum.” demesi lizerine Allah Rastlu
adami serbest birakti. Adam kavmine doniince “ben insanlarin en hayirlisinin yanindan
geliyorum” dedi (Zuhayli, 2005: 111, 399).

Hadislerde bildirildigine gére Rastlullah (s.) buyurdu ki: “Eger siz Allah’a
hakkiyla tevekkiil etseydiniz, sabah a¢ c¢ikip aksam tok donen kuslar gibi, sizi
riziklandirirdl.” (Miisned, 1, 30, 52; Ibn Mace, “Ziihd”, 14; Tirmizi, “Ziihd”, 14). Eger
insanlar, yararli seylerin elde edilmesi ve zararlarin def’i hususunda Allah’a kalben tam
olarak tevekkiil etseler, O’na tamamen dayanip giivenseler ve uygun sebeplere
sarilsalar, yuvalarindan ¢ikip donmeleriyle riziklandirdigi gibi Allah insanlar1 da en
basit sebeplerle bile riziklandirir. “Allah’a karsi gelmekten sakinmin. Miiminler yalniz
Allah’a tevekkiil etsinler.” (Maide, 5/11) Allah Teala bu ayette tevekkiilii takva ile
beraber zikretmektedir. Emredilen sebeplere sarilmaksizin tevekkiil bir miktar tevekkiil
ile karismis olsa bile sirf acizliktir. Hz. Omer bir topluluga ugradiginda onlara “sizler
kimsiniz?” seklinde bir soru yoneltti. Onlar ise “Bizler tevekkiil’de bulunanlariz”
dediler. Bu cevap iizerine Hz. Omer, “Hayir siz miitevekkil degil hazir yiyicilersiniz.
Size miitevekkilin kim oldugunu haber vereyim mi? Diyerek sozlerine sdyle devam etti.
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Miitevekkil kisi toprag: siirlip tohumu eker sonra Rabbisine tevekkiil eder” (Beyhaki,
1990: II, 81/1215) Dolayisiyla insanin ¢alismay1 birakip, tembellik ederek, kendisinin
yapmasi gereken isleri Allah’a havale etmesi dogru bir tevekkiil anlayisi degildir.
Tevekkiil bir Miiminin zengin olmasina ragmen az bir borcu oldugunda bu da neki ben
bu borcu 6derim dememesi, yine fakir bir Miiminin de ¢ok borcu olsa ben bu borcu
ddeyemem dememesidir (Gazali, 2002: IV, 483).Tevekkiil konusunda Hz. Omer (r.)’in
veba oldugu sdylenen bir yere girip girmeme ile ilgili tarihi olaydaki “Allah’in
kaderinden, yine O’nun kaderine kag¢iyoruz. Sen develerini bir tarafi gorak, bir tarafi
otlak bir yere gotiirsende, onlar1 hem ¢orakta hem otlakta otlatsan, ikisinde de Allah’in
kaderiyle otlatmig olursun.” sozii de tevekkiile farkli bir bakis agis1 kazandirmaktadir
(Gazali, 2002: 1V, 525-526).

4.1.3. Miimin Sabreden Kimsedir

Bela ve musibet agisindan, Allah’tan baskasina sikayeti terketmektir (Ciircani,
1997: 137). Bu kavramlar Ibrahim Stresi’nde Uyw A Ue Al (sizlansakta veya
sabretsekte) seklinde birbirinin z1dd1 kavramlar olarak gegmektedir (Ibrahim, 14/21).

Sabir, Miiminin en 6nemli 6zelliklerinden bir tanesidir. Kur’an-1 Kerim’de Allah
(c.)’mm sabredenleri sevdigi “Nice peygamberler var ki, kendileriyle beraber bir¢ok
Allah dostu ¢arpisti da bunlar Allah yolunda baslarina gelenlerden yimadilar, zaafa
diismediler, boyun egmediler. Allah, sabredenleri sever.” (Al-i Imran, 3/146),
sabredenlerin yaninda oldugu “Allah’a ve Rasiil’iine itaat edin ve birbirinizle
cekismeyin. Sonra gevsersiniz ve giiciiniiz, devletiniz elden gider. Sabirli olun. Ciinkii
Allah sabredenlerle beraberdir.” (Enfal, 8/46), gigliiklere goglis geren Miiminlere
miikafatlarin1 hesapsiz olarak verecegi “(Ey Muhammed!) Bizim adimiza de ki: “Ey
iman eden kullarim! Rabbinize karsi gelmekten sakinin. Bu diinyada iyilik yapanlar igin
(Ghirette) bir iyilik vardwr. Allah’in yeryiizii genistir. Sabredenlere miikdfatlar: elbette
hesapsiz olarak verilir.” (Ziimer, 39/10) haber verilmektedir.

Yine Kur’an, hayatta insanin bagina gelen musibetlerin birer imtihan oldugunu,
bu imtihan1 sabirli olanlarin kazanacagint “Senden once gonderdigimiz biitiin
pevgamberler de siiphesiz yemek yerler, ¢carsida pazarda gezerlerdi. (Ey insanlar!) Sizi
birbiriniz i¢in imtihan araci kildik. (Bakalim) sabredecek misiniz? Rabbin, hakkiyla
gorendir.” (Furkan, 25/20) bu sebeple Miisliimanlarin Allah’tan sabir dilemeleri
gerektigini “Sen sirf, Rabbimizin dyetleri bize geldiginde iman ettigimiz i¢in bize hing
duyuyorsun. Ey Rabbimiz! Uzerimize sabwr yagdir ve Miisliiman olarak bizim canimizi
al.” (Araf, 7/126) ve kendilerinin sabirli davrandigi gibi birbirlerine de sabr1 tavsiye
etmeleri gerektigini “Ancak inanp yararh is isleyenler, birbirlerine gercegi tavsiye
edenler ve sabirli olmay: tavsiye edenler bunun disindadwr.” (Asr, 103/3) vurgular.

Peygamber Efendimiz sabrin ¢esitlerini ve faziletlerini = “Sabw iigtiir:
Musibetlere karsi sabir, kullukta sabir ve giinah islememekte sabir. Kim, kaldirilincaya
kadar musibete giizelce sabrederse Allah ona ii¢ yiiz derece yazar. Her iki derece
arasinda sema ile arz arasikadar mesafe vardir. Kim de itaatte sabrederse Allah ona
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alti yiiz derece yazar. Her iki derece arasinda yeryiizii ile yedi kat dibi arast kadar
mesafe vardwr. Kim de masiyete/giinaha karsi sabrederse Allah ona dokuz yiiz derece
yazar. Iki derece arasinda yer ile Ars arasi kadar mesafe vardir.” (Miisned, 111, 321,
399) buyurarak agiklamaktadir. Yine Hz. Peygamber “Sabir (hastalik, zarar, deprem,
su baskinlari, 6liim vb. gibi hadiselerin) sarsinti tesiri yaptigi ilk anda gosterilen
tahammiildiir.” (Buhari, “Cenaiz” 32; Miislim, “Cenaiz” 8) seklinde buyurmustur. Iste
bu sebeple sabir, baga gelen bir musibet aninda birden 6fkeye kapilarak daha sonra
pisman olunacak isler yapmayi engelleyen, Kisiyi teskin ve teselli eden yegéane vasitadir.
Nefse haz veren seylerden uzaklagsmak demek olan sabri edinen kimse, musibetlerden
etkilenmez. Ciinkii kisi; belaya sabretmekle, kazaya razi olur. islam’in esas1 riza, imanin
esas1 ise sabirdir. Yani sabir, belay1 riza ile karsilamaktir (Ozkdse, 2009: 21).

Riza giizel ahlakin bir pargasidir. Giizel ahlak, insani temizler, arindirir. Onun
igin, iyi bir davranmista bulunan kisi, kendini rahat hisseder, manen koétiiliiklerden
arindigma inanir. Tipki, maddi hayatta temizlenmeye ihtiyag hissettigi gibi manevi
hayatta da kotiiliikklerden kurtulmaya insanin ihtiyact vardir (Altintas, 1997: XXXVI,
(1), 15). Erzurumlu ibrahim Hakki; sabir, ac1 fakat faydali bir ilagtir, igimi her fayday:
toplayici ve her zarar1 uzaklastiricidir, akilli olan nefsini zorlar ve o faydali ilaci iger, bir
saatlik aci, bir senelik tatlilik verir deyip o ilacin acisina dayanir dedikten sonra sabri
Ibadet ve taat iizerine sabretmek ve devamina israr etmek, yasak edileni yapmamak
hususunda sabretmek, diinyanin liizumsuz, manasiz olaylarina karsi sabretmek,
diinyanin musibet, felaket ve belalarina karsi sabretmek seklinde dort kisma ayirir
(Hakki1, 1974: 140).

Gazali (6. 505/1111) ise iginde bulunulan konumlara gore sabrin ¢esitli isimler
aldigin1 aktarir. Bu baglamda sabir, mide ve ferc sehvetlerine karsi olursa iffet, bir
felakete karsi tahammiil olursa buna dogrudan sabuwr, zenginlige karsi olursa nefis
hakimiyeti, savag aninda gosterilen metanet seklinde olursa secaat, 6tke ve hiddeti
yenme konusunda olursa hilm, vakar, teenni, zamanin musibet ve felaketlerinden birine
kars1 olursa goniil genisligi, goriip duyduklarini muhafaza bakimindan olursa sur tutma,
gecim sikintisina karsi olursa ziihd, aza karsi sabrediliyorsa kanaat adini alir. Cenéb-1
Allah biitiin bu boliimleri bir araya toplayarak hepsine birden sabir demistir (Gazali,
2002: 1V: 125-126).

Islam’da 6viilen ve tavsiye edilen sabir, iman ve salih amelle hak ve hayir
yolundaki sabirdir ki bu secaat, sadakat, mertlik siaridir. Yoksa her kotiiliige katlanmak,
her zillete boyun egmek, pislikler igine diisiip her ne pahasina olursa olsun ondan
¢ikmaya, kurtulmaya ¢alismamak, ¢cabalamamak, batilda ve fenalikta ne olursa olsun
saplanip kalmak ve serre riza gostermek demek olan atalet, zillet ve meskenet ile
cokiisten ibaret bulunan duygusuzluk degildir. Ciinkii mesru olmayan seylere karsi
sabretmek caiz degildir (Yazir, tsz.: 1X, 434).

Hayat inisli ¢ikishdir, bazen insanin basina 6yle musibetler gelir ki insan, zaman
zaman bu musibetlerin etkisiyle dyle bir ruh haline girer ve daralir ki i¢inde bulundugu
bu sikintili, bunalimli ruh halinden asla kurtulamayacagini diisiiniir. Boyle felaketler
basa geldigi zaman heyecana kapilmadan ve sikdyet etmeden musibetlere karsi
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tahammiil edebilen ve karamsarliga kapilmayan Miiminler, yiice yaraticinin takdirine
teslimiyet gosterip biitiin bunlarin birer imtihan oldugunu diisiiniir ve sabreder. Nitekim
Cenab-1 Allah “Andolsun ki sizi biraz korku ve aclikla, bir de mallar, canlar ve
tiriinlerden eksilterek deneriz. Sabredenleri miijdele.” (Bakara, 2/155) ayetinde korku,
aclik, yoksulluk, yakinlarin 6liimii, iiriin kaybi gibi musibetler karsisinda sabreden,
hayir ve serrin Allah’tan olduguna inanarak her halukarda goénliinii Rabbine baglayan,
O’na teslimiyet gosteren, islerin sonunda Allah’a donecegine inanan ve devamli bu
anlayis ve inancin golgesinde yasam siliren miitmain gonillii Miiminleri ise lutfuyla,
rahmetiyle ebedi kurtulusla miikafaatlandiracagini haber vermektedir (Celik, 2010:
276).

Nihayetinde acilar, tmitsizlikler ve sikintilar karanliklarindan kurtularak
aydinliga ¢ikar. Zira Hz. Muhammed (S.) “Sabir aydimliktir.” (Mislim, “Taharet”,
1/223); Tirmizi, “Deavat”, 86/3517; Nesai, “Zekat”, 1; ibn Mace, “Taharet”, 5/280;
Ahmed b. Miisned, V/342, 343) buyurmaktadir.

Sabirli olmak Kur’an-1 Kerim’de, biitiin peygamberlerin 6zellikleri arasinda
sayilirken yine sabrin peygamberlerin vazgegilmez bir ahlaki olduguna da isaret
edilmektedir. Bu baglamda Cenab-1 Hak; “Ismail’i, Idris’i ve Ziilkifl’i de hatirla.
Bunlarin hepsi sabredenlerdendi.” (En’am, 21/85) buyurarak biitiin peygamberlerin
sabirli kimseler oldugunu bildirmekte, “(Ey Muhammed!) O halde, yiiksek azim sahibi
peygamberlerin sabretmesi gibi sabret. Onlar igin acele etme...” (Ahkaf, 46/35), “Her
kim de sabreder ve bagislarsa, iste bu elbette azmedilecek iglerdendir.” (Stra, 42/43)
ayetleriyle de sabrin, azim ve sebat gdsteren peygamberlerin niteliklerinden oldugunu
aciklamaktadir. Iman edenler; inkar edenlerden gelen eziyetlere, alaylara, sikintilara
katlanir, fedakarliktan ayrilmaz, Allah Teala’ya karsit sorumlulugunun bilincinde olur,
onun emirlerine ve yasaklarina ridyet ederek sebreder ise, miinafiklarin hileleri onlara
hicbir zarar vermez. “Size bir iyilik dokunursa, bu onlar: iizer. Basiniza bir kotiiliik
gelse, ona sevinirler. Eger siz sabirli olur, Allah’a karst gelmekten sakinirsaniz, onlarin
hileleri size hi¢bir zarar vermez. Ciinkii Allah onlarin islediklerini kusatmustir.” (Al-i
Imaran, 3/120). Kur’an’in bu agiklamalari, diismanlarin hilelerine kars1 “sabir ve takva”
ile yardim istemeyi iman edenlere O0gretmekte ve hareket tarzini ifade etmektedir
(Derveze, 1997: 1V, 194-195; Bilmen tsz.: I, 444). Bu itibarla kendilerine kotiiliik
yapanlara sabirla muamele edip, kotiiliige kotiiliikle karsiik vermemek Miiminlerin
ozellikleri arasindadir. Islam Dini’nin gereklerini yerine getirmek, bir takim zahmet ve
eziyetlere katlanmayi, nefsin mesru olmayan istek ve arzularma karst koyabilmeyi
gerektirir ki bu da nefse zor gelmektedir. Iste bu zorluklari yenmenin sirri, sabirdir.
Simdi ise Islam tarihinde sabir drneklerine bir goz atalim.

Rastlullah (s.) secdede iken etrafinda Kureysten bazi kimseler vardi. O siralarda
Ukbe b. Ebi Muayt elinde yeni bogazlanmis bir devenin iskembesi ve dolyatagi ile
geldi. Elindekini RasGlullah’in sirtina atti. Artik RasGlullah  basin1  secdeden
kaldiramadi. Bunun iizerine hemen Fatima gelip yetisti. Babasinin iizerindeki pislikleri
alip bu isi yapanin iistiine atti. Hz. Peygamber Mekke sokaklarinda dolasirken Mekkeli
miisrikler yerden toprak alarak onun {izerine attilar. Sac1 basi toz toprak icinde eve

62



IKi INSAN TIiPOLOJiSI MUMIN VE MUNAFIK.... OKKAS UzUMCU

gelen Hz. Muhammed’i goren kiz1 aglayarak iizerini temizledi. Allah Rastilu ise kizina
“aglama kizim siiphesiz Allah onlarin bana yaptiklarina engel olacaktir” diyerek teselli
etmistir (Buti, 1992: 110).

Umeyye b. Halef, Ukbe b. Ebi Muayt’e Muhammed ile ¢ok geziyorsun bundan
dolay1 sana darildim deyince Ukbe, ben onun dinine girmedim Ki seklinde cevap vermis
Umeyye ise o zaman onun yiiziine tiikiir demistir. Bunun iizerine Hz. Muhammed bir
giin mescitte otururken Ukbe yanina gelmis ve onun yiiziine tiikiirmustiir (Taberi, 1982:
11, 359).

Habbab b. Eret’de miisriklerin zuliim ve iskencesine ugramis, Miisrikler
Habbab’1 soymus, sirtin1 kizgin kumlara yapistirmis, sonra da yanmis birer komiir kadar
kizgm taslar1 getirmis, onun viicudunun iizerine koymuslar, Hz. Siiheyb’de Islam icin
en siddetli iskencelere maruz kalmig, miisriklerin bu iskencelerinden kurtulmak ve
hicret etmek i¢in tiim mal varligint Mekkeli miisriklere birakmig, Rastl-i EKrem bunu
duyunca “Siiheyb kazandi, Sitheyb kazandi” buyurmus, Hz. Omer miisrik iken yine
kizkardesi Fatma ve enistesi Said b. Bydi Miisliiman olduklari i¢in dovmiistiir (Nedvi,
Ansari, 1963: 1, 122),

“Bir kimse sabretmek isterse Allah ona sabw verir. Hi¢bir kimseye sabirdan
daha haywh ve daha kapsamli bir ihsanda bulunulmanugtir.” (Buhari, “Rikak” 20,
“Zekat” 50; Miislim, “Zekat” 124/1053; Ebu Davad, “Zekat” 28/1644; Nesai, “Zekat”
85; Tirmizi, “Birr ve’s-Sila” 77/2024; Darimi, “Zekat” 17). Hadisinden hareketle
Islam’mn bidayetinde Miisliimanlardan bazilari Mekkeli miisrikler tarafindan reva
goriilen burada anlattigimiz ve de anlatamadigimiz nice eziyet ve iskencelere sabrederek
sehadet mertebesine ulasmis, bazilar1 da yasayarak Islam’in Mekke’de galip olmasina
sahitlik etmistir. Dolayisiyla sabir; Allah’in dinini yasamada sebat gostermek, bu
ugurda basa gelen sikintilara aldiris etmeden Allah’tan yardim istemektir. Zira isyan
etmenin inananlardan kimseye higbir faydasi olmayacaktir. Ancak kulun bagma gelen
belalari, Yiice Allah’a agmasi, sabra aykir1 degildir. Aykir1 olan, Allah’a sikayet degil,
Allah’tan sikayet etmektir. Nitekim Eyyub (a.), amansiz hastaliklara yakalandiginda,
“Bana sikinti dokundu, Sense merhametlilerin en merhametlisisin Allalum!” diye dua
etmistir. Yiice Allah da onu “Sabirli kul "diye nitelemistir (Sad, 38/44). Hz. Yakub (a.)
ise, “Ben gam ve kederimi, gii¢csiizliigtimii yalnizca Rabbime arz ediyorum.” demistir
(Yusuf, 12/86). Bu konuda Peygamberimiz Olgiiyii soyle koymustur: “Bir hayirla
karsilasan Allah’a hamdetsin. Hayrin disinda bir seyle karsilagsan ise yalnizca kendini
kinasin! (Mislim, “Birr”, 55) evet, basa gelenleri karsilarken kula diisen efendisinin
hiitkmiine raz1 olmaktir (Akpinar, 2009: (Cl), 7-8).

Sabir, her ferahin, her basarinin anahtaridir. Bastaki darligin, sikintinin gegmesi
icin Allah’m yardimini ¢ekecek sebeplerin birincisidir. Sabirsiz olanlar her zaman darlik
icindedir. Genislik zamaninda eldeki nimetin kiymetini bilmezler, gozleri daima
basgkasindadir. Az bir yokluk goriince tahammiil edemez, hemen isyanlara oynarlar. Bir
darliga dismiis olanlar, Allah’a kalbini baglayarak, bunun da Allah’in izniyle
gececegine iman eder ve Allah’in yardimini, mutluluk ve ferah giiniinii temiz kalp ve
olgun iman ic¢inde beklerse sonu¢ kurtulus olur. Bunun igin nefisleri sabra alistirmali,
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gerek ibadetleri yerine getirmede, gerek islam’1 anlatmada gerekse kisiyi asan bela ve
musibetler karsisinda sabir gosterilmelidir (Altintas, 2009: (Cl), 19).

Hz. Eyyub malinin, evladinin yok olmasi ve hastaliga karsi sabriyla, Hz. Yakub
cocugu Yusuf’un kaybolmasina karsi sabriyla, Hz. Nuh halkin1 950 sene davet ederken
ortaya koydugu sabriyla, Hz. Ibrahim atese atilirken dininde sebati ile ortaya koydugu
sabriyla, Hz. Musa Firavun’un tehditlerine kars1 gosterdigi sabriyla, Hz. Muhammed
(s.) peygamberlikle gegirdigi tiim hayatiyla tiim insanlara 6rnek olmustur.

4.1.4. Miimin Diger Miiminleri Kendisine Tercih Eder (isar)

[sar, tercih etmek, bir seyi digerinden istiin tutmak, ikramda bulunmak, malin1
comertce vermek (ibn Manzir, tsz.. IV, 5) gibi anlamlara gelir. Ciircani ise
Ta’rifat’inda isari, “Bir kimsenin, bagkasina fayda saglama ve zarari ondan savmada,
onu kendisine tercih etmesidir, ona oncelik vermesidir.” seklinde tarif eder ki bu,
kardeslikte son noktadir (Ciircani, 1997: 46). Bir ahlak degeri olarak incelendiginde ise
isar; bir kimsenin sahip oldugu imkanlar1 bagkalarinin ihtiyacini karsilamak {izere
kullanmasi ve onlarin yarart i¢in fedakarlikta bulunmasi seklinde karsimiza c¢ikar
(Karaman, 2011: CCXLI, 35). Ancak diger erdemli davranislarda oldugu gibi isarin da
belirtilen ahlaki degeri kazanabilmesi igin diinyevi ¢ikar ve menfaatler degil Allah’in
rizasint ve hosnutlugu gozetilmelidir. Ciinkii iyilik karsiliginda tesekkiir veya ovgii
bekleyen kisi comertlik degil aligveris yapmis olur (Gazali, 1989: III, 569-573; Pusmaz,
2011: (XXV), 82).

Miimin bir kimse kendi ihtiyacini arka plana iterek diger bir Miiminin ihtiyacini
gbzetmesinin anlami, kuskusuz baskasini kendisinden daha fazla diistinmesi demektir.
Yani insanin dogustan getirdigi ve genlerine kodlanmis olan kendini koruma i¢gtidiisii,
terbiye edilerek insani bir meziyete donligmektedir. Bir anlamiyla insan, bilgi ve
becerisini toplum igerisinde nasil gelistiriyorsa, ahlaki gelisimini de isar ile tamamliyor
ve zirve noktasma ulastiriyor demektir (Caglayan, 2012: 305). Zira mal ve servet
oldukga gekici ve tathdir. Insan, paraya ¢ok tutkun ve diiskiindiir. Maddenin asagiya
cekip kendine yapistig1 bir insan yiikselemez. Malin kirlettigi ruh ve kararttigi kalp,
manevi gercekleri géremez, ilahi sirlar1 idrak edemez. Bunun i¢in ruhun temizligi ve
kalbin arindirilmasi gereklidir. Her hastalik kendi cinsinden bir seyle tedavi edilir
ilkesinden hareketle maldan gelen hastalik yine malla tedavi edilir (Kasapoglu, 1997a:
23). Iste bu sebeple Cenab-1 Allah Ku’rn-1 Kerim’de soyle buyurur. “Onlardan
(muhacirlerden) once o yurda (Medine’ye) yerlesmis ve imani da goniillerine
verlestirmig olanlar, hicret edenleri severler. Onlara verilenlerden dolay: iglerinde bir
rahatsizlik duymazlar. Kendileri son derece ihtiya¢ icinde bulunsalar bile onlari
kendilerine tercih ederler. Kim nefsinin cimriliginden, hirsindan korunursa, iste onlar
kurtulusa erenlerin ta kendileridir.” (Hasr, 59/9). Bu ayette, i¢inde bulunduklar1 dini,
ahlaki, ekonomik, siyasal vb. nedenlerden biitiin mal varliklarin1 ana yurtlar1 Mekke’de
birakarak din ve vicdan hiirriyeti ugruna Medine’ye go¢ etmek zorunda kalan Hz.
Peygamber’i ve muhacirleri sefkatle kucaklayip, inanilmaz bir sosyal dayanigsma 6rnegi
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sergileyen Medineli Miisllimanlar (ensar) faziletleri, serefleri, comertlikleri, muhtag
olmalarina ragmen kardeslerini kendilerine tercih etmeleri sebebiyle Ovgiiyle
anilmaktatadir (Durmus, 2003: 111, (1), 19).

Islam, her seyin maddeyle 6lciilemeyecegini, maddi kazancin tek basina huzur,
giiven ve kardesligi saglayamayacagini vurgulamaktadir. Toplum biinyesinde fakirle
zengin arasindaki mesafeyi kapatmayi, hi¢ degilse kisaltmay planlamaktadir. Amag ise,
sosyal hayati biitiinlestirip saglam temele oturtmak; fertle toplum arasinda kopmaz
bagin bulundugunu ve insanin yalniz kendisi i¢in ¢alismadigini, topluma vermesi
gereken bir¢ok haklarin bulundugunu ortaya koymaktadir (Yildirim, 1986: XXII, 6089-
6090).

Psikolojinin verilerine gore ruh sagliginin esasi insanin sosyal hayata katilmasi
ve topluma faydali oldugunu hissetmesine baghdir (Kasapoglu, 1997a: 24). iste bu
sebeple Islam, kolektif yasamlan bir dindir. Onun hedefi, iyi huylarla bezenmis, kétii
huylardan arinmis erdemli bir birey modeli/insan-1 kdmil 6rnegini olusturmaktir. Salt
nefsi ve menfaati i¢in ¢alisan insanlar, pragmatist anlayisin esiri olan ve diinyay1 kendi
¢ikarindan ibaret oldugunu zannedenlerdir. (Sancakli, 2006: (XVII), 29).

Kur’an, toplumu meydana getiren fertlerin birbirleriyle ilgilenip hep beraber
mutlu bir hayat siirmelerini 6ngoriir. Bu, Kur’an’in temel hedeflerinden biridir.
Paylasma suuruna ermemis, hep kendini diisiinen, kendi ¢ikarlart pesinde kosan, hig
baskalarmi1 diisiinmeyen bir kimse Kur’an nazarinda noksandir. Ciinkii Kur’an,
paylasmay1 imanin vaz geg¢ilmez sartlarindan biri saymistir (Pusmaz, 2011: (XXV), 78).
Paylasmanin en giizel 6rneklerinden biri olan zekat, toplumsal katilimin en canli
orneklerinden biridir. Zekat; insani cimrilikten, hasislikten kurtarir, fedakarlik ve
digerkamliga alistirir (Durmus, 2003: 111, (1), 17).

Hz. Peygamber, ganimet olarak elde edilen Nadirogullarinin mallarin1 Ensar’in
yardimma muhtag, araziden ve maldan yoksun ilk Muhacirler arasinda paylastirarak
onlar1 Ensar’a yiik olmaktan kurtarmak istemistir. Ensar, Hz. Peygamber’in bu
paylastirmasindan hosnut olmus ve goniillerinde bir burukluk, haset, kiskanglik
hissetmemistir (Hasr, 59/8). Bir rivayete gore Hz. Peygamber Ensar’a “Dilerseniz
mallarmizdan ve evlerinizden Muhacirlere pay verir, bu ganimette de onlara ortak
olursunuz. Dilerseniz bu ganimeti sadece Muhacirlere verip, evleriniz ve mallariniz size
kalsin” dedi. Bunun {izerine Ensar “Hem evlerimizden ve mallarimizdan onlara hisse
veririz, hem de bu ganimeti tamamen onlara birakir, paylastirilmasinda kendilerine
ortak da olmayiz” dediler. Ayetler, Nebi (s.)’nin ilahi ilham yoluyla sergiledigi bu
tutumu teyid etmekte ve haklarindan vazgecen Ensar’1, 6vmektedir (Derveze, 1995: V,
528-530; Razi, 2002: XXI, 407; Kurtubi, tsz.: XVII, 198-199, 215-216).

Muhacirlerin kavustuklar1 makamlar, bazi durumlarda elde ettikleri imkanlar
ganimet gibi sirf onlara ayrilan mallar konusunda iglerinde hi¢bir kaygi ve endise
tasimazlar (Hasr, 59/7). Kisinin ihtiyacina ragmen baskasini kendisine tercih etmesi
istiin bir erdemliliktir. Ensar bu konuda insanligin esine rastlamadigi bir dereceye
ulagmistir. Onlar her defasinda ve her durumda insanlarin gegmiste ve giiniimiizde
alisageldikleri smirlar1 harika bir sekilde asmuslardir (Kutub, tsz.: XIV, 384-385).
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Muhacirler, Ensar’in bu iistiin fedakarliklarin1 her zaman takdir etmislerdir: Hz. Omer
(r.), Ibn Miilcem tarafindan yaralanip 6liim doéseginde iken kendisinden sonra gelecek
olan halifeye tavsiyeleri arasinda Ensar’t da zikrederek: “Onlara da hayirli olmasini
tavsiye ederim. Onlar daha 6nce Medine’yi yurt edinmis, iman1 goniillerine yerlestirmis
olan kimselerdir. Bunlarin iyilik yapanlarinin iyiliklerini kabul etmesini, kotiilik
yapanlar1 da affetmesini tavsiye ederim.” demistir (Razi, 2002: XXI, 411-412; ibn
Kesir, 1993: XIV, 7811;). Simdi birka¢ 6rnekle isarin sosyal hayata nasil yansidigin
gorelim.

Enes b. Malik (r.) demistir ki: Peygamber (S.) Bahreyn topragindan (yani oranin
cizye ve haracindan kesip ayirmak yoluyla herbirinin hissesini tayin edip) kendi
isimlerine yazmak igin Ensar’t ¢agirdi. Ensar: Bize ayirip verdigin seyin benzerini
Kureys’ten olan Muhacir kardeslerimize de ayirip verinceye kadar vallahi olmaz (yani
kabul etmeyiz), dediler. Bunun iizerine Peygamber: Bu mal Allah’in diledigi bu usul
lizere Kureys Muhacirlerine de aittir buyurdu. Ensar, Muhacirler’in durumu hakkinda
israr ederek bunu Peygamber’e soyliiyorlardi. Sonunda Peygamber, Ensar’a hitaben:
Benden sonra siz Ensar toplulugu yakin bir gelecekte baskalarinin size tercih edilmesini
goreceksiniz. O takdirde sizler (havz baginda) bana kavusuncaya kadar sabrediniz!
Buyurdu (Buhari, “Cizye”, 4).

Hasr Sdaresi’nin  dokuzuncu ayetinin inis sebebi hakkinda birkag rivayet
zikredilir. Bunlardan bir tanesi; bir adam gelerek “Ya Rasilallah! A¢liktan zayifladim,
tahammiilim kalmadi, diye sikayet etti. Rastlullah (s.) onu karninin doyurulmasi igin
hanimlarinin yanma gonderdi. Hanimlari: “Bizim yanimizda sudan bagka bir sey
yoktur” dediler. Bunun iizerine Rastlullah (s.) yaninda bulunanlara: “Su ag1 kim
yiyecegine ortak eder yahut kim konuk eder?” buyurdu. Ensar’dan bir kisi ayaga kalkti:
“Ben!” diye cevap verdi ve misafir ile evine, esinin yanina gitti ve: “Haydi Rasalullah
(s.)’in misafirini agirla!” dedi. Fakat kadin: “Cocuklarin azigindan baska evimizde bir
sey yok ki!” diye cevap verdi. Kocast: “O yemegini getir, 151811 yak, cocuklarini da
uyut!” dedi. Kadin da aksam yemek yenilecegi sirada yemegini hazirladi, 151811 yakts;
cocuklarin1 da uyuttu, sonra kalkti, kandili diizeltir gibi oynayip sondiirdii. Bu suretle
kari-koca kendilerini misafire yemek yiyor gibi gostermege calistilar. Misafir karnini
doyurdu. Kari-koca ikisi de a¢ gecelediler. Sabah olunca ev sahibi Rastlullah (s.)’e
gitti. Rastlullah onu goriince soyle buyurdu: “Bu gece Allah sana giildii yahut kari-koca
sizin giizel hareketinize hayret etti ve Allah azze ve celle: “Kendileri zaruret igerisinde
bulunsalar bile bagskalarini kendilerine tercih ederler” mealindeki ayetini indirdi.”
(Buhari, “Menakib-1 Ensar Bahsi”, 1527; Buhari, “Tefsiru Stre”, 59).

Digeri ise; Rastilullah (S.)’in ashabindan birisine bir koyun basi hediye edildi. O,
kardesim filan ve onun ¢ocuklarinin buna ihtiyacit daha ¢oktur, diyerek o basi onlara
gonderdi. Herbiri o basi digerine gonderip durdu, sonunda elden ele yedi ev dolast1 ve
nihayet ilk sahiplerine geri dondii. Bunun {izerine: “Kendileri fakirlik i¢cinde bulunsalar
dahi (bagkalarini) 6z nefislerine tercih ederler” buyrugu nazil oldu (Kurtubi, tsz.: XVII,
217).
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Hz. Aise oruclu iken bir yoksul kendisinden yardim istedi. Evinde ancak bir
yufka ekmek vardi. Azath cariyesine: “Onu yoksula ver.” dedi. Cariye: “Iftar edecegin
baska bir sey yok.” deyince, Hz. Aise (r.): “Onu dilenciye ver.” dedi. Cariye der ki:
“Hz. Aise’nin emrini yerine getirdim. Aksam olunca ev halkindan biri veya bir insan
bize yufka ekmege sarilmis bir koyun eti hediye etti. Miiminlerin annesi Aise (r.) beni
cagirip: ‘Bunu ye, bu senin ekmeginden daha iyidir’ dedi.” (Muvatta, “Sadaka”, 5).

Peygamber Efendimiz Hz. Aise validemizin odasinda vefat etmis ve vefat ettigi
yere defnedilmisti. Daha sonra Hz. Ebu Bekir’de vefat edince oraya defnedilmisti. Hz.
Peygamber’in yaninda bir kisilik yer kalmisti ve Hz. Aise validemiz de onlarin yanina
defnedilmek istiyordu. Ciinkii burada medfun olanlar sevgili esi Hz. Peygamber (S.) ile
babas1 Hz. Ebu Bekir idi. Fakat Hz. Omer sehadetine sebeb olan sii-i kasta ugraymnca
oglu Abdullah ile Hz. Aise validemize haber gondererek, sayet izin verirse Rasil-i
Ekrem’in yanmna defnedilmek istedigini bildirmisti. Hz. Aise validemiz de oraya
defnedilmekten ferdgat ederek defnedilecek son yer olan kendi yerini Hz. Omer’e
vermis, boylece onu kendisine tercih etmek yiiceligini gostermisti (Buhari, “Cenaiz”,
96).

Yine MS. 622 yilinda gerceklestirilen Hicret esnasinda Mekke miisriklerinin Hz.
Peygamber’i oOldiirme tesebbiislerinin  haber alinmasi tiizerine Hz. Ali’nin hig
korkmadan, tereddiid etmeden, 6liimii goze alarak o geceyi Allah Rastilu’niin yataginda
gecirmesi bdyle bir isardir (ibn Hisam,1955: 111, 8-9).

Yine Ebu Talha el-Ensari isimli bir sahabi Uhud Savasi’nda ¢ok ok attigindan
iki yahut ti¢ (yay) kirmisti, deriden kalkani ile viicudunu Hz. Peygamber’e siper etmis,
Hz. Peygamber insanlar1 gormek i¢in basini uzattiginda Ebu Talha kendisine: “iste
g0gsiim, senin gogsiiniin oniinde (siper) dir!” diyerek Rastlullah’t korumus ve bu
ugurda elini oklara siper ettigi icin elinden yaralanmasit Ozverinin en giizel
orneklerinden biridir (Buhari, “Menakib-1 Ensar Bahsi”, 18/1533).

Gecmiste ecdadimizin da yukarida verdigimiz bu Ornekleri kendileriyle
Ozdeslestirerek gostermis oldugu pek ¢ok isar drnegine rastlamak miimkiindiir. Kendisi
siftah ettikten sonra gelen misteriyi “komsum heniiz siftah etmedi” diyerek komsusuna
gonderme erdemliligini gdsteren esnafin tutumu bunun en gilizel Ornegini teskil
etmektedir (Sancakli, 2006: (XVII), 51).

Diinyevi hazlarda ve menfaatlerde baskasini kendine tercihin sebep ve kaynagi,
Miiminin dini hazlara erisip imanin yakin derecesine ylikselmesi; ayni zamanda Allah’a
ve Peygamberine karsi asir1 sevgi beslemesi; mesakkate karsi dayanma giiciinii kendi
ruhunda bulmasidir. Kendi nefsinin arzularimi 6n planda tutup yalniz kendisi i¢in ¢alisip
kazanan kisilerden boylesine bir fedakarlik ve alicenaplik elbetteki beklenemez. Zira
insanin maddeye asir1 tutkusu onu maddenin kulu ve kolesi haline getirir ve ona
ulagmak i¢in her tiirlii kurali ¢ignemekte bir sakinca gérmez. Allah’a dosdogru iman ise,
insan1 bu esaret ve kolelikten kurtarip insanligin hizmetine sevkeder ve her tiirli
fedakarlig, yardimlasmayi, zayiflari korumayi ilham eder ve toplumun kopmaz bir
parcasi oldugunu en anlamli sekilde dgretir (Yildirim, 1986: XII, 6092-6093).
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4.1.5. Miimin Kendisine Giivenilen Kimsedir

Liigat bakimindan sidk; hiikmiin vakiaya uygun olmasi demektir. Hakikat
ehlinin 1stilahinda; helak yerlerinde gercegi sdylemektir. Sidk, ancak yalanin kurtardig:
bir yerde dogruyu soOylemendir. Sidk; hallerinde aldatma, inancinda sliphe ve
amellerinde kusur olmamasidir (Ciircani, 1997: 138). Sidk, kendisindeki kuvvetten
dolay1 bu sekilde isimlendirilmistir. Zira onun ziddi yalandir. Yalanin kendisinde
kuvvet yoktur. O batildir. (Ibn Faris, 2001: 565).

Ayet ve hadislerde iman anlatilirken cogunlukla salih amellerle birlikte
zikredilir. Sadece diliyle “inandim” demek imanin gostergesi olarak yeterli degildir.
Ciinkii kalpte mevcut olan iman 1s1gmin hi¢ sénmeden parlamasi, giderek giiciinii
artirmasi ancak salih amellerle miimkiin olabilir. Kalpteki iman, kisiyi sosyal hayatta
giizel davraniglar islemeye sevk etmelidir. Boylece dogruluk, giizel ahlak, sevgi ve
kardeslik gibi fert ve toplum hayatinin birlestirici unsurlart Miiminin davranislarinda
goriiliir. Diisiince ve kalp aleminden eylem ve hareket alemine ¢ikamamis olan iman,
meyvesiz bir agaca benzer. iman, meyvesini yani sosyal boyutunu kaybettigi zaman
insanlar toplumsal dinamiklerini yitirmeye baslar dolayisiyla birliktelikler de bozulma
ve ¢cokmeye dogru gider (Oral, 2014: XXVII, (I1), 159).

Kur’an’da insani miinasebetlerin temelini teskil eden sozli iletisimde
gercekligin gozardi edilmemesi emredilmektedir (Yasar, 2015: 436). Islam terbiyesi
Miislimana dogrulugun biitiin faziletlerin basi ve iistiin ahlakin esast oldugunu
ogretmektedir. Miisliiman hile yapmaz, aldatmaz ve ihanet etmez. Ciinkii dogrulugun
geregi; temizlik, insaf ve vefakarliktir. Hile, aldatma, ihanet ve Kkibir degildir.
Miisliiman toplum, sevginin ve nasihatin hakim oldugu ve fertlerine iyilik, dogruluk ve
refahin galip geldigi bir toplumdur. Orada aldatana, hilebaza, hokkabaza, inkarciya ve
soziinde durmayana yer yoktur (Hagimi, 2007: 152-153). Iste bu sebeple Peygamber
Efendimiz (s.) “Size dogrulugu ogiitlerim; c¢iinkii dogruluk iyilige, iyilik de cennete
gotiiriir. Dogrulugu siar edinen kimse Allah katinda siddik diye yazilir. Yalan
soylemekten sizi men ederim,; c¢iinkii yalan soylemek giinaha, giinahda cehenneme
gotiirtir. Kisi yalan soyleye soyleye nihdyet Allah katinda kezzab diye yazilir.” (Buhari,
“Edeb”, 69; Miislim, “Birr”, 103-105, Miisned, I, 3, 5, 7, 8, 9,11) buyurmustur.

Dogruluk, etrafi nefse agir gelen seylerle ¢evrilmis bir alandir. Insanin bu alanda
thtiyag duydugu bir sey varsa tipki peygamberlerin, hikmet sahiplerinin, toplumun
1slahmmi gorev edinmislerin, din ve siyaset davetgilerinin ugruna katlandiklar1 gibi
zorluklara katlanmasi gerekir. Kisiyi, insanligin zirvesine ¢ikaran, insanligin kemaline
erdiren durumlardan biridir fazilet. Yasam araglarindan bir arag olmadigi gibi mal, miilk
kazanma vesilesi de degildir fazilet. Fazileti, malinin ¢ogalmasina veya miireffeh bir
hayata ulagmak icin ara¢ goren, sliphesiz onu hakir gormiis, onu asagilamistir. Zira onu
tiiccarin maliyla, ustanin malzemesiyle ayn1 kefeye koymustur (el-Menfelati, 2013: 1V,
(1), 258). Toplumdaki iliskiler sevgi, saygi ve giivene dayanir. Dogruluk ve dogru
soylemek toplumu kaynastirirken, dogrulugun zidd1 olan yalan ve yalancilik ise insanlar
arasindaki saygi ve giiveni ortadan kaldirir, haklarin kaybolmasina, adaletin yerini
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zulmiin almasina sebep olur (Oral, 2014: XXVII, (I1), 167). Miisliman, sosyal hayatta
karsilasacag1 zorluk ve mesakkatlerden dolayr dogru yoldan ¢ikmaz. Ciinki
Miislimanin hayatinda dogruluk istegine bagli degil Allah ve Rasali’niin imandan
sonra emrettigi yiikksek bir mertebesi olan husustur (Hasimi, 2007: 222). “Allah
dogruluklariyla sadiklari miikdafatlandiracak, miinafiklar: ise dilerse cezalandiracak
veya tevbelerini kabul edecektir ” (Ahzap, 33/24).

Kur’an’da Miminlere, “sadiklar” denilmistir. Bu ayette gecen “sadiklar” dan
kastedilem Miiminlerdir. Miimin olmayan insanlar da konustuklari zaman dogru
konusabilir, verdigi haberler vakiaya uygun olabilir, s6z ve sézlesmelerine uyabilir, is
ve islemlerinde diiriist olabilirler. Ancak bir insanin “sadik vasfin1 alabilmesi i¢in her
seyden Oonce “Miimin” vasfin1 almasi gerekir. Ciinkii Kur’an’da, Miiminlere “sadiklar”
ismi verilmistir (Karagdz, 2001: XXXVII, (1), 115). Su ayet buna 6rnektir: “Miiminler;
Allaha ve Peygamberine iman eden, sonra (imanlarinda) siiphe etmeyen, mallariyla ve
canlariyla Allah yolunda calisan kimselerdir. Iste bunlar sadiklardir.” (Hucurat,
49/15). Kur’an’1 Kerim’de sididikiyet makamini elde etmis olmalarindan dolay1 vgiiye
mazhar olmus, insanliga model olarak sunulmus 6rnek insanlar bulunmaktadir. Bunlar;
[brahim (a.), Ismail (a.), Idris (a.), Yusuf (a.) ve sonuncusu da Hz. Meryem (r.)
validemizdir (Yasar, 2015: 437).

Mekke’den Medine’ye hicret ederek Medineli Miisliimanlarla orada ilk islam
toplumunu teskil eden Muhacirler, Yiice Allah tarafindan “sadik” sifatiyla
isimlendirilmislerdir (Kasapoglu, 2010: 1, (1), 138). “O mallar, su gé¢men fakirlere
aittir ki, onlar yurtlarindan ve mallarindan siiriiliip ¢ikariimislardir; Allah in liituf ve
rizasini ararlar, Allah ve elcisine canlariyla mallariyla yardim ederler. Iste dogru
olanlar olanlardir.” (Hasr, 59/8). Dogruluk c¢ikilmasi gercekten zor bir mertebedir,
oraya Allah i¢in ihlasli olan takva sahibi Miisliimanlardan baskas1 ¢ikamaz. Bu
makamin yiiksekligine ve ¢ikilmasmin zorluguna “Oyle ise emrolundugun gibi
dosdogru ol. Beraberindeki tovbe edenler de dosdogru olsunlar. Hak ve adalet
olciilerini asmayin. Siiphesiz O, yaptiklarinizi hakkiyla goriir.” (Hud, 11/112) ayetinin
Peygamberimize etkisinden daha iyi bir delil bulunmaz. Dogrulugun boyutunu ve ifade
ettigi mananin biyiikliigiinii kavrayan Rasalullah (s.) emrolundugun sekilde dosdogru
ol ayeti inince kendisine ¢ok biiyiik tesiri olmustur. Ibn Abbas bu ayetin tefsirinde biitiin
Kur’an’da Rastlullah’a bu ayetten daha agir ve daha siddetli gelen bir ayet inmemistir
demistir. Bu yiizden ashap kendisine ihtiyarlik sana erken geldi dediklerinde Hud ve
Vakia Suresi beni ihtiyarlatti (Tirmizi, “Tefsir”’, 56) buyurarak “emrolundugun gibi
dosdogru ol” ayetine isaret etmistir. Rastlullah kisa ve 6z sozlerinden biri de
“Rabbimiz Allah’tir deyip sonra dogrulukta devam edenler” ayetine mutabik olarak
Sufyan b. Abdullah Sakafi’ye buyurdugu su sozidir. “Allah’a iman ettim de sonra
dosdogru ol” (Miislim, “Iman”, 62) bu hadisi Sufyan gelip Ya Rastlallah bana Islam’da
Oyle bir soz sOyleki baskasina sormayayim diye sordugunda buyurmustur. Bu yilizden
Imam Miislim dogruluk babina “Islam evsafini toplayan husus” ismini vermistir. Biitiin
hayirl hasletler ve salih ameller dogruluktan ¢ikar. Insanin herkese ayni sekilde hilesiz
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ve renk degistirmeden muamele etmesi dogrulugun 6nde gelen sartlarindandir (Hasimi,
2007: 222-223).

Gazali eserinde sidkin alti ¢esidinden s6z eder. a) Lisanda yani konugsmada
sadakattir ki dogru sozlii olmaktir, b) Niyet ve iradedeki sadakattir ki ihlastir, ¢) Karar
vermede, azimde sadakat, d) Kararinda durma hususunda sadakattir ki azimde
vefakarliktir, €) Amelde sadakattir ki i¢in disa uymasidir, f) En aziz ve istiin derecesi
dinin makamlarinda sadakattir ki havf, reca, tazim, ziihd, riza, tevekkiil, muhabbet gibi
manevi hallerdeki sadakat ve dogruluktur (Gazali, 2002: 1V, 694-701).

Dogruluk, Islami sosyal hayatin &tesinde beser icin giizelliklere, basarilara
ulastiran temel degerdir. Islam’1in esasi, imanin temel &zelligi sidk oldugu gibi insanlig1
kurtaracak olumlu gelismelere tagiyacak motivasyon kaynagi sadece ve sadece sidktir.
Yiiksek ahlakin devami onunla olur, ilerleme ve gelismenin ekseni sidk ve sadakatle
miimkiindiir. Islam diinyasmin uzun yillar medeniyetin siiriikleyici, yonlendirici giicii
olmasina ragmen son birka¢ yiiz yilda icine diistiigli, her yoniiyle geri kalmishiginin
careleri sidk, ihlas, sadakat ve sebattir (Yasar, 2015: 438-439).

4.1.6. Miimin Miittakidir

Takva; bir seyi baska bir sey ile uzaklastirmaktir (ibn Faris, 2001: 1061) baska
bir ifade ile kisinin kendisini Allah Teala’dan uzaklastiran her seyden sakinmasidir
(Ciircani, 1997: 64). Miifessirler, dini bir methum olarak “Allah korkusu” kavramini
daha ziyade takva ismiyle tanimlar. Takvanin gercegi, her ne kadar zikrettigimiz
seylerse de o, Kur’an’da asli manasi1 bazan iman, bazan tevbe, bazan taat, bazan giinahi
terk ve bazan de ihlas olmak seklinde yer almistir (Razi, 202: 1, 444). V-k-y kokiinden
tiiretilmis, en primitif etimolojisinde bir seyi baska bir seye kars1 “korumak”, “muhafaza
etmek” ya da “savunmak” manalarina gelen takvanin Kur’ani anlami; “hiirmet ya da
saygidan kaynaklanan bir Allah korkusu, bir Miimine yakismayan eylemlerden ve
bunun uzantis1 olarak ahiretteki cezasindan kisinin kendisini korumas1” manalarina gelir
(Ohlander, 2012: XXIIl, (1), 19).

Omer b. el-Hattab (r.) Ubeyy b. Kab’a takva’nin ne demek oldugunu sorrnustur.
O da “sen hi¢ dikenli yola girmedin mi?” demistir. Hz. Omer, “girdim” deyince “ne
yaptin?” diye tekrar sormustur. Hz. Omer, “pacalarimi sivadim ve kendimi korudum”
deyince Ubeyy b. Kab, “Iste takva’nin manas1 budur” cevabmi vermistir. Sair Ibnu’l-
Mu’tez bu anlamdan hareket ederek su beyitleri sOylemistir: “Birak giinahlar
kiiciigiiyle biiyiigiiyle. Iste takva budur. Dikenli bir yolda, gérdiigiinden sakinarak
yiiriyen kimse gibi davran, kiiciik giinah1 6nemsiz goérme. Ciinkii daglar cakil
taslarindan olusur.” (Kurtubi, tsz.: I, 405-406). Hz. Ali’ye takva sorulunca: Celil (Allah)
‘den korkmak, Tenzil (Kur’an) ile amel etmek, kalil (az)’e kanaat etmek, rahil (gog¢)
giiniine yani oliime hazirlanmak, diye ifade etmistir. Omer b. Abdilaziz’de, takva,
Allah’in yasaklarmi birakmak, emirlerini yerine getirmektir. Bundan sonra Cenab-1
Hakk’in nasib ettigi iyilikler de hayir iistiine hayirdir demistir. Takva, Cenab-1 Hakk’in
seni sakindirdi1 yerlerde degil emrettigi yerlerde seni bulup gérmesidir diye tarif
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edenler: Allah’a kars1 geleceksen seni gormeyecegi yerde karsi gel yahut miilkiinden
cikip baska yer varsa oraya git, ya da Allah’tan baskasinin rizkini ye! Diye asileri ikaz
ederek bu hallerin imkansizligina isaret etmislerdir (Ogiitcii, 1963: 11, (VI-VII), 15-16).
Takva kalp duyarligi, suur bilenmisligi, siirekli korku, kesintisiz ¢ekingenlik ve yolun
dikenlerinden yani arzu ve ihtiras dikenlerinin, istek ve emel dikenlerinin, korku ve
vesvese dikenlerinin, bos umut ve asilsiz korku (fobi) dikenlerinin ve daha bir¢ok
dikenlerin cirit attig1 yoldan uzak durma titizligidir (Kutub, tsz.: Il, 77-78).

Biitiinlesmis ahlaki davranistaki gayet nazik dengeye Kur’an, takva adim
vermistir. En yliksek anlamda takva, tamamen meczolmus ve biitliinlesmis insan
sahsiyeti ve biitiin olumlu parcalarin birlestirilmesi ile meydana gelen kararlilik (sebat)
demektir. Takva, bir kimsenin kendisini davranislarinin zararli veya kotii neticelerinden
korumasi demektir. Takva eger Allah korkusu ise bu korku hem bu diinya hem de 6biir
diinya i¢in hassas bir sorumluluk hissinden kaynaklanan bir korkudur (Fazlurrahman,
2000: 66-68). O halde muttaki; Allah yaninda makbul biri olmak i¢in gilinahlari, fuhsu,
kotiiliigli ve batil inanci birakan kisidir. Bu kisinin takvayla birlikte salih amele
yonelmesi, tek olan Allah’a inanip onun emrine uymasi gereklidir. Batili birakip
uzaklagma anlaminda kullanilan takva kavrami, Allah rizasinin sart1 olan inanca uygun
olumlu davranigi inangla bir arada yiiriitme seklinde kullanilmistir. “...Eger iman eder
ve Allah’a karsi gelmekten sakinirsamiz sizin icin biiyiik bir miikdfat vardir.” (Al-i
Imran, 3/179), “..Eger iyilik eder ve Allah’a karsi gelmekten sakinmirsaniz, siiphesiz
Allah, yaptiklarinizdan haberdardwr.” (Nisa, 4/128), “...Eger arayr diizeltir ve Allah’a
karst gelmekten sakinirsaniz, stiphesiz Allah ¢ok bagislayici ve ¢ok merhamet edicidir.”
(Nisa, 4/129). Birinci ayetteki iman, ikincideki ihsan, tgiinciideki 1slah timiiyle
takvanin karsiligr olarak kullanilmistir. Takva kelimesi terk ve uzaklagma anlamini
ifade ederken olumlu bir davranisi da belirtmektedir. Kur’an, insanin iyi kabul gérmesi
icin tek basina takva ile yetinmis olmakla birlikte, takvaya yararli ve olumlu davranis
olan salih ameli de eklemektedir (El-Behiy, 1995: 204-206). Kur’an-1 Kerim’ de takva
kavrami lic mertebede zikredilir:

1- Ebedi olarak cehennem azabindan korunmak igin sirk, kiifiir ve nifaktan
korunarak kamil bir imana sahip olma. Kelimetii’t-Takva’ya yani Tevhide sarilma.
“Hani o inkarcilar kalplerinde, taassubu, cahiliye taassubunu ve tarafgirligini
yerlestirildikleri sirada, Allah ve Rasilunun ve Miiminlerin goniillerine huzur ve giiven
duygusunu verdi. Onlarin takva soziinii tutmalarint sagladi. Zaten onlar bu soze layik
ve ehildirler, Allah her seyi hakkiyla bilendir” (Fetih, 48/26) diye buyurulmustur.
Buradaki takva kelimesi Tevhid ciimlesidir.

2- Kisinin iman sahibi olduktan sonra biiyiik gilinahlar1 islemekten, kiigiik
giinahlarda 1srar etmekten kendisini alikoyarak emredilen farzlari ve diger dini
vecibelerini yerine getirmesi, glinahlardan/haramlardan ve diger yasaklardan ka¢inmasi.
“...Kendilerine peygamberler gonderdigimiz memleketlerin halki iman etseler ve takva
sahibi olsalard: elbette onlarn iistiine gokten ve yerden nice bereket kapilar acardik.
Fakat onlar peygamberlerimizi ve dyetlerimizi yalanladilar. Biz de onlart kazandiklart
giinahlar sebebiyle cezalandirdik.” (Araf, 7/96) buyuruluyor. Ayrica Rasilullah (s.)’de
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“Kul, zararli seylerden g¢ekinmek igin, pek mahzurlu olmayan seyleri terketmedikge
miittakilerin derecesine ulasamaz.” buyuruyor (Ibn Mace, “Ziihd”, 24).

3- Biitlin her seyi ile Allah’a yonelmek, kisiyi Allah’tan alikoyacak her seyden
uzak durmak. “Ey iman edenler! Allah’tan ona yaraswr bir sekilde korkun ve ancak
Miislimanlar olarak can verin” (Al-i Imran, 3/102) buyurulmaktadir (Yazir, tsz.: I,
169). Rastlullah (s.)’in “bir yarim hurma ile de olsa, sadaka vererek, kendinizi
cehennemden koruyunuz.” (Buhari, “Zekat”, 9, 10; Miislim, “Zekat”, 62; Ibn Mace,
“Zekat”, 28) hadisindeki “itteku” ifadesinin anlami; nefsi yarim hurma ile de olsa
sadakay1 kalkan edinerek, cehennemin atesine kars1 muhafaza etmektir (Soysaldi, 1996:
I, 23).

Sevgili Peygamberimiz, ilahi emir ve yasaklarin, helallerin ve haramlarin belli
oldugunu, Miisliiman’in neyi yapip neyi yapmayacagi konusunda yeterince bilgi sahibi
olmasi gerektigini, yine ayni sekilde siipheli seylere karsi ise tedbirli ve duyarli olmasi
gerektigini bildirmistir. “Suras: muhakkak ki haramlar apacik bellidir. Helaller de
apagik bellidir. Bu ikisi arasinda (haram veya helal oldugu) siipheli olanlar vardr.
Insanlarm ¢ogu bunu bilmez. Bu durumda kim siipheli seylerden kaginirsa, dinini de
wrzint da korumus olur. Kim de gsiipheli seylere diiserse, harama diismiis olur. Tipki
korulugun c¢evresinde siiriisiinii otlatan ¢oban gibi ki, her an koruluga girebilecek
durumdadir. Bilesiniz ki, her hiikiimdarin bir korulugu vardir. Allahin korulugu da
haramlaridir. Bilesiniz ki beden de bir et parcasi vardir. Eger o saglikli olursa bedenin
timii saghklt olur. Eger o bozulursa, bedenin tiimii bozulur. Bilesiniz ki o kalptir.”
(Buhari, “Iman”, 39; Miislim, “Miisakat”, 109).

Takva ancak onu anlayip akleden kimsede bulunur demistir Imam Safii.
Allah’im, senden hiida, takva, ifaf ve gina isterim seklinde dua etmistir Hz. Muhammed
(s.). Insanoglunun temel bir halet-i ruhiyesi olan korku, sadece diinya-ahiret mutlulugu
icin degil bizzat hayatin siirdiiriilebilmesi i¢in de gereklidir. Korku; kisinin yagadigi
duruma gore dikkat, iirperti, cekinme, irkilme, kaygi, saygi ve dehset sekillerinde ortaya
cikabilir. Kur’an korkuyu dini hayat agisindan en miihim kavramlardan sayar; ¢linkii
imanla korku arasinda dogrudan bir iliski vardir. Korku, hem kisiyi imana ileten bir
olgudur hem de iman ettikten sonraki hayatina kisi bu korku sayesinde ¢ekidiizen verir
(Siiliin, 2011: XIX, 19). Takva, Miiminin diisiince, amel ve ahlak alaninda sahip olmasi
gereken bir biling diizeyine isaret eder. Bu biling sahibini doniistiiren, degistiren, an be
an kemale erdiren, onu yanlis seyler yapmaktan alikoyan aktif bir bilingtir. Siiphesiz ki
Miiminin takvasi sadece onun kisisel hayatinda dogru seyler diisiinmek ve yapmakla
sinirli degildir. Bu takvanin geregi olarak Miiminin i¢inde yasadigi topluma karsi
birtakim sorumluluklar1 yerine getirmesi gerekir ki buna “sosyal takva” diyebiliriz
(Cmar, 2011: XIX, 28).

Sosyal takvaya birka¢ 6rnek vermemiz gerekirse; 6z kizini cahiliyenin ayrimel
gelenegine kurban eden Omer, burnu kesik bir koleye itaat etmeye razi olacak kivama
takva mikyas1 sayesinde ulasmistir. Ebu Zer, cahiliye aligkanhiginin etkisiyle ‘kara
kadinin oglu’ diye ayipladigi Bilal’den takva dlg¢iisiine bagvurarak 6ziir dilemistir. Hem
de basin1 mescidin esigine koyup, ‘Bilal gelip yliztime basmadik¢a basimi kaldirmam’
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diyerek (Okumus, 2011: XIX, 16). Zor sartlarda takvayr en giizel bi¢imde
sergileyenlerin basinda ibrahim (a.) gelir. Atese atildi. En yakilar1 kendisine cephe
acti. Yusuf (a.) diinyanin gegici zindanini ahiretin ebedi zindanina tercih etti. Zalim
olmak yerine mazlum olmay1 yegledi. Baki olani fani olana tercih etti. Ebu Hanife,
takva yolunda ¢ok cile ¢ekti. Kendi donemindeki otorite, idare adina fetva vermesini
talep edince Ebu Hanife reddetti. Bunun {izerine zindana atildi. Yiiziinden kan
fiskirincaya dek kirbaglandi. Buna ragmen takvayi one siirdii, otoriteye boyun egmedi.
Imam Malik’te bu yolun yolcularindandi. Talakla ilgili bir konuda déneminin
idarecisine kargt muhalif goriis beyan etti. Merkebe bindirilip vazge¢mesi talep edildi.
Son karar1 suydu: Beni bilen bilir, bilmeyen varsa Malik b. Enes; Fetvami
tekrarliyorum. Baski ve ikrahla talak diismez. Imam Safii’de takva sahibi ulemadanda.
Idarecilerin heva ve hobilerine gore fetva vermedigi icin daglarda yasamaya zorlandi.
Ahmed b. Hanbel’e takva yolunda reva goriilen iskence ciltleri dolduracak niteliktedir.
Kendisine reva goriilen iskence filleri ¢okertecek kadar gaddardi. Hepsine tahammiil
etti. Yusuf Buveyti, imam Safii’nin “O, benim lisanimdir, dedigi miictehittir.” Takvayi
elden birakmayinca, boynuna 20 kg’lik bir agirlik asilip ayaklar1 da zincire vuruldu.
Buna ragmen bildigi hakikatleri sdylemekten geri kalmadi. Biiyiik islam hukukgusu
Serahsi, Kral Hakan’a gergekleri hatirlattigi i¢in kuyu tipi bir hiicreye atilmisti. 30
ciltlik el-Mebsut isimli eserini dgrencilerine orada yazdirdi (Candan, 2011: XIX, 31-
33).

4.1.7. Miimin Allah Yolunda Cesurdur

Cesaret; ofkelenip kopiirme ile korkma arasinda gadabi kuvvet icin hasil olan bir
durumdur ki insan onunla, gitmesi gereken islere gider. Mesela Miisliimanlarin bir
katindan fazla olmadiklar1 takdirde kafirlerle savasmasi gibi (Ciircani, 1997: 129).
Secaat, yiirek genisligi ile tehlikeli islerden sakinmamaktir. Eski alimler secaati, nefsin
sabir ile kuvvetlenmesi seklinde tarif ederken, bazilar1 buna kalbin sebatin1 da ilave
ederler. Hakimler secdati ii¢ sekilde ele alirlar. Bunlardan birincisi; diismanla
karsilasildiginda saflardan korkusuzca ¢ikip vurusmak, ikincisi; askerde kirilma ve
¢cokiis durumu ortaya ¢iktiginda sabit ve sakin olup halini muhafaza etmek, {i¢ilinciisii
ise; yine kendi tarafinin askerleri arasinda zaafiyet miisahede ettiginde hasmin
hiicumunu savmaya gayret edip askerleri giizel bir tslup ile cesaretlendirmektir (Sucu,
2011: VI, (1), 889).

Gazall secaatin sifatlar1 arasinda; lutufkarlik, yardima kosma, sebatkarlik,
kadirbilirlik, vakur olmay1 sayarken seceatin ifrat tefritleri arasinda yer alan reziletleri
ise, korkaklik, kibir zilleti olarak sayar (Gazali, tsz.. 98-101). Ibn Miskeveyh (o.
421/1030), yigit olmadig halde yigit gibi davrananlarin da oldugunu belirtir. Bunun
ornegi mal ve menfaat ugruna savaglar1 yoneten ve tehlikelere atilan kimselerin yigitler
gibi davranmasidir. Aslinda bu onun yigitlik tabiatindan degil aggodzliiliilk tabiati
nedeniyledir. Ibn Miskeveyh, bu gibi durumlarda daha gok atilganlik gdsterenlerin ¢ok
yigit degil daha obur ve aggdzlii olarak ifade edilmeleri gerektigini belirtir. Zira bu
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onem vermez, kotii islere sabreder, halkin biiyiikk gordiigii isleri kiiglimser, daha {istiin
bir isi secerek Olimii bile goze alir, elde edemedigi seye iiziilmez, felaketlerle
karsilastig1 zaman sarsilmaz, 6fkelendigi zaman gereken oOlgiide, gereken kimseye ve
gerekli zamanda ofkelenir, 6¢ almasi da aym sartlara gore olur (Akyol, 2013: IX,
(XXXVI), 49).

“Stiphesiz Allah, Miiminlerden canlarint ve mallarini, kendilerine verecegi
cennet karsiliginda satin almistir. Artik, onlar Allah yolunda savasirlar, oldiiriirler ve
oliirler...” (Tevbe, 9/111). Allah ile kullar1 arasindaki iliskinin dogasini belirleyen
Islam, bunu bir “mukavele” olarak tanimlamaktadir. Bu keyfiyet, inancin sadece
metafizik bir kavram olmayip aslinda hayatlarimi ve mallarmi Allah’a satmak
karsiliginda 6liim sonrasi hayatta da Allah’in kendisine cennet verecegi vaadini kabul
etmek suretiyle kul tarafindan yapilan bir mukaveledir (Mevdadi, 1997: 1, 274).
Aslinda bu aligveriste bir {icretin belirlenmis olmasi Yiice Allah’in Miiminlere yonelik
rahmetidir. Yoksa onlara canlarin1 ve mallarim1 bagislayan zaten Yiice Allah’tir.
Yeryliziine peygamberler gonderildiginden Allah’in dini insanlara duyuruldugundan
beri gelmis ge¢mis her Miiminin boynunun borcudur cihad. Bu her zaman igin
yiiriirlikte olan bir kanundur. Bu kanun uygulanmadan hayatta denge saglanamaz. Bu,
kanunu terketmekle hayat kesinlikle diizelmez. Zira Hak, kendi yolunda hareket etmek
zorundadir. Batil ise, hakkin yoluna dikilmek zorundadir. Daha dogrusu batil, hakkin
yolunu kesmek zorundadir. Allah’in dininin, insanligi kullarin kullugundan kurtarip
onlar tek ve ortaksiz Allah’a kul yapmak i¢in harekete gegmesi kagiilmazdir (Kutub,
tsz.: VII, 410-411).

“Iman edip hicret eden ve Allah yolunda cihad edenler ve (muhacirleri)
barindirip (onlara) yardim edenler var ya; iste onlar gercek Miiminlerdir.” (Enfal,
8/74). Birgok kimse inkar firtinasi iginde nefis ve sehvetine maglup olarak bir omiir
tiketmeye calisirken, peygamberlik gilinesinin aydinlatici ve 1sitic1 fiiyuzatina kalb ve
kafasini agan bir avug bahtiyar insanin ortaya koyduklar fedakarlik ve feragat-i nefs,
kiyamete kadar inanan biitiin insanlara 6rnek ve model olarak miras kalmistir. Herkes
Rasualullah (s.) Efendimize muhalefet edip diismanligint agiga vurmaktan ¢ekinmezken,
Miiminlere iskenece etmekte bircok beyinsiz yarisirken, onlar misal aramadan
kendilerini niibuvvetin rahatlatict kucagma atmasim bildiler. inandiklar1 din ugruna ag
kaldilar, iskence gordiiler, eza ve cefalara maruz birakildilar; ama biitiin bunlar onlarin
ancak iman ve teslimiyetini artirmaya yaradi. Allah ve Peygamber’in hosnutluguna
ermek igin yakinlarmi, evlerini ve miilklerini terketmekte tereddiit gostermediler. Once
Habesistan’a, sonra Medine’ye hicret ettiler. Davanin biiyiiklik ve yiiceligini kavrayip
himmetlerini biraraya getirdiler, Iman askiyla din kardesligini kurdular. Vasitanin
kiictikliigline bakmayarak kiifriin, ahlaksizligin ve azginligin karsisina ¢ikip bir set
olusturmaya calistilar. Sonunda Allah’1n diledigi en kalic1 medeniyet bayragini insanlik
burcuna diktiler (Yildirim, 1986: V, 2413-2414).

Hz. Osman, Miisliiman oldugunda hurma yapraklarindan olusan hasira sarilmis
ve altindan duman vermistir. Mus’ab b. Umeyr a¢ birakilmis ve evinden kovulmustur.
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Bilal, sikica baglanmis, sonra da sopa ile doviilmiis, a¢ birakilmis, giinesin sicaginda
oturtulmus, kizgin kumlar Ustiine yatirilmis, {lizerine bir kaya pargasi birakilmis,
boynuna bir ip takilmis, sonra da g¢ocuklara teslim edilerek Mekke’nin daglarinda
dolagtirnlmigtir. Ammar ile annesi ve babasi Ebu Cehil basta olmak iizere miisrikler
tarafindan Ebtah denilen yere ¢ikarulmis, kumlar iyice 1sininca kizgin kumlara yatirarak
iskence edilerek Yasir ve esi Stimeyye iskence altinda can vermistir. Ammar da agir
iskencelere tabi tutulmustur (Furi, 2010: 95-96). Habbab b. Eret elbiseleri soyularak
sirt1 kizgin kumlara yapistirilmis, sonra da yanmis birer komiir kadar kizgin taslar
getirilerek, onun viicudunun iizerine koyulmustur. Hz. Sitheyb’de Islam icin en siddetli
iskencelere maruz kalmig, miisriklerin bu iskencelerinden kurtulmak ve hicret etmek
icin tiim mal varligim Mekkeli miisriklere birakmistir. Hz. Omer miisrik iken yine
kizkardesi Fatma ve enistesi Said b. Bydi Miisliiman olduklari i¢in dovmiistiir (Nedvi,
Ansari, 1963: 1, 122). Yine Hz. Ebu Bekir, Utbe b. Ebi Rebia tarafindan Kabe’nin
yaninda feci bir sekilde doviilmiistiir. Halid b. Said babasi tarafindan 6nce doviilmiis,
daha sonra hapse atilarak a¢ ve susuz birakilmistir. Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyr b.
Avvam da kendi ailelerine mensup sahislar tarafindan iskenceye tabi tutulmuslardir.
Ebu Fiikeyhe’nin ayagina bir ip takilmis, cakillarin iizerinde siiriiklenmistir. Liibeyne
siddetli bir sekilde doviilmiistiir. Ug y1l boyunca sosyal ve ekonomik boykota da maruz
birakilmislardir (Sarigam, 2005: 92). Biitlin bu eziyet ve iskenceler hi¢bir Miisliimani
Allah yolundan geri ¢cevirmemistir. Miisliimanlar bu husustaki cesaretlerini kararlilikla
ortaya koymustur.

Yerinde kullanilan bir cesaret, insan i¢in en dnemli duygulardan biridir. Bilgi ve
tecriibe birikimini de kullanarak cesaretle is yapan kimse enerji doludur, ask ve sevkle
calisir. Diinyasinda timit, heyecan, sevk ve gayret gibi duygular hiikkmeder. Etrafa ve
olaylara bakis1 miisbettir. Boyle biri gelecegini gayet parlak olarak tahayyiil eder ve
Oyle olmasi i¢in ¢ok ciddi bir gayret i¢inde olur. Cesur insanlardan meydana gelen bir
toplum son derece dinamiktir. O toplumun fertleri hemen her alanda tesebbiis gii¢lerini
kullanirlar. Hatta bulunduklar1 yerler dar gelir, diinyanin her tarafina acilirlar. Boyle bir

toplum, zaman zaman maglubiyet bile yasasa, sonunda galip gelmesini bilir (Eren,
2017: IX, 97-98).

4.1.8. Miimin Siikretmeyi Thmal Etmez

Siikiir; nimeti tasavvur edip onu ortaya ¢ikarmaktir (Isfahani, 1992: 265). Sakir,
rahatlik ve refah halinde siikredendir. Sekiir ise bela ve musibet halinde siikredendir
(Ciircani, 1997: 131). Sehl b. Abdullah (6. 283/896)’a gore siikiir; kiginin gizli ve agik
biitliin hallerinde masiyetten sakinmak ve goniil hosnutlugu ile itaat etmek hususunda
biitiin gayret ve ¢abasini ortaya koymaktir. Ebi’1-Feyd Ziinnlin el-Misri (6. 245/859’ye
gore ise siikiir; senden daha {istiin olana itaat ile dengin olana miikafat ile daha asagi
durumda olana ise iyilik ve liitufta bulunmakla olur der (Kurtubi, tsz.: I, 94-95).

Stikiir; hamd de 6vmek anlamindadir. Ancak hamd; bir nimet karsiliginda
olabilecegi gibi, nimet karsiliginda olmaksizin da olur. Hamd daha geneldir. Siikiir ise
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daha hususi bir anlam ifadeeder. Bir de hamd, sadece dil ile olur. Sikiir ise dil ile
oldugu gibi, kalp ve azalarla da olur (Pusmaz, 1999: XXXV, (Ill), 65). Hamd, s6z
konusu iyiligin kendisine yonelik olma sarti aranmadan bir kimsenin mutlak manada
litufkarliginin ve iyilikseverliginin dile getirilmesidir. Hamd (6vgii) birini layik oldugu
seyle nitelemek demektir. Bu sebeple hamd, sadece Allah’a yonelik olarak miinasip
goriilmistiir. Stikriin hikmeti, Allah’in nimetinin etkisinin kulun dilinden “itiraf ve
ovgii”, kalbinde “sahitlik ve muhabbet”, organlarinda da “itaat etme ve boyun egme”
olarak ortaya ¢ikmasidir (Oral, 2015: 11, (1V), 347-351).

Ibrahim (a.) Peygamberin siinnetleri daha ¢ok Islami siinnetlerin bir benzeri ya
da onlarin ilk modelleridir. Bunun kemal derecesi, Hz. Muhammed (s.) ile viicut
bulmustur. O halde Allah’in insanlara olan istiin nimetlerinin basinda onlara ilahi
belgeleri okuyan, kitap ve hikmeti 6greten ve daha bilmedikleri nice seyleri belleten,
biitin bunlarla beraber onlar1 her tiirli kir ve pastan temizleyen bir peygamberin
gonderilmesi gelir. O halde Allah’a olan bagliligimiz, kalbimizin idraki ve O’nun
biyiikliigiine karst uyanikligryla 6l¢iiliir (Yildirim, 1986: 1, 391).

“Eger siikreder ve iman ederseniz, Allah size niye azap etsin ki? Allah, siikriin
karsiligini verendir, hakkiyla bilendir.” (Nisa, 4/147). Yiice Allah, siikreden Miimini
azaplandirmayacagia, O’nun kullarin1 azaplandirmasinin miilkiinii artirmayacagina,
yaptiklarina cezay1 terk etmesinin de hakimiyet ve saltanatini eksiltmeyecegine dikkat
cekmektedir. Mekhul der ki: Dort sey var ki, onlar kimde olursa lehinedir. U¢ sey de
vardir ki, bunlar kimde olursa aleyhinedir. Lehine olan dort sey; Sikiir, iman, dua ve
istigfardir. Aleyhine olan ii¢ hususa gelince: bunlar mekr (hilekarlik), bagy (haddi
asmak) ve neks (ahdi bozmaktir) (Kurtubi, tsz.: V, 537).

“Cinler, Siileyman i¢in diledigi bi¢cimde kaleler, heykeller, havuz gibi ¢canaklar
ve sabit kazanlar yapiyorlardi. Ey Davud ailesi, siikredin! Kullarimdan siikredenler pek
azdwr.” (Sebe, 34/13). Davud (a.) ailesine s6zii edilen birgok nimetler verilmisti. Onlar
ilahi lituf ve kereme fazlasiyla nail olmusglardi. Bunun i¢in Rastlullah (s.) Efendimiz:
“Ug sey var ki onlar kime verilmisse, ger¢ekten Davud ailesine verilenin bir benzeri ona
da verilmis demektir: Hosnutluk halinde de 6fkeli durumda da adaletten ayrilmamak;
fakirlik halinde de zenginlik giinlerinde de tutumlu ve dengeli olmak; gizli ve acik
hallerde Allah’tan saygi ile korkmak” buyurmustur (Yildirim, 1986: X, 4933).

Hz. Aise (r.) soyle anlatiyor: Allah Rasdlu’nun her isi hayret verici idi. Bir gece
yanima geldi, hatta cildini cildime dokundurdu ve sonra sdyle buyurdu: “Ey Aise, bu
gece bana Rabbime ibadet etmek i¢in izin verir misin?” Bunun tlizerine ben “Ey Allah’in
Rastlu! Ben senin yakinligini severim, isteklerini de severim, Rabbine ibadet etmeni de
severim, izinlisin” dedim. (Ben bunu sdyleyince) Rastlullah kalkti, odadaki su ibriginin
yanina gitti, abdest ald1, suyu da ¢ok dokmedi, sonra namaz kilmaya basladi. Agliyordu,
hatta aglamaktan sakali 1slandi. Sonra secde etti ve aglamaya devam ediyordu.
Aglamasindan yer 1slanmisti. Sonra yan tarafina yatti ve yine agliyordu. Sonra Bilal
geldi, kendisini sabah namazina cagiriyordu. Bilal onun aglamasini goriince “Ey
Allah’in Rastlu! Allah senin gegmis ve gelecek giinahlarin1 bagisladigr halde seni
aglatan sey nedir? Bunun iizerine Hz. Peygamber “Ey Bilal! Siikreden bir kul
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olmayayim mi? Nasil aglamayayim? Allah Teald bu gece bana “Goklerin ve yerin
yaradilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde akliselim sahipleri igin
gercekten agik ibretler vardir” (Al-i imran, 3/190) ayetini indirdi” dedikten sonra soyle
buyurdu: “Yaziklar olsun bunu okuyup da bunun hakkinda diistinmeyene!” Diger bir
rivayette ise “Vay bunu ¢eneleri arasinda ¢igneyip de bunun tizerinde diisiinmeyenlere!
buyurmustur (Buhari, “Tehecciid”, 6; Miislim, “Miinafikin”, 79-80; Tirmizi, “Salat”,
187; Ibn Mace, “Ikame”, 200).

4.1.9. Miimin Comerttir

Comertlik; bir seyi goniilden vermek, ¢okca vermek gibi anlamlara gelir (ibn
Faris, 2001: 213), yani bir seye karsilik olmaksizin, uygun ve gerekli olan seyi
baskaasina kazandirmanin temelidir. (Ciircani, 1997: 78). Tiirkgede eli agik olmak
seklinde de ifade edilen comertlik, baska bir ifadeyle kisinin sahip oldugu imkéanlardan
baskalarina mesru ol¢iiler dahilinde ve Allah rizasin1 gozeterek yardimda bulunmasini
saglayan ahlaki bir erdemdir (Yasaroglu, 2016: 96).

Fahreddin er-Razi (6.606/1210) Bakara Stresi’nin ikinci ayetinde Allah’a
samimiyetle inanan Miiminlerin baslica 6zellikleri sayilirken iman ve namazin pesi sira
infakin zikredildigini sdyleyerek bu ayetin farz ve mendup olan biitiin infak ¢esitlerini
kapsadigini ifade eder (Razi, 2002: I, 464-465). Comertlik, insani bir duygu olmasinin
yant sira aynt zamanda ilahi bir ahlaktir da. Zira Kur’an’da comertlik, oncelikle
Allah’1n sifatlart arasinda gosterilmistir. Allah’in isimleri arasinda yer alan “el-Kerim”
(Topaloglu, 2002: XXV, 287) ve Zii’l-Celal ve’l-ikram &zellikle Cenab-1 Hakk’in
kullarina yonelik lituf ve ikramin1 vurgular (Topaloglu, 2013: XLIV, 515).

Iyilik ve comertligin 6niindeki en biiyiik engel ise insanin diinya sevgisi ve ilgisi
ile diinya nimetlerine dort elle sarilmasidir. Mal ile kirlenen ruh; para sevdasiyla kararan
kalp, altin ve giimiisiin 1s1ltis1 ile kamasan g6z ve karisan zihin, insani gerceklere ve
ilahi sirlara perdelidir. Her hastaligin tedavisi kendi cinsinden seylerle oldugu i¢in
madde ve maldan gelen hastalik yine onlarla tedavi edilebilir (Y1lmaz, 2016: CXX, 4).

Ibadet bir takim fiili ritiiellerden ibaret degildir. Kulluk niyeti ve kastiyla yapilan
diger fiiller de ibadet olarak isimlendirilebilir. Bir Misliimanmn insani iligskilerinde
miitevazi, sevecen ve miisfik olmasi, comertligi, diristliigii, hosgorilii tavr1 vb. de
mutlaka ibadet gibi Onemlidir ve sahibine sevap kazandiracaktir. Dolayisiyla
Miisliimanlar sadece fiili ibadetleriyle degil ayni sekilde iyilik ve giizel ahlak namina
sergiledikleri tutumlarindan dolay1 da sevap kazanacaktir (Kilig, 2009: XIII, (1), 92-93).

Allah, toplum hayatinin normal bir sekilde devamimi saglamak i¢in kimini
zengin, kimini fakir, kimini gii¢li, kimini zayif vs. yaratarak, birbirine muhtag hale
getirmistir. “De ki: “Ey miilkiin sahibi olan Allah’im! Sen miilkii diledigine verirsin.
Dilediginden de miilkii ¢eker alirsin. Diledigini aziz edersin, diledigini zelil edersin.
Haywr senin elindedir. Siiphesiz sen her seye hakkiyla giicii yetensin.” (Al-i Imran,
3/26). Bir toplumda herkes ayn1 ekonomik statiide olsa o zaman o toplumun varligini
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devam ettirmesi imkansiz olurdu. Zira herkes zengin oldugunda toplumda alt hizmet ve
gorev olarak kabul edilen isleri kim yapacakt1? (Koylii, 2011: XXXI, 28-29).

Insanoglu bu alemde kendisine emanet ve ariyet olarak verilen mal ve miilkii
kendisinin sanir. Mal {izerindeki siireli tasarruf hakkin1 miilkiyet ve sahiplik zanneder.
Kur’an, hayra sarf edilmis kalic1 mala “el-bakiyatu’s-salihat” adin1 verir (Kilig, 2009:
X1, (1), 90). Giizeller; tozsuz, passiz, parlak ayna ararlar; ¢linkii o ayna karsisinda
yiizlerinin giizellikleri ve lizerlerindeki siisler ortaya ¢ikar. Giizel, giizelligini nasil ayna
olmadan goremezse; iyilik sahibi comertte comertlik yiizlinii ancak yoksula bakmakla
gosterebilir. Bu yiizden giizel giizelligini ortaya koyan aynaya minnet bor¢lu oldugu
gibi comert zengin de fakire minnet bor¢ludur (Mevlana, 2012: 1, 2743-2745).

“Onlar bollukta ve darlikta Allah yolunda harcayanlar, ofkelerini yenenler,
insanlart affedenlerdir. Allah, iyilik edenleri sever.” (Al-i Imran, 3/ 134). Ayet-i
celilede, takva sahiplerinin ii¢ Ozelligi zikredilmektedir ki bunlardan birincisi
comertliktir. Comertlik konusunda Hz. Peygamber (s.): “Comert insan Allah’a yakindur,
cennete yakindiwr, insanlara yakindir; cehennemden ise uzaktir. Cimri kigi ise Allahtan
uzaktir, cennetten uzaktir, insanlardan uzaktir; cehenneme ise yakindir. Muhakkak ki
comert olan cahil kigi, Allah’a, dbid olan bir cimriden daha sevimlidir.” (Tirmizi,
“Birr”, 40) buyurur. Ge¢im konusunda endiselenmeye gerek kalmadigina, zira tiim
canlilarin rizkinin Allah’a ait olduguna Allah’in dilemesi ve takdiri disinda higbir seyin
meydana gelemeyecegine inanan bir kisinin giiglii bir ruh saglhigina sahip olacagi
sOylenebilir (Koyli, 2011: XXXI, 35-36). Bu durum Kur’an’da soyle agiklanmaktadir:
“Rabbinin rahmetini onlar mi boliistiiriiyorlar? Diinya hayatinda onlarin gegimliklerini
aralarinda biz paylastirdik. Birbirlerine is gordiirmeleri igin, (¢esitli alanlarda) kimini
kimine, derece derece tistiin kildik. Rabbinin rahmeti, onlarin biriktirdikleri (diinyalik)
seylerden daha haywhdir.” (Zuhruf, 43/32). Islam, paylasmayr maddi ve manevi
hayatimizin tamamini Kapsayacak sekilde ele almig ve bunu dini-ahlaki bir gérev olarak
ortaya koymustur (Yasaroglu, 2016: 95). Hz. Peygamber’e hangi sadakanin daha degerli
oldugu soruldugunda, “Yasama sevincin yerinde ve mala diiskiin oldugun zenginligi
arzulamakta ve fakirlikten Kkorkmakta bulundugun zamanda verdigin sadakadir”
(Buhari, “Zekat”, 11) diye cevap vermistir

Allah Teala’nin liitfu keremiyle Hz. Peygamber cahiliye kétiiliiklerinden uzak
durarak yetisme cagini idrak etmistir. Oyle ki o; giizel ahlak, asalet, soy, hilm,
comertlik, iyi komsuluk dogru sozliilik, emaneti gozetme vb. bakimdan igerisinde
yasadig1 toplumun en iyi durumda olaniyd: (Kilig, 2009: XIII, (I), 87). Her konuda
oldugu gibi comertligin hayata yansimasi hususunda da en giizel 6rnekligi Rastlullah
(s.) ortaya koymustur. Abdullah b. Abbas’da Efendimizin comertligini séyle anlatir:
Allah Rasiilu insanlarin en comerdi idi. Ramazan ayinda ise comertligi daha da artardi.
Ctinkii Cebrail, her sene Ramazan’da gelir, ayin sonuna kadar beraber olur, Efendimiz
ona Kur’an’t arz ederdi. Iste bu giinlerde, esmek igin engel tammayan bereketli
riizgdrdan daha comert davranmirdi (Buhari, “Savm”, 7; Mislim, “Fezail”, 50). Yine
Enes b. Malik, Cabir b. Abdullah, Hz. Aise gibi Peygamberi yakindan tantyan sahabiler,
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Rastlullah’in kendisine ihtiyacini bildiren higbir kimseyi eli bos geri ¢evirmedigini
belirtmislerdir.

Hz. Osman’n, Tebiikk Ordusu’nu donatmadaki onciiliigii ve Medine’ye hicretten
sonra igme suyu sikintist yasandigi bir donemde 35.000 dirheme satin aldigi Riime
Kuyusu’nu vakfetmesi (Buhari, “Fedaili ashabi’n-nebi”, 7), Hz. Ebu Bekir’in, halifeligi
zamaninda yasanan bir kitlikta 1000 deve yiikii bugday, kuru iiziim ve zeytinyag: ile
donen kervan malinin tamamint muhtag durumdaki Misliimanlara dagitmasi, Talha b.
Ubeydullah’ta olan 50.000 dirhem alacagim bagislamasi, civardaki yerleri satin alip
Mescid-i Haram’i genisletmesi ve Harem’in smir taslarini yeniletmesi, Mescid-i
Nebevi’yi yeniden insa ettirirken kendi malindan 10.000 dirthem harcamasi (Yigit,
2007: XXXIII, 442), Abdurrahman b. Avf, 500 deve yiikil tutan biiyiik bir kervani bir
defada bagislamasi, bir giinde otuz koleyi azad etmesi, (Onkal, 1988: 1, 157) Hz.
Zeynep’in Hz. Omer zamaninda kendisine tahsis edilen yillik 12.000 dirhemi elini bile
siirmeden fakirlere dagitmasi onlarin sahip olduklari comertlik ve hayir duygusunu
acikca gostermektedir (Hamidullah, 2013: XLIV, 358).

4.1.10. Miimin ibadet Ehlidir

Ibadet; miikellefin nefsinin hevasinin aksine Rabbi igin ta’zim olarak yaptig: her
seydir (Ciircani, 1997: 150). Ibadeti, insanlar1 kendi kendilerinin olmaktan cikarip
toplum icinde toplum denilen biitiinden ayirmaksizin ayr1 ayr1 teker teker fertler halinde
devamli olarak egitip yetistiren ve bdylece onlari toplum menfaatlerine yonelten,
toplum hizmetine hazirlayan, fakat sekil ve gorliniisii itibariyle birbirine benzemeyen
hareket ve faaliyetler biitiiniidiir diye tarif etmekte miimkiindiir (Daryal, 1972: (XXV),
30).

Din, insanoglunun ayrilmaz bir pargasi olarak onun yaratiligindan beri varligini
siirdiiren ve onun yasaminda énemli etkileri vardir. Bunun en 6nemli belirtileri arasinda
evrensel olarak goriilen ve merkezi bir yer isgal eden ve su veya bu sekilde tecriibe
edilen ibadetlerdir (Kusat, 2011: II, (XI1I), 22). Kur’an dilinde kul demek olan “abd”
kelimesi ile kulluk emirlerini yerine getirmek olan “ibadet” aynmi koke (=aynt+ba+dal)
dayanir (Kiirkgtioglu, 1968: VII, (LXX-LXXI), 52). “Iste sizin Rabbiniz Allah. O’ndan
baska hi¢bir ildh yoktur. O, her seyin yaraticisidir. Oyle ise O’na kulluk edin. O, her
seye vekil (her seyi yoneten, goriip gozeten)dir.” (En’am, 6/102). (Allah) goklerin,
yerin ve bu ikisi arasindakilerin Rabbidir. Su hdlde, O’na ibadet et ve O’na ibadet
etmede sabirli ol. Hi¢, O'nun adim tastyan bir baskasun biliyor musun? (Meryem,
19/65).

Dindarin ibadetleri yerine getirmesi her seyden 6nce iradi bir faaliyettir. Dini
emirlerin yerine getirilmesinde irade, harekete gecirici bir rol oynar. Hergilin bes defa
namaz kilmak, giin boyunca yeme i¢meyi terk ederek oru¢ tutmak ve buna bir ay devam
etmek, maddi kiilfetine ve yolculuk sikintilarina katlanarak hacca gitmek, gonliindeki
miilk edinme ve sahip olma arzusuna ragmen zekat vererek Allah rizasi i¢in malinin bir
kismmi elden ¢ikarmak bir irade isidir. (Certel, 1998: 1, (1l), 153). Miislimanin
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gonliinde bu biling ve suur yer edince bir olan Allah’a kulluk suurunda yaptig1 her sey
ibadet sayilir. Allah’a kulluk insanin kdinati imarinda, yeryiiziinde yapacagi davet ve
metodunun hayata tatbikinde ve hatta yapacagi her harekette kendini gosterir (Hasimi,
2007: 34).

Islami ibadetlerin ilk ve en &nemli islevi, kul ile Allah arasinda saglam ve daimi
bir bagin kurulmasini temin etmektir. Inanan insan, inanip baglandig: iistiin yaraticiya
kars1 iginde duydugu azim, saygi, sevgi, baglilik, teslimiyet ve siikran duygularini fiilen
ifade edip gostermek ve inancimi birtakim pratiklerle realize etmek lizere ibadet etme
ihtiyac1 duyar. Ibadetler, inanan insanla Allah arasinda iman bag: ile derinden kurulan
iliskinin dig diinyaya akseden tezahiirleri ve dini hayati kuvveden fiile doniistiiren
uygulamalar biitiiniidiir. Her ibadet, Allah’a ruhen bir yonelis ve vuslatin1 devam
ettirebilmesi icin lutfettigi bir randevudur (Certel, 1998: 1, (1Il), 149-150). Ibadet,
insanlar arasi iligkilerde kisilerin birbirlerini tanimalarini, birbirlerine giivenmelerini,
dini bir toplumun saglikli bir yapiya kavusmasini saglayan, dindar kisinin samimiyet
derecesini (dini giiclinii) ortaya koyan bir davranistir (Sentiirk, 1985: 229). Fafreddin
Réazi, ibadetin fazilet bakimindan ti¢ derecesinin bulundugunu sdyler:

Birinci derece: Miikafat elde etmek veya cezadan kurtulmak maksadiyla
Allah’a ibadet etmek. Bu maksatla yapilan ibadetin derecesi ¢ok diistiktiir. Ciinkii
istenen sadece miikafat elde etmek ve cezadan kurtulmaktir. Amag vasita haline
getirilmistir. Degerler yer degistirdiginden o6tiirii bu fil degersiz kalmstir.

ikinci derece: Allah’a kullukta bulunarak, O’nun emirlerini yerine getirip
yasaklarindan kacginarak seref kazanmak maksadiyla ibadet etmektir. Bu, birinci
dereceden {istiindiir. Maksat Allah’in diginda baska birsey oldugundan bu da tam
degildir.

Uciincii derece: Insanin Allah’in ilah, kendisinin de O’nun kulu oldugu
bilinciyle ibadet etmesidir. UlGhiyet biiyiikliigii, ubtdiyet ise tezelliilii gerekli kilar. Bu
bilingle yapilan ibadet, en dstiin dereceye ¢ikmistir. Nitekim namaza niyet ederken,
sevap kazanmak, cezadan kurtulmak igin degil, “Allah rizasi i¢in” diyerek niyet
etmekteyiz (Razi, 2002: I, 250). Iste imani diri tutan bazi ibadet ornekleri: Gergek
Miiminlerin kalpleri namazda Allah’in huzurunda bulunmanin heybetiyle titrer. Bu
yiizden durulur ve derinden iirperir. Bu trperti oradan azalara, duygu ve hareketlere
akseder. Zihinleri kurcalayan tiim mesguliyetler yok olur. Allah’in yiiceliginni idrakine
vardiklari, O’na kullugun verdigi huzuru hissettikleri i¢in bagka bir seyle ugragmazlar.
Vicdanlari her tiirlii kirden aranir. Iste bu noktada boslukta yiizen zerre, ana kaynagi ile
bulusur. Saskin ruh yolunu bulur, tirkek kalp siginagini bulur. Bu anda Allah’m
disindaki biitlin degerler esyalar ve sahislar gozlerinde kiigiiliir (Celik, 2010: 291)

“Muhakkak ki, namaz, hayasizliktan ve kotiiliikten altkoyar.” (Ankebut, 29/45).
Namaz vasitasiyla sik sik ruhen Allah’in huzuruna ¢ikmak sayesinde olusan murakabe
hissi, insam1 sadece katiiliiklerde pasifize etmekle kalmaz, ayn1 zamanda ahlaki bir
dontisimii de beraberinde getirerek iyiligi islemeye de sevk eder (Certel, 1998: 1, (111),
153). Miiminler namazi her haliikarda kilarlar. “Eger (bir tehlikeden) korkarsaniz,
namazi yaya olarak veya binek iizerinde kilin.” (Bakara, 2/239). Bu durum Miiminlerin
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ozelliklerndendir. Ancak miinafiklar namaz kilmamak i¢in bahane ararlar veya toplum
icinde olmadiklarinda, tek baslarinda olduklarinda namazi terk etmeye cesaret ederler.
Ashabdan Imran b. Husayn, kendisinde nasur (basur) illeti bulundugunu sdyler. Allah’in
Elcisi ona “Ayakta namaz kil, bunu yapamazsan oturarak kil, bunu da yapamazsan yan
tistii yatarak kil” buyurmustur. “Namazi kildimiz mi gerek ayakta gerek otururken ve
gerek yan yatarak hep Allah’z anin. Giivene kavustunuz mu namazi tam olarak kilin.”
(Nisa, 4/103). Nitekim Rastlullah (s.) Efendimiz, geceleri kalkip yalniz basina namaz
kilarken kiyami uzattig1 gibi, secdeleri de uzatirdi (Nesai, “Nisa”, 1; Miisned, 111, 128,
199, 285). Eger imkan varsa savas aninda dahi namazi terk etmemek gerekir. Nitekim
Peygamberimiz (s.) ve segkin sahabeleri savasta bile namazi terk etmemislerdi.
“Yeryiiziinde sefere ¢ciktiginiz vakit kdfirlerin size saldirmasindan korkarsaniz, namazi
kisaltmanizdan otiirii size bir giinah yoktur...” (Nisa, 4/101). Diinyada iken cennetle
miijdelenenlerden olan Hz. Omer (r.), kanli bir suikaste ugramisti. O yiice insan,
yarasindan kanlar akarken namazimi kilmis, namazi terk etmeyi aklindan bile
gecirmemistir (Ibn Kesir, 2000: VII, 228). “Ahirete iman edenler, ona da inanirlar.
Onlar namazlarint vaktinde kilarlar.” (En’am, 6/92).

“...Rahmetim ise her seyi kapsamistir. Onu, bana karsi1 gelmekten sakinanlara,
zekati verenlere ve dyetlerimize inananlara yazacagim.” (A’raf, 7/156). Zekat,
insandaki miilkiyet giidisiiniin asir1 derecede giiclenmesinden dogan cimrilik
temayiilliniin asilip, bunun yerine olumlu bir kisilik 06zelligi olarak comertligin
kazanilmasina vesile olur (Certel, 1998: I, (1), 153). “...Allah’a derinden saygt duyan
kadinlar, sadaka veren erkeklerle sadaka veren kadinlar, oruc tutan erkeklerle oruc
tutan kadmnlar...” (Ahzap, 33/35). Sadaka vermek imanin bir geregidir. Zira sadaka
vermekte bir siir yoktur. Bazen bir miisiiliimana selam vermek sadaka iken, bazen bir
Miislimanin halini sormak bir sadakadir, bazende malinin yarisini, hatta tamamina
yakiini vermekte bir sadakadir. “Az da olsa giiciiniiz yettigi kadar sadaka veriniz.”
(Buhari, “Zekat”, 21). “Yarim hurma ile de olsa; kendinizi cehennem atesinden
koruyunuz, o kadarimi da bulamayanlar giizel bir sozle bile olsa kendilerini
korusunlar.” (Buhari, “Zekat”, 9, 10; “Edeb” 34; Miislim, “Zekat”, 66-67). “Giizel bir
soz” (Buhari, “Edeb” 34; Miislimi, “Zekat”, 56); “her mesru ve giizel bir is sadakadir.”
(Buhari, “Edeb”, 33; Mislim, “Zekat”, 53) “Her tesbih bir sadaka, her hamd bir
sadaka, her tehlil (la ilahe illallah demek) bir sadaka, her tekbir sadaka, iyiligi tavsiye
etmek sadaka, kotiiliikten sakindirmak sadakadir...” (Mislim, “Misafirin”, 84, “Zekat”
56; Buhari “Sulh”, 11; “Cihad”, 72). Sevgili Peygamberimiz (s.a.v), Sahabe-i
Kiramdan, Tebiik Seferi’ne ¢ikan orduya yardim etmelerini istemis, bunun iizerine Hz.
Osman b. Affan, dar durumda olan orduya 1.000 dinarlik mali yardimda bulunmusken
Hz. Omer malinin yarisin1 infak ederek bu konuda herkesi gectigini zannetmis fakat Hz.
Ebu Bekir, tiim malin1 Allah yolunda infak etmistir. (Ibn Kesir, 2000: V, 64).

“Miiminler ancak o kimselerdir ki; Allah anildigi zaman kalpleri tirperir. O’nun
ayetleri kendilerine okundugu zaman (bu) onlarin imanlarm artirir. Onlar sadece
Rablerine tevekkiil ederler.” (Enfal, 8/2). “Onlar, inananlar ve kalpleri Allah’t anmakla
huzura kavuganlardwr. Biliniz ki, kalpler ancak Allah’t anmakla huzur bulur.” (Ra’d,
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13/28). Iman zevkini; akil, irdde, idrak ve vicdan yoluyla alip benligine yediren
Miiminin bes ana vasfi vardir ki, diger insanlarda bunlarin tamami birarada bulunmaz.

1- Allah anildiginda kalbleri tirperir. Artik boylesi Allah ile goriir, O’nunla
isitir, O’nunla tutar ve O’nunla yiiriir.

2- Allah’1n ayetleri okununca, onlarm imanii artirir. Oyle ki, her ayet bir tasdik
ve bilgiye kap1 acar; her belge, ilahi kudret ve siinnetullah1 yansitir. Her tasdik ve yeni
bilgi imana gii¢ ve kuvvet verir; her belge imanin zevk ve heyecanini artirir.

3- Onlar her haliikirda Rablerine gilivenip dayanirlar. Kendini bu diizeye
getiremeyen kisinin Allah’a olan giiveni zayif, itikadi sarsiktir.

4- Onlar namazlarin1 dosdogru kilarlar. Siiphesiz ki, yukarida belirtilen ti¢ sifati
kendinde toplayan bir Miimin igin zevklerin en giizeli, Allah’a kullugun en anlamli yani
olan namaz kilmaktir.

5- Rizik olarak kendilerine sundugumuzdan (Allah i¢in Allah yolunda) harcarlar.
Gergekten yukaridaki dort vasfi ruhunda tagiyan Miimin; mal ve makami, servet ve
ihtisami, s6hret ve bencilligi birer adi arag olarak goriir; bunlarin hepsini gayeler gayesi
olan ilahi rizaya uygun sekilde kullanir (Yildirim, 1986: V, 2324).

“Kendilerine zulmetmekteler iken meleklerin canlarin aldigi kimseler var ya;
melekler onlara soyle derler: “Ne durumdaydiniz? (Nigin hicret etmediniz?)” Onlar da
“Biz yeryiiziinde zayif ve giicsiiz kimselerdik” derler. Melekler, “Allah’in arzi genis
degil miydi, orada hicret etseydiniz ya!” derler. Iste bunlarin gidecekleri yer
cehennemdir. O ne kétii varis yeridir.” (Nisa, 4/97). Mekke’de bulunan Habib b.
Damre, bu ayeti duyunca ogullarina: “Ben zayif ve bigarelerden degilim, beni
Medine’ye goétiiriin...” demis onun bu istegi lizerine ogullar1 bir tahterevan bulup
babalarin1 ona koyup Medine yolunu tuttular. Ten’im mevkiine gelince vefat edecegini
anlayan Habib, sag elini sol eline vurarak, “Allahim! Su senin, su da Rasiliiniin;
Rasiliin sana ne ile biy’at ettiyse, ben de dyle biy’at ediyorum!” dedi ve 6vgiiye deger
bir sekilde ruhunu teslim etti. Ashab-1 Kiram onun bu halini duyunca, “Medine’ye
erigseydi miikafat1 tamam olurdu...” diyerek kendilerine gore yargida bulundular. Bunun
tizerine “Kim Allah yolunda hicret ederse, yeryiiziinde gidilecek ¢ok yol ve genis yer
bulabilir. Kim de evinden, Allah’a ve Peygamberine hicret ni-yetiyle ¢ikar da (yolda)
oliim kendisine yetisirse, siiphesiz ki onun miikafat1 Allah’a aittir. Allah ¢ok bagislayan
ve ¢cok merhamet edendir.” (Nisa, 4/100) ayeti indi (Yildirim, 1986: 111, 1438-1439).

4.1.11. Miimin iffet Sahibidir

Namus, istikamet, haram olanlardan geri durmak, 1rz sahibi olmak, bedenin
korunmasi i¢in gerekli olan seyleri almak kullanmak ve gerekli olmayanlardan uzak
durmak, cinsel iglerde ahlak kurallarina baglilik, anlamlarina gelen (Asim Efendi, 1886:
I, 814), iffeti Ciircani ise; sehevi kuvvetin bir durumu dur ki bu kuvvetin ifrat1 olan
fiicur (azma) ile onun tefriti olan humud (sénme) arasinda ortadadir. Iffetli kisi, seriata
ve miriivvete uygun olan iglere girisen kimsedir, seklinde tarif eder (Ciircani, 1997:
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154). Yani iffet; nefiste sehvetin galip gelmesini engelleyen haldir (Isfahani, 1992:
339).

Klasik Islam diisiiniirlerine gore iffet, dort temel ahlaki erdemden biridir. Bu
erdemler, adalet, hikmet, secaat ve iffet seklinde bir biitiinliik arz eder. Kindi (0.
252/866 ?), “iffet, bedenin korunmasi ve gelistirilmesi igin gerekli olan seyleri saglama,
gereksiz olan seylerden uzak durma davranisidir” der. Ibn Miskeveyh “behimi nefis
(sehevi gii¢) ihtiraslara yonelmeksizin “akillt nefs”’in kontrolii altina girerse ve bdylece
dengeli davranmay1 basarirsa iffet erdemi ortaya ¢ikar” der. (Kasapoglu, 2003: II1, (1I1),
48).

Insanmn arzularmi, tutkularini aklinin ve inancinin kontroliinde tutarak, Allah ve
insanlar nezdinde kendisini kii¢iik diisiirecek davranislardan sakinmasini saglayan
erdem olarak ifade edilen iffet (Aydeniz, 2013: (X1X), 101), baskasinin namusuna g6z
dikmemek, kendi namusuna bagkalarinin da yan bakmasina firsat vermemektir (AKsu,
2013: (XIX), 85). Isfahani, “Kisi; el, dil, kulak ve gboz gibi 4za ve cevarihini
yanlslardan korumadikca, tam olarak iffetli hale gelemez. insan dilini alay, asagilama,
giybet, dedikodu ve lakap takmaktan; kulagini da kotii ve ¢irkin seyleri dinlemekten
uzak tutmali” demektedir. Dilde ve diistincede iffet, kisinin imaninin derecesini gosteren
ahlaki bir durustur. Bunun aksi, yani dil ve diisiincedeki iffetsizlik de imandaki zaafa
isaret etmektedir. (Giilgiir, 2013: (XIX), 54-55).

Imanin subelerinden biri olan haya iffetten dogar. Haya, “cirkin seylerden
kaginmaya sevk eden ve hak sahibinin hakki konusunda taksirden, yani her tiirlii hukuk
ihlalinden meneden ahlaki bir tavir” olarak nitelenir (Giiler, 2013: (XIX), 18).

Hz. Peygamber’in su hadisi konumuza 1s1k tutmaktadir. “Hayd imandandwr ve
hayali olan kimse cennettedir. Haydsizlik ise kalbin katiligindandr; kalbi kati olan da
cehennemdedir.” (Buhari, “Iman”, 16). Zira Hz. Peygamber (s.) devaml olarak “Ya
Rabbi! Senden hiddyet, takva ve iffet dilivorum” (Miisned, 1, 389, 439) seklinde dua
ederdi. Kur’an bir Miiminin ideal kisilik 6zelliklerini, belirgin karakterlerini sayarken,
cinsel giidiiye iliskin Miiminde ortaya ¢ikan karakter 6zelligini saymadan ge¢gmez. Hz.
Yusuf’un yani sira (Yusuf, 12/24), Hz. Meryem’de iffet konusunda Miiminlere 6rnek
gosterilmis (Enbiya, 21/91; Tahrim, 66/12), Hz. Suayb’in kizlarinin iffetli davraniglari
(Kasas, 28/23-25) ve Hz. Musa’nin iffetine diiskiinliigiine deginilmistir. Ayetlerden, Hz.
Peygamber’in hadislerinden ve islam ahlakma dair eserlerden anlasilan; Miisliiman
kabul edilmek icin sadece tevhid ilkesine iman etmenin ve birtakim ibadetlerin yerine
getirilmesinden bagka iffet, haya, edeb gibi faziletlerin de kiside olmasi gerektigidir
(Aydeniz, 2013: (XIX), 101).

Iffet; giindelik hayatin ¢ok icinde bir kavram, insanin yiikseklerde bir yere
bagliligindan ileri gelen sebeplerle heva ve heveslerine kapilmasina izin vermeyen,
tutkularma mesafe koymasin1 hakli kilan tilirde, itinayla korunmasi gereken bir 6zii
anlatir. Buna karsilik giindelik hayat i¢inde bir tanim1 arandiginda, 6zellikle ve sadece
kadinin ahlaki seciyesine baglanacak sekilde agimlaniyor. Bunun dini bir dayanagi yok.
Dini metinlerde iffetten konu agildiginda akla ilk gelen isimlerden biri Hz. Yusuf olmaz
mi1? (Aktas, 2013: (X1X), 41). Iste bu nedenle cinsel ahlakin Kur’an’da, “fercin hifz1”
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seklindeki nitelenmesi, Nur ve Ahzab Sirelerinde, erkege ve kadina ayri ayri vurgu
yapilarak anlatilir. Cinsiyet unsuru dikkate alinarak “iffetli kadin karakteri” ve “iffetli
erkek karakteri” inanan insanlara edinilmesi salik verilen bir kisilik 6zelligi olarak
sunulur. (Kasapoglu, 2003: 111, (111), 59).

Hz. Yusuf’un hayati, ii¢ gomlek etrafinda oriilmis gibidir. Cocukluk donemini
hatirlatan kanli gémlegi onun mazlum ve magduriyetini; Misir sosyetesinin en 6nde
gelen kadinlarindan biri olan Ziileyha’nin fitnesine kars1 giiclii iradesiyle direnirken
arkadan yirtilan gémlegi iffet ve ismetini; kardesleri vasitasiyla babasi Hz. Yakub'a
gonderdigi gomlegi ise olgunluk ve iktidar donemindeki istikametini simgeler ( Yildiz,
2006: 13). Tek istegi Allah ile olan ahlaki iligkisinin bozulmamasi olan Hz. Yusuf,
cinsel doyum ve etkinlik icin biitiin gerekli kosullarin eksiksiz bi¢imde hazir oldugu,
kontrol edilmesi neredeyse imkansiz kosullar altinda, ahlak dis1 cinsel iligkiden uzak
durmaya calismakla kalmayip, bu yiizden ugrayacagi diger sikintilar1 da gégiislemeye
hazir oldugunu kanitlayarak iyiligi ve mutlulugu, kendini ahlak dis1 cinsel doyumun
kucagina birakmakta degil; iffetli kalmakta aramaktadir (Kasapoglu, 2003: III, (1),
64). Gayri ahlaki tutum ve davranislarin, haz kiiltiirliniin neredeyse bir hayat tarzi haline
getirildigi kiiresel diinyada; edepleriyle, iffetleriyle nezih bir sekilde yasamak isteyen
Miiminler, 6zellikle Miimin gengler Hz. Yusuf’un iffet ve ihlas sembolii tutumunu
kusanarak haramlardan kagimmali ve bdylece peygamber ahlakini bir model olarak
insanliga sunabilmelidir. (Yildiz, 2006: 132). Sehvetin kulu ve esiri olmak, kolelikten
daha zelil bir durumdur. Gergekten de iffet, insan1 tutkularinin baskisindan kurtaran ve
onu 6zgiir kilan hayat iksiridir (Giiler, 2013: (XIX), 9).

Islam tarihi bizlere iffet ve namus kavramini idrak edememis kisi ve toplumlarin,
bu degerlere sahip Miisliiman kisi ve toplumlara yaptiklari saldirilardan bahsetmektedir.
Iste bunlardan bir tanesi de Hz. Peygamber déneminde meydana gelmis dogrudan iffeti
hedef alan Ifk Olayr’dir. Abdullah b. Ubeyy ve yandaslarinin bu saldir1 ile amaglart
muhtemelen Islam’in en biiyiik serveti olan yiiksek manevi iistiinliigii sarsmak ve
Muhacirle Ensar ve Ensar’in iki kabilesi olan Evs ile Hazrec arasinda bir i¢ savas
cikarmakti (Aksu, 2013: (XIX), 85). “Iffetli, hi¢hir seyden habersiz, Miimin kadinlara
zina iftirasinda bulunanlar, gercekten diinya ve dhirette lanetlenmislerdir. Onlara
biiyiik bir azap vardwr.” (Nur, 24/23).

Rastlullah (s.) “Kim hakkini talep ederse bunu imkdn nispetinde iffétle
(giinahlara girmekten sakinarak) istesin.” yine hak sahibine: “Sen hakkini ister tam
ister eksik olsun ama iffetle (giinahlara girmekten sakinarak) al” (ibn Mace, “Sadakat”
15, 2421) buyurmasi kisinin hakkini talep ederken haramlardan tam sakinmasi, bunun
miimkiin olmadig: takdirde imkan nispetinde sakinmaya gayret gostermesi, dolayisiyla
hakkin1 mesru bir sekilde talep etmesi anlamina gelmektedir.

“Ademoglu malm, malim der durur. Ey Ademoglu! Dikkat et! Yiyip-icip
tiikettiginden, giyip eskittiginden ve sadaka olarak verip ahirete yaptigin yatirimindan
baska ne malin var?” (Miislim, “Ziithd”, 3-4; Tirmizi, “Ziihd”, 31, Tefsir, 102/1; Nesai,
“Vesaya”, 1) seklindeki hadislerinde insandaki mal tutkusunun c¢ok gii¢lii olduguna
isaret eder. Buna bagli olarak gelisen dilenciligi, ylizsiizliikk ve onursuzluk olarak niteler
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el emegi ve calismayr da Over. ‘Asalaklik’, ‘baskalarinin sirtindan gecinme’ anlamina
gelen dilenciligin insanin onur sifatini/serefini ayaklar altina alan bir tutum oldugunu
da: “Sizden birinizin daga giderek bir arkalik odunu yiiklenip satarak ihtiyacini
karsilamasiyla serefini kurtarmast -verilir veya verilmez ayri bir sey ama- insanlardan
istemekten daha haywhdir.” (Buhari, “Misakat”, 13, “Zekat”, 50, “Biiyu”, 15; Miislim,
“Zekat”, 107; Ibn MAce, “Zekat”, 25) hadisiyle agikga ortaya koyar. Dilencilik yapmak
isteyen bir sahabiyi de uyarip onun basit bir iki esyasini agik arttirmayla satarak
kendisine sermaye saglayip bir ip ve balta alarak odunculuk yapmaya yonlendirir. Bu
zatin bu yolla gecimini temin etmeye basladigini gordiikten sonra da: “Iste bu kiyamet
gtinii dilencilik onursuzlugu/lekesi ile Allah’in huzuruna ¢ikmandan haywrlidir” (Ebu
Daviad, “Zekat”, 26; Ibn Mace, “Ticarat”, 25) buyurarak onurlu durusu gosterir.
Rasalullah (s.), istemekten sakinani Allah’in iffetli kilacagini, miistagni davranarak
elinde olanla yetineni zengin edecegini, sabretmek isteyene sabir verecegini ve sabirdan
daha hayirli ve engin bir liituf olmadigini séyler (Buhari, “Zekat”, 50; Miislim, “Zekat”,
124).

Bireysel ve toplumsal hayatta goriilen tiim hasbi faaliyetlerin ve giizel
aligkanliklarin temelinde genis anlamda iffet eksenli ahlak anlayisi yatar. Iffet, insanin
hem bireysel hem de toplumsal ahlakini ilgilendirir. Bilindigi gibi insanin kendi i¢
diinyasindan ve Allah ile olan iliskilerinden dogan davranislar bireysel ahlak adini
alirken, insanin diger insanlara ve varliklara karsi yapmakla yiikiimlii ve sorumlu
oldugu gorevler toplumsal ahlak adin1 alir. (Giiler, 2013: (XIX), 19).

Arsiv kayitlarimiz iffete verilen 6nemin giizel 6rnekleri ile doludur. Elimizdeki
belgelerde dikkati ¢eken hususlarin baginda devlet memuru olarak alinacaklarda ehl-i
iffet sahibi olmalar1 sartinin aranmasi gelmektedir. Ozellikle giimriikte c¢alisacak
olanlarin erbab-1 iffet ve ehliyet sahibi kisilerden secilmesi istenmektedir. Haremeyn’i
teftis edecek olanlarin ilim sahibi iffetli kimselerden secilmeleri, aranan sartlarin en
basinda gelmektedir (Aydeniz, 2013: (XIX), 101). Islam medeniyeti vakiflar1 yoluyla bu
meseleyi ¢ozmiistlir. Bunun yaninda Osmanlilar doneminde zarafet ve nezaketin, insan
onuruna verilen degerin gostergesi sayilabilecek zimem defterleri ve sadaka taslar1 gibi
iki giizel uygulama 6rnegi de tarihin altin sayfalarinda yerini almistir. Zimem defterleri,
veresiye defterleri demektir. Ramazan ayinda zenginler tebdil-1 kiyafet yaparak bakkal,
manav, kasap gibi diikkanlardan veresiye alig-veris yapip borcunu hesabina yazdiran
fakirlerin borglarin1 6deyerek defterden sildirirler, “Allah kabul etsin” diyerek g¢ekip
giderlerdi. Boylece ne fakir borcunu 6deyen zengini tanir ve bilir ne de zengin borcunu
Odedigi fakiri tanir ve bilirdi. Sadaka taslar1 da Osmanli zarafetinin bir simgesidir.
Mahallelerin belli yerlerine yerlestirilen icine para konulabilecek sekilde oyuklari
bulunan sadaka taslarinin oyuklarina zekat yiikiimliisii ya da infakta bulunmak isteyen
zengin parasin yerlestirir, fakir gelir ihtiyaci kadarini alir giderdi. Boylece ihtiyaci olup
da birisinden isteyemeyen insanlar buradan yararlanirlardi (Kése, 2013: (X1X), 7-8).

Gorebildigimiz kadariyla, Rastl-i Ekrem’in hadislerinden yola ¢ikarak iffeti,
cinsel arzu (sehvet) konusunda iffet, goz, kulak, dil, el ve kalbin iffeti, mali-iktisadi
konularda iffet diye ti¢ alt baslik halinde ele almak miimkiindiir. Akil ve kalp iffetinin
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yok olmasiyla birlikte stiizan, tamahkarlik ve bagkasinin elindekine g6z dikmek ortaya
cikar. Bu durumun hasede, hasedin diigmanliga, diismanligin ¢atismaya, ¢atismanin da
cogu kez katle yol agtig1 bilinir. Dilin iffetli olmamasi halinde alay, tecessiis, giybet,
nemime (koguculuk) gibi gilinahlar islenir. Go6ziin iffetli olmamasi halinde harama ve
bayag1 arzular kiskirtan diinya hayatinin zinetine nazar edilir. Iffetin kulakta yok
olmasiyla da ¢irkin seyler isitilir (Giiler, 2013: (XIX), 19-20). Dil ve diisiincede iffetin
insanda temel ve gilizel bir ahlak haline gelmesinin Oniinde birtakim engeller
bulunabilir. Kisaca temas etmek gerekirse bu engellerin en tehlikelileri; iman
egitimindeki zayiflik, kisinin ahlakini bozacak seviyede olan basin ve yaym, koti
arkadas ¢evresi, emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i ani’l-miinker’in 6nemsenmemesi, cehaletin
yayginlagmasi, sinirsiz 6zgiirliilk safsatasina dayandirilan agiklik ve sagikliktir. Dil ve
diisiincede iffet ise, kiginin hayir ve serri ayirabilmesini, faziletler ve rezaletler
arasindaki farki rahatlikla gorebilmesini saglayan bir dinamiktir. (Giilgiir, 2013: (XIX),
53).

4.1.12. Miimin Adildir

Adalet istikamet (dogruluk, dogru davranis), dogru hareket etmek, dogru
konusmak, giinahtan ve yalandan kagmmmak anlamindadir. Terim olark ise; dinen,
yapilmasi tehlikeli olan seyden kaginmakla hak yol {izerinde dogru olmak anlamina
gelen adalet biiyiik giinahlardan kaginmak ve kiiglik giinahlar tizerinde 1srar etmemektir
ki bunun salahi, fesadindan ¢ok olur. Zira adalet: nefiste meydana gelen bir melekedir
Ki, nefsi biiylik giinahlara yaklasmaktan, kii¢iik giinahlar {izerinde 1srar etmekten ve
cirkin islerden meneder (Ciircani, 1997: 151).

Adalet kelimesi; bireysel ve sosyal yapida hakkaniyet ve esitlik esaslarina uygun
sekilde davranmay1 saglayan bir erdem, bir hukuk ilkesidir (Kara, 2013: (XXXIV),
140). Ibn Miskeveyh’e gore insan nefsinin bilgi, fke ve sehvet giiciinden; hikmet,
secaat ve iffet gibi li¢ erdem dogar. Adalet ise bu ili¢ erdemin insanin ahlaki yapisinda
gerceklesmesiyle kazanilan ve hepsini kusatan dérdiincii temel erdemdir. Iste bu
erdemlere sahip olan kimse adaletli kimse diye adlandirilir (Altintas, 1998: 11, 242) ki
Ebu Yusuf bir sahsin adalet sahibi sayilmasiin dl¢iisiinii soyle agiklar: “Biiylik giinah
islemez, kiiclik giinahta 1srar etmez, kusurlar1 Grtmesi aciga vermesinden, dogrusu
yanlisindan daha fazla olur, sahsiyeti (miirGiet) zahirdir hem dindarliindan hem de
sahsiyetinden dolay1 dogruyu konusur, yalandan kaginir” (Yaran, 2013: (XVIII), 6).

Cehalet, korkaklik ve iffetsizlik gibi asagilik niteliklere sahip olan kimseden de
zuliim dogar ki o kimse de zalim diye adlandirilir (Altintas, 1998 11, 242). Iste insanlik
tarihi, bu zalimlerin kendi menfaat ve hevalar1 ugruna, insanlhiga yaptiklar1 nice zuliim
ve iskenceye sahit olmustur. Bugiin de hala sahit olmaktadir. insan topluluklarinda
gorlilen nizam ve asayis, her zaman normal ve tam tekmil olarak devam etmemis, zay1f
kuvvetlinin esiri olmus, hak kuvvetlinin elinde kalmistir. Bunun neticesinde ahlak
siiktit, hukuk tefessiih etmis, Allah unutulmus, onun isine karisilarak sirk ve dalalet
yoluna sapilmistir (Cerrahoglu, 1993: XXIX, (1), 18).
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Azginlik, haksizlik ve zulmiin ziddi olan adalet, insaf, haklilik ve dogruluk
manalarim1 kapsayan bir denklestirmedir ki, terazinin dili gibi asirilik ve ihmalkarlik
arasinda bir birlestirme noktasi ve istikamet olarak iki tarafinda denklik denilen bir
denklesme manasina gelir. Ve bundan dolay1 adalet ve adalet diisturlarina mizan da
denilir (Buladi, 2002: XXXVIII, (I), 24) ki adalet, kdinatin nizamidir. Amel ve ibadette
vacip gibi sayilan ahlaki bir fazilettir. Siiphe yok ki her hakkin bas1 yiice Allah’in hakki
olan ilahlik haklaridir. Tlahlik hakkinin ilki Allah’in birligine inanmaktir. Ciinkii ortak
ve benzeri bulunanin son derece saygi ve ylicelie hakki olamaz. Bundan dolayi
adaletin basi Allah’in birligine inanmaktir (Yazir, tsz.: V, 3117). Islam’a gore
adaletsizlik insanin girke dayali bir inang ve davranis igerisine girmesiyle Allah-insan
arasinda, insanlarin birbirleriyle olan iligkilerinde ve hi¢ de azimsanmayacak bir
diizeyde kisi ile kendi nefsi arasinda meydana gelir (Ibn Manzir, tsz.: XXII, 373).

Kur’an’da adalet kavrami; sozde adalet (Enam, 6/152), hiikkimde adalet (Nisa,
4/58), Allah’in emrine uygun olarak salah’in ve felah’in esbabina tevessiilde adalet
(Bakara, 2/123), barista adalet (Hucurat, 49/9), sahitlikte adalet (Talak, 65/2), ticari
iliskilerde adalet (Enam, 6/152; Isra, 17/35), Allah’a es kosmamak (Enam, 6/1) seklinde
kullanilmistir (Altintas, 1998 11, 241). Kur’an-1 Kerim’in sunmaya ¢alistig1 adalet biitiin
beseri faaliyetleri kusatan ve beseri tasavvurun iistiinde mutlak olan ilahi adalettir. Bu
adalet evrenseldir; belli bir irka, soya, kavme miinhasir degildir. Inancindan dolay1 hig
kimsenin istisna edilmedigi mutlak adalettir. “Allah din ugrunda sizinle savasmayan,
sizi yurdunuzdan c¢ikarmayan kimselere iyilik yapmanizi ve onlara karst adil
davranmanizi yasak kilmaz; dogrusu Allah adil olanlar: sever” (Miimtehine, 60/8). Bu
bakimdan Islam’1 insanlara zorla kabul ettirmek diye bir sey s6z konusu olmay1p sadece
Islam’mn insanlara tebligine engel olan engeller ortadan kaldirilir (Cerrahoglu, 1993:
XXX, (1), 19-20).

Hig siiphe yok ki Islam ahlakinin temeli ve Miisliimanin siar1 adalettir. Bunun
igindir Ki terki caiz ve miimkiin degildir. Hatta o kadar ki dinin yasak ettigi yalan
sOylemenin bile caiz oldugu (diismana kars1) diismanla muharebe aninda bile adaletle
muamele edilmesi emredilmektedir (Yazir, tsz.: VI, 4371). Nitekim Halife Hz. Ebu
Bekir, kuzeye sefere ¢ikmak {izere olan Hz. Usame Ordusuna “Siz, cephedeki diismanla
carpisacaksimiz. Ewela Islam’a cagirin. Giderken, yolda, kiliselere ¢ekilmis papaziar,
savas disinda kalan halk, ihtiyar, kadin ve cocuklara raslayacaksiniz sakin onlara
dokunmayn!” talimatin1 vermistir.

Adalet herkesi kusatan bir gercekliktir, onun insanlara olan mesafesinin 6l¢iitii
sadece hak ve hakliliktir. Giigliilerin affedilmesi, zayiflarin cezalandirilmasi zuliimdiir.
Mahzun ogullarindan hirsizlik yapan bir kadinin affedilmesi ig¢in Usame b. Zeyd, Hz.
Peygamberle konusup onun bagislanmasini istemisti. Bu teklif iizerine Hz. Peygamber
“Allah’n tayin ettigi hadler hakkinda sefaat etmek mi istiyorsun? Allah’a yemin ederim
ki, Muhammed’in kiz1 Fatima bile hirsizlik yapsaydi, mutlaka onun da elini keserdim
(Buhari, “Fedailii’s-sahabe”, 18, “Enbiya”, 54, “Hudud”, 12; Miislin, “Hudud”, 8-9;
Ebu David, “Hudud”, 4; Tirmizi, “Hudud”, 6; Ibn Mace, “Hudud”, 6; Darimi,
“Hudud”, 5) seklinde buyurarak bu alandaki sosyal erozyona dikkat ¢eken Hz.
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Peygamberin, “Benim kizim bile yapsa, ona da ayn1 cezay1 uygulardim” sozii, “herkes
icin adalet” anlayisin1 agik¢a ortaya koyarak (Kasapoglu, 2012: V, (X), 84) kisinin
diistincesinde, davraniginda ve soziinde sirat-1 miistakimi takib etmesi; diger yonden de
baska insanlara yonelik olarak, insan akli ve ilahi seriatce belirlenen her hakki hak
sahibine vermesi, diger bir ifade ile kisinin hep Allah’in istedigi giizellikleri sergilemesi
gerekir (Elmali, 1997: 111, 328). Bir ise menfeat ve iltimas karistig1 zaman, haksizlik ve
zuliim bunu takip eder. Insanin hirs ve arzularinin azginlasmasi, toplumun aleyhine
adaletle ¢elisen bir durum oldugu gibi, toplumun, kisinin fitrat ve kabiliyetlerinin
aleyhine azmasi da sosyal bir bozulmadir. Sahsi c¢ikarlar ve insanlar arasindaki
ayricalik, adaletle gelisen bir durumdur. Kur’an’in 6ngoérdiigii adalet, dylesine hassas bir
Olclidiir ki insanin kendine ve yakinlarina menfeatini, duygu ve hislerini devre dis1
birakir (Cerrahoglu, 1993: XXIX, (Il), 20). Sahsi menfaatlerini, kisisel ¢ikarlarin1 6n
plana alanlar, bir bakima topluma ters diiserler. Bu gibi insanlardan olusan bir toplum,
zamanla pargalanip dagilmaya, en azindan giivensizlik havasinda bogulmaya
mahkiimdur. Onun i¢in ilahi bir kitap olan Kur’an, ferdi toplumun bir pargasi olarak
kabul etmis ve toplumda sosyal adalet ve insan haklarinin gergeklesmesi i¢in her insana
bu hususta uymasi gereken bazi kurallar koymustur (Turgay, 1999: 1, 41).

Rastl-i Ekrem (s.), Medine’ye hicret eder etmez hicretin ilk yillarinda kurdugu
Medine Site Devleti’nin ilk anayasasinda soyle bir esas getirmistir: “Takva sahibi
Miiminler, kendi aralarinda miitecavize ve haksiz bir fiil ikasini tasarlayan yahut bir
ctirtim yahut bir hakka tecaviiz veyahut da Miiminler arasinda bir karisiklik ¢ikarma
kastim tasiyan kimseye karsi olacaklar ve bu kimse onlardan birinin evladi bile olsa,
hepsinin elleri onun aleyhine kalkacaktir.” (Madde 13). Bu anayasanin islerlik
kazanmas1 igin Hz. Peygamber Islam Devleti’nin sinirlar1  genisledikge bazi
miisliimanlar1 ¢esitli bolgelere vali, amil, kadi ve muallim (6gretmen) olarak 140’a
yakin miifti gorevlendirdigi bilinmektedir (Algiil, 1995: XXXI, (111), 28).

Islam, biitiin insanlig1 bir aile olarak kabul ettigi icin Halife ile normal bir
vatandas arasinda isledigi sugun cezasin1 ¢ekme yoniinden de higbir fark gérmemistir.
Devlet islerini yiirlitmesi, onu isledigi su¢larin cezasini cekmekten alikoyamaz (Agikel,
2003: 71). Rasul-i Ekrem’in irsadiyle adaletin zirvesine erisen ve adaletin timsali olan
Hz. Omer, birgiin mahkemede tayin ettigi Kadi’nin 6niinde hasmiyle beraber oturmustu.
Kadi Zeyd, Halife Omer’e giyet mutena bir yer gosterdigi halde Halife Omer,
gosterilen yere oturmayip hasmiyle beraber oturmustur. Hz. Omer tayin ettigi Kadi
Zeyd’e ofkelenmis ve bu hareketinin dogru olmadigini sdylemis ve: “Sana layik olan
beni hasmimin yanina oturtmakligin idi. Ve hiikiimden sonra da hakim daima reis ile
me’rus arasini esit tutarsa o zaman adil olur” demistir. Ve Kadi Zeyd’e daima hakka
uymasini ve adaletten ayrilmamasini tavsiye etmistir (Kasaboglu, 1965: 1V, (X-XI),
174).

Sadece adalet dagitma ve yasalari uygulama konumunda olanlar degil, adalet
alma ve yargilanma konumunda bulunanlar da kendilerini yasalar karsisinda
baskalariyla esit gormek durumundadir. Oysa bazi insanlar yasanin katiligina tahammiil
gosterirken, bazilar1 kendini yasanin iistiinde sayarlar. Yasaya tahammiil gdstermez,

88



IKi INSAN TIiPOLOJiSI MUMIN VE MUNAFIK.... OKKAS UzUMCU

sayglt duymazlar. Oysa insanlarin, yasalar1 kabul etmeleri, tiim insanlar1 kapsamina
almas1 esasimna dayanir. Eger bir norm bazi insanlara tatbik ediliyor, bazilarina
edilmiyorsa yasa olma 6zelligine sahip degil demektir (Kasapoglu, 2012: V, (X), 63).
fltimas ve kayirmacilik bekleyen Cebele b. El-Heysem Suriye’de biiyiik niifuz sahibi
kimselerden idi. Miislimanlig1 kabul ederek Mekke’ye gelmis, Kabe’yi tavaf ederken
Fezare ogullarindan adamin biri her nasilsa Cebele’nin etegine basmis, o da adama
aniden bir tokat atinis ve mesele halifeye intikal etmisti. Boyle bir davranistan dolay1
etegine basan kisiye biiyiik bir ceza tatbik olunacagim zanneden Cebele, Hz. Omer’in
mevki ve makam farki gézetmedigini gorerek “kisasla, yani attig1 tokadin benzerini
yemesi veya sahibini razi etmesi hiikkmiiyle” karsilaginca bir giin miihlet istemis,
Hiristiyanlik  devrindeki  aristokratik  zihniyetin  tesirinden  kurtulamayarak
Kostantiniyye’ye kagmis ve irtidat etmistir (Algiil, 1986: 1, 311-312).

Hz. Peygamber’in hayati incelendigi zaman onun hem icte hem dista hak ve
adaleti saglamaya calistig1 goriiliir. O bir taraftan Mekkeli ve Medineli Miisliimanlar
yani Muhacir ve Ensar arasinda kardeslik ilan ederken, diger taraftan da Medine
Sozlesmesi ile Miisliiman, Yahudi ve Hiristiyanlar arasinda hak ve adaleti saglamaya
calismistir (Hamidullah, 2003: 1, 202-210). iste bu sozlesmeye istinaden Hz.
Peygamber, kendi adaletini istismar etmek isteyen yabancilara da aninda dersini
vermistir. Mesela Hendek Seferi’nde (H. 5 / MS. 626) diismanla isbirligi yaparak
Miisliimanlara ihanet eden Benu Kureyza Yahudilerini cezalandirmis, keza cesitli
yollarla Medine Islam Devleti’ni ortadan kaldirmak amaciyla mali ve askeri varligin
ortaya koyan Hayber Yahudilerine sefer ilan etmistir (H. 7/MS. 628). Milletler arasi
teamiillere aykir1 bigimde sehid edilen Islam elgisi Haris b. Umeyr (ra.)’in kanmi yerde
birakmamak ve milletler arast iligkilerdeki adalet hiikiimlerinin karsilikli olarak
kullanilmasimi saglamak i¢in Mute (H. 8 / MS. 629) seferini agmistir (Algil, 1995:
XXXI, (1), 35).

Aile ici adalet, ozellikle cocuklar arasinda ayrim yapmamak Peygamber
Efendimiz’in 6zenle {izerinde durdugu bir konudur. O, “Cocuklariniz arasinda adil
olunuz.” buyurur. Karis1 Amre’nin talebi lizerine oglu Numan’a bir seyler hibe eden
Besir b. Sa’d, yine karisinin istegi ile Hz. Peygamber (S.)’e gider ve onun bu iste sahit
olmasim ister. Once Besir’e biitiin ¢ocuklarina bdyle hibede bulunup bulunmadigini
soran ve “hayir” cevabini alan Peygamber Efendimiz bu haksiz olaya sahit olmay1
reddeder. Bazi rivayetlerde ayrica “Beni zulme sahit tutma” veya “Ben zulme sahitlik
etmem” (Buhari, “Hibe”, 11, 12; “Sehadat”, 9; Miislim, “Hibat”, 9-19) buyurdugu da
yer alir (Yaran, 2013: (XVII1), 6).

Bir millet adaletin egemen olmasi ile ayakta durur. Zulmiin, baskinin,
haksizligin ve insan haklarina tecaviiziin arttig1 bir toplumun eninde sonunda yikilinasi
mukadderdir. Adaletin yerini zulmiin aldig1 hi¢bir cemiyet payidar olamamistir (Bulad,
2002: XXXVIII, (1), 25). Toplumu ayakta tutmak adina Hz. Peygamber (s.)’in bilhassa
ticari muamelelerde adaleti saglamak kasdiyla ortaya koydugu uygulamalardan
bazilarim1 soyle siralamak miimkiindiir: Bir miisliiman pazarli§i {izerine pazarlik
yaptlmamas1 (Mislim, “Biiyu”, 9, 11), misteri kizistirmaktan kacinilmasi (Miislim,
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“Bliyu”, 9), treticinin malinin pazara intikalden 6nce ucuza kapatilmamas: (Buhari,
“Biiyu”, 72; Miislim, “Biiyu”, 7), ticarette dogruluga riayet edilmesi (Buhari, “Iman”,
24; Miislim, “Iman”, 106), elemegine, kisisel ¢aba ile elde edilen kazanca 6nem
verilmesi (Buhari, “Biiyu”,15), satilan mal ile ilgili kusurlarin gizlenmemesi,
oldugundan farkli bilgi verilmemesi, aligveriste karsilikli gliven duygusunun
olusturulmas1 (Buhari, “Biiyu”, 10; Miislim, “Biiyu”, 51), zengin tacirin takvadan
ayrilmamasi, dini, ictimai, mali sorumluluklarinin geregini yerine getirmesi (Miislim,
“Zihd”, 11), borcun bir ihtiyac1 gidermek ic¢in alinmasi ve zamaninda &denmesi
(Buhari, “Zekat”, 18), dardakalan iyi niyetli bor¢luya miihlet verilmesi (Buhari, “Biiyu”,
18; Tirmizi, “Biiyu”, 65), malin siiriimiinii yalan yere yeminle artirmaya girisilmemesi
(Miisned, II, 235), helal yoldan ayrilinmamasi1 (Ibn Mace, “Ticarat”, 2), calisan iscinin
emeginin hakki ne ise hemen 6denmesi (Ibn Mace, “Ruhun”, 4), aldatan tacirlerin
giinahkar (Tirmizi, “Biiyu”, 4) ve diiriist tacirlerin ahirette peygamber, siddikler ve
sehitlerle beraber olacagi (Tirmizi, “Biliyu”, 4; Ibn Mace, “Ticarat”, 1), eksik tartip
yanlis Olgmenin toplumlarin helakine sebeb olacagi (Tirmizi, “Biyu”, 9),
spekiilasyonun yasaklanmas1 (Ibn Mace, “Ticarat”, 6) ayrica is hayati, isci, isveren,
tacir-esnaf, tiiketici, miistahsil ve sirketler hakkinda binlerce kaide ve uygulama ortaya
konulmustur (Algtl, 1995: XXXI, (I1l), 30-31). Kur’an’mn ortaya koydugu bu adalet
ilkesi, tim insanlig1 kusatan “evrensel bir beyanname”dir. Bu anlamda Kur’an1 Kerim’i
gecen ve Kur’an’la boy o6lciisebilecek bir din, bir kitap, bir ideoloji, bir felsefe, bir
diinya goriisii yoktur. Kim olursa olsun, hangi dine mensup bulunursa bulunsun, hangi
irktan gelirse gelsin, Miisliman olsun, gayri miislim olsun, dinli veya dinsiz olsun,
putperest veya Ateist olsun herkese karsi adil davranmak, adaletle hiikmetmek
vazgecilmez bir sarttir. (Buladi, 2002: XXXVIIL (1), 27).

“Bu (peygamberlerin gonderilmesi), Allah’in, halklart habersizken iilkeleri
haksiz yere helik etmeyecegi icindir.” (Enam, 6/131), “Rabbin, halklart salih ve islah
edici kimseler iken memleketleri zulmederek heldk etmez.” (Hud, 11/117). Miifessirlerin
bir kismi1 haksiz yere (zuliimle) ifadesine su yorumu getirmislerdir. Allah, bir toplumu,
sirf Kur’an’a muhalif suglarindan dolay1 helak etmez. Halk birbirleri ile iliskilerinde
adil ve 1yi1 oldugu siirece, yalnizca ¢ok tanrict inanglara sahip olmalari, toplumun ilahi
bir cezaya veya helake ugramasi icin yeterli neden olamaz. Eger halk, birbirlerine kars1
kot davranmiyor, birbirlerinin  ¢ikarlarina  zarar vermiyor veya vahsiyane
davraniglarda, bliyiikk haksizliklarda bulunmuyorsa, inangsiz olmalar1 helaki
gerektirmez. Kiifiir ve putperestlikle iktidar olunabilir, ancak adaletsizlik ve zuliimle
asla (Buladi, 2002: XXXVIII, (1), 26). Hz. Omer Ebu Musa el-Es’ari’ye gonderdigi
risalede “Selam sana, bilmis ol ki, hiikiim muhkem bir farz, ittiba olunan bir siinnettir.
Mahkemede ibraz olunacak delillere iyi dikkat et, verdigin hiikiimleri infaz et, dogru
hiikiimler infaz olunmazsa, kiymet ifade etmez. Insanlarin arasini her hususta bir tut,
mevki sahipleri mevkiinden, servet sahipleri servetinden dolayr seni kendilerine
meyledecek zannetmesinler, zayif olan hak sahipleri de adaletinden {imidini
kesmesinler, delil davaciya, yemin davaliya diiser. Miisliimanlarin arasinda her hususta
sulh caizdir. Ancak, helali haram, harami helal kilmakta sulh caiz degildir. Verecegin
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hiikiimleri aklinla iyi muhakeme et; akilla, iyiden kotii ayirt olunur. Sayet, verecegin
hiikiimlerde tereddiit edersen, akilla tereddiidiinii gider, verdigin hiikiimlerde hakdan
ayrilma; zira hak ¢ok kadimdir.” seklinde tavsiyelerde/emirde bulunmustur (Kasaboglu,
1965: IV, (X-XI), 175). Zira toplum, sevgi ile kaynasir, adaletle ayakta durur. Herkesi
kucaklayan bir adalet uygulamasi, fertlerin birbirleriyle kaynasmasina vesile olur.
Haksizlik ve adaletsizlik ise huzursuzluga yol agar (Buladi, 2002: XXXVIII, (1), 26).

Psikolojik bir egilim olarak adalet, bireyi baska insanlara zarar vermemeye
sevkeder. Insanliga ait bir egilim olarak bu egilim, kisiyi aile, ulus, 1k ve benzeri
farliliklar gézetmeden biitiin insanliga baglar (Kasapoglu, 2012: V, (X), 62). Sosyal
adalet ise, toplumda herkesin yasak ve engellerle karsilasmadan serefli bir hayat
yasamasini saglar. Kisiye kendi 6z degerlerini sahsina ve topluma yararli olarak
kullanma ve iiretime katkida bulunma firsatini verir (Agikel, 2003: 72).

Islam dini, ik, smf, inang, renk, milliyet ya da cinsiyet farkliliklarina
bakmaksizin biitiin bireylere esit haklar vermistir. islam’m getirmis oldugu adalet
sistemi, birey ve toplumlarin istek ve heveslerine gore sekil degistirmez, sevgi ve
nefretlere gore yon belirlemez. Akrabalik ve yakinlik baglarina gore ayarlanmaz, sosyo-
ekonomik diizey farki gozetmez, zengin-fakir, soylu-soylu olmayan, kuvvetli-zayif
ayrimi yapmaz. Herkesi tek bir 0Olgiiye gore degerlendirir, insanlarin karsilikli
iliskilerinde degismez, tek bir mizan kabul eder (Kasapoglu, 2012: V, (X), 63).

Osmanli da hemen yirirliige girmeyen adalet, adaletsizlik sayilir.
Mahkemelerde iki veya ii¢ celse nadirdir, ekseri davalar, bir celsede hilkkme baglanir. En
miihim davalar bir saat i¢cinde hilkkme baglanir. Hiikiim derhal infaz edilirdi (Oztuna,
1978: X, 373). Osmanli vakaniivislerinden Mustafa Na’ima da adalet dairesi tizerinde
ozellikle durmus, Ali Efendi’nin kaleme aldig1 sekiz maddeyi daireyi dort maddede
ozetleyerek devletin gevsemesini ve zayiflayip-gerilemesini bu riikiinlerin bozulmasina
baglamistir. Ona gore; (1) Miilk ve devlet asker ve rical iledir. (2) Rical mal ile varlik
bulur. (3) Mal reayadan gelir. (4) Reaya ise adalet ile muntazamu’l-hal olur. Biitiin bir
devleti sarip kusatan zaaf, daima bu dort riikknun bozulmasindan kaynaklanmistir
(Okumus, 2013: (XVIII), 104).

4.1.13. Miimin Merhametli ve Sefkatlidir

Rahmet; incelik, kalp inceligi, iyilik ve ihsan etmeyi gerektirecek bicimde sefkat
gostermek, hak edene ceza vermekten vazge¢gmek demektir (Isfahani, 1992: 279).

Allah’m kuluna olan rahmeti (acimasi), kulun kula acimasi gibi degil, kulunu
esirgemesi ve ona iyilik etmesi seklinde anlasilmistir (Ates, 1999: (XI1-XIV-XV), 75).
Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350)’ye gore ise rahmet; kulun nefsi hoslanmasa ve
zor da bulsa o kula faydalar ve hayirlar ulastirmay: gerektiren bir sifattir. Iste bu, gercek
rahmettir. Insanlarin en merhametlisi, kisinin hayrma olam ona ulastirmada, zararina
olani da ondan uzaklastirmada o kisiyi rahat birakmayan kimsedir (Kiigiik, 2007: 82-
83). Merhamet, zulmii, adaletsizligi, baskiy1, haklara tecaviizii engeller. Adaleti, rifkla
muameleyi, her canliya acimayi gerektirir (Saricik, 2000: 195). Rahmet ve merhamet
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kelimeleri de tipki muhabbet kelimesi gibi dilimizde ¢ok kullandigimiz, isitildiginde
gonliimiizii ferahlatan kalbimize huzur veren ve ruh diinyamizi aydinlatan terim ve
kavramlardan biridir (Kiigiik, 2007: 80).

Peygamberlerin ve salih kullarin niteliklerinden olan rahmet ve merhamet ile
ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in Miiminlere karsi ¢ok sefkatli ve
merhametli oldugu (Tevbe 9/128), Peygamberin insanlara yumusak davranmasinin
Allah’mm  merhametinin bir eseri oldugu (Al-i Imran, 3/159), Rastlullah’in ve
Miiminlerin birbirlerine kars1 merhametli, inkarcilara karsi sert ve tavizsiz olduklari
(Fetih 48/29), Allah’in esler arasina sevgi ve merhamet koydugu (Hadid 57/27), hem
diinyada hem de ahirette Allah’in lituf ve merhametinin Miiminlerle oldugu (Nur,
24/14) ifade edilmekle birlikte evlatlara da yasli ana babalarinin {izerine merhamet
kanatlarmni germeleri emredilmektedir (Isra 17/24).

Hz. Peygamber’in pek c¢ok alanda birgok basarist vardir. Onun en biiyiik
basarisi, medeni olma vasfi tasimadigl bilinen ve cahiliye adinin kendilerini ifade igin
kullanildig1 bir toplum i¢inden ¢ok kisa bir siirede tam anlamiyla 6rnek nitelikte bir
“sevgi ve merhamet toplumu” ortaya c¢ikarmis olmasidir. Gergekten sahabe nesli,
insanlik tarithinde esi benzeri goriilmeyen, segkin nitelikleri kendinde toplayan “6rnek
bir nesil” olma &zelligini hakkiyla tagimistir (Kiigiik, 2007: 87). Hz. Peygamber:
“Miiminler birbirini sevmede, birbirine sefkatte ve birbirine merhamet etmede tipki bir
viicut gibidirler. Viicudun bir uzvu hasta oldugunda, diger uzuvlar: uyanik kalarak ve
ateslenerek ona ortak olmaya ¢agirirlar.” (Buhari, “Edeb”, 27; Mislim, “Birr”, 66;
Miisned, 1V, 270) seklinde buyurarak Miisliiman toplumun tek bir viicut gibi olmalari
gerektigini, bunun ilk tezahiiriiniin rahmet ve merhametle kendini gosterecegini
vurgular. O bu merhamet ve sefkat 6zelligini her davranisi ile gosteriyor, toplumun
biitlin tabakalarina yansitiyordu. Karakterinde agkin bir 6zellik olarak yer alan sefkat ve
merhamet duygulari, ¢ocuklardan kadinlara, magdurlardan yashlara, Miisliimanlardan
miisriklere, bitkilerden hayvanlara herkesi ve her seyi kapsiyordu (Cetin, 2016: VIII,
(I/XV), 255; Hasimi, 2007: 167).

Cocugu sevmek, oksamak, onlara dokunmakta bir merhamet gostergesidir. Hz.
Peygamber’e gelen ve O’nu torunu Hasan’1 6perken géren Akra b. Habis “Benim 10
cocugum var, ancak simdiye kadar hi¢birini pmedim” deyince sevgili Peygamberimiz;
“Merhamet etmeyen, merhamet gérmez” (Buhari, “Edeb”, 18; Miislim, “Fezail”, 64;
Ibn Mace, “Edeb”, 3; Miisned, VI, 56, 70) buyurarak merhamet ve sevgiyle
davranmazsan cocuklar da merhamet/sevgiyi O6grenemez ve sonugta onlar da hig
kimseye merhamet gostermezler demek istemistir.

Hz. Peygamber’in: “Sila-i rahimi kesen cennete giremez” (Mislim, “Birr”, 18-
19; Miisned, Il, 484, I, 14, 83) buyurmasi, bir adamin: “Ya Rasulallah! Benim
akrabalarim var, ben onlara sila yapiyorum, onlar benimle alakay: kesiyorlar. Ben
onlara iyilik yapiyorum, onlar ise bana kétiiliik yapiyorlar. Ben onlara yumusaklikla
muamele ediyorum, onlar bana cahillik ediyorlar, demesi iizerine Hz. Peygamber ’in:
“Eger sen dedigin gibi isen, sanki onlara sicak kiil yediriyor gibisin. Sen bu hal iizere
devam ettik¢e, Allah tarafindan onlara karsi senin daima yardiminda bulunacak biri
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olacaktir” (Mislim, “Birr”, 22) buyurmasi Rasil-i Ekrem’in yakin akraba ve uzak
akrabayi ziyaret, onlarla iliskiyi kesmemeye verdigi onemi gostermektedir.

Osmanlinin kainata bakisindaki incelik, hayvanlara ve tiim canlilara yonelik
merhametiyle de tezahiir eder. Bu bakis, kokleri islam medeniyetine uzanan derin
kiiltiirel birikimle yogrulmus bir diisiincenin 6rnekligini ortaya koyar. Istanbul’daki
iskelelerde odun, komiir, kereste, kireg, zahire, ahcar gibi gerekli malzemelerin nakli
icin kullanilan beygir ve merkeplerin sabahtan ikindiye kadar calistirilmasi, Cuma
giinleri dinlendirilmeleri, hayvanlara tahammiillerinin {istiinde yiik yiiklenmemesi, zayif
ve yorgun hayvanlara eziyet edilmemesi hususunda ferman yayimlamistir (Isik, 2012:
145).

Bilinmelidir ki insan ve diger canlilar i¢in diinyay1 yasanilir halde tutmak ancak
merhametle miimkiindiir. Merhamet, yarim hurma da olsa, bir dilim ekmek bile olsa,
ihtiyac sahibine isteyerek verebilmektir. Bilindigi gibi bir kisi, Efendimizin huzuruna
gelerek kalbinin katiligindan sikayet eder. Bunun {izerine Efendimiz ona su tavsiyede
bulunur: “Yetimin basim oksa, fakiri doyur.” (Misned, Il, 263, 387). Yetimin basini
oksamak, fakiri doyurarak onlara iyilik, ikram ve ihsanda bulunmak, insana 6limii ve
ahireti hatirlatir. Bu da kalbi yumusatir. Acimasizlik ve siddet tarih boyunca degisik
bicimlerde tezahiir etmistir. Bundan sonra da devam edecektir. Ne var ki, siddet her
halde ilk defa bu kadar artmis, aile ocagma sigramistir. Egler birbirine, anne babalar
cocuklara, gencler anne-babalarina siddet uygular hale gelmis, bazi anneler
bebeklerini acimasizca cami avlusuna, hatta 6ldiiriip ¢op konteynerlerine birakir hale
gelmistir. TV’de gosterilenler, okulda, sokakta goriilenler, elbette ¢ocuklari, gencleri
olumsuz yonde etkilemektedir (Bayraktar, 2012: 127-129).

Hz. Aise’nin, “Ey Allah’m Peygamber’i! Uhud’dan daha cetin bir giin yasadin
m1?” diye sormasi lizerine O sOyle cevap vermistir: “Evet, ondan daha ¢etinini Akabe
ile biten siiregte yasadim. O giin bana hepsinden agir geldi. Taif’e gidip oradaki
insanlar1 Islam’a davet etmistim de onlar reddetmislerdi. Bunun iizerine ¢ok iiziildiim.
Nereye gidecegimi bilemez bir halde Karn-i Salib’e gelinceye kadar saskin saskin
yiirtiidiim. Oraya geldigimde bir bulutun beni golgeledigini fark ettim. Bir melek bana
“Onlarin sana ne yaptiklarin1 Rabbin bilmektedir bundan dolayr beni sana gonderdi.
Eger sen istersen su iki dagi onlarin baslarina gegirecegim” dedi. Ben de “Hayir! Belki
Allah’mn, onlarin soyundan kendisine sirk kosmayan ve yalnizca ona ibadet eden
kimseler getirir” dedim (Miislim, “Cihad ve Siyer”, 111; Buhari, “Bed’iil-halk”, 7). Hz.
Peygamber (s.) hayat1 boyunca Miimin olsun veya olmasin herkese merhamet etmis, bir
annenin evladina olan sefkatinden daha ileri bir diizeyde iimmetine sefkat gostermistir.
Miiminlerin hatta biitiin bir immetinin basina gelen sikintilar onu ¢ok tizmiistiir. Bunu
zaman zaman uUmmeti i¢in yaptifi dualarda ve dua esnasindaki aglamalarinda
gormekteyiz. Mesela o, Hz. Ibrahim (a.)’in ve Hz. Isa (a.)’nin {immeti ile ilgili baz1
ayetleri okumus sonra da ellerini kaldirarak “Allah’1m immetimi koru, immetime ac1”
diye dua etmis ve aglamis, bunun iizerine Allah, “Ummetin konusunda seni razi
edecegiz ve asla iizmeyecegiz” (Miislim, “Iman”, 346) miijdesiyle teselli etmistir
(Cetin, 2016: VIIIL, (I/XV), 256).
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Hz. Peygamber (s.)’in bizzat hastalar1 ziyaret etmesi (Buhari, “Vudu’”, 44;
Miislim, “Cenaiz”, 13), Miislimanlara da hasta ziyaretini Ogiitlemesi (Buhari,
“Mezalim”, 5; Miislim, “Cenaiz”, 13) ve hasta ziyaretini Miminlerin birbirleri
tizerindeki haklar1 olarak ifade etmesi (Miislim, “Cenaiz”, 13), onun hastalara karsi
sefkatini acikga gostermektedir. Yine Hz. Peygamber (S.)’in hastalara duasi (Buhari,
“Dua”, 43), zaman zaman onlari tedavi etmesi (Buhari, “Tibb”, 38; Ebl David, “Tibb”,
19) veya tedavi yollarin1 6gretmesi (Mislim, “Selam”, 67; Tirmizi, “Tibb”, 29; Eba
Daviad, “Tibb”, 19; ibn Mace, “Tibb”, 36), onlarmn saglik durumlarmi yakinlarindan
sormasi ve onlarla yakinen ilgilenmesi (Mislim, “Cendiz”, 13), hep onun engin
sefkatinden kaynaklanmaktadir. Toplu ibadetlerde hastalarin durumunun dikkate
almmasi ile ilgili uyarilari, (Buhari, “ilim”, 28) onun sefkatini gosteren bir baska
ornektir.

4.1.14. Miimin istisareye Onem Verir

Danisma, goriis aligverisinde bulunma, danisan kimseye fikrini sdyleyip onu
yonlendirme gibi anlamlara gelen (Tiircan, 2010: XXXIX, 230) stira; igeride gizli olan
bir seyin, bulundugu yerden alinarak ortaya cikarilmasi ve baskalarina gosterilmesi,
isabetli ve dogru bir karar verebilmek i¢in (Gezgin, 1999: VI, 83), diinya ve ahiretle
ilgili 6nemli isleri bilen s6z sahibi kisilerin bir araya gelerek goriislerini, ictihad ve
bilgilerini ortaya koymalari, konunun oOziinii ortaya c¢ikararak isabetli kararlara
varmalaridir (Yildirim, 1986: X, 5450).

Kur’an’daki “Is konusunda onlarla miisavere et.” (Al-i Imran, 3/159) ayeti ile
“...0nlann isleri aralarinda istigsare iledir...” (Stra, 42/38) ayetleri sturanin bir ilkesi
olarak kullanilmustir. Al-i imrén Sdresi’nin 159. ayetinde Cenab-1 Allah’mn, diinya
islerinde bilhassa savas konularinda Miiminlerle istisarede bulunmasini Rastlullah (s.)
Efendimize emretmesi, devlet adamlarina, terbiyecilere, ordular1 sevk ve idare eden
biiylik kumandanlara 151k tutmak, 6l¢ii vermek ve yol gostermek i¢indir (Yildirim, 1986:
[11, 1115). Bu ayette shra ile ilgili dort onemli hususa temas edilmektedir. Bunlardan
birincisi sirada alinan karara uyulmamasi durumunda bile insanlara sert degil yumusak
davranmak, ikincisi istisare sonucunda alinan kararlardan olumsuz bir sonug ¢iksa bile -
Uhud Savasi’nin sonucunun olumsuz olmasidir ki sonucu olumsuz kilan sey stirada
alman karar degil, bir grup Misliimanin savas geregi uyulmas: gereken emirlere
uymamasidir- yine de istisareden vazge¢cmemek, iigiinciisii sGranin sonucunda alinan
karara uyma noktasinda Allah’a tevekkiil etmek, dordiinciisii de is hususunda onlarla
istisare etmektir (Yargici, 2007: IX, (XXVII), 175).

Stra (istisare) Islam’da ve islam hukukunda devlet ve toplumun temel bir
kurumudur. Stira devlet yonetiminde bir metot, bir yontem olup Miislimanlarin politik,
ekonomik, sosyal ve diger tiim alanlarina iligskin bir yasam bi¢imidir. Savas durumunda
veya silahli ¢atigmalar zamaninda bile sira, takip edilmesi gereken bir prensip olmustur
(EI-Gindi, 2008: (XII), 200). Peygamber Efendimiz, Miisliimanlar istisareye tesvik
etmis. Kendisi de Bedir’de Ebu Siifyan’in geldigini haber alinca ne gibi tedbir alinacagi

94



IKi INSAN TIiPOLOJiSI MUMIN VE MUNAFIK.... OKKAS UzUMCU

konusunda Ensarla miisavere etmis, ayrica Bedir esirleri konusunda, Uhud ve Hendek
Gazvelerinde, Hudeybiye’de, Taif Seferi’nde, ifk hadisesinde, ezan konusunda oldugu
gibi birgok mevzuda ashabu ile istisare etmistir. Hatta Ebu Hureyre Rasilullah’tan daha
cok ashabi ile istisare eden kimse gormedigini belirtmektedir. Hz. Ebubekir ve Hz.
Omer’de kendi halifelik donemlerinde ashaptan olusan birer miisavere heyeti
olusturmuslardir (Celik, 2010: 311, Tezcan, 2010: X1, (XXXVII), 97-107).

Kur’an ayetlerine baktigimizda siranin sadece Miisliiman toplumlara has bir
uygulama olmadigini, 6nceki milletlerin de meselelerin ¢oziimiinde si ra yolunu tercih
ettiklerini goriiriiz (Altuntas, 2012: 1, (1), 245-246). Hz. Silleyman’in kendisine itaat
etmelerini isteyen mektubunu aldiginda Sebe Kraligesi Belkis’in halkin temsilcisi
konumundaki kisilerden nasil davranmasi gerektigi hususunda goriislerini sordugu
bildirilmekte ve onlarin goriislerini almadan higbir 6nemli meseleyi karara baglamadigi
nakledilmektedir (Neml, 27/28-33). Bu olay, tarihsel siire¢ dikkate alindiginda iktidarin
kullanimina toplumun temsilcilerinin katilmasi hususunda 6nemli bir asamaya isaret
etmektedir. (Tiircan, 2010: XXXIX, 231).

Rasilullah’in vefatindan sonra da; Hz. Ebx Bekir’e biat edilmesi, dinden donen
ve zekat vermeyi reddeden kabile ve topluluklara savas agilmasi, Kur’an’in cem’i ve
Hz. Omer’in halife olarak belirlenmesi, Kur’an’in farkli sekillerde okunmasmni ve
tahrifini onlemek i¢in Hafsa nezdinde bulunan niishadan istinsah edilip baz1 beldelere
gonderilmesi (Tiircan, 2010: XXXIX, 231), Hz. Omer’in Divan’da kayit diizeni tutmasi
ve Islami takvimin Hicri yila gore tesis edilmesi (Marin, 2009: (XX), 147) gibi
konularda da istisare edilmistir.

Danigsmak, baskalarinin goriisiinii almak suretiyle ona deger vermektir. Shra
konusu, miisliimanlar arasinda goriis aligverisini anlatan tim uygulamalari kapsayan
genel bir kavramdir. Bagka bir ifadeyle siira “bir sahsin baskalarindan tavsiye veya fikir
istemesi anlamima gelmeyip; esit zeminde karsilikli tartisgina yoluyla kargilikli
dayanismay1” ifade etmektedir (Aksu, 2001: V, (lI), 204). Bu baglamda Mevlana
Celaleddin Rumi’de danisma ile ilgili olarak; “Danismak, anlayis verir, uyaniklik,
ayiklik verir; akillar akla yardim eder.” Demektedir. Esasen istisare, sadece devlet
yonetiminde degil, insan hayatinin her sathasinda énemli bir yere sahiptir. Ciinkii bir
kimse sadece kendi goriislerine giivendigi takdirde, kararlarinda bazen isabet etse bile,
¢ogu zaman yanilabilir. Kisinin dogru karar verebilmesi i¢in sahasinda uzmanlagmus,
deneyimli ve bilgili kisilerin danismanligina ihtiyag duymasi kagimilmazdir. Nitekim
gecmiste ve giiniimiizde toplumu yonetenlerin ¢ok sayida danigsman istthdam ettikleri
bir vakiadir. Ayrica sahasinda uzmanlasmis kisilere danisilmadan alinan kararlar ve bu
kararlar istikametinde yapilan islerin basarisizlikla neticelenme ihtimali oldukca
yiiksektir (Gezgin, 1999: (VI), 83-84).

Onun icin de devlet islerinin diizenlenmesi ve yiiriitiilmesinde 0 ra (danigma)
kurumu ¢ok &nemli gdrevler icra eden bir yere sahip olup, islam siyaset kiiltiiriinde
merkezi bir konumdadir (Altuntas, 2012: I, (II), 254). Bir islam devlet baskaninin,
devlet yonetimi ve devlet meselelerinin ¢oziimi ile ilgili biitin konularda, sirayi
olusturmak ve sliraya basvurmak zorunda oldugu hususunda, Islam alimleri arasinda
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genis bir fikir birligi vardir. Peygamber (s.) hemen hemen biitiin diinyevi konularda
hatta karmasik askeri konularda bile sirayi isletmistir (EI-Gindi, 2008: (X1I), 201-202).

Klasik fikih doktrinindeki genel yaklasima goére sira sonucunda ortaya ¢ikan
karar ¢ogunlukla, hatta ittifakla alinmis olsa bile devlet baskan1 i¢in baglayici degildir.
Zira istisareyi emreden ayetin devaminda, “Kesin karar verdiginde artik Allah’a
tevekkiil et!” buyrularak (Al-i imran, 3/159) Hz. Peygamber’e sirada ortaya gikan
fikirlerden uygun gordiigiinii alip kararint verme yetkisinin bulundugu bildirilmekte ve
istisare ettigi kimselerin fikirlerine ister uygun isterse aykiri diigsiin kendi diisiincesinde
agirlik kazanan goriis dogrultusunda davranmasi istenmektedir (Tiircan, 2010: XXXIX,
234). Su an ¢ogunlugu meydana getiren digerleri ise devlet bagkaninin stiradan ¢ikan
fikri veya siraya katilanlarin ¢gogunlugunun fikrini kabul etmek ve uygulamak zorunda
oldugu goriisiinii kabul ederler. Bu goriisii destekleyenler Hz. Peygamber’in (S.) sira
stireciyle ulagilan fikirleri uyguladigini, Allah’in ayetleriyle agik olarak belirtilmemis
cesitli konularda inananlarin ¢ogunlugunun goriisiinii kabul ettigini savunurlar (El-
Gindi, 2008: (XII), 202). Ancak devlet yonetiminde sira hem dogru kararlar almaya
hem de idarecilerin egemenlik yetkilerini belli sinirlamalarla kullanmalarina ve onlarin
icraatlarin1 kontrol etmeye yarayan bir mekanizma oldugu hatirdan g¢ikarilmamalidir
(Gezgin, 1999: (V1), 86).

Diislince tretmek kadar iiretilen diislinceyi agiklamak da Onemlidir. Diislince
yalniz basina gelisemez. Bunun i¢in elde edilen diisiincelerin ifade edilmesi, miizakere
edilmesi gerekir. Herkes diisiindiigiinii aciklarsa, farkli diisiinceler ortaya ¢ikar. Farkli
goriislerin ortaya ¢ikmasida ancak istisare, iyilikleri tavsiye, kotilikleri uyarma ve
muhalefet ile gerceklesir. Islam, kimseyi inanmaya zorlamadigi gibi sadece belirli
seyleri diisiinmeye yahut birtakim insanlarin disiindiiklerini kopya ederek kendi
diisiincesini ipotek altina almaya veya Oncekilerin disiindiiklerinden farkli bir sey
diisinmemeye zorlayan higbir emir ve yonerge getirmemistir. Aksine insanlari
diistinerek, arastirarak, tatmin olarak inanmaya ya da inanmamaya ¢agirmaktadir (Aksu,
2001: V, (1), 203-204).

Sura ilkesinin uygulanmasi, toplum seviyesinin yiikselmesine, genel meseleler
tizerinde diisiiniip onlara 6nem vermeye yol agar. Milletin gelecegini yepyeni bir bakis
ve degerlendirmeye tabi tutar. Dolaylida olsa halkin yonetime katilmasina imkan verir.
Bu da toplumun ahenkli isleyisini saglayici bir husustur. Zira insanlar karar verme
stirecine katildiklar1 bir hiikmii, bir kurali daha kolay uygulayabilmektedirler. Devlet
idarecilerinin halk tarafindan dogrudan dogruya ve dolayli kontroliinii saglar. Stra
sayesinde fikir diktasi engellenir. Stra ferdin, bir goriisle baskasinin fikrini sormadan,
lehinde ve aleyhinde neler sdylendigini bilmeden, harekete gegmesini onler (Gezgin,
1997: (1V), 197; Yargict, 2007: IX, (XXVII), 176-177).

Stra hakkindaki Kur’an ayetlerinde siraya kimlerin kesin olarak katilmasinin
uygun olduguna iliskin herhangi bir nitelik belirtilmemistir. Kur’an ayetlerinin veya
hadis kurallarinin hicbir yerinde straya kadinlarin katilimini engelleyen veya
engellenmeli seklinde yorumlanabilen hiikiimler yoktur. Ayrica kadinlar gesitli islam
devletlerinde yiiksek idari gorevlerde bulunduklari gibi sira siirecine katildiklar1 da
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olmustur. Stiraya Kadimlarin katilimmi desteklemeyenler goriislerini, Islam kurallar1 ve
prensipleri iizerine degil; herhangi bir Islami prensip veya kurala dayanmayan sosyal
kaygi ve korkular {izerine temellendirirler. Tabi ki sosyal kaygi ve korkular, iilkeden
iilkeye ve ayni lilkede zamandan zamana gore degisebilir. Bu konu hakkinda iizerinde
durulmasi gereken bir husus da giliniimiiz yazarlarinin ¢ogunun, kadinlarin sira siirecine
katilmaya ve kendi {ilkelerindeki meseleyi c¢ozmeye haklari oldugu fikrini
destekledikleridir. Bu sebeple, kadinlarin sira siirecine katilma hakkina sahip olmalari
gercekten Islami bir prensiptir (EI-Gindi, 2008: (XI1), 202-203).

Istisare ederken gdz 6niinde bulundurulmasi gereken en énemli noktalardan biri;
kime veya kimlere danisilacagi konusudur. Bu husus yapilacak olan bir isin hayirla
sonuglanmasina onemli derecede etki eder. Bu yiizden danisilacak olan kisinin akil ve
tecriibe sahibi, dindar ve faziletli, samimi, saglam fikirli, keskin gorislii, insan
psikolojisini iyi tahlil edebilme, dogruluk ve giivenilirlik gibi degerlere sahip olmasina
dikkat edilmelidir. Ote yandan akli bir seye ermeyen, ahlaksiz, magrur kimselere
danismanin kisiye higbir yarar saglamayacagi da agiktir (Celik, 2010: 311-312). Hukuki
meselelerde kendisine danigilan kisinin ise hem dindar hem de alim olmalidir ve bu
vasiflar saglam akla sahip olanlar disinda kimsede birlikte bulunmaz. (Mardini, 1990:
(IV), 158). Stranin faydalarini ise su sekilde siralayabiliriz.

1. Danisilan kisilerin kadrini yiiceltmeyi, onlara layik olduklar1 degeri vermeyi
igerir. Peygamberin Miiminlerle istisarede bulunmasinin emredilmesi, onlarin Allah
katindaki, peygamber nezdindeki kiymetlerini simgeler.

2. Kendisinden sonra gelenlere 6rnek olmayi bir kisinin ne kadar akilli olursa
olsun bilmedigi hususlarin, hata edebilecegi meselelerin bulundugunu hatirlatmay1
amaglar.

3. Miiminlerden kimin daha isabetli goriise sahip bulundugunu, kimin daha ¢ok
diinya iglerine akil erdirdigini tesbit etmege yoneliktir.

4. Miiminlerin 6nemli meselelerde ictihatta bulunmalarina, en yararl olan1 bulup
cikarmalarina kapiy1 agik tutar.

5. Miislimanlardan s6z sahibi olanlarin diislince birligi halinde hareket
etmelerini, bilhassa savas gibi Onemli konularda ortaklasa bir nokta tesbitine
yonelmelerini hatirlatir.

6. Hikiimdarlar 6nemli meselelerde en yakinlarina danigir. Ashab-1 Kiramdan
bir kisminin hata ve giinah islemesi ve sonunda Allah tarafindan affedilmesiyle beraber
eski derece ve degerlerinin kalmadigi hatirlarina gelebilir ve bu yiizden bir eziklik
duyabilirler. Peygamberin onlarla istisarede bulunmasi bodyle bir siipheyi ortadan
kaldirmistir (Razi, VII, 161-162).

4.1.15. Miimin Hatasindan Déner (Tevbe)
Arapca’da tevbe “giinahtan riicu, yani geri donmek” anlamindadir (Ciircénd,
1997: 68). Gazali ise tevbenin ilim, hal ve fiilin birlesmesi ve intizamindan meydana

geldigini, bu terkibdeki birinci maddenin ilim, ikincisinin hal, tg¢ilinciisiiniin ise fiil
oldugunu sdyleyerek birincinin ikinciyi, ikincinin de Ggiinciiyii gerektirdigini ifade eder
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(Gazali, 2002: 1V, 9). Tevbe, Miisliiman bir kimsenin, vicdani yonden daha ¢ok kendi
kendine hesaplasmasmin sembolik bir tezahiiriidiir. Yapilan hatadan veya islenen
giinahtan dolayi, insanin kendi vicdaniyle hesaplasmas: sonucunda meydana gelen bir
pismanligin teyidi olarak yapilir. Bu pismanlik, daha ¢ok nefsin muhasebesi yolu ile
ortaya cikar (Karlik, 1990: XXVI, 11, 119).

Rastlullah (s.) Efendimiz’in amcas1 Hz. Hamza (r.)’yr 6ldiiren Vahsi, islam’a
girmek istiyordu. Ancak Furkan Saresi’nin 68 ve 69. ayetlerini duydugu igin
bagislanmayacagim diisiinerek durumunu Hz. Peygamber’e (S.) arzetmisti. Bunun
tizerine Furkan Sdresi’nin 70. ayeti inmistir ki, orada sdyle buyurulmaktadir: “Ancak
tevbe edenler, dosdogru iman edip iyi yararl amellerde bulunanlar miistesna. Iste Allah
bunilarin kétiiliiklerini iyiliklere ¢evirir. Allah ¢ok bagislayan, ¢cok merhamet edendir.”
Vahsi bu ayeti 6grenince i¢inde agir sartlarin bulundugunu sdyleyerek iimitsizlikten
kurtulamadigini belirtmis ve o sebeple Nisa Siresi 48. dyet indirilmistir: “Siiphesiz ki
Allah kendisine ortak kosulmasini bagislamaz; bundan baska (giinahlari) diledigi
kimseler i¢cin bagislar.” Buna ragmen Vahsi’nin yine timitsizligi zail olmamisti. Cilinkii
ayette, “Allah diledigi kimseler icin bagislar” buyurulmaktadir. Kesin bir bagislamadan
soz edilmiyordu. Bunun iizerine Ziimer Stresi’nin 53. ayet inmistir. “De ki: Ey
kendilerine kotiiliik edip aswur1 giden kullarim! Allah’in rahmetinden umudunuzu
kesmeyin. Dogrusu Allah giinahlarin hepsini bagislar. Ciinkii O, bagislayandir,
merhametlidir.” Bdylece Vahsi’nin siipheleri giderilmis ve Islamiyeti din olarak
secmesine engel bir sey kalmamisti. O da goniil huzuruyla gelip son dini se¢mis oldu
(Y1ldirim, 1986: X, 5264-5266).

Hz. Peygamber, “Bir adam azigmni, su tulumunu bir deveye yiiklemis, sonra
yolculuga ¢ikmistir. Dinlenmek igin bir agacin altinda mola vermis ve orada uykuya
dalmis. Uyandiginda azigimin ve suyununda iizerinde odugu devesinin kayboldugunu
goérmiis ve oradan oraya kosarak devesini aramaya baslamis ancak bir sonug elde
edemeyince devesini bulmaktan timit keserek yorgun bir halde altinda dinledigi agacin
yanma gelerek uykya dalmis. Umitsiz bir halde iken, birdenbire devesinin yaninda
durdugunu goriip de yularindan yapisip, son derece sevinmesinden sasirarak; “Ey Allah,
sen benim kulumsun, ben senin Rabbinim” dedigi andaki sevincinden daha fazladir”
(Buhari, “Deavat”, 4; Miislim, “Tevbe” 3; Tirmizi, “Kiyame”, 49; ibn Mace, “Ziihd”, 3)
buyurarak Allah’in  kullarmin tevbesi karsisinda ne kadar ¢ok sevinecegini
anlatmaktadir. Islam insanin giinahsiz olarak diinyaya gelecegini ancak miikellef
olduktan sonra yasami boyunca giinah isleyebilecegini kabul etmis ve bu gilinahlardan
kurtulma yolunu da Rasalullah (s.) “Adem oglnun hepsi hata edicidir. Hata edenlerin
en hayiwrlisi tevbe edenlerdir” (Tirmizi, “Kiyame”, 49; Ibn Mace, “Ziihd”, 30) buyurarak
ogretmistir. Baska bir hadis-i serifte ise Peygamber Efendimiz: “Eger siz giinah
islemeseydiniz, Allah sizi helak eder ve yerinize, giinah isleyip, pesinden tevbe eden
kullar yaratirdi” (Mislim, “Tevbe”, 9, 10, 11) seklinde buyurarak 6nemli olanin hata
ettikten veya gilinah isledikten sonra tekrar Allah’a yonelerek, O’na siginarak, O’na
tevbe etmek oldugunu bizlere anlatmaktadir. Cenab-1 Allah ise Nur Siresi’nde “Ey
Miiminler, hep birlikte tovbe ediniz ki kurtulusa eresiniz!” (Nur, 24/31) buyurarak
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kullarimi tevbeye c¢agirmaktadir. Zira kul ne kadar giinah islerse islesin, higbir zaman
umutsuzluga diismeden kendisini yoktan var eden Allah’a yonelir, ona siginir, ona tevbe
ederse onu affedecegini Cenab-1 Allah kullarina bildirmektedir. Aksine bir yol tutup
ilahi rahmet ve magfiretten timit kesmek suretiyle, ayn1 giinahlara devam etmek son
derece sakincali ve tehlikeli sonuglar dogurur. Her seyden once kisinin iman sinirindan
uzaklagsmasi s6z konusudur. Zira timitsizlik devam ettigi takdirde insan1 kiifre kadar
stiriikleyebilir. Bununla beraber imanmi koruyup giinahkar bir insan olarak Olen
kimsenin ahirette cezasiz birakilacagi diisiiniilemez. Ozellikle iizerinde kul haklari
varsa, onlarin affedilmesi miimkiin degildir. Zira davaci Allah degil, hak sahibi olan
kullardir. Allah ise, ancak adaletle hiikmeder (Yildirim, 1986: X, 5266-5268).

Insanoglu, bu kéinatta yaratilmis biitiin canli varliklar icerisinde ayr1 dzelliklere
ve meziyetlere sahip bulunan yegane varliktir. Glinliik hayatta insani, degisik sekillerde
hareket, davranis ve fiillere iten pek ¢ok etken bulunabilir. Insan davranislarini
etkileyen bu faktorlere psikolojide, kisaca, “motivasyon” olarak isimlendirilir. A¢ligin,
susuzlugun veya tabiatin diger etkilerine karsi insanin takindigr hal, hareket ve tavirlar
buna bir 6rnek teskil eder. Bu hal ve tavirlar her zaman dogru yonde olmayabilir insan
bazen dogru yoldan cikarak giinah isleyebilir. iste tevbe; Miiminin varligimmn inhilal ve
¢ozlilmesinden sonra Yaratici’nin huzurunda, yeniden insa ve bina olunmasidir.
Giinahtan sonra, Allah ile yeniden uzlagsmada diyebilecegimiz bu hareket, bir tazelenis,
bir filizlenistir (Kazici, 1973: 11, (XXXII1), 10; Dalgin, 1996: XXXII, (111), 40).

Yeri gelmisken bu husuta meshur olmus bir hadis-i serifi de zikredelim “99 kisi
oldiirdiikten sonra yaptigina pisman olan ve tevbe etmek igin yol arayan bir adam,
Israilogullarinin zahidlerinden birine gelir, durumu ona anlatir ve giinahinin affedilip
edilemeyecegi onadan sorar zahidin hayir imkani yok demesi {izerine daha da
karamsarliga kapilan adam o zahidide 6ldiirerek sayiy1 yiize tamamlar ve daha sonra
bagka bir alim aramaya baglar ve tavsiye lizerine gittigi alim zata da durumunu anlatir.
Alim “Seninle tevben arasina kim perde olabilir? Elbette tevbe edebilirsin” der ve baska
bir koye giderek oraya yerlesmesini, orada kendisini ibadete vermesini ogiitler. Adam
tevbe edip o koye giderken yolda 6liir. Allah’in rahmet ve azab melekleri gelir, adami
cennet veya cehenneme gotiirmek icin tartisirlar. Allah onlara, adamin yiridiigi yolu
Olcmelerini, 6ldiigli yer hangi kdye yakin ise adami o koyiin ehlinden saymalarini
emreder. Yolu 6l¢erler, gitmek istedigi salih kisilerin yagadigi kdye bir karis daha yakin
oldugunu goriirler. Boylece adami rahmet melekleri alip, cennete gotiirtirler (Buhari,
“Enbiya”, 54; Miislim, “Tevbe”, 46,47).

Ebu Zer ile Bilal-i Habesi arasinda bir meselede goriis ayriligi olmustu. Ebu Zer,
Bilal’e kars1 sen bu islerden anlamazsin siyah kadinin oglu, dedi. Bu s6zden alinan
Bilal, bunu Rasalullah’a (s.) haber verdi. Peygamberimiz, Ebu Zer’i g¢agirdi. Ona:
“Demek sende hala Islamiyetten onceki kotii adetler var. Insan hi¢ derisinin
siyahligindan dolayr suclanir m1? Mithim olan Allah korkusu degil midir?” seklinde
sozler sOyledi. Zaten yeterince pisman olan Ebu Zer dogruca Bilal’in evine gitti.
Yiiziinii kapinin esigine koyarak: “Ey Bilal, senin miibarek ayagin bu kotii, kaba Ebu
Zerr’in yiiziine basarak ge¢medikce ben bu esikten kafami kaldirmayacagim, dedi.
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Bilal, Ebu Zer’i kaldirdi ve: “Kalk kardesim. Bu yiiz, basilmaya degil Opiilmeye
layiktir. Ben sana hakkimi helal ettim.” Dedi. Tevbede pismanligin Onemine
dikkatlerimizi ceken Hz. Peygamber “Tevbe pismaniiktir (Ibn Mace, “Ziihd”, 30)
buyurarak pismanligin tevbenin 6n belirtisi, hazirlayicist ve ruhu oldugunu, pismanlik
olmadan tevbenin olmayacagini belirtir. Diger sartlari ise tevbe edilen giinah1 kesinlikle
terketrnek, tevbe edilen giinaha kesinlikle donmeme karar1 ve hakki yenilen kulun
hakkini sahibine iade etmek ve ondan helallik almaktir. Miimin, imanmnin bir
belirtisi/geregi olarak isledigi gilinahtan rahatsizlik duyacak ve hemen o0 giinahtan
kurtulmanin yollarin1 arayacaktir. Glinahin hemen ardindan tevbe etmenin farz oldugu
hususunda icma vardir. Ayrica tevbeyi geciktirenler bu geciktirme sebebiyle giinah
kazanmaktadirlar (Topaloglu, 2012: XLI, 281-282).

Ka’b b. Malik, Miirdre b. Rebi ve Hilal b. Umeyye Tebiik Seferi ile ilgili
Peygamber Efendimiz’in (S.) ¢agrisina her nasilsa uymadilar ve kadin, ¢ocuk, yash ve
birka¢ miinafikla birlikte Medine’de kalarak savasa ¢ikmaktan geri kaldilar. Peygamber
Efendimiz de (s.), haklarinda Allah’in emri ve hiikkmii gelinceye kadar, 6zrii olmadigi
halde Tebiik Seferi’nden geri kalan, fakat dogru s6zlii olmaktan da ¢ekinmeyen Ka’b
bin Malik’de dahil ii¢ sahabi ile Miisliimanlarin konugmasini1 yasakladi. Miisliimanlar,
s6z konusu sahabelerle konusmaktan cekindiler. Peygamber Efendimiz’in (S.) bu
siddetli karari, Ka’b bin Malik’i ve iki arkadasini ¢ok derin {iziintiiye ve gozyaslarina
bogdu. Adeta diinyalar1 baslarina yikildi. Yeryiizii biitiin genisligine ragmen onlara dar
gelmeye baslamisti. Tevbe etmeye basladilar. Allah’tan af bekliyorlardi. Allah’in
hiikmii geciktik¢e de her gegen giin dehsetli bir kabs, her gegen dakika dayanilmaz bir
1ztirap yasadilar. Elli giin gézyaslariyla, pismanlikla ve tevbe ile gecti. Nihayet ellinci
giin, sabah namazindan sonra o ebedi miijde geldi. “Savastan geri kalan ii¢ kisinin de
tovbelerini kabul etti. Yeryiizii biitiin genigligine ragmen onlara dar gelmis, vicdanlart
da kendilerini siktik¢a sikmis, boylece Allah’(in azabin)dan yine O’na siginmaktan
baska ¢are olmadigini anlamislardi. Sonra (eski hallerine) donsiinler diye, onlarin
tovbelerini de kabul etti. Siiphesiz Allah, tévbeyi ¢ok kabul eden ve ¢ok merhamet
edendir” (Tevbe, 9/118). Elli giin sonra inen yukaridaki ayetle bu ii¢ sahabinin
affedildigi haber verildi. Hz. Peygamber sabah namazindan sonra, {i¢ kisi i¢in dua etmis
ve tevbelerinin kabul edildigini ilan etmisti. Haberciler hemen miijjdeyi ii¢ kisiye
ulagtirdilar. Ka’b, kendisine bu miijdeyi getiren sahabiye giysilerini ¢ikarip hediye etmis
ve hemen Hz. Peygamber’in huzuruna kogsmustu. Kendisini goren sahabiler de onu
tebrik etmislerdi (Yigit, 2011: XL, 230).

Beni Kurayza muhasarasinda eski miittefiki ve komsular1 olan Yahudiler, Ebl
Liibabe’nin yanlarina génderilmesini istediler ve kendisini bir kurtarici gibi karsiladilar.
Ebl Liibabe onlara Sa’d b. Muaz’in hilkmiine boyun egmelerini ve teslim olmalarim
tavsiye etti. Bunun kilictan gegirilmek demek oldugunu anlatmak i¢in de eliyle bogazin
isaret etti. Fakat daha sonra pigsman oldu ve bu davranisiyla Allah’a ve Rasulii’ne ihanet
ettigini diisiinerek Hz. Peygamber’in yanina ugramadan mescide gidip kendisini bir
direge baglatti. Affedildigine dair ayet nazil oluncaya ve bizzat Hz. Peygamber
tarafindan ¢oziliinceye kadar alt1 (baz1 rivayetlere gore yedi, sekiz, on veya on bes) giin
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yeyip icmeden direge bagli olarak kaldi. Sonralar1 bu direk “tevbe diregi” (listiivanetii’t-
tevbe) diye anild1 (Cubukgu, 1994: X, 179).

Insandan bir seyi islemek ya da terk etmek seklinde ortaya cikan durum,
oncelikle kalpte o seyin faydali yahut zararli oldugu seklinde bir tasdik meydana getirir.
Sonra faydali olusuna, tasdik etmekten onu meydana getirme egilimi, zararli olani
tasdik etmekten de onu terk etme egilimi dogar. Son agamada da bu egilimle birlikte
olusan gii¢, fiilin ya iglenmesini ya da terkini gerektirir. Kulun tevbe etmesi vaciptir
(Razi, 1996: 125-126).

Gazali tevbenin devaminda insanlar1 dort kisma ayirir. Birincisi: Gegmiste tevbe
edip oliinceye kadar tevbesinde duranlardir ki bunlar gegmisteki eksikliklerini tamamlar
ve bir daha giinaha donmeyi hatirindan bile ge¢irmezler. Bu tevbeye nasuh tevbesi
denir. Boyle siikiin bulan nefse de nefs-i mutmainne adi verilir. ikincisi: Ana
vazifelerini yerine getirmekte ve biiyiik giinahlar1 terk etmekte tevbesinde istikamet
etmis ancak kasitsiz olarak bazi tesirler altinda yine bazi kusurlar kendisinden sadir
olmus, fakat her defasinda da isledigi hatadan dolay1 kendisini kinamis ve bir daha bu
gibi tehlikelere diismemeye azmetmistir bu nefse nefs-i levvame denir. Ciinkii bu gibi
adi davranislardan dolay1 sahibini yerer. Ugiinciisii: Tevbe edip tevbesinde bir miiddet
sebat ettikten sonra sehvetinin azmasi tizerine kendi kasit ve iradesiyle yine bazi
giinahlara donmesi ve bunun yaninda miimkiin oldugu kadar diger giinahlar1 terk ederek
ibadete devam etmesidir. Bu giinahlara girmesi ise sehvetine hakim olamamasi
bakimindandir. Ayn1 zamanda bu kétiiligi irtikap ederkende, ne olaydi bu firsat eline
gegmeyeydi, der. Kotiligi yaptiktan sonra da keske yapmasam, ben bundan tevbe
edecegim diye nedamet duyar ve nefsini yenmeye calisacagini sdyler fakat biitiin
bunlara ragmen tekrar tekrar nefsi onu isyana siiriikler. Iste bu nefse nefs-i miisevvele
denir. Dordiinciisii: Tevbe edip bir miiddet tevbesi iizerinde durarak istikamet ettikten
sonra tevbe hatirindan gegmemek sartiyla yeniden giinahlara donenlerdir. Bunlar, tevbe
hatirlarma gelmedigi gibi yaptiklari kotiiliiklere de iziilmezler. Alabildigine
sehvetlerinin pesine diiserler. Iste bunlar giinahta 1srar eden kimselerdir ki bunlarm
nefsine de nefs-i emmare denir. Iyilikten uzaklastirir ve kotiiliigii emreder. Bu gibilerin
son nefesinden korkulur (Gazali, 2002: 1V, 78-83).

4.1.16. Miimin Yardimsever ve Misafirperverdir

Arapcada “a-v-n” kokiinden “teavun”, “n-s-r”” kokiinden “nasere” ve buna yakin
“n-f-k” kokiinden “enfeka” gibi degisik kavramlarla ifade edilen yardimlasma, Kur’an-1
Kerim’de pek c¢ok yerde ge¢mektedir (Celik, 2012: 214). Arapg¢a’da “yolcu”
anlamindaki misafir kelimesi ise Tirkge’de “konuk” karsiliginda kullanilir. Arap
dilinde bu manada daha ¢ok “dayf” kelimesi gecer (Cagrici, 2005: XXX, 171).

“Lilik ve takva (Allah’tan hakkiyla korkup menhiyattan sakinma) iizerine
birbirinizle yardimlasin, giinah ve diismanlikta birbirinizle yardimlasmayin!” (Maide,
5/2) ayetinden anlasildig1 lizere yardimlagsma her konuda olmaz. Ancak insanlarin
maslahatina mebni olan, onlar i¢in hayir ve fayda miilahazasi bulunan, Allah’in rizasina
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muvafik olan hususlarda yardimlagsma s6z konusudur. Yoksa kin, nefret ve diismanlik
gibi kott hasletleri koriikleyecek, insanlar arasinda husumet ve kargasaya sebebiyet
verecek, Yiice Allah’in emirlerine karsi gelip masiyeti netice verecek hususlarda,
yardimlasmanin olamayacag:i kesindir (Celik, 2012: 214). lyilik ve takvada
yardimlagmanin yollar1 pek ¢oktur. Herkes kendi yetenek ve imkanlarna gore yardim
eder. Bir alimin yardimi, bilgisiyle olurken bir zenginin yardimi, malyla olur.
Yardimlasma emredilirken iyilik ile takvanin birlikte zikredilmesinin sebebi, Allah’in
hosnutlugunun takva ile insanlarin hosnutlugunun ise iyilikle kazanilmasindandir
(Kurtubti, tsz.: VI, 31-32).

Sosyal yardimlasmay1 daha ¢ok, fertlerini temelinde Allah’a ve ahirete iman
bulunan ciddi bir egitimden gegiren; tarihi giizel 6rf ve adetlerine bagli kalan Miisliiman
iilkeler gerceklestirebilir. islam’a gore bir kimse herhangi bir menfaat gdzetmeksizin
baskasinin yardimina kostugu takdirde Allah indinde makbuldiir. Zira din yalniz ferdi
bir ihtiyactan ziyade ictimai bir zarurettir. Ictimai yardim, Islam’da miihim bir yer tutar.
Bundan dolayidir ki, islam dininin bes temel esasindan biri olan zekat, Miisliimanlar
arasinda yardimlasma ve dayanigsma ruhunu canlandirmak igin farz kilinmistir. Yine fitir
sadakas1 farz, kurban vacip kilinmistir. Farz veya vacip olanlardan baska mal, beden ve
tiirli yollarla yardim yapmak suretiyle (Giiveng, 1964: 111, (V), 152-153; Ertan, 1966:
V, (IX), 247) toplumun temel dinamiklerinden olan sevgi ve kardeslik ruhu ve bunu
pekistiren yardimlasmanin zekat, fitir sadakasi, kefaret gibi ibadetlerle farz kilinmasi,
Islam dininin bu konuya ne denli ehemmiyet atfettigini, fakir ve yoksulun hakkim
gozetme hususunda ne derece hassasiyet gosterdigini ortaya koymaktadir Ciinki
Allah’a ve ahiret giliniine bilerek, suuruna eriserek iman eden kisiler, sadece kendileri
icin degil cevrelerindeki insanlar i¢in de calisir; madde ve serveti amag degil arag
olarak, en hayirli yollarda kullanmasini bilirler (Yildirim, 1986: 111, 1587; Celik, 2012:
219).

Yapilan her tiirlii yardimlasma, o toplulugu igten ve distan gelecek tehlikelere
kars1 simsiki ayakta tutar. Birbirlerine yardim etmeyen, hep kendi menfaat ve ¢ikarini
diistinerek bagkalarma sirt geviren fertlerden meydana gelen topluluklar, bagi kopan
tesbih tanelerinin dokiliip sagildigi gibi dagilmaya mahkimdurlar (Yildiz, 1964: 111,
(X-X1), 241).

Kur’an-1 Kerim bu gercegi soyle ifade etmektedir: “Rabbinin rahmetini onlar m:
boliiyorlar? Diinya hayatinda insanlarin gegimlerini aralarinda dagitan biziz. Birini
digerine is gordiirmesi i¢cin kimini kiminden zengin kildik. Rabbinin rahmeti onlarin
topladiklar: yiginlardan haywrhdir.” (Zuhruf, 43/32). Gerek fert gerekse toplum igin en
ideal yasam bi¢imi Ongoren, miintesiplerine diinya ve ahiret saadetini bahseden yiice
dinimiz Islam, “Miisliiman Miisliimanin kardesidir. Ona zulmetmez, onu diismana
teslim etmez. Din kardesinin ihtiyacini karsilayamin, Allah da ihtiyacint karsilar.
Miisliimandan bir sikintyyr giderenin Allah da kiyamet giiniindeki sikintilarindan birini
giderir. Bir Miisliimanin ayibini értenin, Allah da kiyamet giiniinde aywplarin orter.”
(Buhari, “Mezalim”, 3; Mislim, “Birr”, 58) diyerek tiim Miisliimanlar1 kardes ilan
etmistir. Buna bagl olarak zengin ile fakir, giiclii ile zayif arasinda denge kurarak
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kardesligi pekistirecek, Miiminler arasinda sevgi ve giiven baglarmi giiclii kilacak
“yardimlasma ve dayanmisma” ilkesine énem vermistir. islamiyet yardimlasmay, biitiin
maddi ve manevi hayatimizi kapsayacak sekilde en genis sinirlart ile ele almis, dini-
ahlaki bir gorev olarak ortaya koymustur. Kur’an-1 Kerim’in pek cok ayetinde bu
konuya temas edilerek, Miisliimanlar yardimlagsmaya tesvik edilmistir. Hz. Peygamber
(s.) de sayisiz hadislerinde maddi ve manevi yardimin insan hayatindaki énemini dile
getirmistir. (Celik, 2012: 214).

Rasil-i Ekrem peygamberlikten énce de misafirperverligiyle taninmustir. Oyleki
ilk vahyin heyecanimi ve duydugu endiseyi Hz. Hatice’ye anlatinca, Hatice onun bazi
ozelliklerini anarken misafirperverligini de zikrederek korkmamasini, Allah Teala’nin
kendisini utandirmayacagimi séylemistir. Rastl-i EKrem Medine’ye hicret ettikten sonra
Mekkeli muhacirler ile Medineli ensar1 kardes ilan ederek essiz bir kardeslik ve
dayanisma Ornegi sergilemistir. Bu kardesligin en 6nemli unsuru birbirleriyle olan
yardimlasma ve dayanisma ruhu idi. Medineli ensar, Mekkeli muhacirlere kucak agarak
her seylerini kendileriyle paylasmaktan geri durmamaislardir. Bu essiz fedakarlik, feragat
ve yardimlagmadan otiirii, Medineli yardimseverler “ensar” adini almislaridir. Zaten
“ensar” demek yardim edenler, yardimseverler anlamina gelmektedir (Celik, 2012:
226).

Hz. Peygamber (S.) “Yarim hurma vermek suretiyle de olsa kendinizi cehennem
ateginden koruyunuz. Bunu da bulamayan, giizel bir soz ile kendisini korusun.” (Buhari,
“Rikak”, 49) diyerek az olsun ¢ok olsun yardimin her ¢esidinin 6vgiiye layik oldugunu
belirtmistir. Yine “Allah ‘a ve dhiret giiniine inanan kimse misafirine ikramda bulunsun”
(Buhari, “Edeb”, 31, 85; Miislim, “Iman”, 74, 75) ifadesiyle “misafire ikram ile iman”
iliskilendirerek misafire ikramin 6nemine vurgu yapmustir.

Ozellikle Tebiik Seferi’nden sonra “elgiler yili” diye amilan H. 9. (MS. 630)
yilinda Medine’ye gelen kalabalik heyetlerin agirlanmasi misafirlik adabi konusunda
bircok tecriibenin yasanmasina vesile olmustur. Onlar icin bazan cadirlar kurulmus,
bazan da sahabeden evleri genis olanlar bu konuda yardimci olmustur. Muhacirlerden
Abdurrahman b. Avf, ensardan Remle bnt. Haris evlerinde elgileri misafir edenlerin
basinda gelir. Abdurrahman’in evi “darii’d-difin” olarak anilirdi. Hz. Omer misafirler
igin “dari’r-rakik” (darii’d-dakik) denilen evler yaptirmistir. Buralarda un, hurma, kuru
tiziim ve diger ihtiya¢ maddeleri bulunurdu. Hz. Osman doneminde de darii’d-difanlarin
kurulmasi devam etmistir. Bu gelenek daha sonra vakif yapilarinin ve kervansaraylarin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamigtir (Cagrici, 2005: XXX, 172). Camiler, medreseler,
kervansaraylar, kopriiler, ¢esmeler gibi hayir miiesseseleri birer sadaka-i cariye olarak
yardimseverler tarafindan insa edilmistir. Selguklu ve Osmanlilar zamaninda fakir ve
yoksullarin ihtiyaglarimi gidermek amaciyla sadaka taslar1 olusturulmus, bu taslarin
yanindan gecen zengin kimseler tagin i¢cine yardim malzemesi atarken, ihtiyag sahipleri
de tasin i¢inden ihtiyaglar1 kadar yardim almislardir (Celik, 2012: 228).

Baskalarina yardimi 6ven, tesvik eden hadisler ¢oktur. Bu hadislerin en meshuru
olan, “Insanoglu 6ldiigii zaman biitiin amelleri kesilir. Ancak devam eden sadaka
(sadaka-i cariye), faydalanilan ilim ve kendisine dua eden bir eviat birakanlarinki
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kesilmez.” (Miislim, “Vasiyyet”, 14; Ebu David, “Vasaya”, 14; Tirmizi, “Ahkam”, 36;
Nesai, “Vasaya”, 8) hadisindeki “sadaka-i cariye” hadisciler ve Islam hukukcular
tarafindan “vakif” olarak tefsir edilmis, sadaka devam ettikge, sevabininda devam
edecegi belirtilmigtir. Hz. Peygamber, Medine’de kendisine ait Fedek hurmaligini
vakfederek vakif hizmetlerinin ilk uygulamasini da yine kendisi yapmustir. Birlikte
yasamanin meydana getirdigi ihtiyaclarin tabii uzantisi olan yardimlasma diistincesi
nasil insanlik tarihi kadar eski ise farkli isimler, goriintiiler ve islevlerle de olsa vakif
anlayisi, her toplumun sosyal hayatinda birgok etkinliklerle hep varolagelmistir. Ancak
vakif, Islam ile kurumsal kimligine ve saglam bir hukuki yapiya kavusabilmistir
(Bayyigit, 2001: (XI), 60-61).

I[slam, misafir agirlamay1 her Miisliimana farz kilmis, bunu misafire verilmis bir
hak olarak kabul etmistir. Miislimanin bu hakki edada kusur etmemesi gerekir. Bir
toplulukta nefislere cimrilik hakim olmus ve bu duygu onlari misafire ikramdan
alikoyacak kadar ileri gitmigse yani misafire hakkini vermiyorsa misafirin onlardan
hakkini istemesine Islam izin vermistir. Misafirperverlik kokli bir Islami ahlaktir.
Bunun iginde dini biitiin Miislimanin ne durumda olursa olsun misafire karsi cimri
olmadigmni goriiriiz. Ciinkii Islam ona bir kisinin yemeginin iki kisiye iki kisinin
yemeginin ii¢ kisiye ii¢ kisinin yemeginin de dort kiseye yetecegini ve ansizin gelen
misafirden asla korkulmamasi gerektigini Ogretmistir (Hasimi, 2007: 252-253).
“Rasalullah’a (s.) bir adam geldi ve “Ya Rasilullah! Bana zaruret isabet etti (agliktan
dermansiz kaldim)!” dedi. Ras(l-i Ekrem ise yakinlarina haber gonderdi, ancak onlarin
yanlarinda higbir sey bulunmadi. Bunun tizerine Hz. Peygamber “Bu adami bu gece
misafir edecek kimse yok mu ki Allah ona rahmet buyursun?” dedi. Derhal Ensar’dan
bir zat (Ebu Talha) ayaga kalkti ve “Ben Ya Rastilallah!” dedi ve adami alip hemen
evine gotiirdli. Sonra da hanimina “Rastlullah’in misafirine ikramda bulun” dediginde
hanimi “Vallahi benim yanimda bir kiz ¢ocugumun yiyeceginden bagka bir sey yoktur”
dedi. Kocast da ona “O halde ¢ocugu aksam yemegini istediginde uyutmaya calis ve
kandili sondiiriiver. Rastl-i Ekrem’in (S.) misafiri i¢in biz bu geceyi a¢ gegirelim”
demistir. Hakikaten de Oyle yapmislar. Bunun iizerine Allah Teédld “kendilerinde bir
ihtiyag olsa bile onlart kendilerine tercih ederler” (Hasr, 59/9) ayet-i kerimesini indirir
(Buhari, “Tefsiru Sureti”, 59/6, 44/2-4; “Edahi”, 61; “Et’ime”, 1; “Ahkam”, 38).

Bir zamanlar Anadolu’nun gesitli yerlerinde ¢ok sayida bulundugu tahmin edilen
giinlimiizde ne ise yaradiklari, kimler tarafindan ve ne zaman dikildikleri hakkinda ¢ogu
insanin fikrinin dahi olmadig1 sadaka taslari, gayet sade ve miitevazi olmanin yaninda
cok derin bir anlam i¢ermektedir. “Insani yasat ki devlet yasasin.” inang ve felsefesiyle
Osmanli toplumundaki yardimlasma kurumlarinin zirvesini olusturan “sadaka tas1” ve
“zimen defteri”, insan onurunun her seyin {izerinde tutuldugunun, fakir insanin da bir
onurunun oldugunun, ona yardim edilirken hep bu biling ve incelik iginde
davranildiginin gostergesidir (Cetin, 2014: (XLI), 2).

Imandan uzak, bir takim dayanaksiz, diinyevi amaglar dogrultusunda egitilen
kusaklarda ger¢ek anlamda bir yardimlasma gormek miimkiin degildir. Ancak sahsi
cikarlar, maddi yararlar, makam ve mevkiler umularak bir yardimlagsmaya her zaman
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rastlamak miimkiindiir. Cikar ve yararin bittigi yerde yardimlagma da sona erer. Dis
gorliniisleriyle diinya kardesligini, insan sevgisini amag edindigini ileri siiren ve fakat
icyapisiyla, ruh ve mayastyla diger iilkelerin ekonomik dizginini, idari kadrosunu elinde
tutmaya yonelik gizli bir planla hareket eden gayr-i miislim milletlerin ve bazi
teskilatlarin faaliyetlerini iyice arastirdigimizda hep bu amaca hizmet ettiklerini goriiriiz
(Y1ildirim, 1986: 111, 1587).

4.1.17. Miimin Kéfirleri Veli Edinmez

Islami kaynaklarda veli/velayet kelimesinin birden fazla tanimi yapilmaktadir.
Ismi fail olarak veli; isyan ve giinah islemeden Allah’a ibadet ve taati siirekli olan
kisidir. Ismi meful sigasiyla ifade edilecek olursa, Allah’m ihsanini, lituf ve bagisin
tizerine alan kul sekliyle agiklanabilir (Ciircani,1997: 247).

Insanlari, inandiklari itikadi sistemlere goére birbirlerine baglayan yakinlik
duygusu neticesinde, iyi veya kotii hususlarda iligki iginde olmalaridir. Diger taraftan
Yiice Allah, insanlarn fitrat dinine bagliliklarina gore dostluklarini belirleyerek
Miisliimanlarin stratejisini tayin etmektedir (Kaya, 1994: VI, (VI), 188-189). Islam
tarihinde Miisliimanlara kars1 diismanca tavirlar igine girmedikleri slirece Hz.
Peygamber ile Hulefayi Rasidin’in uygulamalar1 gostermektedir ki Gayr-i Mislimlerle
iliskilerde, baris ve hosgorii hakim olmustur (Demirci, 2014: XII, (1), 21). Insanlarin her
kesimiyle baris anlayisi iginde olmak, Kur’an’in temel ilkesi olmakla beraber herkesle
ayni diizeyde dost veya sirdas olmak Kur’an’in prensiplerine aykiridir. Bu nedenle bir
Miimin ag¢isindan sosyal hayatta dostluk kurmaya deger insanlarin nitelikleriyle
dostluklarindan kagmilmasi gereken Kisilerin nitelikleri Kur’an-1 Kerim’in farkli
yerlerinde belirtilmistir (Sahinalp, 2012: (XXVIII), 63). Miislimanlarin Gayr-i
Miislimleri, Yahudi ve Hiristiyanlar1 dost ve sirdas edinmemeleri ile ilgili Kur’an-1
Kerim’de yer alan ¢ok sayida ayeti kerime vardir. “Miiminler, Miiminleri birakip
inkdrcilart dost edinmesin. Kim boyle yaparsa Allah ile bir ilisigi kalmaz. Ancak
onlardan (gelebilecek tehlikeden) korunmaniz baskadwr. Allah asil sizi kendisine karsi
dikkatli olmaniz hakkinda wyarmaktadir. Ciinkii doniis Allah’adir.” (Al-i Imran, 3/28;
Ayrica bkz. Nisa, 4/144, Maide, 3/57).

Giinliik iliskilerimizde daha ¢ok iki seye muhtaciz: Allah’1 hatirlayip saygi dolu
bir hava i¢inde O’ndan korkmaya ve sonra da insanlara karst merhametli ve sefkatli
davranmaya. Insanlarla iliskilerimizde belirttigimiz temel iizerinde gelistirecegimiz
birtakim baglarimiz ve baglantilarimiz da vardir. Bunlar1 da genellikle iki farkl
boliimde diisiinmemiz ve ona gore beseri miinasebetlerimizi ayarlamamiz gerekir:

1. Miisliiman kardeslerimizle iligkilerimiz asagidaki esas ve prensiplere gore
olmalidir:

a) Sevmek, saygi duymak,

b) Dost edinmek ve bunu siirdiirmek,

) Yardimce1 olmak, yardimlagmaya katilmak,

d) Hastalarim1 sormak, fakirlerine zekat ve sadaka vermek, cenazelerinde hazir
olmak,
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e) Ticari iliskilerimizi daha ¢ok onlarla gelistirmek, ne zulmetmek, ne de zulme
ugramak,

) Her hak sahibinin hakkin1 vermek,

g) Din ve ahlaki cemaatlesme suuruyla korumak ve gelistirmek igin gerekeni
yapmak,

h) Okumak isteyip de bu imkani bulamayan c¢ocuklarini okutmak, memlekete
yararli insan yetistirmek,

i) Komsu haklarina saygili olmak, her Miislimanin malini canini ve namusunu,
kendi malimiz, canimiz ve namusumuz gibi korumayi bir vecibe saymak.

2. Gayr-i Mislimlerle iliskilerimiz ise asagidaki esas ve prensiplere gore
olmalidir:

a) Haklarina saygili olmak, vatandaslik haklar1 varsa korumak,

b) Fakir olanlarina sadaka vererek yardimci olmak,

c) Gerektiginde aligveriste bulunmak, ticari iligkileri bir l¢iiye kadar siirdiirmek,

d) Komsuluk haklarina saygili olup korumak.

e) Islam dis1 yasantilarma 6zenmemek, onlari taklit etmemek, Miisliimanligin
yiiceligini kendi giinliik yagsantimizla onlara 6rnek ve model olarak sunmak (Yildirim,
1986: 11, 877-879).

Insanlarin yalnizca Allah’a inanmalari, dayanip giivenmeleri gerektigi; ayrica
kafirlerin, zalimlerin, Yahudi ve Hristiyanlarin ancak birbirlerinin ve seytanin dostlari
olabilecekleri bildirilmektedir. “Ey iman edenler! Yahudi ve Hiristiyanlari veli/dost
edinmeyin. Onlar birbirinin velisidir. Sizden onlart veli edinen, onlardan olur. Allah ise
zalimler giiruhuna yol gostermez.” (Maide, 5/51).

Oncelikle Miiminler ile Yahudi ve Hristiyanlar arasinda, Allah’m yasaklamay:
uygun gordiigii dostlugun neyi ifade ettigine deginmemiz yerinde olacaktir. Bu dostluk,
onlarin dinine tabi olmay:1 degil, onlarla is birligi ve dayanismay: ifade etmektedir.
Zaten, din konusunda Misliimanlarin, Yahudilere ve Hristiyanlara tabi olmaya egilim
duymalar1 gercekten ¢ok uzak bir olasiliktir. Buradaki dostluktan kast olunan, karisik
bir meseleydi. Miisliimanlar, ¢ikarlarin ve giicliiklerin giriftligi gerek Islam &ncesinde
gerekse Medine’de islam devletinin kurulusunun ilk yillarinda kimi Yahudi gruplarla
dostluk kurmus olmalar1 gibi olgulardan yola ¢ikarak, bu tiir iligkilerin kendileri i¢in bir
sakincas1 olmayacagimi diisiiniiyorlardi. Ancak, Medine’de Miisliimanlar ile Yahudiler
arasinda herhangi bir dayanigma, is birligi ve dostlugun olamayacagi apagik ortaya
cikinca Allah, mislimanlar1 onlarla dostluktan men etti ve kendilerinden onlarla
dostluklarin1  kesmelerini istedi (Kutub, tsz.: 1V, 281-282). Zira ayette sOyle
buyrulmaktadir. “Ey iman edenler! Sizden olmayanlardan hi¢hir sirdas edinmeyin.
Onlar size fenalik etmekten asla geri kalmazlar. Hep sikintrya diigsmenizi isterler.
Onlarin kinleri konusmalarindan apagik ortaya ¢ikmistir. Kalplerinde gizledikleri ise
daha biiyiiktiir. Eger diisiiniirseniz size dyetleri acikladik.” (Al-i Imran 3/118).

Omer b. Hattab (r.)’a soyle denilmistir: Burada, hifz bakimindan kendisinden
daha kuvvetli ve daha giizel yazi yazan bir kimse bilinmeyen Hireli bir Hristiyan
bulunmaktadir. Eger miinasib bulursan, biz onu kendimize katib edinecegiz. Hz. Omer
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bunu kabul etmeyerek, bu durumda sen, Miiminlerden baskasini sirdas edinmis olursun
dedi ve yukaridaki bu ayeti, Miisliimanlardan baskalarini dost edinmekten nehyetmeye
bir delil kabul etti (Razi, 2002: VII, 23). Yine dini ve ahlaki inanglarin/anlayislarin
sosyal iligkiler iizerindeki etkileri vurgulanmakta, dostluklarin tesisinde kan bag: yerine
inang birliginin esas alinmasi gerektigi bildirilmektedir.

“Ey iman edenler, eger babalariniz ve kardesleriniz imana karsi kiifrii
severlerse onlart dost edinmeyiniz. Sizden kim onlardan dost edinirse, onlar
zalimlerin ta kendileridir.” (Tevbe, 9/23). Bu konuda yukarida belirtilen ayetlerde gayri
miislimlerin Miislimanlara ve Islama karsi olan tuzaklarmi anlamada net bilgiler
vermekte ve Miiminlerin onlar1 dost ve sirdas edinmemelerini agikca emretmektedir.
Ciinkii Kur’an’a gore sevgi ve dostluk ancak, Allah’a, Rasalullah’a ve Miiminlere
beslenmelidir. Bu ylizden Miiminin kafirlere dostluk ve yakinlik hissedip, onlara
giivenerek hakiki bir dost gibi ¢ok samimi iligkilerde bulunmasi, goniilden sevgi
duyarak onemli islerinde onlara danmismasi ve sirlarin1 paylasmasi yasaklanmistir
(Demirci, 2014: XIl, (1), 23).

Insanlar arasindaki samimiyet ve sevgiye dayali baghlik hali, Kur’an-1
Kerim’de: “Miimin erkekler ve Miimin kadinlar birbirlerinin dostudurlar.” (Tevbe,
9/71) seklinde tanimlanmistir. Clinkii dostlugun geregi iyiligi emretmek, kotiilikten
sakindirmak ve dostlarin yardiminda olmaktir. Dost olmak, birbirini sevmede, kardes
olmada ve aralarindaki muamelede, kalplerin ve goniillerin birligini ifade eder
(Karasakal, 2008: (XV), 79). Miiminlerin aralarindaki dostlugun siirekli olmasi i¢in
tyilik edilmesi, iyi davranilmasi, kotiiliige karsi bile iyilik yapilmasi tavsiye edilmistir.
“lyilikle kétiiliik bir olmaz. Kétiiliigii en giizel bir sekilde sav. Bir de bakarsin ki, seninle
arasinda diismanlik bulunan kimse sanki sicak bir dost oluvermigstir.” (Fussilet, 41/34).

Gazali, Hz. Peygamber’in “Eger kendime candan bir dost edinecek olsaydim
Ebu Bekir i tercih ederdim; fakat arkadasiniz (Muhammed) Allah’in dostlugunu tercih
etmistir” (Ibn Mace, “Mukaddime”, 11; Tirmizi, “Menakib”, 14) mealindeki hadisine
dayanarak Halil kelimesini, baska biitiin dostlar1 asacak ol¢iide gonlii kaplayan en
biiyiik, en segkin dost ve sevgiliyi ifade eder seklinde ifade etmis ve devaminda Hz.
Peygamber’in Allah ile olan dostlugunu Halil kelimesiyle, Ebu Bekir ve Ali gibi 6nde
gelen sahabilere karsi olan dostlugunu da uhuvvet kelimesi ile ifade ettigini belirtmistir
(Gazali, 2002: 11, 193-194).

Miisrikler, Hz. Muhammed (S.) ile her zaman ve devirde uygulanan bir yontem
olan, cazip diinyevi tekliflerle dostluk kurmak istemislerdi de: “Onlar seni sana
vahyettigimizden ¢evirip baskasini uydurmay: ve bize atfetmeyi istediler ki, o zaman
seni dost edineceklerdi. Biz seni saglamlastirmamis olsaydik, sen belki onlara biraz
meyledecektin.” (Isra, 17/73-74) ifadeleriyle Allah O’nu, miisriklerin bu olumsuz
yonlendirme niyetinden korumustu (Karasakal, 2008: (XV), 100).

Rasal-i Ekrem; “Kisi dostunun dini tizeredir;, buna gére her biriniz kiminle
dostluk kuracagina dikkat etsin!” hadisiyle, dost g¢evresinin énemine ve bunun iyi
secilmesine dikkat cekmektedir. Insanin; insan ¢evresi, insanin hem diinya hem Ahiret
hayatini olumlu veya olumsuz yonden yakindan etkileyen son derece Onemli bir
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husustur (Sahinalp, 2012: (XXVIII), 73). Samimi, salih ve muttaki dostun insana
diinyada faydasi dakundugu gibi ahirette de faydasi dokunur. Yiice Allah sdyle
buyurmustur: ‘O giin Allah’a karsi gelmekten sakinanlar disinda, dostlar birbirine
diisman olurlar.” (Zuhruf, 43/67). Bu sebeple insan, fasiklarla degil muttaki insanlarla
dost olmalidir. Zalimleri dost edinenler ahirette pisman olacaklardir: “O giin zalim
kimse, (¢aresizlik iginde) ellerini isirip soyle diyecektir: “Ne olurdu ben de
peygamberle beraber ayni yolu tutsaydim. Yazik bana! Keske falancayr (batil
yolcusunu) dost edinmeseydim!” (Furkan, 25/27-28).

Dostlar, ii¢ kisma ayrilir:

1-Hakiki ve Vefakar Dost: Bu dost, dostunun saadet ve musibetini kendi saadet
ve musibeti gibi goriir. Dostunun yardirnma kosar, iyi ve kotii gliniinde onunla beraber
olur. Peygamber (s.), “Allah katinda arkadaslarin hayirlis1 arkadasina faydali olan,
komsularin hayirlisi da komsularina faydali olanlardir” buyurmustur (Tirmizi, “Birr”,
28).

2- Menfaatperest Dost: Bu tiir dost, menfaati oldugu siirece dostu ile beraber
olur, onu sever. Menfaati bitince dostlugu da biter.

3- Hilekar Dost: Bu tiir dost, insana dost gibi goriiniir, ger¢ekte diismandir.
Firsat bulunca aleyhte bulunur, kusurlarini ve sirlarini ifsa eder, iyiliklerini ise gizler.

Son iki tlir insani, aslinda dost edinmernek gerekir (Karagdz, 2001: XXXVII,
(IV), 40-41).

Maverdi (6. 450/1058), ferdi ve sosyal hayatin diizen iginde siirdiiriilmesinin
baglica sartlarindan olan iilfetin sebepleri arasinda dostluk ve sevgiyi gostererek Hz.
Peygamber’in ilfeti saglamak i¢in sahabiler arasinda kardeslik bagi (muahat)
kurdugunu hatirlatir. Dostluk ya zorunlu etkenlere bagli olarak kendiliginden veya
gayeli ve iradi olarak kurulur. Bunlarin ilki ikincisinden daha giicliidiir. Zira ikincisi
bagli oldugu gayenin elde edilmesiyle sona erebilecegi halde, birincisi zorunlu ve hatta
tabii sebeplere dayandig icin siireklidir (Karasakal, 2008: (XV), 100-101).

Fahruddin Razi, gayri miislimlerin dost edinilmesinin {i¢ sekilde oldugunu
sOylemistir:

1- Kiifriine raz1 olup, sirf kiifriinden dolayr onu, dost edinmek. Bu Miisliimana
yasaklanmistir. Zira boyle hareket eden kisi, o kéfirin dinini ve inkarimi
tasvip etmis olur. Ciinkii kiifre riza kiifiirdiir.

2- Diinyevi menfaatlerden dolayi, zarureten gayr-i miislimlerle zahiren giizel
iliskilerde bulunmak. Zaruret sebebiyle is birligi ve dayanigsma yapilabilir.

3- Bu iki seklin disinda gayr-i miislimin dini ve itikadi dogru olmadigini
bildigi halde ona sevgi beslemek, ona meyletmek, yardimer olmak, taraftar
olmak, kiifrii gerektirmemekle beraber bir Miisliimana yasaktir (Razi, 2002:
VIII,12).
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4.2.  Miinafik Psikolojisi Ve Sosyal Hayattaki Yansimalari

Insanlarin davranislarmi incelerken onlarin psikolojik yapilarmi goz oniinde
bulundurmak gerekir. Ciinkii gerek olumlu gerekse olumsuz biitiin hareketler bir
psikolojik temele dayanir. Insanlar basit i¢giidiiler ile degil belli bir takim fikir ve inang
Olciileri dogrultusunda hareket eder. Dogal insiyak ve refleksler hari¢ insanin higbir
hareketi bu cerceve disinda degildir. insanlarin davranislarim birbirinden farkli olmasi
dayandiklar1 diinya goriislerinin farkliigindan ileri gelmektedir. Ahiretin varligina
inanmayarak hayat yolculugunu o6liimle biten ebedi bir son olarak kabul edenlerle;
hayat1 bir imtihan sahasi, oliimii ise bu sinavin neticelenip degerlendirilecegi ebedi
hayata gegis olarak degerlendirenlerin davranislar1 elbette ayni olmayacaktir (Kalkan,
2012: 22).

Zeka ve belki de ilim bakimindan gelisen fakat sezgi, basiret, vicdan ve ilahi
marifet bakimlarindan ¢ok geri kalan, din ve ahlak gibi iki manevi dayanagi derinligine
kavrayamayan, bu yiizden ilmini ve zekasini hak ve hakikate kars1 gelmek igin gok sinsi
bir sekilde kullanan veya asagilik duygusu sonucu ister istemez bu yolu segen kigidir
minafik. Nifak igerisinde olan miinafik; psikolojik bir elem duyar, i¢inde bulundugu bu
durum tedavi edilmezse ¢ok tehlikeli sonuglar dogurabilir. Egitimde yanlis bir anlayis
sonucu akli ve zekayi, sezgi ve basiretten yani ruhun en yararli kuvvetlerinden iistiin
tutmak ya da sadece akla ve zekdya deger verip ruh ve vicdami ihmal etmek
materyalizme yol acar. Bu durum ferdin hem i¢ aleminde hem de sosyal alaninda madde
ile mana arasindaki dengesini bozabilir. Bu durum neticesinde kutsal sayilan seylere
hakaret eder, mabet ve ibadeti bir takim manasiz seyler sayarak kiiglimser. Bunun gibi
ilim ve felsefeyi tek kurtarici vasita olarak almak, din ve ahlaki, sezgi ve basireti ihmal
etmek de ferdin fenalagsmasina, ahlakin ¢6kmesine, medeniyetin yikilmasina sebep olur.
Muhammed Ebu Zehra’nin dedigi gibi; felsefecilerin sozlerinden ve parlayan ahlak
kanunlarindan yardim istemek beyhudedir. Ciinkii ahlak ilimle diizeltilmez. Ilim; idrak
ve fikri gelistirir. Idrak ise hem hayirda hem de serde olur. Bugiin insan1 baglayan bu
diigiimii ¢6zmek icin giiglii ve otoriter bir dinden baska yol yoktur (Yildirim, 1986: I,
77-78).

Miinfiklar;, Yahudileri, Hristiyanlar1 ve Miisrikleri Islam’a ve Miisliimanlara
kars1 farkli ve belirli tavirlar almaya iten faktorler kuskusuz hem birden fazla ve hem de
birbirinden farklidir. Bu faktorler, unsurlarin1 sadece akli degerler, tarihi gergekler ve
sosyal hadiselerin olusturdugu salt diisiinsel faktorler olmadigi gibi biitiin bunlarla
beraber heva ve heveslerin olusumunda biiyiik rol oynadig: sahsi faktorledir de. Kur’an
biitiin bu faktorleri teker teker ele almis, goriis ayriliklarindan bahsetmis, bu ayriligin
tabiatina inerek bunda rolii olan etkenleri ve bunlarin s6z konusu ayrilig1 nasil sert ve
kirict tartigmalara tasidigini anlatmistir (Halefullah, 1992: 133).

Rubhsal, zihni ve sosyal anlamda bir seyden memnun olmayan kisi, muhalif goriis
ve elestirilerini agikga ortaya koyabildigi gibi gerektiginde fiili olarak karsi miicadele de
verebilir. Bu, nispeten tavir koyabilme giiclinii kendisinde gosterebilenlere 6zgii bir
davranistir. Miinafik, bu cesareti ve kisiligi kendisinde sergileyemedigi gibi daha
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asagilik yollara da basvurabilir. Miinafiklarin, diger inkar edenler gibi bir tavir ortaya
koyamamalarinin altinda psikolojik ve sosyal nedenler vardir. Bu nedenlerin bir kismi1
fitrl olmakla beraber diger kismi kisinin sonradan kazandigi davranislardir, 6zelliklerdir.
Elbette ki insanlarin igyiizlerini tam olarak bilmek miimkiin degildir. Bu bilgi sadece
Allah’a ve vahiyle destekledigi elgilerine mahsustur. Biz ise sadece kisinin soz ve
amellerine bakarak onlar1 bir nebze de olsa tanmiyabiliriz. Islam toplumu icinde
Miislimanlara ait biitiin renk ve sekillere biirlinlip yerine gore halis bir Miisliiman
roliine girebildikleri i¢in miinafiklar1 asil hiiviyetleriyle tanimak daha da giiclesmektedir
(Temel, 1978: 131). Hz. Peygamber (s.) minafiklarin psikolojik hallerini,
bozgunculuklarint bilmekle beraber Miisliimanlar arasindaki ifsatlarini  defetmek
gayesiyle, onlara seklen Miisliiman muamelesi yapmis ve onlara karsi devlet otoritesini
kullanmamigtir. Allah, insanin psikolojik yapisini dikkate aldigi icin Kur’an’da
minafiklarin sahis olarak isimleri gegmez. Eger sahislar ismen zikredilseydi ismi
zikredilen sahislarin Islam’a girmeleri miimkiin olamazdi. Ciinkii ego tahrik edildiginde
kars1 tarafin hakki savunduguna inanilsa bile kisinin inat ile mukabelede bulunabilme
ihtimali yiiksektir. (Sezikli, 1997: 178-183).

Iste bu boliimde miinafiklarm psikolojik hallerini ve bunlarin sosyal hayattaki
yansimalarini inceleyecegiz. Bunlar ise sunlardir:

4.2.1. Miinafik Ikiyiizlidiir (Riyakarhk)

Amelde Allah’tan baskasini gozetmekle ihlasi terk etmek seklinde tarif edilen
riya/gosteris (Ciircani, 1997: 112), bir kimsenin muttasif oldugu bir vasfin ve huy
edindigi bir fiilin aksini bagkasina gostermesi (Yildiz, 2000: 95) seklinde agiklanir.
Riya; Allah’a yaptig1 ibadet ile kullar1 kastetmektedir. insanlarin yaninda deger gérmek,
iistlin bir konuma sahip olmak, iyi bilinmek, halk tarafindan 6viilmek amaci ile hayirh
amellerde Allah rizast disinda bir sey kastederek kendini gosterme egilimidir riya
(Okumus, 2002: 146; Sadr, 1996: 147). Riya, ihlas ve sidk kavramlarinin karsitidir.
Riya bagtan sona Islam disinda olup genelde ibadet anlaminda yogunluk kazanmaktadir.
Nifak ise, daha ¢ok itikatla ilgili ikiylizliliigh ifade etmektedir (Ates, 2003: XVIII, 39).

“(Kétii fiillerini) Insanlardan gizlerler de Allah’tan gizlemezler. Halbuki onlar
O’nun (Allah’in) razi olmayacagi sézii geceleyin konusup diizdiikleri zaman da O,
beraberlerinde idi. Allah (in ilmi) yapacaklart her seyi kusaticidwr.” (Nisa, 4/108).
“Ikiyiizliiler, Allah’t (gityd) aldatmaya c¢alisirlar. Oysa O, onlara aldatmanmin ne
oldugunu gosterecektir. Namaza kalktiklar: zaman da iisene iisene kalkarlar, insanlara
gosteris yaparlar, Allah’t pek az anarlar.” (Nisa, 4/142). Onlar, Miisliimanlarla birlikte
namaza kalktiklarinda agirdan alarak yavas yavas kalkarlar. Bu tembelligin ve
tisenge¢ligin nedeni ise kalktiklari namazdan sevap ummamalari, kilmadiklarinda da bir
ceza beklememeleridir (Taberi, 2006: 1, 467). Bu “onlar namaza, dinin emri oldugu i¢in
degil, gosteris ve desinler i¢in kalkip giderler” demektir. Onlari namaz kilmamaya
gotlirecek sebepler daha kuvvetlidir. Namaz kilmaya gotlirecek sebep ise sadece
insanlardan c¢ekinmeleridir. Onlar yaptiklart ibadetlerin mana ve mabhiyetlerinin
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farkindan degillerdir. Bu ibadetleri yaparken iman ediyor olmanin kazandirdig:
samimiyet ve ihlastan uzak olmalari, riyakarlik yaparak ¢ikar saglama egilimleri onlar
bu tutuma iletmistir (Razi, 2002: VIII, 377-378; Hasimi, ts, 99).

“Vay haline o namaz kilanlarin ki, namazlarindan gaflet icindedirler.
Durmadan gésteris yaparlar. Zekati ve egreti de olsa alet ve edavati (komsusuna,
muhtaca) vermezler.” (Maftin, 107/4-7). Bu ayette namazdan gaflet edenler s6z konusu
olduguna gore, o gafiller kimlerdir? Bunu dort sekilde yorumlayanlar sdyle bir
siralamada bulunmuslardir:

1- Namazi vaktinde kilmayip onu vaktin digina ¢ikaranlar.

2- Miiminlerin yaninda, cemaat arasinda namaza 6zen gosterip yalniz baglarina
kalinca kilmayan veya laubali bir davranis i¢inde kilan miinafiklar.

3- Namaza kars1 uyusuk davranip goniil zevki ve yatigkanligiyla kilmayanlar.

4- Kilip kilmamayi esit sayip namaza ciddi ilgi duymayanlar.

Bagkalar1 goriip begensin, beni takdir etsin diye yapilan ibadet miinafikligin ve
sahte bir insan olmanin ilk belirtisidir. Aym1 zamanda Islam’1 icinden yikmaya y&nelik
diisiince ve niyetin; Miisliimanlar1 aldatmanin alameti sayilir. Bunun i¢in Islam fakihleri
ve ahlakgilar ticaretle ugrasan Miisliimanlarin kendi diikkanlarinda, is yerlerinde tesbih
cekmesini, nafile namaz kilmasini1 uygun gérmemislerdir. Zira bu gibi davraniglar miis-
teri ¢ekmeye, onu aldatmaya ¢ok miisaittir. Miinafiklar ve biiylik sehirlerde yasayan
gayr-i miislimler de bu gibi hareketlerde bulunabilirler. Béylece Miisliiman cemaatin
birbirine giiveni sarsilabilir. Glinlimiizde de belli ¢cevreyi kendine baglayip inandirmak,
art niyetini gerceklestirmek icin ibadet edenler, dillerinden din, Allah, Kur’an, ahiret
sOziinii diistirmeyenler eksik degildir. Ger¢cek Miiminlerin bdylelerine dikkat etmesi
gerekir. Soyle ki, bu tiplerin sozleriyle giinliik yasayislar arasinda ciddi bir baglantinin
bulunup bulunmadigini1 hesaba katmalari, aldatilma payini1 asgariye diisiirebilir Ayrica
bu miirdi miinafiklarin ikinci kotii vasfi, zekat ve sadaka vermemeleridir. Cogu
komsuluk vecibelerini gozetmez. Bir ¢ikar bekledikleri siirece yapmacik dostluk izhar
ederler ve iyi goriinmeye calisirlar. Boyle bir cikar s6z konusu olmadigi zaman
komsularina egreti olarak bir el aleti dahi vermekten kacinirlar. Komsular1 ve yakinlari
ikbal basamaklarinda yiikseldik¢e bunlar onlarin en samimi dostlar1 ve sicak yakinlari
gibi davranirlar. Onlar ikbal basamaklarindan asagi inmege baslayinca, bunlar artik
yizlerini degil arkalarin1 onlara dondirirler. Medine’de nifakg¢ilarin 6nde geleni
Abdullah b. Ubey b. Selil dyle degil miydi? Miisliimanlarin ileri gelen sahsiyetleriyle
karsilasinca onlara sicak ilgi gosterip over ve yanlarindan ayrilip kendi yandaslariyla
bulusunca, “Onlar1 pohpohlayip aldatmayr beceriyorum, degil mi?” diyerek
giiliigiirlerdi. Cenab-1 Hak, Bakara Stresi’nde (Bakara Siiresi, 7/13) onlarin bu tavir ve
tutumlarini agiklamigtir (Y1ldirim,1986: XII1, 7024-7025).

Itikadi riyaya nifak denilmektedir. Miinafigin nefsinde mevcut olan bilgi ile disa
vurdugu ifadesi birbirinden farklidir. Bundan dolayr miinafikta, nefiste olan ile
melekeler farklilik gosterdiginden ikiyiizliiliik ahlaki olusmaktadir. Kétiilenen, nefretle
karsilanan huylardan igreng karakterlerden biri olan riya, ahlaki ikiytizliiliiktlir. Karakter
zayifligina, vicdanin ¢iirlimiisliigiine ve bilincin korlesmesine dalalet eder. Bu karaktere
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sahip sapik ruhlar, amaclarina ve ihtiya¢ duyduklari seye ulasmak i¢in riyay: bir arag
olarak kullanirlar (Sadr, 1996: 151). Ciinkii riyakarligin temelinde bir ¢ikar hesabi, bir
pragmatizm (faydacilik), bir menfaat hedefi yatmaktadir (Okumus, 2002: 124).

Kendi i¢inde barisik olmayan, tutarsiz ve saglam bir temele oturmamis inanca
sahip olan miinafigin karakteri bozuktur. Insanlarm hakliyr haksizdan ayirma
hususundaki tavirlarin1 ortaya koymayarak her iki tarafa da hos goriinme gayreti,
nifakin belirtisi olan ikiylizliiligiin ta kendisi olup nifakla 6zdeslesmis bir niteliktir. Bu
durum bizi ¢ok fazla da sasirtmamalidir. Zira miinafigin sahip oldugu psikoloji ve
karakter bozuklugu beraberinde dogal olarak ikiyiizlii davranmay1 getirmektedir. Sirf bu
yiizden olsa gerek toplum bireyleri arasindaki giiveni temelden sarsan ikiyiizliiliik,
miinafigin olmazsa olmazi sayilmis, ¢ogu kitaplarda nifak ve miinafik kavramlarinin
karsihigr “ikiyiizlilik” olarak zikredilmistir. Her aktor miinafik degildir ama her
miinafik mutlaka bagarili bir aktdrdiir. Boyaci kiipiine girip ¢ikar gibi her an istedikleri
renk ve kiliga biiriinebilen miinafiklarin en giiclii silah1 ikiyiizliiliiktiir. Kizarmayan yiiz
ve yagarmayan goze sahip olduklari i¢in bagaramayacaklari rol yoktur. Hayatlar1 her an
yeni oyunlarin sergilendigi tiyatro sahneleri gibidir. Oyunlar degisik fakat oyuncular
hep aymidir (Temel, 1978: 36-37). imam Gazali kendisiyle riya yapilan seylerin pek ¢ok
oldugunu sdyleyerek bunlari bes kisma ayirir. Bu bes sey; kulun insanlara karsi
sunabilecegi seyler. Bunlar, beden, elbise, s6z, amel, etba ve diger harici esyalardir.
Diinya adamlar1 da bu bes sebep ile riya ederler. Bazilar1 da riyakarliklarinda herhangi
bir servet pesinde olmaksizin, yalniz insanlarin kedisine hiisn-i zan edip, onlarin
kendilerini iyi tanimalari ile yetinirler (Gazali, 2002: 111, 647-650).

Riyanin sebep ve etkenleri ise su sekilde siralanabilir:

a) Makam Sevgisi: Kisiyi riyaya iten en dnemli sebeplerden biridir makam
sevgisi. Bu konudaki hassasiyeti riyakarin digerlerine nispetle daha fazladir. Ciinkii riya
sahibi insan ¢ikar ugruna, birtakim mevkilere ulasma ugruna bu ahlaki kotiligi
1slemektedir.

b) Elestirilme Korkusu: ibadetle hayir islerinde riyanin baslica etkeni
elestirilme ve yerilme korkusudur. Bu yiizden topluca yapilan ibadetlere katilir fakat
yalniz kaldiginda ise ibadetle bir ilgisi yoktur. Sirf insanlar kendisini kinamasin diye
ibadette bulunurlar.

c) Ihtiras: Riyaya kisiyi iten sebeplerden bir tanesi de birtakim ihtiraslarin,
arzularin1 gergeklestirmek istemesidir. Bunun i¢inde toplumda kabul goren davranislari
yapmaya yonelir ki emellerine ulasabilsin.

d) Gizlenme: Bu tiir bir karakter bozukluguna sahip olan kimseler gercek
kimligini saklarlar. Suclular sahte bir salihlik yapicilik kisvesine biirtinerek, suglarini
gizlemeye caligirlar, bundaki amaclari ise dikkatlerden kagmaktir. Dikkatleri tizerlerine
cekmeden istediklerini el altindan kolayca yapabilmeyi planlarlar (Sadr, 1996: 147-
150).

Bu ¢ergevede denilebilir ki eger kisi dinle iliskisinde nitelik elde etmemisse, dini
kimliginde kriz veya bunalimlar bas gdstermisse, icinde yasadigi dini toplum veya
dindar grubun kimligi ile 6zdeslesmede problemler yasarsa ve kendisini gruba veya
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topluma uymak zorunda hissederse iste o zaman riyakarlik devreye girer (Okumus,
2002: 187).

Miinafigin nefsinde mevcut olan bilgi ile disa vurdugu ifadesi birbirinden
farklidir. Bundan dolayr miinafikta nefiste olan ile melekeler farklilik gosterdiginden
ikiytizliiliik ahlaki olusmaktadir. Ciinkii ahlak, nefiste mevcut bilgi ile ona miilayim
olan melekeden meydana gelmektedir (Celik, 2010: 332).

Miinafik bir kimse, Islam akidesiyle savasta ve aleyhine oynanan oyunlarda
roliinii iyi oynayabilmek i¢in, kiifriinii gizleyerek agikta Miisliman gibi davranan, ancak
sartlarin miisait olmas: halinde ise Miislimanlara karst higbir merhamet hissi
tasimaksizin kalbindekini tatbikata koyan kimsedir. Bu tamamen itikat noktasinda
hakiki bir nifak, imanda bir miirailik olup, sahibi iman dairesinin digindadir. Amel
noktasinda yapilan nifakta ise, inangta herhangi bir nifak s6z konusu olmadigindan,
kisiyi iman dairesinden ¢ikarmamaktadir. Ancak ameli nifakin, inangta olan nifaka
gotiirmesi pekald miimkiindiir. Bu tiirden insanlar, cehaletlerinden 6tiirii Allah’tan degil
de c¢evrelerinden utandiklarindan giinah islemezler. Her miinafik miraidir fakat her
miirai miinafik degildir (Yazir, tsz.: VII, 4997). Miinafiklara en agir gelen namaz ise
sabah ve yatsi namazlaridir. Zira inanmadiklart bir ibadet ugruna tatli uykularindan
fedakarlik etmek onlar i¢in kolay degildir (Yildiz, 2000: 146). Miinafiklarin en biiyiik
hassasiyetleri, menfaatlerine ve zevklerine diiskiin olmalaridir. Bu durum, onlari
ikiytizliiliige ve yalana itmektedir. Diinya menfaatine kars1 bu hassasiyetleri, kendilerini
Iyi siyaset yapma ve insanlarin gonliinde taht kurma hususlarinda mahir kilmistir.

4.2.2. Miinafigin Ruh ve Karakter Yapis1 Hastahkhdir

Liigatcilere gore maraz, tabiatin (huyun) duruluga ve itidale kavustuktan sonra
kararmasi, bulanmasidir (Kilig, 1982: 50). Maraz; bedenin normal seyrini bozan, fiil ve
davranigini aksatan arizi hastaliktir. Burada mecaz yollu, insanin kemalini diisiiren, ruhi
cilasini gideren kotii inang, haset, cehalet, nifak ve fesat anlamlarinda kullanilir. Insan
yaratilis1 itibariyle Allah fikrine miitemayildir. Din ve ahlak bu fikri ve fitri temayiilii
gelistirir. Kafir ve miinafiklar goriiniiste hakki kabullenmeye, Hz. Muhammed’in (s.)
peygamberligini tasdike misaittirler. Yaratilislarinda da bdyle bir tasdik, ya da kabul
fikri mevcuttur. Kalp, Allah’in nazar ettigi hane-i irfandir; Cenab-1 Kibriya’nin kudret
eliyle islenmis, O’nun nuruyla cilalanmistir. ilme hazine, marifete mihrak, meleklerin
inisine konak olmak iizere hazirlanmistir. Ilahi nurlarin huzme huzme girdigi, nefahat-i
Subhaniyye’nin estigi yerdir. Kotii ahlaktan, nifak ve sikaktan, kiifiir ve inattan bir sey
kalbe girecek olursa, feyiz ve hayir yollar1 kapanir, melekler oraya inmez olur, ilhamlari
kesintiye ugrar. 11ahi nefhanin esintisi kesilir. Seytanin girmesine elverisli menfezler
acilir ve artik nefs-i emmarenin esintisi baslar. Bu hal devam edecek olursa, kalp
tamamen kararir ve bir giin gelir de ilahi fuyuzattan 151k alamaz olur. Ve iste o zaman
ezeli ilmin maltmati tesbiti, sidkiyle tecelli eder; kalpte miithis bir maraz peyda olur,
yavas yavas artis kaydeder, o kadar ki elem verici bir azaba dogru adim adim, nefes
nefes yaklagsmaya yiiz tutar (Yildirim, 1986: I, 82-83).
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“Kalplerinde bir hastalik vardwr. Allah’ta onlarin hastaliklarini daha da
ilerletti.” (Bakara, 2/10). Ayet-i Kerimelerde, miinafiklarin bu tarz etkili ifadelerle vasf
edilmis olmalari, bu denli siddetli bir elestiriye maraz birakilmalari, béyle bir grubun
varliginin tehlikesini ve sosyal hayattaki sarsici etkisini ortaya koymaktadir, Medine
doneminde inen bir¢ok strede, cesitli sekillerde nifak hareketine, miinafiklara ve
Islam’a, Peygambere ve Miisliimanlarin maslahatina kars: takindiklari olumsuz tavirlara
isaret edilmistir (Derveze, 1997: V, 43).

Kur’an-1 Kerim’de miinafiklarin biitiin menfi sifatlar1 arasinda “Kalplerinde
maraz (hastalik) bulunma” sifati ayr1 bir hususiyet arz etmektedir. Bu kelime itikadi
bakimdan siliphe ve tereddiidiin yani sira bazi 6zel manalara dahi dalalet etmektedir.
Onlarin kalplerine iman tam olarak yerlesmemistir. Bu yilizden ne yapacaklarina karar
vermede zorlanirlar. Islerine gelen konularda inanir, ¢ikarina aykiri bir sey olunca
stipheye diiserler (Ates, 1991: IV, 203). Kalbe mahsus olan 6zellik Allah’1 bilmek, O’na
itaat ve kulluk etmek oldugu icin kalpte bu 6zelliklere mani olacak herhangi bir sifat
meydana geldiginde, bu sifatlar kalbin hastaligi olurlar (Razi, 2002: 1l, 34). Bu
hastaliklar yeni hastaliklarin habercileridir, Onciileridir. Yoldan sapmak basit bir
mubhalefetle baglar. Ve her adimda zaviye genisler, artar, sapiklik biiylir. Bu yilizden
dolayr miinafiklar diger iki gruba (Miimin ve Kafir) benzemezler. Miinafiklarin, igten
pazarlikli, endiseli, ¢6ziilmesi gii¢ bir ruh halleri vardir (Kutub, tsz.: I, 87-91).

Kimlik, insanin i¢inde yasadigi sosyal cevrede kendini tanimlamayi, kendi
konumunu belirlemeyi ve bir o kadarda digerlerine bakis agisini ve tavir alma bigimini
ihtiva eder. Insanlar, i¢inde yasadiklari toplumda kim olduklarina dair sorunun
¢ozimiinii bulamadiklar1 kendilerini ifade etme unsurlarindan yoksun bulunduklar
benlik ve sahsiyet olusumlarii gergeklestiremedikleri  toplumla  kendilerini
bulusturamadiklar: kendisi -i¢in- kimligiyle baskalar: -igin- kimligini uzlastiramadiklar
yani kendisi -igin- kimligi ile baskalari -i¢in- kimliginin birlikteliginden dogan iki
boyutlu kimlige sahip olma bigiminde iki boyutlu olmadigi zaman kendilerini boslukta
hissedebilirler. Bu bosluk hissi, insanlarin inang, diisiince, davranis, ahlak ve diinya
gortiglerini olumsuz yonde etkileyerek sonugta kimlik krizi veya bunalima sebep olur
(Okumus, 2002: 186-187).

Inkar ve teslimiyet kabul edilebilir bir davranis iken nifak, insanin igini kemiren
psikolojik bir hastaliktir. Ancak her iki davranis arasinda kesin kararini vermeyen
Kisilerin birtakim sorunlari var demektir. Bu sorunlar 6zellikle kisinin kendisinden
kaynaklanan sorunlardir. Bunlarin basinda ise kalbi bir tatminsizlik yatmaktadir
(Kasapoglu, 1997a: 240). Tutarli eylemler igerisinde bulunmak, saglam karakterli ve
birgok c¢eliskiyi i¢ diinyasinda ¢oziime kavusturmus insanlarin isidir. Halbuki
miinafiklar kendilerini farkli bir kimlikle degisik bir yiizle sunarak gercek yiizlerini
gizlerler, bu husus miinafiklarin saglam bir karaktere sahip olmadiklarinin isaretidir
(Demircan, 1996: 16). Kisilik bozukluklari, Kisilik 6zelliklerinin esneklikten yoksun bir
nitelik kazanarak kisinin g¢evresiyle iliskilerinde zorlanmasimi ya da kendi iginde
sikintilara neden olabilecek boyutlarda yasanmakta olmasini tanimlar. Kisinin
davraniglar toplum iginde rol alan diger aktorlere veya toplumsal diizene zarar verici
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nitelikte oldugu halde Kisi, bir sucluluk ve pismanlik hissi duymazsa s6z konusu bireyin
kisilik bozuklugu (personality dysfunction) hastas: oldugu soylenir. Islam’da zorlama
olmadigi halde miinafigin acik tavirli olmayip gosterisi tercih etmesi ve muhalefete
yonelmeyisi, olsa olsa kisilik zaafinin bir sonucudur (Okumus, 2002: 118-121).

Insan sahsiyetinde, zatin1 korumasi ve tiiriiniin bekas1 igin doyurulmas: gereken
bedensel ihtiyaglarinda somutlasan hayvansal sifatlarin yaninda Allah’t tanima, O’na
iman ve ibadet etme, O’nu kutsama gibi ruhsal egilimlerinde somutlasan meleksel
sifatlarin1 da tasimaktadir. Bazen insan sahsiyetinin bu iki yonii arasinda bir miicadele
olmaktadir. insanin bu miicadeleyi Allah’in bu diinyada kendisine verdigi gercek ve
temelli sinanma yoluyla sondiirmesini iktiza etmistir. Sahsiyetinde ruhi ve maddi
olanlar1 bagdastiramayan ve bedensel arzularinin arkasindan giden ve ruhsal isteklerine
karsi aymazhik yolunu tutan Kisi hem diinya hem de ahiret hayatinda kaybetmistir
(Necati, 1998: 195).

Karakteri normal, saglam ve diizgiin bir insanin tutum ve davraniglarinda
tutarhihk ve devamlilik esastir. Karakter sahibi olan bir kimse, ayn: tutum ve sartlar
altinda her zaman ayn ilke ve pratikler cergevesinde hareket eder. Karakter sahibi
insanin hareketlerinde devaml bir istikrar vardir. Karakteri bozuk olan Kisi ise, tersine
istikrarsiz, tutum ve davranislarinda kararlilik ve devamlilik olmayan kimsedir. Bu
kisiler kendi kendisiyle barisik olmayan, i¢inde siiphe tasiyan tutarsiz celiskili inang ve
diistincesi saglam bir temele oturmamis bir kisilik sergiler (Okumus, 2002: 144). Kisilik
bozuklugu yani Kur’an’in ifadesiyle maraz, itikat ve kiifiir gibi din ile ilgili olabilecegi
gibi, kin, haset, zayiflik, korkaklik gibi ahlaki zaafiyetlerle de ilgili olabilir. Kalp
hastalig1 insan1 6nce kiifre sonra kin, haset gibi fiili davranislara ve zayiflik, korkaklik
gibi ruhi hastaliklara sevkeder (Ramazanoglu, 1985: 51). Dinlerin 6nemli iglevlerinden
biri de kisileri kimliklendirme, onlara bir varlik bilinci kazandirma, aidiyet bilinci
verme ve birlikte var ve taraf olma duygusu kazandirmaktadir. Din kisinin, hayatin
anlamint kavramasina, hayatin hedefini anlamasina ve Kisinin nigin var oldugunun
bilincine varmasina yardimci olur.

4.2.3. Miinafik Kibirlidir

Kibir, kiiciikliigiin zidd: olmak iizere biiyiikliik, ululuk taslamak (ibn Manzir,
tsz.: XII: 15), bir insanin yalniz kendisini begenerek digerlerinden kendisini stiin
gormesi, yalmz kendisine ait olan meziyetleri takdir etmesidir (Isfahani, 1992: 421).
Yaratilis maddesinin farkliligi, istiin 1k anlayis1, hicbir simirlayict olmaksizin
alabildigine 6zgiir davranma isteyisi, ilmi yetkinlik, beden ve maddi hayat gelisimi
itibariyle giiglii ve kuvvetli olmak gibi kuru vehimler insani1 kibre diisiirebilmektedir
(Aydin, 2002: XV, (111), 382).

Kibir, insanlar arasi iligkileri tahrip eden bir gilinahtir. Biyiiklik duygusuna
kapilanlar, bulunduklari toplum igin bir problem kaynagidirlar. Ciinkii insana insan
olarak degil, daima kategorize ederek, yani ast iist iliskisi icerisinde bakarlar. Kolay
kolay kimseyi begenmezler; siirekli olarak baskalarini kusurlu goriir, onlar: elestirir ve
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horlarlar. Emir vermeyi sever, insanlari ezmek ve incitmekten ¢ekinmezler. Elestiriye
tahammiilleri yoktur. Herkesten iyi ve basarili olduklarini disiiniirler. Kibirli Kisiler,
cevrelerindeki insanlarla daima bir rekabet duygusunu yasarlar; hayati adeta bir yaris
pisti gibi goriirler. Hep 6n planda olmak ister ve diger insanlara, fark atma pesinde
olurlar. Bundan dolayr da sik sik huzursuzluk yasar ve mutsuz olurlar. Kendilerini
ayricalikli insanlar olarak goriirler. Kapildiklart bu biiyiiklik saplantisi, aslinda
yetersizlik duygusundan baska bir sey degildir. Gergekte onlar bir asagilik duygusunu
yasamaktadirlar. Iste bu duygularini bastirabilmek igin, kendilerini biiyiik gdsterme
cabasi icerisine girmektedirler (Karsli, 2011: (CCXLI), 40).

Kibir tepeden bakma ve bagkalarint kiigiik gdrmedir. Miitekebbir bir kimse
kendisinden baskasini sevmeye gii¢ yetiremez. Kibirlenmenin bir¢ok nedeni vardir.
Bunlardan biri varlik sahibi olmak digerleri ise i¢inde bulunulan muhitin tesiri,
insanlarin kisiyi 6vmesi, nefsinde ve kainatta Allah’mn birliginin ve varliginin delillerini
gordiigii halde baskalarimin kinamasindan korkarak fikrinden vazge¢gmek yani mevki,
makam sahibi olmak gibi bir diisiinceyle sohrete kapilmaktir (Buladi, 2001: 124).
Kibirin psikolojik bir boyutu da vardir. Kibirli insan kendini oldugundan daha biiyiik ve
daha giiclii sanarak, sanmanin da Otesinde Oyle gorerek, herkesin kendisine saygida
kusur etmemesini ve dvmesini ister. Yiirlimesinde ve konugmasinda yapmaciklik vardir.
Kibirliligin ileri sekli psikolojide bir hastalik olarak goriiliir ve biiyiiklik hezeyani
(delusion of grandeur) seklinde ifade edilir. Asir1 derecede benlik tutkusu bulunan bu tip
hastalar kuvvet, kudret, zenginlik ve istiinliik fikirleri yaninda toplumsal hayatta da
erigsilmez bir insan oldugu diisiincesindedirler (Aydin, 2002: XV, (1), 382).

Kibirlilik insani iyice kontrolii altina almaya basladigi zaman kisinin nefsini
kendini begenmislik ve bencillik duygusu sarar. Enaniyet ve gosteris meraki temel
egilimi haline gelir. Artik sahte Ovgiilerden, dalkavukca methiyelerden baska higbir
seyden mutluluk duymaz. Bu sirada eksikliklerini kusurlarini gérmezlikten gelir,
gérmez olur. Bu yiizden nefsini arindirmaya, eksikliklerini telafi etmeye 6nem vermez.
Kibirli insanlar son derece despot olurlar. Hak, hukuk, adalet nedir bilmezler. Dinlerinin
gereklerine uymay1 kendilerine yediremezler. Bundan dolayr miinafiklar yiiksek
tabakay1 temsil eden ziimre de goriiliir. Onlar kendilerinde Hakk’1n karsisina sarih bir
imanla ¢ikma cesaretini gosteremezler. Bununla beraber halk arasinda kendi kendilerini
yiiksek mevkilere layik goriirler. Ve kendilerini halkin miinevveri sayarlar. Bu ziimre
imkan buldugu her ortamda kendisini viicuda getirebilmistir (Kutub, tsz.: 1, 85).

Kibir insanlart mutsuzluga mahkiim eden bir hastaliktir. Bagkalar1 tarafindan
dislanmaya yol agar. Yalmzligin terk edilmisligin acisini iliklerine kadar hisseder. Ister
iyl olsun ister kot olsun insanin sergiledigi tiim ahlaki davraniglar ruhun
yansimalarindan ibarettir. Ruh bir kaynaktir. Davranislar oradan gelir. Kibirliligin
sebeplerinden bir tanesi de insanin nefsine asir1 deger vermesi, meziyetlerini ve
faziletlerini ileri derecede abartmasi, kendini fazlasiyla begenmesidir. Bir insan
kendinde genis bir ilim, yiiksek bir mevki ya da yiiksek bir niifuz gibi bencillik ve kibir
duygularint kigkirtan, tahrik eden bir durum gormedik¢e kibirlenmez. Ayrica
kibirlenmenin etmenleri arasinda diismanlik, ¢ekememezlik veya kiskanglik gibi
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unsurlarda yer alir (Okumus, 2002: 125). Bu tiir duygular kisileri 6rnek sahsiyetlere,
serefli kimselere kars1 saldirgan yapan onlarin istiinliiklerini, 1yi ydnlerini
kiiglimsemeye, onlara karsi biiyiiklenmeye fiili ya da sozli hakaretlere iter (Sadr, 1996:
71). Baz1 kimseler, bagkalarin1 kiiciik diisiirmeyi, onlar1 koétillemeyi kendileri igin
kuvvet addeder. Bu tip kisilere gore karsiyr yikmak i¢in yapilan hilekarlik, biiytikliigiin
bir ifadesidir (Kutub, tsz.: I, 89). Ayn1 zamanda kibir, kisiligi 6ldiiren sahsiyeti bozan
insanin hak ve hidayet iizerinde diisiiniip kafa yormasini engelleyen unsurlardir. Bu tip
insanlar daima hakka isaret eden ayetleri yalanlamis ve onlardan gafil kalmislardir
(Halefullah, 1992: 135).

Arap cahiliyesinde son derece korkung bir seref ihtiras1 bulunmaktaydi. Araplar,
sereflerine leke getirecek, kendilerini kiigiik diisiirecek en ufak bir hareketi siddetle
reddederlerdi. Bundan dolayr serefli sayilan liderlerden biri, islam’1 kabul etmeyi
diistindiigii zaman cevreyi arastirirdi; fakir, zayif birinin iman ettigini gordiigiinde kibir
gostererek Islam’a girmekten yiiz gevirir ve soyle derdi: “Miisliiman olayim da bu
diisiitk adamla bir mi olayim?”” Bu durum onlarin, miisamahasiz, kati, dik baslt bir tutum
sergilemelerine sebep olmaktaydi (Izutsu, 2000: 190-193). Bundan dolay1, Islam’in ilk
donemlerinde namazda siicuda gitmemek iizere biat eden baz1 Araplarin biatlarin1 Hz.
Peygamber (s.) kabul etmis, daha sonra Islam’mn nuruyla tevdzuyu &grenerek bu
tutumlarindan vaz ge¢mislerdir. Oliim ddseginde olan Ebu Talib’e, Hz. Peygamber (s.)
tarafindan iman etmesi teklif edildiginde, “Ben iman edersem Mekkeliler arkamdan Ebu
Talib’in gozii yi1ld1 da iman etti diyecekler; ben bunu gururuma yediremiyorum.” Bu
miinasebetle son nefesinde “Abdiilmuttalib’in dini iizerindeyim” diyerek 6lmeyi tercih
etmesi (ibn Kesir, 1991: 11, 390) kisinin son nefesler i¢inde dahi, gururunu kirmamak
gayesiyle dhiret saadetini kaybetmeyi goze almasi, kibrin tabiata sinen ¢ok biiyiik bir
ruhsal hastalik oldugunu kanitlamaktadir. Iste bu seref duygusuna bagl kibirleri,
Araplar1 higbir otorite karsisinda boyun egdirtmiyordu; Islam’m Arap yarimadasinda
sert bir tepkiyle karsilasmasina kaynaklik eden Araplarm bu duygular1 olmustur (Izutsu,
2000: 193). islam, insanliga sunmus oldugu prensipleriyle Arap cahiliyesinin gurur ve
Kibrine oldiiriicii bir darbe vurmustur. islam, kibrin karsisina tevazuyu koymustur.
“Ona: Allah’tan sakin denince, gururu kendisine giinah isletir, arttk ona cehennem
yetisir, ne kotii yataknr!..” (Bakara, 2/206). “Onlara: Gelin de Allah’in Peygamberi
sizin i¢in magfiret dilesin dendigi zaman, baslarini ¢evirirler, biiyiikliik taslayarak yiiz
cevirdiklerini goriirsiin.” (Miinafikun, 63/5).

Miinafiklarin ileri gelenlerinden Abdullah b. Ubey b. Selil’iin ortalif1 iyice
karistirip Ensar ile Muhacirleri kiskirtarak karsi karsiya getirme g¢abasi ve olaym
Rastlullah’m (s.) yiiksek irfan ve hilmiyle tesirsiz hale getirilmesi, siiphesiz ki Islam
tarihinde 6nemli hadiselerden biridir. Oyle ki, olaymn tezgihlamisi Miiminleri ¢ok
{izmiis, miinafiklar ise saskina donmiistii. O kadar ki, Abdullah b. Ubey agtig1 tehlikeli
gedigi kapatmak icin kimseyi kiskirtmadigini yeminle belirterek goz gore gore yalan
sdylemisti. Ensar’dan bazi 6nemli kisiler ve Abdullah b. Ubey’in yakinlari agilan bu
gedigin ve kangren olmaya yiiz tutan yaranin bir an 6nce kapanmasi i¢in Abdullah b.
Ubey’e, bizzat Rasdalullah (s.) Efendimiz’e basvurmasini ve bagislanma dileginde
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bulunmasini 1srarla teklif ettiler. Ne var ki, kin ve ihtiras, kiskanglik ve bas olma
duygusu kabarinca higbir 6l¢ii kabul etmez, ahlak ve fazilet adina ne varsa pervasizca
cigner. Ubey b. Seliil, yapilan bu ciddi ve samimi teklifi kabul etmeyi sahte gururuna
yediremedi ve onlara arkasini ¢evirmek suretiyle reddettigini anlatmak istedi. lgili
ayetlerle bu ve benzeri miinafiklarin igyiizleri agiklanirken, plan ve entrikalarinin iki ana
maddesine dikkat ¢ekiliyor:
1- Medine yerlilerini, Mekke’den hicret edip gelen muhacirlere karsi ilgisiz
kilmaya ve onlardan her tiirlii yardimlarini kesmeye inandirmak.
2- Aksi halde yakin gelecekte yabancilarin, yani Mekkelilerin Medine’de daha
da ¢ogalip yerli halka s6z hakki tanimayacaklarin1 kalp ve kafalara isleyip
ciddi tedbir almalarini saglamak (Y1ldirim, 1986: XXII, 6205-6206).
Toplumun kolayca incinmesine yol acan kibir, biiyiik oranda ruhsal bir hastalik
olarak kabul edilmektedir. Kur’an’da 6zellikle fiil-sifat olan “miitekebbir” kullaniminda
kibirliligin anlik bir duygusal heyecandan ziyade, kafirin kalict bir sifati olarak
gosterilmesi, ruhi bir hastalik oldugunun kanitidir. Ayn1 zamanda bu, din duygusunu
yok eden, kisiligi Oldiiren ve sahsiyeti bozan ruhsal bir hastalik olarak kabul
edilmektedir (Altintag, 1990: 53). Kibir, en biiyiik tesirini insanlar1 birbirinden nefret
ettirmek ve sosyal hayata hizipler ve diismanliklar sokarak fertler arasindaki
yardimlasma ruhunu sekteye ugratmakla gostermektedir (Giimriik¢iioglu, 2011-2012: 11,
(111), 85). Kibir, cahiliye Araplar ile adeta 6zdeslesmis bir kelimedir. Ciinkii Araplar,
kiz ¢ocuklarmi baskasina hanim yapma, hizmetine verme utancindan otiiri onlar1 diri
diri topraga gémecek kadar miitekebbirdiler (Ibn Kesir, 1991: 1V, 488; Yazr, tsz.: VIII,
5604).

4.2.4. Miinafik Korkaktir

“Onlar, sizden olmadiklari halde mutlaka sizden olduklarina dair Allah’a yemin
ederler. Onlar, korkak bir kavimdir (topluluktur). Eger onlar, siginacak bir yer veya
magara(lar) veya girilecek bir yer bulsalardi, mutlaka oraya yénelip, siiratle kosarlardi
(kacarlardi).” (Tevbe, 9/ 56-57). Bir dava, ya da ideal ne kadar biiyiik olursa onun
diismanlar1 da o kadar ¢ok olur. Bu davanin gergeklesmesi biiyliik himmetler, iistiin
gayretler ister. O bakimdan diinya tarihinde en biiyiik inkilabi yapan ve insanligin
saadetinden yana en milkemmel diizeni getiren Hz. Muhammed’in (S.) ve O’nun teblig
ettigi Islamiyet’in her devirde diismanlari1 hem ¢ok hem de biiyiik olmustur. Bu
diismanlar1 biri kafir, digeri miinafik olarak i¢ ve dis diismanlar diye iki grupta
toplamak miimkiindiir. I¢ diigmanlar, daha ¢ok dindar ve inanmis gibi goriiniip din
diismanligim1 en sinsi metotlarla siirdiiriirler. Misliimanlarin uyanmasindan, dinin
aslina, ruhuna ve mayasma donmesinden c¢ok korkarlar. Saf Miisliman halki
inandirmak i¢in onlardan olduklarina dair Allah adina yemin ederler. Onlar, siirekli
olarak iginde gizlenecekleri ve giivene kavusacaklar1 bir yer ararlar. Bir kale, bir
magara, kagacak bir delik ararlar (Kutub, tsz.: X1V, 30). Bunlarin taktiklerini soyle
siralayabiliriz:
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1- iplerinin ucu dis diismanlarimizin elindedir.

2- Genis capta maddi imkanlara sahiptirler ve devamli desteklenirler.

3- Din adina dini savunur gibi goziikiirler ama dini ayakta tutan degerli din
alimlerine olmadik iftira ve kalmadik kara leke siirmeye calisirlar.

4- Dinin esaslarindan olmayan fakat kiiltiirsiiz kesim tarafindan iizerinde
durulan meseleleri dinin ana temeliymis gibi ters yoniiyle ele alip
Misliimanlarin, hatta din alimlerinin dikkatlerini dagitmayi, onlar1 dinin
ruhundan uzaklastirip 6nemsiz konularla ugrasmalarini saglamayr ¢ok
isterler.

5- Bazi 6nemli kisileri veya eserlerini kendilerine paravana edinip zehirlerini
kademeli sekilde akitirlar.

Kimi de ayn1 metotlarla yikiciligini siirdiiriirken dindarlarla alay etmek, kutsal
degerlere, basit mantiki yollarla dil uzatmak; ibadet, zikir, dua, cuma ve cemaat gibi
Islam’in birligini ve manevi atmosferini ayakta tutan farz, vacip ve siinnetleri
kiicimsemek; harami helal, heldli haram saymak ve yabanci kiiltiirii yayginlastirmak
icin nesriyatt harekete gecirirler. Bu vasitalarla giizel ve koklii 6rf ve adetleri bir bir
yikmay1 da ihmal etmezler. Bunun icin sanattan ve sanatkdrdan yeterince yararlanirlar.
Biitlin bunlarin 6tesinde, bir de Miisliimanlar1 degisik isimler altinda hiziplere ayirarak,
kuvvetten diisiirmeyi ve “bol ve idare et” taktigini ¢ok ustaca kullanirlar. Nitekim
Medine’deki Yahudi ve miinafiklar bu taktigi uzun siire denediler. Ilgili ayette ifadesini
buldugu gibi, ¢ogu, Miiminlerden yana olduklarin1 yeminle soylerler. Hatta bir kismi1
kraldan fazla kralci, gercek Miislimandan ziyade dindar gecinmek suretiyle fanatik
dindar kesilirler. Oysa hi¢ de Miiminlerden yana degillerdir ve dindarliklar: biitiiniiyle
sahtedir. O bakimdan Cenab-1 Hak, birgok ayette yer yer gercek Miiminlere sinyal
vererek uyanik bulunmalarint emrediyor (Yildirim, 1986: V, 2520-2521).

Eger onlar, igine siginip da kendilerini Misliimanlardan emin hissedecekleri bir
siginak bulsalar, hemen oraya kacar ve Miislimanlar1 terk ederlerdi. Miinafiklarin
Miislimanlara, mesken ve yurt hususundaki muvafakatleri, Miisliimanlarla birlikte
oluslart iglerinden istedikleri bir durum degildir. Miinafiklar, bu ti¢ yerden birini
bulsalar, onlar en kotii yerler olmasina ragmen, kagip oraya giderlerdi, oraya riicu
ederlerdi. Zaten miinafik psikolojisi sergileyen bir kisi, hi¢bir ¢ikart olmayan yerde
durmaz. Bundan dolay1 ayette de belirtildigi gibi, cesur bir kisilige sahip olmadiklar
icin, ¢ikarlar1 dogrultusunda Miisliiman olan bir toplum igerisinde yasamayi tercih
ediyorlar yoksa baska menfaat elde edecekleri bir yer bulsalar ve Miiminlerden
gelebilecek zararlari Onleyebilselerdi hemen oraya giderlerdi. (Razi, 2002: XII, 30).
Ancak onlarin bu korkulart fitri degildir. Miiminlere karsi hissettikleri bu korkunun
kaynagini, Allah tarafindan kendilerine ilka edilen korku teskil eder. Bulunduklari
toplumda vuku bulan her olay1, inen her ayeti, yapilan her toplantiyr kendi aleyhlerine
bir sey varmis gibi telakki ederler ve bundan dolay1 da korkarlar, telaglanirlar (Kilig,
1982: 117).

Bir inanca, goriise, ideolojiye karsi ¢ikmak ve ona mubhalif olmak, kendisinde
muhalefet yapma giiclinii hissedenlere 6zgii bir durumdur (Demircan, 1996: 29).
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Miinafiklar daima biiyiik bir giivensizlik, korku ve endise icerisinde yasarlar. Degisik
yollara basvurmak suretiyle gizlemeye calistiklar1 i¢ ylizlerinin agiga ¢ikmasindan
hazirlamig olduklar1 plan ve tertiplerin, ¢evirdikleri entrikalarin giliniin birinde teshis
edilmesinden, yalan yere yemin ederek drtmeye calistiklart karanlik emellerinin desifre
edilmesinden, siginmakta olduklar1 gizli kapakli islerin yapildigi, komplolarin
tertiplenip planlanip tatbik edilecek hale getirildigi ve ihanet planlarinin tezgahlandigi
basit nifak yuvasinin her an iizerlerine ¢okebilecegi endisesinden dolay: tedirginlik,
korku, panik, endise ve dehset iginde yasamaktadirlar (Kasapoglu, 1997b: 242).
Yasadiklar1 bu hayat tarzindan dolayr miinafiklar, inancinda ve tutumlarinda bir
istikrara kavugmamus, tutarsizliklarla dolu bir yasamlar1 olunca, ruhen yikilmis,
dayanaklar1 parcalanmis, lirkek ve yilgin bir tipi de beraberinde getiren bir kisilik
sergilerler (Kilig, 1982: 114). Kalplerindeki imanin yerini inkar, giivenin yerini
giivensizlik, cesaretin yerini korku ve endise almistir. Bu korku ve tirkeklik onlarin
acikca ortaya ¢ikmalarina engel olmustur. Onlar gizli yollara ve dolambagli yontemlere
basvurmaya sevk etmistir. Clinkii korku kisiyi, daha ¢ok kapali yerlerden, hiicrelerden
kuytu ve izbe yerlerden hoslandirir (Y1ldiz, 2000: 47).

Miinafiklar1 gizli eylemelere ve planlara sevk ederek, agik tavir almalarim
engelleyen korku ve korkaklik, etkisizlestirilmedigi veya frenlenmedigi zaman insani
gosterise gotiirebilmektedir. Insanlarin korkularina sebep olan icten veya distan gelen
tehditkar kuvvetler denetim altina alinmadigi zaman ‘ego’ ya ‘anksiyete’- canlinin
iginde bulundugu sikintili duruma bagl olarak gelisen psikonoretik bozukluk- denilen
duygu hakim olur. Anksiyete ortaya ¢iktiginda, insan1 bir seyler yapmaya motive eder,
yani gilidiiler. Bunun sonucu insan tehdit edici veya tehlikeli durumdan kagabilir,
tehlikeli diirtiilerini bastirabilir ya da vicdaninin sesini duyabilir. Anksiyete ile basa
¢ikma gabasi yetersiz kalir veya bu ¢abalarda mantikli ¢oziimler yeterli gelmeyince ego
bu kez birtakim yontemler gelistirerek anksiyete ile basa ¢ikmaya gayret eder ki bu
yontemlere savunma mekanizmalart denilir. Saglikli bir insan korku ve anksiyete ile
nasil basa cikilacagin1 6grenir ve normal yollardan hareket ederek gelen tehlikeyle
yizlesmeyi goze alarak kendini savunmak icin gerekli Onlemleri gelistirir, ancak
sagliksiz kisi bu tir bir yaklasim yerine korkakga tavirlar igine girerek anormal
davraniglar gelistirir (Okumus, 2002: 154-156). Daima korku ve endise i¢inde yasamak
miinafiklarin degismez kaderidir. Cesitli yollarla gizlemeye c¢alistiklar1 igyiizlerinin
aci8a cikmasindan, hazirladiklart gizli plan ve tertiplerinin bilinmesinin, sigindiklari
derme ¢atma nifak binasinin her an iizerlerine ¢6kme endisesinden dolayr daima panik
ve dehset icerisinde yasarlar. Sugsuzlugun dolayisiyla da kendinden emin olmanin
verdigi rahatlik ve vicdan huzurundan mahrimdurlar. “Ve onlar, senede bir veya iki
kere imtihan edildiklerini gérmiiyorlar mi? Sonra tévbe etmiyorlar (Allah’a
yonelmiyorlar) ve onlar zikir yapmuyorlar (Allah’in ismini ardarda tekrar etmiyorlar.)
Ve sure olarak bir sey indirildigi zaman: “Sizi goren bir kimse var ni?” diye onlar
birbirlerine bakarlar sonra giderler. Allah, onlarin kalplerini, fikih etmeyen bir kavim
olmalar1 sebebiyle ¢evirdi.” (Tevbe, 9/126-127). Kur’an’in ifadesiyle her giirtiltiiyl
kendi aleyhlerine sanirlar her an sugciistii yakalanmanin, kazdig1 kuyuya diismenin,
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kurdugu faka basmanin korkusu i¢inde adeta erirler. Manevi yonden i¢inde bulundugu
kesmekeslik miinafig1 ¢ok olumsuz bir duyarliligin i¢in itmistir. Giizel olan seyleri koti
goriip boyle yorumladigi gibi Kalplerinde gizlediklerini ortaya ¢ikaran ayetlerin
inmesinden de ¢ok endise ederler. Tehlike yokken kendilerine cesur ve kahraman siisii
verip, ¢alimlarindan yanlarina varilmayan miinafiklarin, biiyiik imtihanlar karsisinda
diistiikleri sefil ve maskara halleri bundan daha giizel tasvir edilemez. Inangsizlik, kin
ve nefret insan1 ahlaksizliga, haksizliga iter, bir bakima saldirgan yapar. Tevbe Siresi,
siiphesiz ki son inen siirelerden biridir. islam Devleti’nin kurulup kok saldig1, kendini
iyice savunma durumuna gelip savasacak kuvvetini olusturdugu bir doneme rastlar. O
bakimdan siire, savagin dnemini yeterince agiklar ve uygulanacak stratejiyi belirleyip
izlenecek politikaya yer yer dikkatleri ¢eker. Sonra da miinafiklarin i¢ yiiziinii, tutum ve
davraniglarini bir bir belirterek, Miiminle miinafig1, inanmisla inkarciy1 kesin ¢izgilerle
ayirt eder. Nitekim Teblk Seferi bu hususta tam bir kistas ve mihenk olmustur.
Miinafiklarin nifak ve siiphelerinin iirtinleri teshir edilirken, onlarin son derece idraksiz
ve anlayissiz bir topluluk olduklari anlatiltyor. O bakimdan inen ayet ve strelerin bazi
kalplerde kin ve nifaki ¢ogalttigina atif yapilarak nifakin nasil bir i¢ hastaligi, tedavisi
zor ruhi bir maraz olduguna isaret ediliyor. Inen her siire ve ayet ikiyiizlii déneklerin
murdarliklarina murdarlik katmis, maskelerinin iyice diismesine sebep olmustur.
Kuran’im bu belig beyanini inceledigimizde, inen her slrenin miinafigin
inkar/stiphesini, nifak/sikakini artirarak ona iki zarar getirdigini anliyoruz (Yildirim,
1986: V, 2629; Esed, 1999: I, 368).

4.2.5. Miinafik Menfaatperest ve Bencildir

Yalniz kendini diisiinen, kendi ¢ikarlarini herkesinkinden istiin tutan, hodbin ve
hodkam olan kisiye bencil denilir. Bencillik esas itibariyla, hayati muhafaza etmeye
yonelik tabii bir egilimdir. Bencillik insanin biyolojik ve psikolojik ihtiyacini ivedi
temin etme isteginden kaynaklanan bir duygudur. Kiigiik ¢ocuklarda bu durumu daha
acik olarak miisahdde etmek miimkiindiir. Bunu da ¢ocuklarin hislerini gizleme
ihtiyacini hissetmemelerine baglamak lazimdir (Altintas,1990: XXX, (1), 34-35).

Karakteri zayif, ruh yapis1 bozuk ve kalbi hasta olan miinafik Allah’a inanip
dayanmadig1 icin bir saskinlik ve =zafiyet icerisindedir. Cilinkii kuvvetli olmayzi,
teslimiyet ve tevekkiilii gerektiren imanin olmadig1 yerde kusku vardir (Yildiz, 2000:
45). Kisilik bozukluklari igerisinde en sik durulanlarindan biri, psikopat veya psikolojik
bozukluk sebebiyle karsisindakinin diisiince veya duygularini anlama yetisinden yoksun
kisi olarak isimlendirilen sosyopat anti-sosyal bir kisiliktir. Sosyopat, tamamziyla bencil,
kendi c¢ikarlarin1 merkeze alan ve o andaki zevk ve doyumundan bagka higbir seyi
diistinmeyen bir kisidir. Hi¢ kimseye baglilik ve sorumluluk gostermez. Cikarlari icin
dini terim ve kavramlari kullanma konusunda bir sakinca goérmez. Mesela; tiiccar
igyerine dini bir isim vermek suretiyle dindarlarin kendi isyerine gelmelerini saglamaya
caligabilir. Kuskusuz bdyle yapanlarin hepsinin amaci gosteris yapmak ve karsiliginda
cikar elde etmek degildir (Okumus, 2002: 122-123). “Insanlardan éylesi de vardwr ki,
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Allah’a kyridan kenardan kulluk eder. Eger kendisine bir hayir dokunursa, gonlii
onunla hos olur. Sayet basina bir kétiiliik gelirse, gerisingeri (kiifre) doniiverir. O
diinyayr da kaybetmistir, Ghireti de. Iste bu apacik ziyanin ta kendisidir.” (Hacc, 22/11).

Kisinin din konusunda dayandigr iki sey vardir: Kalp ve dil. Bu iki organin
uyumlu olmasi, onun miikemmel bir Miisliiman olduguna delildir. Kalbi farkli, dili
farkli olursa, onun igin “Allah’a bir harf iizerine taptyor” denir. Bu ifadenin baska bir
yorumu da sdyle yapilmistir: Allah’a bir harf {izerine tapan kisi, dinin ortasinda,
merkezinde degil de kiyisindadir. Bu benzetme miinafiklarin din bakimimdan doyum
tizere degil de bir kargasa psikolojisinde olduklarimi ifade eden bir benzetmedir.
Boyleleri, savasan bir ordunun kenarinda olan, ganimet firsati oldugunda orada duran
ama aksi durumda kacan kimse gibidir (Razi, 2002: XVI, 274; Bayrakli, 2006: XIII,
43). Egemen veya giiglii olanin yaninda goriinme, kisiye maddi getiriler saglayabilecegi
gibi tatmin, haz, asabiyet gibi psikolojik birtakim getirilerde saglayabilir. Kisi giiclii
olanin yaninda goriindiigiinde egemen gii¢ ona bir takim maddi imkénlar sunabilecegi
gibi kendisi de egemenin yaninda goriinme semsiyesi altinda toplum fark etmeden pek
cok cikar elde edebilir Herhangi bir dini engel, kendileriyle sehvetleri arasina girerse
nefislerine en kolay gelene karsi sehvetleri tomurcuklanmaya baglar. Dini engel
hakkinda ya Allah Gafurdur, Rahimdir derler veya murat olmayan bir te’vili,
kastedilmeyen bir anlami ¢ikarirlar (Okumus, 2002: 252). Miinafik kisi dine girmek bir
menfaat temin edecekse dine girer, maddi zarar gordiigii zaman da yan cizer. Gii¢ ne
tarafta ise onunla hasir nesir olur. Gili¢ ne zaman ondan gider ve bagkasina gegerse o
zamanda Obiirliniin yanina yaklasir ondan menfaatlenmeye baglar. Merhum Mehmet
Akif Ersoy, “Ben eskiden ikiyiizlileri sevmezdim, artik ikiyiizliileri sevmeye
basladim”, demis. Sebebini sorduklarinda, “Eskilerin iki yiizii vardi, simdikilerin ise iki
bin tane ylizii var” cevabini vermistir.

Misliiman olduktan sonra gozleri kor olan, malin1 ve evladini kaybeden bir
Yahudi Allah’in Rasiliine gelerek gozlerini, malini, miilkiinii ve c¢oluk-cocugunu
kaybettigini dolayisiyla kendisinin dinden bir hayir gérmedigini bunun i¢in dinden muaf
tutulmasini istedigini belirtmesi iizerine Hz. Peygamber (s.a.s) de: “Islam’dan istifa
edilmez, nasil ki ates, demir, altin ve giimiisiin posasmi ¢ikarir arindirirsa, islam da
insan1 bdylesine arindirir” demistir (Razi, 2002: XVI, 274-275).

Hz. Peygamber Medine’ye gelmek suretiyle miinafiklardan bazilarinin siyasi
menfaatlerine zarar vermisti. Ciinkii Abdullah b. Ubey kendisini Medine nin liderligine
hazirlarken, hicretle beraber Peygamber’in Medine’ye gelmesi onun siyasi ¢ikarlarini
alt iist etmis bunun neticesinde ise her firsat buldugunda kin ve 6fkesini giin yiiziine
cikarmistir (Demircan, 1996: 38). Abdullah b. Ubey’in basini cektigi miinafiklar
Kur’an’in verdigi bilgilere gore c¢ikar amagli dini eylemlerde bulunmakta (Okumus,
2002: 123) ganimet veya mal alabileceklerini, Miislimanlardan bir fayda elde
edebileceklerini, sezdiklerinde bundan pay alabilmek i¢in kendilerinin de onlarla
beraber oldugunu, Miisriklerin ve Yahudilerin bir fayda elde ettiklerini goérdiiklerinde
ise bu sefer onlardan bir pay alabilmek igin ayni tavir ve ifadeleri onlar iginde
kullanmaktaydilar (Necati, 1998: 213). Sahsi menfaatlere gosterilen asir1 hirs, bunlarin
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pesinden dur durak bilmeden kosma, ¢cogunlugun ¢ikarlarini bunlara kurban etme gibi
istek ve arzularini tatmin etme konusunda biitiin diisiince, is, beceri ve gayretini bu yone
aktarmaktadir (Halefullah, 1992: 126; Buladi, 2001: 155-156).

Kuvvet ve menfaatin oldugu her yerde nifakin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir.
Nifak Islam’in istiinliik kurmaya basladizi Medine déneminde ortaya ciktigina gore,
bunu Rastlullah’in kazanmis oldugu siyasi giicten ve bundan yaralanmak isteyen
insanlarin faaliyetlerinden uzak diisiinmek zordur. Bir taraftan Medineli baz1 kimseler
Miisliiman olmak suretiyle statiilerini korumaya calisirken diger taraftan Rastalullah’a
yillarca Mekke’de diismanlik eden insanlar, Mekke’nin fethinden sonra baska careleri
kalmadig1 igin Miisliiman olup Islam hakimiyeti altina girmistir. Biiyiik bir kisminin
samimi olduguna inandigimiz bu insanlar arasinda kendi menfaatlerini diisiinen bazi
kimselerin varlig1 da inkar edilemez bir gercekliktir (Y1ldiz, 2000: 37; Demircan, 1996:
39). Miinafik kisi dine girmek bir menfaat temin edecekse dine girer, maddi zarar
gordiigii zaman da yan c¢izer. Gii¢ ne tarafta ise onunla hasir nesir olur. Gii¢ ne zaman
ondan gider ve baskasmma gecerse o zamanda Obiiriiniin yanma yaklasir ondan
menfaatlenmeye baslar. Merhum Mehmet Akif Ersoy, “Ben eskiden ikiyiizliileri
sevmezdim, artik ikiylizliileri sevmeye basladim”, demis. Sebebini sorduklarinda,
“Eskilerin iki ylizii vardi, simdikilerin ise iki bin tane yiizi var” cevabini vermistir
(Toptas, 2017: V, 214-216). Iste bdyle zayif ve donek bir karaktere sahip olan
miinafiklar, gayet basit degerler pesinde kosuyorlar. Kendi kii¢iik ve basit ufuklarindan
bagka ufuk tanmimiyorlar (Kutub, tsz.: Ill, 325). Miinafiklar sadakat ve dostluga
inancindan dolay1 degil, sahsi ¢ikarindan dolayr sarilir. Boyle bir durumun ahlaklilik
veya ahlaksizlik olmasi onun i¢in bir problem degildir. Ozellikle belli prensip ve ilkeleri
olmayan, adimlarin1 diizeltip sapmalarin1 engelleyecek degerlere sahip olmayan
kimseler, kendilerine menfaat sagladigi icin bazi sahis veya fikirlerin etrafinda yer
almaya ve onlar1 miidafaa etmeye alismislardir (Halefullah, 1992: 126-127).

4.2.6. Miinafik Makam ve Mala Asir1 Diiskiindiir

Kimse aya, giinese, havaya sahip ¢ikma duygusuna kapilmaz. Fakat menkul ve
gayr-1 menkul vb. miilk sahibi olmak, higbir insanin kayitsiz kalamayacagi bir
egilimdir. Insan; mali kazanmak, eline gegirip toplamak konusunda giilii bir egilim
gosterir. Mala duydugu sevgiden dolay1 ¢ok cimri ve haristir. “Hi¢ siiphesiz o, mal
sevgisi sebebiyle ¢cok katidir.” (Adiyat, 100/8) ayetinde gegen “hayr” kelimesi mal ve
servet i¢in kullanilir. Maddi varligi koruma, giic, iktidar ve saygmlik saglama
arzulariin eslik ettigi sahip olma egilimi, dogasinin bir geregi olarak her insanda
mevcuttur (Kasapoglu, 1997a: 31) Ancak bu duyguyu mesru sinirlar iginde tutmaya
yonelik hiikiimler indirilmis ve insanin bagibos, gayesiz yaratilmadigi belirtilmistir. Bu
acidan konuya bakinca, diinya malinin liizumu ortaya ¢ikmakta, fakat onun amag ve
hedef olmadig1 vurgulanmaktadir. Zira eger o amag ve gaye olsaydi, insanin diinyada
Olimsiiz olmasi gerekirdi. Oysa biitiin canlilar1 6lim pusuda beklemekte ve vakti
gelince avini yakalayip diger bir aleme gotiirmektedir. O halde diinya mali mesru
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Olciilere gore kazanilir ve yine bu olgiiler ¢ergevesinde harcanir; ayn1 zamanda insani
Hakk’a yaklastiran bir arac¢ oldugu bilinirse, elbette faydali ve liizumludur. Onemli olan
bu lizumun sinirlari belirlemek ve ona gore hayati diizenlemektir (Yildirim, 1986:
X111, 6960).

Ozelde nifakin genelde ise riyanm onemli bir sebebi olarak makam, mevki ve
sOhret istek veya sevgisi, insanin kendisini yoksun oldugu yetkinlik ve faziletlere
sahipmig gibi gostermesine neden oldugu gibi kendisinde bulunan kusurlari insanlardan
gizlemesine ve bOylece makam ve mevkiler elde etmeyi ya da elindeki makam ve
mevkileri kaybetmemeyi insanlar nezdindeki makam ve mevki sohretini korumayi
hedeflemesine de neden olur (Okumus, 2002: 130-131).

Kisi bagkalarinin tizerinde hitkkmetmeyi sever. Mal ve makam bu hedefe gotiiren
iki kaynaktir. Mal elde etmek suretiyle fertler arasindan siyrilmak yerine makam ve
sOhrete yonelmek suretiyle bu duygusunu tatmin etmektedir. Makam sevdalilari; insani
emri altina almak, onlar1 kendilerine baglamak, goniillerini zapt etmek ister. Kur’an-1
Kerim’deki bazi ayetler, bu sevginin fitri oldugu vurgulamakla beraber bu duygunun
asirisindan men etmistir. “Kadinlar, ogullar, yigin yigin biriktirilmis altin ve giimiis,
giizel cins atlar, davarlar gibi nefsin hosuna giden seyler insanlara cazip gelmektedir.
Asil varilacak yer ise Allah katindadir.” (Al-i Imran, 3/14). Yani her tiirlii hayirdan
alikoyacak derecede, sadece asir1 bir mal yigma sevgisidir. Kur’an’in genel mantigi
icinde mal, fakirlere harcanmadigi, ahireti kazanmak i¢in sarf edilmedigi miiddetce
insani1 saptiran en bilyiik fitne olarak nitelendirilmektedir. Makam ve otorite, kisiyi diger
insanlardan iistiin gdormeye iten etkenlerdendir. iktidar sahipleri bulunduklar1 makamin
bas dondiiriicii havasia kapilarak kendilerinden gecgerler (Sadr, 1996: 224-225). Surf
iktidar sahibi olmak maksadiyla, o makama erigsmek i¢in bin bir tiirlii yalan ve hileli
davranislar i¢ine girerek karsilarindaki insanlari kandirip onlardan gibi goriinmeye
caligirlar. Insan s6hret ve makam sevgisiyle doluysa, itibar diiskiiniiyse, toplumsal onur
ve statii elde etmek arzusuna sahipse i¢inde yasadigi dindar toplumun hosuna gidecek
tarzda miinafik¢ca davranislarda bulunabilir. Toplumda 6nemsenen veya gecerli kabul
edilen itibar gostergelerini, kendi ilizerinde gostererek itibar elde etmeye caligir
(Okumus, 2002: 128-130). Bu nedenle miinafikligin 6nemli psikolojik bir sebebi
makam ve sohret arzusudur.

4.2.7. Miinafik Kararsizdir (Tezebziip)

“Onlar (kiifiir ile iman) arasinda bocalayan bir siirii kararsizdirlar. Ne onlara
ne bunlara (mal olurlar) Allah kimi saswrtirsa Artik ona yol bulamazsin.” (Nisa, 4/143).
Miinafiklarin iman bakimindan hallerini anlatabilecek en giizel ifadedir “miizebzebine”
ifadesi. Bu kelime anlatilmis ve anlatilanlarin tiimiinii kapsayan bir mana ve ritim tasir.
Zebzebe kelimesinin diger bir anlami ise asili bir seyin hareket ederken boslukta
ctkardigi sestir. Daha sonra her ¢irpinis ve harekete bu mana verilmistir. Bir seyin gidip
gelmesine, istikrar bulmadan hareket etmesine zebzebe’s-sey-u denilir (Kilig, 1982: 47-
48). O ne zaman bir tarafi tutsa ve yonelse, onu savunur. Ciinkii fiil, bir sebebe dayanir.
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Fiile gotiiren sebep diinyevi bir maksat olunca, hareket ve gidip gelmeler de ¢ogalir.
Ciinkii bu diinyanin menfaatleri ve sebepleri degiskendir ve siiratli bir sekilde degisir.
Fiil, sebebine; sebep de maksada bagli olup, maksat da ¢abuk ¢abuk degisince, insanin
meyil ve isteginde de degisikliklerin meydana gelmesi gerekir. Cogu kez sebepler ve
maniler birbiriyle ¢atisir. Bundan dolay1 insan, saskinliga ve tereddiide diiser. Cenab-1
Hak, “Allah kimi sasirtirsa, attik ona yol bulamazsin” buyurmustur. Alimlerimiz, bu
ayeti kendi goriislerine su iki sekilde delil getirmislerdir:

1) Allah Teala’nin, bu ifadeyi “Onlar (kiifiir ve iman) arasinda bocalayan bir
surii kararsizlardir” soziinlin pesinden getirmesi, bu bocalatmanin Allah tarafindan
oldugunu gosterir. Aksi halde, bu ifadenin kendinden Oncesi ile bir ilgi ve bagi kalmaz.

2) Bu, Allah Teédlda’nin onlar1 dinden saptirmis oldugu hususunda agik bir
ifadedir. (Razi, 2002: V1I1, 379-380).

Bosuna oziir dilemeyin! Ciinkii siz, (sozde) iman ettikten sonra kiifriiniizii agiga
vurdunuz. Iginizden (t6vbe eden) bir ziimreyi affetsek bile, suclarinda israr etmeleri
sebebiyle, diger bir ziimreye azap edecegiz.” (Tevbe, 9/66). Minafik, biri kiifiirde
kararl, digeri kiifiir ve Islam’da kararsiz olmak {izere iki kistmdir. Hem kiifiirde hem de
Islam’da kararsiz miinafik: Kiifiile iman arasinda bocalayan, bunlardan higbirine
gercekei bir anlayisla baglanmayan donek ve kararsiz kimsedir. Kisisel yarar1 6n planda
yer alir. Hangi yanda daha ¢ok kendi menfaati s6z konusu ise, ondan yanadir. Ruhi
dengesizlik i¢inde bocaladigi icin, toplum yapisinda hep dengesizlik ve kargasalik
gormek ister. Faziletle rezileti, imanla kiifrii, hayirla serri birbirine karistirir (Yildirim,
1986: V, 2540).

“Miinafigin ornegi iki siirii arasinda saskin saskin dolasan bir koyuna benzer bir
o stiriiye karigir bir bu stiriiye karisir hangi siiriiniin pesinden gidecegini bilmez.”
(Nesai, “Iman”, 31; Buhari, “Iman”, 19; Miisliim, “Iman”, 38). Yine Hz. Peygamber (s.)
Miimin, miinafik ve kafir hakkinda sdyle bir misal verir: Bir nehre giren ti¢ kisi gibidir
onlar; Miimin yiirimeye baslar ve nehri gecer, sonra minafik yirir ve Miimine
ulagmasina az kala kafir ona bagirir: bana gel, ben senin durumundan korkuyorum. Bu
sefer Miimin onu sdyle ¢agirir: bana gel, benim yanimda sunlar sunlar var. Ve yaninda
olanlar1 sayip doker. Miinafik ikisi arasinda tereddiit edip dururken bir dalga gelir ve
onu bogar. Miinafik bu durumda devam edip dururken 6liim kendisine gelinceye kadar
sek ve siiphe igindedir (Ibn Kesir, 1991: V, 1970). iste bu sekilde miinafiklar iman ile
kiifiir arasinda kesin bir ayirim yapmaksizin bu iki nokta arasinda kah oyana kah bu
yana donerler (Hicazi, tsz.: I, 517-519; Necati, 1998: 212).

Insan topluluklarinda veya millet i¢indeki toplum kesimlerinde herkesin uydugu
ilkelere inanci da inkar1 da olmayan kisiler vardir. Imanla kiifiir arasinda bocalayan
boylelerinin dostlarina veya topluma kétiiliikleri, agikca ve gergekten diisman olanlarin
katiiliiklerinden daha fazladir. Bu grup yani miinafiklarin olusturdugu grup, firsat¢i ve
menfaatcidir. Bunlar siyasette, ilimde, dini degerlerde, iman veya kiifriin bulundugu her
yer ve durumda yerlerini alirlar. Dinde ikiyiizliiliik; dini kabul etme hususunda samimi
olmamak demektir. Yani Islam’1 din olarak kabul ettigini bildirmekle birlikte agikladig1
seylerin ardindan gelenlere iman etmemektir. Ilkelerine inanmadig, bu ilkeleri davranis
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yasayis ve diisiincede gerceklestirmeden sadece Islam kartini tasimaktan ibarettir onun
inanci (el-Behiy, 1995: 98).

Miinafiklar 6zellikle iman konusunda, duygu zihin ve iradelerini kesin ve saglam
bir karara varmak i¢in kullanmaktan yoksundurlar. inanglar1 zayif, temelsiz, kararsiz ve
istikrarsiz oldugundan dolay1r en basit ve ufak tesirler karsisinda hemen degisime
ugrarlar. Gilivenilir bir esasa dayanmamis olmanin, herhangi bir diisiince ve inang
tizerinde karar kilmamis olmanin vermis oldugu iirkek ve saskinca tavir, miinafiklarin
karakterini yansitan belirgin bir psikolojik ¢izgidir (Kasapoglu, 1997b: 240). Bu
psikolojik yapiya sahip olan miinafik hakliyr haksizi ayirma ve haklidan yana olma
tavrini sergileyemeyip bastonu her zaman ortasindan tutarlar, bazen iman tarafini
tercihe basvururlar, bazen de kiifiir tarafina meylederek her iki tarafa da hos goriinmeye
gayret ettigi igin bozuk bir karaktere sahiptir (Y1ldiz, 2000: 141; Hasimi, tsz.: 102).

Kalben inanmadiklari i¢in Miisliimanlara gizliden gizliye her melaneti
yaptyorlar. Bela ve musibetlere dugar olmalart i¢in her tiirlii karanlik isleri ¢eviriyorlar.
Akidelerindeki bu sarsinti, tereddiit verdiginden davranislariyla ve i¢ alemleriyle ne
inananlarla ne de inkar edenlerle birliktelik saglayabilmekteler. Bunun aksine onlarin
dislar1 Miiminlerle, kalpleri ise kafirlerle birlikte olmaktadir. Miinafiklar, {izerlerinde
hicbir fikrin, higbir davranigin sabit damgasini tasimazlar. Mantik ilminde aklin ii¢ ana
prensibinden ikisi, aynilik ve tenakuzsuzluk prensibidir. Aynilik; bir sey kendi
kendisinin aynidir. Bir sey ne ise odur, prensibidir. Tenakuzsuzluk ise, bir sey ayn1 anda
hem kendi hem de kendinden baska bir sey olamaz. Fakat miinafiklar karsisinda bu
prensipler iflas etmistir. Ciinkii onlar ayn1 zamanda hem Miimin hem de kafirdirler.
Tabi olarak bu nifak hareketi i¢inde onlarin hepsini ayni kategoride degerlendirmek
miimkiin degildir. Bunlardan bazilar1 miinafik liderlere kaniyor, onlarin telkinleriyle
hareket ediyorlardi. iglerinde iman da vardi. Fakat ¢esitli sebeplerle kuskulara diismekte
iman 15181 yaninca gercegi goriip iman edenlerin safinda yer alirken bu 15181n etkisini
yitirmesiyle kars1 tarafta saf alabilmekteydiler. Miisliimanlar zafer kazaninca riyakarca
onlara yaklagarak ganimetlerden pay almayr ummakla birlikte karsi taraf kazaninca
hemen bize uysaydiniz 6ldiiriilmezdiniz demeye baslamaktaydilar (Kutub, tsz.: IlI,
488). Kizarmayan ylize ve yasarmayan goze sahip olduklari i¢in basaramayacaklari rol
yoktur. “Cevrenizdeki bedevilerden miinafiklar vardwr, Medine halkindan da nifaka
aliskin olanlar vardir. Onlar siz bilmezsiniz. Onlar: biz biliriz. Onlara yakinda iki defa
azap edecegiz. Sonra biiyiik bir azaba dondiiriiliirler.” (Tevbe, 9/101).

Medine cevresinde Ciiheyne, Miizeyne, Esca’, Eslem ve Gifar kabileleri
arasinda sayilan az da olsa birtakim miinafiklar kiimelenmis bulunuyordu. Her seye
ragmen i¢indeki nifak kirini temizlemeyi diistinmeyen ikiyiizlii donekler icin li¢ ayr
azap hazirlanmisti. So6zii edilen ii¢ ayr1 azab1 Cenab-1 Hak soyle agikliyordu:

1- islam fiituhat: karsisinda, putperestlerle miinafiklarin, umutlarmin bosa
cikmas1 sebebiyle ister istemez Allah yolunda harcanmak tizere verdikleri
mal, i¢lerine dokunuyor ve onlar1 devamli rahatsiz ediyordu. Bu, onlar1 i¢in
icin kahreden bir azap idi. Ciinkii inanmadiklari, arzu etmedikleri halde
Islam’a yardim ediyorlard.
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2- Inen ayetlerle miinafiklarm rengi belli olmus, kimin ne oldugu rahatlikla
anlasilmistt. O yiizden Islam cemaati arasinda higbir itibar ve sevgileri,
dostluk ve giivenilirlikleri kalmamisti. islam toplumu bu parazitleri kendi
biinyesinden koparip atmis, onlar1 tam bir yalnizliga itmisti. Stiphesiz ki, bu
da onlar i¢in baska bir azap idi.

3- Abhirette ise, kendilerini ok elim bir azabin bekledigi haberi de ister istemez
onlar1 rahatsiz ediyor ve biisbiitiin siiphe ve tereddiitlerini arttirryordu. Ancak
pismanlik duyup tevbe edenler, gilinahlarimi itiraf edip Hakk’a dosdogru
doniis yapanlar miistesna (Yildirim, 1986: V, 2590).

Miinafik koti huylu olup diliyle tasdik, kalbi ile inkar eder, davranisi
diisiincesine aykiridir, sabahleyin bir baska halde, aksamleyin bir basa haldedir. Gece
bir hal iizere yatar, sabahleyin baska bir hal iizere kalkar. Geminin sallanmasi gibi
sallanir, riizgar ne taraftan eserse o tarafa gider (Ibn Kesir, 1991: II, 187). Miinafiklik
viicutlarina, karakterlerine, davranislarina dylesine sinmistir ki ve dylesine kendilerini
gizlediler ki, degisik vaziyetlere gore degisik pozisyonlar1 rahatca alabilirler (Toptas,
2017: 111, 394). Nifaklarin1 gizleme sanatinda dyle ustalagmislardir ki, insan tabiatina
niifuz edici ¢cok kuvvetli bir feraset ve keskin goriise sahip olmasina ragmen Hz.
Peygamber (s.) bile onlarin bu 6zelligini fark edememistir (Mevdadi, 1997: 11, 266).

“Onlarin durumu, (geceleyin) ates yakan kimsenin durumuna benzer: Ates tam
cevresini aydinlattigr sirada Allah 1siklarin yok ediverir de onlari goremez bir sekilde
karanliklar iginde birakwverir.” (Bakara, 2/17). Kur’an-1 Kerim, inkarcilarin ve
minafiklarin i¢ kararsizliklarina, ruhi diizensizliklerine temas ederken disiplinsiz ve
tesirsiz kalan diislincelerinin mevcut enerjilerini tek tarafli harcamada nasil yanlis bir
yol tuttuklarin1 ve bu nedenle dengenin nasil bozuldugunu, maddeperestligin goniilleri
nasil biiyiiledigini gayet acik ifade ediyor. Bu denge saglanmadigi miiddetge i¢yap1 ve
karakter tam olarak gelismez, kararsizlik baslar, ruhta bozukluk giinden giine artar;
yasanilan anin akintisina kapilarak her tiirlii kotiilik islenebilir (Yildirim, 1986: 1, 94).
Hayatlar1 her an yeni oyunlarin sergilendigi tiyatro sahnesi gibidir. Oyunlar degisik
fakat oyuncular hep aynidir. Her riyakarhigin altinda mutlaka bir aldatma duygusu
yatmaktadir. Miinafik tipi insanlar her toplum arasinda bulunabilir. Baz1 tipler vardir ki
bir tiirlii i¢lerine imam sindiremezler. Inanirlar fakat imani sindiremedikleri i¢in hemen
iclerine diisen bir korku yiiziinden egemen otoritenin istedigi kiliga “bukelemun” gibi
biirtinebilirler. Fakat kiifiirde de rahat etmez yine inanir baska bir olayla karsilastiginda
yine sapma gosterir. Imanlarinda samimi olmayan ikiyiizlii ve dének durumunda olan
nifak sahibi bu tip kimseler karakterleri geregi kendilerini baska tiirlii gosterme ihtiyact
hissederler. Gliniimiizde belki ¢ifte standart ifadesiyle karsilik bulan ikiyiizliiliik, toplum
bireyleri arasinda giiveni temelden sarstigindan onlara saf ve temiz gilivenini alt iist
ettiginden ¢ok yerilen bir niteliktir (Y1ildiz, 2000: 141-142).
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4.2.8. Miinafik Dis Goriiniisii Ve Giizel Konusmasi Ile Aldatir

“Insanlardan éylesi de vardir ki, diinya hayatina iliskin sézleri senin hosuna
gider. Bir de kalbindekine (Soziiniin 6ziine uyduguna) Allah’t sahit tutar. Halbuki o,
diismanlikta en amansiz olandir.” (Bakara, 2/204). Ayet, miinafiklarin pratik zeka
sahibi, dolayisiyla kurnaz olduklarini betimlemektedir. Pasajlarda, miinafigin bazi
vasfindan bahsedilir. Bunlar; diinya hayati hakkindaki goriiglerinin Hz. Peygamberi
dolayisiyla da muhatap olan herkesi etkilemesi, kalbinde planladiklarina Allah’1 sahit
tutmasi, tartismada son derece mabhir, yetenekli olmasi... Bu vasiflar insanlar etkileme
baglaminda tam da pratik zeka sahiplerine, kurnazlara yakisan, uyan vasiflardir. Bu kisi
her seyden Once, goriislerini muhataba kabul ettirecek etkinlige sahiptir. Bu hususta
etkili olmasi igin Allah’1 sahitte tutar. Bu icraatta yamandir da. Nitekim tiglincii vasif (ve
hiive eleddii’|-hisdm) bir tartismada daima en parlak ve ¢ogu zaman yaniltici delillerle
karsisindakini alt edebilen kisiye isaret edilmektedir. Yani, bu kisi ve dolayisiyla sahip
oldugu zihniyet demagogdur, zekasini1 kullanarak, kurnazlik yaparak, bulundugu
konumda muvaffak olmay1 zorlamaktadir (Esed, 1999: I, 59-60; Erten, 2013: II,
(1V),15-16).

Hak, dogruluk ve iman karsisinda her zaman ve her yerde bulunan iki insan
ornegini agiklayan bir suret zikredilmistir bu ayette. Bunlardan biri; insanlarin iyiligini,
safligin1 ve kendilerine hayat icerisinde ayni topluluk i¢inde birlikte, bir c¢at1 altinda
yasadiklar biitiin insanlarin iyi, dogru ve temiz oldugunu vahiy eden dogruyu istismar
eden miinafik insan 6rnegidir. Insanlar bu saflik ve dogrulukla bu miinafik insanim tatl
sOzlerine inanir, yumusak iisluplarina aldanirlar. Yeminlerine giivenirler. Miinafik insan
da bu kiilli inang ve giliveni istismar ederek kalbinin halis niyetlerle, kafasinin insanlarin
hayatini iyilik tizere insa edecek, kendilerini hakkin ve saadetin yoluna yoneltecek iyi
diisiincelerle dolu oldugu izlenimini insanlarin icine yerlestirir. Kalbinde olana (séziinde
samimi olduguna) Allah’1 sahit tutarak, sahitligin kutsiyetini ve yeminin azametini
kullanarak insanlar1 aldatmaya calisir. O, hakki ve dogrulugu temsil eden kelimelerin
arkasina gizledigi kotii anlamlar ve ser kuvvetlerle pesinde oldugu riitbe, mal ve
sehvetleri elde etmeye calisan bir ser konumundadir (Fadlullah, tsz.: 1V, 81-83).

Bugiin ekonomik ve teknik alanlarda kalkinan Bati diinyasinin gz kamastirici
etkisi altinda kalarak, islam Dininin Ilerlemeye engel oldugunu dolayli yoldan anlatan
ve memleketin ancak ekonomik giicle kalkinabilecegini savunan ve manevi degerleri bir
cirpida geriye iten; bunun i¢in de ekonomik yonde ¢ok gelismis tilkeleri 6rnek veren ve
fakat kalbinde dine karsi kin ve diismanlik besleyen Islam alemindeki yar1 aydin
bozguncularm ilk bakista kalkinma ile ilgili sdzleri cogumuzun hosuna gidebilir. Ama
lyice diisiinlip sadece ekonomik alanda kalkinan fakat derin bir ahlaksizlik ve
maddecilik firtinasina tutulan milletlerin sonunun nereye varacagma baktigimiz ve
gecmisteki orneklerini bulup ¢ikardigimiz zaman dini ahldk diismanliginin fertleri, aile
ve milletleri nasil acimasizca madde cukuruna siiriikleyip diislirdiiglinii, manevi
degerlerini tamamiyla Oldiirdiigiinii, bu yiizden toplum biinyesinde huzur ve giiven
birakmadigin1 goriiriiz. Ne var ki her devirde diinya hayati ve diizeni hakkinda
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biiyiileyici dlgiide giizel soz sOyleyenler, bulundugu devrin 6zelligine gore degisik me-
totlar uygulamislardir, ama hepsinin amaci bir olmustur. Giiniimiizde ise bunlar iki ayr1
metot ve taktik ya da sloganla sahneye ¢ikmislardir: Materyalistler, asir1 kapitalizmi
hedef alarak; asir1 kapitalistler de komiinizmi hedef alarak rollerini gostermektedirler.
Islam Dini bu ikisiyle de uyum halinde degildir ve olamaz da. Ciinkii O, kendine has bir
diizen ve ahlak getirmistir. O halde sahnedeki iki grup da icten ice Islam diisiince ve
ahlakina karsidirlar. Sirasi gelince bu diismanliklarini sergilemekten, yani aciga
vurmaktan ¢ekinmezler (Yildirim, 1986: II, 559).

“Onlart gordiigiin zaman kaliplan hosuna gider. Konusurlarsa sozlerine kulak
verirsin. Onlar sanki elbise giydirilmis kereste gibidirler. Her kuvvetli sesi kendi
aleyhlerine sanirlar. Onlar diismandir, onlardan sakin! Allah onlari kahretsin, nasil da
(haktan) c¢evriliyorlar.” (Miinafikun, 63/4). Kur’an’it Kerim’de isim verilmeden, sahis
tizerinde durulmadan miinafiklar sifati kullanilarak genel Ol¢iiler iginde bu ikiyiizlii
donek hainlerin karakteri yedi madde halinde ag¢iklanir:

1-Allah’a ve Peygambere inanmalarinda ve Islamiyeti din olarak segmelerinde
ciddiyet ve samimiyet yoktur. Bunlar dis goriiniisleriyle Miisliiman, igyapilart itibariyle
kafir idiler.

2-Allah’a yemin etmek suretiyle renklerini belli etmemeye 6zen gosterirler ve
boylece samimi Miiminleri aldatmaya calisirlar.

3-Gergek Miiminleri ve bir de Islamiyete 1sinanlar1 Allah yolundan alikoymak
icin bir¢ok entrikalar cevirirler.

4-Minafiklarin yolu ve tutumu ¢ok ¢irkin ve tehlikelidir.

5-Once inanir gibi goriiniirler, sonra renkleri az-gok belli olunca agiktan inkara
sapmakta bir sakinca gérmezler. Distan Miisliiman, i¢ten kafir olmalari, onlar, kiifriinii
izhar eden kéafirlerden ve miisriklerden daha tehlikeli kilmaktadir.

6-Bunlar dis kiyafetlerine, fiziksel yapilarina ¢ok 6nem verirler ve yaldizl ciimle
kullanmaya dikkat ederler. Boylece kendilerini ger¢ek Miiminlerin giptasina sebep
olacak diizeyde tutarlar.

7-Bunlar Allah ve din diismanidirlar. Miiminlerden korkarlar; iman cephesinden
yiikselen bir sesten ddleri kopar. Her biri bir yere dayatilan cansiz keresteler gibi ruhsuz
ve vicdansizdirlar.

Cenab-1 Hak, kendilerinde bunca kotiiliikleri tasiyan miinafiklardan sakinmamiz
ve korunmamiz i¢in su iki 6nemli hususu kistas olarak veriyor:

a) Miinafiklar son derece tehlikeli diismanlardir. Firsat bulduklari zaman
yapamayacaklar1 fenalik yoktur.

b) Miinafiklardan sakinip her zaman tetik iizere olun. Cilinkii onlar ortama uyup
her renge girebilirler (Yildirim, 1986: XII, 6202-6203.)

Saglam bir 6ze ve temiz bir ruha sahip olmadiklarindan isleri gii¢leri kuru bir
kabuktan ibaret olan dislarini siislemek, boylece de baskalarina kars1 zahiri bir alaka ve
aldatic1 bir heybete kavusmak olan (Temel, 1978: 80) miinafiklar esya ve olaylar1 dig
goriintisleriyle degerlendiren kimsedir. Onun nazarinda her seyin deger Olgiisii dis
gorlniisiidiir. Almis oldugu kararda, sarf ettigi sozde, varmis oldugu sonucta hep bu
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disa 6nem verme egilimi 6n plana ¢ikar. Biitiin kabiliyet ve kuvvetlerini oncelikle dis
gorliniisii degerlendirme yoluna kanalize edip ilgi ¢ekici ve aldatici olabilmek i¢in ¢aba
sarf eder. Mesela; dis goriiniis olarak sempatik, iyiliksever, goriinen miinafik, 6zel
hayatina girildiginde, ahlaktan merhametten yoksun bir kisilik olarak karsimiza cikar.

Riyakar insan, bi¢imine Onem veren insandir. Fakat unutulmamalidir ki
riyakarhigin bicimciliginde asil belirleyici olan toplum ve toplumsal anlayistir.
Miinafigin toplum i¢inde varlik sahnesine ¢ikmasinda, riyakarin bigcime Onem
vermesinin yaninda toplumun da bi¢cime 6nem vermesi gerek. Miinafik bi¢cime 6nem
veren insan oldugu gibi gosterisin, i¢inde zemin buldugu toplumun da bi¢cime 6nem
veren bir yonii bulunmaktadir. Toplum bi¢imi ise, miinafikta toplumun bu
bi¢imciliginden mesruiyet elde edecektir (Okumus, 2002: 175-176).

Miinafik tipli insanlar her zaman mevcuttur. Kurnazca laf ederler. Sozlerini
allayip pullayarak insanlar1 kandirirlar. Fakat igleri fesat doludur. Kimi de vardir ki
araba dolusu laf eder, zerre kadar i basaramaz, kimseyi de begenmez, kendinden iistiin
insan gormez (Ates, 1991: I, 350). Bu tip insanlardan olan Abdullah b. Ubey, ibn-i
Abbas’in agiklamasma gore, yakisikli, sthhatli, ¢ekici konusan bir kimse idi. Onun
Medine’nin ileri gelenlerinden arkadaslar1 da kendisi gibiydi. Hz. Peygamber mescide
geldiginde sirtlar yastiklara dayanmis bir sekilde iddiali iddiali laflar ederlerdi. Oyle ki
onlarin bu hallerini goéren kimse bu muteber kisilerin sehrin en algak karakterli
kimseleri oldugunu tahmin edemezdi. Duvara yaslandiklar1 i¢in, duvara dayatilmis
kiitiikler gibidirler ifadesi kullanilmistir. Bu ifade onlarin ahlaki duygularim
yansitmakta ve insani bir 6ze sahip olmadiklarini vurgulamak i¢in kullanilmistir
(Mevdadi, 1997: VI, 331). Sustuklart miiddetge biitiin bakanlarin hayretini ¢eken hos
bir clisseleri vardi. Konugsmaya baglayinca, anlasilir her tiirlii manadan bos, hissiz ve
hareketsiz varliklar olduklar1 ortaya c¢ikar (Kutub, tsz.: XIV, 496). Kullandiklart
kelimelerden 6tiirii hayran olmamak, sozlerinin biiylisiine kapilmamak elde degil, o
calimli jest ve mimikleri... Birdenbire ciddilesmeler... O sahte yiizler... hatta gézyasi
dokmeler ... Tam bir oyuncu gibi. Kesin bir lisana sahiptirler bu yiizden inanmadiklari,
konularda ve haksiz olduklar1 durumlarda bile rahat¢a konusabilirler (Temel, 1978: 51).
“Eger biz dilersek, sana onlari mutlaka gosteririz ve sen de onlara elbette simalarindan
tanwrsin, mutlaka sozlerinin iislubundan bilirsin. Allah amellerinizi bilir.” (Muhammed,
47/30).

Miinafiklar mana ve fetvasi nifak olan seyi, mesela, zafer miiyesser oldugunda,
“Muhakkak ki, biz de sizinle beraberiz.” (Bakara, 2/14), “Eger Medine’ye geri
donersek, en aziz olamimiz en zelil olami muhakkak ¢ikaracaktir.” (Minafikun, 63/8),
“Muhakkak ki, evlerimiz agiktir.” (Ahzap, 33/13) ve buna benzer sekilde ifadeler sarf
ettiklerinde sdzlerinin manasindan bilirsin. Yine inanmadiklar1 seyi sdylemelerinden
dolayi sozleri egip biiktiiklerinde sen onlari, s6ziin dogrudan sapmasindan bilirsin. Yine
baskalarinin anlayamayacagi sozdeki incelik ve niikteden onlari tanir ve bilirsin.
Simalarma gelince bu dis goriiniislerinden, hal ve davranislarindan onlar1 tanir ve
bilirsin (Razi, 2002: XX, 117-118). Yani miinafik bir karaktere sahip olan kisi her ne
kadar kendisini gizlemeye ¢aligsa da gerek giyim kusamindan dolayi insanlara tepeden
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bakarak gerekse sozlerinden dolayr onlar1 bin bir ¢esit kiliga sokarak konusmasindan
dolayi basiretli insanlar tarafindan fark edilebilir.

4.2.9. Miinafik Dini Degerleri Alaya Alir Ve Kendisine Giivenenleri Aldatir

“Bunlar iman edenlerle karsilastiklart zaman Biz de Miiminiz’ derler fakat
seytanlariyla da bas basa kaldiklarinda da ‘Emin olun biz sizinle beraberiz, biz onlara
alay ediyoruz’ derler.” (Bakara, 2/14). Abdullah b. Ubey b. Seldl, bir giin arkadaslar1
ile Medine sokaklarinda dolasirken Ashab-1 Kirdm’dan birka¢ kisi ile karsilasir.
Abdullah yanindakilere donerek, bakin simdi ben bu beyinsizleri (!) nasil aldatir ve
pohpohlarim da sizden uzaklastirip defederim, der ve hemen kosarak Ebl Bekir Siddik
(r.)’in elini sikar ve: “merhaba Ey Siddiki Ekber! Beni Teym kabilesinin efendisi ve
reisi, islam’in seyhi, magarada Rastlullah’m yegane arkadasi, malimi ve nefsini Allah’m
Rasilu i¢in harcayan ulu sahabi!” der ve sonra Hazreti Omer’e (r.) doner, onun da elini
sikar: “merhaba Beni Adiy kabilesinin reisi! Allah’in dininde kuvvetli ve hakla batili
ayirt eden Faruk, malin1 ve canim1 Allah ve Peygamberi ugrunda harcamaktan
¢ekinmeyen ulu kisi!” diye yaltaklanir ve sonra Hz. Ali’ye (r.) yaklasip onun da elini
tutar: “merhaba ey Cenab-1 Peygamber’in amcasimin oglu, Rastlullah’in damadi, Hz.
Muhammed’den sonra Hasim Ogullarmin en biyiigli, Allah’in aslani!” diyerek
dalkavukluk yapmaya ¢alisir; apmacik saygilar gostererek bu miibarek zatlardan ayrilip
arkadaglarmin yanina doner ve onlara: “gérdiiniiz mii, nasil aldattim? Hakkimdaki
stipheleri nasil gidermeye galistm? Siz de ayni metotla hareket edin. Ola ki, bu sinsi
yollardan gaye ve maksadimiza erisiriz” (Yildirim, 1986: |, 75) diyerek Miisliimanlarla
alay eder. Zahiren inandik deyip hakikatte inanmamalari ve boylece inanlarla alay
etmeleri istihza tabiri altinda ifade edilmistir. Istihza, alay iislubuyla kastettigi ve
yoneldigi kotiliigl gizleyip muhataba aksini vehmettirmek (Razi, 2002: 11, 46), diger
bir ifadeyle kendisi hakkinda isledigi seyin tam tersini karsisindakine zannettirme
demektir (Yildiz, 2000: 90). Buna gore miinafiklarin biz onlarla alay ediyoruz
demelerinin manasi; biz onlarin (Miisliimanlarin) serlerinden emin olmak, esrarlarina
vakif olmak, zekat ve ganimetten istifade etmek ic¢in dinlerinde kendilerine
uydugumuzu izhar ediyoruzdur (Réazi, 2002: 11, 46).

“... Allah’in ayetlerini inkdr ve onlarla alay edildigini isittiginiz zaman, bunu
vapanlar baska bir konuya ge¢medik¢e onlarin yaninda oturmayin. Béyle yaparsaniz
sizde onlar gibi olursunuz. Siiphe yok ki Allah miinafiklar: da kdfirleri de cehennemde
bir araya getirecektir.” (Nisa, 4/140). Nifak mertebelerinin ilki, bir Miiminin Allah’in
ayetleriyle istihza edilen bir yerde oturmasi ve bunlar1 duymazliktan gelmesidir.
Boyleleri kendilerine miisamahakar vasfini layik goriirler. Sonmeye yiliz tutmus
imanlar1 onlara kars1 koyma imkan1 vermiyor. Allah’a dinine ve ayetlerine sahip ¢ikip
onlar1 muhafaza ve miidafaa etme imanin ta kendisidir. Sayet kisi siik(t edip
duymazliktan gelirse, hezimetin ilk basamagina adimini atmig olur (Kutub, tsz.: I, 502;
Razi, 2002: VIII, 373-374). Miinafiklar sadece inananlarla alay etmekle yetinmiyorlar
Rastilullah’a bir sure indiginde, miinafiklar birbirine “Bu siire hangimizin imanin
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arttird1r” (Tevbe, 9/124) diyerek Kur’an ile de alay ediyorlardi. “... Siz Allah ile onun
dyetleri ile ve O’nun Rasiilu ile alay mi ediyorsunuz.” (Tevbe, 9/65).

Abdullah b. Ubey, Hz. Ali’ye yaltaklanip iltifatkar sozler sarf edip saygilarini
belirttiginde, onun miinafik oldugunu bilen Hz. Ali (r.) bu tarz yapmacik iltifatlara ve
dalkavukluga hiddetlenerek:

- Abdullah! Allah’tan kork, miinafiklik etme. Iyi bil ki Allah’in yeryiiziinde en
habis kulu, miinafiklik yapan kimsedir! Diyerek onu uyarinca Abdullah iiziintiisiinii
belirterek:

- Ya Ali! Bana kars1 nasil boyle sdyleyebiliyorsun?  Sani Yiice olana yemin
ederim ki bizim iman ve itikadimiz sizinkinden farksizdir (!) der (Yildirim, 1986: 1, 77).

Miinafiklar alayci tavirlarin1 sokaklarla sinirlandirmamaiglar bu alayci tavirlarini
mescitlere kadar tasimislardi. Inanmadiklar1 halde inanmis gibi goriinen ve
Miisliimanlar1 aldatma gayretinde olan miinafiklar, mescide gelirler Miislimanlarin
konusmalarini dinlerler, dinledikleri bu konusmalar1 Yahudi ve miisriklere sizdirirlar,
bir de {istine Miislimanlarla alay ederlerdi. Bu tiir davramislar igerisine giren
miinafiklar; Miislimanlart igfal etmek, onlar1 gevsetmek, sevklerini kirip Rastlullah’a
bagliliklarin1 sarsmak suretiyle Miisliimanlari zaafa ugratmak amacini giitmektedirler
(Yildiz, 2000: 120). Kendilerince zekidirler, dahidirler, diiriist Misliimanlar1 alaya alip
onlar1 aldatabilmekteydiler (Kutub, tsz.: I, 85).

Yalan olsun, diizmece olsun, fasih bir sekilde anlatilmis olsun her sozii dinliyor,
soziin sahte ve sapik olanini anlamiyor, kim kendisini gelip yemin ederse onu tasdik
ediyor. “Onlardan bazilart peygamberi incitmek i¢in ‘O herkese kulak veren safin
biridir’ derler.” (Tevbe, 9/62). Giiya Peygamberin i¢ yliziinii ortaya koymak ve daha
dogru bir ifade ile miinafiklarin durumu ile Peygamber ve Miiminler hakkindaki s6z ve
davraniglarindan muttali olduklart hususlar1 kendisine nakleden Miiminleri tasdik
etmesinden dolayr Rastlullah’t ta’n etmek icin “Peygambere bak her séyleneni
dinliyor ” demek suretiyle onunla alay ediyorlar (Kutub, tsz.: 11, 324).

Miinafiklar Miisliiman olduklarini sdyledikleri halde yiikiimli olduklar1 namaz,
zekat, cihat gibi dini vecibelerle de alay ederler. Miinafiklar, kurnaz olduklar1 igin
Miisliimanlar ve top yekiin mukaddesatla alay ederlerken kendilerini dogrudan dogruya
suclu duruma diisiirecek ifadeler kullanmak yerine hem iyiye hem de kotiiye
hamledilecek laflar sdyleyerek kendilerini zor durumda birakmaktan kagiirlar
mukaddes degerlere kars1 son derece alakasiz ve laubalidirler. Manevi degerlerle alay
ederler (Kilig, 1982: 41-42).

“Sadakalar hususunda géniilden veren Miiminleri c¢ekistiren ve giiclerinin
yettiginden bagkasimi bulamayanlarla alay edenler yok mu, Allah onlari maskaraya
cevirmistir. Onlar icin act bir azap vardir.” (Tevbe, 9/79). Gece boyunca sirtinda su
cekip kazandigi paranm yarisim Tebiik Seferi igin tasadduk eden Ebd Akil ile “su
miskinin hurmasma Allah’in ne ihtiyaci var” diyerek eglenen miinafiklar, yine
Abdurrahman Ibn Avf’in dért bin dithem bagista bulunmasimi, Asim bn-i Adiyy el-
Ensari’nin yiiz vesk hurma tasadduk etmesini, “bunlarin yaptiklari gosteristen bagka bir
sey degildir” diyerek Hz. Omer malinin yarisim getirdiginde “sen gdsteris mi
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yapryorsun” diyerek alaya almislardir. Hz. Omer “Allah ve Rasiliine kars1 ise evet,
ancak insanlara karsi hayir “diyerek cevap varerek onlarin bu alaylarina karsilik
vermistir (Sezikli, 1997: 146). Tebiik Seferi sirasinda miinafiklarin sergiledikleri
tavirlara ikinci boliimde deginmistik. Ancak giiciiniin yettigi kadariyla bagista bulunup
kamunun yararina hizmet eden, fakirlikle miicadele eden insanlar1 miinafiklar alaya alip
eglendiler bu durumun her c¢agda bu sekilde olacagina da isaret edilmektedir.
Miinafiklar, bu insanlarin halk arasinda yer edinmelerini kiskanirlar, bu kiskangliklari
alay ve eglence seklinde ortaya ¢ikar (Bayrakli, 2006: VIII, 285). Maddeciler, diinyanin
insandan once var olduguna ve ondan sonra da var olmakta devam edecegine inanirlar.
Kainat1 mutlak kudretiyle yaratip denge ve diizende tutan Allah’1 kabul etmedikleri gibi,
ahireti de kabul etmezler. Temel felsefe ve diisiince bu olunca, onlara gore, Allah icin
yardimda bulunmak, ahiret diye ikinci bir hayati hayal ederek sadaka ve zekat vermek,
geri zekalt olmanin belirtisidir. Miinafiklar, imanla kiifiir (inangla inkar) arasinda
bocaladiklart i¢in zekat ve sadaka verenlerle alay edecek kadar maddeci diisiinceye
kaymusglardir. Sebebi, inangsizliktir (Yildirim, 1986: V, 2559-2560).

“Akllart swra Allah’t ve iman edenleri aldatmayr kurarlar. Kendilerinden
baskasini aldatmazlar da farkinda degiller.” (Bakara, 2/9). el-Hud’a lafzinin esas
manasi, gizlemektir. Muhadaraa’nin tarifi ise, insana giiven ve emniyet vehmi veren
seyleri aciklayip, ortaya koyup, baskasina zarar vererek ondan kurtulmasi gereken seyi
de gizlemekten ibarettir. Biitiin bunlar dinin gerektirdigi seylerin aksine hareketlerdir.
Aldatmadan kastedilen ise sudur:

a) Miinafiklar Miiminlere iman ettiklerini gosterdiklerinde, Peygamber
diger Miiminlere oldugu gibi kendilerine de tazim ve ikramda onlara davrandig gibi
davranacagini miitalaa etmiglerdir. Eger onlar izhar ettiklerinin tersini gizlemislerse iste
“aldatma” dan maksatlar1 budur.

b) Onlarin maksatlari, Hz. Peygamber’in ve Miiminlerin sirlarina sahip

olarak bu sirlari, Miiminlerin diismanlari olan kafirlere aktarmalaridir.

C) Savas, esaret, Oldiiriilmek vb. gibi kafirlere tatbik edilen hiikiimleri
kendilerinden uzak tutmalaridir. Ciinkii Hz. Peygamber “La ilahe illallah deyinceye
kadar insanlarla savasmakla emrolundum” (Miislim, “Iman”, 34) buyurmustur.

d) Onlarin ganimet mallarindaki paydan hisse elde etmek gibi bir arzular1 da
vardi (Razi, 2002: 11, 31-32).

Hile ile Hud’a birbirine yakindir. Zahirinin gerektirdiginin aksi batinen
kastedilen bir fiile isim olarak verilir. Iki gesittir.

a) Mezmum olan hud’a insanlar arasinda daha ¢ok tanman ve yaygin olan
aldatma bu cesittir. Bu tiir aldatmay1 yapan kimsenin basina kotii bir sey getirmek ister.
b) Birincisinin aksine olan hud’a: Bu tiir bir aldatma igerinse giren kisi

aldatilana bir fayda saglama gayesi giider. Tipki faydali bir isten kagindiginda kiiciik bir
bebege yapildigr gibi (Kilig,1982: 67).

Insan zihni, akil (reason), irade (will) ve tutkudan (passion) olusmustur. Bu
mekanizmanin ¢alisina sisteminde meydana gelen bazi aksakliklar insanda kendini
aldatmaya sebep olur. Bu aldatma iradenin zayifladigi bir anda ortaya c¢ikar.
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Diislinceden bagimsiz olarak hareket eden tutku, aklin normal fonksiyonu olan iradeyi
kullanma gorevini yerine getirmesine engel olup, akli yanlis yonlendirerek insanin
kendisini aldatmasina kadar gotiiriir. Zayif karakterli insanlar, kendileri hakkinda sahip
olduklar: bilgilere ters diismemeye gayret ederler. Neticede kendilerini bir geliskiden
kurtarmaya calisirlar. Insanin kendi bilinciyle karsi karsiya gelmekten kaginmasinin
temel sebebi, 6zsaygisina zarar vermek istemeyisidir. Ciinkii higbir kimse kendi oz
hatasin goremnez gormek de istemez. Catigma ve uyum psikolojisi gostermektedir ki
insanlar catisma ve sikintidan kurtulmak ig¢in belirli savunma mekanizmalar1 gelistirir
ve kullanirlar. Boyle bir durumda zihin ¢ok ince adimlarla kendi kendine ters
diismeyecek sekilde kendini aldatmaya kadar gider (Kusat, 2000: 111, (VI11), 103-104).

Miinafiklarin davranislar1 cogu zaman yapmacik ve sahtedir. Takinmis olduklar
her riyakar tutumum altinda aldatma fikri ve egilimi mevcuttur. Miinafiklar baskasini
aldatma konusunda o kadar ivme kazanmislardir ki Allah’1t bile aldattiklarini
zannederler (Kasapoglu, 1997b: 238). Bu sekilde gizli yollar deneyerek hedeflerine
varmaya calisirlar, aldatilan kimseye meseleyi g¢aktirmamak isterler. Kendilerini,
olmadiklar1 bir halde gosterirler ki giiven ve huzura kavussunlar. Bu nedenle iman
ettiklerini, amaclarinm iyi oldugunu soylerler (Fadlullah, tsz.: I, 69). Iste bu sebeple
miinafiklar, Peygamberin huzuruna geliyorlar dilleriyle sehadet getirerek Peygamber
oldugunu ikrar ediyorlardi. Fakat bunu ger¢ekten sdylemiyorlardi. Kendilerini korumak
icin bu sekilde davraniyorlardi. Ger¢ek durumlarini Miisliimanlara kars1 gizliyorlardi.
Peygamberi tasdik etmek icin degil, sehadet getirerek Miisliimanlar1 aldatmak igin
Peygamberin huzuruna geliyorlardi (Kutub, tsz.: XVI1, 494-495).

Miinafiklarin alaya konu yaptiklart seylerden biriside Kur’dnin niizuliiydu.
Kur’an nazil oldugunda alay ve istihza yollu hanginizin imanini artirdr diye birbirine
sorarlardl. “Herhangi bir sure indirildiginde, iglerinden, (alayli bir sekilde) “Bu
hanginizin imamni artirdi?” diyenler olur. Iman etmis olanlara gelince, inen sire
onlarin imamni artirmistir. Onlar bunu birbirlerine miijdelerler.” (Tevbe, 9/124).
Katade’ye gore bu, miinafik kardeslerini nifakta tutabilmek veya Miiminlerden zayif
olanlarin1 imandan ¢evirmek igindir. Goriliniiste iman kelimesini telaffuz etmekte
beraber bu onlarin kalplerindeki nifak pisligini artirmaktan baska bir tesir yapmaz.
Vahiy geldiginde dinlemek istemediklerinden kalkip gitmek i¢in birbirlerine bakarlar
sonra da ya bundan dolay1 veya Miiminlerin gammazlamalarina miittali olupta rezil
riisva ediliriz korkusu ve endisesiyle meclisi terk ederlerdi (Kilig, 1982: 127-129).

Vahyin inisi sirasinda kafir ve miinafiklarin basimi g¢ektigi, Kuran hakkinda
giriiltii olusturma, yaygara koparma ve kitabin/ilahi mesajin etrafinda kirli bulanik ve
kalin bir ag olusturma isi tarih boyunca su ya da bu sekilde Miislimanlarin gliindemine
girmistir. Hangi duruma baglh olarak ve hangi saiklerden hareketle olursa olsun kitaba
gore sekillenmeme, ¢ogu zaman onu kendine, kendi anlayisina uydurma tehlikesini de
beraberinde getirmektedir. Modern anlamda ilahi mesaj1 bilindigi tizere bir fen bilgisi,
tarih, antropoloji ya da edebiyat kitab1 mesabesine indirgeme anlayisi, on douz mucizesi
meselesi, niizul ortami bilgisinden tamamen uzak uguk soOylemler, gorecelik ve
tarihsellik, ayetleri hep miitesabih gorerek havai yorumlar yapmaya elverigli hale
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getirme gibi yaklasimlar bu konuyla ilgili olarak zikredilebilir. Bu yaklagimlar, kimi
zaman belirleyenin Kur’an olmaktan ¢iktigi, Kimi zaman da asagilik kompleksinin
dirtiisiiyle ya da sirf yeni bir seyler sdylemis olmak i¢in 6ne ¢ikan yaklagimlar olarak
da temayiiz etmektedir. Bu tiirden goriis sahipleri Kuran’1 kendi fikir, konum ve hayat
tarzlarim1  onaylayici tabiri caizse noter konumuna disiirmek gafletini de
gosterebilmektedirler (Degirmenci, 1997: 58-59).

4.2.10. Miinafik Yalan Soyler, Yalan Yemin Eder Ve Yalan Sahitlik Eder

Sahitlik genel olarak; “bir kimsenin hazir bulunup goérmek veya duymak
suretiyle bildigi bir seyi haber vermesi” seklinde tanimlanabilir (Apaydin, 2010:
XXXVII, 278). Kur’an’da yalan sahitlik sahadet-i ziir ve kavi-i zir ile ifade
edilmektedir. Sosyal realitede biiyiik zararlara, ruhlarda biliyiik bunalimlara sebebiyet
veren, kendisiyle haklarin ayaklar altina alindigi, toplumun anarsiye siiriiklendigi yalan
sahitlik, yalan ¢esidinin en koétiisiidiir (Aydin, 2016: 262).

Sozlikte sag el, sag taraf, gercek, ant, kuvvet, bereket anlamlarindaki yemin,
terim olarak bir kimsenin kararliligimi pekistirmek ve baskalarini ikna etmek amaciyla
50z ve beyanmint Allah i adint veya bir sifatini zikrederek kuvvetlendirmesini ifade eder
(Boynukalin, 2013: XLIII, 417).

Yalan; soziin vicdana, dilin kalbe muhalefetidir. So6ziin, vakianin tersine
olmasidir (Isfahani, 1992: 277,427; Asim Efendi, 1886: |, 461). Sozliikte ise; “gercegi
gizlemek, gercegi carpitmak, birini aldatmak vb. amaciyla bilerek sdylenen gercege
aykir1 s6z” anlaminda kullanilan yalan (Ibn Manzir, tsz.: I, 198-199.), nifakin
gostergesi, kiifriin anasi olarak miitalaa edilmektedir (Aydin, 2016: 258).

Allah Rastlu (s.) “Miinafigin alameti iigtiir: Konustugunda yalan soyler, soz
verdiginde soziinden doner, kendisine bir sey emanet edildiginde ihanet eder.” (Buhari,
“Iman”, 25”, 33) demekte diger bir sdziinde ise “Dért sey kimde bulunursa halis
miinafik olur;, her kimde bunlarin bir parcasi bulunursa onu birakincaya kadar
kendisinde miinafikliktan bir huy kalmis olur. Bunlar sunlardir: kendisine bir sey
emniyet edildigi zaman hiyanet etmek,; soz soylerken yalan soylemek, ahd ettiginde
ahdini tutmamak; husumet zamaninda da haktan ayrilmaktir.” (Buhari, “Iman”, 257,
34) seklinde buyurmak suretiyle yalan ve yalan yere yemini miinafikligin alametleri
arasinda saymis, bu hasletleri kendisinde bulunduran Miisliimanin, bu hasletleri terk
etmedigi miiddetge kendisinde nifaktan bir huy, bir par¢a bulunduguna isaret etmistir.

Hakk’in iki biiyik diismani vardir: Biri, agizlariyla inandiklarini sdyleyip
kalpleriyle inanmayan i¢ diismanlar. Kur’an bunlara miinafik ismini vermistir. Digeri
kitap ehlinden daha cok Yahudilerdir ki, bunlara dis diismanlar da denilebilir. Islam
ilkeleri, asirlara dayanan diismanlarinin sistemli ¢alismasi sonunda 6z degerlerinden
bircogunu kaybetme bedbahtligina ugrayarak yabanci kiiltiir emperyalizminin kurbani
olmustur. Ama bu sonugtan i¢ diismanlarin katkisinin ¢ok biiyiik oldugunu unutmamak
gerekir. Miisliiman gecinip beynelmilel kardeslik ve sevgi sloganiyla ortaya ¢ikip
aldatic1 perde arkasindan milletin manevi degerlerini tahrip eden ve milli degerleri
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unutturmaya calisan, bulunduklar iilkelerde kavsak noktalarini ellerinde tutan, iilkenin
mukadderatinda s6z sahibi olma amacini bir an olsun elden ve goniilden birakmayanlar
iste bunlardir. Kur’an bu karakterde olanlarin Islam diinyasinda bilingli 6lciide yaptigi
ve yapacagi tahribata bilhassa parmak basip Miisliimanlarin dikkatini ¢ekerek
“Agizlariyla inandik, deyip kalpleri inanmayanlar” ayetiyle onlarin asil hiiviyetini
acikliyor (Yildirim, 1986: 1V, 1683-1684.).

“Miinafiklar sana geldiklerinde biz senin Allah’in Rasilu olduguna sahitlik
ederiz derler.” Allah ’ta senin kendisinin elgisi oldugunu elbette bilir. Bununla beraber,
Allah onlarin bunu soylerken yalan soylediklerine, samimi olmadiklarina sahitlik eder.”
(Miinafikun, 63/1). Miinafiklar peygamberin peygamberligini kabul ettiklerine Allah’1
sahit gostermelerine ragmen gercekte Islam’a davet yoluna engelleyen ve onun
yayilmasina mani olan kararli kisilerdir. Bunlar sahit gostermeyi ve yemini perde
yaparak onceden kabul ettiklerini bildirdikleri dinin aksine is yaparlar. Miinafig: iyice
miinafik yapan husus yemin ederek karsisindakini aldatma yoluna gitmesi ve onun
dostu oldugunu agiga vurmasidir (EI-Behiy, 1995: 99). “Kendilerinden razi olasiniz
diye, size yemin edeceklerdir. Siz onlardan razi olsamiz bile, Allah o fasiklar
toplulugundan asla razi olmaz.” (Tevbe, 9/96).

Onlar Peygamberin huzuruna gelerek dilleriyle sahadet getirerek Hz.
Muhammed’in (S.) Peygamber oldugunu ikrar ediyorlardi. Sehadet iki esasa dayalidir:

a) Sehadet edilen husus bir hakikat olmalidir.

b) Sehadet eden ettigi hususun gergeklestigine inanmalidir.

Yani sehadet eden kimse (sahit), sehadet ettigi hususa inaniyorsa her yoniiyle
dogru bir kimsedir. Ancak bir kimse yalan bir husus {izerine sehadet ediyor ve fakat ona
inanmiyorsa, bu kimse hi¢ degilse gercek bir husus iizerine sehadet ediyor ve fakat ona
inanmiyorsa bu kimse yalancinin biridir (Mevdadi, 1997: VI, 327). Miinafiklar iman
ettik diyorlar bu onlarin imanli olduklarin1 gésteren bir kelime/sehadet olmakla birlikte
onlarin bu sézlerinden kastedilenin li¢ manaya geldigini sdylemektedir Kessaf sahibi.

a) Iman ettiler ifadesi 6nce iman ettiler sonra kiifiirleri ortaya ¢ikti.

b) Miiminlerin yaninda iman ettiklerini sOylediler ama sonra kafir oldular.
Yani Islam ile alay etmek igin, reislerinin yaninda kafir olduklarmi ortaya koydular
demektir.

C) Bu ifade ile onlarin zimmi olduklar1 kastedilmistir (Razi, 2002: XXI,
498).

Yani onlarin iman ettik demelerinden dolay1 imana girdikleri, samimi bir Miimin
olduklart anlagilmamalidir. Ciinkii bunlar, kalpten inanarak samimi bir sekilde bu
sehadeti sdylemiyorlar, onlar birtakim zararlara ugramamak ve bir takim menfaat elde
etmek i¢in bu yalanlarinin arkasina sigintyorlar (Kutub, tsz.: XIV, 495).

“Bedeviler iman ettik dediler. De ki siz iman etmediniz, lakin Islam olduk, size
inkiyat ettik deyiniz.” (Hucurat, 49/14). Bu ayetteki bedeviler iman ettik diyorlar ancak
onlarin bu imanlari; vicdanlariyla, kalpleriyle gerceklesmis olan bir iman degildir.
Sadece sdzden ibaret olan bir imandir. Yani onlarin imanlari dillerinden asagiya inerek
kalpte yer etmemistir. “Insanlardan éyleleri vardwr ki onun bu diinya hayatina ait sézii
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hosunuza gider. Ve o kalbinde olana Allah’t sahit tutar. Hdlbuki o diismanlarin en
yamamdwr.” (Bakara, 2/204). Miinafiklar dindarliklarini sahte de olsa ibadet ve itaatle
tam olarak ispat edemeyince, kendilerini birtakim yalanlarla Miisliimanlara kabul
ettirmeye c¢aligirmiglardir. Miinafigin biitlin mahareti dilindedir. S6ziin dogru olup
olmamasi onun i¢in hi¢ énemli degildir. Onun i¢in 6énemli olan muhatabin1 kandirip
maksadina ulagmasidir. Bu konuda Hz. Peygamber’in su s6zii bize 151k tutmaktadir
(Temel, 1978: 39-40). “Ummetim hakkinda en ziyade korktugum kimseler, fasih
konusan kivrak lisanli miinafiklardir.” (Miisned, tsz.: |, 32; Ibn Abdilber, “Beyani’l-
ilm”, 11, 193).

Miinafik dostluk ve sadakatini her vesileyle ilan ederek sahsi durumu ve
ikiyiizliiliigiini ister yasadigi toplum da olsun isterse arkadas ¢evresinde olsun rahatlikla
ortaya koyabilmektedir. Miinafik, bugz ve diismanlikla dolu olmasina ragmen
dostlugunu karsisindakine yeminle pekistirmesi onun kullandig1 yollardan sadece bir
tanesidir (EIl-Behiy, 1995: 98-99). Yemin, muhatabi inandirmak igin, sozii
kuvvetlendirmek gayesiyle bagvurulan kutsal icerikli bir mefhum oldugundan biitiin
vasitalarin sonugsuz kaldigi en son noktada hakki takviye i¢in miiracaat edilen bir
destek, bir kuvvettir. Fert bazinda olan zarari, ihtiyatsiz yemin etmenin her kotiiliigiin
bast sayilan yalan yere yemin etme aligkanligina gotlirmesi, cemiyet bazinda ise
karsilikli glivenin sarsilmasina yol agmakla beraber Allah adi gibi ulvi olan degerlerin
layik olduklar1 mertebelerden asagilara indirmeye sebep olmaktadir (Aydin, 2016: 168-
169). Yeri geldiginde Allah adina yemin ediyorlar fakat is Allah ve Rasiliine ve O’nun
getirdiklerine inanmaya ve aralarinda ¢ikan tartismalarda ve ihtilaflarda hiikiim igin
Rasilil’e bagvurmaya geldiginde hemen yalpaliyorlar (Nisa, 4/160). Boyle fiili bir yalan
ise, onlarin ¢eliskili, i¢ huzurdan yoksun olduklarini ortaya koymaktadir (Y1ildiz, 2000:
103-106). Miinafiklar yemin etmeye bagladilar m1 bilmelidir ki yine yapmis olduklari
bir foyalar1 ortaya ¢ikmistir (Kutub, tsz.: X1V, 505). Bu tip insanlarin yalan sdyleye
sOyleye kalpleri devamli yalanci bir intiba ile kaplanarak, ruh hayati evhamlar diinyasi
halini alir. Artik kisi bu sathada, adeta igneli bir besikteymis gibi yasamaya baglar.
Nitekim miinafiklarin yalana pervasizca basvurmalari, onlar1 psikolojik olarak strese
itmis olacak ki Kur’an onlar1 hasta ruhlu kimseler olarak nitelendirmistir (Aydin, 2016:
298-299). Bu yalan iizere bina edilmis hayat sonucunda inen her ayeti foyalarindan bir
tanesini daha aci8a ¢ikaracak endisesiyle dinlemekteler. Ciinkii yeminlerini bir kalkan,
siper olarak kullaniyorlardi. Bunlarin yikilmasindan korkuyorlardi (Kilig, 1982: 79).
“Onlar yeminlerini kalkan yapip (insanlari) Allahin dininden alikoydular. Bunun igin
onlara algaltict bir azap vardwr.” (Miicadele, 58/16).

Onlar bir taraftan biz islam’a ve Miisliimanlara sadik bir sekilde bagliy1z diyerek
kendilerini Miisliimanlarin suglamalarindan koruyorlar diger taraftan Hz. Peygamber
(s.) ve Miisliimanlar aleyhinde sdylenti ve siipheler yayarak, baskalarmin Islam’
segmesine engel olmaya calisiyorlardi. Ki bdylece, heniiz Miisliiman olmayan kimseler,
Miisliimanlar boyle konusuyorlarsa, muhakkak bu iste bir sey vardir diyerek tereddiide
diissiinler (Mevduadi, 1997: VI, 181). Hasan el-Basri, eymen lafzin1 hemzenin kesresi ile
imanlarmizi seklinde okumustur. Zahiri imanlarini, nifaklarinin ve Miisliimanlara
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yaptiklari hilelerin ortaya ¢ikmamasi i¢in veya Miisliimanlarin kendilerini dldiirmelerini
onlemek i¢in, bir kalkan edindiler. Ama 6ldiiriilmekten emin olunca kalplerine siipheler
atmak ve Islam’in durumunu ¢irkin géstermek suretiyle insanlar1 Islam’dan alikoymak
ve men etmekle mesgul oldular (Razi, 2002: XXI, 388).

“Miinafiklar, kalplerinde gizledikleri kiifrii yiizlerine vuracak bir sirenin
tepelerine inmesinden ¢ekinirler.” (Tevbe, 9/64). Foyalarini ortaya ¢ikaran bir ayet
inince de “Aleyhlerinde bir sure indirilince goz kirpip alay ederek birbirlerine bakar,
sonra acaba bizi goren biri var mi? Diye endise ile bakinir, géren biri yoksa hemen
swiswr giderler.” (Tevbe, 9/127). Ancak miinafiklar bu yalan yeminlerini sadece
Miisliimanlara kars1 yapmiyorlardi. Ayni sekilde ehl-i kitaptan olan dostlarina da bazen
s0z verip yerine getirmiyorlardi, onlar1 yalniz birakiyorlardi (Demircan, 1996: 34).
“Kitap ehlinden o inkdr eden kardeslerine, “Yemin ederiz ki, siz (Medine den)
ctkaritlirsaniz, muhakkak biz de sizinle beraber ¢ikariz. Sizin hakkinizda asla kimseye
boyun egmeyiz. Eger size karsi savasilirsa, size mutlaka yardim ederiz” diyerek
miinafiklik yapanlara bakmaz misin? Halbuki Allah onlarin  kesinlikle yalanci
olduklarina sahitlik eder.” (Hasr, 59/11).

H.2. yilda Bedir Savasi doniisti yalan haberler uydurduklar: gibi Tebiik’ten 6nce
de Hz. Peygamber (s.)’in Medine’de gorevli olarak biraktigit Hz. Ali (r.) hakkinda bazi
sOylentiler ¢ikarmislardi. Bu olay ikinci bolimde zikredilmisti.

Giinahlarin ve kdatiiliiklerin kaynagi, kotii sohretin ve ahlaki diiskiinliigiin
sebebidir yalan. Yalan 6zlinde tehlikeli zararlar ve kapsamli kétiilikler barindirir.
Yalancilikla sohret bulmus bir insan, dogru konussa bile sozleri onaylanmaz, taniklig
kabul edilmez, sizlerine ve vaatlerine glivenilmez. Yalancinin bir 6zelligi de soyledigi
yalanlart unutmasidir. Bu yilizden daha 6nce soyledikleri ile uyusmayan sozler soyler.
Yine yalanin en Onemli sebeplerinin basinda aligkanlik gelir. Bir insan cehaletin
etkisiyle ve geri kalmis cevrenin zorlamasiyla ya da dini hayatinin zayif olmasi
dolayisiyla yalan séylemeyi bir aligkanlik haline getirmis olabilir. Yine (diismanlik ve
kiskanglik) ¢ogu zaman kisiyi hasimlarini itham etmeye, onlar hakkinda yalan
sOylemeye ve iftiralar atmaya da yoneltir (Sadr, 1996: 39-41).

4.2.11. Miinafik Fasittir Ve Sefihtir

“Onlara yeryiiziinde fesat ¢citkarmaywn denilse, biz sadece 1slah ediciyiz, ortalig
diizenlemekten baska isimiz yok derler. Goziiniizii a¢in bunlar bozguncularin ta
kendileridir, fakat bunun farkinda degillerdir.” (Bakara, 2/11-12). Fesat, bozulmak,
ciirimek; sagduyudan sapmak vb. anlamlara gelir. Isim olarak da zuliim, calkant,
diizensizlik, kuraklik, kithik manalarinda kullanilmistir. Bazi dilciler fesad: itidal
cizgisinden uzaklasip bozulmak seklinde tanimlamislardir. Bir seyin faydali olmaktan
cikmasidir fesat. Fesadin ziddi ise, salahtir. Kur’an-1 Kerim bu ayette, Allah’mn
yerylizinde hakim kilmak istedigi yasama bi¢imine karsi ¢ikan girisimleri bozgunculuk
saymakta, diizeltme ve iyilestirmeden yana olduklarini iddia etmelerine ragmen bu
girisim sahiplerini ger¢ek bozguncular olarak nitelendirmektedir. Fesad fasiklarin ve
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miinafiklarin, salah da Miiminlerin vasfidir. Fesad, basta kiifiir olmak iizere biitiin isyan
davraniglarini i¢ine alir. Bu sebeple Allah’a isyan eden veya O’na isyan1 emreden kimse
yeryliziinde bozgunculuk yapmistir (Kutluer, 1995: XII, 421). Nifakin yeryiiziinde fesat
olmasina gelince, bu hususta ii¢ goriis vardir:

a) Ibni Abbas, Hasan Basri, Katade ve Siiddi’nin goriisiidiir. Buna gore,
yeryiiziinde fesattan maksat, Allah’a agik¢a isyan etmek, yeryliziinii fesada vermektir.
Ciinkii dini yasalar, kullar i¢in va’z olunmustur. Insanlar buna simsiki sarildiklarinda
diismanlhik ortadan kalkar. Kan akitmalarmin Oniine gecilmis olur. Bdylece hem
yeryliziiniin hem de orada yasayanlarin iyiligi saglanmis olur. Ama insanlar dini
emirlere sarilmay1 birakip kendi heva ve isteklerine uyarlarsa, o zaman kargasa ve
anarsi ortaya cikar.

b) Bu fesadin manasi, miinafiklarin kafirlere miidahane edip onlarla igli
dishi olmalarin1 séylemektir. Ciinkii miinafiklar goriiniiste Miimin olmakla birlikte
iclerinden kiifre meyletmis olunca, bu durum, Hz. Peygamber’in ve O’nun
yardimcilarinin  zayifladigt vehmini veriyordu. Bu ise, kafirleri, Hz. Peygambere
diismanliklarin1 ortaya koymaya, ona harp ilan etmeye ve O’na istiin gelecekleri
arzusunu tahrik ediyordu. Bu durumda ise yeryiiziinde biiyiik bir fesat ¢ikmis oluyordu.

c) Assam, “Onlar arkadan insanlar1 Hz. Peygamberi yalanlamaya, Islam’
inkar etmeye ve din hakkinda siipheler sagmaya ¢agiriyorlardi.” demistir. Razi’ye gore
ifsad Allah’a isyana kalkismaktir. Bu kalkisma agik¢a olabilecegi gibi gizlice de
olabilir. Insanlardan bazilar1 cehaletleri sebebiyle muslih olduklarmi zannederek
yeryliziinii kiifiir ve fesada bogarken bazilar1 da 6zellikle miinafiklar hak din taraftari
olduklart izlenimi uyandirarak kafirleri Miisliimanlar aleyhine kiskirtir, kusku ve
fitnenin insanlar arasinda yayilmasi i¢in galisirlar (Razi, 2002: 11, 39-40).

Inan¢ bakimindan tam bir garpiklik ve terslik arz eden miinafigin durumu, onun
sulh ve fesat anlayisina da yansimaktadir. Kendi anlayiglarina gore miinafiklar stirekli
baristan yanadir. Bozgunculugun en korkuncunu yaptiklar1 halde doniip de “Biz islah
ediciyiz, hareketlerimiz yapicidir.” diyenler her asirda vardir tipki Asr-1 saadette oldugu
gibi (Yildiz, 2000: 116). Miinafiklarin bdyle demelerinin sebebi, ellerindeki dl¢iiniin
bozuk olmasindandir. Thlasm, samimiyetin ve hiisn-i niyetin dl¢iisii bozulunca biitiin
deger ve oOl¢iiler hassasiyetini kaybeder. Bundan dolayidir ki miinafiklarda, hayir-ser,
iyilik-fenalik, dl¢iileri Rabbani bir temele oturmamustir (Kutub, tsz.: 1, 88).

Miinafik tek basina bir birey olarak degil de toplum igerisinde bir birey olarak
ele alindiginda, onun kotiilik yapmaya ve bozgunculuk c¢ikarmaya asir1 bir egilimi
oldugu goriiliir. Onu bdyle bir tutuma sevk eden, boyle bir davranisa meylettiren pek
cok neden olabilir. Sahip olduklar hayir-ger, 1yilik-kotiiliik anlayiglari, Yaratici’ya karsi
isyan ruhu, yasakladigi seyi yapma, yapilmasimi istedigi seyi yapmama egilimi,
inananlara karsit duyduklar1 kin ve onlara zarar verme ¢abasi, fitne ve bozgunculuk
cikartilmis, ortam haksiz menfaat elde etme bulanik suda balik avlamaya miisait
oldugundan bdyle bir ortamin dogmasini isteyebilir vb. gibi nedenler bunlardan sadece
bazilaridir (Kasapoglu, 1997b: 249).
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Hayatin gayesini servet ve bol nimet ile rahat yasamakta arayanlar; mutlulugu
yiiksek bir makama erismekte gorenler elbette ki bu konumlarimi koruyabilmek veya
hedeflerine ulasabilmek icin, birtakim fitneler ortaya ¢ikaracaklardir. Bdyle bir
karmasik yapiya sahip olan miinafiklar igbasina gelince zehirlerini akitmaya, din ve
ahlaki yikmaya calisir, din diismanligini ¢esitli araglarla geng kusaga asilar ve dini bir
Ocii gibi tanitma gayreti igcinde olurlar. Manevi degerleri kiigiimserler, onlarla alay
ederler (Yildirim, 1986: II, 560). Miinafiklar i¢inde bulunduklari toplumun birlik ve
tesaniit i¢inde bulunmasini asla istemezler. Ciinkii menfur emellerini boyle bir toplum
icinde gerceklestiremezler. Bundan dolayr rahat hareket edebilmek i¢in toplumun
dikkatlerini bagka noktalara ¢ekip daima fitne ve fesad1 yaymaga gayret ederler (Temel,
1978: 43-44). Kin ve ihtiras, kiskanclik ve bas olma duygular1 kabarinca higbir 6l¢i
kabul etmez, ahlak ve fazilet adina ne varsa pervasizca ¢ignerler (Yildirim, 1986: XII,
6204). En kiiciik olaylar1 bile abartip islam aleyhine degerlendirerek; fakat her vesileyle
zevahiri kurtarmak icin Hz. Muhammed’i arkadaslarinin yaninda 6vmek ve O’nun
Allah’m Ras@l’ti oldugunu (Miinafikun, 63/7) soylemek suretiyle ¢ikardiklar1 fitneden
kurtulmay1 da basarmaya gayret sarf ederler. Firsatlar1 kollayip kiilfetsiz nimet elde
etmek hususunda pek mabhirdirler. Cilesini ¢ektikleri, yiikiinii omuzladiklart hi¢gbir dava
yoktur. Olaylar1 uzaktan izleyerek sonucu kestirmeye c¢aligirlar, kendilerini emniyete
alirlar (Temel, 1978: 52).

“Sdayet seninle ¢ikmis olsalard:, bozgunculuk etmekten baska bir faydalan
olmazdi. Fesat ve fenaligi arttirmaktan baska bir is yapmazlardi.” (Tevbe, 9/47).
Yeryiiziinde miinafiklarin fesadi, Miisliimanlar1 aldatmak, onlarin sirrini ifsa etmek,
kafirlerle savas ve kritik anlarda is birligi yapmak, saygm kisilere iftira atarak
Miisliimanlarin dayanismasini zedelemek, olarak siralanabilir (Yildiz, 2000: 117).
Biitiin bu kotii niyetlerine ragmen kendirlerine yapmis olduklarindan dolayr af dile
denilse, tasidig1 kibir duygusundan (Bakara, 2/206) dolay1 buna yanasmaz, diger inanan
samimi insanlart da kiiciimser. Bu tip insanlar hem bilingsiz hem de bilgisizdirler. Zira
kendi yollarin1 dogru oldugu kanaatini tasirlar. Ne yaptiginin ve ne yapmasi
gerektiginin bilincinde olan insan ikiylizliiliikten uzak durmaya calisir. Gosteris
yapanlarin yani yerini saglamlastirmak veya diismanin koltugunu sarsmak ig¢in
calisanlarin biling ve algilayislarinda problem vardir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de,
“Onlara insanlarin inandiklari gibi siz de inanin’ denilince biz de akilsizlar gibi iman
mi edelim? derler. Lyi bilin ki, asil akilsizlar kendileridir, fakat bilmezler.” (Bakara,
2/13) denilerek miinafiklar1 sefih olduklari, yani, bilingsiz olduklari, diistinmeden
hareket ettikleri, kafalarin1 kullanmadiklari, anlama diizeylerinin diisiik oldugu, beyinsiz
olduklar1 zararli ve faydali konularda goriisii zayif, marifet ve isabeti ¢ok az olan cahil
ve kiltiirsiiz kimseler olduklar1 ifade edilmektedir (Okumus, 2002: 158). Miinafiklarin
sayilan bu olumsuz vasiflarindan dolay1, Miisliimanlar segecekleri idarecilere ve lider
kadrosuna ¢ok dikkat etmek zorundadir. Zira halk tabakasinin énemli bir kismi daha
cok baslarindaki liderlerin uydusu olurlar. Ve onlarin yasayislarin1 davranislarini, inang
ve tutumlarini kendilerine 6rnek edinirler. Bunun i¢in Kur’an-1 Kerim 6zellikle bu konu
iizerinde durup gercek Miiminleri uyanik bulunmaya ¢agirmaktadir. Inkarci zalimlerin,
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ikiylizli donek miinafiklarin is basina gegcmesiyle Miisliimanlarin bulundugu toplumun
karanliga donecegine isaret edilmektedir (Yildirim, 1986: X1, 5683-5684).

4.2.12. Miinafigin Dostluguna Giivenilmez

Fars¢a’da seven, sevgili, ydr anlamindaki dost kelimesinden gelen dostluk,
Islami literatiirde saddkat, uhuvvet, meveddet, sohbet gibi degisik kelimelerle ifade
edilmistir. Ayrica dini ve ahlaki zihniyetin beseri iliskiler tizerindeki etkileri dolayisiyla
kafirlerin, zalimlerin, Yahudi ve Hiristiyanlarin birbirlerinin ve seytanin dostlari
olduklari anlatilir (Cagrici, 1994: IX, 511).

“Allah’in kendilerine gazap ettigi bir toplulugu dost edinenleri gérmedin mi?
Bunlar ne sizdendir ne de onlardan. Bile bile, onlar, yalan yere yemin ederler.”
(Miicadele, 58/14). Miinafiklar Allah Teala’nin “Allah’in lanet ve gazap ettigi
kimseler” (Maide, 5/60) diye niteledigi Yahudileri dost ediniyorlar. Ve onlara,
Miiminlerin sirlarini aktartyorlar. Fakat o miinafiklar Yahudilerden de degillerdir (Rézi,
2002: XXI, 387). Islam’a gore kiifiir bir tek millettir. O bakimdan Miisliimanlarin hakiki
dostu ve yakini Allah’tir. O’nun Peygamberidir ve biitiin Miiminlerdir. Ancak bunlar
birakip Yahudileri ve Mekkeli miisrikleri kendilerine dost edinen ikiyiizlii donekler
ruhlarmi, kisiliklerini menfaatleri ugruna satmis zavallilardir (Yildirim, 1986: XII,
6096-7907). Dostluk ya zorunlu etkenlere bagli olarak kendiliginden veya gayeli ve
iradi olarak kurulur. Bunlarin ilki ikincisinden daha giigliidiir. Zira ikincisi bagli oldugu
gayenin elde edilmesiyle sona erebilecegi halde birincisi zorunlu hatta tabii sebeplere
dayandigi i¢in siireklidir. Bu dostluk genellikle ruhi yapilari, karakterleri uyusan
kimseler arasinda gerceklesir. Birbirleriyle uyusan iki kisi arasindaki miinasebetler
gittikge geliserek iyi niyet, Sevgi, giiven, dayanigsma gibi ahlaki ve sosyal amillerin tesiri
ile en sonunda kisinin kendi benini dostunun beninden ayr1 gérmeyecegi ask derecesine
ulasabilir (Giirel, 2014: 141). Nitekim gerek Hz. Peygamber zamaninda gerekse ondan
sonra miinafiklarin giiglenmesi, direnmesi, organizeleri, siirekli olarak rahatsizliklara
neden olmalari, hile ve tuzaklar pesinde kosmalari ancak Yahudilerden gordiikleri
destek, onlar arasinda gergeklesen dayanigsma ve yardimlagma sayesinde olmustur
(Y1ldiz, 2000: 70).

Miinafik yeminle dostluk gosterisinde bulundugu diismanini tahrik eder. Zira
miinafik sadakat ve dostluga; inancindan dolay1 degil, sahsi ¢ikarindan dolayr sarilir.
Maddi menfaatini gézetir onu nerede bulursa temin etmeye calisir. Sayet menfaatini
diismani olan birinde bulursa onu elde etmek i¢in diismani ile dostluk kurmasina higbir
engel yoktur. Boyle bir durumun ahlaklilik veya ahlaksizlik olmasi onun igin bir
problem degildir. Kur’an-1 Kerim hitabi1 peygamber Aleyhisselam’a yonelterek soyle
buyuruyor (EI-Behiy, 1995: 100).

“Kitap ehlinden o inkdr eden kardeslerine, “Yemin ederiz ki, siz (Medine 'den)
ctkartlirsaniz, muhakkak biz de sizinle beraber ¢ikariz...” (Hasr, 59/11-12).
“Miinafiklar Miiminleri birakip kafirleri dost edinirler, seref ve iistiinliigii onlarin
yaninda mi arryorlar? Siiphesiz ki biitiin seref ve iistiinliik Allah ‘a aittir.” (Nisa,
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4/139). Arapga’da izzet; siddet ve giic demektir. Miinafiklar, Yahudilerle birlesmek
suretiyle giic ve kuvvet ariyorlardi (Razi, 2002: VIII, 372). Miinafiklarin dostluklar
sadece sozden ibarettir. Onlarin dostluguna asla giivenilmez. Ciinkii miinafiklar
dostlarin1 her zaman ve her mekanda yalniz birakabilir. Nitekim bunun pek ¢ok
orneklerine tarihte rastlamak miimkiindiir. Bunlardan bir tanesi Asr-1 Saadet’te olan su
olaydir. Medineli miinafiklar Medine disinda bulunan Yahudi dostlarin1 Hz.
Muhammed’e kars1 kiskirtmis ve bir aksilik olursa kendilerine yardim edeceklerine s6z
vermislerdi. Minafiklarin bu kiskirtmasi ve tesvikiyle Hz. Muhammed’e kars1 tavir
koyan Ben-i Nadir Yahudileri bu tavirlarindan dolayr Medine’den ¢ikarilmayla karsi
karstya kalmis ve Abdullah b. Ubey ve diger bazi miinafiklar is ciddiye binip sira destek
ve yardima gelince verdikleri s6zii unutmuslar ve netice de Ben-i Nadir Yahudileri
yerlerinde olmuslard: (Koksal, 1981: I-11, 237-239; Ibn Hisam, 1955: 11, 47-49).

Kur’an Islam’m ilk yillarinda dini kiiltiirii yeterince almamis miinafiklarin tipki
bu olayda oldugu gibi Yahudilerin diinyaliktan yana sagladiklar1 maddi imkénlari
goriince kiifriin  kesif propagandasina kulak verip kendilerini iyice kaptirma
bedbahtligina ugradiklar1 misali verirken bu giinde degisik ambalaj, degisik metotla
Islam’1n karsisina ¢ikan materyalistlerle, hagl zihniyetlerinin, dini egitim ve kiiltiirden
mahrum yetisen Miisliimanlar1 tesir alanlarina ¢ekip almakta basarili olabileceklerine
dikkatleri ¢ekmektedir. Kuran ve hadisler bunun tedavisini {i¢ madde halinde

belirlemistir.

a) Once koklii bir dini egitim.

b) Bilingli, sistemli ve akilci yollarla ¢alismak.

C) Inkarcilar1 ve oncelikle de Islam’a karsi cephe almis olanlari dost
edinmemek.

Hem Miisliiman oldugunu iddia etmek hem de maddecilerle inkarcilarla dost
olup onlar nezdinde seref, itibar ve iistiinliik aramak, hem Islam’in insan hayatin1 en
miikemmel 6l¢iide diizenleyen bir din oldugunu sdylemek, hem Islam’1 alaya alindig,
ibadet kurallar1 kiiciimsendigi toplantilara katilmak, nifakin ilk ve son belirtisi,
miinafiklar diizeyine gelmenin agik alametleridir (Y1ldirim, 19986: III, 1516-1517).

Miinafiklarin temel diisiinceleri makam ve servet sahibi olmak oldugu ig¢in
iliskileri ¢ikarcilik tizerine bina edilmistir. Nerede ¢ikarlari biraz fazla olsa hemen oraya
giderler ve ¢esitli yalanlar sdyleyerek kendilerinin dostu olduklarimi sdylerler. Asr-1
Saadet’te Yahudiler, seref ve izzetin yani gii¢ ve siddetin kendilerinde oldugunu
sOyledikleri i¢in miinafiklarda onlarla dostluk iliskisi ig¢ine girmislerdi (Kutub, tsz.: 111,
438).

Sahsiyetleri tam oturmamis olan bu tip insanlar bu aciklarini kapatmak amaciyla
nerede izzet ve seref varsa oraya dost goriiniiyorlar (Kilig, 1982: 118-119). Fakat
miinafiklarin bilmedigi veya anlayamadiklar1 bir hakikat vardir ki o da gercek izzet ve
serefin Allah’a ve O’na inananlara ait oldugu. Ciinkii Hak incelebilir ama kopmaz, ayn1
zamanda saglam adimlarla ve agir bir tempoyla yol alir; gosteristen uzak bir iz birakir,
sarsilmaz bir temel olusturur ve sabirli ve temkinli bir metotla davasini yiiriitiir. Kiiftir
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ve nifak ise, ataktir, sarlatan ve sirrettir. Dortnala gider, ama amacina ulagsmadan
hezimete ugrar, hakkin yumrugu altinda parcalanir (Yildirim, 1986: XII, 6207).

4.2.13. Miinafik Miifteridir

Iftira; daha ¢ok bozmak anlaminda kullanilan bir terimdir. Kur’an’da “yalan
uydurmak, sirk ve zulim” (Nisa, 4/48-50; En’am, 6/140; Maide, 5/103; Secde, 32/3)
icin de kullanilmistir (isfahani, 1992: 793-794). iftira kelimesi, terim olarak, “bir
kimseye islemedigi bir sug, glinah yahut kusur sayilan bir sdz, davranis veya nitelik
isnat etmek” anlaminda kullanilmaktadir. Iftira eden kimseye de “miifteri” denilir
(Soysaldi, 2005: XLI, (IV), 93). ifk ve biihtan kelimeleri de ayn1 anlamda kullanilmakla
birlikte ifk, yalan ve isnaddan daha ileri olan seydir. Bunun, biihtan manasinda oldugu
da sdylenmistir ki Biihtan, farkina varmadan kisinin basina ansizin gelen bir seydir.
Bunun asli, ¢evirme manasima olan [fk masdaridir. Ciinkii bu olmas1 gerekenden baska
sekle sokulmus, tersyiiz edilmis bir sozdiir (Razi, 2002: X V1, 556).

Nifakin belirtilerinden ve miinafiklarin en dnemli silahlarindna biri olan iftira,
onlarin fitratlarindaki serrin tezahiiri olup hile ve zararlarin en fenasi ve en katisidir
(Yildiz, 2000: 133). iftiraya; egitim Seviyesi diisiik, sorunlariyla aktif olarak bas etme
mekanizmalar1 fazla gelismemis kisilerin daha ¢ok basvurdugu goriiliir. Diisiik egitim
seviyesi, az bilgi ile daha ¢ok yorum yapmaya duyulan ihtiyaci arttirir. Bu egilin
kulaktan dolma yahut yiizeysel bilgilerle sonuca gitmeye yani iftiraya yatkinlik
olusturur. Yine sorunlari ile basa ¢ikma becerisi az gelismis kisilerin pasif ¢oziim
arayiglari nedeniyle bu yola daha sik basvurduklari, bu baglamda belli kisileri gercekte
olan yahut olmayan sorunlari ile one ¢ikararak kendi sorunlarinin ikinci plana diismesini
arzulayabildikleri gézlenir. Zaman zaman bilingli bazen de bilingdis1 olabilen bu egilim
hem iftira atma davranisini hemde atilmis iftiralara daha ¢abuk ve kesin inanmay1
arttirict unsurlardir. Mevkisi ile goz 6niinde olan, basarisiyla kitlelerin dikkatini {izerine
toplamis ve varlikli kisiler digerlerine nazaran daha fazla risk altindadir. Yine ¢alisanlar
caligmayanlara, bayanlarda erkeklere gore iftiraya ugrama davranisi bakimindan daha
yiiksek risk tasirlar. Belli giyim tarzlari, ses tonlar1 ve konusma bigimleri, fiziksel
giizellik, kisa slirede zengin olma tiirii yasantilar bu konuda risk tasiyan diger
hususlardir ~ (Gulli, 2012:  http://www.tavsiyeediyorum.com/makale_9105.htm,
20.05.2018).

Ben-i Mustalik Gazvesi donilisiinde Hz. Aise aleyhine atilan iftiray1 Cenab-1

Allah “O agwr iftiray1 uyduranlar, sizin iginizden bir giiruhtur.” (Nur, 24/11) seklinde
buyurarak miinafiklarin en etkili iftiralarina agiklik getirmistir. Miinafiklar bir bakima
sapik kafirlerden daha tehlikelidirler. Ciinkii kiifriin ve kafirin rengi bellidir, ama
miinafigin ve ortaya attig1 nifagin rengi belli degildir. Ancak olaylar birbirini izleyip
belli bir hedefe yonelince anlasilabilir. Iste Hz. Aise (r.) ile ilgili olay nifak diizeyinde
ilk degerlendiren, miinafiklarin elebasis1 Abdullah b. Ubey dir ki onun yaydig: nifak ve
iftira tohumunu, iman ve idraki zayif olup kendi nefis ve karakterini 6l¢ii ve kistas
olarak dikkate alan Hassan b. Sabit, Mistah b. Usase ve Hamne bnt Cahs gibi baz1
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misliimanlar da ne yazik ki iffeti sehvete kiyas etme gafletine diismiisler ve Abdullah b.
Ubey’in nifak akintisina kapilmislardi. Giinahin biiyiigiiniin ona nisbet edilisi, onun bu
iftiray1 ilk yapan olmasi sebebiyledir (Yildirim, 1986: VIII, 4180; Razi, 2002: XVI,
559; Taberi, tsz.: VI, 126).

Hassan b. Sabit, Mistah b. Usase ve Hamne bnt Cahs’a iftira cezas1 uygulamustir.
Had uygulanmasinin sebebi; onlardan sadir olmus iftiranin giinahinin keffarete
ugramasidir. Ta ki bu iftira dolayisiyla dhirette onlarin tizerinde herhangi bir sorumluluk
kalmasin (Kurtubi, tsz.: XII, 317-318). Miinafiklar propaganda faaliyetlerini el altindan
yiiriittiikleri igin asil iftira olaymin tertipgisi Abdullah b. Ubey b. Selii’iin cezalandirip
cezalandirilmadigr kesin bigimde bilinmemektedir. Farkli rivayetlere gore dedikoduyu
cikardigini bizzat kendisinden duyan sahitlerin bulunamamasi sebebiyle cezadan
kurtulmug veya kirbaglanmis, bir rivayete gore ise bu ceza iki misli uygulanmigtir
(Fayda, 2000: XXI, 508).

Tarih kitaplarinda Mistah’in, ne Aise’ye karsi ne de Safvan’a karsi1 herhangi bir
hosnutsuzlugundan bahsedilmez. Ustelik Mistah, kendisine yardim eden, siirekli iyilikte
bulunan Hz. Ebu Bekir’in kizina yapilan bu iftiray1 yayma eylemine katilmistir. Buna
ilaveten Mistah’in annesi Hz. Ebu Bekir’in teyzesinin kizidir. Bunun bir kisilik
zafiyetinden kaynaklanmis olabilecegi diisiiniilebilir. Algiil’e goére ise, Mistah’in bu
olaya katilmasiin nedeni, “Ebu Bekir’in mali destegiyle hayatini Siirdiirmenin verdigi
hissi reaksiyondur”. Bu da, bir anlamda kisilik bozuklugudur. Hassan’in, bu iftira
hadisesine katilmasina gerekce olarak, Safvan ile aralarinin agik oldugu, dolayisiyla
onun aleyhinde propaganda yaptigi belirtilmektedir. Hassan, daha sonralari uzun bir
kaside insad ederek, Aise hakkinda asir1 gidip hataya diistiigli icin ondan Oziir
dilemistir. Siirinde Aise’nin iffetli ve vakar sahibi olusunu, asil ve serefli bir soydan
geldigini, Allah’in onu her tiirlii kotiiliikten temize g¢ikardigini ve kendisinin iftira
olayma katilmasindan dolayr son derece pigsmanlik duydugunu dile getirmektedir.
Hamne, bu olaya kiz kardesi Zeyneb’e olan sevgisinden dolayr karisma ihtimali
yiiksektir. Ciinkii Hz. Aise’nin de belirttigi gibi Peygamberin hanimlar1 arasinda
kendisinin en biiyiik rakibi, Zeyneb bnt. Cahs idi. Ancak Hz. Zeyneb, Hz. Aise
hakkinda Hamme gibi diisiinmemis, bilakis Hz. Aise hakkinda hayirdan baska bir sey
bilmedigini soylemistir (Algiil, 2000: IX, (1X), 135; Aksu, 2004: VIII, (1), 13-14).

Iftiray1 olusturan harclar kiskanghik, nefret ve saldirganhiktir. Iftiract baskasini
karalayip suglarken bir cesit telafi de bulunur. Bu nedenle iftiract i¢in belirli bir kisiyi
itibardan diisiirmek kendi adina bir basaridir, hatta olayin yer ve Onemine gore bir
kahramanliktir. Genel olarak bagkalarini kotiileyenler diger insanlarda bir ahlak
hayatinin olusunu diistinemeyenler veya buna tahammiil edemeyenlerdir. Bunlar bir
bakima kendileri kusurlu, faziletsiz ve ¢ocukluk ¢aglarindan beri orgiitlenen bir
sugluluk duygusuna saplantili insanlardir, kiskan¢ kisilerdir ve bir yansitma
mekanizmasi ile bagkalarmi suglamaktan hem zevk alirlar hem de kendi bilingdisi
cirkinliklerini orterler. Iftiraci su veya bu kisi hakkindaki iftiralarma muhatap olanlara
kars1 dogrudan dogruya iftiraya ugrayanin bir diigmani gibi hareket etmez, cogu zaman
yapmacik bir {iziintii davrams1 takilir. Ornegin; bende inanmak istemiyorum ve iiziilerek
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bunu belirtiyorum fakat ne yapayim siiphe uyandiran bazi olaylar ve deliller beni de
sagirtmis ve Uzmiistiir seklinde konusur. Neticede iftira herhangi birine karsi bir tiir
merhametsizlik 6¢ alma ve kiyim gdsteren psikolojik bir fenomendir (Giirel, 2014: 112-
113). Iftira her tiirlii hayali kotiiliigii uydurur. Hilekar ve silinmez bir yalanla kurbanini
karalar. Herkes bilir ki, iftiradan sonra geriye bir seyler kalir; hi¢ olmazsa siiphesi kalir,
bunun icin dilimizde iftira at, kendisi olmazsa izi kalwr diyerek iftiranin kotiligi
anlatilir. Iftira, daima ruhen hasta bir kimsenin fiilidir (Altintas, 1990: 47). iftiraya
inanma egilimlerinin artmasini yoniindeki genel yaklasim bu tiir ¢irkin eylemlerin
toplumlarda daha hizli yayilmasina yol agmaktadir. Ciinkii bu yakigtirmalara biiyiik
Olgiide inanilacaginin diistiniilmesi; belli odaklarin goézlerine Kkestirdikleri kisi veya
kurumlarla daha kestirmeden, daha kolay miicadele yaklasimi olarak bu eylemi
secebilme olasiliklarint arttirmaktadir. Bu yaklasim en ¢ok da kendi basarilariyla
degilde daha kolay olan baskalarinin basarisizliklari ile 6ne ¢ikmak firsatg1 duygusunu
kigkirtmaktadir. Bu ise toplumlarda giivensizlik, sevgisizlik, diismanca hisler meydana
getirmekte, gereginden fazla kaygi i¢inde bir yasam siirmeye neden olmaktadir. Pek ¢ok
kisinin iftiraya yatkinlik olusturabilecek seylerden gereginden fazla uzak durmalarina
neden olmakta, bu ise yasami daha fazla baski altinda ve stresli yasamaya yol
agmaktadir. Inanip inanmama hususunda ilgili kisilerin kendi -6z izahlarma degil de
disaridaki (bakis agilari maksatli olan) kisilerin referans alinmasi, yani, ne yaparsa
vapsin bir tiirlii anlagilmamak bu isin magdurunu her acidan yikmakta, telafisi ¢ok zor
sitkintilara ~ ve  zorluklara  diismesine  yol  agmaktadir  (Gulli, 2012:
http://www.tavsiyeediyorum.com/makale _9105.htm, Erisim Tarihi: 17.05.2018).
Iftiranin amac1 bir insanin bir ailenin ve bazen de sosyal bir toplulugun huzurunu
ve mutlulugunu bozmak ve kendilerine birtakim menfaatler elde etmektir. Iftirada ya

tamamuyla bir yalan vardir ya da herhangi bir olayin biitiin olumsuz yonleri abartilarak
aktarilir. Iftirada her tiirlii hayali kotiiliik vardir. Miifteri silinmez bir yalanla segtigi
kurbanini Karalar iftiradan sonra geriye bir sey kalir, 0 da kuskudur. Bu kusku o kadar
giicliidiir ki insanin zihninde iftiraya ugrayan sahis hakkinda birtakim sorunlarin
dogmasina yol agar. Insan kendi kendine iftiraya ugrayan sahis hakkinda gergekten dyle
mi? Yapti m1 acaba? gibi sorular sorar ve bu sorular ¢ogu zaman cevapsiz kalir.
Zihninin bir kdsesinde her zaman iftiraya ugrayan sahis hakkinda olumlu diisiincelerinin
yaninda olumsuz diislinceler de yer alir. Nitekim kiiltiirlimiizde bu durumu anlatan su
6zdeyis meshur olmustur iftira at kendi olmazsa izi kalir. Iftira eden sahista; baskasimna
zarar vererek intikam alma duygusu, baskasini degerden diisiirerek kendi Ustiinliik
duygusunu duyurma istegi ve menfaat elde etme diisiincesi mutlaka bulunur. Iftiract
ahlaka aykir taktikler kullanarak ¢evresinde sosyal bir iistiinliik kurmaya calisir (Aydin,
2002: XV, (111), 384).

4.2.14. Miinafik Kindardir

Kin; Arapga’da “hikd” kelimesi ile ifade edilir ki anlam1 “intikam alma istegi ve
onun gerceklestirilmesi” dir. Kisi diismanindan 6¢ alip 6fkesini gidermekten aciz
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oldugu zaman 6fkesini tutar ve gadab igeri doniip kiside birikir netice de kin olusur
(Ciircani, 1997: 89).

Peygamberlerin oncelikli olarak kendi halklar1 arasinda teblig gorevini yerine
getirirken yeni olusuma; eski aligkanliklarina, yeni olusumun disladigi degerlere,
davranig ve diisliniis bicimlerine baglhiliklar1 ya da bagl kalma istekleri nedeniyle karsi
cikan, ayak direten ve uyum sorunlari yasayan suclular bir muhalefet grubu olarak
peygamberlerin  karsisina ¢iktilar. Kindar olmalarinin nedeni; Kendilerine gore
olusturduklar1 toplumsal yapiy1 diizeltmeye ve yeniden olusturmaya calisan ve vahiyle
yonlendirilen miidahaleci peygamberlerin varligidir. Peygamberler cok defa giicii,
kudreti ve iktidar1 elinde bulunduran suglularin kamuya yonelik olumsuz
miidahalelerine karsi ¢iktiklar1 i¢in suglularin tepkisini toplamaktadirlar. Baslangicta
zararsiz olan bu tepki daha sonra saldiriya yonelten kine dontismektedir. Agikcast suglu
kisisel ikbalini gozeten sahsi ihtiyacini tatmin eden ve kavgaci bir yol izlemeyi marifet
sayan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Aydin, 2002: XV, (111), 383).

Nefret, insanin ¢ok derin bir 6zelligidir. Nefret meselesi, biitiin insan ve toplum
psikolojilerinde ortaya ¢ikar. Nefret dyle bir duygudur ki, en giizel niyetler ve en giizel
temenniler ona carpinea tuz-buz olurlar. Oyle ise nefret bu zehirleyici, yokedici
kaynagint nercden alir? Bu kaynak ¢ok genistir: o, daima korkudan, gii¢siizliikten,
frustrasyondan, asagilanmis olmaktan, asagilik hissinden ileri gelir. Gegici olmasi
halinde normal gibi kabul edilebilecek bu hal (aslinda degil), devam etmesi halinde
marazidir. Nefret, cinsi ve ahlaki sadizmde de goriilir. Her sadizm (zalimlikle birlikte
bulunan sehvetperestlik), yikict ve mahvedici bir gii¢siizliigiin isaretidir (Altintas, 1990:
59).

Islam iilkelerini birbirine diisiirmek, Miisliimanlarin birlesip kaynasmasini,
bliylik bir kuvvet olarak ortaya c¢ikmasini 6nlemek i¢in diismanhiin gizli, acik her
cesidini ortaya koymaktadirlar. Sirast geldik¢e kin ve diigmanligini gizlemesini bilen,
ortam uygun oldugunda onu agiga vuran bir diismana karsi ¢ok, hem c¢ok tetikte
bulunulmasi gerekmektedir (Yildirim, 1986: II, 1044). “Ey iman edenler! Sizden
olmayanlardan hi¢chir sirdas edinmeyin. Onlar size fenalik etmekten asla geri
kalmazlar. Hep sikintrya diismenizi isterler. Onlarin kinleri konusmalarindan apagik
ortaya ¢ikmustir. Kalplerinde gizledikleri ise daha biiyiiktiir. Eger diisiiniirseniz size
dyetleri agikladik.” (Al-i Imran, 3/118). Miinafigin, soziinde nifakina delalet eden ve
sevgi ile nasihat hususunda samimiyetten uzak olduklarina delalet eden birsey mutlaka
bulunur. Miinafigin dilinde tezahiir eden kin ve bugz alametleri, onun kalbinde yer eden
nefretten; yine onun lisaninda zuhur eden kin alametleri, onun kalbinde bulunan
kindarliktan daha azdir (Rézi, 2002: VII, 27).

Islam diismanlarmin baslica belirtilerini ise su sekilde siralayabilirz.

1. Dost gibi goriinmeye calisirlar. Ancak buna aldanmamali, ¢iinkii hi¢cbir zaman
diirlist ve samimi degildirler.

2. Miminleri sanat, kiiltir ve benzeri yollardan sasirtip bozmak igin ¢esitli
entrikalar gevirirler.
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3. Islam iilkelerinin ekonomik ydnden sikintiya diismesini goniilden ister ve
bunun i¢in biitiin zeka ve yeteneklerini kullanirlar.

4. Sartlar elverdiginde kin ve diismanliklar1 agizlarindan tasar. Kalblerindeki
diismanlik ise ¢ok daha biiyiiktiir.

5. Miiminler, onlar1 ne kadar severlerse sevsin, onlar1 yumusatip kalblerindeki
kin ve diismanlig1 gidermek miimkiin olmaz.

6. Islam aAleminin giiglenmesi, yani ekonomik giic kazanmasi, bilim ve teknik
alanlarinda ileri gitmesi onlar1 tasalandirir.

7. Islam iilkelerinden birinde bir béliinme ve i¢ savas, kargasalik ve felaket
basgosterirse buna ancak sevinirler; firsat bulduklar1 takdirde bunun devamini saglama
yollarin1 arayip bulmaya ¢alisirlar.

8. Bazen de distan dost goriiniip sirlar1 6grenmeyi planlar ve gereken tuzaklar
hazirlamakta gecikmezler.

9. islam iilkelerini, verdikleri faizli kredilerle somiirmeye calisir, her gecen giin
harp sanayiini gelistirerek soguk ve sicak harbi devam ettirirler.

10. Mislimanlarin birlik ve beraberliginin tek dayanagi olan dini, hayat
sahnesinden ¢ekip onu 6gretimsiz, egitimsiz olarak vicdanin dar gercevesine sokmak
icin ¢irpinip dururlar.

11. Din bilginlerinin itibar ve sayginligin1 diisiirmek, halki onlara diigman etmek
icin basin ve sanat yoluyla bircok yalan ve iftiralar1 sahneler ve tezgahlanmasini devam
ettirirler (Y1ldirim, 1986: 11, 1047).

Ebu Musa el-Es’ari zimmi bir kimseyi Katip olarak goreve aldi. Omer (r.) ona
bundan dolay1 sitem eden bir mektup yazdi ve bu ayet-i kerimeyi hatirlatti. Sonra Ebu
Musa el-Es’ari, Omer (r.)’mn huzuruna bir hesap getirdi ve bunu Hz. Omer’e sundu. Hz.
Omer, yapilan bu hesabi begendi. Daha sonra Hz, Omer’e bir mektup geldi. Ebu
Musa’ya: Senin katibin nerede? Gelsin de insanlara bu mektubu okusun, deyince, Ebu
Musa: O mescid’e giremez, dedi. Hz. Omer: Neden, o ciiniip mii? Diye sorunca, Ebu
Musa: Hayir, o bir Hiristiyandir, dedi. Hz. Omer onu azarladi ve sdyle dedi: Allah
onlar1 uzaklastirmisken sen onlar1 yakinlastirma. Allah onlar1 hakir diisiirmiisken sen
onlar tebcil etme. Allah onlarin hain olduklarin1 sdylemisken sen onlara giivenme
(Kurtubi, tsz.: 1V, 340).

“Iste siz oyle kimselersiniz ki, onlar: seversiniz; onlar ise, biitiin kitaplara iman
ettiginiz hdlde, sizi sevmezler. Onlar sizinle karsilastiklart zaman “inandik” derler.
Ama kendi baslarina kaldiklarinda, size karsi kinlerinden dolayr parmaklarini isirirlar.
De ki: “Ofkenizden éliin!” Siiphesiz Allah, gégiislerin éziinii (kalplerde olani) bilir.”
(Al-i Imran, 3/119). Miinafiklarin kinlerinin artmasindan kasit, Islam’mn giiclenmesiyle
Otke ve diismanliklarinin ¢ogalmasi, rahatsizliklarinin artmasidir. Zira Miisliimanlarin
giiclenmesi miinafiklarin giderek zelil ve rezil olmalari anlamina. Iman edenlerle
karsilastiklarinda iman ettik derler. Ancak yalniz baslara yani kendilerinden olanlarla
birlikte kaldiklar1 vakit de kendi aralarinda iman edenlere karsi 6fkeden parmaklarini
wsirirlar. Miiminlere besledikleri kinden dolayr parmak uglarini agizlarina gotiiriirler.
Biri digerine: Sunlar1 gérmiiyor musunuz? Gii¢lendiler ve ¢ogaldilar, derler. Parmaklari
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isirmak, kiginin giic yetiremedigi seyleri elinden kac¢irmasindan oOtiirli, yahutta
degistirmeye gii¢ yetiremedigi musibetlerle karsi karsiya kalan 6fkeli ve kizgin kisinin
davranigidir (Kurtubi, tsz.: 1V, 344).

Bilindigi gibi kin genel bir sinirlilik hali olarak ortaya c¢ikan ve saldirganlik
tepkisi olan Ofkenin insan zihninde siirekli bir bi¢imde toplanmasi sonucu meydana
gelir. Kindar insan diismanina ya kismen ya da tamamiyla zarar vermek, onu yok etmek
ister. Kinin ofkeden farki; uzun siireli olmasidir. Ofke gecicidir, kisa siirede soner,
gider. Kin ise uzun siirelidir. Kindar insan, zihninde kin besledigi kisiye verebilecegi
zararlari, bunlarin sonuglarini karsisina ¢ikabilecek engelleri hesaplar (Aydin, 2002:
XV, (1), 384).

4.2.15. Miinafik Kotiiliigii Emreder Ve Tyilikten Ahkoyar

Allah Teala, Miminlerin sifatlarimin ziddina olan miinafiklar1 takbih ediyor.
inananlar ma’rufu emredip miinkerden nehyederken miinafiklar; miinkeri emreder,
ma’rufu ise nehyederler (Ibn Kesir, 1991: VII, 3564). “Miinafik erkekler ve miinafik
kadinlar  birbirlerindendir (birbirlerinin benzeridir). Kotiiliigii emredip iyiligi
vasaklarlar, ellerini de siki tutarlar. Onlar Allah’t unuttular; Allah da onlari unuttu.
Siiphesiz miinafiklar, fasiklarin ta kendileridir.” (Tevbe, 9/67). Bu ayet miinafiklarin
kepazeliklerinin ve kotiiliiklerinin bir baska g¢esidinin agiklanmasidir. Kotii ameller ve
cirkin fiiller hususunda, miinafiklarin kadimlarida erkekleri gibidir. iste bundan dolay:
Cenab-1 Hak, “Miinafik erkeklerle miinafik kadinlar nifak sifatt hususunda, birbirinin
tamamlayict par¢asidrlar” buyurmustur. Bu, bir insanin tipki, “Sen benden; ben de
sendenim” demesi gibidir. Yani “Isimiz ve durumumuz aynidir; bu hususta seninle
benim aramda bir fark yok demektir (Razi, 2002: XII, 76-77).

Miinafik, hangi toplumda, hangi kiiltiirde olursa olsun ayni anlayis1 ve ayni
davranisi benimser. Onlarin 6zellikleri genelgecer bir nitelik tasir. Onlar birbirinin
dostudur, birbirini gozetir, destekler ve miinafiklik psikolojisi birbirine baghdir. Her
yerde her sart altinda ve her durumda birbirini destekler ve arka ¢ikarlar (Bayrakli,
2006: VI1II, 262). Onlar kotiiligi emrederken, iyiligi yasaklarken bunlart kiigiimserler.
Bu eylemlerini gizlice, fisilt1 ile kotiileyerek, ayiplayarak soylerler. Cilinkii onlar bu tiir
seylere kendilerini giivenli hissetmedikleri yerlerde agikga cesaret edemezler (Kutub,
tsz.: VII, 329). Biitiin miinafiklar koétiiliikle mesgul olur ve iyiye diismandir. Bu
insanlarin  namaz kildiklarmma, Allah peygamber dediklerine aldaniimamalidir,
inanilmamalhidir. Miinafik miinafigi tutar, kotiligii emr ederler. Yani yapmis oldugu
kanunlarda mutlaka insanlara zarar verir (Toptas, 2017: 111, 360-361).

Eger bir kimse kotiilik yapmaya niyetlense, miinafiklar tiim sempati, tavsiye,
tesvik, iyi dilek, ovgli ve onaylarin1 bdyle bir kimseye tahsis ederler. Bu kotiiliigiin
islenmesinde elbirligi yaparlar, baskalarin1 da bunda rol almaya ikna ederler ve bu isi
yapani her yonden desteklerler. Diger taraftan eger bir kimse bir iyilik yapmaya
niyetlense, bunu duyduklarinda sok olurlar, ¢linkii bu kalplerine aci verir, hatta onlar
bdyle bir ise niyetlenilmesinden bile hoslanmazlar. Bir kimsenin bu iyilige yardimci
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olmak istedigini gordiiklerinde ¢ok rahatsiz olurlar ve onu vazgecirtmek i¢in ellerinden
geleni yaparlar. Eger o kimse vazge¢gmezse (yardim etmeyi) basaramamasini dilerler.
Tiim miinafiklarin su ortak 6zelligi de vardir: Cimri olsun, comert olsun hi¢bir miinafik
hayirli bir gaye icin harcama yapmaz. Servetleri ya biriktirip stoklamak ya da kotii
yollara harcamak icindir. Aslinda miinafiklar, kotii yollar i¢in cOmertce biiyiik
miktarlarda paralar harcarlar, fakat hayirl isler i¢in zerre kadar bile harcama yapmak
istemezler (Mevdadi, 1997: 11, 248).

Iman cevherinin gercek degerinin anlasilabilmesi, gercek¢i olup Hakk’1
kabullenmenin nasil bir fazilet 15181 olusturdugunun agikliga kavusmasini ve deger
bulabilmesini, daha ¢ok toplumda ii¢ ayr1 diislince ve inangta bulunanlarin tartismasi
ortaya ¢ikarmaktadir. Soyle ki: Hakk’1 inkar edenler olmasaydi, Hakk’a samimi olarak
inanmanin nasil bir anlam ve hiikiim tasidigi; i¢i disina uymayan ikiyiizliiler olmasaydi,
dogru ve emin kisi olmanin 6l¢iisii ortaya ¢ikmazdi. Birinin varli§i hem digerini daha
Iyi tanitmakta hem de deger Olgiisiinii ortaya koymakta yardimer olmaktadir. Biri
digerini kamgilayip hiz kazandirmakta, ataletten kurtarip ona canlilik vermektedir. Zira
varlik aleminde genel kural olarak her sey ziddiyla daha iyi taninir ve gelisme saglar. O
halde imanla kiifiir, faziletle rezilet, kutsal degerlerle nefsi ¢ikarlar arasinda bocalayan
miinafiklar her devirde boylesine bir dengesizlik, doneklik i¢inde birbirlerinin
kopyalaridirlar; onlar1 az farkla ayirt etmek bile zor (Yildirim, 1986: V, 2540).

Miinafik, igleri fenalik dolu, kalpleri kara, jurnalci, diizenbaz, yiiz yiize
gelmekten, agik olmaktan cekinen bir karaktere sahip olmalar1 bunlarin en belirgin
nitelikleridir. Tarihin her doneminde diinyanin her yerinde ayni sahsiyet 6zelliklerini
sergilerler. Kotiiliigii emredip iyilikten alikoymanin sosyal hayata yansiyan boyutu,
toplumun mutlulugunu alip gétiirmesidir. Ciinkii iyiligi emredip kotiiliikkten alikoymak
Al-i Imran Siresi’nin 104. ayetine gore topluma mutluluk getirmektedir. Miinafiklar,
topluma ve genel manada insanliga kotiliigii bulagtirmaktadirlar. Toplumlarda sosyal
kontrolii tersine geviren ikiylizlii insanlar seytanin igini kolaylastirmaktadirlar (Bayrakli,
2006: VIII, 262-263; Kutub, tsz.: VII, 329).

4.2.16. Miinafik Siiphecidir

Sozliikte benzemek ve benzerlik sebebiyle baska seyle karigmak anlamindaki sbh
kokiinden tiireyen siiphe benzer ve denk olmak, birbirine benzemesinden dolay: iki seyi
birbirine karistirmak; belirsizlik, karisiklik ve kusku gibi manalara gelir (Giinay, 2010:
XXXIX, 263). Olay veya nesnenin varligi, niteligi, amact vb. hususunda i¢ine diigiilen
tereddiit, kusku ve sikinti hali Islami literatiirde vesvese, zan, hisban, tevakkuf,
hayret/tehayyiir ve daha ¢ok siibhe, reyb, sek kelimeleriyle ifade edilmektedir. Reyb
psikolojik bir durum, sek ise bunun dogurdugu zihinsel sikinti, bir seyin varlig1 veya
yoklugu, dogrulugu veya yanhishg konusundaki kusku ve tereddiittiir. Ibn Sina es-
Sifa’da, hakikat konusunda zihni karisik olan ve bu hususta aydinlanma ihtiyaci
bulunan kimse ig¢in miitehayyir, ikna edilmesi imkansiz kuskucu i¢in de muannid
kelimesini kullanmistir (Cagrici, 2010: XXXIX, 265-266).

149



IKi INSAN TIiPOLOJiSI MUMIN VE MUNAFIK.... OKKAS UzUMCU

Inang ya kesindir ya degildir. Kesin olan eger vakiaya uygun degil ise sirf
cehalettir; eger vakiaya mutabik olup yakini bir bilgiden kaynaklanirsa ilimdir. Aksi
halde bu, mukallidin inancidir. Eger inan¢ kesin degilse, o zaman bakilir. Eger iki
taraftan birisi daha istiin ise, listiin olan taraf zann, asagi olan taraf vehimdir. Eger her
iki taraf dengede ise iste bu da sekk ve sliphedir (Razi, 2002: XI, 550). Miinafiklarin
kalbleri kin, hased, nifak ve slipheyle doludur, “...Allah’a ve dhiret giiniine inanmayan,
kalpleri siipheye diisiip kendileri de o siiphelerinin i¢inde bocalayan kimseler senden
izin isterler.” (Tevbe, 9/44-45) 6yle ki, bu yiizden en basit seyleri bile idrak edemezler.
Miinafiklar her zaman ve her devlette milletlerinin {izerine ¢ekilmis birer kara tehlike
bulutudurlar. Vatanlarinin sirtina saplanmig birer okturlar. Miinafikligin toplumlarda
yikict hile ve tuzaklari, sayllamayacak derecede zararlar1 vardir (Hicazi, tsz.: |, 26).

“(Miinafiklar) Miiminlere soyle seslenirler: “Biz de (diinyada) sizinle beraber
degil miydik?” (Miiminler de) derler Ki: “Evet, fakat siz kendinizi yaktiniz. Basimiza
musibetler gelmesini gozlediniz, siiphe ettiniz. Allah in emri gelinceye kadar kuruntular
sizi aldatti. O ¢ok aldatici (seytan) Allah hakkinda da sizi aldatni.” (Hadid, 57/14).
Nurlar1 karanliga gomiilen miinafiklarin Miiminlerden nur iktibas istekleri karsiliksiz
kalinca, “Biz diinyada sizinle beraber degil miydik?” diye ilgi beklerler. Bunun {izerine
Miiminler onlarin i¢yiiziinii bes madde halinde agiklayarak siralarlar: 1- Siz kendinizi
devamli fitne ve fesat unsuru ve araci yaptiniz. 2- Bizlere kurdugunuz fitne tuzagina
diismemizi hep beklediniz ve bir tiirlii sliphe atmosferinden siyrilmaya calismadiniz, 3-
yaptiniz ne de yapmay1 diigiindiiniiz; 6liim gelinceye kadar ikiyiizliliigliniizii, nifak ve
sikakimzi silirdiirdiiniiz, 5- Sapik azgimlar, inkarci nankorler sizi de Allah’a karsi
kuruntuya, bos vaadlere bogup aldattilar. Kendi akliniz1 ve idrakinizi dogruyu bulmada
kullanmadiniz; sapiklarin, fitnecilerin pesine takildiniz. Iste bu kotii diisiince, niyet ve
fena amellerinizden dolayr dort kotii sonugla cezalandiriliyorsunuz: 1- Bugiin hig
kimseden ne sizden ne de sizi ayartan kéfirlerden kurtulus akcesi kabul edilmez. O gibi
hileli ve kirli igler bir bakima diinyada gecerliydi. 2- Kalacaginiz yer Cehennem’dir.
Onun azap atesini diinyada toplayip beraberinizde getirdiniz. Boylece kendi atesinizde
yanacaksiniz. 3- Sizin bugiin dostunuz ve yakininiz sadece atestir. Ciinkii diinya
hayatinda hep bu atese layik olan kimselerle dostluk ve yakinlik kurdunuz. 4- Varip
yerleseceginiz yer, ¢cok kotii bir yurttur. Ahiret aleminde meydana gelecegi muhakkak
olan bu diisiindiirticii ve yonlendirici tablo ve safhalarin anlatilmasi, mutlak rahmeti
yansitmakta ve inkarcilarla miinafiklarin G6lmeden Once daldiklar1 gafletten
uyanmalarina yonelik bir hikmeti aksettirmektedir (Yildirim, 1986: XII, 6016-6017).

“Kurmus olduklart binalar, (oliip de) kalpleri parampar¢a olmadik¢a
yiireklerinde stirekli bir kusku olarak kalmaya devam edecektir. Allah, hakkiyla
bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” (Tevbe, 9/110). Nifakin hakiki vechesini
belirtebilmemiz i¢in once kalbin itikadi mana ve kavram diizeyinde dort halini bilip
incelememiz gerekir:

1. Delile dayanan ve gercege (nefsii’l-emre) uygun diisen itikad. Bu, taklidden
uzaktir; ilimle ve gelismis bir vicdanla meydana gelir, tahkikidir.
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2. Bir delile ve isbata dayanmaksizin ger¢ege uygun olan itikad. Bu, taklit yollu
meydana gelir; tahkiki degildir.

3. Gergege uygun diismeyen itikad. Bu, cehil (bilgisizlik) ve inada dayanir. [lmi
olmadig: gibi, nefsii’l-emre uygun bir taklidden de uzaktir.

4. Kalbin bu ii¢iinden de bombos olma hali.

Bunun yaninda dilin de (ikrar, inkar, siik(it) diye ti¢ hali vardir ki, goniil
halleriyle birlesmesinden birtakim meseleler ¢ikar.

a) Kalbde irfan, dilde ikrar hasil olmasi. Bu, ihtiyari olarak gergeklesirse, sahibi
gercek anlamda Miimindir.

b) Kalbde irfan hasil olmasi, dilin ikrar etmeyip inkara sapmasi. Bu inkar 1ztirari
ise, sahibi Miimin sayilir. Kur’an-1 Kerim’de buna isaret edilerek buyuruluyor ki: Kalbi
iman ile yatismis oldugu halde, zorlanan kimse disinda, inandiktan sonra Allah’z inkar
edip gogsiinii kiifre acanlar tizerine Allahtan bir gazap vardir ve biiyiik bir azap da
onlar i¢indir.” (Nahl,16/ 106).

c) Kalbde irfan hasil olmasi, fakat dilin ne ikrar ne de inkara sapmamasi. Bu tarz
susma ya zor altinda bulunmaktandir ya da istegine bagl bir diisiincedendir. Zor altinda
olur ise, sahibi gercek anlamda Miimindir, Miisliimandir. Istegine bagli bir diisiinceden
olursa, Imam Gazali’ye goére sahibi Miimindir; ciinkii: Kalbinde zerre miktar1 iman
bulunan kimse Cehennemden ¢ikacaktir.

d) Kalpde inkar hasil olmasi, dille -sirf zevahiri kurtarmak i¢in- gayr-i ihtiyari
ikrarda bulunulmasi. Bunun sahibi ger¢ek manada miinafiktir.

e) Hem kalbde hem de dilde inkar hasil olmasi. Bunun sahibi hakiki anlamda
kafirdir (Y1ldirim, 1986: I, 78-80).

Stiphe, bir insanin bir olay karsisinda duydugu emin olamama duygusu veya
giivensizlik duygusudur. Kusku ise baskalarinin iyi niyet ve amaglarini kotiiye yorarak
iskillenmek duygusudur. Siiphe ve kusku birbirlerinin yerine kullanilsa da paranoid
durumlarda once siiphe daha sonra iskillenmek olan kusku devreye girer ve buna bagh
sanrilar glinliik yasamda bireye eslik eder. Kotiilik gorme tipi (persekutuar tip) sanrili
bozuklugun ilk tipidir. Bu alt tipte olan kisi kendisinin diismanlik ve zarar gordiigline
inanir. En sik goriilen hezeyan tipidir. Diismanlik gorme diisiinceleri siklikla yakinma,
sinirlilik ve ofke ile birliktedir. Kisi 6fkeyle davranip bazen saldirgan olabilir hatta
cinayet dahi isleyebilir (Tonbiil, 2016:
http://www.tavsiyeediyorum.com/makale_16195.htm, Erisim Tarihi: 18.06.2017).

4.2.17. Miinafik Hain ve Suikastc¢idir

“Dogrusu, insanlar arasinda Allah’in sana gésterdigi gibi hiikmedesin diye
Kitap z sana hak olarak indirdik; hakki gézet, hainlerden taraf olma. Allah tan magfiret
dile. Allah bagislar ve merhamet eder.” (Nisa, 4/105-107). Ayetlerin niizul sebepleri ile
ilgili zikredilen rivayete gore Islam’a yeni girmis, Allah ve Peygamber sevgisini ruhuna
ve vicdanina yeterince sindirememis ismi Ta’ma veya Ebu Tu’me olan birisi bagka bir
Miisliimanin zirhini ¢aldi ve onu da gotiiriip bir Yahudi’ye emanet olarak birakti. Zirhin
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sahibi ise izi takip edip Tu’me’nin evine geldi ve Tu’me’dan zirhint sordu. O da
yaninda olmadigini sdyleyerek inkar etti. Bunun {izerine yine izi takip etti ve
Yahudi’nin yanina gitti. Yahudi de bu zirh1 Tu’me’den aldigimi sdyledi. Durum
Peygamberimize intikal etti. Tu’me ve onun kavmi Peygamberimize gelip Tu’me’nin
hirsiz olmadigini hirsizin bu Yahudi oldugunu soéylediler ve Peygamberimizden
Tu’me’nin beraatini istediler. Hatta Peygamberimizi yeminleri, siislii ve aldatici sdzleri
ve Miisliimanliklarint 6vmeleri ile ikna edeceklerdi ve Peygamberimiz de nerdeyse bu
Yahudinin elinin kesilmesi hiikmiinii verecekti ki ¢ok ge¢meden Allah Teala
Peygamberimize bu yanlis duruma diismekten koruyup, O’na Yahudi’nin beraatini
beyan eden ve Tu’me’nin hirsizligini, hainligini ve kavminin olayr saptirmalarini beyan
eden ayetleri indirdi. Rivayette geldigine gore Tu’me’nin ihaneti ortaya c¢ikinca
Peygamber onun elini kesmek istedi ama o Medine’den kagip irtidat etti ve sirke dondii
(Derveze, 1997: VI, 205-206; Taberi, 2006: 1, 444).

Di1s goriiniisiiyle Misliiman sayilan, ayn1 zamanda hirsizlikla su¢lanan Tu’me’yi
temize ¢ikarmak icin bagli bulundugu kabilenin ileri gelenlerinden bir cemaatin
harekete gecmesi, asil suglu ortada dururken onu bir Yahudiye yiikleyerek, Tu’me’yi
Peygamber huzurunda savunmalari, ayn1 zamanda bunlarin hepsinin de zahiren
Miisliiman bulunmasi, Peygamber (s.) Efendimizi Tu’me’den yana bir hiikiim vermeye
itiyordu. Halbuki Yahudi su¢suz, Tu’me ise suclu idi. Bu da Kur’an’in ve Islam’in
insanliktan yana sundugu adalet ve hakkaniyeti zedeler dl¢iideydi. Gergi Peygamber (S.)
Efendimiz mevcut delilleri degerlendirerek bir hiikiim vermek istiyor, ama acele de
etmiyordu. Ne var ki toplanan deliller hakikati yansitmaya yeterli degildi; daha detayli
bir arastirma ve belge toplama gerekiyordu. Herseyin i¢ yiiziinii ¢ok daha iyi bilen
Allah, dava hakkinda Peygamberde (S.) meydana gelen kuvvetli zannin isabetli
olmadigimi agiklar mahiyette ilgili ayetleri indirdi ve suglunun kim oldugunu agikladi
(Yildirim,1986: 111, 1454-1455). Hirsiz Tu'me tek kisi oldugu halde ayette “hainler” ve
“nefislerine hiyanet edenler” kelimeleriyle ifadeye yer verilmistir. Bunun iki sebebi
vardir:

Birincisi: Tu’me’nin kabilesi olan Zaferogullart Tu’me’nin sugsuz olduguna
sahitlik ettiler ve O’na destek oldular. Dolayisiyla giinahta O’na ortak oldular.

Ikincisi: Bu ayette Tu’me’yi ve O’nun hiyanetiyle hainlik yapan herkesi igine
almast i¢in cemi ifadesi kullamildi. Yani “Higbir haini savunma ve hainden yana
miicadele etme.” denmis gibidir (Zuhayli, 2005: 111, 228-231).

Miinafiklar Islam liderlerine ve kanaat onderlerine karsi suikast girisiminde
bulunmak i¢in firsat kollarlar. “Bir sey séylemediklerine dair Allah’a yemin ediyorlar.
Halbuki o kiifiir soziinii soylediler ve (sozde) Miisliiman olduktan sonra inkar ettiler.
Ayrica basaramadiklar seye (peygamberi oldiirmeye) de yeltendiler. Sirf, Allah ve
Rasilu kendi litfu ile onlart zengin kildigi icin intikam almaya kalktlar...” (Tevbe,
9/74).

Medine halki, Peygamber (s.)’in Medine’ye gelisinden Once gecim darlig
icerisindeydiler. Ata binemiyor, ganimet elde edemiyorlardi. Peygamber (s.) onlarin
yanlarma (Medine’ye) gelince, ganimetlerle zengin oldular. Iste “kendisine iyilik
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yaptigin kimsenin sana yapacagi kotiiliikten kork™ anlamindaki darb-1 mesel oldukga
tnlidiir. el-Kuseyri Ebu Nasr der ki: el-Beceli’ye, Yiice Allah’in Kitabi’nda:
“Kendisine iyilik yaptigin kimsenin kotiiliigiinden kork™ buyrugunu bulabiliyor musun?
Diye sorulmus, O da: “Halbuki intikam almaya kalkigsmalar1 i¢in Allah’in ve
Peygamberin onlar1 liitfuyla zenginlestirmesinden baska bir sebep de yoktur” (Tevbe,
9/74) buyrugunu okudu (Kurtubi, 2014: VIII, 324-326).

Tebiik doniisiinde bir grup miinafik Rastl-i Ekrem’e suikast diizenlemek ig¢in
hazirlik yapti. Bunu fark eden Hz. Peygamber, Huzeyfe b. Yeman’1 onlarin iizerine
gonderdi. Huzeyfe’nin geldigini goéren miinafiklar tuzaklarinin Allah tarafindan Hz.
Muhammed’e haber verildigini anlayinca kagarak askerin i¢ine karistilar (Yigit, 2011:
XL, 230). Bunun {izerine Hz. Peygamber, Huzeyfe’ye: “Onlarin hangi topluluktan,
kabileden oldugunu anlayabildin mi?” deyince Huzeyfe: “Hi¢ birisini tantyamadim”
dedi. Sonra Hz. Peygamber (s.a.s) onlarin isimlerini teker teker sayarak: “Bunu bana
Cebrail haber verdi” dedi. Bunun lizerine de Huzeyfe: “Sen, onlarin 6ldiiriilmeleri i¢in
onlara gonderilmedin mi?” deyince, Hz. Peygamber (s.a.s): “Araplarin, Muhammed,
kendi adamlariyla savasti. Zafere kavusunca da onlar1 6ldiirmeye bagladi demesinden
korkuyorum” dedi (Razi, 2002: XII, 68-69).

4.2.18. Miinafik S6ziinde Durmaz

Kur’an’da iman, yalnizca zihni bir inanma degil, bunun yaninda kisinin dini
naslarla belirlenmis olan esaslara uyacagina dair goniillii bir taahhiidi olarak
degerlendirilmek suretiyle iman ile ahit arasinda siki bir miinasebet kurulmustur.
Soziinde durmak, verdigi sozlere bagli kalmak, 6zili ve sozii dogru olmak gibi anlamlar1
i¢ine alan ahde vefa veya kisaca vefa, Islam ahlakinin en énemli prensiplerinden biridir.
Ahlakg¢ilara gore ahde vefayr yiiksek bir fazilet haline getiren husus, kisinin
taahhiidiiniin aksini her an yapma imkanina sahip oldugunu bilmesine ragmen, kendisini
verdigi soze bagli hareket etmek zorunda hissetmesidir. Ahde aykir1 davranmak nifak
alametleri arasinda gosterilmistir. Zira soziinde durmamak, s6ziine giivenilmez olmak,
imanin 6ziinde bulunan sadakat methumu ile ¢elisir (Yurdagiir, 1988: 1, 534).

Miinafiklardan bir kism1 ortalig1 bulandirmak, kafalarda siiphe dogurmak igin,
“Muhammed, Hiristiyanlarin Isa’yi Rab edindikleri gibi kendisini Rab edinmemizi
istiyor...” diyorlardi. Bunun {izerine “Peki” derler, fakat senin yanindan ¢iktiklarinda,
iclerinden bir takimi, geceleyin senin dediklerinden baska bir sey kurarlar. Allah gece
tasarladiklarint yaziyor, onlara aldiris etme. Allah’a giiven, vekil olarak Allah yeter.”
(Nisa, 4/81) ayeti indi (Cetiner, tsz.: 240).

Ebt Hureyre’den rivayet edilen bir hadiste Allah Rasdlu (S.) s6yle buyurdu:
“Miinafigin alameti iictiir: ... séz verdiginde soziinden doner...” (Buhari, “Iman”, 25,
33). Abdullah b. Amr’dan rivayet edilen diger bir hadiste ise Hz. Peygamber (s.) soyle
buyurmustur: “Ddért sey kimde bulunursa halis miinafik olur; ... ahd ettiginde ahdini
tutmamak; ...” (Buhari, “Iman”, 25, 34). Her iki hadiste de Hz. Peygamber verilmis bir
s6zden caymay1 nifak alameti arasinda zikretmektedir. Ilim adamlar1 bu hadisin te’vili
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hususunda farkli goriislere sahiptirler. Bir kesim, yalan oldugunu bilerek bir sz
sOyleyen, kendisine bagli kalmasi1 gerektigine inanmaksizin ahitlesen ve zamani gelince
hainlik etmek i¢in emaneti bekleten kimse hakkinda s6z konusu oldugunu soylerler
(Kurtubi, tsz.: VIII, 333-334). Bir kimse soz verir ve soziinde durmaya karar verir de
sonra bir engel ortaya c¢ikar, yeni bir durum olusursa boyle bir cayma nifak
sayllmamaktadir. Nitekim bu konuyla ilgili bir hadiste gonliinde hulf yani s6ziinden
cayma tasidigr halde so6z verirse seklinde ifade bulunmaktadir. Zeyd b. Erkam (6.
68/688)’dan nakledilen su hadis konuya daha da aciklik getirmektedir. “Kisi yerine
getirme niyeti iizeri oldugu halde soz verir de yerine getirmezse ona bir vebal yoktur.”
(Tirmizi, “Iman”, 14) bu durumda kisi sdz verirken sdziinden caymaya karar
vermedikce kendisi i¢in glinah olmamaktadir (Y1ildiz, 2000: 112).

“..Allah’a verdikleri sézii tutmadiklart ve yalan séyledikleri i¢cin O da
kalplerine, kendisiyle karsilasacaklar: giine kadar (stirecek) bir nifak soktu.” (Tevbe,
9/77). Ayetin zahiri ahdi bozup, séziinden caymanmin nifaki doguracagina delalet
etmektedir. Bu sebeple Miislimanin, bundan olabildigince sakinmasi ve kaginmasi
gerekir. Bir kimse, herhangi bir is hususunda Allah ile ahitlestiginde, onu yerine
getirmek i¢in giiciiniin yettigince gayret gostermelidir (Razi, 2002: XII, 103). Verilen
soze ridyet edilmesi hususunda Allah Rasilu soyle buyurmaktadir. “Hig¢ siiphe yok ki
dogruluk iyilige gotiiriir. lyilik de cennete gétiiriir. Kisi dogru séyleye séyleye Allah
katinda siddik (dogru sozlii) diye yazilir. Yalancilik kotiiye gotiiriir. Kotiliik de
cehenneme gotiiriir. Kisi yalan soyleye soyleye Allah katinda kezzab (¢ok yalanct) diye
yaziulwr.” (Buhari, “Edeb”, 69; Miislim, “Birr”, 103, 104).

Allah’a ve Peygamber’ine soz verdikten sonra bu insanlarin verdikleri sdézden
yiiz ¢evirmelerinin anlami onlarin ¢ifte standart oynayan miinafiklik psikolojisine ve
davranigina sahip olmalaridir. Verilen sozlere ridyet etmemek sosyal iliskiler ve
toplumsal hayat agisindan da kanayan bir yaradir. Toplumu bir bina, insanlart da bu
binay1 olusturan tuglalar olarak diistindiigiimiizde bireyler arasindaki giiven duygusu bu
binanin tuglalarimi bir arada tutan har¢ gibidir. Har¢ olmayinca yani giiven duygusu
olmayinca bina da toplum da dagilip gider. Iste bu sebeple toplumu ayakta tutup onun
birligini saglayan en énemli unsur bireyler arasi giiven duygusudur. Giiven duygusunun
en 6nemli diismani ise doneklik, aldatma ve verdigi sézlerden caymadir. Bu olumsuz
ozelliklerin hepsini biinyesinde barindiran miinafik, toplumsal bitiinliigii ortadan
kaldirma hususunda patlamaya hazir bir bomba gibidir. Miinafiklar Allah’a verdikleri
sozde durmadiklarina gore insanlara verdikleri S6zde durmalar1 da miimkiin
gozilkmemektedir. Hatta degil diismanlarma kendi canciger dostlarina bile vermis
olduklar1 s6zleri ve yapmis olduklari vaatleri unutmuslardir. (Giirel, 2014: 132-133).

4.2.19. Miinafik Allah Yolunda Cimridir
Adi, al¢ak, soysuz gibi anlamlara gelen ve Farsga “cimri” kelimesinden

Tiirkgelestirilmis olan bu terim genellikle “pintilik, hasislik” manasinda kullanilir. islam
ahlak literatiiriinde ise “suh ve buhl” kelimeleriyle ifade edilir. Suh; kisiyi mal miilk
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edinme hirsina sevkeden, harcamalarda bulunmaktan ve yardim etmekten alikoyan
bencil bir duygu iken ‘buhl’ bu duygunun etkisiyle iyilik ve comertlik yapmaktan
kaginmaktir. Dil alimleri ve miifessirlerin ¢ogunlugu, 6zel olarak mal varlig
konusundaki cimrilige buhl ve genel olarak iyiligin her tiirliisiinden kaginacak derecede
koklii ve yaygin bir huy halini almis bulunan cimrilige de suh demislerdir (Cagrici,
1993: VIII, 4).

“Ikiyiizlii erkek ve kadinlar da birbirlerindendir: Kotiiliigii emreder, iyilige
engel olurlar, elleri de sikidir, Allah’t unuttular, bu yiizden Allah da onlari unuttu.
Dogrusu ikiyiizliiler fasiktirlar.” (Tevbe, 9/67). Bu ayette Allah’mn ellerini cimrilikte
(simsiki) yumarlar buyruguna su manalar verilmistir:

a) Her tiirlii, her ¢esit hayirdan.

b) Zekat, sadaka ve Allah yolundan infakta bulunmak gibi farz olan her
¢esit hayirdan.

Bu ikinci izah, dogruya daha yakindir. Allah Teéla onlar1, ancak vacib olani
terketmelerinden dolay1r kmamustir ki, bunun hiikmiine, cihad yolunda harcamada
bulunmamada dahildir. Ciinkii dinde “buhl” (cimrilik) vacib olan1 vermeme demektir.
Hem Allah Teala, onlari, bunu vermemelerinden dolayi tenkit etmistir. Halbuki
mendib, nafite olanlar1 terkedenler, bir zemme, tenkide miistehak olmazlar. Geriye
kalan iki kisimdan, seriatin mecbur tutmasiyla farz olanlar, siiphesiz ayetin hiikmiine
dahildirler. Bunlar, zekatlar, haccda ve savasta harcanilmasina ihtiya¢ duyulan mallar ve
farz olan nafakalarin tedariki hususunda ihtiya¢ duyulan mallardir. Ve boylece Cenab-1
Hak bu ifadeyle de onlarin cihada istirak etmediklerine dikkat ¢ekmek istemistir. Bu
tabirin kullanilisiyla ilgili olan esas husus sudur: Bir sey veren kimse elini uzatir ve onu
verirken elini acar. Iste bundan dolayi, vermeyen, cimri olan kimseye de “elini yumdu,
sikt1” denilmistir (Y1ildirim, 1986: XII, 78; Razi, 2002: XII, 99-100).

Cimrilik, insanda diger bazi yonelimlerle birlikte bulunur. Adler, cimrilik
yoneliminin hasetle, kendini begenmislikle, bencillikle i¢ ice ve aym zamanda var
oldugunu belirtir. Ciinkii cimrilik, sadece para biriktirme davranist olmayip, aym
zamanda diger insanlarla aradaki mesafeyi arttiran ve bireyi yalmiz ve paylagsmaya
kapali yapan olumsuz bir davranistir. Cimrilik yonelimini kisiliginde islevsel kilmis ve
bunu kalic1 bir 6zellik haline getirmis bireyleri, “istif¢i tipler” olarak tanimlar. Ona gore
bu kimseler, istifledik¢e ve biriktirdikge kendilerini giivende zannederler. Harcama ise,
bu giiveni azaltir. Bu kimselerin goziinde sevgi de temelde bir maldir ve baskasina
verilmemelidir (Karacoskun, 2005: 1X, (1), 98).

“Zuliimden kagimin. Zira zuliim, kryamet giinii karanliklar olacaktir. Cimrilikten
de kacimin, zira cimrilik, sizden oncekileri helak etmis, onlart birbirlerinin kanlarin
dokmeye, haramlarini helal addetmeye sevketmigtir.” (Mislim, “Birr”, 56). Cimrilik
yiiziinden ge¢miste bazi kavimlerin birbirlerinin mallarina saldirmay: helal addederek,
birbirlerinin  kanlarmi akittiklarini ve bu durumun onlar1 helake siirtikledikleri
belirtilerek cimriligin, sadece endini diistinmenin ve ¢ikarciligin ortaya ¢ikarabilecegi
toplumdaki sosyal buhranlara dikkat ¢ekilmistir.
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Hatib b. Ebi Beltaa’nin Sam’dan gelecek olan ticari mali gecikince, aralarinda
Ensarin bulundugu bir mecliste, “Malim salimen gelip elime ulasirsa, and olsun Ki
ondan tasaddukta bulunup hisimlarimi gézetecegim” diyerek yemin etmisti. Mali gelip
eline ulasinca Allah adina yaptig1 yeminini yerine getirmedi, mala kars1 olan hirs1 {istiin
geldi. Bu olay iizerine “Aralarinda: “Allah bize bol nimetinden verecek olursa, and
olsun ki sadaka verecegiz ve iyilerden olacagiz” diye O 'na and verenler vardir. Allah
onlara bol nimetinden verince, cimrilik ettiler, yiiz ¢evirdiler. Zaten donektirler.”
(Tevbe, 9/75-76). ayetleri indi (Kurtubi, tsz.: VIII, 328; Razi, 2002: XIl, 97). Dini
Oziiyle, mana ve hikmetiyle kalbine ve dimagina yerlestiremiyen zayif inanch kisilerin,
umduklar1 veya ummadiklar1 nimetlere kavusunca ahlaklarimi degistirdikleri
goriilmiistiir ve goriilmektedir. Mal ve makamin o gibilerin itikat ve ibadetinde ya
gevseme ya da genis c¢apta bir sarsintt meydana getirdigi vakidir. Kur’an-1 Kerim’in
deyimiyle, mal ve gocuk insan i¢in ¢etin birer imtihandir. Basarili olanlar elbette ki
Allah’mn sevgisine 1ayik bir diizeye gelmesini bilenlerdir. Ilgili Ayetle, Rastlullah (s.)
Efendimiz’in feyzini, Kur’an’m lahuti 1s1gin1, islam’m 6ziinii ve mayasmi yeterince
kalblerine ve ruhlarina sindiremiyen zayif iradeli ve zayif karakterli miinafiklarin, “Eger
Allah bize kendi genis nimetinden verirse, herhalde zekat ve sadaka verir ve salihler (iyi
yararl kisiler) den oluruz” diyerek Allah’a kars1 s6z verdikleri hatirlatilarak, nimete
eriginCe bu sozlerini yerine getirmeyip asir1 cimrilik duygulari kabaran miinafiklar misal
olarak gosteriliyor. Dikkat edilmedigi takdirde mal ve makamin insani kétii bir sonuca
stiriikleyecegine isaretle bu hususta madde ile mana, diinya ile ahiret arasinda saglam
bir kopriiniin olugmasinin geregine isaret ediliyor. Maddeci miinafiklar nimete erigince
sozlerini yerine getirmediler, maddeyi Allah’a tercih ettiler. Ayrica goniil hognutluguyla
zekatlarim1 ve onun da Otesinde sadaka verenleri alaya aldilar, onlari bir bakima
aptallikla sugladilar (Yildirim, 1986:V, 2559-2560).

“De ki: “Eger siz Rabbimin rahmet hazinelerine sahip olsaydiniz, o zaman da
tiikenir korkusuyla cimrilik ederdiniz. Zaten insan ¢ok cimridir.” (isra, 17/100). Ayette
cimrilik, insan psikolojisinin ayrilmaz bir pargasi olarak belirtilmektedir. Psikolojik
acidan yaklastigimizda insanin ozellikle maddi nimetlere erisme konusunda, cesitli
giicliiklerle kars1 karsiya oldugu ve elde ettiklerini kaybetmeme konusunda kesin bir
giivenceye sahip olmadigi ortadadir. Bu yiizden esasli bir giiven ve inang¢ kaynagi olarak
dine ve Allah’a yonelen insanlar agisindan, merkezi bir tutum ve davranig olarak maddi
edinimieri ve kazanilanlar1 sikica korumaya doniik yaklasimlar, bu inan¢ ve giiven
kaynag ile birey arasindaki iletisimi sorunlu kilar. Bu inan¢ ve giiven kaynagindan
yoksun olan insanlar i¢in cimrilik kendini gilivende hissetmeye doniik bir davranis
olarak goriilebilir (Karacoskun, 2005: 1X, (1), 98; Kutub, tsz.: VII, 339-340).

“Yine de ki: “Ister goniillii ister goniilsiiz olarak harcaywn, sizden asla kabul
olunmayacaktir. Ciinkii siz fasik bir topluluksunuz.” (Tevbe, 9/53). Bu ayet-i kerime’nin
Cedd b. Kays hakkinda nazil oldugu rivayet edilmektedir. Cedd, “Rum kizlarim
goriince bastan ¢ikarim.” gerekcesiyle savasa katilmaymca Rastlullah’a “Iste benim
malim. Sana bununla yardim ederim.” demis ve bunun {izerine bu ayet-i kerime nazil
olmustur (Taberi, tsz.: IV, 308). Hicretin arefesinde meshur Akabe Biatlar1 sirasinda
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Hz. Peygamber’e biat edecek yetmis iki kisi hazir bulunmustur. Hz. Peygamber
Medinelilerin on iki grubundan her birine bir reis tayin etti. Ben-i Saleme kabilesine
mensup olanlardan bahsederken kaynaklarimiz reisin Bisr el Bara ibn Ma’rur oldugunu
sOyliiyor. Onun bu tayini su sartlar iginde gergeklesmistir. Hz. Peygamber o adamlara
simdiki reisiniz kimdir diye sormus onlarda cimriligine ragmen Cedd b. Kays demisler.
Hz. Peygamber hangi hastalik cimrilikten daha fenadir reisiniz su kumral kivircik sagl
Bisr el Bara Ibn Ma’rur olacak demistir (Hamidullah, 1986: VI, 215). Miinafiklarin,
bilhassa savaslarda inanmadiklar1 halde istemeyerek infak etmelerinin nedeni ise;
durumlart agiklik kazanip, kiifiirleri ve nifaklar1 tam olarak ortaya cikipta kendilerine
kafir olan diger savas ehline tatbik edilenlerin uygulanmamasi ve dolayisiyla canlarini,
mallarmi ve nesillerini korumak i¢indir. Bu durum zor karsisinda yapilan zoraki bir
eylemdir. Ayrica Huneyn Savasi neticesinde esirlere ganimet dagitimi sirasinda Hz.
Peygamber’in miiellefe-i kuluba hitaben “bana ve Abdulmuttalib ogullarina ait olan
hisseler sizin ig¢indir” buyurmast iizerine Orada bulunan Ensar ve Muhacirler de “bizim
hissemizde Rasualullah i¢indir” demisler. Ancak orada bulunan Akra b. Habis, Uyeyne
b. Hisn, Abbas b. Mirdas vb. zayif imanli kimseler ve bazi minafiklar “Hayir
hisselerimizi bagislayamayiz” diyerek cimriliklerini ortaya koymuslardir (Y1ildiz, 2000:
52).

Yine Hz. Peygamber, Huneyn ganimetlerini dagitirken miiellefe-i kuliipten Akra
b. Habis ve Uyeyne b. Hisn’a yiizer deve, Abbas b. Mirdas’a ise dort deve verince
Abbas buna itiraz etmisti. Bunun {lizerine Hz. Peygamber Bilal-i Habesi’ye Abbas’in
dilini kesmesini emretti. Abbas’da gergekten dilinin kesileceginden korkmustu. Bilal-i
Habesi Abbas’1 gotiiriip elbise giydirdi ve kendisine istedigi kadar deve verdi. Bu arada
Medine’nin miinafiklarininda Ras@lullah’a dil uzatmaya basladigi goriilityor. Nitekim
Muattib b. Kuseyr, Hz. Peygamber’e “bu dagiimda Allah’in rizas1 gozetilmiyor”
soziinli sOylemisti. Rastlullah Muattib’in bu soziinii isitince ¢ok tiziildii ve soyle dedi
“Allah Musa’ya rahmet etsin, bundan daha ¢ok eza gordiigii halde sabredip katlanmisti
(Sezikli, 1997: 140).

4.2.20. Miinafik ibadette Usengec ve Gevsektir

Miinafik, dinde ikiyiizlii ve riyakar bir psikolojiye sahiptir. Dolayisiyla bu ruh
halinin dogal bir sonucu olarak dini vecibelere karsi tavr1 da Misliimanlarin sahip
oldugu ibadet ruhuna uygun bir sekilde olmayacaktir. Hayatta insana en zor gelen
davraniglardan birisi de inanmadigi, sevmedigi halde bir isi mecburen yapmasidir. Dini
emir ve yasaklara karst miinafiklarin tisengeglik ve isteksizliklerinin nedeni ibadetin
liizumuna inanmayislaridir. Islam toplumunda yasayan miinafiklar, Miisliimanlarin
yerine getirmekle miikellef olduklari namaz, orug, zekat ve cihad gibi dini emirleri
istemeye istemeye de olsa yerine getirmeye c¢alisirlar. ibadetleri terk hususunda en
kiigtik firsatlari, en ufak kagamaklart dahi gozetirler. Mali ve bedeni kiilfetlere
girmemek i¢in sdzde kalan bir dindarlikla vaziyeti idare etmeye ¢aligirlar (Temel, 1978:
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33). Miinafiklarin ibadetlere karsi nasil tavir sergilediklerine birkag ibadeti Grnek
vererek aciklik getirmeye caligalim.

Miinafiklar, samimi bir sekilde Allah’a iman etmedikleri ve imanmin tadini
alamadiklar1 i¢in amellerin en sereflisi olan namaz ibadetini yerine getirirken {lisengec
ve isteksiz davranirlar (Kilig, 1982: 126). “... Onlar, namaza kalktiklart zaman tembel
tembel kalkarlar, insanlara gosteris yaparlar ve Allah’t pek az anarlar.” (Nisa, 4/142).
Onlar, Miisliimanlarla birlikte namaza kalktiklarinda agirdan alarak yavas yavas namaza
kalkarlar. Bu tembelligin ve iisengecligin nedeni kildiklar1 namazdan bir sevap
beklememeleri ve kilmadiklar1 namazdan da bir ceza beklememeleridir. Iste bu
bakimlardan onlart namaz kilmamaya gotiirecek olan sebep daha kuvvetlidir. Namaz
kilmaya gotiirecek sebep ise yalnizca insanlardan ¢ekinmeleridir (Razi, 2002: VIII, 377-
378). Bu halleriyle miinafiklar, ibadeti yalnizca bir aligkanlik olarak yapan zayif imanl
kimselere benzemektedirler. Onlar ibadetlerin mahiyet ve manasimin farkinda
degillerdir. Iste bu sebepledir ki onlar1 iisenerek ve isteksiz bir sekilde Islam’m ibadet
olarak telakki ettigi davraniglar1 yaparken goriiriiz (Yildiz, 2000: 146). Bu ibadetleri
yaparken iman ediyor olmanin kazandirdigir samimiyet ve ihlastan yoksun olmalari ve
riyakarlik yaparak ¢ikar saglama egilimleri onlar1 bu tutuma iletmistir (Kasapoglu,
1997hb: 239). Miinafiklarin namaz amelleri tizerinde durulurken &6zellikle sabah ve yatsi
namazlarinin onlara agir gelmesine isaret edilmektedir. “Miinafiklara en agir gelen
namaz sabah ve yatsit namazlaridir.” (Buhari, “Mevakit”, 20, “Ezan”, 34; Ebu David,
“Salat”, 47; Nesai, “Imamet”, 45; Ibn Mace, “Mesacid”, 18; Darimi, “Salat”, 531). Kim
halkin gordiigli yerde namazi gayet giizel kilar, yalniz basina kaldiginda rasgele, kirik-
dokiik kilarsa bu bir kiigiimsemedir ki onunla Rabbini de kiigiimsemis sayilir. imana
musallat olan iki ayr1 hastalik var; biri maddi, digeri manevi. Her ikisinin de mikrobu
kemirici ve Oldiirliciidiir. Birincisi diinyaliga asir1 derecede tutkunluk; ikincisi ise
gosterigtir. Kur’an, konumuzla ilgili ikinci hastaliga dokunarak ¢ok ibretli bir tablo
sergilemektedir. Gosteris i¢in en uygun orta yol, siiphesiz ki imanla kiifiir, diinya ile
ahiret arasinda bocalamaktir. Kisi bu ortama siiriklendigi takdirde kendisinde gosteris
hastalig1 baslar. Maddi, yani diinyalikla ilgili ¢ikarlar kesilip umutlar iyice zayiflayinca
artitk ne iman kalir ne de gosteris. Cilinkii artik seytan arzuladigi sonuca ulagmistir
(Yildirim, 1986: 111, 1519-1522). Inanmadiklar1 bir ibadet ugruna tatli uykularindan
fedakarlik yapmak miinafiklar igin kolay degildir (Temel, 1978: 34). Namazda oldugu
gibi diger zahiri ibadetlerde de bundan gayeleri Miiminlerden goriinmeye c¢alisarak
canlarini, mallarini ve hiirriyetlerini korumaya ¢alismaktir (Kilig, 1982: 127).

Miinafiklardan bazilar1 Allah kendilerine mal verdigi takdirde onu Allah yolunda
harcayacaklarini, iyi ve yararli insanlardan olacaklarini séylediler. Ancak ne zaman Ki
Allah onlara mal, miilk veripte onlar1 zengin edince verdikleri bu sézden vazgectiler.
“I¢lerinden, “Eger Allah bize lituf ve kereminden verirse, mutlaka bol bol sadaka
veririz ve mutlaka salihlerden oluruz ” diye Allah’a séz verenler de vardwr. Fakat Allah,
liituf ve kereminden onlara verince, onda cimrilik ettiler ve yiiz c¢evirerek doniip
gittiler.” (Tevbe, 9/ 75-76). Elbette ki bu genel bir kaide degildir; her zaman istisnalar1
vardir. Ancak dini 6ziiyle, mana ve hikmetiyle kalbine ve dimagina yerlestiremeyen
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zayif inan¢h kisilerin, umduklar1 veya ummadiklari nimetlere kavusunca ahlaklarini
degistirdikleri goriilmiistiir ve goriilmektedir. Mal ve makamin o gibilerin itikat ve
ibadetinde ya gevseme ya da genis ¢apta bir sarsintt meydana getirdigi vakidir. Zengin
oldugu takdirde ser yoluna girip nefsinin arzular1 dogrultusunda istedigi gibi harcama
yapacagini hayal edenler eksik degildirler. Ama asil mesele, zengin olunca takinilacak
tavir ve taginilacak niyettir. Kimi biisbiitiin azar, ayette sozii edilen miinafiklar gibi kimi
de daha iyi bir insan olmaya calisir. Nimetin siikriinii yerine getirmek igin ¢irpinip
duranlar da eksik degildir. Dikkat edilmedigi takdirde mal ve makamin insani1 kotii bir
sonuca siiriikkleyecegine isaretle bu hususta madde ile mana, diinya ile ahiret arasinda
saglam bir kdpriiniin olusmasinin geregine isaret edilmektedir (Yildirim, 1986: V, 2558-
2559).

Insanin karakterini ortaya ¢ikaran dzelliklerden birisi de verdigi soziin arkasinda
durmasidir. Miinafiklar; karakterleri bozuk, kisilikleri oturmamis insanlar olduklarindan
ne kadar zengin olurlarsa olsunlar higbir zaman isteyerek ve inanarak insanlara
yardimda bulunmazlar. Cimriliklerinden dolayr vermekten g¢ekinirler. Sirf alici
konumundadirlar. Miinafik, infakta bulunurken goOsteris gayesiyle infakta bulunur.
Allah’in rizasii gézeten bir amaglar1 olmadigindan miinafigin bu hareketi baskalarina
gosteris ve onlarin yaninda bir mevki sahibi olmak tutkusunun sonucudur. Miinafik
genel anlamiyla cimridir. Allah yolunda yapilacak infaklarda elini siki tutar. infakta
bulunurken eli titrer, kendileri gibi davranmayanlar1 gordiikleri zaman onlarla alay
ederler. “Sadakalar hususunda goniillii bagista bulunan Miiminlerle, gii¢lerinin
yettiginden bagkasini bulamayanlari ¢ekistirip onlarla alay edenler var ya, iste Allah
asil onlart maskaraya gevirmistir. Onlar i¢in elem dolu bir azap vardwr.” (Tevbe, 9/79).
Zira maddecilere diger bir deyimle materyalistlere gore her tiirlii varligin temel formlar
zaman ve mekandir. Zaman dis1 bir varlik onlara gére ne kadar sagma ise, mekan disi
bir varlik da o kadar sagmadir. Kainati mutlak kudretiyle yaratip denge ve diizende
tutan Allah’1 kabul etmedikleri gibi ahireti de kabul etmezler. Temel felsefe ve diisiince
bu olunca onlara gore Allah i¢in yardimda bulunmak, ahiret diye ikinci bir hayat1 hayal
ederek sadaka ve zekat vermek, geri zekali olmanin belirtisidir. Miinafiklar, imanla
kiifiir arasinda bocaladiklari igin zekat ve sadaka verenlerle alay edecek kadar maddeci
diistinceye kaymuslardir (Yildirim, 1986; V, 2559-2560). Sunlara bakin ellerinde
avuglarinda ne varsa dagitiyorlar, halbuki onlar igin sadece zekat miikellefiyetleri var,
bununla yetinmiyorlar bir de infakta bulunuyorlar gibi sozler sdylemek suretiyle
inananlarin yoksullara yaptigi yardimlara da engel olmaya caligirlar, sunlara yardim
etmeyin de Muhammed’in ¢evresinden dagilip gitsinler derlerdi. (Unal, 1998: 357).

Miinafiklar cihad hususunda ise tamamen isteksizdirler. “Eger yakin bir diinya
menfaati ve kolay bir yolculuk olsaydi, (sefere katilmayan miinafiklar da) mutlaka sana
uyarlardi. Fakat mesakkatli yol, onlara uzak geldi. Ger¢i onlar, “Eger giictimiiz
yetseydi, elbette sizinle beraber c¢ikardik” diye Allah’a yemin edeceklerdir. Onlar
kendilerini heldke stiriikliiyorlar. Allah, biliyor ki onlar kesinlikle yalancidirlar.”
(Tevbe, 9/42). El-half kokiinden gelen tahalliif geride kalmak anlaminda olup muhallif
veya halif kelimeleri miiteahhir ile es anlamhidir. Miinafiklarin bilinen niteliklerinden
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biri olan ¢esitli bahaneler ileri siirerek cihattan geri kalma seklindeki eylemleri de bu
mana ile ilgilidir (Yildiz, 2000: 155). Miinafik, sadakatini ve dostlugunu bildirdigi
kimse veya din ugrunda can ve malim feda etmez. Ciinkii kendi menfaatini gozeten
kimse, onlar icin kendini feda etmek bir yana malindan nasil verebilir. iste burada,
Allah yolunda cihad, islam’in din olarak kabuliiniin menfaat i¢in dikilen bir sembolii
mii, yoksa samimiyet ve imanin eseri mi oldugunu ortaya koyan gergek bir ayirt edici
unsur olmaktadir (EI-Behiy, 1995: 100).

Miinafiklar, uyguladiklar: strateji geregi sakin zamanlarda topluma karisiyorlar,
faaliyetlerini gizliden gizliye yiiriitiiyorlar, ortaya ¢ikmak igin savas gibi olaganiistii
hallerin meydana gelmesini bekliyorlardi (Kutub, tsz.: 11, 315). Minafiklar,
Miisliimanlara ilk 6nemli zarar1 Uhud Savasi’nda (H.3/MS.625) verdiler. Miinafiklarin,
I[slam iimmetini bolme ve fitne c¢ikarma girisimleri askeri acidan fazla bir 6nem
tasimamakla birlikte onlarin gercek niyetlerinin agiga ¢ikmasi bakimindan Gnem
arzeden Benu Mustalik gazvesinde (H.5/MS.627) de devam etti. Mureysi kuyusunun
basinda Hz. Omer (r.)’m, hizmetinde bulunmasi icin iicretli olarak savasa gotiirdiigii
Cehcah b. Said el-Gafari ile Hazrecliler’in miittefiki Sinan b. Veber el-Cuheni arasinda
tartisgma ¢ikmig ve iki kiginin kavgasi miinafiklarinda tahrikiyle Muhacir ile Ensar’in
kars1 karsiya gelmelerine neden olmustu. Uhud Savasi’nda, sehir disina ¢ikildigi
gerekgesiyle Miisliimanlart yalniz birakan miinafiklar, bir savunma savasi olmasina
ragmen Hendek Savasi’nda (H.5/MS.626), hendek kazimi sirasinda isleri agirdan
aliyorlar ve kagmak igin firsat kolluyorlardi. Nitekim miinafiklardan bazilan Rastlullah
(s.)’a gelerek evlerinin sehir disinda ve korumasiz oldugunu sdyleyerek izin alip
evlerine gitmek istemislerdi. Miinafiklar, Tebiik Seferi’nde de (H.9/MS.630)
Miisliimanlar1 yalniz birakmigslardi. Tebiik Seferi’ne katilmayanlarin sayist 80 kiisiir
kisiydi. Bunlarin biiyiik bir kismi rniinafiklardan olmakla birlikte birka¢ Miimin
mazeretleri olmadig1 halde savasa katilmamislardi. Allah yolunda cihada ¢ikmakta agir
davrananlar ve baskalarin1 da bu yola davet edenler, Miisliimanlar biiyiik bir musibete
ugradiklarinda kendileri i¢in bunu bulunmaz bir ganimet sayarlar (Tevbe, 9/47).
Minafik karakterine sahip olanlar savas ve kritik anlarda mallarii1 vermez veya
savunmaya katilmazlar. Bu sekilde hareket ederek Miisliimanlar1 yar1 yolda birakmaya
yeltenirler. Bu nedenle savas ve kritik anlar, imanlarinda samimi olanlarla samimi
olmayanlar birbirinden ayirt etmek i¢in belirleyici bir unsurdur (Yildiz, 2000: 153; El-
Behiy, 1995: 101).
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5. SONUC VE DEGERLENDIRME

Kur’an-1 Kerim’i, insan ve insan davranislar1 agisindan incelendigimizde, onun
Miimin, kafir ve miinafik olmak iizere {i¢ ana tip insan modelinden bahsettigini, bu
insan modelleri igerisinde onun Ongordiigli insan modelinin Miimin olarak
isimlendirildigini, Miiminlerin ise en ¢ok temkinli olmasi1 gerecken insan modelinin i¢i
dig1 birbiriyle uyumsuz olan ve miinafik olarak isimlendirilen modelin oldugunu
goriririz.

Her insan bir seye inanir. Insanlar1 birbirinden ayiran da neye inandiklar1 ve
neye deger verdikleridir. Bir dine mensup olmak, belirli hususlara inanmay1, onlarin
varligim1 dogrulamay1 ve onlara giivenerek bir hayat yasamay1 gerekli kilar. Kafir,
nihdyetinde yanlis da olsa bir inanca sahiptir. Miimin, yapilan tanimlardan da
anlasilacagi gibi kendisine giiven duyulan kimse iken, miinafik kaygan bir zeminde
menfaati neyi icap ettirirse o inanci ve diisiinceyi paylasan kimse olarak karsimiza
cikmaktadir. Tek diislincesi bu diinyadaki yasam standartlarini ne pahasina olursa olsun
korumak ve yiikseltmek olan miinafik, bu ugurda baskalarin hayatin1 bile tehlikeye
atmaktan ¢ekinmeyen insan modelidir. Miiminler, kafir olan gruba karsi gerek maddi ve
gerekse manevi tedbirleri almada sikinti yasamazlarken, miinafik tipli yani arada
dolasan ve yagmur nereye yagarsa tarlasini oraya ¢eken zihniyete sahip insanlara karsi
bu tedbirleri almada sikint1 yasayabilirler. Dolayisiyla Allah, ahirette gerek Miimin
olsun gerek kafir olsun ve gerekse miinafik olsun yaratilis amaclarina ve hikmetlerine
uygun olarak hareket edip etmeme nokta-i nazarindan higbir haksizliga meydan
vermeksizin  herkesi hesaba c¢ekecek (Tevbe, 9/94, 105; Yasin, 36/54),
miikafatlandiracak ya da cezalandiracaktir. Zerre kadar iyi ameli olan da kotii ameli
olan da karsiligim1i mutlaka gorecektir (Zilzal, 99/7-8). Bununla birlikte kotii ameli
olanlar yalmizca kotiiliiklerinin dengiyle cezalandirilirken iyi amel isleyenler ise
fazlasiyla miikafatlandirilacaktir (Nur, 24/38; Sebe, 34/37-38; Miimin, 40/40).

Sonug olarak Asr-1 Saadet’te, Hz. Peygamber’in ve de inen ayetlerin haber
vermesiyle miinafiklardan gelebilecek tehlikeler engellenebiliyor, kotiiliiklerinden
haberdar olunabiliniyordu. Ancak giiniimiizde bdyle bir imkan kalmadigi i¢in, itikadi
anlamda kimin miinafik oldugunu kesin verilerle belirleyebilecek oOlgiiler elimizde
bulunmamaktadir. Bu sebeple her ne kadar yalan sOyleme, emanete ihanet etme ve
sozde durmama gibi ameli nifakin niteliklerini bilebilmek miimkiinse de giiniimiizde bu
fiilleri isleyen ve inandigini sdyleyen birisine itikadi anlamda miinafiklik damgasi
vurulamaz. Béyle bir durum zahire gore uygulanan Islam’in hiikiimlerine de aykiri
olabilecegi gibi daha biiytik fitnelerin ¢ikmasina da yol agabilir.

Her toplumda Hz. Peygamber devrindekine benzer fitne ve nifak hadiseleri
olabilir. Bu ¢ok tabii bir cemiyet hadisesidir. Cogu zaman nifak hadiseleri idaredeki
otorite boslugundan kaynaklanir. Nitekim nifakin kalpte gizlenen inangsizligin uygun
bir ortam bulunca disa yansitilmasi oldugu iizerinde durulmustu. Bu sebepledir ki
nifakin eyleme doniismesi de otoritenin durumu ile dogru orantilidir. Nifakin her
cesidine karst duyarli ve dikkatli olmakla beraber bu konuda Hz. Peygamber ile
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ashabinin uygulamalari1 esas alinmalidir. Otorite, bu tip olaylara meydan verilmemesi
icin gerek maddi gerekse hukuksal altyapi1 ¢alismalarini yapmali, toplumu temelinden
sarsacak fikriyata karst 6nceden tedbir almalidir. Zira ilk insanla baglayan iman ve kiifiir
miicadelesi, nasil ki glinimiizde devam ediyorsa, nifakin da ayni sekilde varligim
siirdiirerek imanla miicadele halinde oldugu kaginilmaz bir hakikattir. Bu nifak, her ne
kadar Asr-1 Saadet’teki nifaka nispetle sekil ve yontem degistirse de igerik ve hedef
acisindan biitliin yonleriyle varligin1 devam ettirmekrtedir.

Biz ¢aillismamizda Miimin ve miinafigin psikolojisi ve sosyal hayattaki
yansimalar1 tizerinde durduk. Bu baglamda iman ve nifakin ahlaki ve felsefi boyutu
tizerinde duran caligmalarin yapilmasi, yine yaptigi iyiliklerle topluma 6rnek olanlarin
odiillendirilmesi, isimlerinin toplumda duyurulmasi, isimlerine 6zel etkinliklerin
diizenlenmesi, sokak, cadde veya okul gibi yerlere isimlerinin verilmesi gibi
calismalarin yapilmasi faydali olacaktir.
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