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ONSOZ

Hz. Peygamber’in rihi hayatini temsil eden tasgvigifim
tarihi boyunca hayatin her alaningekillenmesinde ciddi manada s6z
sahibi olmuytur.

Islam'in ilk yillarindan itibdren bizzat sahabe-i ram
tarafindan butian incelikleriyle hayata gecirilersaavuf, daha sonraki
dénemlerde ddslam toplumu icerisinde sOfi olarak adlandirilasgilét
tarafindan yganmg ve islam'in bu manevi yoni gunimize kadar
canhligini muhéafaza etrgiir. Bu guine kadar ufan bu zenginlik, hem
safilerin ygantilarini silsile yoluyla aktarmalari, hem de hasireci
icerisinde olgan muazzam tasavvufi kaynaklar yoluyla gercgkigtir.
Bdylece bu zenginlik, hem teorik, hem pratik olakakunmutur.

Tasavvuf, tarih boyunca farkl din ve kultir meplsuinca ilgi
odazl olmus ve hakkinda cok sayida anama yapilarak bircok eser telif
edilmistir. Aydinlanma felsefesinin neticesi olarak ortaygikan
modernizm ile birlikte maneviyattan uzagda bati dinyasi, buyuk bir
buhrana girmitir. Modernizme kan olan René Guénon, A. K.
Coomaraswamy, Frithjof Schuon, Titus Burckhardt gibi distnarler,
yuzlerini maneviyatin kay@ga olan dg@uya cevirmg; Budizm,
Brahmanizm, Taoizm ve Tasavvufu inceleme konusumygpve bu
konularda cgtli eserler telif etmglerdir.

Bu calsmada geleneksel ekolin tasavvuf ile ilgili géeti
incelenmeye c¢alilmistir.

Konunun sec¢iminden tamamlanmasinagide her gamada
tesvik ve yardimlarini esirgemeyen hocafrof. Dr. Abdulhakim
YUCE' yesukran duygularimi arz ederim.

fbrahim CELK
Van-2007



KISALTMALAR

A.g.e. (age) : Adi gecen eser

A.g.m. : Adi gecen makale
Cev. : Ceviren

H. - hicrt

Hz. : Hazret-i

Ist. istanbul

M. : Miladt

0. : Olum Tarihi

(sav) : Sallallahu Aleyhi ve Selem
Sy. : Sayl

vb. : Ve Benzerleri

VS. : Ve Saire

Yay. : Yayinlari



1. GIRIS: KONUNUN AMACI, ONEM 1 ve SINIRLARI

Asirlar boyu mevciadiyetini koruyan ve insanlari peék yonden
etkileyen en 6nemli akimlardan biri tasavvuftur.

Insanlarin bitin ihtiyaclarini kalayan islam’in, manevi yoénuni
temsil eden tasavvuf, asirlar boyu asaiginde bulunan insanlara huzur ve
ruh saadeti sunmwe insanigin mutlulusunu temin adina 6nemli dusturlar
vazetmstir.

“Modern dunyanin dgerler sisteminin ¢ozukii, gelecek o6ntnde
guvensizlik hissi, batidaki hakim dinler, dzelliktee icsel bilgileri gittikge
daha elde edilemez olan Hiristiyanlik tarafindanrilee mesajlarin
anlailmazligl, niteligi gittikce bozulmakta olan bir ¢evre icinde maneu
dinya gorme arzusu ve daha pek ¢ok sebeplerdeg d@t insani, dgulu
dinlerin, 6zellikleIslam’in manevi yonunu temsil eden tasavvufitaraaya
yonelmitir.”*

Islam kultar birikiminin temel unsurlarindan birioiusturan ve inang,
distnce, ahlak, sanat ve aksiyon gibi, hayatin hematia ygun bir sekilde
tesirini  hissettiren tasavvuf, batin orjinglifle hayatiyetini devam
ettirmesinin yani banda, ister manevi yolun gercek g@asini bilmeyen
masumlarin, isterse en yuce hakikatleri bile bilinglarak kendi sufli
tabiatlarinin dizeyine dirmeye calan kimselerin zihniyetine uyumlu
olabilmesi icin yank yorumlayip yank tanitilmaya cagilmistir.

Bununla birlikte tasavvuf, hem dinleri veya 6zgiollgri ne olursa
olsun, kendi 6zgin manevi ggtleri icin tasavvufun gorlerinden
faydalanmayi arzu edenler Gzerinde, hem de sahiménevi yolu izlemek
icin caba sarf eden ve ona girmeye ehil olmak mamekli fedakarliklan
kabile hazir olan kimseler tizerinde etkili okt

“Batida islam’i inceleyenler, tasavvufunislam tarihi (zerinde
oynams oldusu roliin gittikce daha iyi farkina varmaktadirldster gercek
bir bilgi, isterse batida yaygin olan sahte bir mayatcilik, ya daislam
bilim alaninda derin incelemeler s6z konusu olsbatinin, tasavvufun
incelenmesiyle giderek daha cok ilgilenmekte gldwe buna gittikce artan
bir 6Snem atfetii gorilmektedir.®

Bu aragtirma ve incelemeler Kgaminda gelenekselci ekol
temsilcilerinin  tasavvuf hakkinda yaptiklari gabalar 6nemli yer
tutmaktadir.

Bu calsmanin konusunuRené Guénondncil{giinde ortaya c¢ikan ve
Frithjof Schuon, A. K. Coomaraswamy, Titus Burckhardt daha sonra da

! Seyyid Hiiseyin Nasflasavvufi MakalelefCev.: Sadik Kilig)ist., 2002, 11.
2 Nasr,a.g.e, 12.
% Nasr,a.g.e, 12.



Seyyid Huseyin Nasrgibi temsilcilerle devam eden gelenekselci ekolin
tasavvufla ilgili gorgleri olusturmaktadir.

Bu calsmada gelenek kavrami, onun gindelik dilde kullanilan adet,
aliskanlik, gérenek, v.b. anlamlarindan ziyade; kokbiyeadayali hakikat ve
prensipler batindndn, bulungw topluma ve gga gore, ygama tarzi, sanat,
inanclar manzdmesi, hukuk ve bilginin yeni bir meglet olarak ortaya
konw anlaminda kullanilngtir.

Gelenekselci ekolin tasavvufigincelerine gegmeden 6nce, gelenek
kavraminin ne oldgu anlgiimalidir. Bunun icin ¢capmanin balangicinda
gelenek kavramina ekol temsilcilerinin yiklgdianlamlar incelenecektir.
Yine gelenek kavramiyla gkili olarak Philosophia Perennisve Scientia
Sacrakavramlarinin agiklamasi yapilacaktir.

Gelenekselci ekol, gelegie vahiy veya ilham gibi gkin bir kaynga
baglamaktadir. Buna karik aydinlanma felsefesiyle birlikte ortaya c¢ikan
modernizm bitin gelenek ve dinlerishasiz sayny, dolayisiyla vahiy ve
her turli gkin kaynaktan gelen bilginin derini ve anlamini kabul etmeyi
reddetmgtir. Gelengin kariti olarak modernizm ve 6zelliklerinin bilinmesi
de kavramin ankimasina yardimci olagandan, bu ¢ajmada modernizm
kavrami ve Ozellikleri de incelenecektir.

Gelengin anlgilabilmesi icin din nedir? Din-gelenek gkisi nedir?
Sorularinin da cevaplanmasi gerekmektedir. Bunimdgalsmada gelenek-
din iliskisi Gzerinde de durulacaktir.

Gelenekselci ekoliin ginimuiz dunyasindaki dnemicayiizerinde
durulmasi gereken bir konu olglundan, ayri bir bgduk altinda bu konu da
incelenecektir.

Gelenekselci ekolin temsilcileri olarRené Guénon, A. K.
Coomaraswamy, Frithjof Schuon, Titus Burckhardt ve Seyyid Hiseyin
Nasr'in hayatlari da bu ¢cama igerisinde yer alacaktir.

Daha sonra gelenekselci ekolliin tasavvuf kelimesasavvufun tarifi
ile ilgili gorusleri, gelenekselci ekole gore tasavvufun konusuwegéave
kaynal hakkindaki gorgieri aktarilacaktir.

Batidaki yank yaklasimlardan biri olan islam Tasavvufunun
Mistisizmle ayni kabul edilmesine karcikan gelenekselci ekolin g&héri
dogrultusunda, tasavvuf ve mistisizm kdastirmasi, c¢amanin dger
konularindan biri olacaktir.

Cogu bilim dal gibi tasavvufun ana konusu da insandinsanin
yaratilsl ve mahiyeti ile ilgili dgtuinceler tarih boyunca tagtia gelmitir. Bu
calismada, gelenekselci ekolin insanin yaratibte mahiyeti hakkindaki
gorisleri metafizik ilkeler temelinde incelenecektir.



Tasavvufun, ihsan, tefekklr, zihd, fakr, zikir, marifet gibi
konularina gelenekselci ekolin yajalari yine bu c¢agma iginde
incelenecektir.

Son olarak, tasavvufun estetikle ya da sanatla oligkisi ele
alinacak, gelenekselci ekoliin; cevre yehircilik krizine kagi, ¢6zim
olabilecek manevi Onerileri Gzerinde durulacaktir.



2. GELENEK ve GELENEKSELC I EKOL
2.1. GELENEK KAVRAMI ve GELENEKSELC i DUSUNCE

“Gelengin tanimini vermenin en kolay yolu, onun ‘elden ele
aktarilan’ anlamini gadigini vermek olacaktir. Esasen gelenek kelimesinin
etimolojisi (gelmekten, gel - e — n - eimdi daha az kullanilan Arapca
karsiligi ‘an’ane’ (falancadan nakledildi) kelimesi, gelgme zaman
bakimindan daha ©Onceki insanlardan gelen dely oldyunu yeterince
vurgulamaktadir. Oyleyse gelenek, kendisinden Giferetarafindan verilmi
bir sey olarak kabul edilmektedif*.

“Gelenezin, somut goruntilerle tarifini yapmakta da faydar.v
Ornezin  halkimizin d@unlerini davullu  zurnali yapmasinin gerekcesi
sorulacak olursa, alagmiz cevaplardan biri: ‘atadan babadan boyle g&rduk
olacaktir. Bu durumda hayatimiz Gzerinde aklimiara@demiz ile mudahale
edemediimiz bir etkinin var oldgunu goririz. Bizden Oonce ghaus bir
distnce yapisi, orf, adet, goérenek wsklinde olsun, dgiince tavrimizla ya
da davramy bicimlerimizde olsun, kendisini gh vurmaktadir ve biz bu
yonlendirmenin etkisi ile hareket ederiz. Bu gotene davramnglari, orf ve

adetleri sorgulayamayiz. Ciinkii onlari acik olggiar algilariz”>

Gelenek kelimesinin yukaridaki kullanimi, gelendg&iseekoll
olusturan dgunurler tarafindan egérilmi stir. René Guénon: “Modernlerin
gelenek ile adeti, garip bir bicimde, hemen hemeep hbirbirine
karstirdiklarini ¢gitli defalar ifade ettik. Cgdaslarimiz, gercekte, g kez
tamamen anlamsiz ve kimi kez de tamamen yeni roaltlg, basit adetlerden
ibaret olan hegeye hemen gelenek adini veriyorlar; béylece, hegihainnin
kutsalliktan uzak bir téren uydurmasi, bunun birlsene sonra gelenek
olarak nitelendirilmesi igin yeterli oluyor. Bu yag nitelendirme, kgkusuz,
modernlerin, kelimelerin gercek anlaminda, geggmene old@gunu hig
bilmemelerinden kaynaklanmaktadir; ancak, buradaadnce pek ¢ok kez
isaret ettgimiz, su sahtecilik zihniyetinin bir tezahirl de s6z kamnisr.
Gelengin artik kalmadgl yerde, bu bgugu, zahiri olarak doldurmak igin,
bilingli ya da bilingsiz olarak, gelega yerini almak tzere onun bir tir
taklidi olusturulmaya cakiliyor. Adetin sadece gelenekten tamamen farkli
desil, ancak onun tam tersi ol@unu ve anti-geleneksel zihniyetin birgok
acidan yayllmasina ve tutulmasina hizmegieitbelirtmistik”. ®

“Her seyden once bilinmesi gerekgndur: Geleneksel nitelikte olan
her sey, aslinda ber Ustii bir @e icerir. Adet ise, tersine, gerek icegidi
dejenerelgmislik, gerekse koken itibariyle, tamamensegd olan birseydir.
Eskiden derin anlamlari, hattd kimi kez 06zgin téednbir nitelikleri
olabilmis olan, ancak, bir geleneksel bitin ilgkiselliklerinin sona ermesi

* Mustafa Armg@an, Gelenek ve Modernlik Arasindist., 1998, 70-71.
® Armagan,a.g.e, 71.
® René GuénonManevillimlere Girig, (Cev: Liitfi Fevzi Topagglu), istanbul, 1997, 29.



ile artik, etimolojik anlamda, gereksiz ya da sagmade gelmy olan seyler
s6z konusudur. Bu durumun artik kimse bilincindenadlgindan, bunlar
carpitilarak ve kisel ya da kolektif fantezilerden kaynaklanan, yaha
Ogeler karstirllarak surdurtlmeye 6zellikle musaittirler. Bélibir kokenini
saptamak mumkin olmayan adetlerin durumu, genellolddyledir. En
azindan geleneksel zihniyetin yitigilne taniklik ettgi ve bu ac¢idan kendinde
icerdigi mahsurlardan da daha ciddi bir arazstltdugu sdylenebilir. Ancak,
bu mahsurlar da bir cgifte tehlike yaratmaktadir. l&ire insanlari sddece basit
aliskanlklar tarzinda birtakim fiilleri yapmaya yonelkekte, yani tamamen
mekanik bicimde ve gecerli nedeni olmaksizin, bkt fiilleri yapmaya
yoneltmektedir ki bu da, bu pasif tutumun onlaepki gostermeksizin, her
turlil telkini almaya miisait kg kadar can sikici bir durumdur. Adetler, her
seye r&men, en oOnceleri geleneksel bir nigeliolmus olan bir seyin
kalintilaridir ve bu bakimdan heniiz tamamen kutsiye bir hale gelmeni
olabilirler. Dolayisiyla daha sonraki evrelerdenlaun yerlerine tamamen
yeni icat edilmg ve insanlarin anlamdan yoksugeyler yapmaya
alismigliklan 6lctisinde, kolaylikla kabul edilebilecekanl bakalarinin
konulmasina c¢ajilacaktir; az 6nce s6z etynolduzumuz telkin gte burada
isin icine girmektedir. Bir toplumun geleneksel kimatlan saptiriidinda,
yitirilmi s olani hissedip tekrar ona yonelme gereksiniminyndasi ihtimali
vardir. Buna engel olmak icin s6zde kurallar sunwiel hattd duruma gore,
bunlar empoze edilir. Ve bu sahte kuralstlmumu, kimi kez o kerteye varir
ki bunda kesinlikle bir kar gelenek olgturmak amacinin oldiu kolayca
goralur.”

Seyyid Huseyin Nasy “gelenek kelimesi etimolojik olarak nakletme
ile alakahdir ve bu tarif icerisinde bilginin, wygmanin, tekniklerin,
hukuklarin,sekillerin ve s6zlii yazili bircok ger ézellgin intikalini kapsar®
diyerek gelengin adet, akkanhk veya dgince motiflerinin bir kgaktan
digerine gegiini kastetmediini belirtmektedir.

Gelenek kavrami, gelenekselci ekol tarafindglarabir ilke etrafinda
hiyerasik olarak dizenlenngj birbirine uyumlu bir yapiy ifade etmek icin
kullaniimstir.®

Geleneksel bakiacisi, “insanigin nerede bulunursa bulunsun, tek bir
ilkeyi ve caitli dizeylerde o ilkeden alinmiolan uygulama ve hakikatlerin
bulundwu gercgini kabul ede geldgiini surekli vurgular.insanlarin bu ilke
ve doktrine kendi kendilerine wlamalari mimktn olmagdi icin, bunlarin
peygamberlerin, avatarlarin, BudhalariSamanlarin ya da bilgelerin
aracillyla kusaktan kigaga gelenekle aktariimasi gerekli olmaktadft”.

" Guénona.g.e.,29-30.

8 Seyyid Hiiseyin NasmBilgi ve Kutsa (Cev.: Yusuf Yazar)jst., 1999, 78; René Guénon,
Dogu Disiincesj (Cev.: Fevzi Topcugu), ist., 1997, 77.

° Hiiseyin YilmazEzeli Hikmet ve Dinledst., 2003, 30.

“Nasr,a.g.e, 78.



“Titus Burckhardt gelenek kavramiyla; kaybol@u takdirde insani
gayretlerle yeniden ofturulmasi s6z konusu olmayan bir mikemmellik ve
manevi bir 6z olarak tanimlanansken birtakim ilke ve erdemlerin
aktariminin kastedilgini belirtmektedir.**

“Lord Nortbourne 'a gore; adet ve stil gibi anlamlardan 6te gelenek
din de dahil olmak lizere geggten aktarilan ve bir medeniyeti gturan tim
ayirici nitelikleri icine alan kapsamli bir glerler batinini ve hiyergsini

olusturmaktadir™*?

Gelenekselci ekolin guniamizdeki en 6nemli temsil@eyyid
Huseyin Nasr gelengi: "Gergeklerin insanfa aciklanmy ya da
aciklanmamy ilaht bir kayngmn hakikat ve ilkelerin, gercekte farkli
diyarlardaki sonuclari ve (hukuk, toplumsal yamnat, sembolizm, bilimler
ve kazanilmasi icin gerekli araclarla birlikte yabdgiyi ihtiva eden)
uygulamalari ile birlikte nebiler, resuller, avdaarve dger nakilci vasitalar
olarak tasavvur edilrgiolan bircok figlr vasitasiyla tim kozmik sektéri
ifade ediyor®® seklinde cok umamf bir tarifle ele almaktadir.

Daha evrensel anlamiyla gelgireinsani 6teye kgayan ilkeleri ve
dolayisiyla dini kapsagh distnulebilir. Bir diger gor agisindan ise din,
“Allah tarafindan vahyedilen ve insani aslinglagan ilkeler” olarak kendi
asli anlami icerisinde dgunulebilir. Bu durumda gelenek, daha sinirli bir
anlamda bu ilkelerin uygulanmasi olaraksititlebilir. Gelenek, hakikatin
mahiyetinden kaynaklanan birey Otesi karakterdedicekleri ifade eder.
Gelenek, din gibi hem hakikat, hem de bukinu Herseyin asli olan ve her
seyin donecek oldgu kaynaktan gelir. Boylece gelenek, sifilere gore
varolisun asil kayng olan ‘Rahman’in nefesi’ gibi hegeyi ihata eder.
Gelenek, kendinden ayrilmaz bgekilde vahiy ve dinle, kutsalla, sahih
akideyle,sahadetle, sureklilik ile hakikatin naklediideki duzenlilgi ile
zahiri olanla ve batini olanla olgw kadar méanevi hayat, bilim ve sanatlar ile
de iliskilidir. **

Seyyid Huseyin Nasr,gelengi bu sekilde tanimladiktan sonra, onun
tam olarak ankalmasini, incelik ve renklerinin daha berrak olamaitaya
¢itkmasini, yukarida zikredilen vegdr ilgili kavram ve kategorilerin her
birisiyle iliskisinin aciklanmasina fiEmaktadir:

“Gelenek; mutlak olandan, vahiy veya ilham yolugltarilan kutsal
sozleri ifade efii gibi, bunlarin uygulanmasiyla insanlar arasindtaya
citkan ceitli davrang kaliplari, kurumlar, sanat eserlerseklinde

1Yilmaz,a.g.e, 29-30.
2v|Imaz,a.g.e, 31.

13 Nasr,Bilgi ve Kutsaj 78.
1 Nasr,a.g.e.,79.

> Nast a.g.e, 79.



kurumsallamis yapilari ve bunlarin gerek manevi, gerek maddiaylal
aktarimini da ifade etmektedit®.

Batin bunlardan gelegim aslinda medeniyetlerin bttin unsurlarini
kusatacaksekilde tanimland@ini sdylemek mumkun olacaktir.

“Gelenek, koku vahye dayali hakikat ve prensiplarttbinin
bulundigu topluma ve gga gore, ygama tarzi, sanat, inanclar manzimesi,

hukuk ve bilginin yeni bir medeniyet olarak ortas@nus seklidir”.*’

Geleneksel dgiince ise, yukarida tariflerini veggimiz gelengi
modernizme kar bir diinya gor§l olarak savunaRené Guénon, Frithjof
Schuon, Titus Burckhardt, Ananda Kentish Coomaraswaly, Martin
Lings, Seyyid Huseyin Nasrgibi yazar ve dgiintrler tarafindan temsil
edilen bir felsefedir®

2.1.1. Philosophia Perennis

Bu deyim, muhtemelen ilk olarak Ronesans donenguiir ve din
bilimcisi ve bir Augustiniyen olan Agostino Steuco(1497-1548) tarafindan
kullaniimistir.*?

Bu deyim, bircok farkli ekolle;Skolastizmle 6zellikle Thomistik
ekolle ve genelde dé&flatunculukka 6zdelestirilir. Halbuki Steucoigin bu
deyim felsefeyi de, din bilimini de kucaklayan vérhet ya da diiince
ekollerinden yalnizca birisiyle ikili olmayan ezeli hikmetle 6zger.?°

Steucq hikmetin ilahi kaynakli oldgunu belirterek, kutsal bilgi Allah
tarafindan Adem’e verilngj bu daha sonra giderek unutulgmee ancak en
tam sekliyle Prisca Theologic(kadim ve kutsal felsefe ya da din biliffi)
olarak canh kalabilegg bir riyaya dongmustur. Hedefi, kutsal bilginin elde
edilmesi olan bu gercek din ya da felsefe, insatariin baglangicindan beri
var olmutur ve gercgin ¢ssitli geleneklerdeki ifadeleri ile ya da entelektiel
sezgi ile ve felsefi tefekkir ile widabilir olmustur.2?

Philosophia Perennis, genis yelpazede kullananlardan biri de
Aldous Huxley'dir. Ona gorePhilosophia Perennisher zaman var olmgwe
var olacaktir. O hem farkli iklim ve gkarda ygayan insanlar arasinda var
olmasi, hem de evrensel ilkeleri irdelemesi anlaaievrensel bir nitelik
tastyan bilgidir®

®Yilmaz,a.g.e, 33-34.

7 Adnan Aslan, “Gelenekselci Ekolin Modernizm gflisi ve islam Dilincesine
Yansimalari”, /slam ve Modernlgne, 1. Kutlu Dgum/imi Toplantisyist., 1997, 57-58.

18 Seyyid Hiiseyin NasBir Kutsal Bilim /htiyac, (Cev.Sehabettin Yalcin)ist., 1995, 78.

¥ Nasr,a.g.e. 81.

' Nasr,a.g.e.,78.

% Nasr,a.g.e. 81.

% Nasr,a.g.e.,82.

23 Nasr,Kutsal Bir Bilim/htiyaci76.



AKlin ulasabilecgi bu bilgi, ayni zamanda batin dinlerin veya
geleneklerin kalbinde yer alir. Onun farkina varilelde edilmesi ise
gelenekler araciyla ve her gelengn ondan hasil oldtu seméavi ve ilahi
mesaj tarafindan kutsgrilmis yontem, ibadet, sembol, imaj vegdr
araclarla elde edilebilir. Kurumsal olarak, insginoaklin d@asi gergi bu
bilgiyi hic degsilse daha dsal bir dizlemde edinebilir; fakat bu bilgiyi
edinmenin esas kurali, onun, gelginecercevesi icinde elde edilmesidfr.

Philosophia Perennis’in, kozmoloji, antropoloji, naad ve dger
disiplinlere iliskin dallari olmasina gamen, onun kalbinde saf metafizik
vardir. Bu tek geleneksel metafizik, kutsgllean ve aydinlatan bir bilgidir,

o, irfandir. O, dinin kalbinde yer alan, dini ib@ide ve sembolleri aydinlatan
ve aynl zamanda dinlerin 6nemini sdameden dier dinleri inceleyen,
kendimizin dini evrenimizle olan pani zayiflatmadan dinlerin cokgundaki
zorunluligu ve dger dini evrenlere nifdz etmenin yolunu anlamanin
anahtarini veren bilgidff

A. K. Coomaraswamyde Sanathana Dharma’yi, Universelis sifatini
da ekleyerekPhilosophia Perennisolarak terciime etrtir ki,*® Seyyid
Hiseyin Nasra gore bu, geleneksel yaklendan baka birsey desildir.?’

“Gelenekselci ekoli temsil eden glintrler, gelenek kelimesinin
gunlik dilde ©orf, adet, ananeseklinde kullanilmasindan rahatsiz
olduklarindan kendileriniPhilosophia Perennis kavrami icinde tutmaya
calismis ve bu kavrami kendileri icin kullangtardir.”?

2.1.2. Scientia Sacra

Scientia Sacra her vahyin 0Oziinde bulunageyden ve gelerge
kusatan ve tanimlayan dairenin merkezindegkbair sey degildir.?°

Scientia Sacra gercgin nihai bilgisi olarak ankaldiginda
metafizikten bgka birsey degildir. %

Metafizik ise gercggin bilimidir, ya da daha 6zel olarak insan kendisi
vasitasiyla vehim ile gergeayirt edebildgi ve eyayl kendi mahiyetiyle
neyse dyle, ya da olduklagekliyle bilebildigi bilgidir.3*

Metafizik, asil, gerceklikytcad, mevcadvarlik mertebeleriytictb-
imkan, tecelligibi kavramlarin gergcek boyutlariyla agilanasinin bilgisidir.

24 Nasr,Kutsal Bir Bilim/htiyaci, 76—77.
% Nasr,a.g.e, 78.

% Nasr,Bilgi ve Kutsa 80.

2" Nasr,Kutsal Bir Bilim/htiyacy, 78.

2 Y|Imaz, Ezeli Hikmet ve Dinler34.

29 Nasr,Bilgi ve Kutsa) 141.

% Nasr,a.g.e, 143.

31 Nasr,a.g.e, 143.



Scientia Sacraya da metafizik; aklin, vahyin yalnizca zahir
anlamiyla ilskisini degil, insanin merkezi olan, kalbi olan i¢ vahyin kagn
ile olan iliskisini de ortaya koyan bilgidif?

Bu bilgi, ilham ya da manevi tecribe Uzerine ektéle bir
karakterde olmayan insan aklinin bir Griniildkr. Bu bilgi, insanin 6zinde
hazir vardir. Bir dier baks agisindan, her ii gin merkezinde bulunan 6z
benlik acisindan insana aciklanan metafizik ya St@entia Sacrain
kaynai, insan aklinin merkezi ve kokuduar (ki burada &dden akil, kalp
akhdir; bataki akil deil). Bu, tadilan ve yganan hazir bir bilgidir ve bu
kiside vardir. Ancak insanin 6ztunde bulunan bu bilgigau ygamanin
disinda bir yolla ulamak mumkiin dgildir. 3

“Bundan dolayr kavram; geleneksel bilginin 6zuntustiran
metafizik ve ayni zamanda bu bilginin uygulamasarak insana yol
gOsterme ve onun kutsala ggnesine imkan ggama anlamindaki pratik
yonunu ifade edecegekilde kullaniimaktadir. Geleneksel toplumlardakr h
turlt bilgi ve eylemin kendisinden kaynaklanaralydnagik olarak butin
alanlara yayildii bir merkezi ifade etmesi bakiminda®cientia Sacra
kavrami, gelenekselci ekol i¢cin ad olarak kullanginve onlaraScientia
Sacra Filozoflarida denmtir.”3*

2.2. GELENEK ve MODERNIZM

Gelenekselci ekol; gelepe vahiy veya ilham gibi gkin bir kayn&a
baglamaktadir. Dolayisiyla geleneksel organizasyonia kurumlarin
kaynas da yiice olmalidit?

“Bilindi gi gibi Aydinlanma felsefesi, Hiristiyar@i yeni ortaya c¢ikan
distnceler kagisinda yetersiz saymakla yetinmgryani sira butin gelenek
ve dinleri de bgarisiz sayny, dolayisiyla vahiy ve her turlislan kaynaktan
gelen bilginin modern epistemoloji icindeki gini ve anlamini kabul
etmemstir.  Gelenekselciler ise modern dinceye kan, vahyi
epistemolojilerinin temeli yapan bir glince ortaya koymglardir. Cunku
gelenekselci ekole gore gelenek, kokl vahye ddyalikat ve prensiplerin
bir medeniyet olarak kristalimnis seklidir.”*®

Seyyid Huseyin Nasr, “modern” terimini aciklarken onun c¢ok
anlamli kullanimina dikkat cekerek, kelimenin gdastan”; “yenilikgi,
yaraticl, asra uygun olan” anlamlarina kadar yzadsoyler’’

32 Nasr,Bilgi ve Kutsal, 164.

% Nasr,a.g.e.,164.

3 Yilmaz, Ezeli Hikmet ve Dinlei38.
*Yimaz,a.g.e, 39.
®Yiimaz,a.g.e, 39.

3" Nasr,Bilgi ve Kutsal,74.
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Modern dinyayl karakterize eden zihinsel ve sahdtsflardaki
muglaklik ve belirsizlik, onun gretilerini kabul etsin ya da etmesin
modernizmi anlamada gdas miislimanin éniine engeller ¢ikarmakt&dir.

Nasr, “modern” derken neyi kasteftini sOyle aciklar: Modern
derken kastimiz, ne gdas olandir, ne de muasir olandir, ne de tabii dinyay
istila etmi olandir. Tam tersine, bize gére modern demgkindan, yani
gercekte hegeyi idare eden, en genel anlamiyla vahiy ile inshihdirilen
desismez (mutedl) ilkelerden kopmpuolan sey demektir. Bu anlamda
modernizm gelengn zittidir. Gelenek, ilahi olan heeyi ve onun bgeri
plandaki tezahur ve tecellilerini Tma ederken, nmmoden; beeri olani ve
hatta simdilerde beer alti diizeye inngi olani, yani ilahi kaynak ile Igani
kesmi olani Tma etmektedi

René Guénonda “zihniyeti temelden anti gelenek offluicin, kutsal
olmayani caiz bulan ve k&1 etkinligin gittikce artan bir Olcide ona
yonelmesini bir ilerleme olarak nitelendiren uygarl sddece bati
uygarlgidir, dolayisiyla butiintyle modern olan zihniyenisadece kutsal
olmayan seyler vardir ve tim cabalari kutsal olani kesin rakta
olumsuzlamaya ya dastamaya yoneliktir*® diyerek modernizmin kutsal ya
da mutealle kopuk obunu, bgeri olisunu belirtmstir.

“Gelenekselci ekolin temsilcileri bati medeniyatindin alaninin
disindaki felsefe, bilim, sanat seriiveninigddendirmilerdir. CUnkl onlara
gore bu seriven, ayni zamanda modern dunyanin aortgksinin
seriivenidir.**

“Genellikle XIV yuzylldan sonra ortagafelsefesinin biti kabul
edilir. Ockham (1300-1350), bu dénemin son filozoflarindan kaddilir.
Onun nominalist felsefesi anlaya gore akli ya da bilimsel ilahiyat
muimkun dgildir. Bu bakimdan gelenekselciler, felsefede itgpksun dncusi
olarakOckham'l ve onun nominalist felsefesi anlay gosterirlef*? Cunku
0, gerceklgi duygularimizin algiladiklargeylerle sinirlandirngtir. Béylece
hakikat, sadece duyularimizin kanitfagia sinirli hale gelmstir. Bu
durumda hakikat, artik zihinsel sireclerle ve ddellde duyumsal kaba
bilgiye bazimli rasyonel ve mantiki sureclerle kazanglrdiinyevi bir bilgi
haline gelmektedir. Bu ise hakikatin stbjekgiflianlaysini dosurmustur.
Oysa geleneksel insan icin g seyler, onlarin semavi ilk drneklerinin
Isigiyla parlayan fenerlerdiOckham bu nedenledir ki, duyumsal ve zihinsel
yeteneklerimiz yoluyla kazanglmiz bilingle, kutsal ilk o6rneklerden
kaynaklanan bilincin yerini dgstirmistir. Nitekim bu koklt dgisimler, bati

3 Nasr,Bilgi ve Kutsal,74.

% Nast a.g.e.,74.

0 Guénon Manevillimlere Giris, 72.
*1Yiimaz, Ezeli Hikmet ve Dinle54.
*2Yilmaz,a.g.e, 54.
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disincesinde 0Ozellikle Roénesans ve aydinlanma doneméer yanki
bulmustur.”*®

“René Guénon, XV yuzyllin balarinda ortacgn bittigini ve bu
tarinten itibaren gittikce hizlanarak ginimuze kadelen yeni bir ¢okgi
déneminin ysandgini iddia etmektedir*

René Guénora gore, Ronesans, sanat ve bilimde, reform isdebdy
bir is icin en uygunsuz olmasinagraen dini alanda geleneksel ruhla son
baglari da kopardii icin, sanildg sekliyle dirilise degil, tam aksine ciddi bir
cOkise isaret etmektedir. Ronesans, gercek camhii yuzyillarca once
yitirilmi s bazi bicimlere dayangl icin igreti kalmstir. Ortacg&in geleneksel
bilimleri ise son birka¢ eser ortaya koyduktan sotsaybolup gitmitir.
Bundan sonra geriye, sadece felsefe ve dim bilim, bilginin en gagi
tabakaya siktiriimasi, ilkelerden koparilmibazi dgrularin ampirik ve
analitik incelenmesi, sonsuz sayida Onemsiz ayrhitbirini ctriten bir
temelsiz varsayim kalgtir.*®

GelenekselcilerDescartesve onun temel yonelimi olan kartezyen
dualizmini, bati dinyasinin gelenekten uzgiiasinda 6nemli bir dénim
noktasi olarak gorirlerinsan varginin beden-ruhseklindeki iki Ggeden
ibaret géren anlayonunla balamistir.*®

“Descartes, bu ayrimindan sonra ‘diintiyorum o halde varim’
s6zlyle kendi ‘ben’inesaret etmesiyle de epistemolojide desére akli
merkeze koymgive koklu dgisimlere neden olmgiur.”’

Gelenekselcilere gore akil, insani ¢okluk ve ikililinyasindan ilaht
olana d@ru yukselten bir basamak olarak kullaniimalidirtiBa gelsmis
oldugu sekliyle Rasyonalizm ise insani Allah’tan ayiran wesanin ilaht
aleme kag bakaldirisini gésteren bir perde haline getiri *®

Gelenekselciler, ginimiz modepntie ulgan diglinsel seriivenin
Uzerinde durmakla birlikte, daha ¢ok bu modeinliozellikleri ve elgtirisi
Uzerinde ygunlasmislar ve bu durumu insanlik tarihinde normal olandan
sapma olarak dgerlendirmglerdir. Modern dgtncenin ilk temel 6zeldi,
belki de onun antropormorfik (insan bicimci) taliat. Modern bilimi
belirleyen, insanin akli ve duygularidir. Bunun tanti olarak geleneksel
ilimciler, bilginin tastyicisi ve sahibi insan zihni olmayip nihai olarskah
oldugundan temelde insan merkezli olmalandir. Bir seyi bilmek, bilinen
seyin mahiyetine uygun bir bilgi vasitasi gerektiriModern insan,

3 Yilmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler54.

*Yilmaz,a.g.e, 55.

5 René Guénoriylodern Diinyanin Bunalim( Cev.: Mahmut Kanik),ist., 1999,
41-42.

5 René GuénorRuhcu Yanilgi( Cev.: Litfii Fevzi Topgugu), ist., 1996, 15.
*"Yilmaz,a.g.e, 55

“8 Nasr,Bilgi ve Kutsa) 65—66.
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kendisinden vyuksek bir ilke kabul etmgdiicin, onun zihninden ve
disiincesinden hasil olan hgry insan bicimcidif?

Modernizmin dger bir 6zellgi, antropomorfizmle yakindan alakal
olan modern diinyay: karakterize eden ilkesizliktisan tabiati, bisey icin
ilke olamayacak kadar g@skendir. Bu nedenledir ki geri diizeyi gamayan
antropomorfik bir diiinis tarzi ilkeden yoksunduf.

Batida hicbir kavram veya fikir, evrim kavrami kaddine zararli
olmamstir. Modernizmin en 6nemli 6zelliklerinden olan enr teorisi,
biyolojik, zoolojik veya pakantolojik bir hipotezlarak gérilmens, bilakis
dogrulanms bilimsel bir gerceknsi gibi kabul gérmgttr. Bu gorg, birgok
ilgisiz alanda da etkisini gostergnve insanin yaratgiyla ilgili modern
duinyada yikici tesir icra etstir.>*

Evrimcilik dUstncesiyle yakindan ilgili olan ger iki terim de
ilerleme ve utopyaciliktir. Gergceklme imkani olmayan ideal toplumsal
reform projeleri diyebileggmiz Gtopyacilik, salt beeri vasitalar kullanarak
mukemmel bir toplumsal dizen kurmak isters@e oldysu icin bunun olma
olasilg da yoktur:?

Modern di@guncenin dger bir 6zellgi de kutsallik anlaginin
kaybidir. Modern insani, pratik olarak, kutsalliklayisini kaybeden insan
olarak tarif edebiliriz. Bu mahrimiyet, modern himznin
sekilarizasyonunu da ghurmustur.

Modern diguncenin 6zelliklerinden biri de indirgemeciliktir.
Karsisinda varlik izhéarinda bulunan gelenekleri singiaarak onlara
meydan okuyan modernizme kar gelenek, butlincul olarak varlik
sergileyebilir. Meselajslam’i sadecaeriata indirgeyen modern glinceye
karsl, butiin dallariyldslam gelengi karsi koyabilir>*

Goruldigii  gibi, gelenekselciler, modern bati medeniyetinin
Ozelliklerini bir agmaz olarak goruyor ve bunlagarine gelengn diriltici
hikmet soluklarinin yeniden canlandiriimasini gégghki savunuyorlar.

2.3. GELENEK ve DIN

Din tanimlamalarinda, din anlglarinda, insanlarin Igh
bulunduklari din veya yadiklari toplumda yaygin olan dini anlgyoaskin
rol oynadgindan, dinin tanimlanmasi, tek bir tanim igerisggdiriimasi
hayli zor gorinmektedft!

9 Seyyid Huiseyin NasiMakaleler | (Cev:,Sehabettin Yalcin)ist., 1995, 78.
¥ Nasr,a.ge., 79.

1 Nast a.g.e, 85.

2 Nast a.g.e, 85.

3 Nasr,a.g.e, 90.

** Yilmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler130.
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Bir degil, bircok dinin var oldgu gercgi de g6z 6niline alinirsa,
¢ssitli dinlere mensup insanlarin benimsemeyebileaekde tanim vermek
zordur>®

Bu gun din, geneldeReligion (din) kelimesinin, Latince
“baglamak’ anlamina gelen ‘religare’den turgdi g6z ©Onlnde
bulundurularak ankalmaya calgilmistir. Buna gore din, insanla Tanri
arasindaki baolarak tanimlanmaktadif.

Gelenekselci ekoldeRené Guénon,din kelimesinin baglayan’
anlamindan yola cikarak, onun “hem insanlar yukisekilkeye”, hem de
“onlari kendi aralarinda birbirine Biayan” seklinde kullanildgini
belirtmektedir?’

Seyyid Huseyin Nasida (din kok anlami itibariyle kgayici
olmaya §aret ederinsani Allah’a bglar, ayni zamanda leri kutsal bir
cemaatin ya da halkin ya dslam’in isimlendirdgi sekliyle immetin Gyeleri
olarak birbirlerine bglar.”®

Bu bain niteligi s6z konusu edil@inde ise birtakim kurallara
ulasiimis olmaktadir. Bu nedenle dinin zihnimizde tanri lilie mi’minler
toplulugunu bir araya getiren inanclar ve pratikleri cadiaacak sekilde
anlailabilecesi ve bu durumda diinyaya ilaht bir vahiy kanali lielli bir
insan toplulguna hitap eden semavi kokenli bir mesaj olarakigeldbul
edilmis olmaktadir®

Din ve gelenek arasindakigski nedir? Din so6zcgl ile zihnimizde
Allah ile mi’'minler toplulgunu bir araya getiren inanclar ve pratikler
canlanir. Gelenek ise bu inan¢ ve pratikleriglgaboyunca aktariimasiyla
alakalidir®®

Gelenek tarihi itibarla hem bigimlerin iletimini,em de belli bir
dinin desisik devrelerdeki manevi yenilenmesingta.

Din ve gelenek arasindakigkiyi Frithjof Schuon soyle belirtir;
bir din, dgusunda, ilk andan itibaren insanlari Allah’agter, fakat ona (o
asamada) gelenek adi verilmez. Dinin ilk tabileriiiperinden iki ya da Ug¢
nesil gecince din bir gelenek haline gétir.

Bir din, mesela,islamiyet, diinyaya gelginde siiphesiz greti
unsuru ki bu unsuislamda tevhiddir, ibadet unsuru, ahlak unsuru, tsana
unsuru gibi unsurlar gayordu. Ancak daha sonra gelecek olan buyuk
geleneksel Islam medeniyetini karakterize eden klasik Ozeltiklie

*°Yilmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler.30.

*° Gunay Tumer, Abdurrahman Kiicilkinler Tarihi, Ankara, 1993, 5.
>’ René Guénorogu Diisiinces;j 81.

*8 Nasr,Bilgi ve Kutsa) 86.

*Yilmaz,a.g.e, 131.

0 Nasr,a.g.e, 25.

1 Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda2.
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tasimiyordu. Bunlar zamanla vislam; Bizans, Fars, Hindu veger gay-ri
Islami medeniyetlerle temas ettikge dinin medeniyayandalari arasina
girecekti. Islam, kendi yeni dgan medeniyet yapisina tum bu yillagmi
kulturlerden birseyler cekti. Ancak sureg igcinde bunlari détiiierek dinin
belirleyici baks agisi, yani tevhide, uygun hale getirdi. Blami cerceveye,
Islam ordularinin fethegi farkli dinyalarin tim sanat ve mimarilerinin yani
sira bu dunyalarin bilim ve felsefeleri, siyasipe@mik ve sosyal yapilari
girdiler. Tum bunlar 6ziimsenmek ¥slami baks acisi bglaminda yeniden
islenmek zorundaydi ve bu da vakit aldi. Bunlsiami mesajin hudutlari
cercevesinde yeniden formule edildiklerinde, tum delengin bir parcasi
haline geldi vdslam’in bin yili gkin medeniyetinin tim detaylarinda kendini
gosterdi. Bunlar daha 6nce vardi. Ancisk&m’in b&rina gelince bunlara
yeni bir istikAmet verildi ve netice de bunléslami vahyin muhri ile
damgalandilaf?

2.4. MODERN DUNYADA GELENEKSELC I EKOLUN ONEM i

Gelenekselci ekol marifetrullaahin, yani en yuksekiyede hakki ve
hakikati bilmenin, kuru bir entelekttiel caba olngadi, bu dizeyde bilme ve
bilginin ferdin ahlaki ve manevi derecesi ile alakddugunu séylemektedir.
Bu, modern felsefe nokta-i nazarindan bir devrimBilgi ve bilme, bir zihin
hadisesi olmaktan cikip, bir benlik hadisesi olnnauthuna gelmektedir. Bu
durum, bir yandan Mduslimanlari entelektiiel yondeslisgrirken diger
yandan onlara nihd@i noktada bilmenin bir manevi aldaki gelsmislik
meselesi oldgunu soyleyerek onlarin benliklerini de olgwtlemaya
calisacaktir.%®

Gelenekselci ekolin maneviyata vurgusu,gdgg Musliman
entelektielin ve modern insanin manevi @gh doyuracak tasavvuf gibi
insanin i¢ birlgine vurgu yapan yollari yeniden aktif hale getildtoe
Boylelikle guzel ahlak ve manevi yetkigiln 6nemi daha iyi kavranacak,
modern ahlaki bunalima ¢6zim Uretilecektir. Tas&wa benzeri yollarla
insan kendisiyle, yadgl toplumla, tabiatla ve Allah’la baarak
yabancilamadan kurtulacaktir. Boylelikle yoldaki karincayahd incitmeyen
ve gacla cicekle hasbihal edebilen bir ‘insan-1 kantipi toplumumuza
kilavuzluk eden karakterler olarak itibar gérece®ti

Gelenekselci ekol, modern bilimi, en azindan gamlibir cephesini
ele aldgl ve o sezgisel aklin bir pargcasi olan ferdi akirint oldgu igin
tamamiyla gérmezlikten gelmez. Bunu arzu da etmésdek Gelenekselci
ekol, bilime kayngini dinden alan bir gaye tayin ederek teknolojimsani

%2 Nasr,a.g.e.,30-31.

8 Adnan Aslan, “Gelenekselci Ekoliin Modernizm dilési ve islam Digtincesine
Yansimalari, 68.

% Aslan,a.g.m, 68—69.
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hice sayan yonlerini torpllemek istemekte ve kutdalimsel dgincenin
hakim otoritesi kilip bilimi, insani hakikate gayan bir ara¢ haline getirerek
bir kutsal bilim kurmayr hedeflemektedirSeyyid Huseyin Nashn
kitaplarinin birinin The Need For Sacred Scien¢Bir Kutsal bilim /ntiyaci)
diye isimlendirmesi, bu noktadan bakgthda daha iyi ankalacaktir®

Gelenekselci ekole gore dini meseleler ve gelerelksder, modern
ilimlere dayanilarak izah edilmemelidir. Zira modeiim icin ¢cogunlukla
faraziyeler vardir. Geleneksel ilimlerin neticelate buginki modern
ilimlerin neticeleri arasinda bazen mutabakatlaadiile, buna giivenmemek
gerekir. Zira modern ilmin neticeleri kisa bir zamsonra gbzden dgébilir
veya yanlgligl ortaya cikabilir. DinT meseleleri modern ilmin tieelerine
dayanarak izah ve miudafaaya galak da ayni gecici neticeleri verir. Bu
bosu basuna bir cagmadir. Glnler gectikce tekrar ele alinmak, duzekk
zarOreti ortaya clkacaktir. Ayrica bu tutum, dindevamli dgisen
mefhumlarla bir dayagma icinde gdstermek gibi bir tehlike deitaaktadir.
Din, modern anlagtan tamamen miistakil olarak aplenalidir®®

Gelenekselci ekole gore modernizmin  evrimcilik, |akk,
varolusculuk, bilinmezcilik ve dgisik bicimlerdeki meydan okumalarina
ancak fikren kan konulabilir. islam’in modern d§iinceyle kagilasmasi,
ancak modern diince bitiiniyle anjddiginda ve modernizmirislam’a
tevcih ettgi buyik problemlerin ¢ozUmu icin turfslam gelengi canlilik
kazandginda miimkiin olacaktfY.

2.5. GELENEKSELCI EKOLUN TEMS iLCIiLERIi
2.5.1. René Guénon

Aslil adiRené Jean- Marie- Joseph Guénddur. 15 Kasim 1886’da
Fransdnin Blois kentinde dgdu. Anne babasi koyu katoliktiGuénon
dogustan zayif bunyelidir. S&higl pek iyi deildir. Teyzesi BayanDuru
onlara yakin bir evde oturmaktadir ve ¢gawoktur. Bu nedenl&uénona
teyzesi 6zenle bakatGuénon ilk bilgilerini bir 6gretmen olan teyzesinden
almistir.®®

1898 Ekim’inde on iki yandaykenGuénon, Notre-Dame Des Aydes
okuluna girer. Parlak ve keskin zekéasi, onu okuam parlak @rencisi
durumuna getirir. 1902 OgandaAugustin-Thierrykolejine retorik @rencisi
olarak girer. Ertesi yil, felsefe géencisi olur. Felsefe bolimund pekiyi
dereceyle bitirir.

% Aslan, “Gelenekselci Ekoliin Modernizm Hieisi ve islam Diiincesine Yansimaldri64.
® Mustafa Tahrali, “Batidakintida Hadiselerinde Tasavvufun Roli)juslar Arasi I./slam
Sempozyumtizmir, 1985, 147.

7 Nasr Makaleler | 90.

% Mahmut Kanik, “René Guénon Hayati ve Eserleilstam Maneviyati ve Taocwa Toplu
Bakis, (Cev.: Mahmut Kanik)ist., 1989, 11-12.
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1904’te matematik bélimine girer. Fakaglsa derslerine duzenli
devamini hep engeller. Hocalari matematik bolimireiste devam
etmesini dnerirler. 1904 Ekim’ind8uénon Parise gelir ve Rollin Koleji'ne
kabul edilir. Parise gelir gelmezQuartier Latinde bir oda tutar, fakat
oradaki @rencilerin tutumu sessigli ve siklneti bozdtundan, daha sakin
bir yer olanSaint-Louisadasinda bir yer bulur.

IIkogrenimden sonra felsefe ve matematikieni alanRené Guénon
matematik bolimine devam etmek Uzere 1904Pdeise yerlesmistir.
Hayatinin bu déneminde kendisini klasik eserleatmin etmediini fark
ederek o zamanlar hayli yaygin olbieo-Spiritualist 6gretilere yonelmy ve
bir arkadainin da aracifityla Okiiltist ekol'e katiimgtir.°® Sonra bu tkilatla
baglarini keserek |. Dlinya sauaa kadar bgi kaldigi Mason locasina girer.
Yine bu dénemde bazi Hindu'larla tam 1909 yilinda ise Gnostique
Kilisesine girer ve Piskopos olltAyni yil iki arkadal ile ‘La Gnoseé
dergisini ¢ikarmaya Béar. Ik yazilarinin yaymlandgs bu dergi 1912 yilinda
yayinina son verginde René Guénon artik blyuk bir metafizikci olarak in
kazanmgtir.”*

1912 yilinda ilk evlilgini dogdugu yerde yapar. Ayni yil Misliman
olur ve daha once arkagdaolan Abdulhadi aracilgl ile Sazeliyye tarikati
seyhi Abdurrahman ilis el-Kebire intisap edef? 1917 yilinda bir yil
kalaca Cezayife felsefe @retmeni olarak atanir.

Islam’la ilk ciddi ve uzun temasinin olglu bu dénemde Arapcasini
ilerletmis olarak, 1918’ dé”arise doner. 1924 ten itibaren bir kolejde felsefe
dersleri vermeye Btar. René Guénornve karisi akamlari dostlari tarafindan
duzenlenen ve gl dinlerden, genellikle kendi dinlerini bilmeyedogulu
batililagmis 6grencilerin  olgturdusu toplantilara katilmaktaydilar. O,
Latince, Yunancalbranice,ingilizce, Almancajtalyanca,ispanyolca, Rusca
ve Polonya’ca bildii i¢in ¢ok dil bilen birisi diye anilir ve bu toplalara
katilanlarin hemen hepsi ile kendi dilleri ile kqnedu. "3

1928'de @ini kaybeder. Bu arada kendi c¢ikaidi ‘Etudes
Traditionnelles dergisinde yazmaya devam eder. 1930/slam Tasavvufu
ile ilgili arastirma yapmak Uzere U¢ agna Misira gider, ancak bir daha
dénmez ve 6liinceye kadar da oradgay4’

Kahirede hicbir Avrupali ile temas kurmadan yeni vatanin
geleneklerine gore wyayan René Guenon arttk yeni adiyla Seyh
Abdulvahid Yahya olmustur. Seyh Muhammedibrahim’in kiziyla 1934'te

9 Kanik, “René Guénon Hayati ve Eserleri”, 12-13.

°Yilmaz, Ezeli Kikmet115.

™ Mahmut Kanik, “René Guénon'un Hayati ve Eserlerefihe”, Modern Diinyanin
Bunalimj (Cev.: Mahmut Kanik)ist., 1999, 10-11.

2Yiimaz,a.g.e, 115.

®Yilmaz,a.g.e.,115.

" Kanik, “René Guénon Hayati ve Esefler15-19.
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evlenir. Fransddaki kutiphanesini Kahireye getirtir. Kahire disinda
Ozellikle Avrupali dostlariyla irtibatini kesecek kekilde munzevi bir hayat
yasayac&! evine tainir ve olinceye kadar da buradan ayrilmaz. Avnupal
dostlariyla ancak mektupla habarteektedir. Bu aradaRené Guénon
Misirda yaayanMartin Lings ile de gorgmektedir. Ote yandafrithjof
Schuonda kendisini iki defa ziyarete gelgtir.”

1937 yillinda romatizmaya yakalanir ve uzun bir skirg hareket
edemez. 1938 de &gl duzelir, fakat 1939 Nisani ortalarinda yeniden
siddetli bir sekilde hastalanir.

1946 Mayisinda kariskFatima ve kizi Hatice Hacca gider ancak
Guénonbu mukaddes yolcufia Misirli olmadg! icin istirak edemez

1950 Aralik ay! ortalarinda gabaca&inda buyik yaralar acilir. Bir
hafta sonra halk ilaclari ile bu yaralar iyilieilse de birka¢ giin sonra iyice
agirlagir. 7 Ocak 1951'de son nefesini vefir.

2.5.2. Frithjof Schuon

1907 yilinda/svigreénin Baselsehrinde bir Aiman aile icinde diinyaya
geldi ve bir sanat ortaminda biyudd, ¢clunki babasmbzisyendi. Mizie
ilaveli olarak, 6teki sanagekilleri, 6zellikle edebiyat bu ev halki iginde acr
ediliyordu. Iste, hayatinin tam bu déneminde sadece Avrupa Edepliy
desil, fakat o zamanda ceviri olarak wiabilen d@u edebiyatiyla da
tansiklik sasladi. ””

Frithjof Schuon’un ilk yillari Baselde gecti. ilk tahsilini burada
tamamladi. Ancak babasinin dliminden sohlsaceli olan annesi aileyi
Mulhouse kentine taidi. Alsace daha sonraki bir donemdeéransdya ait
olunca,Schuonda Fransiz vatanglaoldu. Bdylece Almancayi olgu kadar
Fransizcay! dagiendi.®

Schuon, daha cok genc yta iken Alman felsefesinin kiaca
eserlerini okumgive anlamy, gérilmemyg derecede vaktinden Once yetis
bir 6grenciydi. Ustelik geng ydia bati felsefesinin klasik eserleriyle, 6zellikle
Platon’un Diyaloglarryla ayrica Bagavat- Gita ve Upanisadlar gibi
dogunun bazi metafizik ve maneviyat klasikleri ile igams oldu. Yine genc
yasta Schuon, René Guénorun eserlerini kgfetmistir. Daha sonraki
hayatindaGuénonile karilasmis ve onun ortaya koydu geleneksel bilgiyi
yorumlamayi devam ettirrgtir.”

> Kanik, “René Guénon Hayati ve Esefleti8-19.

® Kanik,a.g.m 18-19.

" Mahmut Kanik, “Frithjof Schuon’un Hayati ve Eseftle /slam’in Metafizik Boyutlari(Cev.
Mahmut Kanik) ist., 1996, 11.

8 Kanik,a.g.m, 11.

Kanik,a.g.m, 12.
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Bir bucuk yil kadar bir sure askerlik yapti. Asklerlhizmetini
bitirince, Parise yerlesti. Burada tekstil ressami olaragini devam ettirdi.
Ayni zamanda da Paris camiinde Arapgaedmeye bgladi. Artik islam ve
ayni zamanda her zaman s&vdatili olmayan sanagekilleri hakkinda ilk
elden tecriibe kazanabilecek durumd&ydi.

Parisin zengin muizelerinde geleneksel sanatiritite sekillerini
tanima firsatini sundu. 1932 yilin@ezayiti ziyaret etti. O zamanlaFas
gibi Cezayirde geleneksel hayatin bir kanitiydi, canl birediydi. Burada
Schuon islam dinyasiyla dgudan ilk kagilasma tecriibesini yadi ve
Islam gelengi hakkinda, bizzaislam’in icinden gerekli bilgileri edinebildi.
Bu bilgi, sddeceislam sanati ve diincesini kapsamakla kalmiyor; ayni
zamanddslam gelenginin 6zellikle i¢c boyutunu ya da tasavvuf boyutuha
kapsiyorduCezayitde safiligin yasayan bazi 6nemli temsilcileri ile kalast
bunlardan biri olarSeyh Ahmed el-Alevtyi tanidi®® Yirmi yedi yasinda
Miisliman oldu véSazeli tarikatina girdf?

1935 yilindaKuzey Afrika ya bir kez daha gitti. Bu keFasi da
ziyaret etti. 1938 de Ucuncu k&aizey Afrikay ziyaret ettginde Misira
ugradi ve buradaRené Guéonile kasilasti. Bundan sonraGuénon ile
yillarca mektuplati. &

Bir yil sonra, 6nce yineRené Guénoru ziyaret ettikten sonra
Hindistaria gitti. Ikinci dinya sava basladigl icin Fransiz ordusuna
katilmak Uzere donmek zorunda kaldi. Savikatildi ve Almanlar tarafindan
esir alindi. Sonra kacarakvicréye gecti ve oranin vatangiaoldu. Daha
sonraki kirk yillik hayati/svicreéde gecti. 1949 yilinda kendisi gibi ressam
olan ve metafizie ve dine derin ilgi duyan bir bayanla evlendi. 83@inda
esiyle Turkiyeye de gelmitir. 3

1959 da gyle birlikte Amerikdya giderekDakota ve Montanadaki
yerlileri ziyaret etti. 1981 yilindeAmerikdya yerleserek oltiinceye kadar
orada ygamslardir. 5 Mayis 1998 yilindaAmerikahin Buoomington
sehrinde vefat etrstir.®®

2.5.3. Ananda Kentish Coomaraswamy

Ananda Kentish Coomaraswamy 22 Agustos 1877'dé&ri Lankada
dogmustur. Babasi saygin bir Sri Lankal, annesi ise igiliz'dir.

8 Kanik, “Frithjof Schuon’un Hayati ve Eserleri”, 12
8 Kanik,a.g.m.,13.

8 Yiimaz, Ezeli Hikmet ve Dinler]22.

8 Kanik,a.g.m.,13-14.

8 Yimaz,a.g.e.,122.

% Yiimaz,a.g.e.,122-123.
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Dogumundan bir yil sonrdngiltereye gitmisler ve babasi bir yil sonra
olmistir. Bu nedenle Coomaraswamy /ngilteréde annesi tarafindan
yetistirilmistir. Londra Universitesi'nde Jeoloji ve Botanik okan
Coomaraswamy 1903-1906 vyillari arasindaSri Lankada maden
aragtirmalarinda gorev algh bir donemde ilk olarak Sri Lanka ve Hint
sanatina ilgi duymaya klamistir. 1906 yilinda Universitesinde jeoloji
doktorasini tamamlartir.

Ingiltere ve Hindistarida bulundgu sure icinde Hintlilerin
kendilerine atalarindan devredilen kultirel gederin buyukligline olan
inanclarini  canlandirmak amaciyla yazi ve konfdenga destek
olmustur &’

1910 da yap#n uzun sureli bir seyahatle ¢ok miktarda Hint sareat
ait resimler toplamgi ve sergiler acmgtir. Hint ve Sri Lanka sanatlari ve
zanaatlari ile ilgili bircok eser yaza@oomaraswamy Hint ve Budist
efsanelerini de derlestir. 1917 yilinda geldii Amerika da Boston Guizel
Sanatlar Miizegide Hint Bslimi'niin midiri olnytur 2

Enerjisinin  ¢c@unu inceleme ve yazma faaliyetlerine ayiran
Coomaraswamy 1947 yilindaHimalayalada inzivaya cekilmeyi planlagi
bir stirede dlmgtiir.8°

2.5.4. Titus Burckhardt

Alman asill birisvigreli olanTitus Burckhardt, 1908'deFloransa
da dg@du. Floransada d@mus olmasina ramen,Basldi aristokrat bir aileye
mensuptu. Unli sanat tarihgidacop Burckhardt’ in yezeni ve heykel tirg
Carl Burckhardt’ in ogluydu. Titus Burckhardt, Frithjof Schuondan bir
yas kiicuktl ve ilk @rencilik yilarini birinci diinya sagasirasindaBaslede
birlikte gecirmilerdi. *°

Burckhardt, kozmolojiye duydgu ilgi dogrultusunda, geleneksel
sanata V& zanaatkarfia 6zel bir yakinlik duymuve geleneksel mimariyi,
ikonografiyi, diger sanatlari ve zanaatlari ggelendirmekte tecriibe sahibi
olmustur. Ozellikle de, hem vyapilarinda bulunan simdecisayesinde
Ogretisel bir mesaj tayan anlamli etkinlikler olarak, hem de hepsinde 6t
inayetin manevi kavraginin ve inayet araclarinin destekleri olarak samat
zanaatin nasil manevi bir 6nem kazandiklariyla \azakabildikleriyle
ilgilenmistir.

% Yilmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler]19.

8 Yilmaz,a.g.e, 120.

8 Yiimaz,a.g.e, 120.

8Yiimaz,a.g.e, 120.

% William Stoddart, “Titus Burckhardt: Genel Hatlga Hayati ve Eserleri” Aklin Aynasi
Geleneksel Bilim ve Kutsal Uzerine Denemel@ev.: Volkan Ersoy)ist., 1997, 7-9.

% Stoddarta.g.m, 10.
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Burckhardt, ellili ve altmisl yillarda, Lozanve Olterideki Urs Graf
yayin evinin sanat yonetmeniydi. Bu yillarda ilgitegi konularin bainda
hos resimlerle sUsli orta gael yazmalarinin, 6zellikle d&ells’in kitab,
Durrow'un kitabive Lindisfane’in kitabigibi ilk Kelt yeni ahit yazmalarinin
tipkibasimlarinin hazirlanmasi ve yayinlanmasiygetiu. Bu, cok Kaliteli
oncu bir cagmaydi ve bir yayincilik barisiydi; yayinlanir yayinlanmaz hem
uzmanlarin hem de kamuoyunun bilyiikdmsini topladi

Burckhardt'in basyapitlarindan biri dgiiphesiz/slamSehri Fezadli
kitabidir. 1930’larda, genclik yillarinda bir siFasda kalms, Magrib’in
hala bozulmamgi manevi mirasinin bazi o6nemli temsilcileri ile yaki
arkadaliklar kurmustur. Bu dénemirBurckhardt 'in hayatina yon veren bir
dénem oldgu aciktir. Fikirlerin ve tslubunun kékeni bu giidetayanir®

Burckhardt Fastaki ilk yillarinda Arap diliyle yakindan ilgilenig
ve 0zun bicimiyle tasavvuf klasiklerini 6zimsatiri Daha sonraki yillarda,
Ibn-i Arabi ve Cili" den yaptgl cevirileri yayinlar. Yap#ii cevirilerden en
Onemlilerden biri, UnlG onsekizinci yuzyll Fas aligeyh Mulay el-Arabi
ed-Darkavi'nin dini icerikli mektuplariydi. Bu mektuplar bidini klasik
olusturur ve dini @tlerin yer aldgl deserli belgelerdir’*

Islam tasavvuf doktrinine gjriadl eseriyle,Batiniligin Ogretisel
temelleri, manevi gerceldme ve tefekkir konularinda yetkin aciklamalarda
bulunanBurckhardt , 1984 yilindaLozarida vefat etmjtir.”®

2.5.5. Seyyid Huseyin Nasr

Seyyid Huseyin Nasr, 7 Nisan 1933 yilindarahrarida dozdu.
Doktor olan babas$eyyid Veliyullah Nasr Kacar devrinin sonlarina gou
uzun yillar gitimci olarak calsan veRiza Sah doneminde bu gingdim
bakanlgl olarak bilinen bir mevkide bulunan Gnlu bigittmci ve bilim
adamidir. Annesi ise, gegen birkac yuzyil zarfiddarda birgok Gnlii din
alimi yetistiren Kia ailesindendir. Hicbir zamadran'dan ayrilmamasina
ragmen, Veliyullah, modern dinyanin gelenekéslim dunyasinin birgok
acidan tehdit etgini ve modern dunyanin kendi kaynaklarini kullanerau
tehditlerin  ortadan kaldinlamayagar fark etti. Islami kurallar
dogrultusunda buyiik bir titizlikle yetfirdigi ve buyiik iran sairlerinin
siirlerini en iyi sekilde @&renmeye ve ezberlemeyesvik ettigi oglunun
yabanci bir gitim almasi konusunda israr etmesinin sebebi biédkbudur.
Bu arada tarihsiz bir kaza gecirmemesine ve esidigna hicbir zaman
kavusamayacgini bilmesine rgmen bu fikrinden vazge¢cmedi ve on (g

92 Stoddart, “Titus Burckhardt: Genel Hatlariyla Hayee Eserleri”, 11.
% Stoddarta.g.m, 11.

% Stoddarta.g.m, 13.

% Stoddarta.g.m.,13-14.

% Stoddarta.g.m, 7.
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yasindaki glunu lise gitimi icin Amerikdya gonderdi. Birkac ay sonra da
hayata gozlerini yumdd®

Lise esitimini tamamladiktan sonrMIT ‘te (Massachusette Institute
Of Technology) fizik boliumiine girerNasr, yavg yava gelenek, Ozellikle
Islam konusuyla ilgilenmeye #adi. Hinduizm hakkinda aldy dersler
esnasinda entelektiel hayatinin oldukca fazlaesthil René Guénon’un
yazilariyla targma imkanini bu sayede buldu. 1954 te MIT fen faddiliden
mezun olduktan sonra, jeoloji ve jeofizik konusugdasmalar yapmak tzere
Harvard’a girdi. Ancak geleneksel disiplinler konundgaki ygun ilgisi
yuzunden alanini gestirerek, bilim ve felsefe dersleri almaya stzad!.
Harvard’'daki @itimi sirasinda,islam tarihi ve dgiincesi konusunda, bilim
tarihi konusunda, teoloji ve felsefe tarihi konuganinli otoritelerden ders
alma imkani buldu.

Doktora eitimini 1958'de tamamladiktan ve Harvard'dgsrétim
uyeligi yaptiktan sonrdran'a dondii ve Tahran Universitesi’nde dogent oldu.
Ancak, eitiminin hala yetersiz oldgunun farkindaydi. Biriranh olarak
dogup bu kiltirde bliyumesine ve bir Musliman olarakisyiglmesine
ragmen, entelekttiel agidan, kendi dininin gelenekgiing konusunda hala
yeteri derecede bilgi sahibi olm&du distinerek on yila yakin bir sire
I'rarg;n unlt dint otoritelerinin medreselerde ve eviengerdgi dersleri takip
etti.

1962-1965 yillan arasinda Harvard’da bilim tartersleri verdi.
1972 yilinda Tahran Universitesi Rektdiine getirildi

Ozellikle islam’ gelenekselci bakiacgisindan yorumlag eserleri
batida oldgu kadar islam Diinyasinda da genbir okuyucu kitlesine
ulasmistir. Bununla birlikte bilim felsefesi ve kutsal il konularinda
yazdgl eserler de dikkate derdir®® Onun islam Kozmolojisi, sofifi ve
metafizii Uzerine ortaya koydiu felsefi verimlilik, bilimsel ve akademik
cevrelerde yaygin bigekilde taninmaktadir. Bununla birlikte o, gelend&ise
birikimi yansitan ve yorumlayan eserleriyle gunungetenekselcifiinin en
onemli temsilcisi konumundadir.

Seyyid Huseyin Nashn yazilarinin énemli bir bélimu tasavvuf ile
ilgilidir. Nasra gore; metafiziksel gretiler ve Islam’in mantiksal sonucu
olan tasavvufun manevigietileri islamiyet'in 6zini olgturur. Tevhid
hicbir seyin dinin ve méanevi hayatin sinirlarsidida kalmayaga anlamina
gelir. Tasavvufveyairfan, la ilahe illallah’in bir insanin dglince tarzindan,
felsefeyle grasmasindan tutunda yUrigiine, hatta kagi tutus sekline kadar
insan hayatinin ve vaginin her anina uygulanmasidir. Bunun yani sira,

% william Chittick, “Seyyid Hiiseyin Nasr'in Yazdikig, Séyleiler, (Cev.: Aysel Danaci),
Ist., 1996, 12.

97 Chittick, a.g.m, 12.

% Yimaz a.g.e, 127.

“Yimaz,a.g.e, 127.
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manevi hayati hegeyi saran bir batin haline getirmeyi ve zahiri fardan
batini manaya gegi mumkuin kilan tasavvuflslamiyetin en evrensel
suretidir.

Islami acidan bakilginda Nasrin biitiin calgmalarini bir biitiin
haline getiren faktor tasavvuftur. Tarikatin gug¢egviki ve yogunlastirma
kuvveti olmasaydi,Nasrin cok csaitli konularda yazdii eserlerindeki
birlestirici temalari bulmak olduk¢a zor olurdu. ZateNasr, tasavvufun
kendisi icin canli birgcok oryantalistin iddia eitigibi can ¢ekgen bir batin
olmaktan cok uzak olan bir maneviswik unsuru oldgunu ve kendi

distincesini yénlendiren bir kuvvet olgunu belirtiyor'®°

Islam irfaniyla birbirine bglanan ¢ok farkli konularla ilgilenmesine
ragmen, eserlerini okuyan birisi icin yazilarinin njeinde islam diniyle
ilgili oldugu gorulecektir.ibadetlerin 6nemi, kendisinin gla oldugu Sii
inancinin orjinallgi ve Ortodokslgu, dini agidan hayati dnemi olan, fakat
bazi yenilik taraftarlarinin yuratgii reformlar yiztnden tehlikeyle kaasan
cesitli geleneksel @eler, modern diinyadkslamiyetin 6nemi gibi konulari
kapsayanislam diniyle ilgili sayisiz ¢cajmalari, Nasrin bir bilim adami,
filozof, s(fi, sanat tarihcisi, efirmen vs. oldgunu bize géstermektedif:

Halen ABDde George Waschington Universitesi’'nddslam
aratirmalari profesorii olarak gérev yapmaktadfr.

190 Chittick, “Seyyid Hiiseyin Nasr'in Yazdiklari”, 19.
101 Chittick, a.g.m, 20.
192 5eyyid Hiiseyin Nast)¢ Musliiman Bilge( Cev.: Ali Unal), ist., 2003, 4.
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3. GELENEKSELCI EKOLUN TASAVVUFI GORU SLERI
3.1. TASAVVUF KEL iIMESI

Tasavvuf kelimesinin nereden gddve bu zUmrenin nicin sdfiyye
adiyla anildg konusunda c¢atli gorusler ileri surtlmgtar. Bu kelimenin
istikdki UOzerinde yapilan tagtmalar, ilk baksta tasavvufun 6zine taalluk
etmemektedir. Ancak bazi kesimler tasavvufis@mi megei olmadgi
yonidndeki iddialarini bu kelimenin mgn hakkindaki dgiinceleri ile
desteklemek isterler, buna kanlik konuyla ilgilenenislam digunarleri bu
kelimenin islami kayngiyla ilgili cesitli gorusler ileri stirmiglerdir Ki
bunlardan bazilargunlardir: Ashab-1 Suffeden geldgini belirtmislerse de
istikak yoninden dgru bulunmamy. Yine Allah katinda ©on safta
bulunmalari dglincesinden yola ¢ikarg&aff kelimesinden turedi iddiasi da
istikak yoninden dgru bulunmanytir. Mudar kabilesine mensup olup
Kabe’'nin hizmetini gérenler diyBenu Siféden geldgi séylenmgse de, bu
kabilenin Islam oncesinden vagh bilindiginden bu gor§l de itibar
gormemitir. DuUnyevi kirlerden aringindan Safa kelimesinden gelgi
sdylenmgse de bu da kabul gérmegti.

Safi  kelimesinin  Yunanca’'dahikmet anlamina gelen Sofos-
Sophiddan geldgi belirtiimis ise de bu gorlide fazla rgbet gérmemitir.
Safi kelimesiyin méanéasina geleBaf kelimesine nispet edilerek tlreyti
diyenlerin gorgleri cogunluktadir ve genel kanaat de0fi kelimesinin
Saftan tiredgi yonindedirt®®

Gelenekselci ekol temsilcileri de kelimenirstikaki ile ilgili
gorislerini dile getirmi ve kendi kabullerini belirtnglerdir.

Seyyid Hiseyin Nasr etimolojik menrei ne olursa olsun, ister ilk
sufilerin giydgi sGftan tdresin, ister onlarin gerceklemeye calstiklan
saféddan veyahut ortagaveya modern kaynaklarda s6z konusu edilggerdi
kelimelerden turesin, metafizik anlami tami tamlahi hikmettir. Gergekten
Arap alfabesine L sayisal simgecilik ilminde tasavvuf kelimesi,yssal
olarakilaht hikmete denktir. Safilerin kendileri onu etimolojik olardiaska
bir kelimeden tiremeyecek kadar merkezi ve yluceadnim telakki ederler,
diyerek kelimeningtikakindan daha ziyadislami literatiirde vergi manaya
dikkat cekmektedit®*

René Guénonda kelimenin Arap alfabesindeki cifr hesabiylahi
hikmete denk d¢mesini temel alarak, bu konudaki gglgrini su sekilde
belirtir:  SOfi s6zcigl, Kuran gibi Arapca’dir. Kurallari dgrudan
Kuran'dadir. Farkli adlandirmalarin nereden tugate gelince kgkusuz
sufi kelimesinden gelmektedir. SGfi kelimesinin glegisik kokenleri oldgu

193 Osman TiirerAna Hatlariyla Tasavvuf Tarihist., 1998, 29-30; Mustafa Kar&asavvuf
ve Tarikatler Tarihiist., 1995, 26-27; Selcuk Eraydifasavvuf ve Tarikatleist., 1997, 51-
53; Siilleyman Atg /slam Tasavvufuist., 1992, 5-9.

194 Seyyid Hiiseyin Nasislam/dealler ve Gercekle(Cev.: Ahmet Ozel)ist., 1996, 165.
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iddida edilmgtir.  Bu kelimenin bircok uydurma kokeni olgunu
soyleyebiliriz. Bu kokenler birbiri ile pek bengeez. Burada daha ziyade
sembolik bir adlandirma olgunu kabul etmek gerekir. Daha @asunu
kesin olarak sdylemek gerekirse dil bilimsel biretie gereksinim duymayan
bir tdr sifre addir. Bu zaten sadece buraya 6zgu bir duregildir. Baska
geleneklerde de benzeri durumlar bulabiliriz. Uydar tireviere gelince
bunlar belli bir sembolizmin kurallarina gére senbamelerinden bgka bir
sey deildir. Esasinda s6z konusu kelimenin gevresindgaada ¢ok imkan
bularak dgisik distinceler arasinda ki ilgilere tekabll ederler. Barddap
dilinin 6zeligini gbz Onlne getirirsek ilk ve temel anlam sayaar
verilmelidir. Ozellikle dikkatimizi cekensey meydana geldi harflerin
sayisal dgerlerinin toplanmasiyla stfi kelimesi ile el-hikra@gtlahiye’nin
sayisinin denk olmasidir. Bu da ilahi hikmet derinéft

Cesitli goruslere r&men bu konuda kesin olan hususdur; hangi
kokten tiremy olursa olsun sifi kelimesi bu zimreye mal ojroir lakaptir.
Safilik yolunu benimseyene s(ff, onun takip@tyiola da tasavvuf denif®

3.2. TASAVVUFUN TARIFi

Sdfiler butin devirlerde, rdhi tecrubelerinin tévsve ifade
edilemeyecg husdsunda ittifak etrglierdir. Buytuk bolumi susmay tercih
etmis, bu tecriibeyi tefsir ve izaha gahamstir. Onlar, idrak veya mgahede
ettikleri ya da kendilerine kolunanseyi, vicdani veya zevki bilgi diye tarif
etmiglerdir. Dil, bu bilgiyi ifade ve lafza dokmekte esiz kalir. Fakat bu
durum, bazi sifilerin tasavvuf ve sifi hakkindaflér ortaya koymasina
engel tekil etmemitir. Tasavvufu, 6zel rGhi bir fenomen ya da sdfinin
yasadgl hayat olarak tanimlarlarken; safi hakkinda da,hayati yaayan
insan olmasi hasebiyle bazi tarifler ileri stghetdir. Bu tarifler tasavvuf
veya sfi kelimelerinin Iafzi anlamlar Uzerindegtlesafi halin icergine
dahildir. Her sdfinin tarifi kendi rahi hayati icisicti kabul et@i bir huslsa
veya bu hayatin 6zine dair 6nemli gdiditemel bir 6zelle isaret
etmektedir.

Bazi tarifler, tasavvufun rdhi bir tecribe olmaswurgularken bir
kismi da, Allah’a ulgtiran bir yol olmasi tzerinde durgiardir. Birinci tar
tariflerde ki vecd fend bekd safg§ Uns v.b. istilahlar, rGhi hayatin
gizemlerini ifade edeZiunndan’dan (6l. H. 245 / M. 859) itibaren IlI-1V. asir
stfilerinin tarifleri ¢gunlukla boyledir. Sdfilerin ahlak ve davrgiarindan
bahseden bir takim istilahlarda birincki¢earif ile ilgilidir. Dinyaya kasl
zuhd onu kerih gormek, zevkleri terk, insanlar ilgklnin kesilmesi, Allah’a
tevekkil,vera edep hakkiyla kul olmak, ilahi sifatlar ile bezenm&ai, nefsi
kurban etmekfutivvet batinini yaadgl seriatin zahirine de sarilmak ve

195 Guénon/slam Maneviyat ve Taocida Toplu Baky, 33.
1% Nasr,a.g.e.,165.
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teslim olmak, targmay terk, amellerine kusur ve eksiklik ile bakmaldum
iddiasinda bulunmamak, davrglarda istikamet gibi istilahlar tasavvufu, rahi
bir tecriibe olarak ele alan tariflereghdir.

Tasavvufu Allah’a goétiren bir yol olarak ele al&mci ¢ssit tarifler,
sOfi hayatin ameli tarafina ve sdfinin ne gibi k&anicahede ve riyazetleri
uygulamasi gerelgine isaret etmektedir.

Hicri 1l. asrin oncesindekzihd déneminin sdfileri, dinyevilik ve
zahidlik, nefis ve onunla mucadele, gunahlar veadn sakinmak, azap ve
nimetleriyle ahiret hayati gibi sGfi hayatin prati@nleri hakkinda cok s6z
soylemglerdir. Bu devir sdfilerinin bir kismini zikredegie. Bu sozler, her
ne kadar sahih anlami ile birer tasavvuf tarifi Wakdilemezlerse de ilk
nesillerin tasavvufi hayata balarini ortaya koymaktadit®’

Davud et-Tai (6l. H. 105 / M. 720) kendisinden nasihat isteysn
kisiye sOyle bir tavsiyede bulunur: dinyevlaérde sus, 6lumu azik edin,
vahsi hayvandan kacarcasina insanlardan uzak dur!

Fudayl b. fyaz (6. H. 161 / M. 778}0yle der: diinya biitiin ¢ekigiii
ile bana sunulsaydi ve bundan dolayr da muhéaseitrmes@cek olsaydim,
elbisesine pislik bukamasin diye Igten kacan kimse gibi, ondan
uzaklgirdim.

Maruf el-Kerhi (6l. H. 200 / M. 815) tasavvuf: hakikatlere saakn
mahllkatin elindekilerden yiiz ¢cevirmektir.

Ebu Sidleyman ed-Darani(ol. H. 227 / M. 841) tasavvuf: sdfinin
Allah’'tan bakasinin bilmedii amelleri icrd etmesi ve yalnizca Allah’'in
bilecegi bir hal ile Onunla daimi berabegliir. 1%

Yani tasavvuf, benlik bilinci ve irdadeden soyutlaaktir. Bu, sdfinin
Allah’'tan baka gercek fail gormedi haldir. ikinci olarak, sGfinin Allah’a
vuslatinda bgkasinin bilemeyeg bir hal tizerinde olmasidif?

Tarifler arasinda farkliik olmasina gmen hepsinde ifade edilmek
istenilen mana birdir. ZUhd-U takva ile ruhu teramkek, kendi var§ini
Allah’in sevgisinde eritmek, kalbini masivadarsalbip Hakk’a tahsis etmek,
Allah’in cemalini migahedeye erip rizasina nail olmaktif.

Bir ilim dali olarak genel bir tarif yapmak geredgér tasavvuf: insanin
kalbindeki koti vasiflarla onlardan kurtulma carglden, kalpteki iyi
vasiflar ve onlar kazanma yollarindan, méanevi eteteri kat ederek en

197 Epbu'l-Ala Afifi, Tasavvuf:/slam'da Manevi Hayat(Cev.: Ekrem Demirli, Abdullah
Kartal), st., 1999, 35-36.

198 Afiff, a.g.e,.39-40; Atg, a.g.e, 10; Eraydina.g.e.,37.

109 Afif7, a.g.e.,39-40.

10 Ates, a.g.e.,11.
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yiuksek mertebe olamsan-1 kamil mertebesine ugmanin kurallarindan ve
nihayettevhidn sirlarindan bahseden bir ilimdir diye tarif edieiz. ***

3.3. GELENEKSELCI EKOLUN TASAVVUF TAR IFLERI

Bltiin geleneksel gietiler arasindajslam d@retisi zahiri ve batini
diyebileceimiz kavramlari ¢cok acik bir bicimde ayirghir. Bu iki kavram
birbirini tamamlar. Arap dilinde bu iki terigdyle ifade edilir;seriat ve
hakikat™*?

Insanin, beden ve ruh diye iki cephesi @gagibi islam dininde de
seriat ve hakikat diye iki cephesi vardir. Namazcgorzekat gibi ibadetlerin
raka, socut, kiraat, iftar, imsak, eda gibi zahjartlari varsa, yine bu
ibadetlerin hgu, hudu, ihlas, huzur-u kalp gibi insanin i¢ dingéa yerine
getirmesi gerekegartlar vardirt*®

Islam,sekilden ibaret kuru bir emir ve nehiylergymi degildir. islam’i
kuru emirler ygini olmaktan cikarip canli, ruhlu kilan yént hakikaSeriat,
kendisinin kabullyle insanin Musluman ofdu ilahit yasa ise, rdhi
gerceklenme, kutsallik ve marifeti elde etme yolarak hakikat; kalbini
batini ya da i¢ boyutunu afwrdusu islam vahyinin ayriimaz bir gesidir.
Doktrin ve yontemleriyle vahyin kdkenine uzaniry@ar ve somugekliyle
islam’in Kur'an da yer alan formu ve ruhudut.

Eger daireninseklini sembolik olarak g6z 6nline getirirsek, tatjka
cemberden merkeze glo giden yaricap olarak tanimlanir. Cemberin her
noktasi bir yaricapa tekabul eder. Sonsuz derecdueklaricaplarin timu
merkezde birlgr. Diyebiliriz ki, bu yaricaplar, kisel yaratilglarinin ve
mizaclarinin dgisikli gine gore cemberin d@esik noktalarina yerlgmis,
varlklara uyarlanngi yollar kadar coktur. Bunun igigdyle denmektedir:
Allah’a giden yollar insanlarin ruhlari kadar cokt@oruldiEi gibi yollar
coktur; cember Uzerindeki hareket noktalari acesmngirbirine ne denli yakin
distunulirse kendi aralarinda o denli birbirinden fatkl ama amac birdir.
Cunkul sadece bir tek merkez ve bir tek hakikativa@ember, bittn halinde
Islam toplumunun timini kapsayaeriattir. Her Musliman ilahi yasayi
kabul etmekle bu déairede yer alan noktalardan ibolasturur. Yarigaplar
turuku sembolize eder. Her yaricap cemberden merkeriattan hakikate)
giden bir yoldur.Insanlarin dgisik rihi mizag ve ihtiyaclarina uygun gkn
desisik bicimleri olan tarikat her noktayr merkeze gtayan yaricaptir.
Cember:Seriat, yaricaplar: tarikatler, merkez ise 6zu tiyé kelimenin
gercek anlamiyla saf metafizikiit> Ki o da baka bir ifadeyle varfin

" Tirer,a.g.e.,26.

12 Guénon,/slam Maneviyati ve Taocida Toplu Baky, 29.
113 Ates, a.g.e.20.

14 Nasr,U¢ Musliiman Bilge103-104.

15 Guénon a.g.e, 30.



27

yuksek hallerine ukanca veya kulun oldukga sinirh olan sifatlari, es&el

Allah'in sifatlarina yer vermek Uzere ortadan kada ve kul, kendi

kisiliginde ya da kendi zatinda bu sifatlarla Gielgnce aradaki farklarin
tamamen ortadan kalkmasini gkseyan, tarikat ve hakikati igine alan
tasavvuftur:'®

Martin Lings tasavvufu,Muhyiddin Ibni Arabi’nin ‘Rabbim, beni
senin sonsuz vahdet deryana daldir' duasindakiad&efimesinden yola
cikarak tarif eder ve “tasavvuf nedir’ sorusunu kelimeden hareketle
aciklamanin dgru olac&ini belirtir. Lings’e gore zaman zaman bir vahiy,
buyik bir med ve cezir dalgas! gibi sonsuzluk demydan bizim sonlu
dunyamiza akaiste tasavvuf; bu med ve cezir dalgalarina dalmanahedi
ve ezeli kayngina geri cekilme sanati, disiplini ve ilmidit’

Tasavvuf med dalgalarinin en guclist ve en merdkeiidir ki, bu
da Islam vahyinden migekkildir. Bundan dolay! timiyle muayyen bir
vahye bgli olan tasavvuf, dier herseyden bgaimsiz bir olgudur. Ancak
kendi yeterlilgi icinde eer ve zaman ve mekan agisindan suysa baka
bahcelerden de cicekler derlemesi muhteméfdir.

Gelenekgilerin 6nde gelen isimlerinddithjof Schuon, ‘/slam’i
Anlamak diye dilimize cevrilen eserinde tasavvu§ayle tarif etmektedir.
Tasavvuf: hegeyden Once greti ve yontem kutupsafli olarak ya da temga
ve tefekkiir ygunlugunun alik ettigi metafiziksel bir hakikattit ™

Hadise gore, tasavvuf ihsanla gakaktadir.ihsan ise, ‘Allah’a sanki
onu goriyormscasina ibadet etmendir. Her ne kadar sen O’'nu gggmde
o seni gormektedit™® ifadesinde ne oldiu belirtiimistir. hsan ya da
tasavvuf; Allah’a tam bir ihlasla kulluk yapmaktft:

Tasavvuf,islam &acinin cicekleri gibidir ya da bir giér anlamda bu
agacin 6zU gibi veydslam gelenginin tacindaki miicevher de denilebilir.
Nasil bir imge kullanilirsa kullanilsin parcasi Wnduzu Islami yapisinin
disina cikarildgina tasavvufun batiniyle asilmayacgl bir gercektir.
Tasavvuftan stz ederken ayni zamanda en i¢ ve ssirgidniyleislam
gelenginin bizzat kendisinden s6z etprolmaktayiz. Tasavvufu yayan sdfi
kendini higcbir zaman korkunun ve Gzuntindn olniadimdiki zaman igine
yerlestirir, kendini sinirsiz bir merkeze koyar, buragkeids birbirine kargir
ya da birbirinin 6tesine gec&?

1 Guénon Jslam Maneviyati ve Taoc@a Toplu Bakg, 30.

17 Martin Lings, Tasavvuf Nedirist., 1986, 9.

18| ings,a.g.e, 14-15.

19 Erithjof Schuon/slam’ Anlamak (Cev.: Mahmut Kanik)ist., 1999, 144.

120 Ahmet Naim,Sahth-T Buhari Muhtasari ve Tecrid-i Sarih Tercémeésikara, 1997, |, 58.
121 5chuona.g.e, 203.

122 5chuona.g.e. 243.
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“Gelenekselci ekole gore metafiziksalrétiler veislam’in mantiksal
sonucu olan tasavvufun manewvirétileri islam’in 6zini olgturur. Birlik
(tevhid, hicbirseyin dinin ve manevi hayatinsthda kalamayag anlamina
gelir. Tasavvuf veya irfan, LBaheillallah’in bir insanin didince tarzindan,
felsefeyle @rasmasindan tutunda yurigiine hattd kagl tutusuna kadar,
insan hayatinin ve va@inin her anina uygulanmasidir. Bunun yani sira
manevi hayati hegeyi saran bir batiin haline getirmeyi ve zahiri fardan
batini manaya geggi mumkun kilan Islam’in mistik boyutuislam’in en
evrensel sretidir’*

Geleneksel perspektifte tasavvuf, imanin sam@mie sonsuzu aray!
cabasidir. Safiler her zaman insanin sonsuzunsaigynide bulundgunu ve
maddi varlik sahibi olmak igin harcag sinirsiz cabalarin ve sahip
olduklariyla yetinmemesinin, sonlu olanin asla dietheyecg sonsuza
duyulan bu susuzfiun bir yansimasi oldiwnu @Grete gelmglerdir. Bu
yuzdendir ki sUfiler, tasavvufu, yalnizca sonsugakinligina ulgan ve sonlu
varhk b?;larlndan kurtulanlarin embilecgi yilice bir hal olarak kabul
ederler*?

Tasavvuf; ilaht isimleri ve sifatlar yansitan laiyna oldgu icin,
Allah’la sonsuz bir birlik icinde bulunael-insan’l kamil arasindaki ayrii
giderme noktasina gétiireayi aramayla gecen bir yolculuktdf?

3.4. TASAVVUFUN KONUSU

Tasavvuf, Hakk’in rizasini kazanmak ve ebedi s&d&smak icin
nefsi terbiye etme, ahlaki gtizellieme, ici ve dgI tenvir etme, siret ve sureti
tezkiye etmeden bahseden bir ilimtfi?.

Tasavvuf asirlarin gegmesiyle insanin, fitri kemhatumundan, yani
ahsen-i takvimsuretinden tedrici olarak uzakfaasinin, bgeri varlgin
merkezindeki fitri tanr bi¢imli ¢ekirdek Uzerinaggnis oldugu dokuntl
tabakalarinin altindaki insanin derdnigesini konu almakla birlikte ayni
zamanda ebedi ve evrensel olan bir hakikati komdZal

Gunumiz modern insani; hayatigkiaa boyutunu unutmy varligi,
maddi dunyanin kafesinde tutuklu hale getgrmifkunu da salt cismani
olanla sinirlandirngtir.*?®

Gunumdiz insani ugturucu, icki, kumar v.b. gayr-i ahlaki durumlarin
icinde fitratina aykiri bir hayat devam ettirmektedviodern dinyada

123 Nasr,Séylailer, 19.

124 seyyid Hiiseyin Nasislam ve Modertdnsanin Cikmaz(Cev.: Ali Unal, Sara
Bliyiikturu),ist., 2001, 103.

1% Nasr,a.g.e.,103-104.

126 Osman TirerAna Hatlariyla Tasavvuf Tarihi26.

127 Nasr, Tasavvufi Makaleler35.

128 Nasr,a.g.e. 43.
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pozitivist yaklgim sonucu bedeninin bitin ihtiyaclarini kmaya cakan
insan, ruhun ihtiyaclarini kgtamams ve bunalimlara suriklengjipozitivist
algilayslyla insan kendini tatmin edemegti.*?°

Su halde tasavvufun konusunu; insan ve Ozelliklamns rGhu, ahlak?
ve psikolojik yapisi tgkil etmektedir.

3.5. TASAVVUFUN GAYESI

‘Biz insani en hayranlik uyandirici slrette yakat\hsen-i takvin)
sonra da onu ensa3l derekeye dgiirdiik Esfel-i safilin) (Tin 4-5).

Kur'an-1 Kerim’in yukarida zikredilen ayetleri, iasin bu dinyadaki
konumunu, ayni anda ebedi ve evrensejdhilde tanimlamaktadiinsan, en
hayranlik uyandirici nispetlerdeAlisen-i takvin) yaratiimstir ama o,
akabinde kendi ilaht ilk orrggnden ayrilma ve uzaldemanin yerylzine
desin kosulu icinde digmusttr ki, bunu Kur'an, basamaklaringégilarin) en
asagl derecesiksfel-i safilin) olarak ifadelendirir.

Ahsen-i takvim ifadesi ile ilgili olarak Seyyid Hiseyin Nasy
Huseyin Vaiz Kasifi’den sunlari nakletmektedir: Bu ifade tanrinin, ilahi
emanetin tayicisi ve sinirsiz bir agilimin kayfiaolabilmesi igin, insan,
ilaht kutsallik tecellisinin en kapsamli ve evrdnatani, en kusursuz ve
mukemmel bir tezahiri olarak yara$nmidu§unu gOsterirEsfel-i safilin ise
tabii tutkularin ve aldigsizligin diinyasidif>

Tasavvuf, insani diiigl esfel-i séfilirden yeniderahsen-i takvine
cikarmayl amagclangiir. islam tevhid dinidir. Islami @reti ve uygulamanin
batun vecheleri bu asli, merkezi ilkeyi yansitirlar

Tasavvuf, kengin iligi veyaislami vahyin i¢csel boyutu oldu icin,
tevhidin kendisi vasitasiyla gercegtigi en miukemmel aragctir.

Tasavvufun bitiin programi insani ¢cokluk aleminipisiadnesinden
azad etmek, riyay! tedavi etmek ve onu butgahe kavgturmaktir, ¢cinkd
ancak butunlginu koruyacaktir ki insan veli olabilsiinsanlar bir tek
tanriya inanirlar, ama fiilen sanki pek cok tanarms gibi yasarlar ve
davranirlar. Yine insanlar ¢ok tanriya inanmgigk( ginahindan ve davrani
tutarsizlgindan aci duyarlar. Tasavvugirkin maskesini indirmeye ve
boylece ruhu, bu 6liimciil hastaliktan kurtarip tédawmeye cakir. ***

Tasavvufun amaci insanin, v@rhin butin gesiigi ve derinlgi ile
evrensel insanin {nsan-1 Kamil) tabiatinda mindemic¢ bulunan engini
icinde buttnlemesidir. Allah’in yerytzinde vekil yoneticisi vafii isimler

129 Nasr, Tasavvufi Makalele43—44.
%0 Nasr,a.g.e.,28.
131 Nasr a.g.e, 48-48.



30

ile ilaht sifatlarin kendisinde tecelli gftialan olan insan, mutlufia ancak,
bu tabiatina sadik kalarak veya gercekten kentisak ulgabilir.*®

Gunumizde sade kimseler olmaktan ve cennete giemeiyade ne
pahasina olursa olsun, hattd onlari cehenneme ngékiirgerekse bile,
yapmacikli hali seven pek cok kimse vardir. Bununiidikte sadelik hali
gOksel mutlulgu elde etmek icin gerekli olan masumiyete daha ngki
Tasavvufun amaci insani bu saflik ve bittnliik lealitatirmaktir 2

3.6. TASAVVUFUN KAYNA Gl

Herhangi bir boélgedeki bir olgunun zGOhurunu saddee amillere
dayandirarak dahili sebepleri ihmal etmekgodesildir. insanlar tzerinde
etki eden her diiince, onlara tam umadan dger kazanmaz. Musgekler
tasavvufun kaynani argtirmaya girgtiklerinde onu, cgtli dis amillere
dayandirmak istediler. Bir toplumda ortaya cikani d&r fenomen veya
gelisimin anlaglimasinin; ancak o olgunun ortaya ggkttoplumun yaadgi
dini, sosyal, siyasiartlara bgl oldugunu unuttular.

Her kilttr bir yontyle kendi kutsal kitabi ile ilglir. Bati kaltGrindn
temelinde Kitab-1 Mukaddesoldugu gibi islam kulttrinin temelinde de
Kur'an-1 Kerim ve Sunnet vardir. islam digiince, kiltir ve medeniyetinin
onemli bir bolimini meydana getiren tasavvufsumicenin esaslari da
Kur'an-1 Kerim ve Sunnetten alingtr.

Tasavvufi dglince, tarihi seyri iginde takip edifgdizaman dger ilim,
medeniyet ve kiltirlerle minasebet kuyfdou goérmek miamkindir. Fakat
bir sGff icin hepsinden Onemlisi Kuran ve Sunmettunlarin tespit ve

tavsiyeleridir™*

3.6.1. Kur'an-1 Kerim

Gelenek acikca belirtmektedir ki hem zahiri yolem batini yollar
dogrudan Kuran ve Hz. Peygamber (sav)'irgiten ve O@gretiminden
cikmaktadir.

Islam (zerine ag@irma yapan cok az sayida batili, tasavvufun
koklerinin Kuran da bulundgunu kavramgtir. Massignon tasavvufun
koklerinin Kur'an da mevcut oldiunu anlamak i¢in onu defalarca okumanin
yeterli oldysunu belirtmgtir. Marqoliouth da tasavvufun meeini Kur'an
olarak kabul eder. KCorbin de bu goréii defalarca dgrulamstir.**

Tasavvufa sdluk edenler ‘Allah zengin, siz ise fsikiz.’
(Muhammed,47/38) mealindeki Kur'an ayetine uygumrak, fakir diye

132 Nasr Tasavvufi Makalele#8.

133 Nasr a.g.e, 48.

134 Kara Tasavvuf ve Tarikatler Tari.

135 Nasr,/slam/dealler ve Gercekler160-161.
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adlandirihrlar. Fakir bir anlamdgifi; Muhammedi fakirlgi gerceklgtirmeye
calisir, yani herseyin Allah’tan geldgini; metafizik anlamda kendisinin bir
hic, Allah’in ise tek, benzersiz oldunu kavramaya ¢air.**®

Allah insani kendi suretinde yaratti, kendilerinohevcut olmasina
ragmen c¢c@u insanin bilmedii tanr bicimsel tabiata sahip olmayi ske
¢cikan tasavvuf, uygulama esaslarinin insanda ysmkisuldyu, fakat
mukemmellikleri icinde yalniz Allah’a 6zgi olan bBaht sifatlarla sifatlanma

gayretindedir'®’

Kur'an Allah’in alemi kin kelimesi ile yaragiini belirtir. “onun emri
bir seyi dilediginde ona ol demesidir ve o da oluverir’ (Yasin,2§/8 halde
ilahi kelime iki fonksiyon icra eder; yaratir ve Kikate ulatirir. Alem
kelimeyle yaratilmgtir ve insan yine kelime ve kogma gucuyle Allah’ a

donert=8

Tasavvufa goére, Rer kelami esas olarak iki fonksiyon icra eder.
Hakikatin bir yonu dzerinde aciklamada bulunmak dea etmektir.
Bunlardan ilki vahyin tgiyicisi olarak ilaht kelimeyi, ikincisinde onun éale
yaratan giiciinii ketar. Alemin gercek 6zl duadir; var glduadir. Bundan
dolayi tasavvufun ana telgij insani Allah’a gétiiren duadf??

Kuran'in bircok ayeti insanlara Allah’in adini aayn emreder.
Kuran bu anmanin Allah’a yakjema araci oldgu konusunda insan garanti
verir. “Beni anin ki Ben de sizi anayim” (Bakard,22)

Yukaridaki ayetlerden de gorulebilgcgibi tasavvufun ana konulari
olanFakr, Zikr, Dua v.b. diger konularin ana kaygaKur’an-1 Kerimdir.

3.6.2. Hz. Muhammed (sav)

Tasavvuf hem doktrin hem de pratikte kokleri Kurdame Hz.
Peygamber (sav)in hadislerine dayanir. Doktrin plda stfisahadetin, yani
La ilaheillallah’in anlamini ve pratikte de hayatiis)/am da manevi hayatin
prototipi olan vesahadetin icerg tevhidi tum anlami ile gercekigren Hz.
Peygamober(sav)’in hayatinda bulur ve kendi hayabna uydurmaya
calisir.

Tasavvuf Ustatlari asirlar boyunca tasavvufu; Hzygamber(sav)'in
kendisine ihsanin tarifi sorulgdunda soylenyi oldusu mehur hadisle
tanimladilar; fhsan Allah’a kendisini gorur gibi ibadet etmendir, aisen
onu gérmesen bile o seni gordit”

136 Nasr,/slam/dealler ve Gercekler]65.
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Hz. Peygamber(sav) 0Ozellikle ramazanin yarisihtiica dagindaki
magara gibi uzak ve sessiz yerlerde ve hayatinin dahaaki doneminde de
Medine mescidindkalvetecekilir ve bol bol zikrederdi*?

Sdafiler yontemlerini ve uygulamalarini Hz. Peyganikev)’in bu ve
daha bgka uygulamalariyla ilgili s6zlerine dayandigtardir. Safiler; “tim
yollar Resulin adimlari ardinca gidenlerdenskba her kese butuntyle
kapalidir’ diyecek kadar hayatlarinin her aninda Pzygamber(sav)’i 6rnek

almaya cakmislardir 3

Safiler yalmz gunlik hayatlarinda peygamber silineetuygun
yasamaya cabmaz, mukemmel Orggni Hz. Peygamber(sav)’in Miracinin
olusturdusu raiht tecriibeye ugana yolunda da ilerlerlef**

3.6.3. Tasavvufun Yabanci Megei Konusunda Gelenekselci
Ekolin Goérusleri

Tasavvuf kelimesinin mae-i hakkinda ortaya atillan farkl iddialar
gibi tasavvufun mege-i hakkinda da, farkli fikirler ileri srilngtiir.
Cogunlukla oryantalistler tarafindan tasavvufislam dgi bir kaynak
gosterilmeye cagiimistir.

Tasavvufa di bir kaynak isnadinda bulunanlarin gérmezlikten
geldikleri sey manevi bir yolun gercek nitgidir. Manevi bir yol, kendisiyle
insanin bgert sinirlarinin gtigi ve Allah’a yaklatigi yoldur. Bu ylzden
yolun kendisi insan yapisi olamainsanin kendi tabiatinin bizzat insan
tarafindan tasarlanan bgeyle gmaya cakmasi mantiken sagmadir. Kim
manevi bir hayat gergei kabul ediyorsa manevi yolun kendisinde insan
eseri olmayan bir bereketstenasi gerekfiini, yani bu yolun nihai olarak
Allah tarafindan diuzenlengwe izlenmesi icin insanin énine kongrhir yol
oldugunu da kabul etmek zorundadi®

Bilindigi Gzere tasavvufun meei konusunda genel kanaatin, onun
Kur'an-in igsel bir yorumu ve Hz. Peygamber’in(sdgyatindasekillenen
zuhd yaantisinin olmasiyla birlikte, bazi sdidoktrin ve @retilerden
etkilendigi de ileri surtlur. Ozellikle de oryantalistleritslam hakkinda
yaptiklarl tim argtirmalarda oldgu gibi tasavvufun mesini de Islam’in
disinda bir kaynga ba&lama &iliminde olduklart gordlur. Ancak
gelenekselci ekoliin 6nde gelen mensuplarisiam la birlikte Hiristiyan
Mistisizmi, Hint, Yeni Eflatunculuk gretilerini incelemelerine karik
tasavvufunislam’in temel kaynaklarindan harekegikillendigini ve hicbir
dis unsura bglanamayaca Uzerinde israrla durmglardir. Bundan dolayi
gelenekselci ekole gore tasavviglam d@retisine sonradan ilave edilgni
disardan gelmi bir sey degildir. Aksine islam’in 6zine ikkin bir pargadir.

142 Nasr,Ug Musliiman Bilge105.

143 Nasr,a.g.e, 105.
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Zaten tasavvufurYunan Hint ya da/ran gibi yabanci bir kékenden oldu
varsayiminin dajslam tasavvufuna 6zgu anlatim bigimlerinin; Arafinit
yapisiyla siki igkisi g6z 6ninde bulundurulursa kesinlikle yanbldugu
gorultr. Eger bir bgka yerdeki @retilerle benzgen taraflar varsa bunlar
varsayimh alintilara Baurmaya lizum kalmadan kengiinden aciklanir.
Cunkd hakikat tek oldiu icin butin gelenekselgﬁetiler zorunlu olarak
bicimlerindeki farklilik ne olursa olsun 6zde aymid*®

Tasavvufun, Neoplatonizm, Hiristiyan Ruhbagi) Hinduizm ve
gercekte yakik disen butin dier kaynaklarin tesiri sonucu ortaya gkt
soylendi. Her defasinda bigcimsel bazi benzerlikleya belki de 6zel bir
deyim veya metodun tarihi alintisi tasavvufistam dgi kayna hususunda
yeni bir kanit olarak ayyuka cikarildi. Fakat henteemen her zaman buttn
yargilarin temelindelslam’in ilaht bir vahiy olmada ve dolayisiyla kendine
O0zgu katiksiz bir manevi boyuta sahip olamagadarzinda apriori bir
varsayim mevcuttu. Batida bir dslam’in zorla sosyal bir diizen empoze
eden ham ve kaba bir kili¢ dininderska bir sey olmadg! tarzinda modasi
gecmi bir 6n yargl vardir. Oyle ki buna godslam da i¢ dgiince ve
metafizik 6zellikli herseyin dstan bir alinti olmasi gerekif.

Islam da tasavvuf, ya veliii saslayabilen ve velilgin meyvesinin de
tasidigl manevi kokuyla kendi ilaht kaypena taniklik etigi méanevi bir yol,
ya dalslam dsindan bir alintidir. Yani insan tarafindan tasaataik ortaya
konmu bir eserdir. Bu durumda o asla manevi bir yol @ame kendisinden
bu tarzda s6z etmeye lizum da kalmagerEbununla birlikte ermgier
cikarabiliyor ve manevi bir etkiye sahip olabiligay o0 zaman manevi
desisimi mumkin kilan bu bereketin ilahi mgli olmasi ve bizzaislami
vahyin kayngindan da gelmesi gerekir. S6z konus@gita Muhammedi
bagis olmasi gerekir, clinki @al olarak neHiristiyan veyaBudist bereket
Islam’in dini dehasinin 6zl olan bir Misliman gimme de Muhammedi
bereketHiristiyan veyaBudistbir ermii ortay cikarabilir 14

Her dinde manevi gacin koklerinin o dinin kayrana dayanmasi
gerekir. St. Augustinin eski filozoflarin kitaplarini okumakla ¢é Hz.
Isanin bereketi ile ernyi oldugunu bilen her Hiristiyan, Platonizm ve
Neoplatonizm bilmesi nedeniyet. Augustinin ruhaniliginin Grek kaynakli
oldugu iddiasini sagma buluPlaton ve Plotin gibi Grek bilgeler, Hiristiyan
kaynakli olan bir gerge ifade icin ona uygun bir dil hazirlamaktanska bir
sey yapmg degildirler.

Bununla birlikte bazi kimseler bidallac, bir ibn-i Arabi veya bir
ROmT nin ruhanilginin, Hiristiyanlik @retilerine benzer bir sevgiden s6z
etmeleri,NeoplatonizmveyaHermetizmden alinti bazi doktrinel formuller
kullanmalari nedeniyldslami olmadgini ileri siirmenin de timiyle sagma

146 Guénon/slam Maneviyati Ve Taocida Toplu Baky, 32—33.
147 Nasr,/slam/dealler ve Gergeklerl61.
148 Nasr a.g.e.,161.
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oldugunu kavramamaktadirlar. Bu insanlari erngapan, falan Grek veya
Hiristiyan bilgenin sdylengi olabilecei su veya bu fikir dgil Muhammedi
berekettir. Tasavvufun metot ve tekniklerininglsaigl bu gercek ilaht
huzurdur. Onlarislam’in manevi gacinin meyveleridirler ve higbirgag
kokleri kendisini besleyen topta dalmaksizin meyve veremé?

bazi Bhakti hareketlerinde tasavvufun etkisi vel lbdint ermglerinin de Fars
tasavvufsiirinden esinlenen mistikiirler yazdiklari herkesce bilinmektedir.
Onlari ermg insanlar haline getiregey, tasavvugiiri degil bizzat Hinduizm
den kaynaklanan manevi bir akimin canli \gadir. Béyle bir tecriibenin
ortaya cikmasi her dinin kendine 6zgi méanevi nosahlip oldgunu
gosterir-°

Titus Burckhardt, tasavvufunislam’daki yerini kalbin insandaki
konumuna benzetir. Kalp, bedenin hayat merkezieimee gercekdi icinde
her cait bireysel bicimi gan Zat'in kirsusudir. Hegeyi yalniz tarihsel
planda arayan oryantalistler, tasavvufun bu ikiépleesini (zahir-batin)
Islam’a dsardan etkiler oldgu seklinde aciklayabilirlerdi ancak. Tasavvufun
kokenini kendi uzmanlik alanlarinin gal sonucu olarakjran, Hint, Yeni
Eflatuncu, Hiristiyan kaynaklarina bgamalari bundandir. Ne var Ki,
tasavvufun kayna Uzerindeki bu bir birine kart gorisler bir birini
dengelemekle sonuclangtir. CunkU hicbir kesintiye gramadan Hz.
Peygamber(sav)'e wan sOfi baytklerinin ruhsal silsilesinin tarihsel
sgligina golge dilrmeye yeterli bir neden yoktur. Tasavvufun Hz.
Peygamber(sav)'den gefginin kesin bir kaniti da budur. Clnkl tasavvuf
Islam dsi bir kaynaktan geliyor olsaydi, tasavvufa génitevder bunu hep
yeniden, yeni bgan kurmak Uzere Kur'an'daki ayetlere dayanamazlard
Oysa tasavvuf yolunun her nesi varsa acik ve zorhigimde Kuran’dan ve
stinnetten esinlengtir.***

Ote yandan “tasavvufun tam anlamiylami oldgu yalnizcaser’t
bicimlerin surdurulginde kendini belli etmekle kalmaz, aysekilde Hz.
Peygamber(sav)’'den fdayarak bir geime gostermesi ve 6z bakimindan
Islam’a yabanci olmayan her tiirlii ruhsal anlatiminfdigrini 6zimsemekte
gosterdgi yetenekle de kendini belli eder:>

3.7. MiSTIiSIZM NEDiR?

Mistisizm, Latince’deki “gizli, sirli” anlamlaringelen misticus ve
mistik kelimelerine bali bir terimdir. Dslince bicimi olarak cok eskilere
dayanmasina ve gdi medeniyetlerde yaygin birsekilde gortlmesine

149 Nasr,/slam/idealler ve Gergekler164.
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ragmen kelime olarak mistisizm, ‘mistik ilahiyat adltinda miladin V.
yuzyilinda ortaya c¢ikan anonim ve miladin ilk ynlfedla ygamsg bulunan
Said Danysin adini tgiyan eserlerde gordlir. Ancak insghoun tarih
sahasina c¢ikii ilk ginden beri mistik ditince ve arayihep var olmg ve
insan ygamaya devam ettikce de var olacaktir. Mistiksidice ve arayl
dinler de dahil butin Beri kurum ve atilimlarin muharrik kuvveti olgtur
denilebilir. Eger dinler medeniyetin dinrucu kayngiysa mistik dglince ve
arays insanglunun en 6nde gelen muharrik kudreti olmalidir.aZdinlerin
oziinde de o vardfr?

Dolayisiyla mistisizm bir irkin, bir dinin, bir nhgtin tekelinde ve
yalniz ona has miessese degildé&. Aksine rahi bir disiplin olup sinirlar
katiyen dondurulmanguir. *>*

Mistisizm her ne kadar yaygin kelimelerden ise gal&amanda,
¢esitli hattd bazen bir birine zit manalarsigan miphem soézlerden biridir.
Bunun sebebi mistisizmin, gdi devirlerdeki farkli din ve medeniyetler
arasinda ortak bir unsur olarak dikkat cekmesitibiidir ki her mistik, dini
tecribesini, icinde bulung@u topluluzun inan¢ ve dgiinceleri giginda
ifadelendirecektir. Oyleyse mistik glince 6zi itibariyle birdir, ihtilaf,
mistikler arasinda olup, esasen her birinin gpgfi kiltir ve medeniyet
ortamindan bu tecribeyi yorumlayr ve yaayls biciminden
kaynaklanmaktadir. Bundan dolayi bircok mistik akveya sistem ortaya
ctkmistir. Her mistik akim mensubu bulunglu cemiyetin veya medeniyetin
din ve fikir atmosferi icinde gair. Dolayisiyla ortak ve benzer unsurla kadar

bir birinden farkli 6zellikler géstermesi de takirsilanmalidir:>?

Tabiattstu bir alemle irtibat kurarak tstin bigbyl arastiran akli ve
kemmi denemelere dayanmadan sezgi glclu ve vecddékii pratiklerle
esyanin 6ziine ait bilgiye ve Allah’a ylacasini ileri stren mistisizri?®
hakikatin bu yolla kavranabilegiai kabul eder. Felsefi ve dini olmak tzere
iki ayr1 karakter arz eden mistisizmin felsefi dizgd sahip olaninda ujdan
neticeler izah edilir, savunulur ve tarlirken, dini mistisizmde yanan hali
tartismama yolu tercih edilrgiir.

Mistisizmde gaye hakikati bulmak, Allah’a giaak ve ruhen tatmin
olmaktir. Bu gayeye ufaak icin her toplum ve her mistik kendine has bir
takim prensipler ortaya koymubunlar zamanla birer ekol haline gejtmi
Doguda; Hinduizm ve Budizm, batida;Orfeos ve Plotinus'un disinceleri
boyledir®’

133 Abdulhakim YiiceRazi'nin Tefsirinde Tasavyufmir, 1996, 6.
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3.7.1. Gelenekselci Ekole Gore Tasavvuf ve Mistisn

Ingiliz oryantalist Nicholsonun tasavvuf kelimesini mistisizm ile
tercime etmesinden itibaren, batidldm Tasavvuf, 6z itibariyle mistik bir
sey olarak ele alinmi bunun neticesi olarak ta artik batin ilminden
bahsedilmez olmyaur. Bu gibi meselelerde, byeyleri ancak kitaplar
vasitasiyla taniyan oryantalistlerin gglaii batililarin blyuk c¢gunlugu
nazarinda bunlarn goudan dgruya ve fillen bilen yani bizzat tasavvufa
intisap etmy kimselerin kanaatinden daha fazla dikkate alifmustur.
Tasavvufi saha ile mistik saha arasinigtarmak bu gin en ¢ok vuku bulan
hatalardan birisi olmgur. Tasavvuf mahiyeti itibari ile mistisizm ile
uzlasmasina imkan yoktur. Bu ginki manasiyla mistisiztagavvufla hicbir
musterek tarafi yoktur. Tasavvuf ile mistisizm araskdbu farkhlik ve
uzlasmazlik mistisizm kelimesinin me&ainden ileri gelmektedir. Bugln
bilinen mistisizm 06zellikle dinin batiniyla dg zahiri yonuyle alakalidir.
Mistik yol ile tasavvufi yol bitin esas vasifldie bir birinden farklidir. Bu
farklilk ikisi arasinda gercek bir uzimazlik ortaya cikarmaktadir. Bazi
dinlerdeki mistisizmin nisbi kiymet ve ehemmiyetikér edilemez. Bazi
dinlerde mistik yol ile tasavvufi yol ayni zamanokeraberce mevcut olabilir
fakat bir kimsenin bu iki yolu ayni anda takip esnenkansizdir. Cinka bu
iki yolun alakali oldgu sahalar farkhdir. Mistisizmin sahasi dinin z&dir
tasavvufun sahasi ise dinin batinidir. Mistisizrmdenen ve miunhasiran
batiya ve hususiyle Hiristiyagih ait birseydir. *>®

Titus  Burckhardt, tasavvufun, Islam Mistisizmi olarak
tanimlanamayagani 1srarla vurgular. Bilimsel nitelikli kitaplardiesavvufu
islam Mistisizmi olarak tanimlamanin bir hata gidou ifade eder:>®

“Tasavvufun Islam icindeki yerini gostermek (izeregee bu sifat
Yunanh Kilise babalarinin ve onlarin yolundan yygeilerin bu s6zcil
kullandiklari anlamda, yani sirlar bilgisine aiankey diye anlailsaydi bizde
mistik sifatini rahatlkla kullanabilirdik. Ne vai, mistisizm ve dgallikla
mistik deyimi bireysel 6znellin haksiz olarak alabildine kargtigi ve
zahiriligin ufuklarini hicbir seyle gamayan bir anlayiicinde dizenlenen
dinsel tezahiirlerde kapsar kilirgtm.”*®°

“Batida oldgu Uzere dguda da orngin bir meczldbun durumu gibi
en son sinira tekabil eden durumlar glddasrudur. Meczuptaki ilaht cezbe
onun zihinsel yetilerini kotirim birakacak derecege basar. Ne var ki
kendi halinin sonuclarini bir doktrin bigcimine getnez. Hattd bu meczdbun
istisnal olarak hicbir dizenli yol izlemeksizin geklesme slrecini
tamamlamasi da mumkundur. Cunkid ilham ile dine rgi@®yle olmakla
birlikte islam aleminde tasavvuf adi, yalnizca batini birtdiokiceren ve

138 Guénon /slam Maneviyati ve Taocda Toplu Baky, 33-34; Nasr/slam /dealler ve
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159 Burckhardt/slam Tasavvuf Doktrinine Giti23.

%0 Burckhardt a.g.e, 23.
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marsitten musgide gecgi zorunlu kilici, dizenli bir seyr-G suldk iceren
tariklere verilir. Demek oluyor ki tasavvufu misgm diye telakki etmek
anacak mistisizme tasavvufunsithgl ve aslinda temel olan kesin anlam
verildiginde miimkiin olur*®*

3.7.2. Tasavvufile Mistisizm Arasindaki Farklar

Gelenekselci ekole gore, nasil ki tasavvuf ve it bir birinden
ayri seyler ise, mutasavvif ve mistik kelimeleri de biritden ayridir.
Bundan dolayl mutasavvif kelimesi ile mistik kelsnes deger dezildir.

Mutasavvif kelimesinin karligl olarak mistik kelimesi, ancak asli
anlaminda, Allah’in malkanin sirlarini elde etmeyaisan veya elde eden
kisi anlaminda kullanilirsa yeterlidir; ciinkl tasavvkiginin kendi kendisini
asmasinin, ruhunun nefsinin Ustine ¢ikmasina izirmesinin islami bir
yoludur. Tasavvuf insan nefsinin bfiti ilaht sirlarin  bgladigl bir

yerdedir®?

Tasavvufta her mevzuda bir hiyegiavardir. Her salik sahip olciu
manevi bilgi ve dereceye gore bir yggal eder. Bu derecelenme, bir piramit
misaliyle anlatilabilir. Bu dereceler tabandan tepegru gittikce daralir,
mistisizmde ise boyle bir hiyeraryoktur'®

René Gueénorun ifade ettgi Uzere tasavvufa katilgbir kisi, seyrt
sulUku icerisinde dgsik haller ve makamlarda bulunur ve her makamda
farkli isimler alir. René Guénoniun bu tespitine tasavvuftagu ornekleri
verebiliriz: Kirklar, Yediler, Ucler ve Kutup, Murid, Salik, Vak Halife,
Seyh, Avam, Havas, Ehassu-I Hasgibi.

Mistisizmi karakterize eden iki unsur vardir; pékifve metod
yoklugu. Mistisizmde insanin neredenslzyac&l ve nereye gide@e asla
bilinemez. Tasavvufta ise miphem ve bulanik higlely yoktur. Mistik,
surekli edilgen bir tutum iginde ol@undan, netice itibariyle kendisine her
hangi bir sekilde kendilginden gelecek bigeyi kendisinin hicbir katkisi
olmaksizin kabule hazir olgundan kesin bir yoéntemi de olamaz. Oyleyse
mistik tarikat diye birsey olmaz. Bdyle birsey zaten tuhaftir cinki 6ze
karsittir.  Ustelik mistik sirekli tek bana yaayan biri oldgundan,
gerceklatirdigi eylemin edilgen nitefiinden dolayi, manevi etkiyi kendisine
ulastiracak bir silsilesi de olamad??

181 Burckhardta.g.e.,23-24.

182 Martin Lings, Yirminci Yuizyilda Bir VeJi(Cev.: Ufuk Uyan-BekiSahin),ist., 1982, 44.

183 Mustafa Tahrali “Fransiz Miisliman Abdulvahid Yahya (René Guénon ériEide
Tasavvuf ve Mistisizm Farki"Kubbealti Akademi Mecmuadgkim, ist., 1981, say!. 4,
21.

184 René Guénon, ‘Islam Tasavvufu”, (Cev.: Mustafa Tahralfubbealti Akademi

MecmuasiYil: 14, sy: 1st., 1985, 16.
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Mistik yolla tasavvufi yolun karlikli olarak arz ettikleri 6zelliklerden
dolay! kdkten bgdasamayacaklari bellidir. Zaten aradaki farklar ikigogk
ve ayrl alana ait olmalarindan ileri gelmektedigrida Arapcada mistisizmi
yaklasik da olsa kawlayacak bir sézciik olmagini dyle kiislam gelengine
busbitiin yabanci, kiea birseyi temsil ettgini soylemek mimkundi®

Mistisizm pasif ve anti entelektiel olmasinaskartasavvuf, manevi

bir yola aktif bir katilimdir ve kelimenin tam anfayla aklidir'®®

Tasavvufi tarikatlarda tespit edilgnibelli bir evradu ezkamn
bulunmasi onu mistisizmden ayiran temel farklartdardir. Mistisizmde
tespit edilmg bir ritiiel yoktur. Zaten bu durumu, mistisizmirtisailik ve
gayri nizamilik dedéimiz karakterinden hemen anlamak mumkinduar. Gergi
mistisizmde birtakim ibadet kabilindgmyler varsa da bunlar dinin zahirinde
olan, herkesin yerine getirebilegaumimi seylerdir. Ayrica mistisizmde bu
ibadet ve duélara olan gda mutlak sirette zarGri giglir. Tasavvufta ise
belli ezkar, evradre belirli bir ustlii olmayan bir tarikat yokttf.

185 Guénon/slam Maneviyati ve Taocda Toplu Baky, 34-35.
186 Nasr,/slam/dealler ve Gergekler16.
%7 Tahral,a.g.m, 21.
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4, GELENEK§ELC1 EKOLUN BAZI MESELELERE
TASAVVUFI YAKLA SIMLARI

4.1. GELENEKSELCI EKOLE GORE iNSAN

Butun bilim dallarinda oldgu gibi, Tasavvuf ‘un da ana unsuru
insandir. insanin yarat§t ve mabhiyeti ile ilgili digtinceler tarin boyunca
muinakaa konusu olmgtur. Gelenekselci ekol temsilcileri de bu konu
etrafinda 6nemli noktalara temas etmvie insanin yaratgi, mahiyeti ve
Allah ile munasebetleri konusunda asrin insaninaendn mesajlar
sunmuylardir.

4.1.1.Insanin Yaratilisi ve Evrim

Burada elbette insanin biyolojik, anatomik ve filojix yaratilisi
tzerinde durulmayacaktir. Konunun 6nem arz edemikgéphesiz, batr'nin
veya daha 6zel anlamda modernitenin evrim teorislaganarak insanin
yaratilsini evrime verip, insanin manevi olanla irtibatikoparmaya
calismasi mevzusudur.

Dinler, insanin yaratgi konusunda cok oOnemli hususlara temas
etmislerdir. Hemen hemen tim dinler, insanin yaranl islam’'da Allah
mefhumunun karligi olan ilahi akinliga dayandirngiardir. Boyle bir
yaratma fiili elbette ezeli bir hikmete dayanir. |&ekselci ekolin dnde
gelen isimlerinderRama Coomaraswamybu hakikatisu sozlerle anlatir:
“Muhakkak sormak gerekir; acaba gaye sahibi birrlfansani yaratmak icin
sans metodunu kullanmayi tercih eder mi? Bu temelganin Tanri’'nin 6zel
yaratgl oldugunu iddia etmek hayli guctlr, zirggans eseri, Tanri korusun,
bizim varlgimizin vicida gei de Seytanin bir yansimasi bigciminde
sonuclanabilirdi.**® Denebilir ki insangeytani bir mahiyet icin dgl yilksek
bir gaye icin yaratilnstir.

Insanin manevi diunyasinda sarsintilara neden atakikarakterdeki
evrim neyi ifade etmektedir? Tabir-i gdirle evrim nedir ve neyi
hedeflemektedir?

Seyyid Huseyin Nasr, Rama Coomaraswamyg’ gorilerine ktirak
ederek, evrimin temel géginUsu ifadelerle anlatir: “Yiksek yam formlari
¢ok uzun zaman dilimleri siresince tedriceggga yasam formlarindan
evrilmigler ve yaraticr'nin eli de ¢dli tlrlerin ortaya cikgina ve evrenin
tarinsel gekimine karsmamstir. Bazi modern kozmologlarin isimlendigdi
gibi Allah kainatin bglangicinda var olan ‘molekiller ¢orba’sini yaratmi
olabilir; fakat farkli tirlerin ortaya ciki tamamen tedrici bir evrimin
sonucudur. Bu evrim sureci fiziksel kainatin kagimala bulunan ve zaman
ile mekan iginde olan maddi vasattan herhangi g§mamidahéale olmadan

188 Rama Coomaraswamy, “Modern ve Gelenekisslan Arasindaki Catnalarin Temel
Dogas! Ya da Bilim vdnang Arasinda Var Olgu Soylenerihtilaf’, (Cev.: Siileyman Erol
Giindiiz), Kutsalin Pginde, Editor: Seyyid Hiiseyin Nasr; Katherine O’bridst., 1995, 139.
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vuku bulmutur.”*®® Evrimin bu yaklaimi bir yéniyle agnostizne
kaymaktadir. Zira yaratgin bginda neler olup bitgini kendileri de izah
edememekte ve bir nevi bilinemezcilik tavri takirtaairlar. Boyle bir
yaklasim sonu¢ olarak ezeli ve ebedi olagkia varlgin inkarina
varmaktadir.

Bundan dolayidir kNasr, evrimin mahldkatin méanevi ehemmiyetini
ve kutsallgini yok etmede olduk¢ca onemli bir rol oynga, bunun
sonucunda Allah’in bir yaratici ve koruyucu olaregnli formlar icindeki
daimi varlginin bilincinin  kaybedilmesine yardimci olglunu belirtir.
Evrime, kutsalin karsindaki ateizmn mukaddimesi goziyle de bakmak
muamkundar.Nasr, evrimin, ayni zamanda bilimin dinden ayriimasirda
bu ayrim irfanin 6lumu demektir- dnemli bir etkigahip oldgunu soyler.
Hizla yayilan evrim teorisi bilim g alanlari da etkilengtir.* "

Evrimin kisinin maneviyatinda ve toplumun sosyajleyisinde
yapacg tahribatisu maddeler altinda 6zetlemek mimkundur:

a. Evrim tabiat Ustl d@sina muiracaat etmeksizin insanin, insan
sifatiyla mukemmelkebilecgi inancini savunur. Bu mikemmaeaiiee
sonsuz devam eder. Bu da kutsalin uhrevi boyutyolrsayilmasi demektir.
Hal boyle olunca bilim kutsaliairiimistir.

b. Evrim insanin maddenin evringlaesinden bgka hicbir yuksek
melekesinin olmaghni iddia eder. Bu baki acisiyla insan manevi
boyutlariyla sinirlandiriingiolmaktadir.Rama Coomaraswamy,bu durumu
sOyle izah eder: “(Evrim) muhakemeyi yalnizca duyaing da hissi tecriibe
ile ilgilenebilen bir mantik olarak alir. Bu gmadan bir de kendisiyle ¢cok
ovunulen bilimsel metedoloji ¢cikmistir. Bu usdlle arglirma yapilamayan
hersey ya g0z ardi ya da inkéar edilir. Sddece bu mésgdm irdeleyebildii
seyler gercek ve gecerlidir. Vahyesdn cikmak diger. "

c. Insanin hur iradesinin olmagni ve buna bgi olarak ginahin
mevzu bahis edilemeyegiei savunur. Rama Coomaraswamynin
ifadesiyle sOylemek gerekirse, “kendisinin geleek&kgelsmesini de kontrol
altinda bulunduran kati yasalarin trini olansby veya bir kimse, Ustelik
evrim sirecinin dana ¢ikma hurriyeti de yoksa insan nasil mukellgbud
edilebilir?"*"

d. Evrim tum bilimsel bilgiye bilimsel metodoloji eden seyle
ulasiimasi gerekiii ve olcimlenemeyegeyin hicbir gercekginin olmadgi

189 Seyyid Hiseyin NasrGeng Miisliman’a Modern Diinya RehbefCev.: Sehabeddin
Yalcin), ist., 1995, 254.

0Nasr,a.g.e. 2565.

"1 Rama Coomaraswamy, “Modern ve Gelenekisslan Arasindaki Catnalarin Temel
Dogas! Ya da Bilim vdnang Arasinda Var Olgu Séylenerihtilaf’,130.

172 Rama Coomaraswamg,g.m.,130.
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inancini saliklar. Bununla tasavvufi hallerin vesan maneviyatinin inkar
s6z konusudur.

e. Evrim, dinin sirekli bicimde kendini evrim vesilemenin en son
safhasina uydurmasi gerdgti ve insanin ancak “zamanirgaretleri’ni
okuyarak tanr’'nin bizim hakkimizda ne dilgdin bilinebileceini savunur
ki bu da Allah’tan bgka insanin ilah sayilmasi demeK?.

Aslinda bilim halihazirdaki bulgulariyla evrimi gie dinin yaratilgla
ilgili gergeklerine daha yakindiRama Coomaraswamybunusu cumlelerle
anlatir: “Bilim bize hicbirseyin sebepsiz olamayagai ¢gretir. Cgzdas insan
bize evrimi sebep olarak gosterir. Hem de ara selspk dgil, nihai sebep
olarak gosterir. Bilim bize hicbigeyin sans eseri olmagini sdyler. Fakat
evrim bir dizi ol&anustisans olayl varsayar v@ansin ancak bizim sebebi
bilmezligimizin izah yollarindan biri oldgu gercgini géz ardi eder. Bilim
bize cok olanin az olandan gelemeygak belirtir. Evrim bunun tersini
vazeder. Bilim bize yerkirenin bir bié dgru gittigini haber verir, evrim ise
insaya gittgini anlatir.”*’* Bilimin evrenin sonunun oldiunu belirtmesi,
ebedi olanin varfina saret eder. Ebedi olan ayni zamanda ezelidir.

Ozetle denilebilir ki, evrim insan maneviyatinin \agkin olana
inancin yok sayilmasi demektir. Bu acidan tasavvuétinlerde evrimi
ismam eden s6zler evrimden ziyade daha Ust bir hakiREatmaktadir.

4.1.2.Insanin Mahiyeti

Insanin ne oldgu konusu filozoflar ve bilim adamlari tarafindarunz
zaman tartillmis ve tartsilmaya devam edecektir. Burada o tamalara
girilmeyecek sadece gelenekselci ekolin insanin ofdugu ile ilgili
distinceleri tasavvufi bir bafda izah edilecektir.

Islami baky acisiyla belirtmek gerekirse insan, hem Allah’in
yerylzundeki halifesi hem de esma-i ilahiyenin rasidtir. Islam’da insan
kahramanca gokyuzinin iradesine skasyan eden Titanik ve Prometeci
tabiati icinde dgil, tam tersine, bir anlamda Allah’in kulu olmasein tenzil-i
rutbe etmgtir; onun blyuklgl kendisinden del, Allah’in halifesi
konumundan ve kéinatin rabbinin iradesini gercgkibilmekten ileri gelir.
O, Allah'in hatirlayarak vesahitlik ederek ygamaktan ve Allah’in bu
dunyadaki hikmet ve kudretini yansitan bir yaravlknasindan ileri gelir.
Insanaislami metinlerde sef-i mahlikat denmesinin sebebi budur. Bitiin
mahllkat Allah tarafindan yaratildiklari ve hikmet&hiye'nin bir vechesini
yansittiklart  anlaminda serefe  sahipti. Ne var ki insan,

73 Rama Coomaraswamy, “Modern ve Gelenekssin Arasindaki Camalarin Temel
Dogas! Ya da Bilim vdnang Arasinda Var Oldgu Soylenerihtilaf’,143—144.
174 Coomaraswamyg.g.m.,124.
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Allah’in isim ve sifatlarinin en mikemmeékilde ve hikmet-i ilahi'ye en
dolaysiz olarak yansitmasi anlamingee&i mahltkattirt’>

Martin Lings, insanin makrokosmozun, tabir-igérle alemin kalbi
oldugunu'’® dolayisiyla makrokozmos ile mikrokozmos arasinda bir
ili skinin bulundgunu belirtir. Butlin dinlerde farkkekillerde ifade edilen bir
Ogretiye gore makrokozmos ile mikrokozmos arasingadtanabilir gercek
bir mitekabiliyet vardi; 6yle ki bu, kelimelerin lamlarinda da gizlidir:
Buyuk alem ve kucuk alem. Bu evrensgrdii sayesinde makrokozmosun
bazi anlailmasi zor yonlerini mikrokozmostaki mutekabil vebdr
vasitasiyla anlayabiliyorudZ’ Bu durum tasavvuftaki “insanin biyitiilmesi
durumunda kainatin, kainatin kacultilmesi halindesanin tezahird”
anlaysini yansitmaktadir.

Insana baki batrda Ozellikle ronesans’tan sonra Gokgigenistir.
ronesans’in getirdi ¢cagdas himanizm,sliphesiz tasavvufun insana vexidi
deserin ¢cok altinda kalirNasr bu ba&lamda “gger insanin bir gelege
olacaksa, insanin ne olglu ile ilgili anlaysta koklu bir dgisiklik yapiimasi
ve gecmy birkac ylzyilin sekdler himanizminin, bu himanizmnsana
Ozgurlik vaadiyle bir kenara gitievrensel ve kalici rihi (manevi)skdyet
gelenekleri giginda yeniden enine boyuna incelenmesi gereardir”
demektedit:’® Nasr, gercek hiimanizmin tasavvufi ve manevi boyutlariyl
insana dger verildiginde ortaya cikagani ©6ngoérmektedir. Hakikaten,
tasavvufi metinlerde yer alan insanin tstin karakéemaneviyatiyla ilgili
hususlar, bu anlayn bir yansimasidir. Himanizmin Bekildeki tecellisine
manevi hiimanizm demek mumkundur.

Insan aslinda sadece maddi ve gorinir yanlarigi dgni zamanda
manevi ve goriinmez hususiyetleriyle dikkat cekesanlar manevi karakter
bakimindan ayni dgdirler. Schuon, manen kabldl géren ve gelenek
tarafindan benimsenen ayriliklarin oddwmu bunun da UG¢ temel insan
tipinden kaynaklangani ifade eder. O bu Uc¢ insan tipinin 6zelliklerive
manevi meyillerinu sekilde 6zetler:

a. Hirsh Insan Bu insanda hirs egemendir ve bu hirs onu gorunir
alemin derinliklerine gomer. Hirsli insanin yolu hayette pimanlik
duyulacak bir yoldur; bu sirecte kendini tamametdédie vermesi, cihada
kendini feda etmesi veya Allah yolunda Olmesi tble psmanlgl ortadan
kaldirmaz. Haris insan kelimenin gercek anlaminadelektiiel olamaz;
¢cunkl ona gore geti, tehditlerden, vaatlerden metafiziksel ve éslkgik
(mealde-ahiretle ilgiliyeylerden olgmustur.

175 Nasr,Geng Miislimana Modern Diinya Rehbé#.

78 Martin Lings Onbirinci(Saat Modern Diinyanin Bunalim(Gev.: Ufuk Uyan)jst., 1998,
55.

Y7 ings, a.g.e.58.

178 Nasr,Bir Kutsal Bilim /htiyac, 66.
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b. Entelektiielnsan Bu tip insan ‘ne istiyorum?’ sorusunu sormadan
Oonce onu bigekilde formlardan ve arzulardan ayiran ‘alem nédre? ‘ben
neyim?’ sorularini sorarSurasi da bir gercektir ki, bu tip insan, dinyevi
tezahdrlerinde yansiyan semavi gercekliklere mubialidesleyecektir; en
mutefekkir cocuk kaderin mahkim gttibu beer célinde ona yitirga ve
fakat ayni zamanda begilnde olan Cenneti hatirlatgeylerle ilgilenecektir.

c. Duygusal/nsan Bu insan tipi miizik insani olarak da adlandiri@r
hem hirsli tipe hem de entelektiel tipe kayabilecgkdaki bir tip olup bu
her iki tipte de yansir. Ondaki egemen ve faal uisgwgi ve Umittir. Bu tip
insan muzie ve sadakate Onem verir; o mutigda ve Ozlemin
maneviyatidir-’®

Insan bazi oOzellikleri ve mahiyetinde miindemic bahunyiiksek
donanimlari itibariyle meleklerden de Ustin birlvadur. Bu agidan insanin
manevi yaantisina da etki eden bu donanimlarin bilinmestkyaektedir.

4.1.2.1. Akil

Insanin iic melekesinden (akil, irdde ve ruh) son &dlegs, bu Uc
melekenin ortak amacgwmna uyumlu birsekilde ictenlikle kullaniimadan
hicbir maneviyatin olamayaguni ifade eder ve aklin bu noktadaki roliguii
sekilde anlatir: “Akla tevcih edilen hakikat insaamele sevk etmiyorsa ve
ikisi de erdemle desteklenmiyorsa manevi yolda degh bir ilerleme
kaydedilemez **° Hakikatin tevcih edildji noktanin akil olmasi akla verilen
ehemmiyetin bir ifadesidir.

AKlin gacla yonlerinin olmasinin yaninda sinirlala yok dgildir.
Schuonaklin sinirlan ve guct konusunda telife gidereko@oks bir sGylem
benimser. Ona go6re insanin sahip @lduakil ve iradesartlar yerine
getirildiginde klerlik kazanir. islerlik kazanan bir akil ve irade tamamen
O0zgur ve herseyi yapabilecek bir gucte olgunu zannedebilir. Ancak
metafiziksel olarak insani aydinlatip 6zgur kilaiggkendisi sadece bir alet
hikmunde olan insagtunun idakinin dstiindediiSchuonbu bglamda akil
ve iradenin kginin ben’ine b&h bir gic¢ old@gunu soyler dier yandan bu
glcun dginda var olan ve ‘@erinin gucl’ dedii ikinci bir glcten bahseder.
Ikincil glcte asil kurtaricinin Rahmet ofglunu belirtir. Bu demek dgldir ki
insan kurtarma fiiline katilmayacaktir. Bilakis ars sahip oldgu potansiyel
oraninda bu fiile katiimakla yiikimliddft*

Schuon aklin miphem mahiyetinin olgunu da belirtir. O, her
halukarda aklin geri zekalg tercih edilecg@ni ifade eder; ¢cunki yark
karsi dogru tercih edilmelidir. FakatSeytandan gelen akil ile meleklere
goturen akil arasinda bir dizeyde tercihte bulunrkakiniimazdir; bu
yluzden sorun cikiinda akilsizliktan kaciniimahdiSchuon aklin hakikat

19 5chuonislam ve Ezeli Hikme62-63.
180 ings, Onbirinc Saat65—66.
81 schuona.g.e, 21.
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karsisindaki sinirliigindan da s6z eder wdyle der: “En kot bir hakikat
kabdli bile ne kadar guclu olursa olsun sapik Bitdan onemlidir. Zira
hakikatten yoksun olan bir akil kendisindenaga diserek tabiatina
yabancilarr. Ciinkii belirttgimiz gibi hakikat akildan ickindir’®** Rama
Coomarsawamy bu durumusoyle izah eder: “Hakikat akil yuritmeye
dayanmaz, zira aklin hakikati yaratm@adasikardir. Bunun yerine, hakikat
kendini ifsd etmek ve zahir olmak i¢in aklin yardimini aliuria gore, bigey
mantiki old@gu icin dgrudur diyemeyiz. Fakat bunun tersini, yani bay
mantiklidir, ctinkii dgrudur, diyebiliriz.”™83

Schuon, aklin mutlak surette Sema’dan —yani vahiy- yarcimasi
gerektgini aksi takdirde hakikati hicbir zamangkedemeyecgni belirtir. Bu
durumusu 6z ifadelerle anlatmaya cahistir: “En keskin akil bile kendi
glctine ari dayandg zaman Sema tarafindan terk edilme riskiyleskar
karsiya kalir; zira boyle bir akil 6znenin yani bilertamri old@gunu unutarak
kendini lahi Nehire kapatir®®* Boéyle bir akil metafizik ve mistik
hakikatlerden uzak demektir.

Schuon, akhin kendi kaynaklariyla s&in olan ilaht hakikate
ulasamayacgini belirtir. Ona gore gkin gerceklge ve ilahi hakikate
ulasmanin yolu, aklin, iman ve faziletle dengelenmesiagidir.*®

4.1.2.2.irade

Akil kadar insanin mahiyetini izah eden ikinci liavram iradedir.
Irade kelimesi ¢gunlukla teoloji'nin (kelam) kader konusuyla ilgdimasina
ragmen, tasavvufta Allah’a teslim olmaglaminda dgerlendirilmistir.

Teolojinin tim dramasi, kelamcilarin yicelik iddidle ilahi maya,
yani izafiyet fikri arasindaki uyumazlikta yatar. Bu ylzden teolojinin derin
iradeciliginin sebep oldgu ¢ikmazlar ancak felsefi yol ilesi&abilir; felsefi
vukufiyet psikolojik olarak bgeri bir topluluk icin uygun dgilyorsa ‘rahmet’
statist kazanir. Tasavvufun en buydk ikilemlerindgn onda yuksek
metafizigin mecburi olarak teolojiyle tgantili olusudur; bu da ‘kadir-i
mutlaklik’ konusundaki kafa kagtirici fikirlerle metafizgi golgeler. Tabi
eger burada metafigin teolojiyi nurlandirarak onu derinfgrecesine
inanmiyorsak®®

Schuon, metafiziksel, tabir-i dierle tasavvufi dftincenin, kelam
biliminin izahta zorlandil kader ve irade konusunun dahglam bir zemine
oturmasinda 6nemli katkilar @ayacaini savunmaktadir. Ona gére salt ctiz-1
ve killi irade ayirimi insan iradesinin sinirlanmerede bitfiini teorikte
belirtmemektedir.

182 5chuon/slam ve Ezeli Hikme®8—-99.

183 Rama Coomaraswamg,g.m, 134.

184 Erithjof SchuonVarlik, Bilgi ve Din (Cev.:Sehabettin Yalginjst., 197, 83.
18 Schuon/slam ve Ezeli Hikmeg3.
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Burada 6nemli bir problem goriinmekteditsana irade vererek 6zgur
kiinmasi ile kullukla mukellef olmasi nasil telddilebilir? Schuon, bu
durumusu ctuimlelerle ifade etmeye cahistir: “Bir Budist metnindesdyle
denilmektedir: ‘Seni cehenneme bile goturse biadistakip et’; benzer bir
ifadeyi islami metinlerde de bulabiliriz: ‘Allah’in iradesirazi ol, seni ebedi
cehenneme atsa da.” Gorigteibu ifadeler ¢edkilidir. Cunku bir Gstadin tim
amaci seni Cennet'e gotirmek ve Allah’tan razi oldemek kurtuls
demektir; fakat bu ifadeler bir anlama sahiptirkg@ manevi metinlerde yer
almazlardi. Burada amag egodan tamamen kurtulnidffibemek oluyor ki
insan gercek teslimiyetle veya Allah’a kul olmakiafsinin veya egosunun
esaret zincirlerinden kurtulacaktir. Aslindaikhllah’a kul olmakla iradesini
ipotek ettirmg gibi gortinse de aslinda o gercek hirriyetiayaaktadir. Ehl-i
tarikat ve hakikat insanlarin vaziyetleri bununagrk orngidir.

Schuonyazdg! bir bagka eserde iradenin ilaht bilgiyle glantisina
soyle bir izah getirir: frade 6zgurlgi, Mutlak’ta zaten yer alan bir amag
olmaksizin anlamsizdir; yani tanri bilgisi olmgdzaman irade 6zgurgiinin
ne bir anlami ne de bir faydasi olur... Ruh gugelilmadgl zaman tim
irade veya tum istekler bagdasir ve bencillgerek munafik¢a bir hal alir;
benzer bir bicimde, manevi gayret yani iradegiirli gi olmadgl zaman tim
distince son tahlilde ylzeysel ve beyhldde bir durumgrdiFaziletin 6z,
duygularin en ylce hakikate tekabil etmesidir. Badgn bilge kii esyayi
ve kendini gar; boylece onun benliksizl, onun ruhunun buyukfu, asaleti
ve comertlgi ortaya cikar.s®

Seyyid Huseyin Nasrise irade Ozgurlgil ile teslimiyet arasindaki
iliskiye su veciz cumleylesaret etmgtir: “Allah, irdde 6zgurligini kendi
iradesini takip etmeleri ve O’na teslim olmalarinicbagislamistir.”*®°
Oyleyse mutlak 6zgirlik yoktur. Aslinda klasik tagafi eselerde hirriyet
adi altinda tasavvufi bir kavrama rastlanmamaktaghcak rastlanmamasi
yasanmadgl anlamina gelmemektedir. Safinin kendini en higséitgi an
stiphesiz kulluk ve ubldiyet anidir. Burada irade hemrdir, hem de yoktur.
Vardir; zira mes’Oliyetin onsartlarindandir. Yoktur; cunkd sdfi, tam bir
tevekkdl, teslimiyet ve tefviz ile youlmus ve kendinden gectir.

4.1.2.3. Nefs ve Ruh

Tasavvuf ilmini yakindan ilgilendiren konularingmada ruh ve nefis
gelmektedir. Bu iki kavram 06zellikle tasavvuf terbsiyle cok yakindan
ilgilidir.

Tasavvufta sikca s0z edilen ‘kalp ve rdhun deredegyatlarina

yikselme’, herseyden o6nce, nefsin dizginlenmesine nefs-i emmarden
kurtularak nefs mertebelerinin kademe kadegnenasina bglidir.

187 Schuon/slam ve Ezeli Hikmge60.
18 gchuonyarlik Bilgi ve Din 75.
189 Nasr,Genc Miisliiman’a Modern Diinya Rehbé3.
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René Guénon rihun tamamen madde sdioldugu fikrini kabul
etmez. Ona gore ruhlar ‘perisperi’ diye kabacardilalan, maddi organizma
ve gercek bir beden olan, ayrica duyularla algr@gacak derecede latif bir
zarfin icinde bulunurlaf®

Nefis negatif arzularina ujmak icin bedeni kullanir. Bu durum ruh
ve nefsin bedeni kullanma noktasinda devamli bBebyle zitlsstiklarini
ifade ederinsanin meleki veeytani yoniste bu zitlamanin bir gérinimi
mahiyetindedir. Eer insanda ruh galip gelirse, o0 zaman insan —tasabw
ifadeyle- insan-1 kamil olur; yokger insanda nefis galip gelirsge o zaman
insanin insangindan sukit etmesi mukadderdvartin Lings bu durumusu
cumlelerle Ozetler: “Beden canin bir sureti ve agamanda bir devamidir.
Genclikte genelde beden tamamen olumlu bir simgeakl gbze carpar ve
onunla can arasinda mukemmel bir uyum vardir. Anoalan yalandikca
beden bozulmaya gir yandan insan maneviyati artmaysldora’**

Seyyid Hiiseyin Nasy Bir Kutsal Bilim /htiyaci adli eserinde riihun
denetiminde nefsin d@gik nefis mertebelerini g@arak en sonNefs-i
Radiyeye ulasacaini belirtmitir ki boyle bir nefs yineNasr'in ifadesiyle
Rabbine ruc( etmeye hazirdir demekifr.Her ne sdrette olursa olsun
gelenekselci ekol, ruhun beslenmesi ve nefsin gemdsi gerekgini
savunmg ve insanin ancak bu sayede insanlik mertebesikeelgcgini
belirtmiglerdir.

4.1.3.insan-Allah liskisi

Islami perspektife gore insan, hem Allah’in yeryidggki halifesi
hem de kuludurikisi birlikte insanin temel tabiatini aftwrur. Kul olarak
insan O’nun irddesine tabi olmalidir. O, Allah’'nadesi kagisinda taméamen
pasif kalmali, bu irade emirlerini mevcidat icino@sil gerceklgiriyorsa, o
da aynisekilde hayatini O’nun emirleri uyarinca yonlenditidie. O’nun
yerylzundeki halifesi olmasi sifatiyla ise insartifaklmalidir; ¢lnki o
Allah'in bu dunyadaki temsilcisidir. YeryUzu ile kyiizi arasindaki koprd,
aracilglyla Allah’in irddesinin bu dinyada gercefife tebellir ettgi
vasitadirt®

Insan siiphesiz ilahi mesajlara muhataptir; muhéatap olmmasin
Otesinde muhtactir da. Bu semavi kutbasvbemaksizin bir bger
toplulugundan bahsetmek riya gormektegkaabir sey desildir. Bu riyanin
kabusa donimeyecginin hicbir garantisi yokturinsanlar gelecek yaratma
konusunda kendilerinden emin kekilde kongmakta ve tasari dizeyinde
gayet mantikli goriinen, fakat kisa sire sonra gfaal safhasinda dnceden
distnulemeyen eksikliklerden dolay! bozulan planlangektedirler. Bunun

1% Guénon Ruhcu Yanilgil5.

91| ings, Onbirinci Saaf 59.
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nedeni de bu planlarn uygulayacak amiller olarakiidillen ademgunun,
gercekten oldgu gibi, yani gyanin tabiatinin zorunlu bilgisine sahip
olmayan eksik yaratiklar olarak gdintilmemesidit®* insanin bu eksiklikleri
tarih boyunca var olmyl olmaya da devam edecektir. Bu eksikliklerin tisiaf
ve gideriimesi ancakahi mesajlara riayetle olacaktir.

Insanin ruhsal boyutu Allah’la gaudan ilintilidir. Kur'an-1 Kerim'de
gecen “ne zaman ki ben ogeklini verir ve ona ruhumdan tflersem artik siz
de ona secde edin” (A'raf,7/11) ayetingaietiyle insanda ilahi bir cevherin
oldugu muhakkak.Nasr bu durumu vechullahi kavramiyla ilgkilendirir:
“Kuran dilini kullanirsak, Islam diuncesinde insanin ruhsal boyutu,
Allah'in diinyaya donuk vechesi olanechullah ile 6zdestir. Beser Usti
gerceklgiyle rihu g6z 6nune almadan insan rihundan s6z ketroeunlu
olarak ylizsiiz olan bir insanliktan bahsetmek il aplama gelir**°

Schuon, insanin yarati§ hikmetini su cimlelerle izah eder: “Alem
Oz’iin bilgisini yansitir. Tanri, imkanlarini g#i tarzlari agmg ve bu
acllmaya sahit olarak insani yaratgur.”'?® insan tabiri caizse kainatta
Allah'in tecelli eden eféal, isim ve sifatlarininirb seyircisi olarak
yaratiimstir. Bunlara bakacak, sanatini istihsan edecek nu cazametini
idrak ederek ona inkiyat edecektir. Boyle bir hakeisi aslinda her tarafta
Allaht musahede etmek demektir. Bunun neticesiskkisuz ihsana
dayanacaktir ki ihsanin bilinen tarifi “Allah’t gdyormwcasina ibadet
etmendir; sen O’nu gormiyorsan da O seni goriyor®{aseklinde
Ozetlenmgtir.

4.2. GELENEKSELCI EKOLE GORE DiN ve TASAVVUF
4.2.1. Dinlerin Askin Birli gi

Gelenekselci ekol dinleringlain birligi Gzerinde cok durnmgardir.
‘Dinlerin askin birligi’ mefhdmunu ¢gunlukla mistik ve ilahi gercgeklik
esaslarina gore incelegidrdir. Ozellikle ekoliin, her dinin bir mgidinin
veya ermginin olabilecg savunmasi, konunun da bu ana merkezde
deserlendirilmesini gerektirmektedir.

Schuon, yazdgl bir makalede; dinya, hayat ve insan \gnlin
belirsizliklerden olgan karmaik bir hiyerasi icinde oldigunu ifade ettikten
sonra, bu muammadan kurtulmanin yolu olarak déneteyasanin oldgunu
belirtmistir ki bu yasalarsunlardir: 1. Gergge balilik yasasi. 2. Allah’i
zikretmen. 3. Allah’a sevgi. 4. Allah’in emir ve saklarina itaat. Bu dort
yasanin butin dinlerin  6zUn0 eturdusunu ifade etmitir. Schuon

194 Nasr,Bir Kutsal Bilim/htiyacy, 71.
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ayrica her gelergn bir kutsalinin ve bir hakikat anlgynin oldgunu
savunmaktadt?®

Victor Danner, dinlerin temelde semavi kokenli olglinu
belirttikten sonra, dinlerin amaglari bakimindagkia ve ortak unsurlara
sahip oldgunu soyle izah eder: “Hinduizm, Hristiyanlik vislam vahiyle
gelerek bu dinyada ikame edilen dinlere giizel demekeskil ederler.
Vedalar antik Hindu gilerine vahyedilirken, Mesih bizzat ‘ete kegwi
buarinmi kelime’ ve Kur'an mesaji da ‘Kitaba dogmils kelime’ idi;
Vedalar Hinduizm’in temeli, Mesih Hiristiya@gin kurtulus gerceklgi ve
Kur'an islam’in yaziya dokilmiitemelidir. Hatta ilkel denen dinler de eski
zamanlarda inen vahiylerden gefistir, mesela Kuzey Amerikain
guneybatisindaki  Kizilderili dini Pueblo veya XIX yuzyll Yeni
ZelandasindakiMaori dini, yadaAfrika'da Yorubdarin kadim dini, bunlarin
hepsi yuksek dinlerde rastlgdniz ayni genel karakterleri gosterirler; kutsal
aleme, gkin olana, dgalstine yonelik ayni Bhliklar, ayni manevi
davranglar ve ayni ilhamlar*® Victor Danner gériildiglu Uzere dinlerin
askin birligini maneviyat ve metafizik anlayar Gzerine kurgulamtir.
Victor Danner, ayrica dinlerin gretiler, ibadetler, ahlaki kurallar ve sanatlar
olmak Uzere dort unsura sahip gidau, bu unsurlarin kokenin de ise vahyin
bulundigunu ifade eder. Dinlerin ayni kaygemdayanmasis&in birlige sahip
olduklari anlamina gelmektedit’

Her dinin muhtgem abideleri ve erngierinin olabilecgini belirten
Martin Lings ‘bir dinin dazarciginda var olan velilere, ger dinlerden olan
muhteaem benzerlikler eklenebil®® diyerek aslhinda insan-1 kamil olma
yolunda her dinde 6nemli hakikatlerin ofgdunu anlatmaktadirMartin
Lings, bu konuya bir benzetme ile daha acikseikilde sOyle izah eder: “En
disa donuk yonleriyle dinler, @unlukla merkezi ilahi hakikat olan bir
dairenin ¢evresindeki @esik noktalar olarak ifade edilrglierdir. Her noktayi
merkeze bglayan yaricap, s6z konusu dindeki batini yonu ifader. Bir
yaricap merkeze ne kadar yaktaa, o dger yaricaplara da kadar yahais
olur. Bu ise zahiri gorurgleri ne kadar birbirinden uzak olursa olsun, Batini
yollarin  gittikce artan  bir sekilde birbirlerine  yakinlgtigini
gostermektedir?®? Martin Lings, dinlerin akin birliginin hakikat ve batin
acisindan s0z konusu ofglinu, zahiri yoniyle —buna teoloji dahildir-
dinlerin birbirleriyle ayrstiklarint séylemgtir. Seyyid Hiseyin Nasr da
Martin  Lings’i destekler mahiyette islami perspektiften konuyu
deserlendirir:  “Insanlgin  birgok dine sahip olmagini  distinmek
imkansizdir. Zat-1 Mutlak, alemde bir¢cok din gonderve belirli bir dinin
taraftarlari icin o Zat-1 Mutlak o dindedir. Bu sgiten ‘dinlerin gkin birligi’

198 Erithjof Schuon, “Bir Mesaj”, (Cev.: Siilleyman E@lindiiz) Kutsalin Pginde, 23.
%Victor Danner, “Din ve Gelenek”, (Cev.: SilleymaroEGiindiiz) Kutsalin Pginde, 25—26.
20 pannera.g.m.,26.
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Ustatlari bitin otantik geleneklerin tagdibir i¢c 6zun, bir igcyapinin
oldugunu digunmektedirler ve gsal formlar ile dgil yalnizca dinin bu icsel
boyutlari yolu ile onlarin gin birligi ortaya cikmaktadirislam’da dinin
askin birligi hakkinda Kur'an gayet aciktir. Mesela Kur'an aakolarak
sOyle soylemektedir: ‘Her kavme peygamber yollagtmiive ‘biz Allah’in
peygamberleri arasinda fark yapmiyoruz.’ (Baka&h)2 Kur'an mesajinin
bu goriu Islam tarihi boyunca o6zellikldslam dininin bgka dinlerle
temaslarinin oldgu bolgelerde Kur'an'in bu gosinia gonulden kabul eden
bir ibn-i Arabi ve Celaleddin-i RGmi gibi sahsiyetlerin ortaya ¢ikmasina
neden olmstur. Tabi ki onlarin eserlerinde dinigkan birligi tezi acik olarak
ifade edilmemitir.” 2%

Schuon Islam’in tim dinleri kapsayacak mahiyettgkialiga sahip
oldugunu belirttikten sonra, Mduslimanlarin tarih boyunchger din
muntesiplerine pozitif davranmalarinin  temel nedeni diger din
muntesiplerinin de gkin hakikatlere sahip olabileceklerigdincesini taimis
olmalarinda arar. Ona goislam’in gen§ bir cografyaya yayilmasinin asil
nedeni, dier dinlerde var olansi&in ilaht gerceklikleri eksiksiz ve kusursuz
kendi icinde barindirmasidi?? islam’in bu 6zeli islam’in genj bir
cografyaya yayllma zemini bulmasinda énemlidir.

Gelenekselci ekoliin bu bakiagisi ginimize desik tutacak
mabhiyettedir. Gergektefslam batini yapisi itibariyle hala insasaicoksey
kazandiracak méahiyettedir. Tasavvuf, dinlergkia birligini 6zinde taudig
surece insanlari kucaklayici bir 6zgdi sahip olacaktir. Evrensel insani
deserler ancak bu bakacisiyla insanlarin gonul dinyalarina ysslalir.

4.2.2. Dinlerin Askinlik Boyutlari ve Tasavvuf

Dana once temas edifdi gibi gelenekselci ekol, dinlerin skn
birligine inandiklari belirtiimgti. Burada bu gkinligin meydana geldi veya
kendini hissettirdii ana konularin en o6nemlileri Gzerinde durulacak ve
tasavvufla ilgisi irdelenecektir.

4.2.2.1. Vahiy

Vahiy, hemen hemen din karéktergiggan tim dinlerde mevcuttur.
Yalniz bu vahiy anlayli kimi dinlerde ilhdm veya sezgi olarak
deserlendiriimekte veyahut onun yerine ikame edilmdkte

Her seyden o©nce r0hi kemalat acisindan vahiy olmazsa
olmazlardandir. Tarihe bakiginda gercekten insagin terakkisi hep
peygamberlerin eliyle gerceklaistir. Schuon bu durumusu cimlelerle
anlatir: ‘insanin iginde mutlak’a ait olan —onsuz insanin bil@adgi- ve
gerekli bilgi yani vahiysarti yerine getirildiinde onu selamete ykaran bir

203 Nasr,Soylailer, 51.
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sey mevcuttur. insanin mutlak anlamda ihtiyac dugdusu ya da bu
Peygamber d#l, asli ve dgismez icergiyle vahyin kendisidir.2®

Aslinda vahiy olmadan gm bir bilgiden s6z etmek imkansizdir.
Salam bir hakikat vahyin golgesinde elde edilebilWahyi dgzatsti
nitelemek, belli bir gerceklik dizeyinde mumkinrokeerseyi temsil edecek
sekilde anlailan tabiata vahyin zit olgw anlamina gelmez; bu daha c¢ok
vahyin normalde dgru ya da yand olarak tabiat sifatinin verilgi dizeyde
dogmadgl anlamina gelir. Bu acidan bakgchda vahyin tabiat bilimlerine
yabanci olmasi s6z konusugddir. Schuonbu durumuwdyle izéh eder: “Bir
bilim ya da sanatin prensipleri, kapsami vesgaedisi katiyetle ne vahiyden ne
de méanevi hayatin ve bu arada sosyal dengeninldgalegen bgmsizdir;
bilim ya da sanat gibi kendisi arizi olan kayin sinirsiz haklar iddia etmesi
sacmaliktir. Kendi nifuz alani seinda hicbir ciddi bilgi imkani tanimayan
modern bilim, belirtildgi gibi, inhisarci ve toptan bilgi sahibi olgu
iddiasinda bulunur. Ancak bu arada kendini tecuigdogma du gosterir, bu
ise Uuzerinde 1srarla durulmasi gereken ahlaksizita ¢éliskidir; tim
dogmatizmin ve 6nsel olarak kabul( ya da katiyetigdi gereken hegeyin
tumuiyle reddedilmesi basitge skiin aklinin tamamini kullanmasinda bir
basarisizlik demektir 2°

Victor Danner, ‘Gelenek ve Dinadli makalesinde vahyin 6nemiui
kisa cumle ile ifade eder: “Butin dinlerin temekndir baglangic vahyi
olmasaydi hicbir zaman dine giivenemezd®.Bunu dger anlamisudur:
Eger vahiy olmasaydi, manevi ve mistik boyutlariylaned kimse
inanmayacak, fizikotesi alemi kimse kabul etmeyécékyleyse denebilir ki
tum dinlerde mistik ve manevi glincenin kabuli hegeyden dnce vahyin
kabulune balidir.

Tasavvufun nihal safhasi olarak kabul edilen zevkihaniye
ulasabilmenin ilk basama sayilan marifetullaha uwabilmek icin insanin iki
kaynagza sahip olmasi gerekir: Vahiy ve akil. Mevcut hiagiynsanglu
ikincisine ancak birincinin yardimiyla ulabilir; fakat bunu kendinde getlig
hikmet, vahyin kalbinde oldiw gibi, ayni zamanda insanin bizatihi kendi
varhginin merkezinde de bulunmaktadir. Aklin bulugdwer olan i¢ bengie
veya kalbe vahiyden gelen indyetesalailmek ve kutsal bir kimlik kazanmi
bu aklin nifuz edici nuruyla vahyin kalbine inmeisana niha-i gerceklik
olarak Allah hakkinda diu bir metafizik bilgisi ve bu bilgininsigi altinda
gorecelgi gorecelik olarak, daha g@ousu bir perde olarak gérme bilinci
kazandin?®

Akil ve vahiy kaynaklarinin birbirlerine olan ih&g noktasinda
Schuonsu so6zleri séylemektedir: “Vahyin bir akil veches$ilgzu gibi, aklin
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da bir vahiy yonu bulunmaktadir. Aslinda vahiy,ltdpgun akhdir;séyle ki,

o toplumda entelektiel sezginin yerini tutar. Bumakabil, entelektlel sezgi
de bireydeki vahiy'dir; bgka bir deyimle ‘belli bir toplulga’ gonderilen
vahyin kagiligi bireydeki akildir. Ber herkes akla tam anlamiyla sahip
olsaydi o zaman vahye gerek olmazdi, cunkul tothldagal bir sey olurdu.
Fakat Altin C&nin bitiminden beri bu boyle olmatli igin, birey akh
acisindan vahiy sadece sorunlyieayni zamanda akl faaliyete geciren
seydir. Akil ayri bir mucize olarak var olsa da vahyilinin disinda
entellektialite mumkin gddir... Akil icin vahiy, bir tahakkuk, ifade ve
kontrol ilkesidir; vahyedilmi ‘yazi’ pratikte entelektiel hayat igin
vazgecilmezdir 2°

Rama Coomaraswamy, aklin vahye olan ihtiyacinsu sekilde
Ozetler: “Akil, gecerli bir sonuca umak icin d@ru 6nculler ve tutarli bir
mantik gerektiren bir muhakeme yetgiger. Ancak akil, hakikat ve batil
arasinda ayirirm yapabilmek icin kendisinden dahlesek bir seye ihtiyac
duyar. Akil icergini yukaridan ve gagidan, iceriden ve garidan alabilir.
Onctillerini vahiyden ya da duyulardan, idraktendgabilingaltindan alabilir.
Bu desisik faktorler tek tek ya da birlikte aklin gidastemin ederler

Bilgi acisindan vahyin mabhiyetini @gerlendiren Schuon vahyin
sembolik 6zellginden su sekilde s6z eder: “Vahiy sembolizmdir, anlamsiz
olgularin belirsiz bilgisi dgldir; ama insanin normal tecribesinden kacan ve
bilimin bilincimize ve ygamimiza y&digl sayisiz olgu, bunlara ihtiyag
duymayanlar tarafindan ancak manen idrak edilefitir Dolayisiyla vahiy
hakikatin bir semboll olup hayatin igcinde yer alfahiy aslinda maddi ve
manevi hayatin 6zinustel eder.

4.2.2.2. Tevhid

Tasavvufun, belki de en cok Uzerinde d@dkonulardan bir tanesi
tevhittir. Gelenekselci ekol, bu konuda dikkate gele incelemeler
yapmelardir. Ozellikle Schuoriun Mutlak Varlik olarak Allan'in sifatlari
Uzerindeki yazilar dikkate d@er. O’na gore hakikat, dinin tevhide
dayanmasini gerektirir. Qoyle demektedir: islam’in hakikat unsuruna
yaptgl vurgusoyle anlatilabilir:ibrahim ve Patriklerin dini olan tektanricilik,
hakikat unsuruna dayanir, cinkd kurtarici olan takri’'nin hakikati'dir,
baska bir deyimle insan sadece iman’la kurtulurgskaa bir seyle deil,
ameller iman’a veya imanin samimiyetine dayanirigtlyanlkta iseilaht
tezahdr gecerlidir —bu, tek tanri mefhumunda yaarsigir tecellidir- ve bu
tezahldr kurban ve sevgi maneviyati getirir. Bu mim@mcilik ve ondan
¢ikan teslis inanci manevi imkanlar arasindan shdaddir; ama saf
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monoteizm dgildir.” **? Buna g6reSchuoriun aslinda Hiristiyanfiin éziinde
de bir'in esas oldgunu savundgu soylenebilir.

Tevhid, aslinda sadece Allah’in zatinin bir olndegil, ayni zamanda
O’nun isim ve sifatlarindaseve benzerinin olmamasi demektir. Bu durum
Zat-1 Bari'nin mutlak, sonsuz ve mikemmel olmasmektir. Bu durumu
Seyyid HiseyinNasr soyle izah eder: “Allah gerceklik olarak ayni andarh
mutlak, hem sonsuz hem de iyi yani mikemmeldir. dizatinda O,
kendinde ya da 6ziinde hicbir gorecelikitaayan mutlak’tir. ilahi Oz,
mutlak ve birdir. Bunun ginda hersey, Oz diizeyinin altinda olan gorecelik
diizenine tabi olmak zorundadir. Allah’in bir ofgumu iddia etmek, O’nun
mutlakligina saret etmekle ve O’nu O olarak gdinmekle ayni anlama gelir.
ilaht nizam’in gorecede istirak etmesi, bir ilahi gorecgin ya da ¢oklgun
oldugunu gosterir; fakat bu gorecelik, ilaht 6z'Un bizkandisinde d@ldir.
Allah 6z’Unde bir'dir ve mutlak’tir. Gergeklik olak Allah’tan bahsetmek
O’nu mutlak olarak kabul etmek demektf:* Boyle bir mutlaklik dgiincesi
stfilerin hedef olarak belirlediklenisan'dan farkli deildir.

Allah'in sonsuzlgu ile tekligi arasindaki ikkiyi Seyyid Hiseyin
Nasr sOyle izadh eder: “Gergeklik olarak Allah ayni zamargbnsuzdur da.
Sonsuzluk kavrami burada matematiksel anlamiyl&il,denetafiziksel
anlamiyla anlglmalidir. Nihai gerceklik, tim evrensel imkanlarihatta
onun da o6tesinde evren-ustl her tarli imkanin kgynacinde barindirir,
Allah sadece O’na hicgbir haddin konulamayacanlaminda sonsuz gigir;
fakat ayni zamanda nihai gerceklik olarak her imk&wmasi anlaminda da
sonsuzdur. Metafizik olarak O, tek-mimkiin’dincil’deki ‘her sey Allah ile
mdmkindar  ibaresi ile Kuran'daki ‘Allah kadiri ntlaktir'  (Al-i
Imran,3/165) ifadesindeki maksat Allah’in sonsuz igig yalnizca teolojik
glcune garet etmek dal; fakat bununla beraber O’nun tek-mimkin
oldugunu vurgulamaktir da... Bka bir deysle, Allah’in Kadir-i mutlak
olmasi O’'nun tek-miimkiin olmasi demekfit®

Kainatin, Allah'in ulGhiyetine ve bifiine isaret ettgini belirten
Nasr, onun Allah’'tan bgimsiz bir gerceklik diizeni olmagini, her zaman
Allah'in yardimina ihtiya¢ duydiunu, kanunlarinin, ahenk ve dizeninin
Allah’tan geldgini vurgular. Yaratilmg nizamin inanilmaz ahengi, Bir'in
kesret alemindeki tezahiiriiniin, yani tevhidin birsymasidif*®

Victor Danner, islam’'in tevhide bakini su cumlelerle Ozetler:
“Islam’daki tevhid gretisi, ilahi birligin teyit edilmesi demektir. Cok
tanriciligl onaylayan, ya dasga ve varliklari Allah ile gt diizlemde gérmek
demek olansirke bulgan tum gilimleri ortadan kaldirmaya kasteder.
Islam’in tim metafizik, teolojik, ruhani ve kozmadlojbakss acgisi Allah’in
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saf birligi ilkesine dayanir, O'nun ne oga ne emsali, ne ¢cogu, ne
ebeveyni ve ne de rakibi vardir: O, ikincisi olmayRir'dir. islami teoriye
gore insan esas itibariyle tektanricidir, ancakegafeticesisirke meyleder;
tevhidin, Allah’in birliginin giiclii birsekilde teyidiyle bu reddedilmelidi*

Gafleti izale etmenin en tesirli yolugkanin daima hissedilmesini @ayan

tasavvuf yoludur. Oyleyse denebilir ki, tasavvufhie inancinin temelini
sglamlagtiran en dnemli bir tecrtibedir.

Zaten safiler bu gafleti izale etmek igin kelimevhidi veya onun bir
sembolu olan ‘hu’ lafzini ¢okca sdylerler. Bunum anlamisudur. Her ne
kadar, tasavvuf zevk-i ruhaniyi esas tutsa da,ceéd tevhide $am
inanmay! sglayan bir argiman da gglirmistir. Bu argiimanda Allah’in bir
olduguna inanilacak, bu inan¢ insani onu anmaya surékkky anarken
cikan hazda sonucta insanin tevhid inancini gligksrektir. Béyle bir hazzi
yasarken insan daha Otesini arzu edecek, bunun g¢éansaasi adina
tefekkire miracaat edecektir. Kuran ayetlerindeshidin anlatildg
kisimlarda tefekkir ve akla 6nem verilmesini bideei de budur. Boyle bir
distnce insanin haz almasingkgyacaktir.

4.2.2.3.ibadet

Hemen hemen tim dinlerdeskana boyun @meyi ifade eden bir
ritbeller dizisi vardir. Buna kulluk veya ibadet nile Gelenekselci ekol,
ibadetlerin insan Utzerindeki etkisini detayiylagtemg ve ibadetin insan icin
Onemine vurgu yaprglardir.

Victor Danner, “akide nasil zihni temizleyerek inananin heyi
daha acik gormesini temin ediyorsa, benzekilde ibadetlerde kinin
iradesini temizleyerek kurtugu yonindeki cabalarinin devamli fesat
bataklgina saplanmasini onleibadetler sayesinde agditabiatiistii yardim
kisiyi gayelerine bgl olarak ya ahirette ya da burada ve hemen manevi
hedefine ulgtirnir”?!’ diyerek ibadetlerin seyr-i suliktaki 5nemine véirit
dunyasini aydinlagina saret etmektedirSchuon bu durumu daha acik
olarak soyle izah eder: fbadet, 6lim ve Tanri ile bir bujnadir ve bizi
halihazirda Ebediyete yestirir; sanki Cennet'ten bir parcadir ve hatta
gizemli ve mahldk olmayan O6ziyle, Tanr’dan bir qaahr. OzIlu ibadet
dinyadan ve hayattan bir kaicisglar ve boylelikle zevahir perdesi ve
revacgtaki bigimler Uzerine serpilen yeni ve ilahr lbdzsu ihsan eder,
goringtilerin faaliyetleri arasindaki vafimiza taze bir anlam kazandirff:®
Ibadetlerin insani ebedglérdigini ifade ederSchuoriun sozlerine ¢ok yakin
anlamdaki sozleNasr tarafindan dile getirilngtir: “Insan, ibadet ederken
zaten zamanisanis olmaktadir; insan vagin merkezinde yer alaflahi
nur'un kayngna dondgu ibadetlerin 6zi, kalbi ibadette ise bizzat zaman
aninin kendisi ebediyet maya da Atman olur. Bu zgnkazmogonik sirec¢

2% Danner, “Din ve Gelenék 26-27.
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yoluyla olus alanina yoneltilen ebediyettenska bir sey desildir.” 2*° Nasr
bu durumu daha acik ve net olarak ayni eserind8asinda0Oyle izah eder:
“Insan ibadet vasitasiyla arizi olan zaman ve meldtebesini garak Ebedi
Olan ile yeniden dgrudan ilgki kurar. Aynen irfani bilgi ile farkina varilan
hakikat'te oldgu gibi, ibadette gecici olan ile ebedi olan mucizelarak
birlesir. Ebedi olana ibadet eden insan ile yalniz yiukgekceklgin Ben
oldugunu bilen insan zaman ve mekan alanigip aebedi nizam’a
kavusmustur. O, artik olgun igcinde olmadii gibi nur kapisini da gegiiigin
ancak vardir. Onun icin zaman artik ebediyetin ketieimaji olmayip bir
ebedi anlar dizisi veya ebedi hal'de tek bir anirfeagelmitir.” *%°

Schuon ibadetin tefekkir boyutuna d&ikenistir. O’na goére ibadet,
beraberinde tefekkiiri de barindiribadet eden insan ashinda derin bir
tefekkir icindedir. Bu durumsu veciz sozle anlatmaya gatt “imanla dolu
bir ruh, imaniyla uyumlu bir bigcimde diinebilir, zira ibadet etme guduisu
hakikatle birletigi derecede derinyér.” ?** Burada inanan bir insanin bariz bir
vasfi olan tefekkurden yoksun olmachi, aksine imaninin icaplari
dogrultusunda tefekklr edegi@i belirten Schuon bu tefekklrin insani
ibadete gudeleyegmi, bu gudilenmenin hakikatle -tefekkirle- bgtlgi
derecede derinjecesini belirtmektedir.Schuon teolojinin kapand yerde
iki kapinin bulundgunu belirtir: irfan ve Ayin (badet). Ona gore irfan
sonsuza agcllan kapi; ibadet ise metafiziksel hikme&mamlayicisi veya
uzantisidif<?

Zahiri gorunigu itibariyle ibadetlerin insan hirriyetini kisitleg gibi
bir izlenim sezilebilmektedir. Aslinda ne olursaswh insan hakki ve
hurriyeti, Allah hakkindan sonra gelMasr, bunu acikca ifade etstir.??®

4.2.2.4. Ahlak

Ahlak tasavvuf ile dgrudan aladkah bir konudur. Konu Uzerinde
gelenekselci ekol israrla durmwe cadas yaklssimin ahlaki ¢cokerten bir
Ozellik tagidigini vurgulamglardir.

Schuon, ahlaki, dgisik konularla birlikte ele alnstir. O, Ozellikle
ahlak ve imanin akil ile gkisi tizerinde 1srarla durngtur: “Surasi bilinen bir
gercektir ki, dinler akildan ziyade iman, fazilet wmele dayanirlar. Bunu
anlamak zor daldir; zira her insan 6lumsiz bir ruha sahiptir;hamu
kurtarmak icin insanlar aklini kullanmak zorundanatiklari igin her aklini
kullanan kurtulamaz. Akil bir yandaer temel ve kurtarici hakikatlere sahip
degilse bir 6nem ifade etmez; gir yanda akil, iman ve ahlakla
dengelenmelidir; ¢inkd iman ve ahlakla hineeyen akil dgasina gore
davranamaz, yani gercek vazifesini yapaniamn, hakikatten gelen bilgileri
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fiiliyata geciren niteliktir. Fazilet ise iman veakikate uygun davranma
iradesidir.Iman ile rasyonel kesinlik arasindaki fark imaniakikati, hakikat
sevgisi ve hakikat fiiliyle yerine getirme iraddsiy birlestirmesidir.
Dolayisiyla iman sadece zihindeki bir kesinlik oymma varlgimizin her
noktasina nifuz eden bir niteliktiman ve ahlak (fazilet) acik olgu tzere
aklin meydana gelmesini @ayamazlar, ama en miutevazi akla azami saflik
ve kesinlik katarlar. Yine kelimenin glan anlamiyla akil gr ahlék ve iman
netice vermiyorsa bunun sebebi aklin kendi tab@atiruygun
davranmamasidir. Cunkd saf akil, bu iki potansiygiinde tair; 6zine
uygun davrandi 6lgctude de onlari realize eder. Fakat bu reali@aspicbir
iradi veya duygusal unsur icermeyenler de dahilakinizere tim manevi
yontemlerin ispat et gibi canli bir iman ve ahlak miicadelesi gerektiff*
Buna gore denilebilir ki ahlak icin akil, akl-1 galicin de ahlak olmazsa
olmaz birerarttirlar.

Victor Danner, tim dinlerin ahlak kurallarina sahip offlunu
belirttikten sonra, ahlakin manevi boyutu Uzerirdleur. O Ozetlesbyle
demektedir: “Ahlaki boyuttan yoksun bir din tasavvedemeyiz... Kdi
zihninde ister mistiklerin ahlakini ve isterse iaam harici, yasaya itaat eden
davranglarini canlandirsin, bu daima belli bir eylem piplesi meselesidir.
Yegane farksudur: Mistik acidan eylem zihinde gercefte umdmi inanan
acisindan ise eylem cokluklasslal davrarglari, ya da muameleye gkin
faziletleri icerir. Ahlakli ygam en derin anlamiyla ruhta faziletler ile
kotulikler arasindaki say@r, bu savean muhakkak ki ileri-geri
dalgalanmalari olacaktir, ancak nihai gayesi mahezuru sglamaktir. Tim
manevi hayatini [@ayan bu taahhit olmaksizin birey ne ibadetlerlierge
rahmeti rGhunda muhé&faza edebilir; ne de itikadtemel @retilerini daimi

bicimde zihninde tutabilir#*°

Schuon erdemlerin (ahlakin) hakikatesaret ettgini belirttikten
sonra, ahlakin insani guzeliieen yonine desaret etmgtir. Schuonbununla
ilgili olarak soyle bir izahta bulunur: “Mahiyetleri gete hakikatesehadet
eden erdemler, ayni zamanda asli unsurlargkil teden olciye gére bunlari
derunilgtiren bir nitelge sahiptirler. Ayni seyler sonsuz guzeflin
mesajlarini aktaran varlik ve nesneler icin de delje Eger kalb’e cekilerek
orada butin hakikati ve onun zimnindas&hsilik 6ncesi kutsii bulmak
istesek, kalbi yalnizca aklhmizla gk ayni zamanda genelde méanevi tavirlar
ve ahlaki niteliklerle runumuzda tezahir ettirmietizira ruhun her guzegi
kalb’den gelen ve ona geri donen kindir.”?%°

Ahlak-vicdan ilgkisine temas edeNasr, su dnemli tespitte bulunur:
“Islam’da insan neyin adil, neyin comertce @doa kendisi karar vermeyip
bu konuda Allah’'in emirlerine gore hareket etmekundadir; ancak burada

224 5chuon/slam ve Ezeli Hikme83—84.
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Allah'in her insanin icine yerdéirdigi vicdanin da buyudk rolt vardir. Belli
basli temel ahlaki davraglarin normlariniseriat belirler, ama her Beri
davrang tipinde insaninislam’in ahlaki @retilerini kendi vicdaninin sesine
gore tatbik edebilgg durumlar da yok daldir. Dolayisiyla bazilarinin iddia
ettigi gibi Islam ahlakinda mekanik ve koérii koriine yapilarsdyryoktur.?’
Bu baks acisi gergcekten ¢cok onemlidir. Zira bu sozlerderdnemli sonug
cikmaktadir. 1Islam ahlaki belli bir zamana hapsedimilozgdugu asirdaki
ahlaki yapiyr diuzetmekle sinirli olmayip her astbiki mimkinddr. 2. Bu
baks acisina gorelslam ahlaki her zaman yenilenebilecek vesiglke
boyutlariyla yenidersekillenebilecek bir 6zelge sahiptir. Bunu net olarak
tasavvuf ahlakinda goérebiliyoruz. Tasavvuf ahlaleta, seriat ahlakini bir
acihmi ve izahi mahiyetindedir.

4.3. DIN TEMEL iNDE BiLiM, PSIKOLOJ i ve TASAVVUF

Modern dinyanin en buyik yanilgilarindan bigigphesiz gkin olan
hakikatleri, indirgemeci bir yak§amla genelde bilime 6zelde ise psikolojik
hallere feda edilmesidirBu konuyu irdelemek igin din-bilim, tasavvuf-
psikoloji ve tasavvuf-bilim igkileri Gzerinde durmak gerekmektedir.

Gelenekselci  ekol, bilime kar olmamakla birlikte bilimin
kutsallatirilmasina kagidir. Onlara gore dinlerin de kuciuk ve blyuk alemle
ilgili sdyleyecekleri coksey vardir. Hatt&chuon,dinin bilimden varlgl izah
etmede daha Ustin okglunu su climlelerle ifade etngiir: “Eger bilimden
kasit dar ve felsefi olarak kusurlu bir yontemdétag bilgi degil de gercek
seylere ilgkin bilgi ise o zaman din, kozmik dizendeki hiyshain,
dengenin ve ritimlerin bilimi olur. Cunkil din ayanda hem Tanr’nin zahiri
tecellisini hem de O’nun batini cekigilii izah eder.®?®

Nasr, modern bali acisinin bilimi kutsallgirdigini ve birgcok énemli
argumandan yoksun kafani anlatmaktadirNasr'a goére bilimcilik, vahyi
reddetmekte, dini, Ozneffgriimis ahlaka ve kisel vicdani konulara
indirgemekte ve insanin gevresinde daima higgettéanevi gerceksi blyuk
oranda tahrip etmektedif®

Nasr, gelenekselci ekoltn dinin psikolojik tezahurlerdirgenmesine
tamamen kar oldugunu belirtir. Bununla beraber gelenekselci ekolirdin
toplumsal ve psikolojik vechelerini goz ardi etnf&Z.

Gelenekselci ekol ruhsal bozukluklarin, psikolojtrilerle tedavi
edilemeyecgini soyler. Whitall N. Perry, Titus Burchardt’ in bunustyle
izah ettgini belirtir: “Nefsi olanseyler nefsi olan imkanlarla tedavi edilemez.
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Kendi 6zel dgasi itibariyle nefis, esasen istikrarsiz ve alddtr¢cbu yluzden
ancak kendi dinda ve uzerinde olan bigeye bavurularak tedavi
edilebilir.”?®* Bunun anlami psikoloji, kutsal olana gére insamlaruh

dunyasini imar etmede yetersizdir. Din ve 6zeldgavauf rahi problemlerin
temel ¢c6zim yoludur.

Perry, dinin etkisini yitirmesiyle, dini bdugun psikoloji bilimiyle
doldurulmaya catldigini belirtmi ve bunun olumsuz yanlarigoyle izah
etmigtir: “Dunyanin merkezi olarak dinin etkisinin kayhbgu, psikolojinin
doldurmaya cajtigi bir basluk birakti. Ne antik ne modern olan, yalnizca
tedaviyle grasan, busekliyle tibbin bir dali olarak toplumda sirekli aya
ctkan raht rahatsizlik turlerini @ik ustalik derecelerinde gidermeye gah
sermedi bir psikoloji ilminin var oldiunu kimse iddia edemez. Yaslik,
psikolojinin ruhun ilahiye ait olan kisminggal etmesi ve bilin¢li ya da
bilingsiz olarak kutsali gindemden silmek ve kuwas&hydasiz, kisir ve
gecersiz bir gbéruntt vermek icin gahasindan kaynaklanir. Bu nihai olarak

Fritjof Schuon’un ‘psikolojik sahtekarlik’ kavramina tipa tip ugktadir®*?

Son tahlilde bilim ve kutsalin kalbi olan sGfizmamtak calgsmalari
gerektgi ifade edilmelidir. Zaten Safizm'’in kélerde bagat rol oynadi,
tasavvuf tarihi Uzerinde agf@rma yapanlarca ifade edilmektediNasr,
Safizm’in bilimsel ve teknolojik icatlardaki roliingu sekilde anlatmaktadir:
“Safizm batint ve gizli bilgiyle alékali oldiw icin, bilimin sinirlarini ve belli
bilimsel ksifler sonucu ortaya cikan sembolik manayi kavragaek en
yetkili dini unsurdur. Bilim kendi kgflerindeki sembolik manay! kabul
etmedgi veya edemedi icin ¢esitli bilimsel kesiflerde ortaya ¢ikan sembolik
manalar onun icin hicbigey ifade etmez. Sembolik gercekler Stfizmin veya
benzeri metafiziksel perspektif ve okullarin gada alanina girer. Safizmi
tam manasiyla kavrayan birski bilimin daima fenomen (dg@) bilgisiyle
sinirlandgini bildiginden, aslinda bilimle din (veya Safizm) arasineacgk
bir sirtisme olamayagani da kesinlikle anlar. Bilimin, gercekln aslini bu
sekilde anlamak icin nyeu bir yol oldyzunu kabul etmiyorum. Bilim, kendisi
icin hicbir dezeri olmayan batini diinyayi ve hakikati redded&t.”

Ozetle soylemek gerekirse, bilim ne hickéry ne de hegeydir. O,
kutsalin ve 6zellikle tasavvufun himayesi altinadduya devam et stirece
insanlga hizmet edecektir. Aksi takdirde insanlarin maniiyaclari bir
tarafa maddi ihtiyaclarini k@tamaktan aciz kalacaktir. Zaten sban
kalkinmasli aslinda sadece bilim ve teknolojiyleildir. islam medeniyeti
teknoloji ve bilimle dgil —bunlarin etkisini inkar etmemekle beraber- asil
olarak tasavvuf ve manevigincesiyle terakki etmive yayilmstir.

Zlwhitall Perry, “Ruhun Burglar Ksagi: Geleneksel ve Deneysel Psikoloji Arasindaki
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4.4. TASAVVUFUN BAZI ANA MESELELER 1ve
KAVRAMLARI

4.4.1. Metafizik Huzur veya Maneviyat

Daha once de ifade edifligibi sGfinin diinyadaki cabalarinin veya
seyr-i sulukunun nihai sonuglarindan birisi marrewurdur.

Tasavvufi acidan bakilginda aslinda bitiin méanevi cabalarin nihai
hedefi manevi huzurduMartin Lings'in Schuoridan alarak nakletsi bir
cumle bunun en acik ifadesidir: “Manevi cabalareddfi kalpten pasi
gidermektir, boylece akil serbest kalacakfif.” Akil serbest kalinca da
fizikotesi alemle insan, konga gececektir. Aksi takdirde akil, gérmgitine
inanmam dilincesiyle manevi alemi inkar yoluna girmesi sézusoaur.

Schuon metafizik ve metafiziksel huzur trerinde ¢ok dustar. Bu
baglamda Hiristiyan metafigi ile islam maneviyatinin mukayesesini yapar
ve manevi huzuru izah etmeye gali“Siradan Hiristiyan perspektifine gore,
tum mabhldkat tefessiih etgtir ve bunun sebebi de az ¢ok insanigigi ve
dolayisiyla tefessuhudir. Dolayisiyla duyu zevkbemcak bedensel bireyin
yani dunyevi insanin muhafazasi igin zorunlu glthda merudur. islami
baks acisina gére haz, ga ve dinin sinirlari icinde kalgh muddetce semavi
arketiplere ait olan ve bu ylzden fazilet ve tefgkkfaydall olan tefekkir?
bir nitelik yani bereket kazanifslam’a gére sorulmasi gereken hangi hazzin
hangi birey igcin 6neminin ne olgu desil, normal olan ve sinirlan
cercevesinde imani ve imanin gerekgirdamellerle uhrevilgen insan icin
ulvi olan hazlarin éneminin ne olgudur.”**®> Schuon huzur ve mutlulgun
kaynaini manevi oldgunu béylece vurgulamolmaktadir.

Burada dnemli bir problemle karkarsiyayiz. Manevi alem veya fizik
Otesi tecriibelerin ne kadar izahi mumkindinah edilse bile anjdma
derecesi hangi oranda gercakle Konuyla ilgili olarak Schuon gergekten
dikkate dger aciklamalar yaprstir: “Askin hakikatlere (metafiziksel aleme)
herhangi bir birey yahut toplulun mantginin ulgamamasi onlarin esas
itibariyle tim mangin 6tesinde oldgunu gostermez. Cunkid magin glcu
bir yanda dgunurin entelektiiel durumunagdr yanda verinin yeterligine
dayanir. Metafizik, mantiksal bir tarzda ifade dij icin dogru degsildir;
bilakis metafizik dgru oldusu icin mantiksal bir tarzda ifade edilebilir; onun
mantiksal bir tarzda ifade edilebilmesised aklin mimkin noksanliklarina
uydusu anlamina gelmeZ* Schuon akla cok 6nem verilmesinin bir sonucu
olarak manevi alemin inkarina gidiggi, bunun sonucunda dinin manevi
boyutlarinin da ankilmadig ayrica belirtmektedir. Manevi yapiyr izah
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etmek isteyen din adamlari, din sdiargimanlari kullanarak kendi
perspektifini yanklamaya yol acacak giimlerde bulunmstur?®’” Bu
durumda tek bir yol gérinmektedir. Maneviyatgdas argimanlarla izah
edilmemelidir. (Hele Psikoloji bilimiyle asla)

Bu hataya benzer bir duruma, kelamcilarda veya otgatda
rastlanmaktadirSchuorun Es’ari’yi elestirdigi bir yazisinda bu durum
acikca goze carpmaktadif.

Schuon metafiziksel bilginin inandiricgini yitirmesine hattd yok
olmasina sebebiyet verecek bir durugwctumlelerle izah eder: “Genelde
tasavvuf, hikmeti, comertlik ve manevi yoksulluloigbilgiyle hicbir iliskisi
olmayan ahlaki tavirlarla Ozglestirir. Irfan, evrensel yanilmayi ima eder;
eger dazru anlgilirsa bu, fikir aynlg! inta¢ eder. Ruha ayrilik empoze edip
yanilsama anlayr uyandirabilir; ve gercekten de yoksulluk, comkrtre
dunyadan uzaktaa gibi tedbirlerle ruha empoze edilir. Tabiatirafiz
mahiyetine icten inanmak ondan kopmak demektir; Kopus, takinilan
tavirlarla desteklenir. S&am temeline kain bu diglnce tarzi
sorgulanmalidir, ¢linkt biger bir yanda yol gosteriyorsagdir yanda kafayi
karistirip metafiziksel bilginin —ve dolayisiyla batipilginin- kaybolmasina
neden olur.®*° Dikkat edilirse Schuon metafizii anlamak icin dinyadan
tamamen soyutlanmanin bir buhrana yol agauabelirtir. O’'na gore insan
metafizigi de fiziki alem Uzerindegienebilir.

4.4.2. Batini Hareketlerin Dgusu ve Sapkinlik

Tasavvufun en karme& ve anlallmasi zor yanlarindan birisi,
Islam’'in  6ziinde yer almayan, bir yonuyle dedat diyebilecgimiz
hususlarin, désik tarikatlarca benimsenmiolmasi ve bu benimsemenin
sonucunda sirat-1 mustakimden inhiraf etmeleridir.

Gelenekselci ekol, tasavvufi inhiraflarin  nedenletizerinde
durmustur. Konuyla ilgili geng bir tahlil yapmglardir. Ancak gdzden
kacirlmamasi gereken bir husus, velilerigatahat tarinden olan
soylemlerinin bu kategoride gerlendiriimemesi gerektidir.

Her dinde inhiraflarin y@ndgini belirten Schuon bu inhirafi
ortadan kaldirmak tzere her dinin micedditleri vesf@eri zuhar etmgtir. O
bu durumusu cumlelerle anlatir: “Birbirini dengeleyen iki @del hareket
mevcuttur: bir yanda, birliktelik kaynaktan uzajftlaca dejenere olurken
diger yanda sodylemeye bile gerek yok ki, maneviyadaeg bir yikselme
olmadg taktirde tarif etgimiz tarzda evrime dayanan ve birbirini izleyen
safhalar zuhdr edegu anlamda ki, bdangicta gizli olan dgeler doktrin
biciminde ortaya cikarlar; dyle ki bu ¢uriime sunel@ ilerlemeye dayanan
sahte bir aydinlanma bile ahede edilebilir. Bunu tim dini ¢evrimlerde

%7 perry,a.g.m.,108.
238 gchuon/slam ve Ezeli Hikme153.
29 3chuona.g.e.,88.



60

gormek mumkundir. Budizm bunun carpici bir @ine teskil eder. Bu
nedenledir ki her dinde ikincil bir anlamda ‘peydaen addedilen
miicedditler ortaya ¢ikar®

Martin Lings , batinin sapkin batini hareketlerin tremesindan etk
oynadgini belirtir. Bunu dagoyle izah eder: “Evrimcilik ve ilerlemeciliksa
yaslanms buyiik alemin iki ana bunaklik halidiinsanlgi orta yol dini
itikatlarinda zaafa gratan bu iki hastalik, bunun 6tesinde daha tehliieti
rahatsizliklara daha yol agar. Cunku insan dindsgilske hicbir seydir ve
normal dinden mahrum edilmesi durumunda kaginilwmliazak dini hislerin
baska seylere transfer edecektir. Bu ylzden batinilik apiklik modern
dinyada dreme imkani bulmwe bunlar sapitmayi gorilmegnbicimde
kolaylastirmislardir.”#**

Seyyid Huseyin Nasy batinin, dini bgugu doldurmaya cajtigini,
gurular olarak bilinen s6zde manesdhsiyetler tarafindan kurulan modern
dini anlayslara yoneldgini belirtir. O’'na gére batinin bdyle bir yonelimin
icinde olmasinin temel nedeni, kendi ifadesiyle evdryganti ve dini bilgi
eksikligini duyan fakat batidaki mevcut dini kurumlardaundmamasidi®?

Soylailer adli eserdelNasra tevcih edilen bir soruyBasrin verdigi
cevap, aslinda mistik sapkigin hangi noktada ygunlastigini acikca ortaya
koymaktadir. Konuyla ilgili olarakNasr, “gunluk dilde mistisizm kelimesi
tecribeyle bgantil olarak kullaniliyor. Insanlar mistik olduklarini
soyledikleri zaman, bir tecribe ggiklarini kastediyorlar, ancak bu tecrtibe
rGhani olan alem-i makadl ile di¢ genellikle cinler, elementerler alemi ile
yani astral alem ile ilgili. Gunimuzde, o6zellikleigtisizmin ‘Kaliforniya
fenomeni olarak adlandirilan bir anlagta rahi ve nefsi alemler birbirine
karistirihyor. Nefsani alem genellikle dumanli ve kathveir labirent gibidir.
Rdhani alem ise her zaman parlak, aydinlikkisi arasinda 6nemli bir
ayirm vardir. Gunumuzde bu kadar ¢ok sahte nmastisi olmasinin sebebi
bu ayrimin farkinda olunamamasidit®

Seyyid Huseyin Nasr bunun dyinda irfanin iki dilinin (stkat ve
sembolik) dil oldgunu, ancak bu iki dile dctnci bir dilin ilave
edilebilecgini sdyler. irfan icin soyut bir dilin kullanilmasinin da mimkin
oldugunu belirtenNasr, insanin bu dilin karligini anlayabilmesgartini n
kosul olarak ileri siiref** Gercekten antalamayan bir soyut irfan dili, insani
yanlis yonlere savurabilir. Bu agidan sdfilerin hakikatiédede soyut dil
kullanacaklarsa bile, ardéir olmasina dikkat etmeleri gerekmektedir.
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4.4.3. Sifiye Gore Zaman

Evrimci modernist anlaya gore zaman surekli ve sonsuz olarak akar.

Insan da bu disim icinde surekli evrimigir ve tekamdle ulgr. Bu anlaysa
gore sonsuzlukstahi insani aldatabilmektedir. Safi bgtahini fenafillah
mertebesine vararak giderir. Boyle bir sdfinin gidél ne gecrgi ne de
gelecek dnemlidir. O gecwd riza, gelegee tevekkul goziyle bakar. Modern
insan ise surekli gecmin hiuznl ve geleggn endsesi icindedir. Cunki
evrimci anlayga gore insan hegeyi kendisi yapar. Sifi ise gegmve
gelecegi bir noktada ve bulundiu ‘an’da birlstirir.

Nasr ,stfinin bu halini ve bu halin hasil gitmanevi hazzgu sekilde
tarif eder: “Manevi insan hala zamandaaraasina r@men geldgi yer olan
alfadan ve gidegg yer olan omegadan haberdardir. Aslinda o zatsal i¢
olarak ayni zamanda gefdiyer veya alfasi olan o omegaya dortiil
Bdyle bir insan zaten zamani, kendi ‘zamanini’ ,delmézam’a ait olan ebedi
hal’e donigtirmisttr. Clnkd bu insan ile ilgili olaraBemseddin Masribi
der ki:

Onun mekaninda Ezel Ebed olgtur
Bizim diinyamizda ise Ebed Ezel olgtwr.

Boyle bir sahis, begeri varolgun tamamen farkindadir; ¢iinki gercek
insan olmak demek zamangnaak, zamansal diizende zamansizi fark etmek
ve kaderin bize yukledi zaman dinyasinda ebedi olagahitlik etmek
demektir. Zaman icinde yasa bile ebedi nizamdan tamamen haberdar olan
kisi zamani ve onun curltlcu etkisingnastir. Boyle bir insan, beyhlde
yasamamgtir; tam tersine gercek insan olmanin ne demek goidu ve
zaman nehrine atilmibir varlik olmasina f@men aslinda 6lumsuzlik icin
yaratildgini fark etmitir.” 2%°

Nasr, sdfinin ibnd-I vakt olusunun nasil ankalmasi gerekgini su
cumlelerle anlatir: “Saf’'nin ‘mevcut aninglw’ oldugu soéylenir; ¢inku o,
artik gaflet hayatini terk edip ‘ebedi an’dasgmaktadir. Mevcut anda
yasayan kgi gercekte geleneksel anlamda oludir; ¢unki bunadaevi
kisili ge sahip olan o6lur-gezer olarak gorulur; zistAm Peygamberi (s.a.s.),
muiminlere 6lmeden 6nce Olmelerini tavsiye gtmi Allah’tan gafil olarak
gecen bir zamanin o6rseleyici gkida insanin 6lmesi, zahiren hala bu
dunyada ygamasi demektir; aslinda bu hayat olarak gorinmesgmen
gercekte 6lim olan bu dinya hayatinin onun sonuiklidi oldugu gercek
hayati elde etmek demektiinsan potansiyel olarak halin bu gaeli
hazinesine sahiptir, ama onun gegwe gelecekte d@ de héal'de yaayarak
ona fiilen sahip olmasi zordur. Nitekim kozmik gewin bu safhasinda
beseriyetin zihni o kadar ganik ve muhayyilesi 6yle diinyeyeylere dalmy
ki insanlarin  bUyuk qsunlugu kendi iradeleriyle ebedi héal'de

245 Nasr,Bir Kutsal Bilim /htiyaci, 60—61.
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yasamamaktadirinsanlari ebedi olana glayacak bir yardima ihtiyac vardir.
Bu yardim da bizzat ebedi olanin kendisinden gé&kiceiste bu zorunlu
yardim da insanin ebedi haldesgmasini sglayacak olanilahi vahiy ve
kutsal formlardir.24°

4.4.4. Tasavvuf ve Menkibeler

Kendilerini tasavvufa adayan insanlarda sik rasttabir durumdur
menkibecilik. Oyle ki bazen hakikatler golgelenir menkibelerin altinda.
Iste bu noktada bir soru ister istemez zihinde belcaba menkibeldslami
hakikatlere ne kadar hizmet edebilirler?

Bilindigi Uzere menkibeler kerametler ve efsanevi hikmetrine
insd edilmilerdir. Bu menkibeler gemunlukla bir Kksi etrafinda
orgulenmektedir. Geleneksel dini stiiacenin istimal et8i ferdiyetgi ve
duygusal argimanlar artik vicdanlari etkileme giigieyitirmislerdir; bunun
sebebi de sadece modern insanin dindar okndggil, fakat ayni zamanda
esyanin derin hakikatini agarmayan olgan dini argimanlarin psikolojik
olarak birsekilde eskimg olmalari ve nedenselin bazi ihtiyaclarina cevap
veremewleridir... Bu yltzden dini gitimde genel hatadan yeni golar
dewirmek yerine daha yuksek dizeyde yani duygusal ypémeentelektiel
argtimanlar kullaniimalidf?’

Schuon velilerin ve azizlerin yazdiklar kitaplara dikkgekerek,
hakikat noktasinda bu kitaplardan istifade etmeman oldyunu ifade
etmistir. Schuon soyle izdh eder: Islam’'da begeri sinirin tipik Orngi
azizlerin ve velilerin kitaplaridir. Bu efsane ktarinin didaktik iceriklerine
diyecegsimiz yok, ama kabul etmeliyiz ki onlarin icegdimubal&alar ve
yavan soOzler, veliler hakkinda somut vezdobilgi edinmek isteyenler igin
bu kitaplari anl@lmaz kilmaktadir.?*®

Tam bunlara rgmenSchuon bu ¢agit eserlerin iyi niyet ve hakikatin
gerektirdgi saygl ve guzellikleri tadigini da ifade eder. Zira bu anlatim tarzi
onlarin ne kadar buyi§ahsiyetler oldgunu zimnen de olsa ifade etmektedir.
Eger Hz. Ali ve Hz. Fatima kutsallgtiriimissa ve bu inan¢ manevi
idealizmiyle bugine kadar gelgse, bunun sebebi onlarda gerce&te bir
kalipciliginin  onlar Uzerindeki menfi etkisine grmen bu buyukIga
hissedebiliyoruz#°
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4.4.5. PeygamberSeyh ve Tasavvuf

Tasavvufu, bazi modern yakimlarin etkisiyle peygambersigg irca
etmeye capan kimselerin oldgu aciktir. Aslinda bu sadece gunimuize
mudnhasir dgldir. Daha 6nce de tasavvufa karcephe alanlar olngtur.
Kuskusuz bunun temel nedeni vahyi dogmatik olarak gdenmden
kaynaklanmaktadir. Vahiy dogmatik kabul edilincej befer peygamber
yasantisinin dgisik alanlara tatbiki neredeyse imkansiz hale gelewikt

Schuonrun peygamber y@antisinin manevi 6nemi ile ilgili sézleri
meselemiz acisindan fevkalade Onemlidir: “Velileen#ti meslek ve
mesreplerine ve iginde bulunduklari inang atmosferigére dguntr ve
konusurlar; ama onlarin gretileri, tim islam irfanininsehadetten ve onun
O0zund tevhid ve ayrilik cercevesinde acik ve behale getiren bir takim
ayet ve hadislerden et ettii gercesini gérmemizi engellememelidi®
Demek ki velilerin inang ve gietileri vahiyden ve peygamber ggantisindan
(stinnet) baimsiz dgildir. Onlar adeta yildiz gibidirler; siklarini hep
peygamberlerden alirlar. Glge olmamasi halinde vyildizlarin varliklari
hicbir sey ifade etmeyecektirSchuon ayni eserin bir bka yerinde Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) manevisgatisi ve ornekgiinin, Muslimanlarin fazilet
ve ahlakta yikselmelerine zemin hazirfadi su cimlelerle anlatir:Allah’in
elgisinde sizin igin guzel bir 6rnek vardi(Ahzap, 21)der Kur'éan ve bu
kesinlikle sebepsiz séylenmegtii. Dindar Mislimanlarda —sdfiler arasinda
¢cikan kahramanlar da dahil- goglimtz dzellikleri Stinnet, Hz. Peygambere
atfeder. Ber Islam Peygamberi bu hasletleri kengdihsinda en yiiksek
derecede y@mmams olsaydi onlarin gédar ssarak ginimuze kadar gelmeleri
mdmkin olamazdi. Ayrica onlarn & yerlerden almak da mimkin
olamazdi, zira bu ozellikler tarz olardklami’dir. Muslimanlar icin Hz.
Peygamberin ahlaki ve manevigde soyut bir iddia olmayip yanms bir
gercekliktir; bu da onun hakikfini ispat eder. Bunu inkar etmek sebepsiz
olaylarin bulundgunu iddia etmekle ayni anlama gelir. Dahasi, féeilim
bu Muhammedi karakteri bilgilerin nispeteikel olmayan tarzlarini da izah
eder. Hz. Muhammedin(s.a.v) faziletlerinden b&a fazilet yoktur; bu
yuzden ancak onu izlemekle bu faziletler elde edilz. Muhammed (s.a.s.)
halki icinde bu faziletlerle yamstir.”*>*

Nasr, Sdfizmin islam vahyinin kendi kalbinden veya merkezinden
neset ettiini ifade ettikten sonfa?, tiim sdfi ve mistik akimlarin kendilerini
nebevi bir glevle ilintilediklerini desisik dinlerdeki somut 6rneklerle anlatir:
“Batin oOgretilerin  kayng@ nubuvvettir. Yani, insanlik tarihinin hicbir
doneminde nebevklevle kendisini ilintilemeyen tek bir mutasavvif gk
mistik ortaya cikmamngtir. Taoist olmayanlao Tse€nin yarattgl evrene
mensup olmayan hicbir Taoist Ustat gbremezsinizgngr yahut Rama gibi

20 5chuon/slam ve Ezeli Hikme1,16-117.
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mitecessim mabutlarin tecelli evrelerine mensupagén tek bir Hind(
ogretici bulamazsiniz. Bitin konfugyan uUstatlar Kapyindirlar. islami
baks acisiyla,Konfugyus'in, peygamberlik glevini Cinlilerin dinyasinda
gerceklatiren bir peygamber oldiu sdylenebilir.2>

Nasr, “hakikaten biz kimiz?” sorusuna karmutasavviflarin bir
doktrin gelgtirdiklerini, bu doktrinde peygambegin hem teolog hem de safi
icin 6nemli bir yer ihraz et#ini belirtir. Mutasavviflarin gedtirdikleri
doktrin kisacasotyledir: “Geleneksel anlamiyla aklimizi kullagdnizda
icimizdeki bu ilahi bilgi organini (melekdt alemyyandirmg oluyoruz.
Boylelikle, nublvvet glevine yaklamis oluyoruz. Zira akla sahip olmakla
her birimiz icimizde bir peygambere sahip oluyorisgte bu yizdendir ki,
peygamber bize sadece ne yapmamiz geiakulegil, her seyden Ote en st
duzeyde neyi bilmemiz ve nasil olmamiz gergkii de Gretiyor. Nebevi
mesajda cezp etme kabiliyetine sahip fitri g@yler var. Ve bu Allah’in
kendisinden geldi icin bir teolog, bir mistik veya bir filozofun nsajindan
farkhdir. Bu nedenle de, en basit cobandan emduerstik yahut felsefi zihne
kadar her tiir insana seslenmektedif.”

Ilahi hakikatlerin insanlara iletimesinde peygarfdrden sonra
onemli bir yer ihraz eden bir fea zUmre veya kiler, veliler (seyhler)’dir.
Bunlar ayni zamanda bir bilgedirler de. Bu yonuy&diler, Peygamberlerin
mirascilaridirlar. Bunlar magittirler ayni zamanda. Bunun icin bu insanlar
neset ettikleri toplumlara her zaman bigik olmaya cakmiglardir; tipki
peygamberler gibi. Burada bir istisna vardir: Peylgar alergiimul iken, veli
kendi himayesi altindaki insanla ilgilidir. @o kez veli kendi has dairesinde
hareket eder. Tabiri gerle peygamberi kabul etmemek kiflr iken velinin
kabul edilmemesi dini agidan higbir olumsuzluk da&tmez.

Tasavvuf denilince umdmiyetlgeyh, mirid ve mduridlerin intisap
ettigi sistemli manevi yoltarikat) akla gelir.Lings méanevi yollar ile ilgili
olaraksu izahatta bulunur: “ Sahih manevi yollar icindé&ebmnaritlerin derin
istiyaklarina kagilik olmayanlar bulunabilir. Genelde iki tir maneyol
oldugu soylenebilir: Bunlardan biri nispeten ‘statik'titarikat adabini
aktarabilmek dunda herhangi bir greticilik vasfina sahip bulunmayan bir
otoritesahsiyetin yonlendirmesine tabidir. g&iri ise yolun sonuna ufanis ve
layik olan bakalarini da yolun sonuna sevk edebilecek hakikriteeli bir
murside balidir.”?*° Yolun sonuna varmimdisit, insan-1 kamil vasfina haiz
kimse demektir. Boyle bir mgik, ilaht bir Ggretiyi yani dgrudan ve kullt
anlamda vahye dayanagrétiyi kendisahsinda mgahhaslstirmis Kisidir...
Mursit ayni zamanda bir basiret 6fi@limalidir. En son olarak o ‘mintesip
ve muridi 6énce zihnen kendisinde, sonra da gerlimerkezinde yani

253 Nasr,Soylailer, 245-246.
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hakikatte sabit kilacak bir metodun’ tstadi olmalftf Seyhin gercek bir
seyh olmasinin yaninda elbette muridin de gerceknlirit olmasi 6nem arz
etmektedir. Marit olacak ki icin gercek bir miyidi tamamiyla zihni
sureclerden gecerek tespit icin hatasiz yol yokamGak herseye rgmen
layik olan her talibin gercek bir miidi bulacai yolunda evrensel manevi bir
dustur vardir. By goriinige rggmen, gercekte muridin yolu secmgdfakat
yolun muridi seciii soylenir. Dger bir deysle, musit yolu
misahhaslatirdigindan intisapla migit marit iliskisi baglamadan 6nce dahi
onun miride dgru gizemli, ilaht ve etkin birslevi vardir®’

Bu arada intisap’ kavraminin tasavvuf agisindan ne gibi bir 6neme
sahip oldgu bilinmelidir. intisap bilindgi gibi kendini birseye dayandirmak
demektir. intisap’in tasavvuftaki 6nemi ile ilgili olarakLings'in,
Guénoridan yaralanarak yag tahlil fevkalade énemlidir:Thtisap olmadan
tasavvufi bir yoldan bahsedilemez. Bat’'da genlkelikhavari silsilesinin
halkalari’ olarak bilinergey buna sadece nispeten dahadidniik bir boyutta
ve biltiin manevi yollarda miérek olan bir 6rnek t&il eder. Intisap, dini
bizzat kurucusuna uzanan silsile yoluyla,srdis insani yeni ve asil bir yola
baglamaya yariyor. Asli mirasin bu gercek ve etkini@mmesi olmaksizin,
kisinin dismeden o©nceki ilk tabiatini yeniden kazanma Umidanwz;
Ozellikle normal yolu izlemeyi reddetme curetinisggren hicbir kimsenin

Umit etmeye hakki bulunmagibir mucize olursa ka tabii>®

4.4.6. Tasavvuflallgili Onemli Bazi Kavramlar
4.4.6.1.ihsan

Ihsan, Peygamber diliyle, “Allah’i goruyorggasina ibadet
etmektir’?® Cibril hadisinde ifade edilen imaislam ve ihsan kavramlarini
detayll olarak izah eden gelenekselciler, 6zellikilsanin tasavvufu ifade
ettigini belirtmislerdir.

Schuon /slam’in Metafizik Boyutlaradl eserinde bu konuyu dakik
bir baks agisiyla izdh edeiSchuon Musliman’in ¢ durum veya nitgii
(iman, Islam, ihsan) icinde barindigini belirtikten sonra bunlari teker teker
aciklar. Ona gore, iman vdslam, islam seriatini veyaislam'in zahiri
boyutunu kapsamaktadihsan kavrami ise, hem tarikat hem de hakikati ifade
etmektedirSchuoriun kendi ifadeleriyle bu durumu aktarmakta faydadir:
“Serfat, dinsel ve sosyal unsurlar olarak iman M#am’i, dolayisiyla
dogmatik, ayinsel ve yasal duzenlerde icgrmiduklari herseyle birlikte
iman velslam’i kapsar. Bu Uglinun yaeériat, tarikat ve hakikat tglisuniin
ikinci terimi olan tarikat ise, ihsan terimiyle égtir. Ve nihayet hakikat, onun

%% ings, Onbirinci Saat,96.

%7 ings,a.g.e.,96-97.

%8| ings,a.g.e.,70-71.

29 Naim, Sahthi Buhari Muhtasari ve Tecrid-i Sahih Tercemless.
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varolus sebebi ve ylce gayesidir. Bu Uclinin son iki umsbuna gore
ezoterizmin alanina ait olmaktadir. Tarikat isesam seriattan hakikate
goturdr; bunu da marifet arag@iyla yapar. Buna gore, ihsan hem tarikat hem
de hakikattir, yani hem marifet hem datar.”2%°

Schuonihsanin insan akli ile kendisi arasinda icrgzeftinksiyonusu
sekilde izah eder: Thsani kiicuk alem icinde, akil ilke yerini tutarreyi ise
zuhdr ety varlik yerini tutar. Buna gore ihsan, ilke ile Zwharasinda var
olan ilgilerin bilingli, aktif ve ani gercekdgmidir: Bu, bir yandan, yaratilngi
varhgin kutsallamasidir, 6te yandan da glgmez varlik icinde ortadan

kalkmasi, emilmesidir?®*

Nasr, ihsanin glevini ve muslimanin manevi dinyasinda neyi ifade
ettigini su sekilde agiklamaktadir: ihsan, insani, Allah’in iradesiyle tam
uyum icinde ygamaya, O’na kar ibadetlerini eksiksiz yerine getirmeye,
O’nun irddesini her zaman en Ust seviyede hatijamigur'an-1 Kerim ‘beni
an ki ;tz)eezn de seni anayim’(Bakara,2/152) diegdibi her an O’nu anmaya sevk
eder.’

Lings, ihsanin neden tasavvufla ozlstirildi gini su sekilde ifade
eder: ‘fhsan kemale erdirici niteliklere inanan ve onlaygun davrananlarin
ulastigl, baska bir deysle hem itikatta hem de amelde gymlssan ve
derinlesenlere verilen fiili erdemi ifade eder. Kisaca ihsaklin ve iradenin
samimiyetidir; bizim hakikate olan sadéakatimiz,hilédhukuka balhgimiz,
yani bir yandan hakikati kismen gletamamiyla bilerek dier yandan kismi
ve yuzeysel irademizle dé fakat butlin bir vargimizla sadik kalmamiz
demektir. Bunun icin ihsan asli ve buttun olanimniilolan tasavvufa agilir ve
neredeyse onunla Ozdesir, zira samimi olmak akil ve irdde acisindan
hakikat'ten azami sonucu c¢ikarmaktir. g&i bir deysle, kalbimizle ve
dolayisiyla da butin bir vagimizla, her seyimizle d@ginmemiz ve
istememizdir.?®3

Gelenekselci  ekolin bu yaklanindan 6nemli bir sonuca
variimaktadir. Onlar, ihsani tabir-i ghirle tasavvufu, seriatin  bir
tamamlayicisi olarak gérmektedirler. Buglzanda tarih boyunca kelamci ve
fakih ile sOff arasinda yanan targmalar teorik olarak bagtiriimaktadir.

Nasr, bu durumu daha acik olara§oyle izah eder: “Tasavvuf
seyhlerinin gorunite seriati yikiyor veya reddediyor gibi goriinen birgok
sozleri, hitap ettikleri toplumun ve icinde bulukdar sartlar cercevesinde
anlggiimalidir. Eger bir Hafiz, namaz seccadesini firlatmak gergkti veya
Ibn-i Arabi, kalbinin putperestlerin mabedi olglinu yazmysa, bu sozi
edilenseyhlerin ilaht yasayi inkar ettikleri anlamina gelm Gergekte onlar,

20 Erithjof Schuon/slam’in Metafizik Boyutlari(Ter: Mahmut Kanik)iz Yayinlari,istanbul
1996, 39.

#13chuona.g.e, 40.

%2 Nasr,Geng Musliimanin Modern Diinya Rehbés.

%3 ings, Onbirinci Saat91-92.
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seriat uygulamasinin kendiinden old@gu bir topluma hitap ediyor ve
insanlari seriatin i¢ anlamina ndfdzla bigcimler dinyasigmaya davet
ediyorlardi. Herkesin ilaht yasayi uygulgdbir toplum ile hi¢ kimsenin bunu
yapmadg! bir toplum arasinda bir ayrim diinyasi vardff.”

4.4.6.2. Tefekkir

Tasavvufta muridingeyhin elinde ‘gassalin elindeki meyyit’ olmasi
sebebiyle, tasavvuf yoluna girensikerin tefekkirden yoksun olduklari
distinule gelmgtir. Hakikatte boylemidir? Gelenekselci ekol bu ig@ér hic
istirak etmemektedir. Zira onlara goresdiimekten 6te daha onemli ey
varsa o da akl-1 selim ile giinmek, yani hakikati kavramaktir.

Tefekkir aslinda bir yonuyle ulfeti kirmaktir. Utifeiramayanlar ne
kadar tefekkur etseler de belli sinirlari gegcmetedimkin gorilmemektedir.
Onun icin bu sinirlarin seimasi metafiziksel boyutlarla mamkundir. Zira
madde hem zamansal hem de mekénsal olarak smi@uohirl bir alemde
sinirsizin idraki elbette metafiziki alemle kont&kirmaya bghdir. Bu
yonuyle de peygamber ve velilerin 6nemli bir gorewirli alemde sinirsizi
insanlara hissettirerek onlarasdiace kapilari aralamaktir.

Eylemlerimizin ¢gu tekduzelik ve statiklik iceriiGai Eaton, distince
ile eylem miunasebetigbyle izadh eder: Sahsiyet dgistirmeyen bir tefekkdr,
hayati ya yuzeysel ya dglavsizdir; dini bir gelengn basit itaatsizfii yerine
zavalll ve nefsine dikiin bir halin ikame edilmesidi®® Denebilir ki gercek
bir kisilik ve karakter gekim ve de&isimini sGfi hareketler ortaya
koymaktadir. Yalniz sOfi diince yapisinda, §rdan ziyade 6ze inme stz
konusudur. Yani dgrudan dgruya hedefe varmak, sifi glincenin en 6nemli
ozelligidir.

Schuon bu hakikati daha 6z olarakyle izah eder:fman dolu bir ruh
imaniyla uyumlu bir bicimde diinebilir, zira ibadet etme gudisu hakikatle
birlestigi derecede deringir.”?® Schuon, aslinda bu sézleriyle 6nemli bir
noktaya parmak basmaktadir. Ona goérglasa dilinisiin temelinde iman
veya inang¢ yatmaktadir. Bu inang, insani tefekkimdayacak; tefekkir de
siphesiz insani amele yodnlendirecektir. Dolayisignebilir ki ibadet ve
tefekkirtn temel dayagiasalam inanctir.

4.4.6.3. Zuhd, Fakr ve Materyalizm

Gelenekselci ekoliin, sekiler ve materyalist duny@yaamen kar
olmasalar da modern insanin maddeyi $erden cok 6énemli gdbrmesine ve
kutsalin geriye itilmesine kadirlar. Onlara gore bu olumsuz ve insanlik igin
tehlikeli olan bu duruma tasavvufun soyley&darcok sey vardir.

%4 Nasr,/slam/dealler ve Gercekler157.
25 Gai Eaton, “Gelenek vimsan Toplumu”Kutsalin Pginde,47.
%% gchuon/slam ve Ezeli Hikmgeb1.
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Tasavvuf, insanin diinya meylini hggyden 6énce 6lum dincesiyle
kirar. Bu digunceye gore insan her an sa@ydiliinyadan ayriima ile kgr
karstyadir. Schuon bu digincenin ayni zamanda iyi gerlendirilmesi ve
Olimin bir nimet olarak idrak edilmesi kaydiylasama huzur veregmi su
cumlelerle o6zetler: thsani dunyevi bsuliklardan kurtarmaya donuk ilk
distnce, 6lum dgiincesidir; daha genel bir ifadeyle, h@yin fani oldgu
distncesidir. Cile fikrini de iceren ve ‘terk’ tutumiaycok siki bglantili olan
bu tefekkir, var olgumuzun bir temel gorinimund aydinlatir. Goriau
olumsuz Ozellline rggmen, bu tefekkir manevi bir gerceklem icin bir
plan ve bir sembol gorevi gorebilir. Goritel olumsuz 6zellik diyoruz, ¢inku
bu 6zellik zorunlu olarak olumlu bir 6zellikle dezlgnmi durumda bulunur;
soyle ki: Dunyadan el ayak cekmek demdihi siga, Nura agilmak,
Tanrr’'nin ebedilgini ve ezelilgini tanimaya hazirlanmak demektir; yaratr
gayr-1 saflgindan kagmak demek, vyaratimami saflgina  sginmak
demektir; cileden ¢ikmak demek, uhrevi mutlulukngigirmek demektir®’
Gelenekselci ekol, bu olim glincesiyle insanin dunyevilme ve
maddileme meyli kirllmadg strece insanin ruh dunyasinin - mamdr
olamayacgini belirtir. Ozellikle Nasr'in, dinyevilgmenin insan uzerindeki
olumsuz etkisine temas ditisu ifadeler modern insana 6nemli bir uyaridir:
“Dunyevilesme, tum belirsizlik ve yetersizlikleriyle ber ruhunu dvmek ve
geleneksel insan mefhiimunu, insani yerylziinde lisicedldugu ilaht
numunesinden ayiran biriyle gigtirmek suretiyle daimi olarak Ruh aleminin
gercekliini yikmaya camistir.”%

Olum dislincesi, insanin ruh dinyasinda ilk uyamcaluygu
‘zUhdtdr. Zira hicbir insan bile bile kaybedegieseylere simsiki Gdanmaz.
Araya mesafe birakir. Her an ayrilgoa disunur. Gelenekselci ekol, zuhdu
klasik tasavvufi eselerde ifade ed#idiekliyle desil de Islam’in 6ziinde olan
ve herkesin tatbik edebilegiesekilde anlailmasi halinde modern dinyaya bir
seyler anlatabileggni belirtir. Schuon Peygamber zuhdiunia Hz.
Muhammed gergek bir zahitti; elbette hanimlari vardi fakatsal olan bu
halinin dsinda o hichir zaman sofradan tok kalkmgmgeceleri ibadetle
gecirmg ve zar(ri ihtiyaclarint karladiktan sonra malinin  gerisini
dagitmistir” seklinde 6zetler ve boéyle bir zihd anlgyun toplumun geneli
tarafindan kabul géregmi ve yaanabilecgini —ki yasanmstir- belirtir.2%°

Aslinda tasavvufta veya sUfilerin tasavvufgamatilarinda, zthdin asil
gayesi nefse aci cektirmek glelir. Zihdin, yganmasi halinde beraberinde
bircok yiksek ahlaki ve manevi hasletleri kazamdia hemen
sezilebilmektedir. Zuhdun tetikleyegieahlaki ve manevi héller arasinda
‘fakr, sukdr, tevekkul, tefviz, teslim, kulluk, hilm, acgolumlu anlamiyla),
itaat’ yer almaktadir.

%7 schuon/slam’in Metafizik Boyutlari54-55.
268 Nasr,Bir Kutsal Bilim /htiyaci, 65—66.
29 gschuon/slam ve Ezeli Hikmge#3.
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Gelenekselci ekol, fakri, dinya Uzerindesa@an yoksullga bir
¢6zim olacaksekilde, tasavvufi kh#amindan tamamen koparmadan
yorumlar.Rama Coomaraswamyfakirligi su cimlelerle anlatir: “Geleneksel
baks acisindan fakirlik, @ri yoksullusun aksine biger desildir. Buna delil,
Efendimiz’in Hz. isa), topalin topal&ini giderms, dilsizi kongur ve Kori
gorur hale getirmgi ancak katiyetle fakir bir adami zengin yapmami
olmasidir. Gergekten, kendisinin sozlerini ciddigetdinlersek, fakirler
mubarektir ve Cennet hukimdarhi tevaris edeceklerdir. O halde fakirlik
hepimizin talip olmasi gereken bir haldir. Oyleyiséirler kimlerdir? Tim
blyuk geleneklerin rGhéani otoritelerine gore, burdaf kalpli ve dinyanin
esyasina bgliliktan kurtulmu insanlardir.2© Bu anlatim Kur'an-1 Kerim'de
yer alansu ayeti hatirlatir: “Ey iman edenler! Siz Allah’auimtagsiniz.” (Fatir
15) isin 6zinde zenginde Allah’a muhtagctir, fakir de. €gde meseleyi maddi
refah ile dlgmeden meseleyi @lendirdgimizde, fakr'in her insan igin s6z
konusu oldgunu séylemek mamkindir. Zira yirlkana Coomaraswamy
nin ifadesiyle mikemmellik yalnizca Tanrr'ya mahsusKayna&ini O’'ndan
alan tim mahlQkat iyi olmakla beraber, yaratglamin timu Tanrr’dan farkli
bir diizlemde olduklari igin miikemmellikten yoksund{t

Insan kendisi mikemmel olmasa da mikemmele dayanarak
muikemmellik yolunda mesafe alabilgod tasavvufi bir kavramla ifade
edecek olursalknsan-1 kamil olabileceini tasavvufla ilgili yazilan eserlerde
rastlamak mumkindiGuénon fakr balaminda bu konuygu sekilde ifade
etmistir: “Kendisinde yeterli varolginedenine sahip olmayan varlik mimkuan
varlk diye tanimlanabilir. Buna gore, bdyle birriMa kendi kendsiyle higbir
sey dgildir; kendisinin hicbirseyi de, kendi mali olarak kendine aitgddir.
Birey olarak insan tekinin durumu da boyledir. Agekilde, hangi durumda
olursa olsun, yaratilmpibitan varhiklarin durumu da aynidir, ¢ctinkda Kallt
varligin dereceleri arasindaki fark ne olursa oldikg’nin karsisinda bu fark
her zaman bir higtir. Oyleyse bu insani varliklarda 6tekiler her ne iseler,
Ilke’nin karsisinda tam bir bamlilik icindedirler. ‘Onun dyinda kesinlikle
varolan hicbirsey yoktur.” Bircok gelengin ‘manevi fakr diye belirttigi
husus, gte bu bgmlihigin bilincine varmadan ibarettir. Ayni zamanda bu
bilince ulagmis varlik icin, bu fakr, ani bir sonu¢ olarak, yahais batiin her
seyin kasisinda bir ilgisizlgi ve uzaklamayi icerir, ¢ciinki o andan itibaren,
batan bu varlklarin bir hi¢ oldiunu, mutlak hakikate gore kesinlikle onlarin
higbir 6nemi olmadiini bilir. Bu ilgisizlik aracilgiyla insan bu eylemin
sonuclarinin sonsuz silsilesinden kurtulur. Bu €fstiz eylem’dir. Oysa
‘isteksiz eylem’ sonugclan icin yapilmibir eylemdir. Demek ki, bdylece
varlk, cokluktan kurtuluyor; Tao getisinin ifadesiyle bicimlerin akiminin
desiskenliklerinden, 6lum ve yam durumlarindan, ymwnlasma ve
dagilmanin ardi ardina gelmesinden kacip kurtuluyd€ozmik cark’'in
¢cemberinden merkeze geciyor; merkez, yaricaplatesbrip onlardan bir

20 Rama Coomaraswamy, “Geleneksel Ekonomi ve Kutiléhiyat”, Kutsalin Pginde 147.
2’1 Coomaraswamyg.g.m.,149.
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cark yapan yokluk olarak belirleniLao-tseu ‘her kim yokluzun en yiksek
derecesine ufgrsa, sarsilmaz bir bicimde i¢ diilne kavymus demektir.’

Kokenine yani aslna, hem ik mgi hem de en son ykcal

Ilke'ye tekrar donmek demek, bir ic dirilik halineirgek demektir.
Yokluktaki huzur tanimlanamaz bir haldir. O ne alime de verilir;
ancak oraya ulalip yerlssilir. Bu yokluktaki huzurislam tasavvufundaki
sekinadir.”*"

Schuon bu meseleyi gercek bir tasavvufi bgdisdyle izah eder:
amaci insana refahin 6lgisiniin azami rahatligi,desgari rahatlik oldgunu
ve burada faziletli olanin tatminkarlik yakir oldigunu hatirlatmaktir. Fakat
bu mesaj ger tum varlgimizi igine alan bir hakikatin ifadesi olmasaydk pe
bir deseri olmazdi... islam’daki manevi yoksulfun Kurani temelisu
ayettir: ‘Ey insanlar Allah’a nazaran siz fakirgnAllah tim hamdlerin sahibi
gani'dir.’(Fatir 15) “Yoksul olanlar’ hicbigey tGizerinde haklari olmagini ve
sahip olduklari hegeyi digerinden aldiklarini bilenlerdir; Zengin olan ise
kendi kendine yeten ve cevherine dayananthlam ilahi irddeye teslim
oldugu siurece yoksulluktur. Fakat yoksulluk kendi icinisie amag¢ olmayip
icimizdeki zenginlge kapi aralayageydir, zira akin ayni zamanda ickindir.
Bu akin icinde 6lmek bu ickinde ganaktir."?

Zuhd ve fakrin, dinya ve ukba dengesinglamada 6nemli bir rol
ustlendiklerini sezmek mumkundur. ga en anlalmaz hali, dinyayi bitmez
tukenmez bir cennet gérmesidir. Haddizatinda divey@&indeki hegey bilim
adamlarina gore yok olacaktir. Oyleyse insan icengiye oturtulmasi
gereken bir husustur, dinya ve ukba muvazenesiy®@ji@nne kadar énem
verilecek, ahirete ne kadar?

Gelenekselci ekol, dinyanin ukbanin 6ntne gecisinee kagidir.
Onlara gore, dinyadaki tim maddi faaliyetler matévboyut icinde de icra
edilebilir. Bunun en acik org@ai Rama Coomaraswamy su ifadelerle
anlatir: ‘insan faaliyetinin gayesi hicbir zaman Kkar githir; zira St.
Thomas’in dedgi gibi ‘kendi baina alindgl vakit kazanma ihtiyaci hicbir
sinir tanimaz ve sonsuza yonelir.” Kilisenin en lkigkonomistlerinden biri
olan XVI yuzyil Floransa PiskoposAziz Antonio bu ilkeyi gayet guizel izah
etmigtir. ‘Kazanmanin hedefi, bunun vasitasiyla ferdirendisine ve
bagkalarina hallerine gore tedarikte bulunmaktir. Kieedve bakalarina
tedarikte bulunmanin gayesi erdemli bicimdesayabilmektir. Erdemli
hayatin gayesi ise sonsuz rahmete kmaktir.’ Boyle bir toplumun tim
fertleri Uretkendir ve boylelikle cabalarindan doelaadil bir lcret'e hak
kazanirlar. Bir cerrahi gbz o6ndne alalim. Mgsle kar icin icra etmesi
asagllik bir eylemdir. Ayni mesl@ Tanri sevgisi yolunda tatbik etmesi ise
ideéldir. Ancak cerrah bir melek gildir. Gecindirmesi gereken bir ailesi

22 Guénon/slam Maneviyati ve Taocia Toplu Baky, 49-50.
213 schuon/slam ve Ezeli Hikmge#6.
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vardir ve kendi konumunda hayatini devam ettirmekuzdadir. Bundan
dolayi adil bir tcrete hak kazargnr ve hizmeti igin, hayir faaliyetleri ginda

adil bir fiat talep etmelidir®“ Bu baks acisinin Kur'ani oldgunda stiphe

yoktur. Kur'an-1 Kerim’'de “Allah’in sana vergi her seyde ahiret yurdunu
gozetle. DUinyadan da nasibini unutma” (Kasas, Wgyuarak bu noktaya
temas edilmytir.

4.4.6.4. Arif ve Marifet

Tasavvufi anlamda marifetin kisaca anlami, ‘Allahhakikat bilgisi’
dir. Marifetullahi ve hakikat bilgisini kavrayip roibince amel eden $iye de
arif denir. Arifi alimden ayiran temel unsur, amifbilgiyi manevi temelde
harmanlamasidir. Bu durumu kelamci ve ariglaminda ele alaMasr, arifin
kelamcidan farkinsu sekilde Ozetler: “Filozof ile arif arasindaki farkk,
arifin, sadece o akl-1 kutsiden cikarigbilgiye ulamakla kalmadii, ayni
zamanda marifetin nihal hedefinde etidnoktasindadir. Yani o, tevhidi
marifete ulgan Kkidir. Bu marifet 6yle bir bilgidir ki, onda akil & makdl,
alim ile méalum, &k ile m&ukun birligi tahakkuk eder ve ariften enaniyet,
benlik ve senlik siyrilir gider. Arif, bu tevhidimin tahlile dayali ve akli
sonugclarinin ne oldiu ile ilgilenmez. Tam tersine onun bilgisi, gok @liitisu
ve simsek gibi takinlara déniiir.”?”® Schuon ise teolog (kelamci) ile arif
arasindaki ayrimgu dolayli cimlelerle izah eder: “Teolojinin kapagidyerde
iki kap! bulunmaktadirirfan ve ayin (ibadet). éikardir ki, irffan sonsuza
acilan kapidir; fakagurayr unutmamak gerekir ki, ibadet dili veya talddt
seklinde olsun kutsalin formel dili, metafiziksekmetin tamamlayicisi veya
uzantisidir.?”® Belli ki Schuon teolgsu inancin zahiri boyutunu inceleyen ve
esyanin hakikatini derinlemesine ve kalbi argimaal&éh etmeyen bir bilge
olarak gérmektedir. Arif icin tam tersi s6z konusudArif metafiziksel olarak
hakikati kavrama @limindedir. Buna rgmen Schuon her ikisinin birbirini
tamamlayan bir husus olgunu da belirtir ki gercek tasavvufun izlerini bu
ifadelerle kefetmek mumkuinddr.

Arif ve marifet kavramlarini tam olarak anlayabikniin ‘irfan’in
mahiyetini kavramak gerekirNasr, irfan ile ilgili olarak Soylgiler adl
eserindesu detayh bilgileri paylair: “irfan, bilen ile bilinen arasindaki; yani
alim ile malim ve arif ile mardf arasindaki farkiih aiimasina dayall
mutlak ve nihai bilgidir.irfan, mucizevi birsekilde insanin ukama imkani
bulunan en yuce bilgidir iln-i &’1a). Cunkd insanin icinde Allah’i
taniyabilecgi ilaht bir kivilcim veya ilaht bir nur vardiinsan, bger olarak
Allah’l tanilyamaz. Bu bakimdaislam’da ‘arifullah’ deil, ‘arif-i billah’
vardir. ‘Allah’t onun aracifityla taniyan ki’ demektir bu.irfan, en yiice
bilgidir. Yani zihinsel tasavvurlarin aragiolmadan mebdei bilmektir. Fakat
bu bilgi vahyi inkér etmeksizin ojmalidir. Clunkl bu bilgiye ufanak,

27" Rama Coomaraswamg,g.m., 152.
275 Nasr,Soylailer, 82.
2% schuon/slam ve Ezeli Hikme59—60.
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Hizira tabi olan ki gibi istisnai durumlar dinda ancak vahyin yardimiyla
mimkin olabilecek hicaplarin kaldirilabilmesine gloéir. Irfan; enbiya,
evliya ve marifet Ustatlari vasitasiyla mebde nurugiginda hasil olan ilm-i
huzaridir. irfan, ezelden beri vardir. Cunki Allah, Kuran-i ia’de de
gectisi gibi butun isimleri Hz. Adem’e gretmisti. (Bakara, 31) Bundan dolay!
Adem, varlgin hakikatine arif olmgtu. Din de irfan gibi bglangictan beri
varlik bulmy ve Adem ayni zamanda ilk peygamber ajtau Su halde din
ve irfan, insanin yaratgina kargsmis, sonradan ortaya c¢ikmagtir. Yine
irfan, tim dinlerin 6zinde bulunabilir, tabii ki st renklerde, her dinin
kendine 6zgu dunyasina ait formda ve o dinin 6imeyis ve temsilleri elbisesi
icinde...” Schuonda her dinin kendine ait irfan belirtilerine saldfgugunu
Islam ve Ezeli Hikmeadl eserinde anlatmaktadlf. Nasr, islam irfaninin
diger dinlerin irfani desen ve renklerinden ayrildiklanoktalari su Ug¢
maddeyle 6zetler: “a. Grli dinlerdeki seyr-u sullk ve irfani hakikate giaa
yontemi farklidir. b. Cgtli dinlerdeki simgeler, istiareler, imalar ve arfi
aciklama tarzi birbirinden farklidir. &fan cok geni bir deniz oldgundan en
Ust gamalarina ulgmak her zaman miumkin olmaz. Kapilar bazen kapanir,
bazen aglllr. Fakat zirvedeki kalenin bir tek @duoda higbir kgku
yoktur.”’

Marifetin her dinde olabileg@ni kabul eden gelenekselci ekol, arif
veya bilge kginin genel bazi hususiyetlerini de izah edini Lings, arif
kisinin insan-1 kamil hususiyetlerini destdigini belirtir. O ayni zamanda bir
mursittir.>’® Schuon ise arif kiinin 6zelliklerini soyle 6zetler: “Bilge ki
esyay! ve kendini gar; boylece onun benliksigi, onun ruhunun buyukRu,
asaleti ve comertli ortaya cikar.?®® Schuon bir baska eserinde bilge (arif)
kisin vasiflarini séyle anlatmaktadir: “En genel anlamda bilgelik, idir
inanca dayanan mustesnalik vesyoluktur. Mucizelere ifkin tanri vergisi,
semavi ilhama dayanan bu iki nitelik tGzerine kudulu Hikmette manevi
davrangin mustesnafini ve yagunlugunu belirleyensey kalbi bilginin
derinligi ve gengli gidir.” 2%

Schuon arifi, rasyonalistle kagtirmamak gerekgini sdyle izah eder:
“Arif, esyanin kokenini apriori olarak bilmek istemez ve hidiada da
bulunmaz; fakat tabiatinin kendisine gostgirdiistese de istemese de bilir ve
ornezin guneg sistemini belli bir noktadan goérdini ve mevsimlerin, gece ve
gundizin sebebini ve vyildizlarin hareketini biliGenel dogmatik ve
formalistik din, belli bir beeri 6znellik perspektifiyle analojik olarak
sinirhdir; fakat ezoterizm, bu goérigiér sistemini sembolizm olarak kabul
etmekle beraber ‘metafiziksel fenomenler’ denilebékseyin de farkindadir.
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Ilkeyi kavrayabilen akla sahip olgunu iddia eden rasyonalist aslinda buna
sahip dgildir; zira o, usu akil ile kargtirmaktadir ki bu ise sapik firkalarin
sahte ilhamcifiina benzemektedir. Fakat ‘en iyinin bozulmasi et k@y
oldugu icin rasyonalizm sahte mistisizmden daha tehtlkel zira bu
mistisizm en azindan Tanr'yi ve ahireti inkar emig?

4.4.6.5. Zikir

Zikir en 6z anlamiyla hatirlamak demektilslam zikir Gzerinde
onemle durmgive insanin her an Allah’i hatirlamasi gergktizerine vurgu
yapmstir. Kur'an-i Kerim'de, 06zellikle itmi'nan denilen halin zikirle
gerceklgecesi su ayetle vurgulanmgtir: “Dikkat edin kalpler ancak Allah’i
anmakla itminana erer.” (Ra’'d, 28)

Islam’in zikre verdii 6nemin bir sonucu olarak, gelenekselci ekol de
konu Uzerinde inceleme yapmve klasik sOfi eserlerden farkli olmamakla
birlikte teorik olarak zikre farkli agilimlar gEmislardir. Nasr, zikrin nihai
hedefinin Allah’l hatirlamak ve ginahlardan uzakiayl sglamak oldgunu
aslt giinahtan (Hz. Adem’in zellesi) yola cikarakirie O bu durumuséyle
izah eder: fslam asli giinaha dayanmaz, fakat bu, insanin iginatildg asli
ve mukemmel halden giiigiint (el-hubat) kabul etmeglianlamina gelmez.
Islam’a gore insanin biyik ginahi gercekte gafletirvahyin mesajinin
amaci insanin hatirlamasini geamaktir. Kur'an-1 Kerim'’in isimlerinden
birisinin  ‘zikrullah’ olmasinin ve buitinislami ibadet ve myerek
davranglarin nihdi amaci ve hedefinin Allah’in zikri olmas sebebi
budur.”® Géruldigii UzereNasr, zikri biraz daha gegideserlendirm,
insanin Allah’in emir ve yasaklarini hatirlayaras, dggrultuda hareket
etmesini bir ¢cgt zikir olarak ele almytir.

Schuon, karakter sekillenmesinde yapilan fiilin tekrarinin 6nemli
oldugunu, Seyh Darkavinin su s6zlyle 6zetler: “Hayirli amellerin sistematik
bir bicimde yapilmasi ve bunlarin gatilmasi algkanliklar arasinda bir
aliskanhktir. Bu ytuzden muridin kendisine uygun tek bikir ve tek bir
harekete yagmasini tavsiye ediyoruZ* Bu yéniyle denilebilir ki, sOfinin
karakter gitiminde ve kiilik dinyasinin gekliminde zikrin roli inkar
edilemez.Lings, Guénoridan naklederek, konuyla ilgili yag izah, zikirde
tekrarin ne kadar onemli olgunu ve zikrin insanisti bir olguya sahip
oldugunu ifade etmektedir: “Bu formullerin tekrariyla rigin farkl
unsurlarinin uyumlu héle getirilmesi ve alemleriditin hiyeragisindeki
akisleriyle daha yuksek alemlerle i@ sglama imkanina sahip olan
titresimlerin  ortaya cikarilmasi amaglangtm. Ustelik genelde butin
ibadetlerin asli ve gercek amaci budti’Adeta zikir, kainattaki uyum ve
ahengin ritmik birsekilde izahindan ls&a bir sey degildir. Dolayisiyla zikir,
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kainatin rabitasi konumundadir. Onun icin sdOfi,irzikalinde, maddeden
tecerrid eder; manevi alemin ufuk noktalarinda giolaSdfilerin  zikir
yaparken dgisik hareketler ortaya koymalari, -sema gibi- bu uyamve
ahengin bir parcasi olma ve Allah’a teslim olmauaundan bgka bir sey
degildir.

Islam gelenginde aslinda zikrin her mirmin icin s6z konusu @dou
sbylemek gerek. Tasavvufta zikir, sadece sistetinillenistir. Nasrin
Soyleiler adl eserinde bu durugbyle izah edilir: “Tasavvuf yolunu salikleri
hayatlarin her aninda tevhidi yani ilaht [grisadece teorik anlamda zihni bir
kavram olarak dg&l ayni zamanda canli bir hakikat olaralsgmnaya cakurlar.
Tasavvuf, hayatin her aninda Allah’t hatirlayarakilah’t  zikrederek
yasamayi hedeflemektedir. Edebiyatiy$ariyle, musikisiyle tim bir tasavvuf
literatirinde terennim edilen budur. Allah’i ziknetk temel hedetftir.
Tasavvuf'un Kur'ani kayn& budur. Kalplerimiz Allah’t anmakla aydinlanir.
O’nu zikrettigimizde O da bizi zikrederislam, Allah’i zikretmenin ilmidir.
Islam Allah’i bilmenin ilmidir. En biyik ginah, O’munutmaktir. Tasavvuf,
insan hayatinin her aninda O’nu hatirlamanin yolugireten islam
mesajindan b&a birsey degildir.” 2%°

4.5. GELENEKSELCI EKOLE GORE KA INATIN YARATILI Sl
ve SUFININ CEVREYE BAKI SI

4.5.1. Kéinatin Yaratihsi ve Allah’in Sifatlari

Tasavvuf ilminde, mevciddata, toplu bir bakyéze carpar. SOfi -her
sufi ifade etmese de- mevcidati, buyik alem (Ravgtkicuk alem (insan)
olmak Uzere iki kisimda derlendirir. GUnimuzde bu iki alem, makrocosmos
ve mikrokosmoz olarak da adlandiriimaktadir.

Modern bilim ¢c&miza gelinceye dek deik nazariyelerle kainatin
yaratilgini izah etmeye c¢aimistir. Ancak bu nazariyeler her zaman kisir ve
eksik kalmstir. Sebebi de, kikusuz kainatin ilk olarak cignin sebepler
planinda izah edilememesidir. Ziragdas bilime gore ‘higbirsey yokken var
olmaz, varken de yok olmaz’di. Oyleyse bu alemlrasaya ¢ikti?

Bu konu tarih boyunca insanlarin zihnini ggal etmitir. Peki, sff,
bu konuda neyi savunmaktadir?

Gelenekselci ekolin 6nde gelen isimlerind&chuon evrimin
tamamen sOdur ve zuhdr nazariyesinesikaonmu bir dislince oldgunu
ifade eder. Shdur ve zuhadr, metafiziksel anlamdayarkonms bir yaratilg
distncesidir. Schuon konuyla ilgili olarak kainatin yaratsini su sekilde
Ozetler: “Evrim teorisi, geleneksel stdur teorisityerine konulmg bir teori
olup, cevre-merkez Hkisini reddeder. Dolayisiyla, sGdurun kagnalan
merkez ve ondan yayilagimlar inkar edilmg ve hiyeragideki her iliski cevre

286 Nasr,Soylailer, 119-120.
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egrisine oturtulmgtur. Bu teoride maddi duzeydenslayip canli alanda
gecen ve nihayet form oOtesi gercgekliklerden mpekkil bir alan olan
metakozmik dizeye yikselen bir hiyaidrerine maddeden biayip bitki ve
hayvan diuzeylerinden gegen ve nihayet bunlarla ilyden oldgu distndlen
beseri bilince ulaan bir evren hiyeraisi dngorilmektedir. S6z konusu teoriye
inanan bir kisim insanlar, insanin giderek Supermkeal ve bu gunkul
insanin yerini alaga ve hattaisanin insanlginin dstiine c¢ikip tekamiil
ederek bir tir ‘tanrigacgini’ iddia etmektedir. Fakat bunun sahte bir
mutlaklik anlaygl oldugu ortadadir. CUnkl ezeli ve ebedi tanri hem alfadir
hem de omega. Yaratiklar, merkezden ve kesintisizdlebilecek bir tarzda
sdur etmy maddi varliklardir. Dolayisiyla, onlarin maddedémi gagidan
baslayarak ‘tekdmul’ etmeleri s6z konusugildir. Fakat onlar ayni zamanda
beserin anlamayada bir bicimde Tanrr’dadirlar ve O’ndan ayrilmazid@anri

ile alem arasindaki tiim gkiler bir izafiyet monologundan ibarettif®
Schuon sadur fikrini tek bir cimle ilesu sekilde ifade eder: “Alem, higbir
zaman Tanrr’dan ayrilmaz; o her zaman bir yoklukag@igmus ve uzaklgin
verdigi sosukluk icinde sertlgmis bu semavi maddedif®® Varlik Bilgi ve
Din adli eserinin bir bga boélimindeSchuon kainatin zihurunwoyle
aciklar: “DisUsun prototipi aslinda evrensel tezahirin strecidezahdr,
projeksiyon, ‘yabancitama’, ¢iks gibi fikirler, gerileme, yeniden birkne,
donis ve batinlgme gibi fikirleri ima eder; materyalistlerin hatagnaddeyi
sanki asli ve kalici olguymgugibi hareket noktasi olarak almaktir; halbdki
madde sadece bir hareket yani duyularla algilanambyr cevherin gecici bir
blzulmesinden ibarettir. Bilgimiz anlamiyla madde, duyu-ustu ve plastik bir
proto-maddeden gelsiir; bu proto-maddede asli diinyevi varlik yansine
misahhaslamigtir.”#%°

Safiler ve 6zellikle ddbn-i Arabi okulu genel olarak kosmo$aht
gercein her an yenilenen tecellisi olarak gormektediaratils, bir anlamda
kelamcilarin da degdi gibi her an yok olmakta ve yeniden yaratiimaktadi
Tum evren devamli olarak gghlimekte ve buziulmektedirilk evrede,
kosmosun nihai 6z olan ilahi nefes veya rahmaeiesn fefesu’r-rahman)
desismez goksel arketiplere (@lyanu’s-sabitg varlik vererek veya onlari
digslayarak hereyi tezahr ettirir; ikinci evrede ise hggy sonsuz olarak var
oldugu ilahi kokenine doner, yani kosmos, mutlak anlaif@dasuz sadece bir
hi¢ oldusu ilaht kayngina bamlidir2® Yaratils konusundaki bu yakgam,
dogal olarak insanVahdet-i Vacudanlaysina gotirmektedir. Burada mistik
veya dini modernkgirme esiliminde bulunan kimseler, yaragtaki bu gizemi
tam olarak idrak edemediklerinddPanteizne yonelmglerdir. Schuon bu
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konuda yapilan yarsh /slam ve Ezeli Hikmetdh eserinde diizeltmeye
calismistir 2

Ibn-i Arabi okulunda vyaratg) varligin goksel arketipler uzerine
fiskinp (feyz), onlan ‘yokluk’ veya ‘gizli bir hazie olma durumundan
haricilesmis varolus haline cikarmasi olarak kabul edilir. Varlik ‘ngk’
olarak sembolize edilirken, arketipler veya evrénsienler ve sifatlar gigin
kendilerinde ‘yokluk aynasina’ gili renkler yansitarak parlagh cok sayida
renkli cam parcalari olarak sembolize edilir. Kosntemelde kendinde ilaht
gercekliklerin yansigy aynalar dizisidir, evrensel insanda toplananiilaim
ve sifatlarin bir tecellisidir. Bir B&a acidan, suyu her an yenilenirken,
yatgzinin yapisiningekillendirdigi genel bicimini koruyan surekli akan bir
iIrmaktir. Kéainat'in tamaminda her an gorilen Varfiginin semboludir su;
Irmagin yala§;| ise akintinin genel yonuniu belirleyen arketiplseimbolize
etmektedir®

Yaratilis ibn-i Arabi tarafindan sesin insangandan cikgina da
benzetilmgtir. Nasil daha henlz aymamg durumdaki kelimeler insanin
nefesiyle aywmir ve farkli farkh ortaya cikar, tipki bunun gibiahman’in
nefesi, yani rahman ve rahigliicinde ele alinan ‘Allah’in nefesi’ de
alfabenin harfleriyle sembolize edilen ana imkéabaaroly kazandirir. Yine,
nasil insan nefesi biiztlme ve gdmme cevrimi icinde cikiyorsa, Kainat da
ayni cevrimin birbirini batlnleyici @amalarindan gecmektedir. Her an yok
edilmekte ve iki gama arasinda bir zaman ayrimi olmaksizin bir so@rdta
yeniden yaratiimaktadff>

Safiler'in yaratilg tGzerinde durduklari bir bka konu, ‘tecelli’dir.
Tecelli, Allah’in zati, isim ve sifatlar ile kaitédyansimasidir. Bu yonuyle
kainat Allah’tan b&imsiz dgunulemez. Kéainat, icinde ilahi esma ve sifatlar
barindirir. “Kur'an-1 Kerim Allah’la ilgili olaraksik sik ‘vech’ yahut yiz
kelimesini kullanir. Mesela ‘nereye donerseniz diiig) Allah’in vechi
oradadir’ (Bakara,2/115) ya da ‘Allah’in vechi nmémta herey yok olup
gidecektir (Kasas,28/88) ayetlerinde goriidu gibi. Bu nedenlevech
anlagilmasisart olan énemli bir islami kavramdNech gercekte halk alemini
ilgilendirdigi kadariyla isim ve sifatlarin toplamini ifade ekteglir; yani
yaratmaya yonelmiHakk Teéala’'nin vech’idir. Burada acikc¢a yaratilstiinde
ve oOtesinde olan ve halk alemiyle higbir ortgklbulunmayan Allah’'in
Ozellikleri s6z konusudur... ‘Allah’in vechi mustesr@r sey yok olup
gidecektir' ayeti bu dinyadaki hgeyin, da&larin, goklerin ve yerytzinun,
tabii ki biz insanlarin ginin birinde yok ola@aanlamindadir. Ancak bu
dunyadaki hegeyin kaynak ve kokeni olan isim ve sifatlar kalagalkOnlar
ayakta kalacaktir cinkd Allah’in isim ve sifatlarldr, oysa kendi bdarina
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olduklari varsayilan bu dinyadaki nesneler zamanlkayyettir ve gecicidir;
bunun icin yok olup giderler®®*

4.5.2. SUfinin Gozinde Cevre ve Maneviyat

Yukarida temas edildi Uzere sdfi, kainatt ve 0Ozelde dinyadaki
guzellik ve ihtsami Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisi olmakasebiyle,
kainat ve cevreye hassasiyetf@mistir. Zira cevre safiye gore insana bircok
seyi fisildamaktadir. Modern medeniyetin gdoa yapfil tahribata ve
yerylzinde bircok dgal yssam seklinin ortadan kaldirilmasina gaen
doganin ebediyeti yansitan yuzi hichekilde kaybolmansgtir. Sddece gok
kemeri ve karanlikli yildizli gece bize o6teleringenigini ve ebediyetin
‘soguklugunu’ hatirlatmamakta, fakat ayni zamanda hayvamhae bitkilerin
surekli yenilenen ygamlari da bize zamansal dinyanin gecici karakterini
Otesindeki cennet hayatinin saédetini hatirlatntakt&urekli acan bir gicek,
ebedi nizamdan bir mesaj olurken, onun solmasi a®anin ebediyet
olmadgini ve zamanda yaor olmaniza rgmen 6Olen ve biten bir dinyanin
otesindeki bir kader icin dolugumuzu hatirlatif’® Cevrenin cenneti andiran
guzelligi karsisinda sifi bayulenir ve bu kicik cennete dahi,Uklgenneti
(ahireti) hatirlatmasi yontyle fevkalade 6nem verir

Gelenekselci ekolin 6nde gelen isimlerindgasr, modern insanin,
kendisinin ve hayatin amacini mimkin @doca unutturan sarekli artan
ihtiyaglarini tatmin etmek icin d@y1 benzeri goralmeribir sekilde tahrip
ettigini ifade etmektedir. Yerylzinde cenne§aredecgini séyleyen modern
insan bu yoldgehirsel ¢evreyi cehenneme cevirdi. Modern insalgyaginda
zorunlu olarak bulunan dengesglkorumak @gruna hicbirsey harcamaktan
kurtulamadi; dinden el genemg tabiata kadar hejey feda edildi; son olarak
sira bizzat insargunun kutsal yonine geld?® Nasrin ifade ettgi gibi
modern insanin bu akil almaz cevre tahribine acsifid veya tasavvufi
akimlar ne gibi careler Uretebilirler?

Her seyden oOnce cevre kriziningiéabilmesi icin, krize sebep olan
etmenlerin iyi tespit edilmesi gerekmekted¥asr, krizin temelinde batinin
manevi krizinin yatgiini ifade etmektedir. Bu méanevi kriz ¢éztlmedernyree
krizinin asilmasi mamkin goérinmemektedir. Zira bu manevi kngana,
kendisine tabiatin mutlak hakimi gozuyle bakmassaliklamakta, bunun
sonucunda tabiat, insanin sinirsiz ve mutlak hekladina tahrip
edilmektedi’®” Tabiat, ne zaman ki gercek sahibine teslim ediitah’in,
insanin hizmetine sunulan bir emaneti goziyle lrakste o zaman bu cevre
krizinin agllmasi icin gerekli dnkqullar s&lanms olur. Nasr, bunun iginsu
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ifadeleri kullanir: “Cevresel krizin atlatilabilmiegin bir goris degisikligi —
rénesans djiincesinden farkli- ve derdniyi esas alan bgldige olgmalidir.
Kemali hep kendi dinda arayan; sanayi toplumunun gelesiyle de nefsinin
nihai hedefe yucelmesini ve ruhlagb&urmasini engelleyen insan tekrar
kendine dénmelidir®® Nasr'in bu ifadelerinden, cevre krizinirsiEbilmesi
icin insanin yeniden manevi dinyasina donmesi gjigrelnlagiimaktadir.

Insanin en dar cevresi gl muhittir. GUnuimiz insani genel
itibariyle sehirde yaar. Gelenekselci ekolislam’in sehircilik anlaysi
konusunda ne danmektedir? Acaba tasavvuf bu konuda modern ingaha
gOsterici olabilir mi?

Geleneksel islam mimarisi, ilham efii manevi hislerle ortaya
cikmistir. Gelenekselslamsehrinin en dikkat cekici 6zelliklerinden biri onun
dogal cevresi, iklim ve dier dgal sartlarla olan milkkemmel uyumududslam
sehri higbir zaman insani tabiatla kakarsiya getiren bir yapida olmastur;
bilakis daima tabii glcler ve unsurlarla uyum igerile olmugtur. Isik, riizgar,
golge ve dier materyallerden azami istifadegsams olup bu materyaller
sehir terk edildginde tekrar d@ayla buttinlgecek bir bicimde kullaniingtir...
Bu ekolojik bunalim cginda gelenekselslami sehir planlamasi ve bina
mimarisinden grenilecek colgey vardir’®®

Islam’in dier vechelerinde oldiu gibi, mimaride de tevhid ilkesi
merkezi bir 6neme sahiptir. Bu ilke metafizik vendilanindailahi ilkenin
birligini, bireyin ‘Bir'in irddesine tamamiyla adanmasoidugu kadar bitin
varhklarin kagtlikli ili skisini ve onlarin Bire niha@i ontolojik liklarini
ifade eder ve mimaride bgln, mimari unsurlarin birkgirilmesini, yani
kutsal olana zit bir kategori olarak sekiler kavwramortadan kaldiracak
sekilde bitin mimari formlarinda mekanin fonksiyorlee amaclariyla kutsal
olanin her yerde hazir ve nazir vagrlarasindaki karlikli ili skiyi iméa eder. O,
bakir tabiatin cgtli formlarini ve fenomenlerini karakterize edemheak,
denge ve karlikli ili ski aracilglyla essiz Yaraticisini yansifii tarzda insan
eliyle yapilan binélarda tevhidin gerceitlalmesine atifta bulunur. Arapcada
tevhid hem ‘birlik’ hem de ‘bir kilma’ anlamlaringeldiginden, mimaride
birlik ilkesi ayni zamandaslam mimarisinin huzurunu, siik(inet ve ahengini,
unsurlari tek bir yapida birbirine $layan birlgtirme ve entegre etmek
suretiyle birlgin o eserde yansitiimasini ifade edfér.

Gelenekselci ekol, insan ile tabiat arasinda sikililgki oldugundan
s6z eder. “Mutefekkir -bir yonuyle sdfi-, tabiatnsanin gecici eserlerine
oranla Allah’in ‘el-eser’inin (sanat) sonsuglinu temsil eden bir tapinak
olarak bulur. Tabiat i¢in bir rahmet kanali haligelir ve buna karlik tabiat
da onun icin ilahi hikmet'in biyiuk bir kitabi, Hstiyanlik’ta Hz. isa
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Islam’da ise Kur'an olan ilahi soziin bir sureti olimsan toplumunun geri
kalan kismi da dgs tokusa katilir. Cunkt marifet amacina gais bulunan
mutefekkir kendisiyle ygadgl topluma rahmet datan ara¢c olmaktadir.
Gazaltnin dedigi gibi ‘Veliler toplumun tuzu ve onu bir arada tota
kuvvetidir.’ Tabiati parca parca edip hayvansal dginlikla hicbir zaman
tukenmeyen istekleri icin ona saldiran insan soalehdini parcalayip tahrip
eder. ‘Tabiatin fethi’ dedi sey sonunda kendi yiksek tabiatinin yine kendi
icindeki insan-alti unsurlar tarafindan fethi olérakat ruhu ger@e susansi
olan ve kendisine Allah tarafindan tefekkir guctilea kisi tabiati fethetmek
desil, onu igtenlikle tanimak ve ondan ruhen yararlaknyolunu tutar. Boyle
bir insan tabiatin insanin manevi kemaline katitdive onun kendine 6zgu
metafizgi ve manevi yontemi ofunu bilir. Yine bilir ki, insanla tabiat
arasindaki icten sevgi yoluyla mana insaninin ibastenunda el dememi
tabiatin ibadetiyle birlgr. Kendini icten ybneten ayni manevi prensibin
tabiatla dagler olduzunu gorur.

Insan ibadet eder ve ibadet, insani bicimlendirielivin kendisi,
ibadet ve gokle yerin bujma yeri olmgtur, bdylece o, evreni icinde
barindirir ve evrende onunla beraber ibadet edabialin ibadet etti her
yerde o da vardir ve tabiatla ve tabiatta ibadet.&f*

4.6. TASAVVUF ve SANAT
4.6.1. Sanatin Manevi Boyutlari

Gelenekselci ekol, sanatin mutlaka kutsal boyutlsahip olmasi
gerektgini, aksi takdirde sanatin insan hayatinda hichileve sahip
olamayacgini israrla vurgular. Onun icin ‘kutsal sanat’ mafiunu
kullanmslardir.

Schuon kutsal sanata duyulan ihtiyagu kisa cimle ile anlatir:
“Kutsal sanatin varlik sebeplerinden biri, onun hanfin zekadsina hem de
siradan insanin muhayyilesine hitap edip her iksiyiati da ihtiyaclarina gore
besleyip tatmin etmesidir® ifadelerden da anjdacasl iizere sanat insanin
hem zekasini hem de muhayyilesini, ihtiyaclarinikdagilayacak birsekilde
tatmin etmesidir. Modern sanatta, insanin zekasiap edilirken, geni
ufuklar acan muhayyilenin zayif kafi misahede edilmektedir. Farkl bir
ifadeyle de ols&lasr, kutsal sanatin varlik sebebini, ‘maddeyi soyuftanak’
seklinde tanimlaf®® Bu baks acisi nesneler itibariyledir. Nesnelerin
soylulgmasi, insanlarin da muhayyilesinin zenggniesi demektir.

301 Seyyid Hiiseyin Nasislam’'da Dijiince ve Hayat(Cev.:, Fatih Tathglu), ist., 1981,
296-297.

%92 g5chuon/slam ve Ezeli Hikmge60.

393 Nasr,Soylailer, 235.
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Bu baglamda modern bati sanati ile gelenekéslam sanatinin
mukayese edilmesi gerekmektedir. Bu mukayese agmanda bizejslam
sanatinin batiya ne gibi yenilikler sunabilgiogipuclarini verecektir.

Nasr, bu konuyla 6zellikle yakindan ilgilenmve bu alanda eserler
telif etmistir. Nasr, bati sanati ile geleneksel velgdém sanati arasinda derin
ayriliklarin oldgun ifade etmektedir: “Modern bati sanatinirggosanatciyi
asan Ilaht norma dgil, bireycilige, ©6znelcilge ve bireyin psikolojik
durtilerine dayanir. Buna mukabil tim gelenekselatdarda oldgu gibi
Islam sanati, sanatin kayma bireyin Ustiinde ve otesinde araim Ustelik
bati sanatinin aksinislam sanati daima psikolojik alangn@aya ve sanati
nesnel bir tarzda keri varlgin psikolojik ve 6znel boyutlarinin étesinde olan
manevi alanin tefekkirilyle irtibatlandigtr.”*** Casimizda, gelengn
sanatsal ve mimari tezahurleri blyik capta cevmskizoplumda kaybolmu
ve dindeki sanat unsurunun sorglaan mevkii olarak bireyin evi kalngtir.
Ancak bu aci gercek bir tarafa birakilacak olurgaleneksel gretilerin
yeniden teyidi glinimiiziin kati bir zarGreti olarakithiizde durmaktadif®

Nasr, sanatin manevi veya tasavvufi boyutlarn Uzerirgeni
aciklamalar yapngtir. Nasr, Islam gelenginin, yaraticilgi daima insanin
Allah’la ili skisi cercevesinde gérg@ianisu cumlelerle izah eder: “Heeyden
once, insan Allah’tan vagini alir. ikinci olarak, yaraticihk guct de dahil
olmak Uzere, insani insan yapan vasiflari alir. ng¢iiolarak, tamami esma-i
hiisna veilahi sifatlarda mevcut olan bu vasiflarin izhammimkin kilan,
yasamin kendisini alir. Bu yizdemslam diinyasinda sanatin, kelimenin tam
anlamiyla, daima insagtunun Allah’a teslimiyetinden kaynaklarigive bir
anlamdailahi sifatlarin insanda zuhdruna izin veidkabul edilir... Sanat
mesguliyeti insan i¢in bir merkez gddir. Merkezde olan insandir ve Allah’la
ili skisi sayesinde ki bu aslinda kendi merkezinden &klamir, insan kendi
dunyasinda ilahi sifatlar yayabilir. Tabii ki Aleher zaman Allah, insan da
her zaman insan olarak kaldicin bu insant bir diizeyde kalinsanin butin
sifatlar ve vasiflarini kayga ilaht sifatlardir.?®® Demek oluyor ki aslinda
sanat, Allah’in isim ve sifatlarinin insanda yanesi ve insanin da bu isim ve
sifatlari yansitmasiyla gmaktadir. Kykusuz bu sanat ortaya ¢ikmadan dnce
insanin kendisinde sanatin harmanlanmasi, senteeks6z konusudur.

Soyleiler adli eserdelNasra tevcih edilen ve ‘veli-sanat’ gkisini ele
alan bir soruya karik Nasr, tasavvufun sanat icin énemini dile getirgn
izah1 yapmgtir: “Her sey Allah tarafindan yaratilgh icin insanin kendisi de
ylce sanatin bir Granaddr. Bir anlamda insan, Allahen mikemmel
hilkatidir. Yaratilsin bitin milkemmel 6zellikleri insanda mevcuttimsani
kamil velidir; bgka bir deysle veli demek tam kamil insan demektir.
Geleneksel agidan hepimiz nakis insanlariz. Standsan, velidir. Manevi

304 Nasr,Geng Misliiman’in Modern Diinya Rehh&03.
%% Danner “Din ve Gelenek 35.
3% Nasr,Soylailer, 224.
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disiplin yoluyla velinin teomorfik dgasi yontuldgundan, sanatin en
mukemmel Urinunt temsil eder. Geri kalan insanlat@doyle bir tekamal
potansiyeli olmasina gmen, insan tabiati arada bir perde salour. Cok
seyrek olarak izhar edebilir, fakat veli aradakirdesi kaldirdgl icin
kendisinde insan olmanin tim vasiflari ortaya ¢ilBar durumda veliyi veli
yapan kaidelerin kutsal sanat kaideleriyle ayni aagini séyleyebilirsiniz.
Ote yandan, bir anlamda kutsal sanatin da insaniistilhnam oldgunu
distindrseniz, bu ikisinin birbiriyle ¢cok yakin birgkide oldyu ortaya ¢ikar.

Bu ilham insan benginin 6tesindeki alemden, ruh aleminden gelir. Badgn
velinin manevi vukufuyla ¢ok yakindan dsantilidir. Kullandiklari teknik ve
metotlar farkli olmasina gaen, her ikisinin temel ilhami ayni alemden
kaynaklanir. Buradan anliédigl Gzere, mukaddeslikle kutsal sanat arasinda
ruhani bir bglantini yani sira ¢cok derin bir alaka vardir. Kltsanat,
kozmosun kutsal bir bilimine ve metakozmik gercgkie dayanir.
Mukaddeslik, bodyle bir bilginin farkina varmakla gadan bglantihdir. Bu
yuzden de irfani mukaddesin kalbindeki bilgi iletsal sanatin kalbindeki
bilgi arasinda ¢cok yakin bir pnti vardir. Bu ytuzden bu tir bir mukaddeslik
yok edildigi veya fakirletigi zaman kutsal sanat can damarini kaybeder ve
bozulmaya bglar.

Geleneksel dinyada, belli bir ahlaki olguytdusahip olmayan bir i
bir sanat lUstadinin talebesi olamaz. Bu o insalilya@maz, ancak megie
sanatl sayesinde manevi tekamul yolunda ilk adinal@anasina yardim eder.
Kutsal sanatin B#angicinda, manevi gercekili gercek manevi alemden
tezahir alemine getiren, manevi stattif.”

Geleneksel sanatin kalbinde yer alan ve s6z kogekange yol agcng
olan dinin temel ibadet, efsane ve sembolleriylgradan bir ilgki icerisinde
olan kutsal sanattan s6z etmeyen biri ebedi olzammansal diizeye geigiden
bahsedemez. Kutsal, ebedi olanin zaman igindekirkenm cevredeki
‘mevcidiyeti’ oldygundan, kutsal sanat da ebedi olanigeldedizeydeki
mevcadiyetinegaret eder.

Mimari ve resim olsurgiir veya muzik olsun kutsal sanat gercekten
zamansal varokun perdelerini delerek bla bir varoly sahilinden yani
ebedi nizam’dan parlayan bir gerceklik ile yiz ygeéir. Madrasyakinindaki
Himpi Tapin&’'nin 6ninde veyalsfehan Camii'nin icinde veya Chartres
Katedrali’'nin kapilari 6ninde duran bir skisddece Hindistarida veya
Fransdda bulunmamakta, ayni zamanda Kkainatin ‘merkeei’'ndle
bulunmaktadir. Bu ki s6z konusu kutsal sanat formlariyla zamanin Htkssi
olan ve tabii ebedi olan’dangka bir sey olmayan merkeze dahil olgtur...

Bu eserler, olgum ve oOlum dinyasina ait olmayan bir gergekli
mevcidiyetinegaret ederler®

397 Nasr,Soylailer, 224-226.
398 Nasr,Bir Kutsal Bilim/htiyacy, 55.
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4.6.2. Sanat ve Guzellik

Sanat ve guzellik, birbirine ihtiyag duyan iki undurlar. Guzellik
olmadan sanattan, sanat olmadan da guzellikteetaiek mumkuin daldir.

Nasr, sanat ve guzellik gkisine su cumlelerle aciklik getirmeye
calismistir: “Ebedi olanin zamansal dizeye kutsal sanamifmm olarak
yansiysl, bu sanat formlarindan yayilan guzellik ile gdadan ilgilidir.
Guzellik Allah’in bir sifatidirislam bglaminda bunun ifadesi Gnli bir hadis-i
seriftir: ‘Allah guzeldir ve guzelli sever’. Eflatun’'un diliyle ‘hakikat’in
nuru’ olan guzellik, heva ve hevesine kapilan nefigoremese diahi ebedi
nizama aittir. Tefekklr eden icin guzellik ebedArd acilan bir kapi ve insani
ebediyet katina tayan bir yelkendir. Daha derin bir dizeyde, bizzat
guzelligin ebedi olanin zamandaki ‘mevcidiyeti’ ofgunu soOyleyebiliriz.
Cunkd buyuk glzelfin tecribesi zamanin gercek anlamini normaletie
tecribede bile dgstirirken onun daha yuksek dizeylerde tecriibe edime
ebedi nizami dgrudan tecribe etmekle sanlamhdir. Bunun igin
Ramakrishna’'nin gizel bgeyi temga ederek Samadhi haline githi ya da
Ilaht birligin zevkini giizel bir melodiyi veyaiiri dinlemekte yaayan birgcok
safi evliyay! hatirlamak yeterlidir.gr zaman ebediyetin hareketli imaji ise, o
zaman, o bir varoluseklinin, yani fiziksel ve dinyevi varadun bir sartidir
da; bu varolg formunda imaj, kutsal sanat ve onun yansitiguzellik
vasitaslyla ayakta kalir; ebedi olanda sanki zayokmus gibi parlar.insana
blyuk guzellgi veya guzellikten ayrilmasi imkéansiz olan buyigkiaecribe
etme musaadesinin verifflibeseri hayat durumlarinda insan zaman alaninin
Otesine gecer. Bu gibi durumlarda insana ebedinmizaadina bakma ve bir
an icin bile olsa ebedi hayatin sonsuz zevkine deneverilir; gerci bakgl
daima ebediyetin Gzerinde olan evliya ve bilgelau @aagida, yani burada
bile ic hayatlarinda zaten garlar.”°

Gelenekselslam sanatinda, sanata ilham kaynalan cennet vélahi
cemal, sanatin dahakan bir boyutta ortaya ¢cikmasina zemin silumustur.
cennetin velahi cemalin sonsuziu, gelenekselslam sanatinda, eserlerin de
ebediyeti hissettirir bir bicimde ortaya cikmasingiee bir etkili olmutur.
Nasr, bu durumusu uzun izahla ortaya koyrstur: “Gelenekselislam sanat
anlaysinda glzellgsin 6nemli bir yeri vardiricimizde guzellgi arayan birsey
vardir ve bunun sebebini ikiye ayirabiliriz. Biriag igcimizde héla bizimle
yaratilan mikemmel d@ayl tgiyoruz. Bati ibrahimi geleneklerinde bu,
cennetsel tabiat olarak adlandirilitz. Ademiin diinyaya goénderilmeden
once Cennet'teki tabiatl. Bu ylzden, hepimizde @teki keyfiyetin
hatirasini ygatan birsey ve gercekte ne oldumuzu anlamaya karbir achk
vardir. Kendimizi arilyoruz ve bulmaya cgailgimiz bu 6z daima guzellikle
dollenmitir. Cennetteki bu 6z giizellikle gark ediktii. ikinci ve birincinin
sonucu olarak, ne olgumuzdan kurtulamagimiza gore, icimizde sonsuz bir
sey var.i¢ dunyamizda varofumuz sonsuzia acilir. Bizler kapal bir diinya

399 Nast, Bir Kutsal Bilim/htiyac,57.
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degiliz... Guzellik gercekten sonsuziun yankisidir. Guzellik bir an tahdit
rabitasini garak prangaya vurulgumuz zinciri kirar ve bu yilzden de
ruhumuz guzelfe susar. Farkli guzellik anlglari, bir guzellik hiyeragisi
olmasina rgmen, bu hiyeraginin en alt katmanindaki guzellik formu bile
canhdir ve Allah’'in giizelfii olan nihai guzelfie gotirir.insan ne kadar gok
tefekklr edip, maneviyatini zengigtieirse, guzellgin gicint serbest
birakmakta o kadar fazla hassaslaGuzellik serbest kalir. Bu daiiphesiz,
bizi sarhg eder. Guzellik insani mest eder. Bu keyfiyettegldranamizin
nedeni kisa bir siire icin begiinizi unutturmasidir*° Dikkat edilirse,Nasr
burada bir yandan maneviyati guclendiren bir urdarak tefekkirin insan
maneviyatl Uzerindeki tesirine gemis, 6bur taraftan da guzellik kasinda
insanin bir nevi tasavvufi sekr ggyacgini vurgulamgtir. Bu iliski sGfinin
tefekkir ve sekr halinde mulaan gizellikler ortaya koyabileceklerinin bir
isareti olarak dgerlendirilmelidir.

Gelenekselslam sanatinda, giizgdih yaninda fayda da gozetilgti.
Onun icin Nasrin ifadesiyle gelenekselslam sanatinda zanaét ile sanat
birbirinden ayrilmamy, devamli beraber derlendirilmistir.3**

4.6.3. Kutsal Sanat ve Ozellikleri

Kutsal sanat veya gelenekdslam sanati, bazi 6zellikleri itibariyle
modern sanat anlagyndan ayrilir.

Geleneksel sanat heeyden 6nce, sdfinin ilgi alani olan maneviyati
icinde barindinr. Kutsal sanat, her ne kadar nienei toplumun higbir
kesiminden esirgemese de, bizatihi timoiyle batini digudur, yani
merkezidir ve bu yuzden evrenseldir ve kutsal sanatlki de en iyi tarafi
itikadl veya Irki ne olursa olsun ‘géren gozlerié visiten kulaklar’ olan
herkese ait olmasidit? Onun icindir ki hangi inanca Bh bulunursa
bulunsun, geleneksel olarak v@rhi devam ettiren sanat eserleri gamda
her insan biyulenmektedir.

Gelenekselslam sanati Kur'an-1 Kerim vislam vahyinin hem bigim
hem de ruhuyla dgudan aladkalidir. Bu sanat Allah’i gahhaslstirmayi
desil, Allah’'in birli gini yansitmayi gaye edinir. O dinyanin fani gidou
vurgular ve arkasindaki kaligih isaret eder. Bu sanat, sanatisa@adan
ayirmaz; bilakis onu insanin gunlik faaliyetleriyliskilendirir. Arapcadaki
‘sina’ah’ ve ‘fenn’ terimleri s&dece Batili anlankilaart'in ifade ettgi
manaya dgil, bir seyi dgsru iyi olarak yapma anlamini dasta Ustelik Islam

stirekli olarak sanat ile bilgi arasindaki yakigkilyi vurgular3'?

Nasr, Gen¢ Muislimana Modern Dunya Rehbadli eserinddslam
sanatinin bir bgka 0Ozellgini su sekilde anlatir: Tslam sanati 6yle bir sanattir

310 Nasr,Saylailer, 230.

311 Nasr,Geng Miislimana Modern Diinya Rehb803.
32| ings, “Gelenekdiginda Guniimiiziin Diinyas237.
313 Nasr,Geng Misliimana Modern Diinya Rehb@é#8.
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ki zamanin dgisen deerlerinin dtesindeki yliksek hakikatleri gosterelalue
Islam toplumunun gitli seviyelerde bulunan insanlarinin kalb ve zlbiine
modern sanatin hayal bile edemeygckir tarzda c#in gecici olaylarini
asarak temas edebilme imkani bulunmaktadif.Buna géreNasr, geleneksel
Islam sanatinin zamansal olarak da evrensegohluvurgulamy olmaktadir.

Nasr, geleneksel ve kutsal sanatin ibadet kaynaklisurla su
cumlelerle temas eder: “Geleneksel medeniyetler gak geleneksel sanat
dallarini gelstirmislerdir. Butin geleneksel sanatlarin giknerkezi, kalbt
ibadetler ve bunlarin prge gecirilmesi sorunuyla goudan bglantilidir.”*
Nasr, bu durumu daha detayli olardamSanati ve Maneviyaadli eserinde
soyle izah eder: Islam maneviyati, ayni zamanda ibadetlerin sanatgi v
sanatcilar da dahil tim Muslimanlarin zihinleriei ruhlarini bigimlendiren
cesitli ibadetleri aracilglyla da islam sanatiyla gki icindedir. Gece ile
gundizd ayiran ve sistematik bir bicimde ruh Uzbzka hilyalarinin bgucu
hakimiyetini bozan ginde ke vakit namaz; Mduslimansehir ve
kasabalarindaki camilerin ancak taklit gttasil mescit olan bakir gaya
yakindir; Kur'an'daki ahirete ikin hakikatlere ve dunyanin gecigilne
surekli referanslar; Muslimanlarin rGhlarini mangavranglarin mozyginde
sekillendiren Kur’an ayetlerinin surekli tekrarlardaulunmasi; herhangi bir
Prometheci himanizmin ortaya ¢cikmasina engel oldahAn koruyuculgu
Uzerine vurgu ve bunlar gibi bircok etken, her mitsknin rGhunu ve zihnini
sekillendiren ve sekillendirmeye devam ederslam’in kendine 6zgi
niteligiyle yakindan ilgilidir. Allah’in kulu ve vekili cin homoislamicus
olarak insanin @tim ve @&sretiminde,Islam maneviyatiislam sanatini treten
kimselerin zihin ve ruhlarindaki belirli tavirlaritalim edilmesi ve dier
olasiliklarin yok edilmesi aracgiiyla dosrudanislam sanatini etkilergtir.” >

4.6.4. Caitli Sanat Alanlari ve Maneviyat

Mimariden hat sanatina, edebiyattan masikiye kholgok sanat alani
bulunmaktadir. Safi, hemen hemen bitiin bu sanataaiada rengini ve i¢
maneviyatini kongturmustur ki, bunun bir sonucu olarak, tasavvuf masikisi,
edebiyatl ve sanati ortaya cilghm.

Aslinda bu bolim bé basina incelenmesi gerek bir bolimdur.
Bununla beraber, burada gelenekselci ekoliin, tagalevsanatin bazi alanlari
arasindaki igkiyi ifade eden gorglerine yer verilecektir.

Gelenekselci ekol, tasavvufun sanatingigi& alanlarina cok tesir
ettigini kabul etmektedir. Hattd gelenekselci ekol, lbkiren ginimuzde de
devam etmesini arzulamaktadir. Tasavvufun etkiiedianlardan en 6nde
geleni masikidir.

314 Nasr,a.g.e.,339.

315 Nasr,Soylailer, 124.

318 Seyyid Hiiseyin Nasislam Sanati ve ManeviyafCev.: Ahmed Demirhanjst., 1992,
19-20.
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Islam’da en Qlvi ses sanati yani en yiiksek ‘muzierei bunun igin
hicbir zaman muzik tabiri kullaniimagtir- Kur'an-i Kerim tilavetidir.
Kur'an-1 Kerim tilaveti Miaslimanlar icin bir anlaradmizgin modeli ve
asirlar boyunca geken klasik mizik okullarinin sahip olgu 6zelliklerin
kaynasidir.3*’

Seyyid Huseyin Nasy c¢agdas bati muizginin insan psikolojisi
Uzerinde olumsuz tesirler icra @tti, buna alternatif olarak geleneksel
masikinin ikamesi gereldini su sekilde anlatmaktadir: “Pop miEnin
gucuni, son birkag on yilda gencler arasinda godaizh ritimli, guraltala ve
cillgin muzik ceitlerinden gorebiliriz. Buna 6rnek olarak hayvanirtdilere
hitap eden ve on binlerce genci genelde guriltirpda son bulan konserlere
ceken rock, heavy metal ve benzer muzik turlererebiliriz. Kisaca bu g#
muzikler ne Tanrr'ya teslimiyetten get etmekte, ne rahlar teslimiyete sevk
etmekte, ne de gunumizde kilturel kahramanlar dumnamgelmg olan
yildizlart manevi disiplin ve ahlaki darustlik ogidirler... Bu tir muzikler
genglerin icinde dgup buyudgl toplumun dgerlerine kagi isyanlarini
yansitmakta ve nizamdan kopup ‘6zgir’ olma hissatkida bulunmaktadir;
bu 6zgurlik ise manevi ve dini anlamda bir 6zgumikayip ¢gu zaman
nefsin @agilik darttlerinin herhangi bir yuksek ilkeden gssizlgini ifade
etmektedir.?*®

Musikinin diger sanat alanlarindan farkli olglinu belirten Nasr,
tasavvuf musikisininislam medeniyetinde gegiimini su sekilde o6zetler:
“Muizik, sanat olarak bir anlamda tamamen i¢sel ain@kimindan mimari
ve hat gibi sanatlardan farkhdir. gair sanatlar gimizda ortaya koydiumuz
sanat eserlerine bakmajeklinde tecelli ederken, mizik tamamen icinize
seslenen, ice donuk bir sanattir. Bu yonuyle etkisk gucludur. Ayni
zamanda bir afyon gibi ¢cok siki kontrol altindautaotasi gereken ugturucu
etkisi vardir. Bu yiizen tumislam tarihi boyunca muzik konusundaki
hadislerin yorumunda, haram ve helal @duhususunda fikihgilar arasinda
hep ihtilaf olmytur. Cunkld muziin gucu bizi yukseltebilege gibi
alcaltabilir de. Bu ylUzdeazali, ‘kalbinizde ne tir tutku varsa muizik onu
yogunlsstirir’ der. Eger Allah sevgisi varsa Allah sevgisini, dinya hwvarsa
dunya tutkusunu artinir. Sdfiler rahi disipline itablduklarindan Allah
sevgisini terk ettirecek dinya tutkusundan arinmdsiimislerdir. Bu sebeple
Islam tarihinde en ngbur, sOff muzisyen diyebileganiz Celaleddin-i RGmi
ve S0Ofi tarikatlarca, Mevlevilerce ggirilen Turkce'de kagiligl olan Sema,
bu yasun miuizik, zamanla manevi disiplin pratikleriyle dggmeye
baglamistir. Bu bakimdan Musliman toplumlardaki klasik miformu, Fars,
Arap, Turk, Magrip stili yani Enduliis migj Hindistan’da gelien Hintdslam

317 Nasr,Geng Musliimanin Modern Diinya Rehbé&63.
8 Nasr,a.g.e.,306.
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muzigi ister sarayda isterse ferdi olarak gl sdfi olmasalar bile tanriyla
rabitali cok giiclii bir manevi boyutu iclerinde déitirmislerdir.”*°

Nasr, Safi muzgin o6zelligini su sekilde anlatir: “Bu (sOff) muzik,
dinin harici boyutundan ziyade daha ¢ok derdni layu icermesine ganen,
dogrudan dinsel bir karaktere de sahiptir. Bunun ydajnbu c¢git muzik,
blyuk azizlerin dgumunun ya da oliumuntun yil donumleri gibi belirli
durumlarda hemen hemen tiim mi’min toplumunu kucaRf

Nasr, biraz da geleneksel eserlerden yararlanaraknia(fintzik
dinleme hallerini ve onun i¢c dinyasinda hasilgettieticeleri detayli olarak
vermektedir. Burada 0Ozet olarak sunulacaktir: “M{iznsanin, ait oldgu
konumun yuklerinden tim dincelerin stkidna eidir ve insanin tabiatini
heyecanlandirir. Rabbani olanin gizemlerinin (esrabbani) muharrikidir o.
Bazilari icin muzik bir gvadir, ¢cinkd bu kimseler mikemmel gddirler.
Digerleri igin ise bir @uttar... Muzikte tgylzbin keyif vardir ki, bir tanesn
yardimiyla bile, ibadetin herhangi bir bicimi adagyla herhangi bir arifin
basaramayac@ bir yolla marifet elde etme yolunun bin yili d&n yganir.
Askin mdritleri, cismani rGhlarina miracaat etmeksixntizik dinlerler.Sevk
yolunda yurayenler, manevi migziakla bgvurmaksizin dinlerler. Ygun
askin azimli takipcileri manevi migi kalplerine bavurmaksizin dinlerler.
Manevi Unsiyet tarafindan vecde gelenler miizilhlarina bgvurmaksizin
dinlerler. Ezer muzgi bu yolla dinlerlerse, Allah’tan 6rttlngtolurlar. Ezer
cismani rahlariyla dinlerlerse sapkin (zindik) urAkil gtictyle dinlerlerse,
oviulmeye hak kazanirlar. Kalpleriylssitirlerse, tefekktr ehli (murakip)
olurlar. Rahlariyla dinlerlerse, tamamiyla mevcliriar. Manevi mizikjlaht
Zat'in isitiimesi ve tasarimidir... Manevi mizikahi hakikat’in hazinelerinin
anahtaridir. Arifler, kendi aralarinda bélirgtgiidir: Bazilari makamlarin
(makamat) yardimiyla dinlerler; bazilart mane§fenuk&ifat) ile dinlerler;
bazilarisahitligin (misahidat) yardimiyla dinlerler. Makamlara goére dikkam
onlar serzesiicindedirler; manevi kde gore dinlerlerken birlik icindedirler
ve sahitlige gore dinlerlerkeiiahi giizellge dalmslardir.”#*

Sanat alanlarinin en 6nemlilerinden bigeti de edebiyattir. SGfinin
edebiyata vergd 6nem, tasavvuf edebiyatinin glnasina zemin hazirlagtir.
Ozellikle, edebiyatirsiir turl, sOff diinyada daha da yayginlik kazagtmi
Bunun belki de en dnemli nedesiirin his dinyasina daha yakin ve daha
yatkin olmasidir.Siirlerde manevi cgku daha net hissedilmektedir. Bu
konuyla ilgili olarak Celaleddin-i Rami ile Molla Camt’in eserleri guzel
birer érnektirler.

Gelenekselislam sanatinda hat da 6nem kazatmiHattin énem
kazanmasi, herseyden o©nce Kur'an-1 Kerim'in daha gizel yazilmak
istenmesinden kaynaklanmaktadir. gB3é& bicimlerde geljtigi ve dgsrudan

319 Nasr,Soylailer, 130.
320 Nasr,/slam Sanati ve Maneviyati94.
%21 Nasr,a.g.e,197-199.
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Kuran'in metniyle iligkisi olmayan g¢lev ve alanlari kapsagh halde,
tamamiyla Kur'ani bir blamda baglayan hat sanati ile Kur'an’in manevi 6zu
arasindaki temel ki, Islam’in hat sanatinin tim yonleri icinde caglrh
korumustur. Hat sanati geleneksélami gorsel sanatlarin atasi V&lam
uygarlginin  gorandr  yonlerinin - hayli  karakteristik  6zglli olarak
adlandirildg oranda, islam da 6zgul, imtiyazli bir konumsgal etmeye
disiplinli bir zihnin, rGhun ve elin gostergesi od& gosterilmgtir. Hat sanati,
mimaridensiire kadar uzanan eili uygulamalariyla merkezi gorsel sanat
olmayi surdurmitir. Hat sanati, form ve ritimlerinin sonsuzigédi gi icinde
noktalarin ve cizgilerin okiurulmasindaki temel sanattir ki, izlerini formlard
tefekkiir edebilmeye muktedir olanlar icin hicbirrfta sahip olmayailaht

kalem'’in asli eyleminin siirekli olarak aniimasiziif) vesile olur’*

Veli'nin gézunde hat veya kalem ¢ok derin anlaniiéde ederNasr
bu durumusoyle anlatir: “Veli bizzat,ilahi muzisyenin kozmik vagin
melodilerini Urettgi bir kamg olurken, ayni zamanda da Allah’in yaratrida
tezahur ettirdii hintkamsicdir. 1lahT irddeyle mikemmel bir bicimde
cevrelenmy olarak, ‘Allah’in eli tim ellerin Gzerindedir’ (Fid, 10) ayetini
somut bir bicimde tahakkuk ettirerekdhi sanatginin ellerinde bir kalem olur.
Hem bicim hem de icerikte bisaheser olarak hayatinin sayfalarini
‘kendisinin’ yazdg! bir kalem, kutsal sanatin bir esri olur. Ustetiéyle bir
hal icinde hat sanatini icra ederken, elindeki ikadeta ‘Allah’in elindeki’
bir ara¢ olur; tipki kendi vaginin bir ara¢ olmasi gibi. Bu mukemmel
cevrelenme, ygunlasma ve i¢sel yok oly aracilglyla, onun Uretfii sanat,
kutsal sanat konumuna yukselir. ‘Allah’in eli tlinheein Gzerindedir’ ayetini
tamamiyle kavrayamayarsakirt ve talebelerce gipta edilen normlarin
yaratilmasini  mumkin kilarak, veli, semavi formlamaman-mekan
diizleminde tezahdr ettiren bir arag ol¢f>”

322 Nasr,/slam Sanati ve ManeviyaB1-32.
32 Nasr,a.g.e33-34.
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5. SONUC

Toplum icerisinde basitce kullanimiyla, adet, @mane gibi gecrgi

nesillerden devralinan ve vatini bazi somut gorintilerle devam ettiren
gelenekkavrami; 6ncul@iiniiRené Guénorun yaptg, Frithjof Schuon, A.
K. Coomaraswamy, Titus Burckhardt, Seyyid Huseyin Nsr gibi
dUstndrler tarafindan yirminci ylzyillin Barindan itibaren daha genve
kapsamli bir kullanimla diiince dinyasinda kendisine yer bugmee bir
distince sistemine ad olngtuir.

Gelenek, ilahi bir kaynaktan sud(r etmefartiyla tarih sireci
icerisinde kultir ve medeniyetlerin birikimiyle agta ¢ikan bir buttina ifade
eder.

Hz. Peygambere ilk olarakira daginda gelen vahiyle oftmaya
baslayanislam dini, ylzyillar icerisinde farkli diince ve ygam sekilleri ile
yorumlanarak gunimize dek kendine has orjigiailimuhéafaza etngi ve
asirlardan tevarus ettizenginlikle kendi gelengni olusturmustur.

Tasavvuf, buislam geleng icerisinde en 6nemli gelerden biri
olmustur. Tarihi seyri icerisinde takip edifgli zaman dier kaltir ve
medeniyetlerden istifade etyndlmasina ramen, tamamen Kur'an ve sunnet
kaynakli olan tasavvuf, imanin samimitii yakalama ve sonsuzu argyi
cabasidir. Allah’la sonsuz birlik icinde bulunanirtand’l-kamil arasindaki
ayrilisi giderme noktasina goturgayi aramayla gegen bir yolculuktur.

Insanin, ahsen-i takvim sdretinden tedrici olarakklamasini,
beseri arizalar ve zaaflarin altinda kalan insanini dlviyetini ortaya
cikarmayi konu alan tasavvufun gayesi, insani yaniou asli huviyetine geri
dondirmek, Allah’in kendi sdretinde yargttive halife tayin etfii insanin
yeniden bu konumunu kazanmasinilamaktir.

Bati dunyasinda yetnis olmalarina rgmen, argtirmaci fitrata
sahip olan gelenekselci ekol temsilcileri modernizmdayattgl Kkati
maddecilge kagl maneviyat ihtiyaclarini giderebilmek icin Hindmz
Budizm, Taoizm gibi ¢gtli manevi akimlari incelengj bu arada tasavvufla da
tansmis ve onun otaya koydw deserleri incelemy ve tasavvufun
Islam’in bunyesinde gt eden bir diiince ve hayat sistemi olgunu
vurgulamslardir.

Gelenekselci ekol temsilcilerislami ilimlerin hemen her alaniyla
ilgilenmelerine rgmen, Ozellikle tasavvufagalik vermis hattdRené Guénon
tasavvufla tantiktan sonra biseyhe intisap ederek geri kalan hayatini bir safi
olarak devam ettirngtir.

Geleneksek ekol temsilcileri, tasavvufun, ihsarfekielr, zihd,
zikir gibi konularini incelengi, klasik eserlerin yakkaminda cok da farkli
olmamakla beraber, bu konular hakkindaki gtniini dile getirmglerdir.



89

Insanin yarati§i, mahiyeti, insanhk tarihi boyunca tartmis bir
konudur. Ekol temsilcileri, insanin Allah tarafimdahsen-i takvim sdretinde
yaratildgini, kainatta Allah’in isimlerinin kendisinde tensé$ ettgi en
mukemmel varlik oldgunu, kendisinde mundemic¢ akil, irdde, nefs, ruh gib
yuksek donanimlari itibariyle meleklerden de Ustilahi bir cevher tgilyan
bir varlik oldugunu belirtmglerdir.

Gelenekselci ekol temsilcileri, klasik tasavvufinkibar hakkinda
gorislerini dile getirirken, ygadiklari zaman dilimi icerisinde insagin
yasamakta oldgu ©6nemli problemlere tasavvufi bakiagisiyla ¢6zim
Onerilerini sunmayi da ihmal etmegtairdir. Gittikge kirlenen dinyanin gevre
problemlerine kat c6zim Onerisi olarak, insanin, derlni esasa ydeshi
nefsinin nihal hedefe yucelmesini ve ruhla gb&urmasi gergni
vurgulamslardir

Gelenekselci ekol, sanat ve tasavvu§kisi Gzerinde durmg ve
maneviyattan yoksun bir sanatin gercglevini yerine getiremeye@i
belirtmistir.

Sanat ve guzellik, birbirine ihtiyac duyan iki undurlar. Gizellik
olmadan sanattan, sanat olmadan da guzelliktertsek mumkuin deldir.

Gelenekselci ekol, sanat ve guzellikkisine su cimlelerle acikhk
getirmeye cabmistir: “Ebedi olanin zamansal dizeye kutsal sanantam
olarak yansiwi, bu sanat formlarindan yayilan guzellik ilegdadan ilgilidir.
Guzellik Allah’in bir sifatidirislam bglaminda bunun ifadesi tnli bir hadis-i
seriftir: ‘Allah guzeldir ve guzelli sever’.

Gelenekselci ekol, kendine has gludusu dislince sistemadi ve
gunumuz problemlerine sunglu ¢cozim Onerileri itibariyle entelektiel cevre
icerisinde etkinkgini devam ettirmektedir.
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7. OZET

Gelenek, ilaht bir kayrig, koku itibariyle vahye dayali, hakikat ve
prensipler butinunin, bulunglu topluma ve ¢gga gore ygama tarzi, sanat,
inanclar manzdamesi, hukuk ve bilginin yeni bir meigiet olarak ortaya koru
seklidir.

Gelenekselci ekol, gelepe modernizme kar bir dinya gorgi
olarak savunaiRené Guénon , Frithjof Schuon, A. K. Coomaraswamy,
Titus Burckhardt, Seyyid Huseyin Nasr, Martin Lings gibi yazar ve
distundrler tarafindan temsil edilen bir felsefedir.

Bati dinyéasinda yetnis olmalarina rgmen, argtirmaci fitrata
sahip olan gelenekselci ekol temsilcileri, modemmiz dayattg Kkati
maddecilge kagl maneviyata ihtiyaclarini giderebilmek icin Hindon,
Budizm, Taoizm gibi ¢gtli manevi akimlari incelemsj bu aradaislam
tasavvufuyla da tagmis ve onun otaya koydw deserleri incelemy ve
tasavvufunislam’in biinyesinde net eden bir d§iince ve hayat sistemi
oldugunu vurgulamglardir.

Tasavvuf, kayng itibariyle Kuran ve slnnete dayanan, La ilahe
illallah’in bir insanin dilince tarzindan, felsefe ilegnasmasindan tutun da
yartylstiine, hattd kagl tutusuna kadar hayatinin ve vaimin her anina
uygulanmasidir. Bunun yani sira manevi hayatségrsaran bir biatin haline
getirmeyi ve zahiri formlardan batini manaya gegiimkun kilanislam’in
mistik boyutu ve en evrensel sdretidir.

Gelenekselci ekol temsilcileri tasavvufun, ihsafiekkir, zihd, zikir
gibi konularini inceleny, klasik eserlerin yakkaminda cok da farkli
olmamakla beraber bu konular hakkindaki gt&xini dile getirmglerdir.

Gelenekselci ekol temsilcileri, klasik tasavvufinkibar hakkinda
gorislerini dile getirirken, ygadiklari zaman dilimi icerisinde insagin
yasamakta oldgu onemli problemlere de tasavvufi balacisiyla ¢o6zim
Onerilerini sunmayi ihmal etmesterdir. Gittikgce kirlenen dinyanin cevre
problemlerine kan ¢c6zim Onerisi olarak, insanin, deruni esasa ydeshi
nefsinin nihal hedefe yicelmesini ve ruhla gh&urmasi gergni
vurgulamslardir.

Gelenekselci ekol, sanat ve tasavvu§kii Uzerinde durmg ve
maneviyattan yoksun bir sanatin gercglevini yerine getiremeyeg@i
belirtmistir.
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SUMMARY

Tradition which arises from a divine source andrfrimspiration as
its roots is the integrity of truth and principleshich is a living style that
shaped in respect of the society and era, and ahigxposed form of art,
beliefs, law and knowledge as a new civilization.

Traditional school of thought is a philosophy tieatrepresented by
the scholars and writers, such as René Guénon thjdfri Schon,
A.K.Coomaraswamy, Titus Burckhardt, Seyyid Huseiasr, and Martin
Ligns, who defend the tradition as a general pbpby of life against
modernism.

Despite they were educated in western world, tpeesentatives of
traditional school of thought, those who had a asdeer character, studied
various spiritual trends such as Hinduism, Budi$anism, in order to satisfy
their desires for spiritual things against thecstmaterialism that insisted by
modernism. As a result, they met Sufism and studisdmerits. They
emphasized that Sufism was a general philosopHijeothat was originated
from Islam.

Sufism, which is originated from Quran and the Synis the
application of ‘La ilahe illallah’ to every momenf one’s existence and life
from the his way of thinking to his walking styland even his holding a
spoon. Moreover, it is the mystical dimension amiversal form of Islam
which makes it possible to external forms to indéérfirue) forms and which
makes spiritual life a united whole that surrouadsrything.

The representatives of traditional school of thduggs studied the
subjects of Sufism such as ihsan(making everytliargthe sake of god),
tefekkur(consideration), asceticism(renunciatiomhef world and its pleasures
in order to devote oneself more completely to GaiKjiy(telling the beautiful
names of Allah). They stated their thoughts on ehssbjects, even their
thoughts didn’t differ too much from the classieadrk of arts’ approaches.

While expressing their thoughts about classicajesitb of Sufism,
the representatives of traditional school of thdudiin't neglect to offer
solutions to contemporary important problems thahkmd faced.

They suggested humans to turn towards their irtsidle and to exalt
the final goal of their souls and they also emp®dhe need to establish
bounds with their souls as a solution for world'wieonmental problems.

The traditional school of thought emphasized thétieship
between art and Sufism and they stated that ahowitspirit couldn’t fulfill
its real function.



