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OZET

SAFII'NIN KIYAS ANLAYISI

Fikih usuliine dair giiniimiize kadar ulasan ilk eser er-Risdle’nin yanisira genis
hacimli bir furu-1 fikih eseri olan el-Umm’iin sahibi olan Safii, bagimsiz bir fikih
ekoliiniin temellerini atmanin dtesinde Islam hukuk metodolojisi iizerinde derin etkiler
birakmugstir.

Safii’nin ictihad ve kiyas kavramlarimi es anlamli olarak kullanmis olmast
farkli yorumlara sebep olmustur. Kimi islam hukukculart ve arastirmacilar Safii’nin rey
ictihadim kiyasa indirgeyerek dinde insan aklina verilen onemi sumirlandirdigini, kiyas
disinda rey ictihadinin kapsaminda bulunan istihsan, istislah vb. gibi diger prensipleri
devre dis1 biraktigim soylemislerdir. Bu goriiste olanlara gore Safit “kiyas” kavramini,
fikih usuliinde bilinen anlamiyla kullanmaktadir. Buna karsilik usul literatiiriinde ilk
donemlerden bu yana Safii’nin kiyas kavramimi maslahat, istihsan vb. prensipleri de
kapsayacak gekilde kullandigina dair ifadelere rastlamak miimkiindiir.

Ne var ki bu arastirmacilarin biiyiik bir boliimiinde Sdfit'nin teorik agiklamalar
ile yetinilmis, teorik goriislerin uygulamaya nasil gectigi lizerinde nedense pek
durulmamugstir.

Arastirmalarimiz Sdfii'nin gerek teorik aciklamalar gerekse uygulamalart onun
kullamnundaki kryas sozciigiiniin, sonraki donemde usul literatiiriinde yer alan kiyastan
daha genel oldugunu gostermektedir. Bu anlamda onun kiyas kavrammn kapsamina
usuli/ser't kiyas, kimi yorum faaliyetleri ve genel prensip ictihadi girmektedir.

Biz kiyasin yalnizca teorik boyutu degil aymi zamanda Ornekler bazinda
uygulamasi iizerinde durarak usul kitaplarinda kiyas konusunun sayili birka¢ ornege
hasredilmesinin kiyasin verimliligi konusunda ortaya cikarabilecegi tereddiitleri
gidermek ve bu konudaki tartismalara 151k tutmak istedik.

Yine usuliin anahtar kavramlarindan birinin usule dair ilk eserde ve ilk donem
uygulamasinda nasil algilandigini ortaya koymaya calistik.

Calismalarumiz sonucu elde ettigimiz izlenim Sdfii'nin akil ve vahiy arasindaki
dengeyi basarili bir sekilde kurabildigidir.
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ABSTRACT

QIYAS (ANALOGICAL REASONING) IN AL-SHAFii'S LEGAL
THOUGHT

Al-Shafii is the author of the al-Risdla which is the first book came upon today
in the history of Islamic legal theory. He is also the writer of al-Umm. He is not only
the founder of a legal school, but also has very important effects on Islamic legal
theory.

Al-Shafii uses giyas and ijtihad as synonims in his theoretical statements. This
usage caused different comments by the legal authorities. Some of them claimed that al-
Shafii limited the role of reason (aql) by this usage, because he regarded istihsan,
istislah and other principles as illegal. For these authorities both of giyas and ijtihad
have the same meaning in al-Shafii's legal theory and this meaning is analogical
reasoning. On the opposite side it is possible to find some statements by some other
authorities thet express al-Shafii's usage of giyas includes istislah, istihsan and some
other legal principles.

It seems that many of the authotorities contended with al-Shafii's theoretical
statements in his book al-Risala but they didn't show enough interest in his practice in
al-Umm.

Our study aims to show that the meaning of giyas in both al-Shafii's theoretical
statements and practices is more general than the one in the legal theory literature. His
usage of giyas includes the analogical reasoning in legal theory literature (al-giyasu'l-
usuli), some of the interpretation activities and ijtihad by general principles.

In our study we attached importance in the usage of giyas in practical examples
as much as its usage in theorical statements to remove the hesitations that can arrise in
the minds about the productivity of giyas because of its limited usage in the literature.
We wanted to shed light on the arguments about this subject.

We also wanted to show how the usage of one of the key terms regarded in the
first book and in the early times of Islamic jurisprudence.

In the end of our study our impression is that al-Shafii setted up a successful
balance between the reason and the revelation.
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ONSOZ

Fikih, kaynagu itibariyla vahye dayanmakla birlikte vahyin inmeye basladig ilk
donemlerden itibaren basta Hz. Peygamber olmak tizere ashabin ve sonraki donemlerde
diger miictehidlerin akli cabalarini da icine almak suretiyle gelismistir. Hz. Peygamber
doneminde baslayan ictihad faaliyetleri fikih mezheplerinin tesekkiil ettigi miictehid
imamlar devrinde zirve noktasima ulasmuig, akil — vahiy iliskisinin fikih sahasindaki
yansimalart kiyas, istihsan, istislah vb. farkli isimlerle ifade edilmeye baslanmistir.

Miictehidin dine katkisinin sinirlart ve sartlart konusu ilk donemlerden itibaren
farkly diizlemlerde tartisilmis, konu genel anlamda akil — nakil, rey — rivayet denklemi
icinde ele almmustir. Reyin sistematik seklini olusturan kiyas konusu da bu baglamda
tartisilan konularin basinda gelmigtir. Fikhin temellerinin kurulusu amindan itibaren
beser diisiincesinin dine katkisini asgari diizeyde tutmaya calisan ve dinde aklin
verilerine zorunlu olmadikca yer vermeyenlerin yaninda akli olabildigince serbest bir
bicimde kullananlar var olagelmistir. Safii'nin onemi tam da bu nokta ile ilgilidir. Zira
o her iki egilimi ve taraftarlarint yakindan taminus, -farkly goriis ve degerlendirmeler
507 konusu olmakla birlikte- iki egilim arasinda bir sentez girisimini saglamaya
calismustir. O, bu sentez girisimiyle rey — rivayet denkleminde makbul olan ve olmayan
rey ve rivayetin sinirlarint belirlemeye calismistir.

Safit'nin kiyas anlayist Islam hukuk ekollerinin tesekkiilii devrinde akil — nakil
iliskisini en canli bir bicimde aksettiren bir konu olmast itibariyla son derece biiyiik bir
onem tasumaktadir. Biz bu calismamizda bu konuyu yalniz teorik kaynaklardan degil
uygulamadan ve orneklerden yola cikarak ve tiimevarim yontemini uygulamak suretiyle
ele almaya calistik.

Tez konumuzun segilmesinden sonuglandirilmas: asamasina kadar degerli
fikirleriyle bana daima yol gostermis olan saygideger hocam Prof. Dr. Ibrahim Kafi
Donmez'e, goriislerinden istifade ettigim degerli jiiri iiyelerine, kendisine ogrencilik
etmekten gurur duydugum, maddi-manevi yardimlarini benden esirgemememis olan
kaymmpederim Harun Bakti'ya, kendisi ile istisarelerde bulundugum dostum Dr. Osman
Giiman'a, beni c¢ocuklugumdan bugiiniime kadar getiren, yetigmem icin hicbir
fedakarliktan kacinmayan, iizerimde hicbir zaman odeyemeyecegim emekleri bulunan
saygideger anama ve babama ve nihayet evliligimizin basindan bu yana tezimin biitiin
stkintilarmmi benimle birlikte ¢ceken, bu ugurda heyecan ve sevinglerime ortak olan
destegini esirgemeyen vefakdr esime, kendisinin egitimini bir siire annesine devretmek
durumunda kaldigim kizima tesekkiirii bir bor¢ biliyorum.

[stanbul, 2007 Soner DUMAN
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GIRiS
I. ARASTIRMANIN AMACI

Fikih usuliine dair giiniimiize kadar ulasan ilk eser er-Risdle’nin yanisira genis
hacimli bir furu-1 fikth eseri olan el-Umm’iin sahibi olan Safii, bagimsiz bir fikih
ekoliiniin temellerini atmanin 6tesinde Islam hukuk metodolojisi iizerinde derin etkiler
birakmistir. Kendisinden sonra cesitli ekollere mensup usulciiler su veya bu sekilde

Safii’nin goriislerinden etkilenmislerdir.

Islam hukuk metodolojisinin olusumunda ve sekillenmesinde 6nemli bir role
sahip olan Safii’nin metodolojik goriisleri hakkinda gerek Islam diinyasinda gerekse
Batil1 ilim cevrelerinde pek ¢ok arastirma yapilmistir. Ne var ki goriildiigii kadariyla
onun bu alandaki goriislerini ortaya koymak iizere yapilan calismalar ¢ogunlukla er-
Risdle adl eseri ya da el-Umm adli eserinin sonunda yer alan bazi risaleleri ile sinirlt
kalmistir. Kimi zaman onun er-Risale’de ifade ettigi bir ciimle bile bir ¢ok tartismanin
temelini olusturmus, fakat izledigi metodu somut 6rneklerden yola ¢ikarak incelemeye

imkan veren el-Umm adli hacimli eseri bu konuda yeterli derecede arastirilmamustir.

Konuya iliskin olarak yaptigimiz incelemeler bizi, Safii’nin “kiyas anlayisi”m
saglikli bir bicimde ortaya koymanin hem onun ictihad metodunun hem de genel olarak
[slam hukuk metodolojisinde tedahiiller tastyan bircok kavramin aydinlatilmasi

acisindan cok 6zel bir 6nemi haiz oldugu kanaatine ulastirmistir. Soyle ki:

Bilindigi gibi Islam fikhinda ser’i-ameli bir mesele hakkinda nassin varlig
halinde rey yoluna gidilemeyecegi, Islam hukukcularinin hassasiyetle iizerinde
durduklart bir noktadir. Bununla birlikte hayat olaylarinin sinirsiz, naslarin ise sinirh
bulundugu usulciiler tarafindan genellikle kabul edildigi gibi, mesela daha hicri besinci
asirdaki bazi usulciilerin Islam hukuk kiilliyati icinde mevcut coziimlerin onda
dokuzunun naslarin kapsamina katilamayacak hiikiimler olduguna dikkat cektikleri

goriilmektedir.

Naslarin kapsamina girmeyen bir fikhi meselenin ¢6ziimiine ulasma amaciyla

gerceklestirilen ictihad faaliyeti (“rey ictihadi”) sirasinda miictehidin hangi metodlar



takip edecegi hususu, fikih usulii ilminin en ©nemli konularindan birini tegkil
etmektedir. Belirtilen manadaki ictihad faaliyetini yiiriitiirken, miictehidin basvuracagi
imkanlarin baginda “kiyas” bulunmaktadir. Ancak kiyas isleminde, karsilagilan olay ile
hitkkmii aktarilacak nas arasinda kurulacak bag i¢in ¢ok siki sartlar kondugu taktirde,
kiyas delili belirli rneklere inhisar edecektir. Her halukarda kiyas metodunun sagladigi
imkanlarin sinirh olusu karsilagilan olay ile naslar arasinda kiyastaki kadar siki olmayan
baglarin kabuliinii zorunlu kilar. Nitekim, 6rf ve adet, sedd-i zerayi gibi tali kaynak ve
prensipler ve bunlarin hepsini i¢ine alabilecek bir kavram olan “mesalih™ diisiincesi,
nazariyatta ifade farkliliklar1 bulunmakla beraber, Islam hukukcularmin tefekkiirlerinde

tesirini icra etmis ve bosluklar bu sekilde doldurulmustur.'

Safit’nin ictihad ve kiyas kavramlarim1 es anlamli olarak kullanmis olmasi
farkli yorumlara sebep olmustur. Kimi islam hukukgulan ve arastirmacilar Safii’nin rey
ictihadin1 kiyasa indirgeyerek dinde insan aklina verilen 6nemi siirlandirdigini,” kiyas
disinda rey ictihadinin kapsaminda bulunan istihsan, istislah vb. gibi diger prensipleri
devre dis1 biraktigin1 sOylemislerdir. Bu goriiste olanlara gore Safii “kiyas” kavramini,

fikih usuliinde bilinen anlamiyla kullanmaktadir.

Buna karsilik ilk donemlerden bu yana Safii’nin kiyas kavramini maslahat,
istihsan vb. prensipleri de kapsayacak sekilde kullandigina dair ifadelere rastlamak

miimkiindiir.

Zamanimizda Islam hukuku iizerine calisma yapan bircok arastirmaci da
Safi’nin kiyas delilini yalnizca fikih usuliindeki terim anlamiyla kullanmadigini, bu
delilin kullaniminda kimi zaman yorum faaliyetini de i¢inde barindiracak bir bicimde

istislah, hatta istihsan prensibine de yer verdigini belirtmektedirler.

Yaptigimiz incelemeler, Safii’nin kiyas (ve ictihad) kavrami ile neyi
kastettigini ve kiyas delilini nasil kullandigin1 onun yalnizca er-Risdle’de dile getirdigi
ifadelerle ortaya konulamayacagini gostermistir. Bunun i¢in onun furu alanindaki
ictihadlarinin kolleksiyonu goriiniimiinde olan el-Umm adli eser dikkatli bir sekilde

bastan sona taranarak incelenmistir.

' Dénmez, "Islam hukukunda miictehidin nasslar karsisindaki durumu ile modern hukuklarda hakimin

kanun karsisindaki durumu arasinda bir mukayese”, s. 43

2 bkz. Hasan, Analogical reasoning, s. 1.



Biz bu ¢alismamizda $afii'nin kiyas anlayisi ile ilgili herhangi bir sinirlandirma
yapmaksizin onun kiyas anlayisimi bir biitiin olarak ortaya koymaya calistik. Zira bu
alanda lilkemizde yapilmis bir calisma bulunmadigi gibi, konu ile ilgili bir stnirlandirma
yapilmasi halinde onun kiyas kavramini kullanimi konusunda dogru sonuglara ulagmak
miimkiin olmayacakti. Kugkusuz bu biitiinciil yaklagimin saglikli sonu¢ vermesi igin
tezin biiyiik oranda somut orneklere dayali olmasi gerekiyordu. Konuyu yalnizca teorik
baglamda ele almak ve Safiinmin buna dair ifadelerini aktarmakla yetinmek onun
goriigiiniin net olarak ortaya konmasi amacim gerceklestirmeyecekti. Ancak tez
boyunca ortaya konan bu malzemenin derinlemesine analizi ve bu 6rneklerden, Islam
hukukunun ilk dénemki yapisi, ekoller, Safii'nin fikih anlayisi, ilk donem islam hukuk
literatiiriiniin dili vb. konularda daha genel sonuglara ulasmak daha farkli diizlemlerde
caligmalarn gerektirmektedir. Bu bakimdan tez ¢alismamizin bunun icin gerekli olan

malzemeyi temin konusunda bir rol iistlenecegi muhakkaktir.

Safii sonrasinda olusan fikih usulii literatiiriinde karsilagilan bircok metodolojik
tartismanin, doktrin sahiplerinin belli kavramlart hangi icerikte kullandiklarinin tam
olarak bilinememesinden kaynaklandigi ve Safii’nin usul ilminin olusumundaki basat
rolii, yine fikih faaliyetinin kisaca ictihad anlamina geldigi dikkate alinirsa, Safil’de
ictihad-kiyas iliskisini netlestirmenin 6nemi daha iyi anlagilir. Iste bu ¢alismada, basta
Safit’nin eserleri olmak iizere konuyla ilgili klasik kaynaklar incelenerek belirttigimiz
alandaki kapaliliklarin olabildigince giderilmesi hedeflenmis bulunmaktadir. Bunun

giiniimiiz Islam arastirmalari icin 6nemli veriler saglayacag ise aciktir.



II. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Safif'nin kiyas anlayisi iizerine yapilan yorum, elestiri ve degerlendirmeler
biiyiik olciide onun er-Risdle ve usule ait diger kiigiik capli eserlerinde dile getirdigi
ifadelere dayandirilmaktadir. Bu ise, teorinin acilimi1 ve uygulamasi goriiniimiinde olan
el-Umm'in ihmal edilmesi anlamina geldigi gibi, Safii'nin kiyas anlayis1 hakkinda
saglikli olmayan degerlendirmelerin yapilmasina yol agmaktadir.

Biz hem teorinin anlagilmasi, hem de teorinin pratige ne olciide yansidiginin
anlagilmasi igin usule dair eserleri yaninda Safii'nin el-Umm adli eserinin de biiyiik bir
Ooneme sahip oldugunu kabul ediyoruz. Bu anlayistan hareketle tez calismamizda
Safit'nin el-Umm'de yer alan kiyasla ilgili ifade ve uygulamalarina dair drnekleri bir veri
tabani olarak kullandik.

Tez calismamizda kullandigimiz kaynaklari birkag grupta ele almak
miimkiindiir:

a. Safii'nin kendi eserleri

Bu baglamda el-Umm, er-Risile, Cimau'l-'ilm, Ibtalii'l-istihsan, Kitabu'r-redd
'ala Muhammed ibni'l-Hasen, Siyerii'l-Evzai, Kitabu ihtilﬁfi'l—'lrﬁklyyin, Kitabu Ihtilafi
Malik ve's-Safii isimli kitaplar tezimizin temel kaynaklarini teskil etmektedir.

b. Klasik donem fikih usulii eserleri

Klasik donem fikih usulii eserlerinden Safii-miitekellimin eserleri ile Hanefl
usul eserlerini kaynak olarak kullandik.

Safii-Miitekellimin usul eserlerinden Ciiveyni'nin el-Burhan, Sirdzimin el-
Liima' ve et-Tabsira, Gazali'nin el-Mustasfa ve Sifau'l-galil, Fahreddin Razi'nin Mahsill,
Amidi'nin IhkAm, Siibki'nin el-ibhac, isnevi'nin Nihayetii's-Stil, Zerkesi'nin el-Bahru'l-
Muhit, Zencani'nin Tahricu'l-furll’ temel kaynaklar olarak kullanilmistir.

Hanefl usul eserlerinden; Cessas'in el-Fusiil, Debiisinin Takvimii'l-edille,
Serahsi ve Pezdevi'nin el-Usf{il, Abdiilaziz Buhari'nin Kesfu'l-Esrar adli eserleri temel

kaynaklar olarak kullanilmustir.
c. Modern dénemde usuliin belirli konularina dair tezler, arastirmalar, kitaplar:

Bu baglamda kiyas konusunu miistakil olarak ele alan; Nadiye Serif el-

Umerinin, el-Kiyas fi't-tesrii'l-Islami, aym miiellifin Neg'etii'l-kiydsi'l-usili ve



tatavvuruhu adli eserleri, Sersinin "Kiydsii'l-aks: Hiikmiihii ve hakikatiihii" isimli
makalesi, Feragli'nin Buhiis fi'l-kiyds isimli eseri, Lahhdmi'nin Dirasat usuliyye fi
hucciyyeti'l-kiyas ve aksamihi isimli eseri, Abdiilkadir Sener'in Islam Hukukunun
Kaynaklarindan Kiyas, Istihsan ve Istislah isimli eseri, Salah Zeydan'in Hiicciyyetii'l-
kiyds isimli eseri kiyas konusunu daha yakindan incelememizde yararlandigimiz

eserlerden bazilaridir.

Ayrica Ibrahim Kafi Dénmez'in Isidm Hukukunda Kaynak Kavrami isimli tezi,
Selebi'nin Ta'lilii'l-ahkdm, BUti'nin Davadbitu'l-maslaha isimli eserleri ile Muhammed
Eb(i Zehra'min imamlarin hayatina dair yazdigs Ebit Hanife, Malik, Safii, Ibn Hanbel
isimli eserlerinden istifade ettik.

d. Safii'nin hayati ve metodolojisine dair yazilan eserler

Ebli Zehra'nmin Safii, Daru't-takrib tarafindan hazirlanan el-Imdmu's-Safit
fakihen ve muhaddisen isimli eser, Samil Dagci'min mam Safii isimli eseri, Hayri
Kirbasoglu'nun editorliigiinii yaptig1 Siinnt Paradigmanmin Olusumunda Sdfii'nin Rolii,
Ciiheni'nin el-Kiyds 'inde'l-imdmi's-Sdfii isimli eserler temel kaynaklarimiz arasinda yer

almustir.



III. ARASTIRMANIN YONTEMI

Yukarida belirtilen kaynaklarin okunmasi ve tez konumuzIla ilgili boliimlerinin
tespiti su sekilde yapilmistir:

a. Oncelikle Safii'nin biitiin eserleri okunarak kiyas ile ilgili konular tespit
edilmistir. Bu okumada oOncelikle er-Risdle adli eseri ile baslanmistir. S6z konusu
eserde yalnizca kiyas konusu degil, Safil'nin bir biitiin olarak metodolojisi, bu
metodoloji i¢inde kiyasin yeri konusu tespit edilmis, tez konumuzla ilgili yerler terciime
edilmistir.

b. Daha sonra el-Umm adli eser, bastan sona kadar higbir boliimii disarida
birakilmaksizin okunarak kiyas konusu ile ilgili dogrudan veya dolayli ornekler tespit
edilerek bunlarin Arapca orijinal metinleri bir dosyada toplanmis, daha sonra bu
ornekler terciime edilmistir.

c. el-Umm disinda Safii'nin; Ihtilafu'l-Irdkiyyin, Ihtilafu Malik ve's-Safii,
Cimau'l-'ilm, Sifatu nehyi'n-nebi, Ibtalu'l-istihsan, Siyerii'l-evzai adli eserleri bastan
sona okunarak tez konumuzla ilgili boliimler tespit edilerek bir dosyada toplanmis ve

terciime edilmistir.

d. Safil mezhebine mensup (veya bu mezhebe miintesip olmasa bile
miitekellimin metoduna gore yazan Basri, Ciiveyni, Sirazi, Gazali, Razi, Amidi, Subki,
Isnevi, Zencani gibi) usulciilerin eserleri'nin "kiyas, istidlal" baghigm tasiyan boliimleri
okunarak, bunlarin kiyas konusunda ittifak ve ihtilaf ettikleri meseleler ile dogrudan

Safil'ye nispet ettikleri konular tespit edilmistir.

e. Hanefl mezhebine mensup usulciilerin (Cessas, Debiisi, Pezdevi, Serahsi,
Semerkandi, Abdiilaziz Buhari vb.) eserlerinin "kiyas" ve '"istihsdn" bolimleri
okunarak, Hanefl mezhebinin kiyas konusunda ittifak ve ihtilaf ettikleri hususlar ile
dogrudan Safii'ye nispet ettikleri konular tespit edilmistir.

f. Modern donemde miinhasiran kiyas konusu ile ilgili yazilan eserler okunarak
kiyasla ilgili usul tarihi boyunca tartisilan meselelerin bir dokiimii ¢ikarilmis, bu arada
s0z konusu eserlerde Safii'ye nispet edilen goriigler tespit edilmistir.

g. Modern dénemde Safil'nin metodolojisi ile ilgili yazilan eserlerde genel

olarak Safil'nin deliller ve ictihad nazariyesi 6zel olarak da kiyas ile ilgili goriislerine



dair aciklamalar tespit edilmistir. Yaptigimiz incelemelerde 6zellikle modern donemde
yapilan bu ¢alismalarin ti¢ farkl tiirde oldugunu gézlemledik. Bu ¢aligsmalardan kimileri
herhangi bir deger yargisinda bulunmaksizin Safii'nin metodolojisini tasvir etmekte,
kimileri Safii'nin metodolojisini savunma, 6nemli bir kismi da S$afii'nin metodolojisini

elestirmektedir.

h. Klasik donemde yazilan tabakat veya menakib tiirii kitaplardan Safii'nin
hayati, ilm1 seriiveni ve metodolojisi ile ilgili bilgiler tespit edilmistir.
Biitiin bu konularda tespit edilen ve farkli dosyalarda toplanan bilgilerin tasnifi

yapilirken soyle bir silsile takip edilmistir:

a) Oncelikle fikih literatiiriinde kiyasin ne gibi anlamlara tekabiil ettigi ortaya

konmaya caligilmistir.

b) Safit'nin kiyas anlayisina gegcmeden 6nce genel olarak onun metodolojisinin
ortaya konmaya c¢alisilmistir. Bunu, kiyasin bu metodolojide nereye oturdugunu,
hiyerarsik siralamada nerede yer aldigim1 ve nasil bir isleve sahip oldugunu anlama

bakimindan olduk¢a énemli gordiik.

c¢) Safil'nin eserlerinden kiyas ile ilgili olarak tespit ettigimiz teorik ifadeler ve
bu teorinin pratige yansimasi olan Ornekler birka¢ kez okunmak suretiyle bunlarin
birbiri ile benzer ve farkli olanlar1 belirli bagliklar altinda bir araya getirilmis, soz
konusu oOrneklerin tiimevarim ydntemiyle incelenmesi sonucu ortaya cikan genel
kurallarin tespitine calisilmistir. Bunu yaparken kiyas ile ilgili elde edebildigimiz tiim
ornekler once tespit, sonra tasnife ¢alisilmis, hicbir 6rnegin disarida birakilmamasina
ozen gosterilmistir. Ornekler iizerindeki incelemelerimiz sonucu bunlarin ii¢ ana baslik

altinda toplanabilecegi kanaatine ulastik:
ca. Us{li kiyas baglamindaki 6rnekler,
cb. Yorum ictihadi baglamindaki 6rnekler,
cc. Genel prensip ictihad1 baglamindaki 6rnekler.
Bu {i¢lii tasniften yola c¢ikarak her 6rnegi bu bagliklarin altinda ele aldik.

d) Bu ana bagliklar altindaki alt bagliklarin tespitinde 6zellikle Safii'nin eserleri
disindaki eserlerde kiyas konusunun ele alinig bi¢imi, kiyas basligi altinda ele alinan

konular, usul tarihi boyunca tartisilan meseleler bize yol gostermistir. Bununla birlikte



orneklerin sd6z konusu bagliklar altinda incelenmesinin miimkiin olmadigini

gordiigiimiiz durumlarda kendimiz yeni bagliklar da kullandik.

e) Orneklerin yorumunda Safil ve Hanefi usulciilerin s6z konusu 6rnekler

iizerindeki diisiincelerini de dikkate aldik.

Tezimizde yer alan Orneklerin Safii'nin kitaplarindan bulunup tespit
edilmesinde temel hareket noktamiz su olmustur: Safil nasslar, icma ve sahabe kavli
disindaki alani "kiyas alami" olarak kabul etmektedir. Furu meseleri ele alirken Safii'nin
hemen her meselede takip ettigi usul, konu ile ilgili esas aldigi nasslarin, icma yahut
sahabe kavlinin ortaya konmasi, sayet bu yoksa kiyasa dayanarak meselenin
coziimlenmesidir. Biz de $afii'nin herhangi bir konuda hiikme ulagirken nasslar, icma ve
sahabe kavli gibi nakli delillere bagvurmadigini gordiigiimiizde bagvurulan istidlal
yontemini kiyas olarak kabul ettik. Bu 6rneklerin bir boliimiinde Safil kiyas sozciigii
veya tiirevlerini yahut da kiyas ile aym1 anlama gelen diger kimi terimleri kullanmakla
birlikte 6nemli bir boliimiinde de bu terimleri kullanmaz. Biz bu terimler yer almadigi
halde "soz konusu c¢oziimlerde nakli delillere dayanilmamis olmasi” hususundan

hareketle istidlal yontemini kiyas olarak kabul ettik.

Usul kitaplarinin kiyas ve istidlal bagligini tasiyan boliimler, tezimizde yer alan
"usull kiyas kapsamindaki 6rnekler"in aciklanma ve yorumlanmasinda onemli islevler
gormiigtur.

Yorum ictihadi kapsaminda goriillen Orneklerin tespit, tasnif ve

yorumlanmasinda ise Safii'nin eserleri yaninda usul kitaplarindan yararlandik.

Genel prensip ictihadi kapsaminda goriillen Orneklerin tespit, tasnif ve
yorumlanmasinda ise Ozellikle istislah, sedd-i zerai, istihsan, orf vb. konulan ele alan

eserlerden elde ettigimiz malumata dayandik.

Kimi ornekler birden fazla konu ile ilgili oldugundan farkli bagliklar altinda

tekrarlanmustir.

Modern donemde S$afii'nin ictihad/kiyas anlayisina yonelik elestirilerin
tespitinde Hayri Kirbasoglu'nun editorliiglinti yaptig "Siinni Paradigmanin Olugumunda
Safit'nin Rolii" adli eserden oldukca istifade ettik. Ne var ki tezimizin hacminin asir1 bir

boyuta ulasmamasi amaciyla bu elestirilerin degerlendirilmesine girmedik.



IV. SAFii'NIN HAYATI VE ESERLERINE KISA BiR BAKIS
A. SAFiI'NIN HAYATP

Ebii Abdullah Muhammed b. Idris b. el-Abbas b. Osman b. Safi' b. es-Siib b.
Ubeyd b. Abd Yezid b. Hasim b. el-Muttalib b. Abd Menéf.

h. 150 yilinda en kuvvetli goriise gore Gazze'de dogdu.* Baba tarafindan soyu
Abd-i Menaf b. Kusay'da Hz. Peygamber'le birlesir. Annesi Yemen'deki Ezd kabilesine
mensuptur. Babas1 $afii'nin dogumundan kisa bir siire sonra vefat edince annesi onu

h. 152 yilinda akrabalariin bulundugu Mekke'ye gotiirdii.

Safi1 ilk egitimini Mekke'de aldi. Yedi yasinda Kur'an'1 ezberledi. Daha sonra
siire yoneldi. Basta Hiizeyl kabilesi olmak iizere Mekke civarindaki kabilelerle uzun
yillar bir arada bulunarak Arap dilinin inceliklerine, siir ve nesep bilgisine sahip oldu.
Bu arada Imam Malik'in Muvatta adli eserini ezberledi. Mescid-i Haram'daki ilim
halkalarindan 6zellikle Siifyan b. Uyeyne ve Miislim b. Halid ez-Zenci'nin halkalarina

devam ederek bunlardan Mekke fikhini ve hadislerini tahsil etti.

Mekke'deki ilk tahsili sonrasinda Medine'ye giderek Muvattan imam Malik'e
arz etti. Imam Malik'in vefatina kadar orada kalarak Medine fikhin1 imam Malik'ten ve

Medine'li diger fakihlerden 6grendi.

Imam Malik'in 179'da vefatimin ardindan Mekke'ye dondii. Abbasi devletinin
Yemen valisinin Mekke'yi bir ziyaretinde Kureys kabilesine mensup bazi kimseler
vali'nin Safii'yi yanina alarak kendisine bir gérev vermesi konusunda araci oldular. Safit
yirmi dokuz yasinda iken Yemen valisi ile birlikte Yemen'e gitti. Onceleri kendisine
basit bir idari gorev verildi. Bu gorevdeki basarisi sebebiyle Necran sehrinde kendisine
daha iist diizey bir gorev verildi. Kendisine hased eden bazi kimseler halife Harun
Resid'e onun bazi Sit'lerle birlikte isyan hazirliginda oldugunu bildirdiler. Bunun

iizerine yakalanarak Abbasi devletinin bagkenti Bagdad'a gotiiriildii.

Ebii Hanife'nin 6nde gelen iki dgrencisinden biri olan imam Muhammed b. el-

Safii hakkindaki bilgiler, fakihlerin hayatin1 ele alan pek cok tabakat kitabinda yer aldig1 gibi konu
ile ilgili pek ¢ok miistakil eser de bulunmaktadir. Biz, Safii'nin hayatina dair hemen her eserde yer
alan bilgilere farkli eserlerden dipnotlar gostermek yerine tiim bu eserlerde yer alan bilgileri kisaca
ozetledik. Safii'nin hayati1 ve metodolojisi iizerine yazilan eserlerin listesine ise agagida yer verdik.
Safii'nin Askalan, Yemen ve Mina'da dogduguna dair zayif baz1 goriigler de s6z konusudur.



Hasen es-Seybani'nin araciligi ile idamdan kurtulan Safii birkag y1I° Bagdat'ta kalarak
Irak fikhini bizzat Imam Muhammed'den tahsil etti. Bu arada Bagdat'ta Veki b. el-
Cerrah, Abdiilvehhab b. Abdiilmecid es-Sekafi ve Ismail b. Ibrahim el-Basri gibi diger

baska alimlerden de ilim tahsil etti.

Imam Muhammed'in 189'da vefatinin ardindan Mekke'ye dénen Safii Mescid-i
Haram'da bir ilim halkasi kurarak dersler vermeye basladi. 195 yilina kadar alti yil
boyunca devam eden bu dersler sirasinda Islam aleminin farkli bolgelerinden hac, umre
vb. sebeplerle Mekke'ye gelen pek cok kisi kendisinin derin ilmi ve zek&sini1 miisahede

ederek derslerine katildilar.

Safil 195 yilinda Bagdat'a ikinci defa geldi. Bu gelisinde usule dair er-Risdle
(kadime) isimli eserini ve furuya dair e/-Hucce isimli kitaplarim telif etti. Bagdat'taki bu
ikametinde Irak fikhimnin temsilcileri ile tartismalar yapti, siinnete olan baglilig
sebebiyle kendisine "nasiru's-siinne" lakabi verildi. Safii'nin Bagdat'taki 6grencileri
arasinda; EbQi Sevr, Kerdbisi ve Za'ferani onde gelir. Ahmed b. Hanbel de kendisinin

derslerine katilarak ilminden istifade etmistir.

Safil 197'de Mekke'ye donerek orada bir yila yakin kalmis ardindan 198'de
tekrar Bagdat'a gelmistir.

199 yilinin sonlarina dogru Misir'a giderek orayir yurt edindi. 204 yilindaki
vefatina kadar bes yil siireyle burada kaldi. Safii, daha once telif ettigi eserlerin tiimiinii
Misir'da yeniden gozden gecirerek yeni goriislerini iceren (kavl-i cedid) eserlerini telif
etti. Misir'daki en meshur ogrencileri Buveyti, Miizeni ve Rebi b. Siilleyman'dir.

Basur hastalifina yakalanan Safii'nin hastalig1 giinden giine ilerledi. 204 yilinin
Recep ayinin son giiniinde elli dort yasinda vefat etti. Fustat'ta Beni Ziihre kabristanina

defnedildi.®

Safii'nin Bagdat'a ilk gelisinde orada ne kadar kaldigi konusunda iki yil ile bes yil arasinda farkli
goriisler bulunmaktadir. Biz, Safitnin Yemen'den Bagdata getirildigi 184 yilindan Imam
Muhammed'in vefat ettigi 189 yilina kadar bes yil siireyle kaldig1 rivayetini tercih ediyoruz.

Safii'nin hayati ile ilgili bilgiler klasik donem tabakat kitaplarinda yer aldigi gibi miistakil olarak
onun hayatin1 konu edinen eserler gerek klasik donemde gerekse son devirde kaleme alinmistir. Biz
agsagida Safii'nin hayati ve fikhi goriisleri konusunda gerek klasik donem gerekse modern donemde
yurtdisinda yapilan c¢alismalart liste halinde verecegiz. Bu eserlerden tezimizde kullandiklarimiz
disindakilere bibliyografyada ayrica yer vermeyecegiz.
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B. SAFii'NiN ESERLERI VE EL-UMM
1. Sdfii'nin Eserleri
Imam Safii, terciime hareketinin ve farkli Islami ilim dallarinda cesitli telif
eserlerin yazilmaya baslandig1 bir donemde yasamistir. O kiiciik yastan itibaren yazi

yazmaya baslamis, 6mriiniin ilerleyen donemlerinde meclisinde tasnif, tedris ve imlay1

bir arada bulundurmustur. Eserlerinin biiyiik bir kismin1 kendisi tasnif etmis, tasnif

e Ahmed Nahravi Abdiisselam el-Endfinisi, el-fmdmii's-Safii fi mezhebeyhi'l-kadim
ve'l-cedid, 1. Baski, Kahire, 1988. (bask yeri ?)

e Heyet, el-fmﬁmu’;-&iﬁi fakithen ve miictehiden, 1. Baski, Beyrut, Daru't-takrib
beyne'l-mezahibi'l-slamiyye, 2001.

e Beyhaki, EbG Bekr Ahmed b. el-Huseyn, Mendkibu's-Sdfii, (tah.: es-Seyyid Ahmed
Sakr), Mektebetii dari't-tiiras, Kahire, 1971.

e  ibnii'l-Esir el-Cezeri, Ebu's-seadat Mecdiiddin, Mendkibu'l-Imdmi 's-Safii, (tah.: Halil
[brahim Molla Hatir), I. Basim, Cidde, Daru'l-kible li's-sekﬁfeti'l-islémiyye, 1990.

e ¢l-Ceziirl, Cemal Abid Muhammed el-Dib, Muhdlefatii's-Sdfit li Malik fi'l-mesaili'l-
usiliyye, Saddam Islami ilimler Universitesi, Bagdat, 1999, Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi

e Ed-Dakar, Abdiilgani, el-imdmu’;-Sdﬁi-fakihii’s-s»’inneti’l-ekber, 1. Basim, Dimask,
Daru'l-kalem, 1972.

o Ibn Ebd Hatim Er-Razi, Ebd Muhammed Abdurrahman, Addbu 's-Safit ve mendkibuh,
(tah.: Abdiilgani Abdiilhalik), II. Baski, Kahire, Mektebetii'l-Hanci, 1993.

e  Er-Razi, Fahriilddin Ebd Abdullah Muhammed b. Omer, Mendkibu'l-Iméami 's-Safii,
(tah.: Ahmed Hicazi es-Seka), I. Baski, Kahire, Mektebetii'l-kiilliyyati'l-Ezheriyye,
1986.

e  Ebl Zehra, Muhammed, es-Sdfit — Haydtuhu ve asruh — drduhu ve fikhuh, 11. Basim,
Daru'l-fikri'l-Arabi, 1948.

e Eba Siilleyman, Abdiilvehhab brahim, Menheciyyetii I-Imdm Muhammed b. Idris es-
Safii fi'l-fikh ve usilih, 1. Baski, Mekke, el-Mektebetii'l-Mekkiyye, 1999.

e Es-Sek'a, Mustafa, el-fmam Muhammed b. Idris es-Safii, 1. Baski, Kahire, Daru'l-
kitabi'l-Misri, 1984.

e [bn Kesir ed-Dimaski, el-Mesailii'l-fikhiyyeti'lleti inferede bihd el-Imdmu's-Safii min
dini ihvanihi mine'l-eimme, (tah.: Ibrahim Sandiker), 1. Baski, Medine-i Miinevvere,
Mektebetii'l-ulim ve'l-hikem, 1986.

e Abbas, Ahmed Abtan, el-fmdmu’s-Sdﬁi ve eseruhu fi te'sili kavad'idi 'ilmi'l-usil,
Bagdat Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi, 1991, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi.

e Abdiissiibhan, Muhibbiiddin, Mehhecii'l-Imami's-Safii fi tefsir-i ayati'l-ahkam,
Ummii'l-Kura Universitesi Seriat Fakiiltesi, h. 1407, yayimlanmamig Yiiksek Lisans
Tezi.

e Ali, Silvin Abdiilhalik, el-[mdmu’s-Sdﬁi ve mezhebuhu'l-kadim ve'l-cedid zimne'l-
minhdci'n-Nevevi, Bagdat Saddam Islami ilimler Universitesi, 1999, yayimlanmanus
yiiksek lisans tezi.

e Ebi 'Id, Hasen Muhammed Selim, el-fmzimu’;-&iﬁi ve eseruhu fi usili'l-fikh, Ezher
Universitesi Seriat ve kanun fakiiltesi, 1986, yayimlanmamis doktora tezi.

e Kadizide, Abdiilaziz Abdiilkadir, el-fmdmu's-Safii ve'l-mesdilii'lleti w'tumidet min
kavlihi'l-kadim, Medine Islam Universitesi Seriat Fakiiltesi, h. 1404, yayimlanmamis
yiiksek lisans tezi,

e Molla Hatir, Halil ibrahim, el-fmzimu’;-&iﬁi ve eseruhu fi'l-hadis ve 'uliimih, Ezher
Universitesi Ustliddin fakiiltesi, 1974, yayimlanmamuis doktora tezi.
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ettiklerini de dersleri esnasinda dgrencilerine imla ettirmistir.

[lk olarak eser yazmaya Bagdat'1 ikinci ziyareti sirasinda 195 yilinda baglamistir.

Bu tasnif islemi 199 yilina kadar devam etmis olup, bu donemde yazdig1 eserlere

bazilart "kiitiib-i kadim" adin1 vermektedir. Bu eserler Safii'nin eski goriislerini

(mezheb-i kadim) ihtiva eder. Bagdat'ta yazdig1 eserler sunlardir: el-Hucce, er-Risile,

el-Mebsit’, es-Siinen. Bu eserlerin higbiri giiniimiize gelmemistir.

Safil Misir'da bulundugu 199-204 yillan arasinda daha Once yazdigi eserleri

gozden gecirmek suretiyle yeni goriislerini iceren asagidaki eserleri telif etmistir:

o er-Riséle,?

o el-Umm,

. Kitabu ihtilafi Ebi Hanife ve'bni Ebi Leyla (Ihtilafu'l-Trakiyyin),’
o Kitabu ihtilafi Ali ve'bni Mes'td,"

J Kitabu ihtilafi Malik ve's-Safii,"

. Kitabu'r-redd alA Muhammed ibni'l-Hasen,'?
o Kitabu Siyeri'l-Evzai,"

Kavasimi (el-Medhal, s. 213) bu kitaba iliskin sunlar1 sylemektedir: Oyle anlasiliyor ki bu kitap el-
Hucce ve el-Umm diginda miistakil bir kitap olmayip bu ikisine verilen bir isimdir. Buna gore
Za'ferani'nin rivayet ettigi Safii'nin Irak'ta yazdigi eserlere el-Hucce ve el-Mebstit isimleri verildigi
gibi, Rebi'in rivayet ettigi Safii'nin Misir'da yazdig1 eserlere de el-Umm ve el-Mebsit denilmektedir.
Bu cagdas yazarlardan kimilerinin tercihidir. Dogru olan da bu goriistiir.

Safii bu eserini Basra'da bulunan Abdurrahman ibni'l-Mehdi'nin kendisinden talepte bulunmasi
tizerine Irak'ta yazmis ve kendisine gondermistir. Esere bu isim sonradan onun bir mektup olarak
gonderilmesine binaen verilmistir. Safil kendisi eserinden "kitab" diye bahseder. Misir'a gittikten
sonra ayni eseri yeni bastan telif eden Safil eserinde; beyan, haber-i vahid'in hiicciyeti, nesh, ihtilaf,
kiyas, istihsan, icma, sahabi kavli gibi fikth ve hadis usulii ilimlerine ait onemli konulara temas
etmistir.

Bu eser aslen Ebfi Ydisuf'un Ihtildfu Ebi Hanife ve'bni Ebi Leyld isimli eserine dayanir. Eb{i Yusuf bu
eserinde fikhin cesitli konularinda kendisinden ders aldigi Kife'li iki hocasi arasindaki ihtilaflar
belirterek her meselede kendi tercihini ortaya koyar. Safii de bu {i¢ imamin goriislerini aktararak
kendi tercihlerini belirtir.

Kiife-Hanefi ekoliiniin temel referanslarii Hz. Ali ve Ibn Mes'ud'un goriisleri teskil eder. Safii,
Hanefilerin pek ¢ok meselede bu iki miictehid sahabi'nin goriislerine muhalefet ettigini gostermek
tizere bu eserini kaleme almistir. Eser fikih bablarina goére iki sahabi'nin goriislerini vererek
Hanefilerin bunlara muhalefet ettigini belirtir.

Safii'nin 6grencisi Rebi'ye dikte ettirdigi bu eser, Sifil ile Imam Malik ve baglilar1 arasindaki
ihtilaflar1 ve bunlarin sebeplerini fikih konularini esas alarak ortaya koyar.

Imam Muhammed'in Medine-MAaliki ekoliinii tenkit etmek iizere kaleme aldig1 el-Hucce ald ehli'l-
Medine adlh bir eseri bulunmaktadir. fTmam Muhammed'in 6zellikle kisas ve diyetler konusundaki
gortisleri Safil tarafindan mercek altina yatirilarak onun Medine'lilere getirdigi tenkitlerde ne derece
hakl1 oldugu sorgulanir.

Bu eser de aslen Eba Yusufun, Evzai'nin siyer konusundaki goriislerini reddetmek iizere kaleme
aldig1 er-Redd ald Siyeri'l-Evzdi isimli kitabina dayamr. Eb@l Yusuf, hocast Ebi Hanifenin siyere

dair goriislerini tenkit eden Evzai'nin goriislerini tenkit maksadiyla bu eseri kaleme almistir. Her
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. Kitabu ibtali'l-istihsan,"

° Kitabu Cimai'l-ilm,"

. Kitabu Sifati nehyi'n-nebi,'®
. Kitabu Ihtilafi'l-hadis."”

2. el-Umm

Tez calismamizin 6rneklerinin biiyiik bir boliimii el-Umm'e dayandigindan
burada soz konusu eserin Safil'ye aidiyeti konusu ile ilgili bir tartismaya kisaca temas
edecegiz.

Imam Safii ve 6grencilerine dair biitiin rivayetlerden ortaya ¢ikan sonug esere

el-Umm adim verenin Rebi' b. Siileyman oldugudur.'

Yine yukarida belirtilen
eserlerden er-Risdle ve digerlerinin tiimiiniin Rebi' b. Siileyman'in rivayeti oldugu ancak
bunlarin el-Umm'e dahil olmadigi konusunda da ilk donemlerden itibaren bir goriis
birligi s6z konusudur.”

el-Umm'iin Safii'nin kendi eliyle yazdig bir kitap mi, imla ettirdigi bir kitap mu
yoksa kendisinin sozlerinin &grencileri tarafindan nakledilmis hali mi oldugu konusu

iizerinde durmak gerekir.

el-Umm'tiin Safil'ye aidiyeti ilk donemden beri fikih alimlerinin neredeyse
tamam tarafindan kabul edilmistir. Bu konuda tek sira dis1 yaklagim tasavvuf ehlinden
olan Ebl Talib el-Mekki'nin Kiitu'l-kuliib isimli eserinde bulunmaktadir. S6z konusu

eserde yer aldifia gore el-Umm Buveyti tarafindan yazilip Rebi'e teslim edilmistir.?’

meselede Ebi Hanife ve Evzalnin goriislerini vererek daha sonra kendi goriislerini belirtir. Safii de
her ti¢ imamin goriisleri tizerine degerlendirmeler yapar, cogunlukla Evzai'nin goriislerini destekler.
Hanefilerin istihsan anlayisini reddetmek iizere yazilan eserde istihsan ile hiikkiim vermenin ne
anlama geldigi ve yanlishig1 6rneklerle agiklanmaktadir.
Safii bu eserinde 6zellikle haber-i vahidin hiicciyeti, ihtilafin tiirleri ve mesruiyeti, zan vb. gibi usule
iliskin miithim konulara temas eder.
Birka¢ sayfadan olusan bu risalede Safii Hz. Peygamber'in yasaklarinin tek bir yapi arzetmedigini
bunlarin kiminin haramlik ifade ederken kiminin de bagka anlamlara geldigini ortaya koyar.
Ik bakista birbiri ile celisik goriinen hadislerin arasmnin nasil bulunacagni ortaya koymak iizere
kaleme alinan bu eser ayni zamanda bu isimle anmilan bir ilim dalimin olugmasina da 6n ayak
olmustur.
'*  Kavasimi, el-Medhal, s. 218.
" Kavasimi, el-Medhal, s. 221.
*" Ebi Zehra (Safii, s. 164-165) soyle der:
Kitu'l-kulitb adli tasavvufi eserde bu konuya sohbet ve kardeslik konusu baglamda su sekilde temas
edilmistir: Safil, Muhammed b. Abdiilhakem'i kardes edinmisti, kendisini ¢ok sever ve "beni Misir'da
ondan baskasi ikamet ettiremez" derdi. Misirlilar Safii'nin ilim halkasinin basina kendisinden sonra
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Ebli Talib el-Mekki'nin bu rivayetini Imam Gazali ihyd adli eserinde aynen
nakletmistir.”

Ebli Talib el-Mekki'nin bu rivayeti su bakimlardan kabule sayan
goriilmemigtir:

1. ik donemlerden itibaren el-Umm'iin Safii'ye ait oldugu konusunda

Miisliiman hukukgularin neredeyse tamaminin ortak kabuliine aykir1 olmasi,

2. Konunun ziithde tesvik baglaminda anlatilan bir rivayet olup, bu tiir

konularda sufilerin genellikle zayif haberleri nakletmeyi caiz gormesi,

3. el-Umm'deki bilgilerin muttasil senetle Safii'ye kadar uzanmasi, buna
karsilik Kiitu'l-kuliib adli eserde yer alan rivayete dair herhangi bir senedin s6z konusu

olmamasi,

4. Rebi b. Siileyman, el-Buveyti'nin bulundugu nisbette Safii ile birlikte
bulunmus onun eserlerini nakletmistir. Su halde Buveyti'nin bilip de Rebi'in bilmedigi

bir nakil s6z konusu olamaz.

5. Rebi b. Siileyman'in sika bir ravi oldugu tiim hadisg¢iler tarafindan ittifakla
kabul edilmektedir. Ebli Talib el-Mekki'nin rivayetine gore ise Rebi, Buveytinin
kendisine teslim ettigi kitaba bazi1 ekleme ve ¢ikarmalar yaparak Safii'ye nispet etmistir.
Bu ise giivenilir bir ravi'nin yapabilecegi bir is degildir.

6. el-Umm'iin iislubu ile Safit'ye ait oldugu kesin olarak bilinen diger kitaplar
arasindaki iislup tamamen birbirinin aynisidir.

el-Umm'de yer alan; "Safil'ye sordum", "Safil'ye soruldu", "Safil bize imla
yoluyla tahdis etti", "Safii bize imla ettirdi", "Rebi' b. Siilleyman bize haber vererek

sOyle dedi: Safil'ye dedim ki:", "daha sonra S$afii bu goriisiinden dondii" vb. ifadeler de

onun gececeginde siiphe etmiyorlardi. Safii 6lim hastali§ina yakalandig1 esnada dgrencileri kendisini
ziyaret ederek kendisinin vefatindan sonra ilim halkasiin basina kimin gececegini sormuslar o
Buveyti'yi soylemistir. Muhammed b. Abdiilhakem bunu hos kargilamamis, ofkelenmis, Safil'ye ve
mezhebine karsi tenkitler yonelterek daha onceki mezhebi olan Maliki mezhebine intikal etmistir.
Buveyti ise insanlardan ayrilarak kendini tasnife vermis ve el-Umm adli eseri yazmus, bunu Rebi'e
teslim etmistir. Buveyti bu eseri kendisi yazdig1 halde kitapta kendisinden hi¢ s6z etmemistir”.

Bu goriisten etkilenen cagdas yazarlardan Zeki Miibdrek "Isldhu esne'i hatain fi tarihi't-tesri'i'l-
Islami: Kitabi'l-Umm lem yiiellifhu's-Safit ve innemd ellefehu'l-Buveyti ve tesarrafa fihi'r-Rebi b.
Stileyman" isimli bir eser yazmustir. Cagdas yazarlardan Ahmed Muhammed $akir, Muhammed Ebi
Zehra, Seyyid Ahmed Sakr, Ahmed Nahravi, Hasan Muhammed Selim ve Ahmed Bedriiddin el-
Hassiin bu goriisii siddetle elestirmislerdir. Bkz. Kavasimi, el-Medhal, s. 230-231.
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eserin aidiyeti konusunda bazi soru isaretlerine sebep olmustur. Bu tip ifadelerin nasil

izah edilecegi konusunda ii¢ teori s6z konusudur:

a. el-Umm'i Safil yazmuis veya yazdirmustir. Kendisine sorulan sorular
hakkinda bu ifadelerin yazilmasim da bizzat $afii istemistir. Biitiin bu yazilanlar
Safil'ye okunmusgtur. Bu durumda kitabin telif ve tasnifinin Safil'ye nispet edilmesini
engelleyen bir durum s6z konusu olamaz. Dondiigii goriisler ise Rebi'in bazi

eklemelerinden ibarettir.

b. Safil baz1 meseleleri bizzat yazmis, bazilarim1 dgrencilerine yazdirmistir.
Vefatinin ardindan Rebil Safii'nin yazdiklarini ve yazdirdiklarini bir araya getirerek
kendisi tertip etmistir. Kendisinin $Safii'den bizzat isittiklerini yahut kendisi igsitmese bile
baskasinin tedvin ettiklerini de —bizzat isitmedigini belirtmek suretiyle- bu kitaba
koymustur. Bu goriis de bir onceki gibi el-Umm'iin Safit'nin bizzat yazdigi veya
yazdirdi§1 goriisiinii destekler. Oncekinden ayrildig1 nokta el-Umm'iin cem' ve tertib ve
baplarinin belirlenmesi konusundadir. Onceki goriise gore bu isleri bizzat Safii yaptig
halde bu goriise gore bunlar1 Rebi yapmustir.

c. el-Umm Safii'nin telif ettigi bir eser olmayip, kendisinin yazdigi, yazdirdig
yahut dersleri sirasinda ileri siirdiigii goriislerinden yola cikilarak onun 6liimiinden
sonra bir araya getirilmis bir eserdir. Bu durumda el-Umm'iin Safii'ye nispeti tipki
Imam Muhammed'in kitaplarinin Irak imamlarina nispet edilmesi gibidir.

Alimlerin el-Umm'iin Safii'ye ait oldugu konusunda icma bulundugundan bu
sonuncu goriis kabul edilemez. Ayrica el-Umm icinde Rebi bazi ifadeleri aktardiktan
sonra "zannederim bu ibare yerine su konulmali" gibi bazi climleler sarf etmektedir.
Sayet Rebi' yazili bir metinden bunlari aktarmis olmasaydi bu tiir ciimleleri sarf
etmezdi.

Ik iki goriisten birini digerine iistiin saymamizi gerektirecek bir olgiit
bulunmamakla birlikte Ebli Zehra, Rebi'in Safii'nin dondugii goriigleri belirtmesini
gerekce gostererek ikinci goril tercih ettigini belirtir. Sayet kitap Safil zamaninda cem
edilmis olsaydi riicu Séfii'ye nispet edilirdi.**

el-Umm'iin biiyiik bir kismi bizzat Safii tarafindan yazilmistir. Bu Rebi'in "bize

22 Ebq Zehra, Safii, s. 170-174.
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Safii haber verdi", "Safii dedi ki" vb. ifadelerinden agik¢a anlagilmaktadir. Reb1'in "Safii
imlaen (bize yazdirmak suretiyle) bildirdi" dedigi yerler de gostermektedir ki kitapta
imla yoluyla yazilan yerler fazla degildir. Ciinkii sika oldugu kabul edilen Rebi'in bu
ifadeyi yalmzca smirli bazi yerlerde kullanip kitabin genelinde kullanmamasi
gostermektedir ki agik¢a imla sozciigiinii kullandigr yerleri Safil yazdirmis, bu ifadeleri
kullanmadig1 yerleri ise bizzat Safii kendi eliyle yazmistir.” Rebi'in "Rebi dedi ki"
seklinde ifadeler kullanmasi, kendi goriisiinii Safii'nin goriigsiinden ayr1 olarak
belirtmeye ne kadar Ozen gosterdigini, bu konudaki ilmi emanetini ortaya

koymaktadir.**
Sonug itibartyla el-Umm tamamen Safil'ye ait bir kitap olup kitapta yalnizca

Rebi'e ait bazi notlar ve uyarilar bulunmaktadir. Bu, kitabin S$afii'ye nispetini ortadan

kaldirmaz bilakis destekler.”

2 Kavasimi, el-Medhal, s. 223.
2 Kavasimi, el-Medhal, s. 225.
> Ebi Zehra, Safii, s. 170-174.
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BIiRINCi BOLUM
FIKIH VE USUL LITERATURUNDE KIYAS KAVRAMINA
GENEL BAKIS



I. FIKIH LiTERATURUNDE KIYAS SOZCUGUNUN ANLAM
CERCEVESI

Fikih literatiiriinde kiyas sozciigii genel itibariyla su anlamlarda kullanilir:

a) Rey

Kiyas sozciigli kimi zaman tevkif (vahiy) mukabilinde salt reyi belirtmek icin
kullanilir. Bu anlamda "din(deki hiikiimler) ya tevkif veya kiyastir" denilir.*

b) Gayesi / Illeti Akilla Bilinen Hiikiimler

Kiyas sozciigii bazen vahiyle sabit olan hiikiimler i¢inden taabbiidiin mukabili
olarak "manasi (gayesi / illeti) akilla bilinen hiikiimler" i¢in kullanilir. Bu anlamda "din,
manasi akilla bilinen hiikiimler ve taabbudi hiikiimler olmak iizere ikiye ayrilir" denilir.
Bu kullanimda kiyas, vahyin mukabili degil bir tiirii olmaktadir.”’

c) Ictihad

Imam Safii kiyas sozciigiinii ictihad ile ayn1 anlamda kullanar.

d) Usiili Kiyas

Bu, bir “fer”in, hiikmiin illetindeki birlik sebebiyle “asl”a ilhak edilmesi
demektir. Kiyas kelimesinin en ¢ok kullanildigi anlam budur.?® Usili kiyas konusunu
ayrintili olarak bu boliimiin ikinci basliginda ele alacagiz.

e) Kapsam Itibariyle Genel Nitelikli Ser’t Nass

Kiyas bu anlamiyla daha ¢ok istihsan mukabilinde kullanilmaktadir. Hanefller
istihsan yoluyla hiikme ulastiklar1 pek ¢ok konuda "kiyas sunu gerektirirdi" derken,
aslinda ilk bakista somut meseleyi de diizenledigi varsayilan genel nitelikli ser't nasslari
kastederler. Ornegin "kiyas, 1stisna’ akdinin batil olmasim gerektirirdi. Ancak icma
sebebiyle biz bunu caiz kabul ettik" ifadesinde kiyas olarak ifade edilen husus kisinin
elinde olmayan seyi satmasini yasaklayan genel nitelikli hadistir.

f) Fikihta Veya Bazi Mezheplerce Kabul Edilmis ve Yerlesmis Genel Kural®

%6 Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, V, 11. Ton Hazm (el-Ihkam, 11, 437) reyin kiyastan farkli oldugunu
belirterek aradaki farki su sekilde ortaya koyar: "Rey kiyastan farklidir. Ciinkii rey maslahata ve
ihtiyata daha uygun olan ve sonug itibariyla daha giivenli olana gore hiikiim vermektir. Kiyas ise
hakkinda nas bulunmayan bir meseleye hakkinda nas bulunan seyin hiikmiiniin benzerinin
verilmesidir. Bunun maslahat veya ihtiyada daha uygun olup olmamast yahut sonug itibariyla daha
giivenli olup olmamasi arasinda fark yoktur".

2T Zerkesl, el-Bahru'l-muhit, V, 11.

B Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart, s. 179.

» Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart, s. 179.
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Kiyas, "tiimevarim yoluyla ulasilmis genel kural" ménasina da gelmektedir.
Fikih usuliinde teknik anlamda kullanilan kiyasla kesistigi nokta bulunmakla birlikte
mahiyet itibariyle ondan farkli olan genel kural anlamindaki kiyas, ser'in tamamina
uygulanacak genellikte olabilecegi gibi sadece bir mezhep biitiinliigii icinde veya belli
bir konu biitiinliigii icinde de s6z konusu edilebilir. Fikih literatiiriinde yer alan kzydsii's-
ser' ve kiyadsii'l-mezheb ifadeleri bu sekilde anlasilmalidir.™

Kiyasin genel kural anlaminda kullanilmasi da c¢ogunlukla kiyas-istihsan
ikileminin s6z konusu oldugu durumlarda s6z konusu olur. Miictehid imamlardan her
birinin, ser'? delillerin biitiiniinden ictihad yoluyla elde ettigi genel ve kiilli kaideleri
vardir. Her bir imam belirli bir konuyla ilgili delilleri aragtirmak suretiyle pek ¢ok ciiz’1
meseleye uygulayacagi genel bir prensip cikarir. Bu prensibe aykiri bir delil
bulunmadigi siirece prensibi tiim kapsamiyla uygular, istisnd yapmaz. Bazi ciizi
meselelerde bu genel prensibe aykiri senedi ve delaleti sahih bir delil bulursa sz
konusu ciiz'l meselede o delile uyar, bu ciizi meseleyi kdidenin kapsamindan ¢ikarir. Bu
durumda birbirine muariz iki hiikiim s6z konusudur:

a. Genel nitelikli nassin veya tiimevarim yoluyla elde edilen genel kuralin
gerektirdigi hiikiim,

b. Buna aykir1 olarak 6zel bir delilin ortaya koydugu hiikiimdiir. Bu son hiikkmii
bazi imamlar “kiyasa aykir1 olarak miistahsen goriilen hiikiim” olarak isimlendirirler™".

Ik donemde kiyas sozciigii sonraki usulciilerin anladigindan daha genis bir

anlam tasimaktaydi.*

" Apaydn, "Kiyas", DiA, XXV, 529.

3 Selebi, Ta'lilii'l-ahkam, s. 337.

32 Selebi, Ta'lilii'l-ahkdm, s. 344. Hasan, (Analogical reasoning, 10) kiyasin Iraklilar (Hanefiler) ve
Medineliler (Mélikiler) tarafindan teknik anlamindan ¢ok genel kural ve rey anlaminda kullanildigin
belirtir.
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IL. USULI KIYAS
A. KIYASIN TANIMI

1. Sozliik Anlanu

n__aAsn

Kiyas sozciigii .U fiilinin masdaridir. Bu fiilin muzarisi .% seklinde "yai

AN

olarak geldigi gibi, ,4 seklinde "vavi" olarak da gelmektedir. Gerek fiilin miicerred

kullanimi gerekse mezid bablardan iftidl (.Lsl) ve tef'll (,.&5) babindaki kullanimi "bir

seyi kendi misli olan bir seyle dlcmek"” anlamina gelmektedir.” Bu fiil if'al babinda

kullanilmaz.*

Ao

Ayn1 kokten gelen "mikyas" olcii, "kas" miktar anlamina gelir.

Fiil mufaale babinda (iwlis) "mukayese" seklinde kullanilmakta olup "iki seyin
miktarimin birbirine gére degerlendirilmesi" anlamina gelir.”

(B fiili "tabibin yaramin derinligini Olgmesi"ni ifade etmek iizere de
kullanilir.*®

(=5 "kays" siddet anlamina gelir. Unlii Arap sairi Imriiiil-Kays'a da "siddet
adam1" anlamindaki lakap bu anlami sebebiyle verilmistir.”’

Kiyas sozctigliniin anlam dairesi oldukca genis goriinmekle birlikte, bu

sOzciigiin delalet ettigi anlamlarin iki noktada toplandigi goriilmektedir:
1. Takdir: Bir seyin miktarinin belirlenmesi,
2. Miisavat: Bir seyin baska bir seye esit olmasi.”®
2. Terim anlam

Kiyasin taniminin miimkiin olup olmadigi tartigmalari bir yana birakilirsa®

3 ibn Manziir, Lisdnii'l-Arab, V1, 185.

3 ibn Manzr, Lisanii'l-Arab, V1, 185.

3 bn Manzir, Lisdnii'l-Arab, V1, 185.

3 bn Manzir, Lisdnii'l-Arab, V1, 185.

37 bn Manzir, Lisdnii'l-Arab, V1, 186.

38 Sinkitl, el-Vasfu'l-miindsib, s. 13. Zerkesi (el-Bahru'l-muhit, V, 6-7) usulcii ve dilcilerden kiyasin
sozlikk anlamu ile ilgili olarak sunlari aktarir: Olgmek, olgek, esit olmak, degerlendirmek, rey, temsil,
tesbih, miimaselet, isabet, iki seyi bir araya getirmek.
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kiyasin tanimin1 miimkiin goren usulciilerin kiyas tanimlarinin birbirinden farklilik arz
ettigi  goriilir.™ Safil-miitekellimin usulciilerin ¢ogunlukla Kadi EbG Bekir el-
Bakillani'nin su kiyas tarifini benimsedikleri goriiliir:

"Bir hiikiim veya vasfin ispati yahut nefyi gibi ortak bir Ozellik sebebiyle, bir

hitkkmii ispat etmek veya nefyetmek konusunda bilinen bir seyi bir baska

bilinene hamletmektir".*!

Gerek Ciiveyni gerekse Gazali kiyasin bu tarifini benimsediklerini ifade
etmekte ve diger tarifleri ise bu tarifte yer alan kimi kayitlar1 tasimadig1 gerekgesi ile
elestirmektedirler.*” Razi de Safil mezhebindeki muhakkik alimlerin ¢ogunlugunun bu
tarifi benimsedigini belirtir.*

Farkli kiyas tanimlarinin tiimiinde ispat, haml, red, ilhdk, istivd ve miisavat
sozciikleri yer alir.** Kiyasi "miictehidin fiili" olarak goren usulciiler tanimlarinda ispat,
haml, ilhak ve red sbzciiklerine yer verdikleri halde kiyas: "hiikmiin kendisinden elde
edildigi bir delil" olarak goren usulciiler ise tanimlarinda istivd ve miisdvdt sozciiklerini

tercih ederler.®

Kiyas isleminde; nassin muallel olup olmadigimi tespit eden, illeti arastiran,

illetin fer'de bulunup bulunmadigina karar veren miictehid olduguna gore bu yondeki

¥ Zerkest (el-Bahru'l-muhit, V, 7), Ciiveyni ve Ebyéri'den kiyasin ger¢ek anlamda tamimimn miimkiin

olmadif1 goriisiinii aktararak cumhurun bu goriiste olmadigini belirtir.
Zerkesi (el-Bahru'l-muhit, V, 7-8) kiyasin asagidaki sekillerde tanimlandigini belirtir:
Kiyas, hitkkmiin illetinde fer'in asla esit olmasidir.
Bir hususu bir umumun i¢ine idrac etmektir.
Meskiitu mantiika ilhak etmektir.
Ihtilaf edileni ittifak edilene ilhak etmektir.
Hafi'yi celi'den istinbat etmektir.
Aslin bazi1 vasiflar1 bakimindan fer'i asla hamletmektir.
Kendisi ve hitkmii belirtilmeyen (meskat anh) bir fer'i hiikkmii belirtilen bir mantika
dondiirmektir.
8. Iki benzeri birlestirmek ve birinin hitkmiinii digerinde de gecerli kilmaktir.
9. Hakki talep etme konusunda gayret gostemektir.
10. Bir tiir benzerlikten yola ¢ikarak bir seyi bazi hiikiimleri agisindan bir bagka seye hamletmektir.
11. Makis aleyhin hitkmiinii makiste ispat etmektir.
12. Asil ve fer'in, aslin hitkkmiinden istinbat edilen illet bakimindan birbirine esit olmasidir.
4 Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 487; Gazzali, el-Mustasfa, 11, 236.
2 Bakillani'nin tarifinin agiklamas: ve diger tariflerin elestirileri icin bkz. Ciiveyni, el-Burhdn, II, 488-
489; Gazzali, el-Mustasfa, 11, 236-237.
¥ Raz, el-Mahsil, V, 9. Farkh kiyas tarifleri icin bkz. Sirazi, el-Liimd’, s. 53; Amidi, el-Ihkam, 1II,
209; Sevkani, Irsadii'l-fuhill, s. 657.
* Farkh kiyas tarifleri icin bkz. Sirdzi, el-Liima', s. 53; Amidi, el-Thkam, 1II, 209; Sevkéni, Irsadii'l-
Sfuhil, s. 657.
bkz. Omeri, el-Kuyas fi't-tesri'i I-Islami, s. 46; Zeydan, Hiicciyyetii'l-kiyds, s. 39-40.

40
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tariflerin hukuk mantig1 agisindan daha isabetli oldugunu diisiiniiyoruz.

B. KIYASIN HUCCET DEGERI

[slam hukukgularmin biiyiik ¢ogunlugu, kiyasin seri-ameli hiikiimlerin

bilinmesini saglayan bir delil ve Isldim hukukunun esaslarindan biri oldugu hususunda

fikir birligi etmislerdir. Nazzam, Zahirller ve bir kisim Siiler, kiyasin bir hiiccet

olmadig1 kanaatindedir. Her iki taraf da kendi goriisiinii desteklemek iizere bir takim

deliller getirmisgtir.*

46

47

48
49

1. Kiyas taraftarlarimin delilleri

Kiyas taraftarlarinin temel delillerini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

e Kur'an,
e Hz. Peygamber'in siinneti,

Hz. Peygamber vali, memur, hakim olarak gorevlendirdigi ashabinin
ictihadda bulunmasim1 tasvip etmistir. Bu ictihadin kapsamina kiyas da

dahildir.

Hz. Peygamber'in kendisi de hiikiimleri agiklarken kiyas metodunu

uygulamigtir.*®

e cma/ sahabe uygulamasi

Sahabenin ileri gelenlerinden c¢ok sayida kisinin kiyasla istidldl ve Kkiyasi
sonuca gore uygulama yaptigi, bu durumun herkesce bilinen pek c¢ok fikhi
meselede tekerriir ettigi hakkindaki rivayetler manevi tevatiir seviyesine
ulagsmistir. Onlarin bu tutumuna higbir sahabi itiraz etmedigine gore, kiyas ile

amel hakkinda sahabe icmas1 meydana gelmis demektir.*

Séaban, Islam Hukuk [lminin Esaslari, s. 129-130. Konu ile ilgili detayl bilgi igin bkz. Zeydan,
Hiicciyyetii'l-kiyds, 44-46; Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 498, 502, 537, Amidi, el-Thkam, TV, 20; Subki, el-
Ibhdc, T, 16; Isnevi, Nihdyetii's-sil, 11, 806.

Kiyas taraftarlari, kiyasin hiicciyetini ispat etmek iizere gesitli ayetleri delil getirmekle birlikte bu
konuda kendisine en ¢ok miiracaat edilen dyet Hagr siresi'nin ikinci ayeti'dir. Bu ayette yer alan

"ibret aln ey akil sahipleri!" ( ,LasNl Jsl U | ,ze\5) ifadelerindeki i'tibar sozciigiiniin bir

bilinenden baska bir bilinene intikal etme, yani kiyas anlaminda kullanildig1 belirtilmektedir.

Ibn Hazm'm bu dyetin kiyasin hucciyetine delil olarak getirilmesine yonelik itirazlari icin bkz. Tbn
Hazm, el-Thkam, 11, 403-408.

Gazzali, el-Mustasfa, 11, 266 vd; Serahsi, Usiil, 11, 129 vd.

Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar, s. 132.
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e AKkli delil

Bu delili kisaca soyle Ozetlemek miimkiindiir: Nasslar ve icmd sinirl,
insanlardan meydana gelen fiiller ise sinirsizdir. Insanlarin fiilleri hiikiimsiiz
birakilamayacagi gibi, zan, tahmin vb. yollarla da ¢6ziime kavusturulamaz.
Su halde yeni meydana gelen olaylarin hiikmiinii nasslardan elde edilen
illetler dogrultusunda kiyas yontemini kullanarak c¢oziime kavusturmak

kacinilmazdir.™
2. Kiyas karsitlarumin delilleri ve bunlara verilen cevaplar
a. Kiyas karsitlarimin delilleri

Kiyas kargitlariin temel argiimanlarini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

e Kiyasin kesin bilgi degil zan ifade etmesi, zanna uymanin ise dinde yasaklanmi

olmasi.

e Hz. Peygamber'in ve sahabenin rey ile amel etmeyi ve bu sekilde amel edenleri

yeren sozleri,”

e Kiyasin ihtilafa yol agmasi, ihtilafin ise dinde yerilmis olmast,

Cessas, el-Fusil fi'l-usil, IV, 75-76; Serahsi, Usil, 11, 138; Cliveyni, el-Burhdn, 11, 485.
bn Kayyim (/'lamu'l-muvakki'in, T, 101 — 248) kiyasin hucciyeti konusundaki tartigmalar1 en ayrintih
ve ilgi cekici bir bi¢imde ele alan fakihlerden biridir. O eserinde 6nce kiyas: kabul edenlerin
goriislerini (I, 101- 174) sonra kiyasi reddedenlerin goriislerini (I, 174-248) genisce aktarir, sonunda
her iki grubun goriislerini degerlendirir. Ibn Kayyim'in (I, 249-264) iki grubun goriisleri arasinda
vasat olarak kabul ettigi goriis 6zetle su sekilde ifade edilebilir:
Allah Kitab1 ve mizam indirmistir, her ikisi de Allah'in indirmis olmas1 noktasinda ortak, hiikiimleri
bildirme acisindan esittir. Kitap ve mizan kendi i¢lerinde herhangi bir ¢eligki tasimadiklar gibi ikisi
arasinda bir celiskinin olmas1 da s6z konusu degildir. Su halde sahih nasslarin delaleti ile sahih
kiyaslarin delaleti catismaz, aksine birbirini destekler.
Kiyas: reddeden grup nasslar1 esas almasi, desteklemesi, korumasi, nas disindaki seyleri (rey, kiyas,
taklid vb.) nassin Oniine gecirmemeleri, batil kiyaslar1 reddetmeleri, bunlarin tenakuzlarini ortaya
koymalar1 noktasinda isabetli davranmislardir. Ancak bu grup su dort konuda hata etmistir:

1. Sahih kiyasi reddetmeleri,

2. Nasslar1 anlama konusunda kusurlu davranmalari,

3. Istishaba gereginden fazla islev yiiklemeleri,

4. Akitler ve sartlar konusunda temel prensip olarak haramlig kabul etmeleri.
Kiyas1 kabul edenler ise su bes konuda hata etmistir:

1. Nasslarin biitiin meseleleri kapsamadig: goriisiinii kabul etmeleri,

2. Pekcok nassa rey ve kiyas yolu ile muarazada bulunmalari,

3. Seriattaki pekcok hiikmiin kiyasa aykir1 olarak sabit olduguna inanmalar1,

4. Sariin itibar ettigi bilinmeyen illetlerle talilde bulunmalari, $ariin itibar ettigi bilinen illetleri

ilga etmeleri,

5. Kiyasi uygulama konusundaki tenakuzlari.

Ibn Hazm, el-Ihkdam, 10, 532 vd.; Debisi, Takvimii'l-edille, s. 262; Gazzali, el-Mustasfa, TI, 256-266.
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¢ Dinin tamamlanmis olmasi, nasslarin kiyasa gerek birakmamasi,”?
¢ Nasslarda hiikmii yer almayan meselelerde istishab prensibinin gecerli kilinmas1.”
b. Kiyas taraftarlarimin bu delillere karsi cevaplari

Kiyas taraftarlarinin, kiyas karsitlarinca ileri siirillen argiimanlara verdigi

cevaplan su sekilde ozetleyebiliriz:

52

53
54
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56
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¢ Dinde itikddi konularda zanla amel etmek yasaklandigi halde ameli konularda
yasaklanmamustir. Siibut veya delaleti zanni olan nasslarla amel etmenin caiz hatta
vacip olmasi, ayrica kiblenin tayini, sahitlerin adaletinin belirlenmesi vb. fer1

ornekler zanla amel etmenin caiz oldugunu gosterir.>*

e Reyi zemmettigi sOylenen sahabe'nin reyle amel ettigi konusundaki haberler
tevatiir derecesindedir. Mukabil rivayetlerin bir kismi sahih degildir. Ayrica reyin,
mesru ve gayr-i mesru tiirleri vardir. Sahabenin yerdigi rey gayr-i mesru rey olup

kiyas bu kapsamda degildir.”

¢ Dinde yerilen ihtilaf, kesin bilginin s6z konusu oldugu meselelerdeki ihtilaftir.
Bunun disindaki konulardaki ihtilaf yerilen ihtilaftan degildir. Nitekim nasslarla

sabit hiikiimlerin anlasilmas1 konusunda da ihtilaf s6z konusu olabilmektedir.*®

¢ Dinin tamamlanmasi ciiz'i hiikiimler agisindan degil temel prensipler acisindandir.
Bunun disinda nasslarin temas etmedigi konularin bulundugu herkesce bilinen bir

durumdur.”’

bkz. Ibn Hazm, el-IThkam, 11, 513 vd.

Kiyas karsitlarimin bu baglamda delil olarak ileri siirdiigii ayetlerden bir kismimi su sekilde
gosterebiliriz: Nisd (4 / 171); Ankebit (29 / 51); Maide (5 / 44); Nahl (16 / 44, 89), En'am (6 / 59,
145), Isra (17 / 36).

bkz. ibn Hazm, el-Ihkém, 11,

Gazzali, el-Mustasfa, 11, 262; Serahsi, Usiil, 11, 140.

Gazzali, el-Mustasfa, 11, 259; Serahsi, Usiil, 11, 141.

Gazzali, el-Mustasfa, 11, 273 vd.

Gazzall, el-Mustasfa, 11, 269. Hasan (Analogical reasoning, s. 426) kiyasin hiicciyeti konusundaki
tartismalarla ilgili olarak su yorumu yapar: " Surasi 6nemli bir noktadir ki, gerek kiyas taraftarlar
gerekse kiyas karsitlar iddialarini ispat i¢in Kur'an ve siinnetten delil ileri siirmiislerdir. Bu yiizden
hangisinin dogru olduguna karar vermek zordur. Spekiilatif bir konu olmas1 sebebiyle kiyas simdiye
dek hep sorguya acik bir halde bulunmustur. Hi¢ kimse kiyasin lehine ya da aleyhine getirilen
delillerden tatmin olmamugtir.”’

24



C. NASLARIN TALILi

Kiyas iizerindeki tartigmalarin temelini, naslarin ta'lili konusu teskil eder.”®

Naslarin talilini kabul etmeyen Zahiriler kiyasi da huccet olarak kabul etmezler.

Naslarin talilini prensipte kabul eden fakihler ise nasslarda aslolanin talil mi taabbiid mii

oldugu konusunda farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Bu konudaki goriisleri dort grupta

incelemek miimkiindiir:

a) Nasslar bir delil olmadik¢a aslen malul degildir.
b) Aksine bir delil olmadik¢a miimkiin olan her bir vasifla talil edilir.

c¢) Nasslar maluldiir, ancak talil edilecek vasfi diger vasiflardan ayiran

bir ayirdedici delil gereklidir. Bu goriis Safii’ye nisbet edilmektedir.

d) Hanefilere gore nasslarda aslolan talil olmakla birlikte miimeyyiz
delille birlikte nassin o anda malul olduguna dair de delil

getirilmelidir.”
D. KIYASIN TAKSiMi VE TURLERI
1. Genel olarak

Klasik donem usul eserlerinin kiyas boliimleri incelendiginde Hanefi usul

eserlerinin kiyasin tiirleri konusuna fazlaca egilmedikleri buna karsilik miitekellimin

usul eserlerinin kiyasin tiirleri konusu iizerinde daha c¢ok durduklart goriilmektedir.

Kiyasin tiirleri, bu tiirlerin mesruiyet ve uygulamasi, miitekellimin usul eserlerinde

genisce yer bulmasina karsin, konu ile ilgili bir terim birligine varilamadigi

goriilmektedir. Dénmez bu konuda sunlar1 sdyler:
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Usul eserlerinin ¢ok¢a mesgul oldugu kiyasin cesitleri tizerinde bir birlige
varilamadigi  gozlenmektedir.  Siddetli  tartismalarin  detaylart  ve  farkli
goriigler yigin1 icinde kayboluvermeden yapilan dikkatli bir inceleme ile,
ihtilaflarin daha c¢ok kullanilan lafizlarda ve terim birligine varilamamis

olmasinda diigiimlendigini tespit etmek miimkiin olmaktadir.*

Nasslarin talili meselesi ve konu ile ilgili farkli goriisler ve bunlarin degerlendirilmesi igin bkz.
Cessas, el-Fusiil, IV, 128-129; Debisi, Takvim, s. 301; Serahsi, Usiil, 11, 143-144; Buhari, Kesfii'l-
esrar, 111, 435; Amidi, el-Thkam, 111, 221; Gazzali, Mustasfa, 11, 278, 348; Selebi, Ta'lilii'l-ahkdm, s.
94-111; Bti, Davabitu'l-maslaha, s. 99-108; Sinkiti, el-Vasfii'l-miindsib, s. 53-61.

Pezdevi, Usiil, 111, 531-532.

Donmez, Islam Hukukunda Kaynak Kavramy, s. 79.
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Kiyas farkli itibarlarla bazi kisimlara ayrilir.®" Kiyas tiirlerini farkli itibarlarla

su sekilde gosterebiliriz:

a) Kuvvet ve zayiflik bakimindan: Celi ve hafl kiyas.®

b) Tlletin zikredilip zikredilmemesi bakimindan: TIllet kiyasi, deldlet kiyasi,

kiyas f ma'ne'l-asl,” sebeh kiyasi.
¢) Ortak vasfin fer'deki derecesi bakimindan: Evla, miisavi ve edna kiyas.*

d) Hikkmiin olumlu veya olumsuz yonden genisletilmesi bakimindan: Tard
kiyasi  (el-cem'  beyne'l-miitemasileyn), aks  kiyast  (el-fark  beyne'l-

muhtelifeyn).®
2. Dayanag Acisindan Kiyasin Tiirleri

Bir kiyas isleminde, hareket noktasi olarak secilen unsur kiyasin dayanagim

teskil eder. Bu acidan baktigimizda kiyas;

a. Asil ile fer' arasindaki ortak vasiftan hareketle kiyas,

b. Herhangi bir ortak vasiftan hareket etmeksizin yapilan kiyas seklinde ikiye

ayrilabilir.
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Klasik donem usul literatiirtinde kiyas tiirlerini detayli bir sekilde ele alan fakihler arasinda Maverdi
ve Amidi'nin taksimleri dikkati cekmektedir.

Maverdi, (el-Havi'l-kebir, XVI, 145-151) yaptig1 taksimi mana — sebeh kiyasi ayrimi esasina
dayandirir. Bu ayrumin 6l¢iisii konusunda $afii mezhebinde iki farkli goriis oldugunu belirtir:

Birinci Goriig: Mana kiyasi, fer'in hitkkmiinii aslin manasindan (illetinden) aldig1 kiyastir. Sebeh
kiyasi ise fer'in hitkkmiinii asla benzemesinden aldig kiyastir.

Ikinci Goriis: Mana kiyasi, fer'in yalnizca bir ashinin oldugu ve hitkmiinii onun manasindan aldig
kiyastir. Sebeh kiyasi ise fer'in benzetilebilecegi birden fazla aslin bulundugu, bunlardan benzerligin
en giiclii oldugu asla benzetildigi kiyastir.

Mana kiyasi; celi ve hafi olmak {iizere ikiye ayrilir. Celi kiyas, illetin nassin zahirinden
anlasilabildigi, illetin fer'de asildakinden daha fazla oldugu kiyastir. Hafi kiyas illeti gizli olan ve
ancak istidlal ile bilinebilen kiyastir.

Sebeh kiyas1 da tahkik ve takrib olmak tizere ikiye ayrilir. Tahkik kiyast fer'in hiikiimleri agisindan
birbirinden farkli asillara benzemesidir. Takrib kiyas: ise fer'in nitelikleri agisindan birbirinden farkli
asillara benzemesidir. Gerek celi ve hafl kiyas, gerekse tahkik ve takrib kiyaslar1 ticer boliime ayrilir.
Boylece mana ve sebeh kiyasinin boliimlerinin sayisi on ikiyi bulur.

Amidi (el-Ihkam, IV, 5-8) ise kiyas1 begsli taksime tabi tutarak su sekilde siniflandirir:

I. Taksim: (Evla, Miisavi, Edna kiyas)

II. Taksim: (Celi, Haf1 kiyas)

III. Taksim: (Miiessir, Miildim kiyas)

IV. Taksim: (Illet, Delalet, Ma'ne'l-asl kiyast)

V. Taksim (Ihéle, Sebeh, Sebr, Ittirad kiyast)

Feragli, Buhiis fi'l-kiyas, s. 389.

Feragli, Buhiis fi'l-kiyds, s. 398-399.

Feragli, Buhiis fi'l-kiyas, s. 401.

Dénmez, Islam Hukukunda Kaynak Kavramu, s. 81.
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Usul literatiiriinde birincisine "illet kiyas1 (kiyasii'l-ille)" veya "ma'na kiyasi
(kiyAsii'l-ma'na) isimlerinin verilmesi hususunda ittifak bulunmaktadir. Ikincisinin tek
bir bashik altinda incelenip incelenmemesi konusunda ise bir fikir birligi yoktur. Kimi
usulciiler bunu "sebeh kiyasi" genel bashigi altinda ele aldig:1 halde, bir kisim usulciiler

bunu "sebeh" ve "delalet" kiyasi bagliklar1 altinda ikili bir ayrima tabi tutarlar.®
Asagida dayanagi acisindan kiyasin tiirlerini ele alacagiz.

a. fllet Kayasi

A_AL

Illet kiyasinin farkli tammlar i¢inde genel kabul goreni Bakillani'nin su
tanimudir:

"Bir hiikiim veya vasfin ispati yahut nefyi gibi ortak bir ©zellik sebebiyle, bir

hiikmii ispat etmek veya nefyetmek konusunda bilinen bir seyi bir baska

bilinene hamletmektir".®’

Usili kiyas bahsinde yer alan konularin biiyiilk cogunlugu aslinda geneli
itibariyla illet kiyasina yonelik oldugundan burada illet kiyasinin tanimim vermekle

yetiniyoruz.

"Fi ma'ne'l-asl" konusunda usul literatiiriinde ii¢ goriis s6z konusudur. Birinci
goriise gore "fi ma'ne'l-asl" kiyas degildir.”® Ikinci goriise gore "fi ma'ne'l-asl" sebeh
kiyasinmn bir tiiriidiir.®® Ugiincii goriise gore ise "fi ma'ne'l-asl" miistakil bir kiyas
tiiriiddir.

Hiikmii nasta yer almayan bir olay1 nasta yer alana ilhak etmek iki farkli yolla

olur:
1) Illetteki esitlik sebebiyle ilhak (Illet kiyast)
Bunun kiyas olarak isimlendirilmesinde ittifak vardir. Bu yola bagvurulmasi

ancak illetin belli oldugu, sinir ve kayitlarinin bilindigi ve bu illetin biitiinii ile fer'de

bulundugunun anlagilmas1 durumunda séz konusu olur.

8 Ciiveyni, (el-Burhdn, 11, 574) delalet kiyasini miistakil bir tiir olarak gérmenin bir anlami olmadigin

su gerekceye dayandirir: "Bu kisim, bazen mana (illet) kiyas: bazen de sebeh kiyasim ¢agristirir. Her
iki durumda da sonug itibariyla mana kiyast ile sebeh kiyasinin digina ¢ikmaz".

97 Ciiveyni, el-Burhan, 11, 487; Gazzali, el-Mustasfa, 11, 236.

68 Ciiveyni, el-Burhan, 11, 573; Gazzali'nin (el-Mustasfa, 11, 297) yaptig1 aciklamalar onun bu tiirii kiyas
olarak gormedigi izlenimi uyandirmaktadir.

% Ciiveyni bu goriistedir. bkz. Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 565.
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2) Fi ma'ne'l-asl
Bu, hiikkmii arastirilan mesele ile hiikkmii nasta yer alan mesele arasinda fark

bulunmadig belirtilerek nassin hitkkmiiniin meseleye tasinmasidir.
Bu yonteme su durumlarda basvurulur:

e Hiikmiin illetinin bilinmemesi,
e Hiikmiin muallel olmamasi,
¢ Muaellel oldugu bilinmekle birlikte illetin kesin olarak belirgin olmadig,

e [lletin bilinmekle birlikte baz1 vasiflar1 tam olarak ortaya cikmadigi yahut bazi

kayit ve sinirlarmin bilinemedigi durumlar.”

Bu yontem kiyasi inkar edenler tarafindan da kabul edilmektedir. Ciinkii asil ile

fer arasinda mahallerinin farkli olmasi disinda bir fark yoktur". m

b. Sebeh Kiyasi
(1) Mahiyeti

Sebeh kiyasi, kiyas bahsinin en c¢ekismeli konularindan birini tegkil
etmektedir.”” Sebeh kiyasimin maéhiyeti hakkinda usulciilerin farkli ifadeleri
bulunmaktadir.”? Farkli tanimlarin ittifak ettigi noktalar1 su sekilde ortaya koymak

miimkiindiir:

e Sebeh fer' ile asli illet olmadig itiraf edilen vasif ile cem etmektir.”

0 Gazzali, el-Mustasfa, 11, 296.

" Gazzali, el-Mustasfa, 11, 326.

2 Dénmez, Islam Hukukunda Kaynak Kavrami, s. 81.

3 Zerkesi'nin (el-Bahru'l-muhit, V, 230-234) farkli usulciilerden naklettigi bazi tammlar soyledir:

1. Asil ve fer'i, -herhangi bir belirlemede bulunmaksizin- hitkme sevk eden hikmeti barmdirdigt

izlenimi veren bir vasifla cem etmektir.

2. Vasiflarmin c¢oklukla benzesmesinden otiirii, -benzesen vasiflarin illet olduguna inanmaksizin-

bir fer'i bir asla ilhak etmektir.

3. Hiikme miinasip olmamakla birlikte, hitkkmiin yakin cinsinde vasfin yakin cinsine itibar edildigi

bilinen kiyastir.

4. Miinasip oldugu ancak bir delille ispat edilebilen kiyastir.

5. Tllet konusuna temas etmeksizin, aragtirilan hiikiim acisindan fer'i asla ilhak etmektir.

6. Sariin hiikkmii kendisine dayandirdig bilinen vasiflara uygun olan vasiflarla yapilan kiyastir.
Gazzall (el-Mustasfa, 11, 319) soyle der: Sayet usulciiler sebeh kiyasi ile bu cinsi kastetmedilerse
onlarin neyi kastettiklerini ve sebehi, tard-1 mahz'dan ve miinasipten nasil ayirdiklarini bilmiyorum.
Amidi (el-Ihkam, TII, 326) sebehi sOyle tamimlar: "Kesin olarak muttali olamadifimiz ancak
miinasebeti diisiindiiren bir vasif"tir.
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e Sebeh kiyasina ancak illet kiyasinin miimkiin olmadig: hallerde bagvurulur.”

e Sebeh kiyasinin sinir1 hitkmiin benzerlerinin bulunmadigina naslarin isaret etmesi
ile bilinir.”
Gazzall, su durumlarin sebehle ilgisinin bulunmadigim belirtir:

e [lletin kesin olarak bilindigi ancak (fer'de) bulunup bulunmadiginin arastirmaya

muhtag¢ oldugu durumlar. (Tahkik-i menat).

¢ Bir mahalde illet olmaya elverigli iki vasfin bulundugu durumlar. Bu durumda

zorunlu olarak illetlerden birinin tercihi gerekmektedir.

e [lletin biitiiniiyle bulunmadig1, vakiamn iki illetin bir araya gelmesinden olustugu
durumlar. Bu durumda hiikiim tek basina bir illete dayanmaz, daha galip olana gore

hiikiim verilir.”’

Sebeh kiyasinda asil-fer' arasindaki benzegmenin hangi noktada aranmasi

gerektigi dikkate alinarak ilk donemden itibaren sebeh kiyasimin iki tiirii oldugu

belirtilmektedir:
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a) Suret (sekil) veya vasiflar (nitelikler) acisindan benzerlik.

b) Hiikiimler agisindan benzerlik.”
(2) Mesriiiyeti”

Safiiler arasinda, sebeh kiyasinin mesruiyeti hakkinda biri olumlu digeri

Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, V, 234.

Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 582; Sirazi, el-Lumd’', 56.

Gazzali, el-Mustasfa, 11, 332-334.

Ismi, mahiyeti ve miistakil bir tiir olarak kabul edilip edilmemesi konusunda farkli goriislerin soz
konusu oldugu konulardan biri de "kiyasii galebeti'l-esbah"tir. Kiyasii galebeti'l-esbdh fer'in birden
fazla asla benzedigi ancak bu asillardan birine daha ¢ok benzemesi sebebiyle o asla ilhak edilmesidir.
Kanaatimizce kiyas bi galebeti'l-esbdh bir kiyas tiirti olmayip bir meseleyi farkli asillara kiyas etme
imkaninin s6z konusu oldugu bir durumda kiyasin nasil yapilacagin ifade eden bir kavramdir. Diger
bir deyisle kiyas bi galebeti'l-esbdh, miictehid nezdinde zanniligi ifade eden bir durum olup, nisbi-
kat'iligi ifade eden "kiyas fi ma'ne'l-asl"in da mukabili olmaktadir.

Donmez, (Islam Hukukunda Kaynak Kavrami, s. 82) sebeh kiyasimn mesriiiyeti / sthhati
konusundaki tartigmalart su sekilde ortaya koyar:

"Baz1 Safii ve Maliki bilginler ile Hanefiler ve bir rivayete gore Hanbeliler, sebeh kiyasini sahih
saymazlar. Safiflerin ve Malikilerin ekseriyeti ile —bir rivayete gore- Hanbeliler sebeh kiyasini
muteber sayarlar. Benzerlik vasfinin nass veya icma ile sabit olmasi sartin1 arayan iigiincii bir goriis
de vardir. Sebeh kiyasini kabul edenler arasinda da benzerlik yonlerinin tercihleri ile ilgili ¢ekismeler
vardir".
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olumsuz® olmak iizere iki goriis bulunmaktadir.

Sebeh kiyasim1 mesru kabul etmeyenlerin temel gerekgesi fer'in asla ilhakinda

benzerligin tespiti i¢in bir kriterin ortaya konamamasidir. Bu goriiste olanlara gore

yalmizca benzerlikten yola ¢ikilarak fer'in asla ilhaki caiz goriilemez. Ciinkii fer'in —su

veya bu yonden- benzestigi pek ¢ok asil soz konusu olabilecegi gibi bu asillarin hitkmii

birbirine muhalif de olabilir. Sebeh kiyasi mesru kabul edildiginde fer'in hangi asla

benzedigi ve dolayisiyla hangisine kiyas edilecegi bilinemez.*'

Sebeh kiyasinin mesr ve lizumlu oldugunu savunanlarin gerekgelerini ise su

sekilde ortaya koyabiliriz:

e Kiyasla ilgili meselelerin genelinde illet kiyasindan soz etmek miimkiin degildir.*
e {llet de hiikmii bizatihi gerektirmez.

e Sahabe'nin ve sonraki miictehid imamlarin kiyaslarinin tiimiiniin illet kiyasi
oldugunu iddia etmek miimkiin degildir. Sahabe ve sonrakiler nasslarda
zikredilmeyen konulari nasslara, bunlarin sebeh veya mana yoluyla birbirine

benzedigine dair bir zan olustugunda ilhak ediyorlardi.®
3. Asul ve fer'in illetlerinin birbiri ile mukayesesi bakunindan

Kiyas, fer'deki illetlerin asildaki illetlere nazaran kuvvetli olup olmamasi

itibariyle ii¢ kisma ayrilir:

ca. Evla kiyas: Fer'deki illetin asildaki illetten daha kuvvetli oldugu kiyastir.
cb. Miisavi kiyas: Fer'deki illetin asildaki illete esit oldugu kiyastir.

cc. Edna kiyas: Fer'deki illet olan vasfin, asildaki illet olan vasiftan daha az

bir agiklikta bulundugu kiyastir.®

Uciincii tiiriin kiyas oldugunda ittifak oldugu halde ilk iki tiiriin kiyas olup

olmadigi konusunda ihtilaf vardir.®
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Sirazi, el-Lumd’, s. 56; Sirazi, Tabsira, s. 459.
Sirazi, el-Lumd’, s. 56;

Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 569.

Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 570-571.

Atar, Firkih usilii, s. 70.

Amidi, el-Ihkam, TV, 5.
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E. KIYASIN EPISTEMOLOJIK DEGERI

Kiyasin sagladigi bilginin degeri ilk donemden beri usulciiler tarafindan bahis

konusu edilmistir. Hatta kiyasin epistemolojik degeri onun hucciyetine yonelik

itirazlardaki temel etkenlerden biri olmustur. Kiyasin hucciyetini kabul eden fakihlerin

geneli tiim kiyas islemlerinin epistemolojik acidan aym diizlemde ele alinamayacagi

goriisiinii benimsemislerdir. Bu goriiste olanlara gore kiyasin zannilik ya da kat'1ligin

belirleyen kriterler arasinda sunlar sayilabilir:

¢ Aslin hiikkmiiniin; siibut ve delaleti kat' olan nasslardan ve icmadan veya siibut ve /

veya delaleti zanni hiikiimlerden de alinmis olmast,
e [{lletin nass, im4, tenbih vb. yollarla yahut istinbat yoluyla elde edilmesi,
e flletin fer'de bulundugunun kesin olarak veya zanna dayali olarak bilinmesi.*®

Bu ihtimaller yukarida zikrettigimiz kiyas tiirleri ile birlikte diisiiniildiigiinde

sOyle bir sonu¢ s6z konusu olur:

86
87
88
89

90

a) Illet kiyasinin bir tiirii olan celi kiyas yalmzca bir manaya muhtemel olan
kiyastir.”” Bu kesinligin hukuki sonucu olarak soz konusu kiyasa aykiri
verilmis olan hakimin hiikmii, tipki nas ve icmaya aykirt olmasi durumunda

oldugu gibi bozulur.®

b) Illet kiyasinin diger tiirii olan hafi kiyas ise birden fazla manaya muhtemel

olan kiyastir. Bu tiir kiyasa aykir1 olarak verilen yargisal hiikiim bozulmaz.*

c¢) Sebeh kiyasinin epistemolojik degeri konusunda iki farkli goriis s6z
konusudur: Bir goriise gore sebeh kiyast zan ifade eder, diger bir goriise gore
ise sebeh kiyasinin iki tiirtinden biri olan tahkik kiyasi kat'iyyet, takrib kiyasi

ise zanniyet ifade eder.”

Subki, el-Ibhdc, 111, 24, 25.

Sirazi, el-Liima’, s. 55.

Sirazi, el-Liima’, s. 55.

Sirazi, el-Lumd’, s. 55-56.

Ciiveyni, (el-Burhdn, 11, 573-574) Ciiveyni kiyasin kat'flikten zannilie dogru hiyerarsik olarak alti
tabakaya ayrilacagini, bunlardan ilk {giinin  bircok wusulcii tarafindan kiyas olarak
degerlendirilmedigini belirtir. Bu hiyerarsik siralamada yer alan diger ti¢ kiyas tiirii ise illet, sebeh ve
delalet kiyasidir.

Gazzall, (el-Mustasfd, 11, 297) de illet kiyasinin kat'? ve zanni kisimlarinin oldugunu belirtir.

bkz. Maverdi, el-Havi'l-kebir, XVI, 166-167.
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F. KIYASIN SAHASI

Kiyas, aklen zorunlu ve miimteni olan alan diginda kalan ve aklen "miimkiin"
olarak kabul eden alanda cereyan eder.” Su hususlarda kiyasin gecerli olmadigi
konusunda Hanefi ve Safiiler arasinda goriis birligi s6z konusudur:

¢ Genel bir kuraldan istisna / tahsis edilen ve tahsisin manasi akilla bilinemeyen

hiikiimler.
e {lk olarak konulan ve manasi (illeti) akilla kavranamayan hiikiimler.

e {lk olarak konulan ve manast akilla kavranmakla birlikte (dinde) benzeri

bulunmayan hiikiimler.

Bir kuraldan istisna edilen ve istisna edilme sebebi akilla kavranabilen

hiitkiimlere kiyas yapilip yapilamayacagi konusunda ise ihtilaf s6z konusudur.

Usulciilerin geneline gore istisna edilen ve geri kalanin arasinda olup, istisna

edilen kisma istisna edilme illeti bakimindan O©rnek olanlar bunlara kiyas

edilebilir.”

Bunun disindaki konulara gelince, "hangi hiikiimlerin kiyas dis1 birakilacag
konusunda Hanef1 usulciiler saha tayini yoniine gidelerken, Safil usulciiler saha tayin
etmeksizin talilini miimkiin gormedikleri hiikiimleri kiyas dis1 birakmiglardir. Hanef1
usulciiler, hadler, keffaretler, miktarlar, ruhsatlar ve belli kisilere veya durumlara
mahsus ya da genel kurala aykiri "ma'diliin bih 'ani'l-kiyas" hiikiimleri talilin diginda
birakilacak sahalar olarak tayin etmislerdir. Safii usulciilerin de miinferid durumlarda
Hanef1 usulciilerle birlestikleri oluyarsa da onlar bu konuda saha tayinine kars1 olup”
boyle yapmakla Hanefi usulciilerin tutarsizliklara diistiikleri yolunda siddetli tenkitlerde

bulunmaktadirlar".”

Biz kiyasin gecerli oldugu ve olmadigi konulan ekollere gore farkli bagliklar

altinda ele alacagiz.

o' Cessés, el-Fusil fi'l-usil, IV, 69-70.

%2 Buhari, Kegfii'l-esrar, 111, 447-448; Gazzali, Mustasfa, 11, 338-341

% Kuyasmn gegerli olup olmamasi konusunda saha tayini ile ilgili olarak Basri, (el-Mu'temed, 11, 265)
kendi tercihini su sekilde ortaya koyar:
"Meselelerin tek tek ele alinmasi daha uygundur. Her hangi bir delil tarafindan illeti belirtilmeyen bir
mesele soz konusu oldugunda kiyas yapilmaz. Ancak kesin bir delil ile illetin bilinmesinin miimkiin
olmadig1 meselelerde kiyasi kullanmak caiz olmaz".
Ayrica bkz: Razi, el-Mahsiil, V, 471.

% Donmez, Islam Hukukunda Kaynak Kavramu, s. 99.
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95
96

97

98

1. Hanefilere Gore Kiyasin Sahast

Hanefilere gére su durumlarda kiyasa bagvurulmaz:
a) Nassin def'i ve ref'i,
b) Icmaya muhalefet,

¢) Allah hakkindan olan miktarlar1 ispat etme (adet miiddeti, nifas

miiddeti, sefer ve ikAmet miiddeti vb.),

d) Feri, asla dondiirme tiiriinden olmayan hususlarda yapilan ictihatlar
(6r: Telef edilen mallarin degerlerinin belirlenmesi, mut'a miktarinin

belirlenmesi, Kébe yoniiniin arastirilmasi vb.),
e) Had ve keffaretlerin ortaya konmast,
f) Nasla sabit hiikiimlerin birbirine kiyasi,
g) Nesih,

h) -Kitap ve miistefiz siinnetle tahsis edilmemis olan- a&mm lafizlarin

kiyasla tahsisi,
i) Isimlerin ispat1 (dilde kiyas),
j) Kiyastah tahsis edilmis (kiyasa aykiri olarak sabit olmus) esere

kiyas.”
2. Sdfiilere gore kiyasin sahast
e Safit'lere gore hadlerin, keffaretlerin ve mukadderatin kiyas ile ispati caizdir.”®

e [simlerin ve liigatlerin (sozciiklerin) kiyas ile ispat1” ve sebeplerde kiyas

konusunda mezhep icinde iki farkli goriis s6z konusudur. **

Su iki konuda ise kiyasin gecerli olmadigi kabul edilir:

e Adet ve yaratihisa bagl olan konular (hayizin en az ve ¢cok miiddeti, logusaligin en

az ve ¢ok miiddeti, hamileligin en az ve ¢cok miiddeti vb.)

Cessas, el-Fusil fi'l-usil, IV, 105. Ayrica bkz. Serahsi, Usil, 11, 184.

Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, V, 51. Safillerde kiyasin sahas ile ilgili agiklama ve tartismalar igin bkz.
Sirazi, Tabsira, s. 440; Sirazi, el-Luma’, s. 55; Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 588-589.

Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, V, 64-65. Bu konuyu tezimizin "S$afif'de kiyasin yorum ictihadi
baglaminda kullanim1" boliimiinde ele alacagiz.

Zerkesi, e-Bahru'l-muhit, V, 66-70.
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¢ Bilinmesi rivayet ve isitmeye bagli konularda kiyas gecerli degildir. *°

Ciiveyni dinde kiyasa biitiiniiyle kapali alanlarin bulunmadigini, kiyasin gecerli

olmadigi meselelerin baz1 hiikkiimlerinde kiyas imkaninin daima g6z Oniinde

bulundurulmasi gerektigini belirterek soyle der:

Aragtirma yapan kimse bunlara bakarak hangi Ozelliklerinde kiyasin gegerli
oldugunu, hangi ozelliklerinde ise kiyas yapamayacagini iyice anlamali, kiyas
yapilamayacak yerleri dikkate alip kiyast1 mutlak olarak terk etmek veya kiyas
yapilabilecek  yerlere = bakip  kiyas1  mutlak  olarak  ispat  etmekten

100
ka¢inmalidir.

G. KIYASIN RUKUN VE SARTLARI

Kiyas isleminde riikiin denildiginde; kiyasin biinyesine dahil olan asil, fer', illet

ve aslin hiikkmii anlagilir.””" Fer'in hiikkmii ise kiyasin sonucu olup, kiyasin riikiinlerinden

degildir."”” Burada kiyasin sartlarini riikiinlerine gore ele alacagiz.

1. Asil
a. Tanim

Kiyasta asil "hiikkmii nass veya icma tarafindan belirlenmis mesele"dir.'”” Usul

literatiiriinde "asl" ifadesi su dort seyden biri anlaminda kullanilmaktadir:

a) Nasta hitkkmii yer alan nesne / konu (mahal).
b) Nasta yer alan hiikiim.
c) Nasta yer alan hitkmiin illeti.

d) Nassin kendisi.

Fukaha metodunu benimseyen usulciiler asli, nasta hilkmii yer alan konu

anlaminda —yani birinci anlamda- kabul ederken, miitekellimin metodunu benimseyen

usulciiler ise asli, hiikkmii gosteren nas olarak —yani dordiincii anlamda- kabul

99

100
101
102

103

Sirazi, el-Lumd’, s. 55.

Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 589.

Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, V, 74.

Gazzali, el-Mustasfd, 11, 334; Subki, el-Ibhdc, 11, 37; Ibn Kudame, Ravdatii'n-ndzir, 315; ibn
Bedran, el-Medhal, 301; Sevkani, Irsadii'l-fuhil, 304.

Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar, s. 138.
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etmiglerdir.'” Sonug itibariyla asil, kiyas isleminde fer'in kendisine kiyas edildigi seyi

ifade etmekte ve bu agidan goriis ayriligi lafzi olmaktadir.'®

b. Asilla Ve Ashn Hiikmii fle ilgili Sartlar

Kiyas isleminde asil ve ashin hiikmii farkli iki riikkiin oldugu halde bunlarin

sartlar1 ¢cogunlukla birbiri ile tedahiiller gostermektedir. Bu bakimdan biz ashin hitkmii

ile ilgili sartlar1 da bu boliimde ele alacagiz.

Usulciilerin geneli tarafindan aslin / aslin hiikmiiniin su sartlar1 tagimasi

gerektigi goriisii kabul edilir:

104
105
106

107
108

a)
b)
c)
d)
e)

f)
g

Ser'? bir hiikiim olmalidir.

Sabit olmali, neshedilmis olmamalidir.

Sabit olma delili ser'i bir delil olmalidir.
Aslin hitkkmii bir bagka aslin fer'i olmamalidir.

Aslin  hitkkmii, kiyasa aykirt olarak sabit olmus (ma'dulun bih an

seneni'l-k1yas) olmamalidir.'®
Aslin hitkkmiinde ittifak edilmis olmalidir.

Aslin hitkmiinii ispat eden delil, fer'in hitkmiinii de ispat etmemelidir.

Aslin hiikmiiniin ta'lile elverisli olduguna ve gerek nefy gerek ispat seklinde

bu hiikme kiyasin caiz olduguna dair delilin bulunmasinin sart olup olmadigi

konusunda ihtilaf vardir.'"”

2. Fer'

a. Tanim

Fer' hiikkmii nass veya icma tarafindan belirlenmemis meseledir.'” Sozliikte

Razi, el-Mahsil, V, 24; Basri, el-Mu'temed, 11, 199; Sevkani, Irsddii "I-fuhill, s. 304.

Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, V, 76.

Kiyasa aykiri olarak sabit olan aslin bir illetinin bulunup bulunmamasi meselesi biyilk bir dnem
tasir. Zencani (Tahricu'l-furu' ale'l-usiil, 164) konu ile ilgili olarak soyle der:

Safii, kiyasa aykirt olarak sabit olan hiikiim (el-ma'ddl ani'l-kiyas) ile ayni illeti tasiyan meseleleri
ona kiyas eder. Ciinkii kiyas mana'nin (illetin) bilinmesine dayanir. Kiyasa aykir1 olarak sabit olan
hiikmiin bir illeti varsa kiyas yapmaya olanark veren bilgi elde edilmistir.

Ser'? kaidelere (kiyasa) aykir1 olarak ibadetler ve muamelat konusunda sabit olan hiikiimlerin genis
bir listesi ve aciklamasi icin bkz. Izziiddin Abdiilaziz ibn Abdiisselam, el-Kavd'idu'l-kiibrd
(Kavdidu'l-ahkam fi islahi'l-endm), 11, 283-329.

Bu sartlar ve agiklamalart i¢in bkz. Amidi, el-Thkam, 111, 215-222.

Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart, s. 138.
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aslin z1dd1 olup, bir seyin iizerine bina edilen sey anlamina gelmektedir.'”

Fukahaya gore fer', goriis ayrliZinin s6z konusu oldugu nesneyi,

miitekellimine gore ise ispat edilmek istenen hitkmii ifade eder.'"’

Aslinda her iki tanim arasindaki ayrilik yalnizca lafzidir. Ciinkii hilkkmii ispat
edilmek istenen mesele, ayn1 zamanda bir konuda goriis ayriliginin s6z konusu oldugu

mabhalli ifade etmektedir.

b. Sartlar1

Bir kiyas isleminde fer'in su sartlar1 tagimasi gerekir:
a) Illetin geregini nakzeden kuvvetli bir muarizin olmamast,
b) Fer'deki illetin asildaki illete esit olmasi,
¢) Fer'deki hiikmiin asildaki hiikkme denk olmast,
d) Fer'deki hitkkmiin nassta yer almamasi,

e) Ferin hiikkmiiniin zaman olarak aslin hiikkmiinden oOnce gelmis

olmamast.""
Bu sartlan iki grupta incelemek de miimkiindiir:

a. Fer'-asil iligkisine yonelik sartlar: Fer'in illet ve hiikiim bakimindan asla

benzer olmasi, fer'in hitkkmiiniin aslin hitkkmiinden 6nce gelmis olmamasi.

b. Diger sartlar: Fer'in hiikmiine dair nas bulunmamasi, fer'de illetin

gerektirdigi seyi nakzeden bir muarizin bulunmamasi.
3. Ashin hiikmii

Nas veya icma ile sabit hiikiimdiir. Asla ait sartlarda bu konuyu ele

aldigimizdan burada ayrica tizerinde durmayacagiz.
4. Illet
a. Tanim

Mllet; acik, munzabit ve hiikkmiin konmasimi miinasib gosteren durumu

1" Ciircani, et-Ta'rifdt, s. 213.

"9 Bastd, el-Mu'temed, 11, 199; R4z, el-Mahsil, V, 27.
"' By sartlar ve aciklamalari icin bkz. Amidi, el-Ihkdm, 111, 273-276; Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, V, 107-
110.
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genellikle ihtiva eden vasiftir.'"?

Usul literatiiriinde, yazarlarin kelam1 kabullerine baglh olarak illet tariflerinde
bazi farkliliklar goriilmektedir. Bu acidan bakildiginda su tanimlar s6z konusu
olmaktadir:

a) Illet, hiikkme bizatihi etki eden seydir.'"* Bu tanim Mutezile’ye aittir.

b) TIllet bizzat degil, Sari’in etkisiyle miiessir olan vasifur.'* Bu tanim
Gazali'ye aittir.

c) Illet hiikmiin konulmasma sevk eden (bais) seydir. Bu tanim ibn
Hécip, Amidi ve bazi Hanefilere aittir.'"®

d) illet —hiikiim kendisine izafe edilecek sekilde- hiikmii tanitan vasiftir.

Bu tamim Fahreddin Razi, Beyzavi ve Subki'ye aittir.''®

b. Sartlari

(1) illetin zahir ve munzabit olmasi

Illetin zahir olmasi, karisikliga meydan vermeyecek sekilde agik olmasin,
"munzabit olmas1” ise sahislara veya durumlara gore degisiklik arzetmemesini ifade

eder.'”
(2) illet ve hiikmiin es zamanh birlikteligi ittirad / deveran)

Illetin hiikiimle es zamanl olarak birlikte bulunmasi, yani deveridn etmesi
(muttarid olmasi) gerekir. Illet olarak ileri siiriilen vasif mevcut oldugu halde hiikiim
bulunmayabiliyorsa ve illet olmayan vasif mevcut olmadigi halde hiikiim
bulunabiliyorsa bu illet oldugu ileri siiriilen vasfin gercekte illet olmadig1 anlasilmis

olur.
(3) illetin Gecisliligi

Hanefiler ve Safiiler; kasir illetin kiyas igleminde kullanilamayacaginda ve nas

tarafindan belirtilen illetin kisir olabileceginde ittifak etmislerdir. Istinbat yoluyla elde

12 Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar, s. 148.

'3 Sinkiti, el-Vasfii’l-miindsib, s. 4.

' Sinkith, el-Vasfii’l-miindsib, s. 45.

1s Sinkiti, el-Vasfii’l-miindsib, s. 47. Bu tarifin farkli yorum ve miinakasalar1 i¢in bkz Selebi, Ta'lilii’l-
Ahkdm 117 vd.

16 Sinkith, el-Vasfii’l-miindsib, s. 48.

17 Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart, s. 149.
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edilen kasir illetle talilin caiz olup olmadigi konusunda ise iki ekol arasinda goriis
farkliligr s6z konusudur. "Kasir illet ile talilin bir faydasinin bulunup bulunmadigt”

konusu tartigmanin odagini teskil eder.
Hanefi usulciiler su gerekgelerle kasir illetle talili kabul etmezler:

e Talilin amact nastaki hiikkmii baska durumlara tasimaktir. Nasta yer alan hiikiim

zaten nasla sabit oldugundan kasir illetle talilin bir faydasi yoktur.

e Nassin hitkmii illete degil nassa baglidir. Késir illetle talil edildiginde hiikiim nassa

degil illete baglanmis olur.''®
Safii usulciiler, Hanefiler tarafindan ileri siiriilen "kasir illetle talilin bir
faydasinin olmadig1" goriisiinii su faydalan ortaya koymak suretiyle reddederler:
Kasir illetle talilin ii¢ faydasi (fonksiyonu) vardir:

e Talil edilen hiitkiim akilla bilinen bir hiikiim olur ve boyle olmayan taabbudi bir

hiikkme gore insanlar1 daha ¢ok itaate yonlendirir.

¢ Ayni meselede gecisli bir illetin de bulunmasi halinde ikisi arasinda tercih yapmak

kaginilmaz olur. Bu kasir illetin en biiyiik fonksiyonlarindandir.
¢ Hiikmiin fer'e intikal etmeyecegi ortaya cikar ki bu da 6nemli bir fonksiyondur.'"”
Ayrica bir vasfin illet olup olmadigimi arastirma sirasinda vasfin gegisli olup
olmadig1 bilinemez."*

Ittifak edilen hususlar goz oniinde bulunduruldugunda iki taraf arasindaki
tartismanin pratik bir sonucunun olmadigi, tartismanin daha cok lafzl boyutta oldugu

goriilmektedir.

8 Kasir illetle ta'lil konusundaki tartigmalar igin bkz. Cessas, el-Fusiil fi'l-usiil, IV, 139 vd; Serahsi,

Usial, 11, 155 vd.
"9 Amidi, el-Thkam, T, 240. Ayrica bkz. Sirazi, Tabsira, s. 453-454; Ciiveyni, el-Burhan, 11, 699;
Gazzali, Mustasfd, 11, 368-369.
Basri, el-Mu'temed, 11, 270. Hanefilerin bu gerekceye de soyle itiraz etmeleri miimkiindiir: Tllet olup
olmadigi arastirilan vasfin talile elverisli oldugu dusiiniildiikten sonra ikinci adim olarak onun
miiteaddi olup olmadigina bakilir. Sayet miiteaddi degil ise sahih olmadig1 o anda anlasilir ve talil
icin baska elverigli ve miiteaddi bir vasif aranir.
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H. KIYAS - YORUM iLiSKiSi
1. Yorum ictihadu ile kiyas ictihad: arasindaki iligki

I[slam hukukunda genis anlamda ictihad faaliyetinin kapsamma su ictihad
tiirleri girer:
a) Yorum ictihadi (el-ictihadii'l-beyant)
b) Kiyas ictihadi (el-ictihadii'l-kiyas?)
¢) Maslahat ictihadi (el-ictihadii'l-maslaht)
Yorum ve kiyas, ictihad kavraminin kapsami dahilinde iki uygulamadir."'

Islam hukuku agisindan bakildiginda yorum ictihadi — kiyas ictihadi ayrimi
ozellikle Hanefiler acisindan biiyiik 6nem tasimaktadir. Ciinkii Hanefiler hadlerin ve
keffaretlerin kiyas ile sabit olmasini kabul etmezler. Buna karsin Safii basta olmak

iizere pek cok hukuk¢u bdyle bir ayrima gitmez.

Ancak somut herhangi bir durumda hiikme nassin yorumu ile mi kiyasla mi
ulasildigini tespit her zaman kolay olmaz. Ornegin Hanefilerce yorum kapsaminda

goriilen kimi faaliyetler Safii tarafindan kiyas olarak degerlendirilerek elestirilmistir.

Kiyas ile yorumu ayristirmanin zorlugunu gosteren bir baska husus da sudur:
Kiyasi hiiccet olarak kabul edenler kiyas yoluyla aslinda yeni bir hiikiim ortaya
konmadigini, yalmizca hiikkmii naslarda yer almayan olaymn hiikkmiiniin ortaya

cikartlldigini  soylerler.'*

Bu anlayis tarzi, kiyas ile yorumu bibirine oldukga
yaklagtirmaktadir. Ciinkii buna gore gerek yorumda gerekse kiyasta yeni bir hiikiim
ortaya konmamakta, nasta hilkkmii yer almayan mesele, yorum isleminde lafiz, kiyas

isleminde illet bag1 araciligiyla zaten mevcut bir hitkkmiin kapsamina sokulmaktadir.

Safit'nin ictihad / kiyasi bir beyan tiirii olarak gérmesi de yorum ile kiyasin i¢

121 Esasen bu ictihad tiirleri, yalnizca karakteristik 6zellikleri dikkate alimarak yapilmus bir tasnifi ifade

eder. Yani bu ictihad tiirlerini birbirinden kesin cizgilerle ayirmak miimkiin degildir. Ornegin yorum
ictihadin1 yalnizca naslarin lafizlarim serhetmek seklinde degerlendirmek isabetli degildir. Ciinkii
Islam hukukunun kendi icinde tutarli bir sistem oldugu dikkate alindiginda her bir hiikmiin kendi
alami ile ve Islam hukukunun biitiinii ile tutarli olmasi zorunlulugu kendiliginden ortaya cikmaktadir.
Bunu yaparken hukukun genel amaglarindan (mekasidii's-seria), maslahat ve kiyastan sarfi nazar
etmek miimkiin degildir. Aym sekilde kiyas ictihadinin temelini olugturan ta'lil faaliyeti de aslinda
biiyiik 0l¢iide yorumu gerektirir. Yine illetin tespitinde "vasfin hiikkme uygun olmasi” ilkesi de
maslahatin dikkate alinmasini gerektirir. Su halde bu ictihad tiirlerini birbirinden ayr1 parcalar olarak
gormek yerine i¢ ice ge¢mis alanlar olarak kabul etmek daha dogru olacaktir.

22 Usulciilerin "kiyas bir delil-i muzhirdir, miisbit degildir" ifadeleri bunu gosterir.
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ice oldugunu gosteren 6nemli bir gostermektedir.'*
2. Kyyas — yorum farki

Islam hukuku agisindan kiyas ile yorum ictihadi arasinda teorik acidan su

farklarin bulundugu sdylenebilir:

a. Amac bakimindan

Ictihadin  biitiin  tiirlerinde  nasslarin  lafizlarindan  hareket edilmekle
birlikte kiyas ictihadinda oOncelikli amac¢ hiikmiin konulus gerekcesini (illetini)
tespit etmek oldugundan lafizlar illeti tespit amaciyla incelenir. Yorum
ictihadinda ise amag¢, nasta yer alan lafizlarin tiimiinii bir sistem biitiinligi

icinde yoruma tabi tutarak nassin anlam ve kapsamin belirlemektir.
b. Yontem bakimindan
Kiyas isleminde illet her zaman nassin kendisinde bulunmaz. Bu
durumda illeti tespitte lafzin Otesinde bir akil yiiriitmeye ihtiya¢ vardir. Lafizlar

yalnmizca illetin nas tarafindan belirtildigi durumda illeti belirleme konusunda

Onem tagsir.
Yorumda ise i¢ ice su ii¢ islem uygulanir:
a) Nasta yer alan lafizlarin delaletlerini tespit,
b) Nassin bir biitiin halinde anlamini tespit,

c¢) Nassin, konu ile ilgili diger naslarla birlikte degerlendirilmesi:
Bu faaliyet sonucunda; tahsis, takyid, tevil, tercih, nesh vb.

ihtimaller anlasilmis olur.

¢. Sonu¢ bakimindan

Yorum sonucunda nassin hilkkmii agisindan hilkmiin  genisletilmesi,
daraltilmasi, baska manaya yorulmasi yahut oldugu durum iizere kalmasi
ihtimalleri s6z konusu olabilir. Kiyas faaliyeti ise her zaman nassin hiikmiinii

genisletir.

123 Safif, er-Risdle, s. 38.
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3. Genisletici yorum — kiyas iliskisi / fark:

Islam hukukunda bazi ictihad faaliyetlerinin kiyas m1 genisletici yorum mu
oldugu konusu ilk dénemden beri usul kitaplarinda ele alinip tartisilmistir. Bu baglamda

asagidaki konular ele alacagiz.

a. Nassin delaleti (fahva'l-hitab)

Islam hukukunda genisletici yorum — kiyas iliskisinin en ¢ok goriildiigii konu
nassin delaletidir. Nassin deléleti, soziin, nassda belirtilen duruma ait hitkkmiin, inceleme
ictihadda bulunmaya ihtiya¢ duyulmaksizin ve sirf dil unsuruna dayanarak anlasilabilen
illetteki miistereklik sebebiyle, nassda belirtilmeyen durum hakkinda da sabit oldugunu

gostermesidir.

Séafii usulciiler arasinda nassin delaletinin lafzi mi kiyasi mi olacagi konusunda

goriis ayrihig s6z konusudur.'**

Hanefiler nassin delaletini kiyas olarak gormezler. Ciinkii kiyas, bir tiir
arastirma, diisiinme ve incelemeyi gerekli kilar. Nassin deléletinde ise nassin, nassta yer
almayan konular1 kapsamina aldig1 herhangi bir aragtirma ve istidlale gerek olmaksizin
akla gelmektedir. Bunu kiyasin ne oldugunu bilmeyenler bile anlamaktadir. Ayrica
kiyasin cdiz olup olmadiginda ihtilaf edenler, nassin delaletini ittifakla kabul

etmislerdir. 125

Hanefiler had ve keffaretlerin kiyas yoluyla sabit olmasin1 kabul etmedikleri

halde nassin delaleti ile sabit olmasim kabul ederler.'*

b. illetin nas tarafindan belirtilmesi

Usul literatiiriinde genisletici yorum — kiyas iliskisine en ¢ok temas edilen

konulardan biri de "illetin nas tarafindan belirtilmesi kiyas yapmay1 emretmek anlamina

2% Ciiveyni, el-Burhan, 573; Subki, el-Ibhdc, 1, 367; Amidi, el-Ihkam, 111, 77; Gazzali, el-Mustasfa, 11,
286.

15 Cessas, el-Fusil fi'l-usil, TV, 100.
Sakirii'l-Hanbeld, (Usalii'l-fikhi'l-Islami, s. 213) Hanefilerin goriisiinii tercih ederek nassin delaleti ile
kiyas arasinda su farklarin bulundugunu belirtir:
1. Kiyas zannidir, nassin delaleti kat'1dir.
2. Delaletin illeti dil yoluyla bilinebilir. Kiyas(taki illet) ise ancak ictihad ve istinbat ile bilinebilir.
3. Kuyas1 inkar edenler nassin delaletini inkdr etmemektedirler. O halde nassin delaleti kiyas olamaz.
4. Nassin delaleti, kiyasin mesr olmasindan 6nce mesriidur.

1% Serahsi, Usil, 1, 255.
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gelir mi?" basghg altinda incelenen konudur.'”
Bu baslik altinda iki konu incenir:

e {llet nas tarafindan belirtildiginde, bagka bir delile gerek olmaksizin hiikmiin illetin

bulundugu diger durumlara tasinmasi gerekir mi?

¢ Hiikmiin diger durumlara tasinmasi, lafiz yoluyla mi1 yoksa kiyas yolu ile mi

yapilmaktadir.

Birinci meselede red'”, kabul'® yoniinde iki zit goriisiin yaninda iigiincii bir
goriis de sudur: Haram kilma ve fiili terk etme durumu ile ilgili olarak illet nas
tarafindan belirtilmisse bu illetin bulundugu diger durumlara da hiikiim tasinir. Vacip
veya mendup kilma durumu ile ilgili olarak illet nas tarafindan belirtilmigse illetin
bulundugu diger durumlara hiikiim tasinmaz. Sevkani, "alimlerin ¢ogunlugunun, illet
nas tarafindan belirtildiginde, hiikmiin, bu illetin bulundugu durumlara taginmasini

gerekli gordiiklerini" belirtmistir.'*°

Ikinci meselede iki farkli goriis vardir:
a. Hikkmiin, illetin bulundugu tiim durumlara tasinmasi lafzin umm kabul
edilmesi yoluyla olur. Bu goriis Nazzdm'a nisbet edilmistir."’

b. Hiikmiin, illetin bulundugu tiim durumlara tasinmasi kiyas yoluyla olur.'*
Nitekim ilk meselede farkli diisiinenlerin biiyiik cogunlugu ikinci meselede bu hususta
ittifak etmislerdir. Tartisma konusu ise suradadir: "Tek basina illetin belirtilmesi kiyas
yapmay1 emretmek anlamina gelir mi, yoksa kiyas yapmanin mesruiyetinin 6nceden bir

delille sabit olmas1 gerekli midir?"."”

Hanefl usulciilerden Cessas illetin nas ile belirtilmesi durumunda hiikmiin

127 Basri, el-Mu'temed, 11, 235; Isnevi, Nihdyetii's-siil, II, 815; Ibn Kudame, Ravdatii'n-nazir, s. 293.

128 Gazzali, el-Mustasfa, 11, 285; Subki, el-Ibhac, 111, 20.

129 Sirazi, Tabsira, 436. Sirdzi Ahmed b. Hanbel ile Cessis'l zikretmemistir.

130 Sevkani, Irsadii'l-fuhil, s. 462.

B Gazzali, el-Mustasfa, 11, 24-285; Subki, el-Ibhdc, 111, 20.

132 Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 573.

133 Gazzali, (el-Mustasfd, 11, 280-281) kiyasi inkar edenlerin ii¢ kistm oldugunu belirttikten sonra illetin
nas tarafindan belirtilmesi konusunda bunlarin goriislerini su sekilde belirtir:
1. 1lletin nas tarafindan belirtilmesi, nasst umim konumuna yiikseltir. Bu goriiste olanlar illetin
bulundugu diger durumlara hitkmii tagimakla birlikte buna kiyas adim1 vermezler.
2. Illetin nas tarafindan belirtilmesi durumunda hiikiim kiyas yoluyla diger durumlara tagimr.
Kagsaniyye ve Nehrevaniyye bu goriistedir.
3. Tlletin nas tarafindan belirtilmesi hiikmiin illetin bulundugu tiim yerlere taginmasim gerektirmez.
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illetin bulundugu diger yerlere tasinmasinin kiyas yolu ile olacagini kabul eder."
Serahsi ise bunun kiyas olmadigini, nassin delaleti kapsaminda goriilmesi gerektigini
belirtir.'”” Bir Onceki konudaki agiklamalarla birlikte diistiniildiigiinde Serahsi'nin

yaklagiminin Hanef? usul mantigina daha uygun oldugunu séylemek miimkiin olur.

c. Dilde kiyas

Dilde kiyasin caiz olup olmadigi konusunda biri kabul digeri red yoniinde iki

goriis soz konusudur. "

Dilde yer alan kimi sozciikler, varliklara onlarin cesitli 6zellikleri g6z Oniinde
bulundurularak verilmistir. Aym 6zelliklerin bagka varliklarda da bulunmasi halinde s6z
konusu sozciigiin o varliklara da verilip verilemeyegi, dolayisiyla ismin kapsaminin
onlarn da icine alacak sekilde genisletilip genisletiimemesi konusuna "dilde kiyas"

denilmektedir. '’

Dilde kiyas1 kabul edenler agisindan naslarda yer alan sozciiklerin kapsamu,
dilde kiyasi kabul etmeyenlere gore daha kapsamli olacaktir. Dilde kiyasi kabul
etmeyenler i¢cin nassin kapsami disinda bulunan bir nesne, dilde kiyasi kabul edenlere
gore nassin kapsaminda kabul edilecektir. Dilde kiyas yaparken nasta yer alan lafzin
genisletici yoruma tabi tutulmasinda kiyas isleminin kullaniliyor olmasidir. Su halde

burada kiyastan yararlanarak genisletici yorumda bulunma s6z konusudur.
Buna 6rnek olarak sunlari verebiliriz:

e "Hamr" sozctigii tiziim suyundan yapilan ve akli gideren icecege verilen bir

isimdir. Buna kiyasla akl1 giderici olan baska iceceklere de "hamr" denilir mi?

e "Sarik / hirsiz" ismi bir mali baskasindan gizli bir yolla alinana verilir. Ayni sekilde

mezardan kefeni gizlice alan nebbasa da bu isim verilebilir mi?

an

e Haram olan cinsel iliskide bulunan zaniye kiyasla livata yapan kimseye de "zani

% Cessas el-Fusil, IV,

%5 Serahsi, Usul, 1, 254-255.

136 Sevkant, (Irsadii 'I-fuhiil, 26) bu konudaki goriis sahiplerini su sekilde verir:

1. Kabul edenler: Kadi Eb(i Bekir Bakillani, Ibn Siireyc, Ebii Ishak es-Sirazi, Razi, Zencani ve bir
grup fakih buna cevaz verirler.

2. Kabul etmeyenler: Ciiveyni, Gazzali, Amidi, Hanefilerin tiimii, Safiflerin cogunlugu ise bunu
kabul etmemistir. ibnii'l-HAcib, Ibnii'l-Hiimam ve sonraki alimlerin bir grubu da bu ikinci goriistedir.
Isimlerin mecazen baska varliklara verilmesi konusunda goriis ayriligi s6z konusu olmadigindan
"hakikat olarak" kaydi eklenmistir.

137
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denilir mi?
4. Daraltici yorum - kiyas iliskisi

"Daraltict yorum" metinden anlasilan anlamin kapsaminin lafza gore daha dar
yorumlanmasidir. Fikih usuliinde ammin tahsisi ve mutlakin takyidi daraltici yorum

kapsaminda yer alan faaliyetlerdir. Asagida bunlarin kiyasla iligkilerine temas edecegiz.

a. Ammin kiyas ile tahsisi

Bunu mutlak olarak kabul eden, reddeden ve tevakkuf edenlerin disinda bazi
usulciiler belirli sartlar altinda caiz goriirler. Bunlarin bir kismi celi kiyasla yapilan
tahsisi, bir kismi tahsise ugramis dammin tahsisini, bazilar1 da miiessir illete dayali

kiyasla tahsisi caiz goriirler.'

b. Mutlakin mukayyede kiyas yoluyla hamledilmesi

Mutlakin mukayyede kiyas yoluyla hamledilmesi, hiikiimleri aym sebepleri

farkli olan ifadelerde s6z konusudur.

Hanefilerin  hicbiri bu durumda mutlak ifadenin takyidini caiz
gormemislerdir. Safiflerin ¢ogunlugu ise takyid edilmesi goriistinii kabul
etmisler ancak bunun keyfiyeti konusunda farkli  goriisler ileri
siirmiislerdir:

a. Bir gruba gore bu durumda mutlak mukayyede dil agisindan hamledilir.

b. Diger bir gruba gore ise bu durumda mutlakin, mukayyede kiyas yolu
ile takyidi caizdir. Bu goriiste olanlar s6z konusu durumda kiyasin
zorunlu oldugunu iddia etmez, sahih bir kiyasin oldugu durumda takyidin
yapilacagini aksi durumda yapilmayacagini iddia ederler.'*’
Bu konu ile ilgili diger bir mesele de sudur: Bir yerde mutlak olarak gelen
ifade, baska yerlerde birbirine zit kayitlarla takyid edildiginde mutlak ifade bu
kayitlardan hangisi ile takyid edilecektir?

Mutlakin mukayyede dil yoluyla hamledilmesi goriisiinii kabul edenler burada

mutlakin 1tlaki tizerine birakilmasi goriisiinii kabul etmislerdir.

Mutlakin mukayyede kiyas yoluyla hamledilmesi goriisiinii kabul edenler ise

15 Amidi, el-Thkam, 11, 361-362.
139 Sevkani, Irsadii'l-fuhil, s. 540 vd; Sirazi, el-Liimd, s. 23; Razi, el-Mahsil, 111, 219.
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burada mutlakin kiyasin gerektirdigi mukayyede hamledilmesi goriisiinii kabul

etmislerdir.'?
5. Ta'lil

Talil kavrami, hiikiimlerin bagli bulundugu vasiflar ve konulma amaclan ilgili

oldugundan ictihadin biitiin alanlarinda 6nemli bir rol iistlenmektedir.

[lletin yorum ictihad: ile olan iliskisinin tezahiir ettigi konulardan biri kasir
illetle talil meselesidir. Kasir illet ile talilin caiz olup olmadig1 meselesi ve bu konu ile
ilgili tartigmalar tezimizin "illet" baghigin tasiyan boliimiinde yer almaktadir. Burada

meselenin yalnizca yorum konusunu ilgilendiren yoniinii ele alacagiz.
Kasir illetle talili kabul edenlere gore bunun ii¢ fonksiyonu vardir:

1. Sariin hikkmii koymasina neden olan asil o6zelligi (el-bais ale'l-hitkm)
bilmek,

2. Hiikmiin yalnizca nasta yer alan hususa iliskin oldugunu bilmek,

3. Miiteaddi bir illetin ortaya c¢ikmasi halinde kasir illetin miiteaddiye
tercih edilmesi.""'

Bu fonksiyonlar aslinda yorum konusu ile ilgilidir.

[llete dayanarak nassin lafzim genisletici veya daraltic1 yoruma tabi tutmak —

bazi sartlarla- ittifakla kabul edilmektedir.'*

Lafzin 6tesinde bir inceleme ve arastirmayi gerektiren illetlerin tiimii ile nassi
tahsis etmek dogru olmadigi gibi bu manalarin hicbirini dikkate almamak da dogru
degildir. Bu illetleri dikkate alarak, kastedilmesi uzak bir ihtimal dahilinde bulunan

hususlarin nassin kapsamindan ¢ikarilmasi caizdir.'*

Nastan istinbat edilen illetle nassin tahsisinin oniinde bir engel yoktur. Engel

teskil eden sey nassin hiikmiiniin degismesidir. Hiikmiin degismesi ise ancak genel

140 Raz, el-Mahsal, 111, 223. RazAd aym yerde buna ornek olarak sunu verir: Ramazan'da yolculuk

halinde veya hasta olanlarin oruglarmni kaza etmeleri mutlak olarak emredilmistir. Temettu haccinda
tutulan on giin orucun iicli hacda, yedisi doniince olmak iizere ayr1 ayri tutulmasi emredilmis, zihar
keffaretinde ise orucun pespese tutulmasi emredilmistir. Su halde Ramazanin kazasi hakkindaki
mutlak ifade, temettu haccit yapanin tuttugu orucla mi, yoksa zihar keffaretindeki orucla mu
kayitlanacaktir?

U Kasir illetle talilin faydalar1 konusunda bkz. Sirazi, et-Tabsira, s. 452; Gazzali, el-Mustasfd, 11, 369-
370; Amidi, el-Thkam, 11, 240;

"2 Gazzali, Sifau'l-galil, s. 83.

"3 Gazzali, Sifau'l-galil, s. 85.
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anlamin yerlesmesinden sonra miimkiin olur.'*
6. Kiyas —mefhum-i muhalefet iligkisi

Mefthum-i muhalefet lafzin séylenen husustaki hiikmiiniin, hiikiimde dikkate
alman kayitlardan birini tasimamasi sebebiyle, sdylenmeyen alan igin gecerli

olmadigina delalet etmesidir. Buna "delilii'l-hitdb" da denir.'*

Kiyas ile mefhum-i muhalif, ¢cogu durumda hitkmiin miispet yonde mi menfi
yonde mi genisletilecegi konusunda bir tezat olusturur. Mefhum-i muhalif gecerli bir
istidlal kabul edildiginde, bir nasta mefhum-i muhalife gére amel etme kiyas imkanini
ortadan kaldirir. Bir bagka deyisle nasta yer alan kaydin / kayitlarin ihtirazl olarak
goriilmesi, bu kaydi tasimayan konularda hiikmiin uygulanmasina imkén tanimaz. Su
halde somut bir durumda nassa kiyas yapilabilecegini kabul etmek, aslinda nasta yer
alan kaydin ihtirazl olmadigimi kabul etmek anlamina gelir. Bu durumda hem kiyas hem
de mefhum-i muhalifi kabul eden Safiiler acisindan somut bir durumda kiyasin mi
mefhum-i muhalifin mi gecerli oldugu konusu giindeme gelir. Hanefl usuliinde
mefhum-i muhalif "fasid istidlal" olarak goriildiigiinden,'*® mefhum-i muhalif — kiyas
karsithgina rastlanmamasit tabiidir. Hatta Hanefilerin mefhum-i muhalefeti

reddetmelerinin temel gerekcesinin kiyasa imkan tanimak oldugu da sdylenebilir.

Kanaatimizce mefhum-i mubhalifi kiyasii'l-aks baglaminda degerlendirmek
miimkiindiir. Nitekim mefhum-i muhalefet tiirlerini ona kadar cikaran Karafi
mefhumu's-sifat ve diger mefhum tiirlerinde nasta yer alan hiikmiin nasta hiikkmii yer
almayan meseleye tasinmamasimin nedenini nasta yer alan illetin diger meselede
bulunmamast oldugunu belirtir. Buna karsin mefhum-i lakabda hiikiim ile kendisine
hiikiim baglanan sey arasinda bir miinasebetin bulunmamas: sebebiyle illiyet bagina
dair bir isaret s6z konusu olmaz. Mefhum-i lakabin gegerli kabul edilmemesinin nedeni

de budur.'¥

" Gazzali, Sifau'l-galil, s. 87.

145 Bardakoglu, "Deldlet”, DIA, IX, 122.
10" bkz. Serahsi, Usil, I, 255.

YT Karafi, el-Furik, 10, 72.
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IKINCi BOLUM

SAFII'DE SER'I DELILLER VE iCTiHAD / KIYAS KAVRAMINA
GENEL BIR BAKIS



I. SAFIi'DE SER'I DELILLER VE BEYAN TEORISI
A. BEYAN TEORISi VE DEGERLENDIRME
1. Beyan Teorisi

Safil'nin usul ve furua iliskin eserleri, usule dair kavramlarin heniiz olugsmadigi
bir donemde yazilmis oldugundan daha sonraki olgun kavramlari onun eserlerinde

aramak isabetli bir yaklasim degildir.

Safil er-Risdle'nin basinda "beyan" konusunu ele alarak, daha sonraki biitiin
konulart "beyan" boliimiindeki agiklamalar dogrultusunda irdeler. Onun gerek ser'?
deliller gerekse ictihad kavrami konusundaki goriisleri i¢in temel olusturabilecek en

Oonemli hareket noktasi da "beyan teorisi"dir.

Safil'ye gore "beyan kokleri bir, dallari ayri anlamlari bir araya getiren bir
sozciiktiir".'® Bu ifade ile o beyanin tanimini degil kapsamini ortaya koymaktadir.
Beyan, aslinda miikelleflere yiikiimlii tutulduklari konularla ilgili yapilan
aciklamalardir. Safil'ye gore insanlara, diinya hayatinda karsilagabilecekleri her durumla
ilgili dogrudan veya dolayl bir aciklama yapilmistir:

Allah'ln  dinine mensup bir kimsenin basina gelebilecek herhangi bir seyle

ilgili mutlaka Allah'n kitabinda onunla ilgili dogru yolu gosteren bir delil

mevcuttur.'*’

Insanlara, yiikiimliiliikleri konusunda yapilan agiklamalar farkli sekillerde
tezahiir eder.

Allah'in  kitabinda, kullarina kendilerini yiikiimli tuttugu hususlar ile ilgili

olarak yaptig1 agiklamalar birkag tiirliidiir."

Beyan teorisinin ilk basamagini, Kur'an'da yer alan ve baska ek bir aciklamaya
ihtiya¢ olmaksizin anlasilan hiikiimler teskil eder. Safii bu tiir a¢iklamalar hakkinda
"nass" ifadesini kullanir. Sonradan zdriirdt-1 diniyye olarak isimlendirilen; namaz, orug,

zekat, hac gibi ibadetlerin farziyeti ve yine zina, sarap, olii hayvan eti, kan ve domuzun

148 Safif, er-Risdle, s. 35.
49 Safif, er-Risdle, s. 35.
150 Safif, er-Risdle, s. 37.
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haramligi gibi hususlar bu beyan tiiriine dahildir.""

Beyanin ikinci basamaginda ise farziyeti Kitapla sabit hiikiimlerin detaylarinin
siinnetle agiklanmasi gelir. Ornegin namazin farz oldugu hususu beyanin birinci tiiriine

girdigi halde miktar1, kilinig1 vb. hususlar beyanin ikinci tiiriine girer.'

Beyanin iigiincii basamagin1 hakkinda Kitapta hiikiim bulunmayan bir konuda
Hz. Peygamber'in yaptigi aciklamalar teskil eder. Allah, resfiline uymay1 farz

kildigindan resile itaat eden Allah'a itaat etmis olur.'”

Beyanin dordiincii basamagini ise ictihad teskil eder. Allah'in Kitapta hitkmiinii
aciklamadigi, Hz. Peygamber'in de siinnetinin s6z konusu olmadigi meselelerde Allah
hiikkmii bilmek icin ictihad etmeyi farz kilmistir. Ictihad, Allah'in kullarina yonelik
sinavlar1 kapsaminda goriiliir."”* Hakkinda kitap ve siinnette herhangi bir hiikmiin
bulunmadigi meselelerde hi¢ kimse istidlalde bulunmaksizin (ictihad etmeksizin) goriis
belirtemez, istihsanda bulunamaz. Ciinkii kisinin istihsan yolu ile goriis belirtmesi, daha

oncesinde bir 6rnege dayanmaksizin yeni bir goriis ortaya koymaktir."”
2. Degerlendirme

Beyan teorisinin merkezine Kitap yerlestirilmistir. Stinnet ve ictihad yoluyla
olan beyanin da Kitaba baghh bir beyan olarak takdim edilmesi Safii'nin fikhi
diisiincesinde Kur'an'in fonksiyonunun yalnmzca ahkam ayetleri ile sinirli olmadigini
gosterir. Bu sunus "peygamber'in stinnetinin tabiati icab1 Kur'an'a muhalif olamayacag1"
goriigiinii ima ettigi gibi, "miictehidin Kur'an'dan bagimsiz bir ictihad faaliyetinde

bulunamayacag1" hususunun da altin1 ¢izer.

Hz. Peygamber'in hitkmiinii kabul etmenin, Allah'in emri ile oldugu belirtilerek

stinnetin 6nemi, baglayiciligi ortaya konulmustur.

Safil'nin bu noktada sozii istihsana getirip istihsan yolu ile verilen hitkkmii daha

oncesinde bir ornege dayanmaksizin ortaya konulan yeni goriig seklinde takdim etmesi,

S Safii, er-Risale, s. 38. Safii énce dort olarak belirttigi beyan tiirlerini agiklarken ikinci maddede yer

alan hususu, iki farkli beyan tiiriine ayirarak bes tiir beyandan s6z eder. Buna gore stinnetin Kur'an'
beyani da kendi i¢inde ikiye ayrilir: 1. Siinnetin, Kur'an'da miicmel olarak birakilan hususlar1 beyan
etmesi, 2. Siinnetin, Kur'an'da detaylar1 yer almakla birlikte bazi1 ek agiklamalar yapmasi.

152 Safif, er-Risdle, s. 38.

153 Safif, er-Risdle, s. 38.

154 Safif, er-Risdle, s. 37-38.

155 Safif, er-Risdle, s. 40.
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ictihad faaliyetinin ilk iki kaynaktan bagimsiz olamayacagi, bu sekilde yapilan bir

ictihadin temelsiz oldugunu ifade eder.

Safit icmayr ve belirli sartlar altinda sahabi kavlini de hiiccet olarak kabul
etmekle birlikte beyan tiirleri arasinda bunlara yer vermemis, ancak gerek er-Risdle
gerekse el-Umm ve diger usuli risalelerinde delilleri zikrederken icmd ve sahabi

kavlinden bahsetmistir.
B. SAFii'DE SER'I DELIiLLER
1. Delillerin Gegerlilik Acisindan Tasnifi

Safil hukuki bilgiyi, iki temel kaynak, yani Kur’an ve siinnetle sinirlandirir ve
onlar “aslan” (iki temel) diye isimlendirir. O, bu iki kaynagi, bagimsiz varliklar (aynan)
olarak kabul eder; halbuki ona gore ictihat, bir ayn (bagimsiz varlik) olmayip, insan
aklinin {iiriinii olan bir seydir."® Safii, Kur’an ve siinnetin, din ile alakali miimkiin
olabilecek biitiin problemler i¢in ¢oziimler sundugu kanaatindedir. Bu yiizden biitiin
eserlerinde hakim olan vurgu, Kur’an ve siinnet iizerinedir."’

Safii'ye gore gecerli deliller; Kitap, siinnet, eser (sahabi kavli),"® icmi ve
kiyastir. Sonradan edille-i erbaa olarak amlan dort delil Safii tarafindan cihetii'l-'ilm

olarak ortaya konur:

Bir seyin helal veya haram oldugu konusunda goriis belirten kimsenin bir

156 Safif, el-Umm, VI, 281.

157 Hassan, Islam Hukukunun Dogusu ve Geligimi, s. 81.

158 Safitnin sahabi kavli konusundaki goriisleri etrafinda farkli degerlendirmeler yapilmistir. Kendisi
er-Risale'de (295 vd.) sahabi kavli hakkinda kendisine yoneltilen soruya su karsiligi vermistir:
"Sahabiler bir konuda ihtilaf ettiginde kimin goriisii kitap veya siinnet yahut icmaya uygun ise yahut
da kiyasa gore daha sahih ise onun goriisiinii esas aliriz.

Onlardan biri bir konuda goriis belirtir de bagka bir sahabinin bu goriise uygun veya aykir1 bir goriis
belirttigi bilinmez ise bu goriise uyulmas: konusunda kitap ve sabit siinnette kesin bir delil yoktur.
Nitekim ilim ehli de bu gibi durumlarda bazen bir sahabinin goriigiinii kabul ettigi halde bazen de
kabul etmedigi olmaktadir.

Ben ise kitap, siinnet ve icmada [meseleyle ilgili] bir hiikiim bulamadigimda, bunlarda olanlarla ayni
manada olup ayn1 hitkkmiin verilecegi [kiyas yapilabilecek] bir sey de bulamadigimda yahut goriisiine
uygun kiyas s6z konusu oldugunda sahabinin goriisiinii esas alirim. Su var ki onlardan birinin goriis
belirtip de bagkasinin muhalif goriis belirtmedigi konular pek azdir".

Safii'nin ittifak halindeki sahabi goriisiinii esas aldiginda goriis ayriligt s6z konusu degildir, zira bu
zaten icma'dir. Thtilaf halinde ise goriisler arasinda tercihte bulunur. Bir sahabi'nin goriisiiniin séz
konusu oldugu durumda da sayet baskasa bir delil soz konusu degil ise veya sahabi'nin goriisii kiyas
ile destekleniyorsa Safil bu goriisii esas almaktadir.

Ayrica bkz. Ebl Zehra, es-Sdfii, s. 334, Zencani, Tahricu'l-furu' ale'l-usiil, s. 161; Osman, "el-
Imamu's-Safit evvelii vadi' i 'ilmi'l-usiil, s. 311-314.
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bilgi kaynagina (cihetii'l-ilm) dayanarak soz sOylemesi kesinlikle sarttir. Bilgi

kaynag ise; kitap veya siinnetteki haber, yahut icma yahut da kiyastir."”

Safi1 delillerden elde edilen bilginin degerini ele alirken ikili bir ayrim yapar:
Siibut ve deléleti katT olan nasslarla hiikiim vermeyi "zahir ve batinda hak ile
hilkmetmek", siibut veya delaleti zanni olan nasslarla ve yine bu sekilde olan icma ve

kiyas ile hiikiim vermeyi ise "zahirde hak ile hilkkmetmek" seklinde goriir.'®

Safil el-Umm'de "ser'n men kablend" deliline de temas eder. Onun Imam
Muhammed ile yaptig bir tartisma soyledir:

(S.) Allahin Tevrat ehli hakkinda verdigini belirttigi hiikim bizim

hakkimizda da gecerli bir hiikiim miidiir?

(M.) Evet, bizim hakkimizda bu hiikkmii neshettigini belirtmedigi siirece

boyledir.

Safii, muarizinin verdigi bu cevabi tasdik ya da reddetme yoluna gitmez."®'

Bir bagka yerde ise soyle der:

Allah, peygamberlerinden birinin belirli birka¢ yil iicretle calisma karsiliginda

bir kadinla evlendigini zikretmistir. Bu, birka¢ yil siire ile kira akdi yapmanin

caiz oldugunu gosterir.'®

Bu iki 6rnek bir arada degerlendirildiginde Safii'nin 6ncekilerin seriatinda yer
alan hiikiimlerin Islam seriatindaki hiikiimlerle celismemesi halinde bunu kabul ettigi,
bir ¢eliskinin bulundugu durumda ise kabul etmedigi anlagilmaktadir.

Safii istihsan, sedd-i zeria ve amel-i ehl-i Medine'yi mesru birer delil olarak
kabul etmedigini agikca belirtir.'®

Safit gerek el-Umm gerekse er-Risdle'de istislah, orf, istishab gibi ser' delillere
dogrudan temas etmez. Bununla birlikte uygulamalar1 dikkate alindiginda s6z konusu

delillerin ismen kullanilmamakla birlikte Safil tarafindan dikkate alindigi

159 Safii, er-Risdle, s. 47.

160 Safif, er-Risale, s. 296, 297.

161 Safit, Kitabu'r-red ald Muhammed ibni'l-Hasen, V1L, 531. Zencani (Tahricu'l-furd' ale'l-usiil, s. 316)
Safii'nin ser'u men kablend'y1 delil olarak kabul etmedigini belirtir.

162 Safit, el-Umm, IV, 29-30.

163 Amel-i ehli'l-Medine icin bkz. Safif, er-Risdle, s. 268-269. Istihsan ve sedd-i zeria icin bkz. tezimizin
"istihsan" ve "sedd-i zeria" basliklari.

51



anlasilmaktadir.'**
2. Delillerin Hiyerarsik Yapist

Safil'ye gore 'ilim (ser'i-ameli hiikiimlerin bilgisi) kaynaklar1 hiyerarsik bir yap1
arz eder. Bu hiyerarsik yap1 su sekilde ortaya konur:
a) Kitap ve sabit (sahih) siinnet,
b) Icma,'®
c¢) Hz. Peygamber'in ashabindan birinin bir goriis belirtmesi ve bu konuda
kendisine muhalefet eden bir kimsenin bilinmemesi,
d) Sahabenin  goriis  belirttigi ~ meselelerde  sahabe arasinda  ihtilafin
bulunmasi,
e) Yukaridaki tabakalardan herhangi birine yapilan kiyas.'®
Kitap ve siinnette hiikiim bulundugu siirece bagka herhangi bir seye
basvurulmaz. Fikhi bilgilerin elde edilmesinde hiyerarsiye uymak zorunludur. Daha iist
seviyede bir delil varken alt tabakadan ilim alinmaz.'” Kiyas delillerin en zayifidir.
Kiyasa ancak zorunlu hallerde basvurulur. Ciinkii haber mevcut oldugunda kiyas
yapmak helal olmaz. Nitekim yolculukta su bulunmadiginda teyemmiim temizlik yerine

gecer, ancak su bulundugunda temizlik yerine ge¢mez.'®®

Safi1 bu besli taksimi delillerden hiikiimlerin elde edilis yontemine gore ittiba —
istinbat seklinde ikiye ayirir. Ittiba ile nakli deliller kastedilir. ittibA kendi iginde
hiyerarsik bir yapiya sahiptir. ittibA'nin gerekli oldugu deliller sirasiyla kitap, siinnet ve
oncekilerin geneli tarafindan benimsenen ve muhalifi oldugu bilinmeyen goriisler yani
icma'dir. IttibA edilmesi gereken delillerde yer alan bilgilere genel bir tarzda haber-i
lazim denilir. ittibA edilmesi gereken delillerde hiikiim bulunmamasi halinde istinbata
basvurulur. Istinbat ile kastedilen kiyastir. Kiyas faaliyetinde asil olarak kabul edilecek

husus konusunda da hiyerarsik bir siralama s6z konusudur:

164

Bu konuyu tezimizin "genel prensip ictihadi" baslig1 altinda ele alacagiz.
165

Donmez (Islam Hukukunda Kaynak Kavrami, s. 68) Safii'nin icma ile ilgili goriisii konusunda
Baltaci'dan naklen sunlar1 sdylemektedir: "Safii, kaynaklar arasinda zikrettigi icmay: iki anlamda
kullanmaktadir. Birisi, kiyas ve istinbata dayanan ve kaynak giicii bakimmdan haber-i vahid'den
sonraki sirada yer alan icma, digeri ise, siibltu kesin olup, konusu itibartyla diisiince ve tereddiide
imkan birakmayan esasen bir nass hiikmii olan icma".

166 Safif, Thtilafu Malik ve's-Safii, VIL, 452.

167 Safit, IThtilafu Malik ve's-Safii, VII, 452.

168 Safif, er-Risale, s. 296,297.
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a. Once Allah'm kitabina kiyas yapilir.

b. Allah'in kitabina kiyas yapma imkani1 yoksa, Allah resfiliiniin siinnetine

kiyas yapilir.

c. Sayet buna da kiyas yapilamiyorsa Oncekilerin geneli tarafindan

benimsenen ve muhalifi bulundugu bilinmeyen goriise kiyas yapilir.

Ittiba'm miimkiin olmadigi durumlarda ancak kiyasa gore goriis belirtilebilir.
Kiyas ehliyetine sahip kimseler farkli sonuglara ulagirlarsa her biri, ictihadi ile elde
ettigi sonuca gore hiikiim verebilir. Miictehid kendi ictihadina muhalif olan bagka
birinin ictihadina uyamaz.'®

Safil'ye gore ihtilaf iki tiirliidiir:

a) Allah'in veya restliiniin a¢itk bir hiikmii bulundugunda yahut Misliimanlar

bir hususta icma ettiginde bunlardan birini bilen kimsenin bunlara

mubhalefet etmesi caiz olmaz.

b) Bunlardan birinin s6z konusu olmadigi durumda ilim ehli bu ii¢ kaynaktan
birine olan benzerligi arastirmak suretiyle (bi talebi's-sibheti bi ehadi
hazihi'l-vuciihi's-seldse) ictihad ederler. Bu ictihad sonucunda

miictehidlerin ihtilaf etmeleri caizdir.'”
3. Delillerin Yorumlanmas: Ve Kiyaslar Konusunda Tercih

Safil gerek bir goriis ortaya koyarken, gerekse bir rivayet veya yorumu
digerlerine tercih ederken bir delilden hareket etmeyi gerekli goriir. Bir delile
dayanmaksizin yapilan tercihlere de istihsan adi verilir. Safil'ye gore ittibd edilmesi
gereken delillerdeki ibareler her zaman tek anlama gelmez. Kitap ve siinnette farkli
anlagilmaya miisait ibareler de yer almaktadir. Bu durumda muhtemel yorumlardan
birini esas kabul etmek icin tercih yapilmasi sarttir. Farkli sekillerde rivayet edilen
stinnetlerde de rivayetlerin birini digerlerine tercih etmek gerekli olur. Su halde Kitap,
stinnet, icma ve kiyas delilleri yalmizca hitkme kaynak teskil etmekle kalmaz aym
zamanda tercihte de Onemli bir rol oynar. Bu kaynaklarda muhtelif rivayet ve
yorumlardan birinin baglayici ve digerlerinden daha iistiin oldugunu gosteren bir delil

buluncaya kadar herhangi bir rivayet veya yorum esas alinamaz. Kiyasta da durum

19 Safit, el-Umm, 1, 276.
170 Safif, Cimau'l-'ilm, V1L, 476.
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aymdir. Bir kiyasin kitap, siinnet, icmadan bir delille digerinden daha iistiin oldugu
belirlenmedikce o kiyasla amel edilmez. Bir kimsenin “istihsan yapiryorum” diyerek
amelde bulunmasi haramdir. Ciinkii kisi kendisinin “istihsan yapryorum” demesini caiz
gordiigiinde kendisine din konusunda hiikiim koyma hakki tanimis olur.'”' Su halde
Safil'ye gore istihsanin kapsamina bir delile dayanmaksizin goriis belirtmek ve bir delile
dayanmaksizin nas, icma veya kiyasin gerektirdigi hiikmii terk etmek girdigi gibi bir

delile dayanmaksizin tercihte bulunmak da girer.

IL SAFIii'DE iCTiHAD / KIYAS KAVRAMINA GENEL BAKIS

A. SAFii'DE iCTiHAD / KIYASIN KAVRAMSAL CERCEVESI

Safii ictihad / kiyas kavramlarina dair dogrudan tanimlar vermez. Bununla
birlikte konu ile ilgili aciklamalardan yola ¢ikarak Safii'de ictihad / kiyas kavramlarinin

tanimlarini ortaya koymak miimkiindiir.
1. Kavram Olak Ictihad / Kiyas

Safii'ye gore ictihad beyanin tiirlerinden biridir."’ Ictihadda, arastirma sonucu
elde edilmek istenen bizatihi mevcut bir hiikiim bulunmakta olup, bir takim deliller
vasitasiyla veya mevcut bir bagka seye benzetmek yoluyla elde edilir.'” Kimse ictihadda
bulunmaksizin goriis belirtemez.'” ictihad mutlaka bir seyi (hiikmii) talep etmek iizere
yapilir. Bir seyi talep etmek ise ancak deliller ile olur. Deliller ise kiyasin ta

kendisidir.'™ Ictihad ve kiyas ayni anlama gelen iki kelimedir.'”

Safit'nin kiyas ile ictihadi ayn: anlama gelen iki farkli kelime olarak ortaya

'V Safii, el-Umm, VI, 287.

172 Safif, er-Risdle, s. 38.

173 Safii, er-Risale, s. 256.

174 Qafif, er-Risale, s. 256.

'S Safii, er-Risdle, s. 257.

176 Safii, er-Risdle, s. 242. Lowry (The legal Theoretical Content of The Risdla, s. 203) Safii'de ictihad
kavraminin kiyasa gore daha genel kapsamli oldugunu belirttikten sonra iki kavramin arasinda
"hiikiim vermede esas alinan bilginin kesinligi" agisindan bir fark bulundugunu su sekilde belirtir:
Safii ictihadi kiyastan daha genel anlamda kullanmasma ragmen, ayni zamanda ictihadi "kesin
olmayan bilgiye dayali pratik hiikim verme" anlaminda bir hukuki istidlal ile eslestirir. Kesin
spesifik diisiince formlari i¢in kullanilan teknik terim ise kiyastir.
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koymasi usul tarihi boyuncu farkli degerlendirmelere sebep olmustur. Kimileri bu sz
ile hakikat anlami kastedildigini kabul ederken, kimileri soziin hakiki anlaminin

kastedilmedigini ileri siirmiisler ve bazi1 yorumlar yapmislardir.'”’

Sistematik usul eserlerinin zirvedeki Orneklerinin verildigi besinci asir
hukukcularinden S$irazi, Ciiveyni ve Gazzall ismini vermeksizin Safii'nin "ictihad
kiyastir" seklindeki ifadesini ele alarak elestirirler. Bu elestiriye gerekce olarak ictihadin
genel, kiyasin ise daha 6zel oldugu, ictihadin kapsaminda yorum vb. faaliyetlerin de

bulundugu hususlar zikredilir.'”
Maverdi ise sOyle der:

Bununla hakikat anlaminin kastedilmeyip "ictihadin manasi kiyasin manasi

ile aymdir" denilmek istenmistir. Yani her ikisinde de amag, naslarda

belirtilmeyen hiikme ulagmaktir.'”

Hanefi usulciilerden Serahsi de kiyasa mecazen ictihad denilebilecegini su
sozleri ile belirtir: "Kiyasa mecazen ictihad da denilebilir. Ciinkii kiyastan amaclanan

sey (elde edilmek istenen hiikiim), caba harcamakla elde edilir".'®

Kanaatimizce $afii "ictihad kiyastir" sozii ile hakikat anlamini1 kastetmektedir.
Ne var ki onun kullanimindaki ictihad ve kiyas sonraki usul literatiiriinde tanimlar yer
alan ictihad ve kiyas kavramlarina gore daha genis bir anlam tagimaktadir. Usul
ilminde, bir kavramin terim anlamiyla ilk olarak kullanilmaya baslandigi dénem ile
mukayese edildiginde tarihsel siiregte kavramin muhtevasinda genisleme ve daralma
gibi hususlarin bulunmasi cokca goriillen bir durumdur. Aym1 durum usul ilmindeki

icma, istihsan, 6rf vb. diger terimler hakkinda da gecerlidir.

Safif'nin teorik ifadelerine bakildiginda onun naslarda yer alan ifadelerin

yorumlanmasina  yoOnelik  zihinsel cabayr  "ictihad" kavrami  kapsaminda

77" Hasan (Analogical reasoning, s. 17) Safil'nin ictihad ile kiyast es anlamli kullanimi hakkinda sunlari

soyler: "Oyle goriiniiyor ki bunun sebebi, kiyasm Sififnin donemine kadar basit bir sekilde
seyretmesidir. Islam hukuk diisiincesinin zaman icinde gelismesi ile birlikte kiyas, kendi karakteristik
ozellikleri olan ve ictihattan farkli anlamda kullanilan bagimsiz bir doktrin halini ald1".

'8 Sirazi, el-Luma', s. 53; Ciiveyni, el-Burhan, 11, 489; Gazzali, el-Mustasfd, 11, 237. Atar (Fikih usili,
s. 58) ictihad ile kiyas arasindaki iligkiyi su sekilde ortaya koyar: ictihadin sahast kiyas'tan daha
genistir. Hatta ictihad, kiyas1 da igerisine almaktadir. Ciinkii kiyas yaparken sarfedilen her gayret bir
ictihaddir. Bu bakimdan her kiyas bir ictihaddir, fakat her ictihad bir kiyas degildir.

7" Maverdi, el-Havi, XVI, 118.

1% Serahsi, Usal, 11, 142.
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degerlendirmedigi, naslarin anlagilmasina yonelik bu cabalari; "fehm", "akl", "istidlal",
"beyan" vb. sozciikler ve tiirevleri ile ifade ettigi goriiliir.

"[ctihadin daha genel, kiyasin ise daha 6zel oldugu" argiimanindan hareketle
usul ilmine dair ilk eseri vermis olan $afii'nin taniminin hatali oldugunu sdylemek,
yahut da onun "ictihadi kiyasa indirgedigi, kiyas disinda ictihad alani birakmadigint"
iddia etmek isabetli goriinmemektedir.

Ictihad ile kiyasin farkli oldugunu savunanlar bununla "usul ilminin sonraki
seyri i¢inde istikrar bulmus anlamu ile ictihad yine usul ilmindeki terim anlami ile
kiyastan daha geneldir" demek istiyorlarsa bu zaten usulciilerin neredeyse tiimiince

kabul edilen bir husustur.''
2. Ictihadin Mesriiiyeti
Safii ictihddin mesrhiyetini nakli ve akli deliller ile ortaya koymaya calisir.
Nakli deliller baglaminda sunlar ileri siirer:
e "Hakim ictihad ederek hiikiim verdiginde, isabet ederse iki ecir alir. ictihad ederek
hiikiim verdigi halde hata ederse bir ecir alir" hadisi.

e Muéz hadisi.

¢ Allah'a ve resiliine itaat etmeyi emreden ayetler.

¢ Bu konuda muhalif bir gériisiin bulunmamasi (yani icma).'**

Safii ictihad / kiyasin mesriiiyetini akli yonden ispat etmek iizere su 6rnekleri

sikca kullanir:

1. Kiblenin tayini: Kibleden uzakta bulunan kimse kendi reyine dayanarak

yon tayininde bulunamaz, caninin istedigi yone yOnelemez. Tabiatta yer alan

8 Giirkan (Islam Hukuk Metodolojisinin Olusumu ve Safit'nin Yeri, s. 288) soyle der:

"Kendisine kadarki donemde ¢ok genis bir anlama sahip ictihadi kiyas ile 6zdeslestirerek, yani kiyas
disinda bagka bir ictihad yolu olmadigini sdyleyerek, hukuku, basibosluktan kurtarmak ve bir disiplin
altina almak isteginin yattiina iyi niyet beslemek gereklidir. Her ne kadar ictihadi kiyas ile
aynilestirerek hukuku disipline etme arzusu varsayilsa da, ictihadin alamini smirlamakla da
hukukcularin isini biraz zora sokmugtur".

Biz Safii'nin bu adiminin ardinda "hukuku bagibosluktan kurtarmak ve bir disiplin altina almak"
niyetinin yattigi yorumuna katilmakla birlikte "onun hukukcularm isini zora soktugu" seklindeki
yoruma katilmiyoruz. Bunun somut delillerle desteklenmesi halinde dikkate deger bir yoniiniin
bulundugu kanaatindeyiz.

182 bkz. Safil, el-Umm, V1, 280 vd.
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delillere bakmak suretiyle ictihadda bulunur. Ayni sekilde kitap ve siinnete
dayanarak ictihad yapan kimse dogru yapmis olur, kitap ve siinnete

dayanmaksizin goriis belirten ise yanlis yapmis olur.

2. lhramh iken av yapmamin keffireti olarak oldiiriilene denk olan hayvanin
belirlenmesi. Bu belirleme rastgele yapilmaz, Ooldiiriilen hayvanin fizyolojik

yapisi esas alinarak yapilir.

3. Hz. Peygamber devrinde miiezzinlik yapan Abdullah Ibn Ummi Mektum
ama idi. Kendisine namaz vaktinin girdigi baskalar1 tarafindan haber verilince
o da ezan okurdu. Bu ornek ictihad yeterliligine sahip olmayan kimsenin
ictihad yapamayacagi, ictihad yeterliligine sahip olan kimseye tabi olmasi
gerektigini gosterir.'®’

4. Sahitlik yapan kimsenin adil olup olmadiginin belirlenmesi.

Bu 6rneklerin ictihad / kiyasin mesruiyetini ispat konusunda 6ne siiriilmesi bazi
elestirilere konu olmustur. Bu elestirilerin ortak noktasini; 6érneklerin "tahkiku'l-menat"
kabilinden olmasi, Safii'nin bununla galip zannin muteberligini temellendirmis oldugu,
tahkiku'l-menétin ise cogunluga gore kesinlikle kiyastan farkli oldugu, bu sebeple kiyas

inkarcilarinin bile tahkiku'l-menat1 kabul ettikleri hususu teskil eder. 184

Usuliin zaman icinde gelisen ve zenginlesen karakteri géz Oniine alindiginda
usule dair ilk eserde, sonraki donemlerdeki tartisma, delil ve argiimanlarin bulunmamasi
tabiidir. Bununla birlikte kiyasin hiicciyetini ispat sadedinde Safii'nin ortaya koydugu
istidlal tarzi sonraki donemlerde de bagvurulan temel fikirlere kaynaklik etmistir.
Safil'ye yoneltilen bu tenkidin isabetli olmadig1 goriiliir. Zira bu tenkitlerin arkasinda
onun kiyas ile kastettigi seyin, klasik usuldeki kiyas ile birebir ortiistiigii veya Ortiigmiis
olmasi gerektigi kanaati bulunmaktadir.

[llete yonelik iig tiir ictihad bulunmaktadir: Tahricii'l-menat, tenkihu'l-menat ve
tahkikii'l-menat.'® Safii'nin, kiyasin hiicciyetini ispat sadedinde verdigi érnekler her ne
kadar tahkikii'l-menat ictihadi kapsaminda olsa da ayni gerekcelerin diger iki ictihad

tiirtinde kullanilmasina bir engel goriinmemektedir.

Safif'nin verdigi orneklerin omurgasini, "dinde zanna goére hiikiim vermenin

183 Safit, el-Umm, VI, 282.
'8 Apaydin, "Kiyas", DIA, XXV, 530.
185 Gazzali, el-Mustasfa,II, 237.
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mesruiyeti” ile "bazi ihtilaflarin kaginilmaz oldugu" teskil eder. Bu iki gerekce ayni

zamanda kiyasin mesruiyet gerekgelerini de teskil eder.

Kible'nin tayini ile ilgili 6rnek, ictihadda hata ve isabet, kat'iyyet ve zan,
ihtilafin caiz oldugu ve olmadig1 durumlar vb. hususlar ifade etmede basarili secilmis
bir 6rnek olup bunun farkli konularda sik sik kullanilmasi da izah ediciligindeki bu
basar1 sebebiyledir. Nitekim aym Ornek daha sonraki usulciiler tarafindan da terk
edilmis degildir."™

Safil'nin benzer konularda ayni 6rnekleri kullanmasini, 6rnek bulamamasina ve
zaafa hamletmek de kanaatimizce gercegi yansitmaz. Bu hususta 6nemli olan noktanin
verilen Orneklerin sayisindan (kemiyetten) ziyade meseleyi ne Olciide izah ettigi
(keyfiyet) oldugunu diisiiniiyoruz. Ote yandan bir ilim dalina ait giiniimiize ulasmus ilk
eserin igcindeki Orneklerin ve izah tarzinin, o ilmin tekamiil devrindeki eserler ile

kiyaslanmasimin saglikli bir yaklasim olmayacag agiktir."’
3. Ictihadin Alani / Sumirlart

Safil'ye gore ictihadin alani, kitap, siinnet ve icma'da konu ile ilgili bir hitkkmiin
bulunmadigi alandir. Bu kaynaklarda karsilasilan fikhi meseleyle ilgili bir hiikiim
bulundugu siirece ictihad yapilamaz. Hiikiimlerin kaynagin1 teskil eden Kitap, siinnet ve
icma hiikiimlerin kendilerinden elde edilecegi, bash basina kaynaklar oldugu halde
ictihad bir kaynak olmayip hakim, miictehid vb. kimselerin kendi reyleri ile ortaya

koyduklar1 goriislerdir. Kisinin kendi goriisiinii, hiikkmiin bulundugu kaynagin Oniine

186 Hanefi usulciiler de ayni1 6rnegi siklikla kullanmuslardir. Ornegin;

Cessas kible 6rnegini ictihad bahsinde (el-Fusil fi'l-usil, IV, 12);

Pezdevi (Usiil); haber-i vahidin kabulii (I, 159), delilsiz olarak miicerred kalbe gelen diisiince ile
amel etme (I, 201), nesh (I, 222), ictihad (I, 259), ictihadda hata ve isabet (I, 278-280);

Serahsi (Usiil) ise kible 6rnegini yukaridakilere ilaveten hiikmiin sebebi (I, 106), tearuz ve tercih (IL,
15), Hz. Peygamber'in ictihad etmesi (II, 92), reyin kullanimi (II, 123), zanm galibe dayanma (II,
140) vb. konularda kullanmaktadir.

Safii'nin ictihadi temellendirmek igin zikrettigi bir diger o6rnek olan ihramli iken avlanan hayvana
karsilik iki kisinin hakemligi ile denk bir hayvanin belirlenmesi hususunu Serahsi de (II, 141)
kullanmaktadir.

el-Ciihent (el-Kiyds 'inde’l-Imami's-Safii, s. 254) bu ispat yontemi ile ilgili olarak su yorumu yapar:
“Anlasildig1 kadariyla Safii’nin anlayisinda kiyas onun doneminden sonra yerlegen “terim anlami ile
kiyas”tan daha genis cercevelidir. Kitap ve stinnette hakkinda nas bulunmayan bir konunun hiikmiinii
elde etmek iizere yapilan her ictihad —ister tahkikii’l-menat, ister tenkihii’l-menat isterse tahricii’l-
menata dahil olsun- $afii’ye gore kiyasin kapsamina dahildir. $afii’nin kiyasin hiicciyetini ispat i¢in
ileri siirdiigii deliller ve ornekleri tartisirken yalnmizca onun doneminden sonra yerlesen kiyas
kavramini esas alarak degil belirttigimiz anlamda kiyas penceresinden bakmak gerekir”.

187
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almasi dogru degildir.'"® Bu goriisii ile Safil hukukun delilleri arasinda kaynak —yontem
ayrim1 yapmaktadir. Safii Kitap ve siinnete dayanmaksizin ictihad yapmak ile istihsam
esit goriir. Ona gore bu sekilde goriis belirten kimse haddini asan bir hiikiim vermis
olur. Ciinkii boyle yapmakla kendi reyini kitap ve siinnetin yaninda tigiincii bir kaynak
olarak sunmus, insanlara kendisine uymalarim1 emretmis olur. Diger bir ifadeyle kitap,
stinnet, icma ve eserden bir delile dayanmaksizin kendi reyini de kitap ve siinnetin

yanina eklemis olur.'®
4. Ictihad'in Baglayicilig

Safii'ye gore ictihadla elde edilen hiikiim baglayicidir. ictihaddan daha giiclii

olan bir nas veya icma bulunmadikg¢a bu ictihad terk edilmez.

Safii, el-Umm'de kimi tartismalarda muhataplarinin kiyasi terk ettiklerini
belirtir ve bunun caiz olmadigini ileri siirer.

"Onlar kiyast terk ettiklerinde bu caiz oluyorsa, onlarin kiyas yaptigi yerde

baskalarinin bunu terk etmesi, onlarin terk ettigi yerde baskalarinin kiyas

yapmast da caiz olur. Bize gore kiyasin terk edilmesi caiz degildir.""

Hakim ve miiftilere gerekli olan sey ancak Allah’in kitabi veya Hz.

Peygamber’in  siinneti yahut icma gibi baglayict bir delile dayanarak

konusmaktir.  Aradiklari  hiikim bunlardan herhangi birinde bulunmazsa,

hiikmii elde etmek igin ictihad yaparlar. "'

Ictihad etmeksizin dinde goriis belirtmek caiz kabul edilirse, ser'i kaynaklarda
yer alan bilgilere sahip olmayan kimselerin dini konularda goriisler ortaya koymasina
imkan taninmis olur, bu ise kabul edilemez bir husustur. Ayrica bu kabul edildiginde
ictihada acik konularda kitap ve siinneti bilen kimse ile bilmeyen kimsenin bir farki
kalmamuis, ikisi birbirine esit olmus olur. Bunu kabul eden "Allah ve resfiliinden
herhangi bir delile dayanmaksizin bu konuda insanlara iistiin bir makam tanimis
olur."" Alimin ictihad yapmaksizin goriis belirtmesi caiz olursa, cahillerin goriis

belirtmeleri de caiz olur. Hatta onlar bu konuda daha mazur da olabilirler. Ciinkii alim,

188 Safif, el-Umm, VI, 281.

189 Safit, el-Umm, VI, 282.

190 Safif, el-Umm, VII, 392.

O Safit, el-Umm, V, 187.

192 Safit, el-Umm, VI, 279-286.
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ictihad etmeksizin bile bile hataya distiigii halde digerleri bilmeksizin hataya

diismektedirler. 193
5. Ictihad Aklin Rolii

Safil'ye gore ictihad icin gerekli olan sartlardan biri de akildir. Allah, kullarina
akil vermek suretiyle liitufta bulunmus, akil sayesinde onlara birbirinden farkli olan
seylerin arasindaki farklar1 gormelerini saglamis, hem agik olarak hiikiim vermek, hem
de delalet yoluyla onlara dogru yolu gostermistir.'” Delillere dayanmak suretiyle
ictihadda bulunmak ise kiyastir: "Kiyas, kitap ve siinnette gegen bir habere (hitkkme) uygun

olarak delillerle aranan seydir"."”

Safil akli melekeleri tam olmayanlarin ictihad yapamayacagini belirterek
ictihad faaliyetinde aklin deger ve 6nemini ortaya koymaktadir. Ehl-i hadis — ehl-i rey
arasinda akil-nakil, rey-rivayet konusunda tartismalarin yapildig1 bir donemde Safii'nin

ictihadda aklin roliine dair bu vurgusu kanaatimizce son derece 6nemlidir."®
6. Ictihad / Kiyasta Delil'in Rolii

Safii'de delil o derece 6nemlidir ki o bazen delilin kendisine bazen de delil ile
istidlalde bulunmaya bazen de delilin ulastirdig1 sonuca (medlile) ictihad / kiyas adini
verir. Bir delile dayanmaksizin yapilan ictihadi istihsan olarak adlandirarak gayr-i
mesrll goriir. Kiyas yapabilmek icin hiikkmiin bir gerek¢eye (ma'na) baglandigini
gosteren delili gerekli goriir. Bu delil nas ve icma'da yer almis olabilir. Bir hiikkmiin bir
gerekceye baglandig tespit edildiginde sayet bu gerekce hakkinda nass bulunmayan bir

olayda da s6z konusu olursa nassin hiikmii yeni olaya tasinir.'”’

Bir miisliimanin kars1 karsiya kalabilecegi her olay hakkinda mutlaka ya

193 Safif, Cimau'l-'ilm, V11, 464-466.

194 Qafif, er-Risale, s. 254.

195 Safii, er-Risdle, s. 47

19 Bu husus Safif'yi "akil karsit1" goren anlayislarin ne olgiide isabetli oldugu sorusunu giindeme getirir.
Bu anlamda; onun akli anarsist mertebesinde gordiigii (Oztiirk, "Kur'an'da Yabanci Kelime Bulunup
Bulunmadigr Tartismast ve Safii'nin Dogmatik Dil (Arap¢a) Tammlamast Uzerine", s. 204) , akla son
derece istisnal olarak bagvurdugu ve bunun pragmatik amaclardan kaynaklandigi (Kirbasoglu, "er-
Risdle'nin Sekil ve Muhteva A¢isindan Elestirisi”, s. 267), onun kurdugu usul-i fikhin akilci harekete
kargt gelenekgiligin bir silahi oldugu (Makdisi, "Sdfii'nin Hukuki Teoloji Anlayisi: Usil-i Fikhin
Kokenleri ve Onemi”, s. 44), din ve iimmet sorunlarinda pratik aklin hakemligine kogmaktan rahatsiz
oldugu (Seyyid, "Sdfit ve er-Risdle”, s. 74) yoniindeki elestirilerin daha dikkatli bir sekilde
incelenmesi gerektigini diisiiniiyoruz.

97 Safii, er-Risale, s. 259
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baglayic1 bir hiikiim veya o olay konusunda dogruyu gosteren bir delil mevcuttur.
Baglayici bir hiikiim bulundugunda buna iftiba edilmesi gerekir. Bir hiikkiim
bulunmamas: durumunda dogru yol ictihad ederek delili aragtirmaktr. ictihad ise
kiyas'tr."”® Bir bagka deyisle ictihad ve kiyas ayni anlama gelen iki kelimedir."® Belirli
bir seyi arastirmak onu gosteren delillere bakmakla olur. Delilleri arasgtirmak ise
kiyastir. Ciinkil ilgili yollara bagvurarak arastirma yapmayan ve istidlalde bulunmayan
kimse hakkinda "ictihad etti" denilmesi muhaldir. Gonliine dogan, aklina gelen bir

diisiinceye gore hiikkiim veren kimse, hitkmii arastirmis degildir.200
7. Ictihadin Sagladig Bilginin Degeri

Ictihad alanina iliskin bir meselede ictihad yapan kisi iizerine diiseni yapmis
olmasi bakimindan isabet etmistir. Bu durumda ulasilan hiikkiim, ictihad yapan
bakimindan zdhiren haktir, isin i¢ yiiziinii ise Allah'tan baskasi bilemez.*"' ictihadin bu
ozelligi aym1 zamanda miictehidlerin farkli sonug¢lara ulagsmalarini, bir baska deyisle
fikhi hiikiimlerde ihtilafi da beraberinde getirmektedir ki ictihadin tabii ve zorunlu
sonucu olan bu ihtilaf caizdir.”*

Safi1 ictihad ile elde edilen bilginin "zahirde hak" oldugunu ifade ederek son
derece onemli bir adim atmigtir. Safii'nin bu tespiti su iki hususu giindeme getirmis
olmaktadir:

a. Ser'i-ameli bilgiler hiyerarsik bir yapiya sahip olup baglayicilik bakimindan

tek bir diizlemde ele alinamaz.

198 Safif, er-Risale, s. 243.

199 Safif, er-Risale, s. 242.

200 Safit, Ibtalii'l-istihsan, VI 497.

200 Safif, er-Risdle, 253.

202 gafit, Cimau'l-'ilm, VIL, 464, 476; Ibtalii'l-istihsan, V1L, 498.
Norman Calder, ("Ikhtilaf and Ijma' in Shafi't's Risala”,s.59 vd.) Safii'nin "dini bilginin tasnifi"
tizerinde durmasinin amaclarindan birinin de ihtilafin mesruiyetini vurgulamak oldugunu belirtir:
Ilmin bu sekilde (Amme ve hissi diye) tanimlanmasimin etkisi bir yandan héssaya 6zgii otoriteyi
diger yandan da ihtilafin mesruiyetini temin eder. Hatta S$afii'nin bilgi ve muhtevasi konusuna
egilmesinin, ser bilginin objektif olarak tanimlanmasindan c¢ok belirtilen amaglara yonelik oldugu
diigtiniilebilir.
Safit'nin ihtilafi savunmasi ve mesr oldugunu belirtmesi —belki de ilk donem hukuk literatiiriinde
zaten mevcut olan- bir tiir esneklik ve hosgorii meydana getirmis ve ilerleyen zamanlarda ihtilaf
konusu sisteme dahil edilerek ¢agristirdigi olumsuzluklar giderilmigtir. (s. 71)
Safii'nin ihtilaf ve icma konusundaki incelemeleri; sosyal tecriibenin ilham ettigi, akademik bir
gelenek tarafindan sartlar1 belirlenen ve onun sahsi kavrayis ve gelismesini yansitan bireysel bir
analizdir. Onun bu kavramlara yonelik son sinirlandirma ve tanimlamalarda bulundugu sdylenemez,
aksine bunlar muhtemel degisim ve yorumlamalara agiktir. (s. 79)
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b. Bunun kaginilmaz sonucu olarak ictihadi konularda ihtilaf caizdir. Safii
miictehidin bagkalan ile istisare etmesine, kendi goriisiinden farkli goriisleri de dikkate
almasina temas ederek ¢ok onemli bir adim atmistir. Bu adim, goriis farkliliklarinin
bulunmasint hosgorii ile karsilama yaninda kisinin kendi goriisii ve/veya bagh
bulundugu ekolii yoniinde bir taassupta bulunarak alternatiflere kendini kapatmasinin da
oniine gecmektedir. Safil kisinin kendi goriisii lehine bir taassupta bulunmamasi igin

kendi goriisii de dahil tiim goriisleri objektif bir bakis agisiyla ele almasini 6ngoriir.*”
Her iki husus da Miislimanlarin ictihada tabi konularda farkli hiikiimlere

ulasanlan yadirgamalarin1 engellemesi, dince mesri goriilen bir tiir ¢ok seslilige kap1

acmasi acisindan dikkate deger vurgular tasimaktadir.
8. Ictihad Ehliyeti

Safil ictihad ehliyeti ile ilgili goriislerini bu konudaki aranacak sartlar

maddelestirmek suretiyle sdyle aciklamistir:

Kiyas yapmak icin gerekli olan sartlar1 tasiyandan baskasi kiyas yapamaz. Bu

sartlar da;

1. Allah'in kitabimin hiikiimlerini bilmek: Yani farzini, edebini*®, nasihini,
mensthunu, Aammini, hassim  ve irsddmm1  bilmek, kitabin tevile miisait
lafizlarint restilullah'in siinneti ile, siinnet yoksa Miislimanlarin icmai ile, o

da yoksa kiyasla istidlalde bulunmak suretiyle tevil etmek,
2. Onceki siinnetleri,

3. Selefin goriislerini,

4. insanlarin icma ve ihtilaflarini bilmek,

5. Arap dilini bilmek,

6. Aceleye kapilmaksizin teenni ile hareket etmek suretiyle birbirine benzer

goriinenleri ayirt edebilecek sahih bir akla sahip olmak.

203 Kanaatimizce Safii'nin farkli goriislerin her birini dikkate almasi, kendi goriigii de dahil biitiin

goriisleri objektif olarak mercek altina yatirmasi, Safii'nin istihsan1 reddederken ideolojik davrandig
(Ebt Zeyd, "Imam Safii ve Ortayol Ideolojisinin Tesisi”, s. 142-143), gercegin tekligi anlayisina
saplandigt (Eba Zeyd, "Imam Sdfii ve Ortayol Ideolojisinin Tesisi”, s. 144), onun yazdig1 Er-
Risdle'nin sadece ilmi bir endiseyle yazilmus, sistematik bir eser, mesela bir fikih usiilii veya hadis
usili kitabr olmadigy, bilakis dini diisiince alaninda belli bir pozisyonu temellendirmeyi amaclayan
ideolojik bir savunma niteliginde oldugu (Kirbasoglu, "er-Risdle'nin Sekil ve Muhteva Agisindan
Elestirisi”, s. 217) yoniindeki goriiglerinin gercegi yansitmadigini gostermektedir.

9% Burada "edeb" ile kastedilen farziyet ifade etmeyen nedb ifade eden emirlerdir.
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Kiyas yapacak olan kisi kendisine aykir1 goriis belirtenleri dinlemekten
kacinmamalidir.  Ciinkii  bagkasim1  dinlediginde  kendisinde  bulunabilecek
gafletten uyanmis, dogruluguna inandigi konularda da inancini pekistirmis

olur.

Kisi bu konuda elinden gelen c¢abay1 sarfetmeli, insaftan ayrilmamali. Ta ki
kabul ettigi goriisii nigin kabul ettigini, reddettigini de nigin reddettigini
bilsin. [Taassuba kapilarak] kendi kabul ettigi goriise reddettiinden daha
fazla Ozen goOstermemeli, ta ki kabul ettigi goriisiin  terk ettiginden
iistiinliigiinii [objektif olarak] anlayabilsin.

AKkll  melekeleri tam olmakla birlikte yukarida belirttigimiz  hususlari

bilmeyenlerin kiyas yoluyla goriis belirtmeleri helal olmaz.

Bu konular1 kiinhiine vakif olmaksizin degil de ezber yoluyla bilenlerin de

kiyas yapmalari helal olmaz. Ciinkii bu kisi, manalar1 akledememis olabilir.

Yine ezbere bilmekle birlikte akli melekeleri zayifsa veya Arap dili
konusunda zayif ise kiyas yapamaz. Ciinkii kiyas yapma aleti konusunda aklh

zayiftir. >

Safil yargisal, idari ve dini konularda hakim, vall ve miiftii gibi sahislarin

ictihad ehliyetine sahip olmalarim sart kosar.””® Aymi sartlar1 "hakimin istisare

edebilecegi kimseler'"de bulunmasi gereken sartlar arasinda sayar. Burada yukaridaki

sartlara ek olarak "dini konusunda giivenilir olma, hakki amacglama" sartin1 da

zikreder.?"’

Safi1, fikhin, cesitli fikih¢ilara ait goriislerin ezberlenmesi olmadigini, bunun

Otesinde bir meleke oldugu fikrini giindeme getirerek, ictihad i¢in hazir bilgi kadar

melekenin de dnemli oldugunu vurgulamistir.

205

Safii, er-Risdle, s. 258-259.

206 Qafif, Ibtalii'l-istihsan, VII, 497.
207 Safif, el-Umm, VI, 287.
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B. SAFIii'DE iCTiHADLA iLiSKiLi BULUNAN DiGER KAVRAMLAR

Safii'nin eserleri gz Oniinde bulunduruldugunda ictihadla iliskili farkli

kavramlarin bulundugu dikkatten kagmaz. Bu kavramlan su sekilde gosterebiliriz:

1. Istinbat

Istinbat aslen suyu kaynagindan ¢ikarmak anlamina gelen bir sozciiktiir. Terim

anlami ise giiclii bir zihin ile naslardan manalarin (illetlerin) ¢ikarilmasidir.*”

Safii istinbat kelimesini kiyas ile eg anlamli olarak su sekilde kullanmaktadir:

[lim (ser'i-ameli hiikiimlerin bilgisi) iki yolla elde edilir: 1. Ittiba, 2.
Istinbat... [ittibanin miimkiin olmadig1 durumlarda] ancak kiyasa gore goriis
belirtilebilir. Kiyas yapma ehliyetine sahip kimseler kiyas yapar da farkh
sonuglara ulasirlarsa her biri, ictihadi ile elde ettigi sonuca gore hiikiim

verebilir. Kendi ictihadina muhalif olan baska birinin ictihadina uyamaz.*”
2. Istidlal

Safit'de istidlal sozciigliniin kullanim alam1 hem naslarin yorumunu hem de

kiyas1 kapsayacak genisliktedir.”'’ Safiil delil, deldlet ve istidldl sdzciiklerini; "bir nasta

yer alan bilgiyi kullanarak baska bir nass1 nasil okuyacagimiz konusunda hukuki

muhakemede bulunmak" anlaminda kullanir.?"

a. Istidlal'in Yorum kapsaminda kullanim

Safi1 istidlal sozctigiinii naslarin farkli sekillerde anlagilmaya miisait oldugu,

usuldeki deyimiyle nassin delaletinin zanni oldugu durumlar i¢in kullanir. Buna 6rnek

olmak tizere Safii'nin muhatabi ile yaptig1 su tartismay1 zikredebiliriz:

208
209

210

211

e Mestler ilizerine mesh

Ciircani, et-Ta'rifat, s. 38.

Safii, el-Umm, 1, 276. Hasan, (Analogical reasonig, s. 98) Safii'nin ictihad, kiyas ve istinbat
kelimelerini es anlamli olarak kullandigini belirtir. Biz istinbat sozctigiiniin Safii tarafindan gerek
usuli kiyas gerekse yorum faaliyeti i¢in kullanildig1 kanaatindeyiz.

Lowry (The legal Theoretical Content of The Risdla, s. 202) Safii'de ictihad ve istidlal sozciikleri
arasindaki iliskiyi su sekilde ifade eder:

Ictihad, istidlal'den daha ozel (spesifik) bir anlama sahiptir. Ilki (ictihad) elde kesin bir nass
bulunmadig1 zaman yapilan ve $afii'nin beyan semasinda beginci sirayr alan mesru yorum faaliyetine
tekabiil ederken, digeri (istidlal) beyan semasinda yer alan tiim tiirlere iliskin mesru yorum
faaliyetlerini kapsar. Ictihad, Safii'nin yorum yéntemlerinin tiimiinii kapsayan hukuki akil yiiriitme
anlamindaki istidlal teriminin pek ¢ok tiiriinden biridir.

Lowry, The legal Theoretical Content of The Risdla, s. 423.
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Mestler iizerine meshedebilmek icin mestlerin abdestli olarak giyilmis olmasi gerekir.
Safil bu sonuca siinnetten istidlalle ulagtigin1 soyler. Ciinkili ayagin yikanmasi farz

oldugu halde yikamaksizin mestleri giymek ve iizerine mesh yapmakla yetinilemez.*'>
e Kadinin sahitligi

Kur'an'da mal davalarinda bir erkekle birlikte iki kadinin sahitliginin gecerli olacag:

belirtilmistir.

Hz. Peygamber bir sahit ve davacinin yemini ile hiikiim vermistir.

Safii bu iki hiikkmii birlikte degerlendirerek su sonuca ulasir: Bir sahitle
birlikte davacinin yeminin kabul edildigi davalarda bir erkek sahitle birlikte
iki kadin sahidin sahitligi de kabul edilir.*"?

Safil ulastigt bu sonucu istidlal olarak ifade eder. Burada istidlal, konu ile
ilgili iki farkli nassin birlikte degerlendirilmesi sonucu her ikisinde de yer

almayan bir sonuca ulasmak anlaminda bir yorum faaliyetidir.

b. istidlal'in Kiyas kapsaminda kullanim

Istidlal sozciigii nadiren de olsa kiyas yapmak anlaminda kullanilir. Buna 6rnek

olarak sunu zikredebiliriz:
¢ Miiddei'nin yemin etmesi

Safii'ye gore mal, kisas, talak vb. davalarda davalinin yeminden kacinmasi
halinde davacinin yemin etmesi istenir. Davalinin yeminden kaginmasi ikrar
olarak kabul edilmez. Safii bu sonuca kitaptan istidlalle ulastigini sodyleyerek
kitaptan istidlali su sekilde ortaya koyar:

Lianda kocanin karisina zina isnadinda bulunmasi tek bagina kadin {izerine
haddi gerekli kilmaz. Bunun i¢in kocanin yemin etmesi kadinin da yeminden
kacinmas1  gerekir. Sayet koca yemin etmezse kendisine kazif haddi

uygulanir, kadimin lian yapmas1 gerekli olmaz.*"*

Burada lian disindaki davalarda davacinin yemin etmesi, lian islemine kiyas

edilmis ve bu sonug "kitap ile istidlal" olarak ifade edilmistir.

22 gafif, el-Umm, VIL, 479.
213 Safit, el-Umm, VII, 142-143. Ayrica bkz. Safii, el-Umm, 11, 151-152.
24 Safif, el-Umm, VII, 159-160.
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3. Re'y

Safii rey kavramin1 bazen ictihad etmek manasinda olumlu anlamda kullanir,
bazen de bir delile dayanmaksizin miicerret goriis ileri siirmek manasinda olumsuz
anlamda kullanir. Yine rey sozciigiinii hem kiyas ile birlikte hem de miistakil olarak

kullanir.

Safil'ye gore reyin yegane mesru sekli kiyastir. Nitekim o muhatabina soyle

der:
Senin veya bizim kendi reyimizle ortaya koydugumuz goriislerde esere
yapilan sahih kiyastan baskasini kabul etmeyiz.*'
Yine o Hanefilerden oldugu kuvvetle muhtemel olan muhatabimi elestirirken
sOyle der:
(Bir konuda) haberlere (hadislere) dayanarak goriis belirten bir kimseyi ne
zaman elestirmisseniz mutlaka sizin de aym meselede kendi reyinizle
elestiriye acik bir goriis belirttiginizi goriiyorum.?'®
Tabiin'den olan meshur alimlerin goriigleriyle ilgili olarak $afil muhatabina
sOyle der:

Kitap ve siinnette bir hiikiim bulamadigin bir konu hakkinda onlarin goriis
belirttigini  gordiigiinde onlarin  kiyas yolu ile hilkme wulastigina karar
veriyorsun. Oysa onlar kiyas yapmaksizin reye dayanarak goriis belirtmis

olabilirler.*"
Bu ifadelerden ¢ikan ortak sonucu su sekilde ifade etmek miimkiindiir:

Safii'ye gore rey iki tiirliidiir: 1. Makbul rey, 2. Merdud rey.*"®

25 gafif, el-Umm, 11, 220.

216 Safit, el-Umm, 1V, 98.

27 Safit, Cimau'l-'ilm, VI, 471-472.

28 Hasan, (Islam hukukunun dogusu ve gelisimi, s. 158) Safil 6ncesi ekollerde rey ve kiyas iliskisi
hakkinda sunlar1 sdyler:
Ik ekollerde ve &zellikle Trak’ta kiyas, kendisini re’ye yaklastiran biraz daha genis bir anlamda
kullanilmigtir. Fakat Safil onun alanimi en diisiik seviyeye kadar simirlandirmistir. O, kiyasi nassa
daha yakin duruma getiren, sinirlandirict bazi kurallar koymustur. Safii’den itibaren re’y, yerini iyice
simrlandirilmis olan kiyasa birakti. Sonugta rey biitiiniiyle tenkit edilmeye baslandi, kiyas ise igtihad
faaliyetinde belirleyici unsur haline geldi. Ik dénemlerinde kiyas, basit ve sadeydi. “Ortak bir temel
unsur ile birbirine bagl biiyiik ve kiigiik mantiki onermeler” diisiincesi, heniiz ortaya ¢ikmamisti.
Kiyas, yakin bir 6rnegin veya benzer bir durumun zikredilmesi esasina dayanmaktaydi. Safii’de
goriildiigu kadar kat1 ve sekli degildi.
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Makbul rey, kitap ve siinnetin bulunmadigi konularda, bu kaynaklara

dayanarak ictihad yapmaktir.

Merdud rey ise iki tiirliidiir:

a. Kitap ve siinnetin hitkmiine aykirn rey,

b. Kitap ve siinnetin bulunmadigi durumda kiyas yapmaksizin (istihsan vb.
yontemlerle) hiikiim vermek.*"

C. SAFii'DE iCTIHADIN iSLEVLERI

Ictihadin islevleri ile Kkastettigimiz, ictihadin nassin hiikkmii ile iliskisi
konusunda {iistlendigi fonksiyondur. Bu agidan bakildiginda Safii'de ictihadin; nassin
hitkmiinii tekid ve takviye, nassin hitkmiinii genisletme (ta'diye), daraltma (tahsis) ve
birbiri ile goriiniirde ¢atisan nasslarin hiikiimleri arasinda tercihte fonksiyon icra ettigi

goriiliir. Asagida bunlari ele alacagiz.

1. Nassin Yorumunu Teyid

Safil kiyas: naslarin yorumlanmasi sonucu ulastigi anlami desteklemek icin
kullanir. Nass bulundugu halde kiyasa bagvurulmasinin iki sebebi bulunmaktadir:

a. Nassin siibutu konusunda muhatabin zihninde bulunan bir siipheye binaen,

nassin delalet ettigi hilkkmiin kiyas yolu ile ispati,

b. Nassin delaleti konusunda farkli diisiinen muhatabi ikna.

219 fbni Kayyim ('I'lamu'l-muvakk:'in, 1, 53) reyin kistmlari ile ilgili olarak sunlar1 soyler:

"Rey ii¢ kisimdir:
1. Batil oldugu konusunda stiphe bulunmayan rey,
2. Sahih rey,
3. Durumu siipheli olan rey.
Selef reyin ii¢ kismina da isaret etmis; sahih reyi kullanmis ve buna dayanarak fetva vermis, batil
reyi yermis, bununla fetva vermeyi ve amel etmeyi men etmistir. Zorda kalinmas: halinde iigiincii
kisim rey ile amel etmeyi, fetva ve yargisal hiikkiim vermeyi caiz gormiisler ancak hi¢ kimseyi
bununla amele mecbur tutmamiglar, muhalefeti de haram gérmemisler, ona muhalefet etmeyi dine
muhalefet olarak gérmemisler, kabul ve red konusunda muhayyer birakmislardir”.
Ibni Kayyim ('I'lamii'l-muvakkiin, I, 54-55) batil reyin kisimlarim da su sekilde belirtir:
a) Nassa muhalif rey,
b) Naslar1 bilme, anlama ve hiikiimleri istinbat etme konusunda kusurlu davranmakla
birlikte dinde tahmin ve zanna dayanarak goriis belirtme,
¢) Allah'in isimlerini, sipatlarin1 ve fiillerini, bidat ve dalalet ehlinin ortaya koydugu
batl kiyaslarla iptal etme anlamina gelen rey,
d) Bidatlarin ortaya konmasina, siinnetlerin degistirilmesine sebep olan rey,
e) Dindeki hiikiimler konusunda istihsan ve zanlara dayanarak, bazi karisik meseleleri
hifzetmek, fer'leri bir asla dondiirmeksizin birbirine dondiirmek suretiyle kiyas
yapmak.
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Bu konuda su 6rnekleri verebiliriz:

e Mut'a nikah1

Safii mut’a nikahmmin fasid olmasi konusunda hadis bulundugunu bununla
birlikte hadis bulunmasa bile kiyasa gore bunun fasid olmasi gerektigini

belirterek muhatabina soyle der:

Sen mut’a nikahimmi satim akdine kzyas ediyorsun. Satim akdinde alici saticiya
“bu mali senden on giinlii§iine satin aliyorum” dese akit feshedilir. Ciinki
kisinin mali baskasina siirekli degil de on giinliigiine temlik etmesi -caiz
degildir. Kisi mala on giinligiine sahip olmayr sart kosmusken malin on
giinliigiine ona ait olmasi da caiz degildir. Hal boyle iken, mut’a nikahi
konusunda onu haram kilan bir haber olmasaydi bile onu satim akdine
KIYAS ettiginden mutay1r fasit kabul etmen gerekirdi. Ciinkii sen bu sekildeki

satim akdini fasit kabul ediyorsun.**’

Goriildigii gibi burada kiyas, aslinda nas ile sabit bir hilkmii takviye

etmektedir.

e Rehnin tazmini

Safil rehnin tazmine tabi olmadigi hiikmiinii kabul eder ve buna dair bir hadis
delil getirir. Ona gore bu konuda hadis bulunmasaydi bile kiyasa gore "rehnin
tazmin dist olmasi" gerekirdi. Ciinkii rehin verilen malin sahibi akli
melekeleri yerinde oldugu halde malimi vermis ve miirtehini mal {izerinde
yetkili kilmistir. Rehin alan hakkini tahsil edinceye kadar bu mali geri vermek
zorunda degildir. Su halde rehin alanin rehni tazmin etmesini gerektirecek bir

durum s6z konusu degildir. Zira kisi;

Gaspta veya satilan malin satici tarafindan teslim edilmemesi durumunda

oldugu gibi bir seyi haksiz olarak elde bulundurmak,

Ariyet akdinde oldugu gibi mali kendi yarar1 icin elinde bulundurdugunda

(selef akdinde de boyledir) tazminle yiikiimlii olur.
Rehin ise bu durumlarin hicbirine uymaz.**'

Bu oOrnekte goriildiigii iizere aslinda hadis ile sabit bir hiikiimde muhatabin

hadisin siibut yahut delaletine yonelik bir itiraz1 s6z konusu oldugunda

20 gafif, el-Umm, V, 257.

221

Safit, el-Umm, 111, 195.
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kiyasla ispatlanmaya calisilir.

¢ Biligin hacr altina alinmast

Kisitlama konusu ile ilgili ayet yoruma gerek biraktirmayacak kadar agiktir
(beyyiniin miiktefen bih an tefsirih). Ustelik kiyas da kisitlama konusunu
gostermektedir. Ciinkii kisi bulug Oncesinde akli muhakemesinin yeterince
gelismemesi sebebiyle kisitlama altinda tutulur. Buna gore bulug sonrasinda
akli muhakemesi yerinde olmayan, mali {iizerinde saglikli tasarrufta

bulunamayan kimsenin de kisitlama altina alinmas1 gerekir.

Kisitlama ile ilgili bu hiikiim sahitlige de kiyaslanabilir. Sahit giivenilir
oldugu siirece sahitligi kabul edilir, giivenilirligini yitirdiginde sahitligi kabul
edilmez. Aym sekilde kisi resid oldugunda kisitlama kaldirilir, riisd halini

kaybettiginde yeniden kisitlama altina almir.**

¢ Kari-kocanin Miisliiman olmadan 6nce yaptigi evliligin hiikmii

Safii Hz. Peygamber’in miisrik iken evlenen ve daha sonra Miisliman olan
eslerin nikahimi gecerli saydigini belirtir. Bu konuda haber (hadis) diginda bir

baska delil gostermesini isteyen muhatabina sunu sdyler:

Allah faizden arta kalan1 birakmayr emretmistir. Hz. Peygamber, sirk
doneminde alinan faizleri affetmis, ancak slam geldikten sonraki faizi terk

. . . . e 40223
etmelerini emrederek, yalnizca sermayelerini almalarin1 emretmistir.

Burada usuli anlamda bir kiyastan s6z edilemez, ¢iinkii her iki husus da nas

ile sabittir. Burada nassin yorumunun kiyas ile teyidi s6z konusudur.

¢ Ta'riz yoluyla kazifte bulunmak

Safii, Hz. Peygamber'in yanina gelip c¢ocugunun renginden dolayr karisinin
zina etmig olabilecegini ima eden bir adamla ilgili hadisi talil ederek “ta’riz
yollu ifadelerin haddi gerektirmedigi, haddin ancak sarih lafizla gerekli
olacagl” sonucunu c¢ikarir. Buna delil olarak da vefat iddeti bekleyen
kadinlara, tariz yoluyla evlenme niyetinin belli edilmesine cevaz veren Aayeti

gosterir.”**

Safit, el-Umm, 111, 251-252. Bu konudaki bir bagka érnek igin ayrica bkz. Safii, el-Umm, VI, 185.
Safii, el-Umm, 1V, 377.

Safit, el-Umm, V, 193.

Konu ile ilgili diger 6rnekler sunlardir:

Safit, (el-Umm, 1, 155) aksam namazinin vaktinin yats1 namazinin girmesinden 6nce ¢iktigim belirtir.
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2. Tahsis Ve Takyid

Safil'nin uygulamalar1 dikkate alindiginda onun zahiri itibariyla &mm olan bir
nassin kiyas ile tahsisini ve yine kiyas gerektirdiginde mutlak ifadenin takyidini kabul
ettigi goriiliir. Bu konuyu tezimizin "Safif'de kiyasin yorum ictihadi baglaminda

kullanim1" boliimiinde ele alacagiz.
3. Ta'diye

Ictihad bu islevi daha ¢ok usili kiyasa iliskindir. Bilindigi iizere ustli kiyasin
en basta gelen fonksiyonu, naslarda ve icméda yer alan bir hitkmiin, aradaki illet birligi
sebebiyle bunlarda yer almayan meselelere tasinmasidir. Tezimizin "usuli kiyas"
boliimiinde verdigimiz orneklerin biiyiikk bir bolimiinii kiyasin "ta'diye" fonksiyonu

olusturdugundan burada yeni 6rnek vermeyecegiz.
4. Tercih

Ictihad islevlerinden biri de birbiri ile celisen rivayetler arasinda tercihtir. Buna
gore sithhat ve zayiflik bakimindan esit derecede iki rivayet birbiri ile ¢elistiginde kiyasa
uygun olan rivayet esas alinir.”” Buradaki "rivayet" Hz. Peygamber'in hadisi olabilecegi
gibi, sahabe goriisleri de olabilir. Nitekim $afii kiyasin bu fonksiyonundan su sekilde
bahseder:

Iki hadis (uzlastirilamayacak sekilde) ihtilaf ettiginde kiyasa daha uygun

olanim aliriz.”*

Sahabe bir konuda ihtilaf ederek biri bir goriis digeri de ona muhalif bir goriis

ileri siirerse, bunlardan kiyasa uygun olanini aliriz.””’

Kiyasin tercihte kullanimu ile ilgili olarak su 6rnekleri verebiliriz

Konu ile ilgili Cibril hadisini delil gosteren $afil muhatabini ikna i¢in sabah namazini 6rnek verir;
sabah namazinda giines dogunca yeni bir namazin vakti girmedigi halde sabahin vakti ¢cikmaktadir,
aynt durum akgam namazinda ni¢in olmasin?
Safit'ye gore (el-Umm, IV, 57) "bir Miisliiman bir miislimant 6ldiirdiigiinde kisas gerekli olduguna
gore bir gayr-i Miislim bir miisliman 6ldiirdiigiinde evleviyetle gerekli olur”. Aslinda bir miisliiman
oldiiren kimsenin kisas edilecegi hadisle ifade edildigi halde hadisteki ifadenin katilin gayr-i Miislim
olmasi halini kapsayip kapsamadiginda bir siiphe s6z konusu olabilir. Safii hadisin hilkmiinii takviye
etmek tizere kiyas yapmaktadir.

225 Schacht, (The Origins of Muhammadan Jurisprudence, s. 123) Safii'nin kiyasi, ihtilafli hadisler
arasinda tercih yaparken de kullandigini belirtir.

226 Qafif, el-Umm, VI, 348.

27 Safif, el-Umm, 110, 95.
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¢ Denizin disar1 attig1 6l hayvanin yenmesi

Denizin disar1 attigt hayvanla, suda oOliip su yiiziine cikan hayvan yenilebilir.
Ciinkii kiyasa gore bunlar birdir. Bu konuda sahabeden gelen farkli rivayetler

icinden bu goriise uygun olan tercih edilir.**®

e ‘'Ine satis1

"Bir konuda Hz. Peygamber'in sahabesi ihtilaf ettiginde, goriisii kiyasa uygun
olan sahabenin goriisiinii kabul ederiz".

Safii boyle dedikten sonra iyne satist konusunda Hz. Ayse ile Zeyd Ibn
Erkam'in goriisiiniin ihtilaf halinde bulundugunu ve Zeyd'in goriisiiniin kiyasa
daha uygun bulundugunu soylemektedir. Burada '"kiyas" olarak ileri siiriilen
sey her iki satim akdinin basli basina degerlendirildiginde sahih kabul

edilmesidir.”*

D. SAFII'NIN FIKIH DUSUNCESINE iLiSKIN CUVEYNI'NIN
GORUSLERI

Tespit edebildigimiz kadariyla Safii usulciiler i¢inden Ciiveyni, bir biitiin
olarak S$afii'nin metodolojisi hakkinda degerlendirmelerde bulunan ilk usulciidiir. Biz
Safil usuliinde ©nemli bir yere sahip bulunan Ciiveyni'nin, mezhep imaminin
metodolojisi hakkindaki bu biitiinciil yaklasimina yer vermeyi liizumlu goriiyoruz.

Ciiveyni, Safil'nin er-Risdle'de Safii'nin bir miictehidin takip etmesi gereken
metodolojiyi ¢ok giizel bir bicimde ortaya koydugunu belirtir ve ona su ifadeleri nispet
eder:

"Miictehid bir olayla karsilasip hiikmiinii elde etmek istediginde;

1) Once kitaptaki acik ifadelere (nusfis) bakar. Sayet hitkmii gosteren bir

sey bulursa aradigini elde etmis olur.
2) Sayet kitapta bulamazsa miitevatir haberlerdeki acik ifadelere bakar.
3) Bunlarda da bulamazsa haber-i vahidlerdeki ifadelere bakar.

4) Onda da bulamazsa kitaptaki zahir ifadelere bakar. Kitapta zahir[i

itibariyla genel kapsamli] bir ifade gordiigiinde bunun ifade ettigi

28 Safif, el-Umm, 11, 359.
229 Safil, el-Umm, 111, 95.
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anlamlardan birini digerine tercih etmeyi gerektiren bir muhassis
buluncaya dek zahir ile amel etmez. Sayet bir muhassis bulursa
ifadenin genel anlamimi terk eder. Bir muhassis bulamazsa nassin

genel ifadesinin geregince amel eder.

5) Kitapta zahir ifade bulamadiginda miitevatir haberlerin zahirlerine
bakar,

6) Sonra haber-i vahidlere bakar.

7) Biitin bunlarda aradigim1 bulamazsa hemen kiyasa bagvurmaz. Once

seriatin  kiilliyatina (kiilliyyatii's-ser’) ve  genel maslahatlarina

(mesdlihuhd'l-dmme) bakar.

8) Hiikmii aragtirilan mesele ile ilgili genel bir maslahat da bulamazsa
icmaya bakar. Fakihlerin goriislerini acgik olarak ifade ettikleri bir
hiikiim {izerinde icma ettigini goriirse (bu icma yeterli olur) baska bir

arastirma yapmasina gerek kalmaz.

9) Icmada da aradigim bulamazsa kiyas yapar. [llleti] ihdle, miinasebet
ve is'ar [yOntemleriyle] elde etmeye calisir. Muhil illeti bulmasi

miimkiin olmazsa —sayet hiiccet kabul edeceksek- sebehe bagvurur.

Bu hiyerarsik siralamada Allah'in miictehide yardim etmesini talep etmekten

n 230

baska eklenebilecek bir sey yoktur".
Ciiveyni'nin agiklamalarinda su iki husus dikkatlerden kagmamaktadir:

1. Ciiveyni sahabi kavline hi¢ temas etmemistir. Oysa sahabenin sdz ve
uygulamalar1 $afii'nin fikhi diisiincesinde 6nemli bir yere sahiptir. Ciiveyni'nin bunu
yapmast su sebeplerden kaynaklanmis olabilir: a) Safii'nin beyan teorisinde sahabi
kavline yer vermemis olmasi, b) Sahabi kavlinin huk{iki niteligi konusunda $afii'nin

farkli yorumlanmaya miisait aciklamalar ve uygulamalarinin bulunmas.

2. Hiyerarsik siralamada naslardan sonra seriatin kiilliyatinin ve genel
maslahatlarinin gelmesi oldukga dikkat ¢ekicidir. Biz ne Ciiveyni'den once ne de ondan
sonra hicbir usulcii ya da fakihin Safii'ye bu goriisii nispet ettigini bilmiyoruz. Ilgi
cekici olan diger bir nokta ise bu ifadelerinden dolay1 Ciiveyni'ye mezhep hukukcular

icinden herhangi bir tenkit yoneltene de rastlayamamis olmamizdir.

29 Ciiveyni, el-Burhan, 11, 874-875.
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UCUNCU BOLUM
SAFii'DE USULI KIYAS



I. SAFii'DE USULI KIYASIN TANIMI

Safi1 ushli kiyasin tanimini yapmaz, bununla birlikte su sozleri ile tanimda yer
alabilecek unsurlara temas eder:

Allah’in veya peygamberin hiikiimlerinin birinde, o hiikmiin bir mana [illef]

sebebiyle hiikmedildigine dair delalet bulunursa —bu delalet bizzat o hiikiimde

yahut Allah’in ya da peygamberin bir bagka hiikmiinde bulunabilir- hakkinda

nass bulunmayan bir olay [ndzile] meydana geldiginde, bu olay, hakkinda

hiikim bulunan olay ile ayn1 manada ise, hakkinda hiikiim bulunan olayin

hiikmii yeni olaya verilir. '

Bu ifadeler usul literatiiriindeki kiyas tarifleri ile benzerlikler gostermektedir.
Gerek Safil'nin ifadelerinde gerekse usulciilerin kiyas tanimlarinda kiyasin unsurlarina
yer verilmistir. Safi1 asil, fer' ve illet kelimelerine yer vermemis olsa bile bu kavramlarin
karsiliklarina yer vermistir. O, asil yerine "Allah'in ve res{iliiniin hitkkmii", fer' yerine

"yeni meydana gelen olay", illet yerine de "ména" ifadesini kullanmaktadir.

Safit'nin kiyasla ilgili ifadelerinde delil kavrami {izerinde 1israrla durdugu
goriilmektedir. Bunun amaci kiyasin mesru bir zemine oturtulmasi, onun miicerret

reyden (istihsandan) ayirt edilmesidir. O soyle der:

Kiyas, kitap ve siinnette gecen bir habere uygun olarak delillerle aranan

seydir.”*” Deliller kiyasin ta kendisidir.”*’

Safit'nin kiyasla ilgili aciklamalarinda yer alan delil s6zciigii "bir usili kiyas
isleminde benzerlik ya da farklilig1 tespite yarayacak her tiirlii husus"u igerir. Bu
anlamda dille ilgili unsurlar, esyanin fiziki yapisi, insani iligkilerin yapis1 ve isleyisine
dair her tiirlii sosyolojik veriler, tecriibe vb. kiyasin dayandigi bir delil olabilir. Bir usiil1

kiyas isleminde s6z konusu deliller su durumlarda devreye girer:
Nassin muallel olup olmadigin1 belirleme,
Muallel oldugu saptanan nassin illetini belirleme (tahricii'l-menat),
[lletin, hitkme etki etmeyen yan unsurlardan ayiklanmasi (tenkihu'l-menét),

[lletin, fer'de bulunup bulunmadiginin arastirilmasi (tahkiku'l-menat).

1 gafif, er-Risdle, s. 259
232 Qafil, er-Risdle, s. 47
233 Safil, er-Risale, s. 257.

75



Meseleler arasi benzerlik ve farklilig: tespitte delile dayanmay1 zorunlu goren
Safi1, bu delilleri yorumlamada aklin basat rolilne de vurgu yaparak kiyas isleminde

aklin 6nemini ortaya koymustur.23 4

Safil'nin yukaridaki ifadeleri dogrultusunda ona gore kiyasin riikiinleri

sunlardir:
1. Asil: Nasta [icma veya sahabi kavli de olabilir] hilkmii yer alan mesele,
2. Aslin hikmii,

3. Fer: Hakkinda nasta [icmd veya sahabe kavlinde] hiikiim bulunmayan

mesele,

4. Ma'na: Tllet.

234 gafil, er-Risale, s. 254.
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II. SAFIT'NIN USULI KIYASI iFADE ETMEK iCiN KULLANDIGI
SOZCUKLER

Miictehidin belirli bir hitkme kiyas sonucu ulasip ulasmadigini arastirirken su

iki ihtimal s6z konusu olur:
a. Miictehidin hitkme kiyas yaparak ulastigini agikca belirtmesi,
b. Hiikmiin kiyas yoluyla elde edildigi yoniinde bir agiklamanin olmamas.

Safil bir meselenin hitkmiiniin naslarda veya icma’da bulunmamasi halinde
hiikmiin kiyas yoluyla aranmasi gerektigini belirtir. Nass ve icménin bulunmadigi
durumlarda uyguladig ictihadi kimi zaman dogrudan kiyas sdzciigii veya tiirevleri ile
ifade ederken kimi zaman da onunla aym anlama gelen baska kavramlarla ifade eder.

Bazen de ne kiyas sozciigiinii ne de es anlamlilarimi kullanir.
A. KIYAS VE TUREVLERINI KULLANARAK YAPTIGI KIYAS

Safil er-Risdle’de “kiyas” konusuna miistakil bir boliim ayirmis, bunun
haricinde de zaman zaman bu kelimeyi veya tiirevlerini kullanarak kiyastan
bahsetmistir. el-Umm'de de kiyas sozciigii ve tiirevlerini yiizlerce kez kullanarak kiyas

yaptig1 goriiliir.”* Bazi 6rnekleri siralayalim:

. Miiflisin borg ikrarinda bulunmasi

Oliim hastalig1 sirasinda borg ikrarinda bulunan kisinin lehine ikrarda bulundugu
sahis, diger alacaklilar arasina katilir. Buna kiyasla miiflisin bor¢ ikrarinda bulundugu

sahis da diger alacaklilar arasma katilir.”
. Kopegin satimi

Safii'ye gore av, ziraat ve bek¢i kopeklerinin edinilmesi helal ancak satimi haramdir.
Safiil bunu su meseleye kzyas eder: Bir kimsenin devesi 6lse, bir baskasi agliktan 6lme
durumunda o deveyi yemek zorunda kalsa onun yemesi helal olur. Bununla birlikte

deve sahibinin o kisiye devenin lesini satmasi helal olmaz.

235 Ornek olarak bkz. Safil, el-Umm, 1, 62, 68, 155, 165, 217, 368, 435, 436, I, 136, 174, 179, 195,
203, 208, 229, 224, 272, 274, 278, 284, 300, 354, 356, 392, 408, III, 113, 135, 136, IV, 10, 13, 64,
145, V, 128, 139, 156, 161, 178, 198, 215, 225, 228, 235, 239, 250, 257, 314, 353, 359, 364, 398,
VI, 187, 268, 272, VII, 161, 175, 179, 181, 189, 192, 193, 194, 195, 200, VIII, 14, 15, 20, 24, 33,
34.

236 gafif, el-Umm, 11, 240.
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Burada zaruret sebebiyle deveyi yemek helal oldugu halde onun satimi haram oldugu
gibi kopegi edinmek de zaruret sebebiyle miibah kilinmistir. Bununla birlikte onun

3
satimi1 haramdir.”®’
o Misk satimi

Hayvanlardan elde edilen yumurta, siit vb. {iriinlerin satimi1 helaldir. Buna kiyasla yine

hayvanlardan elde edilen miskin satim da helaldir.”®
. Yapilmasi miimkiin olmayan seyi yapmay1 adamak

Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Ademoglunun sahip olmadigr geyi adamak
hakku yoktur”. Bir kimse baskasina ait bir hayvan1 kesmeyi adasa, adak sakit olur.

Buna kiyasla gii¢ yetiremeyecegi bir seyi adadiginda da adak sakit olur.**
¢ Olen kimse adina hac yapmak

Kisi imk&m bulundugu halde hac ibadetini yerine getirmeden Oliirse onun yerine
miras¢ilart bunu yerine getirir. Hac bu konuda oruca su yonden kiyas edilir: Bir kimse
kazaya kalmis olan orucunu imkani oldugu halde kaza etmeden oOliirse onun adina

diyet 6denir. Kaza etme imkan1 bulamadan oliirse keffaret gerekmez.**’
e Derilerin tabaklanarak temizlenmesi

"Kisi tabaklanmis olmalar1 halinde tiim ©lmiis hayvanlarin derilerinden
(yapilmis kirbalardaki su ile) abdest alabilir. Ancak kopek ve domuzun derisi
bunun disindadir. Ciinkii tabaklandiktan sonra da bunlarin necisligi devam
eder. Tabaklama yalnizca diri iken temiz olan hayvanlarda s6z konusudur.

Etleri yenilmeyen yirtict hayvanlar da bunlara kzyas edilir" "'

e Riik( ve secdede Kur'an okumak
Safii Hz. Peygamber’in yasagi sebebiyle rikku ve secdede Kur’an okunmasini

tasvip etmez. Ciinkii bunlar Kur’an okuma degil zikretme yeridir. Ay

sekilde herhangi bir kimsenin tesehhiid yerinde Kur’an okumasini da buna

Safit, el-Umm, 111, 17.

Safii, el-Umm, 1II, 136. Burada Safii'nin muhatabi miskin maddesinin canli hayvandan elde
edildigini, bunun ise canli hayvanin bedeninden koparilan organ gibi oldugunu dolayisiyla bunun
satiminin helal olmayacagini belirtir. Safii ise bunun diger hayvansal iiriinlere benzedigini ileri
stirerek muhatabina itiraz eder.

Safit, el-Umm, 11, 404.

Safit, el-Umm, 11, 168.

Safit, el-Umm, 1, 57.
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kiyasla hos gormez". **

e Namazi bozan fiilin orucu bozan fiile kiyasi

Hz. Peygamber (s.a.v.) oruclu iken unutarak yiyen icen kimsenin orucunun
bozulmayacagini bildirmistir. Buna kiyasla namazda iken unutarak konusan kimsenin

de namazi bozulmaz.***

B. KIYAS SOZCUGU VE TUREVLERINI KULLANMAKSIZIN
YAPTIGI KIYAS

Safit'nin "kiyas" ve tiirevlerini kullanilmadigi kimi 6rneklerde kiyas yaptigi

sonucuna ulagirken su hususlar g6z 6niinde bulundurduk:

a) Terminoloji: Safil kiyas ve tiirevleri disinda sozciikler kullanmak suretiyle
hikkiimler arasinda benzetmeler, mukayeseler yapar. Bu sozciikleri kullanarak yaptigi
benzetmelerin bir kismi i¢in bazen ayni konunun devaminda bazen bagka yerde atifta
bulunmak suretiyle yapilan benzetmenin kiyas oldugunu acik¢a belirtir. Kimi zaman da
yine aym ifadeleri kullandigi halde ne s6ziin devaminda ne de bagka bir yerde soz
konusu ifadeleri kullanarak yaptigi benzetmelerin bir kiyas oldugunu belirtmez.
Bununla birlikte biz bu tiir ifadeleri kiyas yapmada kullanmasindan hareketle, sz
konusu ifadelerin bulundugu diger benzetmeleri de kiyas kapsaminda degerlendirdik.
Ayrica bunu tespitte Safii'nin kiyas sozciigiinii agik¢a kullandigi drneklerdeki iislubun,

es anlamli sozciiklerde kullanilmis olmasindan da yararlandik.

b) Alan: Safii’nin nass ve icmé disinda kalan alandaki ictihad faaliyetlerinin
tiimiine kiyas adini vermesi, bizim onun bu alanda yaptig1 ictihadlar1 —bizatihi kiyas
sOzciigiinii kullanmasa da- kiyas olarak kabul etmemiz i¢in 6nemli bir etken olmaktadir.

c) Literatiir: Usul literatiiriinde kiyas kelimesinin kullanilmadigr kimi

durumlar1 da usulciiler kiyas olarak kabul etmekte veya bunu kiyas olarak kabul

edenlerin bulundugunu belirtmektedirler.*

Safit'nin kiyas sozciigii ve tiirevlerini kullanmaksizin kiyas yapmasim asagida

farkl1 basliklar altinda ele alacagiz.

242 gafif, el-Umm, 1, 217.
2 safit, el-Umm, 1, 130.
* Ornek icin bkz. Gazzali, el-Mustasfa, 11, 297.
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1. ("Akl) Sozciigii ve Tiirevlerinin Kullamldig Ornekler

Safit ‘akl sdzciigii ve tiirevlerini el-Umm adl eserinde siklikla kullanir. Safii'de

ozellikle ma'kiil sozciigiiniin kullanim1 ve muhtevas1 miistakil bir calisma konusu

olabilecek bir 6zellik arz eder. Safil'nin bu sociik ve tiirevlerini ¢ogunlukla nassin ta'lili

baglaminda kullandigini, sonra da bu ta'lile dayanarak hitkmii baska noktalara tasidigini

goriiriiz. **

245

e Fitir sadakasi

"Hz. Peygamber (s.a.v.), fitir sadakasinin yiyeceklerden verilmesini emretti.
Bunlar arasinda da arpa ve bugdayr zikretti. Bundan anhiyoruz ki (fekad
‘akalnd anhu) Hz. Peygamber (s.a.v.) yiyecek maddeleri iginden temel gida
maddelerini (k(t) kastetmistir. Bir toplulugun temel gida maddesi arpa ve

bugday disinda baska bir azik olur ve bu da zekata tabi olursa fitir sadakasi

1 1eqsm 246
ondan da verilebilir".”™

Goriildiigii gibi Safii fitir sadakas1 ile ilgili hadisi ta'lil ederken 'akl sozciigiinii

Safii'de 'akl sozciigiiniin ism-i mef'dlii olan ma'kiliin kullanimi olduk¢a yaygindir. Ma'kil'iin ne
oldugu konusunda Schacht, (The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 126) soyle der:

Safii, sik sik "akl" ve "ma'kQl" kelimelerini akla uygun olan anlaminda kullanmaktadir. Kimi zaman
bunu kiyasin es anlamlist olarak kullanirken, pek cok durumda "kiyas ve akl", "kiyas ve ma'k{l"
seklinde kullanmakta, bazen daha genis bir anlamda, bir diisiincenin tutarlt ve mantikli oldugunu ima
etmek icin kullanmaktadir.

Ozen ise (Islam Hukuku'nun Aklilesme Siireci, 432 vd.) sunlar1 soyler:

Kiyas ve ma'kdll terimlerini (atif harfi olan vav harfiyle) birlikte kullanmas1 da gostermektedir ki bu
kavram Safii'nin terminolojisinde kiyastan farkli ele alinan bir kavramdir...Safii rivayete dayali
kaynaklardan sonra kiyas disinda bagka bir kaynak tammadigimi sik sik ifade ettiine gore bu
kavramin ifade ettigi sey veya seyleri bir kaynak olarak gormemektedir. Cok kullanilmasina ragmen
teorisinden soz etmedigi bu kavrami bir metnin anlasilmasinda bagvurulan bir takim hermeneiitik
kurallar olarak gordiigii verdigi 6rneklerden anlagilmaktadir.

Ozen, devamla sunlari sOyler:

Safii'nin literatiiriinde bu kelime tespit edebildigimiz kadariyla su anlamlarda kullanilmaktadir:

1. Muhtelif delalet tiirleri,

2. Konteksten cikarilan anlam,

3. llet,

4. Genel kaide altina giren her bir tekil hadise,

5. AKI1 ve deneysel bilgi.

Ozetle ma'kil, bir ifadenin goz oniinde bulundurulmasi gereken mantiksal ve rasyonel anlamidir.
Ma'kal'de bir ifadenin anlaminin miisbet ya da menfl zorunlu baglantilariyla (miilazemet) birlikte
ortaya konmasi vardir. Buna mukabil kiyasta bir meselenin bir bagka hadise ile irtibatlandirilmasi
sozkonusudur".

Biz, ma'kdil kavramimn Ozen tarafindan ifade edilen anlamlarda kullanildigin1 kabul etmekle birlikte,
onun sonu¢ olarak bu iki kavramu birbirinden ayristiran yorumuna biitiiniiyle katilmiyoruz. Zira
kendisinin de ifade ettigi tizere ma'kill s6zciigii illet anlaminda da kullanilmaktadir. Bu ise kavramin
kiyas ile iligkisi bulundugunu gostermektedir.

246 gafif, el-Umm, 11, 92.
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kullanmakta, daha sonra da 'kiyas" sozcuigiini kullanmaksizin s6z konusu

illetin bulundugu baska durumlara hitkmii tagimaktadir.

e Zihar keffareti

Anlasilmaktadir ki (fe kdne ma'killen) zihar keffaretinde kisinin altmis giin
oru¢ tutmasi, altmig fakiri doyurmasi gibidir. Bundan anlagilmaktadir ki bir

fakiri doyurmak bir giin orug tutma gibidir.*’

e Haikimin 6fkeli iken hiikkiim vermesi

Safit hakimin oOfkeli iken hiikiim vermesini yasaklayan hadisi talil ederek
ofkeli iken hiikkim vermenin yasaklanmasinin illetini "akil ve anlayisin

degismesi" (tegayyiirii'l-akl ve'l-fehm) olarak ortaya koyarak soyle der:

"Hakim, aklin1 ve anlayisim1 degistirdigi bilinen bir durumla karsilagtiginda
hiikkim vermekten kacinmahidir. Hasta, a¢, dertli, {izgiin, ¢ok sevingli
oldugunda bu durum onun anlayis ve yaratilisini degistiriyorsa onun hiikiim
vermesini tasvip etmem (4 uhibbu). Sayet bu durumlar aklini, anlayigini ve

yaratilisim degistirmiyorsa hiikiim verebilir".***

o ihraml iken ¢ekirge 6ldiirmek

Safi’ye gore ihramli kigi, av yasagini ¢ignediginde, oldiirdiigii hayvan kiiciik
de olsa sayet orug¢ tutarak keffareti yerine getirecekse en azindan bir giin orug
tutmalidir. Ciinkii oru¢ boliinemez. Safii  orucun boliinememesi  konusuna

talakin boliinememesini su sekilde kiyas eder:

"Buna gore anladik ve kiyas ettik ki (‘akalnd ve gisnd): Talak boliinemedigine

gore, bir kimse talakin bir kismin1 gerceklestirse bir talak gerekli olur.**’

Bu Ornekte ‘akl sOzcigi ‘"parcalanamayan bir seyin bir kisminin gerekli
olmasi biitiintiniin gerekli olmasi anlamina gelir" seklindeki bir genel kurali

ifade etmektedir.

247 Safit, el-Umm, 11, 285.

8 Safid, el-Umm, VI, 278. Safit'nin burada talil yolu ile nassi tahsis ettigi gorilmektedir. Safii'ye gore
ofkeli iken hiikiim vermenin yasak olma gerekgesi "aklin tabii halinin degismesi"dir. Bu ise hakimin
hiikmiine tesir eder. Su halde hiikkme tesir etmeyecek derecede 6fke hitkkme engel teskil etmez.

'Akl sdzcuigiiniin kiyas anlaminda kullanimiyla ilgili diger 6rnekler igin bkz. I, 113, 138, 141,334, II,
282, 363.
29 Safif, el-Umm, 11, 284.
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2. (Cem') Sozciigii ve Tiirevlerinin Kullamldigi Ornekler

Safil cem’ sdzcligii ve tiirevlerini kiyas yapmada kullanmaktadir. Buna dair su

ornekleri verebiliriz:

e ]stihaza halinde cinsel iliski

Safii, istihaza halini adet haline kiyaslayarak cinsel iliskiyi haram goren
muhatabina, istihdza halinde kadinin namazla yiikiimlii oldugu halde adetli
kadinin namaz kilamayacagimi belirterek bunlarin arasinda fark oldugunu
belirtir ve muhatabina soyle der:

"Resilullah'in  (hiikiimlerini) birbirinden ayirdigi iki seyi nasil bir araya

getirdin? (keyfe cema'te ma ferraka beynehu restilullah?).**

e Muhsar hitkmiinde olanlar

Safil'ye gore disman tehlikesi bulunmasi halinde muhsar olan kisinin
ihramdan c¢ikmasina kiyasla ana-baba c¢ocugunu, koca karisin1 ihramdan
cikarabilir. Safil'ye gore diisman haksiz yere engelledigi halde kisi ihramdan

cikabiliyorsa, hakli yere engelleme durumunda &ncelikle ¢ikabilmelidir. '

e Hakkin tahsili

Safii "miitemerrid bor¢lunun malin1 haczedip satma" konusunda muhatabi ile
yaptigr tartismada haciz hakki konusunda alacakliyi, kamu otoritesine

kiyaslar. Bunu kabul etmeyen muhatabina sdyle der:

"Nasil olur da alacakli, hakki olan seyi bor¢luda bulamadiginda borc¢lunun
malin1 alip hakkin1 tahsil icin mali satma yetkisine sahip olamaz? Hakkin
tahsili konusunda hak sahibi ile idareyi bir tutuyorsun da (fe lime ceme'te)
nicin bor¢clunun malin1 satma konusunda bunlar1 birbirinden ayiriyorsun (ve

ferrakte beynehu ve beyne's-sultdn)?" ***
3. (Sibh) Sozciigii ve Tiirevlerinin Kullanildig Ornekler
e Ecir-i miisterekin tazmin yiikiimliiligi

Safil ecir-i miisterekin tazminle yiikiimlii olup olmadigi konusu tartisirken

bunun Ariyete benzemedigini belirterek bu yonde yapilan kiyasi yanlis

20 gafif, el-Umm, 1, 136.

251

Safit, el-Umm, 11, 244.

22 Safif, el-Umm, V, 149.
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buldugunu su sekilde ifade eder:

Ariyet akdinde, mali Ariyet veren herhangi bir karsilk almaksizin malin
menfaatinden yararlanma izni vermektedir. Bu, bor¢ verme gibidir. Oysa
ecir-i miistereke maldan yararlanma izni degil, mal iizerinde yapacagl is
karsiliginda iicret verilmektedir. Bu, ariyete benzemez (feld vyiighihu hdzd el-

ariye).”

e Borg¢larin yazilmasi

Farz-1 kifdye kavraminin agikca zikredildigi bir oOrnekte S$afii borglarin yaziya
gecirilmesini  yiighihu sozciigii kullanilarak cihad, cenaze namazi kilmak ve
selama karsilik vermek gibi diger farz-1 kifiye amellere kiyas ederek soyle

der: "Borcun yaziya gecirilmesi cihad, cenaze (namazi) ve selama karsilik

vermeye benzer (yiighihu)".>*

4. (Bi menzileti) Sozciigiiniin Kullamldigi Ornekler
¢ Faiz sayllmayan muameleler

Farkli  tiirden yiyeceklerin  birbiri ile degistirilmesi, altinin  giimiisle
degistirilmesi gibidir (bi menzileti). Orada caiz olan bunda da caiz, orada

haram olan burada da haramdir.?’

e Rehnin tazmini

Rehin alan rehnin tazmin yikiimliliigiinii iistlenmez. Yalnizca vediada
oldugu gibi haksiz fiilde bulunmasi durumunda tazmin eder. Rehin emanet

gibidir (er-Rehnu bi menzileti'l-emdne).”

¢ Sulh akdi

Sulh aslen satim akdi gibidir (aslu's-sulh ennehu bi menzileti'l-bey'). Satim

akdinde caiz olan, sulhte de caizdir.’

Safit, el-Umm, VII, 161. Bizce de ecir-i miisterekin miisteire kiyas edilmesi isabetli degildir. Her ne
kadar hem ecir-i miisterek hem miisteir aldig1 maldan yarar elde etse bile miisteir'in yarar1 dogrudan
maldan elde edilen ve emek harcanmayan bir yarar, ecir-i muisterekin yarari ise emegi karsilig1 elde
ettigi iicrettir.

Safit, el-Umm, VII, 153. Bu tarz diger 6rnekler icin bkz. Safii, el-Umm, 1, 148, 449, 11, 15, 46, 82,
141, 186, 193, 111, 80, 182, IV, 262, 263, 341, 384, V, 178, 239.

Safit, el-Umm, 111, 98.

Safit, el-Umm, 111, 195-196.

Safit, el-Umm, 111, 254. Bu tarz diger 6rnekler icin bkz. VII, 184, 185, 221.
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5. (Sevd) Sozciigiiniin Kullamldigi Ornekler
¢ Cinsleri farkli mallarin degisimi

Ribevi mallardan farkli cinslerin birbiri ile pesin olarak farkli miktarlarda
degisilmesinde sakinca yoktur. Veresiye olarak degisilmesi ise uygun olmaz.

Bu, altmin giimiisle degistirilmesine esittir, aralarinda fark yoktur (sevdiin la

yahtelifin).”
e Siit ve peynir iizerinde yapilan selem akdi

Peynir {iizerinde selem akdi yaparken; keci, koyun veya sigir peyniri diye
tiriinii belirtmek gerekir. Siit ve peynir bu bakimdan birbirine esittir (ve hiima

sevaun fi haze'l-ma'nd).””

6. (Ma'né) Sozciigiiniin Kullanildigi Ornekler
¢ Faiz

Hz. Peygamber, alti maddenin kendi cinsi ile karsilikli olarak degisiminde
fazlaligi  yasaklamig, farkli cinslerin degisiminde de veresiye olmasini
yasaklamistir. Yenilen ve icilen tiim seyler de boyledir. Ciinkii bunlar haberde

belirtilen seyler ile aym manadadir (/i ennehu fi ma'né ma nussa fi'l-haber).*

¢ Esi 6len kadinin kocasinin evinde oturma hakki

Yiice Allah ayette [Talak, 65/1] ric't bosama sebebiyle iddet bekleyen kadinin
iddeti sirasinda evde beklemesini farz kilmustir.

Vefat iddeti bekleyen kadin da onun manasinda olduguna gore ona da siikna
hakkinin taninmasi muhtemeldir Ciinkii o da iddet bekleyen kadinlar

manasindadir (li ennehd fi ma'ne'l-mu'teddat).*"

Burada illet olarak belirlenen "iddet bekleme" bosanan kadinlarin yaninda
vefat sebebiyle iddet bekleyen kadinlarda da bulundugundan hiikiim bu illete

binden s6z konusu kadinlara da taginmaktadir.

e Selem

Ibn Abbas'tan rivayet edildigine gore borcun yazilmasi ile ilgili Ayetteki

Safit, el-Umm, 111, 31.

Safii, el-Umm, 111, 131. Diger drnekler icin bkz. III, 247, VII, 514.
Safit, el-Umm, IV, 26.

Safit, el-Umm, IV, 132.
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[Bakara, 2/282] hiikiim yalmizca selem akdi ile ilgilidir. Safii bu rivayetin
kabul edilmesi halinde bile hiikmiin diger bor¢ islemlerine kiyas yolu ile
taginabilecegini soyler. Ciinkii selemdeki 6zellik diger bor¢ islemlerinde de

bulunmaktadir.***
7. (Misl) Sozciigiiniin Kullanddig Ornekler
e Tohum ekilmis tarlanin satilmasi

Safit'nin  muhatabi, tohum atilan tarlanin  satimini, meyveleri ¢ikmamis
agaclarin bulundugu arazinin satimina kiyas etmektedir. Asil meselede meyve

alicinin oldugu gibi diger meselede de c¢ikacak iiriin alicinin olmalidir.

Safii iki mesele arasinda farklar bulundugunu belirterek s6z konusu kiyasi
yanlis bulmakta kendisi baska bir kiyas yapmaktadir. Buna goére saticinin
tarlaya ektigi tohum, tarlaya birakilan esyalar gibidir. Bu kiyasa gore esyalar
tizerinde nasil alictmin hakki bulunmaz ise ekin {izerinde de alicinin hakki

yoktur.”®?

8. (Kezdlik) Sozciigiiniin Kullanildigi Ornekler

¢ Abdestsiz olarak Kur'an okumak

Hadis gostermektedir ki abdestsiz olarak Allah''n  adin1  anmak caizdir.
Abdestsiz olarak Kur'an okumak da boyledir.**

e Namaz ve zekat miikellefiyeti

Bir kimse baz1 fakirleri getirerek malinin zekdtin1 onlar i¢in ayirdigim
belirterek ayirdigi mali onlara gosterse ancak onlar bunu teslim almadan Once

mal telef olsa zekdtini 6demis olmaz. Ayni sekilde kisi abdest alarak namaz

kilmak istese namazini kilmadikca sorumluluktan kurtulmus olmaz.
¢ Mestler iizerine mesh
Kisi iizerine mesh yaptigi mestlerden birini veya ikisini ayagindan

cikardiginda meshi  bozulur. Ayni sekilde (kezdlike) mesti yirtilir da

yikanmasi gereken bir nokta goriiniirse meshi bozulur.**®

Safit, el-Umm, 111, 113.
Safit, el-Umm, 111, 55.
Safit, el-Umm, 1, 116.
Safit, el-Umm, 1, 95.
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9. Hiikmii Arastirndan Meseleye Benzeyen Meseleleri Zikrettigi Ornekler

Safit'nin el-Umm’de hiikmii ispat i¢in basvurdugu yollardan biri de konuya
benzer Ornekleren getirilmesi, aradaki benzerlige/benzerliklere isaret etmek suretiyle
dolayl yoldan kiyas yapmasidir. O, benzer meseleleri ortaya koyarken cogunlukla su

ifadeleri kullanmaktadir:

- Gormez misin? (s 5 Y )
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e olunca, nicin ........ olmasin? (¢....Y ... 0l5 o))

Zekat memurlarina zekattan pay verilmesi

Zekat memurlar1 igin zekattan ayrilan pay onlara yeterli gelmezse, devlet
baskan1 diger paylardan onlara emsal {icretleri kadar verebilir. Bu verilmezse

zekat zayi olur.

Nitekim (eld terd) yetimin malim1 korumak igin bir koruyucu tutmak gerekli
olursa, iicreti ¢ok da olsa vasi bunu yapar. Zira bunu yapmazsa yetimin mali

zayi olur. >
e Zekatin dagitim ustli
Zekatin dagitim yerlerini belirten ayette (Tevbe, 60) belirtilen sekiz simif

mevcut ise zekdt bunlara dagitilir. Bu smflardan herhangi biri / bir kismu

mevcut degilse zekat diger siniflara dagitilir.

Nitekim miras da, mirasin taksimini belirtilen ayetlerde belirtilen sahislar

mevcutsa onlara, degilse mevcut olanlarma dagitilir.”®’
e Bir kisinin elini kesen iki sahsin ellerinin kisasen kesilmesi
Can daha degerli oldugu halde bir kisiye karsilik iki kisinin Oldiiriilmesi caiz

olunca (in kdne yeciizu), bir el karsihginda iki el nicin kesilmesin (fe lime

1)

26 Safit, el-Umm, 11, 100.
27 Safif, el-Umm, 11, 96.
28 Safif, el-Umm, VII, 288.
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e 7ihar keffareti

(Zihar keffareti ile ilgili) "birbiri ile iliski kurmadan once" ifadesinin anlami,
"izerine zihar keffareti gerekli olan kisinin bu keffareti cinsel iliskiden Once
yerine getirmesi"dir. Cinsel iliski, keffireti yerine getirmeden ©nce olur da bu
sebeple keffareti yerine getirme vakti kagirilmis olursa keffaret batil hale

gelmez, ayrica bu sebeple keffarete ekleme de yapilmaz.

Bu suna benzer: Kisiye "namazim su iki vakit arasinda kil" denilir. Namazi
kilmadan ©nce vakit gecerse daha sonra bunu kaza olarak yerine getirir.
Ancak bu kisiye "eda etmeden Once vaktini gecirmen sebebiyle fazladan

namaz kil" denilmez.?*’

10. Iki Mesele Arasinda Fark Bulunmadigin Belirterek Kiyas Yaptigi

Ornekler (Kiyas Bi Nefyi'l-Férik)

Nasslarda yer almayan (meskiit anh) bir meselenin hitkmiiniin, nasslarda yer

alan (mantiik) bir meseleye ilhak edilmesinin yollarindan biri de iki mesele arasinda bir

fark bulunmadigimi belirtmek suretiyle ilhaktir. Bunun kiyas olarak isimlendirilip

isimlendirilmemesinde goriis ayriligi bulunmaktadir.*”

Safil bu yonteme sik¢a bagvurur ve bunu kiyas kapsaminda goriir. Bu kiyasi

uygularken cogunlukla (la yahtelifin), (1 yefterigdn) ifadelerini kullanir.

e Sayi hisseli malin rehni

Bir kimse evini bir bagkasina rehin verse, rehinden sonra evin bir kisminda
hak sahibi ciksa, evin kalan kismi borcun tiimii karsiliginda rehin olarak kalir.
Kisi daha bastan sayi hissenin belirli bir boliimiinii rehin verirse, satilabilen
seyin rehin verilmesinde caiz olan sey burada da caiz olur. Rehindeki kabz
(teslim alma), satimdaki kabz gibidir, ikisi arasinda fark yoktur (/4

yahtelifan).”"

o Ardya

Uziimde ardyA muamelesi hurmadaki gibidir, ikisi arasinda fark yoktur (ld

299 Safif, el-Umm, V, 400.

270
271

Gazzall, el-Mustasfa, 11, 296, 297.
Safit, el-Umm, VII, 185.
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yahtelifdn). Ciinkii her ikisi de gotiirii olarak (6lgiilmeden) yapilmaktadir.””
® Veresiye satislar

Faizin gecerli olmasi bakimindan yenilen-i¢ilen seylerin tiimii bu konuda

dinarlar ve dirhemler gibidir, ikisi arasinda bir fark yoktur (ld yahtelifan fi

5ey /).273
e Adet goren kadimin durumu
Adet goren kadin gusiil agisindan ciiniip gibidir, aralarinda fark yoktur.?”*

11. Kwyasii'l-Aks

Kiyasii'l-aks, bir meselenin illetinin bagka bir meselede bulunmamas1 sebebiyle

illeti tasiyan meselenin hiikmiiniin ziddinin diger meseleye verilmesidir.””

Safii illetlerini farkli gérdiigii meselelerde muhataplarin yaptigi kiyaslara itiraz

ederken "kiyasii'l-aks" diye ifade edilen kiyas tiiriinii kullanmaktadir.””® Su halde

"kiyasii'l-aks", muhataplarin yaptigt "kiyas mea'l-farik"lara itiraz sadedinde, iki

meselenin aym hitkme degil, farkli hiikiimlere tabi oldugunu, ciinkii illetlerinin farkli

oldugunu gostermekten ibarettir.”’

272
273
274

275

276

277

e Arazinin Kiralanmasi

Tarladan c¢ikacak iiriiniin bir boliimii karsiliginda arazi kiralanmasi hadisle
yasaklanmustir. Safii'ye gore arazinin altin, giimiis ve mal karsiliginda kiralanmasinda

ise bir sakinca yoktur. Safii soyle der:

Safit, el-Umm, 111, 66.
Safit, el-Umm, 111, 96.
Safit, el-Umm, 1, 105.

Amidi, el-fhkam, 11, 200. Kiyasii'l-aks konusunda genis bilgi icin bkz. Sesri, "Kiydsii'l-aks", 433-

455.

Konu ile ilgili miistakil aragtirma yapan Sesri ("Kiyasii'l-aks"”, 442) Safii'nin kiyasii'l-aks'i kabul
ettigini soyler.

Bu baglamdaki 6rneklerin diger bir kismu da soyledir:

Safit, (el-Umm, 1, 135-136) adet goren kadinin i¢inde bulundugu "eza" halinin istihdza olan kadinda
bulunmadigini belirterek bu ikisinin farkli oldugunu belirtir.

(el-Umm, 1I, 136), yalmzca cinsel iliskinin oru¢ keffaretini gerektirdigini belirterek orucu bozan
diger seylerin cinsel iliski ile ayn1 6zellikte olmadigin belirtir.

(el-Umm, 111, 195), rehinde tazmini gerektiren 6zelliklerin bulunmadigini belirterek rehnedilen malin
tazmine tabi olmadigini soyler.

(el-Umm, IV, 69), vakif, cahiliye donemine ait olan ve yasaklanan bahira, vasile, ham vb.
tasarruflardan farklidir. Ciinkii bu tiir tasarruflarda mal ve menfaat kiginin tasarrufundan ¢ikmakta
ancak bir bagkasinin tasarrufuna da girmemektedir. Vakifta ise malin ash kiginin tasarrufundan
cikmakla birlikte menfaati bagkalarina ait olmaktadir.

88



"Hz. Peygamber’in yasagi incelendiginde kesin olarak anlagilir ki kira pesin
alinarak arazi teslim edilirse yasak soz konusu olmaz. Hz. Peygamber’in
yasagl, yalmzca "meydana gelip gelmeyecegi belli olmayan bir sey
karsihginda  kiralama"ya  Ozgiidiir. Bu  gerekceyi  tasimayan  seylerle

kiralamakta ise bir sakinca yoktur".*’®

Hadisi ta'lil eden Safii, riskin s6z konusu olmadigi durumlarda illetin
bulunmamasi gerekcesinden hareketle yasagin da s6z konusu olmayacagin

ifade ederek "kiyasii'l-aks" yapmaktadir.

e Had ve tazir arasindaki fark

Safii'ye gore kamu otoritesi had cezasini uygularken yol agtigi zararlari
tazminle yiikiimlii degildir. Buna karsilik tazir cezasi (tedip) uygulanirken
ceza uygulanan kisinin bedeninde meydana gelen kalici zararlardan veya
olimden sorumludur. Safii ikisi arasinda fark bulundugunu belirterek soyle

der:

"Devlet baskaninin had cezalarini uygulamasi zorunludur, terkederse Allah'a
isyan etmis olur. Tedib ise, kendi reyine bagli olarak miibah kilinmig bir

durumdur, terk etmesi miibahtir".>”

¢ Vasi'nin evlendirme yetkisi

Asabeden olmayan vasinin, vasisi olan kizi evlendirme yetkisi yoktur. Ciinkii
evlendirme yetkisi (kizin yanlig bir evlilik yapmasi halinde) asabenin
karsilasabilecegi kot durumu ortadan kaldirmak igin taninmis bir yetkidir.
Vasi ise vesayeti altinda bulunan kiginin utanilacak bir durumda

bulunmasindan dolay1 herhangi bir kotii durumla karsilasmaz.”*

218 Safif, el-Umm, IV, 18-19.
219 Safil, el-Umm, VI, 244.
280 gafif, el-Umm, V, 32.
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III. SAFii'DE USULI KIYASIN TURLERI
A. SAFii'DE DAYANAGI ACISINDAN KIYASIN TURLERI

Safii'nin er-Risdle'deki su ifadeleri sonraki usulciiler tarafindan "kiyasin
dayanag acisindan tiirleri" baglaminda ele alinarak degerlendirilmistir:

"Kiyas, kitap ve siinnette gecen bir haber[deki hiikme] uygun olarak delillerle

aranan seydir. Bu uygunluk iki sekilde olur:

1. Allah veya peygamber bir seyi bir manadan [illetten] dolayr haram ya da
helal kilar. Hakkinda kitap veya siinnet [hilkmii] bulunmayan bir olayda bu
manayt illeti) buldugumuzda bu olayr da [kiyasa dayanarak] helal ya da

haram sayariz. Ciinkii bu olay da helal veya haram manasindadir.

2. Bir mesele iki seye benzer, bunlar disinda benzedigi baska birsey

bulamayiz. Meydana gelen olay, o iki seyden hangisine daha c¢ok benziyorsa

onun hiikmiinii olaya veririz".**'

Safii, er-Risdle'nin bir bagka yerinde ise soyle der:

Kuyas iki tiirliidiir:

1. Bir sey asl manasinda olur (kitap veya siinnette yer alan bir asil ile aym

illeti tasir), bu sey hakkindaki kiyas degismez.

2. Bir sey birka¢ asla benzer, bu durumda en evla ve en benzer olanina ilhak

edilir. Kiyas yapanlar bunda ihtilaf edebilirler.***

Usulciiler Safii'nin ilk olarak ele aldig1 kiyasin "illet kiyas1" oldugu konusunda
genel anlamda ittifak halindedir. ikinci tiire gelince kimi usulciiler bununla sebeh
kiyasmin kastedildigini savunurken diger bazilar1 da sebeh kiyasindan farkli olmak
tizere kiyas bi galebeti'l-esbdh oldugunu savunur.

Maverdi Safii'nin soziiniin ne anlama geldigi konusunda su sekilde iki farkli
yorumun yapilabilecegini soyler:

Ik anda akla gelen yorum Safii'nin birincisi ile ma'na (illet) kiyasini, ikincisi
ile sebeh kiyasimi Kkastettigidir. Bu yorum esas alindiginda illet kiyasinda da

ihtilafin caiz oldugu itirazina karsilik Safii'nin bununla illet kiyasinin celi

kismini kastettigi sOylenmistir. Diger bir goriise gore hem celi hem hafi'yi

2Bl Safil, er-Risdle, s. 47.
282 Qafil, er-Risdle, s. 244
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kastetmistir. Buna gore celi kiyasin hiikkmiine muhalefet etmek, hafi kiyasi da

terk etmek caiz degildir.

Ikinci ihtimal: SAfii birinci tiirle illet kiyasinin celi tiiriinii ve sebeh kiyasinin
tahkik tiiriinii  kastetmistir. Ciinkii bunlara muhalefet etmek caiz degildir.
Ikinci tiirle de illet kiyastmin hafi tiiriinii ve sebeh kiyasinin takrib tiiriinii

kastetmistir.?**

Bize gore Safii'min yaptigi taksim dayanagi agisindan bir taksim olmayip,

kiyasin sagladig1 bilginin degeri acisindan bir taksimdir. Bir bagka deyisle Safii burada

"kiyas isleminde neyin esas alinacagi" meselesini ele almamaktadir. Biz Safit'de

dayanag acisindan kiyasi mana ve sebeh kiyasi seklinde ele alirken Safii'nin s6z konusu

teorik aciklamasindan ¢ok uygulamalarini esas aldik. Gergekten de Safii kiyas yaparken

ya illetten hareket etmekte veya iki mesele arasindaki hiikiim yahut nitelikler acisindan

benzesmeden hareket etmektedir.”

Safit'de dayanagi acisindan kiyas tiirlerini "ma'na (illet)" ve "sebeh" kiyasi

basliklar1 altinda ele alacagiz.®® Bu taksimi benimserken Safii'nin yukaridaki teorik

ifadelerinden degil, uygulamalarindan hareket etmis bulunuyoruz.

283
284

285

1. Kuyasii'l-Ma'na (llet Kiyast)

Safii soyle der:

Allah’in  veya Peygamberinin bir hiikkmiiniin bir mana (illet) sebebiyle
hitkkmedildigine dair delalet bulunursa -bu delalet bizzat o hiikiimde yahut
Allah’in ya da Peygamberin bir bagka hiikmiinde bulunabilir- hakkinda nass

bulunmayan bir olay meydana geldiginde, bu olay, hakkinda hiikiim bulunan

olay ile aym manada ise (illetleri miisterekse), hakkinda hiikiim bulunan

Maverdi, el-Hdavi'l-kebir, XV1, 166-167.

Maverdi'nin sebeh kiyasi taksiminde yer alan tahkik kiyasinda, iki meselenin hukuk diizeni
tarafindan bagka noktalarda benzer hiikiimlere tabi kilmasindan hareketle sonuca gitme s6z
konusudur. Takrib kiyasinda ise iki meselenin, hilkkme dayanak teskil etmeyen nitelik, goriintii vb. dig
benzerliklerinden hareketle sonuca gitme s6z konusudur.

Lowry, (The legal content of the Risdla, s. 217).

Safii'nin mesru kiyasin ii¢ tiirtinii kabul ettigi goriilmektedir: 1. Methum-i muvafakat (argumentum a
fortiori), 2. Mana kiyas1, 3. Sebeh kiyasi. Mefhum-1 muvafakat ve mana kiyasinin aralarinda bir tiir
iliskinin bulundugu goriilmektedir.
Biz methum-i muvafakatin (nassin delaleti) mana kiyasi kapsaminda oldugunu kabul ederek ikili
taksimi benimsemis bulunuyoruz.

285
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olayn hiikmii yeni olaya verilir. **

Bu ifadelerde hem illet kiyasimin uygulanabilme sartlar1 hem de hangi

durumlarda uygulanamayacagi konusuna temas edilmektedir.

Bu ifadeler dogrultusunda Safii'ye gore illet kiyasinin uygulanabilmesi i¢in;
Naslarda muallel bir hitkmiin bulunmasi,

Bu hiikmiin illetinin ne olduguna dair bir delaletin bulunmasi,

Hakkinda nas bulunmayan bir olayin meydana gelmis olmast,

Meydana gelen bu olayin, illet (mana) bakimindan naslarda yer alan ile esit

olmasi gerekir.

Biitiin bu sartlar illet kiyasinin uygulama sartlarin teskil ettigi gibi bu sartlarin

bulunmadig asagidaki durumlar ise illet kiyasinin sona erme sinirlarini teskil eder:

Naslarda yer alan hiitkmiin muallel olmamasi (taabbudi olmast),

Prensipte nassin muallel oldugu kabul edilse bile illetin ne olduguna dair

miictehid tarafindan bir delaletin bulunamamis olmasi,

Naslarda yer alan hiikmiin illeti ile yeni meydana gelen olayin illetinin ayni

olmamasi.

286

Asagida illet kiyasinin uygulanisina dair 6rneklere yer verecegiz.
e Fiaiz

Hz. Peygamber (s.a.) alti maddenin kendi cinsi ile karsihkli olarak
degisiminde fazlaligi yasaklamig, farkli cinslerin degisiminde ise veresiye
olmasin1 yasaklamistir. Yenilen ve icilen tim seyler de boyledir. Ciinki

bunlar haberde belirtilen seyler ile aym1 manadadir.*®’

¢ Ciiniipken ihrama girmek

Hz. Peygamber dogum yapan kadinin guslederek ihrama  girmesini
emretmistir.

Buna gore ciiniip, abdestsiz, adet halinde ve logusa olan kisiler yikanmadan
ihrama girseler ihram gecgerli olur. Ciinkii dogum yapan kadin yikansa bile

temiz olmayacagindan, namaz kilmasi helal olmayacak sekilde ihrama

Safil, er-Risdle, s. 259.

7 Safif, el-Umm, IV, 26.
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288
289

290

291

girmektedir. Oyleyse namaz kilmasi helal olmayacak bir durumda iken

ihrama giren herkes boyledir. ***
e Namazda iken unutarak konusmak
Hz. Peygamber (s.a.v.) oruglu iken unutarak bir sey yiyip icen kimsenin

orucunun bozulmayacagim bildirmistir. Buna kiyasla namazda iken unutarak

konusan kimsenin de namazi bozulmaz.?*
e [kamet halinde iken namazlarin cem'i
Hz. Peygamberin namazlar1 ikamet halinde iken cem etmesinin bir illeti
vardir ki bu illet namazlarin cem edilmesi ile ayr1 ayr1 kilinmasini birbirinden
ayirmaktadir. Bu illet de bir korku s6z konusu olmadigina goére yalnizca

“yagmur’dur. Yagmurda mesakkat illetini buluyoruz. Nitekim yolculuk

sirasinda namazlari birlestirmede de genel mesakkat illeti vardir.*®
¢ Abdesti bozan durumlar
Safil'ye gore uyku abdesti bozar. Ciinkii uyku akla galip gelen bir durumdur.

Buna gore akil hastaligi vb. sebeplerle akil ortadan kalktifinda da abdest

bozulur.”!

e Kasame

Safii kasime konusunda sunlart soyler:

"Restlullah'in  (s.a.v) kasdmeye hiikmettigi sebebin benzeri bulundugunda

Safit, el-Umm, 11, 210.

Safii, el-Umm, 11, 130. Safii'nin illet sézciigiinii terim anlaminda kullandig1 6rnekler icin bkz. II, 125,
127, 136,

Mana sozciigiinii illet anlaminda kullandig1 6rnekler igin bkz. II, 244, 284, 289, V, 119, 143, 340,
371. Ayrica bkz. Safii, el-Umm, 1, 62, VI, 50.

Safil, el-Umm, 1, 14. Bu ornekte Safii illet sozciigiinii terim anlamina yakin bir sekilde
kullanmaktadir. Yine bu oOrnek ileride ele alacagimiz "kasir illetle ta'lil"in mesruiyetini
gostermektedir.

Safit, el-Umm, 1, 61.

Bu baglamdaki diger bazi 6rnekler de sunlardir:

(el-Umm, V, 353), Ric'at, cinsel iliskinin haramhgm helallie cevirmesi bakimindan nikaha
kiyaslanmaktadir. Buna gore nikah kinaye lafizlarla caiz olmadig1 gibi ric'at de kinaye lafizlarla caiz
olmaz. Ancak talak, helalligi haramliga ¢cevirme oldugu icin kinaye lafizlarla caiz olur.

(el-Umm, V, 145) kocanin karisina nafakasini vermemesi durumunda kadin nafakasimi kocasinin
malindan alabilir. Buna kiyasla alacakli, miitemerrid bor¢lunun malindan kendi alacagini tahsil
edebilir. Burada illet "temerriid"diir.

(el-Umm, 11, 266) tavafta remelin terk edilmesi halinde tavaf gecerli olur. Nitekim riikku ve secdede
tesbih yapilmasa da riik(i ve secde gegerli olur. Her iki meselede de illet "amelin aslindan olmayan
heyetin terkinin amelin aslina zarar vermemesi"dir.
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kasameye hiikmeder, davalilar {izerine diyeti gerekli kilariz. Bu sebebin

benzeri bulunmazsa kasimeye hiikmetmeyiz".**

Safii bu 6rnekte "sebep” sozciiglinii "illet" anlaminda kullanmaktadir.

Illet farkliliginin sz konusu oldugu durumlarda, yani fer' ashin illetini

tasimadiginda kiyas islemi uygulanmaz. Buna dair su 6rnekleri verebiliriz:

e Teyemmiim

Sayet kisinin yarasi hafif olur da yikanmasi halinde o6liim tehlikesi so6z konusu
olmazsa  yikanmasi gerekir, teyemmiim  yapamaz. Ciinkii  Allah'in

teyemmiime ruhsat tanidig1 illet kendisinde bulunmamaktadir.***

e Sehitlerin cenazesinin yikanmasi

Safii'nin muhatabi; yaninda silah olmayan bir kimsenin sehir disinda haksiz
yere Oldiiriilmiiy olmast halinde bunun sehit hiikkmiinde olmasi sebebiyle
cenazesinin yikanmayacagl hiikkmiinii benimser. S$afii ise bu konuda sehir
disi-sehir ici, silahli-silahsiz ayriminin bir dayanagi bulunmadigini belirterek,
sehir icinde haksiz yere Oldiiriildigii halde sehit sayilan kimseler
bulundugunu ancak onlarin cenazesinin yikanip namazlarinin  kilindigim

belirtir. Muhatabina soyle der:

"Sayet haksiz yere Oldiiriilmeyi gerekce olarak gosteriyorsan (ve in kdne'z-

zulm Dbihi i'telelte) sehir iginde haksiz yere Oldiiriilen silahsiz kimseyi sehit

kabul etmeyerek goriisiinii terk etmis oldun!".***

2. Sebeh Kiyast
a. Mesriiyeti

Safit'nin ikili taksiminde ikinci tiire tekabiil eden kiyasin ne oldugu usulciiler

tarafindan tartisgtlmistir. Safii ve Hanefi usulciilerin® biiyiik ¢ogunlugu Séfii'nin sebeh

kiyasimi kabul ettigini, bunu uygularken de "hiikiimler acisindan benzerlik" esasindan

hareket ettigini belirtmislerdir.

292
293
294
295

296

*¢ Diger bazi usulciiler ise bunun kiyasii's-sebeh degil,

Safit, el-Umm, VI, 118.

Safit, el-Umm, 1, 105.

Safit, el-Umm, 1, 449.

Hanefi usul kitaplarinda Safii'nin sebeh kiyasinm1 benimsemesi, bir elestiri noktas: olarak yer alir.
Ornek olarak bkz. Pezdevi, Usill, s. 236; Serahsi, Usal, 11, 132

bkz. Cessas, el-Fusil fi'l-usiil, IV, 146; Basri, el-Mu'temed, 11, 298; isnevi, Nihayetii's-siil, 11, 865;

94



"kiyds bi galebeti'l-esbah" oldugunu, bu ikisinin ayni olmadigini belirtirler.® Bu
goriiste olanlarin bir boliimiine gore $afii, usul literatiiriinde yer alan sekliyle sebeh
kiyasin1 kabul etmemistir, onun kabul ettigi tek kiyas tiirii ma'na (illet) kiyasidir. Ikinci
tiir olarak ifade edilen kiyas ise fer'de illet olmaya elverisli birden fazla vasfin
bulundugu, naslar i¢cinde bu vasiflar1 tasiyan birden fazla aslin s6z konusu oldugu
kiyastir.

Biz, Safii'nin sebeh kiyasmni uyguladigi, bunlarm biiyiik bir kisminin
hiikiimlerde benzerligi esas alan "sebeh fi'l-ahkdm" (Méaverdi'nin isimlendirmesi ile
kiyasii't-tahkik) kiyasi oldugunu kabul etmekle birlikte, nadiren de olsa surette
benzerligi esas alan "sebeh fi's-sfiret" (Maverdi'nin isimlendirmesi ile kiyasii't-takrib)
kiyas1 yaptigin1 da tespit etmis bulunuyoruz. Bununla birlikte Safii'nin sebeh kiyasini
kabul ettigi ve uyguladigimi ispat sadedinde onun teorik ifadelerini delil olarak

kullanmanin dogru olmadigini diisiiniiyoruz.
b. Safii'de Sebeh Kiyasimin Uygulanisi

(1) Hiikiimlerde Benzerligi Esas Alan Sebeh Kiyas1 (Sebeh fi'l-dahkam /
Tahkik Kiyasi)

Safi1, kiyas yaparken her zaman illet bagindan hareket etmez. Cogunlukla, fer'
ile hiikiimleri bakimindan benzesen asillar1 arastirir. Bu benzerligin daha ¢ok bulundugu

ash tespit etmek i¢in farkli asillar arasinda mukayeseler yapar.

Safi1 bu tiir kiyas1 hem kendisi kullanir, hem de muhataplarin kiyaslarina itiraz
ederken "hiikiimler aras1i benzesmenin gerceklesip gerceklesmedigi" argiimanindan
hareket eder.

Safit'nin sebeh kiyasimi kullanmasinda 6zellikle su iki sebebin etkili oldugunu
diisiiniiyoruz:

a) Hitkkmiin muallel olmadig1 veya illetin bilinmedigi durumlar®*®

Subki, el-Ibhdc, 111, 68.

7 bkz. isnevi, Nihayetii's-sil, 1, 866.

% Ciiveyni, el-Burhan, 11, 582.
Illet kiyasinin miimkiin olmamas1 ya meselenin akilla bilinen bir illetinin bulunmamasindan, yahut
da illetin tespit edilememesinden kaynaklanabilir. Illeti arastiran kisi hiikme elverisli bir illet
bulamadiginda arastirmasini gebeh kiyasi iizerinde siirdiiriir. Sebeh kiyasi, ancak nasslar hiikkmiin
benzerlerinin (esbah) bulunmadigina isaret ettiginde sona erer. Ayrica illeti tespit her zaman kolay
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b) Bir illet ortaya koyup iki meseleyi bu illete gore kiyaslamanin bircok

itirazlara agik olmasi, buna karsilik sebeh kiyasinin daha ikné edici goriilmesi **

Asagida hiikiimler acisindan benzesmeyi esas alan sebeh kiyasina (kiyasii't-

tahkik) dair 6rnekler verecegiz:

299

300

¢ Domuzun Yaladig1 Kabin Temizligi

Kopegin  yaladizi  kabin  yedi kere yikanmasi emredilmistir. Domuz
konusunda acgik bir hiikiim olmamakla birlikte Safii domuz ile kopegi
hiikiimleri agisindan karsilastirmis, domuzun kopege gore daha agir iki
hiikkme sahip oldugundan hareketle onun durumunun kopekten daha iyi
olamayacagini en azindan kopege esit olacagimi soylemis ve kabin yedi kere
yikanmas: hiikkmiinii bu gerekce ile domuza da tasimistir. Safif, yaptigi bu

isleme "kiyas" adim vermektedir.**

Burada, asil ve fer' arasindaki illet bagi zikredilmemis, asil ve fer' hiikiimleri
bakimindan mukayese edilerek fer'e aslin  hitkkmii  verilmistir.  Safii'nin
-meselenin taabbiidi oldugunu belirttigi halde- domuzu kopege kiyaslamasi,
illet yoluyla degil sebeh kiyasi yoluyla olmaktadir. Su halde bir meselede illet
kiyast imk&ninin bulunmamasi, o meselenin mutlak olarak kiyas sahasi
disinda oldugunu gostermez. Buradaki kiyasa yon veren ana diisiince
"domuzun halinin kopegin halinden daha iyi olamayacagi en azindan esit

olacaklar1” diisiincesidir.

olmayabilir. Bu durumlarda s6z konusu mesele ile hiikiimleri agisindan biiyiik benzerlikler gosteren
baska bir mesele birbirine kiyaslanarak diger meselenin hitkmii bu meseleye taginir.

Nitekim Gazzali (el-Mustasfa, 11, 290-291) bir illet kiyasinda itiraza acik yedi noktanin bulundugunu
sOyleyerek bunlar1 agiklar.

Illet kiyasinda; meselenin akilla bilinebilecek bir illetinin bulunup bulunmadig, illeti tespitte
kullanilan yontem, tespit edilen illetin vasiflari, illeti zedeleyen unsurlarin bulunup bulunmamast,
illetin fer'de bulunup bulunmamas: gibi konular her zaman itiraza agik olmaktadir. Nitekim usul
kitaplarinin kiyas boliimlerinde illet konusunda oldukca asir1 sayilabilecek kimi sartlarin kosulmast,
tartismalarin yapilmast da bunu gostermektedir. Su halde illet kiyasi her zaman itiraza agik
bulunmaktadir. Prensip olarak sebeh kiyasi da itiraza agik olmakla birlikte, iki meselenin
hiikiimlerinin bircok noktada ortak olmasi, tartisma konusu meselede de ortak olmalar1 gerektigine
dair biiyiik bir zanm galip teskil etmekte, bu agidan iknai bir karakter arzetmektedir.

Safii, el-Umm, 1, 46. Burada Ibn Hazm'm (el-Muhalld, 1, 112-113) Safii'nin bu kiyast ile ilgili su
degerlendirmesini aktarmak yerinde olur: "Kiyas (ser'? delillerden biri olarak) hak kabul edilse bile
domuzun kopege kiyas edilmesi agik bir yanlistir. Ciinkii kopek yirtict hayvanlardan biridir. Kopegin
yenilmesi, yirticilarin yenilmesi ile ilgili genel tahrime bagli olarak haram kilinmigtir. Su halde yirtic
hayvanlarin ve onlarin yaladiklar1 kabin, bu yirticilardan biri olan ve egitilmesi halinde avini yemek
caiz olan kopege kiyas edilmesi domuzun kopege kiyas edilmesinden daha evladir. Edinilmesi ve
avinin yenmesi konusunda domuzu kopege kiyas etmek nasil caiz degilse, yalamasi sebebiyle kabin
yikanma sayis1 bakimindan kopege kiyas edilmesi de caiz degildir".
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e Bain talakla bosanan kadinin durumu

Safii'nin hiikiimler arast benzerlik ve farkliligi dikkate alarak muhataplarinin
kiyaslarina yaptig1 itirazlara 6rnek olarak, muhatabi ile yaptigi su tartismayi
zikredebiliriz:

Safii, bain talakla bosanmis olan kadinin nafakayr hak etme hususunda ric't
talakla bosanan kadina kiyaslanmasina karsi c¢ikar. Safii'ye gore bain talakla
bosanmis kadin ve kocasi arasinda, 1ila, zihar, lidn ve miras hiikiimlerinin
gecerliligi kalmamigtir. Oysa ric1 talakla bosanmis kadin ile kocasi arasinda

bu hiikiimler cereyan eder.*”'
¢ Diyetin affi

Malim1 ibra ve teberru etme yetkisine sahip olan kisinin su¢ludan alacagi

diyeti bagislamast da caizdir, malim1 ibra ve teberru etme yetkisine sahip

olmayan kisinin diyeti affetmesi de caiz degildir.”**

(2) Sekil Agisindan Benzerligi Esas Alan Sebeh Kiyasi (Sebeh fi's-stret /

Kiyasii't-takrib)

301

¢ Delici kesici olmayan aletle adam 6ldiirmek

Safii  oliimle sonuglanan cinayet suglarinda kisas cezasinin uygulanmasini
oldiirmenin delici-kesici dletle gerceklesmis olmasi sartt ile smirlamaz. Sayet
adam oOldiirmede kullanilan 4alet maktul ile yas, viicut yapisi, giic vb.
ozellikleri bakimindan benzerlik gosteren kimselerin c¢ogunlukla 6liimiine yol

acabilecek tiirden bir alet ise kisas gerekir, aksi taktirde gerekmez.””’

Burada cinayette kullanilan Aaletler arasinda ve maktul ile diger insanlar
arasinda arasinda sekil acisindan mukayeseler yapilarak sonuca ulasma islemi

uygulanmaktadir.

e Abdesti bozan fiiller

Viicudun 6n ve arkasindan c¢ikan, idrar, diski, meni, mezi ve yelin abdesti

bozdugu naslarla sabittir. S$afil, abdest ve guslin bozulmasi ile ilgili bu

Safil, el-Umm, V, 156. Safil'ye gore bosanma halinde nafakanin s6z konusu olabilmesi igin evli
kimseler arasinda gegerli olan ila, zihar, lian, mirasc¢ilik vb. hiikiimlerin yiiriirlikte olmas1 sarttir.
Oysa bain talakta bu hiikiimlerin tiimii sona ermis oldugundan nafakayr gerektirecek bir bag stz
konusu degildir.

392 Safil, el-Umm, VI, 23.
3 Safit, el-Umm, VI, 12.
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hiikmiin ~ taabbudi  oldugunu  belirtir. Buna ragmen  hakkinda  nas
bulunmamakla birlikte viicudun 6n ve arkasindan c¢ikan bazi seyler hakkinda
da abdesti bozma hiikmiiniin gecerli oldugunu soyler. Burada "cikis yolu
acisindan ortak olma" gerekcesini dikkate alinarak sekil acisindan benzerlik

esasina dayali sebeh kiyasi uygulanmstir. ***

c. Safii'de Sebeh Kiyasimin Uygulamisina Dair Esaslar
(1) Benzesmenin sonuca etki etmesi

Hiikiimleri, nitelikleri ve/veya suretleri agisindan birbirine benzeyen meseleler,

aksine bir delil bulunmadik¢a bu benzerligin/benzerliklerin dogurdugu sonuglar

acisindan da birbirine benzer.

® Abdestte tertibe riayet

Tertibe riayet etmeksizin alinan abdestin gecerli olmayacagi goriisiinde olan
Safii buna delil olarak belli amellerin nasslarda tertip iizere yapilmasinin
ongoriildiigiinii belirterek tertibin gerekli oldugu konusunda icmd bulunan bir

takim ornekleri (sa'y, seytan taslama, tavaf vb.) zikreder.?®
(2) Bir acidan benzesmenin etkisinin sinirli olmasi

Dinde kendisine pek ¢ok hiikmiin baglandigi meselelerden birinin digeri ile bir

hiikiimde benzesmesi tiim hiikiimleri bakimindan benzesmelerini gerektirmez. Bunlarin

birbirinden ayrilmasi gerektigine dair delil ve karine bulunursa, ortak olduklar hiikiim

disindaki konularda her birine farkl hiikiim baglanir.

¢ Orug keffaretinin cinsel iligskiye baglanmasi

Oruglu iken cinsel iliskide bulunmanin keffareti gerektirdigi konusunda hadis
bulunmaktadir. Orucu bozan diger seyler hadiste yer alan cinsel iliskiye
kiyaslanamaz. Ciinkii diger fiiller cinsel iliskiye benzememektedir. Dinde
yalnizca cinsel iliskiye baglanan (recm, haccin bozulmasi, gusliin gerekli

olmasi vb.) agir hiikiimler bulunmaktadir. Bu, cinsel iliski ile, orucu bozan

3% Safil, el-Umm, 1, 65.

305

Safit, el-Umm, 1, 87. Tertibe riayetin gerekliligi konusunda abdesti tavafa kiyas eden Safii'nin temel
hareket noktasi su sekilde oOzetlenebilir: "Hz. Peygamber'e sa'y'in nereden baslamasi gerektigi
soruldugunda o Allah'in kitabinda basladigi [Safa tepesi] ile baslariz” buyurmustur. Burada Hz.
Peygamber ayette gecen Safa ve Merve arasinda ayetteki tertibi esas almistir. Su halde abdestle ilgili
ayetteki siralama da dikkate alinmalidir".
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diger hususlarin birbirinden ayrilmasim gerektirir.**

Su halde cinsel iliski ve digerlerinin orucu bozma konusunda ortak olmalari,

keffareti gerektirme bakimindan da ortak olmalarini gerektirmez.

Ayni meseleye bagli iki hiikiim, bir karine veya delil bulunmasi halinde

birbirine kiyaslanabilir.

e Miistehaza kadinla cinsel iliskide bulunmak

Kadin temiz iken kendisine namaz farzdir, kocasi ile cinsel iliskide bulunmasi
da helaldir. Hz. Peygamber, istihdze olan kadina namaz kilmasini emretmistir.
Bu, zorunlu olarak o kadinin temiz sayildigim gosterir. Kadinin temiz
sayllmast ise onunla cinsel iliskide bulunmanin haram olmadigi anlamina
gelir. Su halde kadinin namaz kilmasinin emredildigi durumlarda cinsel
iliskinin de helal oldugu anlasilmakta, bu hiikiim digerini de zorunlu olarak
gerektirmektedir. Bu prensibe aykir1 olarak iki hiikmii birbirinden ayirmak

dogru degildir.””’

(3) Benzesen seyler arasinda hiikme etki eden baska farklarin

bulunmamasi

Sekil/suret yoniinden birbirine benzeyen iki mesele arasinda benzerliginin
dikkate alinabilmesi i¢in, arada hiikme tesir edici farkin/farklarin bulunmamasi gerekir.

Arada farklari bulundugu durumda meseleler birbirine kiyas edilmez.

e Agacin satiminda meyvenin hitkmii

Meyve agaclar1 bulunan bir arazi, agaglar asilanmadan satilirsa meyveler
alicinindir. Tohum ekilen bir tarla satildiginda ise ekin saticinindir. Bu ikisi
birbirine benzemez, c¢iinkii meyve insanin cabasi olmaksizin c¢iktigi halde ekin
insanin ¢abast olmaksizin ¢ikmaz. Ekin, saticinin tarlaya biraktigi malina

benzer.*"

3 Safil, el-Umm, 1, 137. Burada Hanefilerin yaklasimi ile Safii'lerin yaklagimlarinda hareket
noktalarinin farkliligi dikkati ¢cekmektedir. Hanefller, "Ramazan aymin sayginlifinin orucu bozan
fiille zedelenmesi" ilkesinden hareket etmektedirler. Bu yaklasim, Ramazan ayma ve orug ibadetine
gereken sayginin gosterilmesi yoniinde bir tedbir olup, aksi yonde hareketlere karsi caydirict bir
etkiye sahiptir. $afii'nin hareket noktasi ise "cinsel iligkinin dince agir hiikkiimlere baglanmis olmast”
hususudur. Gercekten de Safii'nin ortaya koydugu ornekler, cinsel iliskinin ibadetler, evlilik ve ceza
hukuku konusunda agir hiikiimlere sahip oldugunu ispat eder niteliktedir.

07 Safid, el-Umm, 1, 136.

398 Safit, el-Umm, 111, 55.
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Goriildiigii gibi burada her ikisi de ziral iiriin olduklar1 halde ekin, meyveye
kiyas edilmemekte, tarlaya birakilan bir mala kiyas edilmektedir. Su halde
arada esasli bir fark bulundugunda birbirine yakin olan meseleler birbirine
kiyas edilmezken, arada bir fark bulunmadiginda uzak goriillen meseleler
birbirine kiyas edilebilir. Ekinin tarlaya birakilan mala benzetilme yonii ise
onun kendiliginden c¢ikmamis olmasi, tarla sahibinin emegi sonucu meydana

gelmis olmasidir.

e Kabuklu satilabilen ve satilamayan seyler

Ceviz, badem, findik gibi kuruyemisler kabuklu olarak satilabilir, hububat ise

basagi ile satilamaz.
Aradaki farklar sunlardir:

Kuruyemislerin kabugu acildiginda c¢abuk bozulur. Bu sebeple yeme aninda

acilir. Hububatin bagaginin ise, onu bozulmaktan koruma fonksiyonu yoktur.

Kuruyemisler ancak kabuklu olarak saklanabilir, hububat ise basaksiz olarak

da saklanabilir.

Kuruyemislerin kabugunun icginde yalnizca bir tane bulunur. Bagakta ise kag
309

tane bugday vb. bulundugu belli degildir.
3. Sdfii'de Usiili Kiyasin Epistemolojik Degeri

Safi1 ser'l delillerden elde edilen bilgiyi kat'illik-zannilik acisindan tasnif ettigi

gibi, buna dayali ihtilaflarin megsruiyeti konusunu da ele almistir.

1) Kitapla ve {izerinde icma edilen, hakkinda ihtilaf edilmeyen siinnetle
hiikkim verilir. Bu tarz hiikkim verme durumunda "zahirde ve batinda hak ile
hiikmettik" deriz.

2) Miinferid yolla rivayet edilen ve insanlarin iizerinde icma etmedigi
siinnetle (haber-i vahidle) de hiikiim veririz. Buna dayanarak hiikiim
verdigimizde "zahirde hak ile hiikmettik" deriz. Ciinkii hadisi rivayet eden
kisi hata etmis olabilir.

3) icma ve sonra da kiyas ile hiikkmederiz.

Kiyas icmadan daha =zayiftir. Kiyas zaruret menzilesindedir (zorunluluk

halinde basvurulacak bir delildir). Ciinkii haber mevcut oldugu siirece kiyas

399 Safit, el-Umm, 111, 63.
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yapmak helal olmaz.*"

Burada Safii'nin hiikiim vermede esas alinan delilleri bir yandan baglayicilik
acisindan diger yandan da epistemolojik agidan hiyerarsik siralamaya tabi tuttugunu
goriiyoruz. Bu siralamada [delaleti kat'? olan]*'" kitap ve miitevatir siinnetin kesin bilgi
sagladigi, buna karsilik haber-i vahid, [istinbata dayali] icma ve kiyasin ise zanni bilgi
sagladig ifade edilmistir.

Safit Cimd'u'l-'ilm adli eserinde ihtilaf konusunu ele alirken, delilleri, hakkinda
ihtilafin caiz olup olmamasi agisindan ikiye ayirir:

Thtilaf iki tiirliidiir:
1. Allah'in veya resiliiniin ac¢ik bir hiikkmii bulundugunda yahut Miisliimanlar
bir hususta icma ettiginde bunlardan birini bilen kimsenin bunlara muhalefet
etmesi caiz olmaz.
2. bunlardan birinin s6z konusu olmadigi durumda ilim ehli bu ii¢c kaynaktan
birine olan benzerligi arastirmak suretiyle (bi talebi's-sibheti bi ehadi hazihi'l-
vuciihi's-seldse) ictihad ederler. Ictihad ehliyetine sahip bir kimse ictihad
ettiginde; kitap veya siinnet yahut icma manasinda olmak suretiyle bir delalet
buldugunda buna gore goriis belirtmesi caiz olur. Birbirinden iki farkli hiikme
muhtemel bir durum s6z konusu olur da ictihadi ile bir hilkme ulasir ve bagka
bir miictehid de diger hiikme ulasirsa her birinin kendi ictihadina gore hiikiim
vermesi caiz olur.

Goriildiigi gibi Safii her iki eserinde de kiyasi, epistemolojik agidan zanni
gormekte, buna bagl olarak da kiyasin yol actigi ihtilafi mesru ihtilaf kapsaminda
degerlendirmektedir. Bununla birlikte Séfii'ye gore kiyas adi verilen islemlerin hepsi

ayn1 aciklik ve kuvvette degildir. Safii soyle der:

"Kiyas" genel kapsamli bir sozciik olup icinde birden fazla anlami barindirir.
Bu kiyaslar birbirinden ya baslangic (ibtidd) veya kaynak (masdar) yahut da
her ikisi bakimindan ayrilirlar. Bu kiyaslarin bir kismu digerinden daha

aciktir.*"?

319 Safil, er-Risale, s. 296.

' Bu kaydi, farkli anlagiimaya miisait naslarm kat? sonu¢ vermeyecedini bizzat Séfiimin ortaya
koymus olmasina dayanarak ekledik. Bkz. Safii, er-Risdle, s. 279 vd.

312 Safii, er-Risdle, s. 259. Safii, kiyaslar1 birbirinden ayiran "ibtidd" ve "masdar" sozciikleri ile neyi
kastettigini agik olarak ifade etmez. Biz bu iki kavram ile kiyasta aslin hitkkmiiniin dayandigi kaynak
ile illetin kastedildigini diisiiniiyoruz.
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Safil "kiyas" kavraminin kapsamina bazi yorum ictihadlarini da dahil eder, bu
anlamda nassin delaletini en giiclii kiyas tiirii olarak ortaya koyar.’”* Su halde Séfii'nin
"kiyas" sozciigii ile ifade ettigi ictihad uygulamalarinin bir kisminin kat'f sonug vermesi
diger bir kisminin ise zanni sonu¢ vermesi dogaldir. Zira onun kiyas kapsaminda
gordiigii yorum faaliyetlerinin bir kismi kat'l sonu¢ vermektedir. Hakim kararinin
"ihtimale a¢ik olmayan kiyasa" aykirt olmasi halinde bozulacagim soylerken, yorum

faaliyeti kapsamindaki kiyasi kastetmektedir.*"

Salt usuli kiyas baglaminda bakildiginda Safif usuli kiyasi epistemolojik agidan
"zanni bilgi degerine sahip" olarak goriir. Nitekim hukuki bilgiyi katilik ve zannilik
acisindan ikiye taksim ederek kiyas yoluyla ictihad etmek suretiyle elde edilen hukuk?i
neticeyi "alimlerin geneli nezdinde degil kiyas yapan kisi nezdinde zahirde hak" olarak
niteler.’” Kiyasin epistemolojik degerini ortaya koymak iizere bu baglamda yer verdigi
kiblenin tayini, sahidin adaletinin tespiti gibi Ornekler de usuli kiyasin zanni bilgi

degerini ortaya koymaktadir.’

Yine o "baglayict bir nas hiikmii" bulunmayan
konularda kiyas ictihadi ile hitkmiin arastirilacagini, bu tiir ictihadda ise "bize gore hak
olani elde etmekle" yiikiimlii tutuldugumuzu soylerken ayni seyi ifade eder.”"’

Safii'nin er-Risdle'de yer verdigi kiyas taksimindeki "kiyas fi ma'ne'l-asl”
kendisine kiyas yapilabilecek tek bir aslin bulundugu durumu, "kiyas bi galebeti'l-

esbdh" ise kendisine kiyas yapilabilecek birden fazla aslin bulundugu durumu ifade

313 Safil, er-Risale, s. 260.

314 Safit, el-Umm, VI, 288.

315 Safii, er-Risdle, s. 243. Bu ifadenin asli soyledir: "Zalike hakkun fi'z-zahir 'inde kaisihi, 12 'inde'l-
ammeti mine'l-ulema".

316 Safil, er-Risdle, s. 245-246. Lowry (The legal content of the Risdla, s. 215) Safitde kiyasin
epistemolojik degerini ihtilafin mesru oldugu ve olmadigi meseleler bazinda ele alarak su
degerlendirmelerde bulunur:

"Safil'nin bilgi teorisi biitiin hukuki kaynaklari, materyalleri ve teknikleri iki kategoriye ayirir: a.Zor
veya problematik olan, b. Basit olan veya problematik olmayan.

Safii'nin epistemolojik semasinda "problematik olan"lar mesru ihtilafa yol acar. Kiyas tabiati
itibartyla Safii'nin epistemolojik ayriminda problematik alana tekabiil eder. Ciinkii bizzat Safii'nin
kendisi kiblenin tayini ve sahitlerin adil olup olmadiginin belirlenmesi orneklerinde oldugu iizere
bunun problematik oldugunu belirtmistir. Ayrica mesru ihtilaf konusunu ele aldig1 boliimde kiyasin
ayriliga ve kat'? olmayan sonuglara yol actigini belirtmistir. Su halde kiyasin iki tiiriinden birinin
kesin sonu¢ verdigi ve bunda ihtilafin caiz olmadigim soylerken tek anlatmaya calistifi sey
epistemolojik agidan mana kiyasinin sebeh kiyasina gore daha az problematik oldugudur”.

Usuli kiyasin zanni oldugu fikrine katilmakla birlikte, Lowrynin son ciimlesindeki mana kiyas: ile
sebeh kiyasi arasindaki ayrima katilmiyoruz.

37 Safil, er-Risale, s. 246.
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etmektedir.’’® Kanaatimizce bu ikili ayrim da "kiyas yapan kisi agisindan" bir taksimi
ifade etmektedir. Kiyas yapan sahsin arastirmalarn sonucunda ortada birden fazla aslin
bulundugu ortaya ¢ikarsa kiyas yapan kisi farkli kiyaslarin yapilma imk&nim daha
bastan kabul edecektir. Ancak arastirmalar sonucunda fer'e benzeyen yalnizca bir aslin
bulundugunu tespit ederse ona gore fer'in bagka bir asla kiyas edilmesi caiz
olmayacaktir. Bu ise kiyas yapan agisindan nisbi kat'iligi ifade eder. Nitekim $afil bunu
"alimlerin geneli nezdinde degil kiyas yapan agisindan zahirde hak" olarak ifade

etmistir.*"’

B. ASIL VE FER'IN HUKUMLERININ BIiRBiRi iLE MUKAYESESI
BAKIMINDAN KIYASIN TURLERI

Safit'nin evla, miisavi ve ednad seklinde her ii¢ tiir kiyast kabul ettigi ve
ozellikle bunlar arasinda evla kiyasa 6zel bir 6nem verdigi goriiliir. Tezimizin us@ll
kiyas boliimiinde yer verdigimiz diger ornekler ¢ogunlukla miisavi ve edna kiyasa dair
oldugundan burada evla kiyas orneklerini vermekle yetinecegiz. Yorum kapsaminda
degerlendirilebilecek evla kiyas orneklerine ise "Safii'de kiyasin yorum ictihadi

baglaminda kullanimi1" boliimiinde yer verecegiz.
¢ Abdesti bozan durumlar
Uyumanin abdesti bozdugunu sdyleyen S$afil buradan "akll melekenin ortadan

kalkmas1" illetine ulasir. Sonra bu illeti uykudan daha fazla igeren; bayilma,

cinnet getirme vb. durumlarda da abdestin bozulacagi sonucuna ulagir.’*

e Akil hastasindan farzlarin sakit olmasi

Akil hastas1 olan kisiden, hastalik siiresince tiim farzlar sakit olur. Diger

hastalardan ise farzlar sakit olmaz. Akil hastasi hac gorevini yerine getirse bu

1% Maverdi, el-Havi'l-kebir, XVI, 167.
Basri (el-Mu'temed, 11, 298) de kiyasii'l-ma'ni ve galebetii's-sebeh arasindaki ayrimi, ortada bir veya
birden fazla kiyas imkaninin bulunmasi konusuna dayandirmaktadir.
Ebt Zehra (Usalii'l-fikh, s. 240) Safif'de kiyasin kiyasii'l-mand ve kiyasii's-sebeh olarak ikiye
ayrildigin1  belirttikten sonra kiyasiil-ma'na'nin fer'in kendisine ilhak edilebilecegi bir aslin
bulundugu kiyasi, kiyasii's-sebeh'in ise ferin kendisine ilhak edilebilecegi birden fazla aslin
bulundugu kiyas: ifade ettigini soyler.
Su halde bu terimler kiyasin dayanak acisindan taksimini degil, kendisine kiyas yapilabilecek
asillarin sayis1 agisindan yapilan bir taksimi ifade etmektedir.

319 Safil, er-Risdle, s. 243.

320 Safif, el-Umm, 1, 61.

103



gecerli olmaz. Akil hastasinin  yaptigi bedeni ameller gecerli olmaz. Bu
meselede kiyas yapilacak ayet sudur: “Sarhos iken ne soylediginizi bilinceye

kadar namaza yaklagmaymn” (Nisa 43).%!

Sarhosun ibadete ehil olmamasimi gerektiren akil noksanhigr gelip gegici
oldugu halde akil hastasininki kalicidir. Su halde aklin basta olmamasi illeti

delide sarhosa gore daha fazladir.

e fkrahin sozlii tasarruflara etkisi

Allah, ikrah halinde iken kiifir soziinii sOyleyen kisi hakkinda imandan
cikma, nikah akdinin sona ermesi vb. hiikiimleri gegerli kilmamistir. Su halde
ikrah halinde iken yapilan sozlii tasarruflarin timii sakittir. Ciinkii daha biiyiik

olan sakit olunca daha kiiciik olan da sdkit olur.*>

¢ Viicut biitiinliigiine yonelik suclarda velinin yetkisi
Kitap ve siinnetteki aciklamalara gore Oldiiriilenin velisi kisas yapma, katili
affetme veya diyet alma siklarindan diledigini yapar. Bu konuda katilin se¢im

hakki yoktur. Can konusunda bdyle olunca ondan daha alt seviyedeki

yaralamalarda da boyledir.*”’

Evla kiyasa basvurabilmek icin, fer'in asilla ayni1 hitkme sahip olmas1 gerekir.

Sayet makis, makis aleyhle ayn1 hitkme sahip degilse evla kiyas yapilmaz.

321
322
323
324

¢ U talaktan az olan bosamalarin durumu

Safil bir ve iki talakla bosanmig bir kadinla evlenen ikinci kocanin, ii¢ talakla
bosanmis bir kadinla evlenen ikinci kocaya kiyas edilmesine karsi
cikmaktadir. Ciinkii ayete gore, ii¢ talakla bosanmis kadinla evlenen ikinci
koca, kadimi ilk kocaya helal kilmaktadir. Oysa bir ve iki talakla bogsanmig
kadinla evlenen ikinci kocanin kadimi ilk kocasina helal kilma gibi bir durumu
s0z konusu degildir. Ciinkii talak sayist tice ulasmadik¢a kadin zaten ilk
kocasina helaldir. Hiikmii bulunmayan seyin hiikmii bulunana kiyas edilmesi

ise caiz degildir.”**

Safit, el-Umm, 11, 173. Ayrica bkz. II, 215.
Safit, el-Umm, 111, 270.

Safit, el-Umm, VII, 522.

Safit, el-Umm, V, 359.
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IV. SAFiil'DE KIYASIN SAHASI
A. GENEL OLARAK

Teori ve uygulamalar1 15181nda Safil'ye gore kiyasin gecerli oldugu sahayi

belirlemek istedigimizde su sonuclarla karsilasiriz:
Nas ve icmada hitkmii yer alan konularda kiyasa bagvurulmaz.*>

Kiyas icin saha (ibadat, muamelat, ukibat vb.) sinirlamasi yapilamaz. Akilla
illetini kavrayabildigimiz biitiin asillara illet kiyas1 yapilabilir.**

Biz, Hanefiler'in kiyas1 gegerli gérmedigi alanlarda™

Safit'nin kiyas yaptigim
gosteren Ornekleri serdederek bu alanlarin Safii tarafindan kiyasa kapali goriilmedigini

belirtecegiz, sonra da ona gore kiyasin gecerli olmadigi hiikiimlerden bahsedecegiz.

B. HANEFILERCE KIYASA KAPALI OLARAK GORULEN ALANDA
SAFII'NIN KIYAS YAPMASI

1. Hadler

Hanefiler hadlerde kiyasi gecerli gormezler. Kiyasin agirlastirici yonde olmasi
ile hafifletici yonde olmasi arasinda bir fark bulunup bulunmadigi konusunda Hanefi
usul kitaplarinda acik bir ifadeye rastlayamadik. Bununla birlikte kiyasin gegerli
olmadigin1 ifade sadedinde zikredilen orneklerin tamami agirlagtirict yonde kiyas

uygulanmasina yoneliktir.*”®

Safii'nin bu konudaki goriisiinii su sekilde ifade etmek miimiindiir: Kiyas,
dindeki delillerden biri olduguna gore, hadlerin kitap ve siinnetle sabit olmasi gibi
kiyasla sabit olmasi da caizdir. Ciinkii kiyasin sahih oldugunu gosteren deliller herhangi

bir konuyu digerinden ayirdetmemektedir. Su halde, bir engel s6z konusu olmadigi

3 Burada su hususun géz oniinde bulundurulmasi gerekir: Naslarda ve icmada hiikmii yer alan

konularin hiikkmiinii elde etmek i¢in kiyasa basvurulmamakla birlikte hitkkmii takviye, hiikiimde yer
alan boslugun giderilmesi, hilkmiin tahsisi amaciyla kiyas yapilabilir. bkz. tezimizin "Kiyasin
iglevleri" bashgr.

Ayni yonde goriisler icin bkz. Zencani, Tahricu'l-furt’ ale'l-usil, s. 125.

Safii-mitekellimin usulciiler Hanefilerin hadler, keffaretler, miktarlar vb. konularda teoride kiyasi
kabul etmemekle birlikte pratikte bu alanlarda da kiyasi uyguladiklarini belirterek bu hususta bir
celiski icinde bulunduklarini soylerler. Buna 6rnek olarak bkz. Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 584 vd., Razi,
el-Mahsiil, V, 471 vd.; Sirazi, et-Tabsira, s. 440 vd.

% Bu konudaki agiklamalara Srnek olarak bkz. Pezdevi, Usil, 120, 181, Sirazi, et-Tabsira, 440.
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siirece kiyasin her alanda kullanilmasi sahihtir.’*

Buna 6rnek olarak su meseleleri gosterebiliriz:

¢ Hirsizin muharibe kiyasi

Muhirib ele gecirilmeden tevbe ederse Allah'a ait haklarin sakit olacaginda
ittifak bulunmaktadir. Kullara ait haklarda ise iki farkli goriis bulunmaktadir.

Safii kul haklarinin sakit olmayacagi goriisiindedir. Safii hirsizi da muharibe

kiyas ederek soyle der:

Hirsiz da kiyasen muharib gibidir. (Ele gecirilmeden o©nce tovbe etmesi
durumunda) el kesme cezasi kendisinden diiser, ancak caldigi seyi —bu telef

olmus olsa bile- tazminle yiikiimlii olur.**

Burada kiyasin hadlerde hafifletici yonde uygulandigi goriilmektedir.
2. Kisas
¢ Viicut biitiinliigiine yonelik suclarin istirak halinde islenmesi

Bir kisiyi oldiiren iki veya daha fazla suglunun kisas yolu ile oldiiriillmesine
kiyasla iki veya daha fazla kimse birlikte bir adamin elini kestiginde, bunlarin

da kisas yoluyla elleri kesilir.””'

e Babanin ¢ocugunu oldiirmesi

[lim ehlinden karsilastizim pek cok kimse "oglunu o&ldiiren babaya kisas
uygulanmaz" hiikkmiinii kabul ediyordu. Ben de bu hiikmii kabul ediyorum.

Buna gore; babanin babasi... da baba gibidir. Ciinkii bunlarin hepsi kisinin
babasidir. Annenin babasi ... da boyledir. Ciinkii bunlarin da hepsi kisinin

332
babasidir.

Burada kiyasin hafifletici yonde uygulandig goriilmektedir.
3. Keffaretler

Safi1 bir keffareti kiyas yoluyla benzer durumlara taginmasini kabul ettigi halde

kiyas yoluyla yeni keffaretlerin ihdas edilmesini kabul etmez. Asagida her iki konuya

329
330
331
332

Eb( Zehra, Usialii'l-fikh, s. 260.

Safit, el-Umm, VI, 214.

Safit, el-Umm, VI, 34.

Safit, el-Umm, VI, 50.

Bu konudaki bir diger érnekte sudur: Safii (el-Umm, VI, 12) adam o&ldiirmede kullamlan aletleri,
kisas1 gerektirdigi konusunda icma bulunan delici ve kesici aletlere kisas eder.
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dair 6rnekler verecegiz.

333
334
335

336

338

a. Bir keffaretin kiyas yoluyla bagska durumlara tasinasi

® Yemin-i gamus

Safil'ye gore yalan yere yemin etme durumunda da tipki miin'akide yeminde
oldugu gibi keffaret gerekir.**

e Harem bolgesinde (veya ihramli iken) av yapma

Safil'ye gore ihramli iken yapilan her avlanma icin ayr1 bir keffaret gerekir.

Cinkii ilk itlaf nasil  keffareti  gerektiriyorsa ikincisi de  keffareti

gerektirmektedir. Safif bunu su iki meseleye kiyaslar:

Bir kimse bir sahsi ardindan bagkalarini oOldiirse her biri icin ayri ayri diyet
gerekir. Bir kimse bir bagkasinin malini daha sonra da baska mallar telef etse

her bir itlafi ayr1 ayr1 tazmin etmesi gerekir.***
Zencani su hususlar da "keffaretlerde kiyas"a 6rnek olarak verir:
e Ramazan aymin farkli iki giiniinde cinsel iliskide bulunan kisiye iki keffaretin

gerekli olmasi,**

e Hilali tek basina goriip sahitlikte bulunan ve fakat sahitligi reddedilen kisinin
sahitlik yaptigi giin cinsel iliskide bulunmasi halinde —hakimin sahitligini kabul

etmesi durumunda oldugu gibi- kendisine keffaretin gerekli olmasi,**

¢ Fecrin dogumu gerceklesinceye dek bilerek cinsel iliskiye son vermeyip devam

eden kisiye keffaretin gerekmesi,*’

e Hataen o6ldiirmeye kiyasla kasten adam o6ldiirme durumunda da keffaretin gerekli

olmast.**®

b. Kiyas yoluyla yeni keffaret ihdas edilememesi

Safit, el-Umm, VII, 106-107.

Safil, el-Umm, 11, 280.

Burada ikinci cinsel iligki, keffareti gerektirdigi konusunda nas ve icmanin s6z konusu oldugu birinci
cinsel iliskiye kiyaslanmaktadir.

Burada Ramazan hilali konusunda sahitlik eden ve bu sahitligi reddedilen kimsenin orucunu bozmasi
aymi konuda sahitligi kabul edilen kimsenin orucunu bozmasina kiyas edilmistir.

Burada fecrin dogumundan once baglanip son verilmeyen cinsel iligki, fecrin dogumundan sonra
yapilan cinsel iligkiye kiyas edilmisgtir.

Zencani, Tahricu'l-furit' ale'l-usil, s. 126-127.
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Safii, kiyas yolu ile yeni keffaretler ihdas edilemeyecegini de belirtir.
e Zihar keffaretine kiyasla ¢irkin soz sdyleyene keffareti gerekli gérmek
Safit'ye gore zihar keffaretinde "girkin bir s6z sOylenmis olmasi" illetinden

hareket ederek; yalan yere sahitlik edene, faizli alig-veris yapana, haram bir

sey satana, bir miisliimana haksizlik edene keffaret gerekli kilinamaz.**
4. Hiikiimlerin Sebepleri

Hiikiimlerin sebepleri konusunda Safii'nin kiyas yapip yapmadigi konusunda
Safii'nin eserlerinde teorik bir ifadeye rastlayamadigimiz gibi bu konu ile ilgili herhangi
bir uygulama da tespit edemedik.

Safi1 usulciilerden Zencani konu ile ilgili Safil'ye sunu izafe eder: Safii'ye gore
hiikiimlerin sebeplerinde kiyasin gegerli olmasini engelleyen bir husus soz konusu

degildir. Hanefiler ile Safiilerden bir boliimii bunu kabul etmezler.**

Zencani Safii'nin sebeplerde kiyas yaptigina dair su hususlar1 6rnek olarak
zikreder:
e Efendi kolesine had cezasi uygulama yetkisine sahiptir. Efendinin 6zel yetkisi,

devlet bagkaninin genel yetkisine kiyas edilir.

e Kisas davasinda sahitler sahitliklerinden donerek '"bilerek yalan sahitlik
yaptiklarin1" itiraf etseler, aleyhinde sahitlik yapilan kisi de kisasen oOldiiriilmiis
olsa, sahitlere kisas uygulanmasi gerekir. Burada yalanci sahitlik ikraha kiyas

edilmistir.**!
Zerkesi de Safil'nin sebeplerde kiyas yapmasina sunlar1 ornek gosterir:

e Mudarebe (kiraz) akdine kiyasla miisdkati caiz gormesi,

e Kadinin hac farizas1 ile yiikkiimli olmas1 acisindan giivenilir kadinlarin

bulunmasini, mahremlerin bulunmasina kiyas etmesi,

e Karsilikli teslimin sart olmasi noktasinda yiyecek maddelerini paraya (nakdeyn)

kiyas etmesi,

339 Safil, el-Umm, VI, 267.
30 7encani, Tahricu "I-furi’ ale'l-usil, s. 269.
¥ Zencand, Tahricu'l-furd ale'l-usil, s. 271.
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alacagiz.

e Haddi gerektirme acisindan livatay zinaya kiyas etmesi.**?

5. Dilde Kiyas

Biz bu konuyu "kiyasin yorum kapsami baglaminda kullanim1" béliimiinde ele

C. SAFil'DE KIYASIN GECERLi OLMADIGI HUKUMLER

Safil'ye gore genel kural, kiyas i¢in saha sinirlamasi yapilmamasi seklinde

olmakla birlikte, asagidaki hiikiimlere kiyas yapilamaz:

1. Genel Kurala Aykiwr1 Olarak Sabit Olan Hiikiimler

Safil'ye gore genel kuralin istisnasi olarak sabit olan hususlarin akilla bilinen

bir illeti bulunmazsa bu tiir istisnai hiikiimlere kiyas yapilamaz. Istisnd yapilan

meselenin disinda genel kural gecerli olmaya devam eder. Yeni gerceklesen bir mesele,

istisnal hitkkme degil genel kurala kiyas edilir.’”

Bu konu ile ilgili olarak Safii er-Risdle'de sunlan soylemektedir:

"Allah’in bir hilkmi bulunur, daha sonra Resulullah bu konudaki farzlarin bir
kisminda hafifletici bir siinnet ortaya koyarsa, diger konularda degil yalnizca
Hz. Peygamber’in ruhsat olarak belirledigi konuda ruhsata gore amel edilir.
Diger konular bu ruhsata kiyas edilmez. Hz. Peygamberin bir konuda genel
bir hitkkmii bulunup da aymi konuda bu genel hiikiimden farkli bir siinnet

ortaya koydugunda da durum boyledir".***

Hz. Peygamber insanlara bir seyi genel olarak helal kilip bu kapsamda yer
alan muayyen bir seyi haram kildiginda genel olarak helal kilinan sey helal,
muayyen haram kilinan sey de haram olarak kabul edilir. Muayyen olarak
haram kilinan seye kiyas yapilmaz. Ciinkii [ayn1 konuda genel kapsaml

hadisle] hiikkme konu olan seyin c¢ogu helaldir. Cok olana kiyas yapilmasi az

M2 Zerkesd, el-Bahru'l-muhit, V, 66-70.

343

344

Hasan, (Analogical reasoning, s. 12-13) Safii'nin konu ile ilgili goriisiinii su sekilde yorumlar: "Safii
istisndl bir hiikme ve kiyasla elde edilen hiikmiin asil kabul edilerek ona kiyas yapimasina izin
vermemistir. O, bu ol¢iiyil kiyasin roliinii daraltmak ve ilk ekollerde kiyasin serbest kullanimindan
dogan celiskileri gidermek igin kullanmistir". Ne var ki yukarida inceledigimiz orneklerde de
goriildiigu iizere Safii'nin istisnal hiikiimlerde kiyas yasagin kabul etmesinin nedeni bizatihi bunlarin
istisndi hiitkim olmalar1 degil, istisnd gerekgelerinin bagka meselelerde bulunmamasindan
kaynaklanmaktadir.

Safil, er-Risdle, s. 272
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olana kiyas yapilmasindan daha onceliklidir."**

Bu konuya dair su 6rnekleri verebiliriz:

e Hayvanlarin artiklari

Genel kural, canli hayvanlarin suya temast halinde suyun necis hale
gelmemesidir. Bununla birlikte Hz. Peygamber kopegi bu genel kuralin
disinda tutmus, ona farkli hiikiim vermistir. Genel kurala aykirt olarak sabit
olan bu hiikme, -kOpekten daha agir hiikiimlere tabi olan domuz disinda-

baska hayvanlar kiyas edilemez.**

¢ Uykunun abdesti bozmasi

Genel kural, uykunun abdesti bozmasidir. Ancak gerek sahabenin oturarak
uyuduktan sonra abdest almadan namaz kildigina dair saglam rivayetlerin
bulunmasi, gerek oturarak uyumanin yapisi geregi abdesti bozacak bir seyin
cikmasina engel olmasi, istisnaen sabit olan bu hikkme diger uyuma

sekillerinin kiyas edilmesine engel olur.*"’

e Necasete temasin abdesti bozmasi

Genel kural, necis de olsa bir seye temas etmekle abdestin bozulmamasidir.
Siinnet, erkeklik organina avu¢ ici ile dokunmayr bundan istisna etmistir.
Buna baska seyler kiyas edilemez. O halde, nas, genel kuraldan bir istisna

yaptiginda, istisna edilen bu hiikme kiyas yapilmaz.***
¢ Umrenin hacca eklenmesi
Aslolan, iki amelin birbiri igine sokulamamasidir. Ancak Hz. Peygamber,

umreye hacct eklemistir. Asla aykiri olan bu habere, bu noktada teslim

olunur. Baska bir sey buna kiyaslanmaz. Buna gére hacca umre eklenemez.**
¢ Ceninin diyeti
Hz. Peygamber, bir insanin Oldiiriilmesi halinde diyetin ne kadar olacagimm

aciklamig, sonra ceninin Oldiiriilmesi halinde "gurre" ye hiikmetmistir. Cenin

de aslinda sag mi 6li mii oldugu bilinmeyen bir insan oldugu halde onun igin

Safil, er-Risdle, s. 134
Safit, el-Umm, 1, 47.
Safit, el-Umm, 1, 61.
Safit, el-Umm, 1, 68-69.
Safit, el-Umm, 11, 197.
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normal diyete degil de gurreye hiikmedilmesinin sebebini idrak edemedigimiz

icin cinayetler konusunda baska bir seyi cenine kiyas edemeyiz.**

e ikinci kocanin kadini ilk kocaya helal kilmas1

Genel kaide sudur: “Bir kimseye baskasinin fiili sebebiyle bir sey helal
olmaz”. Yiice Allah bu genel kurala aykir1 olarak ii¢ talakla kocasi tarafindan
bosanmis kadinin bagka biri ile evlilik yapmasi ve ardindan bu evliligin sona
ermesi halinde ilk kocasina helal olmasina hiikmetmistir. Biz de Allah’in
helal kildigi yerde bunu helal kilariz. Buna aykir1i olan, genel kaideye uygun

olan bir seyi buna kiyas edemeyiz.”"

e Akile'nin diyeti 6demesi

Bir kimsenin isledigi su¢ yiiziinden baskasinin malindan bir sey alinamaz.
Ancak Hz. Peygamber hiir bir kimsenin yanlighkla insanlar[in canin]a [veya
bedenine karsi isledigi suclarin cezasim o kisinin akilesine yiiklemistir.
Bunun disindaki durumlarda kimsenin malindan, bagka birinin isledigi sug

sebebiyle bir sey aliamaz.*>

® Vekaleten hac

Kimse baskasi yerine bedeni bir ibadeti yapamaz. Hac ve umre ise boyle
degildir. Ciinkii o konuda haber (hadis) bulunmaktadir. Ayrica bunlarda mali

harcama  yapilmaktadir. Ayrica Allah bunlart  "yol bulabilenlere" farz

kilmistir. Yol bulmak ise mala sahip olmakla olur.*>
2. Ruhsatlar

Genel kuraldan yapilan istisnilarin 6nemli bir bolimiinii de ruhsatlar teskil

etmektedir. Safii gerek er-Risdle'de gerekse el-Umm'iin kimi boliimlerinde ruhsatlarda

kiyasin gegerli olmadigini acikc¢a ifade etmekle birlikte, uygulamada ruhsatlarda kiyas

yaptig1 goriilmektedir. Safii'nin bu tutumundan olsa gerek mezhep i¢inde ruhsatlarda

kiyasin gecerli olup olmadig1 konusunda ii¢ goriis s6z konusudur: a) Gegerli degildir,

350
351
352
353

Safil, el-Umm, 11, 284.

Safit, el-Umm, VI, 250.

Safit, el-Umm, VII, 159.

Safit, el-Umm, VII, 114.

Su da bu baglamdaki bir ornektir: Safit (el-Umm, V, 179) azat edilerek hiirriyetine kavusan
cariyenin, evliligini devam ettirip ettirmeme konusunda sec¢im hakkina sahip oldugunu, bagka bir
seyin buna kiyas edilemeyecegini sdyler. Ciinkii aslolan nikahin devam etmesidir.
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b) gecerlidir, ¢) Baz sartlar altinda gecerlidir.” Safii'nin uygulamalar ii¢iincii goriisiin
isabetli oldugunu gostermektedir.

Bu durumda, hangi durumlarda ruhsatlarda kiyas: gegerli gordiigiinii ve hangi
durumlarda gecerli gormedigini belirlemek gerekmektedir.” Biz, bu konuyu; a) ruhsata
konu olan 6zriin niteligi agisindan ve b) ruhsatin s6z konusu oldugu mahal

(nesne/olay/sahis) agisindan ele alacagiz.**

a. Ruhsata Konu Olan Oziir

(1) Mabhiyet itibariyla farkl bir 6ziirde kiyasin gecerli olmamasi

Safii, ruhsata konu olan 6ziir ile diger oziirlerin mahiyet acisindan farklilik
gosterdigi  durumlarda kiyas yapilamayacagimi soyler. Farklilik veya benzerligi
belirlemede, oziirlerin genel ya da 6zel olmasi, ruhsat taninmamasi halinde dogacak
sonuclarin birbirinden farklilik gostermesi kriterlerinden yararlanir.

Buna dair baz1 6rnekleri su sekilde gosterebiliriz:

e Topragin temizlikte kullanilmasi

Hem necasetleri gidermede hem de abdest ve gusiilde suyu kullanmak

emredilmig, ancak belirli durumlarda abdest ve gusiil yerine ge¢mek {izere

3% pke. Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, V, 57-58.

3% Konu ile ilgili olarak el-Ciiheni (el-Kiyds 'inde'l-Imami's-Safii, II, 572-573) su yorumu yapmaktadir:
“Safii su iki durumda ruhsatlarda kiyas: kabul etmemektedir:

1. Yeni ruhsatlar1 ortaya koymada kiyas.

2. Ruhsatta, kiyas yapmaya elverisli illetin bulunmamasi veya bir delilin, hitkmiin o ruhsata mahsus
oldugunu, bagka bir yere taginmasinin caiz olmadigini gostermesi.

Bu iki durum disinda, ruhsatta benzerine kiyas yapmay ve hitkmii baska bir fer’e tasimayr miimkiin
kilacak bir mana’nin bulunmasi durumunda kiyas yapmak caizdir. Bu goriisii iki sebeple tercih ettim:
a. Bu goriis, Imam Safii’nin agiklamalari ile paralellik arz etmektedir ve aym1 zamanda konu ile ilgili
farkli goriislerin ortak noktasini teskil etmektedir.

b. Furu’dan Ornekler bu goriisii desteklemektedir. Bu orneklere gore Safii ruhsatlarda kiyasi
kullanmugtir”.

Zerkesi'nin (el-Bahru'l-muhit, V, 58) el-Kiya el-Herrasi ve Kurtubi'den naklettigi su goriis de benzer
bir yaklagimi ifade etmektedir:

el-Kiya el-Herrasi soyle der:

Kiyas, ruhsat mahallinden baska yerde bulunmayan 06zel ihtiyaglara (6ziirlere) dayali oldugunda
ruhsatlarda kiyas1 engelleriz. Ciinkii bu durumda asil ile fer' arasinda ortak bir vasif yoktur.
Yolculuga ait ruhsatlar konusunda yolcu olmayani yolcuya kiyas etmek boyledir. Cilinkii bu ser'in
ruhsatlar1 yolcuya tahsis etmesini iptal etmektedir.

Ihtiyac (6ziir) genel olsa bile, oziir bakimindan iki sebebin esit oldugunu kesin olarak
bilemedigimizde de kiyas1 engelleriz.

Kurtubi soyle der:

Bu konudaki ayrim suna dayaniyor olabilir: Ruhsatin bir manasinin (illeti, gerekgesi) oldugu
anlasilmadiginda ruhsata kiyas yapilmaz, anlasildiginda kiyas yapilir.

356
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teyemmiim (topragi kullanmak) mesru kilinmistir. Teyemmiim bir ruhsattir.
Bu ruhsata kiyasla necasetleri gidermede de topragin kullanilabilecegine

hiitkmedilemez. Ruhsatlar kendi bulunduklari alanla sinirlt tutulur.®”’

® Yagmur Ozrii sebebiyle cemaat halinde namazlarin cem edilmesi

Genel kural, ikamet halinde her bir namazin Kkendisine 06zgii vakitte
kilinmasidir.  Yagmurlu havada cemaatle kilinan namazlarin birlestirilerek
kilinmas1 ise Oziir sebebiyle s6z konusu olan bir ruhsattir. Baska bir oziir soz
konusu olursa namazlar birlestirilmez. Ciinkii yagmur disindaki oOziirler genel
bir 6ziir degil belirli sahislara mahsus bir oziirdiir. Bu da hastalik, korku vb.
gibi sebeplerdir. Hz. Peygamber devrinde hastaliklar ve korku durumlari s6z
konusu oldugu halde o (s.a.v.) ikamet halinde iken namazlari cem etmemistir.
Yagmur sebebiyle olan 0ziir ise umumidir. Yolculuk sirasinda ise Hz.

Peygamber’den gelen haber sebebiyle namazlar cem edilebilir.***

Safii, "illet" sozciigiinii bu Ornekte terim anlamina yakin kullanarak, yagmur
sirasinda  namazlarin  birlestirilmesini,  yagmurdaki = "mesakkat" illetine
baglamaktadir. Aymi illet seferde oldugu i¢in seferde de namazlar
birlestirilmektedir. Ayrica yagmurdaki Oziir durumu ile hastalik, korku vb.
durumlardaki o6zriin genellik ve Ozellik bakimlarindan farklilik gostermesi

sebebiyle yagmura baska bir 6zriin kiyaslanamayacagim soylemektedir.**

¢ Korku namazi

Bir kimse ancak ayakta duramayacak derecede hasta olursa oturarak namaz
kilabilir. Bir de ancak korku durumu s6z konusu olursa oturarak kilabilir.

Bunun disindaki bir oziir sebebiyle oturarak namaz kilinmasi caiz degildir.

Ruhsatlar bulundugu yerin disina tasinamazlar.*®

o fhsar

Bir kimsenin hastalik sebebiyle ihramdan ¢ikmasi, diisman sebebiyle

ihramdan ¢ikmaya kiyas edilemez. Ciinkii aslolan hac ve umrenin farz olarak

Safil, el-Umm, 1, 108.

Safil, el-Umm, 1, 157-158.

Konu ile ilgili hadis soyledir:

Ibn Abbas soyle dedi: "Hz. Peygamber, Medine'de herhangi bir korku ve yagmur durumu séz konusu
olmaksizin 6gle ile ikindiyi ve aksam ile yatsiyr cem' etti". Said b. Ciibeyr, [bn Abbas'a "bunu nigin
yapt1?" diye sordu. Tbn Abbas: "Ummetini zor durumda birakmamak icin" dedi. (Miislim, el-Cem’
beyne's-salateyn fi'l-hazar, 1151).

Safit, el-Umm, 1, 165.

113



361

362
363
364
365

tamamlanmasidir. Diisman yiiziinden hacc ve umresini yapamayan Kkisinin
ihramdan c¢ikmasi ise [asla aykiri olarak sabit olan bir] ruhsattir. Her bir
konuda Allah’in emrine gore hareket edilir. Ruhsat, yalnizca bulundugu yerde

gecerli kabul edilir, bunun disina intikal ettirilmez.*"'

e Mesh

Mestler iizerine meshetme ruhsati kiyas yoluyla sarik ve eldivenlere intikal

ettirilmez.>®

e Kurban kesenin kurbanindan yararlanmasi

Kurban Allah rizasi igin kesilir. Bununla birlikte kurbanliklarin etini yemek,
derisinden yararlanmak ayet ve hadisle serbest birakilmistir. Et veya deriyi
satmak yahut miibadele etmek ise yasaktir. [Satmak ve miibadele etmek,

yeme ve yararlanmaya kiyas edilemez].**

¢ Ganimet olarak elde edilen yiyecek maddesinin yenmesi
Hz. Peygamber ganimet mallarinin taksiminden Once ondan almayr "gulal”

olarak nitelemis ancak elde edilen mal bir yiyecekse bunun yenilmesine izin

vermistir. Bunun digindaki mallar1 almak yine gulul sayilir.***

e Satim akdinde muhayyerlik sart1

Genel kural, satim akdinde muhayyerligin caiz olmamasidir ancak bu kaideye
aykir1 olarak akitte {ii¢ gilinliik muhayyerlik sarti kosulabilecegine dair hadis

bulunmaktadir. Bu hadise kiyasla muhayyerlik siiresini uzatmak miimkiin

degildir.’®

(2) Aym: mahiyetteki bir 6ziirde kiyasin gecerli olmasi

Safii, el-Umm, 11, 249. Safil ikisi arasindaki farklar1 su sekilde ortaya koyar: Diisman sebebiyle
muhsar durumda olan kisi hacca devam ederse oldiiriilme tehlikesi s6z konusu olur. Hacca devam
ettiginde basina ne gelecegini bilemez. Diigsmanla savasan kisinin de savag hamlesi ve miisliiman
orduya katilma durumunda ka¢gmasina izin verilmistir. Diisman sebebiyle muhsar durumda olan kisi
bulundugu yerden ayrilinca korkudan kurtulup giivenlige kavustugu icin daha iyi bir duruma intikal
etmektedir. Hasta i¢in ise aym1 durumlar s6z konusu olmaz. Ciinkii hasta kisi ne bir sahistan
korkmakta ne de ihramdan ¢iktiginda daha giivenli bir duruma kavugmakta ve iyilesecegi duruma
intikal etmektedir.

Biz konu ile ilgili degerlendirmemizi daha 6nce yapmustik.

Safit, el-Umm, 11, 249.

Safit, el-Umm, 11, 348.

Safit, el-Umm, 11, 51.

Safit, el-Umm, VII, 166.
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Nasslarda bir ruhsata binaen bir hiikiim konuldugunda, ruhsata konu olan 6ziir
ile aym1 mahiyette bir Ozriin bulunmasi halinde kiyas yoluyla hiikiim bu 6zriin

bulundugu duruma da taginir.

e Iddet bekleyen kadinin evinden ¢ikmasi

Ayette, kadinin iddetini kocasnin evinde gecirmesi emredilmistir, ancak
Fattma bt. Kays, kocasinin yakinlarina kot sozler soyledigi icin  Hz.
Peygamber ayetteki genel nitelikli emirden istisna yaparak Fatima'ya iddetini
kocasinin evinde degil gozleri gormeyen Ibni Ummi Mektum’'un evinde
gecirmesini emretmistir.

Kadinin, kocasinin ailesi ile geginememesi, iddet sirasinda kocasinin evinden
cikmast igin bir Oziir teskil ediyorsa ayni manada (illette) olan seylerin tiimii
de boyledir. Buna gore kadin, had cezast uygulanmasi, mal davasinda
mahkeme tarafindan c¢agrilma, kiraci olarak oturdugu evin sahibinin
cikarmasi, oturulan evin yikilmasi vb. durumlarda ayrica canina ve malina bir

kotiiliik gelmesinden korktugunda da kocasinin evinden ¢ikabilir.**

¢ Cemaati terk etmeyi miibah kilan 6ziirler

Hz. Peygamber hasta iken cemaati terk etmistir. Yine o, aksam yemegi ile
namaz bir araya geldiginde yemegin yenilmesini emretmis, Kkisinin tuvaleti
bulundugu halde namaz kilmasin1 ise yasaklamistir. Safii'ye gore biitiin
bunlarin sebebi kisinin husu icinde namaz kilmasin1 temindir. Buna gore
cemaatin terki bir Ozre bagli olarak caiz olmaktadir. Korku, yolculuk,
hastalik, bakiminda olan kisinin Olmesi, elinde bulunan malin zayi
olmasindan korkma, uyuya kalma, kaybolan bir malim arama vb. gibi
durumlar da cemaatin terkini caiz kilan Oziirlerdendir. Su halde bu gibi

durumlarda da cemaatin terk edilmesinde bir sakinca yoktur.*’

b. Ruhsatin S6z Konusu Oldugu Mahal (Olay/Nesne/Sahis)

Safil'ye gore ruhsata konu olan 6ziir, mahiyet itibariyla nasta yer alandan
farklilik gostermeyen bir baska mahalde de bulunuyorsa 6ziir kiyasla o mahalle de

tasinabilir:

%6 Safil, el-Umm, V, 340-342.
7 Safid, el-Umm, 1, 279.
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¢ Namazda unutarak konusmak

Hz. Peygamber (s.a.v.) oruclu iken unutarak yiyen icen kimsenin orucunun
bozulmayacagini bildirmistir. Buna kiyasla namazda iken unutarak konusan

kimsenin de namazi bozulmaz.>*®

Burada oruclu iken unutma hakkinda hadis soz konusu oldugu halde namazda
iken unutarak konusma hakkinda bir nass yoktur. Unutma O6zrii ayn1 ancak
Ozriin s6z konusu oldugu mahal (oru¢ ve namaz) farklidir. Buna ragmen orug
ve namaz her ikisi de ibadet oldugundan orugtaki Oziir namaza da

tasinmustir.’®
* Araya

Hz. Peygamber, yas hurmanin kuru hurma ile satimin1 yasaklamis ancak
ardya'ya izin vermistirr Bu konuda iiziim ile hurma arasinda fark yoktur.

370

Ciinkii her ikisinin miktar1 da tahmin ile belirlenebilmektedir.””” Ardya ancak

hurma ve iizimde olur. Ciinkii bunlar disindaki meyvelerin miktar1 tahmin ile

. 371
belirlenemez.

Hurma ve iiztimlerin meyveleri salkimlar halinde olup bir
aradadir. Bunlarin goriiniip miktarinin belirlenmesine yapraklar engel olmaz.

Meyveler bir arada bulunur. Diger meyveler ise bu ézelligi tasimaz.’’

Burada, hurmadaki ardya ruhsati, sekil olarak hurma ile biiyilk 6lgiide

benzesen liziime de tasinmaktadir.

e [hdad (iddet siiresince kadinin yas tutmasi)

Hz. Peygamber yas tutmakta olan bir kadina kokusu bulunmayan sar1 renkteki
bir tiir siisii kimsenin gormedigi gece vakti siirmesine izin vermis, giindiiz ise
silmesini emretmistir. Buna gore, kadinin bedeninin goriinmeyen yerinde bir
hastalik olsa, kadinin gece veya giindiiz s6z konusu maddeyi siirmesinde bir

sakinca s6z konusu olmaz.*”

Safit, el-Umm, 11, 130.

Orucun giin boyu devam ettigi, fiil degil terk seklinde bir ibadet oldugu buna karsin namazin kisa
stireli oldugu ve kisiye kendisinin namazda oldugunu hatirlatacak bir durumun s6z konusu oldugu
g6z Oniinde bulunduruldugunda Safii'nin bu kiyasinin isabetli olmadig1 sdylenebilir.

Safit, el-Umm, 111, 66.

Safit, el-Umm, 111, 68.

Safit, el-Umm, 111, 79.

Safit, el-Umm, V, 334.
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3. Taabbudi Hiikiimler

Safii'ye gore naslarda aslolan bunlarin muallel olmasidir.”” Bununla birlikte o,
hiikiimleri, ma'nas1 (illeti) akilla bilinen hiikiimler (muallel hiikiimler) ve taabbudi
hiikiimler olarak ikiye ayirmakta, ma'ldl hiikiimlere kiyas yapilabilecegini, genel kural

olarak taabbudi hiikiimlere kiyas yapilamayacagini sdylemektedir.

Safif'nin kullaniminda taabbud kavrami "nasta kendisine hiikiim baglanan
konu" ile "hiikkiim" arasindaki uygunlugun niteliginin akilla kavranamadigr durumlar
ifade eder. Taabbud her zaman kiyasin mutlak imkansizlign degil illet kiyasinin
yapilamayacagi anlamindadir. Taabbiidi hiikiimlerde dahi gerekli sartlarin olusmasi

halinde sebeh kiyasi uygulanabilir.

a. Taabbudi hiikiimlerde sebeh kiyasinin uygulanmasi

Safil taabbudi hiikiimlerde illet kiyasi uygulamaz, ancak gerekli sartlar
tasimast ve engellerin de bulunmamasi halinde sebeh kiyasimi uygular. Asagida

taabbudi konularda Safii'nin uyguladigi sebeh kiyasina dair drnekler verecegiz:
e Kopegin artigi
Kopegin yaladigi kabin yedi kere yikanmasi, Safil'ye gore taabbudi bir

hiikiimdiir, gerekcesi akilla kavranilamaz. (Domuz disinda) diger hayvanlar

bu hiikme kiyas edilemez.””

Burada illet acikca bilinemedigi halde, hiikiimler acisindan asla benzeyen
hatta daha agir hiikiimlere tabi olan bir mesele asla —illet bagi kurulmaksizin-
kiyas edilebilir. Su halde taabbiidilik her zaman "kiyasin imkansiz olmasi”

anlaminda degil, illetin akilla kavranamamasi anlamindadir.

e Abdest ve guslii gerektiren durumlar

Safii'ye gore Abdestin gerekli olmasi, viicuttan ¢ikan seyin necis olmasina

374 Zencani (Tahricu'l-furii’ ale'l-usil, s. 47 vd.) Safi'nin konu ile ilgili diisiincesini soyle agiklar:

"Safil'ye gore hilkkme dayanak teskil eden nitelikler nesnelerin kendisinden kaynaklanmaz. Akil
bunlarin mabhiyetini kavrayamaz, Allah bunlar1 taabbiid yoluyla, gayr-i muallel olarak vaz eder.
Allah'in hitkmiinde maslahatin bulunmasi zorunlu degildir".
Biz Zencani'nin bu goriisiiniin, Safii'nin agiklamalari, 6rnek uygulamalari, gerek mezhep icinden
gerekse mezhep disindan konu ile ilgili ona atfedilen goriiglerle uyusmadigimi diigiiniiyoruz.
Zencani'nin bu goriise varmasmin ardinda yatan temel sebep, konuyu "hiisiin-kubuh" meselesi
baglaminda ele almis olmasidir.

375 Safil, el-Umm, 1, 46.
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bagli degildir. Arkadan c¢ikan yel necis olmadigi halde aynen diski gibi
abdesti gerektirir. Meni de necis olmadigi halde guslii gerektirir. Abdest ve

gusiil yalmzca taabbiiddiir".*’®

Abdesti bozan fiileri konu edinen hadisler; lagman yapmak, viicudun 6n ve
arkasindan kurt c¢ikmasi, kum c¢ikmast vb. seylere temas etmemekte, Safii ise
"iki yerden herhangi birinden ¢ikmis olma" Ozelligine dayanarak hiikmii

bunlara da intikal ettirmektedir.

Burada, Safit'nin "taabbiid" kavramini "aklin, wvasif ile hiikkiim arasindaki
iliskiyi kavrayamamasi1" anlaminda kullanmaktadir. Safii, surette benzerligi
esas alan ve Maverdi'nin taksiminde "takrib kiyasi” kapsaminda yer alan bir

sebeh kiyasi1 yaparak sonuca ulagmustir.

e Necisetlerin temizlenmesi

Safil'ye gore necasetin temizlenmesinde aslolan necisligin giderilmesidir. Bu
ise yikamanin sayisinin  herhangi bir miktarla siirlanmasini  gerektirmez.
Nitekim adet kami konusunda Hz. Peygamber'in emri de bu yondedir. Ancak
Hz. Peygamber, kopek konusunda o6zel bir hiikiim getirerek onun yaladigi
kabin  yedi  kere  yikanmasimi = emretmistir. ~ Akil  bunun  sebebini
kavrayamadigindan bu taabbudi bir hiikiimdiir. Diger temizlikler buna degil,

sebebi akil tarafindan kavranilan Adet kaninin temizlenmesine kiyas edilir.*”’

e Temizlikte topragin kullanimi

Safii  hadesten taharet ile necasetten taharet arasinda fark bulundugunu
soyleyerek farki su sekilde belirtir: *’®

a) Hadesten taharet, nasslarda belirtilen belirli durumlarda su disinda toprakla

(teyemmiim yaparak) da olur.
b) Necasetten taharet ancak su ile yapilir, toprakla olmaz.

Bir temizlikte topragin kullanilmasina izin verilip digerinde verilmemesinin
nedeni, hadesten taharette taabbudiligin esas olmasi, necasetten taharette ise

illetin (necasetin giderilmesinin) esas olmasidir.

Safii illeti akilla bilinen hiikkme "taabbud li ma'nen ma'lim"”, illeti akilla

376 Safil, el-Umm, 1, 65.
7 Safid, el-Umm, 1, 46.
8 Safil, el-Umm, 1, 108.
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bilinmeyen hiikme ise "taabbud bi ld ma'nd" adin1 vermektedir.
Safil taabbiidi hiikkiimlerle yiikiimlii tutmanin amacini abdest konusunu ele
aldig1 boliimde soyle ifade eder:

Abdest almamiz, taabbudi bir anlamdan dolayr Allah'in kullarindan kimin
kendisine itaat edip kimin isyan edecegini sinamak {izere bizi denemek
amaciyla emredilmis olup viicuttan c¢ikan seyin pis veya temiz olmasina bagh
degildir.*”

Su halde dinde taabbudi hiikiimlerin amaci "itaat ve isyan edenlerin ortaya

cikarilmasi"dir.
¢ FErkegin altin takmasi ve ipek giymesinin yasaklanmasi
Erkeklerin ipek elbise giymeyi terk etmeleri raabbiiden emredilmistir, yoksa

ipegin necis olmasindan degil. Nitekim ipek satimindan elde edilen para

helaldir. Kadinlar da bunu giymekte ve bu sekilde namaz kilabilmektedir.

Safii erkegin altin yiiziikk takmasinin da yasak oldugu kanaatindedir. Bununla
birlikte altin da necis seylerden degildir. Necis seyler hem erkekler hem de

kadinlar icin aymdir. Kadinlar altin taktiklar1 halde namaz kilabilirler.**

Zencani, su hususlann da "Safii'nin taabbudi hiikiimler kapsaminda gorerek

kiyastan kacindig1 meseleler"e 6rnek olarak verir:

e Necaseti giderme konusunda yalnizca suyun kullanilmast,

e Icine zaferan vb. temiz seyler karisan suyun yapisi 6nemli olgiide degisiklige

ugradiginda o su ile temizlik yapilamamasi,

e Yolculukta su bulunmamasi halinde hurmadan elde edilen nebiz ile abdest

alinamamasi,
e Kopegin derisinin tabaklama ile temiz hale gelmemesi,
¢ Eti yenmeyen hayvanlarin bogazlanmasinin, derinin temiz olmasini saglamamast,

e Namaza yalnizca tekbirle baslanabilmesi,

Namazda fatihanin yerini bagka bir seyin alamamast,

70 Safil, el-Umm, 1, 125.
30 Safil, el-Umm, 1, 185.
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e Zekatta, zekata tabi malin yerine degerinin veya baska bir seyin verilememesi,
¢ Sirke haline getirilen sarabin haram olmast,

e Keffaretlerde sabah-aksam yemek yedirmenin yeterli olmamasi, yemegin fakirlere

temlikinin sart kosulmast,

e Keffaretlerde fakirlerin sayisinin, nasslarda ifade edildigi sekilde g6z Oniinde

bulundurulmasi.*®’
b. Taabbudi sayilip sayilmamasi acisindan karma durumlar

Safil'ye gore bir konu ile ilgili hiikiimlerin kimi muallel kimi de taabbudi

olabilir. Yani ayn1 konuda taabbiid ile ta'lil birlesebilir.

e iddet beklemenin gerekcesi
Iddette gerekcesi akilla bilinen bir yon bir de gerekcesi akilla bilinemeyen bir
yon vardir.

Kadinin dogum yapmasi halinde iddetinin sona ermesinin gerekgesi akilla

bilinebilmektedir.

Gerekcesi akilla bilinemeyen yon (taabbiid) ise sudur: Kocasi vefat eden
kadinin hémile olmadig1i kesin olsa bile vefat iddeti beklerler. Bir adet

gormesi yeterli olmaz.**
4. Miktarlar

Miktarlar, zaman sinirlamasi vb. konularda rey ile goriis belirtilemez, bunlarda

kiyas s6z konusu olmaz.

381

e Mehrin en az miktar1

Mehrin en az miktarimin, hirsizhikta el kesmeyi gerektiren miktara
kiyaslanmasina karsi cikan Safil'ye gore mehir konusunda miktar siirlamasi
yapilamaz, bu kari-kocanin anlagmasina baghdir. Safii soyle der:

"Ben Hz. Peygamber’in on dirhemden az mehir karsiliginda nikahi

onayladigin1 ortaya koydum. Sen ise bunu terkediyorsun ve “mehrin en az

miktari, (hirsizhik fiilinde) elin kesilmesini  gerektiren miktar (olan on

Zencani, Tahricu'l-furit' ale'l-usil, s. 47-53.

B2 Safil, el-Umm, V, 143.
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385
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dirhemdir)” diyorsun. Elin kesilmesi ile mehir arasinda ne alaka vardir?"

Safil'ye gore sayet bu mantiktan hareket edildiginde mehir miktar1 igin; Hz.
Peygamber'in hanimlarina verdigi miktar, ers miktari, zekdt nisabi vb. baska

alternatifler ileri siiriilebilir. Oysa bunlarin higbiri dogru degildir.***

e Esler arasinda din farkliliginin meydana gelmesi

Miisrik  eslerden biri Miisliiman oldugunda nikah akdi kadmin iddetinin
bitimine kadar devam eder. Bu siireyi kitap ve siinnet disinda rey yolu ile

stnirlandirmak caiz degildir.***

¢ Ergenlik yaginin belirlenmesi

Bir tarismada S$afil, -Hanefilerden oldugu kuvvetle muhtemel bulunan-
muhatabinin, ergenlik yasini erkekler icin on dokuz, kizlar icin on yedi olarak

belirlemesine karsi ¢ikar ve ona soyle der:

Nigin bu yaslar1 esas aldigini ve bunu neye dayanarak yaptigim1 bilmiyorum.
Birisi ¢ikip "Kisi kirk yasina ulasincaya kadar kendisine had cezasi
uygulanmaz. Ciinkii kirk yas Allah'in Kur'an'da zikrettigi bir yastir" dese,
onun bu soziine karsi neyi delil olarak getirebilirsin? Kiz ve erkegin ergenlik
yasin1 ayiriyorsun. Kiz adet gormeye basladiginda, erkek c¢ocuk da ihtilam
olmaya basladiginda kendilerine had cezalari uygulanmaya baglar (cezal
sorumluluklar1  baglar). Kiz ve erkegin ergenlik yaslarimi hangi delile

9385

dayanarak birbirinden farkli kabul ediyorsun

Burada Safil'ye gore muhatap, bir asla dayanmaksizin salt kisisel goriisten
hareketle ergenlik icin bir yas sinirlamasi yapmakta ve bir asla dayanmaksizin

bu konuda erkek ve kiz1 birbirinden ayirmaktadir.

* Yemek yedirmek suretiyle keffaret borcunu yerine getirmek

Safii, keffaretle ilgili ayette gecen "altmis fakir"e kiyasla, bir fakire altmis

giin boyunca yemek yedirmeyi caiz gormez.**
5. Mefhum-i Muhalifin Soz Konusu Oldugu Hiikiimler

Safi1 mefthum-i muhalifi kabul eder. Muayyen bir durumda mefhum-i muhalife

Safit, el-Umm, V, 239.
Safit, el-Umm, IV, 286.
Safit, el-Umm, VI, 177.
Safit, el-Umm, VII, 51.
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gore hiikiim vermenin sartlar1 olugmussa kiyas yoluna gidilmez, mefhum-i muhalife
gore hiikiim verilir. Bu konuyu tezimizin "Safii'de kiyasin yorum ictihadi baglaminda

kullanim1" boliimiinde inceleyecegiz.
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V. SAFiI'DE KIYASIN RUKUN VE SARTLARI
A. ASIL
1. Genel Olarak

Safil asil sozcligiinii kullanmakla birlikte bununla ¢ogunlukla hiikme dayanak
teskil eden nakli delilleri®® yahut bir mesele ile ilgili genel kuralr’™ kasteder. Bununla
birlikte sayili birkag 6rnekte asil sozciigiinii makis aleyh anlaminda da kullanmustir.””

Asil sozciigii yerine makis aleyh ifadesini de kullanir.*”

Safi1 kiyas isleminde asi/ olarak gordiigii seyler icin "kiyasen ald" ifadesinden

sonra;

Genellikle kitap, siinnet ve icmayi,

kimi zaman bunlarda yer alan hiikkmii,*"

cogunlukla da hitkkme konu olan seyi zikreder.*”

Teorik ifadelerinde Safii kendisine kiyas yapilabilecek asillari, kitap, siinnet,
icma ** ve eser (sahabi kavli)*** olarak belirler. Bunlara yapilan kiyas baglayicidir.

Safil el-Umm'de Ayetlere kiyasla verdigi hiikiimler icin; "kiyasen ale'l-
Kur'an"*,"kiyasen ale'l-kitdb", "kiydsen ald kitabillah", "kiydsen ald kavlillah"*°,
"kiyasen ala hiikmillah"*’ ifadelerini kullanir.

1398

Siinnete kiyasla verdigi hiikiimleri i¢in; "kiyasen ale's-stinne"™, "kiyasen ala

1401

ma cée ani'n-nebiy"*”, "kiyasen ale'l-hadis"*”, "kiyasen ald ma kadannebi"*"' ifadelerini

387 Ornek olarak bkz. Safii, el-Umm, 1, 154, IV, 340, 371, V, 139.

388 Ornek olarak bkz. Safif, el-Umm, 1, 157, 474, 11, 197, 392, 394.

389 Ornek olarak bkz. Safii, el-Umm, 1V, 60; V, 169, 225. Bu 6rnekler Hasan'm (Analogical reasoning,
s. 123) Safif'de asil sozcligliniin terim anlamiyla kullanilmadigi yoniindeki tespitinin isabetli
olmadigini gostermektedir.

30 Safit, el-Umm, 11, 285; VII, 179.

¥ Safid, el-Umm, VII, 88 (kiydsen ald hiikmillah).

2 Ornek olarak bkz. Safii, el-Umm, 1, 148 (kiydsen ale'l-miisrik), II, 137 (kiydsen ale'l-cima'), 1, 249
(kiydsen ale'l-muhsar), 11, 249 (kiydsen ale'l-huffeyn), 11, 293 (kiydsen ale'l-katli'l-hata), 111, 31
(kiydsen ale'-rutab), 111, 37 (kiyasen ale'l-keyl), 111, 240 (kiydsen ale'l-mariz) vb.

393 Safid, el-Umm, 1, 276; Ihtilafu Malik ve's-Safii, VII, 452.

¥4 pke. Safid, el-Umm, V, 198.

5 Safit, el-Umm, 10, 278.

36 Safil, el-Umm, 10, 191; VIL, 117; 191.

37 Safil, el-Umm, VII, 88.

%8 Safit, el-Umm, 1, 135; 11, 278, 300; VI, 212;

¥ Safil, el-Umm, 1, 368.
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kullanir.

Icmaya kiyasla verdigi hiikiimler igin; "kiyasen ale'l-icma"* gibi ifadeleri

kullanir.

Safil kiyas isleminde bunlarin asil konumunda bulundugunu su sekilde ifade

etmektedir:

"flim iki yonden elde edilir: ittibA ve istinbat. ittibaA kitaba, o yoksa stinnete,
yoksa bizden Oncekilerin muhalifini bilmedigimiz genelinin goriisiinedir. Bu
da yoksa Allah'in kitabina kiyas, bu yoksa restlullah'in siinnetine kiyas, bu
yoksa muhalifi bulunmayan genelin goriisiine kiyas yapilir. Yalmzca kiyasa
dayanarak goriis belirtmek caizdir. Kiyas yapma ehliyetine sahip kimseler
kiyas yapip da ihtilaf ederlerse herkesin ictihadi ile ulagtigt sonuca gore
hitkim vermesi caiz olur, ictihadi ile elde ettigi hiikkmii birakip bagkasina

oL . . 403
ittiba etmesi caiz olmaz."

"Kitap, siinnet, icma ve eser (sahabenin goriis ve uygulamalar1) disinda bir

seye kiyas yapman kabul edilebilir mi?"***

Safil uygulamada 6rfle sabit hiikiimlere kiyas yaptigi gibi ictihadi bir hitkme de

kiyas yapmaktadir.

2. Safii'nin Farkl Asillara Dayanarak Yaptigi Kiyaslara Ornekler

Biz Safit'nin bu asillara dayanarak yaptigi kiyaslara ornek teskil etmesi igin

asagida bazi misaller verecegiz:

400
401
402
403
404
405

a. Ayetle sabit hiikiimler iizerine yapilan kiyas
e Hizmet sozlesmeleri (icdretii'l-ddemt)

Yiice Allah sdyle buyurmustur:
“Sizin icin ¢cocugu emzirirlerse onlara iicretlerini verin” [Talak, 65/6]

Insanlarin bildikleri diger seyler lizerine yapilan icare akitleri de buna kiyasla

caiz olur.*®

Safit, el-Umm, 11, 347.

Safit, el-Umm, VI, 161.

Safit, el-Umm, 11, 278; 11, 300.
Safit, el-Umm, 1, 276.

Safit, el-Umm, V, 198.

Safit, el-Umm, V, 145.
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e Vekiletler

Yiice Allah soyle buyurmustur:

“Eger kari-kocamin aralarvmuin  aclumasindan  korkarsamiz, erkegin ailesinden
bir hakem ve kadimin ailesinden bir hakem gonderin. Bunlar baristirmak
isterlerse Allah aralarimi bulur; gsiiphesiz Allah her gseyi bilen, her seyden
haberdar olandir”. [Nisa, 4/35]

Haber gostermektedir ki ayetin anlami sudur: Kari-kocanin yetki vermesi ile
hakemlerin ayrilikk ve birlesme konusunda kari-kocaya vekalet etmeleri
gecerlidir.

Bu da vekaletlerin gecerli oldugunu gostermektedir. Bu ayet vekaletler

hakkinda asi! olmaktadir. *°
e Zihar

Ayette "karilarina zihar yapanlar (bilsinler ki) onlar kendilerinin analar degillerdir"

[Miicadele, 58/2] buyrulmustur.

Kisi karisina, anasi gibi haram olan biitiin yakinlarina benzetmek suretiyle zihar

yaparsa zihar gerekli olur.*”’
b. Hadisle sabit hiikiimler iizerine yapilan kiyas
¢ Alacaklinin hakkini tahsili

Ebla Siifyan'n karist Hind, Hz. Peygamber'e miiracaat ederek kocasinin
kendisi ve c¢ocuguna nafakayr verme konusunda cimrilik gosterdiginde
sikayette bulunmus Hz. Peygamber de ona, kendisi ve cocuguna yeterli
olacak miktar1 Eb( Stifyan'in malindan almasi konusunda izin vermistir.

Su mesele de bunun benzeridir:

Bir kimsenin herhangi bir sebeple baskasinda bir hakki bulunsa, borc¢lu da
bunu vermese, alacakli bor¢lunun nezdinde olan malindan buldugunu acik¢a

veya gizlice alir.*”®

¢ Devlet bagkaninin gayr-i Miislimlerle yetkisi sinirlart disinda bir antlagma yapmasi

Devlet bagkani yetkisi sinirlart disinda bir antlagsma yapamaz. Sayet yapmissa

406 Safit, el-Umm, V, 169.
07 Safit, el-Umm, V, 397.
408 Safif, el-Umm, V, 145.
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410
411

bunu bozmasi gerekir. Safil bunu adak yapma konusundaki su hadise kiyas
eder: "Allah'a itaat etmeyi adayan kimse O'na itaat etsin. Allah'a isyan etmeyi

adayan kimse ise O'na isyan etmesin".*"

c. icma ile sabit hiikiimler iizerine kiyas
e Zihar keffaretinin vaktinden sonra yapilmasi

Zihar yapan koca keffareti yerine getirmeden o©nce cinsel iliskide bulunursa
ne keffaret borcu diiser ne de buna bir ekleme yapilir. Safil'ye gore Bu icma
ile kabul edilen su hilkme benzer: Namazin vakti ciksa bile kisi namazin

kaza etmek zorundadir, vaktinde kilmadi diye fazladan kilmasi istenemez.*'°

e Zekatin taksimi

Zekat ayette [Tevbe, 9/60] yer alan sekiz sinifa esit olarak taksim edilir. Bu,
icma ile benimsenen su hitkkme benzer: Bir kimse, malinin {i¢te birini, fakir,
bor¢lu ve yolda kalmisa vasiyet etse, veli veya vasi, bu vasiyeti sayilan bu ii¢
kisiden herhangi birine veremez, iicline de esit olarak taksim etmeleri

411

gerekir.
o Keffareti, sebep gerceklesmeden yerine getirmek

Kisi once kole azad edip ardindan zihar yapsa bu azat sonradan gerceklesen
ztharin keffareti icin gecerli olmaz. Yine kisi ettigi yemini bozmadan Once

fakirlere yemek yedirse ardindan yeminini bozsa, fakirlere yedirdigi yemegi

keffarete sayamaz.

Bu suna benzer: Zekat nisabina sahip olmayan kisi, fakirlere tasaddukta
bulunup sonradan nisap miktar1 mala kavugsa daha Once verdikleri zekat

yerine ge¢mez.*"?

d. Sahabi goriis ve uygulamalari (eser) iizerine yapilan Kiyas
¢ Birden fazla kisiye kisasin uygulanmasi

Hz. Omer, bir sahst oldiiren iki kisinin kisas yoluyla oldiiriilmesine

hiikmetmistir. Buna kiyasla, bir sahsa karsi iki veya daha fazla kisi miiessir

Safit, el-Umm, IV, 262.
Safit, el-Umm, V, 400.
Safit, el-Umm, 11, 118.
Safit, el-Umm, V, 406.
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fiilde bulunsa kendilerine kisas uygulanir.*"?

e Valilerin haksiz tasarruflari

Hz. EbG Bekir, Yemen valisinin haksiz yere el ve ayagim kestirdigini belirten
sahs1  dinledikten sonra "Eger gercekten sana zulmettiyse ona kisas
uygulayacagim" dedi. Buna gore devlet bagkani, haksiz yere bir kimseyi
oldiirtse  -Oldiiriilenin  yakinlar1 diyete razi olmadik¢a- kisas uygulanmasi

.. 414
gerekir.

e. Orfe gore belirlenmis hiikme kiyas

Safii kiyas1 yalnizca nasslar ve icmaya hasretmez. Orf ile sabit ve genel kabul
goren bir hitkme de kiyas yapar. Teorik ifadelerinde kiyas yapilabilcek asillar kitap,
stinnet ve icma ile sinirlandirildigi halde Bu konuda $afii'nin muhatabi ile yaptigi bir
tartisma soyledir:

¢ Kira akdinde yaygin duruma dikkat etmek

(S.) Bir kimse Medine'den Mekke'ye gitmek igin bir yiikk devesi kiralasa,
nerelerde mola verecegini agikca belirtmeksizin "bilinen bir sekilde" gitmeyi
sart kossa akit sahih olur. "Bilinen bir sekilde gitmek" merhalelere dikkat

etmek suretiyle olur, ¢iinkii insanlar arasinda yaygin durum budur.

(M.) Seyir degisken oldugu halde bu sekilde akdin yapilmasi kirayr nasil

fasid kilmaz?
(S.) Burada kira akdinin bozulmasini gerektiren bir durum yoktur.
(M.) Bunu neye kiyas ediyorsun?

(S.) Bunu, bir beldede yaygin olan para birimi {izerinden akit yapmaya
kiyas ediyorum. Bir beldede farkli para birimleri olsa, bir sahis "dirhemler
iizerinden" akit yapmakla birlikte belirli bir para birimini sart kosmasa satim
akdi fasit olmaz. Akit beldede en yaygin para birimi {iizerinden gecerli olur.
Ayni sekilde deve kiralamada da insanlarin gidis gelislerindeki yaygin durum

esas alinir.*!’

f. Miirekkep kiyas

3 gafil, el-Umm, VI, 34.
4 gafit, el-Umm, VI, 61.
5 gafit, el-Umm, IV, 41.
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Asildaki hiikiim nasla veya iimmetin icmai ile sabit olmus olmayabilir. Bu asla

yapilan kiyasa "el-kiydsii'l-miirekkeb" denilir.*'®

Safii teoride asillar1 haber-i ldzim yani kitap, siinnet ve icma ile sinirlandirsa

bile el-Umm'de el-kiyasii'l-miirekkeb denilen islemi yaptigim gostermektedir.

e Kadinin iddetini akli melekesi yerinde olmadig1 halde gecirmesi

Kocasi olen veya bosanan kadin iddet siiresini akli melekesi yerinde olmadigi
halde gecirse iddeti bitmis olur. Ciinkii iddet, kadmnin baska erkeklerle
evlenmeksizin gecirdigi vakittir.

Bu suna benzer: Nisap miktari mali elde ettikten sonra bir yilin gegmesi
halinde zekat farz olur. Mal sahibinin akli melekesinin yerinde olmasi sart
degildir. Ciinkii gecen siire zarfinca kisinin yapmasi gereken bir amel

yoktur.*"”
3. Sifii'de Asilla ve Aslin Hiikmii ile Ilgili Sartlar
a. Ashin hiikmiiniin muallel olmasi

Safil'ye gore asillar malul olan ve olmayan seklinde ikiye ayrilir. O, kendisine

kiyas yapilamayan hiikiimleri faabbiid olarak ifade eder. Bu konuda muhatab1 ile

yaptig1 bir tartismada sunlar1 sdyler:

416
417

Allah’in ve elgisinin hiikiimleri iki tiirlidiir, bunlarin ikisi de taabbiiddiir.

Ancak taabbiid de iki tiirludiir:

a. Allah ve elgisinin, sebebini bizzat hiikiim verirken veya hiikiim verirken
degil de kitap veya siinnetin bagka bir yerinde acikladigi taabbiid. Biz bu
hitkkmii kabul ederiz ve onunla ayni manada olanlart (aym illeti tasiyanlari)

ona kiyas ederiz.

b. Allah’in irade ettigi ve bizim hiikmiinii bildigimiz, ancak Allah’in bize
kitabinda veya peygamberinin siinnetinde sebebini bildirmedigi taabbiid. Biz
buna gore hiikiim vermek suretiyle o konudaki farzi yerine getiririz. Ancak bu

hiikmiin manasim1  (illetini) bilmedigimiz i¢in kiyas yapmayiz. Yalnizca

bkz. Amidi, el-Ihkam, 111, 221; Ibn Kudame, Ravdatii'n-nazir, s. 349, Ebii Zehra, Malik, s. 296.

Séfil, el-Umm, V, 336. Burada kendisine kiyas yapilan asil, naslar ve icma ile sabit olmayip ictihadla
sabit bir hiikiimdiir. Nitekim Ebd Yusuf'tan bir rivayete gore o, zekatin farz olmasi igin akli
melekenin senenin cogunda (yarisindan fazla) bulunmasini gerekli gormiistiir.
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manasim bildigimize kiyas yapariz.*'®

Biz daha 6nce, kiyasin sahasi boliimiinde bu konuyu ele aldigimizdan burada
ayrintiya girmeyecegiz.

b. Aslin hiikmiiniin asla mahsus olmamasi

Safil'nin uygulamalarindan anlasildi§ina gore bir hiikkmiin asla mahsus oldugu
durumlarda, baska meseleler bu asla kiyas edilemezler. Hiikkmiin asla mahsus olmast;
buna dair nass veya icmada 6zel bir delilin bulunmasi, aslin akilla bilinebilen bir
illetinin bulunmamasi, aslin genel kurala istisna teskil etmesi, illetin yalnizca asilda
bulunmasi (kasir illet) gibi sebeplerden kaynaklanmis olabilir. Safi, hiikmiin asla
mahsus oldugunu gostermek {iizere tiimevarim yontemine sik¢a bagvurur. O, bir nasta
yer alan hiikmiin, kendisine hiikiim baglanan meselenin ozelligi sebebiyle verilmis
oldugunu, baska meselelerde bu Ozelliklerin bulunmadigim dolayisiyla kiyas

yapilamayacagini belirtir.

¢ Siit emzirmeden dogan haramlik

Hz. Peygamber, Ebli Huzeyfe'nin karisina, Salim ile aralarinda siit emzirme
haramligi dogmas1 icin onu bes kere emzirmesini emretti. Ummii Seleme "bu
yalnizca Salim'e 6zgiidiir" dedi.

Bu yalnizca Salim'e 0Ozgii olduguna gore genel hiikiimden istisna edilmis
(muhrac min  hiikmi'l-Gmm) demektir. Genel hiikim "biiyligiin emmesinin

haramlig1 gerektirmemesi"dir.*"

Burada hiikmiin asla mahsus olduguna dair 6zel bir delil bulunmaktadir.

¢ Orug keffaretini gerektiren durumlar

Cinsel iligski disinda orucu bozan diger fiiller keffareti gerektirme bakimindan
cinsel iliskiye kiyaslanamaz. Zira dinde yalmizca cinsel iliskiye baglanan agir
hiikiimler bulunmaktadir. Bunlar; en agir haddi gerektirmesi, hac ve umreyi

bozmasi, guslii gerektirmesidir. Bu [farklar], cinsel iliski ile, orucu bozan

diger hususlarin birbirinden ayrilmasim gerektirir.**’

Burada illetin asla 6zgii oldugunu ispatta tiimevarima benzer bir yontemden

8 Safif, el-Umm, 11, 284.
9 Safit, el-Umm, V, 47.
420 gafif, el-Umm, 10, 137.
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olmasi

yararlanilmistir.
¢ Altin ve glimiiste faizin illeti
Faizle ilgili hadiste yer alan altin ve glimiiste faizin illeti bunlarin para

ozelligi  tasimasidir. Bu  ozellik altin  ve gimiis disindaki  seylerde

bulunmadigindan baska seyler bunlara kiyas edilemez.**'

¢. Ashin hiikkmiiniin kiyas yapan kimse tarafindan kabul edilen bir hiikiim

Safit'ye gore kiyas yapan kisi hilkkme elverisli gormedigi bir nass1 kiyas

isleminde delil olarak kullanamaz. Zira kiyas islemi, aslin hiikmiiniin fer'e intikal

ettirilmesidir. Miictehidin, hiikkmiinii kabul etmedigi bir ash kiyas isleminde kullanmas1

itiraza konu olur.

e Mesru miidafaa

Mesru miidafaa ile ilgili bir tartismada Safii'nin muhatabi, kabul ettigi hiikmii
desteklemek amaciyla hiikmiin Hz. Omer'den rivayet edilen bir uygulamaya
kiyasla elde edildigini belirtir. Safii ise muhatabin bu rivayette yer alan
hitkkmii aslen benimsemedigini belirterek bunu kiyas isleminde asil olarak

kullanmasini dogru bulmadigini belirtir.**

d. Asil olarak kabul edilen hiikmiin nassa aykir1 olmamasi

Kiyas yapan kisi, yalniz kendisince kabul edilen bir hiikkmii asil kabul ederek

baska hiikiimleri buna kiyas edemez. En azindan hiikiim, bir tartismada istidlalde

bulunan ve muarizi tarafindan kabul edilen bir hitkkiim olmalidir.

e Esir kadinlarin nikahi

(M.) “Esleri ile birlikte esir alinan kadinlarin, esleri ile olan nikahlarinin
devam ettigini” bir habere dayanarak degil kiyasen soyledim.

(S.) Bunu neye kiyas ettin?

(M.) Suna kiyas ettim: Bir kadin, esi ile birlikte miisliman olursa nikahlari

devam eder. Kocasindan o©nce miisliman olur ve harp iilkesinden c¢ikarsa

nikah fesholur.

21 gafif, el-Umm, 110, 25.
422 Safif, el-Umm, VI, 188.
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(S.) Kendisine kiyas yaptigin sey de siinnete aykiridir.**

e. Farkh olaylar1 hitkme baglayan asillarin birbirine kiyas edilmemesi

Safil, her ikisi de naslar tarafindan diizenlenen meselelerin birbirine
kiyaslanmasina aslen karsi1 degildir. Bununla birlikte naslar tarafindan farkli hiikiimler
baglanan meselelerin birbirine kiyaslanmasina karsidir. Ciinkii bu zorunlu olarak

naslardan birinin hitkkmiinii iptal etme anlamina gelir.

¢ Kadinlarin din degistirmesinin evlilik iizerindeki etkisi

Safil evli gayrimiislim kadinin Miisliiman olmasit hususu ile ilgili muhatabina

sunlar1 soyler:

Hz. Peygamber’in gayri miislim iken miisliman olan hiir kadinlar, hiir iken
esir alinan ve kolelestirilen kadinlar, esir alinmayan cariyeler hakkinda
birbirinden farkli siinnetleri vardir. Bu kadinlarin durumundaki farkliliklar
sebebiyle ilim ehli tarafindan farkli siinnetler olarak kabul edilen siinnetleri

nasil birbirine kiyaslyorsun?***

f. Talil sonucu nassin (ashn) hitkkmiiniin degismemesi

Safil'ye gore talil ile nassin hiikmii gegersiz hale getirilemez. Sayet, talil
sonucunda nasta yer alan lafizlardan herhangi biri hiikiimsiiz kaliyorsa, bu, talilin dogru

yapilmadigini, bu sebeple de gecerli olamayacagin1 gosterir.

Safi1, muhatabi ile yaptig1 bir tartismada, muhatabinin agzindan, kendisinin de
kabul ettigi su ifadeleri aktarmaktadir: "Bir ma'nd veya illet ile Res@ilullah'in koydugu

kurallardan higbiri konuldugu halden baska birine degistirilemez".*

¢ Diismanla savas halinde iken miisliimanlara had cezalarinin uygulanmasi

Miisliiman ordu diismani kusatma altinda tutar iken bir Miisliman asker had
cezasin1 gerektiren bir suc islediginde kendisine had cezasi uygulanir. Onun
miigriklere katilacagi korkusu, haddi uygulamamizi engellemez. Sayet bu
dikkate alinirsa o zaman kimseye had uygulanamaz. Ciinkii kisinin her yerde
dariilharbe katilmasi miimkiindiir. Sayet illet, "dariilharbe katilma korkusu"

olursa, bu illet sebebiyle Allah'in, sonra da resdliiniin hiikkmii iptal edilmis

423 Safif, el-Umm, V, 225.
424 Safif, el-Umm, V, 225.
425 Safil, el-Umm, IV, 202.
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olur.*?

¢ Nikahta velayet

Safil'ye gore nikah akdinde veliyi sart kosan hadise ragmen Hanefilerin su
talili hadisin hiikkmiinii iptal etmektedir: "Nikahta veli, kadinin erkekten
hakkini tam olarak alabilmesi igin sart kilinmistir. Sayet kadin emsal mehir
karsihginda kendisine denk biriyle evlenirse bu ama¢ zaten yerine

geldiginden veliye gerek olmaz".

Safil'ye gore aymi mantik isletildiginde siinnetlerin biitiinii iptal edilebilir.

Nitekim bu mantiga gore sunu da soyleyebilmek gerekir:

"Nikahta sahitler, kari-kocanin evliligi inkar etmemesi icindir. Ikisi evli
olduklar1 konusunda birbirini tasdik ediyorsa sahitlere gerek yoktur". Oysa
bunu karsi taraf da kabul etmemektedir. Su halde bu tiir istidlal dogru
degildir.*”’

e Zekatin taksim usulii

Safit'ye gore '"ihtiyag" gerekce gosterilerek zekatta hak sahibi olan siniflarin
herhangi birini 1skat etmek, bir sinifin hakkini onlara vermeyip, daha muhtag
ve fakir olan diger bir sinifa vermek caiz degildir. Sayet, "ihtiya¢" illetinden
hareketle daha muhta¢ olan simiflar icin daha az muhta¢ olanlarin hakkin
iskat edersek, 1skat ettigimiz siif Aayette yer aldigi halde onlara zekét
verilmemis olur. Bu ise ayetin lafzin1 gecersiz kilmak demektir. Boyle bir talil

kabul edilemez. **8

Bu ornek Safil'ye gore; nassin zdhiri ile catisan ve hak sahibinin hakkini i1skat

eden maslahatin dikkate alinmayacagini da gosterir.

¢ Orug keffareti

Safii'nin  muhatabi, giizel koku ve ilag gibi maddelerin "beslenme
saglamadig"” gerekcesinden hareket ederek bunlarin keffareti
gerektirmedigini ileri siirer. Safil ise keffaretin gerekli olmasinda "besleme

saglama"nin bir etkisi olmadigini, 6rnegin cinsel iliski durumunda bedenin

Safil, el-Umm, IV, 409. Burada cezanin uygulanmayacag goriisiiniin gerekgesini sedd-i zeria
prensibi teskil etmektedir. Safii soz konusu gerekgenin yalnizca diisman iilkesindeki ordu ile
sinirlandirilamayagim ¢iinkii aym durumun Islam iilkesinde de s6z konusu olabilecegini ileri siirerek
bu goriise kars1 ¢ikmaktadir.

427 Safif, el-Umm, V, 250.
428 Safit, el-Umm, 11, 118.
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beslenmek bir yana giic kaybettigi halde keffaretin oldugunu ileri siirerek
itirazda bulunmaktadir. Safii'ye gore muhatabin gerekgesi kabul edildiginde,
cinsel iligkinin keffareti gerektirdigini ifade eden hadisin hiikmii gecersiz hale

gelir.*”
e Sihriyet haramlig1
Safii, evlilik birligi devam ederken kadinin, kocasinin baska kadindan olma

oglunu sehvetle Opmesi halinde sihriyet haramliginin  dogacagini soyleyen

muhatabina soyle der:

Sana gore kadin kocasindan hoslanmiyorsa, sehvetle kocasinin oglunu Oper
boylece kocasina haram olur. Bu durumda Allah’in kadina vermedigi evliligi
sona erdirme yetkisini ona vererek Allah''n hiikmiine muhalefet etmis

oluyorsun.**

g. Ashin hiikmiiniin fer'e aynen intikal etmesi

Safit'ye gore gecerli bir kiyas isleminde aslin hitkmiiniin fer'e aynen intikal

etmesi, asil ve fer'in hiikiimleri arasinda nitelik veya nicelik acisindan herhangi bir

farkin bulunmamasi gerekir. Bu sarta uymayan kiyaslar gecerli kabul edilemez.

Buna dair 6rnekleri su sekilde zikredebiliriz:

e Zina ikrari

Zina ikrarim1 sahitlie kiyas edip sonra da sahitlikte aranan niteligi ikrarda
aramamak tutarsizliktir. Ciinkii kiyas isleminin bel kemigini asid ile fer’

arasindaki benzerlik teskil etmektedir.*!

e Erkek iddet bekler mi?

Dort kadinla evli bir erkegin, eslerinden birini bosadiginda, bir kadinla evli
bir erkegin onu bosayip da kiz kardesiyle evlenmek istediginde Hanefiler
kadinin iddet siiresince erkegin de evlenemeyecegini sOylemislerdir. Safil ise
sdyet kadin gibi erkegin de iddet beklemesi gerekiyorsa o zaman tutarlilik
acisindan kadimin iddetteki hiikiimlerinin erkege de uygulanmasi gerektigini

ancak Hanefilerin bunu kabul etmeyerek tenakuza diistiiklerini

429 Safif, el-Umm, 11, 136.
30 gafit, el-Umm, V, 229.

431

Safit, el-Umm, VII, 194,
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soylemektedir.**

Safii'nin, Hanefileri tenakuzla itham etmesinin ardindaki gerekge, aslin

hiikmiinii fer'e aynen degil degistirerek intikal ettirmeleridir.

e Zina ikrarinin sayisi

Hanefiler zina ikrarin1 zina sucuna sahitlik etmeye kiyas ederek ikrarin dort
kere yapilmasim gerekli goriirler. Safii ise Hanefilerin sahitlik ile ikrar
birbirine kiyasladiklar1 halde su bakimlardan ikisini farkli hiikiimlere tabi

tuttuklarini ve bu suretle tenakuza diistiiklerini belirtir:

a) Hanefilere gore zina ikrarinin dort farkli mecliste, sahitligin ise aym

mecliste yapilmasi gerekir.

b) Sahitlikten donene kazif haddi uygulandigi halde ikrardan donene ceza

uygulanmaz.

Diger yandan Safii, Hanefilerin zina disindaki konularda ikrar1 sahitlige kiyas
etmemeleri, ispat giicii bakimindan bazen ikrar1 bazen de sahitligi {istiin

tutmalar1 yoniinden onlart elestirir.**
B. FER'

Safii baz1 orneklerde fer' sozctigiinii terim anlamiyla kullanmistir.** Safii'ye

gore fer'de su sartlarin bulunmasi gerekir:
1. Fer'in Asla Benzer Olmast

Kiyas islemi icin asil ve fer'in birbirine benzer olmasi gerekir. Bu sartin
uygulamaya yonelik bazi uzantilar1 s6z konusudur. Bunlarin tek tek ele alinmasi bu

sartin anlagilmasi i¢in zorunludur:

a. Aym isimle amlan meselelerin birbirine kiyasi

Safil'ye gore bir ismin kapsami icinde yer almakla birlikte 6zellikleri veya

32 Safif, el-Umm, V, 216.

433 Safif, el-Umm, VI, 183-184.

“* Ornek olarak bkz. Safii, el-Umm, 1II, 135; IV, 60; V, 225. Safiinin fer'i terim anlami ile kullandig
bu oOrnekler Hasan'in (Analogical reasoning, s. 145) su tespitinin de yerinde olmadigini
gostermektedir: Nasta yer alan duruma paralel olan yeni durum anlaminda fer' kelimesinin Safii
tarafindan kullamldifini gormiiyoruz. Bu durum igin o "sey" kelimesini kullanmaktadir. O, asil
anlaminda "makis aleyh" terimini kullandigina gore "makis" teriminin de farkindadir. Ebli Bekir el-
Cessas ise fer' terimini siklikla kullanmaktadir. Bu, fer' teriminin hicri III. ve IV. Yiizyillardaki
hukukgular tarafindan kullanildigini gostermektedir. Ancak bu terimi kimin buldugu kesin olarak
bilinmemektedir.
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hiikiimleri itibariyla birbirinden farklilik gdsteren meseleler birbirine kiyas edilemezler.
Fer'in asla benzer olup olmadigini arastirirken hiikiim ve illet bakimindan benzer olup

olmadiklar arastirilir. Asagida buna dair 6rnekler verecegiz.

¢ Uykunun abdeste etkisi

"Uyumak" sozciigiiniin kapsamina ayakta, oturarak, yatarak uyuma girer.
Bununla birlikte bu sekiller, suf uyuma sozciigiic kapsaminda  yer
almalarindan dolay1 birbirine kiyas edilemezler, c¢iinkii mahiyet itibariyla
birbirinden farkhidirlar. Ornegin yatarak uyuma durumu, oturarak uyumaya
gore aklin daha c¢ok bastan gitmesini gerektirdigi gibi, oturarak uyuma

abdestin bozulmasini daha ¢ok engelleyen bir 6zellige sahiptir.**

e Taharetler

Necasetlerin temizlenmesinde ama¢ necasetin giderilmesidir. Bu ise suyun
kullanilmasiyla olur. Hadesten taharette ise hakiki bir necaset s6z konusu
degildir. Bu fark sebebiyle miistamel bir su ile necasetler temizlenebildigi

halde abdest alinamaz.**

e Hayiz ve istihaza

Hayizla ilgili ayette, kadinin iginde bulundugu durum "eziyet" seklinde ifade
edilmistir.  "Eziyet" sozciigiinin kapsamina adet de istihdze hali de
girmektedir. Bununla birlikte ikisinin hiikiimleri arasinda bazi farkliliklar
vardir. Adetli kadinin namaz kilmasi, mushafa dokunmas: haram iken,
istihaze olan kadinin namaz kilmasi farz, mushafa dokunmasi caizdir. Adetli
kadinin yikanmasit kendisini temiz hale getirmedigi halde, istihdze olan
kadimin yikanmast kendisini temiz kilmaktadir. Istihazanin da bir tiir eziyet
hali olmasi gerekgesinden hareketle adetle ilgili olan "cinsel iliski yasagi'ni,
istihdze'ye de tasimak dogru degildir. Asil ve fer'in Dbirbirinden farkh

oldugunu gosteren bir siinnet mevcut oldugu halde kiyas yapilamaz.*’

e fddet

"[ddet" kavrami, vefat iddeti ve talak iddeti olmak iizere iki cesittir. Ayette,

vefat iddeti bekleyen kadina evlenme niyetini tariz yoluyla bildirmenin giinah

35 Safil, el-Umm, 1, 62.
36 Safif, el-Umm, 1, 86.
7 Safil, el-Umm, 1, 136.
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olmadigr belirtilmistir. Safii'ye gore bdin talak iddetinde de aym1 durum s6z
konusudur. Ciinkii koca karisina donme hakkini  kaybetmigtir. Rici talak

iddetinde ise bu illet bulunmadigindan tariz yoluyla teklifte bulunmak

kesinlikle caiz degildir.**®

b. Fer' ile asil arasinda benzerligin gerceklesmemesi (kiyas mea'l-farik)

Usul literatiiriinde birbirinden farkli meselelerin birbirine kiyas edilmesine
"kiyds mea'l-farik" adi verilmektedir. Safit'de "kiyas mea'l-farik"a terim olarak
rastlanmamakla birlikte onun pek c¢ok tartismayi bu baglamda yiiriittiigii goriiliir. Ona
gore illetleri ayn1 olmayan ve aralarinda hitkme tesir edici derecede esasli farkliliklar
bulunan iki sey birbirine kiyas edilemez. Safii, birbirine kiyaslanan iki meselenin farkli

oldugunu belirlerken kiyas tiirlerine gore farkli yontemler izler.

Illet kiyasinda, yapilan kiyasin mea'l-firik oldugunu ifade etmek iizere,
kiyaslanan iki mesele arasinda illet birliginin bulunmadigini iddia etmek, illet birligi
olsa bile fer'de illetin hitkmiinii icra etmesine engel bir durum oldugunu ileri stirmek,
aslin hikkmiiniin yalmzca kendisine mahsus oldugunu ileri siirmek suretiyle illet

kiyaslarina itiraz eder.

Sebeh kiyas1 yapilmissa, asil ve fer'in sekil, mahiyet veya hiikiimleri
bakimindan birbirinden farkli oldugunu ileri siirmek suretiyle yapilan kiyasin mea'l-

farik oldugunu ileri siirer.
Safii farkliliklar1 ortaya koyarken tiimevarima benzer yontemlerden yararlanir.

Safit'nin "kiyas mea'l-farik" olarak gordiigii ve kars1 ¢iktigi uygulamalar usul
literatiiri acgisindan biiylikk bir Oneme sahiptir. Bunun sebeplerini su sekilde
zikredebiliriz:

a. Safil'nin mea'l-fank gorerek karsi ¢iktigr kiyaslarin cok biiyiik bir kismi
"kiyas ehli" olarak bilinen Hanefilere ait olup, genelde onlarla yapilan tartismalara
dayanmaktadir. Bu bakimdan s6z konusu tartismalar, "kiyas ehli"nin kiyasi nasil
uyguladigi ve Safii'nin bu uygulamalari nasil degerlendirdigini gostermesi bakimindan

biiyiik bnem arz etmektedir.

b. Safii kiyas edilen meseleler arasi farkliliklarin ortaya konmasinda yalnizca

38 Safit, el-Umm, V, 59.
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nakli deliller ile sinirli kalmamakta bunun yaninda akil, tecriibe, 6rf, giindelik bilgi vb.

hususlar1 da daima devreye sokmaktadir. Su halde bu tartigmalar ilk dénem Islam

hukuku literatiiriinde tartigmalarin hangi delil ve argiimanlara dayali oldugu konusunda

da 6nemli bir temel olusturmaktadir.

c. Hanefi usul literatiiriiniin kiyasla ilgili boliimleri, biiyiik ol¢iide Safii'nin

Hanefilere yonelttigi bu itirazlarn cevaplandirmaya ayrilmistir. Su halde bu tartismalarin

bilinmesi, Hanefi usul literatiiriindeki kiyas boliimlerini ve bu boliimlerdeki zengin furu

ornek ve tartismalarimi daha iyi anlamay1 da kolaylastiracaktir.

e Savasta miisriklerden yardim alma

Hz. Peygamber, miisriklere karsi yaptigi savasta baska miisriklerden yardim
almistir. Buna kiyasla Miisliman isyankérlara karsi  yapilan savasta

miisriklerden yardim istenemez. Ciinkii bu miisliimanlar icin onur kiricidr.*’

¢ Orug keffareti

(S.) Hz. Peygamber Ramazanda bir kez cinsel iliskide bulunan kisiye
keffareti emretmistir. Bize gore bu sunu gosterir: Ayni kisi baska bir giin yine
cinsel iliskide bulunsa ona yeni bir keffaret gerekir. Ciinkii her bir giin kisiye

(miistakil olarak) farz kilinmistir. Senin goriisiin nedir?

(M.) Kisi hacda birden fazla cinsel iliskide bulunsa ona tek bir keffaret
gerekmez mi?

(S.) Haccin orucla ne ilgisi var (eyyii sey'in el-hacc mine's-savm)! Hac bir
seriat, oru¢ ise bagka bir seriattir.*® Hacda yemek-icmek miibah oldugu halde
oructa haramdir. Oructa elbise giymek, av yapmak, giizel koku siirlinmek

1

miibah oldugu halde hacda bunlar1 yapmak haramdr.**
¢ Bozulan hac ve umrenin durumu

Nafile orucu bozmak kazayr gerektirmedigi halde hac ve umreyi bozmak
kazay1 gerektirir. Bu konuda nafile oru¢ hac ve umreye kiyas edilemez. Kiyas

yapilamayacagini gosteren iki husus vardir:

a) Bozulma durumunda bile hac ve umreye devam edilir, terk edilmez.

439 Safil, el-Umm, IV, 324.

440

441

Safil burada gseriat sozciigiinii "miistakil dini bildirimlere konu olmus ibadetler" anlaminda
kullanmaktadir.
Safit, el-Umm, 11, 135.
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Diger ibadetler bozuldugunda ise devam ettirilmez.

b) Hac ve Umre bozuldugunda keffaret gerekir. Namaz, itikdf ve néfile

oructa ise keffaret yoktur.**

¢ Bir yilda birden fazla umre yapilmasi

Bir sene icinde birden fazla umre yapilabilir. Bu konuda umre hacca kiyas
edilemez. Cilinkii haccin belirli bir vakti vardir. Umrenin ise belirli bir vakti

olmay1p senenin tiimiinde yapilabilir.**’

e Kabuklu yiyecek maddelerinin ve hububatin satimi

Ceviz, badem, findik gibi kuruyemigler kabuklu olarak satilabilir, hububat ise

basagi ile satilamaz.
Aradaki farklar sunlardir:

a) Kuruyemislerin kabugu acildiginda cabuk bozulur. Bu sebeple yeme
aninda acilir. Hububatin basagimin ise, onu bozulmaktan koruma

fonksiyonu yoktur.

b) Kuruyemisler ancak kabuklu olarak saklanabilir, hububat ise basaksiz

olarak da saklanabilir.

¢) Kuruyemislerin kabugunun icinde yalnizca bir tane bulunur. Basakta

ise kag tane bugday vb. bulundugu belli degildir.***

e Hayvanlarda 6nceki yillarin zekatinin 6denmesi

40 koyunu olan bir kimse birka¢ yil boyunca zekatini vermemis olsa, zekatim
verecegi zaman arada ka¢ yil ge¢mis olursa olsun 1 koyun verir. Ciinkii ilk
yilin zekati olan 1 koyunu vermis olsaydi geriye 39 koyun kalacakti. Bu
durumda diger yillar icin zekat gerekli olmayacaktir. 5 devesi olan bir kimse
birkag yil boyunca zekdtini1 vermemis olsa, zekdtim verece§i zaman,
vermedigi her bir yil icin bir koyun verir. Ciinkii 5 devenin zekati olan koyun,
deve ile ayni cinsten degildir. Bu, deve sahibine her yil bir koyun zekatin

vacip olmasi engellemez.**

e Tarimsal iiriinlerin sattminda afet sebebiyle indirim

2 Safit, el-Umm, 11, 142.

443

Safit, el-Umm, 11, 195, 209.

444 Safil, el-Umm, 111, 63.

445

Safit, el-Umm, 11, 70.
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448

Tarimsal driinlerin satiminda, iirtiniin misteri tarafindan toplanmasindan Once
meydana gelen afet sebebiyle satim bedelinde indirim yapilmasi, kiralanan
malin kullanilamaz hale gelmesi durumunda kiranin yalnizca kullanim siiresi

iizerinden 6denmesine kiyas edilemez.
Kiyasi engelleyen durum sudur:
a) Kira akdine konu olan menfaat somut mal degildir.
b) Maldan bilfiil yararlanma gerceklesmese bile sirf siirenin gegmesi ile
kira gerekli olur.
¢) Tarim iiriinii ise bir mal olup kars1 tarafa teslim edilmistir.**

¢ Pesin parasi 6denen malin parca parga alimi

Malin bedeli pesin, teslim alinmasi ise "ilk boliimii paranin 6denmesi anindan
baslamak {izere bir ay icinde par¢a parca olmasi" sartiyla yapilan satim akdi
Safit'ye gore fasittir. Ciinkii burada borcun borgla degisimi (deyn bi'd-deyn)
s0z konusudur. Safii'nin muhatabi bunu kira akdine kiyas ederek caiz goriir.
Safii kira akdinin hem asi/ hem de fer' bakimindan bundan farkli oldugunu
soyler. Ciinkii kira akdinde kiranin gerekli olmasi icin kiralanan seyden bizzat
yararlanmak sart degildir. Oysa satim akdinde siirenin ge¢mesi yeterli
olmaylp malin tiimiiniin teslimi sarttir. Su halde her ikisi asil, fer ve isim

bakimindan farklidir.**’

e Cariyenin evlendirilmesinin, habersizce evlendirilen kadina kiyas1***
Erkegin cariyesi ile iliskide bulunma serbestisinin kadinin kolesi ile iliskide
bulunmasina kiyas1.**’
¢ Zinanin sthriyet haramlig1 dogurmasi
Nikah helal, zina ise haramdir. Helal olan nikah sihriyet haramligin1 dogurur,
ancak haram olan zina bunu dogmaz. Ciinkii ikisi arasinda farklar vardir.

a) Allah nikahi tesvik etmis ve evlenmeyi emretmis,

b) Nikaht nesep, sihriyet, esler arasinda kaynasma ve siikunete erme

sebebi kilmus,

Safit, el-Umm, 111, 70.
Safit, el-Umm, 111, 135-136.
Safit, el-Umm, V, 179.
Safit, el-Umm, V, 215.
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c¢) Nikah sebebiyle esler arasinda birbirine miras¢t olma, nafaka, mebhir,

kadinin kocasina itaat etmesi gibi haklar belirlemis,
d) Nikah 6ncesinde haram olan seyleri nikah ile miibah kilmistir.

Oysa zinaya yaklagmayi bile haram kilmistir. Nikah ve zinamin her ikisinde
"cinsel iliski"nin bulunmasindan yola c¢ikarak biri digerine kiyaslanamaz.
Ciinkii nikah yoluyla olan cinsel iliski helal ve Ovgiiye layik iken, zina ile
olan iliski haramdir, cezay1 gerektirir. Bunlar1 nasil birbirine KIYAS

edersin?**

e Mal iizerindeki velayet ile sahis iizerindeki velayetin farklari

Zengin olsun fakir olsun kadinin, mali iizerindeki hakki, kendi sahsi

iizerindeki hakkindan farklidir. Arada su farklar vardir:

a) Zorunlu haller disinda velayet altindaki kadin veya erkek veliden
mallarint  satmasini  isteseler veli bu mallart satamaz. Borglarinin
bulunmast  halinde veya zaruret s6z konusu oldugunda satimi

istemeseler bile veli mallarini satabilir.

b) Balig olan kadin, kendisine denk bir erkekle evlenme istegini veliye
iletse, veli bunu engelleyemez. Kadina denk bir kisi kadim istedigi

halde kadin istemese veli onu evlendiremez.*’
e Sarhosun bosamasi
Sarhosun bosamasi gecerli, akil hastasininki ise gecgersizdir. Bu ikisini
birbirine kiyas etmeye engel olan farklar sunlardir:

a) Akil hastaligit kisinin iradesi disinda gerceklestiginden giinah s6z

konusu olmaz. Icki icerek sarhos olmak ise giinah1 gerektirir.

b) Akil hastasinin ibadet yiikiimliligii olmadigi halde sarhosun ibadet

yiikiimliligi vardir.

¢) Akil hastasinin cezai sorumlulugu bulunmadigi halde sarhosun cezai

sorumlulugu vardir.*?

30 gafif, el-Umm, V, 228.
1 gafit, el-Umm, V, 252.
32 Safif, el-Umm, V, 364.
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2. Fer'in Hiikmii Hakkinda Nasslarda veya Icmada Bir Hiikiim

Bulunmamasi

Mecelle'de "mevrid-i nass'da ictihada mesag yoktur" seklinde ifade edilen kiilll

kaide bu sarta iligkindir.*® Bu konuda en 6nemli ihtilaf nasslarin kapsami ve kiyasa

gidecek miictehidin kaynak olarak kabul ettigi bir nassin bulunup bulunmamasi

meselesinde diigiimlenmektedir.**

453
454

455
456

Safi1 bu konuda sunlar soyler:

Hz. Peygamber'in emri nasil gelmisse o sekilde ittiba ederiz. Bir siinneti
digerine kiyas etmeyiz. Her siinneti, imkan oldugu siirece kendisine uygun bir
sekilde gecerli gecerli sayariz. Bir kiyas veya baska bir sebeple bu hadisi
zayif gormeyiz.*

Fer'de bu sartla ilgili olarak su 6rnegi zikredebiliriz:

e Kopegin satimi

Kopek edinme ve kdpegin satimu ile ilgili iki hadis s6z konusudur:
1. Tarla, av ve ¢coban kopegini edinmenin yasaklanmamasini ifade eden hadis,
2. Kopegin satimini almay1 yasaklayan hadis.

Hanefiler ikinci hadisi devre dist birakarak ilk hadise kiyasla "temelliikii caiz
olan seyin satimi da caizdir" sonucuna ulagmislardir. Oysa ikinci hadis

kopegin satimuni agik olarak yasaklamaktadir.*®

Burada goriildiigii iizere soz konusu kiyasta mesruiyeti zedeleyen husus konu
ile ilgili iki nassin birlikte degerlendirilmemesi, birinin esas alinarak digerinin

yok farz edilmesidir.

Kiyasin haber-i vahide muhalif olmas1 durumunda haber-i vahidin esas alinip

bkz. Mecelle madde 14.

Dénmez, Islam Hukukunda Kaynak Kavramu, s. 96.

Donmez devamla sunlar soyler: "Eger herhangi bir kiyas islemine fer' yapilmak istenen hukuki olay,
bir nassin kapsami igerisine alinabiliyorsa, bu, artik fer' olarak nitelenmeyecek ve kiyas islemne
gerek kalmayacaktir. Fakat bu hukuki olayin, sozkonusu nassin kapsamina dahil olup olmadig
hususu, kanaatten kanaate farklilik gosterebilmektedir. Yine, bagka miictehidlerin kaynak degeri
izafe ettikleri bir nass mevcud olsa bile, eger bir miictehid bu nassa kaynak olarak istinad etmiyorsa
bu durumda da kiyas sahasi agik addedilecektir"”.

Safit, el-Umm, VII, 319.

Safit, el-Umm, 111, 16.
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kiyasin terki de bu baglamda degerlendirilebilir.*’

457

458
459
460

Nitekim $afif bu konuda da sunlar1 sdylemektedir:

Biz fikih ehlinin, Hz. Peygamber disinda birinden gelen haberi ondan gelene
kiyas ettiklerini biliriz. Hz. Peygamber'in siinnetinin, onun sahabesinden
birinden gelen bir habere kiyaslanarak adeta siinnetin, sahabeden gelen

habere uygunlugunun arastirilmasina gelince bu cehalettir.**®
Bu konuya sunlar1 6rnek olarak verebiliriz:

e Bagkas1 yerine hac yapmak

Bazilar1 [Malikileri kastediyor] ibn Omer'den rivayet edilen "Kimse baskasi
yerine oru¢ tutamaz, namaz kilamaz" soziine kiyasla vekalet hacci
reddetmislerdir. Oysa vekaleten haccin mesruiyetine dair hadis
bulunmaktadir. Bu hadis, sahabe goriisine kiyas yapmak suretiyle terk

edilemez.*’

e Bain talakla bosanan kadina nafaka verilmesi

Talak suresinin 6. ayetinde bosanan kadin hamile ise dogum yapincaya kadar
kendisine nafaka verilmesi emredilmistir. Bazilar1 (Hanefiler) hamile kadina
kiyasla bain talakla bosanan kadinin da nafaka hakkinin bulundugunu
sOylemislerdir. Oysa bosanan kadin hamile olmadiginda kendisine nafaka

vermenin gerekmeyecegi konusunda hadis bulunmaktadir.**

Safii, -ismini vermemekle birlikte- Hanefilerin konu ile ilgili kiyaslarina itiraz
ederken ii¢ delile dayanmaktadir; konu ile ilgili hadis, ayetteki ifadenin

mefhum-i muhalifi, yapilan kiyasta ileri siiriilen illetin nakzolmasi.

Ebt Zehra (Usilii'l-fikh, 253-254) kiyasin nass ile tearuzu hakkinda soyle der:

"Cumhura gore kiyas ile nassin tearuzu s6z konusu olabilir...Bu durumda ne yapilacagi konusunda
ti¢ goriis vardir:

Birinci goriis, nass bulundugu zaman kiyas ile hicbir sekilde amel edilmez. Nas ister sened ister
delalet yoniinden zanni olsun fark etmez. Ciinkii nassin bulundugu yerde kiyasa yer yoktur. Safil ve
Ahmed bu goriistedir. Ebi Hanife'nin meshur goriisii de bu yondedir.

Ikinci goriis, kiyas, kat? degil zanni delillere muariz olabilir. Kat? delile muariz olursa bu kiyasin
fasid oldugu anlagilir.

Uciincii goriis, sahih kiyas, ser'f hicbir nassa muariz olamaz. Bu nass ister Kur'an ister siinnet olsun
fark etmez. Bu goriis Tbn Teymiyye ile 6grencisi Ibn Kayyim'e aittir. Fasid kiyasin emaresi nassa
muariz olmasidir. Uygulama agisindan bunun ile ilk gorils arasinda fark yoktur, ancak teorik bir fark
vardir. 1k goriis, nassa muariz sahih bir kiyasin bulunabilecegini fakat bunun dikkate alinmayacagint
kabul eder...Ibn Teymiyye ise muarazanin kiyasin fasidliginin emaresi oldugunu soyler.

Safit, el-Umm, VII, 179.

Safid, Ihtilafu Malik ve's-Safii, VII, 355.

Safit, el-Umm, V, 314.
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Biz, bu 6rnegi "hadise muhalif kiyasin reddi" baglaminda ele aldik.

e Miisriklerden cizye alinmasi

Safil'ye gore cizye ile ilgili ayet [Tevbe, 9/29] ehl-i kitaptan cizye
alinabilecegini  belirtmekte, siinnet de Mecusilerden cizye alinabilecegini
gostermektedir.  Safii'nin  muhatabi  diger miisriklerin de Mecusilere kiyas
edilerek onlardan cizye alinabilecegini sOylemistir. Safil ise diger miisriklerle
ilgili dogrudan diizenlemeler iceren ayet ve hadislerin bulundugunu ileri

siirerek bu goriisii reddeder.*"
3. Fer'in Yakin Bir Asul Var Iken Uzak Asla Kiyas Edilmemesi

Safil'ye gore bir sey kendisine yakin olana kiyas edilmelidir, daha yakin bir

asla kiyas miimkiin iken daha uzak asla kiyas edilmemelidir.

e Tartilarak satilan yiyecek maddelerinin, 6l¢ii ile satilanlara kiyas edilmesi

Safil'ye gore tartilarak satilan yiyeceklerin, altin ve giimiise kiyas edilmesi
caiz degildir. Ciinkii altin ve giimiis yiyecek maddesi degildir. Tartilan
yiyecekleri altin ve giimiise kiyas eder de Olciilen yiyeceklere kiyas etmezsek,
daha yakin dururken daha uzak bir seye kiyas yapmus oluruz. [lim ehline gore
daha yakin bir asla kiyas miimkiin iken daha uzak bir asla kiyas etmek caiz

degildir.*®
4. Fer' Hakkinda Mensiih Bir Hiikiim Bulunmamasi

Safil'ye gore bir mesele hakkinda mensuh bir hiikiim bulunuyorsa o mesele bir

kiyas isleminde fer' olarak kullanilamaz. Ciinkii bu, kiyas yoluyla mensuh hiikmii

uygulamaya koymak, dolayisiyla da nasih hitkkme aykir1 hitkkiim vermek anlamina gelir.

461

e Mut'a nikah1

Mut'a nikahiin helalligi neshedilmistir. Boyle iken mensuh olan mut’a nikahi
fasit sartla yapilan ve sartin iptal edilmesi ile gecerli hale gelen satim

akitlerine kiyas edilemez.*"

Safit, el-Umm, 1V, 341.

462 Safif, el-Umm, 111, 37.
463 Safit, el-Umm, V, 258.
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C. ASLIN HUKMU

Biz, asil ile ilgili sartlar boliimiinde bu meseleyi ele aldigimizdan burada tekrar

etmeyecegiz.
D. ILLET
1. Kavram

Safii el-Umm'de "illet" sOzciigiinii; hastalik, oziir, ihtiyac vb. anlamlarda
kullanmakta, nadiren de olsa asil ve fer' arasinda ortak olan ve hiikkmiin konmasini
gerektiren vasif anlaminda yani terim anlamiyla kullanmaktadir.** Bununla birlikte
Safii'nin "illet" kavramim daha ¢ok "ma'nd" sozciigii ile ifade ettigini goriiriiz.*®

Su ornekte ise Safii, ma'na ve illet sozciiklerini es anlamli olarak bir arada
kullanmaktadir:

e Allah resiliiniin koydugu bir hiikiim, herhangi bir mana ve illete dayanarak

bulundugu halden degistirilmez. **°
2. Sartlart
a. flletin zahir ve munzabit olmasi

Safil, naslarda yer alan sozciikleri yorumlama, akitlerin sithhat ve fesadina
hitkkmetme ve yargisal kararlarda daima zahiri esas alir, igteki iradeye itibar etmez.*”’
Ayni tutum naslarin talilinde de goriiliir. O naslar1 zahir ve munzabit vasiflar ile talil
eder, varligi ve yokluguna kolayca karar verilemeyecek (hafl) ve kisiden kisiye
degiskenlik gosteren, bir Olgiiye baglanamayan (gayr-i munzabit) vasiflar illet olarak

kabul etmez.

e Guslii gerektiren seyler

“ bkz. Safil, el-Umm, 1, 157, 449; 11, 126, III, 64, 208, IV, 16, 198; V, 85. Bu tespit, Hasan'n
(Analogical reasoning, s. 12) "illet terimine Safii sonras1 donemde rastlandigl" yolundaki goriisiin
dogru olmadigin gostermektedir.

Bu durumda Schacht''n (The Origins of Muhammadan Jurisprudence, s. 125) "kiyasin iizerine
kuruldugu, asil ve fer' arasindaki ortak noktaya Safii bazen ma'na, bazen de daha teknik olarak "asl"
adim1 vermekte, bununla birlikte sonraki doneme ait "illet" kavramim kullanmamaktadir” ifadeleri ve
Hasan'in (Analogical reasoning, s. 170) "Safii ortak vasif icin "asil" sozciiglinii kullanmakla birlikte
"illet" sozcugiinii kullanmamaktadir. Bunun, onun donemi icin erken bir terim oldugu
anlasilmaktadir" seklindeki ifadeleri gercegi yansitmamaktadir.

466 Safit, el-Umm, IV, 198.

47 pkz. Tezimizin "genel prensip ictihadi" béliimiindeki "zahiri esas alma" bashg:.

465
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Viicuttan meninin ¢ikmasi guslii gerektirir. Sehvetin bir etkisi yoktur, ciinkii

gusliin gerekliligi icin meni alamet (alem) kilmmustir.***

e Kadina dokunmanin abdeste etkisi

Kadinin tenine dokunmak abdesti bozar. Bu dokunmada sehvetin bulunup
bulunmamasinin bir etkisi yoktur. Ciinkii sehvet insanin kalbinde bulunan bir
duygudur, bunun varligima ya da yokluguna hiikim baglanmamistir. Hiikme

etki eden sey sehvet degil, dokunmaktir.**

e Yolculukta namaz

Yolculukta namazin kisaltilmasi yorgunluk ve rahatlikla ilgili degil mesafeyle
ilgilidir.*”
¢ Ganimetin taksimi

Ganimetin taksiminde "miislimanlik" ve "savagsa katilma" esas alinir. Savasta

gosterilen yararlilik dikkate alimmaz.*”!

b. illet ve hiikmiin es zamanh birlikteligi ittirdd / deveran)

Safit'ye gore illetin sihhatini belirlemede esas alian kriterlerden biri de
deveran/ittirad (illet ile hiikmiin es zamanl birlikteligi)dir. illet oldugu varsayilan vasif
mevcut oldugu halde hiikkmiin olmamasi, hitkiim bulundugu halde vasfin bulunmamasi
vasfin gergekte illet olmadigimi gosterir. Bununla birlikte naslar ve icmada aksine bir
hiikiim varsa illet bulundugu halde kiyasa gidilmez. Buna da usul ilminde "illetin
tahsisi" adi verilmektedir. Safii'ye gore tahsisin s6z konusu olmasi i¢in mutlaka bir nas

veya icmanin bulunmasi gerekir.*”> Bu konuya sunlar1 6rnek olarak verebiliriz:

e Miirtedin, irtidat etmeden 6nceki ibadetlerinin durumu

Miirtedin Miislimanlik donemindeki amellerinn ecri iptal edilir. Ancak onun,

Miisliiman iken eda ettigi namaz, oru¢ vb. farzlar1 daha sonra yeniden islama

48 Safit, el-Umm, 1, 131.

499 Safil, el-Umm, 1, 63.

Y0 Safif, el-Umm, 1, 320. Safil sOyle der: Namazi kisaltmak yorgunlukla alakali bir sey olsaydi,
develerin iizerindeki hevdeclerde ve orta yiiriiyiisle yapilan uzak yolculuklarda namaz kisaltilmazdi.
Yorgunluk ve korku durumlarinda yaya veya binek iizerinde yapilan orta yolculukta da namazlar
kisaltilabilirdi.

411 Safit, el-Umm, 10, 119.

42 Safitnin illetin tahsisini caiz goriip gormedigi konusunda mezhep icinde iki farkli goriis
bulundugunu belirten Zerkesi, (el-Bahru'l-muhit, V, 139) Safii'nin el-Umm'deki baz1 ifadelerine
dayanarak bunu caiz gordiigiinii belirtmektedir.
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dondiigiinde iade etmesi gerekmez. Ciinkii o, bunlarnt Misliman iken
yapmustir.

Bu, suna benzer: Bir miisliman zekitini O0dese yahut adagini yerine getirse
sonra da irtidat etse, bu amellerinin sevabi1 iptal edilir. Ancak sevap iptal
edildi diye bunlar yerine getirilmemis sayilamaz. Kisiye had veya kisas
uygulandiktan sonra o irtidat etse sonra Miisliman olsa bu cezalar tekrar
edilmez. Oysa bunlar da kendisi iizerine farzdi. Sayet miirted olmasi
sebebiyle kendisine gerekli olan farzlar iptal edilmis olsaydi, daha onceki had

ve kisasin da iptal edilmesi gerekirdi.*”

e Meninin temiz olmasi

Meninin guslii gerektirmesi onun necis oldugu anlamina gelmez. Ciinkii
sidik, diski, necis oldugu halde guslii gerektirmemekte, buna karsin cinsel
iliskide meni c¢ikmasa bile gusiil gerekli olmaktadir. Gusiil taabbiidl bir

hiiktimdiir.*"*

e Zina haddinde celde yaninda siirgiin cezasinin verilmesi

Safii'nin, Hanefilerden olan muhatabi Hz. Peygamber'in, kadinin {ii¢ giinden
fazla bir yolculuga yaninda mahremi olmadan c¢ikmasim1 yasaklayan hadisini
esas alarak, zina eden bekar kadimin yaminda mahremi bulunamayabilecegini,
dolayisiyla bu yasak sebebiyle onun siirgiine gonderilemeyecegini, sugu
isleyen taraflardan birinin siirgiin edilememesine baglhi olarak sucun diger

tarafina yani erkege de siirgiin cezasi verilemeyecegini ileri siirmektedir.

Safii muhatabinin illetinin gegersizligini gostermek iizere, illet bulundugu
halde hiikmiin bulunmadigi, illet olmadigi halde hiikkmiin oldugunu gosteren

su iki soruyu sormaktadir:

Bekar bir kiz Ornegin Bagdat'ta zina etse, sonra kendisinin mahrem olan
babasi, erkek kardesi vb. yakinlar1 gelerek onu, yasadiklari Medain sehrine
gotiirmek isteseler —ki bu olayda hem kadinin yaninda mahremleri mevcuttur,

hem de yolculuk mesafesi ii¢ giiniin altindadir- buna ne dersin?

Kadin, yargicin bulunmadigi  bir yerde otursa, en yakin yargicin

(mahkemenin) bulundugu yer de {ii¢ giin ya da daha wuzakta olsa, kadin

413 Safil, el-Umm, 1, 149.
414 Safil, el-Umm, 1, 125.
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aleyhine hak iddiasinda bulunulsa yahut kadin had cezasin1 gerektiren bir sug

islese ne olur?*”

¢ Ramazan orucunda niyet

Hanefiler ~Ramazan orucunda mutlak niyetin yeterli oldugunu, ayrica
Ramazan orucuna niyet etmenin sart olmadigim soylerken, Safii bunu yeterli
gormemekte, bizzat Ramazan orucuna niyet etmeyi de sart kosmaktadir. Safii
konu ile ilgili yaptig1 tartismada muhatabinin gerekgesini onun agzindan,
"vaktin mahsir olmasi”, yani Ramazan aymmin yalnizca Ramazan orucuna
tahsis edilmis olmasi, oldugunu belirttikten sonra, muhatabinin da kabul ettigi
su iki Ornegi zikretmektedir: "Yilin bir aymm oruglu gecirmeyi" adayan fakat
yildan bir ay kalincaya kadar bu adagini yerine getirmeyen kimsenin, bizzat
adagina niyet etmeksizin o bir ay1 oruglu gecirmesi adagimi karsilamaz. Yine
yalnizca dort rekatllk namaz kilinabilecek bir zamana kadar ©6gle namazin
erteleyen, sonra da Ogle namazina niyet etmeksizin dort rekat namaz kilan
kimsenin bu namazi Ogle namazi yerine ge¢cmez. Hanefilerin belirledigi
"vaktin mahstr olmasi" illeti bu iki durumda da bulundugu halde hiikiim

bulunmamaktadir. Su halde illet gecersizdir.*’®
Bu ornekte Safii "illet" sozciigiinii usuldeki terim anlamiyla kullanmustir.

¢ Orug keffareti

Safii, muhtemelen Hanefi muhatab1 ile yaptig1 tartismada, onlarin keffareti
gerekli kilma konusunda yeme-igmeyi nicin cinsel iliskiye kiyasladiklarim
sormus, muhatab1 ise "her ikisi de orucu bozan seylerdir" diyerek, "orucu
bozma" illetini ileri siirmiistiir. Safii de buna karsilik Hanefilerin orucu
bozdugunu kabul ettikleri diger kimi  durumlarda keffareti  gerekli
gormediklerini  ileri siirerek, bu illetin nakzoldugunu sdyleyerek illetin

gecersizligini ileri siirmektedir. Safii muhatabina soyle der:

Sahih bir kiyas yapmak istiyorsan orucu bozan tiim durumlarda keffareti

gerekli kilman gerekirdi.*”’

e Hayvanin zimmet borcuna konu olmasi

Safit, Imam Muhammed'in "hayvan zimmette bor¢ olmaz" seklindeki temel

475 Safif, el-Umm, VI, 181-183.
476 Safit, el-Umm, 10, 127.
47 Safit, el-Umm, 11, 136.
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mendt)

prensibi ile ¢elisen su ii¢ 6rnegi vermektedir:

Nikah akdinde hayvanin mehir olmasi,

Hataen 6ldiirmede akilenin zimmetinde hayvanin bor¢ olmasi,
Kitabet akdinde kolenin zimmetinde hayvanin bor¢ olmasi.

Bu iic durumda hayvamin zimmette bor¢ olmasini, Imam Muhammed'in de
kabul ettigini belirten S$afil muhatabina soyle demektedir: Bu durumda
"hayvan zimmette bor¢ olmaz" goriisiin ¢liriitiilmiis, bu konudaki illetin de

z4il olmaktadir.*’®
3. Safii'de Illete Iliskin Bazi Meseleler

a. Illetin hiikiimde etkisi olmayan hususlardan ayiklanmasi (Tenkihu'l-

Bir konu ile ilgili ayet ve hadiste yer alan hiikmii talil ederken, hiitkme bir etkisi

bulunmayan hususlarin ayrilarak hitkkme etki eden vasfi ortaya koymak gerekir.

"Tenkihu'l-menéat" denilen bu islemi Safii de uygulamaktadir.

e fhsar
Hz. Peygamber Hudeybiye’de miisrikler tarafindan Umre’den engellendigi
icin ihramdan ¢ikmustir.

fhramdan ¢ikmak icin engelleyenlerin miisrik olmasi zorunlu bir sart degildir.
Bir kimse miisliimanlar tarafindan engellense de ihramdan cikabilir. Ciinkii
miigriklerin  engellemesi durumunda kisinin ihramdan c¢ikmasimi  gerektiren
sey, diismanin saldirma korkusudur. Bu durumda olan herkes igin Oziir soz

konusudur.*”

b. illetin birden fazla vasiftan olusmasi (miirekkep illetle talil)

Bir hiikmiin illeti iki vasiftan olusabilir (miirekkeb illetle talil). Bu durumda her

iki vasif birlikte bulunmadik¢a hiikiim gerceklesmez, vasiflardan birinin bulunmasi

yeterli degildir.

® Ana-babaya zekat vermek

Kisinin bakmakla yiikkiimli oldugu yakinlart fakir veya miskin ise Kkisi

418 Safil, el-Umm, 11, 147.
419 Safil, el-Umm, 11, 241.
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zekatin1 onlara veremez. Ancak, bakmakla yiikiimli oldugu yakinlar1 diger
altt smifa mensup ise zekatini onlara verebilir. Ciinkii kisi, bakmakla
yiikkiimli  oldugu yakinlarinin fakirlik ve miskinligini gidermekle yiikiimlii
oldugu halde onlarin yolculuk, kolelik, cihad vb. konulardaki masraflarim
karsilamakla yiikiimlii degildir. Su halde bu durumda olan yakinlarina zekat
verebilir.**

Burada kisinin yakinina zekat verememesi, su iki Ozelligin birlikte

bulunmasina baghdir: Bakmakla yiikiimlii olmak, fakir-miskin olmak. Bu

ozelliklerden birinin bulunmamas: durumunda zekat verilebilir.

c¢. Birden fazla illetin aym hiikmii gerektirmesi

Safil'ye gore bir hitkkmii gerektiren birden fazla illet bulunabilir.

e Abdesti bozan durumlar

Kadina dokunmak, erkekten mezinin gelmesi vb. durumlarin hepsi abdesti
bozmaktadir.*®®" Su halde farkli illetler ayn: hiikkmii dogurabilmektedir. Boyle
birden fazla illetin bir hitkmii gerektirdigi durumlarda hiikmiin biri tarafindan

gerceklestirilmesi yeterlidir.

d. illetin hiikiim olmasi

Safil'ye gore kiyas isleminde illet, bir hiikiim olabilir.

o Qziirliilerin abdesti

Teyemmiim yapan kisi her bir farz namaz i¢in teyemmiim yapmak
zorundadir. Ciinkii teyemmiim, suyu bulamama sartina bagli olarak mesru
kilimmigtir. Miistehaza kadin da teyemmiim yapan kisi hiikmiindedir. Bunlar
arasinda; her bir farz namaz icin abdest almalarimin gerekli olmast agisindan
bir fark yoktur. Ciinkii bunlarin tiimii zaruret sebebiyle yapilan taharettir,

kamil taharet degildir.**

Burada gerek teyemmiimiin, gerekse miistehaza kadinin abdestinin "k&mil bir
taharet olmamasi, zorunluluk sebebiyle yapilan bir taharet olmasi" bir

hiikiimdiir. Bu hiikiim sebebiyle iki 6ziir grubu birbirine kiyas edilmektedir.

80 gafit, el-Umm, 11, 106.

481

Safit, el-Umm, 1, 101.

82 Safif, el-Umm, 1, 112.
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e. Bir illete farkh konularda farkl hiikiimler baglanmasi

Safi'ye gore aym illete, birbirinden farkli konularda farkli hiikiimler

baglanabilir.

¢ (Cinsel iligskinin hiikiimlere etkisi

Cinsel iliskide bulunarak kildigi namazi bozan kisi, keffaret s6z konusu
olmaksizin namazini tekrar kilar. Cinsel iliski ile orucunu bozan kisi, nassta
belirtilen keffareti yerine getirir ve orucunu tekrar tutar. Cinsel iliski ile hac
ibadetini bozan kisi, nassta belirtilen keffareti yerine getirir ve haccim

tekrarlar.*®*

f. illetin asla mahsus olmasi (Kasir illetle ta'lil)

Nasta yer alan bir hiikiim, yalnizca o asilda bulunabilen vasiflarla talil
edilebilir. Bu durumda bagka meseleler bu illeti tasimadig icin s6z konusu nassa kiyas
edilemezler. Buradan Safif'de "ta'lll"in kiyastan daha genel bir anlami bulundugu
anlasilmaktadir.

Safil'ye gore ta'lil'in iki fonksiyonu vardir: Hiikkmii intikal ettirmek, hitkmii asla
ozgii kilmak. Bunlardan birincisi kiyas, ikincisi ise yorumla ilgilidir.***

Zencani, su meseleleri de "Safil'nin kéasir illetle ta'lil'de bulundugu konular"a
ornek olarak verir:

e Siafil'ye gore viicudun iki yeri (necasetlerin ¢ikis yeri olan 6n ve arka) disindaki

yerlerden cikan necis seyler abdesti bozmaz. Ona gore illet, nassin mahalline 6zgii

olup "seyin, bilinen yerden ¢ikmasi"dir.

e Ramazan ayinda yeme-icme ile orucu bozmak keffareti gerektirmez. Keffareti

gerektirmenin illeti yalnizca "cinsel iliskide bulunmak"tir.
¢ Altin ve giimiiste faizin illeti yalnizca bu ikisine 6zgii olan "semeniyyet"dir.

¢ Yakinlara nafaka vermenin gerekli olmn illeti, ana-baba ve ¢ocuklara 6zgii olan

"ba'ziyyet"tir.**

83 Safit, el-Umm, 11, 169.
84 Biz kasir illetle talil konusunu bundan sonraki béliimde ele alacagiz.
485 7encani, Tahricu "I-furit’ ale'l-usiil, s. 55-56.
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E. KIYASA iLiSKiN DiGER MESELELER
1. Séfii'de Kiyas — Tiimevarim (Istikré) Iliskisi

Safil kiyasin saglamliginin delillerle ortaya konmasina biiyiik bir 6nem verir.
O, gerek kendi kiyaslarinin saglamligimi ispat, gerekse muhataplarin kiyaslarinin
gecersizligini ortaya koymak icin tiimevarim yontemine bagvurur. Muhataplarinin
kiyaslarina itiraz ederken tiimevarim yontemini kullanmasi; hiikkmiin taabbudi oldugunu
ortaya koyma, illetin kasir oldugunu ortaya koyma ve muhatabin illet olarak ileri

stirdiigii vasfin illet olamayacagini ortaya koyma seklinde olur.

Bir konuda birden fazla kiyas imkaninin s6z konusu olmas1 halinde bunlardan
birinin tercihinde, ileri siiriilecek alternatif kiyaslarin sorgulanmasinda da tiimevarim

yontemini kullanir.

e Kiiciigiin zekat miikellefiyeti

Safii kiiciik cocugun zekatla miikellef oldugu goriisiini kabul ettigi halde
muhatabt "namaz ve zekdtin farz olan iki ibadet oldugu ve birinin varliginin
digeri ile birlikte oldugu" goriisiinden hareket eder. Cocugun namazla
yiikiimlii olmamasina binaen zekatla da yiikiimli olmayacagim soyler. Safil
muhatabinin  bu  goriisiine  itiraz  ederken dinde namaz ve zekatin
farziyetlerinin ~ birbirine  bagli  olmadigim1  gostermek {izere tiimevarim

yontemine dayanir.*

e Bayramin ilk giinii kilinmayan bayram namazinin durumu

Safii havanin bulutlu olmasi sebebiyle hilalin gorillememesinden kaynaklanan
bir karisiklik sebebiyle bayramin ilk sabahi kilinmayan bayram namazinin
sonradan herhangi bir vakitte kaza edilmeyecegi goriisiinii kabul eder.
Hanefilerden oldugu kuvvetle muhtemel muhatabt ise namazin ertesi sabah
kaza edilecegi goriisiindedir. Safil, belli bir vakitte yapilmasi gereken amelin
o vakitte yapilmamasi halinde kaza edilmeyecegini ispat sadedinde hac ile
ilgili Miizdelife vakfesi, seytan taglama ve remelin vaktinde yapilmamasi

orneklerini tiimevarim yontemiyle serdeder.*®’

¢ Biin talakta iddet bekleyen kadinin kocasi ile baglantisi

486 Safif, el-Umm, 11, 37-38.
87 Safit, el-Umm, 11, 125.
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Safil'ye gore bain talak sirasinda kadin  iddet beklerken kocast onun
kizkardesi ile evlenebilir. Hanefilere gore ise kocanin iddetin bitimine dek
beklemesi gerekir. Safii bain talak iddetinin nikah gibi goriilemeyecegini
ispat sadedinde iddet esnasinda fla, zihar, lian, miras¢ilik gibi hiikiimlerin

gecerli olmamasim delil olarak ileri siirer.**®
2. Kiyasin Vaz' Bakumindan Fasid Olmamast

Safil'ye gore kiyas vaz't bakimindan fasid olmamalidir. Bu baglamda helalin

harama, haramin helale kiyasi, mesru olanin gayri mesru olana kiyasi caiz degildir.
Bu hususlara dair su 6rnekleri verebiliriz:

e Koca lian yaptig1 halde kadinin liandan kaginmasi

Kadinin liandan kag¢inmasi durumunda Hanefilere gore kadin lian yapincaya
veya sugu ikrar edinceye dek hapsedilir. Safii'ye gore ise ayetin acik ifadesi,
kadinin ancak yemin etmesi halinde had cezasindan kurtulacagini, yeminden
kacinmasi halinde kendisine had cezasi uygulanacagini gostermektedir. Konu

ile ilgili tartismanin son boliimii soyledir.

(M.) Kiyasa gore adam oOldiirme konusunda da yeminden kacinmayr ikrar
gibi kabul etmem gerekir. Bu konuda benim iki hocam [muhtemelen Ebu
Yusuf ve Ebu Hanife] da ihtilaf etmis biri aynen benim dedigim gibi kisinin
hapsedilecegini  digeri ise hapsetmenin haksizlik oldugunu bu sebeple

hapsedilmeyip ondan diyet alinacagini sdylemistir.

(S.) Senin hocanin temel prensibine gore ondan diyet almak da zuliimdiir.
Ciinkii bu goriisteki hocana gore kasten o©ldiirme ve yaralama durumlarinda
sulh yapma hali disinda diyet alinmaz. S6z konusu kisi ise sulh yapmamistir.
Senin hocalarin adam oldiirme davasinda hata yapmislar ve sen de onlarin
kiyast terkettigini kabul ettigin halde bu sekildeki hatali bir asla kiyas
yaptyorsun. Sonra da Allah’in ayetinde acgik olarak azabi def edecegini
sOyledigi —ki azabin def edilmesi ancak gerekli olan bir seyden dolayr olur-

seyi birakip meseleyi ona benzemeyen bagka bir seye kiyas ediyorsun.

e Zinanin sthriyet haramlig1 dogurup dogurmamasi konusundaki tartisma

Safit'ye gore Yiice Allah sihriyeti bir nimet kilmig, bir erkegin nikahtan dogan

488 Safit, el-Umm, V, 216.
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bu bag sebebiyle karisinin annesi ve kizi ile birlikte yolculuk yapmasina izin
vermistir. Zina suguna ise diinyada had cezasi uygulanmasini ahirette de -
sayet affetmezse- cehennem azabin1 gerekli kilmugtir. Aradaki bu farklara
ragmen sihriyet haramliginin zina ile de dogacagini kabul eden muhatabina
Safit soyle der:

Hal boyle iken sen nimet olan helali, nikmet (azap) olan harama kiyas mi

ediyorsun? Harami helale kiyas mi1 ediyorsun?**®
3. Asil ve Fer'in Icinde Bulundugu Sartlarin Birbiri ile Uyumlu Olmast

Safif'nin kiyasta tutarliligt aradigi noktalardan biri de "asil ve fer'in iginde

bulundugu sartlarin birbiri ile uyumlu olmasi1"dir. Aslin hitkkmiinii fer'e intikal ettirirken

ashin i¢inde bulundugu sartlarin aynen fer'de de bulunmasina dikkat edilmelidir. Aksi

halde yapilan kiyas tutarli olmaz.

e Mekke'ye ihramsiz girmek

Mekke'ye ihramsiz girme konusunda yapilan bir tartismada Safii'nin muhatabi
Hz. Peygamber'in fetih yili Mekke'ye ihramsiz girmesini delil olarak ileri
sirerek Mekke'ye ihramsiz girilebilecegini belirtir. Safil ise bunun savasa
O0zgli bir durum oldugunu belirterek normal zamanlar icin gecerli bir hiikkiim

olarak kabul edilmesine kars1 ¢ikar.**

e Miisliimanlar arasi savasta miisriklerden yardim isteme

Safii  Miisliimanlardan  devlete isyan edenlere karst yapilan  savasta
miisriklerden yardim alinamayacagi goriisiinii savunur. Muhatab1 ise yardim

alinabilecegi goriisiindedir. Tartismanin bundan sonrasi soyle devam eder:
(M.) Hz. Peygamber'in miisriklere karsi yaptigi savasta miisriklerden yardim
almastir.

(S.) O halde sen de miisriklere karsi olan savasta miisriklerden yardim iste.
Ciinkii miisriklerin cignenmesi yasaklanan bir onuru ve bir dokunulmazlig

yoktur, oysa Miisliimanlar icin bu s6z konusudur.*"

89 Safit, el-Umm, V, 228.
0 Safit, el-Umm, 11, 203.

491

Safit, el-Umm, IV, 324.
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4. Hiikiim, Miiessese ve Alanlarin Birbirine Kiyaslanmasi

Safil'nin usdli kiyas uygulamalarinda dikkati ceken 6zelliklerden birisi de ¢ok

yonliiliiktiir. Usiili kiyasta farkli iliskiler ag1 s6z konusu olur:
Ayn1 miiesseseye (ibadet, akit vb.) ait meseleler arasinda kiyas,
Farkli miiesseselere ait meseleler arasinda kiyas,
Miiesseselerin birbirine kiyasi,
Temel fikih alanlarinin birbirine kiyasi.

Bir meseleye ait farkli hiikiimlerin bulunmas1 halinde bu hiikiimlerin birbirine
kiyaslanmasina engel bir durum s6z konusu oldugunda bunlar birbirine kiyaslanmaz,
benzestikleri baska meselelere kiyas edilirler. Genel kural sudur: "Mahiyet veya
hiikiimleri itibariyla birbirine yakin hiikiim, miiessese ve alanlarin birbirine
kiyaslanmasi, daha uzak miiessese ve alanlara kiyaslanmasimdan onceliklidir". Bazen bir
miiesseseye ait bir hiikiim, ayni1 miiesseseye ait diger bir hiikiimden —ayrilmalarini
gerektiren bir delil sebebiyle- tefrik edilirken, diger bir miiessese ya da alana ait bir

hitkkme —birlestirilmelerini gerektiren bir delil sebebiyle- kiyas edilebilir.

Iki mesele baz1 konularda birbirine benzeyip, diger baz1 konularda birbirinden
farkli olabilir. Bu durumda benzerligin oldugu konular birbirine kiyaslanabilirken,
farkliliklarm s6z konusu oldugu konularda kiyas yapilmaz. Diger bir deyisle, iki
meselenin bir agidan birbirine kiyas edilmesi onlarin diger biitiin hiikiimlerde de
birbirine kiyas edilebilecegi anlamina gelmedigi gibi, iki meselenin bir ag¢idan birbirine
kiyas edilememesi, bagka hicbir konuda da birbirine kiyas edilemeyecegi anlamina

gelmez.
Bu aciklamalarin uygulamasina dair su 6rnekleri verebiliriz:
e Tibadetlerde vekalet
Oru¢ ve namazda caiz olmadigi halde hacda vekélet caizdir. Serdi', bazen bir
konuda ortak olduklar1 halde, Kur’an, siinnet ve icma gibi bir delil sebebiyle

baska bazi noktalarda Dbirbirinden ayrilir. Bunlar ayrildiklart  noktalarda

birbirine kiyas edilmezler, birlestikleri konularda kiyas edilirler.*”

e Keffaretlerde tedahiil

92 Safif, el-Umm, 11, 157.
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Bir kimse oruglu iken keffareti gerektiren bir sey yapar da keffareti yerine
getirmeden ayni seyi tekrarlarsa her bir fiil icin ayr bir keffaret gerekir.
Bazilart [Hanefiler] bu durumu hacca kiyas etmektedirler. Hacda kisi birden
fazla cinsel iliskide bulunsa bir keffaret gerekir. Oysa hac ile orucun (bu
acidan) benzerligi yoktur. Oru¢ bir seriattr [baslibagina bir miiessese], hac da

baska bir seriattir.*®

¢ Cinsel iliskinin ibadetlerdeki etkisi

Ibadetlerin birbirine hangi noktalarda kiyas edilip hangi noktalarda farkli
tutulacagini  Allah ve Resiilii belirler. Ornegin; Adet doneminde olan kadin
temizlenince orucunu kaza eder, namazimi kaza etmez. Adet goren kadin
namaz kilamaz ama hac yapabilir. Kildigt namazi cinsel iliskide bulunarak
bozan kisi, keffaret s6z konusu olmaksizin namazimi tekrar kilar. Cinsel iligki
ile orucunu bozan kisi, nassta belirtilen keffareti yerine getirir ve orucunu
tekrar tutar. Cinsel iliski ile hac ibadetini bozan kisi, nassta belirtilen keffareti

yerine getirir ve haccim tekrarlar.*”*

e Kur'an 6gretimi i¢in iicret alinmasi

Kur’an oOgretimi, hac, umre vb. gibi hayir isleri karsiliginda iicret alinabilir,
bunlar icin iicretle adam tutulabilir. Bunun delili sudur: Hz. Peygamber bir
adami  bir kadinla ezberindeki Kur’an strelerini okuma karsiliginda
evlendirmistir. Nikah ancak kira iicreti ve satim bedeli olarak ©Odenebilecek

seyler karsiliginda yapilabilir.*”

Burada icare ve nikaha ait ciiz'f hiikiimler birbirine kiyas edilmektedir. Bu
kiyasa gore, nikahta mehir olmaya elverisli bir sey, satim akdinde satilan sey,

icare akdinde kiralanan sey olmaya da elverisli olur.

® Yiyecek maddelerinin degisimi

Yiyecek maddelerinin birbiri ile degisiminde, dinar ve dirhemin karsilikl
degisimindeki kurallar gecerlidir. Aralarindaki tek fark yiyecek maddelerinde
kuru-yas olma s6z konusu oldugu halde altin-giimiiste bunun s6z konusu

olmamasidir. Bir seyin baska bir seye, kendisine muhalif oldugu bir ozellikte

93 Safit, el-Umm, 11, 135.
94 Safit, el-Umm, 11, 169.
495 Safit, el-Umm, 11, 183.
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kiyas edilmesi caiz degildir.**®

e Meyve agaclar1 bulunan arazinin satimi

Meyve agaclar1 bulunan bir arazi, agaglar asilanmadan satilirsa meyveler
alicinindir. Tohum ekilen bir tarla satildiginda ise ekin saticimindir. Bu ikisi
birbirine benzemez, ciinkii meyve insanin c¢abasi olmaksizin c¢iktigi halde ekin
insanin ¢abast olmaksizin ¢ikmaz. Ekin, saticinin tarlaya biraktigi malina

benzer.*”

Goriildiigii gibi burada her ikisi de ziral iiriin olduklar1 halde ekin, meyveye
kiyas edilmemekte, tarlaya birakilan bir mala kiyas edilmektedir. Su halde
arada esashi bir fark bulundugunda birbirine yakin olan nesneler/hiikiimler
kiyas  yapilmazken, arada bir fark  bulunmadiginda uzak  goriilen
nesneler/hiikiimler birbirine kiyas edilebilir. Ekinin tarlaya birakilan mala
benzetilme yonii ise onun kendiliginden ¢ikmamis olmasi, tarla sahibinin

emegi sonucu meydana gelmis olmasidir.

e Rehnin satima kiyast

Satimi helal olmayan higbir seyin rehin verilmesi de caiz degildir.*”®

Bu ifadeye gore hangi mallarda rehnin gecerli olup olmadigini belirlemek igin
s6z konusu malin satimi ile ilgili hiikiimleri esas almak ve bununla ilgili
hiikiimleri rehin meselesinde isletmek gerekmektedir. Bu, muameldta dair bir

milessesenin bir biitiin halinde bir bagka miiesseseye kiyas edilmesidir.

e Sahitlik

Safii, cinayet davalarinin bir boliimiinii mal davalarina kiyas etmekte, bunlari,
usul hukuku acisindan cinayet davalarindaki sahitligin  kapsami  disinda
birakmaktadir. Bu tiir cinayet davalarinin mal davalarina kiyas edilmesinin

illeti ise her ikisinde de malin s6z konusu olmasidir. Ciinkii kisasin

uygulanamadig1 cinayet davalarinda diyet gerekir. Diyet ise maldir. *°

® Yemin keffareti

Safii yemin keffaretinin yerine getirilmesinin iki farkli yolu olan yemek

Safit, el-Umm, 111, 26.
Safit, el-Umm, 111, 55.
Safit, el-Umm, 111, 190.
Safit, el-Umm, VI, 27.
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yedirme ve oru¢ tutmayr birbirinden ayrrarak yemek yedirmeyi —mali
ibadetlerden olan zekdt ve fitir sadakasina, oru¢ tutmayr ise bedeni

ibadetlerden olan namaz, Ramazan orucu ve hacca kiyas eder.’”

e Saldirgan hayvanin 6ldiiriilmesi

Safii, cana yonelik saldirida mesru miidafaa yapan kisiye kisas ve keffaretin
gerekli  olmadigim1  belirterek buna kiyasla kisiye saldiran  hayvanin
oldiiriilmesi durumunda da tazminin gerekli olmadigini ileri siirer. Safii bu iki
mesele arasinda bazi farklar bulundugunu ileri siiren Seybani'ye soyle der:
Ben bu ikisini bir olduklart konuda birlestiriyor, ayr1 olduklar1 konuda ise

ayirryorum.™!

Séafii borclar hukukuna iligkin bazi hiikiimleri, aile hukuku alanina ait nass ve

icma'lara kiyasla elde eder.

500
501
502
503
504

e Safil alacaklinin miitemerrid bor¢ludan hakkini gizlice tahsil edebilecegi hitkmiine
su hadise kiyasla ulagsmistir: Hz. Peygamber, Ebu Siifyan'in karis1t Hind'e kocasinin

malindan kendisine ve cocuguna yeterli olacak miktar1 almasina izin vermistir.’**

e Ucretle siit anne tutulmasma cevaz veren dyete [Talak, 65/6] kiyasla hizmet

sozlesmelerininin caiz oldugu sonucuna ulagir.””

¢ Anlagmazlik halinde kari-kocanin hakeme basvurmasini emreden ayetin [Nis4,

4/35] vekaletler konusunda asil oldugunu belirtir.”*

Safit, el-Umm, VII, 111-112.
Safit, el-Umm, VI, 245.
Safit, el-Umm, V, 145.
Safit, el-Umm, V, 145.
Safit, el-Umm, V, 169.
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DORDUNCU BOLUM

SAFII'DE KIYAS - YORUM iCTiHADI iLiSKiSi



Bir hukuk kuralinin somut bir olaya uygulanabilmesi i¢in, kuralin tam ve kesin
anlaminin bilinmesine ihtiya¢ vardir. Kuralin icerigi ve kapsami bu anlama gore
belirlenecek, buna gore de kuralla somut olay arasinda mantiksal baglanti kurulup
kurulmayacagi; kurulabilecekse bunun Olciisii, derecesi ve diger ayrintilar
saptanabilecektir. Iste, bu amacla yapilan zihinsel isleme, "yorum" denilmektedir.
Somut bir olaya uygulanabilir bir hukuk kuralinin var olup olmadig bu yolla (hukuk

kuralinin yorumlanmasi suretiyle) saptanir.’®

Safit'de kiyas — yorum ictihadi iliskisini belirlemek istedigimizde su hususun

g6z oniinde bulundurulmasi gerekir:

a) Safi’'nin kullandigi anlamda kiyas kavrami, usili kiyasin yaninda yorum
ictihadina dair uygulamalar1 da i¢inde barindirir. Onun ictihad / kiyasi beyan tiirii olarak

ortaya koymasi yorum ile kiyasin i¢ ice oldugunu gosteren 6nemli bir gostergedir.™
b) Diger yandan $afii yorum ictihadinda kiyastan da yararlanmaktadir.

Bu acidan biz kiyas — yorum ictihadi iligkisi konusunu bu iki ana eksen

etrafinda ele alacagiz.
I. SAFii'DE KIYASIN YORUM BAGLAMINDA KULLANILMASI

A. NASSIN DELALETI

Safii, sonraki donemde usulciilerin "nassin delaleti”, "mefhtimu'l-muvafaka"
veya "fahva'l-hitab" olarak niteledikleri yorum seklini "en giiclii kiyas" olarak

niteleyerek soyle der:

Kiyasin en giicliisii sudur: Allah (c.c.) kitabinda yahut resilullah (siinnetinde)
bir seyin azin1 haram kilar. Bunun azinin haram kilinmasindan, ¢ogunun da
haramlik bakimindan onun gibi veya daha da otede oldugu anlasilir. Ciinkii
cogun aza gore bir stiinliigii vardir. Bir seyin azi1 Oviildiigiinde ondan daha
fazlasinin Ovgiiye daha laylk oldugu anlasilir. Bir seyin c¢ogu miibah

kilindiginda ondan daha azinin miibah olmaya daha layik oldugu bilinir.>"’

Safil'nin er-Risdle'de buna dair verdigi 6rnekler sunlardir:

305 Aybay, Rona- Aydin, Hukuka Girig, s. 159.
%6 gafif, er-Risdle, s. 38.
07 Safif, er-Risale, s. 260.
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Allah, miiminin canim1 ve malimi haram (dokunulmaz) kilmis, kendisi
hakkinda ancak hayirli zanda bulunmayr emretmistir. Su-i zanda bulunmak
haram kilindigina gore, bundan daha ote olan zannin dile getirilmesi

evleviyetle haramdir. Bu arttik¢a haramlik da artar.

Zerre miktar1 hayir yapan ve zerre miktari ser isleyen bunun karsiligini
gorecegine gore, zerreden daha fazla miktarda hayir daha fazla Oviiliir,

zerreden daha fazla miktarda ser de daha giinah olur.

Mesru  bir savasta dismanm Oldirmek caiz olduguna gore yaralamak

evleviyetle caiz olur.’*®

Safil bazilariin buna kiyas ismi vermekten kacindiklarini sdyler. Bu goriiste

olanlar "kiyas" sézctigtinti iki farkli anlama gelebilen ancak bunlardan birine hamledilen

sey icin kullanirlar. Diger bazilar1 ise kitap ve siinnetin nassinda yer almayip onunla

ayn1 manada olanlara kiyas adini verirler.’®” Safii'nin bunu "kiyasin en giicliisii" olarak

nitelemesi, kendisinin de bu ikinci grupta yer aldigimi gostermektedir.

el-Umm'e baktigimizda Safit'nin kiyas adim vererek yahut vermeyerek ulastig

bir takim c¢oziimlerin er-Risdle'de ifade ettigi bicimde evla kiyasa uyan ornekleri teskil

ettigini goriiriiz. Hanefllere gore nassin delaleti (genisletici yorumun bir tiirii) Safii'ye

gore kiyasin kapsami iginde goriillmektedir.

508
509
510
511

e Muhayyerlik siiresi

Satim akdinde hadiste ii¢ giinlik muhayyerlige izin verilmistir. Uc giinliik
muhayyerlik caiz olduguna gore {i¢ giinden az olan muhayyerlik Oncelikle

caiz olur.’"’

¢ Selem akdinin feshedilmesi

Bir kimse nitelikleri belirli bir miktar bugday icin belirli bir siireye kadar
selem akdi yapsa, siire doldugunda iki taraf akdi biitiiniiyle feshetme

konusunda anlagsalar bunu yapmalar1 caiz olur. Bu caiz olduguna goére akdin

yarisinin feshedilip yarisinin sabit tutulmasi da caiz olur.”"’!

¢ Viicut biitiinliigiine yonelik suclarda kisas

Safil, er-Risdle, s. 514-515.
Safil, er-Risdle, s. 516.
Safit, el-Umm, VII, 166.
Safit, el-Umm, VII, 175.
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Kitap ve siinnet her ikisi birlikte hicbir karisikliga mahal birakmadan delalet
etmektedirler ki Oldiiriilenin velisi kisas yapma, katili affetme veya diyet alma
siklarindan diledigini secer. Bu konuda katilin se¢im hakki yoktur. Can
konusunda bdyle olunca ondan daha alt seviyedeki yaralamalarda da

boyledir.’"
B. iLLETIN NAS TARAFINDAN BELIiRTIiLMESI

[lletin nass tarafindan belirtilmesi halinde hiikmiin, illetin bulundugu tiim
durumlara tasimmip tasinmayacagi, sayet tasinacaksa bunun yorum yoluyla mi kiyas

yoluyla m1 olacagi hususu usulciiler arasinda tartismalidir.

Safii illetin nas tarafindan belirtilmesi halinde hiikmiin illetin bulundugu tiim
durumlara kiyas yoluyla tasinacagim kabul eder. O er-Risdle'de "nasil kiyas yaptigt"
sorusuna cevap verirken illetin nas tarafindan belirtilmis olmasi halini de kapsayacak
sekilde su cevabi vermistir:

Allah’in veya peygamberin hiikiimlerinin birinde, o hiikmiin bir mana (illet)

sebebiyle hiikmedildigine dair delalet bulunursa —bu delalet bizzat o hiikiimde

yahut Allah’in ya da peygamberin bir bagka hiikmiinde bulunabilir- hakkinda
nass bulunmayan bir olay meydana geldiginde, bu olay, hakkinda hiikiim
bulunan olay ile aym manada ise (illetleri miisterekse), hakkinda hiikiim

bulunan olayin hiikmii yeni olaya verilir. °"

C. NASTA YER ALAN KAYDI iHTIiRAZI KAYIT OLARAK
GORMEMEK (MUKAYYED NASSI MUTLAK OLARAK GORMEK)

Safi1 genel bir kural olarak naslarda mutlak olarak yer alan hiikmii, aksine bir
delil ortaya ¢ikincaya kadar mutlak kabul eder. Bununla birlikte kimi naslarda yer alan
hususlar aslinda bir kayit ile simirlandirildigi halde Safii bu kaydin hitkme bir tesiri
bulunmadigindan hareketle hiikmiin kaydin otesindeki durumlar i¢in de gegerli
oldugunu belirtir. Bdylece o, naslarda sinirlandirilmis olan hitkmii genisletici yoruma

tabi tutarak nassin kapsamadigi alana da tasir ve buna kiyas adini verir.’"

Asagidaki ornekler konunun daha iyi anlagilmasina yardimei olacaktir:

s12 Safil, er-Redd ald Muhammed ibni'l-Hasen, VII, 522.

13 Qafif, er-Risdle, s. 259

3% Hanefi usul kitaplarinda Séfii'nin bu tiirden bazi uygulamalarina yer verilir ve bunun "nassin delaleti"
kapsaminda yer aldig belirtilir Serahsi, Usal, 258-259; Buhari, Kesfu'l-esrdr, 11, 344.
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e fhraml iken hataen avlanma

Ayette [Maide, 5/95] ihramli iken kasten av yapan kimsenin ceza olarak
kurban kesmesi belirtildigi halde S$afii av hayvanim yanhighkla Oldiirene de
kiyas yoluyla tesmil etmistir. Burada kiyas olarak ifade edilen islem aslinda
"oldiirme"  sOzciigiinii en genis anlamuyla almak anlaminda  genisletici
yorumdur. Buna gore ayette yer alan "kasten" sozciigii cezanin gerekli olmasi
icin ihtirazl bir kayit degildir. Yanlslikla Oldiirme durumunda sorumluluk ve
giinah s6z konusu olmadigindan ayette yanhishikla 6ldiirme  durumu
zikredilmemistir. Su halde av hayvanimi oOldiirme gergeklestiginde bu nasil

olursa olsun ceza gerekli olur.’"

Safit'nin Aayette yer alan kaydi diinyevi hiikiim acisindan dikkate almamasi
aslinda soyle bir kiyasa da dayanmaktadir: Bir mii'mini yanlighkla o6ldiiren
kimseye diyet ve keffaret gerekli kilinmistir. Mii'minin cam1 da tipki harem
bolgesinin avi gibi korunma altindadir. Su halde korunma altinda olan bu
canin harsiz yere Oldiiriilmesi diyeti gerekli kildigi gibi, ihramli iken

avlanmak durumunda da diyet gerekli olur.’'®

® Yemin-i gdmusta keffaretin gerekli olmasi

Ayette [Maide, 5/89] munakid olan yeminlerden dolay1 keffaretin gerekli
oldugu  bildirilmis, lagv  yemininde ise keffaretin  gerekli olmadig
belirtilmistir. Bununla birlikte gamfis yemininin hilkmii belirtilmemistir. Safii

yalan yere yapilan yeminde de keffareti gerekli goriir.”"’

515 Safit, el-Umm, 11, 278.

516 Safit, el-Umm, 11, 278.

317 Safit, el-Umm, VII, 106-107.
Serahsi (Usil, 11, 259) Safii'nin gdmds yemininde keffareti gerekli gormesinin gerekgesini soyle izah
eder:
Safil'ye gore, miin'akid yeminde keffaretin gerekli olmasi kisinin yemine karsi cinayeti (yemini
yerine getirmemesi) sebebiyledir. Ciinkii kisinin yemini bozmaya tesebbiis etmesi yeminde
kullanilan Allah'm isminin hiirmetine aykir1 bir davranistir. Ayn1 durum gamis yemininde de vardir.
Bu da, Allah'in adin1 yalan yere sahit tutma sebebiyle haramdir.
Safii ise bunun gerekgesini su sekilde ortaya koyar:
Hz. Peygamber "Bir kimse bir konuda yemin eder de sonra yeminini bozmayi daha hayirli goriirse
yeminini bozar sonra da keffaret 6der" buyurmustur. Burada Hz. Peygamber kisiye yeminini kasten
bozmayi sonra da keffaret 6demeyi emretmistir.
Yiice Allah "Iginizden faziletli ve servet sahibi kimseler akrabaya, yoksullara, Allah yolunda gog
edenlere (mallarindan) vermeyeceklerine yemin etmesinler; bagislasinlar; feragat gostersinler" [Nur,
24/22] ayetinde yardimci olmamaya yemin eden kisiye yardimci olmasini emretmistir.
Ziharla ilgili ayette "Siiphesiz onlar ¢irkin bir laf ve yalan soyliiyorlar” [Mucadele, 58/2] buyurmus,
zthar yapan kisiye keffareti emretmistir.
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D. DILDE KIYAS

Hanefi usul kitaplarinda Safii'nin dilde kiyas1 kabul ettigi ve buna dayanarak
hiikiimler verdigi belirtilerek bu hiikiimlerin elestirisi yapilir. Ebu'l-Hiiseyn el-Basri bu
goriisiin Safii'ye nispetini dogru bulmayarak soyle der:

Safil pek c¢ok kitabinda sarabin fermantasyona ugramis olan iiziim suyu
oldugunu belirtir. Safii'nin "fermantasyona ugrama" illetini kullanmak suretiyle nebizi
saraba kiyas etmesine bakarak onun nebize kiyas ile sarap adimi verdigini sdylemek

temelden yoksundur.’'®

Zencani dilde kiyasin Safiilerce kabul edildigini genel bir ifade ile belirttikten

sonra konu ile ilgili olarak yukarida belirttigimiz ornekleri zikreder.”"’

Safi1 bu konudaki goriistinii ortaya koymamistir. Hanefilerin bunu ona nispet
etmeleri, Safil usulciilerin bir kisminin bu nispeti reddetmesi, Safii'de konu ile ilgili
fazla Ornegin bulunmamasi gibi sebeplerle bu konuda $afii'nin goriisiinii kesin bir
bicimde ortaya koymak zor goriinmektedir. Bununla birlikte biz asagidaki 6rneklerin

dilde kiyas baglaminda ele alinabilecegini diisiiniiyoruz.
e Icare akdi

Safit'ye gore icare akdi yapildigi anda iicreti vermek gerekli olur, kiralanan
seyden bilfiil yararlanmak gerekmez. Safii'nin muhatab1 ise {icretin ancak
yararlanma sonrasinda gerekli olacagini belirtir. Safil icare akdinin bir satim
tirii oldugunu, (veresiye yapilan satislar disinda) satim akdinde akitle birlikte
satim bedelini vermenin gerekli oldugunu ileri siirer. S$afil'nin muhatabi icare
akdinin bir satim tiirii oldugunu kabul etmez. Tartismanin bundan sonraki
kismi soyledir:

(S.) lcare, miistecirin menfaate, micirin de menfaat karsiligi bedele sahip
olmasidir. Satim da baska bir miilk karsihiginda bir miilkii tahvil etmektir.

icare de boyledir.
(M.) Icare, satim akdi degildir.

(S.) Icare de, bir seyi bir baska sey karsiiginda temlik etmek olduguna

gore, bunun satim olmadigini nasil séyleyebilirsin?

318 Basr, el-Mu'temed, 11, 274.
19 Zencani, Tahricii'l-furi ale'l-usil, s. 296-298.
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(M.) Gormiiyor musun, her ikisinin de farkli ismi var.

(S.) Kimi satim tiirlerinin miistakil isimleri bulunabilir. Ornegin sarf ve

selem boyledir. Bunlarin hepsini "satim" kelimesi biinyesinde toplar.”*

Burada Safii karsiliklt temlik sebebiyle icareye de bey' adinin verilebilecegini

sOylemektedir.

e Miizdbene ve araya

Restlullah yas hurmanin kuru hurma ile satimini ve miizibeneyi saklamistir.

an

Aslinda "ardyd" da "miizdbene" lafzinin kapsamina girer, clinkii o da miktar

bilinmeyen hurmanin miktar1 bilinen karsiliginda satilmasidir.**’
Safit'nin dilde kiyas yaptig1 kabul edilirse onun kiyas yolu ile nassin kapsamini
genislettigini, bir baska deyisle "kiyastan yararlanarak genisletici yorumda

bulundugu'nu sdyleyebiliriz.
E. TENKTHU'L-MENAT

Safil zaman zaman, hakkinda nas bulunan bir olayda esash bir unsur teskil
etmeyen ayrintilart eleyerek soz konusu ayrintilarin bulunmadigi durumlara da hitkmii
tasir. Klasik usulde buna tenkihu'l-menat adi verilmektedir. Aslinda dikkatli
bakildiginda bunun, genisletici yoruma tekabiil ettigi goriiliir. Buna 6rnek olarak su
hususu verebiliriz:

Hz. Peygamber Hudeybiye’de miisrikler tarafindan Umre’den engellendigi

icin ihramdan ¢ikmustir.

fhramdan ¢ikmak icin engelleyenlerin miisrik olmasi zorunlu bir sart degildir.
Bir kimse miislimanlar tarafindan engellense de ihramdan cikabilir. Ciinkii
miigriklerin  engellemesi durumunda kisinin ihramdan c¢ikmasimi — gerektiren
sey, diismanin saldirma korkusudur. Bu durumda olan herkes igin Oziir soz

konusudur.>??

520 gafif, el-Umm, IV, 31-32.
2L Safit, el-Umm, 111, 68.
32 Safif, el-Umm, 11, 241.
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F. KONU iLE ILGILI iKi VEYA DAHA COK NASSIN BIiRLIiKTE

DEGERLENDIRILMESi SONUCU, BUNLARIN HiCBiRINDE BULUNMAYAN
YENi BiR HUKME ULASILMASI

Safil, zaman zaman bir konu ile ilgili farkli naslar1 birlikte degerlendirme

sonucunda her iki nasta da bulunmayan yeni hiikiimle ulagmaya da kiyas adim

vermektedir. Aslinda bu tiir istidlal, usulciilerin "isaretin deldleti" adim1 verdikleri

delalet tiirliniin kapsam1 dahilinde yer almaktadir. Modern hukuk doktrininde bu konu

"kanunlarin yorumu" baglaminda ele alinmaktadir.””

523

524

® Yas hurmanin yas hurma ile degisimi

-Hz. Peygamber kuru hurma ile kuru hurmanin ancak esit olarak

degistirilebilecegini sdylemis, fazla olarak degistirilmesini yasaklamistir.

- Hz. Peygamber kuru hurma ile yas hurmanin degistirilmesini yasaklamistir.
Ciinkii yag hurma kuruyunca hacmi azalmakta bu durumda degisimde esitligi

kesin olarak saglamak miimkiin olmamaktadir.

Safii bu iki hadisten yas hurma ile yas hurmanin da esit olsa bile
degistirilemeyecegi sonucunu ¢ikarmaktadir. Ciinkii Hz. Peygamber satim
akdinde hurmanin sonucuna bakmis, sonugta yas ile hurma arasinda esitsizlik
olabilecegi endisesiyle bunu yasaklamistir. Yas meyvelerin kurumus halini
dikkate aldigina gore yas hurmanin yas hurma ile sattmi da caiz olmaz.
Ciinkii akit gerceklestigi sirada bu hurmalarin  kuruma tarihindeki hacmi
bilinmemektedir. Bu ise hacim bakimindan bilinmeyen seylerin satimi

. 524
anlamina gelir.

Burada konu ile ilgili iki hadis birlikte degerlendirilerek, ikisinde de yer
almayan yeni bir sonuca ulasilmakta ve bu yeni sonu¢ "bunlarin manélar

birdir" seklinde ifade edilerek, kiyas kapsaminda degerlendirilmektedir.

e Hayvanlarin kesim ve avlanma usulii

Tekinay (Medeni Hukukun Genel Esaslari ve Gergek Kisiler Hukuku, 58) meseleyi "kanun boslugu"
baglaminda ele alarak soyle der: "Cok defa uygulanacak hukuk kurali, kanunda dagimik halde
bulunan bazi hiikiimlerin bir arada incelenmesinden ¢ikarilir. Boyle hallerde yargic, kanunda agik ve
kesin bir metin yoktur diye kanunu uygulamaktan kac¢inamaz; kanunda yazili cesitli hiikiimlerin
beraberce yorumlanmasi, karsilasilan meseleyi ¢ozmeye elverisli bir kural tespitine imkan veriyorsa
kanunda hiikiim var demektir".

Safil, el-Umm, I, 27. Burada sdz konusu islemi "yorum kapsaminda kiyas olarak
degerlendirmemizin sebebi, Safit'nin ilgili 6rnekte kullandig1 "bu ikisinin ma'nasi birdir" ifadesidir.
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Siinnette su iki hiikiim bulunmaktadir:
1. Evcil hayvanlar ser'? bogazlama ile (zebh ve nahr) helal olur.
2. Av hayvanlar1 av aleti ile (ok, mizrak vb.) veya avci hayvanin avlamasi ile

helal olur.

Buna gore evcil bir hayvan zaptedilmez bir hale gelir ise onu av hayvam gibi
oldiirmek helal olur. Av hayvam1 da evcil bir hayvan gibi zaptedilebilirse
ancak ser'? bogazlama ile helal olur.’”

Safii burada iki nassin birlikte degerlendirilmesiyle elde ettigi sonuglari ifade
ederken "ma'k@ll" sozciigiinii kullanmakta ve her iki neticenin de kiyas
yoluyla elde edilmis oldugunu belirtmektedir. Goriildiigii gibi ashinda burada
kiyas olarak belirtilen husus ‘isdretin deldleti" kabilinden bir yorum

faaliyetidir.

e Kopegin satimi

Kopek edinme ve kdpegin satimu ile ilgili iki hadis s6z konusudur:

1. Tarla, av ve ¢coban kopegini edinmenin yasak olmadigini ifade eden hadis,

2. Kopegi satip bedelini almayi yasaklayan hadis.

Safii'nin muhalifi kiyas islemini su sekilde yapar: Ilk hadiste zikredilen ii¢
kopegin edinilmesi haram olmadigina gore bunlar kisinin miilkii olabilir.

Temellikii caiz olanin semeni de caizdir. Semenini almak helal olur ise onu

oldiiren kimsenin tazmin etmesi gerekir.

Aslinda bu Ornek ikinci hadisin ibaresinin birinci hadisin isaretinin delaletiyle
tahsisidir ve bu hem S$afii'ye hem de muhatabina gore kiyastir. Burada Safii
ile muhatab1 arasindaki tartisma, bunun bir kiyas olup olmadigi degil, bu

kiyasin gecerli olup olmadig ile ilgilidir.”*®
G. DELALETLER / iSTIiDLAL

Safil bazen "deldlet" ve "istidlal" sozciiklerini de kiyasla baglantili olarak
kullanir. Nitekim Ebu'l-Hiiseyn el-Basri, Safii'nin istidlal sozciigiinii kullanimu ile ilgili

olarak sunlar soyler: "Safil kiyasa istidlal ismini verir. Ciinkii istidlal bir aragtirma ve

35 Safif, el-Umm, 11, 371.
326 gafif, el-Umm, 111, 16.
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incelemedir. istidlalde talil islemi bulundugu icin buna "kiyas" ad1 verilir". **’

H. YORUM VE KIYASIN AYNI ANDA UYGULANMASI

Safil'nin bazen ayni Ornek iizerinde hem genisletici yorum hem de kiyas

yaptigim goriiriiz. Bu konuda su 6rnekleri verebiliriz:
e Ibadetle yiikiimliiliigiin sart1

a. Ayette [Nisd, 4/43] sarhosken ne soyledigini bilinceye kadar kisinin
namaza yaklasmasi yasaklanmistir. Bu, kisinin akli basinda degil iken kilinan
namazin  gegersiz  oldugunu, bununla namaz borcunun diismeyecegini

gosterir.

b. Kisi akli basinda degil iken hac yapsa bu gecerli olmaz. Akli basinda degil

iken bedenle yapilan ibadet de ayete kiyasla gecerli olmaz.”®

(a) sikkinda nas ta'lil edilerek sarhosluk genisletici yoruma tabi tutulmakta,
akli melekenin ortadan kalktigt  diger durumlar da sarhosluk  gibi
degerlendirilmektedir. Bunun uygulamasi olarak (b) sikkinda namaz disinda
hac vb. gibi diger farzlar namaza kiyas edilerek bu farzlarda da akil sagliginin

sart kosulmasi kiyas sonucu ulasilan bir hiikiimdiir.

e Yemin

Bir kimse bir seyi yapmaya yemin etse ancak yeminini yerine getiremeden
yemini gerceklestirmek icin gerekli nesne telef olsa yemin gegersiz olur,

keffaret gerekmez. Soyle ki;

(a) Yiice Allah “Kim iman ettikten sonra Allah’i inkar ederse —kalbi iman ile
dolu oldugu halde inkara zorlanan baska-...” [Nahl, 16/106] ayetinde ikrah
altinda dille inkdrin sorumlulugunu bile kaldirmigtir. Bu Ayetten anladigimiza
gore (kdne ma'ne'llezi 'akalnd), mikrehin sozii (yargisal) hiikiim bakimindan

da kabul edilmez.

(b) Bilinmektedir ki ikrah Kisinin iradesi disinda onu manevi baski altina alan

bir durumdur.

527 Basti, el-Mu'temed, 11, 191-192. Biz, Safii'nin kullaniminda "istidlal" sozctigiiniin her zaman kiyas

yerine kullanildigimi kabul etmemekle birlikte bu sozciigiin "kiyas" anlamina gelecek sekilde
kullanildigr orneklerin de bulundugunu kabul ediyoruz. bkz. Tezimizin "fikih literatiiriinde kiyas"
basligi.

38 Safit, el-Umm, 11, 172.
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(c) Yemine konu olan nesnenin kiginin kendi fiili olmaksizin telef olmasi

ikrahin da otesinde bir durumdur.”

Safif;

(a) sikkinda genisletici bir yorum yaparak ikrahin sadece diyani hiikiimlere
degil yargisal hiikiimlere de etki ettigini ortaya koymaktadir.

(b) sikkinda ikrahin analizini yaparak ‘"kisinin kendi iradesi disinda onu
manevi baski altina alan bir durum" illetine ulagsmaktadir.

(¢) sikkinda hiikmii, illetin bulundugu yemin konusuna kiyas yolu ile

tagimaktadir.

32 Safif, el-Umm, VII, 131.
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I1. SAFii'DE YORUM iCTiHADINDA KIYASTAN YARARLANMA
A. AMMIN KIYAS iLE TAHSISi

Ebu'l-Hiiseyn el-Basri Safii'nin kiyasla &mmin tahsisini mutlak olarak kabul

ettigi goriisiinii ileri stirer.”

Zencani, Safii'nin Kitapta yer alan genel ifadelerin kiyasla tahsisini caiz

gordiigiinii belirterek Safii'nin delilini su sekilde ortaya koyar:

"Kiyas, amel edilen seri bir delildir. Su halde tipki kitap ve haber-i vahidle
tahsisin caiz olmasi gibi kiyasla tahsisin de caiz olmasi gerekir. Ayrica umiim
ifadeyi kiyasla tahsis ettigimizde her iki delil ile birlikte amel etmis oluruz.
Kiyas1 bir kenara birakip yalmizca kitap ve siinnetin um@m ifadelerini esas
alirsak bu, iki delilden birini isletip digerini atil birakma sonucuna yol

n 531
agar .

Séafit'nin tahsis konusundaki teorik ifadeleri ilk bakista onun nas veya icma

disinda bir muhassis1 kabul etmedigi intibain1 uyandirmaktadir. Nitekim o bu konuda

sunlar1 soylemektedir:

Restilullah'in  verdigi her hiikkim umumu iizerine kabul edilir. Ancak bundan
daha ozel bir sey kastedildigine dair ondan veya onun siinnetini bilmemeleri
miimkiin olmayan Miisliimanlar toplulugundan bir delalet bulunursa yahut da

532

Allah'in kitabinda bir delalet bulunursa o baska.

Burada ammin ancak, Kitap, siinnet veya icma ile tahsis edilebilecegi

belirtilmektedir.

e Hadis, amm ve zahir anlamindan bagka bir anlamda anlasilmaya miisait olsa bile,
onun amm degil has oldugu zahir degil batin olduguna dair bir delil bulunmadik¢a

A AL st e +1:.. 533
umam ve zahiri tizere terk edilir.

¢ (iz olan kiyas, hakkinda hadis bulunmayan bir meseleyi 1azim (hitkmii baglayici)
bir hadise benzetmek suretiyle olur. Amm bir hadisi alip kiyas ile onu baska (hds)
manaya hamletmeye gelince; sayet hadis kiyasa tabi tutulacaksa bunun kiyasla ne

alakasi var? Hadis de baska seye kiyas edilirse kiyasin varacagi nokta (dayanagi)

Basri, el-Mu'temed, 11, 275.

Zencani, Tahricii'l-furit' ale'l-usil, s. 285.
Safit, el-Umm, IV, 357.

Safit, el-Umm, V, 241.
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534
ne olacak?

¢ Hadis peygamberden amm olarak geldiginde bunu Amm olarak kabul ederiz.
Peygamber'den bir delalet olmadik¢a bunu, anlagilmasi muhtemel baska anlamlara

cekmeyiz.”

Teorik ifadeler boyle olmakla birlikte uygulamada onun kiyas ile tahsis

yaptigina sahit olmaktayiz. Asagida bununla ilgili 6rnekleri verecegiz:

¢ Ehl-i kitabin kestiklerinin yenmesi

Yiice Allah "Kendilerine kitap verilenlerin yiyecegi size helaldir, sizin
yiyeceginiz de onlara heldldir.” [Maide, 5/5] ayetinde ehl-i kitabin kestigi
hayvanlar1 yemeyi miibah kilmistir. "Kendilerine kitap verilenlerin yiyecegi
(kestikleri)" ifadesi amm olarak kullanilmig olup herhangi bir sekilde tahsis
edilmedigi halde Safii ehl-i kitabin kestiklerinin bir kisminin bu hiikmiin
kapsaminin disinda bulundugunu kabul eder. Safii'nin bu konuda muhatabi ile
yaptig tartisma soyledir:

(M.) Ayette, ehl-i kitabin kestikleri mutlak olarak miibah kilindigi halde,
sen onlarin kestiklerinin miibah olan ve olmayan seklinde iki simif oldugunu

nasil iddia ediyorsun?

(S.) Bir sey mutlak olarak miibah kilindigit halde bunun bir kismu
kastedilmis olabilir. Nitekim bazilar1 su goriigii  ileri  siirmiistiir:  "Bir
Miisliiman, unutarak Allah'in  adim1  zikretmezse kestigi yenir. Besmeleyi
hafife alarak terk ederse kestigi yenmez". Miisliman, besmeleyi sirk
sebebiyle terk etmez. Su halde besmeleyi sirkten dolayr terk edenin kestiginin

. N 536
yenmemesi daha evladir.

Bu ornekte "ehl-i kitabin kestikleri" ifadesi dmm oldugu halde bunu tahsis
etmektedir. Tahsis delili ise kiyastir. Burada kendisine kiyas yapilan asil
"kesim sirasinda hafife alarak besmeleyi terk eden bir miislimanin kestigi
hayvan" fer' ise "ehli kitabin kesim sirasinda Allah'in adim1 anmayip Mesih

vb. kimselerin adin1 anarak kestikleri hayvan"dir.

e rtifak haklarinin satima dahil olmasi

534 gafif, el-Umm, V, 250.
335 Safif, el-Umm, IV, 169.
336 Safit, el-Umm, 11, 363.
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Hz. Peygamber "mechul bir seyin satimin1" yasaklamistir.

Safii bu yasaga bagh olarak olgunlasmamis meyvenin tek basina satimini caiz
gormedigi halde konu ile ilgili siinnet sebebiyle meyvenin bahge ile birlikte
satilmasini ve bedelde onun hissesinin yer almasini caiz goriir.

Buna kiyasla eve tabi olarak irtifak haklarinin satimuni da caiz goriir.”’

Burada "mechul bir seyin satimin1 yasaklayan" hadisin genel kapsamindan
irtifak haklar1 ¢ikarilmustir. Irtifak haklari, hadiste izin verildigi belirtilen
olgunlasmamis meyvenin araziye tabi olarak satilmasina kiyas edilerek

yasagin kapsamindan cikarilmastir.

¢ Oliim cezasini hak eden kisinin harem bolgesine siginmasi

Zencani, Safii'nin kiyasla amm ifadeyi tahsisine, Oliim cezasim gerektiren bir
su¢ islemis kimsenin harem bolgesine siginmasi meselesini 6rnek olarak
verir. Ayette "oraya giren emin olur." [Al4 Imrin, 3/97] denilmekle birlikte
Safii harem bolgesinde Olim cezasim gerektiren bir suc isleyen kimseye
kiyasla bu kisinin de Oldiiriilecegini, dolayisiyla soz konusu kisinin ayetin

genel kapsaminin disinda yer aldigini soylemistir.”*®
B. MUTLAKIN MUKAYYEDE KIYAS YOLUYLA HAMLEDILMESI

Bir nasta mutlak diger bir nasta mukayyed olarak gelen bir ifadede mutlak ve
mukayyedin hiikiimleri aym ancak sebepleri farkli ise mutlakin mukayyede hamledilip
edilmemesi konusunda farkli goriisler sz konusudur. Hanefilere gore bu durumda
mutlak mukayyede hamledilmez. Safillere gore ise mutlak mukayyede hamledilir.
Ancak bu hamlin keyfiyeti konusunda Safiiler arasinda iki farkli goriis s6z konusudur:
Bir goriise gore mutlak mukayyede dil acgisindan hamledilir, diger goriise gore ise
mutlak kiyas yolu ile takyid edilir. Ikinci goriiste olanlara gore bu durumda kiyas

zorunlu olmayip, sahih bir kiyas s6z konusu ise takyid yapilir.”*

Safil'nin agiklamalar1 s6z konusu durumda mutlakin mukayyede kiyas yolu ile
hamlini kabul ettigini gostermektedir. Safii'ye gore "miicmel ve miifesser ayni méanada
oldugunda, miicmele miifesserin hiikmiiniin verilmesi kiyas kapsaminda degerlendirilir".

Burada miicmel ve miifesser kavramlari usuldeki terim anlamiyla mutlak ve mukayyedi

537 gafit, el-Umm, 110, 53.
% Zencani, Tahricii'l-furii ale'l-usil, s. 286. ‘
339 Sirazd, el-Liimd, s. 23; Razl, el-Mahsal, s. 11, 219; Sevkam, Irsadii'l-fuhil, s. 540
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ifade etmektedir. Bu sekilde kaydin yer almadigi nassa diger nastaki kaydin tasinmasi,

ilk nassin hitkkmiinde bir ziyade yapmak anlamina gelmez.

540

541
542

e Mubhsar olan kisinin keffareti

Hac ile ilgili 6nemli konular1 diizenleyen Bakara stiresinin 196. ayetinde ii¢

hiikiim yer almaktadir:
1. Thsar halinde hedy kurban1 kesilmesi emredilmistir.

2. Hastalik veya bastaki bir rahatsizlik sebebiyle tiras olma halinde orug

tutma, sadaka verme yahut kurban kesme seklinde fidye emredilmistir.

3. Temettu hacci yapanlarin kurban kesmeleri, bunu yapamamalari halinde
ic giinii hacda yedi giinii de memleketlerine doniince toplam on giin orug
tutmalar1 emredilmistir.

fhramli iken av yapmay1 yasaklayan Aayette [Maide, 5/95] ise su hiikiim yer

almaktadir:

fhramli iken av yapan kimse, oldiirdiigii hayvanin dengini kesme, fakirleri

doyurma yahut orug tutma siklarindan diledigini secer.

Goriildiigii gibi ihsar disinda kurbani gerektiren fiillerde kurban kesilmemesi
halinde neler yapilabilecegi de zikredildigi halde ihsarda yalnizca kurbanin
zikredilmesi  ile  yetinilmistir.  Ancak  Safil'ye  gore ihsarda  kurban
kesilememesi halinde muhsarin ne yapabilecegi konusunda iki goriis soz

konusudur:
Birincisine gore herhaliikarda kurban kesmelidir.>*

Ikincisine gore ihsar durumunda da fakirlere yemek yedirme ve oru¢ tutma
secenekleri giindeme girer. Bu durumda ihsar hali, kurban disinda diger
bedellerin de yerine getirilebildigi diger hususlara kiyas edilmistir. Safii bu
kiyasin gerekgesini sOyle aciklar: "Miicmel ve miifesser aynt manada ise
(ayn1 konu ile ilgili ise) miicmelin hilkmii miifesser ile ayni olur. Miifesserde
zikredilenleri miicmele uygulamak nassa ziyade yapmak degildir’.**' Safii,

burada "kiyas yaptigim" acik olarak ifade etmektedir.>**

Bu goriiste olanlar kendi icinde iki gruptur. Birinci gruba gore muhsar kurbanimi kesmedikge
ihramdan ¢ikamaz, ikinci gruba gore ise ihramdan cikar ancak kesme giiciinii elde ettigi zaman
kurban keser.

Safit, el-Umm, 11, 171.

Safit, el-Umm, 11, 170.
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Ayn1 Ornegin izahi sadedinde Safii su tir uygulamalarin da bu baglamda

oldugunu belirtir:

e Keffaret olarak azat edilen k6lenin Miisliiman olmasi sarti

Keffaretlerle ilgili olarak [adam oOldiirme keffaretinde yer alan] azat edilen

kolenin miimin olmasi sart1, diger keffaretlere (yemin, zihar) de taginir.’*

¢ Sahitlerin adil olmasi

Sahitlikle ilgili Aayetlerin bir kisminda sahitlerin adil olmalari gerektigi
bildirilmig, diger bir kisminda bu sarttan bahsedilmemistir. Ancak adalet sarti,

sahitlikle ilgili Ayetlerin tiimiine taginir.>**
C. TA'LIL

Safit'de illet sozciigii terim anlamu ile ¢ok sinirl olarak kullanilmakla birlikte o

AN

bunu ifade etmek iizere daha ¢ok "ma'nd" sozciigiinii tercih eder.’”

Safif'nin ta'lil konusundaki yaklasimi Hanefilerden bazi1 noktalarda ayrilir.
Gerek Hanefi gerekse Safii usulciiler, "muallel bir nasta hitkkmiin nassa degil illete izafe
edilecegi" goriisiinii Imam Safii'ye nisbet etmislerdir. Hanefiler Safii'nin bu goriisiinii
elestirirler. Elestiriler "nassin kat'i, talilin ise zanni oldugu, nasta yer alan hiikmiin zann1
bir kabule bina edilmesinin yanlis oldugu" iizerinde odaklanir.’*® Kanaatimizce Safii'nin
ifade ve uygulamalari, kendisine yapilan bu nisbetin hakliligin1 desteklemektedir.

Safit'nin Hanefilerden ayrildigt diger bir nokta ise "késir illetle talil"

konusudur. Hanefilere gore kasir illetle talil caiz olmadigi halde Safii'ye gore

kasir illetle talil caizdir. Bu konuyu illet baslig altinda ele almistik.

D. NASSIN MUHTEMEL YORUMLARINDAN BiRINi KIYAS iLE
DESTEKLEME

Safil bazen bir nassin hiikmiinii, konu ile ilgili olmayan bir bagka nassin

anlagilmasinda delil getirilir. Bu salt yorum faaliyeti ve kiyas faaliyetinden farklidir.

3 Safit, el-Umm, 11, 171.

34 Safit, el-Umm, 10, 171.

35 bkz. Tezimizin "illet" bashig1.

%6 Serahsi, Usal, II, 156. Bu mesele ile ilgili ayrintili bilgiye tezimizin "illet" ile ilgili boliimiinde yer
vermistik.
Gazzall (el-Mustasfa, 11, 371) bu tarismanin aslinda lafzi bir tartigmanin 6tesinde bir sey olmadigini
belirtir.
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Ciinkii hiikiimlerin her ikisi de naslarda bulunmaktadir.

e Satim akdinde meclis muhayyerligi

Gerek Hanefiler gerekse Safii sarf ve selem akitlerinde karsilikli teslim
olmaksizin taraflarin meclisi terk etmeleri halinde akdin gecerli olmayacagin

kabul etmektedirler. Bu konu icma ile sabittir.

Hz. Peygamber "Alici ve satici birbirinden ayrilmadigi siirece muhayyerdir”

buyurmustur.

Hadisin ashinda yer alan ‘"teferruk" kelimesi Hanefiler tarafindan "akdin
yapilarak bitirilmesi / teferruk bi'l-akval" seklinde anlasilirken, Safil bunu

AN

"bedenen ayrilma / teferruk bi'l-ebdan" seklinde anlamaktadir.

Safil hadiste gecen teferruk kelimesini yorumlamak igin icma ile sabit hiikme
kiyas yapmakta, sarf ve selem akitlerinde akitlere etki eden seyin "bedenen
ayrilma" oldugunu belirterek ayni durumun satim akdi icin de gecerli
oldugunu ileri stirmektedir. Boylece Safii yorumu konusunda ihtilaf edilen
"teferruk" sozciigiiniin muhtemel iki anlamindan birini, icma ile sabit hiikme

kiyas yapmak suretiyle tercih etmektedir.’*’

¢ Abdestte tertibe riayet

Safii, abdestte tertibe riayetin gerekliligini ispat sadedinde Safa-Merve arasini
sa'y etmekle ilgili ayeti delil getirmektedir. Hz. Peygamber, sa'ye hangisinden
baslamak gerektigini soranlara Adyetteki siralamayir esas almalarimi soylemistir.

Buna gore abdest ayetindeki siralama da tertibi ifade etmektedir.’*®

e Zekatin dagitilacag: kimseler

Safii'ye gore zekatin dagitilacagi kimselerin yer aldig1 ayetteki [Tevbe, 9/60]
sekiz sinif mevcut oldugu siirece zekdt bunlara taksim edilir. Bu siniflardan
birinin / bazilarinin ihtiyacinin daha fazla olusu dikkate alinarak diger
siiflarin  haklar1 1skat edilemez. Nitekim mirasla ilgili ayetlere gore terike
ayetlerde belirtilen sahislara dagitilir. Bu sahislardan bazilarint daha muhtac
olmasi halinde, hak sahibi olan bir bagkasinin payr iskat edilerek daha muhtag

olana verilemez.’*

547 gafit, el-Umm, 111, 8-9.
38 Safil, el-Umm, 1, 87.
39 gafit, el-Umm, 11, 96.
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551

e Sonradan Miisliiman olan eslerin nikahi

Restilullah, sirk doneminde iken evlenen ve sonra Miisliiman olanlarin
nikahim1 gercekte bu nikah fasit oldugu halde sahih saymis, ancak dortten
fazla kadinla evli bir sahis Miisliiman oldugunda ona "dordiinii nikahinda tut,
digerlerinden ayril” buyurmustur. Bu hadisin yorumunda Hanefiler ile Safii
ihtilafa diigmiistiir:

a. Hanefilere gore kisi en oOnce akit yaptigi dort kadim1i nikahinda tutabilir,

sonrakilerden ayrilmas1 gerekir.’>

b. Safii'ye gore ise kisi kadinlar arasindan diledigi dordiinii secme hakkina
sahiptir.
Safii, bu konuda haber disinda bir baska delil goOstermesini isteyen

muhatabina sunu delil getirmistir:

Allah faizden arta kalant birakmayr emretmistir. Hz. Peygamber, sirk
doneminde alinan faizleri affetmis, ancak Islam geldikten sonraki faizi terk

.. .. . .. 551
etmelerini emrederek, yalnizca sermayelerini almalarin1 emretmistir.

e Ta'riz yoluyla kazifte bulunmak

Safii, Hz. Peygamber'in yanina gelip c¢ocugunun renginden dolayr karisinin
zina etmis olabilecegini ima eden bir adamla ilgili hadisi aktardiktan sonra

sunlari sdyler:

Bundan su hususu istidlal ediyoruz: "Tariz’de had yoktur. Dinleyen Kkisi,
tarizde bulunanin bununla kazfi kastettigini galip zan yoluyla anlasa bile,
sayet sOziin yorulabilecegi baska bir anlam varsa had gerekmez. Had yalnizca
acikca (sarih) kazifte gerekli olur".

Nitekim Yiice Allah iddet bekleyen kadinla ilgili Aayette soyle buyurmustur:

"(Kocalart vefat ettiginden iddet bekleyen) Kadinlara evlienme niyetinizi tariz

Hanefilerin delili sudur: Miisliman bir kisi bu akdi yapsaydi hiikiim ne olursa aym sey sirk
doneminde yapilan nikah i¢in de dikkate alinir. Misliiman kisi dortten fazla kadin ile farkli akitler
yaparak evlenmis olsa bu nikahlarin ilk dordii gecerli olur, dortten sonrakiler gecerli olmaz.

Safii'ye gore ise sirk doneminde yapilmis olan bu akitlerin degerlendirilmesi yapilirken "Miisliiman
bir kisi bu akdi yapsayd: hiikiim ne olurdu?" diye bakilamaz. Nitekim faizle ilgili ayet geldikten
sonra Hz. Peygamber kisinin sirk doneminde aldif faizleri affetmis, geri ddenmesine hilkmetmenmis,
bundan sonraki akitlerde faiz alinmamasini emretmistir.

Safit, el-Umm, 1V, 378. Goriildiigii gibi burada $afif, konu ile ilgili hadisin nasil anlagilmas: gerektigi
konusunda meydana gelen goriis ayriligimi konu ile ilgisi olmayan bir ayete kiyasla ¢coziimlemeye
calismaktadir.
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yoluyla bildirmenizde bir giinah yoktur”. Bu Aayette evlenme istegini tariz
yoluyla bildirmeyi helal kilmistir. Tarizi helal kilmasi, evlenme niyetini

acikca sdylemeyi haram kilma anlamina gelir.’>

Safii hadisten c¢ikardigi sonucu yani "tariz yoluyla kazifte bulunma halinde
haddin gerekli olmadig" sonucunu ispat etmek  ic¢in kiyastan

yararlanmaktadir.

e Asilanmamis meyve agaclarinin satimi

a. Hz. Peygamber sOyle buyurmustur: "Bir kimse asilanmis hurma agaglarim

satarsa, miisteri ayrica sart kosmadik¢a meyveler saticinindir".

Safii bu hadisin mefhum-i muhalifinden asilanmamis hurma agaglarinin
satiminda meyvelerin sart kosmasa da miisteriye ait olacagl sonucunu

cikarmaktadir.

b. Hamile bir hayvanin satiminda, ana karnindaki yavru da akde dahildir. Bu

konuda icma bulunmaktadir.

Safil biri hadisle digeri icma ile sabit bu iki hiikkmiin bir noktada birlestigini
sOylemektedir ki bu nokta da asilanmamis hurma agacinin satimi ile ana
karnindaki yavrunun sattminda meyvelerin ve yavrunun aliciya ait olmasidir.
Safii bu islemin yalnizca hitkmiin anlasilmasi igin bir benzetme oldugunu bir

kiyas olmadigini 1srarla vargulamaktadir. Safii soyle demektedir:

"Bunu yalnizca isiten kimsenin anlamasi i¢in benzetme olarak zikrettik. Hz.
Peygamber'e ait bir haber baska bir seye kiyaslanmaya muhta¢ degildir.

Aksine diger seyler siinnete tabidir".””*

Bu ornekte de gordiigimiiz iizere Safii kimi zaman her ikisi de nasla, kimi
zaman biri nas digeri icma ile sabit iki hiikiim arasindaki benzerlikleri ortaya
koymaktadir. Tki asil arasindaki benzerligin ifade edilmesi ise usuli anlamda
kiyas degildir. Zira kiyas, hiikmii bilinmeyen meseleye hiikmii bilinenden
yola cikarak ¢oziim getirmektir. Oysa burada her iki meselenin hiikmii zaten
bilinmektedir. Yapilan islem teknik acgidan (ortak noktanin yani illetin tesbiti
acisindan) kiyas islemi ile ayni Ozellikleri gosterse bile 1stilahl acidan bir
kiyas degildir. Su halde S$afii hadisin daha iyi anlasilmasi i¢in kiyastan metod

anlaminda yararlanmakta bunu da naslar ve icmada sabit hiikiimleri mukayese

32 gafif, el-Umm, V, 193.
333 Safit, el-Umm, 110, 51.
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etmek suretiyle yapmaktadir.

e Hataen av hayvani 6ldiirme

fhramli iken avlanma ile ilgili Aayette keffiret cezasi av hayvanim kasten
oldiren kimseye gerekli kilinmistir. Ancak Safil'ye gore avlanmak ister
kasten ister yanlishkla olsun kisi ayette belirtilen cezay1 yerine getirmekle
yiikiimliidiir. Safil bu konuda yanlishikla adam oldiirene keffareti gerekli kilan

ayete kiyas yaptigin1 ifade eder.’™

¢ Fidye

Oru¢ tutmaya gii¢ yetiremeyecek derecede yasli olan kisinin maddi durumu
iyl ise tutamadigi her giin icin bir miid keffaret verir. Bu konuda hem haber
hem de kiyas vardir. Kiyas (Asil) sudur: Hac yapamayan kisi, yerine bir

baskasini génderir.>>

E. HUKUM iCi BOSLUGUN DOLDURULMASINDA KIYASTAN
YARARLANMA

Bazen nasta yer alan bir hiikiim kendi icinde bir bosluk tasir. Bu bosluk, baska
naslardan ve icmadan elde edilen hiikiim ile doldurulur. Bu bosluk doldurma
faaliyetinde kiyas yonteminden yararlanilir.

Hanefiler Safii'nin konuyla ilgili goriislerini su sekilde ifade ederler: Safit
nassin hilkkmiine ziyade yapma konusunda bu talili caiz gormektedir. Bu yilizden $afii
sOyle demistir:

Nassin, diger nassin hilkmiinde bir ziyade meydana getirecek sekilde talili

caiz olmakla birlikte, diger nassin hiikmiine muhalif bir sekilde talili miimkiin

degildir. Ciinkii diger nassin bir aciklama yapmadigi konuda bu nassin
getirdigi ziyade beyan yerine gecer. Nasta yer alan kelam, zahir (manasi agik)
olsa bile, daha fazla beyana muhtemeldir, ancak kendisinin geregine aykiri bir
hiikkme muhtemel degildir. Talil, bununla fazladan bir beyanin gerceklesmesi
icindir. Bu yiizden, bir nassin, hakkinda nas bulunan baska bir konuya ek

aciklama getirecek sekilde talilini caiz goriiriiz.”°

34 Safit, el-Umm, 11, 278.
5 Safil, el-Unm, 11, 143.
%% Serahsi, Usil, 11, 156.
Serahsi Safifnin goriisiiniin kabul edilemeyecegini gesitli ihtimalleri dikkate alarak ispat etmeye
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Bu aciklamalardan anlasildigr kadariyla, bir nastan hareketle bir bagka nassin
hitkkmiinii belirlemeye calistifimizda sayet hiikmiinii belirlemeye calistigimiz nassin
hiikmiinde bir fazlalik meydana geliyorsa talil caiz, bir aykirilik meydana geliyorsa talil

batildir. Konu ile ilgili olarak su 6rnekleri verebiliriz:

¢ Dengi olmayan hayvanlarin avlanmasi

Ayette ihramli kimsenin, eti yenen kara hayvanlarimi avlamasi haram
kilinmig, bunu avlayanlarin hayvanin mislini hedy kurban1 olarak kesmeleri
emredilmistir.

Hz. Peygamber de bitkilerin koparilmasi durumunda tazminata hiikmetmistir.
Miisliimanlar, telef edilmesi haram olan bir seyin telef edilmesi halinde
tazminatin gerekli oldugu konusunda ittifak etmislerdir.

Buna gore; misli bulunmayan bir kara hayvami avlandiginda degeriyle tazmin

edilir.>’

Bu oOrnekte Safii, siinnetin bitkiler hakkinda getirdigi hilkmii ve icmanin genel
olarak itlaf edilen mallar ile getirdigi hiikmii, ayette temas edilmeyen konuya

intikal ettirmekte ve bu isleme "kiyas" adin1 vermektedir.

Aslinda burada "hitkkim i¢i bosluk" s6z konusudur ve bu boslugun

doldurulmasinda kiyas yonteminden yararlanilmistir.
F. KIYAS - MEFHUM-i MUHALIF iLiSKiSi

Safit'nin "illetin bulunmamasi sebebiyle hilkkmiin de bulunmamasi" anlamina
gelen "kiyasii'l-aks"i hiiccet kabul ettigi ve methum-i muhalifi de bu anlamda gordiigii
anlagilmaktadir. Kanaatimizce mefhum-i muhalif nastaki hiikmiin kendisinin degil
olumsuzun genisletilmesi anlamina gelen "kiyasii'l-aks" baglaminda degerlendirilebilir.
Bilindigi iizere kiyas, hiilkmiin nasta yer alan hiikkme paralel veya tersi istikamette

genisletilmesi bakimindan tard ve aks kiyasi olmak iizere ikiye ayrilir. Buna gore nasta

caligmaktadir. Soyle ki: Nassin talil edilmesi sonucu elde edilen hiikiim ile nasta yer alan diger
hiikiim karsilastiginda ii¢ ihtimal s6z konusudur:
1. Nasla sabit diger hilkkme uygun ise bu talil bir sey ifade etmez. Ciinkii diger yerdeki hiikiim,
kendisine ait nassa izafe edilir.
2. Sayet muhalif ise zaten bu talil batildir.
3. Sayet talil, diger nassin hiikmiine ek getiriyorsa bu, o nassin hiikkmiinii degistirmektedir. Bize gére
nassa ziyade yapmak nesih hiikmiindedir. Masnusun talil ile neshi nasil caiz degilse, talil ile
ziyadenin ispat1 da caiz degildir.

57 Safit, el-Umm, 11, 300.
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yer alan hiikmiin paralel yonde genislemesi tard kiyasi,™® aksi yonde genisletilmesi ise

aks kiyasidir.

Safit'nin el-Umm'de muhaliflerine itirazlar yonelttigi kimi konular, aslinda
mefhum-i muhalif - kiyas tezadina dayanmaktadir. Safii acisindan bakildiginda kiyasin
gecerli olmadigi hiikiimler kapsamina, mefhum-i muhalefetin s6z konusu oldugu naslar

da girmektedir.
Bu konuya 6rnek olarak sunlar1 zikredebiliriz:

e Sufa

Safii gayr-i menkullerde suf'a'ya kiyasla menkul mallarda suf'a'yt nicin kabul

etmedigini soran muhatabina soyle der:

Hz. Peygamber (s.a.) soyle buyurmustur: “Suf’a taksim edilmeyen maldadir.
Swurlar ¢izilip de aradan yol gectimi suf’a yoktur”. Hz. Peygamber’in
siinneti agikca taksim edilmeyen seyde suf’a bulunmadigini bildirmektedir.
Bu yiizden biz suf’ayr yalnizca arazi ve ona bagli olan mala ozgi kildik.
Araziler ve araziye bagli olan aga¢, bina vb. seyler disinda kalan koleler,
elbiseler vb. seyler suf’a konusundaki siinnetin disinda olup su temel asla
baglidir: “Bir kimse baskasindan bir mala malik oldugunda miilkiyeti tamam

. .e . . .qe 55
olur, bagkas1 onun bu miilkiinii ancak onun rizasi ile alabilir”. o

e Bosanan ve hamile olmayan kadina nafaka verilmesi

Bosanan kadinlara nafaka verilmesini emreden ayette “sayet (bosadiginiz
kadinlar) hamile iseler, dogum yapincaya kadar nafakalarini verin” [Talak,
65/6] ifadeleri yer almaktadir. Safii ayetin mefhum-i muhalifini esas alarak bu
hitkkmiin yalnizca hamile kadinlara 06zgii oldugunu bain talakla bosanmis

kadinlarin bunlara kiyas edilemeyecegini belirtir.’*
e FEhli kitap cariye ile evlenmek
Ehli kitaptan olan hiir kadinlarla evlenmek Aayet tarafindan [Maide, 5/5]

miibah kilinmistir. $afil, mefhum-i muhaliften hareketle ehli kitap cariyelerle

evlenmenin haram oldugu goriistinii kabul etmis, Hanefiler ise kiyas yolu ile

558 . . I . . .
Tard ifadesi ayni zamanda "miessir ve miinasip olmayan vasfi illet olarak belirleme ve buna

dayanarak yapilan kiyas" anlaminda olumsuz bir manada da kullanilmaktadir.
339 Safif, el-Umm, VI, 272.
0 gafit, el-Umm, V, 153.
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562
563

bu hiikkmii ehli kitap cariyelere de tasimislardir. Safii, bu tarz kiyasin kabul
edilmesi halinde aym1 hilkmiin ehli kitap erkeklere de tasinabilecegi

gerekgesiyle bu kiyasi reddeder.™®’

¢ Hiir kadinla evlenme imkanina sahip olan kisinin hiir olmayan kadin ile evlenmesi

Ayetin [Nisa, 4/25] ifadesine gore hiir bir miisliman erkek hiir olmayan bir
kadin ile ancak su sartlarla evlenebilir: Kisinin hiir kadinla evlenebilecek
kadar maddi imkaninin olmamasi, evlenmedigi taktirde zor duruma (zinaya)

diiseceginden korkmasi.

Safii'nin muhatabina gore hiir bir erkegin hiir bir kadinla evlenmesi nasil helal
ise buna kiyasla hiir bir erkegin hiir olmayan bir kadinla evlenmesi de Oylece
helaldir. Safii'ye gore ise bu iki sarti tagimayan kimse cariye ile evlilik

yapamaz.

e Olii hayvann etini yemek

Yiice Allah ©lmiis hayvanin etini yemeyi “Olii hayvan ve kan size haram
kilindi” [Maide, 5/3] ayeti ile haram kilmig, zorda kalanin bunlar1 yemesini
helal kilmayr ise istisna etmistir. Zor durumda kalmayan kimse zorda olana

kiyas edilerek 6lii hayvan onun icin de helal goriilemez.’*

¢ Teyemmiim

Allah yolculukta su bulamayan kisi icin teyemmiimii emretmistir. Yolculukta
oldugu halde yaninda su bulunan kisi buna kiyas edilerek teyemmiim yapmasi
caiz degildir. Bir sey bir sarta bagli olarak helal kilindignda ancak bu sartin

gerceklesmesi halinde helal olur [mefhum-i sart].’*

e Zihar keffareti

Zihar keffareti ile ilgili Aayette [Miicadele, 58/4] keffaretin oru¢ tutmak
suretiyle yerine getirilebilmesi icin kisinin kole azat edecek durumda
olmamas1 sart kosulmustur. Kole azat etme imk&ni olan kisi buna kiyas

edilerek orug tutmast caiz goriilemez.’®*

¢ Jkinci kocanin bogamasinin etkisi

Safit, el-Umm, V, 235.
Safit, el-Umm, V, 235.
Safit, el-Umm, V, 235.
Safit, el-Umm, V, 236.
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Safil'ye gore bosamanin sayisini belirten ayette [Bakara, 2/229-230] ikinci
koca ile yapilan evliligin fonksiyonu ‘"kadin1i ilk kocasina helal hale
getirmek"tir. Sayet ilk koca iicten az bosama yapmigsa ikinci kocayla yapilan
evlilik boyle bir fonksiyon icra etmez, ¢iinkii bu durumda kadin ilk kocasina

zaten helaldir. Safii bu konuda sunlari soyler:

Allah’in hiikkmii bir ve iki talakla bosanan kadin ile ii¢ talakla bosanan kadin
arasinda fark bulundugunu gostermektedir. Allah’in hiikmiinde ikinci kocanin
araya girmesiyle kadimin ilk kocasiyla evliliginin helal olmasi, ikinci kocayla
evleninceye kadar kadimin ilk kocaya haram oldugunu gostermektedir. Su

halde hiikmii olan seyi hitkkmii olmayan bir seye kiyas etmek caiz degildir.

Genel kural sudur: "Haram olan bir sey kisiye kendi fiili sebebiyle helal olur".
Yiice Allah bu kuraldan istisna yaparak ii¢ talakla bosanan kadini, kadinin
baska bir evlilik yapmasi sartiyla helal kilmigtir. Su halde muhalif olan

kisinin ona kiyas edilmesi caiz degildir.’®

Safii kimi orneklerde kiyas ve mefhum-i muhalefeti birlikte isleterek her biri

ile ayr1 bir sonuca ulagsmaktadir. Buna 6rnek olarak sunu verebiliriz:

o "Sulbiiniizden olan ogullarmizin karilan” ifadesi, kendilerinden "ogullariniz"
olarak bahsettiginiz evlatliklarinizi kapsamaz. Siit emzirme haramliginin bununla
bir iligkisi yoktur. Biz siit emzirme yolu ile haram saydiklarimizi, Allah'in ayette
belirttiklerine kiyasla ve Hz. Peygamber'in "neseben haram olanlar siit emzirme

yoluyla da haram olur" hadisine dayanarak haram saydik.”®

Bu ornekte Safif iki farkli ictihad 6rnegi sergilemektedir.

Ona gore '"sulbiiniizden olan" ifadesi ‘"stitogullar1" dislamak icin degil
"evlatliklar1" dislamak icindir. Su halde "sulbiiniizden olan" ifadesi mefhum-i

mubhalifi ile "evlatliklar1" disarida birakir.

Diger yandan Aayette evlenilmesi yasaklanan kadinlara ve Hz. Peygamber'in

hadisine kiyasla "siit ogullar"1 hiikkmiin kapsamina dahil kabul eder.

%5 gafit, el-Umm, V, 359.
66 gafit, el-Umm, V, 42.

181



BESINCi BOLUM

SAFIiI'DE KIYASIN GENEL PRENSIP iCTiHADI BAGLAMINDA
KULLANIMI



I. GENEL PRENSIP iCTIHADI
A. GENEL OLARAK

Genel prensip ictihadi makdsidii's-geria kavrami ile yakindan ilgilidir. Cagdas
Islam hukuku literatiiriinde makasidii's-seria tabiriyle daha ¢ok hukukun genel amagclari
kastedilmektedir. Bu genel amaclar naslarin yorumu, bu kaynaklardan hiikiim
cikarilmasi, geligkili goriinen deliller arasinda tercih ve hakkinda nas bulunmayan
konulardaki hukuki boslugu doldurmaya yonelik ictihad faaliyetleri agisindan son

derece onemlidir.>®’

Bu genel amaglar kadar hukukun belli bir daliyla veya her bir hukuki
miiesseseyle ilgili olarak gerceklesmesi istenen 6zel amaglarin tespiti de fikih acisindan
biiyiik 6nem tagimaktadir. Hukukun degisik alanlariyla ilgili 6zel amaclarin bagimsiz
olarak tespit edilmesi, bir taraftan genel amaclarin tespitini kolaylastirirken diger
taraftan belirli alanlarda yapilacak olan ciiz'7 ictihad faaliyetlerinin saglikli ve dogru bir

sekilde yapilmasini temin edecektir.™®

Makasidi belirlemede bagvurulan baslica yontemleri su sekilde belirtmek
miimkiindiir: Acik, kat'? veya kat'iye yakin naslarin delaletlerini esas almak, bir amaci1
acikca belirten naslari tespit etmek, illetlerin ve diger delillerin birlestigi ortak noktalari
tiimevarim yoluyla belirlemek, tali gayeleri asli gayelere tabi kilmak, Sariin hiikiim

koymadig1 durumlari dikkatle inceleyip bundaki amaci tespit etmeye caligmak.’*

Fikih literatiiriinde c¢esitli olaylara iliskin olarak yer alan fer'? ahkam
toparlamaya ve onlara ortak agiklama getirmeye yonelik ¢abalar literatiirde, kaide, asil,
zabita, faide, kanun, kaziyye gibi cesitli isimlerle ifade edilmistir. Bu sozciiklerin
anlamlan arasinda farkliliklar olmakla birlikte hepsinin bulustugu nokta birden fazla
meseleyi diizenleyen genel ilkeler olmasidir.”” Biz bu béliimde genel prensip ictihadi

kavramini tiim bunlar da kapsayacak sekilde esnek bir anlamda kullanacagiz.

Bu aciklamalar dogrultusunda genel prensip ictihadini "miictehidin, nas, icma

ve kiyas yolu ile ¢oziim bulamadign meselelerde Islam hukukunun genel ve ozel

37 pkz. Boynukalin, "Makdsidii's-seria", DIA, XXVII, 424.
%8 pkz. Boynukalin, "Makdsidii's-seria", DIA, XXVII, 425.
%9 Boynukalin, "Makésidii's-seria”, DIA, XXVII, 424-425.
370 bkz. Baktr, "Kaide", DIA, XXIV, 205 vd.
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amaclarindan hareketle ¢oziime gitmesi" seklinde tanimlamak miimkiindiir. S6z konusu

ilke/amaglar dogrudan naslar tarafindan ifade edilmis olabilecegi gibi, miictehid

tarafindan tiimevarim yolu ile de bulunmus olabilir.””!

Genel prensip ictihadinin kapsamina klasik usul literatiiriinde akli deliller

seklinde ifade edilen istislah, sedd-i zeria, maslahat/6rf/zaruret sebebiyle istihsan, orf

gibi deliller de girer. Kiyasta asid/ muayyen/ciiz'1 nasslar ve icma ile sabit oldugundan

kiyas genel prensip ictihadi kavram altinda ele alinmaz.

Genel prensip ictihadi konusunda tatmin edici agiklamalar Satibi'nin el-

Muvdfakat isimli eserinde gormekteyiz. Bu bakimdan biz bu boliimde Satibi'nin konu

ile ilgili agiklamalarini temel alacagiz.

571

572
573

Satib1 genel prensip ictihadi konusunda sunlar séyler:

Muayyen bir nassin  sahitlik etmedigi (desteklemedigi), ancak ser'in
tasarruflarina uygun olan ve manasi ser'in delillerinden elde edilmis her serl
asil (prensip) sahih olup, hiikiimler kendisine bina edilir. Miinferit bir delilin
bu prensibin katiligini gostermesi gerekli degildir, zira bu neredeyse
imkansizdir.

Malik ve Safii'nin kabul ettigi Miirsel istidldl (maslahat-1 miirsele/istislah) bu
tire dahildir. Ciinkii bu istidlallde muayyen bir asil fer' icin sahitlik etmese de
kiilli bir asil (genel bir prensip) sahitlik etmektedir. Kiilli olan bir muayyen
bir (ciiz') asla esittir. Bazen kiilli asil (genel prensip) ciizi delilden daha

giiclii olur, bazen de ciiz'1 delil kiilli asildan daha giiglii olabilir.

Imam Malik'e gore istihsan da bu genel prensibe dayamr. Ciinkii istihsan,

miirsel istidlal'in kiyasa tercih edilmesi anlamina gelir.””

Timevarim yoluyla elde edilmis olan kiilli kanunlar ile nasslarda belirtilen

kiillf asillar arasinda bir fark yoktur.’”
Satibi'ye gore genel prensiplerin fonksiyonlarini su sekilde belirtebiliriz:

a. Nassin ve kiyas imkaninin bulunmadigi durumlarda hiikme ulasilmast,

"Istislah" sozciligii kimi zaman genel prensip ictihadi ile es anlamli olarak kimi zaman da genel
prensip ictihadinin bir tiirii olarak kullanilmaktadir. Biz burada genel prensip ictihadini istislah
delilini de kapsayan genis bir kavram olarak kullanacagiz. Bununla birlikte istislah delilinin izahi
sirasinda onu "genel prensip ictihadi” ile e anlamli goren tariflere de yer verecegiz.

Satibi, el-Muvafakat, 1, 27.

Satibi, el-Muvafakat, 1, 21.
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b. Ciiz'1-tafsili delillerin anlagilmasi ve yorumlanmasi,

c. fcma, haber-i vahid ve kiyas gibi delillerin hiicciyetinin ispatlanmas1.”’*

B. SAFii'DE GENEL PRENSIP iCTiHADI
1. Genel Olarak

Safil ictihadlarinda yalnizca nakli deliller ve usili kiyas yolu ile c¢oziime

gitmez bunun yaninda genel prensip ictihadina da bagvurur.”” Nitekim Satubi yukaridaki

ifadelerde bunu Safii'ye acikca nispet etmektedir.

Safii farkli meseleleri birbiri ile iliskilendirirken bazen bunlar1 birbirine

baglayan kiilli kaideyi zikreder. Bazen de herhangi bir kaide zikretmeksizin hiikmii

arastirilan meseleye benzeyen baska meseleleri zikreder. Bu durumda 6rnek olarak

zikredilen diger meselelerin aslinda zikredilmeyen kiilll bir kaidenin ciiz'iyat1 oldugu

anlasilmaktadir. Bu tarz istidlal yontemini "hukiiki kiyas" baglaminda degerlendirmek

miimkiindiir.>’

574

575

576

Safit'nin kiilli kaideleri su yollardan elde edildigi goriilmektedir:

a. Genel nitelikli nasslar,

b. Sahabi goriisleri,

c. Tabiin neslinin biiyiik hukukcularinin 6zdeyis seklindeki goriisleri,

d. Hitkmii arastirilan meselenin bagh oldugu miiessese ile ilgili genel kurallar,

e. Islam hukukunun biitiiniinde gegerli olan genel kurallar.

Satibi, el-Muvdfakat, 1, 25. Satibi'nin (el-Muvdfakat, 111, 3-19) genel prensiplere nasil ulasilacagi, bu
prensiplerin ciiz'lyyat karsisindaki konumu, prensipler ile ciizi delillerin catismasi durumunda
miictehidin nasil bir yontem izlemesi gerektigi konusunda olduk¢a O©nemli agiklamalar
bulunmaktadir.

Eba Zehra (Usilii'l-fikh, 232) soyle der: "Nasslarin biitiiniinden elde edilen bazi yerlesik kaideler
vardir. Bunlar, muayyen bir asla donmese bile sabit ve yerlesik neticelerdir. Bu kaideler, kendilerine
dayamilarak yapilan kiyaslarin asillarini olusturur. Bu durumda muayyen bir asil bilinmez, bash
basina asli teskil eden ser'? kurallar asil olarak kullanilir".

Donmez, (Islam Hukukunda Kaynak Kavrami, s. 121) Safit'nin genel kurallar1 kabul ettigini su
sekilde belirtir: "Safii de, Islam hukukunun prensipleri veya tiimevarim yoluyla tespit edilen genel
kurallar1 anlaminda usul kavramini ve usule aykiri oldugu gozlenen hadislerin varligim kabul
etmekle birlikte, EbGi Hanife ve Malik b. Enes'in doktrininde oldugu gibi "us@ll"ii haber-i vahid'in
kabuliinde bir kriter olarak kullanmamakta, bu tiir hadisleri istisnden sabit olmus saymaktadir".
Kanuni kiyas ve hukuki kiyas ayriminin dayanagi ve uygulanmast hakkinda bkz. Cagil, , Hukuka ve
Hukuk Ilmine Giris, 1-1I, 246-247.
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S

. Sdfii'nin Hiikiim Vermede Esas Aldigr Bazi Genel Prensipler

afil'nin hilkim vermede kendisinden yararlandigi bazi genel prensipleri tiim

fikhi meselelere iliskin olanlar ve fikhin ¢esitli konularina iligkin olanlar seklinde ikili

bir taksime tabi tutmak miimkiindiir. Fikhin cesitli konularma iligkin olan kurallarin

kimi daha genel igerikli oldugu halde kimisi yalnizca belirli bir meseleye iliskin

olabilmektedir. Burada Safili'nin esas aldigi genel prensiplerden yalnizca bir kismini

ornek olarak verecegiz.

577
578
579

580

581

582

583

584

585

a

. Tiim fikhi meselelerde gecerli genel prensipler
Farz, yalnizca onun farz oldugunu bilen kimse iizerine gereklidir.””’
AKIi melekesi yerinde olmayanlar farzlarla yiikiimlii olmazlar.’”

Pekcok hiikiim belirli kimseler sebebiyle indirildigi halde tiim insanlar hakkinda

gecerlidir.””

Susan kimseye baska birinin sozii ya da fiili nispet edilmez, herkese kendi so6zii ve

fiili nispet edilir.”*
Ruhsat ancak asi olmayan kimselere taninir.”!

Bagka bir durumda caiz olmayan bir sey zaruret durumunda caiz olur.”® Zarurete

binaen caiz olan bir sey zaruretin olmadig1 durumda caiz olmaz.’®
Haicet, hi¢ kimseye bagkasinin malin1 alma hakkini vermez.’**
Inangsizlik bir biitiin teskil eder.’®

Baglayici bir nas bulunmadigr siirece ayni illeti tasiyan meseleler ayni hitkkme tabi

Safil, el-Umm, 1, 203.
Safil, el-Umm, 11, 172.

Safii, e

I-Umm, 111, 67. Burada sonraki donemde usul literatiiriinde "el-'Ibretu bi umimi 'I-lafz 1d bi

husiisi's-sebeb" seklinde ifade edilen genel kurala isaret edilmektedir.
Safii, el-Umm, 1, 275. Burada prensibin furu uzantilar1 bir yana usul agisindan bakildiginda bu

prensip

siik@it? icmanin reddini ifade eder.

Safit, el-Umm, 1, 320.

Safit, el-Umm, IV, 235.

Safit, el-Umm, 11, 135.

Safil, el-Umm, 11, 102. Bu prensip daha sonra Mecelle'nin 33. maddesinde "el-Idtirir 1a yubtilu
hakka'l-gayr / Iztirar gayrin hakkini iptal etmez" seklinde yer almistir.

Safit, el-Umm, IV, 260.
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595

b.

olur.’%

Iki sarta birden baglanmus bir hiikiim ancak iki sartin bir arada bulunmasi halinde

gergeklesir.”®’

Insanlar baskalarina iliskin konularda galip zanlarina gore davranmakla

emrolunmuslardir.>®
Yapilmas: gerekli iki sey cakistiginda, elden kagma ihtimali olandan baslanir.’®
Ikrah altinda yapilan tasarruflar gecersizdir.>

Fikhin baz1 alan ve konularinda gecerli genel prensipler

Bu genel prensipleri ilgili oldugu alan ve konularina goére su sekilde

zikredebiliriz:

(1) ibadetler

Bedeni ibadetlerde vekalet yoktur. Ciinkii bedeni ibadetler taabbudi olup,

baskasinin yapmasi ile ger¢eklesmez.”’

Kisi, (hac ve umre disinda) ilk olarak girip girmeme hakkina sahip oldugu her

ameli o amele basladiktan sonra terk edebilir.**

Sonradan miisliman olan kisi icin farzlar (ylikiimliilikler) miisliiman olmasi
anindan itibaren baglar. Miisliman olmadan onceki donemd kagirdiklarimi iade
etmesi emredilmez. Kisi miisliiman olup istikamet {izere yasarsa, miisliiman olmasi

onun &nceki sorumluluklarim kaldirir.™”
Kopek ve domuz disindaki canlilarin hicbirinde necaset s6z konusu degildir.”*
Necasetler erkekler ve kadimlar bakimindan aymdir.””®

Su genel kurali kabul ediyoruz (aslu md nezhebu ileyh) imamin namazi

Safit, el-Umm, IV, 24.

Safit, el-Umm, 111, 167.

Safit, el-Umm, 1, 298.

Safit, el-Umm, 1, 405.

Safit, el-Umm, IV, 274.

Safit, el-Umm, VII, 114.

Safit, el-Umm, 11, 142.

Safil, el-Umm, I, 186. Bu ilke "el-Islam yecubbu mé kane kablen" seklindeki hadisten alinmustir.
Safit, el-Umm, 11, 355.

Safit, el-Umm, 1, 185.
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bozuldugunda arkasindakilerin namazi bozulmaz.™*
Fitre zekatin dagitildig: kimselere dagitilir.””’

Orug, hac, umre gibi bir ibadet iizerine yemin edip sonra da yeminini bozan

kimseye yemin keffareti gerekir, yemin ettigi ibadeti yapmas1 gerekmez.™®
Belirli bir siire i¢inde kullanilmasi gereken hak, bu siirenin gecmesi ile sona erer.””

Kisi, yapilmasi taat olmayan bir seyi adadiginda bunu yapmasi zorunlu olmadigi

gibi, terk etmesi halinde keffaret de gerekli degildir.**

(2) Helaller ve Haramlar

Kimin kestigini yemek caiz ise onun avladigin1 yemek de caizdir.*""
Miibahin yapilmas helaldir, terki ise haram degildir.*"

Allah'in kitabinda veya elgisinin dili ile haram kildiklar1 disinda yiyecek ve
icecekler -herhangi bir insana ait degilse yahut ait olsa bile o izin vermisse-

helaldir.®

Haram ile helal ayirt edilemeyecek derecede birbirine karigtiginda karigim haram

olur.*”
Dindeki helal ve haramlar herkesi baglar.®”

Helal olan bir seyin herhangi birisine haram kilindigin1 (dinde) gérmedim. Buna
karsilik haram kilinan seylerden bazilarinin kimi insanlara miibah kilindigini

goriiyorum.**

Haram kilman bir sey, 6liim korkusunun s6z konusu oldugu zar@iretler disinda

hacet ile helal olmaz. Boyle bir durumda hacetin olmasi ile olmamasi birbirine

Safit, el-Umm, 1, 354.
Safit, el-Umm, 11, 91.
Safit, el-Umm, 11, 402.
Safit, el-Umm, V, 418.
Safit, el-Umm, VI, 266.
Safit, el-Umm, 11, 364.
Safit, el-Umm, IV, 367.
Safit, el-Umm, 11, 387.
Safii, el-Umm, 11, 309.
Safit, el-Umm, 1I, 363.
Safit, el-Umm, 111, 17.
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esittir.®’
¢ Helal ve haram konusunda iilke farkliliginin bir etkisi yoktur.*”®

e Haram kilinan herhangi bir sey bir manadan dolay1 (bir gerek¢eye bagl olarak)
helal kilindiginda yalnizca o manaya 6zgii olarak helal olur. O mana ortadan
kalktiginda asli haramlik hiikmii geri doner. (Mesela 6lmiis hayvanin eti yalnizca

zorda kalan i¢in helal kilinmistir. Zaruret hali ortadan kalkinca asli haramlik geri

doner).5

e Kadinn elleri ve yiizii disinda her yeri avrettir.®'”
(3) Borc¢lar hukuku
¢ Borglu olduklari sabit oluncaya dek insanlarda aslolan bor¢suz olmalaridir.®"!

e Akdi, yalmzca akit sirasindaki seyler bozabilir, akitten Onceki ve sonraki

durumlara, zanlara ve yaygin duruma bakarak akit fasid kabul edilemez.®'

¢ Yapilan satim akitlerini "bu [s0yle bir mefsedete yol acabilecek] bir zeria'dir", "bu

kotii bir niyettir" gibi gerekceler ileri siirerek bozmayiz.°"?

e Bir kimse iizerine gerekli olan herhangi bir sey onun fakirligi veya baska bir

sebeple onun iizerinden kalkmaz.*"*
¢ Borglu, hak sahibinin hakkini engellediginde hak sahibi hakkin1 ondan alabilir.®"

e Havale bir hakkin bir mahalden baska bir mahalle tasinmasidir. Tasinan sey geri

doénmez.5'

e Kimsenin malina, onun bor¢lu olmadigi bir seyi Odeme yiikiimlilugu

Safii, el-Umm, 11, 35. Sonraki donemde makasidu's-seria; zariiriyyat, hiciyyat ve tahsiniyyat
seklinde ti¢lii bir hiyerarsik sira icinde incelenmistir. S6z konusu tertibin ilk izlerine Safii'nin bu
ifadelerinde rastlanmaktadir. Zira o zarGretler ile hacetler arasinda hiyerarsik acidan bir ayrim
yapmaktadir.

Safit, el-Umm, V, 71.

Safii, el-Umm, 1V, 374.

Safii, el-Umm, 1, 282.

Safit, el-Umm, 11, 98.

Safit, Ibtalii'l-istihsan, VI, 492.

Safit, Ibtalii'l-istihsan, VI, 492.

Safit, el-Umm, V, 150.

Safit, el-Umm, V, 149.

Safit, el-Umm, 111, 262.
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getirilemez.*"’
¢ Bor¢lu temerriid edip borcunu 6demediginde alacakli alacagini alabilir.®'®
¢ Kimse haram olan bir akdi onaylama yetkisine sahip degildir.*"’
e Faiz, yalnizca yenilip igilen seyler ile altin ve giimiistedir.*
¢ Bir mali telef kasith yahut kasitsiz olsun tazmini gerektirir.%*'
e Satimu caiz olmayan seyi telef etmek tazmini gerektirmez.®*

¢ Bir satim akdinde (akde konu olan seyde) haram ve helal bir arada bulundugunda

akdin tiimii batil olur.®”
¢ Menfaati olmayan seyin satimi caiz degildir.®**
e Kadimnn mali iizerindeki yetkisi, erkegin mali iizerindeki yetkisi gibidir.®*
e Kimse tazmin yiikiimliiliigiinii iistlenmedigi seyi satamaz.®*
e Goz oniinde bulunmayan bir mala nitelikleri zikredilerek deger bigilemez.®’

e Tasinmasi masraf gerektiren seyler {iizerine akit yapildiginda teslim yerinin

belirtilmesi zorunludur.®*®
(4) Esya hukuku
¢ Rehnin menfaatleri rehin verene aittir, rehin alanin bunlarda hicbir hakki yoktur.®”

e Malikler mallarim1 kendileri miilkiyetlerinden ¢ikarmadiklar1 siirece mallari

iizerindeki miilkiyetleri yasadiklar: siirece devam eder.**

(5) Ceza Hukuku
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Safit, el-Umm, 111, 284.

Safil, el-Umm, V, 149.

Safil, el-Umm, 111, 288.

Safit, el-Umm, 111, 29.
Safit, el-Umm, V, 53.

Safii, el-Umm, 111, 15.
Safit, el-Umm, 111, 74.
Safit, el-Umm, 111, 15.
Safit, el-Umm, 11, 385.
Safii, el-Umm, 111, 44.

Safit, el-Umm, 111, 288.
Safit, el-Umm, 111, 125.
Safit, el-Umm, 111, 183.
Safit, el-Umm, 111, 281.
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e Uktbat (tazir cezalar1) hadlerden farklidir. Had cezalar1 higbir sekilde iptal
edilemez. Uk@bat (tazir cezalar) ise, devlet bagkaninin ictihadina dayali olarak terk

edilebilir.®!
¢ Dinde yer alan cezalar mali degil bedeni cezalardir.**

e (Bir fiil icin) ahirette verilecek ceza, bunun disinda diinyadaki hiikiimleri

diistirmez.%*

e Devlet, hukukun yiikledigi sorumlulugu yerine getirmekten kaginanlara

sorumluluklarini zorla yaptirir.®**
(6) Muhakeme usul hukuku
¢ Davacinin sahitleri, davalinin yemin etmesinden iistiin tutulur.®”

¢ Bir kimse {izerindeki hak ancak o kisinin sozii [ikrar ve itirafi] ile sabit oluyorsa o

kisinin bu konudaki ikrar1 kabul edilir.%*®

¢ Kisinin, lehine sahitlik yapabilecegi kimseler hakkinda hiikiim vermesi de

caizdir.%’

¢ Kendisinin veya bir baskasinin elindeki bir seyin kendisine ait oldugunu iddia eden
kimse davacidir. Kendisinde veya malinda bagkasina ait bir hak oldugu iddia edilen

kimse de davalidir.®*®

e Islam iilkesindeki miisliiman hakimler kendilerine gelen davalarda yalmzca Islami

hiikiimleri uygular.®®

3. Nassin Acik Ifadesinden veya Yorumundan Elde Edilen Genel Prensiplere

Dayali ictihad Ornekleri

Kiilli bir kdide, bir nas tarafindan agik olarak ifade edilebilir yahut bir nassin

yorumundan elde edilebilir. Safii tarafindan bu kiilll kdidenin muayyen bir meseleye

631
632
633
634
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636
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638
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Safit, el-Umm, IV, 357.
Safit, el-Umm, IV, 358.
Safit, el-Umm, 11, 280.
Safit, el-Umm, 1, 460.
Safit, el-Umm, 111, 289
Safit, el-Umm, 111, 176.
Safit, el-Umm, VI, 311.
Safii, el-Umm, VI, 335.
Safit, el-Umm, V, 76.
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uygulanmasi bazen "kiyas" olarak ifade edilir. Bu tarz uygulamalar da genel prensip

ictihadi baglamindaki kiyas ornekleridir.

e Sulh

Bir kimse bagka bir sahis aleyhine bir dava acsa, davali dava konusu seyi
reddetmekle birlikte bir bedel karsiliginda davaci ile sulh yapsa kiyasa gore
sulh batil olur. Ciinkii sulh akdi ancak satim akdinin gecerli oldugu helal ve

orfe uygun bedeller ile yapildiginda caiz olur. *

Burada ilk bakista sulh akdinin satim akdine kiyaslandigi goriilmekle birlikte
aslinda iki akitte de ortak olan nokta "akitlerde karsilikli riza" ilkesinin
gozetilmesidir. Satim akdinde bu ilin c¢ignenmesi akdin butlanina sebep
oldugu gibi inkar iizerine sulh akdinde de bu sart yerine gelmediginden akit

batil olur.

e Miirtedin mirasi

Mirasin sartlarindan biri de mirisin 6lmiis olmasidir. Oldiigii kesin olarak
bilinmeyen kimse hakkinda oliilere ait hiikiimler —uygulanamaz. Hayatta
oldugu kesin olarak bilinen bir kimse Olii gibi kabul edip onun mirasi taksim
edilemez. Miirted, dariilharbe iltihak etmekle yahut hakimin Oliime
hiikmetmesiyle oli sayilamaz, miras1 da taksim edilemez. Bu, kiyasa

aykiridir.*"!

Burada bahsi gecen kiyas "hayatta olan kimsenin 6lmiis kabul edilemeyecegi”

prensibidir.

e Zaruretler

Haram kilinan bir seyin kapsaminda yer almakla birlikte bir gerekgeye binaen
helal kilinan sey ancak o gerek¢enin bulundugu durumda helal olur. Gerekge
ortadan kalkinca asli haramlik geri doner. Meseld aslen les yemek haramdir,
zorda kalan kimse igin helal kilinmistir. Zaruret ortadan kalktiktan sonra les

yemek, aslen haram olma haline geri doner.**
4. Acikca Zikredilmeyen Bir Genel Prensibe Dayali Ictihad Ornekleri

Safil "kiyas" sozciigiinii, "birbirinden tamamen farkli hiikkiimleri ortak bir

640 Safif, el-Umm, VII, 181.
41 Safit, el-Umm, 1, 436.
842 Safif, el-Umm, IV, 374.
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prensibe baglama" anlaminda da kullanmaktadir.**® S6z konusu orneklerde Safii cogu
zaman kiyas sOzcuigiini kullanmamakla birlikte, fikhin c¢esitli meselelerine dair
ornekleri belirli bir noktada bulusturmakta, bazen bunlarin kesistigi ortak noktay agikca
zikretmekte bazen de zikretmemektedir. Asagida onun genel prensibe agikca isaret ettigi
ornekler yaninda, genel prensibi zikretmedigi ornekleri de zikredecegiz. Biz bu ikinci
grup Orneklerde kendi kanaatimize dayanarak Safii'nin esas almis oldugunu
diisiindiigiimiiz prensibi belirlemeye calistik. Kuskusuz bu prensipler onun tarafindan
ifade edilmedigi i¢in bir subjektiflik tagiyacak, bu baglamda farkl alternatiflere de agik

olacaktir.

Yine bu baglamda olmak iizere Safii'nin "kiyasa uygun" veya "kiyasa aykir1"
oldugunu belirttigi kimi orneklerde kullanilan "kiyas" sozciigiiniin de genel prensip
ictihadi tarzindaki uygulamalar i¢cinde barindirdigr goriilmektedir.

Asagida bu kapsamdaki genel prensip ictihadi 6rneklerine yer verecegiz.

e Esirin orucu

Diisman elinde esir olan bir kimse, Ramazan aymnin ne zaman baglayip
bittigini bilmese, ictihadda bulunduktan sonra bir ay oru¢ tutsa, bu ay ister

Ramazan’dan Onceye ister sonraya rastlasin Ramazan orucu tutulmusg sayilir.

Kabe’den uzakta olan bir kimse, aragtirma yaptiktan sonra kibleye donerek
namazim1 kilip tamamlasa, namazimi kildiktan sonra kible yoniinde yanildiginm
anlasa namazi kaza etmesi gerekmez.

Bu aragtirma, Arefe giinii ve Ramazan bayrami hakkinda da yeterli olur.

Insanlar, kendi algilarimin étesinde bulunan konularda (magib) zéhire gore
hiikmetmekle ~ emrolunmuslardir. Esirin aylar1 karistirmasi  meselesinde de,
[aylarin baslangic ve bitis tarihini kesin olarak bilmesi] kendi algisinin

otesinde bir durumdur.®**

e [badetlerde niyet

Bir kimse hac veya umreyi kast etmeksizin telbiye yapsa hac veya umre
yapmis olmaz.

Bu durum sunlara benzer:

643 Lowry, The legal theorotical content of the Risdla, s. 227. (150. dipnot)

844 Safit, el-Umm, 11, 139.
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a) Bir kimse namaza niyet etmeksizin tekbir getirse namaza baslamis

olmaz.

b) Bir kimse oruca niyet etmeksizin sahur yemegi yese oruca baslamig

olmaz.

c¢) Bir kimse oruca niyet etmeksizin bir giin yeme-igmeyi terketse orug

tutmus olmaz.**

Burada, gerek fer, gerekse kendisine kiyas yapilan asillarin tiimii aslinda
"niyetsiz  olarak yapilan  fiiller ibadet olarak degerlendirilmez"  genel

kuralinin ciiz'iyatidir.

e Jhramli iken avlanmanin cezasi

Bir kimse ihramli iken avlandiktan sonra, ceza olarak bir hedy kurbanina
hiikkmedilse daha cezasin1 0demeden tekrar av yapsa her bir avi igin ayri bir
cezaya hiikmedilir. ik itlafi sebebiyle cezaya hiikkmetmek nasil gerekli ise,

ikinci itlaft sebebiyle cezaya hiikmetmek de aymi sekilde gereklidir.
(Buna benzeyen iki ornek sunlardir: )
1. Birden fazla insan 6ldiiren bir kisi, her bir maktul i¢in bir diyet 6der.

2. Bir kimse birden fazla kisinin malim telef etse, telef ettigi her bir malin

degerini tazmin eder.**®

Biitiin bu olaylar1 birlestiren ortak bir illet zikredilmemis olmakla birlikte,
bunlar1 baglayan genel kural sudur: "Mali bir cezayt (keffdret, diyet, tazminat)

gerektiren bir sug islenmesi halinde, her bir sug icin ceza gerekir".

e Helal ve haramin ayirt edilemeyecek sekilde karigmasi

Bir hayvanin ana veya babasindan biri vahsi digeri ehli olsa ihramli iken bu
hayvan1 oldiiren kisi fidye ile cezalandirilir. Ciinkii haram ve helal, ayirt
edilemeyecek sekilde karismustir. Helal ile haram aywrt edilemeyecek sekilde
kanstiginda  karisim  haram  olur.®”’  Sarabin bir yiyecekle karigmast buna

ornektir.®*

e Zahire gore hiikiim vermek

Safit, el-Umm, 11, 231. Ayrica bkz. I, 284.
Safit, el-Umm, 11, 280.

o (58) & ey o 18 IOy Ll ol > S
Safit, el-Umm, I, 309.
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Safil, "dinde =zéhire gore hiikiim vermenin esas oldugu" prensibini akitler
iizerinde su sekilde isletir:

a) Kargasa doneminde silah satmak,

b) Sarap yapan kimseye iiziim satmak,

¢) Mut'a niyetiyle nikah yapmak,
kerahetle birlikte gecerlidir. Bu akitler fasit degildir.

¢ Riisd hali

Kiside riisgd bulundugu goriildiigiinde mali kendisine teslim edilse, sonra
riisdiin  bulunmadigi anlasilsa kendisine yeniden kisitlama getirilir. Ciinkii

durumu, kisitlanmasini gerektiren bir hale doniigmiistiir.

Nitekim bir kimsede adalet bulundugu goriilse o kisinin sahitligi gecerli kabul
edilir. Sonra durumu degisse sahitligi reddedilir. Sonra tekrar adil oldugu
goriilse yeniden sahitligi kabul edilir. Ayni sekilde kisinin malinda diizgiin
olmayan tasarrufta bulunmasindan sonra 1slah yoniinde tasarrufta bulundugu

ve esqes . . 1. 64
goriiliirse mali kendisine verilir.*

Anladigimiz kadariyla bu iki hiikmii birbirine baglayan, Safiinin zikretmedigi
genel kural sudur: "Hiikiim bir vasfa baglandiginda vasfin varligi ile hiikkiim

var, vasfin ortadan kalkmasiyla hiikiim yok olur".

e Kocamn nafaka borcu

Bir kimse gaip olur da karisinin nafakasini vermezse, kocanin nafaka vermeyi
terk etmesinden tekrar vermesine kadar gegen siire icin kadina nafaka tayin
edilir.

Koca esiyle bir arada bulundugunda nafaka ile yiikiimli olur, ©6demezse
bunun i¢in mali satilir. Hal bdyle iken gaiplik sebebiyle kadina nafaka
O0denmediginde nafaka miktar1 kocasi {iizerine bor¢ olarak kaydedilir. Bunun
aksi kabul edildiginde kocanin haksiz yere ortadan kaybolmasiyla, karisinin

hakki ortadan kalkmus olur. Oysa zuliim bir hakki ortadan kaldirmaz.®

¢ Hiikiim meclisinde bulunmayan sey hakkinda sahitlik

Sahitler, hiikiim meclisinde mevcut olmayan bir malin niteliklerini belirterek

Y Safit, el-Umm, 111, 251-252.
80 Safit, Ihtilafu'l-Irakiyyin, VII, 189.
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651

o nitelikteki malin belirli bir sahsa ait olduguna sahitlik etseler, kiyasa gore o
niteliklerdeki mali elinde bulunduran kimse teslime zorlanamaz. Ciinkii

nitelikler birbirine benzer.®!

Burada kiyas olarak ifade edilen seyin '"siipheden samigin yararlanmasi”
seklinde ifade edebilecegimiz genel ilke oldugu anlasilmaktadir. Nitekim bu
siiphenin neye dayandigini Safii "nitelikler birbirine benzer" soziiyle ortaya

koymaktadir.
e fla

Dort ay boyunca karisina yaklasmamaya yemin eden kisi, dort ay gectikten
sonra evliligi siirdiirme veya sona erdirme siklarindan birini  se¢mek
zorundadir. Sayet bu siire gectigi halde bosamay1r gerceklestirmezse hakim

evliligi cebren sona erdirir.

Bu suna benzer: Had, kisas, mal, satim akdi vb. gibi kisinin sorumlu
tutuldugu durumlarin tiimiinde kisi bunlardan kaginirsa hakim bunlar kisiden

zorla alir.%%

Bunlarin tiimiiniin gerisinde su genel ilke bulunmaktadir: "Kisi, hukukun
yiikledigi sorunluluklar1 yerine getirmediginde, devlet bunu zorla yerine
getirtir".

e Zihar

Safit'ye gore kisinin evli olmadigi kadina zihar yapmasi gecerli degildir.
Evlenmek suretiyle erkege helal olmamis bir kadin {iizerinde haram kilma
gerceklesmez. Haram olan bir kadimi kendisine haram kilmanin bir anlami

yoktur. Kiyasa uygun olan goriis budur".%>

Burada kiyas olarak ifade edilen sey aslinda su genel ilkedir: "Zaten mevcut

bir hitkkmii insa etmek icin yapilan tasarruf gecersizdir".

¢ Rubhsatlardan yararlanmak

Dinen yolcu sayilan kisi diledigi zaman namazlarin1t tam dilediginde
kisaltarak kilabilir. Nitekim;

Kisi dilediginde abdest sirasinda ayaklarini yikar, dilediginde mest giyerek

Safit, el-Umm, VII, 195.

832 Qafit, el-Umm, V, 390.
653 Safit, el-Umm, V, 398.
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mesh yapar.
Yolcu dilediginde orug tutar, dilediginde orucu birakir.®*

Burada Orneklerin gerisinde su uslili prensibin bulundugu goriilmektedir:

"Terfih ruhsatinin terki caizdir”.

¢ Akdin muktezasina aykir sart ileri stirmek

Rehin akdinde rehin alanin rehnin tazmin yiikiimliiliigiinii iistlenmesini sart
kosmak akdi gecersiz kilar.

Nitekim mudarebe ve vedia akitlerinde de mali elinde bulunduran mudarib ve
mida'in tazmin yiikiimliiligiinii iistlenmesini sart kosmak bu akitleri gecersiz

kilar.5%

Bu ornekler, "akdin muktezasina aykirt olan sart akdi ifsad eder" seklindeki

bir genel kurali gostermektedir.
¢ Yeminden kaginma
Safii'nin muhatabina gore "yeminden kagcinma (niik@il) ikrar gibidir". Safii

muhatabinca benimsenen bu genel prensibe kiyas adim1 verir, muhatabinin

olumlii kisas davalarinda bu genel kurala uymadigini belirterek soyle der:

"Yeminden kaginmanin ikrar yerine gectigini sOyliiyorsun ancak adam

oldiirme davasinda buna uymuyorsun.®®

034 Qafit, el-Umm, 1, 317.
655 Safif, el-Umm, 11, 195.
8% Safit, el-Umm, V, 198.
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II. SAFIi'DE GENEL PRENSIiP iCTiHADI BAGLAMINDAKI
UYGULAMALAR

A. ISTISLAH
1. Genel Olarak

Miisliiman hukukgularin ittifakla benimsediklerine gore Islam fikhinin esasini
iimmetin maslahatlar1 olusturur. Bu konuda prensipte bir goriis ayriligi bulunmamakla

birlikte uygulamada bazi farkli goriisler s6z konusudur.®”’

Usul alimleri maslahatlar1 dince muteber goriiliip goriilmemeleri acisindan ii¢

kisimda incelemektedir:
Dince muteber goriilen maslahatlar (el-Mesalihu'l-mu'tebera)
Dince muteber goriilmeyen maslahatlar (el-Mesalihu'l-miilgat)

Dince muteber goriiliip goriilmedigine dair bir delil bulunmayan maslahatlar
(el-Mesalihu'l-miirsele).®® Istislah, maslahat-1 miirseleyi esas alarak hiikiim vermek

anlamina gelmektedir.

Diger bir acidan maslahatlar zar(iri, haci ve tahsini olmak iizere iice ayrilir.
Zar(ri maslahatlar; nefsi, mali, akli, dini, nesli muhafaza maslahatlaridir. Haci
maslahatlar insanlarin zarQiret derecesine varmayan ihtiyaclar1 dolayisiyla olan
maslahattir. Tahsinl maslahatlar ise bir ihtiyactan dolay1 olmayip miicerred giizeli, en
uygununu se¢mek cinsinden olan, bir hilkmiin varligimi yokluguna tercih eden

maslahattir.®®

Istislah "naslarin kapsamina girmeyen ya da kiyas yoluyla nasta diizenlenmis
bir olaya baglanamayan fikhi bir meselenin hilkmiinii ser'an itibar edilebilir

maslahatlara ve Islam fikhinin genel ilkelerine gore belirleme yontemini ifade eder".*

Kiyas belli bir ser'l delile dayanan hiikmiin, illetindeki benzerlikten hareketle
benzer olaya tatbikini ifade etmekte iken istislah, karsilagilan olaya uygulanabilir agik

bir nassin veya benzer bir hilkkmiin bulunmamasi ve olayin hitkmiiniin Islam hukukunun

57 Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, V, 124; Ebd Zehra, Malik, s. 314.
98 Gazzali, el-Mustasfd, 1, 414-415; Saubi, el-'T'tisam, s. 362-363.
39 Atar, Fikih usiilii, s. 79-80.

60 Ozen, "Istislah", DIA, XXIIL, 383.
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genel prensiplerine gore belirlenmesini ifade eder".*

Kiyasta hareket noktasi naslar iken istislahta naslardan tiimevarimla elde edilen
prensipler ve bunlarin genel cercevede naslara uygunlugu, en azindan aykiri olmadigi
tespiti 6nem kazanmaktadir. Maslahat bazi usulciilere gére dogrudan kiyasa kaynaklik
edebilir. Ayrica illeti belirleme yollarindan biri olarak gelistirilen miinasebet (ihéle)
kavrami da literatirde maslahatla es anlamli kullanilmakta ve yine bazi usulciiler
tarafindan illetin, maslahati gerceklestirmemesi halinde gecersiz olacag ifade
edilmektedir. Zaman zaman miictehidler tarafindan bagka bir sahit aranmaksizin sirf
miinasebet esas alinarak kiyas yapilmakta, yani kiyasin temel yapilarindan illetin bir
tiirlinii maslahat-1 miirsele teskil etmektedir. Bu tiir kiyasa kiyasii'l-maslaha, el-kiyasii'l-

maslahi veya el-kiyasii'l-miirsel ad1 verilmektedir.*®
2. Séfii'de Istislah Prensibi
a. Usul literatiiriinde konu ile ilgili goriisler

Usulciiler arasinda Malikilerin istislah prensibini benimsedikleri seklindeki
genel kanaate mukabil diger ekollerin konu ile ilgili yaklasimlart tartigmalara konu

olmustur.
Karafi tiim mezheplerin, adim1 zikretmemekle birlikte maslahat-1 miirseleyi
furu'da delil aldiklarini belirterek soyle der:

Isin hakikati arastinldiginda  biitin - mezheplerin maslahat-1 miirseleyi delil
aldigr goriiliir, ciinkii bu mezhepler miinasip vasiflarla meseleleri birbirine
kiyas ederler veya birbirinden ayirirlar. Bunu yaparken s6z konusu vasfin
muteber oldugunu gosteren muayyen bir delil olup olmadigina bakmazlar.

Maslahat-1 miirsele de bundan bagka bir sey degildir.**
Ebii Zehra, Safil'nin konu ile ilgili goriisiinii $dyle ortaya koyar:

Bazilari, Islam seriatinin insanlarin maslahatina olan her seyi beyan ettigini,

61 Ozen, "Istislah", DIA, XXIIL, 385.

62 Ozen, Siikrii, "Isrislah", DIA, XXIII, 385.

63 Ebi Zehra, Safif, s. 319; Eba Zehra, Malik, s. 333-334.
Donmez (Islam Hukukunda Kaynak Kavrami, s. 196) istislah konusundaki goriis farkliliklar ile ilgili
olarak sunlar1 sdyler:
Bu konudaki ihtilaflar, Gazzali tarafindan acgiklikla belirtiligi itizere, istisldhin besinci bir kaynak
olarak kabul edilip edilmeyecegi noktasinda merkezilesmektedir. Yoksa, maslahatin, fslam
hukukunun gayelerinin muhafazasi anlaminda kullanilmasi halinde, ihtilaf s6z konusu degildir.
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maslahatin biitiiniiyle naslarda bulundugunu, nassin bulunmadigi durumlarda
kiyas yapmak suretiyle nassa hamletme yoluna gidilecegini, seriatin itibar
ettigine dair bir delil bulunmadik¢a miictehidin maslahati baska yollarla
arastirma  yoluna  gidemeyecegini kabul eder. Bu goriiste olanlarin
bayraktarligin1 Safii yapar. Bu yiizden S$afif, Sariin itibar ettigine dair bir delil
bulunmayan maslahata itibar edenleri elestirmis ve buna istihsan adim
vermistir. Bu goriis, aslen maslahati g6z ardi etmez. "Allah'in insanlari
basibog birakmadig" esasindan hareket eden bu goriis, dince muteber
olduguna  dair  bir delilin  bulunmadigi  herhangi  bir = maslahatin
bulunabilecegini kabul etmez. Ciinkii bu, Allah'in insanlarin isini kendilerine
birakti§i anlamuna gelir. Oysa Yiice Allah bunu "Insan kendisinin basibos
birakilacagini mi zanneder?" [Kiyame, 75/36] ayeti ile reddetmektedir.***

2665
1

Safil usulciilerden Ciiveyni ve Zencani®”, genel anlamda Safii'nin maslahat-1

miirseleyi kabul ettigini belirtirken, Gazali maslahatin zar(iri, kat'? ve genel olmasini sart

kosmustur.

664

665

666

Zencani, Safil'nin istislahi kabul etmesinin gerekgesini su sekilde ortaya koyar:

Ciiz1 vakalarin bir sonu yoktur. Aym sekilde vakalarin hiikiimlerinin de bir
sinirt  yoktur. Mana ve illetlerin kendilerinden elde edildigi ciiz'T asilar ise
stirlidir. Sinirhi olan smirsiz olam  kusatamaz. Oyleyse ciizi hiikiimleri elde
etmeye yarayacak baska bir yolun bulunmasi sarttir. Bu yol da —ciiz1 bir asla

istinad etmese bile- ser'in vazina (evda'u's-ser’) ve kiilll maksatlarina uygun

Ebl Zehra, Malik, s. 314-315.

Meseleyi bu sekilde ortaya koyan EbG Zehra (Malik, s. 344-345) Safii'nin bu tutumunu asirilik olarak
gordiigiinii su sozleriyle ima eder:

Bazilar1 da (Safiileri kastediyor) baska bir agidan asirilifa diiserek yalmizca naslarla yetinmisler,
maslahatlarin ancak naslarla bilinebilecegini soyleyerek, maslahatlar1 kavrama konusunda akla
kuskuyla yaklagmislardir. Aklin diinyevi maslahatlar1 kavramasit konusundaki bu yaklasim kabul
edilemez. Ciinkii Hz. Peygamber: "siz diinya islerinizi daha iyi bilirsiniz" buyurmustur.

Zencani, (Tahricu'l-furii’ ale'l-usil, s. 278) bu hususta sunlar1 soyler:

"Safil'ye gore, muayyen, Ozel ciiziyyata dayanmasa bile ser'in kiillilerine dayanan maslahatlar1 esas
almak caizdir. Buna Ornek olarak iizerinde immetin icma ettigi su husus gosterilebilir: Namazda az
amel namazi bozmaz, ¢cok amel namazi bozar. Safii'ye gore ¢ok amelin 6l¢iisii, namaz kilan kisi bunu
yaptiginda disaridan bakan kimsenin onu namazin diginda sanacagi; dikis, yazi yazma vb. bir is
yapmasidir. Az amel ise disaridan bakanin kisiyi namazin disinda gormeyecegi; elbiseyi diizeltme,
sacina dokunma vb. islerdir. Bu belirleme aslen 6zel bir delile dayanmaz, kiilll bir asla dayanir. Bu
asil sudur: Ser'in yerlesik olan kiilll hiikkiimlerinden biri sudur: Namaz, husu ve boyun egme igin
konulmustur. Insan husu durumunu devam ettirdigi siirece namazda kabul edilir, bu bozuldugunda
namazda kabul edilmez. $afii'ye gore oldiirme isini gerceklestiren toplulugun bir kisiye karst kisas
edilmesi de bu tiirden bir hiikiimdiir".

Gazzali, el-Mustasfa, 1, 421.
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maslahatlar1 esas almaktir.

Safi1 usulciilerin eserleri i¢inde istislah konusuna ve Safii'nin bu konu ile ilgili
goriiglerine ilk olarak temas eden Ciiveyni'dir. O, istidldl adim verdigi bu prensibi ele
alirken Safil'nin konu ile ilgili goriislerini ortaya koymaya calismasinin yaninda onun ile
Imam Malik arasinda yaklagim farkliliginin sebeplerini de irdelemistir.

Ciiveyni, "istidlal" diye ifade ettigi "istislah" prensibi hakkinda sunlari
sOylemektedir:

Istidlal, hiikmii hissettiren (mus'ir bi'l-hukm), akli tefekkiir acisindan hiikme

uygun olan manadir ki bunda iizerinde ittifak edilen bir aslin ve kendisinde

gecerli bir talilin bulunmasi s6z konusu degildir".®’

Ciiveyni, "sabit asillarin manalarina yakin olmasi sartiyla" Safii'nin istislahi

kabul ettigini belirtir.**®

Ciiveyni'ye gore Islam hukukuna ait meselelerin ¢oziimleri igin bagvurulan
naslar ve icma tiim ¢oziimleri ihtiva etmedigi gibi, kiyas da tek basina hitkme ulasmada
yeterli olmamaktadir. Nitekim ilk donemden itibaren Islam hukuku sahasinda goriis
belirtenler de kendilerini yalnmizca kiyasla simirlandirmamislar, bunun yaninda istidlal

metodundan da bolca yararlanmiglardir.*®

Ciiveynt, Safil'nin  istidlali  kabulde  sahabe  uygulamalarindan
etkilendigini belirtir. Sahabenin rey ictihadi ile hilkme ulasirken her zaman bir
asla kiyas yapmak suretiyle coziime gitmediklerini belirten Ciiveyni'ye gore
Séfii de bu yolda yiiriimiigtiir®”

"Safil'nin sozlerini arastiranlar onun (mutlaka) bir asla dayanmadigini goriir.

Aksine Safii hiikiimleri miirsel manalara dayandirir. Miirsel manalar1  da

bulamazsa sebeh kiyasina basvurur.®”"

Safil soyle demistir: Ben kiyas yapanlarin iizerinde ittifak ettikleri illetleri asil
kabul ederek bunlara yakin manalara istidlAlde bulunurum. ictihad ve istidlale

esas olan mana dine yakin olur ve bir asil bunu reddetmezse bu makbul bir

%7 Ciiveyni, el-Burhan, 11, 721.
%% Ciiveyni, el-Burhan, 11, 722.
899 Ciiveyni, el-Burhan, 11, 723.
670 Ciiveyni, el-Burhan, 11, 724.
71 Ciiveyni, el-Burhan, 11, 724.
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istidlal olur".5"

Ciiveyni, Safii'nin risalede giizel bir tertip zikrettigini belirttikten sonra Safii'ye

nisbet ederek su goriisii ortaya koymustur:

"Miictehid, aradigi hiikkmii nas ve zahir ifadelerde bulamazsa hemen kiyasa
bagvurmaz. Seriatin  kiillllerine  (kiilliyydti's-ser’) ve genel maslahatlarina

(mesalih-i Gmme) bakar" .5

Dénmez, Safit usulciilerin konu ile ilgili goriislerini su sekilde degerlendirir:

Safit'nin  illet konusunda siki  kayitlar koymadigi, "miirsel mana"larla
hiikiimleri  gerekgelendirdigi, buna da imkan bulamadig1 taktirde, sebeh
kiyasina  gittigini  Ciiveynl aciklikla ifade etmektedir. Ciiveyni'nin bu
ifadesiyle, Zencani'nin, Safii tarafindan Islam hukukunun kiilli prensiplerine
gore makbul sayilabilecek "mesalih" ile hiikmettigi ifadesi birlestirilecek
olursa, Safii'nin kiyas anlayisina istislahin da dahil oldugu

diistiniilebilecektir.®’

Gerek klasik donem S$afii usulciilerin gerekse modern donem arastirmacilarinin

aciklamalar1 su hususlan ortaya koymaktadir:

1. Mesalih-i miirsele (istislah/istidlal) Imam Safii tarafindan belirli sartlar

altinda bir delil olarak kabul edilmistir. Onun istihsana yonelttigi elestiriler istislah1 da

biitiiniiyle reddettigi anlamina gelmedigi gibi, istislahi deliller arasinda zikretmemis

olmasi da istislah1 gecerli bir metod olarak géormedigi anlamina gelmez.

872 Ciiveyni, el-Burhan, 11, 726.

673 Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 875.

674 Dénmez, Islam Hukukunda Kaynak Kavramu, s. 120.
Modern dénem Islam hukuk usulii arastirmacilarin neredeyse tamami; Safii'nin istislah't miistakil
bir delil olarak kabul etmemekle birlikte belirli sartlar altinda kabul ettigi ancak bunu kiyas kavrami
icinde miitalaa ettigini belirtirler. bkz. Donmez, Islam Hukukunda Kaynak Kavrami, s. 194; Veled
Abah, "el-Maslaha ve usilii'l-imami's-Safii", s. 250; Batl, Davabitii'l-maslaha, s. 381 vd; Selebi,
Ta'lilii'l-ahkdm, s. 374-375; Sener, Isidm Hukuku'nun Kaynaklarindan Kuiyas, Istihsan, Istislah, s.
147; Sinkitl, el-Vasfu'l-miindsib li ser'i'l-hukm, s. 305-318; Akkam, Tarihu't-tesri'i 'I-Islami ,s.163.
Selebi, (Ta'lilii'l-ahkdam, s. 374-375) Safii'nin maslahat-1 miirseleyi delil aldigim belirttikten sonra
mezhep icinde maslahat-1 miirseleye dayanilarak verilen hiikiimlerden 6rnekler zikreder.
Selebi'nin zikrettigi 6rnekler sunlardir:

1.

Nk wn

Savas durumunda diismanin agag ve bitkilerinin itlafinin caiz olmasi,

Hacilarin haremde hayvanlarini yemlemek i¢in buranin bitkilerini koparmalarinin caiz olmast,
Daman-1 derek'in caiz olmasi.

Kaplarin giimiisle kaplanmasinin caiz goriilmesi,

Darii'l-harp'te ganimetten yemeyi caiz gérmeleri,

Haramin yayginlagtig1 durumlarda kisinin ihtiyaci kadarini1 kullanmasinin caiz goriilmesi,
Kifriini gizleyen zindigin tovbe etse bile tovbesinin kabul edilmeyip oldiiriilmesi.
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2. Safii istislah1 miistakil bir metod olarak degil kiyas delilinin i¢inde miitalaa

eder.

3. Sfii'nin bu konuda imam Malik'ten farki, istislahin hiiccet olup olmadiginda
degil; bagimsiz bir delil kabul edilip edilmemesi, kullamim sikligi ve sartlarina
iligkindir.

b. Safii'de istislahin Uygulamsi

Gerek er-Risdle'de, gerekse el-Umm'de "istislah", "maslahat" gibi kavramlara
rastlamlmamaktadir.’” Tek basina bu husus, Séfii'nin istislahi kabul ya da reddettigi
yoniinde bir ipucu vermez. Boyle bir konuda hiikiim verebilmek icin "istislah"
prensibine yon veren temel diisiincenin, Safii'nin ictihadlarinda ne oOlgiide dikkate
alindigini tespite caligmaktir. Bunu miimkiin kilan husus ise ozellikle de el-Umm'deki

uygulama ve orneklerin dikkatle tahlil edilmesidir.

Safit'nin el-Umm'de yer alan su ifadeleri maslahat-1 miirseleye dayanarak

hiikiim verme konusunda son derece dnemli ipuglar1 tagimaktadir:

Safi1, yiik tasimak icin hayvan kiralanmasi ile ilgili bir konuyu ele alirken

sunlar1 soylemektedir:

Kiralanan yiikk hayvanlarinin yiyeceklerini karsilamak hayvan sahiplerinin
gorevidir. Kiralayan kisi hayvanin yiyecegini kendiliginden verirse bunun
karsihiginda bir sey alamaz. Ancak idareciye durumu bildirir ve onun bilgisi

dahilinde harcama yaparsa yaptig1 harcamay1 hayvan sahibinden geri alir.

Bu durumda kiralayan kimse “giivenilir (emin)" konumundadir. Hayvan
sahibi "bu hayvana su kadar yem verilmis" der, kiraci daha fazla bir miktar

zikrederek "su kadar yem verdim" derse [su ii¢ ihtimal s6z konusu olur]:

a. Hayvan sahibinin s6zii kabul edilse, yem veren kimsenin pek ¢ok hakki

zayi olur.

b. Yem verenin sozii kabul edilse bir kimsenin soziiniin baskasina borg

yiikleme konusunda kabul edilmesi durumu s6z konusu olacaktir.

c. Bu siire icinde hayvanin ne kadar yem yiyebilecegine bakilip (alef-i misl)

5 Donmez (Islam Hukukunda Kaynak Kavrami, s. 184-185) soyle der: "Safil meshur Risdle'sinde

yalniz istihsanin tartigmasi ile yetinmistir. Bundan istislah teriminin heniiz o siralarda sekillenmemis
ve bu metodun istihsanin bir ¢esidi olarak telakki edilmis oldugu sonucuna varilabilir".
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676

677

678

679

yem verenin bu miktar hakkindaki sozii kabul edilirse ne yem verenin ne
hayvan sahibinin so6zii dikkate alinmamis olacaktir.

Fikihta bu tiir meselelerle ¢okga karsilasilir. Bu tiir meselelerde;

Hocalarimizdan kimileri [Imam Maliki kastediyor]®'

kiyas yolu ile c¢oziime
gitmenin dogru olmayacagi goriisiinii benimseyerek sOyle derler: "Mesele ile
ilgili baglayici bir hiikkiim yoksa, adalete en yakin (akrabu'l-umiir ile'l-adl)

¢Oziim bulunarak ona gore hiikiim verilir".*”’

Bazilar1 [Hanefileri kastediyor] bunu elestirerek "baglayici bir hiikme kiyas

yapilmasi sarttir" derler.

Boyle meselelerde hakimin "insanlar nezdinde adil olan" hususa gore hiikiim
vermesi caiz ise, zaten hocalarimizdan bazilarimin [Imam Malik'in] yaptign da
budur. Sayet bu tiir meselelerde kiyasin terki caiz degilse su bir gercek ki
kiyas ehli [Hanefiler] de kiyas1 [zaman zaman] terk etmektedirler [istihsan

yapmaktadirlar].

Hocalarimizin [Malik'in] goriisiinii esas alanlar insanlar arasinda yaygin olan
ve onlarin yararlarina en yakin (akrabu min saldhihim) olam esas almakta,

anlagsmazlik halindeki iki tarafi dinleyerek, insanlar arasinda en yaygin olan

8

duruma gore hiikiim vermektedirler.””® Kiyas yolunu [Hanefilerin goriisiinii]

esas alanlar ise karsilastiklart olaylar1 asillara dondiirerek kiyas ederler ve
asillarin  hiikkmiinii olaylara uygularlar. Kimi durumlarda bu c¢ok fahis [adalete

aykir1] sonuglara yol agabilir (ve haza rubbema yetefahasu).”

Séfit'nin gerek er-Risdle gerekse el-Umm'deki ifadeleri bir biitiin olarak degerlendirildiginde onun
oLl jass "bazi insanlar" sozctigind Iraklilar icin kullandigi, O P oo — Lol

"hocalarimiz", "bazi hocalarimiz" ifadelerini ise Malik b. Enes i¢in kullandigini goriiliir.

Eba Zehra (Malik, s. 304) Safit'nin yukarida belirttigi hususu istihsan kapsaminda ele alarak soyle
demistir: "Maliki fikhinda istihsan su ii¢ seye dayanarak kiyasin asiriligini gidermektedir: 1. Yaygin
orf, 2. Baskin (racih) maslahat, 3. Zorluk ve mesakkatin giderilmesi, zaruretlerin dikkate alinmasi1".
Kiyasin kotii sonuglara yol agmasi ve halkin teamiiliine uymamasi durumunda Tmam Malik'in kiyast
terk ettigi goriiliir...Alimler, uygulamada kotii sonuglara yol acan bu genel-gecer illetlerin terk
edilmesine de istihsan adin1 verirler. bkz. EbQ Zehra, Ebii Hanife, s. 307.

Malikilerin orfe aykiri olan kiyasi terk ettikleri goriilmektedir. Kurtubi istihsanin tiirleri arasinda
"kiyasin Orf sebebiyle terkini" de zikretmistir. Hatta Malikilere gére orf, amm bir ifadeyi tahsis
edebilir, mutlaki takyid edebilir. EbG Zehra, Malik, s. 358.

Safit, el-Umm, IV, 42.

Aslinda bu ve benzeri meselelerde gerek Hanefller gerekse Malikiler istihsan yoluna giderek kiyasin
agiriliklarini farkl gerekgelerle makul seviyeye ¢ekmislerdir.

Nitekim EbQ Zehra (Malik, s. 303-304) Hanefilerin ve Malikilerin bu konudaki tutumlarini su sekilde
ortaya koymaktadir: "Hanefiler de tipki Malikiler gibi, kiyasin kotii sonuglara ve asiriliga yol agtigt
durumlarda istihsana bagvurmuslardir. Ebi Hanife normalde (nas ve icmanm bulunmadigt
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Safil'nin bu ifadeleri usul agisindan son derece Onemli konulara temas
etmektedir. Bu ifadelerin 6nemi her iki ekoliin 6nde gelen temsilcilerine 6grencilik
yapmis olan Safii'nin, kiyas, istihsan ve istislah delilleri hakkinda ekollerin anlayislar

arasinda mukayese yapmasinda yatmaktadir.
Safil'nin ifadelerinden konumuzla ilgili su sonuglar ¢ikariyoruz:

Safil, muamelat konularinda kiyasin baz1 kotii sonuclara, adalete aykiri
durumlara yol acmas1 sebebiyle istislah prensibinden hareket eden Medine ekoliiniin
tavrint daha sicak bulmaktadir. Su halde Safii, kiyasin uygulamada bazi asir1 sonuglara
yol acabilecegini ve "adalete uygunluk", "insanlarin uygulamasina uygunluk" gibi
gerekgelerle kiyasin terk edilebilecegini onaylamis olmaktadir. Oyle ise Safii agisindan
onun istislah1 kabul edip etmedigi degil bunu hangi sartlar altinda kabul ettigi hususu

Onem kazanmaktadir.
(1) Hiikiimlerin talil edilmesi
¢ Kisasin uygulanmasi

a. Bir kimse, velisi olmayan bir sahsi kasten oldiirse, devlet baskani kisas
veya diyet siklarindan birini tercih eder. Diyetsiz affedemez. Ciinkii diyet

devlet bagkaninin sahsi bir hakki olmayip tiim miisliimanlarin hakkidir.

b. Maktuliin yakimi kiiciikse, bu kiiciigiin velisi katili karsiliksiz affetme

yetkisine sahip degildir. Ciinkii bu cocugun malin1 telef etmektir.**

Buradaki hiikiimlerin ilki kamu maslahati, digeri ise ©Ozel maslahat sebebiyle

verilen hiikiimlerdir.
e Sevval hilali konusunda sahitlik etmek
Giivenilir  oldugu devletce tescil edilmeyen kimseler sevval hilalini

gordiiklerine dair sahitlik etseler ertesi giin orug tutmazlar. Bayram namazi

kilmalar1 yerinde olur. Ancak halkin Oniinde bir sey yeme-igmeleri ve bayram

durumlarda) kiyasa gore hiikiim verirdi. Kiyas asiriliga yol agtiginda ise istihsan yapardi. Zaruret ve
orf sebebiyle kiyasin terk edilmesi Hanefi mezhebinde de soz konusu olup buna istihsan denir. Su
halde Maliki ve Hanefi mezhepleri; zorluk ve yaygin orfiin kiyas mukabilinde istihsani gerektirdigi
konusunda goriis birligi halindedir. Aralarindaki fark ise; Ebd Hanife'nin kiyasa mukabil icma ve
haber-i vahidi esas almaya istihsan ad1 vermesidir. Goriildiigii kadartyla Malikiler buna istihsan adini
vermezler. Ayrildiklart diger bir nokta ise Malikilerin, kiilli kurala mukabil ciiz1 maslahati esas
almalaridir. Bu, Hanef? fikhinin furu hiikiimlerinde yoktur".
680 Safif, el-Umm, VI, 31.

205



681
682
683
684

%

namazin1  acgiktan  kilmalart uygun olmaz. Ciinkii toplum tarafindan
kendilerine tepki duyulur ve Miislimanlarin birligini pargalamaya calisan
ayrilikgilar bunu bir koz olarak kullanabilirler. (li elld yiinkera aleyhim ve

yatma'a ehlii'l-furkati fi firaki avammi'l-miislimin).*®'

e Bayram gecelerinde kurban kesmenin mekruh goriilmesi

Safii  bayram gecelerinde kurban kesmeyi mekruh gordiigiinii belirterek
bunun gerekcesini su sekilde ortaya koyar:

Giindiiz yapilan kesimlerde genellikle ete ihtiyac duyan kimseler hazr

bulunur, kurban kesen kimse onlara bir sey vermemezlik edemez.

Ayrica giindiiz kesim yapmak kesen igin de rahathk saglar. Boylece hem

kendisini sikintrya sormamis hem de kurbani ifsad olmaktan korumus olur.***

Safii  gece kesimini mekruh goriip giindiiz kesimini tasvip etmesinin
gerekgesini ortaya koyarken hem kesenin hem de kurban etinden yararlanma
durumunda olan fakirlerin  maslahatinin ~ gozetilmesi  fikrinden  hareket

etmektedir.
¢ Biinyesi zayif olan kisiye had cezalarinin uygulanma usulii
Biinyesi ceza olarak yiiz sopa vurulmasimi kaldiramayacak derecede zayif

olan kisiye yiiz dali olan bir sopa ile vurulur. Ciinkii sopa vurma cezasinin

amaci sugluyu oldiirmek degil caydirmaktir.®®

Burada $afil sopa vurma cezasimin konulus amacindan hareket etmekte,
cezanin amaclamadigi sonucu doguracak 6zel durumlarda, kigisel yarar

cignemeyecek bir ¢6ziim yolu 6nermektedir.
Zencani Safil'nin su hiikiimlerini de bu kapsamda goriir:

e Adam oldirme fiiline istirak eden topluluktakilerin tiimiine kisas cezasinin

uygulanmasi.
e Agir bir cisimle 6ldiirmenin kisasi gerektirmesi.
e Miikrihe kisas cezasinin uygulanmas:.®®*

Her iic hiikiim konusunda ©zel bir delil (asil) bulunmamakla birlikte bu

Safit, el-Umm, 1, 382.

Safit, el-Umm, 11, 346.

Safit, el-Umm, VI, 187.

Zencani, Tahricu'l-furit' ale'l-usil, s. 278-281.
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hiikiimlerin timii "canin korunmasi" seklindeki kallt prensibe

dayanmaktadir.®®
(2) Benzer goriinen hususlarin farkh hiikiimlere tabi kilinmasi

Safil ilk bakigta birbirine benzer goriinen konularin farkliliklarini ortaya

koymada da maslahat diisiincesinden hareket eder.

685
686
687

688

¢ Diizenli imami bulunan mescitte imamdan ayr1 olarak cemaatle namaz kilmak

Diizenli bir imami bulunan bir camide namaz kilindiktan sonra, cemaati
kaciran kimselerin kendi aralarinda cemaatle namaz kilmalari mekruhtur.
Ciinkii bu, toplumun birligini bozma, insanlarin caminin imaminin arkasinda

namaz kilmaktan uzak durmasi gibi kotii sonuglara yol acar.

Diizenli bir imami olmayan, yol kenarlarina gelip-gecenlerin namaz kilmalari
icin insa edilmis camilerde insanlarin bir namaz vaktinde siire iginde birden
fazla cemaat yapmalar1 ise mekruh degildir. Ciinkii bu durumda "birligin

bozulmasi" s6z konusu degildir.**®

Safii burada diizenli bir imami olan ve olmayan mescitte sonradan cemaatle
namaz kilmanin farkli hiikiimlere tabi olmasin1 "def-i mefsedet" prensibine

dayandirmaktadir.®®’

(3) Meselelerin Birbirine Kiyaslanmasi

¢ Ezan okurken toplumu ilgilendiren konularla ilgili duyuru yapmak

Restlullah  (s.a.v) riizgarlh ve soguk gecelerde (yolculuk halinde iken)

miiezzine "bineklerinizde kilin" demesini emrederdi.

Buna gore miiezzinin ezan esnasinda veya ezandan sonra insanlarin yararina
iliskin bir duyuru yapmasinda bir sakinca yoktur. Ancak ezan esnasinda
insanlarin  yararina olmayan bir duyuru yapilmasini tasvip etmem (la

uhibbu).*®

¢ Hamile kadina kisas uygulanmasi

Zencani, Tahricu'l-furi’ ale'l-usil, s. 279.

Safit, el-Umm, 1, 278.

Bu ornek ayni zamanda Safii'nin genel prensip ictihadini uygularken "toplumsal birlik ve
beraberligin korunmasi" disiincesini goz O©niinde bulundurdugunu, bu birlik ve beraberligi
zedeleyecek, psiko-sosyal agidan gerilim olusturacak uygulamalari Onlemeye ¢alistigini da
gostermektedir.

Safit, el-Umm, 1, 178.
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Hz. Peygamber =zina eden bir kadinin recmedilmesine hiikmetti. Kadinin

hamile olmasi sebebiyle cezanin infazin1 dogum sonrasina erteledi.

Buna gore Kisas yoluyla idam edilmesine hiikmedilen hamile kadinin dogum
yapmasina kadar beklenir. Ceza dogum sonrasinda uygulanir.®®’

Burada maslahat esasina dayali bir kiyas yapilmistir. Hiikmiin gerekgesi ise

ana karnindaki cocugun maslahatini temindir.

e Korku namaz

Korku namazi, ayette miisriklerle yapilan savasta caiz kilinmis, Hz.
Peygamber de boyle uygulamistir. Bununla birlikte can ve mala karsi yangin,
bogulma, yirtict hayvan gibi kesin ve giicli bir tehlikenin s6z konusu oldugu

durumlarda da, korku namazi kilinabilir.*°

Canin ve malin korunmasi dinin itibar ettigi maslahatlardandir. Bu bakimdan,
kiyas isleminde bu maslahatin esas alinmasi gerekir. Safil de bu ilkeden

hareketle "maslahat kiyas1" yapmustir.

e Kadinin iddetini evinde gecirmesi

Aslolan kadinin iddetini kocasinin evinde gecirmesidir.
Stinnet gostermektedir ki kadm, kocasimin yakinlar1 ile sozli tartigmalarda

bulundugunda iddetini bu evden bagka bir evde bekleyebilir.

Bu manada veya bundan Ote bir Oziir bulunursa, ornegin kadinin oturdugu
evin yikilmasi, evin bulundugu mahallede veya sehirde bir fitnenin
bulunmasi, kadinin devlet baskan1 veya eskiyadan korkmasi durumlarinda,
fitne tiim sehirde yaygin ise kadin bu sehirden tasinabilir. Fitne o mahallede

ise kadin mahalleden tasinabilir. '
(4) Genel nitelikli naslarn tahsis edilmesi

Bir meselede naslarda yer alan hiikkmii en genel anlami ile yorumlamak yahut
meseleye iliskin genel kurali isletmek 6zel ya da genel bir maslahatin ortadan
kalkmasina sebep oluyorsa maslahatin gerektirdigi tarzda hiikiim verilerek genel

nitelikli naslar tahsis edilebilir, genel kuraldan istisna yapilir. Bu tarz uygulama "ammin

689 Safit, el-Umm, VI, 33.
890 Safit, el-Umm, 1, 376.
091 Safit, el-Umm, V, 331.
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maslahatla tahsisi" seklinde degerlendirilebilecegi gibi "gerekgesi maslahat olan

istihsan" seklinde de degerlendirilebilir.**> Genel kurala aykir1 hiikiim vermeye ve nassin

genel ifadesini tahsise konu olan maslahatin um@m1 ve kesin olmas1 gerekir.

692

693
694

695

e Zekat memurlarina ayrilan payin yeterli olmamasi

Zekat gelirinden zekdt toplayan memurlar igin ayrilan miktar emsal {iicretleri
icin yeterli olmazsa diger paylardan onlara aktarma yapilabilir. Ciinkii bu
yapilmadig taktirde zekat biitiiniiyle zayi olacaktir.*®®

Bu ornekte kiilli-katT bir maslahat sebebiyle nassin zahirinden elde edilen

yorum terk edilmisgtir.®**

e Miisliimanlar siper edinen gayri Miislimlerle savas

Gayri Miislimlere karsi yapilan bir savag sirasinda diisman miisliimanlar
siper edinirse, imkan Olgiisiinde diismana atis yapilir, miislimana atis

yapmamaya c¢alisilir. Buna ragmen herhangi bir miisliman yanlighkla

oldiiriiliirse oldiiren bir kole azat eder.®’

¢ Yolculukta suyu arastirma sartlari

Yolculukta olup yaninda su bulunmayan bir kisiye namaz vakti girdiginde
yakinda su bulundugu haber verilse, suyu almaya gittiginde;

Sayet;

Eba Zehra (Ebii Hanife, s. 303) gerekcesi maslahat olan istihsan ile maslahat-1 miirsele arasindaki
farki su sekilde ortaya koyar: "Maslahat-1 miirsele 6zel bir delilin red ya da kabul yoniinde sahitlik
etmedigi bir maslahati, bunun maslahat olmasi diginda bir delilin bulunmadigi durumda esas
almaktir. Istihsan ise kitap veya siinnetten kiilli bir delilin kapsamina giren ciizi bir meselede
maslahati esas alarak bu kiillT delili terk etmektir".

Safit, el-Umm, 1, 100.

Safit'ye gore ayetin [Tevbe, 9/60] zahiri, zekat gelirinin sekiz esit parcaya bolinmesini gerekli
kilmaktadir. Bununla birlikte Safil memurlar icin ayrilan pay yeterli olmadiginda diger paylardan
buraya aktarma yapmayi caiz gorerek, maslahat ile ayetin zahirini tahsis etmistir.

Safit, el-Umm, 1V, 348-349. Gerek Kur'an gerekse siinnetteki acik ifadeler miisliimanin can
dokunulmazligi bulundugunu, 6limlii had cezalari ve kisas haricinde bir miisliimani oldiirmenin
haram oldugunu ortaya koymaktadir. Bununla birlikte savas sirasinda diismanin bazi esir
miislimanlar1 Oniine siper olarak koymasi: durumunda miisliman ordunun savasi terk etmesi daha
biiyiik bir zarara yol agacaksa, siper edinilen miisliimanlarin yanlighikla 6ldiiriilme riskine ragmen
savas yapilir.

Gazzall (el-Mustasfa, 1, 420-421) aymi Ornegi istislahi konu edindigi boliimde ele alarak bu
maslahatin kiilli, kati ve zaruri bir maslahat olmas: sebebiyle dikkate alinmasi goriisiinti tercih eder.
Gazzali'ye gore bu; muayyen bir delille desteklenmemekle birlikte Sariin maksadina uygun oldugu
zaruret yoluyla bilinen bir durumdur. Bu maslahatin dikkate alinmasi muayyen bir delil tarafindan
belirtilmemis oldugundan garip olmakla birlikte aslinda burada sayisiz delil bu maslahatin muteber
oldugunu gostermektedir.
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a. Egyasinin zarar goreceginden korkarsa,

b. Yol arkadaslar1 kendisini beklemeyip yola devam edeceklerse,
c. Yolda basina bir sey gelmesinden korkarsa,

d. Suyu almaya gittiginde namaz vaktinin ¢ikacagindan korkarsa,

(Bu sartlar altinda) suyu almaya gitmesi gerekmez, teyemmiimle namaz

kilabilir.*

¢ (Cuma namazina gitmeme konusundaki oziirler

Cuma namazinin farziyeti konusundaki Aayette [Cuma, 62/9] yer alan hitap
genel oldugu halde S$afii can, saglik, mal ve Ozgiirliigiin tehlikeye diismemesi
icin Cuma'ya gitmemeyi mazur gormektedir. Bu istisnalarin zaruriyyattan

olan kiillileri korumaya yonelik oldugu goriilmektedir.®’
(5) Hukukca taninan yetkinin kullaniminda maslahatin dikkate alinmasi

Maslahata itibar etmenin bir hakkin iptaline yol actifi durumda maslahati

dikkate almayan $afii, buna mukabil bir hakkin kullaniminda maslahata acik¢a aykir

uygulamalar da reddetmektedir.

e Babanin kizini zararina olacak sekilde evlendirmesi

Baba ancak ve ancak evliligin kizin yararina olmasi (hazzan lehd) durumunda
kizim1 evlendirmesi gegerli olur. Babanin kizin zararina olan bir evliligi
yapmast caiz degildir. Aym sekilde babanin, kizi adina alim-satimi ancak

alim-satimda kizin zarar1 yoksa gecerli olur.®®

c. Maslahatin dikkate alinmayacagi durumlar

Safil'nin uygulamalarindan anlasildi@ina gore zarurl olmayan bir maslahat

nassin zahiri ile catistiginda, s6z konusu maslahat gecersiz (miilgd) kabul edilir, ona

gore hiikiim verilmez, nassin zahirine gore hiikiim verilir. *

696

697

698
699

Safit, el-Umm, I, 110. Burada Safii tarafindan potansiyel bir tehlikenin varliginin bile géz Oniinde
bulunduruldugu dikkatten kagmamaktadir. Bu 6rnekte zaruriyyattan olan "can" ve "mal"in tehlikeye
diismemesi i¢in, genel kuralda bir istisna yapildig1 goriilmektedir.

Safil, el-Umm, I, 326.Safi'nin Cuma namazina gitmeme konusunda mazur gordiigii kimseler
arasinda su sahis da yer almaktadir: Odeme zorlugu iginde bulunan ve Cuma'ya gittigi taktirde
alacaklinin takibi ile karsilasacak olan kimse de Cumaya gitmeyebilir. Sayet ddeme giicii varsa
Cuma'y1 terk etmesi caiz olmaz.

Safit, el-Umm, V, 30.

Buati'nin (Davabitu'l-maslaha, s. 215) maslahat-nas ¢atigmast konusundaki goriisleri 6zetle soyledir:
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Safil'nin maslahat-nass catigmasina Ornek olarak verdigi hususlar dikkatle
incelendiginde bu o6rneklerin tiimiinde maslahata itibar edilmesinin "bir kimseye nass ile
taninmis hakkin iptaline yol actigi" goriilir. Su halde nas ile catisan maslahatin

reddedilme gerekcesi aslinda "hak sahibinin hakkinin iptali"dir.
e Gasibin, gaspettigi malda meydana getirdigi degisiklikler

Gasp konusu ile ilgili bir tartismada S$afii'nin muhatabi, her iki tarafin
yararina olmast halinde -degerini tazmin etmek sartiyla- gasibin gaspettigi
mala veya mali gasp edilen kimsenin malda meydana gelen fazlaliklara sahip
olabilecegini belirtir. Bunu temellendirmek icin su gerekceyi ortaya koyar:
"Yararina olmas1 halinde (ale'n-nazar leh) [Maslahat gerektirdiginde] kisilere
malvarliklart ile ilgili belirli yiikiimliliikkler getirilebilir, mallart iizerindeki
tasarruflarina  bazi  kisitlamalar getirilebilir". Safil'ye gore ne gasip gasp
sebebiyle gasp ettigi mala sahip olabilir, ne de mali gasp edilen gasibin
malina sahip olabilir. Bunda her iki tarafin c¢ikar1 olsa bile bu dikkate alinmaz.
Safii bu goriisiinii ispat sadedinde muhatapca da kabul edilen su iki Ornegi

ileri stirer:

a) Fakir bir kimseye belirli bir mali karsiliginda degerinin cok {iizerinde fiyat
da wverilse o kimse satmada maslahatt bulundugu halde malin1 satmaya

zorlanamaz.
b) Bir isci, emsal iicretinin c¢ok iizerinde bir {iicret O0denmek suretiyle zorla
calistirlamaz.”®

Su halde Safii'ye gore maslahat gerekcesinden hareketle hukuka uygun

tasarruflarin kisitlanmasi soz konusu olamaz.

Maslahatin nas ile catismasi konusunda iki konuya dikkat edilmesi gerekir:
Birincisi: Nasla catigan maslahat ya miirseldir ya da muteber olduguna dair delil bulunan maslahattir.
Ikincisi: Maslahat-nas arasindaki catismanin uzlastirilmasi ya miimkiin degildir yahut da tahsis vb.
yontemlerle aralarini uzlastirmak miimkiindiir.
a. Miirsel maslahat kat'l veya zanni bir nasla catistiginda bu catigma kiilll olsun, ciiz'f olsun yahut
baska tiirlii olsun maslahat dikkate alinmaz. Sahabe, tabiin ve mezhep imamlarin tiimii bu konu
izerinde icma etmistir. Yine kiyasa dayali bir maslahat kat' bir delille celistiginde bu kiyas fasid bir
kiyas kabul edilir. Bu konuda da Miisliimanlarin tiimii icma etmistir.
b. Bir asilla desteklenen maslahat nasla ¢atistiginda tahsis yolu ile bu ¢atismayr gidermek miimkiin
ise veya nas kat'? degil ise bu durumda nasil bir yol izlenecegi ictihada agik bir konudur. Bu gercekte
miicerret maslahati nassa tercih etmek degil birbiri ile catisan naslari uzlastirmakar.
Bazilarinca "kimi durumlarda maslahat nassin oniine gegirilebilir" denilerek miictehid imamlardan
aktarilan ictihad ve fetvalarin tiimii bu tiirden olup bu iddiay: destekleyecek bir unsur tagimaz.

700 gafif, el-Umm, 11, 285-286.
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e Zekatin dagitim ustli

Zekatin taksiminde hak sahiplerinin paylarindan herhangi bir bolim "daha
muhta¢  olduklar" gerekgesiyle baska hak sahiplerine aktarilamaz. Bu

durumda ayetin hiikmii devre dis1 birakilmis olur.”"'

e Ganimetin taksim usulii

Ganimetin beste dordii, hadisin ifadesine gore, ii¢ pay siivariye, bir pay
yayaya olmak iizere dagitilir. Bu dagitimda "Miisliman olma" ve "savasa
katilma" esas alinir. Savasta gosterilen yararlilhik dikkate alinmaz. Daha
cesurca savasan ve diismana daha cok zarar veren kisiye ganimetten daha cok

pay verip, korkak olan kisiye pay vermemek séz konusu olamaz.”"

e Hz. Peygamber'in yakinlarma (Al-i Muhammed) zekét verilmesi

Zekattan pay alamamalarina karsilik olarak kendilerine fey gelirlerinin beste
biri verilmis bulunan Hz. Peygamber'in yakinlarina zekat verilemez. Onlar
zekat gelirinde hak sahibi olanlar ile aym Ozellikte olsalar ve fey
gelirlerindeki haklar1 kendilerine verilmese bile bu hiikiim boyledir. Feydeki
haklarinin onlara verilmemesi, kendilerine haram kilinan zekati onlara helal

kilmaz.”%

Safii'nin bu Ornek konusundaki bakisini su sekilde ifade etmek miimkiindiir:
Zekat mali, Al-i Muhammed disindaki miislimanlarin hakkidir. Bu hakkin bir
kismi, maslahat gerekcesiyle onlardan alimip hak sahibi olmayanlara

verilemez.

e Miras paylari

Su goriis dogru degildir: “Mirasa hak kazanan kimseler, olene yakinligi ve
onun Oliimiiyle karsilastigi  musibet sebebiyle hak kazanmiglardir. Olene,
hayatinda iken daha hayirli olan ve biraktigt mirasa daha muhtag olan bir

kimse varsa, bu kisi de hak sahibi olur. Ciinkii hepsi aym1 durumda hak sahibi

Safit, el-Umm, 11, 118.

Kanaatimizce Safii'nin bu meseledeki hareket noktasi ihtiya¢c kavraminin simnirlari belli-kesin bir
taniminin yapilamaz olmasidir. Thtiyac, kisiden kisiye, cevreden cevreye degisiklik arzettigine gore
boyle kesin bir mahiyet arz etmeyen kavramdan yola ¢ikarak hak sahibi olan siniflarin hakkini
ortadan kaldirmak $afii'ye gore nassin itibar etmedigi bir durumdur. Ayrica burada idarecilerin zekat
geliri lzerinde kendi arzularina gore tasarrufta bulunmalarimi engelleme ¢abast da
gozlemlenmektedir.

702 Safif, el-Umm, 10, 119.
705 Safit, el-Umm, 10, 107.
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olmaktadir”. Allah’in yaptig1 taksim, bu gerekge ile degistirilemez.”™

Safil'ye gore dinin herhangi bir kimseye tanimis oldugu hak, "onun bu hakki
kullanmamasinda maslahat bulundugu" vb. gerekgelerle iptal edilemez. Din, s6z konusu
maslahati elde edip etmeme konusunda hak sahibini yetkili gérmiisse, kimsenin hak
sahibine ragmen o maslahati kullanma yetkisi yoktur. Buna dair su hususlan 6rnek

olarak verebiliriz:

e darecinin, yaslar1 kiiciik olan veliler adina kisas1 affederek diyet talep etmesi

Maktuliin velileri kisasa karar veremeyecek derecede kiiciik olsalar, sayet bu
veliler aym1 zamanda fakir iseler, "kisasi affedip diyeti talep etmek" onlarin
maslahatina uygun goriiniir. Ne var ki idareci boyle bir karar veremez. Ciinkii
s0z konusu maslahata riayet edilmesi, kiicik olan velllerin kisas1 talep

hakkini ortadan kaldirmaktadir. Safii bu konuda soyle der:

Bir kimse, velileri kiiciik ve fakir olan bir kimseyi oOldiirse vali, diyet alarak
suclunun affina  hiikkiim  veremez. Veliler biiyiliylinceye kadar sucluyu
hapsetmesi gerekir. Veliler biiyiiyiince kisas yahut diyet almay1 talep

ederler.’®

e Baba ve dede disindaki velilerin kiiciik kiz1 evlendirme yetkisi

Safii'nin muhatabina gore, kiiciik kizin yararim1 gozetmek adina (ale'n-nazar
lehd) baba ve dede disindaki veliler onu evlendirebilir. Safii bunu kabul
etmez. Ciinkii kizin yarar1 ona dince taninan bir hakki esirgeyerek
gozetilemez. Kadin1 bu sekilde evlendirmek, kendi istegi ile kurtulmasi
miimkiin olmayacak sekilde onun {izerine bagkasina ait bir hak yiiklemek
anlamma gelir., Bu durumda kiiciik iken evlendirilen kiz buluga erdiginde
nikahin1  reddetme hakkina sahip olamayacaktir. Bu ise dinin kendisine

tamdig1 hakkin kesilmesi anlamina gelir (kutiat hakkuha'l-mec'u'l-lehd).”*

Kiz baska bir erkegi daha cok sevebilir. Yahut da baska bir erkek o kiz icin
din, ahlak ve diger konularda daha uygun olabilir. Baska bir erkegi sevmek,

tanimak ve uyusmak konusunda kimse o kizin yerini tutamaz. Zira kimse onu

704 Safit, el-Umm, 10, 119.
795 gafit, el-Umm, IV, 31.
796 Safit, el-Umm, V, 252.
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708
709
710
711

kendisinden daha iyi tantyamaz.”"’

e Zekatin, malin kendisinden degil degerinden verilmesi

Mal sahibi zekat memuruna (zekati verilecek) hurmanin degerini verse, -
degerini almak hak sahiplerinin yararina olsun ya da olmasin- memur bunu

alamaz.”®

Safit'ye gore zekat alacaklilarinin hakki malin kendisine taalluk ettiginden,

malin birakilip degerinin alinmasi hakkin ihlali anlamina gelmektedir.

e Zekatin toplandigi yerden farkli bir yerde dagitilmasi

Zekat, hadiste yer aldigr iizere toplandigi yerde dagitilmalidir. Aksi taktirde
bir yandan hak sahiplerinin haklar1 iptal edilmis diger yandan idarecilerin
zekati, sekiz simif icinde yer alan kendi akrabalarina vermelerine ve bu yolla

kendi yakinlarim kayirmalarina imkan taninmis olur.””

® Yetkisiz temsilcinin (fuzdli) yaptigi satim akdinin gecersiz sayilmasi

Vekaletsiz olarak bagkasinin malin1 satan veya basgka birini evlendiren kisinin
yaptig1 akit caiz olmaz. Satim ve nikah akdinin yeniden yapilmasi ile akit caiz

olur.”®

¢ Rehin akdi yapma ehliyeti

Safil tasarrufun gecerliligini icin tasarrufa ehil kimse tarafindan hukuka
uygun olarak yapilmasimi yeterli gormektedir. Bu sekilde gergeklestirilen bir
tasarrufun ayrica "tasarrufu yapanin maslahatina olup olmamasi" dikkate

alinmaz.

Satim akdi yapmasi caiz olan balig, hiir, hacr altinda olmayan kisinin rehin
vermesi de caizdir. Rehin vermesi caiz olan hiir, balig, hacr altinda olmayan
kisilerin —bunda yararlari1 bulunsun veya bulunmasin (ale’n-nazar ve gayri'n-
nazar) rehin almalari da caizdir. Ciinkii bunlarin her haliikdrda malin1 satmasi
ve hibe etmesi caizdir. Malin1 hibe etmesi caiz olan kimsenin, kendisi i¢in bir

yarar s6z konusu olmasa bile (bild nazar) rehin vermesi caizdir.”"'

Safit, el-Umm, V, 252.
Safit, el-Umm, 11, 43.

Safit, el-Umm, 11, 118.
Safit, el-Umm, 111, 283.
Safit, el-Umm, 111, 177.
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B. SEDD-i ZERIA
1. Genel Olarak

Sozliikte zeria (cogulu zerai), iyi olsun kotii olsun baska bir seye ulastiran
vasita demektir. Usul terimi olarak zeria, daha ¢ok, ser'an yasaklanmis sonuca gotiiren
vasitayr ifade etmek igin kullanilir. Zerfa'min kapatilmasi ise, bu tiir yollarin
yasaklanmasi1 demektir.”"> Usul bilginlerinin sedd-i zeréi ile kastettikleri sudur: Ser'an
yasak sonuca yol agmast sebebiyle aslen cdiz olan fiillerin yasaklanmasz.

"Sedd-i zeria", "istislah" prensibi ile yakindan ilgilidir. istislahta, maslahat-1
miirseleyi esas alarak hiikiim vermek s6z konusu oldugu gibi, sedd-i zeriada da yine
"def-i mazarrat" diisiincesinden hareketle yasaklandigina dair acik bir delil bulunmayan

konularin yasaklanmasi s6z konusudur.””

Sedd-i zeria prensibinin temelini "eylemlerin sonucunun dikkate alinmas1"
hususu teskil eder. Sayet bu sonuclar insanlarin birbirleri ile iliskilerinde dinin
amacladigl maslahatlara ve gayelere yonelik ise, bu amaglara uygunlugu nisbetinde
fiilin yapilmasi talep edilir. Sayet yapilan eylemler mefsedetlere yol aciyorsa bu

mefsedetlerin haram kilinmasi ile orantili olarak vesileler de haram olur.”"

Alimlerin tiimii aslen sedd-i zeria prensibini kabul eder. Bununla birlikte

cogunlugu bu ismi kullanmazlar.””” Sayet vesile gayenin gerceklesmesini kesin olarak

12 Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, 202.

"3 Maslahat ile sedd-i zeria arasindaki iliskiyi Eba Zehra (Malik, s. 357) su sekilde ortaya koyar:
Sedd-i zeria'da fiile izin verilmesi yahut yasaklanmasi konusunda dikkate alinan husus eylemin
sonuglaridir. Eylemin sonucu genel bir yarar sagliyorsa buna bagli olarak fiil de vacip olur. Eylem
kotii bir sonuca yol aciyorsa, eylemin sonucuna bagli olarak fiil de yasak olur. Ciinkii fesad
yasaklanmustir, ona gotiiren sey de yasaktir. Maslahat, elde edilmesi istenen bir seydir, ona gotiiren
sey de istenen bir seydir. Su halde bu prensipte de amaglanan maslahatlarin celbedilmesi ve
mefsedetlerin def edilmesidir.
Saban (Islam Hukuk IIminin Esaslari, 206) da bu konuda sunlar1 syler:
Sedd-i zeria baslibagina bir delil olmayip, "maslaha" delilinden nes'et etmis ve ona baglanmasi
gereken bir delildir. Zira sedd-i zerdyi kotiiliige gotiiren yollarin kapatilmasi demektir. Mefsedetin
onlenmesi ise, yararli olanin saglanmasi ve zararin savilmasi anlamini iceren mesdlih-i miirsele'nin
bir tiridiir. Su halde sedd-i zerdyi'nin dikkate alinmasi, mesalih delilini tamamlamaya ve onu
eksiksiz bir bigimde isletmeye calismak demektir. Bundan dolayi, mesalih-i miirseleyi hiiccet sayan
her fakih sedd-i zerdyi'i de hiiccet oldugunu kabul eder. Buna gore, sedd-i zerdyi'in deliller
hiyerarsisi i¢indeki yeri mesalih-i miirselenin yeri ile aynidir.

'* Eb Zehra, Malik, s. 346.

"5 Saban, (Islam Hukuk Ilminin Esaslari, 205) sOyle der: Sedd-i zerdi biitiin fakihlere gore ser'?
hiikiimlerin belirlenmesinde esas alinan dayanaklardan biridir. Aralarindaki ihtilaf ise bunun
uygulanmasi konusundadir. Bu prensibe en genis sekilde dayananlar Malikiler ve Hanbeliler, onu
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veya galip zan yolu ile sagliyorsa vesileye gaye hiikmii verirler. Ancak vesile kesin
olarak veya galip zan yolu ile gayenin gerceklestirilmesi i¢in taayyiin etmemisse bunu

yalmzca Imam Malik delil olarak alir.'®

2. Sdfii'de Sedd-i Zeria'min Uygulanigt

Safii el-Umm'de sedd-i zeria delilini kabul etmedigini, hiikkiim vermede bunun
bir etkisi bulunmadigim agik¢a ifade ettigi halde uygulamada bu kapsamda
degerlendirilebilecek hiikiimler verdigi goriilmektedir. Bunun nedeni sedd-i zeria
prensibininin farkli uygulamalarn barindirmasidir. Safil bu prensip dahilindeki bazi
uygulamalar reddetmis diger bazi uygulamalar1 ise bu ismi kullanmaksizin gegerli

saymigtir.

Safi1, akitlerde icteki iradeyi esas almayi1 sedd-i zeria olarak goriip bunu
reddettigini agik¢a ifade eder.””” Bir hadisin yorumunda ise muhtemel yorumlardan
birinin "helale ve harama gotiiren yollarin helal ve haram gibi oldugu (zerdi’ ile'l-halal
ve'l-haram tiisbihu medni'l-haldl ve'l-haram)" goriisii oldugunu fakat kendisinin bunu

tercih etmedigini belirtir.

Safii'nin sedd-i zerla prensibi konusundaki tutumu ancak onun "zahiri esas

daraltarak benimseyenler Safiiler, (teorik olarak benimsediklerini ifade etmemekle beraber)

uygulamada ona genis bir yer verenler ise Hanefilerdir.

71° Ebt Zehra, Malik, s. 356.

7 Zencani (Tahricu'l-furu’ ale'l-usil, s. 187-188) konu ile ilgili olarak sunlar1 sdyler: "Safii'nin temel
prensibi sudur: Bir fiil seriatin zahirine uygun ise onun sahih olduguna hiikmedilir, hiikiimlerde
tohmet itibara alinmaz. Ciinkii hitkkiimler gizli manalara degil acik sebeplere baghidir".

Eba Zehra (Malik, s. 346-347) Safii'nin konuyu yalnizca igteki irade baglaminda gérdiigiinii oysa tek

basina bunun dikkate alinmasinin dogru olmadigin belirterek soyle der:

Kotiilige gotiiren bir seyin yasaklanmasi yalnizca niyetle ilgili degil aym zamanda eylemin

sonuglariyla da ilgilidir. Buna gore;

a) Kimi durumlarda sirf Allah rizasi i¢in yapilmis olan bir eylem doguracagi sonu¢ bakimindan
yasaklanabilir.

b) Bazen de miibah bir fiil bir kotiilige ulasmaya araci kilindiginda bunu yapan kimse Allah
katinda giinahkar olmakla birlikte hukuki acidan kendisine herhangi bir yaptirim uygulanmaz,
tasarrufunun hukuken gecersiz olduguna hiikmedilmez. Ornegin bir tacir, rekabet halinde oldugu
bir bagka taciri zarara ugratmak i¢in malin1 ucuzlatmig olabilir. Mali ucuza satmak aslen miibah
olmakla birlikte baskasina zarar verme amaciyla yapildiginda giinah s6z konusu olur. Bu 6rnekte
satict giinah bir seyi amaglamig olmakla birlikte satimin batil olduguna hiikkmedilmez. Niyet
acisindan bakildiginda kotiiliige araci kilinmis olan bu fiil dis goriiniis agisindan hem saticinin
hem de halkin yararnadir. Ciinkii satic1 siirimden kazanir, toplum da mali ucuza almig olur.
Hatta bu, fiyatlarin diismesine de neden olabilir.

Goriildiigii gibi sedd-i zeriada yalmzca kisisel niyet ve maksatlara bakilmaz, bunun yaninda kamu

yarari, toplumda kétiiliiklerin 6niine gegilmesi de dikkate aliir. Oyleyse sedd-i zerfada bazen sonug

ve amag birlikte degerlendirilir, bazen de yalnizca sonuca bakilir.
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alma" diigiincesi ile birlikte ele alinirsa anlasilabilir.”®

Ona gore "fiilin sahibinden
harama ulasma maksadim gosteren bir s6z sddir olmus ise fiil yasak ve haramdir; sayet
bu fiil bir sozlesme veya baskaca bir hukuki islem ise, batil olup, buna hi¢bir hukuki
sonu¢ baglanmaz. Fakat kisinin maksadi bunun disinda bir yolla, mesela sozlesmeyi
veya hukuki islemi cervereleyen karineler ve oOzel iligkiler vasitasiyla anlasiliyorsa o
taktirde bu maksat dikkate alinmaz ve bu sebeple akit veya hukuki islemin

gecersizligine hiikkmedilmez".”"’

Teorik ifadeleri bir yana birakilirsa Safii'nin uygulamada sedd-i zeria
kapsaminda degerlendirilebilecek 6rnekleri s6z konusudur.”® Bu hiikiimler kimi zaman
kiyas formunda ortaya konulmus, kimi zaman da nassla belirtilen herhangi bir hiitkmiin

gerekcesini izah sadedinde de dile getirilmistir.

a. Sedd-i zeriay1 kabul ettigi 6rnekler
e Zekatin toplandig1 yerde dagitilmasi

Zekatin  ayetteki sekiz sinifa dagitilmasi ve toplandigi yerde dagitilmasi
gerekir. Sayet bu yapilmazsa Allah'in hak sahibi kildigi kisilerin hakki iptal
edilmis olacagi gibi, aym1 zamanda bu durum, idarecinin, zekat alabilecek
siniflarda yer alan kendi yakinlarina zekati intikal ettirmesi gibi kotii sonuclar

dogurur.”
¢ Kadinlarin siislenmesi
Kadinlar bayrama ve diger namazlara geldiginde su ile temizlenerek

gelmelerini, giizel koku siirmemelerini, elbiselerini taninma ve siislenme

amactyla giymemelerini, orta yollu beyaz vb. bir elbise giymelerini hos

7'SEbi Zehra, [bn Hanbel, s. 253.
Ebt Zehra, (Ibn Hanbel, s. 255) soyle der:
Safii'nin Hanbeliler ve Malikilerden ayrildigi nokta da burasidir. Bu iki mezhep, eylemleri
doguracag toplumsal sonuglar agisindan ele alir. Bakis acilar1 yalmizca bireysel vakia ile sinirh
kalmaz. Eylemin doguracagi sonuca tek tek fertler agisindan degil bir biitiin olarak bakarlar.
Stiphesiz bu bakis acisi daha salim ve amaci toplumu islah etmek, toplumu ahlaki-toplumsal
erdemler iizerine insa etmeyi amaglayan hiikiimlere daha uygundur.

o Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, 204.

720 Abdullah ibn Bih (Seddu'z-zeria ve tatbiktuhu fi mecali'l-mudmelat, 39) konu ile ilgili sunlart
soyler:
Safii de diger alimler gibi, caiz olan hususlarin harama vesile edilmesini onaylamaz. Ancak
Zerkesinin de dedigi gibi o, vesile kilmanin nasil gerceklesecegi konusunda digerlerinden ayrilir.
Yasak olan sonucu kast etme agikca ortaya c¢ikmadikca tasarrufu gecersiz saymaz, digerleri ise
karineleri esas alirlar.

2 Safit, el-Umm, 10, 119.
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goriirim. Onlar i¢in her tiirlii boyayr mekruh goriirim c¢iinkii bu da siislenme

ve taninmaya benzer.”*
e Tohmetten kaginma
Dinen yolcu sayilan kisinin Ramazanda iftar vaktinden Once yolculugu sona
erse, aksama kadar yeme-igmesinde bir sakinca yoktur. Bununla birlikte,

insanlarin kendisini bir sey yerken goriip de oOziirsiiz olarak orucu terk ettigini

zannetmemeleri i¢in bundan kaginmasi daha uygundur.’
e Cériyenin zimmet borcuna konu olmasi
Safil'ye gore cariye zimmet borcuna konu olmaz. S$afil bunu ispat amaciyla
sunlari soyler:
a) Kadinin yaninda mahremi olmadan yolculuk yapmasi yasaklanmustir.

b) Yaninda mahremi olmadan bir erkekle bas Dbasa  kalmasi
yasaklanmustir.

c) Evlenmesi  helal olan  biriyle  velisi  olmaksizin  evlenmesi
yasaklanmustir.

Bu yasaklarin sebebi erkek ve kadinin birbirine karsti sehvet hissi

duymalaridir. Bu sebeple bu konularda dinde ihtiyat gosterilmistir. "**

e Mesru miidafaa iddias1

Safii'ye gore bir kimse evine gelmis olan bir sahsi Oldiirse ve daha sonra onun
hirsizik yapmak iizere evine geldigini iddia etse, sahitleri bulunmadigi siirece

sozii kabul edilmez. Safif bunun gerekgesini soyle izah eder:

Insanlarin, kendilerine karst kotii duygular besledikleri kimseleri o6ldiirmeleri

icin, yalan yere hirsizlik iftirasinda bulunmalarina ve sonra da adam

72 Safif, el-Umm, 1, 388.
3 Safit, el-Umm, 10, 139.

724

Safii, el-Umm, 1, 147-148. Bu ifadeler Safii'nin Imam Muhammed ile yaptig1 tartigmanin bir
boliimiinden alinmugtir. Tartismamn tam da bu noktasinda fmam Muhammed Séfii'ye "Sen sedd-i
zeria prensibini kabul ediyor musun?" diye sorar. $afii ise olumsuz cevap vererek bu prensibin helal
veya haramlik konusunda bir etkisinin bulunmadigini, yalizca baglayici haber ve kiyasin hikkme delil
olabilecegini soyler. $afil bu hilkkme "sedd-i zeria" prensibinden yola cikarak ulasmadigini agik
olarak belirtmekle birlikte bu 6rnek netice itibartyla "dinde cinsel konularda ihtiyata riayet edildigi"
genel ilkesinden yola ¢ikilarak ulasilan bir sonucu ifade etmektedir. Sedd-i zerfa'nin temel mantif1 ile
bu 6rnegin uyustugu kanaatinde oldugumuzdan 6rnegi bu baslik altinda ele aldik. Bu 6rnek bir bagka
acidan "ihtiyata dayali istihsan" baglig1 altinda da incelenebilir.
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oldiirmelerine kapi agcmam (ve lem ec'al li'n-nds ez-zeria ild katli men fi

i . . A e g | 725
enfusihim aleyhi sey' siimme yermiine si serika kdzibin).

e Rehin akdi

a) Gayri miislimlere mushafi rehin vermek caiz degildir.

b) Miisliman bir kolenin gayri miislime rehin verilmesi caiz degildir. Ciinkii
bu, miisliiman agisindan onur kiricidir. Ayrica rehin alan kimsenin elinde
rehin tuttugu koleye domuz eti yedirme, sarap icirme vb. koti fiilleri

yaptirmayacagindan emin olunamaz.
¢) Cariye, bir erkege rehin olarak birakilamaz.”*

Safii bu oOrnekte din, 1rz (sahsiyet) ve nesli koruma gibi zaruri maslahatlar
sebebiyle rehin akdinin caiz olmadigim1 belirtmektedir. Bu, Safii'nin zaruri
maslahatlarin korunmasi amaciyla sedd-i zerla prensibi dogrultusunda hiikiim

verdigini gostermektedir.

e Abdestsiz olarak ezan okumak, kamet getirmek

Abdestsiz  kamet getirmek mekruhtur. Ciinkii kamet getiren kisi insanlar
namaza durdugunda abdest almak i¢in caminin disina ¢ikma durumunda

kalacak bu durumda da namazi hafife aldigi yolunda kendisini tohmet altinda

birakacaktir.””’

e Miisliimanlar arasi savasta gayri miislimlerden yardim alinmasi

Safil'ye gore miislimanlar arasi savasta gayri miislimlerden yardim alinamaz.
O, bu hitkmiin gerekgesini su sekilde ortaya koymaktadir:

Allah'in dinine muhalefet eden kimselerin, Allah''n dininden olan kimseleri

oldiirmelerine kap1 agmam (la ec'alu zeria ila katli ehli dinillah).”*®

b. Sedd-i zeriay1 reddettigi 6rnekler

Sedd-i zeria prensibi nassa muhalif bir sonuca yol agiyorsa bu prensip dikkate

alinmaz, nassa uygun olan hiikiim esas alinir. Buna dair su 6rnekleri verebiliriz:

725

¢ Ordudaki askere had cezasinun uygulanmasi

Safit, el-Umm, VI, 187-189.

726 Safif, el-Umm, 111, 177-178.

727
728

Safit, el-Umm, 1, 174.
Safit, el-Umm, IV, 312.
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Miisliman ordusu diigmani kusatma altinda tutar iken bir Miisliiman haddi
gerektiren bir su¢ islediginde kendisine had cezast uygulanir. Onun
miigriklere katilacagi korkusu, haddi uygulamamizi engellemez. Sayet bu
dikkate alinirsa o zaman kimseye had uygulanmaz. Ciinkii kisinin her yerde
dariilharbe katilmasi miimkiindiir. Sayet illet, "dariilharbe katilma korkusu"
olursa, bu illet sebebiyle Allah'in, sonra da resiliiniin hiikkmii iptal edilmis

olur.””

¢ Kisinin, kole ve cariyesine had cezasini uygulamasi

Had cezasinin uygulanmasi ile ilgili bir tartismada Safii'nin muhatabir "sedd-i
zeria" gerekgesi ile efendilerin kole ve cariyelerine had cezast uygulamasini

reddederken Safii, konu ile ilgili hadis ve sahabe uygulamasi sebebiyle sedd-i

zeria'ya dayali hiikmii reddeder.”

e Satim akitlerinin sedd-i zerla gerekcesi ile iptal edilmesi

Yapilan satim akitlerini "bu [sOyle bir mefsedete yol agabilecek] bir zeria'dir", "bu

kotii bir niyettir" gibi gerekceler ileri siirerek bozmayiz.”'

72 Safif, el-Umm, IV, 409.
70 Safit, el-Umm, VI, 185.
3 Safit, Ibtalii'l-istihsan, VII, 492.
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C iSTIHSAN
1. Genel Olarak

Istihsan, kiilli bir kaideye bagli kalmamin dinin hiikiim, ruh ve manasindan
uzaklagmaya yol actigi durumda ciiz7 bir meselede bu kiilll kaideye aykir1 hiikiim

vermektir.”*

Haneft hukuk literatiiriinde istihsan, karsilasilan bir hukuki olaya, ister
aralarinda kiyas bagi kurulabilecegine inanilan mevcut bir olaya ait ¢oziimiin, isterse,
kapsamina katilabilecegi kabul edilen bir genel kural veya nass hiikkmiiniin ve hatta bir
irade ac¢iklamasinin yorumlanmasinda, ilk hatira gelen coziimiin uygulanmasindan
vazgecilmesidir. Kiyas diye anilan ve istihsan isleminde kendisinden vazgecilen hiikiim,
Serahsi'nin gayet ozlii deyisiyle "dikkatlice diisiinmeden ilk Once hatira geliveren"
¢oziimdiir.”” Ik zamanlardan beri istihsan, hakliligi bir nass tarafindan gosterilsin
gosterilmesin, biitiin kural dis1 ¢6ziimleri bir arada igine almaktadir.”* Bir bagka deyisle
istihsan, miictehidin bir meselede herhangi bir sebeple celi kiyasin muktezasindan, hafi
kiyasin muktezasina yonelmesi yahut kiilli bir kdideden ciiz'1 bir meseleyi, herhangi bir

sebeple istisna etmesidir.”

Gerekgesi nas ve icma disinda 6rf, zaruret ve maslahat olan istihsan, genel
prensip ictihadi baglaminda degerlendirilebilir. Bu bakimdan burada istihsanmi yalnizca

bu agidan ele alacagiz.
2. Séfii'de Istihsan
a. Teori

Teorik acidan bakildiginda Safil her vesile ile istihsana karst oldugunu
belirtmekten geri durmamakta, istihsan ile hiikkme ulagsmay1 reddettigi gibi, istihsan

sonucu bulunmus hitkmii kiyasta asil olarak kullanmaya da kars1 ¢ikmaktadir.”

32 Ebi Zehra, $afii, s. 310.

33 Dénmez, Islam Hukukunda Kaynak Kavramu, s. 147.

34 Donmez, Islam Hukukunda Kaynak Kavram, s. 149.

5 Atar, Fikih usilii, s. 72.

3% Safitnin istihsan ile ilgili ifadeleri icin bkz. Safii, [bralii'l-istihsan, VII, 493 vd.; Cimau'l-'ilm, VII,
464 vd.; el-Umm, V, 198, 252, VI, 187 vd. Safii'nin istihsana kars1 ¢ikarken dayandig1 nakli ve akli
deliller ve bunlarin degerlendirmeleri icin bkz. Ebi Zehra, Malik, s. 307-308.0zdemir, Imam Safit'ye
Gore Istihsan, s. 87-99.
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Safil'nin istihsana yonelttigi tenkitlerin tiimii incelendiginde onun bu karsi
cikisinin temelinde "istihsanin, ehil olmayanlar elinde kotiiye kullanilabilme ihtimalini
bertaraf etmek" bulundugu goriiliir.””” Yani bu kars1 ¢ikig bir anlamda "sedd-i zeria"
baglaminda bir tedbirdir. Nitekim uzunca bir tartisma esnasinda muhatabina soyledigi;
"Alim bir kigi bu ikisinin (haber ve habere yapilan kiyas) disina ¢ikamaz. Bunlarin disina

n738

ciktiklarinda ilim ehli olmayanlarin da goriis belirtme haklar1 olur sOzii de bunu ortaya

koymaktadir.”

Sayet Safii'min karsi c¢iktigr istihsan, Hanefi usulciilerin kitaplarinda
acikladiklari, kisimlara ayimrip her birinin delillerini gosterdikleri istihsan ile ayn ise,
Safit'nin de uygulamada bu tiir istihsanlar yaptigi goriilmektedir. Ne var ki o buna
istihsan adin1 vermemektedir.” Safii'nin istihsami iptal icin ileri siirdiigii deliller
Hanefilerin kabul ettigi istihsan1 reddetmek i¢in bir sebep teskil etmez, ¢iinkii bu kisinin

keyfine gore hiikiim vermesi degil, baz1 delilleri diger bazisina tercih etmektir.”*' Zira

7 Donmez (Islam Hukukunda Kaynak Kavrami, s. 171) Safit'nin tenkitlerinin agirlik noktasini su

sekilde ortaya koyar:
Safit'nin 6zel olarak ele aldigi istihsdn konusundaki tenkidlerinin agirlik noktasini, dnceden bilinen
bir ¢oziime dayandirilmaksizin hiikiim icad etme (sey'iin yuhdisuh 14 ala misain sabik) ve zevke gore
hiikiim verme (telezziiz) iddialar1 teskil etmektedir.
738 Safit'nin aym yondeki ifadeleri icin bkz. el-Umm, 1V, 27, Ibtalii'l-istihsan, V1L, 496, Cimau'l-'ilm,
VII, 464, 466.
Ozen (Islam Hukukunun Aklilesme Siireci, s. 289) konu ile ilgili sunlar1 soyler:
Safii istihsan keyfiliktir dediginde bir tanim ortaya koymuyor, polemige kacarak bdyle bir yontemin
acabilecegi muhtemel bir sonugtan soz ediyor. Yani bir kaygiyi dile getiriyor. Tipki sonraki
donemlerde ictihad kapisi hakkinda soylenenler gibi. Gergekten de fikhin tekamiil doneminin
ardindan ictihad kapisinin kapatilarak, agilmasinin bilgisiz ve kotii niyetli kimselere yol gosterme
anlamina geleceginin diisiiniilmesinde oldugu gibi Islami ve hayati bir anlam tagisalar bile bir takim
kavramlar hep olumsuz yonleriyle ele alinabilmislerdir.
Ozen (Islam Hukukunun Aklilesme Siireci, s. 286) Hanefi usul kitaplarinda yer alan istihsan tanimlari
ile ilgili su agiklamayi yapar:
Ik hanefi mezhebi imamlarindan bir tamm aktarilmadigi icin sonrakiler tahric metoduyla Ebii
Hanife'nin metoduna ulagsmaya calismis olduklarindan ele aldiklari orneklerle farkli izahlar ve
yorumlar ortaya koymuslardir. Bu yorumlara metin dis1 tesirlerin girmesi ihtimali vardir. Zira bu
yorum ve tanimlarin ortaya konduklart donemde hanefiler bilhassa hadis¢i kesimin agir saldirilarina
maruz kalmislardi. Safii'nin sistematik bicimde gelistirdigi elestiriler kitleleri kolay bi¢imde kendi
yanmna cekmeyi basarmasina neden olmustu. Iste boyle bir hengimede basta Kerhi olmak iizere
donemin diger hanefl fakihleri istihsan nedeniyle Ebli Hanife'ye ve kendilerine yonelen agir psiko-
sosyal durumu dagitmak, bir diger deyimle kamuoyu baskisimi hafifletebilmek ugruna ya da —
Gazzali'nin iddiasina gore- istihsani desteklemekten aciz kaldiklari icin bu kavrama genelde herkesin
kabul ettigi anlamlar yiikleme ¢abasi i¢inde bulunmus olabilirler.
Donmez (Islam Hukukunda Kaynak Kavramu, s. 175) soyle demektedir:
Iyi incelendiginde, istihsdn konusundaki tartismalarin merkezini, taraflarin bu kavramin kastettikleri
anlamlarin farkliligi ve istihsanin diger edille disinda miistakil bir kaynak olup olmadigi noktasinin
teskil ettigi sOylenebilecektir.
"1 Ebi Zehra, es-$afii, 312.

739
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Safit'nin daha kuvvetli bir delil sebebiyle kiyasin terki" anlamindaki istihsana karsi

cikmadig goriilmektedir.”*

Hemen tiim usul eserlerinde sahabe doneminden itibaren dinde reyin ve kiyasin
kullanimina kars1 ¢ikanlarin bulundugu belirtilirken, yine ayni eserlerde ayni sahislarin
rey ve kiyasi kullandigina dair rivayetler de aktarilir. Tartismada taraf olanlar mukabil
rivayetlerin sithhatini sorgulama yoluna gitmekle birlikte genel olarak basvurulan izah
tarzi, dinde kabul edilen ve karsi ¢ikilan rey ve kiyasin farkli oldugu, bu anlamda reyin
makbul ve merdud, kiyasin sahih ve fasid kisimlarinin oldugu, lehte rivayetlerin makbul
rey ve sahih kiyasla ilgili oldugu, aleyhte rivayetlerin ise merdud rey ve fasid kiyas
hakkinda oldugu seklindedir. Safii'nin istihsana teoride karsi ciktigi halde pratikte

uygulamasini da ayni1 yonde izah etmek miimkiindiir.

b. Uygulama
(1) Thtiyat sebebiyle istihsan

Usul literatiiriinde ihtiyat sebebiyle istihsan baslhigini tasiyan bir istihsan tiirii
bulunmamaktadir. Bununla birlikte Safil uygulamada kiyasin gerektirdigi sonucu ihtiyat
sebebiyle terk ettigini belirtir. Biz Safii'nin bu kullanimini esas alarak yukaridaki basligi

tercih ettik.

Burada Donmez'in (Islam Hukukunda Kaynak Kavramu, s. 150) su aciklamalarimn dikkate alinmasi
gerekir:

Sekillerinin ayirdedilip, her birinin, diger doktrinlerce kabul edilen hukuk kaynaklarinin kapsami
icine katilmasi, istihsanin sthhatini ispat i¢in en pratik yol olarak denenmis ve semere vermis olmakla
birlikte baslibasina bir kavram olarak istihsanin mesruiyetinin herkesce taninmasi istendiginde ortaya
konan deliller, ayni ikna edicilik giiciine sahip bir goriiniim tasimamaktadir.

Safit'nin istihsanda bulunup bulunmadigi konusunda $Safii mezhebi icindeki tartigmalar ve
degerlendirmesi icin bkz. Pekcan, "Safif istihsan yapmis miydi?", 145-172. Ozen, Islam Hukuki'nin
Aklilesme Siireci, s. 442-443; el-Ezrak, "Minhdcii'l-imdmi's-Safii'yyi'l-fikhi", 268-269.

Konu ile ilgili miistakil bir calisma yapan Oztiick (fmam Safii'nin Istihsan Anlayisi, s. 107) soyle
demektedir:

Imam Safit'nin eserlerini dikkatli bir sekilde inceledigimiz zaman, onun gercekte furu-1 fikihta
istihsan prensibine dayandirilacak herhangi bir hiikiim sahibi olmadifin1 goriiriiz. Onun istihsanda
bulundugu seklinde yaygin bir telakkinin olugmasinin nedeni, eserlerinde istihsdm ya da ona yakin
anlamlarda baz1 kelimeleri telaffuz etmis olmasidir. Istihsani ya da bu anlamda kullamilabilecek diger
kelimeleri ifade ettigi yerleri inceledigimizde, mutlaka gegerli bir delil ekseninde konustuktan sonra,
takdire sayan bir hiikiim olmasi baglaminda bu kelimeleri kullandigini goriiriiz".

Biz $afii'nin "istihsan" sozcugii ve es anlaml ifadeleri kullanmasindan yola ¢ikarak onun istihsani
kabul ettigini ileri siiren usulciilerin yaklasimu konusunda Oztiirk'iin bu diisiincelerine katilmakla
birlikte Safii'nin istihsan yapip yapmadigim belirlemede tek kriterin bu olmadigini, meseleye farkli
acilardan bakildiginda onun da istihsan diistincesine dayali ictihadlarinin bulundugunu kabul
ediyoruz.

742
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e Adak orucu

Kisi, belirli bir sahsin geldigi giin oru¢ tutmayi adasa, s6z konusu sahis giin
ortasinda gelse, kiyasa gore adakta bulunanin bunu kaza etmesi gerekmez,
clinkii adak orucu igin fecir vaktinden Once niyet etmek gerekir. S6z konusu
sahis ise niyete uygun olmayan bir vakitte gelmistir. Kiyasen bunu sdylemek
miimkiin ise de ihtiyat geregi bu adak orucunun kaza edilmesi gerekir. Ciinki
adakta bulunurken “falancanin geldigi giin” diye belirttigi giin, bayram
giiniinde oldugu gibi oru¢ tutmasi yasak olan bir giin degildir. Zaten adakta
bulunan da ancak ilgili kisi geldikten sonra adagini yerine getirmekle

yiikiimliidiir. Bu sebeple “kaza etmesi gerekir” goriisiinii tercih etmistir.”*

¢ Yiiriiyerek Kabe'ye gitmeyi adamak

Bir kimse yiiriiyerek Kabe'ye gidecegine dair adakta bulunsa, yiiriimeye giicii
yetiyorsa yiiriiyerek gitmesi gerekir. Yiirimeye giicii yetmiyorsa binerek
gider ve ihtiyaten kurban keser. Ciinkii adagini, adadigi sekilde yerine
getirmemistir. Kiyasa gore kurban kesmesi gerekmez. Ciinkii "kisi bir seye
giic yetiremediginde bu kendisinden diiser". Nitekim ayakta namaz kilamayan
kisiden ayakta durma sorumlulugu kalkar, oturarak kilar.  Oturarak
kilamiyorsa yatarak kilar. Hac ve umre ile namazi birbirinden ayirmamizin
sebebi sudur: Insanlar hacca ait islerdeki noksanlarim oru¢ tutmak, sadaka
vermek ve kurban kesmek suretiyle telafi ederler. Namaza ait noksan ise

ancak namazin kendisi ile telafi edilir.”**
e (iriyenin selem akdinde selem bedeli olarak verilmesi
Safii, hayvanin zimmette bor¢ olarak bulunabilecegini ancak cariyenin

bulunamayacagini kabul etmektedir. Muhatab1 bu ikisini neye dayanarak

ayirdigini sordugunda soyle cevap vermektedir:
a) Kadinin yaninda mahremi olmadan yolculuk yapmasi yasaklanmistir.

b) Yaninda ~mahremi olmadan bir erkekle bas basa  kalmasi

yasaklanmustir.

¢) Evlenmesi helal olan  biriyle velisi olmaksizin evlenmesi

yasaklanmustir.

43 Safil, el-Umm, 11, 408.
44 Safil, el-Umm, 11, 402.
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Bu yasaklarin sebebi yalmzca erkek ve kadinin birbirine karsi sehvet hissi
duymalaridir. Hayvanlarda ise bu oOzelliklerin hicbiri yoktur. Su halde kitap
ve siinnetin cariye ile disi hayvani birbirinden ayirma sebebi ortaya cikmis

olmaktadir. Biz de bu sebeple bunlarin hiikiimlerini birbirinden ayirdik.”*
(2) Kiyas-1 hafi istihsam’*

Safi1 ortada birden fazla kiyasin bulundugu ve bunlardan birinin terki i¢in nas

ve icmadan bir delil olmadig halde, kiyaslardan birini alip digerini terk etmektedir ki,

bu da Hanefllerin terminolojisindeki "gizli kiyas istihsani"na benzemektedir.

e Miiflisin borg ikrar1

Iflas sebebiyle mahkeme karariyla kisitlanan kisinin bor¢ ikrar1 baglayict
midir?

Burada s6z konusu kisinin durumu, iki farkli meseleye kiyas edilebilir:

1. Bu kisi, olim hastaligt sirasinda ikrarda bulunan sahsa kiyas edilirse,

lehine ikrarda bulunulan kisi diger alacaklilara dahil olur.

2. Bu kisi, malimt rehin veren kisiye kiyas edilirse, lehine ikrarda bulunulan

kisi, ancak miiflisin bundan sonra kazanacagi malda hak sahibi olur.
Ikinci kiyasi pek cok itiraza acik bulan Safif, birinci kiyas1 kabul ettigini
belirtmektedir.”*’

¢ Ecir-i miisterekin tazmin yiikiimluliigii

Ecir-i miigterekin elindeki mal hakkinda iki tiir KIYAS yapilabilir:

1. Malin vediaya kiyas edilip, bir haksiz fiil s6z konusu olmadig1 siirece

tazmine tabi olmayacagi,

2. Malin ariyete kiyas edilip, alanin yarari igin elde bulundurulmasindan

hareketle tazmine tabi olacag.

Safii, bu malin vediaya kiyas edilmesinin Aariyete kiyas edilmesinden daha

5 Safil, el-Umm, 111, 147-148.

746

Bir kiyasin tesirinin digerinden daha fazla oldugunun ortaya konmasi; iizerinde icma edilmesi veya
ilim adamlarinin ¢ogunlugu tarafindan benimsenmis olmasi, sahabeden herhangi birinin o kiyas
hakkinda goriis bildirdigi halde kendisine muhalif kimsenin bulunmamasi vb. gibi durumlarda s6z
konusu olur.

"7 Safil, el-Umm, 11, 240.
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748

dogru olacagim soyliiyor. "*

e Iddet iginde azat edilen cariyenin durumu

Bain talakla bosanan bir cériye iddet beklerken azat edilse cériyelere ait iddet
siresini mi hiir kadinlara ait iddet siiresini mi dikkate alacaktir? Bu konuda
iki goriis vardir:

1. Goriis: Kadin ilk iddetine devam eder, bu durumda iken ayrilmayi secme

hakki yoktur. Ciinkii o zaten bu durumda evli degildir.

2. Goriis: Hiir kadinin iddetini tamamlamalidir. Ciinkii  hiir oldugu halde
cariye iddetini tamamlayamaz. Bu goriiste olanlar bu iddeti ric’i talaktaki
iddete KIYAS ederek soyle demislerdir: (Adet gormedigi icin) ay hesabiyla
iddet bekleyen kadin Aadet gormeye baslarsa, iddete yeniden baslar. Ciinkil
iddetinin bir boliimiinde Aadet esas alinarak, diger boliimiinde de ay hesabi
esas alinarak iddet bekleyemez. Ayni sekilde kadin iddetinin bir boliimiinde

cariye iddeti, diger boliimiinde hiir kadin iddeti bekleyemez.
(2. Gortiste olanlara gore bu durum suna benzer: )

Yolcu olan kisi namazin bir rekatim1 kildiktan sonra ikamete niyet etse namazi
dort rekat olarak tamamlar. Kisinin namazin bir boliimiinde yolcu diger

boliimiinde mukim olmasi caiz degildir.
Kiyasa uygun olan ikinci goriistiir.”*

¢ (Cana ve viicut biitiinliigiine yonelik suclarda sahitlik

Yiice Allah zina'da dort sahidi, bosama, ric'at ve vasiyette ise iki sahidi sart
kilmistir.  Oldiirme ve yaralama konularindaki haklarda ise sahit sayisi
zikredilmemistir. Bunun zina sahitlerine kiyas edilmesi de bosama ve diger
sahitlere kiyas edilmesi de miimkiindiir. Her ikisi de miimkiin olmakla
birlikte, karsilagtigim ilim ehlinden "zina disindaki konularda iki sahitligin
yeterli oldugu" goriisiine muhalif hi¢ kimseye rastlamadim. Karsilastigim ilim

ehlinin ¢ogunlugunun goriisii, kiyasa aykiri olmasi da, uygun olmasi da

Ariyetin tazmine tabi olmasi hiikmii Safii’ye goredir. Hanefilere gore riyet de vedia gibi emanet
hiikkmiinde olup, tazmine tabi degildir. Burada $afii'nin s6z konusu iki kiyastan birini tercih ederken
Ata ibn Ebi Rebdh'in goriisiinden etkilendigi goriilmektedir. Su halde tabiin goriislerine, hukuk
metodolojisi i¢inde baglayicit bir yer vermeyen S$afil, ozellikle Medine'li Said b. Miiseyyeb ve
Mekke'li Ata ibn Ebi Rebah'in goriislerine; nasslarin yorumunda, birbiri ile celisik olan haber ve
kiyaslardan birini digerine tercihte 6nem atfetmektedir.

49 Safit, el-Umm, V, 315.
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miimkiin olan ve daha oOnce kimse tarafindan ileri siirilmemis olan bir kisinin

goriisiinden daha evladir.”°

¢ Kisasin uygulanamadigi ceza davalarinda sahitlik

flk bakista ceza davalarinin timiiniin ayn1 kapsamda oldugu ve mal
davalarindan farkli oldugu kabul edilir. Oysa kisasi uygulamanin miimkiin
olamayacag1 ceza davalarinda sonraki secenek olan diyet devreye girer. Diyet
ise mali bir konu oldugundan aslinda bu tiir davalar ilk baska varsayildiginin
aksine "sonug¢ itibariyla mal davasi"dir. Bu sebeple kadinlarin sahitligi ceza

davalarinda kabul edilmemekle birlikte burada kabul edilir.”"
¢ Ric'at'in nikaha kiyasi

Hangi sozlii tasarruflarin  ric'at sayilacagi meselesini ele alan Safii, sarih
lafizla yapilmasi halinde gecerli olacagini, kinadye lafizlarla yapilmasi halinde
ise niyetin sart oldugunu soyler. Ric'at, talakin ortadan kaldirilmasi
oldugundan ilk bakista talakin gerceklesmesine benzedigi diisiiniilebilir. Oysa
ricat talaktan c¢ok nikaha benzer. Ciinkii ric'at ve nikah cinsel iliskiyi
haramliktan helallige dondiirtirken talak helalligi haramliga dondiirir.  Safit

sOyle der:
Nikah, haram olan kadin1 helal kilmaktir. Ricat da ayni sekilde haram

kilmadan sonra kadini helal kilmaktir. Helal kilma helal kilmaya benzer.
Dolayisiyla bunlarin birbirine  KIYAS edilmesi, helal kilmadan sonra haram

kilmaya (yani bosamaya) KIYAS edilmesinden daha evladir.””*

70 gafif, el-Umm, VII, 142.

751

Safit, el-Umm, VI, 27.

32 Safif, el-Umm, V, 353.
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D. iSTISHAB
1. Genel Olarak

Istishab, "gecmiste sabit olan bir durumun, -degistigine dair delil

bulunmadik¢a- halihazirda varligimi koruduguna hiikmetmek" anlaminda kullanilir.

Daha o6nce varligi bilinen bir durumun devam edip etmedigi hususunda tereddiit

duyulursa, istishab yoluyla bu durumun varligim koruduguna hiikmedilir. Daha Once

varolmadigr bilinen bir durumun daha sonra meydana gelip gelmedigi hususunda

tereddiit duyulursa, istishab yoluyla bu durumun halen mevcut olmadigina

hiikmedilir.”**

Istishabn iig tiirii vardr:
Ibaha-i asliyye istishabu,
Beréet-i asliyye istishab,
Vasif istishabi.”

Dort mezhep imanmu ve baglilar istishab delilini kabul etme konusunda icma

etmisler, ancak bunun ne miktarda alinacagi konusunda ihtilaf etmislerdir.””

Hanefi ve Malikiler istishab'1t def' konusunda elverisli, isbat hususunda ise

elverigsiz sayarlar. Yani onlara gore istishab ile yeni haklar elde edilmez, fakat bu

753
754

755

Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar, s. 217.

Ibaha-i asliyye istishabi, aksine delil bulunmadikca, bir esyadan faydalanma veya birdavramsta
bulunmanin miibah olduguna hitkmetmektir.

Beraet-i asliyye istishabi, kisinin zimmetinin sorumluluktan arinmis kabul edilmesidir. Kisi tizerinde
ser' bir miikellefiyetin veya sahsi bir hakkin varligindan s6z edilebilmesi icin her bir miikellefiyet
veya hakkin delil ile ispat1 gerekir.

Vasif istishdbi, sebebi ortadan kalkmadigi siirece, ser'an varligt kabul edilen hiikmiin sabit
sayillmasidir. Bkz. Saban, Islam Hukuk [lminin Esaslari, s. 218-219.

Ebit Zehra, Ibn Hanbel, s. 225.

Ebt Zehra (Ibn Hanbel, s. 230) bu durum hakkinda bizim de katildigimiz su yorumu yapmaktadir:
Reyi ¢ok¢a kullanan fakihler istishab deliline az bagvurmuslar, reyi daha az kullanan fakihler ise
istishdba cokca basvurmuslardir. Bu, tiimevarim ile sabit bir husustur. Buna gore Zahiriler rey ile
ictihadin her tiirtine kendilerini kapamis olduklarindan istishdba ¢ok¢a bagvurmuslardir. Maslahat,
istihsan ve sedd-i zerfa delilini kabul etmeyen Safiiler de istishabi kabul etmisler ve bunu
Hanefilerden, Malikilerden ve eser fikhina dayanan Hanbelilerden daha ¢ok kullanmislardir. Naslara
aykirt davranmaksizin reyi son sinirina kadar kullanan Hanefiler ve Malikiler ise istishab1 az
kullanmiglardir. Tiimevarimin ifade ettigi bu sonucu mantik da desteklemektedir. Ciinkii istidlal
yollar1 cogaldikca varligi devam ettigi kabul edilen hiikiimlerin degistigini gosteren durumlar
cogalacaktir. Degistiren durumlar ¢ogaldik¢ca da mevcut durumun devamini esas alan istishab-1 hal
azalacaktir.
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sayede eski haklarin gitmesi onlenir.”® Safii ve Hanbeliler ise istishdb'1 hem defetme ve
hem de isbat hususunda yeterli bir delil sayarlar.757

Suy(ti istishab prensibinin temelini teskil eden "sek ile yakin zail olmaz"
kaidesinin, Islam hukukunun biitiin meselelerinin kendilerine bagli oldugu bes genel

kuraldan biri oldugunu zikrederek buna bagli alt kurallari, bunlarin sartlarin1 ve

uygulamalarinm genisce ele alir.”®
2. Séfii'de Istishab'in Kullanumi

Safii, "1stishab"1 deliller icinde miistakil olarak zikretmemekle birlikte hiikiim
verirken bunu esas alir. Istishab1 kimi zaman kiyas formunda kimi zaman da dogrudan

uygular.”

Asagida istishab tiirlerine iliskin Safii tarafindan ifade edilen genel kurallar ve

bu genel kurallara dayali baz1 ¢oziimlere yer verecegiz.

a. Ibaha-i asliyye istishabi

e Allah'in kitabinda veya elcisinin dili ile haram kildiklar1 disinda yiyecek ve

icecekler helaldir.”®

e Herhangi birinin miilkii oldugu bilinmeyen bir hayvanin avlanmasinda bir sakinca
yoktur. Ciinkii bu aslen miibahtir, bagka birisi tarafindan sahip oldugu bilinmedikce

haram olmaz.”"'
b. Beraet-i asliyye istishabi
¢ Aslolan bor¢lu olduklar: sabit oluncaya dek insanlarin bor¢suz olmasidir.”®

e Bir delile dayanmadikca insanlar1 bir seyle yiikiimlii tutmak ve yine bir delile

dayanmadik¢a insanlar arasinda yiikiimliilikler konusunda ayrim yapmak caiz

56 Atar, Fikih usilii, s. 75.

757 Atar, Fikih usiilii, s. 76.

758 Suyttl, el-Esbdh ve'n-nezdir, s. 77 vd.

7% Schacht, (The Origins of Muhammadan Jurisprudence, s. 126) soyle der:
Safit, el-Umm'de "1stishab" prensibini, bu terimle ifade etmeksizin kullanir. A¢iktir ki o, bunu kiyasin
ve ma'kuliin bir pargasi olarak kabul ediyordu.

760 Safit, el-Umm, 11, 387.

51 Safit, el-Umm, 11, 603.

762 Safit, el-Umm, 11, 98.
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degildir’®
. Vasif istishabi

Islamdaki genel kural (siinnetii'l-islim) sudur: Insanlardan biri bir seye sahip
oldugunda bunu miilkiyetinden cikarmadigi siirece o sey miilkiyetinde kalmaya

devam eder.”*

Uzerinde vermesi gerekli bir sey bulunan kimse bunu hak sahibine vermedikce

sorumluluktan kurtulamaz.”®

Karisin1 bosayip bosamadiginda siiphe eden kocanin nikahi devam eder. $afii bu

hiikme kiyas formunda istishab yaparak ulagmustir:

Abdest aldigint kesin olarak bildigi halde abdestinin bozulup bozulmadiginda
siiphe eden kisi, evli oldugunu kesin olarak bildigi halde bosama suretiyle karisinin
kendisine haram olup olmadiginda siiphe eden kisi ile aym1 manadadir, bunlar

birbirinden farkli degildir.”*®

Imam, Cuma namazini bitirdiginde ikindinin vaktinin girip girmedigi konusunda
bir siiphe hasil olursa kilinan Cuma namazi yeterli olur. Ciinkii onlar namaza
vaktin i¢inde iken bagladiklarini kesin olarak bilmekle birlikte, kildiklart cumanin
(vaktin ¢ikmasi sebebiyle) yeterli olup olmadigi konusunda siipheye diigsmiislerdir.
Bu, abdest aldigin1 kesin olarak bildigi halde, abdestini bozup bozmadiginda

siipheye diisen kimsenin durumu gibidir.”®’

Bir yolcu yaninda bulunan suya necaset karistigin1 zannetmekle birlikte bunu kesin
olarak bilemese o su ile abdest alabilir, igebilir. Necasetin karistigin1 kesin olarak
bilse ve suyu dokerek yerine temiz su koymaya niyet etse ancak bunu yapip

yapmadiginda siiphe etse, bu durumda su necis kabul edilir.”®

Kisi uyuyup uyumadiginda siiphe etse, kesin olarak uyudugunu bilmedigi siirece

uyumus olmaz.”®

Safit, el-Umm, 11, 353.
Safit, el-Umm, 11, 372.
Safit, el-Umm, 11, 69.
Safit, el-Umm, V, 379.
Safii, el-Umm, 1, 333.
Safit, el-Umm, 1, 58.
Safit, el-Umm, 1, 62.
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¢ Kisi kendisinden meni gelip gelmediginde siiphe etse, meni geldiginden kesin

olarak emin olmadik¢a kendisine gusiil gerekmez.””
¢ Elbisede necaset oldugu kesin olarak bilinene dek elbise temiz kabul edilir.””"

¢ Kisi namaz kildig1 yerin necis olup olmadiginda siiphe etse namaz yeterlidir. Necis

oldugu kesin olarak bilininceye dek yeryiizii temiz olarak kabul edilir.””

¢ Cemaatle namaz kilan bir kimse, kible yoniine imamdan daha yakin olup

olmadiginda siiphe etse namaz1 gecerlidir.””

¢ Kisi namazda yanilip yanilmadiginda siiphe etse sehiv secdesi gerekmez.
Yanildigini kesin olarak bilmekle birlikte sehiv secdesi yapip yapmadiginda siiphe

etse sehiv secdesi yapar.””*

Safit, el-Umm, 1, 97.
Safit, el-Umm, 1, 123.
Safit, el-Umm, 1, 120.
Safit, el-Umm, 1, 301.
Safit, el-Umm, 1, 247-248.
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E. IHTiYATA RIAYET ETME

Ihtiyata riayet etme prensibinin Safii'nin fikhi diisiincesinde nemli bir yeri

oldugu goriilmektedir. Daha once "ihtiyat sebebiyle istihsan"a dair 6rnekler vermistik.

Burada ise bir kiyas yahut genel kural s6z konusu olmaksizin $afii tarafindan ihtiyatin

dikkate alindig1 6rnekleri ele alacagiz.

775

Bu prensibin kapsami dahilinde bulunan alt prensipler ise sunlardir:
1. Miktarlar Konusunda Ihtiyat
¢ Tavafin sayisinda siiphe

Tavafin sayisinda siiphe eden kisi iki sayr arasinda tereddiitte kalsa az olan

say1y1 esas alir, tavafini buna gére tamamlar.””

e Namaz rekatlarinin sayisinda siiphe

Uc rekat mi dort rekat mu kildiginda siiphe eden kisi siipheyi terkedip yakini

esas alarak kildig rekat sayisini ii¢ kabul eder, bir rekat daha kilar.”’

¢ Hiinsanin diyet miktarinda siiphe

Nasslarda, maktuliin kadin ve erkek olmasi durumunda diyetlerinin ne kadar
oldugu belirlenmis, fakat cinsiyeti belirsiz kisinin diyeti hakkinda bir
aciklama yapilmamigtir. Safii burada kesin olarak bilinen miktarin alinacagini
sOoyleyerek kadin diyeti Odenmesine hiikmetmektedir. Bu kiyas yolu ile
verilen bir hiikiimdiir. Bu kiyas, usuli bir kiyas degil "el ahz bi'l-yakin / el ahz
bi'l-ekall (kesin olarak bilineni / en az1 esas alma" seklinde ifade
edebilecegimiz bir prensiptir.””’

® Av kopegi ile avlanma

Bir kimse av hayvanina ok atsa veya egitilmis av kopegini gonderse, av
hayvan1 kendisinin goziinden kaybolsa, ardindan av olii olarak bulunsa,
kiyasa gore avi yiyemez. Ciinkii avi, av koOpegi disinda baska bir hayvan

oldiirmiis olabilir.””®

Safit, el-Umm, 11, 272.

76 Safit, el-Umm, 11, 272.

717
778

Safit, el-Umm, VI, 39.
Safit, el-Umm, 11, 356.
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2. Sorumlulugun Ifas1 Konusunda Ihtiyat
e Seferde mi hazarda m1 kazaya kaldig1 bilinmeyen namazin kazasi

Bir kimse 0gle namazini kilmayr unutsa ancak bunun hazarda mi seferde mi
oldugunu hatirlamasa, bu kisi —ister yolcu ister mukim olsun- hazarda kilinan

namaz gibi (dort rekat olarak) namazim kaza eder.””

e Zekatin yiikkiimliiniin kendisi tarafindan verilmesi

Kisinin malinin zekatinin verilmesi konusunda baskasimi vekil kilmasi hos bir
davranis olmaz. Ciinkii yiikiimlii olan kendisidir. Zekatini nereye verecegini
kendisi daha 1iyi arastirabilir. Ayrica kendisi zekdti verdiginde bunu eda
ettigini kesin olarak bilir. Ancak vekil kildig1 kisinin eda edip etmediginden

kesin olarak emin olamaz.”*

® Vasiyet

Bir kimse iiclincii bir sahsa "ogullarimdan birinin payr kadar" seklinde
vasiyette bulunsa, kendisinin de miras¢i olarak yalnizca ii¢ oglu varsa,

vasiyette bulunulan sahsa terekenin dortte biri mi yoksa iigte biri mi verilir?

Bunu belirlemek igin su soruya cevap bulmak gerekir: Vasiyet alacaklisinin
paymin ogul ile esit olmasi belirlenirken, vasiyetin yapilmamis olmasi
halindeki oglun payimmdan mu hareket edilecek, yoksa sonuc¢ olarak ogul ile
vasiyet alacaklisinin esit olmasina mi bakilacaktir? Birinciden hareket edilse
vasiyet alacaklisinin  payr oguldan fazla olacak, ikincide ise ikisi esit
olacaktir. Vasiyet yapanin hangisini kastettiginde siiphe bulundugundan kesin

olarak bilinen miktar, yani ikincisi esas alinir, siipheli olan esas alinmaz.”

e Adak

Kisi herhangi bir sayiya niyet etmeksizin namaz kilmayr ve orug tutmayi
adasa; namaz adaginda en az iki rekdt namaz kilmasi, oru¢ adaginda da en az
bir giin oru¢ tutmasi gerekir. Ciinkii namazin ve orucun en azi bu kadardir.

Tek rekatlik namaz olmadig: gibi bir giinden az orug da yoktur.”

e Kefffaretin orugla yerine getirilmesi

Safit, el-Umm, 1, 317.
Safit, el-Umm, 1I, 103.
Safit, el-Umm, IV, 119.
Safit, el-Umm, 11, 406.
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fhramli kisi bir cekirge bile oldiirmiis olsa bu cezasiz olmaz. Bunun karsiligi
olarak bir hurma veya bir lokma yemek yedirme cezasin1 yerine getirir.
Ciinkii ihramli iken avlanma, cezasi olan bir yasaktir. Kiymeti az diye
terkedilemez. Yasagi cigneyen kisi keffareti oru¢ tutarak yerine getirecekse
oru¢ bir giinden az olamaz. Bu konuda kiyas sudur: Talak béliinemedigine
gore, bir kimse talakin bir kismini gerceklestirse bir talak gerekli olur. Yine
cariyenin iddeti hiir kadmin iddetinin yarisidir. (Hiir kadimin iddeti ii¢
hayizdir, carinin iddeti de bir bucuk olmalidir, ancak) hayiz ikiye
boliinemeyince cariyenin iddetini (bir bucuk hayiz degil) iki hayiz olarak

kabul ettik. 78

Safii burada, Mecelle’de ‘“Miitecezzi olmayan bir seyin bazini zikretmek
kiillinti  zikr gibidir” (md.63) seklinde belirtilen genel kaideye uygun bir
ictihad zikretmektedir.

3. Haram - Helal Karisimi Konusunda Ihtiyat
e Thramli iken 6ldiiriilen hayvan

Bir hayvanin ana veya babasindan biri vahsi digeri ehli olsa ihramli iken bu
hayvan1 oldiiren kisi fidye ile cezalandirilir. Ciinkii haram ve helal, ayirt
edilemeyecek sekilde karigmigtir. Helal ile haram ayirt edilemeyecek sekilde
karistiginda karistm  haram  olur. Sarabin  bir yiyecekle karigsmasi da

boyledir.”®

83 Safit, el-Umm, 11, 284.
84 Safit, el-Umm, 11, 309.
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F. ZAHIRi ESAS ALMA
1. Sdfii'de ""Zahiri Esas Alma'' Diisiincesinin Teorik Arkaplant

Islam hukukgularinin biiyiik ¢ogunlugu akitlerin yorumu ve akit yapanlarin
sorumluluklart konusunda disa yansiyan iradeye onem vermekle birlikte, niyet ve
saiklere bakmaksizin yalnizca zahiri esas alma konusunda isi en siki tutan Safit'dir. O,
akitlerde sozciiklerin goriiniir anlamlarinin esas almanin gerekliligini 1srarla vurgular.
Ciinkii Islam hukukunda diinyaya iliskin hiikiimler zahire dayandirilmistir, niyetler ise

Allah'in bilecegi seylerdir.”™

Safii icteki iradeyi esas alarak hiikiim vermeye zan ve tahmin anlamina gelen
"izkan" adim verir ve bunu siddetle reddeder. Safii'nin "zahiri esas alma" diisiincesinin

teorik arkaplanini yansitmasi sebebiyle asagidaki ifadelerini aynen aktaracagiz:

Hiikiimler zihire gore verilir, isin i¢ yiiziinii ise Allah bilir. Insanlar hakkinda
zanna (izk&na) dayanarak hiikiim veren kimse Allah ve resiliiniin yasakladig
bir seyi yapmus olur. Ciinkii sevap ve giinah1 Allah icteki duruma gore verir,
bunu O'ndan baskasi bilemez. Insanlar, baskalarina yonelik hiikiim vermede
yalmzca zahiri esas almakla yikiimli tutulmuslardir. Eger bir delile
dayanarak icteki durumu esas almak caiz olsaydi bunu Allah resGilii yapardi.
Bu konuda yapmis oldugum agiklamalar ilmin (fikhin) biitliniinde gecerlidir.

Birisi soyle diyebilir: "Batina gore hiikiim verilemeyecegine dair delilin
nedir?"

Buna soyle cevap verilir: Bu konuda delil Allah'in kitabi ve Resiilullah'in

siinnetidir.

1. Allah miinafiklardan bahsederek Peygamberine soyle buyurmustur:
"Miinafiklar ~ sana  geldiklerinde: ~ Sahitlik  ederiz ki  sen  Allah'in
Peygamberisin, derler. Allah da bilir ki sen elbette, O'nun Peygamberisin.
Allah, miinafiklarin  kesinlikle vyalanct olduklarint  bilmektedir. Yeminlerini
kalkan yapwp Allah yolundan yan cizdiler. Gergekten onlarin yaptiklari ne
kotiidiir!" [Munafikan, 1-2]

Allah resilii onlarin  (Miislimanlarla) evlenmelerine, miras¢t olmalarina ses

cikarmamis, ganimetin taksimi sirasinda hazir bulunduklarinda onlara da pay

85 Ebi Zehra, $afii, s. 344-345.
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vermis, onlara da Miislimanlara hiikmettigi gibi hiikmetmistir. Allah onlarin
inanmadigini belirttigi ve resiiline de iman ettiklerine dair yeminlerini kalkan
yaparak oOlimden kurtulmaya caligtiklarimi bildirdigi halde uygulama boyle

olmustur.

2. Restilullah soyle buyurmustur: "Ben yalnmizca bir  beserim.  Sizler
davalarmizi bana getiriyorsunuz. Bir kismunmiz digerine gore delilini daha iyi
ifade ettiginden ondan duydugumu esas alarak kendisi lehine hiikmetmig
olabilirim. Kime kardesinin hakki olan bir seyi vermigsem ona atesten bir
parca kesmisimdir".

Bu hadiste goriildiigii tizere Hz. Peygamber zahire gore hiikkmettigini, Allah
katinda helallik ve haramligin ise batina (isin hakikatine) gore oldugunu,
onun hiikkmiiniin, lehine hiikiim verilen kimse hakkinda —sayet o bunun haram

oldugunu biliyorsa- helallik anlamina gelmedigini ifade etmistir.

3. Yine Hz. Peygamber soyle buyurmustur: "Ey Insanlar! Allahin haram
ettiklerinden vazgecme zamaniniz gelmistir. Her kim bu cirkin islerden (haddi
gerektiren suclardan) birini yaparsa Allah'mm oOrtmesine dayanarak bunu gizli
tutsun. Ciinkii  bize durumunu aciklayan kimseye biz Allah'in  kitabindaki

hiikmii uygulariz”.

Bu hadiste Hz. Peygamber insanlarin  ortaya ~ dokmedigi  seyleri
arastirmayacagini, fakat baskasinin hakki taalluk edecek sekilde bir seyi
acikladiklarinda bu hakkin kendilerinden alinacagini  belirtmistir.  Nitekim
Allah da "birbirinizin gizli hallerini arastirmayin” [Hucurat, 12] buyurarak
ayni seyi emretmistir.

4. Hz. Peygamber Beni Aclan kabilesinden zina ettikleri ileri siiriilen iki kisi
hakkinda soyle buyurmustur: "Kadwin doguracagr ¢ocuga bakin; sayet soyle
soyle olursa ¢ocuk, hakkinda téhmet bulunan kisinin ¢ocugudur”. Cocuk
dogunca onun aynen Hz. Peygamber'in dedigi gibi oldugu goriilmiis bunun
tizerine Hz. Peygamber apacik ortada bulunan delaleti isletmeyip "Allah'in

hiikmii olmasayd: is acikti (bu iki kisiye zina cezast uygulanacakti)" buyurdu.

Iste tiim bunlar satim akitlerinde izkdna (zanna) dayanarak zerdi ile

hiikmetmeyi gecersiz kilmaktadir.”*®

5. Haub b. Ebi Beltea ile ilgili hadis de zanna dayali hiikkiim vermeyi

86 Safif, el-Umm, IV, 148-149.
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reddetmektedir. Hz. Peygamber Mekke'ye gizlice baskin yapmak istemis iken
bunu miisriklere haber veren Hatib'n mazeret olarak ileri siirdiigii seyi kabul
etmigtir. O, ilk anda akla gelebilecek galip =zanna dayanarak onu
elestirmedigine gore Hz. Peygamber'den basgkast onun seviyesinden daha
diisiik ve Hatib'in sozii kabul edildigi gibi onun soziiniin kabul edilmesi de

miimkiindiir.”’
2. Uygulama

Safii'de zahiri esas alma diisiincesinin iki alanda tezahiir ettigi goriilmektedir:

a. Ser'i delillerin yorumlanmasi

Safii bu konuda sunlar1 soyler:
e Farkli bir mananin kastedildigini gosteren bir delil bulununcaya dek ayet zahir

anlami iizerine alinir.”®®

e Bagka bir manaya gelme ihtimali olsa bile, aksine bir delil bulununcaya dek hadis

umiim ve zahiri tizerine esas alinir.”®
e Miicmel ve zahir olan (hadis) zahir ve miicmel olarak kabul edilir. Ancak;
a) Kendisinden hadisin geldigi kisiden bir delalet s6z konusu olursa
veya,

b) (Alimlerin) genel(i) bununla amm degil has, zdhir degil batin

kastedildigini soylerse o bagka.””

b. Akitlerin yorumlanmasi

Sedd-i zeria konusunu ele alirken, Safii'nin akitlrin yorumlanmasinda igteki

iradenin esas alinmasini reddetmesinin altinda "zahiri esas alma" diisiincesinin yattiZini

belirtmistik.

verir:

787
788
789

®© o

Zencani su hususlart da "Safit'nin zahiri esas almasi” konusuna ornek olarak

e Olim hastaliginda olan kisinin, hastalik sirasindaki alacaklilar lehine ikrarda

Safit, el-Umm, IV, 356.

Safit, el-Umm, IV, 223; er-Risdle, s. 289.

Safit, el-Umm, V, 241.

Safif, el-Umm, 111, 215. Ayrica bkz. Safii, el-Umm, 1V, 202,
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bulunmasi, sihhatli oldugu zamandaki alacaklilar lehine ikrarda bulunmasi gibidir.
Her ikisi de terikede hak sahibi olur. Ciinkii ikrar hem hastalik hem de sihhat

zamaninda mesrudur.

e Mezhepte kabul edilen goriise gore 6liim hastaliginda olan kimsenin varisi lehine

ikrarda bulunmasi tipki sthhat zamaninda ikrarda bulunmasi gibi sahihtir.

e Kisitlama altinda bulunan koélenin emani, tipki efendisinin izin vermis olmasi

durumundaki gibi sahihtir.”’

1 Zencani, Tahricu'l-furd' ale'l-usdl, s. 187-188.
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G. ORFU DIKKATE ALMA

Orf, insanlarin ¢ogunlugunun benimseyip aliskanlik haline getirdigi isler veya
duyuldugunda hatira bagka anlam gelmeyecek derecede 6zel bir anlamda kullanmay1
adet edindikleri lafizlardir. Birincisine ameli 6rf, ikincisine kavli orf denilir.””* Diger bir
yonden orfler umiimi ve hususi kisimlara ayrilir. Orfiin biitiin bu cesitleri ise fasid ve

sahih olabilir.””

Hemen biitiin Islam hukukculari, nass veya icmada hiikiim bulunmamasi
halinde, fikhi hiikiimlerin istinbati i¢in 6rfe miiracaati muteber saymakta, aksi tutumun
insanlara giicliik ve mesakkat verecegini kabul etmektedirler.””* Fakihlerden bu konuda,
birer hukuk prensibi ve birer genel kural niteligi tasiyan ifadeler nakledilmistir. Adet
muhakkemdir, Orfle sabit olan nasla sabit gibi kabul edilir kurallarimt bu arada

zikredebiliriz.”’

Séfiflerin nas bulunmadiginda orfii dikkate aldiklari anlagilmaktadir. Orf
hiikkmen yaygin bir durumdur. Insanlar alisgkanlik itibariyla fiilen 6rfe uyarlar. Haram
kilan bir nas bulunmadig: siirece herhangi birinin insanlarin orfe uymasini yasaklama

hakk1 yoktur. Yasaklayici bir nassin bulumadigi durumda orfii dikkate almak sarttir.”

AN

Suyti "adet muhakkemdir" genel kuralini, biitiin fikhin kendisine bagli oldugu
bes genel kural arasinda zikrederek bu genel kurala bagl alt kurallari, kuralin uygulama

sartlarim ele alir, pek ¢cok ornek verir.”’
Safi1 orfii miistakil bir kaynak olarak zikretmemekle birlikte gerek nasla sabit
hiikiimlerin uygulama sartlarim1 belirlemede gerekse naslarda yer almayan konularin

¢oziime kavusturulmasinda orfii dikkate alir.

792 Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, s. 197.
793 Atar, Fikih usilii, s. 88.
% Doénmez, Islam Hukukunda Kaynak Kavramu, s. 228.
795 Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar, s. 197.
7% Ebf Zehra, Malik, s. 358.
1 Stydt, el-Esbah ve'n-nezair, s. 121 vd.
Mecelle'de yer alan su kaideler de orf ve ddetin hucciyetine dayanmaktadir:
1. Adet muhakkemdir. (md. 36).
Adet'in delaletiyle manay: hakiki terk olunur. (md. 40)
Adet ancak muttarid ve galip olduk¢a muteber olur. (md. 41)
Orfen ma'riif olan sey, sart kilinmus gibidir. (md. 43)
Beyne't-tiiccar ma'ruf olan sey, beynlerinde mesrut gibidir. (md. 44)
Orf ile tayin nas ile tayin gibidir. (md. 45).

ARl
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e Kira akdinde yaygin duruma dikkat etmek

Bir belde de farkli para birimleri olsa, bir sahis "dirhemler {iizerinden" akit
yapmakla birlikte belirli bir para birimini sart kosmasa satim akdi fasit olmaz.
Akit beldede en yaygin para birimi iizerinden gecerli olur. Aym sekilde deve

kiralamada da insanlarin gidis gelislerindeki yaygin durum esas alinir.”*®

Bu ornekte Safii'nin orfen sabit ve genel kabul goren bir hitkme us@li kiyas
yapmak suretiyle sonuca ulastigi goriilmektedir. Bu Safii'nin genel bir prensip
olarak "akitlerde aksine sart kosulmadik¢a oOrfte yerlesik durumun esas
alinmasi"m1  kabul ettigini ve bunu kiyas formunda uyguladigin1 agikca

gostermektedir.

e Kaolelerin hayat standardi

Hz. Peygamber kolelerle ilgili olarak "onlara yediginizden yedirin,
giydiginizden giydirin" buyurmustur.

Bu miicmel (genel) bir ifadedir. Bu ifade, sorulan bir soru iizerine sdylenmis
olabilir. Soruyu soran kisi muhtemelen hurma veya arpa yiyen yahut giic
yetirebildigi herhangi bir seyi yiyen bir kimsedir. Yine bu kimse muhtemelen
yiinden veya elde edebildigi herhangi bir seyden elbise giyen kimsedir. Hz.
Peygamber de ona ‘"onlara yediginizden yedirin, giydiginizden giydirin"
buyurdu. Eskiden insanlar zorluk icinde yasiyorlardi. Hali vakti yerinde
olanlarin ¢ogu da iktisattan ayrilmiyordu. Soruyu soran Araplardi. Onlarin
cogunun giyecek ve yiyecegi sade idi, kendileri ile kolelerinin yasanu
birbirine yakindi. Durumu boyle olmayan, yasantist1 seleften ve Araplardan
farkli olan, farkli tiirlerde yemekler yiyen, kaliteli elbiseler giyen kimseler
sayet ayni imkanlart kolelerine de saglarlarsa bu giizel ve degerli bir is olur.
Ancak bunu yapmazsa Hz. Peygamberin "onun maruf iizere nafakasi ve
giyecegini temin eder" soOziinii uygular. Bize gore maruf, kisinin icinde
yasadig1 beldede benzer durumda olanlarin yaptigidir.”*

Safil burada hadisi Once tarihi bir yoruma tabi tutmakta, yorum sonucunda bir
ilkeye ulasmakta, bu ilkeye dayanarak farkli toplumsal ve tarihi sartlar altinda

s0z konusu ilkenin nasil uygulanabilecegine dair bilgiler vermektedir.

"8 Safit, el-Umm, IV, 41.
799 Safit, el-Umm, V, 145.
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H. GALIP ZANNI ESAS ALMA

Séafii kesin bilginin elde edilmesinin miimkiin olmadig1 konularda galip zanna

gore hareket etme prensibini kabul eder. Buna su hususlar1 6rnek olarak verebiliriz:

e Temiz ve necis suyun bulunmast

Bir kimsenin yaninda iki su bulunsa, bunlardan birinin temiz digerinin kirli
oldugunu kesin olarak bilmekle birlikte hangisinin temiz hangisinin necis
oldugunu bilemese bu kisiye "bu ikisi diginda bagka su bulamazsan galip
zannina  dayanarak  birini  temizlikte  kullanman  gerekir, teyemmiim

yapamazsin" denilir.**
e Namaz vakitlerinin belirlenmesi
Karanlik bir yerde hapiste bulunan veya kor olan, yaninda da baska hi¢ kimse

bulunmayan bir sahis giindiiz veya gece ge¢mis olan zamani hesaba katmak

suretiyle galip zanm esas almaksizin namaz kilarsa bu caiz olmaz.*"'
e Necis elbise ile namaz kilma
Bir kimse necis bir elbise ile namaz kildigim1 kesin olarak anlasa, ancak bu

elbise ile ka¢ namaz kildigimi kesin olarak bilemese, bu elbise ile kildig

namazlari iade ettigine kanaat getirinceye dek iade eder.*”

800 Safil, el-Umm, 1, 59.

801

Safit, el-Umm, 1, 151.

802 Safil, el-Umm, 1, 126.
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i. TAKDIR YETKISi
1. Teori

Islam hukukunda takdir yetkisinin hangi delil i¢inde miitalaa edilecegi Islam
hukukculart tarafindan farkli degerlendirmelere konu olmustur. Genel anlamda
Hanefilerin takdir yetkisini istihsanin bir tiirii olarak gordiiklerini, Safiflerin ise bunu
kiyas yahut tahkikii'l-menat kapsaminda gordiiklerini soyleyebiliriz. *”

Safil'nin ictihad / kiyasin mesriiiyetini ispat sadedinde zikrettigi kiblenin tayini,
ihramli iken avlanan hayvanin denginin belirlenmesi, sahitlerin adaletinin belirlenmesi

gibi ornekler bu kapsamda orneklerdir.
2. Ornekler

Safi1 gerek ictihad, gerekse iftd ve kaza gibi kurumlarini ilgilendirecek tarzda
takdir yetkisinin kullanimina dair 6rnekler verir. Bunlarin bir kisminda, sz konusu
islemi "kiyas" olarak nitelerken, diger bazilarinda ise "kiyas"tan soz etmez. Bununla
birlikte onun gerek kiyasin hiicciyetini ispat sadedinde takdir yetkisine iliskin 6rnekleri
serdetmesi, gerekse kimi Orneklerde takdir yetkisinden "kiyas" diye sdz etmesi bizim

diger ornekleri de bu baglamda gérmemize neden olmaktadir.

e Zehir igirerek 6ldiirme durumunda kisas

Bir kimse, bir baskasina zorla zehir igirse, zehir igiren kisi icirdigi zehrin ne
oldugunu sdylese;

a) Zehir igirene soruldugunda "bu zehrin Oldiiriici oldugunu veya siddetli
zarar verdigini, bundan kurtulmanin ¢ok zor oldugunu bilerek icirdim" dese,
zehir icirilen kisi Olse zehir iciren kisiye kisas gerekir. Ona da zehir igirilir.

Sayet 6lmezse boynu vurulur.

b) Zehir igiren "gogunlukla Olime yol agmayacagini bilerek igirdim. Bundan

dolay1 kisinin Olmesi nadirdir" dese Olenin mirascilarina $oyle denilir: "Bu

803 Cessas (Fusil, TV, 243) takdir yetkisi istihsdnin bir tiirii olarak degerlendirilmektedir. Cessas,

istihsdnin iki tiirti oldugunu belirttikten sonra, bunun bir tiirtiniin insanlarin ictihad ve goriislerine
birakilan miktarlart belirleme konusunda ictihad ve galip zanna basvurmak oldugunu soyler.
Bosanan kadinlarin mut’alarinin belirlenmesi (Bakara 2/236), eslerin nafakalarinin miktarlar
(Bakara 2/233), Thramliyken av yapan kimsenin durumu (Maide 5/95), sahitlerde adalet vasfinin
bulunup bulunmadigina hikkmetmek (Bakara 2/282), (Talak 65/2) gibi konular bu tiir istihsanin
orneklerini teskil etmektedir. Hanef1 alimler bu tiir ictihada istihsan adin1 vermislerdir.
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zehrin cogunlukla olime yol actifina dair adil sahitleriniz varsa kisas
uygulariz". Zehrin durumu bilinmezse yeminle birlikte igirenin sozii kabul

edilir. Zehir icirene diyet ve keffaret gerekli olur, kisas uygulanmaz.®*

Bilirkisiler ~ (konunun uzmanlar1); beden zayifligi, hastaligt gibi  6zel
sebeplerle bu tiir zehirden kurtulmanin miimkiin olmadigini, bedeni kuvvetli
kisilerin ise cogunlukla bu zehirden kurtulabilecegini soylerlerse bakilir; zehir
icirilen kisi cogunlukla bu zehirden kurtulamayacak yapida zayif bir kimse

ise ona zehir icirene kisas yapilir.

¢ Dis kirilmasinda kisas

a) Bir kimse bir baskasinin disinin yarisimi kirsa uzmanlara sorulur. Sayet
uzmanlar: "Kalan kisma zarar vermeksizin ve yarmaksizin diginin yarisini
kirabiliriz" derlerse kisas uygulanir. Uzmanlar "bunu yapamayiz" derlerse,

kisas uygulanmaz.

b) Bir kimse bir baskasinin tirnagim sokse uzmanlara "su¢ isleyen kisinin
viicudunun diger bolimlerine zarar vermeden ayni sekilde tirnagini sokebilir
misiniz?" diye sorulur. Uzmanlar bunun miimkiin oldugunu soylerse kisas
uygulanir. Miimkiin olmadigim1 soylerlerse hiikimet denilen miktarda diyet

odenir.?®

c) Bir kimse bir bagka sahsa vursa, vurulan kisi sagir oldugunu sdylese,
sagirthik  konusunda uzman olan kimselere sorulur. Uzmanlar "su kadar
miiddet gectigi halde duymazsa o gercekten sagirdir" derlerse o siire
gecmeden herhangi bir hiikim verilmez. Uzmanlar "bu bir siire ile
sinirlandirilamaz. O kisiye gafil oldugu bir anda bagirilir, gafil oldugu
durumlarin birinde duyan kimselerin cevap vermesi gibi cevap verirse o

kisinin sozii kabul edilmez.*"’

804 Safit, el-Umm, VI, 62.

805

Safit, el-Umm, VI, 63.

896 Safil, el-Umm, VI, 84.

807

Safit, el-Umm, VI, 89.
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K. INSANLAR ARASINDA GORULEN YAYGIN DURUMUN
DIiKKATE ALINMASI

Ictihad faaliyeti miictehidin, yasanan hayat: dikkatli bir sekilde gozlemesi,
insanlarin diisiince, duygu ve pratiklerine 6nem vermesini zorunlu kilar. Bu husus Safit
tarafindan ictihad faaliyetinde g6z Oniinde bulundurulmaktadir. O, muhataplan ile
yaptig1 bazi tartigmalarda onlari; insanlarin durumlarini, yasantilarindaki farkliliklar

dikkate almaksizin kati kurallar belirlemeye calismalan gerekgesiyle elestirir.

Hiikiim vermede insanlar arasinda gorillen yaygin durumun dikkate
alinmasimn orfii dikkate almaktan farki sudur: Orfte, toplumda yaygmn bir sekilde
uygulanma sebebiyle yerlesik ve normatif hale gelmis s6z (kavli 6rf) ve davranislarin
(ameli 6rf) dikkate alinmasi soz konusudur. insanlar aras1 yaygin durum ise normatiflik

ozelliginin s6z konusu olmadig fakirlik, zenginlik, adalet vb. hususlardir.

e Bosanan kari-kocanin ev esyasini paylagimi

Kari-koca bosandiktan sonra veya once, icinde oturduklar1 ev esyasi hakkinda
ihtilaf etseler, esya ikisinin elinde ise her biri karsidakinin iddiasi hakkinda
yemin eder, her ikisi de yemin ederse esya aralarinda yar1 yariya ortak olur.
Ciinkii erkek; satin alma, miras veya baska bir yolla kadinlara ait esyaya sahip
olabilir. Kadin da aym sekilde satin alma, miras veya baska bir yolla

erkeklere ait esyaya sahip olabilir.*”®

e Kadinin adet stiresi

Kadin ilk olarak adet gormeye basladigi andan itibaren kendisinden siirekli
kan gelirse, adet siiresini nasil belirleyecegi konusunda iki goriis vardir:

a. Kadin alt1 veya yedi giin namazi terk eder, sonra gusiil alarak namaz kilar.

Bu, kadinlarda ¢ogunlukla goriilen ddet siiresidir.

b. Kadinlara ait en az adet siiresi olan bir giin ve gece adet siiresi olarak kabul

edilir.

808 Safii, el-Umm, V, 139. Burada "yargisal hiikiimlerde zan, tahmin vb. hususlardan degil kesin

delillerden hareket edilmesi" prensibine dayali bir ictihad s6z konusudur. Cogunlukla kadinlarin
kullandig1 egyalarin kadinlara ait oldugu, cogunlukla erkeklerin kullandig1 esyalarin da erkeklere ait
oldugu ilk bakigta mantikli goriinen bir diisiincedir. Ne var ki bir seyin bir sahsin miilkiyetine
girmesinin ¢ok ¢esitli yollar1 bulunabilir. Su halde salt bir zan ve tahmine dayali diisiincenin esas
alinarak temel prensibin terk edilmesi, diger ihtimallerin devre dis1 birakilmasi dogru olmaz. Bu
acidan Safit'nin yukaridaki goriisiintin isabetli oldugunu diisiintiyoruz.
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Kadinin ihtiyata riayet ederek, kadinlar arasinda goriilen ortalama adet
stiresini (vasatan min hayzi'n-nisd) veya daha fazlasini esas almasini tercih

ederim (uhibbu).?”

Goriildiigii gibi burada s6z konusu olan goriis farkliligi aslinda hangi temel
prensibin esas alinmasit gerektigi ile ilgilidir. S6z konusu meselede hiikmii
birbiri ile catisan iki temel prensip bulunmaktadir: 1. Kesin olarak bilinen
durumun esas alinmasi, 2. Cogunlukla gorillen durumun esas alinmasi. Safii
bu meselede ihtiyata uygun oldugu gerekcesiyle cogunlukla goriilen durumun

esas alinmasin tercih etmistir.

¢ Imamin abdestsiz oldugunun anlagiimas1

Bagskalart ile ilgili konularda insanlar, dis goriiniis acisindan yaygin olan
duruma gore hareket etmekle yiikiimliidiir. Mislimanlar arasinda yaygin olan
husus Miislimanin ancak abdestli iken namaz kilmasidir. Buna gore bir kimse
bir sahsin arkasinda namaz kilsa, daha sonra imamin ciiniip oldugunu veya
abdestsiz oldugunu Ogrense yahut da imam kadin ise kadinlar onun adetli
oldugunu Ogrenseler tiim bu durumlarda erkek ve kadin cemaatin namazlari

tamdir. fmam ise namazin1 yeniden kilar.®'

e Zekat almaya hak kazanmak

Insanlar arasinda yaygin olan durum (el-agleb min umiiri'n-nis) -zengin
olduklar1 kesin olarak saptanincaya dek- onlarin zengin olmadigidir.

Buna gore zekita tabi malin bulundugu bolgede bir kisi fakir veya miskin
oldugunu soyleyerek mal sahibinden zekat istese, -aksi bilinmedigi siirece-

kendisine zekat verilir.?"!

e 7Zekat verilebilecek kimseler

Safii, Hanefilerin "iki yiiz dirhemi bulunan kisi zengin sayildig1 icin

899 Safil, el-Umm, 1, 133.

810

811

Safit, el-Umm, 1, 296. Kanaatimizce burada abdestsiz oldugu kesin olarak ortaya ¢ikan imamin
arkasinda namaz kilanlarin namazlarini iade etmesi gerekir. Bu goriisiimiiziin dayanaklarini su
sekilde ifade edebiliriz:

a) Ihtiyat prensibine riayet: Ozellikle de ibadetle ilgili hususlarda ihtiyat prensibinin géz oniinde
bulundurulmasi, imamin abdestsiz oldugu bilinen namazi yeniden kilmasini gerektirir.

b) Kiyas: Kisi, abdestli oldugunu zannederek namaz kilsa sonra abdestsiz oldugu ortaya ¢iksa bu
namazim iade etmesi gerekir. Ayni sekilde bagkasinin abdestli oldugunu zannederek namaz kilmasi
durumunda onun abdestsiz oldugunun ortaya ¢ikmasi halinde de namazin iadesi gerekir.

Safit, el-Umm, 11, 98.
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812

813

kendisine zekdt verilmez" goriisiinii elestirmektedir. Bu elestiride Safii'nin
argiimani ise insanlar arasinda yaygin olan durum ve insanlarin zenginlik-
fakirlik konusundaki algisidir. Safil sosyolojik bir tahlile giriserek "zenginlik-
fakirlik" gibi kavramlarin salt malvarligina dayanilarak belirlenemeyecegi,
insan topluluklarinin ihtiyaclarin1  belirleyen meslek, ailenin genisligi vb.

baska degiskenlerin de dikkate alinmas1 gerektigini savunur.®'?

¢ Bir kisiye verilebilecek zekéatin iist miktar1

Kisiyi borcundan kurtaracak miktarda zekat verilebildigine gore fakirlikten
kurtarabilecek miktarda —bu miktar neye wulasirsa ulassin- nicin  zekat
verilmesin? Sayet "iki yiiz dirhem, kisinin zekdt vermekle yiikiimlii oldugu
miktardir. Bir kisi aym1 anda hem zekat alip hem de verecek duruma gelemez"
denilirse deriz ki: "Kisi zekati aldigi anda —bu miktar iki yiiz veya daha fazla
dirhem olsa bile- hemen zekét yiikiimliisi olmaz. Ancak malin iizerinden bir

yil gectikten sonra zekat yiikiimliisii olur".*"?

Séfil, el-Umm, 11, 123. Kanaatimizce bu, yasanan hayat gergeklerine son derece uygun bir ictihaddir.
Bu durum, miictehidin dinin herhangi bir siirlama getirmedigi zenginlik-fakirlik, ihtiyac vb. gibi
hususlarda yasanan hayatin gercekleri ile uyusan c¢oziimleri devreye sokmalarina giizel bir 6rnek
teskil etmektedir.

Safit, el-Umm, 11, 123.
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L. TECRUBEYE ONEM VERME

Safit'nin ictihad / kiyaslarini inceledigimizde onun sahsi ve toplumsal
tecriibbeye Onem verdigini, yasadigi donemin miisbet bilgilerini iyi 6ziimsedigini
goriiriiz. Hitkme esas teskil eden hukuki olaylar, sahislar, hayvanlar, bitkiler vb.

konularda tecriibi bilgiye sik sik gondermeler yapar.

Tecriibeye 6nem vermede ¢rfte oldugu sekliyle normatiflik sart olmadig gibi,

bunun yalnizca insanlara 6zgii bir yan1 da yoktur.
Buna dair 6rnekleri su sekilde gosterebiliriz:

® Yiyecek maddelerinin yas ve kuru olarak degisimi

Safii yas hurma ile yas hurmanin esit olsa bile degistirilemeyecegi hitkmiini
benimser. Ona gore Hz. Peygamber satim akdinde hurmanin sonug itibariyla
alacagt duruma bakmig, sonugta dogabilecek esitsizlik sebebiyle kuru
hurmanin yas hurma ile degisimini yasaklamistir. Yas meyvelerin kurumus
halini dikkate aldigina gore yas hurmanin yas hurma ile satimi da caiz olmaz.
Ciinkii  akit gerceklestigi sirada bu hurmalarin  kuruma tarihindeki hacmi
bilinmemektedir. Bu ise hacim bakimindan bilinmeyen seylerin  satimi

. 814
anlamina gelir.

¢ Tohum ekilmis tarlanin satimi

Safit'ye gore tohum ekilmis fakat topragin {iizerinde bir sey goriinmeyen bir
tarla satildiginda iiriin saticinindir. Buna karsin bir meyve bahgesi satildiginda
sonradan c¢ikan meyveler alicimindir. Safii iki durum arasindaki farki ortaya

koyarken zirai bir tespitten istifade ederek sdyle der:

Meyveleri Allah diledigi gibi yaratir, bunda insanlarin miidahalesi yoktur.
Meyveleri agagta ¢ikaran insanlar degildir. Agactan her sene meyve cikar,
cinkii meyveler agaca bagli olarak yaratilir. Oysa tarlaya ekilen tohum
insanin tarlaya biraktign bir seydir. Insan tohum ekmezse ertesi sene ekin

815
cikmaz.

814 Safil, el-Umm, 111, 27. Burada Sifii iki hadisten hareketle, her ikisinin de dogrudan ifade etmedigi

yeni bir hitkme ulagmaktadir.

813 Safii, el-Umm, 1II, 55. Her ikisi de topraktan cikan iiriin olmakla birlikte ekin ile meyveleri

birbirinden ayiran temel faktor Safii tarafindan "emek" olarak ortaya konulmaktadir. Bu, S$afii'nin
zirai faaliyet tiirlerinde emegin ne ol¢iide devrede bulunduguna dair kendi gézlem ve tecriibelerinden
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816
817

818
819

e Kuruyemislerin satimi

Safii ceviz, badem, findik gibi kuruyemislerin kabuklu olarak satilabilecegini
buna karsilik arpa, bugday vb. hububatin basaginda iken satilamayacagini

sdyleyerek kuruyemisler ile hububat arasindaki farkliliklar zikreder.®'®

e Ardya

Safii ardyd'min yalnizca hurma ve {iiziimde oldugunu, diger meyvelerde sz
konusu olmadigini sdyle agiklar:

Hurma ve {iiziimlerin meyveleri salkimlar halinde olup bir aradadir. Bunlarin
goriinip  miktarinin ~ tahminen  belirlenmesine  yapraklar engel olmaz.

Meyveler bir arada bulunur. Diger meyveler ise bu 6zelligi tasimaz.®"’
e Giineste 1s1tilmis su ile abdest alma
Safii, hiikiim vermede tibbin verilerinden de yararlanir. Giineste 1sinmis su ile

abdest alinmasint mekruh gormesinin  yegidne nedeninin tibbl gerekgeler

oldugunu belirtir.*'®

e Adet halinin en az ve en ¢ok miktar

Safii  kadimin  adet  siiresini  kendi  kisisel  goriislerine  dayanarak
sinirlandirmaya calisan muhatabina kendi tecriibesini aktararak cevap verir.
Ona gore tecrilbe ile sabit hususlar hakkinda "bunlar olamaz" demek kabul

edilemez bir husustur. Safii muhatab1 ile yaptigi tartismaya su ifadelerle son

verir:
Var oldugunu bildigimiz bir sey hakkinda nasil olur da "olmaz" deriz?*"

¢ Buluga erme

yararlandigini gostermektedir.

Safit, el-Umm, 111, 63.

Safii, el-Umm, 111, 79. Arayd muamelesinin temel esprisi "yas meyve (iiziim) yemek istedigi halde
elinde kuru {iirtin bulunan ve yas {iiriin alacak paraya sahip bulunmayan kimselerin ihtiyacim
gidermek"tir. Bunun {iziim ve hurma ile sinirlandirtimasinda Safil mantiki bir gerekce olarak "bunlar
disindaki meyvelerin miktarlarini tahmin yoluyla belirlemenin miimkiin olmamasi"ni gosterir.
Kanaatimizce "miktar1 tahmin yolu ile belirlemenin miimkiin olmast" yalnizca iiztim ve hurma gibi
iki meyve ile smirlandirilamaz. Bilirkisiler, bir tarladan yahut o tarladaki belirli sayida agac /
agaclardan ne kadar iiriin elde edilecegini tahmin yolu ile belirleyebilirler. Su halde bunun miimkiin
olup olmadiginin pesinen belirlenmesi yerine bilirkisilere birakilmasi daha uygundur.

Safit, el-Umm, 1, 42.

Safit, el-Umm, 1, 138. Safii'nin son ifadeleri hukukta miispet ilmin, aklin ve tecriibenin verilerinden
yararlanilmas1 gerektigini, bunlarla ¢elisen diizenlemelerin dikkate deger bir yaninin olmayacagini
ortaya koymasi bakimindan son derece isabetli goriinmektedir.

248



Kisi kendisinin buluga erdigini iddia etse ancak ilmen o durumdaki bir kisinin
on bes yasina ulagsmamis oldugu kesin olarak bilinse (el-ilmu yuhitu enne

mislehu 14 yeblug hamse asrate) ikrarini kabul etmek caiz olmaz.**

Burada "akil ve tecriibenin verileri ile tasdik edilmeyen bir bilginin hukukta

delil olarak kabul edilmeyecegi" ilkesi ortaya konmaktadir.*'

820

821

Safii, el-Umm, 111, 268. Buna gore sdylenen sdzlerin hukuken bir deger tasimasi icin akil, tecriibe ve
miispet verilerle ¢elismemesi gerekir. Bunlarla celisen sozler hukuken dikkate alinmaz.

Konu ile ilgili diger baz1 6rnekler de sunlardir:

(el-Umm, V1, 12) adam oldiirmede kullanilan aletlerin 6liime ne siklikla yol agtiginin belirlenmesi,
bu konuda maktuliin yas, beden yapisi vb. 6zelliklerinin de dikkate alinmasi1 gerektigi,

(el-Umm, VI, 63) zehirleyerek adam oldiirme fiillerinde zehrin yapisi ve kisinin biinyesindeki etkileri
konusunda uzmanlarin gériislerinin alinmasi,

(el-Umm, 11, 136) misk olarak adlandirilan kokunun kullamlmasini, "bunun canli bir hayvandan elde
edildigi" gerekcesi ile yasak gorenlere karsilik Safil miskin siit, bal ve yumurta gibi besinlere
benzedigini, canlilardan koparilan organlara benzemedigini soyleyerek kars ¢ikar.

Safit (el-Umm, 1, 462) oliimiin kesin olarak gerceklestigini tespit amaciyla cesitli hallerde bir siire
beklemenin gerekli oldugunu belirterek bu konu ile ilgili kendisine ulasan bilgi ve tecriibeleri aktarir.
Safii'nin eserlerinde bu ve benzeri pek ¢ok ornegi gordiikten sonra $afii'nin dinin degerlerinin
tanimlarin1 metinsel delillerle sinirlandirdigi ve metin dig1 biitiin delilleri din dis1 olarak gordiigii,
buna dayali olarak tecriibeyi de disladigi yolundaki goriisin  (Pagaci, "fmam Safii'nin
Metodolojisinde Oznenin Rolii: Hermeneutik Bir Elestiri", 175) gercegi yansitmadiini rahatlikla
sOyleyebiliriz.
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M. COGUNLUGUN GORUSUNE DEGER VERME

Safi1 insanlarin goriisiiniin 6nemli oldugu konularda azinligin degil ¢cogunlugun

goriisiiniin esas alinacaginm soyler. Ser'T hitkiim de buna bagh olarak farklilik gosterir.

e Velayet

Bir topluluk tarafindan veli olmasi (yetkili konumda olmasi) kotii karsilanan

kisinin onlara velayetini mekruh goriiriim.

Bir kimse bir topluluga veli oldugunda ¢ogunluk onun velayetini kotii
karsilamiyor, azinlik kotii karsiliyorsa —velayeti genel anlamda mekruh gorme
bir kenara birakilirsa- bunu mekruh gérmem. Ciinkii sayilar1 az veya c¢ok
herhangi bir topluluga veli olan kimseyi sevmeyenler mutlaka c¢ikacaktir. Bu
durumda genelin ve c¢ogunlugun goriisiine (el-dmm ve'l-ekser) bakilir, Ozelin

ve azinligin (el-hdss ve'l-ekall) goriisiine bakilmaz.®

822 Safil, el-Umm, 1, 286.
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SONUC

Asli kaynagi vahiy olan Islam fikhi, Kkarsilasilan sorunlarin ¢oziimsiiz
birakilamayacagi ilkesinden hareketle ve ictihad miiessesesini gelistirmek suretiyle
naslarda hiikmii aciklanmamis meselelere ¢coziimler iiretmistir. [lk donemlerden itibaren
miictehidlerin cabalarinin, fikha kaynak teskil edebilecek malzemenin belirlenmesi,
yorumlanmasi ve bos biraktigi alanlarin  doldurulmasi iizerinde yogunlastig
goriilmektedir.

Fikih literatiiriinde kiyas sozciigli, rey, gayesi/illeti (ma‘nd) akilla bilinen
hiikiimler, ictihad, kapsam itibariyla genel nitelikli ser'i nas, fikihta veya bazi
mezheplerce kabul edilmis yerlesik kural anlamlarinda kullanilmig olmakla birlikte usul
literatiiriiniin klasik donemindeki hakim kullanimi "nakli delillerin dogrudan ¢&ziim
getirmedigi meselelerde bu delillerde yer alan hiikiimlerle yeni karsilagilan meseleler
arasindaki benzerlikten yola cikilarak sonuca gidilmesi (ciiziden ciiz'lye intikal)"
anlamindadir. Bu ag¢idan bakildiginda kiyasin yegane fonksiyonu naslarin ve icmanin
bos biraktig1 alana ait meselelerin ¢6ziime kavusturulmasi, yontemi ise ciiz'iden ciiz'lye
gecistir.

Kiyasin teorik yonii ile ilgili ilk tartismalarin, giiniimiize intikal etmis en eski
usul eseri olan Safii'nin er-Risdle'si ile yine usule dair Cimdu'l-'ilm, Ibtalii'l-istihsén vb.
risdlelerinde yer aldigi goriiliir. Safil s6z konusu goriiglerinin uygulamasi mahiyetinde
olan el-Umm adli eserinde de kiyasin furu sahasinda nasil uygulanacagini drneklerle
ortaya koymustur.

Safil'nin genelde usule dair goriisleri, 6zelde de ictihad ve kiyas konusundaki
goriigleri son donemlerde yerli-yabanci pek¢ok arastirmacinin dikkatini ¢ekmis, konu
ile ilgili aragtirma yaymlanmistir. Ne var ki bu arastirmacilarin biiyiik bir boliimiinde
Safit'nin teorik aciklamalari ile yetinilmis, teorik goriislerin uygulamaya nasil gectigi
iizerinde nedense pek durulmamaistir.

Safil'nin gerek teorik agiklamalar1 gerekse uygulamalart onun kullanimindaki
kiyas sozcligiiniin, sonraki donemde usul literatiiriinde yer alan kiyastan daha genel
oldugunu gostermektedir. Usul literatiiriinde genel bir taksimle ictihadin; yorum (beyan)

ictihadi, kiyas ictihad1 ve genel prensip (istislah) ictihadi olmak iizere ii¢ tiirii bulundugu
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kabul edilmektedir. Bu taksimde kiyas, ictihadin ii¢ tiirlinden biri olarak karsimiza
ciktigi halde Safil kiyas sozctigiinii ictihadin her ii¢ tiirii ile de baglantili olarak
kullanmaktadir. Safii'nin kiyas kavramina yorum ictihadi kapsaminda yer alan kimi
yorum faaliyetleri ile Islam hukukunun biitiiniinden elde edilen genel kural ve
prensiplerden hareketle ¢oziime ulagma anlaminda genel prensip ictihadi (kiilliden
cliziye intikal) uygulamalar1 da girmektedir. Bu tespit, "Safii'nin ictihadi kiyasa
indirgeyerek ictihadin alanin1 daralttig1” yolunda son dénemlerde kendisine yoneltilen
elestirilerin ictihad ve kiyas sozciiklerinin ilk donemdeki kullamimlarinin dikkate
alinmamasindan kaynaklandigin1 géstermektedir.

Safif ictihad ve kiyasi es anlamli sozciikler olarak goriir. Zaman zaman istinbat,
istidlal ve rey sozciiklerini de ictihad / kiyas anlaminda kullanir. Safif ictihad ehliyetine
sahip olmak i¢in naslar, icma, sahabi kavli gibi nakli delilleri bilmenin yaninda iyi
derecede bir Arapga bilgisi ile saglam bir muhakeme giiciine sahip olmay1 da gerekli
goriir. Ictihadin gecerliligi icin ehli tarafindan yapilmis olmasi, naslara ve icmaya aykiri
olmamasi ve bir delile dayali olmas1 gerekir. Nas ve icmada hiikmii yer almayan
meselelerin  hitkkmiinii elde etmek i¢in ictihad/kiyas yapmak zorunludur. Kimse
ictihadda bulunmaksizin din konusunda goriis belirtemez. Safii bir delile aykir olarak
ya da bir delile dayanmaksizin ortaya konan goriisleri istihsan olarak goriir ve buna
kars1 ¢ikar. Safif miictehidin; farkli goriisleri, insanlar arasinda goriilen yaygin durumu
ve cogunlugun goriisiinii dikkate almasini, tecriibeye onem vermesini, ictihadda zaman-
mekan faktoriinii gz 6niinde bulundurmasini 6nemser ve buna kendi ictihadlarinda da
dikkat eder.

Safit'de ictihad/kiyas, nassin yorumunu destekleme, genel nitelikli naslarin
kapsaminin daraltilmas1 (tahsis ve takyld), nastaki hiikmiin nasta yer almayan
meselelere tasinmasi (ta'diye) ve birbiri ile ¢atigan naslar arasinda tercihte bulunma
islevlerini goriir.

Safil usuli kiyas1 kimi zaman kiyas sozciigli ve tiirevleri ile kimi zaman da es
anlamh sozciiklerle yapar. Hilkmii arastirilan meseleye benzeyen meseleleri zikretmek
ve iki mesele arasinda fark bulunmadigini belirtmek suretiyle kiyas yaptig1 da goriiliir.

Safit'de usuli kiyasin, dayanag: acisindan illet ve sebeh kiyasi seklinde iki tiirii
goriiliir. Naslarda muallel bir hitkkmiin bulundugu ve bu illetin tam olarak bilinebildigi

konularda illet kiyasin1 uyguladigi halde, kimi taabbudi hiikiimlerde ve illetin tam
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olarak bilinemedigi konularda sebeh kiyasina bagvurur.

Safi1 usuli kiyas i¢in saha sinirlamasi yapmaz, illeti kavranabilen tiim hiikiimlere
kiyas yapilabilecegini kabul eder. Hanefiler tarafindan kiyasa kapali olarak goriilen
hadler, kisas, keffaretler, hiikiimlerin sebepleri ve dilde kiyas1 gecerli goriir. Buna
karsilik genel kurala aykirt olarak sabit olan ve illeti bilinemeyen meseleler, illeti asla
Ozgili ruhsatlar, miktarlar ve mefhum-i muhalifin gecerli oldugu hiikiimlerde kiyasa
basvurmay1 dogru bulmaz.

Safil usuli kiyasin dort rikkniine dolayli olarak temas eder. Asil sozciigiinii
kullanmakla birlikte sayil1 birka¢ 6rnek disinda bunu makis aleyh anlaminda kullanmaz.
Ona gore kitap, siinnet, icma, sahabi kavli ve orfe gore belirlenmis hiikiimlere kiyas
yapilabilir. Usuli bir kiyas isleminde aslin hiikmiiniin muallel olmasi, asla mahsus
olmamasi, kiyas yapan tarafindan kabul ediliyor olmasi, nassa aykiri olmamasi, talil
sonucunda degismis olmamasi, fer'e aynen intikal etmesi gerekir. Safii fer' sozciigiinii
birkac¢ ornekte terim anlami ile kullanmakla birlikte teorik ifadelerinde bunu karsilamak
izere ndzile sozciigiinii kullanir. Usuli kiyasta fer'in asla benzer olmasi, fer hakkinda
naslar ve icmada muhkem veya mensuh bir ¢ziim 6ngoriilmemis olmasi gerekir. llet
sOzciigiinii sayili birkag Ornekte terim anlaminda kullanmakla birlikte genel olarak
bunun yerine ma'nd sdzciigiinii kullanir. Illetin zahir ve munzabit olmasi ve deveran
etmesi sarttir. illet birden fazla vasiftan olusabilir. llet bir vasif olabilecegi gibi bir
hiikiim de olabilir. Birden fazla illet aym1 hiikkmii gerektirebilir, bir illete birden fazla
hiikiim baglanabilir. Kasir illetle talil caizdir.

Safi1 usuli kiyasin saglamhiginin delillerle ortaya konmasina biiyiik 6nem verir.
Onun kiyas tamiminda delile sik¢a atifta bulunmasi, dahasi kiyasi delille esitlemesi de
bu saglamlik arayisindan kaynaklanir. Delile dayanmaksizin goriis belirtmeyi istihsan
kapsaminda degerlendirerek buna kars1 ¢ikar. Onun, kendi yaptig1 kiyas: savunmak ve
mubhataplarinin  kiyaslariin gegersizligini delillendirmek icin ¢ogunlukla tiimevarim
yontemine bagvurdugu goriiliir.

Safil'nin ushli kiyas uygulamalarinda ¢ok yonliiliik dikkati ¢ceker. Bu anlamda o
ayn1 miiesseseye (ibadet, akit vb.) ait hiikiimler arasinda, farkli miiesseselere ait
meseleler arasinda, temel fikih alanlar1 (ibadat, muamelat, uktbat) arasinda kiyaslar
yapar.

Kiyasi yorum ictihadi kapsaminda yer alan kimi ictihad faaliyetleri icin de
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kullanan $afii, Hanefiler tarafindan nassin deldleti seklinde ifade edilen delalet tiiriinii
en giiclii kiyas olarak niteler. Ona gore illetin nas tarafindan belirtilmesi halinde illetin
bulundugu meselelere hiikkmiin tasinmasi kiyas yoluyla olur. Usul literatiiriinde Safii'nin
dilde kiyasi kabul ettigi belirtilir. Safii daraltici yorum faaliyetinde kiyastan yararlanir;
ammin kiyasla tahsisini ve mutlakin mukayyede kiyas yoluyla hamledilmesini kabul
eder. Hiikiim i¢i boslugun doldurulmasinda kiyastan yararlanan Safii, iki veya daha cok
nassin birlikte degerlendirilmesi sonucu bunlarin hi¢birinde yer almayan yeni bir hitkme
ulasilmasi seklindeki kimi yorum faaliyetleri icin de kiyas sozciigiinii kullanir.

Safil kiyas sozctuginii kiilli'den ciiz'lye intikal anlaminda da kullanir. Bu
anlamda genel prensip ictihadi kapsaminda yer alan faaliyetler Safii'nin kiyas
kavramina dahildir. Onun hiikiim vermede cesitli prensiplere dayandigi goriiliir. Bu
prensiplerin bir kismini naslar, sahabi ve tabiin goriisleri gibi nakli delillerden dogrudan
elde ettigi halde bir kismmi bir miiessese ile ilgili hiikiimlerin tiimevarim yolu ile
incelenmesinden elde eder. Ayrica farkli miiesseselere ait hiikiimlerin tiimevarim
yoluyla incelenmesinden elde ettigi ve fikhin biitiiniinde gecerli saydig1 genel prensipler
de s6z konusudur. Safit'de istislah, sedd-i zeria, kimi istihsan tiirleri, istishab, ihtiyata
riayet, zahiri esas alma, orf, galip zanm esas alma, mantiki kiyas genel prensip ictihadi
kapsaminda yer alan uygulamalardandir.

Kiyas usul ve furu fikih ilimlerinde de gerek hucciyeti yoniindeki tartigmalar
gerekse uygulamasi acisindan biiyiik oneme sahip olmustur. Nitekim usul kitaplarinin
en hacimli boliimlerinin kiyas konusuna ayrilmasi, usul ilmindeki en canli tartigsmalarin
kiyas ve illet konulan {iizerinde cereyan etmesi, furu fikihta yer alan meselelerin
pekcogunun c¢oziimiiniin nakli delillere degil kiyasa dayandirilmasi da kiyasin bu
Onemini gostermektedir.

Biz bu ¢alismamizda kiyasin yalnizca teorik boyutu degil ayn1 zamanda drnekler
bazinda uygulamasi iizerinde durarak usul kitaplarinda kiyas konusunun sayili birkag
Oornege hasredilmesinin kiyasin verimliligi konusunda ortaya c¢ikan tereddiit ve
tartigmalara 151k tutmak istedik.

Yine usuliin anahtar kavramlarindan birinin usule dair ilk eserde ve ilk donem
uygulamasinda nasil anlagilip algilandigini ortaya koymaya calistik. Kanaatimizce usul
ilmine dair diger bagka kavramlar hakkinda yapilacak benzer caligmalar usulde yer alan

anahtar kavramlarin tarihsel siire¢ icerisinde ne gibi degisimler gecirdigini ortaya
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koyacak, bu durum Islam fikih ve usul mirasinin daha saglikli anlasilmasina,
kavramlarin tarihsel siire¢ icerisinde kendi i¢inde ve baska kavramlarla benzerlik ve
farkliliklarinin tespitine yardimci olacaktir.

Safii ile ilgili bu ¢alismamizin, farkli sahis ve ekollerin kiyas konusundaki
yaklagimlar1 arasinda mukayeseler yapma imkani icin de bir zemin olusturacagini
umuyoruz.

Safit'den onceki donemde baglayan ve pekcok miictehidin samimi gayretleri ile
biiyiik bir ivme kazanan usul ilmi, onun basarili caligmalari sonucunda neticesini
vermis, basta er-Risdle olmak iizere onun tiim eserleri fikih 6grenmek ve bu yolda
mesafe kat etmek isteyenler i¢in vazgecilmez eserlerden olmustur. Safii'nin kiyasla ilgili
aciklama ve uygulamalari, dinin degerlerini 6ziimsemis bir aklin vahiyle iligkisini
ortaya koymasi, dinde akil-nakil, rey-rivayet dengesinin nasil saglanacagina dair canli
bir 6rnek teskil etmesi bakimindan son derece onemlidir. Calismalarimiz sonucu elde

ettigimiz izlenim S$afil'nin bu dengeyi basarili bir sekilde kurdugudur.
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