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ONSOZ

Allah’1n, kullarina teblig etmek {izere Resuliine vahyettigi Kur’an dinin ana
kaynagidir. Kitabir aciklayarak insanlara ulastiran, anlagilmasinda ve geregine gore
amel edilmesinde 6rneklik eden siinnet ise dinin ikinci 6nemli kaynagidir. Kiyamete
kadar gecerliligini siirdiirecek olan bu iki kaynagin metinlerini anlama ve onlardan
hayatin biitiin alanlarinda insanlarin uymasi ve uygulamasi gereken hiikiimlerin
cikarilmasi gorevi ise miigtehitlerin uhdesine tevdi edilmistir. Bu siirecte istidlal
kelimesi bir taraftan miictehitlerin ¢6ziim iliretme metotlarini, diger taraftan da
mevcut hiikiimlerin dinin ana kaynaklar1 olan Kitab ve siinnetin naslartyla
irtibatlandirilmast ve temellendirilmesi ameliyesinin anahtar kavramlardan biri

olmustur.

Islam hukukunun ikinci énemli kaynag: olan siinnet; Allah resuliiniin soz, fiil
ve takrirleri anlamina gelir. Bu tanimla baglantili olarak yapisal agidan siinnet kavli,
fiill ve takrirl olmak tizere ii¢ kisma ayrilir. Fukaha hiikiim istinbatinda ve mevcut
hiikiimlerin istidlalinde siinnetin bu {i¢ tiiriinden de kaynak olarak istifade
etmislerdir. Bu baglamda bir 6rnek kabilinden bu calismada Mebsiit 6zelinde
Serahsi’nin istidlalde bulundugu takriri siinnet orneklerine yer verilecektir. Zira
takriri slinnet, en azindan bu tiir siinnete konu olan davranislarin Allah Resulii
tarafindan yasaklanmadigini dolayisiyla hiikiimlere mesnet teskil edebilecegini

gosterir.

Bu calismada Mebsit’un secgilmesi s6z konusu eserin, Hanefi mezhebinin
gorislerini delilleriyle beraber sistemli bir sekilde ele alip tahlil eden ilk en kapsamli
eseri olmasidir. Mebsiit birgok ihtilafli konuda diger mezheplerin goriislerine yer
vererek ilmi bir tartisma zemini olusturmasi bakimindan fikih tarihinde 6nemli bir

yere sahiptir.

Tez, giris, iki boliim ve sonuctan olusmaktadir. ilk béliimde Serahsi’nin
hayatina ve ilmi sahsiyetine deginilmis ve Mebstt adl1 kitabinin 6zellikleri ele alinip,
furG fikih literatiiriindeki yerine isaret edilmistir. Ayrica takriri slinnetin anlami,

kapsami, c¢esitleri, sartlari, takrir kabul edilen hususlar, alakali kavramlar ve



mezheplerin takriri siinnet tanimlar1 ve siinnetin bu tiiriine yiikledikleri deger ele

alinmustir.

Ikinci boliimde Serahsi’nin Mebsiit isimli eserinde istidlal ettigi takriri siinnet
ornekleri, kitapta yer verdigi sekilde zikredilmistir. Ayrica Hanefi furl fikih
literatiiriinden sectigimiz dort kitap lizerinden bu konularin mezhep igerisinde nasil
ele alindig1 incelenmis ve varsa farkliliklar bunlara isaret edilmistir. Yani ayni delil
ile istidlal ediliyorsa buna isaret edilmis, farkli delile bagvurulmussa sebepleri

agiklanmustir.

Daha sonra sonug¢ boliimiinde c¢alismadan elde ettigimiz ¢ikarimlara yer

verilmistir. Metin ve kaynakcanin yaziminda Isnad 2 atif sistemi kullanilmistir.

Tez konusunu belirlemede ve tez siirecinde her zaman rehberlik eden, her tiirli
destegini ve degerli katkilarini sunan tez danismanim Dog. Dr. Ahmet Eksi hocama
tesekkiiri bir bor¢ bilirim. Bu siirecte her zaman kapisint agik buldugum, bir¢ok
konuda destegini aldigim Dog. Dr. Hiiseyin Okur hocama tesekkiirii bir borg bilirim.
Ders doneminde ve sonrasinda kendilerinden istifade ettigimiz Prof. Dr. Abdullah
Kahraman ve Dog¢. Dr. Ayhan Hira hocalarima tesekkiir ederim. Tez savunmasinda
degerli goriisleriyle teze katkilarmi sunan Prof. Dr. Muharrem Onder ve Dr.

Abdurrahman Bulut hocalarima tesekkiirlerimi sunarim.

Seyma KARAOSMANOGLU KOSE

KOCAELI, 2024
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OZET

Islam alimleri fikhi hiikiimlere kaynaklik etmesi bakimindan Kur’an’dan sonra
stinnetin ikinci 6nemli kaynak oldugu iizerinde ittifak etmislerdir. Siinnet sihhat ve
bize ulagsmas1 bakimindan tasnife tabi tutuldugu gibi mahiyet bakimindan da kavli,
fiili ve takrirl olmak iizere ticlii bir tasnife tabi tutulmustur. Her ne kadar bu tasnif
hususunda alimler ihtilaf etseler de siinnetin fikhi hiikiimlere mesned teskil edecegi
tizerinde ittifak etmislerdir. Bu calismanin konusunu olusturan takriri siinnet,
Peygamberimizin (s.a.v.) dogrudan veya dolayli olarak tasvip ettigi ve onayladigi
durumlardir. Fukaha kavli ve fiili siinnetle istidlalde bulundugu gibi yeri geldiginden
takriri siinnetle de istidlalde bulunmuslardir. Bu fakihlerden biri de Hanefi
mezhebinin 6nde gelen alimlerinden biri olan Semsii’l-eimme es-Serahsi’dir. Hanefi
fikih literatiiriniin ilk en hacimli kitabi1 olan Mebsiit'u kaleme alan Serahsi, bu
eserinde Hanefi mezhebinin goriislerini delilleriyle beraber zikretmis zaman zaman
diger mezheplerin goriis ve delillerine de yer vermistir. Bu yoniiyle s6z konusu eser
daha sonraki Hanefi fikih literatiirine de kaynaklik etmistir. Bu ¢alismada
Serahsi’nin s6z konusu eserinde takriri siinnetle istidlalleri konu edilmistir. Diger
bazi 6nemli Hanefl kaynaklarina da atifta bulunularak yani takriri siinnetlerin ¢ok¢a
delil olarak kullanildig: tespit edilerek kaynak olarak siinnete verilen degerin ortaya
koyulmasi hedeflenmistir. Ayrica Serahsi’nin takrir mahiyetindeki bazi rivayetlerden
genel ilkeler olusturmak suretiyle takriri stinnetin kaynaklik ettigi hiikiimler sahasini

genislettigi gorliilmustiir.

Anahtar kelimeler: Islam hukuku, Serahsi, Mebst, takriri siinnet, istidlal,

viii



ABSTRACT

Islamic scholars are unanimous that the Sunnah is the second most important source
after the Qur'an as a source of figh rulings. The Sunnah has been classified in terms
of its authenticity and reaching us, as well as in terms of its nature, it has been
subjected to a triple classification as cognitive, actual and tacriri. Although scholars
disagree on this classification, they are unanimous on the fact that the sunnah is the
basis for figh rulings. The tacrirm sunnah, which is the subject of this study, is what
the Prophet (PBUH) directly or indirectly endorsed and approved. The jurists have
used the tacril sunnah as much as they have used the oral and actual sunnah. One of
these jurists is Shams al-eimme al-Sarahsi, one of the leading scholars of the Hanafi
madhhab. He wrote the first and most voluminous book of the Hanafi figh literature,
the Mabsiit, in which he mentioned the views of the Hanafi madhhab along with their
evidences and occasionally included the views and evidences of other madhhabs. In
this respect, this work also served as a source for the later Hanafi figh literature. This
study focuses on al-Sarahsi's demonstrations with the tacriri sunnah in the
aforementioned work. By referring to some other important Hanafi sources, in other
words, it is aimed to reveal the value given to the sunnah as a source by determining
that tacriri sunnahs are used as evidence. In addition, it has been seen that Serahsi has
expanded the field of rulings in which tacrirm sunnah is a source by establishing

general principles from some narrations in the form of taqrir.

Key words: Islamic jurisprudence, al-Sarahsi, Mabsiit, tacrirT sunnah, istidlal.



GIRIS

Allah Teala’nin, kullarma hidayet yolunu gostermesi i¢in gorevlendirdigi Hz.
Peygamber, sadece ilahi hitap olan Kur’an’1 insanlara iletmemis, Kur’an’in insanlik
icin Ongdrdiigli hayat nizaminin prototipi olarak ilk asirdan itibaren tim
Miisliimanlara Orneklik teskil etmistir. Nitekim Allah Teala “Andolsun, Allah'in
Resiiltinde sizin icin; Allah'a ve ahiret giiniine kavusmayr uman, Allah't ¢cok zikreden

bl

kimseler icin giizel bir 6rnek vardir.”* ayetinde buna vurgu yapmaktadir.

Allah Teala, Kur’an’da insanlik icin sectigi hayat nizamini (Islam) genel
ilkeleriyle belirlemistir. Bu ilkelerin pratigini ise Hz. Peygamber’in sahsindan ve
yasantisindan aksettirmistir. Bu yéniiyle Kur’an’dan sonra Islam’m ikinci temel

kaynag1 olan siinnete vahy-i gayri metluv da denilmektedir.

Genelde hayatin i¢inde 6zelde hukuku ilgilendiren konularda meydana gelen
hadiseler ¢ok cesitli olup tiim bunlarin hiikkmii, Kur’an’da agiklanmamistir. Bu
sebeple Islam hayat nizaminmn ayrmtilarmin ve pratiginin elde edilecegi kaynak
stinnettir. Hz. Peygamber Allah’in kendisine tevdi ettigi teblig ve tebyin gorevini
gerek yasantis1 ve yaptiklariyla (fiil) gerek hitabiyla (kavl) gerek karsilastigi olay-
durumlarda tasvipleriyle yerine getirmistir. Boylece siinnet, Kur’an’la birlikte tesri
yetkisine sahip ana kaynaklarin ikincisidir. Nitekim Allah Teala Kur’an’da bir¢ok

yerde buna isaret etmektedir.?

Hz. Peygamber’in bu konumunun farkinda olan sahabe ve tabiin O’nun yolunu
takip etme ve bu bilgiyi (hadis) gelecek nesillere ulastirma konusunda biiyiik ¢aba
sarfetmistir. Nakledilen bu bilgi, fukahanin eliyle fikih kitaplarindan, muhaddislerin
eliyle hadis kitaplarindan gelecek nesillere ulagsmistir. Bu fikih kitaplarindan biri de
Hanefi fikih literatiiriiniin ilk en hacimli kitabi1 olan Serahsi’nin (6.483/1090)

“Mebsut” adl1 eseridir.

Hanefi furl fikih literatiiriiniin en kapsamli ilk kitab1 olan Mebsiit, Hanefi
mezhebinin gorislerini delilleriyle zikretmesinin yaninda, zaman zaman ihtilafh

konularda diger mezheplerin goriis ve delillerine de yer vererek mukayeseli fikih

1 el-Ahzab 33/21.
2 en-Nisa 4/13, 14, 69, 80; el-Maide 5/92; el-Enfal 8/20, 24; en-Nir 24/52, 54; el-Ahzab 25/36;
Muhammed 47/33; el-Fetih 48/12; el-Hucurat 49/14; et-Tegabiin 64/12.
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okumasina imkan1 saglayan onemli bir kaynaktir. Mebsut, Hanefl fikhinin temelini
teskil eden Imam Muhammed’in eserlerini serhetmesi ve daha sonraki Hanefi fikih

literatiirline kaynaklik etmesi bakimindan da ayr1 bir 6neme sahiptir.

Takriri siinnetin kavramsallagsmasi, diger siinnet kategorileri olan s6z ve fiili
stinnete gore daha geg bir tarihte gergeklesmistir. Nitekim tez konusu olarak kitabini
sectigimiz Serahsi, fikih usulii ilminde 6nemli yere sahip usul kitabinda siinneti
tasnif ederken kavli-fiili olarak ayirir. Her ne kadar kendisinden once takriri stinneti
ayr1 bir kategoride inceleyenler varsa da tiim ilim cevrelerinde silinnetin {gli
taksiminin yerlesmesi daha ge¢ bir tarihte meydana gelir. Belki kavli-fiili slinnete
nazaran daha az Onem arz ettigi diisiiniildiiglinden, belki ge¢ kavramsallasmanin da

etkisiyle takriri siinnet hakkinda daha az calisma yapilmistir.

Mebsit adli eserin firu’” fikihtaki yeri ve takriri siinnetin delil olma degeri
sebebiyle calismamizda Serahsi’nin s6z konusu eserindeki takriri siinnetle istidlalleri
konu edilmistir. Genel anlamda Hanefi usul literatiiriindeki deliller hiyerarsisinde
ikinci sirada zikredilen siinnet, bu eserin de ikinci énemli kaynagini olusturdugu
goriilmektedir. Miiellifin, slinnet ¢esitlerinden biri olan takriri siinnetten, bazen takrir
oldugunu zikrederek bazen de isaret ederek istidlalde bulunmasi bu kaynaga atfettigi

Onemi gosterir.

Tezimizin birinci bolimii olan “Serahsi’nin Hayati ve Mebsit Adli Eseri”
kismin1 hazirlarken Serahsi’nin Usul kitabindan ve Mebsit adli eserinden, Katip
Celebi ve el-Kuresi’nin tabakat kitaplarindan, TDV Islam Ansiklopedisi’nin ilgili
maddelerinden, Serahsi {izerine yapilmis ve yayinlanmis olan “900. Oliim Yildéniimii
Miinasebetiyle Biiyiik Islam Hukukcusu Semsu’l-E’imme Serahsi Armagam” Ve
“Uluslararasi Serahsi Sempozyumu” ¢aligmalarinda yer alan makalelerden ve

Miirteza Bedir’in Buhara Hukuk Okulu adli eserinden yararlanilmigtir.

Bu bélimde ayrica klasik fikih usdlii kitaplarinin yani sira hadis serhleri ve
takriri siinnet konusunda iilkemizde yazilan tezlerden Halit Ozkan’in “Takriri Siinnet
ve Sahih-i Buhari’deki Takrirler” adli yiiksek lisans tezi ve Hiiseyin Vuruskan’in
“Takriri Siinnet ve Degeri” adli doktora tezinden yararlanildi. Yine Muharrem
Onder’in “Isldm Fikih Usiliinde Siikiitun Deldleti” adli kitabinin “Hz. Peygamber’in

onaylar1 ve siikfit” baslikl1 bdliimii de yararlandigimiz eserler arasindadir. Ulkemizde
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takriri stinnet konusunda yapilan bir baska doktora c¢alismast da Emine Erdogan’in
“Hz. Peygamber’in Tesri Yetkisinin Sumirimi Tespitte Takriri Stinnetin Rolii” adl
tezdir. Takriri siinnetin sekillerinin daha net anlasilmasi i¢in Kiitiibii ’s-Sitte’de yer
alan hadislerden birer 6rnek verildi. Mezheplerin takriri siinnete dair tanim ve
anlayislariin yani sira siinnetin bu cesidine yiikledikleri degere yer verildi. Ikinci
boliimde ele alinan konulardan bir digeri istidlal kavramdir. Istidlal kavraminin

sozluk ve konumuzla alakal1 terim anlami Gizerinde kisaca duruldu.

Ikinci boliimde Serahsi’nin Mebsiit adli eserinde istidlal ettigi takriri siinnet
rivayetlerinden tespit ettiklerimize yer verdik. Bunun igin Mebsiit adli kitap Once
tarama usuliiyle gézden gegirildi. Ilgili rivayetler tespit edilip kayda gecirildi. Bu
rivayetin hem metnine hem de c¢evirisine yer verildi. Rivayet metninde Mebsiit’'ta
gecen sekil esas alindi. Bununla birlikte hadis kitaplarinda gecen sekliyle arasinda
birtakim farkliliklar olmas1 durumunda, olayin daha net anlasilmasina katki sagliyor
ve/veya takrir manasin1 daha net ifade ediyorsa, bunlara isaret edildi. Rivayetlerin
hadis kitaplarinda tespitinde ilk olarak Kiitiibii’t-tis’a’ ve Muhtasarlar ile Siinenlere
basvuruldu. Bunlarda tespit edilemediginde Megézi, Siyer ve Tarih kitaplar: tarandi.

Rivayet higbir kitapta tespit edilemediginde bu duruma dipnotta isaret edildi.

Mebsiit’ta Serahsi zaman zaman diger mezheplerin takriri stinnetten delillerine
yer verse de biz onlar1 ¢alismamizin disinda tuttuk. Ayni zamanda Serahsi’nin
zikrettigi takrir rivayetinde yer alan, Hz. Peygamber’in onaylamasindan degil de
sozlerinden ve fiillerinden yapilan istidlallere yer vermedik. Yine Serahsi’nin delil
olarak zikrettigi takrir rivayetlerinden kiyas yoluyla ulasilan hiikiimlere yer verdik.
Soyle ki, bir konuda zikrettigi birden ¢ok takrir rivayeti var ise bunlarin tamamina
yer verdik. Ayni1 zamanda bir rivayetten iki ayr1 konuda istidlalde bulunulmus ise

ilgili her bir konuda s6z konusu rivayete ayr1 ayri yer verdik.

Calismada konu siralamasinda zaman zaman Serahsi’nin tertibinin disina

cikilarak klasik fikih literatiiriindeki konu tertibine gore basliklar siraladik.

Bazen diger mezheplerin konu hakkindaki goriisiine bagvurmak gerektiginde
olabildigince ilk kaynaklara (Safii’nin (6. 204) el-Umm gibi) at:f yapilmaya calisildi.
Konunun Hanefl literatiiriinde ele alinis bigimini gorebilmek icin dort kitap

belirlendi. Kasani’nin (6.587/1191) Beddiu's-sandi' fi tertibi's-sera'i’ adli eserti;
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Mevsili’nin (5. 683/1284) el-Ihtiydar li ta'lili'l-Muhtdr adli eseri; Ayni’nin (0.
855/1451) el-Bindye fi serhi'l-Hiddye adli eseri ve ibn Abidin’in (6. 1252/1836)
Reddii'l-muhtar ale'd-Diirril'l-muhtar adli eserleri lizerinden okuma yapildi. Bu
eserlerde ayn1 konuda Serahsi’den farkli neticelere ulasildigi tespit edilen hiikiimlere
ve degerlendirmeler ilgili meselenin islendigi kisimda belirtildi. Ayni rivayetle
istidlal edildiginde s6z konusu benzerlige isaret edildi. Farkli bir delille istidlal
ettikleri durumlar acgiklandi. Bazen hiikiim degismeyip sadece hiikme yer
verildiginde veya hiikiim hi¢ zikredilmedigi durumlarda herhangi bir degerlendirme

yapilmadi.



BIRINCi BOLUM

SERAHSI’NIN HAYATI
VE

KONUNUN KAVRAMSAL CERCEVESI



1.1. SERAHSI’NIN HAYATI VE iLMi SAHSIYETI

Adi kitaplarmin mukaddimelerinde Ebl Bekir Semsii’l-eimme Muhammed b.
Ebi Sehl Serahsi® seklinde gegen miiellif, 400 (1009-10) yilinda bugiinkii
Tiirkmenistan iran siirinda bulunan Serahs kasabasinda dogmustur. Basta Kuresi (6.
775/1373) olmak tizere birgok tabakat miiellifi Serahsi’nin seceresini farkli olarak
“Muhammed b. Ahmet b. Ismail Ebu Sehl* seklide ifade etmislerdir.® Tiirk veya Farisi
olmasinda ihtilaf edilmekle birlikte Hamidullah’a gore Tiirk asillidir.’ Serahsi,
Hanefilerde, hocas1 Halvani’den (6. 452/1060) sonra Semsii’l-eimme {invaniyla anilan
ikinci kisidir.” Ancak Hanefi fikih kitaplarinda “Semsii’l-eimme” denildiginde Serahsi
kastedilir.® Kemalpasazade (6. 940/1534) Serahsi’yi Kerhi (6. 340/952), Tahavi (6.
321/933), Pezdevi (6. 482/1089) ve Halvani gibi isimlerle birlikte “mutlak miictehid”
ve “mezhepte miictehid”in ardindan iiclincli tabakadaki “meselede miigtehit”
tabakasinda zikreder.® 483/1090 tarihinde vefat eden Serahsi’nin!® 6liim tarihiyle
ilgili.490, 494 ve 500 tarihleri de kaynaklarda zikredilmektedir.!?

Serahsi’nin ilmi hayatinin sekillenmesinde ©Onemli bir yere sahip olan Buhara,
Hanefi hukuk 6gretisinin dort ana sathasindan biri olan Maveratinnehir sathasinin (X-
XIII. Yiizyil) ii¢c merkezinden biridir.'?> Hanefi fikhinin tesekkiilii ve klasik yapisini
elde etmesinde en onemli yere sahip olan bu merkez ayni zamanda Osmanli Fikih
ekoliine kaynaklik etmistir.”> Samaniler’in X. Yiizyilda baskent yapmasiyla ilmi ve

kiiltirel faaliyetlerin merkezi olan Buhara igin s6z konusu durum 999 yilinda

3 Metni esas aldigimiz el-Mebsiit eserinde ismi bu sekilde gegmekle beraber TDV nin Serahsi maddesi
ve Mebstt’un Tiirk¢e ¢evirisinde Ahmet ziyadesiyle “Ebl Bekir Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi
Sehl Ahmed Serahsi” seklinde ge¢mektedir. Bk. Muhammet Hamidullah, “Serahsi”, TDV Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Islam Arastirmalart Merkezi, 2009), 36/544; Serahsi, Mebsiit
(Istanbul: Giimiisev, 2008).

4 Ebll Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed b. Muhammed el-Kuresi, Cevdhiru 'I-mudiyye
fi-tabakadti’l-Hanefiyye, thk. Abdilfettah Muhammed el-Hulv (Hicr, 1993) 3/21; Katib Celebi,
Kesfii ziiniin (Beyrut: Daru’t-tiirdsii’1-Arabiyye, ts.), 1/112.

5 Muhammet Hamidullah, “Serahsi”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 2009), 36/544.

6 Hamidullah, “Serahsi”, 36/544.

7 Hamidullah, “Serahsi”, 36/544; Abdullah Kahraman, “Serahsi’de Helal Kazan¢ Teorisi ve Iktisadi
Hayata Etkileri”, Uluslararast Serahsi Sempozyumu (Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 28.

8 Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2018), 59.

% Davut Iltas, “Tahavi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 2010), 39/387; Hasan Ozer, “Ibn-i Kemal ve Tabakatii’l-Fukaha Adli Eseri”, Islam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi 14 (2009), 353-374.

0 K atib Celebi, Kesfii 'ziiniin (Beyrut: Daru’t-tiirasii’l1-Arabiyye, ts.), 1/112.

11 Mehmet Boynukalin, Fikih Usulii Alimleri ve Eserleri (Istanbul: Marmara Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 126.

12 Bk. Murteza Bedir, Buhara Hukuk Okulu (Ankara: ISAM Yayinlar1, 2019), 18.

13 Bedir, Buhara Hukuk Okulu, 18.



Samanilerin yikilip Karahanlilarin bolgeye hakim olmasiyla degismez ve kesintisiz
devam eder. Hatta Hanefi mezhebinin usul ve fiiri’da giiniimiize kadar etkisini devam
ettiren en onemli kaynaklar1 bu dénemde yazilir.'* Serahsi boyle miimtaz bir yere
sahip olan Buhara’da Karahanlilar doneminde 6grenimini tamamlamis ve burada ders

vermistir.

Serahsi, Abdiilaziz el-Halvani’nin yani sira Seyhiilislam Eba’l Hasan es-Sugdi
(6. 461/1068) ve Ebi Hafs Omer b. Mansiir el-Bezzaz’dan (6. ?) ders aldi. Talebeleri
arasinda Buhara’da dini ve siyasi otorite olacak olan Al-i Burhan’in kurucusu
Abdiilaziz b. Omer Maze, Kadihan’n (6. 592/1196) dedesi Mahmid b. Abdiilaziz el-
Ozcendi, Merginani’nnin (6. 593/1197) dedesi EbG Hafs Omer b. Habib (5.
466/1074?) ve Ebl Bekir Muhammed b. Ibrahim el-Hasiri (6. 500/1107) vardir.
Boylece Serahsi kendi zamaninda Hanefi Fikih ekoliiniin merkezi olan

Maveraiinnehir Hanefi geleneginin tam ortasinda yer alir.™®

Miinazara ve cedel konusunda ehil olan Imam Serahsi, fikih, fikih usulii ve
kelam alanlarinda yetkin bir alimdi.*® Hanefi fikhinin tiim muhtevasin1 ezbere bilecek
kadar gii¢lii bir hafizaya sahipti.!” Nitekim el-Mebstt adli eserini hapiste iken
talebelerine imla ettirme yoluyla telif etmistir. Eserlerinde veciz iislubunun yaninda
manay1 agik ve giiclii bir sekilde ortaya koymasi dikkat c¢eker. Fikihla ilgili
kitaplarinda sosyolojik tahlillere yer verir ve doneminin ekonomik, toplumsal vb.

meselelerine pek ¢ok atif yapar.®

Imam Serahsi tok sézIii, kisiliginden taviz vermeyen, ne pahasina olursa olsun
dogru bildigini sdylemekten geri durmayan bir alimdi.'° Onun bu karakteri uzun yillar
hapis yatmasina neden olmustur. Hapse atilmasinin sebebi kaynaklarda farkli

zikredilmekle beraber Hamidullah’a (6. 2002) gére haksiz vergilere kars1 ¢cikmasi®

14 Osman Aydinli, Uluslararas: Serahsi Sempozyumu (Diyanet Isleri Bauskanhgl Yayinlari, 2013), 73.

15 Joseph Schacht, “The Imam Serahsi, his Life and Works”, 900. Oliim Yildoniimii Miinasebetiyle
Biiyiik Islam Hukukgusu Semsu’l-E imme Serahsi Armagani (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi,
1965), 1.

16 Abdiilkadir el-Kuresi, Cevdhirii'I-mudiyye (Hicr, 1993), 3/78.

7 Vehbe ez-Zuhayli, Uluslararasi Serahsi Sempozyumu (Diyanet Isleri Bagkanhigi Yaymlari, 2013),
31.

18 Hamidullah, “Serahsi”, 36/546; Kahraman, “Serahsi’de Helal Kazang Teorisi ve iktisadi Hayata
Etkileri”, 29.

19 M. Cevat Aksit, Uluslararas: Serahsi Sempozyumu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2013).

20 Hamidullah, “Serahsi”, 36/546.



Schacht’a (6. 1969) gore bazi kelami meselelerde yoneticilerle ihtilaf etmesidir.?
Eserlerinin 6nemli kismini hapiste yazdigi halde bu konuya daha ¢ok el-Mebsit adli

eserinde degindigi goriilmektedir.??

Serahsi Hanefi fikhinda birgok eser vermistir. Bu eserlerin bir kismini hapiste
iken talebelerine dikte ettirmis veya ¢iktiktan sonra tamamlamistir. Yazdig1 eserler
arasinda Muhammet b. Hasan es-Seybani (6. 189/805) tarafindan kaleme alinan ve
Hanefi mezhebinin ana kaynaklar1 olarak degerlendirilen Zahiru’r-rivaye’nin iig
kitabinin serhi de yer almaktadir. Burada diger eserleri kisaca tanitildiktan sonra bu

caligmanin konusu olan Mebsfit’a genis yer verilecektir.

1. Sifatii esrati’s-sd’a ve makamati’l-kiyame: Hocas1 Halvani’nin dikte ettirdigi

bu eserin diizenlemesini Serahsi yapmustir.

2. Serhu’l-Cami’i’s-sagir: es-Seybani’nin Ebu Hanife’nin Imam Yusuf
vasitasiyla kendisine ulasan goriislerini aktardig1?® Zahiru’r-rivdye’den olan esere

Serahsi’nin yazdig: serh.

3. Serhu’s-Siyeri’l-kebir: Seybani’nin Islam kamu hukukuna dair yazdig
Zahiru’r-Rivaye’den kabul edilen eserinin {izerine Serahsi’nin yaptig1 serhi. Bu eseri

de hapiste dikte yoluyla meydana getirmistir.

4. Serhu (Niiketii) Ziyadati’z-ziyddat: Imam Muhammet’in Cami’lerinde
(¢6ziime kavusmadigi veya daha sonra karsilastigi igin) yer vermedigi meseleleri
intiva eden®* iki kitabindan biri olan Ziyadati’z-ziyadat’a Serahsi’nin yazmis oldugu

serh.

5. Usali’l-fikh: Hanefi usuliiniin klasik eserlerinden biri olan bu eseri Serahsi
muhtemelen hapiste dikte ettirmeye baslaylp daha sonra tamamlamistir.?® Yazdig

serhlerde dayandigi esaslari/prensipleri aciklamak maksadiyla kaleme almistir. Bu

21 Schacht, “The Imam Serahsi, his Life and Works”, 3-4.

22 pk. Salih Tug, “Eserlerinde Raslanan Ifadelerine Gére imam Sarahsi’nin Hapis Hayat1”, 900. Oliim
Yildéniimii Miinasebetiyle Biiyiik Islam Hukuk¢usu Semsu’l-E’imme Serahsi Armagani (Ankara:
Ankara Universitesi Basimevi, 1965), 43-60.

2 Yunus Vehbi Yavuz, “el-Camiu’s-sagir”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi, 1993), 7/112.

24 Murteza Bedir, “ez-Ziyadat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari Merkezi,
2013), 44/483.

2 Hamidullah, “Serahsi”, 36/547.



eseriyle Serahsi, Pezdevi’nin usulii ile birlikte Hanefl hukuk teorisinin klasik formunu

kazanmasinda dnemli bir yere sahiptir.?®

6. Serhu Muhtasari’t-Tahavi: Serahsi’nin Hanefi muhtasarlarinin ilki olan

Tahavi (6. 321/933)’in muhtasari iizerine yaptig1 serhtir.?’
1.2. EL-MEBSUT

el-Mebsit, Hanefi literatiirinde ii¢ 6nemli muhtasardan biri olan Hakim es-
Sehid el-Mervezi’nin (6. 334/945) Muhtasaru’l-Kdfi adli eseri lizerine Serahsi’nin
yazmis oldugu serhtir. Mervezi el-Kdfi” de Seybani’nin (6. 189/805) Zahiru’r-rivaye
kitaplarin1 6zetlemenin yaninda Nevadir rivayetlerinden (Kitabii’s-stirGt, Kitabii’l-
Hiyel) ve Ebu Yusuf'un “Ihtildfii Ebii Hanife ve Ibn Ebi Leyla” adli eserinden de
yararlanmstir.?® EI-Kafi’nin birka¢ serhi daha olmakla beraber en onemlisi el-
Mebsiit'tur.® Bununla beraber Serahsi el-Mebsiit’ta el-Kafi’de yer almayan Imam

Muhammed’in Kitabu’l-kesb, Kitabu’r-rada adli eserlerini de serh etmistir.°

Serahsi el-Mebsut’un basinda el-Muhtasar’1 serhettigini ifade eder.! Fakat daha
sonra kaleme aldig1 Usiil’iinde Imam Muhammed’in kitaplar1 i¢in bir serh yazdigimi,
bu serhte takip ettigi usulii aciklamak igin de bu kitab1 yazdigindan bahseder.? flk
bakista ¢eligkili gibi goriinen bu ifadeler aslinda birbirini tamamlayan bilgilerden
ibarettir. Zira el-Mebsiit, Muhtasar’in serhi olmanimn yani sira Muhtasar’da olmayan
fakat Imam Muhammet’e ait dier bazi kitaplarmn da serhini icermektedir. Serahsi

verdigi iki farkl bilgi ile bu duruma isaret etmektedir.

el-Mebsit tiirii eserler muhtasarlarda 6zet olarak bulunan hiikiimlerin
delillerini/gerekgelerini, mesele hakkinda gelen diger rivayetleri vs. bulunduran
metinlerdir. Mebsutlar iki kategoride degerlendirilir. Birinci tiirii; mezhebin kabul

ettigi goriisii nasslar ile temellendirmeyi hedefleyenler eserlerdir. Ikinci tiirii ise;

26 Murteza Bedir, Fikih Mezhep Siinnet (istanbul: Degerler Egitimi Merkezi, 2017), 40.

27 Celebi, Kesf, 2/13628.

28 Besir Goziibenli, “Hakim es-Sehid”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 1997), 15/196.

2 Goziibenli, “Hakim es-Sehid”, 15/196.

30 Kahraman, “Serahsi’de Helal Kazang Teorisi ve iktisadi Hayata Etkileri”, 30.

31 Eb Bekir Muhammed b. Ebi Sehl Serahsi, el-Mebsiit li-Semsi’d-din Serahsi (Beyrut: Daru’1-Marife,
1993), 1/4.

32 Ebi Bekir Muhammed b. Ebi Sehl Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, thk. Ebu'l-Vefa el-Afgani (Beyrut:
Daru’l-kiitiibii’l-i’Imiyye, 1993), 10.



mezhebin kendi istidlal yontemlerini kullanarak karsilasilan yeni meseleler hakkinda
hiikiim vermek amaciyla kaleme alinan feteva/nevazil adlariyla bilinen eserlerdir.
Serahsi’nin el-Mebsiit adli bu eseri s6z konusu vasiflardan her ikisini de ihtiva etmesi

bakimindan ayrica énem arz etmektedir.3

Her boliimiin basinda Kafi’den bir ciimle zikrettikten sonra konu ile ilgili
kavramlarin sozlik ve terim manalarini ve Kavramlar arasindaki iliskiyi agiklar.
Zaman zaman bazi kelimelerin farsca karsiligini da verir. Hiikkmiin elde edildigi
delilleri ayet, hadis, sahabe sozii/uygulamasi, tabiin rivayetlerini zikrederek siralar.
Hanefl imamlarindan gelen farkli goriisleri delilleriyle beraber kaydeder. Sahabe ve
tabiin miigtehitlerinin ve diger bircok mezhep imaminin gériislerini ve kimi zaman da
delillerini ve igtihat mantigin1 zikreder. Hem Irak-Misir hem de Maveraiinnehir
Hanefl ulemasini ve goriislerini yakinen bilen Serahsi, her iki ekoliin fetvalarina ve
hukuki yorumlarini kaydeder.3* Diger taraftan Serahsi’in kendi yorumlarinda islam
gelenek ve kaidelerinin yaninda yerel orf ve adetlerin etkisi de goriiliir. Gerektiginde
usul kaide ve meselelerine deginir. Hanefi mezhebinin igtihadi ve diger goriis arasinda
uzun tartismalarla mukayese yapar ve/veya karsi goriisii elestirir. Mukayeselerde daha
cok Safi’nin (6. 204/820) goriisiinii ele alir. Zaman zaman Imam Malik (6. 179/795),
Ahmet bin Hanbel (6. 241/855), tabiin miigtehitleri ve Zahiri mezhebi ve diger
mezheplerin goriisleri ile de mukayese yaptigi goriilir. Boylece tiim gorlsler

hakkinda objektif ve sistemli tahlil yapan eserlerin ilki durumundadir.®®

Serahsi eserinde oldukg¢a veciz ve anlasilir bir tislup kullanir. Vurgusu kuvvetli,
ibaresi kolaydir. Kendi ifadesiyle mananin anlagilirligini arttirmak igin her meselede
en giivenilir goriisii zikretmekle yetinir.*® Bununla birlikte gerektiginde sosyolojik
tahliller yapar ve zamaninin toplumsal ve ekonomik meseleleri {izerinden
degerlendirmelerde bulunur. Tiim bu yonleriyle Hanefilerde kendinden sonraki fikih

kitaplarmin birgoguna kaynaklik eder.

Serahsi, hadis alanindaki genis bilgi birikiminin tezahiirii olarak sthhat durumu

hakkinda degerlendirme ve ravi kritigi yapmasinin yaninda iskal arz eden hadisleri

3 Murteza Bedir, “Osmanli Oncesi Tiirk Hukuk Tarihi Yaziciig1”, Tiirkive Arastirmalart Literatiir
Dergisi 3/5 (2005), 51.

34 Bedir, Buhara Hukuk Okulu, 94.

35 Schacht, “The Imam Serahsi, his Life and Works”, 2.

36 Ebfi Bekir Muhammed b. Ebi Sehl Serahsi, Kitdbu 'I-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-marifeti, ts.) 4.
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yorumlar ve celisik hadisleri tevil eder.” Zaman zaman Kur’an’a arz, rivayetin
zay1fligi, sahih rivayetlere aykirilik gibi yontemler kullanarak rivayet tenkit¢iligi

yapar.3® Boylece Serahsi’nin usuliindeki hadise bakis acisin1 gdrmemizi saglar.

Serahsi el-Mebsiit’u hapisteyken talebelerine imla yolu ile yazdirmistir. Zira
hapis déneminde kitaplarindan mahrum olan Serahsi®® tiim metni herhangi bir kitap
veya nottan yararlanmaksizin zihninden yazdirdigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte
Schacht (6. 1969) gibi baz1 arastirmacilar kitaba esas teskil eden Muhtasar in ve hatta

diger metinlerin talebeleri tarafindan kendisine okunmus olabilecegini dile getirir.*

Ulkemizde 1964 yilinda “Oliimiiniin 900. Yili Miinasebetiyle Biiyiik Islam
Hukuk¢usu Serahsi” 2012 yilinda “Uluslararasi Serahsi Sempozyumu” ve 2023
yilinda Denizli’de “II. Uluslararasi Serahsi Sempozyumu” diizenlenmis ve sonuncusu
hari¢ diger toplantilarda sunulan bildiriler kitap halinde yaymlanmustir.*! EI-Mebsiit
hakkinda Kiibra Imamoglu tarafindan hazirlanan “Imam Serahsi ve el-Mebsut'ta
Kur’an Ilimlerinin Imkan ve Sinirlar:” isimli bir doktora tezinin yani sira on iki adet
de yiiksek lisans tezi yapilmistir. Ayrica tespit edebildigimiz kadariyla Irak’ta “Tefsiri
ayati’l-ahkéami fi-Kitabi’l-Mebsit li Imdmii’s-Serahsi” isimli bir doktora tezi ve
Suriye’de  “el-Kavdidi'l-fikhiyyeti fi-kitabi’l-buyii’ fi-Kitabi’'l-Mebsit i Imdmi’s-
Serahsi” adli bir yiiksek lisans tezi hazirlanmistir. el-Mebsit 2008 yilinda Mustafa
Cevat Aksit’in editorliigiinde bir heyet tarafindan Tiirk¢eye terciime edilmistir. Tiim
bu calismalar fikir tarihi boyunca ve giiniimiizde el-Mebsit’un ne kadar etkili

oldugunu gostermesi agisindan dnemlidir.
1.3. TAKRIRI SUNNET
1.3.1. Takrir Kavram

Takrir kelimesi L L & kokiinden tiiremis olup tef’il babinin mastaridir. Sozlitkte

“bir seyi yerine yerlestirmek, sabit olmak, yerlesmek, kabul etmek, dogrulamak,

37 Enbiya Yildirnm, “Yer Verdigi Hadisler Isiginda Serahsi’nin Hadis¢iligi”, Uluslararasi Serahsi
Sempozyumu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 235-259.

38 Yildirim, “Yer Verdigi Hadisler Isiginda Serahsi’nin Hadisgiligi”, 247-252.

39 Ebu Sehl Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-fikr, 2000), 12/108.

40 Schacht, “The Imam Serahsi, his Life and Works”, 5.

%.900. Oliim Yildoniimii Miinasebetiyle Biiyiik Islam Hukukcusu Semsu’l-E’imme Serahsi Armagan
(Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1965); Uluslararasi Serahsi Sempozyumu (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanhg1 Yayinlari, 2013).
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dogruyu emretmek, anlayana kadar tekrar edip agiklamak,”*? manalarina gelmektedir.
Ayni kokten tiireyen if’al babinin mastar1 olan ikrar kelimesi ile takrir kelimeleri

miteradiftir.

Usul alimlerinden Ciiveyni’ye (6. 478/1085) gore takriri siinnet, “Resulullah’in,
mikellef bir Miisliimanin yaptig1 bir fiili gérdiigiinde veya ondan bir s6z isittiginde,
bunu onaylamasi ve reddetmemesidir.”*® Baska bir tanimda takriri siinnet
“Resulullah’in (s.a.v.) yaninda veya giyabinda (bilgisi kendisine ulastiginda)
Miisliimanlardan sadir olan sz ve fiilleri reddetmeyip susmasi veya onaylamasidir.”**
Takririn en az ifade sekli Hz. Peygamber’in susup reddetmemesidir. Resulullah’in
(s.a.v.) sevincini belli ettigi takrir sekilleri ise, onaylanan hususun cevazina daha
kuvvetli delalet eder.*® Bu sebeple tanimlar Hz. Peygamber’in sevinmesini, dvgiisiinii,
duasini, tebessiimiinii igermedigi igin elestirilmistir.*® Elestirilen s6z konusu hususlari
dikkate alarak yapilan tanima gore ise takrir, “Hz. Peygamber’in sdylenen bir sozii
veya yapilan bir fiili reddetmemesi veya giizel gérmesi, dvmesi, seving ifadesi olarak
tebessiimle karsilamasi gibi s6z veya fiiliyle onaylamasidir.*’ Hz. Peygamber’in
olurunu kuvvetlendiren, memnuniyet ve begenisini ortaya koyan tiim s6z ve fiilleri

8 Son donem Iislam

takriri siinnet kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir.*
alimlerinden Abdulfettdh Ebl Gudde (6. 1997), usilciilerin Hz. Peygamber’in s6z
veya fiille ortaya koydugu ve bu sekilde daha agik ve asikar olan onaylarini takriri

stinnetten ¢ikarip kavli ve fiili siinnet olarak degerlendirmelerini hata olarak

2 Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem b. Ali Ibn Manziir, Lisdanu I-Arab (Beyrut: Daru’s-Sader, 2010)
5/82-86.

4 Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Burhdn fi usilii’l-fikh, thk. Abdiilazim ed-Dib (Katar: CAmiatu
Katar, 1399), 1/498.

4 Muhammet bin Ali es-Sevkani, Irsddii’l-Fuhiil il tahkiki’l-hakki min ilmi’l-usil thk. es-Seyh
Ahmed 'Azve 'Inne (Dimesk: Daru’l-kitabi’l-Arabiyyi, 1999) 1/117.

5 Ebii’l-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim el-Amidi, el-fhkdm fi usiilii’l-ahkam, thk.
Abdurrezzak Afifi (Beyrut: el-Mektebii’l-Islamiyyi, ts.), 1/189; Ebu’l-Kasim Sihabeddin
Abdurrahman b. Ismail Ebi Same el-Makdisi, el-Muhakkak min ilmi’l-usiil fima yete alleku bi-
ef’ali’r-Rasil (el-Medinetii’]-Miinevvere: el-Camiatii’l-Islamiyye, 2011), 465; es-Sevkani, Irsadii’l-
Sfuhul, 1/117.

% Muharrem Onder, Isldm Fikih Usiiliinde Siikiitun Deldleti (Yasama Siikiitu) (Istanbul: ilimyurdu
Yayincilik, 2013), 189.

47 Ebii’r-Rebi Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said et-T0fi, Serhu Muhtasari’r-
Ravda, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Miiessesetii’r-Risale, 1407), 2/62.

48 Abdullah b. Yustf Ciidey’, Teysiru ilmi usiili’l-fikh (Beyrut: Miiessesetii’r-Reyyan li’t-TabAati ve’n-
Nesr, 1418), 1/135.
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yorumlamistir.*® Baz1 arastirmacilar da takriri siinneti “onay icerikli, onaya dayanan

2350

stinnet " olarak tanimlamislardir.

Her ne kadar bazi kaynaklar usulciilerin bu tanimi liigat manasindan
cikarmadiklari ve farkli bir anlam tasidigim ifade etse de®! aslinda sozliik manasi ile
alakas1 vardir. Nitekim ibadetler veya haram-helale taalluk eden bir fiil veya soz
ancak Resulullah’in (s.a.v.) onayindan sonra mesruiyet kazandigi i¢in ancak O’nun
takririnden sonra s6z konusu durum hakkinda hiikiim sabit olmus yani yerine
yerlesmis olur. Bu yoniiyle usulciilerin bu tanimimin sézlilkk anlami ile baglantili

oldugu diistiniilebilir.

Takrir, aslinda Hz. Peygamber’in en 6nemli gbrevi olan beyanin bir tiiriidiir.
Zira Usul ulemast beyani ¢esitli agilardan tarif etmisler ve Peygamberimizin (s.a.v.)
takrirlerini beyan islevi arasinda saymiglardir. Hiikkmiin ikrar-takrir ile agiklanmasini

beyanii’l-ikrar ve beyanii’t-takrir olarak isimlendirmislerdir.

Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) gordiigii bir fiil veya isittigi bir s6z karsisinda siiklit seklindeki takrir ve
tasvipleri, ihtiyag zamaninda susmasi ve s0z uzamasin diye bazi kelimeleri

sOylememesi bu kabilindedir.
1.3.2. Takriri Siinnetin Cesitleri

Hz. Peygamber duydugu bir so6zii, gordiigli veya sonradan muttali oldugu bir
davranis1 onaylarken her zaman ayni tepkiyi vermemistir. Bazen susarak bazen jest ve
mimiklerini kullanarak bazen kisa bir sz ile bazen de dverek onayini/memnuniyetini
ortaya koymustur. Biitiin bu durumlar siikuti, kavli ve fiili takrir olmak iizere {i¢ ana

baslik altinda ele alinacaktir.
1.3.2.1. Siikiti Takrir

Stikati takrir, Hz. Peygamber’in bir sozii veya fiili susarak onaylamasidir.

Takriri siinnetin ¢cogunlugu bu sekildedir.>®> Muhtemelen bu sebeple bircok usiilcii

49 Abdiilfettsh Eb( Gudde, “et-Tetimmati’l-018”, el-Mikiza fi ilmi Mustalahi’l-Hadis (Halep:
Mektebii’l-Matbaatii’l-islamiyye, 1412), 97.

0 Hiiseyin Vuruskan, Takriri Siinnet ve Degeri (Malatya: Inénii Universitesi, Doktora Tezi, 2017), 24.

St «“Takrir”, el-Mevsii atii 'I-fikhiyye (Kuveyt: Vizarati’l-Evkafi ves-Siitinii’l-Islamiyye, 1988), 13/140.

52 Eb( Bekir Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, el-Fusil fi’l-usil thk. Uceyl Casim Nesemi (b.y.:
Vezaretii’l-evkaf ve’s-suuni’l-Islamiyye el-idaretii’l-ammeti li’l-iftai ve’l-buhusi’s-Seiyye, 1994),
2/38.

53 Onder, Islam Fikih Usiliinde Siikiitun Deldleti, 193; Vuruskan, Takriri Siinnet ve Degeri, 193.
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takriri “Hz. Peygamber’in yaninda veya yasadigi donemde yapilan bir fiil veya
sdylenen bir sozii bildigi halde reddetmeyerek susmasidir.”®* diye siikt iizerinden
tammlar.®® Hz. Peygamber bazen ser’i bir hiikiim bulunmadigi durumlarda siikiit
ederdi.>® Bu siikit iki sekilde yorumlanmistir. Birinci yoruma gore, vahiy beklemek
icin siik(it etmis olabilir.>” Ikinci yoruma gore ise, 0 konuda herhangi bir hiikiim
olmadigindan siikiit etmis olabilir.>® Bu ikinci durumda Peygamberimizin siikitu, var

olan1 onaylamasi bakimindan takriri siinnet olarak gériilmiistiir.

Rivayetlerde sukiiti takrir bir seye sahit oldugunda veya kendisine bir bilgi
iletildiginde Hz. Peygamber’in onay1 “sustu, nehyetmedi, bir sey demedi, yadsimadi”
gibi ifadelerle betimlenir. Nitekim; Abdullah Ibn Abbas’tan (r.a.) gelen “bulug ¢agina
yvaklastigim bir zamanda Resulullah (s.a.v.) Mina’da siitresiz olarak namaz
kildirirken disi bir esek iizerinde gelip safin bir kisminin oniinden gegtim. Esegi
otlamasi i¢in salip safa dahil oldum. Hz. Peygamber bunu yadirgamadi”™® seklindeki
rivayette gecen “_Su oI ifadesinden Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu olay1 gordigi ve
gerek soz gerekse tavriyla nehyetmedigi yani onu oldugu hal iizere terk ederek

zimnen onayladig1 anlasiimaktadir.

Bazen metinde dogrudan Resulullah’in (s.a.v.) tepkisine dair bir ifade
bulunmayip bilgisi dahilinde oldugu diisiiniilen durumlar da siikliti takrir olarak
degerlendirilir. Ornegin Hz. Peygamber (s.a.v.) Zatii’r-Rika Gazvesi’nde biri ensardan
digeri miihacirden iki kisiyi vadinin girisine gece nobet tutmak iizere gozci olarak
gorevlendirir. Once ensardan olan sahabi nobet tutar. Arkadasi uyur o namaz kilar. O
sirada Hz. Peygamber’e (s.a.v.) zarar vermeye yemin etmis bir miisrik ordunun izini
takip ederek gelir ve namaz kilana bir ok atar. Sahabi oku ¢ikarip namazina devam
eder. Bu hadise li¢ kez tekrarlanir. Namazini bitirdikten sonra arkadasini uyandirir.

Arkadas1 hayretle neden kendisini uyandirmadigini sorar. O okudugu sureyi bolmek

% Ebii Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah el-Zerkesi, el-Bahru’l-miihit fi usili’l-
fikh 2 (Kuveyt: Vizarati’l-Evkafi ve’s-Siitinii’l-islamiyye, 1992), 4/201; Ebt Bekr Alaiiddin
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Mizdnii'l-usiil fi netd’ici’l-’ukil, thk.
Muhammed Zeki Abdulberr (Katar: Metabiu’d-Devha’l-Hadise, 1404), 1/461.

5 Onder, Isldm Fikih Usiliinde Siikiitun Deldleti, 193.

% Onder, Isldm Fikih Usiliinde Siikiitun Deldleti, 194.

57 Tafi, Serhu Muhtasari r-Ravda, 2/683.

% Ebi Abdillah Fahriiddin Muhamned b. Omer b. Hiiseyn Razi, el-Mahsiil fi ’ilmi l-usiilii’I-fikh, thK.
Taha Cabir Feyyaz el-Alvani (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1997), 3/179.

59 Buhari, "Tlim", 18; Miislim "Salat", 12; ibn Mace, "Tkameti's-Salat", 38.
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istemedigini ifade eder.®°

Rivayeti tespit ettigimiz hadis kitaplarinda Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) bu durumdan haberi olduguna dair bir ifade olmamakla birlikte
Resullullah’in (s.a.v.) o gazveye katilmasindan &tiirii bu olay1 bilme ihtimalinin ¢ok
kuvvetli oldugu dolayisiyla takririn vaki olacagi diistintilebilir. Baz1 Safii kaynaklarda
Hz. Peygamber’e bu olayin bildirildigi aktarildiktan sonra “_Su o ifadesi kullanilarak
O’nun da bunu nehyetmedigine yer verilir.®* Nitekim Safii mezhebinde bu rivayet
delil gosterilerek on veya arka hari¢ viicuttan ¢ikan necasetin (kan, kusmuk) abdesti

bozmayacag: kabul edilir.®?
1.3.2.2. Kavli Takrir

Kavli takrir Hz. Peygamber’in yaninda veya giyabinda bir Miisliimandan sadir
olan bir s6z veya fiili sozli olarak onaylamasidir. Hz. Peygamber’in onayini
“sadakte, esabte, ahsente” gibi sozlerle ifade etmesi kavli takririn en bariz 6rneklerini
teskil eder. Sahabenin, yaptiklarinin dogru olup/olmadigini sorduklarinda Resulullah
(s.av.) “evet, olur, beis yoktur” diye cevap vermesi takrir olarak

degerlendirildiginde®® bunlar da kavli takrire dahil olur.

Yine Hz. Peygamber’in soylenilen bir séz veya yapilan bir fiile ovgiide
bulunmasi, dua etmesi, miijdelemesi, s6z veya tesvik etmesi kavli takririn diger

formlarmi olusturur.

1.3.2.2.1. Tasdik ve Tasvip Ederek Takrir

Hz. Peygamber (s.a.v.) huzurunda gergeklesen yahut kendisine iletilen bir s6z
veya fiili onayladigini ifade etmek i¢in soyledigi “sadakte, esabte, ahsente” Qibi
lafizlar kavli takririn bu kismin1 teskil eder. Fakat Hz. Peygamber’in tasdik ve tasvibi
her zaman bu sozlerle ifade etmez. Fakat sdyledigi s6zden onayladig1 agik¢a anlagilir.
Mesela Resulullah’in (s.a.v.) ashabindan iki kisi bir vakitte teyemmiim ile namaz

kilmigti. Sonra su bulunca bir tanesi namazi iade etti, digeri ise iade etmedi. Bunu

80 Buhari, "Vudd", 33; Eba David, "Taharet", 79; Beyhaki, Siinenii'l-Kiibrd, 1/140; Darakunti es-
Stinen, 1/223.

1 Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ahmed b. Hamza er-Remli, Nihdyetii I-muhtdc
(Beyrut: Daru’l-fikr, 1984), 1/110; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’I-
muhtdc ild ma ‘rifeti me ‘ani elfdzi’I-Minhdc (Beyrut: Daru’1-fikr, ts.) 1/32.

82 Remli, Nihdyetii’I-muhtdc, 1/110; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/32.

8 Halit Ozkan, “Takrir”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2010), 39/470.

8 Vuruskan, Takriri Siinnet ve Degeri, 106,108.
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Resulullah’a (s.a.v.) sordular. Resulullah (s.a.v.) namazi iade edene: “Sana iki ecir

var” iade etmeyene: “Siinnette uygun olani yaptin”’ buyurdu.®®

Rivayetten anlagilacagi tlizere Hz. Peygamber her iki sahabiyi de takrir
etmistir.®® Hz. Peygamber’in namazi iade etmeyene 4l &iial “siinnette uygun olani
yaptin” buyurmasi tasdik ve tasvip ederek takririn bariz bir 6rnegidir. Namazi iade

edene: “Sana iki ecir var” buyurmasi ise miijdeleyerek takrire 6rnek teskil eder.

Serahsi’nin Mebsit’ta zikrettigi®” su rivayette ise tasdik ve tasvip, olaydan ve
Hz. Peygamber’in ifadelerinden zimnen anlagilmaktadir: Resulullah (s.a.v.) ashabiyla
beraber mescitte iken bir adam geldi ve namaz kildi. Namazini1 hafif tuttu (¢cabuk
kildi). Adam c¢ikinca arkasindan kotii konusup “namazini geciktirdi ve giizel de
kilmadi” dediler. Resulullah (s.a.v.): “Namazini ondan kim satin alacak” diye sordu.
Ebl Hureyre (r.a.) ¢ikti ve bir dirheme satin almak istedi. Adam kabul etmedi. Ebl
Hureyre (r.a.) adam sikilana kadar miktar1 arttirmaya devam etti. Adam: “Yeryiizii
dolusu altin dahi versen onu sana satmam” dedi. EbGi Hureyre Resulullah’in (s.a.v.)
yanina dondii ve ona anlatti. Resulullah (s.a.v.): “Sizi namaz kilanlardan (onlar

hakkinda ileri geri konusmaktan) nehyetmedim mi? ®® buyurdu.

1.3.2.2.2. Overek Takrir

Bazen Hz. Peygamber’in takriri sahabinin yaptigi davranisi 6vmesi seklinde
gergeklesir. Yagmurlu bir giinde yerler 1slandig1 i¢in mescide cakil tasi getirip namaz
kilacag1 yere yayan bir sahablyi Resulullah’in (s.a.v.) “Bu yaptigin ne kadar

giizel... % buyurmas1 6vgii ile kavli takririn bir 6rnegidir.

Amr bin As (ra) komutasindaki bir seriyye seferden dondiigiinde
Peygamberimiz (s.a.v.)’in sefere katilanlara yolculuklarinin nasil gegtigini sormasi
iizerine Amr’1n bir kere ciiniip namaz kildirdigini sdylediler. Resulullah (s.a.v.) Amr’a
(r.a.) sebebini sorunca; “Bir gece ihtilam oldum. Gusiil alirsam 6&lecegimden

»70

korktum,” deyip “kendinizi oldiirmeyin”'" ayetini okudu ve “teyemmiim alip namaz

kildirdim” dedi. Resulullah’in (s.a.v.) yiiziinde tebessiim belirdi ve “ne giizel

8 Ebd David, "Taharet", 129; Nesai, “Gusiil ve Teyemmiim”, 27.

6 Abdulvehhab Hallaf, [imi usiili -1-fikh (Mektebetii’d-Da’ve, ts.), 36,37.
67 Serahsi, el-Mebsiit, 1/188,189.

% Bu rivayet hadis kaynaklarinda tespit edilememistir.

8 Eb Davad, "Salat", 15.

0 en-Nisa 4/29.
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diisiinmiissiin” buyurdu. "* Burada hem Resulullah’in tebessiimii hem de “ne giizel

diistinmiissiin” s0zl overek takrire ornektir.

1.3.2.2.3. Dua Ederek Takrir

Bazen Hz. Peygamber sahabinin davranisini reddetmemekle beraber sahabiye
dua ederdi. Ornegin; Resulullah’in (s.a.v.) Miisliimanlara kars1 savasmak icin adam
toplayan bir miisrigi 6ldiirme gérevini Abdullah b. Uneys’e vermisti. Uneys, adami
gordiiginde namazinin gegmesinden korkup yiiriirken ima ile namazint kilmig ve
Medine’ye dondiiglinde durumu Peygamberimize anlatmisti. Bunun iizerine
Resulullah’m (s.a.v.) ona: “Allah seni kurtulusa erdirsin”’? diye dua ederek onun bu
sekilde davranmasini onaylamistir. Peygamberimizin bu tutumu kavli takririn dua

formuna ornek verilebilir.

1.3.2.2.4. Miijdeleyerek Takrir

Hz. Peygamber, bir sahabiyi seriyye komutani olarak gonderdi. Sahabi namaz
kildirirken her zaman kiraatini Ihlas Saresi ile bitiriyordu. Déndiiklerinde bunu
Resulullah’a (s.a.v.) anlattilar. Resulullah “Neden béyle yaptigini ona sorun bakalim™
buyurdu. Kendisine sorulunca “Cilinkii bu sire Rahman Azze ve Celle’nin
sifatlarindan bahsediyor, bu yiizden onu okumay1 ¢ok seviyorum” dedi. Resulullah
(s.av.) de “Ona séyleyin, Allah da onu seviyor” buyurdu. Hadisin bagska
rivayetlerinde ise Hz. Peygamber “Siiphesiz ki onu sevmen seni cennete
girdirecektir.”"® buyurdu. Hz. Peygamber’in sahabiyi Allah’m sevgisi ve cennetle

miijdelemesi kavli takririn bir 6rnegini teskil eder.”

1.3.2.2.5. Tesvik ederek Takrir

Hz. Peygamber’in, yapilan bir davranisi desteklemesi, tesvik etmesi davranisi
onayladigini ortaya koymaktadir. Ornegin; Resulullah’in (s.a.v.) ok atma yaris1 yapan

sahabileri goriip “Ey Ismailoglulari, atin!..”™ diyerek desteklemesi ok atma vb. savas

L Ebtl David, “Taharet”, 127; Ahmet b. Hanbel 7/326.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/543; Beyhaki, Siinenii'l-Kiibrd, 3/258.

7 Buhari, "Ezan", 106; Tirmizi, "Fedaili'l-Kur'an", 11,

"4 Vuruskan, Takriri Siinnet ve Degeri, 107.

5 Buhari, "Cihad", 78; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/679; Beyhaki, Siinenii'l-Kiibrd, 10/17.
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maharetlerini gelistirmek icin yapilan faaliyetleri tesvik etmesi agisindan takrir

kapsaminda degerlendirilir.’®

1.3.2.2.6. Kinayeli Lafizlarla Takrir

Kavli takrir olarak degerlendirilen bir baska husus da Resulullah’in (s.a.v.)
kinayeli ifadeleridir. Cesitli sebeplerle onayini agikca ifade etmek istemediginde Hz.
Peygamber kinayeli lafizlar kullanarak takririni ortaya koymustur.”” Hudeybiye

Antlasmasinda gerceklesen su olay buna 6rnek verilebilir:

Hudeybiye antlagmasinin sartlarindan biri Mekke’den bir kimse Miisliiman dahi
olsa Hz. Peygamber’e siginirsa iade edilmesi idi. Antlasmadan sonra Kureys’ten
Miisliman oldugu i¢in hapsedilen Eba Basir (6. 6/628) kacarak Resulullah’a iltica
etti. Mekke’den Ebl Basir’i almak gotiirmek i¢in iki adam gonderdiler. Resulullah
(s.a.v) Ebl Basir’i iade etti. Onunla beraber Mekke’ye donerken Zii’l Huleyfe’de
yemek molas1 verdiler. Ebll Basir adamlardan birini kandirarak kilicim1 aldi ve onu
oldiirdi digeri ise Medine’ye kagti ve olay1 anlatti. Daha sonra Ebl Basir Medine’ye
dondii ve Resulullah’a (s.a.v.) “Allah sana ahdini yerine getirtti, beni onlara iade ettin
sonra Allah beni onlardan kurtardi,” dedi. Resulullah (s.a.v.): “Yaziklar olsun!
Yamnda bir adam daha olsa harp ¢ikarir,””® buyurdu. Hz. Peygamber’in bu
ifadesinde sarahaten bir onay olmadig1 gibi nehiy de yoktur. Fakat ibn Hacer Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) kullandigi “4sl Ji5” yergi manasindaki ifadeyi Araplarin 6vgi
icin kullandigin1 sdyler. Boylece Hz. Peygamber hem miisriklerin kendisi hakkinda
anlagmay1 bozduguna dair olas1 ithamlarindan emin olmus’® hem de geri iade edilmek
durumunda kalanlarin bu minvalde hareket edebileceklerine isaret etmis olmaktadir.
Ibn Hacer’e gdre Resulullah’mn (s.a.v.) boyle yapmaktan nehyetmemesi ve bir diyet
takdir etmemesi bunun gostergesidir.8! Peygamberimizin (s.a.v.) bu tiirden tavirlarina

kavli takrir olarak degerlendirilmistir.

8 Bk. Vuruskan, Takriri Siinnet ve Degeri, 274.

7 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, 6/652; Halit Ozkan, Takriri Siinnet ve Sahih-i Buhdri’deki Takrirler
(istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2000), 44.

8 Buhari, "Surit", 15; Ebli Davud, "Cihad", 156; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7/642, 647; Abdiirrezzak,
Musannef, 5/332.

9 Ozkan, Takriri Siinnet, 45.

8 Ebu’l-Fadl Sihabeddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, Fethu'l-Bdri serhu
sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Marifeti, 1379), 5/350.

81 {bn Hacer, Fethu I-Bdri, 5/350.
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1.3.2.3. Fiili Takrir

Hz. Peygamber’in huzurunda veya giyabinda sahabenin sdyledigi bir s6z veya
fiili, tutum ve davraniglariyla onaylamasidir. Bu onay, Hz. Peygamberin yiiziinde
seving ifadesi belirmesi veya tebessiim ile meydana gelebildigi gibi® bizzat o fiile
kendisi istirak ederek de vaki olmustur.®® Bazen de sahabiye onaylama manasinda

isaret ederek meydana gelmistir.

1.3.2.3.1. Tebessiimle Takrir

Hz. Peygamber’in yapilan bir davranisi tebessiimle karsilamasi fiili takririn en
bariz Orneklerini teskil eder. Hz. Peygamber “Cennette bir insanin ekip bi¢gmek igin
Allah Tedla’dan izin isteyecegini...” anlatirken bir bedevinin “O kisi ya Kureysli ya
da Ensar’dan... Onlar ziraatgi biz o isten anlamayiz” diye yaptigi espriye

4

Resulullah’n (s.a.v.) giilmesi® mizahin cevazina delaleti yoniiyle takrir olarak kabul

edilir.®®

1.3.2.3.2. Sevingle Takrir

Bazen bir olay1 karsisinda Hz. Peygamber’in yiiziinde tebessiim olmaksiniz
seving ifadesi belirirdi. Ornegin; Zeyd b. Harise ve oglu Usame (r.anhiima) yiizleri ve
bedenleri ortiilii yalniz ayaklar agik vaziyette mescitte yatarken bir kaifin “Bu ayaklar
birbirinden olmalidir” diye yorum yapmasi iizerine Hz. Peygamberin yiiziinde seving
belirmesi® takriri siinnet kapsaminda degerlendirilir.%” Nitekim Imam Safii bu hadise
istinaden nesep belirlemek icin kiyafe® ilminden faydalanmanin caiz olduguna

hiikkmeder.®® Zira Hz. Peygamber ancak hak ve dogru olan bir sey icin sevinir.

1.3.2.3.3. Fiili Katilhmla Takrir

Hz. Peygamber bazen onayini bizzat yapilan eyleme istirak ederek gdstermistir.

Mesela mescitte gosteri yapan Habeslileri izlemek isteyen Hz. Aise’ye (r.a.)

82 T4fi, Serhu Muhtasari r-Ravda, 2/62,63.

8 Ebii’l-Fazl Iyad b. Misa el-Yahsubi Kadi Iyad, fkmdli’l-mii’lim bi-fevdidi Miislim, thk. Yahya
Ismail (Misir: Daru’l-Vefa, 1998), 3/310; Vuruskan, Takriri Siinnet ve Degeri, 110.

84 Buhari, "Miizaraa", 20; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/1871.

8 Vuruskan, Takriri Siinnet ve Degeri, 275.

8 Buhari, “Feraiz”, 31; Miislim, “Rada”, 11; Tirmizi, “Vela ve’l-Hibe”, 5.

87 Ciiveyni, el-Burhdn, 1/499.

8 Kuyafe: iki kisinin organlarindaki benzerlikten aralarinda kan bagi bulundugunu ve karakterlerinin
nasil oldugunu tesbite yarayan tahmini bilgi. Mehmet Serhan Taysi, “Kiyafe”, TDV Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Arastirmalart Merkezi, 2022), 25/507.

8 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 6/439.
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elbisesiyle siitre yapip Hz. Aise’nin (r.a.) basin1 O’nun omzuna yaslayarak izlemesine
eslik etmesini® takrir olarak degerlendiren Kadi Iyad (6. 544/1149), ayn1 zamanda bu

katiliminin delili kuvvetlendirdigine isaret eder.™

1.3.2.3.4. Isaretle Takrir

Hz. Peygamber bazen de jest ve mimiklerini kullanarak ve/veya isaret ederek
takririni ifade etmistir: Bir yolculukta geride kalan Hz. Peygamber (s.a.v.) sahabilere
yetistiginde Abdurrahman b. Avf (r.a.) sabah namazi kildirtyordu. Peygamber
efendimizin geldigini hissederek geri ¢ekilmeye calisan Abdurrahman’a (r.a.) Hz.
Peygamber (s.a.v.) eliyle isaret ederek kildirmaya devam etmesini istemesi ve ona
uymas1® isaretle takririn Srneklerindendir. Bununla birlikte bazi rivayetlerde soz
konusu hadise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu isaretinden hi¢ bahsetmeden aktarilir.
Devaminda ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yetisemedigi rekati kilarken sahabilerin
korkup cokga tesbih ettiginden bahseder. Bunu fark eden Hz. Peygamber namazini
tamamladiktan sonra “dogru yaptiniz, iyi yaptiniz” diyerek onlar1 sozlii olarak tasdik
eder.®® Biiyiik ihtimalle olay her iki rivayetin birlesiminden meydana gelmektedir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) isaret ile onaylamasina ragmen O’nu beklemedikleri i¢in hata
yapmis olabileceklerinden endiselenen sahabilere rahatlatmak i¢in sozlii olarak da

tasvip ve tasdik etmis olmalidir.

Insanlar arasindaki iliski ve diyaloglarda oldugu gibi Resulullah’in (s.a.v.)
insanlarla diyaloglarinda siikitu veya tebessiimii her zaman takrir ifade etmez.
Tebesstimii seving, taacclip, hilm, ta’riz, anlama, tasdik, kirginlik, siyaseten hareket
etme ve takdir ifade edebilirken; siikGitu vahiy bekleme, onaylamama, hilm tefekkiir
ve diisiinme, tasdik, talim, tedbir, dinleme, dikkat ¢ekme, kirginlik, utanma, uygun
zamant bekleme, siyaseten hareket etme, uyari, memnuniyet, hosnutsuzluk,
mesguliyet, taacciip, Ofke, isitmeme, isteksizlik ifade edebilmektedir.®* Hz.
Peygamberin bu fiillerinin ifade ettigi manay1 halin delaletinden, olaym akisindan

ve/veya rivayetlerin siyak ve sebakindan anlamak miimkiin olacaktir.

% Byhari, "I'deyn", 25; Miislim, "Salatii'l-i'deyn", 5.

N Kadi Tyad, Tkmalii’I-mii’lim bi-fevaidi Miislim, 3/310.

92 Miislim, "Taharet", 23.

9% Ebfi Davud; "Taharet", 59; Darimi "Salat", 81.

% Bk. Vuruskan, Takriri Siinnet ve Degeri, 2017, 117-144.
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1.3.3. Takrir Kabul Edilen Hususlar

Takriri slinnet taniminda yer alan “sahabenin s6z ve fiillerinin onay1” akla ilk
gelen ve en bariz takrir Orneklerini olusturur. Bununla birlikte takrirl siinnet

kapsaminda degerlendirilen baska hususlar da vardir.
1.3.3.1. Sahabenin Ictihatlar

Hz. Peygamber’in bir mevzuda hiikiim vermesi i¢in bizzat gorevlendirdigi
sahabinin igtihadin1 veya sahabinin kendi inisiyatifiyle yaptig1 igtihadi onaylamasi
seklinde meydana gelir.® Mesela; ilk uygulamada mesbuk, gecen rekatlari dnce
kiliyordu. Bu uygulamanin hilafina Muaz b. Cebel’in, namaza ge¢ kaldiginda once
Hz. Peygamber’e uyup yetisemedigi rekatlar1 selamdan sonra kilmasmi Hz.
Peygamber’in de bunu onaylamas1®® sahabinin kendi inisiyatifiyle yaptig1 i¢tihadin
takriridir. Bir duvar hakkinda ihtilaf yiiziinden, Hz. Peygamber’e bagvuran iki kisinin,
aralarinda hiikiim vermesi i¢in gorevlendirdigi Huzeyfe b. Yeméan’in hiikmiini

onaylamas1®’ ise bizzat Hz. Peygamber’in gérevlendirmesine drnektir.

Sahabilerin riiyalar1, 6neri ve talepleri de takrir kapsaminda goriilmiistiir.%
Ezanin mesru kilinmasinin birkag sahabinin ayni riiyayr gormesi lizerine
gerceklesmesi®® bu kabilden takrire 6rnek teskil eder. Kisas ile oldiiriilmesine
hiikkmettigi kisi icin Hz. Peygamber’in yiiziinde beliren hosnutsuzluk ifadesinden
dolay1 sahabenin kasdme uygulanmasini teklif etmesil® bir bakimdan oneri ve talep
tizerine takrire ornek teskil ederken diger yandan 6rf ve adetlerin takririne de 6rnek

olabilir.
1.3.3.2. Sahabenin Sordugu Fetvalar

Bazen sahabiler, yapageldikleri veya yapmaya azmettikleri bir seyin hiikmiinii

ogrenmek icin Hz. Peygamber’e fetva soruyorlardi. Bu sebeple Hz. Peygamber’e

95 Ozkan, Takriri Siinnet, 23-29.

% Ebf David, "Salat, 28; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9/158,159.

% Ebw’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu 'cemii’l-kebir, thk. Hamdi bin Abdiilmecid
(Kahire: Mektebetii ibni Teymiyye, ts.), 2/260; Ebii Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali Beyhaki,
Siinenii 'I-Kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir At (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-’Imiyye, 2003), 6/111.

% Vuruskan, Takriri Siinnet ve Degeri, 77,78.

9 Buhari, “Ezan”, 1; Eba David, “Salat”, 27; ibn Mace, “Ezan”, 1.

10 ibn Eba Seybe, Musannef, 5/440; Nesai, "Kasame", 2; Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, 10/304;
Beyhaki, Siinenii’[-Kiibrd, 8/212..
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yoneltilen bazi sorular da takrir kapsaminda degerlendirilir.!% Avcilikla ugrasan bir

sahabinin demirsiz ok,'%? yarik degnek, ¢akil tas1 veya sivriltilmis ok ile avlanma'®

ve
avin pesine av kopegi salma'® hakkinda sordugu fetvalar bu kapsamda

degerlendirilebilir.
1.3.3.3. Sahabe Arasinda Yaygin Olan Uygulamalar

Risaleti doneminde sahabe arasinda yaygin olan uygulamalar Hz. Peygamber’in
bilgisi-onay1r  olmadan  yapilmayacagi  disiinlilerek  takrir ~ kapsaminda
degerlendirilmistir.®® Ustl kitaplarinda sahabenin Hz. Peygamber dénemine atifla
“Biz sdyle sdyle yapardik” soziiniin beyanin bir tiirii olarak kabul edilmesi,!?® bu
uygulamalarin takrir kapsamina girdigini gostermektedir. Esma binti Ebl Bekir’den
(r.anhiima) rivayet edilen “Biz Resulullah zamaninda at kesip yedik*%” hadisi buna

Ornek verilebilir.
1.3.3.4. Orf ve Adetler

Hz. Peygamber cahiliye doneminde uygulanan adetleri teblig gorevi dahilinde
ya ortadan kaldirmis (ilga) ya oldugu gibi birakmig (ibka) yahut bazi degisikliklerle
kabul etmistir (1slah). Resulullah’in (s.a.v.), eskiden beri Arap toplumunda
yapilagelen adet ve uygulamalar bildigi veya sahabenin yaptigini gordiigii halde

reddetmemesi de takrir-i siinnet kapsamina dahildir.2®  Ornegin; Selem'®® ve

101 Ozkan, Takriri Siinnet, 30.

102 Byhari, "Buy('", 3; Miislim, "Sayd ve Zebaih", 1; Ebl Davad, "Sayd", 2; Tirmizi, "Sayd", 1; Nesat,
"Sayd ve Zebaih", 2.

103 Ebi David, “Dahaya”, 15; ibn Mace, “Zebaih”, 5; Nesai, “Dahaya”, 19; Taberani, el-Mu cemii’l-
kebir, 17/103; Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, 9/472.

104 Byhari, "Zebaih", 8; Miislim, "Sayd ve Zebaih", 3; Ebi David, "Sayd", 2; Tirmizi, "Sayd", 1,6;
Nesai, "Sayd ve Zebaih", 2.

105 Ozkan, Takriri Siinnet, 32.

106 Hijccetii’l-islam Eba Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-
Mustasfa min 1mi’l-usil, thk. Hamza b. Ziibeyr Hafiz (el-Medinetii’l-Miinevvere: el-Camiatii’l-
Islamiyye, ts.), 2/128; Razi, el-Mahsil, 4/449; Ebii’l-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim
el-Amidi, el-fhkam fi usiilii’l-ahkdm, thk. Abdurrezzak Afifi (Beyrut: el-Mektebii’l-islamiyyi, ts.),
2/99.

107 Buhari, “Zebaih”, 24,27; Miislim, “Sayd”, 6; Nesai, “Dahaya”, 23,33; Darimi, “Edahi”, 22.

18 Vehbe ez-Zuhayli, el-Veciz fi-usilii’l-fikh (Dimesk: Daru’l-fikh, 1999), 35; "Takrir", el-
Mevsii’atii’l-fikhiyye (Kuveyt: Vizarati’l-Evkafi ves-Siitinii’l-Islamiyye, 1988) 13/141; Sevkani,
Irsadii’l-Fuhil 1/117.

109 Byhari, "Selem", 2; Miislim, "Miisakat", 25; Ebt Davad, "Icare", 21.
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110

mudarebe akitleri*'? ile kasame!*' uygulamasi cahiliye doneminde yiiriirliikte olan

uygulamalardi. Hz. Peygamber’in onay1yla Islam’da da gecerliligini korumustur.
1.3.3.4. Ser’u Men Kablena

Hz. Peygamber, ge¢mis timmetlerin yasantilarindan faydalanarak insanlari
irsat ederdi. Bu durumda herhangi bir 6viicii ya da zemmedici ifade kullanmadan ve
herhangi bir agiklama yapmadan anlattigi olaylar1 tasvip ettigi sonucunu c¢ikaran
alimler ser’u men kablend baglaminda Peygamberimizin bu tavrimi takrir olarak

gdrmiislerdir.

“Israilogullar1 ¢iplak bir sekilde bir arada yikaniyorlardi. Musa (a.s.) tek
basina yikaniyordu. “Allah’a yemin olsun ki Musa (Adir) fitik oldugu i¢in bizimle
yikanmiyor” diyorlardi. Hz. Musa bir giin yikanmaya gitti ve elbisesini bir tasin
tizerine koydu. Tas elbiseyle birlikte yuvarlandi. Hz. Musa “Ey tas! Elbisemi (getir)”
diyerek pesinden kostu. Israilogullari Hz. Musa’y1 gordii ve “Vallahi Musa’da bir

sorun yokmus” dediler. Musa elbisesini ald1 ve tasa vurdu.”!!3

Hz. Musa’nin yalniz ve ¢iplak yikanmasi ve Hz. Peygamber’in bu durumu
olumsuzlamamasini takrir olarak degerlendiren alimler bu hadisi yalniz yikanirken

ciplak yikanilabileceginin delili olarak kabul etmislerdir.!!*
1.3.4. Takrirle Alakah Terimler
1.3.4.1. Siikit

Hz. Peygamber’in siikitu, ustlii fikihta vahiy bekleme!’® gibi manalara
yorumlanmakla birlikte bir Miisliimandan sadir olan s6z veya davranis1 onayladigini
gostermesi baglaminda takriri siinnet olarak yorumlanmistir. Nitekim bir¢cok usil

alimi takriti siinneti Hz. Peygamber’in siikiitu ile agiklamaktadir.*®

110 Beyhaki, Siinenii 'I-Kiibrd, 6/184.

111 fbn Eba Seybe, Musannef, 5/440; Nesai, "Kasame", 2; Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, 10/304;
Beyhaki, Siinentii’I-Kiibrd, 8/212.

112 fbn Hacer, Fethu'l-Bdri, 1/386.

113 Buhari, "Gusl", 20; Miislim "Hayz" 18; "Fezail, 42.

114 Tbn Hacer, Fethu I-Bari, 1/386.

U5 TafA, Serhu Muhtasari r-Ravda, 2/683.

U6 Ciiveyni, el-Burhdn, 1/498; Ebu’l-Abba Muzafferiiddin Ahmed b. Ali b. Taglib Ibnii’s-Saati,
Nihdyetii’l-viisil ild ’ilmi’l-usul, thk. Sa’d b. Aziz b. Mehdi es-Siilemi (Mekketii’l-Miikerreme:
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Nebi (s.a.v.), Zati’r-Rika’ Gazvesi’nde idi. Bir adama ok isabet etti. O bu
haldeyken riikii ve secde edip namazina devam etti.!!’ Rivayetin devaminda Buhar,
Tavus, Muhammed b. Ali, Atd ve ehl-i Hicdz’a gore kanin abdesti bozmayacagini
goriisiinde olduklarmi ifade eder. Imam Safii de Peygamberimizin bu takririnden

hareketle viicuttan ¢ikan kanm abdesti bozmayacagini sdylemistir.!*®
1.3.4.2. Terk

Takrirl siinnet ile alakali kavramlardan biri de terk kavramidir. Terk bazi
ustilciiler tarafindan “Resulullah’in daha énce emrettigi bir fiili terk etmesi”'!® olarak
aciklanmistir. Hz. Peygamber’in farz olur endisesiyle teravih namazini mescitte
kilmay1 terk etmesi?® bu kabildendir. Terk, Hz. Peygamber’in bir s6z veya fiili
reddetmemesi manasinda takriri slinnet olarak yorumlanmistir. Bir¢ok alimin takriri
siinnetin taniminda yer alan “_Sil 4<, (reddetmeyi terketmesi) ifadesi bunu
gostermektedir.'?! Rivayetlerde Hz. Peygamber’in reddetmemesini ifade etmek iizere
“ Sy a” veya aym anlama gelen ifadeler kullanilmaktadir. Ornegin; Muhammed b.
Ebl Bekir es-Sekafi; “Enes (6. 93/711-12) (r.a.) ile Mina’dan Arafat’a giderken
telbiye hakkinda “Siz Resulullah (s.a.v.) ile beraberken nasil yapiyordunuz?” diye
sordum. Enes “Telbiye getiren getiriyor, bu yilizden reddedilmiyor, tekbir getiren
tekbir getiriyor bu yiizden reddedilmiyordu.” dedi.”*??> Yine bir defasinda “ibn
Rukane (r.a.) karisin1 kesin olarak bosadiginda Resulullah (s.a.v.) bu lafizlarla talakin

meydana gelmesini inkar etmedi.”'?3

1.3.4.3. icazet

Sozliikte “>sz” kok harflerinden tlireyen “J»” fiili “yerine getirme, infaz
etme” manalarina gelmektedir. Bu fiil if’al babinda kullanildiginda geg¢isli fiil olup

“bir seyi caiz kildi, yani uygulanmasina, yerine getirilmesine izin verdi” manasina

Camiatii Ummii’l-Kura, 1985), 1251; ibn Melek, Serh’il Menar Usul-ii Ibni Melek (istanbul: Salah
Bilici Kitabevi, ts.), 215.

117 Buhard, "Vudd", 34; Ebd David, "Taharet", 79.

118 Ebi Abdillaih Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Marife, 1990), 1/32.

Y19 Tofi, Serhu Muhtasari r-Ravda, 2/683.

120 Byhari, “Salatii’t-Teravih”, 1; Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 177-178.

121 Ebh Bekir Ahmed b. Alf er-Razi Cessas, el-Fusil fi 'l-usiil 2, thk. Uceyl Casim Nesemi (Vezaretii’l-
evkaf ve’s-suuni’l-Islamiyye el-idaretii’l-ammeti li’l-iftai ve’l-buhusi’s-Seriyye, 1994), 3/235;
Muhammed b. Ali b. Tayyib Ebii’l-Hiiseyin el-Basri, el-Mu temed fi usilii’I-fikh, thk. Halil el-Meys
(Beyrut: Daru’l-kiitiibii’1- Imiyye, 1403), 1/358; Gazzali, el-Mustasfa, 3/476.

122 Byhari, “Ideyn” 12; "Hacc" 86.

128 Beyhaki, Siinenii’I-Kiibrd, 7/560.
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gelir.!?* Hz. Peygamber soylenen bir s6z veya yapilan bir fiili onayladiginda o seye
icazet ve izin vermis olmaktadir. Nitekim bazi rivayetlerde Hz. Peygamber’in onayina
isaret etmek lizere bu kokten tireyen kelimeler kullanilmaktadir. Mesela Kuba
halkina namaz esnasinda kiblenin Beyt-i Makdis’ten Kabe’ye cevrildigi haber
verildiginde, riikkiidayken Kabe’ye dondiiler. Resulullah’a (s.a.v.) bu haber ulastiginda

onlarin bu davramisini caiz gordii.'?® Bu rivayette Hz. Peygamber’in onay1 “;3”

fiiliyle ifade edilmistir.
1.3.5. Takririn Delil Olma Sartlari

Hz. Peygamber’in siiklt, terk ve tebessiimli her zaman onaylama manasina
gelmemektedir. Bu sebeple alimler hangi durumlarda takririn meydana gelecegi
hakkinda birtakim sartlar belirlemislerdir. Bu sartlar1 hem Hz. Peygamber ile alakali
hem de takrire konu olan sahis ve mevzu ile alakali olarak iki kisimda incelemek

miimkiindiir.
1.3.5.1. Hz. Peygamber ile Ilgili Sartlar

1.3.5.1.1. Hz. Peygamber’in Bilgisi Dahilinde Olmasi

Hz. Peygamber’in terk ve siikGtunun takrir olarak degerlendirilebilmesi i¢in
soz konusu hususun (soz veya fiilin) kendileri tarafindan bilinmesi gerekmektedir.
Hz. Peygamber bir seyi bilmesi, huzurunda gerceklesen bir olaya sahit olma seklinde
gerceklesebilecegi gibi baska yerde gergeklesen bir olayin kendisine bildirilmesi
seklinde de olabilir.'?® Ancak Hz. Peygamber zamaninda meydana geldigi halde Hz.
Peygamber’in haberi olduguna dair herhangi bir bilginin olmadig1 meseleler de sz
konusu olabilmektedir. Boyle durumlarda alimler, Hz. Peygamber doneminde yaygin
olan uygulamalarin O’nun bilgisi dahilinde olduguna hitkmedip bu meseleleri takriri
siinnet kapsamina dahil etmislerdir.’?” Hz. Peygamber déneminde yapilan miinferid

uygulamalar ise O’nun bilgisi olduguna dair delil olmadig: siirece takrir olarak kabul

124 Thn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 5/327.

125 Byhari, “Salat”, 32; Miislim, “Mesacid”, 3; Darimi, “Salat”, 30; Beyhaki, Siinenii 'I-kiibrd, 2/2
126 Sevkani, Irsddii’I-fuhil, 1/117.

127 Gazzali, el-Mustasfa, 2/128; Zerkesi, el-Bahr, 4/203.
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edilmez.'?® Hz. Peygamber’in bilgisi dahilinde olmasi, takrire konu olan sdz veya

davranisi anlamasi ve unutmamasi olarak da ifade edilmistir.*?°

1.3.5.1.2. Hz. Peygamber’in Reddetmeye Giiciiniin Yetmesi

Hz. Peygamber’in terk ve siikitunun delil olma sartlarindan biri, reddetmeye
giic yetirebilmesidir.'® Bir seyi ikrar veya inkar etmek igin o seyin bilgisine sahip
olmak gerektigi gibi, ikrarin gergeklesebilmesi icin mevzu bahis hadiseye tepki
gosterebilecek durumda olmak da gerekir. Bu sebeple Hz. Peygamber’in Mekke’de
kafirlerle birlikte yasadigi donemdeki hadiseler takriri siinnet olarak
degerlendirilmez.*®' Nitekim Zerkesi, ibn Ebi Hureyre’den (6. 345/956) takririn delil
olabilmesi igin Islam’in kuvvetlendigi ve seriatin istikrar kazandig1 dénemde

meydana gelmis olmasi gerektigi goriisiinii nakleder.*?

Hastalik veya insanlik hali diyebilecegimiz dalginlik, akli basinda olmama,
zihin karigikligi gibi durumlar insanlarin tabi hallerindendir. Hz. Peygamber’in beser
yoniine dikkat ¢ceken Karafi (6. 684/1285) bu gibi durumlarda Hz. Peygamber’in

siikitunun delil olamayacagin ifade eder.'®

Hz. Peygamber bir hiikkmii agiklanmakla mesgul iken, bir kimsenin yaptig1 bir
davranis1  inkar etmeksizin skt ile karsilamasi  takrir  kapsaminda
degerlendirilmez.'** Nitekim Peygamberimiz teblig ile mesgul iken insanlarin cahiliye
doneminden kalma adetlerini devam ettirerek miisriklerle evlenme konusundaki tavri

takrir kabul edilerek hiikiim ifade etmez.1%°

1.3.5.1.3. Terk ve Siikiitunda Bir Maslahatin Bulunmasi

Hz. Peygamber ser’an dogru olmayan bir seyi degistirmeye muktedir oldugu

halde meydana gelebilecek mefsedetten korktugu icin hayata gecirmeyip terk ettigi

128 Zerkesi, el-Bahr, 4/203.

129 Hijccetii’l-islam Ebti Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-
Menhiil min ta’likdti’l-usil (Beyrut: Daru’l-Fikr el-Muasir, 1998), 326; Ebu’l-Kasim Sihabeddin
Abdurrahman b. Ismail Ebi Same el-Makdisi, el-Muhakkak min ilmi’l-usiil fima yete alleku bi-
ef li’r-Rasil (el-Medinetii’l-Miinevvere: el-Camiatii’l-Islamiyye, 2011), 452.

130 Zerkest, el-Bahr, 4/203.

181 Tofi, Serhu Muhtasari r-Ravda, 2/63.

132 7erkesi, el-Bahr, 4/204.

133 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Misti el-Karafi, Nefdisii'l-usiil fi-
serhi’l-Mahsiil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed Muavviz (Mektebetii Nezzar
Mustafa el-Baz, 1995), 7/2878.

134 Eb(i Same el-Makdisi, el-Muhakkak, 460; Zerkesi, el-Bahr, 4/204.

135 Zerkest, el-Bahr, 4/204.
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durumlar takrir kapsamimna girmez.*® Zira burada elde edilecek maslahata mukabil
meydana gelebilecek mefsedetin daha biiyiik olmasi, Hz. Peygamber’in terk veya
siikfit ile hareket etmesine yol agmis olabilir.’*” Nitekim Mekke’ nin fethinden sonra
Hz. Peygamber, Kabe’yi yikip tekrar Hz. Ibrahim’in temelleri iizerine insa etmek
istiyordu. Fakat heniiz Miisliiman olan Kureyslilerin tekrar kiifre donmelerinden

endise ettigi i¢in bunu yapmamustir.*3®

Ote yandan Hz. Peygamber’in asla kabul etmeyecegi bir seyi goriip siikiit
etmesi miimkiindiir. Zira uyarilar1 dinlemeyip, inkar edeceklerini bildigi i¢in miinafik
ve kafirlere kars1 siik(it etmistir. Peygamberimizin bu gibi durumlardaki siikitlar

takriri siinnet kapsaminda degerlendirilmez.**°
1.3.5.2. Takrir Edilen Sahis ve Olayla Alakah Sartlar

1.3.5.2.1. Miisliman Olmasi

Bir mevzunun takriri siinnet kapsaminda degerlendirilmesinin sartlarindan biri,
onaylanan kisinin Miisliman olmasidir. Baz1 takriri siinnet tanimlarinda yer alan bu

sart,140

onay siikiit ile gerceklestiginde gecerlidir. Yani Hz. Peygamber’in miisliiman
olmayan birinin sdz veya fiiline siikit etmesi takrir olarak degerlendirilmez.}*! Ancak
Hz. Peygamber’in miisliiman olmayan kisileri sozlii olarak onayladigi bilinmektedir.
Bununla beraber Semerkandi “Miinker bir fiil, gayri miislimden sadir oldugunda Hz.
Peygamber’in terk ve siiklitu takrir olmaz”'*? diyerek takriti “miinker” olmayan
fiillerin onay1 ile smirlandirmistir. Diger taraftan Hz. Peygamber, kabul
etmeyeceklerini ve nasihatin kendilerine fayda vermeyecegini bildigi i¢in ¢ok defa

miinafiklarin yaptiklarina kars1 siikiit etmistir.’*® Bazilar1 Miisliimanlara kiyasla

Islam’1n hiikiimlerinin miinafiklar icin cari oldugundan hareketle Peygamberimizin bu

1% jbn Kayyim Eb Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyfib ez-Ziirai el-Cevziyye,
D’lamii’l-muvakiin an rabbi’l-dlemin (Daru’l-Ibnii’1-Cevziyye, 1423), 339.

137 Ebii Ishak ibrahim b. Mfisd b. Muhammed es-Satibi, el-Muvdfakat, thk. Eba Ebuyde Meshir b.
Hasen Alu Selman (Daru ibn Affan, 1997), 4/428.

138 Byhard, "Ilim", 48; "Hacc", 42; Miislim, "Hacc", 69; Nesai, Menasikii'l-Hacc", 125.

139 Ciiveyni, el-Burhdn, 499.

10 Ciiveyni, el-Burhdn, 1/498; Ebu’l-Kasim Sihabeddin Abdurrahmén b. ismail Ebti Same el-Makdisi,
el-Muhakkak min ilmi’l-usil fimd yete'alleku bi-ef’ali’r-Rasil (el-Medinetii’l-Miinevvere: el-
Camiati’l-Islamiyye, 2011), 452; Sevkani, [rsadii 'I-fuhil, 1/117.

141 Ciiveyni, el-Burhdn, 1/499; Ebi Same el-Makdisi, el-Muhakkak, 465; Zerkesi, el-Bahr, 4/204.

142 Semerkandi, Mizanii’l-usil, 1/460.

143 Eb(i Same el-Makdisi, el-Muhakkak, 458; Zerkesi, el-Bahr, 4/204.
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4

siiktunu takrir sayarken!** bazilar1 ise kafirlere kiyasla takririn disinda

tutmuslardir.'*®

1.3.5.2.2. Miikellef Olmasi

Takrire konu olan kisinin miikellef olmasi bazi ustlciiler tarafindan ileri siiriilen
bir husustur.}*® Ancak Hz. Peygamber’in batili onaylamasi miimkiin olmadigindan
bazilar1 miikellef olmay1 sart kosmamislardir.'*’ Buna gore Hz. Peygamber’in

miikellef olmayan birini takrir etmesi delil kabul edilmektedir.!*®

1.3.5.2.3. Hiikmiin Daha Once A¢iklanmis Olmamasi

Hz. Peygamber’in, huzurunda din ile alakali bir konuda bir sey séylendiginde
siik(it etmesi s6z konusu durumun dogrulugunu onayladigini gosterir. Ancak Razi’nin
(6. 606/1210) de ifade ettigi gibi Peygamberimiz tarafindan 6nceden agiklanmis olan
ve herhangi bir degisiklige ugramadigi kesin bilinen durumlarin tekrar agiklamasi
gerekmedigi*® icin Peygamberimizin boyle durumlardaki siikiitu takrir sayilmaz.
Gazzali (6. 505/1111) ve Amidi’ye (6. 631/1233) gore ise hitkmiin nesholundugu
veya haramin umum manasma dahil olmadig1 diisiiniilebilecegi i¢in tekrar
aciklamasi/reddetmesi gerekir.®®® Razi bu durumu Hz. Peygamber’in kafirin
davranislarmi her seferinde reddetmesinin gerekli olmadig1 ile 6rneklendirir. Amidi
ise Miisliman olup Hz. Peygamber’e tabi olan birinin yaptigi haram davranis

iizerinden meseleye yaklasir. Bu durumda iki yaklagim arasinda karsithk oldugu

sOylenemez.
1.3.6. Mezheplere Gore Takriri Siinnetin Kaynakhik Degeri

Tim mezheplerin takriri siinnetle amel ettikleri ve bunlarla istidlal ettikleri

bilinmektedir. Bu nedenle dncelikle mezhepler nezdinde takriri siinnetin ifade ettigi

144 Ciiveyni, el-Burhdn, 1/499.

195 Gazzali, el-Menhil, 317.

146 Muhammed b. Tayyip b. Muhammed b. Ca’fer b. Kasim el-Bakillani, et-Takrib ve’l-Irsdd, thk.
Abdiilhamid b. Ali b. Zenid (Miiessesetii’r-Riséle, 1998), 3/249; Ciiveyni, el-Burhdn, 1/498; Ebl
Same el-Makdisi, el-Muhakkak, 452.

147 Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, Cem u’l-cevami’ fi-usili’l-fikh, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibii’I-I’Imiyye, 2. Basim, 2003), 61.

148 Ahmed b. Kasim el-Abbadi, el-Ayatii 'I-beyyindt serhu Cem 'u’l-cevami’ (Liibnan: Daru’l-kiitiibii’l-
P"Imiyye, 2012), 3/229.

149 Raz1, el-Mahsiil, 4/285.

150 Gazzali, el-Mustasfa, 3/473; Amidi, el-Thkdam fi usiilii’l-ahkdm, 1/189.
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hiikmii tespit etmeyi uygun goriiyoruz. Mebsit, Hanefi mezhebine ait bir eser oldugu

icin Oncelikle Hanefllerin bu konudaki yaklasimlarini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Hanefi fukahasinin onde gelen alimlerinden Cessas (6. 370/981) Hz.
Peygamber’in beyanlarini soz, yazi, fiil, isaret, delalet-tenbih ve ikrar olarak altiya
aymrir. lkrar1 emr-i bi’l ma‘uf nehy-i ani’l-miinker ilkesiyle iliskilendirerek,
Resulullah’m (s.a.v.) bir yanlis1 goriip uyarmamasinin miimkiin olmadigin soyler.'®
Bdylece bir hiikkmiin takrir ile a¢iklanmasinin miimkiin oldugunu delillendirmis olur.
Stinneti s6z ve fiil olarak ikiye ayiran Cessas, fiill siinneti iki kisimda degerlendirip
ikincisini “Resulullah’in (s.a.v.) bir kimsenin bir sekilde (45 &) yaptigi bir fiili
reddetmeyi terk etmesi” olarak aciklar.’®® Devaminda ise Cessas “reddetmeyi terk”in
fiillin cevazina dair s6z sdylemek gibi oldugunu sdyler. Buna gore Resulullah’in
(s.a.v.) bir seyi reddetmemesi sanki onun caiz oldugunu sdylemesi gibidir. Ona gore
Resulullah (s.a.v.) bir kimsenin herhangi bir sekilde yaptigi (ss> s (= 4a5 ) bir fiili
reddetmeyip onayliyorsa o seyin onayladigi sekil iizere caiz olduguna; mendup olarak
yapilan bir fiili onaylamasi o fiilin mendup olduguna, miibah olarak yapilan bir fiili
onaylamas1 o fiilin miibah olduguna, vacip kabul edilerek yapilan bir fiili takrir
ediyorsa o fiilin vacip olduguna delalet ettigini sdyler. Fakat buna dair herhangi bir
ornek zikretmez.?>® Debiisi (6. 430/1039) ve Serahsi de siinneti soz ve fiil olarak ikiye
ayirirlar; ayrica takrirden s6z etmezler.™®* Ibnii’s-Saati (6. 694/1295) siinneti “nafile
ibadetler ve Resulullah’n (s.a.v.) soz, fiil ve takrirleri”*>® olarak dorde ayirir. Takriri
stinneti “Resulullah’in (s.a.v.) huzurunda veya giyabinda yapilan giicii ve bilgisi
dahilindeki bir fiilli reddetmeyip siikit ile karsilamasidir.”*>® diye tarif eder. Ibnii’s-
Saati Resulullah’in (s.a.v.) siiklit ve takrirlerinin (sonrasinda haramligina dair bir sey
meydana gelmedigi siirece —ki bu durumda nesih olacagini sodyler) cevaza delalet
ettigini ifade eder.™® Ibn Melek (6. 694/1295) siinneti; “Resulullah’n (s.a.v.) séz, fiil

ve bir is ona ulastiginda sukutu ve sahabenin se¢imi” olarak dorde ayirr.'%8

151 Cessas, el-Fusiil, 2/38.

152 Cessas, el-Fusiil, 3/235.

153 Cessas, el-Fusil, 2/38-3/235.

154 Ebi Zeyd Abdullah b. Muhammed b. Omer b. Isa Debasi, Takvimii'l-edille fi-usili’I-fikh, thk. Halil
Muhyiddin Meys (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-I’Imiyye, 2001), 78; Serahsi, Usiilii 's-Serahsi, 1/114.

155 Tbnii’s-Saati, Nikdyetii 'I-viisil, 1/242.

156 Thnii’s-Saati, Nikdyetii 'I-viisil, 1/251.

157 Tbnii’s-Saati, Nikdyetii 'I-viisil, 1/251.

158 fbn Melek, Serh il Menar, 215.
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Maliki fukahasindan Bakillani (6. 403/1013), ser’i beyanin s6z ile oldugunu
ifade ettikten sonra seriatin sahibinin yazi, isaret, remz, ima ve ikrarlarinin da soz
yerine gectigini ifade eder.!® Seriatin hiikiimlerinin delillerini (edille-i ser’iiyye) tarif
ederken Resulullah’in (s.a.v.) kitab1 aciklayan tiim fiil ve ikrarlarinin, s6ziiniin yerine
kaim oldugunu belirterek siinneti iige ayirmis olur.*®® Bir diger Maliki fakihi Baci (6.
474/1081) siinneti soz, fiil ve ikrar olarak iice ayirir.'®® ikrar1 (takriri) Resulullah’in
(s.a.v.) yaninda yapilan bir fiili nehyetmemesi ve Resulullah (s.a.v.) zamaninda
yapilan kétii bir isi bildigi halde nehyetmemesi olarak iki kategoride degerlendirir.!®?
Birinci tiir ikrarin takrir edilen fiilin cevazina ve sihhatine delalet ettigini sOylerken
ikinci tiir ikrarm yapilan fiilin mithah olduguna delalet ettigini ifade eder.'®® Satibi (6.
790/1388) de ayni sekilde siinneti soz, fiil, ikrar (onay) olarak iige ayirip ikrari
Resulullah’in (s.a.v.) bilmesi ve nehyetmek istedigi takdirde bunu yapabilme giiciine
sahip olmas: sartlariyla kayitlar.’%4 Satibi Hz. Peygamberin goriip onayladig: fiillerin
ve isitip onayladigi sozlerin (48 z_~ ¥Y) “sakincasi olmadigi” anlamina gelecegini
ifade eder.!® “Hakkinda sakinca olmayan” ifadesini ise vacip, mendup, izin verilen
miibah ve sakincas1 olmayan miibah tiirlerini igine alan bir cins isim olarak agiklar.1®

Boylece Satibi’ye gore takriri siinnet duruma gore bu dort hitkiimden birini ifade eder.

Hz. Pergamber’in (s.a.v.) onaylarini 1stilahi anlamda “takrir” olarak ifade eden
ilk alim Imam Safii (6. 204/820) (r.a.) olmustur.’®” Ciiveyni Resulullah (s.a.v.) bir
miikellefi bir sey yaparken veya bir s6z sylerken goriip onaylarsa bunun ( z_~ &8
L) “o mevzuda zorluk olmadigi”nin (ona izin verildigi'®®) ser’? delili oldugunu
sdyler.?®® Ancak Ciiveyni bu kavrami vacip, mendup ve miibah manalarindan hangisi
icin kullanildigina dair bir agiklama yapmamuistir. Serahsi’nin muasiri olan Gazali (6.

505/1111) Resulullah’tan (s.a.v.) hiikiimlerin medar1 olarak sadir olan seyleri soz, fiil,

15 Muyhammed b. Tayyip b. Muhammed b. Ca’fer b. Kasim Bakillani, et-Takrib ve’l-Irsdd, thk.
Abdiilhamid b. Ali b. Zenid (Miiessesetii’r-Riséle, 1998), 3/376.

160 Bakillani, et-Takrib ve I-Irsdd, 3/377.

161 Ebii’l-Velid Siileyméan b. Halef b. Sa’d Baci, [hkdmii’l-fiisil fI Ahkdmi’l-usiil (Beyrut: Daru’l-
garbi’l-Islami, 1992), 1/315.

162 Baci, Thkamii I-fiisiil, 1/323,324.

163 Bact, Thkamii I-fiisiil, 1/323,324.

164 Satibi, el-Muvdfakat, 4/419.

165 Satibi, el-Muvdfakat, 1997, 4/435.

166 Satibi, el-Muvdfakat, 1997, 4/436.

167 Safit, el-Umm, 2/275,6/218; Vuruskan, Takriri Siinnet ve Degeri, 48.

168 Onder, Isldm Fikih Usiliinde Siikiitun Deldleti, 234.

169 Ciiveyni, el-Burhdn, 1/328.
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sukt-takrir olarak iige ayirir.t’® Takriri siinnetin, tebessiim ve 6vgii gibi sekillerinden
bahsederek bunlarin beyanin kapsamina girdigini hiikiim olarak da cevaza delalet
ettigini ifade eder.!’ Gazali sahabenin Resulullah’tan (s.a.v.) naklettigi haberleri 5
kisma ayirarak derecelendirir. Son mertebede degerlendirdigi “biz Resulullah (s.a.v.)
zamaninda sOyle sOyle yapardik” diye yapilan rivayetlerin o fiilin cevazina delil
olacagmi ifade eder.}’? Bu sekilde rivayet edilen fiilin bilgisinin Resulullah’a (s.a.v.)
ulastigini ve onun bunu reddetmedigini gostermektedir. Takriri slinneti miistakil bir
baslik altinda ele alan ilk usul alimi ise Zerkesi (6. 745/1344)’dir.1”® O takriri siinneti
“Hz. Peygamberin huzurunda ger¢eklesen veya sonradan haberdar oldugu soylenen
bir s6z veya yapilan bir fiili reddetmeyip susmasidir”*'* diye tanimlar. Zerkesi takrir

edilen fiilin miihah hiikmiinii alacagin soyler. 1°

Hanbeli alimlerinden ve Serahsi ile aymi asirda yasamis olan Ukberi (6.
428/1036) takriri siinneti “Resulullah’m (s.a.v.) bir s6z veya bir fiili ikrar etmesi”*’®
olarak tarif eder. Resulullah’in (s.a.v.) miibeyyin, miieddip ve aciklayict olarak

17 el-Miisevvede’ de

gonderilmesi sebebiyle takrirlerinin ibaha ifade edecegini sdyler.
Resulullah’in (s.a.v.) beyanlarinin soz, fiil, isaret, delalet, tenbih ve ikrar (takrir)
olarak alt1 sekilde meydana geldigi ifade edilir.}’® Resulullah’in (s.a.v.) beyanini fiil
ve terk ile iligkilendiren eser, terkin haram olmama, farz olmama yahut istihbab
(mendup) manalarina geldigini ifade ettikten sonra istihbabin, ikrar yani onaylama
oldugunu soyler.!’”® Ibn Kayymm el-Cevziyye (6. 751/1350) birgok takrir ornegi
zikrettikten sonra'® takririn hiikiim olarak iki seye delaletinden bahseder: Fiillerde
asil olanin miibah olmasi veya Allah Teila’nin takrir olan seyi affettigine delildir.'®!

Her ikisinin de yakin manalarda olduguna dikkat ¢ektikten sonra miibahin Allah’in

(c.c.) Mislimanlar1 ilkten bir konuda muaf tutmasi, digerinin ise fiill meydana

170 Gazzali, el-Mustasfa, 3/3.

11 Gazzali, el-Mustasfa, 3/472,473.

172 Gazzali, el-Mustasfa, 2/128.

13 Zerkesi, el-Bahru’l-miihit, 4/201; Vuruskan, Takriri Siinnet ve Degeri, 52.

174 Zerkesi, el-Bahr, 4/201.

175 Zerkesi, el-Bahr, 4/201.

176 Eb( Ali Hasan b. Sihdb Hasan el-Ukberi, Risdletiin fi usiilii’l-fikh thk. Muvaffak b. Abdullah b.
Abdiilkadir (Mekketii'l-Miikerreme: el-Mektebetii’l-Mekkiyye, 1992), 1/59.

177 Ukberi, Risale, 1/59.

178 Alu ibn Teymiyye, el-Miisevvede fi usiili 'I-fikh (b.y.: Matbaatii’l-Medeniyye, ts.), 573.

179 Alu ibn Teymiyye, el-Miisevvede, 573.

180 Cevziyye, I'lamii’l-muvakiin, 4/1255-264.

181 Cevziyye, I'lamii’l-muvakiin, 41259.
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geldikten sonra affetmesi anlamina geldigini ifade eder.'® Yani af sebebiyle miibah
hale gelen hiikiimlerin daha onceden sari’ tarafindan beyan edilmis bir hikmi
bulunmakta olup sonra hiikiim diisiiriilmiistiir.'®® Asli miibahta ise herhangi bir

sebeple hiikiim 1skat1 s6z konusu degildir.

Her ne kadar mezhepler hatta ayni mezhebe mensup alimler, takriri siinnetin
tarifinde ve kendisine baglanan hiikiim konusunda ihtilaf etmis olsalar da takriri
stinnetle amel etme ve istidlalde bulunma hususunda ittifak ettikleri anlagilmaktadir.
Eserlerinde konuya dair ¢ok¢a 6rnek zikretmeleri bu duruma isaret etmektedir. Biitiin
mezheplerin konuya dair yaklasimlarinit 6rneklerle temellendirerek bu calismada ele
almak imkansiz oldugundan konu, Serahsi’nin Mebsit adli eseriyle smirh
tutulmustur. Zira s6z konusu eser Hanefi Mezhebi’nin en hacimli ilk kaynagi olmasi
bakimmdan 6nem arz etmektedir. Bu nedenle bu c¢alismada sadece Serahsi’nin
Mebsiit adli eserinde miiellifin takriri stinnetle istidlallerine yer verilecektir. Ancak
zaman zaman ayni konuda benzer ve farkli yaklagimlara isaret etmek {lizere Hanefi

mezhebinin diger kaynaklarina da atiflarda bulunulacaktir.
1.4. ISTIDLAL

Istidlal, “bir seyin bilgisine ulastiran sey (yazi, resim, isaret veya lafzin manaya
delaleti)”'® manasma gelen J2 - ¥l kgkiinden tiiretilmis istif’al babmin mastaridir.
Muhtemelen sonradan gelisen bir kavram oldugu i¢in ibn Manzur’un (6. 711/1311)

8  Jstidlal kelimesi

eseri ve ilk dénem liigatlerinde istidlal kelimesi yer almaz.!
sozliikte “delil aramak,'®® arastirmacinin delalet yoluyla ulastig1 sonuc¢®’ manalarina
gelmektedir. Ayrica “isaret ettifi manay1 tespit etmek igin delili agiklamaya da

istidlal” denir.188

182 Cevziyye, I'lamii’l-muvakiin, 4/259.

183 Hiiseyin Okur, Ma 'fuvvdt (Istanbul: Nizameyi Akademi, 2021), 164.

184 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifredadt fi-garibi’l-
Kur’dn, thk. Muhammed Seyyid el-Keylani (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 171.

185 Bedri Aslan, “Safii Ustlciilere Gore Istidlal”, Sarkiyat 7/1 (Mart 2016), 121.

18 Muhammed b. Ali b. Muhammed Hamid b. Muhammed Sabir Tehanevi, Kessdfii istalahdtii’l-fiinin
ve l-u’liim, thk. Refik el-Acem (Mektebetii Liibnan, 1996), 1/151.

187 Muhammed b. el-Murteza b. Muhammed b. MUhammed b. Abdiirrezzak ez Zebidi, Tdcii’'l-a riz
min cevihiri’l-kamiis (Taba’tii’]-Kuveyt, ts.), 28/512.

18 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif Ciircani, Kitdbii't-ta rifat (Beyrut:
Mektebetii Liibnan, 1985), 17.
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Bir¢ok ilim dalinda terim manasi bulunmakla birlikte'® bu calismada sadece
fikih usuliindeki manasi iizerinde durulacaktir. Usiilde “dogru akil yiiriitmeyle seri
hiikkme ulastiracak seri delili arastirmaya istidlal” denir.?®® Uzerine akil yiiriitiilen delil
nakli delil olabilecegi gibi akli delil de olabilir. Istidlal, delil, ictihat, kiyas, rey,
istinbat terim olarak yakin manalar ifade ederler. Bu sebeple zaman zaman istidlal

bunlarla es anlamli olarak kullanildig1 goriiliir.**

Islam alimleri Kur’an ve siinnetin dinin temel asillar1 oldugu konusunda ittifak
etmislerdir. Sari’nin hitabin1 anlayabilmek i¢in bu asillar iizerinde tefekkiir etmek
gerekir. Kur’an ve slinnet digindaki tiim dini ilimler bu iki asli anlama ve yorumlama
faaliyetidir. Bu anlama ve yorumlama faaliyetini miictehit fikih ilmini olusturan
meseleler lizerinden yapar. Miigtehit/fakihin fikh1 hiikkiim elde etmek icin kullandig:
¢Oziim iiretme metotlari, tevariis edilen mevcut ¢oziimlerin asillarla temellendirilmesi

faaliyeti istidlal kavramiyla ifade edilir.%?

Ik fikih usulii kitabinin yazari imam Safii istidlali liigat manasinimn yam sira
yorum, istinbat ve kiyas manalarinda da kullanmistir.®® Hanefi ustl alimi Cessas
istidlali “Igerdigi manaya ulasmak igin delili arastirmak ve iizerinde akil yiiriitmek”
seklinde tanimlar ve medldl (icerdigi mana) ile kesin bilgiye veya zann-1 galibe
ulastirmasi bakimindan istidlali ikiye ayrir. 1% Hanefi usuliiniin tesisinde 6nemli bir
yere sahip olan Serahsi’nin de bu metodu kullanarak hiikiimleri temellendirdigi
goriiliir.’®® Gerek Mebsiit isimli eserinde gerekse Usul’unde Serahsi, naslarin'®® yam
sira icma, kiyas'® ve diger akli delillerden istidlalde bulunmustur.!®® Bu calismada
Mebsut adli eseriyle smnirli olmak kaydiyla miellifin sadece takriri siinnetle

istidlallerine yer verilecektir.

189 Abdiilkuddiis Bingol vd., “Istidlal”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalart
Merkezi, 2001), 23/323-328.

190 Mustafa Sant Kutub, Mu’cemu musdalahdti usulii’l-fikh - Arabi-Ingilizi (Dimesk: Daru’l-Fikr,
2000), 55.

191 Ferhat Koca, “Istidlal”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari Merkezi,
2001), 23/324.

192 K oca, “Istidlal”, 23/323.

198 Koca, “Istidlal”, 23/324; Aslan, “Safii Usilciilere Gore Istidlal”, 122; Hiiseyin Ors, “Bir Usil
Kavraminin SerencAmi: Imam S$afii’den Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni’ye Istidlal Kavraminin
Gelisimi”, Islam ve Yorum (Ankara: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2017), 412,413.

19 Ebh Bekir Ahmed b. Alf er-Razi Cessas, el-Fusil fi 'l-usiil 2, thk. Uceyl Casim Nesemi (Vezaretii’l-
evkaf ve’s-suuni’l-Islamiyye el-idaretii’l-ammeti li’l-iftai ve’l-buhusi’s-Seiyye, 1994), 4/9,10.

195 Serahsi, Usulu’s-Serahsi, 2/239.

196 Bk. Serahsi, Usul, 2/57, 121.

197 Bk. Serahsi, Usul, 2/239.

198 Bk, Serahsi, Usul, 2/57, 142.
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2. SERAHSI’NIN TAKRIRI SUNNET iLE iSTIiDLALLERI

Bu boliimde Mebsht’'u bastan sona tarayarak miiellifin takrirl siinnete
dayandirdigi hiikiimlerden tespit edebildiklerimizi delilleriyle beraber ortaya
koyacagiz. Serahsi ¢ogunlukla bir konuda takrir hadisini tek delil olarak
zikretmektedir. Bazen de kavli veya fiill siinnet hatta ayetten delilleriyle beraber
takrirl slinnet de zikretmektedir. Biz her iki durumda da takriri slinnet deliline yer
verdik. Zira Satibi’in belirttigi tizere Hz. Peygamber’in (s.a.v), kendi fiiline muvafik
bir baskasinin fiilini onaylamasi, ilave miisbet bir delildir.'®® Rivayetlerin her biri
miistakil bir delil oldugu i¢in delillerin birlesmesi (s6z konusu hiikmiin dogruluk)

ihtimalini kuvvetlendirmektedir.
2.1. GUSUL VE TEYEMMUMLE iLGiLi TAKRIRLER
2.1.1. Kadinlarin Guslederken Sa¢ Orgiilerini Cozmelerinin Gerekmemesi

Kadinlarin, saglar1 salik olmayip orgiilii oldugunda suyun sag¢ dibine ulagmast
sarttyla gusiil alirken orgiilerini ¢ézmeleri gerekmez. Bu konuda es-Serahsi ilk olarak
Ummii Seleme’nin (r.a.) Resulullah’a (s.a.v.) saclarinin sik olmasi sebebiyle
guslederken orgiilerini ¢ozmesinin gerekip gerekmedigine dair sorusunu igeren

rivayeti zikrettikten sonra Hz. Aise’den gelen su rivayeti delil olarak aktarir:?%

PR P D% afe ¥ saf- Tye A% $. = 5% PP T R $. = 5% Vo Reme. 2%
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Abdullah Ibn Omer’in®? kadimlara, guslederken sa¢ orgiilerini ¢dzmelerini
emrettigi bilgisi Hz. Aise’ye ulasinca o sdyle dedi: “Onlara asiriligi emrediyor. Onlara

percemlerini kesmelerini de emrediyor mu?”2%2

Hadis kitaplarinda rivayet burada bitmeyip Hz. Aise’nin, Resulullah (s.a.v.) ile
beraber guslettiklerini ve sadece sagina ii¢ kere su doktiigii ve oOrgiilerini agmadigi

ifadeleriyle devam ediyor. Fakat rivayet sadece Serahsi’nin aldigi sekliyle de

19 Satibi, el-Muvdfakdat, 41443.

200 Serahsi, el-Mebsit, 1/45.

201 By galismamizda esas aldigimiz Mebsiit niishalarinda her ne kadar Tbn Omer olarak gegiyor olsa da
rivayetin gectigi hadis kaynaklarinda Ibn Amr olarak ge¢mektedir. bk. Tirmizi, “Salat”, 27.

22 Nesai, “Gusal”, 12; Ibn Mace, “Taharet”, 108; Ahmet b. Hanbel, Miisned, 10/44; Beyhaki,
Stinenti’I-kiibrd, 1/196.
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simirlandirilsa yine de takrir manasi elde edilebilir. Ciinkii rivayette Hz. Aise’nin
hayret ifadesinden en azindan kendisinin guslederken sa¢ oOrgiilerini ¢6zmedigi
Resulullah’in (s.a.v.) da bunu reddetmedigi anlasilmaktadir. Hanimi olmas1 hasebiyle
Hz. Aise’nin yaptig1 bu uygulamadan Resulullah’in (s.a.v) haberinin olmama ihtimali
yoktur. Boylece Hz. Aise’nin bu fiilini Resulullah’in takrir ettigi ortaya ¢ikmaktadir.
Hidaye’nin serhi Bindye’de, Mebsit’a atifla Tiirklerin ve Alevi erkeklerin saglarini
uzatip oOrdiiklerini ve bunlarin da kadinlar gibi guslederken oOrgiilerini ¢ézmeleri
gerekmediginden bahsedilmekle beraber yaptigimiz incelemede Mebsiit’ta boyle bir

bilgi bulamadik.?%

2.1.2. Elbise Uzerinde Kurumus Necis Maddenin Temizlenmesi

Hanefilere gbre meni namaza mani necis bir maddedir. Dolayisiyla elbisesine
boyle bir madde bulasan kisinin namaza baglamadan 6nce bunu temizlemesi gerekir.
Eger bu necis madde elbise tizerinde kurumussa ya yikayarak ya da ovarak temizlenir.
Islak meninin hiikkmiine kiyasen kuru meninin ovarak temizlenmemesi gerektigini
ifade eden Serahsi, Hz. Peygamber’den gelen rivayetlere dayanarak istihsan ile
hiikmedilerek temizlenebilecegini sdyler.2®* Once Hz. Aise’den rivayet edilen “Onu
(meni) yas goriirsen yika, kuru goriirsen ovala?® hadisini zikreden Serahsi daha
sonra su rivayeti zikreder:
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Aige (r.anha) sOyle soyledi: “Resulullah (s.a.v.) namaz kilarken elbisesindeki

meniyi ovarak temizlerdim.”?%

Fiilin, Hz. Peygamber’in ibadetini etkileyecek bir sey lizerinde vaki oldugu
diisiiniildiiglinde, Hz. Aise’in bizzat O’nun elbisesi ilizerinde yaptig1 bu tasarrufun,
bilgisi dahilinde olmasi gerekir. Hz. Peygamber bu durumu bildigi halde reddetmeyip

suk{it etmis yani onaylamistir.

203 Eb(i Muhammed Mahm{id b. Ahmed b. Miisd b. Ahmed b. Hiiseyin Bedreddin el-Ayni, el-Bindye fi
serhi’l-Hiddye (Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’l-I’Imiyye, 2000), 1/322.

204 Serahsi, el-Mebsit, 1/81.

205 Myhammed b. Hibban b. Ahmed b. Hibban b. Muaz Ibn Hibban, Sahih-i Ibn Hibbdn, thk. Su’ayb
el-Arnait (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1988), 4/221,222. Bu hadisi Ibn Hibban Hz. Aise’nin kendi
fiil olarak aktarmaktadir. Ayni’de hadisin bu (Serahsi’nin zikrettigi) sekilde rivayetinin garip
oldugunu séyleyip Hz. Aise’nin fiili olarak aktarilan rivayeti zikreder. Ayni, el-Bindye, 1/713.

206 Miislim, "Taharet", 32; Eba David, "Taharet", 137; Nesai, "Taharet", 187.
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Ayni de bu rivayeti kuru meninin ovalayarak temizlenebileceginin delili olarak

zikreder.2%7

2.1.3.Teyemmiimle Namaz Kildiktan Sonra Vakit I¢cinde Suyu Gérenin

Durumu

Teyemmiim hakikaten veya hiikmen suyun bulunmadigi durumlarda abdest ya
da boy abdesti yerine temiz toprak veya toprak cinsinden bir sey ile yiizlin ve iki
kolun meshedilmesidir. Hakikaten su bulunmamasi suyun yakinlarda mevcut
olmamasi hitkmen su bulunmamasi ise; su mevcut oldugu halde hastalik, asir1 soguk
vs. durumlardan 6tiirli suyu kullanmaya gii¢ yetirememektir. Su bulacagini iimit eden
kisi vaktin sonunu bekler, sonra temiz bir toprakla teyemmiim alir. Teyemmiim ile
namaz kilarken suyu gorenin namazi bozulur. Yani abdest alip namazi tekrar kilmasi
gerekir. Fakat suyu namaz bittikten sonra goriirse namazi iade etmesi gerekmez.

Serahsi “bu konudaki delilimiz sudur” diyerek asagidaki hadisi zikreder:2%®
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Resulullah’in (s.a.v.) ashabindan iki kisi bir vakitte teyemmiim ile namaz kildi.
Sonra su buldular. Bir tanesi namazi iade etti, digeri etmedi. Bunu Resulullah’a
(s.a.v.) sordular. Resulullah (s.a.v.) namazi iade edene: “Sana iki ecir var” lade

etmeyene: “Sana namazimn sevabi var” dedi.?%

Rivayetin hadis kitaplarindaki metninde Resulullah (s.a.v.) namazi iade
etmeyene 43 &ial “siinnette uygun olani yaptin” demistir. Hz. Peygamberin bu
sOzii namazi iade etmeyenin tercihini onayladigina isaret etmektedir. Serahsi’nin
zikrettigl rivayetten de namazinin gegerli oldugu ve tekrar kilmasi gerekmedigi
anlasilmaktadir. Bdylece Hz. Peygamber’in onayr ile hiikim bu yonde

gerceklesmistir.

Kasani’ye (6. 587/1191) gore; bu meselede asil olan, su bulma timidi olan

kisinin bunun igin arastirma yapmasidir ve bu da vaciptir. Zira arastirmadan

207 Ayni, el-Bindye, 1/713.
208 Serahsi, el-Mebsit, 1/110,111.
209 Eb{i Davud, "Taharet", 129; Nesai, “Gusiil ve Teyemmiim”, 27.
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teyemmiim ile kilinan namazdan sonra suyun yakin oldugu ortaya ¢ikarsa namazi
gecersiz olur.?!® Fakat yeterli arastirmadan sonra namaz kildiktan sonra vakit i¢inde
suyu goriirse iade etmesi gerekmedigini sOyler ve delil olarak Serahsi’nin zikrettigi

hadise yer verir.?1

el-Hidaye sarihi Ayni (6. 855/1451) hakikaten su bulamayan i¢in iki goriis
oldugunu soyler: Birincisi namazi vaktin basinda teyemmiim ile kilmak ki bu
Hammad’m (5. 120/738) goriisiidiir. Ikincisi namaz1 vaktin sonuna tehir etmektir ki,
bu da Ebli Hanife’nin goriistidiir. Su bulma timidi olan vaktin sonuna; iimidi olmayan
mistehap vaktin sonuna tehir eder. Su bulursa abdest alir bulamazsa teyemmiim

eder.?1?

2.1.4.Teyemmiim Alanin Abdest Alana Imam Olmasi

Hanefilerden Imam Azam (6. 150/767) ve Ebi Yusufa (6. 182/798) gore
teyemmiim alan abdest alana imam olabilir, imam Muhammed’e (6. 189/805) gore

imam olamaz. Serahsi bu konuda Seyhayn’in delili olarak rivayeti zikreder:?!3
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Amr bin As (r.a.) komutasindaki bir seriyye seferden dondiigilinde
Peygamberimiz (s.a.v.) sefere katilanlara yolculuklarinin nasil gectigini sordu. Onlar
da giizel gectigini fakat Amr’in bir kere clinlip namaz kildirdigin1 sdylediler. Bunun
iizerine Resulullah (s.a.v.) Amr’a (r.a.) bunun sebebini sorunca Amr da; “Bir gece
ihtilam  oldum. Gusiil alirsam Olecegimden korktum,” deyip “kendinizi

1214

oldiirmeyin ayetini okudu ve “teyemmiim alip namaz kildirdim” dedi.

210 Alaiiddin Eb( Bekr b. Mes’Gd b. Ahmed el-Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serd’i’ (Beyrut:
Dam’l-Kﬁtﬁbﬁ’l-i’lmiyye, 1986), 1/47.

211 K asani, Beddiu’s-sandi’, 1/60.

212 Ayni, el-Bindye, 1/551-552.

213 Serahsi, el-Mebsit, 1/111.

214 en-Nisa 4/29.
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Resulullah’in (s.a.v.) yiiziinde tebessiim belirdi ve “ne giizel diisiinmiissiin” buyurdu.

Namazi iade etmelerini emretmedi.?®

Hz. Peygamber’in tebessiimii veya sozlii onay1 ayrica namazi tekrar kilmalarini
istememesi Hz. Amr’in bu yaptiginin yerinde ve dogru bir davranis oldugunu gosterir.
Boylece Hz. Peygamber’in hem tebesstimii hem s6zlii onayi ile gerceklesen bu takrir

hiikme dayanak olarak kabul gérmiistiir.

Bu hadisi bircok Hanefi ulemasi Ebt Hanife ve EbG Yusuf'un teyemmiim
edenin abdest alana imam olabilecegi goriisiiniin delili olarak aktarir.?® Kasani imam
Muhammed’in goriisiinii teyemmiim eden abdest alana sehirde imam olamaz fakat

sehir disinda yani yolculuk esnasinda imam olabilir seklinde aktarir.?!’

2.2. HAYIZ VE NiFASLA iLGIiLi TAKRIRLER
2.2.1. Toprak Renginin Hayiz Kabul Edilmesi

Hayiz giinlerinde kan; siyah, kirmizi, sar1, yesil, bulanik ve toprak rengi olmak
iizere alt1 farkli sekilde goriilebilir. Kanin siyah, kirmizi ve sar1 renkli olmasi ittifakla
hayiza isaret eder. Diger renklerde bazi ihtilaflar vardir. Nitekim Eba Hanife ve imam
Muhammed’e gore bulanik renk hayiz basinda ve sonunda hayiz kabul edilirken Ebt
Yusuf’a gore sadece sonunda hayiz kabul edilir, kanamanin evvelinde hayiz kabul

edilmez. Serahsi toprak renginin hayiz rengi olmasinin delili olarak su rivayeti

zikreder:218
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Resulullah (s.a.v.) ile birlikte on iki gazveye katilmis olan Ummii Atiyye’den
(r.anhd) rivayetle kendisi soyle dedi: “Biz toprak rengini (terbiyeyi) hayiz kabul
ediyorduk.”?!® Bu rivayet hadis kitaplarinda yine Ummii Atiyye’den farkli lafizlarla

nakledilmektedir. Bu rivayetlerden biri, “biz hayizdan temizlendikten sonraki bulanik

215 Ebii David, “Taharet”, 127; Ahmet b. Hanbel, Miisned, 7/326

216 K asani, Beddiu’s-sandi’, 1/48; Ebu'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmud b. Mevdid el-Mevsili,
el-Ihtiyar li ta’lili’l-Muhtdr (Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’l-I Imiyye, 2005), 1/60; Ayni, el-Bindye, 2/359.

217 K asani, Beddiu’s-sandi’, 1/48.

218 Serahsi, el-Mebsiit, 3/150.

219 Byhari, “Hayiz”, 25; ibn Mace, “Taharet”, 127; Darakunti, “Hay1z”, 1; Beyhaki, Siinenii’l-kiibra,
1/496.
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ve sar1 akintiy1 hayiz kabul etmezdik™ seklinde aktarilir. Fakat diisiiniildiigiinde her iki
ifadeden, hayiz giinlerinde goriilen bulanik vb. renklerin hayiz kabul edildigi

anlagilmaktadir. Zira rivayetlerdeki lafizlar farkli olsa da ifade ettikleri mana aynidir.

Serahsi, “terbiyenin” toprak rengi yani bulanik rengin bir ¢esidi oldugunu ifade
eder.?? Bu ifadeden toprak renginin bulamk renkle aymi hiilkme tabi oldugu da

anlagilabilir.

Ummii Atiyye’nin “soyle soyle yapiyorduk™ derken Hz. Peygamber zamanini
kastetmektedir. Hayiz konusu tiim kadinlart ilgilendiren bir durum oldugunu
diistindiiglimiizde bunun Hz. Peygamber’in bilgisi ve onay1 dahilinde olmas1 gerektir.

Bu sebeple Ibn Hacer bu hadis i¢in hitkmen merfu ifadesini kullanir.?%!

2.2.2. Hayizlimin Namaz ve Oruclarim1 Kaza Etme(me)si

Kadinlar hayiz halindeyken namaz kilmaz ve oru¢ tutmazlar. Tutamadigi
oruclar1 daha sonra tutamadigi giin sayisinca kaza eder, namazlarini ise kaza etmez.
Her ay diizenli hayiz olan bir kadinin, giinde bes ayr1 vakitte kilina namaz kaza
etmesinde acik bir giicliik vardir. Bu giicliik ise kazay1 diistirmektedir. Fakat yilda bir
kez gelen ramazan ayinda en fazla 10-15 giin oru¢ tutamayan bir kadinin, tutamadigi

oruclarini gelecek senenin ramazan ayina kadar rahat bir sekilde tutmast miimkiindiir.

Serahsi hayiz giinlerinin orucunun kaza edilmesi, namazinin kaza edilmemesi

ile 1lgili farkli yerlerde su rivayeti zikreder:

all i Vi (aiall U dha ol GRS (U L - e ) ) - Al E0E 550 G
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Bir kadin Hz. Aise’ye: “Neden hayiz giinlerinin orucunu kaza ediyoruz da

namazlarim1 kaza etmiyoruz” diye sordu. Hz. Aise: “Sen HarGri??? misin? Biz

220 Serahsi, el-Mebsiit, 4/270.

221 tbn Hacer, Fethu'l-Béri 1/426; Vuruskan, Takriri Siinnet ve Degeri, 229.

222 Har(iri: Harici manasinda kullanilan bir sifattir. Siffin savagmnda Hz. Ali’nin safindan ayrilan
Hariciler Hartra denilen mevkide toplandiklari i¢in kendilerine bu isim verilmistir. bk. Ethem Ruhi
Figlal, “Hariciler”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Islam Arastirmalari Merkezi, 1997),
16/169.
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Resulullah (s.a.v.) zamaninda hayiz giinlerinin orucunu kaza ediyor, namazlarini kaza

etmiyorduk.” 223 Dedi.

Serahsi’nin zikrettigi bu rivayet, hadis kitaplarinda Hz. Aise’nin sozi

»224 veya “oruclar1 kaza etmemiz

“(namazlar1) kaza etmemiz de emredilmiyordu
emrediliyor, namazlar1 kaza etmemiz emredilmiyordu”??® diye devam etmektedir.
Serahsi’nin zikrettigi sekliyle rivayette Hz. Peygamber’in takriri s6z konusudur. Fakat
hadis kitaplarinda gegen rivayetler dikkate alindiginda bunun takriri degil kavli bir

stinnet oldugu sdylenebilir.

Kasani kadinlarin hayiz giinlerindeki orucunun kazasinin farziyeti hususunda bu

226

rivayeti zikrederken®?, el-ihtiyar ve el-Bindye’de hdizin kilmadigi namazlar kaza

etmemesinin delili olarak bu rivayete yer verilir.??

2.2.3. Nifas Miiddetinin Kirk Giin Olmasi

Nifas, dogumun pesinden dogum yapan kadindan gelen kandir. Nifasin en uzun
miiddetinde ulema ihtilaf etmistir. Hanefilere gore nifasin en uzunu kirk giindiir. En
azinda ise siir yoktur. Serahsi nifasin en ¢cok miiddetinin kirk giin oldugunun delili

olarak once su rivayeti zikreder:??8
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Ummi Seleme’den (r.anhd) rivayet edildigine gore o sdyle dedi: “Resulullah
(s.a.v.) zamaninda nifas olan bir kadin kirk giin beklerdi. Yiiziimiizdeki lekelerden

dolay1 vers siirerdik.”%%

Nifas ibadetlerle dogrudan iligkili bir husus olup tiim kadinlarin ilgilendiren bir
durumdur. Meselenin umum-i belva yonii ve ravisi olan Ummii Seleme’nin (r.anha)
Resulullah’in hanimi olmasi dolayisiyla konunun Hz. Peygamber’in bilgi ve onay1

dahilinde olmamasi diisiiniilemez. Bu sebeple s6z konusu uygulama hususunda

223 Serahsi, el-Mebsiit, 3/58, 152.

224 Buhari, “Hayiz”, 20; Miislim, “Hay1z”, 15; Tirmizi, “Savm”, 68; Nesai, “Hay1z”, 17.
225 Miislim, “Hay1z”, 15; Ebti Daviid, “Tahéret”, 106; Tirmizi, “Savm”, 68.

226 K asani, Beddiu’s-sandi’, 2/89.

27 Mevsili, el-Thtiydr, 1/27; Ayni, el-Bindye, 1/640.

228 Serahsi, el-Mebsiit, 3/210.

229 Ebu Davud, “Taharet”, 122; Tirmizi, “Taharet”, 105; ibn Mace, “Taharet”, 128.
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Peygamberimizin takrirden s6z etmek miimkiindiir. Fakat miiellif devaminda Ebt
Derda ve Ebli Hureyre’den nakledilen su rivayeti zikreder: Hz. Peygamber lohusa
kadlar igin -daha 6nce temizlenmedigi taktirde- kirk giin vakit tayin etti.”° Genel
itibariyle Serahsi hadislerde istidlalde bulunurken once kavli ve fiili siinnetlere yer
verir, daha sonra takriri siinnet rivayetini zikreder. Burada takriri siinneti 6ne almasi,

diger sozlii rivayetlerden daha giiclii bulduguna isaret etmektedir.
2.3. NAMAZLA ILGILI TAKRIRLER

2.3.1. Ezan

2.3.1.1. Ezan ve Kametin Mesru Kilinmasi

Ezan Islam’in en 6nemli siarlarindan biridir. Ezan Hanefiler, Safiiler ve imam
Malik’in bir goriisiine gore siinnettir.?®* imam Malik’in diger goriisiine ve Hanbeliler
ve gore farzdir.?®2 Asr-1 saadetten beri tiim Miisliimanlar bes vakit namaz ncesinde
ezan okunmasi iizerinde ittifak etmislerdir. Gilinde bes kere okunan ezan ayni
zamanda camiyle birlikte toplumsal hayatin merkezinde yer alir. Boylece ezanin
mesruiyetine ve ilk ezana dair gelen rivayetler takriri siinnetin en bilenen 6rneklerini
teskil eder. Nitekim Serahsi de ezanin mesru kilinmasi hakkinda bu rivayetlerden iki
tanesini nakleder. Ilk olarak Ebu Hanife’nin Alkame ibn Mersed’ten onun Ebi

Biirde’den onun da babasindan rivayet ettigi hadisi aktarir: 23

A33A1 EhI5 At ) aah ek 13 (B30 &5 s 8108 A e e A1 2 el 5
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“Ensardan biri Nebi’e (s.a.v.) ugradi. O’nu hiiziinlii gérdii. Adam ag idi ve evine

dondii. Resulullah’in (s.a.v.) hiiznii zihnini mesgul ettigi i¢in yemek yemedi ve uyuya

230 fbn Mace, “Taharet”, 128; Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemu ’I-evsat, thk.
Tarik b. Avzullah b. Muhammed Abdiilmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Daru’l-Harameyn,
ts.), 1/146.

21 Mevsili, el-Ihtiydr, 1/42; Safii, el-Umm, 1/102; Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-
Kurtubi Ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid ve nihdyetii’I-muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 1/114.

232 {bn Riisd, Biddyetii'lI-miictehid, 1/114; Ebi ishak Burhaneddin Ibrahim b. Muhammed b. Abdullah
b. Muhammed Tbn Muflih, el-Miibdi’ fi-serhi’l-Mukni’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-I’Imiyye, 1997),
1/276.

233 Serahsi, el-Mebsit, 1/127.
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kaldi. Riiyasinda biri ona soyle dedi: “Resulullah’in (s.a.v.) neden tiziildiigiinii biliyor

musun? Candan dolayi... Ona git ve Bilal’e ezan1 6gret.”

Bu hadisi Ayni ezanin mesruiyet sebebi olarak el-Hidaye’nin serhinde Ebu

Hanife, Alkame b. Mezid, Ebu Zeyd, babasi isnadiyla zikreder.?3

Serahsi, sonrasinda Abdullah b. Zeyd’ten gelen daha meshur rivayeti

zikreder:2%
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Resulullah (s.a.v.) Medine’ye geldiginde bazen namazi1 ge¢ kiliyor bazen erken
kiliyordu. Sahabe cemaati kagirmamak i¢in namazin eda edilecegi zamani bildirecek
alamet hakkinda istisare ettiler. Bazisi: “bir alamet (amblem) dikelim. Insanlar onu
gordiigiinde birbirine duyursun.” dedi. Bu fikir kabul gérmedi. Bazisi ¢ana vurmaya
degindi. Bu, Hristiyanlarin kullanmasi sebebiyle hos goriilmedi. Bazis1 sebbiir
iflemeyi Onerdi. Yahudiler (in kullanmasi) sebebiyle bu da hos goriilmedi. Bazisi
boru iiflemeyi oOnerdi. Mecusiler (in kullanmasi) sebebiyle bu teklif de hos
karsilanmadi. Herhangi bir sey hakkinda ortak fikre varmadan ayrildilar. Abdullah b.
Zeyd b. Abd-i Rabbih el- Ensari soyle dedi: “Gece beni uyku tutmadi. Uyku ve
uyaniklik arasindayken iki yesil elbise giymis ve elinde ¢ana benzer bir sey olan bir
kisiyi gokyliziinden inerken gordiim. Bunu bana satar misin? diye sordum. Bununla

ne yapacaksin? dedi. Namazimizda (namaz vaktinde) onu ¢alacagim, dedim. Sana

234 Ayni, el-Bindye, 2/74.
235 Serahsi, el-Mebsit, 1/127-128.

33



bundan daha hayirli bir sey gostereyim mi? dedi. Evet, dedim. Kibleye yonelerek
duvar iizerine cikti, ezan okudu. Sonra kisa bir siire bekledi. Sonra kalktr. ilk
soylediklerini tekrar etti ve sonuna iki defa * $iall &uld 38 ekledi. Resulullah’in
(s.a.v) yanina geldim ve bunu anlattim. Resulullah (s.a.v.) “Sadik (veya dedi) hak
riiya! Onu Bilal’e ogret. Onun sesi senden giir,” dedi. Bilal’e Ogrettim. Bilal
Medine’deki en yiiksek binanin catisina ¢ikt1 ve ezan okudu. Hz. Omer, iizerinde
gomlek, kosarak geldi ve dedi: “Gece Abdullah’in gordiigiinii ben de gordiim, fakat o
beni gecti.” Resulullah (s.a.v.), “Bu pekistirdi. ”>*® buyurarak hem &nceki sahabilerin

hem de Hz. Omer’in sdylediklerini tasdik etmistir.

Serahsi ayni1 gece yedi sahabinin (r.anhiim) ayni riiyayr gordiigii rivayetini
aktarir.?®” Kasani Hanefi ulemasimnin ¢oguna gére ezanin siinnet-i miiekked oldugunu
soyler. Imam-1 Muhammed’e gore bir beldenin tamami ezani terk ederse onlarla
savasilir, tek kisi terk ederse hapsedilir. Ebli Hanife’ye gore ezan siinnettir ve terk
eden giinahkdr olmus olur. Kasani bu bilgileri verdikten sonra Islam’in siari
olmasaydi ezanin miiekked siinnet kabul edilebilecegini sdyler. Ona gére Imam
Muhammed ve Ebl Hanife’nin sozlerinden ezanin vacip oldugu anlami ¢ikar. Cilinkii
savas ve hapis cezasina ancak vacibin terkinde basvurulur ve giinah ancak vacibin
terkinde gerekli olur. Késani kendi goriisiinii destekleyen tiim bu yorumlardan sonra
yukaridaki hadisi ezanin vacip oldugunun delili olarak zikreder.?®® Genel olarak
takrirl slinnet ile miistehap ve mendup hiikiimleri sabit olacagi kabul edilmekle
birlikte, Cessas ve Satibi’ye gore onaylanan fiilin durumuna goére farz-vacip de sabit
olabilir.?®® Ezanin takriri siinnetle vacip oldugunu sdyleyen Kasani’nin de Cessas ile

ayni kanaati tasidig1 anlagilmaktadir.
2.3.1.2. Sabah Ezaminda “a3i (s 54 $3Ual » Denilmesi

Sabah ezaninda “hayya ale’l-felah”tan sonra “es-salatii hayriin mine’n-nevm”

sdziiniin iki defa tekrarlanmasina tesvib denir.?*? Sahabiler ezan hakkinda ayni riiyay:

2% Buhari, “Ezan”, 1; Ebd Davad, “Salat”, 27; ibn Mace, “Ezan”, 1.

237 Serahsi, el-Mebsiit, 1/128.

238 K asani, Beddiu’s-sandi’, 1/146-147.

239 Cessas, el-Fusiil, 2/38,3/235; Satibi, el-Muvdfakat, 4/1436.

240 Abdurrahman Cetin, “Ezan”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
2013), 12/36.
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goriip Hz. Peygamber’in oluru ile ezan okunmaya baslandiginda tesvib lafizlar1 ezana

dahil degildi. Serahsi’nin tesvib hakkinda zikrettigi delil sudur:”?4!

J6 e b ) ) Aile 334 G ) ala g3l sdlal (M Ale TS A o W
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Bilal (r.a.) sabah namazi i¢in ezan okudu. Sonra Hz. Aise’nin odasinin kapisina
geldi: “Namaz vakti ya Resulullah” dedi. Hz. Aise: “Resulullah uyuyor” diye cevap
verdi. Bilal: “Namaz uykudan hayirlidir.” dedi. Resulullah uyaninca Hz Aise ona bu

olay1 anlatt1. Resulullah (s.a.v.) bunu giizel gordii.?*?

Baz1 Hanefi kaynaklarinda Resulullah’in (s.a.v.) Bilal’e (r.a.) “Ne giizel yaptin,
bunu ezamina dahil et”®® diyerek tasvibinin ve ezana ekleme emrinin yer aldig

rivayet zikredilmektedir.?**

Tesvibin ezana dahil olmasi veya ezan ile kamet arasinda yapilmasi hakkinda
ihtilaf vardir. Eb0 Héanife’den gelen rivayet ezan ve kamet arasinda oldugu
seklindeyken bazi Hanefilere gore yukaridaki rivayette Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
“...0Onu ezamina dahil et” buyurmasindan dolay1 ezanin i¢inde okunur.?*® Serahsi’ye
gore ilk uygulamasi ezan okuduktan sonra bir siire bekleyip tesvib yaptiktan sonra bir
stire daha bekleyip kamet getirmek suretiyle oluyordu. Daha sonra Kifeliler bunu

ezana dahil etti.>*®
2.3.1.3. Ezanin Ayakta Okunmasi

Serahsi, ezanin mesru kilinmasinda delil olarak kullandig1 hadisteki riiyaya
istinaden ezani oturarak okumanin mekruh oldugunu ifade eder. Zira riiyadaki melek
duvarin tizerine ¢ikip ayakta ezan okumustur ve ezanin gayesi ilan etmektir ki bu da
ancak ayakta tam olarak gerceklesir. Bununla birlikte oturarak okursa caiz olur ¢linkii
asil gaye olan bildirme bu sekilde de meydana gelir.?4’ Ayni’nin aktardig1 bir goriise

gore cemaat icin ezan okurken ayafa kalkmak silinnettir, Oziirsiiz terk etmek

241 Serahsi, el-Mebsiit, 1/130.

242 hn Mace, "es-Siinnetii fi'l-ezan", 3.

243 Taberani, el-Mu cemii’I-kebir, 1/355.

244 Mevsili, el-Thtiydr, 1-43; Ayni, el-Bindye, 2/82, 83, 99.
245 Ayni, el-Bindye, 2/99.

246 Serahsi, el-Mebsiit, 1/130.

247 Serahsi, el-Mebsit, 1/132.
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mekruhtur.?*® Buna gore tek basina kilnan namazda oldugu gibi insanlara bildirme

ihtiyact olmadig1 durumlarda ezan oturarak okunabilir.

Serahsi’nin ezanmi ayakta okumanin delili olarak meshur ezan riiyasindaki
melegin durumuna atif yapmasi bu uygulamanin da Hz. Peygamber’in (s.a.v.) onay1

ve taktirinden gectigini ve en basindan beri bu sekilde yapilageldigini gosterir.
2.3.1.4. Kadinlarin Namazi Ezan ve Kametsiz Kilmalari

Kadinlarin cemaat yapmasi neshedilmistir. Yani kadin cemaati yapilmamalidir.
Bununla birlikte kadimlar cemaat yapsalar dahi ezan ve kamet siinnet degildir.?*
Clinkii ezan ve kamet cemaatle namazin siinnetidir. Kadinlar ezan ve kametle namaz
kilarsa siinnete muhalefetten dolay1 kétii yapmus olurlar, fakat namazlar caiz olur.?°

Serahsi bu konuda su rivayeti zikreder:

yju\q\)muujmjwu,mu@m ) Aile de oLl (e deles B DB 4
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Rébita (r.anha): “Biz kadin cemaati olarak Hz. Aise’nin yanindaydik. Bize
imam oldu. Ortamizda durarak ezan ve kametsiz namaz kildird.”?! Ancak rivayeti
bulabildigimiz tek kaynak olan Darakutni’de ezan ve kamet hakkinda bilgi yer

almay1p farz namaz oldugu bilgisi aktarilmaktadir.?>2

fbn Abidin (6. 1252/1836), bu rivayeti zikrettikten sonra kadinlar cemaat
yapsalar dahi ezan ve kamet slinnet olmadig1 icin tek basina kilmalar1 durumunda da

evveliyetle bdyle olacagimi sdyler.?>

Bir sahabinin yaptigi miinferid bir uygulama Resulullah’in (s.a.v.) bilgisi
dahilinde olduguna dair rivayet bulunmadiginda takriri siinnete konu olamaz. Fakat
burada Hz. Aise miimtaz konumu ile diger sahabilerden ayrildigini diislinebiliriz. Zira

kendisi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hanimiydi. Dolayisiyla onun yaptig1 taabbiidi bir

248 Ayni, el-Bindye, 2/92.

24 Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ibn Abidin, Reddii’I-muhtdr ale’d-Diirril I-muhtdr (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1992), 1/391.

250 Serahsi, el-Mebsiit, 1/391.

21 Serahsi, el-Mebsiit, 1/133; Ayrica kadmnlarm imamlig1 konusunda bk. Abdullah Kahraman, “Klasik
Fikih Literatiiriinde Kadmin Cemaatle Tbadeti Konusundaki Yaklasimlarda Fitne Soyleminin Rolii”,
Marife 4/2 (Giiz 2004), 59-80.

252 Darakutni, "Salat", 30.

253 fbn Abidin, Reddii'l-muhtér, 1/391.
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uygulamanin ya Hz. Peygamber’e (s.a.v.) soruldugu yahut yaptiktan sonra anlatildigi
kuvvetle muhtemeldir. Boylece bu rivayet de takriri siinnet kapsaminda

degerlendirilebilir.
2.3.2. Ta’dil-i Erkan

Ta’dil-i erkan namazin kiyam, riik{i, secde gibi riikunlarinin acele etmeden
siikiinetle yerine getirilmesine denir.?®* Ta’dil-i erkdnin farkli goriislere konu olan
kismui rukd, secde, kavme ve celselerdeki itidaldir. Serahsi namazi itidal {izere (ta’dil-i
erkan) kilinmasi konusunda iki goriis zikreder: Ebi Yusuf ve Imam Safii’ye gore
ta’dil-1 erkdn namazin rilkunlarindandir. Yerine getirilmezse asla namaz caiz olmaz.
Onlarin delili Hz. Peygamber (s.a.v.) bir bedeviye namazi ii¢ defa tekrar kilmasini

soyledigi ve en sonunda da ta’dil-i erkan’1 tarif ettigi rivayettir.?>®

fmam-1 Azam ve Imam Muhammed’e gore ise riikiin olmayip siinnet-i miiekket
veya vaciptir. Ta’dil-i erkdn Ciircani’nin (6.816/1413) tahricinde Eb(i Hanife’ye gore
miiekket siinnet iken, Kerhi’nin (6.340/952) tahricinde vaciptir.?®® Baska bir goriiste
Ebl Hanife’ye gore secde ve riikiilarda ta’dil vacipken celse ve kavmede siinnettir.
Serahsi vacip oldugu goriisiinden hareketle bunu yerine getirmemenin en hafifinden
tahrimen mekruh oldugunu sdyleyerek sehiv secdesi gerekir demistir. Hatta Eba
Hanife’nin “namazinin caiz olmamasindan korkarim” dedigi rivayet edilmistir. Ikinci

goriisii kabul eden Serahsi delil olarak su hadisi zikreder:>’
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Resulullah (s.a.v.) ashabiyla beraber mescitte iken bir adam geldi ve namaz
kildi. Namazimi hafif tuttu (¢abuk kildi). Adam ¢ikinca arkasindan kotii konusup
“namazin1 geciktirdi ve giizel de kilmadi” dediler. Resulullah (s.a.v.): “Namazini

ondan kim satin alacak” diye sordu. EbG Hureyre (r.a.) ¢ikti ve bir dirheme satin

24 Abdullah Kahraman, “Ta’dil-i Erkan”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, 2010), 39/366.

2% Byhari, “Eyman ve Niizir”, 15.

256 Ayni, el-Bindye, 2/231, 235; ibn Abidin, Reddii’I-muhtdir, 1/464, 465.

257 Serahsi, el-Mebsit, 1/188, 189.
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almak istedi. Adam kabul etmedi. Ebti Hureyre (r.a.) adam sikilana kadar miktar
arttirmaya devam etti. Adam: “Yerylizii dolusu altin dahi versen onu sana satmam”
dedi. EbGi Hureyre Resulullah’in (s.a.v.) yanina dondii ve ona anlatti. Resulullah
(s.av.): “Sizi namaz kilanlardan (onlar hakkinda ileri geri konusmaktan)

nehyetmedim mi?” buyurdu.?®®

Hz. Peygamber’in adamin namazina olumsuz bir sey sOylemeyip dahasi koti
konusan sahabilere adamin samimiyetini gosterdikten sonra “sizi namaz kilanlardan
nehyetmedim mi?” buyurarak uyarmasi, adamin namazinin en azindan gecerli ve
kabul oldugunu gostermektedir. Zira eger namazi caiz olmayacak olsaydi bizzat Hz.
Peygamber onu uyarirdii Hz. Peygamber’in adami uyarmamas: hatta koti
konusulmasini nehyetmesi o fiilin en azindan cevazina delalet etmesi agisindan takriri

stinnete 0rnek teskil eder.

Eb( Hanife’nin goriisiinii kabul eden Késani ve Mevsili (6.683/1284) delil
olarak bu hadisi gostermek yerine haber-i vahid ile kitabin nesh edilemeyecegi
kaidesini zikreder. Zira Hac suresinin 77. ayetinde emir “riikii edin, secde edin.”
seklinde mutlak olarak gelmistir. Bizzat secde ve riikl fiilleri, yapmakla meydana
gelir. Fiilin devam etmesi anlamina gelen tuma’nine bu fiillerin liigat manasina dahil
degildir.®® Hz. Peygamber’den gelen rivayet ise haber-i vahid seklinde gelmistir.

Haber-i vahid ise kitabi neshedemez. Dolayisiyla ta’dil-i erkan farz degildir.
2.3.3. Namaz Kilanin Oniinden Gecilmesi

Namaz kilanin 6niinden erkek, kadin, kopek veya baska bir seyin gecmesi ile
namaz bozulmaz. Zahirilerin namaz kilanin oniinden kadinin, esegin ve kdpegin
gecmesiyle namazimin bozulacagma dair goriisiine®®® deginen Serahsi, Hz. Aise’den
gelen (muhézati’n-nisd bahsinde zikredecegimiz) rivayetin baska tarikini ve diger
bazi rivayetleri kullanarak cevap verir ve namaz kilanin 6niinden gecen herhangi bir

sey dolayisiyla namazin bozulmayacagini ifade eder:?%*

28 By rivayet hadis kaynaklarinda tespit edilememistir.

29 Kasani, Beddiu’s-sandi’ , 1/105, 165; Mevsili, el-Ihtiydr, 1/52, 53.

260 Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-dsdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.),
2/320.

21 Serahsi, el-Mebsit, 1/191.
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Aise (r.a.) Urve’ye “Irak ehli ne diyor?” diye sordu. Urve: “Namaz, kadin, esek
ve kdopek dolayisiyla bozulur?” diyorlar, diye cevap verdi. Hz. Aise: “Ey bdliicii ve
nifak ehli Irak, beni kdpek ve esek ile iliskilendiriniz. Resulullah (s.a.v.) gece ben

oniinde cenaze gibi uzanmis iken namaz kilard1.”?%?

Kasani, zahiriler hari¢ ulemanmn tamaminin, 6niinden kadin, esek ve kopegin
gecmesiyle namazin bozulmayacagi gorlsiinde oldugunu soOyler. Zahirilerin delil
olarak kullandig1 rivayetleri aktardiktan sonra Hz. Peygamber’den rivayet edilen bir

hadisi ve yukaridaki takriri stinnet rivayetini namazin bozulmayacaginin delili olarak

zikreder.263
2.3.4. Cemaat
2.3.4.1. Muhazatii’n-Nisa

Cemaatle namazda kadin ve erkegin yan yana saf tutmasi veya kadinin 6nde
olmasina muhazatii’n-nisa denir.?®* Kadinlar bir veya iki kisi ise yanlarindaki ve arka
safta hizalarinda yer alan erkeklerin; {i¢ ve daha fazla ise yanlarindaki iki erkek ve son
safa kadar arka hizalarinda bulunan tiim erkeklerin namazi bozulur.?®® Aslinda
kiyasen muhdzada kadinin namazinin bozulmasi erkegin de namazinin bozulmamasini
gerektirir.?®® Fakat Hanefi imamlari istihsdnen erkegin namazinin bozulacagina

hitkmeder.257

Muhazanin meydana gelmesi icin bazi sartlar vardir: Mutlak namaz olmasi, aynm
imama uyulmasi, ayn1 namazin kilinmasi, kadinin bulug ¢agina ulasmis olmasi, arada
perde gibi bir engelin olmamasi ve imamin kadimlara da kildirmaya niyet etmesi.?®

Mutlak namaz, ruki ve secdeli namaz demektir. Yani cenaze namazi ve tilavet secdesi

262 Miislim, “Salat”, 51.

263 K asani, Beddiu’s-sandi’, 1/241.

%4 Halil ibrahim Acar, “Muhazat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 2009), 31/31.

265 Serahsi, el-Mebsit, 1/183, 184.

266 Mevsili, el-Thtiydr, 1/59.

287 Serahsi, el-Mebsiit, 1/183.

268 fbrahim b. Muhammed el-Halebi, Miilteka 'I-ebhiir (Istanbul: Salah Bilici Kitabevi, ts.), 33.
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bu tanimin disindadir. Kadin ve erkek farkli imamlara uyuyorlarsa veya tek baslarina
kiliyorlarsa, aynt imama uyup biri farz digeri nafile kiliyorsa muhaza meydana
gelmez. Serahsi bu durumlarda muhazanin meydana gelmeyeceginin delili olarak su

rivayeti kullanir:2%°
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Aise (r.a.) soyle dedi: “Resulullah (s.a.v.) gece ben 6niinde cenaze gibi uzanip
uyurken namaz kiliyordu, secde edece§i zaman ayaklarimi topluyor kalktiginda

uzatiyordum.”?"°

Hadis kitaplarindaki rivayetlerde “O ve kible arasina” ifadesi yer almaktadir.
Fakat bu ifade olmasa bile devaminda yer alan “secde edecegi zaman ayaklarimi
topluyor” soziiyle Hz. Aise’nin ayaklarmi Peygamber’in (s.a.v.) secde ettigi yere
uzatt1g1 anlasiimaktadir. Boylece Hz. Peygamber Aise’nin (r.a.) yaptigi davranisi fiili
ile onaylamis olmaktadir. Zira secde edecegi zaman onun ayaklarini topluyor
secdeden kalkinca tekrar uzatiyordu. Eger Hz. Aise’nin bu davranisini onaylamasaydi
ondan ayaklarini toplamasini isterdi. Aslinda bu rivayetin baglami1 muhaza ile alakali
olmamakla birlikte miiellif s6z konusu rivayeti muhdzanin sartlarinin delili olarak
zikretmistir. Hanefiler de bu rivayetten hareketle muhaza hikkmiinii oldukca

daraltmiglardir.
2.3.4.2. Mesbukun Gegen Rekatlar1 Selamdan Sonra Kilmasi

Mesbuk; namazin ilk rekatinda imama yetisemeyip daha sonraki herhangi bir
rekitta veya son oturusta imama uyan kisiye denir.?’! Hz. Peygamber’in ilk
uygulamasinda mesbuk Once kagirdig1 rekatlar1 kilip sonra imama tabi oluyordu.
Serahsi bu hitkmiin Muaz bin Cebel’in yaptig1 farkli uygulamay1 Resulullah’in (s.a.v.)
begenmesi ve takriri ile degistigini sOyleyip bu degisikligin dayanagi olan ilgili

rivayeti zikreder:?"

269 Serahsi, el-Mebsiit, 1/185.

270 Byhari, “Salat”, 22,103; Miislim, “Salat”, 51; Ebd David, “Salat”, 114.

271 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam IImihali (Istanbul: Celik Yaymevi, ts.), 224.
272 Serahsi, el-Mebsit, 1/35.
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Muaz (r.a.) bir giin geldi, Resulullah (s.a.v.) namazin bir kismini kilmisti. Muaz
kalan kisminda Resulullah’a (s.a.v.) uydu sonra gegen rekatlar1 kaza etti. Resulullah
(s.a.v.): “Ey Muaz neden boyle yaptin?”’ dedi. Muaz: “Seni bir hal iizere buldum.
Yaptigin seyde sana muhalefet etmek hosuma gitmedi.” dedi. Resulullah (s.a.v.) soyle

dedi: “Muaz size giizel bir siinnet ¢ikardi. Bu konuda onu takip edin (ona uyun).”?"

Ser’i bir hiikkmiin daha sonra gelen ser’i bir delille degistirilmesi>’* anlamma
gelen nesh, Kur’an ve siinnette karsimiza ¢ikar. Usulde 6nceki hiikiim mensih,
yurtrliikteki hilkkmii kaldiran hiikiim ise nasih olarak adlandirilir. Kitap ve siinnet
kiyasla neshedilemez?” yani Sari’nin ortaya koydugu bir hiikmii kaldirmak/baskasiyla
degistirmek sadece Sari’ye aittir. Bu sebeple sahabenin ortaya koydugu bir fiili
Resulullah’in (s.a.v.) onaylamasi ile neshin gergeklesip gerceklesmeyecegi usulde
tartisilmigtir.  Serahsi’nin de dikkat ¢ektigi ilizere Hz. Muaz yiiriirlikte olan
uygulamanin hilafina hareket ettigi icin Resulullah (s.a.v.) sebebini sorar. Aldig
cevap hosuna giden Hz. Peygamber’in “Muaz size giizel bir siinnet ¢ikardi, bu konuda

ona tabi olun”’ diyerek onaylamasiyla takriri siinnet ile nesih gerceklesmis olur.?’
2.3.4.3. Cemaatle Namazda Muktedinin Durmasi Gereken Yer

Cemaatle namazda imama uyan kisi bir erkek olursa (miimeyyiz de olsa),
muktedi ayak parmaklari imamin topugundan geride olacak sekilde imamin saginda
namaza durur, solunda veya arkasinda durmaz. Bununla birlikte solunda veya
arkasinda durursa namazi kerahetle birlikte sahih olur.?’” Serahsi bu durumun delili

olarak su rivayeti zikreder:?’8
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273 Ebl Davad, “Salat”, 28; Ahmet b. Hanbel, Miisned, 9/158-159.

274 Qerahsi, Usil, 2/54; Satibi, el-Muvdfakdt, 3/341. bk. Ahmet Eksi, “Cessds ve Serahsi’de
Miitekellimin Metoduna Dair izler Baglaminda Neshin Akli Delilleri”, Islam Hukuku Arastirmalar:
Dergisi 33 (2019), 39-57.

275 Serahsi, Usiil, 2/66.

276 Zerkesi, el-Bahr, 4/127-128.

277 Serahsi, el-Mebsit, 1/44.

278 Serahsi, el-Mebsiit, 1/43-44.
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[bn Abbas (r.a.) sdyle dedi: “Resulullah’m (s.a.v.) gece namazlarini izlemek icin
teyzem Meymine’in (r.anha) yaninda gecelemistim. Resulullah (s.a.v.) uyandi ve

“Gozler uyudu, yidizlar kayboldu. Hayy ve Kayyim (olan Allah) kaldi.” dedi. Sonra

“ Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde

7219 ayetinden baslayarak al-i Imran

selim akil sahipleri icin elbette ibretler vardir.
suresini sonuna kadar okudu. Sonra kalkip asili duran bir su kirbasinin yanina gitti ve
abdest aldi. Namaza basladi. Ben de kalktim abdest alip solunda namaza durdum.
Kulagimdan tuttu ve beni arkasindan dolastirarak sag tarafina gecirdi. Ben yerime
dondiim. Beni ikinci ve tiglincli defa sagina gecirdi. Namazini bitirince bana “ey ogul!
neden seni durdurdugum yerde kalmadin?” Ben “sen Allah’in resuliisiin. Kimsenin
seninle esit bir yerde durmasi yakisik almaz” dedim. Resulullah (s.a.v.) “Allahim!

Onu dinde fakih kil ve ona (Kur’an’1) yorumlamayi 6gret” diye dua etti.?®

Resulullah’m (s.a.v.) Ibn Abbas’1 (r.a.) sagna gecirmesi imam hari¢ tek kisi
oldugunda imamin saginda durmasinin tercih edildigini gdstermektedir.?®! Bununla
birlikte ibn Abbas basta Hz. Peygamber’in solunda durmus, Resulullah (s.a.v.) da onu
arkasindan gegirerek sagina almigtir. Burada ibn Abbds’m solda durmasi ve
Resulullah (s.a.v.) onu saga aldiktan sonra iki defa tekrar sola donmesi fakat Hz.
Peygamber’in namazinin gegerli olmadigina dair bir sey sOylememesi yoniiyle takriri

stinnete Ornek teskil etmektedir.

Imamin arkasinda bir kadin tek basina namaz kilarsa namazi gecerlidir. imam
haric¢ iki kisi oldugunda ise imamin arkasinda saf tutarlar. Bu durumda imam onlarin
ortasinda, saginda veya solunda durursa caizdir, miitevatir siinnete muhalefet etmis

oldugu igin kotii yapmis olur.?®? Serahsi imamin arkasinda bir kadmin tek basma

219 Al-i Imrén 3/190.

280 Byhari, “Ezan”, 161; Muhammed b. Ishak b. Huzeyme Ebd Bekir Ibn Huzeyme, Sahih-i Ibn
Huzeyme, thk. Muhammed Mustafa el-Azami (Beyrut: el-Mektebii’l-islamiyyi, 1970), 2/149; ibn
Hibban, es-Sahih, 6/327; Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, 11/135.

281 K asani, Beddiu’s-sandi’, 1/159.

282 K asani, Beddiu’'s-sandi’, 1/158.
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kildigi namazinin gegerliligi ve imam hari¢ iki kisi oldugunda arkada saf

tutacaklarinin delili olarak su rivayeti zikreder:?%
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Enes’ten (r.a.) su hadis rivayet edildi: “Ninesi Miileyke Resulullah’1 (s.a.v.)
yemege davet etti. Resulullah (s.a.v.): “Kalkin size namaz kildirayim” dedi. Beni ve

yetimi kendi arkasinda, annem Ummii Siileym’i bizim arkamizda saf tutturdu.?®*

Hadis kitaplarinda tespit edebildigimiz rivayetlerde Enes (r.a.) annesinden
bahsetmeyip arkada namaz kilanin ninesi oldugunu ifade etmektedir. Ayrica Serahsi
rivayeti edilgen fiil (...Resulullah bize saf tuturdu) ile aktarirken hadis kitaplarinda
etken fiil (ben ve yetim onun arkasinda, yash kadin da bizim arkamizda safa durdu)
ile aktarilmaktadir. Hadis kitaplarinda gegtigi sekliyle rivayetler takriri siinnete 6rnek
teskil edebilecekken Serahsi’nin aktardigi sekliyle takrirden bahsetmek miimkiin
gozlikmemektedir. Rivayetler birlikte degerlendirildiginde hadisenin takrire ornek

olmayip Hz. Peygamber’in bizzat yonlendirme olasilig1 daha kuvvetli goziikkmektedir.

Kasani bu rivayeti imam hari¢ iki kisi oldugunda imamin 6nde duracaginin

delili olarak zikreder.2®

Serahsi bu hadisi ayn1 zamanda miirahik ¢ocuk (ergenlik ¢cagina gelip, ihtilam
olmayan) ile yetiskin bir adamin birlikte saf tutmasimin cevazinin delili olarak bagka
bir yerde zikreder.?®® Bu rivayetten istidlalle ibn Abidin cemaatin iki kisi (imam harig
tek kisi) ile olusacagini ifade eder. Ayrica muktedinin miimeyyiz bir ¢ocuk da

olabileceginin delili olarak bu rivayeti zikreder.?’
2.3.4.4. Cemaatle Namazda Arka Safta Tek Basina imama Uyulmasi

Bir kimsenin cemaatle kilinan bir namazda safin arkasinda tek basina durup

imama uymas1 mekruhtur; fakat safa dahil olabilecegi bir yer bulamazsa mekruh

283 Serahsi, el-Mebsat, 1/43.

284 Byhari, "Ezan", 161; Miislim, "Mesacid", 49; Ebti David, "Salat", 71; Tirmizi, "Salat", 61; Nesai,
"Imamet"”, 19.

285 K asani, Beddiu's-sandi’, 1/158.

286 Serahsi, el-Mebsit, 1/243-244.

287 fbn Abidin, Reddii’I-muhtdr, 1/553-554.
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0lmaz.?® Bununla birlikte safin arkasinda tek basina namaz kilanin namazi bozulmaz,

gecerlidir.

Serahsi, Ahmet b. Hanbel’in (6. 241/855) de aralarinda bulundugu ehl-i hadisin
cemaatte saflarin arkasinda tek basina imama uyanin namazinin bozulacagina dair
goriis ve delillerini zikrettikten sonra Hanefilerin namazin gegerli olduguna dair

delillerini zikreder.?®® Bu delillerden biri su hadistir:
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Ebl Bekir, (r.a.) Resulullah (s.a.v.) rikkiida iken mescide girdi, hemen tekbir
getirdi ve rikkiya egildi. Sonra yavas yavas yiiriiyerek safa ulasti. Resulullah (s.a.v.)
namazi bitirince: “Allah (c.c.) azmini arttirsin, kosma.” veya “yeniden kilma”

buyurdu.?®

Serahsi her iki anlami da karsilayacak sekilde kelimeyi (225) iki kez kullanmakla
birlikte ayni1 rivayetin hadis kitaplarinda rastladigimiz 6rneklerinde “iade etmeltekrar

etme ” manasinda bir defa kullanildig1 goriilmektedir.

Hz. Peygamber’in namazi iade etmemesini sdylemesi Hz. Ebli Bekir’in
namazinin gegerli oldugunu gostermektedir. Zira namazi gegerli olmasayd: Hz.
Peygamber, tekrar kilmasini isterdi. Boylece Hz. Peygamber bu sozii ile Hz. Ebi

Bekir’in yaptig1 seyin gegerliligini takrir etmis, onaylamis olmaktadir.

Kasani namazi kagirmaktan korksa bile safin arkasinda tek kilmanin mekruh
oldugunu soyler. Zira ya Hz. Ebl Bekir rivayetinde oldugu gibi safa ulagsmak i¢in
ylriimek zorunda kalacaktir ki yliriime namaza mugayir bir harekettir. Yahut Hz.
Peygamber’in “saflarin arkasinda tek basina namaz yoktur.”*! hadisinden dolay1

mekruh isleyecektir.?%?

288 K asani, Beddiu’s-sandi’, 1/218.

289 Serahsi, el-Mebsiit, 1/192.

290 Byhari, “Ezan”, 114; Nesai, “Imamet”, 63; EbG Davad, “Salat”, 103; Abdurrezzak, Musannef,
2/282.

21 Tirmizi, “Salat”, 58; Eb Davad, “Salat”, 102.

292 K asani, Beddiu’s-sandi’, 1/218.
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2.3.5. Oturarak Namaz Kilana Ayakta Kilanin Uymasi

Hangi durumlarda imama uyulup uyulamayacagi fikih kitaplarinda yer alan
konulardan biridir. Hanefilere gore abdestte ayaklarni yikamis olan ayaklarini mesh
edene, abdest alan teyemmiim etmis olana, ayakta namaz kilan oturarak kilana, boyu

diizgiin olan riika derecesinde kambur olana uyabilir.?%

Hz. Peygamber’in ilk uygulamasi, imam oturarak namaz kiltyorsa muktedilerin
de ona uymasi yani oturarak kilmasi seklindeydi. Soyle ki; Hz. Peygamber bir giin
attan diistii, sol tarafi zedelendi. Giinlerce namaza c¢ikamadi. Sahabiler yanina
girdiklerinde onu oturarak namaz kiliyorken buldular ve ayakta ona uydular: Hz.
Peygamber eliyle onlara oturmalarini isaret etti ve namazdan sonra sdyle buyurdu:
“Imam kendisine uyulmas: icin gorevlendirilmistir. Imaminizdan ayri hareket
etmeyin. O oturarak namaz kilarsa siz de hep birlikte oturarak kilin. O ayakta namaz
kilarsa siz de hep beraber ayakta kilin. Benden sonra kimse oturarak imamlik

yapmasin. %

Imam Muhammed, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Benden sonra kimse oturarak

2

imamlik yapmasin” hadisinden istidlalle oturarak namaz kilana ayakta kilanin
uyamayacagi goriisiinii benimser. Ebli Hanife ve Ebll Yusuf’a gbre bu ilk uygulama
sekli Hz. Peygamber’in son hastaligindaki uygulama ile neshedilmistir. Buna gore
Imam Muhammed bu konuda kiyasi tercih ederken Seyhdyn istihsin yoluna

gitmistir.?% Serahsi Seyhayn’in delili olarak su rivayeti zikreder:2%
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293 Bilmen, Biiyiik Islam [Imihali, 179.

294 Byhari, “Ezan”, 51; Miislim, “Salat”, 19; Eba Davad, “Salat”, 69; ibn Mace, “Ikametii’s-Salavat”,
144,

29 Qerahsi, el-Mebsiit, 1/214,215; Kasani, Bedd'i’s-sand’i’, 1/142; Mevsili, el-Ihtiydr, 1/60; Ayni, el-
Bindye, 2/360.

2% Serahsi, el-Mebsiit, 1/214.
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O (Hz. Peygamber) hastaliginda zayif diisiince “Eblt Bekir’e sdyleyin
insanlara namaz kildirsin” buyurdu. Hz. Aise, Hafsa’dan Peygamberimiz’e (s.a.v.)
Ebl Bekir yufka yiirekli bir adamdir, senin yerine gegerse kendisine hakim olamaz
onun yerine baskasini gorevlendirseniz diye sdylemesini istedi. Bunu iki kez soyledi.
Hz: Peygamber: “Siz Yusuf'un (a.s.) kissasindaki kadinlarsiniz. Ebii Bekir’e soyleyin
insanlara namaz kildirsin” buyurdu. Hz. EbG Bekir namaza baslayinca Resulullah
(s.a.v.) kendisinde bir hafifleme hissetti. Fadl b. Abbas (r.a.) ve Ali’in (r.a.) kollarinda
namaza c¢ikti. Ayaklar1 yerde siirlinliyordu. Mescide girince Ebl Bekir (r.a.)
Resulullah’in (s.a.v.) geldigini hissetti ve geri g¢ekildi. Nebi (s.a.v.) One gecti ve
oturdu. EbG Bekir, kilarken Resulullah’a (s.a.v.) uyuyordu. Cemaat Eb( Bekir’in
tekbirine, Ebli Bekir de Resulullah’in (s.a.v.) tekbirine gore tekbir aliyordu. Sahabiler
Ebi Bekir’in tekbiri ile tekbir aliyordu.?%’

Hadisin baz1 rivayetlerinde Hz. Peygamber’in 6ne gectigini yazarken®®® bazi
rivayetlerde arkaya gecmek isteyen Ebl Bekir’e eliyle isaret edip yerinde durmasini

istedigi ve yania gelip oturdugu yer almaktadir.?®®

Rivayetten anlasildigi iizere Hz. Peygamber oturarak namaz kilarken cemaat
ona ayakta uymaktadir. Yani Hz. Peygamber’in daha 6nceki uygulamasini bilen
bilmeyen herkes ayakta Hz. Peygamber’e uymuslar, Hz. Peygamber de onlarin bu
yaptigina bir sey sdylememis yani onaylamistir. Boylece Hz. Peygamber’in bu onay1

ile 6nceki hiikiim neshedilmistir.

Bu hadis Bedai, el-ihtiyar, el-Bindye, Reddii’l-muhtir gibi Hanefi
kaynaklarinda ayakta kilanin oturarak kilana uyabilecegine delil olarak

zikredilmistir.>

2.3.6. Kibleyi Arastirdigi Halde Yanilanin Durumu

Kiblenin hangi yonde oldugunu bilmeyen kisinin kible yoniinii arastirmasi
(teharri) farzdir. Arastirmadan kilar ve namazdan sonra hata yaptig1 anlasilirsa iade

etmesi gerekir. Arastirdigi halde hata yaparsa iade etmesi gerekmez. Kibleyi

297 Buhari, “Ezan”, 39; Ibn Mace, “Ikametii’s-Salavat”, 142; Nesai, “Imamet”, 17.

298 Nesad, “Imamet”, 17.

29 Byhard, “Ezan”, 39; Ibn Mace, “Ikametii’s-Salavat”, 14.

30 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 1/142; Mevsili, el-Ihtiydr, 1/60; Ayni, el-Bindye, 2/361; ibn Abidin,
Reddii’lI-muhtdr, 1/588.
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arastirdiktan sonra namaz esnasinda hata yaptig1 anlasilirsa kibleye doner ve namazini
tamamlar, bastan baslamasina gerek yoktur.%’? Serahsi bunun delili olarak su rivayeti

zikreder:

28 ) 5 HREE ABET J) eskall i e 34 AL G sal OYs L8 1550 el AT Cuaal
elasadle A e - 0 Ot a8l 308 g R0 45

Kuba halkina namaz esnasinda kiblenin Beyt-i Makdis’ten Kabe’ye ¢evrildigi
haber verildi. Riikiidayken olduklar1 gibi Kabe’ye dondiiler. Resulullah (s.a.v.) onlarin

bu davranisini caiz gordii.>%2

Inceledigimiz Hanefi kaynaklarinin hepsi arastirip namaz kilarken kiblenin
yoniinii  6grenenin donilip namazini tamamlayacaginin delili olarak bu hadisi
zikreder.®® Bu kaynaklarindan Bedai, el-lhtiyar ve el-Bindye’de rivayet Hz.
Peygamber’in uygulamay1 giizel gorerek takrir ettigi aktarilirken; Reddii’l-muhtéar’da

uygulamay takrir ettigi seklinde yer almaktadir.

Kuba’lilarin yaptigi bu uygulama Hz. Peygamber’e sorulmus veya anlatilmis
olmali ki tim Hanefi kaynaklarinda Resulullah’in onayladigina dair bilgi vardir.
Zaten bdyle onemli bir olayin Hz. Peygamber’e aktarilmamasi ¢ok diisiik bir ihtimal

olsa gerekir.

Serahsi bu rivayeti bir asil olarak degerlendirip birgok meselede delil olarak
zikreder: Daru’l-harpte Miisliman olup burada kalan kisi kendisine namazin farz
oldugunu bilmedigi i¢in namaz kilmasa, 6grendikten sonra ge¢mis namazlar1 kaza
etmesi gerekmez.3%* Keza Daru’l-harpte Miisliiman olup yillarca orada kalsa fakat
zekatin farz oldugunu bilmiyorsa 6grendikten sonra gegmis yillarin zekatini vermesi
gerekmez.®® Ciinkii miikellefin bilme imkan1 olmadig1 siirece hakkinda hiikiim sabit

olmaz.

301 Serahsi, el-Mebsiit, 1/216.

302 Byhari, “Salat”, 32; Miislim, “Mesacid”, 3; Darimi, “Salat”, 30; Beyhaki, Siinenii l-kiibrd, 2/2.

303 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 1/119; Mevsili, el-Ihtiydr, 1/47, Ayni, el-Bindye, 2/151; ibn Abidin,
Reddii’lI-muhtar, 1/1433.

304 Serahsi, el-Mebsiit, 1/245.

305 Serahsi, el-Mebsiit, 2/181.
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2.3.7. ima ile Namaz Kilan Hastanin Yastiga Secde Etmesi

Hasta, takatine gére namaz kilmakla miikelleftir. Hastaligindan dolay1 ayakta
durmaya gilicii yetmiyorsa yahut ayakta durmasinin hastaligini artiracagindan
korkuyorsa oturarak riikli ve secde ile namaz kilar. Oturarak kilmaya giicii yetmeyen
yani iizerine yahut arkasi iizerine yatarak ima ile kilar.3% Hanefilere gore im4, en azi
bas1 oynatabilmektir. Yani goz, kas veya kalp ile ima yoktur. Bagin1 oynatamayandan

namaz diser.

Ima ile namaz kilan kisinin secde etmek icin tahta, yastik gibi seyleri alnina
gotiirmesi mekruhtur. Bu sekilde secde etmesi halinde riikiiyu secdeden hafif
tutuyorsa caizdir (ima yerine geldigi icin) yoksa degildir.*®’ Zira bu durumda
rilkunlarindan biri olan imay1 gergeklestirmemis olur.3® Ima gerceklesse bile bu
sekilde namaz kilmak tahrimen mekruhtur.3®® Yastik gibi seyleri yere koyup secde
etmek caizdir. Fakat bu durumda yaptig1 seyin secde mi ima mi1 oldugu ihtilaflidir.3%°

Esas olan gdriis ima oldugudur ki Serahsi de bu goriistedir.3!! Serahsi bunun cevazina

delil olarak su rivayeti zikreder:
@ of. 5% o Gfy s _ (Y ag. i esso § $- Ce o By ooy EF G T ‘é
Al asle dl Lia d J sy Ll S50 e hall o Cidand 305 L O L) dal 3l

Ummi Seleme (r.a.) gdz iltihabr olmustu. Yastik {izerine secde etti. Resulullah

(s.a.v.) ona izin verdi.3*?

Kasani bu rivayeti “Resulullah (s.a.v.) onu nehyetmedi’!3

seklinde aktarirken;
Ayni, Beyhaki de gectigi iizere bir hanimin “Ummi Seleme’yi (r.a.) yastik iizerine

secde ederken gordiim” seklinde zikrediyor.3'

Her ne kadar Kasani’nin aktardig: sekilde takrir daha net goriilse de Serahsi’nin
zikrettigi sekilde de takrirden sz etmek miimkiindiir. Zira Ummi Seleme bu fiili

yaptiktan sonra Hz. Peygamber’e sorduysa bu bir onaylamadir.

308 Bilmen, Biiyiik Islam [Imihali, 210.

307 Serahsi, el-Mebsiit, 1/218; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 1/108; Ayni, el-Bindye, 2/638; ibn Abidin,
Reddii’I-muhtdr, 2/98\99.

308 Serahsi, el-Mebsiit, 1/218.

39 {bn Abidin, Reddii l-muhtdr, 2/98.

310 Ayni, el-Bindye, 2/638.

311 Serahsi, el-Mebsiit, 1/218; Ayni, el-Bindye, 2/638.

812 Beyhaki, Siinenii’I-Kiibrd, 2/436.

813 K asani, Beddiu’s-sandi’, 1/108.

314 Ayni, el-Bindye, 2/638.
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2.3.8. Kadinlarin Cuma Namazina Katilmasi

Cuma namazinin kilinabilmesi i¢in bazi sartlar vardir. Sehir, vakit, hutbe, devlet
baskani, izn-i amm (genel izin) ve cemaat cumanin kilinabilmesi i¢in eda sartlaridir.
Bunlardan biri eksik olursa Cuma namazi kilinmaz, 6gle namazi kilinir. Cuma namazi
hiir, erkek, mukim ve saglikli tiim Miisliimanlara farzdir. Yolcuya, kdleye, hastaya ve
kadma cuma namaz farz degildir. Onlar igin kolaylik olsun diye ruhsat verilmistir.3®
Fakat cuma namazina katilirlarsa namazlari gegerli olur. Ogle namazi kilmalari

gerekmez. Zira bu sartlar viiciibiyet sartidir, eda sart1 degildir.3!® Serahsi bunun delili

olarak su rivayeti zikreder:
ks i ol E V) GRSV (el 05 als adle 0 e 0 J sl g Gl s (R

Kadimnlar Resulullah (s.a.v.) ile birlikte Cuma namazi kilardi. Onlara “koku

siirmeden gelin.” denilirdi.3’

Kasani bu rivayeti ayni lafizlarla, Ayni ise muhacir kadinlar detayiyla aym

konuda delil olarak zikretmektedir.31®

Rivayetlerden anlasilacagi iizere hanim sahabiler cuma namazina istirak
ediyorlardi. Hz. Peygamber bunu nehyetmemis fakat namaza gelirken dikkat etmeleri
gereken konuda uyarmistir. Bdylece onlarin cuma namazina katilmalarin1 onaylamis

oldugundan takriri siinnete ornek teskil etmektedir.
2.3.9. imam Hutbe Okurken Konusulmamasi

Cuma namazinin sartlarindan biri de hutbedir. Hutbe namaz gibidir. imam hutbe
irad ederken konusulmaz, selam alip verilmez ve nafile namaz kilinmaz.3!® Serahsi bu
konuda 6nce Kur’an okunurken susup, dinlemeyi emreden ayeti (A’raf 7/204) delil

getirir. Daha sonra Resulullah’in (s.a.v.) “Kim, imam hutbe okurken arkadasina sus

315 Mevsili, el-fhtiyar, 1/83.

316 Serahsi, el-Mebsiit, 2/23.

%17 fbn Ebi Seybe, Musannef, 1/446; Buhari, “Ezin”, 166.
318 Kasani, Bedd 'i’s-sand’i’ 2, 1/259; Ayni, el-Bindye, 3/72.
319 Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihal, 203.
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derse bos sey yapmis olur. Kim bos bir sey yaparsa onun namazi yoktur.”*?° hadisini

zikredip devaminda su rivayete yer verir:3%!

JL*-“\”‘\A@-AA)‘—"‘SU-‘G& £)330) y‘dbﬂ%@e)}ueh}uam\é‘awd}u)\)ﬁj
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Resulullah (s.a.v.) hutbesinde bir siire okudu. Ebi Derda (r.a.), Ubeyy Ibn
Kéab’a (r.a.): “bu slire ne zaman indi” diye sordu. Ubeyy (r.a.) cevap vermedi. Namaz
bittikten sonra “Namazdan payini (ecrini) kaybettin” dedi. Eb( Derda Resulullah’a
(s.a.v.) geldi ve Ubeyy’i sikayet etti. Resulullah (s.a.v.) “Ubeyy dogru séyledi” diye

cevap verdi.?

Bu hadis, Hz. Peygamber’in Ubeyy b. Kab’in (r.a.) sdzlinii onaylamasinin yani
sira hadisin sahabe uygulamasina nasil yansidigini gostermesi agisindan da 6nem arz

etmektedir.

2.3.10. Kadinlarin Bayram Namazlarinda Mescide Gitmelerinin Caiz

olmasi

Resulullah (s.a.v.) zamaninda kadinlar Cuma ve bayram namazlariin yani sira
ikiisuf ve istiskd namazlarinda da cemaate katiliyordu. Fakat daha sonraki donemlerde
fitneden dolay1 kadinlar cemaatten menedildiler.?® Serahsi geng kadinlarin cemaate
katilmalarin1 mekruh buldugunu sdyler. Ebi Yusuf ve Imam Muhammed’e gore yash
kadinlar tiim namazlarda cemaate istirak edebilirler.?* Serahsi bu goriisiin delili
olarak kadinlarin yaralilar1 iyilestirmek, su dagitmak ve yemek pisirmek i¢in Hz.

Peygamber’le savasa katildiklarim hatirlatir.32

Ebl Hanife’ye gore ise aksam, yatsi, sabah ve bayram namazina katilabilirler;
ogle, ikindi ve cuma namazlarina katilamazlar.3?® Bayram namazi i¢in cemaate katilan

kadinlarin durumu hakkinda EbG Hanife’den gelen iki rivayet vardir. Imam

320 Nesat, “Cuma”, 22; ibn Mace, “IkAmetii’s-salat”, 86; Beyhaki, Siinenii I-kiibrd, 3/310.
321 Serahsi, el-Mebsiit, 2/28.

322 Tbn Mace, “Ikametii’s-salat”, 86; Beyhaki, Siinenii 'I-kiibrd, 3/311.

823 Eba Davad, “Salat”, 54.

824 Serahsi, el-Mebsiit, 2/41.

825 Eba David, “Cihad”, 152.

826 Serahsi, el-Mebsiit, 2/41.
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Muhammed’den gelen rivayete gore bayrama c¢iktiklarinda namaz kilarlar, ¢linkii

maksat namaz kilmaktir. Serahsi bu rivayetin delili olarak su hadisi zikreder:

26l (S BA08 1Y BA0AS A Salik 0 Sl 1AL Y, - 43 B e - 05

Resulullah (s.a.v.) sOyle buyurdu: “Allah’in  kadin kullarini  Allah’in
mescitlerinden engellemeyin. Evilerinden ¢iktiklarinda ziynetsiz yani koku stirtinmeden

ctksinlar. %"

Bu hadisi serifte her ne kadar takrire dair bir veri olmasa da Hz. Peygamber’in
ifadesinden hanim sahabiler cemaate katilmak istiyor fakat esleri, babalar1 vs.
tarafindan engelleniyorlardi manasi1 c¢ikarilabilir. Zira Hz. Peygamber “kadinlar
mescitlerden engellemeyin” buyurmast bir vakia iizerine sOyleniyormus hissi
uyandirmaktadir. Clinkii nehiy genelde yapilan bir seyden menetmek i¢in kullanilir.
Bir sey zaten yapilmiyorsa bunu yapma demek pek anlamli olmaz. Engelleme durumu
s6z konusu ise de bir engellenen var ki bu da kadin sahabilerin cemaate istirak etmek

istedikleri anlamina gelebilir.

EblG Yusuf’tan gelen rivayete gore ise imamla beraber bayram namazi
kilmazlar. Bayram i¢in ¢ikmalarinin nedeni Miisliimanlar1 ¢ok gostermek igindir.

Serahsi bu rivayetin delili olarak da su hadisi zikreder:3%8

IER T % g o . i of. a8 g @ 5 . L. 2o s2. 8% .y 9% say . i
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Ummii Atiyye “biz kadmlar Resulullah (s.a.v.) ile bayram namazlarina ¢ikardik.

Hatta drtiinmesi zorunlu ¢agda olanlar ve hayiz olanlar bile...”3?°

Rivayet bu sekliyle takriri slinnete ornek teskil etmektedir. Ciinkii ifadeden
kadin sahabilerin bayram namazina istirak ettikleri Resulullah’in (s.a.v.) da bunu

engellemedigi anlagilmaktadir. Fakat hadis kitaplarinda gelen bazi tariklerinde “Hz.

327 Ebi David, “Salat”, 53; Darimi, “Salat”, 57; Beyhaki, Siinenii I-kiibrd, 3/134.

828 Serahsi, el-Mebsiit, 2/41.

329 Abdiirrezzak, Musannef, 3/302; Buhari, “Salat”, 2; Miislim, “Salatii’l-1’deyn”, 2; Tirmizi, “Salat”,
276.
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Peygamber tarafindan bayram namazma ¢ikmamiz emredildi...” seklinde

gecmektedir. 3%

Serahsi, Ummi Atiyye’nin (r.a.) “hayiz olanlar dahil” ifadesinden hareketle
hayiz olanlar namaz kilamayacag: i¢in bu kadinlarin Miisliimanlar1 ¢ok gdstermek

icin ciktiklar1 sonucuna ulasir.!

Kasani konu hakkinda Serahsi ile ayni bilgileri paylastiktan sonra iki rivayeti de

delil olarak zikreder.332
2.4. MEZARLARIN LAHIT YAPILMASIYLA iLGIiLIi TAKRIRLER

Lahit; kabrin yan (kible) tarafinda yapilan dliiniin koyuldugu oyuktur.33® Once
kabir kazilir daha sonra kible tarafina bir oyuk yapilir ki 6l bu oyuga yerlestirilir.
Sakk ise; kabrin ortasmna 6liiniin koyulmasi i¢in yapilan oyuktur.®3* Kabir acildiktan
sonra ortaya daha dar bir cukur/oyuk kazilir.

Serahsi mezarlarin lahit yapilmasi ile ilgili iki rivayet zikreder.3%® Birincisi:

Ui Gl sl adle a1 58

“Resulullah (sav) soyle buyurdu: “Lahit bizim i¢in, sakk baskalart icindir. "%

Ikincisi ise o dénem Medine’deki durumu gostersen su rivayettir. “Medine’de
iki mezar kazici vardi. Bunlardan biri lahit yapiyor, digeri sakk yapiyordu. Resulullah

(s.a.v.) vefat ettiginde mezar kazici bulmak i¢in birini gonderdiler. Abbas (r.a.): “Ey

Allah’1m peygamberin igin sen se¢” diye dua etti. Lahit yapan bulundu.”3¥’

Bedai, el-lhtiyar ve el-Bindye birinci rivayeti mezarlar lahit yapilmas:

hususunda zikreder.338

330 Abdiirrezzak, Musannef, 3/302; Miislim, “Salatii’l-1’deyn”, 2.

331 Serahsi, el-Mebsiit, 2/41.

332 K asani, Beddiu’s-sandi’, 1/1276.

333 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 3/388.

334 Serahsi, el-Mebsiit, 2/61,62.

335 Serahsi, el-Mebsiit, 2/61.

336 Abdiirrezzak, Musannef 2, 3/476; Tbn Eba Seybe, Musannef, 3/13; Ebi David, "Cenaiz", 65;
Tirmizi, "Cenaiz", 53; Nesai, "Ceniiz", 85.

337 Abdiirrezzak, Musannef 2, 3/476; ibn Ebi Seybe, Musannef, 3/13.

338 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 1/318; Mevsili, el-Ihtiydr, 1/96; Ayni, el-Bindye, 3/246.
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Bu iki rivayetten anlasilacag1 iizere mezarlarin lahit ve sakk yapilmasi siire
gelen bir uygulamaydi. Hz. Peygamber bu hadisi ile lahit uygulamasi ibka edilirken
sakk uygulamasi ilga edilmistir denilebilir. Bilindigi iizere cahiliye doneminde
yapilan uygulamalar Hz. Peygamber’in onayindan gegip siirdiiriildiigiinde (ibka) bu

takriri stinnet kapsaminda degerlendirilir.
2.5. ZEKATLA ILGIiLi TAKRIRLER

Zekat, Islam’m bes sartindan biridir. Sozliikte artma, ¢ogalma ve temizlik3*®
manalarma gelen zekat; 1stilahta bir malin muayyen bir miktarint muayyen bir zaman
sonra hak sahibi olan bir kistm Miisliimanlara Allah rizasi i¢in temlik etmektir.>*® Asli
ihtiyaglarindan fazla ve borctan hali olmak {izere nisap miktar1 mala sahip olup
iizerinden bir y1l gegerse zekat farz olur.®>*! Zekat hicretin ikinci senesi orugtan sonra
farz kilinmistir. Kur’an-1 Kerim’de “Zekati verin” emrini tekrarlayan yirmi bes kadar
ayet bulunmaktadir. Bunlardan birinde séyle buyrulmaktadir: “Namazi kilin, zekdn
verin. Onceden kendiniz icin ne haywr yaparsaniz onu Allah katinda bulursunuz.
Siiphesiz Allah yaptiklarinizi eksiksiz goriir.”*** Zekat hakkindaki hiikiimler genelde
bizzat Hz. Peygamber tarafindan sozlii olarak agiklanmis olsa da bazi konularda
takriri siinnetle ortaya ¢ikan hiikiimler de mevcuttur. Serahsi’nin zekat konusunda

delil getirdigi takriri siinnet rivayetleri soyledir:
2.5.1. Zekat Taalluk Eden Malda Tasarruf

Zekatin taalluk ettigi mallardan biri de sdime hayvanlardir. Saime; yilin
yarisindan fazlasini, siitlerini almak, yavrulamalarini saglamak veya semizlenmelerini
temin etmek maksadiyla mera ve kirlarda otlayarak geciren hayvanlara denir.3* Bu

hayvanlar; koyun, ke¢i, sigir, manda, at ve deve olmak {izere alt1 cinstir.

Yukarida sayilan hayvanlar da dahil kendisine zekat taalluk eden mallarda
tasarrufta bulunmak caizdir.>** Baska bir ifadeyle bir malda zekat gibi Allah hakkinin
olmast o malin satilmasina mani degildir. Ciinkli satisin gegerliligi “miilkiyet ve

teslim etmeye gilicii yetme”ye dayanir. Bir malda zekat farz olduktan sonra da

339 {bn Manzir, Lisdnu I-Arab, 14/358.
340 Bilmen, Biiyiik Islam [Imihali, 385.
341 Mevsili, el-Thtiydr, 1/99.

342 g|-Bakara 2/110.

343 Bilmen, Biiyiik Islam [Imihali, 396.
844 K asani, Beddiu’s-sandi’, 2/24.
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miilkiyet devam eder ve mal elinde oldugu miiddetce teslim etmeye giicii yetmektedir.

Bu sebeple kendilerine zekat farz olan saimeleri sahibinin satmasi caizdir. Serahsi

delil olarak su hadisi zikreder:34

G % 85a15 13 Al g iy adle 2 e 0 Oy AR A (o) ol 3 0 S8 Cuoy
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Hakim Bin Hizam’dan (r.a.) gelen bir rivayette; Resulullah (s.a.v.) ona bir dinar
verdi ve kurban almasini istedi. Hakim de bir dinara bir koyun satin aldi. Sonra o
koyunu iki dinara satti, bagka bir koyunu bir dinara satin aldi. Aldig1 bu koyun ve
satistan elde ettigi bir dinarla Resulullah’a (s.a.v.) geldi. Resulullah (s.a.v.) “Allah
(c.c.) ahigverisini bereketlendirsin.” 34 buyurdu. Bu rivayetle ilgili olarak ibn Ebi
Seybe’nin Musannef’i ve Tirmizi’de Hz. Peygamber’in Hakim’den bir dinar1 sadaka
vermesini istedigi yer alirken Ebli Daviid ve Beyhaki’de kendisinin sadaka verdigi
zikredilmektedir. Tirmizi hari¢ tim rivayetlerde Resulullah’in (s.a.v.) Hakim’e
ticaretinin bereketi i¢in dua ettigi ge¢gmektedir. Bu dua ile Hz. Peygamber’in onay1

daha da pekismektedir.

Kasani “malikin malinda tasarrufu caizdir” der ve bunu herhangi bir rivayetle
desteklemek yerine “zekat taalluk eden malda tasarruf caizdir.” seklindeki bir genel
kaideye dayandirir.®*’ Burada Serahsi’nin delil getirdigi soz konusu rivayetten elde
edilen sonucun daha sonraki alimler tarafindan genel kaide olarak ele alindigi

goriilmektedir.

Serahsi bu rivayetten istidlalle kurbanlik hayvan satin alan kisinin, onu satip
yerine baska hayvan almasinda sakinca olmayacagimi sdyler. Zira kendisine vacip
kilmadig stirece sirf satin almakla kurban belirlenmis olmaz. Ayrica Ebli Hanife ve
Imam Muhammed’e gore bir kimse kurbami kendisine vacip kildiktan (kurbam

belirledikten) sonra da satmasi (kerahetle) caizdir.3*8

345 Serahsi, el-Mebsiit, 2/173.

%5 {bn Ebd Seybe, Musannef, 7/303; Tirmizi, "Buy@' ", 34; Ebii David, "Buyd' ", 28; Beyhaki,
Stinenii'l-kiibrd, 6/186; Taberani, Mu'cemii'l-kebir, 3/205.

347 K asani, Beddiu’s-sandi’, 2/24.

348 Serahsi, el-Mebsiit, 12/13.
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2.5.2. Kadinin Esine Zekat Vermesi

Bir kimse zekatin1 usul (anne, baba, dedeler, nineler) ve fiiruu (evlat, torunlar)
ile hanimina veremez. Zira fakir olmalari durumunda bunlara bakmakla mukelleftir.

Béyle olunca verdigi zekat kismen kendi menfaatine olmus olacaktir.34°

Erkegin esine zekat veremeyecegi konusunda ittifak bulunmakla birlikte kadinin
kocasina zekat vermesi ihtilafli bir konudur. imam-1 Azam’a gére kadin kocasina
zekat veremez, Imam Muhammet ve Ebli Yusufa gore ise verebilir. Serahsi

Imameyn’in delili olarak Zeynep hadisi olarak su meshur rivayeti zikreder:**

il G g slle D JHia i 00 Sl g 5 200 agas 5 3 5k 3 ) e 500 835
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Abdullah Ibn Mes’ud’un (r.a.) hanimi Zeynep (r.anha.), Resulullah’a (s.a.v.)
esine sadaka vermeyi sordu. Resulullah “caizdir ve senin igin sadaka ve sila
(akrabay1 gozetme) miikafati vardir.” %! buyurdu. Bu rivayet hadis kitaplarinda takrir
formunda ve takrirsiz olarak iki sekilde gegmektedir. Serahsi yukarida gegen takrirsiz
rivayeti delil olarak zikreder. Hadisin takrir formundaki tarikinde Zeynep, sadaka
verme istegine “kendisinin daha layik oldugunu” sdyleyerek karsi ¢ikan kocasinin
soziinii Resulullah’a aktarir. Resulullah (s.a.v.) “Ibn Mes ud dogru séylemis” diyerek

onu tasdik eder.3%2

Hanefi kaynaklarindan Bedai, el-Ihtiyar, el-Binidye’de Ebli Yusuf ve Imam
Muhammed’in goriisii olan kadinin kocasina zekat verebileceginin delili olarak bu
rivayet zikredilir.3%® el-Hidaye bu goriis ve rivayeti zikrettikten sonra bunun nafile

sadakaya hamleder.®* Yani tercih edilen gériis Ebti Hanife nin gériisiidiir.
2.5.3. Zekat Verilmemesi Gereken Kimselere Verildiginin Ortaya Cikmasi

Usul ve fiirudan olan birine zekat vermek caiz degildir. Fakat zekat verildikten

sonra, zekati alanin, zekat verenin oglu veya babasi oldugu ortaya ¢iksa Ebl Hanife

349 Bilmen, Biiyiik Islam [Imihali, 141, 413.

350 Serahsi, el-Mebsiit, 3/11, 12.

351 Buhari, “Zekat”, 48; Miislim, “Zekat”, 15; Ibn Mace, “Zekat”, 24.

352 Byhari, Zekat, 44; Tbn Hibban, Sakih, 13/54, 55.

358 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 2/140; Mevsili, el-Ihtiydr, 1/120; Ayni, el-Bindye, 3/468.

354 Ebu’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil Merginani, el-Hiddye fi-serhi Bidadyeti’l-
miibtedi, thk. Talal Yusuf (Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabiyye, ts.), 1/111.
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ve Imam Muhammed’e gore caizdir. Yani iade etmesi veya zekat miikellefinin tekrar
vermesi gerekmez. Ebll Yusuf’a gore caiz degildir. Boyle bir durum ortaya ¢ikinca
alan kisinin zekat1 iade etmesi gerekir. Serahsi Tarafeyn’in goriisii olarak su rivayeti

zikreder:3>®
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Ma’n ibn Yezid (r.a.) s8yle dedi: “Babam sadakasini fakirlere béliip paylastirsin
diye bir adama verdi. O da bana verdi. Babam elimde onu gériince “Ey oglum! Onu
sana vermedim.” dedi. Ben de: “Onu sana vermeyecegim.” dedim. Bu durumu
Resulullah’a (s.a.v.) arz ettik. Resulullah (s.a.v.) soyle buyurdu: “Ey Ma'n aldigin sey

senindir. Ey Yezid niyet ettigin sey senindir. >

Ma’n (r.a.) babasimin vekilinin kendisine verdigi zekati babasi geri isteyince
vermek istememis ve Hz. Peygamber’e (s.a.v.) durumu arz etmisler. Hz.
Peygamber’in “Ey Ma’n aldigin senindir.” buyurmasi Ma’n’in (r.a.) zekati geri

vermek istememesini onaylamasi anlamina gelir.

Hanefi Kaynaklarindan Bedai, el-ihtiyar ve el-Bindye’de Ebli Hanife ve Imam
Muhammed’in gériisiiniin delili olarak bu rivayete yer verilir.3®” Bununla birlikte
Kasani konuyu daha genis ¢ercevede ele alir. Zekati arastirmadan verdikten sonra
zekat verilmemesi gereken bir kisiye verdigi ortaya ¢ikarsa (yani zengin, Hasimi veya
mevlasi, kafir, baba, evlat, hamim gibi) Eb Hanife ve Imam Muhammed’e gore
caizdir, zekat kendisinden diiser. EbQi Yusuf’a gore diismez. EbQl Hanife’den gelen bir
baska rivayette zekat verilenin baba, evlat ve hanim olmasi durumunda zekat diismez,
iadesi gerekir.®*® Yani bu konuda Ebdi Yusuf ile ayn1 gériiste olduguna dair bir rivayet

de vardir.

Serahsi yukaridaki hadisin bir baska rivayetine “teharri boliimiinde” yer verir.
Konu baglaminda siiphe, zan ve arastirma olarak {i¢ temel kavrama yer veren Serahsi,

arastirmay1 (teharri) “bir seyin hakikati (i¢ yiizii) bilinemediginde zann-1 galibe gore

355 Serahsi, el-Mebsiit, 3/13, 36.

356 Byhari, “Zekat”, 15; Darimi, “Zekat”, 14.

357 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 2/50; Mevsili, el-Ihtiydr, 1/122; Ayni, el-Bindye, 3/475.
358 K asani, Beddiu’s-sandi’, 2/50.
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hareket etmek”®*° diye tarif eder. Zekat konusunda arastirma kulun zengin veya fakir
oldugunu bilmektir. Bu konuyu dort tiirlii ele aldiktan sonra zekat verdigi kimsenin
usul-fiiruu oldugunun ortaya ¢ikmasini da bu konu iizerinden okur. Ebu Hanife ve
Imam Muhammed ayrica Ebli Yusuf’un ilk goriisiine gore arastirip verdikten sonra
zengin oldugu veya usul-fiiruu oldugu ortaya ¢iksa dahi caizdir diyerek tekrar zekat

vermenin gerekli olmadig1 kanaatini tasir.3%°
2.6. ORUCLA iLGILi TAKRIRLER
2.6.1. Oruclunun Esini Opmesi ve Ona Dokunmasi

Kasten yemek, icmek ve cinsel iliskide bulunmanin orucu bozdugu konusunda
ittifak oldugu bilinen bir durumdur. Ancak oruglu olan kisinin cinsel iliskiye yol
a¢gmayacagi noktasinda nefsinden emin oldugu siirece esini 6pmesi Ve dokunmasi caiz
goriilmiistiir. Emin olamadigi zaman ise soz konusu fiillerden sakinmasi gerekir.
Serahsi oruclunun nefsinden emin oldugu siirece esini 6pmesi ve dokunmasinin caiz
olmasiyla alakali Hz. Aise’den Resulullah’n (s.a.v.) fiiline dair bir hadisi®! delil

gosterdikten sonra su rivayeti zikreder:*%2
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Hz. Omer (r.a.), Resulullah’n (s.a.v.) yanmna geldi ve; “Bir giinah isledim.
Benim igin af dile ey Allah’in Resulii.” dedi. Resulullah (s.a.v.): “Ne giinah isledin?”
diye sordu. “Oruglu iken hanimimi &ptiim.” dedi. Resulullah: “Agzini su ile ¢alkalayip
sonra tiikiirmen sana (orucuna) zarar verir mi?” diye sordu. “Hayir” dedi. Hz.

Peygamber: “Oyleyse kalk git!” dedi.®®

Hz. Omer yapti1 bir seyin orucunu bozdugunu diisiiniip Hz. Peygamber’e
sdylediginde, Resulullah (s.a.v.) Hz. Omer’in sdyledigini onaylamamis fakat zanninin
aksine yaptig1 seyde beis olmadigim bildirmistir. Béylece aslinda Hz. Omer’in fiilini

onaylamis olmaktadir. Bu sebeple takriri siinnete 6rnek kabul edilebilir.

359 Serahsi, el-Mebsiit, 10/188.

360 Serahsi, el-Mebsiit, 10/185.

361 Tirmiz, “Styam”, 31; Ebd Davad, “Savm”, 33; ibn Mace, “Siyam”, 20.
362 Serahsi, el-Mebsiit, 3/58.

363 Eb Davad, “Savm”, 33; Darimi, “Savm”, 21.
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Kaésani de, Serahsi gibi oruglunun esini 6pmesini/dokunmasini nefsinden emin
olup/olmamaya baglar ve yukaridaki rivayeti delil olarak zikreder.>®* Ayni meseleyi
cevaz yoniiyle degil orucun bozulup-bozulmamasi {izerinden okur ve inzal olmadigi
siirece dpme ve dokunmanin orucu bozmayacagini soyler.3®® Mevsili (6. 683/1284) ve
ibn Abidin ise herhangi bir ayrinti zikretmeden opme ve dokunmanin orucu

bozmayacagimi ifade eder.3%®
2.6.2. Yolcunun Oruc¢ Tutmasi

Yolculuk yaparken oru¢ tutmanin caiz olup-olmamas: ihtilafli bir konudur.
Fukahanin biiyiik ¢ogunluguna goére yolcunun orug tutmasi caizdir. Caizdir diyenler
de orug tutup tutmamanin fazileti hakkinda ihtilaf etmislerdir. Bazisina gére tutmak
bazisima gore tutmamak faziletlidir.*®’ ibn Omer ve Ebu Hureyre’den rivayet edilen
goriise gore ise yolcunun orug tutmasi caiz degildir.®%® Zahiriler de bu goriistedir.>®°
Fakat bu sadece farz orug i¢indir. Nafile oru¢ ve diger farz oruglar1 tutmak Zahirilere
gore de miibahtir.3"° Kasani seferinin oru¢ tutmasmin cevazi hakkinda sahabe
tabakasinda ihtilaf oldugunu, tabiin tabakasinda ise caiz oldugunda icma oldugunu
soyler.3’t Hanefilere gore sonraki icma evvelki ihtilafi kaldirir. Hanefilere gore
seferinin orug tutmasi caizdir. Serahsi Hanefilerin delili olarak Bakara suresinin 185.
ayetinin “... sizden kim bu aya yetisirse onu oruglu gegirsin...” kismmi zikreder.
Burada hitap umumidir. Dolayisiyla yolcu olan-olmayan herkesi kapsar. Ayetin

“«

devamindaki “... hasta veya yolcu... ” ifadesi ise oru¢ tutmama ruhsatini ifade eder.

Serahsi, kendi goriisiinii desteklemek i¢in kavli bir siinnetle beraber asagidaki rivayeti

zikreder:372
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364 K asani, Beddiu’s-sandi’, 2/1106.

365 Ayni, el-Bindye, 4/44.

36 Mevsili, el-htiyar, 1/133; ibn Abidin, Reddii -muhtdr, 21395, 396.
367 Ayni, el-Bindye, 4177.

368 Serahsi, el-Mebsiit, 3/91.

369 Tbn Hazm, el-Muhalld, 6/389.

370 Tbn Hazm, el-Muhalld, 6/398.

871 K asani, Beddiu’s-sandi’, 2/96.

872 Serahsi, el-Mebsiit, 3/91.
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Enes b. Malik (r.a.) soyle dedi: “Biz Ramazan’da Resulullah (s.a.v.) ile birlikte
yolculuga ciktik. I¢imizde orug tutanlar da vardi, tutmayanlar da. Bu yiizden kimse

kimseyi kinamazd:.”3"

Hz. Peygamber (s.a.v.) ile yolculuga cikanlardan hem oru¢ tutan hem de
tutmayanlarin olmasi her iki durumu da Resulullah’in (s.a.v.) takrir ettigini gosterir.

Zira iki gruptan biri yanlis yapmis olsaydi Hz. Peygamber konumu geregi uyarirdi.

Serahsi, Hz. Peygamber’in yolculuk esnasinda bazen oru¢ tuttugunu bazen
tutmadigim belirterek her iki durumun da caiz oldugunu ifade eder.3’* Dileyen tutar,
dileyen tutmaz. Bu kolaylik ve genislik i¢indir. Kisi kendisi i¢in kolay ve iyi olan ne
ise onu tercih eder. Fakat daha sonraki Hanefl kaynaklar1 kisiye zorluk olmadigi
siirece oru¢ tumanin daha faziletli oldugunu goriisiinii benimser.3”® Tutmasi kendisine

veya arkadasina zorluk ¢ikaracaksa bu durumda tutmamak daha faziletlidir.®"®

2.7.HAC iLE iLGIiLi TAKRIRLER
2.7.1. ihramdan Once Koku Siiriinmek

Hac veya umre i¢in ihramli olan kimse i¢in birtakim yasaklar s6z konusudur.
Koku siiriinmek bu yasaklardan biridir. Thrama girmeden 6nce koku siirmek ise
ihtilafli bir konudur. Zira her ne kadar koku siirlinme esnasinda yasak s6z konusu
olmasa da ihrama girdikten sonra tesiri devam edecegi i¢in farkli goriisler vardir. Hz.
Omer ve Hz. Osman ve Imam Muhammed’e gére ihramdan 6nce koku siiriinmek
mekruhtur.3”” Zira ihrama girdikten sonra koku baska bir yerine bulasabilir. Bu
durumda o yer igin koku yeni siiriinmiis anlamina gelecektir.>’® Bu sebeple Imam
Muhammed’in gorlisii “ithramdan sonra kokunun maddesi kalmaya devam etmesi
durumunda mekruhtur” diye de aktarilir.3”® Yani koku baska yere intikal etmeyecekse
cok ve keskin dahi olsa mekruh degildir. Sonraki fukahadan bazilarma gore ise

ihramdan 6nce koku siiriinmek miistehabtir.?®° Serahsi mezhepteki zahir goriise gore

373 Buhard, “Savm”, 37; Miislim, “Styam®, 15; Eba Davad, “Savm”, 42.

374 Serahsi, el-Mebsit, 3/91.

375 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 2/96; Mevsili, el-Ihtiyar, 1/134; Ayni, el-Bindye, 4/77; ibn Abidin,
Reddii’lI-muhtdr, 21423.

376 [bn Abidin, Reddii T-muhtdr, 2/423.

877 Serahsi, el-Mebsiit, 4/3; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 2/1144; Mevsili, el-Thtiyar, 1/143.

878 Serahsi, el-Mebsiit, 4/3; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 2/144.

379 Ayni, el-Bindye, 4/170.

380 Ayni, el-Bindye, 4/169, 170.
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thramdan once koku silirmenin caiz oldugunu soyleyip konu hakkinda Resulullah’in

(s.a.v.) fiiline iliskin iki rivayet zikrettikten sonra su rivayete yer verir:>®!
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Aise (r.anha): “Biz Resulullah (s.a.v.) ile beraber anlimiza misk siirdiigiimiiz
halde ¢iktik. Sonra ihrama girdik. Terledik, misk yiliziimiize akti, Resulullah (s.a.v.)
gordii, kerih gormedi.”®®? Bu rivayette Hz. Aise ve diger Miisliiman kadinlarin
stirdiikleri kokunun terden dolay1 aktig1 ifade edilmekte ve Resulullah’mn (s.a.v.) bunu
gordiigli ve bu durumu yadirgamadigi aktarilmaktadir. Boylece Hz. Peygamber’in
onayindan gegen bu uygulamayla ihramdan 6nce koku siirmenin, daha sonra viicudun

baska bir tarafina bulagsa bile, miistehap oldugunu gostermektedir.
2.7.2. Thramhnin Ava Isaret Etmesinin Cezaya EtKisi

Ihramli kimseye, avlanmak, avlanana yardim etmek, avi isaret etmek ve
gostermek yasaktir. Zira ihramli kimse av hayvaninin giivenligini tehlikeye sokacak
her tiirlii davranistan uzak durmalidir. Ayrica Thramlinin avladigi havyan meyte
hiikmiinde olacag: icin kimse o hayvanin etinden yiyemez.3 Fakat ihramli kisi ehil
hayvani bogazlarsa hem kendisi hem de baskalar1 bu hayvanin etinden yiyebilir.
Serahsi bu konuda delil getirdigi hadisi ii¢ yerde farkl lafizlarla takrirsiz bir sekilde
zikreder.®® Ik olarak ihramlinin av1 isaret etmesi ve gdstermesinin yasak oldugunu
bildirmek i¢in zikrettigi hadisi daha sonra bu durumun ceza gerektirecegine delil
gosterir. Son olarak bu avin Harem’de degil de Hill®® bolgesinde gergeklestigini
delillendirmek i¢in zikreder. Clinkii Harem’deki av yasagi avin durumu ile ilgilidir,
yani Harem’de avlanmak yasaktir. Hill’deki av yasagi ise sug isleyenin kendi durumu
yani kiginin ihramli olup olmamasiyla ilgilidir. Serahsi’nin zikrettigi sekliyle
rivayette miiphem noktalar vardir. Bu noktalar ilgili rivayetin hadis kitaplarindaki
rivayetlerinde agiga ¢ikmaktadir. SOyle ki ihramli olan bazi sahabiler, heniiz ihrama

girmemis olan EbG Katadde’nin avladigi hayvanin etinden yemis bazilar1 ise

381 Serahsi, el-Mebsiit, 4/4.

382 Ahmed b. Hanbel, 10/138; Beyhaki, Stinenii 'I-Kiibrd, 1/280.

383 Mevsuli, el-Thtiydr, 1/168.

384 Serahsi, el-Mebsiit, 417,80, 86.

385 Hil: Harem ile mikat smirlar1 arasinda kalan bdlgeye hill denir. bk. Salim Ogiit, “Hil”, TDV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1998), 17/526.
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yememigtir. Sonra aralarindaki bu ihtilafi Resulullah’a (s.a.v.) iletmislerdir. Bunun

iizerine Peygamberimiz (s.a.v.) soyle buyurmustur:
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Resulullah (s.a.v.) ihramli sahabilerine (r.ahiim) “Isaret ettiniz mi? Yardim
ettiniz mi? Gosterdiniz mi?” diye sordu. “Haywr” dediler. “O zaman yiyin”

386

buyurdu.
Ayni1 hadisenin bir bagka rivayeti ise su sekilde aktarilmistir:
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Resulullah (s.a.v.) Ebu Katade’nin avladigi bir av hakkinda ihramh

arkadaslarma “Yardim ettiniz mi? Isaret ettiniz mi? Géosterdiniz mi?” diye sordu.

Resulullah’in (s.a.v.) “o zaman yiyin” buyurarak etten halihazirda yemis olan
sahabileri onaylamis olmasi bakimindan takriri siinnete Ornek teskil etmektedir.
Aslinda Serahsi’nin zikrettigi sekliyle rivayet takriri siinneti ¢agristirmaktadir. Hadis

kitaplarindaki sekliyle ise daha net bir sekilde onay manasi kendini gostermektedir.

Kasani ihramli bir kimsenin ithramli olmayan birinin avladigr hayvanin etini
yemesinin helal olup olmamasiin sahabe arasinda ihtilafli oldugunu; Talha,
Ubeydullah, Katate, Cabir ve Osman’dan (r.anhiim) gelen rivayete gore helal
oldugunu, Osman’dan gelen baska bir rivayet, Ali ve Ibn Abbas’a (r.anhiim) gore
helal olmadigint aktarir. Hanefilerin, ilk goriisii benimsediklerini bildiren Kasani delil
olarak yukaridaki hadisin takrirli seklini zikreder.®®” Mevsili ve Ayni konu hakkinda

bu rivayeti delil olarak zikreden miiellifler arasindadir.>®
2.7.3. Hac Menasikinin Takdim ve Tehiri

Hac ibadetini yerine getirirken Miizdelife vakfesinin ardindan bayramin birinci

giiniiniin sabah1 Mina’ya gecilir. Burada sirayla ii¢ cemreye yediger tas attiktan sonra

386 Miislim, “Hacc”, 8; Darimi, “Menasik”, 22; Nesai, “Menasik”, 81.
387 K asani, Beddiu’s-sandi’, 2/205.
388 Mevsili, el-Thtiydr, 1/145, 168; Ayni, el-Bindye, 4/179.
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kurban kesilir, tiras olunur. Bdylece ihramdan c¢ikilmis olur. Mina’daki bu fi¢
menasikte siralamay1 bozmak yani seytan taglamadan 6nce tiras olmak veya kurban
kesmek ve kurban kesmeden once tirag olmak Eb{i Hanife’ye gére dem gerektirir.38°
Bu durum, séz konusu menasik arasinda tertibin vacip oldugunu gésterir.3® Ebi
Yusuf ve Imam Muhammed’e gére dem gerekmez. Aymi sekilde ziyaret tavafinin
vakti Kurban Bayramiin birinci giinliniin fecr-i sadigindan Omriiniin sonuna
kadardir.®®! Fakat tesrik giinlerinden sonraya birakmak Ebsi Hanife’ye gore dem
gerektirir, Ebi Yusuf ve imam Muhammed’e gore gerektirmez.3%? Zira Imameyn’e

gore hac fiilleri arasindaki taktim-tehir sebebiyle ceza gerekmez. Serahsi imameyn’in

delili olarak su rivayeti zikreder:3%3
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Ibn Abbas’tan (r.a.) rivayet edilen bir hadiste; “Bir adam kurban giinii
Resulullah’a (s.a.v.) “Seytan taslamadan once tiras ettim” dedi. Resulullah, “seytan
tasla, sakincast yok” buyurdu. Baska biri “kurban kesmeden Once tiras ettim,” dedi.
Resulullah, “kurban kes, sakincast yok” buyurdu. O giin taktim veya tehir hakkinda

bir sey soruldugunda, sadece “yap, sakincasi yok” buyurdu.3%

Hac fiillerinde yaptiklar1 takdim-tehirler sebebiyle durumlarini soran sahabilere
Hz. Peygamber’in “sakincas: yok” buyurmasi onlarin bu yaptiklarini onayladigim
gostermektedir. Sahabilerin bu fiilleri yaptiktan sonra Hz. Peygamber’e bildirmeleri

sebebiyle takriri siinnete 6rnek teskil etmektedir.

Kasani bu hadisi imameyn’in delili olarak zikreder.>*® Ayni Imameyn’in bu
gorlisiinii daha farkli degerlendirir ve bir asil tizerinden okur. Soyle ki; Zamaninda
yapilmayan bir ibadet kaza ile telafi edilir, kaza ile beraber baska bir sey yapmaya

gerek yoktur.®® Hadisle istidlalde bulunanlara ise ilgili hadisin metruk oldugunu

389 Serahsi, el-Mebstit, 41366, 367.

3% Ayni, el-Bindye, 4/366.

91 K asani, Beddiu’s-sandi’, 2/132.

392 Serahsi, el-Mebsiit, 4/41; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 2/132; Ayni, el-Bindye, 4/366.
338 Serahsi, el-Mebsiit, 4142.

394 Miislim, “Hacc”, 57; Eba David, “Menasik”, 80,89; Tirmizi, “Hacc”, 76.

395 K asani, Beddiu’s-sandi’, 2/141.

3% Ayni, el-Bindye, 4/366.
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sOyleyerek cevap verir. Serahsi’ye gore Hz. Peygamber’in “yap, sakincasi yok”
sOziinlin fiilerin ifa edilmis oldugu manasina geldigini Ebi Hanife kabul eder. Bu
durumda Ebu Hanife’ye gore hadis metruk degildir. Sadece s6z konusu menasikin
yerine getirilmesinde tertipe uyulmamas: hasebiyle dem gerekir demistir.3’ Hz.
Peygamber’in herhangi bir ceza ile hilkmetmemesinin nedeni; sahabiler hac fiillerini
ve aralarindaki tertibi yeni 6grendiklerinden dolay1 bu siralamaya riayetin mesakkatli
olacagindandir. Bu zorlugu ortadan kaldirmak i¢in Hz. Peygamber sahabilerini mazur

gdrmiistiir.3%®

Her ne kadar yiiz yillarca Ebl Hanife’nin goriisii tercih edilip uygulamada
oncelense de zamanin ve zeminin getirdigi sartlar dogrultusunda Eb Yusuf ve imam
Muhammed’in gériisii uygulanabilir. Nitekim Din Isleri Yiiksek Kurulu’na yoneltilen
“hacda kurban kesmeden Once tiras olunur mu?” sorusuna verilen cevapta
giiniimiizdeki  zorluklara dikkat c¢ekilerek bu goriisle amel edilebilecegi

soylenmistir.3%

2.7.4. Miibhem Bir Sekilde Thrama Girme

Hac veya umre i¢in ihrama girecek kisi mikat yerinde veya oraya varmadan
dikigsiz elbiselerini giyer, iki rekat namaz kilar, telbiye getirir ve niyet ederek ihrama
girer. Niyet ederken hac veya umreden hangisini kastediyorsa ona uygun niyet eder.
Niyetini hac veya umre olarak belirlemeyip sadece telbiye getirerek miiphem bir
sekilde ihrama girmesi caizdir. Fakat telbiyeyi ihrama girme niyeti ile yapmasi
gerekir.*® Hanefilere gére ihram edanin gegerli olmasimin sartidir, eda degildir.*%!
Namaz igin taharet gibi ibadete baglamanin sartidir. Niyetteki miiphemlige ragmen

ihramin gecerli olmasinin delili olarak Serahsi su hadisi zikreder:402

a by ale A0 L @0 Oy Wl 08 ) (e ek W Lgle 0 oy s Ul ¢ e
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397 Serahsi, el-Mebsiit, 4142.

398 Serahsi, el-Mebsiit, 4/42; Ayni, el-Bindye, 4/367.

39 Din Isleri Yiiksek Kurulu, “Hacda Kurban Kesmeden Once Tiras Olana Ceza Gerekir mi?”, Diyanet
Isleri Baskanhg: (12 Temmuz 2017).

400 K asani, Beddiu’s-sandi’, 2/163; Ayni, el-Bindye, 4/176.

401 K asani, Beddiu’s-sandi’, 2/163.

402 Serahsi, el-Mebsiit, 4/116.
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Ali (r.a.) ve Ebli Musa (r.a.) Yemen’den geldiklerinde Resulullah (s.a.v.) onlara:
“Ne ile ihrama girdiniz?” diye sordu. Onlar da: “Allah Resulii’niin (s.a.v.) girdigi

niyetle ihrama girdik” dediler. Resulullah (s.a.v.) bunu sahih gordii.*®®

Hz. Ali ve Hz. Ebl Musa’nin ihrama girerken yaptiklari niyeti sdylemesi ve Hz.
Peygamber’in onaylamasi sebebiyle bu durumu takriri siinnete Ornek olarak

gosterebiliriz.

Miibhem bir sekilde ihrama giren kisi hac veya umreden istedigine niyet edip
ifa edebilir. Niyet etmeksizin tavaftan bir savt yaparsa artik ihrami umre i¢in olur.
Ciinkii tavaf umre i¢in rikkiindiir. Kudiim tavafi hac i¢in riikiin degildir. Riikiin ve
riiklin olmayan sey arasinda celiski olmaz. Ayni sekilde kisi niyetini belirlemeden

veya beyti tavaf etmeden muhsar olursa ihram1 umre igin olur.*%*

Buradaki miiphemlik mutlak niyet ile aym1 sey degildir. Ornegin ramazanda
mutlak oruca veya nafileye niyet etse tutulan orug, farz olan orug yerine geger. Ciinkii
ramazanda (mukim i¢in) sadece farz orug tutulabilir. Nafile orucun zamani degildir.
Bu sebeple orucu belirlemeye gerek yoktur. Kendisine hac farz olan bir kimse farz
olan hacca niyet etmeksizin hac i¢in ihrama girse farz hac yerine geger. Bu istihsanen
boyledir. Kiyasa gore farz hac olabilmesi i¢in tayin etmesi gerekir. Farz hac oldugu

halde nafile hacca niyet etse nafile hac olur. Zira vakit farz ve nafile i¢in uygundur.*®®

Serahsi bu rivayeti baska bir konuda daha delil olarak zikreder.*®® Bir kimse,
ogle veya Cuma namazi kildigin1 bilmedigi bir imama uymaya niyet etmesi caizdir.%’
Zira asil olan imamin, kKendisinin hangi namazda oldugunu bilmesidir, muktedinin
bilmesi gerekli degildir. Cuma namazini kilan imama muktedi 6gle namazi niyetiyle
uysa namazi fasit olur. Zira bu durumda imam ve muktedinin kildiklar1 namazlar
farklidir. Farzlarin ¢elismesi iktidaya engeldir. Bir kimse imama uymaya ve cumaya
niyet etse fakat imam 6gle namazi kiliyor ise yine de muktedinin namazi caiz olur.
Diger taraftan muktedi, imam oldugunu zannederek birine uymaya niyet etse fakat

imamin farkli kisi oldugu ortaya ¢iksa yine de namazi caiz olur. Ancak imama degil

de belli bir sahsa uymaya niyet etse, ardindan imamin, niyet ettiginden farkl bir kisi

403 Byhari, “Hacc”, 32; Miislim, “Hacc”, 17; Nesai, “Menasik”, 52.
404 Serahsi, el-Mebsiit, 4/116,117; Kasani, Beddiu ’s-sandi’, 2/163.
405 K asani, Beddiu’s-sandi’, 2/163.

406 Serahsi, el-Mebsiit, 1/207.

407 Serahsi, el-Mebsiit, 1/207; Kasani, Bedadiu’s-sandi’, 1/128.
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oldugu ortaya ¢iksa bu durumda namaz gegerli olmaz.*%®® Kasani bu rivayeti her iki

meselenin de delili olarak zikreder.*%

2.7.5. Kadinlarin Thramhiyken Taki Takmasi

Koku siiriinmek, tirnak kesmek, sacini tirag ettirmek gibi normal hayatta miibah
olan baz1 seyler, ihrama giren kimse igin yasaktir. Erkekler i¢in dikisli elbise giymek,
basi ve yiizii 6rtmek de ihram yasaklarindandir. Kadinlar i¢in el, yiiz ve ayaklar hari¢
tim bedenini 6rtmek farz oldugu igin dikisli veya dikissiz elbise giyinebilir. Fakat
diger yasaklar konusunda erkekler ile aynidir. Erkeklerin parasini muhafaza etmek
icin beline ip, kemer, kese gibi bir sey baglamasi da miibahtir. Kadinlarin ise eldiven
giymesi veya taki takmasi miibahtir. Serahsi kadinlarin ihramliyken taki takmalarinin

cevazi hakkinda zikrettigi rivayetin sadece ilgili kismini su sekilde aktarir:#1°

3 (e ) ol 3ms Lngile 5 il o8 5k (80 50 by ale 0 a0 3505 105
“Resulullah (s.a.v.) altin bilezik takip Kabe’yi tavaf eden iki kadin gordii.”*

Serahsi aymi rivayetin tamamii ise zekat bahsinde zikreder.*'? S6z konusu
rivayette Hz. Peygamber, kadinlara takilariin zekatini verip vermediklerini sordugu
ve kadinlardan olumsuz cevap aldigi aktarilir. Rivayetin gegtigi hadis kitaplarinda
kadinlarin tavaf ettiklerinden bahsedilmezken Darakutni (6. 385/995) rivayetinde
kadinlarin Yemen’den geldigi aktarilir. Serahsi’nin rivayetinden anlasilacag: {izere
Hz. Peygamber kadinlarla, takilar1 hakkinda konustugu halde ihramliyken ¢ikarmalari
hakkinda bir sey sOylememistir. Bu durumda rivayetin bu kisminin takriri siinnete

ornek teskil ettigi soylenebilir.
2.7.6. Olii Adina Hac Yapilmasi

Bir kimse malinin {icte biriyle kendi adina hac yaptirilmasini vasiyet edebilir.
Bu durumda varisleri tiim masraflar terekeden karsilanmak {izere 6len kisinin adina
haccetmesi i¢in birini gorevlendirebilir. Hac i¢in gonderilen bu kisi kadin da olabilir.

Ayn1 sekilde bir kisinin anne-babasinin yerine (vasiyet etmedigi halde) farz hacci

408 Serahsi, el-Mebsiit, 1/208.

409 K asani, Beddiu’s-sandi’, 1/128, 2/163.

410 Serahsi, el-Mebsiit, 4/128.

411 Tirmizi, “Zekat”, 12; Darakutni, “Zekat”, 3.
412 Serahsi, el-Mebsiit, 2/192.

65



yapmast gecerlidir.  Serahsi hem 06lii  admma haccetmesi ig¢in  birisinin
gorevlendirilebilecegi,**®> hem gérevlendirilen kisinin kadin olabilecegi,*** hem de
kisinin anne-babas1 yerine hacc farizasini yerine getirebilecegi*’® hakkinda su rivayeti

delil olarak zikreder:

[FRPRE| LRGeS

Ha’samli kadin Resulullah’tan (s.a.v.) babasi yerine haccetmek ig¢in izin

istediginde, kadina izin verdi ve bunu giizel gordii. 41

Serhasi’nin farkli yerlerde delil olarak zikrettigi ve hadis kitaplarinda da gegen
sekliyle Ha’samli kadin yaslt ve gii¢siiz babasi adina haccetmek istedigi i¢in Hz.
Peygamber’den fetva almak istemis Resulullah da onaylamigtir. Serahsi’nin
yukaridaki rivayette zikrettigi tizere Hz. Peygamber, kadinin yapmak istedigi bu seyi

giizel gorerek onaylamistir.

Kasanl bu rivayeti hac ibadeti i¢in niyabet(kendi admna birisini
gdrevlendirme)nin cevazi ve naibin kadin olabilecegi,*!” Mevsili 6lii veya (siirekli)
aciz olan kisinin yerine haccetmenin cevazi,**® ibn Abidin anne-baba vasiyet etmedigi

halde onlarin yerine haccetmenin gecerli olacaginin®® delili olarak zikreder.
2.8. NIKAHLA ILGILi TAKRIRLER
2.8.1. Babasimin Giyabinda Evlendirdigi Bakire Kiz

Velisi, baliga bakire bir kizi ancak kizin onaymi alarak evlendirebilir.
Hanefilere gore ayni sekilde babasi tarafindan evlendirilen baliga bakire kiz bu nikahi
kabul etmez, reddederse nikah gecerli olmaz.*?° Fakat kadm, velisinin izni olmadan

evlenebilir. Bu durumda sadece kiifiiv olmadig1 taktirde velinin itiraz hakki vardir.*?!

413 Serahsi, el-Mebstit, 4/148.

414 Serahsi, el-Mebsiit, 27/172.

415 Serahsi, el-Mebsiit, 4/161.

416 [bn Ebd Seybe, Musannef 3/379,380; Darimi, "Menasik", 23; ibn Mace, "Menasik", 10; Tirmizi,
"Hacc", 85; Nesai, "Menésiku'l-hacc”, 11.

417 K asani, Beddiu’s-sandi’, 21212, 213.

418 Mevsili, el-Thtiydr, 1/70.

419 fbn Abidin, Reddii'I-muhtér, 21610.

420 Serahsi, el-Mebstit, 5/2.

421 K asani, Beddiu’s-sandi’, 2/318.
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Serahsi babasimin evlendirdigi baliga bakire kizin rizasi olmadig1 taktirde nikahin

gecerli olmayacaginin delili olarak su rivayeti zikreder:
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Hansa (binti Hizam) hadisine gore; “Hansa Resulullah’a (s.a.v.) geldi. ‘Babam
beni kardesinin oglu ile evlendirmek istiyor, ben bunu istemiyorum’ dedi.” Resulullah
(s.av.): “Babamin yaptigini onayliyor musun?” buyurdu. “Babamin yaptigini
istemiyorum” diye cevap verdi. Resulullah (s.a.v.): “Git senin nikahin yok, istedigin
ile evlen,” dedi. Bunun iizerine Hansa: “Babamin yaptigini onayliyorum. Fakat ben,
babalarin kizlarmin islerinde hi¢bir seye hakki olmadigini kadinlarin bilmesini

istedim.” dedi.*??

Hadis kitaplarinda rivayet aktarilirken Hans&d’nin (r.anhd) dul olduguna yer
verilir. Serahsi muhtemelen bu ayrintiyr bildigi i¢in hadisi zikrettikten sonra
Resulullah’in (s.a.v.) Hansa’nin (r.anha) so6ziinii reddetmedigini ve bakire veya dul
diye aciklama getirmedigini belirtir.423

Mevsili bu rivayetten {i¢ sekilde istidlalde bulunur. Birincisi; Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) “Istedigin kigi ile evlen” sdziinden baliga bir kadminim velisinin izni olmadan

(13

evlenebilecegi hiikmiidiir. Ikincisi kadinin “...babalarin kizlarmin islerinde higbir
seye hakki olmadigini kadinlarin bilmesini istedim” demesi lizerine Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) susmasi ve inkar etmemesi, Hanefilerce ister bakire olsun ister dul olsun
kadinin rizast olmadan evlendirilemeyecegine yorumlanmistir. Ucgiinciisii  ise;
Resulullah’in (s.a.v.) kadina “Babanin yaptigint onayliyor musun?” diye sormasindan
istidlalle kadinin onaylamamasi durumunda, akdin kadin igin gayri nafiz olacagi

hiikmiine varilmistir.4?*

422 Serahsi, el-Mebstit, 5/2.
423 Abdiirrezzak, Musannef, 6/147; Buhari, “Nikah”, 42; Eba David, “Nikah”, 26; Nesai, “Nikah”, 35.
424 Mevsili, el-Thtiydr, 3/91.
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Serahsi, velisinin izni olmadan dul kadinin evlenebilecegine dair Kur’an-1
Kerim’den (el-Bakara 2/230) sundugu delillerle birlikte Hansa hadisini de delil

gosterir.*°

2.8.2. Evlenmedigi Siirece Hiddne Hakkimin Anneye Ait Olmasi

Hidane, kendi ihtiyaglarini karsilamaktan aciz kii¢iik ¢ocugun himaye ve
bakimini istlenmek*?® manasindaki fikhi terimdir. Hidane kii¢iik ¢ocuklarin gerekli
sekilde biiyiitiiliip yetistirilmesi, korunmasi ve egitilmesi amaciyla kanun koyucunun
belli sahislara tanidig1 hak, yetki ve sorumlulugu ifade eder.*?” Bu hak ve yetki evlilik
birligi devam ettigi siirece anne babaya aittir. Ayrilma ve babanin 6liim halinde ise
Hanefilere gore hidane hakki kendisi istedigi ve baskasiyla evlenmedigi siirece
anneye aittir. Erkek ¢ocuklar iizerindeki hidane hakki, ¢ocugun yeme-igme, giyinme
gibi ihtiyaclarmi kendisi karsilayip kendi basina abdest alip beden temizligini
yapabilecegi takriben 7-8 yasina kadar devam eder.*?® Kiz ¢ocugunda ise bulug ¢agina
kadar devam eder. Serahsi Hidane hakkinin annede oldugunun delili olarak su rivayeti

zikreder:*%°
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Amr ibn Suayb babasi kanaliyla dedesinden (r.anhum) sdyle rivayet etmistir:
“Bir kadin Resulullah’a (s.a.v.) geldi ve: ‘Bu benim ¢ocugum. Karnim onun kabi,
kucagim siginagi ve gdgsiim pinariydi. Simdi bu adam onu benden sokiip almak
istiyor.” dedi.” Bunun iizerine Resulullah (s.a.v.) “Evienmedigin siirece ¢ocukta senin

hakkin oncedir.” **° buyurdu.

Rivayetten anlasildigi kadariyla kadin ya bosanmis ya da bosanma

3

asamasindadir ve ¢ocugunun hidane hakkini almak istemektedir. “...Karnim onun

kabi, kucagim sigmagi ve gégstim pinariydi. Simdi bu adam onu benden sokiip almak

425 Serahsi, el-Mebsiit, 5/12.

426 Mevsili, el-fhtiyar, 4/14.

421 Ali Bardakoglu, “Hidane”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari,
2003), 17/299.

428 K asani, Beddiu’s-sandi’, 4142.

429 Serahsi, el-Mebsiit, 5/207.

430 Abdiirrezzak, Musannef, 7/153; Eba David, "Talak", 35; Darakutni, "Nikah", 16.
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istiyor.” diyen kadin aslinda g¢ocugunun bakim hakkinin kendisinde oldugunu
diisiinmekte hatta iddia etmektedir ve bunu elde etmek i¢in ¢abalamaktadir. Ancak
kocas1 buna engel olunca kadin durumu Hz. Peygamber’e arz eder. Hz. Peygamber’in
“Evienmedigin stirece senin hakkin éncedir.” buyurmasi bu konuda kadinin hakkinin
once geldigini gostermekle beraber bir nevi “evet haklisin, hidane hakki senindir,
fakat bir sartla, evlenmedigin siirece evlenirsen bu hakki kaybedersin” diyerek

kadinin talebini onaylamaktadir. Bu yoniiyle takriri siinnete 6rnek gosterilebilir.

Kasani, Mevsili ve Ayni de hidane hakkinin annede oldugunun delili olarak bu

hadisi zikreder.*3!

2.8.3. Hidane Hakki Bakimindan Teyzenin Durumu

Anne ve babanin olmamasi durumunda hidane hakki anneanneye gecer. Sonra
babaanne gelir. Hiddne hakkinda anne tarafindan akraba Oncelenir. Bu sebeple
babaanneden sonra teyze hidane hakkina sahip olur. Teyzeden sonra hidane hakki
sirayla halaya daha sonra da amcaya geger. 432 Serahsi, hidane hakkinda teyzenin énce

gelmesinin delili olarak su rivayeti zikreder:
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Ali b. Ebi Talip, (r.a.) Cafer (r.a.) ve Zeyd b. Harise (r.a.) Hz. Hamza’nin kizi
tizerindeki hidane hakkinda anlasamadilar ve durumu Resulullah’a (s.a.v.) arz ettiler.
Hz. Ali, “Amcamin kizi oldugu i¢in benim hakkimdir.” dedi. Hz. Cafer ise “Amcamin
kiz1 ve teyzesi benim nikahindadir.” dedi. Zeyd b. Harise de “Kardesimin kizidir. Bizi
sen kardes yaptin ya Resulallah!” dedi. Resulullah Cafer lehine hiikmetti ve: “Teyze

anne gibidir” dedi.**®

Hz. Ali, Cafer ve Zeyd (r.anhiim) Hz. Hamza’nin yetimi hakkinda kendi
yakinliklarini ileri slirerek cocugun bakimini iistlenmek istemeleri, ayni zamanda

iddia etmeleri anlamima gelmektedir. Céfer’in (r.a.), bakimi {stlenmek istedigi

431 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 4-142; Mevsili, el-Ihtiyar, 4/14; Ayni, el-Bindye, 5/644.
432 Serahsi, el-Mebsiit, 5/211.
433 Eb{ David, “Talak”, 35; Beyhaki, Siinenii’l-Kiibrd, 8/10.

69



kiigiik kizin teyzesiyle evli oldugunu belirtmesi ve Hz. Peygamber’in de onun lehine
hilkmedip “Teyze anne gibidir.” buyurmas1 Hz. Cafer’in hidane hakkindaki sdylemini
onayladigin1 gostermektedir. Bu yoniiyle rivayeti takriri siinnet Ornegi olarak

degerlendirmek miimkiindiir.

Kasani bu rivayeti teyzenin hidane hakkinin onceligi hususunda delil olarak

zikrederken Mevsili ve Ayni rivayetin “teyze anne gibidir” kismini zikreder.***
2.9. BOSANMAYLA iLGiLi TAKRIRLER
2.9.1. Bir Defada U¢ Talakla Bosama

Talak siinni ve bid’i olmak iizere ikiye ayrilir. Siinni talak sayi ve zaman
bakimindan siinnete uygun sekilde gergeklesen talaktir. Bu da ahsen ve hasen olarak
iki sekilde gergeklesir. Ahsen talak zifafin olmadig1 bir temizlik siiresinde erkegin
hanimini tek talakla bosamadir. Hasen talak ise li¢ ayr1 temizlikte her seferinde tek
talak vermek tlizere ii¢ talakla bosamasidir. Bu ikKisi haricinde tim bosama sekilleri
bid’i talak olarak degerlendirilir. Bunlardan biri de bir defada yani ayn1 anda erkegin

hanimin ii¢ talakla bosamasidir.

Bir defada ii¢ talakla bosama bidat olmakla beraber Serahsi, bunun caiz

olduguna dair su rivayeti zikreder:*®
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Bir adam Resulullah’in (s.a.v.) huzurunda hanimini ii¢ kere bosadi. Resulullah
kizgin bir sekilde ayag kalktt ve “Ben aramizdayken Allah’in kitabi ile mi

oynuyorsunuz”’ buyurdu,*®

Adamin ¢ talakla bosamasina Hz. Peygamber oOfkelenmis hatta Allah’in
kitabina uymayan bir davranis oldugunu dolayisiyla yanlis ve ¢irkin bir davranis
oldugunu belirtmis fakat bosaman gecersizdir dememistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber
sonucunun gecerli ve baglayici olmasi bakimindan bu davranisi inkar etmedigini

sOyleyebiliriz.

434 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 4141; Mevsili, el-Ihtiydr, 4/15; Ayni, el-Bindye, 5/646,647.
435 Serahsi, el-Mebstit, 6/5.
436 Nesai, “Talak”, 6.
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Tek seferde ii¢ talakla bosamanin gecerliligine dair Serahsi su rivayeti de

zikreder:*3’
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Bir grup insan Resulullah’a (s.a.v.) gelip “Babamiz hanimini bin kere bosadi”
dediler. Resulullah “Hanimi ondan ii¢ talakla, Allah Tedld’ya isyan ile bos oldu.
Kalan dokuz yiiz doksan yedi kiyamete kadar boynunda giinah olarak kaldi.”

438

buyurdu.

Bu rivayette Hz. Peygamber’in séziinden li¢ talakla bosamanin giinah fakat
bosamanin gegerli oldugunu anliyoruz. Yani Resulullah (s.a.v.) bu davranisi
yadirgamig; fakat sonucunu ve baglayiciligini kabul etmistir. Boylece s6z konusu fiil,
mekruh olmakla birlikte hukuken gegerli olmasi yoniiyle takriri siinnete 6rnek teskil
edebilir. Nitekim Serahsi her iki rivayeti zikrettikten sonra Hz. Peygamber’in, s6z

konusu davranigin gegerliligini inkar etmedigini belirtir.

Ikinci rivayeti Kasani ve Mevsili ii¢ talakla bosamanin gegerliligi hakkinda tam
metin olarak zikrederken*3® Ayni Hz. Peygamber’in ayn1 manadaki baska bir hadisine

yer verir. 90
2.9.2. Hayiz Halinde Olan Kadim1 Bosama

Stinni talakin bir diger 6zelligi ise, talakin temizlik miiddeti i¢cinde yapilmasidir.
Fakat kadin hayiz halindeyken esi tarafindan bosanmasi bidat olmakla beraber
gecerlidir. Bu sekilde bosayan kisinin esine donmesi daha faziletlidir.**! Serahsi bu

konuda su rivayeti zikreder:*4?

e A o - o Ok snal paiall A s ddinal Gl W de WS D) aas - et (3 G5
i &85 Y - alg adle D e 08 1 (a5 &l&] B Wl 3 5 08 s 5 4 - Al

437 Serahsi, el-Mebstit, 6/5.

438 Darakutni, “Talak”, 17.

439 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 3/96; Mevsili, el-Ihtiydr, 3/122.
440 Ayni, el-Bindye, 5/295.

441 K asani, Beddiu’s-sandi’, 3/94.

442 Serahsi, el-Mebstit, 6/5.
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Abdullah ibn Omer (r.a.) hayiz halindeki hanimin1 bosayinca Resulullah (s.a.v.)
ona hanimma dénmesini emretti. Bunun iizerine ibn Omer “Eger ii¢ talakla
bosasaydim bir daha bana helal olur muydu?” diye sordu. Resulullah (s.a.v.) de

“Hayir, senden tamamen ayrilmis olurdu.” **® buyurdu.

Hz. Peygamber’in ibn Omer’e (r.a.) donmesini emretmesi, bosamanin gegerli
olmadig1 i¢in degil Ibn Omer’in yaptig1 hatayr telafi etmesi igindir. Ug talakla
bosamast durumunda geri donemeyecegini belirtmesi ise, yapilan talakin gegerli
oldugunu gostermektedir. Bu rivayetten istidlalle Serahsi de Hz. Peygamber’in, soz
konusu talakin gegerliligini inkar etmedigini belirtmektedir.*** Bu yéniiyle rivayet,
hayiz miiddeti i¢cinde bosamanin gecerli olduguna dair takriri siinnete O6rnek teskil

etmektedir.

Hadis kitaplarinda, bu durumu Hz. Omer’in Resulullah’a (s.a.v.) haber verdigi

Hz. Peygamber’in “Ogluna geri dénmesini soyle” buyurdugu seklinde rivayet edilir.

Kasani, Mevsili ve Ayni kitaplarinda hayiz miiddetinde bosamanin gegerli

olmasina delil olarak bu hadisenin farkli rivayetlerine yer verirler.*4®

Serahsi de vakit yoniinden siinnet tizere bosamay1 delillendirirken bu hadisenin
baska rivayetlerine yer verir:**® Bu rivayetlerden birine gore hayiz halinde bulunan
hanimin1 bosayan Abdullah ibn Omer’e Resulullah (s.a.v.) séyle dedi: “Ey ibn Omer
Allah sana boyle emretmedi. Silinnet olan temizlik doneminden baglayarak

bosamandir.”**’

Bir baska rivayette de Resulullah (s.a.v.) Hz. Omer’e (r.a.) sdyle dedi: “Oglun
stinnette hata etti. Ona emret hammina donsiin. Hayiz goriip temizlenince isterse
birlikteligin olmadigi bir temizlik doneminde veya hamileligi ortaya ¢iktiginda onu

bosasin. Allah i kadinlarin bosanmasint emrettigi iddet budur. "**®

443 Buhard, "Talak", 2; Miislim, "Talak", 1; Eba David, "Talak", 4; Ibn Mace, "Talak", 2; Tirmizi,
"Talak", 1.

444 Serahsi, el-Mebstit, 6/5.

45 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 3/94; Mevsili, el-Thtiydr, 3/122; Ayni, el-Bindye, 5/292, 293.

446 Serahsi, el-Mebstit, 6/7.

447 Darakutni, “Talak”, 17; Beyhaki, Siinenii 'I-Kiibrd, 7/540.

448 Buhari, “Talak”, 2; Miislim, “Talak”, 1; Eba Davad, “Talak”, 4.

72



2.9.3. Bain Talakla Bosama

Taraflarin tekrar bir araya gelmesi i¢in yeni bir nikah akdinin gerekli oldugu
bosamalara bain talak denir.**® Iddet miiddeti sona erdiginde kari koca arasinda
beyniinet (kesin ayrilik) meydana gelir.**° Bosama bir veya iki defa gerceklestiyse
beyniinetii’s-sugra; iige ulastiysa beyntinetii’l-kiibra gerceklesir. Beyninetii’l-kiibra
meydana geldikten sonra kadin bagkasiyla evlenip bosanmadan tekrar eski kocasiyla

453

nikahlanamaz.**! Zifaftan &nce®? veya hul’ yoluyla 454

yahut kinayeli lafizlarla

(Hanefilere gore) meydana gelen bosamalar ile bain talak meydana gelir.

Serahsi bir bain talakla bosamanin hatali bir davranis olup silinnete aykiri
oldugunu ifade etmekle beraber yine de boyle bir talakla evliligin sona erecegini

soyler. Delil olarak da su rivayeti zikreder:**°

el i adle D o &0 05l e S A 1 00 il de 8 0 um) 1085 G
Lall 13 s3a

“Ibn Rukane (r.a.) karisim kesin olarak bosadi. Resulullah (s.a.v.) bu lafizlarla

talakin meydana gelmesini inkar etmedi.”**®

Serahsi’nin de ifade ettigi gibi Resulullah’in (s.a.v.) Ibn Rukane’nin bosamasini
inkar etmemesi, beynilinetin meydana geldigine isaret etmektedir. Kasani de, kinayeli

lafizlar bosama niyetiyle kullanildiginda talak hiikmii gegerli olur demistir.**’

Serahsi bain talakin gegerliliginde delil olarak kullandigi bu takrirden istidlalle
baska hiikiimler de ortaya koyar. Soyle ki, eger bu lafizla ii¢ talak kastedilmisse ii¢
talak, tek talak kastedimisse tek talak meydana gelir.**® Talak: kastetmedigini sdylerse
tohmetten kurtulmasi igin yemin ettirilir.*>® Serahsi, bu meseleye Hz. Peygamber’in

(s.a.v.) Ibn Rukéne’ye (r.a.) “elbette” lafziyla kag¢ talaki kastettigini sorup yemin

449 Halil Tbrahim Acar, “Talak”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
2010), 39/499.

450 Merginani, el-Hiddye, 1/232.

451 gl-Bakara 2/230.

452 Merginani, el-Hiddye, 1/232.

458 Mevsili, el-Ihtiyar, 3/157.

44 Mevsili, el-Ihtiyar, 3/132.

455 Serahsi, el-Mebsiit, 6/18.

456 Beyhakai, Siinenii’I-Kiibrd, 7/560.

457 K asani, Beddiu’s-sandi’, 3/112.

458 Serahsi, el-Mebsiit, 4176.

459 Serahsi, el-Mebsiit, 4179.
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ettirmesini delil getirir. Nitekim Beyhaki rivayetinin devaminda ibn Rukane’nin tek
talak kastettigini s0yleyerek yemin etmesi iizerine Hz. Peygamber, hanimina dénmesi

icin Rukane’ye izin verdigini zikreder.*®°
2.9.4. Miikrehin Bosamasi

Hanefiler zorlanma durumunda yapilan akitleri ikiye ayirarak aligveris gibi tam
rizaya bagl olan akitleri gecersiz kabul ederken evlenme, bosanma, azat etme gibi
rizanmn tam olmasina bagli olmayan akitleri gecerli kabul etmektedirler.*®* Zorlama
rizay1 ortadan kaldirsa da sdzii hiikiimsiiz kilmaz.*®? Miikreh her ne kadar bosama
fiilini isteyerek yapmasa da bosama ehliyetine sahiptir.*®® Serahsi zorlananin talakinin

gecerli olmasinin delili olarak su rivayeti zikreder:4%*

PO ARG s i e il R Sl L Aa g ea ) Gard SIS S
aloyadle 40 JTia A Oshy ) als £ ¢ B0 gl ool Tl A bl « A 5l GSE
Gl s al,kE Y s ale g0 T 0@ el G allis

Kocasin1 sevmeyen bir kadin, O uyurken bir bigak alarak gogsiine oturdu.
Sonra onu sarst1 ve: “Beni ii¢ talakla bosa, yoksa seni keserim” dedi. Adam karisina
bu istegini yerine getirecegine dair Allah adina yemin etti, kadin vazge¢medi. Bunun
iizerine adam karisini ii¢ talakla bosadi. Sonra Resulullah’a (s.a.v.) gelip bu durumu

sordu. Resulullah “bosamada kaylile*®® yoktur” buyurdu.*6®

Bosanmaya c¢are bulamayan kadin kocasimi bicakla tehdit ederek kendisini
bosamasini saglamistir. Yani kadin, zorla kocasinin bosamasini saglamasi durumunda
bu bosamanin gegerli olacagimi diisiinmektedir. Fakat adam zorlama oldugu ig¢in
gecerli olmayacagini diisiinmiis olmali ki Resulullah’a (s.a.v.) durumu sormustur. Hz.

Peygamber “bosamada kaylule yoktur” buyurarak kadinin zorlamayla bosamanin

460 Beyhakai, Siinenii’I-Kiibrd, 7/560.

41 Serahsi, el-Mebsiit, 6/176,177.

462 Serahsi, el-Mebstit, 24/40.

463 Ayni, el-Bindye, 5/299.

464 Serahsi, el-Mebsiit, 6/177.

465 Kaylile, 6gle uykusu demektir. bk. Nebi Bozkurt, “Kaylle”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2022), 25/83.

466 Eb(i Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yasuf b. Muhammed ez-Zeylai, Nasbu r-rdye li-tahrici
ehadisi’l-Hiddye, thk. Muhammed Avvame (Beyrut: Miiessesetii’r-Reyyan li’t-Tabaati ve’n-Nesr,
1997), 3/222; Muhammet bin Ali es-Sevkani, Neylii’l-evtdr, thk. Isamuddin es-Sababiti (Misir:
Daru’l-Hadis, 1993), 6/282.
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gegerli olacagi fikrini ve dolayisiyla bosamanin ger¢eklesmis oldugunu onaylamistir.

Bu sekilde takriri slinnete 6rnek teskil ettigini ifade edebiliriz.

Serahsi ikrah bahsinde bu hadisin {i¢ ayri rivayetine yer verir.*’ Bir seyin
fikhen ikrah kapsamina girebilmesi i¢in sartlar1 siralayan Serahsi zorlamanin can veya
organa zarar verecek bir tehdit icermesi ve miikrihin bu tehditi yerine getirebilecek
giice sahip olmas1 gerektigini ifade eder.*®® Bosanmada ikrahmn gegerli olmadigim
diistinen muarizlarina kars1 Hanefilerin goriisiinii destekleyen tiim rivayetlere yer verir
ve kaylile hadisin alabilecegi muhtemel manalar iizerinden Hanefl goriisiiniin

dogrulugunu ispata calisir.
Kasani ve Mevsili miikrehin bosamasinin delili olarak bu rivayeti zikreder.*®
2.10. HADLERLE iLGILi TAKRIRLER

Had sozliikte engel olmak, iki seyin arasini ayirmak demektir.*’® Fikih terimi
olarak had; miktar ve keyfiyeti nasla belirlenmis ve Allah hakki olarak yerine
getirilmesi gereken cezai miieyyideleri ifade eder.*’! Had cezalarinin amaci

cezalandirmay1 gerektirecek durumlar ortadan kaldirmak, suca engel olmaktir.*’2

2.10.1. Zina ikrarinda Bulunmak

Hanefilere gore zina cezasi bekar kisi i¢in yiiz sopa muhsan (basindan evlilik
geemis) icin recimdir. Zina suguU, hakim karsisinda gerceklesen taniklik veya ikrar
yoluyla sabit olur. Zina sugunun siibutunda tanikligin gegerli olmast i¢in dort kisinin
sahit olmas1 gerekir. Bu yoniiyle zina diger tiim hukuk davalarindan ayrilir.*”
Hanefilere gore zina sugunun ikrar ile sabit olmasi icin kisinin dort kere farkli
meclislerde ikrar etmesi gerekir. Safii’ye gore kisinin bir kere ikrar etmesiyle sug

sabit olur.*™ ibn Ebii Leyla’ya gore ise ayn1 mecliste de olsa dort defa ikrar etmesiyle

47 Serahsi, el-Mebsiit, 24/41.

468 Serahsi, el-Mebsit, 24/38,39.

469 K asani, Beddiu’s-sandi’, 3/100; Mevsili, el-Ifhtiydr, 3/124.

470 Jbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 3/140.

471 Serahsi, el-Mebsiit, 9/36; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 7/33; Mevsili, el-Thtiyar, 4/79.
472 K asani, Beddiu’s-sandi’, 7/33.

473 Serahsi, el-Mebsiit, 9/37.

474 Safif, el-Umm, 7/132-133.
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siibut gergeklesir.*”® Serahsi zina sugunun siibutunun doért defa farkli mekanlarda

ikrar edilmesiyle gercekleseceginin delili olarak su rivayeti zikreder:#®
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Maiz Ibn Malik (r.a.) Resulullah’n (s.a.v.) yanma geldi ve: “zina yaptim, beni
temizle!” dedi. Resulullah yiiziinii ¢evirdi. Maiz baska yonden gelip ayni seyi sdyledi.
O, yine yiizlinii ¢evirdi. Maiz liglincii yonden geldi ve ayni seyi soyledi. O, yine
yliziinii ¢evirdi. Maiz dordiincii yonden geldi ve aymi seyi sOyledi. Bir rivayette
Resulullah her seferinde “bu sonuncusu” dedi. Dordiinciide “dort kere ikrar ettin,
kiminle zina ettin?” diye sordu. Bir bagka rivayette “su an kendi aleyhine dort defa
sahitlik ettin, kiminle zina ettin?” buyurdu. Maiz “filanca ile” dedi. Resulullah “onu
opmiig, arzuyla dokunmus veya sarilmig olmayasin” dedi. Maiz diretip inatla zina
soziinii kullandi. Resulullah “aklindan zorun mu var, deli misin? diye sordu. Bir
rivayette ailesine haber gonderip aklindan siiphe edip-etmediklerini sordurdu. Onlar
“hayir” dediler. Muhsan olup-olmadigin1 sorusturdu. Muhsan oldugu Ogrenildi.

Bunun iizerine Resulullah recmedilmesini emretti.*”’

Hz. Peygamber, Maiz’in birinci, ikinci ve {iglincii ikrarlarinda yiiz ¢evirmis
fakat dordiincii ikrardan sonra hiikiim vermistir. Maiz Hz. Peygamber her seferinde
kendisinden yiliz ¢evirmesine ragmen ikrarina devam etmistir. Hz. Peygamber’in
Maiz’in dordiincii ikrarindan sonra sorusturmaya baslamasi ve hiikiim vermesi bu
ikrarin baglayict olduguna dair bir onay mesabesindedir. Boylece bu rivayet takriri

siinnete ornek teskil etmektedir.

475 Ya’kub b. Ibrahim b. Habib b. Sa’d el-Kaft Ebt Yusuf, Ihtilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyla, thk.
Ebu’l-Vefa el-Afgani (Kahire: Matbaatii’l-Vefa, 1357), 71.

476 Serahsi, el-Mebsiit, 9/92.

477 Tbn Ebii Seybe, Musannef, 5/538, 539; Buhari, "Hudid", 28; Eba David, "Hudtd", 24; Taberani, el-
Mu’cemii’l-kebir, 11/338, 340; Darakutni, "Hudld ve'd-diyat", 15.
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Mevsili ve Ayni de zina ikrarinin ancak dort defa olunca ceza gerektireceginin

delili olarak bu rivayeti zikreder.*’®

2.10.2. Hastaya Uygulanacak Haddin Ertelenmesi

Hasta bir kisi zina, icki veya hirsizlik gibi had cezasini gerektiren bir sug
isledigi sabit oldugunda cezanin infazi suglu iyilesinceye kadar ertelenir ya da

479

iyilesinceye kadar hapsedilip, daha sonra had uygulanir. Serahsi hastaya

uygulanacak had cezasinin ertelenmesi hakkinda su rivayeti zikreder:
b A S e sl op e a0l il e B sy Gle Sl A Alg e D0 s dn gk
ales adle B a5k Sl 5K a5 ¢ \gile a3 41
“Resulullah (s.a.v.) Hz. Ali’ye (r.a.) bir cariyeye had uygulamasini emretti. Hz.
Ali (r.a.) cariyenin tizerinde kan lekesi goriince dondii ve had cezasi uygulamaktan

vaz gecti. Resulullah (s.a.v.) bunu reddetmedi.”*&

Ali (r.a.) kadmin hasta oldugunu goriince had cezasinin uygulamamasi1 Hz.
Peygamber’in bunu bilip reddetmemesi takriri silinnete acik bir Ornek teskil

etmektedir.

Hastaya had uygulanmasi, verilen ceza hastaligi arttiracak, belki de 6lmesine
sebep olacaktir. Halbuki had uygulamanin gayesi oldiirmek degil, caydirmaktir.
Ancak recm cezast hastalik sebebiyle ertelenmez. Ciinkii  recm cezasi Oliimle

neticelenen bir cezadir.*®!

2.11. CiHAD VE SIYER iLE ALAKALI TAKRIRLER
2.11.1. Kadinlarim Savasa Katilmasi

Serahsi herhangi bir sarta baglamaksizin kadinlarin savasa katilabilecegini ifade

eder ve konuyla alakali farkli bilgilerin yer aldig1 su ii¢ rivayeti zikreder:*82

478 Mevsili, el-Ihtiyar, 4/82; Ayni, el-Bindye, 6/293.

479 Serahsi, el-Mebsiit, 9/100.

480 Ahmed b. Hanbel, 1/380,435; Beyhaki, Siinenii I-kiibrd, 3/360.
481 Serahsi, el-Mebsiit, 9/101.

482 Serahsi, el-Mebsiit, 10/16.
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Necde isimli bir sahis, ibn Abbas’a (r.a.) kadinlarin Resulullah (s.a.v.) ile cihada
gidip gitmedikleri sorusuyla beraber baska sorularin da oldugu bir mektup génderir.

Ibn Abbas’in (r.a.) buna cevaben yazdig1 mektupta su ifadelere yer verir;
B4l 3 0S5 A 0al s e A0 om0 s g 58548 (R el ¢

“...Kadmlar Resulullah (s.a.v.) ile birlikte savasa ¢ikiyor ve yaralilarin tedavisi

ile ugrastyorlardi. Resulullah onlara ganimetten goniil alic1 seyler veriyordu...”*&

Bu rivayetten kadinlarin geri hizmette bulunmak iizere savasa katildiklarini ve
Hz. Peygamber’in ganimetten tam bir pay vermese de birtakim seyler verdigini
anliyoruz. Ayni zamanda Hz. Peygamber’den (s.a.v.) herhangi bir sebepten otiirii
kadmlarin savasa katilmalarini istedigi bir kavli hadis naklolmadigini diisiiniirsek,
kadmlarin kendi istekleri ile yardimeci olmak icin savasa istirak ettiklerini Hz.

Peygamber’in de bunu onayladigini ifade edebiliriz.

A e &0 05k 06 i Slls s ek e B3 o wdsuuu,.u‘me\u\
oMoy B alia B %A LAl Al ile

“Milhan’mn kiz1 Ummii Siileym, Huneyn giinii hamile oldugu igin karnina bez
baglayarak savasa katildi. Resulullah (s.a.v.) bu durumu goriince ‘kuskusuz onun

mertebesi filan filanin mertebesinden daha yiiksektir’ buyurdu.”**84

Rivayetten anlasildigi iizere Ummii Siileym olduk¢a hassas bir donemde
olmasina ragmen savasa katilmis hatta muhtemelen Miisliimanlar zor durumda
kaldiginda bizzat savas alaninda yer almistir. Hz. Peygamber’de onun bu gayret ve

cesaretini taktir ve takrir etmistir.
Ugiincii bir rivayette ise su bilgiler yer almaktadir:
PR 1 [P PR 1 P B P S g 3 5. . 3 333 %Wiue 7 -o% 2
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“Ummii Eymen Resulullah (s.a.v.) ile savasa cikar, yaralilar1 tedavi eder ve

hastalarin basinda beklerdi.”*8

483 Miislim, “Cihad”, 48; Ebl David, "Cihad", 152; Ahmed b. Ali b. el-Miisenna Eb{ Ya’la, Miisnedii
Ebi Ya’la Mevsili, thk. Hiiseyin Selim Esed (b.y.: Daru’l-Me’mun 1i’t-Tiiras, 1989), 5/41.
484 fbn Eb0 Seybe, Musannef, 7/416,419; Miislim, "Cihad", 47; Eba Davad, "Cihad", 147.
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Bu rivayette Hz. Peygamberle (s.a.v.) beraber savasa katilan kadinlardan Ummii
Eymen iizerinden bir anlat1 yapilmis ve savastaki gorevlerinden bahsedilmistir. Baska
hanim sahabilerin savasa katildigma dair rivayetler de vardir.*®® Tiim bunlar Hz.
Peygamber’in bu konuda kadin sahabilerin savasa katilmalarini onayladigini

gostermektedir.

Kasani konuyu daru’l-harp iizerinden ele alir ve geri hizmetlerde olusacak
ihtiya¢ sebebiyle kadinlarin, giivenligin sorun olmayacagi biiyiik bir ordu ile savasa
katilabileceklerini sdyler. Fakat giivenli olmadig1 i¢in kiiciik birliklerle daru’l-harbe

gitmelerinin mekruh oldugu kanaatindedir.*®’

Mevsili kadinlarin tabiatlar1 geregi
catismaya katilamayacaklarin1 fakat yaralilarla ilgilenmelerinin savasmak yerine
gececegini  sdyler.*® Mevsili, muhtemelen yaralilarla ilgilenerek cihad sevabi

alacaklarini ifade etmek istemektedir.

Ayni, kadinlarin savasa istirakini emniyet {izerinden ele alir ve Kasani gibi
biiyiik bir ordu ile savasa katilmalarinda sakinca gérmez, fakat seriyye ile gitmelerinin
mekruh oldugunu ifade eder. Yine geng¢ kadinlarin savasa katilmalarini her haliikarda
dogru bulmaz. Ummii Siileym rivayetini zikrederek bu durumun Miisliimanlarin zay1f
zamaninda zaruretten kaynaklandigmi ifade eder.*®® Ibn Abidin belki de tiim bilgileri
tek ciimlede birlestirerek tedavi ve hasta bakimi i¢in yaslt kadinlarin savasa

katilmasinin tercih edilmesi gerektigini soyler.*®
2.11.2. Taksimden Once Ganimet Mallarindan Yararlanma

Ganimet Islam hukukunda “Miisliimanlarin savas yoluyla gayri miislimlerden
ele gecirdikleri esir ve her tiirlii mal” olarak tamimlanir.*®’ Ganimetin beste biri
Beytii’l-mala aittir. Fakir, yetim, yoksul ve yolda kalmislar i¢in harcanir.*®? Kalan

kisim savasa katilan Miisliimanlar arasinda paylastirilir. Ganimette payi olanlar,

485 Ebi Abdillih Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi, Kitdbii'I-megdzi, thk. Marsden Jones (b.y.:
Alimii’1-kiitiib, ts.), 1/250.

48 Eb{i Abdillah Muhammed bin Ismail el-Buhari, Edebii I-miified, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1989), 1/385; Miislim, "Cihad", 48; Ahmet Eksi, Islam Tip
Hukuku (istanbul: Ensar Nesriyat, 2011), 20.

487 K asani, Beddiu’s-sandi’, 7/101.

488 Mevsili, el-fhtiyar, 4/131.

489 Ayni, el-Bindye, 7/108.

49 fbn Abidin, Musannef, 4/130.

491 Mevsili, el-Thtiyar, 4/126.

492 g|-Enfal 8/41.
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ganimet mallarinin taksiminden 6nce ihtiyaglar1 kadar yiyecek ve hayvanlari igin yem
alabilirler. Ciinkii ordu savasmak i¢in diisman topraklara gittiginde gidis-doniis igin
yeterli yiyecegi yanlarinin zor olmasi ve Seferin hesap edilenden daha uzun siirmesi,

farkl1 ihtiyaclar meydana getirebilmektedir.*®® Serahsi bu konuda iki rivayet zikreder:

) FERI 1Y) UAAT 5188 S 585 50 plaks uadd s JE Al D (o 51 o 0 e e

Abdullah b. Ebl Evfa’mn (r.a.) soyle sdyledigi nakledildi: “Hayber’den ganimet
olarak alinan yiyecek az oldugu icin paylastirilmadi. Birimizin bir ihtiyact oldugunda

yetecek kadar aliyorduk.”*%*

Bu rivayetten oncelikle ganimetlerin taksiminin Hz. Peygamber’e ait oldugu
hiikkmii ¢ikarilmigtir. Bu sebeple Hayber’den elde edilen ganimetler Peygamberimize
ulastirilmadan  paylastirilmamistir.  Bununla  beraber Hz.  Peygamber’in,
paylastirtlmadan 6nce bu ganimetlerin ne yapilacagina dair bir hiikiim belirtmemesi,
sahabilerin ihtiyaclar1 halinde kafi miktarda alabileceklerini onayladigina isaret

etmektedir.
Serahsi’nin zikrettigi ikinci rivayet ise su sekildedir:

(o Sl AT SR ¢ glad (ki B o e D e 0 06 Il i ) e G
s o) b Ay adle i Lm0 (950 1308 i A 15 Lk Y (o

Abdullah ibn Mufaddal’in (r.a.) soyle dedigi rivayet edilmistir: “Bana, Hayber
kalelerinden birinde sakli, i¢ yagi dolu bir torba gosterildi. Onu kucagima aldim,
kendi kendime: “Bundan kimseye bir sey vermeyecegim” dedim. Tam o sirada

Resulullah’i (s.a.v.) bana baktigin1 ve giiliimsedigini gérdiim.”*%

Bu rivayet de Hayber’in fethinde meydana gelmis bir hadiseyi konu eder.
Bizzat Hz. Peygamber’in gordiigii ve gililimseyerek karsiladigi bu hadise stikiti

takririn bir ornegini teskil etmektedir. Serahsi, Hz. Peygamber’in (s.a.v) ibn

493 Serahsi, el-Mebsiit, 10/25.
494 Abdiirrezzak, Musannef, 5/180; Ebsi David, "Cihad", 138.
4% By rivayet hadis kaynaklarinda tespit edilememistir.
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Muzaddal’in ihtiyacin1 bildigi i¢in bu davramisini reddetmedigini sdyleyerek bu

takrire isaret eder.*%

Kasani zengin olsun fakir olsun gazilerin, Islam topraklarina girene kadar
ganimetteki yiyecek, icecek, yem ve odundan ihtiyaglari kadar yararlanabilecegini
ifade eder. Sefer miiddetince gerekli olacak seylerin tasinmasinin zorluguna deginen
Kaésani, bu durumda yaralanmak zaruretten dolay1 ibaha-yi asliyyeye girer diyerek

hiikmii genel bir ilkeye baglar.*%’

Mevsili s6z konusu meseleyi iki agidan degerlendirerek soyle der: Heniiz savas
bitmeden, ele gegirilen yiyecek, giyecek, yem, hayvan, (binmek igin) ve silahlari
kullanmak caizdir; fakat savas neticelendikten sonra gazinin sadece asli ihtiyaglarini
karsilayabilecek kadar ganimetlerden istifade edebilir. Bu goriisiine dayanak olarak da
Abdullah b. Eb(i Evfa rivayetini zikreder. 4%

2.11.3. Miisliiman Kadinin Eman Vermesi

Herhangi bir Miislimanin eman vermesi gegerlidir ve verilen bu eman biitiin
Miisliimanlar1 baglar. Yani eman verilen kisilerin oldiiriilmesi caiz degildir.*°
Emanm gecerli olmasi igin eman veren Miisliimanin daru’l-islam’da bulunmasi
gerekir. Eman verenin erkek olmasi zorunlu olmadigi i¢in miisliiman kadinin emani
da gecerli ve baglayicidir. Serahsi Miisliiman kadinin eman vermesi hakkinda iki

rivayet zikreder:°%

Hald gt ¢ el Ul a3 Sl gl B oimys pliay alle M B i sty iy 05
e iy cle 40 i 0 055

“Resulullah’n (s.a.v.) kizt Zeynep Kocast Ebu’-As Bin Rebia’ya eman verdi.

Resulullah emanini kabul etti.””®0!

Hz. Zeynep Hz. Peygamber’e (s.a.v.) danisip olurunu almaksiniz esine eman

vermistir. Hz. Peygamber de, Kiz1 Zeynep’in emanini kabul etmis yani onaylamistir.

4% Serahsi, el-Mebstit, 10/25.

497 K asani, Beddiu’s-sandi’, 7/123.

498 Mevsili, el-fhtiyar, 4/127,128.

49 Mevsili, el-Thtiydr, 4/1122,123.

500 Serahsi, el-Mebsit, 10/69.

01 Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Ma 'rifetii’s-siinen ve’l-dsdr, thk. Abdulmu’ti
Emin Kalayc1 (Kahire: Daru’l-Vefa, 1991), 13/259.
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Hz. Zeynep kendi emaninin gegerli olacagini diisiindiigli i¢in bdyle bir sey yapmis
olsa gerektir. Yoksa baglayiciligi olmayacak bir sey yapmak yerine Hz. Peygamber’e
gidip ondan eman vermesini talep edebilirdi. Hz. Peygamber’in Zeynep’in emanini
kabul etmesi ayni zamanda kadinlarin eméninin gecerliligini de kabul etmesi,
onaylamasi anlamina gelir. Kasani de kadinlarin emanin gegerli olmasi1 hakkinda bu
rivayeti zikrederken® Mevsili ise ayni rivayeti tek kisinin emaninin gegerli olmasina

delil olarak gosterir.>®

Serahsi’nin bu konuda zikrettigi ikinci rivayet ise su sekildedir:

0% s s 829 & P R D 8% - PR Y TR PR - .- "= ..,é S -
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Ummii Hani’dan (r.a.) sdyle rivayet edildi: “Mekke fethedildigi giin iki kaynimi
korumam altina almistim. Ali (r.a.) evime girdi. Onlar1 Oldiirmek istiyordu.
“Miisrikleri mi koruyorsun?” dedi. Ben “hayir onlar1 6ldiiremezsin, bunun igin 6nce
benden baglaman gerekir” dedim ve onu evden ¢ikarttim. Kayinlarimin iizerine kapiy1
kilitledim. Sonra Resulullah’mn (s.a.v.) yanmna gittim. Beni goriince “Ummii Hdni
Fahite’ye merhaba! Hos geldin!” buyurdu. Ben “Annemin oglu Ali’den gdrdiigiim
karsiliga bak! Iki Kaynimi koruma altina aldim. Ali ise onlar1 ldiirmek istiyor”
dedim. Resulullah: “Bunu yapmaya hakki yok. Senin korudugunu biz de korur,

giivence verdigine biz de giivence veririz.” buyurdu.%

Hz. Peygamber’in Ummii Hani’in emanim kabul etmesi aym zamanda

kadinlarin emaninin gegerliligini de kabul etmesi, onaylamasi anlamina gelir.
2.11.4. isyancilarin Baginin Kesilip Belde Belde Dolastiriimasi

Serahsi, isyancilarin basinin kesilip belde belde dolastirilmasini mekruh goriir.
Ciinkii bu Resulullah’in (s.a.v.) yasakladigi miisle gibi iskencedir. Keza Hulefa-i

Rasidin’den gelen rivayetler de bu yondedir. Fakat Serahsi, devaminda “son devir

502 K asani, Beddius-sandi’, 7/106.

508 Mevsili, el-Thtiydr, 4/123.

504 Eb David, “Cihad”, 167; Tirmizi, “Siyer”, 26; Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, 24/416; Beyhaki,
Stinenti’I-Kiibrd, 9/161.
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Hanefl alimlerinden bazilar1 isyancilarin direncini kirmak ve devlet giiclerine goniil
rahath§1 vermek i¢in buna cevaz vermislerdir” deyip onlarin su rivayeti delil

getirdiklerini nakleder:>%
0. e e ofr Y. _ L of. @ g 1 s L 5 o - T L - 19, @ . 5o . e
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“Abdullah Ibn Mes’ud (r.a.) Eb@i Cehil’in basin1 Resulullah’a (s.a.v)

getirdiginde Allah Resulii onun bu yaptigini kotii gérmemisti.””%

Abdullah ibn Mes’ud’un Ebl Cehil’in basini getirmesini Hz. Peygamber’in
(s.a.v) engellememesi, boyle bir durumda bu sekilde yapmanin caiz oldugunu takrir
ettigine isaret eder. Zira tamamen yasak olsaydi Hz. Peygamber muhakkak bunu
sOylerdi. Nitekim rivayetin devaminda “bunu kotii gormedi, reddetmedi” ifadesi
buradaki takrire isaret eder. Bununla birlikte bu uygulama Hz. Peygamber’in
yasaklamasindan oOtiiri mekruh goriilmiistiir. Mevsili de ayni sekilde bu rivayeti

isyancinin basinin kesilip dolastirilmasina cevaz verenlerin delili olarak zikreder.%%’
2.12. AV VE AVCILIKLA ILGILi TAKRIRLER

Avcilik tarih boyunca insanligin en 6nemli ge¢im kaynaklarindan biri olmustur.
Ancak avlanmada kullanilan yontem, avlanan hayvan ve elde bulunan imkanlar
nispetince farklilik gosterebilir. Avcilik hakkinda sorulan sorular aslinda sahabinin
oteden beri uygulaya geldigi metotlar1 Islam’m standartlarina uygunlugunu 6grenme
amacini tasir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Sana, kendileri icin nelerin helal
kilmdigini soruyorlar. De ki: “Iyi ve temiz olanlar size heldl kilinmistir.” Yirtici
hayvanlardan olup Allah’in size ogrettigi ile egiterek avci hale getirdiginiz
hayvanlarin sizin ig¢in yakaladiklarindan da yiyin; (hayvani ava salarken besmele
¢ekerek) iizerine Allah’in adini da amin. Allah’tan korkun, siiphesiz Allah’in hesabi

pek ¢abuktur. % Buyurulmasi buna isaret eder.

Bu sebeple bu konuda sorulan sorulara Hz. Peygamber’in (s.a.v.) olumlu cevap

vermesi takrire isaret etmektedir.

505 Serahsi, el-Mebsiit, 10/131.

506 Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, 9/85.
507 Mevsili, el-Thtiydr, 4/153.

508 o]-Maide 5/4.
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S6z konusu sorularin basinda zebh meselesi gelmektedir. Zira bir hayvanin
etinden yararlanabilmek i¢in o hayvanin usuliine uygun bir sekilde bogazlanmasi
gerekir. Bogazlamak (zebh) iki tiirlii gergeklesir. Bunlardan birincisi bigak gibi keskin
bir sey ile hayvanin sah damarini kesmek suretiyle ger¢eklesen zebh-i ihtiyaridir. Bu
sekilde helal hale getirmenin miimkiin olmadigi durumlarda ok vb. seylerle
yaralayarak bogazlamaya ise zebh-i izdirari (mecburi) denir. Zebh-i izdirari genelde
vahsi hayvanlar1 avlamak i¢in kullanilir. Bir hayvanin avlanmakla helal hale gelmesi
icin av hayvaninin egitimli olmasi, yaralayici olmasi, besmele ile salinmasi, avi sahibi

i¢in tutmasi gibi birtakim sartlar1 tasimasi gerekir.%°

2.12.1. Bicak Disinda Bir Aletle Avlanan Hayvanin Kesilmesi

Zebh-i ihtiyari hayvanin bogazindaki iki ana damar ve yemek-nefes borularinin
kesilmesiyle gerceklesir.”!® Bu islem yapilirken kullanilacak bicak olabildigince
keskin olmas1 gerekir. Keskinlestirilmis ¢akmak tas1 gibi kanin akmasini saglayacak
bir seyle kesilen hayvanin etini yemek de helaldir.>!* Serahsi bu konuda delil olarak

su rivayeti zikreder:
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Muhammet ibn Saffan veya Saffan Ibn Muhammet (r.a.) sdyle dedi: “Iki tavsan
yakaladim. Onlar keskin ¢cakmak tasi ile kestim. Sonra Resulullah’a (s.a.v.) sordum.

Onlar1 yememe cevaz verdi.”®2

Sahabinin kesme iglemini yaptiktan sonra danigmasi ve Hz. Peygamber’in caiz
gormesi, yapilan bu islemi onayladigin1 gostermektedir. Boylece bu rivayet takriri
stinnete ornek teskil etmektedir. Kasani ve Ayni bu rivayeti tavsan eti yemenin cevazi

hakkinda delil gosterir.>t®

509 Serahsi, el-Mebsiit, 11/221, 222.

510 K asani, Beddiu’s-sandi’, 5/41; Mevsili, el-Ihtiyar, 5/9.

511 Serahsi, el-Mebsiit, 11/253.

512 Ebti David, “Dahaya”, 15; ibn Mace, “Sayd”, 17; Nesai, “Dahaya”, 18; Taberani, el-Mu cemii’l-
kebir, 19/236,237; Beyhaki, Stinenti’I-Kiibrd, 9/538.

513 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 5/39; Ayni, el-Bindye, 11/600.
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Ayni sekilde yaninda bicak bulunmayan avcinin, avi kesip kani akitmayi
saglayacak aletlerle bogazlamasi caiz goriilmiistiir. Serahsi bu konuda delil olarak su

rivayeti zikreder:®
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Adiyy b. Hatim (r.a.) “Ey Allah’in Resulii birimiz avlanirken yaninda bigak
yoksa onu yarik bir degnek, cakmak tas1 veya sivriltilmis tasla keserse yenilir mi?”

diye sordu. Peygamberimiz (s.a.v.): “Istedigin seyle kanini akit, ye” buyurdu.>®®

Adiyy b. Hatim avcilikla ugrasan bir sahabidir. Bir avcinin basma gelme
ihtimalinin uzak olmadig1 bu soruyu biiyiik ihtimalle farazi olarak degil daha 6nceki
tecriibelerinden yola ¢ikarak sormaktadir. Hz. Peygamber’in “Istedigin seyle kanini
akit, ye” buyurmasi asil olanin kan akitmak oldugunu gostermesiyle birlikte bu
aletleri kullanmanin cevazina da isaret eder. Bu sebeple takriri siinnete ornek teskil

ettigini ifade edebiliriz.
2.12.2. Av Hayvaninin Avin Pesine Salinmasi

Avcilik yaparken hem iz siirmesi hem de kacan avi yakalamasi i¢in kopekler
egitilir. Kisi kendi egitimli kopegini besmele ile av pesine salar ve o da av1 yakalayip
getirirse caizdir. Av, eti yenen hayvanlardan ise etini yemek, eti yenmeyen
hayvanlardan ise deri ve kil kullanmak helaldir.>'® Serahsi bu konuda delil olarak

su rivayeti zikreder:°!
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514 Serahsi, el-Mebsiit, 12/23.

515 Ebf David, “Dahaya”, 15; Ibn Mace, “Zebaih”, 5; Nesai, “Dahéya”, 19; Taberani, el-Mu cemii’l-
kebir, 17/103; Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, 9/472.

516 Mevsili, el-Thtiydr, 5/3.

517 Serahsi, el-Mebsiit, 11/221.
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Resulullah (s.a.v.) Adiyy b. Hatim’e: “Egitimli kopegini Allah’in adini anarak
gonderdiginde (onun getirdigi avi) ye. Kopegine baska bir kopek ortak olursa yeme.

Ciinkii sen kendi képegine besmele ¢ektin, baskasinin képegine degil” buyurdu.>®

Tirmizi’de rivayetin viirud sebebi olarak avcilik yapan Adiyy b. Hatim’in (r.a.)
kopegini avin pesine salmasimnin hitkmiinii sormas1 zikredilir.>'° Bu, meselenin takrir
yoniinii daha net yansitsa da avciliginin 6teden beri siiregelen bir uygulama oldugu
diistintildiginde ~ Serahsi’nin aktardigi sekliyle de takrir anlamina Yyormak
miimkiindiir. Zira Hz. Peygamber Adiyy’in (r.a.) egitimli kdpegini av pesine

salmasini onaylamig fakat bunu bazi sartlara baglamistir.

Kasani, Mevsili ve Ayni bu rivayeti aveiligm delili olarak zikreder.®?° Ayrica
Kasani zebh-i 1zdirarinin zamana,®*! Mevsili av hayvanini salmanin cevazina®?? ve
Ayni av hayvaninin getirdiginden faydalanmanin sartlarina bu rivayeti delil

gosterir.523

2.12.3. Av Aletinin Yaralayic1 Olmasi

Avlanmak i¢in egitilen hayvaninin yirtict olup yaralayici 6zellige sahip olmasi
gerektigi gibi avlanmak i¢in kullanilan aletin de yaralama 6zelligine haiz olmasi

gerekir.>?* Serahsi bu konuda delil olarak su rivayeti zikreder:
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Resulullah’e (s.a.v.) demirsiz ok ile avlanma soruldu. Resulullah (s.a.v):

“Keskin ucunun degip de yaraladigini ye, enlemesine degdigini yeme” buyurdu.®?

Muhtemelen demirli ok kadar etkili olmadigi ve her zaman ayni sonucu

meydana getirmedigi icin demirsiz okun fetvasi Ozellikle sorulmustur. Hz.

518 Buhari, "Zebaih", 8; Miislim, "Sayd ve Zebaih", 3; Ebl Davad, "Sayd", 2; Tirmizi, "Sayd", 1, 6;
Nesai, "Sayd ve Zebaih", 2.

519 Tirmiz, “Sayd”, 1, 6.

520 K asani, Bedadiu’s-sandi’, 5/48; Mevsili, el-Ihtiydr, 5/3; Ayni, el-Bindye, 12/406.

521 K asani, Beddiu’s-sandi’, 5/49.

522 Mevsili, el-Ihtiyar, 513.

52 Ayni, el-Bindye, 12/411-417.

524 Serahsi, el-Mebsiit, 11/222.

525 Byhari, "Buyd™, 3; Miislim, "Sayd ve Zebaih", 1; EbG David, "Sayd", 2; Tirmizi, "Sayd", 1; Nesai,
"Sayd ve Zebaih", 2.
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Peygamber’in cevaben hangi durumda helal olup hangi durumda olmayacagina dair
aciklama yapmasi, demirsiz ok ile avlanmayir onayladigi fakat sarta bagladig:
anlamina gelir. Bu sart yaralamayla kanin akmasini saglamaktir. Kéasani izdirari
kesimde hayvanin helal olabilmesi i¢in kanin meydana gelen yaradan akmasi
gerektigini soyleyerek bu rivayeti delil gosterir.?® Aslinda Serahsi buradaki dznel
duruma dikkat ¢ekmeyip Hz. Peygamber’in ifadesinden bu genel hiikkme ulasir ve bu
hiikmii delillendirir. Bununla birlikte soru ve cevabin demirsiz ok {izerinden meydana
geldigini disiindigiimiizde takrirden s6z etmek miimkiin olmaktadir. Ayni de bu

rivayeti delil olarak zikretmektedir.%?’

2.12.4. Kacan Evcil Hayvam OKk ile Vurulmasi

Yabani hayvanlar1 yaralayarak avlamak caiz oldugu gibi kagan evcil hayvani da
ok vs. ile yaralayarak bogazlamak caizdir. Fikihta zebh-i izdirari olarak tanimlanan bu
durum, ancak normal kesim olan zebh-i ihtiyari yapilamadiginda caiz olur.5?® Serahsi

zebh-i izdirarinin helal olmas1 hakkinda asagidaki rivayeti zikreder:®2

31 e Ol adle B a0 AKB A ki U85 838 3 8 2800l ) (e Vst O
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Zekat develerinden biri kaginca bir adam onu ok ile vurdu. Resulullah (s.a.v.):
“Bunlarin da vahsi hayvanlar gibi vahsi olanlar vardwr. Hayvan boyle yaptiginda, bu

yaptiginiz gibi yapin ve onun etinden yiyin.” buyurdu.>3°

Gortldiigii tizere bir sahabi evcil olmasi dolayisiyla normal olarak bogazlanmasi
gereken deveyi kactig1 i¢in ok ile vurmus ve zayi olmasinin Oniine ge¢mistir. Hz.
Peygamber de bunu onaylamis hatta aynit durum bir daha meydana gelirse bu sekilde
davranilmasii o6giitlemistir. Hz. Peygamber’in onayladiktan sonra tesvik etmesinin
takrir manasini kuvvetlendirdigi ifade edilebilir. Kasani ve Ayni de, izdirari kesimin

delili olarak bu rivayeti zikrederler.*

526 K asani, Beddiu’s-sandi’, 5/44.

527 Ayni, el-Bindye, 12/449.

528 Ayni, el-Bindye, 11/566.

529 Serahsi, el-Mebsiit, 11/228.

530 Buhard, "Sirket", 16; Miislim, "Edahi”, 4; ibn Méce, "Zebaih", 9: Eb David, "Zebaih", 15; Tirmizi,
"Sayd"", 19; Nesai, "Sayd ve Zebaih", 17.

531 K asani, Beddiu’s-sandi’, 5/40-43.
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2.13. BAZI HAYVANLARIN ETININ YENILMESIYLE iLGiLIi TAKRIRLER
2.13.1. Tavsan Eti

Hanefilere gore tavsan eti yemek helaldir. Serahsi delil olarak su rivayeti

zikreder:%32
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Bir bedevi Resulullah’a (s.a.v) kizarmis tavsan eti hediye etti. Resulullah
sahabilerine “yiyiniz” buyurdu. Bedevi: “tavsanda kan gordiim” dedi. Resulullah
(s.a.v) “onemi yok, ye” buyurdu. Bedevi: “Ben orugluyum” dedi. Resulullah: Ne
orucu? diye sordu. Bedevi: her aydan {i¢ giin oru¢” dedi. Resulullah: “Onu dolunay

giinlerinde tutsana” buyurdu.>*?

Serahsi Hz. Peygamber’in, kendisine hediye edilen tavsan etini kabul edip,
ondan yemesi ve sahabilere ikram etmesi, tavsan etinin helal olduguna isaret
etmektedir. Kizarmis tavsan hediye etmek, tavsan etinin yenilebilecegine dair inanci
gosterir. Zira Hz. Peygamber’in tavsan etini kabul edip etinden yemesi, fiili katilimla
takrir olarak degerlendirilebilir. Ayrica Hz. Peygamber’in cahiliye doneminde
uygulana gelen seyleri yasaklamayip oldugu gibi birakmasi (ibkd) takrir kapsaminda
degerlendirilmektedir. Gerek evcil gerek yabani hayvan etlerini tilketmek insanlik
tarihi kadar eski bir sey oldugunu disiiniirsek Araplarin tavsan etini eskiden beri
tiikettigini gdsterir. Peygamberimizin de tavsan eti yemeyi onaylamasiyla islam’da da
tavsan etinin helal oldugu takriri siinnetle sabit olmustur. Nitekim Kasani ve Ayni de

bu rivayeti tavsan eti yemenin helal olmasina delil gostermistir.>*

Serahsi bu rivayetin ayn1 zamanda oruglunun yemege davet edildiginde “ben
orugluyum” demesinde sakinca olmadigmin delili oldugunu sdyler.>*® Zira bedevi bu

sekilde soyledigi halde Hz. Peygamber ona bir sey dememis hatta ne orucu tuttugunu

532 Serahsi, el-Mebsit, 11/230.

533 Ebi Ya’la, Miisnedii Ebi Ya’ld, 3/186.

534 K asani, Beddiu’s-sandi’, 5/39; Ayni, el-Bindye, 11/599.
535 Serahsi, el-Mebsiit, 11/231.
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sormustur. Eger sakinca olsaydi Hz. Peygamber bdyle yapmamasi gerektigini

sOylerdi.
2.13.2. Yabani Esek Eti

Hanefilere gore ehli (evcil) esek eti yemek caiz degildir. Fakat yabani esek eti

yemekte beis yoktur. Serahsi bu hususta su rivayeti zikreder:°®

G oale st s Ja 5l e a5k - dls alle D e - 0 gty ) s3] Gyl

U (i dandy O - dle R s - &

Bir bedevi Resulullah’a (s.a.v.) kurutulmus yabani esek -veya yabani esek
bacagi- hediye etti. Resulullah (s.a.v.) da Ebl Bekir’den (r.a.) onu yol arkadaslart

arasinda paylastirmasini emretti.%%’

Hz. Peygamber’in risaletinin ibkd yonii ve yabani esek etini hediye olarak
kabulii, bu konunun takriri siinnet kapsaminda degerlendirilmesini miimkiin

kilmaktadir.

Kéasani yabani esek eti yemenin helal oldugunun delili olarak bu rivayeti

zikreder.>® Zira ona gore evcil esek ile yabani esek ayni cins degildir.
2.13.3. At Eti Yemek

At eti yemek Eb Yusuf ve imam Muhammed’e gore caizdir. Ebli Hanife’ye
gdre tahrimen mekruhtur. Mekruh gériisiinii benimseyen Serahsi, Imameyn’in delili

olarak asagidaki rivayeti zikreder:>*®
ooy il D Jlia i Jh) 48 e (08 ST BT 0 &l a5 ) (oo lla 5

Enes’in (r.a.) “Biz Resulullah (s.a.v.) zamaninda at eti yerdik” dedigi rivayet

edilmistir.5*

Enes’in (r.a.) “biz” diye rivayet etmesi en azindan sababenin bir kisminin bunu

yaptigin1 gostermektedir. Ayrica Hz. Peygamber doneminde diye belirtmesi Allah

536 Serahsi, el-Mebsiit, 11/233.

537 Taberani, el-Mu cemii’I-kebir, 5/259.

538 K asani, Beddiu ’s-sandi’, 5/39.

539 Serahsi, el-Mebsiit, 11/233.

540 Darimi, “Edahi”, 22; Taberani, el-Mu 'cemii’l-kebir, 24/113; Beyhaki, Siinenii 'I-Kiibrd, 9/549.
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Resuliiniin  bilgisi oldugunu ve yasaklamadigini gdstermektedir. Ayrica bu
uygulamanin oteden beri yapila geldigini diisiintirsek, risaletin ibka yoniiyle takriri
stinnet kapsaminda degerlendirilebilir. Kasani ve Mevsili at eti yemenin cevazi

hakkinda Imameyn’in gériisiiniin delili olarak bu rivayeti zikreder. >**

2.14. AKITLERLE iLGiLi TAKRIRLER

2.14.1. Selem Akdi

Nitelikleri belirlenen vadeli malin pesin bedelle satimina selem denir.’*? Satim
akdinin bir tiirii olan selem sadece dl¢iilen ve tartilan seylerde yapilabilir. Selem akdi,
ma’dumun satisinin yasak olmasindan Otiirii kiyasen caiz olmamasi gerekirken
ihtiyagtan otiirii istihsanen ruhsat verilmistir.>*® Selem akdinin gegerli olabilmesi i¢in
hem malin miktar1 hem de vade siiresi belirlenmis olmalidir. Serahsi selem akdinin
cevazini once Bakara suresinin 282. ayeti ile temellendirir ve Ibn Abbas’tan ayetin
selem hakkinda indigine dair bir rivayet>* aktarir. Daha sonra siinnetten delillerine

gecerek su iki rivayeti zikreder:>*

L1 i Gl 3 el B Gl e g 8

“Resulullah (s.a.v.) insanin yaninda olmayan bir seyi satmasini yasakladi.

Seleme ruhsat verdi.”%¢
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Nebi (s.a.v.) Medine’ye geldiginde Medineliler bir veya iki senelik selem
yapiyorlardi. Resulullah “selem yapan belli bir dlgekte ve belli bir siire i¢in yapsin”

buyurdu.>*’

541 K asani, Beddiu’s-sandi’, 5/38; Mevsili, el-Ihtiyar, 5/14.

542 Mevsili, el-Ihtiyar, 2/33; Bilal Aybakan, “Selem”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2009), 36/402.

543 Serahsi, el-Mebsit, 12/124; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 5/186; Mevsili, el-Ihtiyar, 2/34.

54 Nasiriiddin Eba Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envéru 't-tenzil ve esrdru 't-te 'vil,
thk. Muhammed Abdurrahman Marasl (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabiyye, ts.), 5/1/164.

545 Serahsi, el-Mebsiit, 12/124.

546 Zeylai, Nasbu r-rdye, 4/45.

547 Byhari, "Selem", 2; Miislim, "Miisakat", 25; Eba Davad, "Icare”, 21.
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Medinelilerin Hz. Peygamber’in hicretinden once selem yapiyor olmalar1 bu
akdin cahiliye doneminde uygulanmakta oldugunu gostermektedir. Hz. Peygamber
(s.a.v) bu akdi yiiriirliikte birakmis fakat bazi kurallara baglamistir. Boylece bu akdin
gecerliligini onaylamistir. Cahiliye doneminde uygulanip Hz. Peygamber’in 1slah
ettigi hiiklimlerden biri olan selem takriri siinnetle sabit olan hiikiimlere 6rnek teskil

etmektedir.

Ik rivayeti Kasani hem selem hem de istisnd akdinin cevazma delil

548

gosterirken®® Mevsili, Ayni ve Ibn Abidin selemin mesruiyetine delil olarak

zikreder.5*°

Ikinci rivayeti Mevsili selemin mesruiyetine delil gdstermistir.’®® Ayrica
Serahsi, Kasani, Mevsili, Ayni selemin sartlarini/kurallarin1 delillendirirken bu

rivayetten istidlalde bulunmuslardir.>®!

2.14.2. Satim Akdinde Ayip ve Sulh

Hanefilere gore satici, akit esnasinda satilan maldaki ayiplardan sorumlu
olmamasmi sart kossa -ayiplar1 sdylemese bile- yapilan akit gecerlidir.>®?> imam
Safii’ye gore ise satict ayiplari sdylemezse ve ayiplardan sorumlu olmadigina dair sart
kossa akit gegersiz olur.>®® Bu goriis ayrilig1 temelde, bilinmeyen haklardan sorumlu
tutulmama (ibra) konusuna dayanir. Bilinmeyen haklardan sorumlu tutulmamanin sart

kosulabilecegini savunan Hanefilerin goriisiinii Serahsi su rivayete dayandirir:>>
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“Hz. Ali’yi, (r.a.) Resulullah (s.a.v.) Ciizeymeogullar1 ile sulh yapmasi i¢in

gonderdiginde, Hz. Ali kopegin ¢anagina kadar (her sey i¢in) fidye verdi. Elinde bir

miktar mal kaldiginda Hz. Ali: “Bu sizin ve Resulullah’in bilmedigi sey(lerden

548 K asani, Beddiu’s-sandi’, 5/2, 186.

549 Mevsili, el-IThtiyar, 2/34; Ayni, el-Bindye, 8/329; ibn Abidin, Reddii 'I-muhtdir, 4/556.

550 Mevsili, el-fhtiyar, 2/34.

551 Serahsi, el-Mebsiit, 5/125,134; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 5/207,212; Mevsili, el-Ihtiyar, 2/35; Ayni,
el-Bindye, 8/330,372.

552 Serahsi, el-Mebsit, 13/92.

553 Safif, el-Umm, 6/210.

554 Serahsi, el-Mebsiit, 13/92.
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dolay1) sizindir.” dedi. Bu durum Resulullah’a ulastiginda Allah resulii mutlu

oldu-”555

Mekke’nin fethinden sonra Resulullah, (s.a.v.) Halid b. Velid’i (r.a.) bir seriyye
ile Ciizeymeogullari’na davetgi olarak génderdi. Islam’1 kabul etmelerine ragmen
Halid onlardan bir kismini 6ldiirdii. Bu Hz. Peygamber’e ulasinca ellerini kaldirip ti¢
kere “Allahim! Ben Halid'in yaptiklarindan sana siginuim” buyurdu.>®® Daha sonra
oldiiriilenlerin fidyesi ve gasp edilen mallarin degerini 6demek iizere Hz. Ali’yi
gonderdi. Serahsi’nin zikrettigi rivayet bu fidye olayinda yasanmistir. Hz. Ali bilinen
tim seyler i¢in fidye 6dedikten sonra her iki tarafinda bilmedigi olas1 hak(lar) icin
elinde kalan seyleri de Ciizeymeogullari’na vermistir. Hz. Peygamber kendisinden
boyle bir sey istemedigi halde Ali (r.a.) kendi goriisiiyle bir karar vermistir. Bunu
ogrendiginde Hz. Peygamber’in sevinmesi, Hz. Ali’nin yaptig1 i¢tihadi onaylamasi

anlaminda takriri siinnete 6rnek teskil etmektedir.

Serahsi, sulh bahsinde emanet mali iade ettigini séyleyen emanetginin yemin
etmekten kurtulmak igin sulh yapabilecegine dair Imam Muhammed’in gériisiinii
zikrettikten sonra Serahsi bu goriisii, Hanefilerin “belirli olmayan haklardan bedelli
veya bedelsiz ibranin cevazina” dair ashina dayandirir ve bedelli ibranin cevazinin
delili olarak ayni rivayetin Hz. Peygamber’in “dogru yaptin, giizel yaptin” dedigi
baska bir versiyonunu zikreder.>>” Serahsi rivayeti ilk delil gdsterdigi yerde rivayete
kiyasen ibranin kosul olarak konulabilecegini sonucuna ulagirken burada rivayette
gecen bedel karsiligi ibrdya vurgu yapar. Boylece kiyasen emanet¢inin sulh

yapabilecegi sonucuna ulagir.
2.14.3. Semenin Baska Bir Cinsle Degistirilmesi

Satim sdzlesmesinde satim konusu olan mal(mebi’)in bedeline semen denir.>®
Akdin gegerli olmasi i¢in, semenin akit esnasinda akit yapanin miilkiyetinde olmasi

sart degildir; fakat mebiin bulunmasi sarttir. Ayni sekilde mebiin aksine semenin

555 Ahmet b. Abdurrahman el-Benna es-Saati, el-Fethu r-rabbdni li-tertibi Miisnedi’l-Imdm Ahmed b.
Hanbel es-Seybdni (b.y.: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabiyye, ts.), 21/167; Benzer bir rivayet i¢in bk. Ibn
Mace, "Ahkam", 18.

56 Abdiirrezzak, Musannef, 5/221; Buhari, "Megazi", 58, "Ahkam", 35; ibn Hibban, es-Sahih, 11/53;
Beyhaki, Siinenii’l-Kiibrd, 9/194.

557 Serahsi, el-Mebsit, 20/143.

58 Besir Goziibenli, “Semen” TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
2009), 36/465.
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teslimden Once degistirilmesi caizdir. Serahsi teslimden Once Semenin

degistirilebilmesinin cevazi hakkinda su rivayeti zikreder:>>®
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Abdullah Ibn Omer (r.a.) Resulullah (s.a.v.)’e: “Ben Naki’de deve satiyorum.
Bazen dirhem karsiliginda satiyorum, dinar aliyorum” dedi. Resulullah: “Aranizda bir

is olmadan ayriliyorsaniz sorun yok” buyurdu.>®

Hz. Peygamber’in (s.a.v.), ticaret yaparken uyguladigi bir seyin fetvasini soran
Abdullah b. Omer’e (r.a.) riayet etmesi gereken hususa dikkat cekerek sorun yok
buyurmasi, bu uygulamay1 onayladigini gostermesi bakimindan takriri siinnete 6rnek

teskil etmektedir.

Bu rivayeti asil olarak degerlendiren Serahsi, para karsiligi gida maddesi satan
birinin, paray1r almadan Once, alicidan baska bir gida maddesi veya mal almasinin
cevazi hakkinda da delil olarak zikreder.%®! Zira satis bedeli zimmete bagh bir borgtur.
AKit meclisinde teslimi sart degildir. Abdullah b. Omer’in, Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) aldig1 bu fetvaya binaen kira {icretini satis bedeli gibi degerlendirerek amel
ettigini sdyleyen Serahsi, bu hiikmii benimser.®? Serahsi, Ebli Yusuf'un “ev alan
birinin, komsunun suf’a hakkini kullanarak bu evi almasindan korktugu igin,
goriiniiste 2000 dirheme anlasarak gergekte anlastigi fiyat olan 1000 dirhemi 6demesi
caizdir.” goriisiiniin delili olarak da bu rivayeti zikreder.®®® Zira bu islem, teslim

almadan anlasarak satis bedelini degistirmektir.

Kasani, Mevsili ve Ayni’ye gore anlagsmazliklara mahal vermemek i¢in semenin
cinsi, nevi, miktar1 ve sifatinin bilinmesi gerekir.‘r’64 Zira semendeki bilinmezlik satis
akdinin sihhatine manidir. Anlagsmazligi 6nlemek i¢in semenin tim Ozelliklerinin
bilinmesi sart kosulduguna gore semenin degistirilmesine cevaz verilmedigi

anlasilmaktadir.

559 Serahsi, el-Mebsiit, 1412, 3.

560 Eb David, "Buyd' ", 14; ibn Mace, "Ticarat", 51; Tirmizi, "Buyd' ", 24, Nesai, "Buyi' ", 50.
561 Serahsi, el-Mebsiit, 13/126.

562 Serahsi, el-Mebstit, 4/9.

563 Serahsi, el-Mebsiit, 30/239.

564 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 5/137; Mevsili, el-Thtiydr, 8/15; Ayni, el-Bindye, 2/5.
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2.14.4. Fuzilinin satis1

Fikih terimi olarak fuz(li, yetkisi olmadan bagkasi adina hukuki islemde
bulunan kimseyi ifade eder.®®® Hanefilere gore fuzilinin yaptig1 satis, mal sahibinin
onayina bagli olarak mevkuftur.®® Sahibi onaylarsa satis gecerli olur. Sahibinin
satistan sonra onaylamasi, basta izin vermesi gibi kabul edilir. Imam Safii’’nin kavl-i
cedidine gore fuzilinin satis1 higbir sekilde gecerli degildir.®®” Ona gore bir kimsenin
bir seyi satabilmesi i¢in o seye tam olarak malik olmas1 gerekir.*®® Muhtemelen bu
goriis farkliligindan 6tiirii Serahsi, Hanefilerin delili olarak farkli sahabiler hakkinda

gelen benzer iki rivayeti de zikreder:
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Resulullah (s.a.v.) Hakim b. Hizam’a (r.a.) bir dinar verdi ve bir kurban
almasin1 emretti. Hakim bir koyun satin ald1 ve onu iki dinara satti. Sonra bir koyun
aldi ve bir koyun ve bir dinar ile Resulullah’a (s.a.v.) geldi ve durumu anlatti.
Resulullah: “Allah alisverisini bereketlendirsin. Koyunu kurban kes, dinart sadaka

ver.” buyurdu.>°
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Resulullah (s.a.v.) Urve el-Bariki’ye (r.a.) bir dinar verdi ve bir kurban satin
almasini istedi. Bir dinar ile iki koyuna satin aldi. Sonra koyunlardan birini bir dinara
satt1. Diger koyun ve bir dinar1 Resulullah’a getirdi. Resulullah bu satisa onay verdi

ve O’na hayir dua etti.>”

Resulullah sadece kurban satin almasini istedigi halde sahabinin, kurban alip-

satmas1 kendi tasarrufunda olmayan bir islem yaptigin1 gostermektedir. Zira Hz.

565 Ayni, el-Bindye, 8/311; Besir Goziibenli, “Fuzili”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2009), 13/239.

566 Mevsili, el-fhtiyar, 2/17.

567 es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2/351.

568 Serahsi, el-Mebsiit, 13/153, 154.

569 Taberani, el-Mu ‘cemii’I-kebir, 3/205; Beyhaki, Siinenii’l-Kiibrd, 6/186.

570 fbn Ebf Seybe, Musannef, 7/303; Tbn Mace, "Sadakat", 7; Tirmizi, "Buyd' ", 34.
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Peygamber’in kurban almasini istemesi ona genel bir izin verdigi anlamina gelmez.
Buna ragmen sahabi iznin disina ¢ikarak tasarrufta bulunmus, Hz. Peygamber de bunu
onaylamistir. Resulullah’in (s.a.v.) bu onay1 hem {izerinde Allah hakki bulunan malin
(kurbanin veya zekat mali) satilabilecegine hem de yetkisi olmadig1 halde baskasinin

malin1 satmanin (mevkuf olarak) gegerli olacagina dair delil olmaktadir.

Kasani ve Mevsili Hakim b. Hizam hadisinin fuzilinin satisina delil

gosterirken®’! Ayni her iki hadisi de zikreder.>’
2.14.5. Komisyonculuk

Komisyoncu (simsar), kendi namina, fakat miivekkili hesabina komisyon
karsilig1 alim-satim yapan kisiye denir.>”® Komisyon anlasmasinin gegerli olmasi igin
ficret ve siiresinin belirlenmesi sarttir.>’* Siire belirlenmediginde {icret olarak ecr-i

misil gerekir.>”® Serahsi komisyonculugun cevazinin delili olarak asagidaki rivayeti

zikreder:576
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Kays Ibn Ebli Garze el-Kinani sdyle soyledi: “Biz Medine carsisinda alisveris
yapar ve kendimize simsar (komisyoncu) derdik. Resulullah (s.a.v.) yanimiza gelerek
bize kendi buldugumuz isimden daha giizel bir isim verdi ve sdyle buyurdu: “Ey
tacirler!  Muhakkak alisverise bos sozler ve yeminler karismaktadir. Bunu

sadaklarinizla telafi ediniz. "’

Medine pazarinda komisyonculuk yapan kisilerin yanina giden Hz. Peygamber,

bunu yasaklamamis hatta kendilerine taktiklari isimden bagka bir isim vermistir.

5L K asani, Beddiu’s-sandi’, 5/149; Mevsili, el-Ihtiyar, 2/17.

572 Ayni, el-Bindye, 8/313.

578 Cengiz Kallek, “Simsar”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari Merkezi,
2009), 37/215.

574 K asani, Beddiu’s-sandi’, 4/184.

575 Serahsi, el-Mebsiit, 15/116; Kasani, Beddiu ’s-sandi’, 4/184.

576 Serahsi, el-Mebsiit, 15/114,115.

577 Ebli David, "Buyd' ", 1; Tbn Mace, "Ticarat", 3; Tirmizi, "Buyd' ", 4; Nesai, "Eyman", 22.
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Boylece Hz. Peygamber, yapilan bu uygulamay1 onaylamistir. Kasani de bu hadisi

komisyonculugun delili olarak zikreder.>"®
2.14.6. Mudarebe Akdi

Islam Hukukunda mudarebe, kar paylasimi esasina dayanan emek-sermaye
ortakligimi ifade eden bir terimdir.>’® Mudarebe akdinin siinnet ve icma ile sabit

oldugunu ifade eden Serahsi, siinnetten iki rivayet zikreder:°°
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Abbas Ibn Abdulmuttalip (r.a.), bir mali isletmeciye mudarebe usuliiyle
verdiginde; deniz yoluyla gotiirmemesi, vadide konaklamamasi, canli hayvan satin
almamasini sart kosmustu. Isletmeci bunlardan birini yaparsa mali tazmin edecekti.

Bu durum kendisine ulastiginda Resulullah (s.a.v.) yapilan islemi giizel karsilad:.>®!

Rivayetten anlasildig1 iizere Resulullah’in (s.a.v.) amcasi mudarebe akdi
yapmis, Hz. Peygamber bunu 6grendiginde nehyetmemistir. Rivayet bu yoniiyle

takriri siinnete Ornek teskil etmektedir.

Rivayetin yer aldigi hadis kitaplarinda tespit edebildigimiz kadariyla Hz.
Abbas’in Hz. Peygamber’e sartlar1 arz ettigi, Resulullah’in (s.a.v.) bu sartlar

onayladig bilgisi yer almaktadir.>®2
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Resulullah (s.a.v.) peygamber olarak gonderildiginde insanlar mudarebe akdi

yapiyorlardi. Resulullah bu uygulamay1 kabul etmis ve su sozleriyle tesvik etmistir:

578 K asani, Beddiu’s-sandi’, 4/184.

579 Merginani, el-Hiddye, 3/200; Cengiz Kallek, “Mudarebe”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2020), 30/358.

580 Serahsi, el-Mebsiit, 22/18.

%81 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibrd, 6/184.

%82 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibrd, 6/184.
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“Kim ti¢ kiz ¢ocugunun bakimini iistlenirse, o esir gibidir. Ey Allah’in kullari ona

yardim edin, onunla muddrebe yapin ve ona bor¢ verin.

Serahsi’nin zikrettigi bu ikinci rivayetin,®®* uygulamanin genel boyutuna isaret
etmesi ve Hz. Peygamber’in tesvik ve takririni agik¢a gdstermesi sebebiyle cevaza

daha kuvvetle delalet ettigini sOyleyebiliriz.

Her iki rivayeti Kasani, Mevsili ve Ayni de mudarebenin delili olarak

zikreder.%8®
2.15. YARGILAMAYLA ILGILI TAKRIRLER
2.15.1. Kisinin Kendi Istegiyle Yemin Etmesi

Yargilama hukukundaki genel prensibe gore delil davaciya, yemin davaliya
diisiir. Hakim uygun buldugu taktirde davalidan yemin etmesini isteyebilir. Fakat
kisinin kendisinden talep edilmedigi halde yemin etmesinde sakinca yoktur.>®® Serahsi

bu konuda su rivayeti zikreder:
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Iki adam Resulullah’nin (s.a.v) huzurunda davalasti. Biri davada nasil
davranilacagini biliyor, digeri bilmiyordu. Usulii bilen kendini net bir sekilde ifade
etti. Resulullah (s.a.v.) onun lehine karar verdi. Davay1 kazanan kalkip gitti. Davay1
kaybeden oturdu ve “Ey Allah’in Resulii, sana selam olsun! Kendisinden bagka ilah

olmayan Allah’a yemin ederim ki, benim hakkim haktir. Bunun {izerine Resulullah

583 By rivayet hadis kitaplarinda tespit edilememistir.

584 Serahsi, el-Mebsiit, 22/19.

585 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 6/79; Mevsili, el-Ihtiydr, 3/19; Ayni, el-Bindye, 10/43.
586 Serahsi, el-Mebsiit, 16/86.
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(s.av.) “O adami bana getirin” buyurdu. Adami getirdiler, Resulullah davalinin
yemin ettigini soyledi. Adam “Ey Allah’in Resulii istersen tekrar mahkeme olurum”
dedi. Resulullah (s.a.v.) “tekrar mahkeme ol” buyurdu ve tekrar yargiladi. O yine
kendisini giizel bir sekilde savundu. Hz. Peygamber yine onun lehine hiikkmetti.
Davay1 kaybeden oturdu ve “sana kitabir indiren Rahman ve Rahim olan ve
kendisinden bagka ilah olmayan Allah’a yemin olsun ki, benim hakkim haktir. Bunu
kendisi de biliyor” dedi. Resulullah (s.a.v.) “Bana adami getirin” buyurdu. Adami
tekrar getirdiler, Resulullah yine davalmin yemin ettigini sdyledi. Adam “Istersen
tekrar mahkeme olurum” dedi. Resulullah (s.a.v.) “Hayir, ama sunu bil ki, kim
davada giizel konugmasi ve iyi savunmasiyla bir Miisliimamin hakkint alirsa,
cehennemden bir par¢a almis olur” buyurdu. Bunun iizerine adam ‘“hak, onun
hakkidir” dedi. Resulullah (s.a.v.) yaslaniyordu dogrulup oturdu ve “kim davada
giizel konugmasi ve iyi savunmasiyla bir Miisliimanmin hakkini alirsa, cehennemden

yerini hazirlasin” buyurdu.®®’

Kendisini savunma becerisi olmadigi i¢in haksiz duruma diisen sahabi yemin
ederek hakkini aramak istemis, Hz. Peygamber de onun bu yeminini yadirgamamis
hatta bu yemine istinaden diger sahabiyi geri ¢cagirip tekrar yargilamistir. Tiim bunlar
Hz. Peygamber’in onayimi ifade etmesi bakimindan takriri siinnete Ornek teskil

etmektedir.

Serahsi, sahabinin ettigi ikinci yemini Hz. Peygamber’in inkar etmemesini delil
gostererek birden ¢ok yemin etmedikten sonra Allah’in sifatlarini kullanarak yemini

agirlastirmanin giizel oldugunu ifade eder.5®

2.15.2. Ortak Duvar Hakkinda ihtilaf

Iki ev arasindaki duvar hakkinda sahipleri arasinda anlasmazlik ¢iktiginda
duvarin tas, kalas vs. olma durumuna gore farkli hiikiimler verilir. Anlagsmazliga
sebep olan duvar kamis olup, bagl oldugu ip bir tarafta duruyorsa imam-1 Azam’a

gbre yar1 yariya ikisi arasinda ortak olduguna hiikmedilir. Eba Yusuf ve Imam

587 Byhari, “Hiyel”, 10; “Sehadat”, 27; Miislim, “Akziye”, 3.
588 Serahsi, el-Mebsiit, 16/118,119.
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Muhammed’e gore kamislarin ipinin bagl oldugu tarafin sahibi lehine hitkmedilir.%%°

Serahsi Imameyn’in delili olarak su rivayeti zikreder:
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Iki kisi kamistan yapilmis bir duvar hakkinda anlasmazliga diistiiler. Resulullah
(s.a.v.) Huzeyfe b. Yeman’in (r.a.) aralarinda hiikmetmesi icin gonderdi. Huzeyfe
duvarin ipinin (bagli)) oldugu taraftaki kisinin lehine hiikmetti. Sonra bunu

Resulullah’a sdyledi. Resulullah onu(n hiikmiinii) dogrulad:.>*

Hadis kitaplarindaki rivayete gore iki kardesin vefatiyla varisler arasinda ¢ikan
bu anlagsmazligt Hz. Peygamber’e (s.a.v.) arz etmislerdir. Hz. Peygamber de
Huzeyfe’yi (r.a.) gonderip yerinde hiikiim vermesini istemistir. Resulullah’a durumu
anlattiginda, O bu hiikmii onaylamistir. Her ne kadar Hz. Peygamber gorevlendirse de
Huzeyfe’nin (r.a.) kendi goriisiiyle hiikkmetmesi ve daha sonra Hz. Peygamber’in bu

hiikmii onaylamasi baglaminda takriri siinnete 6rnek teskil etmektedir.
2.16. CINAYETLERLE iLGILi TAKRIRLER
2.16.1. Kasame

Faili mechul cinayetlerde cezai ve mali sorumlulugu tespit etmek i¢in cinayetin
islendigi bolge insanlarinin ve maktuliin yakinlarinin yemin etmesine kasime denir.>%!
Hanefilere gore bir mahallede bir 6li bulunursa, mahalleliden elli kisi, 6ldiirmedikleri
ve kimin 6ldiirdiigiinii de bilmediklerine dair yemin ederler. Daha sonra tiim mahalle
diyet dder. Serahsi bu konuda bircok meshur hadis geldigini ifade eder ve bunlar

bazisimi zikreder. Serahsi asagidaki rivayeti de kasameye delil gosterir:>%2
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589 Serahsi, el-Mebsiit, 17/90.

590 Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, 2/260; Beyhaki, Siinenii 'l-Kiibrd, 6/111.

591 Serahsi, el-Mebsit, 26/106; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 7/286; Mevsili, el-Ihtiyar, 5/53; Ali
Bardakoglu, “Kasame”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari Merkezi,
2001), 24/528.

592 Serahsi, el-Mebsiit, 26/107.
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Ziihri, Said Ibn Miiseyyeb’den rivayet ettigine gore: “Kasame cahiliye
donemindeki hiikiimlerdendi. Resulullah (s.a.v.) Yahudi mahallesinde 6lii bulunan
Ensar’dan bir Miisliman i¢in bu yonteme basvurarak kasame uygulamasini devam
ettirdi. Resulullah (s.a.v.) Yahudilere kasame uygulayarak diyet o6demelerine
hiikmetti. Bir rivayette ise: O Miisllimanin diyetini vermelerini aksi taktirde Allah ve

Resuliine savas agcmis olacaklarmi bildirdi.>*3

Bu rivayette belirtildigi tizere Kasame cahiliye doneminde yiiriirliikte olan bir
uygulamaydi. Hz. Muhammed (s.a.v.) risaletinden sonra bizzat kendisi uygulayarak
bu uygulamay1 takrir etmistir. Rivayetin bizzat kendi metninde Hz. Peygamber’in
uygulamay1 takrir ettigine dair ifade kullanilmasi cahiliyede uygulanan hiikiimlerden
Hz. Peygamber’in  onaymdan  gegenlerin, takriri  siinnet kapsaminda

degerlendirilecegin gostergesi olmaktadir.
Kasani, Mevsili ve Ayni de bu rivayeti kasamenin delili olarak zikreder.>%*

2.16.2. Cinayetlerde Sulh

Kasten adam 6ldiirme ve miiessir fiil suglarinda su¢lunun isledigi fiile denk bir
ceza ile cezalandirilmasina kisas denir.°®® Hataen adam o6ldiirmenin cezas1 diyettir.
Safii kasten adam o6ldiirmede hem kisas hem diyeti asli ceza olarak kabul eder.5%
Buna gore maktuliin velisi kisas veya diyetten istedigini seger. Hanefilere gore kasti
Oldiirme-yaralama da asli ceza sadece kisas (ve ers)tir. Fakat belli bir bedel
karsiliginda sulh yapilabilir. Bedel-i sulh diye adlandirilan bu deger, Serahsi’ye gore
diyetten az veya ¢ok olabilir. Fakat Ibn Abidin’e gére diyet kadar yahut daha fazla
olabilir, diyetten az olamaz.>®” Serahsi kasten adam 6ldiirmenin karsiliginda 6denecek

olan bedelin diyet degil de bedel-i sulh oldugu hakkinda su rivayeti zikredir:>%®
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53 fbn Ebti Seybe, Musannef, 5/440; Nesai, "Kasame", 2; Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, 10/304;
Beyhaki, Siinentii’I-Kiibrd, 8/212.

594 K asani, Beddiu’s-sandi’, 7/286; Mevsili, el-Ihtiydr, 5/54; Ayni, el-Bindye, 13/330.

5% Samil Dagct, “Kisas”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2009),
25/488.

59 Safif, el-Umm, 7/156.

57 [bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/538.

598 Serahsi, el-Mebsiit, 21/9.
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Resulullah (s.a.v.) katilin kisas edilmesi dogrultusunda hiikmetti. Sahabiler
(r.ahim) Resulullah’in (s.a.v.) yiliziinden bu hiikmii istemeyerek verdigini anladi.
Maktuliin velileri ile iki diyet karsiliginda anlastilar. Resulullah bu uygulamay1 giizel

buldu.>%®

Cahiliye devrinde uygulanmakta olan diyeti®®

Hz. Peygamber bildigi halde
maktiiliin velisini muhayyer birakmamis kisas ile emretmistir. Onun hosnutsuzlugunu
goren sahabiler taraflarla goriiserek aralarinda anlasma sagladilar. Resulullah’in
(s.a.v.) bunu giizel gormesi, uygulamayr onayladigim1 gdstermektedir. Hz.
Peygamber’in durumdan hosnut olmadigi halde diyeti Onermeyip, sahabilerin

taraflarin arasini bulmasini takrir etmesi bu uygulamanin diyet degil de sulh anlagmasi

oldugu hakkinda delil olmaktadir.

Serahsi ayni rivayetin baska bir versyonunu sulh bedelinin diyetten fazla
olabilecegine delil olarak zikreder. Bu rivayette katilin Miisliiman bir siivari oldugu
ve lizerinde anlasilan iki diyet bedelinin birini katilin digerini sahabilerin iistlendigi

bilgisi yer almaktadr. 6
2.17. IKRAHLA iLGIiLi TAKRIRLER

Oldiiriilmek yahut sakat birakilmakla tehdit edilen bir Miisliimanin kalbi imanla
dolu oldugu halde diliyle Allah’1 inkar etmesinde sakinca yoktur, giinaha girmez.
Yani bu sozle imandan ¢ikmaz. Fakat diliyle bile sdylemekten imtina etmesi daha
faziletlidir. Séylemekten kagimip &ldiiriilse biiyiik ecir kazanir.®%? Serahsi miikrehin dil

ile inkarmnin imanina zarar vermeyeceginin delili olarak su rivayeti zikreder:%%®
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%9 Bu rivayet hadis kitaplarinda tespit edilememistir. Hz. Peygamber’in kisas ile hiikmettigine dair bk.
Hakim, Miistedrek, 2/300; Zeylai, Nasbu r-rdaye, 4/374.

60 Ali Bardakoglu, “Diyet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari Merkezi,
2009), 9/473.

601 Serahsi, el-Mebsiit, 26/102.

692 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 7/177; Mevsili, el-Ihtiydr, 2/107; Ayni, el-Bindye, 11/54.

603 Serahsi, el-Mebsiit, 24/43.
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Miisrikler Ammar bin Yasir’i (r.a.) yakaladi. Allah (c.c.) ve Resulullah’a (s.a.v.)
soviip kendi ilahlarmi Oviinceye kadar birakmadilar. Sonra onu saliverdiler.
Resulullah’in (s.a.v.) yanina gelince ona “Ne var ne yok?” diye sordu. Ammar:
“Kotiiliik! Senin aleyhine konusup ilahlarin1 6vmedikg¢e beni birakmadilar” dedi.
Resulullah “Kalbin nasil?” diye sorunca “Kalbim iman ile dopdolu” cevabini verdi.

Resulullah “Yine boyle bir sey yaparlarsa, aymsini yap” buyurdu.®%

Miisriklerin zorladigi Ammar, ellerinden kurtulmak i¢in imandan ¢ikmis gibi
sozler sdyledi. Ve Resulullah’in (s.a.v.) yanina gelince ona anlatti. Resulullah
kalbindeki inancini sorup olumlu cevap aldiktan sonra Ammar’t (r.a.)
sOylediklerinden dolay1 ayiplamamis veya sdylemekten nehyetmemistir. Boylece bu

rivayet takriri siinnete 6rnek teskil etmektedir.

Serahsi’ye gore, Hz. Peygamber “yine yaparlarsa, aynisini yap” buyurarak
tehdit edilirse ayni seyleri sdylemesini kastetmemistir. Zira bir peygamberin Allah’t
inkar/sirk ifade eden bir soz sdylemeyi emretmesi disiiniilemez. O, Ammar’in
kalbindeki iman1 kastetmistir. Yani bu s6z “yine bdyle yaparlarsa kalbin yine imanla

dopdolu olsun” manasindadir.%®

Kasani, Mevsili ve Ayni de ayn1 konuda bu rivayeti delil olarak zikrederler.5%

Ayni sekilde bir kimse “ya seni oldiirecegiz ya Allah’1 (c.c.) inkar edersin ya da
su Miisliimani Oldiiriirsiin” diye bir zorba tarafindan tehdit edilse, kalbi imanla
mutmain oldugu halde Allah’1 inkar etmesinde sakinca yoktur, nikah1 da diismez.
Ciinkili burada zorlama sebebiyle olusan tam bir zaruret s6z konusudur. Serahsi bu

konuda su rivayeti zikreder:%%’
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604 Hakim, Miistedrek, 2/389; Beyhaki, Siinenii I-Kiibrd, 8/362; Zeylai, Nasbu r-rdye, 4/158.
605 Serahsi, el-Mebsiit, 24144,

696 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 7/177; Mevsili, el-Ihtiydr, 2/107; Ayni, el-Bindye, 11/52,53.

607 Serahsi, el-Mebsiit, 24/135.
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Miiseyleme Resulullah’in (s.a.v.) ashabindan iki kisiyi yakaladi. Birine;
“Muhammed’in Allah’in Resulii olduguna taniklik ediyor musun?” diye sordu. Sahabi
“Evet” dedi. Miiseyleme; “Benim Allah’in resulii olduguma taniklik ediyor musun?”
diye sorunca Sahabi “Ne dedigini anlamiyorum” dedi. Miiseyleme onu oldiirdii.
Digerine: “Muhammed’in Allah’mn Resulii olduguna taniklik ediyor musun? diye
sordu. Sahabi “Evet” dedi. Miiseyleme “Benim Allah’in resulii olduguma taniklik
ediyor musun?” diye sordu. Sahabi “Evet ediyorum” dedi. Miiseyleme onu serbest
birakti. Bu olay Resulullah’a (s.a.v.) ulasinca “Birincisine Allah iki ecir vermistir,

digerine gelince giinah islememistir” buyurdu.8%

Miiseyleme’nin arkadasini sehit ettigine taniklik eden sahabi, elinden kurtulmak
icin Miiseyleme’nin peygamber oldugunu kabul etmis ve canimni kurtarmistir. Hz.
Peygamber, bu durum kendisine bildirildiginde bu yaptigimin giinah olmadiginm

belirterek takrir etmistir.

6% fbn Ebf Seybe, Musannef, 6/473.
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SONUC
Yaptigimiz calismada ulastigimiz sonuglar1 su sekilde ifade etmek miimkiindiir.

Fukaha hikim istinbatinda ve mevcut hilkkiimlerin temellendirilmesinde kavli
ve fiill siinnetle istidlalde bulunduklar1 gibi takriri siinnetle de istidlalde

bulunmuslardir.

Takriri siinnet, genel olarak caiz, miibah ve miistehap hiikmii ifade eder. Ancak
takriri siinnet onaylanan fiilin veya durumun hiikmiinii de alabilir. Buna gore; takriri

stinnetten farz-vacip, mendup veya miibah hiikkmii de elde edilebilir.

Serahsi, delil olarak zikrettigi takrir rivayetinin bazen metninde bazen
devaminda Hz. Peygamber’in takririne dair acik ifadelere yer verir. Bazen herhangi
bir aciklama yapmadan takriri siinnetle istidlalde bulunur. Bu durumda takriri
stinnetin Ozelliklerinden hareketle rivayetin kendisinden takrir oldugu kanaatine

ulasilabilmektedir.

Serahsi, zikrettigi takrir rivayetlerinin ¢ogu ilgili konu hakkinda istidlal ettigi
tek kaynak oldugu goriilmiistiir. Fakat bazi yerlerde Serahsi bir konu hakkinda birden
fazla rivayetle istidlal eder. Boyle durumlarda genelde kavli ve fiili slinnete dair
rivayeti once zikrederken bazen takrir rivayetini Onceledigi goriilmektedir. Bazi
konularda birden fazla takrir rivayeti zikretmektedir. Bazen bir takrir rivayetini asil
olarak degerlendirip bir¢ok hiikmii o asla kiyas etmistir. Zikrettigi takrir rivayetlerinin
cogu genelde mezhep imamlarinin uzlastigi ve tercih edilen goriisiin delili olmaktadir.
Fakat mezhebin kurucu imamlarindan gelip tercih edilmeyen diger goriisiin delili olan

takrir rivayetine de yer verir.

Kendisinden sonraki Hanefi alimleri Serahsi’nin istidlal ettigi bir¢cok takrir
rivayetini delil olarak zikreder. Fakat bazi yerlerde delil zikretme ihtiyaci duymadan
sadece Serahsi’nin zikrettigi hiikmii belirtmekle yetinirler. Bazen de konuyu, takrir
rivayeti ile delillendirilmeyip, fikhin gelismesiyle iyice belirginlesen kiilli kaideler ile

temellendirildigi goriilmektedir.

Serahsi’nin takrir olarak zikrettigi bazi rivayetlerin hadis kaynaklarinda kavli

veya fiili siinnet kapsaminda degerlendirildigi, hadis kaynaklarinda takrir olarak
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zikredilen bazi rivayetlerin ise Serahsi tarafindan kavli veya fiill slinnet olarak
zikredildigi goriilmiistiir. Kanaatimizce bu farkli yaklagimlar, fukahanin ve
muhaddislerin takrir tanimlarindaki farkliliklardan ve hadislerin arasindaki rivayet

farkliliklarindan kaynaklanmaktadir.

Bu caligmada ortaya ¢ikan en 6nemli sonuglardan biri de Hanefi mezhebinin
usul geleneginde hiikiim istinbatinda ve istidlal metodunda Kur’an’dan sonra ikinci
sirada siinnete bagvuruldugudur. Mezhebin en Onemli eserlerinden biri olan
Serahsi’nin Mebsut’u iizerinde sadece takriri siinnetle istidlal baglaminda yapilan bu

caligmada bu durum agik¢a goriilmiistiir. Boyle yazmis

Yapilacak daha kapsamli bir ¢aligmayla Serahsi’nin kavli ve fiill siinnetle
istidlalleri de ortaya koymak suretiyle Hanefi mezhebinde siinnetin kaynaklik

degerine atfedilen 6nem ortaya konulabilir.
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