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Oz

Isari Tefsir Gelenegi Acisindan Hiisimeddin Ali el-Bitlisi ve Cami‘u’t-Tenzil
ve’t-Te’vil isimli Tefsiri

Mehmet Selim AYDAY

Isari Tefsir Gelenegi A¢isindan Husameddin Ali el-Bitlisi ve Cami‘u’t-Tenzil
ve't-Te’vil Isimli Tefsiri baslikli bu ¢alismada miladi 1504 yilinda vefat etmis
Nlrbahsiyye tarikatina mensup bir mutasavvif olan Hisameddin Ali el-Bitlisi’nin
Kur’dn’it anlama cabasi incelenmistir. Bu inceleme esnasinda onun tefsirinden
derlenen bilgiler analitik bir yontemle degerlendirilerek bir sonuca varilmaya

calisilmistir.

Tez giris, dort bolim ve sonugtan olusmaktadir. Giriste ¢aligmanin kapsami,
amaci, yontem ve teknikleri ile kavramsal cercevesi ele alinmaya g¢aligilmistir.
Birinci boliimde Bitlisi’nin yasadigi c¢ag siyasi, dini ve kultlirel olarak etraflica
incelendikten sonra, miiellifin hayati ve eserleri ele alinmig ve bu bdliimde ayn
zamanda incelenen eserin dis ve i¢ tenkidi yapilmistir. Ikinci boliimde Cami‘u’t-
Tenzil’in kaynaklar1 ele alinmis ve tefsir gelenegi agisindan genis bir
degerlendirmesi yapilmistir. Uclincli  béliimde tasavvufi yorumlar1 acisindan
Cami‘u’t-Tenzil degerlendirilmistir. DOrdinct bolimde ise Cami‘u’t-Tenzil’deki
diger inan¢ ve kiiltiirler ile Bitlisi’nin yasadigi donemin Siyasi-sosyal anlayisin ve
halk inanglariin izleri degerlendirilmistir. Sonu¢ kisminda ise Cami‘u’t-Tenzil’in

isari tefsir gelenegi i¢indeki konumu belirlenmeye ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Isari Tefsir Gelenegi, Hiisameddin Ali el-Bitlisf, Cami‘u’t-

Tenzil ve’t-Te’vil, Tefsir, Te’vil.



ABSTRACT

Hisamaddin Ali el-Bitlisi And His Commentary of Qur’an Named Cami‘u’t-

Tanzil ve’t-Ta’vil in terms of SGfi Commentary Tradition
Mehmet Selim AYDAY

In this study titled “Husamaddin Ali el-Bitlist And His Commentary of Qur’an
Named Cami‘u’t-Tanzil ve’t-Ta’vil in terms of SGfi Commentary Tradition”,
the effort of understanding the Qur’an of a sufi who is a member of the
Nurbakhshiya order was examined. In the course of this study, we tried to reach a
conclusion by evaluating the most significant details we compiled from Bitlisi’s

commentary with an analytical method.

Our thesis consists of an introduction, four chapters and a conclusion. In the
Introduction, we discussed the scope, purpose, methods and techniques and the
conceptual framework of the study. In the first chapter, after discussing through the
period Bitlist lived in the political, religious and cultural context, the life and works
of the author were discussed, and in the meantime, external and internal criticism of
the work we examined was made in this part. In the second chapter, resources of
Cami‘u’t-Tenzil was discussed and a comprehensive evaluation was made from the
viewpoint of commentary tradition. At the third chapter, Cami‘u’t-Tenzil was
discussed in terms of his sufi comments. In the fourth chapter, old beliefs and
cultures in Cami‘u’t-Tenzil and the political-social understanding of the period
Bitlist lived and traces of folk beliefs were evaluated. At the conclusion, the position

of Cami‘u’t-Tenzil within the sufi commentary tradition has been determined.

Key Words: Husamaddin Ali el-Bitlisi, SGfi Commentary Tradition, Cami‘u’t-

Tanzil ve’t-Ta’vil, Tafsir, Ta’vil.



ONSOZ
Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim indirildigi ilk glinden itibaren teblig edilmis ve
akabinde de ayetler Hz. Peygamber tarafindan agiklanmistir. Bu aciklama faaliyetleri
Hz. Peygamberden sonra sahabeler tarafindana siirdiiriilmiis ve Islam’mn ilk
asirlarindan itibaren ise tefsir ilmi ortaya ¢ikmis ve buna iliskin eserler tedvin

edilmeye baglamistir.

Islami fetihlerle birlikte Kur’dn’in dogru okunmasi ve anlasilmasiyla ilgili
problemler zuhur etmistir. Miisliimanlar arasinda bas gosteren ihtilaflar, Kur’an’
anlama c¢abalarini farkli bir mecraya siiriiklemistir. Bunun sonucu olarak Kur’an’in
hem dogru okunmasi hem de dogru anlagilmas: icin “I‘rabii’l-Kur’an”, “Garibi’l-
Kur’an”, “Me‘ani’l-Kur’an” adli eserler telif edilmekle birlikte siyasi-mezhebi
endiselerle Kur’an’a yaklasanlar ve onu bu dogrultuda anlamaya cabalayanlar da

olmustur.

Islim’m ilk asirlarindan sonra lugavi tefsir olarak adlandirilabilecek bu tiir
eserlerin yaninda, mutasavviflarin yaptiklari yorumlarla baska bir tefsir ¢esidi daha
ortaya ¢ikmustir. Onlar, kalbi masividan arindirarak ayetlerin derini anlamlarina
ulasabildiklerini sdylemis, Kur’an’in bir kismini bu agidan tefsire baglamislardir. Bu
faaliyeti de digerlerinden ayirt etmek igin isari tefsir adimi kullanmslardir.
Guniimiizde, Kur’an’m dogru anlasilabilmesi, Islom tarihi boyunca cesitli
mezheplere, tasavvufi gruplara ve ekollere mensup kisilerin yazmis olduklar tefsire
dair eserlerinin iyice tetkik edilmesine baglidir. Ancak bu tiir ¢alismalarla kimin

hangi saikle Kur’an’t anlama ¢abasina giristigi anlasilabilecektir.

Isari Tefsir Gelenegi Acisindan Hiisameddin Ali el-Bitlisi ve Cami‘u’t-Tenzil
ve't-Te’vil Isimli Tefsiri isimli bu c¢alismada miladi 1504 yilinda vefat etmis
Nlrbahsiyye tarikatina mensup bir mutasavvifin Kur’an’t anlama gabasi
incelenmistir. Cami‘u’t-Tenzil ve’t-Te’vil isimli dort ciltlik bu yazma tefsirin isari
tefsir gelenegi icinde yerini belirlemeye ¢alisirken, mutasavvifin iginde yetistigi
siyasi-sosyal-kultirel ve dini ortamlar iyice tetkik edilerek, bu unsurlarin, muellifin
zihin diinyasini ne 6l¢iide sekillendirdigi tespit edilmeye calisilmistir. Bu ¢aligma

\'



yapilirken muelliflerin tefsir metotlariyla ilgili yapilan ¢aligmalarin sablonunun
disinda bir gergeve g¢izilerek hareket edilmistir. Buradaki temel amag, muellifin
icinde yetistigi siyasi-sosyal-kultirel ve dini ortamin onun yorumlarini nasil
sekillendirdigini tespit etmektir. Bu nedenlerden hareketle, ¢alisma konusu olarak
belirledigimiz bu eserde, degisik dini diisiince ve inan¢ bigimlerinin izleri aranarak

yapilan tespitlerden sonra tefsir tarihi igindeki yeri belirlenmeye c¢alisiimustir.

Bu calismayi basindan sonuna kadar yogun mesaisine ragmen okuyup gerekli
dizeltmeleri yaparak tezin son seklini almasinda degerli katkilar sunan kiymetli
danismanim Prof. Dr. Hidayet AYDAR hocama tesekkiirlerimi arz ediyorum. Ufuk
acict degerlendirmeleri ile yaptigi katkilarindan dolayr tez izleme komitesi
tiyelerinden Prof. Dr. Yasar DUZENLI hocama, bibliyografik ve yazma eserlerin
katalog taramasinda yol gostericiligi ve tasavvufi meselelerin dogru bir bakis agisiyla
degerlendirilmesine katki sunan Prof. Dr. Necdet TOSUN hocama, tasavvufi bazi
meselelerin anlasilmasina katkilarindan dolayr degerli hocam Prof. Dr. Resat
ONGOREN’e, tarihi kaynaklar konusunda yonlendirmeleri icin hocam Prof. Dr. M.
Mahfuz SOYLEMEZ’e, Arapca’dan Tiirkce’ye yapilmis bazi metin terciimelerinin
duizeltilmesi konusundaki katkilar1 icin hocam Prof. Dr. Abdulaziz HATIP’e, eserin
Bitlis’in  Mutki ilgesi Yukar1 Koyunlu Medresesi’'nde bulunan niishasina
ulasmamizda gerekli yardimlarini esirgemeyen Molla Alaattin KOCER ile Molla
Salih GOKCE beylere, yetismeme vesile olan maddi ve manevi yardimlarini higbir
zaman esirgemeyen Siddikiyye Medresesi muderrisi abim Molla Abdulhalim
AYDAY 4, rahat bir ¢alisma ortam1 sunan Stileymaniye Yazma Eser Kutuphanesi ile
ISAM Kiitiiphanesi yetkililerine, {izerimde emegi bulunan tiim hocalarima ve katk1
sunan mesai arkadaslarima, dualariyla beni ayakta tutan anneme ve babama
tesekkiiri ifa edilmesi gereken bir bor¢ olarak gériyorum. Bitlis’in Mutki ilcesi
Yukar1 Koyunlu Medresesi kutlphanesinden istifade etmemize izin veren Seyh Asim
AYTE’ye Allah’tan rahmet diliyorum. Son olarak kendilerine ayirmam gereken vakti

tez calismama ayirmama miisaade eden esim ve kizima tesekkiir ediyorum.

Mehmet Selim AYDAY
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GIRIS

Tiirkiye, el yazma eserleri bakimmdan Osmanli imparatorlugu’ndan aldig: miras
sayesinde, biitiin ilimlerde Islami yazmalarin en ¢ok bulundugu iilkedir. Ozellikle
Suleymaniye Yazma Eser Kituphanesi, bu bakimindan diinyanin en Onemli
kiitiiphaneleri arasindadir.® Bu yazma eserler bizim en degerli killtiir varliklarimizdr.
Buna ragmen bu kiiltiir mirasimizin yeterli dl¢lide hizmete sunulamadigr da bir
gergek olarak karsimizda durmaktadir. Clnki birgok el yazma eser veya tarihi belge
hala sadece kataloglarda yer almakta veya Kkiitiiphanelerin raflarinda agilmayi

beklemektedir.

Bununla birlikte, son yillarda bu mirasin farkina varip bu yazma eserlerin timiinii
dijital ortama aktarma g¢aligmalar1 baglatilmis ve bu ¢alisma halen devam etmektedir.
Bircok yazma eser kituphanesinin koleksiyonu dijital ortamda Suileymaniye
Ktuphanesi’nde bulunmaktadir. Bu yazma eserlerin dijital ortama aktarilmis olmas,
akademik c¢alisma yapmak isteyen arastirmacilarin isini de biyiik 0Olglide

kolaylastirmistir.

Biz de bu mirasin giin yiiziine ¢ikmasinda miitevazi bir katki sunmak {izere
calismamizin konusunu, miladi 14007- 1504 tarihleri arasinda yasamis ve
Nirbahsiyye tarikatina mensup Husadmeddin Ali Bitlisi’nin Cami‘u’t-Tenzil ve’t-
Te’vil2 isimli tefsiri olarak belirledik. Cuinki tefsir tarihinin iyi anlasilabilmesi i¢in
her donemin, firkanin ve ekoliin tefsir anlayisini incelemek gerekir. Bu nedenle
Bitlisi’nin Narbahsiyye tarikatina mensup bir mutasavvif olmasinin, yaptigi tefsire

nasil etki ettigini arastirmak gerektigi kanaatindeyiz.

Hisameddin Ali Bitlisi ve bagli bulundugu Nurbahsiyye tarikatiyla ilgili
Turkiye’de buglne kadar ¢ok sinirli sayida ¢alisma yapilmustir. Bitlisi ile ilgili ilk

calisma Mustafa Cakmaklioglu’nun hazirladigi, “Hiissamettin Bitlisi’nin ‘Kitab’n-

L (Cevrimigi): https://www.yazmalar.gov.tr/elyazmaciligimiz_tr.php#3.3. (11.02.2015)
2 Bkz., Stleymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Sehid Ali Paga Blm., nr. 109 (C. 1), 110 (C. II), 111
(C. 1), 112 (C. V).

1


https://www.yazmalar.gov.tr/elyazmaciligimiz_tr.php%233.3

NiisGs’ isimli Eserinin Tahkik ve Tahlili” isimli yiiksek lisans c¢aligmasidir.®
Nurbahsiyye tarikati ile ilgili ise en derli toplu bilgi Necdet Tosun’un Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’ne yazdig1 Nirbahsiyye maddesinde bulunabilir.*
Bunun disinda gerek BitlisT gerekse onun bagli bulundugu Nirbahsiyye tarikatiyla
ilgili su makale ve ansiklopedi maddeleri zikredilebilir: Nurettin Turgay, “Klasik
Osmanli Donemi Miifessirlerinden Hiisamiiddin Ali el-Bidlisi ve Tefsirciligi”5; D. S.
Margoliouth’in Milli Egitim Bakanlig1 Yaymlarindan ¢ikmis Isldm Ansiklopedisi’ne
yazdig1 Nirbahsiye maddesi.®

Yabanci dillerde ise Bitlisi ile ilgili cok az bilginin yer aldigi Shahzad Bashir’in
“Between Mysticism and Messianism: The Life and Thought of Muhammad
Nurbaks”’ adl1 doktora tezi Nirbahsiyye ve kurucusu Muhammed Nurbahs ile ilgili

kapsamli bilgiler sunmaktadir.®

Bashir’in bu ¢alismasinin disindaki diger ¢alismalar da makale veya ansiklopedi
maddesi diizeyindedir. Tespit edebildigimiz kadariyla Bitlisi ve Nirbahsiyye ile ilgili

yapilmis Ingilizce makale ve ansiklopedi maddeleri sunlardir:

Tahsin Yazici, “Hosam-al-din ‘Ali Bedlisi Nurbahsi”®; Shahzad Bashir, The
Risalat al-huda of Muhammad Nurbakhsh (d. 869/1464: Critical Edition with
Introduction).!® Shahzad Bashir, “Nurbakhshis in The History of Kashmir, Ladakh,
And Baltistan: A Critical View On Persian And Urdu Sources”. !

3 Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi), Kayseri,
1998, 116 s., 75 s. Tahkikli metin.

4 Necdet Tosun, “Nurbahsiyye”, DIA, C. XXXIII, s. 248-249.

Osmanh Toplumunda Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir Cahsmalar1 -11-, Ed. Bilal Gokkir vd.,

Istanbul, Tlim Yayma Vakfi Yay., 2013, s. 145-166.

6 1A, MEB, C. IX, s. 355-356.

7 Doctoral dissertation, Yale University, Faculty of Graduate School, Philosophy, 1997.

8 Bu tez daha sonra Messianic Hopes and Mystical Visions: The Nurbakhshiya Between
Medieval and Modern Islam adiyla kitap olarak basilmustir. (South Carolina, University of South
Carolina Press, 2003.)

® Encyclopaedia Iranica, C. XII, New York, 2004, s. 490.

10 Rivista Degli Studi Orientali, 2001, V. LXXV, s. 87-137.

11 Rivista Degli Studi Orientali, 2009, 80: 141-152.



Bu calismalarin disinda, hem ilmi hem de siyasi kisiligi ile etkin bir sahsiyet olan
Idris-i Bitlist*? ile ilgili yapilmis pek ¢ok ¢aligmanin icerisinde, babasi Hiisameddin
Ali Bitlisi’den de dolayli olarak bahsedilmektedir. Bu calismalar, Idris-i Bitlisi ile
ilgili ayrintili bilgiler sunsa da Hiisameddin Bitlisi hakkinda birbirini tekrarlayan
yanls bilgiler igermektedir.!®* Calismamizda bu bilgiler ayrmtili bir sekilde ele

alinacagindan burada zekredilmeyecektir.

Yukarida zikredilen ¢aligmalarin iginden, Shahzad Bashir’in “Between Mysticism
and Messianism: The Life and Thought of Muhammad Nurbaks” adli doktora tezi
Niarbahsiyye ile ilgili detayl1 bilgiler sunmakta ancak Bitlisi ile ilgili ¢cok az bilgiye
yer vermektedir. Mustafa Cakmaklioglu’nun “Hiisamettin Bitlisi’nin ‘Kitab’{in-
Niistis” isimli Eserinin Tahkik ve Tahlili” isimli yiiksek lisans ¢aligmasi ise tek eser
Uzerinden yapildig igin Bitlisi’nin goriisleri ile ilgili detayl bilgiler sunmamaktadir.
Bunun igin Bitlisi’nin dort ciltlik Cami‘u’t-Tenzil ve’t-Te’vil isimli isari tefsirinin

incelenmesi ve tefsir tarihi icindeki yerinin belirlenmesi gerektigi kanaatindeyiz.

2 fdris-i Bitlisi (6. 926/1520) Hisameddin Ali Bitlisi’nin ogludur. Hest Bihist adli eseriyle
taninmistir. Akkoyunlu sarayinda miinsilik yapmus, sair, hattat ve siyaset adamidir. Akkoyunlu
Devleti’nin Safevi seyhi Ismail tarafindan ortadan kaldirilmasindan sonra Sah Ismail’in Tebriz’e
davetini reddederek daha &nce aldig1 davet iizerine Istanbul’a gelmis ve Osmanli sarayinda biiyiik
itibar gdrmistiir. II. Bayezid’in emriyle sekiz Osmanli padigsahinin hayatinin anlatildigi Hest Bihist
adli Osmanli tarihini yazmistir. Bu eser Idris-i Bitlisi’nin en 6nemli yapitidir. O, bununla iran
ekoliiniin baslaticisi olarak kabul edilmis ve ayni zamanda tarihi bir metni edebi ve siislii yazma
geleneginin ilk temsilcisi olmustur. Idris-i Bitlisi, Yavuz Sultan Selim’in hizmetinde onun sark
politikasinda danismanlikta bulunmustur. Yavuz Sultan Selim’in emriyle bdlgenin asiret beyleriyle
goriiserek onlarin savagsiz olarak Osmanli ydnetimine girmesinde 6nemli rol oynamistir. Bu
siirecte Idris’e blyiik glveni olan Yavuz, ona lzeri tugrali bos kagitlar géndermis ve bunlarin
kendisi tarafindan doldurularak agiret beylerine génderilmesini istemistir. Bir hattat olan Idris
ozellikle ta‘lik, nesih, siiliis ve divani hatlarda iistatti. Miingeat’indaki mektuplari ve Koca Mustafa
Paga Camii’nin kapi kitabesi bunu ispat etmektedir. Tip, kozmografya, felsefe, tasavvuf, siyaset,
ahlak ve tarih gibi ilimlerle mesgul olan Idris-i Bitlisi Farsca, Arapca, Turkce olmak Uzere telif,
terciime ve serh mahiyetinde cesitli eserler kaleme almugstir. (Bkz. Abdilkadir Ozcan, “Idris-i
Bitlis”, DIA, C. XXI, s. 485-488; Mehmet Bayraktar, Kutlu Muderris idris-i Bitlisi, Biyografi
Net Yay., Istanbul, 2006.)

13 Ornek olarak su calismalara bkz. Hasan Tavakkoli, “Kanun-i Sahinsahi, Tenkitli Nesri ve Tiirkce
Terctiimesi”, (Yayrmlanmamis Doktora Tezi) Istanbul Universitesi Edebiyat Fak. Tarih Boliimii,
1974; Orhan Basaran, “Idris-i Bitlisi’nin Hest Bihisti’nin Hatime’si: Metin-Inceleme-Ceviri”,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enst. Dogu Dilleri ve
Edebiyatlar1 Anabilim Dali Fars Dili ve Edebiyati Bilim Dali, 2000; Hicabi Kirlangig, idris-i
Bidlisi Selim Sah-Name, T.C Kiiltir Bakanligi Yay., Kiiltiir Eserleri Dizisi, Ankara, 2001;
Mehmet Bayraktar, Kutlu Muderris idris-i Bitlisi, Biyografi Net Yay., Istanbul, 2006; M.
Térehan Serdar, Mevlana Hakimiiddin idris-i Bitlisi, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2008.
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Ikincil kaynaklarda Akkoyunlu Devleti’'nde Uzun Hasan’m saraymda divan
katipligi yapmis oldugu kaydedilen'® bir mutasavvifin yaptig1 bir tefsirin, gesitli
acgilardan ecle alinmasi, hem kiiltiir tarihi agisindan hem de din-devlet iliskileri
acisindan son derece Onemlidir. Kisacast bir¢cok tarikatin igice yasadigi,
hiikiimdarlarin ve devlet ricalinin tarikatlara intisap ettigi bir donemin panoramasi

icin boyle bir calismanin 6nemi goz ardi edilemez.

Tefsir literatiirii incelendiginde Bitlisi’nin yazdig1 4 ciltlik bu tefsirinin bazi
akademik c¢alismalarda goz ardi edildigi goriilmektedir.”® Mesela Siileyman Ates,
Isari Tefsir Okulu adli eserinde Hiisameddin Bitlisi ile ¢agdas olan Ni‘metullah
Nahcuvani’den bahsetmesine ragmen Hiisimeddin Bitlisi’den s6z etmemistir.'®
Yasar Kurt, Ni‘metullah Nahcuvani’nin el-Fevatihu’l-ilahiyye adli tefsirini inceleme
konusu yaptig1 doktora tezinde, Nahcuvani ile ayni dénemde ve yerde yasayan
Bitlisi’den, donemin miifessirleri arasinda deginmenmistir.’’ Oysaki Bitlisi’nin oglu
Idris-i Bitlisi Yavuz Sultan Selim’in istegi {izerine Misir’dan Istanbul’a dénerken
Karaman’da cocuklugunda tanistigt Nahcuvani ile goriistiigii bilgisi kaynaklarda
mevcuttur.®® Bu bilgi bize miiellifimiz ile Nahcuvani’nin tanistigini  da

gOstermektedir.

Biitiin bunlarin yanisira Bitlisi’ye ait bu eserin bazi ilmi aragtirmalarda ihmal
edilmedigi de gozlemlenmektedr. Mesela Omer Nasuhi Bilmen, Blyik Tefsir

Tarihi®® isimli eserinde; Osman Keskioglu, Niizfiliinden Itibaren Kur’an-1 Kerim

14 Biz bu bilgiye siipheyle yaklasiyoruz ve tezimizin ilerleyen kisimlarinda bu bilgiyi detaylh bir

sekilde irdeledik.

15 Bkz. Muhammed Seyyid Huseyin Zehebf, et-Tefsir ve'l-Mufessirtin, 3. bs, Kahire,Mektebetu
Vehbe, 1985, 2 C.

16 Sijleyman Ates, isari Tefsir Okulu, 2. bs., istanbul, Yeni Ufuklar Nesriyat, 1998, s. 224-230.

17 Yasar Kurt, “Ni‘metiillah Nahcivani ve Tasavvufi Tefsiri”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi),
Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enst. Temel Islam Bilimleri A.B.D, Samsun, 1998,
s. 12-20.

18 QOrhan Basaran, “Idris-i Bitlisi’'nin Hest Bihisti'nin Hatime’si:  Metin-Inceleme-
Ceviri”,(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enst. Dogu Dilleri
ve Edebiyatlar1 Anabilim Dali Fars Dili ve Edebiyati Bilim Dali, 2000, s. 18.

19 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi: Tabakati’l-Miifessirin, istanbul, Bilmen Yay.,
1974, C. 1l, s. 618. O. N. Bilmen, Bursali Mehmet Tahir’in Osmanli Miiellifleri isimli eserindeki
bilgileri aynen almistir.
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Bilgileri?® isimli eserinde ve Hidayet Aydar, Tarih Perspektifinden Ornek Tefsir
Metinleri-22!  adli  calismasinda  esere  yer  vermislerdir.  Siilleyman
Mollaibrahimoglu’nun Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde Bulunan Yazma Tefsirler adl
eseri?? ile Ziya Demir’in Osmanli Miifessirleri adli ¢alismasi1?® sayesinde haberdar
oldugumuz bu yazma tefsirin bilinen tek niishas1 Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde
mevcut oldugu bilindigi halde, yaptigimiz arastirmalar neticesinde Bitlis’in Mutki
ilgesinin Yukar1 Koyunlu (Ohin) kdyli medresesinin 6zel kiitiiphanesinde iki cildi bir
arada olan bir nishasina daha rastladik. Yine arastirmalarimiz neticesinde Orhan
Basaran’in Idris-i Bitlisi’nin Hest Bihist’inin Hdtime’si: Metin-Inceleme-Ceviri adl
tezi sayesinde Tiirk ve Islim Eserleri miizesinde Tefsir-i Bitlisi** adiyla bir
nishasinin daha oldugunu tespit etmis bulunmaktayiz. Eser elektronik ortama
aktarilmadigindan tiim ugrasilarimiza ragmen eserin bir niishasin1 temin edemedik.
fran Milli Kiitiiphanesi’nin yazmalar katalogu iizerinde yaptigimiz arastirmada da

ayni eserin iki ayr1 niishasinmn kayitlarda mevecut oldugunu tespit ettik.?

Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi’nin Katalog kayitlarinda
eserin bir niishast yer almaktadir. Ancak bunun, eserin Siileymaniye
Kiitiiphanesi’nde bulunan niishasinin sadece Bakara stresinin fotokopisi oldugunu

tespit ettik.

Bu ¢alismanin amaci yaklasik bes asir dnce yasayan Husameddin Ali BitlisT adli
bir miellifin yazdigit Cami‘u’t-Tenzil ve’t-Te’vil isimli miistakil bir tefsir kitabini
ortaya ¢cikarmak ve ondan istifadeyi saglamaktir. Bu eser 1504 yilinda vefat etmis bir

mutasavvif tarafindan yazilmasina ragmen heniiz iizerinde ilmi bir ¢alisma

2 Osman Keskioglu, Niizilinden itibaren Kur’an-1 Kerim Bilgileri: (Ulum-1 Kur’an), 2. bs.,
Ankara, TDV Yay., 1989, s. 240.

21 Hidayet Aydar, Tarih Perspektifinden Ornek Tefsir Metinleri-2, Istanbul, Yeni Zamanlar Yay.,
2014, s. 435-437.

22 Siileyman Mollaibrahimoglu, Stileymaniye Kitiphanesi’nde Bulunan Yazma Tefsirler: Metot
ve Kaynaklar, Istanbul, Silleymaniye Vakfi Yay., 2007, s. 307-311

28 Ziya Demir, Osmanh Miifessirleri ve Tefsir Calismalari, Istanbul, Ensar Nesriyat, 2006, s. 134.

24 Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi, nr. 1893.

% Mustafa Dirayeti, Fihristvare-i destnivisthd-y1 iran (dena), Kitabhane, Miize ve Merkez-i
Isnad-1 Meclis-i Surd-y1 Islami, Tahran, 2010/1389, C. III, s. 547. Bu niishalarin varligindan
haberdar eden degerli hocam Prof. Dr. Necdet Tosun’a tesekkiir ediyorum.
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yapilmamistir.?® Bu calisma ile hem divan katipligi yapmis oldugu ileri siiriilen®’
hem de Nurbahsiyye tarikatina mensup bir mutasavvifin, kendi zaviyesinden

Kur’an’1 nasil tefsir ettigi ortaya konmaya caligilacaktur.

Bu calismanin bir diger amaci da Hisameddin Ali Bitlist ile ilgili literatiirde
bulunan pek ¢ok yanlis1 diizeltmektir. Bu ¢ergevede onun hayatiyla ilgili az sayida
biyografi kitabinin birbirinden alint1 yaptiklar i¢in siirekli tekrarladiklari; eserleri,

vefat yeri, mezhebi vb. ile ilgili pek ¢ok yanlis, tashih edilmeye ¢aligilacaktir.

Ornegin M. Torehan Serdar, Idris-i Bitlisi’nin hayatim anlattigi “Mevlana
Hakimiiddin idris-i Bitlisi” isimli kitabinda, ¢alisma konusu yaptigimiz bu tefsiri,
Idris-i Bitlisi’nin, Beyzavi’nin tefsiri {izerine yaptig1 hasiyesi ile karistirmaktadir.
Dahas1 yazar Koyunlu Medresesi’ne gittigini, eseri inceledigini ve bu eserin
Hisameddin Bitlisi’nin  Beyzavi’nin tefsiri (zerine yaptigi hasiye oldugunu
soylemektedir.?® Ancak Yukar1 Koyunlu (Ohin) medresesine gidip yaptigimiz
inceleme ile eserin bizim tizerinde ¢alistigimiz eserin eksik bir niishasi oldugunu
tespit ettik.?® Idris-i Bitlisi’nin Beyzavi’nin tefsiri iizerine yazdig1 hasiyeye gelince
bunun bir niishast Diyarbakir 11 Halk Kiitiiphanesi’nde®® bir diger niishasi ise

Stileymaniye Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir.3!

% Biz tez konumuzu belirledikten sonra bu eser iki ayr1 doktora calismasina daha konu edildi. Birinci

calisma Esma Cetin tarafindan Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’ne bagl olarak Ali
Imran Siresinin Tahkik ve Tahlili, digeri de Cetin Alatas tarafindan Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii’'ne bagl olarak Hiisamiiddin Ali Bitlisi’nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi
Goriigleri adiyla baslatildi. Her iki calisma da halen devam etmektedir. Bkz. (Cevrimigi):
http://ktp.isam.org.tr/?url=tezilh/findrecords.php (20.03.2015)

27 Hoca Sadettin Efendi, TAcu’t-Tevarih, Kiiltiir Bakanhig1 Yay., sad. Ismet Parmaksizoglu, Ankara,
1999, 4. bs., C. V, s. 238; Serdar, Mevlana Hakimiddin fdris-i Bitlisi, s. 21; Bayraktar, Kutlu
Miiderris Idris-i BitlisT, s. 14.

28 M. Torehan Serdar, Mevlana Hakimuddin idris-i Bitlisi, Otilken Nesriyat, Istanbul, 2008, s. 23.

2% Mahtutatin Miiellife Aidiyeti bashgi altinda her iki niishaya ait 6rnek pasajlar sunduk.

30 (Cevrimigi): https://www.yazmalar.gov.tr/detay goster.php?k=67398 (20.03.2015)

81 {dris b. Hiisimeddin Ali Bitlisi, Hasiye ala Envari’t-Tenzil ve Esrari’t-Te’vil, Yazma eser,
Siileymaniye Ktp., Ayasofya Blm., nr. 00303M, 145 vr. Bu eserin tanitimi i¢in bkz. Mesut Erdal,
“Idris-i Bitlisi’nin (H. 926/M. 1520) Tefsir Yoniiniin Degerlendirilmesi”, 1. Uluslararasi Diinden
Bugtine Tatvan ve Cevresi Sempozyumu Bildirileri, Ed. Mehmet Bilen, Veysel Girhan, Ercan
Giimiis, Istanbul, Beyan Yay., 2008, s. 691-702.
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Bitlisi’nin bazi eserleri, devlet adami ve tarihgi kisiligi ile temayiiz etmis oglu
Idris-i Bitlisi’nin eserleri ile karistirilmustir.3? Kiitiiphane kataloglarimizda dahi bu
karisiklik halen tashih edilememistir.®® Bu ¢alismamiz ile bu ve benzeri pek ¢ok

yanligin diizelecegine ve bu eserin tefsir tarihi i¢inde yerini alacagina inaniyoruz.

Arastirmamizin konusu, bir miellif ve onun en O6nemli eseri olan tefsirinin
merkezde oldugu bir ¢alisma oldugundan 6ncelikle onun yasadigi ¢ag ve bu cagda
varlik gostermis tasavvufi ziimreler ve etkin olan sahislar ile ilgili kisaca bilgi
verilecektir. Clnki insanoglu icinde yasadigi zaman ve mekandan bagimsiz diisiince
Uretemez. Bundan dolayi, eserini ¢alisma konusu yaptigimiz Bitlisi’nin yasadigi
donemde etkin olan tasavvufi gruplar, ziimreler ve sahislar ele alinacak, bu yolla
aragtirmamizin daha sonraki boliimlerinde, Bitlisi’nin goriislerinin oturacagi zemin

ve gerceve de hazirlanmaya ¢alisilacaktir.

Bu c¢alisma yapilirken yazma eserin muhtevasini tespit etmek icin igerik
arastirmasi teknigi kullanildi. Metnin muhteviyatin1 objektif olarak belirledikten
sonra, analitik bir yontemle Bitlisi’nin etkilendigi kisiler ve kaynaklar ortaya
konmaya calisildi. Siiphesiz bu yontem yorumlarimiza dayandigi igin subjektif
yonler de tasimaktadir. Bu nedenle muellifin etkilendigi dini veya siyasi gruplar ele
alimirken kesin yargilardan kaginmaya Ozen gosterildi. Zira incelenen metin ile

aramizda besyliz yil gibi uzun bir zaman bulunmaktadir.

Bu arastirmamiz, bir mutasavvifin kendi zaviyesinden Kur’an’i nasil tefsir ettigi
ile ilgili bir ¢alisma oldugu igin, oncelikle Bitlisi’nin Kur’an’1 bastan sona tefsir ettigi
Cami‘u’t-Tenzil ve’t-Te’vil adli dort ciltlik yazma tefsiri bizim ana kaynagimiz

olmustur.

32 Mehmet Bayraktar yazdigi Kutlu Muderris Tdris-i BitlisT adli eserinde miiellifimize ait Kenzii’l-
Hafi fi Beyam Makamat’s-SOfi adli eserin Idris-i Bitlisi’ye ait oldugunu sdylemekte, iistelik bu
eserin hicbir niishasina bugiine kadar rastlanilmadigimi da sodylemektedir. Oysaki bu eser
muellifimize ait Kitabu’n-Nusds adli eserdir. Yanhshkla Idris-i Bitlisi adina kaydedilmistir. Bkz.
Mehmet Bayraktar, Kutlu Miiderris idris-i Bitlisi, s. 59.

Mesela Siileymaniye Kiitiiphanesi katalog taramasinda Bitlisi’nin Kitabi’n-Nisds adli eseri,
Serh-i FiisQs adiyla idris-i Bitlisi adina kayithdir. Oysaki eserin mukaddimesinde Hiisimeddin
Bitlisi’nin adi yazilidir. Eser Siileymaniye Kiitiiphanesi Sehid Ali Pasa Blm., 1437 numarada
kayithdir.
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Bitlisi’nin, tefsirinde te’vil ve isare diye basliklar acgip tasavvufi goriislerini de
aktardigr icin diger eserlerine de mdiracaat edildi. Bu bakimdan onun tasavvufl
kavramlara yiikledigi anlamlar i¢in Kasani’nin Istilahat-1 Sifiyye adli eserine kendi
yaptig1 serh bizim bir diger bagvuru kaynagimiz olmustur. Yine Bitlisi’nin tefsirini
incelerken tespit ettigimiz bir diger 6zelligi ise tefsirinde Hz. Ali’ye ayr1 bir onem
attfetmesidir. Bu konudaki detaylar icin, onun Hz. Ali’nin Hutbeti’l-Beyan adl bir
hutbesinin serhi mahiyetindeki eseri olan Serhu Hutbeti’l-Beyan adli eserine de

cokca muracaat edildi.

Bitlisi’nin hayat1 ile ilgili biyografi kitaplarinda son derce kisith bilgi
bulundugundan onun hayatiyla ilgili bilgi elde etmek amaciyla meshur tarih¢i ve
devlet adami ve Bitlisi’nin oglu Idris-i Bitlisi’nin eserlerinin mukaddimelerine
miracaat edildi. Muellifimiz Nirbahsiyye tarikatina mensup oldugu i¢in Muhammed
Nirbahs’in Risaletli’l Hiida adli eseri de incelendi. Nirbahsiyye’nin diinya goriistinii
anlamak icin Shahzad Bashir’in Messianic Hopes and Mystical Visions: The
Nurbakhshiya Between Medieval and Modern Islam adli eserine miracaat edildi.

Bitlisi’nin yasadig1 ¢agin siyasi, sosyal, kiiltiirel ve dini durumunu anlamak i¢in o
donemin tarihgisi olan Ebubekir Tihréni’nin yazdigi Kitéb-i Diyarbakriyya isimli
eserden faydalanildi. Walter Hinz’in Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd adl eser ise bizim

icin donemin tarihi agisindan ikinci bagvuru kaynagimiz olmustur.

Bitlisi’nin Cami‘u’t-Tenzil ve’t-Te’vil adli bu eseri, isari tefsir gelenegi
acisindan ele alinirken onun etkilendigi sahislar, ziimreler ve diisiince ekolleri tespit
edilmeye calisildi. Bunun i¢in zaman zaman ¢esitli isari tefsirlerle karsilastirmalar

yapildi.

Tezimizde inceleme konusu yaptigimiz eser, dipnotlarda ilk gegtigi yerde tam
kiinyesi ile daha sonraki yerlerde ise sadece eserin kisa adi, cilt ve varak numarasi ile
zikredilmistir. Ornegin Cami‘u’t-Tenzil, C. II, vr. 202a. seklinde bir kisaltma
kullanilmistir.  Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki niisha, herkesin ulasabilecegi bir

konumda oldugundan, gerekmedikce elektronik ortama aktarip sahsi arsivimizde



muhafaza ettigimiz Bitlis Yukari Koyunlu (Ohin) kdyundeki nlsha referans olarak
gosterilmemistir. Iki niishanin karsilastirildign boliimde, dipnotta nishalar referans
gosterilirken Stleymaniye Kutlphanesi’nde bulunan niisha igin biyik harfle “S”;
Bitlis Yukar1 Koyunlu kdyiindeki niisha icin ise biiylik harfle “B” kisaltmasi
kullanilmistir. Diger boliimlerde ise dipnotlarda iki niishay1 birbirinden ayirt etmek
i¢in bu kisaltma sadece Bitlis niishas1 i¢in kulanilmistir. Bu da aksi belirtilmedikce
Suleymaniye Kitiphanesi’ndeki nishayr referans olarak gosterdigimiz anlamina
gelmektedir. Bitlisi’nin diger eserlerine yapilan atiflar i¢in boyle bir yénteme
bagvurulmamistir. Tezde kullanilan Ayet mealleri Diyanet Isleri Baskanligi’nin

http://mushaf.diyanet.gov.tr/ Kur’an-1 Kerim web portalinda bulunan Diyanet Isleri

Bagkanligi, Diyanet Vakfi meélleri ile Kur’an Yolu Meal ve Tefsiri’nden segilmistir.

Tezde kullanilan bazi isim ve kavramlarin yaziminda, tereddid edildigi takdirde,
Tiirkiye Diyanet Vakfi, Isldm Ansiklopedisi’nin imlas1 esas alinmistir. Ornegin

Beydavi yerine Beyzavi, Begavi yerine Begavi gibi.

Muellifimizin sl Je il slua olan isminin transkripsiyonunda da DIA esas
alarak Hiisimeddin Ali el-Bitlisi sekli tercih edilmistir. Ansiklopedide bu madde
yer almamakta ancak ¢l ales isimlerinin Hisdmeddin seklinde yazildig
gorulmektedir. 12 ismi el-Bidlisi seklinde yazilmasi gerekirken DIA’nim Idris-i
Bitlisi maddesinde "2" harfi “t” harfi ile yazilmistir. Bunun yani sira miiellifimizin
isminin DIA’nin ¢esitli madde iglerinde Hiisaimeddin-i Bitlisi, Hisameddin Bitlisi
seklinde yazildigini tespit ettik. Ansiklopedi zeyillerinde bu ismin madde olarak yer
almas1 halinde HuUsameddin Bitlisi seklinde yer almasinin tercih edilecegi
diistiniilerek boyle bir imlada karar kilmmustir. Baslikta yer alan “el-Bitlisi”
ismindeki “el” takis1 okuyusta kolayligi saglamak amaciyla tez boyunca

kullanilmayacaktir.

KAVRAMSAL CERCEVE

Bitlist, tefsirini telif ederken mukaddimesinde de ifade ettigi gibi hem Beyzavi,

Begavi, Sa‘lebi, Zemahseri ve Sihabiiddin el-Hindi gibi mufessirlerin eserlerinden
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istifade etmis hem de kesf ve ilhama dayali baz1 yorumlar gelistirmistir. O, kesf ve
ilhdma dayali yorumlarini isare ve te’vil baglig1 altinda sundugu i¢in burada bu iki
kavram ile birlikte tasavvuf disiplini agisindan 6nem arz eden zahir ve batin
kavramlariyla ilgili bazi bilgiler aktarilacaktir. Calisma boyunca Bitlisi’nin,
tasavvufun cesitli meseleleri ile ilgili goriisleri ele alinirken, yaptig1r ayirim dikkate
alinarak “isari yonden te’vil” ifadesi kullanilacaktir. Bunun yani sira bu ¢aligma isari
bir tefsiri ele aldigindan isari safi tefsir ile nazari sifi tefsir kavramlarmin da
cercevesi cizilecek ve Bitlisi’nin yorumlarinin hangi agidan ele alinabilecegi ortaya

konulacaktir.

|. TEFSIR, TE’VIL VE iSARE KAVRAMLARI

A. Tefsir

Tefsir, sozliik anlam itibariyle kesf etmek, ortaya ¢ikarmak; 1stilahi olarak ise bir
ayetin, sebeb-i niizdlii ile birlikte, neye delalet ettigini ortaya koymak demektir.®*
Kelimenin hem _% hem de _is kokiinden tiiremis olabilecegini sdyleyenler de
olmustur. Bu iki fiilin, agmak anlaminda birlestigini ifade eden Emin el-H{li, se-fe-
ra kelimesinin maddi ve goriinen seyleri; fe-se-ra kelimesinin ise manevi ve gizli
seyleri agmak anlaminda oldugunu sdylemektedir.®® Genel anlamda tefsir kelimesi
1stilahl olarak “Arap dili ve belagati ile ilgili biitiin araglar1 kullanip, ayetleri
cevreleyen tarihsel sartlar1 da dikkate alarak, Allah’in muradini kitap ve siinnet
cercevesinde ortaya ¢ikarmaktir” seklinde tanimlanmistir.®® Bu agidan bakildiginda
ayetlerin sebeb-i niizalii dikkate alinmadan yapilan yorumlar ile Kur’an ve sinnetin

cercevesini asan yorumlari tefsir kavrami ile tanimlamak dogru olmayacaktir.

Sahabe devrinde tefsir kavrami Hz. Peygamberin agiklamalarini ifade etmek

lizere; daha sonralar1 ise sahabenin de aciklamalarini i¢ine alacak sekilde genis bir

34 Ali b. Muhammed es-Serif el-Clrcant el-Hiseyni el-Hanefi, Kitabu’t-Ta‘rifat, thk. Muhammed
Abdurrahman el-Mar‘asi, 2. bs, Beyrut, Darii’n-Neféis, t.y. s. 126.

% Emin el-HOI, Arap-islam Kiiltiirinde Yenilik¢i Yaklasgimlar, ¢ev. Emrullah isler, Mehmet
Hakki Sugin, Ankara, Kitabiyat, 2006, s. 15; Hidayet Aydar, Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi
Meselesi, 2. bs., Istanbul, Yeni Zamanlar Yay., 2014, s. 63.

3% Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, 25. bs. Istanbul, IFAV Yay., 2015, s. 24.
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yelpazede kullanilmistir.3” Bu kavram, daha ¢ok Kur’an-1 Kerim’in miiskiil olan
lafizlarindan kastedilen seyin beyan edilmesi anlaminda kullanilmigsa da, ilmi bir
1stilah olarak diger sahalarda da kullanilmustir.3® Bitlisi, eserinin mukaddimesinde
tefsir ve te’vil kavramlarinin tanimlarin1 yapmaktadir. Ona gore tefsir sézliikk anlami
itibariyle kesfetmek, ortaya ¢ikarmak demektir. Bundan dolayr doktorun hastaligi
kesfetmede, tahlil i¢in kullandig1 siselere de tefsire (3_-&ll) denmistir. Ulemanin
Orfiinde ise tefsir, bir ayetin durumu, kissasi, manasi ve sebeb-i nizdlindn
bilinmesinden ibarettir. Bu ilimle, ayetlerle ilgili olarak, burhan ve delile dayanan
dogru goriisler ile sarih aklin ve sahih naklin yanlis olduguna hiikkmettigi goriisler
birbirinden ayirt edilir. Tefsir yukarida anilan dort bolimii ile de isitmeye dayanir
(sema‘idir). Bu yiizden de kisisel goriisler tefsir olarak degerlendirilemez. Yine ona

gore tefsir, nibiivvet ve risaletin bir neticesidir.3®

Boylece o, tefsiri, nibuvvet ve risaletin bir neticesi olarak ve ayetin sebeb-i
niliz(iliinii, durumunu, kissasini ve manasini bilmekten ibaret olarak gormiistiir.
Ayrica onun, bu kavrami, Hz. Peygamber ve sahabenin aciklamalarindan ibaret
goren alimler gibi degerlendirdigi anlasilmaktadir.®® Bu nedenle de Bitlisi bu
goriislerini aktardig yerde ". S a8 4i 5 ol &) yué (e " “Kim Kur’an’i kendi re’yi ile

tefsir ederse kiifre girmistir?#! ve ".Usals Clals 4l s (A 3 JB 0" “Kim Kur’an

37 Muhsin Demirci, Tefsir UsQlii, 7. bs., Istanbul, IFAV Yay., 2008, s. 22.

% [smail Cerrahoglu, Tefsir Usdl, 7. bs., Ankara, TDV Yay., 1989, s. 214.

39 Hisameddin Ali BitlisT, Cami‘u’t-Tenzil ve’t-Te’vil, Stleymaniye Yazma Eser Kttiphanesi,
Sehid Ali Pasa Blm., nr. 109, C. I, vr. 3b. Bitlisi’nin ifadeleri soyledir: obé 4 alas e 3 e Cayall b
Loe gmaall el wSal e Jalally a3k el (51500 e 8 e 4o e s L5 3 s s Lalina 5 Loty 43Y)
Lalins 5 Lt 5 401 s (& ) Ana )Y 43l 5ad ey 5pedild mpvail) Jail) disia e a o geall Jiadl 4ile oSa
Al 5 5 pl) A ppundild 4 (10 i D plandl o (o g8 g Ll 3 s

40 Mesela Tmam Matiiridi Te’vilati’l-Kur’an adli eserinin bas kisminda tefsir ile te’vil arasindaki
farka igaret ederken, tefsirin ashaba, te’vilin ise alimlere ait bir is oldugunu séylemektedir. (Bkz.
EbG Mans(r el-Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an’dan Tercumeler, ¢ev. Bekir Topaloglu, Istanbul,
Imam Ebi Hanife ve Imam Matiiridi Arastirma Vakfi, 2003, s. 4.

41 Tirmizi’de yer alan Uaalé (i s 4 3 (A 8 JB 4« hadisine Rezin b. Muaviye tarafindan S
kisminin eklendigi tespit edilmistir. (Bkz. Halid Abdiilaziz Batili, et-Tefsirii’n-Nebevi:
Mukaddime te’siliyye ma‘a dirése hadisiyye li-ehadisi’t-tefsiri’n-Nebeviyyi’s-sarih. Riyad,
Daru KiinQzi Isbiliya, h. 1432. C. 1, s. 79, Dipnot 1.
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hakkinda kendi re’yi ile bir sey soylerse isabet etse de hata etmistir”*? hadislerini
nakletmektedir.*?

B. Tevil

Te’vil kelimesi Jsl e-v-1 kelimesinden tiiremistir. Sozlilk anlam1 bir seyi kendisi
ile kast edilen amaca veya asla dondirmektir.** Terim anlami ise bir lafz1 ser‘i bir
delile dayanarak muhtemel manalardan birine nakletmektir. Ser‘i bir delile
dayanmayan, kisinin heva ve hevesine dayanan te’vil sahih olarak

degerlendirilmemektedir.*®

Tefsir ilminde zahir, miicmel ve hafi olan lafizlarin te’vil edilmesi miifessirlerin
cogunlugu tarafindan kabul edilmistir. Miifessirler tefsirle te’vil arasinda bazi
farklarin bulunduguna dikkat cekmistir. Buna gore tefsir, metinden dogrudan
dogruya ve acgikc¢a anlasilan, te’vil ise metinden isaret yoluyla anlasilabilen manay1
aciklamak i¢in kullanilmaktadir. Aynmi sekilde tefsir, Hz. Peygamber’den nakille
gelen rivayetleri, te’vil ise akli delillerle ayetleri aciklamaktir.*® Tefsirin rivayet;
te’vilin ise dirdyetle ilgili oldugu da sOylenmistir. Nisablri, Begavi ve Kevasi gibi
alimler ise te’vili, “bir ayetin 6ncesi ve sonrasina uygun bir manaya hamledilmesi”

seklinde tanimlamaktadirlar.*’

Tefsir kelimesi 1stilah olarak te’vil kavramindan once kullanilmakla birlikte, tefsir
ve te’vil kelimeleri bazen birbirinin yerine ve Islam’in ilk dénemlerinde, tefsir ve
hadisten bagka ilimler heniliz gelismediginden, tefsir kavrami bu ilimler i¢in
kullanilmistir. Te’vil kavrami ise Kur’an’t ve igindeki fikirleri savunma devrinden
itibaren kullanilmaya baslanmistir. Tefsir yerine te’vili kullanan TaberT, “Allah’in su

ayetinin te’vili hakkindaki goriis” ve “Te’vil ehli, bu ayet hakkinda ihtilaf etti”

42 Tirmizi, 48/1, C. V, s. 200, h. no: 2952.

4 Ccami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 3b.

4 Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed el-Ma‘rdf bi’r-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi'l-
Kur’an, thk. Muhammed Seyyid Kilani, Beyrdt, Dari’l-Ma‘rifeti, t.y, s. 31.

4 Clrcanf, Ta‘rifat, s. 112.

% Yusuf Sevki Yavuz, “Te’vil”, DiA, C. XLlI, s. 28.

47 Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘UlGmi'l-Kur'an, thk. Muhammed
Ebi’'l-Fazl Ibrahim, Kahire, Mektebetu Dari’t-Tiras, 1984, C. 11, s. 150.
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ifadelerindeki te’vil ile tefsiri kastetmistir.*® Hz. Peygamber, Abdullah b. Abbas icin

yapt1g1 duada kullandig: te’vil kelimesi ile de Kur’an’1 agiklama ilmini kastetmistir.*°

Daha once de ifade edildigi gibi, Bitlisi, tefsiri, nublvvet ve risaletin; te’vili ise
veldyetin bir neticesi olarak degerlendirmektedir. Ona gore stfi ma‘rifet bilgisi ve
Allah’a olan yakinligi ile ulastigi veldyet mertebesinde elde ettigi bilgi ile te’vil
yapabilir. Bunun igin tefsir ve te’vilin kaynagi Allah’tir.>® Bitlisi’nin eserinin
geneline bakildiginda onun Si‘a gibi te’vili, sadece masum imamlara veya belli bir
ziimreye has kilmadigi anlasilmaktadir. Yine Bitlisi, eserinin muhtelif yerlerinde
yakaza veya uyku halinde iken Allah, Hz. Peygamber ve Hz. Ali ile goriistiigiinii dile
getirmektedir. Bu durum onun kendisini, Kur’an’: te’vil edebilenler mertebesinde

gordiigii seklinde yorumlanabilir.>!

Maturidi de tefsirle te’vil arasinda ayirim yapmakta ve tefsirin ashaba, te’vilin ise
alimlere ait bir is oldugunu ifade etmektedir. Tefsirin, nizal sebeplerini bilen ve o
esnada olup biten bir¢ok hadiseye sahit olan ashap tarafindan yapilabilecegini
sOyleyen Matiridi, “Kim Kur’an’1 kendi re’yi ile tefsir ederse (Cehennemdeki yerine
simdiden hazirlansin)”®? hadisini aktarmaktadir. Yine ona gére te’vil, bir hususun
varacagl nihai noktayr aciklamaktan ibarettir. Bunun i¢in de tefsirde oldugu gibi
te’vilde sakindirma yapilmaz. Zira burada Allah adma bir acgiklama
bulunmamaktadir. O yiizden kisi “Allah bu beyani ile sunu murat etti” ya da “sunu
kastetti” dememekte, sadece “Bu ilahi beyan su ve su manalara yonelik ihtimaller
tasimaktadir” demektedir. Sonug olarak Matiiridi’ye gore, tefsir tek yonludir, te’vil
ise birden fazla manalara ihtimal tasimaktadir. Baska bir ifade ile tefsir tek ihtimalli,

te’vil cok ihtimallidir.®

4 Muhammed es-Seyyid Hiseyin Zehebi, et-Tefsir ve’l-MifessirQn, 7. bs., Kahire, Mektebetu
Vehbe, 2000, C. I, s. 15; Cerrahoglu, Tefsir UsQlU, s. 214-215.

4 Yavuz, “Te’vil”, s. 27.

5 Bitlisinin bu konudaki ifadeleri soyledir: (85 &Y sl Gk duala o il o Al )5 5 5l dni puiills ™

A e aal e loliig Y Lea 5 4% jaa s a3 ) ) @l (Bkz, Cami‘u’t-Tenzil, C. 1, vr. 3b.)

Bu ¢alismanin “Bitlisi’nin Sathiyyat Kabilinden Yorumlar1” basligina bakiniz.

2 Tirmizi, 48/1, C. V, s. 199, h. no: 2951

58 Eb0 Mansir el-Matiridi, Te’vilati’l-Kur’an’dan Terciimeler, gev. Bekir Topaloglu, Istanbul,
Imam Ebd Hanife ve imam Matiiridi Arastirma Vakfi, 2003, s. 4. (Bekir Topaloglu te’vil ile tefsir
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Hasan-1 Basri, Buhari, Ahmed b. Hanbel, Eba Ali el-Clbbai, Kadi Abdulcebbar,
Matiridi, Gazzali, Ebi’l-Muin en-Nesefi, Fahreddin Réazi ve Elmalili Muhammed
Hamdi gibi alimlerin i¢inde bulundugu bir grup, anlami agik olan muhkem ayetlerin
te’vil edilemeyecegini ileri siirmiislerdir.>* Mutasavviflara gore ise naslar1 ancak kesf
ve ilhdma mazhar olan ehlullah te’vil edebilir.>® Onlara gére safi, kalbinin
armmighgina gore, Kur’an-1 Kerim’i her okuyusta farkli manalarla karsilasabilir.>
Bitlisi’nin de anlami agik olan muhkem ayetleri dahi te’vil ettigi ve ayetin literal
anlaminin ¢ok Otesinde manalara hamlettigi gorlilmektedir. Bu konularla ilgili
ornekler tezin ¢esitli yerlerinde =zikredildigi igin burada bu Orneklere yer

verilmeyecektir.

C. Isare

Isare kelimesi sozliikte bir seyi gosterme; bir anlamu iistii kapali bir sekilde ifade
etme, dolayl ve kinayeli bir sdzle anlatma,®’ konusanin ibare ile aciklayamadig1 sey
gibi anlamlara gelir.®® Tasavvuf 1stilahinda ise, ibare ile anlatilamayan, yalmzca
ilhdm, kesf gibi yollarla elde edilmis bilgi ve sezgi sayesinde anlasilabilecek kadar
gizli olan mana seklinde tanimlanmustir.>® Sifiler yasadiklar1 zevk haline gore
ayetlerden manalar ¢ikarmislardir. Bu manalar1 da kapali bir islup, remiz ve isare
yoluyla ifade etmislerdir. Bu sekilde yapilan tefsire de ilk anda akla gelmeyen fakat
tefekkiirle, ayetin kalbe dogan manasi1 anlaminda isari tefsir adin1 vermislerdir. Bu
yorumlarin gegerlilik sartlarini belirleyen mutasavviflar, zahir manaya ve akla aykiri
olan, Kur’an ve Hadis gibi sahitle desteklenmeyen batin méanayr muteber kabul

etmemislerdir. %

hakkindaki bu agiklamanin Te’vilat niishalarinin metni iginde yer almadigmi, sadece
Nuruosmaniye, Atif Efendi, Mihrisah ve Te’vilat serhi gibi bazi yazmalarin bas kisminda yer
aldigini, bu nedenle bu agiklamanin Matiiridi’ye ait olabilecegi gibi bagka sarihlere de ait
olabilecegini ifade etmektedir.)

% Yavuz, “Te’'vil”, s. 27-28.

% Yavuz, “Te'vil”, s. 28.

5%  Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 5. bs., istanbul, Aga¢ Kitapevi
Yay., 2009, s. 660.

57 Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, DiA, C. XXIII, s. 424.

% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 325.

% Uludag, “Isari Tefsir”, s. 424

60 Ates, isari Tefsir Okulu, s. 19.
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Yukarida ifade edildigi gibi Bitlisi’nin te’vil ile ilgili yaptigi tanim ile isare
kavraminin ayni anlama geldigi anlasilmaktadir. Onun igin “isare ve te’vil” veya
“te’vil ve isare” diye baslik agmasi, bu iki kavrami aynmi veya birbirine yakin
anlamlarda kullanmasindan kaynaklanmaktadir. Basta da belirtildigi gibi bu
nedenden dolay1, onun bu baglik altindaki yorumlari aktarilirken “isari yonden te’vil”
ifadesi kullanilacaktir. Zira sadece isari veya sadece te’vil kavraminin maksadin
anlasilmas1 i¢in yeterli olamayacagi diisiinilmektedir. CUnk{ isari yorumlarin
gegerlilik sartlar1 siralanirken zahirl manaya, akla, Kur’an ve stinnete uygunluk gibi
sartlar sayilmaktadir. Fakat daha sonra verilecek orneklerden anlagilacagi gibi,
Bitlisi’nin bazi yorumlarinin bu sartlar1 tasimadigi goriilmektedir. Ciinkl o, zahiri
yonden anlasilmasinda higbir problem goriinmeyen ayetlere de isare ve te’vil
metodunu uygulamaktadir. Bu da bazen onu zorlama te’villere ve isari yorumlara
gotiirmektedir. Bundan dolay1 bu goriislerin cogunun, yukarida ifade edilen isari
tefsirin gecerlilik sartlarini tasimadigr gézden kagmamaktadir. Ancak Bitlisi’nin,
ayetlerin zahiri yonden ve nakle dayanarak tefsirini yaptiktan sonra, isare ve te’vil
bashgr altinda kendi goriislerine veya kendisinden onceki mutasavviflarin da
goriislerine dayanarak ayetleri te’vil etmesi, onun zahiri méanay1 oncelediginin en
biiyiik kanitidir. Bu da onu —goriisleri benzese de- Kur’an’in zahirini inkar eden ve
Batiniyye olarak tanimlanan asir1 grup veya mezheplerden ayirmaktadir. Zira Bitlisi
hem nazari olarak dinin asillarini inkar etmemekte hem de ameli yonden ibadetlerini
yapmaktadir.®! Ancak Batiniyye’nin biiyiik cogunlugu, dinin asillarin1 inkar etmekte

ve aslolanin 6ze ulasmak oldugunu iddia etmektedir.5

II. ZAHIR-BATIN KAVRAMLARI

A. Zahir
Zahir, ¢ fitlinin ism-i faili olup, sozliikte delaleti agik olan sey demektir. Fikhi

bir 1stilah olarak, harici bir karineye ihtiya¢c duymadan bir manaya delalet eden

81 Bitlisi tefsirinde pek gok yerde tehecciid namazini kilmaktan bahsetmektedir.
62 Batiniyye ile ilgili ayritih bilgi igin bkz. Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessiran, s. 174-177.
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lafizdir.%® Ancak bu lafiz te’vil ve tahsis ihtimaline de aciktir.®* Tefsir alaninda
ayetlerin ilk anda akla gelen anlamlar i¢in zahirl anlam kavrami kullanilmaktadir.
Islam tarihinde Ayetlerin sadece zahirine bakarak hiikiim veren ve bu anlayisla
hareket eden mezhepler de ortaya ¢ikmistir. Bunlarin tiimiinii ifade etmek iizere
Haseviye (kat1 zahirci) ismi kullanilmaktadir.%® Zahir kavrami tasavvufta kullanilan

batin kavraminin ziddidir.

Avyetlerin zahiri ile batminin birbiri ile celisip celismedigi konusu da cok
tartisilmistir. Hz. Peygamber’in “Her ayetin bir zahiri bir de batin1 vardir...” hadisine
dayanarak batini yorumlarin varligin1 kabul eden bazi mutasavviflar zaman zaman
sathiyyat tlirlinden sayilabilecek sozler sarf etmislerdir. Bu sozleri “batin ilmin”
varliginin mesruiyeti ad1 altinda hos gdrenler oldugu gibi, islam’in zahir hiikiimlerine
aykirt bularak reddedenler de olmustur. Nitekim Ebt Said el-Harraz, Hucviri,
Gazzali, Stihreverdi gibi birgok sifi, “zahire aykir1 diisen her batin batildir” kaidesini

benimsemislerdir. %

B. Batin

Batin kelimesi ok fiilinin ism-i faili olup bir seyin i¢ yiizii, gizli olan tarafi gibi
anlamlara gelir ve zahir kelimesinin zidd1 olarak kullanilmaktadir.®” Tasavvufta ise
ayetlerin ve hadislerin, ancak arifler ve veliler tarafindan bilinen gizli anlamlar1 i¢in
kullanilan bir kavramdir.®® Sifilere gére batin ilmi nasslarin derin ve ince
manalarindan ibarettir. Hz. Peygamber tarafindan sahabelere ogretildigi icin
fslam’dan ayr1 bir ilim olarak diisiiniilemez.®® Buradan hareketle ayetlerin zahiri

manasini dikkate almadan sadece batini yorumlar gelistirerek nefsi, hissi ve siyasi

63 Curcant, Ta‘rifat, s. 218.

64 Zekiyyiiddin Sa‘ban, islam Hukuk ilminin Esaslari: Usilii’l-Fikh, ¢ev. Ibrahim Kafi Dénmez,
Ankara, TDV Yay., 1990, s. 314.

Dilaver Selvi, “Her Ayetin Bir Zahiri Bir Batim Vardir” Hadisindeki Zahir ve Batin Kavramlari
Uzerine Degerlendirmeler”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2011, C. X1, S: 2,s. 8.

6 Ramazan Muslu, “Ali Semerkandi’nin Kesfii’l-Esrar Adl1 Eserinde Zahir-Batin Tliskisi?, Sakarya
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yil, 2000, S: 2, s. 170.

Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 90.

68 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2. bs., Istanbul, Kabalc1 Yay., 2005, s. 68.

89 Muslu, “Ali Semerkandi’nin Kesfii’l-Esrar Adli Eserinde Zahir-Batin iliskisi”, s. 169.

65

67
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diisincelerini Kur’an’a sdyleten ekoller de ortaya ¢ikmistir. Bunlara da Batiniyye

denilmistir. "

Stfiler Cibril hadisinde gegen Islam, iman ve ihsan mertebelerinin, zahir, batin ve
hakikate isaret ettigini diisinmektedirler. Onlara gore Islam zahir, iman batin, ihsan
ise hakikattir.”* Bunun icin mutasavviflar dteden beri soz ve fiillerinde, hakikate
ulasmak icin zadhir ve batin dengesini gdzetmeye c¢aligmiglardir. Bunu
gerceklestirmek icin de kisilere nafileler ve miibahlar alanindan bir takim formiiller
sunmus, ancak bunlarin zorunlu ibadetlerle (farzlar, vacipler) birlikte yapilmasi
geregini Ozellikle vurgulamislardir. Tasavvuf kaynaklarinda zahiri seriata ridyet
edilmeden batin yoluyla hakikate ulasilamayacagi hususu 6zenle vurgulanmaktadir.
Bu sebeple farzlarin hi¢ eda edilmemesi ya da nafileler yapilirken ihmal edilmesi,
hatta ruhsatlardan yararlanmaya baslanmasi tasavvuf adina sapma olarak telakki

edilmektedir.?

Tasavvufi tefsirlere bakildiginda bazen zahir ve batin dengesinin gozetildigi bazen
de asin1 yorum olarak degerlendirilebilecek bir takim diisiincelerin ve inanglarin
ayetlere soyletildigi tespit edilmektedir. Bu nedenle biitlin tasavvuf erbabinin mutlak
surette Kur’dn’i zahir ve batin dengesi icinde tefsir ettikleri iddia edilemez.
Kur’an’in sadece isari tefsirini yapanlar oldugu gibi, hem isari hem de zahiri yonden
tefsir edenler de olmustur. Bunun yaninda, kamil bir stifi hayat1 yasamasina ragmen,
her tiirlii bid‘at ve hurafeye ve tasavvufi tefsire karsi tavir alan Imam Birgivi gibi
alimler de olmustur. O, her hadiseye Kur’an ve Slinnet zaviyesinden bakip, aklin ve
naklin uyum i¢inde olmasina 6zen gostermistir. Bu tavir onun, tasavvufi tefsirlere

mesafeli durmasina da sebep olmustur.”®

" Dilaver Selvi, “Her Ayetin Bir Zahiri Bir Batim Vardir” Hadisindeki Zahir ve Batin Kavramlari

Uzerine Degerlendirmeler”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2011, C. XI, S: 2, s. 8.
Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 181.

Resat Ongoren, “Tarihte ve Giiniimiizde Ehl-i Siinnet”, Islami Ilimler Arastirma Vakfi:
Tartismah ilmi Toplantilar Dizisi: 45, ed., Mahmut Kaya vd., istanbul, Ensar Nesriyat, 1. bs.,
2006, s. 160.

Yasar Diizenli, “imam Birgivi ve Tefsirdeki Metodu,” Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 1987, s. 13, 167.

71
72

73
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Bu acidan bakildiginda Bitlisi’nin Kur’an’i, hem zahirl hem de kesf ve ilhdma
dayanarak batini yonden tefsir ettigi goriilmektedir. Tezimizin ilgili yerlerinde onun
tefsirindeki zahir ve batin dengesi ¢esitli agilardan ele alinacak ve onun yorumlarinin
Kur’an’in zahiri anlamina uygunlugu ortaya konulacaktir. Bitlisi’nin tefsiri eklektik
bir yapt arz ettiginden, bazi yorumlarinin nazari sifi, bazilarinin nazari felsefi
bazilarimin ise isari sOfi kategorisinde degerlendirilebilecegi goriilmektedir. Ayni
sekilde baz1 yorumlarinin da yukarida Batiniyye olarak tabir edilen asir1 yorum
kategorisine dahil edilebilecegi gercegi gozden kagmamaktadir. Uziilerek ifade
edelim ki, onun tefsirinin bu 6zelligi eser incelenirken bir kavram kargasasina da yol

agmaktadir.

Batindan kastimiz tasavvufta ilm-i lediin olarak da tabir edilen ve ilk defa Siiler
tarafindan ortaya atildigi iddia edilen ve Hz. Ali’den bagka hi¢ kimsenin
bilemeyecegi soylenen batin ilim degildir. Buradaki batin, mutasavviflarin “Her
ayetin bir zahiri bir batin1 bir haddi ve bir de matla‘t vardir” hadisine dayanarak
ayetlerin dertni bir anlaminin oldugu iddiasina dayanan batindir. Ctinku Bitlist gibi
daha baska mutasavviflar da Kur’an ayetlerinin ilk okundugunda akla gelen literal

anlamini inkar etmeden kesf ve ilhAma dayanan bazi yorumlar gelistirmislerdir.

Batinilere gore ise Allah Kur’an’in hem lafizlarini hem de bu lafizlarin sirlarini
Hz. Peygambere indirmis, Hz. Peygamber ise lafizlar1 avama, batini sirlar ise sadece
Hz. Ali’ye bildirmistir. Hz. Ali de bu sirlar1 sadece kendi ogullarina, onun ogullar1 da
kendi ziirriyetlerine bildirdigi i¢in onlara gore Al-i imran siiresi 7. ayetindeki “ilimde
derinlesenler” tabiri nebiler, vasiler ve masum imamlara isaret etmektedir.’*
Bitlis’nin yaptig1 yorumlarin bir kismi Batinilerin yorumlarina benzese de,
Kur’an’m te’vilini masum imamlara hasretmedigi i¢in ve zahiri tefsire de oncelik
tanidig1 icin onlardan ayrilmaktadir. Yine Si‘a’nin asirt gruplarindan bazilari,
Kur’an’daki olumsuz ifadeleri, Hz. Ali disindaki {i¢ halifeye hamlederken Bitlisi
hilefa-y1 rasidin tabirini kullanarak “Allah onlardan razi olsun” demektedir. Bu da

onun gulat-1 Si‘a gibi diislinmedigini gostermektedir.

" Abdiilcelil Selebi, “Batmni Tefsirin Dogusu ve Nedenleri”, ¢ev. Giyasettin Arslan, Firat
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. IX, yil, 2004, S: I, s. 100.
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Bitlis’nin yorumlarindaki zahir ve batin ayriminin, maddi ve manevi diinyanin
insan hayatindaki dengesine igaret etme amacina yonelik oldugu anlasilmaktadir.
Bunun icin onun pek ¢ok yerde sfiret ve mana biitiinligiinii 6n plana ¢ikardigi
goriilmektedir. Ozellikle rizik, ilim, nimet vb. konular1 gerek isari yonden gerekse
zahirl yonden tefsir ederken zahiren ve batinen, slreten ve ma‘nen diyerek bir
bakima maddi ve manevi diinyanin birlikteligine isaret ettigi anlasilmaktadir.
Ornegin o, Sill3 e dle i K &% Gl e GBI 08 Y “O giin Allah soyle
diyecek: ‘Ey Meryem oglu Isa! Senin iizerindeki ve annen Uzerindeki nimetimi

"5 mealindeki ayeti tefsir ederken nimet kelimesini zahiren, batien sireten

diistin...
ve ma‘nen diye tefsir etmektedir.”® Buna gére buradaki batm nimetler, ilahi ma‘rifet

ve tecelliler; zahir nimetler ise nefsin amelleri ve bedenin fiilleridir.”’

Bitlisi tamamen bu diinyadaki maddi hayat1 diizenleme ile ilgili olan ayetleri de
zihnindeki ména alemindeki tasavvura uygun yorumlamaktadir. Mesela o, 4l &
Dl 152885 & 8 G abka 15 i ) ciad) 1,35 &1 856 “Allah size, emanetleri
mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle
hilkkmetmenizi emrediyor...””’® meélindeki ayeti tefsir ederken adaletle hiikmetmenin
hem velayet ehlini hem de hiklmet otoritesini (siyasi otorite) elinde bulunduranlar
kapsadigini soylemektedir.”® Ayette kastedilen seyin, diinya islerinin yiiriitiilmesi ve
diizenlenmesi oldugu agik olmasina ragmen, onun burada velayet ehlinin adaletle
hiikmetmesi geregini hatirlatmasi, din ve diinya islerinin yiirtitiillmesinde dengenin

gozetilmesi agisindan son derece dnemlidir.

Bitlisi bazen ayetlerin i¢cinde yer alan tesniye ifadelerini de zahir ve batin seklinde
kategorize etmektedir. Mesela ¢) +} (il sl s ¢4) s Ll ¢A) oitie 4 Jadd 4
“Ona iki goz, bir dil, iki dudak vermedik mi? Ve ona iki yolu géstermedik mi?>’¢
medlindeki ayetlerde sOzi edilen iki g6z, iki dudak ve iki yolun birinin z&hir

5 Maide, 5/110.

6 Ccami‘u’t-Tenzil, C. 11, vr. 26a.

7 Ccami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 27a. Bitlisi genellikle Allah’1n insanlara verdigi ni‘metleri ilaht
tecelliler olarak yorumlamaktadir. Bkz. a.e, C. |, vr. 65b.

8 Nisa, 4/58.

® Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 240Db.

80 Beled, 90/8.
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digerinin batini temsil ettigini diisiinmektedir.8* Yine o, tasavvufi acidan pek ¢ok
dertni manay1 ilhdm eden, &5 5 i3 6 (& “QOyle ki, iki yay kadar hatta daha

2182

vakin oldu”°° mealindeki ayette yer alan iki yay ifadesinin zahir ve batin yaylar

olabilecegini diisinmektedir.5®

I11. TASAVVUFI TEFSIR CESITLERI

Tasavvufun nazari ve ameli olmak tizere iki yonii bulunmaktadir. Birincisinde isin
felsefl boyutu, ikincisinde ise s6zden ¢ok 6z 6n plandadir. Bu nedenle de tasavvufi

tefsirler de bu goriislere uygun olarak iki grupta tasnif edilmistir.34

A. Nazari Safi Tefsir

Nazari sOfi tefsir, sOfinin Kur’an’i bir takim felsefi nazariyelere gore tefsir
etmesidir. Bu ¢esit tefsirde mutasavviflar, Kur’an ayetlerini, zihinlerinde var olan
nazariyelere ve felsefi diisiincelere gore te’vil etmektedirler.®® Bu tefsir cesidinde
stfi, felsefi diisiincelerini destekleyecek agik bir ayet bulamadigi zaman, ayetleri dil
ve din smirlarim zorlayacak sekilde yorumlama ¢abasina girismektedir. Ibn
Arabi’nin eserlerindeki agiklamalar1 bu tefsir tiiriine 6rnek olarak verilebilir. Zira
onun Futdhat-1 Mekkiyye, Fiistsii’l-Hikem gibi eserlerinde bazi ayetlerle ilgili
yaptig1 yorumlarin, ayetlerin zahir anlamiyla uyusmadigi, daha ¢ok zihnindeki felsefi
nazariyeleri yansittig1 goriilmektedir. Mesela o, Hz. Idris ile ilgili olarak Meryem
saresindeki Gle Ul&a stxé53 “Onu yiice bir makama yikselttik””® ayetini soyle tefsir
etmektedir: “Felekler aleminin ruhunun iizerinde dolastig1 en yilice mekan demektir.
O da giines felegidir. Buras1 Hz. Idris’in ruhaniyetinin makamidir. Bunun altinda ve

iistiinde de yedi felek bulunmaktadir. Onun makami da on besinci felektedir.”®’

81 Ccami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 228b-229a.

8 Necm, 53/9.

8 Ccami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 130b.

8 Ates, isari Tefsir Okulu, s. 19.

8 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 19.

8 Meryem, 19/52.

87 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirdn, C. Il, s. 252.
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Bitlisi’nin tefsirini inceledigimizde bu ve benzeri yorumlarin ¢ok oldugu
goriilmektedir. Bu agidan onun bu tefsiri nazari sifi tefsir grubuna dahil edilebilir.
Mesela Bitlisi de Hz. Idris’in goge yiikseltilmesi ile ilgili olarak “onun Ziihal
yildizinin yoriingesine oturdugu otuz yil orada kaldigi1 ve ilm-i felegi 6grendigi sonra
yeryiiziine indigi” vb. yorumlar yapmaktadir.®® Onun bu ve benzeri yorumlari, ileride

detayli bir sekilde ele alinacag i¢in burada bu kadarla iktifa ediyoruz.

Bazi arastirmacilar nazari yorumu, nazari mezhebi, nazari sifi ve nazari felsefi
olmak {iizere iige ayirmaktadir. Bu ayirima gore nazarl mezhebi yorum kavrami, bir
mezhep mensubunun mezhebi kaygilarla imaminin yorum tarzina sadik kalarak
Kur’an’t yorumlamasidir. Nazari safi yorum kavrami, yukarida agiklamaya
calistigimiz nazari sifi tefsire -kismen- karsilik gelmektedir. Nazari felsefi yorum ise
Miisliiman filozoflarin bazi ayetler ile ilgili yaptiklart yorumlar1 ifade etmektedir.
Mesela Ibn Sina’nin Ars’1 dokuzuncu felek olarak diisiinmesi,®® Farabi’nin vahiy
melegini faal akil olarak degerlendirmesi bu tiire verilebilecek &rnekleri

olusturmaktadir.®

Bu kategoriye gore Bitlisi’nin tefsiri hem nazari sfi hem de nazari felsefi yoruma
ornek olarak verilebilir. Yukarida nazari sifi tefsir kategorisinde degerlendirilen Ibn
Arabi’nin yorumlarma benzer yorumlar1 oldugu gibi, Ibn Sina ve Farabi’nin
yorumlarina benzer yorumlara rastlamak miimkiindiir. Nitekim Bitlis1 de Cebrail
yerine bazen faal akil; ilk yaratilan sey ile ilgili olarak akl-1 evvel; yaratilisin
asamalarini aciklarken sudir kavramlarm kullanmakta ve Ibn Sina gibi Ars’in
dokuzuncu felek oldugunu diisiinmektedir. Bu tiir 6rnekler tezimizin ilgili yerlerinde

ayrintili bir sekilde ele alinacaktir.

8 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 238ab; C. IlI, vr. 128ab.

8 Yunus Emre Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Acidan isari Tefsir: Mahiyeti, Mesriiiyeti,
Batini Yorumdan Farki, Istanbul, Insan Yay., 2013, s. 202-208.

% Eb{ Nasr el-Farabf, es-Siyaset’l-Medeniyye veya Mebadit’l-Mevc{dat, ¢cev. Mehmet S. Aydm
vd., Istanbul, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., 1980, s. 2; Mahmut Kaya, “Farabi”, DiA, C. XII, s. 149-150.
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B. Isari Safi Tefsir

Bu tefsir ¢esidi, stifinin ayetlerle ilgili olarak, ma‘rifet ve Allah’a yakinlik ile elde
ettigi kest ve ilhama dayanan agiklamalarindan olugsmaktadir. Bu agiklamalar stifinin
onsel fikirlerine dayanmadig1 icin Ayetlerin zahir manasiyla bagdastirilabilir.”* Bu
tefsir cesidinde nazari sGff tefsirde oldugu gibi miifessirin 6n yargilarn
bulunmamaktadir. O, bulundugu makamda kalbine gelen isaret ve ilhamlarla ayetleri
manalandirmaya ¢alismaktadir. Kehf siresinin 18/65. ayetinde®? ifade edilen lediinni
ilmin, esyanin i¢ yliziinii anlamay1 sagladig: diisiiniilmektedir. Bunun i¢in Hz. Hizir
kendisine verilen bu ilim sayesinde Hz. Musa’nin bilemedigi hakikatleri gorebilmisti.
Stfiler yaptiklar1 ibadetler ve miicahede ile boyle bir ilme ulastiklar1 goriisiindedirler.
Onlar, elde ettikleri bu bilgiyi herkesin hazmedemeyecegini diisiinerek, remiz ve
isaretlerle ifade etmektedirler. Yaptiklar1 bu tefsirlere isari tefsir demeleri de bu

nedenledir.®?

Nazari s0ff tefsir ile Isari s0fi tefsir arasindaki farki sdyle izah etmek
miimkiindiir: Nazari sfi tefsir, sGfinin 6n yargilarina ve felsefi diisiincesine dayanir.
Isari sGfi tefsir ise sOfinin riyazetle elde ettigi makamdan dolayr kalbine dogan
ilhdmlara dayanir. Nazari sifi tefsir yapan kisi, ayetlerin kendi verdigi mana disinda
bir mana tasimadig1 goriisiinde iken; Isari sifi tefsir yapan kisi ise kendi verdigi

mana disindaki zahir manayi inkar etmemektedir.*

Bitlisi’nin, baz1 ayetleri felsefi teorilerle tefsir etmesi, nazari safi tefsir ¢esidini
benimsedigi; Ote yandan ayetlerin zéhir manasini1 verdikten sonra kalbine dogan
isaret ve ilham ile tefsir etmesi ise onun zadhir manay1 inkdr etmedigi seklinde

yorumlamak mimkundr.

%L Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirdn, s. 261; Ates, Isari Tefs1r Okuly, s. 19.

2 S5z konusu ayet soyledir: « We Y (o sides Usie (o dady 88 Usie b lue 1323” “Derken,
kullarimizdan birini buldular ki ona katimizdan bir rahmet vermis ve ona nezdimizden bir ilim
ogretmistik.”

% [smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 3. bs., Ankara, Fecr Yay., 2005, s. 435.

% Ates, isari Tefsir Okulu, s. 20.
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BIRINCI BOLUM

HUSAMEDDIN el-BITLISI’NIN YASADIGI CAG, HAYATI VE
ESERLERI

I. HUSAMEDDIN el-BiTLiSI’NiN YASADIGI CAGA GENEL
BiR BAKIS

A. Siyasi Durum

Mdellifimiz Hisameddin Ali Bitlisi, Akkoyunlularin Diyarbakir ve Tebriz’de
hikim stirdiigii donemde ve topraklarda yasadigi i¢cin Akkoyunlularin tarihini, dini,
siyasi, sosyal ve kulturel agidan kisaca anlatmak faydali olacaktir. Bu konu ele
alimirken Akkoyunlular ile Karakoyunlular ve Uzun Hasan ile Fatih Sultan Mehmet
arasindaki miicadeleler konusunda, tefsir sahasinda yapilan bir ¢alisma igin ayrinti
sayilabilecek bilgiler sunulmustur. Bunun sebebi, Bitlisi’nin, tefsirinde, bu olaylarin

meydana gelis tarihlerini ayetlere dayandirmasidir.

Oguzlarm Ugok kolunun Baymdir boyuna mensup olan Akkoyunlular,
kaynaklarda ilk olarak 1340 yilinda, Trabzon-Rum Imparatorlugu’na yapmis
olduklar1 akinlar dolayisiyla gegmektedir.®® Tiirk kaynaklarinda Baymdir Han
Oglanlari, Iran kaynaklarinda ise Bayindiriyye® adlari ile de anilir.®” Akkoyunlular,
XV. yiizyilda Yakin Dogu’da hakimiyet kurmus bir Tiirkmen hanedanidir. Bu aileyi
iktidara tagiyan Kara Yiiliik Osman Bey’den (1403-1435) sonra sirasiyla, Ali Bey
(1435-1438), Hamza Bey (1435-1444), Cihangir Bey (1444-1457), Uzun Hasan Bey
(1457-1478), Sultan Halil (1478) ve Sultan Yakup (1478-1490) basa gegmistir.

% flhan Erdem, Mustafa Uyar, “Akkoyunlular, Akkoyunlularin Tarih Sahnesine Cikis1”, Tirkler
Ans. Ed. Hasan Celal Giizel, Kemal Cicek, Salim Koca, Ankara, Yeni Turkiye Yay., C. VI, s. 873,
2002.

% Muellifimiz de eserinin mukaddimesinde Akkoyunlular icin bu ismi kullanmaktadir. (Bkz.
Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 2a.)

% Faruk Sumer, “Akkoyunlular”, DIA, C. Il, s. 270; I. Hakki Uzungarsili, Anadolu Beylikleri ve
Akkoyunlu, Karakoyunlu Devletleri, 3. bs., Ankara, TTK Yay., 1984, s. 188.
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Sultan Yakup’un dliimiinden sonra ¢ikan taht kavgalar1t XVI. ylizyilin basinda Safevi

devletinin kurulmasina ve Akkoyunlularin da yikilmasina yol agmustir. %

Timur’un, Osmanli Sultant Yildirirm Bayezid’e karsi girismis oldugu savaglarda
(1400-1402) Akkoyunlularin kurucusu olarak kabul edilen Osman Bey’in Timur’un
yaninda yer aldigimi gérmekteyiz. Bu ylizden Timur, ona Diyarbekir’i vermistir
(1403).%°

Karakoyunlularla bircok miicadeleye girisen Kara Yulik Osman Bey’in
Olimiinden sonra, Akkoyunlular agisindan bir fetret donemi yasanmistir. Uzun
Hasan’in tahta ge¢mesiyle Akkoyunlular, beylikten imparatorluga gecis siirecine

girmislerdir. 1%

Uzun Hasan Akkoyunlular1 beylikten imparatorluga geciren
padisahtir. Bitlisi de Uzun Hasan doneminde yasadigi i¢in onun donemi bizi daha
yakindan ilgilendirmektedir.

Akkoyunlu hakimiyet anlayisi, baslangigta Tiirk geleneklerine daha bagli iken
Uzun Hasan Bey ile beraber Islami unsurlarla ériilmiistiir. O, bir islam imparatorlugu
kurma silirecinde de iktidarini, geleneksel degerler yaninda dini bakimdan
temellendirmeye ¢alismistir.'%* Akkoyunlularin Stinni bir hanedana mensup olduklart
bilinmektedir. Hatta bu ylzden Sii karakterli Karakoyunlularla miicadele ettikleri
sOylenir. Fakat bu ¢atigmanin asil sebebinin Akkoyunlularin Siinni, Karakoyunlularin
asirt  Sil olusundan  kaynaklandigint  sOyleyenler saglam  bir  temele

dayanmamaktadirlar.'%? Catismalarin asil sebebinin hakimiyet alanlarmi genisletme

arzusu oldugu aciktir.

Uzun Hasan’in Isldm mali hukuk tarihine de onemli katkilar1 olmustur. Onun
ciftciden, esnaftan, sanatkardan ve tiiccardan alinan vergilerin adil bir sekilde tarh ve

tahsil edilmesi i¢in meydana getirdigi kanunnameler, Osmanlilar tarafindan Hasan

% Seyfettin Ersahin, “Tiirk Hakimiyet Tecriibesine XV. Yiizyildan Bir Ornek: Akkoyunlu Hakimiyet

Anlayist ve Yonetim Yapist”, Turkler, C. VII, s. 200; a.y., Akkoyunlular: Siyasal, Kulturel,
Ekonomik ve Sosyal Tarih, Ankara, Bizim Biiro Basim Evi, 2002, s. 151.

9 Uzungarsili, Anadolu Beylikleri, s. 189., ilhan Erdem, Mustafa Uyar, “Akkoyunlular,
Akkoyunlularin Tarih Sahnesine Cikig1”, Turkler, C. VI, s. 873.

100 {lhan Erdem, Mustafa Uyar, “Akkoyunlular, Akkoyunlularin Tarih Sahnesine Cikis1”, Turkler,
C. VI, s. 876.

101 Seyfettin Ersahin, TUrkler, C. VII, s. 200-201.

102 Minorsky, V., “Uzun Hasan”, iA, MEB, C. XIII, istanbul, 1986, s. 91.

24



Padisah Kanunlar: olarak bilinip bir miiddet; Safeviler tarafindan ise uzun bir

miiddet kullanilmigtir.1%

Osmanli Devleti ile Akkoyunlular stirekli olarak gili¢ miicadelesine girigsmiglerdir.
Osmanli Devleti, Fatih devrinde Avrupa kitasindan kendisine yonelen tehlikeleri
biylk olcude bertaraf ettikten sonra, Dogu’da Akkoyunlularla karsi karsiya
gelmigtir. Cunki Karakoyunlu hiikiimdari Cihansah’1 1467°de ortadan kaldiran Uzun
Hasan, Horasan hiikiimdar1 Timur ogullarindan Ebu Sa‘id’i de 1469°da esir almistir.
Boylece Horasan’dan Sivas’a kadar genis bir cografyaya hakim olan Uzun Hasan ile;
Istanbul’u fethettikten sonra bir yandan Balkanlar’da genisleme politikas1 giiden ve
Anadolu’daki kiigiik devletleri de ortadan kaldiran Fatih Sultan Mehmed’in karsi
karsiya gelmeleri adeta jeopolitik bir zaruret olmustur.'® Zira Fatih Sultan Mehmed,
tam bir cihan padisahi gibi hareket etmekte ve kendisini sadece Tiirklerin ve
Miisliimanlarin degil, ayn1 zamanda Hiristiyanlarin da hamisi ve “yerylzunin blyik
hiikiimdar1” olarak kabul etmekteydi. Akkoyunlu hiikimdari Uzun Hasan da
kendisini bdtiin Tirklerin ve Miislimanlarin koruyucusu, hatta Turkistan’dan

Anadolu’ya kadar uzanan genis bir sahanin hiikiimdar olarak gérmekteydi.%

Bu nedenle Uzun Hasan Osmanlilarla daha etkin miicadele edebilmek igin, 1472
yilinda Italya’ya bir el¢i gdndererek Osmanlilara kars1 Hiristiyan devletleriyle ittifak
yapmaya ve Venedik Cumhuriyeti’nden top ve topgu askeri elde etmeye tesebbiis
etmistir. Bu ¢aba karsilik bulmus ve Venedikliler, gelen elci ile birlikte Giosafat
(Josaphat) Barbaro isminde birisini, silahlar1 Akkoyunlulara teslim etmek tizere

gondermistir.1%®

103 Faruk Suimer,“Akkoyunlular”, DIA, C. Il, s. 273; Walther Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd:
XV. Yiizyilda iran’in Milli Bir Devlet Haline Yiikselisi, cev. Tevfik Bryiklioglu, 2. bs., Ankara,
TTK Yay.,1992,, s. 88., Uzungarsili, Anadolu Beylikleri, s. 194 ve 241.

104 §itk1 Bekir Baykal, “Uzun Hasan'in Osmanlilara Karsi Kati Miicadeleye Hazirliklar1 ve Osmanl
Akkoyunlu Harbinin Baglamasi”, Belleten, TTK Yay., Nisan 1957, C. XXI, S. 82, s. 261-263.

105 Remzi Kilig, “Fatih Devri (1451-1481) Osmanhi-Akkoyunlu Tliskileri”, Erciyes Universitesi,
SBED, S: 14, 2003/1, s. 98. (s. 95-118)

1% Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, s. 48; Elgi ve elginin yol giizergdh1 boyunca yasadidi
maceralar ile ilgili ayrmtili bilgi igin bkz. Josaphat Barbaro, Anadolu’ya ve iran’a Seyahat, cev.
Tufan Giindiiz, Istanbul, Yeditepe Yay., 2005, 132 s.
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Istanbul’un fethinden sonra, Fatih Sultan Mehmed’e karst Trabzon Rum
Imparatorlugu’nun kurmus oldugu hacl ittifakina katilan Uzun Hasan,®” kendisine
gonderilen silahlar eline ulasmadan Otlukbeli’de Fatih Sultan Mehmed’e yenilir. Bu
yenilgi sonunda Uzun Hasan yanina pek ¢ok Tiirkmen boy ve oymagini da alarak
tamamen Iran’a ¢ekildi. Kendi déneminde en gelismis atesli silahlara sahip olan
Fatih Sultan Mehmed’e yenilen Uzun Hasan, kendisine bagli boy ve oymaklari
[ran’a gotiirmekle hem Anadolu’daki Tiirk niifusunun azalmasma hem de

Akkoyunlularin zamanla Fars Kiiltiiriiniin tesirine girmesine sebep olmustur.%

[lim ve din adamlarina deger veren Uzun Hasan, 1478 yili baslarinda elli dort
yaginda iken Tebriz’de Olmiis ve yaptirmis oldugu Nasiriyye Medresesi’ne
defnedilmistir.

B. Dini ve Kulttrel Durum

IX/IXV. yiizyih, siyasi ve ilmi agidan, Islam tarihinde en dikkate deger
donemlerden biri olarak sayilmistir. VII/XIV. ylizyilin sonlarinda ve IX/XV.
yiizyilin baslarinda Timur’un ¢esitli yerlere seferler diizenlemesi, Akkoyunlu ve
Karakoyunlu Devletlerinin kurulus ve yikilislari; Istanbul’un Tiirkler tarafindan
fethedilerek Bizans Imparatorlugu’na son verilmesi, Anadolu’da beyliklerin sona
ermesi ve Akkaoyunlular’dan sonra iran’a hakim olan Safevilerin devlet kurmadan
onceki faaliyetleri bu asrin dnemli siyasi olaylarindan bazilaridir.’® XV. yiizyilda
dogu memleketlerindeki siyasi-fikri hareketlerin ¢oklugu ve gesitli tasavvufl
hareketlerin birbirleri ile iliskilerinden dolayi, bu yiizyili bati memleketlerindeki

Rénesans hareketinin dogudaki bir esi gibi degerlendirenler olmustur. 11

Bu yiizyilda hiikiim siiren Akkoyunlular, en parlak dénemlerini Uzun Hasan

zamaninda yasamistir. Beylikten imparatorluga gegis siirecini birgok mdicadele ile

7 Hinz, a.e., s. 31.

108 Remzi Kilig, “Fatih Devri (1451-1481) Osmanhi-Akkoyunlu Tliskileri”, Erciyes Universitesi,
SBED, S: 14, 2003/1, s. 113-114. Haydar Kog, “Fatih Dénemi Osmanli-Akkoyunlu Tliskileri”,
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi) Gazi Universitesi SBE, Ankara, 2007, s. 27.

19 Harun Anay, “Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahldk ve Siyaset Diisiincesi”,
(Yaymmlanmamis Doktora tezi), I{USBE, Felsefe Blm., Tiirk-Islam Diisiincesi Tarihi Anabilim
Daly, Istanbul, 1994, s. 33-34.

110 Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, s. 1.
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basarili bir sekilde atlatan Uzun Hasan pek ¢ok kiiltiirel ve dini eserlerin meydana
getirilmesine de onciiliikk etmistir. Pek ¢ok camii, medrese ve zaviye bu dénemde

insa edilmistir.!*

Bu imar eserleri yaninda Akkoyunlularin kiiltiir hayatina ve ilme de Onem
verdikleri goriilmektedir. Uzun Hasan’in gevre iilkelerdeki alim, sair ve edipleri
yania davet ettigi bilinmektedir. Unlii matematik¢i ve astroloji bilgini Ali Kuscu
bunlardan yalnizca birisidir. Ahlak-1 Celali olarak da bilinen Levami‘u’l-isrdk fi
Mekarimi’l-Ahlak adli eseri yazan ve Uzun Hasan’a sunan Celaliiddin Devvani de
ondan biiyiik iltifat ve ihsan gérmiistiir. Yine Uzun Hasan déneminde Kiran-1 Habest
adli hikayenin Farsca’dan Tiirkce’ye terciime edildigi goriilmektedir.!*? Uzun
Hasan’in sahsi kiitiiphanesinde elli sekiz kisinin gorevli oldugu rivayet edilmektedir.
Musikiye de 6nem veren Uzun Hasan, ehl-i tarab adi verilen musiki heyetini sefere

ciktiginda dahi yaninda gotiirdiigii bilinmektedir. '3

Uzun Hasan’in oglu Yakub Bey donemi, iilkenin nisbeten huzura kavustugu
donemdir. Bundan dolay1r bayindirhik, kiiltiir ve sanat faaliyetlerinin arttigin
goruyoruz. Turkge ve Farsga’y: iyi derecede bilen ve bu dillerde siirler kaleme alan
Yakup Bey, sair, musikisinas, edip ve alimleri himayesinden dolay1, kendisine birgok
kaside ve siir ithaf edilmistir. Bitlisi’nin oglu Idris-i Bitlisi de Yakup Bey’in divan

katipligi ve nisancilik gorevlerinde bulunmustur.***

Selguklularin tarih sahnesinden ¢ekilmesinden sonra, Anadolu’da beyliklerin
kurulmasiyla birlikte, Tiirk¢e’nin itibariin arttigi gortilmektedir. Bunun sonucunda

birgok Tiirk¢e kitap yaninda, kismi veya tam Kur’an terciimelerinin de yapildig:

11 Sevket Beysanoglu, Amtlar1 ve Kitabeleri ile Diyarbakir Tarihi: Akkoyunlular’dan
Cumhuriyete Kadar, 2. bs., C. Il, Diyarbakir, Diyarbakir Biiyliksehir Belediyesi Kiiltir ve Sanat
Yay., 1996, (388-845 s.)

112 Uzuncarsili, Anadolu Beylikleri, s. 224.

113 Uzungarsily, a.e., s. 225; {lhan Erdem, Mustafa Uyar, “a.g.m.”, Tuirkler, s. 880.

114 Apdiilkadir Ozcan, “idris-i Bitlisi”, DiA, C. XXI, s. 485. ilhan Erdem, Mustafa Uyar, Tiirkler, s.
880; Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, s. 102.
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gorilmektedir.'*® Uzun Hasan milli duygular1 kuvvetli oldugu igin Kur’an’s Kerim’i

Tiirce’ye ¢evirtmis ve huzurunda okutmustur, 11

Uzun Hasan hem Herat, Istanbul ve Kahire’den geri kalmamak, hem de sahsen
ilmi meselelere duydugu ilgi sebebiyle birgok alimi bol atiyyelerle sarayina ¢ekmeye

calismigtir. Y

Biitiin bunlarin yan1 sira Akkoyunlu hiikiimdarlari, seyyidler, serifler ve ulemaya
tanidiklar1 sosyal, siyasi ve ekonomik ayricaliklarla kamuoyu destegini kazanmaya
calismiglardir. Uzun Hasan, hem ulema ile istisareler yapmig, hem de ulemayi

yonetimin énemli birimlerinde istihdam etmistir.*8

Uzun Hasan’in Hiristiyanlara kars1 da miisamahali oldugu nakledilmektedir.
Trabzon Rum Imparatoru’nun kizi Despina Hatun ile Hiristiyan olarak kalmasi
sarttyla evlenmeyi kabul etmesi ve Ermeni kilisesi insasinda gosterdigi yardim, Bati

aleminde Hiristiyan dostu bir Tiirk olarak bilinmesine sebep olmustur.'*°

Uzun Hasan 1469 yilinda bagkenti Diyarbakir’dan Tebriz’e nakleder. 1473 teki
Otlukbeli yenilgisinden sonra doguya dogru arazinin genisletilmesi ve korunmasi
politikasin1 giider. Bunun sonucu olarak, Akkoyunlular yavas yavas Iran hayatia ve
kiiltiiriine adapte olma siirecine girmislerdir. Ozellikle Uzun Hasan’m oglu Yakup
Bey doneminde etraf ve kiltir tamamen Iran’in etkisine girmistir. Bu nedenle
Safevi’lerin, arazi itibariyle Akkoyunlulara son vermis ise de, siyasi bakimdan onlar1
devam ettirdigi diisiiniiliir.!?° Boylece Akkoyunlulardan sonra o bakiyenin (izerine

kurulan Safevi devleti onlardan zengin bir fikir miras1 devr almislardir.*?*

115 Aydar, Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, s. 107.

116 Kazim Paydas, “Akkoyunlularda Devlet Teskilati”, Turkler, C. VII, s. 218., Stmer Faruk,
“Akkoyunlular”, DIiA, C. Il, s. 272.

117 Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, s. 99.

118 Seyfettin Ersahin, “Tiirk Hakimiyet Tecriibesine XV. Yiizyildan Bir Orek: Akkoyunlu Hakimiyet
Anlayisi ve Yonetim Yapist”, Turkler, C. VII, s. 202.

119 Hinz, a.e., s. 105-106.

120 Hinz, a.e., s. 56.

21 Hinz, a.e., s. 86.

28



Hisameddin Bitlisi’nin iginde yasadigi bu yiizyilin igindeki meshur simalarina

g0z atmak faydali olacaktir.

Dini ve akli ilimlerin ¢esitli dallarinda eser veren bir Es‘ari kelamcisi olan
Celaleddin Devvani (6. 908/1502) bu doénemin 6nemli simalarindan birisidir.
Karakoyunlu ve Akkoyunlu devletleri zamaninda yasayan Devvani, donemin
hiikiimdarlar ile iyi iliskiler i¢inde idi. Yazdig1 eserlerinin bazilarin1t Uzun Hasan ve
oglu Yakup Bey’e ithaf etmistir. Akkoyunlularin saraymna gelmeden Once,
Karakoyunlularin sarayinda Cihansah’in hizmetinde bulundugu ve Risale-i Hur(f
isimli bir eser yazip bu hiikiimdara sundugu bilinmektedir.*?> Osmanli Padisahi II.
Bayezid ile mektuplasarak onun iltifat ve hediyelerine mazhar olmustur. Daha
talebeligi sirasinda iistiin zekasi, ilmi ve faziletiyle temaylz eden Devvani, tahsilini
tamamladiktan sonra Karakoyunlu hiikiimdar1 Cihansah’in oglu Ebt Yasuf

tarafindan sadaret gorevine getirilmistir.?®

Eserleri, felsefe ile kelam’in birlestirildigi donemin bariz 6zelliklerini tasir. Bu
nedenle eserlerinde Es‘ari kelaminin, ibn Arabi’ye ait vahdet-i viictid gdriisiiniin ve

israk felsefesinin izlerini gérmek mimkindir. 24

Bu doénemin bir diger dnemli simas1 Abdurrahman Molla Cami’dir. (6. 898/1492)
Molla Cami hicri 1X. asirda Iran’da yetisen en biiyiik nazim ve nesir iistadi olarak
bilinir.1% Dil ve tasavvuf alaninda pek ¢ok eser veren CAmi’nin Bakara stresinin 40.
ayetine kadar yaptigi bir tefsiri de bulunmaktadir.’®® Molla Cami hac déniisii

Tebriz’e ugradiginda, kendisini Uzun Hasan’in yakin adamlar1 olan, Kadi1 Hasan,

122 Fatih Usluer, Hurufilik: flk Elden Kaynaklarla Dogusundan itibaren, Kabalc1 Yay., Istanbul,
2009, s. 23.

123 Harun Anay, “Devvani”, DiA, C. IX, s. 257-258.

124 Anay, “Devvani”, s. 258.

125 Ali Asgar Hikmet, Cami Hayati ve Eserleri, cev. M. Nuri Gengosman, MEB, Istanbul, 1994, s.
12.

126 Molla Cami Nureddin Abdurrahman b. Ahmed el- Cami, Tefsir(’l-Kur’ani’l-Azim, yazma eser,
Auf Efendi Ktp., nr. 172-2
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Mevlana Ebu Bekir Tihrani ve Dervis Kasim-i Sagavul karsilamiglar ve onu

merasimle hiikiimdarin huzuruna gétiirmiislerdir. 2’

XV. yiizyilin énde gelen Halveti seyhlerinden mutasavvif bir sair olan Dede Omer
Riisent (6. 892/1487) Akkoyunlu hiikiimdarlariyla olan iliskileri agisindan dénemin
anilmaya deger sahsiyetlerindendir. Yetismesinde ve tasavvufa intisabinda aymni
zamanda bir Halveti seyhi olan agabeyi Aldeddin Ali’nin biiyiik etkisi olmustur.
Kaynaklarda medrese tahsilini Bursa’da ve Istanbul’da yaptigina dair kayitlar

vardir, 128

Rageni Bursa’da bulundugu bir sirada hakkinda g¢ikan bir dedikodudan dolay1
oradan ayrilarak Larende’de bulunan agabeyi Aldeddin Ali’nin yanina gitmistir.
Agabeyinin tavsiye ve telkinleri ile Bakii’de bulunan ve Halvetiyye tarikatinin pir-i
sanisi olarak kabul edilen Yahya-y1 Sirvani’ye intisab etmistir. Kisa zamanda
stldkinu tamamlayarak Sirvani’nin halifesi olmus ve Anadolu’da irsad ile
gorevlendirilmistir. Seyhinden ayrilmak istemeyen Riseni, onun da iznini alarak
civar bolgelerde goreve baslamis ve Sirvani’nin O6liimiinden sonra onun yerine
geemistir. Uzun Hasan, bassehrini Tebriz’e tasimasindan sonra kendisini Tebriz’e
davet etmis, o da bu davete icabet ederek, sultanin hanimi Selguk Hatun’un kendisi
icin yaptirdig1r dergéha yerlesmistir. Uzun Hasan’in vefatindan sonra da ogullari
tarafindan saygi goren Riseni 892 h. 1487 m. tarihinde Tebriz’de vefat etmistir.
Onun hayatinin son yirmi yilik Tebriz devresi, tasavvuf sohretinin arttifi ve
Halvetiyye’nin Riseniyye kolunu kendi adlari ile devam ettirecek Ibrahim Giilseni
(Giilseniyye), Seyh Demirtag (Demirtasiyye) ve Sahin Halveti gibi biiyiik sahsiyetleri

yetistirdigi bir devredir.?°

Donemin bir diger 6nemli mutasavvifi hi¢ siiphesiz Ibrahim Giilseni dir.

Menakib-1 Ibrahim Giilseni adl kitaptan, Husdmeddin Bitlisi’nin Sirdz’da ibrahim

127 Tihrani, Ab( Bakr, Kitab-i Diyarbakriyya: Ak-Koyunlular Tarihi, yay. Necati Lugal, Faruk
Stimer, TTK Yay., Ankara, 1993, 1. Ciiz, s. XIV.

128 Resat Ongoren, Osmanhlar’da Tasavvuf: Anadolu’da Sifiler, Devlet ve Ulema (XVL. yiizyil),
2. bs., Istanbul, iz Yay., 2003, s. 98-99.

129 Muystafa Uzun, “Dede Omer Riseni”, DIA, C. 1X., s. 81-83.
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Giilseni’nin sohbetinde bulundugu anlasilmaktadir.®*® Ayrica Idris-i Bitlisi’nin Misir
lizerinden Istanbul’a giderken de Misir’da Ibrahim Giilseni’nin tekkesini ziyaret

ettigi kayitlarda mevcuttur. '3

Bitlisi’nin nispet edildigi sehir olan Bitlis’e ugradiklar1 ve burada Hurufiligin
Onemli temsilcileri ile goriistiikleri kayitlara gegen Emir Guydsiiddin ile Emir
Nurullah, konumuz agisindan 6nemli bir diger iki sahsiyettir. Zira Bitlisi de eserinde
Hur(filigi ¢agristirir tarzda ¢okga ebced hesabi ile yorumlara yer vermistir. Emir
Guydstiddin ile birlikte HurGfiligin kurucusu Fazlullah el-Esterabadi’nin torunu Emir
Nurullah’in da Tebriz’den yola ¢ikip Bitlis’e ugramalari, HurGfilerin énemli
temsilcileri ile goriismeleri, bizi Bitlisi’nin bu yorumlarmin ana kaynagina
goturebilir. Asil adi Ebi’l-Yakin Emir Giyasiiddin Muhammed b. Hiiseyn b.
Muhammed Huseyni Esterabadi (6. 852/1449’dan sonra) olan Emir Giyasiiddin
HurGfiligin 6nemli sahsiyetlerindendir. Annesi, Hurifiligin kurucusu Fazlullah-1

Hur(fi’nin baghalifesi Ali el-*Ala’nin kiz kardesidir. 32

Bitlisi’nin de intisap ettigi Nurbahsiyye’nin kurucusu Muhammed Nirbahs
(0.1465) bu yuz yilda yasamigtir. Muhammed Niirbahs, Risélet(’l-Huda adli eserinde
Sihabiiddin el-Gorani’nin'® riiyasinda, Cebrail (a.s)’m kendisine (Muhammed
Nirbahs) yonelen kiliglari, oklar1 ve mizraklar1 kanatlariyla savurdugunu gordiigiini
aktarmaktadir. Sihabiiddin’in ifadeleri s6yledir: “Cebrail’i bir kus suretinde, senin
(Ntrbahs) basinin {izerinde goérdiim. Onun kanatlari yere degiyordu. Ona (Cebrail’e)
ne oldugunu sordum. O da ‘bu kanatlarimla ona (Nirbahs’a) yonelen kilig, ok ve
mizraklar engelliyorum’ Cebrail’in seni korudugunu gériince rahatladim.”*®* Bu tir
riyalarla manevi destek alan Muhammed Nirbahs mehdi oldugunu iddia etmis ve

Seyhi Hdce Ishak Huttaldni’nin kendisine kesif ile ahir zamanda gelecek mehdinin

130 Muhyi-yi Giilseni, Menakib-i ibrahim-i Giilseni ve Semleli-ZAde Ahmed Efendi Sive-i
Tarikat-i Giilseniye, haz. Tahsin Yazici, Ankara, TTK Basimevi, 1982, s. 41, 126.

181 Muhyi-yi Giilgent, a.e., s. 81-82, 353-354

132 Hijsameddin Aksu, “Emir Giyaseddin”, DIiA, C. XI, s. 130-131.

133 Muhammed Nirbahs’mn ayni risilenin 101a varaginda verdigi bilgiye gore Sihabiiddin el-Gorani
Bitlisi’nin hocasidir.

133 Muhammed Niirbahs, Risalett'l-Huda, Sileymaniye Ktp., Esad Efendi Blm., nr. 3702-023 wr.
89a.
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kendisi olacagini haber verdigini soylemistir. Muhammed Nirbahs mehdiligini ilan
ederken soyunu besinci imam Musa Kazim’a dayandirmaktadir.’®® Cunki tarih
boyunca ziilme kars1 direnen Miisliiman kitleler, Ehl-i beyt ile kendisi arasinda dogal

bir ‘akrabalik’ gormiistiir. '

Azerbaycan’in Nahc¢ivan sehrinde dogan, Kur’an’in biitiin ayetlerinin tefsir
edildigi ilk tasavvufi tefsiri yazdigi soylenen Ni‘metullah Nahcuvani de (0.
920/1514) bu donmede yasamistir. Tahsili hakkinda ayrintili bilgi bulunmamakla
birlikte muhtemelen Akkoyunlular’dan Uzun Hasan ve oglu Sultan Yakup
donemlerinde bir ilim beldesi haline gelen Nahcivan ve Tebriz’de tahsil
gdrmiistiir.’*” Halkin itibar ettigi mutasavviflardan oldugu anlasiimaktadir. Tebriz’de
ta‘tn hastaligr ortaya c¢iktiginda, halk sehri terk etmek igin Baba Ni‘metullah
Nahcuvani ile Tbrahim Giilseni’ye miiracaat etmistir.’® Yazdig1 pek cok tasavvufi
eserin yani sira el-Fevatihu’l-ilahiyye adli iki ciltlik tasavvufi bir tefsiri mevcuttur.
Tebriz’de 1495%° yilinda tamamladig1 rivayet edilen tefsirine vahdet-i viicid ve
vahdet-i siihiida dair bir mukaddime ile baslamaktadir.!*® S6z konusu tefsir
Abdulkadir Geylani’nin tefsiri iddiasiyla 2009 yilinda Muhammed Fadil Ceylani

4

tarafindan tahkiki yapilarak Istanbul’da yayimlanmistir.!** Daha sonra yine

AL~y

Abdulkédir Geylani’ye nispeti ile bir komisyon tarafindan Turkge’ye tercime
edilerek 42

135 Nirbahs, a.e., vr. 86ab-90ab.

136 yagar Nuri Oztiirk, Enel Hak isyam, Hallic-1 Mansir: Daragacinda Mirac, 5. bs., Istanbul,
Yeni Boyut, 2011, C. I, s. 45.

137 yagar Kurt, “Ni‘metullah b. Mahmud”, DIiA, C. XXXIII, s. 132.

138 Himmet Konur, “Akkoyunlular Doneminde Tasavvuf”, Turkler, C. VII, s. 537.

139 Bazi kaynaklarda bu tarih 1497 olarak geger. Bkz. Necdet Tosun, “Osmanli Dénemi Siifilerinin
Fars Dili ve Literatiiriine Katkilar1 ve Bir Ornek Olarak Baba Ni‘metullah Nahcuvani’nin Serh-i
Giilsen-i Raz’1”, EKEV Akademi Dergisi, C. IX, S: 22, Erzurum, 2005, s. 108.

140 yagar Kurt, “Ni‘metullah b. Mahmud”, DiA, C. XXXIII, s. 132.

141 Aym tefsirin bir diger tahkiki de Beyrut’ta Ahmed Ferid el-Mezidi tarafindan yapilmis ve 2009
yilinda yayimlanmigtir. Bkz. Orkhan Musakhanov, Necdet Tosun. “Tefsiru’l-Ceylani’nin
Abdiilkadir Geylant'ye Nisbeti Meselesi”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, C.
XXXIII, S: 1, Istanbul, 2014, s. 3.

142 Eserin Tiirkge’ye bir terciimesi daha yapilmaktadir. Ali hsan Tiircan, eserin birinci cildini
Nahcivani Tefsiri adiyla terciime edip Ankara’da yayimlamistir (Ayrinti Basimevi, 2014). Bkz.
Orkhan Musakhanov, Necdet Tosun, a.g.m., s. 15.
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Ceylani ilim Arastirma ve Yayin Merkezi tarafindan Istanbul’da basilmigtir. 143

Bitlist ile ayn1 yillarda yasamis olan Nahcuvani’nin onunla goriisiip goriismedigi
ile ilgili elimizde tarihi bir kayit bulunmamaktadir. Ancak Idris-i Bitlisi’nin Yavuz
Sultan Selim’in istegi iizerine, Misir’dan Istanbul’a donerken Karaman’da, 15
yasinda iken kendisinden ayrildigi ve bir daha goremedigi Baba Ni‘metullah-1
Nahcuvani (6. 920/1514) ile goriistiigii bilinmektedir.'** Idris-i Bitlisi 15 yasinda
iken Tebriz’de Nahcuvani ile goristiigiine gore, Bitlisi ile Nahcuvani’nin
tanistiklarina hiikmedilebilir. Ayn1 donemde yasayan bu iki mutasavviftan hangisinin

tefsirinin yazimmi once bitirdigini tespit etmek oldukea giigtiir. 14

Bitlisi’nin yasadig1 yer ve zamanda yaygim olan Siilik, Hur(filik ve Israkilik’ten

de kisaca bahsetmenin faydali olacagina inantyoruz.

1. Siilik

Bitlisi’nin ahir zamanda bir mehdinin ziihir edecegini diisiinmesi ve bunun igin
bir tarih vermesi, isari yorumlarinda Ca‘fer Sadik’tan ve Hz. Ali’ye nispet edilen
Hutbet(’l-Beyan’dan ¢ok alinti yapmasi ve abdest ayetini yorumlarken Sia’ya yakin

gorlis beyan etmesi, Sia ile ilgili bu bilgileri burada zikretmemizi gerektirmistir.

143 Buy tefsirin, Topkap1 Sarayr Miizesi Kiitiiphanesi III. Ahmed béliimii, 128 numarada kayitli olan
niishada Nahcuvani’nin kendi el yazisi ile bir niishasinin varligi, Taskoprizade (6. 968/1560),
Katip Celebi (6. 1068/1657), Ismail Pasa (6. 1339/1920) Zirikli, Omer Riza Kehhale, Bursali
Mehmet Tahir ve Omer Nasuh Bilmen gibi biyografi yazarlarinin bu eseri yine Nahcuvani’ye
nisbet etmis olmalar1, bu tefsirin icinde Geylani’den sonra yasamis olan Ibnii’l-Arabi’nin FusGs’l-
hikemi’nden nakiller yapilmis olmasi, vahdet-i viicGd kavramu dahil, Ibnii’l-Arabi sonrasi
metafizik donem tasavvufuna ait temel kavramlarin sik¢a kullanilmis olmasi bu tefsirin
Abdiilkadir Geylani’ye ait olmadigina kanit olarak gosterilebilir. Bu iddialar ile ilgili olarak daha
ayrintili bilgi i¢in bkz. Orkhan Musakhanov, Necdet Tosun. “Tefsiru’l-Ceylani’nin Abdulkadir
Geylani'ye Nisbeti Meselesi”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, C. XXXIII, S: 1,
Istanbul, 2014, s. 1-16.

144 Bagaran, “Idris-i Bitlisi’nin Hest Bihisti’nin Hatime’si: Metin-inceleme-Ceviri”, s. 18.

145 Nahcuvani hicri 902 Ramazan’mmn ortalarinda tefsirinin yazimini bitirmistir. H. 904 tarihinde
Tebriz’den ¢ikmus, h. 905 tarihinde Aksehir’e (Karaman) yerlesmis ve h. 920°de de burada vefat
ederek ayni yere defnedilmistir. (Bkz. Nahcuvani, el-Fevatihii’l-llahiyye ve’l-Mefatihii’l-
Gaybiyye, Istanbul, Matbaay-1 Osmaniyye, hicri 1325, C. I, yayimcinin 6nsozii). Ancak Bitlisi’nin
eserinin ferag kaydi mevcut olmadigindan bir tarih tesbitini yapmak miimkiin degildir.
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Siilik, tarih boyunca g¢esitli firkalara ayrilmigtir. Hz. Ali’nin tanriligim veya
tanrmin Hz. Ali’nin igine hul(l ettigini diisiinen asir1 (Gulat) firkalar1**® bir yana
birakip, genel anlamda Ehl-1 beyt sevgisini 6n plana ¢ikararak, imametin (hilafetin)
Hz. Ali ve onun soyundan gelenlerin hakki olduguna inanan tiim dini ve siyasi
gruplar, ézellikle de Bitlisi’nin etkilendigini diisiindiigiimiiz Imamiyye-isnaaseriyye

bu baslik altinda kisaca ele alinacaktir.

Sozliikte “destek olmak, yardim etmek, tabi olmak” anlamina gelen s-y-‘a
kokiinden tiireyen sia kelimesi bir is iizerinde birlesen topluluk anlammna gelir.}#’
Terim olarak Hz. Ali’ye tabi olanlar veya Hz. Ali’nin tim sahabelerden Ustin
olduguna, Hz. Peygamberin vefatindan sonra imametin (hilafetin)*® Hz. Ali’nin ve
onun soyundan gelenlerin hakki olduguna inanmak demektir.’*® Sehristani (.
548/1153) ise Sia teriminin, ozellikle Hz. Ali’yi destekleyenler anlaminda, ister gizli
veya agik ister nass ve vasiyetle olsun imamligin onun ve evladinin hakki oldugunu
diisiinen grup anlaminda oldugunu sdylemistir.™®® Sia'min en genis anlamda terim
anlami soyle tespit edilmistir: Sia, Ali b. Ebi Talib'in Hz. Muhammed'den hemen
sonra nass ve tayinle halife olduguna inanan, imametin insanligin sonuna dek, Ali'nin
soyunda devam edecegini ileri siiren, bu imamlarin masum olduklarini iddia eden
topluluklarin miisterek adidir.’®! Saygin bir Sii miiellif olan ve “Seyh Saduk” olarak

anilan el-Kummi’ye (6. 381/991) gore imamlar1 sevmek imandandir. Onlardan nefret

146 Gulat-1 Sia, Isldam’n inang esaslar1 ve dzellikle Hz. Ali, Ehl-i Beyt imamlar1 ve kendi liderleri
hakkinda, IslAm inanciyla bagdasmayacak derecede asir1 fikirler ileri siiren Sii guruplardir. Bunlar
arasinda, Allah’in insan seklinde tasvir edilmesi, ilahi bir parganin imamlara intikal edip onlarin
bedenine girmesi, ruhlarin bir bedenden diger bir bedene geg¢mesi ve niibiivvetin siirekliligi gibi
fikirler sayilabilir. (Hulusi Arslan, “Erken Dénme Sii Gulat Hareketlerde Imamet-Nubiivvet
[liskisi”, inénii Univ., Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Giiz, 2011/2(2), s. 82)

147 Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzir, Lisani’l-‘Arab, S-Y-‘A md.,
Beyrut, Daru Sadir Yay., C. VIII, s. 188.

148 Sfa imamet ve hilafet kavramlarim birbirinden ayirir. Onlara gore halife, Miisliimanlarin basina
nass ile tayin edilmeyen kimsedir. imam ise, nass ile tayin edilen Sii liderdir. Bu nedenle imamet
kavranmm daha ¢ok Siilerce kullanilmistir. (bkz. Hasan Onat, “Sii Imamet Nazariyesi (Kuleyni,
Kummi ve Thsi’nin Goriisleri Cergevesinde)”, AUIFD, 1992, C. XXXI|, s. 89)

149 Eh( Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri Ibn Hazm, el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehva-1 ve'n-
Nihal, thk. Muhammed Ibrahim Nasir, Abdurrahman Umeyre, 2. bs. 5 ¢, Beyr{t, Darii’l-Cil, 1996,
C. 11, s. 270.

150 Eb(’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal thk. Ahmed Fehmi
Muhmmed, 3 c., Beyrut, Dari’s-sirdr, 1948, C. I, s. 234-235.

151 Hasan Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi”, AUIFD, 1997,

C. XXXVI, s. 81. (5.79-118)
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etmek de kiifiirdiir. Onlarin buyrugu Allah’in buyrugudur. Yasaklar1 da Allah’in
yasaklaridir. Onlara itaat Allah’a itaat; onlara itaatsizlik da Allah’a itaatsizliktir.

Onlarin dostu Allah’in dostu ve diismanlari da Allah’in diismanlaridir.*>?

Sia’nin dogusunu peygamberligin ilk yillarina kadar gétiiren aragtirmacilar oldugu
gibi, Beni Sakife’de halifelik se¢ciminin yapildig1 toplantiya dayandiranlar da vardir.
Sia’y1 diger firkalardan ayiran en temel nokta imamet nazariyesi oldugu i¢in tarih
boyunca; Hz. Osman’in sehit edilmesi, Cemel ve Siffin savaslari ile Hz. Ali’nin
hakem olayindan sonra ve Hz. Hiiseyn’in ise Kerbela’da schit edilmesi gibi yonetim
icin verilen miicadelelerin bir kismi bu firkanin dogusuna dayanak yapilmistir.!®
Sia’nin Hz. Peygamber’in sagliginda sekillenmeye basladigi, onun vefatindan sonra
da bir mezhep olarak ortaya ¢iktigi hemen hemen biitiin Siiler tarafindan

benimsenmistir.'>

Sia’ya gore Hz. Peygamber kendisinden sonra Hz. Ali’yi yerine gegecek Kkisi
olarak tayin etmistir. Zira onlara gore Resulullah’m Gadir-i Hum’da “Ben kimin
mevlasi isem Ali de onun mevlasidir” demesi, Hz. Ali’nin nass ile tayin edildigini
gosterir. Bu da imametin nass ile tayin edilmesi gerektigini gosteriyor. Onlara gore
Allah &b 1 08 G %akss el G 5% &5 “Rabbin diledigini yaratir ve seger. Onlarin ise
secim hakki yoktur...”*>® buyurmustur. Bu da Allah’in halife secimini kendisine has
kildiginm1 gosterir. Yine onlara gore halife halk tarfindan se¢ilemez. Ciinkii cogunluk
hatadan masun olmadig: i¢in imamete uygun olmayan birini segme ihtimali vardir.
Onlara gore &sasis Y1 &b &5 GBI VI G o D Juie o dolamd (m ¥ 3 Ga SR ol 85 “Eger
veryiiziindekilerin ¢oguna uyarsan seni Allah yolundan saptirwrlar. Onlar ancak
zanna uyuyorlar ve onlar sadece yalan uyduruyorlar”® meélindeki ayet bunu

kanithyor. Yine &s 8 Gl &3&i5 “. Halbuki onlarin  pek ¢ogu haktan

152 Ebuy Cafer Muhammed b. Ali ibn Babeveyh el-Kummi “Seyh Saduk”, Risaletii'l-i‘tikadi’l-
Imamiyye, trc. Ethem Ruhi Figlali, Ankara, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay., 1978, s.
110.

153 Seyyid Abdurresl el-M(sevi, es-Sia fi’t-Tarth, Kahire, Mektebetii Mebddla, 2002, s. 12, 40-44.,
Ethem Ruhi Figlali, imAmiyye Siasi: Céferiyye Mezhebi, Dogusu, Gelismesi ve Gériisleri,
Istanbul, Selcuk Yay., 1984, s. 14-15.

154 Hasan Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi”, s. 81.

1% Kasas, 28/68.

1% En‘am, 6/116.
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1157

hoslanmamaktadirlar mealindeki ayette ¢ogunlugun hak tizere olmak anlamina

gelmedigini gosterir. !

Ote yandan Miisliimanlar arasindaki ilk ihtilafin imamet-hilafet ile ilgili oldugunu
soyleyen Imam Es‘ari de'®® Ehl-i siinnet’in imamet meselesi ile ilgili tavrii dért ana
maddede soyle ozetlemektedir: 1-Islim’da hilafet veya imamet se¢imledir. 2-Hz.
Peygamber vefatindan sonra hi¢ kimseyi halife olarak vasiyet etmemistir. 3-Bu
meseleyi musliimanlarin istisaresine birakmistir. 4-Sahabe de halife segerken istisare

metodunu takip etmistir.°

2L

Kisaca felsefi doktrinini imamet meselesi {izerinde kuran Imamiyye Si‘a’sina gore
imamete inanmak imanin sartlarindandir. Allah’in emri iizere Hz. Peygamber
tarafindan tayin edilen imamlarin sayis1 onikidir. Onlarin onikincisi bes yaslarinda
iken ortadan kaybolmus ve halen sagdir. Kiyametin kopmasindan 6nce ziiliimle
dolmus diinyaya adaleti yaymak icin gelecektir. Bu ylizden Mehdi Muntazar diye

isimlendirilir. Bu gaybete inanmak da Sii inancinin bir geregidir. %

2. Hurdfilik

Bitlisi, tefsirinin pek c¢ok yerinde harf sembolizmi ile ilgili agiklamalarda
bulunmakta, harfleri ibn Arabi gibi ‘ali ve deni veya ‘ali ve sufli ya da ndrani ve
zUImant harfler seklinde kategorize ederek bu kategorik ayirimlara gore onlara cesitli
anlamlar yiiklemektedir. Bunun disinda onun bazi harflere 6zel anlamlar yiiklemesi
ve onun dogdugu yer olan Bitlis ve yasadigi yer olan Tebriz illerinin Hur(filerin
onemli merkezleri arasinda sayilmalar1 vb. sebeplerden dolayr hurifiler ile ilgili

kisaca bilgi vermenin faydali olacagi kanaatindeyiz.

157 M@ minan, 23/70.

158 Misevi, es-Sia fi’t-Tarth, s. 44., Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 235.

159 Epii’l-Hasan Ibn Ebd Bisr Ali b. ismail b. Ishak Es‘ari, Makalati’l-islamiyyin ve Thtilafii’l-
Musallin, thk. Hellmut Ritter, 3. bs., Wiesbaden, Franz Steiner Verlag, 1980, s. 2.

160 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap islim Kdiltiiriiniin Akil Yapisi, cev. Burhan Kéroglu, Hasan
Hacak, Ekrem Demirli, 3. bs., Istanbul, Kitapevi Yay., 2001, s. 408.

161 Figlali, IimAmiyye Siasi, s. 216.
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HurGfilik, Fazlullah-1 Hurif (6. 796/1394) tarafindan XIV. yiizyillda Iran’da
kurulmus mistik ve felsefi bir akimdir.'®? Onun kurup gelistirdigi, harflerin esrarina
dayanan batini bir akim olan Hurtfiligin temeli, eski ¢aglara kadar uzanmaktadir. Bu
anlayisa gore harflerle sayilar kutsal kabul edilip, bunlara ¢esitli anlamlar yiiklenir.
HurGfiligin ne zaman ortaya ¢iktigi tam olarak bilinmemekle beraber, milattan 6nce
IV ve III. yiizyillardan itibaren Ortadogu’daki Helenistik-gnostik karakterli dinlerde
ortaya ¢iktigi goriilmektedir.!®® Bu yiizyillardan itibaren Ege bolgesindeki sir
dinlerinin Grek harflerine sayisal degerler verip bazi kehanet formiilasyonlar
gelistirdikleri bilinmektedir. Ayn1 gelenegin Yahudi geleneginde de, hurGf ilmi esas
alinarak kutsal kitabi yorumlamaya calisanlar olmustur. ilk dénemlerden itibaren
baski altinda yasayan Hiristiyanlarin, mensuplarina bu yolla bazi mesajlarn,
metinlerin ¢esitli yerlerine sifreli climleler koymak suretiyle ulastirdiklar

bilinmektedir. 164

IslAm diinyasinda da harflere esrarli anlamlar yiikleme tarihi bir hayli eskidir.
Hicri II. (VIIL.) yiizyilda asirn1 Siiler’den Mugire b. Said el-/c/i Allah’1 harflere
benzetmisti. Daha sonra HurGfi anlayis ve yorumlar mutasavviflar arasinda da kabul
gormiis ve I[bn Arabinin katkilari ile bu akima duyulan ilgi artmistir.!®® HurGf
ilminin Isldm diinyasinda yayginlasmasinda Ma’rGf-i Kerhi, Zinndn el-Misri, Sehl
et-Tuster?, Clneyd-i Bagdadi, Ebii Bekir es-Sibli, Sehabeddin Siihreverdi el-Maktdl,
Ahmed b. Ali el-BinT ve Muhyiddin Ibn Arabi gibi mutasavviflarin biiyiik tesiri
olmustur.'®® /pn Haldln ve Katip Celebi gibi alimler bile bu anlayisin etkisinde

kalmislardir. Hurdfiligi sistemlestiren ise Fazlullah-1 Hur(fi olmustur. %7

Hurdfiler, Fazlullah’in bazen Allah’in mazhari, bazen de mehdi veya mesih olarak
goriilmesi vb. cesitli goriislerinden dolayr tarih boyunca Timur, Karakoyunlu ve

Osmanli donemlerinde katliamlara ugramislardir. Fazlullah’in bizzat kendisi Timur

162 Usluer, Hurufilik, s. 27.

163 Hijsamettin Aksu, “Hurdfilik”, DiA, C. XVIII, s. 408.

164 Mehmet Emin Bozhilyik, “Hur0f’, DiA, C. XVIII, s. 398.
165 Aksu, “Hurdfilik”, s. 408-4009.

186 Bozhiylk, “Hurf”, s. 399.

167 Aksu, “Hurdfilik”, s. 408-4009.
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doneminde idam edilmistir. Bu idamdan sonra Hur(filer bir dizi kovusturma, siyasal
baski ve infazin ardindan Anadolu’ya yonelmislerdir. Anadolu’nun c¢esitli yerlerine
dagilan onciiler sayesinde Hurlfilik XV. ylizyilda Osmanl sarayma niifuz edecek
kadar bir kudret kazanmigtir. Fatih Sultan Mehmed’in, huzuruna gelen Hur(filerin
goriislerine ilgi duymas1 Veziriazam Mahmut Pasa’y1 endiselendirmistir.1®® Bunun
tizerine seyhiilislam Fahreddin-i Acemi (6.865/1460-61 [?]) Hurlfilerin goriislerini
incelemekle gorevlendirilmis, o da onlarla giristigi bir miinazaradan sonra onlarin
sapik ve dinsiz olduklarina ve yakilarak oldiiriilmeleri gerektigine hilkkmetmis ve bu
hiikiim hemen uygulanmustir.'®® Hurtifilerin bu denli baskiya ugramalar1 onlarn daha

sonra kendilerini ¢esitli tarikatlarin i¢inde gizlemelerine sebep olmustur.

3. Tsrakilik

Sehdbeddin Siihreverdi’nin (6.587/1191) kurdugu mistik ve teosofik felsefeye!’
verilen addir. Sark kelimesinden tiiretilmis israk kelimesi sozliikte 1s1ma,
aydinlanma, parlama, tan agarigt gibi anlamlara gelir. Terim olarak ise akil
yiirlitmeye veya bir bilgi vasitasina dayanmadan bilginin dogrudan i¢e dogmasi, i¢

aydinlanma, kesf ve manevi tecriibeye dayanan bilgi i¢in kullanilir.*"*

Siihreverdi’ye gore hakikate ulasmanin iki yolu vardir. Bunlardan birisi nazar ve
tefekkiire dayanan “bahs”, digeri de kulluk, ¢ile ¢ekme ve ahlaki arinmada en yiiksek
diizeye ulasmay1 ifade eden “teellith”tiir. Siihreverdi bu yodntemlere gore hakikati
arayanlari li¢ gruba ayirir: 1-Teelliihii esas alip bahse 6nem vermeyenler; 2-Tefekkir
ve bahsi 6nemseyip teelliihii ihmal edenler; 3-Her iki yolu takip edenler. Suhreverdi
peygamberlerle siifilerin gogunu birinci grupta, Aristo ile onu izleyen Farabi ve Ibn
Sin&’y1 ikinci grupta gosterir. Kendisini ise tg¢iincii gruba dahil ederek bu
gruptakilerin sayisinin ¢ok az oldugunu ileri siirer.}’> Muellifimiz Bitlisi’yi de

liglincli gruba dahil edebiliriz. Clinkii o, yazdig1 tefsirin mukaddimesinde,

168 Fatih Usluer, Hurufilik, s. 17-25.

169 Cahit Baltaci, “Fahreddin Acemi”, DIiA, C. XII, s. 82.

170 {1ahi hikmet anlamindadir. Genel olarak sezgiye dayal bilgiyle gizli hikmete sahip olduklarin
iddia eden sistemler i¢in kullanilir. (Bkz. Sinasi Giindiiz, Din ve inan¢ Sozliigii, Ankara, Vadi
Yay. 1998, s. 366.

171 Mahmut Kaya, “Israkiyye”, DIA, C. XXIII, s. 435.

172 Kaya, “a.m”, DiA, s. 435.
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kendisinden oOnce rivayet ve dirdyet esaslarina gore yazilan Sa’lebi, Beyzavi,
Zemahseri, Begavi ve Sihdbiiddin el-Hind’nin yazdiklar tefsirlere dayandigin
acikca belirtmektedir. Bunun yaninda kest ve ilham ile kalbine yazilan bilgilerin
kaybolmasina izin vermeden yaziya doktigiinii de kaydetmektedir.!”® Yine o
Kitabli’n-Niistis adl1 eserin mukaddimesinde felsefe, Kelam, tasavvuf ve Israkiligi
bilmeyenlerin bu eserini anlayamayacigmi soylemektedir.'* Bitlisl, Adem ile
Havva’nin ilk yaratiliglar1 esnasinda ruhani varliklar oldugunu, yanlarinda ates
unsuru olmadig igin Israkilerin atesi tek basina bir unsur olarak gdrmediklerini
soylemektedir.'” Bitlisi’nin Israkiler gibi miicahedeye énem vermesi, yer yer onlarin
goriiglerini  zikretmesi, Israkiligi bilmeden onun eserini anlayamayacagimizi
sOylemesi, kesf ve ilhdma Onem vermesi ve tefsiri i¢in de “kalbime yazilanlari
karaladim” demesi onu Israki olarak gormemiz icin yeterlidir. Bitlisi’nin hayram
oldugu bir diger mutasavvif da Muhyiddin Ibn Arabi’dir. Ibn Arabi ve takipgileri
israk felsefesini oldukg¢a ayrintili bir sekilde ele alip vahdet-i vicld ile

birlestirmislerdir. Onlara bu yolu acan da Gazzali olmustur.*’®

Daha once de ifade ettigimiz gibi Bitlisi, Israkiligi bilmeyenin eserlerini
anlayamayacagini sdylemektedir. Onun tefsirinde iran, Hint, Yunan vb. diisiincelerin
ve kiiltiirlerin izine rastlamak bu yiizden sasirtic1 degildir. Israki Felsefe’nin kaynagi
i¢in farkli goriisler ileri siiriilse de, Islami kaynaklarin yaninda kadim iran hikmeti,
Platon’un fikirleri, Yeni Eflatunculuk, Hermes, Sabiilik ve Hint metafizigi bu

felsefenin kaynaklari arasinda yer aldigini sdyleyenler olmustur.*’’

Bitlisi’nin burglarm insan karakteri iizerinde etkili oldugu diisiincesi ile Israkilik
arasinda da benzerlikler bulmak miimkiindiir. Suhreverdi’ye gére feleki hareketlerin
yenilenmesi ile israk yenilenir. Israkin yenilenmesi ile de hareket yenilenir ve devam

eder. Boylece feleki hareketler ile siifli alemde hadiselerin meydana gelisi birbirini

1
1

=

3 Bitlist, Cami‘u’t-Tenzil, C. 1, S niishasi, nr. 109, s. 1b.
4 Bitlisi, Kitab(’n-Nus(s, Yazma eser, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa blm. nr.
1437, vr. 4a.
175 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 50a.
176 Siileyman Uludag, “Israkiyye”, DIA, C. XXIII, s. 438.
177 fsmail Erdogan, “Israkilik’in Islam Felsefesi igerisindeki Yeri”, Firat Universitesi iFD, S: 8,
(2003), s. 166,

=
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izler. Ancak feleklerin hareketleri alemdeki hadiseleri icat edici degildir. Fakat

esyanin istidatlarin1 meydana ¢ikarir. 1’

Ayrica Bitlisi, yasadigi manevi bir tecriibe esnasinda Allah’in kendisine hitap
ettigini iddia etmektedir. Bu hitaba karsilik miiellifimiz “Ya Rabbe’l-erbab” ve “Ya
Misebbibe’l-esbab” diyerek acizligini ifade etmektedir. Bitlisi’nin burada kullandig:
Rabbii’l-erbab kavramu Israkilerin kullandigi ve ‘tiirlerin efendisi’ diye Tiirkce’ye

aktarilan bir kavramdir. Bu da Israkiligin etkisi olarak degerlendirilebilir. 1"

C. Tasavvufi Durum (Donemin Etkin Tasavvufi Gruplar)

XV. ve XVI. asirlardaki tasavvufi anlayisin belirgin bir 6zelligi vahdet-i vicid
anlayisinin etkisidir. Bu anlayisin en 6nemli temsilcisi Muhyiddin ibn Arabi’ye (6.
638-1240) nispet edilen Ekberiyye mektebinin goriislerini anlatan temel eserlerin o
donemde terciime ve serh edilmis oldugu goriilmektedir.’®® Bu yiizyilda iran’da
ozellikle de Tebriz ve yoresinde ibn Arabi’nin Fusisi’l-Hikem adli eserini okuyup
ondaki diisiinceleri benimseyenlere FusUsiler denmistir. O ddnemde FusUsiler
aleyhinde bazi ilim adamlarmin oldugu da anlasiimaktadir. Mesela Dede Omer
Raseni’nin halifeleri Karabag Tiirkmenleri arasinda irsad faaliyetlerinde bulunurken
oranin ilim adamlar1 bunlar1 Fus(si’dir diyerek tekfir etmis ve halki bunlara karsi

kiskirtmiglardir. 181

Hagli seferleri ve Mogol istilas1 gibi biiyiik siyasi ve sosyal calkantilara sebep
olan olaylarin oldugu yerlerde, tekkelerin ve seyhlerin, niifuzu dolayisiyla daha etkili
olduklar1 gorilmektedir. Cunkl onlar mustarip insanlara en ¢ok ihtiyag duyduklari
rihi ve maénevi siikinu temin etmeyi vadediyorlardi. Maddi ve manevi bircok
sebeple sifiligin Islam aleminin her tarafina yayilmasi, tekkelerin ve tarikatlarin
devletler tarafindan adeta resmen taninmasi, birgok devlet biiyiigiiniin ve sultanin
blyiik seyhlere miirid olmasi, seyhlere ¢ok biiylik bir manevi niifuz bahsediyordu.

Boylelikle islam aleminin iginde bulundugu calkantili donemlerde, kendisine kayitsiz

178 brahim Agah Cubukeu, “Suhreverdi ve Israkiye Felsefesi”, AUIFD, C. XVI, y1l, 1968, s. 181.

179 Cami‘u’t-Tenzil, C. 11, vr. 674, 68b.

180 Ongoren, “XV. ve XVI. Asirlart Tiirk Asr1 Yapan Degerler”, s. 418.

181 Muhyi-yi Giilseni, Menakib-i Ibrahim-i Giilsend, s. 78, ayrica bkz. hazirlayanin 6nsozii s. XXXI
40



sartsiz itaat eden binlerce miiridi olan seyhlerin, ayn1 zamanda biiyiik siyasi roller de
ustlenebilecekleri disiiniilmiis olacak ki, hiikiimdarlar onlar1 daima koruyup

kollamigtir. 82

Daha sonra ayr1 bir baslik halinde ele alacagimiz gibi Akkoyunlu topraginda ¢ok
sayida mezhep, tarikat ve mistik cereyan bir arada bulunmaktadir. Béyle bir ortamda
Akkoyunlu hikiimdarlarinin  Ehl-i  Siinnet inancin1 benimsedikleri konusunda
herhangi bir siipheye yer verilmemektedir. Azerbaycan’a yerlesen Karakoyunlularin
ise Sii mezhebine mensup olduklari kabul edilmektedir.'®® Siinni olmalarina ragmen
Osmanlilarla miicadeleye girisen Akkoyunlular idi.'®* 1464 yilinin ilkbaharinda,
Karakoyunlu hiikiimdar1 Cihangah’in oglu Hasan Ali, Uzun Hasan’a siginmistir.
Diyarbakir’da sarayda Rafiziligini ortaya ¢ikarinca Uzun Hasan kendisini
memleketten siirmek zorunda kalmistir.*®® Tirk, Kirt, Rum, Cerkes, Ermeni gibi
etnik; Mdusliman, Hiristiyan, Yahudi gibi dini gruplarin bir arada yasadigi bir
cografyaya hakim olan Akkoyunlu timerasinin ¢ok cesitli mezhep ve tasavvufl
akimlara miisamaha ile yaklagmis olmalar1 siyaseten gerekli idi. Bu yiizden c¢ok

cesitli tasavvufi grubun temsilcilerinin sarayda agirlandig goriilmektedir.

XV. ylizyilda bu bolgede Siinni karaktere sahip bu kadar ¢ok tasavvufi grubun
olmast bolgedeki Batini cereyanlarin  varligina baglanmaktadir. Nizadmiye
medresesinin  Sillige karst kuruldugu disiintildigiinde, Sii-Batini diistincesinin
yayilmasini engelleyecek en bilylk gii¢ olarak bu tasavvufi ekoller goriilmiistiir. 8
Sunnt bir hanedan olan Akkoyunlu beylerin Tasavvufi ekolleri cokga desteklemeleri

bu sebebe baglanabilir.

Akkoyunlu, Karkoyunlu ve Osmanli yoneticilerinin, bir tehdit olusturmadig

siirece, tasavvufi mubhitlerle kurduklar1 karmasik iliskiler, Herat-Tebriz-Istanbul

182 M. Fuad Kopriili, Tiirk Edebiyatinda i1k Mutasavwiflar, 9. bs., yay. haz. Orhan F. Koprili,
Akgag Yay., Ankara, 2003, s. 197-198.

183 fsmail Hakk1 Uzungarsili, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu, Karakoyunlu Devletleri, Ankara
TTK Yay., 3. bs., 1984, s. 186.

184 Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, (Cevirenin notu) s. 49.

185 Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, s. 105.

18 Mehmet Mahfuz Soylemez, Abdullah Demir, Arsiv Belgeleri Isiginda Molla Hasan Banuki,
Istanbul, Arastirma Yay., 2010, s. 13.
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hattinda Tirk kiiltir ve edebiyatinin gelismesine de katkida bulunmustur. Bu genis
cografyada ¢ok cesitli tasavvufi gruplarin rahat bir sekilde dolastigi goriilmektedir.
Yerel idarecilerin iktidarlarini, sifi ve sanatkarlarin destegiyle giiclendirme arzusu,
tasavvufl ziimrelerin degisik iktidarlara ayak uydurmadaki esneklikleri ile birlesince
heterodoks ziimrelerin degisik adlar altinda faaliyet gostermeleri kolaylagsmistir. Pek
¢cok Hurdfi sairin Anadolu’da, Bektasiler ve diger cografyalarda Kalenderiler i¢inde

cok rahat hareket ettikleri gériilmektedir. 8’

Bu donemde farkli tarikatlara mensup seyh ve dervisler arasinda yakin bir
iliskinin oldugu goriilmektedir. Naksibendi olan Baba Ni‘metullah’in, Riseni olan
Dede Omer Riseni’yi ziyaret ettigi; yine bir Naksibendi olan Molla CAmi’nin hem
Giilseni olan Ibrahim Giilseni,'® hem de Nirbahsi tarikatina mensup Hiisameddin

Bitlisi ile goriistiigii bilinmektedir.

Tasavvuf ve tarikatlar, Akkoyunlularda, fikri hareketliligin yaninda sosyal bir
har¢ gorevini de gormiistiir. Kitle iletisim araclarinin bugiinkii hiz ve yayginliktan
uzak oldugu bir donemde, ¢ok genis bir cografyaya yayilmis bir devleti tek bir
otorite altinda toplamanin gii¢liigli ortadadir. Bu durumda hiikiimdarlarin yaptiklar
seylerden biri de halkin sevdigi ve saygi duydugu ilim, fikir ve goniil adamlar1 ile

9

temasa gegmek, onlar vasitasiyla vatandaslara ulasmak olmustur.'® Bdylece

tasavvuf erbabi, halk ile yonetim arasinda bir koprii gérevini gérmiistiir.

Akkoyunlular ile Safevi tarikat seyhleri arasindaki iliskiler, evlilikler yoluyla
kurulan sihri akrabaliklar ¢ok ilgingtir. Uzun Hasan ile dostluk kuran ve onun
himayesine giren Seyh Ciineyd onun kiz kardesi Hatice Begiim ile evleniyor.
Kurulan bu akrabalik ile seyhin itibarinin son derece arttig1 goriiliiyor. Bu evlilikten
Seyh Haydar diinyaya geliyor. Seyh Haydar diinyaya gelmeden, babasi siyasi
emellerin pesinden, esi Hatice Begiim’ii Diyarbakir’da birakarak Erdebil’e dogru

187 Muhsin Macit, “Karakoyunlu ve Akkoyunlu Ttirkmenlerin Edebi Faaliyetleri”, Ttrkler, C. VII, s.
696.

188 Himmet Konur, “Akkoyunlular Doneminde Tasavvuf”, Turkler, C. VII, s. 537.

189 Konur, “a.g.m.”, Turkler, C. VII, s. 538.
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harekete geciyor. Amcast Seyh Ca‘fer tarafindan yalniz birakilan Seyh Ciineyd,

Sirvansahla giristigi miicadelede &ldiiriiliiyor. %

Uzun Hasan yegeni Seyh Haydar’i heniiz 9 yasinda iken Erdebil’deki Safevi
zaviyesinde tarikat reisligi makamina oturtmustur. Yas kiigiik oldugu i¢in onu biiyiik
amcas1 Seyh Ca‘fer yetistiriyordu. Seyh Ca‘fer ona ilm-i niicim’u dgretiyordu.'%
Henliz 9-10 yaslarindaki Seyh Haydar’a, yildizlardan gelecegi anlamak bilgisinin
Ogretilmesi, bize o donemin kiiltlirel ve dini ortam1 hakkinda ipuclar1 vermektedir.
Esasinda Seyh Ciineyd’in Erdebil’de barinamamasinin sebebi amcasi Seyh Ca‘fer
idi. Fakat Seyh Haydar, Uzun Hasan’in yegeni idi. Ve bizzat onun tarafindan da

posta oturtulmustu. Seyh Ca‘fer istemeden de olsa ilgilenmek zorunda idi.

Uzun Hasan Trabzon Rum Imparatoru’nun kizi Despina Hatun’la evliliginden
diinyaya gelen kizi Marta’y1, Seyh Haydar ile evlendirmistir. Bu evlilikten de fran
milli devletinin kurucusu Sah Ismail diinyaya gelmistir. Sah Ismail de Sultan

Yakub’un Tagli Hanim ismindeki kiziyla evleniyor.%?

Uzun Hasan’in Seyh Haydar’t himaye etmesi, Safevilige tevecciihii de
arttirmistir.*® Bu iliskiler bize Safeviligin, Siinni bir hanedan olan Akkoyunlularin
hakimiyetindeki iran’da rahat bir sekilde yayilma firsatim1 nasil yakaladigini
gostermektedir. Bu siyasi ortamim Uzun Hasan’in kiz kardesi Hatice Begiim ile evli
olan Seyh Ciineyd’in siyasi emeller beslemesine imkan tanidig gibi, onun oglu Seyh
Haydar’a da aymi ilhdmi vermis oldugunu goriiyoruz. Her iki seyh de etraflarina
topladig miiritleri ayn1 zamanda silahlandirmislardir. Bir iran tarihgisi, Seyh Haydar
zamani i¢in Erdebil’de kamis kalem yerine, kiliclarin goriildiigiinii kaydetmektedir.

Ayni tarih¢i Seyh Haydar’in kendisinin de bir tiifek¢i wustas1 oldugunu

1 Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, s. 27-35
11 Hinz, a.e., s. 62.
192 Hinz, a.e., s. 78.
198 Hinz, a.e., s. 63.
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kaydetmektedir.!® Daha &nce bahsi gectigi gibi Seyh Ciineyd, Trabzon Rum

Imparatorlugu’na ait kalelere basarisiz akinlar diizenlemisti.®

Gittikce giiclenen Seyh Haydar babasi Seyh Ciineyd’in izinden gitmistir. Etrafina
topladigr miiritleri silahlandiran Seyh Haydar, Hiristiyan Cerkeslere karsi akinlar
diizenlemistir. Erdebil tarikatinin kuvvetlenmesi Sultan Yakub’u endiselendirmis,
bunun Gzerine Sultan Yakub, Seyhi Tebriz’e ¢agirmis ve ona Erdebil’i terk etmesi ve
Safevi gruplarinin baglar1 halifelerle iligkisini kesmesi talimatin1 vermis ve yemin
ettirilmistir.’®® Esasinda Seyh Haydar’in Hiristiyan Cerkeslerle miicadele etmesinin
temel nedeni, Sirvansah tarafindan 6ldiiriilen babasinin intikamini almak arzusudur.
Bu miicadele ile o, Sirvansah’in topraklarindan silahli bir sekilde ge¢me firsatini

yakalamakta idi.%

Bastan beri onu koruyan Akkoyunlu hiikiimdarlar1 egemenliklerinin zarar
gorduklerini sezdikleri anda miidahale etmekten ¢ekinmemislerdir. Bu da bize o
donemde siyaset ve tasavvufun hangi eksende birbiriyle iliskide oldugunu gosteriyor.
Bu c¢alkantinin i¢inde Safevi tarikatinin siyasi emellerinden hicbir zaman
vazgecmediklerini goriyoruz. Daha sonraki yillarda bu inancin temel alindigir milli

bir devletin kurulusuna da sasmamak gerekir.

Akkoyunlu hiikiimdarlar kesif ehli insanlardan da yararlanmislardir. Uzun Hasan,
hayat1 boyunca Sii egilimli Safeviyye ile Stinni nitelikteki Giilseniyye, Halvetiyye,
Nirbahsiyye,'® Naksibendiyye, ve Bayramiyye gibi, aymm gozetmeden her

1% Hinz, a.e., s. 65

1% Hinz, a.e., s. 18-19.

1% Hinz, a.e., s. 69-70.

197 Hing, a.e., s. 68-69., Carl Brockelmann, islam Uluslar ve Devletleri
Tarihi, cev. Neset Cagatay, , 2. bs., Ankara, TTK Yay., 2002, s. 261.

198 Norbahsiyye’nin daha sonraki tarihlerde Sii bir karaktere biiriindiigii kaynaklarda mevcuttur. Fakat
Fuad Koprili Nirbahsiyye’nin bagtan beri Sii temayiilleri olan bir tarikat oldugu gériisiindedir.
Ona goére Muhammed Nirbahs’m hocasi Hace Ishak-1 Hatlani Sii mezhebini yaymaya
calistigindan Timurilere dzellikle de Sahruh’a diismanlik besliyordu. Bu yiizden silsilesi Imam
Musa Kazim’a kadar ¢ikan Muhammed Nirbahs ile tanismasindan sonra ondan soyundan dolay1
istifade etmeye c¢alist1 ve daha on yasinda bir ¢cocuk iken yanina alarak mehdiligini ilan etti. Bkz.
Franz Babinger, Fuad Kopriili, Anadolu’da Islamiyet, cev. Ragip Hulusi, yay. haz. Mehmet
Kanar, Istanbul, Insan Yay., 2000. s. 78. (Babinger’in ZDMG, 1922, 76. ciltte yayimlanmis “Der
Islam in Kleinasien” isimli makalesi Ragip Hulusi tarafindan terciime edilerek Dar(’I-fundn
Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi’nin 1338/1922 senesi 2. yil 3. sayisinda yayimlanmistir. Kopriilii
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mezhepten ve mesrepten tarikata kucak agmistir. Bunun neticesi olarak pek ¢ok kesif
erbab1 Kur’an’dan ayetlerle Uzun Hasan’in hakimiyetini ve basarilarint miijjdelemeye
calismislardir. Ozellikle Kiibreviyye tarikati mensuplar1 bu konuda biraz daha fazla
gayret gostermislerdir.?®® Bitlisi’nin de mensubu bulundugu Nirbahsiyye tarikatinin
Kiibreviyye’nin bir kolu oldugunu g6z Oniinde bulundurursak, Bitlisi’nin bazi
ayetlerden hareketle Uzun Hasan’nin yaptigi miicadelelerin tarihini elde etmesini
daha iyi anlayabiliriz. Siyasi otoritenin tasavvufi zimreler ile bu kadar igice oldugu

bu yiiz yilda etkin olan bazi tasavvufi ekolleri kisaca ele almamiz faydali olacaktir.

1. KUbreviyye
Bitlisi’nin intisab ettigi Narbahsiyye tarikati, Klibreviyye’nin bir kolu oldugundan

bu tarikat ile ilgili kisaca bilgi vermenin faydali oldugu kanaatindeyiz.

Bu tarikat gerek diisiinceleri gerekse miiritleri yoluyla Anadolu tefekkiiriine ve
tasavvuf diisiincesine biiyiik etkileri olan Necmeddin-i Kiibrd’ya (0. 618/1221) nisbet
edilir.?® Orta Asya kokenli bir tarikat olan Kiibreviligin kurulusunu Necmeddin-i
Kiibra’nin 580 (1184) yilinda Harizm’e doniisiiyle baslatmak miimkiindiir. Bu
tarihten vefat ettigi tarihe kadar pek ¢ok halife yetistiren Necmeddin-i Kiibra’'nin ve
kendisinden sonra halifelerinin yogun irsad faaliyetleri sonucu tarikat, XIII ve XIV.
yiizyillarda Orta Asya’dan Hindistan ve Irak’a kadar genis bir alanda yayginlik
kazanmistir. Necmeddin-i Kiibra’nin tarikat silsilesi, seyhi Ammar Yasir Bitlisi ve
Ebu’n-Necib Siihreverdi vasitasiyla Ma‘raf-i Kerhi’ye, ondan da imam Ali er-Riza
yoluyla Hz. Ali’ye ulasir.?? Serefhan Bitlisi’ye gére Husdmeddin Bitlisi’nin de
tarikattaki silsilesi seyh Ammar Yasir Bitlisi’ye (6. 590/1194?) ulasir.2%?

ise Babinger’in bazi hatalarini diizeltmek amaciyla tenkidi bir cevap mahiyetinde bir dizi makaleyi
aym derginin (1338/1922), 4 Eyliil, 5 Tesrin-i s&ni, 6 Kéandn-i sani sayilarinda yayimlamustir.
Mehmet Kanar ise bu makaleleri Latin harflerine aktararak bir kitapta toplamistir.)

199 Seyfettin Ersahin, Turkler, s. 203-204. Bitlisi’nin de ebced hesabiyla Uzun Hasan ile ilgili bazi
tarihler elde ettigini tezimizde baska bir baslik altinda ele alacagimiz i¢in burada bu konuyu ele
almiyoruz.

200 NecmUiddin Kilbra, Tasavvufi Hayat: Usulii ‘Asare / Risale ile’l-Haim: Fevaihu’l-Cemal, 2.
bs., Istanbul, Dergah Yay., 1996, s. 20.

201 Hamid Algar, “Necmeddin Kiibra”, DiA, C. XXXII, s. 500.

202 Serefhanel-Bitlist, Serefnime, gev. Muhammed Ali Avni, gozden gegirerek yeniden yayimlayan,
Yahya Hisab. Daru Thya’il-Kutiibi’I-‘arabiyyeti, Kahire, t.y., C. I, s. 351.
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Bu tarikatin kurucusu Necmeddin-i Kibra, Safii mezhebine mensup Siinni bir
mutasavviftir. Hem te’lif ettigi eserlerinde hem de irsad faaliyetlerinde ser‘i esaslara
titiz bir sekilde ridyet etmeye calismistir.?%® Kiibrevi dervislerinin irsad faaliyetleri
sonucunda 0zellikle Kesmir’de bircok Hindu ihtida etmistir. XVII. yiizyilda Cin’e
giren Kiibrevilerin faaliyetleri sonucu 1983 yilindaki bir istatistige gore Cin’de

10.000 Kiibreviyye mensubunun varligi tahmin edilmektedir.?%

Ote yandan Necmeddin-i Kiibra’nin halifeleri ve takipgileri ibn Arabi’nin
goriislerine ve on iki imama biiyiik bir ihtimam gdstermislerdir. Ozellikle on iki
imama duyulan itibar birkag¢ nesil sonra bazi1 Kiibrevileri Sii olmaya sevketmistir. Bu
durum daha sonra Kibreviyye’nin Siilik ile uzlastirlma c¢abalarina zemin

olusturmustur. Buna ragmen Kiibreviyye’nin Siinni oldugu kesindir.?%

2. Nirbahsiyye
Bitlisi’nin eserlerinin mukaddimesinde Nurbahsiyye lakabini kullandigini daha
once soylemistik. Bu nedenle onun mensubu oldugu tarikat hakkinda biraz daha fazla

bilgi vermenin yararli olacagi kanaatindeyiz.

Nurbahsiyye tarikati, Kibreviyye’nin Seyyid Muhammed Nirbahs’a (0.
869/1464) nisbet edilen bir koludur. Musa el-K&zim’in neslinden oldugu iddia
edildiginden Mehdi unvaninmi aldi. Taraftarlarinin bir kismimin arzusu ile de halife
ilan edildi. Gazellerinin basinda biitiin Miisliimanlarinin  “imam ve halifesi”
denmesinin sebebi de budur. Tasavvufi manada “Vahdet-i Vicad” fikrini
benimsemistir. “Mevcudatin levhasindan bir baskasinin izini iyice yikadik; alemin

keyfiyetler ve ayni cevherden oldugunu gordiik™ sézii ona aittir.2%

Seyyid Nurbahs’a intisab edenlerin birgogu Safeviler doneminde Siiligi
benimsemistir.?%” Fuad Koprili’ye gore ise, Seyyid Muhammed Nirbahs, Sahruh’un

203 Sijleyman Gokbulut, “Necmeddin Kiibra’nin Risale-i Sefine’si ve Tesviyetii’l-imad Adli Serhi”,
Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, C. XII, S: 28, Istanbul, 2011, s. 62.

204 Resat Ongoren, “Tarikat”, DIiA, C. XL, 5.102.

205 Algar, “Necmeddin Kibra”, s. 501.

26 D, S, Margoliouth, “Narbahsiye” IA, MEB, C. 1X, s. 355-356.

207 Necdet Tosun, “Nirbahsiyye”, DIA, C. XXXIII, s. 248.
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Olimiinden sonra, Solgan (Stlikdn) koyline yerleserek Oliinceye kadar Siilik
propagandasi yapmustir. Onun halifelerinden Lahici ise, Safeviye saltanatini
hazirlayan fikirlerin ortaya ¢ikmasi i¢in gayret sarf etmistir. Diger halifesi ve ayni
zamanda oglu Kasim Feyzbahs ise tarikati, Iran ve Hindistan’da yaymaya ¢alismistir.
Yine Koprilu’ye gore, Nirbahsiyye ve Ni‘metullahiye tarikatlar1 kaynaklarini sii-
batini cereyanlarindan alarak, Safeviligin kurulusu i¢in gerekli manevi ortami
hazirlama hususunda 6nemli gorevler iistlenmislerdir.?®® Ancak Yildirim Bayezid
devrinin stfilerinden Emir Sultan ismi ile s6hret kazanmis Semseddin Buhari’nin (6.
833/1429) Bursa’ya yerleserek Yildirnm Bayezid’e damad olmasi?® ve Osmanl
topraklarinda ilk olarak Kiibreviyye’nin bir kolu olan Nirbahsiyye tarikatinin Emir
Sultan vasitasiyla Bursa’da kurulmasma miisaade edilmesi,?!® bu tarikatin iddia
edildigi gibi daha ilk donemlerden itibaren sii-batini egilimde olmadigin1 gosterir.
Ciinkii Osmanlilarin sii-batini cereyanlara karsi miicadele ettigi biliniyor. ilk
baslarda devlet tarafindan desteklenerek kurulan tarikatin bu subesinin iki nesil sonra
kaybolup gitmesi sonraki yillarda sii bir karaktere biiriindiiglinii gdosterebilir.
Gunumuzde Niurbahsiler, Pakistan’in kuzeyinde Kesmir, Baltistan ve Ladakh’ta

Siiler, Budistler ve Huristiyanlarla icice yasamlarini siirdiirmektedirler.?!!

Muhammed Niurbahs’in halifelerinden Muhammed Semerkandi Kahire’de,
Burhaneddin el-Bagdadi ise Bagdat’ta tekke kurup faaliyet gostermislerdir. Tarikatin
yayilmasini saglayan en 6nemli halifeleri ise oglu Kasim Feyzbahg ile Muhammed b.

Yahya el-Lahici’dir.?'? Tarikat-1 Osmaniyye de denilen Nirbahsiyye’nin zahiren

208 Franz Babinger, Fuad Kopriili, Anadolu’da islamiyet, s. 79.

209 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 2. bs., istanbul, Ensar Nesriyat,
1997, 5.139-140.

210 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 7. bs., Istanbul, IFAV, 2004, s. 303. Emir Sultan
yaklagik olarak Muhammed Nirbahg’tan otuz bes yil once vefat etmistir. Bu nedenle onun
Nirbahsi olmasina siiphe ile bakmak gerekir. Ancak Emir Sultan’in silsilesinin, babasi Seyyid Ali
vasitastyla Nirbahs’in miirsidi HAce Ishak Huttalani’ye ulastigi bilinmektedir. Babasinin
Huttalani’nin 6liimiinden sonra Nirbahs’a tdbi olmus olma ihtimali vardir. (Bkz. Necdet Tosun,
“Nirbahsiyye”, DiA, istanbul, 2007, C. XXXIIL, s. 249). Hamid Algar da Emir Sultan’in Nurbahsi
olmadig1 kanaatindedir. (Bkz. Hamid Algar, “Nurbakhshiyya”, El, (Ing.), Leiden, 1995, C. VIII,
s.136.

211 Bashir, Messianic Hopes, s. 244-268.

212 Tosun, “Nirbahsiyye”, s. 248.
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terbiye ve irsad faaliyetlerinde bulunmadigimi séyleyenler de vardir.?'® Eserlerinin
mukaddimesinde agikga Nurbahsi oldugunu sdyleyen miellifimiz Bitlisi’nin
herhangi bir yerde tekke kurup faaliyet gosterdigi ile ilgili kaynaklarda herhangi bir

bilgi bulunmamaktadir.

Muhammed Nirbahs’in mehdilik iddiasi, miiridlerini iki farkli gruba ayirmustir.
Onun mehdilik iddiasini, mehdi kelimesinin hidayet edici anlamiyla sinirlayanlar
oldugu gibi, yeni bir Islami yorumun getirilmesinden ibaret oldugunu &ne siirenler de
olmustur. Nirbahs’in seyhi Huttalani’nin 6nde gelen miiridlerinden Abdullah
Berzisabadi, Nirbahs’in mehdiligini kabul etmemistir.?!* Nurbahsilik {izerine 6nemli
aragtirmalart olan Shahzad Bashir “Bitlisi’nin eserleri incelendiginde onun
Muhammed Nirbahs’in mehdiligini 6n plana ¢ikarmadigi veya kabul etmedigi
anlasiimaktadir” demektedir.?*® Ancak Bitlisi’nin tefsiri iyi incelendiginde
kendisinin bir mehdi beklentisi i¢inde oldugu agikga gorilmekle birlikte, Muhammed
Nirbahs’in mehdiliginden de bahsettigi ve onu mehdi olarak kabul ettigi
anlasilmaktadir.?'® Buradaki tek sorun Bitlisi’nin, mehdinin gelecegi ile ilgili verdigi
hicri 900 tarihi Muhammed Nirbahs’in vefatindan sonraki bir tarihtir. Muhammed
Niirbahs ise 826/1423 yilinda mehdiligini ilan etmis ve mehdiligini ispat sadedinde
yazdig1 risalede ona inananlarin icinde Husameddin Bitlisi’yi de saymistir.?!’
Muhammed Nurbahs hicri 869 tarihinde vefat edince Bitlisi’nin fikrinde bir
degisiklik olup olmadigi bilinmemektedir. Shahzad Bashir Hisameddin Bitlisi’yi,
Muhammed  Nirbahsg’in  Olimiinden sonra  Tebriz’deki  temsilcisi  gibi

gostermektedir.!8

213 Mehmet Sadik Kehribar, Tasavvufun Incelikleri, istanbul, Salah Bilici Kitabevi Yay., 1974, s.
94.

214 Tosun, “Narbahsiyye”, s. 248; Franz Babinger, Fuad Kopriilii, Anadolu’da islamiyet, s. 78.

215 Shahzad Bashir, Messianic Hopes, s. 168-169.

216 Cami‘u’t-Tenzil, C. 111, vr. 210a.

217 Muhammed Nirbahs, Risalet(’l-Hlda, Suleymaniye Ktp., Esad Efendi BIm., nr. 3702-023, vr.
101b. Yine de Bitlisi’nin ahirzaman ifadesinin ebced hesabina gére 900 tarihini mehdinin ortaya
¢ikacagi tarih olarak zikretmesi, onun daha sonra Muhammed Nirbahs’in mehdi oldugu ile ilgili
goriigiinden vazgectigi seklinde yorumlanabilir. Ciinkii Narbahs’in Risaletl’l-Huda’yr yazdigi
tarih bu tarihten gok dncedir.

218 Bashir, Messianic Hopes, s. 165.
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Muhammed Nirbahs’m (5. 869/1464-65) Ibrahim Hakki Konyali tarafindan
incelenen Cami‘u’l-Letéif isimli eserinde tarikat silsilesini, “pirimiz, yiice seyhimiz,
bliyiik kutub” gibi ifadelerle andig1 Naksibendiyye mesayihinden oldugu sdéylenen

21

Ali Semerkandi’ye dayandirmasi®*® onun Naksibendiyye ile de iliskisine giizel bir

ornektir.

3. Halvetiyye

Omer el-Halveti’ye (6. 800/1397-98) nisbet edilen bu tarikat, islam diinyasinin en
yaygmn tarikatidir. Omer el-Halveti once Harizm’de daha sonra da Karakoyunlu
hakimiyetinde bulunan Tebriz’e giderek irsad faaliyetini sirdirmiistir. Halveti
nisbesi kirk tane erba‘ini birbiri ardinca tamamladigr ile ilgili bir rivayet ile halvet
halindeki zikre asir1 bagliligindan kaynaklandigi sdylenir.??% Tarikatin ikinci piri, bir
bakima gergek kurucusu olan Seyyid Yahya-y: Sirvdni ise Samahi’da dogup 868’de
(1463-64) Bakii’de vefat etmistir. Bu sebeple Halvetiyye tarikati Azerbaycan’da
kurulmus, gelismis ve buradan Anadolu’ya, Anadolu’dan da Balkanlar, Suriye,
Misir, Kuzey Afrika, Sudan, Habesistan ve Giliney Asya’ya yayilmistir. Nesebinin
Imam Musa Kazim’a ulastig: rivayet edilir. Onun tedris ve irsad halkasinda yetisen
halifelerden biri de Dede Omer Riigeni’dir. Seyh Yahya-y1 Sirvani’nin vefatindan
sonra Halveti tarikatindan ortaya ¢ikan ilk kolun Riseniyye oldugu sdyleniyor.
Muhyiddin ibn Arabi’nin vahdet-i viicid goriisiinden ¢ok etkilenen tarikatin diger
tarikatkatlardan ayrilan en Onemli oOzelligi kolayca tegkilatlanmasi ve aydin

cevrelerde daha fazla ilgi gormesidir.??

4. Riiseniyye
Halvetiyye tarikatina nisbet edilen ana kollarindan biri olan tarikat, Yahya-y
Sivani’nin halifesi olan Dede Omer Riigeni (6. 892/1487) tarafindan kurulmustur.

Aslen Aydinli olan Riiseni, tahsilini Bursa’da yapmustir. Dede Omer Riseni

219 Ongoéren, Osmanhlar’da Tasavvuf, s. 225-226.

220 Sadik Vicdani, Tarikatler ve Silsileleri (Tomar-1 Turik-1 ‘Aliyye), haz. Irfan Giindiiz, Istanbul,
Enderun Kitabevi, 1995, s. 175.

221 Siileyman Uludag, “Halvetiyye”, DIiA, C. XV, s, 393-395; Vicdani, Tarikatler ve Silsileleri, s.
178-179; Hasan Kicuk, Osmanh Devletini Tarih Sahnesine Cikaran Kuvvetlerden Biri:
Tarikatlar ve Tirkler Uzerindeki Miisbet Tesirleri, 2. bs. Istanbul, Tiirdav Basim ve Yayim,
1980, s. 99.
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gencliginde koti kisilerle arkadaslik kurmus ve bu ylizden koétii bir hayatin icine
diismiistiir. Daha sonra tahsilini ilerletmek amaciyla iran’a gitmek igin yola ¢ikmus,
Karaman’da bulunan biiyiik kardesi Halveti seyhlerinden Aldeddin’i ziyaret etmistir.
Kardesinin yol gostermesiyle Tasavvufa yonelmis ve Bakii’ye giderek Seyhi Yahya-
y1 Sirvani’nin miiridi olmustur.??? Sirvani’nin vefatindan sonra yerine gecen Dede
Omer Riseni, Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan’mn Tebriz’i baskent edinmesinden
sonra kendisini davet etmesi iizerine Tebriz’e gitti ve sultanin hanimi Selguk
Hatun’un yaptirdigi dergaha yerlesti.??®> Uzun Hasan’m Cuma giinleri tertip edilen
ilim meclisinde daima en ¢ok saygiya nail olmustur. Dede Omer Riseni’nin
Muhyiddin Ibn Arabi’nin cizgisini takip ederek Fus(si’l-Hikem’deki anlasilmayan
noktalara yapilan itirazlara cevap vermistir. Rlseniyye daha cok Azerbaycan
cevresiyle Tebriz ve civarinda yayilmistir. Dogu ve Giineydogu Anadolu’ya geldigi,

Erzurum ve Diyarbakir gibi sehirlerde yayildigi kaydedilmektedir.?2*

5. Giilseniyye

Halvetiyye tarikatinin /brdhim Giilseni’ye (6. 940/1534) nisbet edilen bir kolu
olan bu tarikat ilk defa Kahire’de kurulan bir tekke ile temelleri atilmistir,
Giilseniyye’nin silsilesi [brahim Giilseni, Dede Omer Riiseni, Pir-i Sani Seyyid
Yahya-y: Sirvdni, Pir Sadreddin, Ahi Izzeddin, Ahi Mirem vasitasiyla Halvetiyye

tarikatinin piri Omer el-Halveti’ye ulasr.

Osmanli topraklarinda XVI. ylizyildan sonra faaliyet gostermeye baglayan tarikat,
fikir, yorum ve tavirlarindan dolayr zaman zaman tepki toplamistir. Bu tarikat
mensuplar1 vahdet-i viiclid anlayisin1 benimsediklerinden dolayr ulema ve merkezi
yonetim tarafindan miilhid ve zindik telakki ediliyorlardi. Bu nedenle Kanuni Sultan
Siileyman Ibrahim Giilseni’yi Istanbul’a davet etmis, bu davete icabet eden

Giilsen?’nin yapilan sorusturmadan sonra hakkindaki iddialarin asilsiz oldugu

222 Hasibe Mazioglu, “Dede Omer Riseni ve Coban-Name’si”, I. Milletlerarast Mevlana Kongresi,
Konya, Selguk Univ. Yay., 1988, s. 49-50.
228 Dede Omer Ruseni 6lmeden dnce, bu tekkeye yerlesmeyi kabul etmekten duydugu pismanhg: dile
getirecektir.
224 Resat Ongoren,“Riseniyye”, DIA, C. XXXV, 5.271-272.
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anlasildiginda Misir’a dénmesine izin verilmistir.??® Tarikatin Istanbul’da tekke
acmasi da bu sorusturmadan sonra oldugu anlasiliyor. Zindiklik ve miilhidlik

suclamalarinin bu tarihten sonra da devam ettigi goriilmektedir.

Ibrahim Giilseni’nin miirsidi Dede Omer Riiseni’nin Muhyiddin Ibn Arabi hayrani
oldugu, meclislerinde Fustsii’l-Hikem’i okutmasi sebebiyle sert tenkitlere maruz
kaldig1 bilinmektedir. Dede Omer Riseni’nin vefatindan sonra Akkoyunlu sultani
Yakub Bey’in, devrin alimleri ile Ibrahim Giilseni arasinda Fusisii’l-Hikem’in
tenkide konu olan meseleleri iizerine tartismalar yaptirmistir. Bu tartismalar
sonucunda Giilseni’yi hakli bulan bazi alimler ona intisap etmistir.??®® Celaliiddin
Dewani’nin de bulundugu bu tartismali toplantilara Bitlisi’nin de katildig1 kayitlarda

mevcuttur.??’

6. Safeviyye

Safeviyye’yi ayri bir baglik halinde ele almamizin nedeni, tarikat seyhlerinden
Seyh Ciineyd’in, Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan ile evlilik yoluyla kurdugu
akrabalik iliskisi ile Safeviyye’nin basta Siinni bir tarikat iken zamanla tamamen
Sillesmis olmasidir. Bu akrabalik iligkisinden aldig1 cesaretle Seyh Ciineyd’in siyasi
emeller pesinde kosmasi, donemin tasavvuf erbabi ile devlet ricalinin iligkisine ve bir

tarikatin siyasal bir olusuma dontistimiine giizel bir 6rnek teskil etmektedir.

Safevi tarikati adini, tarikatin piri olan Safiyylddin’den (6. 735/1334) almaktadir.
Bu zat 1252 yilinda Hazar Denizi’nin giiney bat1 kiyilarina yakin Erdebil civarinda

diinyaya gelmistir. Seyh Safiyyiiddin soyunu Hz. Ali’ye kadar gétiiriiyordu.??®

Seyh Safiyyliddin bir Halveti seyhi olan Gildnli Seyh Zahid’e intisap etti, onun
vefatindan sonra onun yerine gecti. Bir stre sonra da Erdebil’e donerek Halvetilik
tarikati ile diger baz1 sifi anlayislart sentezleyerek Safeviyye veya Erdebiliyye adiyla

anilan yeni bir tarikat kurdu.??® Bu tarikat Azerbaycan’dan Cin Tiirkistani’na,

225 Ongoren, Osmanhlar’da Tasavvuf, s. 276-279.

226 Mustafa Kara, “Giilseniyye”, DIA, C. XIV, s. 256-258.

221 Muhyi-yi Giilseni, Menakib-i ibrahim-i Giilseni, s. 41.

228 Hinz, a.e., s. 5, Resat Ongoren, “Safiyyiiddin Erdebili”, DIiA, C. XXXV, s. 476.

229 Seyh Safiyeddin Erdebili Ishak ibni Cebrail, Makalat: Seyh Safi Buyrugu, haz. Sénmez Kutlu,
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Suriye’den Hicaz’a, Anadolu ve Rumeli’ye kadar ¢ok genis bir gevrede binlerce
miiride sahip olmustur. Safiyuddin-i Erdebili’den sonra tarikatin basina sirasiyla
Sadreddin-i Erdebili (6. 794/1392), Hace Ali unvaniyla taninan Alédeddin-i Erdebilt
(6. 832/1429), Seyh Sah diye bilinen Seyh Ibrahim, Seyh Ciineyd, Seyh Haydar ve
Sah Ismail gecti.?® Bu Seyhlerin sdhretleri Osmanlinin payitaht: Bursa’ya kadar
ulagsmisti. Bu nedenle her yil Erdebil’e ¢erag akgesi adi altinda kiymetli hediyeler
gonderilirdi.?! Seyh Safiyyiiddin ve ii¢ nesle kadar kendisinden sonra gelenler hicbir
siyasi hirs tasimadan sadece tarikat isleri ile ilgilendiler.?®? Seyh Ibrahim’den sonra
yerine gecen oglu Seyh Ciineyd ise siyasi emellerin pesinden kosmus onunla birlikte

tarikat siyasal yonii agir basan bir olusuma doniismiistiir.?3

Seyh Ciineyd siyasi amaglarin1 gerceklestirmek i¢in pek ¢ok miicadeleye girismis
bu micadelelerden umdugunu bulamayinca son olarak Trabzon Rum
Imparatorlugu’na ait bir kaleye saldir1 diizenlemistir. Bundan da umdugunu
bulamayinca, Kuzey Mezopotamya’da s6hret bulan ve iilkesini durmadan genisleten
Uzun Hasan’dan, ortak diisman Karakoyunlu hiikiimdar1 Cihansah nedeniyle destek
bulma iimidi ile yola ¢ikt1. Oteden beri dervislerin ve din adamlarinin dostu oldugu
sOylenen Uzun Hasan’a bu umutlarla giden Seyh Ciineyd orada hiisnii kabul
gordi.?** Ug yil Uzun Hasan’in misafiri olan Seyh, Uzun Hasan’in kiz kardesi ile
evlendi.?® Uzun Hasan da Safevi emir ve dervislerin her birine derecelerine uygun
mevkiler vermisti. Seyh Ciineyd Miisliiman, Hiristiyan ve Yahudilerin bulundugu
Amid ve cevresine Safevi tarikatinin yayilmasi i¢in pek elverisli bir ortam bulmustu.
Seyh Ciineyd, Uzun Hasan’1n izniyle Akkoyunlu iilkesinin her tarafina yeni miiridler

kazanmak amaciyla halifeler (vekiller) tayin ediyordu.?*® Bu nedenle tarihgiler Seyh

Nizamettin Parlak, Istanbul, Horasan Yay., 2008, s. 18 (Hazirlayanlarin mukaddimesi).

230 Resat Ongoren, “Safeviyye”, DIA, C. XXXV, s. 460.

21 Hinz, a.e., s. 7.

232 Carl Brockelmann, islim Uluslar ve Devletleri Tarihi, cev. Neset Cagatay, 2. bs., Ankara, TTK
Yay., 2002, s. 261.

233 Ongoren, “Safeviyye”, s. 461.

234 Hinz, a.e., s. 21-22, 26.

235 Bu evlilikten dogan Seyh Haydar daha sonra dayisinin kizt Halime Begiim ile evlenerek
Akkoyunlularla baglarim gii¢lendirmistir.

236 Hinz, a.e., S. 27.
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Clneyd’in, Uzun Hasan ile bulusmasimi Yakin Dogu tarihinin gelismesinde ¢ok

onemli bir hadise olarak gérmektedirler.?’

Bu tarikat basta Siinni bir olusum iken zamanla tamamen siilesmistir. Siinnilikten
Siilige doniismenin bu safi tarikatin basinda bulunan Sah Ismail’in XVI. yiizyilin
basinda, Isnaaseriyye Siiliginin resmi mezhep olarak kabul edildigi Safevi devletini
kurmasi ile bagladigi sdylenmektedir. O donemde Erdebil halkinin ¢ogu Safii ve
Seyh Safi’nin miiridi olmasma ragmen muhtemelen Sah Ismail’in, Isnadseriyye
Siiligini resmi mezhep olarak kabul etmesiyle birlikte, Seyh Safi’nin Safii olusu ile
ilgili bilgiler zamanla tahrif edilerek S$ii bir sahsiyet olarak sunuldugu

gorulmektedir. 2%

Bu tarikatin i¢inde ¢ok sayida Tiirk kokenli miiridin varligi ise Timur’un Ankara
Savasinda esir aldig1 30.000 sayida Tiirk’1i, tarikatin baginda bulunan Hace Ali’nin
istegi ile serbest birakmasina baglanmaktadir.>®® Ayrica Safeviyye tarikatina mensup

kisilerin muharebelerde Tiirk¢e soyledikleri tiirkiiler de bununla izah edilmektedir.?°

7. Naksibendiyye

Bitlisi’nin yasadigi Tebriz, ilk Safevi bassehri ve aymi zamanda Naksibendi
faaliyetinin de merkezlerindendi®*' Biyografi kitaplarinda ise Bitlisi’nin,
Naksibendiyye’nin dnemli temsilcilerinden Molla Cami ile goriistiigiine dair kayitlar
bulundugundan bu tarikat ile ilgili kisaca bilgi vermenin yararli oldugu

kanaatindeyiz.

Bahdeddin Naksibend’e (5. 791/1389) nisbet edilen bu tarikat Isldim diinyasinda
Kadiriyye’den sonra en yaygin olan tarikattir. Naksibendiyye, anavatani Orta Asya’da

Kubreviyye ve Yeseviyye basta olmak iizere hemen hemen diger biitiin tarikatlarin

237 Hinz, a.e., S. 25.

238 Seyh Safiyeddin Erdebili Ishak Tbni Cebrail, Makalat: Seyh Safi Buyrugu, s. 19, 21.

239 Ongoren, “Safeviyye”, s. 460. (Faruk Siimer bu hadisenin gergekle ilgisinin olmadigim iddia
etmektedir. (Bkz. Faruk Sumer, Safevi Devleti’nin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu
Turklerinin Rold, Selguklu Tarih ve Medeniyeti Enstitlisi Yay., Ankara, 1976., s. 6-7.)

20 Hinz, a.e., s. 9.

241 Hamid Algar, Naksibendilik, haz. A. Ciineyd Késal, istanbul,Insan Yay., 2007, s. 397.
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yerini almis, Arap yarimadasi, Magrib ve asagi Sahrd Afrikasi diginda Islam

diinyasmin hemen her bdlgesine yayilmugtir.?#?

Naksilik’te Muhyiddin Ibn Arabi’nin bazi sistematik diisiincelerine y&nelik
elestirel bir tavir sz konusu ise de bu tavrin, tarikatin Muceddidiyye kolunun
kurucusu /mdm-1 Rabbani 6ncesinde kokleri bulunmamaktadir. Ubeydullah Ahrér,
Muhammed Parsa ve Abdurrahman-: Cami gibi ilk donem Naksibendi seyhleri Ibn
Arabi’nin vahdet-i viicid goriisiinii benimsemislerdir.?*® Hatta Abdurrahman-1 Cami,
baz1 siirlerinde Naksibendiligin temel ilkelerini Muhyiddin Ibn Arabi’nin
terimleriyle ustaca mezcetmistir.?** Bunun icin Ibn Arabi tarafindan islenen vahdet-i
vucldu esas alan tasavvuf anlayisini Naksibendiyye tarikatinin tasavvuf anlayisi ile

Molla Cami’nin kaynastirdig: kabul edilmektedir.?*

D. Bitlisi’nin Yasadig1 Yer ve Zamandaki Ilmi Durum

Bitlisi’nin tefsiri incelendiginde riyaziyyat denilen hendese, aritmetik ve hey’et
iImi (astronomi) ile ilgili detayl bilgiler bulmak mumkundur. Bu bilgiler, dénemin
bilimsel faaliyetleri konusunda &nemli ipuglar1 da igermektedir. Bu nedenle bu
calismada, onun tefsirindeki astronomi ile ilgili agiklamalarin kaynaginin tespiti
O6nem arzetmektedir. Bunun icin, bu baslik altinda, onun yetistigi bilimsel ortamin

onun yorumlarini ne dl¢iide etkiledigi aragtirilacaktir.

Kur’an-1 Kerim’in bizzat kendisi insanin dikkatini evrene ve kainata cekmekte ve
insan1, ondaki yaratilisin miikemmelligini diisiinmeye sevketmektedir.?*® Giines ve

47 onlarmn belli bir diizende

ayin zamani tayin etme Olgiisii oldugunu ifade eden,?
yoriingelerinde hareket eden gokcisimleri oldugunu sdyleyen yine Kur’an-1
Kerim’dir.?*® Hamidullah’a gore, evrenin yaratilis1 iizerinde diisinmeyi, goklerin ve

yerin nasil insanin emrine verildigini arastirmayr isteyen bizzat Kur’an-1 Kerim

242 Hamid Algar, “Naksibendiyye”, DIA, C. XXXII, s. 335.

243 Algar, “a.m”, DIA, C. XXXII, s. 335.

244 Algar, “a.m”, DIA, C. XXXII, s. 336.

245 Omer Okumus, “Cami Abdurrahman”, DIA, Istanbul, 1993, C. VII, s. 95.
246 Mulk, 67/3-5.

247 En‘am, 6/96.

248 Rahman, 55/5., Yasin, 36/38-40.
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oldugu icin, cok erken donemlerden itibaren Muslumanlar fizik, kimya, astronomi
gibi ilimleri gelistirmislerdir.?*® Ibadetlerin muayyen vakitlerde yapilmasinin zorunlu
olmasi, Miislimanlar1 ¢ok erken vakitlerden itibaren ilmi arastirmalara yoneltmistir.
Bunun sonucunda Miisliimanlar pek ¢ok ilim dalinin gelismesine katkida

bulunmuslardir.

[slim diinyasinda astronomi calismalari, takvim hesaplamalarmin yapilmasi,
farkl1 cografi bolgelerdeki yerlesim merkezlerinin kible istikametlerinin tespiti,
ibadet vakitlerinin tayini vb. sebeplerle hiikiimdarlar tarafindan tesvik edilmistir.?>
Islam’m 150. yilinda Abbasi halifesi, bazi Hint astronomlarm Bagdat’a davet
etmistir. Onlarin yanlarinda getirdikleri, Sanskrit¢e yazilmis ¢ok hacimli ve
miitekamil astronomi ve matematik kitabi, daha sonralar1 Miisliimanlar tarafindan
Arapca’ya terciime edilmistir. Bu faaliyetler ile birlikte Isldm diinyasinda astronomi
ilmi baglamistir. Bu ilerleme neticesinde II. yiizyilin sonuna dogru Batlamyus’un

21 islam diinyasinda ilk

Almagest adli astronomi kitab1 terciime edilmistir.
rasathanelerin; astronomi ile bizzat ugrasan, kendisi i¢in 6nemli astronomik g6zlem
ve Olcumleri bizzat dizenleyen ve bu tur ilmi ¢alismalara katilan ve gerekli aletleri
inga ettiren Halife Me’m0n (6. 198-218/813-833) zamaninda Bagdat’in Semmasiyye

semtinde ve Sam’1n kuzeyindeki Kasiytin tepesinde kuruldugu gériilmektedir.?2

Bagdat ve Sam’da kurulan bu rasathéneler sayesinde birbuguk yiizyil sonra yeni
rasathaneler kuruldu. Buveyhi hilkiimdari Serefiiddevie Ebu el-Fevaris Sirdir (372-
379/983-989) tarafindan 378/988 yilinda yine Bagdat’ta bir bagka rasathane kuruldu.
Yaklasik alt1 yil sonra bir baska Buveyhi Fahriiddevle Ebu el-Hasan Ali b.
Riknuddevle (366-387/976-997) astronom el-Hucendi’nin arzusunu yerine getirmis
ve 384/994 yilinda Rey kentinde (Tahran’in gilineyinde) 6zel bir rasathane
kurdurmustur. Bundan yaklasik ¢eyrek yiizyil sonra da Alalddevle b. Kakaya (398-

2499 Muhammed Hamidullah, islam’a Giris, ¢ev. Ibrahim Arif Koytak, Veysel Uysal, Istanbul, Beyan
Yay., 2003, s. 258.

250 fsmail Yakit, Nejdet Durak, islam’da Bilim Tarihi, Isparta, Tugra Matbaasi, 2002, s. 71.

51 {rfan Yilmaz, Yitik Hazinenin Kasifi Fuat Sezgin, Istanbul, Yitik Hazine Yay., 2009, s. 107-108.

252 Fyat Sezgin, islam’da Bilim ve Teknik, ¢ev. Abdurrahman Aliy, Eckhard Neubauer, 2. bs,
Istanbul, IBB Kiiltiir A.S Yay., Nisan, 2008, C. II, s. 19.
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434/1007-1041) tarafinda Hemedan’da bir rasathane kurulmustur. Selguklu
hiikkiimdar1 Meliksah b. Alparslan (465-485/1072-1092)’1n emriyle Iran’da da bir
rasathane kurulmustur. Kurum olarak ve aletleri ile rasathane VII/XIII. yiizyilda g6z
kamastirici bir gelisme kaydetmistir. Merdga’da kurulmus rasathane ise oldukca ileri

seviyede gelistirilmis aletlerle donatilmistir, %>

SO0 Meiten

500 1000 b

Islam Diinyasinda Rasathaneler

[slim diinyasinda Bitlisi’nin de yasadigi bdlgede kurulan rasathaneleri gosteren

harita?®

Miisliimanlarin astronomi alanindaki son sigramalar1 Bitlisi’nin de yasadigi XV.
yiizyilda Semerkant’ta gerceklestirilmistir.?>® Bu nedenle XV. yiizyilda Semerkant’ta
Ulug Bey’in (6. 1449) rasathanesinden bahsetmek gerekir. Rasathane ve buradaki
faaliyetlerle ilgili bilgilerin 6nemli bir kism1 Cemsid el-Kdsi’'nin 1421 veya 1422°de
babasina yazmis oldugu iki mektuptan &grenilmektedir.?®® Cemsid el-Kasi’nin
verdigi bilgiye gore ilim adamlarinin en segkinleri Semerkant’ta toplanmig
bulunuyordu. Biitiin ilim dallarinda ders verebilen miiderrisler 6zellikle de fen ve

matematik ilimleri iizerinde ¢alistyorlardi.?®” Kasi, Semerkant’taki ciddi astronomi

253 Sezgin, islam’da Bilim, s. 20-23.
254 Sezgin, islam’da Bilim, s. 24.
255 Tevfik Fehd, “ilm-i Felek”, DiA, C. XXII, s. 129.
256 Aydm Sayili, Ulug Bey ve Semerkanddeki ilim Faaliyeti Hakkinda Giyasiiddin-i Kasi’nin
Mektubu, Ankara, TTK Basimevi, 1985.
27 Aydin Sayil, a.e., 5.78.
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faaliyetlerinin  1408-1410 yillarinda basladigini  belirtmektedir. Rasathanede
gezegenlerin ve yildizlarin hassas gozlemlerini yapmak {izere hazirlanmis ¢ok sayida
gozlem aracinin bulundugu ve daha oncekilere nazaran farkliliklar gdsteren bu
aletlerin tamaminin 6zel olarak tasarlandigi, hatta bir kismmin Cemsid el-Kasi
tarafindan icat edildigi bilinmektedir.?® Ulug bey gdzlem evinin idaresini Bursali
Kédizade-i RUm1 ile Giydseddin Cemsid’e vermistir. Bu ikisinin 6liimiinden sonra

rasathanenin idaresi tinlii matematikci A/ Kuscu’ya®®®

gecmistir. Ulug Bey’den sonra
bir siire oglu Abdullatif tarafindan faaliyetleri siirdiiriilen rasathanenin elli y1l kadar
ayakta kaldigi, ancak daha sonra bilinmeyen bir sebepten dolayi tahrip edildigi

anlasilmaktadir. 2%

Ali Kuscu’nun Uzun Hasan’in sarayinda bulundugu sirada Bitlisi’nin onunla
gOriismiis olma ihtimali vardir. Bizim tahminlerimize gore Bitlisi o siralarda tefsirini
yazmaktaydi. Thtimal dahilindeki bu goriisme bize, Bitlisi’nin, tefsirinin pek cok
yerinde goklerden, feleklerden, burglardan, yer kiiresinden bahseden pasajlarin
bilimsel kaynagi konusunda 6nemli ipuglar1 igermektedir. Bitlisi’nin bu agiklamalari
i¢in kendisinden 6nceki klasik mirastan faydalandigini inkar edemeyiz. Ancak onun,
tefsirinde, bu tiir astronomik gbézlem sonuclarina yer vermis olmasi bize o cagda
Islam diinyasinin icinde bulundugu bilimsel gelismeye de 151k tutmaktadir. Boylece
Bat1 Alemi’nde diinyanin diiz oldugunu diisiinenlerin oldugu bir zaman diliminde?s!
Dogu’da Bitlisi gibi bir mutasavvifin diinyay1 bir kiire gibi diistinmesini daha iyi

anlayabiliriz.?5?

258 Salim Aydiiz, “Semerkand Rasathanesi”, DIA, C. XXXVI, s. 486.

259 Ali Kuscu 1470-1472 yillar1 arasinda Uzun Hasan’m saraymda bulunmustur. Daha sonra Uzun
Hasan tarafindan Fatih Sultan Mehmed’e el¢i olarak gonderilen Ali Kuscu, ilmine hayran kalan
Fatih’in 1srar1 iizerine, elgilik gérevinden sonra Istanbul’a dénmiis ve Fatih tarafindan Ayasofya
Medresesi’ne miiderris olarak tayin edilmistir. Bu tayin Istanbul’daki Astronomi ve Metamatik
caligmalarina canlilik getirmistir. (Bkz. Cengiz Aydin, “Ali Kuscu”, DIA, C. Il, s. 408-409.)

20 Aydiiz, “Semerkand Rasathanesi”, s. 487. Daha detayh bilgi igin bkz. Liitfi Goker, Ulug Bey
Rasathanesi ve Medresesi, istanbul, MEB Yay., 1995.

%1 Yavuz Unat, “Yer”, DiA, C. XLII, s. 480.

262 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 38b.
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E. XV. Yiizyihin Kur’an Algisi

Tarih boyunca Miisliiman gruplar, firkalar, mezhepler veya devletler, girisilen
siyasi miicadelelerin hakliligini ileri siirmek igin, Kur’an ayetlerine, hiikiimdarlarin
arzularina muvafik neticelere isaret eden manalar vermislerdir. Bunun i¢in de ¢ogu
zaman ebced hesabindan faydalanilmistir. Birbiri ile miicadele eden iki Miisliiman
toplulugun i¢inde bulunan din alimleri veya mutasavviflar, bagli bulunduklari
sultanin zaferini Kur’an’la mustulamislar. Ornegin bazi miifessirler, baz1 ayetlerde
adi1 belli olmayan fakat dvgiiye deger bulunan tarihi kisilikleri mensubu bulundugu
toplumdan gosterebilmektedir.?®®> Aymi davranis bigimi, Kur’an’da yerilen bazi
kisilik veya toplumlarm kimligi ile ilgili olarak da sergilenmistir. Ornegin yerilen
kisilik, karakter veya toplum, sevilmeyen ve diisman olarak goriilen kavimden
gosterilebilmistir. Bu baslik altinda biitin bir XV. yilizyilin Kur’an algisimi ele
almamiz tezimizin smirlarim astig1 i¢in sadece Bitlisi’nin yasadigi yer ve zaman ile
siirli kalinacaktir. Akkoyunlular ile Osmanlilar siirekli miicadele halinde olduklar
ve miicadelelerinin hakliligin1 Kur’an ayetlerine dayandirma cabasi iginde olduklart
icin bir mukayese imkanini sunmak amaciyla Osmanli cephesinden de birka¢ 6rnek

sunulacaktir.

llgilendigimiz dénemin ilim adamlari, tabi olduklari sultanlarinin basarilarin
Kur’an’a ve hadise dayandirmak igin biiyilk gayret sarfetmislerdir. Bunu yaparken
ayetleri, baglamindan kopararak batini te’vil metodunu kullanmiglardir. Bu metodu
kullananlar arasinda Bitlisi’nin yan1 sira tarihgi Fadlullah, Tihrani, Giyasi ve unli

kelamci Devvani’yi saymak miimkiindiir.

Ornegin Bitlisi’nin yasadign XV. yiizyilda, Akkoyunlu hiikiimdar1 Yakup Bey
doneminin tarihcisi Fadlullah ROm sdresi 3. ayetine atifta bulunarak (i g
ifadesinin Uzun Hasan’in Karakoyunlular ile giristigi miicadelede kazandig1 zaferin
yili 872’ye (1467); u=¥) = terkibinin de el-Cezire’ye tekabiil ettigini iddia
etmektedir. Ayni tarih¢i Nar stresi 55. ayetinde yer alan ~Sis kelimesi ile <lw cpus

263 Erdogan Pazarbagi, “Osmanli Dénemi Kur’an Tefsirlerinde Tiirklerle flgili Degerlendirmeler,”
Erciyes Universitesi SBED, yil, 2001, S: 11, s. 114.
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(Hasan Bey) ifadesinin ebced hesabina gore degerinin 150 oldugunu, bunun da Uzun
Hasan’a isaret ettigini sdylemektedir.?®* Yine dénemin bir diger tarihgisi Gryasi de
ROm sdresi 3. ayetinden hareketle Akkoyunlularin strekli Karakoyunlulara maglup
oldugunu, o=,¥! 3 ifadesinin de kiigiik Ermeniye’ye, dolayisiyla bunun da
Akkoyunlularin Karakoyunlulara olan galibiyetine isaret ettigini iddia etmektedir.?®®
Akkoyunlu devletinin yonetim felsefesi ve devlet anlayisinin felsefi/teorik
temellerini olusturan Unlii Es‘ari kelamcisi1 Celaleddin Devvani de Uzun Hasan’in
hékimiyetine hadislerden destek bulmaya g¢alisanlardandir. O,“Allah bu Ummete her
yiizyitlin basinda dinini yenileyecek bir yenileyici/miiceddid gonderecektir” hadisine
dayanarak Uzun Hasan’i IX. yiizyilin miiceddidi (el-meb*0su el-mie et-tis‘a) olarak
gormektedir.?®® Bitlisi de Ram sresindeki ilgili ayetleri yorumlarken — g
kelimesinin ebced hesabina gore degerinin 872 oldugunu, bunun da Fatih Sultan
Mehmed’in Uzun Hasan’i maglup ettigi tarihe isaret ettigini iddia etmektedir.?®’
Aslinda Bitlisi’nin isaret ettigi miicadele miladi 1473 yilinda Fatih Sultan Mehmed
ile Uzun Hasan arasinda meydana gelen Otlukbeli savasidir. Bu tarihin hicri takvime
gore karsiligt 877/878dir. Bitlisi ‘birka¢c’ anlamima gelen @<: kelimesinden
hareketle Arapga’da bu ifadenin 3 ile 9 arasinda bir sayiy1 ifade ettigini diisiinmiis ve
bunun igin de 872 sayisina 5 rakamini ekleyerek 877/878 sayisini elde etmistir.
Hisameddin Bitlisi, daha da ileri giderek A‘raf sdresindeki u«all harflerinin de Uzun
Hasan’in  Akkoyunlular1 dagilmaktan kurtardigi tarihe isaret ettigini iddia

etmektedir.2%®

264 Epbi’l-Hayr Eminiiddin Fazlullah b. Ruzbihan b. Fazlillah Isfahani Hunci, Tarih-i Alemaray-1
Emini=Tarikh-i Alam-Ara-yi Amini, 927/1521, (ingilizce terciimesi ile birlikte) Ed. John E.
Woods, trc. Vladimir Fedorov Minorsky, The Royal Asiatic Society, London, 1992, s. 31-32
(ingilizce terciimesinde s. 18)

265 Marianne Schmidt-Dumont, Turkmenische Herrscher des 15. Jahrhunderts in Persien und
Mesopotamien nach dem Tarih al-Giyati, Freiburg, Klaus Schwarz Verlag, 1970, s. 29-31.
(Eserin iginde Arapga asli mevcuttur.)

266 Ersahin, “Tiirk Hakimiyet Tecriibesine XV. Yiizyildan Bir Ornek: Akkoyunlu Hakimiyet Anlayist
Ve Yonetim Yapis1”, Turkler, C. VII, s. 202.

27 Cami‘u’t-Tenzil, C. Il, nr. 110, vr. 79a.

268 Cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 78a. Bu konunun ayrintilar1 ve Bitlisi’nin istedigi sonucu elde etmek
igin harfleri nasil degistirdigi ile ilgili ayrintilar1 tezimizin III. Boliimiinde “Hurdfiligin izleri”
baslig1 altinda ele alinacaktir.
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Akkoyunlular doneminde baska ilim adamlarinin da o6zellikle Uzun Hasan’in
hakimiyetinin dayanaklarin1 Kur’an ve Hadis’e dayandirdiklar1 gorilmektedir.
Donemin tarihgisi Tihrani eserine “Mutlak hiikiimranlik elinde olan Allah yiiceler

yiicesidir. Ve O’nun her seye giicii yeter.”?%

ayetiyle baslamakta ve hakimiyet
teorisinin en énemli dayanaklarindan olan “Allah’a ve Resuli’ne ve sizden olan emir
sahiplerine (idarecilere) itaat edin.”?’0 ayeti ile “Kim zamanminin imamini tammadan
oliirse cahiliye adeti tzere 6liir.”?"* hadisini zikretmektedir.?’? Bitlisi de zamanmn
imamina uymak gerekir derken ayn1 hadisi kendisine dayanak yapmustir. Yine o, &5
L VALl 1 el G ol “Eger inananlardan iki grup birbirleriyle

213 mealindeki ayeti tefsir ederken imammn

savasirlarsa aralarimi diizeltin...’
bulundugu tarafa yardim etmek gerektigini sdylemektedir.?’* Bitlisi bazen tamamen
ahiret hayati ile ilgili olan ayetleri de bu diisiincesine uygun bir sekilde tefsir
etmektedir. Mesela o, “Biitiin insanlart kendi onderleriyle birlikte ¢agiracagimiz
gtinii hatirla. (O giin) her kime kitabi sagindan verilirse iste onlar kitaplarini okurlar
ve kil kadar haksizhiga ugratilmazlar.”?”® mealindeki ayeti tefsir ederken zamanimn
imamma uymanm vacip oldugunu iddia etmektedir.?’® Ahiret hayatin1 anlatan bir
ayetin bu sekilde bir okumaya tabi tutulmasi, ayetin zahiri manastyla ilgisi olmadig1

gibi siyasi diisiincesine ilah1 bir mesned bulmak isteyenlerin 6niine de ugsuz bucaksiz

alanlar agma ihtimalini icinde barindirmaktadir.

Fatih Sultan Mehmed cihetinde de durum pek farkli degildir. XVII. yiizyil
Osmanli tarihgisi, Miineccimbast Ahmet Dede (1631-1702) yazdigi tarih kitabinda
Uzun Hasan ile Fatih Sultan Mehmed arasindaki miicadeleyi anlatirken ¢ok ilging bir

ayrint1 aktarmaktadir:

269 Mulk, 67/1.

270 Nisa, 4/59.

21T raglals Ak e agle A ¥ @ile 6" (Bkz. Alauddin Ali b. Abdiilmelik b. Kadi Han Miittaki el-
Hindi, 975/1567, Kenzi’l-Ummal fi Stineni’l-Akval ve’l-Ef’al, Dairetd’lI-Maarifi’l-Osmaniyye,
Haydarabad, 1364/1945-1369/1950, C. I, Hadis no. 463, s. 90)

22 John E. Woods, 300 Yillik Tiirk imparatorlugu: Akkoyunlular, cev. Sibel Ozbudun, istanbul,
Milliyet Yay., 1993, s. 180-183; Ersahin, “Tiirk Hakimiyet Tecriibesine XV. Yiizyildan Bir Ornek:
Akkoyunlu Hakimiyet Anlayis1 Ve Yonetim Yapis1”, s. 203.

213 Hucdrat, 49/9.

274 Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, nr. 112, vr. 116b.

215 {gra, 17/71.

216 Cami‘u’t-TenZil, C. I, vr. 282b.
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Hikaye edildigine gére Uzun Hasan’la savagmak i¢in sefere ¢ikan Sultan Mehmed Han
garip bir riiya gordiiler; Sehriyar hazretleri giiyA Uzun Hasan’la giires tutarlarmis. Once Uzun
Hasan Sehriyar hazretlerinin bir dizini yere degdirerek az farkla galip duruma geger. Fakat
Sehriyar hazretleri kalkip Uzun Hasan’m karnina bir penge vurup cigerinin bir parcasini
koparirlar ve yere atarlar. Bu hal iizere iken uyanip gordiikleri riiyay: diisiinmeye ve Once
Uzun Hasan’in galip duruma gelmesinden endise etmeye basladilar. Bu sirada yakin
adamlarindan alim bir kimse yanlarina girince riiyayr ona anlattilar. O da rityayr ‘kat’l bir
zafer kazanacaksimz’ seklinde tabir etti ve ben bu sabah Kur’an-1 azimden galebe ve zafer
hususunda tefe’ll eyledim. ‘Allah sana ¢ok serefli bir muzafferiyetle yardim etmesi igin’
(Fetih suresi, 3) ayeti ¢ikti. Harflerinin degerini hesab ettim 878 buldum. Galib
gelecegimize kat’f olarak inandim’ dedi. Sultan ‘Peki galibiyetin bizim tarafta olacagina dair
delilin nedir’ diye sorunca da iki delilim vardir dedi; birincisi sizin i¢in tefe’Ul eylemigtim.
Ikincisi yukaridaki ayette Allahu Tealad peygamberimiz Muhammed Aleyhisselam’a hitab
ediyor. Sizinle peygamberimiz arasinda isim benzerligi vardir. Size de hitab edilmis oluyor’
seklinde cevap verdi. Sehriyar hazretleri cok memnun olup bu zat’a ikrdm ve ihsanlarda
bulundular.?”

Bu oOrnek bize, Kur’an’in siyasal amaglarin araci haline nasil getirildigini
gostermektedir. Zaten o donemde yazilan Selim-namelere bakildiginda Anadolu
halkinin manevi diinyasina, daha cok tarikatlarin, 6zellikle de batini cereyanlarin
egemen olduklar1 goriilmektedir.2’® Ayrica Fatih Sultan Mehmed, zamanimizin Eb
Hanife’si diyerek seyhiilislamlik makamina getirdigi Molla Hisrev’e ve diger din
bilginlerine Kur’an fali da baktirmigstir.2’”® Kanuni déneminin seyhiilislam: EbGssu(id
Efendi ise Kur’an’la fala bakana “ser’an bir sey lazim gelmeyecegi” fetvasin
vermistir.?2% Bu 6rnekler Osmanli Devleti’nde tefe’iiliin bir ¢esidi olan Kur’an’la fala
bakmanin ¢ok yaygin oldugunu ve bu hususta dinen bir sakinca goriilmedigini de

gostermektedir.

Bu donemde, 6zellikle Bitlisi’nin yasadigi bolgede yazilmis tefsirlere de kisaca
deginmek faydali olur kanaatindeyiz. BitlisT ile tanistigina inandigimiz Ni‘metullah
Nahcuvani’nin (6. 920/1514) yazdig1 el-Fevatihu’l-/lahiyye adli tefsir, vahdet-i
viicld diisiincesinin esas alinip yazildigi isari bir tefsirdir. Bu tefsirin, her ayetin isari

tefsirinin yapildigi, bu yoniiyle de ilk tefsir olma oOzelligini tasidigi iddia

217 Ahmet Dede Miineccimbasi, Miineccimbasi Tarihi: Sahaifii’l-Ahbar fi Vekayit’l-Asar, cev.
Ismail Eriinsal, Istanbul, Terciiman 1001 Temel Eser, t.y., C. I1, s. 345-346.

278 Hicabi Kirlangig, idris-i Bidlisi Selim Sah-Name, T.C Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Kiiltiir Eserleri
Dizisi, Ankara, 2001, s.3.

219 Sennur Sezer, Osmanli’da Fal ve Falnameler, istanbul, Milliyet Yay., 1998, s. 11-12.

280 Sezer, Osmanl’da Fal, s. 13.
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edilmektedir.?! Oysaki tefsiri inceledigimizde bazi ayet yorumlarmin diger zahiri
yonden yapilan tefsirlerdeki yorumlarla ayni oldugu goriilmektedir. Bu donemde
tefsir yazmig bir diger meshur miellif Abdurrahman Molla Cami’dir. (6. 898/1492)
O da doénemin gelenegine uyarak Kur’an’i isari yonden tefsir etmeye c¢alismis, fakat
Bakara sdresi 40. ayetten sonrasina omrii vefa etmemistir. Miiellifin bir dilci olmasi
hasebiyle edebi bir degeri haiz olan bu tefsirin vahdet-i vicld felsefesinin tesirinde
yazildig1 soylenmektedir.?82 Abdulkerim el-Ciliyi (6. 832/1428) de burada zikretmek
gerekir. Bagdat’a yakin Cil kasabasinda dogmus olsa da eserleri, ibn Arabi’nin
eserlerinin serhi tarzindadir. O da eserlerini vahdet-i viicid felsefesini temel alarak
kaleme almustir.?®® Bu nedenle de onun eserleri, o dénemin tasavvufi diisiince hayati
hakkinda bir fikir vermesi agisindan Onemlidir. Tasavvufi istilahlarla Ordli el-
Insanii’I-kdmil adl eserinden baska bir tefsir yazdig: rivayet edilmektedir. Tefsirinin
nerede oldugu bilinmemektedir.?8* Ancak onun diisiince diinyasim sekillendiren ibn
Arabi’nin goriisleri oldugunu goz 6niinde bulundurdugumuzda bu tefsirinin vahdet-i
viictid nazariyesine uygun tarzda yazildigi tahmin edilebilir. Bahaeddin Naksibend’in
onemli halifelerinden biri olan Muhammed Parsa (6. 822/1420) da zahir ve batim
cem ederek Kadir siresinden itibaren bir tefsir yazmistir. Bu tefsiri, Molla Cami h.
848 yilinda bizzat istinsah ettigine gore?®® Bitlisi’nin de yasadigi yer ve zamanda
bilinen bir tefsir olarak degerlendirilebilir. Bu tefsir Kadir sdresinden sonraki sekiz
stirenin tefsirini igerdigi i¢in Tefsir-i Sliver-i Semaniye olarak bilinir. Dili Fars¢a’dir.
Bunun disinda Fatiha stresi, Kur’an’in son iki ciliziinden bazi sirelerin tefsiri ile

Yasin slresine ait tefsirlerinin oldugundan da bahsedilmektedir.?%

O donemde tefsir yazan onemli &limlerden biri de Bedreddin Simavi’dir. (0.

823/1420) O, Edirne’ye bagli Siméavna kasabasinda dogmasina ragmen, kendisine

281 Ates, isari Tefsir Okulu, s. 225.

282 Ates, isari Tefsir Okulu, s. 213.

283 M. Nazif Sahinoglu, “Abdulkerim el-Cili”, DiA, C. 1, s. 250.

284 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 212.

25 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 212.

286 Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend: Hayati, Goriisleri, Tarikati, (XII-XVIL. Asirlar), 4. bs.,
Istanbul, Insan Yay., 2012, s. 124.
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intisab ettigi seyhi Hiseyin Ahlati’nin?®’ delaleti ile Bitlisi’nin yasadig1 Tebriz’e
ugrayarak burada bir siire yagamistir. Daha ¢ok fikihg1 yoniiyle bilinen Bedreddin
Simavi de vahdet-i viicid’u benimseyen bir mutasavviftir. Fikih ile ilgili eserlerin
yaninda NOri’l-KulGb adli bir tefsir de yazmstir.?%8 Katip Celebi bu tefsirin iki cilt
oldugunu soéylemektedir. Bu eser elimizde mevcut degildir. Stileyman Ates Varidat
adli eserinden hareketle onun tefsirinin i¢inde asir1 goriislerin  oldugunu

soylemektedir. 28

Stiphesiz bu doénemde yazilmis pek ¢ok tefsir olabilir. Biz, hem Bitlisi’nin
yetistigi ortam hakkinda bir fikir vermesi, hem de o donemde bir tefsir yazilirken
hangi anlayisla hareket edildigini ortaya koymasi agisindan, 6zellikle vahdet-i viicld
anlayiginin tesirinde yazilmis tefsirlerden birkag drnek zikretmekle iktifa ediyoruz.

27 Hiiseyin Ahlati’nin de cifir ile ilgili risdleleri bulunmaktadir. (Bkz. Risale-i Cifr-i Cami,
Siileymaniye Ktp., Hagim Paga BIm., nr. 00103-004, vr. 33-36.)

288 Bilal Dindar, “Bedreddin Simavi”, DiA, C. V, s. 333-334.

289 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 216-217.
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I1. HUSAMEDDIN el-BITLiSI’NiN HAYATI VE ESERLERI

A. HAYATI

1. Ad1 ve Kiinyesi

Asil adi Hisdmeddin Ali Bitlisi’dir. Baz1 kaynaklarda Husameddin Ali b. el-
Hiseyin! el-Bitlisi veya Husdmeddin Ali b. Abdillah el-Bitlisi? seklinde
gecmektedir. Fakat miiellif arastirmamiza konu ettigimiz eserin mukaddimesinde
kendisini Hisameddin Ali BitlisT seklinde tanitmaktadir. Tasavvufa dair yazdigi
eserlerinde ise en-Narbahsi nisbesini de kullanmaktadir. Kaynaklarda hayati

hakkinda ayrmtil bilgi bulunmamaktadir.’

Hisameddin Bitlisi’nin Uzun Hasan’in sarayinda divan katipligi yaptigi cesitli
kaynaklarda ifade edilmektedir.* Yaptigimiz arastirmalarda, Bitlisi’nin yasadig
donemde Ebu Bekr-i Tihrani’nin 875/1470-71 yilinda yazdigi, Akkoyunlu ve
Karakoyunlu Tiirkmenleri hakkindaki tek tarih kitab1 olan Kitéb-i Diyarbakriyya adli
eserde Bitlisi’nin ismine rastlamadik. Uzun Hasan donemi sonrasini anlatan 6nemli
bir eser olan Ebi’l-Hayr Eminuddin Fazlullah b. RGzbihan b. Fazlillah’in yazmis
oldugu Tarih-i Alem Ar&-i Emini adli eserde de Bitlisi’nin ismine rastlamadik. O
donemde yasamis Onemli bir mutasavvif olan Molla Cami’nin doénemin 6nemli

kisilerine géndermis oldugu mektuplarda da Bitlisi’nin ismi gegmemektedir.®

! Haci Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Kesfu’z-Zin(n an Esmai’l-Kutibi ve’l-Fundn,
tsh., M. Serefettin Yaltkaya, Kilisli Rifat Bilge, Ankara, MEB, 1941, C. I, s. 1514.

2 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyeti’l Arifin, Esmai’l-Muellifin ve Asari’l-Misannifin, MEB

Basim Evi, C. I, Istanbul, 1951, s. 738.

Bitlisi’nin hayat1 ile ilgili biyografi kitaplarinda birbirini tekrarlayan bilgiler su eserlerde

bulunmaktadir: Katib Celebi, Kesfu’z-Zinan, C. 1l, 1514; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyeti’l

Arifin, Esmai’l-Muellifin ve Asari’l-Musannifin, MEB Basim Evi, C. I, Istanbul, 1951, s. 738;

Omer Riza Kehhale, Mu‘cemir’l-Muellifin: Teracimu Musannifi’l-Kitlibi’l-*Arabiyye, Beyrut,

Muessesetl’r-Riséle, 1993, C. I, s. 464.

4 Hoca Sadettin Efendi, Tact’t-Tevarih, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., sad. ismet Parmaksizoglu, Ankara,
1999, 4. bs., C. V, s. 238; Serdar, Mevlana Hakimiiddin Idris-i Bitlisi, s. 21; Bayraktar, Kutlu
Muderris idris-i Bitlist, s. 14.

> EbU’I-Berekat Nureddin Abdurrahman b. Ahmed b. Muhammed Camf, (6. 898/1492), Nameha-y1
ve Miinseat-1 CAmi, tashih, Isamiiddin Urbaev, Esrar Dahmanov, Tahran, Merkez-i Nesr-i Miras-1
Mektub, 1378. 352 s.
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Uzun Hasan doneminin tarihgisi Ebu Bekir Tihrani’nin muellifimiz Bitlisi’den hig
sO6z etmemis olmasi, zihinlere sarayda gorev almadigi ile ilgili bazi siipheler
getirmektedir. Yakup Bey ddéneminin tarihcisi Fazlullah Razbihan’m, Tihrani’nin
Kitab-: Diyarbekriyye’ye bir zeyl gibi yazdigi eseri Tarih-i Alem Ara-1 Emini adli
eserinde Tihrani’nin adin1 hi¢ anmamasi, dahasi Tihrani gibi dénemin tek tarihgisi ve
yazdig1 Kitab-1 Diyarbekriyye de Akkoyunlu devletinin 6nemli bir kaynagi iken onun
hayat ile ilgili de ¢ok az bilgi bulunusu ilgingtir.® Bu durumlar, dénemin insan
iliskilerine, saray igi sahsi ¢ekismelere baglanabilir. Bununla birlikte kaynaklarda

bdyle bir gekememezlik ile ilgili herhangi bir kayda da rastlanmada.

Sonug olarak su kanaate varilabilir. Miellifimiz Hisameddin Bitlisi Akkoyunlu
iilkesinde yasayan onemli bir mutasavviftir. Ikincil kaynaklarda Uzun Hasan’in
sarayinda divan katipligi yapmis oldugu ile ilgili bilgiler bulunmaktadir. Onun oglu
Idris-i Bitlisi’nin saraydaki divan katipligi ve nisancilik gérevleri, babasmimn gérevi
ile karistirilmis olabilir.” Bu kanaate varmamizda Muhammed Nirbahs’in (5. 1464)
yazmis oldugu Risaleti’l-Hida adli eserde miiellifimiz ile ilgili verdigi bilgiler
onemli rol oynamistir. Muhammed NUrbahs 826/1423 yilinda mehdiligini ilan etmis
ve mehdiligini ispat sadedinde yazdig: risalede ona inananlarin i¢cinde Husameddin
Bitlisi’yi de saymustir.® O, Bitlisi’nin tasavvuf terbiyesini Sihdbiiddin el-Gorani’nin
yaninda aldigini, kendisinin yaninda da halvete girdigini, uzlete c¢ekildigini ve
riyaziyye (hendese/geometri, aritmetik/matematik, hey’et ilmi/astronomi) egitimini
de Nirbahs’in oglu Klsim'in yaninda aldigimi yazmaktadir.’ Bu agiklama bize

Bitlisi’nin; Uzun Hasan’in, baskenti Diyarbakir’dan Tebriz’e tasimasindan ¢ok 6nce

& Ab( Bakr Tihrani, Kitab-i Diyarbakriyya: Ak-Koyunlular Tarihi, yay. Necati Lugal, Faruk
Stimer, TTK Yay., Ankara, 1993, 1. Ciiz, s. VII.
Abdiisselam Uygur, “Idris-i Bitlisi ve Eserleri Uzerinde Yapilan Bazi Bilimsel Arastirmalara
Tenkidi Bir Yaklasim” adli makalesinde Idris-i Bitlisi’nin de saraydaki nisancilik gorevine siiphe
ile bakilabilecegi kanaatini tasiyor. Yazar bu makalesinde Idris-i BitlisT ile ilgili siiregelen pek ¢ok
yanlis1 tashih ediyor. (Istanbul Univ., Edebiyat Fak., Sarkiyat Mecmuasi, S. X, 2007, s. 59-61)
Bitlis1’nin ahirzaman ifadesinin ebced hesabina gére 900 tarihini mehdinin ortaya ¢ikacag tarih
olarak zikretmesi, onun daha sonra Muhammed Niurbahs’in mehdi oldugu ile ilgili goriisiinden
vazgegtigi seklinde yorumlanabilir. Ciinkii Narbahg’in Risaletd’l-Hida’y1 yazdigi tarih bu
tarihten ¢ok 6ncedir.
® Narbahs, Risalet(’l-Hiida, Suleymaniye Ktp., Esad Efendi Blm., nr. 3702-023, vr.  101b; a.y.,
Risale fi-Tasavvuf, Suleymaniye Ktp., Fatih Blm., nr., 5367-3, vr. 126a. Bu eser Risaletti’l-Hiida
adli eserle aymdir. Fakat kayitlarda Risale fi’t-Tasavvuf adi ile kayithdir.
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Tebriz ve civar bolgelerine gittigini gostermektedir. Clinkii Muhammed Nirbahs’in

yasadig1 ve mehdiligini ilan ettigi yer bu bélgedir.°

Zihinlere Muhammed Niirbahs’in mehdiligini kabul etmek i¢in orada bulunmak
sart degildir gibi bir itiraz gelebilir. Bitlisi’nin  dogum yeri net olarak
bilinmemektedir. Son arastirmalar oglu Idris-i Bitlisi’nin dogdugu yer ve tarihi ¢ok
acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu bilgi bize Husdmeddin Bitlisi’nin o
tarinlerde Muhammed Niirbahs’in bulundugu sehirde oldugunu kanitlamaktadir.

Orhan Basaran’in Idris-i Bitlisi’nin istinsah ettigi bir mecmuada, Idris-i Bitlisi’nin
dogum yeri ve tarihi ile ilgili rastladig1 bir kayit bu bilgiyi dogrulamaktadir. Bu
mecmuadaki bilgiler soyledir: “Zayicenin Katibi Idris b. Mevidani Husamuddin-i
Bidlisi, (Hicri Kameri takvime gore) 861 yilimin Safer ayumin 21°i; (Rumi takvime
gore) 768 yilimin Kaniin-i Ahir aymmn 18’i; (Furs-i Kadim takvimine gore) 826
yilimin Ordibihist aymin 28’i, Celali takvime gore ise Behmen aymin 13’iine

rastlayan Sali gecesinde Rey’e bagl Sillakan nahiyesinde dogdu.”**

Bu ifadeye gore Idris-i Bitlisi’nin dogum tarihi 21 Safer 861/18 Ocak 1457 Sali
giniidiir. Dogdugu yer ise Rey sehrinin SlOlakan (SOlikéan) nahiyesidir.
Akkoyunlularin en genis sinirlarina ulastigit Uzun Hasan (1453-1478) doneminde,
Rey sehrinin iilke sinirlart iginde olmasina bakarak Hisameddin’in sarayda gorevli
olabilecegine hilkkmedemeyiz. Pek ¢ok kaynakta, HlUsameddin Bitlisi’nin ailesiyle
birlikte, 873/1469 tarihinde Diyarbakir’dan Tebriz’e tasindigi ile ilgili bilgi
bulunmaktadir. Ancak Muhammed Nurbahg, 850/1447°den; vefat ettigi 869/1464
tarihine kadar Salikan’da ikamet etmistir. Muhtemelen diger eserleri gibi “Risaletu’l-
Hiida’y1 da burada telif etmistir.'?> Adi bu risalede zikredilen Hiisdmeddin Bitlisi’nin

850/1447 tarihinde Rey sehrinin Slikédn nahiyesinde olduguna kanaat getirilebilir.

10 Shahzad Bashir, Messianic Hopes and Moystical Visions: The Nurbakhshiya Between
Medieval and Modern Islam, South Carolina, University of South Carolina Press, 2003.

11 Basaran, “Idris-i Bitlisi’nin Hest Bihist’inin Hatime’si: Metin-Inceleme-Ceviri,” s. 14.

12 Bashir, Messianic Hopes, s. 68.
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Yukarida zikredilen, Idris-i Bitlisi’nin istinsah ettigi bir mecmuanin sonunda dogum

tarihini 861/1457 olarak kaydettigi bilgisi de bu kanaati pekistirmektedir.*3

Daha Once de ifade ettigimiz gibi Husameddin Bitlisi’nin Akkoyunlu devletinde
Uzun Hasan’in sarayinda divan katipligi yapip yapmadig ile ilgili bilgilerimiz kesin
olmadigi i¢in her iki ihtimali de g6z 6niinde bulundurmak durumundayiz. Sayet onun
sarayda gorev aldigim1 kabul edersek, ne zaman gorev aldigimi tam olarak
bilemedigimizden soyle bir tahmin yiiriitebilirizz Uzun Hasan’in, Karakoyunlu
devletine son verip, ardindan 1469°’da Kirman, 1470’te de Bagdat ile birlikte Ahlat,

4 goz oninde

Cezire yoresi, Mus ve Bitlis’i hakimiyeti altina aldigini!
bulundurdugumuzda, Bitlisi’nin bu tarihlerde Akkoyunlularin sarayinda gorev almis

olabilecegini diisiinebiliriz.

Baska bir acidan inceledigimizde ise, 6teden beri ilim adamlarinin saraylara davet
edilerek ¢esitli ihsanlarla karsilandig1 diisiiniildiigiinde daha once de saraya gelmis
olma ihtimalini g6z 6niinde bulundurulabilir. Nitekim Zdris-i Bitlisi’nin istinsah ettigi
bir Mecmu‘a’nin sonuna kendi dogum yeri ve tarihi ile ilgili yazdig1 not,® bize
Bitlisi’nin Akkoyunlularin Tebriz’e taginmadan once o bolgeye gittigi kanaatini
vermektedir. Bu bilgi dogru ise, ki kanaatimizce dogruya daha yakindir, Bitlisi’nin

Uzun Hasan’in sarayinda divan katipligi yaptigi ile ilgili bilgiye siiphe ile bakilabilir.

Sonug olarak ikincil kaynaklarda gegen, Akkoyunlu Devleti’nin sarayinda Uzun
Hasan’in Divan Katipligi yaptig: ile ilgili bilgiye siipheyle yaklasiyoruz.*® Birincil
kaynaklarda boyle bir bilginin bulunmayisi ve Uzun Hasan’in yonetim merkezinin
Diyarbakir’da bulundugu sirada, Hiisdmeddin Bitlisi’nin iran’mn Rey sehrinde ikamet

ediyor olma ihtimali, bu bilgiye siipheyle yaklasmamiza neden olmustur.'’

13 Bagaran, “Idris-i Bitlisi’nin Hest Bihist’inin Hatime’si: Metin-Inceleme-Ceviri,” s. 14-15.
14 Siimer Faruk, “Akkoyunlular”, DiA, C. 11, s. 272.

15 Basaran, “Idris-i Bitlisi’nin Hest Bihist’inin Hatime’si: Metin-Inceleme-Ceviri,” s. 14.

16 Abdiilkadir Ozcan, “idris-i Bitlisi”, DiA, C. XXI, s. 485,

17" Bu konunun ayrintilari tezimizin ilgili yerinde ayrintili islenecektir.
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2. Dogum Tarihi ve Yeri

Bitlisi’nin  Dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Tefsirine yazdig1
mukaddimede eserini Mekke’de kutsal topraklarda bitirmek istedigini yazmaktadir.
Bu isteginin dostlar1 tarafindan yasinin doksan civarinda olusundan dolay1r pek
olumlu karsilanmadigini, bu nedenle gitmekten vazgectigini kaydetmektedir.®
Miladi 1504'° yilinda vefat ettigini goz oniinde bulundurdugumuzda, miiellifin
verdigi bu bilgiden hareketle, onun miladi 1400 yilinin baslarinda diinyaya geldigi

diistiniilebilir.

Dogum yeri konusunda da kesin bir bilgiye sahip degiliz. Bitlisi mahlasindan

hareketle onun Bitlis’te dogup biiyiidiigii tahmin edilebilir.

Meshur devlet adami ve tarihgi Idris-i Bitlisi’nin babasidir. Idris-i BitlisT sekiz

Osmanli padisahinin hayatini anlattig1 “Hest Bihist” adli eserin miiellifidir.?°

3. Egitimi

Bitlisi’nin nerelerde egitim aldig ile ilgili elimizde herhangi bir kaynak mevcut
degildir.?! Ancak onun yazdig1 Arapga ve Farsga eserler, tefsirinde yaptig felsefi ve
keldmi izahlar ile matematik ve astronomi ile ilgili izahlar1 iyi bir egitim aldigini

gostermektedir.

Hlsameddin’nin Bitlis’ten Tebriz’e ne zaman gittigi ile ilgili herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Onun ilk egitimi ile ilgili s6yle bir tahmin yiiriitiilebilir: O, kendi
déneminde bir ilim merkezi durumunda olan Bitlis’te ilk medrese tahsilini aldiktan
sonra bilgi ve kiiltiiriinii daha da ilerletmek i¢in geng yasta (19-20 yaslarinda) baska

bir ilim merkezi olan Tebriz’e gitmis ve orada da tasavvuf yoluna girmistir.

18 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 2a.

19 Pek cok kaynakta vefat tarihi m. 1495 olarak yer almaktadir. Yeni elde edilen bilgilere gore vefat
tarihi 1504 yilidir. Bu konu vefat tarihi ve yeri baglig1 altinda ayrintili ele alinacaktir.

20 Abdiilkadir Ozcan, “Idris-i Bitlis?”, DIA, C. XXI, s. 485. Idris-i Bitlisi ile ilgili su kaynaklara
bakilabilir: Serdar, Mevlana Hakimiiddin Idris-i BitlisT; Bayraktar, Kutlu Muderris idris-i
Bitlisi.

2l Tahsin Yazici, “Hosam-al-din ‘Ali Bedlisi Nurbahsi”, Encyclopaedia Iranica, Vol. XII, New
York, 2004, pp. 490.
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Hayatiin sonuna kadar da orada kalan Bitlisi, Safevi devletinin kurulmasiyla da son

yillarini da Bitlis’te ge¢irmis oldugu tahmin edilebilir.

Onun tasavvuf egitimi ile ilgili elimizdeki tek veri Muhammed Niirbahs n
mehdiligini kabul edenlerin isimlerini sayarken, Hisdmeddin Bitlisi’yi de saydiktan
sonra onun hakkinda verdigi bilgidir. Onun verdigi bu bilgilerden hareket ederek
onun zahirt ilimleri tahsil ettikten sonra tasavvufi egitimini Sihdbiiddin el-
Gorani’nin; hendese, matematik ve astronomi ile ilgili egitimini de M. Nurbahs’in

oglu Kasim Feyzbahs’m yaninda aldig1 diisiiniilebilir.??

4. Vefat Tarihi ve Yeri

Hisameddin Bitlisi’nin vefat tarihi konusunda kaynaklarda farkli bilgilere
rastlamaktayiz. Katip Celebi,?® Bagdatli Ismail Pasa,?* Omer Riza Kehhale® ve
Osmanli Miiellifleri yazari Bursali Mehmet Tahir Efendi?®® hicri 900 (m. 1495)
tarihini  vermektedirler. Sultan Il. Bayezid (6. 918/1512) devrine ait 909
Muharrem’inden baslayan bir saray defterinde ise 13 Sa‘ban 909 tarihinde, idris-i
Bitlisi’ye vilayet-i acemde vefat eden babasindan dolayr bassaghig: dileklerinin
iletildigi kaydi mevcuttur.?’ Bu tarih, miladi 31 Ocak 1504 tarihine denk
gelmektedir. Bu bilgiye dayanarak Bitlisi’nin 1504 yilinda Tebriz’de vefat ettigini
diisiinebiliriz.?® Ancak biyografi yazarlar1 Bitlisi’nin vefat yeri olarak Tebriz ve

Bitlis sehirlerini gosterirler. Osmanli Miiellifleri yazar1 Bursali Mehmet Tahir Efendi

22 Nirbahs, Risaletl’l-HUd4, vr. 101b. M. Nurbahs’m verdigi bu bilgi “Narbahsiyye Tarikatina
Intisab1” basglhigi altinda verilecektir.

23 Kesfii’z-Z0nan, C. 11, s. 1514,

24 Hediyyetu’l Arifin, C. 1, s. 738.

%5 Mu‘cemi’l-Muellifin, C. 11, s. 464.

% Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Miiellifleri, Haz. A. Fikri Yavuz, Ismail Ozen, Istanbul,
Meral Yaymevi, 1975, C. I, s. 105-106.

27 Muallim Cevdet Yazmalari, IBB Taksim Atatiirk Kitapligi, nr. 071; M. Tayyip Gékbilgin, XV-
XVI. Asirlarda Edirne ve Pasa Livasi, Vakiflar-Miilkler-Miikataalar, T{UEF Yay., No. 508,
Ucler Basimevi, Istanbul, 1952, s. 480; Nurettin Turgay, “Klasik Osmanli Donemi
Mifessirlerinden Husamiddin Ali el-Bidlisi ve Tefsirciligi”, Osmanh Toplumunda Kur’an
Kiiltiirii ve Tefsir Calismalar: -11-, Ed. Bilal Gokkir vd., Istanbul, ilim Yayma Vakfi Yay., 2013,
s. 146.

2 Ancak Bitlisi’den yaklagik bir asir sonra, Hafiz Hiiseyin Kerbelai, Tebriz’de medfun bulunan
meshur kisilerin isimlerini 2 ciltlik kapsamli eserinde kaydetmistir. Bitlisi’nin ismini bu eserde
bulamadik. Bkz. Héfiz Hiiseyin Kerbeldi, Ravzati’l-Cindn ve Cennetl’l-Cenén, ngr. Ca‘fer
Sultan Kurral, Tahran, 1349/1970 2 c.
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onun kendi memleketinde vefat ettifini soylemektedir.?® Onun Tebriz’de vefat
ettigini sOyleyenler sadece onun Akkoyunlu Devleti’nin baskenti olan Tebriz’de
gorev yaptig1 bilgisine dayanmaktadirlar.®® Oysaki Bitlis’te Kureysi Camii’nin
batisinda bulunan mezarligin i¢inde yer alan ve Tahir Girgi adina yaptirilan tiirbenin
icinde ona ait oldugu sdylenen bir mezar bulunmaktadir. Bu tiirbede bulunan iki
mezardan birinin Tahir Gurgi’ye digerinin ise Husdmeddin Bitlisi’ye ait oldugu
sOylenmektedir. Bitlisi’ye ait oldugu sOylenen mezarin tizerindeki yazilar
okunmayacak derecede tahrip olmustur. Diger mezarin ilizerinde ise higbir yazi
bulunmamaktadir. 1975 yilindan bu yana Bitlis’te Kureysi Camii’nde imam-Hatip
olan Esmetullah Kizilsah’tan aldigimiz bilgiye gore, yore halki oteden beri, bu

mezarlardan birinin Seyh Hlisameddin Bitlisi’ye ait olduguna inanmaktadir.

Hisameddin Bitlisi’nin Uzun Hasan’in divan katipligi yaptigr ile ilgili bilgiyi
dogru kabul edersek, Uzun Hasan’in, 1478’de vefat ettikten sonra Husameddin Ali
Bitlisi’nin bu tarihten itibaren Akkoyunlu sarayindaki gérevini oglu Idris-i Bitlisi’ye
devredip kendi memleketine donmiis olma ihtimali bulunmaktadir. Bitlis’te vefat
etmis olma ihtimalini gii¢lendiren delil su olabilir: Bitlisi’nin vefat ettigi miladi 1504
tarininde Bitlis ili Safevilerin hakimiyetinde idi.®! Bu nedenle bu tarihte Istanbul’da
Idris-i Bitlisi’ye taziye verildigi bilgisinin yer aldig1 in‘dmat defterinde Bitlis igin
vilayet-i acem tabiri kullanilmis olabilir. Buna gore Bitlisi, Bitlis’te vefat etmis ve

cenazesi de buraya defnedilmistir.

5. Atalan

Hisameddin Ali Bitlisi’nin atalar1 hakkinda pek fazla bir bilgimiz
bulunmamaktadir. Ancak oglu Idris-i Bitlisi’nin Yavuz Sultan Selim’e yazdig
mektupta “... 50-60 yil ‘ulemd ve fakirler ziimresinden sayilmis, ... simdi ilim ve

takva sahipleri olan kendi atalarimin ve seyhlerin tezkirelerinden c¢ikarilmigim...”

2 Bursali Mehmet Tahir, Osmanh Miiellifleri, C. I, s. 105-106.
% Bu konu ile ilgili siiphelerimizi daha 6nce dile getirmistik.
3L Metin Tuncel, “Bitlis”, DIA, C. VI, s. 226-227.
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diye yakinmasi®? Bitlisi ailesinin alim-fadil ilim erbabi zatlardan olustugu

dusiiniilebilir.

6. Mezhebi

Bitlisi’nin yasadig1 cografya ve gérev yaptigi yerler itibariyla ameli yonden hangi
mezhebe bagli oldugu konusunu da tartismali hale getirmistir. Bagdatli Ismail Pasa
onun Hanefi oldugunu séylemekte® ise de tefsirini incelerken onun Safii mezhebine
mensup oldugu satir aralarindan okunabilir. Zira miiellifimiz kaynagi Beyzavi’den
alint1 yaparken, onun sl xisl veya Uxe vb. kayitlarii aynen alintilamustir.
Mesela hac ile ilgili hikimleri Bakara stiresi 196. ayetin tefsirinde ele alirken,
ayetteki <3 igaret ismi icin, “bize gore mezk{r hikme -ki o da kurban kesmenin
viictbu ve oructur- Ebu Hanife’ye gore ise temettii‘e isarettir’®* diyerek aslinda
mensubu bulundugu Safii mezhebinin goriisiinii aktarmaktadir. Ciinkii Beyzavi ameli
olarak Safii mezhebine mensuptur. Yine miiellifimiz hangi toprak c¢esitleri ile
teyemmiim edilir konusunu tartisirken Safil mezhebinin goriisiinii tercih ettigini
ortaya koymaktadir.®® Aym sekilde abdest ile ilgili Maide s(resi 6. ayeti tefsir
ederken de abdestin sartlarmi Safii mezhebine gore siralamaktadir.®® Bazen
Beyzavi’nin Lxie dedigi yerde Bitlisi’nin =il xic dedigi de goriilmektedir.®” Cogu
zaman Hanefi ve Safillere gore hiikiimleri ayr1 ayri zikrettigine de sahit

olunmaktadir.

Ote yandan Bitlisi, abdest ayetini izah ederken Ayetin gramatik yapisina gore
ayaklar1 mesh etmenin daha dogru oldugunu agik bir sekilde belirttikten sonra, hem
yikama hem de mesh etmenin en dogru se¢im oldugunu da aktarmaktadir. Abdest ile

ilgili bu bilgiyi verdikten sonra, bagh bulundugu imamlarin ve seyhlerin de boyle

%2 Hasan Tavakkoli, “Kanun-i Sahingahi, Tenkitli Nesri ve Tiirkge Terciimesi”, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi) Istanbul Universitesi Edebiyat Fak. Tarih Boliimii, 1974, s. 3.

3 Bagdath Ismail Paga, Hediyyet(’l Arifin, Esmau’l-Muellifin ve Asari’l-Musannifin, MEB
Basim Evi, C. I, istanbul, 1951, s. 738. Ote yandan Sezerat miiellifi de Hiisimeddin’in oglu Idris-i
Bitlisi’nin Hanefi mezhebine mensup oldugunu sdylemektedir. (Bkz. Ebl’l-Felah Abdilhay b.
Ahmed b. Muhammed Ibnii’l-‘imad, Sezeratii’z-Zeheb fi Ahbari Men Zeheb, thk. Mahm{d
Arnaut, Abdiilkadir Arnaut, Beyrut, Daru Ibn Kesir, 1993, C. X, s. 184.

3 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 108b.

% Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 236b.

% Cami‘u’t-TenZil, C. I, vr. 279b.

87 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 1090
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diisiindiigiinii soyleyerek $il inancindaki on iki imamin ismini, Musa Kazim’dan
baslayarak Hz. Cebrail’e kadar saymasi dikkat cekicidir.®® Onun ehl-i beyt’e olan
sevgisine bakip Sii inancimi benimsedigi iddia edilemez. CUnki pek c¢ok Sunni
miiellif ehl-i beytin fazileti ile ilgili risaleler yazmislardir.*® Kanaatimize gére bunun
sebebi Bitlisi’nin tabi oldugu Muhammed Nirbahs’in soyunun Musa Kazim'a

dayandirmasi olabilir.

Fuad Kopralu, muellifimiz Bitlisi’nin baghi bulundugu Nirbahsiyye’nin Sii
temayiilleri olan bir tarikat oldugu goriisiindedir. Ona gére Muhammed Niirbahs’in
hocast Hdice Ishak Huttaldni Sii mezhebini yaymaya calistigindan Timurilere
ozellikle de Sahruh’a diismanlik besliyordu. Bu yiizden silsilesi /mam Musa Kdzim’a
kadar ¢ikan Muhammed Niirbahs ile tanigsmasindan sonra ondan, soyundan dolay1
istifade etmeye calisti ve daha on yasinda bir ¢ocuk iken yanina alarak mehdiligini
ilan etti.** Fakat bazi arastirmacilara gore, Seyyid Nirbahs’a intisab edenlerin
bircogu Safeviler déneminde Siiligi benimsemistir.** Hamit Algar ise Kibreviyye
halifelerinden ishak Huttalani’nin halifesi Muhammed Nurbahs vasitasiyla Sii

Nirbahsiyye’nin ortaya ¢iktig1 goriisiindedir.*?

7. Nirbahsiyye Tarikatina Intisabi

Hisameddin Bitlisi tasavvufi eserlerinin  mukaddimesinde kendisini “en-
Niirbahsi” nisbesiyle tanitmaktadir. Bundan dolayr onun Nirbahsi oldugunu kabul
etmek durumundaylz.43 Fakat ne zaman bu tarikata intisab ettigi, Muhammed
Nirbahs’in Olimiinden sonra herhangi bir yerde irsad faaliyetinde bulunup
bulunmadigr ile ilgili herhangi bir bilgimiz bulunmamaktadir. Onun seyr-i stldku ile

ilgili elimizdeki tek kaynak Muhammed Nirbahs’in, Riséletl’l-Hiuda adli eserinin

8 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 279b.

39 Takiytddin Ahmed b. Ali b.el-Makrizi, “Ehl-i Beyt’in Fazileti,” cev. M. Mahfuz Séylemez,
AUIFD, 2002, C. XLIII, S. 2, s. 413-447.

40 Franz Babinger, Fuad Kopriilii, Anadolu’da islamiyet, s. 78.

4 NecdetTosun, “Nirbahsiyye”, DIA, C. XXXIII, s. 248.

42 Hamid Algar, “Necmeddin-i Kiibra”, DIA, C. XXXII, s. 500-506.

4 Husameddin Ali Bitlisi, Serhu Hutbeti’l-Beyan, Sileymaniye Ktp., Ayasofya BIm., nr. 1777m,
vr. 2a; Bitlisi, Serhu Giilsen-i R&z, Siileymaniye Ktp., Pertev Pasa Blm., 606-014 nolu
mecmuanin iginde, vr. 137b. Bitlisi’nin oglu idris-i Bitlisi’de Serhu Kitabi’l-Hakki’l-Yakin adli
eserinde kendi kiinyesini yazarken babasinin Nirbahsiyye’ye intisdbint da vurgulamistir. (Bkz.
a.e., vr. 175b)
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101b nolu varaginda, halifelerinin isimlerini sayarken Hisameddin Ali Bitlisi ile ilgili

soyledikleridir.** Muhammed Nirbahs’in BitlisT ile ilgili soylediklerini énemine

binaen asagiya aynen aliyoruz:

3 o AL (i jlaall) e 5 Ul o shelly Lale (1S o]y Las 055 (Mlad bl alas (oasdlid) (all ol
Aig 2 Q30 bl Al el i el il s CRHSA s il )Yl lias
ol onall Ol ol ad )y ailis Ay jedaall 5 eladl y slidll 5 il (Flaas) sedall il il (ha SK
pslally 5 gaic Cogaill 5 aa gl Giliay Jaidy Al 55 glald) 8 Gulay (fm) Jumaa A OY) 58

O|

) L) 48 )y ) g Al SV A daalad) 2 Adlle atias CuilS anlal) (ol 5 2ie dpcaly )

“Hisameddin Bitlisi Allah Teala onun selametini versin ve Allah onun
gordiiklerinden ilmini arttirsin. O zdhir ilimlerinde alim, batin ma ‘rifetlerinde arif
idi. Haller, Makamlar, mukakesefeler, tecelliler ve latif alemlerde seyr ile
muvahhid ve muhakkik; kudsi menzillerde tayr ve temiz iceceklerle kendinden
gecmis (manevi sarhosluk); fend ve beka nuruyla aydinlanmis ve yiice bir konuma
ulasabilmistir. Sih@blddin el-Gorani onu terbiye etmistir. O, su anda benim
sohbetimde ve halvette ve uzlettedir. Yamumda Tevhidin hakaiki ve tasavvuf ile
ilgilenmektedir. Oglum Kasim’in yanminda ise Riyaziyye ilimlerini tahsil
etmektedir. Onun himmeti ¢ok ylksektir. Kemalatta ve insanlikta insan-1 kamil
mertebesine ulasmak istemektedir. Allah onu bunda basarili kilar insallah.”

Bitlis?’nin tefsirinde verdigi bir bilgi ise yukaridaki bilgileri destekler niteliktedir.
Gle A0 U G iy (a8 W05 Jath 51 e (5155 B 51 L5 W 00 AKKE & L, G s

a5 “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konusur. Yahut

bir el¢i gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder. Siiphesiz O yiicedir, hiikiim ve

hikmet sahibidir.”*® mealindeki ayeti tefsir ederken Muhammed Nurbahs’a intisap

ettigini ve onun yaninda halvete girdigini anlatmaktadir.

Serefhan, Serefname adli iinlii eserinde Hisameddin’in tasavvuftaki tarikatinin

Seyvh Ammar Yasir Bitlisi’ye (6. 590/1194?) ulastigini sdylemektedir.*” Ammar Yasir

44
45
46

47

Nirbahs, Risaletd’l-HuUd4, vr. 101b.
Sura, 42/51.
Cami*u’t-Tenzil, C. IV, vr. 85b. S6z konusu ifadeleri soyledir: (sxius gy (35 dasds PR N
Lsad il Lals o aall SO 3 pel 55180 el 25 2eadlly W3l (5 pald 5 hll o5 Al Gl iy ) iy bl deae S
) alay Yoo gas e Il as a5 1Al 8 U
Serethan Bitlisi, Serefndme, ¢cev. Muhammed Ali Avni, gdzden gegirerek yeniden yayimlayan,
Yahya Hisab, Daru Thya’il-K(tiibi’l-‘arabiyye, Kahire, t.y., C. I, s. 351.
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(6. 590/11947?), Kilbreviyye tarikatinin bir kolu olan Nirbahgsiyye’nin silsilesinde 25.

sirada yer almaktadir.*®
Husameddin ile ilgili Serefname’deki bilgi sdyledir:*

b pamial) 5 Galalall slalall (pa Liagf (1S (531 asll) cpoall sl Y g (o yall 5 Jiliaill Coalia Cilia
O 3y sl (3 Ly | ppedl il 85y s il 5 puima ) (o i guall 8 4% 5l sy Jlnl
50, LSl 25 3 ) Sl sl Ly Ll 3 s

Hisameddin Bitlisi Abdurrahman Molla Camti ile ¢agdastir. Molla Cami ile ne
zaman tamistiklart kesin olarak bilinmemektedir. Ancak Molla Cami’nin Hicaz
yolculugu esnasinda Tebriz’e ugradigi ve burada Uzun Hasan ile tanistigi
bilinmektedir.>! Bu esnada Tebriz’de bulunan Bitlist ile de tanismis olmasi
muhtemeldir. Ciinkii Zdris-i Bitlisi’nin yazdigi Hakku’I-Mubin adli eserinde verdigi
bilgiye gore, babasiyla Giilsen-i Raz’1 okurken Molla Cami’nin Tebriz’e geldigi
duyulur. Bunun tizerine halk onu gérmek i¢in onun geldigi yere akin eder. Bu sirada

Idris-i Bitlisi de babasiyla ayni yere gittigini anlatmaktadir.>?

Hasan Tavakkoli ise “Idris-i Bitlisi’nin Hakku’l Mubin adli eserinin
mukaddimesinden babasinin Tebriz’de Molla Cami’nin ilmi toplantilarina katildigi
anlasiimaktadir” demektedir.>® Tavakkoli, Idris-i Bitlisi’nin, Molla Cami’yi gérmek
icin “hep birlikte onun geldigi yere gittik” seklindeki aciklamasmi,® “Molla

Cami’nin ilmi toplantilarina katildig1” seklinde yorumladigi anlagilmaktadir. Ayrica

48 Bashir, Shahzad, Messianic Hopes, s. 46. Ammar Yasir el-Bitlisi hakkinda ayrintih bilgi igin bkz.
Ammar Yasir, Behcetii’t-Taife ve Savmi’l-Kalb Tahkik: Edward Badeen, Beyrut, 1999.

4 Serefhan Bitlisi, a.e., s. 351.

% Tercimesi: “Fazilet ve irfan sahibi Mevland Hisameddin Bitlisi ilmi ile amel eden arif bir

mutasavvifti. Tasavvuftaki tarikati Seyh Ammar Yasir’e ulagmaktadir. O riyazat ve miicahede ile

kemal mertebesine ulastiktan sonra tasavvuf alaninda egsiz bir tefsir yamigtir.”

Ibrahim Allahverdiyev, “Abdurrahman Cami ve Tasavvufi Gériisleri”, (Yayimlanmamis Doktora

Tezi) Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enst. Tasavvuf Bilim Dali, Istanbul, 2009, s. 3.

52 {dris-i Bitlis, el-Hakku’l-Mubin i Serhi Risaleti’l-Hakki’l-Yakin, Sileymaniye Ktp., Ayasofya
BIm., nr. 2338, vr. 3b.

5 Tavakkoli, a.e., s. 2.

5 ldris-i Bitlisi hicri 876 yilinda Tebriz’de babasiyla birlikte Mahmut Sebusteri’nin Giilsen-i Raz
isimli eserini okurken, Molla Cami’nin i¢inde bulundugu Horasan hac kafilesinin ulastig1 haberi
gelir. Bu haber iizerine hep birlikte onlar1 karsilamaya giderler. (Bkz. Idris-i Bitlist, el-Hakku’l-
Mubin vr. 3a-4b)

51
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Menakib-1 Ibrahim Giilseni adl kitaptan, Hisadmeddin Bitlisi’nin Sirdz’da Ibrahim

Giilseni’nin sohbetinde bulundugu da anlagilmaktadir.®

Bitlisi ile cagdas olmasina ragmen, Molla Cami’nin Nefahat’inda ondan
bahsetmeyisi, onun Nirbahsiyye’ye mensubiyetine baglanabilir. Clinkii Ntrbahsiyye
tarikatt mehdiligini ilan eden Muhammed Nirbahs’a nisbet edilmektedir.
Ni‘metullahiligin kurucusu Sah Ni‘metullah’tan bahsetmeyisi de bu tarikatin Sii
egilimde olduguna gerekce olarak gosrterilmektedir.>® Nitekim Cami’nin Nefahat’1
Sii veya Sii temayiilli sGfi ve ariflere yer vermedigi i¢in bazi arastirmacilar
tarafindan tenkid edilmistir.>” Muhammed Nirbahs’tan da bahsetmeyisi bu sebebe

baglanabilir.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Hasan Tavakkoli gibi bazi arastirmacilar
Bitlisi’nin, Molla Cami’nin sohbetine katildigini soyleselerde, Molla Cami’nin
Nefahat’inda Bitlisi’den bahsetmeyisinden hareketle bu bilgiye siipheyle
yaklagilabilir. Zira Timur Imparatoru Hiiseyin Baykara bir ara Muhammed
Nirbahs’in oglu Kasim Feyzbahg’1t Herat’a davet etmis; bu sehirde bulunan Molla
Céami ve diger Siinni alim ve stfiler bu duruma tepki gosterdikleri icin o da Rey’e
donmek zorunda kalmistir.®® Bu bilgi bize Narbahsiyye’ye mensup Bitlisi’nin Molla

Cami’nin sohbetine katilmadigi izlenimini vermektedir.

Bununla birlikte Bitlisi’nin tefsirinde, yasadigi tasavvufi bir tecribesini
anlattiktan sonra, “Allah’in bana gosterdigi ve benim miirebbimin Tebriz’de 900
tarihinde sekizinci erba‘inde bana dgrettigi seylerdendir,” demesi®® onun Muhammed
Niirbahs ile olan baglantis1 hakkinda bazi siipheler beslememize neden olmaktadir.

Zira onun tabi oldugu mutasavvif olan Muhammed Nurbahs h. 869 (m. 1464/1465)

5 Muhyi-yi Giilseni, Menakib-i ibrahim-i Giilsent, s. 41, 126.

5 Franz Babinger, Fuad Kopriili, Anadolu’da islamiyet, s. 78.

57 Siileyman Uludag, “Nefehatii’l-Uns”, DIA, C. XXXII, s. 521.

58 Franz Babinger, Fuad Kopriili, Anadolu’da islamiyet, s. 116, 211 nolu dipnot; Necdet Tossun,
“Nurbahsiyye”, s. 248.

% Cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 85b-86a.
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tarihinde vefat etmistir.®® Bu tarihte Bitlisi’nin yaninda oldugu kisi baska biri

olmalidir.

8. Siyasi Goriisii (Imamet ile Tlgili Goriisii)

Bitlisi, bir mutasavvif olmasina ragmen, déneminin siyasi ¢alkantilarina yonelik
endiseler tagimis, bunun i¢in zaman zaman Siyasi otoritenin basarisi i¢in dua etmistir.
Yasadigi Akkoyunlu devletinin hiikiimdarlarinin 6liimlerinden duydugu iiziintiiyii
dile getiren Bitlisi, tefsirinin pek ¢ok yerinde zamanin imamina uymanin gereginden

s0z ettigi i¢cin bu konu bu baglik altinda ele alinmistir.

Bitlisi, tefsirinin pek ¢ok yerinde zamaninin imamina bagli kalmanin zorunlu
oldugunu savunmaktadir. O, “Mii’minlerden iki grup savastiginda aralarini

diizeltiniz’*6?

ayetini tefsir ederken imamin bulundugu tarafa yardim etmek
gerektigini sdylemektedir.®? O, Maide s(resi abdest ile ilgili 5/6. ayeti isari yonden
te’vil ederken ayetin “...su bulamazsaniz, o zaman temiz bir topraga yonelin...”
kismini, topragin tevazuyu ¢agristirdigini, bunun icin de tevazu® ve hiisu‘ ile muttasif
insana yonelin demek oldugunu iddia etmektedir. Ona goére, fakrin riikiinlerini en
giizel sekilde yerine getiren insan toprak mesabesindedir. Bu nedenle talip olanin bu
insana ulasmaya calismast gerekmektedir. Onu bulursa baskasina tabi olmasi caiz
degildir. O insan-1 kdmil de zamanin imamidir, demektedir. Peygamberimiz s6yle
buyurmustur: “Kim zamaninin imamini tamimadan Oliirse o cahiliyye iizere
olmiistiir*®® Bitlisi’ye gore imamlarm ilki Hasan ve Hiiseyin sonuncusu da
Mehdi’dir.®* Onun bu diisiincesi Ismaililerdeki imamet diisiincesine benzemektedir.

Zira Ismaililer, imam sayisini yedi ile smirlamislar. Boylece Ca‘fer Sadik’in oglu

Ismail’i imamlarin listesine dahil etmek icin, Hz. Ali’yi imametin kurucusu olarak

8 Bitlisi’nin Muhammed Nurbahs’in yaninda tasavvufi terbiyesini aldig1 kesindir. Zira o, tefsirinin

bir yerinde Nurbahg’tan “Seyhim, Seyyidim, Senedim” seklinde bahsetmekte ve onun yaninda
halvete girdigini soylemekte, fakat herhangi bir tarih vermemektedir. (Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr.
85h.)

81 Hucdrat, 49/9.

62 Cami‘u’t-tenzil, C. IV, vr. 116b.

8 Cami‘u’t-tenzil, C. I, vr. 282b., 292b. Sia’nin 6nemli miifessirlerinden biri olan Tabersi’nin
tefsirinde boyle bir goriis mevcut degildir. Bkz. EbQ Ali Emintddin Fazl b. Hasan b. Fazl Taberst,
Mecma‘l’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an, Beyrut, Dari’l-Mirteda, 2006, C. 111, s. 79.

6 BitlisT, Serhu Hutbeti’l-Beyan, vr. 83.

76



farkli bir konuma yiiceltip ilk imamin Hz. Hasan oldugunu sdylemislerdir.®®
Muellifimiz “Kadir gecesi bin aydan daha haywrhdir.”® mealindeki ayetini tefsir
ederken Muaviye ve oglu Yezid’in Cuma hutbesinde Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz.
Hiiseyin, Abdullah b. Abbas ve Malik b. Azrar’a lanet okuttuklarini sdylemektedir.
Bu uygulamanin Omer b. Abdiiaziz zamaninda kaldirildigin1 ve ondan sonra tekrar
basladigin1 da vurgulamaktadir. Bu uygulamanin toplam bin ay devam ettigini
dolayisiyla Kadir stresindeki bin ay ifadesinin de hutbelerde ehl-i beyte koti
ifadelerin s6ylenmesinin bin ay devam ettigine isaret oldugunu iddia etmektedir.
Abbasiler zamaninda ise lanetin kaldirilip onun yerine Hiilefa-y1 Réasidinin; Hz.
Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. Hamza ve Hz. Abbas’in isimlerinin
konuldugunu soylemektedir.®” Bitlisi’nin Hulefa-yi Rasidin kavramimi kullanip, ilk
dort halifeyi saydiktan sonra, Allah onlardan razi olsun demesi im@met anlayisi
acisindan Onemlidir. Fakat Hiilefa-yi Rasidin kavrami i¢inde Hz. Hamza ve Hz.
Abbas’in isimlerini de anmasmi anlamlandirmak miimkiin degildir.®® Imamet
konusunda Siiler gibi diisiindiigii izlenimini vermesi ile Hiilefd-yi Rasidin kavramina
Ehl-i Stinnet inancin1 benimseyenler gibi bir anlam yiiklemesi onun imamet (hilafet)

konusunda Si‘a gibi diisiinmedigini gostermektedir.

Bitlisi, zamanin imamina tabi olmanin zorunlulugunu agiklarken bir isim
zikretmez. Ancak Nisa s(resi 4/15. ayeti tefsir ederken, imam Ebu Hanife ile Imam
Zeyd (0. 122/740) arasinda cereyan eden ilmi bir mesele ile ilgili bir goriismeden
bahsettikten sonra Imam Ebu Hanife’nin Imam Zeyd’e biat etti§ini ve onun
imametinin hakliligint dile getirdigini de sdylemektedir. Yine miuellifimiz, Halife

Mansur’un imam Ebu Hanife’den imametinin hakliligini dile getirmesini emrettigini,

% Farhad Daftary, The Isma‘ilis: Their History and Doctrines, 2. bs., Lodon, Cambridge
University Press, s. 97.

6 Kadir, 97/3.

67 Cami‘u‘t-TenZil, C. IV, vr. 233a.

8 Cami‘u‘t-Tenzil, C. I, vr. 71a.
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Ebu Hanife’nin de ona “sen zalimsin Allah’in da “...Benim ahdim zalimlere ermez’’%°

dedigini bu yiizden de hapsedildigini ve orada 6ldiigiinii soylemektedir.™

Imam Ebu Hanife, Ehl-i beyt’in ve Imam Zeyd’in mevcut idareye kars1 giristigi
miicadeleyi desteklemistir. Hatta buna dayanarak bazi $ii yazarlar Ebu Hanife’nin
Si‘a’nin imamet anlayisin1 benimsedigini sdylemektedirler. Bu iddiay1 kabul etmek
miimkiin degildir. Zira imam Ebu Hanife Si‘a gibi imametin nasla Ehl-i beyt’e
verildigini digiinmemis, sadece doneminde Ehl-i beyt’e mensup olanlari imamete
digerlerinden daha layik kabul etmistir.”* Bitlisi’nin, imam Ebu Hanife’nin Imam
Zeyd’e biat ettigi ile ilgili verdigi bu bilgiden hareketle, Imam Ebu Hanife gibi Ali

evladinin iimmetin islerini yonetmeye daha layik olarak gordiigii diisiiniilebilir.

Diger taraftan miiellifimiz, Nis stiresi 4/59. ayetteki ulu’l-emr’? kavramini sadece
bir sahsin otoritesine baglamayip, kavramin kapsamini genis tutmustur. O, bu ayeti
tefsir ederken ulu’l-emrin, Miislimanlarin Hz. Peygamber donemi ve sonrasindaki,
Hilefa-yi rasidini de igine alan idarecileri, kadilar1 ve muhtesipleri (gars1 pazari
denetleyenler) kapsadigimi sodylemektedir. Yine aym Aayetin tefsirinde Aayetin
zahirinden, idari islerde, hiikiimleri icra etmede, elemlere son vermede ve siyasi
islerde Islam’mn sart kosulmadiginin anlasildigini sdylemektedir. Ona gore boylece
fitnenin Oniine ge¢ilmis olur. Ciinkii yetki sahibi yoneticilere uymak Miisliimanlar
arasindaki fitneyi ortadan kaldirir. Peygamber Efendimiz sdyle buyurmustur: “Kafasi
kuru bir {iziim gibi olan bir Habesi kéle de olsa ona itaat edin.”’® Bitlisi’nin bu
goriisiinin, zalim de olsa fitnenin ¢ikmamasi igin idareciye karsi isyan edilmez

anlays1 ile ortiistiigii goriilmektedir.

69 Bakara, 2/124.

0 Cami‘u‘t-Tenzil, C. I, vr. 225a.

™ Yusuf Sevki Yavuz, “Ebs Hanife”, DIiA, C. X, s. 141.

2 “Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e itaat edin ve sizden olan ulu'l-emre (idarecilere)
de. Herhangi bir hususta anlagsmazliga diistiigiiniiz takdirde, Allah'a ve ahiret giinline gercekten
inaniyorsaniz, onu Allah ve Restliine arz edin. Bu, daha iyidir, sonu¢ bakimindan da daha
guzeldir.”

8 Ccami‘u‘t-Tenzil, C. I, vr. 240b.

™ M. Saffet Sarikaya, “Ehl-i Siinnet’in Devlet Telakkisinde Iki Mesele: Idari Sistem, Devlet Reisine
itaat”, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1997, S: 4, s. 25.
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Bitlisi bazen siyasi diisiincesine uygun bir sekilde ayetleri yorumladig
gortulmektedir. Mesela “De ki: ‘Rabbim ancak, a¢ik ve gizli ¢irkin isleri, giinah,
haksiz saldiryy, hakkinda hi¢hbir delil indirmedigi herhangi bir seyi Allah'a ortak
kosmanizi ve Allah'a karsi bilmediginiz seyleri soylemenizi haram kilmistir.””"
medlindeki ayeti tefsir ederken, Kur’an meallerinde ‘“haksiz saldir1” seklinde
Turkge’ye tercime edilen “bagy” kelimesini, “ser‘1 bir delil olmaksizin imama karsi
gelmek” seklinde yorumlamustir. Bitlisi’nin yararlandigi tiim kaynaklar bu kelimeyi
biiyiik ziilim seklinde agiklamislardir. Bitlisi bunu vurgulamak igin blytk zulim

diyenler de olmustur demektedir.”

Bitlisi’nin bazen siyasi otoriteye mesaj niteligini tagiyan yorumlarii da okumak
mimkinddr. Mesela o, En‘am sOresi 6/141. yeti tefsir ederken, ayetin, 135,48 b S
Oyl Eand A0 TR 5 salian a5 4 V5 5« devsirilip toplandigi giin de
hakkini verin, fakat istraf etmeyin...” kismini tefsir ederken hitabin, sultanlara ve
ulu’l-emre yonelik olabilecegini, bunun ‘“hakkinizi alirken haddi agmayin,

hakkinizdan fazlasimi almayin” anlamina geldigini sdylemektedir.”’

~ »78

Bitlisi “...Allah’in ipine simsiki sarilin...”'® @yetini tefsir ederken Allah’in ipini,

Allah’in kitabi, resulii, din, islam, Ehl-i beyt, sahabe veya ulema seklinde tefsir

etmektedir. Ca‘fer S&dik’in “Allah’in ipi biziz” seklindeki goriisiinii de aktaran

I3 ’

Bitlisi”® aym1 ayetin “...parcalanmayn, dagilmaymn...” kismini tefsir ederken,

“Ummetim 72 firkaya ayrilacaktir. Biri disinda hepsi cehennemdedir. O hangisidir
diye soruldugunda Resulullah elini yumruk gibi yapip, o cemaattir dedi” hadisini

¢

nakletmektedir. Yine bu ayetin “...O géniillerinizi birlestirdi...” kismini tefsir

ederken, “Muslumanlar bir bedene benzeyen bina gibidirler. Miisliiman Miisliimanin

-

5 A‘raf, 7/33.

6 Cami‘u‘t-Tenzil, C. II, vr. 84b. Bagy kavraminin olumlu-olumsuz anlamlari igin bkz. Yasar
Diizenli, Kur’an Isiginda Evrensel Dengeler ve Insan, istanbul, Marmara Universitesi IFAV
Yay., 2000, s. 283-284.

7 Cami‘u‘t-Tenzil, C. II, vr. 71a.

8 Al-i imran, 3/103.

9 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 186a.
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kardesidir. Ona zulmetmez” hadisleri ile birlik beraberlige vurgu yaptigini
belirtmektedir.

Bitlisi, Miisliimanlarin birlik beraberligine o kadar vurgu yapiyor ki yukarida s6zii

“«

edilen ayetin “...parcalanmayin, dagilmaym...” kismini isari yonden te’vil ederken
de birlik ¢agrisim1 yinelemektedir. Esasta ihtilafa diisiilmemesi gerektigini, flru‘da
ise ihtilaf edilebilcegini, c¢linkii diinya isleri ancak ihtilaf edilerek diizene

73

girebilecegini ifade etmektedir.®® Yine miuellifimiz Is hakkinda onlara

"82 Jyetini tefsir ederken cemaat olmanin geregini vurguladiktan sonra

danis...
goriislerini “Ummetim daldlet iizere birlesmez”, “Cemaat rahmettir, ayrilik azaptir”,
“Sizin en hayirliniz size emir, zenginleriniz de comert, aranizdaki isleriniz de sura ile
oldugunda, yeryiizi sizin i¢in yerin altindan daha hayirlidir. Ancak Sizin en
serlileriniz size emir, zenginleriniz de cimri oldugunda, aranizdaki isleriniz icin de
stira olmadiginda, yerin alt1 sizin i¢in yerin lstiinden daha hayirlidir” gibi ¢esitli

hadislerle de desteklemektedir.®

Bitlisi diinya islerinde bir imamin dnderligini sart kostugu gibi manevi alanda da
bir miirsid-i kdmilin olmasi gereginin iizerinde durmaktadir. O, ) | gyl ) gial u-'ﬂ‘ (R
el dily &b A8 O a3l 5 ) 85358 ¢ (8 e 3 Gld 285e R (35 000 | el
39‘;\3 (s A Slly jé‘ﬁf\ “Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e itaat edin
ve sizden olan ulu’l-emre (idarecilere) de. Herhangi bir hususta anlagmazliga
diistiigiiniiz takdirde, Allah'a ve ahiret giiniine gergekten inaniyorsaniz, onu Allah ve
Resiiliine arz edin. Bu, daha iyidir, sonu¢ bakimindan da daha giizeldir %
mealindeki ayeti isari yonden te’vil ederken, “anlagsmazliklar1 Allah’a, Resulii’ne ve
Allah ile birlikte olan ehl-i tasavvufa gotiiriin” demektedir. Bu goriisiinii de “Ey iman
edenler! Allah'a karsi gelmekten sakimin, ona yaklagsmaya vesile arayin ve onun

yolunda cihad edin ki kurtulusa eresiniz.”’® mealindeki ayet ile desteklemektedir.®

80 cami‘u’t-Tenzil, C. 1, vr. 187a.
81 Ccami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 191a.
8  Al-i imran, 3/159.

8 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 206b.
84 Nisa, 4/59.

8 Maide, 5/35.
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Bitlisi s6z konusu bu ayetin tefsirinde vesileyi miirsid-i kamil seklinde
yorumlamaktadir.®” Yine o, Nisa siresi 4/59. yetinin tefsirinin devaminda, nazar ve
istidlal ile elde edilen bilginin i¢ine vehim karisabildigi gibi kesf ve miisahedenin
icine de vehim karigabilir, demektedir. Ona gore ¢ogu zaman iblis, sdlike musallat
olur. O da onu Allah olarak vehmedebilir. Bdylece salik Iblis’in narin1 Allah’m nuru
zannedebilir. Bundan kurtulmanin tek caresi, hakki batildan ayiran ilahi bir 6l¢i,

nebevi bir kanun gerekir. O da miirsid-i kAmildir.%®

Yine o, Bakara 2/216. ayeti isari yonden te’vil ederken savasin nefis ile yapilan
miicadele oldugunu sdyledikten sonra, “bu miicadele arif ve kamil bir miirsidin
rehberliginde olmasi gerekir. Ciinkii o miirsid insan1 dogru yonlendirir.” Miiellifimiz
bu miirgidin zamanin imami1 oldugunu sdyledikten sonra Peygamberimizin yukarida
szl edilen “Kim zamaninin imamini tanimadan Oliirse cahiliye adeti lizere 6lmiis

olur” hadisini nakletmektedir:”8°
B. ESERLERI

1. Cami‘u’t-Tenzil ve’t-Te’vil
Bitlisi’nin inceleme konusu yaptigimiz dort ciltlik yazma tefsiridir. Bu eseri ayri
bir baslik altinda ayrintili ele alacagimiz i¢in burada sadece ismini vermekle

yetiniyoruz.

2. Serhu Istilahat1’s-Safiyye

Kagani’nin yazdig1 tasavvuf istilahlari ile ilgili esere yaptigi serhtir. Dili
Arapca’dir. Eser Manisa 11 Halk Kiitiiphanesi kayitlarinda mevcuttur. Arsiv
Numaras1 45 Hk 1134. 189b varaginda hicri 906 tarihinde istinsah edildigi kaydi

bulunmaktadir.

8 Ccami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 242a.
8 Ccami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 292a.
8 Ccami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 242a.
8 Ccami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 119a, C. Ill, vr. 118a, 228b.
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3. Kitabu’n-Nusls

Katip Celebi Kesfu’z-Zin0n’unda, el-Kenzii’l Hafi fi Beyani Makamati’s-SUfi
isimli eseri Hiissameddin Ali b. Hiiseyin Bitlisi adma kaydetmistir.*® Mustafa
Cakmaklioglu tarafindan yiiksek lisans tezi olarak calisilmistir.® Tasavvuf ile ilgili
bir eserdir. 94 varak olan bu eser Siileymaniye Kiitiiphanesi kataloglarinda Idris-i
Bitlisi’nin Serk-i Fustsu’l-Hikem’i olarak kaydedilmistir. 1437 numarada kayitlidir.
Eserin i¢ sayfasinda “Kitabii’n-Nisds li Hisameddin Bitlisi” yazilidir. Mukaddimede
de miiellif kendi ismini zikretmektedir. Eserin ferag kaydinda h. 888 Rebi‘u’l-evvel
ayr yazihdir. Prof. Dr. Resat Ongoren hocamiz bu eserin miiellif niishasi
olabilecegini soylemektedir.?? Bazi arastirmacilar bu eserin Mahmut Sebiisteri’nin
“Hakku’l-yakin fi ma‘rifeti Rabbi’l-alemin” adli eserinin Arapga terctimesi ve kismi
serhi oldugunu sdylemektedirler.®® Bitlisi’nin oglu Idris-i Bitlisi’nin de bu esere bir
serh yazdig1 bilinmektedir.%* Sekiz boliimden olusan ve Hakk’mn zati, Hakk’1 bilme,
Hakk’n sifatlar1, kader, ahiret, niibiivvet gibi konular isleyen bu eser ile Farsca ve
ayni konulari igeren Sebusteri’ye ait olan eser muhteva olarak birbirine benzemekle

birlikte BitlisT eserinde Sebiisteri’ye hig atifta bulunmamustir.%

Orhan Basaran’in Kitab(’n-Nusds’un Fustsu’l-Hikem’in bir serhi oldugu ile ilgili
verdigi bilgi dogru degildir.”® Yine Basaran el-Kenzi’l Hafi fi Beyani Makamaz: ’s-
SOft adli eseri Bursali Mehmet Tahiri kaynak gostererek, idris-i Bitlisi’nin eserleri
arasinda saymaktadir. Bazi1 arastirmacilarin ise bu eseri babasi Hiisameddin Bitlisi’ye

atfettiklerini® fakat eserin herhangi bir niishasmmn tespit edilemediginden

% Haci Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Kesfu’z-Zin0n an Esmai’l-Kuttibi
ve’l-Fundn, tsh., M. Serefettin Yaltkaya, Kilisli Rifat Bilge, Ankara, MEB, 1941, C. Il, s. 1514.

%1 Mustafa Cakmaklioglu, “Hisamettin Bitlisi’nin ‘Kitdbli’n-Nus(s’ isimli Eserinin Tahkik ve
Tahlili” Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Kayseri, 1998, 116 s., 75 s. Tahkikli metin.

92 Resat Ongdren,“XV. ve XVI. Asirlarda Osmanli’da Tasavvuf Anlayisi”, XV. ve XVI. Asirlar
Tiirk Asr1 Yapan Degerler, Tartismah ilmi Toplantilar Dizisi, Istanbul, Ensar Nesriyat, 1997,
s. 410-417. 47. Dipnot.

9 Adnan Karaismailoglu, “Sebiisteri”, DIA, C. XXXVIII, s. 401.

% Bkz. Idris-i Bitlist, Hakku’l-Miibin fi Serhi Hakki’l-Yakin, Stileymaniye Ktp., Ayasofya, 2338.

% Cakmaklioglu, “Husamettin Bitlisi’nin ‘Kitabi’n-Nus(s’ isimli Eserinin Tahkik ve

Tahlili”, s. 17.

Basaran, “Idris-i Bitlisi’nin Hest Bihist’inin Hatimesi: Metin-Inceleme-Ceviri”, s. 13.

% Katip Celebi, Kesfu’z-ZUn(n, C. 11, s. 1514.

96
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bahsetmektedir.®® Oysaki bu eserin Husdmeddin Bitlisi’ye ait oldugunu sdyleyen
Katip Celebi eserin bas tarafim1 da zikretmektedir.%® Katip Celebi’nin eserin bas tarafi
ile ilgili verdigi bu bilgi ile Slleymaniye Kutlphanesi’nde, Sehid Ali Pasa
boluminde, 1437 numarada, Idris-i Bitlisi’nin Serh-i Fus(si’l-Hikem’i olarak
kaydedilen eser ile karsilastirildiginda bu eserin Hisdmeddin Bitlisi’ye ait Kitabi’n-

NisUs oldugu anlasilacaktir.

4. Serh-i Giilsen-i Raz
Mahmut Sebiisteri’'nin yazdigr esere yaptigit Farsca bir serhtir. Bu eser

Stileymaniye Kiitiiphanesi Pertev Pasa boliimiinde 606-14 numarada kayithdir.

5. Risale Der Tenezzllat

Bu eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi Pertev Pasa boliimiinde, 606-15 nolu eserin
icinde 189a-192b varaklar1 arasinda kayithidir. Dili Farsg¢a’dir. Risdlenin bas
tarafinda su ibare yer alir. " 1obe D3l il i 5 asibuil cailai sadadi g4l eaial Y i 5"

ayni eserin iginde, "4le & das ) ol Gl alus Cliss 51" jbaresi yer alir.

Insanin hakikati iizerine yazilmis kiigiik bir tasavvufi risaledir. Bu risalesinde
muellifimiz diger mutasavviflar gibi, dlemin olusumunu sudir ve tecelli teorisine
gore agiklamistir. Buna gore varliklar Allah’tan zuhlr etmek suretiyle derece derece
O’ndan uzaklasarak ve asagiya inerek meydana gelir. Bu durum ‘tenezziilat’ soziiyle
ifade edilir. Allah’a ulagsmak isteyen bir salik, ayn1 yoldan bu tenezziilat1 teker teker
asarak yukariya dogru ¢ikmak zorundadir. Bu ¢ikislara da “hazarat” denir.?° Insanin
hakikati (izerine yazilmig kuglk bir tasavvufi risale olan bu eser ayni mecmu‘anin

icinde yine muellifimize ait Serh-i Giilsen-i Raz risélesi ile birlikte yer almaktadir.

6. Etvari’s-Seb‘a
Bu eser Beyazit Yazma Eser Kitlphanesi Veliyliddin Efendi boliminde 1795
numarada kayitlidir. Dili Fars¢a’dir. Nefis mertebeleri ile ilgili Fars¢a tasavvufi bir

eserdir.

% Orhan Basaran, “Idris-i Bitlisi’nin Hest Bihist’inin Hatimesi: Metin-Inceleme-Ceviri”, s. 31.
% Katip Celebi, Kesfu’z-Zundn, C. 11, s. 1514.
100 Mehmet Demirci, “Hazret”, DIA, C. XVII, s. 147.
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7. Serhu Hutbeti’l-Beyan

Bu eser Suleymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya bélumiinde 1777 M numarada Idris-i
BitlisT adina kayithidir. Fakat mukaddimede miiellif kendisini Hisameddin Ali Bitlist
en-Nirbahs? olarak tanitmaktadir. Eser son derece okunakli nesih hatt1 ile
yazilmistir. Eser 98 varaktir. Ferag kaydinda eserin Tebriz’de h. 893 Ramazan’inda
bitirildigi yazilidir. Hz. Ali’nin bir hutbesinin serhidir. Serlevhasi yoktur. Basligi su
sekildedir:

Maga s B o S o el el Gl dabad i

Internet iizerinde yaptigimiz taramaya gore bu eserin bir niishas1 da Cek

Cumhuriyeti’nin milli kiitiiphanesinde mevcuttur. 1%

8. Kelimat ve Makalat

Eser Antalya Akseki Yegen Mehmet Pasa Ilge Halk Kiitiiphanesi kayitlarinda
mevcuttur. Ancak elektronik ortama aktarmak icin Konya Boélge Yazma Eserler
Kiitliphanesi’ne nakledilmistir. Eser tasavvuf ve tarikatlar ile ilgilidir. Arsiv

Numaras1 07 Ak 164/5.

9. Ndru’l-Hak

Mdellifimiz tefsirinin 1. cildi 258b varaginda fakr kavramimi agiklarken “bu
meseleyi ayrintili bir sekilde Nuru’l-Hak risalesinde agikladik” demektedir.
Mdellifimize ait bu isimde kutiiphane kataloglarinda bir esere rastlamadik. Ancak
Suleymaniye Kitiiphanesi Esad Efendi béliminde 03702-022 numarada Muhammed
Nirbahs adina kayitli Nuru’l-Hak isimli bir eser bulunmaktadir. Bu eserin Bitlisi’ye
ait olmast muhtemeldir. Ciinkii bu eser lizerinde yaptigimiz incelemede muellifin
mukaddimede Seyh Sihabiiddin’den bahsettigi goriilmektedir. Bu seyh, Bitlisi’nin

yaninda manevi terbiyesini aldig1 seyh olmalidir. Bu eserin igeriginde fakr ile ilgili

101 (Cevrimigi):http://www.manuscriptorium.com/apps/main/en/index.php?request=show_record_num
&param=0&mode=&client=, 14.03.2013.

84



aciklamalar da mevcuttur. Eserin mukaddimesinde muellif ismini zikretmedigi halde

Muhammed Nirbahs’a nispet edilmistir. Eserin dili Farsga’dir.1%?

C. CAMI‘U’T-TENZIL VE'T-TE’VIL

Bu eser Bitlisi’nin calismamiza konu ettigimiz eseridir. 4 biyuk yazma cilt
halinde Stleymaniye Kitiphanesi’nde kayithidir. Bagdadi, Bitlisi’nin Erzurum valisi
Abdurrauf Paga er-Rimi’nin istegi iizerine 5 ciltlik bir tefsir kaleme aldigini
soylemektedir.'% Fakat bu eser 4 cilt halinde eksiksiz bir sekilde Siileymaniye
Kituphanesi’nde Sehid Ali Pasa boliimiinde 109-112 aras1 numarada kayitlidir. Ayni
kituphanenin Murad Molla boliminde, Hisdmeddin Bitlisi adina numara 108’de
Cami‘u’t-Tenzil ve’t-Te’vil adiyla 393 varaklik tek ciltlik bir tefsir daha
bulunmaktadir. Bu tefsir Fetih slresinden Nas stresine kadar yapilmis miistakil bir
eserdir. Mukaddimesinden II. Bayezid’e ithaf edildigi anlagilmaktadir. Fakat
miellifin kim oldugu, eserin iizerinde veya mukaddimenin i¢inde yazili degildir. Bu
tefsir Hisdmeddin’e ait Cami’u’t-Tenzil ve’t-Te’vil adli eserle hi¢ benzerlik arz
etmemektedir. Bu eserin nigin Bitlisi adina kaydedildigi de bilinmemektedir. Fakat
Bagdadi’nin Hediyyet(i’I-‘Arifin adli eserinde Cami‘u’t-Tenzil ve’t-Te’vil’in bes
bliyiik ciltten ibaret oldugu yazildig1 i¢in bu isimsiz eserin fiziksel 6zelliklerine bakip

Bitlisi’ye ait oldugu zannedilmis olabilir.

Calismamiza konu ettigimiz tefsir, yazma bir eser oldugundan, bunun gercekligini
ve Husameddin Ali Bitlisi’ye aidiyetini ortaya koymak icin tarihi vesikalara
uygulanan tenkid stizgecinden gegirilimesi gerektigini diisiintiyoruz. Bunun i¢in de

tarihi tenkid ile ilgili kisaca bilgi vermek istiyoruz.

1. Eserin Tenkidi
Her ne kadar Bitlisi tefsirinin mukaddimesinde ismini agik bir sekilde zikretmisse
de matbaanin olmadig1 zamanlarda ge¢im kaynagi, eser istinsah1 olan baz1 art niyetli

insanlarin, 6nemli kisilerin isimlerini veya hayali isimler kullanarak belli konularda

102 Bkz. Stileymaniye Kiittiphanesi, Esad Efendi BIm., nr. 03702-022, vr. 69b-85a. Ayni risale Sehid
Ali Pasa bdlimiinde de mevcuttur. (nr. 01505-004, 138b-1593)
103 fsmail Bagdadi, Hediyyeti’l-Arifin, C. I, s. 738.
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eserler viicGida getirdikleri bilinmektedir.2% Bundan dolayr bizim de ¢alismamiza
konu ettigimiz tefsirin ilgili miellife aidiyetine ihtiyatla yaklasmamiz ve tarihi
tenkide tabii tutmamiz gerekir. Bu tenkid ile sadece eserin miiellife aidiyeti
sorgulanmaz, fakat ayni zamanda varsa baska niishalar ile karsilagtirarak, bilerek
veya bilmeyerek yanlis istinsahlarin veya atlanan pasajlarin olup olmadig: da tespit
edilir. Bagka bir ifade ile tarih tenkidinin rolii, dogru ve yanlis metinleri birbirinden
ayirt etmektir. Bu tenkid ile sadece yanlis metinleri ortaya koymak ile yetinilmez,
ayni zamanda dogru bir metnin i¢inde hatali olabilecek hususlar da acikliga
kavusturulur.'® Tenkidin bir diger amaci ise elimizde bulunan bir metnin igeriginin

hakikate mutabik olup olmadigini incelemektir. 1%

Tenkid islemi birbirini takip eden iki gruba ayrilir: Dis tenkid ve i¢ tenkid. “Dis
Tenkid veya gerceklilik (authenticité) tenkidi, vesikalarin nereden ¢iktigini ve dis
(extrinséque) degerini inceler. Onlar1 kabul eder veya red eder. I¢ tenkid veya
inandiricilik (crédibilité) tenkidi ise ayni vesikalarin i¢ (intrinséque) degerini takdir
eder ve metnin tam olarak anlasilmasim saglar.”*%” islam kiiltiir geleneginde yazma
eserlerimize batidaki kadar bir tecessiis ile yaklasilmamistir. Eserlerin i¢ ve dis
tenkide tabi tutulmayisinin pek ¢ok sebebinin yaninda Miisliimanlarin seleflerine
bagliliklari ile agiklamak miimkiindiir.'% Bu iki tenkit tiiriinii biraz daha ayrmtil ele

almak istiyoruz.

a. Dis Tenkid
Bu tenkid tiirli ile metnin sihhati, zaman1 ve mekani sorgulanir. Yani metnin
Kimin tarafindan, ne zaman, nerede ve hangi sartlarda ve ortamda yazildigi gibi

sorulara cevaplar aranir. Bununla aym1 zamanda metnin gergekligi ve atfedilen

104 Bu konuyla ilgili ayrmtili bilgi ve ilging drnekler i¢in bkz. A. Zeki Velidi Togan, Tarihte Usdl, 4.
bs., Istanbul, Enderun Kitabevi, 1985, s. 75-96.

105 | éon E. Halkin, Tarih Tenkidinin Unsurlar, ¢cev. Bahaeddin Yediyildiz, Ankara, TTK,
Yay., 1989, s. 4.

196 Togan, Tarihte Usdl, s. 75.

1071 éon E. Halkin, a.e., s. 23.

108 Enbiya Yildirim, “Hadiste Metin Tenkidi”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Uludag Univ. Sosyal
Bilimler Ens. Temel Isl. Bil. A.B.D, Hadis Bilim Dali, Bursa, 1996, s. 3.
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miiellife ait olup olmadig1 da ortaya ¢ikmis olur. Dis tenkid bir bakima ‘metnin

tarihi’ demektir. Metnin hangi asamalardan gecerek bize ulastig1 sorgulanir.1®

D1s Tenkid, metinleri muhtevalarindan bagimsiz olarak incelemek ister. Fakat
arastirmanin higbir safhasinda dis tenkid i¢ tenkidden soyutlanamaz. Ornegin XII.
asrin bagina ait oldugu sOylenen bir vesika bir asir sonraki bir sahsiyeti zikrediyorsa
bu vesika ancak sahte bir vesika olabilir.!’® Boylece bu vesika, dis tenkid
stizgecinden gegirildikten sonra tarihi gercekligi tespit edilmis olur. CUnki para
kazanmak, mezhep taassubu, kendini ©6nemli birinin soyuna dayandirmak,

hilkiimdarlara yaranmak vb. amaclarla sahte vesika iiretildigi bir gercektir.''!

Bir yazma eserin ger¢cek olup olmadigi; incelenen eserin dil, yazi, Uslup ve
terimleri ile donemin bilgi ve kiiltlir seviyesine uygunluk arzetmesi, eserin yazildigi
tarihte var olmayan yer ve sahis isimleri veya eserde anlatilan tarihi hadiselerin
eserin yazildig1 déneme uygunlugu vb. esaslarla belirlenebilir.}'? Eserin te’lifinde
kullanilan mirekkep, kagit vb. yazi malzemeleri de eserin gergekligi konusunda
onemli ipucglar vermektedir. Bir yazma eserin dis tenkidinin bagka esaslarinin oldugu
da hig siiphesizdir. Ancak burada tizerinde ¢alistigimiz eserin Bitlisi’ye ait oldugunu
ortaya koyacak kadarini zikrettik. Bu saydigimiz esaslara gore eserin Bitlisi’ye ait
oldugu kanaati bizde hasil olmustur. Simdi bu konuyu ayr1 bir baslik altinda detayli

olarak ele almak istiyoruz.

(1). Mahtutanin Muellife Aidiyeti
Idris-i Bitlisi’nin oglu Ebu’l-Fazl Mehmet Efendi, babasmin “Selim Sah-
name”sine yazdigi “Hatime” kisminda, dedesi Husameddin’in II. Bayezid adina

tefsir yazdigim kaydetmektedir.''® Tezimize konu ettigimiz eserin mukaddimesinin
1b nolu varaginda miiellif, ~dadl Je gl alua o 3l J8) Jsié  diyerek kendi ismini

999

109 Selahattin Polat, “Cok Anlamli, Cok Boyutlu ve Disiplinlerarasi Bir Kavram: ‘Metin Tenkidi’”,
Hadis Tetkikleri Dergisi, C. VI, S: 1, 2008, s. 15.

10 | éon E. Halkin, a.e., s. 24.

11 Togan, Tarihte Usdl, s. 76-78.

112 Togan, a.e., s. 80-81.

113 Hicabi Kirlangig, idris-i Bidlisi Selim Sah-Name, Ankara, T.C Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Kiiltiir
Eserleri Dizisi, 2001, s. 417.
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zikretmistir.'** Biyografi yazarlari da Husameddin Bitlisi’nin hayatini aktarirken
Cami‘u’t-Tenzil ve’t-Te’vil adli eserini zikretmektedirler.!’> Bu eserin baska bir
niishas Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi’nde 1893 numarada bulunmaktadir.*'® Baska
bir niishas1 da iki cildi bir arada Bitlis’in Mutki ilgesi Yukar1 Koyunlu (Ohin)
Medresesi ¢zel kiitiiphanesinde bulunmaktadir.'’ (Bkz. Resim 2). Bu niisha eksik bir
niishadir. Bu cilt Fatiha stliresi ile baslayip, Enfal siresinin 40. ayeti ile son
bulmaktadir. Bu niishanin ferag kaydinda h. 906 tarihi bulunmaktadir. Siileymaniye
Kiitiiphanesi’ndeki niisha 4 cilttir. Bitlis Koyunlu (Ohin) Medresesi’ndeki niishanin 2
cilt halinde istinsah edildigi anlagilmaktadir. Ne yazik ki 2. cildi elde mevcut
degildir. Bu eserin ilk sayfasinda Hlisameddin’nin torunu Ebu’l-Fadl Muhammed ed-
Defterdari’nin bir takdim yazis1 vardir. Ik 20 varag nemden zarar gordiigii icin tam

okunamamaktadir.

Bitlisi’nin diger eserlerini de inceledigimizde tasavvufi konularla ilgili muhteva,
uslup, kullanilan dil ve terimler agisindan g¢alisma konusu olarak sectigimiz eserin

Bitlisi’ye ait oldugunu kanitlamaktadir. (Bkz. Resim 3, Resim 4, Resim 5)

114 Bkz. Resim 1 (s. 105).

115 fsmail Bagdadi, Hediyyet’I-Arifin, C. 1, s. 738; Bursali Mehmet Tahir, Osmanh Miiellifleri, C.
I, s. 105-106.

116 By niisha heniiz dijital ortama aktarilmamustir. Bu nedenle yazma eserler kurulu bagkanligimin
internet ortamindaki kayitlarinda goziikmemektedir.

117 Bkz. Resim 2 (s. 106).
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Resim 3: Tefsirinin pek cok yerinde & harfinin Adem’e isaret oldugunu soyleyen

BitlisT Serhu Hutbeti’l-Beyadn adli eserinin 3ab varaklarinda da aynm konuyu
islemektedir. (Kars. Resim 4)

nL\sMJtWW OIaLde )2 mwt"—"-’ H\BIOTTES TS S
J'tﬂ-)__; J’.?“-’F"@L’ ob)yuaﬂlbdulf\ﬁbﬁauwl%wt
N iomserbibrebiog, 1 LTS R A
\_,mex.b\;t.»\h_bflﬁfauu-eﬂdwc» »—whw.sn»\\o,,-&lmh
SALI Ny sealby s\ s t,()ulu.:.é

Resim 4: Cami‘u’t-Tenzil ve’t-Te’vil, Silleymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 112, vr.
21b.118

118 Resim 3 ve 4’te yer alan konunun ayrintilarimi, tezimizin “Harf ve Say1r Sembolizmi” baghg
altinda isledigimiz i¢in burada bu iki resimdeki i¢erigi ele almiyoruz.
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Resim 5: Bitlisi’nin Cami‘u’t-Tenzil ve’t-Te’vil adli eseri ile Serhu Hutbeti’l-Beyan

adli eserinde ele aldig1 konuyu (bkz. Resim 3 ve Resim 4) Serhu Istildhat ’s-SUfiyye

adl1 eserinde de ele almistir.**®

Bursali Mehmet Tahir Efendi Osmanli Miiellifleri kitabinda Bitlisi’ye ait Isdretii
Munezzili’l-Kitap ismiyle Edirne’de Sultan Selim Kituphanesi’nde 2 ciltlik bir
tefsirden bahsetmektedir.*?® Kiitiiphane kataloglarinda ve bilgisayar kayitlarinda ise
boyle bir eserin kaydina rastlanmamaktadir. Kanaatimizce Bitlisi’nin Cami‘u’t-
Tenzil ve’t-Te’vil adli eserinin mukaddimesindeki bir climlenin yanlis okunmasiyla
Isdretii Miinezzili’l-Kitap ismiyle bir eserin varligi vehmedilmistir. Mukaddimedeki

ifade aynen soyledir:

a5 550 a5 AN i 8 Ly 4S5

""? L F'.““’q-—""f- e Pk

-ﬁ:r"&vmﬁa U L‘JI'-I'-ﬁ“-F' 2 3 t.m‘.l wa q:q\ ﬁ‘-l.:hum:,..l:‘.l:
sy s8N, wvu,, 3 b a‘lqrﬂnb,w‘u‘m.n\ 59 Wlade sl

+ HTWP u."-ll.lll ‘..

Ibareyi “ve semmeytuhu bi isdreti miinezzili’l-Kitabi ve emrihi bi Cami‘i‘t-Tenzil
ve’t-Te'vil” diye okumak ve “Kitabt indirenin isareti ve emri ile “Cami‘u’t-Tenzil

ve’t-Te’vil” diye isimlendirdim” seklinde terciime etmek gerekir. Oyle gériiniiyorki

119 Bitlisi, Serhu Istildhat1’s-SOfiyye, Manisa il Halk Ktp., nr. 1134, vr. 3b.
120 Byrsali Mehmet Tahir, Osmanh Miiellifleri, C. I, s. 105-106.
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“ve semmeytuhu bi igareti munezzili’l-kitabi” ifadesini goren ibarenin gerisini
okumadan “onu Isdreti miinezzili’l-kitab diye isimlendirdim” seklinde anlamis ve
bunu kitabin ismi zannetmistir. Oysaki miiellifimiz birkag satir 6ncesinde “kalbime
yazilanlar1 naksettim” demektedir. Dolayisiyla onun kitabina verdigi isim de yine
Kitab’1 (Kur’an) indirenin igaretiyle olmasi akla daha yatkin gelmektedir. Bu yanlis
anlama pek ¢ok kitapta tekrarlanmis*?! fakat hicbir zaman bdyle bir eserin varligina

sahit olunmamustir.

Bu yazma eserin Hisameddin Ali Bitlisi’ye ait oldugunu gosteren baska pek ¢ok
veri vardir. Mesela Bitlisi’nin tefsirinde kullandigi kavramlar diger eserlerinde
kullandig1 kavramlarla aynidir. Ornegin Arapga yazdigi Serhu Hutbeti’l-Beyan adl
eserin igindeki konular ve kavramlar ile tefsirinde kullandig1 kavramlar aynidir. Her
iki eserde de Esma-i Hiisna’ya ebced hesabina gore degerler verdigi gorilmektedir.
Ayrica Bitlisi’nin ¢ok sik kullandigr ") s kavramini bu eserinde de cokca
kullanmistir. (Bkz. Tezin “Devir ve Kevir Nazariyeleri” bashgi) veya Kitabi’n-
NusOs adli eserde yer alan tasavvufi kavramlar ile tefsirinde kullandigi tasavvufi

kavramlar birbirinin aynidir.

Bir eserin bir miiellife aidiyetini anlamanin bir yolu da, miiellifin kullandig1
kelime ve kavramlarin, o donemin ilmi ve kiiltiirel ortaminda kullanilip
kullanilmadigini tespit etmektir. Bitlisi ile ayn1 donemde yasamis bir miiellif olan
Nahcuvani’nin yazdig: tefsir ile Bitlisi’nin yazdig: tefsiri karsilastirdigimizda bazi
benzer kavramlari kullandiklarini  goriiyoruz. Vahdet-i vicld felsefesinin
benimsendigi ve ilmi toplantilarda Ibn Arabi’nin Fus(si’l-Hikem’inin okundugu bir
cagda yasamis bu her iki miiellifin de bu fikri benimsedigi gériilmektedir. Bitlisi’nin
bu konuyla ilgili goriislerini tezimizde ayrintili isleyecegimiz i¢in burada bununla
ilgili tafsilata girmiyoruz. Nahcuvani’nin tefsirine baktigimizda ise, giris
mabhiyetinde yaklasik on bes sayfa civarinda vahdet-i vicad ile ilgili agiklamalarin

oldugu goriilmektedir. Yine Bitlisi’nin kullandig1 bazi kavramlar ile onun tabii

121 Byrsali Mehmet Tahir, a.e., C. |, s. 105-106; Serdar, Mevlana Hakimiiddin idris-i Bitlisi, s. 21;
Bayraktar, Kutlu Miiderris idris-i Bitlisi, s. 14.
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oldugu Nurbahsiyye tarikatinin kurucusu Muhammed Nurbahs’in Risaletu’l-Huda

adl1 eserinde kullandig1 kavramlar aynidir.

Bitlisi’nin tefsirinde isledigi bazi siyasi, sosyal ve kiiltiirel meseleler eserin onun
yasadigr donemin {irinii oldugunu bize gostermektedir. Mesela onun, tefsirinde veba
hastaligindan korunmanm caresi ile ilgili bilgiler sunmas1,??2 Akkoyunlular ile
Karakoyunlular arasindaki miicadeleden bahsetmesi,'?® Fatih Sultan Mehmed ile
Uzun Hasan arasindaki muharebeye isaret etmesi,'?* Yakup Bey’in olimiinden

125

bahsetmesi*“> vb. olaylar eserin onun yasadigi dénemin {irtinii oldugunu ortaya

koymaktadir.

(2). Bitlisi’nin Eserini Te’lif Ettigi Tarih

Daha once de kaydettigimiz gibi Bitlisi tefsirinin mukaddimesinde eserini
Mekke’de tamamlamak istedigini fakat doksanli yaslarinda olusundan dolay1
dostlarinin engeliyle karsilastigini sOylemektedir. Buradan hareketle onun dmriinin
sonuna dogru eserini tamamladig1 séylenebilir. Eserini telife de (sayet sarayda gorev
yapmigsa) saraydaki gorevini biraktiktan sonra bagladigini da diisiinmemizin oniinde

hicbir engel yoktur.

Bitlisi’nin eserini m. 1470°ten sonra yazmaya basladigi tahmin edilebilir. CUnkd
tefsirinde Fatih Sultan Mehmed ile Uzun Hasan arasindaki micadeleden
bahsetmektedir. Bu miicadele 1473’te Otlukbeli’nde olmustur. Ayrica 0, eserinde
vebd ve ta‘dn hastaligindan da soz etmekte, onlarin tedavisi ile ilgili bilgiler
verektedir.}?® Akkoyunlu iilkesinde 1475 ve 1490 yillarinda veba salgminin bas
gosterdigi tarihi kaynaklarda mevcuttur.!?’ Hatta 1490 yilindaki veba salgiminda

122 Daha 6nce de soziinii ettigimiz gibi Akkoyunlu iilkesinde 1475 ve 1490 yillarinda veba salgminm
bas gosterdigi tarihi kaynaklarda mevcuttur. (Bkz. Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, s. 48)

123 Akkoyunlular ile Karakoyunlilar arasinda 1467 yilinda yasanan savas. (Bkz. Hiz, Uzun Hasan
ve Seyh Ciineyd, s. 48)

124 Riim sfresindeki bir ayeti Fatih Sultan Mehmed ile Uzun Hasan arasindaki Otlukbeli (1473)
savasgina igaret ettigini soylemesi.

125 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 2a.

126 Bitlist, Cami‘u’t-Tenzil, B niishas, C. I, vr. 329.

127 Faruk Sumer, “Akkoyunlular”, DiA, C. 11, s. 273.
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Akkoyunlu hiikiimdar1 Yakup Bey’in de hayatim kaybettigi rivayet edilmektedir.'?
Muellifimizin oglu idris-i Bitlisi’nin de “el-Ibd an Mevdki ‘i’I-Veba” adli bir eseri

bulunmaktadir.1?®

Bu verilerden hareketle Bitlisi’nin ortalama 1470 yilinda baslayip 1500’lere kadar
tefsirini yazmak ile istigal ettigi tahmin edilebilir. Cunki mukaddimesinde Yakup
Bey’in Oliimiinden bahsederek bu kayiptan o6tliri duydugu iiziintiiyii dile
getirmektedir. Yakup Bey de 1490 yilinda vefat ettigine gore, Bitlisi tefsirini,
1490’dan Once bitirmemistir. Ayrica o terfsirinde tarih vererek yasadigi bazi manevi
tecribelerden bahsetmektedir. Bu tecrtibelerden biri hicri 900 (m.1494-5), digeri ise
hicri 898 (m. 1492-3)1%° tarihinde gerceklesmistir. Bu veriler bize, Bitlisi’nin
tefsirini o tarihlerde bitirmedigini gdstermektedir. Bu nedenle onun 4 ciltlik bu
eserini yaklasik 20 ile 30 yil gibi uzun bir siirede yazmis oldugu tahmin edilebilir. Bu
stirenin uzunlugu, onun bir medresede ders verirken yazma isini yillara yaymis
olmasina baglanabilir. Nitekim eserinin mukaddimesinde ilim talebeleri igin eserini
te’lif ettigini ifade etmektedir.'®* Bu yillar esnasinda Bitlisi’nin baska eserler de te’lif
ettigi anlasilmaktadir. Ferag kaydi olan eserlerindeki tarihler de boyle diisiinmemizi
gerektiriyor. Kitabu’n-Nlsls’un sonundaki ferag kaydinda hicri 888 tarihi; Serhu
Hutbeti’l-Beyan adli eserin ferag kaydinda ise hicri 893 senesi yazilidir. Bu eserin
Tebriz’de bitirildigi bilgisi de mevcuttur. Hicri 888 tarihi miladi 1483-4; Hicri 893
yili ise miladi 1487-8 tarihlerine tekabll etmektedir. Bu verilerin tamami
degerlendirildiginde Bitlisi’nin 1494-5 tarihine kadar Tebriz’de oldugu tahmin
edilebilir.

Bitlisi eserin mukaddimesinde Akkoyunlu hiikiimdar1 Yakup Bey’den 6vgii ile

sO0z etmesine ragmen, eserini Osmanli Padigahlarindan Il. Bayezid’e ithaf ettigi

128 giimer, “Akkoyunlular”, DIA, C. Il, s. 273. W. Hinz, Venedikli bir tiiccarm 1509 yilindaki Sifahi
bir rivAyetine dayanarak Sultan Yakub’un, Acem biiyiiklerinden birinin kizi olan esi tarafindan
zehirlendigini 6ne siirmektedir. (Bkz. Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, s. 78-79)

129 Burdur i1 Halk Kiitiiphanesi, Arsiv no. 15 Hk 1553/2, (Bkz. www.yazmalar.gov.tr)

180 cami‘u’t-Tenzil, C. 1V, vr. 141b.

181 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 1b.

93



gorilmektedir.®®? Bizim kanaatimize goére, miladi 1504 yilinda vefat eden
miellifimiz vefatina yakin bir zamanda eserinin yazimimni bitirmistir. Safeviler
Akkoyunlulart maglup edip 1501 yilinda Tebriz’de resmen kuruldugunda, bu tarihten
sonra hem Akkoyunlular son derece zayiflamis, hem de ilim adamlarin1 himaye eden
Yakup Bey artik hayatta degildi. Bu nedenle Bitlisi eserini, Il. Bayezid’e ithaf
etmistir. Onun, eserini Safevi hiikiimdarima ithaf etmeyisi ve oglu Idris-i Bitlisi’nin
II. Bayezid tarafindan Istanbul’a davet edilmesi ve geldiginde de sarayda gorev

almasi1 onun Sii inancin1 benimsemedigine kanit olarak degerlendirilebilir.

(3). Tefsirin Yazilis Gayesi

Bitlisi’nin Camiu‘t-Tenzil ve’t-Te’vil adli eserinin mukaddimesinde eserinin telif
amacinin talebelerin istifade edecekleri bir 6z tefsir ihtiyaci oldugunu agikca ifade
etmektedir. Bu bilgileri Muhammed Niirbahs’in verdigi bilgi ile birlestirirsek, onun
Akkoyunlu sarayinda Uzun Hasan’in Divan katibi olmadigini; fakat bulundugu yerde

bir medresede egitim-6gretim faaliyetleri ile mesgul oldugunu diislinebiliriz.

Daha 6nce de ifade etiigimiz gibi Bagdatli Ismail Pasa ““Hediyyetii’l-Arifin ve
Esmair’l-Maellifin ve Asari’l-Musannifin” isimli eserinde Bitlisi’nin bu eserini
Erzurum valisi Abdurrauf Pasa’nin istegi lizerine bes cilt olarak yazdigini
belirtmektedir.*** Bu bilgiyi baska kaynaklardan veya miiellifin kendi gayesini

aciklayan mukaddimesinden teyid edemedigimiz i¢in ona siipheyle yaklasiyoruz.

b. I¢ Tenkid

Bu tenkid tiirli ile daha ¢ok metnin ait oldugu tarihsel arka plana yerlestirilmesi ve
iceriginin tarihsel gergekliginin tespiti yapilir. i¢ tenkid, dis tenkid gibi metnin tarihi
ile degil bizzat metnin i¢inde yer alan tarih ile ilgilenir. Yani metnin kendisi, ait
oldugu tarihi donemin, kendisi aracilifiyla izlenebilecegi bir pencere islevini
gormektedir. Metnin iginde yer alan bilgiler, metnin i¢inden ¢iktig1 zaman ve

cografyadaki toplumsal yapiy1, kiiltiirii, ekonomiyi ve siyaseti anlamamizi saglar.'®*

182 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 2b.

133 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetu’l Arifin, C. 1, s. 738.

134 Selahattin Polat, “Cok Anlamli, Cok Boyutlu ve Disiplinlerarasi Bir Kavram: ‘Metin Tenkidi’”,
Hadis Tetkikleri Dergisi, s. 15
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Bu veriler ayn1 zamanda bagka eserlerin i¢indeki bilgilerle karsilagtirilarak o eserin

muellife aidiyetini de ortaya koyabilir.

Yazma eserlerin tenkid iginin sadece menfi manada yapilmasi gerekmedigini ifade
etmistik. Tenkidin nihai amaci, bir metnin saglamligin1 ortaya koyma ameliyesidir.
Inandiricilik tenkidi denilen i¢ tenkid, metinlerin kontroliinii asar; yorumun veya
tefsirin (herméneutique) tenkidine de girer.”®® Bunun icin bir eserin dis tenkidi
yapildiktan sonra o eserin i¢ine niifuz etmek suretiyle onun verdigi bilgilerin itimada
sayan olup olmadigi tespit edilir. Bunu yaparken birkag esasa ridyet edilir. Muellifin
sahsiyeti, hayati, hangi din ve mezhebe mensup oldugu, ilgi alanlar1 vb. esaslar
gozoniinde bulundurarak verdigi bilgilerin giivenilir olup olmadigina karar
verilebilir. Miiellifin {izerinde kendi zamaninin ve muhitinin tesiri oldugu agiktir. Bu
tesirlerin de neler olabilecegi iyice tetkik edilmelidir.**® Bu tesirler tespit edilirken o
dénemin ilim adamlarinin saray ve devlet ricali ile iliskileri gozden uzak
tutulmamalidir. Ornegin hiikiimdardan taltif beklentisi icinde olan birisinin
yazdiklarina ihtiyatla yaklagmak gerekir. Ayni sekilde mezhep taassubu icinde olan
bir miellifin baska bir mezhep ile ilgili soylediklerini de bu c¢ercevede
degerlendirmek gerekir. Kisacas1 bir yazma eseri i¢ tenkide tabi tutarken, devlet
adamlan ile ilim adamlan iliskisini; eser tasavvufl bir muhitte kaleme alinmigsa
tekke-seyh-yonetici iliskileri ile tasavvufi gruplarin siyasetteki varligi ve nihayet
siyasi ortamin miiellif yorumlarini nasil etkiledigi vb. konular1 gozden 1rak tutmamak

gerekmektedir.

Bu calismamiz bir tahkik calismasi olmadigindan, eserin i¢inde yer alan yanlig
yazimlarin tiimiinii burada zikretmek bizi amacimizdan alikoyacaktir. Bundan dolayi,
bir fikir vermesi igin inceleme konusu yaptigimiz niishanin i¢indeki bazi yanlis
istinsahlar 6rnek olarak sunulacaktir. Onemine binaen, ayetlerin yaziminda goriilen
hatalar ile eserin i¢inde tespit ettigimiz bazi tarihi tutarsizliklar da ayr1 basliklar

halinde ele alinacaktir.

135 | éon E. Halkin, Tarih Tenkidinin Unsurlary, s. 4.
1% Togan, Tarihte Usdl, s. 97-99.
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(1). Yanls Istinsahlar

Yazma eserlerin ¢cogunda miistensihlerden ya da miiellifin eserini dikte ettigi
kisinin dikkatsizliginden kaynaklanan sebeplerden dolayr bazi kelime veya
ciimlelerin yanlis yazildig1 gériilmektedir. Bu durum eseri dogru okumay1 ve saglikli
bir degerlendirmeye tabii tutmayi da gili¢lestirmektedir. Bu giicliikler ¢ogu zaman
eldeki farkli niishalarla giderilmeye ¢alisilmaktadir. Ancak bazen de ayni yanliglarin
tekrar edildigini gérmek de miimkiindiir. Bitlisi’nin Siilleymaniye Kiitliphanesi Sehid
Ali Pasa 109, 110,111 ve 112 numarada kayitli tam bir niisha olan eserinin sonradan
buldugumuz iki cildi bir arada eksik niishasinin yardimi ile eserin bazen okumakta
giicliik ¢ektigimiz kisimlarii okuyabildik. Soziinii ettigimiz eksikliklerin veya yanlis
noktalamalarin sayist fazla oldugu i¢in tek tek anlatmak c¢ok fazla yer

kaplayacagindan, maksadimizin anlagilmasi i¢in birka¢ 6rnek verdikten sonra ilgili

yerlerin bir kismina da dipnotta deginilecektir.

Mesela Bakara stresi 138. ayetin tefsirinde vaftiz anlamindaki 4 sexall olmast
gereken kelime 2sadl seklinde yazilmistir.™®” Bu kelime Bitlisi’nin kullandig
kaynaklardan Sa‘lebi’nin tefsirinde de sl ;3 Zemahseri ve Beyzavi’nin
tefsirlerinde ise dogrusu olan 4 sexal) seklinde yazilmistir.?3 Yine Bakara siresi 68.
ayette yer alan ikisi aras1 anlamina gelen "Ols=" kelimesinin agiklamasi

mahiyetindeki kelime B niishasinda "<aa /" seklinde'*°

yazilmigken S niishasinda
ise "aai i seklinde!*' dogrusu yazilmistir. Bakara siresi 70. Ayetin tefsirinde
Beyzavi’den yapilan bir alintida k& kelimesi her iki niishada da ¢ < seklinde

yazilmistir, 242

187 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 85a.

138 Ebi Ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim Nisaburi Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan: Tefsiri’s-
Sa‘lebi, tah. el-imam Ebi Muhammed b. Asir, C. II, Beyrut, Daru Thya-i Tiirasi’l-Arab, 2002, s. 5.

139 Epil-Kasim Carullah Mahmid b. Omer ez-Zemabhseri, el-Kessaf ‘an Hakaiki Gavamizi’t-Tenzil
ve ‘Uyuni’l-Ekavil ff ViicOhi’t-Te’vil, tah. Adil Ahmet Abdulmevciad, Ali Muhammed Muavvid,
C. |, Riyad, Mektebeti’l-Abikan, 1998, s. 335; Nasiriilddin Eb( Said Abdullah b. Omer b.
Muhammed es-Sirazi el-Beyzavi, Envari’t-Tenzil ve Esrart’t-Te’vil, tah. Mahmud Abdulkadir
el-Arnaut, 2. bs, C. I, Beyrut, Daru Sadir, 2004, s. 96.

140 B niishasi, vr. 46b.

141 S niishasi, vr. 66b.

142 Q niishasi, vr. 66b., B niishasi, vr. 46b.
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ki niisha arasindaki ilging bir fark da sudur: Daha once Bitlisi’nin Ca‘fer
Sadik’tan ¢ok alint1 yaptigi ifade edilmisti. O, Ca‘fer Sadik’in isminden sonra bazen
143,31 44le bazen bunun kisaltilmisi olan 4de ifadesini kullanmaktadir. Bazen de
sadece ismin kullanildig1 goriilmektedir.}** Bazi yerlerde B niishasinda bulunan 4ide
&2l ibaresi, S niishasinda 4 &) o) ifadesinin kisaltilmist &=, seklinde
yazilmistir.}4° Bazen de S niishasinda ki alus 4dle &) L jfadesinin!?® B niishasinda

aic & oy anlaminda e seklinde'®’ kisaltildign gdzden kagmamaktadir. Bu
durumun miistensihin dikkatsizliginden kaynaklanmis olabilecegini diisiinmek
mimkindir. Cunki =) seklinde yazan ayni miistensihin, bagka yerde ise oSl 4ile
ifadesini kullandig1 gorilmektedir.’*® Bu durum miistensihin art niyet tasimadigim
da gostermektedir. Ayni yaklasim Hz. Ali’nin isminden sonra kullanilan ifadelerde
de sergilenmistir. Ornegin S niishasinda 4¢>5 & » S e iken;*® B niishasinda bu =
ale geklinde yazilmistir.™Ayn1 dikkatsizligin bir diger 6rnegi de sudur: B
niishasinda hadisler nakledilirken bazen sadece 4de J& ifadesi kullanilmugtir.’®! Aym

yerin S niishasinda ise o2l 4de JB seklinde kullanildigr goriilmektedir. 2

S nushasi 1. cildinde bulunan 90ab, 91ab varaklar1 B niishasinda mevcut degildir.
Bu haliyle dahi B niishasindaki varak numaralandirmasi dogru gitmektedir. Yani 69b
ile 70a varak numaralar1 arasinda iki varak eksik oldugu halde varak numaralar
eksiksiz birbirini takip etmektedir.'>® Bu da varak numarlarinin sonradan yazildigim
gostermektedir. Ayn1 duruma B niishasinin bas kisminda da rastlanmaktadir.
Mukaddime ve Féatiha tefsirinden sonra ortalama yirmi varak eksik gézukmektedir.
Fakat numaralar eksiksiz devam etmektedir. S niishasinin 109 numarada kayith 1.

cildinin 155b varagindan sonra ortalama 6 adet varak eksiktir. Buna ragmen varak

143 S niishasi, vr. 65b., B niishasi, vr. 45b.

144 S niishasi, vr. 63b., B niishasi, vr. 43b

145 B niishasi, vr. 47a. Kars. S niishast, vr. 67a.

146 S niishasi, vr. 88a.

147 B niishasi, vr. 68a.

148 S niishasi, vr. 65b.

149§ niishasi, vr. 99b.

150 B niishas1, C. 1, vr. 77b.

151 B niishas1, C. 1, vr. 53b.

152§ niishasi, C. I, vr. 73b. C. I, vr. 92b. Kars. B niishasi, C. I, vr. 70b.
153 Bitlis, Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 90ab-91ab. Kars. B niishasi, C. I, 69b-70a.
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numaralandirmasi kesintisiz devam etmistir.’®* Bu da numaralandirmanin sonradan

yapildigin1 géstermektedir.

Eser elektronik ortama aktarilirken S niishasinin 1. cildin 200b ve 201a varaklari,
202b ve 203a varaklar yerine tekrar ¢cekilmis. Bu varak B niishasinda 184b ve 185a

varaklarina tekabil etmektedir.

Baz1 sayfa kenarlarinda istinsah esnasinda muhtemelen atlanan kelime veya
climlelerin bagka bir hat ile yazilmasi, mahtutatin miellif niishasiyla karsilastirildigi
izlenimini vermektedir.’®® Daha sonra Bitlis’te buldugumuz iki cildi bir arada
niishanin ikinci cildi kayiptir. Bu eserin ferag kaydinda, hicri 906 yilinda istinsah
edildigi anlasilmaktadir. Bu nlishanin da Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki niisha gibi,
eksik veya yanlis istinsah edilen kelime veya ciimlelerin tashih edildigi miisahade
edilmektedir. Bu da niishalarin miiellif niishasiyla karsilagtirildigini gostermektedir.
Genellikle her iki nushada da tashih edilen kelime veya ciimlelerin ayni olmasi
dikkat cekicidir.*®® Bazen bir eksigin veya yanlisin diizeltilmedigi de gdzden

kacmamaktadir.'®’

(2). Ayetlerin Yaziminda Goriilen Hatalar

Caligmamizda esas aldigimiz bu niishanin miiellif niishas1 olmayabilecegi daha
once ifade edilmisti. Bu nedenle elimizdeki niishada pek ¢ok yazim yanliginin oldugu
gorulmektedir. Yazma eserlere 6zgii yanlis istinsahlarin ne olabilecegi daha 6nce
zikredilmisti. Bu baglik altinda yanlis yazilan ayetler ile ilgili 6rnekler iizerinde

durulacaktir.

Matbaanin olmadig1 zamanlarda eserler ya siparis iizerine elle istinsah edilir, ilgili

kisiye teslim edilir veya ge¢im kaygisiyla bu isi meslek edinen insanlar dogrudan

154 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 155b. Kars. B niishas, C. I, vr. 132a-138a.

155 Ccami‘u’t-Tenzil, C. 111, 3b.

15 Mesela S niishast 1. cildin 62. varaginda o\aei kelimesi sayfa kenarinda sonradan eklenerek
eksiklik giderilmistir. Ayni diizeltmenin B niishasinda da yapildigint goriiyoruz. (Bkz. Cami‘u’t-
TenZil, B niishasi, C. 1, 42a.)

157 Mesela Bakara s(resi 86. ayetinde ...l 3 gl 15 518 (Ml Wl oI alty gizili kelimeler her iki niishada
da atlanmisken, S niishasinda sonradan eklendigini, B niishasinda ise bu diizeltmenin
yapilmadigini goriiyoruz. (Kars. S niishasi, C. I, vr. 70b., B niishasi, vr. 50b.)
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eserleri istinsah ederek bununla gecimlerini temin ederlerdi. Hal bdyle olunca bu
mistensihlerin bazilar1 istinsah ettikleri alan ile ilgili temel bilgilere sahip
olamayabilirlerdi. Cami‘u’t-Tenzil ile ilgili olarak da mudistesihlerin eseri yazarken
ayetlerin yazimi konusunda 6zensiz davrandiklart goértilmektedir. Biz de bu konuyu
Oonemine binaen yanlis istinsahlar bagligindan bagimsiz bir baslik altinda ele almay1
uygun bulduk. Bunun ile ilgili 6rnekler de coktur. O yizden sadece birka¢ 6rnekle

yetinilecektir.

Mesela Bakara siresi 98. ayet yazilirken 8 J&sas Ja jia 5 4l )5 458535 & 150 58 (ha
A& e ) sehven allhs 48; kelimeleri arasina yette yer almayan 4iSs
kelimesi de eklenmistir.'®® Her iki niishada da ayn1 yanlisin tekrar edilmis olmas iki
niishanin da ayni yerden istinsah edildigi izlenimini vermektedir. Mesela Bakara

2/277. ayetin tefsiri*®® her iki niishada da atlanmustir.

Yine Bakara s(iresi 119. ayette gecen "... Ji Ys..." kelimesi B niishasinda metin
icinde "...JUS Y. seklinde harekelenip daha sonraki bir tashihte "... Jud ¥y "
seklinde yazildig1 goriilmektedir.'®® Ayni kelime S niishasinda ise Jiws ¥ 5 seklinde

harekesiz yazilmistir, 16!

Bakara s(resi 140. ayette o5 s o seklinde olmasi gereken kelime o5V 5% ) seklinde
yazilmustir.2%? Kehf slresi 7. ayette U"llsa " =)V Je W yerine UGl 4 L
"...0=a0Y) seklinde yazilmustir.!®® [lk bakista bu tiir yazimlarin kiraat farklihigindan
kaynaklandigi izlenimini verse de ayni hatalarin bazen diizeltildigi goriilmektedir.
Mesela yukaridaki @l geklindeki hatanin bir sonraki varakta Ll=a seklinde yazildig
goze carpmaktadir.

Birbirine benzeyen ayetlerin zaman zaman karnistirildigi gorilmektedir. Bu

ayetlerin yaziminda da 6zensiz davranilmistir. Bu hatanin miistensihlere ait olma

158 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 73b. Kars. B niishast, C. I, vr. 53b.

159 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 144a. Kars. B niishasi, C. I, vr. 120a.

160 Cami‘u’t-Tenzil, B niishasi, C. I, vr. 59b.

161 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 79b.

162 Cami‘u’t-TenZil, C. 1, vr. 75b. Buna benzer diger drnekler i¢in bkz. Bakara stiresi 154. ayet C. I,
vr. 90a.

163 Cami‘u’t-Tenzil, C. Il1, vr. 101a.
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ihtimalini de g6zden uzak tutmamak gerekir. Mesela 164", leas ¥) L Calkd y v
ayeti, nolal ) L G k) aes ayeti ile karistirlmistir.2®® Bazen de ayetler
birbirine benzemedigi halde birbirinin yerine yazildigr goriilmektedir. Mesela

Ankebit siresi 28. ayetin yerine Al-i imrén stiresinin 140. ayeti yazilmistir.'®”

Mesela Furkan stiresi (ioall (e (s 5t & o0 L 3 Wil L oy 5 ool 5alall 1A (i v
" el 4y JRLE Gea 5188 Jyetini tefsir ederken i s kelimesi atlanmugtir. Clinkii pek
cok yerde Wgid 5 kelimesinin bulunmadigi Ayetler vardir.'®® Bakara 2/260. ayette
= harfi ceri yerine J harfi ceri yazilmistir.!’® Yine harfi cerlerle ilgili baska érnekler
de mevcuttur. Mesela "...sGidl G 53l Gle O3 G5 2 a35a 43 Zue JE"72 ayetinde

tile yerine Wl yazilmistir, 172

Bazen kiraat farkliligindan kaynaklanmayan hatali yazimlarin, ayetin anlamini
degistirecek nitelikte oldugu da gdzden kagmamaktadir. Mesela Zariyat sdresi 51/34.
ayette gecen (s yuall kelimesi ¢S yéall seklinde yazilmigtir, 17

Bu orneklerin disinda daha baska onemli hatalara da rastlamak mumkinddr.
Mesela Ankeblt siresi 55. ayetin tefsirinden sonra higbir isaret veya agiklama
yapilmadan Rim siresinin 26. ayetinden sonraki ayetlerin tefsiri yapilmistir.t’
Boylece Ankebiit stiresi 55. ayetinden sonraki ayetler ile Rim siiresinin basindan 26.
ayetine kadar yaklasik dort sayfanin tefsiri yapilmamis goriinmektedir. Bunun
miisensih hatasi olabilecegi gibi siyasi bazi miilahazalarla da bos birakilmis olma
ihtimali bulunmaktadir. Bu konunun ayrintilar1 “siyasi olaylarin tefsirdeki izleri”

baslig1 altinda ele alinacaktir.

164 En‘am, 6/152.

165 Bakara, 2/286.

166 Cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 76b. Benzer ornekler igin bkz. C. 11, vr. 56b, C. 1lI, vr. 233b.
167 Cami‘u’t-Tenzil, C. 1, vr. 231a.

168 Furkan, 25/59.

169 Araf, 7/54, Yunus, 10/3, Hud, 11/7, Hadid, 57/4.

70 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 139a. Baska bir 6rnek icin bkz. C. 111, vr. 231a.

171 Maide, 5/114

172 Cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 26b.
178 Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 125a.
174 Cami‘u’t-Tenzil, C. Il1, vr. 233a.
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(3). Cami‘u’t-Tenzil’deki Tarihi Tutarsizliklar

Bitlisi’nin yazdigi Cami‘u’t-Tenzil ve’t-Te’vil isimli bu eserde ayni asirda
yasamadiklar1 halde bazi kisilerin birbirine mektup yazdiklar1 goriilmektedir. Bu
yazigsma peygamberler, filozoflar ve Hz. Ali ile siirli oldugu i¢in eserin Bitlisi’ye
aidiyetini tartigmali hale getirmemektedir. Ayn1 asirda yasamayan kisilerin bu tiir
yazigmalarina, tasavvuf disiplini igerisinde ¢esitli anlamlar yiiklenebilse de biz bu

konuyu tarihi tutarsizliklar bagligi altinda ele almay1 uygun bulduk.

Bitlisi, “Siiphesiz, inananlar (Miisliimanlar) ile Yahudiler, Hiristiyanlar ve
Sdbiilerden (her bir grubun kendi seriatinda) “Allah’a ve ahiret giiniine inanan ve
salih ameller isleyenler igin Rableri katinda miikafat vardir;, onlar korkuya
ugramayacaklar, mahzun da olmayacaklardir” (dive hiikmedilmistir)*" ayetini tefsir

ederken " sial (il &) "Siiphesiz inananlar sdyle agiklamaktadir:

Tahkik ile iman edip onaylayanlardir. Séyle diyenler de olmustur. Isa’ya inanip Yahudi, Hiristiyan
ve Sébiilesmeyip Hz. Muhammed’in (a.s) ortaya ¢ikisini bekleyenlerdir. Bazilar1 da bunlarin din
talipleri () <@3) oldugunu sdylemigslerdir. Bunlar Hz. Muhammed’in (a.s) zuhdrunun
yaklastigim bildikleri igin bekleyen insanlardi. Aralarinda Habibii’n-Neccar, Kus b. Said, Zeyd b.
Amr b. Nufeyl (nefil), Varaka b. Nevfel, Ebu Zer el-Gifdri, Selman-1 Férisi, Rahib Bahira ve
Necdsi'nin oldugu bir grup gibi. Bazilari da Eflatun-u [flahi’nin de onlardan oldugunu
soylemiglerdir. Ki Eflatun Peygamberimize soyle bir yazi yaznusti: ‘Ben sana iman ettim ve sen
gelmeden 6nce dinini se¢tim ve senin getirdiklerine inandim. Hz. Ali’ye de bir yaz1 yazarak soyle
dedi: Muhakkak ki harf ilmi ve cifrin kaideleri eksik bir sekilde bizim yanimizdadir. Onu
tamamlamak Isldm’m ortaya ¢ikisina ve sizin cabaniza ve gdstereceginiz ihtimama baghdir.’
Nakledilmistir ki Hz. isa ona (Eflatun) ¢agrida bulunup onu imana davet etti. O ise sdyle cevap
yazdi: ‘Sen eksiklikleri tamamlamak iginsin (génderildin). Biz ahir zaman nebisinden baskasina
ihtiya¢ duymayiz.” Yine nakledilmistir ki Peygamber Efendimiz Hayber fethi esnasinda bir satir
yazmasini Hz. Ali’ye emretti.-muhtemelen bunlar hece harfleri idi- onlarda bulunan, ezelden
ebede tiim hadiseleri igeren cifri ¢ikarmasini istedi. Hz. Ali ve bir grup sahabe, evvel ve ahir tim

ilimleri kapsayacak sekilde bununla mesgul oldular. Bundan dolay: hilafeti gecikti. Ya da onlarin

iman1 mecaz kabilinden olabilir.176

Bitlisi’nin J& nikile kaydiyla aktardigi i¢in herhangi sahih bir kaynakta tespit
edemedigimiz, aklin da onaylayamadigi bu bilgileri, ni¢in aktardigina sasmamak elde
degildir. Ciinkii ayetin baglami1 ve bu bilgilerin biribiri ile bir ilgileri

bulunmamaktadir.

175 Bakara, 2/62.
176 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 64b, 65a.
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Bazi1 ayetlere felsefi yorumlar getirmesi ve baz1 filozoflarin goriislerini
aktarmasina bakacak olursak iyi bir felsefi bilgiye sahip oldugunu tahmin ettigimiz

Bitlisi’nin nasil boyle bir tarihi yanilgiya diistiigiinii anlamlandiramadik.

Bununla birlikte Bitlisi’nin bahsettigi Eflatun (0s=34l) Arapca’da (csbs%i) olarak
da yazilan Plotin de olabilir. Bu tiir tarih yanilgilar1 zaman zaman yasanmustir.
Mesela el-Kindi’nin Defi‘il Ahzan adli eserinin Eflatun’a nispet edilen bir risaleye
dayandig1 sdylenmesine ragmen, bu risilenin Plotin’e ait oldugu tespit edilmistir.'”’
Bitlisi’nin bahsettigi Eflatun, Plotin oldugu takdirde, onun ile Hz. Isa arasinda
meydana geldigini sdyledigi yazismalar biraz daha anlasilabilir. Zira Plotin M.S 205-
270 yillar1 arasinda yasamis olsa bile hi¢ olmazsa Hz. Isa’dan sonradir. Fakat
Eflatun’un Peygamber Efendimiz’e ve Hz. Ali’ye hitaben yazi yazmis olmasini

anlamlandirmak miimkiin degildir.

Bu tarihi tutarsizliklar, eserin muellifimize aidiyetine halel getirmez. Ancak
Bitlisi’nin herhangi bir eserden okudugu bir bilgiyi teyid etmeden tefsirine aldigini
gOstermektedir. Bu tiir tarihi yanilgilar1 baska eserlerde de bulmak miimkiindiir.
Mesela Imam Rabbani’nin Mektubat adli eserinde de bdyle bir Ornege
rastlanmaktadir. O, Eflatun’un nefsinin safligma giivenerek Hz. Isa’yr kabul

etmedigini sdyleyerek anakronik bir izah yapmustir.1’8
2. Eserin Fiziki Ozellikleri

a. Siileymaniye Kiitiiphanesi Niishasi

1.Cilt: 280x200, 220x120 mm ebadinda 293 varaktir. Kur’an’in basindan Maide
slresinin 38. ayetine kadardir. Koyu visne deri cilde sahip eserin miklebi kopmustur.
Kapaklar gomme semse ve salbeklerle siisliidiir. Varaklar kalin saglam, nohudi
renkli, aharli ve filigransizdir. Eserin bas ve sonuyla ilk iki sayfa kenarlarinda

vakfiye miihrii ve numarasiz ilk sayfada ise su ibare yer almaktadir.

177 Ya‘kub b. ishak el-Kindi, Uziintiiden Kurtulma Yollari, thk ve ¢ev. Mustafa Cagrici, Istanbul,
TDV, 2012, s. 23

178 fmam-1 Rabbani, Mektubat-1 imam Rabbani, ¢cev. Kasim Yayla, istanbul, Merve Yay., 1999, C.
I, s. 785, 313. Mektup.
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Serlevhasi yoktur. 29 satirdan olusan sayfalar cedvelsiz ve kenarlar1 bostur. Rahat
okunabilen nesih ve siyah murekkeple yazilmistir. Bas taraflarinda tefsir edilen
ayetlerde ve sdre basliklarinda kirmizi mirekkep kullanilmistir. Eserin son
kisimlarinda ise ayetlerin tist kismi, kirmiz1 ¢izgi ¢izilmek suretiyle belirlenmistir.
Ayrica zahiri yonden tefsiri yapilan ayetlerin Ust kismina kirmizi miirekkeple ¢izgi
cizilirken, ayni ayetler isari yonden te’vil edilirken ayetlerin st kismi siyah
miirekkeple ¢izilmistir. Ayn1 yontem Yukar1 Koyunlu (Ohin) kéyiinde buldugumuz

niishada da uygalanmigtir.*”

Bu cildin 155b varagindan sonra ortalama 6 varak eksiktir. Buna ragmen
numaralandirma bir sonraki sayfada 156 seklinde devam etmistir. Bu
numaralandirmanin ¢ok sonralar1 yapildigr anlagilmaktadir. Bu eksik varaklar
elimizdeki diger niisha ile tamamladik. Ayn1 sekilde Yukar1 Koyunlu kdyiinde temin

ettigimiz niishanin da 143. varaktan sonra 147 seklinde devam ettigini tespit ettik.

11.Cilt: 297x200, 212x133 mm ebadinda 229 varak ve 29 satirdir. Maide sdresinin

38. ayetinden Yusuf slresinin 19. ayetine kadar.

I1.Cilt: 298x205, 212x130 mm ebadinda 241 varak ve 29 satirdir. Yusuf

sresinin 19. dyetinden Secde siresinin 22. ayetine kadar.

IV.Cilt: 290x195, 215x130 mm ebadinda 243 varak ve 29 satirdir ve miklebi
kopmustur. Ahzab saresinden Kur’an’in  sonuna kadar yapilmis tefsiri

icermektedir. 8

Eserin, miiellif niishas1 olmadig farkli miistensihler tarafindan istinsah edildigi
anlasilmaktadir. Eserin ferag kaydi yoktur. 1. cildin 169b varakin kenarinda “bu iki

ciiz’ii Ali b. Mollazade yazdi” kaydi bulunmaktadir.’®® Siileymaniye Yazma Eser

1% Cok az yerde bazen Ayetlerin iizerinin ¢izilmedgini goriiyoruz. Bu uygulamamn sehven
terkedildigi anlasiliyor. (Bkz. Cami*u’t-Tenzil, C. I, vr. 178b-187D)

180 Zjya Demir, Osmanh Miifessirleri ve Tefsir Calismalari, Istanbul, Ensar Nesriyat, 2006, s. 136.

181 Miistakimzade Siileyman Sa‘diiddin Efendinin yazdigi hattatlarm hayat hikayelerinin anatildig
“Tuhfe-i Hattatin” adli eserde bu miistensih ile ilgili bilgi bulamadik. (Bkz. Mistakimzade
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Kitiphanesindeki yazma eser uzmanlarinin verdigi bilgiye gore eserin XVII.

yiizyilin ikinci yarisinda istinsah edilmis olma ihtimali bulunmaktadir.

b. Bitlis Koyunlu (Ohin) Medresesi Niishasi

Eser tek cilt halindedir. Sayfalar filigranlidir. Siyah mesin kaplidir. Uzerinde Seyh
Alaliddin vakif miihrii bulunmaktadir. Ferag kaydinda h. 906 tarihinde istinsah
edildigi yazilidir. Bu niisha iki cildi bir arada yani tek ciltte yazilmistir. I Cildi Al-i
Imran 148. ayette, 252b varaginda bitmektedir. Bu cildin ferag kaydinda “Abdullatif
b. Beni Ali, h. 906 senesi” kaydi mevcuttur. Bu kayittan sonra yazi ¢esidi de
degismektedir. Diger cildin sonunda ise ferag kaydi bulunmamaktadir. Ancak 346b
varaginda kirmizi miirekkeple “Muhammed b. Abdullah bey” ismi yazilidir. Bu isim
miistensihin ismi olabilecegi gibi kitab1 elinde bulunduran birinin ismi de olabilir.
Son satirda En‘am s(resi 165. ayetin tefsiri bulunmaktadir. Eser son derece okunakli
bir nesih yazisiyla yazilmistir. Bu niishanin Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki niisha
ile karsilastirilmasini ayr1 bir baglikta ele alacagimiz i¢in burada iki niisha arasindaki

farklililar ele almiyoruz.

c. Cami‘u’t-Tenzil’de Kullanilan Baz1 Ozel Kisaltmalar ve Anlamlar

Kelimenin Anlami1 Kisaltilan Kelime Kisaltma Isareti
Allah a o)

Teala (Sl &

Selam onun Gzerine olsun | A3l 43l ps

Allah’in salat ve selami | plusade &) JLa prlia

onun uzerine olsun

O halde Niad -

Ulemanin yaptig1 tefsir slale )il g i
Diizeltilmis Taa —

Suleyman Sa'deddin Efendi, Tuhfe-i Hattatin, nasir, ibnii’l-Emin Mahmud Kemal, Ankara, Tiirk
Tarih Enciimeni, 1928.)
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Resim 1: Cami‘u’t-Tenzil ve’t-Te’vil’in Mukaddimesi, Siileymaniye Ktp., Sehid
Ali Pasa (S niishasi), nr. 109, vr. 1b.
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Resim 2: Cami‘u’t-Tenzil ve’t-Te’vil’in Mukaddimesi, Bitlis Yukar1 Koyunlu (Ohin)

niishas1 (B niishasi), vr. 1b.
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IKiINCi BOLUM

KAYNAKLARI VE MUHTEVASI ACISINDAN CAMI‘U’T-
TENZIL

Bitlist, tefsirinin mukaddimesinde istifade ettigi kaynaklar1 arasinda Zemahseri,
Beyzavi, Begavi, Sa‘lebi ve Ankebit stresinden sonra da Sihabiddin el-Hindi’nin
tefsirlerini saymaktadir. Her ne kadar mukaddimesinde belirtmese de Bitlisi, zaman
zaman bagka kisilerden, mufessirlerden veya mutasavviflardan isim belirterek veya
belirtmeden nakilde bulunmustur. Mesela Hz. Ali, Fahreddin Razi, imam Gazzali,
[bn Arabi, Ca‘fer Sadik, Ruzbihan el-Bakli, Siihreverdi el-Maktal, ibn Farid, Thvan-1
Safa bunlardan bir kagidir.

Bitlisi’nin kullandig1 kaynaklar1 “Tefsir Kaynaklar” ve “Isari Kaynaklar1”
seklinde iki ana baglik halinde ele alinabilir. “Tefsir Kaynaklar1” baglig1 altinda,
onun, mukaddimede adin1 verdigi tefsirler ile etkilendigini diisiindigimiiz eserler ele
alinacaktir. Miiellifimiz, kullandig1 hadislerin hem kaynagimi belirtmemis hem de
hadislerdeki senedleri zikretmemistir. Bunun i¢in hadis kaynaklar1 diye bir baslik
acmak yerine, onun kullandig: hadislerin sahih kaynaklarda yer alip almadig tespit
edilmeye calisilacaktir. Yine o, birka¢ yerde tarihi kaynak olarak Sa‘lebi’nin
Araisu’l-Mecalis adli eserinin ismini zikretmistir. Buradan aktardigi peygamber
kissalari ile ilgili ayrintilar, Sa‘lebi’nin tefsirinde de yer almaktadir. Bu bilgiler farkli
basliklar altinda, 6rnek olarak kullanildigi i¢in tekrara diismemek maksadiyla tarihi
kaynaklar1 adiyla bir baslik agilmadi. Ancak Céami‘u’t-Tenzil’de Siyer ile ilgili
ayrintili bilgiler yer aldigi i¢in bu bilgiler “Siyer A¢isindan Cami‘u’t-Tenzil” baglig
altinda degerlendirildi. Bitlisi, tefsirinde pek ¢ok fikhi, kelami ve felsefi goriise yer
vermesine ragmen, herhangi bir kaynak belirtmemektedir. Bu durum bu goriislerin
kaynagini tespit etmeyi zorlastirmaktadir. Bunun icin yer verdigi fikhi, kelami ve
felsefi gorusler, tezimizin “Fikih, Kelam ve Felsefe Acisindan Cami‘u’t-Tenzil”

basligi altinda ele alind.
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Bitlisi, tefsirinin isarl kismi i¢in “kalbime yazilanlari” yazdim demesine karsilik
pek ¢ok isimden ve eserden istifade etmistir. Bunlardan bazen isim vererek bazen de
isim zikretmeden nakillerde bulunmaktadir. Bunun igin onun isari kaynaklari,
miiellifin tefsirini tasavvufi yonden ele alacagimiz iigiincii bolimde “Isari

Kaynaklar1” baglig1 altinda ele alindi.

BitlisT, bazen slSall (casy J& ¢ & 580 dal J& ¢ ousill Jaf JB gibi miphem kaynaklara
atifta bulunmaktadir. Bunun disinda anonim diyebilecegimiz hikdye tarzinda bazi

kissalar1 J# « Ss gibi kayitlarla, kaynagi tamamen megchul bir tarzda aktarmaktadir.

Bitlisi’nin bazen isim vermeden ¢esitli eserlerden alintilar yapmasi, mukaddimede
kaynaklarinin ismini vermesi ile izah edilebilir. Ancak bazen de mukaddimede ismini
vermedigi sahislardan, kaynagini belirtmeden alinti yapmasi elestiri konusu

olmalidir.

Sunu da ifade edelim ki, tefsir kitaplarindaki malumatin bir kismi birbirinden
alint1 oldugu i¢in Bitlisi’nin kaynak olarak kullandigi eseri, eger kaynaginin ismini
belirtmemisse, tespit etmek zor olmaktadir. Mesela aktardigi bir bilgi hem
Sa‘lebi’nin hem de Begavi’nin tefsirlerinde bulunabilmektedir. Bu durumda
tefsirlerin  Uslubundan hareketle belki bir tahminde bulunmak mumkin
olabilmektedir. Tefsir kaynaklarini islerken, Bitlisi’nin mukaddimede adin1 zikrettigi
ve etmedigi seklinde bir ayirima gidilecektir. Amacimiz miiellifin  hangi
kaynaklardan beslendigini ve bu kaynaklar1 nasil degerlendirdigini tespit etmek

oldugu i¢in maksadimizi ortaya ¢ikaracak kadar 6rnek vermekle iktifa edilecektir.

|. TEFSIiR KAYNAKLARI

Bitlisi, tefsirinin mukaddimesinde tenzil ile te’vilin arasini cem ettigini ifade
etmektedir. Bunun icin de en givenilir tefsirlere miracaat ederek bu tefsirini te’lif
ettigini belirtmektedir. Burada kaynaklari ele alirken tarihi sirayr degil, Bitlisi’nin

kaynaklarini ele alirken, kullandig1 siralamay1 esas almay1 uygun gordiik.
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A. Bitlisi’nin Mukaddimede Adim Zikrettigi Kaynaklar

1. Envari’t-Tenzil ve Esrari’t-Te’vil, Nasiriiddin Eba Said Abdullah b. Omer b.
Muhammed el-Beyzavi (6. 685/1286)

Orta hacimde 0zlu bir tefsir olan Envari’t-Tenzil’de rivayet ve dirayet metotlart
birlikte kullanilmistir. Envarii’t-Tenzil’in baglica kaynaklar1 arasinda Ragib el-
Isfahani’nin el-Miifredat’s, Zemahseri’nin el-Kessaf’t ve Fahreddin RAazi’nin
Mefatihu’l-Gayb’1 yer almaktadir. Bunlar arasinda el-Kessaf’tan fazlaca iktibaslar

yaptigindan Envarii’t-Tenzil, baz1 alimlerce onun bir dzeti olarak kabul edilmistir.*

Ozlii bir tefsir olusundan dolayr Osmanli medreselerinde kabul gormiis ve
izerinde yiizlerce serh ve hasiye yazilmistir. Bitlisi de ayetlerin zahiri tefsirini
genellikle Beyzavi’'nin tefsirinden almistir. Bazen ondaki metni isim vermeden aynen
almig, bazen de metni kendi ifadeleri ile almistir. Bitlisi’nin Beyzavi’nin goriisiine
katilmadiginda (2@ J@ diyerek itirazini dile getirmistir. Mesela “Onlar sana
indirilene de, senden once indirilenlere de inanirlar. Ahirete de kesin olarak

992

inamirlar > mealindeki ayeti tefsir ederken soyle demistir:

Ao 4y i gy Y Iy YVl g ki A dgadlly LA ity bl ) (il i b il O
) il s el ve ) 5 A aUal Callaa 1aa & ) g puall o lall Y 5 5 L)

“Yakin, sek ve stipheyi nazar ve istidlal ile (delille) izale ederek saglam bilgiye
ulasmaktir. Bunun icindir ki ne Allah Tedla’nmin ilmi ne de zorunlu ilimler onunla
nitelenemez.”” BitlisT Beyzavi’nin bu goriisiiniin “Sana (yakin) 6lim gelinceye kadar
rabbine ibadet et”’® mealindeki Ayete muhalif oldugunu sdylemektedir.* Yine BitlisT,
Beyzavi'nin agiklamalarini bazen yeterli bulmamaktadir. Mesela o, “Cardakli ve
cardaksiz baglari, degisik iiriinleriyle hurmalari, ekinleri, birbirine benzeyen ve
benzemeyen bicimlerde zeytin ve narlari meydana getiren O’dur...”° mealindeki

ayetin  ““...benzeyen ve benzemeyen...” kelimelerinin anlamimi agiklarken

1 [smail Cerrahoglu, “Envari’t-Tenzil ve Esrari’t-Te’vil”, DiA, C. X1, s. 260.
2 Bakara, 2/4.

8 Hicr, 15/99.

4 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 25h.

5 En‘am, 6/141.
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Beyzavi’nin “Bazi fertleri renkte ve tatta birbirine benzer, bazisi da benzemez”

ifadesi i¢in “bu gibi aciklamalarin pek faydasi yoktur” serhini diismektedir.°

Bitlisi, Beyzavi’den yaptigi alintilara bazen o giiniin ilim ve bilgi seviyesinin
ulast1ig1 noktaya gore bazi eklemeler yapmaktadir. Ornegin Beyzavi, Bakara s(resinin
2/22. ayetinde gecen "Wi_&" kelimesinin, yerin diiz olmasim1 gerektirmedigini
sOylemekle yetinirken, Bitlisi yaptig1 alintiya bilimsel bir agiklama da getirmistir.
Ona gore yerin diiz olmadigi yildizlarin aynt anda ortaya c¢ikmayisindan

anlasilabilir.’

Bitlisi bazen de Beyzavi’den yaptigi alintilara tasavvufi yorumlar eklemektedir.
Ornegin Beyzavi Bakara slresi 2/30. ayetindeki "4&di" kelimesini agiklarken,
kemigin etten dogrudan gidasini alamadigi i¢in, Allah’in kikirdag: bir vasita olarak
yaratmasi gibi, Halife de bir vasitadir,® seklindeki agiklamasini alintiladiktan sonra

bunu tasavvuftaki mertebelere benzeterek farkli bir agiklama getirir. Soyle ki:

sl alle 15,V alle s ddaul 5 () sim a s ) F 0 aedl s e F Ol Al e Jas Gl el i "
"o s Y3 )oY Alle ) slall dlle ey abual) alle ) 4ie Jeadl

“Mertebelerde, berzah mertebesini “Onlarin arkasinda, tekrar dirilecekleri giine
kadar (devam edecek, dénmelerine engel) bir perde (berzah) vardir.”® (Ayeti
micibince) alemi ervah ile dlemi ecsam arasinda bir vasita yapti ki, inis ve ¢ikis
esnasinda, alemi ecsdimdan, dlemi ervaha; dlemi ervahtan da alemi ecsima ulagsin.”*°
Beyzavi’den pek ¢ok alinti yapan miiellifimiz, ondaki siirlerin gogunu tefsirine

almamgtir.'*

6 Cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 70b.

7 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 38b.

8 Stz konusu ifadeler soyledir: Ll aalll e ¢133d) U5 (e jae Lol alaad) o degdall 8 clly yubi g
"3 e 3L Legd i) Cag il Laghy ataSay o ) dan 2oLl (e Lagin (Bkz
Nasiriiddin Ebéi Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beyzavi, Envarii’t-Tenzil ve
Esrari’t-Te’vil, tak. Mahmut Abdulkadir el-Arnéut, 2. bs. Beyrut, Daru Sadir, 2004, C. 1, s. 54.)

®  MU’mintn, 23/99.

10 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 51a.

11 Cami‘u’t-TenZil, C. 1, vr. 68a. Kars. Beyzavi, Envar, C. |, s. 76. Bakara sdresi, 2/78.
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Beyzavi bazen Ehl-i siinnet ile Mu‘tezile arasindaki kelami tartigmalara da
deginmektedir. Bazen Wil gial veya Liawal J& diyerek Ehl-i siinnet alimlerinin
gortslerini aciklar. Ardindan da Mu‘tezile’nin goriislerini aktarip onlar1 reddetmeye
calisir.?? Bitlis? yaptig1 alintilarda Beyzavi gibi Wisal ghis) veya Wisal J& diyerek
ilgili yerleri aynen nakleder.®® Bu nakiller, Bitlisi hakkindaki, Sii olup olmadig1 ile
ilgili stipheleri de izale etmektedir. Bundan dolayr onun da Ehl-i siinnet inancini

benimsedigi sdylenebilir.*

Bitlisi, Beyzavi’den ¢ok alinti yapmasma karsilik onun ismini ¢ok az yerde
anmaktadir. Beyzavi’nin tefsiri ile karsilastirma yapmadan alintilari tespit etmek
miimkiin olmamaktadir. Bu durumu, onun ders verdigi medresede Beyzavi’nin bu
eserini talebelerine okuttugu icin ibarelerini ezberleyecek derecede benimsedigi ve
bu goriisleri artik kendisine mal ettigi seklinde izah etmek miimkiindiir. Hi¢ sliphe
yoktur ki, bu tahmin onun kaynagmin ismini ac¢iklamamasini mazur

gostermemektedir.

Israfliyyat tiiriinden baz1 rivayetlere yer verdigi ile ilgili elestirilen Beyzavi,*® baz1
kissalardaki ayrintilarin israiliyyattan haberler ihtiva ettigini soylemekten geri
durmamaktadir. Ancak Bitlisi onun Israiliyyat konusundaki bu hassasiyetini dikkate
almamaktadir. Mesela Beyzavi’nin, Harut ve Marut hakkinda anlatilanlarin

israfliyyattan oldugu ile ilgili goriisiinii'® aktarmamaktadir.®’

2. Me*alimi’t-Tenzil, Eb0 Muhammed Muhyissiinne el-Huseyn b. Mes*0d b.
Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi (6. 516/1122)

Me‘alimii't-Tenzil’de agik ve kolay anlasilir bir Uslup kullanilmustir. Ayetler
tizerinde once lugat bakimindan agiklamalar yapilmis, ardindan ayetin diger ayet ve

hadislerle tefsirine gecilmis, sahdbe ve tabilin goriislerinden yararlanilmis, kiraat

12 Beyzavi, Envar, C.1, s. 74.
13 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 66b.
14 Bagdatlh Ismail Pasa da onu Hanefi mezhebine mensup biri olarak gérmektedir. Bkz.

Hediyyeti’l Arifin, C. I, s. 738.
15 [smail Cerrahoglu, “Envarii’t-Tenzil ve Esrari’'t-Te’vil”, DIA, C. XI, s. 260.
16 Beyzavi, Envar, C.1, s. 84.
17 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 74b.
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vecihlerinin izahina genis sekilde yer verilmis, saz kiraatler zikredilmis, sarf ve nahiv
tahlilleri yapilmigtir. Miiellifin hadis alanindaki otoritesi ayetlerin tefsiri sirasinda
acikca goriilmektedir.'® O, muhaddis olmasi sebebiyle kendisinden &nceki tefsirlerde
yer alan zayif ve uydurma rivayetleri tenkid etmesi ile taninmistir. Kur’an ve stinnet
kiiltiirtiniin yayginlagsmasi i¢in gayret sarfettigi icin kendisine “Muhyissiinne” lakabi
verilmigtir. Hadis metinlerinin daha fazla 6n plana ¢ikmasi i¢in senedsiz hadis nakli
gelenegini baslatmistir.*® O, tefsirinin mukaddimesinde tefsir, siyer, ahbar ve kiraatle
ilgili rivayetleri kimlerden ve hangi isnadlarla aldigimi zikretmistir.?’ Bundan dolay
isnadlarin ¢ogu sahihtir. Bununla birlikte yer yer tefsirinde zayif isnadli haberleri
rivayet etmis, ancak o bu rivayetlerin bir kismini red etmis bir kismini da tenkid
etmistir.?* Bitlisi de tefsirinin mukaddimesinde, rivayetlerine duydugu itimattan
dolayr Begavi’nin Me‘alimi’t-Tenzil adli eserine miiracaat ettigini belirtmektedir.
Ancak yaptigi alintilarda isim zikretmemis olmasi kaynagint  bulmayi
zorlastirmaktadir. Begavi zayif ve uydurma rivayetlere isaret ettigi halde, Bitlisi bu
konuda kaynagi Begavi kadar titiz davranmamistir. Ancak onun da hadisleri senedsiz
kullanmasi, Begavi gibi hadisin metnini 6n plana ¢ikarmak istemesinden
kaynaklanmig olabilir. Fakat onun ¢ok sayida zayif hadisi kullanmis olmasini,

Begavi kadar titiz davranmadigi seklinde yorumlamak miimkiindjir.

Begavi’nin bu tefsiri, Sa‘lebi’nin el-Kesf ve ’I-Beyan adli eserinin bir 6zeti olarak
degerlendirilmektedir. Bunun i¢in Sa‘lebi’nin tefsirinde yer alan haberlerin biiytlik bir
kism1 Begavi’nin tefsirinde de yer almaktadir. Ancak Begavi’nin bu haberleri yer yer
tenkid ettigi gorulmektedir.?? Bitlisi, bazen bir ayet ile ilgili tefsiri iki farkl
kaynaktan birlestirerek de kullanmistir. Mesela A‘raf sdresi 143. ayetin tefsirinde
hem Sa‘lebi’den hem de Begavi’den herhangi bir isim zikretmeksizin alinti

yapmistir.Z Bu durum Bitlisi’nin her iki tefsiri ve tefsirleri okuduktan sonra aklinda

18 Saffet Bakircl, “Me‘alimii’t-Tenzil”, DiA, C. XXVIII, s. 203

19 Mevlit Gongor, “Begavi”, DIA, C. V, s. 340.

20 Bakircl, “Me‘alimii’t-Tenzil”, s. 203.

21 Hidayet Aydar, Tarih Perspektifinden Ornek Tefsir Metinleri-1, Istanbul, Yeni Zamanlar Yay.,
2014, s. 477.

22 Aydar, Tarih Perspektifinden Ornek Tefsir Metinleri-1, s. 477-478.

2 cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 103a.
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kalanlar1 aktarmis olmasindan kaynaklanmis olabilir. Veya yukarida ifade ettigimiz
gibi Begavi’nin eserinin Sa‘lebi’nin eserinin bir muhtasari olmasindan kaynaklanmis
olabilir. Dolayisiyla Bitlisi’nin, Sa‘lebi’nin, yer yer adin1 anmis olmasindan hareketle

asagida el-Kegsf ve 'I-Beyan tlizerinde biraz daha detayli durulacaktir.

3. el-Kesf ve’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an (Tefsirli’s-Sa‘lebt), Ebf Ishak Ahmed
b. Muhammed b. Ibrahim Sa‘lebi en-Nisabdri (6. 427/1035)

Bitlisi’nin yararlandig1 kaynaklardan bir tanesi de Sa‘lebi’nin, Tefsiru’s-Sa‘lebi
adiyla sohret kazanmig el-Kesf ve’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an adli eseridir. Sa‘lebi
rivayetleri herhangi bir elestiriye tabi tutmadan aktarmustir. Bu tefsir naklettigi batil
ve hurafe haberleri ile meshurdur. Miiellifin eserini kissalar ile siislemis olmasinin,
onun vaiz olmasindan kaynaklandigi sdylenmektedir. Ciinkii vaizler konusmalarini
uydurma da olsa kissalarla siislemeyi severler. Sa‘lebi’nin sadece kissalar1 ele alan
“Araisi’l Mecalis” adli bir eser daha kaleme almis olmas1 bunun gostergesidir.?*
Ibni Teymiyye Sa‘lebi igin “O sahis olarak iyi ve dindar biridir. Fakat gece odun
toplayan gibidir. Tefsir kitaplarinda buldugu sahih, zayif ve mevzu herseyi rivayet
eder’® demistir. Sa‘lebi aym zamanda dindar ve sfi bir kisilige sahip idi. Bu
yizden tefsrinde isarl yorumlara da rastlamak mimkiindiir. O, tefsirinin
mukaddimesinde yararlandigr kaynaklarin bir listesini verirken, bu kaynaklarin
arasinda Siilemi’nin Hakaiku’t-Tefsir’ine de yer vermektedir. Sa’lebi, bu tefsiri
bizzat Siilemi’den dinlemis ve ona okumustur.?® Bitlisi isari ydnden yaptigi
yorumlarda bazen bu tefsiri kaynak olarak kullanmigtir. Bununla ilgili ayrintilar,

tezimizin Uglncu boéliminde Bitlisi’nin isari kaynaklari ele alinirken aktarilacaktir.

Bitlisi’nin rivayet tefsiri agisindan en ¢ok muracaat ettigi kaynak Sa‘lebi’nin bu

tefsiridir. Onun genellikle peygamber kissalari, hikdye ve mesellerle ile ilgili

24 Muhammed Seyyid Hiiseyin Zehebi, el-israiliyyat fi’t-Tefsir ve’l-Hadis, 2. bs., Dimask, Dari/'l
Iman, 1985, s.152-153; Muhammed Seyyid Hiiseyin ez-Zehebi, Tefsir ve Hadiste Israiliyyat,
cev. Enbiya Yildirnm, Asiye Yildirim, Istanbul, Ragbet, 2003, s. 140-145; Aydar, Tarih
Perspektifinden Ornek Tefsir Metinleri-1, s. 394-395.

5 Ebirl-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Mukaddime fi UsGli’t-Tefsir,
Beyrut, Dari’l-Mektebeti’l-Hayat, 1980, s. 31; Zehebi, el-israiliyyat fi’t-Tefsir ve’l-Hadis, s.
158.

% Ates, isari Tefsir Okulu, s. 96-97.
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alintilari, bu eserden yaptigi goriilmektedir. Kissalar ile ilgili israiliyyat kabilinden
olan bu alintilar1 herhangi bir elestiriye de tabi tutmadan nakletmistir. Mesela
Bitlist, “Hani, sizin icin denizi yarmuig, sizi kurtarmis, gozlerinizin éniinde Firavun

27 meélindeki ayetin tefsirinde, Allah Israflogullar iginde

ailesini suda bogmugstuk
bulunan Kibti’lerin soyundan olan veled-i zinalarin babalarina; Kibtilerin igindeki,
Israflogullarinin soyundan olan veled-i zinalarin da kendi babalarina dénmelerini
sagladi. Boylece herkes gerg¢ek babasina kavusmus oldu vb. haberleri Sa‘lebi’nin
tefsirinden kaynak belirtmeden hemen hemen ayni ifadelerle nakletmistir.?® Bitlisi bu
tir haberlerin i¢inden kanaatimizce kendisine gore ayrinti olarak gordiigli bazi
bilgileri aktarmaz. Mesela Hz. Musa, kavmini Firavun’un zalminden kurtarmak igin
yola ¢ikacagi zaman, aniden ne yapacaklarini sasirir ve hangi yoldan gideceklerini
bilemez hale gelirler. Bu durumu Isaflogullarinin biiyiiklerine danisan Hz. Musa, Hz.
Yusuf’un 6lmeden 6nce kardeslerinden, Misir’dan, kendisini almadan ¢ikmamalarini
vasiyet ettigi, bu yiizden yollarin bu sekilde kendilerine kapatildigi bilgisini alir.
Bunun iizerine Hz. Musa, Hz. Yusuf’un kabrinin yerini bilenlerin olup olmadigin
arastirir. Yash bir kadm onun Nil nehrinin i¢ine defnedildigi bilgisini iletir.?°
Sa‘lebi’de yer alan, kadinin cennette Hz. Musa ile beraber olma sartina karsilik bu
bilgiyi verdigi ve nehir suyunun mezarin oldugu yerde kurudugu, giinesin dogusunun
geciktirildigi ile ilgili ayrintilar®® Bitlisi’nin aktarmadig1 gériilmektedir. Hicbir sahih
kaynakta yer almayan bu bilgilerin israiliyyattan oldugu asikardir.3! Yine Bitlisi
Bakara sdresi 2/102. ayette Hz. Suleyman ve Harut ve Marut hakkinda uydurulan
israfliyyat kabilinden haberleri de hicbir elestiriye tabii tutmadan aktarmaktadir.*? Bu
tutumu onun israiliyyat olarak kabul edilen haberlere itibar ettigini gostermektedir.
Nitekim o, Kur’an kisssalar1 ile ilgili sahih kaynaklarda yer almayan pek ¢ok

ayrintiy1 elestiriye tabi tutmadan tefsirine almistir. Mesela Bakara, 2/248. ayette

27 Bakara, 2/50.

8 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 62a; Kars. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, C. |, s. 192-193.

29 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 61b-62a.

%0 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, C. I, s. 192.

31 Zehebi, el-Israiliyyat fi't-Tefsir ve’l-Hadis, s. 152-159. Ayrica Hz. Musa’nin kavminden Samiri
adindaki sahsin buzagiyr nasil yaptigi ve hangi gerekgelerle Isrdilogullarinin ona tapmasini
sagladig ile ilgili bilgiler de Sa‘lebi’den alinmigtir. CAmi‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 62ab. Kars. Sa‘lebi,
el-Kesf ve’l-Beyan, C. I, s. 194.

82 Ccami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 74a. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, C. 1, s. 245-250.
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gecen tabut kelimesini Sa‘lebi’de gegen bir kissa ile tefsir etmektedir. Buna gore
tabuttan kasit Hz. Adem’e verilen ve icinde son peygambere kadar gelecek tiim

peygamberlerin resimlerinin bulundugu bir sandiktir.®?

Bitlisi diger din ve inanglar ile ilgili verdigi bilgileri de Sa‘lebi’den alintilamistir.
Mesela “Ey iman edenler, orug¢ sizden oncekilere farz kilmdigi gibi, size de farz
kilindi...”** meédlindeki ayeti tefsir ederken “sizden oncekiler”’den kastin
Hiristiyanlar oldugunu, onlarin daha sonra cesitli sebeplerle bunun zamanini ve

siiresini degistirdiklerini aktarmaktadir.®

BitlisT Israiliyyat olarak degerlendirilen mitolojik tarzdaki anlatimlari ve
rivayetleri de genellikle Sa‘lebi’den aktarmistir. Miellifimiz bu alintilar1 yaparken
kaynagini belirtmedigi gibi, kaynaginin ravilerini de aktarmamigtir. Mesela Sa‘lebi
A‘raf slresi 7/143-144. ayetlerin tefsirinde Hz. Musa’nin (a.s) Allah’t gormek
istemesine karsilik, Allah’in her bir gok katinin meleklerine Hz. Musa’ya
gorinmelerini emretmesi Vehb b. Minebbih’i kaynak gosterdigi halde, Bitlisi bu

raviyi zikretmeden olayi tiim ayrintisi ile aktarmaktadir.®

4. el-Kessaf ‘an Hakaik-i Gavamizi’t-Tenzil ve ‘Uydni’l-Ekavil fi Viicahi’t-
Te'vil, Eb0’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-
Zemahseri (0. 538/1144)

el-Kessaf, agirlikli olarak bir dirayet tefsiridir. Hatta dirayet metoduna gore
yazilmis en onemli tefsir olarak kabul edilmektedir.®’ Dirdyet metoduna gore
yazilmasina karsilik, rivayetlere de yer verilerek iki metot birlestirilmistir. Ayetler,
oncelikle dil ve belagat kaideleriyle eski Arap siirleri dikkate alinarak aklin ilkeleri

151¢1nda tefsir edilmistir. 3

3 cami‘u’t-Tenzil, C. 1, vr. 131a. Ayrica Hz. Davud’un Calut’u nasil 61diirdiigii ile ilgili ayrntilar
icin bkz. Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 132ab.
3 Bakara, 2/183.
3 Cami‘u’t-TenZil, C. I, vr. 99b-100a. Kars. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, C. Il, s. 62-63.
% Cami‘u’t-Tenzil, C. 1L, vr. 103b. Kars. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, C. IV, s. 276-278.
37 Aydar, Tarih Perspektifinden Ornek Tefsir Metinleri-1, s. 511.
8 Ali Ozek, “Kessaf’, DIA, C. XXV, s. 329.
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Zemahseri’nin Kessaf’1, Fahreddin Razi, Kadi Beyzavi, Ebu’l-Berekéat en-Neseff,
Ebussutd Efendi gibi Sunni mufessirler icin temel kaynak olmus ve iizerine bir¢ok
calisma yapilmistir.®® Neredeyse hicbir miifessirin kendisinden bigane kalamadigi bu
tefsirin de baz1 zayif ydnleri oldugu tespit edilmistir. I¢inde strelerin fazileti ile ilgili
uydurma hadislerin varligi ve bazi israili haberleri herhangi bir degerlendirme

yapilmadan aktariimasi bu zaaflardan sayilmistir.*°

Bitlisi de kendisinden 6nceki miifessirler gibi bu eserden ¢ok istifade etmistir.
Genellikle dil ile ilgili agiklamalarinda Zemahseri’nin agiklamalarina yer vermistir.
Mesela Bitlisi, Bakara 2/234. ayeti tefsir ederken “fi’l-Kessaf” diyerek oradan soyle
bir anekdot aktarmaktadir. “Eb0’I-Esved ed-Dueli bir cenazenin arkasinda
yiiriiyormus. Adamin biri ona < harfinin kesresiyle (2sial ¢« diye soruyor. O da
Allah diye cevap veriyor. Iste bu Hz. Ali’nin onun nahivde bir kitap yazmasin

emretmesine sebep olmustur.”*!

Bitlisi, Kegsaf’tan istifade etmekle birlikte yer yer onun goriislerini aktardiktan
sonra bunlara katilmiyorsa kendi goriislerini ifade etmekten geri durmamaktadir.
Ornegin “O, yeryiiziinde olanlarin hepsini sizin icin yaratan, sonra gége yonelip
onlart yedi gok halinde diizenleyendir. O, her seyi hakkiyla bilendir"** mealindeki
ayetin tefsirinde, “Allah nigin yeri goklerden dnce zikretti?” sorusuna cevap verirken
Zemahseri’nin su soziinii aktarir: “Allah 6nce yeri yaratti fakat onu, gogii yarattiktan
sonra yaydi.” Miiellifimiz ise yerin agsagida olmasi1 hasebiyle tevazuyu ¢agristirdigini
Allah’1n bundan dolay1 s6ze bununla baslamis olabilecegini soyleyerek tasavvufi bir

yorum getirmektedir.*®

Yine Bakara sdresinin 2/72. ayetinde Bitlisi, Zemahseri’den alint1 yapmakla
birlikte onun kendi mezhebinin goriisine muhalif bir goriis serdettigini de

kaydetmektedir. Mesela Zemahseri “Bilinsin ki 6lii ile liiniin vurulmasinin hemen

% Mustafa Oztiirk, Mehmet Suat Mertoglu, “Zemahseri”, DIA, C. XLIV, s. 236,
40 Aydar, Tarih Perspektifinden Ornek Tefsir Metinleri-1, s. 513.

4 Cami‘w’t-Tenzil, C. I, vr. 125b.

42 Bakara, 2/29.

4 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 47a.
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ardindan canliligin meydan gelmesinin miessiri O’dur (Allah). Sebepler degildir.
Ciinkii iki 6lii bedenden canlinin ortaya ¢ikmasi akla uymuyor”* demektedir. Bitlisi
Zemahseri’nin bu goriisii ile mezhebine muhalif davrandigim soylemektedir.*
Clnku onun itikadi mezhebi olan Mu‘tezile’ye gore, kul fiillerinin yaraticisidir. Yani

Mu‘tezile Allah disindaki her seyi fiillerin ortaya ¢ikmasina sebep saymaktadir.

Bitlisi Zemahseri’nin i‘tizali goriislerine itiraz etmekle yetinmeyerek bunlari
baska ayet ve hadislerle ciiriitmeye ¢alismaktadir. Ornegin o, “Ey iman edenler! Size
verdigimiz riziklarin temiz olanlarindan yiyin ve Allah’a siikredin, eger O 'na kulluk

6 mealindeki ayetin tefsirinde, Zemahseri’nin, Allah’m rizik olarak

ediyorsaniz.
verdiklerinin hepsinin helal oldugu, clinkii helal seylerin disinda Allah’in harami
rizik olarak vermedigini sdyledigini,*’ bunun ise onun savundugu mezhebin goriisii
oldugunu séylemektedir. Bitlisi’ye gore, Zemahseri’nin bu goriisii Rastlullah (a.s)’in
su s0ziine muhalif gorinmektedir: “Ey insanlar, muhakkak ki Allah temizdir, ancak
temiz olani kabul eder. Allah peygamberlere emrettigi seyi mii’minlere de emrederek
s0yle buyurmustur: ‘Ey peygamberler, temiz olan seylerden yiyin...”*® (Mi'minlere
hitaben de) yine sO0yle buyurmaktadir: ‘Ey iman edenler, size rizik olarak verdigimiz
seylerin temiz olanlarindan yiyin.”*® Sonra Peygamber, uzun siire yolculuk yapan,
sac1 bas1 daginik, istii basi toz toprak icinde ellerini gége uzatmis: “Ya Rabbi, ya
Rabbi!” diye dua eden bir adamdan s0z ederek, yedigi haram, giydigi haram, gidasi
haram olan bu adamn ‘duasi nasil kabul edilir?’ diye buyurdu.”® Bitlisi’ye gore,
Zemahseri’nin, Allah’in nzik olarak verdiklerinin hepsinin helal oldugu, helal
seylerin disinda Allah’in harami rizik olarak vermedigi goriisii, Hz. Peygamberin
yukarida anilan soziine aykiridir. Clinkii Mu‘tezile, Allah’1 tenzih maksadiyla haram

ve ¢irkin seyleri rnizik olarak degerlendirmemektedirler. Onlara gore haram seyler

4 Kessaf'taki ibareler soyledir: ¥ cuwd) s Jisell of asie sball Jsean s Cuall Cudl (ue (10 el Ly alad
8La Lagia 2135 0 Jimy ¥ Cpamnll 3 cpbealall 0 sall O <), (BKz. el-Kessaf, C. 1, s. 285.)

4% Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 67b.
46 Bakara, 2/172.
47 Zemahseri, Kessaf, C. I, s. 357.
4 MU ’minQn, 23/51.
4 Bakara, 2/172.
5% cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 95b.
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rizik olsa, Allah kullarini haram ile riziklandirmis olur ki bu da muhaldir.®* Bitlist
yukaridaki hadiste gecen “yedigi haram, giydigi haram, gidast haram olan”
ifadelerinden hareketle Mu‘tezile’nin haram seylerin rizik olamayacagi goriistini

dogru bulmamaktadir.

Bitlisi, Hz. Meryem’in annesinin duasinda soyledigi “...Onu ve soyunu kovulmus

"52 medlindeki Aayeti tefsir ederken,

seytandan senin korumana bwrakiyyorum
Peygamber Efendimiz’in su hadisini aktarmaktadir. “Seytan her yeni dogana mutlaka
dokunur. Bu yiizden cocuklar dogar dogmaz c¢iglik atiyorlar. Meryem ve oglu
istisnadir. Her insan dogdugunda Seytan onu dirtmeye (ta‘n) ¢alisir. Isa dogdugunda
onun ile seytanlarin arasina perde c¢ekildi. Seytanlar ona bulasamadilar.” Bitlisi,
Zemahseri’nin “dokunmak, yaralamak ve ¢igliklar hayalidir. Eger Haseviye’nin
diisiindiigli gibi seytan her yeni dogana dokundugu i¢in ¢i1glik atiyor olsalardi, diinya

¢1gliklarla dolardi”®

goriisiine itiraz ederck soyle demektedir: “Bu goriis gayet
zayiftir. Bu ayn1 zamanda cinleri ve seytanlari da yok saymaktir. Bu da sahih nakle
ve sarih akla aykiridir.” Bitlisi, Suhreverdi el-Maktal’un de daha onceleri cinleri
kabul etmedigini fakat bazi manevi tecriibelerden sonra onlarin varligin1 kabul

ettigini sdyleyerek, onun bu konudaki goriisiinii kendisine dayanak yapmaktadir.®*

Bitlisi bazen <ilisl 4 diyerek herhangi bir itiraz serdetmeden sadece
Zemahseri’nin goriisiinii aktarmakla yetinmektedir.>® Bu nakiller de genellikle dil ve
belagat ile ilgili olanlardir.>® Bazen de iki ayr1 goriisii isim vererek aktarmakta ve
tercihini de ifade etmektedir.>” Bazen de, “bu Zemahseri ve Beyzavi tefsirinin

hiilasasidir” diyerek bilgileri birlestirerek 6zet halinde sunmaktadir.*®

51 Serafettin Golciik, “Rizik”, DIA, C. XXXV, s. 73.
52 Al-i imran, 3/36.

5 Kars. Zemahseri, Kessaf, C. I, s. 552.

5 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 161b-162a.

5% Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 139a.

%  Cami‘u’t-Tenzil, C. Ill, vr. 228a.

5 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 289b.

%8 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 65a.
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5. Sihabuddin el-Hindi

Bitlisi, tefsirinin mukaddimesinde, Ankebit siresini tefsir etmeye basladiginda el-
Mevla el-‘Allame Sihab el-Mille ve’d-din el-Hindi adli bir miiellifin tefsirine
rastladigimi ve bu sireden sonra da ondan ¢ok istifade ettigini sOylemektedir. O,
mukaddimede belirttigine gore, uzun zamandan beridir, bu tefsirin, te’vilin sirlar1 ve
pek cok talebenin anlamakta giiclilk ¢ektigi yerlerin anlagilmasini kolaylastiracak
incelikleri ihtiva ettigini duydugundan, bu eseri elde etmeye ¢alismis, ancak Ankebit
slresinden sonra elde edebilmistir. Yine kendi ifadesi ile o, bu tefsiri umdugundan
daha giizel bulmustur.®® Yaptigimiz arastirmaya gore, Hindistan’da yasayan
Sihabiiddin isimli meshur pek ¢ok &lim olmasima ragmen,® Bitlisi’nin sdziinii ettigi
maellifin, bunlardan hangisi oldugunu tam tespit edemedik. Ancak hicri 849 (m.
1445) yilinda vefat eden Sihabiiddin Ahmed b. Semsiddin b. Omer ez-Zavuli ed-
Devletabadi el-Hindi® adli miifessir, fakih ve dil bilgini olan bir zatin, Bitlisi’nin
yararlandig1 alim olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu alimin Bahr-i Mevvac isimli
Farsca bir tefsiri bulunmaktadir.%? Bu tefsirde fikhi konularin yaninda lafizlarm
aciklanmasina da genis yer verilmistir. Miellifin Arap dili ile ilgili baska eserler
yazmis olmasi bu alana olan vukifiyetine bir delil teskil etmektedir.®® Asagida
ornegini verdigimiz gibi Bitlis’nin Sihabiiddin’in ismini vererek yaptig1 alintinin dil
ile ilgili olmasi, onun yararlandig1 miifessirin Bahr-i Mevvac isimli tefsirin maellifi
oldugu kanmisimi glclendirmektedir. Zira Sihabiiddin el-Hindi bir ayetin tefsirine

gecmeden &nce dil ve belagat ile ilgili incelikleri agiklamaktadir.%*

Sunu da hemen ifade edelim ki, Bitlisi kaynaklarmin ismini ¢ok az zikrettigi igin

onun hangi gorisleri bu tefsirden aldigin1 tam tespit etmek zorlasmaktadir. O,

% Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 1b.

0 Abdilhay b. Fahriiddin el-Haseni, el-i‘lam bi-Men 1 Tarihi’l-Hind mine’l-A‘lam: Niizhetii’l-
Havatir ve Behcetii’l-Mesami‘ ve’n-Nevazir, Beyrut, Daru ibn Hazm, 1999, C. I, s. 104; C. 11, s.
165-166; C. 111, s. 255; C. IV, s. 351.

61 Kehhale, Mu‘cemi’l-Muellifin, C. I, s. 821.

62 K. A. Nizami, “Devletabadi”, DIA, C. IX, s. 243; Hidayet Aydar, Tarih Perspektifinden Ornek
Tefsir Metinleri-3, Istanbul, Yeni Zamanlar Yay., 2014, s. 192.

6 Bingik, Hint Alt Kitas1 Diisiince ve Tefsir Ekolleri, s. 46.

64 Ornek bazi aciklamalar i¢in bkz. Devletabadi Ebii’l-Mefahir Sihabiiddin Ahmed b. Omer, el-
Bahri’'l-Mevvéac, Yazma Eser, Nuruosmaniye Ktp., nr. 234, vr. 33a, 37a, 255b, 277a, 311a, 364b.

119



Ankebdt stresi 3. ayetin tefsirinde gl Jaldll J& diyerek bir alinti yapmaktadir.
Buna gore, (il Gabaly 1 Gl ) Galalh 2gL8 Ga (il b 15 “Andolsun ki, biz
onlardan oncekileri de imtihandan gegirmisizdir. Elbette Allah, dogrulart ortaya
ctkaracak, yalancilari da mutlaka ortaya koyacaktir.”% Ayetindeki Saliglh ve (ralady
kelimeleri “Allah ortaya cikaracaktir” anlamima gelmektedir.®® el-Hindi’nin bu ayetle
ilgili olarak yaptig1 tefsire baktigimizda buna benzer bir anlam oldugu goriilmektedir.
Ona gore Allah, iyi ile kotl insanlar1 birbirinden ayirmak i¢in onlar1 ¢esitli
musibetlerle smamaktaktir.®” Bunun disinda, Bitlisi’nin Sihabiiddin el-Hindi’nin

adini zikrederek yaptig1 herhangi bir alintiya rastlamadik.

B. Bitlisi’nin Mukaddimede Adim Zikretmeden Yararlandig
Kaynaklar

Bitlisi’nin, mukaddimesinde adini zikretmedigi halde baz1 miielliflerden alintilar
yaptigini tespit ettik. Bu kaynaklarin, zahiri tefsir ile ilgili olanlarin1 burada, isari
tefsir ile ilgili olanlarmi da isari kaynaklarmi isleyecegimiz gunci bolimde ele

alacagiz.

Bitlis’nin adim1 vermeden istifade ettigi kaynaklar, bu ana baglik altinda ele
alacagimiz iki eserle sinirli degildir. Ancak metin iginde bazen “Razi dedi ki” veya
“Imamii’l-islam dedi ki” seklinde isim vererek; bazen de isim vermeden Razi’nin
tefsirinden alintilar yaptigi i¢in bu konuyu ayr1 bir baslik halinde ele almay1 uygun
bulduk.

Bitlisi, ihvan-1 Safa’min risalelerini de kaynak olarak kullanmistir. Ihvan-1
Safa’nin, 6zellikle burglar ve sayr sembolizmi vb. konularda, Bitlisi’nin iizerinde

etkisinin oldugu tespit edildigi i¢in burada ele alinacaktir.

1. Mefatihi’l-Gayb, et-Tefsirii’l-Kebir, Ebu Abdillah (Ebi’l-Fazl) Fahreddin
Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistant (6.606/1210)

8 Ankebat, 29/3.
8 Ccami‘u’t-Tenzil, C. Ill, vr. 228a.
67 Sihabiiddin, el-Bahri’l-Mevvac, Yazma Eser, Nuruosmaniye Ktp., nr. 235, vr. 231b.
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Bitlisi, eserinin mukaddimesinde istifade ettigi kaynaklar arasinda ismini
zikretmedigi halde Fahreddin Ra&zi’den alintilar yapmaktadir. Bu alintilarin
genellikle, kevni ayetlerin bilimsel izahlar1 ile ilgili olmasi1 dikkat ¢cekmektedir.
Fahreddin R&zi’nin Mefatihu’l-Gayb adli tefsirinin bir 6zelligi de kozmolojik
teorilere genisce yer vermesidir.®® Bitlisi’nin de bu konuya ¢ok yer verdigi
gorilmektedir. Hatta o, Razi’nin agiklama yapmadigi ayetlerin tefsirinde de bu
teorilere genis¢e yer vermistir. Bunun i¢in onun astronomi ilmi ile ilgili bu
anlatimlarinin sadece bir alintidan ibaret olmadigi, aksine derin bir astronomi

bilgisine dayandig1 hemen goze ¢arpmaktadir.

Fahreddin Razi tefsirinde, bir konuyu, ¢ok ¢esitli agilardan ele almakta,
meselelere ve boliimlere ayirip akla gelen muhtemel sorulari da sormakta olup
cevaplar vermektedir.®® Bazen Bitlis’nin bu ayrintili anlatimlart 6zetleyerek
aktardig1 goriilmektedir. Bunu yaparken bazen Imami’l-Islam bazen Razi diyerek
kaynagini ifade ederken bazen de kaynak belirtmeden alinti yapmaktadir. Bitlisi’nin
Rézi i¢in kullandigr imam kavrami onun goriislerine ne kadar itibar ettigini de
gostermektedir. O “...Allah'a karsi gelmekten sakinanlar icin Rableri katinda,
icinden wrmaklar akan, icinde ebedi kalacaklar: cennetler, tertemiz esler ve Allah'in
rizast vardir. Allah, kullarim hakkiyla gérendir”™ meélindeki ayeti tefsir ederken,
Allah’in 6nceki ayette diinya nimetlerinden bahsettikten sonra, bu ayette de cennet
ve Allah’in rizasindan bahsetmesi (ridvan) Allah’in kullarina olan nimetlerinin en
ednasinin diinya, en ylicesinin Allah’in rizasi (ridvan), ortasinin da cennet oldugunu
gosterir, dedikten sonra “Imam, Tefsir-i Kebir’de: ‘Cennet cismani cennete, Ridvan
da ruhani cennete isarettir. O da Allah celdlinin nurunun tecellisidir’” diyerek

Fahreddin Razi’nin gériisiinii aktarmistir.”*

Yine Bitlisi Bakara 2/233. ayeti tefsir ederken kaynaginin ismini vermeden

Fahreddin Ré&zi’den alinti yapmustir. S6z konusu alinti soyledir: “...Sutanneye

6  jlhan Kutluer, “Bur¢”, Islam Literatiiriinde Burg, DIA, C. VI, s. 422.
6 Aydar, Ornek Tefsir Metinleri-1, s. 708.

0 Al-i imran, 3/15.

L Cami‘u’t-Tenzil, B niishasi, C. I, vr. 132b.
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vermekte oldugunuzu, iyilikle teslim etmeniz sartiyla...” ifadelerindeki ‘iyilikle’den
kasit giizel bir muameledir. “Teslim etmek” {icretin cevazi ve sihhati i¢in gerekli
degildir. Ancak emziren kisinin kendini iyi hissetmesi ve razi olmasi i¢indir.”
Bitlisi’nin kaynaklarindan istifade ederken ¢ogu zaman yaptig1 gibi bu alintiy1 biraz
daha acarak ayete farkli yorumlar da getirmistir. Ona gore, “el-ma’ruf” yani iyilikle
ifadesi licretin helal olmasi1 demektir. Ciinkli emziren kisi helal para yediginde, siitii
cocuga daha c¢ok fayda verecektir ve bu da ¢ocugun yararina olacaktir. Ona gore

Peygamberimizin “erreda‘u et-tiba‘u”’? demesi buna isarettir.”®

Razi’nin, insanin zihnine gelebilecek muhtemel sorular1 sorup cevaplar verdigi
daha once ifade edilmisti. Bitlisi’nin de kaynagini belirtmeden ayni sorular1 Razi gibi
dile getirip cevaplarint ondan aktardigina sahit olmaktayiz. Mesela o, “Yahut onlarin
durumu, gokten yogun karanliklar icinde gok giiriiltiisii ve simsekle saganak halinde
bosanan yagmura tutulmus kimselerin durumu gibidir... ' mealindeki ayeti tefsir
ederken “sayet, ‘yagmur nasil olur da gok giirtiltiisiiniin ve simsegin mekani olur’
diye sorarsan, sdyle cevap veririm. Onun yeri buluttur. Yagmura nispeti ise ikisi
arasindaki iligkidir. Giines ve ay giinliilk yoriingelerinde dénmektedirler, dendigi

gibi” " ifadelerini kaynagini belirtmeden Razi’den aynen almustir.

Razl, en ¢ok tefsir ve kelam ilimlerinde eserler vermistir. Ona gore kelam biitiin
ilimlerin en sereflisidir. Zira Kur’an-1 Kerim basindan sonuna kadar peygamberlerle
kafirler arasindaki itikddi miicadeleleri anlatir. Bunun i¢in de o, muhalif goriisleri
reddetmeyi peygamber meslegi olarak gdrmiistiir.”® Bitlisi’nin Fahreddin Razi’den
yaptig1 alintilar kevni ayetlerin tefsiri ile sinirli degildir. Bazen onun, R&zi’nin,

mubhaliflerin gorisleri ile ilgili elestirilerini farkli agilardan ele aldigi goérilmektedir.

2 Anne siitii gocugun tabiatini etkilemektedir.

8 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 125b.

4 Bakara, 2/19.

5 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 36a. Bitlisi’deki s6z konusu ifade soyledir:UlSe yadll ()5S CaS il oo
Legilylae b )y 35 el 5 Guadill Uy LeS Lagis AsDlall jlaall ) Lagansi Lail 5 ilalll LagilSa <l (3 500 5 e
"Ausll  Fahreddin Razi’deki ifade soyledir: G5 3o U HiSa Slaall 5 S : paltl Jladl
"ASAY & A G me Lanaal ol a) Sla Taad haall s Clad) g Galaill IS L s gl el LegilSa Ll

(Bkz. imam Muhammed Razi Fahreddin ibnii’l‘Allime Diyaii’d-din Omer, Mefatihii’'l-Gayb:
Tefsir-i Kebir, Beyrut, Darti’l-Fikr, 1981, C. Il, s. 87.)

6 yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Raz1”, DiA, C. XIl, s. 90.
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Mesela 0, “...Sen elbette dosdogru bir yol iizere (peygamber) gonderilenlerdensin”’’

mealindeki ayeti tefsir ederken Razi’nin bu ayet ile ilgili goriistinii ismini belirterek
nakletmektedir. Razi’ye gore, ayetteki bu ifadede, mukelleflerin, Hakk’a ulagmasi
halinde, {izerlerinde bir miikellefiyet ve zorlugun kalmayacagini sdyleyen
Ibahiyye’nin™® inancinm yanlhishgini ortaya koyan bir incelik vardir.” Fakat Bitlisf,
Rézi’nin bu goriisiinii aktardiktan sonra [bahiyye nin bu goriisiiniin ¢esitli acilardan
degerlendirilebilecegini sdyleyerek ilging bir yaklasim sergilemektedir. Ona gore,
akl1 ve onun temyiz kabiliyetini izale eden durumlardan dolay1, mesela tam ve gicl
bir cezbeye kapilan kisiden, teklif diismektedir. Clnkl bu hal amel-i yakine denktir.
Bu mertebeye ulasan kisiden teklifin diisecegi siiphesizdir. Bitlisi’ye gore, “Hakk’a
ulasan kisi, uyuyan veya bayilan gibidir. Bu durumda da teklif diiser. Clinkii Hakk’a
ulasan kisi kisisel benliginden siyrilir. Peygamber Efendimiz sOyle buyurmustur:
‘Benim Allah ile birlikte oldugum bir vakit vardir. O vakte ne bir melek-i
mukarrebin ne de bir nebi sigar.”®® Bazen, bu Hakk’a ulagsma hali dmriiniin sonunda
bir, iki ve Ug¢ gin surebilir. Sen de biliyorsun ki, bu giinlerde ve vakitlerde, teklifin
kaynagi olan akil ve temyiz kudreti zail oldugu igin teklif de olmaz. Bu durum
evliya, enbiyd ve hukeméa-1 ilahiyye’nin basina gelmistir. Biitiin bunlarin reisi
Muhyiddin ibn Arabi’nin, rabbani cezbeye bir-iki ay ile alti ay arasinda kapildig
riviyet olunmustur.”® Ayrica Bitlis’ye gore rahmani bir cezbe ins ve cinin
(sakaleyn) ameline denktir.82 Bitlisi’nin etkilendigi mutasavviflardan oldugu

anlagilan Rizbihan Bakli’nin de on bes yasina kadar pek c¢ok kez ilahi cezbeye

T Yasin, 36/3-4.

8 Razi, tefsirinde sl kavramim kullanmigken, Bitlisi bunun yerine =W\ kavramini kullanmugtir.
Mezhepler Tarihi kitaplarinda 4Ll igin AWl kavraminin kullanildigina rastlamadik. Bu
kelimenin yazilis1 birbirine benzedigi i¢in miistensihler tarafindan yanlis yazildigim diisiiniiyoruz.
Yazma eserlerde bu tiir yanlislara rastlamak miimkiindiir.

% Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 20b. Kars. Razi, Tefsir-i Kebir, C. XXVI, s. 42.

8 Bu soziin hadis degil sifilere ait oldugu tespit edilmistir. (Ayrintih bir degerlendirme igin bkz.
Muhittin  Uysal, Tasavvuf Kdiltirinde Hadis: Tasavvuf Kaynaklarindaki Tartismal
Rivayetler, Konya, Yediveren Y., 2001, s. 260).

8 Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 20b. Bitlisi kendisinin de baz1 siiliik ehlinin birkag giin ilahi cezbeye
kapildigin1 gordiigiini sdylemektedir.

8 Cami‘u’t-Tenzil, C. |, vr. 76a, 78a. Bitlisi, Bakara sresi 2/109. ayetinde yer alan 4 2L Js..."
"...2=<by(...Allah onlar hakkindaki emrini getirinceye kadar...) ifadelerini rahmani cezbeyle tefsir
ediyor. Araf shresi 7/72. yetteki Rahmet kelimesini de Rahmant cezbe olarak yorumluyor. (Bkz.
a.e., C.Il,vr.94b.)
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kapildigt ve bu manevi hallerin onda derin bir sevgi duygusu gelistirdigi

soylenmektedir.83

Ibn Haldn da stfilerin sathiyeleri bilerek sdylemediklerini, bundan dolay: da
onlar1 kinamamak gerektigini belirttikten sonra, vecd halindeki salikin miikellef
olmadigmi savunur. O herkesin kullandig1 dilin vecd hallerini ifade etmede yeterli
olmadigmi belirtir. Ona goére, Bayezid-i Bistami gibi Islam’a baglilig: ile bilinen
stfilerin sathiyeleri iyi niyetli oluslarindan dolay1 giizel bir sekilde yorumlanir.

Islam’a bagliligi bilinmeyenler ise elestirilir.®*

Bitlisi’nin tefsirinin pek ¢ok yerinde rahmani bir cezbenin ins ve cinin ameline
denk oldugunu, cezbe halinde iken teklifin diisecegini sOylemesi, yukarida sozii
edilen ayetin tefsirinde, /bahiyye’nin goriisiinii te’vil etmeye ¢alismasi, bu konuda
Ibn Arabi’yi kendisine referans olarak almasi ve kendisinin bizzat yasadig1 tasavvufi
tecrubeleri tefsirinde aktarmasi, onun da kendi ifadesi ile rahmani cezbeye

kapildigin1 gosteren delil olarak degerlendirilebilir.

2. Resd’ilii Thvani’s-Safa, Thvanii’s-Safa ve Hullani’l-Vefa ve Ehli’l-“Adl ve

Ebnal’l-Hamd (IV./X. Asir)

Thvén-1 Safd, V. (X.) yiizyilda Basra’da ortaya ¢ikmus, dini, felsefi, siyasi ve ilmi
amaglart olan, faaliyetlerini gizli olarak silirdiirmiis organize bir toplulugun adidir.
fhvan-1 Safi’nin risalelerinde topluluk mensuplarnin isimleri zikredilmemistir.
Toplulugun kurucularinin kimler oldugu, ne zaman ve nerede ortaya c¢iktiklari,
faaliyetlerini nerelerde ve hangi tarihlere kadar strdurdikleri ile ilgili bilgiler
yiizyillarca tartigitlmustir. IThvan-1 Safa’nim, risalelerdeki batini te’vil ve yorumlari ile
zaman zaman Ehl-i beyt’in istiinliigiinii vurgulamalari, onlarin Siilikle itham

edilmelerine sebep olmustur. Bazi Ismaili yazarlar ise ihvan-1 Safi risalelerinin

8 Nazif Hoca, “Bakli”, DiA, C. 1V, s. 545.
8  Siileyman Uludag, “Sathiye”, DIA, C. XXXVIII, s. 371.
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Ismaili akide ile 6zdes oldugunu ifade ederek onlar1 “Kur’an’dan sonra Kur’an” ve

“bilimin Kur’an’1” olarak nitelendirmislerdir.®°

BitlisT her ne kadar mukaddimede adin1 zikretmemisse de, onun harf sembolizmi
ve kozmoloji teorileri ile ilgili aciklamalarinda Thvan-1 Safi’nin etkisini gormek
mimkunddr. Bu etki ayni zamanda tefsirinin genelinde de hissedilebilmektedir.
Cunkl Bitlist’nin bu tefsiri, kozmolojiden metafizige, astronomiden matematige
kadar ansiklopedik bir mahiyet arz etmesi bakimindan Ihvan-1 Safa risalelerini®
andirmaktadir. Bitlisi’nin diisiince diinyasinda énemli bir yer tutan devirler (edvar)
ve kevirler (ekvar) konusu®’ ile Ehl-i beyt imamlarina ve dzellikle Hz. Ali’ye yapilan
atiflar, Thvan-1 Safa risalelerinin ve Ismailfligin bariz bir etkisi olarak goriilebilir.
Nitekim Ihvan-1 Safa risaleleri icin Ismaililigin kutsal kitab1 nitelemesi yapilmistir.
Bitlisi’nin, burglarin ana rahmindeki ceninin karakteri {lizerindeki etkisi ile ilgili

diisiincesinin kaynag1 da Thvan-1 safa’dir. Bununla beraber Bitlisi’nin Sii olmadigini

ve sadece Ehl-i beyt’e olan muhabbetini 6n planda tuttugu kanaatimizi korumaktayiz.

Tezimizin ilgili yerlerinde yukarida s6zii edilen konularin her biri ayr1 bir baslik

halinde, ayrintili olarak ele alinacag i¢in burada daha fazla 6rnek verilmeyecektir.

II. BITLiSI’NIN KAYNAKLARDAN YARARLANMA YONTEMI

Bitlisi, eserinin mukaddimesinde ismini zikrettigi eserlerden istifade ettigi gibi,
ismini anmadig1 mielliflerden de alintilar yapmaktadir. Miiellifimiz bu alintilar
yaparken bazen ifedeleri degistirmeden nakletmistir. Bazen de ifadeleri biraz
degistirerek kaynagindan istifade etmistir. Sayet yararlandigi kaynak ile Bitlisi, ayn
goriiste ise 0, sadece kaynaginin goriisiinii 6zet halinde sunmakla yetinmektedir.®

Sayet Bitlisi, farkli bir goris ileri siirecekse kaynagindan alintiy1 yaptiktan sonra

8  Enver Uysal, “Ihvan-1 Safa”, DIiA, C. XXII, s. 1.

8  Jhvan-1 Safa risileleri hakkinda bilgi i¢in bkz. Enver Uysal, “Thvan-1 Safa”, DiA, C. XXII, s. 1-6.
87 fhvan-1 Safd’nin da el-Ekvar ve’l-Edvar isimli bir risalesi vardir.

8 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 58a.
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kendi goriislinii de ifade ederek itirazini dile getirmektedir. Bu itirazlar1 genellikle

Zemahseri’nin i‘tizal olarak degerlendirilen gériislerine yoneliktir.®

Bitlisi’nin nakledecegi bilgi iki kaynakta bazi farklilikarla ayni ise, bulundugu
bolgenin inang motifleri onun birisini tercih etmesine sebep olmustur. Mesela Bakara
sOresi 2/96. ayette gecen“...Onlarin her biri bin yil yasamak ister...” ifadesinden
kastin Mecasiler oldugunu sdylemektedir.®® Ciinkii Mecdsiler meliklerine “Bin
nevruz ve bin mihrican (bayram) yasa derler.”®* Miellifimiz genellikle Beyzavi’den
alinti yapmasina karsilik, bu Aayetin tefsirinde gecen MecUsiler yorumunu

2 Bu tercih, Bitlisi’nin yasadigi Iran cografyasi ile

Zemahseri’den almistir.®
aciklanabilir. Onun, bazen bir ayetin tefsiri igin iki ayr1 kaynaktaki bilgiyi
birlestirdigi gorulmektedir. Mesela Bitlisi, “(O sayili giinler), insanlar icin bir
hidayet rehberi, dogru yolun ve hak ile batili birbirinden ayirmanin apagik delilleri
olarak Kur’an'm kendisinde indirildigi Ramazan ayidir... % mealindeki ayeti tefsir
ederken ramazan kelimesinin, aglik veya susuzluktan veya giinahlardan dolay1
yanmak manasina geldigini veya ay isimleri eski dilden gevirirken sicak giinlere
denk gelmesinden boyle isimlendirildigini sdylerken Beyzavi’yi; Ca‘fer Sadik’in
Ramazan’in Allah’in isimlerinden bir isim oldugu seklindeki goriisiinii aktarirken

Sa‘lebi’yi esas almugtir.%*

BitlisT, bazen hicbir kaynak belirtmeden de J& « £ &ll JaT JB ¢« jaeudill Ja1 (2any J&
slasall (s diyerek bazi bilgiler aktarmaktadir.®® Bu konuyla ilgili daha ilging bir
ornek ise <isl gamy A M3 & J& demesidir. Bununla Kitab-1 Mukkadesi kastetmis
olabilecegi gibi, ilahi kaynakli oldugu konusunda goriisler ileri siiriilen Vedalar,

Avesta vb. metinler de olabilir.

8 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 67b, 95b, 161b, 162a.
% 4 kaydiyla bu ayetten kastedilenin; Uzeyr (a.s)’1 Allah’in oglu saymalarindan dolay, Yahudiler
olabilecegini de soyliiyor.
% Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 73a.
92 Zemahseri, Kegsaf, C. 1, s. 300.
% Bakara, 2/185.
% Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 101a.
% Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 35b-36a.
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Bitlisi kaynaklarindan istifade ederken onlardaki siirleri ¢ok az kullanmistir.
Mesela Sa‘lebi Bakara sdresi 2/183. ayette aksa kelimesinin dil agisinda tahlilini
yaparken kullandig1 ifadelerini miiellifimiz de aynen almistir. Fakat ondaki siiri
almamustir.®® Yine o Al-i imran stresi 3/14. ayetini tefsir ederken kaynak olarak
kullandig1 Sa‘lebi’nin eserindeki siirleri kullanmamistir. Bunun yaninda ayni ayetin
tefsiri sadedinde yine bu kaynakta yer alan atin yaratilis1 ve faziletleri ile ilgili ilging
bilgileri aynen aktarmustir.®” Onun, bazen de kullandig1 kaynaklarda yer almayan,
fakat bagka tefsirlerde yer alan siirleri, kelimelerin anlamini agiklamak icin
kullandig1 gorilmektedir. Ancak bu siirlerin ahlaki ve sosyal mesajlar igermesi
dikkat cekicidir. Mesela Bakara siresi 2/169. ayetindeki s s« kelimesini agiklarken

Kurtiibi’nin tefsirini kaynak kullanarak siirle delil getirmistir.%

Stiphesiz Bitlisi’nin kaynak belirterek nakilde bulunmasi daha isabetli olurdu.
Ancak kaynak belirtmeden yaptigi alintilarin genellikle hikdye ve kissa tarzindaki
aciklamalar oldugu gézden kagmamaktadir. Mesela o, Nuh tufanindan bahsederken
genel olarak miifessirlerin ¢ogunun aktardigi ayrintilart kaynak belirtmeden
nakletmistir.®® Fakat bir goriis eger sadece bir miifessire ait ise isim belirterek
nakilde bulunmustur. Onun Cafer Sadik’tan yaptigi alintilar bu kategoride

degerlendirilebilir.

Bitlisi tefsirinin mukaddimesinde kaynaklarin1 zikrederken sadece zahiri yonden
yaptig1 tefsire kaynaklik eden eserlerin isimlerini zikrettigi daha 6nce ifade edilmisti.
Yaptig1 isari yorumlar icin mukaddimesinde herhangi bir eser ismini zikretmeden

kalbime gelenleri yazdim demistir. Fakat tefsiri incelendiginde isari yonden yaptigi

% Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 99b.
9% cami‘u’t-Tenzil, C. L, vr. 155b. B niishasi, C. I, vr. 132ab.
% Cami‘u’t-TenZil, C. I, vr. 93b. S6z konusu beyitler su sekildedir:

DA e 3B LAl el 5 SR 13 &4 ()
i 135 5K QN Ba 5 Lagd (sode S2Y)

"Su zaman {izmiis ise de beni
Zamanin beni sevindirdigi uzun vakitler de olmustur
Her ikisi de benim icin farketmez
Birisi i¢in siikiir, 6teki igin sabir sézkonusudur.”" (Kars. Eb(l Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Eb1
Bekr el-Kurtubi, el-Cami‘u li-Ahk&mi’l-Kur’an, tahk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki,
Beyrut, Miessetii’r-Riséle, 2006, C. 111, s. 14.)

% Cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 208b-209b.
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yorumlarin bazilarmi Ca‘fer Sadik ve Ruzbihan Bakli’nin tefsirlerinden aldigi
gorulmektedir. Ornegin o, Bakara s(resi 2/193. ayeti yorumlarken “ve fil ‘Arais”
diyerek Ruzbihan el-Bakli’nin tefsirinden yaptig1 alintiy1 aktararak kaynaginin ismini
vermektedir. Bu alintilar bazen metni aynen almak seklinde oldugu gibi bazen de
sadece birkag kelime degistirerek yaptign gdzden kagmamaktadir.’® Yine
muellifimiz Bakara sresi 2/194. ayeti de tefsir ederken “kale Sadik” diyerek Ca‘fer
Sadik’in tefsirinden yaptig1 alintiy1 aktarmaktadir. Miiellifimiz zahirl yonden yaptigi
alintilardan sonra bazen "Jg" diyerek kendi goriisiinii ifade ettigi gibi isari
tefsirlerden yaptigi alintilarda da bazen "J&" diyerek kendi gériisiinii ortaya
koymaktadir.'%! Bu da onun tefsirdeki dirayeti acisindan oldukca énemlidir.

Bitlisi bazen kaynaginin ismini zikrettigi gibi bazen de kaynagmin ismini
zikretmeden alintilar yapmaktadir. Mesela o, bazen Fahreddin Razi’nin ismini anarak
ondan alintilar yaptig1 gibi bazen ismini zikretmeden sdylediklerini 6zetleyerek
alintilar yapmistir. Mesela 0, “De ki: ‘Ey miilkiin sahibi olan Allah'tim! Sen miilkii
diledigine verirsin. Dilediginden de miilkii ¢eker alirsin. Diledigini aziz edersin,
diledigini zelil edersin. Hayir, senin elindedir. Siiphesiz sen her seye hakkiyla giicii
yetensin” %2 mealindeki ayeti tefsir ederken R&zi’nin bu konudaki gériislerine yeni
seyler de ekleyerek Ozetlemistir. O, miilk’ kelimesinin kapsamini, ‘dini ve diinyevi
miilk’seklinde bir ayirima giderek genisletmistir. Buna gore o, milk kelimesinin
icine hem niiblivveti, hikmeti, ilmi, ahlaki vb.; hem de dlnyevi otoriteyi dahil
etmistir. Ona gore ayet “...diledigine miilkii verirsin...” ifadesi ile nibivvet ve
risaleti kastetmigtir. Bu goriisiine destek olarak Nisd sdresi 4/54. ayetini delil
getirmektedir. Bu ayetteki ‘mulk’ kelimesindeki murad-1 ilahinin, hiikiimranligin her
cesidini kapsadigini séylemektedir. Ona gore niibiivvet, hikmet, ilim, akil, fiil, sihhat,
giizel ahlak, kudret, iffet, secaat, comertlik, ask, muhabbet, marifet, kalbin halleri,
cemal, kemal, mal, mevki, hikiimet ve velayet bu kapsama girmektedir. Yine ona

gore mulk dini ve diinyevi diye iki kisma ayrilir: Dini miilkiin en sereflisi iman,

100 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 109a. Kars., Bakli, ‘Arais, C.1, s. 79.
101 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 109a. Kars. Ca‘fer Sadik, Tefsirt’l-Kur’an, Yazma niisha, Nafiz Pasa
niishasi, vr. 12b.
102 Al-i fmréan, 3/26.
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Islam, kalbin halleri ve dini ilimlerdir. Buna delil olarak da su Aayeti getirir:
‘...Halbuki asil iistiinliik, ancak Allah'in, Peygamberinin ve mii 'minlerindir..’%
Miilkiin en ednasi1 da kiifiir ve cehalettir. Bunun disindakiler de diinyevi mulktr.
Clnku veren, alan, fayda ve zarar veren, yucelten, zillete diisiiren, hidayet veren ve

dalélete diisiiren de Allah’tir.2%4

Hikaye ve kissa tarzindaki alintilar1 genellikle Sa‘lebi’den almasina ragmen, ¢ok
az da olsa, dil ve belagat yoniinden temayiiz etmis Zemahseri’nin Kessaf’in1 da bu
tarz tefsirlerde kaynak olarak kullanmistir. Mesela o, Lokman stresi 31/12. ayeti
tefsir ederken Hz. Lokman hakkindaki bilgileri ayn1 ifadelerle kaynagini belirtmeden

Kessaf’tan nakletmistir, 1%

Bitlisi’nin Isari yorumlarinda, bazi mutasavviflarin gériislerine dayandig1 gozden
kagmamaktadir. Mesela o, Bakara sdresi 2/201. ayeti tefsir ederken isim vermeden
Ruzbihan el-Bakli’nin ‘Araisi’l-Beyan fi Hakaiki’l-Kur’an adli tefsirinden alinti
yapmustir. Buna gore ayetteki “diinyada glizellik” ifadesi, Ma‘rifetullah ve diinya ile
mesguliyeti keserek Allah’in rizasimmi istemektir. “ahirette giizellik” ise Allah’1

miisahade ve ahiret nimeti i¢in onunla istigal etmektir.%®

I11. USLUP ACISINDAN CAMI‘U’T-TENZIL

Bu bagslik altinda Bitlisi’nin tefsirinde takip ettigi metot ile ayetleri tefsir ederken

yaptig1 kategorik ayrimlara ana hatlari ile deginilecektir.

Bitlisi, tefsire baslarken genellikle ayetin sebebi nuzdliine iliskin varsa rivayetleri
verdikten sonra Peygamber Efendimizden, sahabeden 06zellikle de Hz. Ali’den
rivayetlere yer vermektedir. Bazen hiikkemanin (felsefecilerin), eger konu tartismali
bir mesele ise ehl-i ser‘in, miitekelliminin ve miifessirlerin goriislerine ayr1 ayr1 yer

vermektedir. Kevni ayetlerin tefsirinde ise hem felsefecilerin goriislerine hem de

103 Munafikdn, 63/8.

104 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 156a.

105 Cami‘u’t-TenZil, C. 111, vr. 237a. Kars. Zemahseri, Kegsaf, C. V, s. 10.

106 Cami‘u’t-Tenzil, C.I, vr. 114a. Kars. Ebu Muhammed Sadreddin Ruzbihan b. Ebi Nasr BakI{,
‘Araisi’l-Beyan fi Hakaiki’l-Kur’an, tahk. Ahmet Ferit el-Mezidi, Beyrut, Darii’I-Kitibi’l-
Hmiyye, 2008, C. I, s. 83.
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bilimsel agiklamalara yer vermektedir. Bilimsel verilerle yapilan tefsirlerin yeni
bulgularin 1s18inda degisebilirligini 6zellikle vurgulamaktadir. Bazen bir konuyu
islerken aklen, naklen ve ser‘an diyerek agiklamalar yapmakta, yeri geldikce isari
tefsirde de zaman zaman maddi ve manevi ayrimlara gitmektedir. Bazen de ser‘an,
aklen ve tab‘an diyerek aciklamalar yapmaktadir. Ornegin “...Yiyiniz, iciniz fakat

israf etmeyiniz...”%

medlindeki ayeti tefsir ederken, mesru seylerin ihtiyag
kadariyla tiiketilmesinin gerekli oldugunu vurguladiktan sonra, ihtiyag sinirinin

asilmasinin ise ser‘an, aklen ve tab‘an kinandigim belirtmektedir. 1%

Bitlisi’nin tefsirinde zaman zaman Uslup degisikliklerine rastlanmaktadir.
Tefsirine bir mukaddime ile baslayan Bitlisi, burada amacini, istifade ettigi
kaynaklar1 ve ayetleri zahir-batin ayirimina gore tefsir ettigini vurgulamaktadir.
Tefsirinin yazilis gayesini anlatan Bitlist, islam diinyasinin i¢inde bulundugu siyasi
calkantilara da deginmekte ve son olarak eserini II. Bayeizd’e ithaf ettigini ifade
etmektedir.1%® Mukaddimede inzal ve tenzil kavramlarim felsefecilerin goriislerini de
dikkate alarak agiklayan Bitlisi, daha sonra bu kavramlar ile ilgili goriislerini

anlatmaktadir. 0

Bitlist tefsiri boyunca Uslup birligini koruyamamaktadir. Mesela o, Fatiha
sresinin tefsirinde <i_s¥y 4 bashig altinda dil ve belagat ile ilgili agiklamalar
yapmaktadir. sl — g8 ol «ald _ 38 o8 seklinde okuyucunun zihnine takilabilecek
muhtemel sorular sormakta ve cevaplarint vermektedir. Bu soru ve cevaplari
Zemahseri’den alan Bitlisi, onun ele almadigi ayrintilar1 da eserinde islemekte ve bu
konudaki diryetini ortaya koymaktadir.!** Fatiha siiresinden sonra dil ve belagat ile
ilgili agiklamalar i¢in herhangi bir baslik agmayan Bitlisi, bu konuyla ilgili
aciklamalara da daha az yer vermektedir.

107 Atraf, 7/31.

108 Cami‘u’t-Tenzil, C.11, vr. 82b-83a.
109 Cami‘u’t-Tenzil, C.1, vr. 1b-2b.
110 Cami‘u’t-Tenzil, C.1, vr. 3a.

1L Cami‘u’t-Tenzil, C.1, vr. 4b.
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Bakara siresinde de faide-i ilmiyye ve faide-i hikemiyye basliklarin1 atan Bitlist,
bu slreden sonra bu tiir basliklara cok az yer vermektedir.!*? Bitlisi, Fatiha
stiresinden En‘am stresine kadar ayetleri gruplara ayirip once zahiri yonden daha
sonra isare ve te’vil bashig altinda isari yonden te’vil etmektedir. En‘am siresinden
sonra ise zahiri tefsir ile ilgili bir Uslup degisikligine gitmektedir.'®* O, En‘am
slresinden sonra ayet gruplarini tefsire baglamadan 6nce “ulema soyle tefsir etmistir”
anlamina gelen & sl ifade ve isaretini kullanip genellikle kaynak belirtmeden ilgili
ayetlerin tefsirlerinin bir 6zetini aktarmaktadir. Bu rivayetleri aktardiktan sonra ayni
ayetleri J&8 diyerek kendi goriisleri ile tefsir etmektedir.'** Bu tefsirden sonra ise
isare ve te’vil kismina gegilmektedir. Boylece okuyucu bir ayet grubunun ii¢ farkli
tefsiri ile karst karsiya kalmis olur ki, bu da bazen kafa kanisikligina sebep

olmaktadir.'®®

Bazen ayni anlama gelen sadece & harfini remiz olarak kullanip bazi1 goriisleri
aktardiktan sonra % kaydi ile kendi goriisiinii aktarmaktadir.’® Bitlist Kehf
slresinden sonra tekrar bir Gslup degisikligine gitmekte ve & mdi remiziyle daha
onceki tefsirlerden dzet aktarimina son vermektedir.*'” Bazen Js8 demesine ragmen
Beyzavi’den alintilar yaptig1 gozden kagmamaktadir.*'® Bitlisi’nin Js& diyerek kendi
goriisleri olarak sundugu bilgilerin, bazen isréiliyyat olarak kabul edilen kissalardaki
meyveyi

yedikten sonra incir agacinin yapraklari ile ortiinerek kagmasi ve bu kacgis esnasinda

ayrintilart icerdigi goriilmektedir. Mesela Hz. Adem’in yasak agactan®®®

saglart uzun oldugu icin agaclara takilmasi gibi ayrintilar buna Ornek olarak
verilebilir.??® Kissalardaki bu tiir ayrintili anlatimlarin, kissadan alinmasi gereken

dersi golgeledigi agiktir. Hig siiphesiz Bitlisi’nin, bu tiir anlatimlarindaki mitolojik

12 Cami‘u’t-Tenzil, C.1, vr. 21b-22a. Baska bir 6rnek icin bkz. C. 111, 124b.

113 Nir stiresinden sonra da isdre ve te’vil baghigini kullanmadan ayetleri hem zahiri hem de isar
yonden tefsir etmeye devam etmektedir.

14 cami‘u’t-Tenzil, C.I1, vr. 55b, 673, 70a, 744, 78a, 82a.

115 Ornek bir boliim icin bkz. Cami*u’t-Tenzil, C.I1 vr. 28a-116a.

116 Cami‘u’t-Tenzil, C.11, vr. 433, 74a.

Ur cami‘u’t-Tenzil, C.I11, vr. 115b.

118 Cami‘u’t-Tenzil, C.I1, vr. 56a. Kars. Beyzavi, Envar, C.1, s. 315; Cami‘u’t-Tenzil, C.11, vr. 81a.
Kars. Beyzavi, Envar, C.1, s. 336.

119 Bitlisi’ye gore bu agag incir, iiziim veya bugday olabilir.

120 Ccami‘u’t-Tenzil, C.I1, vr. 82a.
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dilin kaynagi, kissaciligr ile meshur Sa‘lebi’dir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi
Bitlisi, A‘raf stresi 7/143. ayetin tefsirinde, Hz. Musa’nin Allah’1 gérmek istemesine
karsilik, Allah’in her bir gok katinin meleklerine Hz. Musa’ya gorunmelerini
emretmesi ve onlarin hangi slretlerde ona goriindiikleri ile ilgili ayrintilar

Sa‘lebi’den alntilamistir. %!

Her ne kadar Bitlisi tefsirini, nceki alimlerin goriislerini 6zetledikten sonra kendi
goriislerini anlatma {izerine bina etmisse de bazen & usdi boliimiinde aktardig
hikdye tarzindaki aciklamlart Jg8 boliimiinde de aktarmaktadir. Mesela Hz. Nuh
tufanm1 esnasinda bir kadinin c¢ocuguyla birlikte, kurtulmak i¢in daga tirmanmasi

olaymn her iki béliimde de anlatmaktadir,??

Elimizdeki iki niishaya baktigimizda miistensih hatasi olarak degerlendirilebilecek
bazi farkliliklar goze carpmaktadir. Mesela B niishasinda A‘raf sdresinin tefsirinde
baz1 yerlerde “ulema sdyle tefsir etmistir” anlaminda & i ifade ve isareti konmus

iken ayni ayetlerin tefsirinde S niishasinda Js# ifadesi yer almaktadir. 1?3

Kanaatimizce Bitlisi’nin tefsirinde yukarida s6zii edilen Uslup birliginin olmayist,
onun bir medresede ders verirken, bu tefsirinin bir kismini talebelerine imla yoluyla
yazdirmig olmasina baglanabilir. Bu yazdirma isi de uzun yillar1 (yirmi yil gibi)
kapsadigi i¢in tefsirinde de bir Uslup birligi olusmamistir. Tefsirinin bir kismini
dememizin sebebi, Bitlisi’nin eserinin bazi yerlerinde, Ozellikle isari tefsir
boliimiinde “tehecciid namazindan sonra ben bu makami yazarken” seklindeki
ifadeleridir. Buradan hareketle onun isari bolimlerini bizzat kendisinin yazdigina
hikmedilebilir. Bir diger sebep de su olabilir. Mutasavviflarin, bir ayetin batin
anlamin1 kavramak icin, onu biiylik bir vecd i¢inde defalarca okuduklarindan, otuz
yilda bir hatim indirebilen ariflerin bulundugundan séz edilmektedir.'?* Bitlisi’nin de

ayetlerin isarl manalarin1 kesf ve ilhdm ile elde edebilmek icin &yetleri defalarca

121 Cami‘u’t-Tenzil, C.I1, vr. 103b-104a. Kars. Sa‘lebi, Kesf, C. IV, vr.276-278.

122 Cami‘u’t-Tenzil, C.11, vr. 208b-209b.

123 Cami‘u’t-Tenzil, S niishasi, C.I1, vr. 89a, 92a. Kars. B niishasi, C.Il, vr. 346a, 349b.
124 Sijleyman Uludag, “Isari Tefsir”, DiA, C. XXIII, s. 425.
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okumus olma ihtimali bulunmakadir. Bu da tefsirin yaziminin uzun yillar almasina

sebep olmus olabilir.

Bitlisi’nin tefsirinde pek ¢ok bilginin tekrar edildigi hemen goze ¢arpmaktadir. En
cok tekrar ettigi konularin baginda onun diisiincesinin temelini olusturan devirler ve
kevirler konusu gelmektedir.'?® Bitlist 6zellikle zaman ile ilgili kavramlar agiklarken
devirler ve kevirler konusunu tekrar anlatmaktadir. Mesela o, her firsatta devirlerin
ve kevirlerin dorde ayrildigini ve bu devirlerin ve kevirlerin siireleri ile hangi devirde

ve kevirde nelerin var oldugunu ayrintili agiklamaktadir. 2

Onun c¢ok tekrarladigi hususlardan bir digeri de belirli baz1 hadislerdir. Bu
hadislerin Hz. Ali ile ilgili veya tasavvuf disiplini i¢inde ¢ok kullanilan, hadis
teknikleri agisindan da sthhati tartismali hadisler olmasi dikkat ¢cekmektedir. Mesela
o, Hz. Ali ile iligkilendirdigi pek cok ayetin isari tefsirinde “Ben ve Ali bir nurdaniz”
baska bazi rivayetlerde ise “Ben ve Ali bir nurdaniz. ikimiz; Allah Adem’i
yaratmadan dort bin yil once yaratildik. Allah Adem’i yarattiginda bu nur onun
stlbine gecti ve Abdilmuttalib’in silbline kadar da ayrilmadi. Bende niibiivvet
vardir. Ali’de ise hilafet vardir”, ‘“Bana ilk inanan ve benimle ilk namaz kilan
Ali’dir’*?" hadislerini kullanmaktadir. Yine Hakikat-i Muhammediyye konusuna
iliskin olarak “Allah’in yarattig1 ilk sey benim nurumdur” hadisi de ¢ok kullandig

hadislerdendir.”1%8

Bitlisi’nin tekrarladigi konulardan bir digeri de ahir zaman da gelecek mehdi

konusudur. Onun, tefsirinde pek ¢ok yerde ayetlerle bagantisint kurmakta zorlama

125 By konu tezimizin 3. boliimiinde detayli bir sekilde “Devir ve Kevir Nazariyeleri” baslig
altinda islenecektir.

126 Ayrintil bilgi igin tezimizin “Devir ve Kevir Nazariyeleri” baghgina bakilabilir.

121 Cami‘u’t-Tenzil, C. 11, vr. 8b, 11a.

128 Baz1 tasavvuf kitaplarinda yer alan bu sozler muteber hadis kaynaklarmda gegmemektedir.
(Ayrmtili bir degerlendirme igin bkz. Uysal, Tasavvuf Kulturinde Hadis, s. 271, 277, 279;
Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, 3. bs., Ankara,
TDV, 2013, s. 136).
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te’villere giderek hicri 900 tarihinde bir mehdinin gelecegini Ongordiigii

gorulmektedir.1?°

Bitlisi, pek gok defa, ayetlerin baglamiyla ilgisi olmadig1 halde, “Allah’in Adem’i
kendi stiretinde yarattigi” ile ilgili hadise dayanarak % harfinin Hz. Adem’e isaret
ettigini tekrarlamaktadir. O, Bunu yaparken de bu harfin ebced hesabmna gore
degerini esas almaktadir. Ona gore bu harfin cifir ilmine gore sayisal degeri 45°dir. &
harfinin ebced hesabina gore degeri ise 9°dur. 1 ile 9 arasi harflerin toplam1 da 45°tir.
O halde & harfi Adem’e isarettir.”** Goriildiigii gibi bu son derece zorlama bir
yorumdur. Ne ayetlerle baglantisin1 kurmak; ne de hadislerden buna bir dayanak

bulmak mimkindur.

Bazen de bir hadisi veya hikayeyi pek ¢ok defa degisik vesilelerle kullanmaktadir.
Ornegin Al-i Imréan saresi 3/190. ayeti tefsir ederken kullandigi hadisi 3/191. yeti
tefsir ederken de kullanmustir.*3! Yine miellifimiz daha énce Al-i imran 3/187.
ayetin tefsirinde kullandigi “Allah ile birlikte olun eger yapamiyorsaniz, Allah ile
birlikte olanlarla birlikte olun ki onlarin sohbetinin bereketi sizi Allah’a ulastirsin®,
“Allah ile oturmak kimi sevindiriyorsa, o tasavvuf ehli ile otursun” hadislerini tekrar

kullanmustir. 132

IV. CAMIU’T-TENZIL VE'T-TE’VIL’IN TEFSIiR GELENEGI
ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

Bu baslik altinda Cami*‘u’t-Tenzil, rivayet ve dirayet tefsiri agisindan herhangi bir
baslik ile sinirlamadan ayrintili bir sekilde ele alinacaktir. Mesela onun, ayetleri tefsir
ederken sebeb-i nuzdle, siire, hadise ve israiliyyata yer verip vermedigi tartigilacak
ayni zamanda ayetler arasinda gondermelerde bulunup bulunmadigi vb. konular ele

alinacaktir. Boyle bir yontem tercih etmemizin nedeni, Bitlisi’nin yukarida anilan

129 Cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 78b, C. Ill, vr. 123a, 161a, 202b, 210a, 239b, C. IV, vr. 20a.

130 Cami‘u’t-Tenzil, C.1, vr. 6b, C. I, vr. 57b, 65b, 112b, 115a, 164b, 204b, 228b, C. 111, vr. 134a,
135b, 1764a, 189a, C. 1V, vr. 20b, 102a.

BL Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 215b-216a.

132 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 242a.
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konularda diger miifessirlerden ¢ok farkli yorumlar gelistirmemis olmasidir. Onun
Kur’an ilimleri ile ilgili baz1 konularda, (6rnegin, nasih-mensuh, muhkem-miitasabih

ege o A

halinde ele alinacaktir.

Bitlisi ayet yorumlarinda hem rivayeti esas almakta hem de gerekli yerlerde
tefsirdeki dirdyetini ortaya koymaktadir. O, kendi bilgi birikimine bagvurdugunda
aklin tek basina yeterli olamayacagimni 6zellikle vurgulamaktadir. Mesela o, “Onlar
sana indirilene de, senden once indirilenlere de inamrlar...”**® meélindeki ayeti
tefsir ederken, vahye tabi olmayan aklin hiddyeti bulmada tek basina yeterli
olmadiim sdylemektedir. Buna Y3 il & o5 EX & Tl G layy ol Easl @l
il bl s c:jl sl &l Tolie Ge 25 (a 4 s T4 SHAEGRIA S\ “Iste sana da,
emrimizle, bir ruh (kalpleri dirilten bir kitap) vahyettik. Sen kitap nedir, iman nedir
bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan diledigimizi, kendisiyle dogru yola
eristirecegimiz bir niir yaptik.... "3 mealindeki ayeti delil getirmektedir. Ona gore
peygamberler insanlarin en akillilar1 olmalarina ragmen sadece akilla yetinmemisler,

ayn1 zamanda miicahede yoluna da girmislerdir.**®

Bitlisi’nin akil konusunda etkisinde kaldigi mutasavvif Ruzbihan Bakli’dir. O,

Mesrebii’l Ervih adli eserinde akil ile ilgili su bilgileri vermektedir:

o Ay a5 JhUlls Gall C o A Claidl) B 3 ) Sl ol sl Aald e ) ) sh Jaall
ale JB 5 (179/7 <le¥) "l O ey ¥ sl 1l JB cgialay LAY 3ilis 4y @y
e ol I Y A gl Al Jiad) caguzany JB 5 MUY 3 Clall Jal g aldl daadl Jal iSiY D)
ol lis 4y Ga ey 5 sSlall alle 4y a7 sl peay 553 il aa gy A Gudl G ladl JB g )

1361 5 491 5 Lyall

133 Bakara, 2/4.

134 Siira, 42/53.

185 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 25a, 47b-48a.

1% Al-Sayh Ab0 Muhammed R{zbihan al-Bakli al-Sirazi, Kitab Masrab al-Arvah: Va Huva’l-
Magshiir Bi-Hazar u Yak Makam (Bi-Alfi Makamin va Makamin), nes. Nazif M. Hoca,
Istanbul, IU, Edebiyat Fak. Yay., 1974, s. 153.
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Mdellifimiz Bitlisi de daha once de ifade ettigimiz gibi, aklin metafizik konular
icin tek basma yeterli olmadigini, sdyet yeterli olsaydi semavi Kitaplara gerek

137

kalmayacagimi vurgulamakta™’ ve yukarida alt1 gizili, “aklin ibadet icin bir dlet

’

oldugu, Rubuibiyeti ihdta i¢in olmadigr” anlamindaki goriisii destekleyen su hadisi
nakletmektedir: 18 "dn s ll GiaY ¥ Lo gl LEY il ) ade JE Akl kullugu
yapmak i¢indir. Riibuibiyeti idrak etmek i¢in degildir.” Bitlisi, Bakli’nin “bazilari
dedi” seklinde aktardigi bilgiyi, benzer lafizlarla hadis diye nakletmektedir. Oysaki

yaptigimiz arastirmaya gore boyle bir hadisi kaynaklarda tespit edemedik.

Bitlisi kevni ayetleri tefsir ederken mutlaka giines, ay ve gezegenlerin hareketleri
hakkinda son derece onemli bilgiler vermekte ve takvimler ile ilgili ginimiz
bilgileri ile uyumlu bilimsel veriler aktarmaktadir.'®® Bu tutumu onun bilimsel
bilgiye ne kadar deger atfettigini gostermektedir. Bu agiklamalar1 okundugu zaman
onun isrdiliyyat tarinden bilgilere iltifat etmeyecegi diisiiniilebilir. Fakat Kalem
stresinin ilk ayetlerini tefsir ederken “nln” harfinden kastin balik olabilecegini
acikladiktan sonra diinyanin baligin sirtinda ve okiiziin boynuzlar {izerinde oldugu
ile ilgili teoriyi savunmaktadir.'*° Bu agiklamalarini da yine pek ¢ok kere yaptig1 gibi

! Esasinda Bitlisi nakil yoluyla elde edilmis bilgileri,

devirlere baglamaktadir.'*
vahiyle gelmis olma ihtimaline karsilik, akil ve bilimsel yollarla elde edilmis bilgiye
tercih etmektedir. Mesela onun,*“O gokten su indirendir...” 142 mealindeki ayetin
tefsirinde de bu tutumunu gérmek mimkundar. O, her yagmur damlasi ile birlikte bir

melegin var oldugunu soylemektedir.'*® Ciinkii bu konuda zayif da olsa bir hadis

187 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 188a.

138 Cami‘u’t-TenZil, C. I, vr. 45b, 47b-48a, 58a.

189 Cami‘u’t-Tenzil, C. 11, vr. 174ab-175a.

140 Bu rivayetlerin israiliyyattan oldugu ile ilgili bkz. Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat,
Ankara, DIB Yay., 1979, s. 80-81. Bitlisi tefsirinde, bugtnkii astronomik bilimsel verilerle
uygunluk arzeden bilgilere ¢okca yer vermesine ragmen bu konuda bilimsel agiklamalar yerine
mitolojik anlatimlara yer vermesi sagirticidir.

141 cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 178b-179b.

142 En‘am, 6/99.

143 cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 53a.
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bulunmakta ve bu hadise gore yere diisen her bir yagmur damlasini melekler

tasimaktadir, 144

Bitlis, ayetleri aciklarken baska ayetlerden de agiklamalar getirmektedir. Ornegin
0, el Ji CaSliy (ay¥ly sl GlX 3 &) “Siiphesiz, goklerin ve yerin
yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde...”** meéalindeki ayette
gece kelimesinin ni¢in 6nce geldigini yine bagka ayetlerle izah etmektedir. Ona gore
gecenin Once zikredilmesi, asil olusundan ve daha Once yaratilmis olmasindan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii ayette soyle buyuruluyor: 2 13 Slgdll 4l &Lis R Fagp
osalas “Gece de onlar icin ag¢ik bir kanmittir. GUndUzU ondan ¢ekip aliriz, bir de
bakarsin karanhk icinde kalmislardir.”**® Bitlist bu Aayete dayanarak gecenin

giindiizden 6nce yaratildigim diisiinmektedir. 4’

Bitlist bazen bir ayetin tefsirini farkli birka¢ ayetle yapmaktadir. Mesela “O giin
bazi yiizler agarwr, bazi yiizler kararr. Yiizleri kararanlara, ‘Imanimzdan sonra
inkar ettiniz, 6yle mi? Oyle ise inkar etmenize karsilik azabi tadin’ denilir’'*®
medlindeki ayeti tefsir ederken *““ylzleri kararanlar” ifadesini ““Miinafik erkeklerle
miinafik kadinlarin, miiminlere: Bizi bekleyin, nurunuzdan bir par¢a 151k alalim,
diyecegi giinde kendilerine: Arkaniza doéniin de bir 151k arayin! denilir. Nihayet
onlarin arasina, icinde rahmet, disinda azap bulunan kapili bir sur cekilir.”** ayeti
ile tefsir etmektedir. Yine aymi ayeti, “O giin birtakim yiizler vardir ki piril piril

parlarlar. Giilerler, sevinirler. O giin nice yiizler de vardir ki, toz toprak igindedirler.

Onlart bir siyahlik biiriir. Iste onlar, kdfirlerdir, giinaha dalanlardir.™® “O giin bir

143 56z konusu rivayet birinci el kaynaklarrmizda gegmemekle birlikte Ali el-Muttaki’nin Kenz(’l
‘Ummal isimli eserinde yer alan bir rivayette Nuh tufam haricinde, yere inen her bir yagmur
damlasimin bir melek gozetiminde indiginden bahsedilmektedir. Hadisin metni soledir: k8 J b ol
gHen Yl gu e IV ele e

145 Bakara, 2/164.

146 yasin, 36/37.

147 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 92b.

148 Al-i imréan, 3/106.

149 Hadid, 57/13.

150 Abese, 80/38-42.
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takim yiizler aydindir. Rablerine bakarlar. Bir kisim yiizler ise o giin insanmin belini

kiracak bir feldketi sezerek sararip solacaktir.®* yetleri ile tefsir etmektedir. 2

Bitlisi, bazen ayetteki kelimelerin anlamini agiklamak igin baska ayetlerdeki
kelimelerle sahit getirmektedir. Mesela o, 38l £G3 &Vsi3 Y3 “Diigman toplulugunu
izlemekte gevseklik gostermeyin... "' medlindeki ayeti tefsir ederken Ayetteki
gevseklik gostermeyin anlamimdaki ) sie3 kelimesini agiklamak igin &l st G5l s

& $&adl  Evlerin en dayaniksizi ise siiphesiz ériimcek evidir...”*>* ayetindeki en
dayamiksiz anlamma gelen ¢l kelimesini delil getirmektedir.®® Yine Bitlisi
“Insanlar, ‘Inandik’  demekle imtihan  edilmeden  birakilacaklarim — mi
zannederler”®*® mealindeki Aayeti tefsir ederken, imtihan anlamindaki ‘fitne’
kelimesini agiklamak icin aslinin ‘ibtila’ (stnama) oldugunu sdyleyerek bunu Bakara
shresindeki ““Andolsun ki sizi biraz korku ve aclikla, bir de mallar, canlar ve
iiriinlerden eksilterek deneriz. Sabredenleri miijdele”*®" meélindeki ayet ile Hac
slresinde “Insanlardan éylesi de vardir ki, Allah'a kiyidan kenardan kulluk eder.
Eger kendisine bir haywr dokunursa gonlii onunla hos olur. Sdyet basina bir Kotuluk
gelirse gerisin geri (kiifre) doniiverir. O diinyayt da kaybetmistir, ahireti de. Iste bu

apacik ziyamn ta kendisidir. ”**® meélindeki ayet ile desteklemektedir.>®

Bitlist “Kim diinya sevabi (nimeti) istiyorsa (bilsin ki), diinya sevabt da, ahiret
sevabt da Allah katindadwr. Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir.”*®°
medlindeki ayeti tefsir ederken “Kim dhiret kazancim isterse, onun kazancini
artiririz. Kim de diinya kazancini isterse, ona da istediginden veririz, fakat onun

ahirette hichir payr yoktur. 't mealindeki ayet ile agiklama getirmektedir.6?

181 Kiyamet, 75/22-25.

152 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 188b.
153 Nisa, 4/104.

154 Ankeb(t, 29/41.

155 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 254a.
156 Ankeb(t, 29/2.

157 Bakara, 2/155.

158 Hac, 22/11.

159 Cami‘u’t-Tenzil, C. Il1, vr. 228a.
160 Nijsa, 4/134.

161 Siira, 42/20.

13
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Bitlisi, ayetleri tefsir ederken miifessirlerin ¢ogu gibi hadisten de delil
getirmektedir. Genellikle hadislerin senedini atarak®® "J&" veya "l e 5" ya da
"lbe ol =" seklinde senetteki son raviyi zikrederek hadisi nakletmektedir.'®* Bu
tutumunu sifilerin hadise, muhaddislerden farkli yaklagimlarinda aramak gerekir.
Zira onlar hadise, 6giit almak ve amel etmek maksadiyla yonelmislerdir. Bu nedenle
de hadisin senediyle degil, manasiyla daha ¢ok ilgilenmislerdir. Mesela Hasan Basri
(6. 110/728) rivayet ettigi bir hadisin senedini soran birisine, 68iidiin ona ulagmasinin
yeterli oldugunu sdylemistir.*®® Bu durum bize Bitlisi’nin de diger mutasavviflar gibi

hadislerden alinmasi gereken 6giidii daha 6nemli gordiiglinii gostermektedir.

Ancak onun, hadisleri, senedlerini hazfederek kullanmasi ve bunlari higbir
elestiriye tabi tutmamasi, ¢ok sayida zayif hadise, uydurma rivayete, hikaye ve
mesellere de tefsirinde yer vermesine sebep olmustur. Oysaki Hisdmeddin Bitlisi’nin
oglu Idiris-i Bitlisi, yazdig1 Serh-i Hadisi Erba‘in adli eserinin mukaddimesinde,
kendisinden hadis okudugu seyhleri arasinda babast Hisameddin’i de
saymaktadir.’®® Babasindan biiyiik bir dvgiiyle s6z etmesi, onun hadis alaninda da
yetkin biri oldugunu gostermektedir. Buna ragmen zayif hadisleri tefsirine almaktan

geri durmamustir. 167
BitlisT, Z)—\A‘-*ﬂ s Kol A&y ‘.53” ol sy e O30 &) “Siiphesiz, insanlar icin
kurulan ilk ibadet evi elbette Mekke'de, alemlere rahmet ve hidayet kaynag: olarak

kurulan Ka‘be’dir’1®® mealindeki ayeti tefsir ederken bekke ve mekke kelimelerinin

162 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 263a.

163 Cok az yerde de olsa senetteki tiim ravilerin ismini zikrederek de hadis naklettigi olmustur. (Bkz.
Bitlist, Cami‘u’t-TenZzil, C. Il, vr. 78a)

164 Bitlisi’nin ¢ok istifade ettigi ettigi kaynaklardan birisinin de Sa’lebi’nin el-Kesf ve’l-Beyan adli
tefsiri oldugunu sdylemistik. Sa’lebi tefsirinin mukaddimesinde yararlandigi tim kaynaklarin
isimlerini ve bu kaynaklarin ravi zincirlerini de vermistir. Bitlisi ise mukaddimesinde yararlandigi
kaynaklarmn isimlerini vermekle yetinmistir. Ravi zincirini ise ne mukaddimede, ne de hadisleri
aktarirken anmustir. Bu durum onun kaynaklarina fazlasiyla giivendigini, bu nedenle ravi zincirini
zikretmedigini gosterir.

165 Y1ldirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, s. 44.

166 1dris b. Hiisameddin Bitlisi, Terceme-i Cil Hadis, Silleymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 469-01, vr.
3a.

187 Onun kullandig1 hadislerin genellikle kaynagi Sa‘lebi’nin de kullandig1 hadisler oldugunu tespit
ettik. Sa‘lebi hadislerin senedlerini zikrederek eserine aldigi halde, Bitlisi senedleri hazfetmistir.

168 Al-i fmran, 3/96.
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tahlilini yapmaktadir. Ona gore, bekke denmesinin nedeni, insanlarin orada kalabalik
bir sekilde ¢ok aglamalaridir. Mekke denmesinin sebebi ise suyunun azligidir. Cnki
Araplar hayvanin yavrusu annesinin tiim siitiinii emdiginde 4« & y&a Juadll Sa derler.
Bitlisi bu goriisiinii, “Mescid-i Haram Mesid-i Aksa’dan kirk yil 6nce yaratilmistir.
Hz. Adem’in ilk defa ibadet icin bina ettigi yer midir yoksa yer ve gok yaratildiginda
ilk yapilan yer midir diye soruldugunda Resulullah Allah K&be’yi yer yaratilmadan
ikibin y1l 6nce yaratmistir. O suyun {izerinde bir kopiik gibiydi. Altindan yer duruldd,

diye cevap verdi” hadisi ile desteklemektedir.6°

Tasavvuf disiplini i¢ginde kullanilan fakat hadis kitaplarinda ge¢cmeyen pek cok
haberin, Bitlist tarafindan hadis olarak nakledildigi gorilmektedir. Mesela o, hadis-i
kudsi olarak nakledilen G agiym ¥ o8 <ad JSUs “Velilerim Kubbelerimin
altindadir. Onlart benden baskast bilemez” s6zini kutsi hadis olarak ¢ok yerde
zikretmistir. Ancak tasavvuf kitaplarinda yer alan bu s6z hadis mecmualarinda yer
almamaktadir.}° Bitlisi bazen ¢ok ilging bir sekilde Peygamber Efendimiz Allah’tan
sOyle hikdye etmistir, diyerek bazi rivayetler aktarmaktadir. Bu rivayetlerin sahih
olmadigi gayet aciktir. Mesela o, “Allah Adem’e biitiin isimleri ogretti...”
mealindeki ayeti tefsir ederken 4l o 4Ss Laad JU 5 diyerek Peygamber Efendimizden
su szl nakletmektedir: “Bir giinahkarin (pismanlik) iniltisi bana, ¢okca tesbih eden

adamdan daha sevimlidir. Bunun i¢in meleklerin tamami 4dem mertebesine ulagsmak

istediler.”1"®

Bitlisi bazen hadisleri, hadis kitaplarinda gegen lafizlar1 dikkate almadan manen
kullanmaktadir. Manen hadis rivayeti konusunda da alimler ¢cok degisik goriisler ileri
stirmiislerdir. Bunu caiz gorenler hadislerin degisik dillere terclime etmenin herhangi
bir sakinca teskil etmedigi esasina dayanmislardir. Dolayisiyla onlara gore, bir hadisi
Arapga baska lafizlarla rivayet etmenin de bir sakincas: bulunmamaktadir.’2 Bunlara

gore, manen rivayetin bazi sartlar tasimasi gerekmektedir. Bu sartlarin en 6nemlisi

169 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 179b-180a.

170 y1ldirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, s. 433.

- Ccami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 53b.

172 Selman Basaran, “Hadislerde Mana Rivayetinin Sonuglar1”, Uludag Univ., ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C. I1L, S: III, Yil: III, 1991, 5. 67-68.
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nakledilen haberin Kitap ve siinnete muhalif olmamasidir.*”® Ancak mana rivayetine
cevaz veren alimler, bunun tedvin donemine kadar olan zaman dilimini kapsadigini,
hadislerin  kitaplara girdikten sonra manen rivayetinin caiz olmadigini
sdylemislerdir.}’* Sonug olarak hadis kaynaklarina bakildiginda manen rivayet edilen
pek cok hadisin oldugu tespit edilmistir. Hadislerin lafz1 muciz olmadigindan,

maksadin yerine gelmesi i¢in muhtevay1 manen aktarmak yeterli goriilmiistiir.}™

Yukarida anilan esalara gore, Bitlisi’nin yasadigi ¢ag itibariyla hadisleri manen
rivayet etmesi caiz goriilmemistir. Clinkii onun yasadigi zaman diliminde hadislerin
tamami tedvin edilmisti. Fakat ¢ogu zaman onun hadisleri manen aktardigi gdzden
kagmamaktadir. Mesela deleall 5 53 LS 5y S ) deaiy Saatll g ulill Sy Y (e dll S5 Y
Glie 43 @y das, “Insanlara tesekkiir etmeyen Allah’a gsiikredemez. Allah’in
nimetlerini anmak siikiirdiir. Anmay terketmek kiifiirdiir. Cemaat rahmettir. Ayrilik

azaptr” mealindeki hadisi manen soyle kullanmustir:

SULE 5eh ) deady Cadaall 83 Gap ) S0 o) il S Bl e g SIS Bl QI S BT e
1760 f3c 28 jall s dan y Aelaall s S LS U

Yine BitlisT Bakara 2/245. ayeti tefsir ederken su kudsi hadisi kullanmaktadir:
“Allah soyle buyuruyor: ‘Ey kulum beni yedirmeni istedim yedirmedin. Bana su
vermeni istedim vemedin. Beni giydirmeni istedim, giydirmedin. Kul der ki: Ya Rabbi
bu nasil olur? Allah buyurur ki, Falan kulum ag¢ idi, falan c¢iplak idi sen
zenginliginden onlari faydalandirmadin. Sen onlari fazlindan men ettigin gibi bugiin
de ben seni fazlimdan men edecegim.” Bitlisi’nin bu hadisi manen aktardigi
anlasilmaktadir. Ciinkii hadisin orijinalinde kiyamet giinii ifadesi var iken burada bu
ifade gecmez. Yine hadisin orijinalinde giyim ile ilgili bir sey geg¢mezken,

miiellifimiz bunu da hadise ilave etmistir.*”’

173 Y1ldirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, s. 49.
174 Basaran, “Hadislerin Lafiz ve Mana Olarak Rivayeti Meselesi”, s. 60.

175 Basaran, “Hadislerin Lafiz ve Mana Olarak Rivayeti Meselesi”, s. 64.

176 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 58b.

77 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 129b.
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Yine 0, 4 81y sll s aai JU <l 5 1518 A8 (g 4l sy Gall (e 4l 8 dras V) sl e oSia L
aluld ade uiled

Hadisini su ibarelerle kullanmigtir; 1’8

ade ilel Mt i G Y (gll s JB ) Jgma s b il 5 1518 Call ey B 4 IS 8 5 Y1 s (e oSia e
DAL Y a8 s aluda

BitlisT ayn1 hadisi baska bir yerde ise sdyle kullanmustir: 179

V) Sl N adle el Mt ) 0F V) sl 5 JB ) Jsso Ll 5 18 Ga aglsedd 5 ) oSl
ol

Bu tiir 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Bu 6rneklerden hareketle, onun hadisleri
herhangi bir yazili kaynaga miiracaat etmeden, ezberledigi gibi veya hatirladigi

sekliyle aktardig: diisiintilebilir.

Bazen manen rivayetin smirlarin1 asan Orneklere rastlamak da moimkdindir.
Mesela o, Bakara siresinin bosanma ile ilgili 2/231. ayetini tefsir ederken, kullandig1
kaynakta yer alan dsa3l 5 @iy A0 3 gelia 5 3 oads &6 “Ug sey vardir ki
onlarin ciddisi de ciddi, sakasi da ciddidir. Bunlar: Nikdh, bosama ve ric’at
(bosadiktan sonra tekrar esine donmek).”*® hadisini S 2 (el 2 5 3a Al Lued
DN 5 Zan 5l 5 @ially 33l 5 geklinde kullanmigtir.*8 Bitlisi®nin bu sekilde kullandig:
hadisin lafizlarin1 bagka kaynaklarda bulamadik. Hadisin orijinalinde ‘%tdk ve nezr
yer almadigi halde Bitlisi tarafindan eklendigi anlasilmaktadir. Bu durum,
mutasavviflarin hadisleri manen rivayet konusunda, muhaddislerden ve fikih
alimlerinden farkli diistinmeleri ile izah edilebilir. Cunkiu hadisgiler, Hz.

Peygamber’den rivayet edilen hadislerin sithhatini tespit etmede temel kriter olarak

178 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 242a.
179 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 184a.
180 Epu Davud, Talak 9; Tirmizi, Talak 9
181 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 124b.
142



isnad zincirini esas alirken; stfilerin geneli ise kesif yolunu benimsemislerdir. Onlara

gore bu yolla da hadis rivayet edilebilir ve hadisin sthhatine hiikmedilebilir.?

Bitlisi’nin hadise basvurdugu konulardan biri de strelerin faziletidir. Bitlist
ozellikle de sdrelerin veya belli ayetlerini®® fazileti ile ilgili hadis olarak
degerlendirdigi pek ¢ok haber nakletmektedir. Bu haberleri veya hadisleri genellikle
stirenin tefsirini bitirdikten sonra vermektedir. Bunlarin pek cogunun Israiliyyat
kaynakli oldugu tespit edilmistir. Mesela o, besmelede 19 harf oldugunu sdyledikten
sonra, kimin bir ihtiyaci olur da iki rekat namaz kildiktan sonra yiiz defa “La havle
vela kuvvete” duasini, ardindan da harfleri sayisinca besmeleyi tam bir ihlasla okusa
onun dileklerinin gergeklesecegini sdylemektedir.!3* Baska bir hadiste de “Kim bir
zorba hiikiimdarin yaninda besmeleyi okursa onun serrinden ve ondan gelecek
zarardan emin olur” seklinde bir ifadenin yer aldigimi soylemektedir.'® “Onlar
Allah’in dininden baskasini mi aryorlar! Oysa goklerde olanlar da yer de olanlar da
isteverek  veya istemeyerek hep O’na boyun egmislerdir ve O’na
dondiirtileceklerdir.”*8® mealindeki ayetin tefsirinde BitlisT soyle bir hadis
nakletmektedir. “Birinizin hayvan kendisine zorluk ¢ikardiginda bu dyeti kulagina

okusun.”” 187

Her sdrenin sonunda o sdrenin fazileti ile ilgili verilen tim rivayetleri burada
aktarmak miimkiin olmadigi i¢in birkag¢ 6rnekle yetinecegiz: RUm sdresinin sonunda
Hz. Peygamber’in soyle buyurdugunu soyliiyor: “Kim Ram s(resini okusa, yer ve
g6k arasinda Allah’t tesbih eden melekler sayisinca ona sevap vardir. Ve gece ve
giindiiz  kaybettigi  seylerine kavusur.”'® Lokman slresinin sonunda Hz.
Peygamber’in soyle dedigini nakletmektedir: “Her kim Lokman sdresini okusa Hz.

Lokmén kiyamet giiniinde onun arkadasi olur ve ona iyilik ile amel eden

182 Seyit Avcl, “Kesif Yoluyla Hadis Rivayeti Meselesi”, s. 162, (Cevrimigi):
http://www.dinbilimleri.com/Makaleler/1127410772 0404090428.pdf, 09/06/2015.

183 Bakara, 2/286. ayet icin bk. C. I, 147h.

184 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 5b.

185 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 5b.

186 Al-i fmran, 3/83.

187 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 177a.

188 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 236a.
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kétiiliiklerden kacinanlarin sayisinca onar onar sevap verilir.”*®® Secde s(resinin
sonunda Hz. Peygamber’den iki hadis aktarmaktadir: “Kim " &” 5 il J 5 2
EiA] oy é;-’-” sirelerini okusa ona kadir gecesi sevabi verilir. Kim cbj&. Al evinde
okusa seytan ii¢ giin onun evine girmez.”*® Bitlisi baz1 ayetlerin faziletleri icin de
cesitli rivayetler aktarmaktadir. Hz. Ali’ye dayandirilan bir rivayete gére Resulullah
soyle buyurmustur: Allah Fatiha’y1 Ayetel Kiirsi’yi'®* ve Sehidellahii (ile baslayan
ayetleri)!? indirmek istediginde bunlar arsa yapistilar. Ars ile aralarinda hicbir perde
yoktu. Dediler ki: ‘Ya Rabbi bizi giinahkarlarin ve sana isyan edenlerin yanina
gonderme. Biz Ars’a tutulmus tertemiz seyleriz.” Allah buyurdu ki: ‘izzetim ve
celalime and olsun ki, her kim farz namazlarin ardindan sizleri okursa onu cennetime
koyarim. Ona giinde yetmis kez bakarim. Giinde onun yetmis ihtiyacini gideririm. En
azi da magfirettir. Onu diismanlardan korurum. Ona yardim ederim. Onu cennetten
ancak 6liim alikoyar.””!%® Nitekim Safii mezhebine gére namazlardan sonra yapilan

tesbihatlarda Fatiha, Ayetel Kiirsi ve Sehidellahii ile baslayan ayetler okunmaktadr.

Bitlist bazen de kelimelerin manésin1 agiklamak igin siirden ¢ok hadise
basvurmaktadir. Mesela 0, .. 555300 185 8 lial 152815 &l 1 21 08 oall 3 55 4
“Daha once kendilerine, ‘(savasmaktan) ellerinizi ¢ekin, namazi kilin, zekati verin’
denilenleri gormedin mi?”’% mealindeki ayette yer alan 15 kelimesinin anlamini
a8 G 4 A e Wl px “Tnsanlarin en hayirlist comert olan (elini agan) ve diline

(cenesini kapatan) sahip ¢ikandwr.” hadisi ile agiklamaktadir.®®

o

Yine Bitlis? 15 L 413 Gaiaball daste 58 gy el Al G e 30 (e Osla3l) (3UG (a5
I eaa E6ly s 4lials “Kim, kendisine hidayet (dogru yol) besbelli olduktan sonra
pevgambere karsi ¢ikar, mii’ minlerin yolundan baskasina uyarsa, onu yéneldigi

yolda birakiriz ve cehenneme sokariz. Orasi ne kétii bir varis yeridir. ' mealindeki

189 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 239b.
190 cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. la.
191 Bakara, 2/255.

192 Al-i imran, 3/18.

198 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 156a.
194 Nisa, 4/77.

195 Cami‘u’t-Tenzil, C. |, vr. 244b.
196 Nijsa, 4/115.
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ayetin tefsirinde &8 kelimesinin  anlamini agiklamak i¢in su hadisi sahit
getirmektedir:197 Blad Al 5 i 5 (& Wl 3 K “Cok fazla uzlasmact olmak nifék;

cokea ihtilaf etmek ise ayrilik meydana getirir.”"*%

Bitlist ““Fakat onlardan ilimde derinlesmis olanlar ve mii’minler, sana indirilene
ve senden once indirilene iman ederler...””**° mealindeki ayeti tefsir ederken, ilimde
derinlesenler anlamindaki Osa) ! kelimesinin anlamimi agiklamak igin “Ilimde
derinlesenler iyilik yapanlar, dili dogruluktan ayriimayanlar, kalbi istikamet iizere

olanlar ve wrzlarini koruyanlardw” hadisi ile agiklamaktadir.?%

Bitlisi sadece Si‘a kaynaklarinda yer alan veya Si‘a kaynaklarindan ehl-i stinnet
kaynaklarmma gectigi varsayilan rivayetlere de itibar etmektedir. Hz. Ali’nin
sOzlerine, siirlerine ve Ca‘fer Sadik’in goriislerine tefsirinde yer veren Bitlisi, Si‘a
tarafindan genellikle ehl-i beyt’in hakliligina ve faziletine dair olarak nakledilen
hadislere de cokca yer vermektedir. Bitlisi bu hadisleri, tefsirinin pek ¢ok yerinde
cok degisik konularla ve ayetlerle iliskilendirerek kullanmistir. Bundan dolay1 biz de
tezimizde ilgili konular1 islerken bu hadisleri kaginilmaz olarak tekrarlamak zorunda

kaldik.

Bitlisi’nin ¢ok kullandig1 ve Sii karakterli rivayetler olarak degerlendirdigimiz
hadisler sunlardir: “Ben ilim sehriyim Ali de kapisidir” “Ben ve Ali, Adem
yvaratilmadan dort bin yil 6nce bir nurdan yaratildik. Adem yaratilinca bu nur onun
siilbiine gecti, Abdulmuttalib’in siilbiine kadar da birbirinden ayrilmadi. Bende
niiblvvet, Ali’de ise hilafet var”?®! “Ben ve Ali bir nurdan yaratildik” ve “Bana ilk
inanan ve benimle ilk namaz kilan kisi Ali’dir"?® “Ey Ali sen peygamberlerle

birlikte bir s idin benimle aciga ¢iktin”?% ) e e Gpa 5 15 oLl aa S By

197 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 256a.

198 By sdziin Hz. Ali’ye ait oldugu sdylenmektedir. (bkz. Cevrimici: http://shiaonlinelibrary.com/
27/07/2014)

° Nisa, 4/162.

200 Cami‘u’t-TenZzil,

1

©

C. 1, vr. 273b.
201 Cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 11ab.
202 Cami‘u’t-Tenzil, C. 11, vr. 8ab.
203 Cami‘u’t-Tenzil, C. II, vr. 16b. (Bu hadisler ile ilgili degerlendirmeler daha 6nce yapildi).
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hadislerin i¢inde Bitlisi’nin en ¢ok kullandig1 hadis “Allah’in ilk yarattigi sey benim

nurumdur. Ben ve Ali bir nurdan yaratildik” hadisidir.2%*

Bitlist ayetleri tefsire baglamadan 6nce varsa sebeb-i niizlliinii de aktarmaktadir.
Sebeb-i  nizdlden bahsederken rivayet zincirini  zikretmeksizin  nakilde
bulunmaktadir. Genellikle niizl sebeplerini Sa‘lebi’den nakletmistir.’®® Mesela
“Insanlardan oylesi de vardir ki, diinya hayatina iliskin sézleri senin hosuna gider.
Bir de kalbindekine (Soziiniin oziine uyduguna) Allah't sahit tutar. Halbuki o

diismanlikta en amansiz olandir.””?%

medlindeki ayeti tefsir ederken, bu ayetin tath
dilli, giizel goriiniisli Ahnes b. Surayk hakkinda indigini belirtmektedir. “O
Peygambere gelerek, tath bir dille Miisliman oldugunu ve onu sevdigini sodyledi.
Allah Rasulii de ona inandi. Daha sonra Ahnes Miisliiman bir toplulugun yanindan
gecerken onlara ait tarlalar atese vermistir.”?%’ Yine o, “Insanlardan dylesi de vardir
ki, Allah'in rizastm kazanmak icin kendini feda eder. Allah kullarina ¢ok
sefkatlidir "*®® meélindeki Aayetin Suheyb b. Sinan er-R0mi ile ilgili indigini
soylemektedir. Ibn Abbas’tan gelen rivAyete goére Mekkeliler onu yakalamis, o da

tiim malim1 onlara vererek onlardan kurtulmustu.2%

Bitlisi, ayetlerin sebeb-i niizulii ile Hz. Ali arasindaki iliskilere mutlaka
deginmektedir. Mesela o, baska bir rivayete dayanarak, yukarida s6zii edilen Bakara
2/207. ayetin, hicret esnasinda Peygamberimizin yataginda yatan Hz. Ali hakkinda
indigini sdylemektedir.?!® Miiellifimiz bu ayetin Hz. Ali ile ilgili indigini sdyleyen
rivayeti, kaynak olarak kullandigi Sa‘lebi’den almistir.?!! Si‘a’nin erken donem
onemli mifessirlerinden el-Kummi de Bakara s(resi 2/205. ayetin Muaviye; 2/207.

2

dyetin ise Hz. Ali ile ilgili indigini sdylemektedir.?’> Son dénem Si‘a

204 cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 36a. (Kaynag: tespit edilemedi).

205 Ccami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 77a.

206 Bakara, 2/204.

207 Cami‘u’t-Tenzil, C.1, vr. 111b.

208 Bakara, 2/207.

209 Cami‘u’t-Tenzil, C.I, vr. 111b. Baska 6rnekler icin bkz. C. I, vr. 116a.

210 cami‘u’t-Tenzil, C.1, vr. 113b.

211 Sa‘lebl, Kesf, C. 11, s. 161-162.

212 Ebu’l Hasan Ali b. ibrahim el-Kummi, Tefsir-i Kummi, Messesett dart’l-kitap, 3. Bs., Kum,
[ran, 1404h., C. 1,s. 71.
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miufessirlerinden Allame Tabatabai de ilgili ayetin sebebi niz0lu olarak pek ¢ok
rivayetle birlikte, Hz. Ali ile ilgili indigini ifade eden rivayeti de nakletmektedir.?!3

Yine Bitlisi’ye gore, “Mallarimi gece giindiiz; gizli ve ag¢ik Allah yolunda
harcayanlar var ya, onlarin Rableri katinda miikafatlart vardwr. Onlara korku
yoktur. Onlar mahzun da olacak degillerdir’?** mealindeki ayet Hz. Ali ile ilgili
inmigtir. Clinkii onun dort dirhemi vardi. Birisini agiktan sadak olarak vermis,

birisini gece digerini ise giindiiz sadaka olarak vermistir.?*®

Daha Once de ifade ettigimiz gibi Bitlisi, kelimelerin anlamini agiklamak igin siire
az yer vermistir. Hatta istifade ettigi kaynaklardaki siirleri bazen alintilamamustir.
Ancak onun genellikle ahlaki konular ile ilgili siirleri, vermek istedigi sosyal ve
ahlaki mesajlar i¢in kullandig1r goriilmektedir. Mesela o, “De ki: "Eger Allah"
seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi bagislasin. Ciinkii
Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir."**® mealindeki ayeti tefsir ederken
muhabbet ile ilgili séyle bir rivayet aktarmistir: Peygamber Efendimiz bir gin
Ashab-1 Suffe’nin yanina geldi ve iginizde bana bir siir okuyacak olaniniz var mi?

Dedi. Biri kalkt1 ve su siiri okudu:2!’

B oy e (S8 B3 S5 g OS
G Ysld cwh N 2S5 gel) Ao a8
U PRt SRR 4\ JPAV QU ()
Her sabah gilines dogdugunda goézlerim sana olan istiyaktan dolay1 aglamaktadir.

Ask (heva) yilani cigerimi 1sirmis, onu iyilestirecek bir tabip de bulunmamaktadir.

Ancak kendisine meftun oldugum sevgili iyilestirebilir, panzehirim de onun
yanindadir.

213 Allame Seyyid Muhammed Hiiseyin et-Tabatabaf, el-Mizan, Muessesetii’l-A‘lami li’I-Matbuati,
Beyrut, 1997, C. 11, s.101.
214 Bakara, 2/274.
215 Cami‘u’t-Tenzil, C. |, 144ab.
216 Al-i fmran, 3/31.
217 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 160b. Diger 6rnekler icin bkz. a.e., C.I, vr. 168b.
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Bitlist “Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emrediyor...”?*® mealindeki ayeti tefsir

ederken emanet ile ilgili soyle bir beyit aktarmaktadir:'°
208303511 353 Of Lagy 2 Y x5 Y) Gsla Yy Jld) L

“Mal ve aile insana ancak birer emanettir. GUnin birinde bu emanetleri iade etmek

kaginilmazdir.”

Bitlisi’nin, ahlaki ve sosyal olaylar ile ilgili tasavvufi siirler konusunda Hz. Ali’ye
0zel bir konum tahsis ettigi gorilmektedir. Baska mutasavviflara ait sdz ve siirlere
yer verdigi gibi, ozellikle Hz. Ali ve Hz. Fatima’ya ait siirlere de tefsirinde yer
vermistir. Mesela 0, Bakara 2/219. ayeti tefsir ederken i¢kinin, haram kilindiktan
sonra daha 6nceden igenlerin af dileme ile diizelebilecegini sdylerken, Hz. Ali’nin

divanindan su beyitleri aktarmaktadir:??*
& 38l 5 eV sl el sy sy SA e
220 gl g Jal L83 e o sind —ubd G g cila 11 )

“Ey Allah’1m, benim yaraticim, koruyucum ve siginagim,
Darlik ve ferahlik zamanlarinda ancak sana yalvarir ve senden yardim dilerim.”

“Ey Allah’1im, benim kusur ve giinahlarim ne denli ¢ok olursa olsun, senin affedici ve
bagislayict merhametin ondan daha ¢oktur.”?%3

Bitlist aym1 beyitleri, “Yine onlar, c¢irkin bir is yaptiklari yahut nefislerine

zulmettikleri zaman Allah't hatirlayp hemen giinahlarimin bagislanmasint isteyenler

218 Nisa, 4/58.

219 Cami‘u’t-TenZil, C. I, vr. 241b.

220 Lebid b. Rabia’ya ait bir siir.

221 Cami‘u’t-TenZil, C. I, vr. 117b.

222 Hz, Ali, Divanii Emiri’l Mii’minin imam Ali b. Ebi Talib, Der. Abdiilaziz el-Kerem, y.y., t.y,
s. 127.

223 Manzum terctime icin bkz. Hz. Ali, Divan, cev. Mustakimzade Siileyman Sadeddin Efendi, Edis.
Saliha Sener Ozburun, Istanbul, Kaktiis Yay., 2010, s. 398.

148



-ki Allah'tan bagska giinahlar: kim bagislar- ve bile bile, isledikleri (giinah) iizerinde

israr etmeyenlerdir’?** mealindeki Ayeti tefsir ederken de aktarmaktadir.?%°

Yine o, “Kendilerine apagik deliller geldikten sonra par¢alanip ayriliga diigenler
gibi olmaywn. Iste onlar icin biiyiik bir azap vardir”??® meélindeki ayeti tefsir

ederken Hz. Ali’nin su siirini de aktarmaktadir.??’

pl) 8 Lal Aa8 ol L& ) dLall Gl ¢ yall i

il Gaaafiung 4S50 Cah lesios sLusy) Lad 53l 5h

“Insanmin kendi mabhiyetini idrak etmesi miimkiin degil iken, Cendb-1 Hakk’in
kadim olan sifatlarin1 ve bulundugu durumu idrak edip anlamasi hi¢ mimkin

mudar?”

“Egyay1 ve varliklar1 ilk yaratan odur. Sonradan yaratilmis olanlarin O’nu idrék

edip anlamalar1 hi¢ miimkiin miidiir?>??

Hz. Ali’nin siirleri yaninda baska mutasavviflara ait siirlere da rastlamak
mimkunddr. Mesela Bakara 2/286. ayetin tefsirinde “...Ey Rabbimiz! Bize
glictimiiziin yetmedigi isler yiikleme...” gliciin yetmedigi seyi diismanin alay etmesi
olarak tefsir eden Bitlisi, buna delil olarak da Zinnin-u Misri, Yahya b. Muaz gibi
mutasavviflarin sozleri yaninda sair Melhebi’ye ait oldugunu tespit ettigimiz bir

beyti de kullanmistir.??°

BitlisT zaman zaman isim vermeden Mevlana’nin siirlerine de yer vermistir.
Mesela o, bulasici bir hastalik dolayisiyla yurtlarini terkeden toplulugun hikayesinin
anlatildigr Bakara slresi 2/243. ayette, sozii edilen hastaligin td‘0n veya veba

olabilecegi goriisiindedir. O, bu hastaliktan nasil korunmamiz gerektigini tab‘an,

224 Al-i Tmran, 3/135.
225 Cami‘u’t-TenZil, C. I, vr. 199b.
226 Al-i Tmran, 3/105.
227 Cami‘u’t-TenZil, C. I, vr. 188a, C. IV, 28a.
228 Manzum terctime icin bkz. Hz. Ali, Divan, s. 564.
229 Cami‘u’t-Tenzil, C. 1, vr. 148a. S6z konusu beyit sdyledir:
gle¥lliled je ool S e e a8 Ciliadl) JS
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aklen ve ser‘an acgiklamaktadir. T&‘0n hastaliginin sebebini ise ser‘an zinanin
yayginlasmasina baglayan Bitlisi, isim vermeden Mevlana’nin su beyitini

aktarmaktadir:23°

Bl ien il Ly 381 U 55 Gl pde (3 2l 2 1)

“Zekat verilmedigi i¢indir ki; bulut gelip yagmur yagdirmaz. Zinadan da etrafta veba

zuhQr eder.”?%2

Bitlisi tefsirinde ¢ok sayida isrAiliyyattan haberlere yer vermistir. Israiliyyat
kavrami biiyiik Ol¢lide Yahudi, kismen de Hiristiyan kaynaklarindan nakledilen
bilgiler i¢in kulanilmaktadir. Bu kavramin kapsami, zaman iginde baska din ve
kiltrlerden, 6zellikle tefsir ve tarih kitaplarina gegen bilgileri de igine alacak sekilde
genislemistir. Bu yiizden de Israiliyyat kavrammin muhtevasi oldukga genistir. Tefsir
literatirimiizde yer alan 6zellikle peygamber kissalari, Hz. Adem ve Havva’nin
yaratilisi, Cennet’e yerlestirilmeleri ve Cennet’ten yeryliziine gonderilmeleri,
Seytan’in Cennet’te onlara ulagsmasi, Kébe’nin yapimi, Hz. Nuh’un gemisi ve tufan
hadisesi, Hz. Davud ve iki hasmin meselesi, Hz. Siileyman’in bin haniminin
oldugu,®® HarGt ve Marit kissasi, Israilogullari, Hz. Musa’nin Firavun’la olan
miicadelesi vb. konulardaki ayrintilar Israfliyyattan kabul edilen Dbilgiler

icermektedir.?3*

Daha once de ifade ettigimiz gibi Bitlisi’nin kullandigi kaynaklarin arasinda yer
alan Sa‘lebi’nin el-Kesf ve’l-Beyan’i Israiliyyattan bilgilere cok yer veren bir
tefsirdir. Bitlisi’nin isréiliyyat olarak degerlendirilen hikdye ve kissa tarzindaki
bilgilere biiyilk bir deger atfettigini bu tiir haberlere ¢ok yer vermesinden

anlayabilmek mimkindur. Hatta bu bilgiler Bitlisi icin o kadar 6nemlidir ki, o

230 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 129a. Mevlana’nin baska bir siiri icin bkz. a.e., C. I, vr. 184b.

231 Mevlana Celaleddin Muhammed Belht, Mesnevi Ma‘nevi, tsh. Nicholson Reynold, Nizmiddin
Niri, Tahran, Kitab Aban, 1384, s . 8. Mevlana’nin baska bir siiri i¢in bkz. Cami‘u’t-Tenzil, C. I,
vr. 184b.

232 Beytin serhi i¢in bkz. Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, tercime ve serh
Abdiilbaki Golpmarly, 3. bs., 1 ¢.’de 1-2. ¢., Istanbul, Inkilap Kitabevi, 1985, s. 79-80.

23 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 163a.

234 Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, Ankara, DIB Yay., 1979; Abdulhamit
Birisik, “1sréiliyat”, DiA, C. XXIII, s. 200.
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israiliyyat olarak kabul edilen bilgiler arasinda geliski oldugunda bile bu bilgileri
uzlagtirmaya c¢alismaktadir. Mesela Hz. Nuh zamaninda yasanan tufan hadisesi ile

13

ilgili, HGd sOresi 11/40. ayeti tefsir ederken “...tandir kaynamaya baslayinca (sular
cosup tasinca)...” ifadelerinden hareketle, Hz. Adem’in Havva’nin ekmek pisirmesi
icin farkli yerlerde tandirlar yaptigi, tufan suyunun da bu tandirlardan kaynayarak
ciktign ile ilgili rivAyetleri aktardiktan sonra, Hz. Adem’in her gittigi yerde bir tandir
yapmis olma ihtimaline binaen “bunlar gergektir” demektedir.?*® Elmalili M. Hamdi

Yazir ise bunun bir buharli gemiye isaret olabilecegini soylemektedir.?%

Bitlisi “Hani, Rabbin meleklere, ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ demisti.
Onlar, ‘Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz
sana hamdederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz.’ demisler, Allah da, ‘Ben
sizin bilmediginizi bilirim’ demisti”?>" mealindeki ayeti tefsir ederken melekler,
cinler ve seytanlar ile ilgili ayrintili bilgiler vermektedir. Bitlisi’nin genellikle yaptigi
gibi burada da cesitli fikir gruplarindan goriisler aktararak en sonunda kendi tercihini
de ortaya koymaktadir. Meleklerin mahiyeti hakkinda nce islam bilginlerinin genel
bir telakkisini verdikten sonra, Hiristiyan din bilginlerinin goriislerini de
aktarmaktadir. Sonra hukema dedigi filozoflarin gériislerine yer veren Bitlisi, ehlu’s-
Ser dedigi seriat ehlinin de goriislerini aktardiktan sonra ehlu’s-Ser‘in goriislerinin
vahiyden alindigini ifade etmektedir. Miifessirlerin goriislerini en son aktaran Bitlist
tefsirlerde gecen israiliyyat kabilinden pek cok haber nakletmektedir.?® Yine o,
meleklerin, cinlerin ve Adem’in yaratilislari ile ilgili israiliyyattan kabul edilen
bilgileri Vehb b. Miinebbih’ten naklen bize olduk¢a ayrintili bir sekilde
aktarmaktadir.?*® Bitlisi’nin bu tiir haberlere itibar etmesinin sebebi bu haberlerin
ancak nakille biliniyor olmasidir. Ona gore nakille gelen bilgilerin vahiy ile gelmis

olma ihtimali vardir.

235 Cami‘u’t-Tenzil, C. II, vr. 207b.
236 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. M. Nur Cetin, Taha Parlar, Idris
Sen vd. Celik-Sura Yay., Istanbul, t.y, C. 1V, s. 415-416.
237 Bakara, 2/30.
238 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 50b
2% Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 50b-51a.
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Bitlisi, hicbir sahih kaynakta yer almayan, hurafe ve isréiliyyattan oldugu
miifessirlerin ¢ogu tarafindan kabul edilen bazi ilging bilgileri nakletmekten
cekinmez. Mesela, “Peygamberleri onlara séyle dedi: ‘Onun hiikiimdarliginin
alameti, size 0 sandigin gelmesidir. Onda Rabbinizden bir giiven duygusu ve huzur
ile MUsa ailesinin, Hdrun ailesinin geriye biraktigindan kalintilar vardir. Onu
melekler tasimaktadir. Eger inanmis kimselerseniz, bunda siiphesiz sizin igin kesin
bir delil vardir’’**° mealindeki ayeti tefsir ederken Sa‘lebi’nin tefsirinde yer alan ve
oldukga ayrint1 iceren bilgileri aktarmaktadir. Bu bilgilere goére Allah Teéld Hz.
Adem’e bir tabat indirdi. I¢inde evlatlarindan peygamber olacaklarmin resimleri
vardi. Ayrica biitiin peygamberlerin sayisinca evler vardi. En giizel ev de kirmizi
yakuttan olan Hz. Peygamberin eviydi. Hz. Peygamber iginde namaz kilmaktaydi.
Saginda orta yaslarda itaatkar bir zat duruyordu. Alninda ‘Ebibekir: Ummetinden
ona tabi olacak ilk kisi’ yaziliydi. Solunda Faruk (Hz. Omer) durmaktaydi. Alninda
‘Celik lider, kinayanin kinamasi onu Allah yolundan alikoymaz’ yaziliydi. Ardinda
Zu'n-Nir (Hz. Osman) bulunuyordu. Alninda ‘iyi insanlardan biri’ yaziliydi. On
tarafinda kilicin1 kinidan ¢ekmis omuzunda tutan Ali b. Ebi Talib bulunmaktaydi.
Alninda da soyle yaziliydi: ‘Bu kardesi ve amcasiin ogludur. Allah katinda zaferle

desteklenmistir’ 24!

Bitlisi’nin israiliyyattan haberleri aktarirken herhangi bir
elestiriye tabi tutmaz. Kaynaklar1 boliimiinde de isaret ettigimiz gibi 0, batil ve
huréfe kabilinden olan haberleri genellikle Sa‘lebi’nin el-Kesf ve’l-Beyan veya

‘Araisi’l-Mecalis adli eserlerinden almgtir,2%?

Yilanin cennette bulundugu ve ¢ok giizel ayaklarinin oldugu, seytanin cennete
gimesine yardimci oldugu ig¢in Allah’in onu yerde siirlinen bir hayvana
doniistiirdiigii,>*® Seytanin cennete yilanm agzinda saklanarak girmesi, yeryiiziine
inerken Adem’in Hindistan’da Serendib topraklarina inmesi,?** Hz. Musa’nin asas1

ile ilgili *Araf siresi 7/107. ayeti tefsir ederken Hz. Musa’nin asasini attiginda birden

240 Bakara, 2/248.

241 Cami‘u’t-Tenzil, B niishasi, C. I, vr. 108a.

222 Hz. Adem’in boyu ve Kébe ile ilgili ayrmtilar igin bkz. Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 82a.
243 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 80b.

24 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 56b.
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cok biiylik bir yilana donilismesi ve bu yilanin saga sola ve Firavun’a saldirmasi
sonucunda ¢ok biiyiik bir izdihamin olmasi ve bu izdihamda 25 bin kisinin 6lmesi,?*
‘Araf 7/133. ayette Firavun’a gonderilen cekirgelerin her birinin sirtinda “Allah’in
bilyiik askeri” ibarelerinin yazili olmas1,2*® vb. rivayetler Bitlisi’nin herhangi bir

uyarida bulunmadan aktardigi israili haberlerdendir.

Israiliyyat kabilinden olan haberleri kullanmanim bir sakinca teskil etmedigini
bildiren rivayetler olmakla birlikte,?*” bu tiir haberlerin gelisigiizel tefsir ve tarih
kitaplarina alinmasinin pek ¢ok sakincasinin oldugu da asikardir. Bitlisi’nin yukarida
s0zu edilen konularda Kur’an’da ge¢meyen ayrintlart bagska din ve kiiltiirlerden
istifade ederek aktarmasi merakli okuyucularin ilgisini ¢ekse de esasinda islam’in
0zline ve ruhuna zarar vermekte ve Kutsal kitabi tahrife ugramadan giiniimiize kadar
ulasabilen bir dinin, batil ve hurafelerden ibaret olan veya baska din ve kiiltiirlerden
esinlenerek ortaya konmus bir inang sistemi oldugu izlenimini, Islam™1
tanimayanlarin veya art niyetli kisilerin zihinlerine birakabilmektedir. Nitekim
modern asirda miistesrikler, Islim’mn &zgiin bir din olmadigi, Yahudilik ve

Hiristiyanlik’tan nes’et eden bir din oldugu tezini giindeme getirmislerdir.?*8

Bitlisi’nin israiliyyat konusundaki bu miisamahali tutumunu, onun hitap ettigi
kitlede aramak gerekir. Onun halka acgik yerlerde vaaz ve irsad ile mesgul oldugunu,
kissalardaki ayrintilar1 merak eden hitap kitlesinin merak uyandirici sorularinin onun
bu tiir gereksiz ayrintilara yonelmesine sebep oldugu disiiniilebilir. Gerekge ne
olursa olsun bu tiir bilgilerin tefsirlerde yer almasi, asil mesaji golgeledigi ve

Islam’m ameli boyutunun ihmaline sebep oldugu kanaatindeyiz.

Israiliyyat konusundaki bu miisamahakar tutumun aynisini, hikdye ve kissalarda
da bulmak mimkindur. Bu konu israiliyyat ile dogrudan irtibathidir. Ciinkii hikmetli

de olsa hikaye ve kissalarin da kaynag: belli olmayip bunlar gereksiz ayrintilar

245 Cami‘u’t-Tenzil, C. 11, vr. 98a.
246 Cami‘u’t-Tenzil, C. 11, vr. 101b; Baska 6rnekler i¢in bkz. a.e., C. II, vr. 210a.
247 Muhammed Hamidullah, “Islami {limlerde Israiliyyat Yahut Gayr-1 islami Menseli Rivayetler”,
cev. Ibrahim Canan, EAUIIFD, S: 2, Ankara, 1977, s. 297-298.
248 Hatipoglu, “Israiliyat”, s. 197.
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icermektedir. Bu konuyu ayrintili bir sekilde ele almamizin nedeni, Bitlisi’nin kendi
tefsirinde “hukiye” kaydiyla bazi hikayeler aktarmasidir. Miifessirimizin bu konudaki

yaklasim tarzini yeterince izah ettigimizden burada birkag¢ 6rnekle iktifa edecegiz.

Bitlisi’nin “hikiye” kaydiyla bu hikdye ve kissalara yer vermesi bu bilgilerin
sthhatine gélge diistirmektedir. Onun bu tutumunun, israiliyyat konusunda oldugu
gibi, kullandigi kaynaklar arasinda yer alan Sa‘lebi’nin tefsirinin yer almasinin
biiytik etkisi vardir. Bitlisi’nin bazi ayetlerdeki kelimelere yiikledigi anlamlar, onun
hikaye ve kissalara ne kadar ¢ok itibar ettigini de gostermektedir. Mesela 0, adlis 3j
Osiash o8l Al 5 o elr- ulr- liliag i, “Gergekten onlara, inanan bir toplum igin yol
gosterici ve rahmet olarak, ilim iizere acikladigimiz bir kitap getirdik’**® mealindeki
ayeti tefsir ederken ilim kelimesini, giizel nasihatler, faydali hikayeler ve kissalar
seklinde agiklamaktadir.?®® Mesela o, Bakara siresi 2/214. ayeti tefsir ederken
“hiikiye” kaydiyla Hz. Isa ile ilgili su hikdyeyi aktarmaktadir. “Hz. Isa’nin bir veziri
vardi. Bir giin onu bir vahsi hayvan yedi. Hz. Isa: ‘Ey Allah’im! Vezirim senin
dininden idi ve Israilogullarina kars1 bana yardimet idi. Sen onun iizerine bir kdpek
saldin o kopek de onu yedi. Allah: Evet, onun benim katimda bir makami vardi. Ona

ulasamiyordu onun i¢in onu sikintiya maruz biraktim ki o makama ulassin.”?%

Yine o, Al-i Imran saresi 3/93. ayetini tefsir ederken Ya‘kup isminin etimolojisini
bir kissaya dayandirmaktadir. Kissaya gore, Hz. Ya‘kup kardesi ‘Is ile aym1 batinda
idi. Ya‘kup’un &nce dogmasi gerekirdi. Kardesi ‘Is acele edince o geride kaldi. Bu
yiizden ona Ya‘kup denmistir.>®> Bunlarin diginda insanlara suslii gosterilen
nesnelerin anlatildigi, Al-i Imran stresi 3/14. ayetini tefsir ederken atin nasil
yaratildig1, 22 besmelenin fazileti ile ilgili niikteler bu konuda verilebilecek en garpici
orneklerdendir. Onun besmele ile ilgili anlattigi bir niikteye goére, Hz Musa
hastalandiginda Allah’a sikayette bulundu. Allah ona bir ot yemesini tavsiye etti Hz.

Musa besmele ile baslayip otu yedi ve iyilesti. Ikinci kez hastalanip ayn1 otu yiyince

249 <Araf, 7/52.

250 cami‘u’t-Tenzil, C. 1, vr. 89b.
1 cami‘u’t-Tenzil, C. 1, vr. 116a.
22 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 179a.
253 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 155b.
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bu sefer hastalig: artti. Bu durumu Allah’a arz ettiginde, Allah ona “ilkinde benim
ismimle yedin ikincisinde kendi isminle yedin” diye cevap verdi.>®* Yine Bitlisi
kaynak vermeden besmele ile ilgili soyle bir rivayet aktarmaktadir: “Rivayet edilirki
Firavun ilahlik iddiasinda bulunmadan Once bir saray insa etti ve kapisina da
“bismillah” yazdirdi. Hz. Musa o evin helakini isteyince Allah onu helak etmedi. Hz.
Musa sebebini sorunca Allah ona, “bismillah” kelimesinin kapida yazili oldugunu
sOyledi. Bitlisi bu uydurma habere dayanarak tasavvufi bir yorum gelistirmektedir.
“Allah’in evi mesabesinde olan kalbin {izerine de kisinin Allah’in ismini yazmasi
gerekir.”?*® Onun vermek istedigi mesaj 6zii itibariyla islim’in ruhuna son derece
uygundur. Zira ayette de “Biliniz ki, kalpler ancak Allah't anmakla huzur bulur’?®
buyurulmaktadir. Dolayisiyla Bitlisi’nin insanin ruhen huzura kavusmasi i¢in kalbine
mecazi anlamda Allah’mn ismini yazmasini tavsiye etmesi isabetli bir yorumdur.
Ancak bu yorumunu, isréiliyyéat olarak kabul edilebilecek kaynagi belirsiz bir hikaye

ile desteklemesi, vermek istedigi mesajin oniine gegmistir.

Bitlisi rivayet tefsiriyle yetinmeden dil, edebiyat ve degisik ilim dallarindan da
istifade ederek dirayetini ortaya koymaya c¢alismistir. Dirayet tefsirinde mufessir,
ayeti tefsir ederken, ilgili rivayetlerden yararlanmakla birlikte, kendi ilm1 seviyesine
gore mantik ve zekismi kullanarak bazi yorumlar gelistirir.?®" Dirdyet tefsirini
rivayet tefsirinden ayiran en Onemli Ozellik, miifessirin ayeti agiklarken kendi
goriisiine yer vermesidir.>>® Bunun i¢in bu yonteme re’y ile tefsir adi da verilmistir.
Re’y ile tefsiri caiz gérmeyip bunun i¢in deliller ileri siirenler oldugu gibi bunu caiz

gorerek buna iligkin deliller ileri siirenler de olmustur.

Bitlisi’nin tefsirinde, bazen “sayet sorarsan sdyle derim” veya “sayet soyle denirse
sOyle cevap veririm” veya “bil ki”, seklinde onun dirdyet yoniinii ortaya koyan

orneklere rastlamaktayiz. Mesela Al-i Imran stiresi 3/3. ve 4. ayetleri tefsir ederken

24 Cami‘u’t-Tenzil, C. 1, 5b.

25 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, 5b-6a.

256 Ra‘d, 13/28.

257 [smail Cerrahoglu, Tefsir Usdli, 7. bs., Ankara, TDV Yay., 1989, s. 230. Hidayet Aydar, Ornek
Tefsir Metinleri- 1, s. 225.

258 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, 3. bs. Istanbul, IFAV Yay, 2008, s. 163.
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“sayet denirse Ki, nigin Bakara sresinde Kur’an icin ‘muttakiler icin hidayettir’
denmis de burada herhangi bir kayit ile sinirlanmamistir? Ben de derim ki, ¢linkii o
ayette ondan faydalanmak onlara mahsustur, burada ise Hiristiyanlarla bir miinazara
vardir o yiizden genelleme yapilmistir” seklinde bir agiklama yapmaktadir.?>® Bu tir
ornekler Fatiha, Bakara ve Al-i Imran strelerinde oldukga fazladir. Ancak diger sire
tefsirlerinde bu 6rnekler nisbeten azalmaktadir. Bu tiir kayitlarla okuyucunun zihnine
gelebilecek muhtemel sorularin cevaplandig, Bitlisi’nin dirayet yoniini ortaya koyan
tefsir 0rneklerinin bazilarinin, Zemahseri veya Razi’nin tefsirlerindeki Orneklerle
ayni olmasi dikkatten kagmamaktadir. Bununla ilgili 6rnekleri Bitlisi’nin kaynaklari

konusunda ele aldigimizdan burada tekrar etmiyoruz.2%°

Bitlisi’nin dirayetine verilebilecek en 6nemli 6rneklerden bir tanesi onun slre
baslarindaki her bir besmeleyi, stirenin i¢erigine uygun olarak farkli bir sekilde tefsir
etmesidir.?%* Ona gore Kur’an’da lafiz ve mana tekrar1 yoktur. Ciinkii tekrar abestir.
Bu da Kur’an’a yakismaz.?®? Bu nedenle de besmeleyi her siirede ayr1 bir ayet olarak
gbrmekte ve o slrenin icindeki ayetlerle tefsir etmektedir. Ornegin, Al-i imran
stiresinin basindaki besmeleyi soyle tefsir etmektedir: Azametli isimleri ve Al-i
Imran ailesinin fertlerini zikrederek bu sfireyi sereflendiren Allah’in adiyla baslarim.
O, Adem’den son peygambere kadar olan nebileri zikrederek bu shreyi yiicelten
Rahman’dir. O, Kendini Vahdaniyetine sahit kilan, kiyamet giiniine kadar kullarini
Islam’in nuruyla sereflendiren Rahim’dir.?®® Had shresinin basindaki Besmeleyi

sOyle tefsir etmektedir: Kendiligimizden dogru yolu bulamayacagimiz halde bize

29 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 151a.

260 yyk. Bkz. Tefsir Kaynaklar boliimil.

261 Tasavvufi tefsirlerin iginde ayn yontemin, hem Kuseyri hem de, Bitlisi ile ayn1 asirda yasamis ve
onunla goriistiigiine kanaat getirdigimiz Nahcuvani tarafindan da kullanildig: gorilmektedir. (Bkz.
Yasar Kurt, “Ni'metiillah Nahcivani ve Tasavvufi Tefsiri”’, (Yaymlanmamis Doktora Tezi),
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel IslamBilimleri Anabilim Dali,
1998.) Yaptigimiz karsilagtirmada Bitlisi’nin yorumlar1 ile Nahcuvani’nin yorumlar: arasinda
herhangi bir benzerlik tespit edilememistir. (Bkz. Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 150a. Kars.,
Ni‘metullah b. Mahmdd en-Nahcuvani, el-Fevatihii’l-flahiyye ve’l-Mefatihii’l-Gaybiyye, Misir,
Déru Rikabi, 1999, C. I, s. 97-98; Cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 198b-199a. Kars., el-Fevatihi’l-
Ilahiyye, C. I, s. 346.)

262 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 1b.

263 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 150a. Bagka ornekler i¢in bkz. a.e, C. I, vr. 217b, 277a; C. I, 28a,
116b, 137b, 225b; C. 111, 27b, 40b, 146b, 194b, 239b; C. IV, 9b, 15b, 86a, 1053, 167a, 225b. ‘Araf
stresinde Bitlisi Besmeleyi bu sekilde tefsir etmemistir. (Bkz. CAmi‘u’t-Tenzil, C. 1l, 78a.)
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Allah’n zat ve sifatlarina yonelik saglam ve apacik bir hidayet veren Allah’in adiyla
baglarim. O, her canlinin maddesini, belli bir zamanda, onun durdugu yeri ve
sonunda birakilacagi mekani bilen Rahman’dir. O, yeri ve gokleri alt1 glinde yaratan
Rahim’dir.?®* Bazen besmeleyi sadece isari yonden te’vil etmistir. Mesela Kehf
s(resinin besmelesine soyle bir mana vermistir: Ademoglunun kalp magarasini
kalbin yedi tavrina siginak yapan Allah’in adiyla baslarim. O, onlar1 nefs-i emmare
olan Dikyanus’tan kurtaran Rahman’dir. O, Ruh-u cdmi‘in irsadiyla onlar1 kemale

erdiren Rahim’dir.26°

BitlisT ayn1 tutumunu hurtif-1 mukatta‘a konusunda da sergilemektedir. O, Al-i
Imran stresinin basindaki hur(f-u mukatta‘alar1 isari yonden te’vil ederken bu
harflerin Bakara slresindeki harflerle ayni olmadigini buradaki elifin Bakara
sOresindeki elif’ten farkli oldugunu, “Goklerde ve yerde bulunanlar, (her seyi)
O'ndan isterler. O, her an yeni bir ilahi tasarruftadir’”®®® meélindeki ayetin buna
isaret ettigini soylemektedir.?®” Sik sik bu diisiincesini dile getiren Bitlist Al-i Imran
sresinin besmelesinde de ayni goriisiinii tekrarlamaktadir. Ona gore zahirde tekrar
gibi goriinse de her bir harfi digerinden ayiran bir hiiviyeti ve sahsiyeti vardir.
Harflerin hiiviyeti ve sahsiyeti birbirinden farkli oldugu i¢cin manalar1 da farklidir.
Bitlisi bu goriisiinii Ca‘fer Sadik, “Kur’an’da tekrar eden her elifin ve harfin diger
eliflerden ve harflerden farkli bir anlami vardir”, goriisiiyle de desteklemektedir.?%®
Bitlisi’nin harflerin bir hiiviyetinin ve sahsiyetinin oldugu ile ilgili goriisii Ibn
Arabi’nin harflerin bir iimmet oldugu ile ilgili goriisleri ile ortiismektedir. Pek ¢ok
konuda oldugu gibi bu da ibn Arabi’nin Bitlisi Uzerindeki etkisine drnek olarak

verilebilir.

%64 Cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 198b-199a.

265 Cami‘u’t-Tenzil, C. 1, vr. 100b-101a.

266 Rahman, 55/29.

%67 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 153b.

268 Cami‘u’t-Tenzil, C. 1, vr. 277a; a.e, C. 111, vr. 228a. Bitlisi burada Ca‘fer Sadik igin
[mamii’l-A‘zam tabirini kullanmaktadur.
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V. CAMIi‘U’T-TENZIL VE DiGER iLIMLER

Bu baslik altinda Cami‘u’t-Tenzil, ¢esitli ilim dallar1 a¢isindan tetkik edilecektir.
Bu konu, ayn1 zamanda Bitlisi’nin dirdyetini de ortaya koymaktadir. Bu baglik fikih,
kelam, felsefe, matematik, siyer, astronomi ve tip gibi ilimler ag¢isindan ele alinmaya
caligilacaktir. Eseri tasavvufl agidan ayri bir boliimde ele alacagimiz i¢in bu konuya

burada yer verilmeyecektir.

A. Fikih ilmi Acisindan Cami‘u’t-TenZzil

Bitlist yeri geldik¢e mezheplere gore fikhi konulara da agiklik getirmektedir. Bu
durumda genellikle Safiilerin ve Hanefilerin goriislerine yer vermektedir. Mesela

113

Bakara sdresi 2/196. ayette “...hacct ve umreyi tamamlaym...” ifadelerini tefsir
ederken Umre’nin Safiilere gore vacip, Hanefilere gore ise siinnet oldugu ayrintisini
aktarmaktadir.’®®  Onun hangi mezhebe mensup oldugunu, bazi goriisleri tercih
edisinden veya kullandig1 bazi ifadelerden anlamak miimkiindiir. Mesela onun
besmele’nin namazda agiktan okunmasi gerektigini vurgulamasi®’® Safii mezhebine
mensup oldugunu gosterebilir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Beyzavi’den yaptigi
alintilarda onun gibi Uisal gis) demesi yine Safil mezhebine mensup oldugunu

gosterebilir. Clinkii Beyzavi de Safii mezhebine mensup idi.?"

Hac ile ilgili hukimleri Hanefi ve Safiilere gore agiklayan Bitlisi, gerekli gordigii
yerde Imam Malik’in goriislerine de yer vermistir. Yine o, Bakara slresi 2/217.
ayette gecen ““Sizden kim dininden doner ve kafir olarak olurse™ ifadelerini tefsir
ederken, Imam Safii’nin, ‘miirted kisi 6lmeden 6nce tekrar Miisliiman olursa, iyl
amelleri kendisine iade edilir’ gorisiinii aktardiktan sonra Hanefiler bdyle
diisiinmezler diye bir kayit diismektedir.?’? Fikhi hiikiimleri agiklarken ¢ok az yerde
her dort mezhebin goriisiine yer veren Bitlisi, Bakara stiresinin, cocugun emzirilmesi
ile ilgili 2/233. ayetini tefsir ederken her dort mezhebin de goriisiinii aktarmaktadir.

Bu goriislere gére baba 6lmiisse cocugun emzirilme ve nafaka gibi iicretleri mahrem

269 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 107b.

210 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 4a

21 Bu konuyu tezimizin birinci bolimiinde “Mezhebi” baghgi altinda ayrintili bir sekilde ele
aldigimizdan burada ayrintiya girmiyoruz.

212 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 116b.
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olan akrabalarinin {izerine bir yiikiimliiliiktiir. Safii ve Malikilere gore emzirilen
cocugun miras yoluyla mali varsa oradan karsilanir. Eger yoksa anne emzirmek
zorundadir. Ahmed b. Hanbel’e gore ise ¢cocugun varisleri, ister kadin olsun ister
erkek bu yiikiimliliikleri yerine getirirler.2’ Bitlisi... §Usil ga el Za (00 e dig
gu-w ... “..Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, Allahin insanlar iizerinde
bir hakkidir...”*"* mealindeki ayeti tefsir ederken ayetteki istita‘ kavramindan ne
anlasildigin1 mezheplere gore agiklamaktadir. Buna gore Safiiler bu kavrami yiyecek
ve binek temini olarak degerlendirirken, Malikiler bedenen saglam olmak, yani yolda
yiirliyebilmek ve yolda kazang elde etmek olarak degerlendirmislerdir. Hanefiler ise,
her iki goriiste zikredilenleri de istita® kapsaminda degerlendirmislerdir. Ayrica
Bitlisi haccin viictip sartlarmi da fikhi agidan zikretmistir.?”® Bu tiir 6rnekler cok
fazladir. Hepsini burada zikretmek bizi amacimizdan alikoyacagi icin bu kadar ile

yetiniyoruz.

B. Kelam Ilmi Acisindan Cami‘u’t-Tenzil
Bu baslik altinda, Bitlisi’nin tefsirinde ecel, rizik, hidayet-delalet, alemin hiddsu
ve ri’yetullah ve yaratilis nazariyeleri gibi keldmi meseleleri, hangi Aayetlere

dayandirarak isledigi ile ilgili 6rneklere yer verilecektir.

Bitlisi yer yer keldmi tartigmalara da deginmektedir. Ornegin Fatiha sfiresinin
tefsirinde hidayetin kaynagini, hem Ehl-i slinnet’e ve hem de mu’tezile’ye gore
ortaya koymaktadir. Ehl-i1 siinnet’e gore hidayet Allah’in yaratmasindan ibarettir.
Onun Allah disindaki varliklara nispeti yol gosterme ve da‘vet yerine mecazdir.
Buna delil olarak da L ¢séll caliad) delin 248020 gl e el 1 Ais dhtiingg 54 Ul
Zu—w& | $\& “Semiid kavmine gelince, onlara dogru yolu gésterdik ama korligii dogru
yolu gormeye tercih ettiler; nihayet kendi yapip ettiklerinin sonucu olarak alcaltic
bir yildinm azabr yakalaywerdi onlari!”?’® meéalindeki &yetini getirmektedir.

Mu‘tezile’ye gore ise hidayet, dogru yolun gosterilmesidir. Bitlisi Mu‘tezile

213 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 125b.

214 Al-j fmran, 3/97.

215 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 180b-181a.
276 Fyssilet, 41/17.
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mezhebinin bu gériisiiniin batil oldugunu 33 £ ba 52 & (813 Cidl (o o ¥ &
Cnafiaaly sl “Siiphesiz sen sevdigin kimseyi dogru yola iletemezsin. Fakat Allah,
diledigi  kimseyi dogru yola eristirir”®’" meélindeki ayete dayanarak

soylemektedir.?’

Rizik konusu da Kelam’in 6nemli tartisma konularindan bir tanesidir. Bitlisi “Ve
kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden Allah yolunda harcarlar”?"
medlindeki ayetin tefsirinde rizik ile ilgili kelami tartigmalarin ayrintilarini
islemektedir. Rizik kavramini, nasip ve kendisinden yeme, igme, giyinme ve barinma
olarak faydalanilan seyler olarak tanimlayan Bitlisi, Mu‘tezile mezhebinin, Allah’in
kendisinden faydalanmay1 yasak kildigindan ‘haram seyler rizik degildir’, goriisiini
aktarmaktadir. Ciinkii rizik Allah’a isnad edilmistir. Buna cevap olarak Bitlisi sdyle
demektedir: “Rizkin Allah’a isnad edilmesi ta‘zim ve harcamaya tesvik i¢indir.
Kafirlerin kinanmasi ise Allah’in helal kildigim1 haram saymalar igindir. Bizim
arkadaglarimiz rizki, harami ve heldli kapsayacak sekilde diisiinmiislerdir. Buna da
Hz. Peygamberin su hadisi delildir: Allah Resulii Amr b. Kurra’ya ‘Allah sana temiz
rizik vermigti, sen ise helalin yerine harami tercih ettin’ demistir. Sayet haram seyler
rizik olmasa idi, Omiir boyu haram ile gecinenler rizik ile gecinmemis olurlardi.
Clnki Allah ‘Yeryiiziinde ne kadar canli varsa rizki Allah’n iizerinedir.”’?® Daha
sonra Imam Gazzali’nin nizik ile ilgili goriisiinii®®! naklettikten sonra insanin
kendisine verilen ilim ve ma‘rifet bilgisinin de rizik kapsaminda oldugunu

soylemektedir.?®2 Bu goriisiinii de Hz. Peygamberin su hadisine dayandirmaktadr:

217 Kasas, 28/56.

218 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, 14a.

219 Bakara, 2/3.

280 H{d, 11/6.

281 imam Gazzali rizkin kapsamini genisleterek dért kisma ayirir: 1-Mazmiin (garanti altina alinan)
rizik: Biitlin hayatiyetimizi saglayan gida tiirii seylerdir. 2-Makstm (taksim edilmisg) rizik: Allah’in
insanlar i¢in takdir edip, Levh-i Mahfuz’da yazdigi, zaman1 gelince verilen, artmayan eksilmeyen
ve vaktinden Once gelmeyen ve vakti gelince de gecikmeyen seylerdir. 3-Memllk (sahip
oldugumuz) rizik: Diinya mallarindan Allah’in takdir ederek insanlarin miilkiyetine verdigi
seylerdir. 4-Mevid (va‘d edilen) rizik: Allah’in takva sahibi kullarina helal yoldan mesakkatsiz
bir sekilde vermeyi va‘d ettigi riziktir.

282 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 23b-24a.
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“Dile getirilmeyen ilim ondan harcama yapilmayan hazine gibidir.”?8 Bitlisi’nin

aktardig1 bilgiler Beyzavi’nin tefsirindeki bilgilerle aymidir.?8*

Bitlist “Kiifre saplananlara gelince, onlart uyarsan da uyarmasan da, onlar i¢in
birdir, inanmazlar’?® mealindeki ayeti isari yonden yorumlarken imanm, itaatin,
isyanin, sikriin ve tembelligin de nzik ve ecel gibi ezelde taksim edildigini

sdylemekte ve bu goriisiinii de su hadis ile desteklemektedir. 23

A e AN Magi s st (e Adlial (yad ¢ Nagio s b pgdle Al S5 Aalh 84318 IS J55 56 Wl )
ot B ple e il Cas 1 A Gl (s 4l0ad

“Allah mahlitkatint bir karanlik iginde yaratti. Sonra iizerlerine kendi nurundan
serpti. Bu nur, kimlere isabet ettiyse hidayeti buldular, kimlere de isabet etmediyse
sapittilar. Bu sebeple diyorum ki: Kalem, Allah Tedla’nmin ilmi hususunda
furumustur. 28 Yine Bitlist bu konu ile ilgili olarak &Kies %8 &id & ) 5
(34O sizi yaratandir. Boyle iken kiminiz kdfir, kiminiz mii’mindir %% ayetini de
delil getirerek kafir olana uyarinin fayda vermeyecegini sdylemektedir. Ona gore
insanlarin teklif ile sorumlu tutulmalarinin sebebi ise ezelde takdir edilmis islerin
ortaya c¢ikmasi, bilinmesi ve Allah’in ezeli ilmindeki olaylarin mahlikata

gosterilmesidir.?8°

Hidayetin Allah’in dilemesi ile oldugunu sdyleyen Bitlisi U L 13 la Lﬁ;}i\ dy Axsl)
FARERN SIS el . Allah bizi dogru yola iletmeseydi kendiligimizden dogru yolu
bulacak degildik... ”*® mealindeki ayeti tefsir ederken, insana ait tim haller, fiiller,
isler ve tim killi ve cliz’l imkanlar tim hikmetiyle Allah’in iradesi, dilemesi,

hiikmii, kazas1 ve yaratmasiyla oldugu apagiktir, demektedir.*

283 Taberani rivayet etmistir.

284 Kars. Beyzavi, Envar, C. |, 25.
285 Bakara, 2/6.

286 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 27b.
287 Siinen-i Tirmizi, imam, 18/2644.
28 Tegabun, 64/2.

289 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 27h.
20 <Araf, 7/43.

2L Cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 88b
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Alemin hadis ve kadim olusunu da tartisan Bitlisi bu konuyla ilgili degisik inang
ve kiiltiirlere ait dort goriis naklederek onlari elestiriye tabi tutmaktadir. Bu goriislere

gore;

1-Cismani alem zat ve sifat itibariyle zamana bagli olarak hadistir. Bu goriisi
Yahudi, Hiristiyan, Miisliiman, Mecusi, Hint ve Sind bilginleri, yildiz bilimcileri,

Cinli bilginler ve Berahime’den pek ¢ok kimse benimsemistir.

2-Alem zat itibariyle kadim, sifat itibari ile hadistir. Aristo’dan onceki filozoflar bu

goriisii benimsemislerdir.

3-Alem zat ve sifat itibariyle de kadimdir. Aristo ve onun takipgileri, Ebu Ali ve

Farabi gibi filozoflar bu goriisii benimsemislerdir.

Bitlisi bu goriigleri aktardiktan sonra dlem ve icindeki her seyin hadis oldugunu

soylemektedir.?%2

4-Sifat itibari ile kadim zat itibari ile hadistir.

Bitlist, le %15 Ga)¥) 3 ey ol 5l 3 s g Bl ddleg 45 51 &)l i a1 i )
b o0 K “De ki: Iginizde gizleseniz de agiga vursaniz da Allah onu bilir. Géklerde
ve yerde olanlart da bilir. Allah her seye kadirdir”?°® mealindeki ayetin tefsirini
yaparken aynen Razi’nin dedigi gibi “sayet Allah’in bilmesi sarta baglanmis bu da
Allah’m bilgisinin muhdes olmasin1 gerektirir” dersen sdyle cevap veririm. Dedikten
sonra ayrintili izahini yapmaktadir. Fakat kaynag1 Razi, az bir agiklamadan sonra bu
meselenin kelami bir mesele oldugunu bununla ilgili ¢ok tartismalarin yapildigini
sOyleyip konuyu kapatmaktadir. Bu da Bitlisi’nin bu konudaki dirdyetini ortaya

koymaktadir.?%

Bitlist “... Oliiden diriyi, diriden éliiyii kim ¢ikartyor?... ”**® meélindeki ayeti tefsir

ederken, kimdn®® ve birdz®" yoluyla diyerek kimdn nazariyesi ile

22 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 47b.
293 Al-i mran, 3/29.

24 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, 157hb.
25 Yunus, 10/31.
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aciklamaktadir.?®® Kiim{in nazariyesi ise Allah’m her an bir iste oldugu ve tabiata
miidahalesinin devam ettigini kanitlamak icin Islam diisiiniirlerinin cogunlugu
tarafindan reddedilmistir. Unlii Islam filozofu ve bilim adami Nazzam’mn (5. 845)
ortaya attig1 bir yaratilis nazariyesidir. Bu nazariyeye gore, yaratilan ilk varlik,
kendisinden sonra ortaya ¢ikacak biitliin varlik tiirleri ve nesilleri i¢inde bi’l-kuvve
olarak barindirmaktadir. Bagka bir ifade ile yaratilis bir anda vuku bulmus ve
bitmistir.?®® Yukarida da ifade ettigimiz gibi bu diisiince, Allah’in her an bir iste
oldugu ile ilgili ayete ters diistiigiinden elestirilmistir. Es‘ari, Sehristani ve Bagdady,
Nazzam’in bu gorilislerinin daimi yoktan yaratilis teorisine golge diisiirdiigiinii,
bunun igin de Islami olmadigini, onun bu gériislerini filozoflar ve tabiatcilardan
aldigini sdylemislerdir.3® Bitlisi’nin herhangi bir elestiri getirmeden yukaridaki ayeti
kiim(n nazariyesi ile aciklamasi, evrimci yaratilis teorisini®®® savunan Nazzam,
Cahiz, Birini, Thvanii’s-Safa gibi Islam diisiiniirlerinin etkisi altinda oldugu seklinde
degerlendirilebilir. Bitlisi ayni diisiincesini “Goklerde, yerde ve ikisi arasinda
bulunan seyler ile topragin altinda olanlar hep O ’nundur. Eger sen, sozii agiktan
soylersen, bilesin ki O, gizliyi de, gizlinin gizlisini de bilir.”’3%? mealindeki ayetleri
tefsir ederken de dile getirmektedir. Ona gore agiga vurdugumuz ve gizledigimiz her
seyi Allah bilir. Ciinkii enbiyanin ve evliyanin sahih kesf, sarih akil, semavi kitaplar
ve suhdfla bildirdiklerine gore Allah ilk olarak, azametini, kuvvetini, hakikatini,

mahiyetini ve hiiviyetini, O’ndan baska kimsenin bilemeyecegi, biiylik bir cevher

2% KumQn: Sozliikte “gizli olmak, gizlenmek” anlamina gelen kiimdn, terim olarak “bir cismin diger
bir cisimde veya maddeye ait bir O6zelligin (arazin) cisimde bilkuvve var olmasi” diye
tanimlanabilir. (Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Kiimin”, DIiA, C. XXVI, s. 552.)

297 Biir(iz: Kiimnun kargitidir. “Gizli iken ortaya ¢ikmak” demektir. Zuhfir olarak da kullanilan bu
kelime terim olarak “bir cisimde bilkuvve var olan bir seyin agiga ¢ikip bilfiil var olmasi1” seklinde
tanimlanabilir. (Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Kiimin”, DIiA, C. XXVI, s. 552.)

2% Cami‘u’t-Tenzil, C.11, vr. 183b.

29 Mehmet Bayraktar, Islim’da Evrimci Yaratihs Teorisi, Ankara, Kitabiyat Yay., 2001, s. 37;
Mehmet Vural, islam Felsefesi Sézliigii, Ankara, Elis Yay., 2011, s. 358.

30 Bayraktar, islam’da Evrimci Yaratihs Teorisi, s. 41.

301 By konunun ayrintilari i¢in bkz. Bayraktar, islim’da Evrimci Yaratihs Teorisi, Ankara,
Kitabiyat Yay., 2001; Muhammed Hamidullah, “Halku’l-Kainat ve Aslu’l-enva‘1 Hasbe’l-Kur’an
ve’l-Miifekkirine’l-Miislimin”, EAUIIFD, Prof. M. Tayyip Oki¢ Armagani, Erzurum Atatiirk
Universitesi, 1978, s. 9-38; Siileyman Ates, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Evrim Teorisi”, AUIFD,
1975, C. XX, s. 127-146.

302 Taha, 20/6-7.
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yaratmistir. Bu cevher de her seyin asli ve heytilasidir.3% Bitlisi’nin bu diistincesi de
kiimn nazariyesini ¢agristirmaktadir. Ancak onun, tabiat¢1 filozoflar gibi Allah’in
tabiata midahalesini inkar etmedigi icin evrimci yaratilis teorisini savunanlar gibi
diistindiigii iddia edilemez. Zira o, “De ki: ‘Sefaat tiimiiyle Allah’a aittir. Goklerin ve
yerin hiikiimranlig1 O’nundur. Sonra yalniz O’na déndiiriileceksiniz.’”%%* mealindeki
ayeti tefsir ederken insan hiicrelerinin bazilarinin her an o&ldiigiinii yerlerine

yenilerinin yaratildigini ifade etmektedir.3%

Bitlisi, tartismali bir kelami mesele olan rli’yetullah konusunda da farkli gortisleri
aktarmakta ve kendi goriisiinii ortaya koymaktadir. Soézliikte “gormek” anlamindaki
“rii’yet” kelimesi ile “Allah” lafzinin birlesmesinden meydana gelen bu terkip,
mi’minlerin ahirette Allah’1t gdérmesi anlaminda kulanilan bir kelam terimidir.
Rii’yetullah meselesi hicri II. asirda ortaya ¢ikan itikddi konulardan biridir. Bu
konuda Islam alimlerince benimsenen gériisler iki noktada toplanabilir. 1-Allah’mn

dunyada gorilmesi, 2-Allah’in ahirette goriilmesi.

Peygamberler dahil hi¢ kimsenin Allah’1t bu diinyada géremeyecegini savunan
alimlerin yaninda; Miisebbihe ve bazi shfiyye gruplart gibi, Allah’in ¢okca
zikredilmesi ve O’na fazlaca ibadet edilmesi sonucunda bazi rihi tecriibelerin
yasanabilecegini kabul eden kisiler de olmustur. Allah’in &hirette goriilmesi
konusuna gelince, Ehl-i siinnetin genel kabul gormiis kanist Allah’in &hirette
goriilebilecegi seklindedir.3® Mu‘tezile’ye gore ise Allah’m goriilebilecegini
savunmak, O’nun bir mekan ve yonde yer aldigin1 varsaymak sonucunu beraberinde
getirmektedir. Bunun i¢in Allah’in ne bu diinyada ne de ahirette goriilebilecegini

kabul etmek mimkiindr.3%7

303 Cami‘u’t-Tenzil, C. 11, vr. 134b.

304 Ztimer, 39/44.

%5 Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 56a.

3% Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah”, DIA, C. XXXV, s. 311-313.

307 Omer Pakis, “Rii’yetullah ile Iliskilendirilen Ayetlerin Mu‘tezili Okuma Bigimi (Kadi
Abdiilcebbar ve Zemahseri Ornegi)”, MUIFD, S: 21, 2001/2, s. 55-56.
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Bitlisi “Gozler onu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder..."3%® mealindeki
ayeti tefsir ederken mu‘tezilenin bu ayeti Allah’in goriilemeyecegine delil
getirdiklerini sdyleyerek onlarin bu goriisiine kars1 ¢ikmaktadir. Ona gore buradaki
nefi umumi degildir. Ustelik kullari fiillerini Allah yaratir. O isterse iradesiyle bazi
kullarina miisahede serefini bahsedebilir. Oyle anlasihiyor ki Bitlisi’ye gore bu
misahedenin ahirette ger¢eklesme zorunlulugu da yoktur. Ciinkii Hz. Peygamber’in
“Rabbimi en guzel bir genc¢ suretinde gérdim” buyurdugunu aktarmaktadir. Ayrica
Hz. Peygamber Allah’tan soyle rivayet etmistir: “Kulum bana nafilelerle yalasmaya
devam ederse, nihdyet dyle bir hale gelir ki artik Ben onu severim. Onu sevince de,
onun isiten kulagi, goren gozii, eli, ayagi ve dili olurum. Oyleki artik benimle isitir,
goriir, yiiriir, tutar ve konusur” Adem(’l-evliya Aliyy(’l-mirteda “Rabbimi gérdim

tanmidim ve sonra ibadet ettim. Gormedigim bir rabbe ibadet etmedim”, demistir.309

BitlisT adall daald) 535 EV 4 Jal 58 &) 6W 1 2% 88 (e “Her kim Allah'a kavusmay
umarsa, bilsin ki Allah'in tayin ettigi o vakit elbette gelecektir. O hakkiyla isitendir,
hakkiyla bilendir.®'° mealindeki ayeti tefsir ederken, Zemahseri’nin bu konudaki
gorlstlinii aktarmaktadir. Ona gore Allah’a kavusmak, sonuca ulasmak, 6liim melegi,
ba‘s, hesap ve ceza ile karsilasma demektir. Bu da suna benzemektedir. Nasil ki,
uzun bir zaman efendisinden ayr1 kalan bir kimse ona geldiginde efendisi her halini
bildigi i¢in ya onu giizel karsilar veya ona kizar. Bitlisi, Zemahseri’nin bu goriisiinii
aktardiktan sonra “rii’yet’i inkar i¢in Kessaf’ta gecen ifadeler boyledir”
demektedir.3!! Oysaki Kessaf’ta ilgili Ayetin tefsirinde yukaridaki ifadeler ge¢gmekle
birlikte, ri’yet ile ilgili herhangi bir ifade gecmemektedir.3?

Bitlisi’nin rii’yetullah i¢in delil olarak getirdigi ayetlerden bir tanesi de % PR
[ Kasi e dd “Onlara soyle denilecek:) "O halde bu giiniiniize kavusmay

unutmamiza karsilik azabr tadin...”® mealindeki ayettir. Ona gére bu Aayetteki

308 En‘am, 6/103.

309 cami‘u’t-Tenzil, C.I1, vr. 56b.

310 Ankeb(t, 29/5

811 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, nr. 111, vr. 228b.
312 Zemahseri, Kessaf, C. IV, s. 535.

313 Secde, 32/14.
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“kavusma” ri’yetin olacagma isaret etmektedir. Cilinkii Hz. Peygamber (a.s)

“Dolunay gordiigiiniiz gibi Rabbinizi de goreceksiniz” buyurmustur.”3!4

Daha sonra Bitlisi, ariflere gore “Allah’a kavusma™nin, hem diinyada hem de
ahirette, O’nu miisahade etmek ve rii’yeti demek oldugunu séylemektedir. Ona gore,
Hz. Ibrahim’in yildiz1 gordiigiinde “benim rabbim budur’3'® demesi; Allah’in Hz.
Musa ile konusmasi®®; Hz. Peygamber’in “Rabbimi en giizel bir geng slretinde
gordum”; Hz. Ali’nin ise “gérmedigim bir rabbe ibadet etmedim” demesi bu
rii’yetin ister bu diinyada ister ahirette miimkiin olduguna kanittir.*}’ Anlasildig
kadariyla Bitlisi de, Allah’in bu diinyada goriilebilecegini iddia eden mutasavviflar
gibi diistinmektedir. Bu goriilmenin bu diinyada keyfiyetinin nasil oldugunu
aciklamayan Bitlisi’nin bu goriisii, tefsirinin pek ¢ok yerinde, “Allah bana soyle hitap

etti” demesi ile de uygunluk arzetmektedir.38

C. Felsefe Acisindan Cami‘u’t-Tenzil

Bitlisi tefsirinde felsefi yorumlara da yer vermektedir. Onun kullandig1
terminoloji ile baz1 felsefi izahlar1 esnasinda ilk ¢ag filozoflarinin goriislerini tek tek
saymas1 iyi bir felsefi bilgiye sahip oldugunu gostermektedir.3'® Bazen de Islam
filozoflarinin isimlerini belirtmeden goriislerini aktarmaktadir. Mesela o, Rahman
siresi, 6/55. (ladlg 5aill; 335 Ayetin tefsirinde yaptigi, cemadat, nebatat, maden ve

insan tasnifinin kaynagi Ibn Miskeveyh’tir.3%

Tefsirinin mukaddimesinde Kur’an, inzal, tenzil ve Cebrail ile ilgili felsefi bazi
izahlar getiren Bitlisi, bu konularda o6nce filozoflarin goriislerine yer vermekte, daha

sonra da kendi goriistinii ortaya koymaktadir. Kur’an’in Levh-i Mahf(z’dan dinya

814 Cami‘u’t-Tenzil, C. lll, nr. 111, vr. 241a. Bitlis Furkan s(resi 25/21. ayette gecen <& kelimesini
de ri’yetullaha delil olarak getirmektedir. (bkz. a.e., C. 1, vr. 196ab.)

815 En‘am, 6/76.

316 Nisa, 4/164.

817 cami‘u’t-Tenzil, C. Ill, vr. 228b. Bitlist Furkan sresi 25/21. ayette gecen <& kelimesini
aciklarken Hz. Musa’nin Allah’1 ates seklinde agacta, Hz. Ibrahim’in ise gok cisimlerinde
miisahede ettigini soylemektedir. (bkz. a.e., C. Ill, vr. 165a, 196ab)

318 Bu konunun ayrintilari tezimizin 3. boliimiinde “Bitlisi’nin Sathiyyat Kabilinden Yorumlari”
baslig1 altinda ele alinmistir.

819 cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 72b, 73ab.

820 Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 136b.
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semasina ve oradan da melek Cebriil’e verildigini agiklarken, Cebrail i¢in “Faal
akil”*?! kavramim kullanmaktadir. Levh-i Mahfiiz icin ise filozoflarin et-Tabi*ati’l-

asliyye, en-Nefsi’l-Kiilllyye3?? ve en-Nefsii’'n-natika el-felekiyye®?® kavramlarim

4

kullandiklarin1 sdylemektedir.®* Inzal ve tenzilin yukaridan asagiya dogru bir

hareketi ifade ettigini, bunun da Allah i¢cin muhal oldugunu ifade eden Bitlisi, bu
kavramlarin intikds (JiEnl), intiba® (glkil) ve ihdas (&) ile te’vil edilmesi

gerektigini ifade etmektedir. Bitlisi Allah’in kendisine kesf-i sarih, zevk-i sahih ve

ilham ile soyle 6grettigini iddia etmektedir:

“Ben derim ki (bagar1 Allah’tandir) Kur’an, Allah’in zatiyla kdim gayri mahldk
bir kelam-1 kadimdir. Bununla birikte o Mushaflarda yazili, kalplerimizde
mahfuz, dil ile okunan, kulak ile isitilen ve kulakta herhangi bir mekan
edinmeyendir. Allah onu hem inzal hem de tenzil buyurdugunu bildirmistir. inzal
ve tenzil de ancak yukaridan asagiya bir nakil ve intikal ile tasavvur edilebilir. Bu
da Allah i¢in muhaldir. O halde inzal ve tenzilin, tasiyan ve kabul eden bir yerde
intikas, intiba® ve ihdas ile te’vil edilmesi gerekir. Bunlar hangisi ile te’vil
edilirse edilsin te’villerde tekelliif, tahammiil ve ta‘assuf vardir. Bu gayet aciktir.
Allah sadece sarih kesf ve sahih zevk sahibi kimselerin idrak edebilecegi bir
sekilde bana ilham etti ve dgretti ki tipk1 iman ve Islam gibi Kur’an da insan igin
fitridir. Peygamber Efendimiz’in buyurdugu gibi ‘Her dogan islam fitrat1 iizere
dogar.” Bu su demektir: ‘Insani ruh ve rabbani nefs Allah’m ruhudur. Ciinkii
Allah soyle buyurmustur: as) (e 48 &ASiy 4556 136 Onu diizenleyip icine
ruhumdan iifledigim zaman...’*?® Boylece Kur’an’m ruh ile olan nisbeti, ruhun
Hakk (Allah) ile olan munasebeti gibidir. Hakk’in ruha nisbeti ise imanin O’na
nisbeti gibidir. Ciinkii Allah soyle buyurmustur: 4l sh53 il | sial | 5ial Gl il G “Ey
iman edenler! Allah’a ve Peygamberine iman edin...”32® Ruhlar bu (hitabr) elest
bezminde®?’ mutlaka duymuslardir. O halde Kur’an nefislere ve ruhlara iman gibi
yazilmis, naksedilmis, resmedilmis ve nefislerin ve ruhlarin igine yerlestirilmistir.

321 Faal Akil, felsefede ozellikle de Farabi’nin diisiincesinde Cebrail’e karsilik gelmektedir. (Bkz.
Muhammed Ali Tehénevi, Mevsii‘dtu Kessaf-1 Istildhati’l-FUndn ve’l-‘UlOm, ed. Refik el-
‘Acem, thk. Ali Dahrlc, Farsca’dan Arapca’ya cev. Corc Zeynati, Abdullah Halidi, Beyrut,
Mektebetu Liibnan, 1996, C. I, s. 1195.)

322 Alemin cani, kdinatin ruhudur. Buna Hakikat-1 Muhammediye de denir. (Bkz. Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigi, s. 275.)

323 7Zatinda maddeden soyutlanmus, fiillerinde ise maddeye bitisik cevherdir. (Bkz. Ciircani, Ta‘rifat,
s. 335))

324 1bn Sina’ya gore Levh-i mahfiiz en biiyiik felege ait kiilli nefistir. Bilginin limin zihninde ortaya
cikig1 gibi varlik ve olaylar da levh-i mahflzda zuhur eder. (Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Levh-i
Mahftz”, DIA, C. XXVII, s. 151.

325 Hicr, 15/29, Sad, 38/72.

326 Nisa, 4/136.

827 Bitlist bunun igin Fitrati’l-uld kavramim kullanmaktadir. Bu da elest bezminde ilk sz verdigimiz
yer anlamindadir.
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(Ciinkii Allah sdyle buyuruyor) o) aeesh 3 & QUi “fste Allah onlarmn
kalplerine imani yazmistir...’3® Allah bunu bir kiside ortaya cikarmak
istediginde, o kisi i¢in manevi bir sebep hazirlar. Ki buna melek denir. Ya da
hissi bir sey hazirlar. Ki bu da nebi’dir. Iste bu ortaya ¢ikarma isi inzal ve tenzil
diye ta‘bir edilir. Manevi sebep ise Cebrail diye isimlendirilir. Bu sebeple birlikte
ortaya ¢ikisina da vahiy denir.”*?°

Onemine binaen yukarida terciimesini verdigimiz metnin orijinalini aktarmak
istiyoruz:

lialas (8 i 4l o (Jad ) I 28wl G5l je WIS 58 O ) Gasil Al Jsdl
JI3Ys O3 Il aly Mai bl al 385 L Ja e WL & gensa Litially 6 5 s Lsli 8 L sina
G o2 Jlae sa s JEYI 5 JEIL YY) 05 Y iy Jaud) ) slall (e W) lagls Y5 Ol Y Ja 3
Y 568 S La by Jala Jaay QB Jae (8 Glaa¥) s g Las¥ly (REEYL Y b o can s 138 las )
Al 4lad e Y 4S50 Y L Slial 3a b Jide 5 b S Jeglls jals g g ity Jaady CalSs e
Slall ade JB LS gk 2Oyl GlaIS pasiill GIEN (o g8 5 masaall G531 5 g peall il
J6 LS I ) 5y 58 O ity LY 501 o i 5 Eyanl) 5,0l e gy o5 sa (IS DL
gl G iy Gall () 4t = gl (W G AN A ()5S0 a5 ) (e 4 Dl g Al 13 O g0
8okl 8 b ) gmans 38 ) g,V g Algua s g L ) gial | sial (u2l) Ledl b O gde JB WS 4l glayy) i€
o o s siSe LIS 15 15 pasdill G A oSy 5 cadly Gladl) alia A ) e Y]
b LS G gina Lws ad U oL aal ol (3 ojleda) Mai bl 211 13 Lol a8 3 i€ gl 568 sa g
) dlldy oy 5eda ey Jaene ssimall cndl e s JaEl s JIAYL JledaY) 1 ce imd (ilS U

Al RN ce 5 ol

Goriildiigh gibi Bitlisi, Kur’an’in, iman gibi kalplerde fitri olarak var oldugunu,
Allah kimde dilerse onu ortaya ¢ikardigim diisiinmektedir. Onun bu diisiincesi A 3l
BEEG PN AT PR SRTA I Ja) s Koy G R0 88 G “Sizi uyarmast ve sizin de
Allah'a kars1 gelmekten sakinip rahmete ulagmaniz igin, iginizden bir adam aracilig
ile Rabbinizden size bir zikir (vahiy ve 6giit) gelmesine sastiniz mi? %% mealindeki
ayette yer alan Jd>_ kelimesine yiikledigi anlam ile de uygunluk arzetmektedir. Ona

gore, bu kelimenin nekre gelmesi umum ifade eder. Bu da her insanin vahiy alma

328 Mucadele, 58/22.
829 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 3a.
330 A‘raf, 7/63
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potansiyeline sahip oldugu anlamina gelmektedir.®*! Bunun yani sira Bitlisi, inzal ve
tenzil’i kalpte var olan bir bilginin ortaya ¢ikmasi seklinde agiklamasina ragmen bazi
ayetleri yorumlarken “melek vasitasiyla kitabin alinmasi” seklinde bir ifade de
kullanmaktadir. Mesela 0, ASad1 5 il & AL (e (ol 15 8 2 G “Aziz ve hakim
olan Allah, sana ve senden oncekilere iste boyle vahyeder. ”3%% meélindeki ayeti tefsir

ederken melek vasitasiyla kitab1 almak seklinde tefsir etmektedir <llall ddau) 50 Al 5)

(e, 333

BitlisT o0 (K 5b 5 Sl 3kin ia G oLl ) (5 35 & laned a0 3 e K1 GBI (631 54
ale “O, yeryiiziinde olanlarin hepsini sizin i¢in yaratan, sonra gége yonelip onlart
yedi gok halinde diizenleyendir. O, her seyi hakkiyla bilendir">** mealindeki ayeti
tefsir ederken, alemin hadis veya kadim olusunu filozoflara, kelamecilara, stfilere ve
diger din mensuplaria gore ayri ayri tartigmaktadir. Bu konuda en son kanaatini de,
Allah disinda alemin ve iginde yer alan her seyin hadis oldugu seklinde ortaya
koymaktadir. Filozoflarin goriiglerini aktarirken bazen isimlerini, bazen de sadece
goriiglerini  zikretmektedir. Ornegin 4lemin ilk kaynagmin yani doganin ham
maddesinin (arkesinin) ne oldugunu aktarirken Miletli Tales, Anaksagoras ve
Pitagoras’in isimlerini ve goriislerini aktarmaktadir. Bu goriislerin i¢inden Tales’in,
alemin ilk kaynaginin “su” oldugu ile ilgili gorlsinii gercege daha yakin

bulmaktadir. Tales’in bu gériislerini Tevrat’tan3%®

aldiginin sdylendigini ifade eden
Bitlisi, Birinci Sefir’de3% (Sifri’l-Evvel) “Allah Cevherleri yaratti sonra ona bakt:
ve cevherlerin parg¢alart eriyerek su oldu. Sonra ondan duman gibi bir buhar

yiikseldi ve Allah ondan gékleri yaratti. Sonra da onun képiigiinden de yeri

8L cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 92a.

332 Sira, 42/3.

883 Cami‘u’t-Tenzil, C. 1V, vr. 80b.

33 Bakara, 2/29.

335 Miiellifimiz Tevrat kavrami yerine “Nuriyye” kavramini kullanir. Oyle anlasiliyor ki o, Tevrat
kelimesinin “1s1k sunmak” anlamimna gelen "s,s" kelimesinden tiiredigi goriisiinii kabul
etmektedir. (Bu goriisler i¢in bkz. Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir, C. VII, s. 171-172; Suleyman
Ates, Kur’an Ansiklopedisi, Kur’an Bilimleri Arastirma Vakfi, Istanbul, (t.y) C. XXI, s. 232-233.

336 Tevrat’in Hz. Musa’ya indirilen bdliimiine “Esfar-1 Hamse” (Bes Kitap) denir. Bunlar sirastyla
Tekvin, Cikis, Levililer, Sayilar, Tesniye’dir.
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3

yaratt seklinde gectigini soylemektedir. Bu goriislerin, “...Diri olan her seyi

»338

sudan meydana getirdigimizi gormediler mi?... ve “...O’nun Ars’1 su iizerinde

idi...””3%° ayetlerine de uygun diistiigiinii diisiinen Bitlisi, goriislerini benzer sekilde
su hadis ile de desteklemektedir: “Allah vardr ve O’nunla birlikte baska hi¢bir sey

yoktu. O ’nun Ars’1 su iizerinde idi...” 3%

Mesela 0, Furkan saresindeki 1 s 1,a85 Ll u L Jris g oGl b Jas il Ao
“Goge burglar yerlestiren, orada bir 151tk kaynagi (giines) ve aydinlatici bir ay

yaratamin sami ¢ok yiicedir 3"

mealindeki ayeti tefsir ederken, gogiin dokuzuncu
g0k oldugunu soylemektedir. Ona gore Feleki’l-Eflak ve atlas felegi diye de
isimlendirilen bu gokte Rahméan’in Ars1 yer almaktadir. Yine ona gore 8. felek de
Kiirsi”dir.3%? Bitlisi’nin bu goriisii, Ibn Sina’nin (6. 428/1037) Hakka stiresi’ndeki
:-‘-‘LA-‘ Nad 4838 Ol Gaoe Jedas s ujf- &L\ “Melekler onun (gégiin) etrafindadir.
O giin Rabbinin arsini, bunlarin da iistinde sekiz (melek) yiiklenir’**® mealindeki
ayeti ile ilgili olarak yaptig1 yorumu ile ayni oldugu goriilmektedir. Ciinkii Ibn Sina,
bu ayet ile ilgili agiklamasinda Ars’in, feleklerin felegi olan dokuzuncu felek

oldugunu sdylemektedir. 344

Bitlis1 bazen kaynak belirterek bazi filozoflara ait goriisleri zikretmektedir.
Mesela 0, Gdslia 258 () &azall 8T Ge 15508 8 T,k L Ut al 311 g5 agal54Y 1508 (il
“(Onlar), kendileri oturup kaldiklar: halde kardesleri igin, ‘Eger bize uysalard:
oldiiriilmezlerdi’ diyen kimselerdir. De ki: ‘Eger dogru soyleyenler iseniz

kendinizden oliimii savin.””®* meélindeki Ayeti tefsir ederken Peygamber

337 Kitab-1 Mukaddes, Tekvin, Birinci Kitap, Bap, 1-2.

338 Enbiya, 21/30.

3% Had, 11/7.

340 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 48b. Hadisin metni soyledir: slll e 48y (S50 e o 25 0 oy ) 8"
"oyl Gl slandl Bla g e o3 JS SA i S (Buhard, Bedi’l-halk, h. no. 3192. ) Cami‘u’t-Tenzil,
C. 11, vr. 200a. Bitlisi ayn1 goriislerini Fussilet 41/11. ayetin tefsirinde de tekrarlamaktadir. Bkz.
Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 73a.

81 Furkan, 25/61.

%2 Cami‘u’t-Tenzil, C. 11, vr. 199b.

343 Hakka S(resi, 69/17.

34 Mesut Okumus, Kur’an’in Felsefi Okunusu: ibn Sina Ornegi, Arastirma Yay., Ankara, 2003, s.
155; Yusuf Sevki Yavuz, “Ars”, DiA, C. III, s. 408.

35 Al-i imran, 3/168.
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Efendimizin “Kadere iman iiziintiileri ve kaygilart giderir” hadisinin yaninda
Eflatun’un su sozii ile diisiincesini giiclendirmektedir: “Kaza mukadderdir,
mukadder olan da degismez, meydana gelmeden oénce hissedilmez, meydana
geldikten sonra da ona engel olunmaz.”’®* Miiellifimiz bazen de “hiikeméanimn

bazilar1 dedi ki” seklinde isim vermeden filozoflarin goriislerini aktarmaktadir.34

Bitlisi, baz1 ayet yorumlarinda filozoflarin goriislerine yer verirken, bu yorumlarin
kutsal metinlere uygunluk arz edenleri gergege daha yakin bulmaktadir. O, kendisine
gore kutsal metinlerle veya nakille uygunluk arz etmeyenleri ise red etmektedir.
Ornegin o, “Yahut onlarin durumu, gékten yogun karanliklar icinde gok giiriiltiisii ve
simsekle saganak halinde bosanan yagmura tutulmus kimselerin durumu
gibidir....””3*® mealindeki ayeti tefsir ederken “... O, gékten, oradaki dag (gibi
bulut)lardan dolu indirir....”%*° mealindeki ayeti de delil getirerek yagmurun,
filozoflarin zannettigi gibi, hava ve su damlalarindan olusan buluttan yeryuzine
yagmadigini ifade etmektedir. Clnki ona gore, din ehli (ehl-i Ser‘) yagmurun
buluttan da daha yiiksek bir yerden indigini séylemektedirler.3> Bitlis, tefsirinin pek
cok yerinde tabiat olaylarindan ve onlarin nasil olustugundan bahsetmektedir. Kendi
doneminin ilmi seviyesini gostermesi ac¢isindan bu acgiklamalar1 son derece
onemlidir. Bu agiklamalar bize o donemde din alimlerinin veya Bitlisi gibi seyr-i
stilikunu tamamlamig bir mutasavvifin fen ve tabiat ilimleri ile de mesgul oldugunu
veya medresede bu ilimleri tahsil ettigini gostermektedir.®* Bitlisi, gok giiriltiisii ve
simsegin nasil olustugunu ehl-i Ser’ dedigi din bilginlerine, hiikkema dedigi
filozoflara ve tefsir ehline gore agikladiktan sonra, ehl-i ser‘in soylediklerinin

vahiyden 1s181mn1 aldigr i¢in, vehimden uzak oldugu ve dolayisiyla daha kabul

36 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 209ab.
847 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 209a.
8 Bakara, 2/19.
349 Nur, 24/43.
%0 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 35h.
%1 Yagmurun buluttan degil de gokten indigi ile ilgili bir agiklama Fahreddin Razi’nin tefsirinde

de gecmektedir. (Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, C. Il, s. 79)
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edilebilir goriindiigiinii savunmaktadir.3%? Kevni ayetlerin tefsirinde astronomi ile
ilgili ¢ok ayrintili bilgiler aktaran Bitlisi’nin, tabiat olaylar1 ile ilgili ayetlerde,
bilimsel ve akli verilere degil de nakli bilgilere itibar etmesi ise sasirticidir. Bu
durum onun kendisinden Onceki mirastan rivayetle gelen bilgilere bagliligim

gostermektedir.

Bitlisi’nin  filozoflardan bahsederken bazen tarihi yanilgilara distiglini
gormekteyiz. Mesela Hz. Isa ile Eflatun arasinda bazi yazismalar gerceklesmis gibi
baz1 nakillerde bulunmaktadir. Eflatun’un M.O 427-347 yillan1 arasinda yasamis
oldugunu gdz oniine aldigimizda, Bitlisi’nin Hz. Isa’nin, felsefecilerin veya dzellikle
Eflatun’un goriislerine verdigi cevaplar1 bize aktarirken, Hz. Isa ile Eflatun
arasindaki zamani dikkate almadan bu goriisleri naklettigine yorabiliriz. O ““Siz
cansiz (heniiz yok) iken sizi dirilten (diinyaya getiren) Allah’t nasil inkar
ediyorsunuz? Sonra sizleri 6ldlrecek, sonra yine diriltecektir. En sonunda O’na
dondurileceksiniz”®*®  mealindeki ayeti tefsir ederken mebde’ ve me‘ad
meselelerinin saf akilla anlagilamayacagini bunun i¢in vahyin gerekli oldugunu
soyleyerek, “Hz. Isa’min Eflatun’un bir sorusuna verdigi cevapta isaret ettigi gibi”
diye bir ifade kullanmaktadir. Onun aktardig tarihi bilgiye gore, Hz. Isa Eflatun’a

hitaben soyle yazmstir:

“Ey Allah’in  kendisini akli yeteneklerle ve nakli bilgilerle (zUburat)
sereflendirdigi kisi, nefsi, fani diinyvadan ¢ekip dar-1 bekaya gotiiren kudsi ilahi
nurlarla aydinlatmaya ¢alis. Ki bu yer temiz ruhlarin ve nefislerin yeridir.
Miicerred akil dogru yola iletmede yeterli degildir. ">

Bitlisi’ye gore Peygamber Efendimiz’in Zusll <oy ¥ 40 pall 48y Jiadl “4fal
ibadetlerin ifasi i¢indir, rububiyeti idrak i¢in degildir” diye buyurmasi bu gercege

isaret etmektedir. Cilinkii akil vehim ile saibeli hale geldigi icin ilah1 sirlari, rabbani

352 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 36a. Ehl-i ser* Mikail meleginin mahiyetinde gorevli meleklerin goksel
olaylarla gorevli oldugunu onlarin bulutlar1 sevk ve idare ettigini, gok giirlemesinin onlarin
bulutlar siiriiklerken ki ¢ikan ses oldugunu diisiiniiyor. (bkz. Ayni vr.)

%3 Bakara, 2/28.

34 cami‘u’t-Tenzil , C. I, vr. 45b. Soz konusu ifadeler soyledir: (8 ¢ sbl Y e 4 Ll 5 jal Las?
Lol g IY) ) VL Gl gl Ll (S Al ) 53 3015 Apliall alawiusVl ) iy (e by JB G Jlge Dl
S IS e Jiall 2 e (8 RS0 il 5 alal) 15 ) e i 3 AL 11 A B 1) e A
i bl ja(Aym ifadeler i¢in bkz. a.e., C. |, 47b-48a, 58a)
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ilimleri ve ma‘rifet ile ilgili kapali hakkaniyeleri idrakten uzaktir.®® Akil yeterli
gelmedigi i¢in de Allah “...Biz, bir peygamber géndermedikce azap edici degiliz">*

buyurmustur.

Imam Rabbani (6. 1624) de Mektiibat adl1 eserinde, Eflatun’un nefsinin safligina
giivenerek Hz. Isa’y1 kabul etmedigini sdylemistir.®*” Bir mutasavvif olan Bitlisi’nin
tefsiri ile Imam Rabbani gibi bir mutasavvifin eserinde bu bilginin yer almasi,
tasavvufi eserlerde boyle tarihi bir yanilginn yer aldigim géstermektedir. Imam
Rabbani, Bitlisi’”den sonra yasamistir. Fakat bu bilginin ilk kaynagimni,

aragtirmalarimiza ragmen tespit edemedik.

Miellifimiz, )sxtbas ) s)ial | gial u—\ﬂ\ & G “Ey iman edenler! Sabredin; (diisman

738 mealindeki Aayeti tefsir ederken, hiikemanin

karsisinda) sebat gosterin...
(filozoflarin) sabri, 1-Sikayeti terk, 2-Rizay1 onaylama, 3-Kaderi ve kazay:1 kabul

etme seklinde iige ayirdigini sdyleyerek filozoflarm goriislerini aktarmaktadir.3%°

Harf ve sayilarin, Bitlisi’nin zihin diinyasinda énemli bir yeri vardir. Bunun i¢in
onun, bazi sayilara felsefi izahlar getirdigi goériilmekedir. HOd sOresi 11/13. ayette
Kur’an’in bir benzerinin getirilemeyecegi konusunda, Allah’in meydan okurken ““...
bunun bir benzeri on sdre getirin...” ifadesindeki on sayismin sudfr®®
nazariyesindeki on akla isaret oldugunu iddia etmektedir. Ona gore bu akillar
Allah’tan etkilenmistir. 6> Yine 0, & 4558 (85 ol 4 3 o)W 5 < 32 GIA 3 b 5
Se Gl & eSJM £l “Ars1, su tizerinde iken hanginizin daha giizel davranacagini
denemek igin gokleri ve yeri alti giinde yaratan O’dur...”%%? mealindeki ayeti tefsir

ederken, arsin suyun lizerinde olusu ile goklerin ve yerin alt1 giinde yaratiligin1 da

35 Cami‘u’t-Tenzil , C. I, vr. 45b. Ayni ifadeler igin ayrica bkz. a.e., C. |, 47b-48a, 58a)

36 fsra, 17/15.

37 mam-1 Rabbani, Mekt(ibat-1 imam Rabbani, cev. Kasim Yayla, istanbul, Merve Yay., 1999, C.
I, s. 785, 313. Mektup.

%58 Al-i Imran, 3/200.

%9 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 217a.

360 Varligin mutlak birden ¢ikip bir sira diizeni icinde evreni olusturmasi anlaminda felsefe terimi.
Sudiir teorisinde ikisi manevi (ma‘kdl), biri maddi (mahs@is) olmak iizere li¢ varlik alam1 s6z
konusudur. Sistemin en basinda ve en listte mutlak bir olan Allah, ardindan sayilar1 on olan goksel
akillar gelmektedir. (Bkz. Mahmut Kaya, “Sudir”, DIA, C. XXXVII, s. 467.)

%1 Cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 204a.

362 Hod, 11/7.
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sudir nazariyesi ile acgiklamaktadir. Filozoflarin sudir nazariyesi diye
sistemlestirdigi yaratilig teorisini de agiklayan miiellifimiz, buradaki agiklamalarin
Hekim-i 11ahi’nin®® soyledikleri ile uygunluk arzettigini sdylemektedir.®* Bitlisi’nin
Imam Gazzalf, ibn Riisd, Ebii’l Berekat el-Bagdadi ve Takiyiiddin Ibn Teymiyye gibi
filozof ve kelamcilar tarafindan elestirilen bu diisiinceyi®® benimsemis oldugu
gorilmektedir. Bitlisi’nin on akilla iliskilendirdigi bir diger ayet ise, é:ﬂ‘j e Jdls
535 “On geceye, cift olana ve tek olana andolsun”3%® mealindeki ayetlerdir. O bu
ayetleri tefsir ederken, ¢ift anlamina gelen sef* kelimesine bazilarinin, on akil
dedigini; tek anlamina gelen vetr kelimesine ise nefisler, dokuz felek, sabit yildizlar
ile yuzen gezegenler, dort unsur, mevalid-i selase, alt1 cihet ve yedi ufuk dedigini,
aktarmaktadir.®®” Bitlisi’nin bazilar1 dedigi kisiler muhtemelen filozoflardir. Ciinkii
on akil ve sudlr nazariyesi messai filozoflar tarafindan ele alinip kabul edilmis bir

yaratilis teorisidir.

Stiphesiz ki Bitlisi’nin felsefi agiklamalari bunlarla sinirlt degildir o, 2 il
Ososad agh) (;,J‘l (u £l (e Sl « . Biz Kitapta hichbir seyi eksik birakmadik. Sonunda
hepsi Rablerinin huzuruna toplamip getirilecekler. ”*%® meéalindeki ayeti tefsir
ederken felsefi kavramlar kullanarak ¢esitli izahlar yapmakta ve mesela ayetteki
“sey” kelimesini cevher ve arazlardan insanin aklina gelebilecek her sey olarak
aciklamaktadir. Yine o Kalem siresindeki kalemden kastin ilk akil (akl-1 evvel)
oldugunu sdylemektedir.®® Rim slresi ve Kur’an’in daha pek ¢ok yerinde gegen ...
Allah diledigini yaratir”®'® meélindeki ayeti tefsir ederken yine felsefi kavramlar
kullanmakta ve basit maddeler ile ilk ctizlerden ve cevher-i fertten diledigini diledigi

sekilde yaratir demektedir.®"* Bitlisi’nin pek ¢ok yerde felsefi kavramlar kullanmasi,

33 Bitlisi’nin soziinii ettigi Hekim-i {1ahi muhtemelen suddr nazariyesini ortaya atan Plotinus’tur.
Veya Felsefe tarininde Eflatun icin de “Eflatun-i I1ahi” denmektedir.
%4 cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 200a.
365 Mahmut Kaya, “Suddr”, DIA, C. XXXVII, s. 468.
366 Fecr, 89/2-3.
%7 cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 225h.
368 En‘am, 6/38.
369 Cami‘u’t-Tenzil, C. II, vr. 36a.
370 ROm, 30/54; Al-i imran, 3/47; Maide, 5/17; Nir, 24/45; Stra, 42/49.
871 Cami‘u’t-TenZil, C. I, vr. 235b, C. IV, vr. 82b.
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filozof isimleriyle goriislerini zikretmesi, zaman zaman hiikkemanin dedigi gibi

demesi, onun iyi bir felsefi bilgi birikimine sahip oldugunu gostermektedir.3"?

Goriildiigh gibi Bitlisi, yorumlarinda, akildan ¢ok nakle itibar etmesine ragmen
zaman zaman bazi ayetlere felsefi yorumlar getirmis ve bazi filozoflarin goriislerine
yer vermistir. Onun filozoflara yaklasimi, Ibn Arabi’nin yaklasimi ile benzer oldugu
gorilmektedir. Ciinkii Ibn Arabi de madde aleminin 6tesindeki konularda aklin ve
duyu organlarmin dogru bilgi verecegini ilke olarak kabul etmemektedir. Buna
ragmen Ibn Arabi Oteden beri metafizik konularda séz soyleyen filozof ve
kelamcilarin fikirlerinin tamamini reddetmez. Ona gore onlarin belli bir meseledeki
sOziiniin hak olmasi1 miimkiindiir. Ateist bir filozofun bile her sdylediginin batil
olmayabilecegini kabul eden ibn Arabi, filozoflarin ahlaki hikmetlerle dolu eserler

verdigini de kabul etmektedir.>"

D. Matematik ilimleri A¢isindan Cami‘u’t-TenZzil

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, Muhammed Nirbahs, Bitlisi’nin; oglu Kasim '
yaninda matematik egitimi aldigim sdylemektedir.*”* Bu bilgi, Bitlisi’nin tefsirindeki
matematiksel bazi hesaplamalar ile ilgili yorumlarinin kaynagina da agiklik

getirmektedir.

Bitlist o6zellikle sirdt-1 miistakim kavramim agiklarken matematiksel izahlar
getirmektedir. Mesela o, A ;e Ll yea 13 (8 “(Allah) soyle buyurdu: ‘Iste bana
varan dosdogru yol budur”3" mealindeki ayetin tefsirinde “sirdt-1 miistakim”
kavramui ile ilgili sdyle bir metamatiksel izah getirmektedir: ““Hendese ilmi ile kesin

olarak ortaya ¢ikmuistir ki, iki noktanin arasini birlestiren ¢izgilerin en dorusu ve en

812 Meselai&j 5w Wea 5 “Orada is1 ve aydinlik sagan bir lamba yarattik.” (Nebe’, 78/13.) ayetini
tefsir ederken “Filozoflarin dedigi gibi yildizlarin 151811 giinesten aldiklari kastedilmis olabilir”
demektedir. (Bkz. Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 209b.)

373 Sijleyman Uludag, ibn Arabi, Ankara, TDV, 1995, s. 100-103.

374 Norbahs, Risaletu’l-Huda, vr. 101b.

875 Hicr, 15/41.
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kisast sadece bir tanesidir, o da ortadaki olandir, digerleri degildir.”3"® Tlgili

aciklamanin yanma da su sekli ¢izmistir.3"’

a0V Gad e el 5 L agiiaalld coilaiill (p dlial ) Jashaall Gf duigh) J sl 8 8 LS"
" Sau gl

Ayni1 6rnek benzer ifadelerle Fahreddin R&zi’nin Féatiha slresi tefsirinde de

gecmektedir. Muellifimiz isim vermese de Razi’den faydalanmistir.3®

Yine Bitlisi “Allah'tan baska dostlar edinenlerin durumu, oriimcegin durumu
gibidir. Oriimcek bir yuva edinir; halbuki yuvalarin en ciiriigii siiphesiz oriimcek
yuvasidir. Keske bilselerdi!”*"® meélindeki ayeti tefsir ederken, oriimcek aginmn
zayiflik yoniinden 6rnek verildigini, oysaki bu agin geometrik yapisinin miikemmel
oldugunu soylemektedir. Ona gore altigen, dortgen, licgen, besgen, sekizgen vb.
sekillerdeki esit kenarli aglarin kdse acilarinin da dik, dar ve genis oldugunu ifade
etmektedir.38° Onun ériimeek ag ile ilgili verdigi bu geometrik bilgilerin giinimuiz
verileri ile de uygunluk arz ettigi goriilmektedir. Modern arastirmalar gostermistir ki,
orimcek aginin merkezinden, ¢evredeki dallara ya da yesilliklere baglanmis olan her

ipligin, iizerinden gectigi her sarmal egri ile yaptig1 a1 “sabit”tir. 38!

876 Cami‘u’t-Tenzil, C. II1, vr. 49a. Bitlisi ayn1 6rnegi, Fatiha sdresinin tefsirinde hidayet kavramim
aciklarken de vermektedir. (Bkz. Cami‘u’t-Tenzil, C. I, 14a.)

877 Bitlist En‘am sCresi 6/153. ayetinin tefsirinde de Peygamberimizin su hadisini naklederek aym
ornegi vermektedir. Jaw o3 5 J Alled g 5 4t oo Unshd Tad &5 ) Ja 138 JUE Uad Jad 88 il o (55"
Mlas e oS G Judl Tsaili Yy o gailh Laiee a1 oy 36 & ad) sen gland Leie daw S e
(Cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 74b.)

378 Razi, Tefsir-i Kebir, C. 1, s. 258. S6z konusu ifadeler soyledir: s afiwall Ladl) | 56 dunigll Jaf of ale)
"ia geall Lo shall mian (o peal asiaall adld) o) Jualalld ¢ (ki Joay Tad o]

379 Ankebt, 29/41.

380 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 232a.

381 (Gevrimigi): https://evreninvarolusu.wordpress.com/tag/geometri/ (26.04.2015)
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Bitlist, diisiince diinyasinda 6nemli bir yer edinen devirleri ve kevirleri agiklarken
de matematik ilminin kavramlarini kullanmaktadir. O, devir ve kevirlerin dairevi
oldugunu sdylerken, bu dairelerin merkezden uzaklastik¢a ¢emberinin genisledigini;
merkeze yaklasttkeca da c¢emberinin daraldigimi  matematiksel ifadelerle
aciklamaktadir. Bitlisi matematigin dogrudan konusu olmamakla birlikte
takvimlerden ve gece ve giindiiziin boylamlara gore uzayip kisalmasindan da
bahsetmektedir.*®? Bu konuyu anlatirken kullandig1 ekvator, enlem, boylam,
giindonlimii, ilkbahar ve kis ekinokslar1 vb. kavramlar onun iyi bir cografi bilgiye de

sahip oldugunu gostermektedir.

Bitlisi’in bu agiklamalar1 onun matematik egitimini aldigin1 gostermektedir. Bu da
Muhammed Nirbahs’in Bitlisi’nin Riyaziyyat egitimini aldigmi sdylemesiyle

uygunluk arzetmektedir. 383

E. Siyer Acisindan Cami‘u’t-Tenzil
Bu baglik altinda Bitlisi’nin, 6zellikle Peygamber Efendimiz’in hayat: ile ilgili
aktardig1 birkag ayrintiya yer verilecektir. Onun aktardigi ayrintilardan, Siyer’e 6zel

bir 6nem atfettigi anlasilmaktadir.

Mesela 0, “Onlara, ‘Insanlarin inandiklart gibi siz de inanin’ denildiginde ise,
‘Biz de akilsizlar gibi iman mi edelim?’ derler. Iyi bilin ki, asil akilsizlar
kendileridir, fakat bilmezler’3®* mealindeki &yeti tefsir ederken, miisriklerin
akilsizlar demekle; Hz. Peygambere inanan Stiheyb-i Rami, Bilal-i Habesi gibi fakir
ve azath koleleri Kkastettiklerini sdylemektedir. Bu durumun onun davasinin
hakliligina isaret ettigini ifade ettikten sonra su tarihi bilgiyi aktarmaktadir: Roma

Meliki Herakl Ebu Sifyan’a; “Ona zayif kisiler mi yoksa gii¢lii kisiler mi tabi

%82 Cami‘u’t-TenZil, C. I, vr. 156b.

383 Nuarbahs, Risaletu’l-Huda, Stleymaniye Ktp., Esad Efendi BIm., nr.
0003702-023, vr. 101b. a.y., Risale fi’t-Tasavvuf, Suleymaniye Ktp., Fatih BIm., nr., 0005367-
003, vr. 126a. Bu eser Riséletu’l-Hida adli eserle aynidir. Fakat kayitlarda Risale fi’t-Tasavvuf
ad1 ile kayithidir.

384 Bakara, 2/13.
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oluyor” diye sordugunda Ebu Siifyan, bilakis “zayiflar” diye cevap vermistir. Bunun

lizerine Herakl, “Iste peygamberlerin durumu bdyledir” demistir.38°

H 158 % . L o 200 g < ‘.‘ /,“a“fz.’ A st °1 9 LR Wi . ey
Yine 0, &somin Ly aeasil V) Goliay g aSliay 51 QUSH Jal Ga dailla &5 “Kitap
ehlinden bir grup sizi saptirabilmeyi ¢ok arzu etti. Oysa sadece kendilerini

86

saptirtyorlar,  fakat  farkina  varmiyorlar’® medlindeki ayeti agiklarken

Miisliimanlarin Habesistan’a hicretini ayrintili anlatmaktadir.®®’ Yine, ““...0O sizin
kalplerinizi birlestirdi. O’nun nimeti sayesinde kardes kimseler olmustunuz... 3%
medlindeki ayeti tefsir ederken, bununla Evs ve Hazrec kabilelerinin kastedildigini
sOyledikten sonra, Peygamber Efendimiz’in Akabe biatlar1 ile ilgili ayrintili bilgiler
aktarmaktadir.®®® Yine o, “Andolsun, siz son derece glicsiiz iken Allah size Bedir'de
yardim etmisti. O halde Allah'a karsi gelmekten sakinin ki siikretmis olasiniz 3%
medlindeki ayeti tefsir ederken Peygamberimizin yaptigi gazvelerin sayisi ile Bedir
savastnin ayrintilarmi aktarmaktadir. 3% Bitlist, a5 Y Gias Ly S8 b A<l ab fi 26
Ale fal u‘t-wa 235 Ade G Ball 5 S0 ) &3 “(Savasta) onlar siz oldiirmediniz,
fakat Allah onlart oldiirdii. Attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah att.
Mii'minleri, tarafindan giizel bir imtihanla denemek icin Allah 6yle yapti. Siiphesiz
Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir% mealindeki ayeti tefsir ederken de

Bedir’de sehit diismiis sahabelerin adlarini tek tek yazmistir.3%

Bitlisi, “Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse, (bilin ki) Allah onlarin
yerine 6yle bir topluluk getirir ki, Allah onlar: sever, onlar da Allah" severler...””3%
medlindeki ayeti tefsir ederken Hz. Ebubekir’in ridde savaslari ile ilgili bilgilerin

yaninda, Miiseylemetii’l-Kezzab’in Hz. Peygamber ile mektuplasmalarini ayrintili

385 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 31b.

36 Al-i imran, 3/69.

37 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 172a.

388 Al-i imran, 3/103.

39 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 186b-187a.

390 Al-i imran, 3/123.

31 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 195b-196a. Beni Kureyza ile ilgil ayrintilar igin bkz. a.e., C. Il, 123a.
Hendek savaginin ayrintilari i¢in bkz. a.e., C. IV, vr. 2b.

392 Enfal, 8/17.

38 Cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 120a.

394 Maide, 5/54.
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bir sekilde aktarmaktadir.>*® Bunun yan1 sira o, Peygamber Efendimiz’in yabanci
devlet baskanlarma gonderdigi davet mektuplarimi detayli bir sekilde tefsirine
almistir. Mesela 0, G=o) I &80 &l Jate 315580 &1 0 19 &0 Gl ol @G By
iman edenler! Size ne oldu ki, ‘Allah yolunda savasa ¢ikin!’ denildigi zaman yere
cakilip kaliyorsunuz?... 3% mealindeki ayeti tefsir ederken Peygamber Efendimiz’in
hem Roma Meliki Herakl’e hem de Iran Kisras1 Hiirmiiz’e gonderdigi mektuplart
tefsirine aynen almistir.3®” Bitlisi, Roma Meliki Herakl’e gonderilen elgi Dihye ile
ilgili ilging bir bilgi aktarmaktadir. Dihye’nin anlattigina gore, o sirada Dimagk’ta
bulunan Herakl, gizlice kendisini biiyiik bir eve gotiirmiistiir. Dihye, bu evin
duvarlarinda 313 peygamberin resminin asili oldugunu ve bu resimlerin iginden
Peygamberimizi de gormistiir. Herakl kendisine, “Sizin Peygamberiniz hangisidir?
diye sordugunda Dihye, “Iste budur” diyerek Peygamberimiz’in resmini gdstermistir.
Bunun Gzerine o da “Dogru soyledin” diye cevap vermistir. Daha sonra Herakl
Peygamberimizin saginda ve solunda bulunan kisileri de sormus, Dihye de
sagindakinin Hz. Eb(i Bekir solundakinin de Hz. Omer oldugunu sdylemistir. Bunun
tizerine Herakl, “Ben bizim kitabimizda bu ikisinin ona eslik edecegini okumugtum”

demistir.3%

Bitlisi, baz1 ayetlerin i¢indeki kelimelerin, Fatih Sultan Mehmet ile Uzun Hasan;
bazilarinin ise Akkoyunlularla Karakoyunlular arasindaki miicadelelerin tarihlerine
isaret ettigini iddia etmektedir.3®® Bu tarihler miladi 1473 ile 1467 tarihleridir.

Buradan hareketle, Bitlisi’nin bu tefsirini yazdig: tarihlerde Istanbul’un Fatih Sultan

85 Cami‘u’t-Tenzil, C. 1, vr. 7b.

%% Tevbe, 9/38.

397 peygamber Efendimizin diplomatik mektuplar ile ilgil ayrintili bilgi ve karsilastirma yapmak igin
bkz. Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Alt1 Orijinal Diplomatik Mektubu, istanbul,
Beyan Yay., 1998.

398 Cami‘u’t-Tenzil, C. 11, vr. 150a. Muhammed Hamidullah, Bizans ve Islam kaynaklarin1 karsilikli
inceleyerek, Hz. Ebubekir’in bir el¢isinin, Bizans sarayinda, peygamberlere ait resimler gordiigiinii
sOylemektedir. Buna gore, Melik Herakl kendisine gonderilen elgiye, bir sandigin i¢inden ¢ikarip
resimler gostermis ve gosterdigi resimlerin i¢inde Peygamber Efendimiz’in de resmi bulunmustur.
(Bkz. Muhammed Hamidullah, “Imparator Heraklius’unYaninda Halife Ebubekir’in Bir Elgisi ve
Bizansin Kaderiyle lgili Kehanet Kitab1”, ¢ev. Talat Sakalli, Stileyman Demirel U. ilahiyat Fak.
Dergisi, 2007/1, S. 18, s. 139-154.

39 Bu konuyu tezimizin dérdiincii bdliimiinde “Siyasi olaylarin izleri” bashigi altinda ayrmtili bir
sekilde ele alacagiz.
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Mehmet tarafindan c¢oktan fethedildigini anlayabiliriz. Buna ragmen onun
Istanbul’un fethinden ve fethi miijdeledigi iddia edilen hadisten hi¢ s6z etmedigi
gorilmektedir. Mesela bazi miifessirler, Sebe siiresi 34/15. ayetinde gegen 4ub sal
ifadesinin Istanbul’un fethine isaret ettigini iddia etmektedirler. Onlara goére, bu
tamlamanin ebced hesabina gore karsiligi 857°dir. Bu da Istanbul’un hicri takvime
gore fethedildigi tarihtir.?®® Ebced hesabiyla, ayetlerin tarihi pek cok olaya isaret

ettigini iddia eden Bitlisi’nin bu konuda bir sey séylememis olmas1 manidardir. %

F. Astronomi ilmi Acisindan Cami‘u’t-Tenzil

Bitlisi’nin tefsirini inceledigimiz zaman kevni ayetlerin yorumunda astronomi ile
ilgili detayli agiklamalara yer verdigini gérmekteyiz. Onun astronomi ile bu kadar
yakindan ilgilenmesinin ve bunun egitimini almis olmasmin altinda, ilmi séiklerin
yaninda, gelecege dair ongoriilerde bulunma merakinin yattigi séylenebilir. BitlisT
gelecege dair, sadece Mehdi’nin zuhur edecegi tarihi verse de, kahinlerin ve
miineccimlerin bazi bilgilerini, niiblivvet 1s1¢indan almis olduklarint ve yildizlarin
ana rahmindeki ceninin karakteri {izerinde etkisinin oldugunu diisiinmesi bizi boyle
bir diisiinceye sevketmistir. Zira Islam diinyasinda, devlet rasathanelerinin
kurulmasinin ve desteklenmesinin temelinde, ilmi arastirma hedeflerinin yaninda,
devlet ricalinin gelecege dair islerle ilgili alinacak tedbirlerin belirlenmesinde

yildizlarin giivenilir birer rehber olduguna inanmalar diisiincesi yatmaktadir.*%?

Bitlisi, yeri geldikge giines ve ayin hareketlerinden, diinyanin yuvarlak
olusundan’® gece ve giindiiziin olusumundan, oru¢ ve namaz vakitlerinin tayininden
ve giines ve aya gore diizenlenen takvimlerden bahsetmektedir.*** Kutuplara dogru
gidildikce enlem ve boylam derecelerini de vererek, hangi enlemlerde gece veya

giindiiziin kag saat oldugunu sdylemektedir. Ayrica kutuplarda alt1 ay giindiiz, alt1 ay

400 Elmalili, Hak Dini, C. VI, s. 129-130; Hayreddin Karaman, v.d., Kur’an Yolu: Tirkce Meal ve
Tefsir, Ankara, DIB Yay., 2003 (Cevrimigi) http://mushaf.diyanet.gov.tr/# 14.09.2015.

401 Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 12a.

402 galim Aydiiz, “Rasathane”, DIA, C. XXXIV, s. 456.

403 Bitlist yer kilresi igin =¥ 5_S tabirini kullanmaktadir. (Bkz. Cami‘u’t-TenZil, C. IV, vr. 72a,
130a. BitlisT bazen de 5_piiee (= Y15 yer yuvarlaktir ifadesini kullanmaktadir. (Bkz. a.e., C. IV, vr.
153a.)

404 Cami‘w’t-Tenzil, C. I, vr. 100a; C. Il, vr. 148a-149b, C. 1V, vr. 25b-26b.
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gece oldugundan, kuzey kutbunda alt1 ay gece iken, gliney kutbunda bunun tam tersi
oldugunu da bildirmektedir.®®® Hic siiphesiz bu bilgilerin kaynagi o dénemde,
Bitlisi’nin  yasadigi bolgede bulunan rasathaneler ile 0nli astronom ve
matematikgciler olabilir. Culnkl Bitlisi’nin bulundugu Rey sehrinde IV./X. yiizyilda
Buveyhi prensi Fahriiddevle’nin finanse ettigi 6zel bir rasathane kurulmustur.*®®
Bunun yam sira Bitlisi’nin iinlii astronom ve matematik¢i Ali Kuscu®” ile de
goriismiis olma ihtimali bulunmaktadir. Zira o, 1470-72 yillarinda Tebriz’de Uzun
Hasan’in sarayinda bulunmustur.*®® idris-i Bitlisi de yazdig1 “Rebi‘i’l Ebrar” adli
risalesinde mevsimlerden, mevsimlerin nasil olustugundan kisacasi1 tabiat
olaylarindan ¢ok ayrintili bir sekilde bahsetmektedir.*®® Yine Bitlisi’nin mensup
oldugu Nurbahsiyye tarikatinin kurucusu Muhammed Nirbahs’in, bir mdaridine
yazdigi mektupta, kendisinin dini ve diinyevi biitiin ilimlerde {iistad oldugunu
sOylemesi ve Eflatun’a riyaziyyat (astronomi, aritmetik, geometri) vb. alanlarda ders

verebilecegini iddia etmesi*!®

Bitlisi’nin astronomi ile ilgili aciklamalarinin
kaynagina isaret etmesi agisindan 6nemlidir. Bunun yani sira Bitlisi’nin yasadig1 yer
ve zamanin da onun zihin haritasinin bu sekli almasinda etkili oldugu diisiiniilebilir.
Clnku Fars krallar1 Bizans ile yarisabilmek i¢in Cundisapur’da bir okul kurmus ve
ogretmenlik yapmak tizere de Hintli, Hiristiyan ve Yahudi filozof ve bilim
adamlarin1 buraya getirmislerdir. Hint tip geleneginin kurulup Yunanlilarinkiyle
birlesmesi burada olmustur. Yine burada Hindu astronomi ve astrolojisi Sasanilere
ogretilmis ve Hindu astronomlarin yardimiyla Zic-i Sehriyari denilen {inlii Astronomi

tablolar1 yapilmustir.*!

405 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 215h.

46 Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik, s. 25.

407 Ali Kuscu, Semerkant’ta rasathane kurup gozlem yapan Ulug Bey’in liimiinden sonra yerine
gecen kigidir.

408 Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, s. 98; CengizAydin, “Ali Kus¢u,” DIA, C. II, Istanbul, 1989,
S. 408. (Daha sonra Uzun Hasan tarafindan Fatih Sultan Mehmed’e el¢i olarak gonderilen Ali
Kuscu gorevini bitirdikten sonra Istanbul’a geri dénmiistiir. Bkz. Hinz, a.e., s. 98.)

409 Abdiisselam Uygur, “Idris-i Bitlisi’nin Tesbit Edilebilen ikinci Te’lif Eseri: Risale-i Rabi‘al-
Abrar‘in Tiirkge Terciimesi”, y.y., t.y. 37 y. (Fotokopi niishadir. ISAM’da T811.235 IDR.i
numarada kayithdir.)

410 D, S. Margoliouth, “Nirbahsiye”, s. 355.

411 Seyyid Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliiman Bilge: ibn Sin4, Suhreverdi, ibn Arabi, 4. bsm., cev. Ali
Unal, Istanbul, insan Yay., 2009, s.13-14.
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Bitlist “O, sayelerinde, kara ve denizin karanliklarinda yolunuzu bulasiniz diye
sizin icin yildizlar yaratandir. Bilen bir toplum icin dyetleri ayri ayri agikladik '
mealindeki ayeti tefsir ederken ilm-i hey’eti (astronomi) 6grenmenin vacip oldugunu
sOylemektedir. Ona gore “Onlar ayaktayken, otururken ve yanlart iizerine yatarken
Allaht anarlar. Goklerin ve yerin yaratilisi iizerinde diistiniirler. ‘Rabbimiz! Bunu
bos yere yaratmadin, seni eksikliklerden uzak tutariz. Bizi ates azabindan koru’
derler”*® “Sana, hilalleri soruyorlar. De ki: "Onlar, insanlar ve hac icin vakit
olciileridir. Lyilik, evlere arkalarmmdan girmeniz degildir. Ama iyi davranis, takva
sahibi (Allah'a kars1 gelmekten sakinan) insanin davranisidir. Eviere kapilarindan
girin...”*4 mealindeki ayetleri buna delildir. Zira Allah, “Goklerin ve yerin
yvaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde selim akil sahipleri
icin elbette ibretler vardir”*® meéalindeki ayetiyle astronomi ile ilgili konularda
diistinmeyi ovmiistiir. Bitlisi bu goriisiinii Hz. Ali’nin “Kim anatomi ile astronomiyi
bilmezse Allah’t da hakkiyla bilemez” s6zii ve Hz. Omer’in “O, sayelerinde, kara ve
denizin karanliklarinda yolunuzu bulasiniz diye sizin icin yildizlar: yaratandr...””**
mealindeki ayet ile ilgili yorumuyla desteklemektedir. Bitlisi’nin aktardiina gore,
Hz. Omer, bu ayetin, ilm-i hey’etin vacip olusuna delalet ettigini diisiinmektedir. Ona
gore, “hey’et ilmi aféki yarmaktir. Tip ilmi de nefisleri yarmaktir. Nefsi bilmek
vaciptir. Clnkd o, Allah’t bilmenin Onciiliidiir. Allah’t bilmek ve tanimak
(ma‘rifetullah) vacip olduguna gore, 0 da vaciptir.” Kisaca Bitlisi’ye gore, Allah’in
varligina delalet eden ayetler, gok ve icindekilerini diisiinmeye davet eden isaretler
tasidigr i¢in asronomi ilmini (ilm-i hey’et, ilm-i felek) 6grenmek vaciptir. Clnku

astronomi sayesinde insan gok ve gok cisimlerini tanimaktadir.**’

Bitlisi, “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip

gidisinde selim akil sahipleri icin elbette ibretler vardi””**® mealindeki ayeti tefsir

412 En‘am, 8/97.
413 Al-i imran, 3/191.
414 Bakara, 2/189.
45 Al-i imran, 3/190.
416 En‘am, 8/97.
47 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 53b.
48 Al-j imran, 3/190.
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ederken gece ve gilindiiz siirelerinin enlem ve boylamlara gore degistigini, ekvatorda
ise gece ve giindiiziin onikiser saatlik dilimler seklinde birbirine esit oldugunu
sOylemektedir. Yine o ilkbahar ile sonbahar glindénimlerinde de gece ve glndizin
birbirine esit oldugunu sdyledikten sonra diger yer ve zamanlarda ise gece ve giindiiz

surelerinin birbirinden farkli oldugunu ifade etmektedir.*'°

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Bitlisi’nin yasadigi Rey ve civarinda tarih
boyunca birka¢ rasathane kurulmustur. Bunlar arasinda Meraga, Semerkant, Rey
(Eski Tahran) ve Hemedan Rasathanelerini sayabiliriz.*?° Béyle bir ortamda yasayan
birisinin astronominin verilerinden istifade etmis olmasi ve bu verilere tefsirinde yer
vermis olmasi sasirtict degildir. Ornegin o, ) ¢ 55 (u b V) AL &0 GIA Lﬁj\ )
Ao o8 I8 5hy Sighl a Ghased L O, yeryiiziinde olanlarin hepsini sizin icin
yaratan, sonra goge yonelip onlart yedi gék halinde diizenleyendir. O, her seyi
hakkiyla bilendir’** mealindeki ayeti tefsir ederken, goklerin yedi kat olarak
yaratilmis olmasinin  astronomlarin  verdigi bilgilerle celisip c¢elismedigini
sorgulamaktadir. Yildiz bilimcilerin (ehlii’t-tencim), rasat ehlinin (ehli’r-rasad) ve
egitimcilerin (ehli’t-ta‘lim) goklerden dokuz hareket elde ettiklerini, bunu ayetle
nasil te’lif edebilecegimizi sorgulayan Bitlist, bu goriise kars1 yine o giiniin baska bir
bilim merkezi sayilan Meraga rasathanesinin verilerinden istifade ederek cevap
vermektedir. Ona gore dokuz hareket tespit edenlerin gorisleri kesinlik ifade
etmeyebilir. Clinkii Meraga rasathanesine gore feleklerin sayisi sekiz olabilir. Yine
bunu da kesin bir veri olarak kabul etmeyen Bitlisi, sayet dedikleri gibi dokuz felek
varsa, yedi goge, atlas felegi ve sabit yildizlardan ibaret olan Ars ve Kirsi’yi
ekledigimiz takdirde dokuz sayism elde ederiz diye diisiinmektedir.*?? Goriildiigii
gibi, Bitlisi dokuz felek diisiincesini esas almaktadir. O, Furkén sdresi “Gége burglar
verlestiren, orada bir 151tk kaynagu (giines) ve aydinlatict bir ay yaratamn sani ¢ok

yiicedir’#?® ayetini tefsir ederken, gogiin dokuzuncu gok oldugunu soylemektedir.

49 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 215b. Aym bilgiler igin bkz. a.e., C. Ill, vr. 238b.

420 Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik,, s. 25-31; Bayraktar, islim’da Bilim, s.100-101.
421 Bakara, 2/29.

422 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 47a.

423 Furkan, 25/61.
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Yine ona gore Felekl’l-Eflak ve atlas felegi diye de isimlendirilen bu felekte
Rahman’in Ars1 yer almaktadir.*?* Bitlisi’nin, Rahman’in Ars’min dokuzuncu felekte
yer aldig1 gériisii ibn Sina’nin gériisii ile ayni oldugu gériilmektedir.*?® Yine o 3l 3
Sially Gl e )l J5la 8585 Ty50 Hadlly sl Gualll Jan <O, giinesi bir 151k
(kaynagi), ayr da (geceleyin) bir aydinlik (kaynagi) kilan, yillarin sayisini ve hesabi
bilmeniz icin ona menziller takdir edendir...””#?% mealindeki ayeti tefsir ederken aym

28 menzilinin adin1 zikretmistir.*?’

Bitlist ¢*) leda 13 s ¢v) e 3 a5 ) itas (i35 “Giinese ve onun
aydinligina andolsun, Onu izlediginde Ay'a andolsun, Onu ortaya c¢ikardiginda
gundize andolsun’’?® mealindeki ayetleri tefsir ederken yildizlarin, 151811 giinesten
aldiklart i¢in giindiiz goriinmediklerini soyleyerek, gunimiz bilimsel verilerle
uygunluk arz eden bir yaklasim sergilemektedir.*?® Bitlisi, Rahman sOresi Aail;
olxdlg 535 (55/6) ayetinde yer alan necm ve secer kelimelerine de gok cisimleri
anlamin1 vermektedir. Ona gore, ayetteki necm ile sabit yildizlar; secer kelimesi ile

de seyyare yildizlar kastedilmistir.*3

»431 Ayetini tefsir ederken alinti yaptigi

Yine 0 “Orug, sayui giinlerdedir...
kaynaklarda yer almayan, ay takvimine gore aylarin, bazen 30 bazen de 29 giin
olarak sayildigmmi olduk¢a ayrintili agiklamaktadir.*®? Aymi agiklamalart “Ayn
dolasimi icin de konak yerleri (evreler) belirledik...”**® mealindeki ayette de
yaptigini gormekteyiz. Bitlisi’nin Yasin stresindeki bu ayeti tefsir ederken “Meraga
rasathanesindeki son veriler de bunu gosterir” demesi onun, o ginkid bilimsel

gelismeleri yakindan takip ettigini gostermektedir.*** Yine o, Me‘aric sdresindeki >

424 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 199b.

425 Tbn Sina’da aym goriistedir. (Bkz. Okumus, Kur’an’m Felsefi Okunusu, s. 155. Bu konuyu
ayrintilt bir sekilde tezimizin “Felsefe A¢isindan Cami‘u’t-Tenzil” baglig altinda ele aldik.)

426 Y{inus, 10/5.

421 Cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 174ab.

428 Sems, 91/1-3.

429 cami‘u’t-Tenzil, C. 1V, vr. 229b.

430 cami‘u’t-Tenzil, C. 1V, vr. 136b.

431 Bakara, 2/184.

42 Ccami‘u’'t-Tenzil, C. I, vr. 100a.

433 Yasin, 36/39.

434 cami‘u’'t-Tenzil, C. IV, vr. 25b-26a.
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Zujé‘ﬁ U 94&-2\3\;7 & 4@33\ Gy gmﬁ\ “dogularin ve batilarin Rabine and olsun ki biz gii¢
yetiririz”#® mealindeki Aayeti tefsir ederken, giinesin her giin farkli yerlerden
dogdugunu ifade ederek, ekvatorda gece ve giindiiziin birbirine esit; 90 derecedeki
enlemde de gece veya giindiiziin alt1 ay oldugunu soyleyerek son derece bilimsel
ifadeler kullanmaktadir.*3® Yine 0, <l e 20 £ 5355 00 o S5 &4y e g 11
Clha ik 28 Ba (35585 2l e caall £ 485 “Geceyi glindiize katar, glindiizii de geceye
katarsin. Oliiden diriyi ¢ikarir, diriden de oliiyii ¢cikarirsin. Diledigine de sayisiz rizik
verirsin”4¥" mealindeki ayeti tefsir ederken, geceyi giindiize, giindiizii de geceye
katmanin, gece ve giindiiz siirelerinin, enlemlere ve giinesin hareketlerine gore
degismesi anlamina geldigini bilimsel bir sekilde izah etmeye calismaktadir. Bu
izahlarin giiniimiiz bilgileri ile tamamen ortiistiigii goriilmektedir.**® Konunun
Oonemine binaen modern bir metinle karsilastirma imkanini sunmak i¢in Bitlisi’nin bu

konu ile ilgili agiklamasini1 buraya almakta yarar goriiyoruz.

Al O I Ll o 5l 5 (aSa ey 48 J AN & Il () B el iy Jledl) (8 Jll) ol )
5 el A8 ja Alia pady el 5 Jalll et 5 S S g <l sand) @l jad ) asllai g allall st (= 68
el e V) adadi Laaaay Qs (uliEie (e ge 8 Sl Jana 50l ahalie uadll lae oY @y
S el a1 agin JAYT5 el Jamall G Guadl) lae Chaid g A JlsieY) ik JAYI
So Y als 5 Jamall sa s lalae 3 5 senall gan b el 5 Jlll el bl gas)
Allad s okl sanl G ) gl 138 i Y Lo Lol il Uy ghone s el (8 (35S ol
LY A b el Ued Jlatll 3 sall Caatio citly o 1 GalE¥1 3 Jall 5 aLa3W) b el 3
Fanally sl 4 ) S5l e (5% S0 aum e (35S Ay (5l wlBY) i g se oy L0 51 i
380 ALY Al b laxie el 05 A AL el e < slat 1315 Bl e (05K g3 Al )
Ll el 5l (5 gl Ligh S 1) (o AW il ) il ) G soa 391 8 Jull ol i il
O G =Y 8 el 5 abasYl b QAR Ay gia Cjbea s Ak a3 (e Geadll Cisla 131
AV el 380 aie <y sha 13 ) 8 Al L3l S U g i) Caatial) ) uadll ity

435 Me‘aric, 70/40.
436 Cami‘u’t-Tenzil, C. 111, vr. 189a.
437 Al-i imran, 3/27.
438 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 156b.
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G B e el s Jalll Jlxie) L 5 xyl) Jlie W) ddais ) (5 a0 5 e <y o)) A palEY) 8 Jall
oSally 5 kel o) a8 Adals dgiiie Wl o) ) ans (35S0 ALa 3V A 3R 1) el o) i Y 439

Yukarida yer alan metinden de anlasilacag: gibi Bitlisi, kdinattaki nizam1 goklerin
ve yildizlarin; 6zellikle de gece ve giindiizlin meydana gelisini glinesin hareketlerine
baglamaktadir. Ona gore, gilines yoriingesi boyunca iki yerde olmak tizere ilkbahar ve
sonbahar glindoniim noktalarina ugramaktadir. Bu esnada gece ve giindiiz esit
olmaktadir. Giines bu noktalar1 gectikten sonra ise gece ve ginduz sireleri yavas

yavas azalmakta veya artmaktadir. Bu siire de enlemlere gore degismektedir.

Bitlisi diger gezegenlerde de mahlikatin oldugunu s6ylemekte fakat bunlara dair
ayrmti vermemektedir.**® Aym sekilde yerin katmanlarinda da cesitli yaratiklarin
yasadigmi ifade etmektedir. Mesela o, Ditia gt Gag ol ai A Gl gj\ Al “Allah,
yedi kat gogii ve yerden bir o kadarini yaratandwr...”**' meélindeki ayeti tefsir
ederken Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete dayanarak yerin her bir tabakasinda cesitli
mahlukatin oldugunu séylemektedir. Bitlisi bu mahlukatin sekilleri ve yasayislari ile

ilgili efsanevi tarzda ayrintilar aktarmaktadir. 42

Bitlisi kaynak olarak kullandigi bazi mufessirlerin gokcisimleri ile ilgili
aciklamalarini tashih etmektedir. Mesela o ashab-1 kehf ile ilgili Cialla 13 Guill (5555
Lo 3338 b ah s JWEI S agla i Cuoe 135 ol SIS 248 & D315 “(Orada olsaydin)
gilines dogdugunda onun, magaralarimin sag tarafina kaydigini, batarken de onlara
dokunmadan sol tarafa gittigini goriirdiin. Kendileri ise magaranin genis bir yerinde
idiler...””**® mealindeki ayeti tefsir ederken giinesin yengec dénencesinde iken hangi
actyla 151811 yeryiiziine gonderdigini, Beyzavi’yi de elestirerek, bilimsel bir sekilde

izah etmekte ve soyle bir sekil ¢izmektedir:*4*

439 Ccami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 156b. B niishasi, C.I, vr. 138b.
440 Ccami‘u’t-Tenzil, C. 111, vr. 136a.

441 Talak, 65/12.

42 Ccami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 20a, 80b, 172a.

443 Kehf, 18/17.

44 Cami‘u’t-Tenzil, C. 111, vr. 104a.
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Guney Noktasi

Glnes Magaranin Sag
Tarafinda

Ekvator Gizgisi

Magaranin 5ag Tarafi Majara
Magaradan Gegen
o Gizgi (Enlem)
Yengeg Magaranin Agz
B 5 Donencesinde e Yengeg Donencesinde
Guneg Magaranin Ginesin Glnegi ettigi Glnesin Battigi Yer

DoguUfkunda  pogduguver S
Doguyor

Guneg Magaramin sol
Tarafinda

Buyik veRugik Av'l(uzev Noktas

Takim Yildizlan
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Bu sekle gore Bitlisi, gilinesin yenge¢ donencesinde dogdugunu magaranin sag
tarafindan yiikselerek sol tarafindan yine yenge¢ donencesinde battigini
diisiinmektedir. Ona gore magaranin agzi1 kuzeye bakmaktadir. Anlasildig1 kadariyla

Bitlisi yer kiiresini ¢izerken haritanin {ist tarafin1 giiney olarak belirlemistir.

BitlisT, Tsis 1,885 lalom e Jasg Loy ol & daa Lﬁéj\ A& “Goge burclar

verlestiren, orada bir 151k kaynag: (giines) ve aydinlatict bir ay yaratanin sani ¢ok

13445 446

ylcedir medlindeki ayeti tefsir ederken, 12 burcun isimlerini de saymaktadir.
Bitlisi, daha baska pek cok ayetin tefsirinde burglar ile ilgili dikkat ¢eken goriisler
ileri siirdiigli ve burclarin insan karakteri lizerinde etkisinin oldugunu iddia ettigi igin

biz bu konuyu ayr1 bir baslik halinde ele almay uygun gordiik.*’

G. Tip ilmi A¢isindan Cami‘u’t-Tenzil

Bitlisi baz1 ayetlere yorum getirirken tip ilminden de istifade etmektedir. Bazen
bazi hastaliklarin nasil olustugundan s6z ederek o hastaliklardan korunmanin
yollarm1 da gostermektedir. Bazen de vicuttaki bazi fizyolojik degisikliklerin
bilimsel agiklamasini yapmaktadir. Bunu yaparken de bazen bilimsel, bazen de
mitolojik bir dil kullanmaktadir. Mesela o, viicuttan meni ¢iktiginda neden viicudun
tamamimi yikamak gerektigini agiklamak icin imam Zeyd ile Eba Hanife arsinda
gecen bir yazismadan hareketle, Imam Zeyd’in bu konu ile ilgili sdyle bir
aciklamasini nakletmektedir: “Meni bedenin her azasindan akip gelmekte ve viicudu
sarsmaktadir. Bu esnada viicuttaki buhar (ter) derinin gézeneklerinden disar1 ¢gikmak
ister. Bunun igin viicudun yikanip ovulmasi gerekir ki bu buhar disar1 ¢ikabilsin.
Eger bu buhar viicutta kalsa, ciizzam, sedef (vitiligo)**® vb. baz1 cilt hastaliklarina

sebep olur.*4°

Bitlis? s a5 ZAURT 251 5 5a S0 230 08 Suzall 38 sl 2h 5 am s (e AR (dll ) 5 4
S8 ¥ ) SR 5815 QA e Jiad “Binlerce kisi olduklart halde, 6liim korkusuyla

45 Furkan, 25/61.

448 Cami‘u’t-Tenzil, C. 11, vr. 199b.

447 Bkz. Tezimizin 4. boliimii “Burglarin Insan Karakteri Uzerindeki Etkisi” bashig1
448 Bitlisi sedef hastalig1 igin L=xY¥) el kavramini kullanmaktadar.

449 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 225a.
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yurtlarint terk edenleri gormedin mi? Allah onlara "6lin" dedi, sonra da onlart
diriltti. Stiphesiz Allah insanlara karst liituf ve ikram sahibidir. Ama insanlarin ¢cogu
siikretmezler.”*° meélindeki ayeti tefsir ederken, veba ve ta‘(in hastaliginin neden
olustugunu ayrintili bir sekilde anlatmaktadir. Bitlisi bu hastaliktan kaginmak ve bu
hastaligin yayildigir yerlerin ve buna yakalanan kisilerin karantinaya alinmasi
gerektigini de bir hadise dayandirarak tavsiye etmektedir.*! Bitlisi ilgili ayeti tefsir
ederken veba ve ta‘un hastaliginin nasil olustugundan bahsederek ondan kaginmanin
tab‘an, aklen ve ser‘an gerekli oldugunu sOylemektedir. Bitlisi pek cok yerde

452

tamamen teslimiyet¢i ve kaderci bir anlayigi ortaya koyarken™“ vebad ve ta‘ln

hastaligindan korunmanin geregini tab‘an, aklen ve ser‘an ortaya koymasi ¢ok
ilginctir.*>® Ona gore, havanin degismesinden ve suyun uzun siire bir yerde kalip
bozulmasindan ve kokmasindan kaynaklanan veba hastaligi, riizgarla da cesitli

bolgelere yayilma gostermektedir. Ona gore,

“Havanin degismesi hayvani ruhu da bozar. Bunun delili sudur: Kirlangig, leylek
ve karga gibi zeki hayvanlar ¢ayirlara, daglarin zirvelerine ve ¢dllere kagiyorlar.
Bu hayvanlardan daha az tabiath degil isen onlar gibi cayirlara, daglarin
zirvelerine ve ¢dllere kagmn. Bu hastaliktan aklen ve ser‘an kaginmanin geregine
gelmce yette soyle buyurulmustur: i@ ol 1A Yy A a1l

“...kendi elinizle kendinizi tehlikeye atmayimz...”*®* Ayrica Nebi (a.s) soyle
buyurmustur: “Bir yerde ta ‘in oldugunu gordiigiiniiz zaman daglarin zirvelerine
kagin ve oraya girmeyin, ¢iinkii o bulasicidir.” Bu bizim zikrettiklerimiz tabiat
hiikkemasinin izledigi yoldur.”*%°

Bitlist bu hastaligin sebeplerini aklen acikladiktan sonra seriat kanununa gore ise
bu hastaligin yeryiiziindeki bir maddeden kaynaklanan sem@vi bir afet oldugunu

sOylerek su agiklamalarda bulunmaktadir:

450 Bakara, 2/243.

L Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 12%a.

452 Mesela 0, (34/2 il (o f&I) (e H&5 55 T Gl ¥ 15508 aY 158 asidal il g ayetinde
Allah’1n Iblis kelimesini istisna etmesini ezeli ilmindeki bilgisine dayandirryor. Ona gore Allah’mn
ilminde onun kéfirlerden oldugu bilgisi mevcuttu. (Bkz. Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 54a.)
Hiissmeddin Bitlisi’nin oglu Idris-i Bitlisi de veba hastaligindan korunmanin yolu ile ilgili bir
risile yazmustir. O da bu rislesinde veba hastaligindan korunmanin tab‘an, aklen ve ser‘an gerekli
oldugunu belirtmektedir. (Bkz. Idris-i Bitlis, el-ibA ‘an Mevaki‘i’l-Veba, Suleymaniye Kitp.,
Sehid Ali Paga BIm., nr. 2033/2, vr. 3b.)

454 Bakara, 2/193.

45 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 129ab.

453
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“Zina c¢ogaldiginda yerylizlindeki niitfeler kokar ve onlara insan mizacinin
keyfiyetine ters semavi ruhlar yapisir. Hatta bu canlilarin her birinin elinde
mizraklar ve kiliglar vardir. Onlarla Allah’in izniyle vuruyorlar ve yaraliyorlar.
Onlardan bazilarmin yara izleri gériinmez ve yara icerde kalir. Bunlarin ¢ok az1
kurtulur. Bu da yagmurun azhigimdan ve zekati men etmekten
kaynaklanmaktadir.” 4

Bu agiklamalardan sonra Bitlisi Mevlana’nin su beyitini kaydetmektedir.
Blolea Julby bl L) 55 Gl aie (g 2b

“Zekat verilmedigi i¢indir ki; bulut gelip yagmur yagdirmaz. Zinadan da etrafta veba

zuhQr eder.”4%8

Bitlisi “Siiphesiz ayetlerimizi InKar edenleri biz atese atacagiz. Derileri yanip
dokiildiikce, azabi tatmalar: igin onlarin derilerini yenileyecegiz. Siiphesiz, Allah
mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”**® mealindeki ayeti tefsir ederken,
derilerin sekli baska, 6zelligi ise ayni olan derilerle degistirilecegini sdyledikten
sonra, derilerin i¢inde sinirlerin oldugunu, bunun i¢in dokunmay1 hissedebildigini,
etin iginde ise sinir hiicreleri olmadigi i¢in aciyt ve elemi hissedemedigini
soylemektedir.*° Bitlisi’nin verdigi bu bilgiler giiniimiiz verileri ile de uygunluk

arzetmektedir.

Yine o, “Gozler onu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder..."** mealindeki
ayeti tefsir ederken gormenin 1sikla gergeklestigini bilimsel bir sekilde izah
etektedir. 462

; Sren S s o a¥ 8 s G AE T L oA G Aotwi. | . Lo - ME oAt Gdnt .o AL ol oy-
Yine BitlisT cadteall cany W 4d) 159,058 Wy 1505005 15185 aalua JS Qe aSEh 5 1938 20 0 4

“Ey Ademogullari! Her namaz kilacaginizda giizelce giyinin, yiyin icin fakat israf

456 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 129ab.

47 Mevlana, Mesnevi Ma‘nevi, s. 8.

458 Beytin serhi icin bkz. Mevlana Celaleddin-i ROmi, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, terciime ve serh
Abdiilbaki Gélpinarly, 3. bs., 1 ¢.’de 1-2. c., Istanbul, Inkilap Kitabevi, 1985, s. 79-80.

459 Nis3, 4/56.

460 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 240a.

461 En‘am, 6/103.

462 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 56ab.
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etmeyin. Clinkii Allah israf edenleri sevmez.””%®® mealindeki israf ile ilgili ayeti tefsir
ederken, Allah’in nimetlerinin israf ile tuketilerek kaybedilmesinin (zayi
edilmesinin) kolera, hazimsizlik, ishal ve susuzluk gibi hastaliklar1 beraberinde

getirecegini iddia etmektedir.**

463 A‘raf, 7/31.
464 Cami‘u’t-Tenzil, C.11, vr. 82b-83a.
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UCUNCU BOLUM

TASAVVUFT YORUMLARI ACISINDAN CAMI‘U’T-TENZIL
VE'T-TE’VIL
Bitlisi, tefsirini hem z&hir hem de batin méanay1 dikkate alarak yazmistir. Daha
once onun tefsir kaynaklar1 ele alinirken ifade edildigi gibi o, hem Zemahserdi,
Beyzavi, Sa‘lebi, Begavi, Razi gibi miifessirlerden istifade etmis hem de kesf ve
ilhdma dayali baz1 yorumlar gelistirmistir. O, kesf ve ilhdma dayali yorumlarini igéare
ve te’vil basligi altinda sundugu icin bu baslik altinda onun serdettigi goriisleri ele
alimacaktir. Bu goriigler aktarilirken, tezimizin kavramsal cer¢eve boliimiinde de
ifade edildigi gibi onun, tasavvufun ¢esitli meseleleri ile ilgili goriisleri ele alinirken,

yaptig1 ayirim dikkate alinarak “isari yonden te’vil” kavrami kullanilacaktir.

I. iISARE VE TE’VIL KAVRAMLARI

Isare ve te’vil kavramlarinin anlamlar1 ve Bitlisi’nin bu kavramlar1 hangi anlamda
kullandigiyla ilgili tezimizin kavramsal ¢erceve bagligi altinda ayrintili bilgi verildigi
icin burada bu kavramlar ile ilgili tanimlar tekrar edilmeyecektir. Ancak tefsirin
icinde biiyilk bir hacme varan bu boliimle ilgili bilgi vermenin faydali olacagi

kanaatindeyiz.

Daha once de ifade edildigi gibi Bitlisi, tefsirinde ayetleri gruplara ayirarak hem
zahirl yonden tefsir etmis, hem de isare ve te’vil basligi altinda kendi ifadesi ile
kalbine gelen bilgi ile te’vil etmistir. Bu gruplandirma esnasinda herhangi bir say1
sinirlamasini dikkate almadan? ayetleri zahiri yonden tefsir ettikten sonra isare ve’t-

te’vil veya te’vil ve isare diye bir baslik altinda ayni ayetlerin isari yonden te’vilini

1 Mesela o, Bakara ve Al-i imran strelerinde 10, 9, 8, 7, 6 veya 5 dyetten sonra isari yoruma
gecerken, Nisa sdresinde 1, 2, 3 veya 4 ayetten sonra isari yoruma gegmektedir. Bakara ve Al-i
Imran stirelerinde isare ve te’vil ile zahiri yonden yapilan tefsirin arasini ayiran herhangi bir ifade
veya isaret yok iken, Nisd slresinde isare ve te’vil basligindan sonra tekrar zahirl yonden yapilan
tefsire gectigini gosteren L= ifadesi yer almaktadir.
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2 Bu baghk altinda gelistirdigi yorumlarinda, Imam Ca‘fer Sadik,

yapmaktadir.
Ruzbihan Bakli veya Hz. Ali’nin goriislerinden ¢okca istifade etmekle birlikte, daha

cok kendi goriislerini ortaya koymaktadir.

Bitlisi tiim ayetlerin isari yonden te’vilini yapmamistir. Mesela En‘am stresinde
91-100. ayetlerin zahiri tefsirini yapip “te’vil ve isare” baslig1 altinda sadece 91.
ayetin isari te’vilini yapmustir. Daha sonra ilging bir sekilde “diger ayetleri de buna
kiyas et” diyerek diger Ayetlerin isari yonden te’vilini yapmanmustir.® Yine o, En‘am
sOresi 151-158. ayetleri isari yonden te’vil ettikten sonra “Te’vil ve tevcih kapisi
zahir ve batin ehline agiktir. Diger ayetleri de zikrettigimiz gibi tefsir et” diyerek
ayni srenin 159-165. ayetlerin isari te’vilini yapmamstir.* A‘raf slresi 22-31.
ayetlerini zahiri yonden tefsir eden Bitlisi, isare ve te’vil bashigi altinda 22-28.
ayetlerin isari yonden te’vilini yapip “geri kalan ayetlerin te’vile, tefsire yani tasvire
ihtiyac1 yoktur” demektedir.® Yine o, A‘raf stiresinin 72-81. ayetlerini zahiri yonden
tefsir edip, sadece 72. ayetin te’vilini isari yonden yapmaktadir. Diger ayetler i¢in ise

“geri kalan ayetlerin te’vili onceki ayetin te’viline yakindir” demektedir.®

Bitlisi, Nir slresinden sonra artik isare ve te’vil basligini kullanmadan ayetleri de
gruplandirmadan zahir tefsir ile isari te’vili igice yapmaktadir. Baz1 ayetleri sadece
zahirl yonden tefsir ederken bazilarin1 da sadece isari yonden te’vil etmektedir. O,
NUr shresi 50. ayetten sonra isare ve te’vil basliginin altinda: “Bizim (simdiye kadar)
te’vil ettiklerimiz, bundan sonraki sireler ve ayetler icin sana bir duastdr olsun.
Vehhab olan Allah’tan te’vil esnasinda bana indirdigi feyizden sana da indirmesini

temenni ediyorum” diyerek geri kalan sire ve ayetlerin isari yonden te’vilini

Bunun istisnalar1 da vardir. Mesela Al-i imrén siresi 190. ayetinden sonra isre ve te’vil bashigimni
agmadan ayetlerin isarl manasini zahirf mananin i¢inde vermistir. (Bkz. Cami‘u’t-TenZzil, C.1, vr.
215a- 217a.)

Cami‘u’t-TenZzil, C.II, vr. 52a-55b.

Cami‘u’t-Tenzil, C.I1, vr. 77b.

Cami‘u’t-Tenzil, C.11 vr. 83b.

Cami‘u’t-Tenzil, C.I1, vr. 94a. Baska ornekler i¢in bkz. a.e., C. Il, vr. 101a, 102b.

o g b~ W
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okuyucuya havale etmektedir.” Ancak Bitlisi byle demesine ragmen ayetlerin igari

yorumlarini isare ve te’vil bagligim kullanmadan® yapmaya devam etmektedir.

Bitlisi, tefsirinin isare ve te’vil boliminde, hem felsefi hem de tasavvufi bir dil
kullanmaktadir. Kanaatimizce bunun sebebi, onun, tefsirini tasavvufi ve felsefi
doktrinlerin kavramlarinin ¢ok iyi bilindigi bir ortamda yazmis olmasidir. Tasavvuf
ve felsefe terminolojisinin ¢okca kullanimi bu yiizden olabilir. O, zaéhiri yonden
anlasilmasinda higbir problem goériinmeyen ayetlere de isare ve te’vil metodunu
uygulamaktadir. Bu da bazen onu zorlama te’villere ve isari yorumlara

gotirmektedir.

Isare ve te’vil bashg altindaki isari te’vilin, Ayetlerin zdhirine uygun olup
olmadig1 ve dilinin ne kadar zor oldugu ile ilgili bir fikir vermesi i¢in asagiya drnek

bir metin sunuyoruz:

ALY laal an il sl Sl s ) of dled (&) Glsh s Gl Gl S 320 35)
agilalia s |5 peday of Giatiall 5 oy slall calial gl 5 Cpedliall cleSall s aalSiall 5 (pfiaadll 5 dalal)
a1 Sl GIAN agila ) (8 AV 5l Jal Jlsal )58 sm s CpudUall agllas oaly Las ) s g ) pei¥la
A) g aay e g | smaaiuld gl ol G ) ae D gesaal ol JB aglS u A ) ) shay
S Al o slall 5 Zoaliall yall 30591 V1 Al Cajlaall i A ) dtieis Sy Sla i)
clle Jud bl ale e iy il (Ua) il JB aga sl 3 s ) aca sl A lald) alally Cisens
Ala Y agle allay Y agugli i aiea sl Slial s Slaly SUH o 5 A pw s JE ohU bl e )
9 adaiua ) osha sy Of o agie Slaad) B 3218 Jus pa 2 V5 ke

Goriildiigi gibi Bitlisi, ehl-1 kitap ile ilgili olan bir ayeti tamamen baglamindan
kopararak, tasavvuf ehli hakkinda oldugunu sdylemekte ve bunu bazi hadislere de
dayandirmaktadir. Ona gore, kendilerinden s6z alinanlar ilham sahipleri,

muhaddesler,® miitekellimin, mutasavvif filozoflar ve ariflerdir. Ciinkii Allah batin

7 Cami‘u’t-Tenzil, C. 1, vr. 191b.

Sadece Furkan stiresi 25/21. ayet ile Rahman stiresinin tefsirinden sonra “isare ve te’vil” baghigini

kullanmigtir. Bunun sehven yazildigi kanaatindeyiz. (bkz. CAmi‘u’t-Tenzil, C. 1, vr. 1973; a.e.,

C. 1V, vr. 142a)

® Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 215a.

10 Kendilerine ilhdm gelen, gaybden sesler isiten, meleklerin kendilerine bilgi getirdigi veliler. (Bkz.
Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 253).
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ilmini onlarm kalplerine yerlestirmistir. Bu yorumun ayetin igerigiyle ilgisinin

olmadig agikardir.

I1. iISART KAYNAKLARI

Miiellifimiz her ne kadar mukaddimede isari kaynaklarinin adini zikretmemisse
de kendisinden 6nceki manevi mirastan faydalanmis ve tasavvufi tefsirlerden de
alintilar yapmustir. Bitlisi’nin, goriislerinden istifade ettigi stfi otoritelerden biri de
Cafer Sadik’tir. Bitlisi’nin Ca‘fer Sadik disinda Rézbihan Bakli’den de ¢ok istifade
ettigi goriilmektedir. Bunlarm yani sira Ibn Arabi, Israkiligin kurucusu Siihreverdi el-
Maktdl, Clineyd-i Bagdadi ve Hallac-1 Mansir gibi mutasavviflardan da ¢ok istifade
etmistir. Biz bu baslik altinda Ca‘fer Sadik, Rizbihan Bakli ve Sa‘lebi’yi ele
alacagiz. Ciinkli bu mutasavviflardan ¢ok alint1 yaptigi i¢in bunlar1 6rneklendirmek
istiyoruz. Daha once de ifade ettigimiz gibi Bitlisi tefsirinde Hz. Ali’nin manevi
sahsiyetine 0zel bir onem atfetmektedir. Bundan dolay1r da onun isari kanaklari

arasinda Hz. Ali’ye de yer verilecektir.

A. Ca‘fer Sadik’a Nisbet Edilen Tefsir

Hasan Basri isari tefsir tarihi i¢inde ilk sGfi miifessir olarak gosterilse de, ona ait
bir eser elimizde mevcut olmadigindan, elde mevcut ilk isari tefsirin Imam Cafer
Sadik’a nispet edilen tefsir oldugu kabul edilmektedir.!! Bitlisi, 6zellikle tefsirinin
isare ve’t-te’vil bolimiinde Ca‘fer Sadik’tan g¢okga alinti yapmaktadir. Bu alintilar
esnasinda Bitlisi, rivayet zincirini zikretmeden dogrudan b=l J& diyerek nakilde
bulunmaktadir. Bu nakiller, Ca‘fer Sadik’a nisbet edilen tefsirin icinde uzun bir
rivayet zinciri halinde yer almaktadir.!? Ca‘fer Sadik’a nisbet edilen tefsirin onun
olmayabilecegi ihtimali iizerinde de durulmaktadir. Stileyman Ates’e gore bu tefsir
Ca’fer Sadik veya Muhammed Bakir’a ait degildir. Ona gore bu tefsirdeki tasavvufi

kavramlar Ca‘fer Sadik’in yasadigi cagda kullanilmayan kavramlardir. Ayrica bu

1 Yunus Emre Gérdiik, “Imam Cafer Sadik’a Isnad Edilen Tasavvufi Tefsir ve Metodu,” s. 106.

12 Ca‘fer Sadik’in rivayet zinciri i¢in bkz. Ca‘fer Sadik’a nisbet edilen tefsir, Siileymaniyae Ktp.,
Nafiz Pasa, nr. 65, vr. 2ab. Yunus Emre Gordiik, “Imam Cafer Sadik’a Isnad Edilen Tasavvufi
Tefsir ve Metodu,” s. 124.
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tefsir, Siilemi’nin hakaikinde baska sifilere de atfedilmistir. Usliibundan da sonraki
caglarin mahsulii oldugu agiktir. * Bu tefsir iizerinde bir doktora ¢alismasi yapan

Yunus Emre Gordiik ise bu tefsir hakkinda kanaatlerini soyle dile getirmektedir:

“Sonug olarak eserin Cafer es-Sadik’a ait oldugunu ispatlamak ne denli zorsa,
biitiiniiyle ona ait olmadigin1 sdylemek te o kadar zor, hatta imkansizdir.
Oncelikle s6z konusu niisha tlkemizde tektir, tarihi bir eserdir, 6nemli bir belge
niteligindedir ve oldukga orijinal isari tefsir yorumlar1 icermektedir. Bu yoniiyle,
icinde Imam Cafer es-Sadik’1n ismi hi¢ gegmemis olsa dahi incelenmeye deger bir
eser mahiyetindedir. Bununla beraber Imam Cafer es-Sadik gibi gerek Siinni
gerekse Sii biitiin Miisliimanlarin ortak degeri olan bir sahsiyetten yapilan tefsir
rivayetlerini ihtiva ediyor olmasi ve kaynaklara da o sekilde gecmesi eseri ayrica
degerli kilmaktadir. Igerigin belki kiiciik bir kismi icin, degisik emarelerden yola
cikilarak sonraki devirlere aittir denebilir, ancak biitiinsel bir bakisla
degerlendirildiginde Imam Cafer es-Sadik’tan hicbir iz tasimadigi iddia
edilemez.”*

Bitlist zahir yonden yaptig1 tefsirde kaynaklarinin adini genellikle zikretmezken,
isari tefsir kisminda Ca‘fer Sadik’mn ismini gokga zikretmektedir. Bitlisi’nin J&

Sall diyerek yaptigi alintilari, Ca‘fer Sadik’a nispet edilen tefsir ile
karsilastirdigimizda, alintilarin bu eserde de mevcut oldugunu tespit ettik. Bitlisi’nin
ona nisbet ederek aktardigi rivayetlerin ¢ogunun bu tefsirde yer almasi dnemlidir.
Bu, aymt zamanda, onun bu tefsiri bizzat gormiis olma ihtimalini de
giiclendirmektedir. Bunun disinda Bitlisi’nin, Ca‘fer Sadik’a nisbet ettigi tefsir
orneklerini, ¢okga istifade ettigi Sa‘lebi’den almis olma ihtimali de bulunmaktadir.
Ciinkii Sa‘lebi de Ca‘fer Sadik’a nisbet ederek cokca nakilde bulunmaktadir.
Bitlisi’nin Ca‘fer SAdik’tan yaptigi alintilarin Fatiha, Bakara ve Al-i Imran

stirelerinde ¢cok oldugu hemen goze ¢arpmaktadir.

BitlisT tefsirinin pek cok yerinde o3l e salall JB diyerek ondan nakillerde
bulunmaktadir.’®> Mesela o, Kevser slresinin tefsirini yaparken, Ca‘fer Sadik’in bu

stre ile ilgili tefsirinin tamamina yakin bir boliimiinii birka¢ kelime disindaki

13 Ayrmtil bilgi i¢in bkz. Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 52.

14 Yynus Emre Gordiik, “Imam Cafer Sadik’a Isnad Edilen Tasavvufi Tefsir ve Metodu,” s. 123-124.

15 Ca‘fer Sadik’a nisbet edilen tefsirin i¢inde de onun isminden sonra o>ll 4de ifadesi’nin
kisaltilmist ¢ harfi kullanilmistir. (Ornek olarak bkz. Ca‘fer Sadik’a nisbet edilen tefsir, vr. 3a, 4a,
10a, 12b.)
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degisiklikten baska aynen tefsirine almistir.® Yine Bitlisf, #@3l Cu &l & she3all 335 ¥
05 T B a5 T 2k 1 V) oo ) (e Gl S (R B el 50 e
)-\-4«3\ “Miiminler, miiminleri birakip da kafirleri dost edinmesin. Kim bunu yaparsa,
artik onun Allah nezdinde highir degeri yoktur. Ancak kdfirlerden gelebilecek bir
tehlikeden sakinmaniz baskadir. Allah, kendisine karsi (gelmekten) sizi sakindirryor.
Déniis yalmz Allah'adir’t’ medlindeki ayeti tefsir ederken, “34 kelimesinden
hareketle takiyyeyi caiz gormiistiir. Bu konudaki goriislerinin kaynagi Razi olmasina
ragmen, Ca‘fer Sadik’in bu konuyla ilgili bir séziinii aktarmis olmasi onunla ayni
goriiste oldugunu gostermektedir. Buna gore, kafir bir kavmin i¢inde bulunan birisi,
canindan, malindan ve namusundan endise duyarsa diliyle onlarla iyi gecinebilir.
Onlara kars1 diismanligini belli etmez, aksine sevgi gosterir. Ca‘fer Sadik’in soyle
dedigi rivayet edilir: “Takiyye vaciptir. Eger ben bir adamin bana kotii bir s6z

sdyledigini duyarsam siitunun arkasina saklanirim.”*8

Bitlisi’nin daha c¢ok Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli mezhepleri ile ilgili
hiikiimleri izah etmesi ¢ok az yerde ise Si‘a’nin mezhebi hiikiimlerinden bahsetmesi
onun ameli olarak ehl-i slinnete mensubiyetine delil olarak gorilebilir. Ancak
tasavvufi olarak Isna‘asariyye’ye yakin durdugu sdylenebilir. Onun Isna‘aseriyye’nin
kurucusu sayilan Ca‘fer Sadik’a nispet edilen tefsirden c¢ok alinti yapmasi bu
iddiamiz1 destekler niteliktedir. Ayrica daha once de ifade ettigimiz gibi tefsirinin bir
yerinde “mesayihimiz boyle diisiinmiistiir” dedikten sonra ilk sekiz imamin ismini

zikretmistir.

Bitlisi’nin Ehl-i beyt kanaliyla gelen rivayetlerle tefsir yapmasi sadece Hz. Ali ve
Ca‘fer Sadik’in sozlerinden ibaret degildir. Bazen de “_84l J&” diyerek yine Ehl-i

beyt kanaliyla gelen baska rivAyetleri de aktarmaktadir. Mesela 0, 4 &) V1 G55k b
S gasi A g BaY i AR daddl G Jls 3 W “Onlar, ille de Allah’in ve

16 Kars. Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 238b-239a. Ca‘fer Sadik’a nisbet edilen tefsir, Siileymaniye
Ktp., Nafiz Pasa, nr. 65, vr. 145ab-146ab.

7 Al-i Imran, 3/28.

18 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 157ab. Muellifimiz Ca‘fer Sadik’a nisbet edilen bu sozii Sa‘lebi’den
almistir. Fakat Ca‘fer Sadik’a nispet edilen tefsirde ilgili ayetin tefsiri yapilmamuistir. Dolayisiyla
bu s6z tefsirinin bagka bir yerinde gegse bile bu ayet tefsir edilmediginden ilgili yerde bu sozii
bulamadik. (Bkz. Ca‘fer Sadik’a nispet edilen tefsir, vr. 19b-21a.)
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meleklerin, bulutlarin gélgeleri arasindan ¢ikip gelmesini ve isin bitirilmesini mi
bekliyorlar! Biitiin isler Allah’a donecektir!”*® meélindeki ayeti tefsir ederken
“Bakir soyle dedi” diyerek su agiklamayr nakletmektedir: “Ayetin zahirine
bakmayin, zira kim bu ayetin zahirine bakarsa kafir olur. Duymadin m1 Iblis nefsinin
zahirine bakti ve mel‘Gn oldu. Eger Rabb’in golge i¢inde olmasi caiz olsaydi, golge

ile kusatilmis olurdu. Kusatilan sey de ilah olmaya miistahak olmaz.”?°

B. el-Kesf ve’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an (Tefsirti’s-Sa‘lebi), Ebi
IshAk Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim Sa‘lebi en-Nisab0rf (6.
427/1035)

Daha once de ifade ettigimiz gibi muellifimiz isari tefsirinin kaynagi olarak
kalbime doganlart yazdim demektedir. Fakat zahiri tefsirine kaynaklik eden
Sa’lebi’nin el-Kesf ve’l-Beyan adli tefsirinin, isari yonii de bulunan bir tefsir oldugu
icin bu eseri Bitlisi’nin isari kaynaklar1 arasinda da sayabiliriz. Clnku Sa’lebi
tefsirinin mukaddimesinde yararlandigi kaynaklarmm bir listesini verirken, bu
kaynaklarin arasinda Siilemi’nin Hakaiku’t-Tefsir’ine de yer vermektedir. Sa’lebi bu
tefsiri bizzat Siilemi’den dinlemis ve ona okumustur. Nakle ¢cok énem veren, nahvi
ve fikhi meseleleri izah eden, israiliyyata ¢ok yer veren Sa’lebi isari tefsire de yer
vermistir. Fakat bu yoni ikinci derecede ve Siillemi’nin etkisindedir.?*  Bitlisi de
Ca’fer Sadik’a, Ciineyd Bagdadi’ye vb. mutasavviflara atfedilen goriisleri bazen bu
eserden aktarmaktadir. Yaptigimiz karsilastirmada Bitlisi Ca’fer Sadik’a atfedilen
goriisleri bu eserden aktardigr gibi dogrudan Ca’fer Sadik’a nispet edilen tefsirden de
aktarmaktadir. Bu alintilarda Bitlisi ¢ogu zaman oldugu gibi Sa‘lebi’nin adini
zikretmeden, mutasavvifin ismini zikrederek nakilde bulunur. Sa’lebi’nin bu eseri ile

ilgili daha 6nce bilgi verdigimiz i¢in burada tekrar etmiyoruz.

19 Bakara, 2/210.

20 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 115a. Ehl-i beytten az da baska imamlardan da ridyetler mevcuttur.
Mesela Ali b. Hiseyin’den bir rivayet igin bkz. Cami‘u’t-Tenzil, C.1, vr. 104b.

21 Ates, isari Tefsir Okulu, s. 96-97.
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C. ‘Aréist’l-Beyan fi Hakaiki’l-Kur’an, Rlzbihan Bakli Sirazi (6.
606/1209)

Miifessirin tam adi EbG Muhammed Sadriiddin Razbihan b. Ebi Nasr el-Bakli’dir
(6. 606/1209). Bitlisi’nin ismini bazen zikredip bazen de zikretmeden alint1 yaptigi
mutasavvif miifessirlerden biridir. Bakli, (6. 606/1209) Fesa’da dogup Siraz’da vefat
etmistir. Islam &leminin en biyiik sfflerinden biridir. Devrinde bilyiik bir din ve
tasavvuf bilgini olarak taninan Bakli, tefsir, hadis, tasavvuf ve diger dini sahalarla
ilgili degerli eserler vermistir. islam aleminde 6zellikle de iran’da tasavvufi edebiyat
tizerinde 6nemli tesirleri olmustur. Onun eserleri ge¢misten giinlimiize tasavvufla
ugrasanlarin ilgisini cekmis ve bazi eserlerine serhler yazilmistir.?? Bakli’nin on bes
yasina kadar pek ¢ok defa ilahi cezbeye kapildig1 soylenir. Zikre kars1 biiytik ilgi
duyan Bakli’nin on bes yasinda iken Hizir’t gordiigli ve bu olayin kendisini
tasavvufa yonelttigi ile ilgili menkibeler anlatilmaktadir. Cagdaslarimin sevgi ve
takdirini kazanan Bakli kaynaklarda ariflerin sultan:, alimlerin burhén:, dsiklarin
misali ve abdallarin serveri gibi unvanlarla anilagelmistir. Bakli vecd halinde Allah
ile bulustugunu sdyleyerek bu bulusma esnasinda yasadig1 halleri sathiyyat? tarzinda
ifadelerle ayrintili olarak anlatmaktadir. Bu sathiyyeleri ile tinlii oldugundan Seyh-i
Sattah diye de amilir.?* Ayrica Bakli’nin ilk dénem sifilerinin sathiyelerine dair
“Serh-i Sathiyyat” adinda bir de eseri mevcuttur. Bu eserde Bayezid-i Bistami ile
Hallac-1 Manstr’un sathiyelerine ek olarak kendi manevi tecriibeleri ile birgok
sifinin sathiyelerinin serhi bulunmaktadir.?® Pek ¢ok tasavvufi eser yaninda
Razbihan Bakli, Letaifu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an ve ‘Araisi’l-Beyan fi Hakaiki’l-
Kur’an (o/_a) @lés g ) Gl se) isimli iki tefsir kitabr da yazmustir. BaklIi ‘Araisi’l-
Beyan adli tefsirinde Ciineyd-i Bagdadi, Ibn Atar, Sibli, Ebubekir Vasiti, Sehl Tuster

22 R{izbihan al-Bakli, Kitab Masrab al-Arvah, Onsoz, s. I11.

23 Qathiyyat: Sozliikte “hareket etmek, sarsilmak, tasmak” gibi anlamlaara gelir. Tasavvuf terimi
olarak stfinin kalbinden tasan ildhi hakikatleri ifade eder. Sifinin sekr, vecd, cezbe, galebe,
inbisat, istigrak, cem‘, fena ve tevhid-i zati gibi kendini kontrol edemedigi tasavvufi haller iginde
sOyledigi sozlerdir. (Bkz. Uludag, “Sathiye”, s. 370.)

24 Nazif Hoca, “Bakli”, DiA, C. 1V, s. 545-546.

% Siileyman Uludag, “Serh-i Sathiyyat”, DIA, C. XXXVIII, s. 568.
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ve Abdurrahman Ali gibi mutasavviflarin goriislerini aktardiktan sonra kendi

goriisiinii ortaya koymaktadr.?®

Bakli ‘Araisi’l-Beyan adli tefsirinin mukaddimesinde, pek ¢ok tasavvufi makam
ve hallerden gecip, miicadhede ve miirakebe sonucunda, miikdsefe ve miisahedeye
ulastigini bu makam ve hallerde visdl sarabimi icip cemali gérmekle manevi
sarhosluga erdigini, gaybin agilan kapisindan Kur’an’mn inceliklerini kavradigini ve
bunlar1 remizlerle en giizel sekilde beyan ettigini iddia etmektedir. Bu iddia ile
birlikte ilk asirlarda yasayan mutasavviflarin isari tefsirlerini inceleyerek onlarin
yolundan gittigini, onlarin sdylemedikleri seyleri, Rahman’in isareti ile latif s6zlerle
ifade ettigini, kitabinin veciz olmast i¢in pek cok seyi de yazmadigini ifade
etmektedir.?’ Isari tefsirlerden begendigi ibare ve manalar1 naklettigini soyleyen
Bakli, Stilemi’nin el-Hakéaik ve Kuseyri’nin Letaifl’l-isdrdr adli tefsirlerden ¢okga
istifade etmistir. Allah’in muradina ve Resulii’niin siinnetine uygun olmasi igin
Cendb-1 Hakk’a dayanip ondan yardim istedigini séylemekle beraber, zikrettigi pek
cok seyin Batiniyye yorumlarina benzer bir sekilde akil ve mantik siirlarinin disina

ciktig1 goriilmektedir.?®

Bitlisi’nin Rahmani bir cezbeyi ins ve cinnin ameline denk saymasi, tefsirinin
birkag yerinde 4 ul\a diyerek Allah’in kendisine hitap ettigini iddia etmesi, onun
da “kalbime yazilanlari yazdim” demesi, pek cok ayetin tefsirinde Batiniyye
yorumlarina benzer yorumlarinin olmasi, Bakli’nin onun Uzerindeki tesirine 6rnek
olarak sunulabilir. Asagida 6rnegini sunacagimiz gibi Bitlisi, Bakli’nin goriislerinin

bazilarini aynen almis bazilarini ise biraz daha gelistirerek, onun izinden gitmistir.

Bitlisi’nin yararlandig: tefsirinin ‘Aréis oldugu anlasilmaktadir. Clnki o, bazen
isim vererek bazen de J# lafziyla bu tefsirden alintilar yapmaktadir. Mesela o, 2l éibj
G 2 () oV 3 Sl i 08 38D e aiiase & 1K sl “Allah Adem'e biitiin

%6 Epu Muhammed R{zbihan b. Ebi’n-Nasr el-Fesevi Bakli, Kitabu ‘Abheri'l-*Asikin, tsh. Henry
Corbin, Muhammed Mu‘in, Tahran, Intisarat-1 Menugcihr, 1987, Mukaddime, s. 64.

27 Baklf, ‘Arais, s. 12-14.

% M. Nazif Sahinoglu, “Araisii’l-Beyan”, DiA, C. I, s. 265. Bunun 6rnekleri igin bkz. Tevbe, 9/91,
Nahl, 16/81, Neml, 27/20 ve 21, Hac, 22/26. ayetler.
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isimleri, ogretti. Sonra onlart énce meleklere arzedip: Eger siz soziiniizde sddik
iseniz, sunlarin isimlerini bana bildirin, dedi.”?® mealindeki ayetin isari yonden
te’vilini yaparken, ol 2l sla J& diyerek ROzbihan Bakli’den bir alinti
yapmaktadir. Buna godre, “Allah meleklere ubldiyet elbisesini giydirdi, bunun
iizerine onlar da ibadetlerini begendiler. Adem’e ise rublbiyet (ri’yet) elbisesini
giydirdi ve lizerine de sifatlarini naksetti. Sonra da onu meleklere arz etti. Onlar da
Hakk elbisesini gorir gibi oldular. Bunun {izerine ibadetlerini begendiklerinden otiirii
utandilar. Ve boylece Allah onlara, yaptiklar: ibadetler ile rubdbiyetinin artmadigi ve
ultihiyetinden de bir seyin eksilmedigini gostermek igin Adem’e secde etmelerini

emretti.”3?

Bitlisi Bakli’nin bu yorumunu verdikten sonra ale! diyerek soyle bir yorum

serdetmektedir:

“Iblis Allah’tan baskasimin secde edilmeye layik olmadigini bildigi icin secde
etmekten kagindi. Sonug olarak Adem, Vahidiyyet ve Ahadiyyet’e ayni anda; Iblis
ise sadece Ahadiyyet’e mazhar olmustur. Bunun icin Vahid-i Hakiki’den
baskasinin secde edilmeye layik olmadigini gordii. Melekler de Vdhidiyyet'e
mazhar olduklarindan Allah’in bildirmesi ile Vihidiyyet ve Ahadiyyet’in swrrin
miisahede ettiler. Ve bu nedenle de secde ettiler. Béylece her ikisi de Allah’in
emrine tutunmakla Hakk’a itaat etmis oldular.

Bitlisi’nin, yukaridaki pasaji, #e) kaydiyla kendi goriisii gibi sunmus olsa da,
Hallac-1 Manstr’dan almis olma ihtimali de gozden 1rak tutulamaz. Zira Bakli’nin
Hallac-1 Mansir’dan ¢ok istifade ettigi goriilmektedir. Hallac, Tavasin adli kitabinda
buna benzer bir goriis ileri siirmektedir. Ona gore Seytan TOr daginda Hz. Musa ile
karsilasmis. Hz. Musa “Ey Iblis seni secde etmekten alikoyan neydi?” diye

sordugunda o, “Tek ma‘bid davasi. Eger Adem’e secde etseydim, senin gibi

2 Bakara, 2/31.

%0 Bitlisi, Bakli’den yaptig1 alintida rubiibiyet kavramini kullanmaktadir. ‘Araise baktigimizda ise bu
kelimenin rii’yet seklinde gectigi goriilmektedir. (Bkz. Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 54b. Kars. Bakli,
‘Arais, C. |, s. 43)

31 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 54b. Kars. Bakli, ‘Arais, C. I, s. 43. Bitlisi’ye gore, “Allah Adem’i,
r0hani, cismani ve ilahi alemlerden secerek, Zat’inin ve sifatlarinin zuh{iruna ayna yapti. Bu
yuzden ona, ta‘zim, tebcil ve faziletini itiraf etmek icin secde edilmesini emretti. Hakikatte secde
sadece Allah’a yapilir. Baskasma yapilmas: sirktir. Fakat Adem secde igin kible yapilmustir.”
(Bkz. Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 54a)

82 Ccami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 54b.
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olurdum. Biliyorsun, sana bir kerecik, ‘Bak su daga!” dendiginde, hemen bakiverdin.
Oysaki bana bin kere secde emredildigi halde, inancima simsiki olan bagliligimdan
dolay1 secde etmedim.” demistir. Hz. Musa ona, “Fakat emre kars1 gelmis oldun!”
dediginde ise iblis sdyle cevap vermistir: “O emir degildi. Imtihand1.” Baska bir
yerde ise Iblis sdyle demektedir: “Bana ebedler boyu atesiyle azap etse de O’ndan
gayrisma egilmem.”* Hallac’a gore Seytan imtihan edildiginin farkina vardig igin

secde etmedi. Bitlisi’nin de ayn1 goriiste oldugu anlagilmaktadir.

BitlisT bazen kaynagimnin ismini vererek bazen de J# kaydiyla alinti yapmaktadir.
Mesela o, Bakara sresinin 2/17. ayetini tefsir ederken o< 2l caslba JB diyerek alinti
yapmakta®* 85. Ayetin ise isari yonden te’vilini yaparken J# kaydiyla R{zbihan

Bakli’den alint1 yapmaktadir.®®

Bitlisi bazen, kaynaklarindan, ifadeleri degistirmeden alint1 yaptigi gibi bazen de
manayr ifade edecek sekilde kaynaginin disiincelerini  kendi ifadeleri ile
aktarmaktadir. Mesela Bakara siresi 2/154. ayetinde Rizbihan Bakli’nin tefsirinden
kendi ifadeleri ile alint1 yapmistir.®® Yine Bakara stresi 2/155. ayetteki korku’nun

yedi ¢esidinin oldugu fikrini Rzbihan Bakli’den almustir.>’

BitlisT cokga istifade ettigi yukarida adini zikrettigimiz kaynaklarin yaninda
kendisinden énceki baska mutasavviflarin da goriislerinden istifade etmistir. Isimleri
az gecsede Imam Gazzali,®® Siihreverdi Maktdl, ibn Arabi, Mevlana, Hallac-1
Manstr, Sehl Tisteri, Ciineyd-i Bagdadi, Hasan Basri, Sirr1 Sakati® gibi
mutasavviflardan da yararlanmistir. Bu sayilan isimlerin i¢inden ibn Arabi’nin etkisi
biraz daha fazladir. Bitlisi’nin harf ve sayr sembolizmi konusunda Ibn Arabi’nin
etkisinde oldugu gibi daha baska konularda da onun etkisini gérmek miimkiindiir.

Say1 ve harflerle ilgili ayr1 basliklar halinde 6rnekler verilecegi i¢in basgka bir konuda

3 Yasar Nuri Oztiirk, Enel Hak isyam, Hallac-1 Mansiir: Daragacinda Mirag, 4. bs., Istanbul,

Yeni Boyut, 2011, C. 1l, s. 231-233.
3 Cami‘u’t-Tenzil, C. 1, vr. 34b. Kars. Bakli, ‘Aréis, C. I, s. 31.
% Cami‘u’t-Tenzil, C. 1, vr. 71b. Kars. Bakli, ‘Araéis, C. I, s. 55.
% Cami‘u’t-Tenzil, C. 1, vr. 91a. Kars. Bakli, ‘Arais, C. I, s. 66.
87 Cami‘u’t-Tenzi I, vr. 91b. Kars. Bakli, ‘Arais, C. I, s. 68.
% Ccami‘u’t-Tenzil, C. 1, vr. 201a.
% cami‘u’t-Tenzil, C. 1, vr. 217a.

C.
, C.
C.lv
C.lv
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ornek vermek faydal olacaktir. Mesela Bitlisi s el Jaa s ¥ 8 Se G325 ()
Ol Ge G843 el PN R B I VA b Calnils “Firqvun, (Misir)
topraginda gergekten azmis, halkint c¢egitli ziimrelere bolmiistii. Onlardan bir
ztimreyi  gii¢stiz buluyor, bunlarin ogullarimi  bogazliyor, kizlarint ise sag
birakiyordu. Ciinkii o bozgunculardand:.”*® meéalindeki Aayeti tefsir ederken
Peygamber Efendimizin il S Ly caliil Lgia Cojlad Lab 33 253 #15,Y) “Ruhlar,
donatilmis  askerlerdir. Ezelden tamisanlar  birbirini  severler,  birbiriyle
uyusamayanlar da bir tirli anlasamazlar”* hadisine dayanarak Firavun’un
o6ldiirdiigii her ¢ocugun ruhunun, Hz. Musa’nin ruhunu destekledigini, boylelikle o
cocuklarin giiciinin Hz. Musa’da toplandigim1  sdylemektedir.*> Bu goriis Ibn
Arabi’den alinmustir. Zira ibn Arabi Fus(sii’l-Hikem adl1 eserinde Musa Fassinda bu
gorlsiinii dile getirmektedir. Ona gore Musa’dan dolay1 ¢ocuklarin dldiiriilmesindeki
hikmet, 6ldiiriilen her ¢ocugun ruhunun Musa’ya yardim olarak donmesidir. Boylece

Musa 6ldiiriilen biitiin cocuklarin toplami olmustur.*3

D. Hz. Ali’den Nakledilen Tefsir Ornekleri ve Siirler

Bitlisi, gerek zahiri gerekse isari yonden yaptigi tefsirde, Hz. Ali’nin s6zlerine ¢ok
yer verdiginden, bu konunun ayri bir baslik halinde ele alinmasinin daha uygun
olacagini diistindiik. Onun tefsiri incelendginde Hz. Ali’ye yapilan atiflarin ¢oklugu
hemen gbze carpmaktadir. Hatta o Hakikat-i Muhammediyye kavraminin yaninda
Hz. Ali icin Hakikat-i Murtazaviyye kavramimi kullanmaktadir.** Bu nedenle ilk
bakista onun Sii bir miiellif oldugu izlenimini bile edinmek miimkiindiir. Bundan
dolay1, bu baslik altinda Hz. Ali’den yapilan nakiller ele alinacak, Hakikat-i

Murtazaviyye konusu ise 6nemine binanen ayr1 bir baslik halinde islenecektir.

40 Kasas, 28/4.

41 Buhari, Enbiya, 60/2, h. no: 3336, (11/452).

42 Cami‘u’t-Tenzil, C. 11, vr. 219b.

4 bn Arabi, Fus(si’l-Hikem, serh, Mustafa b. Siileyman Balizide, Beyrit, Darii’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, 2007, s. 285-286; Ibnii’l-Arabi, Fus(si’’l-Hikem, cev. ve serh, Ekrem Demirli, 2. bs.,
Istanbul, Kabalc1 Yay., s. 218.

4 Bu kavrami ayr1 bir baslik halinde ele aldik.
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Bitlisi, Hz. Ali’den nakilde bulunurken, pek ¢ok farkli isim ve sifat
kullanmaktadir. Bazen o, Hz. Ali icin Ademi’l-evliya, ‘aleyhi’s-selam,*® veya
Ademir’l-evliya  Aliyyi’l-mirteza  kerremellahii  vechehu,® bazen Emirl’l-
mirminin,*” bazen de Ali, kerremellahii vechehu bazen de Ali b. Ebi Talip,
radiyallahii anh* bazen de Sahibu hilafeti’l-‘uzma®® ifadelerini kullanmaktadir.
Sadece bir yerde rasladigimiz Ademi’l-enbiya ve Nahu’l-evliya Ali b. Ebi Talib
kavramlart Ademii’l-evliya kavrami ile ayn1 anlamda kullanilmistir. Ademii’l-evliya
kavramini ¢ok kullanan Bitlist, bunu Hz. Ali’ye nisbet edilen ve kendisinin de icinde
bulundugu pek c¢ok mutasavvif tarafindan serh edilen Hutbet(’l-Beyan isimli
hutbeden ilham alarak turetmistir. Clinkdi bu hutbede Hz. Ali’nin kendisi igin soyle
dedigi rivayet edilmektedir:3"..ds¥) zs Ul ¢« J¥ «of W_"  Bitlisi de buradan
hareketle Ademi’l-evliya, Ademii’l-enbiya ve NGhu’l-evliyd kavramlarmi ortaya
atmaktadir. Ademi’l-evliydA kavrammm Muhammed Nurbahs tarafindan da

kullanildig1 goriilmektedir.>!

Hz. Ali’ye ayr bir 6nem atfedilmesi tasavvufta yaygindir. Mesela Halveti seyhi
Sofyali Bali Efendi hilafeti sGri ve manevi olmak Uzere iki kisima ayirmaktadir. Ona
gore Sari hilafet, seriatin zahirinde adaleti saglamak i¢in gorev yapmaktir. Hz.
Peygamber’den (a.s) sonra Hz. Ebdbekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin (r.a)
hilafet gorevini sirasiyla iistlenmeleri buna 6rnektir. Manevi hilafet ise seriatin batini
icin nasb olunmustur. Bununla ilgili ahkam da Hz. Peygamber’den (a.s) sonra Hz.
Ali’ye intikal etmistir. Biitlin sahabe, batin ilmiyle ilgili kalbi kemalati Hz. Ali’den
alip, ona tabi olmuslardir. Tasavvufta Hz. Ali’nin evliyanin Ser Cesmesi olarak
goriilmesi bundan dolayidir.>? Buradan hareketle, Bitlisi’nin Hz. Ali i¢in kullandig1

Ademu’l-evliya ifadesi de ser gesme-i evliya anlaminda degerlendirilebilir.

4 Ccami‘u’t-Tenzil, C. I, 5a.
4 Ccami‘u’t-Tenzil, C. I, 6b.
4 Ccami‘u’t-Tenzil, C. I, 15b.

48 Ccami‘u’t-Tenzil, C. I, 16a; C. Il1, vr. 211b.

4 cami‘u’'t-Tenzil, C. I, vr. 53a.

5% BitlisT, Serhu Hutbeti’l-Beyan, vr. 35b, 39b.

1 Nurbahs, Risalett’l-Huda, nr. 3702, vr. 86b.

52 Ramazan Muslu, “Halvetiyye’de ‘Atvar-1 Seb‘a’ Yazma Gelenegi ve Sofyali Bali’nin Atvar-1
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Bitlisi zaman zaman farkli kiraatlere isaret ederken onun, Hz. Ali’ye ait
okuyuslari tercih ettigi gdze carpmaktadir. Mesela 0, ziald L) 5 s (a5 fe GlA (1o
fal st D G Lle &) Sl 2 “Vasiyet edenin hataya meyletmesinden ve giinaha
girmesinden korkan bir kimse, (taraflarin) aralarini diizeltirse ona hicbir giinah
yoktur. Siiphesiz Allah, ¢ok bagislayandir, ¢cok merhamet edendir.”>® mealindeki
ayetin tefsirinde Beyzavi’yi kaynak olarak kullanmistir. Onun kaynagi Beyzavi, o=
kelimesini, Hamza, Kisal, Ya‘kup ve Ebu Bekir’in muvassin seklinde farkli
okuduklarm aktarirken, Bitlisi ise Hz. Ali’nin W Kkelimesini W geklinde
okudugunu nakletmektedir.>* Bitlist aym yaklasimi, Ayetlerin sebeb-i ntizdllerini
aktarirken de gostermektedir. Mesela 0, L Jafi & 315 35 e S O3 G &5 05250 31 G
Cn ARH 2 58 a3 Y bl () Gl (e Blaisay 15 28, cas “Ey Peygamber! Rabbinden sana
indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan, O’nun verdigi peygamberlik gorevini
verine getirmemis olursun Allah seni insanlardan korur. Siiphesiz Allah, kdfirler
toplulugunu hidayete erdirmeyecektir.””> mealindeki ayetin sebeb-i nuizGlu olarak
gosterilen Hz. Ali’nin veldyetinin insanlara duyurulmasi hadisesini Sa‘lebi’den pek
cok rivayet iginden secerek almistir.>® Bitlisi’nin siirle cok az istishad ettigi daha
once ifade edilmisti. Mesela 0, Beyzavi’den veya Zemahseri’den alint1 yaptiginda
cogunlukla bu miielliflerin delil olarak getirdikleri siirleri kullanmamistir. Fakat
S (sl Ly bl G0 N 558 R Ge 2By 1008 g B K50 1 A5 85100 154805 “Namaz
dosdogru kilin, zekdti verin. Kendiniz i¢in her ne iyilik islemis olursaniz, Allah
katinda onu bulursunuz. Siiphesiz Allah biitiin yaptiklarimizi gériir’”>" ayetini tefsir
ederken kaynak olarak Sa‘lebi’nin el-Kesf ve’l-Beyan adli eserinden yararlanmis ve

buradaki, Hz. Ali’nin Hz. Fatima’nin vefatinda insad ettigi siiri eserine almugtir.®

Seb‘a Risalesi”, Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 8 (2007), say1: 18, 5.59-
60. (s. 43-63)
53 Bakara, 2/182.
% Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 99b.
% Maide, 5/67.
% Cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 10a.
57 Bakara, 2/110.
8 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 77b. S6z konusu siirin beyitleri soyledir:
a8 GIA (g0 Al OS5 858 s (e plaial JS
daliagn ¥ ol e Oy asl g axy Taal 5 alassl ()
Bagka bir siir 6rnegi siir 6rnegi i¢in bkz. Cami‘u’t-Tenzil, C. 111, 206b.
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Bitlist bazen de Hz. Ali’nin minacatlarim aktarmaktadir: Mesela o, Bakara 2/213.
ayeti isari yonden yorumlarken Hz. Ali’nin sdyle bir munacatini nakletmektedir.
“elall 4y 5 5 clale 4 Gas S lial BT Y5 e Be e WaAll 5 il Sl ol (6)1” Buna
gore Hz. Ali “Ey Allah’im ben ciir’et gostererek veya seni hafife alarak giinah
islemedim. Fakat hiikiim daha 6nce bdyle cereyan etmis kalem de boyle yazmistir.”

demektedir.>®

Yine Bitlis Y1 G50 26k as e s 15 EEA 15283 gl 1Ak 5 Anald 5B 1 Gl
Osals 245 1 lad L uic |55l &l T “Yine onlar ki, bir kétiliik yaptiklarinda, ya da
kendilerine zulmettiklerinde Allah't hatwrlayp giinahlarindan dolayr hemen tevbe-
istigfar ederler. Zaten giinahlart Allah'tan baska kim bagislayabilir ki! Bir de onlar,
isledikleri kotiiliiklerde, bile bile 1srar etmezler.”®® mealindeki ayeti tefsir ederken
tevbenin kabul sartlarin1 Hz. Ali’nin sozleri ile tefsir etmektedir. Ona gore, tevbe
ancak alt1 sartla sahih olur: 1-Gegmise pismanlik, 2-Farzlar1 iade etmek, 3-
Mazlumun hakkini geri vermek, 4-Hasimlardan helallik dilemek, 5-Giinahlara

donmemeyi istemek, 6-Nefsini Allah’a itaat icin egitmek.5!

Bu orneklerin disinda, Bitlisi’nin Hz. Ali’ye nispet ederek aktardigi ve sathiyyat
olarak degerlendirilen bazi sozler de tefsirde ¢okca yer almaktadir. Bu ornekler
cesitli sekillerde te’vil edilse bile, okundugunda ilk akla gelen anlamlar itibariyla
Islam’m ruhuna uymamaktadir. Bunun yani sira bu sézlerin Hz. Ali’ye ait olmasina

siiphe ile bakanlar da olmustur.

Sahabe arasinda fesahat yoniinden giiclii olmasi1 sebebiyle en fazla sathiye Hz.
Ali’ye nisbet edilmektedir.®> Onun agzindan ¢iktig1 kabul edilen Hutbetii’I-Beyan da
bu kapsamdadir. Bitlisi hem bu hutbeyi serh etmis hem de bu hutbeden ¢ok istifade
etmistir. Onun bu hutbeden yaptigr alintilarin ayetlerin manasina bir katkisinin

olmadig1 goriilmektedir. Bu konu ile ilgili aktaracagimiz birkag ornekle, Bitlisi’nin

% Cami‘u’t-TenZil, C. I, vr. 118a. Baska bir 6rnek igin bkz. Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 113a.
60 Al-i imréan, 3/135.
61 Cami‘u’t-TenZil, C. I, vr. 199b.
62 Uludag, “Sathiye”, s. 370.
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Hz. Ali’ye nisbet ettigi s6zlerin ayetlerin baglamiyla ilgisinin olup olmadig1 daha net

ortaya konulacaktir.

Bitlisi “De ki: ‘Ey Kitab ehli! (Gergegi) goriip bildiginiz halde nigin Allahin
yolunu egri ve c¢eligkili gostermege yeltenerek inananlari Allah’in  yolundan
cevirmeye kalkisiyorsunuz? Allah yaptiklarimizdan habersiz degildir.”®® mealindeki
ayeti tefsir ederken Hz. Ali’ye atfedilen bu hutbeden bazi nakillerde bulunmaktadir.
Bu sathiyyatta Hz. Ali soyle demektedir: “Ben i¢inden on iki pimnarin fiskirdigi
kayayim, ben Allah’in kendisi ile darb-1 mesel verdigi sinegim. Ben ilk Adem’im ve

ilk Nuh’um. Ben atese atildiginda Ibrahim’im. Ben Musa’nin ates aldig1 nurum”®*

Goriildiigii gibi Bitlisi’nin, Hz. Ali’ye dayandirarak naklettigi sozlerin ayetin
icerigi ile higbir ilgisi bulunmamaktadir. Ayni1 sozler baska ayetlerin tefsirinde de
kullanildig1 i¢in bu kadar ile yetiniyoruz. Bu konunun bir kismina Bitlisi’nin Hz.
Ali’nin manevi sahsiyeti i¢in kullandigi Hakikat-i Murtazaviyye baslig1 altinda da

deginilecektir.

Bitlisi’nin Hz. Ali’yi 6n plana ¢ikarmasi onun Si‘a mezhebine mensup oldugunu
gostermez. Zira pek ¢ok Stnni muellif ehl-i beyt veya Hz. Ali’nin faziletine dair
risaleler kaleme almiglardir. Bilindigi gibi tarikatlarin bazilart manevi silsilesini Hz.
Ebubekir’e bazilar1 da Hz. Ali’ye dayandirmaktadir.®® Manevi silsilesini Hz. Ali’ye
ulastiranlara Sil diyemeyecegimiz gibi Bitlisi’ye de SiT diyemeyiz. Zira tefsirinin pek

cok yerinde Hulefa-yi Rasidin ile ilgili 6vgii ifadelerine rastlanmaktadir.

Islam tarihinde Hz. Ali’nin bu kadar 6n plana ¢ikmasinin pek ¢ok siyasi, sosyal,
kiiltiirel ve dini sebebi olabilir. Bunlar1 burada saymak konumuzun diginda oldugu

icin Bitlisi’nin bu konuyla iligkisini vermekle yetinecegiz.

[slam diinyasinda, siyasi karigikligi bulundugu yer ve zamanlarda, halk kitleleri
kendilerini tasavvufun sicak iklimine birakmislardir. Bu donemlerde gelisen fityan

ve ihvan teskilatlar1 halkin tasavvufa olan ilgisini daha da arttirmistir. Boyle bir

63 Al-i Imrén, 3/99.
64 Cami‘u’t-TenZil, C.L, vr. 185b. Aymi ifadeler C.II, vr. 2b’de de gegiyor.
65 Necdet Tosun, “Siddikiyye”, DiA, C. XXXVII, s. 98.
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ortamda Hz. Ali, bolgedeki sifi ve ahi gruplarin ¢ogunun fetd ve mevlasi olarak
kabul edilmistir.%® Bitlisi’nin yasadig1 ¢ag, siyasi c¢ekismelerin ve calkantilarin
oldugu bir ¢agdir. Dolayistyla bu yer ve zamanda da Hz. Ali hem siyasi hem de
manevi bir 6ncii olarak kabul edilmis olabilir. Bitlisi’nin yukarida anilan ve Hz. Ali
icin kullandig1 yiiceltici ifadeler de bunu gostermektedir. Diger bir sebep de su
olabilir. Bitlis’nin yasadig1 ve tefsirini yazdigi yer olan Tebriz ayn1 zamanda ehl-i
bey’te asir1 sevgi besleyen Kitlelerin mesken tuttugu bir merkezdir. Nitekim
Bitlisi’nin vefatina yakin bir tarihte on iki imam inancinin esas alindigi Safevi
devletinin kurulusu da bunu gostermektedir. Bundan dolay: Bitlisi, tefsirini yazarken
bu kitleyi kendisine hedef olarak sectigi igin Hz. Ali’ye tefsirinde 6zel bir yer
ayirmig olabilir. Bu sosyolojik sebeplerin yanindan psikolojik sebepleri de goz ardi
edemeyiz. Zira Bitlisi’nin tabi oldugu Nurbahsi tarikatinin kurucusu Muhammed
Nlrbahs da soyunu ehl-i beyt’e dayandiriyordu. Bu durumun da Bitlisi’nin tefsirinde

Hz. Ali’den ¢ok nakilde bulunmasina etki etmis oldugu diisiiniilebilir.%’

I1l. CAMIU’T-TENZIL VE'T-TE’VIL’DE ZAHIiR-BATIN
DENGESI

Tezimizin kavramsal c¢erceve bashigr altinda zadhir ve batin kavramlarinin
anlamlar1 agiklandig1 i¢in burada bu kavramlarla ilgili bilgiler tekrar edilmeyecektir.
Bu kavramlarin anlamlar1 verilirken de ifade edildigi gibi ayerlerin var oldugu ileri
stiriilen batin anlamlarinin gegerliligi zahir anlama aykir1 diismemesidir. Bunun igin
bu ana baslik altinda onun tefsirindeki zahir ve batin dengesi cesitli acilardan ele
alimacak ve onun yorumlarmin Kur’an’in zahiri anlamina uygunlugu ortaya

konulacaktir.

Bitlisi’nin bu iki kavram g¢ergevesinde yaptigi bazi yorumlari onun bu konudaki
yaklasimint saglikli bir sekilde degerlendirmemize yardimci olmaktadir. Zira onun,

baz1 kavramlar1 agiklarken =zahir ve batin dengesini gozetmeye c¢alistigl

8 Mazlum Uyar, “Safeviler Oncesi Iran’da Tasavvuf ve Safevi Devletinin Ortaya Cikig1”,
Akademik Arastirmalar Dergisi, Kasim, 2000-Nisan, 2001, y1l, 2, S: 7-8, s. 92.
67 Bu konunun ayrintilari i¢in tezimizin “Nfrbahsiyye Tarikatina intisib1” basligina bakilabilir.
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goriilmektedir. Ornegin Islim kavramim agiklarken onu, zahir ve batin diye ikiye
ayirmaktadir. Ona goére zahir Islam, dil ile ikrar edip, dinin erkdnini yerine
getirmektir. Bunu Cibril hadisinde gegen “Islam, Allah’tan baska ilah olmadigina
Muhammed’in O’nun elgisi olduguna inanmandwr” ifadelerine dayandirmaktadir.
Yine ona gore zahir islam, insan bedeninin Allah’in emirlerine teslim olmasidur.
Batin islam ise, kalbin Allah’in nfiruyla insirah bulmasidir. Buna da “Allah’in
gogsiinii Islam’a actigi, boylece Rabbinden bir niir iizere bulunan kimse, kalbi imana
kapali kimse gibi midir? "% meéalindeki ayete dayandirmaktadir. Batin islam kalbin
teslim olmasi, ruhun Allah’in ezeli hiikiimlerine, ciiz’i ve kiilli kaza ve kadere tabi
olup, bdylece Allah’in nQruyla aydmlanip cehennemin karanliklarindan
uzaklasmasidir.®® Zahir Isldm kisiyi cismani arzulardan, batin Islam ise rdhi
cezalardan (eziyetlerden) korumaktadir. Bitlisi, riihi eziyet veya cezayi YMS;A\ Al 53
€39 333as 2ae a (A Y"MJA agile 1) vy sasy) e cﬂm &5’“ €3 “dllahn, tutusturulmus,
(yandik¢a) tirmamip kalplerin ta iistiine ¢ikan atesidir. Onlar (bu atesin iginde)
uzatilmis siitunlara baglanmislar ve o vaziyette o (ates) iizerlerine kapatilmistir.”’”°
ayetlerine dayandirmaktadir. Ona gére zahir ve batin Islam  dengesini
gerceklestirebilen kisi, ilme’l-yakin ile hiikkmedebilir ve Allah’tan bagska Malik
olmadigina, miilkiin O’na ait olduguna kesin kanaat getirebilir. Boylece O’na ibadet
ve hamd etmege layik bir kul olur.”* Bitlisi ayn1 metodu namaz igin de uygulamakta
ve onu da zadhir ve batin namaz diye ikiye ayirmaktadir. Ona gore, zahir namaz
ta‘dil-i erkan ile kilinan namaz; batin namaz ise ilahi isimleri ve riibibi sifatlar ilke

edinmis kainatin hakikatlerini gerceklestirme ve bunlarin halleri ile ahlaklanmadir. "

Bitlisi Bakara sdresi, 2/279. ayetteki &4l Y3 &sallsi ¥ . ne ziilmediniz ne de
ziilme ugraymiz...” kismin tefsir ederken din ve diinya dengesini gdzetmeyi tavsiye
ederek soyle soylemektedir: “Ey rithani kuvvetler, nefsani ve cismani kuvvetleri asli

ihtiyaglarindan tamamen men ederek onlara zulmetmeyiniz. Clinki bdyle yapmak

8 Zimer, 39/22.

8 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, 12a.

0 Himeze, 104/6-9.

T Cami‘u’t-Tenzil, C. I, 12a-12b.
2. Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 23a.
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nefsi koreltir. Nefsin hiikiimlerine de tamamen boyun egerek ziilme de ugramayimn.”’

Kemal derecesine ulagmak i¢in riyazati tavsiye eden bir mutasavvifin bu konuda
itidal ¢agris1 yapmasi ¢ok oOnemlidir. Bu tutumunu *““Dlnya hayati bir oyun ve
eglenceden baska bir sey degildir. Muttakiler icin stiphesiz ki ahiret yurdu daha
hayirhidir... ™ mealindeki ayetin tefsirinde de gostermektedir. Ona gére diinya
yerilmis ve kinanmis olsa da, ahiretin tarlasi ve ahiret saadetini kazanmaya vesiledir.
Bu nedenle diinya olmasaydi ahiret de olmazdi. Bitlisi diinya ve ahiret dengesi ile
ilgili gorislerini su hadislerle de desteklemektedir: 4z ¥ L 4S ji ¢ jall o) s (1

“Kisinin malayaniyi terketmesi Islam’min giizelligindendir”,” “Diinyay1 unutmayin

¢linkii o ahiretin tarlasidir.”"®

Daha once de ifade edildigi gibi, Bitlisi’nin ayetleri rivayet ve dirayet acisindan
zahiri yonden tefsir ettikten sonra “isare ve te’vil” veya “te’vil ve isare” bashig
altinda isari yonden te’vil etmesi, onun, Kur’an’in zahiri manasin1 Onceledigi,
ayetlerin isari yorumlarin zahirl manay1 golgelemesine izin vermek istemedigi
izlenimini edinmek mimkindir. Yer yer fikha dair ahkami zikretmesi, mezheplerin
gorlslerini mukayese etmesi, kelami konularda yorum yapmasi, onun zahir-batin
dengesini korudugunu gostermektedir. Onun bu tavri, tefsirini Ismaili-Batini

diisiinceden ayiran en 6nemli 6zellik olarak degerlendirilebilir.”’

Bitlisi’nin zihninde madde ve mana dinyalarinin ayni agirhikta yer tuttugu
anlasilmaktadir. Bunun tefsirine de yansimasi méana alemindeki hayata verdigi
O6nemin bir gostergesidir. Birgok yerde onun din ve diinya islerinin bir dengede
yurdtilmesi gerektigini 1srarla vurguladigi gorilmektedir. Ornegin riyazatta denge
tavsiyesi, Islam’da ruhbanhigin olmadigini 1srarla vurgulamasi ve bu gériislerini
Peygamber Efendimiz’in hadisleri ile desteklemesi madde ve ména biitiinliigiine

verdigi 6nemin bir belirtisidir.”

7 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 146a.

™ En‘am, 6/32.

S Tirmizi, Zhd, 11, (2318, 2319); Muvatta, Husni’l-Hulk, 3, (2, 903).

6 Cami‘u’t-Tenzil, C. II, vr. 35b.

7 Bu konunun ayrintilarini tezimizin “Batiniligin izleri” baglig1 altinda isleyecegiz.
78 Ornek olarak bkz. Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 106b, C. II, 15a, 75b, 76a.
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A. Ayetin Zahirine Muvafik isari Yorumlar

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Bitlisi’nin isari yorumlarini, ¢ogu zaman ayetin
zahirm manast ile bagdastirmak miimkiin olmamaktadir. Ancak bazi ayetlerde isari
mananin ayetin icerigine ve vermek istedigi mesaja uygun diistiigii goriilmektedir.
Mesela o, “Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emrediyor...”"® mealindeki ayeti isari
yonden te’vil ederken, yine zdhir ve batin ayirimini yaparak soyle bir yorum
getirmektedir: “Emanetleri zahirde ve batinda ehline verin. Zahire gelince bu
yoneticilik, makam ve mevki, ilimler ve kanunlardan ibaret olan diinya isleridir.
Batina gelince insanlarin ve devletlerin degismesiyle degismeyen asirlarca siiziilerek
gelen hakikat ilimleridir. insan medeni bir varliktir. Yasamak icin baskalarina ihtiyac
duyar. Cunkii sanat ve zanaatin tamami sadece bir kiside toplanmaz. Bilakis tim
fertlere dagitilmis ve taksim edilmistir. Her sanat ve zanaat Allah’tan sahibine bir
emanettir. Mal ve evlatlar da boyledir. Ma‘rifetullah, miisahede, mebde’ ve me‘ad ile
ilgili bilgiler de nebilerin, velilerin, hiikkemanin ve ulemanin yaninda birer
emanettir.”® Bitlisi’nin burada yaptig1 yorum hem ayetin baglamina hem de ayetin
vermek istedigi mesaja uygun diismektedir. CUnki buradaki emanet genel ve 6zel
hukuktan insanlarin emanet zimmetiyle ilgili olan fiili, s6zIi veya itikadi, maddi
veya manevi, mali ve mali olmayan hukukun hepsini kapsamaktadir.®! Bu ayetin inis
sebebi hakkindaki meshur olan rivayet de sudur: “Mekke’nin fethi gini Resulullah
Mekke’ye girdigi zaman Kéabe’nin anahtar tasiyicisi olan Osman b. Talha b.
Abdiiddar kapiyr kilitlemis, anahtarimi Resulullah’a (s.a.v.) teslim etmekten
kagcinmis, ‘Allah'in el¢isi oldugunu bilseydim engel olmazdim.” demis. Derhal Hz.
Ali de Osman’1 tutmus, kolunu biikmiis anahtar1 alip Kabe’nin kapisin1 agmis ve
Resulullah (a.s) Kabe’ye girip iki rekat namaz kilmis idi. Ciktig1 zaman, amcasi Hz.
Abbas anahtarin kendine verilmesini ve eskiden sorumlulugunda bulunan Zemzem
sakalig1 (hacilara su dagitma vazifesi) ile beraber sedanetin (yani Kabe kapiciliginin)

birlestirilmesini istedi. Bunun {izerine bu Aayet indirildi. Bundan dolay1 Hz.

7 Nisa, 4/58.
80 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 241b-242a.
8 Elmalili, Hak Dini, C. Il, s. 533.
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Peygamber (a.s) anahtarlart Osman’a geri vermesini ve ona teslim etmesini ve
kendisinden 6ziir dilemesini Hz. Ali’ye emretti. Hz. Ali de anahtarlar1 gotiirlip 6ziir
dileyince Osman: ‘Beni zorladin, bana eziyet verdin, sonra geldin (hatani)
diizeltmeye calisiyorsun.” dedi. Hz. Ali de: ‘Senin hakkinda Allah Teald ayet
indirdi.” deyip ayeti okudu. Bunun iizerine Osman, sehadet getirerek hemen
musliman oldu.”® Bitlisi’nin bu ayetle ilgili yaptig1 isari yorum, ayetin sebeb-i
niz0li ile de uygun diismektedir. Hemen belirtelim ki onun isari yonden yaptigi

yorumlarin bu 6rnekte oldugu gibi ayetlerin baglamina uygunlugu son derece azdir.

BitlisT Cusfind) Cond ¥ ) &) T35 Y5 A0 0 5 gl 152555 Y 1) Gl 1 G By
iman edenler! Allah’in size helal kildigi iyi ve giizel seyleri haram saymayn, sinirt
da asmayin. Allah simir1 asanlar: sevmez. % mealindeki ayeti tefsir ederken, stirekli
ibadet etmek ve evlenmemek {izere birbiri ile ahitlesen sahabeler ile ilgili rivayeti
aktarip, Hz. Peygamberin onlara yaptig1 uyariy1r aktarmaktadir. Burada da Bitlisi
Allah’mn helal kildig1 seyleri haram kilmanin dogru olmadigini bunun ruhbanlik gibi
oldugunu vurgulamaktadir.®*

BitlisT (548 L ab Hiall sl a3l Toats Wi Ludi il Y cladizal Ve 5150 il
“Iman edip salih ameller isleyenlere gelince -ki biz kisiye ancak giiciiniin yettigini
yiikleriz- iste onlar cennetliklerdir. Onlar orada ebedi kalicidirlar.”® meélindeki
ayeti isari yonden te’vil ederken bu ayetin, irsadin sartlarii ortaya koydugunu
sOylemektedir. Ona gore miirsidin salikin mizacini ¢ok iyi tanimasi gerekir. Beden ve
dimagmin kapasitesini iyi bilmeli ki, ona gore riyazat ve miicdhede uygulamalidir.
Mesela eger salik kendini hayvani gidalardan alikoyamiyorsa onu fazla ag
birakmamalidir. Ustelik onu bu gidalar1 yemekten tamamen men etmesi de caiz
olmaz.® Daha 6nce ifade edildigi gibi Bitlisi’nin isari yorumlarinmn ayetin zahiri ile

uygunlugu ¢ok simirlidir. Bu nedenle bu konuda bu kadar 6rnekle yetiniyoruz. Onun

8 Epii'l-Hasan Ali b. Anmed b. Muhammed en-Nisaburi Vahidi, Esbabu’n-Niizdl, tah. Isam b.
Abdilmuhsin el-Humeydan, Demmam, Daru’l-Islah, 1996, s. 157-158.
8 Maide, 5/87.
8 Ccami‘u’t-Tenzil, C.I1, vr. 15a.
8  A‘raf, 7/42.
8 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 88b.
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batini yorumlar olarak degerlendirilebilecek, ayetin zahirine uymayan te’villeri ile

ilgili ise daha fazla 6rnek verilecektir.

B. Ayetin Zahirine Muhalif isiri Yorumlar1 (Batini Yorumlar)

Tefsir tarihi boyunca pek c¢ok mutasavvif “kalbine ilka” edilen bilgi veya
Bitlisi’nin dedigi gibi “kalbine yazilan”lar ile Kur’an’i isari yonden te’vil ettigini
iddia etmistir. Bu mutasavviflarin pek ¢ogunun yapti§i ayet yorumlarini, zaman
zaman ayetin zahirl ile bagdastirmak miimkiin olmamistir. Ehl-i Siinnete bagh
miifessirlerin  ¢ogu isari tefsirin gegerliligini, zahiri tefsire uygunluk olarak
belirlemislerse de, bilgi kaynag: olarak kesf ve ilhAmi esas alan mutasavviflar®’ ile
Batinlyye-Ismailiyye ve Imamiyye-isndaseriyye gibi Sii firkalar daha cok batina
itibar etmislerdir. Bu bakimdan irfan ehlinin Kur’an’t yorumlarken, siirlari
belirlenemeyen, dogruluk ve yanlishigi nesnel kriterlerle test edilmesi miimkiin
olmayan sirri-batini bir bilgiye sahip olduklar1 iddiasindan hareketle Kur’an metninin
anlam potansiyelini sezgileri ve muhayyileleri oraninda genisletmislerdir.®®
Bitlisi’nin de Aayetlere getirdigi isari yorumlari, ¢ogu zaman ayetin zahiri ile
bagdastirmak zor olabilmektedir. Onun, eserinin mukaddimesinde, isari yonden
istifade ettigi kaynaklar1 saymayip, kalbime dogan bilgileri yazdim demesine ragmen
Hz. Ali, Rlzbihan Bakli, Ca‘fer Sadik ve daha pek mutasavviftan nakillerde
bulunmasi, onun tefsirindeki isari yorumlarin tiimiiniin ona ait olmadigin
gostermektedir. Nitekim ayn1 durum baska tasavvufi tefsirler icin de sdylenebilir.
Kur’an’1 isari yonden, kalbine ilka edilen kesfi bilgi ile tefsir ettigini sdyleyen pek
¢cok mutasavvif, gonliine dogrudan Allah tarafindan atilmis olma sartini
tasimamaktadir. Ciinkii mevcut isari tefsirlerde yer alan yorumlarin ¢ogu, onceki
isari tefsirlerden nakledildigi gozden kagmamaktadir.%®

BitlisT 4 1355805 a0 sida o175 8558 A5 5258 5 W) AR IS 15851 Gl (e 21 321 35

Osii b Ghid B U “Hani Allah, kendilerine kitap verilenlerden, ‘Onu (Kitabi)

87 Bu konunun ayrintilar1 i¢in bkz. Resat Ongdren, “Bir Bilgi Kaynagi Olarak Tasavvufta Kesfin
Degeri”, istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, S. 5, s. 85-96.

8 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Batinilik ve Batini Te’vil Gelenegi, Istanbul, Diisiin Yay., 2011, s. 16.

8 Mahmut Ay, “Isari Tefsiri Yeniden Diisiinmek”, iU ilahiyat Fak. Dergisi, 2011, S: 24, s. 106
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mutlaka insanlara agiklayacaksiniz, onu gizlemeyeceksiniz’ diye saglam séz almisti.
Fakat onlar verdikleri sozii, arkalarina atip onu az bir karsiliga degistiler. Yaptiklar

bu alis veris ne kadar kotiidiir.”*

mealindeki ayeti isari yonden te’vil ederken,
“Allah’m o6zel ilham sahiplerine, muhaddeslere,® miitekellimlere, hilkeméay-1
muteellihine,®? ariflere, bazi makamlari ve halleri izhar etmelerini; zamanlarinda
yasayan velayet ehlini halka tanitmalarin1 emretmis ki halk da onlara istirak etsinler
ve onlarin bereketiyle Allah’a vasil olsunlar” demektedir. Bitlisi bu diisiincesini
A dna ) dimia IS s oSl 1 il Ginay (g0 ) gl | gaalaids ol 8 (il ) sl “Alllah ile
birlikte olun eger yapamiyorsaniz, Allah ile birlikte olanlarla birlikte olun ki onlarin
sohbetinin bereketi sizi Allah’a ulastirsin”® hadisi ile desteklemektedir.®* Yine
Bitlisi Peygamber Efendimiz’in Cebréil’e batin ilmini sordugunu, onun da bu soruyu
Allah’a ilettigini, Allah’in da Cebrail’e batin ilmin evliyanin kalplerinde oldugu
seklinde cevap verdigini iddia etmektedir. Bitlisi goriislerini su hadis ile de
desteklemektedir: “Allah ile oturmak kimi sevindiriyorsa, o tasavvuf ehli ile

otursun.”®®

Bitlisi Hz. Adem’e yasaklanan aga¢ ile ilgili olarak da bazi isari yorumlar
yapmaktadir. Bitlisi’ye gore bu agag¢ nazar ve fikir yolu olabilir. O, Tin sGresindeki
incir ve zeytini de buna uygun olarak tefsir etmektedir.® Ona goére incir nazari
kuvvet, zeytin ise ameli kuvvettir. Ona gére Seytan Adem’e secde etmekten
kagindiginda nazar ve fikir ile karsi koymustur.®” Imam Ca‘fer Sadik’tan pek cok

alint1 yapan Bitlisi’nin, incir ve zeytine Imam Ca‘fer Sadik gibi bir mana vermedigi

%  Al-i imréan, 3/187.

%1 Kendilerine ilhdm gelen, gaybden sesler isiten, meleklerin kendilerine bilgi getirdigi veliler. (Bkz.

Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 253).

Bitlisi’nin kullandigi bu kavram felsefe ile tasavvufu birlestiren kisiler i¢in kullanilir. Bati

dillerindeki karsiligi teosofidir. Bitlisi bazen de bu kavramin yerine ayni anlamda hiikema-i

ilahiyeyi kullanmaktadir.

% Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 215a. (Kaynag: tespit edilemedi).

% Bitlisi’nin isari yorumlarmi ayetlerin zahiri ile bagdastirmak ¢ok zordur. Fakat bu yorumlarmi
desteklemek i¢in kullandig1 hadisler yorumlarini destekler niteliktedir. Ancak ¢ogu zaman bu
hadisleri sahih kaynaklarda bulmak mimkin gérinmemektedir.

% cami‘u’t-Tenzil, C. 1, vr. 215a. (Kaynagi tespit edilemedi).

% cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 232b

% Cami‘u’t-TenZil, C. I, vr. 56; (Bitlisi Abese s(resi, 80/29. yetteki Lsi s kelimesine amelf;
3a5 5 kelimesine ise nazari kuvvet anlamin1 vermektedir. (Bkz. a.e, C. 111, vr. 215a.)

92
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gorulmektedir. Ciinkii Imam Ca‘fer Sadik’a gore incir ve zeytin Ebubekir ve Omer;
Tar ve Beledl’l-emin’den maksad da Ali ve Osman’dir. Diger bir rivayette ise Tin
Hasan, Zeytdn Hiiseyin, Tar Ali, Beledii’l-emin ise Fatimati’z-Zehra’dir.%® Burada
da Bitlisi yontem olarak batinilerin yontemini kullanarak ayetin literal anlamiyla

ilgisiz bir yorum gelistirmistir.

Bitlis1 kevni ayetleri, zahiri tefsir kisminda, gliniimiiz astronomi ilminin verilerine
cok yakin bilgilerle tefsir etmekte iken, isarl bolimde ise gok ve yer kelimelerine
mecaz anlamlar yiklemektedir. Mesela 0, ¥ &b & &) Gall a W5 c kil S 3l8
Giesall “Allah gokleri ve yeri hak ve hikmete uygun olarak yaratmistir. Iste bunda
inananlar icin bir ibret vardir.”’% mealindeki ayeti tefsir ederken goklerden kastin,
duyu ile idrdk edilemeyen ulvi varliklar; yerden kastin ise zahir ve batin duyularla
idrak edilen, sekli, hey’eti ve sireti olan varliklar oldugunu soylemektedir.%
Bitlisi’nin bu yorumunun da ayetin baglami ile ilgisinin olmadig1 agiktir. Daha 6nce
de ifade ettigimiz gibi kendi doneminin bilim ve kiiltir seviyesini gostermesi
acisindan son derece bilimsel verilerle ayeti izah eden Bitlisi, isari yonden ayni
ayetlerin anlam alanini olabildigince genis tutmasi, indi yorumlara da pek ¢ok kere
kapr aralamistir. Mesela Bitlisi, batini te’vil metodunu uygulayarak abdest,
teyemmiim ve namaz ile ilgili olan ayeti cok farkli yorumlayabilmektedir. O, & G
S5 TS iR o ple V1 L Y5 0 1 B (o R 550 156 Y 1l
Uik Tamio 152550 2l 150ad a8 L) Al 5 Lalad (e 28 280 2la 51 i e 51 Lane a8
e Tsde g8 @l & Kl Ka s 1AL “Ey iman edenler! Siz sarhos iken ne
soylediginizi bilinceye kadar, ciiniip iken de -yolcu olan mistesna- gusil edinceye
kadar namaza yaklasmaymn. Eger hasta olur veya yolculuk halinde bulunursaniz
yahut sizden biriniz ayakyolundan gelirse ya da kadinlara dokunup da -bu
durumlarda- su bulamamissaniz o zaman temiz bir topraga yonelin (teyemmiim
edin); ylzlerinize ve ellerinize siiriin.  Stiphesiz  Allah  ¢ok affedici ve

»101

bagislayicidir. mealindeki ayeti isarl yonden te’vil ederken toprak anlamindaki

% Gordik, “Imam Cafer Sadik’a Isnad Edilen Tasavvufi Tefsirve Metodu,” s. 116.
9 Ankeb(t, 29/44.

100 Cami‘u’t-Tenzil, C. Il vr. 232a.

101 Nijsa, 4/43.
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lamia kelimesinin zamanin imamia veya miirsid-i kdmile isaret ettigini diisiinerek,
miirsidin tagimasi gereken sartlar1 siralamaktadir. Bu sartlar arasinda kesif sahibi
olmas1 gerektigini sdyleyen Bitlisi, bu tiir bir kesfin ilk defa peygamberlerde ziihir
ettigini, bu peygamberlerin basinda da Hz. Idris’in geldigini sdylemektedir.
Bitlisi’nin bu gorisiinii “hiikiye” kaydiyla bir olaya dayandirmasi kaynagin
belirsizligi konusunda da ipucu niteligini tasimaktadir. Hikaye soyledir: “Anlatilir ki
Idris peygamber alem-i histen alem-i kuds’e ¢ekilerek zuhal yildizinin merkezine
(yOriingesine) oturmustur. Zuhal yildiz1 ile birlikte otuz sene o yoriingede dolasarak
seyyare yildizlarinin halleri, hareketleri, durumlari, kemmiyetleri ve keyfiyetleri
onda inkisaf etmistir. Bundan sonra o tekrar his alemine donmiis ve orada

gordiiklerini anlatmistir.”0?

Yine Bitlist, 415 <aall a5 24838 158 il Tstal Gl G 00558005 W £l 15238 Gl 055
Gl i 25 Ga 3505 “Inkdr edenlere diinya hayati siisli gosterildi. Onlar iman
edenlerle alay etmektedirler. Allah'a karsi gelmekten sakinanlar ise, kiyamet giinii
bunlarin iistiindedir. Allah diledigine hesapsiz rizik verir. "% mealindeki ayeti isari
yonden te’vil ederken, ayetteki, zahiri yonden “kéafir olanlar i¢in diinya hayati cazip
kilind1” seklinde anlasilan boliimiini, “stlikleri esnasinda Allah’t miisahede eden
seyr ile’l-Allah’ta olanlardir. Bunlar diinyay1 terk etmislerdir” seklinde tefsir
etmektedir. “Onlar iman edenler ile alay ederler” seklinde terciime edilecek ayetin bu
kismini ise “onlar yani seyr ile’l-Allah olanlar, seyr mine’l-Allah’ta olanlarla alay
ediyorlar.” Bitlisi’ye gore kavs-1 ‘urlic yani inis seriivenini tamamlayip yiikselenler,
heniiz yayin inis kisminda olanlarla alay etmektedirler. Cunku ‘urlcta olanlar,
diinyay: terk etmistir. Niiztlda olanlar ise henliz inmektedirler.'®* Goériildiigii gibi
Bitlisi, tamamen bu diinya hayatindaki bir inkdrdan soz eden ayetteki 15)&

12 Cami‘u’t-Tenzil, C. 1, vr. 238ab. Bitlisi ayn: bilgileri €071} b Bda SIS & Gu )y S 3 28N
Gle U&a sladss “Kitap’ta Idris’i de an. Siiphesiz o dogru sozlii bir kimse, bir nebi idi. Onu yiice bir
makama yikselttik.”” (Meryem, 19/56-57.) Aayetlerinin tefsirinde de tekrarlamaktadir. (Bkz.
Cami‘u’t-Tenzil, C. 11, vr. 128ab. Bitlisi’nin, kaynagim belirtmese de, ibn Arabi’den etkilenmis
olma ihtimali ylksektir. Ciinkii Ibn Arabi de Fiitihat adli eserinde ayni bilgileri vermektedir. Bkz.
Ibn Arabi, Futdhat, II, 439. Ayrica bkz. Veysel Akkaya, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Idris
Peygamber, MUSBE, stanbul, 2009, s. 62 vd. Yayimlanmamis Doktora Tezi)

103 Bakara, 2/212.

104 Ccami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 115a.
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kelimesinin, “bir seyin iizerini 6rtmek ve bir seyi géormezden gelmek” seklindeki
sozlik anlamindan hareketle, Hakk’a ulagsmis salikin diinyayr géormezden gelmesi
anlaminda kullanmistir. Iman edenler anlamindaki i sl uml\ ifadelerini ise heniiz

seyr-i stilikunu tamamlamamis kisiler i¢in kullanmistir.

Gorildigi gibi ehl-i Stnnet ulemas: tarafindan isari tefsirin gegerlilik sartlari
arasinda zahir mandya uygunluk sart kosuldugu halde Bitlisi’nin ¢ogu yorumlarinin
bu sinirt astigr goriilmektedir. Mesela o, “De ki: Gelin, rabbinizin size neleri haram
kildigint okuyayim: O’na hi¢cbir seyi ortak kosmayin. Anne babaya iyilik edin.
Fakirlik korkusuyla ¢cocuklarinizi ldiirmeyin, biz, sizin de onlarin da rizkini veririz.
Kotiiliiklerin agigina da gizlisine de yaklagmayin. Hakli bir sebep olmadik¢a Allah’in
yasakladigi cana kiymaymn. Iste bunlari Allah size emretti; umulur ki diisiiniip
anlarsiniz.”*® meélindeki ayeti isari yonden te’vil ederken bu ayette gegen
“cocuklarmmizi  oldiirmeyin” ifadesini, ilminizin neticesini ve z&hir ve béatin
amellerinizin mi‘rdcim1  saklamayiniz, seklinde te’vil etmektedir. “Kotiluklerin
acigina da gizlisine de yaklagmaymm” kismimi ise satahat ve kerametleri izhar
etmeyin. Cinkil gizliden kasit ilahi sirlar ve rabbani hal ve makamlardir. Bunlar da
rab ile kul arasinda olan seylerdir. Bunlar1 agiga vurmak sir perdesini ihlal etmektir.
Dolayisiyla riiblibiyyet sirrini ifsa etmek kiifiirdiir, seklinde te’vil etmektedir. Ona
gore alimler bu yuzden Hallac’in 6ldiiriillmesine fetva vermislerdir. O,“Hakli bir
sebep olmadik¢a Allah’in yasakladigi cana kiymayin” kismimi ruhbanhik yasagi
seklinde yorumlamaktadir. Ona goOre, Hiristiyanlarin yaptigr gibi bedenin yeme,
icme, tedavi, hareket etme ve dinlenme gibi ihtiyaglarin1 ihmal etmemek gerekir.
Clnki Hz. Peygamber “Islam’da ruhbanlik yoktur”% buyurmustur.l%” Bitlis? bu
gOriisiinii su ayetlerle de desteklemektedir: “De ki: ‘Allah’in kullar: igin yarattigi
sust, temiz ve iyi riziklart kim haram kildi?’ De ki: ‘Onlar diinya hayatinda

miiminlere yarasir; kiyamet giiniinde ise yalmz onlara mahsus olacaktir’”*%®

105 En‘am, 6/151.
16 By s6z Aclini’nin Kesfii’l-Hafa’sinda gegmektedir. Aclini ibn Hacer’in “Bu lafizla higbir yerde
gdrmedim” sozlini de nakletmektedir. (Bkz. Aclini, Kesfii’l-Hafa, C. Il, s. 377 (h. no: 3154).
107 cami‘u’t-Tenzil, C.11, vr. 75b-76a.
108 A‘raf, 7/32.
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“Allah’in sana verdiginden dhiret yurdunu kazanmaya bak ve dinyadan nasibini
unutma! Allah sana ihsan ettigi gibi, sen de insanlara ihsanda bulun. Yeryiiziinde
bozgunculuk ¢ikarmaya ¢alisma! Siiphesiz Allah bozguncular: sevmez "% Bitlisi’nin
yukaridaki En‘a@m sOresi 6/151. ayette gecen “Hakli bir sebep olmadik¢a Allah’in
vasakladigi cana kiymayin” ifadeleri icin ruhbanlik yasagina isaret ettigini
soylemesi, Is1am’m vermek istedigi mesaja uygun olsa da s6z konusu ayetin baglami
ile ilgisiz oldugu agiktir. Ancak onun bu goriisii kanit olarak ileri siirdiigii ayetlerin
baglamina uygun distiigli goriilmektedir. Bitlisi bazen tarihi olaylar1 da isari
yorumlara tabi tutmaktadir. Mesela o, &5 (33 O Wkly sl 5l & @ 3
Gkl “Hani, sizin icin denizi yarmuig, sizi kurtarmig, gozlerinizin éniinde Firavun

110 avetini isari yonden te’vil ederken, denizi Tevhid-i sifat

ailesini suda bogmustuk
denizine; Firavun’u ve askerlerini, kotiiliige, cokluga ve sehvetin karanliklarina
cagiran giiclere; Hz. Musa’y1 da nazarl ve ameli kuvvetleri olan ruha benzetmistir.
Ona gore basari, ancak diisman helak oldugunda miimkiin hale gelir. Burada sdyle

111 makam, hal ve temkin sahibi

bir tenbih de vardir: Siiltk ehli ancak ihtiyari 6liimle
olur. Nefisle beraber bu makamlarda ve hallerde bulunmak firavunluktur.''? Baska
bir yorumunda ise miiellifimiz, Hz. Musa’nin ruha, Firavun’un nefs-i emareye,
Samiri’nin nefs-i levvameye, Hz. Harun’un kalbe, buzagmin insan tabiatindaki
acelecilige; Tur-i sind’nin ilk tecellinin mahalline; kavim ise cismani ve riihani
kuvvetlere isaret oldugunu soylemektedir. Yine “Sonra, onun ardindan bir¢ok
peygamberi kendi toplumlarina génderdik. Onlara apagik mucizeler getirdiler. Fakat
onlar énceden yalanlamakta olduklar: seye inanacak degillerdi. Iste biz haddi
asanlarin  kalplerini boylece miihiirleriz.”**® meélindeki ayeti te’vil ederken
gonderilen peygamberlerden Hz. Hid’u akla, Hz. Salih’i ruha, Hz. ibrahim’i kalbe

ve Hz. Lat’u da nefse benzetmistir.!** Tarihi olaylarin icinde yer alan sahsiyetlerin,

1
1
1

o

° Kasas, 28/77.

0 Bakara, 2/50.

! Thtiyari 6liim 6lmeden 6nce 6lmenin sirrma ermektir.

12 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 62a.

13 Y@inus, 10/74.

14 cami‘u’t-Tenzil, C. II, vr. 194a. Bitlisi A‘raf stresi 133. Ayette gecen cekirgeyi kuvve-i
miitehayyileye, haserat: kuvve-i vehimeye, kurbagay1 kuvve-i ameliyeye, kani ise nefse tabi olan
ruhun suretine benzetmistir. (Bkz. Cami‘u’t-TenZzil, C. 11, vr. 102a)

P P

—
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bu tiir sirri-batini yorumlara tabi tutulmasi, diinya islerimizi diizenlerken olaylardan
almamiz gereken dersi golgeleyebilmektedir. Bunun igin Kur’an kissalariin ibret
alinmas1 gereken ve diinya hayatin1 diizenleyen birer yol isareti gibi

degerlendirilmesi daha uygundur.

Bitlisi Peygamber Efendimiz’in hayatindaki siyasi bazi miicadeleleri de isari
yonden bir yoruma tabi tutmaktadir. O, “Sizinle savasanlara karst Allah yolunda siz
de savasin. Ancak asirt gitmeyin. Ciinkii Allah asirt gidenleri sevmez. ™ meélindeki
ayeti isari yonden te’vil ederken savasi seyr-i siiliik olarak yorumlamaktadir. Ona
gore Allah en buyik cihad olan seyr-i siilikiin adabini terbiyesini emretmektedir. Bu
manevi seyir esnasinda Allah, bizi O’na ulastiracak yolun iizerindeki tiim engelleri
yok etmemizi emretmektedir. Bu engeller zahirde ibadet gibi goriinse de eger
Allah’tan alikoyuyorsa yok etmek gerekir. Ciinkii Peygamberimiz ““Nice Kur’an
okuyan vardir, Kur’an ona lanet eder...” buyurmustur. Bitlisi seyr-i siiliikte asiriya
kagmamak gerektigini de ayet mealindeki “asiri gitmeyin” ifadesine dayanarak
sOylemektedir. Ona gore bundan kasit, nefis ile cihad esnasinda i‘tidal sinirim
asmamak geregidir. Ki bu da bazi cahillerin adetidir. Clinkli Peygamber Efendimiz
“Islam’da ruhbanlik yoktur” buyurmustur.'!® Bitlisi buradaki savas1 bir anlamda
nefis ile savas olarak degerlendirmekte ve nefsani arzu ve heveslerin tutsagi haline
gelmemek gerektigini tavsiye etmektedir. Ayetin baglaminda nefis ile miicadele
olmasa da mana alemini maddi alem kadar énemseyen bir sifinin bu batin anlami
diisinmesi hos goriilebilir. Bu anlam Islam’in ruhuna ve vermek istedigi mesaja
uygun diigse de ayetin ilk akla gelen anlamiyla ilgisi bulunmamaktadir. Zira bu ayet

Mdslimanlara, giiclendikten sonra diismanla savasabilecekleri iznini vermektedir.

Bitlisi’nin buna benzer yorumlarini, baska ayetlerde de gormek miimkiindiir.
Mesela 0, &l (e 31 43l 5 28 4 04T &8s (o b 4 AT 2b 5288 i 2h B85 “Onlar nerede
vakalarsaniz oldiiriin. Sizi ¢ikardiklart yerden (Mekke'den) siz de onlart ¢ikarn.

Zuliim ve baski adam éldiirmekten daha agirdir...”**" mealindeki ayette yer alan

115 Bakara, 2/190.
116 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 106b.
117 Bakara, 2/191.
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“Onlart yakaladiginiz yerde 6ldiiriin... " ifadelerini, “ilah1 tecellileri miisdhede eden
riihani kuvvetlerin, nefsani kuvvetlere kars1 savagsmalarini emrediyor” seklinde te’vil
etmektedir. Yine ayn1 ayette gecen fitne kelimesini ise cehl-i miirekkep ve sirk-i haff;

katl kelimesini ise nefs-i emarenin 6ldiiriilmesi seklinde te’vil etmektedir.8

BitlisT Giwdall Cand @ &) Thuals I b Kl 14K Y5 4 Qe 1A
“(Mallarinizi) Allah yolunda harcayin. Kendi kendinizi tehlikeye atmaymn. Iyilik edin.

"9 medlindeki ayeti isari yonden yorumlarken,

Stiphesiz Allah iyilik edenleri sever.
ayetteki “Allah yolunda harcayin” ifadesi ile ilim, amel ve ahlakin kastedildigini
sOylemektedir.““Kendinizi kendi ellerinizie tehlikeye atmayin” ifadeleri igin ise
“nazari kuvvet, vehmi idrak, degersiz ameller ve ahlak-1 rediyye ile kendinizi
tehlikeye atmayin, ciinkii bu haktan uzaklasmadir” demektedir.!?° Bitlisi’nin ayetleri
isari yonden te’vil ederken ayetleri baglamindan tamamen koparmasi ile ilgili
ornekler ¢coktur. Arzettigimiz bu 6rneklerin onun bu konudaki yaklagim tarzini ortaya
koydugu kanaatindeyiz. Bitlisi, bazen ayetlerle ilgisiz oldugu halde yasadigi manevi

tecriibelerini aktarmaktadir. Bu tecriibeleri sathiyyat olarak degerlendirdigimiz i¢in

ayr1 bir baslik halinde ele almanin daha yararli oldugu diisiincesindeyiz.

C. Bitlisi’nin Sathiyyat Kabilinden Yorumlan

Bitlisi tefsirinin pek c¢ok yerinde Allah’in kendisine hitap etttigini veya yakaza
halinde iken Peygamber Efendimiz ile Hz. Ali’yi gordiigiinii ve onlarla muhabbet
ettigini ve en dnemlisi de cinlerle evlendigini iddia ettigi i¢in biz onun bu goriislerini
boyle bir baslik altinda ele almay1 uygun gordiik.

Sozliikte hareket etmek, sarsilmak, tasmak, kipirdamak vb. anlamlara gelen satah
kelimesi, terim olarak zahiri itibartyle ser‘l hiikkiimlere aykiri diisen veya ne
kastedildigi kolay kolay anlasilmayan kapali veya sembolik s6z anlaminda

kullanilmaktadir.*?® Satah, salikin 6lciisiiz ve dikkatsizce manevi sarhosluk halinde

18 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 108b.

119 Bakara, 2/195.

120 cami‘u’t-Tenzil, C.1, vr. 109a.

121 Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 327;
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iken sarffettigi sozlerdir.’?? Bu sdzler asir tecelli ve feyz alan velilerden zuh(r eder.
Distan bakinca hicbir manasi yokmus gibi goriinen bu sozler, stftnin rhani
yiikseliste ulastign varlik alami dikkate alindiginda bir anlam kazanmaktadir.!?®

Stfinin vecd ve istigrak halinde sOyledigi bu tiir sdzlerin muhtevasinda bir iddia

4

bulunmaktadir.® Ibn Haldun’a goére sifiler sathiyeleri bilerek ve kasten

sOylemedikleri i¢in kinanamazlar. Clnk{ onlar alem-i histen alem-i gayba gegtikleri

icin kalplerine, istemeden bazi manalar gelmektedir. Bu durumda onlar da cebir

altindaki kisi gibi miikellef degildir. Ciinkii cebir altinda olan mazur gériilmiistiir.'?°

Bitlisi de arifin satahatlarinin mazur goriilebilecegini soylemektedir. O, Sl e G
Cpaiall Eand b () T ¥ 5 &1 80 081 G i 1 52585 Y 1 84l “Ey iman edenler! Allah’in

size helal kildigi iyi ve giizel seyleri haram saymayin, siniri da agsmayn. Allah sinirt

»126

asanlart sevmez medlindeki ayeti isari yonden te’vil ederken s6yle demektedir:

“Allah bana ey Hisameddin Ali diye hitap ederek, benden ne istiyorsun dedi. Ben
de dedim ki “Ya Rabbi ne ulGhiyye-i mahza, ne rublbbiye-i sarfa ne de sadece
‘abdiyyete raziyim. Senden sadece cem‘iyyet-i ilahiyye ve kevniyye ile
gerceklesen fakr-1 tam ve kemal-i ubldiyyeti istiyorum.”1?’

Bitlisi’ye gOre cem‘iyyet makamina ulasmis bir arif “Ben Rabbimden iki sene

biiyiigiim”!?® ya da tersini sdyleyerek satahatta bulunursa o mazurdur. Ciinkii bu

biylklenme fakr ve ubldiyyettir.

Bitlisi bu tiir manevi tecriibelerini aktarirken ayetleri genellikle baglamindan
koparmaktadir. Mesela o, WA 302l 8 g 233l 3 &) AN V3 ééj‘ji‘ Sz M
S8 2hs ikl 3355 “Onlarin mallart ve ¢ocuklart seni imrendirmesin. Allah

bununla ancak onlara diinya hayatinda azap etmeyi ve canlarimin kdfir olarak

122 Tehanevi, Istilahati’l-FUndn, C. 1, s. 1028; Curcani, Ta‘rifat, s. 202.

123 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 595.

124 Sijleyman Uludag, “Sathiye”, DIA, C. XXXVIII, s. 370.

125 1pn Haldin, Mukaddime, s. 438.

126 Maide, 5/87.

127 Cami‘u’t-Tenzil, C.II, vr. 16b. S6z konusu ifadeler soyledir: sie 35 b o aluall Ll b ubala i)
Ao gaal) JUS 5 ol aal) elia ayf g dad dunally W g A peal) () G s 10 Y g Apanall A VL Y (o)l Y () b il
EEPNIPRIT | EEEDEN Py N ]

128 elldy ) sina sed Ot o) 00 B (A B L e O (2 e ST5 ST i e 0 sl o3a & G lall aalld)
(Al 8l s SN Bu soziin Ibn Arabi’ye ait oldugu soylenmektedir. (Bkz. Tehanevi,
Istilahati’l-Fundn, s. 1028.)
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129 mealindeki ayeti tefsir ederken Ayeti baglamindan kopararak

¢ctkmasini istiyor.
cinlerden bahsetmekte onlarin ¢ok hizli ¢ogaldiklarini s6ylemekte daha da ilginci
onlarla evlendigini iddia etmektedir. Bitlisi bir cin ile birlikte arkadashk ettigini,
Allah’in ona bu cini Allah’a davet etmesini emrettigini soylemektedir. Yine o, bu
davet sonucunda bu cinin, insani kemale erdikten sonra kendisine kizini

nikahladigini ve onun da yirmi ¢ocuk dogurdugunu, bu ¢ocuklardan her birinin de

sonsuz sayida ¢ocugunun oldugunu iddia etmektedir.*3
Bu metin ilging oldugu i¢in orijinalini buraya almak istiyoruz.

aibaley 5 131(7) il Las Jealls Jlsad) 5558 Wl o giill 5 5 JiSI Gum (he AV 31 Y 5 2401540 Slinid S
153 ) pana p& g353na & Jleall s 2gama cajlall g allall 3 jaldad b ye g QX5 o) J@8Y) 58
eV oy S oy salld ol Calaall IS la 2Y GV Wl g saliall QAN A 5 (gaball (e sall
O 888 peadil (8 eI o3a (8 lall s calalall s 1Y) 5 i A Y 5 Aesall o) <Y1y AL
358l A asalag sasll 5 alie Lo oS0 Ll Allaad) 45 0 (e ) Al S Gl coady IS aadll 5
S Gl aaall 5 138 5 Leral) LRI ) SY) A5 g0 BT (088 8 15 Ty Ung e sl 55 Sy
&b ol G g iy ()6 Lail Apane Jailiy aed oS A3l (Le Y a5 3) bl 5 il gaall 5 Glusy)
sl Gle ) Giat e ys al) 325 LS 5 i€ alaed o) s delu b Leie a5 (e eda AL il
S osedl o il il s Aal) 1320500 cualia of aas 8 o)y LS Adllall o) sSY) el Ly
1251 50 (g pdie Lgba al b Lgud edilly 48 5508 4ty S a8 Al CVLLSIL (gia g alleSiul 5 alaSiy 5 41l

(Orftadiall udY Aals a0 elld s daliia e Y Leia IS (e gy

BitlisT Cin stresi 1. ayeti!® tefsir ederken de yukarida ki metinde (ixg

(Tehemten)!3 seklinde okudugumuz cin ile baska bir goriismesini anlatmaktadir. Bu

129 Tevbe, 9/55.

130 Cami‘u’t-Tenzil, C.11, vr. 153b-154a.

181 Kelime okunamadi.

182 Sl eland (e sl

183 “De ki: Bana, cinlerden bir toplulugun Kur'an’ dinledikleri ve kendi toplumlarina gidip séyle
soyledikleri vahyedildi: ‘Biz hayranlik uyandwran bir Kur’an (ilaht kelam) dinledik.”

13 By isim ayn1 zamanda Iran’in milli kahramanlarindan Riistem-i Zal’in da lakabidir. Bu ismi bu
sekilde harekelememizin gerekgesi budur. Zira Bitlisi bu kiiltiiriin i¢inde bu tefsiri yazmistir. (Bkz.
Nimet Yildirim, “Riistem-i Z&l”, DiA, C. XXXV, s. 294-295)
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goriismede s6z konusu cin, Bitlisi’ye kendisi ikiyiiz, babasi ise onbin yaginda iken

Hz. Peygamber ile goriistiigiinii ve Miisliiman oldugunu aktarmaktadir. 3

Bitlist b <tisis ) de da el Loy sl sely &) Jade 3 1 80a 5 15580 5 ) sl ol
G “fman edip hicret eden ve Allah yolunda mallariyla, canlariyla cihad eden
kimselerin mertebeleri, Allah katinda daha tistiindiir. f§te onlar, basariya erenlerin
ta kendileridir.” % mealindeki ayeti isari yonden te’vil ederken bilyiik bir iddiada

3

bulunmaktadir. O, ayetin “...Allah yolunda mallariyla, canlariyla cihad eden
kimselerin mertebeleri, Allah katinda daha iistiindiir...” ibarelerini su sekilde te’vil
etmektedir: “Allah’tan Allah’a ve Allah ile seyir’de onlarin ilahi, kevni, ‘ub0di,
viictdi ve ‘ademi cami‘iyyetleri i¢cin. Ben bu halde ve makamda bunlar1 yazarken
Allah bana hitap etti: Ey Husam, ben Allah’im. Seni tum zati, esmai, ef‘ali, asari,
viictdi tecelli ve sithidi zuhdri kelimelerin tamaminda kendim gibi yaptim.”*’
Bitlisi’nin burada kullandigi dil mecéz, isaret ve remizlerle oriilii oldugu igin ¢ogu
zaman da anlasilmasi giiclesmektedir. Yukarida terciimesini verdigimiz tasavvufi

kelime ve remizlerle 6rilu metnin orijinalini sunmak istiyoruz:

o 5 (5 ol ) (8 Aanall s A s sl Aun sanll 5 2 oS 5 BaglY) agmalad 0l N 3550 k]
(slie clilan 5 il Ul 5 Ul alos 1y @il ) dala ol el BUSH s aliall g el o2a (8 Cofia Lald )
A el cl  sedall 5 200 g sl bl o 4 HBY) 5 Allad) 5 Ailanst) 5 IR0 Sl apen

Bitlisi’nin bunlarin disinda sathiyyat kabilinden pek ¢ok yorumuna rastlamak
mimkiindiir. Bu sathiyyatlarin ~ ayetlerle baglantistmt ~ kurmak  miimkiin
gorinmemektedir. Bu sathiyyatlarin en ilging olanini buraya almak istiyoruz. Bitlisi
Osh s VI8 Wy (3500 W) Gk Gl ) Tkl ) s V5233 “Giinahin agigimt da
bwrakin,  gizlisini de. Ciinkii giinah  kazananlar  yaptiklart  karsihiginda

»138

cezalandwrilacaklardwr medlindeki ayeti isari yonden te’vil ederken, yasadigi

manevi bir tecribeyi soyle aktarmaktadir:

135 Ccami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 193ab.
136 Tevbe, 9/20.

187 cami‘u’t-Tenzil, C.II, vr. 146a.
138 En‘am, 6/120.
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“Ben Tebriz’de bu makami yazarken, yaz mevSiminde, giines aslan burcunda ve
havanin oldukea sicak ve gokyiiziiniin apacik oldugu bir anda bir bulut gérdiim.
Ben bu halde iken aniden simsekler ¢akmaya basladi ve ardindan Allah bana s6yle
hitap etti: ‘Ey Husdmeddin Ali! Sayilar1 ¢ok olan ve kusatilamayan ilahi
askerlerden bir grup ile azametlerinden ve heybetlerinden kimsenin géremedigi ve
gérmeye gli¢ yetiremeyecegi bir ordu, gayb hazinelerinin bati1 tarafindan ¢iktilar.
Onlara benim, herseyin evveli ve ahiri olan ya Vahide’l-baki ismi a‘zamimla
yonel ve onlart karsila.” Ben onlara bu isimle yoneldigimde ve miilkiiniin
deym0miyyetinde ve bekasinda, kendisinden baska diri olmayan ya Hayy ismiyle
onlar1 karsiladigimda, bana yoneldiler ve ben onlara ‘Nereden gelip nereye
gittiklerini sordum’ onlar da ‘Biz gayb(’l-gliylbtan binlerce ilaht seneden beridir
ciktigimizdan bu yana herhangi bir yeri bilmeyiz’ diye cevap verdiler. Ben onlara
‘Ilahimz kimdir?> diye sordum. Onlar da ‘Kendimizden baska ilah bilmeyiz’
dediler. Ben de ‘Sizi kim gaybi’l-glylbtan ¢ikardi ise ilahiniz da evvel de ahir de
O’dur’ dedim. Bunun Uizerine Allah bana, onlara iman1 anlatmami emretti. Ben de
onlara ‘Allah’a iman ediniz’ dedim. Onlarin olduk¢a azametli ve heybetli dort
nefer reisleri vardi. Isimleri de Abdulbaki, Abdilhayy, Abdilkayydim ve
Abdulhannan idi. Onlar dediler ki *Allah da nedir?’ Ben de dedim ki “Sizi yaratan
ve gaybi’l-giylbtan ¢ikarandir’ Imanin alti sartin1 onlara arzettifimde,
Misliman oldular ve tebaalarina da iman etmelerini ve Miisliman olmalarini
emrettiler. Sonra Allah bana onlar1 irsad etmemi emretti. Ben de dedim ki “Ya
Hannédn, ya Mennan, ya Aziz, ya Sultdn onlar1 irsad etmeye nasil gii¢
yetirebilirim? Sen benim halimi ve zayifligimi, onlarin da azametini, kuvvetini ve
¢okluklarini en iyi bilensin’ Allah dedi ki, ‘Ey benim Husdmeddin Ali kulum,
onlarin haline bak. ilahi ates onlarin 6zellikle de reislerinin batinin1 sarmis ve
yakmugtir. Onlarin iglerinde, kalplerinde ve fuadlarinda ‘Allah'in, yiireklere
isleyen tutusturulmugs atesi’ (Himeze, 104/6-7) Oyle bir yanmustir ki, akli, nhri,
nefsi, rihi, berzahi ve hissi goksel varliklar, bu yangmin siddetinden Allah’a
siginmislardir. Boylece onlar, nlri ve ziilmani hicaplar kalktig1 i¢in Allah’in
cemalini ve celélini miisahede etmislerdir. Boylelikle onlar ultihiyyet sirlarina ve
rublbiyyet nurlarina muttali olmuslardir. Allah onlar1 kaf dagina géndermemi
emretti. Ehrimen, emlék, feleki nefisler ve feleklerden olusan bu gruplardan bana
gelenlerin ¢ogu, miicerred bir nazar ve yonelme ile aradaki hicap kalkmis ve
bunlarin bazilar tecellilere mazhar olmuslardir.”*3°

Bu tiir manevi tecriibelerin dogrulanmasi veya yanliglanmasit miimkiin olmadigi

icin Bitlisi’nin gercekte boyle bir seyi yasamadigimi iddia edemeyiz. Ancak bu

manevi tecriibesinin ayetin anlagilmasina herhangi bir katki saglamadigi da aciktir.

Onun, tefsirinin mukaddimesinde kalbime yazilanlar1 yazdim demesi bu tiir

139 Cami‘u’t-Tenzil, C. 1L, vr. 62ab. Bitlisi’nin yasadig1 buna benzer baska bir tecriibe i¢in bkz.

a.e, C. 1V, vr. 22a.
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yorumlara da kap1 aralamistir. Bundan dolay1 bizim bu yorumlari, onun sahip oldugu

tasavvufl anlayis icinde degerlendirmemiz daha isabetli olacaktir.

BitlisT, & 155 Gt e b BEL3T 05 St G 215K 38 Gl 5 5 Laas 285585 255
B 288 a0 A L Y g Ceald ake ) 06 Tt () sl R (b il
“Allah, onlarin hepsini bir araya topladig: giin, ‘Ey cinler (seytanlar) toplulugu! Siz
insanlarla ¢ok ugrastimiz’ (der). Onlarin insanlar arasindaki dostlari ise, ‘Ey
rabbimiz! Biz birbirimizden yararlandik ve bize verdigin siirenin sonuna ulastik’
derler. Allah buyurur ki: ‘Allah’in diledigi hari¢ olmak iizere, icinde ebedi
kalacaginiz yer atestir.’ Siiphesiz rabbin hikmet ve ilim sahibidir.”**° meélindeki
ayeti tefsir ederken de yukarida bahsi gegen tecriibesine atifta bulunmaktadir. Bu
konuda yasadigi pek ¢ok sahih tecriibenin oldugunu iddia eden Bitlisi, cinlerden,
ehrimenlerden, egvallerden, iblis ve seytanlardan pek ¢ok taifenin kendi eliyle, yani
kendisinin yaptig1 irsad ile Miisliiman oldugunu iddia etmektedir.'** BitlisT yukarida
gecen manevi tecrilbesine “Ey cin ve insan toplulugu! Icinizden size dyetlerimi
anlatan ve bugiinle karsilasacaginiza dair sizi uyaran peygamberler gelmedi
mi?..”12 meélindeki ayeti tefsir ederken de deginmektedir. Bu konuda bir risale
yazdiginm1 da sOyleyen Bitlisi, bu manevi tecribenin h. 892 (m. 1487) senesinde
gerceklestigini de eklemektedir.**® Bu gibi manevi tecriibeler, Bitlisi’nin nebilik veya
ona benzer bir gorev iddiasinda bulundugu diisiincesini akla getirebilir. Ancak onun
bu tecriibelerini anlatirken bdyle bir iddia da bulunmamasi bizi bu diisiinceyi ileri
siirmemize engel olmaktadir. Bunlarin yaninda o, Allah’tan sefaat yetkisini aldigin
da iddia etmektedir. Mesela Bitlisi, 125435 Llia &85 fials (o Le 3 400 4y 33658 g (a5
“Gecenin bir vaktinde kalkip kendine mahsus ndfile bir ibadet olarak da namaz kil
ki, rabbin seni éviilmiis bir makama yiikseltsin.”’'** mealindeki ayeti tefsir ederken
lasads Was  jfadesinin Peygamber Efendimize verilmis sefaat yetkisi oldugunu

sOyledikten sonra Allah’in kendisine de sefaat etme iznini verdigini ifade

140 En‘am, 6/128.

141 Cami‘u’t-Tenzil, C.I1, vr. 64b.

142 En*am, 6/130.

143 Cami‘u’t-Tenzil, C.11, vr. 67a. Bitlisi’nin gesitli ayetlerle iliskilendirerek “Allah bana soyle hitap
etti” (& ubls) dedigi bagka bir 6rnek icin bkz. a.e, C. I, vr. 192a,

144 {ora, 17/79.
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etmektedir.}*  Kur’an’da yer alan sefaat meselesi, bilylik oranda, miisriklerin
putlarin sefaat edebileceklerine dair diislincelerini izale etme amacina ydneliktir.
Bunun yaninda Kur’an’da higbir peygamberin sefaat edebileceginden de soz
edilmemistir.'*® Buna ragmen Bitlisi’nin, yasadig1 manevi bir tecriibesine dayanarak
kendisine sefaat izninin verildigini iddia etmesi diisiindiiriiciidiir. Bitlisi ayn1 ayetin

tefsirinin devaminda da bu sefer Peygamber Efendimiz ile Hz. Ali’yi gordiigiinii

soylemektedir: 47

“Ben bu makami yazdigim gece tehecciid namazina kalktim. Namazimi kildim.
Bu makami1 yazmaya niyetlendigimde birden Restlullah’1 gordiim. O da Ademi’l-
evliya Ali el-Murtaza’ya (kerremellahu vechehu) séyle emretti: ‘Ey Ali kalk ve
cennet elbiselerinden bir elbise (i)l Js ¢« 4ls) getir de onu Hisameddin Ali’ye
giydireyim ve onu sereflendireyim. Aliyyu’l-murtaza bir elbise getirdi ki onun
azameti yeri ve gokleri dolduruyordu. Onu bana giydirdi. Ben onu giyince
kendimde higbir goziin goérmedigi, hicbir kulagm isitmedigi ve hicbir kalbin
diistinmedigi bir izzet, seref ve onur buldum. Bunun iizerine Emirti’l-M0{’minin
Ali (a.s) dediki peh, peh, peh (& «z %) ey Hisameddin Allah sana dyle bir seref
bahsetti ki, ne senden Oncekiler bu serefe nail olmus ve isitmis ne de senden
sonrakiler nail olacak. Ben bu halde secdeye kapandigimda Allah bana soyle hitap
etti: ‘Ey Hisadmeddin Ali diledigini benden isteyebilirsin. Ben de ‘Ey Rabbimiz!
Bize diinyada da iyilik ver, ahirette de iyilik ver. Bizi cehennem azabindan koru.’
(Bakara, 2/201) ve bizi mukarrebin ve ebrar ile hasret. “Rabbimiz! Bizi dogru yola
ilettikten sonra kalplerimizi egriltme. Bize tarafindan rahmet bagisla. Liitfu en bol
olan sensin.” (Al-i Imran, 3/8) dedikten sonra sunu istedim: “Ya Rabbe’l-Erbab
ve Ya Misebbibe’l-Esbab, Sultan Rustem’i**® yiicelttin. Ona diinyevi saltanatini
verdin. Onu koru ve ona manevi saltanati1 da ver ve onun saltanatin1 devamli kil.’
Bunun {izerine Allah sdyle buyurdu: ‘Ey Husdmeddin Ali benden istediklerin ile
istemediklerin sana verildi.’

Bitlisi’nin devrindeki sultana dua etmesi onun siyasi iliskilerine 1s1k tuttugu gibi
sultanin dini yasantisina da 151k tutmaktadir. Zira Bitlisi, diinyevi saltanatin sultana

bahsedildigini sdyledikten sonra manevi saltanatin da bahsedilmesini istemektedir.

145 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 96b-97a. S6z konusu ifadeler sdyledir: Liaaia i€ Aall oda & il
OsUAN (i () il Jsnsy callid (9) B A o s da i s Al CalSally aliall 138 (Sl i€y i yall e e
OIS L oS aliclas a8 add) o cpal) alua U Mady o )l & JU8 s Le Cll el agd adll I Jla L) &
AV A ailiad (e 138 e il J88 agl Ciniia

146 yasar Diizenli, Uslub ve Semantik A¢idan Kur’an ve Sefaat, 2. bs., Istanbul, Pmar Yay., 2008,
s. 119, 288, 290.

147 cami‘u’t-Tenzil, C. lI1, vr. 97a. Bitlisi gegmis kavimlerin nasil helak olduklarini gérmesi ile ilgili
zaman ve mekan smirlarini asan bagka bir tecriibesi i¢in bkz. a.e, C. IV, vr. 125a; Hz. Ali’nin
kendisine Ism-i A‘zam’1 6grettigine dair tecriibesi icin bkz. a.e, C. IV, vr. 141b.)

148 Miladi 1493 - 1497 yillar1 arasinda Akkoyunlu Devleti’nin tahtinda oturan sultan.
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Bu istegini sultanin adaleti gézetmedigi veya dini vecibelerini tam yerine getirmedigi
seklinde yorumlamak da miimkiindiir. Ancak bir mutasavvif olan Bitlisi’nin devleti
yoneten sultanin velayet ehli olmasini da arzu etmis olma ihtimali bulunmaktadir. Bu
olayin 6ncesinde Allah’in kendisine sefaat iznini verdigini iddia eden Bitlisi’nin bu

izne dayanarak da sultan Riistem i¢in basar1 istemis olabilir.

Oyle anlasiliyor ki bu tiir manevi tecriibelerin Bitlisi’nin katinda cok degeri
vardir. Cilinkii o sadece kendisinin degil ayni zamanda bagkasinin manevi
tecriibelerini de aktarmaktadir. Mesela 0, 4as 4fies laea (a3Y) RIS u—mH BIEE
O it 15555 a1 e bl (e 20 1305 il 253 ISl ¢ s Boe 40 1558Y “Eger yeryiiziinde bulunan
her sey tiimiiyle ve onlarla beraber bir o kadari da zulmedenlerin olsa, kiyamet giinii
kotl azaptan kurtulmak icin elbette onlart verirlerdi. Artik, hi¢ hesap etmedikleri
seyler Allah tarafindan karsilarina cikmistir.”**° meélindeki ayetin Artik, hi¢ hesap
etmedikleri seyler Allah tarafindan karsilarima ¢ikmuigtir ifadelerini tefsir ederken
insanlarin hesaba ¢ekilecek bir amellerinin kalmadigini diistindiikleri anda Allah’in,
kimsenin bilmedigi seyleri onlarin karsilarina g¢ikardiklarini, ¢iinkii Allah’a higbir

seyin gizli kalmadigini sdyledikten sonra sOyle bir anisin1 anlatmaktadir:

“Bir giin Hasan Baymdiri (Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan) ile Dede Omer’i
(Rtseni) gordiim (Allah her ikisini de affetsin). Onlara hallerini sordum. Soyle
dediler: ‘Bize acaip ve garip haller oldu. Allah bizi hesaba cekti. Biz de hesaba
cekilmemizin sona erdigini, verdigimiz cevaplarimizin tam oldugunu, geride
hi¢bir seyin kalmadigini zannettik. Bir de ne gorelim! Allah bize amellerimizin
sahifelerini ortaya ¢ikardi ve orada yer alan bizim de bilmedigimiz fiillerimizi
bize gosterdi. Bunun lizerine biz de ¢ok utandik. Bundan dolay1 bize azap Ustiine
azap gerekti. Biz de o anda ebedi olarak 6Imeyi temenni ettik.”*>°

Daha once de ifade ettigimiz gibi sifiler bu tiir manevi tecriibeleri vecd ve istigrak
halinde iken yasadiklari i¢in bunlar1 anlamlandirmak ancak stifinin i¢inde bulundugu
hal ve makam ile mimkun olabilmektedir. Bu manevi tecribe, ilgili ayetin Artik, hi¢
hesap etmedikleri seyler Allah tarafindan karsilarina ¢ikmistir ifadelerini daha iyi
anlamamiza katki saglamistir. Ancak biz bu hesaba g¢ekilmenin nasil ve nerede

gerceklestigini anlamlandiramiyoruz. Tasavvufta varlik alanlart duyular otesi ve

149 Ziimer, 39/47.
150 Cami‘u’t-Tenzil, C. 1V, vr. 56b.
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duyulur alemler seklinde tasnif edildigi i¢in bunu, alem-i histen alem-i gayba

yiikselen bir stifinin yasayabilecegi tecriibeler arasinda gérmek miimkiindiir.

Bu tiir tecriibeler, kisisel olmasi, yasanip yasanmamasi, bunu yasadigini sdyleyen
kisinin ne kadarin1 betimleyebildigi ve anlattiklarinin nesnel olarak dogru bir sekilde

nasil tespit edilecegi yonleriyle elestirilmistir. >

D. Kuran ilimleri A¢isindan Cami‘u’t-Tenzil’deki Baz1 Isari

Yorumlar

Bitlisi de butlin mufessirler gibi Kur’an ilimleri ile ilgili meselelere deginmistir.
Bunlarla ilgili 6rnekler herhangi bir metot ¢aligmasinda bulunabildigi i¢in burada ¢ok
fazla ayrintiya girilmeyecektir. Sonug olarak Bitlisi de muhkem-miitesabih, nasih-
mensdh, sebeb-i ndzdl, hurGf-u mukatta‘a vb. Kur’an ilimlerini ilgilendiren
meselerde klasik anlayisin disina ¢tkmamustir. Ornegin neshi kabul eden BitlisT Al-i
Imran stiresi 3. ve 4. ayetleri'®? tefsir ederken zamanin degismesi ile ihtiyaclarin da
degistigini bu yiizden Rabbani hikmetin geregi olarak Allah’in zamanin ruhuna
uygun yeni bir peygamber gonderdigini, bu nedenle nesh’in gerceklestigini
soylemektedir.*®® Bundan dolay1 0, yeri geldikce nesh edildigini diisiindiigii ayetleri
belirtmektedir. Mesela ona gore Ydnus s(resi 10/109. ayeti'® ile En‘am sdresi
6/106. ve 159. ayetleri'® seyf ayeti'®® ile nesh olmustur.®’

51 Hakan Hemsinli, “Oznellik ve Nesnellik Baglaminda Dini Tecriibe”, (Yayimlanmamis Doktora
Tezi), Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal,
Erzurum, 2015, s. 98.

152 %0, sana Kitab"t hak ve kendisinden éncekileri dogrulayict olarak indirdi. O, daha once Tevrat't ve
Incil'i insanlar icin birer hidayet olarak indirmisti. Furkant da indirdi. Siiphesiz, Allah'in
ayetlerini inkdr edenler icin siddetli bir azap vardir. Allah mutlak gii¢ sahibidir, intikam
sahibidir.” (Al-i imran, 3/3-4)

188 Ccami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 150b.

154 «(Ey Muhammed!) Sana vahyolunana uy ve Allah hikmini verinceye kadar sabret. O, hikim
verenlerin en haywlisidir.” (Yunus, 10/109)

1% “Fy Muhammed! Sen, Rabbinden sana vahyedilene uy. Ondan baska hicbir ilah yoktur. Allah'a
ortak kosanlardan yiiz ¢evir.” (En‘am, 6/106); “Dinlerini parca parca edip guruplara ayrilanlar
var ya, senin onlarla hicbir iliskin yoktur. Onlarin isi ancak Allah'a kalmigtir. Sonra Allah onlara
yaptiklarini bildirecektir.” (En‘am, 6/159)

16 Ccami‘u’t-Tenzil, C.11, vr. 55b. Seyf ayeti: “Haram aylar ¢ikinca bu Allah’a ortak kosanlart artik
buldugunuz yerde oldiiriin, onlart yakalayp hapsedin ve her gozetleme yerine oturup onlart
gozetleyin. Eger tovbe ederler, namazi kilip zekdti da verirlerse, kendilerini serbest birakin.
Siiphesiz Allah ¢ok bagislayicidir, ok merhamet edicidir.” (Tevbe, 9/5)
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Ayni seyler muhkem ve miitesabih, sebeb-i nuzdl vb. konularda da sodylenebilir.
Bitlisi bu konularda zahiri tefsirde klasik anlayisin disina ¢ikmamistir. Ancak o,

Nesh, muhkem ve miitesabih ile ilgili olarak isari yorumlar yaptig1 i¢in bu bashk

ege o A

1. Neshin Isari Yorumu

Bitlisi zahiri tefsir yaptig1 yerde nesh’in tanimini yaptiktan sonra cesitlerini ve
nesh ile ilgili goriisleri 6zetlemis ve yeri geldik¢e de yukarida arzedilen 6rneklerde
oldugu gibi nesh edildigini diisiindiigii ayetleri belirtmistir. isari yoruma gelince
Bitlis] % ec 08 Ll dl O alad 2 Tatha 51 ey ol tusll 51 40l (e 505 s “Biiz herhang
bir ayetin hikmiinii yiiriirliikten kaldurir veya onu unutturur (va da ertelersek), yerine
daha haywhsint veya mislini getiririz. Allah'in giiciiniin her seye hakkiyla yettigini
bilmez misin?”’**® mealindeki ayeti isari yonden te’vil ederken ilging bir yorum
getirmektedir. Ona gore, buradaki nesh insandaki bir ahlaki sifatin baska bir sifatla
veya tasavvufl bir hal ve makamin bagka bir hal ve makamla degistirilmesi demektir.
Ayetteki unutturmak ifadesinin ise yukarida anlatilan sifat, hal ve makamlarin
tamamen giderilmesi anlamma geldigini soylemektedir. Ayetteki daha haywrlisin
getiririz ifadesinin ise kotii ahlakin iyi ahldka 6rnegin iffetsizligin iffete, korkakligin
cesarete, cimriligin comertlige degistirilmesi gibi anlamlara geldigini ifade
etmektedir. Bitlisi bu goriisiinii 5= e &l Gl il gl UGsad ol Slelg O Ulas g
Sawall SUlEab ¢t I8 5 Tl y (i) 302 1540305 2857 (e SUab | 453 “Biiz geceyi ve giindiizil
(kudretimizi gosteren) iki aldmet yaptik. Rabbinizden liituf isteyesiniz, yillarin
sayisint ve hesabini bilesiniz diye gece alametini giderip giindiiz alametini
aydinlatici  kildik.  Iste biz  her seyi acikca anlattik.”*™ ayetiyle de
desteklemektedir.’®® Pek ¢ok isari yorumunda ayetleri baglamindan koparip
yorumlayan Bitlisi burada da ayetlere literal anlamlarinin disinda anlamlar

yiiklemistir. Nesh’in zamanin ve sartlarin degismesi ile bazi hiikiimlerin toplumun

157 Bagka ornekler i¢in bkz. Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 117a, 146a, 147a, 225a.
158 Bakara, 2/106.

159 fsra, 17/12.

160 Cami‘u’t-Tenzil, C.1, vr. 77a.
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ihtiyaclart dogrultusunda degistirilmesi oldugu aciktir. Bunun insan ahlak ve

davraniglar ile ilgili oldugunu diistinmek isabetsiz bir yorumdur.

2. Muhkem ve Miitesabihin Isari Yorumu

BitlisT Al-i Imran stresi 3/7. ayeti yorumlarken muhkem ve miitesabih
kavramlarini 6nce zahirl yonden tefsir etmektedir. Zahiri yonden yaptigi yorumlarda
klasik anlayisin digina ¢ikmamaktadir. Ancak isari yonden te’vil ederken bazi felsefi
izahlar getirmeye ¢alismaktadir. Miiellifimiz ayetteki muhkem i¢in kullanilan kitabin
asillar1 anlamma gelen ummu’l-kitédb ifadesinden hareketle, muhkemi heydlaya
benzetmistir. Felsefede dlemin ilk maddesi anlaminda kullanilan heytla kavrami,
Farabi’ye gore, stiretleri kabul etme istidadi; Thvan-1 Safa’ya gore, siretleri kabul
eden cevher; Aristocu Ibn Riisd’e gore, varligin meydana gelmesini saglayan ezeli
bir ilim; Ibn Arabi’ye gore ise heba’dir.'® Kisacasi, filozoflara gore heyiila, kainatin
aslini teskil eder. O halde Bitlisi’ye gore de ummu’l-kitdb olarak ifade edilen
muhkem ayetler de Kur’an’in temelini teskil ettigi i¢in heyGladir. Bitlisi ayetteki
kitap ifadesini ayn-i kitap; muhkemat ifadesini ise heydla, suver-i ilmiyye ve hakaik-
i ilahiyye seklinde tefsir etmektedir. Miitesabihati ise suver-i ayniyye ve taayyunat-1
kevniyye seklinde tefsir etmektedir. Muhkem ve miitesabihe farkli anlamlar getiren
muellifimiz muhkem ifadesine cevher, esma-i ilahiyyeye mazhar insan-1 kamil ve
ruhlar seklinde degisik anlamlar yiiklerken; miitesabih ifadesine ise araz, insan-1
kamil disinda kalan ve heniiz gelisimini tamamlamamis insan ve cesetler seklinde
anlamlar da yiklemektedir.'®?> Buna gére muhkem ayetler, heyiilanin alemin ilk
maddesini tegkil etmesi gibi Kur’an’m 6ziinii teskil eder. Muhkemin suver-i ilmiyye
olmas1 demek Ibn Arabi diisiincesindeki a‘yan1 sabitenin karsilig1 veya Eflatun’un
idealar1 olarak anlasilabilir. Ciinkii Isldm kaynaklarinda Eflatun’un idealar: suretin
cogulu suver ile ifade edilmektedir.!®® Veya suver-i ilmiyye, varlik mertebelerinden

vicld-i zihniye karsilik gelebilir. Bu bakimdan muhkem ayetler ilm-i ilahide var

161 Heba: Arapga’da toz anlamma gelen bu kelime, iginde 4lemdeki biitiin suretlerin agildigy,
sekillerin meydana geldigi maddedir. Hebanin viicutta bir ayn1 yoktur. Ancak i¢inde bulundurdugu
stiretler itibartyla vardir. (Bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 164; Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri, s. 262)

162 Cami‘u’t-TenZil, C. I, vr. 154b.

163 Mahmut Kaya, “Sdret”, DIA, C. XXXVII, s. 540.
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olan ilahi gerceklerdir. Suver-i ayniyye olarak yorumladigi miitesabih ise vicd-i
hariciye karsilik gelebilir. Bu ylizden de ta‘ayyunat-1 kevniyye olarak tabir edilmistir.
Yani varlik sahnesine ¢ikmistir. Konunun daha iyi anlasilabilmesi igin Bitlisi’nin

mukem ve miitesabihe verdigi anlamlar1 sdyle tablolastirabiliriz.

Kitap: Ayn-i Kitap

Ayetler
Muhkem Ayetler Miitesabih Ayetler
Heydla Suver-i Ayniyye
Suver-i [lmiyye, Hakaik-i I1ahiyye Ta‘ayylinat-1 Kevniyye
Cevher Araz
Insan-1 Kamil Fakir insanlar
Ruhlar Cesetler

Bir mutasavvif olan Bitlisi’nin, Allah’in, i¢inde alemin stretlerini doktigi
sekilsiz madde anlaminda bir tasavvuf terimi olan heba’y1'® degil de felsefi bir
kavram olan heytla’y1 kullanmasi ilgingtir. Onun bagka ayetlerin tefsirinde de felsefi
kavramlar1 kullanmasi ve filozoflarin goriislerine yer vermesi, bu alandaki bilgi
birikiminin de bir gostergesi olarak degerlendirilebilir.'®® Mesela o, “Allah sizi,
analarimizin karmndan siz hi¢bir sey bilmez durumda iken ¢ikardi. Siikredesiniz diye
size kulaklar, gozler ve kalpler verdi.”1% mealindeki ayeti tefsir ederken de heydla
kavramimi kullanmaktadir. Ona gore ayetteki “hichbir sey bilmez durumda” olmak
ifadesi, insanin heytilani akil durumunda olmas1 demektir.'®” Felsefede heytilani akil

durumunda olmak demek insanin higbir sey bilmemesi demektir. 6

164 Siileyman Uludag, “Heba,” DIA, C. XVII, s. 147.

165 Bu konu “Felsefe Acisindan Cami‘u’t-Tenzil” isimli bashk altinda ayrintili bir sekilde ele
alinmustir.

166 Nahl, 17/78.

167 Cami‘u’t-Tenzil, C. Ill, vr. 68a.

168 Tbn Sina’ya gore “heydlani akil” (el-akli’l-heyalani), bilgi edinmek igin nefsin sahip oldugu bir
glic ve yetenekten ibarettir. (Bkz. Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, DIA, C. 11, s. 241). Ayrica bkz.
Circani, Ta‘rifat, el-Aklu’l-hey(lani md. s. 229.
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IV. CAMi‘U’T-TENZIL VE'T-TE’VIL’DE BAZI TASAVUFI
MESELELER ILE ILGILi YORUMLAR

Bitlis’nin tasavvufi tiim goriislerinin ayrintili bir sekilde ele alinmasi bizim
calisma konumuzun disinda oldugu i¢in bu baslik altinda onun, tasavvufun temel
kavramlar1 olan akil, kalb, ruh, nefs, ziihd, zikir, seriat, tarikat, hakikat vb. konular
ilgili goriigleri ayr1 basliklar halinde ele alinmadan genel bir gerceve iginde
Ozetlenecektir. Onun, tasavvufi terbiye ve egitimi ile ilgili baz1 ayetlerden hareketle
yaptig1 bazi uyarilar da énemine binaen bu ger¢evede ele alinacaktir. Daha sonra
tasavvufun temel meseleleri arasinda yer alan Vahdet-i vicOd, Hakikat-i
Muhammediyye ve son olarak da Bitlisi’nin kendi diisiince diinyasi i¢inde yer alan
ve Hakikat-i Muhammediyye ile birlikte ele aldigi ve Hz. Ali’nin manevi sahsiyetini
ifade eden Hakikat-i Murtazaviyye gibi konular ayr1 basliklar halinde ele alinacaktir.
Bitlisi’nin zihin diinyasinin ¢er¢evesini belirleyen ve ona has bir terminoloji ile 6rili

Devir ve Kevir nazariyesi de ayri1 bir baslik halinde islenecektir.

Bitlisi’nin, tasavvufu, bir hayat tarz1 olarak ele aldigi ve bunu kendi hayatinda
uyguladigi, bunu uygularken de orta yolu tutmaya calistigi hem yaptigi
aciklamalarindan hem de tefsirinde bu konulara genis¢e yer vermesinden anlamak
mimkunddr. Tefsirinin bir yerinde sekiz adet erba‘in ¢ikardigini sdylemesi, intisab
ettigi Muhammed Nurbahs’in onun insan-1 kamil mertebesine ulagsmak i¢in halvete
girdigini sdylemesi, onun ziihd hayatin1 6nemsedigini gostermektedir. Ayrica Bitlisi
Kitabu’n-Niists adli eserinin mukaddimesinde bu kitab1 anlamak isteyenin gercek bir

riyazat ile vehimden, hayalden ve taklitten uzaklasmasi gerektigini sdylemektedir.6°

Bitlisi’nin tefsirinin mukaddimesine bakilirsa, onun bir medresede ders verdigi
sOylenebilir. Onun her firsatta irsdd faaliyetlerinin ve miirsid ile salik arasindaki
iligkinin nasil olmasi gerektigini ayetlere dayandirarak agiklamasi da bu yiizden
olabilir. Onun bu ¢abasi, zihninde yer alan bazi esaslarin, zorlama te’villerle ayetlere
dayandirilmast sonucunu dogurmustur. Bunu sosyal, siyasal ve ekonomik hayati

diizenleyen ayetlere getirdigi yorumlarda gormek miimkiindiir. Mesela o, En‘am

189 Bitlist, Kitab’n-Nusds, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa Blm., nr. 1437, vr. 4a.
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sresi, 6/141. Ayetin cw,iedl) Eund ¥ 431 15,08 ¥ saliaa a3 4da 1585 a1 130 5,68 (e 15K
“...Bunlar meyve verince meyvelerinden yiyin. Hasat giinii de hakkini (Osiiriinii)
verin, fakat israf etmeyin. Clnki O, israf edenleri sevmez.” kismini isari yonden
te’vil ederken Aayeti baglamindan kopararak, bunun irsadin sartlarin1 ortaya
koydugunu sOylemektedir. Ona gore, miirsid ve Allah’a davet eden kisi, talibin
yeteneklerini bilmelidir ki, ona infak edecegi mallari, ma‘rifetleri, idrékleri ve halleri
onun alabilecegi kadariyla ona sunabilsin. Clnki Hz. Peygamber s6yle buyurmustur:

“Insanlara akillar1 seviyesinde hitap edin.”*"®

Bitlisi En‘am sdresi 6/152. ayetin icinde yer alan ““...biz herkese ancak glcinin
yettigi  kadarmmi yiikleriz...” mealindeki ifadeleri isari yonden te’vil ederken,
yukaridaki goriisiinii tekrarlamakta ve ayetin bu vechesine ¢ok farkli bir boyut daha
katmaktadir. Ona gore miirsidin talibin kabiliyetlerini ve onun seyr-i stilika ehil olup
olmadigini bilmesi; bunun i¢in de vahidiyet ve ceber(t alemlerine yikselip talibin
kabiliyetlerini orada miisahede etmesi gerekmektedir.'’* Bitlisi’nin bu gériisiine gore
miirsid alem-i hissten &lem-i gayba gecip oradan bilgi alabilmektedir.1’? Ciinkii o,
“Ey cin ve insan topluluklari! Goklerin ve yerin u¢larindan bucaklarindan gegip
gitmeye giiciiniiz  yeterse gec¢ip gidin. Biiyiik bir giic olmadik¢a gegip

17173

gidemezsiniz. mealindeki ayeti tefsirinde gokyiiziine niifuz edebilecek kisileri

A s rrALLA

hiyeyil’* de saymaktadir.1”®

Bitlis’nin tasavvufi terbiye ve irsdd konusundaki en Onemli tavri taassuptan
kacinmaya ¢agirmasidir. O, manevi yasantida itidal ¢agrisini siirekli tekrarlamig ve

bazi konularda da taassuptan kaginmayi 6zellikle vurgulamistir. Bu durum onun

170 Cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 72a. (Ebl Davud, Edeb, 20).

111 cami‘u’t-Tenzil, C. II, vr. 76b. irsadda yontemin baska bir drnegi i¢in bkz. Cami*u’t-Tenzil, C.
I, vr. 151a.

172 Bitlisi “Siz, yerde de gékte de (Allah") aciz birakacak degilsiniz. Sizin Allah'tan baska ne bir
dostunuz, ne de bir yardimciniz vardir.” (Ankebdt 29/22) mealindeki ayeti tefsir ederken kamil
evliyanin ve ariflerin de mi‘raca ¢ikabildiklerini sdylemektedir. (Bkz. Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr.
230a)

173 Rahman, 55/33.

174 Bitlisi’nin kullandig1 bu kavram felsefe ile tasavvufu birlestiren kisiler igin kullanilir. Bati
dillerindeki karsiligi teosofidir. Bitlisi, bazen de bu kavramin yerine ayni anlamda hiikema-i
miiteellihini kullanmaktadir.

115 Cami‘u’t-Tenzil, C. 1V, vr. 140b.
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yasadigr donemde mezhebi tartismalarin canli olmas ile agiklanabilir. Nitekim onun

yasadig1 bolge Siinni ve Siilerin i¢ige yasadigi bir bolge idi.

Daha oOnce de ifade edildigi gibi Bitlisi, ehl-i sinnete ve Safii mezhebine
mensuptur. O, Maide sdresinin abdest ile ilgili 6. ayetini tefsir ederken ayetten
ayaklarin meshinin anlasildigin1 ifade ettikten sonra Siilerin bdyle diisiindiiglinti
fakat efdal olanin ise ayaklari hem yikamak hem de mesh etmek oldugunu ifade
etmektedir.}’® Ona gore meshin delilleri daha gtgcludar. Bitlisi’nin  meshin
anlasilmasimi saglayan delillerin daha agik oldugunu sdylemesine ragmen i‘tidal
cagrist yapip taassuptan kaginmak gerektigini vurgulamasi ¢ok Onemlidir. Bir
mutasavvif olmasina ragmen hayatin i¢indeki tartigmalara dahil olup goriis beyan

etmesi son derece dikkate degerdir.

Bitlis?’nin ayn1 i‘tidal c¢agristmt manevi yasantiya yonelik yaptigi da
gorilmektedir. Mesela o, Bakara saresi 2/194. ayetinde “Kim size saldirirsa siz de

2

ona misilleme olacak kadar saldirin...” ifadesini, nefis ile yapilmasi gereken
miicadeleye hamletmektedir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi Bitlisi bu ve benzeri
ayetlerdeki miicadeleyi pek ¢ok mutasavvif gibi isari yonden nefs ile miicadele
seklinde te’vil etmektedir. Fakat Bitlisi’nin, yukarida bahsettigimiz abdest ayetindeki
itidal ¢agrisin1 manevi miicadele alaninda da yapmasi dikkate degerdir. Ona gore, bu
miicadele itidal tlizere olmalidir. “Ciinkii nefsi tamamen koreltmek, gozleri kor
etmese bile, kalbi koreltebilir. Kalp tefritte korelebildigi gibi ifratta da korelebilir.
Ciinkii Hz. Peygamber soyle buyurmustur: ‘Islerin en hayirlis1 orta olanidir.” Bu

nedenle, kalbin korelmemesi igin riyazette asir1 gitmememk gerekir.”2’

Bitlisi, bazi tarihi olaylarin iginde yer alan sahislarin, kimler oldugu apagik
olmasmma ragmen, bu olaylardan hareketle ¢esitli kavramlara isaretler
bulabilmektedir. Mesela ona gore, Ashéb-1 Kehf’in kendisinden kagtiklar: kisi kral

Dikyanus nefs-i emmare idi.'’® Yine Hz. Davud nefs-i mutmainne, Hz. Davud’un

176 Bu konunun ayrintilari tezimizin “Siiligin izleri” béliimiinde ele alinacaktir.
7 cami‘u’t-Tenzil, C.1, vr. 109a; a.e, C.1, vr. 198a.
178 cami‘u’t-Tenzil, C.I11, vr. 100b.
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oldiirdiigii Caldt ise nefs-i emmaredir.}”® Onun, Kur’an’da ad: gecen bu sahislar
ozelliklerine gore nefis mertebeleri ile iliskilendirmesi tasavvufi tefsirlerdeki bazi
yorumlara benzemektedir.'8 Mesela AlQsi, tefsirinde Hz. Musa’y1 kalbe, Firavun’u
ise nefs-i emmareye benzetmistir.'®" BitlisT de Firavun’dan bahseden A‘raf 7/103.
ayetin isari tefsirinde Firavun’u nefs-i emmare ile cismani kuvvetlerin bast (mele-i

kuvve-i cismaniyye) olarak yorumlamistir,8?

Mesela 0, _uall sl 505 cilialy A Glld (e Bl G 3 A 8K 6 “(Reslim!)
Eger seni yalancilikla itham ettilerse (vadirgama); gercekten, senden once apagik
mucizeler, sahifeler ve aydinlatici kitap getiren nice peygamberler de yalancilikla
itham edildi.”® mealindeki ayeti isari yonden te’vil ederken ayetteki beyyinat:
(mucizeler), seriat; ziibiirli (sayfalar1) tarikat; Kitdb-1 miiniri (aydinlatic1 kitabi) ise
hakikat olarak degerlendirmektedir. Bu degerlendirmesini de “Benim sozlerim seriat,
fiillerim tarikat, hallerim ise hakikattir*!8 hadisi ile desteklemektedir.!® Bitlisi’nin
pek cok tasavvufi meselede ayetleri baglamindan kopardigi gibi burada da ayni
tavrini silirdiirdiginii gérmek mamkdnddr. Bu durumun sebebi, onun ayetleri keyfi
bir sekilde anlam alanlarini genisleterek ve kendi zihin diinyasinda yer alan fikirlere
gbre yorumlamaya calismasidir. Mesela seriat, tarikat ve hakikat kavramlar

¢

Bitlisi’nin zihninde 6nemli bir yere sahip oldugu i¢in o, “...Allah kimi saptirirsa ona

asla bir ¢ikar yol bulamazsin %

mealindeki ayeti tefsir ederken hakka ve dogruya,
uhrevi mutlulugu ve sevabi elde etmeye bir yol bulamazsin. O yol da seriat, tarikat
ve hakikattir, demektedir.'®’ Bitlisi aym1 yorumu, “Kim Allah’i, peygamberini ve

iman edenleri veli edinirse bilsin ki Allah’tan yana olanlar mutlaka galip

178 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, nr. 110, vr. 135a.

180 Muyhyiddin ibn Arabi, Tefsiru ibn Arabi, Beyrit, Daru Sadir, 2002, s. 201-202. Bu tefsir ibn
Arab?’ye nisbet edilse de Kasani’nin Te’vilat adli tefsiri oldugu tespit edilmistir. (Bkz. Siileyman
Ates, isﬁri Tefsir Okulu, s. 179, 204.

181 Ates, isari Tefsir Okulu, s. 256.

182 Cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 100a.

183 Al-i Imran, 3/184.

184 By s6z Aclini’nin Kesfii’l-Hafa’sinda gegmektedir. Acliini bunun hadis olmadigimi sadece bazi
tasavvuf kitaplarinda yer aldigimi ifade etmektedir. (Bkz. Aclini, Kesfii’l-Hafa, C. Il, s. 4-5
(1532).

185 Cami‘u’t-TenZil, C. I, vr. 214b.

186 Nisa, 4/143.

187 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 267a.
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geleceklerdir.”!8 mealindeki ayeti isari yonden te’vil ederken de yapmaktadir. Ona
gore, Allah ve peygamberini dost edinmek demek, ikisi disindaki her seyden yiiz

cevirip seriat, tarikat ve hakikate yonelmek demektedir.&

Bitlisi bu tutumunu, Kur’an’da yer alan bazi mekan isimlerinin gegtigi ayetleri
yorumlarken de sergilemektedir. Mesela o, Bakara slresi 2/158. ayette gecen safa ve
merve kelimelerinin isari yonden te’vilini yaparken safanin kavs-1 tenezziil; mervenin

ise kavs-1 terakki olabilecegini sdylemektedir.%

Bitlisi bazen tasavvufi litaratiirde kavram olarak yer almayan bazi kelimelere
farkli isari anlamlar yiikleyebilmektedir. Mesela Bakara sresi 2/157. ayette gegen
<&l sba ve 4es ) kelimelerine, alint1 yaptigi kaynaklardan farkli bir anlam yiiklemistir.
Mesela 0, <lsa kelimesinin zéhiri ve batini nimetler oldugunu, bu nedenle
kelimenin cemi‘ sigasinda geldigini; 4es, kelimesinin ise sadece zahiri nimetlere
isaret ettigini soylemektedir. Diger bir yorumuna gore ise <l sha uhrevi; 4es ) ise
dinyevi nimetlerdir. Ayni zamanda <lsa kelimesinin veldyetin sirlari; 4es)
kelimesinin ise niibiivvetin nurlar1 olabilecegini sOylemektedir. Bitlisi bu iki
kavramin bir oldugunu diisiinen miifessirlere de kars1 ¢ikarak,'®! bir seyi ifade etmek
onu tekrar etmekten daha hayirhidir, demektedir.!®? Bitlisi’nin yukarida sézii edilen
kelimelerin isarl yorumunu ise, kaynagi Rizbihan Bakli’den almistir. Buna gore

<l ba kelimesi tecelliydt ve suh(idat; e~ ise onlarin Oniindeki engellerin

kaldirilmasi, onlardan imtihanin giderilmesidir. %

188 Maide, 5/56.

189 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 8b.

190 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 92a. Bitlisi mutasavviflarin seyr-i siilik esnasinda inis yay1 olarak kabul
ettikleri ve Allah’tan geldigimizi anlatan kavs-1 niizl kavranu yerine kavs-1 tenezziil, bazen de
Kavs-1 viiciib kavramii kullanmaktadir. Kisinin kendi ¢abasiyla tekrar bir miicdhede yoluna girip
Allah’a donmesi anlamima gelen Kavs-1 ‘uric kavramimin yerine de kavs-1 terakki’yi bazen de
kavs-1 imkan kavramini kullanmaktadir. Burada Bitlisi kavs-1 vucb ve kavs-1 imkan kavramlarini,
kavs-1 niizlll ve kavs-1 ‘uruc yerine kullanmustir. Ciinkii kavs-1 nuziilda inis bir bakima mecburi ve
hizhidir. Fakat ‘uriic da yavas ve imkéan nisbetindedir. Bu yiizden Bitlisi kavs-1 nuzil ve kavs-1
‘uruc kavramlarini kullanmakla birlikte kavs-1 viiclib ve kavs-1 imkén ile kavs-1 tenezziil ve kavs-1
terakki kavramlarim kullanmustir. (Bkz. Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 64b; a.e, C. I, vr. 128b)
Bitlisi’nin kullandig1 kaynaklardan Sa‘lebi ile Zemahseri bu iki kavramin ayni anlama geldigini
sOylemektedirler. (Bkz. Sa‘lebi, Kesf, C. 11, 23-24, Zemahgseri, Kessaf, C. |, s. 349)

192 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 90a.

198 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 92a. Kars. Bakli, ‘Arais, C. I, s. 69.

191
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Mutasavviflar Kur’an’in geregince anlasilmasi i¢in kalp melekesine ihtiyag
oldugunu ifade ederler. Onlar iman ettikten sonra kalp melekesini, ruh, sir, hafi, ahfa,
kalibi, kalbi gibi mertebelere ayirmislardir.'® Bitlisi de kalbi hem mertebelere
ayirmis hem de onu beytullah mesabesinde kabul etmistir.}% O, pek ¢ok ayetin isari
te’vilinde kalbin yedi tavrindan bahsetmektedir. (etvar-1 sab‘a) Mesela o, “De ki:
Allah'in kullar igin yarattigy siisii ve temiz riziklart kim haram kildi? De ki: Onlar,
diinya hayatinda, ozellikle kiyamet giiniinde miiminlerindir. Iste bilen bir topluluk

"196 medlindeki ayeti isari yonden te’vil ederken,

icin dyetleri boyle agiklyyoruz
bunun ruh ve nefsin faziletlerinden olan ilimlere; sir ve hafanin hasletlerinden olan
gaybi miisahede, kalbin makamlar1 ve hallerine isaret oldugunu sdylemektedir. Yine
ona gore kalbin yedi tavrinin her birinin zahir ve batin; maddi ve manevi bir rizki
vardir. Tavr-1 kalibinin zahir rizki zaten agiktir. Manevi rizkina gelince, onun zahirini
serl hiikiimlerle stislemektir. Tavr-1 nefsinin rizkina gelince o da fiil, s6z ve ameldir.
Tavr-1 kalbinin rizkina gelince o da giizel sifatlar ve salih amellerdir. Tavr-1 sirrinin
gidasia gelince, zahirdeki rizki haktan bir an bile ayrilmamasidir. Batindaki rizkina
ve manevi gidasina gelince o da ilahi tecellinin miisdhedesidir. Tavr-1 hafinin rizkina
gelince, onun zahiri gidasi ise hicbir seye ihtiyag duymamaktir. Tavr-1 kemalin
rizkina gelince o da insan-1 kamil suretinde ve her mertebede tecelliyi izlemektir.

Kim bu riziklarla riziklanmissa o ‘uriic ve mi‘racda biiyiik bir basar1 elde etmistir.’

Bitlist &S s 58 Wi $530a Jndg Al (1 28 a5 BB 8530 5% Aani O 401 2 (b
G ¥ Gl e ool B ek QUK $GLN b iy “Allah kimi dogru yola iletmek
isterse onun kalbini Islim’a agar; kimi de saptirmak isterse, goge ¢ikiyormus gibi
kalbine darlik ve sikinti verir. Allah inanmayanlar: iste boyle cezalandirir”%®
mealindeki ayeti tefsir ederken kalbin iki yoniiniin oldugunu sdéylemektedir. Buna
gore kalbin bir nefse, bir de insani ruha ve rabbani akla doniik iki yonii vardir. Nefse

yonelik olan tarafi “sadr” diye isimlendirilir. Burada ilah1 hiikiimler tafsilatlandirilir.

194 Mustafa Tahrali, “Kur’an ve Tasavvuf: Kur’an-1 Kerimi Anlamada Tasavvufun Katkisi Neler
Olabilir?”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalar I, Istanbul, Ensar N., 2000, s. 168.

195 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 90a, 92a.

1% En‘am, 7/32.

197 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 86a.

198 En‘am, 6/125.
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Ve dini igaretler agik hale gelir. Ruha yonelik olan taraf ise “fuad” diye isimlendirilir.
Kalbin bu yonii de gaybi nurlarin parlakligini kabul eder. Ciinkii burasi ilahi
tecellilerin oldugu yerdir.'®® Yine ona gore, Bakara s(resi, 2/248. ayetinde gecen
tabOt kelimesi, temiz kalp ve icinde rabbinden bir sekine olan aydinlanmis bir

sadrdir,?%°

Bitlisi rizik kavramini da cesitli acilardan ele almakta ve onu maddi seylerle
siirlamadan onun anlam alanini genisletmektedir. Mesela o, “De ki: Allah’in kullar:
icin yarattigi siisti ve temiz riziklart kim haram kildi?..”?®t meélindeki ayeti isari
yonden te’vil ederken, rizki hissi ve nefsi diye iki kisma ayirmaktadir. Ona gore hissi
olan rizik ameli hikmet, ahlak ilmi ve miikelleflerin fiillerine iliskin seriat ilimleridir.
Nefsi rizka gelince ilahi marifetler, hakiki ilimler, haller, miikasefat ve

miisahedattir.?%

Velilerin hayatlarinda, genel tabiat kurallarmna aykirt olarak harika hallerin
meydana gelmesi olarak tanimlanan keramet?® ile ilgili olarak Bitlisi, “Orada
Zekeriyya Rabbine dua etti: ‘Rabbim! Bana katindan temiz bir nesil bahset. Siiphesiz
sen duayr hakkiyla igitensin’ dedi”’®®* mealindeki Aayeti tefsir ederken Hz.
Zekeriyya’nin, Meryem’in annesi Hanne’nin yasli ve kisir oldugu halde kendisine
Meryem’in bahsedilmesi ile Meryem’e verilen kerdmet tirinden nimetlerin
kendisine de verilecegini umdugunu soyledikten sonra, Mu‘tezile’nin kerameti inkar
ettiklerini  sOylemektedir. Onlara gore harikuldde seyler sadece peygamberlere
verilmektedir. Bitlisi Mu‘tezile’nin bu itirazina soyle cevap vermektedir: “Eger
harikulade seyler bir insan i¢in caiz ise biitiin insanlar icin de caiz olur. Eger bu

olaylarla meydan okunuyorsa bu niibiivvetin delilidir. Eger meydan okunmuyorsa bu

19 Cami‘u’t-Tenzil, C.11, vr. 64a.
200 Cami‘u’t-Tenzil, C. 1, vr. 131b-132a.
201 En‘am, 7/32.
202 cami‘u’t-Tenzil, C.II, vr. 85b
203 Circant, Ta‘rifat, s. 265; Uludag, Tasavvuf Sozliigii, s. 211.
204 Al fmran, 3/38.
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da velayetin delilidir. Bu nedenle nebinin bunu izhar etmesi, velinin de saklamasi

gerekir.”20%

Bitlist “Namazi kildiiz mi, gerek ayakta, gerek otururken ve gerek yan yatarak
hep Allah't amin (zikredin)...”?* meéalindeki ayeti tefsir ederken, Allah’in tehlil,
tesbih, tekbir, tahmid ve temcid gibi zikir gesitleriyle ¢okga, gizli ve agik bir sekilde
antlmasi gerektigini vurgulamaktadir. Bitlisi hafi zikrin cehri zikirden daha efdal
oldugunu da peygamberimizin “Hafaza meleklerinin dahi duymadig1 zikir yetmis
kisinin duydugu zikirden daha hayirlidir”?%’ hadisi ile ““Rabbini, icinden yalvararak
ve korkarak, yiiksek olmayan bir sesle sabah-aksam zikret ve gafillerden olma.””2%
ayetine dayandirmaktadir.?®® Pek cok miifessir Yasin shresi 11. ayetteki zikir

kelimesini Kur’an ile tefsir ederken Bitlisi nazar ve fikir olarak tefsir etmistir.!°

Bitlisi’nin tasavvufi bazi kavramlarla ilgili goriislerini, hangi ayetlere
dayandirdig: ile ilgili 6rnekleri sunduktan sonra, onun vahdet-i viicid, Hakikat-i
Muhammediyye, Hakikat-i Murtazaviyye ve Devir ve Kevir nazariyeleri ile ilgili

goriislerine gegilebilir.

A. Vahdet-i Vicad

Kisaca varligin birligi seklinde tanimlanan vahdet-i viicid kavrami, sifilerce
kendiliginden var olan (bi-zatihi kaim) viicidun birligi anlaminda kullanilmistir.
Onlara gore viicid birdir, o da Hakk Tedla’nin viicidudur.?’! O’nun disindaki
varliklar g6lge mesabesindedir ve higbirinin hakiki varligi yoktur. Ibn Arabi bunu 13
mevclde illallah (& ¥) 25>« ¥) seklinde formiile etmistir. Bu diisiincenin felsefl

teorisini ortaya atanin ibn Arabi oldugu sdylenmesine ragmen bu kavramim dogrudan

205 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 162h.

206 Nis4, 4/103.

207 Kaynag: tespit edilemedi.

208 Atraf, 7/103.

209 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 253b-254a, C.II, vr. 64a

210 Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 24a.

211 fsmail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viicid ve ibn Arabi, haz. Mustafa Kara, 2. bs., Istanbul, insan
Yay., 2008, s. 12.
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onun tarafindan kullanilmadig tespit edilmistir.?!?> Ote yandan ibn Arabi miimkiin
varliklara mevcut ismini verdigi halde onlar1 yoklukla nitelemektedir. Onun
“mimkun, varlik kokusunu koklamamistir” s6zii bu diislincesini ortaya koymaktadir.
Ona gore tek varlik O’dur. Esya ise O’nun sayesinde mevcut, kendileri yoniinden ise

yokturlar.?t

Bitlisi de vahdet-i viicd diisiincesini benimsemis mutasavviflarin izinden giderek
Nir stiresinin 35. ayetini, mevcudatin gercek bir varliginin bulunmadigi ve kainattaki
her seyin O’nun yansimasindan ibaret oldugu diisiincesine dayanarak tefsir etmistir.
Mesela o, ilgili ayetin “Allah yerin ve goklerin nurudur...”?'* ifadelerini tefsir
ederken ndr kavramini viictid ve zuhir kavramlar ile agiklamaktadir. Ona gore yerin
ve goklerin nuru; yerin ve goklerin vicidu ve zuhGru demektir. Ctunkd ndr, vicad ve
zuh(r kavramlar1 miiteradif lafizlardir. Bu lafizlarla anlasilan sey ger¢ege mutabik
olan seydir. Bunlarla da Zat anlagilir. Clinkii o Zat hem zahir (goriinen) hem de
miizhirdir (kendisiyle esya goriiniir). Bu su ayete de uygundur. “Dogu da, bati da
Alldh’indir. Nereye donerseniz Allah’in yiizii (zdtiy) oradadir. Stiphesiz Allah’(in
rahmeti ve nimeti) boldur. O (her seyi) bilendir.”?*® Yani zat1 ve viicidu oradadur.
Ayn sekilde “O, Evveldir, Ahirdir, Zahirdir, Batindir. O, her seyi bilendir.”’?*® dyeti
de bunu gostermektedir. Bu durum su hiikmii, idraki ve ilmi ¢ok acik bir sekilde
ortaya koymaktadir. Allah; i¢inde yer alan biitiin mevcudat ve kainat ile birlikte yerin

ve goklerin viicGdudur. Dolayisiyla esyanin bir varligi bulunmamaktadir. 2!

212 Mustafa Tahrali, “Fusfisu’l-Hikem Serhi ve Vahdet-i Viicid ile Alakali Bazi Meseleler”,
FusGsu’l-Hikem Terciime ve Serhi, ter. ve serh, Ahmet Avni Konuk, haz. Mustafa Tahrali,
Selguk Eraydin, 5. bs., Istanbul, IFAV Yay., 2010, C. I, s. 47; Ekrem Demirli, ibnii’l-Arabi
Metafizigi, istanbul, Sufi Kitap, 2013, s. 108; Mahmud Erol Kilic, ibn Arabi diisiincesine Giris:
Seyh-i Ekber, 4. bs., Istanbul, Sufi Kitap, 2013, s. 327.

213 1bn Arabi, FusGsi’l-Hikem, serh, Balizade, s. 78; Ibnii’l-Arabi, Fus(su’l-Hikem, cev. ve serh,
Ekrem Demirli, S. 74; Suad el-Hakim, ibnii’l-Arabi Sozliigii, cev. Ekrem Demirli, Istanbul,
Kabalc1 Yay., 2005, s. 645.

214 Nar, 24/35.

215 Bakara, 2/115.

216 Hadid, 57/3.

217 Cami‘u’t-Tenzil, C. III, vr. 188b. Bitlisi’nin ifadeleri soyledir: < sawll 2 a5 gl pa ¥ 5 < gandl 53
il oalkall 4 5 SN e Y5 (sl (sl Lo sgde Al yia LB ) sedall g 2 5a 5 sl (b Laga ) sedas LY
58 Algh 15 adsmgs 4913 (sl bl Any o3 1 5)s Lails Cpiall s G3ptiall by e Al o3a (3iaiy n) s oyl elaall
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Bazen Bitlisi fikhi bir meseleyi ¢oziimleyen ayetleri de vahdet-i viiciid diisiincesi
ile te’vil etmektedir. Mesela 0,““Eger Allah’a ve hak ile batilin ayrildigi giin, iki
ordunun birbiri ile karsilastigi giin (Bedir savasinda) kulumuza indirdigimize
inanmigsaniz, bilin ki, ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste biri Allah'a,
Resiliine, onun akrabalarina, yetimlere, yoksullara ve yolcuya aittir. Allah her seye

hakkiyla kadirdir.””*'® meélindeki ayeti isari yonden te’vil ederken soyle demektedir:

“Bil ki vicid mertebelerinde ve ‘avalimi hamseden alemi suhtida kadar var olan
a‘yan-1 nariyye, suver-i kevniyye ile ilahi hakikatlerden micerred ve maddi
cevherler, nefsani, cismani arazlar ve rahani hallerin hepsi Allah’tandir, Allah
iledir. Allah disinda ne bir kadin ne bir mevcld ne bir sahit ne de bir meshad
vardir. Ancak Allah vardir. Bilakis hersey Allah’tir. O da evveldir. Ahirdir,
zahirdir, batindir. O, herseyi bilendir. Her kim varlikta (viicttta) herhangi bir seyi
ve ondan meydana gelen fiilleri, amelleri, halleri ve sozleri kendisine dayandirirsa
(izafe ederse) siiphesiz o miisriktir ve kafirdir. Ciinkii Allah sdyle buyurmustur:
‘Oysa Allah sizi de, yaptiginiz seyleri de yaratmustir (Saffat siiresi, 37/96).”2%9

Bitlisi’nin &) Y3 1558805 L &N 33888 “Oyle ise siz beni (ibadetle) amn ki
ben de sizi anayim. Bana siikredin; sakin bana nankorliik etmeyin!”??° mealindeki
ayeti de bu diislincesine uygun olarak te’vil etmektedir. Ona gore, arifin Hakk’1
zikretmesi Hakk’in kendi nefsini zikretmesidir. Ciinkii arifin Allah’in yaratiklarini
zikrederken bu hal iizere kalmasi Allah’in Allah’tan baskasini zikretmemesi

demektir.??

Bitlis1 ¢ogu zaman yaptig1 gibi bu konuda da cesitli goriisleri mukayese ederek

kendi tercihini ortaya koymaktadir. Mesela o, &30 o flee 2815 e ) (b Pt
Gy slaxd Laa 253 U3 Ja2l G “Eger onlar seni yalanlarlarsa, de ki: ‘Benim isim bana

Gl el 5ay (b ) G e dle s a5 meall aSa 138 ale o3 U sa s Ghlly salllls DAY Y
A (53 5n 5 £ La Guals LIS 5 il s sall (o L Loy V)

218 Enfal, 8/41.

219 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 128b. Bitlisi’nin s6z konusu ifadeleri soyledir: (s (s piaie Wil | galel
LtV el e A S0 ) seall 5 A5 e W1 (e 356l plle (B i Guadd) el (sl Gl e A o ple
dsnse Vs S Vs iy il Cpa g bl LIS Aila g5l ) a1 5 Abenenly Auiloil) (il e Y15 Auslall g 53 ymall Ll sall
a0 (e Ll ilial Gad e (o JSy 585 Glalill g saUall s DAYy JsY) sa bl s IS o bl ) 2 5dia W5 2L Y
Log aSElA g Jlas 4l gl alaall ALy S5 & piie s 4y ) DIV 5 ) sa) s Jlae W1 Jlad) (e adde & i Log
Oslexd

220 Bakara, 2/152.

221 cami‘u’t-TenZzil, C. 1, vr. 89b. Bitlisi’nin s6z konusu ifadeleri soyledir: s Wil @all Cajlall S5 () le
Jald agilV) JSU any g8 5l e i HS3 Y 4y 3L A 8 8 SA s s 5 ) (1A Calad) S (Y 4 Gall ,S3
aic
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aittir; sizin iginiz de size. Siz benim yaptigimdan uzaksiniz; ben de sizin yapmakta

oldugunuz seylerden uzagim (sorumlu degilim).””’??* mealindeki ayeti isari yonden

te’vil ederken filozof ile mutasavviflarin goriislerini mukayese etmektedir. O, ayette

113

yer alan “...sizin isiniz de size aittir...” ifadelerini agiklarken, tabiat filozoflar1 ile
metafizikgilerin, insanin nefs, kalp, ruh ve akil gibi ¢esitli seylerden mirekkep
olduklarini; idrak guicini harekete geciren duygulardan ve hareketleri saglayan
azalardan, kaslardan olustugunu séyledigini; mutasavviflarin ise her seyin ¢esitli
sifatlar1 olan tek bir cevherden meydana geldigini sdylediklerini aktarmaktadir.
Mutasavviflara gore her sey o cevherden (fiil, eser) sadir olmaktadir. Bitlisi’ye gore,
en dogru goriis, her seyin aslimin Hakk’mn varligi oldugu (viictd-i hak) ile ilgili
goriistiir. Vicld-i hakk da Zat-1 Mutlak’tir ki o da her seyde miiessir olan ger¢ek

faildir. Ciinkii 0 hem zahir, hem de batin, hem evvel hem de ahirdir.??®

Bitlisi’nin vahdet-i viicid fikrini benimsemis olduguna en buyuk delil, onun
varlik ve yaratihs1 agiklamak icin hazarat-1 hams??* diisiincesine dayanmasidir.
Clinkii vahdet-i viicdu benimsemis olan Ibn Arabi, Ibnii’l-Fariz, ibn Berrecan ve
Ahmet b. Ali el-Blni gibi mutasavviflar da varlik, yaratihis ve vahdet-i vicad
nazariyesini agiklamak icin hazarat-1 hams diisiincesini temel almislardir.?? BitlisT,
“Allah, gokleri ve yeri, ikisi arasindakileri alti giin icinde (alti evrede) yaratan sonra

1226

da Ars’a kurulandir... medlindeki ayeti te’vil ederken, buradaki alti sayisinin

viicid mertebelerine??’

isaret oldugunu sdylemektedir. Ona gore bu mertebeler zét,
esma, sifat, ef*al mertebeleri ile hayal, berzah, asar, kevn-i cdmi* ve insan-1 kamil
mertebeleridir. Bitlisi bunlarla L&hat, CeberGt, Melek(t, Berzah, Mulk ve Nasit
mertebelerinin kastedildigini de ifade etmektedir.??® Yukarida anilan ve ganimetlerin

dagitilacag1 siniflarin anlatildigi, Enfal, 8/41. ayetin tefsirinin devaminda da Bitlisi,

222 Yunus, 10/41.

223 Cami‘u’t-Tenzil, C. II, vr. 186bh.

224 Allah’tan zuhir eden varliklarin geirdikleri bes alemdir. Bu bes dlem sunlardir: Alem-i milk,
Alem-i melekdt, Alem-i ceberut, A'yan-1 sabite ve Esma-i ilahiyye. (Bkz. Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri, s. 260)

225 Siileyan Ates, “Hazarat-1 Hams”, DiA, C. XVII, s. 116.

226 Secde, 32/4.

227 Bitlisi viicd mertebelerinden bazen yedili; bazen besli; bazen de dortlii ayirimi benimsemektedir.

228 Cami‘u’t-Tenzil, C. III, vr. 240a; Ay agiklamlar i¢in bkz. a.e, C. IV, vr. 148h.
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zorlama bir te’vile giderek Allah ile kastedilen seyin lahut mertebesi oldiugunu iddia
etmektedir. Ona gore, Resll ile de vahidiyet mertebesi kastedilmistir. Resuliin
akrabalarinin alem-i emr ve alem-i ervah; yetimlerin ise alem-i berzéah; yoksullarin
alem-i milk ve yolcularin ise dlem-i insana isaret oldugunu iddia etmektedir.??® Hig
siiphe yoktur ki, Bitlisi’nin mertebeler ile ilgili bu goriisiiniin kaynag: Ibn Arabi’dir.
Clnku Bitlisi yukarida sozii edilen ayetteki “sonra da Ars'a kurulandir” ifadelerini
tefsir ederken “Ars”1 insan-1 kamil olarak agiklamaktadir. Bu diisiincesini “Allah
Adem’i kendi suretinde yaratt1”?®® hadisine dayandiran BitlisT, bu ibarenin, ilahi
kitaplarin tiimiinde ve Incil’de yer aldigini sdylemektedir.?®! Ibn Arabi ve vahdet-i
viicidu benimsemis olan mutasavviflar, kudsi hadis olarak rivayet edilen, “Yere

goge sigmadim, mii’min kulumun kalbine sigdim”?3?

sOzline dayanarak, insanin
Allah’1n isim ve sifatlarinin toplami oldugunu, bunun i¢in Hz. Peygamber’in “Allah

Adem’i kendi suretinde yarattr” dedigini soylemektedirler.?*

Bilindigi gibi Islam diisiincesinde varlik, zorunlu ve miimkiin varliklar seklinde
kategorize edilmektedir. Bitlisi de bazi ayetleri bu diisiinceye uygun olarak tefsir
etmektedir. Mesela 0, §58¥15 Joali 5 &5 435 855 (Y1) (e 3a (R “Yer izerinde
bulunan her canli yok olacaktir. Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zati baki
kalacaktir.”%* meélindeki ayeti isari yonden te’vil ederken mimkiin varliklarin
tamaminin {i¢ vechesi oldugunu soylemektedir. Bu U¢ vecheden biri zata donuktur.
Bu veche hak ile kaim halk ile kayyiim olmasi itibariyla helak olmaz ve bakidir.
Diger iki vecheye gelince onlarin her biri helak olur ve fanidir. Hakk ile kdim olan

veche baki, ezell, ebedi ve sermedidir.23®

229 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 128b.

230 Byhari, Isti’zan, 79/1, h. no: 6227, (1V, 135).

281 Cami‘u’t-TenZil, C. Ill, vr. 240a

232 Hadis tenkitcileri bu sdziin aslmin olmadigini tespit etmislerdir. (Bkz. Uysal, Tasavvuf
Kilturinde Hadis, s. 332).

23 Siileyan Ates, “Hazarat-1 Hams”, DIA, C. XVII, s. 116. Filozof Farabi ise 4i,s= kelimesindeki
zamirin daha yakmn olan Adem ismine raci oldugunu, dolayisiyla hadisin Allah Adem’i kendi
(Adem’in) suretinde yaratt1” seklinde anlasilmasi gerektigini diisinmektedir. (Davad el-Kayserf,
Vahdet-i Viicid Felsefesi: Felsefi ve Tasavvufi Risaleler, ¢ev. Mehmet Bayrakdar, Istanbul,
IFAV Yay., 2012, s. 35, (miitercimin yazdig: giris).

234 Rahman, 55/26-27.

235 Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 139a.
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Vahdet-i vicld fikrinin tasavvuf disiplininin i¢ine kok salmasina biiyiik katkist
olan Ibn Arabi’ye ve onun bu diisiincesine pek cok elestiri yoneltilmis olsa da
Bitlisi’nin de bu diisiinceyi benimsedigi goriilmektedir. Onun yukarida gectigi gibi
“bizzat her sey Allah’tir” ifadeleri hi¢bir sekilde izah1 yapilamamakta ve Panteizmi

cagristirmaktadir.

Bitlisi’nin vahdet-i viiciid diisiincesini ortaya koyan yorumlarima baktigimizda
onun ibn Arabi’den etkilendigi anlasilmaktadir. Zira o da Ibn Arabi gibi vahdet-i

viicid kavraminin yerine “meratibii’l-vicid”, “hazarat-i hams”, “avalim-i hams”,

a‘yan-1 sabite vb. kavramlari kullanmaktadir.

B. Hakikat-i Muhammediyye

Hakikat-i Muhammediyye fikri, tasavvufi diisiincede, yaratilan ilk seyin Nur-i
Muhammedi oldugu diisiincesine dayanir. Hakikat-i Muhammediyye fikrine ilk defa
Sehl b. Abdullah Tiisteri’de (6. 283/896) rastlanir. Bu diisiinceye gore her seyin
kaynagi, Mutlak varliktan ilk tecelli eden bu Nur’dur. Bu diisiince Peygamber
Efendimizin, “Ben Nebi iken Adem heniiz toprak ile su arasinda idi (camurdu).”

hadisine dayandiriimaktadir.?%

Sehl b. Abdullah et-Tsteri, Bakara siresinin 2/31, A‘raf sdresinin 7/172 ve Nar
sOresinin 24/35. ayetlerini tefsir ederken NOr-i Muhammedi kavramini kullanmis ve
bu nurun ilk yaratilan sey oldugunu ifade etmistir.?*” Daha sonra Hallac-1 Mansiir,
Kitabu’t-Tavasin’in Tasini’s-sirac bolimunde Nar-i Muhammedi’nin kadim ve ezeli
oldugunu soyleyerek, Allah’in ilk defa bu niru daha sonra da her seyi bu niirdan ve

bu ndr icin yarattigini ileri siirmiistiir.?%®

Bitlisi de Mutlak varliktan ilk tecelli eden seyin NOr-i Muhammedi oldugunu

diisiinmekte ve bu diisiincesini pek ¢ok ayetle irtibatlandirmaktadir. Bu ayetleri tefsir

236 Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, DIiA, C. XV, s. 179.

237 EbG Muhammed Sehl b. Abdullah Sehl et-Tusteri, Tefsir(’l-Kur’ani’l-Azim: Tefsir(i’t-Tusterf,
ngr., Muhammed Bedriiddin en-Na‘séni el-Halebi, Kahire, Matba‘atii’s-Sa‘ade, 1908, s. 15, 62,
103.

28 Yasar Nuri Oztiirk, Enel Hak isyam:: Hallic-1 Mansiir (Daragacinda Mirag), 4. bs., C. I,
Istanbul, Yeni Boyut Yay., 2011, s. 192-203.
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ederken “Allah’m ilk yarattigi sey benim nurumdur’?®® ve “Ben Nebi iken Adem
heniiz toprak ile su arasinda idi (¢amurdu).”?*® hadislerini ¢ok tekrarlamaktadur.
Bunlara ek olarak o, ¢cogu zaman “Ben ve Ali bir nurdaniz” seklinde bir hadisi de bu
konu ile iliskilendirmektedir. Ona gére, Allah’in edvéar-1 cemaliyye’de ilk yarttigi sey
Hakikat-i Muhammediyye’dir. Bu hakikat tum devrelerde a‘yanlarla birlikte
dolasmaktadir. (U5 JS 8 4l aesall 43aa11)241 Bitlisi™nin diisiince diinyasinda,
Hakikat-i Muhammediyye bir inci gibi her seyle birlikte vardir. Ona gére, J<a &
G Ly Kala “Arkadasimz  (Muhammed haktan) sapmadi ve azmadi.”?*?

mealindeki ayette arkadagsiniz denmesi bu hakikatin bir inci gibi varligina isarettir. 243

BitlisT ilk yaratilan seyin Hakikat-i Muhammediyye oldugunu diisiindiigi i¢in Hz.
Peygamber’in niibiivvette de diger biitiin peygamberlerin Onciisii oldugunu ifade
etmektedir. O, “..Sen elbette dosdogru bir yol iizere (peygamber)
gonderilenlerdensin.”?** meélindeki ayeti tefsir ederken Peygemberimizin
nibuvvette de, diger peygemberlerin Onclsii oldugunu sdylemektedir. O bu
goriisiinii, Hz. Peygamberin yukarida sozii edilen “Ben Nebi iken Adem heniiz
toprak ile su arasinda idi (gamurdu)’ hadisi ile?*® delil olarak degerlendirilemeyecek
bazi haberlere dayandirmaktadir. Mesela o, Adem’in, Hz. Peygamber’in hakki i¢in af
diledigini iddia etmekte ve soyle bir rivayet aktarmaktadir: “Adem basini kaldirip
“Yarabbi beni Muhammed’in hakki i¢in affet dedi.” Allah, ‘Muhammed kimdir?’
diye sordugunda Adem, ‘Yaratilisim tamamlandiginda basimi kaldirip Ars’a baktim.
O anda "4 Jgu) desa & Y) 4] ¥ ibaresini yazili gordiim, o zaman anladim ki
yarattiklarinin i¢inde en iyi olan odur’ dedi. Allah, ‘Evet o senin zlrriyetin iginde

nebilerin sonuncusudur. O olmasaydi seni yaratmazdim’ dedi. Ve bunun (zerine

239 Bazi tasavvuf kitaplarinda yer alan bu s6z muteber hadis kaynaklarinda gegmemektedir. (Ayrntili
bir degerlendirme i¢in bkz. Uysal, Tasavvuf Kulturinde Hadis, s. 277-279).

240 Bazi tasavvuf kitaplarinda yer alan bu s6z muteber hadis kaynaklarinda gegmemektedir. (Ayrmtili
bir degerlendirme igin bkz. Uysal, Tasavvuf Kiltlirinde Hadi, s. 280; Yildirim, Tasavvufun
Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar, s. 135).

24 Ccami‘u’t-Tenzil, C. 1, vr. 51b.

242 Necm, 53/2.

283 Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 129b.

24 Yasin, 36/3-4.

245 cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 20b.
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Adem’i affeti.”?*® Bitlis’ye gére Hz. Musa, Hz. Peygamber’in vasiflarim1 Tevrat’ta

okudugu zaman onun {immetinden olmak istemistir.24’

Bitlist, bazen Kur’an’in, Peygamber Efendimiz’e dogrudan hitaplarin1 da Hakikat-
i Muhammediyye’ye yapilmis olarak degerlendirmektedir. Mesela o, *“(Ey
Muhammed!) Cephede sen de onlarin (mii’'minlerin) arasinda bulunup da onlara
namaz kildirdigin vakit, iclerinden bir kismi seninle beraber namaza dursun...”**
medlindeki ayeti isarl yonden te’vil ederken ayetteki, “Peygamberimizin mi’minlerin
arasinda bulunmasini” Hakikat-i Muhammediyye olarak yorumlamaktadir. Ona gore

Hakikat-i Muhammediyye tiim devirlerde sarih; kevirlerde de zzimnen mevcut idi.?*°

Bitlisi’nin Hakikat-i Muhammediyye’ye yorumladigi bazi ayetleri bu diisiincesine
nasil dayanak yaptigin1 anlamlandirmak miimkiin gériinmemektedir. Mesela o, AT
Ol Uga Ul S Gy il Cadld g 15403 Ll GRS H1 0 Lsa b “Dediler ki: ‘Ey
Miisa! Onlar orada bulunduk¢a biz oraya asla girmeyecegiz. Sen ve Rabbin gidin
onlarla savasin. Biz burada oturacagiz”®° mealindeki ayeti isari yonden te’vil
ederken, Yahudilerin sen ve Rabbin dedikleri sey Hakikat-i Muhammediyye’dir
demektedir.?>! Onun bu yorumu hulil diisiincesini cagristirmaktadir.?®? Yine ilging
bir sekilde 0, “Bir zamanlar Isrdilogullari’mn iizerine dagi bir golgelik gibi

kaldwrdik da itistlerine diigecek sandilar. ‘Size verdigimize (kitaba) kuvvetle sarilin ve

246 Cami‘u’t-Tenzil, C. 1, vr. 57ab. Buna benzer bir rivayet de ibn Abbas’a dayandirilir. Bu rivayete
gore ibn Abbas, Hz. Peygamber’e Adem’in aldig1 kelimelerin ne oldugunu sormus, o da Adem’in
Muhammed, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’in hakki i¢in af diledigini sdylemistir. Bu rivayetin
Siflerce uyduruldugu agiktir. (Bkz. Aydemir, Tefsirde israiliyyat, s. 327-328.)

247 cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 2la. Bitlisi, Hz. Musa disinda 12 peygamberin daha Hz.
Peygamber’in Gmmetinden olmak istedigini aktarmaktadir. Yine o, “Siz, insanlar icin ¢ikarilmig
en haywrl iimmetsiniz. lyiligi emreder, kotiiliikten men eder ve Allah'a iman edersiniz...” (Al-i
Imran, 3/110) ayetini tefsir ederken Hz. Hizir'in da Peygamberimizin iimmetinden olmak
istedigini, bir rivayete dayanarak soylemektedir. (Bkz. Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 189b)

248 Nisa, 4/102.

249 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 254b.

250 Maide, 5/24.

21 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 289b.

252 Bununla birlikte Bitlist “Ve dediler ki: Sakin ildhlarinizi birakmaymn; hele Ved'den, Suvd'dan,
Yegiis'tan, Ye'ik'tan ve Nesr'den asla vazge¢meyin!” (NOh, 71/23) meélindeki ayeti tefsir ederken
Hz. NGh’un gonderildigi kavmin; atalarinin ruhlarimin bu anilan putlarin igine huldl ettigini
distindiikleri i¢in bunlara taptiklarini sdyleyerek huldlii kesin bir sekilde reddetmektedir. (Bkz.
Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 192a.)
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icinde olam akhmizda tutun ki korunasimz’ dedik”®® meélindeki Aayeti terfsir
ederken, dagdan kastin Hakikat-i Muhammediyye’nin mazhari olan hazret-i ilmiyye
ve tavr-1 hafiye isaret oldugunu soylemektedir.?®* Goriildiigii gibi Bitlisi, Hz.
Peygamber’in sahsiyla dogrudan ilgisi olmayan Aayetleri dahi Hakikat-i
Muhammediyye ile te’vil etmektedir. Buradan anlasildig1 kadartyla onun ayetlerin bu
diisiince ile baglantisin1 kurmak i¢in herhangi bir ilke belirlememistir. Bu nedenle
yukarida gectigi gibi Yahudilerin, “sen ve Rabbin dedikleri sey Hakikat-i
Muhammediyye’dir” tarzinda hulil diisiincesini ¢agristiran yorumlarin higbirinin

tefsir degeri bulunmamakta ve hatta Islam’1n inang esaslariyla da uyusmamaktadir.

Bitlist bu diistinceyi o kadar benimsemis ki Hz. Peygamber’e ait olmayan sozleri
dahi hadis diyerek kendisine dayanak yapmaktadir. Mesela 0, 5aa 3 (i (e o881 Lﬁéj‘ 3
Lel S &a s e Jras “Allah sizi bir tek nefisten yaratan ve kendisi ile huzur
bulsun diye esini de ondan var edendir...”*® meéalindeki ayeti isari yonden te’vil
ederken, tek nefisten kastin Adem-i evvel olan Hakikat-i Muhammediyye oldugunu

sOylemektedir. Ona gore Hz. Peygamber (a.s) s0yle buyurmustur:
256 Figdhs ML (sina dgh 85 gua al (i) S () g (9

“Ben, her ne kadar Adem’in oglu olsam da, benim babaligima (onun babasi
olduguma) sahitlik eden ma‘nalar vardir.” Bitlist ilk tecellinin bir baska deyisle ilk
yaratilan seyin  NOr-i  Muhammedi oldugunu distindiigii icin Hakikat-i

Muhammediyye kavramina Adem-i evvel anlamini yiiklemektedir.

253 A‘raf, 7/171.

24 cami‘u’t-Tenzil, C. II, vr. 112b.

25 A‘raf, 7/189.

2% Cami‘u’t-Tenzil, C.11, vr. 115a, 76b. Bitlisi’nin Hz. Peygamber (a.s)’e atfettigi bu beyit ibn Farid
el-Misriyye aittir. Sair Hakikat-i Muhammediyye fikrini Hz. Peygamber’in “Adem su ve gamur
arasinda iken ben nebi idim” vb. hadislerine dayanarak manzum bir sekilde ifade etmistir. (Bkz.
Omer b. Ali b. el-Farid, Divan, Yazma eser nr. 1/1632, vr. 41b. (Cevrimici) http://www.al-
mostafa.info/data/arabic/depot/gap.php?file=m012836.pdf 09.10.2015;.Ebi’l-Abbas Ahmed b.
Muhammed b. Mehdi Haseni Sazeli Ibn Acibe, el-Bahrii’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid,
thk. Omer Ahmed er-Ravi. Beyrut, Dar(i’l-Kitibi’l-Ilmiyye, 2002/1423, C. 1, s. 72.) Bitlisi aym
beyiti tefsirinin baska bir yerinde hicbir kaynak belirtmeden sadece “nazm” diyerek aktarmustir.
(Bkz. Cami‘u’t-Tenzil, C. 11, vr. 112b.)
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Cogu zaman Bitlisi’nin, zahirt manasiyla hi¢ ortiismedigi halde ayetin, Hakikat-i
Muhammediyye’ye isaret oldugunu sdyleyebilmektedir. Mesela o, “Riisdiine
erisinceye kadar yetimin malina ancak en giizel sekilde yaklasmn...”*" mealindeki
ayeti isari yonden te’vil ederken, yetimin malindan kasdin Hz. Muhammed’e (a.s)
has kilinmis zati, esmai, ef‘ali ve asari tecelliler oldugunu; “en giizel sekilde
yaklasin’dan kasdin ise Hz. Muhammed (a.s) ile tevessiil etmek anlamina geldigini
belirtmektedir. Yine bu ayetin tefsirinde batin peygamberlerin  Hakikat-i
Muhammediyye’nin evlatlar1 oldugunu fikrini tekrarlamaktadir.?>® Bitlisi daha 6nce
de ifade edildigi gibi yukarida gegen ve Ibn Farid Misriyye (6. 632/1235) ait
oldugunu tespit ettigimiz beyti, Hz. Peygamber’in bir sozii gibi aktarmaktadir. Ona
gore buradaki evlattan kasit ma‘nevidir. Ciinkii Hz. Peygamber “Isa’dan baska
mehdi yoktur’?® demistir. Bitlisi muhtemelen Hz. Peygamber’in mehdinin kendi
soyundan gelecegini bildiren hadisine telmihte bulunarak, tim peygamberlerin
Hakikat-i Muhammediyye’nin evlatlar1 oldugunu ve ma‘nen onun soyundan

geldigini vurgulamaktadir.?6°

Yine ayni sekilde Bitlisf, UL 385 ¢¥) 25 0155 ¢ ) A 1 s i3 0) Sl 13y, 28 ¥
€6 3 3 JuiYI“Sen bu beldedeyken bu beldeye (Mekke'ye), babaya ve ondan
meydana gelen ¢cocuga yemin ederim ki biz insant bir sikinti ve zorluk i¢inde (olacak
ve bunlara gogiis gerecek sekilde) yarattk”?®! meélindeki ayetleri tefsir ederken
“baba”dan kastin Adem-i evvel veya akl-1 evvel; “ondan meydana gelen cocugun”
da nebiler ve onlarin evlatlar1 ile evliya, melikler, sultanlar ve hikema oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore s kelimesinin tenvinle gelmesi nekrelik ve ta‘zim
icindir. Bu da Adem’in ¢ok sayida olduguna isarettir. Ciinkii her devrenin bir Adem’i
vardir. Hz. Peygamber (a.s) soyle buyurmustur. “Allah Adem’i yedi amad iizere

yaratmistir. Emed uzun dehrdir. Allah’tan baska kimse onu sayamaz. Biz en son

27 En‘am, 6/152.

258 Cami‘u’t-Tenzil, C.11, vr. 76ab, 103b.

259 Tpn Mace, Fiten, 24; Hakim, 4/441.

260 cami‘u’t-Tenzil, C.11, vr. 76b. Mevlana Celdleddin-i Rimi’nin de aym anlayis1 benimsedigi ve
fbn Farid’in diisiincesini tekrarladig1 goriiliir. (Bkz. Ferzende Idiz, “Tasavvufta Hakikat-1
Muhammediyye Meselesi ve Mesnevi’den Ornekler”, EKEV Akademi Dergisi, Bahar 2014, Y.
18, S. 59, 5. 194)

261 Beled, 90/1-4.
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emeddeyiz.”?%? Bitlisi’nin Adem-i evvel kavramin1 bazen Hakikat-i Muhammediyye
kavraminin yerine kullandigi daha Once ifade edilmisti. Dolayisiyla ona gore
buradaki 2\ s kelimesi de Hakikat-i Muhammediyye’ye isarettir. Bitlisi’ye gore ayetin
“...biz insam bir stkinti ve zorluk i¢inde (olacak ve bunlara gégiis gerecek sekilde)
yarattik...” kismu her devrenin Adem’inin o devreye miinasip olarak yaratildigini
g6stermektedir. Ona gore iginde bulundugumuz bu devrenin Adem’i ise tim
devrelerin Adem’inin 6zelliklerini kendisinde toplamistir. Bunun i¢in de “zorluk

icinde” diye tanitilmistir.?5

Bitlist “Rabbinizden size indirilene uyun. O’nu bwrakip da baska dostlarin

7264 mealindeki ayeti isari yonden te’vil ederken, ayetin

peslerinden gitmeyin...
“O’nu bwrakip da baska dostlarin peslerinden gitmeyin” kismin1 Hakikat-i

Muhammediyye’yi birakmayin seklinde tefsir etmektedir. 2%

Daha once de ifade edildigi gibi devir ve kevir nazariyesi, Bitlisi’nin diigiince
diinyasinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Pek ¢cok yorumunu bu nazariye iizerine
gelistiren  Bitlisi  Hakikat-i Muhammediyye fikrini de bu nazariye ile
iliskilendirmektedir. O, & 48 (e 1 a8 24 EA1 38 4, 2403 V5 R&le 4458 L 4 ol 31 08
GsES “De ki Eger Allah dileseydi onu size okumazdim, Allah da onu size
bildirmezdi. Ben bundan once bir omiir boyu icinizde durmustum. Hala akil
erdiremiyor musunuz?”’?%® mealindeki ayeti isari yonden te’vil ederken, bunun
Hakikat-i Muhammediyye’nin tiim mertebelerdeki varligina isaret ettigini ifade
etmektedir. Ona gore Hakikat-i Muhammediyye dort asli devrede 40 yil boyunca

bulunmustur. Her bir devrede de 10 y1l gecirmistir.?%’

BitlisT, &5 8% e Sl SUI51 435 G )5 W5 28575 B 880 J54 G ) 2 “Rabbinizden size

indirilene uyun. Onu birakip baska dostlara uymaymm. Ne kadar da az ogiit

%62 cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 228b. S6z konusu hadisin lafizlar1 soyledir: ¢l dams o Liall &) Gl
el delull a6 of (A adl A BIA dia g colal A ol 318 08 Liall (e azmad el V) Apany Y A Jyshall aall sl
a5 (Bkz. Mittaki el-Hindi, Kenzd’l-‘ummal fi Stineni’l-Akval ve’l-Ef‘al, C. VI, s. 157 (15215)

263 Cami‘u’t-Tenzil, C. 1V, vr. 228b.

264 Afraf, 7/3.

265 Ccami‘u’t-Tenzil, C.I1, vr. 79b.

266 Y (inus, 10/16.

267 cami‘u’t-Tenzil, C. 1, vr. 179a.
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aliyorsunuz!*%® ayetindeki (452 =) zamirin, Peygamber Efendimiz’e isaret ettigini
diisiinerek, bunun da Hakikat-i Muhammediyye oldugunu diisiinmektedir.?®® Bitlisi
bazen ayetlerin Hz. Peygamber’in sahsinin kastedildiginde sliphe olmayan
durumlarda da Hakikat-i Muhammediyye ile iligskisini kurabilmektedir. Mesela o0, 3
el e & Gy Al hss D) el Y ool culsy &K “MOs@’ya emrimizi
vahyettigimiz sirada sen (ey Muhammed, vadinin) bati tarafinda bulunmuyordun ve

210 mealindeki ayeti tefsir ederken buradaki hitabin

olaywn taniklarindan da degildin.
Hakikat-i ~ Muhammediyye’ye  oldugunu  diisiinmektedir.?’*  Hakikat-i
Muhammediyye’nin tiim devirlerde, peygamberlerle birlikte oldugunu diisiinen
Bitlisi’nin, bu ayette hitdbin Hakikat-i Muhammediyye’ye yapildigini sdylemesi ve
bunun sonucunda da onun orada var olmadigin1 anlamasi bir ¢eligki olarak karsimiza
cikmaktadir. Zira daha 6nce ifade edildigi gibi Bitlisi, Hakikat-i Muhammediyye’nin
tim devirlerde peygamberle birlikte oldugunu diisiinmektedir. (8 4 bl daaesall d3aal))

(J‘j.ﬁi dS

Bitlisi’nin Hakikat-i Muhammediyye ile ayetler arasindan kurdugu ilgi son derece
zayiftir. Ayetin literal anlami, igerigi veya sebeb-i niizulii neredeyse hic dikkate
alimmamistir. Hal boyle olunca onun baglantiyi1 nasil sagladigini anlamak
imkansizlasmaktadir. Mesela 0, 28U G 1 54 &, a3 45 1 sila 5 Ak 458 183 el s g
& 585 eﬁﬂ a8 G 15805 35 “Hani dagi sanki bir golgelikmis gibi onlarn iistiine
kaldvrmistik da tizerlerine diisecek sanmislardr. (Onlara:) ‘Size verdigimiz Kitab’a
simstkr sarilin ve onun icindekileri hatirlayin ki, Allah’a karsi gelmekten sakinasiniz’
demigtik. ”?"> mealindeki ayeti isari yonden te’vil ederken Hakikat-i Muhammediyye
ile iligkisini §$O0yle kurmaktadir: “Buradaki dag tavr-1 hafi ve Hakikat-i

Muhammediyye’nin mazhari olan hazret-i ilmiyyedir.”?"

268 A“raf, 7/3.

29 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 79b.
270 Kasas, 28/44.

21t Cami‘u’t-Tenzil, C. 111, vr. 223b.
212 N“raf, 7/171.

218 Cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 112b.
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Ote yandan Hakikat-i Muhammediyye’yi farkli bakis agilariyla degerlendirenler
de olmustur. Mesela bu diisiinceyi, ontolojik bir hakikat olarak Hz. Peygamber’in
tarihsel sahsiyetinden bagimsiz bir sekilde degerlendirenler olmustur. Nur-i
Muhammediyye’nin, varligin baglangici veya ilkesi seklinde diisiinenlere gore bunun
bizzat Hz. Muhammed’in (a.s) ruhu ile ilgili olma zorunlulugu bulunmaz, sadece bu

kavram ilk varliga isim olarak verilmistir.?"*

Hakikat-i Muhammediyye fikrinin, Hz. Peygamber’i, herhangi bir 1irkin
mensubiyetinden kurtarip onu evrensellestirdigi seklinde degerlendirenler de
olmustur. Yasar Nuri Oztiirk’e gdre o, hicbir beldenin, iklimin, soyun g¢ocugu
degildir. O, ne Doguya ne de Batiya nispet edilebilir. O biitiin insanligin, hatta biitiin
varligin stiziilmesiyle elde edilmis bir cevherdir. Onun yeryliziiniin belli bir
bolgesinde dogmus ve yetismis olmasi, doga kanunlarinin bir geregidir. Onun
Alemlere rahmet olarak gonderilmesinin bir anlami da budur. Kur’an’in
peygamberlerden bahsederken kullandig1 wstifa®” (secip siizme) tabiri onlarin gesitli
wrklarin siiziilmiis ve armmmig bir 6rnegi olduklar1 keyfiyetini ifade etmektedir.
Oztirk’e  gore,  Hamidullah’in  asagidaki  degerlendirmesi ~ Hakikat-i

Muhammediyye’nin bdyle bir yorumu olarak degerlendirilebilir.2’®

“...Hz. Muhammed (a.s)’in ailesi, sadece tek Allah inancma dair gelenekleri tevariis
etmis degil ve fakat ayn1 zamanda damarlarinda dolasan kanda cesitli insan irklarindan
unsurlart da tagimaktaydi: Babilli, Misirli, Arab. Bu, dyle bir gergektir ki boylece aile her
tiirli dar pesin hiikiimlerden &te kalmisti. Hz. Muammed (a.s)’m yakin akrabalari
arasinda Grek soyundan gelen birini de gormekteyiz: Gergekten de klasik bir neseb ilmi
miitehassisi olan Mus‘ab, Ebl’r-Rim ibn ‘Umeyr’in annesinin bir Grek olduguna isaret
etmektedir. Iste bu Ebt’r-Riim’un erkek kardesi, Mekkeli ve Kureys’e mensup Mus‘ab
ibn ‘Umeyr, Resulullah’in halalarindan birinin kiz1 ile evlenmek suretiyle yakin akrabasi

214 Dilaver Giirer, “Ontolojik Bir Hakikatin Bir Inang¢ Ilkesine Déniistiiriilerek Tahrifi: Tarihsel

Hakikat-i Muhammediyye Anlayisi”, Akademide Felsefe Hikmet ve Din Sempozyumu, ed.
Bayram Ali (;etmkaya Ankara, Bllent Ecevit Unlver5|te5| Yay., 2014, s. 255-258.

215 <"d° t\mo\&l\} Ofand UALG_AA’:_\M)J{T‘T‘} u.mﬂ.d\ L_;c Olyas JU e.\h).\\ db \A).\} ed\ ‘ﬁha‘ a u\ Suphegz
Allah, Adem'i, Nith'u, Ibrahim ailesini (soyunu) ve Imran ailesini (soyunu) birbirinden gelmis birer
nesil olarak se¢ip dlemlere iistiin kildi. Allah her seyi hakkuyla isitendir, hakkiyla bilendir.” (Al-i
Imran, 3/33.)

276 Yagar Nuri Oztiirk, Enel Hak isyami: Hallac-1 Mansir (Daragacinda Mirac), 4. bs., C. I,
Istanbul, Yeni Boyut Yay., 2011, s. 200, 21 nolu dipnot.
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olmustu. (Bu kizin adi Hamne bintu Cahs idi ki annesi Umeyme bintu Abd’il-
Muttalib’dir.) Daha sonraki hayatinda goriiyoruz ki Muhammed (a.s)’in insan irklarmin
bu sekilde bir ailede birlestirilmesi iizerinde durmus ve bizzat kendi evinde sadece Arab
soyundan degil Yahudi ve Kibt (Misir’in yerli ahalisi) irkindan gelen zevcelere de yer
vermisti.”%"’

Bitlisi’nin bu diisiince ile iliskilendirdigi ve bu konu ile birlikte ele aldigi bir

kavram da Hakikat-i Murtazaviyye’dir. Simdi bu konu ele alinacaktir.

C. Hakikat-i Murtazaviyye

Bitlisi, hadis teknikleri agisindan sihhati tartismali, ancak tasavvuf literatiiriinde
¢cok kullanilan bazi hadislere dayanarak, Hz. Ali’nin manevi sahsiyeti ile ilgili
Hakikat-i Murtazaviyye kavramini gelistirmistir. Bitlisi bunu genellikle Hakikat-i
Muhammediyye ile birlikte kullanmaktadir. Ona gére Peygamberimiz’in, “Ben ve
Ali, Adem yaratiimadan dért bin sene once bir nirdan yaratildik. Bu niir
Abdulmuttalib’in beline girinceye kadar birlikte idi. Sonra ben Nubdivvet icin, Ali ise

Hildfet icin ayrildi.” demesi buna isaret etmektedir. 2’

Bitlisi  bu hadise dayanarak, Hz. Ali’nin  hakikatinin, Hakikat-i
Muhammediyye’nin iginde miindemi¢ oldugunu diisiinmektedir. Ona gore, edvar-1

ndriyyede,?’

niibiivvet ve onun sahibinin varlif1 (Peygamberimiz) sarih bir sekilde;
velayet ise zimnen mevcuttur. Ekvar-1 zilliyede ise velayet sarih, Nubivvet ise
zimnidir. Ciinkii Peygamber Efendimiz sdyle buyurmustur: | w bl g i€ e |
e 2 Qmay “Ey Ali sen nebilerle beraber bir sir idin, benimle birlikte a¢iga
ctktin”?® yine o, aym hadise dayanak Hakikat-i Muhammediyye’nin zahirinin
Niblvvet-i Zatiyye-i Ahmediyye; batminin ise velayet-i Murtazaviyye-i Aleviyye

oldugunu iddia etmektedir. 8

217 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, ¢ev. Salih Tug, 4. bs., Istanbul, irfan Yay., 1980,
C.1,s. 31.

218 Cami‘u’t-Tenzil, C. II, vr. 8b, 11a, 16b.

219 Devir kelimesinin gogulu olan edvar ile ilgili ayrtih bilgi “Devir ve Kevir Nazariyesi” bashigi
altinda verilmistir.

280 Kaynag tespit edilemedi.

281 Cami‘u’t-Tenzil, C. II, vr. 16b.
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Bitlisi’ye gore, Peygamberimiz’in Mi‘rac esnasinda gordiigii, Necm sdresi 53/18.
ayette?® gecen dyat kiibras: bu hakikat idi.?8® Bitlisi’nin bu yorumunun ayetin zahiri
ile bir baglantisinin olmadig1 agiktir. Zira burada kastedilen ayat-: kzibrd ile ilgili pek
cok yorum yapilmis ve tartismalar daha ¢ok Peygamberimiz’in Allah’in zatini1 goriip
gormedigi tizerinde yogunlagsmistir. Elmalili da Peygamberimiz’in, Cenéb-1 Allah’in
rublibiyyetini gosteren, melekit harikalarindan, s6zle ifadesi miimkiin olmayacak ve
ancak gozlemle erisilebilecek en biiyiik ayetini veya ayetlerini gordiigiinii, bundan
dolay1 bunun mahiyetini agiklamaya ¢alismanin haddimizi astigin1 sdyledikten sonra,
bu en blyuk ayetin Hakikat-i Muhammediyye olduguna inanmak istedigini
sOylemektedir. Ona gore, ayete’l-kiibr4 en biiyiikk ayet demek olduguna, soziin
akisinin da Peygamber’in makaminin agiklamasi hakkinda bulunduguna gore, bu en

bilyiik ayet Hakikat-i Muhammediyye’dir.28*

Bitlisi’nin, bu konuda Sii miifessirlerden el-Kummi ile aym goriiste oldugu
gorilmektedir. Bu mufessire gore, Hz. Peygamber Mi‘rac’a ¢ikarken Cebrail ona
“Senin kardesin nerede?” diye sordu. Hz. Peygamber de “Onu arkada biraktim” diye
cevap verir. Cebrail “Allah’a dua et senin yanina gelsin” der. O da dua eder ve Hz.
Ali hemen yaninda belirir. Bunun benzeri durumlarin yedi defa gerceklestigi ile ilgili
rivayetler aktaran el-Kummi, Hz. Ali’'nin “Allah’a yemin olsun ki benden daha

bilyiik bir ayet yoktur” dedigini aktarmaktadir.2®

Bitlisi, bazen ayetin baglamiyla ve siyak-sibakiyla hi¢ uymayan yorumlar yapip
bunun sonucunu Hakikat-i Muhammediyye ile Hakikat-i Murtazaviyye’ye
baglayabilmektedir. Mesela 0, Ji&I 15515 338 &l Jx dal oo ol ) sl O 15358 Y5
L—wﬂh O‘}*gj\j “Riisdiine erisinceye kadar yetimin malina ancak en giizel sekilde

yaklagin. Ol¢iiyii ve tartiyi adaletle tam yapimn. ...”’?% mealindeki ayeti isari yonden

282 5 &) 435 il e s 380 “Andolsun o, Rabbinin en biiyiik dyetlerinden bir kismuni gordii.”

283 Cami‘u’t-Tenzil, C. 1V, vr. 131a, Bitlisi Rahman sdresindeki (55/4) Ol 4xle ayetini de Hz.
Ali’nin velayeti ile Hz. Peygamber’in niibiivveti seklinde yorumlamaktadir. (Bkz. a.e, C. IV, vr.
136a)

284 Elmalili, Hak Dini, C. VII, s. 36-37.

285 gl-Kummi, Tefsiri’l-Kummi, s. 671; Feyz-i Kasani, Tefsir(i’s-Saff, thk. Hlseyin A‘lamf,
Beyrut, Milesseset’l-A‘lami, 2008, C. 11, s. 372.

286 En‘am, 6/152.
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te’vil ederken, 33 (8lcii) kelimesine ahkam- niibiivver; &)3x (tartr) kelimesine de
a‘lami’l-Murtazaviyye anlamimi takdir etmektedir. Ona gore ayetteki yetimin mali
Hz. Muhammed’e (a.s) has kilinmis zat-i tecelliler, en giizel sekilde yaklasmak

ifadesi ise Hz. Muhammed’e tevessiildiir.28’

Bitlisf, &) Gl (e lacaic S5 A, ki Uad a1 (05 35 (e ) 0381 G 35 050500
u—‘)ﬁ\ﬁ‘ éjﬂ‘ w2 ¥ & “Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger bunu
yvapmazsan O’nun mesajini iletmemis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir.
Siiphe yok ki Allah kdfirler toplulugunu hidayete erdirmez.””?% mealindeki ayeti isari
yonden te’vil ederken, ilk tecellinin baslangicinin Hakikat-i Muhammediyye, ikinci
tecellinin baslangicinin ise Hakikat-i Murtazaviyye oldugunu sdylemektedir. Bu
goriisiinii de yukarida soziinii ettigimiz ayni niirdan yaratilmis olma ile ilgili hadise
dayandirmaktadir.?° O, #3883 &5 8 sliall & sash Gl 1l s Al sl 05
028y “Sizin dostunuz ancak Allah'tir, Resuliidiir ve Allah’in emirlerine boyun
egerek namazi kilan, zekati veren mii’'minlerdir.””*®® mealindeki ayetin isari te’vilinde
ise, ilk mi’minin Ademi’’l-enbiyd ve Nihu’l-evliya Ali b. Ebi Talib oldugunu
sOyleyerek bu goriisiinii de Hz. Peygamberin “Ben ve Ali bir nurdan yaratildik” ve
“Bana ilk inanan ve benimle ilk namaz kilan kisi Ali’dir” hadislerine
dayandirmaktadir.?®® Bitlisi yukarida ifade edilen Hakikat-i Muhammediyye ve
Hakikat-i Murtazaviyye fikrini bu ayetin isari tefsirinde farkli kavramlarla
aciklamaktadir. Ona gore yine ilk tecellinin baslangic1 Cem‘iyyet-i Muhammediyye,
ikinci tecellinin baslangici ise Latife-i Murtazaviyye’dir. Ona gore hakikatte bu ikisi
birdir.?®? Bitlist kendisinden &nceki mutasavviflar gibi ilk yaratilan seyin, Hakikat-i

Muhammediyye seklinde formiile edilen Nar-i Muhammedi oldugunu kabul etmekle

287 Cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 76ab.

288 Maide, 5/67.

289 cami‘u’t-Tenzil, C. 11, vr. 11ab. Séz konusu hadis sudur: “Ben ve Ali, Adem yaratiimadan dort
bin yil énce bir nirdan yaratildik. Adem yaratilinca bu nir onun siilbiine gecti, Abdulmuttalib’in
stilbiine kadar da birbirinden ayrilmadi. Bende nublvvet, Ali’de ise hilafet vardi.”” (Hadis ile
ilgili degerlendirmeler daha 6nce zikredildi).

290 Maide, 5/55.

21 Cami‘u’t-Tenzil, C. II, vr. 8a.

292 Cami‘u’t-Tenzil, C. II, vr. 11ab. Bitlisi bu diisiincesini de “Ben ve Ali, Adem yaratilmadan dort
bin yi1l 6nce bir nirdan yaratildik. Adem yaratilinca bu nir onun siilbiine gecti, Abdulmuttalib’in
slilbiine kadar da birbirinden ayrilmadi. Bende niibiivvet, Ali’de ise hilafet var” hadisine
dayandirmaktadir.
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birlikte, Peygamber Efendimiz’in yukarida s6zii edilen hadisine dayanarak Hakikat-i
Murtazaviyye fikrini ortaya atmaktadir. Ona gore ikinci tecelli Hz. Ali’nin nirudur.
Bu da Hakikat-i Murtazaviyye diye isimlendirilir. Tasavvuf diisiincesinde Hz Ali’ye
0zel bir 6nem atfedildigi bilinmektedir. Fakat bizim tesbitlerimize gére, Hakikat-i
Murtazaviyye ile Latife-i Murtazaviyye kavramlarini ilk defa Bitlisi kullanmaktadir.
Internet ortaminda ve Mektebetii’s-Samile isimli programda yaptigimiz aramalarda

bu kavram ile ilgili herhangi bir kullanima rastlamadik.

Tefsirin biitiinii incelendiginde Hz. Ali’nin 6n planda tutuldugu ¢ok net bir sekilde
gbze carpmaktadir. Hatta bu agiklamalari ile Bitlisi’nin, hilafet ve imamet
konusunda, Si‘a gibi diisiindiigii izlenimini edinmek miimkiindiir. Fakat sadece Hz.
Ali ile ilgili soylediklerine bakarak onun da imamet/hilafet konusunda Si‘a gibi
diisiindiigii ileri siiriilemez. Ciinkii onun, hilafet konusunda Hz. Ebubekir, Hz. Omer,
Hz. Osman ve Hz. Ali siralamasimi benimsedigi goriilmektedir. Zira o Hulefa-yi
Rasidin kavramini kullanip bu isimleri saymaktadir.?®® Bitlisi’nin Hulefa-yi Rasidin
kavramimi kullanip, ilk dort halifeyi saydiktan sonra, Allah onlardan razi olsun
demesi imamet anlayisi agisindan dnemlidir. Bunun yaninda o, Hz. Ali’nin yani sira
Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’e dayandirilan goriisleri de tefsirinde kullanmustir.
Omegin  (U=)) me O3l sul JW ifadesini kullanmaktadir. Oysaki Si‘a’nin Hz.

Omer ile ilgili iyi seyler diisiinmedikleri bilinmektedir.

Ehl-i Siinnet, Si‘a gibi imamlarin masumiyetine inanmayl imanin sartlarindan
saymamakla beraber, onlarin fazilet ve istlinliikleri ile ilgili eserler ortaya
koymuslardir.?®*  Bitlisi’nin ehl-i beyte yonelik tutumu da bu cercevede
degerlendirilebilir. Bitlisi’nin hilafet konusunda Si‘a gibi distinmedigini goésteren
baska veriler de bulunmaktadir. Mesela 0, Y3 Cil Ae1 V3 &l (0138 gaie &0 0481 Y 08

@

s agun AR P T LA TR R T T T e
O5 R S8 Hpaily a2V e Ob S8 EY A5 Y1 & &) e ) &0 04 De ki: ‘Ben

293 Cami‘u‘t-Tenzil, C. IV, vr. 233a. Bitlisi’nin “Tabut” ile ilgili yorumunda, sandigin iginde
peygamber resimlerinin yani sira rasit halifelere ait resimlerin bulundugunu kabul etmesi bu
goriigtimiizii desteklemektedir. (Tezimizin ikinci bolimil Tefsir Kaynaklari, Sa‘lebi alt basligina
bakiniz.)

29 Takiytddin Ahmed b. Ali b.el-Makrizi, “Ehl-i Beyt’in Fazileti,” cev. M. Mahfuz Séylemez,
AUIFD, 2002, C. XLIII, S. 2, s. 413-447.
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size, Allah’in hazineleri benim yamimdadir, demiyorum. Ben gaybi da bilmem. Size,
ben melegim de demiyorum. Ben sadece bana vahyolunana uyarim.’ De ki: ‘Hi¢ kor
ile goren bir olur mu? Siz hi¢ diisiinmez misiniz?’"**> meélindeki ayeti isari yonden
te’vil ederken, ayetin igerigi ile baglantistm1 kurmakta zorluk g¢ektigimiz ¢ok ilging
bir yorum gelistirmistir. Bitlist bu ayeti dort boliime ayirmakta ve her bir boliimiiniin
bir halifeye isaret ettigini ifade etmektedir. Buna gore, ayetin “Ben size, Allah’in
hazineleri benim yammdadir, demiyorum” kismi, baslangici ilahi kuvvet olan
cem‘iyyete;?® “Ben gaybi da bilmem” ¥ismu, velayete; “Size, ben melegim de
demiyorum” kismi, niibiivvete; “Ben sadece bana vahyolunana uyarim” Kismi ise
niibiivvetin yanindaki cem‘iyyete isarettir. Yani nibuvvet, cem‘iyyetin baslangicidir.
Ona gore, Hz. Ali velayetin ziuhdruna; Velayet ise, nlbivvetin zihdruna sebeptir.
Hz. Peygamber’in “Ey Ali! Sen nebilerle beraber swr idin, benimle beraber agiga
¢tktin” sOzii buna isaret etmektedir. Ona gore, “ayetin ilk bolumd birinci halife Hz.
Ebubekir’e; ikinci bolimi Hz. Omer’e; Ggiincti bolimi Hz. Osman’a; dérdiincii
bolumii ise Ademii’l-evliya Aliyyii’l-murteda’ya isarettir. Bunun igin Ali’nin hilafeti
gecikmistir. BOylece o da hepsinde (ilk (¢ halifede) var olanlari kendisinde cem
etmistir.” Bitlisi bu gorligiinii daha 6nce pek cok kere kullandigr “Allah’in ilk
yarattigt sey benim nurumdur. Ben ve Ali bir nurdan yaratildik” hadisi ile
desteklemektedir. Bitlisi bu konuyu islerken Rafizilerden, cehaletlerinden dolay1 yiiz
cevirmek gerektigini de belirtmektedir.?®’ Bitlisi’nin Si‘a’nin bir alt kolu olan
Rafizilerin hilafet ile ilgili goriislerini tenkit etmesi onun siyasi goriisii agisindan
6nemlidir. Clnki onlar, ilk U¢ halifenin, Hz. Ali’nin hilafet hakkini gasp ettiklerini
ileri siirmektedirler. Hatta Zeyd b. Ali’ye, ilk halifeleri kotiilemeleri karsiliginda
destek verecekelerini vaad etmisler, o da kabul etmeyince onu terketmislerdir. Bunun

sonucunda 0 da . s<i=é ) (Benden ayrildiniz) dedigi igin onlar bu ismi almigslardir.?%®

2% En‘am, 6/50.

2% Cem‘iyyet: Masivadan yiiz cevirme ve dikkati yiice Allah’a tevecciih noktasinda toplama. Kalbin
huzursuz ve perisan (tefrika) halde olmamasi, insanin zihnen ve kalben kendisini Hakk’a vermesi.
(Bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 86.)

27 cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 41a.

2% Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda itikadi islam Mezhepleri, 7. bs., Ankara, Selcuk Yay., 1995, s.
124-125.
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Bitlisi’nin Hz. Ali ile ilgili sdylediklerinin bazilarin1 anlamlandirmak miimkiin
gozilkmemektedir. Mesela 0, £ 3o ¥ a5V (8 (as ol 3l b (o Gaiad ) slall 8 Al
&rs ok A8 b I AT 48 A ?" B “Sira tiflenince, Allah'n diledikleri miistesna
olmak Uzere goklerde ve yerde ne varsa hepsi Olecektir. Sonra ona bir daha
iiflenince, bir de ne géresin, onlar ayaga kalkmis bakiyorlar!"?®® meéalindeki ayeti
tefsir ederken Hz. Ali, Hz. Hizir ve Hz. Ilyas’mn kemale erdikleri i¢in 6lmediklerini
iddia etmektedir. Ona gore Hz. Ali’nin, “Zuhiir vakti biitiin yer ve gok yaratiklarinin
duyacagr ve kimseye gizli olmayacak olan hak sayha (¢iglik) benim. Kiyameti
koparacak olan benim. Eger oliirsem olmemigimdir, eger oldiiriiliirsem
oldiiriilmemigimdir. ”3® gibi sdzleri onun Allah’in izniyle diri olanlardan oldugunu
gostermektedir. Bitlisi, Hz. Peygamber’in de hakikatte Hz. Ali ile bir oldugunu,
¢iinkii onun da “Ilk yaratilan sey benim nurumdur. Ben ve Ali bir nurdaniz” ve “Ben
Ali’denim, Ali de bendendir” dedigini; Hz. Ali’nin de “Ben Muhammed
Mustafa’yim. Ben Aliyyi’l-murtazayim” dedigini aktarmaktadir.*®! Bitlisi’nin bu
fikri ittihdad wve hul(li andirmaktadir. Bu fikirler higbir sekilde ayetlere
dayandirilamaz. Hz. Ali’ye dayandirilan Hutbetii’l-Beyan’in sihhati tartismalidir.
Sihhati tartismali bu sozleri bu kadar 6dnemli bir meselede dayanak yapmak farkli

diisiince sapmalarina yolacabilmektedir.

D. Devir ve Kevir Nazariyeleri

Bitlisi’nin tefsirinde en ¢ok gbze carpan hususlardan biri, tasavvuftaki devir ve
kevir nazariyeleridir. O diisiincesini bu nazariye lizerine kurmaktadir. Tasavvuftaki
devir nazariyesini kisaca sOyle aciklayabiliriz. Bazi mutasavviflara gore, Mutlak
VicOt’tan tecelli eden ilahi nurun topraktan madene, ondan bitkiye, bitkiden
hayvana, hayvandan mahlikatin en sereflisi olarak yaratilan insana intikal ederek,

onun suretinde ortaya ¢ikmasina ve insanin da, insan-1 kdmil mertebesine yukselerek

299 Ziimer, 39/68.

300 By sozler Hz. Ali’ye dayandirilan Hutbe de yer almaktadir. ‘

301 Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 59a. S6z konusu ifadeler soyledir: 43135 sl A 4gas il 4 S Ao J&
Aol o gl A Ul (i )W) 5 il sand) 318 die 555 (V) 7z 50a0 o s Galb dapall Ul ) seall b Calinall U4l 5 ) 5ol
Os55a Y Gl el @l ) seliall 5 ) ga¥) IS b 4diag e Jyy lee @lld ye g J1 Al el () 5 caal Al cal ) 31 U
& Ohaie A Legile o g sed alug adde dl o i) Lal g agiemas | iiad 8 0l el s Gl s iy e ab
A Ul g e o pBldl 55 shall agle il JB LS i yall e Ul ilaadll
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ilk zuhfr ettigi asil kaynaga, yaraticisina donmesine devir denir.3%? insanin meni ve
emgac haline gelmeden, bitkiler, canlilar ve cansizlar aleminde ayr1 ayr1 zerreler
halinde bulunmasi olarak da anlasilan devir nazariyesinin,3® Bitlisi’nin diisiince
yapisinda Onemli bir yer tuttugu gordlmektedir. O, mevcudatin ilk tecelliden
yeryiiziine inisinin dort devrede gerceklestigini, bu devrelerin her birinde mevcudatin
karsilastign manevi halleri de agiklamaktadir.®* Bu dért devrin yaninda Bitlisi’nin
devirlerin ikizi olarak kabul ettigi dort tane de kevir bulunmaktadir. Devirler nlru
temsil ederken, kevirler ise zulmeti temsil etmektedir. Devirler, Allah’in Cemal

sifatina mazhar iken, kevirler ise Celal sifatina mazhar olmuslardir.

Bitlisi zaman zaman tefsirinde kendisinin de bu manevi kozmik caglar olarak
adlandirabilecegimiz devir ve kevirlerde yasadigi manevi halleri anlatmaktadir.
Mesela o bazen *“kevrelerde ehrimenler bana tapiyorlardi. Sonra Allah beni
kevrelerden devrelere indirdi ve beni terbiye etti”’3® dedigi gibi, bazen de “Allah
bana bu devrede hitap ederek soyle dedi” demektedir.3® Ayrica Serhu Hutbeti’l
Beyan adli eserinden de Allah’in kendisine dort devrede olan a‘yanlar gosterdigini

onun burada ehrimenleri gordiigiinii soylemektedir.3%

Bitlisi’nin devirler ve kevirler ile ilgili bu tasavvufl agiklamalari ve izahlari, ruhun
seyr-i siilik esnasinda manevi seyahatlerini andirmaktadir. Kozmostaki bu manevi

seyahatin, gergek diinya ile hissedilir alemle irtibatin1 kurmak gugctir. Bu yizdendir

ege o A

zor olmaktadir. Mesela, abdest ile ilgili Maide slresi 5/6. ayeti tefsir ederken

308

abdestin ayetteki dort farzinin her birinin bir devreye;*™ yine Kur’an’da ardarda yer

302 Mustafa Uzun,, “Devriyye”, DIA, C. IX, s. 252.

308 Mustafa Askar, “Reenkarnasyon (Tenasiih) Meselesi ve Mutasavviflarin Bu Konuya Bakislarinm
Degerlendirilmesi,” Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, C. |, S. 3, Ankara, 2000, s.
99.

%04 Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 137b-138a.

805 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 240a.

306 Ccami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 192a. Burada Bitlisi manevi alemde huzura kavusmus Allah’mn veli

kularint miisahede ettigini sdylemektedir.

" Bitlisi, Serhu Hutbeti’l1-Beyan, vr. 48a.

308 Cami‘u’t-Tenzil, C.1, vr. 282a.

3

o
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alan dort sdrenin®® bagindaki o' harflerinin de bu dort devreye isaret ettigini

soylemektedir.31

Bitlisi’nin pek c¢ok ayetin isari yorumunda devirlerin ve kevirlerin surelerini
ayrintili agiklamasi, bu konunun onun zihin diinyasinda ne kadar énemli bir yere
sahip oldugunu gdstermektedir. Onun zihin haritasinin ortaya ¢ikmasi ve bu konu ile
iliskilendirdigi tasavvufi diislincesinin daha iyi anlagilabilmesi, onun devirler ve
kevirler ile ilgili diislincesinin iyi anlagilmasina baglhidir. Bu nedenle onun, bu
diisiincesini en ayrintili anlattigi Me*ric sQresinin s G a5 443l 7 5501 LR EoAS

i‘-w Gll Gusd “Melekler ve Ruh (Cebrail) ona siiresi elli bin yil olan bir giinde

23311

yukselir. ayetinin tefsirini buraya almay1 uygun bulduk:

“Bil ki Allah &lemi ve eczasmi dért devir iizerinde ve dort mertebe icinde yaratmustir. ilki
Vahidiyet mertebesi ve ceberdt alemi icindedir. Bu devretii’l‘'uzma en-ndriyyedir. kincisi
meleklt mertebesi ve emr ve ervah alemi icindedir. Bu da devretir’l-kiilbradir. Uciinciisii
berzah mertebesi ve misél alemi icindedir. Bu da devret’l-vistadir. Dérdiinclsu ise, milk
mertebesi ve sehddet Alemi icindedir. Bu da devreti’s-siigrad en-ndriyye el-vicOdiyye el-
kemaliyyedir. Her devrenin belli bir siiresi vardir. devretd’l‘'uzménin miiddeti 360 bin yildir.
Miktari ise 360 ilahi giindiir. Bu giinlerin miktar1 360 senedir. Bu senenin miktar1 da aymi sekilde
360 giindiir. Bu giiniin miktar1 ise 50 bin yildir. Devretd’l*'uzménin senesi ilah? sene diye
isimlendirilir. Devret(’l-kibramn senesi ise rub0biyet senesi diye isimlendirilir. Bu iki senenin
hakikati hazret-i ilahiyyenin imtidddi ve deymOmiyyesidir. Bu da &n-1 daimdir ve Hazret-i
ilahiyyeye ve ceber(t mertebesine ve Aalem-i vahidiyyete nispet edildiginde, vakit diye
isimlendirilir. Ki bu vaktin iginde tekvin ve ibda‘ gergeklesir. ‘Benim Allah ile bir vaktim vardir.
Icine ne melek-i mukarreb ne de gonderilen bir nebi sigar’ (Hadis).®*? Bu vakit, Rubdbiyet
mertebesi ile melekdt ve ervah alemine nispet edildiginde dehr diye isimlendirilir. ‘Muhakkak ki
dehr Allah’tir’ (Hadis). Aymi sekilde Hz. Peygamber, ‘Dehre sévmeyiniz. Clnkiu Allah ben
dehrim. Gecem ve giindiiziim vardir. Onlar1 yeniliyorum,” 3! diye buyuruyor. Bu dehrin iginde ise
icad, tekvin, ihtira* ve kevni yaratilis gergeklesir. Berzah giiniiniin miktar1 bin senedir. Hakikati ise
zamanin imtidadi ve ruhanilerin istimraridir. Bunun iginde berzahi tekvin, misali tasvir ve hayalt
tahrir gerceklesir. Bu devre devretd’l-vusta el-berzahi diye isimlendirilir. Bu devre ii¢ kisma
ayrilir. Melekt lemi tige ayrilir: el-‘ala, el-evsat ve el-edna’l-ardiyye. Berzah-1 a‘lanin miktari
bin yildir. Berzah-1 ednanin miktart on yildir. Hakikati ise imtidddi hayalidir ve asr diye
isimlendirilir. “‘Asra yemin olsun ki, salih amel isleyenler harig, insan hiisrandadir. (Asr, 103/1-3)
Mertebe-i sehadet ve devretl’s-siigra el-cismiyye giiniiniin miktar1 bilinen giin miktar1 gibidir.
O da yirmidort saattir.

Her mertebede bir devre, gokler ve yer vardir. Bu mertebenin kendisine miinasip hareketleri
vardir. Devretd’l-‘uzma feleginin hareketleri, fikri hareketler gibi aklidir. Devret(’l-kibré
feleginin hareketleri, ruhlarin ve nefislerin cisimlere dogru hareketi gibi, ruhidir. Devreti’l-vista

309 29/Ankeb(t, 30/Rim, 31/Lokman, 32/Secde sdreleri.

310 Cami‘u’t-Tenzil, C. 111, vr. 236a.

811 Me‘“aric, 70/4.

812 Hadis ile ilgili degerlendirme daha dnce gegti.

313 Hadis mecmualarinda yer almayan bu séz Ibn Arabi’nin Futihat'nnda gegmektedir. (Bkz.
Futdhat, C. I, s. 157).
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seméavatinin hareketleri, el-kuvveti’l-mitehayyilenin mevzulardaki hareketleri gibi, hayalidir,
berzahidir. Devretl’s-siigra semavatimin hareketleri, el-ecsami’l-‘unsuriyyenin merkez
Uzerindeki hareketleri gibi, cismanidir.

AKIT, rOhi, hayali ve cismani feleklerin miktari, vakit, dehr, asr ve zaman diye isimlendirilir.
(AKIT feleklerin miktar1 vakit; r0hi feleklerin miktar1 dehr; hayali feleklerin miktar1 asr; cismant
feleklerin miktar1 zaman diye isimlendirilir.)

Vakit, tekvin ve ibda‘nin zarfidir (mek&nidir). Dehr, tekvin ve ihtira‘in zarfidir. Asr, tekvin ve
berzahi halkin (yaratiligin) zarfidir. Zaman ise, zamane hadiselerinin tabii oluglarin (tekvinatii’t-
tabi‘iyye) zarfidir.

Her devirde ve mertebede bir diinya ve ahiret ve bunun gerekleri olan hayat-memat, saat,
kiyamet vb. seyleri vardir. Biitiin bu anlattiklarimiz. Edvar niriyye-i cemaliyye-i vicOdiyyede
var olan seylerdir.

Ekvar-1 zilliyye ve’l-celaliyye ve’l-‘ademiyyeye gelince o da dort tanedir. Isimleri de edvarin
isimleri ile aymdir. Yine aym sekilde Kevretii’l-‘'uzma, Kevreti’l-kiibra, Kevreti’l-vista ve
Kevretl’s-siigramin her birinin felekleri, yerleri, diinyasi, ahireti, saati ve kiyametin ortaya
cikmasi vardir. Feleklerin hareketleri, imtidatlar1 vardir. Bu da vaktin, dehrin, asrin ve zamanin
batimdir. Buradaki islerin hallerin durumu, edvar-1 niiriyye ve vicadiyenin hallerinin tersidir.
Mesela edvarin semavati yiiksektir ve yiiksekliktedir, (48 4lle) yeri ise algaktir ve asagidadir.
(faddie 4Alil) ekvArin semavatima gelince o da algaktir ve asagidadir. (iaddie 4liLs) yeri de
ylksektir ve yiksekliktedir, (4= 4d\e) ayna ile sifli cisimlerin degismesi gibi. Bunun i¢in su
dolu bir kaba ya da yere atilmis bir aynaya baktigin zaman, gogii yerde, agaglari ters yiiz olmus bir
vaziyette, agaglarin oldugu bir yeri yiksekte bulursun. Ancak yine edvari, ekvari ve icindekileri
icice gecmistir. Mesela Celdl ile Cemal, giindiiz ile gece igice gegmistir. Ciinkii Allah “geceyi
giindiize giindiizii gecenin icine gegirir. Oliiden diriyi diriden de éliiyii ¢ikarir.” 3

Bil ki, yukarida olan her devre ve kevre baglangi¢ seviyesine daha yakin merkeze ise daha
uzaktir. Bunlarin i¢inde olup bitenler de daha muazzamdir. Ve bu diger devirleri ve kevirleri de
kusatmistir. Aymi sekilde devirlerin bazilart da bazilarimi kusatmistir. En dis gembere en yakin
olanin hareketleri de daha hizlidir. Merkeze en yakin olanin ise hareketleri daha kiigiiktiir. En
biiyiik dairenin i¢inde var olan seyler daha ge¢ fesada ugrar. Boylece de bekési, varligi ve omrii de
daha uzun, igindeki a‘yanlarin 6mrii de daha uzundur. Devretd’l-‘uzmamn icindeki a‘yanlar ilahi
hakikatler, kevni mahiyetler ve a‘yan-1 sabitelerdir.”3!

Bitlisi “Siiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giin i¢inde (alti evrede) yaratan,
sonra da Ars’a kurulup isleri yerli yerince diizene koyan Allah tir... %' meélindeki
ayeti isari yonden te’vil ederken her devre ve kevrede ayri bir yaratilisin, tekvinin,
diinyanin, ahiretin, semanin, yerin, senenin, aym ve giiniin oldugunu
belirtmektedir.3!” Tefsirinin baska bir yerinde ise her devrede ayri bir kalem, levh-i

mahfuz, ars, kiirsi, felekler, yildizlar, gok cisimleri, melekler, diinya ve ahiret vardir,

314 Al-i imran, 3/27.

815 Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 187a-188b. Benzer agiklamalar i¢in bkz. a.e, C. I, 52ab, C. IV, vr.
60a, 148ab.

816 Yunus, 10/3.

817 Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 209b.
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demektedir.®*® Mesela Bitlisi’ye gore, devre-i ndriyyede 6nce melekler, kevre-i
zilliyyede ise once ehrimen sonra da sirasiyla da egval, seytan, iblis ve cinler

yaratilmistir.31°

Her devredeki bir gunin bizim ginlerimize gore siresini veren Bitlisi’ye gore,
devretl’l-‘uzmanin bir giinliiniin miktart 360 bin senedir. Devretd’l-kiibranin bir
giinliniin miktar1 50 bin yildir. Devretd’l-vistanin bir giiniiniin miktart bin yildir.
Devretl’s-siigranin bir gilinliniin miktar1 100 yildir. Dort devrenin giinleri dort
kevrenin ginleri ile igicedir.3? Bitlisi her bir devrin ne kadar siirecegini ayrintili bir
sekilde belirtmesine ragmen “Sana kiyametin ne zaman kopacagini soruyorlar. De
Ki: “‘Onun bilgisi ancak Rabbimin katindadir. Onu vaktinde ancak O (Allah) ortaya
ctkaracakuir...”””%?t meélindeki ayeti isari yonden te’vil ederken “Onun bilgisi ancak
Rabbimin katindadir” ifadelerinden sunun anlasildigin1 sdylemektedir: “Her dort
devrenin miktarin1 Allah takdir etmistir. Bunun i¢in bu devrelerin bidayetini,
nihdyetini ve icindeki a‘yanlarin nasil idare edildigini sadece Allah bilebilir3%

demektedir.

Bitlisi’nin devrelerdeki gokler ve yerlerden Kkastettigi sey baskadir. CUnki
tefsirinin bagka bir yerinde semavattan ve yerden neyi kastettigini agiklamaktadir.
Mesela 0, “Peygamberleri dedi ki: ‘Gdokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda siiphe mi
var? (Halbuki) O, giinahlarimizi bagislamak ve sizi belli bir zamana kadar ertelemek
icin sizi (imana) ¢agirtyor...””3?3 medlindeki ayeti isari yonden te’vil ederken su
aciklamay1 yapmaktadir:

“Devretl’l-‘'uzmanin semavati akillar ve cevherler; yeri ise, zatl istidatlar; a‘yanlar1 ise suver-i

‘ilmiyyedir. Devretd’l-kibramin semavéati nefisler ve miicerred ruhlardir. Yeri ise kabiliyyatlar;

a‘yanlart ise ruhlar ve nifasu’l-‘amiledir. Devret(’l-vistamin semévati esbahu’n-nlriyye ve

erbabi’n-nev'iyye ve meselt’n-ndriyyedir. Yeri ise hayali sOretler ve berzahi misallerdir.

A‘yénlari ise hayalidir. Devretl’s-siigranin semavati ise felekler, ecrami’l-‘aliyedir ve ecsami’s-

semaviyyedir. Yeri ise, unsurlardir. A‘yanlari ise sabit ve seyyare yildizlar, gezegenler, unsurlar,
mevalidi selase ve insan fertleridir. Ekvar zilliye ve’l-celaliyyenin semavatina gelince onlar da

818 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 192a.
319 cami‘u’t-Tenzil, C. 11, vr. 81a.

820 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 91a, 99a.
321 A“raf, 7/187.

822 Cami‘u’t-Tenzil, C. 1, vr. 114b.

323 fbrahim, 14/10.
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edvarin batimdir. Siireleri keyfiyetleri ve kemmiyetleri aynidir. Ciinkii bunlar ikizdirler. Ekvarin
semavati edvarm semdvatinin  batini  ve gaybidir. Yeri ve a‘yanlari da boyledir.
Kevretd’I’'uzménin a‘yanlari, akillarin gaybi olan ehreménatdir. Kevretd’l-kibrénin a‘yanlar
seytanlardir. Kevret(i’l-viistamin a‘yénlari iblislerdir. Kevreti’s-sugrann ekvan cinlerdir.”3%

Cesitli inang ve diislince sistemlerinde, Bitlisi’nin sozilinii ettigimiz devir ve kevir
nazariylerine benzer diisiinceler mevcuttur. Bu diisiincelerin yaygin oldugu
cografyalardan biri de onun yasadigi Tebriz ve bu bdlgenin kiiltiirel etkilesimde
bulundugu cagrafi ¢evredir. Bitlisi’nin bu diisiincesinin muhtemel kaynaginin neler
olabilecegi ihtimali tezimizin dordiincii boliimiinde “Diger Inang ve Kiiltiirlerin
Tefsirindeki Izleri” ana bashg altinda ayrmtili iselenecektir. Ancak su kadarini
soyleyelim ki, Sabiilikte de buna benzer bir diisiince vardir. Buna gore Adem ve
Havva’'nin yaratilisindan diinyanin sonuna kadar olan zaman dort ana kisma

ayrilir.3®

Ismaililer de harf ve sayilarin tasidigi ileri siiriilen batini manalara dayanarak
kendilerine has bir kozmoloji anlayisi ve devri tarih ilkesini gelistirmislerdir. Bu
ilkeye gore, tarih yedi devreye ayrilmakta ve her devir bir natik nebiden sonra bir
vasi ve alt1 samit imam sistemine gore devam etmektedir. Natik peygamberdir. Her
natik esas yahut sdmit denilen kendisinden sonraki imam tarafindan takip edilir.
Peygamberler vahyin zahiri, imamlar da batini anlamin1 ortaya koyarlar. Her devrin
yedinci imami digerlerinde bulunmayan ilahi bir giice sahiptir.®?® Yine Ismailiyye’de
sahibl’z-zaman olarak gorilen yedinci natik’in mehdi ya da kaim olarak son devirde
gelmesi 6nemli bir yer tutar.®*’ Diirzi inancina gore de yaraticinin tecellf devrelerinin
her biri devir diye isimlendirilir. Nusayriler’de de mana ve ismin tenasiihiiniin ¢esitli

devirlerle gergeklesecegi kabul edilmektedir. 3?8

324 cami‘u’t-Tenzil, C. Ill, vr. 32a-33a. Hangi devre ve mertebede neyin yaratildid ile ilgili olarak
ayrica bkz. a.e., C.ll, vr. 66b. Burada Bitlisi her devredeki a‘yanlarin cinsinden kendilerine bir
nebi gonderildigini de ifade etmektedir.)

325 Sinasi Giindiiz, Son Gnostikler, s. 96-99.

326 Mustafa Oz, Mustafa Muhammed es-Sek‘a, “Ismailiyye”, DiA, C. XXIII, 5.130.

327 Farhad Daftary, The Isma‘ilis: Their History and Doctrines, 2. bs., London, Cambridge
University Press, s. 98.

328 Metin Yurdagiir, “Devir”, DiA, C. 1X, s. 232.
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Bitlisi de “Ad kavmine de kardesleri Hiid'u peygamber olarak gonderdik...”3%°
medlindeki ayeti isari yonden te’vil ederken, bunun ikinci devrenin fur(*u olan dort
devreye isaret oldugunu ve devrenin sahibinin de Had (a.s) oldugunu ifade
etmektedir.®* Ismailiyye’de Had (a.s) herhangi bir devrenin ndtk, samit veya vasisi
olarak gorulmese de Bitlisi’nin de her bir devre igin a‘yan-1 kamileden bir sahib
diistinmesi ilgingtir. Yine Bitlisi’ye gore bizler devre-i siigradayiz. Bu devrede bir
mehdi gelecektir. Bu diisiincesi de Ismailiyye’deki sahibii’z-zaman olarak goriilen
yedinci natik’in mehdi ya da kaim olarak son devirde gelmesi diisiincesine
benzemektedir. Bunun yani sira Bitlisi bazen her bir devre igin farkli bir ilahi ismin
tasarrufunun oldugunu ileri siirmektedir. Mesela Devreti’l-‘'uzma’da  “Alim,
Devrett’l-kiibra’da Hayy, Devret’l-vusta’da Kadir, Devreti’s-siigra’da ise Murid
isminin tasarrufu vardir.®** Bu da Ismailiyye’deki her devredeki natik veya vasilere

denk geldigi diistiniilebilir.

Bitlisi’nin devirler ve kevirler nazariyesi ile Ismaililerin sahibii’z-zaman fikri
arasindaki bir takim benzerliklerden hareketle, onun da Ismaili diisiinceyi
benimsedigini sdylemek oldukga giictiir. Ancak onun, yasadig1 cografyada bulunan
cesitli inang ve kiiltiirlerden etkilendigi ve bunu tefsirine de korkusuzca yansittigi
soylenebilir. Bunun disinda da Ismaililer imam olarak Ca‘fer Sadik’tan sonra oglu
Ismail ve onun soyundan gelenleri kabul ederken; isnaaseriyye ise Ca‘fer Sadik’tan
sonra oglu Musa Kéazim ve onun soyundan gelenleri imam olarak kabul
etmektedir.®¥ Bitlisi ise daha once de ifade edildigi gibi, mesayihimiz diyerek Musa
Kazim’a kadar imamlar1 saymaktadir. Bitlisi’nin mensubu bulundugu N{rbahsiyye
tarikatinin ~ kurucusu  Muhammed  Nirbahsg’im  soyunu  Musa Kazim’a
dayandirmasindan hareketle, Bitlisi’nin Isndaseriyye’ye daha yakin durdugu ifade
edilebilir.

329 Araf, 7/65.

330 Cami‘u’t-Tenzil, C. II, vr. 92b, 212a.

3L Cami‘u’t-Tenzil, C. II, vr. 139a, 194b, C. IV, vr. 60a. Baska bir yerde de Devreti’l-‘uzma’da
‘Alim, Devret’l-kiibra’da Hayat, Devreti’l-viista’da Kudret, Devretii’s-siigra’da ise irade
sifatinin tasarrufundan bahsetmektedir. (Bkz. Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 227a.)

32 {bn Haldin, Mukaddime, takdim, Muhammed el-iskenderani, Beyrut, Darii’l-Kitap el-Arabf,
2011, s. 194; Farhad Daftary, ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, cev. Erdal Toprak, Istanbul,
Doruk Yay., 2005, s. 725. (Ekler bolimiindeki sema)
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Bitlist devirler ile ilgili tiim ayrintilar1 tefsirinin bitiinline yaymistir. Dolayisiyla
onun bu konudaki goriisiinii derli toplu tek bir yerde bulmak miimkiin degildir.
Mesela 0 a3 455 e AU & Ui L an (e caldings 280k U &) 4a25) b gl &g
Al “Rabbin zengindir, rahmet sahibidir. Dilerse sizi yok eder ve sizi baska bir
kavmin ziirriyetinden yarattigi gibi sizden sonra yerinize diledigi bir kavmi

333 mealindeki ayeti isari yonden te’vil ederken her devirde bir tufanin

yaratir
meydana gelisini adeta zorunlu gormektedir. Ona gore bu tufanlarin zorunlu bir
sonucu olarak her devrenin ayr1 bir Adem’inin ve Nuh’unun olmas: gerekir. Cunkii
her devre ve kevrede ayr1 bir yer, gok, nebi, veli vb. seyler bulunmaktadir.>** Ona
gore tufanlar hava, su, toprak ve ates olmak (izere dorde ayrilabildigi gibi, kapsama
alan1 olarak da ciiz’1 ve kiilli seklinde ikiye ayrilabilir. Bitlisi’nin devirler ile ilgili
goriislerinin icinde mitolojik unsurlarin yogunlugu dikkati ¢ekmektedir. Hint, iran
vb. inan¢ ve kilturlerine ait yaratilis teorilerinin onun bu goriislerinin olugsmasinda
etkili oldugu soylenilebilir. Mesela Nuh tufaninin ciiz’i oldugunu anlatan Bitlisi,
tarihgilerin ve ehli rasadin, kirkbin yil 6nce rastlanilan bir kavmin “Biz Adem-i
safi’nin soyundan degiliz” dedikleri ile ilgili bir bilgi aktardiklarin1 ifade
etmektedir.®*® Ona goére bu kadar uzun devre ve kevrelerde bu acaip seylerin
olmasimi yadirgamamak gerekir. Ciinkii devre ve kevreler dairevidir. Dairenin
cevresi merkezden uzak oldukea siiresi fazla olur. Igindeki a‘yan ve ekvan da o
derece buyik olur. Cevre merkeze yaklastikga hem siiresi kisalir hem de icindeki

a‘yanlar ve ekvanlar kigtlur.3%

Tasavvuftaki devir nazariyesinin tenasiih inancini ¢agristirdigi iddia edilmistir.
Ancak tenasiih inancinda insanin tekrar tekrar diinyaya geldigine, hatta insan

ruhunun baska hayvanlara gegtigine inanilirken, devir nazariyesini benimseyenlerde

333 En‘am, 6/133.
334 Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 10a, 179a. Devreler ile ilgili bilgilerin gegtigi baska yerler igin bkz.
a.e., C. 11, vr. 99a-99b, 175b-176a, 192a.
3% Ccami‘u’t-Tenzil, C. II, vr. 68b.
336 Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 178b-179a.
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bdyle bir inan¢ bulunmamaktadir. Ayrica bu gorlisii savunanlar bunun tenasuhle

ilgisinin bulunmadigii 6zellikle belirtmislerdir.33’

Bitlisi’nin diislincesinde devrelerin ve kevrelerin tenasiihla bir iligkisinin
oldugunu iddia etmek ¢ok zor olsa da onun bazi yorumlar1 kozmolojik bir tenastihii
cagristirmaktadir. Mesela 0, cus G $Ga5 58l a3V 3 o5 e (mrd ol | shal 06
OAAS hay (58 545 b5 &35 el U8 “Allah: Birbirinize diisman olarak inin! Sizin icin
yerylzunde bir streye kadar yerlesme ve faydalanma vardir, buyurdu. ‘Orada
yasayacaksiniz, orada éleceksiniz ve oradan (diriltilip) cikarilacaksimz’ dedi. %
medlindeki ayetleri tefsir ederken tendsihi cagristiran goriisler ileri sirmektedir.
Ona gore her devre dort ayr1 devre daha icerir ve bunlar senenin mevsimleri gibidir.
Kis mevsimi sura birinci ifiirlis mesabesindedir. Ilkbahar ikinci {ifiiriis
mesabesindedir. Kis mevsimindeki hikmet, nebatatin, hayvanatin ve madenin
isti‘datlariin tamamlanmasi igindir. Saatin gelmesi ve kiyametin kopmasinin
hikmeti ise a‘yan-1 nariyyenin tekrar yer edinmeleri, a‘yanlarin istidatlarinin
tamamlanmas1 ve ikinci devrede kemalatlarin1 ortaya koymalart igindir. DOrt
devrenin a‘yanlar1 zat itibariyla birdir. Hal ve kemalat agisindan farklidir. O
a‘yanlarin kimisi bir devir ile kayith ve sinirli kalirken, Kimisi de iki ve daha fazla
devrede ve kevrede bulunur. Bu durum sene-i sermediye, ilahi sene ve rabbani aylar
strebilir. Devreler ve kevreler icin bir bidayet, nihdyet ve bir kesinti yoktur. O

a‘yanlarin izhar, bur(iz®*°

ve ibraz yoluyla tasarrufu da devam eder. Akilli kisiye
isaret yeterdir.>* Bitlisi’nin son derece karmasik bir konuda akilli kisiye isaret yeter
demesi bu konudaki goriislerini acik bir sekilde ifade etmekten kagindigr seklinde
degerlendirilebilir. Onun “...a‘yanlarin istidatlarinin tamamlanmasi ve ikinci devrede
kemalatlarin1 ortaya koymalart i¢indir...” ve “O a‘yanlarin izhar, bur(iz ve ibraz

yoluyla tasarrufu da devam eder” demesi tenasiihii ¢agristirmaktadir. Zira tenasuhi

337 Siileyman Uludag, “Devir”, DIA, C. 1X, s. 232.

338 A‘raf, 7/24-25.

339 Bur(iz: zuhfir manasinadir. Ehl-i tasavvuf indinde $dyle 1stilah olmustur ki, abdalandan birisi
Istanbul’da mevcut olarak magribte dahi bir stret ile gdriinmesine ve isi gérmesine ve Cebrail
(a.s)’1in Dihye siretinde goriinmesine biirdz derler, tendsiih demezler. (Bkz. Seyyid Mustafa
Rasim Efendi, Tasavvuf Sozliigii: Istilahat-1 insdn-1 Kamil, haz. Thsan Kara, 2.bs., Istanbul,
Insan Yay., 2013, 5.276)

340 Cami‘u’t-Tenzil, C. II, vr. 83b.
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savunanlara gore ruh, miikemmellesmek icin siirekli beden degistirmektedir.3** Ote
yandan BitlisT dwaal 4 148 ay) Ge 4 &dSy 2% N8 “Ona tam seklini verip
ruhumdan da iifledigim vakit hemen onun icin secdeye kapanin.”*** mealindeki ayeti
tefsir ederken, aym ayetin Hicr stiresinde®® de bulunmasini devirlerde nes’etin;
kevirlerde de siiinatin tekrarma isaret oldugunu sdylemektedir.*** Bu tekrarmn nasil
oldugu ise miiphemdir. Yine 0o, ¢l a5 UJ\I ol &5 “Kiyamet giiniine kadar

lanetlenmis bulunmaktasin! 77345

mealindeki ayeti tefsir ederken kiyameti, devrelere
gore anlatmaktadir. Onun buradaki ifadeleri de tenasiihii ¢agristirdigi i¢in aynen

aktarmak istiyoruz:34°

& OISV ST A il ) 515 A g sl iyl e L Jay calaall Al gl :cppall o 50 )"
sda glels A5l ol 6l ) Jadyy Jii 4 ) sil) alaall 550 led b ol lldaal
el Jiy o5 A ulill dpmanl) 5520 ) Leia s (5 aaall 3 sall () Lgba s (ane sl 550 ) Jasiy 5 50l
L) leall 5 LA Gle Y ) Leie Jainy s ASIA cilipall a s s el ) Limes Jsl 4 5
sV AL ) Lesas asaall Jsiall (a5 347 Gl ) Leias ddlall o pall s daadall ) el
psadlly i sandl a5 saledll s Al el U Letay 45l Jiall g 4] ZLEY) ) Lehas dpmadl)
Lo 5ill 5 peall a5 aibely gl alle ) Lia s A0 A gall (o Lghe S s La g ualinll 5 ) 5SHI
1l iy Lealasly Laalal y dmaall Zisgll

Bu metne gore, vicld mertebesinde ve edvar-1 niriyyede a‘yanlar degisir.
Devretli’l-‘uzma en-niriyye’nin a‘yanlar1 degiserek devretii’l-kiibrd’ya intikal
etmektedirler. Bu devrenin a‘yanlar1 ise devretii’l-vlstaya buradan da devreti’s-
stigraya daha sonra da nasttiyyet devresine degiserek intikal etmektedirler. Daha
sonra bir mertbedeki a‘yanlar kemal-i cem‘iyyet i¢in 1ahGt a‘yanlarina gegerek,
buradan da a‘yan-i sabiteler, hakaik-i ilahiyye, stver-i ilmiyye, hur(f-u ‘aliyyeye ve

buradan da kemalata ulasirlar.

341 Veysel Gilluce, Kur’an Isiginda Reenkarnasyon, istanbul, Ragbet Yay., 2004, s. 118-29.
342 55d, 38/72.

343 Hicr, 15/29.

344 cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 49b.

345 Hicr, 15/35.

346 Ccami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 47a.

347 K elime okunamadi.
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Gortildiigii gibi BitlisT’nin kullandig1 dil tasavvufi ve felsefi sembollerle oriiliidiir.
Bu nedenle onun tam olarak tenasiihii benimsedigi iddia edilemez. Sembolik bir dil
kullanan Bitlisi’nin harfler ve sayilarla ilgili diisincesini ve buradan hareketle onun
ayetleri nasil te’vil ederek baglamindan kopardigini 6rneklerle ayri basliklarla ortaya

koymak istiyoruz.

V. EBCED HESABI iLE YAPTIGI iSARi YORUMLAR

Bitlisi tefsirinde pek cok yerde bazi kelime ve ifadelere, ebced hesabina gore
cesitli anlamlar yiiklemektedir. Bu ana baghk altinda ilk 6nce onun diisiince
diinyasindaki harflerin ve sayilarin tasidigi 6nem; daha sonra da stre baslarindaki
hur(f-u mukatta‘a’ya yiikledigi anlamlar ile onun bu yontemle gelecege dair yaptigi

yorumlar ele alinacaktir.

A. Bitlisi’nin Diisiincesinde Harf ve Say1 Sembolizmi

Insanoglu baskasinin bilmesini istemedigi bilgileri sembollerle anlatma yolunu
tercih etmektedir. Ozellikle baski altinda yasayan yeni bir dinin mensuplar1 veya
savas gibi durumlarda insanlar, harflere ve sayilara ¢esitli anlamlar yiikleyerek onlar
kullanmisardir. Bunun kdokenlerini Misir, Yakindogu ve Hint medeniyetlerine
dayandiranlar vardir. Bununla birlikte benzer inanglarin Yahudi, Hiristiyan ve islam
kiiltiirlerinin i¢inde de yer aldigi goriilmektedir. Annemarie Schimmel’e goére bu ¢
semavi dine ait kiiltiirlerin i¢inde yer alan say1 gizemciliginin fikri temelleri

Pisagorcu felsefeye dayanmaktadir. 348

Mutasavviflar da pek c¢ok farkli amacgla harf ve sayr sembolizmine
basvurmuslardir. Bunun ¢esitli sebepleri olmakla birlikte, tarihsel kékeni milattan
oncesine kadar goturulen harflerin metafizik anlamlar tasidigina olan inancin bunda
etkili oldugu disiiniilebilir. Safiler genellikle tasavvufi tecriibeler esnasinda

yasadiklart halleri yanlig anlamalara yol agma veya gorduklerini tam ifade edememe

348 Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi, cev. Mustafa Kiipiisoglu, 2. bs., Istanbul, Kabalc1 Yay.,
2000, s. 21.
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endisesinden dolay1 sembollere bagvurmuslardir. Onlara gore harfler ve sayilar agkin

hakikati ifade etme arac1 olan sembollerdir.3*°

Harflerin ve sayilarin bir takim sirli semboller oldugu inanci eski caglara kadar
uzansa da Islam tarihindeki ilk temsilcisinin Ibn Arabi oldugu diisiiniilmektedir.
Farkli goriislerin yaninda®° ibn Arabi’nin, bunun teorik ve felsefi yapisini kuran ve
gelistiren kisi oldugu kabul edilmektedir.®*! ibn Arabi kendi felsefi sistemini
kullanmak i¢in harfleri, harekeleri, harflerin sekillerini, ibdal ve irab kaidelerini birer
sembolik ara¢ olarak kullanmaktadir.®? Bitlisi’nin harf ve sayr sembolizmi
konusunda Ibn Arabi’nin etkisinde oldugu goriilmektedir. Zira o da ibn Arabi gibi
harfleri ndrani ve zulméani veya baska bir tasnife gore ‘ali ve sufli ya da deni seklinde
ayirmaktadir.®*® Onun bazi ayetlerin igindeki kelimelerden yola cikarak cesitli say
formiilasyonlar1 ile siibjektif anlamlar elde etmeye calismasi, ayetlerin bazi sirlarin
tagiyicist olduguna inandigmmi gostermektedir. Bitlisi Kasani’ye ait Istildhati’s-
SUfiyye adli esere yazdigi serhte, her harfin isaret ettigi anlamlar1 verdikten sonra o
harfle baglayan kavramlari agiklamaktadir. Bu agiklamalarint hem Hz. Ali’ye hem de
ayetlere dayandirmaktadir. Mesela 0, o+ harfinin anlamlarini agiklarken Hz. Ali’ye
dayandirarak séyle demektedir: “Sin harfi, Allah disindaki seylerle ilgiyi kesen ve
insandaki kotii sifatlar1 ortadan kaldiran kiligtir.”®** Bitlisi, kilic anlamindaki <
kelimesi o~ harfi ile basladigi i¢in boyle bir yorumu tercih etmistir. Bu yaklasimin
diger harflerin agiklanmasinda da sergilendigi goriilmektedir. Mesela o, < harfinin

355

Allah’in, insani, iizerinde yarattigi fitrata, o= harfinin (sidk) dogruluga,®®

)357

harfinin Allah’in vechine ve viicliduna (varligina)®’ delalet ettigini sdylemektedir.3%®

349 Bu konuda ayrintil bir degerlendirme igin bkz. Annemarie schimmel, islim’in Mistik Boyutlari,
2. bs., Istanbul, Kabalc1 Yay., 2004, s. 427-444.

350 Massignon, Islam geleneginde harflere 6zel anlamlar yiikleme akiminin ilk temsilcilerinin Gulat-1
Si‘a oldugunu iddia etmektedir. (Tahir Ulug’tan naklen bkz. ibn Arabi’de Sembolizm, istanbul,
Insan Yay., 2007, s. 182)

351 Ekrem Demirli, Tbnii’l-Arabi Metafizigi, Istanbul, Sufi Kitap, 2013, s. 166.

352 Tahir Ulug, ibn Arabi’de Sembolizm, Istanbul, Insan Yay., 2007, s. 183.

%3 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, 16a.

354 Bitlisi, Serhu Istillahati’s-SOflyye, vr. 118b.

35 BitlisT, Serhu Istildhati’s-SGflyye, vr. 172b.

36 Bitlist, Serhu Istildhati’s-SGfiyye, vr. 176a.

%7 Bitlist, Serhu Istildhati’s-SGflyye, vr. 51a.

38 Bagka ornekler igin bkz. Bitlisi, Serhu Istildhati’s-Stfiyye, vr. 66a, 73a, 76b, 78b, 81b.
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Bunun yani sira Bitlisi Arap alfabesindeki 28 harfin her birinin ayin bir menziline
isaret oldugunu ifade etmektedir. Mesela ,0 J3Ga 538315 5adll 5 sl Gl Jaa Lﬁ;,\i\ 3»
Cliaally Gt 332 V&3 “O), giinesi bir 151k (kaynag), ayi da (geceleyin) bir aydinlik
(kaynagi) kilan, yillarin sayisimi ve hesabr bilmeniz i¢in ona menziller takdir
edendir...””®° mealindeki ayeti tefsir ederken ayin 28 menzilinin admi zikrederek,

her bir harfin bu menzillerden birine tekabiil etigini sdylemektedir.3°

Onun harflere yiikledigi bu sirrl anlamlarin yaninda, bazi ayetlerin igindeki
kelimelerden de aynmi metotla gesitli sayilardan hareketle bazi anlamlar trettigi
goriilmektedir. Mesela 0, Guwdl (5 335 A5 Lo 5 L&A 28 (5 B 5 31 & W5 “Musa
olgunluk ¢agina ulasip gelisimini tamamlayinca biz ona ilim ve hikmet verdik. Biz
ivilik edenleri boyle miikdfatlandiririz.”*®* meélindeki ayeti tefsir ederken olgunluk
yasinin 28 veya 32 yasindan 40 yasina kadar olabilecegini sdyledikten sonra bir
takim say1r formiilasyonlar1 ile bunu ispat etmeye ¢alismaktadir. Ona gore
peygamberler kirkli yaslarinda gonderilmislerdir. Ciinkii 40 sayisinda dort tane 10
sayist vardir. Bu 10 sayis1 da 1-4 (1+2+3+4) arasindaki sayilarin toplamidir. 40 sayisi
ise 12 burg ile aym 28 menziline isarettir. Clinkii bu sayilarin toplami 40 sayisini
vermektedir. Bitlisi bu diisiincesini de “Musa'ya kirk gece (vahyetmek iizere) soz

732 ve “Musa’ya otuz gece siire belirledik, buna on (gece) daha kattik.

vermistik...
Boéylece Rabbinin belirledigi vakit kirk geceye tamamland... % mealindeki ayetlerle

de desteklemektedir.36

Bitlis1 hem bazi ayetlerdeki kelimelere hem de bazi harflere ebced hesabiyla
cesitli anlamlar yiikledigi gibi bazi sayilara da ¢esitli anlamlar ylklemektedir. Mesela
Bakara sdresi 2/195. ayetteki “Hacct ve umreyi tamamlayin” ifadelerini tefsir

ederken sdyle demektedir: “Haccin riikiinleri bestir: Thram, tavaf, sa‘y, vakfe ve halk

39 Y{inus, 10/5.
360 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 174ab.
361 Neml, 27/14.
362 Bakara, 2/51.
363 A“raf, 7/142.
364 Cami‘u’t-Tenzil, C. Il1, vr. 221a.
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(sac1 kesmek). Bu say1 da ‘avalim-i hamseye3®® isarettir,” demektedir.®® Yine ona
gbre namazin bes vakit farz olmasi ‘avalim-i hamseye isarettir. Abdestin de alt1 sart1

367

meréatib-i sitteye*®’ isarettir. & zamiri de hem ‘avalim-i hamseye hem de meratib-i

sitteye isarettir. Clinkil ® harfinin degeri 5, s harfinin degeri de 6’dir.3®

Bitlisi’nin, tefsirinde ayetlerde gecen say1r ve rakamlar1 da sembolik olarak ele
aldig1 goralmektedir. Mesela o, “Hani, biz Miisa ile kirk gece igin sézlesmistik. Sizler
ise onun ardindan (kendinize) zulmederek bir buzagiyi tanri edinmistiniz’3%
ayetindeki kurk sayisini, Hz. Adem’in yaratilisindaki hakikate ve eczasinin adedine
isaret oldugunu diisiinmektedir. Ona gére hadisi kudside de “Adem’in topragini kirk
sabah ellerimle yogurdum”®’® buyurulmas: bunu géstermektedir. Bu su anlama da
gelir. Adem’in hakikatinin inisinin baslangict Ahadiyyetii’l-Cem‘iyyet®’®; bitisi ise
Alem-i NasOt’tur.®2 Bu arada kirk durak vardir. Bu duraklar sunlardir: Allah’in yedi

374 ve (ic mevalid®"’dir.

ismi, on akil,3”® dokuz felek, yedi yildiz, dért unsur
Cem‘iyyet-i Ahadiyyet mertebesinden sdret-i nev‘i beser mertebesine kadar kirk
durak vardir. Bu mertebeleri kat etmeyen salik visale eremez, kelami giizel bir

sekilde telakki edemez.3'®

365 Tasavvuf diisiincesindeki bes alem sunlardir: 1-Mutlak gayb alemi, 2-Ruhlar alemi, 3-Misal alemi,
4-Cisimler &lemi, 5-Mertebe-i cdmi‘a. (Bkz. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 68)

%6 Cami‘u’t-Tenzil, C.1, vr. 109b.

367 Buna Meratib-i kiilllyye de denir. Bu mertebeler sunlardir: 1-Zat-1 ahadiyet, 2-Hazret-i vahidiyet,
3-Miicerred ruhlar, 4-Nefsler (Misal ve Melekit alemi), 5-Miilk alemi, 6-Kevn-i cami (Insan-1
Kémil). (Bakz. Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 243); Kéasani’nin yaptigi tasnife gore ise
mertebeler sunlardir: Gayblerin gayb1 mertebesi, 2-Mutlak gayb mertebesi, 3-Ruhlar mertebesi, 4-
Misal alemi mertebesi, 5-Cisimler alemi, 6-insan-1 kAmil mertebesi. (Bkz. Kasani, Tasavvuf
Sozligii, s. 501-502; Bitlisi’ye gore ise bu mertebeler sunlardir: 1ahat, ceberdt, melek(t, berzah,
mulk ve nasQt. (Bkz. Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 202a; a.m., Serhu Istildhat, vr. 213)

%8 Cami‘u’t-Tenzil, C.1, vr. 2823; Bitlisi, Serhu Istildhati’s-Shfiyye, vr. 1b, 21b.

39 Bakara, 2/51.

370 Taber?, Cami‘u’l-Beyan, C. V, s. 311. (Al-i imran siiresi 3/27. yetin tefsirinde)

71 Ahadiyyet(’l-Cem‘iyyet: Zat’in ilk taayyiin mertebesidir. Bu mertebede Zat’tan baskasi dikkate

alinmaz. Bu mertebede sifatlar ve isimlerin varligi ve yoklugu izafi ve itibaridir. (Bkz. Késanti,

Tasavvuf Sozliigii, s. 39; Uludag, Tasavvuf Sozliigii, s. 27)

Buna Miilk alemi de denir. Yani Cisim ve cismani seyler dlemi ya da zahir alem. (Bkz. Kasani,

Tasavvuf Sozliigi, s. 362; Uludag, Tasavvuf SozIigi, s. 261)

Ibn Sina felsefesindeki birden ona kadarki akillar.

374 Hava, Su, Toprak, Ates

375 Mevalid-i selase: Cemadat, Nebatat, Hayvanat.

876 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 62b., C.11, vr. 105a.
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Bitlist “Stiphesiz sizin Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giin i¢inde yaratan ve Ars’a
kurulan... Allah’tir.”®"" mealindeki Ayette gecen 6 sayisinin Kur’an s(relerine isaret
olabilecegini sOylemektedir. Ona gore, 114 sayisinin rakamlarini topladigimizda
(1+1+4) 6 sayisi elde ederiz.3"® BitlisT bu ayetin isari yorumunda ise vahidiyyetteki
vav harfinin ebced hesabina gore degeri 6 oldugundan meratib-i sitteye isaret
olabilecegini soylemektedir.>”® Yine H{d shresindeki “O, hanginizin amelinin daha
giizel olacagi konusunda sizi imtihan i¢in, heniiz Ars’1 su tistiinde iken gokleri ve yeri

380 mealindeki ayeti tefsir ederken 6 sayisinin altida

alti giin ic¢inde yaratandr....
birinin 1; iicte birinin 2; yarisinin da 3 ettigini bunun da stredeki 123 olan ayet
sayisina isaret olabilecegini sOylemektedir. Ciinkii 123 sayisinin iginde yer alan
rakamlar1 (1+2+3) topladigimizda 6 sayisini elde ederiz. Yine Bitlisi’nin baska bir
yorumuna gore 6 sayisi 6 mertebeye isarettir. Bu mertebeler de lahat, cebert,

melekdt, berzah, miilk ve nasit’tur.3!

Bitlis sayilarin gectigi ayetleri yorumlarken siyak ve sibaka, diger bir ifadeyle
metnin anlam igerigine hig itibar etmeksizin bazi yorumlar gelistirmistir. Ornegin
Miuddessir saresi 74/30. ayette gecen “lizerinde 19 vardir” ifadelerini tefsir ederken
bunlarin melekler oldugunu séyledikten sonra soyle bir yorum gelistirmektedir: “Bir
giinde 24 saat vardir. 5 vakit namazi ¢ikardigimizda geriye 19 kalir” seklinde ayetin

ierigiyle tamamen ilgisiz bir yorum getirmistir.®2

Bitlist  “...Dikkat edin, yaratmak da, emretmek de yalnmiz O'na mahsustur.
Alemlerin Rabbi olan Allah'in san: yiicedir %% mealindeki ayeti tefsir ederken ayette
giines ve aydan bahsedildiginden miiellifimiz ayetteki tenbih edati olarak kullanilan
¥l ifadesinin ayim hallerine isaret ettigini iddia etmektedir. Clinkii ona gore “dikkat

edin” anlamindaki ¥ tenbih edatinin ebced hesabina gore degeri 32’dir. Bunun 28’i

877 A‘raf, 7/54.

378 cami‘u’t-Tenzil, C. 11, vr. 90a., C. 1, vr. 202a.
879 cami‘u’t-Tenzil, C. 11, vr. 91a

380 H{d, 11/7.

8L Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 202a.

382 Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 200b.

383 A‘raf 7/54.
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ayin menzillerine; 4’ii ise sonradan alfabeye eklenen < j g < harflerine isarettir.

Bitlisi bunu soyle bir sekille gostermektedir.

Buna gore Arapga’da 28, Farsca’da ise 32 harf bulunmaktadir. Arapca’da,
alfabeden sayilmayan ¥ (J ') harfleri sekilde de goriildiigii gibi i¢inde dort kose

barindirmaktadir. Bu koseler de Farsca’daki < j g < harflerine isarettir.

Goriildiigii gibi  Bitlisi burada Hurtfilerin yontemini kullanmaktadir. Zira
Hurtfiligin kurucusu Fazlullah Esterabadi’nin diisiince sisteminde ¥ (lam-elif)’in
Ozel bir yeri vardir. Ona gore bu harf, Kur’an ile Fazlullah’in eserleri arasindaki dil
gecisine isaret etmektedir. Clinkii bu harf (< -1--J) L, M, A, F olmak Uzere dort
farkl1 sesten olusmaktadir. Bu sesler Fars¢a’da olup Arapca’da olmayan < 5z < (P,
G, J, G) harflerini ikame eden harfler olarak kabul edilmektedir. Hurdfilere gore
Fazlullah yeni bir peygamber degildi. Ancak kendisine; Arapca’dan Farsga’ya
gecilerek, tim semavi eserleri biitiinliyle anlayabilmesini saglayacak anahtar
litfedilmisti. Bu gecis lam-elifin miistakil olarak Arapca’nin iginde bulunmasi
sayesinde gerceklesmisti.>®® Boylece Y ile Arapca’daki 28 olan harf sayis,
Farsca’nin 32 harfine denk gelmis olmaktadir.

34 Cami‘u’t-Tenzil, C. II, vr. 90a; Benzer aciklamalar ve ayni sekil igin ayrica bkz. a.e., C. Il, vr.
174b.
385 Shahzad Bashir, Fazlullah Esterabadi ve Hurufilik, cev. Ahmet Tung Sen, Istanbul, Kitap Yay.,
2013, s. 66.
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Bitlisi’nin zorlama te’villerinden bir tanesi de *““Allah, sizi gli¢siz olarak yaratan,
sonra gii¢stizliigiin ardindan bir giic veren, sonra giiciin ardindan bir gii¢siizliik ve
vashhik verendir. O diledigini yaratir. O hakkiyla bilendir, hakkiyla kudret
sahibidir.””%8 mealindeki ayetin tefsiri ile ilgilidir. Aslinda bu ayetin tefsirinde Bitlisi
insan hayatinin evrelerini son derece bilimsel ve mantikli bir sekilde izah ettikten
sonra ayetin siyak ve sibakiyla ilgisiz bir sekilde cesitli say1 formiilasyonlar ile
te’viller gelistirmistir. O, yukaridaki Aayetin tefsirinde, insan mizacina gore
degismekle birlikte, kisinin giiclinii elde ettigi yasin 28-32 arast oldugunu
sOylemektedir. Ona gore bu yas aralifinda gii¢ ne eksilir ne de artar. 40 veya 45-46
yasina kadar boyle devam eder. Bu yas da niiblivvet mertebesidir. Ciinkii Hz.
Peygamber “Salih riiya niibiivvetin 46 ciiz’linden bir ciizdiir” diye buyurmustur. Bu
da Adem mertebesidir. Bu giic bu yastan sonra tedrici bir sekilde zayiflamaya
baslamaktadir. Bu zayiflama da 67 yasina kadar devam etmektedir. Bu da Sdret-i
Cem‘iyyet vyani Adem ve Havva mertebesidir. Allah ise Siret-i Cem
mertebesidir.®®’ Bitlisi agikca ifade etmese de baska yerlerdeki yorumlarindan
hareketle onun sunu kastettigi rahatlikla anlasilmaktadir. Ona gére, Adem isminin
ebced hesabina gore degeri 45; Havva isminin degeri ise 21°dir.3%® ikisinin toplam
66’dir. Allah lafzinin da ebced hesabina gore degeri 66’dir. Daha da ilginci insanin
yashilik evresi ise 120 veya 132 yaslaridir. Bu yaslardan birincisi kemal-1 niibiivvet;
ikincisi ise kemal-1 niibiivvet ve veldyet mertebesidir. O da Hakikat-i
Muhammediyye’dir.  Ciinkii Muhammed isminin ebced hesabina gore degeri
132°dir.3®° Bitlisi baska bir eserinde de ihlas siiresinin basinda bulunan Jé emrinin
Hakikat-i Muhammediyye’ye isaret oldugunu sdylemektedir. Ona gére bu harflerin
ebced hesabina gore karsiligi (30:d <100:3) 130; s« isminin karsihigi ise 132’dir.
Bitlisi fazla olan 2 rakamini dikkate almamaktadir. Yine o, Muhammed isminin

icinde yer alan harflerin ebced hesabina gore degerlerini yazarken sifirlar1 dikkate

386 R(m, 30/54.

387 Cami‘u’t-Tenzil, C. Ill, vr. 235ab.

388 Bitlisi tefsirinin baska bir yerinde ise, bu ismi seddesiz okuyup 15 sayisini elde etmektedir. (Bkz.
Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 20b) Bu konunun ayrintilarini tezimizin 4. Bolimiinde “Hurifiligin
[zleri” bashig1 altinda ele aldik.

389 Cami‘u’t-Tenzil, C. 11, vr. 235b.
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0

almadigi®® igin (2 # » ¢ #) buradaki dort tane 4 rakammin da dort devreye isaret

ettigini iddia etmektedir. 3%

Bitlis?’nin bu yorumlarinda caginin tesiri altinda kaldigi agiktir. Zira onun
yasadigi yer ve zamanda, Uzun Hasan doneminin tarihcisi Ebu Bekr-i Tihranti,
eserine hem kendi lakabinin hem de Uzun Hasan’in yurdu olan bélgenin isminin
ikinci kelimesini segerek Kitab-: Diyarbekriyye ifadesini kullanmistir. Bu ismin de
giizel bir tesadiif eseri olarak ebced hesabi ile konunun ¢ogunun yazilmis oldugu
875/1470-1471 yilina isabet ettigini ilave etmektedir.3% Bitlisi ile aym yer ve
zamanda yasayan tnlii Es‘ari kelamcis1 Celaleddin Devvani’nin de Risale-i HurGf

adinda bir eser yazdig1 bilinmektedir.3%

Bunun o donemde yaygin bir gelenek
oldugu anlasilmaktadir. Tihrani ile Devvani’nin eserlerini isimlendirme konusundaki
tavirlar1 hos goriilse de bu yontemin Kur’an ayetlerine uygulanmasi son derece
sakincali ve smirlar1 higbir zaman tespit edilemeyen asiriliklara yol agmaktadir.
Nitekim bu asiriliklart Bitlisi’nin yaptigi yorumlarda gérmek miimkiindir. Cifr
hesabini kullanarak ayetlerden bir takim ¢ikarimlar yapmak, Islam’m ilk nesillerinin
hi¢ bilmedigi, Yahudi Kabala kiiltiirlinden sizmis bir anlayistir. Nitekim bazi stfiler
de bu yontemle Kur’an’dan isaret ¢ikarmaya kars1 ¢ikmistir. Dolayisiyla bu hesapla

yapilan yorumlarin higbirisi, Kur’an tefsirinde kullanilmamalidir, bu yorumlarin

higbir tefsir degeri yoktur.3%

Bitlisi ile ayn1 bolgede dogmus son devir alimlerinden Said Nursi’nin de benzer
yontemlerle Kur’an ayetlerini yorumladigi goriilmektedir. Bitlisi’nin, bazi ayetlerin
icindeki kelimelerin, miirsid-i kdmile veya zamanin imamina isaret ettigi iddiasina
benzer iddialarin, Said Nursi tarafindan dile getirildigi gorilmekte ve hatta bazen bu
isaretlerin kendi sahsina ve eserlerine yapildigi da vurgulanmaktadir. Bu benzerlikler

ikisinin ayni kaynaktan beslenmis olma ihtimalini akla getirdigi gibi, Said Nursi’nin

390 Sifirlar dikkate alinmadiginda (4:2 «4:a <4:2 <8:z «4:2) seklinde olur.

391 Bitlist, Serhu Istilahat, vr. 21b.

392 Tihrani, Ab( Bakr, Kitab-i Diyarbakriyya: Ak-Koyunlular Tarihi, yay. Necati Lugal, Faruk
Stimer, TTK Yay., Ankara, 1993, 1. Ciiz, s. XVI.

3% Fatih Usluer, Hurufilik: ilk Elden Kaynaklarla Dogusundan itibaren, Kabalci Yay., istanbul,
20009, s. 23.

3% Mahmut Ay, “Isari Tefsiri Yeniden Diisiinmek”, s. 140.
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dogu medreselerinde okurken, Bitlisi’nin eserlerini incelemis olma ihtimalini de akla
getirmektedir.3® Daha once de ifade edildigi gibi Bitlisi, Maide stresindeki abdest
ayetini tefsir ederken toprak anlamindaki 'a== kelimesinin, topragin tevazuyu
cagristirdign gerekgesiyle, zamanm imami anlamina geldigini iddia etmektedir.3%
Said Nursi ise buradaki o= harfinin altinda (~ harfinin gizlendigini, bunun igin de
Said’in toprak gibi tevazu sahibi olmas1 gerektigini sdylemektedir.>®” Dolayli yoldan
bu kelimenin kendisine isaret ettigi, bunun i¢in de kendisine yonelinmesi gerektigi
izlenimini edinmek mumkinddr. Yine o, NOr sdresi 24/35. ayetin icinde yer alan
sembollerin bir kismin1 kendi yazdigi Risale-i Nir’a igaret olarak yorumlamaktadir.
Ona gore bu ayet dort bes ciimlesiyle on cihetten Risale-i Nir’a bakmaktadir. Mesela
0, ayetin E\-um e 3 K5 jfadelerinin ebeed hesabiyla karsiligi olan 998 sayisinin,
Riséletli’n-nir’un ebced hesabina goére karsiligi ile ayni oldugunu, bunun da ona
isaret ettigini iddia etmektedir. Yine ona gore, ayetteki :)a% (. ifadesi de ebced
hesabiyla 993 sayisina karsilik gelmekte, bu da tevafuka zarar vermeyecek kadar bes
farkla Risaleti’n-ntr’un karsiligi olan 998 sayisina yakin bir say1 oldugu i¢in Risale-i
Nir’a isaret etmektedir.>®® Said Nursi bu yontemle sadece Kur’an’dan degil aym
zamanda Hz. Ali’ye atfedilen Celceltiye adli eser ile Abdllkadir Geylani’nin

eserlerinden de ebced hesabiyla Risale-i nur ve Kkendisine gesitli isaretler

3% Bizim Bitlis’in Mutki il¢esi Yukar1 Koyunlu (Ohin) medresesinde buldugumuz Cami‘u’t-Tenzil’in

bir niishasi bizi bdyle diisiinmeye sevketmistir.

Bu konu ayrintil bir sekilde tezimizin 4. boliimiinde “Batinilik ve Ismaililigin izleri” bashg1

altinda ele alinmigtir.

397 Bedilizzaman Said Nursi, Kastamonu Lahikasi, y.y, Tenvir Nesriyat, t.y, s. 20-21. (S6z konusu

ifadeler sdyledir: “ lusia 1545588 clmlesi, mana-y1 isarisinde, ikinci emarenin birinci noktasinda
“sin” harfi “sad” harfinin altinda gizlenmesi ve “sad” gériinmesinin iki sebebi var:
Birisi: Said, tam toprak gibi mahviyet ve terk-i enaniyet ve tevazu-u mutlakta bulunmak sarttir; ta
ki Risalet-in-Nur’u bulandirmasin, te’sirini kirmasin. Ikincisi: Simdiki batakliga ve manevi tatina
sukutun sebebi ise; terakki fikrinden nes’et ettigi cihetle, onlarin hatilarim1 gosterip, suud ve
terakki, Miisliiman i¢in ancak Islamiyette ve imanli olmakta olduguna isaret etmektir.”)

3% Bediiizzaman Said Nursi, Sikke-i Tasdik-1 Gaybi, 10. bs., Istanbul, Rnk Nesriyat, 2013, s. 72-76.
Bagka ornekler i¢in ayn1 eserin muhtelif sayfalarma bakilabilir.
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bulmaktadir.®® Bu kiiltiir giiniimiizde dogu medreselerinde ebced hesabiyla tarih

diisiirme seklinde hayatiyetini siirdiirmektedir. %

B. Ebced Hesabi ile Hurufu Mukatta‘aya Yiikledigi Isari

Yorumlar

Hi¢ siiphe yok ki Bitlisi’nin, yasadigi asir ve g¢evre itibari ile cifr ilminden
etkilenmemis olmasini dilemek yersiz bir ¢abadir. O da kendisinden 6nceki bazi
mutasavviflarin izinden gitmis ve bazi ayetlerde, kelimelere ebced hesabina gore
matematiksel degerler verip bazi sonuclar elde etmeye cabalamigtir. HurGf-u
Mukatta‘a ile ilgili olarak Bitlisi, kendisinden ©nceki goérislerin pek ¢ogunu
aktarmakta ve cogunlugun goriisiiniin, bu harflerin miitesabihattan ve Allah’in
anlamlarini bilmeyi kendisine hasrettigi seklinde oldugunu sOylemektedir. Bitlisi de
bu harflerin yalmizca Allah’in bilebilecegi pek ¢ok anlamimin olabilecegine
inandigini ifade etmektedir. O, harfleri ndrani ve ziilmani diye ikiye ayirmakta ve 29
slre basindaki harflerin tekrarlar1 atildiginda geriye kalan 14 harfi ndrani, diger
harfleri ise, ziilmani olarak degerlendirmektedir. Fatiha sdresinin nir ve rahmet
(hidayet kaynag1) oldugu i¢in, onda yer almayan yedi harfi de en ztlmani harflerden
saymaktadir. Bitlisi Sa‘id b. Cllbeyr’in séyle s6yledigini nakletmektedir: “Bu harfleri
giizel bir sekilde bir araya getirenler, Allah’in ismi a‘zamim elde edebilirler. Ciinkii
O > < bir araya geldiginde Allah’in (>l ismi ortaya ¢ikar.”%! Bitlist harflerin
isari yorumunda ise, onlar1 denf ve ‘ali diye ikiye ayirmaktadir. Burada Allah lafzinin
her bir harfinin ne anlama geldigini ¢esitli goriigleri aktararak agiklayan Bitlisi,
sirelerin basindaki huraf-u mukatta’a harflerinin tamaminin nirani ve ‘ali harfler
oldugunu, bu harflerden miitesekkil olan Allah’in isimlerinin de 66 tane, bu sayinin

da 4 lafzinin ebced hesabina gore karsiligi oldugunu belirttikten sonra sdyle devam

399 Said Nursi’nin iddiasma gére Hz. Ali’nin verdigi gaybi haberler igin bkz. Said Nursi, Sikke-i
Tasdik-1 Gaybi, s. 112-136; Abdiilkadir Geylani’nin verdigi gaybi haberler icin bkz. a.e., s. 142-
149.

40 By konuda ayrintil1 bilgi igin bkz. Ismail Yakat, Tiirk Islam Kiiltiiriinde Ebced Hesab1 ve Tarih
Diisiirme, 3. bs., Istanbul, Otiiken Yay., 2010.

401 Cami‘u’t-Tenzil, C. 1, 16a. Bitlisi kaynak vermese de bu goriisleri Sehl Tiisteri’nin tefsirinden
almigtir. (Bkz. Eb0 Muhammed Sehl b. Abdullah Sehl et-Tsteri, Tefsir(’l-Kur’ani’l-Azim:
Tefsirt’t-TUster?, Kahire, Matbaati’s-Saade, 1908, s. 12. (Fotokopi niishadir.)
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etmektedir: “Kim bu isimleri ayin ortasinda ay ile giinesin arasinda, 14. menzilde, bir
karenin i¢ine yazarsa Allah’tan her istedigi yerine getirilir. Kim deni harfleri bir
karenin igine ay tutulmas1 esnasinda yazarsa diismanlarina kars1 zafer elde eder.”*%
Bitlisi daha sonra “bazi1 alimler soyle demislerdir” diyerek ilging bilgiler
aktarmaktadir: “Kim ndrani harfleri telaffuz edip ardindan da ismi ‘azami sdylerse,
ihtiyaclart giderilir ve insanlar tarafindan sevilir. Kim bu harfleri giimiis bir levha
veya temiz bir levha iizerine yazarsa ve onu yaninda tagisa insanlar tarafindan sevilir
ve diismanlaria karsi zafer elde eder. Yazma isleminin Pazar gilinii, giiniin ilk
saatlerinde, saf ve halis bir niyetle, bu dileklerinin gerceklesecegine inanarak olmast
gerekir.”4% Bitlisi bu goriisiinii de Hz. Peygamberin su hadisine dayandirmaktadur:
“Allah’a dualarimiza karsilik verilecek inanciyla dua edin. Biliniz ki Allah gafil bir
kalbin duasina icabet etmez.”*** Bu bilgilerin kaynaginm Bitlisi’nin yasadig1 ortam
oldugunda kusku yoktur. Ciinkii onun yasadigi bolge, fal, sihir ve biiyliniin dogdugu
ve gelistigi yerdir. Yine o, tefsirinin bagka bir yerinde Kur’an ile tefe’llde
bulunmayi, her seyin Allah tarafindan idare edildigi ger¢egini gézden uzak tutmamak

sartiyla caiz gormektedir. 4%

Bitlisi stre baslarinda yer alan hurif-u mukatta‘alarin bazilarina ¢esitli anlamlar
takdir ederken bazilarina da ebced hesab ile ¢esitli degerler vermektedir. Mesela o,
Meryem sdresindeki =S harflerinin her birinin Allah’mn bir ismine delalet ettigini
dile getirmektedir. O, Hz. Ali’nin, bunun Allah’in ismi a‘zamindan bir isim oldugu
ile ilgili goriisiinii aktardiktan sonra < harfinin el-Kaff, - harfinin el-Hadi veya Huve
(s») isimlerine, ¢ harfinin el-Hayy, ¢ harfinin el-‘Alim, o= harfinin de es-Sadik

isimlerine isaret oldugunu sdylemektedir.*%®

402 Ccami‘u’t-Tenzil, C. I, 17b.

408 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 17b.

404 Hadisin metni soyledir: | salel s LYl 058 ga o5 5 ) | sea) alu 5 adle ) oo bl Jgmy JE 1 JE3 8 A e
oY Jile Qi e eles cuaion Y A o Tirmizi bu hadise garib hadis demistir.

405 Bu konunun ayrintilari tezimizin 4. boliimiinde “Tefe’iile Cevaz Vermesi” bashigi altinda ele
almmuistir.
406 Cami‘u’t-Tenzil, C. lI1, vr. 122a; Bitlisi, Serhu Istilahat, vr. 21b.
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Bitlisi  sGre baslarindaki bazi  harfleri ise ebced hesabina gore
anlamlandirmaktadir. Mesela ona gore Yasin sOresindeki o« hitabi Adem ve
Havva’yadir. ClUnk{ » isminin ebced hesabina gore degeri 45; 's~ isminin ise
15°tir.*%" ikisinin toplami1 da 60 eder. o+ harfinin degerinin 60 olmasi da bunu
ispatlamaktadir. Ayni sekilde Taha siresi 1. ayetteki & harfi Adem’e; » harfi ise
Havva’ya isarettir. Clinkii ebced hesabinda L - arasindaki harflerin say1 degerlerinin
toplami 2 isminin 45 olan say1 degeri ile aymdir. ¢ — ) arasindaki harflerin say1
degerleri ise | s> isminin 15 olan say1 degerine esittir. Bu nedenle 4k ile s« Adem ve
Havva’ya isarettir.*®® Boylece Allah onlar1 kéinatin onciilleri yapti. Ciinkii ebced
hesabina gore 2 ve )s= isimlerinin icinde yer alan bu harfler alfabedeki ilk dokuz
harfi teskil etmektedir.*%°

Bitlisi, bazen de sire baslarindaki mukatta‘a harflerinin tekrarlanma sayilarini,

diisiincesinde ¢ok 6nemli bir yeri olan devir ve kevir nazariyesing**

dayanak
yapmaktadir. Mesela ona gére Kur’an’da ardarda yer alan dort sdrenin*'! basindaki
) harfleri dort devreye isaret etmektedir.*!? Yine Hid stiresinin basindaki ! devre
ve kevrelerin birikteligine isaret etmektedir. Ona gore buradaki elif devirlere, ra ise
kevirlere, 1dm harfinin ikisinin ortasinda yer almasi ise devrelerin ve kevrelerin
birlikteligine isaret etmektedir.*'® Yine ona gore, Ha-mimin ebced hesabina gére
karsilig1 olan 48 sayis1 devre ve kevrelerin asli ve fer‘T olan tiim ciizlerine isarettir.**
Bu harflerin Kirkiner ile kirkaltiner stirelerin®'® basinda olmak izere toplam yedi

defa tekrar edilmis olmasi da devrelerde ve kevrelerde tasarrufta bulunan Allah’in

407 BitlisT bazen 3~ ismini seddeli okuyup 21 sayisini elde etmektedir. (Bkz. Cami‘u’t-Tenzil, C. 111,
vr. 235b)

408 Cami‘u’t-Tenzil, C. 1V, vr. 20b.

409 Cami‘u’t-Tenzil, C. lI1, vr. 134a.

410 Devreler i¢in tezimizin 3. béliimii “Devir ve Kevir Nazariyeleri” basligina bakilabilir.

411 29/Ankebat, 30/R0m, 31/Lokman, 32/Secde sreleri.

42 Cami‘u’t-Tenzil, C. II, vr. 2274a; a.e., C. Ill, vr. 236a.

413 Cami‘u’t-TenZil, C. II, vr. 200b. Baska 6rnekler i¢in bkz. a.e., C. I, vr. 236a, 239b.

414 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 194b; a.e., C. IV, vr. 60a.

415 Bu sireler sunlardir: 40/Mii’min, 41/Fussilet, 42/S0ra, 43/Zuhruf, 44/Duhan, 45/Casiye,

46/Ahkaf.
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‘Alim, Hayy, Kadir, Miirid, Semi‘, Basir ve Miitekellim isimlerine isaret

etmektedir.*16

Bitlis?’nin vefk, tilsim ve tefe’il ile ilgili goriislerini ayr1 bir baslik halinde ele
alacagimiz igin burada fazla ayrintiya girmeden onun hur(f-u mukatta‘ayr bazi
menfaatleri temin etmede kullanmak ile ilgili yaklasimini vermenin yerinde
oldugunu diisiiniiyoruz. Yukarida da ifade edildigi gibi o, slire baslarindaki bu
harflerin, tekrarlar1 atildiginda toplam on dort tane oldugunu, bunlarin ndrani geri
kalanin da zulmani harfleri teskil ettigini ifade etmektedir. Ona gore nlrani harfler
devreleri, zulmani harfler de kevreleri temsil etmektedir. Clnki devreler aydinlik,
kevreler de karanliktir. Ayni sekilde ona gore bu on dort ndrani harf, aymn zahir olan
on dort menziline, geri kalan on dort zulmani harf de aym goriinmeyen on dort
menziline isarettir. Bitlisi, bazi1 dlimlerin, bu nlrani harflerin, Allah’1in 99 ismini cami
oldugunu diigiindiiklerini ifade etmektedir. Onun Sehl Tiisteri’ye dayandirarak
verdigi bir bilgi ise onun bu harflerin tilsim vb. islerde kullanilabilecegine iliskin

goriisiinii destekler niteliktedir. Tiisteri’den naklettigi bilgi soyledir:*'

“Kim bu harfleri, Allah lafzin1 da ekleyerek, kare seklinde bir biiyiik yiiziigiin ya
da temiz bir kagidin iizerine, sekilde gosterildigi gibi (bkz. Sekil, 1) naksedip onu
beraberinde tasirsa, biitiin ihtiyaglar1 giderilir ve o kisi insanlar arasinda aziz ve
mukerrem olur. Kim bu harfleri Kur’an’daki sirasiyla giimiis bir yiiziigiin iizerine,

giines, boga burcunda iken naksederse biitiin ihtiyaglar1 giderilir.”*'8

Sekil, 1

416 Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 60a, 71a, 80b, 86a, 94b.
417 Tiisteri’nin tefsirinde bdyle bir bilgiye rastlamadik.
418 Ccami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 227a.
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Yukaridaki sekilde stre baglarindaki harflerin tekrarlari atilarak yazilmis hali
gosterilmektedir. Son dort harf ise & lafzimin iginde yer alan harfleri teskil

etmektedir.

Bitlisi’nin, Kur’an ayetlerinin bu tiir amaglara ara¢ edinmeyi hosgérmesinin higbir
izaht bulunmamaktadir. Toplumu karanliktan aydinlhi§a, cehaletten bilgiye
sevkedecek bir islevi olan Kur’an’in sihir, tilsim ve vefk gibi uygulamalarin kaynagi
haline getirmek son derece sakincalidir. Bu sakincalarin en biiyiigii de Kur’an’in

okunmadan tamamen kétiiliikten koruyan bir objeye doniismesidir.

Bitlisi’nin huruf-u mukatta‘a harflerinin tasidig1 sirlar1 agiklarken kullandigr dil
bazen son derece zor ve karmasik bir hale gelmektedir. Bu da tabiatiyla onun vermek
istedigi mesaji zorlastirmaktadir. Onun Neml siresinin basindaki u«k harflerini
aciklarken kullandigr dil boyledir. Bir fikir vermesi igin ilgili b6lumi buraya
kadetmeyi uygun bulduk:*®

s Al e Ailes s Al Ay A LS weall s peall JUSI ) 5 paial) asall & gy Gl

Jua¥) 8 asall s Laaaddl cpall Aoy Gla¥) Jas (s aeal) gaall A0 Jsa3 N 5,5l 2ol 4 5

o A8 all oy s la aal 83 ) el sedal)l G L g 5 Ledaln Taluil oy ie (550 4da o 4aal)
"45 s g seadl oz e 5 Sz e dyshie ()5S Ll (8l 54

Daha 6nce de pek ¢ok defa gectigi gibi Bitlisi, burada da & harfinin Adem’e isaret
ettigini sOylemektedir. Ona gore Su‘ard slresinin basinda yer alan ~~bk ebced
hesabina gore degeri 109’dur. Bu da Adem’in hakikatine isaret etmektedir.*?° Fakat
Din-i Ahmediye’nin, Din-i Muhammediye’ye doniismesini anlamlandiramadik.
Bitlisi, Kasas slresinin basindaki ~~k harflerini tefsir ederken bunun Devre-i
sugra’nin sonunda, Din-i Muhammediye’nin kemal-i zuhiiruna isaret oldugunu iddia
etmektedir. Ona gore bir onceki sirede mim harfinin terkedilmis olmasi arada bir

boslugun olusacagia isarettir.*?* Anlasildig1 kadariyla Bitlisi’ye gore, 26. 27. ve 28.

419 Cami‘u’t-Tenzil, C. 111, vr. 210a.
420 Cami‘u’t-Tenzil, C. Il1, vr. 202a.
421 Cami‘u’t-Tenzil, C. I11, vr. 219a.
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sGrelerde harflerin ardarda awls/sk/auk seklinde gelmesi dinin kemaline, zevaline ve

tekrar kemal bulacagina isaret etmektedir.

Bu harfler ile ilgili mutasavviflar kesf ve ilhAma dayandiklari icin biraz daha
farkl1 ve sembolik ifadeler igeren yorumlar gelistirmislerdir. Hallac-1 Mansir
Kitdbu’t-Tavasin adli eserinde Su‘ara, Neml ve Kasas sirelerinin baslangicindaki ta
ve sin harflerinin okunusuyla elde ettigi “tasin” (¢ogulu “tavasin”) kelimesine sirri-
tasavvufi anlamlar yiiklemistir.*> Tamamen sirli ve sembollerle 6riilii bu eser
Uzerine Razbihan Bakli, Serh-i Sathiyydat adiyla bir serh yazmustir. Muellifimiz
Bitlisi’nin kaynaklar1 arasinda Bakli’nin ‘Araisi’l-Beyan adli tefsirinin varligindan
daha once sz edilmisti. Dolayisiyla onun da bu harfleri aciklarken sembolik bir dil
kullanmasi, dolayli yoldan Hallac ve dogrudan Bakli’nin diislincesinin etkisinde

oldugu seklinde yorumlanabilir.

Bu konuda pek ¢ok yorum gelistiren Bitlisi’nin, 50/Kaf stresindeki kaf harfini
tefsir ederken “Allah bu harflerin manalarini kendi ilminde saklamistir. Ondan baska
kimse bilemez. Ilimde derinlesenler de ‘Bunlarin hepsi Rabbimizin katindandir. Biz
de iman ettik’ demektedirler,” seklinde bir agiklamaya yer vermesi,*?® bir celiski
olarak degerlendirilebilecegi gibi, selef alimlerimizin sézlerinin en sonunda “Allah
en 1iyisini bilendir” veya “Her bilenin {izerinde daha iyi bir bilen vardir” seklindeki

kanaatlerine de benzetilebilir.

C. Ebced Hesabi Ile Gelecege Dair Yaptig: Isari Yorumlar

Bitlisi prensip olarak Kur’an’in harflerinin ve kelimelerinin her birinin olaylarin
gelis zamanina dair isaretler tasidigimi kabul etmektedir. O, bu iddiasini ispat
sadedinde baz1 ayetlerin i¢cindeki kelimelere ebced hesabiyla degerler verip gelecege
dair ongorilerde bulunmakla birlikte, bazen de meydana gelmis olaylara isaretler
bulmaya calismaktadir. Onun gelecege isaret olarak yorumladigi ayetlerin igindeki

kelimeler ile olaylarin birbiriyle irtibatin1 saglamak neredeyse imkansiz gibidir.

422 Siileyman Uludag, “Hallac-1 Mansir”, DiA, C. XV, s. 380-381; Oztiirk, Hallac-1 Mansiir, C. I,
s. 193.
423 Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 118b.
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Onun farkli igerikteki ayetlerin isari tefsirinde ayni olaylara isaretler bulmasi,

BitlisT’nin bu yorumlarinin siibjektifligine en biiyiik delildir.

Mesela Bitlisi Vakia siresi a: B G A <o, elbette degerli bir Kur’an dur 4
ayetini tefsir ederken Kur’an’in harflerinin ve kelimelerinin, esyanin hakikatinden ve
olaylarin meydana gelis zamanlarindan remiz ve isaretlerle bahsettigini iddia
etmektedir. Bitlisi bu goriisiini, (%) &siiin agle 50 Ga 2h5 Gad¥ AT 3 ¢7) L5 cale
:)-uu &= & “Rumlar, yakin bir yerde yenilgiye ugratildilar. Onlar yenilgilerinden
sonra birka¢ yil icinde galip geleceklerdir...”*? meélindeki Aayet ile de
desteklemektedir. Ona gore, Riim stresindeki bu ayetler, hem Akkoyunlu hiikiimdari
Uzun Hasan’1n iilkenin birligini saglamada Karakoyunlulara kars: elde ettigi basariya
hem de Fatih Sultan Mehmed’e yenildigi tarihe isaret etmektedir.*?® Clinki ayetteki

&= kelimesinin ebced hesabma gére degeri 872’dir.*?’ Bu da miladi 1466/1467
yillarina, yani Uzun Hasan’in Karakoyunlulara son verdigi tarihe tekabiil etmektedir.
Ona gore ayni kelime Fatih Sultan Mehmed’in Uzun Hasan’1 maglup ettigi tarihe de
isaret etmektedir.*?® Aslinda Bitlisi’nin isaret ettigi miicadele miladi 1473 yilinda
Fatih Sultan Mehmed ile Uzun Hasan arasinda meydana gelen Otlukbeli savasidir.
Bu tarihin hicri takvime gore karsiligi 877/878 dir. Bitlisi ‘birka¢’ anlamina gelen
&= kelimesinden hareketle Arapga’da bu ifadenin 3 ile 9 arasinda bir sayiy1 ifade
ettigini diislinmekte ve bunun igin de 872 sayisina 5 rakamini ekleyerek istedigi hicri
877/878 tarihini elde etmektedir. Bu da miladi 1473 tarihine, yani Fatih Sultan
Mehmed’in Otlukbeli savasinda Uzun Hasan’1 yendigi tarihe denk gelmektedir.

Bitlisi’nin burada Hurlfilerin yontemini kullandig1 ¢ok agiktir. Zira onlar bu
yontemle Kur’an ayetlerinden istedikleri sonucu elde etmek i¢in gesitli te’villere
bagvurmaktan ¢ekinmezler. Mesela elif (') harfinin sayisal degeri birdir (1). Sayet

bununla istedikleri tarih elde edilemiyorsa bu harfin ag¢ilimina basvurmaktadirlar.

424 Vakia, 56/77.

425 R(m, 30/2-4.

426 cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 78a-79b, a.e, C. IV, vr. 146b. Bitlisi Kur’an’m bu gibi remiz ve
isaretlerle dolu oldugunu sdylemektedir.

427 Bbced hesabina gore g kelimesindeki harflerin degeri soyledir. .70 :¢ ,800 :0=,2 1«

428 cami‘u’t-Tenzil, C. I, nr. 110, vr. 79a.
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Yani bu harfin okunusunda telaffuz edilen diger harflerin de sayisal degerlerini
hesaplamaya katmaktadirlar. Boylece sayisal karsiligi bir (1) olan elif (') harfi <l
seklinde yazilarak (80 :< <30 :J <1 :1) 111 sayis1 elde edilebilmektedir.*?®

Bitlisi de benzer yontemler uygulamakta ve zihnindeki tarihi elde etmek icin
farkli yollara bagvurmaktadir. Mesela o, A‘raf slresi ilk ayetinde yer alan (=<l
harflerinin Uzun Hasan’in Akkoyunlular1 dagilmaktan kurtardig tarihe isaret ettigini
iddia etmektedir.**® Aslinda ebced hesabina gére = » J | harflerinin toplam degeri :')
(90 :u= ¢40 :» <30 :J <1 161 iken Bitlisi istedigi tarihi elde etmek icin buradaki o=
harfini, sekil olarak benzedigi gerekcesiyle u= olarak diisiinmektedir. Boylece u=
harfinin sayisal degeri olan 800 rakamini toplama dahil ettiginde 871 tarihini elde
etmektedir. Bunun sonucunda da yukarida sozii edilen miicadelenin tarihi ortaya
cikmaktadir. Bu yaklasim, ayeti tahrif etmekten baska bir anlama gelmemektedir.
Ayni olaya isaret ettigini sOyledigi &= kelimesinin degeri 872 iken u=<ll seklinde
okudugu harflerin degeri ise 871’°dir. Buna ragmen Bitlis1 bu iki farkli tarihin de ayni
olay1 gbsterdigini diisiinmektedir.*3! Bitlisi’nin  zorlama te’villerle Kur’an
ayetlerinden cesitli olaylara isaretler bulma ¢abasi onun, herseyin remiz ve semboller
seklinde Kur’an’da yer aldigina olan inancindan kaynaklanmaktadir. Yukarida da
isaret edildigi gibi 0, :u)i G &) 0, elbette degerli bir Kur’an'dir. 7*3 meélindeki
ayeti tefsir ederken Kur’an’in, esyanin hakikatinden, hallerinden, 6zelliklerinden,
gerekliliklerinden ve olaylarin meydana gelislerinden bahsettigini, her bir harfinin ve

kelimesinin sonsuz hadiselere, remizlerle isaret ettigini ifade etmektedir.**

Mutasavviflarin 6teden beri, Rim stresinin ilk ayetlerinden ebced hesabiyla
gelecege dair bazi batini yorumlar gelistirdikleri goriilmektedir. Mesela, XII.
yiizyilda yasamis olan Ibn Berrecin’in da (8. 536/1141) ¢siw gz ifadelerinden

hareketle Kudiis’iin hicrl 583 yilinda fethedilecegini 6ngdrmiis ve gergekten de

429 Daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Usluer, Hurufilik, s.303-313.

430 cami‘u’t-Tenzil, C. II, vr. 78a.

431 Hicri 871 tarihinin miladi karsihigi 1466/1467; h. 872 tarihinin karsihg ise 1467/1468 dir.
Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan m. 1467 tarihinde Karakoyunlulara son vermistir. (Faruk
Sumer, “Akkoyunlular”, DiA, C. 11, s. 272.)

432 Vakia, 56/77.

433 cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 146b.
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Kudis h. 583/m. 1187 yilinda Selahaddin-i Eyyiibi tarafindan fethedilmistir.*** ibn
BerrecAn’in bu kehanetini aktaran Ibn Arabi de ondan farkli bir hesap ile yine
Kudiis’iin fetih tarihini elde etmeye ¢alismustir.**® Niyazi Misri’nin de hemen her
eseri, cifr hesaplariyla doludur. Ancak bu hesaplamalar son derece karmasik ve
anlasilmasi giigtiir. O, ayetlerden cifrle isaretler ¢ikarmayr o kadar ileri gotiirtir ki
karsilagtig1 basit olaylar ve sahislar i¢in bile cifr vasitasiyla ayetleri kullanmaktan
cekinmez. Mesela Bakara 2/2-3. ayetlerinden, Yunus ve Hasan adindaki
arkadaslarinin ve balik¢1 Hiiseyin’in karisinin vefat tarihini ve bunlarin 6liimiine
Karabas’in sebep oldugunu; Furkan 25/45-46. ayetlerinden padisahin validesinin
kendisini zehirlemeye tesebbiis edecegini, ancak muvaffak olamayacagini ¢ikarmaya

calisir.*%

Bitlisi’nin 1srarla tizerinde durdugu gelecege dair konulardan bir tanesi de
mehdinin ortaya ¢ikacagi tarihtir. Bitlisi herhangi bir ayetin i¢indeki bir kelimeden
degil fakat ayetlerde yer almayan oW LAl ifadesinden hareketle bir 6ngoride
bulunmaktadir. Bu ongoériye gore, o) Al @ )V ey L & V)
(1+1+600+200+7+40+1+50=900) ifadesinin karsiligi olan hicri 900 tarihinde bir
mehdi ortaya ¢ikacaktir.**” Onun bu konuyu pek ¢ok ayetle irtibatlandirmasi, bu
konunun onun diisiince diinyasinda ¢ok giiclii bir sekilde yer edindigini de
gostermektedir.*® Bu inang, tefsirinde ilgili ve ilgisiz bircok yerde ortaya
cikmaktadir. Mesela onun, Yasin slresindeki besmeleyi tefsir ederken mehdinin
gelecegi tarihi buradaki besmele ile iliskilendirmesi ayetleri keyfi bir okumaya nasil

tabi tuttuguna ilging bir Ornektir. Metnin orijinalini buraya aktarmanin faydal

olacag kanaatindeyiz:

43 ibn Berrecan, el-irsad, Silleymaniye Ktp., Damat ibrahim Pasa, nr. 77, vr. 449a-450a;
Siileyman Ates, isari Tefsir Okulu, istanbul, Yeni Ufuklar Nesriyat, 1998, 2. bsm, s. 132-133.
Abdulmuttalip Arpa, “R0Om Suresi Cercevesinde Beytii’l-Makdis’in Fethinin Mijdelenmesi”,
Bingol Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 11, S: 3, s. 211-215.
435 Muhyiddin Ibn Arabi, FiitGihat-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, C. I, Istanbul, Litera y.,
2007, s. 162.
438 Mahmut Ay, “Isari Tefsiri Yeniden Diisiinmek™, s. 140.
437 Bitlisi’nin bu konuyu tefsirinde ayrmtili olarak ele alindig1 yerler i¢in bkz. Cami‘u’t-TenZzil,
C. Il, vr. 65ab, 78b, 189ab, C. Ill, vr. 123a, 161a, 202b, 210a, 239b, C. IV, vr. 20a.
Bitlisi Cin sfiresinin 1. ayetini tefsir ederken bir cin ile goriistiiglinii bu cinin kendisine “Sahibii’z-
zaman el-mehdi bati tarafindan ¢ikmak tizeredir” dedigini aktarmaktadir. (Bkz. CAmi‘u’t-Tenzil,
C. IV, vr. 193b)

438
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4391900 = 50+1+40+7+200+600+1+1 o) LAl A

Bitlis’nin her stredeki besmeleyi o slirenin igerigine uygun tarzda tefsir ettigi
daha once ifade edilmisti. Goriildiigii gibi o, buradaki besmeleyi de sdrenin iginde
yer alan bazi kavramlarla tefsir etmistir. Onun bu tefsirinin stirenin igerdigi mesajla
baglantisint kurmak imkansizdir. Ciinkii o, glines ve ay ile ilgili olan 38-40.
ayetlerden yola ¢ikarak Rahman ve Rahim isimlerini niiblivvet ve velayet ile
iliskilendirmistir. Ona gore, buradaki giines kendi yoriingesinde akip giden ve son
noktaya ulasacak olan niibiivvet giinesidir. Ay ise bu niiblivvet giinesi ile birlikte
kendisi icin takdir edilen dairede, enbiyanin a‘yanlarinin taayyiin ettigi (belirdigi)
menzillerde niibiivvet giinesi ile birlesen ve sonra tekrar ondan ayrilan ve gizlenen
velayet ayidir. Velayet ayinin niibiivvet giinesinden ayrilmasi ve gizlenmesi, imamet
yoriingesine, kabe kavseyn makaminda oldugu gibi Hasan ve Hiiseyin slretinde
yerlesmesi demektir. Gizlenen bu velayet ay1 daha sonra ahir zamanda hicri 900

tarihinde sahibii’z-zaman olan mehdi siiretinde ortaya cikacaktir.*4°

Bitlisi Yasin sOresi 36/39. ayette yer alan “Ay i¢cin de birtakim menziller
(voriingeler) tayin ettik. Nihayet o, egri hurma dali gibi (hildl) olur da geri doner.”
ifadelerinden hareketle velayetin de kaybolduktan sonra tekrar imamet siretinde
ortaya cikacagini iddia etmektedir. Bitlisi'nin bu konuda Si‘a’dan etkilendigi

aciktir, 44

439 cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 20a.

440 Bitlist hicri 900 tarihinde mehdinin ortaya gikacag ile ilgili iddiasmi A‘raf siresinin besmelesinde
de dile getirmektedir. (Bkz. Cami*‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 78b)

441 By etkilenmeyi tezimizin 4. boliimiinde “Siiligin izleri” baslig1 altinda ele aldik.

285



Ote yandan Bitlisi baska ayetlerden yola ¢ikarak son derece karmasik ve
anlasilmasi gii¢ hesaplamalarla farkli tarihler de elde etmektedir. Mesela o 8 Wi 35
GoAlall oalie & oW O KA ax (e 5350 ““Andolsun Zikir'den sonra Zebur'da da:
“Yeryiiziine iyi kullarim varis olacaktir” dive yazmustik.”*** meéalindeki ayeti tefsir
ederken “burada s6z verilen mehdinin gelecegine isaret vardir” demektedir. Ona gore
zikir (US9) kelimesinin ebced hesabina gore karsiligi olan hicri 920 tarihi geldiginde
dogu tarafindan sahibii’z-zaman ortaya ¢ikacak ve yeryiiziine hakim olacaktir. Bitlisi
Geve Sl SW 0 i &) “Uste bunda, Allah’a kulluk eden topluluk icin yeterli

7443 mealindeki Ayetten yola cikarak, ayetin i¢inde yer almadig

actklama vardir.
halde zs Al ~s ifadesinin ebced hesabina gore hicri 896 olan karsihgmi*** da
zuhlirun baslangig tarihi olarak degerlendirmektedir.*?® BitlisT ayn1 konu ile ilgili
farkli birkag tarih daha vermektedir. O, 1,31 sl &1 cilalzall & slaxs G0l Guneall S35,
i “...iyi is ve davramslarda bulunan miiminlere, kendileri icin, iginde ebedi
kalacaklar: (cennette) giizel bir ecir bulundugunu miijdelemek icin.... dosdogru
Kitab'1 indirdi.”**® mealindeki ayeti tefsir ederken miijdelenen seyin, bu diinyada
mehdinin zuhiru oldugunu iddia etmektedir. Bu zuhdirun, ayetin isareti ile z s, a2
ifadesinden ebced hesabiyla elde edilen hicri 900 tarihinde gerceklesecegini sdyleyen
miellifin, bu ifadeden bu tarihi nasil elde ettigi ise anlagilmamaktadir. Ciinkii
yukarida ifade edildigi gibi Enbiya stiresi 21/106. ayetin tefsirinde hicri 896 tarihini
elde ederken, Kehf sOresi 18/2. ayeti tefsir ederken ise hicri 900 tarihini elde
etmektedir. Bu geligkiyi izah etmek miimkiin goriinmemektedir. Cilinkii zs A a5
ifadesinin karsiligi 896’dir. O, yukarida da ifade edildigi gibi “Andolsun Zikir'den
sonra Zebur'da da: “Yeryiizine iyi kullarim vdris olacaktir” diye yazmustik.”**'
mealindeki Ayeti burada da delil olarak kullanmaktadir. Ona gore ayetteki _S>
kelimesinin elif-lam takisi olmadan ebced hesabina gore karsiligi olan hicri 920 tarihi

mehdinin zuhlrunun kemaline isaret eden tarihtir. Bu kemal _S3 kelimesinin elif-1am

442 Enbiya, 21/105.

443 Enbiya, 21/106.

M4 = 58 d)e s 10+46+40+1+30+600+200+6+3=896.
45 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 161a.

446 Kehf, 18/2.

47 Enbiya, 21/105.
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takisi ile birlikte ebced hesabina gore karsiligi olan hicri 951 tarihine kadar devam

edecek, hicri 1000 yilinda ise sona erecektir. 48

Bunun yani sira Bitlisi’nin, bazen ayetin i¢indeki bir kelimenin s6zliik anlamindan
hareketle de Mehdi ile ilgili senaryolar irettigi goriilmektedir. Mesela st a3 (o3
&y shaxg 45 uﬂh &% 43l “Miisa'min kavminden (insanlart) hak ile dogru yola ileten ve
onunla adaletli davranan bir topluluk da vardi”**® mealindeki ayeti tefsir ederken bu
toplulugun Hz. Musa (a.s) zamaninda Tevrat’in hikkmiini uygulamayan diger
topluluklara kars1 gelen topluluk oldugunu vurgulamaktadir. Miiellifimizin “mehdi
bu toplulugun i¢inden ¢ikacaktir” demesi ¢ok ilgingtir. Onun Sa‘lebi’den alintiladig1
ve mitolojik unsurlar iceren hikéyeye gore, bu topluluk Tevrat’in hiikmiini
uygulamayan diger topluluklardan ayrilmak istemis ve Allah’a dua etmisler. Allah
yerden onlar i¢in bir tiinel agarak onlarin orada yiirimelerini saglamistir. Bu tiinel
vasitastyla bu topluluk Cin’in dogu tarafina ulagsmislar. Peygamber Efendimiz Mirac
gecesinde o civarda nurdan bir situn goriince oraya gitmis ve onlar da Hz. Musa’nin
selamini Hz. Peygambere ulastirmislar.®®® Bitlisi’nin “mehdi bunlarm iginden
cikacaktir” demesinin hi¢bir dayanagi yoktur. Kaynak olarak kullandigi Sa‘lebi’nin
tefsirinde de bdyle bir goriis bulunmamaktadir. Kanaatimizce miiellifimizdeki giiclii
mehdi inanci onun bu ayetteki “hak ile dogru yola ileten” anlamindaki (9%
ifadesinden “mehdi bunlarin i¢inden ¢ikacaktir” sonucuna ulasmigtir. Bu diisiincenin
ayetin baglamima uymadigi agiktir. Onun bu goriisii, tefsirinin baska bir yerinde
Muhammed Nurbahs’in mehdi oldugu goriisii ile de celismektedir. Zira Nurbahs

Tebriz yakinlarinda dogmus ve orada mehdiligini ilan etmistir.

451 kaltirel

Bitlisi’nin, hicri 900 tarihinde bir mehdinin ortaya ¢ikacagi iddiasinin
alt yapisinin izlerini yasadigi ¢agin iginden bulmak miimkiindiir. Bu konuda Bitlisi
ile ayn1 asirda XV. yiizyilin ortalarinda ve Orta Anadolu’da yasamis Seyyid Huseyin

Gaybi, Bitlisi gibi Hz. Ali’ye ait Hutbetl’l-Beyan’1 serh etmistir. Cok ilging bir

448 Cami‘u’t-Tenzil, C. Il1, vr. 101b.

449 A‘raf, 7/159.

450 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 107b.

451 Bitlisi’nin bu konuyu tefsirinde ayrintili olarak ele alindig1 yerler i¢in bkz. Cami‘u’t-Tenzil,
C. 1, vr. 78b, C. Ill, vr. 123a, 161a, 202b, 210a, 239b, C. IV, vr. 20a.
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sekilde o da ortaya ¢ikmak anlamina gelen _se& kelimesinin ilk harfi olan & harfinin
ebced hesabina gore 900 olan karsiligiin on iki imamin sonuncusu olan mehdinin
ortaya ¢ikacag tarih oldugunu iddia etmektedir.**?> Farkli bolgelerde fakat aym
ylizyillda yasayan bu iki mutasavvifin farkli kelimelere ebced hesabina gore 900
tarihini mehdinin ortaya ¢ikacagi tarih olarak belirlemeleri son derece ilgingtir. Bu
durum bize hicri X. asrin baslarinda bir mehdi beklentisinin yaygin oldugunu

gOstermektedir.

Yukarida da isaret edildigi gibi onun mehdinin geleceginin isaret edildigini
diisiindiigli ayetlerle bu diislinceyi bagdastirmak miimkiin gériinmemektedir Ancak
onu boyle bir disiinceye sevk eden etkenlerin ilizerinde durmak daha isabetli
olacaktir. Bitlisi’nin yasadig1 ¢ag itibarryla Islam diinyasmnin karisiklik icinde oldugu
tarithen sabittir. Bu asirda Miisliiman {ilkelerinin birbiri ile miicadele ettigi ve bu
yilizden de baz1 sosyal ve kiiltiirel trajedilerin yasandig: inkar edilemez. Akkoyunlular
hem Osmanlilar ile hem de Karakoyunlularla micadele i¢inde olmuslardir.
BitlisT’nin vefatina yakin bir tarihte Akkoyunlular’da taht kavgasi baglamis, Safeviler
bunun sonucunda devlete son vererek oniki imam inancina dayali bir Sii devlet
kurmuslardir. Bu siyasi karigikliklarin izlerini, Bitlisi’nin tefsirinin satir aralarinda
okumak mumkundur. Mesela tefsirinin bir yerinde, Allah’in kendisine hitap ettigini
onun da Akkoyunlu devletinin basmna gecen Riistem Bey i¢in dua istedigini
sOylemektedir. Boyle bir ortamda Bitlisi’nin bir kurtaruici beklentisi i¢inde olmasi
daha 1iyi anlasilabilir. Ciinkii tarihen sabittir ki ezilen toplumlar, bir sey
yapamadiklarinda olaganiistii 6zellikleri olan bir kurtarici beklentisine girmislerdir.
Bu ylizden de tarihteki mehdilik hareketlerinin sosyolojik bir gergek olarak karsimiza

ciktig goriilmektedir. 3

42 Seyyid Hiiseyin Ibn Seyyid Gaybi, Serhu Hutbeti’l-Beyan: inceleme-Metin, haz. M. Saffet
Sarikaya, Isparta, Fakiilte Kitapevi, 2004, s. 42.

453 Mehdilik konusu 6teden beri arastirmacilarin ilgisini gekmistir. Bu konu ile ilgili olarak ayrintili
bilgi igin su kaynaklara bakilabilir: Ali Coskun, Mehdilik Fenomeni, istanbul, iz Yay., 2004;
Mustafa Oz, imamiyye Siasinda Onikinci imam ve Mehdi inanc, istanbul, M.U, IFAV Yay.,
1995; Mahmut Cinar, Tarihte ve Guniimizde Mehdilik, Istanbul, Ragbet Yay., 2013; Ekrem
Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, Samsun, Sidre Yay., 1997; Mehdilik fikrinin,
Bitlisi’nin de mensubu bulundugu Nirbahsiyye tarikatinin perspektifinden nasil ele alindigr ile
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Clnkl bu diisincenin ilk kez ne zaman ortaya ¢iktigi tam olarak tespit
edilememekle birlikte M.O uzak dogu dinlerinde dahi bdyle bir inancin varligina
sahit olunmustur. Daha sonra Yahudilik ve Islamiyet’te de bu diisiince son derece
guclu arglimanlarla savunulur hale gelmistir. Bitlisi’nin diisiince diinyasindaki mehdt
inancinin gii¢lii bir sekilde yer almasini, zamanin imamina bagli olmay1 farz gérmesi,
doneminin siyasi g¢alkantilari, onun mensubu bulundugu Nirbahsiyye’nin dinya
goriisii ve onun bizzat donemin siyasi aktorleri ile olan yakinligi ile agiklamak

mUmkuanddr.

ilgili olarak bkz. Bashir, Messianic Hopes and Mystical Visions: The Nurbakhshiya Between
Medieval and Modern Islam, Colombia, University of South Carolina Press, 2003.
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DORDUNCU BOLUM

CAMI‘U’T-TENZIL’DEKI iZLER

Tezimizin pek ¢ok yerinde Bitlisi’nin, yasadigi cografyada bulunan farkli din
inan¢ ve Kultiirlerden etkilendigi ve bu etkinin sonucu olarak diigiince yapisinin
eklektik bir yapi1 arzettigi ifade edilmisti. Bu baslik altinda Cami‘u’t-Tenzil’de
bulunan diger inan¢ ve kaltlrlerin izleri ve dénemin siyasi-sosyal anlayisi ile halk

inanglarinin onun diisiince diinyasindaki yeri ele alinacaktir.

|. DIGER INANC VE KULTURLERIN CAMIi‘U’T-TENZIL’DEKIi
IZLERI

[lim adamlarinin yasadiklar1 ¢agin iiriinii olduklari; yasadiklart doénem ile
urettikleri bilgiler arasinda sosyal, kiiltiirel, dini ve siyasi bakimlardan goéz ardi
edilmemesi gereken yakin bir ilgi bulundugu inkar edilemez. Miifessirlerimiz de bu
cercevenin icinde kalarak ayetleri anlamlandirmaya ¢alismislardir. I¢inde yasadiklar:
donemin bilgi, inang, gorgii, kiiltir birikimi, siyasal ve toplumsal olaylari,
miifessirlerin yorumlarinin olusmasinda ve bicimlenmesinde 6nemli bir etkiye
sahiptir. Esasinda bir ilim adaminin biitin bu etkilerden bagimsiz yorumlar
gelistirmesi de oldukga zordur. Bu etkilesimin dogal bir sonucu olarak, zaman zaman
bazi miifessirlerin Kur’an yorumlarma milli renkler kattiklarina da tanik oluyoruz.*
Bu baglamda Bitlisi’nin tefsiri incelendiginde onun da yasadigi yer ve zamandan
bagimsiz bilgi iiretmedigi hemen goze carpmaktadir. Onun saray ile iliskilerinin iyi
olmas1 veya yasadigi yer ve zamanda Akkoyunlu sultanlarinin mutasavviflarla iyi
gecinmelerinin izlerini tefsirinde bulmak mimkindir. Ayni sekilde, dini alanda
Sunni-Sii ¢ekismeleri, siyasi alanda cihan imparatorlugu olma hayalini besleyen
Osmanli-Akkoyunlu ¢ekismesi ve bunun neticesinde Uzun Hasan’in Hiristiyanlarla

ittifak kurma c¢abalari, hakimiyet alanlar1 icice olan Akkoyunlu-Karakoyunlu

! Erdogan Pazarbasi, “Osmanli Dénemi Kur’an Tefsirlerinde Tiirklerle ilgili Degerlendirmeler,”

EUSBED, Y: 2001, S: 11, s. 113-114.
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devletlerinin siirekli savagmalari, Erdebil tekkesi seyhlerinden, ¢ok sonralar1 Safevi
devletinin kurulusuna zemin olusturacak Seyh Ciineyd’in siyasi emelleri vb. siyasi,
iktisadi, kiiltiirel ve dini olaylarin izlerini de Bitlisi’nin tefsirinde bulmak
mimkunddr. Bu nedenle bu baslik altinda hem siyasi, hem de ¢esitli din, inang ve

kilttrlerin Bitlisi’nin tefsirindeki izleri ele alinacaktir.

Yahudilik, Hiristiyanlik vb. dinlere ait izlerin oldugu iddiasini ileri siirerken temel
6lgitumuz, Bitlisi’nin herhangi bir ayet ile sozkonusu dinlerdeki bazi inanglar
arasinda iligkiler kurmasi olacaktir. Elbetteki ilahi ve ilahi olmayan dinlerin birbirine
benzer uygulamalar1 olabilmektedir. Ancak Isldm’in temel inang prensipleri ile
uyusmayan bazi bilgiler, eger herhangi bir elestiriye tabii tutulmadan aktarilmigsa
bunlarin o inanglarin izleri seklinde degerlendirmeden miistagni kalamayacagi

agiktir.

A. Yahudilign izleri
Bitlisi’nin israiliyyat ile ilgili bilgileri herhangi bir elestiriye tabi tutmadan
naklettigi daha once zikredilmisti. Bu baglik altinda, onun bazi yorumlar: ile Yahudi

kalturinde yer alan bazi bilgiler arasindaki benzerlikler ele alinacaktir.

BitlisT Furkan stresindeki 1,5 5 Jas s Wik 2505 L 00 &1 Jas 3 54 5 “Sizin
icin geceyi ortii, uykuyu istirahat kilan, giindiizii de dagilip ¢aliyma (zamanti) yapan,
O’dur.? meélindeki ayeti tefsir ederken Ul kelimesinin <l s kelimesinden
geldigini, bu giinde de Allah’in lemi yaratmay: bitirdigini s6ylemektedir.® Ona gore
yaratihigin  baslangici Pazar giiniidiir. Cuma giini de Adem’in yaratilist
tamamlanmistir, olusumu da (tekvini) ikindiden sonra olmustur. Bu yizden
Yahudilerin Cumartesi, Miisliimanlarin Cuma, Hiristiyanlarin da Pazar glintinii tatil
yaptiklarim da ifade etmektedir.® Yine Bitlisi 3 55l $yala co& ) acd e akg
ZJJ—‘-‘“‘-‘ Y oasis lesd aih ap adlis e@—ui-’ N il & (9% “Onlara, deniz kiyisinda

bulunan sehir halkimin durumunu sor. Hani onlar cumartesi giiniine saygisizlik

2 Furkan sQresi, 25/47. ‘
3 S6z konusu ifadeler soyledir: alall slaal (e Led bl ¢ 52 () ol o g1 40 3 5aka 3 sS3 Jlae Y (e Sana ;L
rnd) ay 43 555 a0l (1A 48 o3 8 Raaall o g5 8 g S belaiy) ) Salla
4 cami‘u’t-Tenzil, C. 111, vr. 198b.
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gosterip haddi asiyorlardi. Ciinkii cumartesi tatili yaptiklar: giin, baliklar meydana
ctkarak akin akin onlara gelirdi, cumartesi tatili yapmadiklar1 giin de
gelmezlerdi...” meélindeki ayeti isari yonden te’vil ederken <l kelimesini,
“Allah’in alemin yaratilisini bitirdigi giin” seklinde yorumlayarak séyle devam
etmektedir: “Muhakkak ki Allah alemi Pazar giinii yaratmaya baglamis, yer ve gogiin
yaratilist Cuma giinii 6gleden sonra tamamlanmigtir. Cumartesi giinii ise higbir sey
yaratmamistir. Bunun ig¢in Yahudiler, kendi isleri Hakk’in islerine uysun diye
Cumartesi giinlinii dinlenme giinii olarak belirlemislerdir. Miisliimanlar yaratilig
tamamlandigi i¢in Cuma giiniinii ibadete ayirmiglardir. Hiristiyanlar ise Allah Pazar

giinii yaratmaya basladig1 icin bunun hatirina bu giinii kutsal saymislardir.”®

Bitlisi, kaynag1 belli olmayan hikaye ve kissalara yer vermenin yani sira bazen de
bu bilgileri dogrudan Kitab-1 Mukaddes’e dayandirmakadir. O, genellikle yaratilig
konusunda Tavrat’tan alintilar yapmaktadir. Mesela ““O, hanginizin amelinin daha
giizel olacagi konusunda sizi imtihan igin, heniiz Ars’1 su tistiinde iken gékleri ve yeri
alti giin icinde yaratandir....”’" meélindeki ayetin tefsirinde, giinleri sayarken Pazar,

8 gseklinde siralamaktadir.’ Kitab-1

Pazartesi, Sali, Carsamba, Persembe, Cuma
Mukaddes’te “Ve Allah yaptigi isi yedinci giinde bitirdi ve yaptigi biitiin isten
yedinci guinde istirahat etti”’'® seklinde bir ifade gegmektedir. Yahudilerin inancina
gore Tanri’nin dinlendigi giin Cumartesi olduguna gore, yaratilis Pazar giinii
baslamistir. Dolayisiyla Bitlisi’nin benimsedigi siralama Kitab-1 Mukaddes’teki
siralama ile aymdir. Yine Bitlisi, Asr sliresinin besmelesini tefsir ederken, “Insanin

yaratilisin1 Cuma giinii ikindi vaktinden sonra belirleyen ve ondan sonra da somut ve

soyut hicbir sey yaratmayan Rahman” ifadesini kullanmaktadir.!! Bu diisiincenin

A'réf, 7/163.

Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 109b.

Had, 11/7.

Bitlis1 Serhu Istilahati’s-Stfiyye adli eserinde Cuma giiniiniin 6zelliklerini aciklarken Adem’in
yaratilisinin Pazar giinii baslaylp Cuma giinii ikindi vaktinde tamamlandigini, bunun da 6 giin
yaptigin1 dolayisiyla bu sayi biiyiik insan nazariyla bakilan Alem-i kebir’in 6 giinde yaratilmasima
mutabik oldugunu séylemektedir. (Bkz. Bitlisi, Serhu Istilahati’s-SOfiyye, vr. 76a)

® Cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 1993, C. IV, vr. 74a-75a.

10" Kutsal Kitap, Yaratilis, 2/2.

11 cami‘u’t-Tenzil, C. 1V, vr. 237a. Bitlis ayn1 yorumu Furkan 25/47. ayeti tefsir ederken de
yapmaktadir. (Bkz. Cami‘u’t-Tenzil, C. Il1, vr. 198b.)

©® N o O
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Kitab-1 Mukaddes’ten alindig1 diisiiniilebilir. Bitlisi’nin bu konuda ibn Arabi’den
etkilenmis olma ihtimali de bulunmaktadir. O da Allah’in hangi glinde neyi takdir
ettigi ile ilgili olduk¢a ayrintili bilgiler vermektedir. Ona gore, yaratilisin basladig
giin Pazar, bittigi giin ise Cuma’dir. Ancak bundan dolayr Allah’a herhangi bir
yorgunluk iligmemistir. Yine ona goOre, Cuma’dan sonraki ginin sebt diye
isimlendirilmesi, rahat ve dinlenme kastedildigi icindir.}? Bitlisi’nin, kaynag ne
olursa olsun, Allah’mn belirli bir giinde hicbir sey yaratmadigimi sdylemesi islam
inanciyla hicbir sekilde bagdasmamaktadir. Ciinkii bu diisiince*“Goklerde ve yerde
bulunan herkes, O’ndan ister. O, her an yaratma halindedir’!?® ayetine de ters
diismektedir. Bitlisi, yukarida zikredilen, “O, hanginizin amelinin daha giizel olacagi
konusunda sizi imtihan igin, heniiz Ars’t su tistiinde iken gokleri ve yeri alti giin

icinde yaratandir....”*

mealindeki ayete dayanarak, alti giinden kastin Pazar,
Pazartesi, Sali, Carsamba, Persembe ve Cuma oldugunu ileri siirmiigse de, bazi
cagdas miifessirler, kainatin yaratiligtyla ilgili yeni teoriler dikkate alarak, bu alti
giinlin, her birinin siiresini ancak Allah’mn bildigi “alti devir” anlamia geldigini
diisiinmiislerdir.®® Bununla birlikte klasik mufessirlerimizden ayetteki alt1 giinii,
diinya giiniiyle alt1 giin diye anlayanlar oldugu gibi'® gokler ve yer yaratilmadan

once giinden s6z edilemeyecegini, dolayisiyla bu ifadenin diinya giinleri anlamina

gelemeyecegini diisiinenler de olmustur.'’

Bitlis? S 7a ¢o5 8 ol e Ul 5 Tabliids 65 WK 5905 ol 3201 1558 Gl o5 a5
Osiess “Inkdr edenler, goklerle yer bitisikken, bizim onlart aywdigimizi ve diri olan
her seyi sudan meydana getirdigimizi gormediler mi? Hala inanmayacaklar mi? '8

meéalindeki ayeti tefsir ederken Allah’in 6nce suyu yarattigini, sonra ona heybetli bir

12 Muhammed Hac1 Yusuf, ibnii’l-Arabi: Zaman ve Kozmoloji, ¢ev. Kadir Filiz, istanbul, Nefes
Yay., 2013, s. 131-152.

13 Rahman, 55/29.

4 Hd, 11/7.

15 Hayreddin Karaman, v.d., Kur’an Yolu: Tiirkce Meal ve Tefsir, Ankara, DiB Yay., 2003.
(Cevrimici) http://mushaf.diyanet.gov.tr/#, 30.08.2015.

16 Farkli rivayetler igin bkz. Ebii Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Cami‘i’l-
Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an: Tefsirli’t-Taberi, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki,
Kahire, Déru Hicr, 2001, C. X, s. 245-246.

17 Beyzavi, Envar, C. |, s. 342,

18 Enbiya, 21/30.
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sekilde baktigini, suyun da kopiiklendigini ve tortusunun dibe ¢oktiigiinli ve bdylece
kopiigiinden gokleri, tortusundan da gokleri ve yeri yarattigmi, Tevrat'ta’® da boyle
yazildigini sdylemektedir.?’ Bitlist H(d sdiresi 11/7. ayeti tefsir ederken de benzer bir
yorum getirerek bu bilgilerin Tevrat’taki verilerle uygunluk arzettigini ifade
etmektedir. O ilgili ayetin “...0’nun arst su iizerinde idi...” ifadeleri igin soyle
demektedir: “Allah ilk olarak kirmizi yakutu yaratti sonra ona heybetle bakti ve su
oldu. Sonra riizgar1 onun iizerine koydu. Sonra da ars1 su iistiine koydu.”?? Bitlisi’nin
burada kullandig1 aslup Tevrat’in islubuyla aynidir. Orada da benzer ifadelerle

yaratilis bu sekilde anlatilmaktadir.??

Tefsirlerde EbQ Hiireyre vasitasiyla bize ulasan rivayetlerde Allah’in hangi giin
neyi yarattig1 ile ilgili bilgiler yer almaktadir. Ornegin Allah’in topragi Cumartesi,
daglar1 Pazar, agaclar1 Pazartesi, mekrihu Sali, nGru Carsamba gUnU yarattig
anlatilir. Ancak bu haberler ¢esitli agilardan tenkid edilmistir. Her ne kadar haberin
senedi Hz. Peygamber’e ulagsa da bunun Ka‘bii’l-Ahbar ve benzerlerinden duyularak
nakledilen ve Hz. Peygamber’e isnad edilen sozler oldugu israrla vurgulanmustir.
Bitlisi’nin, yukarida gectigi gibi alfi giin ifadesinden hareketle, Allah’in yaratilisa
Pazar giinii basladig1 iddiasinin kaynagi, tefsirler olabilir. Ote yandan onun bu
yorumunun dogrudan Tevrat’tan alinmis olma ihtimali de bulunmaktadir. Zira daha
Once ifade edildigi gibi bizzat kendisi, bazi1 ayetleri tefsir ederken, “bu bilgiler
Tevrat’taki bilgilerle uygunluk arzetmektedir,” demektedir. Bu nedenle yukarida
sozlii edilen Orneklerden hareketle Yahudiligin tefsirindeki izleri seklinde bir

degerlendirmeye tabi tutulmustur.

19 Miiellifimiz Tevrat kelimesi yerine Nuriyye ifadesini kullanir.

20 Cami‘u’t-Tenzil, C. IlI, vr. 151a.

2L Ccami‘u’t-Tenzil, C. II, vr. 200a; Bitlisi, Hz. Nuh’un, gemisini hangi agagtan yaptig1 ile ilgili de
Tevrat’a miracaat ederek bunun ik agact oldugunu sdylemistir. Bitlisi’nin kullandig1 ifade s
glali‘dir. Kitab-1 Mukaddes’in Arapga’sinda sl i ifadesi; Tirkce’sinde ise gofer agac
gecmektedir. (CAmi‘u’t-Tenzil, C. 11, 207a; kars. Kitab-1 Mukaddes, Yaratilis, VI:14)

22 Kars. Kitab-1 Mukaddes, Tekvin, Bab 1.

2 Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, s. 106-107.

294



B. Hiristiyanhgin izleri

Bitlis yer ve goklerin yaratilist gibi konularda Tevrat’tan nakillerde bulundugu
gibi ahlaki ilkeler konusunda da Zebur ve Incil’den nakillerde bulunmaktadir. Onun
bazi konularda diger kutsal kitaplardan nakillerde bulunmasini, belli dinlerin
tefsirindeki izleri seklinde degerlendirmek elbette ki dogru olmayabilir. Ancak
Hiristiyanlikta bir iman esas1 olarak kabul edilen ve Islam’in tevhid ilkesiyle de
uyusmayan teslis ve uknim-u seldse kavramlarina, Bitlisi’nin farkli anlamlar
yuklemesi bu baslik altinda ele alinacaktir. Bitlisi, teslis kavramina Hiristiyanlarin
yiikledigi anlamin disinda bir anlam yiiklese de, onun bu yaklasimi, Hiristiyanligin

izleri seklinde degerlendirilecektir.

Teslis, Hiristiyanlarin temel inang esaslarindan biri olup, 6zde bir, tezahirde (¢
olan Tanr1 inancimi ifade etmektedir. Arapca’da “lcgleme” anlamina gelen teslis
kelimesinin bat1 dilerindeki karsiligi Trinite (Trinity)’dir. Ayrica teslis kelimesi
yerine bazen {i¢ unsur anlaminda “ek&nim-i selase” ifadesi de kullanilmaktadir. Bu
ticleme veya (i¢ uknimdan Baba tanr1y1, Ogul Hz. isa’y1 ve Kutsal Ruh da Hz. Isa’ya
iifledigine inanilan tanr1 ruhunu temsil etmektedir.?* Ancak Hiristiyanlar Baba, Ogul
ve Kutsal Ruh’u bir tek tanrinin {i¢ ayr1 goriiniimii sayarlar ve bu yiizden iigliikte
birlige inanirlar. Onlara gdére Baba, Ogul ve Kutsal Ruh, Isa’nmn viicudunda
toplanmustir.?® Hiristiyan teologlar teslis akidesini akilla anlasilamayan ve ancak
inanilmas1 gereken bir sir olarak nitelemektedirler.?® Ote yandan sifat teriminden
yola ¢ikarak bu akidenin mantikli bir izahinin yapilabilecegini iddia eden Hiristiyan
filozoflar da olmustur. Bunlardan en ¢ok bilineni Kindi ve Farabi’nin ¢agdasi olan
Yahya b. Adiyy’dir (6. 364/974). Ona gore, teslis aslinda ti¢ sifatla miicehhez olan
bir cevherdir. Bu sifatlar Akl (intellect), Akil (connaissant), Makul (connu) ile

aciklanmaktadir.?’

24 Omer Faruk Harman, “Teslis”, islim’da inang, ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, ed.
Ibrahim Kafi Dénmez, Istanbul, IFAV Yay., 1997, s. 344.

% Giindiiz, Din ve inan¢ Sozliigii, s. 367.

% Karl Rahner, “Divine Trinity”, Encyclopedia of Theology: The Concise Sacramentum Mundi,
edit. Karl Rahner, The Crossroad Publishing Company, New York, 1989, s. 1757.

21 Mehmet Aydin, “Hiristiyanlikta Teslis Doktrini ve Hiristiyan I‘tizalleri”, islam flimleri
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Bitlisi, tefsirinin birkag yerinde ayetlerin zahirl anlamlariyla ilgisiz bir sekilde
hem teslis hem de uknim-u selase?® kavramlarmi kullanmaktadir. Onun isard
yorumlarmin ¢ogunda oldugu gibi bu konuda da sembol ve remizlerle oriilii bir dil
kullandig1 goriilmektedir. Bu yaklasim onun bu konudaki yorumunun tam olarak
anlasilmasini da zorlastirmaktadir. Mesela Nas stresinin tefsirinde kullandig: ifadeler

bu minvaldedir. O sdyle demektedir:

Cin A Add o) 75 Al Cun (e Allie gand a5 adia sl Cany alie asa (e lipalil 4

ol 755 G5 AYL s sme Gl Lgie ye ) DDA & 8D jalladl) a5 lalia Gan )l s o jaa

AWy GasSll el Hlay @Al (Jeall) daadly Clbband) Juadl (lcagd elase Calilll la 13gd
"ade (psaill

“Ultihiyyet na‘ti ve deymUmiyyet sifati ile onun (insan) akil cevherinin terbiye
edicisi olan ilah, ki o (insan) (Allah’m) kirk sabah elleriyle hamurunu yogurup
(ruhundan) icine iifledigi ilahT bir ruhtur. Bu da Isa’nin dilinde Anne, Ogul ve Kutsal
Ruh seklinde ifadesini bulan ukniim-u selase’nin mazharidir. Bu nedenle teslis en
giizel saadetlerin ve tiim hayirlarin ilkeleri (prensipleri) olmustur. Ve onun {izerinde

tekvin, icad ve tedvin gerceklesmistir.” 2

Kelime kelime c¢evirisini yaptigimiz bu ifadelerden yola ¢ikilarak onun teslis
inancin1 hos gordiigii izlenimi edinilse de 0, Hz. isa’nin, Hiristiyanlarin iddia ettigi
gibi ilah olamayacagini kesin bir dille ifade etmektedir. Mesela O,“Rahimlerde sizi
diledigi gibi sekillendiren O’dur.”*® meélindeki ayeti tefsir ederken soyle

demektedir:

“Allah diledigi sekilde yaratir. Tam-eksik, erkek-disi, uzun-kisa, siyah-beyaz,
gtizel-cirkin, mutlu-mutsuz vb. bu da O'nun kudretinin miikemmelligini,
hikmetinin eksik olmadigini, iradesinin her seyi kapsadigimi gésteriyor. Isa (a.s)

Enstitusii Dergisi (AUIFD), 1982, S: 5, s. 144,
2 Bu kavram genellikle “ekanim-i selase” seklinde kullanilmaktadir. Ancak BitlisT ukniim-u selase
seklinde kullanmustir.
29 Cami‘u’t-TenZil, C. IV, vr. 242a.
30 Al-i imréan, 3/6.
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boyle olmadigi halde nasil ildh olsun. Mu cizelerinden bazilarimin dliileri
diriltmesi, hastalari ivilestirmesi, yine Allah in iradesiyle gerceklesmigstir. 3

Bitlisi’nin bu yorumundan onun Hiristiyanlarin Hz. Isa’ya yiikledikleri anlamlar1
yiikklemedigi goriilebilir. O halde Bitlisi’nin burada ve daha baska yerlerde kullandigi
bu ifade ne anlama gelmektedir? Daha 6nce de miteaddid defalar ifade edildigi gibi
Bitlisi, sembolik ve remizlerle 6rili bir dil kullanmakta ve onun bu yaklasimi da,
burada oldugu gibi, bazen ne demek istedigini zorlastirmaktadir. Biz, bu ve daha
baska yerlerde kullandig1 benzer ifadelerini birlikte degerlendirerek soyle bir kanaate
vardik: Sifilerin Hz. isa ve Hz. Adem ile ozel olarak ilgilendikleri gézden
kagmamaktadir. Kur’an’it Kerim, bu iki peygamberin yaratilislarindaki mucizevi

2 Bitlisi’nin de ukndm-u selase ile Hz. Adem

oluslar1 birbirine benzettigi icin®
arasinda bir bag kurmus olmas1 muhtemeldir. Zira yukaridaki ifadelerden anlasildigi
kadariyla o, Hz. Adem’den bahsetmektedir. Allah’n Adem’in topragimi kirk sabah
kendi elleriyle yogurdugunu ve ona ruhundan iifledigini, bu nedenle de Hz. Isa’nin
dilinde ifadesini bulan uknim-u sel@senin mazhari oldugunu, bunun igin de teslisin
en giizel saadetlerin prensipleri haline geldigini ifade etmektedir. Daha 6nce pek ¢ok
kere ifade edildigi gibi Bitlisi 9 sayisiyla Hz. Adem arasinda da bir ilgi kurmaktadr.
Ona gore ebced hesabinda - harfinin degeri 9 oldugu i¢in bu harf Hz. Adem’e
isarettir. Bunun yani sira birden dokuza kadarki sayilarin toplaminin 45 olmasi da
bunu gostermektedir. Ciinkii ebced hesabina gére Adem isminin say1 degeri de
45°tir.3 Bitlist S 1508 205 Sl Sl e 2hagis aginh 2a ek G a3 T e 5 381 315
olile T Ge K U) aad a5 158058 & G “Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarinin
sulplerinden ziirriyetlerini almis, onlari kendilerine karsi sahit tutarak, ‘Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?’ demisti. Onlar da, ‘Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)’
demiglerdi. Béyle yapmamiz kiyamet giinii, ‘Biz bundan habersizdik’ dememeniz
icindir.””3* meélindeki ayeti isari yonden te’vil ederken, Hz. Adem ile teslis arasinda

sembolik ifadelerle baglantilar kurmaktadir. Ona gore her devrenin baslangici

81 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 151a.

82 “Siiphesiz Allah katinda (yaratiliglart bakimindan) Isa'min durumu, Adem’in durumu gibidir: Onu
topraktan yaratti. Sonra ona ‘ol’ dedi. O da hemen oluverdi.” (Al-i Imran, 3/59)

Daha genis bilgi i¢in tezimizin 3. boliimiiniin “Ebced Hesab1 {le Hurufu Mukatta‘a’ya Yiikledigi
Isari Yorumlar” baglhigina bakilabilir.

3 Atraf, 7/172.

33
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Adem’dir. Baslangiglarin baslangici ise Hakikat-i Muhammediyye’dir. Yine ona
gore her devredeki bu zati tecellinin Adem olmasi, dolayli yoldan teslisi de icerir ki
bu da saadetlerin ilkeleridir (prensipleridir). Zira 3 sayisin1 ifade eden teslis kendisi
ile carpildiginda 9 sayisim verir. Bu sayr da L harfinin ebced hesabina gore
karsiigidir. Dokuz sayis1 aym zamanda ilk tek saymin karesidir.*® O yiizden de ilahi
sirlarn ve rabbani nurlarin tecelll mahallidir. Yani Adem’dir.%® BitlisT ukndim-u
selase kavramini baska yerlerde de kullanmaktadir. Mesela 0, Taha siresi 2. ayeti®’
tefsir ederken 1-10 arasindaki sayilarin her birinin sembolik anlamini izah
etmektedir. Cogu zaman oldugu gibi burada da ayetin igerigi ile bu agiklamalar
arasinda her hangi bir bag bulunmamaktadir. O, 3 sayisi i¢in “bu uknim-u selasedir”

demektedir. Onun kendi ifadeleri soyledir:®

g ik Wil oS JS Ol ell i (35S dm g0 JS (8 ting e gl (o 1) A 2 08Y) & 3"
" O3Sl g o sSl of AN Gl s g Culil)

Onun bu ifadelerine gore, her olus bu teslis ile meydana gelmektedir. Yukarida
Nas siresi ile ilgili agiklamasinda, Hz. Adem ile Hz. Isa’nin yaratilislar1 birbirine
benzetildigi icin teslis ifadesinin kullanildigini sdylemistik. Burada ise Bitlisi’nin
bitin bir olusun temelinde ukniim-u selaseyi gormesi bir hayli ilginctir. Yapilan
aragtirmalara gore yaratilisin temelinde teslisin var oldugu diisiincesinin tarihi eski
caglara kadar uzanmaktadir. Annemarie Schimmel’e goére 3 sayisina Ozel
gondermelerde bulunmak cok eski zamanlardan beri var olan bir gelenektir. Ona
gore 3 sayisinin dinler tarihindeki rolii, pek c¢ok teslisyen grubun ve iiclemeli
tanrilarin olusumuna yol agmustir. Siimer tanrilar1 Anu, Enlil ve Ea’nin gége, havaya
ve yere karsilik gelmesi; eski Babil’de ay, giines ve veniis liclemesine tapinilmas;

Yunan tanrigasi1 Hekate’nin ii¢ farkli 6zellikte goziikmesi; Hinduizm’de yaratici

%5 Bir sayis1 Allah’1 sembolize ettigi icin kategori dis1 tutulmustur.

% cami‘u’t-Tenzil, C. II, vr. 112b. Bitlisi’nin kendi ifadeleri soyledir: leiles 13S 5 aal o8 3550 IS 430
OF iy el als ae ad (B 5 aol ol S ol 5 (Jl g talat Apvenall Addall A Al Ales s Al Bl
i o 1y a3 ol 13) cilband) Liia s lalanacdl ele ga (g3)) Cail) ey 5301 Sl 4 il I3 sl
e W) SowY) ae sa 5 A 3 ABN G (e Jealad) Zoa il dpaaall Glapal) e e Il a5 b b
PR S I W I (S ]

87 «(Ey Muhammed!) Biz Kur’an’: sana sikint: ¢ekesin diye indirmedik.”

8 Cami‘u’t-Tenzil, C. lIl, vr. 135b.
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Brahma, yok edici Siva ve gilic veren Visnu ili¢lemesi, teslisin dinler tarihindeki
kokenlerine isaret etmektedir.®® Ote yandan yine Schimmel’e gore Siilikteki Allah-
Muhammed-Ali tiglemesi de teslisin bir yansimasi olarak goriilebilir. Baz1 asir1 Sii
gruplarda ise bu inan¢ Muhammed-Ali ve Selman-1 Farisi tiglemesi seklinde kendine
yer bulmustur.*® Bitlisi’nin tarihi ¢cok eskilere dayanan diisiinceden etkilenmis olma
ihtimali bulunmaktadir. Iran kiiltir havzasinin icinde yetisen Bitlisi, tefsirinin
herhangi bir yerinde, Muhammed-Ali-Fatima veya Muhammed-Ali ve Selman-1
Farisi benzeri bir tiglii kategoriyi ¢agristiracak bir yoruma da yer vermemistir. Ancak
onun, bdyle bir ortamin i¢inde canliligini muhafaza eden bu tiir bir liglemeyi,
Hiristiyanliktaki diisiinceden farkli olarak kullanmig olma ihtimali bulunmktadir.
Bizim, onun bu yaklasimini, Hiristiyanligin izleri seklindeki degerlendirmemizin

nedeni onun bu diisiinceyi Hz. Isa ile iliskilendirmesidir.

Biitiin bunlara ragmen Bitlisi’nin teslis kavramina Hiristiyanlar gibi bir anlam
yiiklemedigi ile ilgili kanaatimizi muhafaza ediyoruz. Zira onun, baska ayetlerle ilgili
tefsirlerine baktigimizda, teslis inancini benimsemedigi ¢ok agik bir sekilde
anlagilmaktadir. Mesela o, Al-i Imran sdresinin sebeb-i nuzQlini aciklarken,
Peygamber Efendimiz’in, Necran Hiristiyanlar ile yasadig1 diyalogda, Hz. Isa’y1 bir
kadinin dogurdugunu, bizim gibi yedigini ve igtigini, bu nedenlerle ilah
olamayacagm vurguladigini ifade etmektedir.*! Ayrica o, Maide sCresinin 5/72-75.

ayetlerini*? tefsir ederken Allah’m, bir beser olan Hz. Isa ile &zdeslestirilmesini

39 Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 71-73; W. Fulton, “Trinity”, Encyclopaedia of Religion and
Ethics, ed. James Hastings, John A. Selbie, Louis H. Gray, 2. bs., Edinburgh, T. & T. Clark,

1922, s. 458.

40 Schimmel, Sayilarim Gizemi, s. 78; Meir M. Bar-Asher, Aryeh Kofsky, “Ali b. Ebf Talib’in ilahi
Vasiflarma Dair Nusayri Ogretisi ve VIIL. / XIII. Yiizyildan Kalma Yayimlanmamis Bir Risaleye
Gore Nusayri Uglemesi”, Tarihten Teolojiye islim inanclarinda Hz. Ali, haz. Ahmet Yasar
Ocak, Ankara, TTK Yay., 2005, s. 164.

4 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 150a.

42 Maide, 5/72-75. ayetleri soyledir: “Andolsun, "Allah, Meryem oglu Mesih'tir" diyenler kesinlikle
kéfir oldu. Oysa Mesih soyle demisti: "Ey Israilogullari! Yalniz, benim de Rabbim, sizin de
Rabbiniz olan Allah'a kulluk edin. Kim Allah'a ortak kosarsa artik Allah ona cenneti muhakkak
haram kilmigtir. Onun barmag da atestir. Zalimler igin hicbir yardimct yoktur.” Andolsun, "Allah
Ucun uctncusudir™ diyenler kafir oldu. Halbuki bir tek ilahtan baska hichir ilah yoktur. Eger
dediklerinden vazgecmezlerse andolsun onlardan ink&r edenlere elbette elem dolu bir azap
dokunacaktwr. Hdld mi Allah'a tovbe etmezler ve ondan bagislanma istemezier? Allah ¢ok
bagislayandir, ok merhamet edendir. Meryem oglu Mesih sadece bir peygamberdir. Ondan 6nce
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kesinlikle reddetmektedir.*® Bu verilerden hareketle Bitlisi’nin Hiristiyanlarin Teslis
inancin1 benimsemedigi rahatlikla sdylenebilir. Cunku Bitlisi’ye gore, Allah’in, Hz.
Isa’nin ¢camurdan yaptig1 bir kus sdretine Gfleyip onun canlanmasini, kérii, alacaliyr
iyilestirmesini ve oliiyii diriltmesini kendi iznine baglamasi** zihinlerdeki ulGihiyet
diisiincesini bertaraf etmek icindir.*® Yine o, Wi &1 24 U«—u\:-tL 1ol 5 V5 AL Y5 A | kel
AA5a o & o e s “...“(Allah) Ggtlr’ demeyin. Kendi iyiliginiz i¢in buna
son verin. Allah ancak bir tek ilahtir. O ¢ocuk sahibi olmaktan uzaktir...”*
medlindeki ayeti isari yonden te’vil ederken, ayetin “Kendi iyiliginiz icin buna son
verin” kisminu, teslisten vazgecip tevhide yonelin seklinde tefsir etmektedir.*’ Bitlist,
Tevbe slOresi 9/16. ayette “sirdas” anlaminda kullanilan 4s3s kelimesini tefsir
ederken de Hiristiyanlarin Hz. Isa’yr Allah’m oglu olarak diisiinmelerini kesin bir
dille sirk olarak nitelemektedir.*® Yine o, miisriik kadinlarla evlenmeyi yasaklayan
ayeti tefsir ederken de Hiristiyanlar’y, Hz. Isa’yr Allah’m oglu olarak diisiindiikleri
icin miisrik olarak degerlendirmekte ve onlarla da evlenilemeyecegini ifade

etmektedir.*

C. Siiligin Izleri

Cami‘u’t-Tenzil incelendiginde, Bitlisi’nin bazi yorumlarmin $ii miifessirlerin
yorumlarina benzedigi, onun Si‘a’nin inang¢ esaslari arasinda yer alan beklenen
Mehdi inancina ait kavramlar1 kullandigi, fikha ait baz1 meselelerde Si‘a mezhebine
ait goriisleri tercih ettigi gortilecektir. Bu baglik altinda ilk 6nce Siiligin izleri olarak
degerlendirilen Orneklere yer verilecek daha sonra da onun Sii olmadigini ortaya

koyan 6nemli farkliliklara deginilecektir.

de nice peygamberler geldi gecti. Onun annesi de dosdogru bir kadindir. (Nasil ildh olabilirler?)
Tkisi de yemek yerlerdi. Bak, onlara dyetlerimizi nasil agikliyoruz. Sonra bak ki, nasil da (haktan)
cevriliyorlar.”

4 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 11a-12b.

# Al-i Imran, 3/49.

4 Ccami‘u’t-Tenzil, C. I, nr. 109, vr. 165a.

4 Nisg, 4/171.

4 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 276a. ) .

8 cami‘wt-Tenzil, C. I, vr. 141a. Ayet soyledir: 15335 al5 s&a 1 53La Gall &0 oo U5 1 A58 O giea 4
Oslaxi W Hud W5 A3y Gaeball Vs Al Y ) o5d (s “Yoksa Allah, sizden, cihad edip Allah,
peygamber ve miiminlerden baskasint kendilerine sirdas edinmeyenleri ortaya ¢ikarmadan
bwrakilacaginizi m1 sandmiz? Allah yaptiklarinizdan haberdardir.” (Tevbe, 9/16)

49 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 119b.
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Bitlisi’nin kullandigi hadislerin bir¢ogunun Sii karakterli rivayetler oldugu
hemen goze ¢arpmaktadir. “Ben ve Ali bir nurdaniz”, “Ben ilmin sehriyim Ali de
kapis1” “Kim zamanin imamini tanimadan 6liirse cahiliye lizere 6lmiis olur” gibi Si‘a
kaynaklarindan ehl-i siinnet kaynaklarina gegen hadisler ile Ca‘fer Sadik’tan yapilan
alintilarin, Hz. Ali’den nakledilen siir ve s6zlerin ¢oklugu ilk anda dikkati ¢eken
hususlardir. Daha once de ifade edildigi gibi, muellifimiz abdest ayetini tefsir
ederken ayetin gramatik yapisindan ayaklarin mesh edilmesinin anlasildigin
sOylemektedir. Yine o, zamanin imamina uymanin gereginden bahsederken Si‘a’nin
kullandigr “Hiiccet”™® kavramim kullanmaktadir.®® Imamiyye Si‘a’s1 da bekledigi
onikinci imam olan Muhammed Mehdi b. Hasan Askeri’nin ismini anmadan onu
“Sahibu’z-zaman, Kaim, Hiiccet, Muntazar, Mehdi” seklinde andiktan sonra
“Accelallahu Feracehu” (Allah onun zuhurunu ¢abuklastirsin) demektedirler.®? Bu
yonuyle Bitlisi’nin Mehdi beklentisi, on iki imam sistemini benimseyen Sii firkasi
Isnaseriyye’nin beklentisine benzemektedir. Zira Isndaseriyye, kayrp imamu, ismini
anmadan “Sahibu’z-zaman, Kaim, Hiccet, Muntazar, Mehdi” seklindeki lakaplarla
andiktan sonra “accelellahu feraceh” (Allah zuhurunu cabuklastirsin) duasi ile
anmaktadirlar.>® Bitlisi tefsirinin pek cok yerinde mehdinin hicri 900 tarihinde
gelecegini iddia ederken® sadece bir yerde bu iddiasindan sonra W sehs Jie gl
Uiae 5 ifadesini kullandigi dikkat ¢ekmektedir. Baska yerlerde de sdhibii’z-zaman ve
kaim tabirlerini kullanmasi, abdest ayetinde ayaklarin mesh edilebilecegini
sOyledikten sonra mesayihimiz bdyle diisiinmiistiir diyerek sekiz imamin ismini
saymas1 ve asagida Orneklerini siralayacagimiz yorum benzerlikleri Siiligin izleri

olarak degerlendirilebilir.

Ote yandan Sii miifessirlerin, Beni Umeyye’nin saltanatmin bitesine

yorumladiklar1 bazi ayetleri Bitlisi’nin de mehdinin ortaya ¢ikacagi tarihe isaret

%0 Si‘a literatiiriinde genellikle imam ve ondan sonra en yetkili kisi anlaminda kullanilan bir

terim.(bkz. Ilyas Uziim, “Hiiccet” DIA, C. XVIII, s .451.

51 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 282b.

52 Figlali, Iimamiyye Siasi, s. 171.

53 Ethem Ruhi Figlali, “Isnaaseriyye”, DiA, C. XXIII, s. 143.

5  Bu konunun ayrintilar1 tezimizin 4. béliimiinde “Ebced Hesabi Ile Gelecege Dair Yaptig1 Isari
Yorumlar” bashg altinda ele alinmigtir.

301



olarak yorumlamasi dikkatten kagmamaktadir. Mesela Sii miifessirlerden el-Kummt,
el (e 2gdliad eI Bl JLaL)) Ghe agile 038 L &) “Biz istesek onlara gokten bir micize
indiririz de derhal ona boyun egerler.” meéalindeki ayeti yorumlarken boyun
egeceklerin Beni Umeyye olduklarini, gokten inecek mucizenin ise sahibii’l-emr
adima gokten gelecek olan sayha (axall) oldugunu iddia etmektedir.>® Bitlist ise aym
sOrenin (s jxs 42 18 V) dds a5 (e & G 2 3 “Ne zaman rahmandan
kendilerine yeni bir uyari gelse mutlaka bundan yiiz cevirmektedirler.”>" ayetinde

gecen zikir ifadesinin sahibi’z-zamana isaret oldugunu iddia etmektedir.®

Bazen baska konularda da Bitlisi’nin ayet yorumlarinda S$ii miifessirlerin
goriislerini tercih ettigi goriilmektedir. Mesela o, a&8) (% @‘uad\ G AhsiA AT
& sl Al ey leadas W33 “Onlar, korkarak ve timid ederek Rablerine ibadet etmek
icin yataklarindan kalkarlar. Kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden de Allah
icin harcarlar.””®® mealindeki ayeti tefsir ederken, istifade ettigi kaynaklar burada
vasiflari anlatilan kisilerin Hz. Peygamber’in ashabi oldugunu séylemelerine karsilik
o, Si‘a tefsirlerinde yer alan goriisii tercih etmistir. Buna gore ayette Hz. Ali, ehl-i

beyt ve masum imamlar kastedilmistir.®°

Bitlisi, Safii mezhebine mensup olmasina ragmen bazen de ibadetlerle ilgili
meselelerde Si‘a’nin goriislerini tercih etmistir. Mesela o, “Orug, sayili giinlerdedir.
Sizden kim hasta, ya da yolculukta olursa, tutamadigi giinler sayisinca bagska
gunlerde tutar...””®! ayetini tefsir ederken, kaynak olarak kullandigi Beyzavi, bu
ayetin tefsirinde Zahirilerin, 8% kelimesini nasp okuduklarmi, buna gore bu

kelimeden 6nce a<astd kelimesinin takdir edildigi ve bununla da hastalikta ve seferde

5 Su‘ara, 26/4.

5% el-Kummi, Tefsiri’l-Kummi, s. 475. Ayn1 yorum Sii miifessir Feyz Kasani de bulunmaktadir.
(Bkz. Feyz-i Kaséni, Tefsirt’s-Safi, C. I, s. 24.

5 Su‘ara, 26/5.

8 Cami‘u’t-Tenzil, C. 11, vr. 202b.

% Secde, 32/16.

80 Ccami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 241a. Kars. Feyz-i Kasani, Tefsirii’s-Saff, C. I11, s. 120; Ayetullah
Ebi’l-Kasim b. Ali Ekber b. Hagim Musevi Hui, el-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, 8. bs., y.y, 1981,
S. 477.

61 Bakara, 2/184.

302



de orug tutmanin vacip oldugu ile ilgili goriislerini aktarirken,®? Bitlist bunun yerine
Si‘a’nin goriisiinii aktarmayi tercih etmistir. Onlara gore ise bdyle bir durumda iftar
etmek vaciptir.®® Yine o, abdest ile ilgili Maide 5/6. ayeti tefsir ederken ayaklarin
meshi ile ilgili su ifadeleri kullanmaktadir: “Ehl-i stinnet’in ¢ogu ayaklar1 yikamay1
vacip saymustir. Si‘a’nmn tiimii ise ayaklari1 yikamanin vacip oldugunu
diisiinmiislerdir. Onlara (Si‘a) gore ayaklari yikamak siinnettir. Seriat ilimlerinin
nurlarini, dini kaidelerin 6ziinii, Muhammedi niibiivvetin 1s1¢indan, Alevi velayetin
basamaklarindan alan, Restlullah’a vasil olan masim imamlarin tamami ayaklari
mesh etmisler ve bununla da yetinmislerdir. Bitlisi, masim imamlarin tamaminin
ayaklarm1 mesh etmekle yetindiklerini belirtmesine ragmen acgiklamasinin
devaminda “Ayaklar1 sadece mesh ile yetinmek taassuptan kaynaklanir. Ayni sekilde
ayaklar1 sadece yikamak ile yetinmek de taassuptan kaynaklanir. Cilinkli ayet
methumu ve mantuku ile her ikisine de isaret eder. Sadece biri ile yetinmek veya
sadece birine hasretmek taassuptan kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte meshin

delilleri daha gii¢liidiir ve apagiktir” demektedir.%*

Bitlisi’nin, ahlaki konularla ilgili uyar1 niteligindeki ayet yorumlarinda da Sii
miifessirlerin gorislerini tercih ettigi goriilmektedir. Mesela o, Y3 (Ul $A8 aial Vs
5548 QB 08 Y il 5 Taga ) 3 (3 “Kiiglimseyerek insanlardan yiiz gevirme
ve yeryliziinde bobiirlenerek yiiriime. Zira Allah, kendini begenmis oviintip duran
kimseleri asla sevmez.”® mealindeki ayeti tefsir ederken, Sii miifessirlerden el-
Kummi’nin goriisiinii tercih etmistir. Ona gore ol A “aias Y3 (Kiiclimseyerek
insanlardan yilz gevirme) ifadesi, “kendini insanlara karsi diinya menfaati i¢in zelil

gdsterme ki zillete ugramayasin” demektir.

62 Beyzavi, C. |, s. 110.

6 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 100a. Si‘a’ye gore, seferde ve hastalikta iftar etmenin vacip oldugu ile

ilgili olarak bkz. Feyz-i Kasani, Tefsirli’s-Saff, C. I, s. 162; Ebi’n-Nasr Muhammed b. Mes*(d

Ayyasi Tefsirl'l-Ayyasi, thk. Hasim Resali Muhallati, Beyrut, Miessesetli’l-A*lemi li’I-Matbu‘at,

2010, C. I, s. 101.

Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 279b. Bitlisi’nin ayaklar1 hem yikamay1 hem de mesh etmeyi tavsiye

etmesi Zeydiyye mezhebinin goriisiine benzemektedir. Onlara gore ayaklari hem yikamak hem de

mesh etmek farzdir. Bkz. Tabersi, Mecma‘(’l-Beyén, C. 1ll, s. 235.

8 | okman, 31/18.

8 Cami‘u’t-Tenzil, C. 111, vr. 237b (Bitlisi’nin ifadeleri sdyledir: L) galal il vie oluss j6a5 ), Kars.
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Si‘a’nin Hz. Ali ile iliskilendirdigi baz1 ayetleri, Bitlisi’nin de benzer yorumlara
tabii tuttugu goriilmektedir. Ornegin Sii miifessirler, “Ey Peygamber! Rabbinden
sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan, O 'nun verdigi peygamberlik gérevini
yerine getirmemis olursun...”® mealindeki ayeti Hz. Ali’nin hilafetine delil olarak
ileri stirmektedir.®® Onlara gore bu ayet indikten sonra Hz. Peygamber Hz. Ali icin
“Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir” demistir. $i1 miifessirler, bu ayetin
Hz. Peygamberin Hz. Ali’nin kendisinden sonra halife olmasi gerektigini ilan
etmekten ¢ekindigi i¢in indigini ileri stirmektedirler. BitlisT ise Hz. Peygamberin
“Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir” séziinlii Hz. Ali’yi halife, emir ve
vali olarak atandig1 esnada sOyledigini aktarmaktadir. Hz. Aise’nin “Her kim sana
Muhammed (a.s)’in Allah’in kendisine indirdiklerinden bir seyi gizledigini sdylerse
muhakkak yalan sOylemistir. Ciinkii Allah Teala ‘Ey Resul! Rabbinden sana
indirileni teblig et’ diye buyurmustur” dedigini aktaran Bitlisi, bununla Si‘a’nin Hz.
Peygamberin, kendisinden sonra Hz. Ali’nin halife olmasi ile ilgili Allah’in emrini
insanlardan ¢ekindigi icin teblig etmedigi, dolayisiyla onlarin, bu ayetin Hz. Ali’nin
velayeti hakkinda indigi iddiasini ciiriitmektedir.%® Bitlisi’nin, Si‘a’nin, teblig
edilmesi gereken seyin Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’den sonra halife olmas1 gerektigi
iddialarin1 yumusattigini gérmekteyiz. Ona gore bu sozli, Hz. Peygamber daha
hayatta iken, Medine disimna ¢ikarken, Hz. Ali’yi yerine vekil tayin ettigi sirada
sOylemisir. Bu Aayetin sebebi niizlline bakildiginda, Hz. Peygamber’in risalet
gorevinin ilk baslarinda bir endiseye kapildigi, bu yiizden Allah tarafindan bir ikaz
aldig1 gorilmektedir. ™

Kummf, Tefsird’l-Kummt, s. 522 (Kummi’nin ifadeleri sdyledir: aaaic Lo laaka (ulll J33 )

7 Maide, 5/67.

68 Ebi’l-Hasan Ali b. ibrahim Kummi, Tefsir(’l-Kummi, thk. Tayyib Musevi Cezairi,
Mektebeti’I-Huda, y.y, t.y, C. |, s. 171-175; Taberst, Mecma“‘(’l-Beyén, C. llI, s. 313-314. Siinni
ve Sii kaynaklardaki rivayetlerin degerlendirilmesi i¢in bkz. Allame Muhammed Hiiseyn
Tabatabal, Mizan Fi Tefsiri’l-Kur’an, cev., Salih Ugan, Kevser Yay., istanbul, 2001, C. V1, s.
61-79; Razl, Tefsir-i Kebir, C. XII, s. 52-53.

6 Cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 10a. a.e, B niishasi, vr. C. I, 286a.

" Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. I11, s. 1737., Vahidi bu ayetin sebebi nuzili
arasinda Ibn Asakir ve Suyfiti’den naklen “Hz. Ali ile ilgili indigi” rivayetini de ekler. (Bkz. Ebi'l-
Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisaburi Vahidi, Esbabu nizuli’l-Kur’an, rivayet,
Bedreddin Ebu Nasr Muhammed b. Abdullah Ergeyani, Darii’l-Meyman, Riyad, 2005, s. 351.)
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Bazen $ii miifessirlerin dahi Hz. Ali ile iligkilendirmedigi ayetleri Bitlisi’nin
onunla baglantisim1 kurdugu goriilmektedir. Mesela o, “De ki: Ister géniillii verin
ister goniilsiiz, sizden (sadaka) asla kabul olunmayacaktir. Ciinkii siz yoldan ¢ikan
bir topluluk oldunuz.””’* mealindeki ayeti tefsir ederken, siz yoldan ¢ikan bir topluluk
oldunuz ifadelerini “Belki de bu topluluk, Hz. Ali’ye ve hilafetine karsi ¢ikip,
Muaviye ile barig anlagmas1 yaptig1 gerekgesiyle, onun dinden ¢iktigini zannederek
onunla savasan topluluktur” seklinde yorumlamaktadir.”? Bu ayet dncesinde yer alan
ayetler, Tebiik seferine katilmamak igin bahane uyduran miinafiklarla ilgili indigi
bilinmektedir. Sozii edilen Tevbe, 9/53. ayeti ise miinafiklarin ahlaki degerler ugruna
yapilmis siisii vererek yaptiklar1 harcamalar ve toplumsal bir gorevin ifasi
cercevesinde zorunlu olarak yaptiklar1 6demelerle ilgili oldugu halde, Bitlisi’nin Hz.
Ali’ye kars1 ¢ikan topluluk ile iligkilendirmesi son derece zorlama bir yorumdur.
Onun bu yaklagimi, $ii miifessirlerin birgok ayeti, baglamindan kopararak ehl-i beyt

ile iliskilendirmesine benzemektedir.”

Bu verilerle birlikte, Bitlisi’nin tefsirinin biitiinii incelendiginde, onun Si‘a
mezhebine mensup olmadigi rahatlikla anlasilabilir.”* Bunun yaninda onun diisiincesi
iyl tetkik edildiginde, Si‘a mezhebinin diisiinceleri ile onunki arasinda Onemli
farklarin oldugu goriilecektir. Mesela beklenen mehdinin zuhuru i¢in zamanin
belirlenmesi Siilerce mekruh goriilmiistiir. Ayrica Ca‘fer Sadik’tan gelen bir rivayete
gore de mehdinin zuhuru i¢in zaman belirleyenlerin yalan sdyledikleri ve bu kisilerin
helak olacaklari ileri siiriilmiistiir.”® Ustelik Siilerin ilk ii¢ halife ile ilgili olumsuz
diisiincelere sahip olduklar1 bilinmektedir.”® Bitlisi ise tefsirinin pek cok yerinde

hilefa-y1 rasidin kavramini kullanmakta ve dort halifeden rivayetler aktarmaktadir.

™ Tevbe, 9/53.

2. Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 152b.

3 Birkag tane 6rnek yorum icin bkz. Feyz-i Kasani, Tefsirti’s-Safi, C. 111, s. 386, 558; el-Kummf,

Tefsird’l-Kummi, s. 679, 760.

Onun hangi mezhebe mensup oldugu ile ilgili bkz. tezimizin I. Bolim “Mezhebi” alt bagligina.

5 Avni ilhan, “Gaybet”, DiA, C. XIlII, s. 412.

6 Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Mehmet Salih Ari, Imamiye SiasiKaynaklarina Gore ilk Uc Halife,
Istanbul, Diisiin Yay., 2011, s. 91, 279, 434.
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Bitlisl, masiim imam kavramim1 kullanmakta ve bazi ayetlerin tefsirinde bu
imamlara yonelik isaretler bulmaktadir. Ancak bu konuda da diislincesinin
Siilerinkinden farkli oldugu goériilmektedir. Mesela Si‘a, te’vil konusunda tek sahih
kaynagin imamlar oldugunu sdyleyerek bu goriislerini Al-i Imréan stiresi 3/7. ayeti ile
temellendirmeye caligmislardir. Buna gore, Kur’an’in te’vilini tam anlamiyla bilenler
imamlardir.”” Bitlisi bu ayetin tefsirinde bdyle bir agiklamaya yer vermemektedir.
Dahas1 Si‘a’da itikadi bir mesele gibi goriilen imamlarin masumiyeti gibi konularda
Bitlisi’nin goriis beyan etmedigi goriilmektedir.

2

Yine Bitlisi Si’a tarafindan mut‘a nikahi icin mesned olarak kullanilan 4; X&)
:-'44)5 Ghosal B f Gide . Onlardan (nikahlanip) faydalanmaniza karsilik sabit bir
hak olarak kendilerine mehirlerini verin...””’® mealindeki ayeti tefsir ederken, bu
ayetin mut‘a nikah ile ilgili indiginin séylendigini, Peygamberimizin de Mekke’ nin
fethinde Allah’in kiyamete kadar mut‘a’y1 yasakladigini ilan ettigini aktarmaktadir.
Aym zamanda, Ibn Abbas’in bu Ayetin nesh olunmadigini sdyledigini, ancak 6liim
doseginde iken bu goriisinden vazgectigini ifade etmektedir.”® Bu bilgileri
Beyzavi’den bize aktaran Bitlisi, mut‘a nikahi1 konusunda da Si‘a gibi diisiinmedigini
gostermektedir. Dolayisiyla onun, i¢inde bulundugu sosyo-kiltirel ortamdan
etkilendigi, bu ylizden de i1 miifessirlere ait goriiglerin bir kismini tercih ettigi fakat

itikdd-muamelat agisindan Si‘a-Isnadseriyye mezhebine bagli olmadig1 sdylenebilir.

D. Hurifiligin izleri

Bitlisi’nin yasadig1 ¢agdan etkilendigi tefsiri incelendiginde ¢ok agik bir sekilde
goriilmektedir. Onun yasadig1 yer ve zamanda HurGfiligin ¢ok yaygin oldugu daha
once zikredilmisti. Bitlisi’nin hem dogdugu ve muhtemelen genclik yillarni
gecirdigi Bitlis; hem de omriiniin sonuna kadar yasadig1 Tebriz kentleri HurGfiligin
onemli merkezleri arasinda sayilmaktadir. O tarihlerde miiellifimizin Bitlis’te olup
olmadig1 kesin olmamasina ragmen, hurGfiligin 6nemli bir temsilcisi olan Emir

Giyaseddin’in (6. 852/1449’dan sonra) Fazlullah-1 Hurdfi’nin (6. 796/1394) torunu

7 Mustafa Oztiirk, Tefsir’de Batmilik, s. 278.
8 Nisa, 4/24.
® Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 229a.
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Emir Nurullah ile birlikte Bitlis’e gelip hurGfilerin 6nemli temsilcileri ile gortigmiis
olmalan® konumuz agisindan son derece 6nemlidir. Bu durum Bitlisi’nin, Hur(f-u
Mukatta’a ile ilgili degerlendirmeleri, ahir zamanda mehdinin hangi tarihte ortaya
cikacagini sdylemesi, Akkoyunlu Uzun Hasan ile Fatih’in miicadelesinin tarihini
ebced hesabina gore sdylemesinin®! hangi kiiltiir alt yapisi ile ilgili oldugu konusuna

151k tutmaktadir.

Bitlisi, kendi doneminde yasayan ve ebced hesabiyla ayetlerden ve hadislerden
cesitli anlamlar ¢ikarmis olan Fadlullah, Giyasi, Tihrani, Celaleddin Devvani gibi

ilim adamlarinin®

izinden gitmis ve Akkoyunlularin genellikle de Uzun Hasan’in
baz1 miicadelelerinin tarihini, ayet i¢indeki kelimelere ebced hesabina gore degerler

verip elde etmeye caligmigtir.3

Bitlisi’nin hurifi olup olmadig akla gelebilir. islam tasavvufunun harflere verdigi
onemi goz Oniinde bulundurdugumuzda, harflerin esrarina inananlarin hepsini hurafi
saymak pek isabetli sayilmaz. Abdulbaki Golpinarli’ya gore Hurifilik, eklektik
(segmeci) yani biraz Hiristiyanliktan, Musevilikten ve Iran havzasindaki diger
inanc¢lardan cesitli yonlerin secilip bir kapta eritmek suretiyle olusturulan ve ahiret
inancinmn  olmadigi yeni bir dindir.%% HurGfiligin miintesiplerinden ahirete
inananlarmin da bulundugunu sdyleyenler olmussa da, harflere deger verip ebced
hesab1 ile cesitli tarihi olaylara gondermede bulunanlarin hepsini, Fazlullah
Esterabadi’nin (6. 796/1394) kurucusu oldugu Hurifilik cereyanindan saymak dogru
degildir. Pek ¢ok mutasavvif, yazdiklar eserlerde, harflerle ilgili ¢esitli agiklamalar
yapmuslardir. Ebu Mansir Icli (6. 739), Sehl Tiisteri (8. 283/896), Hakim Tirmizi,
(6.320/932), Hallac-1 Mansir (6. 309/922), ibn Arabi (6. 560/1240) bunlardan sadece

8 Hiisamettin Aksu, “Emir Giyaseddin”, DiA, C. XI, s. 130. Hur(filerle ilgili genis bilgi
icin bkz. Fatih Usluer, Hurdfilik: ilk Elden Kaynaklarla Dogusundan itibaren, Istanbul,
Kabalc1 Yay., 2009, 623 s.
8L Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa Blm., nr. 110,
vr. 78a-b-79a.
Bu konunun ayrintilar1 tezimizin Giris boliimiinde “XV. Yiizyilin Kur’an Algis1” bashig: altinda
ele alinmustir.
Bu konunun ayrintilar1 tezimizin 3. béliimiinde “Ebced Hesabi ile Gelecege Dair Yaptig1 Isari
Yorumlar” basgligi altinda ele alinmstir.
8  Abdulbaki Golpinarl, Hurufilik Metinleri Katalogu, TTK Yay., Ankara, 1973, s. 1-
2.
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bir kagidir.® Bu nedenle Bitlisi’yi Hur(ifi saymanin dogru olmayacagi kanaatindeyiz.
Ancak onun bazi ayetleri yorumlarken Hurtfilerin metodunu kullandigi, hatta onlarin
diisiincesinden de etkilendigi iddia edilebilir. Bu kanatimizi giiclendiren bir diger
veri de Bitlisi’nin HurGfiligin kurucusu Esterabadi ile ilgili goriisiidiir. O, <S5
e 3ally d-d)‘ G Al 33 be O350 £ ) R4 g )5 shde 5 86 283 “Yanlarinda icinde
Allah'tn hiikmii bulunan Tevrat varken nasil oluyor da seni hakem yapiyorlar, sonra
bunun ardindan verdigin hiikiimden yiiz ceviriyorlar? Iste onlar (kendi kitaplarina
da, sana da) inanmis degillerdir’® mealindeki ayeti isari yonden te’vil ederken,
onlarin kalbin yedi tavrinda (Etvar-1 seb‘a) zati, sifat], ef‘ali ve asari tecelliilere
sahipken yine de haktan yuz cevirdiklerini ifade etmektedir. Bu yuz cevirmeden
sonra gelen tecellileri de kabul etmiyorlar. Bitlisi bu isarl yorumundan sonra
Hurdfiler boyle yapmaktadirlar. Ozellikle de son donemde Fazlullah Esterabadi’nin
yaptig1 gibi, diye bir kayit diismektedir.®” Onun bu agiklamasi, kendini o dénemde
cok tepki ¢eken Hurtfilikten ayirma ¢abasina yoneliktir. Buna ragmen onun yukarida

zikredilen yorumlarinin HurGfilerin yorumundan c¢ok farkli olmadigi anlagilmaktadir.

Bitlisi ile Hurtfilik arasindaki bir diger benzerlik de Hz. Adem’in maddi veya
manevi sahsiyeti ile ilgilidir. Hurafi metinlerinde Adem’in kimligini belirlemek gok
giictir. Metinlerde gecen Adem isminin ilk insan Adem’e mi, yoksa Fazlullah’a m1
isaret ettigi net bir sekilde anlasilmamaktadir. Onlarin Adem igin Adem-i hakik,
Adem-i mecazi ve Adem-i haki gibi kavramlar1 kullanmalari, Adem ismi ile neyi
kastettikleri konusunu gii¢lestirmektedir. Hurafilerin yaptig1 bir hesaba gore, Adem
(#Y) ismindeki harflerin ebced hesabina gore karsiligi, sifirlara itibar edilmeden (o
harfinin 40 olan karsiliginin sifir1 atilarak) 1, 4 ve 4 olmak iizere toplam 9 yapar.
1ah’m (4) ebcedi de ayn1 sekilde ( J harfinin 30 olan karsihginin sifir1 atilarak) 1, 3

ve 5 olmak iizere toplam 9’dur. Bu da Adem’in Allah’m kdim makami olduguna

8 Fatih Usluer, Hurufilik, s. 109-111.

8 Maide, 5/43.

8 Cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 2a. Burada ilging olan Bitlisi’nin Fazlullah’in ismini andiktan sonra
“rahmet onun {iizerine olsun” demesidir. Ciinkii o Timulular doneminde dinden saptigi
gerekgesiyle idam edilmistir. (Bkz. Fazlullah Esterabadi, Cavidan-Name: Dirr-i Yetim isimli
Terciimesi, haz. Fatih Usluer, Istanbul, Kabalc1 Yay., 2012, s. 15; Shahzad Bashir, Fazlullah
Esterabadi, s. 45)
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delildir.® Bitlist de pek cok yerde Adem isminin (&) harfine denk geldigini
soylemektedir. Ona gére, bu harf Adem-i ma‘nevi’dir. Ciinkii bu harfin ebced
hesabina gore degeri 9’dur. Ebced hesabinda, bu harf dahil, bu harfe kadarki
harflerin sayisal degerlerinin toplami 45°tir. Bu da (p2') isminin ebced hesabina gore
degeri ile aymidir.® Yine miuellifimiz “Uzerine Allah’'in adi amilmadan kesilen
hayvanlardan yemeyin. Kuskusuz bu biiyiik giinahtir. Ger¢ekten seytanlar dostlarina,
sizinle miicadele etmeleri igin telkinde bulunurlar. Eger onlara uyarsaniz siiphesiz
siz de Allah’a ortak kosmus olursunuz”® mealindeki ayeti tefsir ederken ayetle
ilgisiz bir sekilde 4! lafzinin ebced hesabina gore degerinin 66; == isminin ise
degerinin 132 oldugunu, dolayisiyla iki tane Allah lafzinin degerinin Muhammed
isminin degerine, yani 132’ye denk geldigini; 2 isminin degerinin 45; s~ isminin ise
degerinin 21°* oldugunu, dolayisiyla Adem ve Havva isimlerinin degerlerinin
toplami ise Allah lafzinin degerine denk geldigini ima etmektedir.% Goriildiigii gibi
Bitlis1 burada hurifilerin yontemini uygulamaktadir. Hurtfiler bir kelimeden
istedikleri sonucu elde etmek i¢in bazen kelime iginde yer alan seddeli harfleri tek
harf seklinde degerlendirmektedirler. Bitlisi burada '3~ ismini seddeli olarak okuyup
21 sayisini elde ederken tefsirinin baska bir yerinde, bu ismi seddesiz okuyup 15
sayisini elde etmektedir.®® Aym yaklasim #2) ismi icin de gecerlidir. Hurdffler bazen
bu ismin ilk harfini uzatarak »J seklinde okumakta ve boylece 46 sayisini elde
etmekte iken;% Bitlisi ise bastaki harfi uzatmadan »3 seklinde okumakta ve bdylece

45 sayisini elde etmektedir.

Bitlis? her ne kadar Hurdfiler gibi Adem isminin bu sayisal degerinden dolay:
Allah’in kdim makami oldugunu sdylemese de onun bu yorumlart HurGfiligin
tefsirindeki izleri olarak degerlendirmek miimkiindiir. Bunun yani sira Bitlisi’nin b

harfinin ebced hesabiyla sayisal degeri olan 9 rakaminin Adem’e isaret ettigini

8 Fatih Usluer, Hurufilik, s. 311.

8 Cami‘u’t-Tenzil, C. Il, nr. 110, vr. 112b., 115a.

% En‘am, 6/121.

%1 Bitlisi Taha stiresinde Havva ismini seddesiz okuyup degerinin 15 oldugunu sdylerken; burada ise
ismi seddeli okuyup 21 sayisini elde etmektedir. (Bkz. Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 20b.)

92 Cami‘u’t-TenZzil, C.11, vr. 65b.

% Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, vr. 20b.

% Usluer, Hurufilik, s. 311.

309



diisiinmesi ile Thvan-1 Safa’nin, Adem’e 6gretilen isimlerin dokuz alamet icerisinde
bir araya geldigi fikri birbirini andirmaktadir. Zira onlara gore Allah, biitiin esyay1
Adem igin cesitli sekillerdeki dokuz alamet iginde topladi. Boylelikle tiim manalar ve
hesaplarin ciizleri 1’den 9’a kadar olan sayilarin i¢inde bir araya gelmistir. Ayni
sekilde esyanin ulvi alemdeki varlig1 da bu oran iledir. Yine onlara gore, bu harfler
Allah’m Adem’e ogrettikleridir. Hint ehli bu harfleri su sekilde kullanmaktadirlar:
123456789.%° Harfler ve sayilar ile varliklar arasinda kurulan iliskinin tarihi milattan
oncesine kadar dayanmaktadir. Ihvan-1 Safi’min diisiincesini etkileyen 6nemli
unsurlardan birinin Eski Hint diislincesi oldugu diigiiniilmektedir. Bu etkinin yan1 sira
onlar, Tanr’nin birliginin, niteliklerinin ve alemle iliskisinin agiklanmasinda
ozellikle Pisagorcu yorumlarin tesirinde kalmislardir.®® Ayrica onlar sayilar tabiati
anlamada bir anahtar olarak kabul etmislerdir.®” Bitlisi’nin ise kaynagimi belirtmese

de bu konuda ihvan-1 Safa’dan etkilenmis olma ihtimali bulunmaktadir.

E. Batnilik ve Ismaililigin Izleri
Tezimiz boyunca Bitlisi’nin, pek ¢ok ayetin isari tefsirinde ayetleri baglamindan
kopararak yorumladig: 6rneklerle agiklandi. Bu baslik altinda onun bu yorum metodu

ile Batinilerin te’vil metodunun birbirine ne 6l¢iide benzedigi tartisilacaktir.

Bitlisi’nin Batiilerin te’vil metodunu kullanarak elde ettigi sonuglardan biri ve
onun igin en 6nemlisi mehdilik konusudur. O, mehdinin ortaya c¢ikacag: tarihi
verirken, batini te’vil metodunu kullanmaktadir. Bu yoéniyle onun bazi yorumlari
batmi-ismaili yorumlar1 andirmaktadir. Ancak onu, Ismafli miielliflerden ayiran en
onemli nokta onun zahiri anlami hi¢bir zaman gz ardi etmedigidir. Onun zahiri
anlami1 diglamadigi, kendinden onceki alimlerin sdylediklerini 6zetledikten sonra
ayni ayet gruplarim kendi goriisine gore bir kez daha zahirl yodnden

yorumlamasindan anlasilabilir. Bundan sonra isarl yorumlara gegmesi ise onun

% fhvan-1 Safa, Resail, Ill, Beyrut, Darii’s-sadr, t.y., s. 141-142; ihvan-1 Safi, ihvan-1 Safa
Risaleleri, cev. Abdullah Karaman, ismail Caliskan vd., Istanbul, Ayrint1 Yay., 2013, C. Il, s. 119-
120.

% Enver Uysal, “Ihvan-1 Safa”, DIA, C. XXII, s. 3.

97 Seyyid Hiiseyin Nasr, islim Kozmoloji Ogretilerine Giris, gev. Nazife Sisman, Istanbul, insan
Yay., 1985, s. 48.
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batinilere benzeme kaygisindan ileri geldigi diisiiniilebilir. Cunk{ Ismaililer batini
anlama daha ¢ok Onem vermislerdir. Hatta Gazzali’ye gore Batiniler nezdinde
Kur’an’m zahirinin hicbir degeri yoktur.®® Ancak Bitlisi’nin bu kaygisina ragmen
kendisini, Ismafli-Batini diisiinceden kurtaramadigi ve onlarin  ydntemini
kullanmaktan kagmamadigi goze carpmaktadir. Pek ¢ok ayetin isarl yorumunda,
baglamindan kopuk iddialar 6ne stirmesi bunun en buydk delilidir. Mesela o, abdest
ile ilgili Nisd siresi, 4/43. dyette gecen toprak anlamindaki = kelimesinin,
zamanin imamina isaret ettigini iddia etmektedir. Clink{i ona gore toprak tevazuyu
cagristirmaktadir. Dolayisiyla ayette yer alan temiz bir topraga yonelin ifadesi
zamanm imamma yonelin, demek oldugunu ifade etmektedir.®® Yine o,
Miisliimanlarin iktisadi hayatiyla ilgili oldugu konusunda hi¢ tereddiit bulunmayan
Tevbe sdresi 9/60. ayette gecen sadakalar ifadesini, isari yonden, gesitli ilimler, dini
hiikimler ve hal ve makamlarin zekati seklinde te’vil etmektedir.’® Yine o, aym
slrenin 9/85. ayetinde gecen “Onlarin mallart ve evlatlart seni imrendirmesin...”
ifadelerini ilim, marifet, hal, makdm, satah ve kerametleri seni imrendirmesin
seklinde tefsir etmektedir.’® Bitlisi her iki Ayeti de zahir tefsiri yaptign yerde
tamamen ayetin baglamina uygun yorumlamaktadir.'%? Bu da onu yukarida da ifade
edildigi gibi ismaili-batini diisiinceden ayirmaktadir. Fakat isare kisminda yaptigi

yorumlarin, ayetlerin literal anlamu ile ilgisini kurmak imkansizlagsmaktadir.

Bitlisi’yi, ismaili miielliflerden ayiran bir diger dnemli nokta ise sudur: Ismaliler
Kur’an ayetleri vasitasiyla ilk (¢ halifeyi lanetlemektedirler. Onlara gore

Kur’an’daki tim yergi ifadeleri ilk ii¢ halifeye isaret etmektedir.'®® Bitlisi ise Hz.

% Eb( Hamid Gazzalt, Fedaihu’l-Batiniyye, tah. Muhammed Ali el-Kuth, Beyr(t, Mektebetii’l-
Asriyye, 2001, s. 59-61; Gazzali, Nur Metafizigi: Miskatii’l-Envar, ¢cev. A. Cuneyd Koksal,
Istanbul, Gelenek Yay., 2004, s.63-64; Mustafa Oztiirk, Tefsirde Batinilik, s. 259.

9% Ccami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 238ab.

100 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 156a.

101 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 162a.

102 cami‘u’t-Tenzil, C. Il vr. 155a

103 Bztiirk, Tefsirde Batinilik, s. 472-473.
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Ali’yi 6n plana ¢ikardig halde pek ¢ok yerde Hulefa-yi Résidin tabirini kullanmakta

ve ardindan Allah onlardan razi olsun demektedir.1%*

Bitlisi, ayetlerde gecen tesniye ifadelerini de zaman zaman birbirine zit
kavramlarla te’vil etmektedir. Mesela o, SGh ca5sdl 255 “fki denizi birbirine

"105 mealindeki ayeti tefsir ederken batini te’vil

kavusmak iizere salivermistir.
metodunu kullanarak bu iki denizin ruh-beden, celal-cemal, dogu-bati, gece-gunduz,
vuclb-imkan, vahdet-kesret, vicOd-‘adem, hldds-kidem denizleri olabilecegini
soylemektedir.® Bazen de Bitlisi, batini te’vil metodunu felsefi metot ile
mezcederek ayetleri te’vil etmektedir. Bu yolla o, iki farkli kavramin ayni1 anlamda,
aralarindaki farkin ise itibari oldugunu yani duruma gore degistigini iddia etmektedir.
Mesela 0, Oall &itel ba ¥ 5 & 5l el 485 555 (a 3084 I 12 s “Rabbinizin
bagisina ve takva sahipleri i¢in hazirlanmis olup genisligi gokler ve yer kadar olan

"107 meéalindeki ayeti tefsir ederken, feleklerin, unsurlarm ve ayni

cennete kosun
sekilde cennetin de yuvarlak oldugunu ileri surmektedir. Ona gore yuvarlak sekil
boliinmez ve ayrilmaz. Bitlisi bu ayetin tefsirinde Bizans hiikiimdar1 Herakl’in
Peygamber Efendimize “Beni, genisligi gokler ve yer kadar olan cennete davet
ediyorsun da cehennem nerede?” diye bir mektup yazdigimi, Efendimizin ise
“Siibhanallah giindiiz geldiginde gece nerededir? Seklinde cevap verdigini
sOylemektedir. Bitlisi bu hadisi degerlendirirken soyle demektedir: “Cennet ve
cehennem zat bakimindan birdir. Itibar bakimindan ise farklilik arzetmektedir. Bir
durum bir kisiye gore zararli, baska bir kisiye gore ise faydali olabilir. Ibrahim’in
atesi gibi, batin1 rahmet, zahiri ise azap idi. Allah’m kibtileri ile sibtleri
(Israflogullar1) imtihan ettigi su gibi. Bu su kibtilere nisbetle rahatsiz edici, Sibtilere
gore ise icimi kolay olan tath bir su idi. Hadiste de sdyle buyurulmustur. Mii’min
cehenneme girdigi zaman cehennem ona, senin nurun benim atesimi sondiirdii diye

seslenir.’® Bitlisi’nin bu yorumu, batini te’vil metodunu Kur’an ayetlerine

104 Cami‘u‘t-Tenzil, C. 1V, vr. 233a.
105 Rahman, 55/19.
106 Cami‘u’t-Tenzil, C. 1V, vr. 138b.
107 Al-i imran, 3/133.
108 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 198b, C. IV, 25ab.
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uygulayan Kadiyaniligin Lahor kolunun kurucusu Mevland Muhammed Ali’nin
yorumuna benzemektedir.?®® O, Al-i Imran siresi 3/133. ayet ile benzer ifadeleri
iceren i3 Al 1l Gl Edel W5 Sl (=& late Ha5 105 Ga soika S 1A
“Rabbinizden bir magfirete; Allah’a ve peygamberlerine inananlar i¢in hazirlanmuis
olup genisligi gokle yerin genisligi kadar olan cennete kosugsun...”''® mealindeki
ayeti tefsir ederken, cennet ve cehennemi bir mekan olarak degil de bir hal ve durum
olarak degerlendirmektedir. CUnkl ona gore, ayette gokle yerin genisligi kadar olan
bir cennetten s6z edilmis ise uzay boslugunda cehenneme yer kalmamis olmasi
gerekir.1'* M. Ali, bu ayetin agiklamasinda, Bitlisi’nin Bizans Hiikiimdar1 Herakl ile
ilgili aktardig: rivayetle goriisiinii desteklemektedir.!'? Bitlisi’nin kaynaklari arasinda
Sihabuddin el-Hindi adinda birinin varligit onun Hint alt kitasinda gelisen
diistincelerden etkilendiginin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. Kadiyaniligin
Lahor temsilcisi M. Ali’nin, Bitlisi’den ¢ok sonralar1 yasadig agiktir.!® Ancak onun
boyle diisiinmesini saglayan alt yapinin, Bitlisi’nin de diisiincesini etkileyen

unsurlarla ayni olma ihtimali bulunmaktadir.

Ismaililerin, harf ve sayilarin tasidigi ileri siiriilen batini manalara dayanarak
kendilerine has bir kozmoloji anlayisi ve devri tarih ilkesi ile Bitlisi’nin devir ve
kevir nazariyesi arasindaki benzerliklere, tezimizin {iglincli boliimiinde “Devir ve

Kevir Nazariyeleri” baslig altinda islendigi i¢in burada tekrar etmek istemiyoruz.

109 K adiyanilerin Kur’an’1 kendi mezhebi goriis ve diisiinceleri dorultusunda nasil terciime ettikleri ile
ilgili olarak bkz. Aydar, Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, S. 316.

110 Hadid, 57/21.

111 Spz Konusu ifadeler sdyledir: “It shows clearly that heaven and hell are not the names of two
places, but are really two conditions, because if paradise were the name of a particular place, hell
could not exist, as paradise would according to these verses extend over the whole of space.”

112 Maulana Muhammad Ali, The Holy Quran: Arabic Text with English Translation,
Commentary and comprehensive Introduction, Ohio, 2002, s. 1063. (Cevrimigci)
http://www.muslim.org/english-quran/quran.htm 27 Temmuz 2015; Mevland Muhammed Ali,
Kuran-1 Kerim: Arapca Metinli Tiirkce Meal ve Tefsir, cev. Ender Girol, y.y, 2008, s. 1038.
(Fotokopi niishadir.); Hadiye Unsal, Tefsirde Heterodoksi: Kadiyanilik ve Kur’an, Ankara
Okulu Yay., 2011, s. 114.

113 Mevland Muhammed Ali 19. yiizyilin son geyregi ile 20. yiizyilin ilk yarisinda Hint alt kitasinda
yasamistir.
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F. Zerdiistliik, Sabiflik ve Gnostisizm’in izleri

Bitlisi’nin tefsiri incelendiginde onun diisiincesini, nur-zulmet, iyi-koétd, insi-
cinni, celal-cemal diialitesi tiizerine kurdugu goriilmektedir. Bu dialite hem
Zerdiistlik’te hem Sabiilik’te hem de diger gnostik akimlarda bulundugu i¢in bu din

114 olarak

ve diisiinceler ayni baglik altinda ele alinmustir. Sabiililer son gnostikler
degerlendirilmelerine  ragmen  bizim, Qnostisizmi ayri  bir  kategoride
degerlendirmemizin nedeni, onun tek bagina bagimsiz bir din olmaktan ziyade
Ortadogu’nun bir¢cok dinsel geleneginde ickin olan bir sfylem olarak karsimiza
¢tkmasindan kaynaklanmaktadir.**® Bu izler siriilirken bu diisiince kaynaklar ile
Bitlisi’nin disiincesi arasindaki benzerlikler, kullandiklar1 kavramlardan ve bu
kavramlara yiikledikleri anlamlardan hareketle ortaya konmaya calisilacaktir.
Aradaki benzerliklerin daha iyi anlasilmasi igin Zerdiistliik, Sabiilik ve gnostisizmde
s0z konusu kavramlar ile bu kavramlara yiklenen anlamlar hakkinda kisaca bilgi

verilmesi faydali olacaktir.

Zerdiistliikte kotiiliigii temsil eden giic Ehrimen;®® iyiligi temsil eden gii¢ ise

Hiirmiiz ya da Ahura Mazda®'’ diye isimlendirilir. Bu iki gii¢ siirekli kars1 karsiya

18 ve Mezdiyesnal®® dinsel edebiyatinda Ehrimen biitiin

savagmaktadir. Avesta’da
devler, cadilar ve perilerin onderi, aynt zamanda Ahura Mazda’nin en biiyiik

diisman1  olarak  ge¢mektedir. TUm  kotultkler, pislikler, olumsuzluklar,

114 Sinasi Giindiiz, Sabiiler: Son Gnostikler, inan¢ Esaslar1 ve ibadetleri, Ankara, Vadi Yay.,
1995, 213 s.

115 Giindiiz, “Gnostik Antropoloji”, s. 2.

116 Ehrimen: Pehlevice bir kelime olup Zerdiistliik ’te kotiiliik ve yalancilik tanrist olarak “kotii ruh”
diye tanimlanir. Yiice Tanr1 Ahura Mazda’nin rakibi ve diismanidir. (Bkz. Mircea Eliade, Ioan P.
Couliano, Dinler Tarihi Sézliigii, cev. Ali Erbas, Istanbul, insan Yay., 1997, s. 327; Sinasi
Giindiiz, Din ve inan¢ Sozliigii, Ankara, Vadi Yay., 1998, s. 22.)

117 Ahura Mazda (Ohrmazd): Mecisilikteki herseyi bilen, yiice yaratici tanri. Ahura “ilahi varlik”,
Mazda ise “hikmet, aydinlanma” gibi anlamlara gelir. Ahura Mazda gergegin, kutsalin, iyiligin ve
sagligin yaraticisidir. Ondan kotiiliik meydana gelmez; dolayisiyla o, Ehrimen’in karsisinda yer
alir. (Bkz. Giindiiz, Din ve Inanc¢ Sézliigii, s. 22.)

118 Avesta: M.S III. Ve IV. yy’lar arasinda kaleme alinmis, Zerdiistliigiin eski kutsal metinlerinin
derlemesidir. Bu derleme, dinin kurucusu Zerdiist’iin bizzat kendisine mal edilen boliim olan
Gathalar’1 da i¢ine alir. (Bkz. Eliade, Couliano, Dinler Tarihi Sozliigii, s. 319.)

119 Mezdiyesna: Meciisi gelenegi igin kullanilan ve Mazda tapiciligi anlamina gelen bir kavramdir. Bu
kavram MecUsiligin Zerdiist sonrasi ad1 haline gelmis ve Sasaniler doneminde 6ne ¢ikmustir. (Bkz.
Mehmet Alici, Kadim iran’da Din: Monoteizm’den Diializm’e Mecusi Tanr1 Anlays,
Istanbul, Ayisigikitaplari, 2012, s. 6.
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anlasmazliklar, kavgalar, karanliklar, bilgisizlikler ve ziilmiin kaynag odur.'?
Avesta’ya gore iyilik tanrisi ise Ahura Mazda’dir. Mezdiyesna inaniginin temel
Ozellikleri arasinda, Ahura Mazda ile Ehrimen arasinda bir savasin bulunmasidir. Bu
miicadelede Ahura Mazda’nin imsaspendan, izedan denilen yardimcilar1 ve
destekgileri oldugu gibi Ehrimen’in de genel olarak div (dev) diye bilinen ve ona
destek veren giigleri vardir. Biitiin bu giicleri ile birlikte dahi iyilik giiclerinin
karsisinda dayanamaz ve Zerdiist’iin dogumuyla birlikte yeryiiziinden kagar.
Ehrimen, Fars edebiyatinda bazen kotiliigiin simgesi olarak “tanrilarin karsisinda”
yer alirken bazen de Sami rivayetlerin etkisiyle “Iblis” adiyla “meleklerin karsisinda”
bir gl¢ seklinde yer almaktadir. Cok sayida sairin dizelerinde yer alan ifadelerden de

anlasildig1 gibi Islam kiiltiiriinde Ehrimen “Seytan” ve “Iblis” sozciiklerinin karsilig

olarak kabul edilmistir.*?

Zerdiistliik’te Ehrimen, iyi olarak var edilen maddi ve manevi her seyi bozmak ve
kirletmek, olumsuz ve kétii her seyin kaynagi ve kokeni olarak tezahiir etmektedir.'??
Ahura Mazda ise yeryiiziindeki iyilikten sorumludur. lyilikler konusunda Hiirmiiz’e
oldugu gibi kotiilik konusunda da Ehrimen’e bazi ruhani varliklar (amahra spentas)
yardimc1 olmaktadir. Zerdiistilik’te, Avesta’daki birtakim anlatimlara dayanilarak
diinyanin émriiniin 3000’er yillik dort dénemden ibaret olacagi kabul edilir. Ilk iki
donemde Hirmiz ve Ehrimen’in kuvvetleri, karsilikli miicadele halindedirler,
ticlincli donemde ise Tanri’nin vahyi ile Zerdist gelerek Ehrimen ve onun kéti
giicleriyle savasmistir. Son dénemde ise her bin yilda bir bakire kiz, Zerdiist’iin
spermlerinin  bulundugu golde yikanip ondan gebe kalarak bir kahraman

doguracaktir. Saosyant adli iigiincii kurtarict1 doneminde kiyamet kopacak, Ehrimen

120 Bitlist de “Bir de cinleri Allah’a bir takim ortaklar yaptilar. Oysa onlar1 da O (Allah) yaratt1...”
(En‘am, 6/100) mealindeki ayeti tefsir ederken pek ¢ok degisik goriis i¢inden, bu dyette kastedilen
kigilerin Mec0sller oldugu goriisiinii tercih etmistir. Clinkil onlara gore, iyilikleri Yezdan,
kotiiliikleri ise Ehrimen yaratmistir. (Bkz. Cami‘u’t-Tenzil, C.11, vr. 54a.)

121 Nimet Yildirim, Fars Mitolojisi Sézliigii, istanbul, Kabalc1 Yay., 2008, s. 272-273. Edibu’l-
Memalik-i Ferahani’nin dizelerinde bu etkiyi gérmek mimkindir. Duymustum Ehrimen,
kiskanghigindan, Gitmis huld cennetine ve aldatmisti Adem’i  (Ferahani  igin  Bkz.  Nimet
Yildirim, Edibu’l- Memalik-i Ferahani, NUSHA, Y: 11, S: 5, Bahar, 2002, s. 8.)

122 Mehmet Alic1, Kadim iran’da Din: Monoteizm’den Diializm’e Mecusi Tanr1 Anlayisi,
Istanbul, Ayisigikitaplari, 2012, s. 215.
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gucsuiz hale gelecek, Hurmuz her yonuyle hakim duruma gececek ve bdylece kotilik

yeryiiziinden silinip atilacaktir,'?3

Ote yandan Iran’in kadim dinlerinden etkilenen Sabiilik’te de benzer unsurlar
bulunmaktadir. Cesitli go¢ler sirasinda kendilerine bir koruma kalkani olusturmak
maksadiyla Iran kiiltiiriine sevgi ve baglilik duyan Sabiiler Mitraizm, Zerdiistliik ve
Parsizm!?* gibi Iran ekoliine ait dini geleneklerden pek ¢ok unsuru zamanla kendi
dinlerinin icine dahil ettiler.!® Sabii inancinda da birbirine zit &zelliklere sahip iki
guc surekli micadele halindedirler. Buna goére bir taraftan iyiligi, 15181, hayati,
verimliligi ve miikemmelligi temsil eden alem olan 151k alemi ve buna bagli olan
unsurlar, diger taraftan ise kotiiliigii, yoklugu cirkinligi, eksikligi ve kurakligi temsil
eden karanlik alemi ve buna bagli unsurlar séz konusudur.'?® Zaman tasavvuru
konusunda da Sabifler ile Zerdiistler arasinda biiyiik benzerlikler bulunmaktadir.
Sabifler de Adem’le Havva’nin yaratilisindan diinyanin sonuna kadar ki zamani dort
ana devreye ayirirlar. Bunlar diinya devri olarak nitelenir. Bu devirlerden her biri bir
felaketle sonuglanir. Bu felaketlerin sonunda, inanan bir giftin disinda biitiin insanlar
helak olur. Bu devirlerde ¢esitli silahlar ile donatilmis bir 151k ruhu yeryiiziindeki
kotii ve karanlik giiclere karst dogru yolda olanlarin koruyuculugunu istlenir. Mesela
birinci devrede ilahi 11k elgisi Manda d Hiia, ikinci devrede 11k ruhu Hibil, Ggiinci
devrede 1sik ruhu Sitil, son devrede ise 1s1tk ruhu Anus Uthra inananlarin

koruyuculugunu ve egiticiligini iistlenir.?’

Yukarida s6zii edilen unsarlarin benzerlerinin gnostisizmde de yer aldigi

gorilmektedir. Yunanca gizli/6zel bilgi ya da hikmet anlamlarina gelen “gnosis”

123 Mircea Eliade, loan P. Couliano, Dinler Tarihi Sézliigii, cev. Ali Erbas, Istanbul, insan Yay.,
1997, s. 310; Mustafa Sinanoglu, “Hiirmiiz”, DiA, C. XVIIL s. 496; Sinasi Giindiiz, “Mecisilik”,
DIiA, C. XXVIII, s. 282.

124 parsizm: Giiniimiizde Hindistan’da, Bombay, Karaci ve civarinda yasayan Mecisi cemaatine
verilen isimdir. iran menseli olduklarindan dolay1 kendilerine bu ad verildigi sdylenir. (Bkz.
Giindiiz, Din ve Inan¢ Sozliigii, s. 301-302)

125 Sinasi Giindiiz, Son Gnostikler: Sabiiler, inan¢ Esaslar1 ve ibadetleri, Ankara, Vadi Yay., s.
46.

126 Giindiiz, Son Gnostikler, s. 67-68.

127 Sinasi Giindiiz, Son Gnostikler, s. 96-99.
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teriminden tiretilen gnostisizmin®?® Arapca’daki karsiligi olarak Irfaniyye terimi
kullanilmaktadir. Gnostisizm basta Tanr1 olmak iizere varlik, olaylar ve dini konulara
iliskin gergek ve derGni bilginin duyu verilerine, akil yiiriitmeye ve burhani
kanitlamalara dayanmaksizin sadece kesif ve ilhdm yoluyla elde edilebilecegini ileri
siiren mistik ve felsefi bir akimdir.'?° Islam’in sonradan yayildig1 bélgelerdeki din ve
kiiltiirlerin mistik boyutunu olusturdugu; Islim’m bu bélgelere sonradan
yayillmastyla Miisliimanlarin bu tiir akimlarla tanisip onlardan etkilendigi, boylece
irfaniligin  IslAm kiiltir havzasinda yeni formlar kazanarak devam ettigi
diisiiniilmektedir. Bu anlayisin mutasavviflar, Sii-ismaili diisiinceye mensup kisiler

ve filozoflarca benimsendigi goriilmektedir.!3

Bu giristen sonra Bitlis’nin tefsirindeki bu din ve disiincelere ait izlere
gecilebilir. Bitlisi, Hz. Adem’den 6nce yeryiiziinde var oldugu sdylenen ve Allah’a
isyan ettikleri i¢in, Seytan’in basinda bulundugu bir diger grup tarafindan
yeryiiziiniin g¢esitli yerlerine, denizlerdeki, okyanuslardaki adalara veya daglardaki
magaralara  siirilen kot ruhlarin - Ehrimen  olarak isimlendirildiklerini

soylemektedir. 3!

Bitlisi’nin tefsirindeki Zerdiistilige ve Sabiilige ait en belirgin izleri, onun devir ve
kevir nazariyelerinde gérmek mimkundir. Daha énce de devir ve kevir nazariyeleri
bashigr altinda ele aldigimiz gibi miiellifimiz yaratilisin dort ayr1 devir ve kevirde
tamamlandigin1 ifade etmektedir. Devirlerin en 6nemli 6zelligi aydinlik (ndr),
kevirlerin ise karanlik (zulmet) olmasidir. Bitlisi devirleri stirekli cemal, kevirleri ise
celal sifatiyla anmaktadir. Ona gore devirler ve kevirler ikizdirler. Her devrenin ve
kevrenin bir siiresi vardir. Bu siirenin sonunda kiyamet kopmakta ve yeni bir devre

ve kevre baslamaktadir.’® Devrelerde Adem, Kkevrelerde ise Ehrimenler

128 Sinasi Giindiiz, “Gnostik Antropoloji”, EKEV Akademi Dergisi, C. VII, S: 14, Erzurum, 2003,
S. 2.

129 Omer Mahir Alper, “Irfaniyye”, DIA, C. XXII, s. 445.

130 Omer Mahir Alper, “Irfaniyye”, s. 445.

181 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 51b-52a.

132 BitlisT “Iste sana, Ummiilkura (Mekke) ve cevresindekileri uyarman ve hakkinda asla siiphe
bulunmayan toplanma giininiin dehsetini haber vermen i¢in bdyle Arapga bir Kur’an indirdik.
Onlarin bir kismu cennette, bir kismi da cehennemde olacaktir.” (Stra, 42/7) mealindeki ayeti tefsir
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buluinmaktadir. Kisaca devrelerde var olan iyi seylerin tamaminin kotii tarafi
kevrelerde bulunmaktadir.®® Bitlisi’nin yasadig1, daha énce sdziinii ettigimiz bazi
manevi tecriibeleri esnasinda biiyilk ve kiigiik Ehrimenlerin kendi vasitasiyla

134 yeya baz1 Ehrimenlerin kendisine taptigimi ifade

Miisliiman olduklarini sdylemesi
etmesi,’® Bitlisi’nin tefsirindeki Zerdiistliigiin izleri olarak degerlendirilebilir.
Bitlisi’nin bu iddiasimi && 555345 gé‘é“ Kile & olaty 280 Ji) ei-i-a Al G5 Gall yiaa
T34 Lasi “Ey cin ve insan toplulugu! Icinizden size dyetlerimi anlatan ve bugiinle
karsilasacaginiza dair sizi uyaran peygamberler gelmedi mi?...”"** meélindeki ayeti
tefsir ederken soylemesi akla peygamber veya mehdi oldugunu iddia ettigi

diisiincesini getirse de tefsirinin biitlinii incelendiginde bodyle bir kaniya varmak

neredeyse imkansizlagsmaktadir.

Sabiilerin tarihi dort ana devreye ayirmalarit ve her bir devrenin bir felaketle
sonuglanmasi fikri ile Bitlisi’nin dort devir ve kevir nazariyesi arasindaki benzerlik
cok sasirticidir. Sabiilerin ana vataninin eski Mezopotamya oldugunu gz Oniinde
bulunduruldugunda Bitlisi’nin de eklektik diisiince yapisinin kaynagi konusunda fikir
yuratilebilir. Kadim dinlerin ve mitolojilerin ici¢e yasadigi bu cografyadaki cesitli
din ve kiiltiirlerin bir biri ile yaptiklan kiiltiirel alis verisin bir sonucu olarak

Bitlisi’nin diisiince yapisinin sekillendigi gorilmektedir.

Zerdiistliikteki Hiirmiiz ve Ehrimen ¢ekismesi, Altay mitolojisinde Ulgen-Erlik**’

cekismesine karsilik gelmektedir. Burada Ulgen Hiirmiiz’e, Erlik ise Ehrimen’e

karsilik gelmektedir.!® Bitlisi’nin Ehrimen’den sz etmis olmasimi ve Ehrimen’in

ederken her devrede yasayanlar farkli yaratilista oldugu igin kiyametleri ve hesaplar1 da farkli
olacaktir, demektedir. Mesela en son devre olan devre-i sugra onceki devrelerin hepsini cami*
oldugu i¢in onun kiyameti de onceki devrelerin kiyametini de iginde barindiracaktir. (Bkz.
Cami‘u’t-Tenzil, C. 1V, vr. 81a)

138 Cami‘u’t-Tenzil, C. 11, vr. 81a; a.e, C. IV, vr. 209b.

13 cami‘u’t-Tenzil, C. 11, 67a.

185 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 240a. Bu konunun ayrintilar1 tezimizin 3. béliimiinde “Devir ve Kevir
Nazariyeleri” baglig1 altinda ele alind1.

136 En‘am, 6/130.

187 Ulgen-Erlik: Ulgen Altay Tiirklerinde yiice tanriya verilen isimdir. Bu kavram bazen “Ulu
Zengin” anlaminda Bay Ulgen seklinde de kullamilmustir. Erlik ise Eski Tiirk dininde kotii tabiatl
tanrisal varlik icin kullamlmustir. (Bkz. Giindiiz, Din ve inan¢ Sozliigii, s. 119.)

138 Esat Korkmaz, AnsiklopedikSeytan Tasarini Terimleri Sézliigii, Istanbul, Anahtar Kitaplar
Yay., 2006, s. 226.
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yardimcilarina Farsgca’da s (dev veya div) dendigini belirtmesi,'%

onun iginde
bulundugu cografya ile agiklanabilir. Sayet miiellifimiz Altay’in bozkirlarinda dogup
yetisen biri olsaydi muhtemelen Ehrimen’in yerine Erlik’i kullanacakti. Bu da
miifessirin i¢inde yasadigi ¢agin ve bolgenin kiiltiiriiniin ne kadar etkisinde kaldigini

ortaya koymaktadir.

Sii-Ismaili diisiincede bazi inanclar gnostik ve Yeni Eflatuncu unsurlarla
karigtirllarak yeni bir felsefi form icinde devam ettirilmistir. Hz. Ali ve diger
imamlara mitolojik ve yar1 tanrisal niteliklerin izafe edilmesi bunun sonucudur.'*
Bitlisi de Hz. Ali ile ilgili baz1 yorumlarinda, mitolojik unsurlara cokca yer
vermektedir.** Mesela Bitlist, su sozleri Hz. Ali’ye dayandirmaktadir: “Ben icinden
on iki pmarm figkirdigi kayayim, ben Allah’in kendisi ile darbi mesel verdigi
sinegim. Ben ilk Adem’im ve ilk Nuh’um. Ben atese atildiginda Ibrahim’im. Ben
Musa’nin ates aldigi nurum”**? “Gaybin anahtar1 bendedir. Muhammed’den sonra
benden baska hickimse gayb1 bilemez. Ben iginde 12 pinar fiskiran kisiyim. Allah’in
kendisi ile 0rnek verdigi sinek benim. Ars’in altinda ve iistiinde olan seyleri bana
sorun. Bunlarin disinda istediginizi bana sorun.”'*® Bitlisi’nin Hz. Ali’ye yukarida
gecen sozleri dayandirmasi ve onun ¢esitli devirlerde ve kevirlerde zuhtr ettigini

144 onostik ve Yeni Eflatuncu unsurlardan etkilenen Sii-Ismaililigin Hz.

sOylemesi,
Ali’ye yukledikleri yar1 tanrisal ve mitolojik kahramanlik  &ykilerini

andirmaktadir. '

Genellikle harf ve sayilarla bazi sirri ve manevi bilgilerin elde edildigi iddiasiyla,

batini te’villerin yapildigr irfani diisiince sisteminde, bir kozmoloji ve devri kutsal

189 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 50ab.

140 Omer Mahir Alper, “Irfaniyye”, s. 445.

141 By konunun ayrintilarimi tezimizin 3. boliimiinde “Hz. Ali’den Nakledilen Tefsir Ornekleri ve
Siirler” alt bagliginda ele alinmistir.

142 cami‘u’t-Tenzil, C.I, vr. 185b. Aymi ifadeler C.II, vr. 2b’de de gegiyor.

143 cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 192a. Bitlisi, Hz. Ali ile ilgili bu bilgileri ayrintil1 bir sekilde Serhu
Htbeti’l-Beyan adli eserinde de yazdigini sdylemektedir. (Bkz. Bitlisi, Serhu Hiitbeti’l-Beyan,
vr. 21a-29a.)

144 cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 192a.

15 Ferhad Defteri, “Klasik Ismaili Inancinda Hz. Ali’nin Yeri”, Tarihten Teolojiye Islim
inanclarinda Hz. Ali, haz. Ahmet Yasar Ocak, Ankara, TTK Yay., 2005, s. 55-78.
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tarih anlayis1 6nemli yer tutmaktadir.2*® Bitlisi’nin harf ve sayilarla pek ¢ok yorum
gelistirmesi ve devri bir tarih anlayisini benimsemesi gnostisizmin izleri olarak
degerlendirilebilir. Bitlisi degisik din, kiiltiir ve inang bi¢imlerinin hiikiim siirdiigii
[ran cografyasinda yetistigi i¢in, onun diisiince yapisinda Fars gnostisizminin izlerini
gérmek miimkiindiir. Ornegin Fars gnostisizminde evren, nir ve zulmet denilen iki
kuvvet arasinda catisma halindedir. Bu kuvvetlerin adi Fars¢a’da “Yezdan” ve
“Ehrimen”dir.}*’ BitlisT Yezdan kavramini kullanmasa da Ehrimen kavramim
kullanmaktadir. Ona gore Adem’e secde etmekten kaginan Ehrimen’dir. Onun, insan
fitratinda miindemi¢ oldugunu diisiindiigii insi varlik ile cinni varlik diializmi, Fars
gnostisizmindeki veya Israkilik’teki nlr ve zulmet denilen iki kuvvete denk
gelmektedir. Ona gore Allah’in, Adem’e secde edin emri, cinni varligin insi varliga
boyun egme emridir. Yine ona gore, kisinin iginde var olan cinni varligin insi varliga
boyun egmesi insani iyi yapar. Bitlisi bu diisiincesini Hz. Peygamberin “Her insanla
birlikte bir cinni varlik dogar.” hadisine dayandirmaktadir. Bazen bu hadisin farkli
varyantlarin1 kullanan Bitlisi, sahabelerin Hz. Peygambere seninle birlikte de mi?
diye sordugunu; onun da “Evet, ancak benimki bana itaat etmistir” dedigini

aktarmaktadir, 148

Varlig, diialist bir anlayisla, karsit iki giiciin miicadelesi {izerine kurgulayan
diistince bigimleri sadece Fars gnostisizminde mevcut degildir. Mesela nir ve zulmet
diializminin bir benzeri “is1k” ve “karanlik” veya “madde” ve “ruh” arasindaki
miicadele seklinde yine gnostik bir dini hareket olarak gorilen Sabiiligin temel
esaslar arasinda yer alir.**® Bu tiir benzerlikleri, esitli sebeplerle birbiri ile iletisime
gecen farkli inang ve Kkiiltiirlerin etkilesimi olarak degerlendirmek miimkiindiir.
Bitlisi’nin de Mezopotamya kiiltiir havzasinda nesv u nema bulan bu diisiincelerden

etkilendigi agiktir. Onun yetistigi kiiltiir havzasinda adi gegen inang ve kiiltiirlerinin

146 Omer Mahir Alper, “Irfaniyye”, s. 445.

147 yysuf Benli, “Gnostizmin Sia’nin Ik Olusumuna Etkileri Meselesi”, XVI1. Kelam Anabilim
Dallar1 Koordinasyon Toplantis1 & Gnostik ve OKiiltizm Sempozyumu, 2012, say1: 1, s. 182-
183.

148 Cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 118b-119b. Bitlisi bu konuyu tefsirinin pek ¢ok yerinde islemektedir:
Ornek olarak bkz. a.e., C. Il, vr. 151b, C. IlI, vr. 23643, C. IV, 57b, 148a.

149 Sinasi Giindiiz, “Esoterik Bilgi ve Kurtulus Toplumu: Sabiiler”, Tezkire Dergisi, S: 7-8, Ankara,
1994, s. 56.
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cogunun var olmasi, bu diisiincesinin kaynagini tespit etmemizi zorlastirsa da, biz
onun, yukarida sozii edilen diisiincelerinin, bu inang ve felsefi akimlarin tesiri altinda

gelistigini soyleyebiliriz.

G. Brahmanizm’in izleri

Bitlisi tefsirinde pek ¢ok kisi veya grubun cesitli konularla ilgili goriislerine yer
vermektedir. O, meleklerin mahiyetleri ile ilgili olarak pek ¢ek degisik goriisiin
yaninda kendilerinden Hind, Sind ve Cin hukemasi diye soz ettigi Berahime’nin
gortslerine de yer vermektedir. Bu goriisleri, Brahmanizmin izleri seklinde
degerlendirmemizin nedeni, onun bu goriisleri tenkid etmeden diisiincelerine
dayanak yapmasidir. O, 8 2 (s b Joi ‘)3\3:-“33 oV G dels ) i&da) iy 06 N
O Y L del )06 G sy daaay Aa0d Ba55 AN dalgs “Hani, Rabbin meleklere,
‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ demisti. Onlar, ‘Orada bozgunculuk
yvapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamdederek daima seni
tesbih ve takdis ediyoruz.’ demigler, Allah da, ‘Ben sizin bilmediginizi bilirim’
demisti.”*>° mealindeki ayeti tefsir ederken meleklerin ve Adem’in mahivyeti ile ilgili

pek ¢ok goriis aktarmaktadir. Alemin hadis oldugunu anlatirkan soyle demektedir:

“Berahime’nin goriislerine gelince bil ki, Allah Tedla Adem’i, gokleri ve yeri
yaratmadan 36 bin yil 6nce yaratmistir. O zaman o, gidaya ihtiyag duymayan
rihéni bir varlik idi. Bundan sonra Giinesi, ay1 ve sabit ve seyyare (donen)
yildizlar: yaratti. Adem kendini gordiigiinde yalmzlik hissetti ve Allah’tan bir
arkadas (Minis) istedi. Allah sol yanindan Havva’y1 yaratti. (...) Pek ¢cok hayvan
cinsini de yaratti. Bunlar gidasiz rihani bir sekilde 4000 sene yasadilar. Onlarin
yaninda ates yoktu bu yiizden Israkiler atesi asli unsur saymiyorlar. (...) 4000
senenin sonunda hepsi helak oldu. Bir kez daha Allah bu sefer nefs ile birlikte
Adem ve Havva’y: yaratti. Onlar da bu sefer gida istediler. Allah onlara atesi,
nebatat1 ve hayvanlar1 yaratti. Boylece devirlerin ve asirlarin gegmesiyle ziraat,
agaclar, hayvanlar ve {irlinler ortaya ¢ikti. Bir seyi bir defa ektiklerinde onu bir
sene i¢inde yedi defa hasat ediyorlardi. Bu devirde yaratiklar comert idi. Onlardan
biri isyan ettiginde Allah isyanlar1 sebebiyle onlardan 70 bin nefer helak etti.
Bunlar dort devir yasadilar. Allah onlarin tiimiinii helak edip iiglincii defa baska
bir Adem yaratti. Sonra cinleri, seytanlari yaratti. Onlara Farsca Div s
deniyordu. Cinlerin sekli yaratilista organlari ve boliimleri bakimindan insan
gibiydi. Ne var ki onlarin organlar ¢ift idi. Her tarafta ikiser el, ikiser ayak vb.
(...) bazilarinin da her tarafinda dorder organ vardi. Seytanlarin da organlari

150 Bakara, 2/30.
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cinlerin ki gibi idi. Fakat onlarin on tane basi vardi. O baslardan bir tanesi insan
basina, ikincisi ise esek, inek, fil, domuz, ayl, maymun vb. hayvanlardan birinin
basina benzerdi. Boylar1 ¢ok uzun idi. Senede iki kez iiriin alirlardi. Onlardan
birinin gilinahtyla ilgili diiriist davranmadiklarinda, yalanlar1 yayildiginda, yedi
grup yok oldu. Yalanlar1 dogruluklarii astiginda ise tiimii helak oldu. Sonra
Allah diinyay1 ortaya ¢ikardi ve Adem’i, cinleri ve seytanlari yaratt:. Saf Adem’e
gelinceye kadar, Allah onu 70 gesit Adem’den sonra yaratt1.'®* Peygamberimiz
buna isaret ederek sdyle buyurmustur. ‘Allah diinyay1 yedi abad iizere yaratti. Bir
emed uzun bir dehrdir. Allah’tan baska kimse onu sayamaz.” Adem’den 6nce
diinyadan 6 tane 4mad gitmistir. Allah’mn Adem’i yarattigindan kiyametin
kopacagi zamana kadar siz bir emeddesiniz. S6zii bu kadar uzatmamizin sebebi
cismani ve rihani dlemin hadis; ve bir baglangicinin ve sonunun olduguna dikkat
cekmektir. Alemin kadim oldugunu savunan ilk ¢aglardan filozoflardan ¢ok az bir
topluluk olmustur.”>2

Bitlisi’nin, burada Berdhime’nin gorisiinii aktardiktan sonra her hangi bir
elestiriye tabi tutmadan Peygamber Efendimizin hadisi diye de zayif bir rivayet ile
desteklemeye c¢aligmasi ilgingtir. Onun mitolojik unsurlarla o6riili bu anlatimi
aktarmasi, Brahmanizmin yaratilig ile ilgili inanglar1 konusunda bazi okumalar
yaptig1 seklinde degerlendirmek miimkiindiir. Zira onun diislince diinyasinda énemli
bir yeri olan devir ve kevir nazariyesinin de buradaki anlatilan icerikle benzerlikleri
bulunmaktadir.*®® Bu okumalarinin sonucunda elde ettigi bu bilgiyi kendi goriislerine

dayanak yapmasi ise Brahmanizmin tefsirindeki izleri olarak goriilebilir.

H. Tenasuha Dair Yorumlar

Bitlisi, baz1 ayet yorumlarinda tenasiihe dair agiklamalara yer verdiginden biz de
tezimizde bu konuya yer verdik. Onun, bazen tenasiih ehlinin goriislerine, bu
gorlsleri tenkit etmeden yer vermesi veya tenasiih kavramina bagka anlamlar

yiiklemesi onun diigiincesini tam olarak anlamamizi da zorlagtirmaktadir.

Sozlikte “gidermek, bir seyi silip yok etmek’ anlamindaki nesh kokilinden tureyen

tenasiih “bir seyi oldugu gibi baska bir yere nakletmek veya kopyalamak, birseyi

151 Bitlisi tefsirinin baska bir yerinde Nasireddin Tasi’nin Zic-i Tlhani isimli eserinde “Kirkdért bin
seneden beri, Hint ve Cin’de yetkiyi elinde bulunduran bir grup saf Adem’in soyundan
olmadiklarini iddia ediyorlar” soziinii aktarmaktadir. (Bkz. Cami‘u’t-Tenzil, C. 111, 229Db)

152 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 50ab.

158 Bkz. Tezimizin 3. Boluimi “Devir ve Kevir Nazriyeleri” baghgi.
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iptal ederek onun yerine baska bir seyi koymak” gibi anlamlara gelir.*>* Terim olarak
“ruhun bir bedenden ayrildiktan sonra baska bir bedene gecmesidir.”*>® Tenasiihin
nesh, mesh, fesh ve resh olmak {izere dort ¢esidi vardir. Ruh, bir insanin bedeninden,
diger bir insanin bedenine gegtiginde nesh; dort ayakli veya yirticilar gibi bir
hayvanin bedenine gegtiginde mesh; daha asagi ve zararli hayvanlarin bedenine
gectiginde fesh; bitki, ot ve cansizlara gectiginde ise resh diye

isimlendirilmektedir.1°®

Islam alimlerinin ¢ogu, tenasiih inancini, dinin temel esaslar1 ve 6zellikle ahiret
inanciyla geliskili gormektedirler. Tenasiihiin biitiin sekillerini reddeden kelamcilar,
taraftarlarin1 da kiifiirle itham etmislerdir. Islam alimleri, ruhun bu diinyada herhangi
bir bedene iadesinin miimkiin olmadigini, bunun ancak ahiretin baglangicini teskil

5 Klasik ddnem

eden ba‘s doneminde sdz konusu olabilecegini belirtirler.!
mutasavviflart da ruhlarin bedenlerde dolasim yoluyla tekamiiliinii reddetmistir.
Tenasiih inanc1 Farabi, ibn Sini basta olmak iizere islam filozoflar1 nezdinde de
kabul gdrmemistir.®® Tarih boyunca bircok kiiltiirle karsilasan ve onlarin faydal
yonlerini alan Islam diisiiniirleri, ruh goc¢iinii hep siipheyle karsilamis ve

reddetmistir. >

Bitlisi’nin tefsirindeki tenasiih ile ilgili aciklamalar soyledir:1® O, &aai WK
Lasa 13008 OK @ ¢ Sl 158500 B e TalA AU A “Siiphesiz dvetlerimizi inkdr
edenleri biz atese atacagiz. Derileri yanip dokiildiikce, azabi tatmalart i¢in onlarin
derilerini yenileyecegiz. Siiphesiz Allah, mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet
sahibidir’®! mealindeki ayeti tefsir ederken “bazi zayif akillilar ve kit anlayis

sahipleri bu ayete dayanarak, ruhun, bu diinyada maddi bir bedenden bagka bir maddi

154 Tbn Manzir, Lisani’l-‘Arab, N-S-H md., C. 111, s. 61.

155 Curcani, Kitabu’t-Ta‘rifat, s. 132.

156 Tehanevi, Istilahati’l-FUnan, C. I, s.512; Cevad Meskir, Mezhepler Tarihi Sozliigii, cev. M.
Mahfuz Soylemez, Mehmet Umit, Cemil Hakyemez, Ankara, Ankara Okulu Yay., 2011, s. 540.

157 Alj Thsan Yitik, “Tenasiih”, DiA, C. XL, s. 444,

158 Yitik, “Tenasuh”, s. 444.

159 Yitik, “Tenasuih”, s. 445.

160 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, nr. 109, vr. 241b.

161 Nis4, 4/56.

323



bedene gecisi anlamina gelen tenasiihiin var oldugunu ileri siirmiislerdir.!%? Fakat
kim, ruhun dinyevi bedenden iliskisini kestikten sonra, uhrevi baska bir bedene,
maddi bedende iken yaptig1 her tiirlii 1yi seylerin sonucuna gore, hasri, nesri, ba‘si ve
kiyameti inkar etmeden, gectigini sOylerse, boyle bir tenasiih, ¢esitleri ile birlikte
vardir. Bu ayet ve daha Onceki semavi kitaplar buna isaret etmistir. Peygamber
Efendimiz soyle buyurmustur: sxe s s)ialls 338l agisd agllecl Hpa o (il jaay
el ‘Tnsanlar amellerinin suretinde hasrolunurlar. Onlardan kimisi maymun,
kimisi domuz, kimisi de tagutun kulu suretinde dirilirler.!%® Peygamber Efendimiz
baska bir hadisinde de soyle buyurmustur: aSide 2 5 Slleei o W) “Amelleriniz size
donderilir’'®*  Goriildiigii gibi Bitlisi tenasiih kavramma farkli bir anlam
yiiklemektedir. Anlasildigi kadariyla Bitlisi, ruhlarin, bu dinyadaki tekamulind
tamamlamak icin bedenden bedene veya insandan hayvana veya bitkiye gectigi

seklindeki tenastihii kesin olarak reddetmektedir.

Bitlisi’nin diisiincesindeki tenasiihta ahireti inkar yoktur. Ciinkii pek ¢ok yerde
ahiretten, ceza ve mukafattan bahsettigini gérmekteyiz. Oysaki tenasiihe inananlar,
ruhlarin milkkemmellesmek i¢in stirekli beden degistirdiklerini sdylemektedirler.
Dolayisiyla miikemmellesen ruhlar i¢in ahirette, ceza ve miikafata da gerek
kalmamistir.2%  Bitlisi, tefsirinde imamin sartlarin1 sayarken ahirete imam da
saymaktadir.’®® Bundan dolay1 onun tenasiihii benimseyip ahireti inkar ettigi iddia
edilemez. Ancak onun “diinyevi bedenden ¢ikan ruhun, ahirette uhrevi bir bedene
gecisini” tenasiih olarak diisiinmesi, onun bu kavrama farkli bir anlam yiikledigini

gostermektedir.

Bunun yani sira Bitlisi, bazen higbir yorum yapmadan tenasiihe inananlarin
goriisiinii  aktarmaktadir. O, Mu‘tezile’nin  gorliglerini  aktarirken  dogru

bulmadiklarini tenkit ettigi halde, tenasiih ehlinin goriislerini aktarmakla yetinmesi

162 Bitlisi’nin burada bahsettigi kisi ve grup Thvan-1 Safa olabilir. Ciinkii onlarin s6z konusu bu ayete
dayanarak tenastihii kabul ettikleri ileri siiriilmektedir. (Bkz. Siileyman Ates, Yiice Kur’an’mn
Cagdas Tefsiri, y.y, Yeni Ufuklar Nesriyat, t.y., C. II, s. 303.)

183 Hadisin kaynag tesbit edilemedi.

164 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 241b. Bu hadisin kaynag tesbit edilemedi.

185 Alj Thsan Yitik, “Tendsiih”, DiA, C. XL, s. 442.

186 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 1944, C. IV, vr. 523, 117b.
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bu konudaki diisiincesini net bir sekilde 6grenmemizi de gliglestirmektedir. Mesela o,
i 2l V) asaliay b ik V3 oa W1 8400 Ge g “Yeryiiziinde yiirilyen hayvanlar ve
gokyiiziinde iki  kanadiyla ucan kuslardan ne varsa hepsi sizin  gibi
topluluklardir...”*®" mealindeki ayeti tefsir ederken tenasiih ehlinin bu ayeti, “hicbir
millet yoktur ki bir ayagi tenasiihe saplanmis olmasin” seklinde yorumladiklarini

soyleyerek, onlarin bu ayeti goriislerine delil olarak getirdiklerini ifade etmektedir.'®®

Kanaatimizce Bitlisi’nin tenasiih diisiincesi onun devirler ve kevirler fikri ile
yakindan ilgilidir.?®® Ciinkii yukarida sozii edilen Nisa siresi 4/56. ayet ile ilgili
yorumunun devaminda Bitlisi s6yle demektedir: “Tenasiih ve burlizat ancak devirler
ve kevirler ile gergeklesebilir. &z sH3 ) Jed U5l Wi (il WAl s o8 al 15 18
Jus ... “Onlar da soyle derler: ‘Ey Rabbimiz! Bizi iki defa oldurdin, iki defa da
dirilttin. Giinahlarimizi kabulleniyoruz. Simdi (bu atesten) bir ¢ikis yolu var mi?”"'*"°
mealindeki ayet buna isaret etmektedir. Hz. Peygamber de s6yle buyurmustur: < Gla
oY 2 8 caiy Jishall Jaall g aaYl g ol dxs e a0) “Allah Adem’i yedi emed iizerine
yaratmustir. Emed dehrdir. Biz ise son emeddeyiz”!"* Bitlisi’ye gore, bir devir ve
kevir biterken bir digeri baslamaktadir. Her bir devirdeki ve kevirdeki a‘yan ve
ekvan bir sonrakine nasil ve ne sekilde gectigi tam net olmamakla birlikte, eserinin
bir yerinde Bitlisi’nin “bu dort kevrede Ehrimenler bana tapiyordu, sonra Allah beni
kevrelerden devrelere indirdi ve beni terbiye etti” diye bir ifade kullanmasil’
kozmolojik bir tenasiih diislincesini ¢agristirmaktadir. Dahas1 o, dort devreyi dort
mevsime benzettigi bir aciklamasinda, kis mevsimini stira birinci iifiiriis; ilkbahari
ise ikinci tfiiriis mesabesinde goérmektedir. Ona gore, kis mevsimindeki hikmet,
nebatatin, hayvanatin ve madenin istidadlariin tamamlanmasi i¢indir. Saatin
gelmesi ve kiyametin kopmasinin hikmeti ise a‘yan-1 niriyyenin tekrar yer

edinmeleri, a‘yanlarin istidadlarinin tamamlanmasi ve ikinci devrede kemalatlarini

187 En‘am, 6/38.

168 Cami‘u’t-Tenzil, C. 11, vr. 36a. Soz konusu ifadeler syledir: (L e Y o3¢y Fuliill Claal cliea 8
gl 8 gl ) a8 als W) Al (ho e S8 1) 5 gl i) b 4l | 5an)

169 Bitlisi’nin devirler ve kevirler ile ilgili gdriisiinii ayrintil bir sekilde tezimizin (¢tincl boliimiinde
“Devir ve Kevir Nazariyeleri” baglig1 altinda ele aldik.

170 MG min, 40/11.

- cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 241b.

112 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 240a.
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ortaya koymalari i¢indir.!”® Onun, baz1 a‘yanlarin kemalatlarmi ortaya koymasindan
bahsetmesi, tenasiih fikrini ¢agristirmaktadir. Bu yoniiyle Bitlisi’nin bu diisiincesi
Hint kozmolojisindeki tenasuhe benzemektedir. Hint kozmolojisinde, evrenin kendisi
de insan ve diger varliklar gibi tendsiihe tabidir. Buna gore, bir evrenin 6émri
bittiginde, bagka bir evren dogar. Onceki varliginda evrenin iyi veya kétii olusu yeni
hayatindaki konumunu da belirler. Bu nedenle Hint kozmolojisinde tarih birbirini
takip eden devrelerden olusur ve bu varolus devreleri sonsuza kadar siiriip gider.1’
Bitlisi’nin, tefsirinin kaynaklari sayarken, uzun bir zamandan beri elde etmeye
calistig1 Sihdbii’d-din el-Hind"nin tefsirinden s6z etmesi, onun Hint alt kitasi ile
kiiltiirel etkilesimde bulunduguna kanit olarak ileri siiriilebilir. Bu agidan
bakildiginda, onun da tarihi dort devreye ayirdigimi gormekteyiz. Onun bu devirleri
dairevi olarak diisiinmesi ve bu devirlerin bir yerde baslayip bir yerde son buldugunu
ve her birinin i¢indeki a‘yanlarin farkli oldugunu ve yine her bir devrenin yerinin,
gogiiniin, Adem’inin, seytanlarmin, kiyametinin ve saatinin oldugunu soylemesi,
Hint kozmolojisine olan benzerligi acisindan sasirticidir. Bitlisi’nin devirler ve
kevirler ile ilgili goriislerinin eklektik bir yap1 arz ettigini diisiinliyoruz. Yukarida
anlatildig1 kadariyla, devirlerin dairevi hareketlerle bir yerde baslayip bir yerde son
bulmasi agisindan Hint kiiltiiriine; bu devirlerin nur, kevirlerin ise zulmet ile
nitelemesi ile Zerdiistliige, her bir devrede bir esma-i ildhiyenin bulundugunu
soylemesi™ ile de Israkilige benzemesi dikkati cekmektedir. Bu durumu, Bitlisi’nin
cografi olarak o bolgeye yakinligimmin ve bu yakinliktan kaynaklanan kiiltiirel alig
verigin bir neticesi olarak diisiinebiliriz. Hint kiiltiiriiniin Bitlisi iizerindeki etkisi bu
aciklamalari ile smirl degildir. Daha once de ifade edildigi gibi o, alemin muhdes
oldugunu anlatmak i¢in Berahime ve Sind alimleri dedigi bilginlerden uzun alintilar
yapmig, bu alintilardaki maksadinin ise alemin muhdes oldugunu ispatlamak

oldugunu sdyledigini aktarmistik. Ustelik bu almtilar da Hint diisiincesindeki

113 Cami‘u’t-Tenzil, C. II, vr. 83b.

17 Ludo Rocher, “Concepts of Time in Classical India”, ed. Ralph M. Rosen, Philadelphia,
University of Pennsylvania Museum of Archaeology and Anthropology, 2004, s. 92-97; Mehmet
Bulgen, “Islim Dini Agisindan Tenasiih ve Reenkarnasyon”, M.U ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
40(2011/1), s. 69-70.

175 Cami‘u’t-Tenzil, C. IlI, vr. 60a.
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tenasiihii ¢agristiran “samsara”y1 hatirlatmaktadir. Hinduizm’de varligi, sonsuza
kadar yeryiziine gelmeye mahkim eden ruh gOctu samsara kavrami ile ifade
edilmektedir.’® Ancak Bitlisi, varlig1 sonsuza kadar yeryiiziine gelmeye mahk(m
olarak gérmemekte ve varligin, bizim iginde bulundugumuz devre-i siigrada son

bulacagini diisiinmektedir.

Bitlis’nin zihin diinyasinda maddi alemdeki varliklarin, devreler adin1 verdigi
alemde de ¢esitli karsiliklar1 vardir. Mesela Yunus siresi 10/62. ayette yer alan
Allah’in  dostlar1 ifadesini isari yonden aciklarken a‘yan-1 kamile diye
aciklamaktadir. Bununla devrelerdeki a‘yanlarin kemale erenlerinin kastedildigini
diisiinmektedir. Ona gore bu a‘yanlar, dort devrede ya acik ya da gizli bir sekilde
mevcuttur. Tipkt bu goriiniir alemde Allah dostlarinin gizli ve agik olmalar1 gibi.
Clnku Allah bir hadis-i kutside soyle buyurmustur: “Velilerim kubbelerimin (aba)
altindadir. Onlar1 benden baskasi bilemez.”'"" Bitlisi’ye gore, “evliyanin halleri,
makamlar1 farkli farklidir. Tasarruflar, sliGnatlari, zuhiir ve burGzatlar1 bulunur.
Onlardan bazilar1 devirlerde ve kevirlerde dolagsmaktadir. Peygamberimizin Hz.
Ali'ye 1 2a Cipag 1w slai¥) aa ciS e L “Ey Ali sen peygamberlerle birlikte bir
sir idin. Benimle birlikte ag1ga ¢iktin”!’® demesi bu gergege isaret etmektedir. Hz.
Ali boylece kemale ererek tim esma ve sifatlar1 kainatta tasarrufta bulunacak sekilde
gerceklestirmistir. Bu gergege Hz. Ali sOyle isaret etmistir. ‘Gaybin anahtari
bendedir. Muhammed’den sonra benden baska hickimse gaybi bilemez. Ben i¢inde
12 pmar figkiran kisiyim. Allah’in kendisi ile 6rnek verdigi sinek benim. Ars’in
altinda ve Ustliinde olan seyleri bana sorun. Bunlarin diginda istediginizi bana

sorun.’”17®

Bitlisi’nin baz1 evliyanin devirlerde ve kevirlerde dolastiklarini sdylemesi, buna

Hz. Ali’yi ornek vermesi ve Hz. Peygamber’in Hz. Ali ile ilgili “Ya Ali, sen

176 Kiirsat Demirci, “Hinduizm”, DiA, C. XVIII, s. 115.

177 Sadece bazi tasavvuf kitaplarinda gegmektedir. Hadis mecmualarinda yer almamaktadir. (Ayrimtili
bir degerlendirme i¢in bkz. Uysal, Tasavvuf Kulturinde Hadis, s. 285).

178 Kaynag tespit edilemedi.

119 Cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 192a. Bitlisi, Hz. Ali ile ilgili bu bilgileri ayrintil bir sekilde Serhu
Hutbeti’l-Beyan adli eserinde de yazdigini sdylemektedir. (Bkz. Bitlisi, Serhu Hiitbeti’l-Beyan,
vr. 21a-29a.)
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peygamberlerle birlikte bir sir idin. Benimle birlikte aciga ¢iktin” dedigini aktarmast,
onun bu konudaki diisiincesini tam olarak anlamay1 gii¢clestirmektedir. Kanaatimizce
onun bu sdzlerini Ibn Arabi’nin a‘yan-1 sabite (meratibl’l-viicid) fikriyle birlikte
yorumlamak gerekir. Buna gore heniiz varlik sahnesine ¢ikmamis a‘yan ve ekvanlar
devirlerden ve kevirlerden ¢esitli hallere biiriinebilir. Tasavvuf literatiirinde buna
benzer goriisler oldugu i¢in onun bu diislincesinin tasavvufta bir karsiligi olsa da
ayetlerin zahiri anlamlar1 ile baglantisim1 kurmak giiglesmektedir. Onun bu konuda
hem Ibn Arabi hem de mensubu oldugu Nirbahsiyye tarikatinin kurucusu
Muhammed Nirbahs’in etkisinde oldugu agiktir. Muhammed Nirbahs da Risaletd’l-
Hida adli eserinde Hz. Ali’nin burGzundan bahsetmekte ve bunun tenasiih
olmadigmi ozellikle vurgulamaktadir.'® Bitlisi de gesitli vesilelerle enbiya veya
evliyanin gesitli sekillerde ortaya ¢ikmalarinin tenasiih ile bir iligkisinin olmadigin
vurgulamaktadir. Mesela o, ¥3 &5 L 35 aldiigg 4 2, &l i L AT RINE
la-th gl XK 4_,J‘° =y o T—w L5l “Eger surt cevirirseniz bilin ki size ulastirmakla
gorevli oldugum seyi size bildirdim. Rabbim yerinize baska bir kavmi getirebilir. Siz
O’na hicbir engel c¢ikaramazsimiz. Siiphesiz rabbim her seyi gozetendir. 8
medlindeki ayeti isari yonden te’vil ederken Rabbim yerinize baska bir kavmi
getirebilir ifadelerini, gelecek devirlerde ve kevirlerde idrak etmeleri ve kabul
etmeleri seklinde yorumlamaktadir. Ona gore ahirete intikal etmis ruhlarin buriz
yoluyla tasarruflar1 devam edebilir. Bunun da tenasiih ile bir ilgisi bulunmamaktadir.
Bitlisi’nin, yukarida Hz. Ali’nin bur(iz yoluyla tasarrufunun devam ettigine dair
aktarilan goriisiinii, Hz. Had icin de tekrarladigi goriilmektedir. Buna gore Hz.
HGd’un ruhu (nefsi) hatemi’l-velayet’in ruhu (nefsi) ile baglanmis (<él=3) ve onunla
bir yola girmistir. Bunun tenasiih ile bir ilgisinin olmadigini1 6zellikle vurgulayan
Bitlisi, yukarida Hz. Peygamber’e atfen aktardigi “Ya Ali, sen peygamberlerle
birlikte bir sir idin. Benimle birlikte agiga ¢iktin” soziini burada da delil olarak
kullanmaktadir. Bitlisi’ye gore bir ruhun baska bir ruhla, onu irsad etmesi ig¢in
baglanti kurmast miimkiindiir. Miirsid-i kamilin miiridini irsad etmek i¢in veya

miridin miirgid-i kamilin kendisini dogru yola iletmesi i¢in karsilikli ruhlarin

180 Niirbahs, Risaletu’l-Huda, vr. 87a.
181 Hod, 11/57.
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(nefislerin) birbirine baglanmalar1 bunu goéstermektedir.'®? Bitlisi’nin bu konudaki

ifadelerini buraya almanin faydali olacagini diistiniiyoruz:

Claiall ) calia gy Wb 1S gl Ley @Slug saiall LY A Gl ) il 8 aa uds (48"

LS gl 8 i) Y ol 3lail) s L) eadil) ) gl 5 138 G s Aaball ciWUally gy ALl

oAl G I O B el et L s | e o2 Das e slatY) e i€ e Ly al iy 4l LS

Lelaa s sLE Y (s yinsal el sl () AL 25 pall (g Blety LS oL Y5 oSl Wl oy
" el Gl e Laa 138 5 oL ¥y LS ) LS 1l (s ) 3yl o e Las 5

I1. DONEMIN SIYASI-SOSYAL ANLAYISININ VE HALK
INANCLARININ iZLERI

Islam’m Arabistan Yarimadasmin disina yayilmasi ile bu dine giren insanlarin
onceki inanglarini tamamen terketmedikleri veya edemedikleri inkér edilemez bir
gercektir. Yapilan pek ¢ok bilimsel incelemeler sonucunda, biiylik gocler veya
savaslar sonucunda, kitleler halinde Miisliiman olan insanlarin 6nceki inanglarinin
bir kismini degisik formlarla IslAm’in icinde siirdiirdiikleri tespit edilmistir.'® Daha
ilk yiizyildan itibaren son derece erken sayilabilecek bir zaman diliminde islam’in
yayildig1 yerlerde siyasi, sosyo-ekonomik ve kiltiirel pek ¢ok degisimin yasandigi
gorulmektedir. Huilefa-y1 rasidin doneminin son yillarinda meydan gelen buhranlar,
hemen sonrasinda Arap asabiyetine dayali siyaseti ile hilafeti saltanata doniistiiren
Emevi hanedaninin, Arap olmayan unsurlara karst uyguladigi mevali siyaseti ile
bunun dogurdugu rahatsizlik duygusu, Abbasiler doneminde devam eden i¢ siyasi
calkantilar vb. sebepler Islam’dan ©6nceki inanglarin izlerini ve kaltilarim
korumustur.*® Bu izleri kiiltir tarihimize ait menakibnameler ve velayetndme tarzi
eserlerde géormek miimkiindiir. Ancak halk arasinda yaygin olan asagida 6rneklerini

sunacagimiz tilsim, vefk, tefe’iil, fal ve burclarin insan karakteri iizerinde etkisinin

182 cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 212b-213a.

183 By konu ile ilgili degisik 6rnekler igin bkz. Ahmet Yasar Ocak, islim- Tiirk inan¢larinda Hizir
Yahut Hizir-lyas Kiiltii, Istanbul, Kabalc1 Yay., 2007; a.y., Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak
Menikibnimeler: Metodolojik Bir Yaklasim, 2. bs., Ankara, TTK Yay., 1997.

184 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli imparatorlugunda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVII.
Yiizyillar), 2. bs., Ankara, TTK Yay., 1999, s. 3.
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olduguna dair inang¢ ve diisiincelerin bir tefsirde yer almasi ¢ok sasirticidir. Ustelik
Mekkeli miigriklerin bu ve benzeri inanglari, bizzat Kur’an tarafindan yerilmisken bir
miifessirin bunlar1 ¢esitli sartlarla yumusatmaya ve hosgérmeye caligmasinin izahi

son derece gugtar.

Bu olumsuzluklara ragmen Bitlisi’nin, yasadigi toplumun sorunlarina gareler
tireten bir mutasavvif oldugunu yorumlarinda gérmek miimkindur. Onun bazi ayet
yorumlarimin, toplumun siyasi ve sosyo-ekonomik sorunlarina gare iiretme Kaygisi
tasidigl goriilmektedir. Mesela o Adem ile Havva’nin imtihana tabi tutulmasim
sosyal bir gerceklige baglamasi bu agidan anlamlidir. Ona gore, Allah Adem ve
Havva’y1 egitmek istedigi i¢in onlar1 imtihana tabi tuttu. Bdylece bu imtihan onlarin
nesli i¢in de bir yol gosterici olmustur. Bunun sonucunda insanlar 6nemli meselelerle
karsilastiklarinda tecriibe ve pratigi olan olgun insanlara miiracaat edebilmislerdir.
Allah’mn, peygamberleri, ¢esitli imtihanlara tabi tutup onlar1 tam bir tecriibesi
olustuktan sonra, onlara ilahi kitap gondermesi bu yiizdendir.'® Yine ona gore
Allah’in Adem’i yaratmadan énce meleklere damismasi, sosyal hayatin bir geregi

olarak danismanin ve istisare etmenin 6nemini vurgulamak icindir.&

Bitlisi’nin, i¢cki ve kumarin zararlarinin anlatildigi Bakara sdresi 2/219. ayeti tefsir
ederken, belli bir para sart kosularak oynanan zar, tavla, satran¢ vb. her tirlii oyunun
kumar oldugunu sdylemesi, iktisadi a¢idan toplumun dertlerine careler iiretme
cabasindan ileri gelmektedir.'®” Bunu 6zellikle ifade etmesi, o dénemin sosyal ve

kiiltiirel ortaminda, bu tiir oyunlarin oynandig: seklinde de degerlendirilebilir.

Biitiin bu oOrneklerin yaninda asagida cesitli bagliklar halinde ele alacagimiz
konularda, Bitlisi’nin hosgorii gostermesini tefsirindeki halk inanglarinin izleri

seklinde degerlendirilebilir.

185 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 57a.
186 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr 51a
187 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 117b.
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A. Siyasi Olaylarin Izleri

Hicbir mdiellif doneminden bagimsiz olarak degerlendirilemez. Tezimizin
girisinde de ifade ettigimiz gibi Bitlisi, Osmanli ile Akkoyunlular ve Akkoyunlular
ile Karakoyunlularin siirekli birbiriyle ¢cekisme ve savas halinde oldugu bir donemde
yasamistir. Bu karisikligin Bitlisi’nin ruh haline yansimalarini, tefsirinin ¢esitli
yerlerinde goérmek miimkiindiir. Ornegin “Ey Israilogullari! Size verdigim nimeti
hatirlayin. Bana verdiginiz sozii yerine getirin ki ben de size verdigim sozii yerine
getireyim.  Yalmz benden  korkun’?% mealindeki Aayeti tefsir ederken,
Peygamberimizin su hadisini nakletmektedir:'® “Insanlara tesekkiir etmeyen Allah’a
stikredemez. Allah’in nimetlerini anmak siikiirdiir. Anmay1 terketmek kiiflirdiir.
Cemaat rahmettir. Ayrilik azaptir.” Pek ¢ok hadis kaynaginda bu hadisin sadece
“Insanlara tesekkiir etmeyen Allah’a siikredemez” kismi1 varken sadece bir kaynakta
buldugumuz diger boliimiinii tercih etmesi onun siyaseten karisik bir donemde
yasadigina isaret olarak degerlendirilebilir. Bu karisikligin en biiyiik gostergelerinden
bir tanesi de, onun her firsatta bir Mehdi’nin gelecegine isaret etmesidir.'*
Bitlisi’nin yasadigi donemin son derece c¢alkantili bir donem oldugu tarihen de
sabittir. Akkoyunlu sultanlarinin kendi aralarindaki taht kavgalari, taht kavgasi
sonrasinda Karakoyunlularla giristikleri miicadeleler, bu miicadeleden basariyla
ciktiktan sonra da Osmanli Devleti ile stratejik ve jeopolitik zaruretler geregi
karsikarsiya gelinmesi bu donemin birkag siyasi ¢ekigsmesine 6rnek olarak verilebilir.
Bitlisi’nin tefsirinde, doneminin yukarida zikrettigimiz Siyasi g¢ekismelerin izini
bulmak mimkindir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi miiellifimiz baz1 kelimelere
ebced hesabiyla degerler verip tarihler elde ederek kendi doneminin siyasi olaylarina
ve savaslarina isaretler elde etmeye ¢aligmaktadir.!® Daha énce gesitli basliklar

altinda bu konunun ayrintilari islendigi i¢in burada tekrar etmekten kacinilmaistir.

188 Bakara, 2/40.
189 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 58b. S6z konusu hadisin metni syledir. JS& Y (e &) S0 Y™
"o A8 il s dea ) deleall s S S By S8 Al Aenty Ciaaill g il
19 Bu konunun ayrintilari igin bkz. tezimizin 3. bdliimii “Ebced Hesabi ile Gelecege Dair Yaptigi
Yorumlar” basligina.

191 Bu konunun ayrintilar1 tezimizin 4. béliimiinde “HurGfiligin izleri” bashg1 altinda islendi.
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Bitlisi &% Ol &) 0, elbette degerli bir Kur'an'du-” mealindeki Vakia stresi
56/77. ayeti tefsir ederken, Kur’an’in zamanin sonsuz hadiselerine remizlerle isaret
ettigini sdyledikten sonra A‘raf stresinin ilk,*®> R0m stresinin ilk dort,**® Vakia
sresi 56/77. ayetlerinin buna 6rnek oldugunu ifade etmektedir. O, Sad slresinin =
€Y) 3ass sde 155K Sl s ) R & Qbﬁ‘j “Sad. Ogiit veren Kur’an’a yemin
ederim ki, kufredenler, (iddia ettiklerinin) aksine, bir gurur ve tefrika
icindedirler.””% mealindeki Ayetleri tefsir ederken, ilk iki &yetin harflerini
birlestirmeden yazmis. Fakat bunlarin neye delalet ettigini yazmamistir. A‘raf
sresindeki u=<l! ile ROmM sdresindeki = kelimelerinden ise gesitli tarihler elde
ederek, Uzun Hasan’in Ulkesinin birligini sagladigi tarih ile onun Fatih Sultan
Mehmed’e kars1 Otlukbeli savasinda yenildigi tarihi elde etmektedir.'®® Cok ilgingtir
ki, Sad sthresinin tefsirine baktigimizda ilk ayetin tefsirinin yerinde yaklasik olarak
iki varagin bos birakildig1 goriilmektedir.'% Bitlisi’nin Sad stresindeki bu ilk ayetin
tefsirinde Fatih Sultan Mehmed aleyhinde bazi yorumlarda bulunmus olma ihtimali
vardir. Bu ylzden mdastensihler ilgili yeri bos birakmis olabilirler. Ayni strenin
ikinci ayetinin yorumu ise soyle yapilmistir: ““Fakat inkar edenler bir buytklenme ve
ayrilik icindedirler.”'® “Yani Rum’dan, Sam’dan, Misir’dan ve daha baska
yerlerdeki Araplarin ve Acemlerin birka¢ sene iginde bu devlete karsit cikan,
bozgunculuk ¢ikaran ve bu yoneticilere isyan eden muhalifler” demektedir.'*® Bu
ayetin yorumundan Onceki yerler bos birakildigi i¢in burada sozii edilen devletin

hangisi oldugu anlasilmamaktadir. Bu nedenle siyasi bazi kaygilarla bu varaklarin

192 Ladll olan ilk Ayete Bitlisi’nin zamanin sonsuz hadiselerine isaret eden anlamlar yiiklemesi onun
Kur’an’in her bir harfi ayr1 bir manaya delalet eder goriisiine metodolojik olarak uygun olsa da bu
harflerin anlamlar1 konusunda Peygamberimizin bir sey sdylememis olmasi bakimindan gercege
uymamaktadir. L . ) ] ]

198 55 a5 553 {ay 08 (e 51 b O iy B YY) Ot sl 353 (m b3 (Y1 81 B €T) 1550 il 03 4D
£5) Ostaidl

194 Sad, 38/1-2.

1% Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, nr. 112, vr. 146b.

1% Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, nr. 112, vr. 42b, 43ab.

197 Sad, 38/2.

198 Cami‘u’t-Tenzil, C. IV, nr. 112, vr. 43b. Tefsirin cesitli varaklarinda bazi yerlerin yarisinin bos
birakildigi goriilmektedir. Bu bosluklarda herhangi bir bilginin bulunmadigi, bos yerlere diisiilen
“bos birakildr” anlaminda gaaa (aln Veya o=y < sz kayitlariyla anlasilmaktadir. (Bkz. a.e., C. |,
vr. 22b, 31b, 285b.) Fakat a.e., C. IV, vr. 42b-43ab’de birakilan bosluklarda boyle bir kaydin yer
almamasi bu bosluklarda baz bilgilerin bilingli yazilmadig1 anlamina gelebilir.
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bos birakildigr diisiiniilebilir. Benzer bir karigikligin RGm sliresinin tefsirinde de
oldugu goriilmektedir. Bu strenin de ilk ayetlerinin tefsir edildigi sayfalar mevcut
degildir. Ankebit stiresinin 29/55. ayetinden sonra, bu stirenin devami seklinde, Rum

sGresinin 30/26. ayetinden itibaren tefsire devam edilmistir.'%

Bitlis’nin baz1 ayetlerlerin yorumunda, onun Akkoyunlu sultanlar1 ile olan
iligkilerinin seyrini takip etmek miimkiindiir. Daha 6nce baska basliklar altinda ele
aldigimiz gibi?® onun “Allah bana hitap etti” dedigi yerde “Ey Allah’im Riistem’e
maddi saltanat1 verdin manevi saltanat1 da bahset” diye bir istekte bulunmasi veya
“Bir giin Uzun Hasan ile Dede Omer Riseni’ye rastladim” demesi, tefsirinin
mukaddimesinde Islam iilkelerinin siyasi bir karisikligin icinde bulundugu bir sirada
Akkoyunlu hiikiimdar1 Yakup Bey’in dlimiiniin {iziintii verici oldugunu ozellikle
vurgulamasi ve iizlintlisiinii dile getirmesi onun ayni zamanda Siyasi otorite ile olan

yakinligina birer delil olarak yorumlanabilir.

’

Bitlisi Bakara sOresi 2/221. ayetindeki ““Putperest kadinlarla evienmeyin...’
ifadelerini tefsir ederken, Yahudiler, Uzeyr Allah’in oglu; Hiristiyanlar da Isa
Allah’imm  ogludur dedikleri i¢in miisrik kadinlar grubuna dahil olduklarini
soylemektedir.?%! Bitlisi’nin istifade ettigi kaynaklarn®*? bazilar1 bu Ayetin Maide
slresi 5/5. ayet ile nesh olundugunu, bazilar1 ise s6z konusu bu ayetle tahsis
edildigini sdylerken BitlisT, bu konuda higbir yorumda bulunmamistir. Onun yasadigi
donemde Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan’in kendi dininde kalmak ve dinini
serbestce  yasayabilme sarttyla bir Hiristiyan prenses ile evlendigini

diistindiigiimiizde, Bitlisi’nin bu evlilige sicak bakmadigi yorumu yapilabilir.

B. Burclarin insan Karakteri Uzerindeki Etkisi

Burg sozliikte ortaya c¢ikmak, yiikselmek veya bir seyi ¢evrelemek manalarina

gelen z_» (berece) fiilinden tiireyen bir isimdir.?% Terim olarak ise giinesin bir yilda

199 cami‘u’t-Tenzil, C. I, nr. 111, vr. 233a.
200 Bkz. Tezimizin 3. bollimi “Bitlisi’nin Sathiyyat Kabilinden Yorumlar1” baglig1.
201 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 119b.
202 Zemahseri, Kegsaf, C. |, s. 431; Beyzavi, Envar, C. |, s. 124-125.
203 |_ufs Ma‘laf, el-Muncid fi’l-Luga, y.y., Fetahi Yay., hicri 1374, s. 31.
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belli bir yoriingeyi takip ederken yoriinge boyunca ugradigi diisiiniilen on iki

takimyildizindan her birine verilen isimdir.2%4

Insanoglunun gékyiiziine ve burclara ilgisi cok eski tarihlere uzanmaktadir.
Elimizdeki yazili kaynaklara gore burclarla ilgili bilgiler, ilk kez Simerler’e ait ¢ivi
yazili tabletlerde ge¢cmektedir. Bunun yami sira Akkadca, Elamca ve Hititge
metinlerinde de Burclarla ilgili bilgilere rastlanmaktadir. Asurlulara ait kral
kiitiiphanesinde bulunan metinlerde, Tanr1 Marduk’un yoriingeyi on iki burca
boldiigii anlatilmaktadir. Bu erken devir metinlerinde yer alan bilgilere gére bu
burglarin, ayn1 zamanda hareketleri ile yeryliziindeki hayati etkiledigine inanilirdi.
Bu nedenle Mezopotamya geleniginde de insanlar hangi burcun altinda dogarlarsa o
burcun tanrisinin etkisi ve himayesinde olduguna inanilirdi. Islam oncesi dénemde
daha ¢ok burglarin insan tizerindeki etkileri islendigi goriilmektedir. Bunun sebebi
gok cisimlerinin tanr1 olarak telakki edilmesiydi.?®® islami dénemde ise Miisliman
bilginler, namaz vakitleri ile kiblenin belirlenmesi gibi ihtiyaglarin karsilanmasi
amactyla astronomi ile ilgilenmislerdir. Muslimanlar, iran ve Hint kaynaklarindan
sonra, Grek kaynaklar1 ile tamsmislardir.?®® Asronomia ve astrologia terimleri
Grekge’de birbirinin yerine kullanildig1 igin Arapga ve Fars¢a’da da bu iki terim
arasinda belirgin bir fark bulunmuyordu. Bazi filozoflar astronomiyi matematigin,
astrolojiyi ise tabiat felsefesinin veya bazen de gizli ilimlerin bir dali olarak
siniflandirmiglardir. Bu ylizden klasik metinlerde miineccim teriminin gectigi
yerlerde astronomlarin m1 veya astrologlarin m1 kastedildigini belirlemek zordur.?%’
Islam astrolojisinin kaynaklar1 biiyiik ol¢iide Grek eserleridir. Bunlarin arasinda
Sidonlu Dorotheus, Batlamyus, Antiochus gibi isimleri saymak mimkuindir. Bunun
yaninda Grekce metinlerin ve Hint astrolojisine ait eserlerin Pehlevice’ye yapilmis
terciimelerinden olusan Sasani yazilar1 da Islam astrolojisine kaynaklik etmistir.

Cogu Miisliiman disiiniir, astrolojinin yalnizca kozmolojik diizeni ilgilendiren

204 Kiirsat Demirci, “Bur¢”, DIA, C. VI, s. 421.

205 Demirci, “Burg”, s. 421-422.

206 Seyyid Hiiseyin Nasr, islim ve Bilim: islim Medeniyetinde Pozitif Bilimlerin Tarihi ve
Esaslar1, cev. ilhan Kutluer, Istanbul, insan Yay., 2006, s. 96.

207 Nasr, Islam ve Bilim, s. 95.
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yoniiyle ilgilenmislerdir. Bundan dolay1 da astroloji ile gelecekte meydana gelecek

olaylar1 haber vermek hususunda tereddiitlerini belirtmislerdir.?%®

Islam bilginlerinin bu tereddiitlerine ragmen Bitlisi’nin burglarla ilgili yorumlart
bir hayli ilgi cekicidir. Mesela 0, sl 4a3) Gemdily Simd 5 W3 51 (5555 ae (3858 Gl 5
bﬂcj “Sizden élenlerin, geride biraktiklar: esleri, kendi baglarina (evienmeden) dort
ay on giin beklerler....””2%° mealindeki ayeti tefsir ederken, kocas1 dlen kadmin dort
ay on gun beklemesinin hikmetini sdyle agiklamaktadir: “Bu stiredeki amag, rahmin
temiz oldugunu anlamamiz ve neseplerin birbiriyle karigmasini 6nlemektir. Bunun
sirr1 sudur: Oliim hayatin ziddidir. Bu hayat da yani kadinin, rahminde bir canl1 olup
olmadigini anlamak ancak bu miiddet ile anlasilir. Clnkii ayette Allah soyle
buyuruyor: “Andolsun biz insani, ¢amurdan (siiziiltip ¢ikarilmig) bir ozden yarattik.
Sonra onu saglam bir karargdhta nutfe haline getirdik. Sonra nutfeyi alaka
(asilanmis yumurta) yaptik. Pesinden, alakayi, bir par¢acik et haline soktuk; bu bir
pargacik eti kemiklere (iskelete) cevirdik; bu kemikleri etle kapladik. Sonra onu
baska bir yaratisla insan haline getirdik. Yapip-yaratanlarin en guzeli olan Allah pek

yiicedir.””%10

Bitlis’ye gore yukaridaki ayette sozii edilen doniisiimler ancak bu siire iginde,
yani dort ay on gun icinde olabilir. Cunkl “Allah gokten yere kadar her isi
diizenleyip yonetir’>2'! Bitlist, yukarida gecen Mii’mindn stiresi 23/12-14. ayetlerdeki
yaratilis asamalarinin her birisinin yildizlara tevdi edildigini sdyleyerek ilging bir
goriis serd etmektedir.?!2 Ona gore “Allah’in gékten yere kadar her isi diizenleyip
yonetmesi”’ demek islerin yildizlara tevdi edilmesi demektir. Allah ““nitfe’nin
idaresini” ve nutfe’deki degisiklikleri kirk giin boyunca Zuhal yildizina; ‘alak’in
tedbirini Misteri yildizina; yine ayni sekilde, mudga’nin tedbirini ve ciizlerinin

tafsilini, organlara taksimini ve tasviri isini de, Merih yildizina tevdi etmistir. Sonra

208 Nasr, islam ve Bilim, s. 127.

209 Bakara, 2/234.

210 MU’minGn, 23/12-14.

211 Secde, 32/5.

212 Ayni goriisiinil yaratihis asamalarinin anlatildigi Hac siiresi, 22/5. ayetin tefsirinde de dile
getirmektedir. (Bkz. Cami‘u’t-Tenzil, C. 11, vr. 161b)
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tedbir Giinese gectigi zaman on giin i¢inde ona ruh iflenmis olur. Bu siirelerin
toplam1 dort ay on giindiir. Buna Peygamberimiz soyle isaret etmistir. “Allah sizden
birinizin yaratilisint ana rahminde 40 giin niitfe halinde toplar, kirk giinde alaka,
kirk giinde de mudga seklinde toplar sonra ona dort kelime ile birlikte dort melek
gonderir.””?!3 Bitlisi’ye gore, ana rahmindeki nutfe burglarin etkisindedir. Onun ana
rahmindeki nutfenin her bir yaratilig sathasina karsilik bir burcun bulundugunu
soylemesi son derece ilgingtir. Bitlisi, & Jan L B ¥ a0laal ¢yt (e 280540 015
Gs Rz K] iy il & “Siz, hicbir sey bilmezken Allah, sizi analarimizin
karmindan ¢ikardi; siikredesiniz dive size kulaklar, gozler ve kalpler verdi’®**
mealindeki ayeti tefsir ederken de burglarin ana rahmindeki ceninin tizerindeki

5

etkisini tekrarlamaktadir.?® Bunun yam sira Bitlisi, yildizlarin ve burglarin, Hz.

Adem’in yaratilisi esnasindaki konumlarmin, onun karakteri iizerinde de etkili

3

oldugunu ileri siirmektedir.?*® BitlisT (ua ) &) 3 1sia 2 & “._Arnik onlarin pesini
birakin. Ciinkii onlar pistir...”’?'" mealindeki ayeti tefsir ederken pis anlamina gelen
S (pis) kelimesini w3 (necis) seklinde aciklayarak, “onlarin ameli ¢irkin, talih
yildizi da necistir” demektedir.?'® O, bu yorumuyla miisriiklerin pis olmasini onlarmn

ana rahmindeyken yildizlarin etkisine baglamaktadir.

Oysaki burglarin insan karakteri ve davramislari {izerindeki etkisine inanmak
IslAm’mn ilahi iradeye atfettizi mutlak hakimiyet prensibi ile bagdasmamaktadir.
Buna ragmen mutasavviflarin bir kismi1 burglar astrolojik sistemle buna bagh
sembolleri, kainat1 biitiiniiyle kavramaya imkan veren bir cazibeye sahip olmasi
dolayistyla ilgiyle karsilamislardir.?’® Bitlisi’'nin bu konuda Ihvan-1 Safi’dan

etkilendigi agiktir. Clinkii onlara gore niitfenin ana rahmine diismesinden itibaren her

213 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 126a; C. IV, vr. 191a. (Hadis icin bkz. Buhari, Enbiya, 60/1, h. no:
3332, 11/451).

214 Nahl, 16/78.

215 Cami‘u’t-Tenzil, C. 11, vr. 68ab.

216 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 57a.

217 Tevbe, 9/95. )

218 cami‘u’t-Tenzil, C. II, vr. 163b. S6z konusu ifadeler soyledir: ( <SSy il aglec 5 uai Gl 283
e pgallh)

219 {lhan Kutluer, “Burg”, Islam Literatiiriinde Burg, DIA, C. VI, s. 424.
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bir ayda ceninin idaresi, bir yildiza tevdi edilir.??® Bitlisi’nin Thvan-1 Safd disinda
baska Islam filozoflarmin da etkisinde kaldig1, onun bazi aciklamalarindan anlamak
mimkunddr. Clnki o, filozoflarin, zamanin olaylarinin feleklerin ve yildizlarin
konumlarina bagli oldugunu ve biitiin bunlarin da Fail-i Muhtar’in takdiri ile
meydana geldigini ifade ettiklerini aktarmaktadir.??! Bitlisi’nin soziinii ettigi
filozoflardan biri, benzer gériislere sahip olan Islam filozofu Kindi olabilir. Ciinki
Islam filozoflar1, Eflatun ile Aristo’nun goriislerini, Yeni Eflatuncu yorumlarla
gelistirerek feleklerin doniisii ile ay alt1 alemindeki fiziki degismeler arasinda illiyet
fikrine dayal1 bir irtibat kuran bazi sistemler gelistirmislerdir. Mesela Kindi’ye gore
feleklerin konum ve hizlan yeryiiziindeki olus ve bozulusun yakin sebeplerini teskil
eder. Bu degismeler dort unsurda meydana gelerek iklimlerde, tiirlerde, ahlak ve
karakterlerde farkliliga sebep olmaktadir. Ancak Islam filozoflarna gére bu
degisimler hicbir zaman, kéinata bu diizeni koyan Allah’in irade ve yonetiminden
bagimsiz degildir. Ciinkii felekler bu ylice kudret karsisinda secde halindedirler. Bu

secde de itaat anlamina gelmektedir.??2

Daha once de ifade ettigimiz gibi Bitlisi, Israkiligi bilmeyenin, eserlerini
anlayamayacagini sdylemektedir. Onun tefsirinde iran, Hint, Yunan vb. diisiincelerin
ve kiiltiirlerin izine rastlamak bu yiizden sasirtic1 degildir. Ciinkii Israki Felsefe’nin
kaynag igin farkli goriisler ileri siiriilse de, Islami kaynaklarin yaninda kadim Iran
hikmeti, Platon’un fikirleri, Yeni Eflatunculuk, Hermes, Sabiilik ve Hint
metafiziginin, bu felsefenin kaynaklar1 arasinda yer aldigin1 sdyleyenler olmustur.??
Bitlisi’nin, burclarin insan karakteri ve davranmiglari iizerindeki etkisi ile ilgili
goriislerinin kokeninde de Israkiligin izleri oldugu goriilmektedir. Ciinkii israki
felsefe akiminin kurucusu Siihreverdi el-Maktdl’e (6. 587/1191) gore, feleki

hareketlerin yenilenmesi ile isrdk yenilenir. Isrdkin yenilenmesi ile de hareket

220 Thvan-1 Safa, Thvan-1 Safa Risaleleri, cev. Abdullah Karaman, Ismail Caliskan vd., Istanbul,
Ayrint1 Yay., 2013, C. Il, s. 291-300. (ibn Hazm [hvan-1 Safa’nin yildizlarin bu aleme etkisi
konusundaki diisiincelerini sirk ile itham etmistir. (Bkz. Enver Uysal, “Thvan-1 Safa”, DiA, C.
XXIl, 5.5.)

221 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 35b.

222 {lhan Kutluer, “Felek”, DIA, C. XXII, s. 303.

223 fsmail Erdogan, “Israkilik’in islam Felsefesi igerisindeki Yeri”, Firat Universitesi, ilahiyat
Fakaultesi Dergisi, S: 8, (2003), s. 166, (S.159-178)
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yenilenir ve devam eder. Boylece feleki hareketler ile sufli alemde hadiselerin
meydana gelisi birbirini izler. Ancak feleklerin hareketleri alemdeki hadiseleri icat
edici degildir. Fakat esyanm istidatlarmi meydana ¢ikarir.??* Bitlisi’nin de feleki
hareketlerle ana rahmindeki ceninin karakteri arasinda irtibat kurmasi gozden

kagmamaktadir.

Yine Bitlisi, ¢ok ilging bir sekilde “Geceyi gundiize katar, giindizi de geceye
katarsin. Oliiden diriyi ¢ikarir, diriden de oliiyii ¢cikarirsin. Diledigine de sayisiz rizik
verirsin”?%> mealindeki ayeti tefsir ederken “Allah’m, lemin idaresini ve nizamim
goklerin, gezegenlerin ve gece ile giindiiziin birbirini takip etmesine ve gilinesin
hareket hususiyetine tevdi ettigini sdylemektedir.”??®® Ancak Bitlisi, bu gériisiinden
sonra Giines’in hareketleri ile gece ve giindiiz siirelerinin enlemlere gore degismesini
bilimsel bir sekilde izah etmektedir. Bu agiklamalarindan onun, Allah’in kainatin

isleyisi i¢in belirledigi diizeni kastetmis oldugu sonucu da ¢ikarilabilir.

Bitlisi’nin bu diisiincesinin olusmasinda, Hermes¢iligin de etkisinin oldugu
diisiiniilebilir. Clnk{ Islam kiiltiirinde Hermes’in karsihg Hz. Idris’tir. Israki
filozoflar da Hermes’i ya da Idris peygamberi hikmetin kaynagi, filozoflarin ve
bilgelerin ilki saymaktadirlar.??” Yukarida da ifade ettigimiz gibi Bitlisi’nin bizzat
kendisi, Israkiligi bilmenin oneminden bahsetmektedir. Israkiligin kurucusu
Stihreverdi de kendi diisiince silsilesini verirken, hikmet geleneginin kendisine
geldigi kanallarin basinda, Hermes’i saymaktadir.??® Aym sekilde Bitlisi, miirsid-i
kamilin tagimast gereken sartlar1 siralarken, kesif sahibi olmasi gerektigini
vurgulamakta ve bu tiir bir kesfin ilk defa peygamberlerde ziihir ettigini, bu
peygamberlerin basinda da Hz. Idris’in geldigini sdylemektedir. Bunun yam sira o,

Hz. idris’in gdge ¢iktigini, yildizlarla birlikte yoriingelerinde 30 yil dolastigin1 daha

224 Tbrahim Agah Cubukcu, “Suhreverdi ve Israkiye Felsefesi”, AUIFD, C. XVI, yil, 1968, s. 181.
(S.177-200).

225 Al-i imran, 3/27.

226 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 156b. S6z konusu ifadeler soyledir: <l a3 ) autai g allall juxi 58 A (D

S S g il gandl

221 Mahmut Erol Kilig, “Hermes”, DiA, C. XVII, s. 232.

228 Kilig, “Hermes”, s. 232
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sonra tekrar yeryiiziine inerek orada gordiiklerini anlattiklarini iddia etmektedir.??®
Hz. Idris’in goge yiikselebilme keyfiyetini onun bedeninin, cennetin topragindan
yaratilmis olmasina baglayan Bitlisi,?®° bu goriisiinii “hiikiye” kaydiyla soyle bir
olaya dayandirmaktadir: “Anlatilir ki idris peygamber alem-i histen alem-i kuds’e
cekilerek Zuhal yildizinin merkezine (ydriingesine) oturmustur. Zuhal yildizi ile
birlikte otuz sene o yoriingede dolasarak, seyyare yildizlarin halleri, hareketleri,
durumlari, kemmiyetleri ve keyfiyetleri onda inkisaf etmistir. Bundan sonra o tekrar
his dlemine dénmiis ve orada gordiiklerini anlatmustir. 23 Bitlisi ayni bilgileri 8 5833
e Ll&x sl iu Eha G849 Gu 3 Siii“Kitapta [dris'i de an. Hakikaten o, pek
dogru bir insan, bir peygamberdi. Onu iistiin bir makama yiicelttik "?*? meélindeki

ayetleri tefsir ederken de aktarmaktadir.?*3

C. Tefe’tle Cevaz Vermesi

Arapga iyimser olmak anlamindaki J& (fe-e-le) fiilinden tiireyen Js\& kelimesi, bir
seyi iyiye ve hayra yormak anlamina gelmektedir. Hasta olan birisinin, bagkasindan
Ya Salim! diye bir hitabi duydugunda, iyilesecegine yormasi buna O6rnek olarak
verilebilir.?®* Iyimserlik anlamindaki fal kelimesi zamanla gergek anlammin disinda
“gelecekte olacak islere ait isaret” anlaminda kullamlmistir.?® Ozellikle kisinin

kaderini, talihini ve gelecegini ilgilendiren konularda ipuglar1 bulabilmek maksadiyla

229 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 238ab.

230 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 128a. Bitlisi “Siiphesiz, Allah, Adem’i, Nith'u, Ibrahim ailesini
(soyunu) ve Imrdn ailesini (soyunu) segip dlemlere iistiin kildi.” (Al-i imran, 3/33) meélindeki
ayeti tefsir ederken soyun secilmesini peygamberlerin bedenlerinin cennetin topragindan
yaratilmig olmak ile agiklamaktadir. (Bkz. CAmi‘u’t-TenZzil, C. I, vr. 161a.) Elmalili ve Stileyman
Ates buradaki se¢gmeyi istifa kanunu ile agiklamaktadirlar. Onlara gére Yiice Allah, &lemi bir
tekamiil kanununa gére yaratmigtir. Bu kanuna gore beser cinsi (ddem) biitiin mevcudatin i¢inden
stiziilerek yaratilmistir.  Yani 6nce anorganik maddeler yaratilmig. Bunlar siiziilerek bitkiler
viicuda getirilmis. Bitkileri de olgunlastira olgunlastira canlilar yaratilmig, canlilar da gelistirilerek
Adem ortaya ¢ikarilmistir. (Bkz. Ates, Cagdas Tefsir, C. |, s. 461; Elmalili, Hak Dini, C. 1I, 308-
315.)

281 cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 238ab. Bitlisi ayrica, Hz. Idris’in ilm-i niicimu, hikemi ilimleri,
hendese, matematik ve musiki ilimlerini vahiyle aldigini da séylemektedir. (Bkz. Cami‘u’t-
TenZzil, C. I, vr. 115b.)

232 Meryem, 19/56-57.

28 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 128a.

2% [bn Manzir, Lisani’l-*Arab, Fe-e-le md. s.. 3335; Luis Ma‘ldf, el-Miincid fi’l-Luga, y.y., Fetahi
Yay., hicri 1374, s. 566.

235 Halil Ersoylu, “Fal, Falname ve ‘Fal-1 Reyhan-1 Cem Sultan’”, islam Medeniyeti, C. V, S. 2,
1981, s. 69.
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cesitli metotlar kullamlarak kehanette bulunmak anlammi kazanmistir.?%
Osmanlica’da tefe’iil kelimesi baz1 hadiseleri, tevafuklart ugurlu saymak anlaminda
kullanilmistir. Mesela bir kitabi rast gele acarak ilk tevafuk eden yeri okuyup ona
dikkat ederek onu ugurlu saymak gibi. Bu kelimenin zidd1 tese’iimdiir.?*” Bunun en
yaygin c¢esidi Kur’an fali da denilen Kur’an ile tefe’iilde bulunmaktir. Ancak
Kur’dn’da kafirler, miigrikler, Hiristiyanlar, Yahudiler vb. inang¢ gruplari siddetle
elestirildigi i¢in bazi Islim ulemas1 bunu hos karsilamamustir. Ciinkii boyle bir
durumda karsilasilan olumsuz ifade insan1 ye’se siiriikleyebilir. Giinlimiiz
Turkgesi’nde ise tefe’ll kelimesi fal agma, fala bakma, birseyi ugurlu sayma ve
hayra yorma anlamlarinda kullanilmaktadir.?®® Tefe’ilii caiz gorenler, Peygamber
Efendimiz’in Hudeybiye seferinde Siiheyl b. Amr’in ismiyle tefe’iilde bulunmasini
delil olarak kullanmaktadirlar. Bilindigi gibi Hudeybiye’de Miisliimanlar Kureys ile
antlasma imzalamak zorunda birakilmistir. Antlagsmanin sartlarin1 goriisecek Kureys
heyetinin baginda Siiheyl b. Amr’in oldugu duyulunca, Hz. Peygamber uysallik ve
yumusaklik ifade eden (Siiheyl) ismiyle tefe’iil ederek ashabina: “Artik isiniz
kolaylast1!” buyurmustur.

Tarih boyunca fal ve falcilara insanlarm ilgisi eksik olmamustir. Ne yazik ki islam
toplumlarinda da bu ilgi hep var olmustur. Kiiltiir tarihimizde bir bakima fal ¢esidi
olan veya kitap fali diye adlandirilan tefe’iil bunun bir ¢esididir. S6z konusu kitap
fali, Kur’an ile yapildig: i¢in, buna dini bir veghe de katilmistir. Bu nedenle bazi
tasavvuf erbabmin da buna tevessiil ettigi miisahede edilmektedir. Mesela Niyazi
Misri, bazen bir olayin akibetinin ne olacagina dair Kur’an ile tefe’tlde bulunmakta
ve kargisina ¢ikan ayetten, ebced hesabina gore bir takim hesaplar yaparak

ongoriilerde bulunmaktadir.?*®

Bazi dinlerde din adamlar1 ayn1 zamanda kahinlik de yapmistir. Baz1 belgelere

gore, milattan 6nce 4000 yillarinda Misir’da, Cin’de, Babil’de ve Kalde’de falcilik-

236 Giindiiz, Din ve inang Sézliigii, s. 125.

237 (Cevrimigi): http://www.osmanlicaturkce.com/?k=tefe%FCI&t=%40 03.08.2015.
238 Komisyon, Turkge Sozluk, 9. bs., Ankara, Ttrk Dil Kurumu, 1998, s. 2166.

239 Mahmut Ay, “Isari Tefsiri Yeniden Diisiinmek”, s. 139.
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kahinlik yapildig1 tespit edilmistir. Falin en eski menseinin Mezopotamya oldugu
tahmin edilmektedir?*® Bu nedenle Bitlisi’nin, Kur’an’1 tefsir ederken bu konuyu
islemis olmasi ve bir anlamda da hosgorii ile karsilanamayacak kadar, Kur’an falina
baz1 kayitlarla cevaz vermesi, onun iginde yetistigi ortamin Klltirel etkilesimi ile

aciklanabilir.

islam dini Cahiliye adetlerinden biri olan sans oklar1 ile (a¥J)) fal tutup ise
koyulmay: siddetle yasaklamistir.?*! Boyle bir uygulama hem tevhid akidesini
zedelemekte hem de insami gergek sebeplere basvurmaktan alikoymaktadir. Hz.
Peygamber’in Cahiliye donemi Arap toplumunda goriilen kuslarin sesleri ve
hareketleri ile ugursuz anlamlar ¢ikarma veya c¢akil tasi, nohut, bakla vb. nesnelerle
tefe’iilde bulunmay1 yasakladigi bilinmektedir.?*?> Buna ragmen Islami dénemde en
yaygin fal tiirii olan ve hakkinda pek ¢ok eser yazilmis bulunan fal ¢esidi, Kur’an
veya kitap falidir.?*® Bu tiir faaliyetlerin, ilmi ve fikri hayatin durakladig1 devirlerde
arttig1l goriilmiistiir. iran’da basilan bazi Mushaflarm sonuna, bes on sayfalik

falnamelerin veya fal degerlendirme cetvellerinin eklendigi goriilmiistiir.24*

El fali ¢esidi de yaygin olan bir gegmis ve gelecegi okuma bigimidir. Bitlisi, el
falin1 andiracak sekilde, insanin elinde, ayaginda, alninda, géziinde ve burnunda veya
viicudunun herhangi bir yerinde bulunan ¢izgilerin ge¢mis, gelecek ve hal ile ilgili
bilgiler i¢erdigini séylemektedir. Kainata biiylik bir insan nazariyla bakan BitlisT
ondaki felekleri ve i¢indeki yildizlari, gezegenleri, unsurlar1 ve i¢inde olup biten her
seyl ile evrendeki oluslara isaretler oldugunu savunmaktadir. Allah’in bunun igine,
pek ¢ok ilmi, esrari, hikmeti, nuru ve sonsuz anlayislari yerlestirdigini soylemektedir.

Ona gore, Allah’in kelami bu ilimlerin tamamin1 kapsamaktadir. Clnk( ayette “onun

240 Mehmet Aydin, “Fal”, DiA, C. XII, istanbul, 1993, s. 135.

21 “Ey iman edenler! (Akli érten) icki (ve benzeri seyler), kumar, dikili taslar ve fal oklari ancak,
seytan isi birer pisliktir. Onlardan kagiun ki kurtulusa eresiniz.” (Maide, 5/90), “...dikili taslar
tizerinde bogazlanan hayvanlar, bir de fal oklariyla kismet aramaniz size haram kilindi...”
(Maide, 5/3)

242 Aydm, “Fal”, s. 139.

243 Kur’an veya Kitap fali, daha ¢ok gozii kapali olarak Kur’an’i veya séz konusu kitaplardan birini
acarak yedi sayfa gerisinden ilk goze g¢arpacak ayeti veya sayfayr okumak seklinde uygulana
gelmistir. (Bkz. Aydin, “Fal”, s. 139)

24 Halil Ersoylu, “Fal, Falname ve ‘Fal-1 Reyh4n-1 Cem Sultan’”, s. 73.
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ilminden hichir sey gizli kalmaz ne yerde ne de gékte ne kiiciik ne de biiyiik”**

buyurulmaktadir. Bitlisi Kur’an’in mucizevi olusunun iki yoniiniin bulundugunu
soyleyerek gelecege dair bilgiler icermesi ile soyle bir ilgi kurmaktadir:?*® Ona gore
bu mucizevi yonin birincisi, Kur’an’in giizel nazmi, belagati ve fesahatidir. Bu
konuda Kur’an oyle bir mertebeye ulasmis ki ona ulagsmak imkéansiz olmustur.
Ikincisi ise Kur’an’in ezelden ebede, zamanin sonsuz hadiselerini ve ilahi hakikatleri
kapsayan bir kitap olmasidir. Bitlisi’ye gore Kur’an’in sadece her ayetinin ve
kelimesinin degil, her harfinin stret, hey’et, aded, yazi, mucize, mucize sayisi ve
mucizelerin sayilarin1 agiklama olmak tizere yedi i¢ ylizii vardir. Bunlar viicid
mertebelerini ve bu mertebelerdeki ‘abid ve Ma‘bad’un hallerinin micmel ve
mufassal olarak ortaya ¢ikisin1 miijdelemektedir.?4” Bitlisi’nin, bu bilgileri Kur’an’in
i‘caz yoniinii anlatirken aktarmasi ilgingtir. O "@ball J&" diyerek Ca‘fer Sadik’tan su
sz nakletmektedir: “Kur’an’da ibare ve isaret tekrari yoktur. Her ayet ve kelime
ayr1 bir manaya farkli bir sekilde delalet etmektedir. Bunun igin Kur’an’a karsi
cikanlar ve onun bir benzerini getirmek isteyenler oldugu halde, bir benzeri

getirilememistir.?*8

~

Bitlisi “...dikili taslar iizerinde bogazlanan hayvanlar, bir de fal oklariyla kismet

»249  melindeki ayeti tefsir ederken, bazi sartlarla

aramaniz size haram kilindi...
tefe’lle cevaz vermektedir. O, fal oklart ile kismet aramanin ayetteki ifadesi ile fisk
oldugunu, ¢iinkii bunun gayb alanina girdigini, gayb bilgisinin de sadece Allah’in
bilgisine has oldugunu soyledikten sonra, istihare ve kitap ile tefe’iilde bulunmanin,
Allah’tan bilgi ve hayirlisini istemek (isti‘lam) oldugunu ifade etmektedir. Bitlisi’ye

gore, sayet bir miineccim veya remil fali yapan ve kehanette bulunanlar elde ettikleri

her bilginin yalnizca Allah’tan olduguna ve miisebbibii’l-esbabin O olduguna

245 Yunus, 10/61.

246 S5z konusu ifadeler soyledir: 434l il o il Gus B il 4l Laaaal o 5eY 1 axe (1A ¢ sS Gf ale
o) Al Eanlsall 5 ey Glial) gl Glo Jeide 4l G Ad) 3 peall el o ) delicall dabiadll Cdlia
il sae 5 linll s il 23l s gl s 5 peall crny oo S s RS A IS G AN ) OV e i)
o laidl Lol shal 5o smmall g el J)gal o Lead Lo iy seda s 29 sl il e () i Gl s () il dae i
" Slais 5 Seas lede

247 Cami‘u’t-TenZzil, C. I, vr. 40a, 40b.

28 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 40a, 277a.

249 Maide, 5/3.
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inanirlarsa, bu inan¢ kesif ehli, ilim ve irfan erbabinin katinda en dogrusudur ve

imana da uygundur.°

Daha once de ifade edildigi gibi Bitlisi, ana rahmindeki nitfenin ve ceninin
yildizlarin hareketlerinin etkisinde oldugunu savunmaktadir. Onun yildizlar ve
burclar ile ilgili bu kanaatinin, fal ve tefe’ll ile ilgili yaklasimini da sekillendirdigi
diisiiniilebilir. Ciinkii o En‘am siresindeki Hz. Ibrahim ile ilgili ayetleri®! tefsir
ederken muneccimlerin ve kahinlerin Nemrud’a, bu sene iginde dogacak bir
cocugun, saltanatina son verecegini soylediklerini aktardiktan sonra; onlar
(muneccimler ve kahinler) bunu niibiivvet 1s18indan elde etmislerdir, diyerek nerede
iIse muneccimlerin ve kahinlerin sdylediklerini vahiyle elde edilen bilgilerle es
degerde gormektedir. 2 Yine 0, 48 Jsb be olmiy) oa V1 saT age o ek Y6 o ale
E‘JSAJ adS Gay 4% o Ge &G <O biitiin goriilmeyenleri bilir. Sirlarina kimseyi muttali
kilmaz,; Ancak, (bildirmeyi) diledigi peygamber bunun disindadir. Ciinkii O, bunun
oniinden ve ardindan gozciiler salar. > mealindeki ayetleri tefsir ederken, bu ayetin
maksadinin, gaybi seyleri ve zamanin hadiselerini, Peygamberler disinda kimsenin
bilemeyecegini bildirmek degildir, demektedir. Ona gore, bilakis kahinler,
miineccimler, reml atanlar (kum fal1), meczublar ve daha bunun disinda baskalar1 da
gaybi seyleri bilebilir.?** Bitlisi pek ¢ok defa yaptig1 gibi burada da Hz. Ali’nin baz
sozlerini kendisine dayanak yapmaktadir. Buna gore o, soyle demistir: “Gaybin
anahtarlar1 yaninda olan benim, bundan dolay1 Muhammed’den sonra benden bagkasi
gayb1 bilemez. Ben her seyi bilirim ve ben levh-i mahfuzum. Bana arsin altinda ve

iistiinde olan seyleri sorun. Bana dilediginizi sorun.” Ayrica Bitlisi miineccimlerin ay

250 Cami‘u’t-Tenzil, C. I, vr. 278ab.

251 Enam, 6/74-80

252 cami‘wt-Tenzil, C. 1L, vr. 47b. Séz konusu ifadeler sdyledir: 3s:ll 3lSa oo i3 1531 B a9 (Bu
diisiince aynen Begavi ve Sa‘lebi’de de mevcut oradaki ifade ise soyledir. sbad¥) S & &l | gaa g agl)

(Pl pgts

253 Cin, 72/26-27. ‘ ‘

24 Bitlisi’nin ifadeleri soyledir: ) (e (o8 o @l ¥ O LY 638 o dll 3l e G 4l @l g0 Y il alel
Gl s Cppaniall s Cpialslly cLIYIS o ye (e oy Jp Jadd Juoll V) Aplaad) Ealsally Al ll Gl all (g
D e 5 G sdaalls
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ve glines tutulmalarinin  vaktini  bildirmelerini  de  bu  kategoride

degerlendirmektedir.?®

Insanoglunun gelecegi bilme meraki, arz talep dengesi icinde zamanla pek ok
ilim dalinin ortaya ¢ikmasina dayanak olusturmustur. ilm-i cifr, ilm-i remil, Ilm-i
Tefe’(ll, [lm-i niicim, Ilm-i Kef, {lm-i Kiyafet, ilm-i sima, Ilm-i iyafe vb. bunlardan
bir kagidir. Bitlisi’nin Kur’an ile tefe’iilde bulunmaya cevaz vermesi ile ilm-i
tefe’lilii; insanin avug i¢inde ve simasinda gelecege dair isaretler barindiran ¢izgilerin
oldugunu kabul etmesi ile Ilm-i Kef, ilm-i sima; burglarin insan karakteri iizerinde
etkisinin oldugunu sdylemesi ile {lm-i niicimu; bazi harflere ebced hesabiyla
degerler verip gelecege dair haberler vermesi ile de Ilm-i cifri kabul ettigini
gostermektedir. Aslinda derin bir Astronomi bilgisine sahip olan Bitlisi’nin Astroloji
ile ilgilenmemis olmas diisiiniilemez. Gerekgesi ne olursa olsun yukarida anilan {lm-
i cifr, Ilm-i tefe’iil vb. gibi ilimler gelecegi bilme iddiasmni i¢inde barindirdig: igin,
Kur’an’m, yerde ve goklerdeki bilgiyi Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegini
vurgulayan ayetlerine aykiridir.?>® Bu dyetlere ve yukarida sdzii edilen Cin stiresi 26-
27. ayetlerine ragmen Bitlisi’nin miineccimlerin, kahinlerin vb. kisilerin de gaybi
bilgilere muttali olabileceklerini diisinmesi, islim’1n inang esaslar1 ile higbir sekilde
telif edilememektedir. Zira yukarida sozi edilen Cin stresi 26-27. ayetler, gelecegi
Allah’in elgilerinin disinda bagka varliklarin yani cinlerin bilebilecegi iddiasini

clriitmek i¢in gelmistir.

Diinden bugiine pek c¢ok farkli uygulama bi¢imiyle karsimiza c¢ikan bu tiir

gelecegi okuma veya yorumlama c¢abalari, zaman icerisinde pek cok edebi tiirin

7

ortaya ¢ikmasma da dayanak olusturmuslardir.?® Bugin yazma eser

25 Ccami‘u’t-Tenzil, C. 1V, vr. 195b.

26 “De ki: ‘Goktekiler ve yerdekiler gaybi bilemezler, ancak Allah biliv. Onlar éldiikten sonra ne
zaman diriltileceklerinin de farkinda degildirler.”” (Neml, 27/65), ““Goklerdeki ve yerdeki her seyi
bilir. Gizlediklerinizi de a¢iga vurduklarimizi da bilir. Allah, goguslerin 6ziinu (kalplerde olani)
hakkiyla bilendir.”” (Tegabln, 64/4), “Gaybwn anahtarlart yalnizca O'nun katindadwr. Onlari ancak
O bilir. Karada ve denizde olanmi da bilir. Hi¢bir yaprak diismez ki onu bilmesin. Yerin
karanliklarinda da hicbir tane, hichir yas, hichir kuru sey yoktur ki apagik bir kitapta (Allah'in
bilgisi dahilinde, Levh-i Mahfuz'da) olmasin.” (En‘am, 6/59)

257 yusuf Ziya Stimbullt, “Ilm-i Tefe‘il ve Tefe‘ll-nadme (Kur’an Falr) Uzerine Bir Degerlendirme”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2008, cilt: I, say1: 2, s. 385.
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kiitiphanelerimizde miellifi belli olmayan pek ¢ok eserin yaninda, Hz. Ali olmak
tizere Ozellikle Ca‘fer Sadik’a atfedilen Kur’an fali, ilm-i cifr, tefe’llname ve
falnAme tarzinda pek cok eser bulunmaktadir.?®® Bu durum geg¢misten giiniimiize

Kur’an falina olan ilginin bir tezahtirtidiir.

D. Vefk
Vefk (&3)) sozliikte iki sey arasindaki uyumluluk veya iki seyin birbirine mutabik

olmasi anlamina gelmektedir.?®® Terim olarak ise harf ve sayilarin gesitli sihri
anlamlar tasidigina inanildigi i¢in kare ve dikdortgen sekillerin igine bu harflerin ve
sayilarm belli zaman dilimlerinde yazilmasi uygulamasina verilen addir.?®® Bu
uygulamaya kétiiliiklerden korunma, evlenemeyen kizlarin kismetlerinin agilmasini
saglama, birinin sevgisini celbetme, iki kisinin arasina kin ve nefreti koyma vb.
amaglarla basvurulur.?®® Bu inancin temelini milattan 6ncesine kadar gétiirenler
olmustur.?®? Islam kiiltiiriinde ise vefklerin ilk &rneklerine Cabir b. Hayyan ile ihvan-

1 Safa’nin eserlerinde goriilmektedir.?®3

Bitlisi de hem tefsirinde hem de baska eserlerinde, halk kilttriinde ve diger din ve
inanglarin i¢inde yer alan, geometrik sekillerle belirli amaglara ulasmay1 saglayan bu

h?%* olarak adlandirilan bu

tur yorumlara yer vermistir. Vefk, tilsim ve bedi
uygulamalarmn, Isldmi bir temeli olmadigi aciktir. Bu konu Islam &limlerince
reddedilmesine ragmen folklorda ve halk inanglarinda yasatilmig; konu havas

literatiiriinde yer almis ve bu uygulamalar devam edegelmistir.2%®

Daha énce de ifade edildigi gibi Bitlisi de Thvan-1 Safa ve hurifiler gibi 9 sayisi
ile Adem ismi arasinda sayisal deger itibariyla bir ilgi kurmaktadir. 1-9 arasindaki

sayilarin veya ebced hesabina gore harf karsiliklarinin, bir karenin i¢ine yazilip buna

258 By konu ile ilgili olarak birkag 6rnek icin bkz. Alim Yildiz, “Islami Tiirk Edebiyatinda Kur’an
Fallar1”, I. Islami Tiirk Edebiyati Sempozyumu, 29-30 Nisan 2012 Istanbul, s. 195-232.

259 Tpn Manzir, Lisani’l-‘Arab, V-F-K md.; Ma‘laf, el-Miincid, s. 911.

260 lyas Celebi, “Vefk”, DIA, C. XLII, s. 605.

261 Celebi, “Vefk”, s. 605.

262 By konuda Elatun’a da bir eser nispet edilir. (Bkz. Celebi, “Vefk”, s. 606)

263 Celebi, “Vefk”, s. 606.

264 Eskiden kullanilan bir tilsim gesidi (Cengiz Kallek, “Beddh”, DiA, C. V, s. 336-337)

265 Celebi, “Vefk”, s. 606.
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cesitli anlamlar yiikleme inanci, eski Cin’e kadar uzanmaktadir. Bir anekdotta
anlatildigma gore eski Cin’de M.O 2205-2198 yillar1 arasinda adaletiyle sohret
bulmusg imparator Yu, bir giin derin diisiincelere dalmis bir sekilde nehir kenarinda
otururken, Hi adinda tanrisal bir kaplumbaga goziikiir. Kaplumbaganin sirtinda
modern sayilara cevrilirse soyle goziiken sayilardan olusan bir seklin varligi dikkat

ceker.

4
3
8/1|6

O
N
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Sayilarin, eski Cin’de ¢ok deger verilen 5’in g¢evresinde Obeklendigi hemen
gorilmektedir. Buttin yatay ve dikey satirlarin toplami, kosegenlerde de oldugu gibi,
15°tir. Bu kare Islami gelenekte de cok yaygindir. Bu sayilarin her birinin ebced
hesabina gore bir karsiligi vardir. Bu da Arap alfabesinin ilk 9 harfi olup Adem’i
g6stermektedir.?®® Bitlisi’nin de pek cok yerde & harfinin Adem’e isaret ettigini,
c¢ilinkii bu harfin degerinin 9; 1-9 arasindaki sayilarin da toplaminin 45; bu saymin da
a4 isminin ebced hesabina gore 45 olan degeri ile ayn1 oldugunu sdyledigi daha 6nce

ifade edilmisti.

Gazzali’den sonraki Islami literatiire hakim olan anlayisa gore, bu vefk ile Hz.
Adem arasinda bir iliski bulunmaktadir. Buna delil olarak da Adem a¥ ismindeki
harflerle, bu vetkte yer alan biitiin rakamlarin ebced degerlerinin toplaminin birbirine
esit olmas1 (45=45) gosterilmektedir. Aynmi sekilde bu iddia, Havva s> adiyla bu
vefkin ciizlerini teskil eden her bir sira, siitun veya kdsegenler lizerindeki sayilar igin
de gecerlidir (15=15).2%" Yani bu vefkin her bir siitununda yer alan sayilan toplan
15 rakamini vermektedir. | s~ isminin de ebced hesabina gore karsiligi (1 :) <6 :5¢8 :z)
15°tir. 268

266 Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi, ¢ev. Mustafa Kiipiisoglu, 2. bs., Istanbul, Kabalc1 Yay.,
2000, s. 39-40.
267 Kallek, “Beddh”, s. 336.

268 Bu konu ile ilgili ayrintil bir agiklama igin bkz. tezimizin 4. boliimii “Hurdfiligin izleri” baghig1.
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Bitlis?’nin de vefk uygulamasina itibar ettigini, baz1 ayetlerin i¢indeki kelimelere
ve esmau’l-hlsnédya bunu uyguladigini gérmekteyiz. Mesela o, “Biz de duasini kabul
ettik ve kendisini kederden kurtardik. Iste biz mii'minleri béyle kurtaririz’?®
meadlindeki ayeti tefsir ederken sdyle demektedir: Kim insanlardan gizlenmek
istiyorsa, ayetteki ad) kelimesinin J' takisi disindaki harflerini 3x3 seklinde bir
karenin i¢ine, yildiz yerin, ay da giines 1sinlarinin altinda oldugu bir saatte yazsin

seklinde bir vefk drnegini tavsiye etmekte ve soyle bir sekil ¢izmektedir.2"

e e |t
G B o K
e &

Bitlisi’nin bu konuda sihir ve tilsim ile ilgili eserleriyle taninan Misirli alim
Ahmed b. Ali Bani?™t (6. 622/1225)’den etkilendigi goriilmektedir. Ciinkii Bitlisi,
Serhu Istilahati’s-Stfiyye adli eserinde esmaii’l-hiisna ile ilgili bir vefk G6rnegini
verirken, kaynak olarak BUni’yi gostermektedir. Onun aktardigi bilgiye gore
Bini’nin fakir bir arkadas:1 fakirliginden sikayet edince, o da ona Allah’in Mugni
ismini su sekilde bir karenin i¢ine yazmasini, kirk giin boyunca halvete girip siirekli

bu ismi, bu kareye bakarak, zikretmesini tavsiye etmistir:2"?

¢ o g e
39 |1001|49 |11

52 |12 38 | 988
999 | 37 13

Bitlis1 bu sekli verdikten sonra, herhangi bir agiklama yapmadigi i¢in onun

karenin icine yerlestirdigi rakamlarin neyin karsilig1 oldugunu anlamlandiramadik.?"

269 Enhiya, 21/88.

210 Cami‘u’t-Tenzil, C. 11, vr. 159b

211 Bkz. Siileyman Uludag, “Bini”, DiA, C. VI, s. 416-417.

212 Bitlist, Serhu Istildhati’s-SOfiyye, vr. 162a. Karenin sag alt kutucugu miiellif tarafindan bos
birakilmustir.

273 Bagka vefk 6rnekleri i¢in bkz. Bitlisi, Serhu Istildhat, vr. 41a, 48b.
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O, “Yahudilere tirnakli hayvanlarin hepsini haram kildik...”?™* mealindeki ayeti
tefsir ederken “nirnakli hayvanlarin hepsi” ifadesi ile harflerin havasi, kudsi
kelimeler, geometrik sekiller gibi ilahi ilimler, yiiksek idrakler ve dirayetlerin
kastedildigini diisiinmektedir. Ona gore Tevrat’ta, “kirkli sekiller (4 )¥) JISEY)
bir evde ¢izildiginde, Allah o evi ta‘in ve veba hastaligindan korurdu” seklinde bir
bilgi yer almaktadir. Bitlisi, Yunan topraklarinda, Biiyiik Iskender zamaninda veba
hastalig1 esnasinda, halkin Eflatun’a bagvurdugunu, onun da Ogrencisi Aristo’ya
altigen bir sekil yapmasini emrettigini, bu sayede halkin Allah’in izni ile vebadan

kurtuldugunu séylemektedir.?’®

Bu tiir yaklasimlarin nesnel bir kriteri olmadigi i¢in Kur’an’a istenilen ve insan
zihninde dolasan her tiir anlam yakistirilabilmistir. Bu tlr yorumlarla, Kur’an,
icindeki ayetlerle birlikte, ihtiyaca gore pargalanip kullanilabilen kutsal bir nesneye
doniistiiriilebilmektedir. Bu nesneler zamanla eski din, inang ve kilturlerde yer alan
ve kotiiliiklerden koruduguna inanilan tilsimlar haline gelebilmektedir. Oysaki
aslolan ayetin ilk okundugunda zihne gelen anlam olmasi gerektigi, selef alimleri
tarafindan vurgulanmis ve Kur’an’a bu metot ile soyletilen manalarin ise merdud

oldugu ifade edilmistir.2’®

274 Enam, 6/146.

275 Cami‘u’t-Tenzil, C. Il, vr. 73a.

218 Hayati Aydim, “Kur’an’1 Nasil Sahih Olarak Anlayip Tefsir Etmeliyiz? (Tefsir Metodolojisi)”,
Necmettin Erbakan Univ. ilahiyat Fak. Dergisi, yil. 2014, S. 37, s. 28-30.
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SONUC

Tefsir tarihi incelendiginde, Peygamber Efendimizin vefatindan sonra Kur’an’in
okunmasi ve dogru anlasilmasi i¢cin Miisliiman ilim adamlarinin yogun bir ¢aba sarf
ettikleri gorilmektedir. islam fetihleriyle birlikte Arapca bilmeyen milletler, kitleler
halinde Islamiyet’i se¢ince, Kur’an’m dogru anlasilma problemi ortaya ¢ikmis ve bu
problem giiniimiize kadar da devam etmistir. Bu sorunu asmak i¢in pek ¢cok miifessir
yogun bir ¢abanin igine girmis ve Kur’an’i tefsir etmeye calismistir. Bunlardan
bazilar1 agirlikli olarak rivayetlere dayanirken diger bazilar ise rivayetlerin yaninda
re’ye de bagvurmustur. Diger taraftan da akil ve naklin disinda kesf, ilham ve sezgi
ile ayetlerin dertini bazi manalarina ulastigin1 iddia eden bir ekol daha ortaya

cikmigtir. Bunlara da isari tefsir ekolii denmistir.

Bitlisi de bir mutasavvif olmasina ragmen hem akli dislamadan nakle de itibar
ederek Sa‘lebt (0. 427/1035), Begavi (0. 516/1122), Zemahseri (0. 538/1144), Razi
(6. 606/1210), Beyzavi (6. 685/1286), Sihabiiddin el-Hindi (6. 849/1445) gibi
miufessirlerden, hem de kesf, ilhdm ve sezgiye dayanarak kendisinden dnce yasayan
Ca‘fer Sadik, Rlzbihan Baklf, ibn Arabi, vb. mutasavviflardan da alintilar yapmustir.
Bunlarm yani sira Ihvan-1 Safa, ibn Sina, Farabi gibi filozoflardan da yararlanmustur.
Alemin ilk maddesi ile ilgili olarak ilk ¢ag filozoflarimin goriisleri ile ilk yaratilis:
aciklarken Islam filozoflarmin suddr nazariyesini delil getiren Bitlisi’nin, pek cok
konuda Hakikat-i Muhammediyye ile alemin ilk maddesi arasinda bag kurarak

felesefe ile tasavvufu birlestirdigi anlagilmaktadir.

Bitlisi’nin, tarih boyunca ortaya ¢ikmis birgok felsefi-tasavvufi ve isari yorum
cesitlerini birlestirmis olmasi onun diislincesinin eklektik bir yapida olmasina
baglanabilir. Zira onun, yasadigi kiiltiir havzasinda bulunan diisiince, inang ve
kiltlirlerden istifade ettigi gozden kagmamaktadir. Onun isare ve te’vil baslig1 altinda
gelistirdigi yorumlarini, ayetlerin literal anlamlariyla bagdastirmanin imkansizlig

buradan kaynaklanmaktadir.

Tefsirin biitiinii incelendiginde ilk gbze ¢arpan husus, onun zahirl tefsir ile isari
tefsiri birbirinden ayirt etmis olmasidir. Bunu da zahiri tefsiri verdikten sonra isare
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ve te’vil basligi ile belirtmeye calismaktadir. Bitlisi’nin bu baslik altinda verdigi
bilgiler batini yorum olarak degerlendirilebilir. Bu nedenle bu yorumlar ayetlerin ilk
akla gelen ménasiyla bagdastirmak miimkiin olmamaktadir. Onun zahir ve batin
ayirmmini basliklarla belirtmesi ve zahir tefsire de 6ncelik vermesi kendisinin Ismaili-
Batini bir ¢izgide olmadigina yonelik bir ¢aba olarak degerlendirilebilir. Zira ayni
caba, Hur(filerin bazi goriislerinin asir1 oldugunu sdylerken de goriilmektedir. Biitiin
bu yaklagimlari onu yine de Batinilerin ve HurGfilerin yontemlerini kullanmaktan ve

benzer goriisler ileri siirmekten alikoymamaktadir.

Bitlisi’nin ayetleri rivayet ve dirayet agisindan zahiri yonden tefsir ettikten sonra
“isare ve te’vil” veya “te’vil ve isare” basligi altinda isari yonden te’vil etmesinden,
onun, Kur’an’in zahiri manasin1 Onceledigi, ayetlerin isari yorumlarinin zahiri
méanay1 golgelemesine izin vermek istemedigi izlenimini edinmek miimkiindiir. Yer
yer fikha dair ahkami zikretmesi, mezheplerin goriislerini mukayese etmesi, kelam1
konularda yorum yapmasi, onun zahir-batin dengesini korudugunu gostermektedir.
Onun bu tavri, tefsirini ismaili-Batini diisiinceden ayiran en énemli 6zellik olarak

degerlendirilebilir.

Bitlisi pek ¢ok kaynaktan istifade ederek ayetleri ¢ok ¢esitli agilardan ele almistir.
Bazen kaynaginin adimi verse de oOzellikle zahiri yonden yaptig1 tefsirde
kaynaklarinin adim1 ¢ok az yerde zikretmektedir. Onun bu eserinde astronomi,
matematik, tip, felsefe, kelam, fikih, tarih ve tasavvuf ile ilgili agiklamalara
rastlamak miimkiindiir. Bitlis1 bir bakima eklektik davranmig ve taassuba kagmadan
dini, felsefi, tasavvufi ve ilmi olmak Uzere her tir bilgiyi kullanmaktan
¢ekinmemistir. Yaptigimiz bu incelemenin sonunda Bitlisi’nin tefsir ilmine ve
tarihine yeni bir soluk getirdigini iddia etmek kolay degildir. Ancak onun bu eseri,
her seyden 6nce Islom’in altin ¢ag1 olarak nitelenen hicri X. asirda (XV) Islam
diinyasinin bir bdlgesinin din, bilim, felsefe ve tasavvuf diizeyini aksettirmesi

acisindan oldukca 6nemlidir.

Bitlisi’nin diisiince diinyasi eklektik bir yap1 arz ettiginden, onun durdugu yeri
tam tespit etmek ¢ok zordur. Fakat batini yorumlar1 ile Ismaili diisiinceden;
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devrelerin nur, kevrelerin ise ziilmet iginde olmasi ile ilgili yorumlar: ile
Zerdiistliik’ten; bu devre ve kevrelerin dorde ayrildigini ve her birinin belli bir siire
sonra sona erecegini sOylemesi ile Sabiflik’ten; kendilerinden Hind, Sind ve Cin
hukemas1 diye s6z ettigi Berahime’nin goriislerine yer vermesi ile
Brahmanizm’den; Hz. Ali’ye mitolojik nitelikler izafe etmesi ile Fars
Gnostisizmi’nden; ebced hesabi ile bazi yorumlar gelistirmis olmasi bakimindan
Hurdfilik’ten; abdestte ayaklarin meshini daha uygun gorerek, Si‘a inancindaki
masum imamlar ile ilgili “mesayihimiz boyle diistinmiis ve uygulamalar1 da bdyle
1di” demesi ve Hz. Ali’ye ayr1 bir konum tahsis etmesi ile Siilik’ten etkilendigi ¢cok

aciktir.

Ancak Bitlisi’yi Ismaililer’den ayiran en 6nemli 6zellik onun, ayetlerin zahirf
anlamlarin1 inkar etmeyisidir. Hatta onun once zahirl manay1 vermesi, isari manay1
ikinci planda gormesinden kaynaklanmaktadir. Ismaililer ise zahiri manayr inkar
etmekte ve batini yorumun asil oldugunu iddia etmektedirler. Bunun igin de
tefsirlerinde rivayete yer vermemekte, daha ¢ok indi yorumlara dayanmaktadirlar.
Oysaki Bitlisi isari yorumlarinda “kalbime yazilanlar1 karaladim” seklinde bir
iddiada bulunsa da Ca‘fer Sadik, Ruzbihan Bakli, Sehl et-Tiisteri, Ibn Arabi,
Suhreverdi vb. mutasavviflarin goriislerine de yer vermektedir. Bitlisi’yi Sil
mufessirlerden ayiran en oOnemli oOzellik ise onun Hulefa-i Rasidin tabirini
kullanmasidir. O, Hz. Ali’ye farkli bir konum tahsis etse de Siiler gibi hilafetin
(imametin) Hz. Ali ve onun soyundan gelenlerin hakki olduguna dair bir iddia da
asla bulunmamaktadir. Bunun yami sira o, Si‘a’min, Al-i Imrén stresinde gegen
ilimde derinlesenlerin masum imamlar oldugu iddiasina benzer herhangi bir iddiada

bulunmamaktadir.

Séabiilerin ana vatanimnin eski Mezopotamya olmasi; onun yasadigi Tebriz’in
Hurdfiligin merkezi olarak sayilmasi ve Siilie dayali bir devletin Tebriz’de
kurulmasi g6z oniinde bulunduruldugunda, Bitlisi’nin de eklektik diisiince yapisinin

kaynagi konusunda fikir yiiriitiilebilir. Kadim dinlerin ve mitolojilerin i¢ i¢e yasadigi
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bu cografyadaki g¢esitli din ve kiiltilirlerin bir biri ile yaptiklar kiiltiirel alis verisin bir

sonucu olarak Bitlisi’nin diigiince yapisinin sekillendigi diisiiniilebilir.

Bitlisi’nin pek c¢ok defa 1israrla dile getirdigi bazi goriislerinin ayetlerle
baglantisint kurmanin miimkiin olmadigi sdylenebilir. Onun devir ve kevir
nazariyesi, Hakikat-i Muhammediyye, Hakikat-i Murtazaviyye, hicri 900 tarihinde
bir mehdinin ortaya c¢ikacagi inanci, ebced hesabiyla bazi kelimelere yiklenen
anlamlar, hur(f-1 mukatta‘a’nin vefk yontemi ile kagitlara, kursun levhalara ve
yiiziiklere yazilarak c¢esitli dileklere ulasilacagi inanci, Kur’an ile tefe’iilde
bulunmay1 hos gormesi, tenasiih diisiincesine farkli bir anlam yiiklemesi, burg¢larin

Insan karakteri tizerinde etkisinin olduguna inanmasi vb. bu goriislerinden bazilaridir.

Bitlisi’nin yetistigi kiiltiir havzasinda adi1 gecen inang ve kiiltiirlerin ¢ogunun var
olmasi, onun bu eklektik diisiincesinin kaynagini tespit etmemizi zorlagtirmaktadir.
Ancak Mezopotamya kiiltiir havzasinda nesv u nema bulan bu disiincelerden
etkilendigi ve bunlan tefsirine yansittig1 acgiktir. Bu tarz yorumlarmin 6znellik ve

keyfilikten uzak olmadigi, nesnel kriterlerle dogrulugu test edilemeyecegi asikardir.

Bitlisi’nin aymi ayetleri ayr1 basliklar halinde hem zahiri hem de isari yonden
tefsir etmis olmas1 Cami‘u’t-Tenzil adli bu tefsire ayr1 bir hususiyet kazandirmistir.
Bitlisi’nin tefsirinin bu yond ile Il. Bayezid’e ithaf etmis olmasini bir arada
diistindiigiimiizde, tefsirinin  yiizyillardir ilim diinyas1 tarafindan g6rmezden
gelinmesinin sebeplerinin sorgulanmasi gerektigi kanaatini tasimaktayiz. Siiphesiz
bunun pek cok sebebi olabilir. Ancak onun Ca‘fer Sadik’tan ¢okga alint1 yapmasi,
Si‘a’nin goriislerine benzer goriislerinin olmasi, HurGfiligi ¢agristiracak derecede
ebced hesabii kullanarak bazi yorumlar gelistirmesi, bu tefsirin Siinni ¢evrelerde
mesruiyetini zedelemis olabilir. Zira onun tefsirini yazdigi donemde Hurifiler
takibata ugramakta ve pek cok hur(fi kisi yakilarak cezalandirilmakta idi. Boyle bir
ortamda saydigimiz ozellikte bir tefsirin Osmanli ilim diinyasinda gérmezden

gelinmis olmas1 muhtemeldir.
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Bitlis?’nin tefsirini, Osmanli padisahlarindan II. Bayezid’e ithaf etmis olmasina
bakarak Osmanli tefsir mirasi i¢inde degerlendirmek dogru olmayabilir. Ciinkii bu
tefsir tamamen Iran kiiltiiriiniin etkisinde ve Akkoyunlularin hiikiim siirdiigii yerde
ve zamanda yazilmistir. Dolayisiyla bu tefsir iyi tetkik edildiginde iran havzasinda
hayat bulan tasavvuf kiiltlirinlin etkisinde oldugu hemen goze carpmaktadir. Bunun
yani sira bu cografyada hiikiim siiren Akkoyunlularin iliskide bulundugu devletlerle
yasadig1r tarihi hadiselere ve hiikiimdarlarina ait motiflerin varligit da bunu

kanitlamaktadir.

Sonu¢ olarak Bitlisi’nin  bu tefsirini, nazari sOfi tefsir kategorisinde
degerlendirmek miimkiindiir. Bu agidan Bitlisi’nin Ibn Arabi ile benzerligi dikkat
cekmektedir. Tefsirin, isare ve te’vil bolumunde Felsefi-tasavvufi agiklamalar hakim
oldugundan, felsefi agidan yiiksek lisans diizeyinde; ayrica devir ve kevir konusunun

da ayni sekilde ayr1 bir ¢alismaya konu edilmesi miimkiindiir.
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