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ONSOZ

19. yiizyi1l Miisliimanlar i¢in en zorlu donemlerden biri olmustur. Osmanli
Devleti ¢okmeye baslamis ve Mislimanlar her bakimdan sikmtili bir evreye
girmiglerdir. Osmanli Devletini ¢okmekten kurtarabilmek i¢in bir¢ok fikir akimi ortaya
¢ikmis ancak bunlarin hic¢birisi Osmanliy1 bekleyen kagmilmaz sondan kurtarmaya
yetmemistir. II. Mesrutiyet doneminde ortaya atilan bu fikir akimlarinin en kuvvetlisi
din birligi esasina dayali olan IslAmciliktir. Islamecilik, igerisinde birgok temayiilii
bulunduran eklektik bir yap1 arz etmektedir.

Islameilik akimmin 6nde gelen simalarindan biriside Semseddin Giinaltay’dur.
O, dini ilimlerde oldugu kadar Felsefe, Tarih ve Fen Bilimleri alaninda da tebariiz
etmistir. Osmanli Devletinin yapisini bildigi kadar Avrupa’nin yapismmi da bilen
Giinaltay, ayn1 zamanda 1915 yilindan vefat ettigi 1961 yilina kadar aktif bir siyaset
adamudir. Devletin kurtulus careleri arasinda sunulan Baticilik, Islamcilik ve Tiirkeiiliik
receteleri Giinaltay agisindan birbirine aykir1 olmayan, tam tersine birbirini destekleyen
recetelerdir. O, Miisliimanlarin diistiigli yerden kalkmalar1 gerektigi inanciyla ice doniik
ve ¢dziim odakl1 yapic1 bir elestirmendir. Giinaltay’1 farkli kilan 6zellik; Islam’n diinya
ve ahiret saadeti vaat eden bir din olmasina ragmen, Miisliimanlarin diinyada sefalet
icinde olmalarinda ters giden bir seylerin oldugunu fark etmesi ve bunu diizeltmenin
miicadelesini vermis olmasidir. O bir taraftan batmin ithamlarina karsi Islam’i
savunmus diger taraftan Misliimanlarin i¢inde bulunduklari durumu tahlil ederek
diisiilen hatalar1 géstermeye caligmistir. Ayni zamanda Tirkiye Cumhuriyeti Devleti
kurulunca da iistlendigi gorevler ve bu gorevleri esnasindaki icraatlar1 bakimindan yeni
Tiirkiye’nin insasinda etkili bir isimdir.

Giinaltay ¢ok yonlii bir diisiiniir oldugu i¢in onun fikirleri; Islam Felsefesi,
[slim Tarihi, Dinler Tarihi, Din Sosyolojisi, Din Egitimi, Tiirkiye Cumhuriyeti Tarihi
gibi bir¢ok bilimsel alanda yapilan arastrmaya konu olmustur. Giinaltay’in dini ve
siyasi goriislerini inceledigimiz tezimiz, Islim Mezhepleri Tarihi Ana Bilim Dali
icerisinde konumlanan ve Miisliimanlarin mevcut anlayis bigimlerini ortaya ¢ikarma
cabasi giiden Cagdas Isldmi Akimlar bilimi acisindan degerlendirilmis bir ¢alismadir.
Nitekim Giinaltay’in dini ve siyasi goriisleri, ismi konulmamis olsa da etkisi

giiniimiizde halen devam eden Islamcilik akimmin ortaya ¢ikarilmasi agisidan biitiiniin



Oonemli bir parcast mahiyetindedir. Giinaltay’in bagbakanlik makamina kadar
yiikselmesi onun fikirlerinin {ilkemizdeki dini anlayist etkileme giiclinii agik¢a ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla bu ¢alisma gegmisteki dini meselelerin kodlarini tagidig: gibi
giincel dini meselelerin izlerini de tagimaktadir.

Siyasi alanda aktif olan kisiler hakkinda lehte ve aleyhte bir¢ok yazi yazilacagi
gercegi takdir edilmelidir. Bu yilizden ¢alismamiza temel kaynak olarak Giinaltay’in
bizzat kendi eserlerini aldik. Eserlerinin olugsmasinda etkili olan, donemin siyasi, sosyal
ve fikri yapismi da g6z Oniinde bulundurarak sdylemlerinin baglamini tespit etmeye
calistik. Bunun yaninda Giinaltay’la ilgili yapilmis c¢aligmalardan da bircok yonden
istifade ettik. Calismamiz giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris bdliimiinde takip
ettigimiz metot hakkinda bilgi verdikten sonra kullandigimiz kaynaklar hakkinda kisa
bir agiklama yaptik ve Glinaltay’in hayati ve eserleri hakkinda bilgi vererek dénemin
siyasi sosyal ve fikri yapisini inceledik. Birinci boliimde Giinaltay’in dini goriislerini,
ikinci bolimde ise din ve siyaset baglamindaki goriislerini ele aldik.

Calismamiz boyunca desteklerini esirgemeyen ve beni cesaretlendiren Danigman
Hocam Dr. Ogr. Uyesi Berat SARIKAYA’ ya, Islim Mezhepleri Tarihi alanini
tanimama vesile olan Hocam Prof. Dr. Mehmet ATALAN’ a, her konuda manevi destek
saglayan saygideger Hocam Ibrahim KAN’ a ve degerli dostum Dr. Ogr. Uyesi
Abdulkadir KIYAK’ a en kalbi siikranlarimi sunarim. Ayrica tezimi bastan sona
okuyarak gerekli diizeltmeleri yapan kiymetli esime de katkilarindan dolay1 tesekkiir

ederim.



OZET

Mehmet Semseddin Giinaltay, Osmanli doneminden Cumbhuriyet donemine
gecis siirecinde ilmi ve siyasi yoniiyle taninmis bir kisidir. Fen bilimlerinde oldugu
kadar dini ilimlerde de miitehassis olan Giinaltay, Osmanlinin son doéneminde
miiderrislik yapmakla beraber milletvekilligi de yapmistir. Farkli alanlarda bir¢ok eser
birakan Giinaltay, Cumhuriyet doneminde basbakanliga kadar yiikselmistir.

Calismamiz Mehmet Semseddin Giinaltay’in dini ve siyasi goriislerini ele
almaktadir. Onun dini ve siyasi fikirleri Cagdas Islami Akimlar acisindan &nemli yeri
olan Isldmcilik cereyanmin anlasiimasina katki sunacaktir. Nitekim Islamcilik akimi
bircok farkli niians1 barindiran eklektik bir yap1 goriiniimiindedir.

Tezimizde Islim Mezhepleri Tarihi Biliminin metotlar1 kullanilmistir.
Giinaltay’mn fikir yapisini olusturan temel meseleler ge¢mis donemlere ait 6nemli
ipuglar1 vermekle beraber giincelligini korumaktadir. Dolayisiyla ¢alismamiz gilincel
dini anlayislar1 tespit etme egiliminde olan Cagdas Islami Akimlar Bilimi i¢in dnem arz

etmektedir.

Anahtar Kelimeler: M. Semseddin Giinaltay, Din, Mezhep, Islam, Hurafe.



ABSTRACT

Mehmet Semseddin Giinaltay who known for his scholarly and political
personality has lived during the transition process from the Ottoman period to the
Republic Period. Giinaltay, who was connoisseur in religious sciences as well as in
physical sciences, has also served as a deputy during in the last period of the Ottoman
Empire. Giinaltay, which left many works in different fields, rose to the post of prime
minister during the Republican period.

Our study deals with the religious and political views of Mehmet Semseddin
Giinaltay. His religious and political ideas are likly to contribute to the understanding of
the flow of Islamism, which has an important place in contemporary Islamic
movements. As a matter of fact, the Islamist movement seems to be an eclectic structure
with many different nuances.

Methods of History of Islamic Sects are used in our thesis. The main issues
made up the idea structure of Giinaltay have important clues about the previous periods
as well as they are still contemporary concerns. Therefore, our study is important for
Contemporary Islamic Movements Science, which tends to identify current religious
concepts.

Keywords: M. Semseddin Giinaltay, Religion, Sect, Islam, Politics, Superstition.
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GIRIS

l. METOT VE KAYNAKLAR

Arastirmacinin dogru bilgiyi elde ederek hedefine ulasabilmesi i¢in yaptigi
arastirmada belli bir metodolojiyi takip etmesi gerekir®. Din alaninda yapilan ¢ahismalar1
salt dini alandan c¢ikarip bilimin alanina yerlestirmekle 6nemli bir gorev iistlenen
Metodoloji®, adeta disiplinler arasi bir bulusma noktasi olan din arastirmalariyla ilgili
calisma yapan arastirmacinin yanilmasini engelleyerek ona ‘dogru’ yonii gosteren bir
rehberlik yapar’. Arastrmamiz islam’in dogusundan giiniimiize kadar ortaya ¢ikmus
itikadi ve siyasi mezhepleri ve giinlimiizdeki siyasal dini akimlarin tamamini konu
edinen® islam Mezhepleri Tarihi Bilimi kapsaminda yer alan ve Miislimanlarin
halihazirdaki anlayis bigimlerini belirterek bunlara dayali olasi gelismeleri 6nceden
tespit etmeye calisan Cagdas islami Akimlar Bilimi® igerisinde yer aldigi i¢in islam
Mezhepleri Tarihi Bilimi metodolojisinin ilkelerinden faydalandik.

Calismamiz, Cagdas Islami Akimlar acisndan énemli bir yere sahip olan 19. ve
20. yiizyilda Tiirkiye’nin diinyasinin degistigi bir donemde yasamis olan M. Semseddin
Giinaltay’in dini ve siyasi fikirlerini konu edindigi i¢in Oncelikle islam Mezhepleri
Tarihi biliminin sahislar iizerinde derinlesme metodunu uygulamaya g¢alistik. ‘Sahislar
tizerinde derinlesme metodu’: Bir kisinin kendisine ait olmayan goriisleri onun
goriisleriymis gibi yansitarak o kisiyi bir mezhebin mensubu gibi gostermeye ya da tersi
bir iglemle kisiyi bagl bulundugu mezhepten c¢ikarmaya yonelik faaliyetlerin Oniine
gecer’. Bu baglamda Giinaltay’n fikirlerini objektif bir sekilde ‘tasviri metotla’’ ele
alarak incelemeye azami derecede &zen gosterdik. ilim hayatindaki aktifligi siyasi
hayatinda da gosteren Giinaltay’la ilgili belki de hayati boyunca aktif siyasetin i¢inde
olmasinin kaginilmaz bir sonucu olarak bir¢ok yazi yazilmistir. Bu yazilar kimi zaman

gazete koselerinden kimi zaman bilimsel dergilerden makaleler seklinde olmustur.

! Ahmet Baglioglu, inan¢ Esaslar1 Acisindan Diirzilik, Ankara: Ankara Okulu Yay, 2004, s. 11.

2 Mehmet Zeki Iscan, Selefilik islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, istanbul: Kitap Yaymevi, 2006, s. 11.

® Mehmet Ali Biiyiikara, islimi ilimlerde metodoloji/ Usiil Meselesi I (Tartismali ilmi ihtisas Toplantilar),
Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005, s. 441.

4 Sonmez Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri Uzerine Zihniyet Coziimlemeleri, Ankara: Otto Yay, 2012, s. 368.

5 Hasan Onat, vd. , Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, Ankara: Grafiker Yay, 2012, s. 15.

® Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri. .., s. 408.

" Tasviri Metot, Bir vakayi olmas1 gereken sekliyle degil, ne ise o sekilde kendi diisiincelerini karistirmadan adeta
olayin resmini ¢izmek seklinde tanimlanabilir. Bkz, Kutlu, Taihsel Din Soylemleri..., s. 405.



Dolayisiyla Giinaltay’in fikirlerini tam manasiyla ortaya koyabilmek ancak sahislar
iizerinde derinlesme metoduna bagli kalarak yapilabilecek bir istir.

M. Semseddin Giinaltay’in dini ve siyasi fikirlerini ele aldigimiz ikinci ve
ticiincii boliimde fikir-hadise irtibat1 prensibini uygulamaya calistik. Cift yonlii isleyen
hadiseden fikre ya da fikirden hadiseye ulasan fikir-hadise irtibati ilkesi®
“Arastirdigimiz donemin; S0Syo-politik, ekonomik, ahlaki ve dini durumunu on plana
ctkarma ve boylece fikirlerin olusmasindaki etkilerini tespit etme imkani

’

saglayacaktzrg’ . Iste bu amacgla Giinaltay’in fikirlerinin olusmasinda etkili olan
dénemin yapisini giris boliimiinde resmetmeye ¢alistik. Islamci, Tiirkgii, Modernist ya
da Batic1 olarak nitelenen Semseddin Giinaltay’in bu sekilde nitelendirilmesinin perde
arkasini fikir-hadise irtibat1 ilkesini isleyerek aydinlatmaya ve bdylece Giinaltay’in
fikirlerini daha net ve objektif bir sekilde ortaya ¢ikarmaya gayret ettik.

Calismamiz boyunca uymaya calistigimiz diger bir ilke de fikirler ilizerinde
derinlesme ya da fikirlerin tarihlendirilmesi ilkesidir. Bir anlamda ifadenin baglami olan
fikirler tizerinde derinlesme; fikirlerin toplumsal, siyasi ve dini baglamindan ayr1 olarak
degerlendirilmesinin 6niine gec;erlo. Arastirmamiz Giinaltay’m fikirleriyle ilgili oldugu
icin Oncelikle Giinaltay’in kendi eserlerinden hareketle fikirlerinin izini takip ederek
ifadelerinin hangi baglamda oldugunu tespit etmeye calistik. Bunu yaparken de
fikirlerin zamansal, mekansal, toplumsal olgu ve sahis boyutunu goz ardi etmemeye
dikkat ettik.

Tezimiz Semseddin Gilinaltay’mn dini ve siyasi goriislerini konu edindigi i¢in
onun fikirlerinin inkisaf edip olgunlastigi Zulmetten Nura, Hurafattan Hakikate,
Maziden Atiye gibi eserleri tezimizin ortaya c¢ikmasmnda basat rol oynadi Bunun
yaninda din siyaset baglamindaki goriislerini tespit etmede Hiirriyet Miicadeleleri adli
eserinden ve 1915°ten itibaren mecliste yaptigi konusmalarin tutanaklarindan da
faydalandik. Birgok eseri olan Giinaltay’in, fikirlerini tam ve dogru tespit edebilmek
icin hemen biitiin eserlerini tetkik etmeye gayret gosterdik. 78 yillik dmriiniin geng
yaslarindan itibaren fikri ve siyasi bir sima olarak tebariiz eden Giinaltay’in fikirleri

bir¢ok akademik caligmaya konu olmustur. Bu baglamda yapilan ¢aligmalar1 inceledik

® Fikir Hadise Irtibat1 ilkesi, fikirden hadiseye ve hadiseden fikre dogru yapilan bir arastrma seklidir. Yani bir
tezahiir varsa bunu etkileyen fikirlerin de oldugu ayn1 sekilde bir fikir varsa bunun tezahiirlerinin de olacaginin g6z
oniinde bulundurularak yapilacak bir arastrma yontemi seklinde tamimlanabilir. Bkz, Kutlu, Tarihsel Din
Soylemleri. .., s. 406.

® Mehmet Atalan, Siiligin Farkhlasma siirecinde Ca’fer es- SAdik’in Yeri, Ankara: Aragtirma Yay, 2005, s. 12.

0 Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri.. ., s. 407.



ve birgok acidan faydalandik. Faydalandigimiz eserleri ilgili yerlerde dipnot olarak
gosterdik.

1. SEMSEDDIN GUNALTAY’IN HAYATI VE ESERLERI
A- Dogumu, Egitim-Ogretim ve Memuriyet Hayat1

Taninmis ilim ve siyaset adamlarindan olan Mehmet Semseddin Giinaltay 1883
yilinda Erzincan ilinin Kemaliye (eski adiyla Egin) ilgesinde diinyaya geldi."" Babasi
Miiderris ibrahim Edhem Efendi, annesi ise Saliha hanimdir. Uygur ve Cagatay
Tiirklerinin yasadig1 bdlgede olan Urik™ adli bir kdyde yasayan dar gelirli'® bir aileden
gelen Semseddin Giinaltay’mn babasi Ibrahim Edhem Efendi, donemin alimleri arasinda
6nemli bir konumu ve tnii olan huzur derslerine’® katilmis bir alimdi. Kendi
cocuklarma birakacagi serveti anlatan Egin’li esraftan bir kisiye hitaben Ibrahim Edhem
Efendi’nin: “‘Ben oyle bir sey birakiyorum ki hem ona hem de torunlarinin torunlarina

>

yeter’’. diyerek brraktigi mirasmn ilim olduguna dikkat ¢ekmesini, Giinaltay hayati
boyunca unutmayacaktir. 4

Ogrenim hayatma dogdugu koyde baslayan Giinaltay daha sonra Uskiidar
Ravza-i Terakki Okulu’'nda ilkdgrenimini tamamlad.’’ Orta ogrenimini Vefa
Idadisi’nde, yiiksek 6grenimini ise Yiiksek Ogretmen Okulu olan Daru’l- Muallimin-i
Aliye’de tamamladi.®® Giinaltay Daru’l Muallimin-i Aliye’nin Fen B6limii’nii
birincilikle bitirdigi icin Defne Dali altm madalya ile ddiillendirildi.™® Giinaltay, egitim
Ogretim hayat1 icerisinde 0zel olarak dini ilimler yaninda fars¢a ve arap¢a okuyarak
kendisini dini konularda gelistirdi ve icazet aldi®® Giinaltay’m asil alami fen ve

matematik olmasina ragmen dini konularda icazet alacak dereceye kadar kendisini

gelistirmesi onun dini konulara olan meylini ve istiyakini gésteren 6nemli bir ayrintidir.

Y Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yay, 2010, s.395.

12 Kamil Sahin, “‘Giinaltay’ , DIA, 1996, c.14, 5.286.

3 Bayram Ali Cetinkaya, Tiirkiye’nin Modernlesmesi Siirecinde Semseddin Giinaltay, Ankara: Arastirma Yay,
2003, s.39.

14 Ahmet Gokbel, Hurafeler Ve Islam Gercegi, istanbul, Marifet Yay, 1997, s.11.

% flhami Ayranci, Bir Tarih¢i Olarak M. Semseddin Giinaltay, Ankara: (S.B.E/Ankara Univ. Yayimlanmanus
Doktora Tezi), 2007, s.26.

16 Cetinkaya, a.g.e., 5.39.

¥ Kazim Oztiirk, Tiirk Parlamento Tarihi, T.B.M.M, IL. Dénem 1923-1927, c. III, Ankara: T.B.M.M. Vakfi Yay.,
No. 3, s. 709.

18 Gokbel, a.ge,s.11.

9 Oztiirk, a.g.e., 5.709.

2 fsmail Kara, Tiirkiye’de islAmcihik Diisiincesi, Metinler Kisiler, ¢.2, Istanbul, Kitabevi Yay, 1997, 5.563.



Bir siire istanbul Darussafaka’da geometri 6gretmenligi yapti.?! 1907°de Kibris’
a gitti ve idadi’de dgretmenlik ve miidiir yardimciligi yapt1. 1909°da Istanbul’a donen
Glinaltay, buradan Maarif Vekaleti’nin agmis oldugu sinavi kazanarak Avrupa’ya
gitti.?? Bir yillik siireyle gittigi Isvigre’nin Lozan Universitesi’nde tabii ilimler alaninda
egitim ald1.?®

Avrupa doniisiinden sonra Giinaltay’in memuriyet hayatinda kisa siirede hizl bir
yiikselis oldugunu gériiyoruz. 23 Ekim 1911°de Midilli Idadisi miidiirliigiine oradan
kisa bir siire sonra terfi alarak 14 Aralik 1911°de Izmir Lisesi Miidiirliigii’ne buradan da
yaklasik ii¢ yil sonra Istanbul Gelenbevi Lisesi Miidiirliigii’ne atand1.?* Semseddin
Giinaltay bugiinkii lise diizeyinde olan cesitli liselerde idarecilik yaptiktan sonra geng
sayilabilecek otuz iki yasinda Istanbul Universitesi’nde yapilan bir yenilikle 27 Ekim
1915’te Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Tarithi Medeniyeti Miiderrisligi’ne (profesorliik)
atandi. Daha sonra 1917°de Siileymaniye Medresesi Dinler Tarihi Miiderrisligine,
1919°da Edebiyat Fakiiltesi Islam Kavimleri Tarihi Miiderrisligi’ne atand1. Giinaltay, bu
gorevini siirdiirtirken {iniversitedeki profesorliigli baki kalmak sartiyla Ankara’da
kurulan Seriye Bakanlig1 Tetkikat ve Te’lifat tiyeligine, 14 Mayis 1924°te tiniversitenin
[lahiyat Fakiiltesi Islim Tarihi Miiderrisligi ve Genel Katipligine (sekreterligi) ve 2
Mayis 1925°te ilahiyat Fakiiltesi Reisligi’’ne secilip atandi. Ayn1 zamanda kurucu
iiyeleri arasinda yer aldig1 Tiirk Tarih Kurumunun, 1941 yilindan vefat edinceye kadar

baskanhgmni yapti®.
B- Siyasi Hayati

Giinaltay’in hayatinda dikkat ¢eken onemli bir 6zellik fikirsel seriivenini siyasi
seriiveninden ayr1 tutmadan ikisini bir arada yiiriitebilmesidir. O, bir taraftan ilmi
hayatin1 devam ettirirken diger taraftan yasamanin merkezi olan meclis iiyeligini de
devam ettirmistir. 1915°ten itibaren mecliste baslayan vekillik hayati ona bir nevi
fikirlerine hayat verme imkani sunmustur. 12 Tesrini evvel 1331 (25 Kasim 1915)
tarthinde Meclisi Mebusan’a Ertugrul Sancag: (Bilecik) Mebusu olarak giren Giinaltay
otuz iki yasmdadir. 1334 (1918) yilinda Meclis Idare Memurluguna secilmis, 1919°da

ZAhmet Gokbel ve Dursun Ali Aykat, Tiirk islim Tarihine Elestirel Bir Yaklasim, Ankara: Ak¢ag Yay, 2003,
s.13.

2 Kazim Oztiirk, a.g.e., 5.709.

= Sahina.g.e, s.286

2 taﬁrk, a. g.e.,s. 709

5 Oztiirk, a. g. e., 5. 709-710.



meclis feshedilmis ancak meclis nizamname-i dahiliyesine gore idare memurlugu sifat
1920°de meclisin ictimaina kadar devam etmistir?. Giinaltay’m Meclis-i Mebusan’da
baslayan bu ilk vekillik donemine ait tutanaklara baktigimizda onun etkili oldugu
yasama faaliyetleri arasinda, maarif (egitim dgretim isleri), mesihat1 Islamiyye (o giinkii
dini isleri yiriiten kurum), intihab (se¢im isleri), medarisi ilmiye (donemin yliksek
ogretim veren kurumlari) gibi konular®’ vardir. Giinaltay’m mecliste ele aldigi ve
yasalagmasinda etkili oldugu konular, onun fikir yapismin oturdugu ve basimi ayni
yillara tekabiil eden Zulmetten Nura ve Hurafattan Hakikate adli eserlerinin
izdiistimlerini tagimaktadir. Ayn1 zamanda bu donemde {iniversite hocaliginin da devam
etmesi, onun fikri yapisinin ilmi eserler arasindan siyrilip hayatla bulustugu ve
meclisteki faaliyetleri sayesinde de sosyal hayata yon verecek bir gii¢ kazandigini
soyleyebiliriz. Giinaltay’m, 1918 yilinda Meclis-i Mebusan tarafindan, Ittihat ve
Terakki iiyelerini Osmanli devletini gereksiz yere Birinci Diinya Savasi’na sokma
gerekcesiyle olusturulan sorgulama komiSyonunun besinci subesinde gorevlendirilmis
olmasi® onun ilmi ve siyasi yetkinliginin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. O,
ayn1 zamanda 1334 Tesrin-i sani (Kasim 1918) yilinda Ittihat ve Terakki Firkasinin
devamu niteliginde olan Teceddiit Firkasmin kurucu iiyeleri arasinda reis-i sani sifatiyla
yer almistr®.

Anadolu ve Rumeli Miidafaa-1 Hukuk Cemiyeti ve Kuva-y1 Milliye’de gorev
alan® Giinaltay, daha sonra 1925’te Istanbul Belediye Meclisi iiyeligi ve baskan
vekilligi yapmustir. TBMM’nin ikinci doneminden (1926) itibaren 3, 4, 5, 6, 7 ve 8.
donem Sivas milletvekilligi yapan Glinaltay 15 Ocak 1949’da basbakan olmustur. 15
Mayis 1950°ye kadar devam eden basbakanligi doneminde ilkokullarda se¢meli din

dersi okutulmasi, imam hatip okullarinin ac¢ilmasi, ilahiyat fakiiltesinin kurulmasi, gizli

% Bkz, https://www.tbmm.gov.tr/kutuphane sorgu.html, T.B.M.M. Azayl Kiramina Mahsus Muhtasar Terceme-i
Hal Varakasi, Semsettin Bey (Giinaltay), Devre-4, sicil-622, Sivas-55.
ZGiinaltay’in ilgili konulardaki beyanatlari i¢in Bkz. https:/www.tbmm.gov.tr/kutuphane sorgu.html, Osmanl

Donemi Meclis Tutanaklari, Meclis-i Mebusan 3. Dénem, Cilt ¢.002, Birlesim 37, .37, Birlesim 59, 577-580, Cilt
¢003, Birlesim 67, s.99-102, Birlesim 60, s. 361-363, 367-368.

% Giinaltay’in Katip iiye olarak seildigi sorgulama komisyonun besinci subesinde sorgulananlar arasinda Osmanli
Sadrazamu  Sait Halim Pasa da vardir. Bkz. https://acikerisim.tbmm.gov.tr/xmlui/handle/11543/2400,
DosyaAdi.199802593 1334 c11.pd,Meclisi Mebusan Devre-i Intihabiye 3, Birinci Ictima, 6 Tesrinisani 1334, Saat
2:00

2 Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye’de Siyasi Partiler, c.2, Miitareke Donemi, Istanbul, Iletisim Yay., 2010, s.112-113.
¥ Yagar Oziigetin, Mehmet Semsettin Giinaltay’in Hayati ilmi, idari, Siyasi Faaliyetleri, T.C Gazi Univ. Sos.
Bil. Enst., Tiirkiye Cumhuriyeti Tarihi ABD, Yayimlanmamus Doktora Tezi, Ankara, 2003, s.22.
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oy acik sayim se¢im sistemi®* gibi 6nemli iglere imza atmistir®’. 9. donem Erzincan
milletvekilligi yapan Giinaltay boylece 1926’dan 1954’¢ kadar araliksiz milletvekilligi
yapmistir. 1958-59 yillarinda chp Istanbul i1 Baskanligi yapan Giinaltay, 1960°ta
Kurucu Meclis Uyeligi’ne se¢ilmis ve 1961°de de Istanbul’dan Senatdr olarak secilmis
ancak bu gdrevine baglayamadan rahatsizlanmis ve 19 Ekim 1961°de vefat etmistir™.
Arapca, Farsca ve Fransizca bilen Giinaltay, dort cocuk babasidir®.
Cocuklugundan beri egitim 6gretim hayatinin i¢inden hi¢ ayrilmamis olan Giinaltay’in
bunun yaninda yasaminin erken devirlerinden dliimiine kadar aktif siyaset icerisinde yer
alarak memleket meselelerini ¢6zmek i¢in kosturmasi ancak onun miicadeleci ruhu ve

memleket sevdasiyla agiklanabilir.
I1l.  ESERLERI

Osmanli ve Cumhuriyet donemlerinde aktif siyaset iginde bulunan Giinaltay,
ilmi meseleleri de aktif olarak takip edebilmistir. Nitekim 1915 yilindan itibaren
iistlendigi mebusluk goérevinin yaninda Cumhuriyetin ilanma kadar gegen siirede bir ¢cok
eser kaleme almistir. Osmanli’nin son dénemini géz oniine aldigimizda onun bu gayreti
cok anlamlidir. Yazdig1 eserler ve Meclis-i Mebusan’da es zamanl olarak yaptigi
konusmalar1 dikkate aldigimizda, Giinaltay’in Miislimanlarm i¢inde bulundugu zor
sartlar1 atlatabilmelerinin gerek fikri gerek fiili gayreti icinde oldugunu goriiriiz. Bu

gayretlerin izdiisiimleri olarak yazdig eserler sunlardir:
Zulmetten Nura

Ug baskist olan bu eserin ilk iki baskis1 1915 yilinda Tevsi-i Tibaat Matbaas,
tigiincii baskist ise 1925 yilinda Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi tarafindan yapilmistir®. Bu
eser i¢in takdim yazan Mehmet Akif Ersoy takdiminde: ‘‘Iste benim Semseddin’im..”’
seklinde hitap ettigi Giinaltay i¢in onun adeta bir toplum doktoru oldugu fakat diger
doktorlar gibi hastaliklar1 karistiran bir doktor degil, aksine hastaligin menseini tespit
etme gayret ve kudretinde olan bir doktor vasfinda oldugunu belirtir. Akif devamla:

“Evvela Sark’t adam akilli ogrenen, sonra Garb’t hakkiyla taniyan, her iki cihanin

% Bkz. T.B.M.M. Tutanak Dergisi, Dénem VIII, c. 24, s. 710-712.

% Bkz. T.B.M.M. Tutanak Dergisi, Dénem VIII, c. 20, s. 598.

8 Oztiirk, a.g.e., 5.710.

3 Bkz., https://www.tbmm.gov.tr/kutuphane sorgu.html, T.B.M.M. Azayi1 Kiramma Mahsus Muhtasar
Terceme-i Hal Varakasi, Semsettin Bey (Giinaltay), Devre-4, sicil-622, Sivas-55.

% Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, birinci ve ikinci baski 1331,Tevsii Tibaat Matbaasi, tigiincii baski 1341
Evkaf-1 islamiyye Matbaasi, Sehzadebas1.
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ulimunu, fiindnunu, ddatini, ictimaiyyatini tedkik eden Semseddin..” ifadeleriyle
Glinaltay’in ilmi yetkinliginin altin1 ¢izer ve sonrasinda eserinin dnemini vurgular. Akif,
eser icin yapacagi herhangi bir tahlilin ihtiva edecegi bilgiyi yine eserden almak
zorunda kalacagmi belirterek eserin icerigindeki bilgilere dikkat ¢eker®.

Giinaltay, Balkan Savaginin devam ettigi yillarda yazdigini belirttigi bu eserinin
ortaya ¢ikis amacmi kitabin 1925°teki iiclincli baskisinin 6nséziinde soyle agiklar:
“Mazinin ibret sahifeleri, halkin fecaat levhalar: karsisinda hissedilen samimi
duygularla, istikbali kurtaracak esasli ve biiyiik inkilaba zemin hazirlamak gibi
masumane bir arzu Zulmetten Nura’yt mevcuda getirmi§ti37”. Giinaltay bu eserinde,
Miisliimanlarin i¢inde bulundugu zor sartlarin sebeplerini sorgular ve ¢ikis noktasi arar.
Zulmetten Nura kitabinin en belirgin 6zelligi nedir? diye soracak olursak su cevabi
verebiliriz: Bu kitap Islam toplumunun o giinkii ¢okmiis vaziyetinin sadece sebeplerini
tartigmamis ayni zamanda tespit edilen sebeplere ¢6ziim yolu da 6nermistir. Buna gore,
Islam toplumunun gerilemesinde, cehalet, taassup, tembellik ve bunlara kaynaklik eden
yanlis dini bilgiler dahili sebeplerken; Batmin korkung emelleri ise harici sebeptir.
Bunlara ¢6ziim yolu ise basta dini dogru anlamak, sonra cehalet ve taassubu yok edecek
egitim kurumlar1 kurmak ve yaratilis kanunlarina uygun olarak her alanda ¢aligsmaktir.
Giinaltay oOnerdigi her bir ¢6ziim yolunu akici bir {slupla etraflica anlatir ve
parcalanmaya yiiz tutmus iimmetin yeniden dirilebilmesinin imkanin tartisir.

Bu kitap A. Liitfii Kazanc1 ve Osman Kazanci tarafindan 1998 yilinda Bunalim
Cagindan Islam’in Aydinhigina bashigiyla sadelestirilmistir®®.

Hurafattan Hakikate

““Bir sene evvel nesr edilen Zulumattan Nura iinvanl eserimin mazhar oldugu

hiisnii kabul, Hurafattan Hakikate kitabinin te’lifi icin bir vesile-i tegvik oldu® "

. diyen
Giinaltay, bir yil dnce yazmis oldugu Zulmetten Nura adli kitabin olumlu yankisinin
Hurafattan Hakikate adli eserin yazimma tesvik ettigini belirtir. Giinaltay’in bu
eserindeki temel soru sudur: Diinyanin her yerinde Miislimanlar bir¢ok konuda
gerilemislerdir. Farkli cografyalardaki Miislimanlarin ortak bagi din olduguna gore

Miisliimanlar benimsedikleri dinden dolayr mi geri kalmiglardir? Giinaltay’da bu

% Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, Tevsii Tibaat Matbaasi, 1331, giris.

3" Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, Sehzadebast Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi, 1341, s.3.

% A. Liitfii Kazanc1 Ve Osman Kazanci, Bunahm Cagindan islimin Aydinhgna, Istanbul, Marifet yay., 1998.
% Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, Tevsii Tibaat Matbaast, 1332, s.5.



sorunun cevabr nettir. Miisliimanlarmn geri kalmasinin sebebi asla Islam degildir. Aksine
Miisliimanlar Isldm’in esaslarma siki siki sarildiklar1 dénemlerde biiyiik ilerleme
kaydetmisler ve insanlik i¢in maddi manevi biiyiik basarilara imza atmiglardir. O halde
Miisliimanlarin bugiinkii -hi¢ de i¢ agict olmayan- manzaralarinin kaynagi din degil
bilakis sahih dinden uzaklagmadir. O’na goére ilk donem Miislimanlar: ile simdiki
Miisliimanlar arasmda Islim esaslarma uyma bakimmdan adeta bir ugurum vardir.
Dolayistyla bu farklarm sebebini tespit etmek gerekir. Iste bu sebep Miisliimanlar
arasimna farkli yollardan girmis olan hurafelerdir. Hurafe dyle bir seydir ki i¢ine girdigi
toplumu yikar ve o topluma hayat hakki tanimaz. Giinaltay, Hurafattan Hakikate isimli
eserinin hayatlarim1 hurafelerden nemalanarak gecinenler tarafindan benimsenmeyip
tenkit edilecegini pesinen kabul eder. Ancak o, ‘‘Milletini u¢urum basinda gérenler
hakikati haykirmakta, felaketi gostermekte tereddiit ederlerse, o gibi tufeylilerden
(asalak) daha menfur bir derekeye sukut (diismek) etmis olmaziar mi?’’ diyerek bu
tenkitlere gogiis germenin bir nisanesi olarak eserini takdim eder®. Eserine Islam’in
dogdugu ortami analiz ederek baslayan Giinaltay, Islam’mn ilk déneminin panoramasini
cizer ve sonrasmda ise Islam’a gesitli yollardan giren hurafelerin niivelerini tespit eder.
Eserde, tespit ettigi hurafeleri yok edecek careleri de gostermeye caligir

Giinaltay’in Sebiliirresad dergisinde yayimladig1 bazi yazilarmin genisletilmis
halini de ihtiva eden Hurafattan Hakikate adli eseri 1332 (1916) yilinda Tevsii Tibaat
Matbaasinda basilmistir®'. Ayni zamanda 1997 yilinda Hurafeler ve Isiim Gercegi
adiyla Ahmet Gokbel tarafindan giliniimiiz Tiirk¢esine sadelestirilerek Marifet

Yaymlarinca bastirilmistir®,
Maziden Atiye

Maziden Atiye isimli eserinde Birinci Diinya Savasi sonrasinda beseriyetin yeni
bir déneme girdigini belirten Giinaltay, bu yeni donemde Islam diinyasmin ve dzellikle
Tiirklerin vaziyetlerinin ve mukadderatlarmin nasil olacagini sorgular. Gegmiste Islam
diinyasinda basrolde olan Tiirklerin bu konumunun yeni Tiirkiye doneminde de
perginlenerek devam edecegini savunur. Tirkiye’nin yeni konumu, Tirkiin tarihi ve
milli ruhu yiikselebilmenin en giizel o6rnegidir. Giinaltay kitabin amacmi, ‘‘Maziden

Atiye, Tiirk’iin tarihini tammak, milli ruhunu tahlil, milli seciyelerini tayin etmek

0 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s.3-7.
1 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, Tevsii Tibaat Matbaasi, 1332
%2 Gokbel, Hurafeler....



8> seklinde aciklar. Eserinde milletin

gayesine miiteveccih bir tecriibe-1 kalemiyyedir
geleceginde hakim olacak unsurun artik birkag¢ kisiden olusmus idarenin degil bizzat
milletin kendisinin hakim olacagini savunan Giinaltay, bu savini saltanat ve hakimiyeti
milliyeyi karsilagtirarak giiglendirmeye g¢alisir. Daha sonra Tiirklerin kdkenlerini ve
tarihte kurmus olduklar1 devletleri inceleyerek Tiirk milli ruhunun tasidig1 6zellikleri
ortaya koyar. Tiirklerin Islam diinyasina katkilarini, Hagli Seferlerindeki basarilarimi,
Tiirklerin milli tére ve orfiiniin imgeledigi degerlerin Islam’a yakinlig1 gibi konulari
isleyen Giinaltay, Yeni Tiirkiye’nin ¢agdas medeniyetler seviyesine ulasabilecegi yolu
Tiirk {slam hars1 sentezi olarak isaret eder™.

Giinaltay’in Maziden Atiye isimli bu eseri Ahmet Gokbel ve Dursun Ali Aykit
tarafindan 2003 yilinda Akcag Yaymcilik aracihigiyla Tiirk Islim Tarihine Elestirel Bir

Yaklasim ismiyle sadelestirilerek yayimlanmustir®,
Felsefe-i Uld Isbat-1 Vacib ve Ruh Nazariyeleri

Glinaltay, ““Su eser beseriyyeti ezelden beri isgal eden mesailden en
miihimlerine temas ve insanlarin bu mesailin halli yolunda neler diisiinmiis, nasil
vadilere sapmis, ne gibi nazariyeler kurmus olduklarini tasvir edecek, bu tariklerden

hangisinin daha salim, daha makul oldugunu arastiracaktur*®’’

. sOzleriyle kitabimnin
yazilis amacini, eskiden beri insanligin zihnini mesgul eden sorunlar g¢etelesinde ilk
siray1 alan ‘nerden geldik nereye gidiyoruz’ sorular1 ger¢evesinde kurulan teoriler ve
varilan sonuglar1 tahlil ederek bu sonuglarin en saglam ve makul olanini tespit etmek
seklinde aciklar. ilim ve felsefe arasindaki farklar ve miinasebetler, 1sbat-1 vacib
burhanlari, hayat ve ruh nazariyeleri seklinde baslica ii¢ boliimden miitesekkil olan
eserde, girig boliimiinde fen ve felsefenin takip ettigi metotlar ele alinirken, 1sbat-1 vacip
boliimiinde Allah’m varliginin zorunlulugunu ve delillerini ele alir. Son bolim olan
hayat ve ruh nazariyeleri boliimiinde ise ruh ile ilgili 6teden beri ileri siiriilen goriisleri
ele alarak bunlarin tahlilini yapar. Sonug¢ bdlimiinde ise hayat ve ruh hakkinda ileri
stirtilen goriiglerin farkli yollardan ilerlemelerine ragmen ayni sonuca vardiklarini
belirten Glinaltay, ‘‘Beseriyetin biitiin biiyiik dahileri, mu 'terifdir ki (itiraf eden) enva’in

(tiirlerin) tahavviilatinda, tesekkiilatinda, hilkatlerinde bir siinneti ilahiyye bir kanun-u

* Mehmet Semseddin, Maziden Atiye, Kanaat Kiitliphanesi, 1339, s. 6.

* Mehmet Semseddin, Maziden...

* Gokbel ve Aykit, a.g.e.

% Mehmet Semseddin, Felsefe-i U1a Isbat-1 Vacib ve Ruh Nazariyeleri, Istanbul: Sehzadebas1 Evkaf-1 Islamiye
Matbaasi, 1339-1341, s. 3.



472 diyerek varhiklarin gerek yaratilisi gerekse

samedaniyye hiikiimran olmaktadwr
tesekkiil ve olusumunda ilahi bir stinnetin hakim oldugunu belirtir.
1339-1341 (1923-1925) yillarinda Evkaf-1 Islamiyye Matbaas1 tarafindan 552

sayfa olarak bastirilan eserin sadelestirilmesi Nuri Colak* tarafindan yapilmustr.
Tarih-i Edyan

Felsefe ve medeniyet tarihinin esasi sosyolojinin de c¢ikis noktasi olarak
degerlendirdigi Dinler Tarihi alaninin, Abdiilkahir el Bagdadi (6.1037-38), Abdilkerim
b. Ahmed es-Sehristani (6.1153), Ibn.Hazm (6.1064), gibi temsilcilerinin eserleriyle bir
donem yiikseldigini ancak daha sonralari islim’in her alaninda oldugu gibi Dinler
Tarihi caligmalar1 alaninda da gerilemeye basladigini belirten Giinaltay: ‘‘Su eser bu

subeyi yeniden a¢mak gibi bir gayeye miiteveccihtir®®”’

. diyerek eserin amacimin
gerileme devrini yasayan Dinler Tarihi calismalar1 alanina bir katki sunarak bu alani
yeniden ilerletmek oldugunu belirtir. Eserin giris boliimiinde, ilm-i Edyan, ilmi Edyan-
in Dogusu ve Tarihgesi, IIm-i Edyan’n Islam Alemindeki Vaziyeti, Dinin mahiyeti gibi
konular1 ele alan Giinaltay, daha sonra Dinlerin Tasnifi baghig: altinda dinlerin ilmi
acidan smiflandirilmasini tartisir. Dinin kaynagi ve liizumu gibi konular1 isleyen
Giinaltay, birinci kisimda ise Animizm, Natiirizm, Fetisizm, Totemizm gibi iptidai
dinleri ele alir. Bu baglamda ele aldig1 dinleri tenkit¢i bir yaklasimla degerlendirir.
Devaminda ise, Afrika, Okyanus Ahalisi, Amerika, Cin ve Japon dinlerini inceler.
Eserinin sonuna birinci cildin hitami seklinde not diisen Giinaltay, belli ki eserini birkag
cilt seklinde planlamstir. Eser 320 sayfadan olusmaktadir™®.

Tarih-i Edyan isimli eser, Sevdiye Yildiz tarafindan Dinler Tarihi Yeryiiziindeki

Ilkel Dinler ad1 altinda sadelestirilerek Koprii Yayinlari’nca 2016 yilinda basiimustir®.
Islam Tarihi
Giinaltay, ‘“Tarih-i Isldm umumi tarihin en biiyiik bir fashdiwr. Ciinkii Tarih-i

Kadim ile kurun-u ahire tarihi arasinda en feyyaz bir merhale-i mahsusadir. Medeniyet-

i kadime Islam tarihine miintehi olmus, medeniyeti hazira da Islam Tarihinden

4" Mehmet Semseddin, Felsefe-i..., s. 532.

* Nuri Colak, Felsefe-i Ula Isbat-1 Vacib ve Ruh Nazariyeleri, Insan Yay., Istanbul, 1994.
* Mehmet Semseddin, Tarih-i Edyan, Dersaadet-Kanaat Matbaast, 1338 (1922), s. 6.

% Mehmet Semseddin, Tarih-i Edyan.

*! Sevdiye Yildiz, Dinler Tarihi Yeryiiziindeki ilkel Dinler, istanbu: Koprii Kitaplari, 2016.
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*2»> diyerek islam Tarihinin genel tarih igindeki 6nemine dikkatleri

dogmustur
cekmistir. Islam Tarihiyle birlikte yeni bir medeniyet tarihinin temellerinin atildigm1
belirterek basladigi eserinde, tarihin milletler i¢in Onemine deginmis, tarihsiz bir
milletten bahsedilemeyecegini vurgulamis ve Islam Tarihi kaynaklarinm {ist iiste veri
yigmak seklinde olusmasmi elestirmistir. Ona gore Islam tarihi ile ilgili Doguda
yapilmis ¢alismalar metodolojiden yoksunken Batida yapilmis Islam Tarihi caligmalari
da genellikle objektifligini yitirmis tarafli ¢ahsmalardir. Giinaltay Islam Tarihi adl
eserini, bat1 ¢alismalarmdan metodolojiyi, Dogu ¢alismalarindan ise bilgi ve belgeleri
alarak olusturdugunu belirtir. Yine Isldm Tarihi ¢alismalarinin Islim’m geldigi
donemden itibaren ele alinarak yazilmasmi elestirmis, IslAm’mn net olarak
anlasilabilmesi i¢in Isldm’dan dnceki donemlerden itibaren sosyal, siyasi, ekonomik vs.
birgok alanm incelenmesi gerektigi savim ileri siirmiistiir. Eserini ‘Mufassal Isldm
Tarihi’ seklinde yayimlanacak olan serinin ilk kitabi olarak takdim etmistir®®.
Arabistan’m cografi durumunu ele alarak basladig: eserinde Islam dncesi dénemlerdeki
Arap kabilelerini ve bu kabilelerin kurmus olduklar1 devletleri ve devaminda olusmus
medeniyetleri ¢ok yonlii bir sekilde anlatarak Mekke-i Miikerreme tarihiyle eserine son
vermistir™®. Bu yoniiyle eser bir Islam Tarihi’nden ziyade islam Oncesi Arap Tarihi
niteligindedir. Nitekim eser sadelestirilirken bu gerekceyle Islam Oncesi Arap Tarihi

adiyla yayimlanmustir>.

Islam Dini Tarihi

Islam Dini Tarihi adiyla basilan eser iki kitapgik halinde tasarlanmis birinci
kitapcik Istanbul Daru’l Fiinun Matbaasi tarafindan 1340 (1924) tarihinde basilmustir.
221 sayfadan ibarettir. Ihtiva ettigi konular sunlardir: IslAm’in Zuhur Ettigi Asirda
Sark’n Hali, Islam’m Zuhur Ettigi Muhit-i Tabii, C&l Ictimaiyyesi, Araplarin Mensei,
Arab-1 Badiye Arab-1 Bakiye, Amalika, Ad Kavmi, Semud Kavmi, Arab-1 Kahtaniyye
Arab-1 Adnaniyye, Kéahtaniler, Sebeiler, Beni Lahm Araplari, Adnaniler, Mekke ve Beni
Kureys, Kusay b. Kilab, Kablel islim Araplarm Dinleri, Arabistan’da Peygamberler,

%2 Mehmet Semseddin, islam Tarihi, Istanbul, Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi, 1338-1341 (1922-1925), 5.3 - 4.
53 Mehmet Semseddin, Islam Tarihi, s.5-11.

54 Mehmet Semseddin, Islam Tarihi.

%5 M. Mahfuz Soylemez, islam Oncesi Arap Tarihi, Ankara: Ankara Okulu Yay., 2015, s. 7.
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Hanifler, Kablel Islam Harigten Araplar Arasina Giren Dinler, Hiristiyanlik. Ikinci
kitapgik ise 1341 (1925) tarihinde yine Darulfiinun Matbaasi tarafindan basilmistir.
Sayfa numaralar1 birinci kitap¢igm kaldigi yerden 222’den baglayarak 296’da biter.
Ikinci kitapgigin ihtiva ettigi konular sunlardir. Cahiliyye Araplarinda Hurafeperestlik-
Kahinlik, Cahiliyye Araplarinda Falcilik, Cahiliyyede Ictimai Aile, Cahiliyyede Ictimai
Simiflar.

Bu iki kitapg¢ik Cahiliyye Araplarmim kokenlerini, olusturduklari kabileleri,
sosyal yasantilarini, dinlerini oldukc¢a ayrintili bir sekilde tetkik eder. Dolayisiyla igerik
olarak ele almdiginda kitapgiklara isim olarak IslAm Dini Tarihi degil, Cahiliyye
Araplart ve Dinleri seklinde isim koymak daha makul goziikmektedir. Nitekim
kitapgiklarin igerdigi konular1 ihtiva eden makaleler M. Mahfuz Soylemez ve Sabri
Hizmetli tarafindan Isidm Oncesi Araplar ve Dinleri®’ bashigiyla sadelestirilerek Ankara

Okulu yayinlarmca basimi yapilmistir.
Fennin En Son Kesfiyatindan

Bir milletin manevi yiikselisinin o toplumdaki ciddi edebi eserler ve igtimai
kitaplarin ¢okluguyla paralel oldugu gibi maddi yiikselisinin de fen kitaplarinin
cokluguyla paralel oldugunu belirten Giinaltay, Avrupa’nin fen ve teknik alaninda
bizden kat kat ilerde oldugunu belirterek, yazmis oldugu kitabin ilgili alandaki
ogrencilere rehber olacagini, ayni zamanda smradan halkin da irfan seviyesini
yiikseltecegini vurgular®®. Eserde, telsiz telgraf, telsiz telefon, pil, anten, televizyon,
elektrik 15181 gibi fen ve teknolojinin ilerlemesine paralel gelisen buluslar sade bir

islupla degerlendirilmistir. 192 sayfa olan eserde bir¢ok sekil ve ¢izim de mevcuttur>®.
Mufassal Tiirk Tarihi

Diinya siyasi tarihinde Tiirklerin konumlarint ve icraatlarin1 konu alan eser
toplam 1200 sayfadan ibaret olan bes ciltten olusmaktadir. Eser, 1922-1924 tarihleri
arasinda yazilmustir. Tirk Tarihi, Tirklerin menselerinden tarih boyunca kurduklari

devletlere kadar genis bir ¢ercevede ele alman eserde Tiirkler ve Islamiyet konular1 da

% Mehmet Semseddin, fslam Dini Tarihi, Darul Fiinun Matbaasi, 1340-1341 (1924-1925).

5" M. Mahfuz Soylemez Ve Sabri Hizmetli, islam Oncesi Araplar Ve Dinleri, Ankara, Ankara Okulu Yay., 1997.
%8 Mehmet Semseddin, Fennin En Son Kesfiyatindan, Matba-i Ahmed thsan ve Siirekasi, 1328 (1912), 5.3-4.

% Mehmet Semseddin, Fennin En Son....
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islenmistir. Eserin, birinci cildi Evkaf Matbaasi, diger dort cildi ise Amire Matbaasi

tarafindan yaymlanmustir®.
Islam’da Tarih Ve Miiverrihler

Batida tarih, ilmi bir sekilde ele alinirken en eski kaynaklarin tetkikiyle
baglandigini belirten Giinaltay, eserinde Batinin metodunu uygulamasimin bir sakincasi
olmayacagma bilakis bu yolu takip etmenin vazgecilemez bir zorunluluk olduguna
dikkat ¢cekerek basladigi eserinde ele alacagi yazar ve eserlerin en eski ve en 6nemli ana
kaynaklar oldugunu vurgular. Eserin, Islim ve Tiirk tarihiyle ilgili yapilacak
calismalarda bir nebze olsun rehberlik etmesi eserin amacima ulagmasidir Gﬁnaltay’caﬁl.
Islim tarihinde tarih yazicihiginmn siyer ve megazi etrafinda sekillendigini belirten
Giinaltay, 73 miiellif ve 70 eseri ayrintili bir sekilde degerlendirir. 464 sayfa olan eser
Yiiksel Kanar tarafindan 1991 yilinda Isldm Tarihinin Kaynaklar: Tarih ve Miiverrihler

bashgiyla sadelestirilerek Endiiliis Yaymlarinca basimi yapilmistir®.
Miintehab Kiraat

Okuma pargalar1 seckisi anlamina gelen Miintehab Kiraat adli eserde dinin,
insan duygu ve tutumlar1 tizerindeki tesiri vurgulanmustir. Mehmet Akif, Elmalili
Hamdi vb. kisilerin makale ve siirlerine yer verilmistir. 160 sayfa olan eser kanaat

matbaas! tarafindan basimistir®.
Miitekellimin ve Atom Nazariyesi

Bu eser Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda c¢ikan
ihtilaflarin sebeplerini akic1 bir iislupla agiklamaya ¢alisir. ihtilaflarin ilk niivelerinden
hareketle eserini islemesi yoniiyle adeta bir Islim Mezhepleri Tarihi niteligi tasir.
Kelamda atom nazariyesini ayrintili bir sekilde ele almasi bakimindan da kelam ilmiyle
alakali bir gahsmadir®. Eser, 2008 yilinda irfan Bayin tarafindan Kelam Atomculugu ve

Kaynag: Sorunu adiyla sadelestirilerek Fecr Yayinlarinca basimi yapilmistir®.

8 Ayranci, a.g.e. s. 136-138.

81 Mehmet Semseddin, islim’da Tarih Ve Miiverrihler, Evkaf-1 Islimiyye Matbaasi, 1339-1342 (1924-1926), s. 29.
2yiiksel Kaynar, islam Tarihinin Kaynakalri- Tarih Ve Miiverrihler, Istanbul, Endiiliis Yay., 1991.

6 Ayranci, a.g.e., s.124.

& Mehmet Semseddin, Miitekellimin ve Atom Nazariyesi, Istanbul, Darii’l- Fiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast,
sene: 1, sayi: 1, Sehzadebasi - Evkaf Matbaasi, 1341 (1925), s. 58 — 119.

% frfan Bayin, Kelam Atomculugu Ve Kaynag Sorunu, Istanbul, Fecr Yay., 2008.
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Hiirriyet Miicadeleleri

Eser, saltanat rejiminden milli hakimiyete giden yolu anlatan hacim itibariyle
kiigiik fakat muhtevast bakimindan fevkalade derin analizler tasimaktadir. Anadolu’da
demokrasinin tarih¢esi diyebilecegimiz eser ayni zamanda insanin temel hak ve
hiirriyetleri serencami baglaminda da ufuk agici igerige sahiptir®®.

Giinaltay’1in dini ve siyasi goriisleri baglaminda eserlerini degerlendirdigimizde,
onun dini ve siyasi fikir yapismin oturdugu ilk li¢ eser Zulmetten Nura, Hurafattan
Hakikate, Maziden Atiye adli eserleridir. Bunlarin yaninda din-siyaset iligkisi
baglaminda Hiirriyet Miicadeleleri isimli eseri ve 1915°ten 1960°’a kadar cesitli
zamanlarda mecliste yaptigi konusmalarin tutanaklar1 da onun din-siyaset iliskileri
potasindaki fikirlerinin 6nemli ipug¢larini tasir. Giinaltay’n eserlerinin omurgasini Sirat-
1 miistakim ve Sebiliirresad dergilerindeki makaleler olusturmaktadir. O, bu dergilerde
yazdig1 makalelerin ¢ogunu biraz da genisleterek Zulmetten Nura, Hurafattan Hakikate
adli eserlerinde islemistir. Sirat-1 Miistakim mecmualarinda otuz adet, Sebiliirresad’da
ise seksen dokuz adet olmak {izere toplam yiiz on dokuz adet makale yazmistir. Bu
makalelerin hepsinin toplam sayfa sayisi yaklasik ii¢ yiiz otuz bestir. Giinaltay’in
yazmis oldugu makalelerin fihristi bile tezimizin kapsam ve sinirliliklar1 baglaminda
epey bir yer isgal edeceginden Giinaltay’in makalelerinin fihristinin yer aldig esere atif

yapmakla yetinecegiz®’.

Giinaltay’in yukarida belirttigimiz eserleri - Hiirriyet Miicadeleleri isimli eser harig-
Arap harfleriyle yazilmis eserlerdir. Asagida tezimizin kapsam ve siirliliklari agisindan
sadece isimlerini yazmakla yetinecegimiz eserleri ise giliniimiiz Tiirkcesiyle yazilmis
eserleridir. Bu eserler genellikle tarih konularini ele almakla beraber 6zelde Tiirk Tarihi

konularmi ihtiva etmektedir®.

Mehmet Semsettin Giinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, Haz. Sabahat Erdemir, Istanbul: Giin Matbas1,1958, 118
sayfa.

7 Giinaltay’m Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad mecmualarindaki makaleleri ig¢in Bkz. Abdullah Ceyhan,
Siratimiistakim Ve Sebiliirresad Mecmualar Fihristi, Ankara, Diyanet Isleri Baskanligi Yay., 1991, s.136, 413-
416. Giinaltay’in bu dergiler disinda yazdig1 makalelere 6rnekler i¢in Bkz., Ayranci, a.g.e., s. 148-149.

8 Giinaltay’in, kiinyelerini verdigimiz ve giiniimiiz Tiirk¢esiyle yazilmus olan eserlerinin muhtevasi hakkinda kisa
aciklamalar igin Bkz., Ayranci, a.g.e, s. 122-221; sadece kiinyeleri i¢in Bkz., Cetinkaya, a.g.e, s. 48-49.
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11

Miisliimanhgin Ciktig1 ve Yayildigi Zamanlarda Orta Asya’min Umumi
Vaziyeti, Ankara tarihsiz; Bagvekalet Miidevvenat Basimevi, 89 s.

Mezopotamya- Siimerler, Akatlar, Gutiler, Amiiriiler, Kassitler, Asurlular,

Mitanniler; Ikinci Babil Imparatorlugu, istanbul 1934, Aksam Basimevi, 208s.

Suriye ve Palestin, Istanbul 1934, Aksam Basimevi, 52 s.

Tiirk Tarihinin Ana Hatlari Eserinin Miisveddeleri, Istanbul 1934, Aksam

Basimevi, 208 s.

Ibraniler, istanbul, 1936, Aksam Matbaasi, 62 s.

Islam Diinyasimin Inhitati Sebebi Selcuk Istilast midir? | Istanbul 1937, II.
Tirk Tarith Kongresi, 15 sayfa. (Yeni Basim: 1938)

Le Decande Du Monde Musulman Est-Elle DueAl’invansion Des
Seljoucides?, Istanbul 1937, Devlet Basimevi, 16 s. Yukaridaki eserin

Fransizcasidir.

Tiirk Tarihinin Ilk Devirleri Uzak Sark, Kadim Cin ve Hind, Istanbul 1937,

Milli Mecmua Basimevi, 309 s.

Tiirk Tarihinin Ik Devirlerinden Yakin Sark, Elam Ve Mezopotamya, Ankara
1937, Devlet Basimevi, 309 s.

Tiirk Tarih Tezi Hakkindaki Intikatlarin Mahiyeti ve Tezin Kat’i Zaferi, (Ayr
Basim), Istanbul 1938, Devlet Basimevi, 337- 365s.

. Atatiirk’iin Tarihg¢iligi ve Fahri Profesorliigii Hakkinda Bir Hatira, (Ayri

Basim), Istanbul 1959, Maarif Basimevi, 2 sayfa.
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13.

14

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

Tarih Lise 1, Istanbul 1939, Maarif Basimevi, XX+426 s.,(2. bastm 1941)

Ibn-i Sina’min Sahsiyeti ve Milliyeti Meselesi (Ayr1 Basim) Istanbul 1940,
Maarif Basimevi 37 s. ““Not: Belleten23/ 24’ten ayr1 basim’’

. Abbasogullart Imparatorlugu’nun Kurulus ve Yiikselisinde Tiirklerin Rolii,

(Ayr1 Basim) Ankara 1942, T.T.K. Basimevi,177- 205 s. ‘“Not: Belleten 23-
24’ten ayr1 basim”’

Selcuklularin Horasan’a Indikleri Zaman Islim Diinyasi’min Siyasal, Sosyal,
Ekonomik Ve Dini Durumu (Ayr1 Basim), Ankara 1943, T.T.K.
Basimevi, XIX+384s.

Yakin Sark II Anadolu En Eski Caglardan Akamenisler Istilasina Kadar,
Ankara 1946, T.T.K. Basimevi, XIX+384 s.,Tiirk Tarih Kurumu Yayinlarindan

VIII: seri, No:3-I1T"’

Iran Tarihi I Cilt, En Eski Caglardan Iskender’in Asya Seferine Kadar,
Ankara 1948, T.T.K. Basimevi, resimli, haritali, XIX, 344s.

Farabi’nin Sahsiyeti, Eserleri ve Tesirleri, (Ayr1 Basim), Ankara 1951, T.T.K.
Basimevi, 423436 s.

Islam’dan Once Araplar Arasinda Kadin’in Durumu, Aile ve Tiirlii Nikah

Sekilleri (Ayr1 Basim), Ankara 1951, T.T.K.Basimevi, 691- 707 s.

Yakin Sark, IV. 2bl., Ankara, T.T.K Basimevi, VIII+654 s.

Yakin Sark: Perslerden Romalilara Kadar: Selevkoslar, Nabatiler, Galatalar,
Bitinya ve Bergama Kralliklari, Ankara- 1951 T.T.K. Basimevi, 253 s.
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IV. DONEMIN SiYASi SOSYAL VE FiKRi YAPISI

Herhangi bir olay durum veya hareket tahlil edilirken iginde dogdugu ortamin
sartlarindan soyutlanarak bagimsiz bir sekilde ele alinamaz®. Hele bir de incelenecek
hareket sosyal veya siyasi bir karakter tasiyorsa hareketin olusumundaki faktorleri tespit
etmek onun dogru degerlendirilmesinde anahtar rol oynayacaktir. Mehmet Semsettin
Glinaltay’in dini ve siyasi goriislerini konu ettigimiz aragtirmamiz 6zellik itibariyle hem
siyasi hem de sosyal karakterli bir konu oldugundan, biz dncelikle Giinaltay’in yasadigi
donemin siyasi ve sosyal yapisini ortaya koymaya ¢alisacagiz. Cok genis bir cografyaya
hakim olan Osmanli Devletinin ¢okiis nedenlerini birka¢c maddeyle agiklamanin
miimkiin olmadigmi1 pesinen kabul ederek ¢okiise giden siirecin en azindan ana
dinamiklerini tespit etmek igin 19. yiizyilin siyasi ve sosyal panoramasini ¢izmek
gerekir. Geg¢mis ylizyillarla karsilastirildiginda 19.  yiizyilin, hizla gelisen
sanayilesmenin beraberinde getirdigi kapitalizm ve siyasi-emperyalizm dolayisiyla
gelenege bagli toplumlar iizerindeki yikici etkisi ¢ok daha fazladir. Osmanli ig¢in
parcalanma ve ¢okiis donemi olan bu yiizyilda Osmanli Devleti topraklarindan
Balkanlar ve Tiirkiye Cumhuriyeti dahil yirmiden fazla devlet dogmustur. Bu baglamda
Osmanli Devleti agisindan 19. ylizyilin ilk donemlerinin siyasi karakteri, icerde merkezi
idarenin giiciinii saglayabilme disarda ise toprak biitiinliigiinii koruyabilme gayretidir.
Bu gayret, Bat1 yonlii bir dizi 1slahat ve yenilenme faaliyetlerini beraberinde getirmistir.
Bu durum aslinda zimnen Batinin iistiinliigiiniin kabul edilmesi anlamini tasimaktadir.
Dolayisiyla 19. ylizyill Osmanli Devleti agisindan ¢agina ayak uydurabilme anlaminda
bir modernlesme cabasi ile gegmistirm.

19. yiizyiln baslarinda (1798) Fransa’nmin Misir’1 isgal etmesi, beraberinde
Misir’m Osmanliya karsi yart 6zerk bir konum almasina sebep olmustur. Dahili
siyasetle halledilebilecek olan Misir meselesi uluslararasi bir mesele haline gelmis
1841°de Misir, Mehmet Ali Pasa ve ogullarina verasetle intikal edecek bir hiiviyete
kavugmustur. Misir meselesi, Osmanli’y1 siyasi ve askeri anlamda zayiflatmakla
kalmamis ayni zamanda Avrupa’ya bagimli bir devlet konumuna diislirmiistiir. 19.
yiizyilin baglarindan itibaren ortaya ¢ikan Sirp isyani, Vehhabi isyani, Yunan isyani gibi

isyanlar, Osmanlmm toprak bitiinliigiinii tehdit etmis ve Osmanli Devleti’ni

& Kutlu, Cagdas islami Akimlar Ve Sorunlari, Ankara: Fecr Yay.,2008, s.11.
™ Kemal Karpat, Kisa Tiirkiye Tarihi (1800-2012), Istanbul: Timas Yay., 2016, s.13-16.
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zayiflatmistir. Bununla beraber 1839’da Tanzimat, 1856’da Islahat fermanlariyla
Osmanli tebaasinda gayri Miislimlerin yiikselise ge¢cmesine karsit Miisliiman halkin
gitgide fakirlesmesi Osmanli devleti agisindan negatif bir soSyo-ekonomik calkantiya
sebep olmustur. Yine Osmanli’nin ilk defa 1854 Kirim Savasi sebebiyle aldig1 dis borg
O0denemedigi gibi dis borclarinin giderek artmasi disartya bagimliligi siirekli hale
getirmistir ve 1881°de bir anlamda devletin iflas1 anlamina gelen Diiyun-u Umumiye
idaresinin temelleri atilmistir. Osmanli Devletinde 1850-1900 arasinda eskiden Osmanli
topraklar1 olan Rumeli, Kirim ve Kafkasya’da oturan Miisliiman halk Anadolu’ya dogru
gb¢ etmeye baslamistir. Sayis1 bes milyondan fazla olan bu go¢ hareketi Anadolu’nun o
donemki niifusunun yiizde otuzuna tekabiil etmektedir. Bu go¢ hareketleri, Osmanli
icindeki ekonomik dengeyi Miisliimanlar lehine ¢evirdigi gibi Osmanli’nin Bat1 yonlii
1slahatlarindan Miisliiman halkin problemlerine dogru egilmesine sebep olmustur. Bu
anlamda Abdulhamit doneminde (1876-1909) Miisliimanlarin birligini kuvvetlendirmek
amactyla Osmanli devletinin bir parcast olan Arap diinyasina yakinlik gdsterilerek
oralardaki Ingiliz ve Fransiz faaliyetlerini etkisiz kilmak hedeflenmistir. Bat1 diinyasmin
tehditkar politikalarma kars1 Islam diinyas:1 bilinglendirilmeye calisilmis, Endonezya,
Filipinler hatta Cin’deki Miisliimanlarla ilgilenilmistir. 1908 yilinda ikinci Mesrutiyetle
birlikte kurulan Mebusan Meclisinde etkin olan Ittihat ve Terakki 1909°da Abdulhamit’i
tahttan indirmis yerine 65 yasindaki V. Mehmet Resad ge¢mistir. Osmanli
yonetimindeki bu karisiklik doneminde Balkan Savaslar1 ¢ikmis pesinden bas gosteren
Birinci Diinya Savasi’na Osmanli Devleti 29 ekim 1914°te girmistir. 30 Ekim 1918°de
imzalanan Mondros Miitarekesiyle savas resmen sona ermistir. Mustafa Kemal Pasa
onderliginde baglatilan kurtulus Savasi neticesinde bugiinkii Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
temelleri atilmustir”*. Birinci Diinya Savasi, Tiirkiye’nin cografyasim degistirdigi gibi,
kalkinmanin ana unsuru olan kalifiye insanlarimizi da yok etmis hatta bununla da
kalmayip okullarimizda smiflar1 bosaltmistir. Bu savasin sebep oldugu niifus kirimi
ancak 1950’lerde onarilabilmistir. Bu yikim insanimizin ideallerini daraltmissa da
asgari mistereklerde bir araya gelebilme azmini yok edememistir. O misterekler
sunlardir: vatan kurtarilacak, cehalet yok edilecek, saglik temin edilecek ve dolayisiyla

memleket yeniden insa edilecektir’.

n Karpat, a.g.e.,s. 17-107. .
2 fiber Ortayli, Cumhuriyetin Ik Yiizyih, Istanbul, Timas Yay., 2015, 5.49-50.
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A-Dénemin Fikir Atmosferi Ve Giinaltay’in Bu Atmosfer I¢indeki Konumu
1. Osmanhcilik

Osmanli Devleti’nin girmis oldugu ¢okiintli evresi Miisliimanlar agisindan ilk
devirde Hz. Osman ve sonrasinda yasanan siyasi ve toplumsal buhranlarin bir benzeri
niteligindedir73. Donemin aydmlart Osmanli Devleti’ni ¢okmekten kurtarmak igin ¢esitli
yollara miiracaat etmis ¢esitli coziim yollar1 gelistirmistir. Bu ¢6ziim arayislar1 kendisini
Osmanlicilik, IslAimcilik ve Tiirkgiiliik adlariyla asamali bir sekilde formiile etmistir.
Osmanlicilik fikri, Osmanhi devleti sinirlar1 igerisinde yasayan biitiin halklar1 esitlik
ilkesi ¢ercevesinde degerlendirerek Osmanlinin yikilmasini engellemek fikrine dayali
olarak gelismistir. II. Mahmut’un ‘‘Ben tebaamdaki din farkint ancak cami, havra ve
kiliselere girerken gormek istiyorum’’ seklindeki sozleri Osmanlicilik fikrinin
mahiyetini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Osmanlicilik fikri, milliyet fikrinin irka

dayandirilmasi seklinde yorumlanmasiyla basariya ulasamamis degerini kaybetmistir’®.
2. Garpahk

Ikinci Mesrutiyet’ten (1908) itibaren Osmanli Devleti’nde bulunan aydmlar
farkli yayin organlariyla bir araya gelerek Osmanlinin ¢kiise giden durumuna engel
olma gayreti icerisinde olmuslardir. Bu durum Osmanl tarihinde ilk defa ortaya ¢ikan
siyasi fikir akimlarmi dogurmustur. Bu akimlar, Garpeilik, Islameilik, Tiirkciiliik, IImi
ictima, Sosyalizm cereyanlaridir. Bu akimlari sorduklar1 temel soru ‘‘Bu devlet nasil
kurtarilabilir?’’ Bu soruya her siyasi fikir akiminin cevabi farkli olmustur. Garpgilar
bu soruya dogal olarak ‘garplilasarak’ diye cevap vermislerdir. Ancak soru ‘‘Peki
hangi konularda garplilagsmali?’’ diye soruldugunda alinan cevaplar farkhidir. Kimisi,
maddi-manevi her yoniiyle ‘giilii dikeniyle’ beraber derken, kimisi de sadece
teknolojisiyle diye cevap vermistir. Dolayisiyla Garpgilar arasinda batililagsmanin yonii
hakkinda mesele karmasiktir ve iizerinde fikir birligi olan bir tez yoktur’™. Bir taraftan
Bat1’nin maddi ustiinliikklerine sahip olma arzusu diger taraftan bu maddi istiinliiklerle
beraber transfer olabilecek aile hayatindan her tiirlii sosyal iliskilere varabilecek olan

girift yumaktan nasil uzak durulabilecegi konusu donemin aydmlarmin temel

™ Kutlu, Cagdas Islami..., s.10.

™ Yusuf Akcura, U¢ Tara Siyaset, Ankara: T.T.K. Basimevi, 1976, s.19-21.

™ Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye’nin Siyasi Hayatinda Batihlasma Hareketleri, istanbul: istanbul Bilgi Universitesi
Yay, 2010, s.68-70
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¢ikmazidir’®.  Mehmet Semsettin  Giinaltay’in  Batililasmakla ilgili ~ fikirlerini
inceledigimizde ortaya ¢ikan tablo nettir. O, bir milletin manevi degerlerinin kendine
has bir atmosferde gergeklestigini dolayisiyla bagka bir milletten nakledilecek manevi
degerlerin kabul gormeyecegini belirtmistir. Ayni zamanda Tanzimat Fermaniyla
baslatilan batililagsma hareketinin yontemini elestirmistir. O’na goére Tanzimatgilik,
Batr’y1 yanlis ve taklit¢i bir formda ele almistir. Bati’nin sefih hayatini alip teknik
yoniinii almay1 ihmal ettigimize de dikkat ¢eken Giinaltay, Bati’dan asil almamiz
gereken seylerin sanayi, ticaret, ilim, fen ve ziraat yontemleri oldugunu vurgular’’. Bu
goriislerinden hareketle Giinaltay Bati’ci ya da modernisttir diyebiliriz ancak onun
baticiliginin, Bati’'nin her yoniiyle taklit edilip her seyiyle alinmasi fikrinde olan
baticilardan farkli oldugunu belirtmemiz gerekir. O, Bati’nin ilim, fen, sanayi vb. gibi
konularda takip ettigi yonteminin alinmasi taraftaridir. Yoksa Bati’nin manevi hayati,

ahlaki ve sosyal yasant1 modelini alma taraftar1 degildir.
3. Islimcihk

Islamcilik akiminin fikirsel seriiveninin niivelerini Mu’tezile’nin iradeye yaptig1
vurguyla baglatmak miimkiin olsa da -nitekim irade vurgusu ahlaki tutumlar1 da
miimkiin kilan bir sey olmakla beraber, Islam tarihi boyunca kaderci bir tevekkiille
yogrulup giinii, giicii ve dini kacwrmis bir geleneksellik bi¢imine kars1 tepki
niteligindedir- Islamecilik kavraminmn ilk kullanilis1 19.yiizyilin son ¢eyregine rastlar’.
Goériislerini Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad gibi dergilerde yazan Islamcilar, Ikinci
Mesrutiyet doneminde ortaya ¢ikmig olan en giiglii fikir akimini temsil etmislerdir"°.
Islamcilik kapsam itibariyle ¢ok genis bir alanda degerlendirilmis, dolayisiyla
tanimlanmasi da birbirinden farklilik arz etmis bir kavramdir. Bu baglamda siyasal bir
egilim veya olusum olan Islamcilik, siyasal uygulamalarinmn orijinine islam’1 koyan her
tiirlii Miisliman olusum® seklinde tammlandigi gibi ihya, 1slah, tecdid faaliyetlerinin
yaygin ad1 olarak da tarif edilmistir®. Daha detayli bir tanim ise soyledir:

“Islamcilik, XIX-XX. yiizyilda Islamu bir biitiin olarak (inang,
ibadet, ahldk, felsefe, siyaset, hukuk, egitim...) ‘veniden’ hayata hakim

™ Erol Giingor, Kiiltiir Degismesi Ve Milliyetgilik, istanbul, Otiiken Yay.,2010, s. 12-13.

" Mehmed Semseddin, Zulmetten..., 1331 (1915), 5.198-220.

8 Yasin Aktay, “‘Sunus”’, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince- islimaihik, c.6, Istanbul, 2011, 5.18-19.
™ Tunaya, a.g.e., .71.

8 Aktay, a.g.e., 5.18.

8 Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas islaimi Akimlar, istanbul, Klasik Yay., 2015, s.21.
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kilmak ve akilci bir metotla Miisliimanlar, Islim diinyasini bati
somiiriisiinden, zalim ve miistebit yoneticilerden, esaretten, taklitten,
hurafelerden  kurtarmak,  medenilestirmek,  birlestirmek  ve
kalkaindirmak ugruna yapilan aktivist ve eklektik yonleri baskin siyasi,
fikri ve ilmi c¢alismalarin, arayiglarin biitiiniinii ihtiva eden bir
diistince ve harekettir"®.

Islamcilik kavraminm kapsam cercevesinde tartisilan meseleler: Ilk kaynaklara
dontis, terakki icin ictihdd, batidan faydalanma, tasavvufa cift yonlii bakis, egitimde
reform, ittihad-1 islam seklinde tespit edilmistir®. Bu cercevede tespit edilen fikirlerle
Giinaltay’in fikirlerini karsilastirdigimizda Giinaltay’in Islimc1 profilini biiyiik oranda
¢ikarmis oluruz. Ilk kaynaklara doniis: Giinaltay, ‘‘Miisliimanlar: kurtarmak icin
Islam’in sdfiyet-i evveliyesini iade etmelidir®” bashgiyla yazmis oldugu makalesinde
Islam’a cesitli yollarla girmis olan hurafelerin IslAim’in ilk donemdeki safiyetini
bozdugunu dolayisiyla bu hurafelerden kurtulmak igin Islam’m ana kaynaklarmna
donmemiz gerektigini savunur. Bunun i¢in takip edilmesi gereken metot ise Kur’an ve
akil birlikteligidir. Asr1 saadete doniisiin imkan1 elimizdeki Kur’an ve sahih hadislerde
mevcuttur®®. Terakki I¢in ictihat: Giinaltay ictihad iizerinde oldukca fazla durmustur. Bu
kapsamda, ‘‘Ictihdd her aswr icin ihtiyacat-1 zarurivedendir®®’’, “‘Bab-i ictihad
kapandigi giinden beri iimmet-i Islamiyenin terakki kapilar: da kapanmistr®™ ", “‘Bab-1
ictihad agilmali fakat bir heyet-i ilmiyye icin®’’ baslklariyla kaleme aldig1 yazilarda
ictihad ile terakkinin paralelligine dikkatleri c¢ekmistir. Batidan Faydalanma:
“Tanzimatcilik Devri Ve Netdyici®’’ bashgiyla kaleme aldigi yazida Batr’nin korii
koriine taklit edilmesini elestirmis ve Bati’dan fen teknik sanayi usulleri bakimimdan
faydalanmamiz gerektigini sdylemistir. Tasavvufa cift yonlii bakis: “‘Tekkeler ve ruh-u

millete olan tesirleri®®”’

Baglig1 altinda yazdig1 yazisinda Giinaltay, dervislik postunun
siyasi emeller ugruna kullanildigina dikkatleri ¢ekmis, hak edenin oturmasi gereken

irsat postunun babadan ogula gegen bir saltanat haline devsirildigini belirtmis, bu

8 jsmail Kara, ““Tiirkiyede islimecilik Diisiincesi Ve Hareketi Uzerine Birkag¢ Not*’, Tiirkiye’de Islamcilik
Diisiincesi Ve Hareketi Sempozyumu, Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yay., 2013, s.17.

8 Ayrimtil bilgi i¢in Bkz., Biiyiikkara, a.g.e., 5.23-26

8 Mehmed Semseddin, Hurafattan Hakikate, 5.316.

% Mehmed Semseddin, Hurafattan Hakikate, 5.316-330.

% Mehmed Semseddin, Zulmetten Nura, s. 381.

8" Mehmed Semseddin, Zulmetten Nura, s. 395.

% Mehmed Semseddin, Zulmetten Nura, s. 402.

8 Mehmed Semseddin, Zulmetten Nura, s. 198.

0 Mehmed Semseddin, Zulmetten Nura, s. 192.
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anlamda tekkelerin asli hiiviyetlerini yitirdiklerini vurgulamistir. Ona gére hassas ruhlu,
glizel ahlakli, faziletli mirsitleri yetistirmesi gereken tekkeler siyasi emellere matuf
islere bulasmis ve artik Ciineyd-i Bagdadi gibi kisileri yetistiremez olmustur. Egitimde
Reform: “‘Medreseler 1slah ve ihyaya muhtagtzrgl”bashglm tastyan yazistyla
medreselerin birgok yonden 1slah edilmesini savunur. Ittihdd-1 Islam: Miislimanlar
arasinda bir kardeslik bagi tesis etmenin yollarini ve imkanlarini tartisan Giinaltay,
mezhepsel ayriliklara dikkat ¢ekerek mezhepsel kimlikler tizerinde insa edilen iislubun
kusatic1 bir mahiyette olmasi gerektigini vurgular. Tabi bu mezhepler aralarinda
ictihada dayal1 goriis farki olan mezheplerdir. Yoksa Batini ve sapik firkalar degilgz.
Giinaltay’1n Islimciliginda dikkatleri ¢ceken bir baska konu da onun Batr’nm ilim
ve fen adma Islam’1 gericilikle suglamalarma verdigi cevaplardir. Bir taraftan
Pozitivizm ve Materyalizm gibi akimlara reddiyeler yazan Gunaltay, diger taraftan da
[slAm’in miimessillerinin i¢ dinamiklerinden kaynaklanan sorunlari tenkit etmistir. Bu

baglamda onun gorislerini tezimizin birinci béliimiinde detayl bir sekilde mercek altina

almaya calisacagiz.
4. Tirkeiiliik

“Bu devlet nasil kurtarilabilir?’’ sorusuna ‘‘Tiirklesmekle...’’ cevabini veren
Tirkgiiliik akimmm ilk temsilcileri Jon Tiirkler olarak gosterilebilse de akimimn sistemli
bir hale gelmesi II. Mesrutiyet donemidir. Liderligini Ziya Gokalp’in yaptig1 Tiirkeiiliik
akimi ‘Turk Yurdu’, ‘Yeni Mecmua’ gibi yayin organlar1 vasitasiyla goriislerini
yaymistir™. Tiirkgiiliik ne demektir?’ Sorusuna “‘Tiirk ulusunu yiikseltmek demektir’”.
seklinde cevap veren Ziya Gokalp, ulus kavramin tahlile girismistir. Ona gore ulus;
rka, kavme, cografyaya veya siyasal iradi gli¢lere dayandirilamaz. Ulus demek; dil, din,
ahlak ve sanat agisindan ortak olan, yani ayni egitimi almis bireylerden olusan bir
topluluk demektir®. 1911°de kurulan Tiirk Ocagi'nda tarih dersleri veren Giinaltay,
Islamci-Tiirkeii  diye anilmustir™. Giinaltay’mn, Islimlasmak, Cagdaslasmak ve

Tiirklesmek akimlarimi  birlestiren Ziya Gokalp’in  fikirlerine katildigi ancak

1 Mehmed Semseddin, Zulmetten Nura, s. 189.

®2 Mehmed Semseddin, Hurafattan Hakikate, 5.235-246.

% Tunaya, a.g.e, 5.75-76.

% Ziya Gokalp, Tiirkeiiliigiin Esaslari, Ankara, Alter Yay.,2012, 5.32-36.

% Kara, Tiirkiye’de islAimcihik..., s.563.; mesrutiyetten Cumhuriyete gecen nesilden M. Semseddin, Sebiliirresat’n
atesli yazarlarmdan ve medresede profesdr olmasina ragmen ileri Tiirkgiilerdendi. Bkz, Ulken, a.g.e., 5.394.
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Islamlasmak fikrini Oncelemesi bakimdan ondan ayrildig: séylenmistir%. Ziya
Gokalp’in Glinaltay tlizerindeki etkisini, ilki Gokalp’e ikincisi Giinaltay’a ait olan su iki
paragraf net bir sekilde gostermektedir.
“Ulkemize bir zamanlar dedeleri Arnavutluk’tan ya da
Arabistan’dan gelen ulustaglarimiz vardir. Bunlar Tiirk egitimiyle
biiyiimiis ve Tiirk iilkiisiine ¢alismayr aliskanlik edinmis goriirsek,
baska ulustaslarimizdan  hi¢  ayirmamalyiz.  Yalmz — mutluluk
zamanminda degil, felaket zamaninda da bizden ayrilmayanlari nasil
ulusumuz disinda sayabiliriz? 97
“Imparatorluk enkaz oldu. Bu memleket Imparatorlugun
enkazi iizerine kuruldu. Demek o vakit bu memlekette bulunan
Osmanlilar; Arnavutlar, Araplar, daha bir siirii kavimlerin ¢ocuklar
bu memleketin eviddi olarak kaldilar. Bunlar biitiin tarih boyunca
Tiirk milletine hizmet etmis insanlarin cocuklaridir. Tarih ve dil
birligine giden bir temel iizerinde bu fertleri birbirine baglamistir. Bu
memlekette falan su wka mensup, falan degildir, diye birtakim
ithamlar ortadan kalksin, her fert bu memleket icin cant ile basi ile
memleketin evlddi olarak kalsin®® .
Bu iki paragrafin Giinaltay ile Ziya Gokalp’in Tirkgiiliik anlayiglar1 arasindaki
benzerligi gostermeye yeterli oldugunu diisiiniiyoruz. Giinaltay’m nasil bir Tirkeiiliik
anlayisina sahip oldugunu ise milliyetgilik gorisiinii yazdigimiz bashk altinda

inceleyecegiz.

% Ulken, a.g.e., 5.398.
% Gokalp, a.g.e., s.37.
% T .C. Temsilciler Meclisi Tutanak Dergisi, c. 4, birlesim 54, s. 292-293.
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BIiRINCi BOLUM
1. MEHMET SEMSEDDIN GUNALTAY’IN DiNi GORUSLERI
1.1. DIN HAKKINDAKI GORUSLERI

1.1.2. Dinin Mahiyeti

Arapgada ceza, miikafat, hiikiim, hesap, boyun egme, itaat, seriat, ibadet, hal,
kanun, millet, mezhep ve yol anlamlarina gelen®® din kelimesinin mahiyetinin
zannedildigi gibi kolay ve acik olmadigini vurgulayan Giinaltay, bu kavramin her dinde
farkli bir sekilde anlasildigini hatta her insanm dini yasantisina, zevkine ve aldigi
terbiyeye gore de farklilik gosterdigini bu sebeple genel olarak ilmi agidan tarihte
yasamisg ve kaybolmus ve halen devam eden farkl millet ve toplumlara ait genel kabul
gorecek bir din tarifi yapmanin zor oldugunu belirtir'®.

Din kelimesinin mefthumuyla ilgili ¢esitli anlayiglar oldugunu belirten Giinaltay,
din kelimesinin ayin, ibadet, kisisel ilham, teskilat, gelenek, duygusal ifadeler, kural,
terbiye ve otorite gibi genis bir yelpazede algilandigini hatta ¢cogu zaman din ile “stura’
menkibelerin halk tarafindan karistirilarak aktarildigini ancak ilmi bir tanim yaparken
bu menkibelerin din ile karistirilmamasmin 6nemini vurgular. Glinaltay’a gore din,
evvela deruni bir hissiyatla kalben iman ve sonra da bu imanin bir ifadesi olan 6zel
durumlardan ibaret ayin ve ibadetlerden olusur™**.

Insanoglunun tarihi seriiveninin hakim bir olgusu olarak varolagelen dinin
mahiyetiyle ilgili ‘din nedir?’ sorusuna cevap arayan Giinaltay, bu giine kadarki en ilkel
ve en gelismis dinler analiz edildiginde hepsinde ii¢ ortak 6zellik oldugunu belirtir. Bu
ozellikleri; bir veya birden c¢ok yiice giiciin varligina inanilmasi, insan ile bu iistiin
giicler arasinda bir iliski kurulmasi ve bu {istlin giiglere yaklasma faaliyeti seklinde
belirtir. Boylece dinlerin inang, ibadet ve duygu boyutlarindan miitesekkil olmasi
bakimindan benzerlik gosterdigini vurgular®.

Din’i, insan tabiatinin asli bir unsuru olarak degerlendiren Giinaltay, bu 6zelliginden
dolayr insanligin hi¢bir zaman dinsiz yasamadigini ve zaten yasayamayacagim ifade

eder. Inanma ve ibadet etme diisiincesinin insanlik tarihiyle yasit oldugunu, magaralarda

% {bn Manzir, Ebul Fazl Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l- Arap I-VI, Kahire, Daru’l Ma’arif, c.II, s. 2376-2379;
Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Giris, Konya: Sebat Ofset Matbaacilik, s.11.

100 Mehmet Semseddin, Tarih-i Edyan., s. 22.

10 Mehmet Semseddin, Tarih-i Edyan., s. 23.

102 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1341, s. 44-45.
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yasayan ilk insanlardan tutun donemin medeni insanlarina kadar her ferdin mutlak
surette din duygusunu tattigini belirten Giinaltay, inanma duygusunun insanligin en
temel ihtiyact oldugunu vurgular. Bu anlamda en atesli inkarcilar bile inanma

ihtiyacindan armamamus ve bu ihtiyagla adeta kivranmaya mahkum olmuslardir*®,

1.1.3. Dinin Toplumsal islevi

Giinaltay, dinin toplumsal islevi iizerinde durmus ve dinin insanlar1 bir arada
tutma ve insanlar1 ayristirma 6zelliklerinin oldugunu belirtmistir. Bu konuda Giinaltay
sOyle der: “‘Din insanlar arasinda sevgi bagi kurarak birlestirici oldugu gibi insanlar
arasinda ugurum da olabilir. Din bag: insanlart kardes yapabilecegi gibi birbirlerine
karst diisman da yapabilir104

Giinaltay’a gore dinin amaci toplumun saadet ve selametini saglamaktir.
Toplumun ahengini saglamaya yonelik olusturulan kanunlar ve kurulan polisiye
teskilatlarin hi¢ biri din kadar etkili olamaz. Ciinkii din bu teskilatlarin ve kanunlarin
olmadig1 yerde de gizli bir el gibi insanlar1 her tiirlii kétiiliiklerden alikoyma islevine
sahiptir. Bu islevin bazi inangsizlar tarafindan ‘vicdan’ la agiklanmasina karsi ¢ikan
Giinaltay, ‘vicdanin’ da insanin maneviyatindan kaynaklandigini ve insanin ¢evresinden
almis oldugu birtakim Ortiilii referans seklindeki dini terbiyeden miitesekkil bir duygu
oldugunu Vurgularlos.

Dinin toplumsal islevi noktasinda Giinaltay, dini olaylarin bireysel degil
toplumsal oldugunu savunur. O’na gore her dinin bir mabet fikrinin olmas1 bile dinin
toplumsal bir yap1 oldugunu gosterir. Ferdi bir din ilmi anlamda ancak mistisizm
benzeri bir sey olur. Hatta bir sisteme din diyebilmemiz i¢in o sistemin helal, haram
kutsal gibi degerlere sahip olmasmnin yaninda bir topluma ait olmasi da gerekir.
Cemaatsiz bir din olamayacag1 gibi dinsiz bir cemaat-1 beseriye de olamaz'®®.

Toplumun ahengini kanunlar saglar diyenlere karsi ¢ikan Giinaltay, kanunlarin
goriinen durumlar i¢in ceza verebilecegini oysa bir ¢cok mahir cani ve katilin kanunlar
oniinde kolaylikla kendilerini savunduklarin1 ve beraat ettiklerini buna mukabil bir ¢ok
masumun da kendilerini kanun karsisinda yeterince savunamadiklari i¢in mahkum

olduklarmi sonradan ortaya c¢ikan pismanlik ifadeleri ve itiraflar neticesinde

103 \ehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 51-54.
104 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, 5.52.

105 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, 5.55-57.
108 \ehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1341, s. 46-48.
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anladigimizi belirterek, bu itiraf ve pismanliklarin din duygusundan kaynaklandigini ve
boylece dini duygularin toplumlarin nizam ve ahengini saglamada daha net ve etkili
oldugunu savunur®®”’.

Glinaltay, din-toplum iligkisi kapsaminda dini, toplumda bulunan kisilerin
zorunlu bir sekilde kabul ettikleri bazi telakki ve uygulamalardan olusan toplumsal bir
kurum olarak tanimlar. Yine dinin ferdin ruhundan dogan bir sey olmadigimi ferdin
ruhundan dogan bir sey olsaydi kisinin hosuna giden bir¢ok seyi yasaklamaz bilakis
tesvik ederdi oysa en ilkel dinlerde bile kisinin hosuna gitmeyen bir¢ok yasaklamalar
vardrr. Iste bu durum dinin bireyin kendi kendine telkin ettigi duygu ve hareketler

olmadiginin kamtidir'®,

1.2. ISLAM iLE iLGIiLi GORUSLERI

Kurtulusa ermek, boyun egmek, teslim olmak, teslim etmek, vermek, baris

yapmak anlamlarindaki ‘silm’ kokiinden tiiremis olan [slam’1*®

akli selim kisilerin
kendi se¢imleriyle onlar1 fazilete, giizel ahlaka, caba ve gayrete yonelten ve boylece
diinya ve ahiret saadet ve selametine eristirecek gayelere sevk eden ilahi bir

kanun*°

seklinde tarif eden Giinaltay, hak dinin semavi dinlerden bozulmamis ve
degistirilmemis olan en sonuncusu olmasi itibariyle de en miikemmeli olan Islam
dininden ibaret oldugunu belirterek dini hakkin (Islam) amacmm insanlign saadet ve
selamet diizenini saglamaktan miitesekkil oldugunu vurgular.***

Giinaltay’n Islam ile ilgili goriislerini irdeledigimizde, Islam’1, isldm’mn saf hali
olan asr-1 saadet Isldm’i ve sonradan Miisliimanlarm ¢esitli nedenlerden dolay1
yasayamadiklar1 ve aslindan uzaklastirdiklar1 Isldim anlayislar1 seklinde iki farkli
kategoride ele aldigmni goriiriiz. O, Aslindan uzaklasan Islim anlayisinin yeniden asr-1
saadette anlagildigi haline donmesi gerektigini savunur. ‘“‘Devri risdlet ile ilk iki
halifenin zamanlart Islamiyetin sdfivet-i asliyesiyle tedli (viikseldigi) ettigi bir asri

12> diyen Giinaltay Islamiyetin saf haliyle yasandigi ve yiikseldigi ilk

miimtazdir
devrinin, Hz. Peygamber donemi ve ilk iki halife donemlerini kapsadigmi belirtir. Bu

ilk devirlerdeki basarinin tetikleyici unsurunu ise ‘‘Bu devrin biiyiikliigii ahkami

197 Mehmet Semseddin, ‘“Sebiliirresad Mecmuasr’’, 1334, Say1 386, c.15, s. 388.

108 \fehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1341, s. 46-48.

109 fbon Mangzir, a.g.e., c.lll, s.2077-2084; Mustafa Sinanoglu, “fslam’’, DiA, 2001, ¢.23, s5.1-2.
10 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s.58.

1! Mehmet Semseddin, ¢“Sebiliirresad Mecmuasr’’, 1334, Say1 386, c.15, s. 69.

112 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate s. 33.
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Islamiyenin hakkiyla anlasilarak tamamiyla tatbikinden ileri gelmistir™’’ seklinde
aciklar. Islam’in nasil bir din oldugunu ortaya koymak i¢in Islam’m ilk devrini tetkik
eder ve bu ilk devirdeki uygulamalara dikkatleri ¢eker.

Giinaltay, Islam’dan 6nce Arap kabilelerinin igtimai ve fikri seviye itibariyle ¢ok
geride olduklarini, kabilelerin civardan gegen zengin kafilelerin kervanlara saldirarak
onlarin mallarin1 yagmalayarak geg¢indiklerini, yagmaci bir hayat tarziyla yasadiklarini
belirtir. Kabilelerin genellikle birbirlerine karsi savas halinde olduklarini ve bazen bir
iki kabilenin birleserek diger kabilelere saldirdiklarini, bdylece genelde Arabistan
c¢Ollerinin akitilan kanlarla boyali oldugunu ve daha da 6nemlisi bu durumun ilerleyisini
durduracak herhangi bir otorite veya kanun olmadigmm™*altii ¢izerek islam’dan
onceki Arap toplumlarmin durumunu gézler 6niine serer. ‘‘Telkinat-1 nebevi’yye az bir
miiddet zarfinda akvam-1 bedeviyyeyi cihana ders-i medeniyet verecek bir seviyeye a’ld
eylemisti’’ diyen Giinaltay, cahil ve hurafeperest kabilelerin, Islam ile birlikte hakikatin
aydimligma kavusmus oldugunu ve nebevi telkinler neticesinde cihana adeta bir
medeniyet dersi verecek iistiin bir seviyeye yiikseldiklerini belirtir'™. Bu bakimdan
Giinaltay, IslAm’n her tiirlii cehalet siddet ve vahsetin karsisinda bir medeniyet dini
oldugunu vurgulamistir.

“Islamiyetin esaslart her dimagin havsala-i idrakine sigacak kadar sade ve ali
idi’’ diyen Giinaltay, Islam’da gerek Hiristiyanliktaki teslis inanci gibi karmakarisik
inang Orgiilerinin gerekse Yahudilikte oldugu gibi peygamberlere atfedilen cesitli
uydurma hikayelerin olmadigmi, Islim’in sade ve herkes tarafindan anlasilabilir yiice
esaslardan miitesekkil oldugunu belirtir. ‘‘Isldmiyetin uluhiyyet hakkindaki telkindt: her
dimagi ikna edecek bir halde idi. Avam bu telkindtin sadeliginin meftunu, erbabi
fikret'de ulviyetinin hayram olmustu’ diyen Giinaltay, Islam’daki uluhiyet esaslarmin,
gerek fikir adamlar1 gerekse halk nezdinde hayranlik olusturdugunu vurgular. Bu esaslar
her seviyedeki insanlar1 tatmin etmis ve ruhlarinda bulunan inanma ihtiyaglarina cevap
vermistir.**®

[slam’in  karakteristik ~&zelliklerinin basinda adalet olgusunu gdsteren
Giinaltay, ‘‘Isldmiyetin az miiddet zarfinda hayret bahs(hayret verici) bir surette

intisarimin baglica sebebi asirlarca zuliim ve hurafeler altinda ezilen insanlara bir nur-u

BMehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s.28.

M\ ehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s.10-12.
WMehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s.25
16Mehmet Semseddin, Hurafattan Haikate, s.26.
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17 seklindeki vurgusuyla Isldm’m benimsenip

adl ve hakikat gostermis olmasidir
hizlica yayilmasinin temel nedenlerinden birinin adalet oldugunun altin1 ¢izer. Hz.
Peygamber’in, Islam toplumunun uhuvvet, usulii muaseret, ve icrayr adalet, gibi en
mithim ilkelerini dile getirdigi veda hutbesindeki adalet vurgusunun 6nemine dikkatleri
ceken Giinaltay, ilk devirde bu sosyal ilkelerin titizlikle uygulandigmni ve bunun
neticesinde de hizli bir yiikselis oldugunu belirtir. Ayrica Hz. Peygamberin vefatindan
sonra Islam devletinin en parlak devrinin Hz. Omer dénemi oldugunu, bu dénemin &ne

118 7 74 3 o e A
Islam in temelinin adalet

¢ikan 6zelliginin ise adaletle muamele oldugunu vurgular.
oldugunu herkes biliyor ve bildigine tevfik (uygun) hareket etmeye ¢alisiyordu’ diyen
Glinaltay, adéalet konusunda herkesin tam bir hassasiyet gosterdigini, zulim ve
haksizliga karsi bir suur olustugunu, ‘‘Her kim olursa olsun (addlete) mugayir bir
harekette bulunursa derhal hiikmii adalet icra edilirdi. Mevki-i ictimaiyesinin yiiksek
olmasi kendisinin cezadan kurtulmasini istilzam (gerekli, zorunlu) edemezdi . diyerek
de adaletin herkes i¢in gegerli bir kural oldugunu vurgular®®®.

[k devirde Islam’n, toplumun degisim ve doniisiimii noktasinda inanilmaz bir
etkiye sahip oldugunu vurgulayan Giinaltay, bu devirde 6ne ¢ikan diger bir hususun
istisare oldugunu belirtir. Hz. Peygamber’in “‘onlarin isleri aralarinda sira iledir'?®”’
ayeti mucibince hareket ederek toplumun genelini ilgilendiren islerde sahabeyle istisare
ettigini dikkatlere sunar. Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in de kendi donemlerinde istisareye
cok Onem verdiklerini ve Oonemli islerin goriigiilmesi i¢in, donemlerinin ileri gelen
kisilerinden miitesekkil bir danisma meclisi olusturduklarmi belirtir. Istisarenin 0
dénemin yonetim bicimine de yansidigina giiclii vurgular yapar.*

“Ruhu Isldm’a nazaran fakir, zengin, amir, memur, halife, tebaa, miisavat
hukuka (esit haklar) maliktir.**”" diyen Giinaltay’mn, Islim’m ilk devriyle ilgili
dikkatlere sundugu diger bir ilke de esitlik ilkesidir. Esitlik ilkesiyle ilgili olarak
“‘Cemiyeti Islamiye de miisavat hukuka malik erkek ve kadindan miirekkep bir heyeti
miibeccele (hiirmet gosterilmis, saygin) halinde idi’’ tespitinde bulunan Giinaltay, ilk
devirde kadin erkek ayrimi gibi bir ayrimin yapilmadigini, kadin ve erkek biitiin

insanlarin esit haklara sahip oldugunu belirtir. Kadin ve erkegin Kéabe’yi beraber ziyaret

17 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s.27.

118 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 27-28.
118 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s.28.

120 Siira 42/38.

12! Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s.29.

122 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s.30.
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edebildiklerini, gerektiginde konusup goriisebildiklerini, Ozellikle ilim Ogrenme
noktasinda bu esitligin daha da géze ¢arptigini ve bu sayede Hz. Aise’nin ilimde otoriter
bir mevkiye geldigini, kadinlarin savaglarda yaralilar1 tedavi etmek ve su tasimak gibi
gorevlerde bulunduklarmi dolayisiyla sosyal hayatin hemen her sahasinda kadinlarin
aktif bir rol iistlendiklerini vurgular.*®

Bu devirde dikkat ¢ceken bagka bir ilkenin de meydana gelen yeni problemler
karsisinda ictihad yapilarak ¢oziim iiretilmesi oldugunu belirten Giinaltay, ‘‘Herkesin
fikri ve ictihadr muhterem sayiliyordu. Hi¢ kimse miictehidati ve mutaalati sebebiyle
tevbih (serzenis, azarlamak) ve tekfir edilmezdi’’ diyerek sahabenin birbirlerinin
fikirlerine karsi saygili olduklarmi, fikirlerinden dolay: birbirlerini azarlayip tekfir
etmediklerini vurgular. “‘Her ferdi Isldmiyenin, sahsi gibi hiirriyeti fikriyesi de

IR

tecaviizden masun (korunmug) idi’’ diyerek fikir Ozgiirliigiine dikkatleri g¢eken
Giinaltay, Miisliimanlarin sahs1 gibi, fikir hiirriyetlerinin de korundugunu ve higbir
kimsenin ilmen ve fikren mutmain olmadik¢a baska birinin goriisiinii kabule
zorlanmadiginin altini cizer'®.

Islam’m ilk devrinde {izerinde dénemle durulan baska bir hususun ehliyet ve
liyakat oldugunu belirten Giinaltay, devlet gorevlendirmelerinde gorevin gerektirdigi
donanima sahip kimselerin tercih edildigini, bu konuda gerek Hz. Peygamberin
uygulamalarmin gerekse Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in uygulamalarmin fevkalade bir
titizlikle yapildigin dikkatlere sunar.'?

[Ik devirde IslAm toplumunu olusturan fertlerin kardeslik duygulariyla
birbirlerine bagli oldugunu belirten Giinaltay, Miisliimanlar arasinda kin, nefret ve
kiiskiinliiklerin hos karsilanmadigini, bu bakimdan laf tasiyarak insanlarin arasini
agmaya c¢alisan kimselerin toplum tarafindan sevilmedigini, Miisliiman toplumu
parcalayip kamplastiracak faaliyetlere asla izin verilmedigini Miisliimanlarin iyi niyet
ve hiisnii zan ile hareket ettiklerini, iyilik ve yardimseverligin had sathada oldugunu,
Miisliimanlar arasinda dogruluk ve diiriistligiin hakim oldugunu vurgular.®°
“Iik devirde asla ifrat ve tefrite diisiilmemistir, ibadetin vesile-i atdlet

olmadigini ashab-1 giizin pek giizel takdir etmisti**’”’ diyen Giinaltay, ilk devirde

12 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s.34-36.
2Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s.31.
%Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s.32.
12%6Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s.44.
2"Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s.57.
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Miisliimanlarin ¢aliymaya ve iiretmeye deger verdiklerini, alin teriyle gecimlerini
sagladiklarini, ibadet ile caligma arasinda asiriliga diigmeden ikisini de yaptiklarini,
tembellik, miskinlik gibi toplumu yok edecek tutum ve davranislar sergilemediklerinin
altin1 ¢izer. ‘‘Zat-1 risaletpenahi (peygamber), Miisliimanlar i¢in en ziyade tehlikeli
gordiigii seylerin, sefahat, hevab-1 gaflet (gaflet uykusu), zillet ve atdlet, kaba cehalet

oldugunu beyan ederek iimmetini bunlardan tahzir (men etme) eylemisti®®”’

. diyerek
Hz. Peygamberin, tembellik, sefillik ve miskinligi yasakladigini belirtir. Sahabenin de
Hz. Peygamber’in emir ve tavsiyelerine harfiyen uyduklarmi, ibadet konusunda titiz
davrandiklarmi fakat ibadetlerin kendilerini diinya islerini yapmaktan alikoymadigini,
hem diinyaya hem de ahirete yonelik dengeli bir sekilde ¢aligtiklarmi dikkatlere sunar.
“Islamiyet ilim ve bedence kavi (giiclii) efrad yetistirilmesini esas olarak tavsiye
buyurmugtur’’. diyen Glinaltay, ilk devirlerde ilim 6grenmenin farz, 6gretmenin ise en
biiyiilk fazilet oldugu anlayisiyla hareket edildigini, ilk devir Miislimanlarinin
zihinlerini ilimle bedenlerini de saglk kurallarina riayet ederek gii¢lendirdiklerini,
saglikli olmanin temel etkenlerinden olan temizligin imandan oldugu suuruyla

hayatlarin1 siirdiirdiiklerini belirtir. 129

““Hz. Peygamber, efrad-i immetin terbiye-i
fikriyesi nispetinde terbiye-i bedeniyesine de itina edilmesini emr, ¢ocuklarin askeri
idmanlarla iilfet edilmesi liizumunu ihtar etmisti’’ diyerek ilk devir Miisliimanlarinin
fikri yapilarmin berrakligi kadar bedeni yapilarinin da giiglii ve ¢evik oldugunu, *‘bir
avug¢ Miisliimanmin sark ve garbin iki biiyiik imparatorluga galebesi bu terbiyenin

semeresiydi™°"’

. diyerek de fikri ve bedeni terbiyenin doguracagi sonuglara dikkatleri
cekmistir.

Islam’1n temel dzelliklerinden birinin de israf ve cimrilik arasinda kurulan denge
oldugunu belirten Giinaltay, ‘‘Cemiyet-i Islamiyenin ruhu iktisattir. Miislimanlar igin
israf ne kadar mezmum (zem edilmis, ayp karsilanmis, kotiilenmis) ise imsak da
(cimrilik, hasislik, pintilik) o derece merduddur (red olunmus)™'”". seklindeki
ifadesiyle, Islam’1n israfi ve cimriligi yasakladigm, ilk devir Miisliimanlarmin israftan

siddetle kagindiklarmi buna mukabil sahabenin ihtiyaglar1 s6z konusu olunca da biitiin

varliklarmi vermekten geri durmayacak kadar comert olduklarinin altin1 gizer.

128 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 58.
128 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 60.
130 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 67-68.
331 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 68.
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“Devri evvelde ulema vera (haramdan kaginma, dindar) ve ittika ( giinahlardan
cekinme, miittaki olma), iimera da adl ve hakkaniyet, efradr iimmette de ne yaptigini

13222 diyen Giinaltay,

bilmek sartiyla miitemadi bir sa’y (siirekli ¢alisma) ve gayret vardi
ilk donemde Miisliimanlarin alimlerinin bildiklerini yasadiklarini, yoneticilerinin adalet
ve hakkaniyetle is yaptiklarini1 ve halkin da suurlu bir sekilde siirekli bir gayret iginde
olduklarmi vurgular.

Giinaltay, Islam’1 anlayabilmek igin 6ncelikle IslAm’in kendisinin arastirilmasi
gerektigini bununla beraber Islim’m ilk muhataplarmin Islim’1 nasil anlayip
yasadiklarinin iyi tetkik edilmesi gerektigini vurgular. Hz. Peygamber ve ilk iki
halifenin ddénemleriyle smirl tuttugu Islam’in ilk devrini, Islim’in &ziiniin dogru
anlagilip yasandigi bir donem olarak belirti. Hz. Osman doénemine kadar
Miisliimanlarin birlik ve beraberlik i¢inde olduklarini, Hz. Osman doneminden itibaren
Miisliimanlarin bir kopus i¢ine girdiklerini133 bu donemden itibaren Miisliimanlarin
felaketlere siiriiklendiklerini belirtir. “‘Efkdr-1 Islamiyede bir intibah-1 dini (dini uyang)
tevlid (viicuda getirmek) edebilmek icin, Islam i ilk devrine riic’at (geri donme), dinin

B34+ jfadeleriyle Islam’y, ilk

nurlu esaslarini teharri (arastirmak) etmek icib eder
devirlerde anlasildig1 sekilde anlamak ve yasamak gerektigi vurgusunu yapar.
Gilintimiizde batililar tarafindan yeni yeni dillendirilen vicdan hiirriyeti, konut
dokunulmazlig1 ve basin dzgiirliigii gibi dzgiirliiklerin ashinda bin ii¢ yiiz y1l 6nce Islam
peygamberinin uygulamalari arasinda yer aldigini belirtir. ‘‘Ne ¢are ki vesaik-i diniyyeyi
(dini vesikalar) basiretkdr bir dimag (akil) ile tetkik edecek selahiyetdar zevatin fekdani
(kaybolmasi, ortadan kalkmasi ) yiiziinden necabat-1 Islamiyye (islam innecipligi) bihak

13522 islam’m bu kadar giizel ve yiice

(hakkiyla, gercek manada) tecelli edememistir
esaslarmi yorumlayacak ufku genis kisilerin yoklugundan dolay1 Islim gercek manada
anlagilamamis ve dolayisiyla yaganamamustir.

Islam’in temel 6zelliklerinin ilk devirlerde dogru bir sekilde anlasildigimi ve
yasandigimi belirten Giinaltay, Isldm’in, insanlarin kendi iradeleriyle se¢gmis olduklar1 ve
onlar1 diinya ahiret mutluluguna sevk eden kanunlar olarak tarif edildiginin altini

cizerek bu tariften hareketle Miisliimanlarin diinya hayatinda miireffeh bir hayat i¢inde

olmalari, ahiret hayatma yonelik de limitvar olmalar1 gerektigini vurgular. Giinaltay,

132 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 37.
138 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 41.
134 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 69.
%5 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 69, 70.
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“Islamiyet ne emrediyor Miisliimanlar ne halde’’ seklindeki dikkat ¢ekici vurgusuyla
Islim’in diinya ahiret saadetini temin etmesi bakimindan Miisliimanlarin diinyalarinin
mamur olmast gerektigini belirtir. Oysa Miislimanlarin bugiinkii (1915) diinya
hayatlarina bakilinca sefalet ve miskinligin egemen oldugu, Islim’i tam anlamiyla
dogru anlamis ve bdylece miireffeh bir hayat icinde olan bir Islim toplulugunun
gosterilemeyecegini bu denli sefalet ve zilletin hakiki manadaki din ile asla
bagdasmayacagini belirtir. Miislimanlarin, dini, hem diinya hem ahiret saatine
ulastiracak sekilde anladiklar1 miiddetce ilerlediklerini, fakat dini gercek manasiyla
kavrayamayan, dinin diinya saadetini temin ettigi yoniinii terk ederek sadece ahirete
yonelik bir din anlayisiyla adeta ‘‘diinya gayri miislimler i¢indir, ahiret Miisliimanlar
icindir’’ sloganiyla hareket eden sahte din adamlar1 yiiziinden Miisliiman cografyanin
bir harabe haline geldigini Vurgular.136

“Alemi Islam’in arz ettigi manzara-i sefalet gosteriyor ki: asri hazirda her
tarafta bulunan Miisliimanlar ekseriyet itibariyle dini hakikinin ahkdmindan inhiraf

eylemiglerdir137 "

diyen Giinaltay, Miislimanlarin i¢inde bulunduklar1 sefaletin,
Miisliimanlarin gercek dinin ahkdmindan ayrildigmmin bir gostergesi oldugunu, zira
sefalet ve hakiki dinin bir arada bulunamayacaginin altin1 ¢izer. Misliimanlarin diinya
saadetini temin etmelerinin yanlis tevekkiil anlayislarini terk ederek, sebeplere sarilarak,
kendilerine diigen vazifeleri yerine getirerek ve yaratilis kanunlarina uygun hareket

ederek boylece dinin gostermis oldugu diinya ahiret dengesini dogru anlayarak ancak

miimkiin olabilecegini belirtir.**®

1.3. ISLAM’IN iNANC YAPISINI BOZMAYI VE UMMETIN
TEFRIKASINI HEDEFLEYEN MEZHEPSEL OLUSUMLAR

Hz. Peygamber doneminde din kardesligine dayali olarak olusturulan Islim
toplumu 6rnekligi tarih boyunca Miislimanlarin iftihar tablosu olmustur. Miiminlerin
kardes oldugu ilahi beyani etrafinda bizzat Hz. Peygamber’in 6nderliginde birbirlerine
yek viicut halinde kenetlenen Miislimanlar o doneme kadar goriilmemis bir kardeslik
destan1 yazmiglardir. Ancak Hz. Peygamber’in vefatiyla beraber belki de insan olmanin

dogasi geregi ortaya ¢ikan siyasi, sosyal vb. birgok etkenden dolayr Miisliiman toplum

B6Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 59-61.
3"\ ehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 70.
B8Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 70-72

32



arasinda birtakim anlagmazliklar ¢ikmistir. Bu anlagmazliklarda tabii olarak ‘insan
unsuru’ dénemli bir yer tutar. Insanin sahip oldugu anlayislarmn, egilimlerin ve nihayet
sergiledigi davraniglarin  toplumun gidisatin1  belirleyen bir mahiyet almasi
kagimnilmazdir. Dolayisiyla irtihali Resul’den sonra Miislimanlar arasinda ¢ikan
anlasmazliklar1 insan tabiatindan bagimsiz degerlendirmek tarihsel gergekligi
1skalamaya sebep olabilir. Baglangicta kolayca halledilebilecek gibi goriinen ihtilaflar
zamanla koklesmis ve Miisliiman toplumun birlik ve beraberligini tehdit eder hale
gelmistir.

Glinaltay, Miisliimanlarin birlik ve biitiinliigliniin bozulmasmin arka planinda
Hz. Osman doneminde hilafet makam tarafindan uygulanan yanlis devlet politikalarini
goriir. Nitekim Giinaltay, Islim’m necipligi ve yiiceliginin tam manasiyla hissedildigi
bir donem olarak nitelendirdigi Hz. Omer devrinin temel 6zelligi olarak, Hz. Omer’in
sahsinda halifelik makaminin sagladigi adalet ve diriistliik ilkelerine vurgu yapar.
Giinaltay, Hz. Omer devrinde iimmetin birlik ve beraberligini; diiriist, adil ve ahlakl1
devlet politikalarinin sagladigini, bu ilkeler etrafinda sekillenen hilafet makaminin yeni
fethedilen yerlerin halki tarafindan bile sayg1 duyulur hale geldigini ve boylece islam’mn
hizla yayildigini belirtir. Ancak Hz. Omer devrindeki bu uygulamalarin Hz. Osman
doneminde devam etmedigini, Hz. Osman doneminde hilafet merkezinin Emevi ailesi
tarafindan gblgelendigini, halktan gelen taleplerin halifeye ulasmadigini, dolayisiyla Hz.
Omer devrinde halifelik makamina duyulan sayginin Hz. Osman déneminde gitgide
azaldigini, bu durumun da tmmetin birligini tehdit eden kaygan bir zemin
olusturdugunu belirtir. iste Giinaltay’a gére Islam’1n inang yapisini ve iimmetin birligini
bozmay1 hedefleyen zararli cereyanlar, Hz. Osman doneminde hilafet makaminin halkla
olan iletisiminin gdlgelenmesi neticesinde olusan kaygan zeminin tetiklemesiyle
yayilma firsat: bulmustur. Ummetin biitiinliigiine ve inang yapisma kasteden gruplarm
ortaya c¢ikmasmin bir diger nedeni de, Islim’i tam manasiyla benimsemeyen bu
gruplarin tekrar eski dinlerini canlandirma istekleridir. Giinaltay, Misliiman toplumun
inang ve ahlak yapisinin yozlagmasmin ve biitlinliigiiniin tehdit altma girmesinin birinci

%% Giinaltay, Islam akidesini

miisebbibi olarak Emevi zihniyetini isaret eder
yozlastirmaya ve iimmet biitiinliiglinii bozmaya yonelik olarak ortaya ¢ikan cereyanlari,

Sebeiyye ve Iran cografyasmin eski inanglar1 etrafinda sekillenen mezhepsel olusumlar

%% Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 71-72.
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seklinde iki kategoride ele alir. Dolayisiyla biz de Giinaltay’in bu tasnifinden hareketle

Sebeiyye ve Iran kaynakli olusumlari ayr1 basliklar halinde ele alacagiz.
1.3.1. Sebeiyye'*

Giinaltay’m Isldim’mn inang yapismi yozlastirdigmi soyledigi birinci olusum
Sebeiyye’dir. Giinaltay, Hz. Osman doneminde Umeyye ailesinin hilafette sz sahibi
olmasiyla hilafete olan saygi ve giiven duygusunun zedelenmesi neticesinde Miisliiman
toplum arasinda olusan kaygan zemini firsat bilen Abdullah ibn Sebe’yi, Miisliimanlar
arasinda ilk fitne atesini yakan kisi olarak tarif eder. “‘Ruh-u Islam’a hiicum eden
miifsidlerin ilk safinda Abdullah ibn Sebe naminda donme bir Yahudi bulunuyordu™*”.
diyen Giinaltay, Bir Yahudi dénmesi olan Abdullah ibn Sebe’nin, higbir zaman Islam’1
i¢sellestirmedigini aksine intikam atesiyle tutusan bir kisi oldugunu, Miisliiman toplumu
parcalama arzusuyla hedefine profesyonel bir tutumla asama asama yiirtidiigiinii, bu
baglamda Basra’ya giderek burada Ibn Sevda adiyla hilafet aleyhine Miisliimanlar
arasinda fitne tohumlar1 sagarak Miisliimanlar1 halifeye kars1 kigkirttigini, bu
faaliyetlerinden haberdar olan Basra valisinin onu Basra’dan siirdiigiinii, bunun iizerine
ibni Sebe’nin evvela Kife’ye oradan da Misir’a gittigini, gittigi yerlerde saf ve cahil
Miisliimanlar1 kandirarak etrafina topladigini, neticede Halife Osman’a karsi ihtilalde
bulunan isyanc1 grubun basinda ibn Sebe’ nin bulundugunu belirterek, bu isyanci grubun
halifeyi sehit etmesinin Isldm toplumu arasinda derin bir ayrilik yarattigini vurgular.'*?

Giinaltay, Ibn Sebe’nin siyasi anlamda Isldm toplumunu bélmesinin yaninda bir
de itikadi acidan Miisliimanlar arasina fitne tohumlar1 sagtigina vurgu yapar. Bu
baglamda ibni Sebe’nin hareket noktasmin Hz. Ali ile ogullarmin sehadetleri iizerine
olusmus hassas yap1 oldugunu belirtir. ibni Sebe’ nin, daha Hz. Ali hayattayken yiiziine
kars1 sen ilahsm dedigini bunun iizerine Hz. Ali’nin Ibn sebe’yi Medine’den siirdiigiinii
belirterek Hz. Ali'nin vefatiyla birlikte Ibni Sebe’nin, Ehl-i Beyt kavrammi
sloganlastirarak bu kavram arkasinda yikici faaliyetlerini yiiriittiiglinti; bu agidan Hz.
Al’nin 6lmedigi bulutlara yiikseldigi, gok giiriiltiistiniin Hz. Ali’nin sesi oldugu,

simgeklerin de onun kirbacinin yansimasi oldugu, Hz. Ali’nin ahir zamanda yeryliziine

10Sebeiyye, Hz. Ali hakkinda asirilia giden Abdullah ibn Sebe’ye uyanlardir. Bkz. Abdulkahir el Bagdadi, EI- Fark
Beyne’l- Firak, ¢ev. E. Ruhi Figlali, Mezhepler Arasindaki Farklar, Ankara: T.D.V. yay., 2014, s. 177.

14! Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 73.

142 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 73- 74.
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inerek zuliimle dolu diinyay:r 1slah edecegi, seklinde akla mantiga sigmayacak
safsatalarla cahil insanlarmn zihinlerini bulandirdigin belirtir.**

Giinaltay, ibn Sebe’nin fikirlerinin hem Yahudilik hem Hristiyanlik hem de
Iran’in eski inanglar1 i¢inde makes bulan inanglar oldugunu, nitekim Hz. Ali’nin
ilahhigmm Hz. Isa’nm ilahhigma, Hz. Ali’nin yeryiiziine donmesinin Yahudiligin Mesih
inancina, ve yeryiiziinii adaletle insa etmesinin ise iran’in eski inanglarmdaki Hiirmiiz
imgesine tekabiil ettiginin altin1 ¢izer.'** Giinaltay ibni Sebe’nin fikirleri etrafinda
toplanan kisilerin Sebeiyye olarak adlandirilan firkayr olusturduklarmi belirtir. **°

Glinaltay’mn, Sebeiyye ile ilgili fikirlerini tahlil ettigimizde onun mezhepler
tarihinin klasik kaynaklar1 olan Abdilkerim es- Sehristani’nin, el- Milel ve’n Nihal adli
eseri ile Abdulkdhir Bagdadi’nin, el-Fark Beyne’l Firak adli eserlerindeki rivayetleri
esas aldigini soyleyebiliriz. Ancak, Bagdadi’nin Sebeiyye hakkinda verdigi bilgilere
baklldlgmda146 onun Abdullah ibni Sebe ile Abdullah ibn Sevda’yi farkl iki kisi olarak
degerlendirdigini anlamaktayiz. Oysa Giinaltay, ibni Sebe ve ibni Sevda’yr ayni kisinin
kullandig1 farkli iki isim olarak degerlendirmektedir.*’ Giinaltay’in, Miislimanlar
arasinda ¢ikan ve Hz. Osman’in sehadetiyle doruk noktaya ulasan kargasanin adeta
biitiin yiikiinii ibn Sebe’ye yiiklemesi onun bu konu hakkindaki rivayetlerin etkisinde
kaldigini gdsterir. Giinaltay’in Ibn Sebe’yi profesyonel bir toplum miihendisi seklinde
sunmasinin temel sebebi bu rivayetler olmalidir. Oysa ¢agdas arastirmacilar tarihte bu

isimde bir kisinin varligmi dahi siipheli karsilamaktadirlar.**®

1.3.2. iran’in Eski Dini inanclan Etrafinda Sekillenen Mezhepler

Giinaltay’a gore Islam akidesinin bozuk inamslarla dolmasina ve Islam birliginin
bozulmasina sebep olan diger bir etken de Iran toplumunun eski inanclarindan bir tiirlii
vazgegememesidir. Bu baglamda Giinaltay, Iran halkinm, devletlerine ve dolaysiyla
bagimsizliklarma son veren Islam hilafetine karsi siirekli bir kin beslediklerini ancak
siyaseten giiclii olmadiklar1 i¢in bu kinlerini gizlediklerini, ibni Sebe’ nin, Ehl-i Beyt’in

savunucusu perdesi altinda ortaya ¢ikmasinm Iran toplumu igin intikamlarmi

18 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 76- 77.

1% Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 77.

15 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 78.

Y6 Bagdadi, a.g.e., cev., Figlali, a.ge., 5. 177.

147 Bkz. Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 73.

18 Detayl bilgi icin Bkz. Siddik Korkmaz, Tarihin Tahrifi ibn. Sebe Meselesi, Ankara: Arastirma Yay. , 2016, s.
197- 200; Ethem Ruhi Figlali, “’Sebeiyye’’ mad. DIA., 1988, cilt: 1, s.133-134

35



alabilecekleri mesru ve islam’i bir zemin hazirladigini belirtir.**® ““Isldm’a en korkung

ve en muhrip (harp eden, tahripkar) sadme (darbe) Iran tarafindan gelmistir™°"’

. diyen
Giinaltay, eski Iran inanglarmin Islam’da bir¢ok sapik firka ve mezhebin olusmasma yol
actigmi savunur. iran toplumunun islim’dan énceki yapisinmn belirleyici unsurunun
Mecusilik oldugunu, ayni zamanda toplumun hiyerarsik bir yapiya sahip oldugunu ve
bu hiyerarsinin en {ist tabakasin1i da din adamlarmin olusturdugunu vurgulayan
Giinaltay, Iran toplum yapisinm koklii geleneklerden miitesekkil bir mahiyet arz ettigini
dolayisiyla Miisliimanlar tarafindan fethedildikten sonra bu koklii geleneklerini terk
etmelerinin kendilerine zor geldigini, alisilagelmis olunan diizenlerini yikan
Miisliimanlara karst duyduklar1 kin ve Ofkenin Emevi aleyhtarhigi seklinde bas
gosterdigini belirtir. Iran hanedanlarinmn eski gii¢ ve kudretlerine kavusmak i¢in Emevi
yonetimine kars1 ayaklanan Abbasileri desteklediklerini, Abbasilerin yonetimi ele
gecirmeleriyle Iran hanedanlarmmn tam anlamiyla isteklerine ulasamamalarma ragmen
yine de Abbasi Halifeleri Mansur, Mehdi ve Me’mun doneminde iist diizey gorevler
aldiklarin1 belirtir. Halife Mutasim doneminde yonetimde Tiirklerin yer almasiyla
beraber Iran Hanedanlarinin artik kendi bagimsizhk miicadelelerine giriserek yeni
devlet¢ikler kurduklarm belirten Giinaltay, bu anlamda kurduklar1 en etkili devlet olan
Al-i Biiveyh (Biiveyhogullari) ile Islam hilafetinin kars: karsiya geldigini, bunun diger
bir anlammnin Sia ile Siinniligin karsilasmasi oldugunu belirtir. Bu karsilasmanin
“Zahiren Tiirkler galebe ¢almislardi. Fakat manen galibiyet Iranlilarda idi. Ciinkii
Tiirkler arasina Iran’n hurafatimi sokabilmislerdi™" . seklindeki ifadeleriyle iran’m
hurafelerle dolu inan¢ bigimlerinin Isldm toplumu arasina tasnmasina engel
olamadigmn altin1 cizer. iran’m eski saltanat donemlerine olan dzlemlerinin din kisvesi
altinda mezhep ihtilafi seklinde ortaya ¢iktigini vurgulayan Giinaltay, ‘‘Devr-i Faruktan
beri iadesine c¢alisilan biiyiik Iran devleti nihayet erdebil seyhi Safiyiiddin’in
ahfadindan (torunlarindan) Seyh Haydar’in oglu Ismdil Safevi’nin azim ve gayretiyle
tesis edilebildi'®®””. diyerek Hz. Omer devrinden beri eski ihtisamlarini yakalamaya
calisan Iran zihniyetinin Sah Ismail’le beraber Siiligin resmi mezhep haline gelmesiyle

eski ihtisamli donemlerini yakalayabildiklerini sdyler. Caldiran savasinda Siinnilikle

1% Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 76.
150 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 80.
55! Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 87.
152 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 88.
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Siiligin bir kez daha kars1 karsiya gelmesi neticesinde iran saltanati sarsilmissa da sonra
gelen sahlarin yogun gayretiyle iran devletinin yeniden tesis edildigini vurgular.™®
Giinaltay, Iran’in eski inanclarindan siiziilerek Islom’a tasinmis anlayislarin
imamet anlayis1 ve Batini anlayislar etrafinda sekillendigi degerlendirmesinde bulunur.
Bu baglamda imamet fikrinin olusmasinin arka planinda iran’m eski inanclarmin
yattigmi savunur. Islim’dan nce Iran’da din ve devlet anlayisinm ayni esaslar iizerinde
sekillendiginin altim ¢izen Giinaltay, Iranlilarm din ve devlet adma yetkili olan
hanedanlarin babadan ogula gecen saltanatlar1 altinda yasamaya alistiklarini belirtir.
Ancak Miisliimanlarin dini gayelerle yola ¢ikarak Iran’i fethetmelerinin, Iranlilar
tarafindan hem dinlerine hem de devletlerine yapilmis yok edici bir darbe olarak
algilandigini, bu alg1 bi¢iminin onlar1 Miisliimanlardan alacaklar1 intikamin yonteminin
din iizerinden olmasi1 gerektigi gibi bir kanaate sevk ettigini kaydeder. Eski kat1 ve zorba
yonetim bicimleri altinda uyusmus olan iran toplumunun, Isldim’m getirdigi bir nevi
secime dayali halifelik anlayisini bir tirlii benimseyemediklerini belirtir. Hz.
Peygamber’in siilalesinden olmanin yaninda Hz. Peygamber’in damadi olan Hz.
Ali’nin, Hz. Peygamberden sonra onun yerine immetin idaresinde vekil olmasi
gerektigi fikrinin, Iranlilarin eski yonetim bigimlerindeki hanedanlarm saltanatlarina
cok benzedigini, ayrica bu durumun din duygulari iizerinden intikam giiden kisiler i¢in
bulunmaz bir firsat olarak degerlendirildigini belirten Giinaltay, ‘‘Hicret-i nebeviyenin
daha birinci asrinda ortaya atilan imamet meselesi hiikiimet-i istibdadiyye’ve (kati,
dayatmaci yonetim) dogru atilmis bir hatve (adim) idi’"*>* seklindeki ifadeleriyle
imamet meselesinin Iranlilar i¢in eski yonetim bigimlerine giden bir kapi olarak
algilandigmi vurgular.’® Iran’in eski dinlerinde birgok dini otorite ve gosterisli
ritiiellerin s6z konusu oldugunu ancak Islam dininin hayal iiriinii olan seylerden uzak
oldugunu dolayistyla Iranlilarm Islim’in sunmus oldugu sade ve gdsteristen uzak din
anlayistyla tatmin olamadiklarini, imamet anlayisinin iranlhilarm ruhlarindaki bu
tatminsizligin bir ifadesi olarak neset ettigini vurgular.®® Giinaltay, Iran toplumunun
zihniyet yapismin arka planinda var olan Hiidavend (tanri, efendi, sahip, hiikiimdar)

kavraminin imamet kavramiyla Ortiismesinin de ayr1 bir uyum olduguna dikkatleri

158 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 79-88.
1% Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 92.

% Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 90- 92.
156 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 92- 93.
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¢eker.™®’ Ginaltay, iran dolaylarinda ortaya g¢ikan mezheplerin, islami motiflerle
siislenen eski Iran inanclarmdan miitesekkil oldugunu kaydeder.158

Giinaltay’m, imamet anlayismin iran cografyasida sekillenmesinin arka planini
tartismaya a¢masi ve bdylece imamet anlayisinin olusmasinda etkili olan zihin
diinyasin1 tespit etmeye calismasinin ¢agdas Mezhepler Tarihi Bilimindeki zihniyet
¢oziimleyici psiko-sosyal yaklasim metodolojisiyle™®  rtiistiigiini  sdyleyebiliriz.
Nitekim Giinaltay, imamet anlayismmn sekillenmesinde Iran inanglarinin 6rtiik referans

sistemlerinin etkisini irdelemektedir.

1.3.3. Sia

Arapca bir kelime olarak, misafiri ugurlamak, pesinden gitmek, taraftar1 olmak,

100 terim olarak Ali’ye taraftar olanlar

ayrilmak, firkalagsmak, vb. anlamlarina gelen sia,
olup imameti dinin asillarindan sayarak, imametin ve hilafetin agik veya kapali nass ve
vasiyetle Ali ve evlatlarina verildiginin sabit oldugunu savunan’® olusumdur. Giinaltay,
Emeviler’e duyulan kin ve 6fkenin, intikam arzularina dontismesiyle dini referanslar
altinda ortiik bir sekilde bir¢ok mezhebin ortaya ¢iktigini belirtir. Bu baglamda
degerlendirdigi Sia’y1, ‘‘Imamet ve hilafetin celi (agik) ve (hafi) veyahut vasiyet
suretiyle Ali ve evladina miinhaswr bulundugunu iddia ediyorlardi. Bunlar imametin biat
ve ihtiyar-i dmme (genel secim) ile tahakkuk edebilecegini kabul etmiyorlardi. Siiler
imamet meselesini erkdn-i1 dinden addettikleri cihetle, Hz. Peygamber’in bu miihim
meseleyi miihmil (ihmal) birakmis olmasina kani degildi. 162 geklinde tarif eder.
Giinaltay, Sia’nin Caferiye gibi Ehl-i Siinnete yakin mutedil firkalar ve, Gulat-1 Sia
seklinde Ehl-i Siinnet diismani firkalar olmak tizere bir ¢ok kola ayrildigmi belirtir. 163

Giinaltay, Sia icerisinde yeserip IslAm akidesini bozmaya calisan asir1 firkalar1 ve

goriislerini su sekilde ele alir.

57 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 95.

158 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 100.

159 Zihniyet ¢dziimleyici psiko-sosyal yaklasim metodu, Politik- dini ya da itikadi- siyasi veya dini ziimrelerin 6rtiik
referans sistemlerinin ¢oziimlemesi olarak tamimlanan yaklagim bi¢imi Bkz., Sonmez Kutlu, Mezhepler Tarihine
Giris, Istanbul: Dem yay., 2010, s. 165.

160 ihn Manzfr, a.g.e, c. IV, s. 2376-2379; Hasan Onat, Emeviler Donemi Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi,
Istanbul: Endiiliis Yay., 2016, s. 23..

161 Muhammet b. Abdulkerim b. Ahmed Es-Sehristani, el-Milel ve’n- Nihal, Cev. Mustafa Oz, Istanbul: Litera yay.,
2011, s.135.

162 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 102.

163 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 102-103.
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1.3.3.1. imamiyye - Isnaaseriyye

Yukarida degindigimiz gibi Giinaltay, Imamet meselesinin arka planinda iran
inanglarmm etkili oldugunu belirttikten sonra, Imamiyye Sia’sinm Isldm dinine
naklettikleri yanlis inanglar1 dile getirir. Asmr1 Sii gruplar icinde degerlendirdigi
Isndaseriyye'®*Sia’sinin Siinnilere besledigi kin ve nefreti diger din mensuplarina
beslemediklerini kaydeder. Imamiyye Sia’sinmn temel hareket noktalarmm Hz. Ali’nin
nass ve tayinle imam tayin edilmesi inanct oldugunu wvurgular. Bu baglamda
Imamiyye’ye gore, imamet biitiin evliya ve enbiyadan daha faziletli olan Ali ve evladina
nass ve vasiyet yoluyla acik¢a verilmistir. Dolayisiyla diger halifeler Ali’nin bu hakkini
gasp etmislerdir. Ali evladindan on bir imam gelmis fakat on ikincisi bu giin mevcut
olmakla birlikte ortaya ¢ikmamistir. Cihan zulimle doldugu zaman on ikinci imam
gelecek ve diinyay: 1slah edecektir. Imamiyye’nin goriislerini bu sekilde aktardiktan
sonra on ikinci imamin bir giin ortaya ¢ikarak zuliimle dolmus olan diinyay: islah
edecegi seklindeki inang ile, Iran’in eski inanglarindaki, Hiirmiiz’iin bir giin gelip
zuliimle dolmus olan diinyayr nuruyla aydinlatacagi seklindeki inang arasinda bir
paralellik olduguna dikkatleri ¢eker. 165

Imamiyye’nin Hz. Ali’nin imametini kanitlamak igin bircok ayet uydurduklarin,
uydurduklar1 bu ayetlerin Hz. Osman tarafindan Kur’an’dan c¢ikarildigini iddia
ettiklerini belirten Gilinaltay, ayet diye uydurduklar1 sozlerin bir bakista uydurma
olduklar1 anlagilacak kadar tuhaf ve sagma seylerden olustugunu vurgular. On ikinci
imam etrafinda olusturulan ‘gaybet-i sugra’ ve ‘gaybet-i kiibra’ anlayisinin akil ve
mantik dis1 oldugunu, bdyle bir inancin tenkidi bile hak etmedigini belirtir. ‘‘Imamiyye
valnmiz imkan haricindeki seylere inanmakla iktifa etmemislerdir. Bunlar esasat-1
diniyye’ve pek miithis darbeler indirmislerdir. Hele diizme hadis¢ilikte pek ziyade ifrata

166> Seklindeki ifadeleriyle Giinaltay, imamiyye’nin dinin temel esaslarin

varmislardir
ifrat derecede tahrip ettiklerini belirterek bu tahribin hadis uydurmada doruk noktaya
ulastigin1 vurgular. Bu baglamda imamiyye nin, masum imama dayandirilan hadisin en

sahih hadis olduguna yonelik bir de usul gelistirdiklerini kaydeden Giinaltay, bu usul

'84jsnaaseriyye, imamlarin sayisinin on iki oldugunu on ikinci imamin gaybettten sonra mehdi olarak donecegini
iddia eden sii firkasidir. Bkz. Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, Istanbul, Ensar Yay.,2012, s.
402.

165 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 103.

166 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 108.
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tizerinden uydurulan hadislerin Miislimanlar arasinda yanlig inaniglarin yayilmasina

temel olusturduguna vurgu yapar.*®’

1.3.3.2. Kéimiliyye168

Glinaltay, sahabeyi Hz. Ali’ye biat etmedikleri gerekcesiyle tekfir eden hatta Hz.
Ali’yi de imamet hakkini savunmadigi i¢in tan eden Kamiliyye’nin Gulat-1 Sia’dan
oldugunu belirtir. Bunlarm gériislerini su sekilde agiklar. “‘Ebu Kamil diyor ki, Imamet
bir nurdur. Bir sahistan sahs-1 ahire (diger bir sahsa) miintekil olur. Bu nur bir sahista
niibiivvet ve diger sahista imamet suretinde tecelli eder. Bazen nur-u imamet nur-u

1692 imameti, nur gibi bir kisiden baska bir kisiye

niibiivvette miinkalib (doniigiir) olur
gecen bir mahiyette telakki eden bu firkanin eski tenasiih inanglarmin etkisinden
kurtulamadiklarmin ag¢ik oldugunu, bunlara acimak disinda yapilacak bir sey olmadigini
belirtir. Giinaltay, bu gibi fikirlerin din namma ortaya ¢ikmasinm, Islim’m safiyetini

bozdugunu dile getirir.*"

1.3.3.3. Beyaniyye'"

Gulat-1 Sia’nin en asirilarindan olan Beyaniyye’nin goriisleri hakkinda sunlari
sOyliiyor Giinaltay. ‘‘Beyan b. Sem’dnii-s Siiheda naminda bir habis bakiniz ne
sagcmaliklar kusuyor: Cendb-1 Hak insan suretindedir ve zatindan gayri baki yoktur.
Ruh-u ilahi evvela Hz. Ali’ye sonra oglu Muhammed b. Hanefiyye'ye ondan sonra Ebu
Hasim’e en nihayet Beyan b. Sem’dnii’s- Siihedaya huliil eylemistir*™”’. lahi ruh’un
insana gectigini sdyleyen bu grubun Iran inanglarindan ve Hristiyanlardaki Isa’nin
ilahlig1 gibi inanglardan etkilendigini belirten Giinaltay, bdyle inanmislarin Islam adi
altinda ¢ikmasinin, IslAim’in temel esaslarmi karalamak demek oldugunu vurgular. Bu
inaniglar1, eski Iran mitolojilerinin IslAm adi altinda ihyas1 seklinde degerlendirmenin

daha dogru olacagini belirtir.!”®

167 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 104- 109.

188K Amiliyye, Ali’ye biat emedikleri gerekgesiyle sahabenin tamamni tekfir eden Ebu Kamil etrafinda toplananlara
verilen isim. Bkz. Muhammet b. Abdulkerim b. Ahmed Es-Sehristani, el-Milel ve’n- Nihal, Cev. Mustafa Oz,
Istanbul, Litera yay., 2011, s. 160.

169 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 110.

170 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 110- 111.

"Beyaniyye, Hz Ali’nin ilahligim iddia eden, Beyan b. Seman et- temimi etrafinda olusan gulat-1 sia firkasi. Bkz.
Sehristani, a.g.e, Cev. Mustafa Oz, s. 139.

172 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 111-112.

1% Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 112.
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1.3.3.4. Mugiriyye174

Giinaltay, Mugire b. Said el Icli adindaki bir kisinin etrafinda toplanan Gulat-1
Sia’dan olan Mugiriyye’nin, Allah’1 bir sekille tarif etmeye kalktigini, bunu yaparken

kullandig1 argiimanlari tamamen eski iran inanglarindan aldigim belirtir."
1.3.3.5. Mansuriyye*’®

Gulat-1 Sia’dan olan bir baska sapik firkanin da Ebu Mansur el Icli etrafinda
toplanan akilsiz grup oldugunu belirten Giinaltay, Ebu Mansur’un etrafindakilere soyle
dedigini belirtir. “‘Ben semaya uruc ettim ve mabudumu gordiim. Allah eliyle basimi
sigadi ve bana oglum! Yere nazil ol ve benim tarafimdan halka telkinatta bulun dedi. Ve

beni arza inzal eyledi'’””’

Mansur’un, kendini Allah’a oksatacak derecedeki
sagmaliklarmnm Islam adi altinda séylenmesinin kabul edilemez oldugunu belirtir. Bu
soylem bigiminin Misir ve Keldaniye kahinlerini geride birakacak derecede akil disi

olduguna vurgu yapar.'’
1.3.3.6. Cenahiyye'”

Giinaltay, Abdullah b. Muaviye’nin fikirleri etrafinda toplanan Cenahiyye’nin,
ilahi ruhun peygamberler ve imamlara intikal ettigini iddia ettiklerini belirtir. Boyle bir
anlayisin Misirlilarin tenasiih inancindan beslendigine dikkat c¢eker. ‘“‘Bi’l- ciimle
muherramadti (haramlar) istihlal (helal) etmek suretiyle Mazdek’in zehirli fikirlerini
Islamlar  arasinda nesre  calismiglardir’’  seklindeki ifadeleriyle  Giinalatay,
Cenahiyye’nin haramlar1 helal sayma anlayisi ile Mazdek’in fikirleri arasinda paralellik

olduguna vurgu yaparak, bu fikirlerin Miisliman toplumun zihinlerini bulandirdigini

kaydeder.*®

YMugiriyye, Mugire b. Said el- icli adli kisi etrafinda toplanan, ve Allah’a suret atfeden asir1 grup.. Bkz. Sehristani,
a.g.e, Cev. Mustafa Oz, s. 161.

1 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 112-113.

Mansuriyye, Semaya yiikselip Allah ile konustugunu iddia eden Ebu Mansur El Icli’nin goriislerini benimseyen
kisilerin olusturdugu gurup. Bkz. Sehristani, a.g.e., Cev. Mustafa Oz, s. 162.

7 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 114-115.

178 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 115.

YCenahiyye,Cafer bin Ebu Talip soyundan olan Abdullah b. Muaviye’nin fikirlerini benimseyenlere, Abdullah’in
biiyiik dedesi Cafer-i Tayyar’in zii’l- cenaheyn lakabindan miilhem verilen isimdir. Bkz. Oz, Mezhepler Tarihi ve
Terimleri Sozliigii, s. 101.

180 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 115.
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1.3.3.7. Hattéabiyye'®

Giinaltay, Hattabiyye mezhebinin miiessisi Ebu’l- Hattab Muhammed b. Ebi
Zeynep el- Esedi’nin, kendisinde imamet, niibiivvet ve hatta uluhiyyetin bir arada

oldugunu iddia ettigini belirterek, bunu alayli bir tutumla elestirir.*®?

1.3.3.8. Hisamiyye'®®

Giinaltay, Hisam b. Salim’in, Allah’1 insan suretinde tasavvur ettigini belirterek,
Hisdmiyye’nin goriislerinin eski kabile inan¢larindan miilhem oldugunu, mitolojik
inanglarm Islami motiflerle bezenerek Islim’a girdigini kaydederek bu tiir inanglarmn

islam’a verdigi zararlara dikkat geker.'®
1.3.3.9. Yunisiyye'®

Giinaltay, Yunisiyye’nin kurucusu Yunus b. Abdurrahman el Kummi’nin,
Allah’mn arsa bindigi ve meleklerin de onu ¢ektigi seklinde sapik goriislerinin oldugunu
belirtir. Yunus’un bu goriislerini desteklemek i¢in sagmaliktan Gteye ge¢meyecek
benzetmeler yaptigina dikkatleri c¢eken Giinaltay, ancak akilsiz insanlarin bu

benzetmelerden etkilenebilecegini sdyler.
1.3.3.10. Rizamiyye'®’

Gilinaltay’in, Gulat-1 Sia’dan oldugunu soyledigi bir diger mezhep de

Rizamiyye’dir. Glinaltay, Rizdmiyye’nin, Ebu Miislim El Horasani’nin evvela

188 <«
B

imametini sonra da ilahligini ilan ettigini belirtir. u akide iginde Zerdiist dininin

kéhne izleri pek aydin (acik, net) olarak miisdhade ediliyor™”’

diyen Giinaltay,
Rizdmiyye’nin Islim’a soktugu huldl inancmin zerdiistlikten beslendiginin agik

oldugunu vurgular. Rizdmiyye damarindan beslenerek ortaya ¢ikan ve uluhiyyet

8lHattabiyye, Beni Esed’in azatl kolesi Ebu’l- Hattib Muhammed b. Ebi Zeynep el- Esedi el Ecda adli kisinin
fikirlerini benimseyenlerdir. Bkz. Sehristani, a.g.e., Cev. Mustafa Oz, s. 163.

182 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 115.

183 Tegbih konusundaki fikirleriyle 6ne ¢ikan Hisam b. Salim el- Cevaliki’nin fikirlerini benimseyen grup. Bkz.
Sehristani, a.g.e., Cev. Mustafa Oz, s. 167.

184 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 116.

185Yunusiyye, Sia miisebbihesinden olan Yunus b. Abdurrahman El Kummi’nin taraftarlaridir. Bkz. Sehristani, a.g.e.,
Cev. Mustafa Oz, 2011, s. 169.

18 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 117.

187 Allah’in ruhunun Ebu Miislim el Horasani’ye huldl ettigini savunan Rizam b. Rezm’in taraftarlarinin olusturdugu
asir1 sii grup. Bkz. Sehristani, a.g.e.,, Cev. Mustafa Oz, s. 140.

188 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 96.

189 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 96.
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iddiasnda  bulunan El Mukanna’nin"**Miisliman ~ goriinerek  Islam  inancini
yozlastirmaya calistigmi bu baglamda Yunan, Hint, Misir ve Iran inanglarinda eskiden
beri varolagelen tenasiih inancini, Miislimanlar arasinda yayarak kendisinin ilah

oldugunu sdyleyecek derecede asiriliga gittigini kaydeder.**
1.3.4. Batiniyye

Arapca gizli olmak, bir seyin i¢ yliziinii bilmek anlamindaki batn veya butlin
kelimesinden tiireyerek gizli olan1 bilenler, bir seyin i¢ yliziinii bilenler anlamina gelen
béltmiyye192 kavrami naslarin zahiri manalarinin disinda Batini manalarmin oldugunu ve
bu manalarin ancak masum imam tarafindan bilenebilecegini savunan asir1 firkalari
tanimlayan ortak bir isim olarak kullanilir.*%® Batiniyye’nin mensei ile igili olarak
birbirinden farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Bu konuda Sehristani Batmiyye’yi
Ismailiyye’nin bir lakabi olarak goriir ve Batiniyye’nin bulundugu bolgelere gore farkl

194 Bagdadi ise, Batniyye’yi islim’a mensup olmadiklari

isimler aldigim1 kaydeder.
halde kendilerini Miisliman gosteren gruplar arasinda sayarak onlari dehri zindiklar
olarak gériir.l95 Batmiyye’yi doguran etmenlerin dini, siyasi, sosyal ve kiiltiirel anlamda
genis bir yelpazede ele alinmasini salik veren Gilinaltay; ‘‘Bdnniler zahiren mezahibi
Sia’dan olan Ismadiliyye mezhebinin ihyasina ¢alistyor gibi goriiniiyorlardr. Fakat asil
maksatlart —ki bunu gayet hafi tutuyorlardi- devri esatire ait hurafat-: ibzidaiyyeyi ihya
etmekti. Ciinkii bu firkanin miiessisleri yalmiz ismen Miisliiman idiler. Akide-i

esasiyyeleri mecusilik ananesine merbut bulunuyordu®®®”,

seklindeki ifadeleriyle
Batimiyye’ nin kurucularinin esas itibariyle Mecusi olduklarini fakat islam beldelerinde
faaliyetlerini rahat yiiriitebilmek i¢in Ismailiyye mezhebi adi altinda kamufle olarak

gizli bir orgiit gibi calistiklarini belirtir.

%0At°4 Hakim, Hisam b. Hakim, ve Hasim b. Hakim (6. 161/778?) olarak kaydedilen sasiligim gizlemek igin yiiziine
orttligii peceden miilhem el Mukanna lakabiyla bilinen, Abbasilerin ilk dénemlerinde Maveraiinnehir bélgesinde
peygamberlik ve ilahlik iddiasinda bulunarak isyan ¢ikaran kisi. Bkz. Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii,
s. 375.

181 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 97-98.

%2 bn Manzfir, a.g.e., .1, s. 300-306; Avni ilhan, ““Batmiyye’’, DIA., yil, 1992, cilt, 5, s. 190.

198 Bkz. Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, s. 64.

1% Bkz. Sehristani, a.g.¢., ¢ev., Mustafa Oz, s. 173.

1% Bkz. Bagdadi, a.g.e., ¢ev. E. Ruhi Figlaly, s. 227

1% Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 124.
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1.3.4.1. Batiniyye’nin Fikirleri:

Giinaltay, batmi firkalarin temelde Is1dm’1 yikmak i¢in kurulmus kasitl bir proje
oldugunu vurguladiktan sonra bu firkalarin faaliyetlerini Ismailiyye mezhebinin
semsiyesi altinda yirttiiklerini belirtir. Batini firkalarin temel goriislerinin: Kur’an
ayetleri hakkinda; Kur’an ayetlerinin zahiri ve batmi olmak {izere iki anlaminin
bulundugu ve batmi anlamin esas oldugu, ayetlerin zahiri manalarinin insana yiikledigi
zor gorevleri batini manalarin ortadan kaldirarak insana kolayliklar sagladigi seklinde
oldugunu dile getirir. Allah’in sifatlartyla ilgili olarak; Sifat-1 ilahiyye’ye dair kat’i bir
soz sOylenilemeyecegi, Allah’in varhigi veya yokluguyla ilgili net bir sey ifade
edilemeyecegi goriisiinde olduklarmin altimi ¢izer. Yaratma konusunda; ilk yaratilan
seyin akil oldugu daha sonra nefsin yaratildig1 ve nefsin akla ulasabilmesi i¢in hareket
ettigi ve bu hareketin bir gerekliligi olarak sirasiyla felekler, anasir-1 erbaa, nebatat ve
hayvanatin olustugu. Alemin ulvi ve siifli olmak {izere ikiye ayrildigi, ulvi alemde akl-1
kamil ve nefs-i nakism oldugu, ulvi alem ile rabitay1r ancak insanin
gerceklestirebilecegi, sufli alemdeki akl-1 kamili rasul-u natiklarin temsil ettigi nakis
nefsi ise rasul-u natiklarin nakibi olan imamlar oldugu, insanin akil mertebesine gelince
kendisi i¢in artik biiyiik kiyametin koptugu ve dolayisiyla ser’i tekliflerin ve

sorumlulugun kendisinden kalktig1 seklinde oldugunu ifade eder’”’

. Batmiyye’nin
cennet, cehennem, namaz, oru¢ zekat ve gusiill gibi dini kavramlar1 te’vil ederek
alakasiz anlamlar yiiklediklerini vurgulayan Giinaltay, bu anlamda namazi; iyiligi
emreden kotiiligl yasaklayan rasul-ii natik olarak, orucu; imamin vermis oldugu sirlari
koruma, zekati; tezkiye-i nefs olarak, guslii; tecdidi ahd ve misak olarak, cenneti; bedeni

ibadetlerden muafiyet ve rahatlik, cehennemi ise pek mesakkatli olan bedeni ibadetlere

miidavemet olarak tevil ettiklerini belirtir.*®®
1.3.4.2. Batinilerde Hiyerarsi ve Mezheplerine Davet Metotlar

Batiniyye mensuplarini kendi i¢lerinde hiyerarsik bir yapiya sahip olduklarmi
ve her Batininin mezhep i¢inde bulundugu konuma goére mezhebin sirlarina vakif
olabilecegini belirten Giinaltay, bu hiyerarsik yapmnin yukaridan asagiya dogru: Bilgileri
dogrudan Allah’tan alan kisiye ‘imam’, bilgisini Imam’dan alan kisiye ‘Hiiccet’,

bilgisini anasindan siit emer gibi Hiiccet’ten alan kisiye ‘Zii Masse’ denirken; daha ¢ok

197 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 127-128.
1% Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 137.
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davetle memur olan tabiri yerindeyse arazide olan kisiler ‘Ebvab’ denilen kisimda yer
alan ‘Dai’lerden olusur. Dai’lerin de kendi aralarinda miiminlerin derecelerini
belirtmekle vazifeli ‘Dai-i Ekber’ ve mezheplerine girmek isteyenlerden ahd ve misak
almakla gorevli ‘Dai-i Mezin’ olmak iizere ikiye ayrildigini belirtir. Yine zahir ehli
arasinda bir sekilde psikolojisi bozulmus ve mezhebe girmeye miisait olan insanlari
tespit ederek onlar1 Dai-i Mezin’a gotiirmekle gorevli olanlara ‘Miikelleb’ denildigini,
mezhebe inanmigs ve ahdi alimarak zimmeti imama girmis kisilere ise ‘Miimin’
denildigini belirtir*®®.

Batmiyye’nin kendi mezheplerine taraftar toplamak i¢in ‘Meratib’ dedikleri bir
takim metotlar gelistirdiklerini belirten Giinaltay, bu meratibin amacinin insanlari
inanglar1 hakkinda siipheye diisiirerek kendi mezheplerine kazandirmak oldugunu
vurgular. Batiniyye’nin izledigi bu metodun birinci asamasinin ‘Zevk Aramak’
oldugunu bu agamada mezhebe davet edilecek kisinin psikolojik hazir bulunuslugunun
dikkate alindigini, kisinin mezhebe temayiilii varsa bu kiside ‘zevk var’ denilerek ikinci
asamaya gecildigini belirtir. Davetin ikinci asamasinin ‘“Te’nis’ oldugunu bu asamada

ANY

dai’nin, muhatabinin durumuna gore tavir sergiledigini muhatabi dindar ise dai’nin de
dindar gériindiigiinii, muhatabi hevaperest ise dai’nin de hevaperest goriinerek onunla
iinsiyet kurdugunu boylece davetin daha da kolaylastigini1 belirtir. Davetin iiglincii
asamas1 ‘Teskik’: bu asamada muhatab adeta capraz sorularla dini inanci hakkinda
stipheye diisiirilerek cevaplarin henliz zamani gelmedi denilerek muhatabin merak
duygusunun gitgide arttirildig1 boylece davetin dordiincii agamasi olan ‘Rabt’ agamasina
gecildigini, bu asamada kafasindaki sorulara cevap almak ig¢in 1srarci olan kisilerden
mezheple ilgi bilgileri kimseyle paylagsmayacagina, Batmiler aleyhine ¢alisanlara karsi
bugz edilecegine, ihvandan olan kisilerden hicbir seyin saklanmayacagma dair ahd ve
misak alinir. Bundan sonra meratibin besinci agamasi olan ‘Tedlis’e gecilir. Bu asamada
muhataba mezheplerinin ne kadar 6nemli oldugunu géstermek i¢in toplumda saygmligi
olan kisileri kendi mezheplerinden olduklarmi iddia ederek mezheplerinin muhatabin
kalbinde iyice koklesmesini hedeflerler. Daha sonra meratibin altinci asamasi olan

‘Te’sis’e gegilir. Bu asamada kendisinden misak aliman muhataba kendi inanglarini

agilamaya baslarlar. Muhatabin gercek ilim sahiplerinden sogumast i¢in ilahi hakikatleri

1%Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 129-130..
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yalnizca kendi imamlarinin bildigini, bunun i¢in zahiri ilimlerle ugrasanlarin
dinlenilmemesi gerektigi seklinde siirekli telkinlerde bulunulur. Muhatap gercek
ilimlere ve alimlere karsi soguyunca artik her ayetin batin1 seklindeki bir kafa yapisiyla
gercek dine olan bagliligi zayiflar ve boylece meratibin yedinci asamasi olan ‘Hal’
asamasina gelinir. Bu asamada kisiye artik namaz, orug, hac gibi ibadetlerin bir nevi
sembolik deger ifade ettigini, bu gibi ibadetlerin siradan halk i¢in yapilmasi gereken
ritiieller oldugunu, fikri inkisafa ulagsmis olan kimselerin bedeni ibadetlerden muaf
olduklarini belirtirler. Artik sira biitiin dini inang¢ ve ibadetten muaf olma asamasi olan
‘Sulh’ agsamasina gelmistir. Dailer Sulh asamasina gelen kisiler i¢in dini hiikiimlerin
tamamini te’vil ederek onlar i¢in haram kavramimin gegersiz oldugunu belirtir ve
boylece muhatap biitiinliyle dinden uzaklastirilmig olunur®®.

Bétiniyye’nin meratib ad1 verilen sisteme dahil olma ritiiellerinin yillar sonra
batida olusturulan Masonluk teskilatinin sistemleriyle benzer oldugunu vurgulayan
Giinaltay, Batiniyye’nin Abdullah b. Meymun el Kaddah (6. 874) ve Hamdan Karmat
(6. 906) gibi reislerinin amaglarmim insanlar1 kuskulandirmadan dinlerinden
uzaklastirmak oldugunu belirtir. Ancak Batiiyye’yi olusturan sosyal tabanin tamaminin
ayni amagta olmadiklarini, bunlarin: Ehl-i Beyt sevgisi, ser’i hiikiimlerden kurtulma,
idarecilerin baskilarindan bikma, asabiyet, eski Orf ve adetlere duyulan 6zlem ve
menfaat devsirme gibi farkli sebeplerle Batiniyye’yi benimsediklerini hatta iclerinde
azimsanamayacak derecede mutaassip dindar cahillerin  oldugunu vurgular®.
Batiniyye’nin Sia’dan, Mecusilerden, aforoz edilmis Hristiyanlardan, Mani dinine
mensup kisilerden ve Yahudilerden taraftar buldugunu ve bdylece mubhteris, serseri,
basibos, kanaatsiz insanlarin limani haline geldigini bu sebeple kisa siirede 6zellikle
Irak ve iran havzasi olmak iizere birgok bolgede yayildigmni belirtir?®,

Mehmet Semseddin Giinaltay’in Batiniyye mezhebini ele alirken mezhebin
olusmasinda etkili olan dini, sosyal, siyasal ve kiiltiirel argiimanlar1 dikkate alarak
degerlendirmelerde bulunmasi, ayrica mezhebin kurucularmin hayatlariyla ilgili detayli

203

bilgiler vermesi mezhepler tarihinin sosyal pozitivist yaklasim®, tarihsel sosyolojik

200N fehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 130-137.

21 [ehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 138.

202\ lehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 139.

2350syal Pozitivist Yaklasim: Hadiselerin sebeplerinin hangi kanunlar altinda cereyan ettiginin arastirilmasi
seklindeki metod. Bkz., Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, s. 154.
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yaklasim®® ve zihniyet ¢oziimleyici psiko-sosyal yaklasim metotlarma uygun oldugunu

sOyleyebiliriz.
1.3.4.3. Batini Orijinli Olusumlar
1.3.4.3.1. Irak Batmileri Karmatiler®®

Giinaltay, Batini fikirlerin yukarida degindigimiz bir¢ok sebepten dolay1 hizli bir
sekilde yayildigini belirttikten sonra Irak Béatinileri olarak nitelendirdigi ve ‘‘dini,
ictimai ve siyasi anarsistler karamita taifesi®®™ seklinde tanimladigi Karmatilerin,
Ismailiyye mezhebinin daileri tarafindan Irakta yetismis Hamdan Karmat dnciiliigiinde
Batmiyye’nin Irak subesini olusturduklarini vurgular. Karmati’lerin Mekke’ye baskin
diizenleyerek bir¢ok Miisliimani katlettiklerini Hacerii’l Esved tasini yerinden alip
gotirdiklerini ancak yirmi sene sonra Hacer-iil Esved tasmm Karmatilerden geri
alinabildigini®’ dile getiren Giinaltay, “‘biitiin bu elim dramlar din namina oynanacakt:.
Dramin  miirettibleri dailer, seyhler, dervisler miiteseyyidler idi®®® " seklindeki

ifadeleriyle Islim’in yozlasmasinda rol oynayan bu hareketin tertipgilerinin maalesef

din adma yola ¢iktiklarmi vurgular.
1.3.4.3.2. iran Batmnileri Hagsasin>*

Giinaltay, Hasan Sabbah (6. 1124) ve taraftarlarini Iran Batinileri olarak gosterir.
““‘Anarsist dervisler cetesi’’ olarak nitelendirdigi Hassasin’in yaklasik iki yiizyil
boyunca teror estirdigini ve biiyiikk komutanlarin bile bu firkadan ¢ekindiklerini belirtir.
Giinaltay, firkanin kurucusu olan Hasan Sabbah’in babasinin Gulat-1 Sia’dan oldugunu
ve oglunu da kendisi gibi asir1 sii goriislerle yetistirdigini sdyler. Hasan Sabbah’in,
Imam Muvafik Nisaburi’nin 6grenciligini yaptigmi, bu sirada Nizamiilmiilk ve Omer
Hayyam ile arkadaslik kurdugu daha sonra Nizamiilmiilk’tin, Selguklu Devleti’ne vezir
olmasiyla beraber Hasan Sabbah’1 da saraya aldig1 ancak asir1 sii goriislerinden dolay1
onu saraydan kovdurdugunu, bunun iizerine Hasan Sabbah’in Ismailiyye firkasmnimn

elinde olan Misir’a gittigini ve burada donemin Fatimi halifesinden iltifat gordiigiini

2 Tarihsel Sosyolojik Yaklagim. Olaylarin kendi tarihsel ve toplumsal baglami igerisinde degerlendirilmesi
seklindeki metod. Bkz., Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, s. 157.

%5 Kufe Ismaili Daisi Hamdan b. Es’as Karmat’tan (5.293/906) dolayr Karmatiler ismini almus sii Ismailiyye’ye
mensup asir1 grup. Bkz. Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, s. 277.

26\ ehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 140.

27\ fehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 140-149.

28\ lehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 142.

29 Ortacagda fedalerine esrar igirerek diigmanlarim 6ldiirtmelerinden dolayr Nizari Ismaililere verilen ad. Bkz., Oz,
Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, s. 204.
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ancak burada da halife ¢ocuklar1 arasina nifak koydugu i¢in barmamadigini ve bircok
yer gezdikten sonra Iran sinirlar1 i¢inde bulunan Kazvin bélgesinde yer alan ve cografi
olarak bolgenin en yiiksek ve ulagilmasi zor olan Alamut Kalesi’ne yerlestigini belirtir.
Seyhlikten sahliga ge¢me ihtirasiyla hareket eden Hasan Sabbah’in faaliyetlerini
mezhep ve tarikat ad1 altinda yiiriittiiglinii ve bunda basarili oldugunu séyler. Giinaltay,
Hasan Sabbah’in miiritlerini kendisine tam manasiyla inanmalar1 ve itaat etmeleri i¢in
akla hayale gelmeyecek kurnazliklarla onlar1 kandirdigmi belirtir. Bu baglamda
miiritleri arasinda ‘Duat’, ‘Rifak’, ve ‘Fedaviyye’ seklinde hiyerarsik bir diizen
olusturdugunu ve kendisinin de ‘Seyh-iil Cebel’ lakabiyla anildigmi, kendi kotii
emellerinden ancak ¢ok yakinindaki ‘Dai-i Kebir’lerin haberdar oldugunu diger dailerin
mezhebe davetle gorevli olduklarini, ‘Rifak’ ad1 verilen mezhebe itaat etmis kisilerin ve
Seyh’iil Cebel’den aldiklar1 emirleri tam bir sadakatle yerine getiren ‘Fedai’lerin ise
hicbir seyden haberi olmayan cahillerden olustugunu belirtir. Mezhebin kanli eli olacak
olan ‘Fedai’lerin sarhos ettirildikten sonra Alamut Kalesinde cenneti andiran 6zel olarak
olusturulmus olan bir bahgeye alindiklarmi ve orada on- on bes giin boyunca
arzuladiklar1 her seye ulasma imkani1 sunduklarini, daha sonra tekrar sarhos ettirilerek
ilk sarhos olduklar1 yere birakildiklarim1i ve ayildiklarinda ise kendilerine Seyh-iil
Cebel’in kutsal tesiriyle muvakkaten cennete girdiklerini eger cennete daimi olarak
girmek istiyorlarsa kendilerine verilecek olan gorevleri tam bir teslimiyetle yapmalari
gerektigi seklindeki telkinlerle fedaileri kayitsiz sartsiz itaat eder hale getirdiklerini
belirtir.?*° fedailerin bu itaatlerini su sdzleriyle vurgular :
““ Miiritler Hasan Sabbah’in emir ve nehyini bir fermant ilahi
gibi telakki ediyorlardi. Hi¢bir peygamberin iimmeti Hasan’in
miiritleri kadar mutlak ve kat’i bir itaat gostermemiglerdir. Ciinkii
Hasan emrine gayri miidrik bir alet gibi itaatkar olan miiritleri
diinyada iken cennete sokuyor, herifleri huriler ve gilmanlar arasinda
mest ve meshur bwrakiyor, kendilerine ezvak-i nefsaniyenin envaini
tattirtyordu’” 't
Alamut kalesinde yaklasik otuz bes sene bizzat terdr estiren Hasan Sabbah’im,
Batini harekete karsi bir tehdit olarak gordiigli Selcuklu veziri Nizamiilmiilk ve daha

pek cok Tiirk emirini 6ldiirttiigiinii belirten Giinaltay, Hasan Sabbah’tan sonra gelen

210\ [ehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 150-165.
2\ ehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 158.
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Seyh-iil Cebellerin de bu kanli geteye yarasir tutumlarimi arttirarak devam ettirdiklerini,
bunun yaninda dini terminolojiyle oynayarak kiyamet vaktinin geldigini, artik Allah’1
kalben bilmenin yeterli oldugunu, seriatin biitiin haramlarmin kaldirildigini, hatta
seriatin kaldirildig1 giinii 1dii’l Kiyam adin1 verdikleri bir bayram olarak ilan ettiklerini

belirtir **2.
1.3.4.3.3. Suriye ve Misir Bétmileri Diirziler”™ ve Nusayriler®*

Giinaltay, Misir’da ortaya ¢ikip Suriye’de yayilan Diirzileri Batinilerin Suriye ve
Misir temsilcileri olarak goriir. Seyh Muhammet Derezi (6.1019) adindaki bir kisinin
Fatimi halifelerinden Hakim Biemrillah’in ilah oldugu iddias1 etrafinda
birlesmelerinden dolayr Seyh Muhammet ed- Derezi’ye nispeten Diirzilik adimni
aldiklarmi belirtir. Misir’in eskiden beri ilahlik iddiasinda bulunan firavunlarin yetistigi
bir yer oldugunu vurgulayan Giinaltay, Hakim’in ilahlik davasinm da fazlaca
garipsenmedigini belirtir. Halifeliginin ilk yillarinda akil ve bilime énem veren Hakim
Biemrillah’in daha sonralar1 ¢evresindeki kisilerin etkisine girerek kendi ilahligini ilan
edecek kadar diistiigiinii belirten Giinaltay, ilahligini iddia ettikten sonra davranislarinin
giderek bozuldugunu beyaz bir merkebe binerek dolastig1 sokaklarda rastgele insanlara
hakaret ederck onlar1 dovdiigiinii ve nihayet bu davranmiglarindan Gtiirii ona kin
besleyenlerce oOldiiriildiigiinii  soyler. Ancak miiritlerinin Hakim Biemrillah’in
oldiiriilmeyip goge yiikseldigi iddiasinda bulunduklarini belirtir. Hakim Biemrillah’tan
sonra Hamza b. Ali adindaki bir kisinin Diirzileri gizli bir sekilde orgiitlendirdigini ve
mezhepdaslariyla mabud Hakim Biemrillah adina ibadet ettiklerini sdyler. Hamza ve
taraftarlarinin karistiklar1 kanh olaylar neticesinde Suriye’ye siiriildiiklerini belirtir®®.

Kendi aralarinda ukkal ve ciihhal olarak smiflara ayrilan, Sir bir toplum olan
Diirzilerin inanglariyla ilgili olarak Giinaltay, onlarin Hakim Biemrillah’1 ilah, Hamza b.
Ali’yi ise peygamber olarak gordiiklerini, ilah’m insan bedenine huliil edebilecegini
nitekim en son Hakim Biemrillah’a huliil ettigine inandiklarini belirtir. Yine Diirzilikle
beraber artik diger dinlerin hiikiimlerinin mensuh oldugu, ibadetlerin ancak Hakim
Biemrillah’a yapilmas1 gerektigi, 6liimiin ruhun bir bedenden baska bir bedene intikal

etmesi seklinde meydana gelen bir ¢esit gdmlek degistirmek oldugu, Kur’an’m Selman-

212 Mehmet Semseddin Hurafattan Hakikate, s. 165-179.

23 Fatimi halifelerinden Hakim Biemrillah’1 ilah kabul eden firka. Bkz. Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, Kelam
Terimleri Sézliigii, Istanbul, isam yay. , 2010, s. 71.

2% Hz. Ali’ye ilahlik atfeden bir firka. Bkz. Topaloglu ve Celebi, a.g.e., 5.249

215 Mehmet Semseddin Hurafattan Hakikate, s. 195-198.
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1 Farisi’ye vahyolundugunu ve zahiri anlamlarindan ziyade kendi yiikledikleri Batmni
anlamlarmin hak oldugu, kiyamete yakin bir zamanda Hakim Biemrillah’in Hamza b.
Ali’ye yeryliziiniin hakimiyetini verecegini ve biitiin insanlarin Diirzilerin raiyetine
gireceklerine inandiklarini séyler®™®. ““ Su asr-1 irfanda yiiz bin kisinin bu kadar ibtidai
bir akideye merbut olmalari, hatta alelade bir insant mabud tanimalart inanilamayacak

bir garibedir. Ne ¢are ki hakikat-i hal bu merkezdedir®’ "’

. diyen Giinaltay, akil ve
bilim ¢aginda siradan bir insan1 ilah kabul etmenin akil erdirilemeyecek derecede ilkel
bir tutum oldugunu vurgular.

Suriye’deki Batini karakterli diger bir mezhebin ise Nusayrilik oldugunu belirten
Giinaltay, sir bir toplum olarak yasadiklarini, bu mezhebin inan¢ esaslarmin
Hristiyanlik, Sabiilik, Sia ve zerdiistligiin hurafelerinden olusan eklektik bir yap1 arz
ettigini  soyler. Nusayrilerin Allah’in insan bedenine biirlinmesi seklindeki huliil
inancmna ve iyl insan Oliince ruhunun daha iy1 kimselere gececegi, kotii insanlarin
ruhlarmm ise domuz ve kopek gibi hayvanlara gececegi seklindeki tenasuh inancina
sahip olduklarmi belirtir. Ayrica Glinaltay Nusayri ayinleri ile Anadolu Rafizilerinin

ayinleri arasinda biiyiik benzerlikler olduguna dikkat ¢eker®*®.

1.3.4.3.4. Anadolu Batinileri Rafiziler Sufiler ve Bektasiler

Batmilerin Anadoludaki kalintilar1 olarak Rafizilik, Sufilik ve Bektasiligi isaret
eden Giinaltay, bu gruplar1 ‘Batini teressiibati’ olarak degerlendirir. ‘“‘Anadolu
sakinlerinin hemen rub’u Badtinilerin nesriyatindan miiteessir olmuslardir. Mamafih
bizdeki  Rafizilerin mezhebin dekayikine vukuflart oldugu zannedilmemelidir.
Anadolu’nun en cahil en hurafeperest cemaati bu bicarelerdir™ . seklindeki
ifadeleriyle Anadolu insaninin yaklasik dortte birinin bir sekilde Batmni cereyanlarin
etkisinde kaldigin1 vurgular. O’na gore Rafizi topluluklarinin kendileri bile Rafizilik
kavraminin igerigini dolduramayacak kadar cahil ve hurafeperesttir. Rafizilerin akla,
irfana ve hatta insaniyete yakigsmayacak derecedeki diisiincelerinden rahatsizlik duymak
bir yana nefislerini oksayan hurafelerin pesinde ruhlarmi ebedi istiratgaha
kavusturmuscasina uyusuk bir sekilde kurtarict imam beklentisinde olduklarmi sdyler.

Giinaltay, Batini zihin diinyasinm ayni din ve wrktan olan Anadolu halkinin oncelikle

216\ [ehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 199-202.
27\ lehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s.198.
218\ [ehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 203-205.
29\ fehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s.207.
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kardeslik duygularmi yok ettigini vurgular. Rafizilerin kendilerine wrken ve dinen
diisman olan Hiristiyan bir Rus’un Siinni bir Miisliiman’dan daha iyi oldugu algisinda
olduklarmi belirtir.

“Anadoluyu kavuran bu menfur tohum-u iftirak, evvela Bdnniler daha sonra
Fatimiler, daha sonra Celaliler, Safeviler ve en nihayeti azman Bektasiler tarafindan

. . . . . 22 )
sacilmigtir. Bu tohumu atanlar siyasi semerelere intizar ediyorlardi 0

diyen
Glinaltay, Anadolu insani arasma sagilmis olan ayrilik tohumlarimin siyasi emellere
matuf oldugunu vurgular. O’na gore cahil halkin birbirilerine olan kin ve nefretleri;
‘Dede’ ler, ‘Seyh’ ler, ‘Bey’ler, ‘Aga’lar, ve ‘Seyyid’ ler tarafindan koriiklenmistir.
Anadoluda Batini faaliyetlerin vermis oldugu zararlara dikkat ¢eken Giinaltay,
Rafizilerin devletle olan iligkilerinin goniilliilliige dayali olmayip zorunlu bir iligki
bi¢imi halinde olmasina isaret eder. Sir bir toplum olan Rafizilerin, Siinnilere kendi
inanclariyla ilgili bilgi vermediklerini, zaten onlar1 irsadla vazifeli olan ve babadan
ogula ‘ocak’ seklinde el degistiren dedelerin bile cehalet i¢inde kivrandiklarini, bununla
beraber kendilerine disaridan egitim verecek kisileri de kendi saltanatlarmin devami
acisindan en biiyiik tehlike olarak gordiiklerini séylerzzl.

“Anadolu’da sakin halk kismen mezhepge Siinni fakat irfanca biitiin manasiyla
cahil, esasat-1 dliye-i islamiyeden gdfil, atalet ve sefaleti icabdti diniyyeden addedecek

kadar vukufsuz, yeniliklere kars: son derece miitehassi zavallilar...**”

ifadeleriyle
Anadolu’daki Siinnilerin bir kisminmn Islim’m temel esaslarindan bihaber hatta
tembellik ve miskinligi dinin temel kaidesi zannedecek kadar kit anlayish, ve
yeniliklere kapali ufuksuz insanlardan olustuguna dikkat ¢eken Giinaltay, bu kisilerin
yasadiklar1 yerlerde bulunan imamlarin bunlara din adina miskinlik ve atalet agiladigini
belirtir. Siinnilikteki sufi mesrep bu kisilere Osmancik taraflarinda Koyun Baba
etrafinda toplanan sufileri 6rnek veren Giinaltay, bu kisiler ciddi ve kararh bir sekilde
egitime tabi tutulurlarsa bulunduklar1 bu gaflet ve cehaletten kurtulmalarinin miimkiin
oldugunu sdyler. Nitekim ona gore bu kisiler devletleriyle barigik art niyeti olmayan

cahil kimselerdir??,

220\ [ehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s.208.
21\ lehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 211-215.
222\ [ehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 213.
28)\lehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 213-217.
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Giinaltay, Anadolu’da Batini faaliyetlerin tortulanmalar1 olarak gordugi
Bektagilik ile ilgili olarak Arif Bey’e224 atifta bulanarak: Bektasilerin, Caferi
mezhebinden olduklarini iddia ederek Sia’ya mensubiyet atfetmelerine ragmen gercekte
Oyle olsalar bile, bu tarikatin bir ¢ok subeye ayrildigini ve inang¢ yapilarmin mitolojik
efsanelere doniistiigiinii, artik Siilikle bir baglantis1 varsa bile kalmadigi vurgusunu
yapar. O’na gore Bektasilik; Hristiyanlik, Islamiyet, Siilik, Ibahilik vb. bir¢ok inangtan
etkilenmis senkretik bir yapidir. Hristiyanligin Ortodoks mezhebindeki baba-ogul-kutsal
ruh tg¢lemesiyle Bektasilik’teki Allah-Muhammet-Ali iiglemesindeki {igiinii bir, birini
iic gdrme anlayismi dikkatlere sunar. Yine Sia’nin on iki imamu ile Isa’nin on iki
havarisi arasinda bir ilinti salik verir. Bektasi dergahlarinda Ortodokslara farkli bir
ayricalik tanindigindan da dem vurur. Hatta daha da ileri bir adim atarak bazilarmin
Hac1 Bektas-1 Veli’'nin Rumlarin Aziz Haralambos adiyla bildikleri kisi oldugu
iddialarma isaret eder®®.

Anadolu’daki Rafizi ve Bektasi inanclarindaki ‘Hizir Kiiltii’'ne dikkatleri ¢eken
Giinaltay, Hizir’m oturduguna inanilan dag, tas ya da aga¢ diplerinin kutsandigini
bundan daha sasilacak seyin ise Hizir’in daima ‘Dede’ veya ‘Seyyid’in arazisinde
goriinmils olmasmin diisiiniilmesi gereken bir konu oldugunu soyler. Nitekim
Giinaltay’a gore, Hizir’in goriindiigii yerlere yapilan ziyaretler ve adanan kurbanlarin
cazibesi agiktir 2%°.

“Iste Anadolu bugiin efkar ve itikatca birbirinin hasmi i’zami olan ve zahiren
ayni dine merbut bulunan bu gibi cemaatler meskunudur. Bu cemaatler arasinda
vahdet-i fikriyye, asabiyet-i diniyye gibi seyler mevcut degildir. Fazla olarak heyeti

221 ifadeleriyle Batini hareketin

umumiyesi korkung ve kesif bir cehalete mahkumdur
Anadolu’da dindaslar arasina sagmis oldugu nifak tohumlarmmin vermis oldugu tahribata

dikkat ¢ceken Giinaltay’a gore bu tahribatin tetikleyici unsuru ise cehalettir.

2241845-1897 arasinda yasamig, Osmanli devletinde {ist diizey gorevler almig, Osmanli-Rus harbini anlatan Bagimiza
Gelenler adli kitabin miiellifi Bkz. Ali Akyildiz, ‘““Mehmed Arif Bey’’ DIiA, yil: 203, cilt: 28, sayfa: 443.

25\ lehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 217-219.

226\ [ehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 219-220.

2T\ lehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 221.
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1.4. HURAFELER VE iISLAM’A GIRiS YOLLARI iLE iLGIiLi
GORUSLERI

Arapga ‘haref’ kokiinden tiireyen ve bunamak anlamina gelen hurafe kelimesi
akla ve gercege aykirt olan aldatici s6z, din adma ileri siiriiliip benimsenen temelsiz

inan¢ ve davraniglar anlammda kullamlan bir kelimedir®®®.

Giinaltay’in  Islam
anlayismin ilk iki halife donemini kapsayan saglam ve katisiksiz Islam ve ilk iki halife
doneminden sonra gesitli sebeplerle asli degerlerinin kaybedilmeye baslandigi Islam
seklinde oldugunu daha once Islam goriisiinde belirtmistik. Giinaltay IslAm’in asli
degerlerinin bozulmasinin sebebinin Islim’a cesitli yollardan giren hurafeler oldugu
fikrindedir. Hurafelerin mense’inin Iran’in eski inanclar1 etrafinda ortaya cikan

9

mezheplerde aramak gerektigini belirten®® Giinaltay: “‘Isldma sokulan esatiri

hurafelerin, gayri mantiki acibelerin, hiilasa ilme mugayir sa¢maliklarin baslica

230> diyerek Islam dininde ortaya ¢ikan hurafelerin bir

menbar uydurma hadislerdir
baska kaynaginin da uydurma hadisler®! oldugunu vurgular.

Mevzu hadislerin ortaya c¢ikis sebeplerini irdeleyen Giinaltay, ‘‘Mevzu’
hadislerden bir kismi Islamiyeti sarsmak ve edyan-: ewveliyenin hurafelerini dini

Isldm’a sokmak kastinda bulunan erazilin yadigar-1 mes umudur. 9

diyerek bir kisim
rezillerin eski inanglarindaki hurafeleri Islima sokmak ve bdylece Islam’1 sarsmak i¢in
kasith olarak hadis uydurduklarini belirtir. “‘Bir kismi da Miisliimanlar: iyi gordiikleri
seylere ragbet, fena zannettikleri seylerden tahzir icin, sevk-i taassubla, hadis uydurmak

cinayetinde bulunan kara cahillerin eser-i hamakatlaridir **".

diyen Gtinaltay,
mutaassip cahil ahmaklarin Miisliimanlar1 iyi seylere ragbet kotii seylerden de uzak
tutmak i¢in hadis uydurduklarmni, bdyle bir anlayisin Islaim adma islenmis bir cinayet
mesabesinde oldugunu vurgular. Giinaltay’a gore, iyi niyetle hadis uydurmaya ciiret
etmek ve bunu bir de dine yapilmis mukaddes bir hizmet addederek yapmak dini
yikmakla esdegerdir. Yine Tasavvuf ehlinin ham sofileri ragbetlendirmek veya

korkutmak i¢in surelerin faziletleriyle ilgili, cahil halkin sirtindan geginen zavallilarin

228 fbn Manzir, a.g.e., C. 5.1138-1141;Topaloglu ve Celebi, a.g.e., s. 132.

2% Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s.79; Bkz. iran’in Eski Dini Inanglar1 Etrafinda Sekillenen Mezhepler
20 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 250.

21 Hadis litaretiirinde Mevzu’ Hadis diye isimlendirilen Uydurma Hadis: Hz. Peygamberin Soylemedigi bir sozii
yalan ve iftira ile O’na nispet etmek demektir. Bkz. Talat Kogyigit, Hadis Istilahlar, Ankara: AUTF yay., 1980, s.
225.

22 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 251.

28 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 252.
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ise tasaddukla ilgili hadis uydurdukarini belirten Giinaltay, “‘rivayet edilen bir hadisin
akla mugayrr, esasat-1 Kur’an-iyeye muhalif, usule miinakiz oldugu tahakkuk ederse

234> diyerek Kur’an-a muhalif, akla

onun uydurma olduguna hiikmetmek icab eder
aykiry, ve usule zit oldugu tespit edilen hadisin uydurma olduguna hitkmedilmesi
gerektigini belirtir. Giinaltay, uydurma hadislerin din alanindan bilim alanina hatta
kiyamet vaktinin belirlenmesine kadar bir¢ok konuda varid oldugunu, kissacilarin hadis
uydurmadaki maharetlerinin ise tamamen cehalet eseri oldugunu vurgular. “‘Menbai
hurafat olan wuydurma hadisler ortada deveran ettikce Miisliimanlar icin kdbus

sefaletten kurtulmak cidden miiskil bir keyfiyettir %>’

. seklindeki ifadeleriyle Giinaltay,
hurafelerle dolu uydurma hadislerin Misliimanlar: sefalet iginde biraktigini vurgular.
“Mevzu hadislerin ortadan kaldiriimasi igin atilacak hatve-i tegebbiis siiphe yok ki

Islam alemini ihya edecek biiyiik muvaffakiyetlerden ma’dud olacaktr®®”’

. diyerek
mevzu hadislerin yok edilmesi i¢in atilacak adimlarin Miisliiman toplum i¢in yapilacak
olan biiyiik bir hizmet olacagin1 belirtir.

“Miitedavil olan mev’ize kitaplarinin hemen kdffesi akli selim erbabini nefret

231 diyen Giinaltay, hurafelerin Islam’a giris yollarmdan

ettirecek hurafelerle doludur
bir digerinin ise vaaz kitaplar1 oldugunu belirtir. Giinaltay, cami kiirsiisiinden yapilan
vaazin insan psikolojisi {izerinde yaratabilecegi olumlu etkinin, maalesef vaaz
kitaplarindaki israiliyat dolu hikayeler yiiziinden amacina ulasamadigini hatta akli selim
insanlar1 nefret ettirecek hale getirdigini belirtir. Ilim ve irfandan yoksun, uslup
bakimindan alt seviyede adeta ‘keskiil’i hurafe’ (hurafe kasesi) olan vaaz kitaplarma ve
muhteviyatlarina dair bircok vaaz kitabini®® 6rnek veren Giinaltay, ‘‘dsrin irfanindan,
Islamiyetin esasatindan bihaber derbederler milleti Islamiyeyi zehirleyecek hurafeleri

hep bu menbalardan almaktadirlar®™®”

vurgusunu yapar. Vaaz kitaplarinm isin ehli
alimlerce yazilmamasindan yakinan Giinaltay, ‘‘Bab-i1 mesihatin en miihim vezaifinden
biri de, bir taraftan asrin irfaniyla miicehhez zevata esasati aliye-i Islamiyete muvafik

mev’ize kitaplar: tertip ettirmek, diger taraftan hurafelerle dolu mecmualari

2% Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 249.

25 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 261.

26 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 261.

27 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 269.

28 Giinaltay’in hurafe mecmualari diye 6rnek verdigi kitaplar sunlardir: Diirretii'n Nasihin, Miikasefetii’l Kuldb,
Miskatii’l Envar, Hayatii’l Kuldb, Ziibdetii’l Mecalis, Dekaiku’l Ahbar, A’raciye. Bkz. Mehmet Semseddin,
Hurafattan Hakikate, s. 270.

2 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 270.
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2405,

toplattirarak ihrak bi-nnar -ateste yakmak- eylemek olmali degil midir diyerek
Seyhiilislimhigin hurafe kaynagi kitaplar1 toplatarak yaktirmasi ve Islim’in yiice
prensiplerine uygun yeni vaaz kitaplarin1 erbabina telif ettirmekle gorevli oldugunu
belirtir.

Sark’in en eski geleneklerine sahip olan Hint mistisizminin Miislimanlar
arasinda bircok hurafe kapisini araladigini belirten Giinaltay, ‘O kadim devirlerin
menhus resublart acayip kiyafetlerle garip sekillere biiriinerek devr-i bilad eden miskin

derbederler tarafindan Islam’iyete nakl edilmistir** "’

seklindeki ifadeleriyle Hint
mistisizminin ugursuz tortularnin sehirden sehire gezen miskin dervigler tarafindan
Islam’a girdigini vurgular. Bu baglamda Islom’da tembellik, miskinlik, ¢alismadan
baskasinin sirtindan geg¢inmek gibi bir anlayis olmadigi gibi sonucu esaret ve sefalet
olacak olan, bir kdsede inzivaya c¢ekilip sadece ibadet etmek gibi bir anlayisin da
olmadigmi1 vurgular. Sahabenin her birisinin gec¢imini saglamak i¢in calisip
cabaladigimi, birgok sahabinin zengin oldugunu belirtir. Nitekim Islam’m ilk devrinde
tekke ve tiirbe gibi bir seyden s6z edilemeyecegine, suffe ashabiyla tekkeler arasinda
ilinti kurmaya kalkan kisilerin Isldm tarihine vukufiyeti tam olan kisilerce
yalanlanacagiin altini cizer®?,

Giinaltay, daha ¢ok eski Hristiyanlik ananelerinden Islam’a gectigini belirttigi
tiirbe ve ziyaret anlayisi etrafinda da bir¢cok hurafe kapisinin aralandigina dikkat ¢eker.
Bu baglamda hastalarin iyilesmesinden bekarlarin evlenebilmesine, kisirlarin
dogurabilmesinden issizlerin is sahibi olabilmesine kadar genis bir yelpazede fonksiyon
icra eder hale gelen tiirbe ve ziyaretgahlarin esasinda Islam’la hicbir sekilde
bagdastirilamayacak hatta sirk tehlikesi ile karsi karsiya kalinabilecek unsurlarma
dikkatleri ¢ceker. Miisliimanlik adi1 altinda halkin tiirbelere taparcasma onlardan yardim
beklemelerinin putperestlikle aym oldugunu vurgulayan®*® Giinaltay, “‘7yi bilinmelidir
ki care-i haldsi oliilerden bekleyen insanlar, diriler arasinda yasamaya miistahak

244> diyerek kurtulus regetesini oliilerden bekleyenlerin diriler arasmnda

degillerdir
yasama haklarmi kaybedeceklerini belirtir. Giinaltay, tiirbe ziyaretleri ile ilgili bu

diistincelerinden dolay1 yanlis anlagilabilecegi ihtimaline binaen, ecdadinin kabirlerine

20 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 271.
2 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 283.
22 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 283-284.
28 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 288-289.
24 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 295.
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hiirmet etmeyen milletlerin vatana baglilik duygularmi gelistiremeyeceklerini ve
gelecek kuramayacaklarini belirterek ‘tirbeye makbere hiirmet etmek baska, yasamak
carelerini yine o kabirlerden beklemek baska seydir. Esasen dinen memnu’ olan cihette
bu ikinci sikti®®’ diyerek dinen sakincali olan tiirbe ziyaretinin tiirbeden beklenti
icinde olunarak yapilan ziyaret oldugunun altin1 ¢izer.

Giinaltay, Miislimanlar arasinda hurafelerin yayilmasmin bir baska sebebinin de
batil itikatlar oldugunu diisiiniir. O’na gére Miisliiman halk arasinda var olan trajikomik
bir¢cok inan¢ biciminin kaynagi Miisliimanlari yasadigi cografyadaki eski inancglarin
bakiyesidir. “‘Bugiin Islim’lar tarafindan isgal edilen kitalar tarih-i kadimde

hurafelerin bollugu ile istihar etml}‘lerdiz“e“

. diyen Giinaltay bugiin Miislimanlarin
yasamig olduklar1 bolgelerin seleflerinin hurafe dolu inanglarna dikkat c¢eker.
Gelecekten haber veren falcilar, ilkel ve yanls tedavi bigimleri, ugurlu ugursuz zaman
dilimleri, koruyucu muskalar, ugurlu ugursuz hayvanlar, gok cisimlerinin hareketlerine
atfedilen esrarengiz anlamlar, sevgi ve nefret i¢in yapilan uygulamalar, kismet arayislari
gibi genis bir yelpazede yer alan ve Misliimanin aktif hayatmi adeta dumura ugratan
hurafelerin mensei, ayni1 cografyada yasamis olan eski toplumlarin hurafe dolu
inanglaridir. Giinaltay Miisliiman toplum i¢inde basta kadinlar olmak iizere okumus ve
entelektiiel sayilabilecek kisilerin dahi batil inanglara olan meyillerinden yakmir.
Giinaltay’a gore, batil inanglar1 kendilerine sermaye edinmis din istismarcilar1 ise adeta

hurafe pazarlayicilaridir®®’.

1.5. ULUHIYYET ILE iGILI GORUSLERI

Insan, akli geregi sorgulamaya ve anlamaya calisan bir varhktir. Bu baglamda
insanoglu kendisini ve ¢evresindeki olaylar1 anlamli kilmanin ¢ilesini ¢ekmis,
cevresindeki olaylari merak etmis ve sorgulamistir. insanin kainat1 anlamlandirma
cabasi tarih boyunca var olmus bir siirectir. Bu siireg igerisinde sorgulanan belki de en
onemli husus kainatin bagslangicinin nasil oldugu bir yaratici tarafindan mi1 yoksa
harikulade bir olayla kendi kendine mi var oldugu hususudur. Bu husus etrafinda bircok
teoril gelistirilmis bir¢ok inang bi¢imi sekillenmistir. Boylece bir yaratic fikri insanlik

tarihi boyunca var olagelmis bir gergektir. Isldm dini bu yaraticinin Allah oldugunu ve

25 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 295.
26 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 297.
27 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 298-315.
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kainattaki her seyin O’nun ‘ol’ demesiyle meydana geldigini ilan eder. Bu anlamda
mutlak yaratici olan Allah’a iman Isldm inang¢ esaslarinm ilki ve en &nemlisidir.
Semseddin Giinaltay, insanoglunun merak duygusunu tatmin amagli olarak nereden
gelip nereye gittigi sorusuna yanit arayarak caba sarf ettigini fakat bu ¢abada yetersiz
kalanlarin zihinlerini kemiren bu sorudan kurtulmak i¢in inkar psikolojisiyle hareket
ettiklerini, ancak inkar etmekle daha da zor duruma distiiklerini belirterek bunlarin

hakiki ilah yerine yapay ilahlar edindiklerini vurgular®*.
1.5.1. Materyalizm®® ve Pozitivizme®° Reddiye

Semseddin Giinaltay, isbat-1 vacib®"in anlagilabilmesinin arka planinda fen ve
bilim adina nutuk atarak dinsizlik yayanlarin takip ettikleri yontemlerin irdelenmesi
gerektigini belirtir. Nitekim Giinaltay, ilim ile din arasinda bir ¢atisma olmadigini ancak
bilim ve din konularinin yontemlerinin tayin ve tespit edilmesiyle ortaya ¢ikacagmni
kaydederek din ile bilim arasindaki tartigmalarin orijininde bu yontem karmasasinin
yattigmni savunur. Ozellikle Islam gibi ilim ve bilime refakat ederek bilime biiyiik nem
atfeden bir dinin bilimle ¢atigmasinin asla miimkiin olmayacagini, buradan hareketle
catigma c¢ikaranlarin bilim adina savunduklar1 seylerin gergek bilimle ilgisinin
olmadigmin altin cizer.??

Semseddin Giinaltay, Allah’1 inkdr eden maddeci anlayisin ileri siirdiigii ‘deneye
tabi tutulamayan ve deney sonucu olmayan hicbir bilgi giivenilir degildir’ seklindeki
goriise siddetle karsi ¢ikarak ‘fen ilimleri i¢in deneysel bilginin 6nemi neyse tabiat Gtesi
ilimler i¢in de diisiincenin 6nemi odur’ diyerek tabiatiistii olaylar1 anlamak icin
sistematik bir diisiinceden miitevellit bir bilgiye ihtiya¢ oldugunu belirtir. Bu baglamda
Ilkgag insanlarmin ates ile ilgili bilgilerini rnek veren Giinaltay, Ilk¢agda insanlarin,
atesi kendileri gibi bir canl kategorisinde tahayyiil ettiklerini fakat Ortagag insaninin
algisinda atesin cansiz bir kor hususiyetiyle anlasildigini, dolayisiyla insanin
Ortagagdaki bu yeni alg1 bigciminin IIkcagin anlayismnin iirettigi bir¢ok tanr1 tasavvurunu

yok ettigini ancak Ortacag anlayisinin da bir¢ok gizil gii¢lerle siislendigini ve bdylece

28 Mehmet Semseddin, Felsefe-i Ula ..,, s. 2.

9 Materyalizm: Gergekten var olanin madde oldugunu ileri siirerken manevi tézlerin varligini yadsiyan gdriis. Bkz.
Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Istanbul, Say Yay., 2012, s. 295.

50 pogzitivizm: Modern bilimi esas alan, metafizik ve dini, insanligin ilerlemesine engel olarak goren diinya goriisii.
Bkz. Cevizci, a.g.e., 5.357.

Blisbat-1 Vacib: Varlign kendinden olan, varolusunda bir baskasma ihtiyag duymayan bir zati delillendirmek
anlamina gelir. Bkz. Bekir Topaloglu, islim Kelamcilarina ve Filozoflarma Gére Allah’’in Varhg (isbat-1
Vacip), Ankara: D.I.B. yay., 2001, s.15.

52 Mehmet Semseddin, Felsefe-i Ul4 ..,, s. 3-7.
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icinden ¢ikilamaz skolastik diislinceyi dogurdugunu belirtir. Biitlin bu anlayis bi¢cimleri
disinda giiniimiiz insaninin atesi aciklama bi¢iminin doga kanunlar1 cergevesinde
birbirini izleyen nedenler biitiinliigii seklinde olmasi deneye tabi bilginin 6nemini ortaya
koyarken, bilgiler arasinda koprii kurarak adeta bir igletim sistemi kuran bilgi sisteminin
ise diisiinceden miitevellit oldugunu, aslinda diisiincenin bilginin 6zii oldugunu hatta
biitiin bilgilerin diisiinceden dogdugunu belirterek®® maddeci anlayisin deneye tabi
olamayan bilgiler digindaki bilgiler hakikati temsil edemez seklindeki savini ¢liriitiir.

Gilinaltay materyalist bakis agismi temelden yikmak i¢in Oncelikle fen ve
felsefenin alan ve yontemlerinin iyi anlasilmasi gerektigini, bu anlamda fen bilimlerinin
tabiat1 inceledigini ve deneysel bilgiye onem verdigini ancak felsefenin tabiatiistii
olaylar1 konu edinerek diisiinsel bir yontem takip ettigini, fen bilimlerinin hedefinin
ameli (pratik) bilgi oldugunu, felsefi bilginin ise nazari (teorik) bilgiler iirettigini
belirterek her iki alanin da kendi yontemlerine baglh kalarak bilgi tiretmesi gerektigini
vurgular. Ve gerek on dokuzuncu yiizyilda ortaya ¢ikan pozitivist anlayisin gerekse
materyalist anlayigin temel agmazlarinin tabiatiistii olaylar1 tabiat olaylarmi agiklamak
iizere kullanilan deneysel yontemi kullanmaktan kaynaklandiginin altini cizer™*.
Giinaltay farkli yontemleri kullanmalarina karsi1 felsefe ile fen, din ile bilim arasinda
diismanlik olmadigini aksine bu alanlarin birbirlerine paralel bilgiler tirettiklerinin altini
cizer ve bunlar arasinda diismanlik oldugunu iddia edenlerin kendi kaliplagsmis zihin
diinyalarmin dismna ¢ikamadiklarinin ifadesi oldugunu belirtir. >

Bilimsel isim ve semboller kullanarak dinsizlik yayanlarin aslinda bilimsellikten
cok uzak olduklarmi ancak kendi dinsizlik anlayiglarini yaymak i¢in faaliyetlerini fen ve
bilim maskesi altinda yiiriittiiklerini belirten Giinaltay, bilimin amacmm Allah’1
kanitlamak olmadigini, bu baglamda bilimin direkt olarak Allah’tan bahsetmedigini
ancak bilimsel faaliyetlerin asla Allah’in varligim1 imkansiz kilmak gibi bir sonuca
ulagmadigmi, aksine bilimsel faaliyetlerin tabiattaki diizen ve ihtisami dogrudan
onayladigmni dolayistyla tanritanimaz bir anlayisi bilime onaylatmanin miimkiin
olmadigmni bunu bilim adma onaylattiklarin1 iddia edenlerin sahtekar yalancilar

olduklarim vurgular®®,

58 Mehmet Semseddin, Felsefe-i Ula ..,, s. 12-17.
54 Mehmet Semseddin, Felsefe-i Ul4 ..,, s. 18-21.
55 Mehmet Semseddin, Felsefe-i Ul4 .., s. 23.

56 Mehmet Semseddin, Felsefe-i Ula .., s. 31-33.
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“Maddiyun’un iddialarint ilmi kelam’a veya ma ba’di tabiiyyata (tabiat otesi)
istinaden reddetme fikrinde degiliz. Ciinkii maddiyyun esasen ne ilm-i kelam’t ne de ma
ba’'di tabiyyati kabul etmediklerinden bunlara istinaden vuku bulacak delilleri
tabiyyetiyle kabul etmeyeceklerdir. Maksadimiz maddiyun’un fenne miistenid oldugu
iddiasinda bulunduklari mesleklerinin fenne miistenid olmadigini gostermek ve bu
hususta tamamiyle fen dairesinde hareket etmektir 2>’

Yukaridaki ifadeleriyle Giinaltay, materyalizme yapacagi elestirinin yontemini
kelam ve fizik oOtesi ilimlerden degil fen bilimlerinden aldigim1 ve iddia edildigi gibi
materyalistlerin fen bilimlerine dayanmadiklarimi ortaya ¢ikaracagini vurgular.

“Zamammizdaki ilhad mesleginin umumi usul ve kavaidinin
heyeti mecmuasini tetkik ettigimiz zaman kendimizi soyle bir netice
muvacehesinde buluruz: ‘kainati idare eden zannolundugu gibi kuvva
(kuvvetler) degildir. Kuvvetin madde iizerinde hiikiimran olmasi soyle
dursun bilakis kuvva (kuvvetler) maddenin esiri ve tabiidir. Madde,
bizatihi hareket ve saha-i tesirlerini takdir edemedigimiz kanunlara
tevfiken kendi kendini idare etmektedir. Madde ezelidir ve birtakim
evsaf ve havas-i ezeli (ezeli hususiyetler) ile muttasifr. Alem’in
sebeb-i viicudu, bugiinkii hal ve bekasi, maddenin havas-i
miimeyyizesi (ayiwrt edici hususiyetler) ile kabil-i izahtir*® .
Giinaltay, bilimsel metodu takip edecegini belirttikten sonra, yukaridaki ifadeleriyle
Materyalistlerin temel tezlerinin, alemin varlik sebebinin madde oldugunu, maddeye
ezeli bir rol bigerek kuvvetin de maddeye tabi ve bagimli oldugunu, maddenin hangi
form ve 6zelliklerle kendisini yonettigini ise heniiz bilimsel olarak izah edemediklerini
belirtir. Glinaltay materyalizmin bu tezinden, materyalistlerin gercek manada Allah
yerine yapay bir tanr1 anlayislarinin oldugunu daha net bir ifadeyle bir tiir ‘tanr1 madde’
anlayisma sahip olduklar1 seklinde bir sonucun c¢iktigmi belirtir. Maddecilerin ‘tanri
madde’nin nasil bir formda oldugunu bilemedikleri halde onun varligma inandiklarmni
ancak buna mukabil Allah’m nasil oldugunu bilemedikleri i¢in ya da Allah’1 deney ve
gozleme tabi tutamadiklar1 i¢in Allah’1 inkar yoluna gittikleri seklindeki tutumlarmin
hayret verici bir tezat oldugunun altmn1 ¢izen Glinaltay, materyalizmin kendini

temellendirdigi sistemi ¢okertmek icin madde ile kuvvet arasindaki iliski bigiminde

BT\ ehmet Semseddin, Felsefe-i l;]lﬁ vy, S. 36.
B8\ lehmet Semseddin, Felsefe-i U4 ..,, s. 38.
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kuvvetin 6zne oldugunu maddenin kuvvete tabi oldugunu ispatlamanin yeterli oldugunu
vurgular. Bu baglamda kor ve iradesiz olan maddeye kainati idare edecek bir rol
bigmenin insan akliyla bagdasmayacagni belirtir.”®® Giinaltay, kainatin bir yaratici
tarafindan yaratilmadigini, diizen verici mutlak bir gili¢ tarafindan diizenlenmedigini
bilimsel olarak ispatlamanin miimkiin olmadigini dolayisiyla materyalistlerin bu
tezlerini bilimsel olarak deney ve gozleme tabii bir sekilde ispatlamalarinin imkansiz
oldugunu kaydederek,260 materyalist anlayigin temel yapitasi olan kuvvetin maddeye
bagimli bir 6zellikte oldugu savinin, -her firsatta deney ve gozleme vurgu yaparak
kendilerine bilimsel bir hava katmak pesinde olan- maddecilere, bu tezlerini deney ve
gozleme dayali olarak ispatlayip ispatlamadiklarinin sorulmasi neticesinde hakikatin
ortaya ¢ikacagini, nitekim materyalistlerin bu iddialarmi1  bilimsel olarak
ispatlamadiklar1 halde hakikat tekelciligi yaparak dogmatik bilgilerle yola ¢iktiklarini
ifade eder.”®

Giinaltay, bilimin en son verilerine dayanarak materyalizmin ¢oktiigiinii, ¢linkii
bilimsel verilerin maddenin kuvvetin bir pargasi olarak meydana geldigini ispatladigini,
bu ispatin da materyalizmin bilime dayali bir kanaatten dogmadigini ayan beyan ortaya
koydugunu belirtir. “‘En biiyiik fen dlimlerinin ifadelerinden fennin en son kesiflerine
her sey bizi maddeden, onu tahrik eden kuvveye, bu kuvvetlerden kainat: miidebbir olan
kanunlara, bu kanunlardan da onlarin nazim-1 mutlak’t bulunan vacib il viicud’a a’la

etmektedir?®?”’

. diyen Gtinaltay, en iyi fen ve fizik bilimcilerin bilimsel olarak maddeyi
yoneten bir kuvvetin oldugunu bu kuvvetin de belirli yasalara gore isledigini
kanitladiklarin1 kaydederek kainattaki bu yasalarin insanmn fikirsel diinyasmi varhigi
zorunlu olan bir yaratictya yiikselttigini vurgular.

Semseddin Giinaltay’in materyalizme yaptig1 reddiyeyi 6ne ¢ikaran en dnemli
ozellik, reddiyesini bizzat materyalistlerin kullandiklar1 argiimanlar1 kullanarak onlarin
vermis olduklar1 bilgileri dogrudan dogruya ele alarak tahlil etmesidir. Materyalistlerin
fizik bilimi ve maddenin yapisiyla ilgili olarak vermis olduklar1 detaylar1 bilimsel bir
metot ve yetkinlikle ele alip ciiriitebilmesi Giinaltay’m uzmanlik alani olan fen

bilimindeki yetkinligini gozler oniine serer. Bununla beraber Giinaltay’in isbat-1 vacib

konusunu materyalist ve pozitivist anlayisa karsi bir reddiye mahiyetinde ele almasi

2%\ lehmet Semseddin, Felsefe-i U4 ..,, 5. 38-39.
260N ehmet Semseddin, Felsefe-i U4 .., s. 40.
%I\ lehmet Semseddin, Felsefe-i 14 ..,, s. 51.
%2\ Tehmet Semseddin, Felsefe-i 014 ..,, 5.65-66.
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donemin Isldmcilarinn batidaki felsefi akimlari tahlil etme bakis acismi ele
vermektedir. Bu baglamda Giinaltay’in, Islam’1 ¢ok iyi bilen, ayn1 zamanda Batidaki
fikir hareketliligini ve bilimsel gelismeleri iyi takip eden bir aydin oldugu asikardir.
Giinaltay, Allah’mn varligini inkar etmeye kalkan diger bir grubun da Auguste
Comte etrafinda toplandigini (isbatiyyun) belirterek, bu grubun, insanin bilgi edinme
yollarin1 tamamen miisahedeye dayali ilimler {izerine tesis ettiklerini boylece bir
dinsizlik dini kurmaya yeltendiklerini fakat buna ragmen yine de kendilerini bir tanri
anlayisindan miistagni kilamadiklarmi, bu yeni anlayisin tanrismin insaniyet,
peygamberinin ise Auguste Comte oldugunu vurgular. Giinaltay, bu bozuk anlayisin,
dini bir nevi kurum seklinde bastan sona ihdas ettiklerini hatta bu uyduruk sistemde
gorev alanlarin belirlenmis maaglarinin oldugunun altin1 ¢izerek boylece Auguste
Comte’nin gergek amacimin anlagildigmi dolayisiyla bdyle bir sistemin felsefi
derinlikten yoksun olacagmmin asikar oldugunu vurgular. Ve bdyle bir sistemin
mahiyetini akli selime havale eder.?®® Giinaltay’in materyalizme kars1 gosterdigi detayli
ilmi itirazin1 pozitivizme karsi gdéstermemis olmasini, onun materyalizmin bilimsel
havaya sokularak daha sinsi bir sekilde ilerleyisine karsin pozitivizmin amacinin daha
actk ve kolay bir sekilde tespit edilmeye miisait oldugu kanaatini tasimasindan
kaynaklandigini soyleyebiliriz. Daha agik bir ifadeyle Giinaltay’a gore pozitivizm,

elestirilecek ilmi bir tarafi olmayan bir safsatadan ibarettir.
1.5.2. Isbat- 1 Vacib’in imkam

Insanmn varolussal tabiatinda potansiyel halde bir Allah fikrinin oldugunu
belirten Gtlinaltay, her ne kadar insanda fitraten bir Allah inanci1 varsa da bu inanci
bilissel diizeyde gelistirmenin insanin kendi elinde oldugunu, akliselim bir sekilde bu
inan¢ {lizerinde durarak diisiinmenin insanin uluhiyyet anlayismi daha da ileri bir
noktaya tasiyacagini vurguladiktan sonra Allah’in varhigmi ispatlamaya dair delillerin
miimkiin olup olamayacag1 noktasinda dncelikle aklin bu konuda varligin baslangicina
dair hakem bir rol oynamas1 gerektigini kabul etmemiz gerektigini kaydeder. Aklin bu
imtiyazli konuma sahip olmadigini savunmanin beseriyetin biitiin ilmi faaliyetlerinin
iflasin1 istemekle ayni1 anlama geleceginin altin1 ¢izer. Bu baglamda biitiin insanligin
ortak akli olan evrensel aklin benimsedigi ve kabul ettigi seylerin dogrulugundan siiphe

edilemeyecegini belirtir. Insanlik tarihi boyunca birbirinin devami olacak sekilde biitiin

23\ Iehmet Semseddin, Felsefe-i U4 ..,, 5. 86-87.
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insanlarin bir var edicinin varhigi fikrinde ittifak ettigini bu ittifakin da aklin bir
yaraticinin varhigini kesfetme potansiyelinin oldugunu kanitladigini belirterek boylece
bir yaraticinin varligini kesfetme potansiyeline sahip olan aklin, bu yaraticinin varligmi
ispatlamasinin da fevkalade miimkiin olacagin vurgular.?**

Giinaltay, Allah’in varligimin akilla ispatlanabilmesi imkaninin miimkiin oldugu
kabuliinden sonra ikinci olarak One siiriilen delillerde siiphecilige yer verilmemesi
gerektigini belirtir. Nitekim kesin bilginin imkansizligin1 6ne siirerek mutlak cehaleti
siar edinmis olan stiphecilige gore yaraticinin varligi hakkindaki bilgilerimizin de siiphe
ifade edecegini dolayisiyla One siirdiiglimiiz delillerin siliphecilikten uzak olmasi
gerektigini, bu baglamda siiphecilige karsi, kanitlanmasi istenen  seyin
kanitlanabilirliginin miimkiin oldugu evvelce kabul edilmezse o sey hakkinda kanit
sunmanin da gecersiz oldugu265 seklinde usule ait temel bir itiraz ileri slirmemizin
miimkiin oldugunu vurgulayarak, isbat-1 vacib’in imkani iizerinde ¢ikabilecek siipheci
yaklagim tarzin1 da temelden yikmaktadir. Filozof Kant’in, aklin ispat-1 vacib
konusunda yetersiz olacagmi iddia ettigini belirten Giinaltay, Kant’in iddialarinda
celiskiye diiserek, nazari akil itibariyle Allah’mn varligin siipheli gosterdigi halde ameli
akil itibariyle kanun-u ahlakiye’nin bir neticesi olarak Allah’in varligini kanitladigimni,
dolayisiyla Kant’in bu tutumunun siiphecilerden farkli bir metot izlemesine ragmen
sonu¢ olarak ayn1 kategoride degerlendirilmesi gerektigini belirtir ve: ‘‘Gerek
nazariyydt gerek ameliyydt sahalarinda calisan aym akil, aym nefsi natikadu®®’’
diyerek aklin nazari ve ameli olarak mutlak manada iki farkli kategoride
degerlendirilmesinin yanlis oldugunu aklin biitiin faaliyetleri bakimindan ayni akil
oldugunu vurgular. Sonu¢ olarak Kant’m, aklin isbat-1 vacib’in imkanini, ameli akil

dedigi akil yoluyla da olsa miimkiin gordiigiinii belirtir.?*’
1.5.3. isbat-1 Vacib’in Delilleri

Her seye giicii yeten ve her seyi yaratan bir tanrinin varlig1 meselesi tarihin tanik
oldugu en eski tartigmalardan oldugu gibi tarihin her devrinde giincelligini korumus bir
tartigmadir ayn1 zamanda. Yoktan var eden bir Tanr1’y1 inkar eden sistem ve anlayis

bigimleri oldugu gibi bunun karsisinda yer alipp Tanri’nin varhgma dair deliller 6ne

%\ ehmet Semseddin, Felsefe-i Ul4 ..,, 5. 69-72.
25\ ehmet Semseddin, Felsefe-i Ula ..,, 5. 72-73.
25N\ Tehmet Semseddin, Felsefe-i Ul4 ..,, s. 76.

5T\ ehmet Semseddin, Felsefe-i 14 ..,, s. 74-78.
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sliren anlayislar da hep olmustur. Bu baglamda gerek Tanri’nin yoklugu gerekse varligi
anlaminda ileri siirlilen deliller hep birbirinin tez- anti tezi olarak ileri siiriilen deliller
olmustur. Sunu belirtmek gerekir ki tanritanimaz sistemler her zaman ¢ok daha marjinal
gruplar tarafindan benimsenirken mutlak bir yaraticinin varligina inanan guruplar kahir
ekseriyeti teskil etmistir. Dolayisiyla Giinaltay’in da yukarida belirttigi gibi insanligin
ortak akli her zaman daha dogruyu tespit etmeye daha layiktir. Giinaltay gerek Islam
diistintirlerinin gerekse Bati diisiiniirlerinin Vacib-ul Viicud’un varligiyla ilgili olarak
one siirdiigii delillerin ilmi bir tasnifinin: “‘Alem-i harici den miistahreg edille-i tabiiyye,
aklimizdan miistahreg edille-i ma-ba 'di tabiiyye, tabiat-1 beseriyyeden miistahreg¢ edille-

1268 seklinde dis diinyadan ¢ikarilabilecek fiziki kanitlar, akli melekelerden

i ahlakiyye
cikarilabilecek tabiat Otesi kanitlar ve insanin fitratindan miitevellit ahlaki kanitlar
olmak iizere ii¢ kategoride toplanabilecegini belirtir. Giinaltay, dis diinyamiz iizerinden
yapilacak bir tahlil sonucunda alemin mevcudiyeti, maddenin hareketi ve tabiatin diizen
ve intizami olmak {izere Ui¢ kategoride Allah’in varligmin ispat edilebilecegini
kaydederek, bu ii¢ delilin ortak noktasmin illiyet269 prensibi geregi ilk nedenin
bulunmasi oldugunu dolayisiyla bu ilk nedenin baska bir nedene ihtiyag duymayan,

yoktan var eden Allah oldugunun ispatlanabilecegini belirtir.?" Giinaltay, uluhiyetin

ispat1 olarak su delillerden bahseder:
Tabiatin Ahenk ve Kanunlarindan Hareketle Allah’in Varhgmmin Delilleri

“Vecdi bir nazar (istivakli bir diisiiniis), tabiati hangi manzara tahtinda miisahede

2715,

ederse etsin daima Allah’a mevsul bir tarik bulabilir’="". diyen Giinaltay, kainatin

hangi gbézlemle gozlenirse gozlensin mutlaka bir yaraticinin varligimi hissettirecegini,
kainattaki 1smnin, 15181n, elektrigin, bitkiler aleminin ve daha nice giizelliklerin Allah’in

varligma delil oldugunu belirterek kainatin her halinin mutlak manada Allah’in

272

varligma delil oldugunu vurgular®’®. “‘4lemin kanun-u ahengi, mekanik hareketinden

daha az celb-i nazar degildir. Kdinattaki suurlu irade, kanunlarin riyazi (matematiksel)

27355

formiilleri kadar kat’i ve miisbittir™>’". seklindeki ifadeleriyle Giinaltay, kainattaki

268\ [ehmet Semseddin, Felsefe-i Ul4 ..,, s. 95.

% flliyet: Evrende olup biten seylerin zorunlu olarak bir neden sonug iliskisinden dogdugunu ifade eden goriis. Bkz.
Topaloglu ve Celebi, a.g.e., s.151.

20\ [ehmet Semseddin, Felsefe-i U4 ..,, s. 96.

21\ lehmet Semseddin, Felsefe-i 014 ..,, s. 79.

22\ fehmet Semseddin, Felsefe-i U4 ..,, s. 80.

28\ lehmet Semseddin, Felsefe-i Ul4 ..,, s. 82.
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ahengin rastgele olamayacagini mutlak suurlu bir irade tarafindan diizenlendiginin agik

ve net oldugunu vurgular. Bu dogrultuda Giinaltay:

¢

‘Hayat-1 arz’iyenin (yeryiizii hayatinin) teselsiilii, kiiremizin
merkezi sems etrafindaki devr-i daimiyyesi, giineslerin feza-yi bi-
paydn icindeki deveranlari, avalem-i namiitenahiyenin (sosuz, sayisiz
alemlerin) hareket-i umumiyesi, bi-/ ciimle miikevvenati (kdinat) taht-1
kudretinde bulunduran namiitenahi (sonsuz, sinirsiz) ve ezeli iradenin
en celi (agik) burhanlar: degil midir? 024
Sorusunu sorarak yeryiiziindeki hayatin birbiri ardinca devam eden olaylar
seklinde tanzim edilmesinden gilines sisteminin diizenine kadar her seyin ezeli bir gii¢
ve kudretin varligma delil oldugunun altin1 ¢izer. Giinaltay, tabiat kanunlarindaki diizen
ve uyumun bir yaraticiya isaret ettigini anlamanin zor olmadigini, bu hususta dikkatli ve
istiyakli bir arastirmacinin rahathikla kainata diizen veren bir yaraticmin varlhigini
anlayabileceginin altin1 c¢izer. Kainattaki varliklar arasinda bir kopus veya tezat
olmadigmi, aksine bu varliklar arasinda umumi ve samimi bir uyum oldugunu belirten
Giinaltay, bu anlamda giincel bilimin, kiliselerdeki insanlastirilmis tanri anlayis1 ve
Budistlerin kendilerinden daha giiclii bir insan seklinde tasavvur ettikleri tanri

anlayislarinm aksine Islam’mn uluhiyet anlayismi destekledigine de vurgu yapar.275
imkan Delili*"®

Giinaltay, alemin varligmin miimkiin oldugunu dolayistyla varlig1 miimkiin olan
bir seyin yoklugunun da miimkiin olabilecegini bu baglamda alemin varliginin
kendiliginden olamayacagini yani var olmak icin baska bir varliga ihtiya¢ duyacagini,
dolayisiyla varligi kendiliginden ve zorunlu olarak mutlak bir varligin oldugunu bu

varligm da yoktan var eden Allah oldugunu belirtir.?”’

2N ehmet Semseddin, Felsefe-i 014 ..,, s. 83.

25\ ehmet Semseddin, Felsefe-i Ula ..,, s. 83-84.

Z%imkan delili: Alemin varliginm caiz oldugunu yani varligiyla yoklugunun esit bulunusu goriisiinden hareketle
Allah’m varligini1 kamitlama metodu. Bkz. Topaloglu ve Celebi, a.g.e., 5.155.

ZT\ehmet Semseddin, Felsefe-i 014 ..,, s. 97.
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Hudis delili>’®

Giinaltay, alemi olusturan en kiigiik zerreden en biiyiik parcalara kadar her seyin
sonradan oldugunu sonradan olan seylerin de mutlaka bir yaraticisinin olmasi
gerektigini bu yaraticinin da vacibu’l-viicid olan Allah oldugu seklindeki mantiki ispata
dayali olan hudss delilinin kelamcilar tarafindan, alemin ezeliligini iddia eden
filozoflara kars: kullanilarak onlarm bu iddialarmin ciiriitiildiigiinii belirtir. Alemin
kuvvet ve maddeden ibaret oldugunu belirten Giinaltay, 1siktan sonra karanligin gelmesi
gibi gozlemlerle kuvvettin sonradan ortaya ¢ikan bir sey oldugunun agiga ¢ikmasi ve
buna bagl olarak maddenin de sonradan ortaya ¢iktigmin asikar oldugunu dolayisiyla
sonradan ortaya ¢ikan bir seyin de mutlaka bir ilk var edeni zorunlu kilacagini bu

zorunlu varligin da Allah oldugunu belirterek hudis delilini aciklar. 219
Hareket delili

Evrende bir madde ve hareketin s6z konusu oldugunun bilim adamlarinca tasdik
edildigini belirten Giinaltay, madde ve hareketin zaman karsisinda {i¢ farkli olasilikta
bulunabilecegini, gerek madde gerekse hareketin varligmin ezeli olmadig1 seklindeki
birinci olasiligin Allah’in varligini kanitladigini, maddenin ezeli oldugu ve hareketin
maddeye sonradan eklendigi seklindeki ikinci olasilikta ise yine maddeye hareket veren
bir yaraticinin varhiginin kabul edildigini, fakat maddeyle birlikte potansiyel bir
hareketin de ezeli oldugu savinin materyalistlerce savunulan goriis oldugunu belirterek
bu goriisiin bilimsel olarak cliriitiildiigiinii vurgular. Giinaltay evrenin hareket halinde
olmasmin bu hareketin bir baglangicinin oldugunu kanitladigini, bu baslangicin
maddenin kendisinde olmadiginit maddenin &zellikleri arasinda bulunan ve bilimce
ispatlanan atalet kanunu ile tespit edildigini, dolayisiyla maddeye bu hareketin dis bir
kuvvet tarafindan verildigini, bu kuvvetin de Allah oldugunun ag¢ik oldugunu belirterek

hareket kanununu agiklar.?®
Illet-i Gaiyye Delili

Gilinaltay: ‘‘Her manzume-i gayat ve vesdil (amaglar ve sebepler sistemi) zi

suur (suur sahibi) bir illetin eseridir. Halbuki tabiat da bir manzume-i gayat ve

2® Hudts Delili: Nesne ve olaylarin bir yoklugun ardindan var edildigi tezinden hareketle bunlari yaratan bir
yaraticinin olmasinin zorunlu oldugu fikrinden Allah’in varligini ispatlamak igin kullanilan delil. Bkz. Topaloglu ve
Celebi, a.g.e., s.

2% Mehmet Semseddin, Felsefe-i Ul4 ..,, s. 97 - 98.

20 Mehmet Semseddin, Felsefe-i U14 ..,, s. 100-102.
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vesdildir. Binaenaleyh tabiatin da bir illet-i Zi suurun eseri olmasi zaruridir’®'’”’

seklinde agikladig: illet-i gaiyye delilinin, belirli ve diizenli bir amaca yonelik her
sistemin mutlaka suurlu bir varlk tarafindan var edildigi, dolayisiyla alemin de belirli
bir diizen ve amaglar sisteminden miitesekkil oldugunu, bu sebeple alemin de suurlu bir
var edici tarafindan var edilmesi gerektigi onermesine dayali olarak ¢ok eskiden beri
gelistirilen bir delil oldugunu vurgular. Bu delilin gesitli itirazlara ugradigmni belirten
Giinaltay, bu itirazlarin dogru kabul edilmesi halinde bile toplamda illeti gaiyye delilini

clriitmeye yetmedigini belirtir.?%?
Isbat-1 Vacib’in Tabiat-1 Beseriyyeden Miistahre¢ Ahlaki Delilleri

[sbat-1 Vacib’in insan dogasindan ¢ikartilan ahlaki delillerinin, ‘Kabul-ii Amme
Delili’ (genel kabul Delili), ‘Nefsi Natika Kuvvesi Delili’ ve ‘Vazifeden Cikan Deliller’
seklinde oldugunu belirten Giinaltay, insanin hissiyatinda sonsuz bir haber meyli
olmasmin ve ruhun siirekli bir sekilde gelecege ve hayra yonelik bir 6zlem ¢ekmesinin
nefsi natika kuvvesinden cikartilan deliller olarak Allah’in varligmi kanitladigmi
vurgular. Ayni zamanda insanin se¢me ve irade kabiliyetlerinin de Allah’m varligmi
kanitlayan nefsi natika delilinden ¢ikartilan kanitlar oldugunu, nitekim tabiattaki biitiin
olaylarm birbirini gerektiren zincirleme bir iliski bigiminde gerceklestigini, 0ysa insan
irade ve ihtiyarinin bdyle determinist bir yontemle agiklanamayacagini, dolayisiyla
insandaki bu kabiliyetin mutlak bir ihtiyar sahibi sebepten kaynaklandiginin agik
oldugunu, bu mutlak sebebin ise Allah oldugunu belirtir.?*®

Glinaltay’m, insan tabiatindan kaynaklanan ahlaki deliller baglaminda zikrettigi
diger bir delil ise vazifeden c¢ikartilan delildir. Bu baglamda, vazifenin insan iizerinde
mutlak bir hiikimranliginin  olmadigmi belirterek vazifenin insan istiindeki
hiikiimranliginin kaynagini sorgulayan Giinaltay, bu kaynagin her yoniiyle mutlak hayr
ve adl olan bir giiciin tecellisi oldugunu dolayisiyla bu mutlak giiclin de Allah oldugunu
belirtir. Ayrica insandaki miikellefiyet duygusunun vicdanla olan siki iliskisinin hayir
fikri tizerine kurulu olmasmi, ancak ger¢ek manada bir hayr-1 mutlakin varligiyla
aciklanmasiyla miimkiin olabilecegini belirterek bu hayr-1 mutlak’in ise Allah oldugunu

284

vurgular. “Kanun-u ahlakiyenin mevcut ve miieyyid olmast da zat-1 bari’'nin

21 Mehmet Semseddin, Felsefe-i Ul4 ..,, s. 105.
282 \ehmet Semseddin, Felsefe-i 014 ..,, s. 105-110.
288 Mehmet Semseddin, Felsefe-i Ul4 ..,, s. 114.
24 Mehmet Semseddin, Felsefe-i Ul4 ..,, s. 115.
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viicuduna miisbit bir delildir’’. diyen Giinaltay, aklin, ahlaki bir kanunun olmasi
gerektigini onayladigini, nitekim akli direktifler ile kuvve-i hissiyemizin temayiilleri
arasinda bir ahenk oldugunu, dolayisiyla tabiatin kanunlarini vaz edenin ayni zamanda
kanun-u ahlakiyenin de illeti olmasi gerektigini, aksi halde ahengin mimkiin

olamayacagim belirterek bu ahengin varliginin Allah’mn varhgmn kamtladigin soyler.?®®

Kur’an-1 Kerim’de Tevhid

Semseddin Giinaltay, isbat-1 vacib ile ilgili delillerin ac¢ik bir sekilde kainatta
kadir, miiteal ve diizenleyici bir yaraticinin bulundugunu kat’iyetle ispatladigini
belirttikten sonra Islim’a gére bu yaraticinin bir ve tek oldugunu agiklar. Bu baglamda,
Islam akidesine gore mutlak yaraticinin zatinda ve sifatlarinda bir oldugunu, ortag: ve
benzerinin olmadigmi belirterek: ‘‘Furkan-1 Miibin’in tevhid hakkindaki nususu
(ayetleri) kat’i ve sarih (agik) tir. Emrettigi tevhid hem tevhid-i uluhiyyet hem de tevhid-

i rububiyettir?®® "’

. diyerek Kur’an-1 Kerim’in tevhid konusunu agik ve net ayetlerle izah
ettigini bu baglamda Kur’an’da uluhiyyetin tevhidi ve rububiyyetin tevhidi seklinde iki
tiirlii tevhid oldugunu vurgular. Bu anlamda [hlas suresinin uluhiyette tevhidi
vurguladigimi, Kafirin suresinin de ibadeti sadece Allah’a has kilarak rububiyette
tevhidi bildirdigini aynm1 zamanda Fatiha suresinin de rububiyette tevhidi vurguladigmi
kaydeder. Giinaltay, derinlemesine tahlil edildiginde Kur’an’in bastan sona bu iki tiir
tevhidi bildirdigini vurgulayarak, Kur’an-1 Kerim’de Allah’m esma, sifat ve ef’alinden
bahseden ayetlerin uluhiyette tevhid, seriki olmayan Allah’a ibadet etme ve Allah’tan
baskasina kulluk edilemeyecegine taalluk eden ayetlerin ise rububiyette tevhid
oldugunu kaydeder. Allah’a itaat emir ve nehiy ihtiva eden ayetlerin ise tevhid’in
hukuku ve miikemmelatindan oldugunu belirtir. Diger taraftan Giinaltay, tevhid ehline
bu diinyada ve ahirette verilecek olan ikram ve miikafatlar1 ihtiva eden ayetlere tevhidin
karsilig1 anlaminda ‘ceza-y1 tevhid’, buna mukabil Allah’a ortak kosanlardan ve
bunlarin diinya ve ahiretteki durumlarmni ihtiva eden ayetler ise tevhid dairesinden
cikmak anlaminda ‘huru¢ ani-t tevhid’ cezalarindan bahseden ayetlerdir seklindeki
tespitiyle Kur’an-1 Kerim’in bastan sona tevhid etrafinda sekillenen bir Orgiisiiniin

oldugunu Vurgular.287 Giinaltay Hz. Peygamber’in haber verdigi seyleri tasdik etmenin

285 Mehmet Semseddin, Felsefe-i I;J]ﬁ ., S. 115.
286 NMehmet Semseddin, Felsefe-i ylﬁ v, S. 116.
%7 Mehmet Semseddin, Felsefe-i Ul4 ..,, s. 116.
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uluhiyette tevhid, emr olunan seyleri yapmanin ve nehy edilen seylerden kagmanin ise
rububiyette tevhid oldugunu belirtir. Glinaltay ilmi bir tevhidin, Allah’1, isbat-1 vacip
olan sifat-1 kemaliyye ile isbat, ve Allah’tan tenzihi vacip olan nakis sifatlardan Allah’1
tenzih etmekle gerceklesecegini kaydeder. Bunun yaninda ameli bir tevhidin ise, seriki
olmayan Allah’a muhabbet ve samimiyetle ibadet ve korku ile {imit arasinda bir
tevekkiil ile gerceklesecegini vurgular.?®

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in birligine iliskin olarak ‘“‘Sayet yerde ve gokte

Allahtan baska ilahlar olsaydi fesada ugrarlardzzsg ”

. seklindeki ayetle temanii delilinin
islendigini belirten Giinaltay, bu baglamda temanii delilini soyle aciklar: Arz ve semada
iki yaraticinin olmas1 miimkiin olsaydi onlardan birisinin hareketi digerinin de siikunu
istemesi miimkiin olurdu. Bu surette ikisi arasinda ¢ikacak bir ihtilafin miimkiin
oldugunu, dolayisiyla bir ¢atisma ¢ikmasinin kagmilmaz oldugunu, ¢atismada ikisinin
isteginin gerceklesmesinin iki ziddin bir araya gelmesi demek olacagmi dolayisiyla bu
thtimalin muhal oldugunu, birisinin digerine {istlinliik kurmasi halinde digerinin acziyet
gosterecegini, acziyetin de bir yaraticiya yakigsmayacagini, nitekim yaraticinin aczden
miinezzeh oldugunu dolayisiyla bu durumun da muhal oldugunu, neticede yaraticinin

birliginde siiphe olmadiginin agiga ¢iktigni Vurgular.290

1.6. ISLAMDA AKLIN KONUMU

Bilgi teorisi anlamindaki epistemolojinin temel sorunlarindan biri de bilginin
kaynagi meselesidir. Bu baglamda ‘bilginin kaynagi nedir?’” sorusu cevap arayan bir
problemdir.?*® insan: diger varliklardan ayiran ve sorumlu kilan temyiz giicii, diisiinme
ve anlama melekesi®®* seklinde tanimlanan akil, bilgi edinmemizi saglayan en énemli
niteliktir. Islam diisiincesinde bilginin kaynagi baglammda akil — vahiy iliskisi, bir
problem olarak Mu’tezile ile beraber dogmus gibi goriinse de daha genis bir 6lgekte
degerlendirildiginde insanoglunun vahiyle muhatap olma seriiveninin baslangicina
kadar dayandirilabilecek bir mahiyete sahiptir.”*® insanoglunun ilahi vahyi algilama ve

anlama siirecinde aklin fonksiyonu yadsmamaz bir ehemmiyete sahiptir. Nitekim akil

28 \ehmet Semseddin, Felsefe-i Ul4 ..,, s. 118.

2 Enbiya, 21/22.

20 N ehmet Semseddin, Felsefe-i Ul4 ..,, s. 117.

2 Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, Istanbul: IFAV. Yay., 1998, s. 73.
Z2Topaloglu ve Celebi, a.g.e., s. 21.

23 Hiilya Alper, Imam Matiiridi’de Akil- Vahiy Iliskisi, Istanbul, iz Yay., 2009, s. 17.
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insanin sorumlulugunu doguran dlgiidiir. Bu baglamda Semseddin Giinaltay, */yiyi,
fenayi, helali, harami, ayibi, fazileti tarif eden dindir. Takdir eden akildir. Bu sebepten
Islamiyet din ile akli hi¢hir zaman ayirmamis daima beraber tusmusur®®*” seklindeki
ifadeleriyle Islam’da din ve akil arasindaki irtibatin ¢ok sik1 oldugunu, kural koyma
noktasinda dinin Ogretici islevinin yaninda aklin anlayict ve agiklayict bir islev
yiikklendigini vurgular. Glinaltay, ‘‘Mesru olan bir fiil bazen memnu’ (men edilir) olur.
Helal olan bir sey bazen haram olur. Bunu takdir edecek dinin delaletiyle akildi®®® ",
diyerek dinin kilavuzlugundaki aklin, ¢ikarsamalar yaparak hiikiim verme yetkinliginde
oldugunun altini ¢izer.

Iman- akil iligkisi baglammda Giinaltay, ‘‘Islamiyetin en birinci istinatgahi

296

nazar-1 akliyedir Bir Miisliiman tahsil-i iman icin nazar-1 akli’ye miiracaata

. . A . ] 2 7 b
mecburdur. Iman-1 sahih de ancak nazar-i akli sayesinde kazanilabilir S

. diyerek
Islam’m en o6nde gelen dayanaginm akli diisiince oldugunu, bir Miisliimanin tam
anlamiyla iman etmis olabilmesi i¢in akli istidlal ve diisiince yontemleri {izerine bina
edilmis bir iman anlayisma sahip olmas1 gerektigini belirtir. insanin esyanin hakikatini
bilmesi ve taklidi imandan kurtularak tahkiki imana ulasabilmesinin akilla miimkiin
olabilecegini vurgulayan Giinaltay, bu baglamda islam’m, akli diisiinceyi en temel esas
olarak kabul ettigini ve akli diisiinceye hakem bir rol atfettigini belirterek akli
diisinceye bu derece Onem atfetmis bir dinin akilla ¢elismesinin  miimkiin
olamayacagmin altim1 ¢izer. Her Miislimanm kendi giicii nispetinde, akli tefekkiirde
bulunarak tahkiki imani yakalayabilmesi gerektigini; arastirilmadan, akli metotlarla
derinlemesine diisiiniilmeden taklidi bir iman ile imanin sihhatli olmadigini belirtir.
Mevcut dinler arasinda akli diisiinceye en ¢ok énem atfeden dinin Islam dini oldugunu
vurgulayan Giinaltay, bu baglamda fikri elestirilere karst son derece miisamahakar olan
Islam dininin, vicdan sahibi her diisiiniir tarafindan saygiyla karsilandigmin altmn cizer.
Kur’an-1 Kerim’in: “‘Géklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca

gelip gidisinde selim akil sahipleri icin elbette ibretler vardur®*®”’

. seklindeki hitabiyla
akli disiinceye verdigi Onemi dikkatlere sunan Giinaltay, yaraticinin yarattigi

eserlerdeki giizelliklerin gii¢c ve kudretin derinlemesine tahlilinin ancak uliim-u akliye

2% Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 57.

2% Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 58.

2% pratikle ilgisi olmayan, insandaki idrak kuvvetine nazari akil denir. Bkz. Topaloglu ve Celebi, a.g.e, s. 22.
27 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 331.

28R 1-i Imrén, 3/190.
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ile gerceklesebilecegini vurgular. Islim’in akli diisiinceye ve fen bilimlerine verdigi
onem ortadayken birtakim cahil insanlarin kendilerini alim gibi gdstererek fen
bilimleriyle ugragsmanin Miisliiman: dinsizlige sevk edecegi seklinde sozler sarf
etmelerinin akillara hezeyan bir durum oldugunu vurgulayarak bunlara kulak vermenin
bile giinah olacag1 uyarisinda bulunur.?*®

Islam’in akla verdigi dnemi dikkatlere sunan Giinaltay, dini anlatmakla gérevli
kisilerin de din hakkinda bilgi sunarken akli metotlara dikkat etmelerinin ¢cok miihim
oldugunu belirterek, akilla 6rtiismeyen hikayelerle dolu anlatim tarzinin muhatap kitle
tizerinde menfi etki yapacaginin, dolayisiyla bu tiirlii akil dig1 anlatim tarzlarindan uzak
durulmasi gerektiginin altini g:izer.300 Dini inancglarm ispatinin ancak akilla miimkiin
olacagini, inan¢ konularinda kesin bilgi ya da zannm galib’e, nazar-1 akli (akli diistince)
ile ulasilabilecegini belirten Giinaltay, Isldim’in akla verdigi &nemin tam olarak
anlasilabilmesi igin: ‘‘Zahir-i ser’i ile akil arsinda tedruz (¢eliski) vukuunda akil

)

takaddiim (6ne alimir) edilir’’. seklindeki diisturun dikkate sunulmasinin yeterli
oldugunu kaydederek, alimlerin ¢ogunlugunun akil ile naklin ¢atismasi durumunda,
naklin te’vil edilmesi konusunda ittifak ettiklerini, bu ittifakin da islam’da birinci esasin
nazar-1 akli oldugunu gosterdigini Vurgular.301

302 ayetinden

Giinaltay, “‘De ki goklerde ve yerde neler var bir baksaniza
hareket ederek insanin akli bir metotla varliklar alemini miisahede etmesinin, insani
mebde-i evvele (ilk baslangic) ulastracagmi vurgular.’®® Bu bakimdan Giinaltay,
Allah’m nazar-1 akli ile bilinebileceginin miimkiin oldugunu savunur. Giinaltay’in
Islam’da akln konumuyla ilgili tespitlerinin esin kaynaginm Ebu Manstr Matiiridi
oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim Giinaltay’m, “‘Dini Isldm, akl hakem tamimis’****
seklindeki ifadesi, imam Matiiridi’nin ‘‘Sayet alg: ve haber her yéniiyle irdelenecekse
elde edilebilecek nihai bilgi sadece akil ¢ergevesindedir ve bir de sadece tefekkiir ve
istidlalle ulasilabilecek hususlarin ortaya c¢ikarilmasiyla miimkiindiir*® . Seklindeki

akli, duyu ve haber niteligindeki bilgilerin tahlilinde hakem pozisyonda tarif etmesi

fikriyle Ortiismektedir. Ayrica Matiiridi’nin  ‘akil” yerine ‘nazar’ kelimesini

2 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 331-334.

300N fehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 313.

%I\ Tehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 335- 336.

%02 yunus, 10/101.

308\ ehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 332.

3\ ehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 331.

%% Ebu Mansir Matiiridi, Kitabii’t- Tevhid, trc., Bekir Topaloglu, Ankara: Isam yay., 2009, s. 14.
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kullanmasmin kendisinden sonra gelenlerin akildan ‘nazaru’l - akl’ seklinde
bahsetmelerine vesile oldugu,®® dolayisiyla Giinaltay’m da Islam’da aklin &nemini
anlatan yazisinda akildan nazar-1 akli seklinde bahsetmesi,**’ Matiiridi zihniyetin,
Glinaltay tizerindeki etkisini agik¢a gostermektedir.

Glnaltay, ‘‘Miisliimanlarin miirsid-i diniyesi Kur’an, rehber-i diinyevisi de akil

ve irfandir®®”’

. seklindeki ifadesiyle aklin Misliiman i¢in ifade ettigi dnemi vurgular.
Islam’1n akla atfettigi biiyiik role ragmen Giinaltay, Miisliimanlar arasinda akli metodun
hazin serencamini su sekilde ifade eder:
“Cahil alimler miiteahhirin (sonradan gelenler) icin ekval-i
eslaf’1 (oncekilerin sozleri) kabulden baska ¢are olmadigini ilan
ettiler ve bunu la-tagyir (degistirilemez) bir diistiir sekline soktular.
Neticede alimler yerine mukallidler, miitefekkirler makamina
nakkaller (nakilciler, hikayeciler) kaim oldu. Kuvve-i akliye muattal
(terk edilmis, islemez) birakildi®® ",
Giinaltay’a gore, Miisliman cografyada akli verilerin yerini nakli verilerin
almas1 ve eskilerin sozlerinin kutsallagtirilarak tartisilamaz bir hiiviyete biiriindiiriilmesi,

Islam’daki tahkiki iman1 sondiirmiis yerine taklidi iman1 ikame etmistir.

1.7. iCTiHAD iLE iLGIiLi GORUSLERI
1.7.1. ictihAd’in Zorunlulugu

Zor ve mesakkatli bir isi gerceklestirme ugrunda olanca gayreti géstermek ve
imkanlar1 seferber etmek anlamina gelen ictihdd kavrami fikih usuliinde, fakihin ser’i
ameli hitkiimleri tafsili delillerinden ¢ikarabilmek igin olanca giiciinii ortaya koymasi*'
seklinde tanimlanir. Ictihdd konusunu oldukca uzun bir sekilde ele alip degerlendiren
Giinaltay, beseriyetin medeniyet tarihindeki seriiveni devam ettik¢e ihtiyaclarin
cesitlenmesinin kac¢milmaz oldugunu, bu ihtiyaglarin farkli bolge ve cografyalarda
degisik formlarda kendisini hissettirecegini, hatta ayni bolgedeki gogebeyle sehirlinin

hayat tarzi ve dolayisiyla ihtiyag tablolari arasinda Muédzzam farkliliklarin oldugunu,

%6 zcan, a.g.e., s. 90-91.

%7 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 331.

3% NMehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 323.

39 Nehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 327.

31OZekiyiiddin Saban, Usiilii’l-Fikh, Terc. Ibrahim Kafi Dénmez, Ankara: T.D.V. yay. 2007, 5.437
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gbcebelerin hayatlarin1 daha az kanunla idare edebilmelerine ragmen sehirlilerin sosyal
diizeni devam ettirebilmek i¢in sayisiz kanunlar ¢ikardiklar1 halde yine de kanunlarin
her gegcen giin degisen ihtiyaglara cevap veremedigini ve yeni kanunlara ihtiyag
duyuldugunu belirtir. 3"

Tekamiil yolunda ilerleyen insanligin, medeniyet kurabilmenin dogasi1 geregi
cesitli badirelerle karsilasabilecegi ve bu badireleri atlatabilmesi i¢in de her an yeni
kanun ve dilizenlemelere ihtiya¢ duyacagimni belirten Giinaltay, eskiden vaz edilmis
kanunlarin yeni ihtiyaclara ¢6ziim bulamayacagini, ihtiyaclara gore kanunlarin yeniden
elden gecmesi gerektigini belirtir. Zamanm hizli aktigini, iki asrin ihtiyaglar1 arasinda
insan muhayyilesini zorlayacak derecede degisim ve gelisimlerin oldugunu, dedelerinin
hayat tarziyla kendi hayat tarzlar1 arasinda fark oldugu gibi gelecek nesillerin hayat
tarzinin da kendilerininkinden farkli olacagmi belirten Giinaltay, ihtiyaglarla beraber
insanlarin kendi aralarindaki iliski bigimlerinin de degismesinin kaginilmaz oldugunu ve
bu miinasebetlerin diizenlenmesinin de yeni kanunlar gerektirmesinden daha dogal bir
sey olmadigin1 vurgular. Zamandan kagamayan yeni ihtiyaglarin eski ¢6ziim yollariyla
halledilebilmesinin zorluguna hatta imkansizligina dikkat c¢eken Giinaltay, yeni
ihtiyaglar karsisinda yeni ictihadlarla ¢6ziim yolu aramayan milletlerin diger milletler
karsisinda geride kalacagini ve hatta kendi ayagina bagladigi eski kanunlar
prangasindan dolay1 gittikgce zayiflayacagini ve sonunda da tarih sahnesinden
kaybolmaya mahkum olacak hale gelecegini belirtir. 2

Toplumun degisen sartlara ayak uydurmasi i¢in ictihddin bir zorunluluk
oldugunu belirttikten sonra Giinaltay, Islim’da ictihAdin konumunu aciklar. O’na gore,

)

fikih ilminin: “‘kiginin kendi faydasina ve zararima olan seyleri bilmesi’’ seklinde
tanimlanmasi bile ictihdd1 bir zaruret haline getirir. Ciinkii insan i¢in faydali ve zararl
olan seyler yer ve zamana gore degisiklik arz edeceginden insanin bu farkli ihtiyaclar
karsisinda farkli ¢oziim yollar1 bulmasi da zaruret olacaktir. Amaci diinya ve ahiret
mutlulugunu saglamak olan Isldm dininin kolaylastirict bir din oldugunu vurgulayan
Giinaltay, Hz. Peygamber’in sahabeye diinya islerini siz daha iyi bilirsiniz diyerek
onlar1 diinya islerinde serbest birakmasimin verdigi mesaji1 dikkatlere sunar. ictihadi her

devirde Miisliimanlar iizerine kat’i bir farz olarak degerlendiren Giinaltay, Islam dininin

bekasmin ve kemali san ile devamiin ancak ictihadin saglikli bir sekilde isletilmesiyle

31 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 381.
312 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331 5.382,383.
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miimkiin olabilecegini belirtir. Giinaltay, Imam-1 Azam ve talebelerinin muamelatta

istihsan’1®*® 6ne ¢ikarmalarmmn esprisinin de mesru menfaatin saglanmasi hususunda

ortaya ¢ikmasi muhtemel zorluklari asmak oldugunu sdyler.***

Giinaltay, ictihad kapisinin kapali oldugunu savunanlarm aslinda dine karsi
ihanet ig¢inde olduklarmi ve bu kisilerin Miisliimanlarin diistiikleri vahim durumlar1
tespit etmek i¢in Abdilkerim es-Sehristani’nin el-Milel ve’'n Nihal isimli kitabina bakip
Miisliimanlarin karsilastiklar1 felaketleri tetkik etmelerinin yeterli olacagini belirtir.
Giinaltay, Ictihddin zorunlulugu noktasinda Sehristani’nin: ‘Ser’i hiikiimlerin sonlu
fakat insani muamelatin sonsuz oldugunu dolayisiyla sonlu olanin sonsuz olani ihata
etmesinin miimkiin olmadigini1 ancak kiyas ve ictihdd’m isletilmesiyle seri hiikiimlerin
gelisen ve g¢esitlenen insan muamelatina uygulanabilirli§inin miimkiin olabilecegini ve
boylece Miislimanlarin saadetinin temin edilebilecegi’ seklindeki sozlerinin iyi
anlagilmasi gerektigini ve Sehristani’nin bu tespitlerinden sonra, ictihad kapismin kapali
oldugunu sdyleyenlerin trajikomik bir durumda oldugunu Vurgular.315

IctihAdi zaman ve mekan kavramlariyla ilintili olarak ele alip degerlendiren
Giinaltay, hiikiimlerin zaman ve mekan karsisinda eskiyip yetersiz hale gelmesinin
kacmilmaz oldugunu dolayisiyla insanlar aras1 muamelatin iyilestirilmesi ve adaletin
korunmasinin stirekliligini saglamak icin hiikiimlerin degismesinin aslinda dinen bir
zorunluluk haline geldigini belirtir. Bununla birlikte 6nceden olmayan fakat zamanla
yeni yeni ortaya ¢ikmis bir konunun dinen ag¢ikliga kavusturulmasi ve o konuyla ilgili
hiikkiim verilmesi gereksinimi de ictihddi zorunlu bir hale getirir. Ictihddin
zorunluluguyla ilgili olarak Hz. Peygamberin hadislerinin, sahabe, tabiin ve tebe-i
tabiin devirlerinin derinlemesine incelenmesi halinde bu gergekligin daha da
pekisecegini vurgular. Hz. Peygamber’in, mii¢tehidin ictihddinda hata etmesi halinde bir
sevap, isabet etmesi halinde ise on sevap alacagi seklindeki sozlerinin ictihadin
gerekliligini gdzler 6niine serdigini belirtir.**®

Giinaltay, Hz. Peygamber ile Muéz b. Cebel arasinda Mudz’in Yemen’e memur
olarak gonderilmesi sirasinda gergeklesen su konusmayr dikkatlere sunar: Hz.

Peygamber’in: “‘Ey Mudz, Yemen'de ne ile hiikiim icra edeceksin? Sorusuna Muaz’n :

*Bstihsan: Miictehid’in bir meselede kendi kanaatince o meselenin benzerlerinde verdigi hiikiimden vazgegmesini
gerektiren nass, icmd, zaruret, gizli kiyas, 6rf veya maslahat gibi bir delile dayanarak o hiikkmii birakarak baska bir
hiikiim vermesidir. Genis bilgi i¢in Bkz: Saban, a.g.e., s. 181.

314\ ehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331 s. 38-385.

315 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331 s. 385-386.

316 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 387,388.
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“Ilahi kitap ile’’ seklinde cevap vermesi iizerine Hz. Peygamber: ‘‘flahi kitapta
bulamazsan? Muaz: “‘Resul’un siinnetiyle’” Hz. Peygamber: “‘siinnette de
bulamazsan?’’ Muaz:. ‘‘Kendi rey ve iCtihadimla’’ Hz. Peygamber: ‘‘Resul ‘tintin tayin
ettigi memuru onun razi oldugu seye muvaffak kilan Allah’a hamdolsun®" ", Glinaltay’a
gore, Hz. Peygamber ile Muaz arasinda gecen bu konusma Hz. Peygamber’in ictihad’in
gerekliligine verdigi 5nemi gdzler 6niine serer.>®

Giinaltay, beseri muamelatin gelismesi ve degismesiyle dogru orantili olarak
ictthdd’mn  isletilmesi gerektigini, zaman - mekan baglaminda insanoglunun
ihtiya¢larinin degisimi de g6z oniine alindiginda diinya ahiret mutlulugunu amacglayan
Islam dini agisindan ictihdda bagvurmanin kagmilmaz hale geldigini belirterek ictihad’mn
gerekliligine dair akli temellendirmeyi yapar. Ayni zamanda Muaz b. Cebel ile Hz.
Peygamber arasinda gecen konusmayi naklederek ictihadin gerekliligiyle ilgili nakli
temellendirmeyi de yapar.

1.7.2. ictihad’in Kapsam

Giinaltay, ustl ilmi alimlerinin ictihad1 : “‘Fer’i bir ser’i hiikmii delilinden

)

¢ctkarma hususunda olanca gayreti sarfetme’’ seklinde tanimladiklarini belirtir. Bu
yolda kat’i delillerle sabit olmayan fer’i hiikiimleri, kitap, slinnet, icma ve kiyastan
miitesekkil olan ser’i delillere mutabik olarak ¢cozmeye ¢alisan kimseye de ‘“‘miictehid’’
denir. Zamanin dogurdugu yeni bir problemi ¢6zmek i¢in miictehidin, seriatin esaslarini
olusturan genel kurallar1 derinlemesine tetkik etmesi ve biitiin gayretiyle diisiinerek yeni
bir hiikiim vermesi gerekir?’lg.

Ictihad edecek kiside bulunmasi gereken sartlari, mana ve kisimlari itibariyle
kitab’1, metin ve senediyle beraber siinnet’i, varid olan icma’y1 ve kiyas’m miinasebet
sekillerini bilmek seklinde tarif eden Giinaltay, bu sartlara haiz kimselerin her asirda
bulunmasi gerektigini, bu vasifta miictehidlerin yetistirilmesinin Miisliimanlar iizerine
bir farz oldugunu ve ayni zamanda ulemanin da ictihad edecek seviyeye gelebilmek i¢in
gayret gostermeleri gerektigini vurgular.®®
Ictihadin gerekliligini ve ictihdd yapacak kiside bulunmasi gereken sartlar:

belirttikten sonra: “‘ictihdd hangi ahkamda olacaktir?’’ seklinde ictihadin kapsamini

317 Ahmed b Hanbel, Ebu Abdullah, el- Miisned, ngr. Suayb Arnavut, c.xxxvi,Beyrut: Miiessesetii’r- Risale, 2001,
s.416- 417.

318\ lehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 388,399.

319 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 387.

320 \ehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 389.
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sorgulayan Giinaltay, ser’i hiikiimlerin itikat, ibadet, ahlak ve muamelat seklinde tasnif
edilebilecegini belirtir. Giinaltay, gerek Kur’an ayetleriyle gerekse akli delillerle sabit
olmus olan itikadi hiikiimlerle ilgili ictihad yapilamayacagini vurguladigi gibi itikatta
taklidin de dogru olmayacagmi belirtir ve itikadi hiikiimlerde ilme’l-yakin’in®*! sart
oldugunun altin1 ¢izer. ibadet ile ilgili hiikiimlerde ise sari’in koydugu esaslarm
degismeyecegini zaten ibadetin icrasi i¢in ser’i teklif ve ruhani lezzet gerektigi icin
zaman ve mekanin degismesiyle ibadetin degismesinin gerekmeyecegini vurgulayan
Giinaltay, ibadet konusunda ancak mevcut olan rivayetlerden en dogru olanin
belirlenmesi ve tercih edilmesi veya miicmel olan bir tabirin tefsiri noktasinda ictihatta
bulunulabilecegini belirtir. Farz olan ibadetlerden herhangi birinin miictehid’in ictihad:
ile degistirilebilmesinin s6z konusu olamayacagn1 ifade eder.??

Erdemli davraniglara yonelimi tesvik eden ve ¢irkin davranislar1 yasaklayan
hiikiimlerden miitesekkil oldugunu belirttigi ahlaki hiikiimlerde ise Giinaltay, hakkinda
helal ya da haramligiyla ilgili kesin delil bulunan konularda ictihdd yapilamayacagini
ancak hakkinda kesin bir delille hiikiim bulunmayan herhangi bir fiilin hiikkmiiniin kiyas
yoluyla belirtilebilecegini dile getirir. Muamelat konusunda ise Giinaltay, miictehidin
asill mesaisini muamelatla ilgili hiikiimleri tanzim etmede harcamasi gerektigini
vurgular. Clinkii zamanin degismesiyle beraber muamelat da degisir. Muamelat ile ilgili
hiikiimlerde miictehid; Isldm’m koydugu adalet, esitlik, zararin def’i gibi birtakim
esaslar1 gozeterek asrmn gerektirdigi ictihadlar1 yapmak zorundadir. Muamelatla ilgili
hiiklimlerin gayesi insanin maslahatina uygun olan bir sekilde diinya saadetini

kazanmaktir dolayisiyla miictehid bu gayeye gotiirecek ictihadlarda bulunmalidir.?®
1.7.3. ictihad Kapilarimin Kapanma Siireci

Giinaltay, Sahabe’nin Kur’an ve Siinnet’te olmayan durumlarla ilgili ictihadta
bulunduklarmi boylece sonradan ortaya ¢ikan meseleleri ictihad yoluyla hallettiklerini,
sahabeden sonra gelen neslin de ictihad’1 ¢ekinmeden kullandiklarini bunun sonucunda
Imam Malik, Imam Safii ve imam Ahmet b. Hanbel gibi insanlarin mezhep imamlar1

haline geldiklerini belirterek Ehl-i Siinnet alimleri igerisinde dort mezhepten higbirine

*Y1me’] — yakin: “‘Bir seyi gercek haliyle idrak etmek’® anlamina gelen *“ilm’’ ile “‘gercege uygun kesin hiikiim,
inang ve bilgi’” manasina gelen ‘‘yakin’’ kelimesinden meydana gelen bir terkip olup ‘‘kesin olan akli ve nakli
delillerin ifade ettigi bilgi’’ demektir. Bkz.,Topaloglu ve Celebi, a.g.e., s. 151.

322 \ehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 393.

323 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 394.
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tabi olmadan kendi goriisleri dogrultusunda ictihddta bulunarak miistakil bir mezhep
kurucusu sayilan bircok miictehid alimin oldugunu vurgular.3**

Hicri dordiincii asrin sonlarma kadar zamanin ve mekanin degismesiyle beraber
hiikiimlerin de degismesi gerektiginin bilincinde olan ulemanmn bu bilingle hareket
ederek ictihad etmekten bir an bile geri durmadigini belirten Giinaltay, dordiincii asrin
sonlarma dogru ileri goriislii bu alimlerin azaldigin1 ancak yine de karar vermede
miitereddit de olsa ictihddta bulunabilen birka¢ alimin varligindan sz edilebilecegini
dikkatlere sunar. ictihad kapismin kapanmasinm, hicri dordiincii asrm dogurgan zihin
yapisini1 miras almasma ragmen hicri besinci asirda hiz kazandigini, bu asirda artik eski

cesur ve Kararl fakihlere rastlamanin zorlagtigini, seriatta ictihad®®

yerine mezhepte
ictihdd**usuliiniin kabullenildigini, bir 6nceki asirda yapilmis olan ileriye doniik
hamlelerin durmaya hatta gerilemeye basladigin1 séyleyen Giinaltay, hicri besinci asir
tabakas1 ulemasindan sonra gelen alimlerin kendilerinden Once verilen fetva ve
ictihadlar1 derleyerek oldugu gibi kabul eden ve yeni meselelerin ¢6ziimiinii 6nceki

d327

fetvalarda arayan, meselelerde ictihad®*’ alimleri haline geldiklerini belirtir. 3%

Ictihad kapilarinmn kapanis seriiveninin son halkasmin, her problemin ¢dziimii

329 ve tercih®®

icin evvelki tabaka ulemasmin eserlerine miiracaat edilen tahric
donemlerinden olustugunu bu donemlerde ictihdd kavrammin adinin bile gegmedigini
belirten Gilinaltay, boylece ictihdd kapilarmin kapandigini  ve fikih ilminin
kisirlastirildigimi ve nihayet biitiin bir karanlhigiyla taklit dénemlerinin basladigini
vurgular.®*

Giinaltay, IslAm’in giincel problemler karsisindaki dogurgan yapisi olan ictihad

metodunun islevselliginin zayiflatilmast ve nihayet sona erdirilmesinden baslayarak

324 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 390.

35 Serjatta miictehid: ‘“Bunlar kendi usil kurallariyla delillerden hiikiim ¢ikaran miictehidlerdir. Ebu Hanife
(v.150/767) gibi’’. Bkz. M. Rahmi Telkenaroglu, Fikih Usuliinde Muhattie ve Musavvibe, Basilmamig Doktora
Tezi, Selguk Univ. Sos. Bil. Enst., Konya, 2009, s. 40.

328 Mezhepte Miictehid: ’Her tiirlii ictihada ehil oldugu halde, kendi usullerine gdre degil, birinci sirada yer alan
miictehidlerden birinin ustliine tabi olarak ictihad edenlerdir. Ebu Yasuf (v.182/798) gibi’’. Bkz. Telkenaroglu, age.
s.40.

¥TMeselede Miictehid: *“ Mensup oldugu mezhepte hilkkmii bulunmayan konular hakkinda ictihada giicii yeten her
alimdir.Serahsi(v.483/1090) gibi’’.Bkz. Telkenaroglu, age. s.40.

328\ lehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 395,397.

%3Tahri¢ Ashabi: ‘‘Miictehidlerden gelen ve gesitli yonlere ihtimali bulunan bir gdriisii veya kapali bir hilkmii
aciklamaya yeterli olan, mezhepte hilkkmii bulunmayan yeni meselelerde, tabi oldugu mezhebin usil ve kaidelerinden
hiikiim ¢ikarma giiciine sahip olan miictehiddir’’.Bkz. M. Rahmi Telkenaroglu, age. s.40.

30Tercih Ashabi: ““Bir mesele hakkinda mezhebte meveut gesitligériislerden birini delilinin kuvvetine bakarak tercih
etmeye ehil olan ve "sahihtir", "daha sahihtir", “kiyasadaha uygundur", "maslahata daha uygundur" diyebilen
miictehidlerdir.”’Bkz. Telkenaroglu, a.g.e., s. 40

331 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 397-398.
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Misliimanlarin  aydinlik zihin diinyalarmin taklidin karanliklarinda kaybolmasina
uzanan trajik serencamdan birinci derecede ihtirasli cahil ulemay1 ve miistebit {imeray1
sorumlu tutar. Nitekim Gilinaltay, ilim irfan 6grenmekten ziyade ihtiraslarina yenik
diiserek mevki makam pesinde kosan sdzde ilim adamlarinin menfaatleri ile ictihad’in
isletilmesi halinde toplumun, sahip olacag: ileri anlayis sayesinde, zorba idareye karsi
boyun egmeyeceginin farkinda olan hiikiimdarlarin menfaatlerinin paralel olmasi ictihad
kapilarini biisbiitiin kapatmistir. Bu karanlik donemlerde nadir de olsa bir ilim adami
ictinatta bulunmaya kalksa karsilasacagi zindiklik veya dinsizlik ithamlarina hazir
olmak durumunda kalirds.>*2

Giinaltay, ictihad ile terakkiyi dogru orantili goriirken taklit¢ilik ile gerilemeyi
de ayn1 derecede dogru orantili olarak degerlendirir. Zira Giinaltay’a gore, miictehidler
smifi Miisliimanlar1 nasil basaridan basariya kosturmusglarsa mukallit smifi da
Miislimanlar1 felaketlerin ¢ikmaz sokaklarinda kosturmus ve hazin bir ¢okiislin

temellerini atrnlslardl.333

1.7.4. Yeniden IctihAdin imkani

Giinaltay, ictihad kapilarinin kapatilmasinin hazin sonuglarini gézler oniine
serdikten sonra yeniden ictihAdin imkanimi tartisir ve bunun i¢in Onerilerde bulunur.
Giinaltay, mevcut ortamda ictihad sartlarmi tasiyan alimleri bulmanin zor oldugunu
fakat sadece bu gerekceyle hizla gelisen diinyaya ve degisen sartlara direnerek adeta
kulaklar1 tikayarak tepkisiz kalmanin dogru olmadigini, yeniden ictihdd imkanmni
giindeme getirmek ve sartlarmi uyarlamak gerektigini savunur. Giinaltay degisen
sartlarla beraber muamelatta cevapsiz kalan binlerce soruyu cevapsiz birakmanin caiz
olmadigint mutlaka ama mutlaka ictihad kapisinin yeniden acilmasinin gerektigini
belirtir. Glinaltay, boylece ictihad kapilarinin agilmasmin zaruri oldugunu belirttikten
sonra bu kapidan herkesin igeri alinmamasi gerektigini de 6nemle vurgular. Nitekim
Giinaltay, ictihdd kapismin smmsiki kapali tutulmasinin yanlishigini vurgularken
biisbiitiin a¢ik olmasmin da yanlis sonuglar doguracaginin altmi ¢izer ve bu konuda
dengeli bir tutum sergilemenin 6nemine isaret eder. Bu konuda Iranhlarin ictihad

kapilarmi1 herkese acik tutarak ifrata diistiiklerinin,  bizimse tefrit noktasinda

332 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 398.
338 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 401.
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oldugumuzu ve nihayet bu ifrat ve tefritten dolay1 gerek Iranlilarmn gerekse bizim
acmnast bir duruma geldigimizi vurgular.®*

Giinaltay, ictihad kapismin aralanma vaktinin geldigini ve bu miithim vazifenin
bir heyet tarafindan icra edilmesi gerektigini belirtir. Her ne kadar ictihad igin gerekli
olan biitiin sartlara haiz alimler bulunamasa da bu sartlardan birkagina haiz alimler
tespit edilmeli ve hatta bunun igin gerekirse Osmanli topraklart disinda Misir ve
Hindistan’a da miiracaat edilerek daha kapsamli bir heyet olusturulmalidir. Bu heyette;
Tefsir, Fikih, Hadis ve Arap Dili gibi ilimlerde miitehassis olan kisiler bulunacag: gibi
diinyanin gergeklerini bilen zamanin ihtiyaglarmi 1yi tahlil eden ve toplumu taniyan
uzman kisilerin de bulunmasi1 gerekir. Ancak bdyle bir heyet zamanin ihtiya¢larina

cevap verecek, asrmm yaralarmi saracak ve sadra sifa olan ictihadlarda

bulunabilecektir.3*®

1.8. KAZA VE KADER ILE ILGILi GORUSLERI

Giicli yetmek, planlamak, ol¢iilii bir sekilde yapmak, bir seyin seklini ve
niteligini belirlemek, kiymetini bilmek®**® anlamlarma gelen kader kavrami, her
donemde insan zihnini mesgul etmis bir problemdir. Bu konuda nice yazilar yazilmis
nice tartigmalar yapilmis olmasina ragmen herkesin iizerinde ittifak ettigi bir sonuca
varildigii soylemek pek miimkiin degildir. Semseddin Giinaltay da kader meselesini
uzun bir sekilde ele almis ve degerlendirmistir. Giinaltay’a gore, kader meselesi hayat-1
beseriye ile pek yakindan ilgili oldugu i¢in mevcut dinlerin tamaminda bir akide haline
gelmekle beraber felsefenin de ilgi alami arasinda yerini almistir. O’na gore kader
mevzusuyla ilgilenmeyen hicbir din ve felsefi akim gosterilemez. Giinaltay kaderle ilgili
fikir beyan eden felsefi akimlara Fatalizm ve Determinizmi 6rnek vererek Fatalistlere
gore her seyin ezelde takdir edilerek belirlendigini ve boylece Fatalistlerin insan
iradesini ve ihtiyarmi tamamen devre dis1 biraktiklari i¢in cebr-i mutlak’a diistiiklerini
ifade eder. Deterministlerin ise meydana gelen biitiin olaylar1 illiyet prensibiyle
acikladiklarmi belirtir. Meydana gelen her isi illiyet prensibinin bir geregi olarak kabul

etmenin de aslinda insan irade ve ihtiyarini1 reddetme anlamima geldigini ifade eder.

3% Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 402.
%% Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, 5. 403,405.
%% fbn Manzir, a.g.e., c. V, s. 3545-3549; Topaloglu ve Celebi, a.g.e., s. 173.
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Giinaltay filozoflar1 mesgul eden kader konusunun, Hristiyanligin meshur bilginlerini
de mesgul ettigini ve bu konu yiiziinden siirekli birbirlerini aforoz ettiklerini vurgular.’
Glinaltay, kader konusunun biitiin din ve felsefi cereyanlarda adeta ig¢inden
cikilamaz bir sekilde islendigine dikkatleri ¢ektikten sonra Islam dinindeki kader
anlayisin1 ayrintili bir sekilde tahlil eder. Giinaltay, kader konusunun islam
miitefekkirlerini olduk¢a mesgul ettigini, bu konunun ilk defa Mu’tezileden Vasil bin
Ata tarafindan ‘insan kendi fiillerinin yaraticisidir’ seklinde ortaya atilan iddiayla
Miisliimanlar arasinda tartisilmaya baslandigmi belirtir. Mu’tezilenin bu goriisiline
karsilik Cehm b.Safvan ise ‘insan fiillerinde mecburdur’ goriisiinii savunmus ve boylece
birbirine taban tabana zit bu iki goriisiin Islam diinyasin1 son derece sarstigini dile
getirmistir. Giinaltay, bu iki zit goriisiin girdigi fikir sarmalindan ancak Eg’ari’nin akil
nakil iligkisi icinde kabule sayan dahiyane fikirleriyle Islim’n kader inancim dogru bir
sekilde ortaya koymasiyla ¢ikilabildigini belirtir. Ancak sonradan gelenlerin Eg’ari’yi
dogru anlayamadiklarinit ve Cehm b.Safvan’in agtig1 fikir girdaplarna siiriiklendiklerini
sOyleyen Giinaltay, bunun sonucunda da Miisliimanlarin sefalet ve yoksullukla bas basa
kaldigini Vurgular.338
Giinaltay, Cehm b. Safvan’in ortaya atmis oldugu cebr-i mutlak’a gotiiren
anlayisin bazi Miisliimanlar1 ‘kaderim boyleymis elden ne gelir’ anlayisina sevk ettigini
bundan dolay1 da Avrupali baz1 diisiiniirlerin Islaim’daki kader anlayismi Fatalizm ile
Ozdeslestirdiklerini ve Miislimanlarin ilerlemelerine ve gelismelerine engel olan seyin
inanglarindaki kader anlayis1 oldugunu iddia ederek Miisliimanlar arasina fitne sagmaya
basladiklarmi belirtir. Glinaltay, Zulmetten Nura adli eserinde ‘Islam’daki Kaza ve
Kader Meselesi Fatalizm mi Demektir’ bashgiyla yazdigi bolimde Avrupali
diistiniirlerin su ithamlarina dikkat ¢eker:
“Madem ki her sey takdir edilmis ve belirlenmis insanlarin
calismalarina ve ¢cabalamalarina ne gerek var, nasil olsa is olacagina
varwr  seklindeki bir kader anlayisina sahip Miisliimanlarin
ilerlemelerine ve gelismelerine imkan yoktur. Eger Miisliimanlar
ilerlemek istiyorlarsa ya dinlerini hakkiyla yasamayacaklar ya da

dinlerini terk edecekler baska yolu yok®®”’,

37 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 351,353
3% Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 354
3% Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 355.
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Glinaltay’a gore Avrupali diisliniirlerin yukarida verdigimiz ithamlar1 haksiz ve
kasitlidir. Kendi dinlerini arastirmaktan ve 6grenmekten aciz bazi1 Miisliimanlar da din
adina yayilan cebri anlayigi benimsedikleri igin Avrupali diigiiniirlerin bu iftiralarina
kanmuslardir.®*°

Avrupali dislinlirlerin ithamlarma siddetle karsi ¢ikan Giinaltay, oncelikle
Avrupalilarin takip ettigi usulde hata oldugunu dile getirir. Ve bir din veya felsefi
nazariye hakkinda tetkikte bulunulurken onun takipgileri ve mensuplar1 tizerinden degil
bizzat o dinin ya da felsefi nazariyenin kendisini aragtirmaya tabi tutmak gerektigini
vurgular. Usuldeki bu hatay: dikkatlere sunan Giinaltay, daha sonra eger Islim dininin
Oziinde ilerlemeye engel bir kader anlayis1 olsaydi dnceki donemlerde Miisliimanlarin
gerek ilmi konularda gerekse diger konularda medeniyete adeta saheserler armagan
etmeleri miimkiin olur muydu sorusunu sorarak bu haksiz ithamlar1 temelden sarsar.
Miisliimanlarmn  Islam’mn  kanunlarma siki  sikiya  bagl  olduklar1  donemlerde
ilerlediklerini, medeniyet kurduklarini, Islim’dan uzaklastiklar1 dénemlerde ise sefalet
girdaplarina distiiklerini belirtir. Ayn1 zamanda kaza ve kader inancinin insanlarin
toplumsal ruh haline uygun sekilde degisen bir yapida oldugunu vurgulayan Giinaltay,
Miisliimanlarin ilerledikleri donemlerde kendi durumlarina uygun bir kader anlayisina
sahip olduklarini, geriledikleri donemlerde yine kendi durumlarma uygun bir kader
anlayis1 benimsediklerinin altim1 da ¢izer. Sosyoloji, psikoloji ve dinler tarihi gibi
insanhigin inigli ¢ikishh donemlerini inceleyen bilimlerden yoksun bir sekilde,
Miislimanlarin gerilemelerini dinlerine baglamak ilmi bir yontem olamaz. 3*!

Islam’da kader anlayisinin Fatalizm olmadigmi Cebri anlayism Islam’in
oziinden dogmadigini vurgulayan Giinaltay, batililarin Fatalizm suglamalarina karsi,
“Allah’a ortak kosanlar diyecekler ki, eger Allah dileseydi biz de ortak kosmazdik,
babalarimiz da. Hichir seyi de haram kilmazdik®™ . ayetine isaret ederek bizzat
Islam’ i kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’in Cebriye mensuplarini reddettigini belirtir.**®

Giinaltay, kadere inanmanm farz oldugunu fakat, insanin irade ve ihtiyarini
kullanip elinden gelen her tiirlii ¢abay:1 sarf ettikten sonra ancak bir ‘emri vaki’
sonucunda meydana gelen olay i¢in kaderde varmis denilebilecegini belirtir. Bu

sekildeki bir kaderi inkar etmek nasil ki insami kiifre gotiiriirse, her seyin onceden

30 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, 5.355,356.
3! Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, 5.356-358.
32 En’am, 6/148.

343 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s.359
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belirlendigini sdyleyip kaderimde bu varmis diyecek derecede cebri bir kader anlayigina
itimat etmek de insam dylece kiifre gotiiriir. Kadere imanin aslinda Ilahi takdire kars1
boyun egme seklindeki bir hikmete dayandigini belirten Giinaltay, sevdigi bir kimseyi
kaybeden bir kisinin ancak kader inanci sayesinde Allah’in bu takdirine karsi riza
gosterip aklini oynatma ya da intihar gibi ¢esitli egilimlere yonelmeyecegini Vurgular.344

Giinaltay, dindarlagsmak adina kaderi cebri bir anlayisla anlayan ve boylece dinin
esasinda olan ahlaki sorumluluklar1 da temelden yikan cahil kimselerin aslinda din
admna hareket edip dindarlastiklarini zannettikleri halde dinden uzaklastiklarini vurgular.
Nitekim kaderimizde varmis deyip ona gore tavir takinmak Giinaltay’a gore gercek
Islam’la asla bagdasmaz. Ciinkii eger her sey belirlenmis ve insan bunun diginda hareket
etme kabiliyetinde degilse, iradesi elinden alinmis, sahnedeki Karagdzvari bir kisiye
dini veya ahlaki sorumluluk yiiklemenin anlami kalmayacagi gibi dini emirlerle
donatilmis bir peygamber gondermenin de anlami kalmaz. Fiillerinde mecbur olan,
yapmak zorunda birakilan bir insana sorumluluk yiiklenebilir mi? Helal, haram ya da
vacip, farz gibi dini emir ve yasaklarin anlamsizlastig1 cebri kader anlayisinin ve onun
temsilcileri ciihelanin dine verdigi zarar, dini ifsat etmek i¢in yetismis ve bu ugurda
sistematik akil yiiriiten misyonerlerin dine verdigi zarardan daha bﬁyﬁktﬁr.345

Giinaltay, Hz. Omer’in ordusuyla Sam’a dogru ilelerken Sam’da veba
hastaliginin yayildigin1 6grenmesi iizerine Sam’a girmekten vazge¢mesiyle bu durumu
garipseyen ve “‘Ey Omer, Allah’in kaderinden mi kaciyorsun? ’seklinde Hz. Omer’i
yadirgayan Ebu Ubeyde bin Cerrah’a hitaben Omer’in: ‘‘Evet Allah’in kaderinden yine

3465

Allah’in  kaderine kagiyorum seklindeki cevabmi oOrnek vererek, eger hadis

kaynaklar1 ve sahabenin durumu iyi incelenirse kaderi nasil anladiklar1 ortaya ¢ikacaktir
der.*’

Kaderle ilgili cebri anlayis1 reddederek bu anlayisin Islam’in 6ziinde olmadigim1
vurgulayan Giinaltay, aslinda bu konuda slam’m bakis agisin1 grenmek igin Kelam ve
Felsefenin nazariyelerine dalipp da durumu iyice c¢ikmaza siiriikklemenin dogru
olmadiginit vurgular. O’na gore bu konuyu en net bicimde halledebilmek i¢in dogrudan

dogruya Kur’an’a bakmak gerekir. Kur’an’m kaza ve kader kavramlarini nasil

34 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 364-365

5 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, 5.370-371

36 e]-Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahih-i Buhari, Kitabu’t-Tib, Hadis no:5729, nsr: Muhammed b. Salih er-
Racihi, Riyad, Beytii’l-Efkar, 1997.

347 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 369
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kullandigin1 tetkik etmek gerekir diyen Giinaltay, Kur’an’in kaza ve kader
kavramlariyla anlattigi durumu analiz eder. ‘‘Kaza’’ kelimesinin kullanildig1 ayetleri
tahlil ederek kullanildig1 baglamdan hareketle ne anlama geldigini tespit etmeye c¢aligir.
Bu kelimenin Kur’an’daki kullanimlarmin: “‘Bir seyi tamamlamak, bir seyden haber
vermek, bir seye hiikmetmek, s6z ya da fiille bir seyin fasli’’ anlamlarinda oldugunu

belirtir.®*® “‘Rabbin, kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, anaya babaya iyi

3495,

davranmanizi kesin olarak emretti ayetindeki kaza kavrami hitkkmetmek anlaminda

kullanilmastir. ‘O 'na su durumu kesin olarak bildirdik: ‘‘Sabaha ¢ikarken onlarin sonu

k 5350

kesilmis olaca ve ‘‘Biz Kitap 'ta (Tevrat) Israil ogullarina yeryiiziinde muhakkak

iki defa bozgunculuk yapacaksiniz ve biiyiik bir kibre kapilarak bébiirleneceksiniz, diye

hiikmettik>* "’ ayetlerinde kaza kelimesi ilan ve ihbar anlaminda kullanilmistir.

352,

“Boylece onlart iki giinde (iki evrede) yedi gok olarak yaratti ayeti ile “‘Musa

353

stireyi tamamlayip ailesiyle yola ¢ikinca®” ayetinde kaza kelimesi tamamlama

anlamlarinda kullanilmistir. Evrenin yaratilisin1 anlatan ‘O, gékleri ve yeri essiz

yaratandir. Bir ise hiikmetti mi ona ‘ol’ der, o da hemen oluverir®>*”.

3555,

““O, bir seyin
olmasin dilediginde ona sadece ‘ol’ der o da hemen oluverir®>’’. Ayetlerinde ise
mesiet ‘isteme, dileme’ anlaminda kullanilmistir. Giinaltay, Kur’an-1 Kerim’de
kullanilan “‘kaza’’ kelimesinin: ‘‘isteme, irade etme, tamamlama, haber verme’’
anlamlarma geldigini ve bu anlamdaki ‘‘kaza’’ ile cebri mutlak¢ilarin ve Fatalistlerin
Kastettigi ‘ ‘kaza’’ arasinda ¢ok biiyiik bir fark oldugunu Vurgular.356

Giinaltay, Kaza kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlarini tahlil ettikten
sonra ‘‘kader’’ kelimesinin kullanimlarini de tahlil eder. ‘‘Kader’’ve tiirevleri olan
“‘takdir, mukadder’” kelimelerinin Kur’an-1 Kerim’de: ‘‘Bir seyin kendisine mahsus
olan 0Olgiisti, smirlar1 belli bir 6l¢ii, belirli kanunlar {izere cereyan eden sey’’

anlamlarinda kullanildigmi belirten Giinaltay, Tefsir’e derin bir vukufiyeti oldugunu

sOyledigi Muhammed Abduh’un da ‘‘kader’” kelimesine: ‘‘namus (nizam, diizen),

38Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, 5.375
sra, 17/23.

BYjcr, 15/ 66.

Blgra, 17/4.

B2eyssilet, 41/12.

3K asas, 28/29.

34 Bakara, 2/117.

35A1-i imran, 3/47.

%8Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, 5.375,376.
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bilinen bir kanun, belli bir siinnet’” anlamlarmi verdigini belirterek kendi tezini
giiglendirmeye ¢aligir. >’

Giinaltay, Kur’an-1 Kerim’deki anlamlarindan hareketle Islam’daki kader
akidesinin: ‘‘Miislimanlarin evrende muhkem bir kanunun ve diizglin bir siinnetin
egemen olduguna ve bu kanunlar dairesinde sebeplerin bir miisebbibe bagli olduguna,
Allah’mn yaratmasinda bir diizensizlik ve bozukluk olmadigina inanmalar1 demektir’’
seklinde oldugunu belirtir. imanin sartlar1 arasinda yer alan: Kadere, hayir ve serrin
Allah’tan olduguna inandim ciimlesinin anlammin, dlemde meydana gelen hayir ve
serden her birinin hikmeti slibhaniyenin iktiza ettigi sebep ve slinnetlere ve mukaddere
gore gerceklestigine inandim anlaminda oldugunu belirtir.**®

Glinaltay, Kur’an-1 Miibin’de anlatilan kader ile halkin anladig1 kader arasinda
fark oldugu, kaderin Kur’an’dan hareketle halka anlatilmadigi, halkin bilgi kaynagiin
ne oldugu kim oldugu belli olmayan insanlar ve hurafe mecmualarindan ibaret oldugu

ve bunun neticesinde de ilim ve fenle uyumlu akilla paralel olan yiice Islam dininin

anlasilamaz bir sekle sokuldugu g6rﬁsiindedir.359

1.9. TEVEKKUL ILE ILGILI GORUSLERI

Semseddin Giinaltay’a gore tevekkiil meselesi de kader meselesinde oldugu gibi
yanlis anlatim ve yorumlarla i¢inden ¢ikilamaz bir hale getirilmistir. Kaderi yanlis
yorumlayarak Miisliimanlar1 tembellik ve sefalete siiriikleyen ve boylece ka¢inilmaz son
olan yok olmaya mahkum eden zavalli ciihelanin tevekkiili de boylesi sefalet ve
tembellik yagdiran kadere karsi tahammiil giicli olarak anlatmalarma siddetle karsi
cikan Giinaltay, bu sekildeki bir sefalete tahammiil etmenin tevekkiille higbir ilgisinin
olmadigini, aksine bdyle bir tutumun zillet icerisinde olmayi kabullenme oldugunu
belirtir. Giinaltay, tevekkiilii ilahi siinnete ve tabiat kanunlarinin muktezasina muvafik
hareket ederek imkan dahilindeki her tiirlii sebebe bagvurduktan sonra meydana gelecek
durumu beklemek olarak tanimlar.**

Hastasini tedavi ettirmeden nasil olsa kaderinde ne varsa onu yasayacak diyerek

tevekkiil etmek mantigiyla sonucu bekleyen kisinin Islim’mn &grettigi yoldan ¢ikmis

37Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, 5.377.

38 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 378.

%% Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 379,380.
30Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 364.

83



oldugunu sdyleyen Giinaltay, Islim’m telkin ettigi kader ve tevekkiil konularmda
calismamak, azim ve gayret gOstermemek, sebeplere basvurmamak gibi durumlarin
olmadig, bilakis calisma ve gayret konularinda birgok emir olduguna dikkat ¢eker. Bu
konuda Kur’an’m: ‘“‘Insan icin ancak ¢alistigi vardir®®”’ beyanmi hatirlatarak Islam’in
temel sartlarindan olan Hac ve Zekat ibadetlerinin ancak maddi imkanlara bagl olarak
gerceklestirilebilecegi gergegini de vurgulayarak bdylesi bir dinde tembellik, acizlik ve
sefalete yer olmayacagini acikga gozler Oniine serer. “‘Durum bu kadar agikken
Miisliimanlar: atalet ve sefalete siiriiklemek dinin temelden yikilmasina sebep olmaz
mi?’’ diye soran Gilinaltay, ayrica ‘‘Onlara karsi giiciiniiz yettigi kadar kuvvet

36277 seklindeki ilahi beyanin yerine getirilebilmesinin ancak azim ve gayretle

hazirlayin
calismakla miimkiin olabilecegini, calismadan diismana karsi kendini savunmanin
miimkiin olmadigini, caligmayan milletlerin yagsama sanslariin olmadigini belirtir.**®
Giinaltay, tevekkiil ediyorum diisiincesiyle devesini baglamadan basibos bir
sekilde brrakip giden bir bedeviye Hz. Peygamber’in: ‘‘6nce devenin ayagini bagla da

sonra tevekkiil er®*"’

. buyrugunun tevekkiiliin nasil anlagilmasi gerektigini en net bir
sekilde ortaya koydugunu bu durumun anlattid1 tevekkiil anlayisindan baska bir
tevekkiil anlayisma sahip olmanin akil ve mantikla bagdasmayacagmi vurgular.
Islam’m bu yondeki emirleri ortadayken insanlarin kafalarini bulandirip din adina
yiginla bilgi kirliligi ortaya atanlarin dinin emir ve yasaklarindan bihaber olduklarmin
altint cizer.*® ““‘Bugiinkii Miislimanlar tevekkiil edecegiz iddiasiyla esbaba miibasereti
terk ederek tembel tembel oturmayt dindarlik addediyorlar. Diinyayr dua ile yiiriitmek

366 diyen Giinaltay, Miislimanlarin sadece duaya

hayali ham arkasinda kosuyorlar
dayanarak diinya islerini yiiriitmeye kalkmalarint ham bir hayal olarak degerlendirir.
Giinaltay, ‘‘Bizzat cenab-: risaletpenah (Peygamber), eline kazma kiirek alarak medine
etrafina hendek kazmis, memleketi diisman hiicumundan kurtarmak i¢in duadan ziyade
367,

kazmanmin iy gorecegini iimmetine ta’lim buyurmustu seklindeki ifadesiyle de Hz.
Peygamber’in bir isin yapilmasinda oncelikle gerekli sartlarin olusturulmasi gerektigini

Ogrettigi tespitinde bulunmustur.

%INecm, 53/39.

2B nfal, 8/60.

%3 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, 5.364,366.

%4 Tirmizi, Ebu isa Muhammed b. Isa, el- CAmi’u-s Sahih, Kitab-u Sifati’l- Kiyame, Hadis no: 2517, thk: Ahmed
Muhammed Sakir, 1978, Sirket-ii Mektebetii ve’l matbaatii Mustafa Halebi.

35 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s.367.

36 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 65.

%7 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s.65.

84



Gilinaltay, tembellik ve sefalet olarak algilanarak tedbir alinmadan, gayret
gdstermeden kuru kuruya tevekkiil etmenin Islim’da yeri olmadigmi belirtir. Bu konuda
gerek Kur’an emirlerinin gerekse Hz. Peygamberin uygulamalarinin tefsire ihtiyag
duymayacak kadar apagik oldugunu, hurafelerle zihin kirletenlerin islami ilimlerden

yoksun birer zavalli olduklarini ve bunlara itibar edilmemesi gerektigini vurgular.

1.10. DINDE OZGURLUKLE iLGILi GORUSLERI

Dinde zorlama var mudir? Varsa hangi konularda zorlama yapilabilir? Gibi
sorularla dinde zorlamanin imkani ve kapsami1 6teden beri tartigilagelen bir konudur. Bu
baglamda konuya giris olmas1 bakimindan su ifadelere yer verebiliriz. ‘Din igerik olarak
bilgi, inang¢ ve amelden olusan bir biitiindiir. Din kavraminm bu igerikleri dikkate
alindiginda: Bir kisiye zorlama yoluyla din hakkinda bilgi verilebilir ancak o kisinin
zorla inanmasi saglanamaz. Ciinki{i iman kalbin tasdikiyle ger¢eklesen bir durumdur
boyle bir imanin gerceklesmesi de ancak hiir ve serbest bir iradenin yapacagi bir tercih
ve verecegi bir kararla gerceklesebilir. Zorlamayla yapilan bir imam kalbin tasdik
etmeyecegi aciktir. Neticede bir kimsenin zorla inandirilabilmesi miimkiin degildir.
Dinin igerik bakimimdan diger bir bileseni olan amel boyutu ise ihlas kavramiyla i¢ ice
degerlendirilerek, sergilenecek davranista sadece Allah rizasinin gozetilmesine vurgu
yapilmistir. Dolayisiyla bir kisinin zorlama yoluyla gerceklestirdigi bir amelin dini bir
amel oldugu s6ylenemez. Bu baglamda dinin en 6énemli iki bileseni olan iman ve amel
konularinda zorlama olmaz. Bir baska ifadeyle insan zorla miimin ve dindar olamaz. Bu
sebeple, zorlama yoluyla imanim ve dindarligin olamayacagi ilahi bir kanundur. »368
“Islamiyet hichir zaman, hi¢hir suretle din namina tahakkiim (zorla hiikmetme)

%> diyen Giinaltay, Islam’in hi¢bir zaman ve zeminde

edilmesine miisaade etmemistir®
din adma bir baskasma baski yapmay1 onaylamadigmi vurgulayarak, Islim’m bu
ilkesinin Miisliiman olmayan kisiler {izerinde dahi Islam’m ulviyetine dair samimi bir
yonelim olusturdugunun altmi ¢gizer. Islom’in hicbir kimseye bir baskasmin dini inanci
iizerinde baski kurarak onun inan¢ diinyasinda niifuz yiiriitme yetkisini vermedigini

belirterek, bu konuda: “‘Artik sen ogiit ver! sen ancak bir 6giit vericisin. Sen, onlar

368 Hayreddin Karaman, vd; Kur’an Yolu Tiirkce Meal Ve Tefsir, Ankara: D.I.B. Yay., 2007, cilt. I, s. 402.
39 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 348.
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37022 ayet-i kerimesinden hareketle: “Zat-i risdletpendh

lizerinde bir zorba degilsin
(peygamber) (as) bile ancak ahkdm-1 ildhiyyeyi teblige memur idiler. Furkdn-1 Hakim,
hazreti peygamber’in, teblig-i ahkim ve icdb ederse ihtar (hatirlatma) ile memur
olduklarimi tasrih (agik¢a belirtme) ederek tasallutun (musallat olma, satasma) dini

3122 seklindeki ifadeleriyle, Kur’an-1 Kerim’de Hz.

esasini hedm (yvikmak) eylemistir
Peygamber’in vazifesinin tebli§ ve hatirlatmak olarak acgiklandigini, peygamberin
insanlar lizerinde zorba olmadigmin, kimseye zorla dini kabul ettiremeyeceginin,
dolayisiyla peygamberin bile dinde zorlama yetkisinin olmadiginin agik¢a beyan
edilmesinin, dinde zorlama oldugu iddiasin1 kokiinden yikip attigmni belirtir.

Giinaltay, Islam’m, din 6zgiirliigiine verdigi énemin daha iyi anlasilabilmesi
icin, diger dinlerin, miintesiplerine tanimis oldugu dini 6zgiirliiklerin mukayeseli bir
sekilde incelenmesi gerektigini belirtir. Bu baglamda islamiyet ile Hristiyanhigin din
ozgirliigiine atfetmis olduklar1 degeri karsilastiran Giinaltay, orta ¢agda papazlarin
Hristiyanlara din adina yapmis olduklar1 tahakkiimiin engizisyon mahkemeleriyle insani
iirperten bir boyut aldigmi, bunun yaninda papazlarin din adina kendi saltanatlarini
devam ettirmek i¢in ortaya attiklar1 glinah ¢ikarma ritiielinin safdil Hristiyanlar iizerinde
yapmig oldugu baskinin trajikomik bir hal aldiginmn altmi ¢izer. Bu baglamda
Hristiyanligin din 6zgiirliigii noktasinda Endiiliis Miisliimanlarindan etkilendiklerini ve
Endiiliis’te egitim goren Hristiyan gencler sayesinde Avrupa’nin dini baskidan
kurtuldugunu vurgular.®”2

Dindeki mertebesi ne olursa olsun bir Miislimanin diger bir Miisliimana dini
baski kurma yetkisinin olmadigin1 belirten Giinaltay, ‘‘Dinen dli mertebede bulunan
ekabirin vazifesi, tarik-i miistakimden inhiraf (dogru yoldan ayrilanlar) edenleri irsad
etmekten ibarettir. Yoksa halkin vicdanina tahakkiim etme salahiyetini seriat-1 Islamiyye

382> seklindeki ifadeleriyle Islam’mn, halkin din

hi¢bir ferde bahs etmemistir
Ozgiirliigiine zorla hilkkmetme yetkisini dini bilgi ve konumu ne olursa olsun hicbir
kimseye vermediginin altmi cizerek Islim Alimlerinin vazifelerinin insanlar1 din
hakkinda bilgilendirmek oldugunu vurgular. Giinaltay, Islimi anlatan kisilerin

isluplarinin dahi sert ve kat1 olamayacagini, aksine davet ve irsadin yumusak sozle

370 Gagsiye Siiresi, 88/21-22.

371 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 348.

372 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 348- 351.
38 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 353.

86



yapilmasi yoniindeki ilahi beyanlari®”* hatirlatir. Giinaltay, Miisliimanlarin dini bilgi
edinme noktasinda Kitap ve Siinnet’ten bagka otorite tanimamalar1 gerektigini
belirterek, din admna konusan kisilerden mutlak kaynak sorulmasi gerektiginin altini
cizer. Ve din adma konusan kisilerin mertebesine bakilmaksizin soyledigi her soziin
tartigilabilir bir s6z oldugunu, bu baglamda ‘mutlak dogrunun’ kimsenin tekelinde
olmadigini, normal bir bilgiye sahip Miislimanin Kur’an’a ve hadise arada halef ve
selefin goriisleri olmaksizin miiracaat edebilmesi gerektigini, hatta miiracaat etmekle
miikellef oldugunu 1srarla vurgular.”

Giinaltay’in Isldm’da din admna tahakkiim anlayisii su sekilde hiilasa edebiliriz.
Giinaltay, bir kisiye ne iman etmesi i¢in, ne ibadet ve taatte bulunmasi i¢in, ne de
dinden ¢ikmamasi i¢in din adina zorlama olamayacagi goriisiindedir. O, din admna
zorlama yetkisinin peygamber dahil hi¢ kimseye verilmedigi kanaatindedir. Din
bilginlerinin, insanlar1 din adma zorlamayla degil, irsad ve teblig ile muvazzaf
olduklarmi, bu vazifelerinde dahi kat1 ve sert tutum takinamayacaklarini, tahakkiim
yerine ‘kavli leyyinle’ hareket etmeleri gerektigini diisiiniir. Ayn1 zamanda Islamda dini
otorite olarak sadece Kur’an ve sahih hadislerin (dini teblig maksath hadislerin yoksa
diinya isleri ile ilgili hadislerin degil) otoritesinin s6z konusu oldugunu, bu kaynaklara
ulagsmak i¢in araya -selef ve haleften gordiigt ilgi ve alaka ne olursa olsun- bir kisiyi

aract olarak koymaksizin her bir Miislimanin dogrudan iletisim kurabilecegi
fikrindedir.

1.11. TEKFIR ILE iLGILI GORUSLERI

Kiifre nispet etmek, miimin olarak bilinen bir kisi hakkinda kafir hiitkmii vermek
anlamma gelen tekfir *® kavrami, dini literatiirde, Miisliman bir kisinin séz veya
davranislariyla Hz. Peygamber’in Allah’tan getirdigi kesin olarak bilinen vahyi ve bu
vahiyden ¢ikan zorunlu hiikiimleri (zarurat-1 diniyye), veya bu hiikiimlerden birini inkar
etmesi neticesinde o kisiyi kiifre girmekle itham etmek anlamma gelir.®”" Tekfirin
sistematik bir problem olarak ortaya ¢ikmasi, sahabe devrinin son zamanlarina

dogrudur. Sahabe arasinda meydana gelen Siffin Savasinda Hakem Olayn1 miiteakiben

¥4 Giinaltay’in teblig ve irsad ile ilgili vurgu yaptig1 ayetler sunlardir. Ali Imran, 104, 159; Asr, 1-3; Nahl,125;
Tevbe,122.

35 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 353- 355.

6T opaloglu ve Celebi, a.g.e., s. 309.

s ilyas Celebi, Dini Diisiincede itidal Ve Hosgorii, istanbul: Camlica Yay., 2009, s. 65.
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ortaya ¢ikan Haricilerin, hakem tayinini kabul eden taraflar1 tekfir etmesi ve bdylece
ameli konular1 inancgla i¢ ice bir mahiyette degerlendirerek ameli, imanin bir parcasi
sayarak olusturduklar1 akide sistemlerinin sonucu olarak tekfir, isleyen bir mekanizma
haline donlismiistiir. Tekfir mekanizmasi1 daha sonralar1 Sia i¢cinde de siyasi bir amag
dogrultusunda islemistir. Ote yandan siinni alimlerin genel kabulii ise, Allah’a inanan ve
Hz. Muhammed’in onun kulu ve elgisi oldugunu kabul eden herkesin miimin oldugu
yoniindedir. Diger inang esaslar1 ise Allah’a ve peygambere iman seklindeki iki temel
esas i¢inde degerlendirilmektedir.®"®

“‘Bir Miisliman kolay kolay tekfir edilemez®”® "’

. diyen Semseddin Giinaltay,
tekfir meselesinin zorlugu iizerinde yeterince durulmadigmin nitekim bir kisim
derbederlerin yaptig1 gibi rastgele tekfir salahiyetinin hi¢ kimseye verilmediginin altin1
cizer. Islim’n fikri beseriye genis bir hiirriyet alam bahs ettigini vurgular ve bu
baglamda ‘‘Bir adamdan kiifre hamline (dair) yiiz, imana hamline ise ancak bir veche
(von) bulunabilen bir soz sadir olursa, o bir vecihle amel olunur ve binaenaleyh séziin

380 diyerek bu genis sahanin sinirlarinm bu sekilde

kaili (sozii soyleyen) tekfir edilemez
bir ilkeye baglandigin1 belirtir. Bu ilkenin, Islam dininin felsefi ve diisiinsel arastirmaya
imkan tanimadigini iddia edenlerin iddialarini ¢iiriiten en agik delil oldugunu kaydeder.
Bu ilkeden habersiz kimselerin de din adma tekfirci sdylemlerle ahkam kesmelerine
siddetle karsi c¢ikar. Ve en basit bir meseleden dolayr bir Miisliiman tekfir eden
zihniyetin bu tutumlaryla Isldm’a ne gibi bir faydalarmin oldugunu sorgulayan
Giinaltay, bu dislamaci zihniyetin Islam’a faydasi sdyle dursun, zaten her bakimdan
ezilmeye ve otekilestirilmeye calisilan Islim iimmeti arasinda derin yaralar agarak
Miisliimanlar arasinda tefrikaya sebep olduklarini belirtir ve bu zihniyette olanlara
tekfirle ugrasacaginiza i’1a-yi kelimetullah i¢in ¢aba sarf edin ¢agrisinda bulunur.3!
Anadolu cografyast basta olmak iizere biitin Islim cografyasindaki
Miisliimanlarin ¢esitli yanls inanislar karsisinda bocaladigini, her bakimdan ekonomik
baskilar altinda kaldiklarini, bunun yaninda Avrupa’dan Amerika’ya kadar her yerden

misyonerlerin Islaim beldelerine hiicum ederek dini akideyi bulandirmaya ve bdylece

kendi gayelerine hizmet etmeye calistiklarini belirten Giinaltay, buna mukabil

8 Ramazan Altntas, “‘Itikadi Acidan T ekfir Olayina Bakis”’, Islam’n Hakikati Ve Mezhep Sorunu, edt. Mehmet
Evkuran, Ankara: Anadolu lahiyat Akademisi Yay., 2016, s. 120-121.

3%\lehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 337.

30N fehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s.337.

%I\ ehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s.338.
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Miislimanlar1 dini konularda aydinlatmak gayesiyle caba sarf eden Miisliiman
aydinlarin, dini bildigini zanneden ve alim gecinen kisir goriislii cahiller tarafindan
kiifirle itham edilmelerinin kabul edilemez bir felaket oldugunu vurgular.®®* Bu
baglamda Giinaltay, ‘‘Ulemanmin vazifesi, heyet-i Islamiye arasinda bulunan efradi
(kisileri) tekfir, tadlil (dalaletle itham) gibi bayagi (adi) muzir (zararli) vesditle
(vasitalar) tahvife (korkutmak) degil; kalplerine nur, fikirlerine irfan hiizmeleri isar
(sagmak)  ederek, noksanlarini ikmal, hatalarini 1slah etmektir’®®”’ seklindeki
ifadeleriyle gercek alimlerin, insanlar1 tekfirle korkutarak insanlar1 dini diisiinceden
uzaklastirmak yerine onlara dini rehberlik yaparak her konuda onlar1 aydinlatmakla
mesgul olmalar1 gerektigini, bu baglamda ulemanin, Miisliimanin dini bilgilerindeki
eksikliklerini gidermeleri, yanlhishklarmi da yapici bir iislupla diizeltmeleri gerektigini
vurgular.

Giinaltay, tekfirci sdylemi elestirirken Islam toplumunun hassas yapisin1 dikkate
alir ve bu sdylemin, Miisliimanlar1 bir arada tek timmet halinde tutmak yerine firkalara
ayiracagmi dikkatlere sunarak tekfirci sOylemin Miislimanlar arasinda kol gezen
misyonerlerin islerini kolaylastirdigim1  belirtir. Bu ag¢idan Miisliimanken din
degistirenlerin iizerinde misyonerlerin etkileri kadar tekfirci sdylemin de etkisi
oldugunu Vurgular.384

Giinaltay, din adina tekfirci sdyleme sahip kimselerin gergek alim olmadiklarini
belirttikten sonra Isldm toplumunu parcalayan tekfir sdylemi yerine Miisliimanlarin
birlik ve beraberligini kuvvetlendirmeye katki saglayacak bir teklifte bulunur. Bu teklif,
tekfir yerine irsad’dir. Bu baglamda Giinaltay:

“Higbir kayda riayet edilmeksizin rastgelen Miisliiman tekfir
edilecegine irsad edilse, Islamiyet kayasimn altina bomba koyanlarin
tahripkar mesailerinin akim (neticesiz) veya hi¢ olmazsa mahdud
(stmirly) dairede kalmasina c¢alisilsa, dinin tahmil (yiikledigi) ettigi
vazife ancak bu suretle bihakkin (hakkiyla, tam olarak) ifa edilmis

385, ,
olmaz mi?

%2\ lehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, 5.338- 340.
3\ lehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 340.
¥\ ehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 341- 346.
3Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 345.
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Seklindeki ifadeleriyle dinin alime yiikledigi misyonu hakkiyla yerine
getirebilmek i¢in alimin bagvuracagi yontemin tekfir degil irsdd olmasi gerektigini
dikkatlere sunar.

Glinaltay’in bu satirlar1 yazdigir donemin oldukca hassaslasmis sosyal yapist ve
politik zemini dikkate alindiginda, Giinaltay’m, immet bilinciyle hareket edilmesi igin
elinden geleni yapmaya gayret ettigi sOylenebilir. Nitekim o donem Miisliman
cografyanin her bakimdan birbirinden kopmaya ya da koparilmaya baslandig1 donemdir.
Bu bakimdan tekfirin sistematik bir hale doniismesi, Isldim toplumu igerisinde tekfirci
sdylemin trajik senaryosu olan Haricilik zihniyetinin canlanmasina dolayisiyla Islam’
toplumlar1 arasinda yeniden biiylik boliinmelerin yasanmasina sebep olacaginm bilinci
ve duyarliligin1 Giinaltay’da hissetmekteyiz. Bu duyarliliktan dogmus bir endise olacak
ki Giinaltay yogun bir sekilde, tekfirin ancak Miisliimanlar1 pargalamak i¢in var

giicleriyle hareket eden misyonerlerin isine yarayacagini haykirmaktadir.

1.12. AHLAK iLE ILGILI GORUSLERI

Seciye, tabiat, huy gibi manalara gelen hulk kelimesinin ¢ogulu olarak kullanilan
‘ahlak’ kelimesi terim olarak: ‘‘Insanin iyi veya kotii olarak vasiflandirilmasina yol
acan manevi nitelikleri, huylar1 ve bunlarin etkisiyle ortaya koydugu iradeli
davraniglar biitiinii’> olarak tanimlanmstir. Isldm dinini fazileti ahlakiye olarak
tanimlayan Giinaltay, ‘‘hayat-1 maddiye nokta-i nazarindan sihhat-1 beden ne ise hayat-
1 manevi noktasindan da marifet ve hiisnii ahlak da odur’’ diyerek giizel ahlakin hayatin
vazgegilmez esasini teskil ettigini belirtir. Mademki din, insanin diinya ve ahiret
saadetini temin etmek lizere gelmistir, o halde diinya saadetinin birincil araglar1 olan
saglik ve giizel ahlakin 6nemi kendiliginden ortaya ¢ikmustir. Zaten bu hususta Islam da
insana Oncelikli olarak sihhatin muhafazasi ve giizel ahlakin teminini sart kosmustur.®’

Giinaltay, Hz. Peygamberin giizel ahlaki tamamlamak {izere gdnderildigini
belirtmesinin Islim dini agisindan ahlakin konumunu en net bir bicimde ortaya
koydugunu belirterek, bunun farkinda olarak hayatlarin giizel ahlakla tanzim edenlerin
mitkemmellige dogru yiikseleceginin altini ¢izer. Ahlaki, birey, din ve toplum ag¢isindan

degerlendiren Giinaltay, hastalikli bir insanin toplumun maddi hayati i¢in olusturacagi

3\ ustafa Cagricy, ““Ahlak’” DIiA., yil: 1989, cilt: 2, s. 1.
37 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 80-82.
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tehdit ne ise, ahlaksiz bir insanin toplumun manevi hayati i¢in olusturacag: tehdit de
odur, diyerek toplumsal hayat icin ahlakin 6nemine dikkatleri ¢eker.*®® Giinaltay, “Bir
heyeti ictimaiyenin huzur ve asayisini temin edecek en kavi zabita, zabitay:
ahlakiyedir®@’ diyerek ahlakin, toplumun huzur ve refahindaki roliinii belirtir ve sayet
Miisliimanlar dinlerindeki ahlaki 6geleri tipki Hz. Peygamber doneminde oldugu gibi
gercek anlamda igsellestirebilseler memaliki Isldim’da polisiye teskilatlara gerek
kalmayacagimni dikkatlere sunar.*%

“Insan, hayati cemiyette beraber yasadigi efradi beseriyeye ne suretle muamele
etmelidir?’’ sorusunu sorarak insanmn toplum igindeki beseri iliskilerinin dayanagini
irdeleyen Giinaltay, bu dayanagin, kisinin kendisine yapilmasmi istemedigi seyi

baskasina yapmamasini telkin eden ahlaki 6greti oldugunu belirtir. ***

Giinaltay, ahlaki
giizellikler, fikir kuvveti ve maddi imkanlar olmak iizere bir milletin saadetinin {i¢
dayanagi oldugunu bunlardan herhangi birine bulasacak hastaligin digerlerine de sirayet
edecegini belirterek ahlaki gilizelliklerin saadet teminindeki roliinii 6ne c¢ikarir ve
Osmanlmin kurulus asamasinda bu li¢ dayanak {iizerinde yiikseldigi 6rnekleminde
bulunur.>*

“Rezail i ahlakiyye ile dlude ve sefalet i¢ine gomiilmiis olduklar: halde Islamiyet
iddiasinda bulunanlarin dinle olan miinasebetleri yalniz bir isimden ibaret kalmaz
mi 3% diyen Giinaltay, Isldim - ahlak arasindaki iliskiyi vurgulayarak, kotii ahlakl
kimselerin Miisliimanlikla iliskilerinin derecesini sorgular.

“Miisavat-1 tam esasimi vaz eden Islamiyet yalmz ilim ve ahlak nokta-i

394> diyen Giinaltay, [slom’mn, insanlar

nazarindan bir hakk-1 imtiyaz kabul eylemistir
arasinda tam esitlik ilkesini benimsemesine ragmen ilim ve giizel ahlak bakimindan
kisilere imtiyaz tanidigini belirtir. is1dm’in ruhunun giizel ahlaktan miitesekkil oldugunu
kisinin ahlakmin giizelligi oraninda dindeki derecesinin artacagii vurgular. Giizel ahlak

ile ibadet arasinda direkt bir baglant1 oldugunu, ibadetlerin kendiliginden giizel ahlaki

388 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 80.
389 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 80.
390 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 86

391 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 82.
32 Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, 5.181.
3% Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, s. 85.
34 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 53.
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dogurmas1 gerektigini, giizel ahlakin ortaya c¢ikmasini saglayamayan ibadetlerin
faydasiz oldugunu belirtir®®.

Ahlaki, birey, din ve toplum agisindan ele alarak inceleyen Giinaltay, bu
unsurlar arasinda birbirinden ayr1 gosterilemeyecek derecede siki bir iligki oldugunu,
gerek din agisindan, gerek toplum agisindan ve gerekse birey agisindan ahlakin
vazgecilemez temel bir unsur oldugunu gézler oniine serer.

Bir milletin terakkisinin o milleti olusturan fertlerin ahlaki yapisiyla dogru
orantili oldugunu belirten Giinaltay, ahlaki meziyetlerle bezenmemis kisilerin ilim ve
sanatta dereceleri ne olursa olsun bulunduklari toplumu ileri medeniyet seviyesine
ulagtiramayacaklarin1 vurgular. Ahlak yoksunu bilim ve sanat erbabindan miitesekkil
toplulugun, disaridan boyatilarak siislenmis fakat saglam temeller iizerine
oturtulamamis binaya benzeyecegini dile getiren Giinaltay, boyle bir binanin yikilmaya
mahkiim oldugunu belirtir. Giinaltay, toplumun saglam temeller {izerinde
ilerleyebilmesi i¢in ahlaki egitimi sart goriir. Ahlak egitimi ve ahlak Ogretiminin
birbirinden ayr1 tutulmasi gerektigini vurgulayan Giinaltay, ahlak egitiminin hayat boyu
bir egitim oldugunu belirterek bu egitimin temelinin aile tarafindan ¢ocuklugun ilk
evresinden itibaren atilmasi gerektiginin altin1 ¢izer. Ailede baslayan bu egitim
okullarda da yetkin 6gretmenler tarafindan pekistirilmelidir. Ahlak 6gretiminin ilgili
O0gretmen tarafindan ezberlemeye dayali bir metot kullanilmadan kavratici tekniklerle
verilmesi gerektigini vurgulayan Gilinaltay, ahlak egitiminin ise biitiin O0gretmenler
tarafindan branslarmin gerektirdigi bilgiler sunulurken ders icinde bir nevi Ortiili
o0gretim modeli gelistirilerek Ogrencilere davranigsal kazanim halinde verilmesi
gerektigini, bunun i¢in de biitiin 6gretmenlerin donanimli ve liyakatli kisiler arasindan
secilmesi gerektigini vurgular. ‘‘Mektebin bu husustaki mesaisi, miismir (meyve
vermesi, verimli olmasi) ve mu ’sir (tesirli) olabilmek icin, aile ve muhiti i¢timaiyenin de
mekteple tevhid-i dmal ve tevhid-i mesai etmis olmasi lazimdir. Birinin yaptigim digeri
bozarsa ¢ocugun bir seciye-i sabite iktisab edebilmesine ihtimal verilemez’’ diyen
Giinaltay, ahlak egitiminin ¢ocuk iizerinde kalici davranig degisikligi meydana
getirebilmesi i¢in okul, aile ve sosyal ¢evrenin tam bir uyum i¢inde olmasi gerektigini

dikkatlere sunar®®%.

3% Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 56.
3% Mehmet Semseddin, Zulmetten Nura, 1331, 5.316-322.
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1.13. MEZHEPLERLE iLGILi GORUSLERI
1.13.1. Mezheplerin Olusmasinda Etkili Olan Unsurlar
1.13.1.1. Farkh din, kiiltiir ve medeniyetlerle karsilasilmasi:

Arapgada goriis, anlayis, Ogreti, farkli tutum ve davranis, benimsenen fikir ve
gidilen yol gibi anlamlara gelen mezhep®” kelimesi terim olarak, bir dinin tarihinde

goriis, yorum ve anlayis farkliliklarinin kurumsallagmis yapilarini ifade eder®®.

Giinaltay’mn, ‘Miitekellimin ve Atom Nazariyesi %

adli makalesi Kelam ilmiyle ilgili
olmakla beraber Islim Mezhepleri Tarihi ile de alakalidir*®. Bu makalede Giinaltay,
I[sliAm Mezheplerinin olusmasmin arka planinda Isldm cografyasmin genislemesi
neticesinde Islam’mn, yeni din, kiiltiir ve medeniyetlerle karsilasmasmm onemli bir yeri
oldugunu belirtir. Giinaltay:
“Irtihali nebiden pek az zaman sonra Islamiyet Arabistan in
tabii hudutlarini asmis,; sarktan Irak ve Iran’a, garbtan, Suriye ve
Filistin’e dogru tevsie (genislemeye, yayilmaya) baslamisti...
Hudutlarin siyaseten hayretbahs (hayret verici) bir sekilde tevsii,
Islamiyet’i, Arabistan’in Fetigsizmi ve Animizminden baska bircok
ustura (mitoloji), miitenevvi dinler, muhtelif felsefi tarikatlar ile
karsilastirmis oldu’’.
Seklindeki tespitinden sonra, Islam diinyasmin, farkli din, kiiltiir ve felsefi
cereyanlarla karsilasmasinin neticesini:
““Yekdigerine c¢arpan iki cisimden hizi daha ziyade olan
digerini siiriiklemekle beraber, miisademe (¢arpisma) neticesi olarak:
evvelki sekil ve vaziyetin tahvil (degisme) etmesi nasil tabii ise bir
dinin de ne kadar zinde ne kadar heyecanli olursa olsun, mahkiim
ettigi edyan (dinler) ve efkdar’in (fikirler) tesiratindan azdde (serbest,

kayitsiz) kalamamasi o kadar zaruridir’”’.

397 fbn Manzir, a.g.e., c.lll, s.1522-1523; Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, .10

3% Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, s.10.

3% Mehmet Semseddin, Miitekellimin ve Atom Nazariyesi, Istanbul: Darii’l Fiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi,
sene: 1, sayi: 1, Sehzadebasi - Evkaf Matbaasi, 1925, s. 58-119.

% Osman Aydinli, islim Mezhepleri Tarihi Yazcih@, Ankara: Hititkitap Yay., 2008, s. 287.
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Seklindeki mantiki temellendirmeden hareket ederek Islimiyet’in de, karsilastig
cesitli dinler, fikirler ve inanglar neticesinde birligini ve esas vasiflarini uzun miiddet
muhafaza etmesinin miimkiin olmadigim  vurgular®®. islim’da mezheplerin
olusmasinda iran ve Hint dinleriyle Eski Yunan felsefesinin ¢ok etkili oldugunu belirten
Giinaltay, fetihlerle beraber Iran bolgesindeki insanlarin eski dinlerinin kalintilarmi
Islam’a tasidiklarmi ve daha sonra Eski Yunan ve Hint diisiincelerinin de bunlara
eklendigini, Iran, Yunan, Roma ve Misir ruhu Isldmiyet’e girdikten sonra Islam’in
buralarda sadeligini kaybettigini ve karisik bir hal aldigini vurgular. Islim’daki batil
firkalarin ve farkli mezheplerin niivelerini buralarda aramak gerektigini sé')yler402. Iran,
Hint ve Irak bolgelerinde ortaya ¢ikan mezheplerin cogunda Mistisizm, Budizm ve
Zerdiist akidelerinin Islam inanciyla mezcedildigini bu eski inanglardaki isimler yerine
de imam Ali ve evladinin isimlerinin ikame edildigini belirtir*®.

Semseddin Giinaltay’in mezheplerin ortaya ¢ikisini etkileyen unsurlari tahlilinde
kendisi ismen tarif etmese de benimsedigi yaklasim bicimlerinden birinin ‘zihniyet
¢oziimleyici psiko-sosyal yaklasim® oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim Giinaltay’m, iran,
Hindistan ve Irak dolaylarinda ¢ikan mezheplerin beslendikleri ana damarlarin
Mistisizm, Zerdiistliik ve Budizm menseli oldugunu ve bu damarlardan siiziilen anlayis
bi¢iminin bir nevi Islami literatiirle kodlandig1 seklindeki tahlili** dolayisiyla “‘dini
ziimrelerin oOrtiik referans sistemlerinin ¢oziimlemesi®®™’’ olarak tanimlanan, zihniyet
¢Ozlimleyici psiko- sosyal yaklasim bigimine uygun diistiigii tespitini yapmak yerinde

olsa gerek.

1.13.1.2. Siyasi Olaylar ve Miisliiman Toplumun Yapisi
Insan toplum icinde yasayan bir varliktir. Her toplumun benimsedigi belli
degerler vardir dolayisiyla insanin ig¢inde bulundugu toplumun degerlerinden
etkilenmesi kaginilmazdir. Toplumun kendine 6zgii sartlari, biinyesinde bulunan insanin
hayatla miicadelesindeki tutumunu belirledigi gibi onun din anlayisini da etkiler. Arap
toplumunun isldim’dan &nceki kabileye dayali rekabetci tutumu Islam’dan sonra da

zaman zaman kendini gostermis olmakla birlikte, 6zellikle Hz. Peygamberin vefatiyla

IV ehmet Semseddin, Miitekellimin ve Atom Nazariyesi, S. 58 -60.
%92 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 79.

403 M. Semseddin Giinaltay, a.g.e., s. 100.

404 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 100.

405 Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, . 164-167.
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birlikte kendinden sonra bir halife tayin etmemis olmasi Arap toplumunun Siyasi
rekabet genlerini yeniden canlandirmistir®.

Giinaltay, Miisliimanlar arasinda ¢ikan ihtilaflarm arka planinda islam’a yeni
girmis ve Islam’1 tam manasiyla igsellestirememis toplumlar1 ve eski idarelerine 6zlem
duyarak adeta siyasi bir hirs ve intikam duygusuyla hareket edenleri goriir. Bu konuda:
“Eski hamule-i efkar (fikir yiikleri)ve itikatlarindan bir tiirlii soyunamayanlar ile
satvet-i siyasiye (sivasi gii¢, otorite) maglup olarak biinye-i Islam’1 icinden kemirmek
maksad-: hafisiyle (gizli amag) zahiren (goriiniiste) Din-i Ahmediyeyi kabul edenler,
asil ruhlarim izhar i¢in miisait zamani bekliyorlardz4°7”. degerlendirmesinde bulunan
Giinaltay, Miisliiman y0netimin idaresine girmis ve goriiniirde Miisliiman olmus fakat
icten i¢e kin ve intikam duygulariyla hareket edenlerin bu gizli emellerini agiga
c¢ikarmak i¢in uygun bir zemin kolladiklarmi belirtir. Bu amaci1 giidenlerin, Hz.
Osman’1n sehadetiyle beraber uygun zemini yakaladiklarini vurgular.

Giinaltay, Miislimanlar arasinda c¢ikan ihtilafin perde arkasindaki bir bagka
etkenin de Emevi - Hasimi rekabeti oldugunu belirtir. Beni Umeyye ve Beni Hasim
arasinda Kokleri cahiliye donemine uzanan, Kabe’nin temizligi ve Mekke’nin yonetimi
meselelerindeki siyasi rekabetin, Islam ile birlikte Miisliimanlarin yonetimi seklinde
evrildiginin altin1 ¢izer. Beni Umeyye’nin siyasi ihtiraslar1 sonucunda Hz. Osman’in
sehadetine varan siirecin ve daha sonrasinda Miisliimanlar arasinda Cemel ve Siffin
savaglarinin meydana geldigini belirten Giinaltay: ‘‘Neticede safvet-i akide ( inancin
safligi, ozii) bulanmaya, vahdet-i islam sarsilmaya yiiz tuttu. Mensei ihtilaf esas
itibariyle siyasi ve mevki-i iktidar meselesiyle alakadar idi*®®’” vurgusunu yapar.

“Kitle-i Islamiye arasinda ilk defa zuhur eden ihtilafin mengei imamet meselesi
olmugstur. Sakife-tii beni Saide’de Hz. Ebubekir’e biat edildigi zaman bu ihtilaf
muvakkaten ( az bir zaman igin, gegici olarak) kapanmisti. Fakat ¢ok gecmeden mesele
yine meydana ¢ikti ve neticede firkalar, mezhepler zuhur etti.**®
Seklindeki ifadeleriyle Gilinaltay, Miisliiman toplum i¢inde ilk ihtilaf konusunun

imamet meselesi oldugunu ve bu siyasi meselenin mezheplerin olusumunu tetikledigini

belirtir. Temelinde iktidar micadelesi olan Siffin’den sonra Musliimanlar arasinda

408 Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, s. 45- 47.

47 Mehmet Semseddin, ‘‘Miitekellimin ve Atom Nazariyesi’’, s. 60.
408\ fehmet Semseddin, ‘‘Miitekellimin ve Atom Nazariyesi’’ , s. 60
4% Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s.103.
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Bedevi Araplar ruhu ve Mevali*®ruhu seklinde iki farkli anlayis bi¢iminin gelistigini

belirterek:

“Tarih’in a’mak-1 meghuliyetine (bilinemeyen derinliklerine)
gomiilen aswrlardan beri ser dzdade(bast bos, kayitsiz) yasayarak highir
sulta (baski, otorite)altina girmemis olan kabdil-i bedeviye (bedevi
kabileler), - velev ki hilafet nami altinda teokratik bir sekilde olsun-
hukuki hiikiimraniye ye(hukukun egemenligine) muariz (karst gelen,
muhalif) bulunuyor, hatta hakimiyet-i diniye ve siyasiye’yi cami’ bir
imam (dini ve siyasi otoriteyi birlestiren bir lider) yada halife nasbina
da liizum gérmiiyorlardi. Hele hilafet’in muayyen bir aile veya batin’a
(soy, siilale) inhisarint hi¢ tecviz (reva ve caiz gormek)
etmiyorlardi.* "’

Diyerek bedevi Araplarin ¢ollerde hiir bir sekilde yasadiklarini ve higbir otorite
altinda yasamaya tahammiillerinin olmadiklarin1 dolayisiyla da hilafet ve benzeri bir
idareyi kabullenemediklerini belirtir. Bedevi arap ruhunu yansitan bu olusumun
bilinyesinden daha sonralar1 bir¢cok alt kola ayrilacak olan ve Ali b. Ebu Talib’i tekfir

edip kanini1 helal sayacak derecede asir1 bir anlayisa sahip olan Marika**? veya

413 414

Hariciyye™ “adiyla anilan firkanin dogdugunu belirtir™".

Giinaltay, bedevi araplarin yonetim anlayismin aksine mevalinin asirlarca
giiclinii ilahi bir kuvvete dayandiran hanedanlarin boyundurugunda yasamis olduklarini
ve bundan dolay1r da hilafetin belli bir hanedan tarafindan yliriitiilmesi kanaatini
tasidiklarmi belirterek bu kanaatte olanlarin da bir kismmin Hilafet icin Umeyye

ogullarin1  diger bir kismimin ise Hasim ogullarin1 Hilafete daha layik gordiiklerini

belirtir. Bu anlayisin miimessillerince de daha sonra birgok alt kola ayrilacak olan ve

M0 <‘Mevali, aslinda azad edilen kéle anlamuna gelmekle beraber, Miisliiman olan gayri araplara da bu isim verilir
olmustur. Hz. Peygamber ve ondan sonraki dénemde, diger Miisliimanlardan higbir sekilde ayri diisiiniilmeyen
mevali, zamanla belkide arap toplumunun sosyal yapisi geregi sanki koélelere benzer bir statiide telakki
edilmislerdir.’”” Bkz. Onat, Emeviler Dénemi Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, istanbul: Endiiliis yay., 2016, s.
20.

I\ ehmet Semseddin, ¢* Miitekellimin ve Atom Nazariyesi’’, s. 61.

“2Marikiyye: Hakem olayindan sonra Miisliimanlar arasinda meydana gelen ihtilaf neticesinde, Nahrevan’da Hz. Ali
taraftarlariyla savasan grup. Bu gruba Marikiyye adinin verilmesinin sebebi okun yaydan ¢iktigi gibi dinden
¢ikmalaridir. Bkz: Cevad Meskur, Mezhepler Tarihi Sozliigii, cev. M.Mahfuz sdylemez, ve digeeeerleri, Ankara:
Ankara Okulu Yay., 2011, s. 309.

“Hariciyye: ‘‘Cikmak, itaatten ayrilip isyan etmek’’ anlamlarina gelen hurfic kokiinden ““ ayrilan, isyan eden’’
manasinda bir sifat olan Haric kelimesine nispet ekinin ilave edilmesiyle meydana gelmis bir terim olup topluluk ismi
icin Hariciyye ve Havaric kullanilir. Kendilerine karg1 isyan ettikleri yoneticilerle firkanin muhalifleri Havaric ismini
““ insanlardan, dinden, haktan veya Hz. Ali’den uzaklasan veyOnetime karsi ayaklanarak cemaattan ¢ikanlar’
anlaminda kullanmislardir. Bkz: Ethem Ruhi Figlah, “‘Hariciler’” DIA. Y11:1997, cilt: 16, s. 169.

4 Mehmet Semseddin, “‘Miitekellimin ve Atom Nazariyesi’’, s. 61.
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Hz. Ali’ye insaniistii bir konum atfedecek derecede asir1 bir yorum gelistiren Sia

firkasiin temellerinin  atildigim1  belirtir*'®,

Esasen Giinaltay, Sia firkasmnin ilk
niivelerinin Abdullah b. Sebe adindaki bir Yahudi tarafindan olusturuldugu fikrini
savunur. Bu hususta:

“Abdullah b. Sebe naminda zahiren Miisliiman bir yahudinin
kurdugu sebeiyye mezhebiyle baslayan ikinci cereyan ise (mevali
ruhundan dogan akimi kastederek) dsar-1 miitevaliyede (sonraki
asirlarda) miitenevvi bir ¢ok suubat ve mezahibe béliinecek olan
biiyiik Sia firkasinin ilk ciirsiimesini (kok, dib, niive) teskil etti*t®”

Seklindeki ifadeleriyle Giinaltay, Sia’nin temellerinin aslinda bir Yahudi olan
Abdullah b. Sebe tarafindan atildigin1 belirtir. Giinaltay’1 boyle bir tespite sevk eden sey

tarihin elestirel siizgecinden gegmeyen rivayetler olmahdir.**’
1.13.1.3. ilahi Kitab’n Yapisi

Semseddin Gilinaltay, Miisliimanlar arasinda farkli anlayislarin ortaya
¢ikmasinda etkili olan bir bagka unsurun Kur’an-1 Kerim’in yapisindan kaynaklandigini
belirtir.

“Devri Ashab’in nihayetlerine dogru bircok efkar: diniyye ve

418

felsefiyenin matmuresi (gomiildiigii yer) olan eski Kelddniye'de™™ pek
tabii olarak ilmi nazariyelere miistenid ihtilaflarda tedricen belirmeye
basladi. Bu suretle baslayan hareket-i fikriyye 've mense’ tabiiyyetiyle
Kur’an olmustu. Nusustan (ayetler) ahkam ¢ikarmak mecburiyeti
lisani tetkikata biiyiik bir ehemmiyet atfini intac (meydana getirme)

eylemisti*'® "’

415 Mehmet Semseddin, ‘‘Miitekellimin ve Atom Nazariyesi’’, s. 61.

418 Mehmet Semseddin, ‘‘Miitekellimin ve Atom Nazariyesi’’, s. 61.

7 Bu hususta fikir-hadise irtibati metodolojisini kullanarak ilk sii fikirler ve ilk sii hareketleri tespit eden g¢agdas
mezhepler tarihgisi Hasan Onat, hicri birinci asrin son ¢eyreginden once Siilikten veya sii fikirlerden s6z etmenin
imkansiz oldugunu, Hucr b. Adiy ve arkadaslari igin kullanilan sebeiyye tabirinin ise Osman aleyhtarligi anlamini
2016, s. 134- 136.Bu konudaki diger bir goriis ise; gerek siinni gerek sii gelenegin Abdulllah b. Sebe ve Sebeiyye
kavramlarint birbirlerine  karst bir malzeme olarak kullandiklarini, Hz. Osman ve Hz. Ali dénemleriyle
iligkilendirilen Sebeiyye’nin gergeklikle bir ilgisinin olmadigi seklindedir. Bkz. Siddik Korkmaz, Tarihin Tahrifi
ibn. Sebe Meselesi, Ankara: Arastirma Yay. , 2016, s. 199- 200.

8K eldaniye: ¢ Keladanilerle ilgili en eski referans olan eski referans olan, M.O. IX. Yiizyila ait olan Asur Krallik
yazitlarinda, Firat ve Dicle nehirleri boyunca Pers Korfezinden Babilonya’nin giiney sehirlerine kadar olan bélgeye
Kaldu, orada yasayanlara da Kaldai denilmektedir. Daha sonralari Papalik, Sasani Imparatorlugu topraklrinda
yasayan Nesturi Hristiyanlardan Katolikligi benimseyip Roma’ya baglananlara Keldani adini vermistir’> Bkz., Kadir
Albayrak, Keldaniler mad., DIA., Yil: 2002, s. 207.

419 Mehmet Semseddin ‘* Miitekellimin ve Atom Nazariyesi’’ , s. 62.
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Seklindeki ifadeleriyle sahabe doneminin sonlarina dogru biinyesinde daha 6nce
birgok dini ve felsefi birikim barindiran yeni Miisliiman olmus bdlgelerde asamali bir
sekilde ilmi ihtilaflarin ortaya ¢iktigini bu sekilde ortaya ¢ikan ihtilaflarin mense olarak
Kur’an-1 Kerim’e dayandigini belirtir. Ozellikle Islam cografyasinm saskimlik
uyandiracak derecede genislemesiyle beraber ortaya ¢ikan sosyal degismenin getirdigi
yeni ihtiyaglara ¢Oziim bulma zaruretinin gerek Kur’an gerekse Hadislerin
derinlemesine incelenmesi zorunlulugunu dogurdugunu vurgular. Baslangicta ameli
gerekcelerle ortaya ¢ikan Kur’an ve Hadis’lerin derinlemesine tahlilinin, beraberinde
akil ytiriitme usullerini getirdigini, bu usullere asinalik kazanan beyinlerin bdylece
ameli meselelerden itikadi miinakasalara gecebilecek bir isti’"dad ve kudret
kazandiklarin1 belirten Giinaltay, Emevi halifesi Abdulmelik déneminde hi¢ de hos
olmayan baskict bir yontemle saglanan baris ortamiyla beraber zaten itikadi bir yone
dogru kaymaya yiiz tutmus fikir hareketlerinin ciddi hiziplesmelerin oldugu itikadi
tartisma sahasina evrildigini Vurgular.420

Burada Giinaltay’in dikkat ¢eken su tespitinin altini1 ¢izmek gerekir; Giinaltay,
Islam’daki fikir hareketlerinin baz1 Avrupali diisiiniirlerin dedigi gibi bat1 felsefesi
eserlerinin terclime edilmesiyle degil bizzat Kur’an ve Siinnetin tahlili yoluyla ortaya
ciktigini belirtir. Miislimanlar arasinda tartisilan tevhid, kaza-kader, ilahi sifatlar ve
insanin hiirriyeti gibi konularin tabiin doneminde ortaya c¢iktigmi ve Basra Mektebi
etrafinda tesekkiil eden mezhepler tarafindan oldukga ileri diizeyde bir tartisma boyutu
kazandigmni, bu tartismalarin direkt Islim’mn sinesinden ¢iktigmni kaydederek buna
mukabil Islam diinyasinda terciime edilen Yunan felsefesinin ilk niivelerinin ise ancak

miladi 720 yillarinda inkisaf ettigini vurgular.**

1.13.2. ihtilaflarn Kurumsallastiran Ilahiyat Problemleri

Giinaltay, ilahiyat meselelerinde ortaya cikan ihtilafi tetikleyen ana unsuru
meselelere yaklasim bicimi olarak degerlendirdigi yOntemsel farkliliklarda gortir.
ilahiyat meselelerinde ortaya cikan fikir ayriliklarmi iki kategoride degerlendiren
Glinaltay, birinci kategoride Kur’an ve Siinnet’te var olan meseleler ile sahabe ve tabiin

tarafindan hakkinda icma bulunan meselelerle ilgili yaklasim bi¢imini ele alirken ikinci

420\ ehmet Semseddin ** Miitekellimin ve Atom Nazariyesi’’ , S. 62.
“2IMehmet Semseddin °* Miitekellimin ve Atom Nazariyesi’’ , s. 68-69.
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kategoride ise Kur’an ve Siinnet’te olmadig1 gibi sahabe ve tabiinin icmasiin da s6z
konusu olmadigi meselelerdeki yaklasim bigimini ele alir. Bu baglamda *‘Selefiyye
birinci meselede zevahiri kitap ve siinneti ihtiyar, akaidi ashabi iltizam ediyor usul-u
akliyenin bu nususa muvafakat veya muhalefetine ehemmiyet vermiyordu. Ciinkii

selefiyece akaid-i imanda asil, kitap ve siinnet idi**?”".

seklindeki ifadeleriyle
Selefiyyenin iman konularinda esas Olgli olarak Kur’an ve siinnetin zahirini ele
aldiklarin1 bu konuda akli metotlarin vardiklar1 sonuglarla ilgilenmediklerini belirtir.
Diger taraftan Selefiyye karsisinda yeni ¢ikan mezheplerin ise birinci derecede miiracaat
ettikleri metodun akli metod oldugunu belirten Giinaltay, akli metodu benimseyen
firkalarin Kur’an ve Siinnet’te akla aykir1 olarak gordiikleri nasslarin zahirini te’vil
ettiklerini, bu firkalara slinnet yolunun mukabili olarak bid’at yolu denildigini

423

kaydeder™°.
1.13.2.1. Tevhid Meselesi

Fikri hareketliligin temelinde dinin sosyal hayata tatbikat1 gayreti yatarken daha
sonralar1 bu gayretin erbabmin mantiki istidlal usuliiyle iilfet olusturmasi neticesinde
fikri ihtilaflarin ameli boyuttan c¢ikarak itikadi bir boyut kazandigmi vurgulayan
Giinaltay, ihtilaflarin ilahiyat meselelerinden bilhassa tevhid konusundaki anlayis
farkliliklarindan dogdugunu belirtir. Giinaltay: ‘‘Tevhid, ilk zamanlarda bir nazariye-i
felsefiye degil bir itikad idi. Ashab-1 Kiram, kitap ve siinnette varid olan esma ve sifat-1
ilahiyyeyi bila tesbih vacib tedla’ya isbat ve bila tatil zat-i bariyeyi tenzih etmis, bu
kanaatlerini kavaidi kiilliye veya nazariyat-i felsefiyeye degil, kitab ve siinnet’e istinad
ettirmislerdi***”’. diyerek, tevhidin ilk donemlerde sahabe tarafindan herhangi bir felsefi
teoriye girmeden dogrudan Kur’an ve Siinnet’ten siiziilen bir inang¢ ilkesi olarak
anlasildigini vurgular. Esas itibariyle tevhid konusunun felsefenin en 6dnemli konular1
arasinda yer aldigini belirten Giinaltay, felsefi cereyanlarin etkin oldugu bdlgelerde
tevhid konusunun felsefi teorilerden etkilenmeden, yalnizca bir akide seklinde

kalmasmin zor oldugunu dolayisiyla 6zellikle bir ¢ok farkli din ve fikir hareketinin

etkisi altinda kalmis olan Irak bolgesinde tevhid konusunda felsefi tahlillerin basladigini

422\ [ehmet Semseddin ** Miitekellimin ve Atom Nazariyesi’’ , S. 64.
423 \Mehmet Semseddin ** Miitekellimin ve Atom Nazariyesi’’ , s. 64.
424 \ehmet Semseddin ** Miitekellimin ve Atom Nazariyesi’’ , s. 62-63.
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vurgulayarak: ‘‘Neticede Allahin zati, sifati, kudreti, ilmi, iradesi, yaratma bi¢imi

*423 tespitinde bulunur.

hakkinda miitenevvi telekkiyat basgosterdi

Islam dininin tevhid konusunda gerek Araplarm sirkle dolu akidelerine kars1
gerekse Hristiyanlarin teslis seklindeki miiphem inang bigimlerine karsi gayet agik ve
net izahlar yaptigin1 vurgulayan Giinaltay, felsefi teorilerin yogun bir sekilde islendigi
cevrelerde tevhid hakkinda farkli anlayis bicimlerinin gelistigini, bu ¢ergevede Allah’in
sifatlart meselesinin  zorunlu bir sekilde tartisjma konusu haline doniistiigiini
kaydederek: ‘‘Tevhid’i, tecrid-i mahz (tam bir soyutlama) telakki edenler zat-: bari'yeyi
mahlukatina benzetebilecek bilciimle sifat-1 subutiyyeyi inkar ve uluhiyyeti her tiirlii
taayyiinden miintezi (belirlemeden ayri) bir viicud-u miicerred gibi tasavvur

462> diyen Giinaltay, tevhidi

ediyorlardr. Bunlarin mezheplerine Muattila nami verildi.
yaratilmiglarda bulunan her tiirlii sifattan tam bir soyutlama olarak algilayan anlayisi
benimseyenlerin olusturdugu kurumsal yapinin Muattila**’ ismiyle anildigin1 belirtir.
Giinaltay, tevhid konusunda ortaya ¢ikan farklilagsmalarin kurumsallagsmis yapilarindan
bir digerinin ise Muattila’nin tam karsit1 seklinde oldugunu belirterek bu hususta:
“Bunlara (muattilaya) muariz olan firkalar ise bilakis sifat-1 ilahiyyeyi ispata ¢aligmus,
Szfatiyye428 namt altinda toplanmislardir. Sifatiyye bu husustaki itidal ve ifrata gore
Ha§viyye429, Miisebbihe™®, Miicessime™™ gibi birka¢ mezhebe ayrzlnglardzr.“z”
seklindeki agiklamasiyla Muattila’nin karsit1 olarak Allah’in sifatlarini ispat etmeye
calisan firkalarin Sifatiyye adini aldigini1 bunlarin da sifatlarla ilgili tutumlarma gore
kendi i¢inde farkli isimler aldigini vurgular.

“‘Miitekelliminin, sifat-1 ilahiyye, kaza ve kader, mebahis-i ruhiye vb. namlart altinda

inkisaf eden serbest miinakasalart fikr-i tevhid etrafinda dolagiyor, tevhid hakkindaki

425 Mehmet Semseddin ‘* Miitekellimin ve Atom Nazariyesi’’ , s. 63.

426 \ehmet Semseddin ‘* Miitekellimin ve Atom Nazariyesi’’ , s. 64.

*"Muattila: <’Bos olmak’” anlamindaki atl (utul) kokiiniin tef’il kalibindan tiireyen muattilin ¢ogul manasi ifade eden
isim seklidir. Terim olarak ilk defa Allah’in zatini sifatlarindan soyutlayanlar i¢in kullanildigi belirtilmistir. Bkz.
Topaloglu ve Celebi, a.g.e., s. 218.

428G fatiyye: Sifat kelimesinin ¢ogulu olan sifatiyye, ilahi sifatlarin Allah’a nispetini benimseyenler igin kullanilan bir
terimdir. . Bkz. Topaloglu ve Celebi, a.g.e., s. 280.

“®Hagviyye: Arapcada “yastik ve benzeri esyanin i¢ini dolduran nesne, liizumsuz ve gereksiz séz” anlamlarina
gelen hagv kelimesinden tiiremis ve dini konularda akil yiirlitmeyen, nasslarin zahirine bagli kalarak tesbih ve tecsime
varan telakkileri benimseyenlere verilen ad. Bkz. Topaloglu ve Celebi, a.g.e.,, s. 117.

O\ iigebbihe: Arapgada benzetmek anlamindaki tesbih kokiinden tiireyen ve benzetenler anlamina gelen miigebbihe
kelimesi terim olarak, Allah’1 yaratilanlara benzeten veya yaratilanlari Allah’a benzeten analayislari benimseyen
gruplar igin kullanilan bir kelimedir. Bkz. Oz, Mezhepler Tarhi ve Terimleri Sézliigii, s. 402.

BMiicessime: Sozliikte cisim ceset, beden anlamma gelen cesamet kokiinden tiiretilen tecsim, bir seyi cisim olarak
distinerek onu cisimlerin tabi oldugu sartlara tabi olarak algilamak anlamlarina gelir. Buna gére miicessime, Allah’t
cisimlendiren ya da Allah’a cismi nitelikler nispet edenler anlamia gelir. Bkz. Oz, Mezhepler Tarhi ve Terimleri
Sozliigii, s. 384.

432 \Mehmet Semseddin ** Miitekellimin ve Atom Nazariyesi’’, . 64.
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433> seklindeki ifadeleriyle Giinaltay, tevhid konusunun

telakkiler alakadar bulunuyordu
yiizeysel olmadigima aksine kaza ve kaderden ruhla ilgili meselelere kadar bir¢ok
konuyla alakali bir mevzu olduguna dikkatleri ¢eker. Bu baglamda tevhid ile ilgili
telakkilerden dogan genel konularin baska dillerden yapilan terciime eserlerin de
etkisiyle daha genis bir alana yayilarak tabbii ilimler ile hesap ilimlerinin ilerlemesinde
etkili oldugunu, felsefe hakkinda merak uyandirdigini belirten Giinaltay: “‘yine fikr-i
tevhid sayesinde ilim ile din, felsefe ile kelam arasinda bir inkita-i kat-i vuku

#3422 diyerek tevhid fikrinin din-bilim ve felsefe-kelam iliskisi arasinda

bulmamistir
meydana gelebilecek kesin bir ayrimi engelledigini vurgular. Giinaltay’m, tevhid
ilkesinin din bilim catigmasi engelledigi seklindeki savinin perde arkasinda, kendi
doneminde ‘Miisliimanlarin geri kalmasinin sebebi dindir’ seklindeki ithamlara karsi

[slam’1n bilimle ters diismeyecegi zihin yapismin yattigini sdyleyebiliriz.
1.13.2.2. insamin Fiilleri Meselesi

Glinaltay, Miisliimanlar arasindaki ilahiyat menseli diger bir temel ihtilaf
meselesinin de insan eylemlerinin zorunlu bir sekilde mi yoksa ihtiyari olarak mi
gergeklestigi seklinde ortaya ¢iktigini belirtir. Bu konuda:

“Usuli miinakaganin diger bir mevzuu da hiirriyet-i beseriyye, kaza ve kader meselesi
olmustu. Insan ef’dl ve harekatinda muhtar mi yoksa muzdar midir? Ezeli bir miicadele
mevzuu olan bu suali, hiirriyet-i beseriyeyi kabul suretiyle halledenler pek erkenden
Ehl-i Adl ve't- Tevhid™® veya Mu tezile*® ve Kaderiyye®®" namiyla bir mezhep teskil
ettikleri gibi kaza ve kader taraftari olan muarizlari da Cebriye®® veya Cehmiye®®
mezhebini tesis eylediler. Su iki muariz firka bu ezeli sahne-i cidalde akli ve nakli

delillerle miitemadiyen ¢arpismaya basladilar*®”.

433 Mehmet Semseddin ** Miitekellimin ve Atom Nazariyesi’’, s. 70.

43 Mehmet Semseddin ** Miitekellimin ve Atom Nazariyesi’’, s. 70.

5 Ehl-i adl ve’t-tevhid: Mu’tezile mensuplarinin kendilerine nispet ettikleri bir isimdir. Bkz. Topaloglu ve Celebi,
a.g.e,s. 74.

M tezile: Miisliimanlar arasinda h.IL asir baslarinda ortaya ¢ikan ve Islam inan¢ esaslarim akli esaslara gore
temellendiren firka. Bkz., Oz, Mezhepler Tarhi ve Terimleri Sozliigii s. 351.

“Kaderiyye: Sorumluluk gerektiren eylemlerin, insan iradesinin sonucu olarak meydana geldigini, insanin
eylemlerinde kaderin etkisinin bulunmadigini savunan firka. Bkz., Oz, Mezhepler Tarhi ve Terimleri Sozliigii, s.
263.

*8Cebriyye: Kullarin fiillerinin tamamum Allah’a nispet ederek kullara se¢im hakki vermeyen firka. Bkz. Meskur,
a.g.e.,s. 103.

*9Cehmiyye: Muattila ve Cebriye-i Halisa diye de amilan cehmiyye, Cehm b. Safvan’in (128/745) itikadi goriislerini
benimseyenlere verilen addir. Bkz., Topaloglu ve Celebi, a.g.e, s. 58.

40 Mehmet Semseddin ‘‘Miitekellimin ve Atom Nazariyesi’’, S. 63.
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Seklindeki ifadeleriyle cok eskiden beri insanin eylemlerinde 6zgiir olup olmadigi
tartigmalarinin yapildigini bu tartigma etrafinda insanmn 6zgiirliiglinii savunan taraflarca
Mu’tezile ve Kaderiyye admi alan fikri kurumsallagsmalarin olustugunu, insanin
fiillerinde 6zgiir olmadigmi ve insanin yapip etmelerinin kaza ve kaderin dayadig: bir
zorunluluktan dogdugunu  savunan taraflarca da Cebriyye veya Cehmiyye adiyla
anilan mezheplerin tesekkiil ettigini ve bu akimlarin birbirilerine karsi gorislerini
savunmak i¢in gerek mantiki delillerle gerekse Kur’an ve Siinnet’ten nakli delillerle
stirekli bir tartisma i¢ine girdiklerini belirtir.

Giinaltay, tevhid ilkesiyle ilintili olarak uluhiyyet konusunda net bir fikre sahip
olan miitekelliminin, kudret-i ilahiyenin her seye samil oldugunu kullarin kudretinin de
mutlak ilahi kudretin bir mahluku oldugu kabuliiyle beraber insanin hiirriyet ve irade
sahibi olusunu ag¢iklama hususunda miiskil duruma diistiiklerini bu hususta:

“Sari bir taraftan insamin hiirriyetini, irade ve ihtiyarini tespit etmis, beseriyyeti
evamir ve nevahiy ile miikellef tutmus, d’'mdl’e gore sevap ve ikdb goriilecegini tespit
etmisti. Diger taraftan ise Ilah’in namiitenahi ilim kudret sahibi, kadir ve kayyum
oldugunu, kudretinin bilciimle muradatina taalluk ettigini, mukteza-y1 hikmete gore vaki
olan ihtiyaratini te’kid edecek hi¢cbir sey olamayacagimi, hiilasa kahhar-1 zii’l celal ve
fe’dllii’n limayiirid oldugunu takrir eylemisti™**”".

Seklindeki ifadeleriyle miitekelliminin Allah’in diledigi seyi diledigi sekilde
yapabilecegini haber vermesiyle insana sorumluluk yiikleyici emir ve yasaklar koymasi
arasinda bir te’lif yapma noktasinda c¢esitli nazariyeler serdettigini, bu nazariyeler
neticesinde de ¢esitli mezheplerin dogdugunu belirmistir. Giinaltay, Allah’in kudreti ve
insanin  kudreti acisindan mesele tahlil edildiginde dort farkli segenekle
Karsilasilmasinin tabii sonucu olarak bu meselenin tahlilinden dort farkli mezhebin
ortaya ciktigini1 belirtir. Bu ihtimalleri ve bu ihtimallerin niivesini teskil ettigi
mezhepleri su sekilde aciklar: 1) ““Ef’dli beseriyyede miiessir olan miinferiden kudret-i
ilahiyyedir. Miitekellimden Cebriyye ve cumhur-u Es’ari’yedir’’. Insanin eylemlerinin
meydana gelmesinde etkili olan kudret yalnizca Allah’in kudretidir goriisiinii savunanlar
Es’ari’yenin ¢ogunlugu ile Cebriye mezhebine mensup olanlardir. 2) “‘Efdli
beseriyyede miiessir olan bi’l ihtiyar ancak kudret-i abddir. Miitekellimden Mu tezile

mezhebi’. Insanin eylemlerinin meydana gelisinde etkili olan kudretin, insanm kendi

41 Mehmet Semseddin ‘‘Miitekellimin ve Atom Nazariyesi’’, . 71.
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iradesinden dogan kudret oldugunu savunanlar Mu’tezile mezhebini teskil eder. 3)
“Ef’ali beseriyyede miiessir olan her iki kudretin mecmuudur . Insanm eylemlerinin
olugsmasinda etkili olan kudret her iki kudretin toplamindan dogar goriisiinde olanlarin
da eylemlerin meydana gelisinde miiessir her iki kudrettir gériisiinii Ebu Ishak el
Isferayini,**? insanin eyleminin meydana gelisinde ilahi kudretin etkili oldugunu ancak
insanin eyleminin vasfinda ise beseri kudretin etkili oldugu goriisiinii de Ebu Bekr el-
Békﬂléni’nin4435avundugunu belirtir. 4)Insanin eylemlerinin ortaya ¢ikmasinda etkin
kudretin ancak insanin kudreti oldugu gériisiinii ise Islim’ filozoflarinn savundugunu
belirtmistir. ***

Giinaltay, mezheplerin olusumunda etkili olan ilahiyat temelli meseleleri tahlil
ederken olduk¢a objektif davranarak hangi goriisiin hangi mezhep tarafindan
savunuldugunu belirtmis ve kendi fikrini agikga belirtmekten kagmmustir; ancak temel
meselelerin ilk donemde ameli gayelerle tahlil edildigini ve bu gayeye matuf olarak
dogrudan Kur’an merkezli bir anlayisla ¢6ziim arandigin1 vurgulayarak Kur’an’m bir
yasam bicimi olarak anlasilmasi gerektigini salik verir. Bu baglamda Giinaltay’in,
Kur’an ve Stinnetin ilk donem sahabe tarafindan algilanma bi¢imini benimseyerek adeta
bir ‘asr1 saadet anlayis1® 6zlemi ¢ektigi agik¢a ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Giinaltay’1n,
ilk iki halifenin dénemlerini islim’mn 6ziiniin yasandig1 donemler olarak algilamasi
bunun en biiyiik kanitidir. Giinaltay’m bu tutumu ise asr1 saadet Islam’1 tasavvurunu

benimseyen Islamcilarin tutumuyla drtiismektedir.
1.13.3. Mezhepsel Kimlikler i¢cinde Ummet Olabilmenin imkani

Mezhepsel kimliklerin 6n plana ¢ikarilmasim1  Miisliimanlar arasindaki
ayriliklarin temel kaynagi olarak goren Giinaltay, Siilik ve Siinnilik arasinda,
nedenleriyle beraber tarihin tozlu sayfalar1 arasinda kalmasi gereken olaylarin tam
tersine giderek artan bir sekilde seyretmesini anlamsiz bulur. O’na gore, mezhepler
arasindaki ucurumun giderek derinlesmesinin sebebi Miisliimanlarm iginde
bulunduklar1 cehalet ve bu cehaletten nemalanan dahili ve harici kimselerin

faaliyetleridir. “‘Ihtilaf~1 mezhep meselesi asr-1 hazirin irfaniyla tenevwviir etmis,

“2Ebu Ishak Riikniiddin Ibrahim b. Muhammed b. ibrahim el-Isferayini, (8. 418/1027), Es'ari kelamcisi ve safii
fakihi olarak bilinir.Esari mezhebi igerisinde kesb nazariyesini gelistirmesi dikkat ¢ekicidir. Bkz., Salih Sabri
Yavuz, isferayini “‘Ebu ishak’’, DiA., y11, 2000, cilt, 22, 5.515-5186.

“3Ehu Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el Bakillani, (6. 403/ 1013), Es’ari kelamcist ve maliki
fakihi,Es’ariyenin sistemli bir mezhep halinde gelistirilmesi ve yayilmasinda etkili olmustur., Bkz., Serafettin
Golciik, ““Békillani’’, DIA., yil, 1991, cilt, 4, s. 531-535.

444 Mehmet Semseddin ‘‘Miitekellimin ve Atom Nazariyesi’’, . 71.
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islamiyetin hdl ve istikbalini siimillii bir nazdr-i basiretle gorebilecek bir derecede
yiikselmis olan Siinni ve Sii alimleri tarafindan ehemmiyetle tedkik edilirse dlemi Islam
icin pek ziyade faideli bir hizmet ifa edilmis olacakt*® . diyen Giinaltay, Siinnilik ve
Siilik arasindaki ihtilaflarm Islom’in diinii, bugiinii, ve yarmini bilen gerek Siinni
gerekse Sii alimlerince incelenmesinin ortak bir ¢éziim i¢in elzem oldugunu vurgular.
Batini ve gulat firkalarin, siinnileri oldugu kadar Siileri de rahatsiz ettigini belirtir.
Bunun disinda $Sii Caferiyye mezhebi ile Siinnilik arasindaki farkhiliklarm ise ictihat
neticesinde ortaya c¢ikmis olan meseleler olduguna dikkat c¢eker. Giinaltay,
Miisliimanlarin i¢inde bulunduklar1 ayriliklarin bertaraf edilebilmesinin yollarini arar ve
¢ozliim icin tekliflerde bulunur. Bu baglamda, ilk anda ‘tevhid-i mezahib’ gibi
gerceklesmesi zor olan ve siireci akamete ugratacak yollara bagvurmak yerine, 6ncelikle
mezhepler arasinda var olan kin ve nefret dolu séylemlerin yok edilmesine matuf bir
islup gelistirilmesi gerektigi fikrini savunur. Nitekim ‘tevhid-1 mezahip’ baslig1 altinda
yapilacak bir faaliyetin daha ilk anda mezhep mutaassiplarinca reddedilecegi
kanaatindedir. O, ise iki tarafin da birbirlerine kars1 6fke ve nefret uyandiracak
telkinlerden vazgecirecek adimlar atmalarindan baglanmasi gerektigi fikrindedir.
Islam’m gelecegi icin iki tarafin aydinlarmin da miintesiplerine karsihkli olarak
samimiyet prensiplerini telkin ederek taraflarinmn Islam kardesligi ufkunun hazir
bulunusluk seviyelerini yiikseltmeleri gerektigini soyler. Mezhep alimlerinin
miintesiplerine mezhepsel farkliliklar yerine IslAm kardesligi temal1 bilgiler
vermelerinin lizumuna dikkat ¢eker**®. “‘Fikirler tenevviir ederek nur zulmete galabe
edince gsiiphesiz Miisliimanlik esasati dliyesiyle tecelli edecektir. O vakit tabii olarak

mezhep ihtilaflart biisbiitiin ortadan kalkar. Furkan-i Miibin’in ‘Stiphesiz ki biitiin

7 448 5,

mii'minler kardestir®®'’ surri biitiin asaletiyle tahakkuk eder*®®”’. diyen Giinaltay,
mezhepsel taassubiyetten dogan ayriliklarin yerini samimi bir sekilde yapilacak
kardeslik vurgusuyla beraber halledilebilecegini, nitekim samimi bir sekilde
yaklagildiginda insanlarin zihin diinyalarmin Islom’in hakikatiyle aydinlanmasinin
kagmilmaz oldugunu savunur.

Kitaplari, peygamberleri ve kibleleri ayn1 olan Sii ve Siinni Miisliiman halkin

birbirlerine olan nefretinin ancak ilim erbabmin sagduyulu c¢abalariyla izole

45 Mehmet Semseddin Hurafattan Hakikate, s. 236.

#6 Mehmet Semseddin Hurafattan Hakikate, s. 235-238.
“7 Hucurat, 49/10.

8 Mehmet Semseddin Hurafattan Hakikate, s. 237
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edilebilecegini sdyleyen Giinaltay, Islom’in bekasi ve hayatiyeti icin bunu zorunlu
goriir. O, mezhep probleminden kaynakli ayriliklarin giderilmesi neticesinde saglanacak
olan birlik ve beraberliginin Miisliimanlar iizerinde menfi emelleri olan harici giiglerin

hayallerini de bosa ¢ikaracagi kanaatindedir.
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IKiNCI BOLUM
2.DIN VE SIYASET BAGLAMINDAKI GORUSLERI
2.1. HURRIYET VE DEMOKRASI iLE iLGILI FIKiRLERi

Glinaltay’in dinde zorlama olamayacagi ve herkesin hiir bir sekilde dini inancini
yasama konusunda serbest oldugu seklindeki fikirlerini dini 6zgiirliikle ilgili goriisleri
baslig1 altinda vermistik. Giinaltay’m din 6zgiirliigii noktasindaki hassasiyetini insan
hiirriyeti noktasinda da gosterdigini belirtmek gerekir. Nitekim onun gerek kader
konusunda gerekse inancin gereklerini yasama konusundaki fikirleri baglaminda insan
hiirriyetini 6n planda tutmus olmasiyla, siyasi anlamda tam bir hiirriyet miidafisi olmasi1
arasindaki paralellik dikkat cekicidir. ‘‘Benim genc¢ligim demokrasinin ve hiirriyetin
besigi olan bir memleketin devlet idaresini miisahede ve tetkik ile basladi. Tahsilimin
son devri Isvigre’de gthng ** diyen Giinaltay’m Isvigre gibi bir bati iilkesine egitim i¢in
gitmis olmasi, dolayistyla farkl kiiltiirlere yakindan taniklik etmesi onun demokrasi ve
hiirriyet konularindaki fikirlerinin gelisimine katki sunmustur. Nitekim O, hiirriyet
konusunu incelerken diinya Olgeginde 6rneklemde bulunarak diinya genelinde insan
haklarinin gelisimine tarihsel bir perspektifle 151k tutmustur. Bu baglamda o, hiirriyet ve
demokrasinin ilk adimmi olarak Amerika’nin istiklal beyannamesini daha sonra da
Fransiz ihtilaliyle beraber gelisen insan Haklar1 Sartnamesini gérﬁr450. Giinaltay’m
diinyasinda hiirriyet ve demokrasinin 6nemli bir yeri vardir. O’nun hiirriyet ve
demokrasiye olan bagimlilig1 ‘Hiirriyet Miicadeleleri’ adl1 eserinde ifade bulmustur. O,
hiirriyet ve demokrasinin tarihsel serencamimin adeta resmini ¢ekmistir bu eserinde.
Osmanli toplumundaki hiirriyet miicadelelerinden baslayarak 1950’lere kadar hiirriyet
ve demokrasiye giden yolu mercek altna alan Giinaltay, bir nevi hiirriyet ve
demokrasinin tarih¢esini ele almistir.

O’na gore Hiirriyet meselesini doguran ve besleyen ana sebep baski ve
zuliimlerdir. Osmanli toplumunda da hiirriyet fikrinin baski ve zuliimler altinda
olustuguna dikkat ¢eken Giinaltay, hiirriyet miidafileri olarak gordigii Jon Tiirkler’in
hiir nefes almak ugruna Avrupa’ya kactiklarini sdyler. Jon Tiirkler eliyle yurt disinda
baslatilan hiirriyet miicadelelerinin yurt igindeki yansimasi olan Ittihat ve Terakki

hareketini Osmanli toplumunda milli amaglarla yapilmis olan ilk suurlu ve kapsamli

*9T.B.M.M. Tutanak Dergisi, Dénem IX., c. 13, s. 869.
0 Mehmet Semsettin Giinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, Istanbul: Giin Matbaas1,1958, s.69.
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hiirriyet kiyami olarak degerlendirir45l. Glinaltay, demokrasiyi milletin serbestce segtigi
vekilleriyle kendini idare ve miirakabe etmesi*? seklinde tanimlar. ‘‘Demokrasi; insan
haklarmmin, miisavatin ve her nevi hiirriyetlerin hem bir mahsulii hem bir de

4 b
muhafizidir*®®

diyen Giinaltay’mn, muhayyilesinde demokrasi ve hiirriyet bir
biitiiniiniin iki parcasi gibidir. Nitekim o, demokrasinin insan haklar1 temelleri iizerinde
yiikselecegini savunur. Ona gore insan haklarinin birinci esasi ise sahsi hiirriyettir. Sahsi
hiirriyet ayn1 zamanda diger biitiin hiirriyetlerin ¢ikis noktasidir. Baskalarii rahatsiz
etmemek kosuluyla istedigini yapabilme hiirriyeti olarak tanimladigi sahsi hiirriyetin
saglanmasindan sonra diger hiirriyetlerden bahsedilebilecegini belirtir. Toplum ancak
sahsi hiirriyetlerle hayat bulur. Herhangi bir milletin tarih sahnesindeki ilerleme ve
gelisimi o milleti olusturan kisilerin sahsi hiirriyetleriyle dogru orantilidir. Giinaltay’in
insan haklar1 temelinde bahsettigi diger hiirriyetler ise sivil hiirriyet, siyasi hiirriyet ve
din hiirriyetidir. O’na gore bu hiirriyetler sahsi hiirriyetin anlam cergevesi dahilindedir.
Sahsi hiirriyetin tahdidi biitiin bu hiirriyetlerin tahdidi anlamina gelir. Devlet dis bir
saldiriya karsi vatan miidafas1 gerekcesiyle sahsi hiirriyeti nispeten kisitlayabilir.
Devletin sahsi hiirriyete miidahale sinir1 artarsa o devlet demokratik olmaktan ¢ikar
zorba bir devlet haline gelir**,

Giinaltay’a gore Insan haklar1 temelinde yiikselen demokrasinin ana unsurlarmin
basinda miisavat gelir. O, esitligi demokrasinin olmazsa olmazlari arasinda birinci
siraya koyar. Sonradan edinilmis mevki ve makamlarin sosyal konumlarin kanun
karsisinda bir iistiinliik vasfi olarak goriilmemesi seklinde tanimlar demokratik esitligi.
Insanlar diinyaya nasil ¢iril¢iplak geliyorsa kanun karsisinda da aymi sekilde esit olarak
degerlendirilmeleri gerektigini savunur. Ona gore demokrasi teorisinin pratige
gecirilmesinde yapilan yanliglarin ¢ogu, demokratik esitlik ilkesinin tam anlamiyla
kavranamamasindan kaynaklanmaktadir. Demokraside esitlik ilkesini siyasi ve sivil
esitlik olmak tizere iki kategoride ele alan Giinaltay, sivil esitligi, kanunun kisiye gore
degismedigi herkese ayni ceza ya da miikafati ongordiigii bir esitlik olarak ifade
ederken; siyasi esitligi ise kanunlarin belirttigi 6zel sartlar1 tasiyan herkesin serbestge

secimlere katilabilmesi ve devlet kadrolarinda yer alabilmesi olarak ifade eder. Devlet

! Giinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, 5.50.
%2 Giinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, s. 52.
%3 Giinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, s. 68.
* Giinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, s. 71.
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kadrolarinda yer alma hususunda bilgi ve beceri disinda bir belirteg siyasi esitlik
ilkesine aykiridir. *°

Diisiince ve ifade hiirriyetini demokrasinin vazgecilmez gostergesi olarak goren
Giinaltay, diisiince ve fikirlerin serbestge ifade edilmesinin hiikiimetler i¢in yapici etki
yaratacaginin altin1 ¢izer. Kanaatler ve fikirler serbestisi, hakikatin ortaya ¢ikmasinin
anahtaridir. Diigiince ve fikir hiirriyetinin boguldugu bir devlette firtina Oncesi
sessizligin saadetini yasar hiikiimetler. Fikirlerin engellendigi hiikiimetler huzurlu
olmayacaklar1 gibi uzun Omiirlii de olamazlar. O, fikir hiirriyetinin yaninda basin
hiirriyetini de fikirlerin yayilmasi ve dogrunun intisar1 i¢in demokrasinin temel ilkeleri
arasinda degerlendirir. Ona gore fikirlerin 6zgiirce yayimlanmasi miistebit devletler i¢cin
sonun baslangici demektir. **® Kisaca fikir hiirriyeti demokratik devletler acisindan kok
budak salip gittik¢e giiclenen devlet demekken, engellenmis fikirler ise zorba devletler
acisindan menfur hatiralarla dolu mazide kalmis bir devlet demektir.

Giinaltay’a gore demokrasinin temel esaslar1 arasinda yer alan bir diger madde
ise toplant: hiirriyetidir. O, insanin tabiati geregi yalniz yasamayacagi fikrinden
hareketle toplanmanin insan i¢in kaginilamayacak bir ihtiya¢ oldugunu, dolayisiyla
demokrasinin saglikli inkisafi i¢in toplanti hiirriyetinin sart oldugunu belirtir. Ona gore
toplanma hiirriyeti bireyin fikirsel gelisimine katki sunmanin yaninda demokrasinin de
gelisimine katki sunar. Nitekim toplanma hiirriyetinin olmadig1 bir devlet demokratik
devlet olmaktan ¢ok esirler kampi goriiniimii arz eder®”’.

Giinaltay’a gore demokrasinin koruyucusu ve bekgisi bagimsiz mahkemelerdir.
Bagimsiz mahkemeler, demokrasinin tahakkuku ve hayatiyeti i¢in sarttir. Aslinda diger
biitiin hak wve hiirriyetlerin tabaninda adliyenin bagimsizligi vardir. Bagimsiz
mahkemeler tizerinde yeserir biitiin hiirriyetler. Bu konuda Amerika’daki mahkemeleri
ornek veren Giinaltay, Amerika’nin gelismisligini her bakimdan bagimsiz mahkemelere
bor¢lu oldugunu belirtir. Bagimsiz mahkemeler her konuda vatandasin emniyet ve
gliveninin garantorleridir. Bu yiizden hakimlerin her tirlii tehdit ve tazyikten uzak
konumda tam bagimsiz olmalar1 gerekir. Hatta kanunlarin bile esareti altinda
olmamalidir hakimler. Hakim, haksizlik oldugunu diisiindiigii kanuna muhalif hareket

edebilmeli, o kanun bir iist mahkeme heyeti tarafindan yeniden tahlil edilmeli, boylece

5 Giinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, s. 72.
%6 Giinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, s. 73-75.
*7 Giinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, s. 76.
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hakiki anlamda bir hukuk tesisine dogru gidebilmenin yolu agik olmalidir. “‘Adliyede
istiklal olmadik¢a adalet olamaz. Mahkemelerin istiklali sahsi hiirriyetlerin en biiyiik
mesnedi, en kudretli dayanagidi®™®”. seklindeki ifadeleriyle Giinaltay, sahsi
hiirriyetlerin kaynagmi ve adaletin tahakkukunu bagimsiz mahkeme ve yargiglarin
mevcudiyetinde goriir.

Glinaltay, demokratik rejimlerde siyasi partilerin onemine isaret ederek siyasi
partileri demokrasinin islerligi agisindan demokrasinin bir uzvu olarak degerlendirir.
Dolayisiyla siyasi partilerin olmadigi bir demokrasi yonetimi eksiktir. Partiler milli
iradeyi tahakkuk ettirecek se¢imler i¢in 6n kosuldur. Ancak farkl partilerin varligiyla
secim anlam bulacak ve hiir irade gerceklesmis olacaktir*®. Gilinaltay parti i¢i
demokrasiye de dikkatleri ¢ekerek vekillerin diisiincelerini serbestge sdyleyebilmeleri
gerektigi, partisinin her yaptigin1 benimseme gibi bir zorunluluklarinin olmamasi
gerektigini belirtir. O’na gore kendi partisinin her dedigini onaylamak zorunda olan
vekillerin olusturmus oldugu bir meclis kukla dolu bir meclistir. Mecliste serbestce
yapilan fikir tartismalar1 memleketi yonetecek dirayetteki kadrolarin tespitini daha da
kolaylastlracakt1r460.

Giinaltay, temel hak ve hiirriyetlerle i¢ ice sarmal bir yap1 olarak degerlendirdigi
demokrasinin toplumda tam anlamiyla benimsenip hayat bulmasi i¢in demokrasi egitimi
verilmesi fikrindedir. O’na gore asirlarca miistebit idareler altinda yasayan halklarin
demokrasiyi tam manasiyla anlamalar1 zaman alacaktir. Bunun i¢in iilkemizde
demokrasi egitimi sarttir. Dolayisiyla ilk mekteplerden itibaren halkin tamamini
kapsayan programlarla demokrasi egitimi verilmeli ve halkin temel hak ve hiirriyetler
baglaminda bilgiyle donatilmas: gereklidir*®.

Giinaltay’in disiincesinde tam demokrasi anlayigt hakimdir. Nitekim o,
demokratik kimligini en kuvvetli oldugu donemde bile bir tarafa birakmamistir. Kendisi
tek partili devrin son bagbakanlik koltugunda otururken o zamana kadar siiregelen acik
oy gizli secim gelenegini kendi hiikiimeti tarafindan verilen se¢gim kanunu hakkindaki
yasa teklifiyle gizli oy acik sayim seklinde degistirerek iilkemizin demokrasiye gecisine
dogru biiyiik bir adim atmistir. O, hiir iradenin yansimas1 i¢in atmig oldugu bu adimin,

“Memleket i¢in anayasa kadar onemli olan seg¢im kanununu bugiin tasvip etmis

%8 Semsettin Giinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, s. 81.

9 Giinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, s. 81-86.
40 T B.M.M. Tutanak Dergisi, Dénem IX., c. 13, s. 869.
%1 Semsettin Giinaltay, Hiirriyet Miicadeleleri, s. 76-79.
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bulunuyorsunuz. Bu kararimizla sekizinci Biiyiik Millet Meclis’i, siyasi tarihimizde

4625,

daima hiirmetle anilacaktir seklindeki ifadesiyle tarih boyunca hiirmet ve minnetle

anilacagimi belirtmistir.
2.2.MILLIYETCILIK ILE ILGILi GORUSLERI

Milleti, miisterek duygular ve miisterek mefkireler etrafinda toplanan miitesanit
bir ziimre*®® olarak tanimlayan Giinaltay, bir toplulukta mili bir ruhun olusmasi i¢in o
toplulugun ortak bir cografya {izerinde uzun zamanlar boyunca din ve dil birligi i¢inde
yasamalar1 gerektigini belirtir. Ona gore toplumun milli ruhunun kutsi membai dindir.
Nitekim din birligi arzu ve ihtiraslar1 tezat olan kisileri bile gayri ihtiyari bir sekilde
ayni i’tikadi ve ahlaki ilkeler etrafinda birlestiren yapici bir giice sahiptir. Toplumda
miisterek duygu ve hissiyatin ahenkle uyumunu ve iletisimini ise dil birligi saglar.464
Memleketin kurtulusu icin ‘Islimlasmak’, ‘Muasirlasmak’, ‘Tiirklesmek’ seklinde
baslica li¢ fikrin ortaya atildigina dikkatleri ¢eken Giinaltay, bu fikirlerin her birinin
dayandig1 kendine 6zgli gerekgelerinin oldugunu sdyler. Ona gore, bu fikirler birbirine
zit ve birbirini dislayan fikirler degil tam tersine farkli ihtiyaglardan dogan ve
birbirleriyle fevkalade uzlasabilen nitelikteki fikirlerdir. Ancak birtakim miifrit kisiler
tarafindan bu fikirlere yiiklenen anlamlar neticesinde fertler arasinda derin ayriliklar
basladigmi bu ayriliklarin kimi zaman devletin siyasi tutumunu da ¢ikmaza
stirtikledigini belirtir. Bu ti¢ fikir hareketinin birinin digerine tercih edilmesi halinde
toplumun maddi ve manevi tekamiiliinin bozulacagini ve asrin gerektirdigi
cagdaglagsmanin gerceklesemeyecegini Vurgular465.

“Bu ii¢ fikrin muariz bir vaziyete sokulmasi hi¢ siiphesiz bunlara taraftarlik
gosteren bir kisum ifrat ruhlu insanlarin seyyie-i taassubudur®®’” diyen Giinaltay, asir1
tutucularin taassup derecesindeki tutumlarinin bu ii¢ fikir akimmin birbirinin zitt1
seklinde anlasilmasina sebebiyet verdigini belirtir. Ona gore dini taassubiyet ne kadar
sakincaliysa, milli taassubiyet ve yenilik¢ilik taassubiyeti de o kadar sakincalidir.
Clinkii her tiirli taassubiyet gercekleri gérmeye engel oldugu gibi dislamact bir
zihniyeti dogurur ve akli selim bir muhakemeyi imkansiz kilar. Ona gore,

‘Islamlagmak’, ‘Muasirlasmak’ ve ‘Tiirklesmek’ fikirleri arasindaki tezat mutaasip

%2 T B.M.M. Tutanak Dergisi, Dénem VIL, c. 24, s. 710.

%63 Mehmet Semseddin Giinaltay, Maziden Atiye, Kanaat Matbaas1 Ve Kiitiiphanesi, 1339, s. 282.

4 Mehmet Semseddin Giinaltay, Maziden Atiye, Kanaat Matbaas1 Ve Kiitiphanesi, 1339, s. 273-274.
%65 Mehmet Semseddin Giinaltay, Maziden Atiye, Kanaat Matbaas1 Ve Kiitiiphanesi, 1339, s. 280.

468 Mehmet Semseddin Giinaltay, Maziden Atiye, Kanaat Matbaas1 Ve Kiitiiphanesi, 1339, s. 281.
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zihniyetin {Uriiniidiir. ~ Fertlerin tutumlarmi belirleyen maddi ve manevi ihtiyaglar
hakikatinin toplumlar i¢in de gegerli oldugunu, dolayisiyla toplumlarin da maddi ve
manevi gereksinimlere ihtiyag duydugunu belirten Giinaltay, “‘Din ve milliyet ruhi bir
ihtiyagtir. Ictimai hayata birtakim kiymetlerin tesekkiil ettigi ahenk nazariyla bakarsak
bu ahengin esas umdesinin din ve milliyet oldugunu goriiriiz. Milliyetin temellerinden

en feyizlisi dindir*’”

seklindeki ifadeleriyle, dinin ve milliyetin insan ve toplum i¢in
manevi bir ithtiya¢ oldugunu, milliyet duygusunun en mithim temelinin ise din oldugunu
vurgular. Toplumun ortak duygu ve diisiincelerinin gelisiminde dinin en etkili unsur
oldugunu belirten Giinaltay, din duygusundan soyutlanmis bir milliyetin olamayacagini
savunur. “‘“Demek ki din, milliyetin anasir-1 esasiyyesinden biridir. Samimi bir

[ . g . . 468 5,
milliyetperverin samimi bir dindar olmast iktiza eder 68

diyen Giinaltay, samimi bir
milliyetperverin ayn1 zamanda samimi bir dindar olmasi gerektiginin altini ¢izer.
Yeniliklere acik olma anlamida bir ¢agdaslasmanm hayatin kagmilmaz bir
zorunlulugu oldugunu belirten Giinaltay, harici tehlikelere karsi korunmak ve ilerlemis
iilkeler arasindaki yerini korumak igin gelismelere seri bir sekilde ayak uydurmak
gerektigini vurgular. Ona gore, dahili ve harici saldirilara kars1 korunabilmek, bagimsiz
kalabilmek c¢agin gerektirdigi donanima sahip olmakla miimkiindiir. Smirlar1
belirlenmis bir ¢cercevede yeniliklere agik olmak gerekir. “‘Biz hem dindar bir milliyet¢i
hem de asri bir millet olabiliriz. Bunlardan hi¢chiri digerinin tahakkukuna mani olamaz
%90 diyen Giinaltay, cagdaslasmanmn Islamlasmaya veya Tirklesmeye engel
olmayacagmi savunur. Yeter ki hangi konularda ¢agdas hangi konularda dindar ve milli
durulacagi bilinsin. O, muasirlasma adi altinda milli kimlik ve dini degerlerle ters
diismenin yok olmakla es anlamli oldugunu belirttigi gibi yenilenmeye ve tekamiile
kars1 kuru bir taassupla karsi ¢ikmanm da yok olmakla es anlamli oldugunu vurgular.
Ona gore, milli ve ferdi hayatin devami ¢agin gerektirdigi ilim teknoloji ve sanayinin
gelisimine ayak uydurmakla paraleldir. Din ve milliyetin ruhi ihtiyaclarin, fen ve

teknolojinin ise hayati ihtiyaglarin geregi oldugunu vurgulayan Giinaltay, ilerlemenin

yolunu ise “‘bizim icin necat ve i’tilal yolu Tiirk-Islam harst dahilinde muasir bir

7 Mehmet Semseddin Giinaltay, Maziden Atiye, Kanaat Matbaas1 Ve Kiitiiphanesi, 1339, s. 282.
488 \Mehmet Semseddin, Maziden Atiye, s. 282.
469 Mehmet Semseddin, Maziden Atiye, s. 283.
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470> seklinde tarif eder. Tirk Islam kiiltiirii

medeniyet sehrahidir (biiyiik yol)
cercevesinde muasirlasmak miimkiin ve elzemdir.

Giinaltay’in milliyet¢iliginin irka dayali bir milliyetgilik olup olmadigini yazdig:
eserlerden ¢ikartmak miimkiindiir. O, Isldim’in erken sayilabilecek devrelerinde
asabiyete dayali Emevi - Hasimi ¢ekismesini elestirdigi gibi hurafe kaynagi olarak
gordiigii Iran milliyetgiligini de elestirmistir*”*. Buna karsin Tiirk milliyet¢iligini ele
alirken din ve dil birligi esaslarma yaslanan ortak cografya ve uzun maziye dayal bir
duygudasliktan bahsetmistir. O, Tiirkligli irka dayali olarak degil dini ve ahlaki
meziyetlere dayali olarak ele almis ve Tiirk’iin tarihinin Isldim sancaktarhg: iizerinde
hassasiyetle durmustur. Yasadig1 cografya ve hayat tarzlarmin Tiirk’e ulvi bir karakter
kattigini, nitekim ruhlarindaki ulu tanr1 inanci, tabiatlarindaki sadelik, comertlik,
kahramanlik, bagimsizlik, birlik beraberlik, danisma, diirtistliik, ahde vefa, gibi
meziyetlerinin Islim diniyle o6zdeslestigi i¢in Islam’1 segtiklerini ve Miisliiman
olmalarmdan sonra da Isldm’1 ve Miisliimanlar1 her tiirlii tehlikeye kars1 korumaya
calismalarini dvmiistiir. Bunun yaninda Fatih’in Istanbul’u fethinden sonra Tiirk’iin
saray hayatini, dini 6nderlerinin yasam tarzlarini, tahta ¢ikmak i¢in yapilan entrikalari
da Tirk toresiyle bagdastirmaz ve elestirir*’?. Bu yoniiyle bakildiginda Giinaltay,
hakikati carpitmadan oldugu gibi anlatma derdinde oldugu gibi, tarihi kutsama ya da
kasitl elestiri hatasina diismeden, maziden atiye Tiirk Islam Kiiltiirii'ne dayali bir
muasir medeniyet insas1 agigidir diyebiliriz.

Giinaltay, nasil bir milliyet¢ilik anlayisma sahip oldugunu mecliste yaptig1 bir
konusmasinda agikc¢a belirtmektedir. Ummet esasma dayali Osmanli Devleti’nin son
zamanlarinda mesrutiyetten sonra Arnavutgulugu ve Arapg¢iligi savunan gruplarin
ciktigmi bunun yanmda kendisi ve arkadaslarinin birlik ve beraberligi miidafaaya
calistiklarin1 ancak Balkan Harbinden sonra bu gruplarin asirtya gitmeleriyle birligin
saglanmasinin miimkiin olmadigini anlamalar1 iizerine kendilerinin de Tirkciiligii
savunmaya bagladiklarini, Milli Miicadeleden sonra meseleyi ele aldiklarini anlatan
Giinaltay devamla sunlar1 sdyler:

“‘Ben milliyet¢iligi ne sekilde anladim? Irk¢ilik asla. Demin
sozcii arkadasimizin ifade ettikleri milliyetcilik degil, irk¢iliktir. O

470 Mehmet Semseddin, Maziden Atiye, s. 285.
4™ Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, s. 71-89.
*2Daha genis bilgi i¢in Bkz. Mehmet Semseddin, Maziden Atiye, s. 120-121 ve 224..
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mahiyette anlasiliyordu, oyle degil. Atatiirk'tin  ortaya attig
milliyetcilik, tamamuyla kiiltiir birligi esasina miistenit bir topluluktur.
Ctinkii her toplulugu birbirine baglayan, o topluluga dahil mensup
fertleri birbirine baglayan birtakim esaslar, kaideler olmasi ,
lazimdir. Evveld bunun tespiti ldzimdir. Arnavut da, Arap da, Tiirk de
Miisliimandwr. Ummetcilik kuvvetini kaybetti. Tiirk Milleti deyince
tamamiyla yeni bir devre baslamis oluyor. Imparatorluk enkaz oldu.
Bu memleket Imparatorlugun enkazi iizerine kuruldu. Demek o vakit
bu memlekette bulunan Osmanlilar; Arnavutlar, Araplar, daha bir
stirti kavimlerin cocuklart bu memleketin eviddi olarak kaldilar.
Bunlar biitiin tarih boyunca Tiirk milletine hizmet etmis insanlarin
cocuklaridir. Tarih ve dil birligine giden bir temel iizerinde bu fertleri
birbirine baglamistir. Bu memlekette falan su wrka mensup, falan
degildir, diye birtakim ithamlar ortadan kalksin, her fert bu memleket
icin cant ile bast ile memleketin eviddi olarak kalsin. Atatiirk
Milliyetciligi; Tiirkiye'de yasayan fertleri, mazileri ne olursa olsun,
wrklart ne olursa olsun, dil, tarih, mukadderat birligi ile birbirine
baglamistir. Binaenaleyh bizde milliyet¢ilik wk¢ilik degildir, kiiltiir
birligidir... Atatiirk bu meseleyi one siirerken o6yle diyordu. Bu
memlekette yasayan biitiin fertler, hukuk¢a miisavi olduklar: gibi,
aralarinda kiiltiir  farki olmasin, sevigsin, anlagsin, Bu itibarla
milliyet¢iligin bu maddeye girmesi zaruridir arkadaslar*™”".

Giinaltay’in bu konusmasinda wkg¢iliga dayali bir milliyet¢iligin s6z konusu
olmadigini bunun yerine tarih 6niinde kader birligi etmis dil ve kiiltiir birligine dayal
bir milliyet¢ilik anlayismin vurgulandigini  gérmekteyiz. Aymi  zamanda bu
degerlendirmelerinden hareketle onun milliyetciligin wkeilik seklinde anlasilmasina

kars1 oldugu sonucunu ¢ikarabiliriz.

2.3. LAIKLIK ILE ILGILi GORUSLERI

Cumhuriyetin temel nitelikleri arasinda bulunan ve halen mevcut anayasamizin

ikinci maddesinde yer alan ve degistirilmesi teklif bile edilemeyecek ilk ii¢ madde

43T C. Temsilciler Meclisi Tutanak Dergisi, c. 4, birlesim 54, s. 292-293.
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icerisinde bulunan Laiklik ilkesi, cumhuriyet tarihinde en c¢ok tartisilan ilke olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Laiklik, baz1 kesimlerce emellerine ulasabilmek i¢in batililarin
iilkemize ihrac¢ ettigi bir diizen, bazi kesimlere gore dinin hurafelerinden kurtulup
aydinlik ¢caga dogru dizginlenen vazgegilemez bir ilke, bazi kesimlere gore ise din ve
devlet iliskileri baglaminda takip edilecek en makul ve Islam ydnetim bi¢imine en yakin
yol olarak anlasilmustir.*’* Belirtmek gerekir ki laiklik kelimesi ilmi bir tutarlilik ve
vakiaya mutabik bir yontem icerisinde ele alinmadikca taassubiyetler diinyasinin ebedi
mahkumu alarak kalacaktir. Latince ‘laicus’ kelimesinden miilhem Fransizca bir kelime
olarak dilimize ge¢mis olan laiklik kelimesi; ruhani olmayan kimse, dini olmayan sey,
diisiince, kurum, sistem, prensip anlamlarina gelir475. Ulkemizde laiklik kavrammin
anlam haritasinin karisik olmasmin sebebi Islam dininde Batidaki anlamda bir ruhban
smifinin olmayisidir. Nitekim Hristiyan Katolik algisinda ruhaniler simnifi, diinyadan el
etek ¢ekmis zahitler, ruhbanlar, ve halk i¢inde yasayan papaz, piskopos, gibi dini
torenleri yoneten din adamlar1 olmak tizere iki sinifa ayrilmistir. Bu baglamda Katolik
diinyasinda ‘laik kimse’ demek ruhaniler sinifinin bu iki subesi igerisinde de yer
almayan kimse demektir. Dolayisiyla laik devlet denince hukuk sistemini dini akide ve
sartlara baglamayan devlet anlagilmalidir’’®. Esasen laiklik kelimesi her iilkenin kendi
icinde bulundugu anlam diinyasina gore sekillenen bir kelimedir. Dolayisiyla laiklik
kavraminin olusmasi, gelismesi ve tatbiki, o iilkenin bulundugu cografi konum, tarihi
gergekler, sosyal ve siyasal sartlar ve iilkedeki yaygin dinin temel 6zelliklerinden
bagimsiz olarak ele alinamaz*’". Buradan hareketle Anadolu’da tarihsel siireg icerisinde
din - devlet iliskilerine g6z attigimizda karsimiza {i¢ tarz yonetim ¢ikmaktadir. Dine
bagli devlet yonetim bi¢imi, devlete bagli din yonetim bi¢cimi ve dinin ruh ve vicdanlar
mahreminde, devletin ise miinasebetler alaninda yasam buldugu laik devlet yonetim
sistemi*’®. Aslinda halki Miisliiman olan devletlerin hemen hepsinde din-devlet iliskileri
baglaminda tam bir tatminden bahsetmek miimkiin degildir. Kimi zaman alimlerin sirf
fikirlerinden dolay1 tutsak edildigi, kimi zaman bas kadilik ve Seyhii’l-Islimlik gibi
gorevlerle devletin hukuk diizenine yon veren makamlara getirildigi tarihsel bir

gerceklik olarak oOnlimiizde durmaktadir. Kimi din adamlarmin dinden nemalanarak

" Ethem Ruhi Figlali, Laiklik, Ankara: Panama Yay., 2016, s. 7., 71.
% Ali Fuad Basgil, Din Ve Laiklik, istanbul:Yagmur yay., 2011, s. 151.
476 Baggil, a.g.e., 5.152.

7 Eiglal, a.g.e., s.

478 Baggil, a.g.c., 5.179-208.
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saltanat devsirdikleri, kimi devlet adamlarinin ise siyaseti ruhanilikle yogurarak kutsal
bir giic sarhosluguna kapildigi da yine tarihsel gergeklikler olarak Oniimiizde
durmaktadir.

Semseddin Giinaltay, gerek ilmi kisiligi gerekse siyaset adamligi bakimdan
onemli bir kimsedir. O’nun Osmanli’nin yikilis1 ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusu
tarihlerine bir ilim ve siyaset adami olarak sahitlik etmesi ve 1915’ten itibaren 1956’ya
kadar mecliste yer almasi onun bu Onemini daha da arttirmaktadir. Dolayisiyla
Giinaltay’in laiklikle ilgili fikirlerinin 6nemi de bu kavramin olusumu ve uygulanmasi
bakimimdan kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. 16.01.1949-22.05.1950 tarihleri arasinda
basbakanlik yapan Giinaltay bir buguk yil gibi kisa sayilabilecek bir takvim araliginda
memleket agisindan fevkalade onemli olan islere imza atmustir. Bu isler arasinda din
devlet iliskileri baglaminda uygulamada olan laiklik ilkesine atfettigi anlamsal
cerceveyi de sayabiliriz. Bu ¢ergeve teoride yapmis oldugu acilim kadar pratikte de yeni
uygulamalarin kapismni aralamustir. Nitekim o, kuracagi hiikiimetin takip edecegi
programi Meclis’in giiven oyuna sunus konusmasinda s6yle demistir:

“Tiirk inkilabinin ana prensiplerini titiz bir itina ile
savunmakta devam edecegiz. Biitiin diger hiirriyetler gibi vatandagin
vicdan hiirriyetini de mukaddes taniriz. Din égretiminin ihtiyari
olmasi esasina sadik kalarak, vatandasin c¢ocuklarina din bilgisi
vermek haklarini kullanmalart icin gereken imkanlart hazirlayacagiz.
Fakat laiklik  prensibinden ayrilmamiza asla imkan tasavvur
edilmemelidir. Bilhassa din perdesi altinda bu milleti asiwrlar boyunca
uyusturmus olan hurafelerin yeni bastan belirmesine asla meydan
vermeyecegiz. Dinin siyasete ve sahsi menfaate alet edilmesine de
miisamaha etmeyecegiz... her tiirlii vicdan ve diisiince hiirriyetinin
masuniyeti esastir. Fakat kanaatler ve diistinceler, kanunlarimizin
yasak ettigi tahrik ve propaganda mahiyetini aldigi zaman en agir sug
sayilacaktir™® .

Bu konusma Giinaltay’in laiklikle ilgili goriislerinin ipuglarin1 vermesi
bakimindan onemlidir. Bu ifadelerden anlasildigina gdre o, vicdan hiirriyeti, diislince

hiirriyeti ve din egitimi gibi vatandasm en temel haklarmi laiklik kapsaminda

9 jrfan Neziroglu-Tuncer Yilmaz, Basbakanlarmiz ve Genel Kurul Konusmalari, Ankara: TBMM Yay.,2014
s.,394
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degerlendirdigi gibi, insanlar1 din adma sacgilmis hurafelerden korumayi da laiklik
kapsaminda degerlendirmektedir. Ayni zamanda dinin siyasi istismara ve sahsi emellere
kurban edilemeyecegini de laiklik prensibi etrafinda degerlendirmektedir. Bu agiklama
din devlet iligkilerinin birbirinden bagimsiz olarak yiiriitiilmesi anlamindaki laiklik
kavramiyla celigir goriinmektedir. Ancak yukarida belirtildigi gibi laiklik kavraminin
her iilkede kendi anlamimi yeniden insa ettigini diisiindiigiimiizde bu ifadelerde bir tezat
degil tilkenin i¢inde bulundugu sosyal ve kiiltiirel duruma uygun yeni bir laiklik anlay1s
ingasmin sdz konusu oldugunu sdyleyebiliriz. Bu bakimdan onun laiklik anlayisinda din
O0gretiminin sahih yorumu siyaset adamlarmin ihtiraslarindan uzak oldugu gibi din
etrafinda olusturulmus olan hurafe kaynaklarindan da uzak bir sekilde devlet eliyle
verilecektir.

Giinaltay’n din 6gretimini laiklikle ters diismeyecek bir sekilde devlet eliyle
verilmesinin temellerini atmasini, Anadolu halkinin vicdanindaki sesin karsiligi olarak
yorumlayabiliriz. Nitekim Laiklik ilkesinin mefhumu Indnii devrinin ‘kraldan ¢ok
kralct’ tutumu neticesinde bir hayli degismis ve dinle ilgili herhangi bir s6z veya fiil
laiklik ilkesine aykiri hareket olarak degerlendirilerek hakim karsisina ¢ikarilmastir.
Atatlirk’iin vefatindan sonra Cumhuriyet Halk Firkasmmin laikligi kendi ¢ikar ve
ideolojisinin bir pargasit haline getiren siyaseti, Tiirkiye’de hem din, siyaset ve
diisiinceye hem de laikligin bizzat kendisine zarar vererek laikligi kendi anlam rayindan
cikarmustir.*® Buradan hareketle baktigimizda tek partili devrin CHP hiikiimetinin son
Basbakan’1t olan Giinaltay’in din 6gretimi ve laiklik ile ilgili yapmis oldugu bu
konusmanin, raymdan ¢ikmis olan laiklik ilkesinin asil mefhumuna dogru tekrar din-
devlet ayrimi ve 6zellikle din ve vicdan hiirriyetinin teminati olmaya dogru evrilmeye
baslandig1 mesaj1 verdigini rahatlikla soyleyebiliriz.

23.02.1949 tarihli Diyanet Isleri Baskanligi’nin biitcesinin goriisiildiigii Meclis
birlesiminde yapilan konusmalar Giinaltay’in laikligi nasil anladigini daha net bir
sekilde ortaya koyar. Bu oturumda Ankara milletvekili Dr. Ahmet Hamit Selgil,
memleketin yiizde doksan besinin Miisliman oldugu ve Tiirk¢e konustugundan
hareketle Kur’an’t Kerim’in Tiirkce okunmasi gerektigini ve Diyanet Isleri
Bagkanligi’nin bu konuda bir girisimde bulunmasini teklif ederek: ‘‘Ben soruyorum. Ne

zaman Kur’an-1 Kerim’i Tiirk¢eye ¢evirecekler? Biz yabanct dilinden degil anamizin

0 Kemal H. Karpat, Kisa Tiirkiye Tarihi, Timas Yay., Istanbul,2016, s.158-163.

116



4815,

dilinden din kitabimizin okunmasint istiyoruz™ . alkiglanan bu konusmaya karsi

tepkiler de vardir. Bunun iizerine Bagbakan’lik sifatiyla s6z alan Giinaltay:

“Arkadaglar, layik bir Devletin ldyik Meclisinde hi¢bir dinin
esast hakkinda hi¢hbir ferdin konusma hakki yoktur. Biz burada din
kurucu bir heyet degiliz. Devletin siyasi, igtimai, idari, iktisadi, ve
kiiltiirel esaslarint ve milletin miidafaas1 vasitalarini diisiinmek ve
nizamlamakla miikellefiz. Her dinin esast tizerinde konusmak o dinin
ilim adamlarina aittir. Bizim kuracagimiz Ilahiyat Fakiiltesinden
yetisecek gengler memleketin ihtiyact ne ise ona gore bir veche
verirler. Biz burada, bu meselelerde asla konusmak hakkini haiz
degiliz binaenaleyh bu mesele kapanmistir. Yalniz, Diyanet isleri
Baskanimin cevap verecegi mevzu tizerinde, mesul hiikiimet reisi
sifatiyle, ben cevap verecegim. Bizim memlekette her fikir hiirdiir. Hiir
olan bir memlekette yasayan insanlarin akidelerine tecaviiz etmek
hi¢bir vatandasin hakki degildir. Herkes kendi kanaatiyle kalir. Biz
falan mezhebin adamidir veya falan dine mensuptur diye kimse
tizerinde bir hiikiim yiiriitemeyiz ve kendisini ne igin bu inanistasin
diye mesul tutamayiz Eger, umumi ahengi bozacak, memleketin
ferdleri arasinda diismanlik yayacak sekilde bir yol alirsa, vaziyet
sosyal bir mahiyet aldigi i¢in buna derhal miidahale ederiz. Bu da sirf

. L . 4825,
memleketin asayigini temin bakimindandr™°"".

Bu ifadelerden hareketle Giinaltay’in, herhangi bir dinin esaslariyla ilgili olarak
laik bir devletin s6z sdyleme hakkmin bulunmadigini, her dinin esaslarinin ancak kendi
alimleri tarafindan miitalaa edilebilecegini, bunun laik bir devletin temel esas1 oldugunu
belirtmesi ve igi din mensubu alimlere havale etmesi onun, laikligi din-Siyaset
ayrimida dini bilginin koruyucusu olarak anladigin1 géstermektedir. Devlet eliyle bir
[lahiyat Fakiiltesinin kurulacagmi da ifade eden Giinaltay, bu fakiiltenin dini bilgi
iiretimine yapacagi katkiyr da laiklik esasi ¢ercevesinde degerlendirmektedir. Yine laik

bir devletin, din mensuplarima inandiklar1 dinden Otiirii herhangi bir s6z sdyleme

“81 Bkz. T.B.M.M. Tutanak Dergisi, Dénem VIIL, c. 16, s. 450-451.
%82 Bkz. T.B.M.M. Tutanak Dergisi, Dénem VIIL c. 16, s. 450-451
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hakkinin olmadigini, ancak genel diizeni bozarak vatandaslar arasma diismanlik
yayacak sekilde yapilacak bir propaganda halinde vakianin dini boyuttan ¢ikarak sosyal
boyut arz etmesi bakimindan devletin muhatabi olacaginin altin1 gizer.

Tiirk ceza kanununun bazi maddelerinin degistirilmesine dair kanun tasarisi
hakkinda yapmis oldugu acgiklamalar da Giinaltay’in laiklik anlayisini ortaya koymasi
bakimindan 6nemlidir. Bu konusmanin laiklikle ilgili kism1 soyledir:

“Bizim anlayisimiza gore ldyisizm, Devlet iglerine yani
milletin hayati kanunlarina esas olarak baska membalara miiracat
etmeksizin B.M. Meclisinin hiikiimlerini saglamaktir. Din ile diinyayt
ayirmanin - manast budur. Layisizmi diinya islerine din islerini
karisttrmamak diye tarif ediyorlar ve bundan ldyisizmin bir nevi
dinsizlik  oldugu neticesini ¢ikarmak istiyorlar. Fakat bizim
anlayisimiz hi¢ de boyle degildir. Bizim anlayisimizda ldyisizm, bizim
hayata ait biitiin kanunlarimizi ancak B.M. Meclisi yapar demektir,
baska hi¢cbir membaa istinat etmeyiz demektir. A¢ik¢a izah edeyim
daha su demektir. Arabistan’in Hicaz ¢éllerinde yetismis olan Imam
Malik, bin bu kadar sene evvel, o zamanin ve o muhitin icap ve
ihtivacina gére yaptig ictihddlara ittiba edecek degildir. Yine
soyliveyim, Afrika’da Berberler arasinda yasiyan Imami Hanbeli nin,
memleketinin icap ve ihtiyagclarina gére kurdugu esaslari kabul
edecek degilim. Bizim kabul edecegimiz kanunlar, bu memleketin
ihtivaglarint bilen yine bu memleketin en giizide evlatlart olarak
secilip B.M. Meclisine gelen milletvekillerinin tanzim edecekleri

483 ,,
kanunlardir .

Giinaltay’in bu ifadelerinden anlasildigina gore o laikligi, diinya islerini tanzim
etme noktasinda ¢ikartilacak olan kanunlarda temel esas olarak, eski donemlerde farkli
cografyalarda ve o donemlerin gerektirdigi sartlar altinda yapilmis olan kanunlar1 degil,
bilakis memleketin ihtiyaclarini bilen ve bugiiniin sartlar1 altinda yetismis olan kisilerin
olusturmus oldugu meclis ¢atis1 altinda takip edecekleri yontemlerin kabulii seklinde

anlamaktadir. Daha net bir ifadeyle belirtecek olursak ona gore laiklik, diinya islerine

%83 Bkz. T.B.M.M. Tutanak Dergisi, Dénem VIIL, c. 20, s. 597-598.
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din iglerini karistirmayarak bir dinsizlik icadi1 degil, aksine zamanin gerektirdigi sekilde
diinyevi kanunlarin yeniden ele alimnmasidir. Dolayistyla ona gore laik olmaktan bir
dinsizlik anlayisi c¢ikartmak imkansizdir. Giinaltay, laikligi din karsithigr olarak
degerlendirenlere karsi herkesin vicdanen hiir oldugunu, hiir bir sekilde istedigi seye
inanabilecegini, ve Islaim’a gore din’in, Hz. Peygamberin teblig ettigi seylere inanmak
ve ona gore ibadet etmek oldugunu belirterek, hurafelerden arindirilmis olarak dinin
temel esaslarma riayet ederek ibadet edenlere bu iilkede kimsenin dokunamayacagni,
latk  bir sistemde kimsenin inang ve ibadet Ozgiirligline miidahalede

bulunulamayacagmmn altm1  gizer*®.

Gilinaltay, din ile hurafe arasindaki ayrima
dikkatleri ¢ekmis, dinin esaslarmm gerektirdigi sekilde yapilan ibadetlerin laik bir
sisteme asla engel teskil etmedigini ancak hurafe olan inan¢larin barmmasinin miimkiin
olmadigini vurgulamstir.

Glinaltay, tilkemizde laiklik hususunun birdenbire yerlesecek bir konu olmadig:
goriisiindedir. Nitekim o cumhuriyet devrine kadar din teskilatinin devlet kurumlari
arasinda yer aldigini, dolayisiyla dini ihtiyaglarin devlet eliyle idare edildigini; ancak
Miisliimanlarin artik kendi camilerini kendilerinin idare edecek konuma gelmeleri
gerektigini, bunun icin de gerekli zeminin olusturulmasi kanaatintedir*®®. O, Diyanet
Isleri Reisligi'nin devlete bagh olan bir kurum olmasinmn laiklige aykir1 olarak
yorumlanmasinin oniine gegmek i¢in sdyle der:

“Diyanet isleri reisi, dini hususlarda hiikiimetin emrinde
degildir. Miisliimanlara icap ettikce vaaz edebilir. Memleketin
muhtelif noktalarina gider oralardaki Miisliimanlara ahlaki ve dini
nasihat edebilir. Miiftiileri ile temasta bulunur. Bu hususta
hiikiimetten bir emir verilmis degildir. Hiikiimet, en yiiksek dini
makamda bulunan bir zatin siyasi islere karismasina katiyen taraftar
degildir. Ve olamaz. Ama dini vazifesini gérmek hususunda da
kendisini kostekleyemez"®® ",

Giinaltay’m T.B.M.M. de yaptig1 bu konusmasinda diyanet igleri reisliginin

hiikiimete bagli bir kurum oldugunu ancak dini iglerde tam bir 6zgiirliik i¢inde oldugunu

nitekim diyanet reisinin gerek dini vaaz ve irsatta gerekse kendisine bagl miiftiilerle

“84 Bkz. T.B.M.M. Tutanak Dergisi, Dénem VIIL c. 20, s. 598.
% Bkz. T.B.M.M. Tutanak Dergisi, Dénem VIIL, c. 24, s. 556.
%% Bkz. T.B.M.M. Tutanak Dergisi, Dénem VIIL, c. 24, s. 556.
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iletisim kurarak dini istisarelerde bulunmada serbest oldugunun altini ¢izer. Bunun
yaninda diyanet reisinin siyasi miilahazalardan uzak durmasi gerektigini belirterek,
hiikiimetin de diyanet reisinin dini islerle ilgili yapmis oldugu vazifesine engel teskil
edecek bir salahiyetinin olmadigin1 vurgular. Ulkemizde diyanetin varliginm laik devlet
anlayisiyla bagdastirilmast hususu kendine 6zgii bir ¢erceve almistir Giinaltay’ca. Bu
cergeve din islerinde serbest, ancak bir kurum olma 6zellikleri bakimindan devlete bagl
bir organ o6zelligindedir. Giinaltay’in laiklik anlayisinda diyanet isleri baskanliginin
konumu tilkemizin kendine 6zgii sartlar1 igcinde olugsmus olan bir laiklik potasi igerisinde
degerlendirilmistir*®’,

Giinaltay’in ¢ok kisa sayilabilecek basbakanligi doneminde din devlet iliskileri
baglaminda bir¢ok tarihi adim attigini sdyleyebiliriz. Nitekim din derslerinin se¢meli
olarak okullarda verilmesi, imam hatip okullarmin acilmasi, ilahiyat fakiiltesinin
kurulmasi, diyanet isleri teskilat yasasinin iyilestirilmesi gibi bir¢cok is bu donemin

488 glarak bilinen maddenin

eseridir. Bununla beraber Tiirk Ceza kanununa 163. madde
kabul edilmesi de yine bu donemde olmustur. O, bu maddeye istinaden kendisini
Miisliimanlara kastetmekle suglayan Istanbul milletvekili Osman Nuri Koni’ye hitaben
sunlar1 sdylemistir:
“[lk mekteplerde din dersleri okutturmaya baslayan hiikiimetin
baskanyim. Bu memlekette Miisliimanlara namazlarini 6gretmek,
oliilerini ytkamak i¢in imam hatip kurslarint agan bir hiikiimetin

baskanyyim. Bu memlekette Miisliimanlhigin yiiksek esaslarini 6gretmek

i¢in ilahiyat fakiiltesini acan bir hiikiimetin baskanvyim. Arkadag

87 (Jlkemizin kendine ozgii sartlar1 altinda olusmus olan laiklik anlayisinda, Din- Devlet-Diyanet Isleri Bagkanhg
iliskileri iiggeni etkilesim bicimi, Diyanet Isleri Baskanhgi’min, biirokratik yapist ve sundugu kamu hizmeti
baglaminda devlete bagl bir kurum, laiklik ilkesi geregi olarak toplumun irsadi noktasinda takip ettigi yontem ve
rettigi bilimsel bilgi baglaminda bagimsiz gelisen bir etkilesim bigimidir. Bkz. Ali Bardakoglu, 21. Yiizyl
Tiirkiye’sinde Din Ve Diyanet, Ankara, DIB Yay.,2010, s. 49.

8 Giinaltay hiikiimeti doneminde ¢ikartilan ve sert tartismalara neden olan 163 madde soyledir: ’Layiklige aykiri
olarak Devletin i¢timai veya iktisadi veya siyasi veya hukuki temel nizamlarini kismen de olsa dini esas ve inancalara
uydurmak amaciyle cemiyet tesis, teskil, tanzim veya sevk ve idare eden kimse iki yildan yedi yila kadar agir hapis
cezasiyle cezalandirilir. Boyle cemiyetlere girenler veya girmek icin bagkalarina yol gosterenler alti aydan agagi
olmamak iizere hapis cezasiyle cezalandirilirlar... Siyasi menfaat temin veya sahsi niifus tesis eylemek veya her ne
suretle olursa olsun layiklik esasmni sarsmak maksadiyle dini veya dini hissiyati veya dince mukaddes tanilan seyleri
alet ederek her ne suretle olursa olsun propaganda yapan veya telkinde bulunan kimse bir yildan bes yila kadar agir
hapis cezasiyle cezalandirilir. Yayim yeri veya yayim vasitast veya yayim konusu bakimindan az zarar umulan
hallerde faile alti1 aydan iki yila kadar hapis cezasi1 verilir”’. Bkz. T.B.M.M. Tutanak Dergisi, Donem VIII, c. 20, s.
666.
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vicdanini éniine al. Bana Miisliimanlhiga kasteden adam diye hi¢ kimse
hitap edemez. Ben bilerek inanan bir Miislimanim..**".

Din ve devlet iliskilerini Miisliiman toplumun gereksinimleri dogrultusunda
halletmeye calisan ve bunda da biiyiik 6l¢iide basarili olan Giinaltay, belki de siyasetin
dogast geregi olan karalama kampanyasindan nasibini almigtir. Fakat o, inandigi
degerlerden vazgecmemis kendisini karalamaya kalkanlara karsi kendisinin bilgiye
dayali bir inancin miimessili oldugunu hatirlatmis ve yilmadan azimle bildigi yoldan
geri durmamustir. O, 163. maddenin Komiinizmle miicadele i¢in kabul edilmesi gereken
bir madde oldugunu savunmustur. Bu baglamda diinyanm her tarafinda Ikinci Diinya
Savast’nin etkilerinin devam ettigini belirterek, lilkemizin stratejik konumunun geregi
yabanci iilkelerin istahmi kabartan bir iilke konumunda oldugunu, dolayisiyla
tilkemizde Komiinistlerin eski devirlerdeki Batmiler gibi siirekli maske degistirerek

yerine gore dindar ve mutekid goriinerek hareket ettiklerini bunun 6nlenmesi icin de

kanuni bir miieyyidenin sart oldugunu belirtir.**°,

2.4. SALTANAT VE MILLi HAKIMIYET ILE iLGILI GORUSLERI

Gengligini Osmanli saltanati1 altinda yasayan ve daha sonra cumhuriyet
idaresinde aktif rol oynayan Giinaltay, saltanat idaresini ve cumhuriyet idaresini bizzat
tecriibelerine dayali1 bir sekilde ele almig ve bu iki yonetim bi¢imini tahlil etmistir. Ona
gore, saltanat idaresi, halkin iradesini tek kisinin keyfi tutumuna birakmaktir. O, saltanat
idaresini soyle tarif eder: ‘‘Saltanat-i1 sahsiye nazariyatina gére, devlet milletin degil,
tacidar’in  (padisah, sultan) mal-1 murusidir. Tacidar efrad-i milletin rakabesine
malikdir. Binaenaleyh biitiin millet miinhasiran tacidarin arzu ve iradesine miinkad
(boyun egme) olmaya mahkum bir stirtidiir®™®' . Saltanat yonetiminde devlet, padisahin
babadan miras kalmis mali oldugu gibi milletin de her seyiyle padisaha kars1 bir kdle
konumunda oldugunu, dolayisiyla padisahin halk iizerinde her tiirlii yaptirim hakki
oldugunu belirtir. Saltanat yonetiminde halk, iradesi elinden alinmig bir siiriidiir. Bu
stirli, her seyiyle padisahin keyfine gore tasarrufta bulanabilecegi mal konumundadir.
Giinaltay, saltanat idaresinde, padisahin yetkilerinin bununla da smirli kalmayip,

padisahin smirsiz yetkilerinden dogan zorbalik ve baskilarma dini bir mahiyet

8 Bkz. T.B.M.M. Tutanak Dergisi, Dénem VIIL c. 20, s. 598.
0 Bkz. T.B.M.M. Tutanak Dergisi, Dénem VIIL c. 20, s. 748.
41 Mehmet Semseddin, Maziden Atiye, s. 19.
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verildigini bodylece padisahin fiillerinin sorgulanma alaninin tamamen dismna
cikarildigint soyler. Saltanat yonetiminde padisaha ‘zillullah fi’l- alem’ (Allah’in
yeryiiziindeki golgesi) unvani verildigini belirten Giinaltay, padisaha bu unvanin
verilmesine adeta ates piiskiiriir. Bu unvanm Islim’in esaslariyla taban tabana zit
oldugunu, Kur’an’a bir nevi hakaret oldugunu séyler. Ona gére sirf bu unvan bile islam
ve Osmanl tarihindeki birgok zulmii izah etmeye yeterlidir. Nitekim padisahin yaptig1
her sey bu unvanla uyusturulmak durumundadir®®.

Saltanat idaresi altindaki Bab-1 Ali iiyelerinin de padisahin simirsiz yetkileri
karsisinda goriis beyan etmeye cliret edemeyeceklerini, aksine padisahin emirlerine
kayitsiz sartsiz itaat etmelerinin kendi makamlarmin gelecegi icin sart oldugunu bilen
kisilerden olustugunu belirten Giinaltay, boyle bir Bab-1 Ali’den milletin iradesinin
yansimasmim miimkiin olmadigmi sdyler. Sadrazam ve Seyhii’l-Islam dahil biitiin
nazirlarm padisaha sunduklar1 tutanaklarm altindaki ‘kullarr’ ifadesinin saltanat
yonetiminin sifrelerini acikca ortaya koydugunu vurgular. O, boyle bir yonetimde ancak
menfaatperest kisiliksiz insanlarin gérev yapabilecegini, onuruna diiskiin hakikatperest
kisilerin saray ¢evresinde gorev alamayacagini belirtir. Saltanat idaresi altindaki halkin
ise baski ve zuliim altinda ezilmeye mahkum bir mukadderata boyun egmis dolayisiyla
imidini yitirmis, heyecan ve gayretleri sonmiis, suursuz bir manzara arz edecegini
belirten Giinaltay, boyle bir idarenin halk i¢in karanlik bir afet oldugunu sdyler. “‘Bu
afet ferdin yalniz azim ve iimidini kurutmakla kalmaz, benligini ve dinini de bogar.

. e . o . 493 ,,
Ctinkii yeis ve iman bir sinede birlesemez

. seklindeki ifadeleriyle saltanat sultasi
altinda timitsizlige sevk edilen bir milletin, benligini ve dinini de kaybedebilecek kadar
vahim bir sonugla karsilagsmasimin miimkiin oldugunu vurgular.

“Hakimiyeti milliye, milletin bilakayd ve sart mukadderatinda bilfiil miiessir
olmas1 demektir. Bu hakimiyet yalniz herhangi bir sinifa degil, biitiin millete

494> seklindeki ifadeleriyle milli hakimiyetin, milletin kendi gelecegi iizerinde

samildir
kayitsiz sartsiz yetkili olmas1 demek oldugunu, bu yetkinin ayrim yapmadan biitiin bir
millete ait oldugunu belirtir. O, duygular1 yipranmis, limitleri kaybolmaya yiiz tutmus
Anadolu halkmin kahramanliklarla dolu milli miicadelesiyle birlikte timitlerinin yeniden

canlandigmi, gayretlerinin sahlandigmi belirterek, bu gayret ve timitleri biitiin sahalara

492 \ehmet Semseddin, Maziden Atiye, s. 19.
493 Mehmet Semseddin, Maziden Atiye, s. 18.
4% Mehmet Semseddin, Maziden Atiye, s. 25
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yaymak gerektigini ifade eder. Nitekim ona gore milli hakimiyet millet i¢cin parlak ve
genis bir yol a¢mistir, bu yolda durmadan yiriiyebilmek i¢in fertlerin benligini
olusturan milli ruh ve din gibi degerlerini canli tutulmasi1 gerekir. Milletin yonetimde
s6z hakki oldugunu bilmesi milli hakimiyet i¢in yetmez, ayni zamanda bunu
hissetmeleri gerekir. Milletin bu hissiyatin1 uyandirmak ve perginlemek ise
miinevverlerin en kutsi vazifeleridir. Miinevverlerin halkla i¢ ige olmalar1 ve onlar1
tanimalar1 nispetinde yeni kurulmus olan hiikiimetin milli hakimiyete dayali yonetim
bi¢imi halk tarafindan benimsenir ve ig:sellestirilir495.

Glinaltay, saltanatin halk {izerindeki ac1 sonuglarini dile getirmis bunun yaninda
milli hakimiyete ancak milli miicadeledeki azim ve gayretlerle kavusuldugunu
belirterek milli hakimiyetin devami i¢in onun igsellestirilmesini zorunlu goérmiistiir.
Ayni zamanda milli hakimiyetin tam manasiyla yerlesebilmesinde aydinlara biytik is
diistiiglinii de belirtmeden gecememistir. Dolayisiyla milli hakimiyetin varhigi kadar
onun devam edebilmesinin de 6nemine dikkat ¢ekmistir. Bu yoniiyle o, tam bir

cumbhuriyet taraftaridir.

4% Mehmet Semseddin, Maziden Atiye, s. 24-25.
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SONUC

Tiirkiye’nin diinyasinin degistigi bir ddonmede yagamis olan Mehmet Semseddin
Giinaltay, yasadigi donemde ilmi ve siyasi faaliyetleri ile daima aktif olmayi
basarabilmis bir kisidir. O, Tkinci Mesrutiyetten itibaren ilim ve fikir sahasinda kendini
gostermis siyasi alanda da en az ilmi kisiligi kadar belirginlesmistir. Caligmamiz
bdylesine bir kisinin dini ve siyasi fikirlerini konu edinmistir. Onun fikirlerini tespit
etmede Oncelikle kendi eserlerinden faydalandik. Eserlerini ele alirken objektif olmaya
ve tasvirci bir metot takip etmeye gayret ettik. Uygulamaya calistigimiz metotlar
Mezhepler Tarihi Biliminin takip ettigi metotlardir. Herhangi bir fikrin dogdugu
ortamdan soyutlanamayacagi gerceginden hareketle Oncelikle Giinaltay’m yasadigi
donemin siyasi, sosyal ve fikri yapisinin panoramasini ortaya koymaya ¢alistik. Bu bize
Glinaltay’in eserlerindeki ifadelerinin bir anlamda sosyal baglamini vermis oldu.
Buradan hareketle sunu rahatlikla sdyleyebiliriz ki, o hayat1 boyunca Miisliimanlarin
icinde bulunduklar1 sorunlara ¢6ziim yolu aramis ve bunu yaparken de bir taraftan ilim
ad1 altinda yapilan dis saldirilara gogiis germis, diger taraftan ise Miisliimanlarin Islam
anlayislarindaki kirilmalar1 tespit ederek elestirel bir bakis agisiyla degerlendirmelerde
bulunmustur. O elestirdigi fikirlerde objektif olmaya ¢alismis, ilim adami kimligini 6n
planda tutmaya gayret etmistir. Bu 6zellik onun ayn1 zamanda bir siyaset¢i oldugu da
disiiniildiigiinde daha da anlam kazanmaktadir. Yasadigi donemin fikri yapisi i¢inde
taassup gostermeksizin diisiincelerini agiklamis, bu anlamda kendisini karalamak
isteyenlere de pesinen meydan okumustur. Giinaltay’in dini goriiglerini tespit etmede
takip ettigimiz tasviri metot neticesinde elde ettigimiz sonuglar sdyledir:

Her dinin kendine ait inang, ibadet ve duygu boyutunun oldugunu belirten
Giinaltay, tarih boyunca higbir toplumun dinsiz kalmadigmi belirtmistir. O, dini insan
tabiatinin bir parcasit olarak gormiistiir. Amaci diinya ve ahiret saadeti olan din,
toplumun ahengini saglayan en dnemli methumdur ayn1 zamanda. Giinaltay’a gore, din
adma bir bagkasma zorla tahakkiim miimkiin degildir. Zaten imanm kalben tasdik
olmasi din admna baski yapilmasi ihtimalini de ortadan kaldirmaktadir. Din adina
tahakkiim peygamberlerin bile yetkisinde degildir. Bu baglamda biricik otorite Kur’an
ve Siinnet’tir. Bu otorite disinda bir otorite yoktur. Bu otoriteye ulagabilmek i¢in araya

selef veya haleften gordiigii ilgi ve alaka ne olursa olsun kimsenin girme yetkisi yoktur.
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Her Miisliman dogrudan Kur’an ve Siinnet’le iliski kurma hakkina sahiptir. Bu
baglamda Hristiyanlar din 6zgiirliigiinii Endiiliis Miislimanlarindan 6grenmislerdir.

Hak din, en son ve en mikemmel din olan Isldm’dir. Islam’in amaci biitiin
insanligin saadet ve selametidir. Islam ilk devirde biitiin safiyetiyle yasanabilmistir. Bu
ilk devir Hz. Peygamber ve ilk iki halifenin donemlerini kapsamaktadir. Islam’m bu ilk
devri tetkik edildiginde karsilasacagimiz tablo sdyledir: Islam her tiirlii cehalet, siddet
ve vahsete karsi bir medeniyet dinidir. IslAim’in inang yapisi; halki meftun, ilim
adamlarini ise hayran birakacak derecede sade ve anlasilirdir. Islam’m en temel 6zelligi
adalettir. Bundan dolay1 Islam kisa siirede hayret verecek bir sekilde yayilmistir. Adalet
herkes igin caridir. Miisliimanlarin isleri siira’ya dayalidir. Istisare bu ilk devirde ayni
zamanda yonetim bi¢iminin de temelidir. Bu ilk devirde halife ve tebaa esittir. Esit
hukuka sahiptir. Bu esitlik kadin erkek hususunda da gegerlidir. Kadin; hacda, savasta,
ilimde aktif ve her zaman erkegin yanindadir. Fikir hiirriyeti esastir. Gorevlendirmede
ehliyet ve liyakat esastir. Toplum dogruluk ve diiriisthigliyle temayiiz etmis, kin ve
nefret tohumlarina miisaade edilmemistir. Alin teri esastir. Ibadet ve calisma arasmda
bir denge vardwr. Tembellik, sefillik ve miskinlik yoktur. Zihinler ilimle bedenler
temizlik ve saglikla temayiiz etmistir. Israf ve cimrilik yoktur. Ulema vera ve ittika,
iimera adl ve hakkaniyetle, efrad-1 immet ise suurla muttasiftir. Birlik beraberlik vardir.

Islam’m nasil bir din oldugunu Miisliimanlardan hareketle degil Islam’in
kendisinden hareketle tespit etmek gerekir. Miislimanlar ilk dénemdeki Islam
anlayislarin1 kaybetmislerdir. Islamiyet ne emrediyor Miisliimanlar ne halde sorusu
bunu agik¢a ortaya koyar. Alem-i Islam’in bugiinkii manzarasi Islam’in ahkamindan
inhiraf edildiginin delilidir. Islam diinyas1 sefaletten kurtulmak icin Islam’1 ilk devirdeki
anlayis bi¢cimiyle anlamalidir.

[slim’m safiyetini yitirmesinin sebeplerini irdeleyen Giinaltay, bunlar1 Islam’mn
inan¢ yapisini bozmayi hedefleyen mezhepsel olusumlar ve hurafeler olarak ortaya
koyar. Bu baglamda halife ile iletisimi golgeleyen Emevi zihniyeti ve Islam’
sindiremeyen, bir Yahudi donmesi olan Ibn Sebe’nin rolii biiyiiktiir. Ibn sebe, Hz.
Osman doneminde halifeyle iletisimin gdlgelenmesinin  Miisliimanlar arasinda
olusturmus oldugu kaygan zemini iyi kullanmig, Hz. Ali’nin sehadetiyle beraber Ehl-i

Beyt kavramni sloganlastirarak buradan amacma yiiriimiistiir. ibn Sebe’nin fikirlerinin
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ilham kaynag: Yahudilik, Hristiyanlik ve Iran’in eski inanglaridir. O, profesyonel bir
toplum miihendisi edasiyla Isldim’m inang yapisina kast etmistir.

Islam’1n safiyetini yitirmesinin bir baska sebebi iran’m eski inanglar1 etrafinda
sekillenen olusumlardir. Iranlilar eskiden beri hanedanlar boyundurugunda yasamis ve
bircok aliskanlik edinmislerdir. Koklii geleneklere sahip iran’m Miisliimanlar tarafindan
fethedilmesi hazmedilememistir. Dolayisiyla Misliimanlara besledikleri kin, kendisini
din perdesi altinda mezhep kisvesiyle ortaya koymustur. Mecusilik ve Iran geleneginin
hiyerarsik siteminin bir tezahiirii olarak Imamet anlayisiyla Isldim’mn inang yapisini
bozmay: hedeflemislerdir. Din ve devlet islerini ayni sistem iizerinde halleden Iran eski
inanglarindan siiziilen gelenek, Ali ve evladmna atfedilen imamet anlayisiyla babadan
ogula gecen hanedanlik anlayisina kapr agmustir. Gilinaltay’in imamet anlayisimin
olusmasindaki ortiilk referans sistemine vurgu yapmasi Mezhepler Tarihi Biliminin
zihniyet ¢oziimleyici psiko-sosyal yaklasim metoduyla ortiismektedir. Iran’in eski
inanislar1 etrafinda sekillenen gulat firkalar1 Sia bashg: altinda; Imamiyye-Isnaaseriyye,
Kamiliyye, Beyaniyye, Mugiriyye, Mansuriyye, Cenahiyye, Hattabiyye, Hisamiyye,
Yunusiyye ve Rizamiyye olarak belirtir ve bunlarin inang yapilarini elestirel bir
yaklasimla ele alir.

Giinaltay’in, Isldam’m safiyetini bozdugunu sdyledigi diger bir hareket
Batmiyye’dir. Batniyye kendisini Sia’nmn Ismailiyye kolu altinda kamufle etmeye
calissa da asil inanct Mecusiliktir. Giinaltay, Islam’m safiyetini golgeleyen diger bir
etkeni de Islam’a tiirlii yollarla giren hurafeler olarak gosterir. Hurafeler, yukarida
degindigimiz Iran’n eski inamslar1 etrafinda sekillenen olusumlar yoluyla girdigi gibi
ayrica uydurma hadisler, ehil olmayanlarca yazilmis vaaz kitaplari, Hint mistisizmi,
Hristiyanliktan Islim’a geg¢mis olan tiirbe ve ziyaret anlayisi etrafinda sekillenen
inanislar ve batil itikatlar yoluyla Islam’a girmistir.

Uluhiyet anlayisiyla ilgili olarak, insanin evreni anlamlandirmaya doniik
sorgulamalar1 onu bir yaratici fikrine gotlirmiistiir. Dolayisiyla bir yaratici fikri insanlik
tarihi kadar eskidir. Materyalizm ve pozitivizme yaptigi reddiyelerde bunlarin Tanr1’y1,
bilimsel bilgiye dayanarak inkar ediyormus havasinda olduklarini oysa bilimin tanriy1
inkar etme gibi kanita dayali bir verisinin olmadigini, aksine bilimin kainattaki diizen ve
intizam1 onayladigint belirterek ilmi bir metotla onlarin tezlerini g¢lriitiir. Aklin,

Allah’mn varligin1 kesfetme potansiyelinin oldugunu kabul ettikten sonra deliller anlam
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bulur diyen Giinaltay’m, Allah’in varhigiyla ilgili delillerin, dis diinyadan
cikarilabilecek fiziki kanitlar, akli melekelerden cikarilabilecek tabiat 6tesi kanitlar ve
insanin  fitratindan miitevellit ahlaki kanitlar olmak tizere 1ii¢ Kkategoride
toplanabilecegini belirtir. Kur’an-1 Kerim, Uluhiyette Tevhid ve Rububiyette Tevhid
olmak tizere bastan sona Tevhid etrafinda sekillenmistir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in
esma, sifat ve ef’alinden bahseden ayetlerin Uluhiyette Tevhid; seriki olmayan Allah’a
ibadet etme ve Allah’tan baskasina kulluk edilemeyecegine taalluk eden ayetlerin ise
Rububiyette Tevhid oldugunu soyler. Diger ayetler ise bunlarin tamamlayicilar
niteligindedir.

Islamiyetin en birinci dayanag1 nazar-1 akliyyedir. Bir Miisliiman tahsil-i iman
icin nazar-1 akli’ye miiracaata mecburdur. Sahih iman ancak akli tefekkiirle olur. Tyiyi,
fenayi, helali harami, ayiby, fazileti tarif eden dindir. Takdir eden akildir. Dolayisiyla
Islam’da din ile akil her zaman beraberdir. IslAm dini akli hakem tanimustir.
Miisliimanlarin dini miirsidi; Kur’an, diinyevi rehberi ise, akil ve irfandir. Alemi, akilla
tefekkiir etmek insan1 mebde-i aleme gotiiriir. Allah nazar-1 akli ile bilinebilir. Akla bu
kadar 6nem vermis olan bir din akilla ¢elismez. Dini teblig konumunda olan kisiler
akilla ortiismeyen hikayeleri anlatmaktan uzak durmahdir. Miisliimanlar arasinda akli
verilerin yerini nakli verilerin almasi ile eskilerin soézlerinin kutsallastirilarak
tartisilamaz bir hiiviyet almas1, Islam’daki tahkiki imana giden yolu kapatarak taklidi
imaninin kapisini aralamstir.

Bolgeden bolgeye, devirden devire, de§isen ihtiyaglar ictihadi zorunlu kilar.
Ictihad yapilabilecek alan muamelat alanidir. Bu alanda esas olan maslahattir. ictihddin
amac1 da maslahattir. Miictehidler toplumun terakkisinin mimarlaridir. Mukallitler ise
gerileme ve cokiislerin sebebidir. ictihdd kapisi hazin bir sekilde kapanmustir. Fakat
kap1y1 aralamanin vakti gelmistir. Ictihad zorunlu hale geldiginden, ictihad yapabilecek
diizeyde bir alim yoksa uzman bir heyet olusturulmali ve bu heyet ictihad yapmal.

Kader konusu mevcut dinlerin tamamimda bir akide halindedir. Avrupalilar
[slim’daki kader anlayisini cebri bir anlayis olarak anlama egiliminde olmuslar ve
Miisliimanlarin dinlerinden dolayr geri kaldiklar1 iddiasini ortaya atmiglardir. Oysa
Miisliimanlarin kader anlayisi cebri bir anlayis degildir. Cebri kader anlayisina sahip
Miislimanlar dine misyonerlerden daha fazla zarar vermistir. Kaderin ne oldugunu

anlamak i¢in felsefe ve kelam nazariyelerine dalmak durumu iyice karmasik hale sokar.
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Dogrudan Kur’an’a bakmak gerek. Kur’an’m kader ve kaza ile ilgili kullanimlarindan
hareketle Islam’daki kader anlayis1 su sekildedir: Miisliimanlarin evrende muhkem bir
kanunun ve diizgiin bir siinnetin egemen olduguna ve bu kanunlar dairesinde sebeplerin
bir miisebbibe bagli olduguna, Allah’mn yaratmasinda bir diizensizlik ve bozukluk
olmadigina inanmalaridir. Dolayisiyla halk Kur’an’in anlattig1 kader anlayigina sahip
degildir. Ciinkii halkin bilgi kaynagi Kur’an degil, kim oldugu belirsiz kisiler ve hurafe
mecmualaridir.

Tembellik ve sefalet olarak algilanarak tedbir alinmadan, gayret gdstermeden
kuru kuruya tevekkiil etmek Islim’la bagdasmaz. Esbaba sarilmadan diinyay1 duayla
yiirlitmek ham bir hayaldir. Tevekkiil meselesi de kader meselesinde oldugu gibi yanlis
anlatim ve yorumlarla i¢inden ¢ikilamaz bir durum almistir. Zavalli cahiller, Kaderi
yanlis yorumlayarak Miisliimanlar1 tembellik ve sefalete siiriikledigi gibi tevekkiilii de
boylesi sefalet ve tembellik yagdiran kadere karsi tahammiil giicii olarak anlatmiglardir.

Islam’da tekfir kolay kolay yapilamaz. Tekfirci iislup alim bir agizdan ¢ikmaz.
Alim tekfir degil irsad eder. Miislimanken dinden ayrilan kisilerin iizerinde,
misyonerler kadar tekfirci sdyleme sahip kisilerin de payr vardir. Ulemanin vazifesi
insanlar1 korkutmak ve tekfir degil, kalplerine nur, fikirlerine irfan sagmak, noksanlarini
ikmal, hatalarmni 1slah etmektir. Tekfir iimmetin birligini bozar.

Maddi hayat i¢in sagligin 6nemi neyse manevi hayat i¢in de ahlakin 6nemi odur.
Hz. Peygamber’in giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderilmis olmasi1 ahlakin 6nemini
anlatmaya yeter. Islim’da esitlik vardir ancak ilim ve ahlak bakimindan iistiinliik
olabilir. Miislimanlar Hz. Peygamber donemindeki gibi ahlaki igsellestirmelidir. Ahlak
icsellestirilebilse Miisliiman toplumda polisiye teskilata gerek kalmaz. Bir toplumun
saadeti icin Ui¢ ilke vardir bunlar: ahlak giizelligi, fikir kuvveti ve maddi imkanlardir.
Osmanli kurulus déneminde bu ilkelere uymustur. Kétii ahlakli kisilerin isldm’la bagi
sadece isimden ibarettir. Ibadet ile giizel ahlak arasmnda dogrudan bir baglant1 vardir.
Toplumun selameti i¢in ahlaki bir egitim modeli sarttir. Ahlak egitimi ailede baslayan
ve hayat boyu siiren bir egitimdir. Okullarda ahlak egitimi ezbere dayali olmayan
kavratici tekniklerle verilmelidir. Diger branglardaki biitiin 6gretmenler ahlak egitimini
ortlili bir 6gretim modeli teknigiyle vermelidir. Kalic1 bir ahlak egitimi igin okul, aile

ve sosyal ¢cevre tam bir uyum i¢inde hareket etmelidir.
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Mezheplerin olugmasinda; farkli din kiiltiir ve medeniyetlerle karsilagilmasi,
siyasi olaylar ve Miisliiman toplumun yapisindan kaynaklanan meseleler, ilahi kitabin
yapisi, tevhid meselesi ve insanin fiilleri meseleleri gibi faktorler etkili olmustur.
Mezhepsel kimliklerin 6n plana ¢ikmasit Miislimanlar1 tefrikaya diistiriir. Siilik ve
Siinnilik meselesi IslAm’m diinii, bugiinii ve gelecegini bilen alimlerce tetkik
edilmelidir. Tevhid-i mezahip gibi bir soylem olumlu sonu¢ dogurmayacagi gibi
immetin birligine giden yolu da tikar. Boyle keskin bir séylem yerine Sii ve Siinni
alimlerin kendi taraftarlarma karsilikli nefret uyandiracak sdylemleri terk etmeleri, ve
yapici bir dil ve iislup gelistirerek taraftarlarinin Isldim kardesligi suurunu yiikseltmeleri
daha dogrudur. Fikirler tenevviir ederek nur zulmete galabe edince siiphesiz
Miisliimanlik esasati aliyesiyle tecelli edecektir. O vakit tabii olarak mezhep ihtilaflar1
biisbiitiin ortadan kalkar. Furkan-1 Miibin’in ‘siiphesiz ki biitiin mii’minler kardestir’
sirr1 biitlin asaletiyle tahakkuk edecektir. Mezhepsel taassubiyet ancak samimi temeller
iizerine kurulu kardeslik vurgusu tarafindan yok edilebilir.

Giinaltay’in din- siyaset baglamindaki fikirlerine baktigimizda: Hiirriyeti
doguran ve besleyen sey baski ve zuliimlerdir. Demokrasi, insan haklarini miisavatin
ve her nevi hiirriyetlerin hem bir mahsulii hem bir de muhafizidir. Demokrasi insan
haklar1 temeli lizerinde insa edilir. En temel insan hakki sahsi hiirriyettir. Diger
hiirriyetler, buna baglhidir. Diger hiirriyetler sivil hiirriyet, siyasi hiirriyet, ve din
hiirriyetidir. Demokrasinin ana esas1 esitliktir. Diislince ve ifade hiirriyeti demokrasinin
vazge¢ilmezleridir. Hakikatler ancak hiir diisiincenin oldugu ortamda agiga ¢ikar. Fikir
hiirriyeti mistebit devletlerin sonu demektir. Toplanma hiirriyeti olmayan bir devlet
demokratik olamaz. Olsa olsa esirler kamp1 olur. Demokrasinin bekg¢isi bagimsiz
mahkemelerdir. Bagimsiz mahkemeler biitiin hak ve hiirriyetlerin garantoriidiir.
Hakimler kanunlarin bile esiri olmamali, yanlis gordiigii kanuna itiraz etmelidir. Siyasi
partiler demokrasinin uzuvlar1 gibidir. Parti ici demokrasisinin olmadig1 bir meclis
kukla dolu bir meclistir. Parti i¢inde hiir diisiince, memleket i¢in kabiliyetli yoneticilerin
ortaya ¢ikmasmin zeminidir. Uzun donem miistebit idare altinda yasayan bir halkin
demokrasiyi kavrayabilmesi zordur. Bunun i¢in ilkokullardan itibaren demokrasi
egitimi verilmelidir.

Din ve milliyet ruhi bir ihtiyactir. Milli ruhun kutsi membai dindir. Dini taassup

ne kadar tehlikeliyse milli taassup ve yenilik¢ilik taassubu da o kadar tehlikelidir.
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Milliyetin ana esas1 dindir. Samimi bir milliyetperverin ayni zamanda samimi bir dindar
olmasi gerekir. Cagdaslasmak, Islamlasmak ve Tiirklesmek, birbirleriyle celismez. Her
birisinin dayandig1 gerekceler ayridir. Bizim igin kurtulus yolu Tiirk-Islim hars:
dahilinde muasr bir medeniyet yoludur. Milliyetgilik, wkeilik degildir. Tiirk
milliyetciliginde din ve dil birligine dayanan ortak cografya ilizerinde uzun bir mazi s6z
konusudur. Milliyet¢ilik, irk1 ne olursa olsun dil tarih mukadderat birliginden olusan bir
kiilttir birligidir.

Laiklik, din ve vicdan hiirriyeti temeli lizerinde anlasilmalidir. Laiklik dinsizlik
degildir. Laik devlette dinle ilgili kararlar o dinin alimleri tarafindan alinir buna devlet
karisamaz. Ancak propaganda mahiyetinde toplumu tehdit ederse o zaman mevzu dini
olmaktan ¢ikar ve sosyal bir mahiyet olmas1 bakimindan devleti alakadar eder.

Saltanat demek zorbalik demektir. Halkin iradesini tek kisiye birakmak
demektir. Saltanat idaresi halkin ufkunu karartir, heyecanini sondiiriir ve iradesini yok
eder. Halifeye Allah’in yeryiiziindeki gdlgesi unvaninin verilmesi Kur’an’a aykiridir.
Bu unvan bir¢ok zulmiin mesrulastirilmasinin zeminini dogurmustur. Saltanat milletin
azim ve umudunu kuruttugu gibi benligini ve dinini de bogar. Milli hakimiyet,
hakimiyetin kayitsiz sartsiz millette olmasidir. Bu hakimiyet herhangi bir sinifin degil
biitlin bir milletindir. Milletin yonetimde s6z sahibi oldugunu bilmesi yetmez ayni
zamanda bunu hissetmesi lazimdir. Milli hakimiyetin varlig1 kadar devam etmesi de

elzemdir. Bunun i¢in memleketin aydinlarma biiyiik is diiser.
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