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ON SOZ

Genelde edebiyatin 6zelde siirin felsefeyle iligskisinin kadim zamanlara
dayandig1 bilinmektedir. Bu iliski, felsefede meydana gelen paradigma degisimlerinin
sair personasini ve siirin igerigini nasil doniistiirdiiglinii gézlemlemeyi miimkiin
kilmaktadir. XVIL yiizyilda Bati’da baslayan modernlesme, diisiincenin ve toplumsal
yasamin kokli degisimlere ugrayacagi bir donemin baslaticist olmustur. Aydinlanma ile
bu siire¢ geliserek din ya da Tanri merkezli toplumsal yapiyr akil merkezli hale
getirmistir. Bati’daki bu degisimlerin XVIII. yiizyildan itibaren Osmanli toplumunda da
askeri, sosyal ve siyasi alanda geleneksel yasayis ve diisiiniis tarzlarin1 doniistiirmeye
basladig1 goriiliir. Tanzimat’in ilan1 ile hiz kazanan bu gelismelerle birlikte bireyin
varlikla, toplumla ve kendisiyle iligkisini konumlandirmasinda 6nemli Olgiilerde
farklilagsmalar meydana gelir. Bu farklilagsmalarin edebi sahadaki ilk izleri, Osmanli’da
kadim bir tlir olan siir alaninda kendini gdsterir. Diger tiirlerin Tanzimat’in ilanindan
sonra agama asama Tiirk edebiyatina girmesi ve olgunlagmalarinin zaman almasi
sebebiyle siir, belirtilen donemde Bat1 felsefesi etkilerinin incelenmesine daha genis bir

zemin olusturmaktadir.

Tanzimat Donemi Tiirk siirinde Bati felsefesinin etkilerine iliskin daha &nce
kapsaml1 bir ¢calisma yapilmadigi, sadece makale boyutunda bazi incelemeler yapildigi
goriilmektedir. Bununla birlikte donem sairlerini bireysel olarak farkli basliklarda ele
alan calismalar da mevcuttur. Edebiyat alaninda benzer bir ¢alisma, Neslihan Tezcan
tarafindan Tanzimat Devri Edebiyatinda Siir ve Felsefe Iliskisi (Birinci Dénem)
(Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Tiirk Diinyas1 Edebiyatlari Ana
Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum 2017) baslhig: ile ortaya konmustur. Ayrica
Tanzimat Donemi’ne metafizik agidan biitiinliiklii bakan bir ¢alisma olarak Hayrettin
Ayaz’m Tanzimat Siirinde Metafizik Konular (Sinasi, Ziya Pasa, Namik Kemal,
Recaizdde M. Ekrem, Abdiilhak Hamit, Muallim Naci) (Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Elazig 1995) baslikli ¢aligmas1 da 6rnek gosterilebilir.
Bunlarin disinda farkli disiplinlerde Tanzimat Dénemi’ni diisiinsel ve kiiltiirel boyutlu
ele alan ¢alismalar da mevcuttur. Kenan Mermer’in Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Degisen
Paradigmada Metafizik Farklilik: Abdiilhak Hamid Tarhan (Ankara Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii Islam Tarihi ve Sanatlar1 Tiirk-Islim Edebiyati Anabilim Dal,
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Doktora Tezi, Ankara 2010); Hasan Aksakal’in Tanzimat’tan Giiniimiize Tiirk Politik
Kiiltiirinde Romantizm (Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Uluslararas:
Iliskiler Bilim Dal1 Siyaset Bilimi Ana Bilim dali, Doktora Tezi, Istanbul 2014) baslikl1

calismalar1 bunlardan bazilaridir.

Bu c¢aligma, Bati1 felsefesinin Osmanli diisiince diinyasinda meydana getirdigi
paradigma degisimlerinin Tanzimat Donemi Tiirk siirine nasil yansidigini, sair
personasinin ve siirin i¢eriginin sekillenmesinde nasil bir etkiye sahip oldugunu tespit
etmeyi amaglamaktadir. Calismanin kapsamui siirde igerik degisimlerinin basladigi ve ilk
karakteristik Orneklerinin goriildigi 1839-1885 yillar1 ile simrlandirilmis  olup
calismada Akif Pasa, Sinasi, Sadullah Pasa, Ziya Pasa, Namik Kemal, Recaizade
Mahmut Ekrem ve Abdiilhak Hamit Tarhan’in siirleri esas alinmistir. Bu donem sairi
olarak Muallim Naci’nin siirlerinin ¢alismada yer almamasinin sebebi, bu siirlerde
icerik agisindan Bati felsefesinin doniistiiriicii etkilerine rastlanmamis olmasidir. Bu
baglamda tez; siir-felsefe iliskisi, paradigma kavrami, Bati’da ve Osmanli’da bilimsel
gelismelerin etkisiyle gerceklesen paradigma degisimlerine genel bir bakis ve bu
degisimlerin Tanzimat Doénemi Tiirk siirindeki etkilerini tespit etme {izerine

sekillendirilmistir.

Calismada bagvurulan yontem, siiri anlamak ve anlasilan1 anlatmak adina 6nemli
bir yol olarak goriilen yorumlamaciliktan (hermenétik) dilbilimsel, psikolojik ve felsefi
acillardan yararlanmaktir. Bat1 felsefesinin Tanzimat Donemi Tiirk siirindeki
1zdiisiimiinii ele alirken felsefe tarihinin kronolojik olarak tekrar hatirlanmasi, diisiince
degisimlerinin kose taslarmi olusturan Batili diisiiniirlerin yeniden ele alinmasi ve
onlarin eserlerinden zaman zaman uzun sayilabilecek alintilar yapilmasi da s6z konusu
olmustur. Bununla birlikte eserleri calismaya temel olusturan sairlerin hayatlarinda,
onlarin zihinsel doniigiimlerine sebep olmus olay, durum ve kisilerin detayli sekilde
irdelenmesi de siirlerin yorumlanmasina onemli bir katki saglamistir. Arastirmanin
edebiyat metinlerinin temelinde basta felsefe olmak tiizere yer yer teoloji, psikoloji,
sosyoloji, tarih gibi alanlara uzanmasi, metin igerisinde bu alanlarla ilgili konu ve
kavramlara yer verilmesini de liizumlu kilmistir. Bu durum, ¢alismay1 zaman zaman
edebiyattan uzaklastirmis gibi gosterse de arastirmanin ana malzemesinin edebi metinler
oldugu unutulmamalidir. Calisma boyunca Bati’dan Dogu’ya, ge¢misten gelecege
uzanan genis bir sahaya ait dil varligi arasinda dolasildigindan sozciik ve kavramlar,

dilin tiim malzemelerinden yararlanilarak ve ait olduklar1 donem ve kiiltiir dikkate
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alinarak kullanilmistir. Ozellikle Tanzimat Dénemi’nin tarihsel dogasinda var olan
ikilik sozcik kullanimlarina da yansimig, yerli-yabanci sozciik arayist  ve
tartismalarindan uzak kalinmaya c¢alisilmistir. Dikkat cekilmesi gereken bir diger
onemli nokta da sudur ki; siirler de dahil olmak {izere alintilanan biitiin béliimlerin
yazimindaki imla ve noktalamalar, alint1 yapilan eserlerdeki sekliyle kullanilmis olup bu
konuda herhangi bir degisiklik ve diizeltme yoluna gidilmemistir. Bu yiizden
alintilardaki yazim sekillerinin giinlimiiz dilbilgisi kurallarina gore degerlendirilmemesi

beklenir.

Bu caligma, siirin ve felsefenin goriinen yiiziiniin ardinda ancak derinlestikce
kendini agi§a vuran insanin evrensel gercekliklerine dair kisisel bir merakin iiriinii
olarak dogmus, degerli hocalarimin cesaretlendirmesiyle ve akademik katkilariyla tez
dosyast haline gelmistir. Calismada kapsamin genisligi ve Bati felsefesi tarihine
biitiinliiklii ve derinlikli bakmanin gerekliligi, yazim siirecini zorlastiran unsurlar
olmustur. Ayrica hermendtigin sinirlariin genisligi de metnin daima eksik kalacagi
diistincesine yol agmaktadir. Siirecin tiim bu zorluklarina ragmen, sahsimi bdyle bir
calismaya tesvik edip cesaretlendirdigi ve calismanin her asamasinda gosterdigi ilgi,
esirgemedigi dostca yaklasim ve akademik katkilari igin sayin tez danismanim Dog. Dr.
Mehmet Giines’e tiim samimiyetimle tesekkiir ederim. Hem ders doneminde hem tez
asamasinda ¢ok degerli bilgi ve yorumlariyla zihnimi zenginlestiren Tez Izleme
Komitesi Uyesi saymn Prof. Dr. Murat Kog’a hususi tesekkiirii bir bor¢ bilitim. Tez
Izleme Komitesi Uyesi olarak tez siirecinde yapmis oldugu degerli katkilarindan dolay1
Prof. Dr. Davut Hut’a da tesekkiirlerimi sunarim. Tez asamasina gelene dek ders
stirecinde O6grencisi olmaktan mutluluk duydugum, verdikleri bilgilerle akademik
diinyami genisletirken tez konusunun zihnimde sekillenmesine de katkida bulunan Prof.
Dr. Sema Ugurcan, Prof. Dr. Muhammed Gir, Prof. Dr. Sehnaz Alis, Prof. Dr. Baki
Asiltiirk Hocalarima da tesekkiir ederim. Ayrica metnin taslaklarini okuyup elestiren,
degerli katkilar1 ve kiymetli dostluguyla her zaman yanimda olan doktora donem
arkadagim Dr. Bilgin Gilingér’e o6zellikle tesekkiir ederim. Doktora siirecinin en
basindan beri maddi manevi katkilarmi esirgemeyen kiymetli aileme de ylirekten

tesekkiir ederim.

Ummiithan GOKMEN



OZET

Siirin felsefeyle kadim zamanlara dayanan iligkisi; felsefi bir anlayisin sair
personast ve siirin igerigi lizerindeki doniistiiriicii etkilerini tespit etmeyi miimkiin
kilmaktadir. Ronesans’la artan ve Aydinlanma ile devam eden bilimsel geligmeler hem
Bati’da hem de Bati ile siirekli temas halinde bulunan Osmanli’da bireysel ve toplumsal
pek cok alanda paradigma degisimlerine sebep olmustur. Bu degisimin Osmanli
edebiyat sahasindaki etkileri ilk olarak ylizyillar boyu en 6nemli ifade araci olan siirde
kendini gostermistir. Bu g¢aligma Bati felsefesinin etkisiyle gerceklesen paradigma
degisimlerinin etkilerini 1839-1885 yillar1 arasinda Tiirk siirinde hermendtigin
imkanlarindan yararlanarak tespit etmeyi amaglamaktadir. Bu baglamda Akif Pasa,
Sinasi, Sadullah Pasa, Ziya Pasa, Namik Kemal, Recaizdde Mahmut Ekrem ve

Abdiilhak Hamit Tarhan’1n siirleri ¢alismaya esas alinmistir.

Anahtar kelimeler: Siir, felsefe, paradigma, Bati felsefesi, Tanzimat Dénemi,
Akif Pasa, Sinasi, Sadullah Pasa, Ziya Pasa, Namik Kemal, Recaizdde Mahmut Ekrem
ve Abdiilhak Hamit Tarhan.
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ABSTRACT

The old-time relationship between poetry and philosophy makes posibble to
ascertain the converting effects of philosophical ideas on poet’s persona’s and the
content of the poem. Scientific developments have soared since the Renaissance and
have been maintained by the Age of Enlightenment, causing many paradigm shifts in
both individual and social ways. These paradigm shifts have occurred both in the West
and in the Ottoman Empire, by maintaining constant contact with the West. The effects
of shifts in Ottoman literature were first seen through the most important forms of
expressions hundreds of years of mankind, poems. This study aims to establish the
impacts of paradigm shifts, due to western philosophy, on Turkish poems between 1839
and 1886, benefiting of hermeneutics. The study is mainly grounded on the poems of
AKkif Pasa, Sinasi, Sadullah Pasa, Ziya Pasa, Namik Kemal, Recaizdde Mahmut Ekrem
and Abdulhak Hamit Tarhan.

Key words: Poem, philosophy, paradigm, western philosophy, Tanzimat
Reform Era, Akif Pasa, Sinasi, Sadullah Pasa, Ziya Pasa, Namik Kemal, Recaizade
Mahmut Ekrem, Abdulhak Hamit Tarhan.
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GIRIS

Insanoglu; binlerce yildir evren, Tanr1 ve insan konusundaki sorularmna bilim,
sanat, felsefe ve din gibi alanlarda ¢6ziim bulma g¢abasindadir. Wilhelm Dilthey, bu
Olclilemeyen, kavranamayan ve anlagilamayan evrenin peygamberler, sairler ve
filozoflara farkl sekillerde goriindiiglinii, hayatin bilmeceleri hakkinda bir karara varma
konusunda filozoflarin din adamlar: ve sairlerle akraba oldugunu soyler." Siir ile fikirler
arasindaki iliski, tarih boyunca gesitli bakimlardan ele alinmistir. Ik mitolojik eserlerin
siir diliyle yazilmis olmasi ve felsefenin mitostan logosa gegisle basladigi diisiincesi,
siirin felsefeden dnce var oldugu goriisiinii ortaya c¢ikarmaktadir. Ilk Cag’in 6nemli
isimleri Parmenides ve Herakleitos filozof olarak taninmakla birlikte diisiincelerini siirle
dile getirmis; buna karsin ozan olarak bilinen Homeros ise /lyada ve Odysseia eserinde
dikkat ¢eken oranda felsefi 6gelere yer vermistir.” Bu donemin edebiyati, Wellek-
Warren’in ifadesiyle “bir felsefe sekli, bir sekle sokulmus fikirler” olarak
tanimlanabilir. Aristoteles, Poetika’sinda siirin tarihle iliskisini anlatirken bu noktaya
deginir:

“Tarih yazan ve ozan, biri diiz yaz1 6teki nazim yazdig1 i¢in birbirlerinden ayrilmazlar. Ciinkii

Herodotos'un yapitinin musralar haline getirilmis oldugu diisiiniilebilir. Bununla birlikte ister

nazim ister diiz yazi bi¢iminde olsun, Herodotos'un yapiti bir tarih yapitidir. Ayrilik daha ¢ok su

noktada bulunur: Tarih¢i daha ¢ok gergekten olani, ozansa olabilir olan1 anlatir. Bunun igin siir,

tarih yapitina oranla daha felsefi oldugu gibi, daha iistiin olarak da degerlendirilebilir.”*

Aristoteles’in siiri Ustiin bir konuma yerlestirmesine karsin Platon, siiri estetik
kaygi adma din ve felsefenin konu edindigi “hakikat”i tahrip etmekle itham eder.
Platon, Devlet’inde siirin hakikati bilmenin en dnemli yolu olan akla dayanmadigini ve
ligiincii dereceden taklit yoluyla hakikati bozdugunu iddia eder.” Ayrica Platon; fon’da
sairlerin siir yazma silirecinde akillarinin  baglarinda olmadigini Vurgularken6

Savunma’da ise sairlerin Sokrates tarafindan bir siirii giizel seyler sOyleyen, fakat ne

Wilhelm Dilthey, “Riiya”, Felsefe Terciimeleri Dergisi, ¢ev. Macit Gokberk, istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi-Felsefe Boliimii, Istanbul 1947, C.1, S.1, s. 43.

2 Fiisun Akatli, Felsefe Goziiyle Edebiyat, Diinya Yaymcilik, Istanbul 2003, s. 143.

Rene Wellek, Austin Warren, Edebiyat Teorisi, gev. O. Faruk Huyugiizel, Dergah Yayinlari, Istanbul 2013, s.
127.

Aristoteles, Poetika, ¢ev. Ismail Tunali, Remzi Kitabevi, 17. Baski, Istanbul 2008, s. 30.

5 Platon, Devlet, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaynlari, 34. Baski, Istanbul 2017, s. 84.

S Eflatun, Jon, cev. Thsan Bozkurt, Maarif Matbaasi, Ankara 1942, s. 13.



demek istedikleri anlasilmayan kisiler olarak nitelendigini hatirlatir.” Siirle akli bir tiirlii

bagdastiramayan Platon, “ideal devlet”inde siire ve saire yer vermez.®

Aydinlanma siirecine gelindiginde bireyin 6zne olarak ©one c¢ikmasi, ortaya
koydugu f{iriinlerin yaratici etkinlik olarak kabul edilip deger gérmesini saglar. Alman
idealizminde siir, bilincin en {ist bicimde kendini gergeklestirmesi olarak kabul edilir.
Hegel; siiri “sanatin biitiinselligini kendisinde barindiran, biitiin sanatlarin en tinseli ve

evrenseli olan ve dil aracim kullanan®’

bir form olarak degerlendirir. Siirin “hakikat™i
tahrip etmedigine, hatta ilham kaynaginin sezgi olmasi dolayisiyla vahye yakinligina

vurgu yapan Croce ise siiri s0yle tanimlar:

“(...) gercek anlamdaki her sanatsal tasarim ayni zamanda hem kendisi hem de evrendir; o
bireysel bigimde evren ve evren olarak o bireysel bigimdir. Ozanin her sézciigiinde onun diis
giiclinlin her yaratisinda; tiim insanlik yazgisi, tim umutlar, tim disler, acilar ve sevingler,

insanlarin biiytikliikleri ve kiigiikliikleri, ac1 ¢ekerek ve sevinerek hi¢ durmadan kendi iistiinde

olusan ve ¢ogalan gergek’in i¢ drami vardir.”"’

XIX. yiizy1l sairlerinden T.S. Eliot da benzer sekilde siirin ham maddesinin
duygu olduguna vurgu yaparken bu duygunun kisisellikten ¢ikarilmis olmasinin
gerekliligine de dikkat ceker. Ona gore kendi kisiliginden soyutlanan sair, eserlerini
medeniyetin biitin degerlerini ifade eden ortak bir suurla ortaya koymalidir."
Boylelikle sanat¢1 ve filozof arasinda ortak bir hareket alani olusur. Alman arastirmaci
Rudolf Unger; sairlerin filozoflar gibi kader, din, tabiat, insan, toplum, aile ve devlet
gibi konulardaki sorunlara cevap bulmaya calistiklarina ve daha c¢ok insanin 6liim ve
askla olan iliskisine dayali sorunlara yogunlastiklarina dikkat ¢eker.'” Bu baglamda
Kubilay Aktulum; edebi bir metindeki felsefi unsurlardan hareketle metnin ait oldugu
dénemin felsefi durumunun irdelenmesinin," yazar ve sairlerle filozoflarm birbirleri
iizerindeki etkilerinin sorgulanmasinin miimkiin  olduguna'® isaret eder. Bu
degerlendirmeler cercevesinde siirde felsefenin izlerini siirebilmek i¢in metnin arka

planindaki bilimsel, felsefi, tarihi ve sosyolojik siiregleri géz oniinde bulundurmak ve

Eflatun, Sokrates’in Savunmast, gev. Numan Ozcan, Stile Yayimnlari, Istanbul 1998, s. 62.

8 Platon, Devlet, s. 349.

Nejat Bozkurt, Sanat ve Estetik Kuramlari, Ara Yaymncilik, Istanbul 1992, s. 139.

Bedrettin Cémert, Benedetto Croce nin Estetiginde Ifade Kavrami ve Ifadenin Iletimi Sorunu, Kiiltiir Bakanligt
Yayinlari, Ankara 1979, s. 51-52.

T. S. Eliot, Edebiyat Uzerine Diisiinceler, gev. Sevim Kantarcioglu, Paradigma Yayinlari, Istanbul 2007, s. XIII.
12 Rene Wellek, Austin Warren, a.g.e., s.133-134.

Kubilay Aktulum, “Metinlerarasilik Baglaminda Yazin ve Felsefe iliskisi”, Felsefe ve Edebiyat, ed. Mustafa
Giinay, Ali Osman Giindogan, Cizgi Kitabevi Yayinlari, Konya 2014, s. 108.

Kubilay Aktulum, a.g.m., s. 111.



buna oldukga elverisli bir yaklasim sunan yorumlamaciliktan (hermenétik) yararlanmak
yerinde olacaktir.

Gadamer’in “bir baska diinyaya ait bir anlam baglamini o an i¢inde yasanilan
diinyaya aktarma/cevirme etkinligi”"> olarak tanimladigi hermenétik kavrami, 1654
yilinda yazilan J. Dannhauser tarafindan yazilan Hermeneutik adli kitapla birlikte
teolojik, filolojik, hukuksal ve felsefi basliklarla smiflandirilmaya baslanmistir.'®
Bunlardan  yalmizca  felsefi  hermenétik; anlamayr  anlayanin  G6znelligiyle
baglantiladigindan dolay1 bilimsellik kaygisi tasimaz; ancak belirli disiplinlere uymay1

da zorunlu kilar."” Hermendétigi “anlama sanati™'®

olarak tanimlayan Schleiermarcher,
“dil” merkezli bir yorumculugu savunur.'”” Ona gére hermenétigin gorevi, dille birlikte
sOyleyeni de anlamaktir. Bu durum, metni sanat¢idan ayr1 gérmemeyi ve sanat¢inin
tecriibelerini yeniden tecriibe etmeyi gerektirmektedir. Bunun i¢in gramerci yaklasimla
metnin genelinden Ozeline inebilir, psikolojik yaklasimla da anlayan, benliginden
styrilip kendisini eseri meydana getiren sanat¢inin yerine koyarak dogrudan onun
zihinsel siirecini kavramaya calisabilir.®® Dilthey, hermenétigi nesnel 6lgiitlere
dayandirmaya calisir; bunun i¢in somut tarihsel tecriibeyi baglangic ve bitis noktasi
kabul eder.”’ Benzer sekilde Gadamer de yorumlamay1 anlamaya sonradan katilan bir
eylem olarak degil, her ikisini i¢ ice gecmis silirecler olarak goriir. Ciinkii ona gore;
insan ruhunun disa vurumu olarak varlik kazanan sanat eserini anlamak, yorumlamay1
gerektirmektedir ve yorumlama eylemi, sadece filolojik bir etkinlik olmayip eserin i¢
diinyasinda gizli 6ziin yani anlamin kavranmasi etkinligidir. Gadamer, bu etkinligi
“peygamberce bir etkinlik” olarak nitelendirir. Gadamer’e gore bir yazin metnini
anlamak, anlayanin metnin tarihselligini anlamasini da gerektirmektedir. Bu noktada
“simdi” denilen mevcut zamanda bulunan anlayan, i¢inde bulundugu zamanin bilincini
tarihsel bir biling olarak kavramali, bu bilincini genisleterek metnin tarihselligi igine
yerlestirmeli ve orada eritip onunla kaynastirmalidir.”* Dilthey de bu konuda su

degerlendirmeleri yapar:

H.G. Gadamer, “Hermeneutik”, Hermeneutik (Yorumbilim Uzerine Yazilar), der. ve gev. Dogan Ozlem, Ark
Yaylari, Ankara 1995, s. 11.

a.ge.,s. 12.

a.ge.,s.23.

Richard E. Palmer, Hermendtik, gev. Ibrahim Gorener, Anka Yaymlari, Istanbul 2002, s. 123.

a.g.e., s. 130.

0 gge., s 127-128.

2 gge, s. 139-140.

22 Nejat Bozkurt, a.g.e., s. 254-258.



“Tim bireysel farklar, en nihayet kisilerin nitelik yoniinden farklar1 dolayisiyla ortaya ¢ikmis
degildir; tersine bu farklar, yalnizca onlarin ruhsal siireclerinin derece farkliligi nedeniyledir.
Fakat acimlamact kendi tim yasam deneyimini bir tarihsel ortam icine yansitip yerlestirmek
suretiyle ve buradan hareketle hemen aninda ruhsal siire¢lerden birini vurgulayabilir ve

kuvvetlendirebilir, digerini geride birakabilir ve boylece yabanci bir yasami kendi yasami iginde

yeniden kurabilir.”*

Bu baglamda Tanzimat Donemi birey ve toplumunun zihinsel doniistimlerinin
donem siirine yansimalari, hermendtigin  sundugu imkanlar i¢inde incelenebilir.
Gadamer’in yaklasimiyla dénem siirleri birer “anlama objesi”™* olarak ele almabilir;
bunun i¢in yorumcunun i¢inde bulundugu zaman ile metnin i¢inde yer aldig1 farkli
zamanlar birlestirilebilir. Bu baglamda modernlesme siireciyle Bati’da siirsel ve felsefi
sOylem birbirinden ayrilirken Osmanli siirinin de dahil oldugu Dogu geleneginde bu
ayrismanin yasanmamis olmasi hatta felsefi goriislerin cogunlukla siir yoluyla ifade

edilmesi,” Osmanl siirinde felsefi diistincenin izlerini tespit etmeyi kolaylastiran bir

unsurdur. Kenan Giirsoy, siirin felsefeyle iliskisi konusunda sunlar1 soyler:

“Kendi kiiltiir tarihimize baktigimizda, cogu zaman felsefi tema ve problemlerin ayni zamanda
yiiksek seviyede estetik faaliyetler igerisinde gizlendiklerini goriiriiz. Bu Dogu kiiltiirlerinde
biiyiik fikirlerin giizel s6ylenmesi geleneginden ya da yine biiyiik fikirlerin akla oldugu kadar
gonle de hitap etmesi gerektigi anlayisindan dogmustur. Bdylece biz, her ne kadar edebi iislupla
sOylenmis olsa da bir ifadeyi felsefi agidan sistematik sekilde ele alabiliriz. Nitekim bizde Yusuf
Has Hacib, Mevlana, Yunus, Nabi, Seyh Galip; yakin zamanlarda Akif ve Ziya Pasalar,
Abdiilhak Hamid; Yunan felsefesinde Platon, Bati’da Pascal, Bergson ve hemen hemen biitiin
ekzistans felsefesi gelenegi mensuplart Edebiyat ile felsefenin o kutlu izdivacinin eserlerinde

gergeklestigi 6rneklerdir.””

Calismanin zeminini teskil eden Tanzimat Donemi Tiirk siirinde ytizyillardir
stiren tasavvuf etkisinin azaldig1 ve Bati felsefesi etkilerinin kendisini hissettirmeye
basladig1 goriilmektedir. Burada Bat1 ile ne kastedildigi iizerinde durulabilir. Peyami
Safa; Akdeniz havzasinin Bat1 medeniyetinin besigi olduguna dikkat ¢cekerek Avrupa’y1
meydana getiren biitliin siyasi, iktisadi, dini, edebi, fikri etkinliklerin burada
gerceklestigine vurgu yapar. Peyami Safa’ya gore, 6zellikle XV. ylizyildan itibaren bu

siirlt cografya; icerisinde bulunan irklarin ve milletlerin maddi ve manevi kiymetlerini

% Wilhelm Dilthey, Hermeneutik ve Tin Bilimleri, gev. Dogan Ozlem, Paradigma Yaymlari, istanbul 1999, s. 105-

106.

Nejat Bozkurt, a.g.e., s. 259.

Hilmi Yavuz, “Siirin Felsefe, Diinyagériisii ve Ideoloji ile Olan iliskisi Uzerine Deginmeler-11”, Edebiyat ve
Sanat Uzerine Yazilar, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2005, s. 221-222.

Kenan Giirsoy, Bir Felsefe Gelenegimiz Var mi?, Etkilesim Yayinlari, Istanbul 2006, s. 46.
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birbirleriyle paylagsmalarindan dolayr biitiin fikirlerin, inanglarin, kesiflerin biraraya
geldigi bir ¢ars1 haline gelmis; Amerika’nin yeni topraklari, Uzakdogu’nun ve Asya’nin
bilgileri, felsefeleri, inanglari, Afrika’nin hammaddesi oraya akin etmeye baslamistir.
Boylelikle adeta bir makine haline gelen Avrupa; kendisine ulasan bu ¢ok ¢esitli ve
zengin hammadde ile yepyeni fikirler, buluslar, maddeler iiretmis; boylelikle miizeleri,
bahgeleri, atdlyeleri, laboratuvarlari ile dev bir sehre doniismiis ve bu cografya ile sinirli
bir kalmayip diger biitiin milletlere tasan ve onlar1 etkisi altina alan bir medeniyet haline
gelmistir. Peyami Safa bu durumu sdyle ozetler: “Avrupa hem bir kita hem de bir
kafadir.” Avrupa kafasi, kitasinin sinirlari agarak ¢cok uzaklara ulastigindan onu sade bir
cografya ile simirlandirmak zordur.”” Takiyyettin Mengiisoglu ise Avrupalilasma ile

ilgili olrak sunlar1 sdyler:

“Zamanimizda hemen her ulus, Avrupalilasmaya, yani Avrupa kiiltiir ¢evresinin ig¢ine girmeye
calistyor, tipki denize girer gibi. Boyle bir amacin gerceklestirilmesinin ne kadar giic oldugu
yeter derecede ve ciddi bir seklide diisiiniilmiiyor. Halbuki Batili adin1 alan kiiltiir ¢evresi ne
otohtondur (kendiliginden olusmustur), ne de Avrupalilar tarafindan hazir bulunmustur; bu
kiltiir ¢evresi yiizyillarca siiriip giden bilim, felsfe, teknik, sanat gibi bir eylemler zincirinin
sonucudur. Birgok dolambacli ve hatali yollardan gegen bu eylemler, insan, 6zgiirliik, devlet,
din, doga, ¢alisma, ekonomi, topluluk hakkinda belli bir goriisiin; hayat, bilim, felsefe, sanat,
teknik, genellikle diinya karsisinda takinilan bir tavrin zemini {izerinde gergeklesmis ve

geligsmigtir. Fakat bu goriis, donmus bir goriis degildir; tersine deger ve deger-dgeleriyle

bezenmis, olus i¢inde bulunan bir gériistﬁr.”zs

Bu yaklagimlarla ele alinan Avrupa ya da Bati medeniyetinin bilim alaninda
gerceklestirdigi gelismeler ve boylelikle meydana gelen kokli paradigma degisimleri,
ozellikle XIX. yiizyllda Osmanli’nin geleneksel diisiiniis tarzlarinin doniisiimiine de
sebep olur. Hilmi Ziya Ulken’e gére “Bat1 kiiltiirii dnce ekonomik-siyasi alanda, sonra
biitiin degerler alaninda diinya goriisii olacak kadar genisledigi zaman, XVI. yiizyildan
sonra onun gelisme hizina ayak uyduramayan baska kiiltiirler i¢in tek yol kaliyordu:
modernlesmek.”’ Orhan Okay ise Tanzimat’la hizlanan modernlesme c¢abalari
neticesinde, donem aydminin kendisinden daha ileride oldugunu diisiindiigii bir
medeniyetle karsilasmasindan dolayr saskinlik, hayranlik, tereddiit, benimseme gibi

karmasik duygular i¢ine girdigini vurgular. Okay, Osmanli aydininin yasadigi bu ruh

2 Peyami Safa, Tiirk Inkildbina Bakislar, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Arastirma Merkezi,

Ankara 1988, s. 67-68. )
Takiyyettin, Mengiisoglu, Insan Felsefesi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1988, s. 68.
¥ Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, C. 1, Selguk Yayinlari, Konya 1966, s. 6.
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halini Batili fikir akimlaria dogrudan dogruya baglamak yerine, bu karmasik duygular
icerisinde felsefi doktrinlerin izlerini aramanin daha dogru bir yaklasim oldugunu

soyler.*

Bu baglamda Tanzimat Dénemi Tiirk siiri “yeni fikirlerin yansima alani™' kabul
edilerek bu siirlerde Bat1 felsefesinin sair personasini ve siirin icerigini etkileyen bir
paradigmaya doniistiigii izlenebilir. Bazi arastirmacilar, modern hatta postmodern
sayilabilecek ve yeni olarak nitelenebilecek unsurlarin Tanzimat Donemi’nden g¢ok
onceye, divan siirine kadar uzandigina dikkat ¢ekerler. Saban Saglik, modernizm ve
postmodernizm kavramlarina deginirken ilhan Berk’in “Modern Tiitk siiri Seyh

Galip’le baglar.”**

manasindaki sozline atifta bulunarak sairin modernlik meselesine
kronolojik olarak bakmadigina ve XV. yiizyil divan siirinin bile modern unsurlar
barindirdigina dair yorumlarma dikkat ¢eker. Bu konuda Ilhan Berk’le benzer gériisleri
paylasan Saglik, makalesinde modern ve postmodern unsurlarin tespitinde metinlerin
iceriginden ziyade soyleyis unsurlarma odaklanmaktadir.”® Bu ¢alisma ise paradigma
kavrami etrafinda sekillendirildiginden “yeni” ve “farkli” sayilabilecek unsurlar, daha
cok siirlerin igerigi iizerinden tespit edilmeye calisilacaktir. Bu sebeple calisma, igerik
farklilasmalarinin ilk yansimalarmin goriindiigii Akif Pasa’dan baslatililmis, kapsamin

genisliginden dolay1 da Tanzimat Donemi sairleriyle sinirlandirilmastir.

39 Orhan Okay, Batililasma Devri Tiirk Edebiyati, Dergah Yaymlari, Istanbul 2013, s. 23.

3' Inci Enginiin, Yeni Tiirk Edebiyati Arastrmalar: 2, Dergah Yayinlari, Istanbul 2012, s. 9.

32 {lhan Berk, Sairin Toprag:, Simavi Yaynlari, Istanbul 1992, s. 24

33 Saban Saglik, “Postmodernizmin Modern Tiirk Edebiyatindaki Ug Hali”, Yiiziincii Yil Universitesi SBE Dergisi,
C. 2, Ozel Say1 2, 2017, s. 80.



1. PARADIGMA DEGISIMLERI ACISINDAN
BATI FELSEFESINE GENEL BiR BAKIS

1.1. Paradigma Kavram

Paradigma kavrami, Tiirk Dil Kurumu Sézliigii'nde “degerler dizisi” olarak
tanimlanir. Stephen R. Covey; paradigma sozciiglinlin model, kuram, algi, varsayim,
referans anlamlarina sahip oldugunu belirtmektedir.** Paradigma, genel anlamiyla ideal
bir durum ya da 6rnek, bir seye bakis tarzi ve yargilama 6l¢iitii saglayan her tiirlii ideal
tip ya da model; 6zel olarak da bilimde bilim adaminin diinyaya bakisin1 belirleyen, ona
fenomenleri aciklama imkani veren model, kavramsal gerceve ya da ideal teoriolarak
aciklanmaktadir.” Bu kavram, Amerikali bilim felsefecisi Thomas Kuhn’un 1962
yilinda yaymnladig Bilimsel Devrimlerin Yapisi adl1 eseriyle bilimsel popiilarite kazanir.
Kuhn, paradigmay1 bilim goriisiiniin merkezine alarak diger biitiin kavramlar1 bunun
etrafinda ele alir. Kuhn, paradigmanin “kabul gérmiis olan model ya da &rnek’™®
anlamimdan yola ¢ikarak onu bilimsel platformda yirmi iki farkli anlamda kullanir.’’
Kuhn’a gore paradigma; belirli bir bilimsel toplulugun {iyeleri tarafindan paylasilan
inanglarm, degerlerin, tekniklerin biitiiniidiir.’® Margaret Masterman, “Paradigmanin
Dogas1” adli yazisinda Kuhn’un paradigmaya yiikledigi anlamlar1 farkli basliklarda
toplar. Bu bagliklardan metafizik padigmalar, “bir inanglar takimi, bir mit, metafizik
spekiilasyon, bir standart, yeni bir gérme tarzi, alginin bizzat kendisini yonlendirebilen
diizenleyici, orgiitleyici bir ilke, bir harita, genis bir ger¢eklik alanimi belirleyen bir
sey”” anlamlarmni igerirken; sosyolojik paradigmalar “evrensel olarak kabul edilen
bilimsel bir basari, somut bilimsel basari, politik kurumlar takimi, kabul gormiis

hukuksal bir karar”*” anlamlarimni kapsamaktadir.

Kuhn, paradigmasi degisen bilim adamlarinin daha once bakmis olduklar

yerlere tekrar baktiklar1 zaman yeni ve farkl seyler gordiiklerini, bu yiizden paradigma

34 Stephen R. Covey, Etkili Insanlarmn 7 Aligkanligi, cev. G. Suveren, O. Deniztekin, Varlk Yaynlari, Istanbul

1997, s. 18.

Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozliigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul 2003, s. 317.

Thomas S. Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, ev. Niliifer Kuyas, Alan Yaymncilik, Istanbul 1982, s. 54.

a.g.e., s. 166.

a.ge.,s. 162.

Margaret Masterman, “Paradigmanin Dogas1”, Bilginin Gelisimi ve Bilginin Gelisimiyle Ilgili Teorilerin
Elestirisi, ed. Imre Lakatos, Alan Musgrave, ¢ev. Hiisamettin Arslan, Paradigma Yaynevi, Istanbul 1992, s. 81.
a.ge., s.81.
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degistirmenin bir tir diinya degistirme anlamina geldigini soyler.*! Paradigma
degisimleri, bazen yiizyillar1 icine alan siirede ve belli evrelerden gegerek
gerceklesmektedir. Degisimin baslamasi, yerlesik paradigmanin icindeki bazi
aykirihiklarin zamanla topluluk iiyelerinin dikkatini ¢ekmesine baghdir. Aykiriliklarin
fark edilmesi, mevcut paradigmaya ait temel genellemelerin ve kabullerin
sorgulanmasina ve boylelikle bunalimin baslamasina sebep olur. Bunalimlar farkli
sekillerde sonuglanir. Mevcut paradigma c¢ikan sorunlara ¢6ziim bulma esnekligini
gosterebilirse bunalim ortadan kalkar. Bu gerceklesmezse; sorun dosyalanarak sonraki
kusaklara devredilir ve siire¢, yeni bir adayin ortaya ¢ikmasi ile devam eder.** Yeni
paradigma, birikmis sorunlardan bir kismina ¢ozlimler getirmeye basladiginda taraftar
sayist artmaya baglar. Artan taraftar sayisi ile yeni paradigmanin ilkeleriyle ¢oziilen
sorun sayist da artar. Boylelikle yeni paradigma, bir siire sonra o alanda tam bir
egemenlik kurar.”® John Watkins, Kuhn’un paradigma degisim siirecini “ihtida
(conversion)” yani din degistirme tecriibesine benzetmesinden yola ¢ikarak yeninin
eskisiyle asla uzlagsmayacagini savunan “Paradigmalararas1 Uzlagsmazlik Tezini” ortaya

koyar.**

Paradigmaya dair bu agiklamalardan hareketle kavramin biitlin bilgi alanlarina
iligkin olarak kullanilabilecegi sonucuna varilabilir. Bu gercevede Bati diisiince tarihine
bakildiginda paradigma degisiminin Antik Cag’dan Orta Cag’a, Orta Cag’dan

Ronesans’a ve Aydinlanmaya uzanan seriiveni net bir sekilde gézlemlenebilir.

1.2. Ronesans’a Kadar Bati1 Felsefesi

MO VL yiizyllda Ege kiyilarinda Thales’le baglayan Yunan felsefesi,
kendisinden 6nce baslayan Dogu diisiincesinden ayrilarak ilk Cag felsefesini olusturur.
Dogu diisiincesinin dine veya mistisizme dayanmasi, pratik meseleleri dncelemesi,
rasyonellikten uzak bir yapida olmasi ve sozlii bir bigimde yayilmasi onun felsefeden
cok 1lham veya mistisizm olarak algilanmasina yol agmistir. Yunan diisiincesini felsefe
haline getiren unsurlar ise; yazili gelenege dayanmasi, bilgiyi pratik fayda amacindan
cok kendisi i¢in isteyen bir anlayisa sahip olmasi ve boylelikle 6zelden genel olana

ulasabilmesidir. Antik Cag olarak da adlandirilan Ilk Cag felsefesi, Helenik ve

4" Thomas S. Kuhn, a.ge.,s. 118.

)
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Helenistik Donem olarak ikiye aymrilir. Helenik Donem’de doga olaylarinin
aciklanmasinda dogaiistii nedenler tamamen reddedilirken Helenistik Donem’de ise
Roma kiltirii ve Dogu diisiincesinin etkisiyle felsefeye yeniden din ve mistisizm
karigir.” Thomas Kuhn, Helenik Dénem’in doga felsefesi olarak diisiiniilen Aristoteles
Oncesi boliimiinii “paradigma Oncesi donem” olarak adlandirir. Kuhn’a goére bu
donemde genel kabul gérmiis bir goriisiin olmamasindan dolayi birbirleriyle yaris
halinde birtakim okullar ve bunlarin i¢inde daha da ufak boliinmeler ortaya ¢ikmuistir.

Kuhn, bu siirecle ilgili sunlar soyler:

“Bunlarin arasinda belki de en ¢arpici olant bir bilim dalinin gelisim ¢izgisinde paradigma dncesi
donemden paradigma sonrast doneme gecis olarak adlandirdigim olgudur.(...) Gegis
gerceklesmeden Once, bir takim okullar s6z konusu bilim dalinda egemen olmak i¢in yarisirlar.

Daha sonra, kayda deger herhangi bir bilimsel basarinin ortaya ¢ikmasiyla okullarin sayisi azalir,

genellikle de teke iner ve boylece daha etkin bir bilimsel uygulama tarzi baslar.”*

Donemin doga okullari; varligin 6zii, ash, “arkhe”si ve nasil meydana geldigi
sorunu ¢evresinde sekillenir. Bir yanda Thales, Anaximenes, Herakleitos, Pythagoras
gibi diisiiniirlerce temsil edilen ve varligin ana 6zelliginin devinim ve degisim oldugunu
iddia eden Ionia okulu; diger yanda Parmenides, Empedokles, Anaksagoras,
Demokritos tarafindan savunulan ve varligin hi¢ devinmeyen, degismeyen bir birlik
oldugunu 6ne siiren Elea okulu bulunur. Bu okullarin ortak noktasi evrenin goriiniisteki
¢oklugunu agiklayacak kalict bir t6z ya da birlik arayisinda olmalaridir.”” MO V.
ylizyilin ortalarindan itibaren felsefe yoniinii dogadan insana ¢evirir. Bu dénemde
ortaya cikan Sofistler; seckin cevrelere para karsiligi hitabet, pratik felsefe, gecim ve
politika gibi giindelik hayata yarayacak konularda bilgiler veren gezgin dgretmenlerdir.
Saglam bir felsefi ekol olusturamayan sofistler, esyaya dair arastirma ve incelemeye
yonelmek yerine seref ve kazanci amag¢ edinen kisiler olarak tanimuslardir.*® Antik
felsefenin en Oonemli isimlerinden ve politika felsefesinin kurucusu sayilan Sokrates,
devlet yonetiminden toplumun egitimine ve ahlak anlayisina kadar ortaya koydugu
goriigleriyle kendinden Onceki ve sonraki c¢aglarin tanimlanmasinda kilit isim
olmustur.” Dénemin bir baska dnemli diisiiniirii ve Sokrates’in dgrencisi Platon ise o

zamana kadar gelmis biitiin Antik Cag filozoflarinin goriislerini sorgulayici, elestirel ve

45 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, Say Yaymlar, 2. Baski, Istanbul 2010, s. 31-35.

4 Thomas S. Kuhn, a.ge.,s. 164.

47 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, 26. Baski, Istanbul 2014, s. 38.

8 Karl Vorlander, Felsefe Tarihi Cilt 1-2, ¢ev. Mehmet izzet, Orhan Saaddeddin, Giintimiiz Diline Aktaran: Yiiksel
Kanar, 2. Baski, 1z Yaymecilik, Istanbul 2008, s.79.

4 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 71.



analitik bir tutumla ele alarak onlarin sentezini yapan ve boylelikle sistematik felsefenin

olugmasini saglayan kisi olarak tarihe geger.50

Kuhn’a gore paradigma sonrasi doneme gegis, Aristoteles’in fizik alaninda
ortaya koydugu ¢alismalarla gerceklesir. Ciinkii Aristoteles’in Physica adl1 eseri; rakip
bilimsel yontemlere bagli olanlar1 kendisine c¢ekecek kadar yeni ve 0zgilin, bazi
sorunlarin ¢oziimiinii bagka bir bilimsel yonteme birakacak kadar esnek ve acik
ucludur.’! Aristoteles, eserinde Platon’un evrenin her yerinde bir diizen ve amaglilik
oldugunu 6ne siiren goriisiinii kabul ederken devinimin soyut idealarda yattig1 goriisiine
kars1 ¢ikar. Ona gore fizik bir hareket teorisidir. Evrende ne kadar varlik varsa o kadar
hareket vardir ve bu hareketten dolay: cisimlerin i¢inde ve disinda bosluga yer yoktur.
Mekan gibi zamanin da hereket sayesinde var oldugunu sdyleyen Aristoteles; hareketi,
yukaridan asagiya ve asagidan yukari olmak {izere dairesel bir dongiide tasvir eder.
Aristoteles’in tasvir etti§i kozmosta, hareket eden tiim cisimler siirekli bir hareket
ettiriciye muhtactir ve “Ilk Hareket Ettirici” olarak tanimlanan bu varlik, hareket
etmeyen, esyanin i¢inde ve Otesinde olan, kainattan ayri ve askin bir gilic olarak
Tanr’dir.”? Aristoteles’in Sliimiinden sonra ilk Cag felsefesi, Atina’dan iskenderiye ve
Roma gibi merkezlere tasinarak Epikiircii, Stoact ve Septik okullar yoluyla varligin
stirdiriir. Helenistik Donem olarak adlandirilan bu yillarda felsefenin teoriden ziyade

pratik alanda ilerledigi ve temel olarak ahlak sorunu iizerinde yogunlastig1 goriiliir.”

Ik Cag felsefesinden Orta Cag’a gecis, Yeni-Platoncu felsefe ile gerceklesir. Bu
felsefenin kurucusu Plotinos; varligi, Bir Olan’dan inis ve Bir Olan’a ¢ikis hareketiyle
tanimlayarak Orta Cag’in teoloji temelli felsefesine ikili hareketi ve gerekli
terminolojiyi saglamis olur.* MS 529 tarihinde Dogu Roma Imparatoru’nun Atina’daki
Yeni-Platoncu goriiste olan “Akademia”y1 Hristiyanliga aykir1 bularak kapatmasi, Ilk
Cag’n sona erisinin gostergesi olur.” ik Cag diisiincelerini bir araya getirerek yeni bir
diinya goriisii olmak isteyen Yeni-Platoncu felsefe, dini olmaktan 6teye gidememis ve
halka yonelememistir. Oysa tektanrict bir din olarak Hristiyanlik; belli bir toplumun
sinirlarinda yaganan Yahudilikten sonra, farkli toplumlara ve toplumlarin biitiin

smiflarina seslenen karakteriyle Orta Cag felsefesinin temellerini olusturmustur. Orta

0 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 82.

ST Thomas S. Kuhn, a.ge., s.45.

52 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, gev. H. Vehbi Eralp, Remzi Kitabevi, 3. Baski, Istanbul 1964, s. 76-78.
53 Karl Vorlander, a.ge., s. 166-167.

3% Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 164.

55 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 122.
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Cag’da kilise, Antik diigiincenin kendine uygun diisiincelerini almis ve kendine gore
bicimlendirerek Hristiyanlastirilmis bir felsefe meydana getirmistir. Bu ¢abada 6ne
citkan isim olarak Augustinus, kilise Ogretisini bilimsel bir sistem olarak
temellendirmeye c¢alisir. O, Descartes’ten ¢ok 6nce “Siiphe ediyorum Oyleyse varim.”
cikarimiyla mutlak bir dogrunun var olduguna hiikkmetmistir. Ayrica Augustinus’la
birlikte Antik Cag’da goriillen zamanin baslangic noktasina geri donen bir dongiide
ilerledigi inanci, yerini tarihin bir defa olan ve bir daha tekrarlanmayacak olaylardan
kurulu bir siire¢ oldugu diistincesine birakir. Augustinus’tan sonra baslayan skolastik
felsefe ise diisiinceyi vahyin dogrularina uygulayarak inan¢ konularini akilla kavranilir
hale getirmeyi amaglamis ve bu sebeple Aristoteles mantigin1 temel almistir. Ancak
skolastik diisiince, siiphecilige siddetle kars1 ¢ikarak gecerli olan tek dogrunun vahyin
dogrular1 oldugunu One siirmesinden dolayr inang¢ ile bilgiyi uzlastirma hedefine

ulasamamus, dahasi bu alanlari biisbiitiin birbirinden ayirarak Rénesans’1 baslatmustir. *°

1.3. Ronesans’tan Aydinlanma Cagi’na

Fransizca bir sozciik olan Ronesans, “yeniden dogma”, ‘“hayati yenileme”
anlamlarin1 icermekte, Orta Cag ve Gotik kiiltiirinden sonra yeni bir hayatin
basladigma isaret etmektedir. Petrarca, Ronesans kavramina kiiltiiriin yenilenmesi ve
yeni bir donemin dogmasi seklinde bir igerik kazandirir. Ronesans anlayisi, Antik
Cag’in gortislerini temel alarak yeni bir diinya goriisii olusturma iizerine temellenir.
Italya’da ortaya ¢ikan bu yenilik¢i goriis, kisa siirede biitiin Avrupa’ya yayilarak etkisini
gostermis ve donemin ¢agdis1 ve dogmatik fikirlerini yerle bir ederek Italya’nin 6nde
gelen filozoflari, edebiyatgilari, diisiince adamlar tarafindan kuvvetle des‘teklenmistir.57
Ronesans’1 hazirlayan en biiyiik gelisme, XIV. ylizyila kadar “Respublica Christiana”
idealiyle tek bir imparatorluk altinda yasayan Avrupa’nin bu donemde birbirinden
bagimsiz, kendi c¢ikarlarini diistinen, milli kimligi, milli dil ve edebiyati 6n plana
cikaran millet merkezli devletlere boliinmesidir. Bu bolinme ile her devlet, daha
kuvvetli ve zengin olmak i¢in ¢aligmaya baslamis, yeni faaaliyet alanlar1 ararken
Amerika’y1 kesfetmis, Cin, Hint ve Islam diinyasi ile iliskiye girmistir.58 Ronesans’in
besigi, antik Yunan-Roma kiiltiiriinii kendi kiiltiir ve tarih miras1 kabul eden Italya’dur.

Italya, aym1 zamanda yeni ticaret yollariyla zenginlesen burjuva smifimin en giiclii

6 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 126-140.

37 Halil inalcik, Ronesans Avrupas: Tiirkiye nin Bati Medeniyetiyle Ozdeslesme Siireci, Is Bankasi Kiiltiir Yayinlart,
8. Basky, Istanbul 2016, s. 56-58.

3 Halil Inalcik, age.,s.4-5.
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oldugu yerdir. Giiglenen burjuva karsisinda feodal soylularin egemenlik ve baskilarinin
azalmasi, bireyin yiikselmesi i¢in de imkanlar olusturur. Boyle bir ortamda ilk kez
insani duygular1 6n plana ¢ikaran, dogay1 ve aski sembol olarak degil gerceke¢i bir
bakigla ele alan hiimanizm disilincesi ortaya ¢ikar ve ilk hiimanist Petrarca tarih
sahnesinde yerini alir.”> Onu; Boccaccio, Macchiavelli, Montaigne® ve Erasmus®' gibi
hiimanist anlayisin Onemli temsilcileri takip eder. Hiimanizmin yayilmasinda

[stanbul’un fethinden sonra italya’ya gecen bilginler de énemli rol oynamistir. *

1456 yilinda Gutenberg’in matbaasinda kitaplarin basilmaya baglanmasi, yeni
diisiincelerin hizla yayilmasinda oldukga etkili olur. 1519 yilinda Martin Luther, Incil’i
Almancaya g¢evirerek Roma Kilisesi’ne savas agar. XV. ylizyll boyunca Avrupa’da
1700 civarinda matbaa kuruldugu ve kurulan bu matbaalarda yaklasik 15-20 milyon
kitap basildigi tahmin edilmektedir.”’ Bu rakamin XVIIL yiizyilda 1,4 milyar adede
ulastigina dikkat ¢eken Orhan Kologlu, rakamin yiiksekligini serbest piyasa diizeninde
one c¢ikan burjuva smifinin aristokrasi ve kiliseye karsi en biiyiik silah olarak basimevi
iriinlerini kullanmasina baglar. Bu donemde kitabin bir iiretim nesnesi olarak toplumun
her tabakasina ulastigini belirten Kologlu, Fransiz yazar Rabelais’in su soziine atifta

bulunur:

“Artik okumayan kalmadi. Hirsizlar, cellatlar, meyhaneciler, seyisler ve halkin asagi tabakasi

bile eskinin doktor ve dlimlerinden daha bilimli, kadinlar ve ¢ocuklar bile okuyor.”**

Kitaplarla yayilan fikirler, yeni insan anlayisi ile yeni bir din, hukuk ve devlet
anlayisin1 da beraberinde getirir. Yeni din anlayis1 “reform” ile kendini gosterir.
Reform, Incil’de yer almayan ve kilise tarafindan sonradan eklenen; para karsiligi
giinah ¢ikartma uygulamasi, kilisenin otoritesinin sorgulanmamasi gibi unsurlara karsi
bir tepki hareketidir® ve bununla Hristiyanligin asil hali olarak goriilen mistisizme
donmek amaclanmaktadir. Bu yeni mistik anlayis; Tanri’nin ideal bir varlik olarak tiim
var olanlara yayilmis oldugunu, insanin Tanr1’y1 kendi i¢inde bulabilecegini ve inancini

yasamak icin kiliseye ve din adamlarina ihtiyaci olmadigini savunan panteist goriisleri

3 Halil Inalcik, a.g.e., s.58-59.

8 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi,s. 169-171.

o1 a.ge., s.237.

2 Halil [nalcik, age.,s.6l.

83 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslagma, hzl. Ahmet Kuyas, Yap1 Kredi Yaynlari, istanbul 2018, s. 37.

8¢ Orhan Kologlu, Osmanli Déneminde Basmn Teknikleri ve Araglari, istanbul Universitesi Iletisim Fakiiltesi
Yaymlari, istanbul 2010, s. 1-2.

R.C. Solomon, K.M. Higgins, Felsefenin Kisa Tarihi, ¢ev. Mustafa Topal, Iletisim Yaynlari, Istanbul 2013, s.
206-207.

65
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icermektedir.®® Mistisizmle birlikte din dogrularmi akilla sorgulayan, bu dogrularin
biitiin din ve mezheplerle uyumlu oldugunu savunan ve vahyin akilla uzlagtirdilar
boliimlerini kabul eden “dogal din” anlayis1 ortaya ¢ikar. Bu goriisiin savunucularina
gore, doganin bir pargasi olan insan aklin1 kullanarak kendi dogasinda yerlesik olan dine

ulasabilir. Jean Bodin ve Cherbury’li Lord Herbert bu akimin tipik diisiiniirleridir.®’

Bu gelismelerle birlikte skolastik diisiince yerini bilimsel diisiinceye birakmaya
baglar. Bu siiregte denizcilikle ilgili makinelerin ve topgulugun gelismesi ve teorik
faktorler, bilimin gelismesinde 6nemli rol oynar. Dikkatlerin dogaya yonelmesiyle
gozleme verilen Onem artar; Ozellikle astronominin ilerlemesi gozlemle birlikte
matematigi de 6ne cikarir.’® Yeni paradigmaya giden yolda en énemli kosetagini
Kopernik devrimi olusturur. Kopernik’in ortaya attig1 goriisle evrenin merkezi sanilan
Diinya’nin konumuna ve insanin evren i¢indeki yerine dair o zamana kadar gelen
yerlesik anlayis kokten sarsilir. Bu yeni kozmosta evrenin kendisi etrafinda dondiigi
sanilan Diinya, siradan bir gezegen olarak baska bir gezegenin etrafinda donmektedir.

(3

Goethe’nin ifadesiyle “...kabul edeni simdiye kadar bilinmeyen ve hatta akildan
gecirilmemis bir diisiince 6zgiirliigline ve zihniyet biiytlikliigiine hak sahibi yapan boyle

bir teori...”* hakkinda Bertrand Russel da Sceptical Essays adli eserinde sunlar1 sGyler:

“Kopernikus’tan dnce insanin Diinya’nin merkezi oldugu konusundaki kavrayisi desteklemek
i¢in felsefi inceliklere gerek yoktu. Gokler, Diinya’nin ¢evresinde doniiyordu ya!... Diinya’da da
insanlar dogaya egemen olmamislar miydi? Ama Diinya, Giines Sistemindeki konumundan

alasagi edilir edilmez (Gorlindiigii gibi, Giines’in diinya g¢evresinde donmedigi anlagilmistt

artik...), insan da Diinya’daki bu merkezi konumundan alasag1 ediliyordu.””

Galileo ise evreni matematiksel ve mekanik bir temele oturtan goriisleriyle
Newton’a zemin hazirlar.”' Kopernik ve Galileo ile ortaya ¢ikan yeni paradigmayi
sonuclandiran, Newton olur. Dogay1 miikkemmel bir makine olarak kabul eden Newton,
“evrensel ¢ekim teorisi” ile gezegenlerin, uydularin, Ay’in ve denizin hareketleri gibi
bagintisiz gorlinen bir¢ok olayin ayni matematiksel ilkelere bagli oldugunu gostererek

evrenin biitiinsel mekanik bir isleyise sahip oldugunu kanitlar.””

% Macit Gokberk, Felsefe Tarihi,s. 178-179.

67 a.g.e.,s. 183.

68 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 403-404.

8 Karl Vorlander, a. g.e., s.350.

" Hilmi Yavuz, “Bilimin Konumu Uzerine”, Felsefe Uzerine, Baglam Yayinlari, Istanbul 1987, s. 66.
T Karl Vorlander, a.g.e., s. 356.

2 age.,s. 368-369.
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Bilimsel alandaki tiim bu buluslarla olusan mekanik diinya goriisii, XVII. yiizyil
felsefesini derinden etkiler. Boylelikle din ve teolojiden tamamen bagimsiz, insan
merkezli bir felsefe ve uygarlik anlayisi ortaya cikar. Bilime dayali bir uygarligin
kurulmasinda Bacon ve Thomas Hobbes ile birlikte” dogay: akil aracilig: ile kontrol
altina almay1 hedefleyen Descartes, Spinoza ve Leibniz gibi rasyonalist filozoflar da
onciiliik eder. Aklin bilim ve felsefe basta olmak iizere biitlin alanlarda yegane otorite
olmasi anlamina gelen rasyonalizm; modern diinyaya damgasini vuran hakim diisiince
olur. Bu diisiinceye gore, ger¢ege ulasmak icin vahiy ve batil inanglar gibi geleneksel
bilgi kaynaklarina degil, matematigi esas alan rasyonel yonteme bagvurulmalidir. Bu
goriigler dogrultusunda meydana getirilen “yeni insan”in amaci da akil yoluyla dogay1

emri altina alip ondan yararlanmak olmaldir.”

1.4. Aydinlanma Cag1

Bilimin yiikselisi ve kilise otoritesinin zayiflamasiyla birlikte Avrupa, yeni bir
doneme girer. Aydinlanma Cag olarak adlandirilan bu siireg, ingiltere’de XVII. yiizy1l
sonunda gergeklesen “Sanli Devrim”le gelen siyasal degisikliklerin ve Newton’un
bilimsel basarilarinin sonucu olarak meydana gelir.”” Bu yiizyilda akla, bilime ve
gelecegin bilim yoluyla insa edilecegine duyulan inang, sarsilmaz hale gelir.
Aydinlanmacilarin amaci1 “doga karsisinda basari kazanan akli kiiltiir diinyasina da
uygulamak, matematik ve doga bilimine paralel olarak kiiltiir bilimlerini de kurmak,
kiiltiir diinyasim da akilla aydinlatip ona akilla egemen olmaktir.””® Aydinlanma
felsefesi daha ¢ok bir kiiltiir felsefesidir. Aydinlanma felsefecileri diisiincelerini genis
topluluklara yayabilmek icin bilimin anlatim bi¢iminden ¢ok yazi dilini kullanirlar. Bu
yiizden Aydinlanmacilar, sistemli diislinlip ¢alisan filozoflar degil, biiylik yazarlardir.
Bunlar, yazilarinda ulusal dillerini kullanirlar; dergilerle, toplantilardaki tartismalarla,
odiillii yarismalarla diistincelerini genis aydin cevrelere yayarlar.”” Onlar felsefeyi
basitlestirerek giindelik yasama indirgeyen ve hayati tiim kurumlariyla doniistiirmeyi

hedefleyen kisilerdir.”®

Aydinlanmanin onciisti sayilan Locke, biitlin eserlerinde gelenek ve otoritenin

her c¢esidinden kurtulmak gerektigini, insan hayatina ancak aklin kilavuzluk

3 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 445.

™ age., s 481-482.

> R.C Solomon, K.M. Higgins, a.g.e., s. 252.

% Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 291.

7 a.ge., s.291.

8 Afsar Timugin, Diisiince Tarihi, BDS Yayinlari, Cetin Matbaasi, istanbul 1992, s. 403.
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edebilecegini ileri siirer. Locke, dogustan gelen bilgi anlayisina kuvvetle karsi ¢ikar ve
ahlak da dahil olmak iizere insanin yasamak i¢in ihtiya¢ duydugu biitiin bilgiyi deneyim
yoluyla kazandigini sdyler. Ruhun baglangigta bos bir levha oldugunu ve Tann fikri de
dahil olmak tiizere insan zihninde dogustan hi¢bir diisiincenin var olmadigi iddia eden”
Locke’a gore Tanr dinde akla uygun yasalar1 bildirmistir ve vahiy, aklin iistiinde olsa
da akilla ¢elismez. Bu baglamda Locke ile birlikte Ingiliz deizminden ve deistlerinden
bahsetmek gerekir. Deizm kavrami1 XVI. yiizyilda ortaya ¢ikar ve “Atheizm”in karsiti
olarak Tanri’’nin varligina inananlar i¢in kullanilir. Kilise 6gretisine bagli olanlar ise
“theizm” kavramini ortaya atarlar. Dil bakimindan iki kavram da ayni kokten, “Tanr1”
soziinden gelmekte ve her ikisi de “tanrili”, “tanric1” anlamlarini tagimaktadir. Ancak,
deiste gore Tanr1 evreni yaratmis ve kendi basina birakmistir. Theist ise Tanri’nin
evrenin hem {istiinde hem de i¢inde olduguna ve her yerde her an bulunup her seyi
yonettigine inanir.’” Karl Vorlander; “deist” admmn onceleri Tanri’ya inananlara
verildigini, 1700’1 yillardan sonra ise Tanri’nin evrenin yaraticist oldugunu kabul edip
yoneticisi oldugunu reddedenlere verilen bir isme doniistiigiinii sdyler.®' Vorlander;
Ingiliz deizminin veya “dogal din” anlayisinin Locke’a dayandigini ve bu goriisiin Lord
Shaftebury, Hutcheson, Clarke gibi deizmi insanin temel ahlaki yetene§ine ve
duygusuna baglayan diisiiniir ve yazarlarla devam ettirildigini belirtir.** Locke,
mutlakiyetcilige de her anlamda karsi1 ¢ikarak hiikiimetlerin bireysel 6zgilirliikleri ve
6zel miilkiyet haklarini korumalar1 gerektigini ve bu baglamda birey ve yoOnetim
arasinda sozlesme yapilmasi gerektigini savunur.”’ John Locke ve Berkeley gibi
diisiiniirlerce temsil edilen Ingiliz Aydinlanmasi, David Hume un Insan Dogas: Uzerine
Bir Deneme adli eseriyle basladig1 kabul edilen Isko¢ Aydilanmasma da kaynaklik
eder.*® Dine, metafizige ve gelenege yonelik elestirel tutumu ile Hume, Aydinlanma

diisiincesinin en yetkin isimlerinden biri olarak kabul edilir.*

Fransiz Aydinlanmasi da biiyilkk oranda Ingiliz Aydmlanmasinin etkisiyle
gerceklesir. Fransa’da Kral XVI. Lui’nin Oliimiinden sonra kiiltiirel anlamda bir
duraklama yasanir ve bu yiizden Ingiltere’nin ortaya koydugu her seye kars1 biiyiik bir

ilgi baslar. Ingiliz devlet ve toplum diizeni, doga bilimleri ve felsefesi ok yonlii sekilde

7 Alfred Weber, a.g.e., s. 260-262.

80 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 321-322.
81 Karl Vorlander, a. g.e., s. 454.

8 age., s 461-462.

8 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 592-594.
84 a.ge., s.615.

85 a.ge., s.621.
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ele alinir. Bu donemde Pierre Bayle gibi Aydinlanmaya Oncii olan kisilere ragmen
ingiliz Aydmlanma filozoflarinin etkileri daha agik bir bigimde goriiliir.*® Ozellikle
Locke’un dinle devlet islerinin birbirinden ayrilmasini ongoren gorisleri, Fransiz
aydmlarini derinden etkiler. Locke’u Fransa’ya tanitan Voltaire ve Montesquieu’dur.®’
Fransiz Aydilanmasinin en 6nemli 6zelligi materyalist diisiinceyi 6ne ¢ikarmasidir.
Materyalizminin  kurucusu sayilan Lametterie, Descartes’in mekanistik doga
felsefesinden hareketle dogada teolojiye yer olmadigini, her seyin madde ve onun
hareketinden ibaret oldugunu savunur. “Makine insan” kavramini ortaya atan filozof,
insanin ruha sahip olmadigini ve makine gibi ¢alistigini iddia eder. Materyalizmi sistem
haline getiren Baron D’Holbach ise spiritualist ve diialist felsefelerin topluma zararh
olduklarini savunarak hareketin maddenin temel niteligi oldugunu ve dogadaki devinim
icin manevi nedenlere gerek olmadigini 6ne siirer.® Maddeci evren anlayisina maddeci
insan ve toplum anlayisint ekleyen D’Holbach’in goriisleri, dinlerin getirdigi ahlak
anlayisinin da sorgulanmasina yol acar. “Dogal ahlak” savunan D’Holbach, dinin
insanlart dogadan ve gercek hayattan uzaklastirdigini ve birbirinden ayirdigini iddia

eder.”’

Bu dénemde insan diislincesinin gerceklestirdigi ilerlemelerin adeta dokiimiinii
cikarmaya calisan A¢iklamali Bilimler, Sanatlar ve Zanaatlar Ansiklopedisi ya da
Sozliigii baghig altinda Aydinlanma Cagi’nin ruhunu dile getiren bir eser kaleme alinir.
Eser; yeni felsefe ve bilim ile toplumu aydinlatmak, bilgiyi genis ¢evrelere yaymak ve
halka indirmek amaclarini gerceklestirmeye yoneliktir. Amsiklopedi, kilisenin ve
soylularin karsi ¢ikmasina ragmen, 6nce d’Alembert sonrasinda Diderot’un yonetimi
altinda otuz bes ciltte tamamlanir. Yazilar; Voltaire, Montesquieu, Rousseau, Turgot,
D’Holbach gibi diisiiniirler tarafindan kaleme alinir. Ansiklopediciler yazilarinda
kilisenin bagnazligina karsi ¢ikarak gelenek ve gorenege bagli inanglar1 sarsmakla
birlikte her tiirlii inang sekline de yer verirler; ancak hepsinden siiphe edilmesi
gerektigine dikkat cekerler.”” Soyut ve metafizik diisinceden nefret eden, mevcut
politik diizenin ve kilisenin muhalifleri olarak bir partinin liyesiymis gibi davranan
Fransiz diisiiniirler, insanlarin akillarim1 kullanarak kendileri i¢in daha iyi bir gelecek

insa edebileceklerini savunurlar. Bunun i¢in eski toplum diizenine, diisiince ve inang

8 Hans Joachim Stérig, Vedalardan Tractatus’a Diinya Felsefe Tarihi, ¢ev. Niliifer Epgeli, Say Yaymlari, Ankara

2011, s. 343.
87 Afsar Timugin, a.g.e.,s.402-403.
8 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 313-315.
8 Karl Vorlander, a.g.e., s. 494-495.
% Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 317.
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kurumlarma savas acarak ve her seyi reformdan gecirerek insan haklarimi koruyan dogal
bir diizeni kurmayi amaglarlar. S6z konusu reformcular; “aklin Tanri, Newton’un
diisiincelerinin Incil ve kendilerinin de birer peygamber olacag1” yeni bir din yaratmaya

cahsirlar.”!

Fransiz Aydinlanmasinin 6nderi kabul edilen Voltaire, yeni doga felsefesini ve
yeni bir toplum diizenini Fransa’ya asilayan kisidir. Bilgi anlayis1 bakimmdan Locke’a
bagli olan Voltaire; deizmin Allah, 6zgiirliik ve 6liimsiizliik gibi ii¢ inancinin énemli bir

savunucusudur.”?

Ruhun kendine o6zgii bir varligt oldugunu kabul ederek
materyalistlerden ayrllan93 Voltaire i¢in Tanri, saati kuran saat¢i gibidir ve yalnizca
evrendeki diizenden sorumludur.”® Aydinlanma hareketinin babasi olarak nitelenmesi,
Fransiz Devrimi’ni hazirlayan diislinsel miicadelenin onciilerinden olmasi, Hristiyanlik
ve Kkiliseye karsi gelistirdigi tezler Voltaire’t Osmanli modernlesmesinde Onemli
referanslardan biri haline getirir. Ancak Voltaire’in Hz. Muhammed’i hedef alan
Fanatizm veya Muhammed Peygamberin Hayati (1741) adl1 tiyatro eseri ve ilahi dinlere
kars1 olumsuz tavri, Osmanli aydinlarini ondan yapacaklar1 terciimeleri se¢mede
dikkatli davranmaya ve ona karsi mesafeli durmaya itmistir. Fakat Voltaire’in asil
maksadinin kilisenin bagnazligina ve skolastik diisiinceyi elestirmek olduguna dair 6ziir
mahiyetindeki sézleri, Voltaire hayran1 Osmanli aydinlarini biraz olsun rahatlatmustr.”
Montesquieu ise politik alani bilimsel bir yaklasimla ele alarak politik diinyay1 yoneten
yasalar1 kesfetmeye c¢alisir. Politikayr sosyal bir bilim olarak kurmayi amaglayan
diisiiniir, yasalar ve yonetim konusundaki goriislerini doga bilimcilerinin yontemleriyle

olusturmaya ve agiklamaya cahsir.”

Aklin biiytlik bir deger olarak one ¢ikarilmasi, insan1 ve toplumu yonetebilecek
bir gili¢ olarak goriilmesi ve bilime duyulan inang, XVIII. yiizyilin sonlarina dogru
Avrupa’da diinyanin gidisatin1 degistiren Sanayi Devrimi’ni dogurur. Buharli gemilerin
icadiyla ticaret yollar1 degisir. Diinya, islenebilecek bir hammadde y1gini; topluluklar
ise is gilicli ve pazar kaynagi olarak goriiliir. Matbaa ve makinelesmenin bigimlendirici
etkileri ile diinyanin sosyo-ekonomik, siyasi ve askeri dengeleri degismeye baslar. Bu

durum, toplumlar1 ve bireyleri tarihin hicbir doneminde olmadigi kadar kendilik

o1 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 647-648.

2 Karl Vorlander, a. g.e., s. 483.

% Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 316.

% Afsar Timugin, a.g.e., s. 412.

% Secaattin Tural, “19. Yiizy1l Tiirk Aydiminda Voltaire Tlgisi”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar: Dergisi, C. 2,
S.4,2013,s. 149.

% Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 664-655.
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sorgulamalarina yoneltir ve 1789’da Fransiz Devrimi’ni netice verir. Monarsik
yonetimleri iirkiiten bu devrim; ulus, hiirriyet, esitlik, adalet, Ozgiirliik, laiklik,
cumhuriyet gibi kavramlarin toplum hayatina girmesini saglar. Bu siiregte akla karsi
duyguyu One ¢ikaran “romantik” hareket ortaya c¢ikar. Fransiz Devrimi ile lirik
romantizmin i¢inden rasyonalist ve liberal bir romantizm ortaya ¢ikar. Aydinlanmaci
goriislere bagl olan Fransiz romantizmi, milliyetcilikten ziyade insanlik ideallerini esas

alir. Alman romantizmi ise milliyetci bir karakterdedir.”’

Onceleri Fransiz Aydinlanmasinin bir {iyesi olarak bilinen Jean-Jacques
Rousseau, zaman iginde Aydinlanma karsiti tavirlartyla romantizmin onde gelen
isimlerinden biri haline gelir. O, insan dogasimmin egitim yoluyla gelistirilip
yetkinlestirilebilecegine olan inanciyla Aydinlanmaci; insanin  dogasindaki
tyilikseverlik, giiler ylizliilik ve yardimseverligin uygarlik tarafindan bozuldugu ve
saldirgan egilimlerinin 6ne ¢ikarildig1 iddiast ile de Aydinlanma karsiti romantik bir
filozoftur. Rousseau, bir yandan Aydinlanma filozoflarinin ¢ikardigt Ansiklopedi’ye
maddeler yazarken diger yandan Aydinlanmanin akilciligina, bilimciligine ve
ilerlemeciligine karsi cikar.”® Weber’e gore Rousseau, gii¢lii bir bigcimde ahlaki ve
sosyal fikirlere hareket vermis, akla karsi duyguyu, medeniyetin sefaletlerine karsi
tabiati, topluma karsi birey ve haklarini konumlandirarak herkesten fazla gelecegin

siyasi ve sosyal sarsintilarina baslangi¢ olmustur.”

Almanya’da Aydinlanma hareketi, Fransa ile es zamanli olarak ortaya cikar.
Bunun sebebi, o donemde Alman kiiltiiriinlin Fransiz kiiltiiriine bagimli olmas1 ve
Fransa’daki sosyal ve siyasi hareketliligin Alman aydinlarin1 derinden etkilemesidir.
Reform hareketinin ¢iktig1 yer olarak Almanya, bu akimin yarattig1 kargasadan dolay:
Avrupa’da olusan biliylik kiiltiir siirecine katilamaz. Bundan dolayr Ronesans
Donemi’nde Kopernik, Kepler, Jacob Bohme gibi diisiiniirler yetistiren bu iilke, XVIL.
yiizyilin biiyiik bir kisminda diisiince diinyasina pek katkida bulunamaz; ancak yiizyilin
ikinci yarisinda Leibniz’in yetismesiyle ilk biiyiik diistiniiriinii ortaya ¢ikarmis olur.'®

Bunlarla birlikte Alman dilinin, felsefi diisiincelerin ifade araci olarak goriilen

7 Kéamiran Birand, Aydinlanma Devri Deviet Felsefesinin Tanzimatta Tesirleri, Son Havadis Matbaasi, Ankara
1955, s. 9-10.

% Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi,, s. 771.

2 Alfred Weber, a.g.e., s. 291.

190" Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 318.
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Fransizcanin o ylizyildaki olgunluguna ve zarafetine ulasmamis olmasi da Alman

Aydimlanmasimin gecikmesinde énemli bir faktordiir.'!

Aydinlanma Cagi’na genel olarak bakildiginda; Descartes ile ortaya c¢ikan
rasyonalizmin, deneyimi bilginin temeli olarak goren Locke ile temsil edilen
deneyciligin, D’Holbach, Lamettrie ve Diderot tarafindan savunulan materyalizmin ve
Voltaire’de karsiligini bulan deizmin ¢aga hakim oldugu goriiliir.'® Cagin sonuna
gelindiginde ise Kant felsefesi Aydinlanmaya damgasin1i vurur. Aydinlanmanin
gostergesi sayilan aklin yonetici ide oldugu inanci, aklin siirliligini ortaya koyan Kant
felsefesiyle sarsilir. Rasyonalist felsefe ile deneyci felsefenin bir sentezini yapan Kant,
bilgide hem deneyimin hem de aklin dnemine vurgu yapar. Bilginin ilkelerini akil ve
irade iizerine temellendiren yaklasimi ile tam bir Aydinlanmaci filozof tavri ortaya
koyan Kant, materyalizmi ve ateizmi One ¢ikaran Fransiz Aydinlanmasinin tek
yanliligma ve kuru bilimciligine karsi ¢ikarak da dini ve ahlaki yasami korumaya

caligir.'”?

1.5. XIX. Yiizyilda Felsefi Zemin

XIX. ylizyilin baslarinda Kant diisiincesinin kaynaklik ettigi Alman idealizminin
felsefeye kazandirdigr yeni doniisiimle felsefenin metafiziksel ruhu yeniden canlanir.
Bu durum, romantizmin dinle kurdugu ittifakin bir sonucudur. Fichte, Schelling ve
Hegel gibi Alman idealistlerinin ya bizzat teoloji egitimi almis ya da babalar1 Protestan
papazlart olan filozoflar olmalari, XIX. ylizyilin felsefesine yar1 dinsel bir karakter
kazandirir. Fichte; insanin diinyayi, lizerinde degerlerini ve erdemlerini sergiledigi bir
sahne olarak insa ettigini sOyler. Schelling; bu diisiinceyi biraz daha ileri tasiyarak
diinyay1 inga edenin bireyler degil, “birlikli bir irade” veya “tin” olarak biitiin varligin
oldugunu belirterek bu birlikli yaraticiya “Tanr1” adin1 verir. Hegel ise “somut, evrensel
bir gerceklik olarak Mutlak ya da Biitiin’lin statik bir sey olmayip gelismeye tabi
oldugunu” sdyleyerek kendinden oncekilerden farkli yaklasim getirir. Diyalektik siire¢
olarak niteledigi bu goriisiiyle Hegel, aklin ezeli-ebedi olmayip tarihsel olduguna vurgu
yaparak tarihsel diisiinmenin baslangicini insa etmis olur.'™ Alman idealizminin bir
diger 6nemli ismi Schopenhauer ise obje ile siijeyi ayiran ve diinyay: insanin tasarimi

olarak goren bir yaklasim ortaya koyar. Goriinlislerin ardinda yatan gercekligin genel

101
102

Hans Joachim Stérig, a.g.e., s. 360.
a.g.e.,s.363.

103 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 707-708.
14 gge.,s.796-797.
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bir “isteng” oldugunu, bu istencin kor ve zekddan mahrum bulundugunu savunan
diisiiniire gore; diinya anlamsiz, kotii bir yerdir ve insan ancak kendi varliginda da i¢kin

bulunan istenci reddetmekle hayat1 yasanabilir kilar.'®

Alman idealistlerinin aksine Aydinlanma geleneginin geliserek devam ettigi
Fransa’da, XVIII. yilizy1l romantizmine bir tepki olarak bilimcilige ve akilciliga doniisii
savunan bir gorilis olarak pozitivizm ortaya ¢ikar. Pozitivizmin kurucusu olan Auguste
Comte, bilimin insana ve topluma kendisini sinirsizca gelistirme imkani sagladigina
inanir. Doga bilimlerinin deneysel yontemlerinden hareketle bilimsel bir sosyoloji
olusturmay1 amaglayan Comte, toplumu egitilmis ve zihinsel yetkinlige ulagmis uzman
kafalarin yonetmesi gerektigine inanir. Comte’a gore toplumlarin gelisiminde teolojik,
metafizik ve pozitif evre olmak iizere li¢ evre vardir ve toplumlar, teolojik ve metafizik
evreleri tamamlayarak son nokta olan pozitif evrede aklin aydinliginda inanglarini
sekillendirecektir. Comte, ilerlemenin bilginlerin iistiin diislinceleri ile tanribilimcilerin
toplumsal yeteneklerinin birlestirilmesiyle miimkiin olacagini savunur. Bdylece
toplumun hem diislince hem de ahlak gereksinimlerini karsilayan en iyi rejim ve bir tiir
“insanlik dini” kurulmus olur. Bu yeni dinde Tanri’nin yerini insanlik, ermislerin yerini
de bilginler alr.'” Fransa’da Comte ile yiikselen felsefi diisiince, aym dénem
Ingiltere’sinde John Locke ve David Hume cizgisini siirdiiren John Stuart Mill ile
devam eder. Psikoloji bilimini biitiin bilimlerin temeli kabul eden Mill, sosyal
duygularin egitim ve birlikte yasama sayesinde gii¢lenebilecegini vurgular. Mill, inang
ve vicdan ozgirliigiinii, 6zellikle kadinin hukuk, siyaset, kiiltiir alanlarinda erkeklerle
esit duruma gelmesini kuvvetle savunur. Ona gore Ozgiirliik “ilerlemenin hep siirlip
giden, hi¢ kurumayan kaynagidir; ¢linkii 6zgiirlik biteviye reformlara, toplumun

yenilesmesine yol agan bagimsiz kisileri yaratir.”'"’

XIX. ylizy1l felsefesini Onceki yilizyilldan ayiran en onemli gelisme ise bu
yiizyillda ortaya atilan “evrim” diisiincesi olur. Charles Darwin, Dogal Ayiklanma
Yoluyla Tiirlerin Meydana Gelisi adl1 eserinde gelisme diisiincesini canlilar diinyasina
uygulayarak biyolojide devrim gerceklestirir. Darwin’e gore dogada giiclii, giicsiizii
yenerek ayakta kalir ve gelismeye devam eder. Gliglii bireylerin donanimlarin1 kendi

nesillerine aktarmasiyla tiirlerin gelismesinde birtakim ayrismalar meydana gelir ve

195 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 402-405.
19 Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe Akimlari, Milli Egitim Bakanhg Yaymlari, istanbul 1979, s. 17-18.
197 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 422-424.
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béylelikle yeni bir tiir, bu mekanik yasama savasmim bir sonucu olarak ortaya ¢ikar.'®

Darwin’in bu goriislerinde, biitliin canlilarin ortak bir ilk formdan uzun zaman igerisinde
ayrisarak meydana geldigini ve bunda tiirlerin yeteneklerinin de etkisi bulundugunu 6ne
siiren Herbert Spencer’in etkisi vardir. Spencer, evrenin her yerinde biitiinlesme-
ayrimlagsma-belirlenim asamalarindan olusan ayni gelisme siireglerinin gecerli oldugunu
ve bu ilkelerin psikoloji, sosyoloji, ahlak gibi alanlarda da kullanilabilecegini savunur.
Ona gore toplumlar da canlilar gibi organik olusumlardir ve baslangicta bir arada kapali
gruplar halinde yasayan toplumlar gelisme ile ayrisarak 6zgilirlesme ve bireysellesme

yolunu tutacaktir.

Batr’da ilk Cag’dan XIX. yiizyila kadar olan tiim bu gelismeler, kuruldugu
giinden itibaren Bat1 ile siirekli iliski i¢inde olan Osmanli’nin diisiince hayatinda da

ozellikle X VIII. yiizyildan itibaren belirginlesen bir sekilde etkisini gosterir.

1% Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 425-426.
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2. OSMANLI DUSUNCE DUNYASINA
GENEL BIiR BAKIS

2.1. XIX. Yiizyilla Kadar Genel Durum

Bati’da Ronesans’la birlikte belirginlesen ve XIX. yiizyila kadar farklilasarak
gelen tiim paradigma degisimleri; bilim, diisiince ve kiiltiir alaninda Osmanli aydininin
da bakig agilarinin doniisiimiine sebep olur. Avrupa’da bilimde, diisiincede, sosyal ve
siyasi alanlarda onemli gelismeler olurken Osmanli Devleti; 6zellikle XIII. ve XIV.
yilizyillarda bilimsel ve Kkiiltiirel alanda gosterdigi gelisme siirecini XVI. yiizyil
sonrasinda devam ettirememesi ve Bati’nin bilim ve felsefedeki yeniliklerini takip
edememesi nedeni ile geri kalir.'” Aslinda Osmanli; belirli bir déneme kadar
Avrupa’daki gelismeleri diplomatlar, seyyahlar, tacirler, miilteciler araciligiyla

yakindan ve zamaninda takip eder.'"

Fatih devrinde Bati’da olmadig1 kadar bilimsel
diisiinceye Onem verilir. Istanbul'un fethinden sonra kurulan Sahn-1 Seman
medreselerine alaninda uzman bilginler davet edilir. Istanbul bir bilim ve kiiltiir merkezi
haline gelir. Ismail Hakki Uzungarsili, Fatih’in medresedeki derslerin arasma fikir
miinakasas1 yapan kelam ilmini koydurdugunu ve alimlere serh ve hasiye yazdirmak

suretiyle bu husustaki fikir hareketlerini tesvik ettigini belirtir.'"!

XVI. ylizy1l sonlarina
kadar Osmanli medreselerinde verilen ve ilm-i hikmet olarak adlandirilan felsefe
derslerinde, o donemin miitefekkir alimlerinden Molla Fenari, Mirim Celebi, Kadizade
Rimi, Ali Kuscu, Kinalizdde gibi bilim ve diisiince insanlarinin eserleri okutulur.
Ancak baz1 seyhiilislamlarin  verdigi fetvalarla medreselerden felsefe dersleri
kaldirilinca elestiri ve tartisma yontemi yerine aktarmaci yontem agirlik kazanir.
Zamanla liyakatsiz kisilerin riigvet yoluyla miiderris olarak atanmalarinin da etkisiyle
Osmanl ilim hayatinda fikri durgunluk artar.''? Kogi Bey, padisaha sundugu 1631
tarihli raporunda riigvet ve hatir-goniille herkesin miiderrislige gecebildigini, ilim
sahasinin cahillerle doldugunu, bilgili ile cahil arasinda bir fark gozetilmedigini

belirtir.'"?

199 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’'de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 40. )

10" Ahmet Hamdi Tanpinar, On Dokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, DergahYayinlar, 21. Baski, istanbul 2013, s.
57-58.

Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devietinin Ilmiye Tegkildt:, Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, Ankara 1965, s. 26.
a.ge., s.67.

13 Kogi Bey, Kog¢i Bey Risalesi, hzl. Yilmaz Kurt, Ecdad Yayinlar1, Ankara 1994, s. 45-46.
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XVIIL yiizyllda 6nemli bilim insan1 ve diisiiniirii olarak Katip Celebi ile
karsilasilir. Katip Celebi; Mizan’iil Hak adli eserinde, giris boliimiine “Ulum-u
Akliyenin Liizumu Beyanindadir” baghginit koyarak aritmetik, geometri, astronomi,
miizik, fizik, ahlak, mantik, felsefe gibi bilimler ile fikih, tefsir, hadis, kelam gibi dini
ilimlerin tarih boyunca birbiriyle biitliinlestigine hatta kelam ilmindeki bircok meselenin
hikmet olarak nitelenen felsefe ile acikliga kavustuguna dikkat ceker. Akli ilimlerde
bilgisi olmayanlarin din bilimlerinde de basarili olamayacagini belirten Katip Celebi’ye
gore, Fatih donemine kadar her iki ilim metodolojik bir biitlinliik i¢inde 6gretilmistir;
ancak zamanla bazi din alimlerinin akli bilimleri “Bu dersler felsefiyattir” diyerek
egitim sisteminin digina itmelerinden dolayr bilginin bir biitiin oldugu anlayis

kaybolmaya baglamugtir.'**

Ahmet Hamdi Tanpinar; XVIIL yiizyila gelindiginde Ronesans’1 ve onun hayata
katt1g1 degisiklikleri fark eden, cografl kesifler sayesinde gelirlerini iki yiiz yilda birkag
kat arttirmus, kiiltiir birligi suuruna ermis, skolastik zihniyetin ve feodal sistemin dar ve
kat1 kaliplarindan ¢ikarak kendisine yeni hayat sekilleri kurmus bir Avrupa karsisinda;
ilm1 hayat1 durmus, ekonomik diizeni savaslar, isyanlar ve i¢ karisikliklarla altiist olmus
ve birgok alanda gelismeden mahrum kalmis bir Osmanli Imparatorlugu bulundugunu
belirtir. Ona gore; Bati’daki Ronesans hareketlerine ve Aydinlanma Devri’ne her
anlamda ilgisiz kalan Osmanli, ancak askeri yenilgiler ve toprak kayiplarindan sonra

15 . .
Donemin

zorunlu olarak uyanmaya ve gelismelere ilgi gostermeye baglamistir.'
yoneticileri ge¢ de olsa Bati’y1 yakindan tanimak ve ondan yararlanmak ihtiyaci ile
1720°de Yirmisekiz Mehmet Celebi’yi el¢i olarak Fransa’ya gonderirler. Yirmisekiz
Celebi Mehmet’in seyahat boyunca yaptig1 gozlemlerini ve edindigi bilgileri anlattig:
inlii Sefaretndmesi’nde Fransiz medeniyetini olusturan kurumlardan, Fransizlarin
yasayls sekillerinden hayret ve takdirle bahsetmesi, Osmanli’min Bati’y1 takip
konusundaki geri kalmishgm gosterme agisindan onemlidir.''® Mesela, XIV. Louis
tarafindan yaptirilmis olan Paris Rasathanesi’ni gezen Celebi, burada bulunan aletleri
biiyiik bir saskinlikla inceler ve hayretini “... Astronomi ve geometri aletleri sayisiz idi
ve demir kiirsiiler iizere kiireler vardi ki her birinin i¢ine iki ti¢ 4adem oturtmak kabil idi.

Daha nice goriilmedik astronomi aletleri seyrettik ki, astronomi ilminden az haberdar

olan ademin aletlerle kisa zamanda tam bir alim olmasi mimkiindiir. Zira hayal

"4 Katip Celebi, Mizan'iil Hak Fi Ihtivari’l Ehak: Islam’da Tenkit ve Tartisma Usulii, nsr. Siileyman Uludag,
Mustafa Kara, Marifet Yayinlari, 3. Baski, Istanbul 1990, s. 38-42.

15" Ahmet Hamdi Tanpimar, On Dokuzuncu Asiwr Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 59-60.

16 Kenan Akyiiz, Modern Tiirk Edebiyati'nin Ana Cizgileri (1860-1923), inkilap Kitabevi, istanbul 2015, s. 6.
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olunacak seyleri gozle goriiliir hale getirmisler.” cilimlesiyle anlatir. Celebi’nin
teleskobu, daha once hi¢ gérmedigi bir nesne olarak “aynasi berber aynasi kadar,
mahfazasi tenekeden ve silindir biciminde, kuyu tulumbasi gibi bir sey” seklinde tarif
etmesi de XVIII. yiizyllda Osmanli’nin astronomi g¢alismalarinda bulundugu noktay1
isaret eder niteliktedir.''” Orhan Okay’a gére, bir Osmanh aydiminin Avrupa hakkindaki
goriislerini igermesi bakimindan énem tastyan bu rapor, oldukga yiizeyseldir ve raporda
her ne kadar Fransa’daki medeniyet yansimalari hayranlikla anlatilmis olsa da bu
medeniyetin Osmanli’ya iistiinliigiine dair bir izlenime rastlanmaz.'"™ Bir diger énemli
sefaretname ise Ebl Bekir Ratib Efendi’nin kendi adiyla anilan Sefdretname’sidir. 1791
yilinda Viyana’ya gitmek {izere yola ¢ikan Ratib Efendi; gezip dolastig1 yerlerle birlikte
Avusturya’nin egitim, maliye ve askeri kurumlari hakkinda edindigi bilgileri ve
gozlemlerini 500 sayfalik bir rapor halinde Sultan III. Selim’e sunar. Abdullah U¢gman’a
gore Ratib Efendi’nin “heniiz erken sayilabilecek bir tarihte ‘dil akademisi’, ‘fabrika’,
‘fizik fenni’, ‘polige’, ‘balo’, ‘trajedi’, ‘komedi’, ‘opera’, ‘gazete’ gibi bazi1 Batili kurum
ve isimlerden bahsetmesi” Osmanli’nin Batililasma siireci hakkinda fikir verir

119

niteliktedir. = Yiizyilin sonlarinda devrin dis isleri bakani konumunda olan Atif

Efendi’nin “Muvazene-i Politika” adli raporunda Fransiz Devrimi’ni “Ruso ve Volter

denmekle maruf zindiklarin eserleriyle husule gelmis bir fisk u fiicur ciimbiisii”'*

olarak tanimlamasi da Devrim’in arka planinin idrak edilmediginin bir gostergesidir.

Tanpinar bu durumun sebepleriyle ilgili su tespitlerde bulunur:

“Mensup oldugu medeniyet, eczasi birbirine bagli ve birbirini tamamlayan bir terkip hélinde
yasarken asrin istedigi tarzda bir diizeni temin i¢in biitiin bir cemiyet sistemini degistirmek
elbette ki kimsenin aklina gelmezdi. Kaldi ki ilk bakista buna liizum da yoktu. Devlet
miiesseselerinde goriilen ¢okiintilye ragmen cemiyet hala kuvvetli ve saglam ve harice karsi
hakiki bir micadele sevkinde idi. Diger taraftan yalmiz ordusuyla ve sanayinin bazi
numuneleriyle tanilan bir medeniyetin istiinliigi meselesi elbette tek bir hezimetin tecriibesi ile
kabul edilemezdi. Osmanli cemiyeti, kendisine karst daima az ¢ok birlik halinde bir Avrupa
gormeye alismigti. Hatta dini baglarin bile dagimik Miisliiman cografyasinda boyle bir tesaniitii

temin edememesi de onu yeise diigiiremezdi. O tarihini tek basina yapmis ve dyle yasiyordu. Bu

"7 Beynun Akyavas, Yirmisekiz Celebi Mehmed Efendi nin Fransa Sefiretndmesi, Tiirk Kiiltiirii Arastirma Enstitiisii

Yayinlari, Ankara 1993, s. 48-49.
"8 Orhan Okay, Bati Medeniyeti Karsisinda Ahmet Mithat Efendi, Dergah Yayinlari, 4. Baski, istanbul 2008, s. 21.
"9 Detayli bilgi igin bkz. Ebubekir Ratib Efendi, Nemge Sefiretndmesi, der: Abdullah Ugman, Kitabevi Yaymlari,
Istanbul 1999.
120" Orhan Okay, Sanat ve Edebiyat Yazilari, Dergéh Yayinlari, istanbul 1990, s. 46.
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itibarla XVIII. asra kadar garba bakisimizda mithim bir degisiklik goriilmemesi gayet
»121

tabiidir.

Tanpmar’in da isaret ettigi hakli gerekgelere ragmen, XVIII. yiizyilda artan
siyasi, idari, askeri ve iktisadi alanlardaki sorunlar, savas bozgunlari ve genis bir
cografyada kaybedilen hakimiyet karsisinda Osmanli kendini sorgulamaya yonelir. Serif
Mardin’e gore bu sorgulama geregince yapilmaz. Imparatorlugun neden geriledigi
sorusuna cevap olarak sadece devlet yoOnetiminin bozulmasi ve Bati’nin askeri
iistiinliigii gosterilir.'* Onceleri kiiciimsedigi Avrupa diisiincesini savaslar yoluyla
onemsemeye baslayan Osmanli, Bati’nin istiinliglinii silahlarina ve diizenli ordularina
baglar. Maglubiyetlerin askeri bir problem olarak goriilmesi, ilk degisim hareketlerinin
de bu alanda gerceklestirilmesi sonucunu dogurur.'* Bu sebeplerle Bati diinyasini
temelden degistiren Ronesans ve onu meydana getiren bilimsel ve felsefi gelismeler

Osmanl tarafindan zamaninda ve tam anlasilamaz.

Sosyal ve ekonomik yapiya bagli gerekgelerle olsa da matbaanin Osmanli’ya
ancak bu yiizyilda gelmesi, Bati’daki gelismelerin fikri temellerinden zamaninda
haberdar olunmasini geciktiren bir baska etkendir. Kemal Beydilli’ye gore gecikmenin
bir etkeni olarak ulemanin matbaaya kars1 ¢iktig1 iddias1 ¢ok yerinde degildir; ¢iinkii
matbaaya mesruiyet kazandirmak amaciyla seyhiilislamin fetva vermesi, onde gelen
uleméanin takrizler yazarak bu isi desteklemesi, Miiteferrika’dan sonra matbaanin
isletmesini stlenenlerin kadiliklarda bulunmus kisiler olmasi, kitaplarin hem
hazirlanma stirecinde hem de tashihlerinde ulemanin gérev almasi bu iddiay1 gecersiz

kilmaktadir.'**

Franz Babinger ise Avrupa’da Arap harfli eserlerin basarisiz ve ¢irkin
dokiimlerle yapilan baskilarinin hat sanatinin zarifligine alismis Osmanli’nin estetik
duygusuna hitap etmemesinin Osmanli’da harf dokiimciiliigliniin gecikmesinde énemli
bir etken oldugunu One siirer. Babinger’e gére benzer sekilde Italya’da miizik
notalarinin elle ¢ogaltilan niishalarinin tercih edilmesi, bu baglamda meselenin estetik,

125
Matbaanin

psikolojik ve sosyolojik yonlerine isaret etmesi bakimindan bir 6rnektir.
Osmanli’da kabul gorme siireci, Yirmisekiz Mehmet Celebi’nin Fransa seyahati

sirasinda yaninda bulunan oglu Mehmet Said Efendi’nin Avrupa’daki matbaalarin

121" Ahmet Hamdi Tanpinar, On Dokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 59-60.

122 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi Makaleler IV, iletisim Yayinlari, istanbul 1991, s. 12.

123 Cemil Meri¢, Kirk Ambar, Otiiken Yayinlari, istanbul 1980, s. 277-278.

124 Kemal Beydilli, “Matbaa”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 28, s. 108.

125 Franz Babinger, Miiteferrika ve Osmanli Matbaas: 18. Yiizyilda Istanbul'da Kitabiyat, Osmanl Matbaasinin
Kurulugu ve Baslangict Ibrahim Miiteferrika, ¢ev. ve hzl. Nedret Kuran-Burgoglu, Machiel Kiel, Tarih Vakfi
Yurt Yayinlari, istanbul 2004, s. 9-11
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isleyisine dair gozlemlerini ibrahim Miiteferrika’yla paylasmasiyla baslar. Sait Efendi
ile birlikte matbaa agma girisimlerinde bulunan Ibrahim Miiteferrika, hazirladig1 ve
padisaha sundugu raporunda Avrupa devletlerinin giiglenmelerinin ardindaki unsurlari,
Osmanli Devleti'nin gelisebilmesi i¢in neleri 6grenip almasi gerektigini, basim sanatinin
Islam iilkesinde uygulanmamis olmasmnin Miisliimanlarin geri kalmasma ve
cahillesmesine neden oldugunu anlatir.'?® Bu gelismelerle birlikte dini eserlerin disinda
pozitif bilimlerin ele alindig1 tip, fizik, astronomi, matematik ve tarihle ilgili telif ve
terciime eserler ortaya konur ve matbaada basilir. Ibrahim Miiteferrika’nin bastirdig
kitaplar arasinda Vankulu Lugati, Amerika veya Bati Hindistan Tarihi, Misir'in Eski ve
Yeni Tarihi, Tiirk¢ce ve Fransizca Gramer, Pusulamin Yararlari, Kronoloji Cetvelleri,
Milletlerin Diizeni Hakkinda Yontemsel Diisiinceler, Naima Tarihi gibi eserler

bulunmaktadir.'?’

Miiteferrika; ayrica Katip Celebi’nin Cihanniima’sin1 da Descartes,
Galileo ve Kopernik’ten yaptig1 alintilar, 40 kadar harita, cografya ve kozmolojiye
ilsikin eklerle genisleterek basar.'*® Tanpmar’a gore XVIIL yiizyilda basilan modern
astronomi ve fizikle ilgili eserler, Osmanl diisiince diinyasinda bir silkinme ve uyanigin

gergeklesmesinde bityiik oneme sahiptir.'*

Yeni fikirlerin Osmanli hayatina aktarilmasinda, egitim alanindaki yenilik
calismalarinin da ¢ok etkili bir rolii vardir. Miihendishane-i Bahr-i Hiimayun’la
baslayan siirecte acilan c¢esitli okullarda Batili bir egitim tarzi model alinir ve 6zellikle
fen bilimlerine agirlik verilir. Bu okullar iginde ilk kez pozitivist ve materyalist egilimli
bir egitim anlayisim gelistiren kurum, Mekteb-i Tibbiye’dir. Okul, Viyana Universitesi
hocalarindan Doktor Bernard’in 1838 yilinda goreve atanmasiyla birlikte materyalist
anlayisla egitim veren bir kuruma doniisiir. Okulun kiitiiphanesinde bilimsel kitaplarin
yaninda materyalist icerikli kitaplarin da ¢ok¢a bulunmasi, bu yonelimin arttigin
gostermesi  bakimindan Onemlidir. XVIIL. yiizyll Fransiz materyalistlerine kargit
goriisleriyle taninan seyyah Mac Farlane, bu okula yaptig1 bir ziyarette gordiiklerine ¢ok
sasirir.  Kiitliphanedeki kitaplar arasinda Fransiz materyalistlerinin  kitaplarinin
cogunlukta olusu ve bunlarin satir satir okunmus olmasi, onu hayrete dﬁsﬁrﬁr.mo Mac

Farlane’in su ifadeleri, yasadig1 saskinlig1 gostermesi bakimindan énemlidir:

126
1

Niyazi Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, s. 56-57.

Hiiseyin Gazi Topdemir, [brahim Miiteferrika ve Tiirk Matbaaciligi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 2002,
s. 60.

a.g.e., s.46.

Ahmet Hamdi Tanpinar, On Dokuzuncu Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 62.

Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye 'ye Girigi, Kadim Yaymlari, 3. Baski, Ankara 2014, s. 141.
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“Coktan beri bu kadar diipediiz materyalizm kitaplarini toplayan bir koleksiyon gérmemistim.
Geng bir Tirk oturmus dinsizligin el kitabt olan Systeme de la Natur’i okuyordu. (Baron
d’Holbach’1n {inlii eseri), bir baska 6grenci Diderot’nun Jaques la Fataliste’inden, Le Compere
Mathieu’dan pargalar okuyarak marifetini gosteriyordu. Raflarda Cabanis (6teki iinlii Fransiz

materyalisti)’nin Rapports du Physiqueet du Moral de I’Homme adl1 eseri goze carpacak bir yer

almistr.”"!

Osmanli ilim hayatini {ic ana déneme aywran Ihsan Fazlioglu; devletin
kurulusundan Miineccimbasi Ahmed Dede'nin 1702'deki Oliimiine kadar olan siireyi
“Klasik Donem”, 1702'den modern egitim kurumlarinin kuruldugu 1773'e kadar gecen
siireyi “Bunalim ve Arayis Donemi”, 1773'ten 1923'e kadarki donemi de “Yenilesme
Donemi” olarak adlandirir. XVIIIL. yiizyilda ilk kez bilginin ne oldugunun ve dogru-
kesin bilginin yapisinin sorgulandigina dikkat ¢eken Fazlioglu’na gore; bu arayisin en
onemli nedeni, Avrupa'dan gelen bilgideki nicel artis ve bu artisin yarattigi nitel
degisimlerdir. Osmanli bilginleri ilk defa sistemli olarak klasik paradigmanin disina
cikarlar ve kendi kadim koklerindeki eser ve fikirleri giindemlerine alirlar. Ancak
Sanayi Devrimi’nin askeri sahadaki etkisinden dolay1r Katip Celebi'den itibaren hakikat
merkezli degil siyaset merkezli diisiinen idari mekanizmalar, devleti kurtarma adina
hizli ¢oziimler talep etmeye baglarlar. Bu yiizden arayisa ¢ikan bilginler, derin ve koklii
bir inceleme ve aragtirma yapmaya vakit bulamazlar. Osmanli’da agilan yeni egitim
kurumlarinda yetisen ya da Avrupa'da egitim goren oOgrencilerin artisiyla birlikte
Bati’da hakim olan diisiince sistemleri hizla Osmanli ilim ¢evrelerine akar. Ancak bu
yeni bilgiler kaynaklar1 bakimindan sorgulanmadan, mevcut koklii sorunlara pratik

¢oziimler bulma amaciyla degerlendirilir.'*

2.2. Tanzimat Cagi

XVIIL. ylizyilin basindan itibaren devleti ve toplumu iginde bulundugu
sikintilardan kurtarmak i¢in yapilan biitiin girisimler, XIX. ylizyila gelindiginde
Tanzimat Fermani’ni netice verir. Ferman’la gelen yenilikler, Bati Aydinlanma
diisiincesinin etkilerini barindirmaktadir. Ferman’da yer alan bireylerin hak ve
Ozgiirliikleri alanina giren konularda kanunsuz girisimlerde bulunulmayacagina, buyruk
ve yasaklar yoluyla hak ve ozgiirliikkler alaninda degisiklikler yapilmayacagma dair

hiikiimler, ayn1 zamanda Aydinlanmaci devlet felsefesinin baslica dayanagi olan tabii

131 Niyazi Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, s. 232-233.
132 fhsan Fazlioglu, “Osmanlilar”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 33, s. 549-552.
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hukukun prensipleridir."*>  Tanzimat’la baslayan yeni dénem, Osmanli diisiince
diinyasina da yeni kavramlar katar. Birol Emil, Tanzimat’in Osmanl fikir hayatina

katkisini su ifadelerle ortaya koyar:

CEINT3

“Ancak Tanzimat’tan sonradir ki Tirk insani “hakimiyet-i millet-milli hakimiyet”, “vatan ve

CEINNT3

vatanin tamamiyet-i miilkiyesi-vatanin biitiinliigi”, “htirriyet”, “mesrutiyet”, “hukuk”, “kanun”,

9

“esitlik”, “fert hak ve hiirriyetleri”, “Kanun-i Esasi”, “millet meclisi”, “akil”, “terakki”, “irade”,

“Medeniyet”, ‘“Medeniyet-i hazira-¢gagdas medeniyet”, “avam-halk”, “efkir-1 umumiye-

EEINNT3

kamuoyu”, “maarif-i umumiye- yaygin egitim ve 6gretim”, “hiirriyet-i matbuat-basin hiirriyeti”,
“usul-i cedide-yeni sistem” gibi pek c¢ok kavram ve degerleri 6grenmistir. Bunlar c¢agin
degerleridir. 1860’dan sonra bunlarin etrafinda ve umum edebiyatin iginde sosyal, politik ve
ideolojik bir edebiyat, bir siyaset ve kiiltlir aksiyonu viicuda gelmistir. Cagin akilci, hiirriyetci,

terakkici ve ilimci bir ¢ag oldugu ve ona mutlaka uymak gerektigi vakasi yine Tanzimat’tan

134
sonra anlagilmigtir.”

[3

Halil Inalcik, Ferman’in “..gelenekci kaliplar altinda seriata ve gelenekci
devlet anlayigina saygi gostermekle beraber, kanun ve devlet telakkisinde ve idare
prensiplerinde modern kavramlar getirmekte, belirli pratik gayelerle idareyi yeni bastan

diizenleme amacini giitmekte(...)”'>

olduguna vurgu yapar. Boylelikle Tanzimat’la
birlikte Batili tarzda bir yenilesmenin gerceklestirilmesi fikri, yonetim tarzindan

baslayarak hayatin biitiin alanlarinda yayginlagsmaya baslar.

Bu siirecte Tanzimat aydini; sayilar1 giderek artan modern okullar ve Avrupa’ya
O0grenci gonderme faaliyetlerinin yaninda modernize edilen devlet dairelerindeki
Kalemler, Terciime Odasi, yurt dis1 elgiliklerindeki yiiksek memuriyetler yoluyla
Bati’yla temasa geger. Bu yollarla yetisen aydinlar, karsi karsiya olduklart Bati
medeniyetini ¢ok yonlii olarak anlamaya ve aldiklar1 bilgilerle ¢okmekte olan

Osmanlr’y1 diizeltmeye ¢alismaktadirlar.

Batililagsma cabalar1 arasinda ilk ve en énemli adimlardan biri, Bati’y1 ileri bir
medeniyet diizeyine getiren unsurlarin tespit edilmesi amaciyla Avrupa’ya o&grenci
gonderme faaliyeti olmustur. Misir valisi Mehmet Ali Pasa’nin 1815°te matbaacilik
ogrenmek lizere Fransa’ya gonderdigi kisinin Avrupa’ya gonderilen ilk 6grenci oldugu

ifade edilir. II. Mahmut doneminde ise yaklasik 150 6grencinin burslu olarak

133 Kamuran Birand, Aydinlanma Devri Devlet Felsefesinin Tanzimatta Tesirleri, s. 18-19.

134 Birol Emil, Tiirk Kiiltiir ve Edebiyatindan 1 Meseleler, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1997, s. 115-116.

135 Halil Inalcik, “Sened-i ittifak ve Giilhane Hatt-1 Hiimayunu®, Osmanli Imparatorlugu-Toplum ve Ekonomi, Eren
Yaynlari, Istanbul 1996, s. 359.
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Avrupa’nin gesitli iilkelerine gonderildigi belirtilmektedir.'*®

Yogunluklu olarak Paris’e
gonderilen Ogrenciler, ilk zamanlar disiplinsiz ve sistemsiz bir sekilde enstitiilere
yonlendirilirler. Bu 6grencilerin masraflar1 da ciddi boyutlara ulasmistir. 1855°te Paris’e
bliyiikel¢i olarak atanan Resit Pasa, bu durumu bir diizene sokmak amaciyla bir
komisyon olusturulmast ve Paris’te bir Osmanli okulunun kurulmasi yoniindeki
goriislerini Fransa Maarif Nazirhigr ile paylasir. Pasa’nin goriisleri kabul goriir ve
hazirlanan teklif Sultan Abdiilmecid’in onayiyla yiirtrliige konur. Fransiz ve Tiirk
yetkililerden olusan komisyon iiyeleri, Paris’te 6grenim gormekte olan 6grencileri bir
dizi smavdan gegirirler. Smav sonuglar1 i¢ agici degildir. Iki yildir Paris’te bulunan
ogrenciler; heniliz dogru diizgiin Fransizca 6grenmedikleri gibi aritmetik, tarih, cografya
konusunda da cok yetersiz bilgi diizeyindedirler. Bunun {izerin komisyon iiyeleri
Fransiz sistemine uygun bir ¢alisma merkezi kurulmasini ve okula kabul edilecek
ogrencilerin Istanbul’da sinavdan gegirilerek belirlenmesini kararlastirir. Bu okulun
amac1 subay, mithendis ve devlet adamu yetistirmektir."’” Ancak istenen diizeyde bilgili
adam yetistirmedigi, yapilan masraflarin bosa gittigi, yast kiiciik 6grencilerin yeteri
kadar dini, milli, ahlaki terbiye almadan goénderilmis olmalarindan kaynaklanan
sikintilar ve Istanbul’da agilan modern okullarin da ihtiyaca cevap verdigi one siiriilerek
1864-1865 egitim-6gretim yilinda okul kapatilir. Mekteb-i Harbiye’nin ders programi
Saint-Cyr ile Erkan-1 Harp sinifinin programi ise Ecole d’Etat-Major’daki derslerle ayn1
oldugundan buralardan mezun olacak ogrencilerin pratik yapmak i¢in Fransa’ya
gonderilmesi, egitim acisindan daha verimli gorilmektedir. Ayrica Mekteb-i
Tibbiye’den her yil belli sayida 6grencinin Paris Val-de-Grace Hastanesine, topgu ve
bahriye 6grencilerinin Londra, Paris, Viyana gibi sehirlere gonderilmelerinin de gerekli
egitim ihtiyacin1 giderecegi diisliniiliir. Sivil okullarda verilecek egitim igin ise
Istanbul’da Avrupa egitimi model almarak okullar acilmasi uygun goriiliir. Bu
cercevede agilan sibyan mekteplerinin devami sayilan riistiyeler ve onlarin da iistiinde
egitim veren lise diizeyindeki idadilerin acilmasi s6z konusu olur."*® Bu okullar, sivil
biirokratlarin ve aydinlarin yetismesinde dnemli rol oynamistir. Ancak gercek anlamda
modern ve laik egitim veren sivil okullarin gelisimi zaman almigtir. Ag¢ilan modern
okullar arasinda 1839’da agilan Mekteb-1 Maarif-i Adliye, ayn1 donemde agilan
Mekteb-i1 Ulim-u Edebiye, Dar’iil-Maarif (1849), Mekteb-1 Miilkiye (1859) ve Mekteb-

136 Adnan Sisman, Tanzimat Déneminde Fransa’ya Génderilen Osmanli Ogrencileri (1839-1876), Tiirk Tarih
Kurumu, Ankara 2004, s. 2-3.

137 a.g.e., s.24-25.

138 a.g.e., s.51-55.
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1 Sultani (Galatasaray Lisesi) (1868) yer almaktadir. Bu okullarin biirokratik egitime
yonelik kurulmus olmasi, zamanla atama ve terfilerde goriilen disiplinsizligin bu
okullara da yansimasina neden olur. Kaynak ve miifredat eksiklikleri noktasinda
yasanan sikintilara ragmen bu okullar, okuma yazma oraninin artisinda ve Batili bilgi

kaynaklarinin Osmanli’ya ulagsmasinda olduk¢a 6nemli bir rol oynamustir. 139

Avrupa’da 6grenim goren ve Istanbul’da agilan modern okullardan mezun olan
Ogrencilerle birlikte tiim maiseti devlet tarafindan karsilanan ulema sinifinin yaninda,
devletten mali destek almaya baslayan biirokratik bir smif olusturmaya baslar.'*
Biirokrasinin iginde yetisen bu kesim, ulemaya nispetle Serif Mardin’in “laik” olarak
tanimladigi bir egitimden ge¢mistir. Mardin’e gére Osmanli ulemasi, bu yeni biirokratik
elitle temsil edilen Tanzimat'in laik egilimlerine kendi orijinal Islamci fikirleriyle

141

karsilik veremez. Mardin, modernlestirilmeye c¢alisilan devlet yapisindaki bu

Kalemlerde yetisen aydinlarin durumunu sdyle tanimlar:

“Kalemlerde ¢alisanlar, yani Osmanli “biirokrat”lari, Osmanli geleneksel yapisinda bir yama gibi

duruyorlardi. Ne saraya ne medreseye ne de orduya mensup olan kimseler olarak kendilerine bir

LI N3

“kimlik” yaratabilmislerdi. Bu da, “iki cami arasinda binamaz”, “marjinal” insan y6nlerini ortaya

142
c¢ikartyordu.”

1830’larda giiclenen bu yeni sivil biirokrasi, Batili diisiinceler ve kurumlar
hakkinda heniiz yeterli bilgiye sahip olmasalar da reform hareketleri lizerinde son
derece etkili olurlar. Ozellikle Mustafa Resit Pasa’nin sahsinda yeni bir yonetici tipini
de temsil eden aydinlar eliyle sunulan reform Onerileri, bir kiiltiirden bagka bir kiiltiire
aktarma yapmanin dogasindaki temel sorunlar nedeniyle bir takim toplumsal
uyusmazlik ve anlagsmazliklara da sebep olmustur. Bu aydinlar, Osmanli’nin ¢ikarlari
adina Batililarla temasa gecerken farkli bir kiiltlirle temasin tedirginligini yasasalar da
Batililarla ortakliklar kurmaktan ¢ekinmemislerdir. Bu durum zaman zaman onlarin

Bati’nin ¢ikarlarina hizmet etmekle suclanmalaria da neden olmustur.'*?

Kalemiyenin bir diger kolu ise Terclime Odasi’dir. Divan-1 Humayun’daki son
Rum terciimanin gorevden alinmasiyla kurulan bu daire, egitsel ve biirokratik bir gorev

iistlenmis olmasindan dolayr zamanla yeni bir Kalemiye memur tipinin olugmasinda

139 Carter V. Findley, Osmanli Devletinde Biirokratik Reform Babidli, 1789-1922, gev. Ercan Ertiirk, Tarih Vakfi
Yurt Yaynlari, Istanbul 2014, s. 184-186.

Serif Mardin, Tiirkiye'de Toplum ve Sivaset, 1letisim Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 1991, s. 182-183.

141" Serif Mardin, Tiirkiye de Din ve Siyaset Makaleler I1I, iletisim Yayinlari, istanbul 1991, s. 278.

142 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi Makaleler 4, s. 86.
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merkez haline gelir. Bu donemde Fransizca biliyor olmak terfi etmenin en kestirme yolu
olur. Mustafa Resit Pasa, Ali ve Fuat Pasalarin da buradan yetismesi bu dairenin
itibarinin ve devlet yonetimindeki agirliginin artmasinin bir gostergesidir.'** Erik Jan

Ziircher, Terciime Odasi’nin 6nemine dair sunlar1 sdyler:

“Reformcu biirokratlarin Bati tarzi egitimden gegmis, ¢ogu ¢esitli zamanlarda Babiali terciime

odasinda calismis tipik bazi temsilcileri, Fransizca bilmeleri sayesinde zamanin Avrupa diisiince

akimlarryla, 6zellikle 1848’in diigiinceleriyle, liberalizm ve milliyetcilikle tanismis oldular.”'*

Bu temas noktalarinin yaninda Bati’nin da kendine ait diisiinceleri Osmanl
cografyasinda yaymaya calistig1 goriiliir. Bu cabalardan en dikkat c¢ekeni, Bati’da
sosyal, siyasi, ekonomik ve daha bir¢ok alanda etkileri goriilen pozitivizmin kurucusu
Fransiz disiliniir Auguste Comte’un bu diisiinceyi Osmanli cografyasinda yaymak
amactyla Tanzimat Fermani’ni ilan eden Mustafa Resit Pasa ile temasa ge¢mesidir.
Mustafa Resit Pasa’nin devlet goreviyle iki kez Fransa’ya gittigi ve o silirede Fransiz
diisiince cevreleriyle yakindan ilgilendigi bilinmektedir.'*® ilhan Kutluer, Comte’un

girigsimlerine dair su tespitlerde bulunur:

“Pozitivizmin kurucusu olan Fransiz filozofu Auguste Comte’un Mustafa Resit Pasa’ya yazdigi
4 Subat 1858 tarihli mektup, pozitivizm konusunda daha sonra meydana gelecek gelismelerin
erken bir habercisi sayilabilir. Bu mektubunda Comte, Islam dininin gerceklik anlayisimin
Osmanli Imparatorluguna “insanlik dinine” intisap etmede kolaylik saglayacagini ve devletin
Bati’nin yasamak zorunda oldugu metafizik devreyi yasamadan “pozitif din” devresine

gegebilecegini telkin eder.”'"’

Tim bu gelismeler baglaminda, Thomas Kuhn’un doga bilimlerindeki
paradigma degisimlerine dair yaptig1 tespitlerin Osmanli’da diisiince tarzlarinin

degisimi i¢in de gecerli oldugu diisiiniilebilir. Kuhn soyle der:

“Bir doga biliminin gelisiminde herhangi bir topluluk ya da birey, sonraki kugsak bilim
adamlarmin ¢ogunlugunu kendine ¢ekebilecek diizeyde bir sentez yaratabildikleri zaman, diger

eski okullar yavas yavas ortadan yok olurlar. Bu yok olus kismen {iyelerinin yeni paradigmaya

44 Carter V. Findley; a.g.e., s. 156-158.

145 Erik Jan Ziircher, Modernlesen Tiirkiye nin Tarihi, cev. Yasemin Saner, Genisletilmis ve Gozden Gegirilmis 27.
Baski, Iletisim Yayimnlari, Istanbul 2012, s. 107.

Z. Fahri Findiklioglu, “Auguste Comte ve Ahmet Riza”, Tiirkiye Hars? ve Ictimal Arastirmalar Dernegi, Seri A,
S. 40, Fakiilteler Matbaasi, Istanbul 1962, s. 3.

147" flhan Kutluer, “Batililasma”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 5, s. 154.
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yonelmesi yiiziinden meydana gelir. Su ya da bu eski goriise bagli kalanlar daima vardir elbet,

ama bunlar da zamanla meslek ¢evresinden silinir ve galigmalarina kimse kulak asmaz olur.”'*

Kuhn’un o6ne siirdiigii sekilde, Osmanli aydin1 hizla yeni paradigmanin etkisi
altina girmektedir. Ancak bazi aydinlar; derin ve kokten diizenlemelerin iilkenin
maneviyatinda degisiklikler meydana getirebilecegine dikkat ¢ekerek imparatorlugun
bir biitiin halinde yasamasini saglayan gelenek, gorenek, inang gibi baglarin
korunmasimni ve bunun i¢in Bati’dan gelecek yeniliklerle mevcut degerlerin
uzlastirilmasit gerektigini savunurlar. Kamuran Birand’a gore Bati medeniyeti ile Dogu
kiiltiirtinii uzaklagtirmak isteyen bu ikili anlayigin en 6nemli temsilcileri, Namik Kemal
ve Ziya Pasa’dir.'* Orhan Okay; aydinlarin bu ¢abasim bir uzlasi veya sentez olarak

degil, Dogu ve Bati medeniyetlerinin karigmasi olarak niteler ve su tespitte bulunur:

“Tanzimat devrinin hususiyetlerinden biri de Dogu ve Bati medeniyetinin, adetlerinin,
kiiltiirlerinin birbirine karismasidir. Buna sentezden ziyade eski tabiriyle miilemma demek daha

yakisir. Bir kiiltlir unsurunu benimsemek degil, sadece begenmek, eskiden de vazgecememek,

fakat bir terkibe ulasamamak. Iste Tanzimat’in miilemmasi budur.”"*

Okay’in “miilemma” kavramiyla karsiladigi zihin karisikligina ragmen
modernlesme hareketinin en 6nemli temsilcileri sayilan aydinlar; donemin sadece siyasi
egilimlerini degil edebi yonelimlerini de sekillendirir. Tanzimat sonrasi sayilart hizla
artan yayin organlari, felsefi diisiinceye yer verme agisindan zengin kaynaklar haline
gelir. Bunlar ayn1 zamanda donem aydinlarinin halkla iletisime gecip kamuoyu
olusturduklart bir platform goriiniimiindedir. Bu dénem gazetelerinde agirlikli olarak
hiirriyet, esitlik, aile hayati, mesrutiyet, basin haklari, devlet yonetimi gibi konular
islenir. 1831 yilinda yayin hayatina baslayan Takvim-i Vekayi, 1840 yilina kadar
Osmanli Devleti’nin tek Tiirkce gazetesi olarak kalir. 1840 yilinda kurulan Ceride-i
Havadis ilk yar1 resmi gazete olma 6zelligi tasir. Ik 6zel gazete olan Terciiman-1 Ahval
ise 1860°ta Sinasi’nin basyazarhginda yayin hayatina girer."”' Ardindan Tasvir-i Efkdr
ve Ibret gazetesi gelir. 1873’te Ahmet Mithat Efendi tarafindan Dagarcik ¢ikarilir.">*
Zamanla basina sansiirler konsa da Avrupa’ya giden gazeteci ve siyasetciler basin yayin

faaliyetleri ile diislincelerini yaymaya devam ederler. Bunlarin en 6nemlileri, Londra’da

148
149

Thomas S. Kuhn, a.g.e., s. 51.

Kéamiran Birand, Aydinlanma Devri Devlet Felsefesinin Tanzimatta Tesirleri, s. 21-22.

150" Orhan Okay, Bati Medeniyeti Karsisinda Ahmet Mithat Efendi, s. 399.

151 Belkis Ulusoy Nalcioglu, “Tanzimat Dénemi Tiirk Gazeteciligi ve Tiirk Basinn ilkleri”, Kirgizistan-Tiirkiye-
Manas Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, S.1, 2005, s. 256-257.
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Muhbir ve Hiirriyet, Paris’te Ittihat ve Ulim, Cenevre’de Inkildb ve Lyon’da
Muvakkaten Uliim Miisterilerine adli yaymlardir.'>

Tanzimat aydini, Bati medeniyetinin diisiince temellerini 6grenme adina en ¢ok
Fransiz Devrimi’ni hazirlayan Aydinlanma filozoflarina yonelir. Giil Mete Yuva, bu
yonelimin baslangicta iktidar eliyle gergeklestirildigine dikkat ¢eker. Yuva’ya gore
1827’den itibaren yurtdisinda 6grenim gorecek 0grencilerin Fransa’ya yonlendirilmesi,
1859°dan 1874’e kadar Fransa’da yasayan Osmanli ¢ocuklar1 i¢in agilan Mekteb-i
Osmani’de Tiirk ve Fransiz 6gretmenlerin birlikte gérev yapmasi, Terciime Odasi’nda
Fransizca’ya Onem verilmesi, Galatasaray Lisesi ders programinin Fransa egitim
sistemine uyarlanmasi gibi uygulamalar bu yoOnlendirmenin gé')stergeleridir.154
Fransa’nin 6grenci gonderilen iilkeler arasinda ayri bir yeri vardir. Osmanli Devleti'nin
Avrupa devletleri arasinda iliskilerinin en eskiye dayam@ iilke olmasi ve Ingiltere,
Almanya, Rusya gibi devletlerden de 6grenci ¢ekmesi Fransa’y1 Osmanlt dgrencileri
icin cazibe merkezi haline getirir. Ancak devrimlere ev sahipligi yapan ve XVIIIL ve
XIX. ylizyillardaki diisiince degisimlerinin ve kitlesel hareketlerin merkezi olan
Fransa’ya Ogrenci gonderilmesi, zaman zaman Osmanli igerisindeki degisim

karsitlarinin tepkisine de sebep olmustur.'>

Fransiz kiiltiir ve diisiince diinyasinin etkisi, Osmanli aydin ve sanat¢ilarinin
ortaya koydugu caligmalarda da kendini hissettirir. Ziya Pasa, Rousseau'dan Emile’i
cevirir. Miinif Pasa, Fransiz Ansiklopedi yazarlarmmin yaptigi c¢alismalara benzer
calismalar yapar; bir dergi ¢ikartir ve dernek kurar. Voltaire, Fontenelle ve Fenelon'dan
cevirdigi diyaloglarla Muhaverat-i Hikemiye adli kitabim olusturur.'”® “Tarih-i Efkar”
bashigr altinda ilk felsefe tarihi bilgisini Uliim gazetesinde yayinlayan Ali Suavi, bu
yazilarinda Sokrates dncesi Yunan filozoflarinin goriislerini oldukca genis bir bicimde
anlatir ve Islam felsefesiyle karsilagtirmalar yapar.'””’ Ahmet Mithat; baslangicta
materyalizme meyilli iken daha sonra Islam diisiincesine yonelir ve Draper’in Din ve
Ilim Catismas: adli eserini gevirir. Yine bu cercevede “Schopenhauer’s Tenkit” yazisini
yazan Ahmet Mithat, Tarih-i Hikmet adli bir kitabinda kisa da olsa bir felsefe tarihi

158

denemesi de yapar.”® Bu donemde Aydinlanmaci devlet felsefesiyle ilgili olarak

153 Abdullah Ugman, “Ali Suavi”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 2, s. 446.

154 Giil Mete Yuva, Modern Tiirk Edebiyati'mn Fransiz Kaynaklari, Yapt Kredi Yaymlar, istanbul 2011, s. 15-16.
155 Aynur Erdogan, “Tanzimat Déneminde Yurtdisia Ogrenci Génderme Olgusu ve Osmanli Modernlesmesine
Etkileri”, Istanbul Universitesi Sosyoloji Dergisi, C. 3, S. 20, 2010, s. 128.

Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 84.
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Montesquieu’nun Kanunlarin Ruhu Uzerine ve Rousseau’nun Toplum Sozlesmesi ana

hatlariyla gazete ve dergilerde yaylmlamr.159

Tanzimat Donemi’nin bu diisiinsel ¢ergevesi igerisinde yeni fikirlerin yayilmasi,
yiizyillar boyu “Tiirk edebiyatinin en giiclii tirii”'® olarak edebiyat sahasina hakimiyet
kurmus siir aracilig1 ile gergeklesir. Klasik Tiirk siiri, kullanila kullanila basmakalip
hale gelmis mazmunlarla tikanma noktasina gelse de tiirlinlin insanlik tarihi kadar uzun
ve kokli gegmisinden aldigr giigle yeni kavram ve formlar kazanarak yukarida gergevesi
cizilen paradigma degisimlerinin bireysel ve toplumsal etkilerini aktarmada etkin bir
ara¢ olmaya devam eder. Bu baglamda Akif Pasa’dan itibaren donem sairlerinin siirleri,

zihinsel doniisiimlerin nasil ve ne sekilde gerceklestigini gosterme adina 6nemli bir

zemin teskil etmektedir.

'3 Kamuran Birand, Aydinlanma Devri Devlet Felsefesinin Tanzimatta Tesirleri, s. 6.
10 inci Enginiin, Yeni Tiirk Edebiyati Tanzimat tan Cumhuriyet’e (1839-1923), Dergah Yaynlari, istanbul 2014, s.
19-20.
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3. TANZIMAT ONCESI TURK SIIRINDE
FARKLILASMALAR

3.1. Akif Pasa

3.1.1. Araf’ in Esiginde Dogmak

Osmanli’da Batililagma oOncesinde, geleneksel kurallar i¢inde kaliplasmis ve
mazmunlasmis siirler sOyleyen sairler; Batililagmayla birlikte siirin  geleneksel
diinyasindan ¢ikarak farkli diinya goriislerine olan ilgilerini siire yansitmaya baslarlar.
Bu anlayisin ilk temsilcisi olarak degerlendirilen Akif Pasa; siirleri, nesirleri ve
mektuplariyla taninan bir siyaset adamidir. Yozgat’ta dogan, ilk egitimini burada alarak
divan katipligi géreviyle devlet gorevine baslayan Pasa, daha sonra Istanbul’a gelir ve
Amedi Kalemi’nde calisarak reisiilkiittaplik makamima yiikselir. Bu makamin Hariciye
Nazirligina doniistiiriilmesiyle Akif Pasa ilk Hariciye Nazirt unvanini alir. Avlanirken
kaza ile bir Tirk c¢ocugunu yaralayan yabanct muhabir W. Churchill’i
hapsettirmesinden dolay1 Ingiliz elgiliginin baskilariyla nazirliktan alinir. Arkasindan
Pertev Pasa’dan bosalan Miilkiye Nazirligi’na getirilen Pasa, bu makamin adim
Dahiliye Nazirligr olarak degistirir. Ancak arasinin agik oldugu Pertev Pasa’nin
adamlarindan biri sadrazam olunca bu gorevden de alinir. Atandigi mutasarrifliklardan
halkin sikayeti ileri siiriilerek azledilen Akif Pasa, iki yil Edirne’de siirgiin cezasina
carptirthir. Cezasini tamamlayinca Pagsa’nin Bursa’da oturmasina izin verilir. Sultan
Abdiilmecid’e sundugu bir tarih manzumesi sayesinde affedilerek Istanbul’a donen

Pasa, iki y1l sonra silirreemini olarak ¢iktig1 hac yolunda hayata veda eder.

Cagdaslarinca basarili bir siyaset adam olarak kabul edilen Akif Pasa’nin hayati
boyunca yasadigi aziller ve siirgiinler yiiziinden ¢ok aci ve yalmzlik cektigi hatta
Bursa’da iken 6lmeyi isteyecek kadar biiyiik bir karamsarliga kapildig: bilinmektedir.'®’
Arastirmacilar, Akif Pasa’nin kisiligi hakkinda farkli degerlendirmelerde bulunurlar.
Gibb, Akif Pasa’y1 “oldukca kabiliyetli, hos ve miisfik bir mizaca sahip ve dogru

59162

olduguna inandig1 seye sonuna kadar sadik kalan bir sahsiyet olarak

degerlendirirken Tanpinar, onu “zeki, hir¢in, kindar, didismekten oldugu kadar

161 Abdullah Ugman, “Akif Pasa” TDV Islam Ansiklopedisi, C. 2, s. 180.
192 E_J. Wilkinson Gibb, Osmanli Siir Tarihi C. III-V, gev. Ali Cavusoglu, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1999, s. 489.
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sizlanmaktan da yorulmayan, haris”'® bir kimse seklinde tanimlar. Akif Pasa’nin siirini
mizaciyla iliskilendiren ve onun ancak sikint1 ve 1zdirap anlarinda sair oldugunu'® 6ne
siiren Tanpinar’a gore “Nedim miistesna, Akif Pasa edebyatimizda bir mizaci biitiin

ilcalartyla konusturan adamdir.”'®

Akif Pasa’min eserleri konusunda da arastirmacilarin  farkli yaklasimlar
icerisinde olduklar1 goriiliir. Ozellikle “Adem Kasidesi”, igerigi agisindan bazi
degisimlerin baslangicit sayilmasi1 dolayisiyla birtakim degerlendirme farkliliklarina
sebep olur. Sair bu kasidesi ile Riza Tevfik, Siileyman Nazif, Fuat Kopriilii, Ibniilemin
Mahmut Kemal Inal, Agah Sirr1 Levend, Ahmet Hamdi Tanpinar ve Mehmet Kaplan
gibi edebiyat tarihgileri ve tenkitgileri tarafindan eski tarz dil ve diisiincenin temsilcisi
olarak degerlendirilir.'®® Tanpimar, Akif Pasa’nin eskinin devami olduguna, eserlerinde
yabanci diisiincelerden ¢ok yasadiklarinin etkili olduguna hiikmeder.'®” Akif Pasa’dan
once de birgok sair, biitlin Omriinii padisahla veya yonetim kademesiyle yasadigi
sikintilar veya istedigi makami elde edememeden kaynaklanan 1zdiraplarla gecirmistir.
Fakat Akif Pasa’ya kadar gelenege bagh higbir siirde “Adem Kasidesi”ndeki gibi bir
tutum ve soOyleme rastlanilmaz. Bu baglamda Namik Kemal, Ebiizziya Tevfik,
Semseddin Sami, Muallim Naci, Abdurrahman Seref, Gibb, A. Alric gibi yerli ve
yabanci yazarlar Akif Pasa’yt yeni edebiyat akiminmn kurucularmdan biri olarak
goriirler. Ozellikle kasidenin konusunun ve konunun islenis bi¢iminin devrine gore
farkli bir karakter sergiledigi goriisiinde birlesirler. Abdullah Ug¢man, Bati tarzi siirin
heniiz taninmadig1 yillarda yazilan bu siiri, gelenekten biiyiik 6l¢iide ayrilan ¢ok farkli
ve degisik bir rnek olarak nitelemektedir.'®® Gibb’e gore, divan siiri geleneginde daha
once goriilmemis bir karamsarlik, varliktan nefret ve ondan kurtulma isteginin yogun
bir sekilde yer aldigir bu kaside, “muhtemelen biitiin Tiirk edebiyatinin en dehsetli
siiridir.”"®
Akif Pasa’nin “Adem Kasidesi”ndeki tutum ve sdylem farkliliklarini sadece
yasadiklarindan kaynaklanan 1zdiraba baglamak, siiri ve sair personasini tahlil etme ve

anlamada birtakim eksikliklere sebep olabilir. Gibb gibi bazi arastirmacilar; onun Bati

193 Ahmet Hamdi Tanpinar, On Dokuzuncu Aswr Tiirk Edebiyat: Tarihi, s. 104.

164 a.ge., s. 104.

165 a.g.e.,s. 105.

166 Abdullah U¢man, “Akif Pasa”, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 261.

167 Ahmet Hamdi Tanpinar, On Dokuzuncu Aswr Tiirk Edebiyat: Tarihi, s. 105.

168 Abdullah Ugman, “Tanzimat’tan Sonra Tiirk Siirinde Degisim ve Yenilesmeler Uzerine Bir Deneme”, Trirkliik
Bilimi Aragtirmalart, S. 19, 2006, s. 478.

199 E. J. Wilkinson Gibb, a.g.e., s. 490.
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dili bilmedigini, Bat1’ya her konuda yabanci oldugunu'”®

ifade etse de devletin yabanci
iilkelerle yazismalarini yapan Amedi Kalemi’nde calismus, refsiilkiittablik makamina
gelmis, ilk dis isleri bakani olarak gorev yapmis bir kimsenin Bati’yla temasimin
olmadigmi diisiinmek pek dogru bir yaklasim gorinmemektedir. Reisiilkiittabligin
yabanci elgilerle devlet adina siirekli temas halinde olmay1 gerektirmesinden dolay1 bu
makam, biirokrasi igerisinde farkli konumda yer alir. Bu gorevdeki biirokratlarin devleti
temsil edecek ince anlayis, kivrak zeka, iyi bir kiiltiir ve tarih bilgisine sahip olmalarimni

171

zorunludur. "~ Ayrica 1830’lardan itibaren yetki alanlar1 ¢ok genisletilerek 1836 yilinda

Hariciye Nezareti’'ne doniistiiriilmiis'”> olan bu makam, XIX. yiizythn sivil

biirokrasisinin olusmasina 6nemli katkida bulunmustur.'”?

Bu ¢ergeveden bakildiginda, Akif Pasa’nin memuriyetleri iizerinden Avrupa
kiiltiir ve medeniyetinin temsilcileriyle kurdugu iliskiden dolayi, bu iilkelerde meydana
gelen fikri ve siyasi olaylardan, 6zellikle Aydinlanmanin {ilkelerin toplumsal yasayis ve
yonetim anlayiglarinda etkileri goriilen fikri ve sosyolojik temellerinden haberdar
oldugu sdylenebilir. Mehmet Kaplan’in ifadesiyle “yeni bir medeniyet devrine
girisimizin baslangicinda yiiksek mevkilerde bulunmus bir eski Osmanli aydininin
kainat goriisiiniin incelenmesi daha sonraki hareketleri anlamak ve degerlendirmek i¢in

faydal1 olacaktir.”'™*

3.1.2. Yokluk Varhk Midir?

Akif Pasa’nin “Adem Kasidesi’nde ortaya koydugu karamsarlik ve 1zdirabimni
disa vurumundaki farklilik, onun zihin diinyasinda birtakim degisimler yasadig:
izlenimi vermektedir. Abdullah Ugman’a gore siirde, i¢inde yasanilan diinya ve varliga
kars1 duyulan nefret duygusunun ve tasavvufi baglamda Tanri’nin varliginda yok olarak
gercek varliga ulasmanm ziddi olan “adem” kavrammna &vgiiniin islenmesi, Islami
gelenege yabanci bir diisiincenin yansimasi kabul edilebilir.'” U¢gman’in isaret ettigi
yabanci diisiincenin ne oldugu ve nereden kaynaklandigi iizerinde durmak, yerinde
olacaktir. “Adem” yani gercek anlamda yokluk ve yok olma fikri, divan siirinde ¢ok

karsilagilan bir konu degildir; ¢linkii gelenek timitsizlik ve karamsarliga kars1 teslimiyet

170 E. J. Wilkinson Gibb, a.g.e., s. 489.

! Recep Ahiskali, “Reisiilkiittab”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 34, s. 547.

2 Carter V. Findley, a.g.e., s. 127.

' gge., s. 88-89.

174 Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri 1 Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Kadar, Dergah Yaynlari, Istanbul 2009, s. 6.
175 Abdullah Ugman, “Akif Pasa”, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 261-262.
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ve tevekkiili telkin eder. Kaplan, yokluk kavraminin geleneksel siir anlayisinda yer

almamasiyla ilgili su yorumda bulunur:

“Eskiler yoklugu bir tarafa birakarak Allah’tan ve ona duyulan asktan bahsederler. Bundan
dolay1 tasavvuf sairlerinde istiraptan ziyade sevgi ele alinir. Yunus Emre’de oldugu gibi tiim

tasavvufcularda hakim olan diisiince Allah’t seven, varligin verdigi istiraptan sikayet etmez,

varlig1 Allah’in bir tecellisi olarak kabul eder.(...)”"”

3

Kelam ve felsefede “varlik” kavraminin karsiti olarak kullanilan “adem”;
“varligin ziddi, yokluk, higlik” ve “varligin yaratilmasindan 6nceki hal” gibi anlamlarda
kullanilir. Islam diisiincesinde bu kavram iizerinde farkli yaklasimlar vardir. Mutezile
kelamcilari, ademi “varligr olmayan malum” seklinde tanimlayip ona bilginin objesi
olarak bir gergeklik tanirken ehlisiinnet, onu “la-sey” yani “hicbir sey degil” seklinde
aciklayarak ona bir gergeklik vermekten kaginmislardir. Farabi, yoklugu “sey’ kabul
ederek onun varliga ve konuya nisbetle kavranabilecegini diisiiniir. Ibn Sina, ademe reel
bir varlik tanimaz. Gazzali’nin tasavvuf anlayisinda ise Allah’mn varligi hakiki, onun
disindakilerin varlig1 ise mecazidir. Ibnii’l-Arabi, Gazzali’nin anlayisim gelistirerek
“vahdet-i viicud” fikrine ulasir. Ona gore, zat1 itibariyla yokluk karakterine sahip
bulunan alem, Allah’in iradesiyle varlik kazannmustir. ibnii’l-Arabi varligi, Allah’in

yaratmasina bagli oldugu i¢in O’na nisbetle yok, Allah’in ilminde mevcut olmasina

nisbetle ise var kabul eder.'”’

Adem kavramina bu perspektiften bakildiginda, kasidedeki yokluk anlayisinin
tasavvufla baglantili sekilde yorumlanabilecek ‘“hi¢”likten tamamen farkli oldugu

178 Siirinde bigim bakimindan gelenege bagh kalan Akif Pasa’nin

goriilmektedir.
yasadig1 sikint1 ve zorluklarin etkisiyle de olsa gelenekte goriildiigii sekliyle Allah’a,
peygambere, velilere, hiikiimdara ya da devlet adamlarina sigimmak yerine yokluga
kagmak istemesi, onu geleneksel dini-tasavvufi diinya goriisiinin disina ¢ikarir.'”
Ayrica yoklugu 6ven bu siirin gelenekte Allah, Peygamber, padisah, devlet biiytikleri,
su, bahar, mevsimler, at, giil, siimbiil gibi var olan ve var edilene 6vgii siiri olarak
bilinen kaside nazim sekliyle yazilmasi da dikkat cekicidir. Sairin yokluga ask

derecesinde duydugu bu sevginin kaynagi konusunda bir netlik goriilmese de siirin

176 Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri 1 Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Kadar, s. 27.

77 Yusuf Sevki YaVl}Z, “Adem”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.. 1,s.356-357.
178 M. Orhan Okay, Alim Kahraman, “Tiirk Edebiyati”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 39, s. 159.
179" Ahmet Hamdi Tanpinar, On Dokuzuncu Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 106.
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dizelerine bakildiginda bu yaklagimin temellerine dair birtakim tespitlerde bulunmak

mimkin olabilir:

“Can verir ademe endise-i sahba-y1 adem

Cevher-i can mi1 aceb cevher-i mina-y1 adem

Cesm-i im’an ile baktikga viictid-i ademe

Sahn-1 cennet goriiniir Ademe sahra-y1 adem

Galat ettim ne reva cennete tesbih etmek

Baskadir nimet-i asdyis-i me’va-y1 adem

Tutalim anda da olmus ni’am-1 glindgin

Oyle muhtic-1 tenaviil midiir 414-y1 adem”'™

AKkif Pasa, siirin heniiz ilk dort beytinde gelenekten ayrilan bakis agisini ortaya
koyar. Ilk beyitten itibaren kasidelerin nesip boliimlerindeki tasvir ve giizellemelere
benzer sekilde yokluga ovgiiler diizmeye baslar. Sair; yokluk kavramini insana hayat
veren, varligin 6zii ve kaynagi olan bir unsur olarak tasvir etmektedir. Tasavvufi
diisiincede ve gelenekte “can verme” ve “canin cevheri olma” sadece Allah’a has bir
eylem ya da ozellik iken Akif Pasa bunu yokluga ait bir 6zellik olarak gosterir. Ayrica
sair; ikinci beyitte yokluk ¢6liiniin insana cennet bahgesi gibi goriindiigiinii, li¢iincii ve
dordiincii beyitlerde yokluk {ilkesinin nimetlerinin cennet nimetlerinden daha giizel
oldugunu sdyleyerek kasidenin giris kismmi adeta bir “yokluk giizellemesi’ne
doniistiiriir. Bununla yetinmeyen Pasa, yoklugu yiiceltmek i¢in ona daha farkli

konumlar da bigmektedir:

“Kimse incinmedi vaz’indan anin zerre kadar

Besledi bunca zaman alemi baba-y1 adem™'™!

“Herkesin kismeti yokdan gelir amma bilmez

Yeri var dleme men eylese selva-yi adem”'™

Sair yoklugu babaya, insanoglunu ise yokluk babasinin kucagina verilmis ve

onun tarafindan beslenen ¢ocuklara benzetmektedir. Dizelerde yoklugun bir baba olarak

80 Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri 1 Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Kadar, s. 17.
181

a.ge.,s. 17.
182 a.ge.,s.18.
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diistiniilmesi ve ona iradeli bir anlam iceren “beslemek” eyleminin atfedilmesi yoklugu
edilgenlikten etken bir konuma ¢ikartir. Sair, Islami inang gergevesinde sadece Allah’a
atfedilen “rizik vericilik” 6zelligini yokluga baglamakta ve yoklugu adeta nimetlerin
kaynag1 olarak gostermektedir. Bununla yetinmeyen sair, anlami pekistirircesine
herkesin kismetinin yokluktan geldigini ve bunun farkinda olmayanlarin yokluk
tarafindan nimetin kesilmesiyle cezalandirilmasi gerektigini belirterek Islami inanctaki
“siikiir” duygusunu yokluga yoneltmektedir. Akif Pasa, siirin diger dizelerinde

yoklugun biiyiikliik ve ihtisamina ovgiiler diizmeye devam eder:

“Etse bir kerre telatum hep eder kevneyni

. . A A s s A 1
Garka-i meve-i fena clisis-i derya-y1 adem”'™

“Sigmaz ol daire-i kevn ii mekéna ne bilir

Gegmeyen Ars’1 nedir miilk-i muall-y1 adem™'™*

Saire gore yoklugun dalgalar iki cihani kusatacak biiyiikliiktedir. Ciinkii yokluk,
mekana sigmadigindan Allah’in makami olan Ars’a kadar ulasabilir. Sairin bu
yaklagimini tasavvufi baglamda Allah’in varliginda yok olma disilincesiyle
bagdastirmak miimkiin gériinmemektedir. Gelenekte, yokluk yok kabul edilip varlik
yiiceltilirken Akif Pasa, yoklugu var kabul edip onu her seyi kusatan bir varliga
dontstirmektedir. Yoklugun Allah’in makami sayilan Ars’t bile kusatacak sekilde
tasvir edilmesi, sairin bu kavrami tanrilastirma egiliminde olduguna isaret eder.
Geleneksel inancin sinirlarini zorlayan hatta asan bu yaklasimlar, XIX. yiizyil
diisiintirlerinden Hegel’in goriislerini ¢agristirmaktadir. Hegel’e gore “varlik ve yokluk
arasinda oldukga uzun bir olus yolu uzar gider.”'® Hegel, varlik ve higlik hakkinda

sunlar1 soyler:

“...Varlik, salt varlik, bagka belirlenimi olmayan varlik. Belirlenmemis dolayisizlig1 i¢inde bu
varlik yalnizca kendisiyle 6zdestir. (...) Varlik, bu belirlenmemis dolayim ve dolayimsizlik,
gercgekte higlik-yokluk demektir ve higlikten ne daha az ne de daha ¢ok seydir.(...) Higlik, salt
hi¢lik, kendi kendisiyle yalin 6zdesliktir, tam bir bosluktur, belirlenim ve igerik yoklugudur;

kendi kendisiyle ayrimlasma bulunmamasidir.(...) Boylece higlik, salt varlikla ayn1 belirlenim,

'83 Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri 1 Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Kadar, s. 17.
184

a.ge., s. 18.
185 Nejat Bozkurt, a.g.e., s. 133.
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esdeyisle ayn1 belirlenim yoklugu ve dolayisiyla da aymi sey demektir. (...) Dogruluk (hakikat)

olan, ne varlik ne de higliktir, varligin higlige hi¢ligin varliga gecip onda erimesi demektir.”'™

Hegel i¢in varlik ve yoklugun var olma agisindan esdegerdir; ¢linkii her ikisinde
de belirlenimsizlik ve bosluk s6z konusudur. Hegel varolmay1, olus halinde bulunmak
olarak tanimlar. Olus, hem kendisi olan varlik ve hem karsiti olan yoklugun
birbirlerinde kaybolmalariyla gerceklesir. Olus kavrami, varlik ile yoklugun birligini
ifade eden bir sentezdir. Hegel’e gore bir seyin olusmakta olmasi, onun hem var hem
yok oldugunu gosterir.'®” Benzer sekilde varligi yokluk iizerinden tanimlayan Akif
Pasa, siirin devaminda insanin diinyadaki bireysel ve toplumsal varolusunu da yokluk

fikri tizerine temellendirir:

“Ne gam u gussa ne renc i elem {i bim ii timid

hy . . ol 1
Olsa sdyeste cihan can ile cliyd-y1 adem™'®®

“Sarf edip varini aklin var ise var yok ol

Raéhat istersen eger eyle temenna-y1 adem

(..)

Dogrusu rahat ederdik gidip alem ademe

Yerine gelse anin saha-1 pehna-y1 adem”'®’

Akif Pasa’nin yaklasimima gére diinyada yasanan sikinti, iiziintii, korku ve hayal
kirikliklarinm sebebi, varligin pesinden kosmaktir. Insanlar akilli varliklar olarak bu
gercegi anlasalar, varliktan vazgecip yoklugun pesine diiserler. Saire gore daha fazla aci
¢cekmemenin, mutluluga ulagsmanin ve rahata ermenin en giivenilir yolu, yoklugu tercih
etmek ve varliktan vazgecmektir. Goriildiigii iizere, Akif Pasa gelenegin aksine varlik
degil yokluk {izerine bir diinya tasarlamakta ve hayat anlayismni da tasarladigi bu
diinyaya gore sekillendirmektedir. Akif Pasa’nin bu yaklasimlart Schopenhauer’in
“Dilinya benim tasarimimdir.” diisiincesinden hareketle ortaya koydugu goriisleri
cagristirmaktadir. Schopenhauer’in felsefesinde, evrende goriinen her seyin ardinda
onlar1 kusatan “isteme” ya da “isteng” olarak ifade edilen genel bir irade vardur. Istenc,

diinyay1 algilariyla tasarlayan 6zne olarak insanin da 6ziinde bulunan ve onu diinyaya

136 G.W.F. Hegel, Secilmis Par¢alar, cev. Nejat Bozkurt, Remzi Kitabevi, Istanbul 1986, s. 72.

187 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 830.
188 Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri 1 Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Kadar, s. 17.
189 a.ge.,s. 19.
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kars1 harekete geciren seydir. Insanmn 6ziinde igkin olan bu istemeden dolayr onun
arzularmin ve taleplerinin sonu gelmez. Boylece her tatmin edilen arzu, bir yenisini
dogurur. Bu yiizden hayatin kendisi bitip tiikenmek bilmeyen bir aciya doniisiir. Bu
duruma son vermek, ancak yasama dair isteklerden vazgegmekle miimkiindiir. Bu
istenci 6ldiirmek icin insan, bilingli bir sekilde yokluga ve yoksulluga razi olmalidir.
Kotilikler ve anlamsizliklarla dolu bu diinyada yasama dair isteklerinden vazgegen
insan, kendisini bir amactan Obiir amaca dogru itip kakan ve zorlayan hayatin
tedirginliginden kurtulup gercek mutluluga kavusabilir.'”® Hayatin Anlami adli eserinde

diisiiniir, bu konudaki goriislerini sdyle dile getirir:

“Platon’un dedigi gibi mutluluk “siirekli olusun ve asla var olmayisin” yegéne varolus bigimi
oldugu bir yerde barmamaz. Her seyden evvel hi¢bir insan mutlu degildir; biitiin hayati boyunca
hayali bir mutluluk pesinde kosup durur, onu nadiren ele gegirir ve ele gegirse bile, gecirmesiyle
birlikte bir yanilsamadan, bir diis kirikligindan baska bir sey kalmayacaktir geride ve kural
olarak sonunda biitiin umutlar1 suya diisecek ve limana bir enkaz halinde girecektir. O halde
yalnizca her an degisip duran simdiden ibaret olan ve simdi sona eren bir hayatta mutluluk olmus

mutsuzluk olmus hepsi birdir.” '

(...) Gegmiste ele gecen ve sdyle ya da boyle bir haz yahut
mutluluk vaat eden firsatlar1 degerlendirememekten 6tiirii iiziiliip pisman olmak bir insan i¢in ne
biiylik budalaliktir! Simdi onlardan geriye elimizde ne kalacakti? Bir hatiranin golgesi sadece.
Aslinda bu diinyada payimiza diisen her sey i¢in de ayni sey gegerlidir. Dolayisiyla bizatihi
zamanin big¢imi hi¢ kusku yok bize her tiirlii diinyevi cogku ve hazzin beyhudeligini belletmenin
¢ok iyi hesaplanmis yoludur. Hayvanlarinki olsun bizimki olsun hayatimiz, en azindan zaman
icerisinde degismez ve kalict olan bir hayat degil, fakat sadece gelip gecici ve ancak siirekli

dalgalanma ve degisim sayesinde devam eden bir existentia fluxadan ibarettir ki (siirekli deveran

edip durdugu igin) bir su degirmenine benzetilebilir.'*>

Pasa’nin karamsarligi, siirin sonlarina dogru daha da artmakta ve adeta
{imitsizlige doniismektedir. Beyitlerde gegen “Ben o bizar-1 viicudum ki”, “Oyle bimar-1
gamim kim”, “Dil-harabim ben o hey’ette ki”, “Vahsetim Oyle ki”, “Ye’sim ol mertebe
kim” gibi ifadeler; sairin bu ruh halini yansitmaktadir. Gibb’in ifadesiyle “bu kaside i¢in
{imitsizligin zafer sarkisidir dense yeridir.”'*® Bu diinyaya kars1 byle umutsuz ve bitkin

vaziyette olan Akif Pasa, diinyaya gelisinin iradesi disinda gergeklestigine vurgu yapar:

190 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 401-405.

91 Arthur Schopenhauer, Hayatin Anlami, gev. Ahmet Aydogan, Say Yayinlari, 7. Basim, istanbul 2007, s. 59.
192 a.g.e., s. 66.

195 E. J. Wilkinson Gibb, a.g.e., s. 490.
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“Biz bu mihnet-geh-i hestiye kiiciikten geldik

Yoksa kim eyler idi terk-i kiihenca-y1 adem™"*

Sairin ¢ilehane olarak gordiigii varlik alemine kendi istegiyle ve iradesiyle
gelmeyip gonderilmis olduguna ve kendisine kalsa yoklukta kalmay1 tercih edecegine
vurgu yapmasi, varolusculugun Onemli temsilcisi Heidegger'in varlik ve yokluk
karsisindaki tutumunu hatirlatmaktadir. Ibrahim Agah Cubukcu, Heidegger'in bu

konudaki goriislerini sdyle aktarir:

“Martin Heidegger’e gore insan bu aleme atilmig talihsiz bir varliktir. Nasil bir sanik hapse
atilirsa, insan da diinya hapishanesine birakilmis bir varliktir. Insanin suglulugu kendi varhig ile
ilgilidir. Insan bu diinyay1 yurt edinmektcdir. Oysaki gercekte insan hiclikle kars1 karstyadir.
Higlikle dolu olan diinya insanin etrafini bir hapishane gibi sarmaktadir. Gergekte bu diinya
insana yabancidir ve insan yabancist bulundugu bu hapishanede ¢ile ¢ekmektedir. Insan,
kendisine higligin bu diinya ile goriindiigiiniin bilincine varmaktan kaginma ¢abasina girebilir.
Insan aslinda higlikten korktugu icin kendini bu diinya ile avutmaktadir. Her ne olursa olsun
higlik yine de insan1 izlemektedir. Insanin 6liimiine kadar da bu izleme devam eder. insan kendi

kendini aldatma isinden ancak higligi ve 6liimii kabul ederse kurtulabilir. insan yalniz yok

olacagini kabul etmekle kurtulus yolunu bulabilir.”'®

AKkif Pasa karamsarlik ve timitsizlik konusunda bu kadarla da kalmayip yokluk

fikrini intihara kadar gotiiriir:

“Cak ¢ak eyler idim ceyb-i kaba-y1 6mrii

Olmasa zeyli tirdzide-i damga-y1 adem™'”°

Sair bu dizelerinde hayatin sonu 6liimle bitmemis olsa, o hayati kendisinin
sonlandiracagmi yani intihar edecegini agik¢a beyan etmektedir. Intihar diisiincesine
geleneksel Osmanli hayatinda ve edebiyatinda pek rastlanilmaz. Ne siirlerde ne de
anlat1 iceren mesnevilerde, zor sartlar altinda kalan ve son derece karamsar bir ruh hali
yasayan sairler ya da kahramanlar, sevdikleri ugruna hayatlarindan vazgecmeyi goze
alsalar da intihar1 diistinmezler. Bunun toplumsal zihniyeti ve dolayisiyla edebiyati
bigimlendiren inanglarla ilgilidir. islam dinine gore, intihar cinayetle esdegerdir. “Adem
Kasidesi”ndeki intihar diisiincesi, klasik edebiyattaki ask veya kutsal sayilanlar ugruna

can verme isteginden farklidir ve sairin anlik tutumundan ziyade daha kokli zihin ve

194 Mehmet Ifaplan, Siir Tahli{leri I Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Kadar, s."19. )
19 ibrahim Agah Cubukgeu, “inkarciliktan Dogan Bunalimlar”, Ankara Universitesi Ilahiyat. Fakiiltesi Dergisi, C.
20, 1975, s. 5.

19 Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri 1 Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Kadar, s. 19.
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duygu degisimlerinin gostergesi olarak degerlendirilebilir. ilk kez Akif Pasa’da soylem
diizeyinde kendini gosteren bu farkli duyus ve diislinlisii yalnizca sairin yasadigi
sikintilarla ilintilendirmek, timitsizligin yok olmak istegine doniismesini anlamada eksik
kalabilir. Pasa’nin gorevleri dolayisiyla temasta oldugu Bati medeniyeti, intihar
diisiincesi ve eylemine yabanci degildir. Bati toplumlarinda Aydinlanma oncesi
donemlerde intihara getirilen yasaklar, Aydinlanma ile sorgulanmaya baglanir. XVIII.
yiizy1l felsefesinde en c¢ok islenen konulardan biri 6zgiirliikk oldugu icin bu donemdeki
filozoflarin ¢ogu, intihar1 bireysel 0zgiirliik ¢ergevesinde ele alarak ona izin veren bir
tutum benimserler. Voltaire ve Montesquieu intihara karsi uygulanan dini kanunlar

elestirir. David Hume, intiharin bir su¢ oldugu fikrini ¢iiriitmeye calisir ve sdyle der:

“Insan yasamini Tanri’nin hiikiimranligina birakmak onun haklarimi ¢ignemeketir, ¢iinkii insan
kendi yasamina yon verebilen bir yaratiktir; yasamini korumaya almak onu yikmak kadar sug
olabilir. Basima diigmekte olan bir tastan kendini koruruken doganin dizgesini bozuyorum ve

madde ve hareket yasalariyla bana ayrilan hayat siiresini uzatarak Tanr1’ya 6zgii yetkiyi gecersiz

kiliyorum.” '’

Hume, bu goriisleriyle i¢inde bulundugu c¢agin intihart dini a¢idan sug¢ olarak
kabul eden yerlesik anlayislarina karsi ¢ikmaktadir. Kant, ise intihara karsi ¢iksa da
bunun bireysel hak olmadigini iddia etmez. Kant’a gore, kisi intihar etme hakkina
sahiptir; ama bu, ahlaksal deg“g,ildilr.198 Bu diistiniirlerin ortak noktasi, intihar1 kanunen
su¢ sayilip sayillmamasi1 yoniiyle degil bireysel Ozgiirlik cercevesinde ele almis
olmalaridir. Akif Pasa’nin da timitsizlik karsisinda intihar1 bir alternatif olarak gormesi;
Aydinlanmacilara benzer bir tarzda birey olarak kendi “ben”ini merkeze alan, duygu ve
diisiincelerini sira dis1 ve 6zgiir bir bicimde disa vuran bir sairin yaklasimlar1 olarak
goriilebilir. Akif Pasa’da sdylem boyutunda kalan intihar diisiincesi, Sadullah Pasa ve
Besir Fuat’ta eyleme doniisecektir. Pasa’nin geleneksel egitimle yetismis, klasik bir
Osmanli aydmi goriintiisii ile tiim bu soylem ve yaklagimlari telif etmek zordur.
Ancak bu durum, devlet gorevleri dolayisiyla bile olsa temas edilen Bat1 diislincesinin

donem siirindeki ilk kivilcimlari olarak okunabilir.

7" A. Alvarez, Intihar Kan Dékiicii Tanr, cev. Zuhal Cil Sarikaya, Oteki Yaymevi, Ankara 1992, s. 149-150.
19 Neslihan Sen, “Bati Diisiince Tarihinde Intiharin Algisal insasi”, Kayg: Dergisi, S. 11, 2008, s. 198.
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4. TANZIMAT 1. DONEM TURK SIiRINDE PARADIGMA
OLARAK BATI FELSEFESI

4.1. Sinasi

4.1.1. Yeni Neslin ilk Temsilcisi

Batililasma stireci, hi¢ sliphesiz Tanzimat aydiinin kendi geleneksel dini
diisiince ve inang sistemleriyle hesaplasmalarin1 da beraberinde getirir. Sinasi, bu
hesaplagsmanin ilk Orneklerini veren, fikirleriyle hem kendi devrini hem de sonraki
nesilleri etkileyen edebiyat ve diisiince adamidir. Tanpinar’a gore, Sinasi “Tiirk
irfaninin  Avrupalilagmasint yani yeni bir diinya goriisii i¢inde kendimizi bulmay1
bor¢lu” oldugumuz kisidir."”” Ali Nihat Tarlan, dénemin edebiyatc¢ilarini Batil fikirleri
iilkeye tasiyan insanlar olarak goriir ve bu fikri yeniligin Onciisii olarak Sinasi'yi kabul
eder. Tarlan’a goére, onun fikrl yenilik¢iligi sanatta yaptigi yeniliklerden daha

. . w“ 2
{istiindiir.””

1826°da Istanbul’da dogan Sinasi, ilkdgrenimini mahalle mektebi ve
Tophane’deki Feyziye Mektebi’nde tamamladiktan sonra Tophane Miisirligi Mektubi

Kalemi'ne girer.””!

O devirde ilkokullarda alt1 yedi yil okundugu gbz Oniinde
bulundurulursa, Sinasi’nin Tophane Mektubi Kalemi’ne 12-13 yaslarinda ¢irak olarak
girdigi sOylenebilir. Tophane Kalemi, bircok devlet adami ve edebiyatginin
yetismesinde adeta okul vazifesi goren bir devlet dairesidir. O donemde bugiinkii lise
O0grenimi olmadigindan ve riistiyeler (ortaokul) yeni yeni agilmaya basladigindan
mahalle mektebini bitiren gengler, ¢irak olarak girdikleri Kalem’de tecriibeli calisanlar
tarafindan yetistirilir. Sinasi, burada Ibrahim Efendi’den Arapga, Farsca ile Osmanl
edebiyatmin inceliklerini 6grenir.**> Bunlarin yaninda Tophane Miisirligi’nde gorevli,
asil ad1 Chateauneuf olup Resad adin1 almis bir Fransiz subayindan Fransizca ogrenir.
Tophane’de calisan bu subaylar, Tiirk adetlerini benimseyerek bu dairelerde ¢irak olan

genglere Fransizca 6gretmektedirler. Chateauneuf, Sinasi’ye sadece Fransizca degil Bati

ilimlerini ve edebiyatim da 6gretir.”” Ayrica Sinasi’nin Paris’e gidisi de Resad Bey’in

199
2

Ahmet Hamdi Tanpinar, On Dokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 193.

Ali Nihat Tarlan, Tanzimat Edebiyatinda Hakiki Miiceddit, Maarif Matbaas1, Istanbul 1940, s. 2.
201 Ahmet Hamdi Tanpinar, On Dokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 187-188.

202 7iyad Ebuzziya, Sinasi, hzl. Hiiseyin Celik, iletisim Yaymnlari, Istanbul 1997, s. 50-53.

203 a.g.e., s.55-56.

=3
S

=3

45



tesvikiyle ve Kalem miidiirii Fethi Pasa’ya verdigi dilekge ile gergeklesir.204 Basvurusu
kabul edilen Sinasi, padisah iradesiyle hem kendisine hem geride kalan annesine maas
baglanarak Paris’e gonderilir. Diinyay1 etkileyen pek cok sanat akiminin, felsefi
diisiincenin ortaya ¢iktig1 ve yayildigi bir donemde Fransa’da bulunan Sinasi’nin burada

edindigi goriisler, diisiince diinyasini yeniden sekillendirir.*

Sinasi ilk olarak Paris’ten yaklasik bir giinliik uzaklikta bulunan Fontenay-aux-
Roses’de ikamet eder. Kesin olarak bilinmese de sairin burada Ali Pasa’nin da
O0grenimini gercgeklestirdigi “College Saint Barbe” adinda Cizvit papazlar1 tarafindan
yonetilen bir koleje devam ettigi soylenir. Ali Pasa’yr buraya Resit Pasa’nin
yerlestirdigi goz Oniline alindifinda, Sinasi’nin de Resit Pasa tarafindan buraya
gonderilmis olmasi ihtimal dahilinde goriilmektedir. Bir siire sonra Paris’e gegen Sinasi,
burada adres olarak Osmanli Devleti’nin Champ Elysées’deki biiyiikelgilik binasini

2% Sair burada Fransizcasmi ilerletirken biiyilk destegini gordiigii Resit

kullanir.
Pasa’nin istegi lizerine maliye egitimi de alir. Ayrica matematik, tarih, dogabilim ve
toplumsal bilimlerle ilgilenir.”*” Sinasi, Paris’te 6nemli kiiltiir ve edebiyat gevreleriyle
ozellikle tinlii oryantalist Sylvstre de Sacy ailesi ile tanisir. Edebiyata ve 6zellikle dile
yonelik ilgisini daha da gelistirebilmek i¢in Fransiz Akademisi liyesi ve Journal des
Débats’nin bagyazarlarindan Samuel de Sacy ile yakinligini arttirir. Bu yakinlik
sayesinde o devirde Fransa’daki tek Dogu Iilimleri Arastirma Dernegi olan Société

2% Bedri Mermutlu, bu dernekte calisilan konularin

Asiatique’e iiye kabul edilir.
etkisiyle Sinasi’nin dile olan merakinin iyice arttigini ve Kavaid Kitab: ile Kamus’a
yonelik ¢alismalarinin bu siralarda bagladigini belirtir.”” Sinasi, kendisinden “Babiali
hiikiimetinin yiiksek memuru” diye sz eden’'’ bu dernekle bilinmeyen bir sebeple
iligkisini keser ve o siralarda yeni kurulan ve oryantalist bir kimlige sahip olan Société
Orientale dernegine iiye olur. Rosny isimli bir oryantalistin kurdugu bu dernegin asil
amaci, Osmanl1 Imparatorlugu ve diger Dogulu devletlerle ilgili arastirmalar yapmak ve
onemli belgeleri ilgililerle paylagsmaktir. Sinasi’nin olduk¢a geng sayilabilecek yasta

boyle 6nemli iki dernege kabul edilmesinde hamisi Resat Bey’in etkisinin oldugu

204 7iyad Ebuzziya, a.g.e., s. 62.

05 4.ge., s 28-29.

206 4 ge.,s. 80-81.

207 Memet Fuat, Sinasi Yasami Sanatci Kisiligi Yapitlari, De Yaymevi, 1977, s. 12.

M8 gge.,s. 82.

z?z Bedri Mermutlu, Sosyal Diigiince Tarihimizde Sinasi, Kakniis Yayinlari, Istanbul 2003, s. 30.
a.ge.s.31.
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diisiiniilmektedir.*"!

Bunlarin yaninda Sinasi, Société Asiatique iiyelerinden Ernest
Renan, dilbilimei Littré, Tiirkolog Pavet de Courteille ile tanisir, Alphonse de
Lamartine’in meclislerine katilir. Hatta Pavet de Courteille, Nabi’nin Hayriyye’si
lizerine yaptigl calismanin O6n soziinde Sinasi’nin kendisine yaptigi yardimlar igin
tesekkiir eder.”'? Paris’te edindigi bu tamsikliklar, Sinasi’nin Fransa’da diisiince ve
uygulama planinda meydana gelen gelismeleri yakindan takip etmesine ve edindigi bilgi
ve goriislerle Osmanli’da Aydinlanma ve ilerleme gibi fikirlerin dnciilerinden olmasina
zemin hazirlar.

Yaklasik bes yil kadar kaldigi Paris’ten Avrupa’nin hizla yayginlasan liberal
diisiincelerini 6ziimsemis inangli bir modernlesme taraftar1 olarak ayrilan Sinasi,213
Istanbul’a déndiigiinde beraberinde tamamlanmis birka¢ eserini getirir. Bunlar hem
Farsca hem Fransizca karsiliklart bulunan derlenmis atasdzlerinden olusan Durub-i
Emsali Osmaniye, Terciime-i Manzume ve metne dayali ilk tiyatro eseri olarak kabul

214

edilen Sair Evlienmesi’dir.”" Sinasi’nin Tanpinar tarafindan “ilk bakista daha ziyade bir

215
72 olarak

deniz kazasindan sonra surada burada toplanan enkazi andiran daginik seyler
nitelenen eserlerinden Teriime-i Manzume, Racine, La Martine, La Fontaine, Fenelone,
Gilbert gibi Fransiz sairlerin se¢me siirlerinin ¢evirilerinden olugsmaktadir. Sanatginin
Istanbul’a geldikten sonra kitap haline getirdigi bu ceviriler, “yeni bir diinyadan haber

. . 216
verir ve o diinyanin kapilarini aralar”

niteliktedir. Gibb’e gore Sinasi, bu eseriyle
“Islam aleminin disinda da calisilmaya deger bir edebiyat oldugu gergegine” dikkat

cekerek biiyik bir degisim gerceklestirmistir.””

1860’da Agah Efendi ile birlikte Terciiman-1 Ahvdl gazetesini, 1862°de tek
basina Tasvir-i Efkar gazetesini ¢ikaran Sinasi, ayni yil segme siirlerinden olusturdugu
Miintehebat-1 Es’ar’1 da yaymlar.*'® Tasvir-i Efkdr, yaymlanan eserler sayesinde kisa
siirede bir kiiltiir gazetesine doniislir. Bu esnada Sinasi’nin ¢evresinde serbest fikirli,
mesrutiyet yanlis1 ve Bati kiiltiiriiyle ilgilenen gencler toplanmaya baslar. Namik
Kemal, Sinasi ile bu dénemde tanisir.”'’ Sinasi, Tasvir-i Efkdr’daki siyasi otoriteyi

rahatsiz edecek bazi hicivleri ve elestirici tutumu yiliziinden Sultan Abdiilaziz’in

211 7iyad Ebuzziya, a.g.e., s. 84-85.

212 {smail Parlatir, Sinasi, Ak¢ag Yaymlari, Ankara 2004, s. 19-20.

213 Brik Jan Ziircher, a.g.e., s. 108.

214 7iyad Ebuzziya, a.g.e., s. 101.

215 Ahmet Hamdi Tanpimar, On Dokuzuncu Aswr Tiirk Edebivati Tarihi, s. 194.

216 Hikmet Dizdaroglu, Sinasi Hayat, Sanati Eserleri, Varlik Yaymevi, Istanbul 1954, s. 18.
217 E. J. Wilkinson Gibb, a.ge. s.96.

218 {smail Parlatir, Sinasi, s. 21-22.

219 Memet Fuat, a.g.e, s. 19.
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iradesiyle memuriyetten ihra¢ edilir. Memet Fuat, konuyla ilgili su degerlendirmede

bulunur:

“Ne var ki siyasal konulara pek girmese de Sinasi’nin kiiltlir alanindaki ¢aligmalari, Osmanli
diisiince yasamima yeni kavramlar getiriyordu. Ornekse, dilencilerden sdz ederken arada
“bagimsizlikla yonetilen memleketler” deyivermesi ya da Roma’da dinle diinya islerinin

ayirilmasi konusunda bilgi verirken “bagimsiz diisiincenin yeni bir zaferi” deyivermesi tedirgin

ediciydi.”**

Sinasi 1865 yili baslarinda gazeteyi Namik Kemal’e birakarak Paris’e kagar.”!
Sinasi, bu ikinci Paris hayatinda daha ¢ok dil meseleleriyle mesgul olur. Politika ile
ilgilenmek istemediginden Yeni Osmanlilar’a mesafeli davranir. Vaktinin ¢ogunu
hazirlamakta oldugu soézliik i¢in belgeler toplamak, Moliere temsillerini seyretmek,
Littre ve Renan ile dil ve kiiltiir meseleleri iizerinde konusmakla ge(;irir.222 Sultan
Abdiilaziz, Paris’e yaptig1 seyahatte Sinasi’nin Istanbul’a dénmesini ister. Istanbul’da
kisa bir siire kalan sair, tekrar Paris’e doner ve {i¢lincii Paris donemini de siyasete kapali
sekilde ve ayn1 calisma havasinda gecirir. 1869 yili sonuna dogru istanbul’a dénen sair,

2 Kotii hayat sartlar ve

matbaasi ile mesgul olarak divaninin ikinci baskisini yapar.
yogun c¢alisma temposu yiiziinden beyninde dnceden baslamis olan rahatsizligi artan
Sinasi, bir ara Mustafa Fazil Pasa’nin ilgisiyle iyilesir gibi olsa da tekrar agirlasarak

1871°de hayatin1 kaybeder.**

Sinasi’nin diislince ve yazi hayatina genel olarak bakildiginda, Paris Oncesi
yillarda yazdig: ilk siirlerinde ve Resit Pasa i¢in kaleme aldigi ilk kasidesinde hem
diisiince planinda hem de edebi alanda geleneksel kiiltiiriin ve diisiincenin etkisinde
oldugu g(irﬁlﬁr.225 Sinasi’de Paris’e gitmeden once calistigi Kalem’deki tanisikliklarla
baslayan yenilik diisiincesi, onun Ogrenmeye acik ve dinamik yillarin1 Avrupa’da
gecirmesi ile biitiin zihin diinyasinm1 degistirecek sekilde gelisir. Egitim amaciyla Paris’e
gonderilen Sinasi, yenilik¢i oOzellikler tasiyan asil caligmalarini buradan dondiikten
sonra ortaya koyar. Kopriili’ye gore “Avrupai sekilde Tiirk edebiyatin1 kuran ve yeni
fikirleri memlekete yayan ilk sahsiyetin Sinasi oldugu, bugiin artik herkesce kabul

edilen bir hakikattir.”*** Giindiiz Akinc1 da Avrupa'yr gormiis ve yakindan tanmms ilk

220 Memet Fuat, a.g.e, s. 20.

2! 7iyad Ebiizziya, a.g.e., s. 242-243.

22 Hikmet Dizdaroglu, Sinasi Hayati, Sanati Eserleri, s. 10.

22 Ahmet Hamdi Tanpimar, On Dokuzuncu Aswr Tiirk Edebivati Tarihi, s. 193.

24 [smail Parlatir, Sinasi, s. 26.

225 Bedri Mermutlu, a.g.e., s. 29.

226 Mehmet Fuad Kopriilii, Edebiyat Arastirmalar I, Otiiken, Istanbul 1989, s. 301.
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sair ve diisiince adaminin Sinasi oldugunu sé')yler.227 Sinasi’nin kendinden 6nce gelen
ilim ve fikir adamlarindan ayr1 bir konuma sahip oldugunu vurgulayan Hikmet

Dizdaroglu, bunun sebeplerini sdyle ifade eder:

“Sinasi’den once gelen ilim ve fikir adamlarinin yenilesme hareketlerinde stiphesiz hisseleri
vardir. Fakat bu biraz da mecburi temastan ileri gelen bir durumdu: Mesgul olduklar1 konular,
onlar1 kendiliginden Batr’'nin ilim ve teknik eserleri ile temasa getiriyordu. Usluplarindaki
sadelik ise, 0gretme ihtiyacindan dogmustu ve bunun mazide de 6rnekleri vardi. Hiilasa onlar,
igten duyulan bir istekle ve sistemli bir sekilde, yenilesme akiminin yer almig degillerdi. Fikri ve
edebi yenilesmeyi bir ihtiya¢ ve zaruret diye benimseyen, ona gergekten inanan, bu akima
onciilik eden Sinasi’dir. Onun bu alandaki mevkiini hi¢ kimseye veremeyiz. Sinasi’dir ki ilk

defa olarak yenilik edebiyatimizi bir sistem haline ifrag etti, bu yeni hareketi suurlastirdi, onu

muayen bir gayeye dogru tedvin etti.”***

. . .. . 99229 .
Sinasi’nin Namik Kemal tarafindan “yeninin ta kendisi””~ olarak nitelenen

siirlerinde Bat1 diislincesinin izlerini siirmek miimkiindiir. Memet Fuat’a gore Sinasi;
din anlayisini, diinya goriistini, uygarlik sevgisini, Batililagma 06zlemini, siyasal
diisiincelerini yazilarindan ¢ok siirlerinde ortaya koymustur.”*® Sinasi siirlerini bir
divanda toplamak yerine eski siir geleneginden koptugunu gosterircesine onlardan
yaptig1 seckiyi Ozel bir isim verdigi kitabinda bir araya getirir. Sair, eserine
Lamartine'den esinlenerek Miintahabat-1 Eg’ar ismini verir. Sinasi bu tavriyla ilk kez
siirlerin yeni bir anlayigla diizenlenebileceginin ve siir kitabina 6zel bir isim

>! Eserde klasik divanlarda goriilen

verilebileceginin 6rnegini de ortaya koymus olur.
naat béliimiiniin bulunmayisi*> da onu gelenekten ayiran bir bagka 6zelligidir. Memet
Fuat’a gore kitabin geleneksel divanlardan asil farkli tarafi, cagin olaylarini yansitan

diistince igerikli bir eser olmasidir.”

Miintahabdt-1 Eg’ar’daki siirlere bir diisiince eseri olarak ele bakildiginda,
Avrupa’da yakindan tanidigr felsefi diislincelerin Sinasi’nin hem zihin diinyasindaki
hem de edebiyat anlayisindaki etkileri, sairin dil ve tslubuyla birlikte siirlerinin
iceriginde de kendini gostermektedir. Kaside nazim bi¢iminin klasik yapisin1 koruyan
sair, geleneksel edebiyatta alisilagelmis kavramlara yepyeni anlamlar kazandirarak

siirin icerigini degistirir. Sinasi dili, Uislubu, kavramlariyla yeni bir diislince diinyasinin

27 Giindiiz Akinc, Batiya Yonelirken Sinasi, Ankara Universitesi DTCF Yayinlari, Ankara 1966, s. 30.
28 Hikmet Dizdaroglu, Sinasi Hayati, Sanati Eserleri, s. 14.

22 Ahmet Hamdi Tanpimar, On Dokuzuncu Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 196.

230 Memet Fuat, a.g.e., s.32.

B [smail Parlatir, Sinasi, s. 47.

22 Ahmet Hamdi Tanpnar, On Dokuzuncu Asir Tiirk Edebiyat Tarihi, s. 209.

233 Memet Fuat, a.g.e, s. 32.
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kapilarin1 aralamaktadir. Ancak bu calismada farklilagmalar paradigma kavrami
cercevesinde ele alindigindan siirlerde dil ve {islup yeniliginden ziyade igerik
farklilasmalarina ve kavramsal yeniliklere odaklanilmaktadir. Bati’y1 bir medeniyet
olarak goren ve bu medeniyeti meydana getiren bilimsel ve =zihinsel siirecleri
Onemseyen Sinasi, Fransiz Aydinlanmasi’ndan ve ozellikle Descartes’le baslayan ve
August Comte’un pozitivizmiyle zirveye ulasan akilcilik diislincesinden etkilenir.
Bunda sairin devrin 6nemli diisiince ve sanat adamlariyla tanisip dostluk kurmasi ve
onlarin meclislerinde bulunup sdylesi ortamlarina dahil olmasinin pay1 biiyiiktiir. ismail
Parlatir, Tanzimat’1 hazirlayan ve sonrasinda toplumsal alani sekillendiren diisiincelerin

Fransa’dan geldigine dikkat ¢eker.”**

4.1.2. Aklim1 Kullanmak Cesareti

Miintahabadt-1 Es’ar’da igerik farkliligiyla dikkat ¢eken ilk siir “Miinacat’tir. Bu
siir, klasik metinlerden farkli bir sekilde geleneksel diisiince tarzlarinin sorgulandig: bir
siirdir. Siirin ilk dizelerinde Sinasi, geleneksel yaklasimlarin benzeri olarak Allah’in
mekansizligiyla her yerde olusunu, giiciiniin ihtisamin1 detayli tarzada anlatir. Ancak
besinci beyitten itibaren sairin zihin diinyasinin degisimleri kendini disa vurmaya
baslar. Sinasi, akile1 bir gozle “zerre”den “kiire”ye biitiin bir varlik sahasinda, Yaratici
ile yarattiklar1 arasinda bir bag kurmaya ve boylelikle Allah’in varlik ve birligini idrak

etmeye caligsmaktadir. Sair diisiincelerini soyle dile getirir:

“Emri vech iizre yer eyler gece gilindiiz hareket

Degisir tazelenir mevsim-i feyz i bereket

Pertev-i rahmetinin lem'asidir ayla giines

Tab-1 hismindan alir alsa cehennem ates

Serer-1 heybet-1 ulviyyesidir yildizlar

Anlarin sulesi gok kubbesini yaldizlar

Kimi sabit kimi seyyar be-takdir-i kadir

- e v - 99235
Tanrinin varliina her biri biirhan-1 miinir”

2% jsmail Parlatir, “Tanzimat Ruhunun Edebiyata Kazandirdig1 Degerler”, Tanzimatin 150. Yildoniimii Sempozyumu,
Tirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1994, s. 553-555.
235 Sinasi, Miintahabat-1 Es’arim, hzl. Mualla Anil, Akba Kitabevi, Ankara 1945, s. 5.
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Sinasi’ye gore varlik dleminde goriilen hareket ve diizen, Tanri’’min varligini
gosteren delillerdir. Genis bir dairede Tanri’nin giiciiniin yansimalarii gozlemleyen
Sinasi, dizelerinde diistinme eylemini adeta sistematize ederek varligin biitiiniindeki
devinime, bu devinimin diizenli ve istikrarli olusuna dikkat ¢eker. Genelden baslayan
diisiinme siireci, 6zele ve pargalara inmeye baslar. Ancak bu detaylandirma daha ¢ok
gokyiiziindeki varliklar iizerinden gergeklesir. Saire gore Ay, Giines, yildizlar ve
gezegenler varliklariyla birlikte hareketlerindeki diizenle de Yaratici’nin varligina isaret

etmektedirler.

Sinasi’nin gozlem ve diigiinme alani olarak gokyliziinii tercih etmesi, bazi
acilardan dikkate deger bir husustur. Divan siirinde gokyiizii, genellikle “carh”
sOzciigiiyle ifade edilir. Bu tabir, mecazi olarak kotii talih ve kaderi ifade etmek icin de
kullanilir. Sozciik ayni zamanda felekten baslayip genis bir cergevede dehr, diinya,
devran, alem, talih, baht, kader, hatta ecel manalarini da i¢ine alir. Batlamyus'a dayanan
eski astronomi anlayisina gore; gokylizii manasinda ¢arh, merkezde hareketsiz duran
diinyay1 sogan zar1 gibi ¢evreleyen ve kendi etrafinda donen dokuz gok katmanindan
olusur. ik yedi gokte yedi gezegen, sekizinci gdkte burglar ve sabit yildizlar bulunur.
Dokuzuncu gok ise biitiin cisim ve varliklardan armnmistir ve burada higbir yildiz
bulunmaz.*® Geleneksel kozmosta ve divan siirinde bu sekilde tanimlanan gokyiizii,
Sinasi’nin siirinde Bati biliminin astronomide geldigi noktaya uygun bir tarzda
yansitilir. Bati’da, Ronesans’tan itibaren Kopernik’le baslayan astronomi alanindaki
kesifler, gdkyliziiniin divan siirinde anlatildigi gibi olmadigini ortaya koyar. Kopernik,
Batlamyus’un teosentrik evren anlayisi yerine; diinya da dahil olmak {lizere gezegenlerin
giinesin etrafinda dondigiinii gosteren helosentrik evren anlayisini getirir.”*’ Sinasi,
belirli bir diizen i¢inde ve birbirinden bagimsiz olan Ay, Giines, hareketli ve hareketsiz
yildizlardan bahsederek modern Bati kozmolojisine uygun tasvirlerde bulunmus olur.
Sairin bu yaklasimi, onun zihin diinyasindaki “geleneksel ve kutsal kozmosun

i olarak nitelenebilir. Sinasi’nin, Yaratic’nin eserlerini tabiatta ve

¢oziillis
gokyliziinde gozlemleyerek onun varligina yol bulmaya calismasi, Fransiz
Aydinlanmasiin 6nde gelen isimlerinden Voltaire’in “akilli ve kudretli cevher” olarak
tanimladigi Tanri’sina ulagsma metodunu da c¢agristirmaktadir. Voltaire eserinde

gorlslerini s0yle ortaya koymaktadir:

236 Cemal Kurnaz, “Carh”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.8, s. 229.

27 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 225-226.

28 Talip Kiigitkcan, “Modernlesme ve Sekiilerlesme Kuramlari Baglaminda Din, Toplumsal Degisme ve Islam
Diinyas1”, Islam Arastrmalar: Dergisi, S.13,2005,s. 112.
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“BIRTON: (...) Biitlin tabiati canlandiran o akilli ve kudretli cevhere sizinle birlikte Tanr1 adim

verecegim; ama o bize kendini tanitmaya tenezziil etmis midir?
FREIND: Evet, eserleriyle.
BIRTON: Bize kanunlarini bildirmis, s6z séylemis midir?

FREIND: Evet, vicdaninizin sesiyle.(...)”m

Insan i¢in tek Tanr’ya inanmaktan daha akilci ve daha dogal bir seyin
olmadigimi diisiinen Voltaire, Tanr1’y1 eserlerine bakarak tanima ve kanunlarimi ise
vicdanmiyla bilme yolunu tercih eder. Voltaire’e gore evrendeki varliklarin tiimiine
bakildiginda bunlarin usta bir sanatkarin elinden ¢iktigindan siiphe edilemez. Yildizlarin
Glines etrafindaki dontisleri adeta bir sanat harikasidir. Hayvanlar, bitkiler ve madenler
bir 6l¢ii, say1 ve diizen igerisindedir. Giizel bir tablonun usta bir sanat¢1 elinden ¢iktig
diisiiniiliirse gergek tabiati yaratan icin de boyle diisiiniilebilir.**” Voltaire ile birlikte
Rousseau’nun Tanri’y1 taniyis ve kavrayis biciminin de Sinasi lizerinde etkili oldugu

sOylenebilir. Rousseau’nun konuyla ilgili yaklagimi soyledir:

“...Diinyanin kuvvetli ve suurlu bir irade vasitasile idare edilmekte olduguna inaniyorum. (...)
Madde ezeli ve yaratilmis olsun, madde icinde pasif bir prensip bulunsun veya bulunmasin, fakat
suras1 muhakkaktir ki; biitiin varliklarin cevheri tektir ve heyeti mecmuasi tek suurun
mevcudiyetini bildiriyor. Ciinkii ayni sistem iginde tanzim edilmemis ve aymi gayenin
tahakkukuna (gergeklesmesine) yardim etmiyen higbirsey goremiyorum. Bu gaye kurulmus su
nizam iginde kiilliin (biitiiniin) korunmasindan ibarettir. Istiyen, yapan ve kendiliginden aktif
olan su varliga, her ne olabilirse olsun diinyay1 hareket etttiren ve esyay1 tanzim eden su kudret

P . 241
sahibine, Tanr1 diyorum.”

Sair, diisiincesini derinlestirdikce Tanri’nin varligini bilmek i¢in yalnizca hacim
olarak biiyiik varliklara ihtiya¢ olmadigini, en kiigiik varliklarin da O’nun varliina delil

olabilecegini fark ederek soyle der:

“Varligin bilme ne hacet kiire-1 alem ile

Yeter ispatma halk ettigi bir zerre bile”**

Saire gore yildizlar ve gezegenler gibi en biiyiikk sayilan varliklarin diginda,

sadece bir zerre bile Tanr’nin varligmi ispat i¢in yeterlidir. Sairin gokytizi

239
240
241

[

Voltaire, Zadig ve Baska Hikdyeler, cev. Yasar Nabi Nayir, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1962, s. 338.

André Maurois, Voltaire, gev. irfan Konur, Hilmi Kitabevi, Istanbul 1939, s. 83.

Jean Jacques Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, ¢ev. Hilmi Ziya Ulken vd., Tiirkiye Yaymevi, 6. Baski,
Istanbul 1966, 5.289-290.

Sinasi, a.g.e, s. 6.
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varliklarindan modern kozmolojiye uygun sekilde bahsettigi diisiiniiliirse dizelerde
gecen “zerre” sozclgliniin de varligin en kiigiik yapitasi sayillan atom kavraminin
karsilig1 olarak kullanildig: diisiiniilebilir. Bat1 diisiincesinde ilk Cag filozoflarindan
Demokritos ile ilk kez ortaya atilan atomculuk,”* Rénesans’la yeniden giindeme
gelmis, yeni doga biliminin olusmasinda etkin olan gbriisler arasinda yer almis™* ve
sonrasinda modern fizigin en temel kavramlarindan biri omustur. Bu baglamda
Sinasi’nin Bati’daki sosyal hayati degistiren diisiincelerin temelindeki bilimsel
gelismelerden detayli sekilde haberdar oldugu soylenebilir. Sinasi dizelerinde delil
anlamindaki “biirhan” ve “ispat” sozciiklerine yer vererek Bati bilimciliginin

kanitlamaci yontemini benimsedigini de ortaya koymus olur. Sair bu diisiinlis tarzini

dizelerinde sdyle siirdiiriir:

“Goremez zatinl mahlikunun adi nazar

Hisseder nurunu amma ki basiret basari

Vahdet-i zatina aklimca sehadet 1azim

v e e .. A ~ 245
Can i gonliimle miinacat i ibadet 14zim”

En biiyiikten en kiiclige goriinen alem iizerinde gézlem yapmaya devam eden
Sinasi, Allah’in varligmi idrak etmek i¢in sadece siradan bir “bakis”in yeterli
olamayacagini ve bunun ancak “basiret” goziiyle hissedilebilecegini fark eder; ancak
bunu da Allah’in varligmi idrak i¢in yeterli bulmayan sair, bu noktadan sonra aklin
sahitligine ihtiya¢ duyar. Saire gére Tanri’ya goniilden yakaris ve ibadet de aklin

sahitligiyle elde edilen bu kesin inangtan sonra yapilir.

Asil anlami “gozle bakmak™ olan nazar; kalp goziiyle bakmak, diistinmek, bir
sey hakkinda tefekkiire dalmak anlamlarinda da kullamilir.**® Basiret ise “gdrme, idrak
etme, bir seyin i¢ yiiziine vakif olma, sezgi” **’ gibi anlamlara gelmektedir. Hakikate
ulasma konusunda basiret, nazara gére daha derinlikli bir bakis ve algilayistir. Islami
inanista “nazar” ve “basiret” varlik iizerine diisiinerek Allah’a ulasmada birer basamak

kabul edilir. Ancak Sinasi’nin sezgi ve duyguya dayanan basireti yeterli bulmayip akl

devreye sokmasi ve bunu “kesinlik derecesinde haber vermek; bir yerde hazir

23 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, s.60.

244 a.g.e.,s.391.

25 Sinasi, a.g.e., s. 6.

24 {lhan Kutluer, “Diisiinme”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 10, s. 53-57.
27 Siileyman Uludag, “Basiret”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 5, s. 103.
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bulunmak, taniklik yapma; duyularla algilanan sey”***

manalarinda kullanilan “sehadet”
sozciigiiyle birlestirmesine ragmen, Islam inancinda “iman mahalli” kabul edilen

kalpten hi¢ bahsetmemesi yeni bir bakisin habercisidir.

Sozlikte “menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak™ gibi anlamlara gelen
akil; felsefe ve mantik literatlirinde “varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan
fakat maddeye tesir eden basit bir cevher; maddeden sekilleri soyutlayarak kavram
haline getiren, kavramlar arasinda iliski kurarak onermelerde bulunan, kiyas yapabilen
giic”** anlamlarina gelmektedir. Kur'an terminolojisinde akil; dogruyu yanlistan, iyiyi
kotiiden ve giizeli ¢irkinden ayirmada ve ahlaki, siyasi, estetik degerleri belirlemede en
onemli unsur kabul edilir.*** islam inancinda akla bu kadar énem verilmekle birlikte,
insanlarin varoluslarin1 anlamlandirmalarinda ve vahiy tarafindan sunulan bilgileri
anlayip hayata gecirmelerinde akil tek basma yeterli goriilmez. Cilinkii gercek inanca
akil ve duyular kaynakli bilgiyle birlikte “kalp” olarak adlandirilan sezgi ve kavrama
giiclerinin harekete ge¢cmesiyle ulasilabilir. Burada akil hiikiim verirken kalp de bu
hiikmiin onaylanmasi islevini yerine getirir. Bu nedenle iman, kalbin ameli sayilirken

kalp de “imanin mahalli” olarak tanimlanir.**!

99252

Kalpten kasit “i¢ diinyada olusan bir

sezis, bir kavrayistir.

Geleneksel Osmanli diisiincesinde de akil; seriat1 ve ahlaki kaideleri tayin eden,
siyasi ve umumi bir karakter tasiyan degerler kiimesinin bir pargasi olarak kabul
edilir.”>® Osmanli diisiince hayatinda XVI. yiizyila kadar medreselerin yonetimden
bagimsiz hareket alani bulmasi, akla verilen 6nemin belirginlesmesinde 6nemli rol
oynar. Durumu 6rneklendirmesi bakimindan XVI. yiizyilin énemli diisiiniirlerinden Ibn-
i Kemal’in goriisleri dikkate degerdir. Ibn-i Kemal, vahiy bilgisinin anlasilmasi ve
gercegi ifade ettiginin ispatlanmasi1 konusunda akla bagvurmanin gerekliligine inanir.
Mesela akla dayali astronomi biliminin vahye aykir1 diismeyecegini, hatta astronomi
bilgilerinin yerin ve gogiin yaratilmasi ile ilgili konularda insanlarin diislincelerini

derinlestirecegini ve boylelikle Allah’in hikmetinin daha iyi kavranabilecegini s(jyler.254

248 Ilyas Celebi, “Sehadet Alemi”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 38, s. 422.

2 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 2, s. 238.

a.g.m., s. 238.

2! Emine Ogiik, “imanda Etkin Olan Temel Unsurlar: Akil, Kalp ve Beden,” KADER, Kelam Arastirmalart Dergisi,
C.12,S.1,2014,s. 179.

Muhammed Ikbal, fslam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ¢ev. N. Ahmet Asrar, Birlesik Yayinlari, Istanbul
ty, s. 34.

Kaya Sahin, Kanuni Devrinde Imparatoriuk ve Iktidar, ¢ev. Ahmet Tung Sen, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul
2014, s. 259.

24 Ali Oge, “ibn Kemal’in Bilgi Anlayis1”, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 30, 2010, s. 208.
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XVI. ylizylldan sonra medreseler iizerinde devlet otoritesinin hissedilmesiyle ilmi
kaygilarla eser vermek yerine devlet kademelerinde yer edinme diislincesi agirlik
kazanir. Dolayisiyla boyle bir ortamda otoritelerden bagimsiz yeni fikirlerin liretilmesi

255

de pek miimkiin olmaz.””> Agah Cubukcu’ya gore XVI. yiizyildan XIX. yiizyila kadar

Osmanli’da yeni fikir hareketlerine ve akiler sistem sahibi filozofa rastlanmaz. >

Bat1 diisiincesinde ise Ilk Cag’dan itibaren filozoflar, aklin ontolojik ve
psikolojik fonksiyonu iizerinde cesitli teoriler gelistirmislerdir. Akil, Yunanca nous,
Latince ratio ve intellectus karsiligidir. Anaxagoras'ta alemi idare eden akil; Sokrates,
Eflatun ve Aristoteles'te hatta bir dereceye kadar Stoalilar'da noksan ve aldatici bilgiye
karsi, tutarli ve dogru diisiinmenin fonksiyonu sayilir.”>’ Rénesans’a gelindiginde
Kopernik, binlerce yildan beri inanilan ve kilisenin resmi goriisii sayilan evren
tasavvurunu temelinden sarsarken ¢ikis noktasinda duyulari degil akli esas alir.”>® XVII.
yiizyil rasyonalist akimin en Onemli temsilcisi olan Descartes’a gore akil, “bizi

2239 ye Tanr’nin insana

(insanlar1) Ustiin kilan ve hayvanlardan ayirt eden biricik sey
dogruyu yanlistan ayirt edebilmesi i¢in verdigi 1siktir.*® Diisiiniire gére akil, biitiin
insanlarda dogal olarak esit sekilde bulunan evrensel bir yetidir, ancak uygun metotla
kullanilmazsa akil kendi basina faydasiz kalir. Bu sebeple ‘yontemsel siiphecilik’
metodunu ortaya koyan Descartes; insanin temel ve tartisilmaz dogruyu bulmak igin o
zamana kadar sahip oldugu tiim inanclar1 ve bilgileri zihninden silmesi gerektigini
savunur.”®' Ciinkii disiiniire gore gelenek ve gorenekler, 6n yargilar ve gegmis
yasantilar; akli kullanmay1 engelleyen, “aklin sesini dinlemeye bizi daha az elverisli”
hale getiren unsurlardir. Bu ylizden bireyin dogru bilgiye ulasmasi i¢in, icinde
bulundugu kiiltiir ve gelenegin etkilerinden siyrilarak diisinmesi gereklidir.”*?
Aydinlanma Cag diisiiniirleri ise akli evrensel bir otorite ve insani kurtaracak rehber
kabul ederler. Bu cagda kiiltlir diinyasina da aklin egemen olmasi istenir ve laik bir
diinya goriisii temel ilke olarak benimsenir.”*® Boylelikle imana dayanan kanitlar yerine

kanita dayanan bir iman anlayis1 ortaya ¢ikar.”** Aydinlanma diisiincesine gore, akli

25 Ali Oge, a.g.m., s. 201-202.

256 jbrahim Agéh Cubukeu, Tiirk Diistince Tarihinde Felsefe Hareketleri, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara
1991, s. 20.

27 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, s. 239.

2% Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 224-227.

2% René Descartes, Metot Uzerine Konusma, gev. K. Sahir Sel, Sosyal Yaymlar, Istanbul 1994, s. 8.

260 a.g.e.,s.29.

261 a.ge.,s.34.

262 a.g.e., s. 14-15.

263 brahim Agéh Cubukeu, Tiirk Diisiince Tarihinde Felsefe Hareketleri, s. 21.

264 Necip Taylan, Diisiince Tarihinde Tanrt Sorunu, Sehir Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 2000, s. 266.
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edilgenlestiren bir diger unsur, insanin diisiinme faaliyetinin bir yetisi olan aklin
geleneksel anlayista tanrisal aklin bir pargasi olarak goriilmesidir.**® Buhr konuyla ilgili

su tespitlerde bulunur:

“Akal varolanin elestirilmesini saglayan arag, dogaya egemen olma, topluma bi¢im verme yetisi
vb. olarak anlasilmaya baslandi. Akil, insanlara, kendilerini devraliman eski, kohnelesmis
ideolojiden kurtulma olanagi veren, dogay1 egemenlik altina almay1 ve eski toplumsal diizeni
(feodal diizeni) degistirmeyi saglayan giictii. Bu da, insanin kendi kendisine sahip ¢ikmasi;

mevcut her otoriteden ve olgulara dayanan (pozitif) her seyden bagimsiz olarak davranmasi yani

tamamen 6zerk hareket ederek akil yardimiyla yonetmesi demekti.”%

Bu baglamda Sinasi’nin kullanimindaki akil kavraminin Aydinlanmaci akil
anlayisina yakin oldugu soylenebilir. Nitekim Voltaire’in Zadig adli eserinde gegen

konusmalar, Sinasi’nin yaklasimiyla ortiisiir niteliktedir. Voltaire soyle der:

“SUPHE EDEN — Tanr1’min varligini bana nasil ispat edersiniz bakalim?

INANAN — Giinesin varhigini nasil ispat edersem 6yle; gozlerinizi agin yeter.”*®

Voltaire'in bu climlelerinde biitiin bir evreni akil yoluyla ve somut duyularla
sorgulayan bir Tanr1 arayis1 vardir. Voltaire bir baska yerde diinyay1 kimin yarattigi
sorusuna “Ben kiiremi yaptigim bakirdan ne kadar iistiinsem evrenden ve benden o
kadar iistiin, zeki bir varlik.”**® ciimlesiyle cevap verir. Mehmet Kaplan, Sinasi’nin bu
akilc1 yaklagimlarini, biitlin bir Tanzimat neslinin “din ile ilim, akil ile iman, goriinen ile
goriinmeyen alem arasinda” yasadig1 trajedinin baslangici olarak nitelendirir.*® Ancak
Sinasi’nin dizelerinde trajediden ziyade akil yoluyla iman etme konusunda bir kararlilik
gbze carpmaktadir. Sinasi’nin akilcilikla evreni gézlemleme ve bu yolla Yaratici’ya
ulagsma ¢abasinda pozitivizmin de etkili oldugu diisliniilebilir. Ciinkii pozitivizmin
bilimsel yontem anlayisma gore, bilgiye ulasmanin en temel yolu gozlemdir.””
Sinasi’de pozitivist etkilerin hangi yolla gelistigi tam olarak bilinmese de sairin Paris'e
ikinci gidisinde donemin tanimmmis pozitivistlerinden Ernest Renan ve Comte'un

ogrencisi olmaktan gurur duyan Emile Littre ile yakin dostluklar kurdugu

265
266
267
268
269

M. Buhr vd., Aydinlanma Felsefesi, cev. Veysel Atayman, Yeni Hayat Kiitiiphanesi, Istanbul 2003, s. 83.
a.ge.,s.83.

Voltaire, Feylesof¢a Konugmalar ve Fikralar I, gev. Fehmi Baldas, Milli Egitim Basimevi, Ankara 1962, s. 222.
a.ge.,s.75.

Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri 1 Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Kadar, s. 36.

20 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 912.
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bilinmektedir.”"" Hasan Akay’in Sinasi’nin akilcilik yontemine dair yaptig1 tespitler de

bu yondedir:

“Sinasi, her seyden ¢ok ve her seyden oOnce akla ve akilcilifa biiylik 6nem vermektedir.
Amentii’niin ilk maddesi olan Allah’a, O’nun varligina ve birligine iman yani tevhid konusunda
da, aklin otorite olarak tanikligina bagvurmasi dikkati ¢ekmektedir. Bu ise Dekartcilarin
prensibine uyarak, -aklin konu edindigi seyleri siipheyle sinadiktan sonra yeniden aklin
kazanimlar1 alanina almak anlamindan ¢ok- her seyi akil 6l¢iisiine vurmak; insan aklina bir vahiy
mutlakligini atfetmek anlamimi icermektedir. Ciinkii bu sinamada akil, Kant’in kullandig:
bicimiyle, tabir caizse boyunu asan bir ise girismekte ve neticede fizikotesinin bilinmezligini ilan

ederek bir sekilde iptal islemi uygulamis olmaktadir.”*”?

Bu baglamda ‘“Vahdet-i zatina aklimca sehadet lazim” dizesi, gelenekte
rastlanmayan sekilde dine ve inanca dair konularda rasyonel bir tavir alinmasi gerektigi
diistincesini yansitir. Sinasi dine dair diisiincelerinde, Yeni Osmanlilar’in yaptigi gibi

Tanzimat degerlerinin seriat1 zedeledigini iddia ederek Batili degerlere Islami karsiliklar

273

aramaya calismaz ve tepkisel bir tavir sergilemez. Ciinkii Yeni Osmanlilar’la

Sinasi’nin Voltaire ve Rousseau gibi Aydinlanma diisiliniirlerinin ideolojilerini
anlamada farkliliklart s6z konusudur. Yeni Osmanlilar, bu disiiniirlerin dine karsi

mesafeli tavirlarmin Islam’1 da igine alan genel din olgusuna degil, sadece Katolik

274

Hristiyanliga karsi oldugunu savunmaktadirlar.””™ Sinasi ise s6z konusu diisiiniirlerin

tavirlarinin 6zelde Hristiyanlifa olsa da genel olarak dinin kendisine kars1 oldugunu
disiinmekte ve dine kars1 uzlastirict degil mesafeli bir tavir koymay: tercih

etmektedir.””> Abdullah Ugman, Sinasi’nin bu tavrin1 sdyle yorumlar:

“(...) Sinasi, muhtemelen Avrupa’da gelismekte olan rasyonalizmin de etkisi ile, hatta devrinde
yadirganabilecek bir bigimde, burada ilk defa “Vahdet-i zatina aklimca sahadet 1dzzim” demek
suretiyle, Tanr’nin varligina ve birligine akli deliller aramaya kalkar. Yani bir bakima burada,
eski edebiyatin his ve hayal anlayisina karsilik, belki de iginde yasadigi devrin bir geregi olarak,
akla vermis oldugu 6nemi vurgulamaya c¢aligir. Tiirk diisiince hayatinda 6nce Besir Fuad, daha
sonra ve Ozellikle II. Mesrutiyet’i takip eden yillarda, biraz da mevcut hiirriyet havasinin

etkisiyle, dini-manevi her tiirlii degeri reddedecek olan Baha Tevfik, Tevfik Fikret ve Abdullah
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Ahmet Hamdi Tanpinar, On Dokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 194.

Hasan Akay, Tanzimat Sonras: Tiirk Edebiyatinda Yeni Fikirler, Kitabevi Yaymnlari, Istanbul 1998, s. 35- 36.
Bedri Mermutlu, a.g.e., s. 72.

Remzi Demir, Philosophia Ottomanica: Osmanli Imparatorlugu Déneminde Tiirk Felsefesi Yeni Felsefe, C. 3,
Lotus Yaymevi, Ankara, 2007, s. 29.

25 Bedri Mermutlu, a.g.e., s. 72.
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Cevdet gibi Batidaki intellectual’in bir tiir benzeri durumundaki yeni devrin aydinlarini haber

veren Sinasi’deki bu bakis tarzi tamamen yenidir.”*’®

Serif Mardin, “Bat1 diisiincesinin derinliklerini anlayabilmis ve o diisiincenin
laikligini kavrayabilmis ilk diisiiniir” olarak tanimladig1 Sinasi’nin akilcilig1 iizerinde
matbaa ile Avrupa’da yayginlasan “okuma eylemi’nin etkisine de vurgu yapar.
Mardin’e gore Avrupa’da kitabin yayginlasmasi, geleneksel ezbercilik ve aktarmacilik
yontemi yerine “sebep vererek anlatma” kiiltliriinlin yerlesmesini saglar. Bati’da kitapla
beraber kitle iletisim araci olarak gazetenin de yayginlagsmasi, Osmanli’da da Ornegi
goriilen peder-evlat, hoca-talebe, padisah-kul gibi iliskiler diizenini sarsar. Ciinkii artik
gercek, bir hoca ya da oOgretmenden degil metin olarak varhigimi stirdiirebilen,
sorgulanabilen, tahlil ve miizakere edilebilen ve giiciinii anonim okurlar kitlesinden alan
kitaptan dgrenilmektedir. Bu siireg, Incil’in de sorgulanabilenecegi anlayisini dogurur.
Boylelikle once Avrupa’da sonra tiim diinyada, devlet ve din de dahil her tiirlii
otoritenin mutlak ve tartisilmaz hakimiyeti kirilmaya ve hiirriyet fikri sekillenmeye

277 . C. . A o
Bu agidan Sinasi i¢in okuma eylemi, sadece okunan eserler acisindan degil,

baglar.
bizzat eylemin kendisi olarak da onem tasimaktadir. Sinasi, tim bu yaklasimlariyla
geleneksel ¢izginin diginda bir durus sergileyerek bireyin inang ve diislince diinyasinin
yeniden insasint ve bunun i¢in de aklin giiciine dayanmanin gerekliligini one

cikarmaktadir.

4.1.3. “Diisiiniiyorum Oyleyse Var’sin”

Sinasi, Miintehabat-1 Es’ar’inda yer alan “Miifred”indeki dizelerde “ispat”

meselesine farkli bir boyut kazandirmakta ve sdyle demektedir:

“Varligim halikimin varligina sahittir

Gayri biirhan-1 kavi var ise de zaittir™*"®

Sinasi bir 6zne olarak kendi varligimi 6ne c¢ikarmakta ve onu Yaratici’sinin
varligina diger tim delilleri gereksiz kilacak giicte bir delil olarak gormekte ve
gostermektedir. Bu yaklagim tarzi, Descartes’in “siiphe”den yola ¢ikarak kesin bilgiye
ulagma siirecini cagristirmaktadir. Descartes, kartezyen metoduyla Tanr1 da dahil siiphe

edilebilecek her seyden siiphe ederken sonunda siiphe eden “ben”inin varoldugu kesin

276 Abdullah Ugman, “Tanzimat’tan Sonra Tiirk Siirinde Degisme ve Yenilesmeler Uzerine Bir Deneme”, s. 480.
217 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi Makaleler 4, s. 85.
278 Sinasi, a.g.e, s. 8.
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bilgisine ulasir. “Evidentia” olarak adlandirdigi bu kesin bilgi, siiphe edenin kendi
varligindan sliphe edemeyecegi bilgisidir. Descartes, bu slirecte siiphe etme eyleminin
biling gerektirdigini fark eder. Filozofun “cogitare” olarak adlandirdig: biling, aslinda
insanin bilincini bilmesi ve bunun en saglam bir varlik oldugu bilgisine sahip olmasidir.
Bundan sonra Descartes, bilinci giivenilir bilgilerin en saglam kaynagi kabul ederek
rasyonalist felsefesini 6zetler: “Cogito ergo sum” (Diisiiniiyorum, dyleyse varim). 2’
Sinasi’nin Yaratici’ya dair gercek bilgiye ulasmada, diisiinme yoluyla kendi varligindan
yola ¢ikmasi “Diisiinliyorum, dyleyse var’sin” seklinde oOzetlenebilir. Nitekim Resit

Pasa kasidelerinden birinde dile getirdigi su dizeler, sairin bu yaklasimini destekler

niteliktedir:

“Kitapsiz goriiliir sun-1 sani-i ezeli

Tutar hayatin1 sahid viicud-1 Hakka darir™**

Bu dizelerde Sinasi, Allah’in sanat eserlerini gérmek i¢in Descartes tarzi bir
yaklasimla “var olmanin” ispat giliciinii arttirarak onu diger biitiin delillerin Oniine
gecirir. Saire gore, dogustan kor bir kisi de kendi varligindan hareketle Yaratici’nin
varligina yol bulabilir; ¢iinkii varlik bilinci, kutsal kitaplara bile ihtiya¢ birakmayacak
kadar gii¢lii bir delildir. Sinasi’nin inanmak i¢in Kur’an-1 Kerim de dahil hi¢bir kutsal
kitaba ihtiya¢ olmadigini belirtmesi, gelenekte 6rnegi goriilmemis bir yaklagimdir ve
vahiy bilgisi ile degil akil ile idrak edilen bir Tanri’nin varligin1 kabul eden deist
anlayis1 cagristirmaktadir. Deizm sozcligli, giiniimiizde kazandigi anlami ile Samuel
Johnson’un 1755’te yayimladig1 Dictionary’de goriiliir. Burada deizmin; herhangi bir
vahyedilmis dine bagli olmaksizin Tanri’nin varligini kabul eden, ancak Tanri’nin ilim,
irade, hikmet, inayet gibi sifatlarini reddeden bir goriis oldugu belirtilir.**' Bu anlayis,
inanmak i¢in peygamberlere ve dinlere ihtiya¢ olmadigin1 6ne siirerek “tabii din” fikrini

22 Deizmin Fransa’daki 6nemli savunucusu Voltaire, Newton’un

savunmaktadir.
evrenin belirli kanunlara gore isleyen bir tiir makine oldugu goriisiinden hareketle dogal
din anlayisin ortaya koyar. Hampson’un ifadesiyle Newton’dan itibaren “doga artik,
degisik olgularin bir toplami, gizemli etkilerin bir karigimi, sorgulanamaz bir Tanri’nin

anlasilmaz sembolleriyle kapli bir kanavige degil, anlasilabilir giiclerden olusmus bir

2

21 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 233-234.

280 Sinasi, a.g.e, s. 12.

2! Hiisamettin Erdem, “Deizm”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 9, s. 110.

2 Siileyman Hayri Bolay, “Deizm”, Felsefi Doktrinler Sizliigii, Akgag Yayinlari, Ankara 1990, s. 187.
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sistem olarak  goriilmektedir. Deist diisiince de doganin o6zelliklerinin

bilinebilecegini fakat Tanri’min 6zelliklerinin bilinemeyecegini savunur. Voltaire bu

gorlsii sOyle ifade eder:

“Gegici hayatimizi kendisine bor¢lu oldugumuz yiice bir akil, 6ncesiz ve sonrasiz bir varlik
bulundugunu size ispat ettim sanirim: nasilint ve niginini size agiklayacagimi vadetmis degilim.
Tanr1 bana varligini anlayacak kadar akil vermis, ama madde ona ezelden beri mi tabi olmus,
yoksa maddeyi zaman i¢inde o mu yaratmig, bunu bilmeye benim aklim yetmez. Madde 6ncesiz
midir, yoksa yaratilmig mi, size ne bundan? Siz hele Tanri’y1i, maddeye ve size hakim olan
varligr taniyin da! Tanr1 nerede diye soruyorsunuz bana; ne bilirim ben, hem bilmek bana
diismez. Vardir, onu bilirim; bizim efendimizdir, her seyi o yapar, her seyi onun rahmetinden

beklemeliyiz.”**

Voltaire Feylosofca Konusmalar ve Fikralar baglikli eserinde de inanmak i¢in

kutsal kitaplara ihtiya¢ olmadig1 diisiincesini soyle agiklar:

“NAMUSLU ADAM—Tanrt'ya taparim, dogru olmaya, bir seyler 6grenmeye caligirim.
CALOYER— Yahudi kitaplarini, Zendavesta’ya, Veidam’a, Kur’an’a tercih etmez misiniz?

NAMUSLU ADAM—Kitaplar hakkinda hiikiim verecek kadar bilgim olmadigimi saniyorum;
ama tabiat kitabin1 okuyup, onu yaratana tapmanin ve onu sevmenin gerektigini anliyacak kadar

. 285
bilgim var.”

Voltaire i¢in tabiat kitab1 yoluyla evrensel bir Tanri’ya tapmanin diginda din
adina ortaya konan seyler, safsatacilarin kuruntusundan ve sahte peygamberlerin bos
hayallerinden ibarettir. Voltaire, deist diisliincenin inan¢ ve ibadet anlayisini soyle

Ozetler:

“Tanrici, Tanri’nin nasil cezalandirdigini, nasil kayirdigini, nasil bagisladigini bilmez; cilinki
Tanrt’nin nasil davrandigini biliyorum diye bobiirlenecek kadar kiistah degildir, (...) Bu ilkede
evrenin geri kalan varliklariyla birleserek hepsi de birbiriyle gelisen tarikatlardan higbirine
girmez. Onun dini en eski, en ¢ok yayilmig olan dindir, ¢ilinkii sadece bir tek Tanr1’ya tapmak
diinyadaki biitiin sistemlerden once vardi. Biitiin uluslar kendi aralarinda anlasamazlarken onun
konustugu dil herkesin anladig1 dildir. Pekin’den Cayenne’e kadar kardesleri vardir ve biitlin

bilge kisileri de kardesleri sayar. Dinin ne anlasilamaz bir metafizigin tiirlii inanglarina, ne de

28 Norman Hampson, Aydinlanma Cag, ¢ev. Jale Parla, Hiirriyet Vakfi Yaymlar, istanbul 1991, s. 32.
24 Voltaire, Zadig ve Baska Hikdyeler, s. 319.
25 Voltaire, Feylesof¢a Konusmalar ve Fikralar I, s. 192-193.
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bos torenlere, sadece tapmaya ve adalete bagl olduguna inanir. Onun tapinmasi iyilik, doktrini

de Tanr1’ya boyun egmektir.”**®

Ernest Renan da dinlerin kitap ve peygamber aracilifiyla getirmeye calistig
dogmalara karst ¢ikar. Ona gore kitaba baglilik, aklin ve bilimin gelismesine engel
olacaktir ve bu yiizden de dogmalardan kurtulmak gerekir; bu da ancak kutsal
kitaplardan kurtulmakla saglanabilir.?*’

Bu goriisler ¢ercevesinde Sinasi, dizelerinde ortaya koydugu goriisleri ile Orhan

7288 Glarak nitelenebilir.

Okay’1n ifadesiyle “bir tabil dinin miimini veya bir ¢esit deist
Cocuklugundan itibaren gerek ailede gerek okul hayatinda Islami esaslara gore
yetistirilen bir Miisliiman Osmanli aydini olarak Sinasi’nin sdylemlerine yansiyan bu
inang¢ ve zihniyet degisimleri dikkat ¢ekicidir. Sinasi’nin bu konuda, dogrudan olmasa
da dolayli yollardan Islam tarihinde akli savunan en etkili mezheplerden biri olan
Mutezile’den etkilendigi diistintilebilir. Ancak Mutezile’nin akilci yaklasimlarla birlikte
kutsal kitap inancin1 merkeze alan durusu, Sinasi’nin akilciligiyla ortiismemektedir. Bu
konudaki bir diger yaklasim ise Sinasi’de klasik Islam filozoflarinin etkilerine dairdir.
Onun Fransa’da Ernest Renan ve miinasebette oldugu oryantalistlerin vasitasiyla Farabi,
fbn-i Sina, Ibn-i Riist ¢izgisindeki Islam diisiincesinden etkilenmis oldugu iddia
edilir.”®® Ancak ortaya koydugu eserler goz 6niine alindiginda Sinasi’nin ¢agdaslari gibi

klasik Islam diisiincesi merkezli bir yenilik yapmak niyetinde olmadigia

hiukmedilebilir.

Sinasi’nin dizelerinde Tanr1 inancinin disinda diger inang esaslarina ve ibadete
ait kavramlara yer vermemesi de onun zihin diinyasinin geleneksel Islam diisiincesinden
farklilagtigin1 dogrular niteliktedir. islam dininde iman etmek, yalnizca aklin delillerine
bagl degildir. “Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber'in Siinnet'i, Islam tarihi boyunca
biitiin mezhepler tarafindan Islam dininin iki temel kaynag1 olarak kabul edilmistir.”**°
Kur'an'da Hz. Peygamber'in Siinnet'iyle amel etmeyi; imandan ibadete, ahlaktan hukuka
kadar ¢ok genis bir sahada Hz. Peygamber'e tabi olmay1 gerekli kilan pek cok ayet

291

vardir.”" Deist diislince ise dinin kitapl bir peygamber vasitasiyla belirlenen tiim ibadet

kurallarin1 akilla yorumlayarak yok saymaya calisir. Sinasi, Miintahabat-1 Es’ar’in

286 Voltaire, Felsefe Sozhigii, ¢ev. Liitfi Ay, inkilap Yayinlari, istanbul 2014, s. 407-408.

27 Ernest Renan, Bilimin Gelecegi I, gev. Ziya Ishan, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1951, s. 44-45.

28 Orhan Okay, Batililasma Devri Tiirk Edebiyati, s. 28.

289 Bedri Mermutlu, a.ge., s.63-64.

zz(]) Ali Bakkal, “Siinnetin Kaynak Degeri”, Harran Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 5, Ocak-Haziran 2003, s. 1.
a.g.m.,s. 27.
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“Tehlil” bolimiiniin dizelerinde inan¢ anlayisindan sonra ibadet konusunda ortaya

koydugu goriislerle desit tutumunu giiglendirmektedir:

“Cenab-1 kibriya elhak sezavar-1 ibadettir

Ibadet ana zikr i fikr-i halisten ibarettir

Garez bundan miicerret itiraf-1 zat-1 vahdettir

Ne havf-1 nar-1 duzahtir ne sevk-i zevk-i cennettir.” %2

Saire gore, ibadete layik olan Allah’a gergek ibadet, onu ictenlikle anmak ve

diisiinmekle olur. Bu diisiinme eyleminin amaci ne cehennem korkusu ne de cennet

arzusudur. Amag, sadece Allah’in birligini ifade etmektir. Burada dikkat ¢eken husus,

sairin diisinme eylemini diger tiim ibadetlerin Oniine koymus olmasidir. Sairin bu

sOylemleri, Voltaire’in deist ibadet anlayisina benzer:

“Tanr1’ya dua etmemizi onu 6vmemizi size sdyleyen kim? Sizin évmelerinize dualariniza onun
ihtiyact var m1? Kibirli sandigimiz bir insan1 dveriz, zayif oldugunu sandigimiz ve diisiincesini
degistirecegimizi umdugumuz insana da yalvaririz. Tanr1’ya karst vazifelerimizi yapalim, dogru

olalim; iste gergek Svmeler, gergek dualar bunlardir.”*”

Voltaire’le goriisleri pek ¢ok noktada ayrigsa da Rousseau’da da benzer deist

yaklagimlar1 gérmek miimkiindiir. Rousseau, Hristiyanligin dogustan giinahkar insan

anlayismi, Hz. Isa’min kurtaricihigi inancimi ve kilisenin ruhani otoritesini kabul

etmez.”** Emile adli eserinde Rousseau sdyle demektedir

“Dinin merasimini, asil din ile asla karigtirmayiniz. Tanri’nin istedigi ibadet, kalbi ibadettir ve bu
ibadet samimi oldugu takdirde, daima yeknesaktir (...). Tanri, kendisine ruhtan ve hakikaten
ibadet edilmesini ister ve bu, biitiin dinlerin, memleketlerin ve insanlarin miisterek vazifesidir.
Harici ibadete gelince: Intizam igin yeknesak olmak mecburiyetinde ise bu, bir intizam isidir ve

vahiy ve ilhama muhtag degildir**

Sinasi, “Miinacat”’in sonlarmna dogru “Ne dedim tovbeler olsun bu da bir fi’l-i

serdir/Benim 6zriim giinehimden iki kat betterdir**® tarzinda 6ziir beyan eden ve af

dileyen dizelere yer verir. Ancak sairin bu sdylemlerinin “Miinacat” tiirliniin klasik ve

geleneksel Ozelliklerine uyma egiliminden kaynaklandig: diisiiniilebilir. Ayrica Sinasi

Sinasi, a.g.e., s.7.

Voltaire, Hikdyeler I, ¢ev. Fehmi Baldas, Milli Egitim Basimevi, Ankara 1945, s. 137.
Hiisamettin Erdem, a.g.m., s. 110.

Jean Jacques Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 313.

Sinasi, a.g.e., s. 6.
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sOylemlerinden dolay1 Allah’a gercekten tovbe etmis olsaydi Resit Pasa igin yazdigi

kasidelerde geleneksel inang ve diislincenin sinirlarini zorlayan ifadelere yer vermezdi.

4.1.4. Medenilestirme Misyonu

Sinasi’nin Bat1 merkezli bir paradigmaya sahip oldugu, Resit Pasa’y1 6vmek igin
yazdig1 kasidelerinde kullandig1 kavram ve benzetmelerden hareketle tartisma gotiirmez
bir hal alir. Kasidelerde 6viilen Mustafa Resit Pasa, devrin Tanzimat Fermani’ni
hazirlayan ve ilan eden sadrazamidir. Pasa, Fransa ve Londra’daki elgilik gorevleri
sirasinda Aydinlanma hareketi ile birlikte 6n plana ¢ikan insan haklari, 6zgiirlik, esitlik,
adalet, demokrasi ve milliyet¢ilik kavramlarini ve Batili yonetim bi¢imlerini yakindan
tanima ve Osmanli Devleti icin gergeklestirmeyi planladigi reformlarla ilgili bu
devletlerin yetkilileri ve diisiiniirleriyle fikir aligverisinde bulunma firsat1 yakalar. >’
Londra’da iken bu konudaki diisiincelerini Ingiltere'nin eski Istanbul elgisi Stratford
Canning ile tartisan Pasa, bu on fikirlerle reform taslagmi olusturur.”®® Bu siirede
Avrupa diplomasisini yakindan taniyan, Fransizcasinm ilerleten ve onde gelen devlet
adamlariyla goriismeler yaparak tecrilbbe kazanan Resit Pasa, 1836 sonbaharinda
Hariciye miistesar;, 1837’de Hariciye Naziri olur®’ ve olgunlastirdigi reform
diisiincelerini uygulama alania ¢ikarir. Bu amagcla, hazirladigi Tanzimat Fermani’ni
1839°da resmi olarak ilan eder. Boylelikle Osmanli Devleti, XVIIIL. yiizyil basindan
itibaren teknik anlamda gergeklestirdigi reformlardan sonra hukuk sisteminde ve devlet

yonetiminde de Bat1 medeniyetinin prensiplerini 6rnek alacagini géstermis olur.

Sinasi de Fransa’da bulundugu yillarda oradaki fikir hareketlerinden etkilendigi
gibi Ozgiirlik, esitlik, cumhuriyet gibi kavramlarin pratik hayattaki uygulamalarin
gozlemleyerek devletin ¢okiisiinii durdurmak i¢in neler yapilmasi lazim geldigini tespit
etmeye calisir. Tanzimat Fermani ile ortaya konan yenilikler, Sinasi’nin Fransa’da
edindigi goriisleri ve kavramlari icermektedir. Sinasi’ye gore ger¢ek anlamda medeniyet
seviyesine ¢ikmak i¢in Bati’nin yalnizca teknigini degil onu medeniyet héline getiren

diistinceleri ve bunlarin uygulanislarini da topluma kazandirmak gerekir. Bu baglamda

27 Murtaza Korlaelgi, a.g.e., s. 137.

2% Cemi Karasu, “Tanzimat Donemi Osmanli Diplomasisine Genel Bir Bakis”, Ankara Universitesi Osmanli Tarihi
Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi, S. 4, 1993, s. 207.

29 Kemal Beydilli, “Mustafa Resid Pasa”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 31, s. 348.
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Resit Rasa’nin Osmanli’ya sundugu yeni medeniyet projesi ile “Avrupai fikir iklimini

55300

getirmis olmas1””" Sinasi i¢in olduk¢a 6nemlidir.

Sinasi, Resit Pasa’ya ve onun sahsinda yapilan reform caligmalarina verdigi
degeri gosterme adina dort kaside yazar. Kasidelerinden ilkini Paris’e gitmeden once
(1849) diger ii¢ kasideyi Paris déniisii (1856, 1857, 1858) kaleme alir. Ozellikle Paris
sonras1 yazilan kasidelerde, Resit Pasa’dan ziyade onun eliyle kazandirilmak istenen
kavram, anlayis ve uygulamalarin 6viildiigi goriiliir. Kaplan’a gore Sinasi i¢in Resit
Pasa, memleketi kurtarmaya ¢alisan bir kahramandir; Fransiz gengleri i¢in Napolyon ne
ise Sinasi i¢in de Resit Pasa boyle 6rnek bir kisidir. Sinasi, Resit Pasa’y1 kendi inandig1

fikirleri tatbik eden bir insan oldugu i¢in yiiceltir.*'

Resit Pasa ayn1 zamanda Sinasi’nin
ogrencilik yillarindan itibaren her zaman destek¢isi ve koruyucusu olmustur. Resit
Pasa’nin Sinasi’ye gosterdigi yakinligin arkasinda ise onu planladigi reform
hareketlerinin gergeklestirilmesinde gorev alacak, Bati’nin “taze fikirleri” ile donanmis
yeni aydin tipi olarak yetistirme niyeti yatmaktadir. Nitekim Sinasi, kasidelerinden

birinde bu durumu su dizelerle ifade eder:

“Yeni fidan gibi gars-1 yemin-i devletinim

Kim eyledi beni mihr-i tevecciihiin tezhir™>*

Sinasi dizelerde kendisini Resit Pasa’nin ugurlu elleriyle diktigi yeni bir fidan
olarak tasvir eder. Bu yeni fidan, Pasa’nin ilgi ve yakmligmin gilinesi ile g¢igek
acmaktadir. Resit Pagsa, Sinasi’yi egitiminden sosyal hayatina kadar her alanda bakip
biiyliten bir bahgivan gibidir. Bu fidanin Batili bir egitimle nasil yetistigini Ernest

Renan’in su sozleri 6zetler niteliktedir:

“... Dogu memleketlerinin gengligi Avrupa bilimini almak iizere Bat1 okullarina gelmekle, bu
bilimin tabii ve ayrilmaz neticesine olan seyi, rasyonel metodu, tecriibe zihniyetini, gerceklik
duygusunu, her tirlii tenkit disinda tasarladiklari besbelli olan din masallarina inanmanin
imkansizhigini beraberinde alip gotiirecektir.(...) Siiphe yok ki simdi Islam 4leminde yanlis
zannedilen bu fikirler, modern metotlarla ilfet peyda eden zekalarda Kur’an’dan daha fazla

kuvvet bulmakta gecikmeyecektir.”*"’

300
301
302
303

Serif Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, Iletisim Yaymlari, Istanbul 2013, s. 297.
Mehmet Kaplan, Tirk Edebiyati Uzerinde Arastirmalar I, Dergah Yayinlar, istanbul 1992, s. 263.
Sinasi, a.g.e., s. 13.

Ernest Renan, Bilimin Gelecegi I, s. 60.
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Sinasi’nin aldig1 egitimin yansimalari, Resit Pasa i¢in yazdigi kasidelerdeki
kelime kadrosu ile kendini gosterir. Ayrica “Miinacat’ta goriilen geleneksel diisiinceden
sapmalar, kasidelerde artarak devam eder. Sinasi, Resit Pasa’y1 klasik kasidelerdeki

miibalaga sanati ile agiklanabilecek tarzin ¢ok disinda bir iislupla over:

“Gelelim zat-1 Residin serefi mebhasina

S6z mii var devleti ithyaya olan meb‘asina

Sensin ol fahr-i cihan-1 medeniyyet ki heman

Ahdini vakt-i saadet biliir ebna-y1 zaman™*

Sinasi’ye gore Resit Pasa’nin devleti yeniden ayaga kaldirmak igin Allah
tarafindan adeta bir peygamber gibi gonderildigine sliphe yoktur. Resit Pasa, medeniyet
diinyasinin dviindiigii bir kimsedir ve bu ylizden devrin toplumu, onun iktidar siiresini
Hz. Peygamber’in yasadigi devir olan Saadet Devri’ne benzetir. ilk beyitte Resit
Pasa’nin sadrazam olarak gorevlendirilmesine isaret eden “meb’as” sozciigii, Islam
literatiirinde Hz. Muhammed'in peygamberlikle gorevlendirilmesine isaret etmektedir.

305 . .
772 anlamindaki “Fahr-i

Ayrica, Hz. Peygamber i¢in kullanilan “kainatin 6viing kaynagi
cihan” soziiyle Resit Pasa, Hz. Peygamber’e; “medeniyet” ise bir din gibi sunularak
Islamiyet’e benzetilmis olur. Sinasi dini terminolojiyi kullanarak bu kavramlar1 6ne
cikarmak mi istemektedir? Yoksa bu kavramlar iizerinden yeni bir anlayisin esaslarini
topluma kazandirmaya mi1 ¢alismaktadir? Tanpinar, bu konuda farkli yaklagimlar getirir.
Sinasi’nin kasidelerinde medeniyetten bir din gibi bahsettigini**® vurgulayan Tanpinar,
sonrasinda “Hi¢ olmazsa kiyas ve ikdmelerini dinin liigatinden alir.”*”” diyerek bu
gorlsiindeki kesinligi hafifletme yoluna girer. Bir yandan “Sinasi’nin istedigi seylerin
hepsi birden eskilerin ‘Emr-i bil’ma’ruf nehy-i an’il-miinker’inden baska bir sey
degildir.”*® tespitiyle Sinasi’ye dini bir niyet atfeden Tanpmnar, diger yandan Sinasi’de
tespit ettigi Bat1 etkisini klasik siir ve tasavvuf siiriyle iliskilendirir.*”” Ancak Sinasi’nin
naat tiiriinde bir siir yazmamasina ragmen kasidelerindeki évgiisiinii Islam literatiiriinde
Hz. Peygamberi 6vmek i¢in kullanilan kavramlar iizerinden yapmasi ve Resit Pasa’y1

gelenekte hi¢ goriilmemis sekilde Hz. Peygamber ile karsilagtirmasi, sairin tavrini dini

3% Sinasi, a.g.e, s. 10.

305 «“Fahr-i cihan”, http://www.luggat.com/26311/fahr-i-cihan (Erisim Tarihi: 23.11.2017).
396 Ahmet Hamdi Tanpmnar, On Dokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 204.

07 g.ge., s 204,

308 a.g.e., s.205.

309 a.g.e., s.209.
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ve tasavvufl egilimlerle ilintilendirmeyi zorlastirmaktadir. Asagidaki dizelerde Sinasi,

Resit Paga’y1 acik bir dille peygamber ilan etmekten ¢ekinmez:

“Acep midir medeniyyet resulii dense sana

Viicud-1 mucizin eyler taassubu tahzir"

Sairin Paga’y1 “medeniyet resulii” olarak ilan edip ona agiktan peygamberlik
atfetmesi, devrin toplumsal diisiince ve inan¢ yapist gz Oniline alindiginda oldukca
cesur bir tavirdir. Saire gore Pasa’nin varligi millet i¢in biiyiik bir mucizedir ve bunu
gormeyenler anlayislar kit kimselerdir. Sinasi; Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber i¢in
kullanilan “resul” sifatin1 ve varliginin mucize olus 6zelligini Resit Pasa’ya atfetmekle
bu sifat ve &zelligin kutsalligimi ve Islam inancindaki &zel anlamini sarsmis olur.
Sinasi’nin kullanimi; Seyh Galib’in Mevlana icin kullandig1 ve Sebk-i Hindinin asiri
miibalagali iislubu ile agiklanabilen “Peygamber-i Rim” benzetmesinden®'' farklidir.
Ciinkli Sinasi’nin “resul” kavramini miibalaga amagli degil Resit Pasa’yr medeniyet
dininin peygamberi olarak resmetmek i¢in kullandigi; dizelerde tabloyu tamamlayan
“fahr-1 cihan, vakt-i saadet, ayet-i beyyine, viicud-1 muciz” gibi ifadelerden de
anlagilabilir. Sinasi adeta dini kavramlarin sosyolojik gec¢mislerinden istifadeyle
diinyevi bir din ve peygamber insasina kalkismistir. Bedri Mermutlu, kiyaslanan kisi

olarak Hz. Peygamber’in tercih edilmesini sdyle yorumlar:

“Sinasi Peygamber’den kagmis ama kendi kahramanimi bir peygamber gibi goérmekten
kagmamustir. Sinasi’nin énem verdigi sey Peygamber’in dogmatik yiiceligi degil, zengin islam
kiltiriiniin Peygamber’i algilayis formu idi. Geleneksel kiiltiiriin bu algilama zenginligi
Sinasi’nin isini bozacak yerde kolaylastirtyordu, bu zenginligi bir kalip gibi aliyor kendi

kahramania kullantyordu, kahramanini en kolay ancak bu sekilde peygamberlestirebilirdi.”'?

Sinasi’nin dizelerinde din olarak sunulan medeniyet kavramiin Bati’daki
karsilig1 olan “civilisation” kelimesini, “sivilizasyon” seklinde Tiirk¢ede ilk kullanan
kisinin Resit Pasa olmasi dikkat ¢ekicidir. Pasa, 1834 yilinda Paris’ten yolladig1 resmi
yazilarda Tiirk¢e karsiligini bulamadigi kelimeyi, “terbiye-i nas ve icra-yi nizamat” yani

313

insanlarin terbiyesi ve diizen kurallarinin uygulanmasi anlaminda kullanir.”” Resit

Pasa’nin bu sekilde tanimladigi medeniyet kavrami, Sinasi i¢in yasam ve yOnetim

319 Sinasi, a.g.e., s. 13.

31 fsrafil Babacan, “Hiisn i Ask’ta Sebk-i Hindi Tesiri” Tiirkbilig, 2010/19, s. 21.

312 Bedri Mermutlu, a.ge., s.205.

313 Tuncer Baykara, Osmanlilarda Medeniyet Kavrami ve On Dokuzuncu Yiizyla Dair Arastirmalar, Akademi
Kitabevi, Izmir 1992, s. 12.
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sekilleriyle birlikte toplumsal deger yargilarinin da Bati’ya gore yeniden insasi
anlamina gelmektedir. Bati’da bilimsel gelismelerin o zamana dek siiregelen biitiin
teolojik anlayislart derinden sarsmasiyla, giliciinli Tanri’dan degil halktan alan bir
yonetim sekli ortaya c¢ikmis ve boylelikle biitin medeniyet anlayisi temelinden
degismistir. Artik medeniyet kavrami hem inanis1 hem de yasayisi igceren din gibi bir
sistem olarak ele alinmaktadir. Nitekim Bati’da Hristiyanligin yerini alan bu yeni dinin
yayginlastirilmast da zamanla bir “misyon”a doniisiir. Napolyon’un Misir’a girisini
“medenilestirme misyonu” (la mission civilizatrice/vazife-i temeddiin) olarak
tanimlamasi bu durumu Ornekler niteliktedir. Bedri Mermutlu, Tasvir-i Efkdr’da yer
alan bir haberden yola ¢ikarak Sinasi’nin Cezayir’e giren Fransiz ordusunu taassuba
kars1 medeniyet askeri olarak niteledigini belirtir.>'* Bununla birlikte Mermutlu; bu yeni
misyonda dinden kalan boslugu, Renan, Comte, Proudhon, Saint Simon gibi diger
disiiniirlerin  deizmin gelenek ve kiiltiiriinii olusturarak doldurmaya c¢alistiklarini
belirtir.’'> Pozitivizmi bir din gibi insa etmeye calisan Comte, doga bilimlerinden
hareketle tiim toplumsal iliskilerin bilimsel yoOntemlerle ele alinabilecegini 6ne
siirerek®'® pozitivizmi hem bir ilimler felsefesi hem bir politika ve din®'’ haline
getirmek ister. Comte, “Insanlik Dini” olarak niteledigi bu sisteminin prensiplerini
Pozitivizm Ilmihali adli kitabinda ortaya koyar’'® ve goriislerini yaymak amaciyla
1848°de Pozitivist Cemiyet’in (Société Positiviste) temellerini atar. Bu cemiyet
aracilifiyla basta Fransa olmak iizere Batili iilkelerde pozitivizmi tanitmayr ve
“ilerlemis toplumlar’a pozitivist bir egitim vermeyi amacglayan Comte, “gecikmis
toplumlar” i¢in de Bat1 Pozitif Kurulu (Comité Positif Occidental) adin1 verdigi ikinci
bir érgiitlenme planlar. Ernest Renan ise pozitivizmin Islam kiiltiiriiniin hakim oldugu

toplumlara bakisini su ciimlelerle 6zetler:

“Zamanimizda olup biten seylerden az ¢ok haberi olan herkes, miisliman memleketlerinin
bugiinkii geriligini, Islamlikla idare edilen memleketlerin inhitatin1 (diisiisiinii), kiiltiirlerini ve
terbiyelerini yalniz bu dinden alan wrklarin fikir bakimindan sifir durumunda oluslarini agikg¢a

.« - 55319
gormektedir.”

314 Bedri Mermutlu, a.g.e., s. 306. “Ceneral de Laini’nin Cezayir’deki asilere karst vuku bulan galebesine dair

Moniteur gazetesi bazi tafsilat nesretmistir. Bunun maline nazaran Cezayir fesadinin esasi taassuptan nes’et
etmistir.” (T.E. 200, 28 Z 1280)

a.ge.,s. 197.

Dogan Ozlem, “Tiirkiye’de Pozitivizm ve Siyaset”, Modern Tiirkiye’'de Siyasi Diisiince Modernlesme ve
Baticilik, C. 3, Tletisim Yayinlari, Istanbul 2002, s. 453.

Murtaza Korlaelgi, a.g.e., s. 16.

Auguste Comte, Pozitivizm Ilmihali, gev. Peyami Erman, Milli Egitim Basimevi, 2. baski, Istanbul 1986.
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Comte, O6zellikle Rusya ve Osmanli topraklarinda pozitivizmi yayginlastirma
cabalaria hiz vermek i¢in bu iilkelerin basindaki devlet adamlarina hitap etme karari
alir. Bu amagla, reformcu kisiliginden etkilendigi Resit Pasa’ya pozitivist felsefeyi
tanitan bir mektup gonderir.”*® Hasan Akay, Sinasi’nin Resit Pasa i¢in “medeniyet

resulii” ifadesini kullanmasinda bu mektubun etkisine sdyle vurgu yapar:

“Comte’un tesis etmekle dviindiigli “pozitivizm dini”nin Tiirkiye’deki ilk ciddi gorevlisi, daha
dogrusu “nebi’si, Mustafa Resit Pasa’dir, bizzat Comte tarafindan —sdzkonusu mektupla-
gorevlendirilmistir. Sinasi’nin, {inlii kasidesinde Mustafa Resit Pasa’yt “medeniyet resili
(uygarlik peygamberi)” olarak seldmlamasi da, bu bakimdan, O&ylesine siradan bir
kavramlastirma, heyecan bulgusu yiiksek Oylesine bir tamlama veya Oylesine sairdne bir
tanimlama degildir; tam tersine son derece bilingli olarak sdylenmis ve i¢i Batili bir anlamla

doldurulmus ¢arpict bir imgedir. Kaynagini (1s1g1m1), her halde, evrensel hakikati sahiplenen ve

cagina —egemen bir eda ile iist perdeden, amirdne- sdylev veren bu mektuptan almaktadir.”**'

Pozitivizmin akil ve bilim yoluyla diizen ve ilerlemenin miimkiin olabilecegi
sOylemi, Osmanli aydinlarinin bir kismi tarafindan devletin geri kalmishgina ¢6ziim
olarak goriiliir. Sinasi’nin de medeniyeti bir din, Resit Pasa’y1 bu yeni dinin peygamberi
olarak sunmasinda bu anlayisin da etkili oldugu sdylenebilir. Dizelerde Sinasi’nin Resit

3

Pasa’nin iktidar donemini “vakt-i saadet” olarak nitelemesi, onun bu yeni dinin
insasinda bilingli hareket ettiginin bir bagka gostergesidir. “Asr-1 sa’adet” olarak bilinen
donem, Islam tarihinde Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu, Hz. Peygamber’in yasadig,
ashabim terbiye edip yetistirdigi, Islamiyet’in tam anlamiyla uygulandifi zaman
dilimini ifade etmektedir.’** Hz. Peygamber’den onceki devirler ise Cahiliye Donemi
olarak adlandirilir. Sinasi’ye gore Osmanli toplumu, Resit Pasa’nin Bati akilciliginin
aydinliginda gerceklestirdigi yenilikleri sayesinde cehalet karanligindan kurtulup gergek
mutluluga erigsmistir. Sinasi’nin bu yaklagimla sadece Resit Pasa’dan dnceki Osmanli
devirlerini degil, biitiin bir Tirk tarihini “cahiliye” olarak niteledigi diisiiniilebilir. Boyle
bir anlamsal genislikten, Sinasi’nin inan¢ ve diisiince zemininde Islami diisiinceden
uzaklastigt ve Batili bir ilerlemeci bakisa sahip oldugu c¢ikarimina ulasilabilir.
Aydinlanmayla ortaya ¢ikan ilerleme diisiincesine gore insanlik, tarih boyunca elde
ettigi deneyimlerle ilerlemeyi gerceklestirmektedir.’> ilerleme kavramu, ilk kez Fransiz

diisiiniir Turgot tarafindan somut bir sekilde ifade edilir. Turgot, insanligin i¢inde

320
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bulundugu ilerlemeyi en miilkemmele giden yol olarak degerlendirir ve insan tiirliniin
avcilik-tabiata bagimlilik, tarim ve ticari-kentsel olmak {izere iic donemli bir ilerleme
sireci i¢inde oldugunu savunur.’** Condorcet ise genel olarak insan soyunun
karanliktan aydinliga, barbarliktan uygarliga dogru asamali bir ilerleme iginde
oldugunu, doganin insana sinirsiz imkanlar verdigini ve dolaysiyla ilerlemenin de
sinirsiz olabilecegini iddia eder.’® Voltaire’e gore, dogada oldugu gibi tarihte de gizli
deneysel yasalar vardir. Bu yasalar tespit edilirse insan zekasinin bugilinkii durumuna
gelinceye kadar gecgirdigi asamalar kavranabilir. Bu anlayisa gore ilerleme, aklin zaman
icinde 6ziinii gittikge daha arinmis ve olgun bir bigimde gt')stermesidir.326 Ayni zamanda
akil, biitiin direnmelere karsi koyarak tarihsel siire¢ igerisinde olgunlasarak gelisme ve
acimlamasini tamamlayacaktir. Bundan dolayi, genel diinya tarihi, ayn1 zamanda bir
ilerleme tarihidir.*’” Comte ise gelisim halinde olan toplumlarin teolojik ve metafizik

evrelerden gecerek son nokta olan pozitif evrede aklin aydinligina ulagacaklarini sdyler.

Sinasi’nin siirlerinde igerigini degistirmekle birlikte din sistematigi igerisinde
yer alan kavramlar1 kullanmayi tercih etmesi, onun dinin gerekliligine inandiginin ancak
farkli bir din anlayisinin pesinde oldugunun gostergesi sayilabilir. Sinasi, Comte’un
toplumlarin herhangi bir din ya da inang sistemi olmaksizin kendilerini koruyup
gelistiremeyecegine®>® dair goriisiine uygun sekilde, “medeniyet”i adeta bir din, Resit
Pasa’y1 peygamber ilan etmektedir ve siirinde bu dinin inang¢ esaslarin1 ve kavramsal

boyutunu da sekillendirmekte bir sakinca gérmez:

“Ne acep natik-1 1‘caz-1 hikemdir dehenin

Ayet-i beyyinedir aleme her bir suhanin™*’

Saire gore, Resit Pasa agzindan cikan sozler hikmetli ve mucizelidir. Bu s6zler
adeta birer ayet gibi dinleyenleri hayrete diisiirmektedir. Islam literatiiriinde “ayet”
sozcligli, Allah’in keldmina mahsus 6zel bir addir. Hz. Peygamber’in agzindan bazen
vahiyle gelen ayetler, bazen bunlarin anlamlariyla ilgili olarak hadis olarak adlandirilan
kendi sozleri dokiiliir ve cevresindekiler bu ifadelerin anlam derinligi ve mucizeligi

karsisinda hayrete diiser. Sinasi’ye gore Hz. Peygamber araciligiyla gonderilen ayetler
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nasil ki birey ve toplumlar1 yeniden insa ediyorsa Resit Paga’nin hikmetli kanunlar1 ve
hazirlayip bizzat okudugu Tanzimat Fermam1 da Osmanli toplumunu c¢okiisten
kurtararak mucize gostermektedir. Sinasi’nin Resit Pasa’yr ve uygulamalarini
yiiceltirken kullandig1 dini kavramlar, Carl Schmitt’in modern hukuk i¢in kullandigi

59330

“diinyevilestirilmis ilahiyat kavramlari ifadesiyle karsilanabilir. Serif Mardin ise

Sinasi’nin bu tavrinin bir hile oldugunu 6ne stirerek su yorumda bulunur.

“Gergekten okuyucularina yeni fikirleri iletmek icin, klasik Islam tahayyiiliiniin biraz
degistirilmis bir sekilde kullanilisi -ki bu, yaklagiminin Avrupa mense’li olusunu gizleyebilmek

icin ¢ekingen Sinasi tarafindan benimsenmis bir hile idi- daha sonra 6nemli 6lgiide yanlis

anlamalara yol agrustir.” >

Tiim bu yaklasimlar goz oniine alindiginda Sinasi’nin de aklin gelisimine dayali
ilerlemeci bir yaklasima sahip oldugu, bu c¢er¢evede Resit Pasa donemini Osmanli’nin

pozitif evresi olarak gordiigii ve medeniyeti bir din olarak ele aldig1 sdylenebilir.

4.1.5. Kanun “Kitab1”

Sinasi’ye gore medeniyet dininin peygamberi olarak gordiigii Resit Pasa’nin
kanunlar1 bu yeni dinin hiikiimleri sayilabilir. Sinasi, “ayet-i beyyine” gibi gordiigii bu

kanunlarin toplumu her yoniiyle yeniden sekillendirdigini sdyle ifade eder:

“Bir 1itiknamedir insana senin kanunun

Bildirir haddini sultana senin kanunun”>*?

“Oyle kanun-1 miiebbet ki verir ezser-i nev

Devlet ii miilke beka saltanata istiklal”*>

Saire gore Resit Pasa, yaptigi kanunlarla Sultan’in smirsiz ve sorgulanamaz
hakimiyetine smir getirerek bireyleri ve toplumu kolelikten kurtarmistir. Bu acidan
Pasa’nin kanunlar1 birer azat belgesi niteligindedir. Dizelerde ‘“haddini bildirmek”
deyiminin padisah i¢in kullanilmis olmasi oldukg¢a yeni ve cesur bir sdylemdir. Bilindigi
gibi Osmanli Devleti'nde sultan, geleneksel Siinni Islam anlayisinda Tanri’min bu

diinyadaki vekili olarak kabul edilmektedir. Hiikiimdarin disinda bir kisinin kanun

3
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O Carl Schmitt, Siyasi llahiyat: Egemenlik Kurami Uzerine Dért Béliim, ¢ev. Emre Zeybekoglu, Dost Kitabevi,
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koyucu olmasi fikri, Islam diisiincesine tamamiyla yaban01d1r.334 Sinasi, Osmanli’nin
mevcut yonetici-yonetilen iliskilerini sorgulamaya kapali, insanlar1 tepkisizlestiren ve
boylelikle de kolelestiren bir sistem olarak gormekte ve bu isleyisin karsisina
sorgulamay1 ve Ozgiirliigli iceren bir kavram olarak “kanun”u koymaktadir. Sair, bu
kanunlar1 “kanun-u miiebbet” olarak niteler. Sinasi, Osmanli Devleti’nin varliginin
bagimsiz olarak devam etmesini Tanzimat Fermani ile ilan edilen kanunlara baglar.
Dizelerde Osmanli’nin “devlet-i ebed miiddet” anlayisi yerini Resit Pasa’nin yaptigi
“kanun-u miiebbed”e birakir. Geleneksel anlayista devletin  bekasi, Osmanl
hanedaninin ve kurdugu yonetim seklinin devami ile miimkiin goriiliirken Sinasi bunu

Resit Pasa’nin kanunlarina dayandirmaktadir.

Kanun kavrami, Osmanli’da seriat olarak ifade edilen Islam hiikiimlerine ve bu
hiikiimlere dayanan hiikiimdar kanunlarina karsilk gelmektedir. Bu kanunlar; inancin
yasanis seklinden ahlak kurallarina, hukuktan devlet politikalarina kadar hayatin her
alanini diizenleyen bir igerige sahiptir. Tanzimat Fermani’nda karsiligini bulan yeni
kanunlar ise ilahi 6zelligi olmayan ve dini haklar ile sosyal haklar1 ayristirmaya yonelik
kanunlardir. Bu anlayis, Montesquieu’nun dinin, ahlakin ve politikanin yasalarim

birbirinden ayiran su goriisleriyle uyumludur:

“Maddi bir varlik olarak insan, diger cisimler gibi gesitli yasalar tarafindan yonetilir. Akilli bir
varlik olarak insan Tanri’nin koydugu kanunlari durmadan ihlal eder, kendi kendine koydugu
kanunlar1 degistirir. Kendi kendini idare etmesi gerekir. Bununla birlikte, sinirli bir varliktir.
Biitiin sinirli zekalar gibi cehélete ve hataya maruz kalir. Sahip oldugu azicik bilgiyi dahi
kaybeder. Duyarli bir varlik oldugundan binlerce tutkuya maruz kalir. Boyle bir varlik kendini
yaratani her an unutabilir; Tanr1 onu dini kurallar aracilig: ile kendine ¢agirir. Boyle bir varlik
her an kendini unutabilir. Filozoflar onu ahlak kurallar1 arciligiyla uyarir. Toplum iginde
yasamak icin yaratilmig olan insan toplum igindeki diger insanlar1 unutabilir. Kanun koyucular

ona siyasi ve medeni kanunlar aracihigiyla gorevlerini hatirlatir.”**

Montesquieu kanunlar1 belirli alanlara aywrarak din, felsefe ve akla kanun
koyuculuk 6zelligi verir. O, inanca dair gorevlerin din ile; ahlak yasalarinin felsefe ile;
politik ve sivil yasalarin yani hukukun insan akliyla yapilmasi gerektigine inanir ve bu
yolla tiim canlilarin haklarinin korunabilecegini savunur. Sinasi’nin ortaya koydugu
akla dayali ve insan eliyle yapilmis kanun anlayis1 ve kanun koyucu fikri Osmanli i¢in

oldukca yenidir. Klasik Osmanli yonetim seklinde yonetici ve yonetilen iliskileri,

3% Serif Mardin, Yeni Osmanl: Diisiincesinin Dogusu, s. 302.

335 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, ¢ev. Berna Giinen, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaynlari, Istanbul 2017,
s. 6.
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sultan-tebaa iligkisi seklinde diizenlenmektedir. Tebaalik vazifesi, ayr1 1k ve
milletlerden bir¢ok insanin birlikte yasadigi, Islam hukuku igerisinde Allah’a ve onun
yerylizindeki golgesi sayilan halifeye karst tam bir itaat ve teslimiyeti
gerektirmektedir.**® Sinasi’ye gore boyle sorgusuz sualsiz bir teslimiyet anlayisi, birey
ve toplum i¢in kdlelik sayilir, bu ylizden Tanzimat Fermani, bir “ititkname” yani
kolelikten azat belgesidir. Aslinda Ferman’da vurgulanan vicdan hiirriyeti, diislince
Ozgiirliigli Osmanlilar i¢in yeni degildir. Ancak Tanzimat Fermani’nda dini hosgorii,
bireylerin kendi vicdanlari dogrultusunda hareket etme Ozgiirliikleri ve mezhepler
arasindaki esitligin gozetilmesi gibi hususlarda verilen garantiler, Aydinlanmanin tabii
hukuk doktrininin esaslar1 olarak goriilmektedir. Buna gore devlet, bireylerin tabii

337

haklarim1 korumakla yiikiimliidiir.”>" Voltaire, kanun ve 0Ozgiirliikkler konusundaki

Aydinlanmaci goriisii s0yle ifade eder:

“Evet, ama hiikiimdarla devlet adamlarinin aydin olmalari, biitiin dinleri ayni sekilde miisamaha
ile karsilamalari, biitlin insanlar1 kardes telakki etmeleri, insanlarin diistincelerine degil yaptiklar1
islere karismalari, Tanrryla olan miinasebetlerinde onlar1 serbest birakmalari, yalniz birbirleriyle

olan miinasebetlerinde onlari yasalara baglamalar1 ldzim. Ciinkii dinlerini cellatlar vasitasiyla

miidafaa eden devlet adamlarinin vahsi hayvanlardan farki olamaz.”***

Sinasi’de “itikname” ile isaret edilen hiirriyet anlayisi, siyasi bir baglam
icermekten ¢ok kanun Oniinde esitlik anlamina yakin goriinmektedir. Serif Mardin’e
gore Sinasi’nin Terciiman-1 Ahval Mukaddimesi'nde ortaya koydugu halkin
yiikiimliliikleriyle birlikte haklarmin da oldugu fikri, Bati1 siyasi rasyonalizminin
iirtiniidiir.>* Sinasi’nin 1856 tarihli kasidesinde Resit Pasa’ya “Eya ahali-i fazlin reis-i

cumhuru’*

yani “ey fazilet toplumunun cumhurbaskani” diye seslenmesi de ayni
diisiince tarzinin yansimast olarak okunabilir. Mardin, Sinasi’nin bu hitabim
cumhuriyet¢i diislinceleri tamamiyla bir tarafa itmediginin bir gdstergesi olarak
degerlendirir. Ancak Mardin, sairin biitiin eserlerini dikkate alarak onun bir cumhuriyet
kurulmasim savunup savunmadigma dair kesin bir tespitte bulunmaktan kagir.**!
Sinasi’nin  sOylemleri, Montesquieu’nun yoOnetim sekillerine dair goriisleriyle

uyumludur. Montesquieu; cumhuriyet, monarsi, despotizm,*** olmak iizere ii¢ yonetim

336 Kamiran Birand, Aydinlanma Devri Devlet Felsefesinin Tanzimat 'ta Tesirleri, s. 17.

37 age., s. 19-20.

338 Voltaire, Feylosofga Konusmalar ve Fikralar I, s. 309.

339 Serif Mardin, Yeni Osmanl: Diisiincesinin Dogusu, s. 301.

340 Sinasi, a.g.e., s. 13.

341 Serif Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, s. 299-300.
342 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, s. 11.
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seklinden bahseder. Ona gore demokrasinin ilkesi erdem,343 monarsinin ilkesi onur,344

despotizmin ilkesi korkudur.**> Sinasi, 1856 tarihli kasidesinde yer alan dizelerinde

kanunlarin nasil nasil ortaya ¢iktigina ilskin goriislerini aktarir:

“Mugalip oldu tabii tabayi-i ziruh

Kavi zaifi eder kahr U cebr ile teshir

“Bu cebri men i¢in akl-1 beser kodu kanun

Ki ettiler ana hikmetce adl @i hak tabir”**

Sinasi’ye gore canlilarin yaratilisinda var olan birbirini yenme diirtiisii yiiziinden
giicliiler giicsiizleri eziyet ve zor kullanma ile hiikiimleri altina almaktadir. Bunu
onlemek icin insan akli, ¢esitli kanunlar yaparak adalet ve hak anlayisini gelistirmistir.
Sinasi’nin bu goriisleri, Thomas Hobbes’un Leviathan adli eserinde ortaya koydugu
birey-devlet iliskisini ¢agristirmaktadir. Hobbes, ihtiyaglarini karsilamak icgiidiisii ile
dogaya yonelen insan tiirliniin hep daha fazlasimi istedigi i¢in doganin nimetlerini
paylagsma noktasinda birbiriyle diisman olup savagmaya basladigini belirtir. Hobbes bu
durumu “Insan insanin kurdudur” anlamina gelen “Homo homini lupus” sdziiyle
Ozetler. Hobbes’a gore giivensizlik yaratan doga ortaminda insan, kendi varligim
korumak amaciyla herkesin giivenligini saglayan bir ¢6ziim arayisina girer. Bu da
kullanilan kuvvet araglarinin birlikte itaat edilecek birine devredilmesi ve buna dair bir
“anlagsma”, “sozlesme” yapilmasiyla gerceklesir. Bu sozlesme ile devlet kurulmus ve
insan doga durumundan vatandaslik durumuna ge¢mis olur. Bu durumda herkese gore
degisen bireysel “iyi” ve “kotii”; yerini genel giivenligin korunmasi amaciyla ortaklasa

2

degerler iizerinden olusturulan ve herkesin uymasi gereken ortak “iyi” ve “koti”
anlayisina birakir. Boylelikle dogal hukuk meydana gelir. Ancak dogal hukukun
ilkelerinin de yasalasmasi ve devlet halinde pratik bir deger kazanmasi gerekir.**’
Montesquie Kanunlarin Ruhu Uzerine adli eserinde giigliiniin zayifi ezmesinin
toplumlar arasinda da gecerli olduguna ve bu yiizden uluslararasi kanunlarin gerekli

olduguna vurgu yapar:
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“Her toplum kendi giiclinii hissetmeye baslar. Bu ise, milletler aras1 bir savas durumu yaratir.
Her toplumda sahislar kendi giiglerini hissetmeye baglar. Sozkonusu toplumun temel
avantajlarin1 kendi lehlerine c¢evirmeye calisirlar. Bu ise, kendi aralarinda bir savas durumu
yaratir. Bu iki tiir savas durumu, insanlar arasindaki kanunlari koyar. Mecburen farkli farkli

halklar barindiran, bu kadar biiyiik bir gezegenin sakinleri olarak goriilen insanlar, bu halklarin

birbirleriyle ilskileri hakkinda kanunlar koymuslardir. Bu milletleraras: hukuktur.”**

Bu ¢ercevede Sinasi’nin kanun anlayisim1 her yoniiyle Batili paradigmalar
cercevesinde sekillendirdigi ve Osmanli’nin yeniden kalkinmasini da buna bagladigi
gorilmektedir. Sinasi bu yaklasimlariyla Resit Pasa eliyle yapilan kanunlar1t medeniyet

dininin “kitab”1 olarak gérmekte ve gostermektedir.

4.1.6. Modern Birey, Modern Toplum

Sinasi’nin yenilik anlayisi, sadece kanunlarin ve yonetim seklinin degismesiyle
sinirli degildir. O ayn1 zamanda yeni fikirlerle yilizyillardir var olan geleneksel insan
modelini de degistirmek ister. Bati’da Aydinlanma diisiincesi ile 6ne ¢ikan “modern”
insan anlayisi, Sinasi icin bir Ornek olusturmaktadir. Temelleri Antik Yunan
diisiincesine kadar gotiiriilse de modernitenin asil baslangicinin Rénesans oldugu kabul
edilir. XVIIL yilizy1l Aydinlanma Dénemi, modernizm kavramini giindeme getirerek bu
yiizyildan sonraki zamanlarin modern ¢aglar olarak nitelenmesini saglar. Aydinlanmaya
gére modernizm, “Insanlari icinde bulundugu bagnazliktan, hurafelerden, geri
kalmishktan kurtarmayr amaclayan insan uygarligmin genellikle sanayilesme ve
laiklesme araciyla ugradigi ekonomik, siyasal ve toplumsal bir déniisimdir (...).**
Onceleri hayat1 kilise tarafindan ydnetilen insan, bu siiregte yerini rasyonel ve teknik
donanimli insana birakir. Bu insan artik dinin, geleneklerin ya da hurafelerin elinde bir
“nesne” degil, kendi hayatina ve kaderine yon verebilen bir “6zne” olarak var olur. O
zamana dek Tanri’nin yasalar etrafinda hizaya sokulan insan, artik bir vatandas olarak
modern hukuk kurallarinin esitlik, ozgiirlik ve adalet kavramlariyla hayatim
diizenlemekte, toplumsal ve siyasal agidan bir birey olma imkanimi elde etmektedir.
Alain Touraine’e gore, modernlikle gii¢lii bir big¢imde 6zdeslesen Bati diisiincesinin

ozelligi, akilcr bir toplum fikrine gegmeyi istemis olmasinda yatar. Boyle bir toplumda

348 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, s. 8.
3% Nesrin Kale, Felsefivat, Pegem Akademi Yaymlari, Ankara 2009, s. 413.
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akil, yalnizca bilimi ve teknik etkinligi degil insanlarin ve nesnelerin yonetimini de

elinde tutar. Bu anlamda modernlik, akilcilastirma eylemi olarak degerlendirilebilir.**°

Sinasi de bu diisiincelerden hareketle dizelerinde akli merkeze alan, bagnazliktan
uzak, acik fikirli ve bireye saygili olan “modern” insan portresi ¢izmektedir. Sinasi’nin
bu tutumu, Osmanli’nin Bati medeniyetinden faydalanmasinin sanayilesme ve tenik
bilginin aktarilmasi girisimlerinden ziyade insan unsurunun ele alinmasini dnceleyen bir
yaklasim olarak okunamaz mi? Miimtaz Turhan Garplilasmanin Neresindeyiz? adl
eserinde Osmanli batililasmasindaki temel sorunun insan unsurunu esas almadan sadece
teknik araglar1 lilkeye getirme g¢abasindan kaynaklandigina dikkat ¢eker. Ona gore
Batililasma istikametinde bir toplumun sosyal biinyesi ancak ilmi bilgi ile
degistirilebilir ve bu da ancak bu bilince erismis insanin yetistirilmesiyle miimkiin

olabilir. !

Bu baglamda Sinasi de 6ncelikle Bati’nin zihniyet temellerini kavramis insan
modeli olusturmanin pesine diiser ve Resit Pasa’y1r bu yeni insan modelinin 6rnegi
olarak sunar. Saire gore, Resit Pagsa’nin modern insan 6rnegi olarak en 6nemli 6zelligi,

akilcilig1 6ne ¢ikararak taassubun oniine gegmesidir:

“Aceb midir medeniyet resulii dense sana

od O o 2
Viicud-1 mucizin eyler taassubu tahzir*>

Sinasi’ye gore Resit Pasa’nin mucizesi toplumdaki her tiirlii bagnazlig1 ortadan
kaldirmis olmasidir ve boylelikle Paga medeniyet peygamberi {invanini hak etmis olur.
Nasil ki Hz. Peygamber araciliiyla gelen dinin hiikiimleri kendisinden dnceki biitiin
bagnaz ve batil diisiinceleri yok etmistir, Resit Pasa da kanun ve uygulamalariyla
toplumda var olan bu tarz diisiince ve isleyisleri ortadan kaldirmaktadir. Sinasi’ye gore

bagnazlik medeniyetin ve ilerlemenin dniindeki en biiyiik engeldir.

Bati dillerinde fanatizm (fanatisme), Tiirk¢cede bagnazlik kelimesiyle karsilanan
“taassup” din, diislince, siyaset, milliyet gibi bircok alanda farkli anlayislar1 kat1 bir
hosgériisiizliikle asagilayip yok etme egilimini ifade eden bir terimdir.>>® “Akla Tarihi
Ovgii” hikdyesinde déneminin sosyal ve siyasal yapilarindaki bagnazliga vurgu yapan

Voltaire, bagnazligin bulundugu bir ortamda aklin ve ger¢egin meydana ¢ikamayacagini

350
351
352

Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, ¢ev. Hiilya Tufan, Yap1 Kredi Yaymlari, Istanbul 1994, s. 14-17.
Miimtaz Turhan, Garplilasmanin Neresindeyiz?, Tiirkiye Basimevi, Istanbul 1958. s. 18-21.

Sinasi, a.g.e., s. 13.

353 Mustafa Cagrici, “Taassup” TDV Islam Ansiklopedisi, C. 39, 5.285.
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anlatir.® “Akil” ile “Gergek”in yolculugu iizerinden kurgulanan bu hikayede, bir
zamanlar bagnazlik ve zulmiin hakim oldugu Ingiltere nin artik krallik ve cumhuriyetin
1yl yonlerinin alinmasiyla olusturulmus yeni bir yonetimle idare edildigi ve boylelikle
savag giicli, sanat ve ticaret bakimindan diger iilkelerden iistiin konuma gectigi

betimler.*>

Diinyada bagnazlikla lekelenmemis tek dinin Cin ediplerinin dini
oldugunu®”® sdyleyen Voltaire, bu yaklasimiyla bagnazligin sadece Hristiyanhga ait bir
0zellik olmayip biitlin dinler i¢in s6z konusu olduguna isaret etmis olur. Diisliniire gore
Hristiyanlik 6zgiir diisiince sayesinde genis kitlelere ulasmistir, fakat daha sonra kilise
haksizliga sapip bu ozgiirliigii ortadan kaldirmustir.®’ Bagnazhigi beyne yerlesen ve

358

kendisinde kurtulmanin miimkiin olmadigi kangrene benzeten’" Voltaire, bundan

kurtulmak i¢in Tanr1’ya yalvarir:

“Mekke’ye giden hacilar yollarmin iistiinde kendilerine kederli yiizler gostermemesini Tanri’dan

nasil diliyorlarsa biz de su bagnazlarin elinden bizi kurtarmasini yatip kalkip Tanri’dan

dileyelim.”**

Sinasi de siirinde Voltaire’in bu goriislerinden etkilendigini gosteren dizelere yer
verir. Sair, taasubu iyilesmesi gii¢ bir hastalik olarak niteleyerek Voltaire’in goriislerine

yaklagir:

“Olmus insana taassup bir unulmaz illet

Hiisn-i tedbirin ile kurtulur andan millet”>®°

Sinasi’ye gore millet, ¢aresi bulunmaz bir hastalik olan taassuptan ancak Resit
Pasa’nin iyi diisiiniilmiis ve yerinde alinmis tedbirleriyle kurtulabilir. Sinasi i¢in Resit
Pasa’nin kanunlari, toplumu iyi edecek ilaglardir; ¢linkii bu kanunlar, bilimin ve
medeniyetin rehberliginde hazirlanmistir. Bu yaklasim, Comte’un bilimin her tiirli
sorunu ¢odzecegine, ¢ozemedigi sorun olsa bile en azindan sorunun ¢oziimsilizligiini
kanitlamis olacagina ve bdylece insanlari duyduklar1 huzursuzluktan kurtaracagina dair
goriigleriyle oOrtigmektedir. Comte, “sosyal fizik” admi verdigi sosyolojiyle sosyal

olaylar1 pozitif bilim yontemiyle agiklamay1 amaglar. Comte bu ¢abasini sdyle agiklar:

354 Voltaire, Hikdyeler I, s. 14.

35 g.ge.,s. 19-20.

336 Voltaire, Felsefe Sozliigii, s. 204.
357 a.ge.,s.287.

338 a.g.e., s.203.

359 a.g.e., s.576.

360 Sinasi, a.g.e., s. 11.
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“Iste pozitif felsefenin kurulusunu tamamlamak icin giderilmesi gereken en biiyiik ama tek
eksiklik. Insan zihni gerek mekanik gerek kimyasal olarak yer ve gok fizigini; ayrica gerek

bitkisel gerekse hayvansal olarak da organik fizigi kurmus olduguna gore geriye yapmasi
99361

=99

gereken “sosyal fizigi” kurarak gozlem bilimleri sistemini tamamlamak kalmistir. (...)

Comte bu goriisleriyle toplumu, bitki ya da hayvanlar gibi incelenebilecek bir
organizma olarak ele aldigim1 gostermekte ve toplum miihendisligi tavri ortaya
koymaktadir. Ona goére sosyoloji, bu organik biitiinliik halindeki toplumu inceleyip
pargalara ayirabilir ve onlarin biitiin igerisindeki yerlerini tespit ederek isleyis
kanunlarini ortaya ¢ikarabilir ve isleyis kurallar1 bilinen bir boyle toplumda problemler
bilimsel yollarla ¢oziilebilir. Sinasi’ye gore Resit Pasa’nin yaptig1 kanunlar da akla ve
bilime dayandigi icin toplumun bagnazliktan kaynaklanan ve bu sebeple ¢o6ziilmez

zannedilen sorunlarina ¢éziimler getirmektedir.

Sinasi, Pasa’nin akil ve bilgi diizeyinin yiiksekligini anlatmak icin kaside
gelenegine uyarak Resit Pasa’y1 pek cok kisiyle karsilastirir. Burada dikkat ¢ceken nokta,
sairin Paris’e gitmeden once yazdigi 1849 tarihli kasidesindeki benzetme kisileri ile
Paris doniisii yazdig1 kasidelerdekilerin farkli olmasidir. Paris dncesi yazilan kasidede
karsilastirilan kisiler, gelenege uygun sekilde Osmanly, iranli, Hint ve Arap gibi Dogulu
devlet adamlari, bilginler, sanat¢ilar ve savas kahramanlari ile Yunan ve Latin
diinyasindan filozof ve bilginler arasindan se¢ilmistir. Ancak Paris sonrasi yazdig ii¢
kasidede Sinasi, karsilastirma unsuru olarak {in kazanmis higbir Dogu kahramanina yer

vermezken Bati’dan da sadece bilim ve diislince alaninda 6ne ¢ikmuis kisileri one ¢ikarir:

“Adl i thsanimi 6l¢ilip bicemez Newton’lar

AKkl i irfanini derkeyliyemez Eflatun’lar”*®?

Sinasi, Resit Pasa’nin Olgiilemez derecede olan adalet ve ihsanini, idrak
edilemez derinlikteki akil ve bilgisini 6ne ¢ikarmak icin onu, Bati bilim ve felsefe
diinyasinin iki énemli ismi Newton ve Platon’la karsilastirir. Paris sonras1 kasidelerin
tamami1 dikkate alindiginda sairin bu tavri, onun istiinliik konusunda Dogu’yu kiyas
unsuru kabul etmediginin, diisiince ve bilim alaninda tamamen Bati medeniyetini

referans aldiginin gostergesi sayilabilir.

361 Auguste Comte, Pozitif Felsefe Kurslari, gev. Erkan Atacay, Sosyal Yayinlar, Istanbul 2001, s. 42.
362 Sinasi, a.g.e., s. 11.
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Sinasi i¢in modern insanin bir diger onemli 6zelligi kisiler ve toplumlar arasi
iliskilerde savasmayr degil uzlasmayi esas almasidir. Nitekim sair, Paris Oncesi
kasidesinde Resit Pasa’y1r diismanlarina savasciligiyla boyun egdiren bir kisi olarak
Overken Paris sonrasi kasidelerinde kahramanlik 6l¢iitlerini modern diinyanin anlayisina
gore belirlemektedir. Paris sonrasi kasidelerden alinan beyitler bu yaklasim farkini

ornekler niteliktedir:

“Adl 1 hikmetle eden sen gibi rey i tedbir

Kahramandir ne kadar etmese de cenk ii cidal’”*®

“Hakk u insaf ile kan etmeden ettin kanun

Oldu batil isi cellad-1 leimin battal*®*

Sinasi Resit Pasa’nin toplumun dertlerine adalet, bilgi ve insaf ile ¢oziimler
getirdigini, bu yiizden kahraman sayilabilecegini sdyler. Saire gore, modern ¢agda
kahraman olmak i¢in savas meydanlarinda kan dokmek gerekmez ve bu tarz bir
kahramanlik ancak lanetlenmis cellatlara yakisir. Bu dizelerde klasik siirde savaslardaki
basarilariyla 6ne c¢ikan ve kiliciyla adalet dagitan kahraman tipi, yerini s6z ve yazi ile
insanlar1 ikna eden ve bu yolla adalet dagitan modern insana birakmistir. Sinasi’ye gore
kan dokerek hiikiim siirmek ve yoneticilik yapmak, insan aklina ve vicdanina

yakigsmadigi gibi namus anlayisina da uygun diismez.

“Sen gibi akil olan kan dokerek giin mii siirer

Vech-i namusuna ol kan ile diizgiin mii siirer”*®’

Sair kan dokiiciiliigii hem akil hem de namus kavramiyla bagdastiramaz. Artik
insanlar, gerek baska iilkelerle yapilan savaslarda gerekse iilke yonetiminde, akillica
kararlar verip kan dokmeden sorun ¢6zmekle s6hret sahibi olabilir. Sinasi’ye gore Resit
Pasa akilli bir devlet adam1 olarak iktidar1 boyunca kan dokerek hiikiim slirmemis ve
boylelikle yaptig1 kanunlar1 da lekelememistir. “Arap¢a’da ndmis seklinde kullanilan

95366

kelimenin asli “kanun” anlamindaki Grek¢ce nomostur. Dizelerde “namus”
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Sinasi, a.g.e., s. 9.

age.,s.9.
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366 Fyat Aydm, “Namas”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 32, s. 381.
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sozeiigiiniin hem kanun hem de bir toplumun ahlak degerlerine baglilik, iffet*®’
anlamlarinda kullanildig1 diisiiniilebilir. Onceden kisi ya da toplumlarin diizenini,
degerlerini, namusunu kilicin giiciiyle korumasi yiiceltilen bir tutum iken Sinasi’de
degerleri korumak i¢in kan dokmek algaltic1 bir davranis olarak goriiliir. Ona gore
modern insan; adil, bagislayici, akilli, bilgili, zorbaliktan uzak, san ve serefi savascilikta
degil insafli ve merhametli olmakta arayan bir insandir. Sair, Resit Pasa’nin sahsinda
modern insan modeli ¢izerek bunu bir anlayis olarak topluma yerlestirmek istemektedir.
Sinasi sadece kahramanligin degil, insan olmanin Slgiitiinii de adalet, akil ve bilgiye

dayandirir ve soyle der:

“Adl 1 hikmet sifat-1 bahire-i mevladir

Zor i ciir’etse degil 4dem i hayvanda muhal”*®®

“Aleme muris-i can adl ile ihsan olmus

Ademe bais-i san akl ile irfan olmus™*®

Saire gore adalet ve hikmet, Yaratici’ya ait ozellikler iken zorlama ve kaba
kuvvet, insan ve hayvan gibi yaratilmislarda goriiliir. Diinyada hayatin kaynag1 adalet,
comertlik, bagislayicilik; insanin seref kaynag: ise akilli ve bilgili olusudur. Insan adalet
ve bilgeligi segerse hayvanliktan uzaklasip tstiin Ozellikler kazanmis olacaktir.
Sinasi’nin bu tanimlar1i, Montesquieu’nun demokrat insan anlayisiyla Ortiistir. Diisiiniire
gore demokrasiyi sevmek; esitligi ve adaleti sevmek, kisisel hirslardan arinmak, liiksten
uzak bir sekilde sade yasamak, elindekilerle yetinmek ve kazancinin fazlasini vatan i¢in
harcamak demektir. Bu esitlik ise ancak kanunlar yoluyla saglanabilir.’”® Boyle bir
birey modeli, sosyal hayatta zor kullanmay1 degil ikna yolunu segecek; bunun icin de

kili¢ yerine kalemi kullanacaktir:

“Seyf nev-i beserin sun-1 yedidir lakin

Denilir levh ii kalem haliki Rabb-i miiteal”*”!

367 “Namus”
http://www.tdk.gov.tr/index.php ?option=com_bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.5bfbb37d7583¢c1.9768216.
(Erigim Tarihi: 10.09.2018).
® Sinasi, a.g.e., s. 9.
369 age.,s.11.
370 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, s. 54-55.
37 Sinasi, a.g.e., s. 10.
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“Kalem kili¢ olup aklin debir ii cellads

Biri isaret ederse biri eder tedmir"?

Saire gore kilig, insan tarafindan icat edilmis; kagit ve kalem, Tanr1 tarafindan
yaratilmistir. Bu agidan adalet ve hikmet gibi, kagit ve kalem de tanrisal 6zelliklere
sahiptir. Dolayisiyla yiicelmek ve ilerlemek isteyen birey ve toplumlar, kiligla savasi
degil kalem ve yazi ile adalet ve bilgiyi esas almak durumundadir. Kalem, aklin
yazicisi; kilig ise acimasiz cellad1 gibidir. Modern ¢agda kilig, kaleme uyar hale
gelmistir ve ancak kalem izin verirse harekete gecebilir. Toplum yoOnetiminde ve
uluslararas: iligkilerde basariya ulagsmanin yolu, kilicla savasmak yerine kalemle
miicadele etmekten geger. Bir modern insan Ornegi olarak Resit Pasa, kilicla
savasmamis olsa bile kahramandir; ¢iinkii o, aklin idaresindeki kalemiyle iilkeyi yok
olmaktan kurtarmis ve onun devamliligini saglamistir. Bu acidan kalemin giicli ve

dontstiiriiciiliigl, kilicin yaptigindan ¢ok daha kalicidir.

Sinasi’'nin bu goriisleri, Montesquieu’nun iilke yonetiminde yumusak
yontemlerin tercih edilmesi gerektigi yoniindeki tespitlerine benzemektedir.
Montesquieu’ya gore yumusak yontemlerle yonetilen bir iilke, sert yasalarla idare edilen
tilkelere gore daha kalicidir. Bundan dolayr daima yumusak yontemler tercih

(3

edilmelidir. Diisiiniire gore bu gibi kanunlar “...bir nehrin sular1 Oniinde akisi
durdurmak igin, birdenbire yiikselen baraj duvarlarina benzetilebilir. Oyle ise, ya bu
duvarlar ¢ilgin sularin kuvvetiyle aniden devrilecek yahut da bu duvarlarin diplerinden

yavas yavas yumusatip eriten bu sular, onu er ge¢ yine de ortadan kaldiracaktir™”?

Sinasi, Resit Pagsa’nin zorbalik yerine merhameti, vicdan1 ve mantig1 esas alan
davraniglarin1 yiicelterek Pasa’nin sahsinda, “modern kanun koyucu” ve “modern
insan”1n Ozelliklerini somutlagtirmis olur. Onun bu yaklasimi, Montesquieu’nun kanun
koyucunun tasimasi1 gereken vasiflara dair yaptigi degerlendirmeleri hatirlatir
niteliktedir. Montesquieu i¢in kanun koyucunun en 6nemli 6zelligi, kanun yaparken
i¢inde bulundugu iilkenin ve toplumun dzelliklerini géz oniinde bulundurmasidir. Iyi bir
kanun koyucunun yaptigi kanunlar; iilkenin dogal kosullarina, 6zellikle iklimine,

topragin kalitesine ve biiylikliigline, halkin yasam bic¢imlerine, dini egilimlerine,

372 Sinasi, a.g.e., s. 13.

373 Montesquieu, [ran Mektuplari, gev. Ahmet Tarcan, Ugur Yonten, Ark Yaymlari, Istanbul 2004, s. 258.

80



ticaretlerine, gelenek ve davraniglarina uygun olmalidir.®™

Montesquieu bu tespitleriyle
iyi bir kanun koyucunun zorbaliktan uzak, iliml, adil, insafli, yasadigi toplumun
Ozelliklerini iyl taniyan, toplumun deger yargilariyla c¢atismayan akilli biri olmasi
gerektigine vurgu yapmis olur. Voltaire de insanlar arasi iliskilerin zorlamaya degil,

karsilikl1 anlayisa dayanmasi gerektigini soyle ifade eder:

“Tolerans bir insan hakkidir, insan haklar1 ancak dogal haklarin iistiine yiikselebilir. Kendine
yapilmasini istemedigin seyi baskasina yapma. Bir insanin baskasina sdyle diyememesi gerekir:
Benim inandigim seye inan yoksa isin bitiktir. Hristiyanlarin birbirlerine hosgoriiyle
davranmalarin1 gostermek i¢in ¢ok sey bilmeye gerek yoktur. Ben daha ileri gidiyor, biitiin
insanlara kardes goziiyle bakmamiz gerektigini soyliiyorum. Bir Tiirk, bir Cinli, bir Yahudi
kardesim mi oluyor boylece? Elbette hepimiz ayn1 babanin ¢ocuklari, ayni tanrinin kullar1 degil

- s 9375
miyiz?

Sinasi i¢in modernligin bir diger dnemli gostergesi, insanin kaderci anlayistan
kurtulup 6zgiir iradesiyle hareket edebilmesidir. 1856 tarihli kasidesinde Sinasi, kader
anlayisini soyle ortaya koyar:

“Yazik ki cahil edip matlabinca serr ii fesat

Koyar netice-i ef’ali ismini takdir

Kader dedikleri halkin murad-1 Haktir kim

Ezelde etti bizi her umurda tahyir"®

Sinasi, kaderciligin insanlar tarafindan yanlis anlagildigini belirtir. Ona gore
cahil kisiler, kendi iradeleriyle isledikleri kdtiiliikklerin  faturasimi  Tanri’ya
kesmektedirler; oysa halkin kader dedigi, Tanri’nin insanit yaptigi her iste Ozgiir
birakmasidir. Tanr1, insani her hareketinde serbest biraktig1 i¢in iyi ile kotiiyii, dogru ile
yanlis1 ayirt etmek insanin elindedir ve bu yiizden insan, yaptiklarindan sorumludur.
Sinasi’nin sOylemleri, Voltaire’in insanlara Tanr tarafindan hiirriyet verildigine ve bu
yiizden koétiiliiglin ya da iyiligin insanin iradesine bagli olduguna dair goriislerini

cagristirir. Voltaire sOyle der:

37 Raymond Aron, Sosyolojik Diigiincenin Evreleri, ¢ev. Korkmaz Alemdar, Tiirkiye is Bankas: Kiiltiir Yaymlari,
Ankara 1986, s. 53.

375 Yalein Kaya, Aydinlanma Cagi ve Felsefesi, Tiglat Matbaacilik, istanbul 2000, s. 79.

376 Sinasi, a.g.e., s. 12.

81



“O fena olamaz; ¢iinkii fena olmaktan eline ne geger? Korkung dertler vardir, dostum. Bunlarin
sayisin1 arttirmiyalim. Bir Tanrimin iyi olmamasi imkansizdir; ama insanlarin yiiregi fenadir, o
biiylik varligin kendilerine verdigi hiirriyeti pek kotii kullanirlar, Tanri onlara hiirriyet, yani
iradelerini yerine getirmek kudretini vermemezlik edemezdi, ¢linkii bu takdirde onlar fena bir

yaradanin kendi eliyle kirmak icin yapmis oldugu birer makineden ibaret kalirlardi. (...)

Dostlarim yeryiiziinde kétiiliik varsa fazilet de vardir.” *”

Voltaire bu goriisleriyle kotiiliiglin Tanri’dan kaynaklanmadigina isaret ederek
kadercilige kars1 ¢ikmis olur. Sinasi siirlerinde geleneksel kadercilik anlayisina karsi
ciktigini XVII. yiizyil sairlerinden Nefi’nin kasidelerinden birine yazdig1 nazire ile de

ortaya koyar. Nefi kasidesinde soyle demektedir:

“Teshis-i reh-i hayr u ser olur mu o dilde

Kim lesker-i gam birbirini pey siper eyler

Bulmaz reh-i hakki meger ol kimse ki ona

Tevfikini hadi-i ezel rahber eyler

Tevfik-i refik olmayacak faide yoktur

Her kim burada akla uyarsa zarar eyler’

Nefi dizelerinde insanin iyilik ve kotiilik yollarmi akliyla ayirt etmeye
calistigimi ancak aklin yetersizligi yliziinden bunu basaramadigini vurgulamaktadir.
Saire gore insan, kendi akil ve iradesiyle degil ancak Allah’in yol gostermesiyle
dogruyu bulabilir. Sinasi, Nef’i’nin bu geleneksel teslimiyetci anlayisina akilciligi esas

alan bir tutumla kars1 ¢ikar:

“Hak yol aramak vacibedir akl-1 selime

Tevfikini isterse Hiida rahber eyler

Mahrum ise tevfikin eger faidesinden

Ya aczini gordiik¢e mi akil zarar eyler

Her vakia bir ders-i hikemdir nazarinda

Her derd 1 beladan dahi ahz-1 iber eyler

377 Voltaire, Zadig ve Baska Hikdyeler, s. 329.
378 Sinasi, a.g.e., s. 20.
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Mabhiyeti isbat eden asar-1 ameldir

Miktarina nisbetle kisi hayr u sey eyler”

Sinasi aklin insana hakikati arama sorumlulugu yiikledigini savunur. Dogru yolu
aramak, hiikiim ve kararlarda dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden ayiran “akl-1 selim”in**
gorevidir. Tanr’nin yardimi bu konuda bir zorunluluk olarak goriillemez. Akilli bir
varlik olarak insan basina gelen zararlardan kendine gore ibret almasini bilmeli ve
boylelikle tekrar zarara girmekten kurtulmalidir. Insan, akimi ve iradesini kullanarak
lylyi kotiiden ayirabilir ve basariya ulasabilir. Sinasi, bu soylemleriyle geleneksel
kaderci anlayisa baskaldiran yeni bir insan modeli olusturmaktadir. Sairin iyi ile

kotiiniin ayirt edilmesinde akla verdigi onem, Resit Pasa i¢in yazdigi 1273 tarihli

kasidede de kendini gosterir:

“Ziya-y1 akl ile tefrik-i hiisn i kubh olunur

Ki nir-i mihirdir elvan eyleyen teshir™*'

Dizelerde “hiisn ve kubh™un yani iyi ile kotliniin aklin aydinliginda birbirinden
ayirt edilebilecegini sOyleyen Sinasi i¢in akil, renkleri goriiniir kilan gilines 1siklarina
benzer. Hiisiin ve kubuh, Islam literatiiriinde eylemlerin daha ¢ok ahlaki ve dini degerini
belirten kavramlardir. Kelam, ahlak ve fikihta estetik degerlere isaret eden hiisiin ve
kubuh; “iyilik-kotiiliik, diinya ve ahiret hayati acisindan fayda-zarar” anlamlarinda da
kullanilir. islam anlayisinda aklin biitiin ayrmtilaryla hiisiin ve kubhu bilemeyecegine
ve bu sinirin 6tesini bilmenin vahiy ile miimkiin olduguna hiikmedilir. Bundan dolay:
Allah, insanlara peygamberler gondererek aklin bilemeyecegi hiikiimleri 6gretir.”** Bu
gorlis ve inang sekilleri i¢inde yetisen Sinasi’nin dizelerinde vahyin yol gostericiligine

hi¢ deginmemesi dikkat ¢ekicidir.

Ortaya koydugu tiim yaklasimlariyla sairin dogru ve yanlisin ne oldugunu aklin
Ol¢iitleriyle belirleyen, hayat icesinde etkin, yaptiklarinin sorumlulugunu alacak
olgunluga ulagsmis, Batt modelli bir modernlik anlayisiyla hareket eden yeni ve modern
bir insan tipini inga etmeye calistig1 goriilmektedir. O, Resit Pasa’nin sahsinda bu yeni
insant topluma model olarak sunmaktadir. Tanzimat devrinde yenilesmenin sadece

askeri kayiplarin telafisi ile gerceklesemeyecegini anlayan bir aydin olarak ¢o6ziim

7 Sinasi, a.g.e., s. 20.

380 Siileyman Hayri Bolay, “Akl-1 selim”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 2, 5.276.
381 Sinasi, a.g.e., s. 12. )
3 Ilyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 19, s. 60.

%
[§3

83



Onerilerini Bat1 modernligi lizerinden sunan Sinasi’nin, gelenek ve modernligi birbirini
besleyen iki alan degil birbirinin alternatifi géren bir yaklagim igerisinde oldugu

sOylenebilir.

4.2. Sadullah Pasa

4.2.1. ki Diinya Arasinda Bir Miintehir

XIX. yiizyllda Osmanli’da hiz kazanan yenilesme hareketlerinin bagsinda,
Bati’nin bilim ve teknolojisinin {ilkeye getirilmesi yoniindeki girisimler yer alir. Bu
girisimler, Osmanli’nin Bati’yla temas halinde olan aydinlari ve devlet adamlar
tarafindan gerceklestirilmektedir. Sadullah Pasa, Tanzimat Donemi’nin yenilik
fikirlerine agik, Bati’nin miispet bilimlerine inanan, edebiyatla yakindan ilgilenmis bir
devlet adamidir. Devrinin imkanlarina gore iyi bir egitim alan Sadullah Pasa, Islam
ilimleri yaninda Dogu ve Bati edebiyati, hukuk, ekonomi, kimya, edebiyat ve &zel
hocalardan iktisat ve fizik okur. Arapca ve Farscanin yaninda Fransizcayi da iyi
derecede Ogrenir. Geng yaslarda cok Onemli devlet makamlarinda bulunur. Ancak
Sultan Abdiilaziz’e yapilan darbede yer aldigina dair olusan zanlar, II. Abdiilhamid
doneminde kendisine her zaman siipheyle bakilmasma yol acgtigindan yurt disindaki
yiiksek memuriyetleri kendisi i¢in bir ¢esit cezalandirmaya doniisiir. 1877°de Berlin,
oradan Viyana elgiligine génderilen Pasa’nin zorunlu sebeplerle bile olsa Istanbul’a
gelmesine izin verilmemesi, sefirlik glinlerini slirglin hayat1 gibi algilamasinda baglica
etken olur. Pasa, yurt disina gonderilmesinden 6liimiine kadar gecen on dort yil icinde

sadece iki defa istanbul'a gelebilir.’®’

Biitiin bu zorluklarla beraber 6zel hayatinda
kurdugu dengesiz iliskiler, sonunda intihara gidecek biyolojik ve psikolojik
rahatsizliklara sebep olur. Donemin oldukc¢a yaygin olan iki tenasiil hastali§ina
yakalanmis olmasi, elgilikte oda hizmetgisi olarak ¢alisan Anna Schuman’la yasadigi
iliski, Ayastefanos ve Berlin Kongresi esnasinda cektigi biiyiik sikintilar Pasa’nin
sinirsel  zafiyetini artirir. Hizmetgiden dogacak ¢ocugun olusturacagr rezalet
korkulariyla gecen siirede, Sadullah Pasa’da intihar diisiincesi iyice belirginlesir. Pasa,
doguma az bir siire kala banyo odasindaki tesisattan lastik bir hortumla maden komiirii

384

gaz1 ¢ekerek intihara kalkisir.”™" Ertesi giin 6gle vakti baygin bir halde bulunan Pasa,

3% Mehmed Galip Bey, Sadullah Pasa Yahud Mezardan Nidd, hzl. Nazir Akalim, Dergéh Yaynlari, istanbul 2003, s.
17-37.
384 Ali Akyildiz, Sadullah Paga, Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2011, s. 143-158.
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hayata dondiirme girisimlerinin bagarisizlikla sonuclanmasiyla dort giin sonra vefat

eder®® ve vazife basinda intihar eden ilk Osmanl elgisi olarak tarihe geger.**®

Islam tarihinde miinferit bazi olaylar disinda intiharin toplumsal bir sorun haline
geldigi goriilmez. Bu baglamda Sadullah Pasa’nin devri igin istisna sayilabilecek
intiharini sadece yasadigi zorluklara baglamak, durumunun degerlendirilmesinde bazi
eksikliklere sebep olabilir. Pasa’nin geleneksel egitimle birlikte modern egitim de almis
olmasi, Bat1 dillerine ve kiiltiiriine hakimiyeti ve uzun yillarin1 Avrupa sehirlerinde Bati
kiltliriinii bizzat yasayarak geg¢irmesi onun geleneksel inang, diisiince ve yasam
tarzindan uzaklagmasina uygun bir zemin olusturmaktadir. Sadullah Pasa’nin intihari
Fransiz toplumbilimci Emile Durkheim tarafindan ortaya konan “limitsizlikten dogan
intihar” kavramiyla karsilanabilir. Intihari, “6len kisi tarafindan 6liimle sonuclanacag:
bilinerek girisilen olumlu veya bir fiilin dogrudan dogruya ya da dolayli sonucu olan her

95387

olim olayi seklinde tanimlayan Durkheim, {imitsizlikten dogan intiharin kiiltiiriin

kisiye avutucu ve cezbedici giivenlik alani yaratma ozelliginin ortadan kalkmasi

durumunda olustuguna vurgu yapar.**®

Sadullah Pasa’nin akli ve insan1 merkeze alan, dini toplumsal yasamda gerileten,
laisizmi ve ozgiirliigii ilke olarak benimseyen Aydinlanma diisiincesinden etkilendigi,
yasam tarziyla birlikte edebi alanda ortaya koydugu eserlerinden de anlasilmaktadir.
Ozellikle “On Dokuzuncu Asir” siiri, Pasa’nin sahsinda donemin Osmanli aydininin

Bati’ya bakis agisin1 ortaya koymasi bakimindan oldukg¢a dnemlidir.

4.2.2. Bilimin G6z Kamastiricihgi

“On Dokuzuncu Asir” siiri, Tanzimat Devri’nin Dogu ile Bati, gelenek ile bilim
arasinda sikisan ve bu yiizden derin bir huzursuzluk yasayan yonetici, aydin ve
sanatcilarinin arada kalmigligini ve sorgulamalarini yansitmasi bakimindan 1ilgi
cekicidir. Siirde ortaya koydugu goriisler, Avrupa medeniyeti karsisinda dénem
aydinlarmin igerisinde bulundugu kompleksli bakis agisinin da bir ifadesi sayilabilir.
“On Dokuzuncu Asir” baslikli siirinde Sadullah Pasa; XIX. yiizyillda Dogu diinyasinda

hakimiyeti devam eden Tanri, kdinat ve medeniyet anlayis1 ile Bati’da bilim ve fen

%

35 Ali Akyildiz, a.g.e., s. 161.

386 a.ge.,s.175.

387 Emile Durkheim, ntihar, ¢ev. Ozer Ozankaya, imge Kitabevi, Ankara 1992, s. 24-25.

388 Zygmunt Bauman, Olimliiliik, Oliimsiizliik ve Diger Hayat Stratejileri, ¢ev. Nurgiil Demirdven, Ayrinti
Yaynlari, istanbul 2000, s. 15.
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sayesinde ulasilan medeniyet anlayisini karsilagtirir ve Bati’nin kesifler ve icatlar

sayesinde yeni bir ¢cag meydana getirdigine vurgu yapar.

“Eristi evc-1 kemalata niir-1 idrakat

Yetisti riitbe-i imkana kism-1 miimteniat™**’

Sadullah Pasa, insan aklinin ve anlama yeteneginin XIX. yiizyilda en {ist
seviyeye ulastigina ve Onceden gerceklesmesi imkansiz gibi goriillen seylerin artik
miimkiin olduguna dikkat ¢eker. Siirin daha ilk dizeleri, Sadullah Pasa’nin gorevleri
dolayisiyla bizzat gézlemleme firsat1 buldugu Bat1 medeniyeti karsisindaki saskinlik ve
hayranligmi yansitmaktadir. Siirde Oviilen XIX. yiizyil, Pasa’nin yalnizca Bati’dan
gordiigii bir zaman dilimidir. Dizelerde gecen “eristi” ve “yetisti” sozciikleri, zamanin
Bat1 diisiincesindeki sekliyle ileriye dogru akip gittigi anlayisina isaret etmektedir.
Sadullah Pasa; i¢inde yasadig: yiizyilit Aydinlanmaci ilerlemenin gerceklestigi bir yilizyil
oldugu icin 6vmektedir. Bu bakimdan siirdeki zaman kavramini sosyolojik zaman
olarak nitelendirmek miimkiindiir. Dizelerde “Bir 6znenin, kendisi veya dig diinyayla
ilgili durum ve gergeklerin farkina vararak onlarin bilgisini elde etmesine imkan veren
duyum ve algilama faaliyeti™*®® olarak tamimlanan “idrak”in bahsedilen yiizyilda
zirveye ulastigina dair vurgu yapilmasi da ilerlemecilik goriisiiyle ortiigmektedir. Bu
tarz bir zaman siniflandirmasi, Pasa’nin XIX. yiizyila kadar ge¢mis biitlin zaman
dilimlerine kiiglimseyici bir yaklasim i¢inde oldugunu gosterir. Saire gore insanlik,
onceki ylizyillarda varlig1 ve kendisini anlamlandirmada eksik kalmis ve bu eksikligini
ancak XIX. yiizyillda tamamlayabilmistir. Bu sdylemlerin Osmanli’nin XIX. ylizyildan
onceki zamanlarina da isaret ettigi diisiintilecek olursa, bir Miisliman Osmanli aydini
olarak Sadullah Pasa’nin degerler diinyasinin pozitivist bir evrilme gegirdigi ve
dolayisiyla XIX. yilizyilh Comte’un yaklasimiyla Osmanli’nin pozitif evresi olarak
gordiigi soylenebilir. Nitekim sair, sonraki beyitlerde bu goriisiinii detaylandiran

aciklamalarda bulunur:

“Besait oldu miirekkeb, miirekkeb oldu basit

Bedahet oldu tecarible hayli mechlat

Mecaz oldu hakikat, hakikat oldu mecaz

Yikildi belki esasindan eski malimat

3% Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri 1 Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Kadar, s. 70.
390 Hayati Hokelekli, “Idrak”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 21, s. 4717.
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Mebahis-i felek i arz i hikmet Ui kimya

Degil vesavis-i ezhan i vehm i temsilat

Mesail-i nazariye tecarib oldu sened

Eristi hadd-i yakine fuzdl-i zanniyyat™"'

Saire gore, bu ylizyillda deneycilik yoluyla gerceklik kavrami temelinden
sarsilmis, bilimin 1s18inda yeni gergeklikler edinilmis ve bu ylizden eski devre ait biitiin
bilgiler gecerliligini kaybetmistir. Evren, diinya, hikmet ve kimya ile ilgili konular; artik
vesvese, kuruntu ve benzetmelerden ibaret olmaktan cikmistir. Teorik meselelerin
dogrulugu, deneylerle kesin bilgiye doniligsmiistiir. Sadullah Paga, bu yaklagimlariyla
bilginin kaynagmin degisimine isaret etmektedir. Avrupa’da Aydinlanma Oncesinde
hayatin biitiin alanlari, sairin “eski malumat” olarak nitelendirdigi bilgiye ve Tanri
hakimiyetine gore sekillenmektedir. Bilimsel gelismeler; 6nceki zamanlardaki gelenek,
din ya da mitler yoluyla elde edilen bilgilerin sorgulanmasi sonucunu dogurunca
akilciligin ve deneyciligin esas alindigi bir bilgi anlayist ve diinya goriisii ortaya
cikmistir. Bu siirecte din, doga goriisii, toplum, devlet diizeni de dahil her sey aklin
Olciit kabul edildigi siddetli bir elestiriden gecirilmistir. Doganin teknoloji araciligr ile
kontroliine ve deneysel kanitlama Olgiitlerine dayali diinya goriisiiniin hakim oldugu
boyle bir ortamda, o zamana kadar gelen tiim diisiince sekilleri, toplum ve devlet
bigimleri akildist ilan edilerek acinmaya ve kiiglimsenmeye layik goriilmistiir. Kant

Aydinlanmanin akilcilikla olan bu baglantisini §0yle 6zetler:

“Aydinlanma, insanin kendi sugu ile diismiis oldugu bir ergin olmama durumundan
kurtulmasidir. Bu ergin olmayis durumu ise, insanin kendi aklin1 bir bagkasinin kilavuzluguna
basvurmaksizin kullanamayisidir. Iste bu ergin olmayisa insan kendi sugu ile diismiistiir; bunun
nedenini de aklin kendisinde degil, fakat aklini baskasinin kilavuzlugu ve yardimi olmaksizin
kullanmak kararliligini ve yiirekliligini gosteremeyen insanda aramalidir. “Sapare Aude! (Aklini

kendin kullanmak cesaretini gster!)” s6zii simdi Aydinlanmanin parolasi olmaktadir.”*”?

Kant’a gore, insanin tembelliginin ve korkakliginin yaninda, bagl oldugu
dogmalar ve kurallar da 6zgiirlesmesinin oniindeki engellerdir. Akilcilikla bu engelleri
asmay1 basaran toplumlar, Aydinlanmay1 gergeklestirebilir. Sadullah Pasa da Bati

akileiligint esas alarak dogma olarak gordiigli Oonceki bilgi birikimlerine karsi

31 Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri 1 Tanzimat'tan Cumhurivet’e Kadar, s. 0.
32 M. Buhr vd., a.g.e., s. 80-81.
3% Immanuel Kant, Secilmis Yazilar, gev. Nejat Bozkurt, Remzi Kitabevi, Istanbul 1984, s. 213.
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kiiglimseyici bir tutum igerisine girmektedir. Pasa’nin “eski malumat” olarak
nitelendirdigi gelenek ve dine dayali bilgi anlayisi, sadece Bati’da degil kendi zihninde
de yikilip gitmistir. “Mesail-1 nazariye tecarib oldu sened” dizesinde gorildiigii gibi
Pasa; gokyiizii, yeryiizii, madde gibi evrene dair tiim konularda bilgi kaynagi olarak akil
ve deneyciligi one ¢ikarmaktadir. Sadullah Pasa bu yaklasimiyla gelenekte bilginin
temel kaynaklar1 sayillan vahiy ve hadisi de “eski malumat” olarak nitelemis ve
Aydinlanmaci zihin diinyasini ortaya koymus olur. Pasa dizelerinde kendisini bu tarz

diisiinmeye yonelten bilimsel gelismelere ayrintili bir sekilde deginir:

“Ukul-1 zahire said feza-y1 ecrama

Kuva-y1 cazibe kanunu paye-i mirkat

Niiftis-1 fakire nazil kaaret-i arza

Delil-i mebhas-1 tekvin defayin-i tabakat™***

Saire gore insanoglu, XIX. ylizyilda aklini kullanarak gokyiiziine ¢ikip yildizlara
ulagsmakta ve yer ¢ekimi kanununu kesfederek yerin derinliklerine yol almaktadir.
Insanoglu bu yolla evrenin ve insanin yaratilisina dair gercek bilgilere ulasmakta ve
dogaya ait gili¢lere hiikkmeder duruma gelmektedir. Sadullah Pasa, zihin ve degerler

diinyasini derinden etkileyen bu gelismeleri dizelerinde sdyle detaylandirir:

“Hava vii berk i ziya vii buhar u miknatis

Yed-i tasarruf-1 insanda unsur-1 harekéat
Ziya; hayalen iken simdi bilfiil sai
Z1lal; zail iken simdi ziver-1 mir'at
Sada; hisab-1 mesafatta muhbir-1 sadik

Buhar; zulmeti tenvirde ebda'-1 ayat

Cihat-1 erbaaya berk nakil-i ahbar,

Buhér bahr ii ber iistiinde Hizr-1 nakliyyat™*

Pasa’ya gore insanoglu, aklin ve bilginin giicliyle tabiati hiikkmii altina aldigindan

eskiden insan i¢in bilinmezlik ve korku unsuru olan hava, 151k, golge, ses, simsek, buhar

3% Mehmet Kaplan, $iir Tahlilleri 1 Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Kadar, s. 70.
39 a.g.e.s.70-71.
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ve yer ¢ekimi gibi unsurlar artik fotograf makinesi, telefon, radyo, buharli gemilerin
icadiyla insana hizmet eder hale gelmistir. Ozellikle XIX. yiizyilin baslarinda “buhar’mn
kullanilmaya baglanmasiyla Miisliiman diinya; Avrupa’nin, kendi yontemlerinden farkl
yontemlerle yiiriiyen ve ilerleyen bir uygarlik oldugunu kabul etmek durumunda kalir.
Bu yeni medeniyetin en gz kamastirici tarafi; vapurlar, demiryollari, binalar, caddeler,
fabrikalar, {niversiteler, limanlar, kopriiler gibi teknolojik gelismeleridir.396
Aydinlanmanin baglaticis1 sayilan John Locke, aklin1 dogru kullandig: takdirde insanin

diinyay1 rahatca yasanabilen bir yer haline getirebilecegini vurgulayarak soyle der:

“(...) insanin diinyadaki yerini ve ona verilen akil ve becerileri diisiiniirsek, elindekilerin ona bu
diinyanin saglayabilecegi mutlulugu verecegi sonucuna varmamiz gerekir; bu diinya kolayca,
zevkli bicimde ve ¢esitlilik i¢ginde miimkiin olan en uzun siire yagamasini saglayacak her tiir
bolca seyle doludur. Insanoglu, bu diinyada hicbir kaygisi olmasa, bu hayattan sonraki varolusu
anlamaya calismasa, kafasini sadece doga tarihine, kendine diisen evren konagindaki seylerin
niteligini aragtirmaya yorabilirdi; kendi giicii dahilinde seylerin nesnel sebeplerini ve etkilerini
bilme konusunda donanimli olur, diisiincelerini, diinyada soylarinin rahat ve mutlu bigimde

devam etmesine katkida bulunacak motorlar ve aletler gibi seylerin icat edilmesine ve zanaatlara

yonlendirebilir, daha fazlasini bulmak igin sikinti gekmezdi...).”*"’

Tim bu gelismeler ve onlarin kaynagi sayilan goriisler; sairde hayret ve
hayranlik uyandirmaktadir. O kadar ki sair bu gelismeleri, Sinasi’de de 6rnegi goriilen
bir tarzda yiicelterek &vmektedir. Dizelerde Islam inancinda Hz. Peygamber’in
vasiflarindan sayillan “muhbir-i sadik™ ifadesi, ses unsuru i¢in kullanilirken buhar,
karanliklar1 aydinlatan ayetlere benzetilmektedir. Onceki donemlerde bilinmezlik
karanlig1 nasil ki dinler yoluyla gelen ayetlerin 15181yla aydinlatiliyorsa XIX. yilizyilda
da buhar bu islevi gormektedir. Dinlerin bahsedilen yiizyilda hiikmiinii yitirdigine isaret
eden bu yaklagimlar, Paga’nin deist bir inanca sahip olusunun yansimalar1 kabul
edilebilir. Sairin XIX. yiizyilin akilcilik ve bilgeligini 6ne ¢ikaririrken Onceki biitiin
caglar1 adeta cehalet karanliina mahkiim ettigi dizeleri de bu goriisii destekler

niteliktedir:

“Tefahiir eylemesin mi bu asr a'sara

Kisaltt: bu'd-1 mekan ii zamani muhtereat””®

3% Niyazi Berkes, Tiirk Diisiiniinde Bati Sorunu, Bilgi Yaymevi, Istanbul 1975, 5.189-190.

37 John Locke, “Giinliik”, Batiya Yon Veren Metinler II, der. Alev Alatli, ¢ev. Kapadokya MYO Ceviri ve
Redaksiyon Heyeti, Melisa Matbaacilik, Istanbul 2014, s. 846.

3% Mehmet Kaplan, $iir Tahlilleri I Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Kadar, s. 71.
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Saire gore, bu ylizyildaki gelismelerle zaman ve mekanlar arasi1 uzakliklar
azalmis ve boylelikle bu ¢ag, kendinden Onceki biitiin zamanlara iistiin gelmistir. Oysa
sairin icinde yetistigi Miisliiman kiiltiiriinde en degerli zaman dilimi, Islam literatiiriinde
“Asr-1 Saadet” olarak bilinen Hz. Peygamber’in yasadigi cag kabul edilir. Pasa
sOylemleriyle “asr-1 saadet” de dahil olmak iizere XIX. yiizyila kadar olan ¢aglardaki
biitiin dinleri, inanglari, kiiltiir ve medeniyetleri Onemsizlestirmis olur. Sadullah
Pasa’nin bakisi, Sinasi’nin Resit Pasa’nin iktidar donemi icin yaptig1 “vakt-i saadet”
benzetmesini akla getirmektedir. Sadullah Pasa XIX. yiizyilldan dnceki zamanlara neden

tavir aldigini dizelerinde sdyle agiklar:

“Ne kaldi ¢esme-i hayvan, ne dart-y1 Siihrab

Ne kald1 nusha-i efstin, ne hitkkm-i tilsimiyat

Ne kald1 sa'd-1 tevali, ne kald1 nahs-i kiran

Ne kaldi reml i kehanet, ne kald1 cifriyyat

Ne var hiimada saadet, ne var seamet-i bim

Mukayyed asl-1 irddata ciimle mec'ilat

Ne Atlas alemi hamil, ne Ziihre fail-i kiill

Degil ukul-1 Felatun ustl-1 tekvinat

Ne kald1 zann-1 tenasiih, ne kald1 nar-1 Mecis

Degil ukule Ekanim kible-i hacat™*”

Saire gore XIX. yiizyilda hayatin her alanini sekillendiren bilimsel bilgi varken
Olumstizliige ulagsmak icin ab-1 hayata, sifa bulmak icin biiyliye, sihir ve tilsima gerek
yoktur. Insanm gelecegini bilmek i¢in miineccimlerin kehanetlerine, yildiz fallarma
ihtiyact kalmamistir. Hiima kusunun saadet getirece8i, baykusun ise ugursuzluk
habercisi oldugu gibi batil inanglar da modern diinyada hiikiimsiizdiir. Ne Atlas
gOokyliziini omuzlarinda tasimakta, ne de Ziihre yildizt Tanr1 konumunda
bulunmaktadir. Artik Eflatun'un ideleri de evrenin yaratilist konusunda bilgi kaynagi
degildir. Insanlar, ihtiyaclar1 icin tenasiih inancina, Mecusilerin mukaddes atesine,
Hristiyanligin kutsal tigclemesi gibi unsurlara yonelmek zorunda da degildir. Sadullah

Pasa, tiim bu yaklagimlariyla ilahi dinlerle birlikte bir¢ok inanis1 hurafe kategorisinde

3% Mehmet Kaplan, $iir Tahlilleri 1 Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Kadar, s. 71.
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degerlendirmis olur. Ona gore gelisen bilgi sayesinde bu inanclar gegerliliklerini
yitirmistir. Pasa’nin deistik bir bakis acistyla akla aykirt buldugu inang bi¢imlerini
gecersiz saydigr goriilmektedir. Bati’da deizm ile birlikte Hristiyanligin tabiatiistii ve
esrarengiz inanislarina karsi ¢ikilmasi, kilise baskisinin kirilmasinda ve din kaynakli
pek cok goriisiin yanlis kabul edilip yikilmasinda etkili olmustur.*® Pasa’nin vahiy de
dahil akil kaynakli olmayan biitiin bilgi ¢esitlerinin XIX. ylizyilda hilkkmiinii yitirdigine
ve tek Olciitiin akil ve bilimsellik olduguna dair vurgusu; John Locke’un bu konudaki
goriisleriyle ortiisiir. nsanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme adli eserinde Locke,
Hristiyanligin vahiy esasini kabul etmekle beraber, vahyin akil gibi kesin bilgiler
veremeyecegini soyler. Locke, vahiy ve akil catisirsa aklin esas alinmasi gerektigini,

akilla onaylanmamais bilginin vahiy bile olsa kabul edilemeyecegini belirterek soyle der:

“Kesinligini, apagik oOnermelerde oldugu gibi sezgi yoluyla veya ispatlanmis bariz akil
cikarimlari ile elde ettigimiz fikirlerin kabulii veya reddinin net bigimde algilanmasi {izerine bina
ettigimiz Onermelerde onaylamak ve zihnimize yeni bir bilgi olarak eklemek icin vahye
ihtiyacimiz yoktur. Ciinkii bilgi dogal yollardan onlar1 zihnimize yerlestirir veya zaten
yerlestirmistir; Tanr1 gozlerimizin Oniine sermedigi siirece, herhangi bir sey hakkinda
muhtemelen elde edebilecegimiz en biiyiik teminat budur. Ayrica mevcut bilgimizden daha
biiylik teminat olamaz, Tanri’'nin vahiyleri bunu gosterir. Bana gore, bu sekilde adlandirilan
hicbir sey basit bilgiyi sarsamaz veya alasagi edemez veya kiginin anlama yetisi dahilindeki agik
delillerle celisen hicbir seyi akilci bigimde dogru olarak kabul etmesini saglayamaz. Ciinkii
boylesi vahiyleri alan yeteneklerimiz sezgisel bilgimizin kesinligiyle esit olsa bile ondan daha
kesin olamaz; agik ve kesin bilgilerimizle dogrudan gelisen hicbir seyi dogru kabul edemeyiz;
ornegin tek cisim ve tek yer fikirleri o kadar ortiigiir ve insan zihni bu ortiismeyi o kadar agikca
algilar ki, bir cismin ayn1 anda iki uzak ve farkli yerde bulundugunu iddia eden bir 6nermeyi,

ilahi vahyin otoritesine dayansa bile onaylayamayiz.”*""

Bilimsel gelismelerin toplumlarin zihin ve deger diinyalariin farklilasmasinda
etkili olduguna dikkat ¢eken Sadullah Pasa, sonraki dizelerinde “eski malumat”lardan

styrilan biitiin toplumlarin tek bir inanista birlesebilecegini 6ne siirer:

“Esas-1 hikmet-i asr oldu vahdet-i Bari

Taammiim eyledi aslii’l-usul-i mi’tekadat

40 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Selguk Yaymlari, Ankara 1992, s. 175-176.
401 John Locke, “Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme ”, Batiya Yon Veren Metinler 11, s. 886.
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Bulur gider cihet-i vahdetin umiim milel

Viicid-1 vahdeti miisbit olunca makulat**

Saire gore, XIX. yilizyilda aklin yol gostericiligiyle gegerliligini yitiren batil
inaniglarin yerini yine akilla ispat edilen Tanri’nin birligi diislincesi almaktadir. Bu
birlik diisiincesi, biitiin inanglarin 6ziinii olusturmakta ve bdylelikle biitiin milletler
birlik yolunu bulup ortak inan¢ ve diisiincede bulugmaktadir. Dizelerdeki akilla
ispatlanmig Tanr1 vurgusu, Kant’in konuyla ilgili su goriislerini ¢agristirir:

“Tanr1 kavrami ve onun varligina kanaat ile sadece akilda karsilasilabilir; onlar yalnizca akildan

kaynaklanabilir, otoriteleri ne kadar biiyiik olursa olsun ilhamdan veya haberlerden degil.”*”

Akil dini ve vahiy dini ayrimi1 yapan Kant, tarihsel din olarak adlandirdig: vahiy

dininin evrensel olmayacagini iddia eder:

“Sadece saf [akli] dinsel iman, evrensel bir cemaat(kilise) kurabilir. Ciinkii o, yardimcisiz aklin,
herkese giiven icinde aktarilabilecek olan, imanidir. Ancak olgulara dayali oldugu siirece tarihsel

iman, sadece haberinin ulastig1 yere kadar etkisini genisletebilir, zamana ve zemine gore, kendini

. 1555404
inanmaya layik kilma sinirina ulagabilir.”

Bir inancin ilkelerinin tiim akil sahibi varliklar i¢in gecerli olmasi gerektigine
vurgu yapan Kant’a gore tarihsel dinde goriilen mezhepgilik onun evrensel olmasinin

ontindeki biyiik bir engeldir. **

Tim bu degerlendirmeler cercevesinde Sadullah Pasa’nin siirinde ortaya
koydugu goriisleri, Bati Aydinlanmaciliginin akilci, deneyci, ilerlemeci ve pozitivist
diisiince tarzlarinin bir yansimasi olarak okunabilir. Paga, Bat1 akilcilig1 ve bilimciligine
hayran olmakla kalmaz; aym1 zamanda “eski malumat”1 yikarak zihin diinyasini bu

“yeni malumat” ile yeniden insa etmeye calisir.

4.2.3. Gelismenin Kaynagi: Esitlik ve Adalet

XIX. ylizyilda hurafelerden kurtularak ortak bir inanista bulusan ve evrensel bir
toplum héline gelen milletlerin, tanrisalliktan ¢ikmis ve aklin rehberliginde hazirlanmis

evrensel hukuk kurallariyla yonetildigini vurgulayan Sadullah Pasa; dizelerinde

402
403

Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri 1 Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Kadar, s. 71.

Allen W. Wood “Kant’in Deizmi” ¢ev. Necmettin Tan, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.52, S.1,
2011, s. 345.

a.g.m., s. 339.

a.g.m., s. 342.
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Avrupa’da gelisen adalet, hukuk, esitlik ve hiirriyet kavramlariyla ilgili diisiincelerini

ortaya koyar:

“Hudud-1 hakk u vezaif muayyen ii sabit

Ne kaldi cebr ii tegalliib, ne kald1 keyfiyyat

Hukuk-1 sahs i tasarruf masiin taarruzdan

Verildi alem-i umrana bagka tensikat

Ne Amr Zeyd'in esiri ne Zeyd Amr'a veli

. e A n  ~ 25406
Miiesses iss-1 miisavata nass-1 mevziat”

Sair, XIX. yiizyilda Bati’da kisilerin hak ve sorumluluklarinin kanunlarla
belirlendigine ve korunduguna, bu ylizden kimsenin kimseye herhangi bir zorlamada
bulunmadigina vurgu yapar. Ciinkii medeni diinyada bireyin haklari, kanunlar
tarafindan korunmaktadir. Kanunlarla ortaya konan esitlik ilkesine gore, artik kimse
kimsenin kolesi ya da efendisi degildir. Dizelerde gegen “Zeyd” ve “Amr”, Islam
hukukunda kolelik diizeni anlatilirken efendi ve kole kavramlarinin sembolii olarak
kullanilan isimlerdir. Sadullah Pasa, bu isimleri kullanarak modern diinyada kaldirilmig
olan kolelik kurumunun Osmanli’da halda devam ettigine isaret eder. Avrupa’da
koleligin kaldirilmasi uzun miicadeleler sonunda gerceklesmistir. Osmanli’da ise
Tanzimat'la birlikte koleligin kaldirilmast konusunda hizli ve ciddi adimlar atilir.
1890'da toplanan ve “koélecilik aleyhtarligi” olarak nitelenen Briiksel Konferansi'na
katilan Osmanli Devleti, burada alinan kararlar1 resmen benimser. Ancak koleligin
tamamen ortadan kalkmasi, Cumhuriyet’in ilanina kadar siirer. Bu konu Tanzimat

romaninda da sikea islenir.*"’

Sadullah Pasa, dizelerinde hiirriyet sozciiglinii kullanmasa da “kole” ve “veli”
sOzciikleriyle bu anlami c¢agristirir. Dizelerde gegen, “miisavat” yani esitlik kavraminin
da Aydinlanma diisiincesinde karsiligini bulan genis kapsamli bir 6zgiirliik alanina
isaret ettigi diisiiniilebilir. Osmanli’da “hiirriyet” sézciigii yerine daha ¢ok “serbestiyet”
tercih edilir. Fars¢a 0zgiir anlamindaki “ser-best” kelimesinden tiiretilen “serbestiyet”;

XIX. yiizyilin baslarindan itibaren siyasi bir kavram olan hiirriyetin yerine kullanilmaya

4 Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri I Tanzimat'tan Cumhurivet’e Kadar, s. 71.
7 Detayli bilgi igin bkz. Ismail Parlatir, Tanzimat Edebiyatninda Kolelik, Tirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara
1992.
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baglanir,*”® Tanzimat sonrasinda ise bu anlamiyla yayginlasir. Cemil Meri¢’in “yeni
tanidigimiz bu nazenin” diye nitelendirdigi hiirriyet kavramini1 Batili anlamiyla ilk defa
Osmanli Devleti’ne takdim eden kisi, Sadik Rifat Pasa’dir.*”® Sadullah Pasa’nin isaret
ettigi insan1 dogustan gelen akliyla ve iradesiyle tam ve esit haklara sahip 0zgiir bir
birey olarak konumlandiran esitlik anlayisint Thomas Hobbes, Leviathan’da soyle dile

getirir:

“Insanlar dogustan esittir, doga, insanlar1 bedensel ve zihinsel yetenekleri bakimindan &yle esit
yaratmustir ki, bazen bir baskasina gore bedence ¢ok daha giiglii veya daha g¢abuk diisiinebilen
birisi bulunsa bile, her sey goz oniine alindiginda, iki insan arasindaki fark, bunlardan birinin
digerinde bulunmayan bir istiinliige sahip oldugunu iddia etmesine yetecek kadar fazla degildir.
Ciinkii bedensel giic bakimindan en zayif olan kisi ya gizli bir diizenle ya da kendisi ile ayni
tehlike altinda olan baskalariyla ittifak kurarak, en giiclii kigiyi bile 6ldiirmeye yetecek kadar
giiclidiir. Zihinsel yeteneklere gelince, (...) zihinsel yetenekler konusunda, insanlar arasinda
kuvvet bakimindan oldugundan daha biiyiik bir esitlik buluyorum. Ciinkii basiret, adil olan
zamanin biitiin insanlara esit olarak bahgettigi ve insanlarin kendilerini esit dl¢lide verdikleri
islerde esit 6l¢iide edindikleri deneyimden bagka bir sey degildir... Ciinkii insanlarin dogasi
Oyledir ki, baska birgoklarinin daha zeki veya daha giizel s6z1ii veya bilgili olduklarini kabul etse
de, kendileri kadar zeki ¢ok fazla insan bulunduguna kolay kolay inanmazlar, ¢iinkii kendi
zekalarini iyi tanirlar, baskalarmmin zekasini ise uzaktan. Fakat bu, insanlarin bu alanda
esitsizligini degil, tersine, esit olduklarin1 kanitlar. Ciinkii bir seyin esit pay edildiginin en biiyiik

. . 410
kaniti, herkesin kendi payindan memnun olmasidir.”

Bu yeni anlayis icerisinde hukuk, bireye toplumun hiir ve esit iiyesi olarak sosyal
iligkilerini kendi sorumlulugu altinda ve serbestce sekillendirmek imkanini vermektedir.
1803 tarihinde yiirtirliige giren Fransiz Medeni Kanunu (Code Civil) bu anlamda bir
doniim noktasidir. Kanun’da su ilke biitlin bireylerin esitligine vurgu yapmasi agisindan
one ¢ikar: Her Fransiz medeni haklardan yararlanacaktir [Tout Francais jouira des droits
civiles].*'" Sadullah Pasa 1878’de ziyaret ettigi Paris Sergisi miinasebetiyle yazdig1 bir
yazida da “alem-i umran” olarak niteledigi Avrupa medeniyetini bu acgidan

degerlendirir:

“Ben derim ki, bir memleketin binalarimin yiiksekligi, gosterisi memleketteki hiirriyetin ve

istibdatin delilidir. Mesela Avrupa'da biiyiik biiylik binalar goriirsiiniiz. Bunlarin ne oldugunu

498 Bernard Lewis, Isldmin Sivasal Soylemi, ¢ev. Unsal Oskay, Cep Kitaplari, istanbul 1993, s. 130.

499 Cemil Meri¢, Magaradakiler, Tletisim Yaymlar, istanbul 1997, s. 205.

419 Thomas Hobbes, “Leviathan” Batiya Yon Veren Metinler II, der. Alev Alatli, ¢ev. Kapadokya MYO Ceviri ve
Redaksiyon Heyeti, Melisa Matbaacilik, istanbul 2014, s. 912-913.

11 Manfred Rehbinder, “Sosyal Devlet Yolunda Hukuk Yapis: Degismeleri, Statii-Sézlesme-Rol”, ¢ev. Hikmet
Sami Tiirk, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, C. 26, S. 1-2, 1969, s. 85-86
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sordugumuz zaman, millet meclisi, millet bankasi, millet tiyatrosu oldugunu anlarsiniz. Bizim
memlekette ise, biiyiikk binalarin ya daire-i hiikiimet veyahut bir hasmetli saray oldugunu
goriirstinliz. Demek ki Avrupa'da hakimiyet millette bulunuyor; milletimiz ise, simdiye kadar
hiikiimetin dest-i galibiyet ve tahakkiimii altinda duruyor idi. Lakin Hakkin yardimiyla bundan

sonra Osmanlilar dahi kanun-i hiirriyete tabi bulunan memleketlerinde nice asar-1 terakki viicuda

getireceklerdir.”*'?

Sadullah Pasa Bati medeniyetini fiziksel yapilarinin ihtisami {izerinden
degerlendirirken onlarin asil degerinin esitlik ve 6zgiirliiglin sembolii olmalarindan
kaynaklandigina vurgu yapar. Pasa’ya gore Osmanli da hiirriyeti esas alan kanunlariyla

Bati’daki gibi bir ilerleme siirecini gerceklestirecektir.

4.2.4. Cehalete Kars1 Matbuat

Sadullah Pasa Avrupa’da meydana gelen biitiin gelismelerin diinyaya
yayllmasinda ve evrensel degerler haline gelmesinde basin ve yayimciligin gelismesinin

o6nemli olduguna inanir ve soyle der:

“Miinevver eyledi ezhani intisar-1 ulim

Miikemmel eyledi noksani feyz-i matbhat

Megarib oldu diriga metali'-i irfan

Ne kaldi sohret-i Rim u Arab, ne Misr u Herat™*"

Saire gore zihinlerin aydinlanmasinda, bilimlerin gelismesi kadar yayilmas: da
etkilidir. Bu konuda basin yaymeciligin gelismesi, bilgi konusundaki eksiklerin
giderilmesinde ¢ok Onemli bir role sahiptir. Dogulu bir aydin olarak Sadullah Pasa,
XIX. ylizyilda biitiin bilimsel gelismeler Bati’da gerceklestiginden 6nceki zamanlarda
iin kazanmis olan Anadolu, Arabistan, Misir ve Herat gibi Dogu’nun bilim ve kiiltiir
merkezlerinin modern diinyada sohretlerini kaybettigine inanmaktadir. Pasa’ya gore
Bat1 medeniyetinin gliclenmesinde matbaanin kullanilmaya baslanmasi da bir doniim
noktast olusturur. Avrupa’da Gutenberg’in modern matbaanin temelini atmasindan kisa
zaman sonra kitaplar ¢ogalir ve ucuzlar. Eski Yunan eserleri hizla basilip incelenirken
Avrupa’da hiimanizm diisiincesi hayat bulmaya baslar. Orta Cag’in skolastik
diistinceleri ve dogmatik diinya goriisii yikilarak pozitif bilimlerin gelismesi i¢in gerekli

ortam hazirlanir. Halkin Incil’i okumaya baslamasiyla kilise ve halk arasinda diisiince

412 Mehmed Galip Bey, a.g.e., s. 125.
13 Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri 1 Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Kadar, s. 72.
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boyutlu tartigmalar yasanir. Boylelikle tarihte “reform” adiyla bilinen dinde yenilik
hareketleri gergeklesir. Bilginin gelismesi ve yayilmasiyla birlikte halkin haber alma
istegi de artar. Onceleri yillik, sonra alt1 aylik ve posta arabalarinin gogalmasiyla
haftalik haber biiltenleri ¢ikarilir. XVII. yiizyillda Avrupa’da yasanan Otuz Y1l Savaslari
sirasindaki siyasal ve ekonomik kosullar, gazeteciligin ortaya ¢ikmasinda ve
koklesmesinde en Onemli etken olur. Bugiinkii anlamda ilk gazete 1609’da
Strasbourg’da haftalik olarak Almanca yayimlanir ve bunu Avrupa’nin bir¢ok tilkesinde
basilan gazeteler takip eder. Yine bu yiizyilda, ilk dergiler yayimlanmaya baslansa da
bunlarin gelismesi sonraki ylizyillda olur. XVIIIL yiizyilda diislince, kiiltiir ve bilim
alaninda biiyiik ilerlemeler goriiliir; ancak monarsik yonetimlerin egemen olmasindan
dolay1 basin 6zgiir olamaz. Yazarlarin daha ¢ok edebi yazilara agirlik vermek zorunda
kalmasiyla edebi gazetecilik gelisir. Yiizyilin sonlarinda Amerika’nin bagimsizligini
ilan etmesi ve Fransiz Devrimi ile basin yayin diinyasi da oOzgirliige kavusur ve
gazetelerin icerikleri cok yonlii sekilde gelisir. Ingiltere’de Sansiir Kanunu yiiriirliikten
kalkar, bu nedenle gazete sayisi artar. Demokratik kurumlarin gelismesiyle hareketli
secim miicadelelerine sahne olan Ingiltere’de halkin siyasal egilimlerine gére yeni bir
gazetecilik anlayis1 dogar ve muhalefet gazeteciligi gelisir. XIX. ylizyila gelindiginde
Avrupa’da her tiirli kesif ve bilginin basin yayin yoluyla toplumun her kesimine

kolaylikla ulastig1 bir ortam vardur. *'*

Osmanli da dahil olmak iizere matbaanin Dogu medeniyetlerine gelmesi ve
bilginin cogalarak halka yayilmasi, Avrupa’ya kiyasla olduk¢a ge¢ tarihlerde
gerceklesir. Pasa’ya gore bu ylizden eskiden bilginin ve zenginligin kaynagi sayilan
Dogu, XIX. yiizyilda bu 6zelligini yitirmistir. Osmanlilarda ilk basimevi, Gutenberg’in
bastigr ilk kitaptan yaklasik kirk yil sonra Osmanli topraklarinda yasayan Musevi,
Ermeni ve Rum vatandaslar tarafindan acilir. Devlet’in gerileme dénemine girip biiyiik
bunalimlarla karsilagtigt XVIII. yiizyilda, basimevi kurmak giderek bir gereklilige
doniisiir. Ibrahim Miiteferrika ile Said Efendi uzun miicadelelerden sonra 1727 yilinda
donemin sultant III. Ahmet’in fermani ile ilk resmi basimevini kurarlar. Bu matbaada
Ibrahim Miiteferrika’nin dliimiine kadar ¢ogu tarih, cografya, gramer ve liigat tiiriinde
kitaplar basilir.*'> Gazeteciligin baslamasi ve gelismesi ise ancak XIX. yiizyilda
gerceklesir. Bu durum, Osmanli’nin ice doniikk ve kapali bir toplum yapisiyla

iliskilendirilebilir. Sadullah Pasa’ya gére Osmanli’nin basin yayin hayatindaki

414 Ayrmtih bilgi igin bkz. M. Nuri Inugur, Basin ve Yaymn Tarihi, Caglayan Kitabevi, 2. Baski, Istanbul 1982.
415 Hasan Refik Ertug, Basin ve Yaywn Hareketleri Tarihi, Yenilik Basimevi, Istanbul 1970, s. 102-114.

96



gecikmisligi; cografya olarak ¢ok genis bir alana hilkmeden ve yiizyillar boyunca bilim,
sanat ve kiiltiir merkezi sayilan birgok sehri biinyesinde barindiran imparatorlugun
giderek bu 0Ozelligini yitirmesine sebep olur. XIX. yiizyilda Bati; bilimin ve kiiltiiriin
merkezi haline gelirken Dogu’nun 15181 soner. Pasa’nin dizelerinde “diyar-1 Rum ve
Arab” olarak kastettigi cografyaya bakildiginda oldukc¢a biiyiik bir kiiltiir havzasi ile
karsilagilir.”Bilad-1 Rim” ismi, 6nce Roma Imparatorlugu’na sonra Bizans topraklarina
son olarak da Anadolu’ya verilen bir isim olup “Rimlarin beldeleri” demektir. Ayni
anlamda “Diyar-1 RGm” tamlamasi1 da kullamlir.*'® Arap diyari ise Mekke, Medine,
Kudiis, Bagdat, Sam gibi {i¢ biiyiik dinin dogdugu, yayildig1 ve ayn1 zamanda bilim ve
kiiltiir merkezi de sayilan sehirlerin bulundugu bolgedir. Misir, VIL. yiizyildan itibaren
Miisliiman Araplarin ve Osmanli’nin hakimiyetinde bulunan ve 6zellikle piramitleri ve
Tanr sayilan firavunlariyla mistik bir goriintli olusturan cografyadir. Stratejik agidan
0zel bir 6neme sahip Herat ise ylizyillar boyu Miisliiman ve Tiirk medeniyetlerinin
merkezi olmakla {in salmig bir sehirdir. Sadullah Pasa XIX. yiizyll Avrupa
medeniyetinin goz kamastiricilig1 karsisinda, bahsettigi tiim bu medeniyet merkezlerinin
degerini kaybettigini ve artik diinyaya verecekleri bir seyin kalmadigini sdyleyerek
bilim, sanat, kiiltiir, dinler ve inanglar agisindan “Dogu” diye niteledigi Tiirk ve
Miisliiman diinyaya kars1 kiiciimseyici bir reddedis igerisine girmis olur. Sairin
Miisliiman bir Osmanli aydini olarak bu “gdzden diisen ve degerini yitiren cografyalar”
listesine Islam diinyast i¢in kutsal sayllan Mekke ve Medine’yi de dahil etmesi ayrica
dikkat cekicidir. Sairin geleneksel metinlerde pek rastlanmayan bir tutumla ii¢ biiyiik
dinin ortaya ¢iktigr merkezlerin sohretini yitirdigine vurgu yapmasi, yasadig cagda
Islamiyet de dahil biitiin dinlerin hakimiyetlerinin sona erdigine dair inancina isaret
etmektedir. Bu sdylemleriyle deist tavrini pekistiren sair, tim bu degisim ve

dontigiimleri su dizeleriyle 6zetler:

“Zaman zaman-1 terakki cihan cihan-1 uliim

Olur mu cehl ile kabil beka-y1 cem'iyyat™*!’

Sadullah Paga’ya gore XIX. ylizyil ilerleme ve bilgi ¢agidir. Boyle bir ¢agda
toplumlar bilgisizlikle varliklarini siirdiiremezler. Bastan beri vermek istedigi diisiinceyi

bu dizelerinde “ilim” ve “cehalet” kelimeleriyle 6zetleyen Pasa, Avrupa seyahatinden

6 Yahya Kemal Beyatli, “Diyar-1 Rim Ne Demektir?”, Kubbealt: Akademi Mecmiias:, Mevlana ve Faruk Nafiz
Camlibel Sayist, C.3, S. 1, 1974, s. 16-18.
17 Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri 1 Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Kadar, s. 72.
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doniiste yazdig1 “Berlin Mektubu” baglikli yazisinda, Bat1 ile Dogu’nun durumunu bu

acidan karsilagtirarak sdyle der:

“Sadr-1 islam’da medeniyet-i Arab’in terakkisine baslica sebep erbab-1 himmetin aktar-1 Alemi
seyr ve seyahat ile tahkikat-1 ilmiyyelerini nesretmeleri idi. Artik cehl i taassup bizde bir

dereceye galmistir ki, tahatturu bile mucib-i nefrettir.

Kadmlarimiz evlerine kapandiklar1 gibi erkeklerimiz dahi memleketlerine kapandiklarindan,
cem’iyat-1 beseriyyenin ahval-i terakkiyatindan o derece gaflet lizereyiz ki, etrafimizi1 muhit olan

akvam giinden giine ilerlemekte ve bu sayede manen ve maddeten bize galebe etmekte olduklar1

halde, biz yine dort el ile cehl i taassuba sarilip ondan {imid-i necat ediyoruz.”*®

Pasa’ya gore Dogu’nun geri kalmishiginin temel sebebi; cehalet, bagnazlik ve ice
kapalilik yiiziinden diinyadaki gelismelerden haberdar olmamaktir. Sadullah Pasa’nin
siir boyunca ortaya koydugu gorisleri, Bati’daki bilim ve teknolojinin biiyiiledigi
donem aydinlarinin genel bakisini1 yansitmaktadir. Birgok arastirmaciya gore, Sadullah
Pasa ve doneminin aydinlar1 iki medeniyet arasinda sikismisliktan kaynaklanan kiiltiirel
bir bunalim igerisindedir. Oysa Sadullah Pasa siir boyunca Dogu ve Bati medeniyetleri
arasinda sikismig ve bunlar1 birbirine entegre etmeye c¢alisan bir Osmanli aydinindan
ziyade, ylizlini tamamen Bati’ya donmiis, biitiin medeniyet algilarii ve deger
yargilarin1 Bati’ya gore yeniden insa etmis bir aydin tipi ortaya koymaktadir. Bu
durumu Yarali Biling adli eserinde ele alan Daryush Shayegan, iki paradigma arasinda
kalip celiski yasayan toplumlar1 kiiltiirel sizofreni kavramiyla iliskilendirir. Islam
diinyasinin diisiinsel giiciinii kaybetmesinde dini diisiincede yasanan yozlagsmanin etkili

oldugunu savunan Shayegan, bunu sorgulamanin ve arastirmanin eksikligine baglar:

“Biitiin gece boyunca bir petrol lambasinin dniinde ¢dmelen Miisliiman diigiiniirlerin kendilerine
neden higbir zaman ‘istii ortiildiiglinde bu lamba neden tiitiiyor?” sorusunu sormadiklarina
hayret eder. Kisacast onlar1 meraksizlikla, vurdumduymazlikla, her seyi bulaniklastiran
bilingsizlikle suglar. Ciinkii Batililar bizim memleketimize yalnizca silahlarinin giiciiyle
girmezler, ayni zamanda tam bir bilimsel yenilik sebekesiyle gelirler: telgraf hatlari, fotograf

aletleri, mikroskoplar ve teleskoplar™*'’

Shayegan’in Bati medeniyetinin sadece askeri istiinliigiiyle degil bilimsel
giciyle de Dogu’ya hakim oldugunu vurgulayan goriisleri, Sadullah Pasa’nin

dizeleriyle ayn1 dogrultudadir. Bu agidan “On Dokuzuncu Asir” siirinde eski ile yeniyi

418 Ali Akyildiz, a.g.e., s. 379.
19 Daryush Shayegan, Yaral: Biling, Geleneksel Toplumlarda Kiiltiirel Sizofreni, cev. Haldun Bayri, Metis Yaymevi,
Istanbul 2002, s. 63.
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sentezleme ¢abasindan ¢ok, yeni paradigmalara teslim olmus bir durus géze carpar. Bu
durum, Sadullah Pasa da dahil birgok Osmanli aydininda goriilen paradigma
degisimlerinin Thomas Kuhn’un bahsettigi evrelerden ¢cok hizli gegerek gerceklestigini
gosterir. Kuhn’a gore her yeni anlayis mutlaka bir direnisle karsilagir ve olabildigince
uzun siire genel geger paradigmanin yanina konur. Bu durumda yeni paradigma ya
gelenege {istlin gelir ya da gelenek karsisinda basarisizliga ugrar. Yeniligin
gerceklesmesi i¢in bu siireglerin yasanmasi kagmilmazdir.**® Sadullah Pasa’nin akil,
bilim ve Bati’nin her alandaki gelismisligini yiiceltirken mevcut geleneksel deger ve
kurumlart gegersiz sayan tutumu, onun yeni paradigmalart oncekilerin “yanina” degil

“yerine” koyma siirecinde oldukc¢a hizli davrandigini gostermektedir.

4.3. Ziya Pasa

4.3.1. Firtinah Bir Ruhun Bati’yla Tanismasi

Aydmlanma Cagi’yla insanin ve ona ait degerlerin yeni bir bakis acisiyla ele
alinmasi, Tanzimat aydinlarinin zihin diinyalarinda gerceklesen farklilagmalarin
kaynagi olur. Bir Tanzimat aydin1 olarak Ziya Pasa da bu yeni bakis1 agisini bireye,

topluma ve kendi i¢ diinyasina yoneltir.

Cocuklugunda kisa siire mahalle mektebine giden Ziya Pasa, asil egitimini
devlet dairelerine modern bir anlayisla stajyer yetistirmek icin kurulan Edebi ilimler

Okulu’nda alir.**' Serif Mardin, bu okulun Resit Pasa tarafindan kurulan iki

422

yiiksekokuldan biri oldugunu ifade eder.””” Burada Arapga ve Farsgayr iyi derecede

Ogrenen Ziya Pasa, 1846’da okul hayatin1 tamamlayarak Sadaret Mektubi Kalemi’nde

3 Edebiyat zevkini ilk olarak halk edebiyatindan alan

memur olarak caligmaya baslar.
Pasa, Kalem’deki memurlugu esnasinda Fatin Efendi’den aldig1 dersler ve okudugu
divanlarin etkisiyle klasik edebiyata yonelir. Kaya Bilgegil, sairin siir zevkindeki bu

degisimin sosyal gevresiyle ilintili oldugunu belirtir.***

Kalem’deki basarilariyla
Mustafa Resit Pasa’nin dikkatini ¢ekerek saraya katip olarak giren Ziya Pagsa, burada

Fransizca 6grenir ve Bat1 edebiyatin1 yakindan tanimaya baslar. Viardot’tan Endiiliis

Hans Georg Gadamer, “Tarih Bilinci Sorunu”, Toplum Bilimlerinde Yorumcu Yaklagim, ¢ev. Taha Parla, Deniz
Yaynlari, istanbul 2008, s. 183.

Nurullah Cetin, “Ziya Pasa”, Tanzimat Edebiyati, ed. Ismail Parlatir, Akcag Yaymlari, Ankara 2006, s. 127.

Serif Mardin, Yeni Osmanl: Diisiincesinin Dogusu, s. 374.

* Nurullah Cetin, “Ziya Pasa”, Tanzimat Edebiyati, s. 128.

Kaya Bilgegil, Ziya Pasa Uzerinde Bir Arastirma, Seving Matbaasi, Ankara 1979, s. 17-18.
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ey .. 425
Tarihi'ni gevirir.

Dil 6grenmek Pasa’nin zihin diinyasinda onemli degisimlerin
kaynagi olur. Nitekim Harabat’in 6n soziinde iyi bir sair olmanin sartlarindan

bahsederken Avrupa dillerini 6grenmenin gerekliligi ve faydasi tizerinde durur:

[ster isen anlamak cihani

Ogrenmeli Avrupa lisan

Etmis orada flinlin terakki

Tahsilden eyleme tevakki

Bilmek gerek andaki flininu

o A 42
Terk eyle ta’assub u ciintinu***

Ziya Paga’ya gore diinyay1 anlamanin ve tanimanin yolu, ilim ve fennin merkezi
olan Avrupa’nin lisanini dgrenmekten gegmektedir. Iyi bir sair de her tiirlii tutuculuktan
ve pesin hiikiimden siyrilip Bati dillerini 6grenerek Avrupa’nin ilmini almanin pesine
diismelidir. Nitekim Pasa’nin Fransizca Ogrenmesi Bati diislincesini ve kiltliriinii
tanimasinda ¢ok 6nemli rol oynar.

Ziya Pasa, sarayda bulundugu siirede yazdigi “Terci-i Bend” ile ilk {iniinii

yakalar.*’

Bir dénem Enciimen-i Suara’ya da katilan Pasa; donemin sair ve alimleriyle
bir araya gelerek siirler, nazireler ve ortak gazeller sdyler.*”® Zamanla Ali ve Fuat
Pasalarla birlikte saraym politikalarin1 da elestirmeye baslayan sair, Ali Pasa’nin
sadrazam olmasiyla énce saraydan sonra da farkli gorevlerle Istanbul’dan uzaklastirilir.
Kibris ve Amasya Mutasarrifi olarak goérev yapar. Bir ara hakkinda acgilan bir
sorusturma yiiziinden Istanbul’a dénen sairin mevcut yonetimle arasmin agikligi devam
etmektedir. Istanbul’dan uzaklastirilmak amaciyla yeniden Kibris mutasarrifligina tayin
edilen Ziya Paga, bunu bir siirglin olarak diislinlip Namik Kemal ile birlikte Paris’e
kagar. Paris’te Ali Pasa’ya kars1 olan olumsuz diisiincelerine devam eden ve onunla
miicadele etmek isteyen sair, Mustafa Fazil Pasa’nin himayesine girerek Yeni

Osmanhlar Cemiyeti'ne katilir.*** Sultan Abdiilaziz’in Paris’i ziyareti sebebiyle

Londra’ya gecer ve burada Namik Kemal ile birlikte Hiirriyet gazetesini ¢ikarmaya

425
426

Kaya Bilgegil, Ziya Pasa Uzerinde Bir Arastirma, s. 25-26.

Onder Goggiin, Ziva Pasa’min Hayat, Eserleri, Edebi Kisiligi, Biitiin Siirleri ve Eserlerinden A¢iklamali
Se¢meler, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 2001, s. 57.

27 Ahmet Hamdi Tanpimar, On Dokuzuncu Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 302.

428 Nurullah Cetin, “Ziya Pasa”, Tanzimat Edebiyat, s. 129.

42 Onder Gogglin, Ziya Pasa’min Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi, Biitiin Siirleri ve Eserlerinden Ac¢iklamali
Se¢meler, s. 2-5.
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baslar.***

Pasa, bu yillarda Cheruel ve Lavallee’den Engizisyon Tarihi’ni, Moliere’den
Riyamin Encami adi ile Tartuffe’ii, Rousseau’dan Emil’i terciime eder.”' 1871°de Ali
Pasa’nin 6lmesi lizerine Sultan Abdiilaziz’e bir kaside yazarak aray1r yumusatan Ziya
Pasa; Istanbul’a doner, Kanun-u Esasi’nin hazirlanmasinda énemli rol iistlenir. Suriye,
Konya ve Adana valiligi goreviyle Istanbul disina gonderilen Pasa, Adana valiliginde

iken 1880 yilinda vefat eder.***

Ziya Pasa’nin yazi1 hayatina bakildiginda, eserlerinde 6zellikle tabiat olaylari,
evrenin isleyis diizeni, sosyal hayat ve siyaset gibi konularda farkli duruslar sergiledigi
goriiliir. Bunda Avrupa’da kaldig: yillarda Bati medeniyetini bizzat gézlemleme firsati
bulmus olmasiin, 6zellikle Voltaire, Montesquieu ve Rousseau gibi Aydinlanmaci
diisiiniirlerin eserlerinin etkili oldugu sdylenebilir. Bircok arastirmaciya gore Pasa’nin
Bat1 diisiincesiyle tanismasi; onun ruh diinyasinda tezatliga, karisiklik ve arada
kalmishiga yol agmigtir. Tanpinar’a gore “Tanzimat devri aydininin en tipik numunesi”
olarak Ziya Pasa,’nin “biitin hayat1 ve eseri tipki devri gibi acayip bir ikilik
icindedir.”** Orhan Okay; sairin kotiimser yapisinda ve zaman zaman serinlesen ig¢
catismalarinda belli yonleriyle tanimis oldugu Bat1 diinyasiyla i¢cinde bulundugu kiiltiir
ve diisiince diinyasina dair yaptig1 karsilastirmalarin etkili oldugunu séyler.*** Onder

Gogglin ise Ziya Paga’da goriilen farkli ruh hallerini soyle tarif eder:

“17. yuzyll Fransiz klasikleriyle beraber, 18. yiizyil Fransiz romantiklerini ve filozoflarin
okuyarak yetisen Tanzimat aydmmin duygu ve disiince 6zellikleri Ziya Pasa’da da aksetmistir.
Kendisi ve Tanzimat Edebiyati’nin Arayiglar Donemi’nin ilk nesli, eserlerinin her tiirlii kusurlu,
noksan taraflarina ve hattd zaman zaman goriilen bazi acemiliklerine ragmen, Bati’dan aldiklari
birtakim orjinal fikirlerle, memleketimizde yeniye samimiyetle kucak agmislardir.(...) Fikren,
Avrupal bir edebiyati arzu eden Ziya Pasa, duygular ile yerli kalmaya adeta 6zen géstermistir,
denilebilir. Boylece eserlerinde Dogu-Bat1 diialitesi (ikiligi) -tipki arkadaglarinda oldugu gibi-

garip bir sekilde ortaya ¢ikmis ve devam etmistir.”**

Bu cercevede Ziya Pasa’nin siirlerinde Bati diisiincesinin meydana getirdigi

paradigma degisimlerinin sancili siireglerini izlemek miimkiin goriinmektedir.

4
4
4
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 Nurullah Cetin, “Ziya Pasa”, Tanzimat Edebiyati, s. 132.

' Kenan Akyiiz, Modern Tiirk Edebiyati 'nin Ana Cizgileri (1860-1923), s. 45.

Nurullah Cetin, “Ziya Pasa”, Tanzimat Edebiyati, s. 133-136.

Ahmet Hamdi Tanpinar, On Dokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 309.

4% M. Orhan Okay, Edebiyat ve Edebi Eser Uzerine, Dergih Yayinlari, 2. Bask, istanbul 2014, s. 83.

5 Onder Géggiin, Ziya Pasa’'mn Hayat, Eserleri, Edebi Kisiligi, Biitiin Siirleri ve Eserlerinden Aciklamal
Se¢meler, s. 15.

WL W
[

101



4.3.2. Kadercilikten Agnostisizme

Ziya Pasa’nin Avrupa'ya gitmeden dnce yazdigi, divan siiri tarzindaki siirlerinin
en meshurlarindan birisi olan “Terci-1 Bend”, felsefi yaklasimlarla dolu igerigi ile dikkat
ceker. Ziya Pasa, “Terci-i Bend”inde varlig1 derin bir hayretle izlemekte ve sorgulayici
bir islupla anlamlandirmaya g¢alismaktadir. Ancak Pasa’nin bu {islubu, ilk olarak
“Terci-i Bend”ten 6nce yazdigr “Naat” tiirlindeki siirinde kendini gosterir. H. 1270
(M.1853-1854) tarihli bu siirinde Pasa; Hz. Peygamber’e sundugu &vgii ve sefaat
talebinden sonra, nazarini varlik iizerinde dolastirarak sorular sormaya baslar. “Nedir”

sorusuyla baslayan her bir dizede yine tabiattaki zitliklara dikkat ¢eker:

“Nedir bu sath-1 zemin ve nedir bu bahr-1 muhit

Nedir bu ¢erh-i berin ve nedir bu istimrar

Nedir bu feyz-i anasir nedir bu mahiyyat

Nedir bu cism-i miirekkeb nedir bu sekl-i nizar

(..)

Nedir tasavvur-u temyiz hiisn {i kubh-1 umir

Nedir tekabiil-i ezdad ciimle-i girdar”**°

Dizelerde bir filozof gibi diisiinen Ziya Pasa, sorulariyla varligin sirlarim
aragtirmaya baglar. Klasik naatlerle kiyaslandiginda bu tarz bir sorgulama ve varligi
silkelercesine bir tavir, gelenekten farkli bir durus olarak nitelenebilir. Bu dizeleri
yazdig1 siralarda sairin divan siiriyle mesgul oldugu, heniiz Fransizca 6grenmedigi ve
bu yiizden Bati’yla dogrudan bir temas halinde olmadigi bilinmektedir. Ancak Pasa’nin
Resit Pasa tarafindan acgilan ve modern egitim metotlarinin uygulandigi bir
yiiksekokulda egitim gordiigli goz Oniine alindiginda, i¢ diinyasinda birtakim diislince
firtinalarinin hentiz erken sayilabilecek bir donemde basladig1 ve siirlerine yansidigi
diistiniilemez mi? “Naat”te goriilen bu sorgulama tarzi, “Terci-i Bend” siirinde hayretle
ve acziyetle birlesecektir. Bununla birlikte sairin “Terci-1 Bend”inde klasik siirin mistik
havasindan siyrilarak hayati1 ve toplumu akilct bir bakisla ele aldigi da goriiliir. Ziya

Pasa’y1 farkli kilan bir diger 6zellik ise onun ruh diinyasindaki biitlin inis cikiglari,

¢ Onder Goggiin, Ziya Pasa’min Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi, Biitiin Siirleri ve Eserlerinden Ag¢iklamalt

Se¢meler, s. 88.

102



aciklik ve samimiyetle ortaya koymasidir. Tanpimnar, Pagsa’nin bu yoniinii soyle

yorumlar:

“Devrinin tamamiyla iistiine ¢ikmamis olmasi, bir yigin red ve kabuliin arasinda bocalamasi,
hatta bazi ahlaki kiymetlere karsi kayitsiz goriiniisii, bu zeki, gilizel konusan, miicadeleden
bikmayan daima neseli adami, kanaatlerinin ve ihtiraslarinin magduru devlet diigkiini, bu
sirasina gore alayci, laubali Istanbul ¢ocugunu, oldukca derbeder sanat anlayisi ve zihni bir
ilhamda 6liimiin siyah hesaplarina dalmis sairi sevmemize engel olmaz. Belki de onu bizim i¢in

sevimli yapan taraflardan biri de bu ikiligi bircok ¢agdaslar1 gibi gizlemeye caligmadan, biitiin

ac1 neticelerini nefsinde tada tada bir hastalik gibi géziimiiziin 6niinde yasamasidir.” **’

Ziya Pasa, “Terci-1 Bend”in ilk beytinde eski siir geleneginden farkli bir durus

ve yeni bir bakis ac¢is1 ortaya koyacagini belli eder:

“Bu kar-gah-1 sun’ aceb ne dershanedir

Her naks bir kitab-1 lediinden nisanedir.”**®

Sair, evrene sanath varliklarin iiretildigi bir fabrika, atolye veya bir dershane
olarak bakmaktadir. Buradaki her sanat ya da nakis, Yaratici’sinin lediin ilminden bir
isarettir. Batin ilmi olarak da anilan lediin ilmi “gizli hakikatleri konu alan ve bu yolla

"7 seklinde agiklanir. Ziya Pasa’nin

insan1 manevi kurtulusa ulagtirdigina inanilan ilim
dershane ve isleyen bir fabrika benzetmesiyle evrene bakisi, Voltaire’in Felsefe
Sozliigii’nde diinyay1 bir saate benzetmesini akla getirir. Voltaire’e gore isleyen bir saati
goren kisi, onun zamani goOstermek amaciyla bir usta tarafindan yapilmis oldugu
sonucunu ¢ikariyorsa evreni gozlemleyen bir kimse de ondaki harikaliga bakarak onun

zihin sahibi bir Yaratici tarafindan yapilmis oldugu sonucuna varabilir.*’ Sair yeni

sayilabilecek bu tarz yaklasimlarin siirin devaminda soyle detaylandirir:

“Ecram-1 bi-nihaye ile piirdiir astiman

Nisbet olunsa zerre degildir bu hakdan

Bin sems-i tabdar ii hezaran meh-1 miinir

Yiiz bin sevabit ii nice seyyare-i 1yan

7 Ahmet Hamdi Tanpiar, On Dokuzuncu Aswr Tiirk Edebiyat Tarihi, s. 310-311.

8 Onder Goggiin, Ziva Pasa’mn Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi, Biitin Siirleri ve Eserlerinden A¢iklamali
Se¢meler, s. 151.

Siileyman Uludag, “Batin lmi”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 5, s. 188.

O Voltaire, Felsefe Sozligii, s. 580-581.
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Her sems eder tevabi'-i mahsisasiyle seyr

Her tabi'e tevabi'-i uhra eder kirdn

Her sems eder levahikina nesr-i feyz-i has

Her lahikin tabi’ati emsaline nihan

Her climle merkezinde eder seyr-i bi-vukaf

Her kit’a mihverinde bulur feyz-i cavidan™**'

Ziya Pasa, evrendeki biiyiik sistemlerden, galaksilerden, gezegenlerin hareket ve
donitislerinden s6z agmakta ve bunlar hakkinda ayrintili bilgiler vermektedir. Onun bu
sOylemleri, Bati’daki pozitif bilimler ve astronomik buluslarla ilgili derinlikli bilgiye
sahip oldugunu gosterir. Sairin dizelerde evrenin isleyisine dair ¢izdigi tablo, Bati’daki
modern kozmolojiye uygun goriinmektedir. Besir Fuat, Vicfor Hugo adli eserinde
siirdeki kozmolojiye dair bu kisimlar igerik agisindan ¢ok begendigini ifade ederek

442

“Terci-i Bend”i Over.”~ Ziya Pasa sonraki dizelerinde goziinii goklerden yeryiiziine

gevirir:

“Bir zerredir ki zerre-i na-miinteha-y1 hak

Bir zerre harice edemez ondan infikak

Liibbii lehib-1 nar ile bir gliy-1 atesin

Kisr1t mecéari-yi yem 1 nehr ile ¢ak ¢ak

Nisbetle kisr1 hacmine ol liibb-i atesin

Sol kubbedir ki fers oluna anda berg-i tak

Bu kisrdir ki climle-1 hayvana riiz u seb

[hzar-1 rizk u tise iciin eyler inhimak

Gabhi teneffiis eyleyicek ejder-i zemin

Kih-1 serer-fesanlar eder arzi lerzenak

Ol zerre-1 cesimeyi fanis-1 sem'-var
y S

Olmus mubhit tide-be-tlide nesim-i pak

1 Onder Géggiin, Ziva Pasa’mn Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi, Biitin Siirleri ve Eserlerinden A¢iklamali
Se¢meler, s. 151.
442 Besir Fuat, Victor Hugo, Mihran Matbaasi, Istanbul 1302/1885, s. 29-30.
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(..)

Husbide-i firas-1 emandir niifas hep

Bir top-1 si'le-nakde bi-kayd-1 vehm i bak”**

Ziya Pasa gokyiiziinden yeryiiziine ¢ok genis bir sahada varhigin isleyisine
bakmakta ve bu isleyisin ihtisami karsisinda hayrete diigmektedir. Evrene pozitif
bilimler agisindan bakan sair, dizelerinde ayrintili jeolojik bilgiler verir. Igi ates topu
olan Diinya’nin kabugu, denizlerle irmaklarla ve volkanlarla par¢alanmis ve canlilarin
yasamasina uygun hale gelmistir. Gokyiizii ise adeta bir fanus gibi yeryiiziinii temiz
hava ve riizgarlarla kusatmistir. Tiim bu akil almaz diizen igerisinde insani hatta tiim
varliklart olabildigince kiiclik ve savunmasiz goren Ziya Pasa, “Terci-i Bend”in

ilerleyen dizelerinde Akif Pasa’nin kotiimserligine benzer bir tutum igine girer:

“Gerdin bir asiyab-1 felaket-medardir

Giliya icinde adem-i avare danedir

Manend-i div beggelerin iltikdm eder

Kohne ribat-1 dehr aceb asiyanedir.

(..)

Y okdur siper bu kubbe-i firlize-famda

Zerrat climle tir-1 kazaya nisanedir

Asl-1 murad hiikkm-i ezell bulmadir viicid
Zahirdeki sevab u hata hep bahanedir

Bir fa'ilin me'asiridir cimle hadisat

Ne iktiza-y1 cerh ii ne hitkkm-i zeménedir”***

Insam felek degirmeninde &giitiilen bir taneye ve diinya devi tarafindan yutulan
bir ¢ocuga benzeten saire gore, her sey bir sebebe bagli goriinse de gercekte en
kiicikten en biiyiige biitiin varliklar ve olaylar Yaratici’nin hiikkmiine baghdirlar.

Kainatta ezelden Tanri tarafindan verilen hiikiimler, birer birer gerceklesmektedir.

3 Onder Goggiin, Ziva Pasa’mn Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi, Biitiin Siirleri ve Eserlerinden Agiklamali
Se¢meler, s. 152.

a44 a.ge., s. 151.
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Insan, eylemlerini iradesinin sonucu zannetse de aslinda onlar tanrisal iradenin eseridir.
Gilinah ve sevap hep aymi “Fail”’in iradesiyle gerceklesir. Ziya Pasa’nin insan1 kader
karsisinda eli kolu bagli ve iradesiz bir varlik olarak gérmesini Tanpinar sdyle

yorumlar:

“Onunla edebiyatimiza o zamana kadar tanimadigimiz bir nevi felsefi huzursuzluk girer. Insan
talihi ve insan yaradilisi, eski mektebin bu son dini-hikemi gairinin ilhaminda, o zamana kadar

etrafinda dondiigii riza mihverinden hemen hemen ayrilmisa benzer. Hi¢ olmazsa yeniledigi eski

temlerdeki 1srarina bir nevi yeis ¢esnisi katar.”**

Ziya Pasa, Yaratici’nin iradesine karsi ¢ikmanin bos bir ¢aba olduguna dair

inancini, H.1270 (1853-1854) tarihinde kaleme aldig1 gazelinde de sdyle vurgular:

“Su’linat-1 cihan vabeste-i hitkm-i mesiyyetdir

Abesdir dest-i gerdin sitem-i biinyaddan feryad”**°

Saire gore her olay, ilahi iradenin hiikiimlerine baglidir ve bu ylizden feryat
etmek yersizdir. Sair, klasik siirde sik¢a kullanilan felek ya da diinyanin diizeni
anlaminda kullanilan “gerdun” tabirine yer vererek yeryiiziinde Allah’in iradesine bagh
gordiigii kotiiliiklerden sikdyetini dogrudan Allah’a yoneltmemis olur. Islam kiiltiiriinde
insanlar, basina gelen kotii durumlardan dolay1 Allah’a sitem ve itiraz etmez. Bu ylizden
klasik siirde kaza ve kadere itiraz edemeyen sairler, diinyada olup biteni felege ve

447

yildizlara isnat ederek duygularini yansitmayi tercih ederler.™" Sair, kader karsisinda

insanin acizligine dair diisiincelerini farkli beyitlerinde pekistirir:

“Bir mii’essirden zuhfr eyler ZI'Y A-asa reheb

Sarf-1 ta’riz i tesellidir bize ta’bir-i baht”**®

Ziya Pasa, “baht” tabirinin hakikatte bir karsiligt olmadigini, sadece insani
teselli etmek i¢in ortaya atilmis soyut bir kavram oldugunu ifade eder. H.1291 (1874-
1875) yilina ait “dondiiriir” redifli gazelinde ise sair, kainattaki diizenin kiilli iradenin

tasarrufunda oldugu fikrini tekrar ele alir:
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Ahmet Hamdi Tanpinar, On Dokuzuncu Asiwr Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 311.
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Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izahi, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1992,
s. 166.

Onder Goécgiin, Ziva Pasa’mn Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi, Biitiin Siirleri ve Eserlerinden Aciklamali
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“Sanma gerdiin ¢enber-i devr-i zemani1 dondiiriir

Bir Yed-i Kudret bu dolab-1 cihani déndiiriir.”**

Saire gore Diinya’nin var olan diizeni, onun hareketine bagliymis gibi goriinse
de aslinda Allah’in iradesi ile ger¢eklesmektedir. H. 1275 (1858-1859) yilina ait bir
gazelinde de Ziya Pasa, diinyay1r bir tiyatro sahnesine Allah’t da hayat oyununun

yonetmenine benzetir:

“Perde perde san’at ibraz etmege iistad-1 sun’

Bir tiyatro-hane yapmis sonra dlem koymus ad”*°

Sairin diinyay1 Allah’in “perde perde” sanatini ortaya koydugu bir sahneye
benzetmesi ve diislincesini tiyatro gibi Avrupa kaynakli bir kavram etrafinda

gelistirmesi dikkate degerdir.

Yukaridaki dizelerin tamaminda Ziya Pasa’nin ruhundaki ve zihnindeki
celigkilerin onun inang diinyasina da etki ettigi belirgin bicimde goriilmektedir. Pasa,
Islami ¢izgideki kader inanciyla ¢ok da ortiismeyen bir tutum icerisindedir. Islam
inancinda “kader” kavrami, “kaza” ile birlikte kullanilir ve Allah'in yarattiklarina iliskin
planini ve tabiatin isleyisini gerceklestirmesini ifade eder. Kader, “Allah'in biitiin nesne
ve olaylar1 ezeli ilmiyle bilip belirlemesi” diye tarif edilirken kaza ise “Allah'in nesne ve
olaylara iliskin ezeli planini gerceklestirmesi” seklinde tanimlanir.**' Kader konusunda
insanlarin fiilleri ile ilgili olarak Kur'an'da dileyenin iman, dileyenin inkar edebilecegi;
bunun insanlarin iradesine bagl kilindig1 ve kisilerin isledikleri ameller karsiliginda
cennete veya cehenneme girecekleri; 1yi islerinin lehlerine kotii islerinin aleyhlerine

432 By mesele Islam inanci

oldugu ve Allah'm kullarina asla zulmetmedigi ifade edilir.
icinde farkli kelam anlayislarinin olusmasina zemin hazirlamigtir. Bunlardan biri olan
Cebriye, insanlarin iradeleriyle yaptiklar1 eylemlerin Allah’in irade ve kudretinin
zorlayicihiyla meydana geldigini diisiinen gruplarin ortak adidir.*>* Bu anlayistakiler
insanlarin kendilerinde bir irade bulunmadigini ve yaptiklart her seyin Yaratici’nin

iradesi ve gliciiyle meydana geldigini savunurlar. Bu g¢er¢ceveden bakildiginda Ziya

Pasa’nin tutumu, Cebriyecilerin goriislerine yakin goziikebilir. Ancak Pasa’nin hayati

49 Onder Géggiin, Ziva Pasa’mn Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi, Biitin Siirleri ve Eserlerinden Aciklamali

Se¢meler, s. 198.

a.g.e.,s.195.

S yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 24, s. 58.

#2 Kur’an-1 Kerim, Kehf, 18/29; Secde, 32/ 19-20, Sebe, 34/37, Yasin, 36/54.
43 frfan Abdiilhamid, “Cebriyye”, T DV Islam Ansiklopedisi, C. 7, s. 205.
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boyunca basta Ali Pasa olmak iizere devrinin yoneticilerini yapip ettikleri yiiziinden ok
keskin bir bi¢cimde elestirmesi ve su¢lamasi, Cebriye’nin teslimiyet¢i anlayisiyla pek de
bagdagmaz. Bununla birlikte her olay1 Yaratici’nin iradesine baglayan Pasa i¢in evrenin

isleyisi celigkili olarak nitelenebilecek bir¢ok olay1 da biinyesinde barindirmaktadir.

“Bir miilki haris-i sitem-kar i¢ilin yikar

Bir kavli bir munafik ile tAriimar eder

Bir cismi izz Ui naz ile sad sal besleyiip

Encam-1 kar penge-i merke sikar eder

Yiiz yilda bir viicidu kilup genc-i ma'rifet

Ahir yerin nesimen-i hak-i mezar eyler.”**

Saire gore Yaratici; bir miilkii, zalim bir a¢gozlii i¢in yikmakta, bir milleti de bir
miinafik yiliziinden yerle bir etmektedir. Bir viicudu ikramla ve nazla yiiz y1l boyunca
besleyip sonunda tiim o emegi ortadan kaldirircasina onu Oliimiin pengesine av
yapmaktadir. Bir insani yiiz yilda bilgi hazinesi yapip sonunda onu mezar topragina
atmaktadir. Saire gore, tim bu olus ve bozuluslar insan aklinin sinirlarim1 zorlar

niteliktedir. Kenan Akyiiz sairin bu ruh halini s6yle tasvir eder:

“Sair, sanki sosyal bozukluklarin kaynagini ve sebebini kainatin kurulugsundaki diizene baglamak
ister gibidir. Bu kurulus; insan hayatini 1ztirdbla dolduracak bir diizende oldugu gibi, mahiyetinin
geregince anlasilmasina imkan bulunmayis da insan i¢in ayri bir huzirsuzluk sebebidir.

Etrafimiz1 ¢eviren ve bizi tasaya ve huzlrsuzluga gotiiren karanliklar1 aydinlatabilecek tek 151k

olan akil da bu husista kifayetsizdir.”**

Ziya Pasa’da goriilen varligin isleyisindeki ¢eliski ve anlamsizliklar karsisinda
varligin acziyetinden kaynakli yaklasimlar, Schopenhauer’in kotiimser bakisin
cagristirmaktadir. Schopenhauer’a gore varlik; goriinen olaylarin 6zii olan, biling ve
zekddan mahrum, kor bir istencin yani iradenin elinde savrulmaktadir.*® Sair diger

dizelerinde de bu bakis acisini siirdiirtir:

4% Onder Géggiin, Ziva Pasa’min Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi, Biitin Siirleri ve Eserlerinden Aciklamali
Se¢meler, s. 158.

45 Kenan Akyiiz, Modern Tiirk Edebiyati 'min Ana Cizgileri (1860-1923), s. 46.

456 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 404.
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“Bu alem-i aceb-efza acib alemdir

Ukdliin anda bedihisi ayn-1 miibhemdir”**’

“Miimkin midir hakikat-1 esydy1 vezn Ui derk

Mizan-1 akla dirhem-i ta’dil iken ziintin”*®

“ZIY A bin karban-1 akil giizar etdi zemininden

Bilinmez bilmedi hem kimseler hala nedir alem”**’

Ziya Pasa’ya gore evrenin isleyisi her ne kadar aklin nazarinda apacik goriinse
de varliklarin hakikatini idrak etmek miimkiin degildir; ¢linkii aklin 6l¢li birimi,
yalnizca sahip oldugu zanlardir. Bu yiizden akil, kesin ve gercek bilgiye ulasma
konusunda yetersizdir. Bir taraftan akil goziiyle ve Bati’nin pozitif bilimleriyle yerleri
ve gokleri inceleyen Ziya Pasa’nin diger yandan akli bilginin kaynagi olarak yetersiz
gormesi onun ruh halindeki tezatlarin bir gostergesi sayilabilir. Bu baglamda Orhan

Okay’1n konuyla ilgili goriisleri Ziya Pasa i¢in ¢ok yerinde bir tespit kabul edilebilir:

“Dogru bilginin duygularla degil, akil yoluyla elde edilebilecegini, akla uygun olanin dogru,
dogru olanin da akla uygunlugunu kabul eden rasyonalizmi, felsefi 1stilah manasiyla Tanzimat
yillarinda aramak bir netice vermez. Ancak devrin bazi sair ve yazarlarinda felsefi anlamda
olmasa da his ve hayal mukabili olarak bir akilci tutum goriilir. Bu tutum olsa olsa, eski
edebiyatimiza hakim olan akli kiigimseme diisiincesi ile Bati’dan gelen akli ve pozitif anlayisin

catismast mahsilii olabilir.”**

Bu catismanin neticesi olarak sair, diinyay1 bir hayalhane goérme egilimine girer.
Diinyadan binlerce akilli kimse ve diisliniir gelip ge¢mis ama higbiri alemin hakikatini

kavrayamamuistir ve boyle bir diinya sair i¢in hayal ve efsane sayilabilir:

“Alem hayal-hane-i hikmet-fesanedir

Kevn ii fesad sive-i hitkm-i zemanedir

Hesti ve nisti-i cihan hep behanedir

Mecmu’a-1 dii-kevn seréser fesanedir”*®!

7 Onder Gogglin, Ziya Pasa’min Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi, Biitiin Siirleri ve Eserlerinden Ag¢iklamal

Se¢meler, s. 96.

a.g.e.s.155.

a.g.e.,s.202.

460 Orhan Okay, Batililasma Devri Tiirk Edebiyati, s. 24.

! Onder Géggiin, Ziya Pasa’'mn Hayat, Eserleri, Edebi Kisiligi, Biitiin Siirleri ve Eserlerinden Aciklamali
Se¢meler, s. 166.
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Alemi insanlar i¢in hikmetler sagan bir hayal evi gibi goren sair i¢in olma ve
bozulma, zamanin degiskenligi, cihanin varlig1 ve yoklugu aslinda bastanbasa efsanedir.

Sair, bu diisiincesinin sebeplerini sonraki dizelerinde anlatir:

“Tahkik olunsa naks-1 temasil-i ka'inat

Y4 hab ii ya hayal Ui yahud bir fesanedir

Miincer olur umur-1 cihan bir nihayete

Sayfin sitaya meyli baharin hazanedir

Kesb-i yakine adem i¢in yokdur ihtimal
99462

Her i'tikad akla gore ga'ibanedir.

Saire gore varliktaki nakislar ve sanatlar o kadar harikulade ve inanilmazdir ki
insan bunlar1 detayli incelerse bu harikuladelik karsisinda kendisini uykuda, hayal
aleminde ya da bir efsanenin icinde zannedebilir. Diinyada her sey bir sona ve
bilinmezlige dogru gitmektedir. Bunca degisikligin ve tezatin art arda yasandigi bir
yerde insan i¢in elle tutulur neticelere, bilgilere ulasmak ¢ok zordur. Her gergeklik
siipheli, her inanig bulaniktir. Pasa’nin bu diisiinceleri Orhan Okay’in ifadesiyle “bir

. .. . i 463
cesit septisizm veya agnostisizm”

olarak degerlendirilebilir. Tiirk¢ede bilinmezcilik
seklinde karsilanan agnostisizm, XIX. yilizyilin ikinci yaris1 boyunca, bir Tanri’nin var
olup olmadigimin bilinemeyecegi iddias1 etrafindaki gortisleri ifade etmek iizere
yaygmlik kazanmistir. Yunanca bilinemez anlami tasiyan ‘“agnostos” sozciiglinden
tiiretilmis olan agnostisizm terimini ilk defa 1869°da kendi zihni tutumunu nitelemek
i¢in kullanan, Ingiliz biyolog ve diisiiniirii Thomas Huxley olmustur. Huxley, teorik
akla dayal1 bilginin imkanin1 sorgulayan septik filozof David Hume’un kendisiyle aym

464

goriiste oldugunu savunur.”” Ciinkii Hume, doganin insani biitiin sirlarindan uzak

tuttugunu, varliklara dair ylizeysel bilgiler saglasa da onlarin ardindaki gercek giicleri

465

ve ilkeleri gizledigini iddia etmektedir.”™” Huxley, agnostisizme yiikledigi anlami soyle

aciklar:

42 Onder Géggiin, Ziva Pasa’mn Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi, Biitin Siirleri ve Eserlerinden Aciklamali

Se¢meler, s. 151.

3 Orhan Okay, Batililasma Devri Tiirk Edebiyati, s. 30.

464 ilhan Kutluer, “Laedriyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 27, s. 41-42.

45 David Hume, [nsamin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, gev. Orug Aruoba, Hacettepe Universitesi
Yaynlari, Ankara 1976, s. 29.
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“Eger benden agnostisizmin inang esaslar1 istenirse, onun inang esaslarinin olmadig: ve tabiati
icab1 da hicbir zaman olamayacagini sdylemem gerekir. Aslinda Agnostisizm, bir inang degil bir
yontemdir. Bu yontemin 6ziinde tek bir prensibe siki sikiya baglilik bulunur. S6z konusu
prensip, pozitif olarak soyle ifade edilebilir: Zekan1 kullanman gereken konularda aklini seni
gotiirdiigii son noktaya kadar, baska hicbir seyi dikkate almadan kullan. Negatif olarak da soyle:
Zekani kullanman gereken konularda, kanitlanmamis veya kanitlanmasi miimkiin olmayan
sonuglara kesin dogruymus gibi sarilma. Iste bunu ben agnostigin inanci olarak benimsiyorum.

Her kim bu inanci tam anlamiyla siirdiiriirse, gelecek onun i¢in ne hazirlarsa hazirlasin, yiizii

kizarmadan insan igine ¢ikabilir.”*%

Bu degerlendirmeler c¢ercevesinde Ziya Pasa’nin goklerden yerlere,
gezegenlerden zerrelere yaptigi gozlemler ve bunun sonucunda anlamsiz ve celigkili
buldugu durumlar; onu aklin yetersizligi ytliziinden varlikla ilgili edinilen her bilginin
zan oldugu ve dolayisiyla hicbir zaman kesin gergeklige ulasilamayacagi diisiincesine
gotiiriir. Boylelikle o, geleneksel diislinceden ayrilarak Hume ve Huxley’in agnostik

goriiglerine yaklasmis olur.

4.3.3. Agnostisizmden Isyana

Ziya Pasa, akli evrenin isleyisini kavramada yetersiz bularak agnostik bir tavir
sergilese de dogada ve toplumsal hayattaki diizensizlikleri ve haksizliklar1 gormekten ve
irdelemekten kendini alamaz. “Terci-i Bend”in dizelerinde bu konudaki goriiglerini

detayl bir sekilde ortaya koyar.

“Dendan-1 sire lokma olur ahuvan-1 zar

Bir gisfendi tu'me kilar gurk-i can-sikar

Bi-ciirm iken gida-y1 andkib olur mekes

Ma'siim iken kebuteri sahin eder sikar

(..)

Giincisk-1 zar1 base-i1 perran helak eder

Eyler tezervi penge-i gadrinde baz-har™*®’

466 Ferit Uslu, “Agnostisizm”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 11, S. 21,2012/1, s. 9-10.
47 Onder Gogglin, Ziya Pasa’min Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi, Biitiin Siirleri ve Eserlerinden Agiklamal
Se¢meler, s. 153.

111



“Mar-1 zemine lokma olur miirg-i tiz-per
2468

Miirg-i hevaya tu'me olur mahi-yi bihar
“Gavvasi hirs-1 gevher eder lokma-i neheng

Kebgi emir-i dane eder teleye sikar

Diirdane-i dertinu igiin ¢ak olur sadef

Avazidir kafesde eden biilbiilii nizar

Bidesterin helakine hayye olur sebeb

Katl-i samar-1 zare olur postu medar

Galib zeblinu ka’idedir eylemek telef

A AA A A _99dk
Yerde havada bahrde cari bu gir u dar™*®’

Ziya Pasa’nin bu dizeleri, tabiatta giicliiniin gii¢siizii yedigi ve yendigi diisiincesi
tizerine kurulur. Ceylanlar, aslana; koyunlar kurtlara; sivrisinek Oriimcege; masum
giivercin ise sahine gida olmaktadir. Atmacalar sergeleri, dogan zalim pengesiyle stiliinii
parcalar. Hizli ucan kuslar, yeryiiziindeki yilana; baliklar ise gokteki kuslara yiyecek
olur. Miicevher ¢ikarmak hirsiyla insan timsaha yem olurken, keklik ekmek iimidi ile
tuzaga diiser. Istiridye, icindeki inci tanesi igin pargalanir. Biilbiiliin kafese
hapsolmasina sebep 6tiisii iken samur postu yliziinden katledilir. Saire gore canlilar;
hirslar, zaaflar1 ya da dogustan getirdikleri 6zellikleri yliziinden giigliillere yem
olmaktadir ve bu; karada, havada denizde yani evrenin her yerinde gecerlidir. Pasa’nin
bu goriisleri, Charles Darwin’in 1859 yilinda basilan Tiirlerin Kékeni adli kitabinda
ortaya koydugu tiim canli tiirlerinin dogusu ve gelisimini yasama savasi ile agiklayan
gretisini cagristirmaktadir.*’’ Darwin’in “dogal ayiklanma” olarak niteledigi bu goriise
gore, yeryiiziindeki yasam kaynaklarinin smirli olmasina karsilik canlilarin hizla
cogalmasi, yasam kavgasina sebep olur. Bu kavgada giiclii olanlar hayatta kalir ve

tiirlerini devam ettirir.*’!

Ziya Pasa, zoolojik gercgekliklerden hareketle toplumsal
hayatta da ayni1 kuralin gecerli oldugunu diistinmektedir. Yabani hayatta akil,
masumiyet, su¢, ceza, adalet gibi kavramlar olmadigindan gii¢lii olan, gii¢siizii

yemektedir; ancak saire gore insanlar arasindaki iligkiler de yabani hayattakinden farkli

8 Onder Goggiin, Ziva Pasa’mn Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi, Biitiin Siirleri ve Eserlerinden A¢iklamali
Se¢meler, s. 153.
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470 Bedia Akarsu, Fi elsefe Terimleri Sozligii, Savas Yaymlari, Gézden Gegirilmis Ugiincii Baski, Ankara 1984, s. 35.

471 Charles Darwin, Tiirlerin Kokeni, cev. Oner Unalan, Evrensel Basimevi, 3. Bask, Istanbul 2012, s. 46.
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degildir. Sosyal hayatta da hak ve hukuk gegerli olmayip kuvvetli olan zayifi

ezmektedir. Sair goriislerini dizelerinde sdyle detaylandirir:

“Pister-nevaz-1 izz U safa ahmak-1 hasis

Kiilhen-nisin-i ziill ii hevan akil-i hasib

Geh devlet-i cihandan eder cehl behre-yab
Geh lokma-i asadan eder akl bi-nasib

Makbil-i bezm-i sohbet olur miifsid-i le’Tm

Menfir-1 tab'-1 alem olur nasih-1 musib

Gahi muhakkar-1 ciihela sa’ir-i belig

Gahi musahhar-1 humeka fazil-1 edib

Bir acizin ma’iseti noksan-pezir olur

. b ) 972
Bir zalimin umiru eder kesb-i ferr U zib”

Ziya Paga’ya gore sosyal hayatta cimriler ve ahmaklar rahatlik icinde yasarken
akilli ve degerli kimseler, rezil bir hayat siirmektedir. Dedikoducular sohbet
meclislerinin bas taci edilirken iyiyi ve dogruyu nasihat edenler, diinyanin en nefret
edilenleri olmaktadir. Cahiller ve ahmaklar, sair ve ediplerden daha faziletli sayillmakta;
giicsiizler gecim zorluklar i¢indeyken zalimlerin isleri hep yolunda gitmektedir. Sair

dizelerinde elestirel bakigini stirdiiriir:
“Bilmem ki mukteza-y1 nizdm-1 cihan nmudir

Da’im cihanda cahil olur mes'adet-nimin

Cari cihan cihan olalidir bu ka’ide

Bir ahmak-1 deniye olur ehl-i dil zeblin

Nadan firaz-1 izz U sa’adetde ser-firaz

Dana haziz-i acz i mezelletde ser-niglin

2 Onder Goggiin, Ziya Pasa nin Hayat, Eserleri, Edebi Kisiligi, Biitiin Siirleri ve Eserlerinden A¢iklamaly
Se¢meler, s. 154.
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Nadan1 kam-perver eder tali'-i biilend
59473

Ehl-i kemali sd’il eder baht-1 vaj-giin

Pasa’ya gore diinyanin diizeni sanki cahillerin mutlu, erdemli kisilerin ise
diiskiinliik icinde yasamasi iizerine kurulmustur. Cahil ve ahlak yoksunlar1 serefli
sayilirken bilgili kimseler, zavalli bir sekilde yasamaktadir. Talih; hep cahillerin
isteklerini gerceklestirmekte ve erdemli kisileri dilenci durumuna diistirmektedir. Pasa,
yaklasimlariyla diinyanin kurulusundaki ve isleyisindeki adaletsizlige dikkat ¢ekmekte
ve sosyal bir elestiride bulunmaktadir. Ziya Pasa’da goriilen toplumsal elestirileri klasik
siirdekilerden farkli kilan yon, sairin gézlemlerini tabiattan topluma ve tarihe yonelterek
biitiin evrene yaymasidir. Genis bir dairede gordiigli bu adaletsizligin kaynagina ve

sebeplerine inmek isteyen Pasa, akliyla bulamadigi cevaplari soru olarak siirine yansitir:

“Kimdir bu aczi has kilan nev'-1 4deme

Kimdir bu nev'i esref eden climle aleme

Seytan u nefsi kimdir eden alet-i giirQr

Kimdir koyan zeblin-1 hevay1 cehenneme

Mansiir'u kim diistirdii “Ene'l-Hak” diyarina

Kim verdi hitkkm katli i¢iin ser'-i ekreme

Kimdir serab1 hiirmet ile telh-kam eden

I'mal-i cAm {i badeyi kim &greden Cem'e
()

Kimdir veren alile tedaviye ihtiyac

Kimdir koyan meziyyet-i 1slah1 merheme

Zenbir kimden eyledi tahsil-i hendese

Biilbiillere kim eyledi ta'lim-i zemzeme

473 Onder Gogglin, Ziya Pasa’min Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi, Biitiin Siirleri ve Eserlerinden Agiklamal
Se¢meler, s. 155.
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Kimdir bu kar-gaha ¢eken perde-i hafa

Kimdir veren tasavvur-1 teftis ademe™*"*

Ziya Pasa, zihnindeki c¢eliskiler karmasasini derinlestiren sorulari, yiikselen bir
tonla sormayi siirdliriir. Madem insan bu kadar acizdir ve basimma ne geliyorsa
acziyetinden gelmektedir; Oyleyse insan soyunu bu sekilde yaratan ve bu acizligiyle
beraber onu biitiin varliklarin {izerinde bir konuma yerlestiren kimdir? Bir yandan
seytan1 ve nefsi kotiiliiklere alet edip sonra onlara uyanlar1 cehenneme koyan kimdir?
Hallac-1 Mansur’a “Enel-Hak” (Ben Hakk’im) dedirten ve bdyle dedigi i¢in ona idam
hiikmii verdiren kimdir? Hem sarab1 haram eden hem de Cem’e sarap ve kadeh yapmay1
Ogreten kimdir? Hastalig1 var edip sonra da merheme iyilestirici 6zellik veren kimdir?
Arya bal petegindeki geometriyi, biilbiillere giizel nagmeler ¢ikaracak ses egitimini
veren kimdir? Varliga hakikatini orten bir gizlilik perdesi c¢ekip insana da bu hakikati

arastirma, diistinme meraki ve kabiliyetini kim vermektedir?

Ziya Pasa’nin bu sorulari sormasi, Sinasi’de goriildiigii gibi tabiata bakarak
Yaratic’nin sanatim1 ve biiylikliigiinii anlama ¢abasindan farkli bir niyet icermektedir.
O, gozlemledigi celiskilerden rahatsiz olan bir ruh haliyle adeta bu ¢eliskili durumlarin
Yaratict’sin1 sorgulama noktasina gelir. Bu tarz bir sorgulayici yaklagimla geleneksel
siirde pek karsilasiimaz. Cilinkii Kuran-1 Kerim’in “Allah yaptigindan sorumlu

"7 mealindeki ayeti hiikmiince gelenek sorgulamayi uygun goérmez ve

tutulamaz
Yaratict’ya soru sormay1 inancindan siiphe duyan bir ruhun disa vurumu olarak goriir.
Sorulariyla ilahi adaleti sorgulama noktasina gelen sair, kainatin isleyisini sadece vahye
dayali bilgiye teslim olarak kabullenmez, sebepler iizerinde diistinme yoluyla Allah’in
yaratma fiilinin arkasindaki hikmeti anlamaya calisir. Ancak bu c¢abasi onu teslimiyete
degil yeryiiziindeki celiskilerden, anlamsizliklardan ve kotiiliiklerden Yaratici’y
sorumlu tutan ve gizliden sezilen bir isyan duygusuna gotiirlir. Orhan Okay’a gore
“edebiyatimizda Tanri’ya soru soran ilk sair”*’® Ziya Pasa’dir. O, bir taraftan dogadaki
isleyisin ¢eliskilerini anlamaya calisirken diger yandan i¢cinde bulundugu sosyal, siyasi
ve ekonomik sikintilarin tetikledigi ruh buhranlarina bir sorumlu aramaktadir. Onun

umutsuz ve karamsar ruh hali zaman zaman isyana doniiserek dizelerine yansir:

474 Onder Géggiin, Ziva Pasa’mn Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi, Biitin Siirleri ve Eserlerinden Aciklamali
Se¢meler, s. 156.

475 Kur’an-1 Kerim, Enbiya, 21/23

#6 Orhan Okay, Batililasma Devri Tiirk Edebiyats, s. 30.
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“Zalimleri adlin ne zeman hak edecekdir

Mazlimlarin ¢ikmadadir goklere ahi

Bi-ganelere miinhasir enva’-1 huzizat

Mihnet-zede-i askina mahsas devahi™*’’

Sair, bu beyitleriyle Tanri’nin adaletinden ciddi sekilde slipheye diistiigiinii
gosterir. Ona gore, evrende hakim oldugu diisliniilen mutlak adaletin geregi olarak
mazlumlarin goklere ¢ikan ahi dinmeli ve zalimler de yerle bir olmalidir. Yaratici’nin
emir ve yasaklarii umursamayanlar her tiirlii zevk ve lezzeti alirken dinin gereklerini
yerine getirenler sikintidan kurtulamamaktadir. Mehmet Kaplan, sairin bu sorularin

kaynagi olan ruh haliyle ilgili su yorumda bulunur:

“Sorular, sorular... Eskiler boyle sorular sormazlardi. Mutasavviflar suali degil, konusmay1 bile
kot bir gozle goriirlerdi. Boyle sorular sormaya liizum yoktu. Zira her seyin cevabi verilmisti:

Allah! iginde siiphe uyanan kimse sual sorar. Ziya Pasa ¢ok sual soruyor. Acaba onun bu sual

sormasinda, sarsilan bir imanin tesiri yok mudur?”*®

Siirin neredeyse tamaminda yansitilan tiim bu anlasilmaz ve ¢eliskili durumlar,
sairi isyanin esigine getirmistir. Pasa, hayvanlar diinyasindan insanlar alemine kadar
tim evrende gordiigii haksizliklar, adaletsizlikler ve katiiliikler karsisinda cikis yolu
bulamamaktadir. i¢inde dogdugu ve yetistigi gelenek, kiiltiir ve inancin sundugu
¢coziimler, Pasa’yr bu ruh halinden ¢ikarmaya yetmemektedir. Ziya Pasa’nin bir tiirlii
¢ikis yolu bulamadigi ve sonunda onu isyana diisiiren katiiliikk problemi, insanlik tarihi
boyunca biitlin inang¢ ve diisiince sistemlerinin iizerinde durdugu bir konu olmustur.
Kotilik problemi, Tanri tarafindan yaratildigi kabul edilen diinyada Tanri’nin
varolusuna ya da en azindan temel Ozelliklerine golge disiirdiigi diisiiniilen
kétiiliklerle ilgilidir.*”” Dogadan veya bilingli insan eyleminden kaynaklanan, insanin
ve tiim canlilarin varligina ve yasamina zarar veren durum, olusum ya da seye kotiiliik
adi verilir."** Kaotiilik dogal kotiiliik, ahlaki kétiilik ve metafizik kotiilik seklinde
simiflandirilir. Dogal kétiiliik; hastaliklar, depremler, firtinalar, kurakliklar, kasirgalar
gibi insan eylemlerinden bagimsiz olarak meydana gelen kotiiliiklerdir. Ahlaki kotiiliik,

Ozgiirligii olan insanlar tarafindan islenen soykirimlar, savaslar, kiskanglik, aggozliiliik,

417 Onder Géggiin, Ziva Pasa’mn Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi, Biitin Siirleri ve Eserlerinden A¢iklamali
Se¢meler, s. 160.

47 Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri 1 Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Kadar, s. 66.

479 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligi, s. 320.

480 a.ge., s.319.
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yalancilik, hirsizlik vb. kétiiliiklerdir. Metafizik kotiiliik ise yaratilmig evrenin sonlu ve
sinirh olmasidir.*®! Katiliik, biitiin dinler icin bir problem olarak varligini tarih boyunca
stirdiirmiistiir. Hristiyanlik teolojisinin kuruculundan olan Augustine’e gore evrende
aslolan 1iyiliktir, kotiilik insanlarin 6zgilir iradelerini  kd&tii  kullanmalarindan
kaynaklanmaktadir.** Islam alimleri ise Allah'in diinyaya ve ahirete yonelik hayir
icermeyen hicbir ser yaratmadigr goriislinde birlesir.*®® Kaétiiliik problemini felsefe
tarihinde ilk kez dile getirenlerden biri ise Epikiir’diir. Epikiir, kotiiliik problemini bir

ikilem bi¢iminde sdyle formiile etmistir:

“Tanr1, ya kotiilikleri ortadan kaldirmak ister de kaldiramaz veya kaldirabilir, ama kaldirmak
istemez; ya da ne kaldirmak ister ne de kaldirabilir yahut da hem kaldirmay: ister hem de
kaldirabilir. Eger ortadan kaldirmak istiyor da kaldiramiyorsa, O gii¢slizdiir; ki bu durum
Tanr’nin karakteriyle uyusmaz, eger ortadan kaldirabiliyor fakat kaldirmak istemiyorsa, O
kiskanctir; ki bu da ayn1 sekilde Tanri ile uyusmaz; eger O ne ortadan kaldirmayi istiyor ne de
kaldirabiliyorsa hem kiskan¢ hem giigsiizdiir, bu durumda da, Tanr1 degildir; eger hem ortadan

kaldirmay1 istiyor hem de kaldirabiliyorsa -ki yalnizca bu Tanri’ya uygundur-, o zaman

kétiiliiklerin kaynagi nedir? Ya da o kétiiliikleri nigin ortadan kaldirmamaktadir? ***

Inang sistemleri, evrendeki diizenden yola ¢ikarak Tanri’nm varhigimi kanitlama
cabasindadir. Diizen ve ama¢ kaniti olarak adlandirilan bu yaklasima gore doga,
rastlantilarla degil diizen icinde islemektedir. Evrene bakildiginda, her seyin kendi
fonksiyonunu bir amaca yonelik olarak yerine getirecek sekilde diizenlenmis oldugu
goriiliir. Dogadaki bu diizen, akilli bir diizen vericinin varligin1 gerektirir. Bu baglamda
kotiilik problemi, Tanri’nin varligini diizenle delillendiren bir inancin karsisina 6nemli
bir sorun olarak ¢ikar. Ciinkii kotiiliik; diizensizlikten ve basibosluktan kaynaklanir ve
bu durum diizen ve amag kaniti ile ispatlanmaya calisilan mutlak kudret, irade ve iyilik
sahibi Tanri’nmin varlig ile ¢eliski olusturmaktadir. Bu celiskiyi aciklikla ifade eden en
etkili isim David Hume’dur.*®> O, Dogal Din Ustiine Soylesiler’de evrenin sanildig1 gibi
diizenli olmadigini, bir diizenin varligi kabul edilse bile bundan Tanr diisiincesine

gidilemeyecegini savunur:

“Insan diisiince ve aklmi andiran bir diisiince ve aklin evrenin her yerinde bulundugunu
kesinlikle bildigimizi, bu diisince ve aklin bagka yerlerdeki etkinliginin bu kiirede

goriindiigiinden ¢ok daha biiyilik oldugunu ve agir bastigini kabul edelim; bu durumda yine de

8L Cafer Sadik Yaran, Kétiiliik ve Theodise, Vadi Yayinlari, Ankara 1997, s. 28-30
482 a.ge.,s.91.

43 yusuf Sevki Yavuz, “Ser”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 38, s. 542.

484 Cafer Sadik Yaran, a.g.e., s. 11-12.

5 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, Ekin Yaymlari, Ankara 1996, s. 320-321.
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ben bu kurulmus, diizenlenmis, ayarlanmis bir diinyanin isleyislerinin, ne hakla heniiz
gelismesinin ilk asamasinda olan ve kurulus ve diizenlenise dogru ilerleyen bir diinyaya
genellenebilecegini anlayamiyorum. Geligimi tamamlanmis bir hayvanin i¢ diizeni, eylemi ve
beslenmesi iistiine gdzlem yoluyla bir seyler bilebiliriz fakat bu goézlemi anne karnindaki bir
doliitiin bliyiimesine dikkatle aktarmaliyiz, hele heniiz babasinin erbezlerindeki bir sperma
hayvanciginin olusmasma ise, daha da biiyilkk bir dikkatle. Sinirli deneyimlerimizden
anlayabiliyoruz ki, Doga’nin sonsuz sayida kaynaklari ve ilkeleri vardir; bunlar Doga’nin her
konum ve durum degistirmesinde ardi arkasi kesilmeksizin kendilerini gosterir. (...) Bu biiyiik
sistemin ¢ok kii¢iik parcasi, ¢ok kisa bir siire boyunca ve yetkinlikten ¢ok uzak bir bigimde bize

kendini gdstermigtir: Biz buna mi dayanarak mi biitiiniin kokeni iistiine kesin yargilar

veriyoruz.”*%

Evrende gordiigii diizensizlik, adaletsizlik ve haksizliklarla dolu isleyis
karsisinda diisiince gelgitlerine kapilan ve sonunda isyana siiriiklenen Ziya Pasa, siirin

sonunda gelenegin i¢ine donme ¢abasi olarak diisiiniilen su dizeleri soyler:

“Subhane men tahayyere fi sun“ihi“l-ukl

Subhane men bi-kudretihi ya“ciizii“l-fuhtl**’

Mehmet Kaplan, siirde her bendin sonunda tekrar edilen “Yarattiklartyla akillara
hayret veren, kudretiyle en giigliileri aciz birakan Allah’1 tenzih ederim.” manasindaki
bu dizelere dayanarak Paga’nin diisiince sapmalarinin, samimi bir hayret duygusuyla
Tann fikrine eriserek duruldugu goriisiinii savunur.*® Birgok arastirmaci da benzer
sekilde problemlere akli ¢oziimler bulamayan Ziya Pasa’nin diisiincesinin gezindigi
tehlikeli alanlardan gelenegin sinirlar1 igine donmekten baska care bulamadigina isaret
eder. Bu yaklasimlar “Terci-1 Bend”in Avrupa yillarindan 6nce yazildigir ve Pasa’nin
icinde bulundugu sosyal ¢evre gz Oniine alindiginda kabul edilebilir goriinmektedir.
Ancak Pasa’nin Avrupa’da Bati diisiincesiyle ¢ok daha yakin temasta bulundugu
yillarda yazdig1 “Terkib-1 Bend”in beyitlerine bakildiginda Pasa’nin ruh diinyasindaki

firtinalarin son bulmadig net bir sekilde anlagilabilir:

“Sen’sin eden 1zlal nice ehl-1 tariki

Sen’sin eden 1hda nice giim-gest-i rahi

(..)

8 David Hume, Din Ustiine, ¢ev. Mete Tungay, imge Kitabevi Yayinlari, 4. Baski, Ankara 1995, s. 174.
BT qge.,s. 64.
8 Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri 1 Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Kadar, s. 64.
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Sen’dendir i1ahi yine bu mekr ii bu fitne
Bu mekr ii bu fitne yine Sen’dendir 1ahi

Giifti bi-kiinii baz zeni seng-i melalet
55489

Dest-1 men Ui ddman-1 tii der riz- kiyamet

Ziya Pagsa’nin 1870’te Cenevre’de yazdigi bu dizeler, onun geleneksel inancla
arasindaki mesafeyi gostermesi bakimindan onemlidir. Sair, ilk beyitte dogru yolda
olanlar1 yoldan c¢ikaranin ya da yanlisa sapanlari tekrar dogru yola iletenin Allah
oldugunu belirtir. Bu sdylemle Pasa’nin Allah’in diledigi kisiyi hidayete erdirebilecegi
gibi sapkinliga da diisiirebilecegine iliskin olan Kur’an ayetlerine*”° telmihte bulundugu
diisiiniilebilir. Ancak sonraki dizelerde sair, “bu fitne ve hile, I1ahi yine sendendir”
diyerek miitevaz1 bir kul tavrindan uzaklasir ve Allah’in iradesiyle gerceklestirdigi
eylemlerinden dolayr kullarin giinahkéar sayilmasimi reddederek sorumlulugu Allah’a
yiikler. Hatta sairin kiyamet giinii iki elinin Allah’in eteginde olacagini sdylemesi, onun
Allah’tan hesap sorar bir tavra girdigi seklinde de yorumlanabilir. Tasavvufi ve hikemi
siir geleneginde diinyanin kétii yaratildigindan, felegin insanlara hi¢bir zaman mutluluk
getirmeyeceginden bahsedilse de bu kotiiliik ve kargasanin kaynagi olarak Allah’a isaret
edilmez. Islam diisiincesinde giinah-ceza konusu, Tanr1’nin insanlara birtakim giinahlar
takdir edip onlar1 bu giinahlarindan dolay1r cezalandirmasi olarak degerlendirilmez.
Insana kainatin diizenini idare eden tanrisal irade icerisinde iyi ile kétii arasinda tercih
yapabilecegi ve boylelikle tercihlerinden sorumlu tutulacagi kadar bir irade verildigine
inamlir.*' Bu inang ¢ercevesinde inananlar baslarina gelen kétiiliiklerden dolay: isyan
etmez ve Yaratic1’y1 suclamazlar. Ziya Pasa ise Islam akidesine tamamen zit bir tutumla
ve geleneksel inanigta kiistahlik olarak nitelenebilecek bir tavirla yeryliziinde insanin
basimna gelen biitiin koétiiliiklerden, diizensizliklerden ve adaletsizliklerden Allah’1
sorumlu tutmaktadir. Pasa’nin 6zellikle Avrupa’ya gidisinden sonra yazdig: dizelerinde
bu tutumu daha da belirginlesir. Pagsa’nin geleneksel inang ¢izgisine donilip donmedigine
dair kesin bir hiikiim vermek miimkiin degildir. Ancak 6zellikle Avrupa yillarinda ve
sonrasinda yazdig siirlerinde ortaya koydugu goriislerden hareketle onun i¢inde dogup
biiyiidiigii inang ve Kkiiltiiriin deger ve anlayis sekillerinden uzaklastigi ve Batili

paradigmanin bakisiyla evreni ve olaylar1 gozlemledigi sonucuna varilabilir.

8 Onder Géggiin, Ziva Pasa’mn Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi, Biitin Siirleri ve Eserlerinden Aciklamal
Se¢meler, s. 160.

40 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/213, 272, En’am, 6/39.

1 yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, s. 58-59.
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4.3.4. Evrensel Bir Din Anlayisi

Ziya Pasa, “Terci-i Bend”inde sadece felsefi buhran ve sorgulamalarini degil,
insanlik tarihinde dinlerin ilkel inanglardan modern dinlere dogru evrildigine dair
goriiglerini de yansitmaktadir. Ona gore sonunda biitiin dinler tek ve ortak bir inangta
birleseceklerdir. Insanligin inang tarihini dinamik bir siire¢ seklinde ele alan Pasa,
dizelerinde adeta inanisin evrimini agiklar. Pasa’nin antropolojik olarak nitelenebilecek
yorumlari geleneksel inanisin disinda ve yenidir. Sair diisiincelerini su dizelerle ortaya

koyar:

“Geh afitab u gah kevakib gehi cemad

Oldu i1ah-1 mu'tekad-1 ziimre-i ibad

Geh icl ii gah ates i Yezdan u Ehrimen

Geh nir u zulmet oldu kazaya-yi i'tikad

Akl u cemal i agk ilah oldu bir zeman

Biitlerle doldu bir nice yi1l ciimle-i bilad

Encam erdi nevbet-i tevhid-i zat-1 Hak

Geldi zuhire bunda da bin fitne bin fesad

Geh ayn i gah gayr sanup halk u Halik™1
Geh cem'e gah farka ukdl etdi i'timad

Oldu hezar zat deniip geh sifata ayn
Bir aslda gehi nice asl etdi ittihad

Her sahs nefs unsuruna nisbet eyleyiip

Aklinca bir ilah-1 miisahhas eder murad

Yekdigere ne riitbe muhalifse sahs u akl

Alemde ol kadar miitehalifdir i'tikad

Hikmet budur ki aherine hasm olur bilip

Her kavm kendi meslegini menhec-i sedad
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Amma bu ihtilaf ile makstidu ciimlenin,

Bir Halik’a hulds ile etmekdir inkiyad.”***

Pasa’ya gore insan topluluklar1 ilk donemlerde Misir ve Mezopotamya
medeniyetlerindeki gibi Giines’e, yildizlara ve cansiz nesnelere ibadet etmislerdir.
Bazen Israilogullari’nda Ornegi goriildiigii iizere buzagiya, bazen atese, bazen
Zerdistlerdeki gibi aydinligin ilah1 Yezdan ile karanligin ilah1 Ehrimen’e tapmislardir.
Kimi toplumlarda Antik Yunan'da oldugu gibi akil, giizellik ve ask putlastirilarak ilah
say1lmis ve ¢ok tanril1 inanglar hiikiim siirmiistiir. Inanglarda yasanan bu degisimlerden
sonra nihayet Orta Dogu’da tek tanri inanci ortaya ¢ikmis ve bu inang; Musevilik,
Isevilik ve nihayet Islamiyet’le son haline ulagmistir. Ancak bundan sonra da insan
diisiincesi durulmamis ve calkalanmaya devam etmistir. Insanlar; bazen kul ile
Yaratic’yt aymi sanip birlemis, bazen de ayr1 diistinmiislerdir. Bazi toplumlarda
Yaratict’nin sifatlarinin ¢oklugu ile varliginin tekligi tam anlagilamamis ve sifatlari
sayisinca Tanr1 diisiincesi ortaya ¢ikmustir. Alemde ne kadar farkli kisilik ve akil varsa o
kadar farkli Tanr1 anlayisi ve inan¢ vardir. Ancak herkes kendi inanis seklini dogru
kabul edip digerlerine diisman olmaktadir. Aslinda bu karsitliklarla birlikte herkesin

amaci, bir ilaha goniil temizligi icinde kulluk etmektir.

Ziya Pasa’nin inancin tarihini islamiyet ve diger ilahi dinlerdeki sekliyle ilk
peygamber sayilan Hz. Adem’den baslatmayip Batili ilerlemeci tarih anlayisina uyarak
ilkel insan inaniglarindan baslatmasi dikkat cekicidir. Dizelerinde inanglara oldukca
felsefi bir tarzda yaklasan Ziya Pagsa’nin ilerlemecilik igerisinde gordiigli inang
sekillerini Tanri’nin  birligi dislincesinde bir araya getirmesi, onun Tanzimat
aydinlarinin bazilarinda goriilen evrensel ya da dogal anlayigina sahip olduguna isaret
eder. Bu diisiincenin Bati’daki temsilcisi Voltaire, benzer sekilde farkli din

mensuplarinin hepsinin {istlin bir Yaratict’ya inandigini soyle ifade eder:
“Din, Tanr1’ya boyun egmek, faziletleri tatbik etmek demektir.

Su su gotiirmez gergek, biitiin milletler tarafindan 6teden beri kabul edilmistir: biitiin insanlarin
goniil rizasiyle kabul ettikleri seyden bagka dogru bir sey yoktur; birbirinin aksini ileri siiren bos

diisiinceler yanlistir.

2 yysuf Sevki Yavuz, “Kader”, s. 153-154.
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Yalniz kendine mahsus bir dini oldugunu sdyleyip 6viinen her millet, Tanr ile insanlara hakaret

eder: boyle bir millet, sirf kendisini aydinlatmak i¢in Tanri’’nin o6teki milletleri yiiziisti

biraktigini santyor demektir.”**>

Voltaire ve Ziya Pasa’nin diisiincelerindeki ortak nokta, biitiin inanglarin
amaciin Tanri’ya iyilik duygulariyla ibadet etmek oldugu ve bu noktada birlesen
inanclarin birbirlerine {stlinliikk taslamalarinin ve c¢atismalarinin dogru olmadigi
diisiincesidir. Ziya Pasa “Terkib-i Bend”in farkli dizelerinde bu diisiincelerini

belirginlestirerek soyle der:

“Bir hakden insa olunur deyr ile mescid

Birdir nazar-1 Hakk'da mecis ile miiselman”***

Paga, dizelerinde mescit ve manastirin ayni topraktan insa edilmesini drnek
vererek Allah’in nazarinda Miisliiman ve Mecusi’nin ayni degerde oldugunu, dinler ve
inanglar arasinda temelde bir farklilik olmadigim1 6ne siirer. Ziya Pasa’nin bu
yaklasimlari, Rousseau’nun dogal din anlayisini cagristirmaktadir. Emile adli eserinde
doganin diizeninden yola ¢ikarak akil araciligiyla Yaratict’min varligini bulmanin
miimkiin oldugunu iddia eden Rousseau, Toplum Sézlesmesi’nde dinsel hosgoriistizligii
dislayan sivil dinden bahseder. Rousseau, sivil din kavramini ilk olarak 1756’da
Voltaire’e yazdigi bir mektubunda kullanir ve Voltaire’i insanliga faydali bir is olarak
gordiigl sivil inang beyaninin yazilmasina katkida bulunmaya davet eder. Bu beyan, bir
devletin tiim vatandaslarmin kabul ve reddetmesi gereken toplumsal diisturlart yani
dogmalar1 icermelidir. Rousseau’ya gore vatandaslarin reddetmesi gereken ve devletin
yasaklayacagi dogma, bagnazlik ve fanatikliktir.*> Ziya Pasa da Terkib-i Bend”in

altinc1 bendindeki dizelerinde bu tarz diisiiniisiin ilkelerini ortaya koymaktadir:

“Adem olanin hayr olur Ademlere kasd1

Insanliga insanda budur iste delalet

Insan ana derler ki ede kalb-i rakiki

Alam-1 beni-nev'i ile kesb-i mellet

493 Voltaire, Feylesofca Konusmalar ve Fikralar II, gev. Fehmi Baldas, Milli Egitim Basimevi, Ankara 1962, s. 25.

4% Onder Géggiin, Ziva Pasa’mn Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi, Biitin Siirleri ve Eserlerinden Aciklamali
Se¢meler, s. 163.

45 Orhan Ozgii¢, “Jean-Jacques Rousseau’da Sivil Din Kavramu”, Ankara Universitesi SBF Dergisi, C. 68, No. 3,
2013, s. 5.
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Adem ana derler ki garazdan ola salim

Nefsinde dahi eyleye icra-y1 adalet

Sadik goriiniir kisvede erbab-1 hiyanet

Miirsid sanilur vehlede eshab-1 dalalet

Ekser kisinin stretine sireti uymaz

Yarab bu ne hikmettir [1ahi bu ne halet

Ummid-i vefa eyleme her sahs-1 dagalde

Cok hacilarin ¢ikd1 hagi zir-i bagalde”496

Saire gore insan olmanin gdstergesi, baska insanlara iyilik etmektir. Insan
yumusak kalpli olmali, din ya da irk ayrimi gozetmeksizin sadece insan oldugu igin
baskalarinin dertleriyle dertlenmelidir. Insan, her tiirlii diismanliktan uzaklasarak adaleti
kendi ragmma da olsa uygulamalidir. Insanlar1 dis gériiniislerine ya da sdylemlerine
gore yargilamak dogru degildir. Sadik goriinenler hain ¢ikabilir; baskalarina dogruyu
gosteren kimseler, dogrudan sapmis olabilir. Cogu kisinin ruhunun 6zii ya da inanglari
dis goriinlisiine aksetmez, c¢iinkii insanlar farkli sebeplerle gercek kimliklerini
gizlemektedirler. O yiizden insanlar hakkinda hiikiim vermek yerine onlara iyilikte
bulunmak gerekir. Nitekim Voltaire de benzer sekilde insanlara tek Tanri’ya tapmayzi,
dogru olmayi, birbirini sevmeyi, yanlislara karsi miisamahali olmay1 ve firsat buldukca
tyilik yapmay1 6giitlemektedir. Voltaire’e gore bu davranislari iceren din anlayisi, biitiin
insanlara uygun olan, Onceki ¢aglarda yasamis biitlin peygamberlerin ve bilginlerin
dinidir.*” Ziya Pasa’nin Islamiyet de dahil her tiirlii din ve inancin kendine 6zgii inanis
ve ibadet sekillerini yok sayarak hepsini yalmizca “iyilik yapmak” diisiincesinde

birlestirmeye ¢aligsmasi, dogal din anlayisinin yansimasi sayilabilir.

4.3.5. Geleneksel Devlet ve Toplum Diizenine Batili Bir Bakis

XVIIL. yiizyildan itibaren hiz kazanan Batililagma hareketleriyle klasik Osmanli
“ulema” smifinin yaninda, cogunlukla Bati tarzi egitim kurumlarinda ve devlet
biirolarinda yetisen, gelenek ve Islami anlayisla baglarini giiclii tutmaya calisirken

Bati’nin diisiince sekillerini de kavramaya ve uygulamaya gayret eden aydin tipi ortaya

4% Onder Géggiin, Ziva Pasa’mn Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi, Biitin Siirleri ve Eserlerinden Aciklamali
Se¢meler, s. 162.
497 Voltaire, Feylesof¢a Konugsmalar ve Fikralar I, s. 203.
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¢ikar. Bu durum bazi aydinlarda arada kalmislik psikolojisine ve dolayisiyla diislince ve
ruh diinyalarinda stirekli gelgitlerin olugsmasina neden olmaktadir. Bu durumun en tipik
Ornegi olarak Ziya Pasa, siirlerinde bazen Batili idare ve hayat tarzinin topluma zarar
verdigini savunurken bazen de yonetim ve toplumsal hayattaki olumsuzluklarin sebebini
Bat’y1 yeterince tanimamaya baglamaktadir. Nitekim 1870 tarihli “Terkib-i Bend”
siirinde devlet yoOnetimindeki aksakliklar1 ve toplumun bunlara tepkisiz kaligini

elestirirken tiim bu olumsuzluklar1 yoneticilerin Bat1 diisiincesine tabi olusuna baglar

“Ikbal iciin ahbabi si'ayet yeni ¢ikd1
Bilmez idik evvel bu dirdyet yeni ¢ikd1

Sirkat ¢ogalup lafz-1 sadakat modalandi

Namis temam oldu hamiyyet yeni ¢ikd1

Diismanlara ahbabin1 zemm oldu zerafet

Dil-dardan agyara sikayet yeni ¢ikdi

Sadiklar tahkir ile red ka’ide oldu

Hirsizlara ikrdm i indyet yeni ¢ikdi

Hak sodyleyen evvel dahi menfir idi gerci

Ha’inlere amma ki ri'ayet yeni ¢ikdi

Evrak ile 1'lan olunur ciimle nizamat

Elfaz ile terfih-i ra'iyyet yeni ¢ikd1

Aciz olanin ketm olunur hakk-1 sarthi

Mahmileri her yerde himayet yeni ¢ikd1

Isnad-1 ta’assub olunur merd-i gayfira

Dinsizlere tevcih-i reviyyet yeni ¢ikdi

Islam imis Devlet’e pa-bend-i terakki

Evvel yogidi isbu rivayet yeni ¢ikd1

Milliyyeti nisyan ederek her isimizde

Efkar-1 Freng’e teba’iyyet yeni ¢ikdi
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Eyvéh bu bazigede bizler yine yandik

Zird ki ziyan ortada bilmem ne kazandik”**

Ziya Pasa dizelerinde devlet yonetimindeki biirokratik aksakliklardan ziyade
ahlaki kayiplara dikkat cekmektedir. Pasa beyitlerin sonunda “yeni ¢ikt1” diyerek

3

yoneticilerde ve toplumda ortaya ¢ikan “yeni” anlayisina elestiriler getirir. Pasa’nin
“evvel yog idi” ifadesindeki “evvel” kavraminin hangi zaman dilimine igaret ettigi tam
olarak anlasilmaz. Ancak arasinin acik oldugu herkesce bilinen Ali ve Fuat Pasalarin
yonetici oldugu donemleri isaret ettigi diisiiniilebilir. Ona gore; yliksek mevkilere
gelebilmek icin dostlarin harcanmasi, hirsizlarin itibar gérmesi, sadakatin sadece sozde
kalmast ve sadiklarin asagilanmasi, devlete hainlik yapanlarin yonetimde kalmasi,
giicsiizlin hakkinin yenirken giicliiniin ise korunmasi giderek artmaktadir. Dizelerde
dikkat ceken nokta, Pasa’nin “yeni” olarak niteledigi tiim bu olumsuz tutumlari
Islam’dan uzaklasma ve Bati diisiincesine tabi olmaya baglamasidir. Pasa’ya gore
gayretli kisiler taassupla suclanirken, dinsizlerin diisiinceleri ilgi gérmektedir. Pasa,
ozellikle devletin yiikselmesine engel olarak Islamiyet’in gdsterilmesine ve her konuda
milli benligin unutularak Bati1 diisiincesine korii korline baglanilmasina karsi ¢ikar ve
tim bu anlayis ve uygulama degisikliklerinin herkese zarar verdigini vurgular.
Tanpinar, Ziya Pasa’nin elestirdigi Baticiliga aslinda hevesli oldugunu ancak
diismanlarinin uyguladigi siyaseti elestirmek ve halki yanina ¢ekmek icin karsi ¢ikar

goriinerek demagoji yaptigini belirterek soyle der:

“Pasa“nin bir kudretinin, muarizlarim dinlememek oldugunu sdyledik. Ikinci kudreti de halk
zihniyetini oksayict bir iislubu olmasi, o zihniyetle konusabilmesidir. Ziya Pasa darbesini tam
indirebilmek i¢in hicbir seyden, hatta demagoji yapmaktan, tenakuza diismekten, tabiatiyla
Tanzimat’a mubhalif olan zlimrelerin taassubunu koriiklemekten bile ¢ekinmez. Nasil “Terkib-i
Bend”inde “Efkar-1 Firenge tebaiyyet yeni ¢ikti” diye kendisinin de o kadar heveskar goriindigii
garpeiligi pasalara bir glinah gibi isnat ederse, makalelerinde de aymi seyi yapmaktan

¢ekinmez.”*"

Nitekim “Terkib-1 Bend”le ayni yilda Cenevre’de kaleme aldigi bir gazelin
beyitleri, Tanpimar’in bu goriisiinii destekler mahiyettedir ve Pasa’nin Bati medeniyeti

karsisindaki durusunu gostermesi bakimindan 6nemlidir:

408 Voltaire, Feylesof¢a Konusmalar ve Fikralar I, s. 164-165.
499 Ahmet Hamdi Tanpinar, On Dokuzuncu Asw Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 329.
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“Diyar-1 kiifrii gezdim beldeler kasaneler gérdiim

Dolasdim miilk-i islam’1 biitiin virineler gérdiim

Bulundum ben dahi Darii’s-sifa-y1 Bab-1 Ali’de

Felatun’u begenmez anda ¢ok divaneler gordiim™"

Ziya Pasa bu dizelerinde Bat1’y1 ve Dogu’yu kiyaslayarak Bati’nin iistiinliigline
vurgu yapar. Bu istiinliik ilk 6nce mimaride kendini gosterir. Sanayi Devrimi ile maddi
planda, Aydinlanma ile diisiince planinda gelisen XIX. yiizyil Avrupa’sinda kent
planlamasmnin ¢ temel ayag “giivenlik”, “gilizellik” ve “saghk”tir. Osmanl
mimarisinde ise daha c¢ok ahsap agirlikli malzeme kullanilmakta ve bu yiizden
yanginlarda sehir ve beldelerin biiyilkk boliimleri harabeye donmektedir. Ancak
Avrupa’nin  kasanelerinin yani biiyiik, sisli kosk, saraylarmin®' giizelliginden
etkilenen ve bunu dile getiren sadece Ziya Pasa degildir. Benzer sekilde Londra'da elgi
olarak bulunan Mustafa Resit Pasa da 1836'da II. Mahmut'a gonderdigi mektupta, ¢cikan
yanginlar dolayisiyla Osmanli mimarisinin gazetelerde elestirildigini bildirerek bu
duruma c¢oziimler sunmaktadir. Resit Pasa, yeni planlanacak kent ve mahallelerde,
planlama geometrisine uygun sekilde ahsap yerine kargir yapilarin kullanilmasini

. . 2
onermektedir.®

Yirmisekiz Mehmet Celebi de iinlii Sefaretname’sinde Paris’te
gordiiklerini Istanbul ile karsilastirarak Paris’teki kanallari, bakimli yollari, gezdigi
kale, kilise, saray ve bahgeleri, hayvanat ve botanik bahgelerini, tibbiyeyi, hali
imalathanesini, ayna fabrikasini, rasathaneyi, basimevini, izledigi opera binasini
ayrintilartyla anlatir.”®” Bati’da késaneler goren Ziya Pasa’nin Osmanli cografyasinda
gordiigli “virane”lerden kasti, sadece yanginlarla harap olan ahsap binalar degildir.
Pasa, o6zellikle XVII. ve XVIIL yiizyillarda yapilan savaglar ve i¢ isyanlarla yipranan
Anadolu cografyasina da isaret etmektedir. Ancak dizelerde Avrupa yerine “diyar-1
kiifr”, Osmanli cografyasi yerine de “miilk-i Islam” ifadelerinin kullanilmas: dikkat
cekicidir. Ziya Paga’nin Avrupa’nin gelismisligini ve geri kalmighg: “din” {izerinden
degerlendirmesi, geleneksel tutumdan farkli ve Aydinlanmaci anlayisa yakin

goriinmektedir.

30 Onder Goggiin, Ziya Pasa’mn Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi, Biitiin Siirleri ve Eserlerinden Agiklamall

Se¢meler, s. 203.

“Kasane”, http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&view=>bts&kategoril =veritbn&kelimesec=186717,

(Erigim Tarihi: 19.02.2018).

392 Mustafa S. Akpolat, “Tanzimat Sonrasi Osmanli Mimarhg1”, Tarih Dergisi, S. 404, 2014,
https://www.tarihtarih.com/?Syf=26&Syz=352741&/Tanzimat-Sonras %C4%B1-Osmanl%C4%B1-
Mimarl%C4%B1%C4%9F %C4%B1-/-Yrd.-Do%C3%A7.-Dr.-Mustafa-S.-Akpolat- (Erigsim Tarihi: 12.01.2018).

393 Ahmet Hamdi Tanpinar, On Dokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 60.
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Sair, sonraki dizelerinde Islam diinyasinin geri kalmishigma devrin ydnetim
kadrosunun liyakatsizligini ve cahilligini sebep gosterir. Babiali, Osmanlilarda “padigah
ve sadrazam sarayi, devlet ve hiikiimet dairesi” manasinda kullanilir. XVIIL. yiizyil
sonlarina kadar “Pasa Saray1”, “Pasa Kapis1” gibi adlarla anilan sadrazam sarayina I.
Abdiilhamid zamanindan itibaren “yiice kap1” anlaminda “Bab-1 Ali” denilmeye
baslanmugtir.”* Ziya Pasa, dizelerinde Babiali’yi dariissifaya benzetmekte ve sozciigii,
daha cok “akil hastanesi” anlaminda kullanilmaktadir. XVIII. ylizyildan itibaren
Osmanli maliyesinde meydana gelen bozulmalar sebebiyle kiilliye biitiinliigii i¢inde yer
alan dariissifalarin da mali durumu bozulur, ¢ogu bakimsiz ve islevsiz hale gelir. XIX.
yiizyildan itibaren bu yapilar “bimarhane” adiyla amhirlar.’® Bimarhaneler daha ¢ok
akil hastalarinin tedavi edildigi kurumlar olarak bilinirler. Ziya Pasa, bu dizesiyle devrin
yonetimini akil hastanesine, yoneticileri akil hastasina benzetmektedir. Sair, “Felatun’u

begenmez” soziiyle devrin yoneticilerini ayn1 zamanda cahillikle de itham etmektedir.

Ziya Pasa’nin bilgi ve aklin Olglisii olarak Antik Yunan disiiniirii Platon’un
goriiglerini merkeze almasi, onun diislince planinda yiiziini Dogu’ya degil Bati’ya
dondiigiiniin gostergesidir. Bununla birlikte Platon’un devlet felsefesinin Ziya Pasa
tizerinde etkili oldugu da diisiiniilebilir. Platon, {inlii Devlet adl1 eserinde hem devletin
hem de devlet adamlarinin sahip olmasi gereken 6zellikleri anlatir. Platon’a gore devlet
yapisinin her tiirlii bozukluktan uzak olmasi gerekir, ancak boylelikle devlet, kurulma
nedeni olan biitiin yurttaglarini mutlu yasatma, huzur ve gliven saglama gayesini yerine
getirmis olabilir. Platon’da devletin varolus amaci ve gorevi, erdem ve mutlulugu
egemen kilmak ve insanlarin iyi olmalar igin gereken biitiin kosullar1 saglamaktir.’*®
Bu amac1 gergeklestirmek i¢in devletin bilgelik, yigitlik, 6l¢iiliiliik ve dogruluk gibi bazi
erdemlere sahip olmasi gerekir. Platon’a gore devletin bilgeligi, devlet adamlarinin
bilgili olmasma baglhdir.”®” Ziya Pasa, devrin yoneticilerinin Platon’un iyi bir devlet
yonetiminin nasil olmasi gerektigine dair goriislerinden istifade etmek yerine, onu
begenmezlik etmelerini elestirir. Pasa; Zafername basta olmak tlizere onlarca dizesinde
devletin isleyisini, bu isleyisin sorumlusu olan ydneticilerin yaninda onlarin yanliglarina
sessiz kalip tepki gostermeyen halki da agir bir dille yerer. Sair, bir baska “Terci-i

Bend”’inde toplumsal elestirilerini soyle siirdiiriir:

3% Mehmet Ipsirli, “Babiali”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 4, s. 378.

395 Goniil Giiregsever Cantay, “XIX. Yiizyllda Kurumlasma ve Hastaneler 17, FSM [imi Arastrmalar Insan ve
Toplum Bilimleri Dergisi, S.1,2013,s. 109.

% Frank Thilly, Felsefe Tarihi, gev. Ibrahim Sener, Sistem Yayinlari, Istanbul 1995, s. 113.

s07 Platon, Devlet, s. 127.
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“Bir senin sa'yin usll-i dehri tagyir eylemez

Abd- aciz sa’y ile tahvil-i takdir eylemez

Alim olsan ilmine bir kimse tevkir eylemez

Cahil olsan cehlini ta'yib ii ta’yir eylemez

Miilkii yiksan kimseler tevbih ii ta'zir eylemez

Canin1 etsen feda bir kimse takdir eylemez

Her ne yapsan hasili bu halka te'sir eylemez

Kimseler bu hal igiin bir re'y 1 tedbir eylemez

Derde ugrar kim sadakat etse elbet devlete

IstikAmet mahz-1 cinnetdir bu miilk i millete”>%®

Ziya Pasa hem toplum hem de devlet diizeyinde topyeklin bir bozulmusluktan
yakinmaktadir. Pasa, bdyle bir ortamda tek kisinin ¢alisma ve didinmesinin bu
bozulmuslugu diizeltme adina yetersiz kalacagina inanmaktadir. Bu kisi ne kadar bilgili,
donanimli ve diiriist olursa olsun yine de fayda etmez. Ciinkii toplumun ¢ogunlugu
bilgiye, diiriistliige ve fedakarliga ve deger vermemektedir. Halk, devleti yikanlara tepki
vermedigi gibi devlet de millet yoluna canini verenleri takdir etmemektedir. Ziya Pasa
devlet yonetimindeki bozukluklari, degerlerin altiist olusuna ve toplumsal ahlak
yoksunluguna baglamaktadir. Sairin bu bakis agisi, Platon’un devlet ve sosyal ahlak
anlayisini ¢agristirmaktadir. Platon, insanin mutlulugunu saglayacak yasama bi¢iminin
ne oldugunu ararken ahlak anlayisinda bireyden ¢ok topluma idealine yonelir ve yetkin
insan degil yetkin toplum insasina odaklanir. Bireyden once toplumun mutlulugunu
dikkate alan Platon, bu mutluluga eksiksiz olarak ancak ideal bir devlette
erisilebilecegini savunur.’” Ziya Pasa ideal devletin nasil olmas1 gerektigi konusundaki
goriislerini daha ¢ok diizyazilarinda ifade etse de asagidaki dizelerde de konuya kismen

isaret etmektedir.

%8 Onder Goggiin, Ziya Pasa’'mn Hayan, Eserleri, Edebi Kisiligi, Biitiin Siirleri ve Eserlerinden Agiklamal
Se¢meler, s. 169.
509 Platon, Devlet, s. 167.
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“Miselsel bir esaretdir zartret her hitkkiimetde

Ki sultan nazira nazir da hizmetkara tabi’dir*>'°

Sair dizelerinde mevcut yonetim seklinde aslinda padisahin tek s6z sahibi
olmadigimi ve zincirleme olarak onun nazirlara, nazirlarin da alt kadrolarda hizmet
veren kisilere bagimli olarak is yaptiklarini vurgular. Zincirin son halkasi, halka kadar
uzanmaktadir. Ziya Pasa’nin bu yaklasimlari, Rousseau’nun “Insan 6zgiir dogar, oysa
her yerde zincire vurulmustur. Falan kimse kendini baskalarinin efendisi sanir ama
boyle sanmasi, onlardan daha da kole olmasina engel degildir.”®"' seklindeki
goriigleriyle ortlismektedir. John Locke da insanligi acidan, sefaletten, hastaliklardan,
korkudan, kétiiliiklerden ve bilgisizlikten kurtaracak toplum diizeni igin bir siyaset
felsefesi Onerir. Bu; bireyin yasama hakkini, 6zgiirliiglinli ve miilkiyet hakkini giivence
altima almis hukuk devletidir. Bu devlet, mesruiyetini sadece halkin rizasindan

alabilir.'?

Birol Emil’e gére devletin yonetim sekli konusunda Islam tarihindeki “Dért
Halife Donemi”ni o6rnek gosteren Ziya Pasa, yoneticilerin megsveretle secilmelerinin
Islami devlet geleneginde zaten mevcut olduguna, Osmanli’nin ¢okiisiiniin onemli

sebeplerden birinin mesveretten uzaklasmaktan kaynaklandigina inanmaktadir.”"?

Tiim bu degerlendirmeler goz oniine alindiginda “Araf’ta kalmis bir sair” olarak
nitelenebilecek olan Ziya Pasa’nin gelenckte sorgulanmayan bireysel ve toplumsal
birgok meselenin iizerine giderek bunlar1 akil yoluyla irdelemekten geri durmadigi
goriilmektedir. Onu farkli kilan, sorularina cevap bulmasi degil, sonu nereye varirsa
varsin sormaktan geri durmayisidir. Sorgulamalarinin 1859 tarihli “Terci-i Bend”inde
yogunluk kazanmis olmasi, Ziya Pasa’daki zihinsel doniistimlerin Avrupa’ya gitmeden
once ve erken yaslarda basladigina isaret etmektedir. Geleneksel diisiince sisteminde
varli@a ve evrenin isleyisine dair temelini dinin belirledigi biitiinciil bir goriis hakimdir.
Oysa zaman zaman agnostisizmle iliskilendirilebilecek bir diisliniis tarzina sahip olan
Ziya Pasa’da Aydinlanmaci bakis agisinin etkileri goriilmektedir. Bunda erken yasta
ogrendigi Fransizca sayesinde yaptigi ¢evirilerin ve bu yolla tanistigir Bati diisiincesinin
etkisi oldugu sdylenebilir. Ik zamanlar Ziya Pasanin zihninde Bati’dan gelen bu yeni

goriisler eskileri ile ¢arpigsa da eski diigiince sistemi zamanla yikilmaya ve yeni

19 Onder Goggiin, Ziya Pasa’min Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi, Biitiin Siirleri ve Eserlerinden Aciklamali

Se¢meler, s. 198.

Jean Jacques Rousseau, Toplum Sozlesmesi, cev. Vedat Giinyol, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaynlari, 19. Basks,

[stanbul 2017, s. 4.

312 Neset Toku, John Locke ve Siyaset Felsefesi, Liberte Yaymlari, Ankara 2003, s. 115.

313 Birol Emil, “Ziya Pasa’da islamiyet ve Mesveret (Parlamento) Fikri”, Tiirk Kiiltiir ve Edebiyatindan Sahsiyetler-
2, Ankara 1997, s. 58.
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paradigmalar olugmaya baglar. Bir¢ok aragtirmaci tarafindan gelenegin i¢inden yetisen
bir sair olarak konumlandirilan ve u¢ noktalara varan sorgulamalarindan sonra yine
gelenegin siirlarina ¢ekildigi diisiiniilen Ziya Pasa, siirlerinde ortaya koydugu

gorlsleriyle yoniinii Bati’ya ¢evirmis bir Tanzimat aydini portresi ¢izmektedir.

4.4. Namik Kemal

4.4.1. Gelenekten Yenilige Gecis

Namik Kemal, Osmanli’'nin Bati karsisinda geri kalmisligina hem gelenekten
hem de Batili degerlerden ¢areler iiretmeye calisan bir Tanzimat aydinidir. 1840 yilinda
Tekirdag’da dogan ve kiiclik yasta annesini kaybeden Namik Kemal; ¢ocukluk ve ilk
genclik yillarim1 dedesi Abdiillatif Pasa’nin tayin edildigi vazifeler sebebiyle Istanbul
disinda gecirir, Kars ve Sofya'da bulunur. ilkdgrenimden sonra egitim hayatini 6zel
derslerle stirdiiren Kemal, Arapca ve Farsca dersleri alir, Osmanl tarihine ilgi duyar.
Sofya’da geg¢irdigi bir buguk yil i¢inde bazi sairlerle tanigir; gazeller, nazireler, Kerbela
mersiyeleri yazar. O sirada Sofya’da bulunan, ilerleyen yillarda Enciimen-i Suara
icerisinde yer alacak olan Esref Pasa; bu siirlerden bazilarini1 goriip ¢ok begenir ve saire

. 514
“Namik” mahlasini verir.’

Namik Kemal, Sofya’dan istanbul’a déndiikten sonra Hariciye Nezareti
Terciime Odasi’nda calismaya baslar. Terciime Odasi’ndaki memuriyeti siiresince
Fransizca Ogrenir.’"> Bir rivayete gore o, heniiz Sofya’da iken Fransizca Ggrenmeye
baslamistir.”'® Terciime Odasi, Bati ile olan iliskilerin artmasinda ve Bati tarzi
aydinlarin ortaya c¢ikmasinda etkili olan bir kurumdur. Burada c¢alisan kisiler
imparatorlugun dis islerinin yiiriitiiliis sekli kadar Avrupa siyasi sistemlerini de 6grenme
firsat1 bulurlar. Boylelikle ilerleyen zamanlarda devlette 6nemli gorevler iistlenirler.

Tanpmnar'm “Babiali’nin muhalefet firkasi™"’

olarak tanimladigr Terciime Odasi,
aralarinda Yeni Osmanlilar iiyelerinin de bulundugu bir¢ok aydinin yetistigi kurum

olmasindan dolayr diisiince tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. Bu agidan Terciime

314 Onder Goggiin, Namik Kemdl’in Sairligi ve Biitiin Siirleri, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanligi Yayinlari, Ankara

1999, s. XV-XX.

Mehmet Kaplan, Namik Kemal Hayat: ve Eserleri, ibrahim Horoz Basimevi, Istanbul 1948, s. 40.
316 Omer Faruk Akiin, “Namik Kemal”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 32, s. 364.

317 Ahmet Hamdi Tanpinar, On Dokuzuncu Aswr Tiirk Edebiyat: Tarihi, s. 342.
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Odasr’min Namik Kemal’i Sinasi ile gelecek olan yeni fikirlere hazir hale getirdigi

sdylenebilir.’'®

Bir donem Emtia Glimriik Nezareti’'nde gorev yapan Namik Kemal, burada
Enciimen-i Suara toplulugundan Leskofcali Galip ile tanisir ve onun etkisiyle topluluga
katilir. Kendine 6zgii sOyleyis tarziyla yazdigi gazelleriyle ve heyecanl kisiligi ile
sevilen Kemal, Hersekli Arif Hikmet’in evinde toplanan Enciimen-i Suara’nin 6nemli
bir iiyesi haline gelir.’"® Bu topluluk iiyesi sairlerin ortak yonleri; hemen hepsinin devlet
memuru olmasi, soy veya memuriyet gibi nedenlerle Rumeli ile baglantili olmalar1 ve
bir tarikata mensup oluslaridir. Bu sairler hem gorev yaptiklari devlet dairelerinde hem
de bagli bulunduklari tekkelerde edebi ve kiiltiirel etkinliklerine devam ederler.’*
Namik Kemal’in de soyunun Rumeli’ye dayanmasi, devlet memurlugu yapmasi,
Mevlevi tarikatina mensup olmasi gibi 6zellikleri onun bu topluluga katilmasinda
onemli etken olur. Kaplan, Kemal’in Bati fikirlerini kabullenmede tereddiit
gecirmemesinde, Enclimen-i Suara’da hakim olan genis tasavvuf havasinin etkili

olduguna isaret ederek sunlar1 sdyler:

“Fakat bu tasavvuf ve tarikata mensubiyet, eski devirlerdekinden pek ayr1 idi. Bu bir disiplin
degil, bir serbest hayat telakkisi, bilhassa giire mevzu olan bir zihniyetten ibaretti. Bunun i¢in
Namik Kemal, diinya meseleleriyle siddetle alakadar olmaya baslayimnca, zaviyesinden digari
¢ikmig bir velinin azabini duymadi. Bilakis dinde buldugu ilk prensibini, yeni temas ettigi

diisiincelerle birlestirdi. Hatta tasavvufun genis insanlik telakkisinin Garp’tan alacagi insan

telakkisini kolayca anlamasia yardim ettigi iddia olunabilir.”**'

Bu sairler edebiyat ve tasavvuf konularina oldugu kadar devlet gorevlerinden
dolay1 sosyal, siyasi ve kiiltiirel meselelere de duyarlidirlar. Enciimen iiyeleri arasinda
Kemal’i en ¢ok etkileyen kisi, Leskof¢ali Galip olur. Haksizliklara tahammiilii olmayan,
devlet islerini ve siyasetin inceliklerini iyi bilen Leskofcali; sadece siir zevki yoniiyle
degil, bu yonleriyle de Kemal’i etkiler. Kemal’in siirlerindeki giir edali, haksizliklara
kars1 koyan tavrinin ifadesi olan sdyleyislerinde bu etkiyi gérmek miimkiindiir.”** M.

Kayahan Ozgiil; Sinasi ile tanismasindan ¢ok sonra bile Leskofcali’nin divanini elinden

518 Omer Faruk Akiin, “Namik Kemal”, s. 364.

519 a.g.m., s. 363... ] )

320 M. Kayahan Ozgiil, Kemdl le Ihtimdl Namik Kemal’in Siirine Tersten Bakmak, Dergah Yaymlari, Istanbul 2014,
s. 26-27.

Mehmet Kaplan, Namik Kemal Hayati ve Eserleri, s. 39.

a.g.e., s. 36.
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diisiirmeyen Kemal’in, onun divanindan rastgele agtig1 bir siirinden -Millet Gazeli-

etkilenerek “Hiirriyet Kasidesi”ni yazdigimi soyler.’*

Namik Kemal, 1862’de Sinasi ile tanisir ve Tasvir-i Efkar’da ¢alismaya baslar.
Sinasi’nin Paris’e gitmesi iizerine Tasvir-i Efkdr’1 tek basina ¢ikarmaya devam eder.
Gazetede yayimladigl yazilarda Tanzimat uygulamalarina dair elestirilerini dogrudan
donemin sadrazamlari olan Ali ve Fuat Pasalara yoneltir. Kemal, bu yazilari yazdiginda
Yeni Osmanlilar Cemiyeti’ne déniisecek olan Ittifak-1 Hamiyyet adiyla kurulmus olan
gizli bir yapilanmanin 6nde gelen isimlerindendir. 1865 yilinda Sadrazam Ali Pasa’nin
politikalarina karsi olan gengler tarafindan kurulan Ittifak-1 Hamiyyet, Italya’da
yonetime karsi miicadele etmis olan ve Carbonari olarak bilinen gizli bir teskilati
kendisine 6rnek almaktadir. Cemiyetin gizli toplantilari Ali Pasa tarafindan haber
alininca iiyelerden bazilar1 Avrupa’ya kacar, bazilar1 ise zorunlu gérevlerle Istanbul

524

disina siirgiin edilir.””" Namik Kemal de bu sebeple Erzurum valiligine tayin edilir,

ancak hemen gitmez. Mustafa Fazil Pasa tarafindan Paris’e davet edilir. Ziya Pasa ile

. B . .. . . - . 325
Courrier d’Orient gazetesinin patronu Giampetri aracilig ile Paris’e kagar.

1867 yilinda Paris’te Namik Kemal, Mustafa Fazil Pasa, Ziya Pasa, Nuri, Ali
Suavi, Mehmet Bey, Resat Bey ve Rifat Bey’den olusan bir grup, Pasa’nin konaginda
bir araya gelerek sultana gonderilen reform ilkelerini program olarak benimseyen bir
teskilat kurulmasina karar verir. Geng¢ veya Yeni Osmanli Cemiyeti olarak adlandirilan
grubun basma Ziya Pasa getirilir.”*® Boylelikle cemiyet, imparatorlugu igine diistiigii
durumdan kurtarmayr amaglayan siyasi nitelikli bir hareket hélini alir. Anayasanin
ilanini, parlamentonun kurulmasini ve Miisliiman, gayrimiislim tiim Osmanli tebaasina
esit vatandas olma hakki verilmesini saglamak, toplulugun temel hedefidir. Ebuzziya
Tevfik, Yeni Osmanlilar’in ilk gayesinin Sultan Abdiilaziz’e miiracaat ederek rica ile
mesrutiyeti ilan ettirmek oldugunu belirtir.”*’ Petrosyan, Yeni Osmanlilar’in muhalif
tutumlar gelistirirken Islam geleneginden siyrilmadan Bati tarzi kurumlardan
faydalanma c¢abas1 i¢ine girdiklerine, ancak yeni bir ideoloji olusturamayip

Aydinlanmaci diisiiniirlerin fikirlerini Islam gecmisi ile bagdastirmaya caligmakla

32 Kayahan Ozgiil, XX. Asrin Ozel Bir Edebiyat Mahfeli Olarak Enciimen-i Suard, Kurgan Edebiyat Yayinlari,
Ankara 2012, s. 138-139.

Erik Jan Ziircher, a.g.e., s. 109-110.

Omer Faruk Akiin, “Namik Kemal”, s. 365.

Serif Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, s. 55.

7 Ebuzziya Mehmed Tevfik, Yeni Osmanlilar Tarihi, Hiirriyet Yayinlari, istanbul 1973, s. 82.
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kaldiklaria vurgu yapar.”*® Bu yaklasim tarzi iginde Osmanli ySnetimini seriata tam
olarak uymamakla suglayan Yeni Osmanlilar, yonetime sunduklari hiirriyet ve
mesrutiyet gibi biitiin taleplerini Islam esaslarina dayandirmak zorunda kalirlar. Erik Jan
Zircher’e gore “Yeni Osmanlilar diye taninmaya baglayan Kemal ve digerleri; gecmise,
yani hem Islamiyet’in altin ¢agma hem de imparatorlugun yiikselis donemine asiri
6zlemle bakan, sofu Miisliiman olduklar1 kadar Osmanl yurtseveri olan kisilerdi.”**
Ancak Bagta Namik Kemal olmak tizere Yeni Osmanlilar’in bu tutumunda savunduklari
diisiincelere halk tarafindan destek bulabilme isteginin de etkili oldugu diisiiniilebilir.
Ciinkii halkin hassas oldugu din alanina yonelmek, onlarin toplum nazarinda deger
kazanmasi ve yer edinebilmesi i¢in 6nemli bir unsurdur. Bu yiizden Namik Kemal’in
sOylemlerinde Sinasi ve Ziya Pasa’nin siirlerinde de 6rnegi goriilen sekliyle dini

terminolojiye yoneldigi diisliniilebilir.

Namik Kemal, Avrupa’da Bati hakkindaki bilgilerini daha da ilerletir ve
gazetecilik faaliyetlerinde bulunur. Sultan Abdiilaziz’in Paris’e gelmesi dolayisiyla Ziya
Pasa ve Ali Suavi ile birlikte Londra’ya gegen Kemal; 6nce Muhbir gazetesinde yazilar
yayimlar sonra da {i¢iincii sayisindan itibaren Hiirriyet gazetesinin idaresini istlenir.
Uyeleri arasindaki fikir ayriliklar1 sebebiyle Yeni Osmanlilar hareketinin dagilmasi
iizerine Namik Kemal de istanbul’a gelir.® Ali Pasa’min Sliimiine kadar basin yayin
faaliyetlerinden uzak duran Kemal, 1872°de I/bret gazetesinin bagyazari olarak gorev
alir. Yaymmlanan yazilar dolayisiyla gazete kapatilir, Kemal de Gelibolu
mutasarrifligina atanir. Bir siire sonra Istanbul’a gelen sair, yine /bret’in basina geger.
Vatan Yahut Silistre tiyatrosunun sahnelenmesinden sonra c¢ikan olaylar iizerine
tutuklanarak Magosa’ya siiriiliir ve burada bir¢ok eserini yazar. Sultan V. Murat’in tahta
gecmesiyle diger siirgiinlerle birlikte affedilerek 1876°da istanbul’a déner. Bu sirada V.
Murat’in yerine II. Abdiilhamit gecer. Kemal; ilk zamanlar padigahtan iltifat goriir,
Sura-y1 Devlet tiyeligine getirilir ve Kanun-1 Esasi’yi hazirlayan gruba dahil edilir.
Padisahin aleyhinde bulunduguna dair bir ihbarla tutuklanan sair, beraat etmesine
ragmen Midilli, Rodos ve Sakiz mutasarrifliklarinda gorevlendirilerek Istanbul’dan

uzaklagtirilir, 1888’de Sakiz adasinda zatiirre hastalig1 sebebiyle vefat eder.”!

2% Yuriy A. Petrosyan, Sosyalist Acidan Jontiirk Hareketi, cev. Ayse Hacihasanoglu, Mazlum Beyhan, Yordam

Kitap, Istanbul 2015, s. 138-139.
329 Erik Jan Ziircher, a.g.e., s. 108-109.
30 Omer Faruk Akiin, “Namik Kemal”, s. 366.
331 Onder Goggiin, Namik Kemdl'in Sairligi ve Biitiin Siirleri, s. XXVI- XXXII.
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Namik Kemal’in sanat ve diisiince hayati, Sinasi’den 6nce ve sonra olmak iizere
iki safthada degerlendirilebilir. Sinasi’yle tanismasi ve Tasvir-i Efk’ar’da yazmaya
baslamasi, Namik Kemal’in sanat ve diisiince hayatinin doniim noktasi olur. Terciime
Odasi’nda baglayan Bati diisiincesine 1ilgisi, Sinasi’yi tanmidiktan sonra ciddi bir
yonelime doniisiir. Bu tanigsma, Kemal’in heniiz Avrupa’ya gitmeden oradaki diisiince
akimlariyla, 6zellikle Aydinlanma Donemi ile yakindan ilgilenmesini saglar. 1862 yili
Ramazan ayinda tesadiifen Beyazit Sahaflar Carsisi’nda, Yunus ilahisi zannederek satin
alip okudugu Sinasi’nin “Miinacat’indan ¢ok etkilenen Namik Kemal; bu tarihten sonra
eski siirin soyut diinyasindan ¢ikarak “Hiirriyet Kasidesi”, “Vaveyla”, “Vatan Sarkis1”
ve “Vatan Mersiyesi” gibi sosyal ve siyasi icerikli siirler yazmaya baslar. Ikinci tarz
denilebilecek bu siirlerinde tasavvuf motiflerinin yerini hiirriyet, vatan, kanun, hak,
adalet, miicadele gibi yeni kavramlar alir. Fransizcasini epey ilerletmis olan Kemal,
Mir’at  gazetesinde, Montesquieu'nun Roma’mn ['tila ve Izmihlaline Dair
Miilahazalar' i tercime eder.””® Sairin kisa siirede gegirdigi bu degisim hakkinda

Omer Faruk Akiin su degerlendirmeyi yapar:

“Tasvir-i Efkdr’a girisinden bes ay sonra Montesquieu’den terciime yapmasi ve bunun basina
koydugu miitaala, onun bu ilk bes ay zarfinda almis oldugu mesafeyi gostermektedir. Burada
Garp fikirleriyle temasa en uygun g¢erceve olan Terciime Odasi’nin onu Sinasi’nin tesirlerine

hazir bir héle getirmis olacagim da gdzden kagirmamak gerekir.”*

Akiin’lin de vurguladig1 gibi Terciime Odas1 ve Sinasi’nin etkisiyle basladig
ceviri etkinligi ile yetinmeyen Kemal, Aydinlanma ile ortaya ¢ikan diislince ve bakis
acilar1 hakkinda onlar1 kendi inan¢ ve degerleriyle karsilastiracak kadar derinlikli bir
bilgiye sahip olur. Yazdig1 bir mektubunda kolera salgini yiiziinden disar1 ¢ikamadigini
ve bu sebeple Voltaire’nin Felsefe Sozhigiini okudugunu belirtmektedir.”** Sairin
Voltaire’in varlik lizerinden Yaratici’ya ulagsma konusundaki goriislerini degerlendirdigi

mektup dikkate degerdir:

“Mesela hilkat-i alemi, tablatin bir hareket-i tesadiifiyyesine isnad edenlere karsi, “Ben saatin
kanlin-1 intizimina nazaren, bir sani’i olduguna hilkkmederim; ecram-1 ulviyyenin deverani ise,

saatten muntazam oldugundan, séni’in hakim olmasina hiikmetmek, zarGriyyattandir” diyerek,

332 Ahmet Hamdi Tanpmnar, On Dokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 342.
533 Omer Faruk Akiin, “Namik Kemal”, s. 364.
3% Ahmet Hamdi Tanpnar, On Dokuzuncu Asir Tiirk Edebiyat Tarihi, s. 343.
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pek giizel isbat-1 vacip etmis ve ekdnim-i seldse bahsini, her cism-i natikin ilzdmina kafi olacak

birtakim berahin-i kaviyye ile isbat eylemistir.”**

Namik Kemal, mektubunda Voltaire’in Yaratici-varlik iliskisine dair goriislerini
tahlil ettikten sonra takdir ettigini belirtmesi, onun Aydinlanmaci diisiincelere
yakinligin1 gostermesi bakimindan 6nemlidir. Bunlarin yaninda Kemal’in Avrupa’da
gecirdigi yillar, XVIII. yiizy1l Fransiz fikir hareketlerini yakindan tanimasinda ve
Avrupa’y1 bir medeniyet olarak ele almasinda en etkili unsur olur. Paris’te bulundugu
stirede Fransiz i¢ islerinde Onemli degisimler yasanmis, Napolyon oOzgiirliikleri
parlamentoya vermis ve Ikinci Imparatorluk anayasasi yiiriirlige sokulmustur.”*® Bu
gelismeler, Namik Kemal’in Osmanli’da uygulanmasini arzu ettigi anayasa ve
mesrutiyet diisiincelerinin olgunlagsmasinda biiyilk 6neme sahiptir. Kemal, Bati
devletleri icinde Amerika Birlesik Devletleri’ni cumhuriyetle yonetildigi icin, Ingiltere
ve Almanya’yr ise hiikiimdart her seyden soyutlayarak yonetimi yalmiz vekillere
biraktiklar1 i¢cin begenmezken Fransa’nin anayasa hiikiimlerinin ve yOnetim tarzinin
bazi degisikliklerle Osmanli’ya uygulanabilecegine inamir.”>’ Sairin Paris’ten sonra
gittigi ve medeniyetin en gilizel 6rnegi olarak niteledigi Londra’da ise Viktorya devrinin
biitiin ihtisami hiikiim siirmektedir.”*® Kemal, Ingiltere’nin maddi zenginlik ve refahiyla
beraber Ozglirlilk ortamindan da c¢ok etkilenir. Hiikiimetin varliginin yalniz kamu
diizenini korumakla gorevli polislerle hissedildigini, onlarin da giindiizleri trafigi
diizenlemekten ve geceleri birka¢ sarhos c¢atismasini bastirmaktan bagska islerinin

olmadigini saskinlikla gozlemler.”

Namik Kemal bu yillarda edebiyat, tiyatro, iktisat, gazetecilik, tarih, Avrupa
devletlerinin idari sekli, hukuki ve siyasi kurumlari, iktisadi durumlar1 gibi konularla
ilgilenir. Paris’te demokrasi ve bireysel hiirriyet konusundaki goriisleriyle taninmis
hukukeu Emile Acollas’tan;’*” Londra’da ise arkadaslik kurdugu is adam, politikaci ve
gazeteci olan Fanton adli bir ingiliz’den hukuk dersleri alir ve boylelikle Batili hukuk
ve kanun anlayisini derinlikleriyle kavrama firsati bulur.>*' Yazdigi mektuplardan sairin

stk sik tiyatroya gittigi, Fransiz klasiklerini, Shakespeare ve Hugo gibi romantikleri

335 Fevziye Abdullah Tansel, Namik Kemal’in Hususi Mektuplari I Istanbul, Avrupa ve Magosa Mektuplart, Tiirk

Tarih Kurumu Yaymlar, 2. Baski, Ankara 2013, s. 23.
536 yusuf Mardin, Namik Kemal’in Londra Yillari, Milliyet Yayinlari, istanbul 1974, s. 16-17.
3T age.,s. 47.
3 age.,s.13.
39 a.ge., s 179-180.
40 Serif Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, s. 370.
341 Omer Faruk Akiin, “Namik Kemal”, s. 367.

135



okudugu anlasiimaktadir.’*?

Kemal’in siirlerinde goriilen romantizm unsurlarinda, bu
yillarda Tiirk basininda neredeyse giinii giiniine hakkinda yazilar ¢ikan, eserleri
cevrilen®® ve romantik edebiyatin en giiclii kalemi gsterilen Victor Hugo nun etkisi
cok biiyiiktiir. Sairin ayrica Theodor Kasab araciligiyla Fransiz yazar Alexandre Duma

Piere’le goriistiigi®** ve tarih¢i Leon Cahun’la da arkadaslik kurdugu bilinmektedir.>*

[lhamlarint  Fransiz Devrimi’nin hazirlayicis1  diisiiniirlerden alan Namik
Kemal’in fikir hayatinda, bu distniirlerin eserlerinden yaptig1 c¢eviriler de énemli yer
tutar. Mehmet Kaplan, Ebuzziya Tevfik’e dayandirarak Namik Kemal’in Rousseau’nun
Toplum Sézlesmesi'ni Montesquieu'nun Kanunlarin Ruhu Uzerine adli eserini,
Condorcet’den Insan Zekdsinin Tarihsel Geligimi’ni, Volney’in Palmir Harabeleri ni ve

34 Ti{im bu etkilerle Namik Kemal’in

Bacon’dan bazi eserleri terciime ettigini belirtir.
paradigmalarinin Batili diislinceler yoniinde nasil degistigini, onun giir sesli siirlerinde

gormek miimkiindiir.

4.4.2. Hiirriyet, Ey Sevgili!

Fransiz Devrimi ile birlikte monarsinin yikilmasi, hiirriyet ve esitlik
diisiincesinin yayginlagmasi ve milli kiiltiir ve degerlere yonelen bilingli toplum anlayisi
Namik Kemal’i diisiinsel agidan etkiledigi gibi; Avrupa’da bu doniisiimlerle farklilagan
sanat anlayist da edebi agidan etkiler. Namik Kemal Londra'da bir yandan miicadelesini
stirdiiriirken bir yandan da ¢ikardiklar1 gazetenin adi olan “hiirriyet” kelimesini Fransiz

Devrimi’nin  getirdigi bakis agilariyla zenginlestirmeye galigir.”*’

Cilinkli ~ sair,
Osmanli’nin i¢cinde bulundugu ekonomik, sosyal ve siyasi tikanikliklarin Avrupa’y1 her
yoniiyle kalkindiran diisiince ve uygulamalarin temelindeki hiirriyet anlayiginin her
alana hakim kilinmasiyla ¢oziilecegine inanmaktadir. Namik Kemal bu bakis agisiyla
yazdigr “Hiirriyet Kasidesi” olarak bilinen “Besalet-i Osmaniyye ve Hamiyyet-i
insaniyye” (Osmanli Yigitligi ve Insani Kahramanlhk)>*® baslikli siirinde hiirriyetle
birlikte vatan ve millet kavramlarini da XIX. ylizyil Bati1 diinyasinda gecerli olan

anlamlariyla 6ne ¢ikarmaktadir. Mehmet Kaplan, bu kaside i¢in sunlar1 sdyler:

2 Ahmet Hamdi Tanpinar, On Dokuzuncu Asur Tiirk Edebiyat Tarihi, s. 348.

3 Aynintil bilgi igin bkz. Zeynep Kerman, 1862-1910 Yillari Arasinda Victor Hugo'dan Tiirkge've Yapilan
Terciimeler Uzerinde Bir Arastirma, Doktora Tezi, 1.U. Edebiyat Fakiiltesi Yaynlar1, Istanbul 1978.

Mithat Cemal Kuntay, Namik Kemal Devrinin Insanlart ve Olaylart Arasinda, C. 1, Milli Egitim Basimevi,
[stanbul 1949, s. 589.

545 Omer Faruk Akiin, “Namik Kemal”, s. 367.

346 Mehmet Kaplan, Namik Kemal Hayati ve Eserleri, s. 32.

%7 Ahmet Hamdi Tanpnar, On Dokuzuncu Asir Tiirk Edebiyat Tarihi, s. 418.

348 Sadeddin Niizhet Ergun, Namik Kemal’in Siirleri, Inkilab Kitabevi, Riza Koskun Matbaasi, Istanbul 1941, s. 3-4.
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“Namik Kemal ve bu manzume ile edebiyatimizda yeni bir sey bagliyor. Edebiyatci ve edebiyat,
baska bir mana kazaniyor. Eski edebiyatin umumumiyetle dalkavuk, iktidardakileri methetmekle
Oviinen sairi yerine, iktidara karsi cephe alan, arkasini saraya degil halka dayayan ihtilal adami

geciyor ve edebiyat artik beyaz kagit lizerinde oynanan sakin ve eglenceli bir kelime oyunu

olmaktan ¢ikarak bir mizacin, bir fikrin, bir hayatin ifadesi oluyor.”**

Hiirriyet kavraminin tarihine bakildiginda, bu konuda ortaya konan diisiincelerin
insanlik tarihi kadar eski oldugu ve kavramin insanlifin zaman, mekan ve diisiince
degisimlerine gore farkli anlamlar kazandig goriiliir. Montesquieu’ya gére “Ozgiirliik
kelimesi kadar anlam cesitliligi yiiklenmis, insanlar1 bu kadar ¢esitli bicimde mesgul
etmis bir kelime daha yoktur.”>° Yapilan bazi tamimlarda serbest olma, segme ve karar
verebilme giiciine ve imkénimna sahip olma®' gibi anlamlara gelen hiirriyet kavramu;
felsefi baglamda “Bagli olmama, disardan etkilenmemis olma, engellenmemis olma,
zorlanmamis olma. Her tiirlii dis etkiden bagimsiz olarak insanin kendi iradesine, kendi
yasasina, kendi diisiincesine dayanarak karar vermesi. Insanin kendi istemesi, kendi
iradesiyle eylemde bulunabilme olanagi; insanin distan engellenmeden etki

99552

yapabilmesi. olarak ele alinir. Eski Arap edebiyatinda “soylu, serefli, seckin, iyi”

gibi anlamlarda kullamilan “hiirriyet”; klasik Islam kaynaklarinda hukuki bir terim olup
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kole olmamak, serefli, soylu olmak gibi anlamlar1 ifade etmektedir.”” “Siyasal

2

Ozgirlik” anlaminda “hiirriyye” sozciigii, yazili olarak ilk kez 1798 yilinda Misir’a
giren Napolyon’un yayinladigi bildirgede gecer. Osmanli’da 1774 tarihli Kiigiik
Kaynarca Antlasmasi’nda Kirim Tatarlari’nin Osmanli Devleti’nden ayrilisini ifade
ederken “herhangi bir yabanci devletten tam olarak bagimsiz ve 6zgiir olma” anlaminda
“hiir” kelimesi yerine “serbest” kelimesi tercih edilmistir. Klasik Osmanli metinlerinde
“serbest” kelimesi hukuki ve siyasal bir icerige sahip olmayip idari ve mali alanlarda
“kisitlanmamisg, smirlandirilmamis” anlaminda kullanilir. Yirmisekiz Mehmet Celebi,
Sefaretnamesi’nde kelimeyi siyasi anlamda kullanarak Toulouse ve Bordeaux kentlerini
bir meclise, bagkana ve 6zel bir askeri birlige sahip bulunmasindan dolay1 “serbest”
sehirler olarak niteler. Atif Efendi’nin 1798°de devrim sonrasi Fransa’nin durumunu ve
devrimi hazirlayan sebepleri anlatmak icin yazdigi raporda siirecin temel fikirlerinden

olan hiirriyet kavrami i¢in “serbestiyet” kelimesini kullandigi goriliir. XIX. yiizyil

baslarinda Osmanli i¢ politikasinda da bu kelimeye sik¢a rastlanmaktadir. Ancak
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Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri 1 Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Kadar, s. 42-43.
Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, s. 195.

Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozligii, s. 323.

Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, s. 146.

53 Mustafa Cagrici, “Hiirriyet”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 18, s. 502.
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Avrupa dillerinden yapilan ¢evirilerle 6zgiirliik anlayis1 gelistik¢ce ve yayginlastik¢a bu

anlami tastyan kelimeler de cesitlenmeye baslar.™ 4

Namik Kemal’de hiirriyet diislincesinin olusmasinda ve ideolojiye doniismesinde
Fransiz Aydinlanmacilarla birlikte Magosa’dayken Abdiilhak Hamit’e gonderdigi bir
mektubundan hareketle Hugo ve Musset gibi romantiklerin de etkili oldugu

soylenebilir.”> Tanpnar, “hiirriyet”’in Kemal i¢in 6nemini su tespitleriyle vurgular:

“... Fakat asil onun sahsiyetini sert vurulmus bir miihiir gibi tastyan kelime hiirriyet kelimesidir.
Namik Kemal, hiirriyet kelimesinde tipki Arsimet’in manivelasi gibi, yasayisimiz alt iist ederek
bir esas bulur. Bagka hicbir meziyeti olmasa sirf bu kelimeyi ilk defa olarak bir cemiyetin iginde

bu kadar agkla bu kadar giir sesle ve bu kadar sik olarak kullanmig olmasi onu tarihimizin en

biiyiik en istisnai hadiselerinden biri yapmaya kifayet eder.”*®

Kaplan’in da isaret ettigi sekliyle Namik Kemal’de hiirriyet duygusunun aska

dontisecek kadar giiglii oldugu, kasidenin dizelerinde kendini gostermektedir:

“Ne efsunkar imissin ah ey didar-1 hiirriyet

Esir-i agkin olduk gerg¢i kurtulduk eséretten”™>’

“Ben esir-1 agkiyim sultan-1 hiirriyyet Kemal

Alem-i yekser alaikten ser azad etse de””>®

Sair, kendisini biitiin diinya baglarinin esaretinden kurtaran “hiirriyet sultani”na
duydugu aski dile getirmektedir. Dizelerde ‘“hiirriyet” kavrami sadece bir diislince
olarak degil varligin gayesi, hayatin anlami ve ugrunda her seyin feda edilebilecegi bir
sevgili olarak var olur. Boylelikle yiizyillardir hiikkiim siiren klasik siirin her goreni
kendine asik eden, bir tiirli elde edilemeyen ve asiklarina eziyet etmekten vazge¢meyen
soyut giizelinin yerini, yiiklendigi anlamlar1 Bati1 kaynakli olan bir kavram olarak
“hiirriyet” almistir. Namik Kemal’in Avrupa’da ¢ikardigr gazeteye Hiirriyet adimi
vermesi, bu konuda bircok makale yayinlamas: ve Omer Faruk Akiin’iin tespitiyle

Fransiz Devrimi’nin sembolii haline gelmis “La Marseillaise” marsini tek kitasiyla da
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olsa Tiirkgeye c¢eviren ilk kisi olmas1®™ onun bu kavrama verdigi onemi gostermesi
acisindan dikkate degerdir. Sair, hiirriyete verdigi degeri kasidenin sonraki dizelerinde

sOyle dile getirir:

“Ne yar-1 can imissin ah ey immid-i istikbal

Cihani sensin 4zAd eyleyen bin ye’s ii mihnetten’>®°
ylcy y

Sair, hiirriyet diistincesini gelecek i¢in iimit kaynagi olarak goriirken ona yine bir
sevgiliye hitap eder gibi seslenmektedir. Hiirriyet, sadece sairin degil biitiin cihanin
canidir, ¢iinkii insanlar1 sikinti ve umutsuzluklardan kurtaracak ve onlara umut 15181
olacak yegane varlik odur. Namik Kemal, Riiya adli eserinde de hiirriyeti kisilestirerek
bir peri suretine biiriindiiriir ve topluluklarin karsisina ¢ikarir. Hiirriyet perisi, gaflet
uykusunda uyuyanlara ve sefalet diigkiinliigiiyle c¢irpinanlara seslenerek onlar1 bir an
6nce bu durumlarindan kurtulmaya cagirir.’®' Halk, hiirriyet perisine kulak verir ve
onun gosterdigi yolu takip ederse gercek mutluluk ve refaha kavusacaktir; ¢linkii
hiirriyet, ilerlemenin en 6nemli sartidir. Namik Kemal, farkli dizelerinde klasik siirin

mazmunlarini degistirerek diisiincelerini aktarmaya devam eder

“Mahv eder kendini biilbiil bile hiirriyyet i¢iin;

Cekilir mi bu bela dlem-i piir-mihnet i¢iin?"%

Sair, klasik siirde gilizel sesi ve giile duydugu askiyla {inlii biilbiilii, bu kez
hiirriyete asik ve ona ulasma yolunda 6liimii géze alan bir figiir olarak konumlandirir ve
biilbiilden aldig1 ilhamla sikintilarla dolu bu hayatin hiirriyetsiz yasanamayacagini
haykirir. Namik Kemal, XIX. yiizyll Bati diisiincesinin kavramsal igeriklerini
Osmanli’ya kazandirmak amaciyla hem klasik siirin mazmunlarin1 degistirerek hem de
eski sozciikleri yeni igeriklerle donatarak farkli bir sozciik dagarcigi olusturma
cabasindadir. Onun bu c¢abalartyla vatan, Fransizca “patrie” sozciigii ile; hiirriyet,

563

“liberty” ile; millet, “nation” ile anlamsal bakimdan esdeger hale gelir.”” Bunlarla

birlikte Kemal, hiirriyet duygusunun insanin dogasinda var olduguna da dikkat ceker:

3% Omer Faruk Akiin, “La Marseillaise”in Tiirk¢ede En Eski Manzum Terciimesi ",

http.//earsiv.sehir.edu.tr:8080/xmlui/bitstream/handle/11498/16997/001581472010.pdf?sequence=1(Erisim
Tarihi: 12.11.2017).
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Namik Kemal, “Riiya”, Yeni Tiirk Edebiyati Antolojisi II, hzl. Mehmet Kaplan vd., Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlari, istanbul 1978, s. 256.
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“Ne miimkin zulm ile bidad ile imha-yi hiirriyet

Calis idraki kaldir muktedirsen éldemiyyetten”s64

Bu dizelerinde sair, zuliim ve iskence ile insan ruhunda var olan hiir olma
arzusunun Oniine gegilemeyecegine ve bu istegin asla yok edilemeyecegine vurgu yapar.
Ciinkii insandaki hiirriyet istegi “idrak” kabiliyeti ile baglantili olarak dogustan
gelmektedir. Kemal’e gore insandaki hiirriyet arzusu, “bir 6znenin kendisi veya dis
diinyayla ilgili durum ve gerceklerin farkina vararak onlarin bilgisini elde etmesine
imkan veren duyum ve algilama faaliyeti”>® olarak da tammlanan idrak yetisinin bir
geregi olarak ortaya c¢ikmaktadir. Ancak bu yetisini kaybedenler, hiirriyetten
vazgecebilir ve bir baskasinin hiikmii altinda yasamaya razi olabilirler. Benzer
diisiinceleri makalelerinde de dile getiren Namik Kemal’e gére “Insan hiirdiir. O daima
hiirriyeti talep eder. Beseri ondan mahrum etmek, gidadan mahrum etmek gibidir.”**® ve
“Insamin hak ve maksadi yalmz yasamak degil, hiirriyetle yasamaktir.””®" Namik
Kemal’in bu yaklagimlari, Rousseau’nun bu konudaki goriisleriyle benzerlik gdsterir.

Rousseau, oOzgiirliiglin insan i¢in Onemine ve ondan vazgecmenin miimkiin

olmayacagina su sozleriyle deginir:

“Ozgiirliigiinden vazgegmek, insan olma niteliginde, insanlik haklarindan, hatta 6devlerinden
vazgecmek demektir. Her seyden vazgecen insanin hicbir zararini karsilama olanagi yoktur.

Boyle bir vazgecme insanin yaratilist ile uzlasmaz. Insam isteminden her tiirlii 6zgiirliigii almak,

davranislarindan her gesit ahlak diisiincesini kaldirmak demektir.”>®*

Hiirriyeti varliginin olmazsa olmazi goren Kemal’e gore “idrak” ayn1 zamanda insanlari

olumsuz ahlaki 6zelliklerinden kurtararak 6zgiirlegsmelerini saglayan bir aractir:

“Felekten intikam almak demektir ehl-1 idrake

Ediip tezyid-i gayret miistefid olmak nedametten’®

Saire gore akilli ve anlayish kimseler, hatalarindan pismanlik duyup
zincirlerinden kurtulmali ve hiirriyetlerini elde etmek i¢in gayret gdstermelidirler. Bunu
yaparlarsa felegin onlar1 disiirdiigii kotii durumdan ¢ikmis ve adeta felekten intikam

almis olurlar. Siirde gegcen “felekten intikam almak” ifadesi, kisilerin idrak ve
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Hayati Hokelekli, “Idrak”, s. 477.
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iardeleriyle kendi hayatlarina yon verebilecekleri diislincesini ima etmektedir ki bu
yaklagim geleneksel “kadere mahkimiyet” anlayisindan oldukca farklidir. Namik
Kemal idrak, irade ve ozgiirliik arasinda kurdugu iliskiyi “Insanin hiirriyeti, muhtar

oldugundan; ihtiyari ise sahib-i fikr bulundugundan gelir.”>"

climlesiyle 0Ozetler.
Kemal’e gore hiirriyetin kaynagi irade oldugu gibi, irade de akla ve idrake
dayanmaktadir. Kemal’in bu goriisleri, Kant’in pratik akil ile insan hiirriyeti arasinda
kurdugu baglantiy1 c¢agristirmaktadir. Kant, insan iradesinin Tanr1 iradesinin
zorunlulugu altinda olmadigini savunur;’’' ¢iinkii Tanri, zaman ve mekan sartlarnin
disinda bir varlik oldugu icin zaman ve mekan kayitlar1 altinda yasayan insanin
fiillerinin sebebi olamaz.’’* Kant’a gore insan, bir yaniyla nedensellik agma bagli olsa
da diger yaniyla nedensellikten bagimsiz ve kendi i¢inde belirlenimi olan bir varlik
oldugundan davramslarina karar verebilir. insanin bu 6zgiir yamyla ahlak arasinda
baglant1 kuran Kant’a gore, insan hiir bir varlik olmasayd: ahlaki se¢imler yapmasi ve
eylemlerinden sorumlu olmasi anlamsiz olurdu.’”® Rousseau da benzer sekilde; insani
hayvanlardan iistiin kilan 6zelligin 6zgiir olma niteligi oldugunu ve bu 6zelligin insant,
tabiat kanunlarina kars: koyup koymamakta serbest olan tek varlik kildigim séyler.””
Namik Kemal, idrak diizeyinin artmasinda aklin onemini ise su dizelerinde ortaya

koymaktadir:

“Fendnin en miinir ayinesi mly-i sefidindir

Sana aklinla pir olmak yeter irsad lazimsa™"

Sair, insanin kendi varligi ve hayatin dogal akisi iizerinde diisiinme ve
cikarimlarda bulunma yoluyla hakikate ulasabilecegine inanir. Bu diisiinme sonucunda
insan, bagka kisi ya da kurumlardan yardim almadan kendindeki fiziksel degisimler
tizerinden varligin hakikatine ulasabilir. Namik Kemal’in bireye aklinin rehberligini
tavsiye etmesi, gelenekte pek rastlanilan bir yaklasim degildir. Klasik Osmanh
diisiincesinde, her ne kadar hakikatin kaynagi goriilen vahyin anlagilmasi akli gerektirse
ve insanlara evren hakkinda akillarin1 kullanarak ¢ikarimlarda bulunmalari ¢agrisinda

bulunulsa da aklin tek basina irsada yetmedigi de 1srarla belirtilir. Bunun i¢in hakikati

370 Namik Kemal, “Hiirriyet-i Efkar”, Makalat-1 Siyasiyye ve Edebiyye, hzl. Ali Ekrem, istanbul Selanik Matbaast,
1327/1909, s. 40

1 Bedia Akarsu, Immanuel Kant'in Felsefesi/Ahlak Ogretileri-2, T{UEF Yaymlar, istanbul 1968, s. 43.

372 R. C. Solomon, K. M. Higgins, a.g.e., s. 272-274.

573 a.g.e.,s.275.

™ Jean Jacques Rousseau, Insanlar Arasinda Esitsizligin Kaynagi ve Temelleri Uzerine Konusma, ¢ev. Rasih Nuri
Ileri, Say Yayimnlari, 5. Basim, Istanbul 1995, s. 103.

575 a.ge., s.76.
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bulma yolunda mutlaka kutsal kitap, peygamber ve “miirsid-i kamil”den yardim
alinmas1 hem vurgulanan hem de uygulanan bir husustur. Namik Kemal, bir yazisinda
gelenege uygun tarzada “iyi ile kotiiniin belirlenmesinde aklin tek bagina bir 6l¢iit kabul
edilemeyecegini’’® sdylese de bir bagka yerde hakikati bulma yolunda “Cihanda akildan

77 obriistiyle aklin yol gostericiligine vurgu yapar. Bu

baska bir miimeyyiz yoktur.
sOylemleriyle hiirriyete giden yolda aklin 6nemine dikkat c¢eken Kemal, iginde

bulundugu ¢aga hiirriyet diisiincesinin hakim oldugunu su dizelerle vurgular:

“Senindir devr-i devlet hiikkmiinii diinyaya infaz et

Huda ikbalini hifz eylesin her diirlii afetten™"®

Sair, Aydinlanmaci yaklasimlar igeren bir tutumla Avrupa’da gelisen hiirriyet
diisiincesinin diinyaya hakim olmasiyla milletlerin her tiirlii k6lelikten kurtularak huzura
ve refaha kavusmakta olduguna dikkat ceker. Gelenekte sultanlar, askeri ve idari
yoneticilerin iktidar ve basarilarinin devami i¢in edilen “Huda ikbalini hifz eylesin her
diirli afetten” duasini sair, hiirriyetin tim diinyada hakimiyetinin devami i¢in dile

getirmektedir.

4.4.3. Medeniyetin Temeli Olarak Hiirriyet

Namik Kemal, ge¢miste her alanda ilerlemis ve yiiksek bir medeniyet kurmus
Osmanl’nin Bat1 karsisinda neden geri kaldigini israrla sorgular. Avrupa’da kaldigi
yillarda Bati’nin medeniyet anlayigini yasayarak gozlemleme firsati bulan Kemal,
Bati’y1 bir¢ok konuda 6rnek alinmasi gereken bir model olarak goriir. Namik Kemal,
her ne kadar zihninde idealize edilmis bir Islam medeniyeti anlayisina sahip olsa da bu
medeniyetin yeniden ingasinda Bati’'nin o devirde gelmis oldugu ilerleme diizeyini
ornek ve hedef gostermektedir. Kasim 1872 tarihli /brer gazetesindeki “Terakki™”
baslikl1 yazisinda Londra’yr medeniyetin merkezi olarak ¢ok yonlii sekilde resmeder.
Kemal i¢in Londra, “halkin giicliniin siyasi otorite karsisindaki biytkligiiniin
cisimlesmis gostergesi saydigi ii¢, dort yiiz vekilli parlamento binasi, insafli ve adil
hakimleri, nazik, vazifeperver memurlari, bilgili, terbiyeli mekteplileri, sokakta,

diikkdnda, gemide okuyan insanlari, muntazam kiitiiphaneleri, dar’iil-flinunlari,

5
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6 Mustafa Nihat Ozon, a.g.e., s. 51.
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rasathaneleri, tiyatrolar1 ile’®” medeniyetin geldigi son noktadir. ingiltere’nin egitim,
matbaa, buhar ve elektrigin kullanimi1 gibi bir¢ok sahadaki istiinliigline de dikkat ¢ceken
Kemal, tiim bu gelismeleri ilerlemenin gerceklestirilmis olmasina batglar.5 81 Kemal, su

dizeleriyle ilerlemenin kag¢inilmaz bir siire¢ olduguna dikkat ceker:

“Bu cihan alem-i terakkidir
Ani 6gren bryikli resminden
Daima alem-i kemale yiirii

. . 582
Benzeme ta Oliince hi¢ sana sen”

Namik Kemal, bu diinyay:1 “alem-i terakki” olarak niteler. Ona gore ilerleme ve
gelisme biitlin varliklar icin gecerli bir tabiat kanunudur. Her varlik dogumundan
oliimiine kadar bir¢ok safhalardan gecerek kendi gelisimini tamamlar. insan ise diger
canlilardan farkli olarak sadece fiziksel degil ruhsal olarak da bir gelisme siireci
icindedir. Ancak zihin, kalp ve kabiliyetlerinin gelistirmek i¢in insanin ¢aba gostermesi
gerekir. Kemal, insan tiiriiniin kisisel ¢abalariyla hayranlik uyandiran eserler meydana
getirerek medeniyetler insa ettigine ve boylelikle ilerlemeyi gergeklestirdigine inanir.”®

Bu yaklagimlariyla aktif irade sahibi birey anlayisini 6ne ¢ikaran sair, diisiincelerini

farkli agilardan sdyle dile getirir:

“Salah immidine diisme mevaid-i ekabirden

Zeval-i caha bak makstiduna miad lazimsa”>%*

“Eder kesb-i terakki bezl ii sarfettikge mahstliin

Umimun danis-i mekstibudur sermaye-i devlet™*’

Saire gore toplumlar i¢inde bulunduklart kotii durumlardan kurtulmak igin
yoneticilerinin bos vaatleriyle oyalanmay1 birakmali ve zihnen ve fikren ilerleme i¢inde
olan bireylerin c¢abalarin1 6ne ¢ikarmalidir. Namik Kemal, halki gaflet uykusundan
uyandirmak i¢in devletin mazideki giiciinii diisiinerek bos hayallere dalmanin yanlighgi
tizerinde durur. Ciinkii ge¢misteki basarilar toplum i¢in sahte bir 6zgliven olusturarak

gelecek icin ¢alismayr engellemektedir. lerlemek icin Bati’nin bilgi birikimi, sistemli

380 Mehmet Kaplan, Namik Kemal Hayati ve Eserleri, s. 106.

B gge., s 179-181.

382 gadeddin Niizhet Ergun, a.g.e., s. 253.

583 Namuk Kemal, “Hikmetii’l-Hukuk”, s. 206.
%84 Sadeddin Niizhet Ergun, a.g.e., s. 75.
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caligma tarzi ve Ozgiirlik ortami 6rnek alinmalidir. Kemal’e gére Avrupa’da insanlar,
ilerleme sayesinde “gilindiizleri bir mutluluk bayrami, geceleri bir seving senligi” olan

% Ciinkii Avrupa, ilerlemecilik fikri ile

diinyada hayatin lezzetlerini tatmaktadir.
yiiziinii gegmisten gelecege doniip her alanda biiyiik doniisiimler gergeklestirmistir ve
biiyiik yatirmlarla ilerlemesini siirdiirmektedir.”®’ Bu baglamda Osmanl’nin da aym
ilerleme stirecine girebilecegine inanan sair, bireylerin ¢abalarinin giiclenmesi i¢in bazi

sartlarin olugmasi gerektigine dikkat ¢eker:

“Umimu miustefid etmez hustisun hakkini ibtal

Sakin bir ferdi ezme gayret-i efrad lazimsa™™*

Namik Kemal’e gore bireylerin gayretlerine dayanan bir medeniyetin ingast i¢in
oncelikle onlarin haklarinin yok sayilmamasi gerekir. Geleneksel ifadesi ile “devletin
bekas1” i¢in bireylerin haklar1 feda edilmemelidir. Temelde bireylerin hiirriyetlerini ve
haklarin1 korumak i¢in kurulan devletler, esitlik ve adalet ilkesini goz Oniinde
bulundurmali, onlarin haklarin1 ve Ozgiirliikk alanlarini korumalidir. Namik Kemal,
ilerleme ve 0zgiirliik arasinda kurdugu bagla Osmanli’nin mevcut devlet isleyisinden farkli
bir yonetim sekli 6ne siirmiis olur. Mutlak giiciin tek kisinin elinde olmasia karsi olmakla
birlikte kigi hiirriyetinin baskalarinin saldirisindan korunmasi i¢in devlet veya hiikiimete

589

gerek oldugunu diisiinen®” Kemal’in bu goriislerinde John Locke ve Rousseau’nun

etkileri goriiliir. Locke 6zgiirliigiin bir bagkasinin iradesinden bagimsiz olmakla birlikte
yasasizlik olmadigini; yasanin olmadig1 yerde 6zgiirliigiin de olamayacagimi belirtir.”*
Rousseau da esitlik ve adalet gozetilmeden yapilan kanunlarla olusturulan yonetim
sekillerinin, zayiflarin giicliiler tarafindan ezilmesinin araci olabilecegini su climlelerle

vurgular:

“Zayiflar1 baskiya kars1 giiven altina almak, ihtirashi kimseleri durdurmak, herkese kendisine ait
olanin tasarrufunu temin etmek i¢in birleselim; herkesin uymaya mecbur olacagi, hi¢ kimsenin
disinda kalmayacagi, zengine ve fakire karsilikli 6devler yiikleyecek, servetin kaprislerini tamir
edip giderecek olan adalet ve baris kurallari olusturalim. Kisacast kendi kuvvetlerimizi
kendimize kars1 cevirecek yere, bu kuvvetleri, bizi bilgece yapilmis kanunlara gore yoneten,
birligin biitiin iiyelerini koruyan, ortak diismanlar1 def eden, bizi sonsuz bir anlagma icinde

bulunduran, istiin bir iktidar hélinde birlestirelim... Aldatilmalar1 kolay olan... insanlari

5

o

6 Mustafa Nihat Ozon, a.g.e., 5.185-186.
%87 Namik Kemal, “Riiya”, s. 258-259.

3% Sadeddin Niizhet Ergun, a.g.e., s. 74.

89 Mustafa Nihat Ozén, a.ge.,s. 93-94.
3% Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, s.591.
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stiriiklemek i¢in bu nutkun esdegerinden ¢ok daha azi bile yeterdi. Hepsi 6zgiirliiklerini giiven
altina aldiklarini sanarak, zincirlere kostular... Topluma ve zayiflara yeni bukagilar, zenginlere
ise, yeni kuvvetler veren, dogal 6zgiirliigii bir daha geri ddonmemek iizere yok eden, miilkiyet ve
esitsizlik kanununu ebediyen kuran, ustalikli bir gaspa hak payesi veren, baz1 ihtirasli kimselerin

kart ugruna biitiin insan tlirtinii daha o zamandan calismaya, kulluga ve sefalete boyun egdiren,

kanunlarin dogusu boyle oldu ya da béyle olmus olsa gerekir.”>"

Rousseau’ya gore bir iilkede sadece kanunlarin olmasi yetmez, bu kanunlarin her
bireyin hakkin esit sekilde gézetiyor olmasi da gerekir. Kemal’in ilerleme ve 6zgiirliik
arasinda kurdugu iliski, Condorcet’nin ilerlemecilik anlayisiyla da ortiismektedir.
Diisiiniire gore ilerlemenin onilindeki en biiyilik engel; krallik yonetimi, zorbalik, din ve
metafiziktir. Bu engeller kaldirilip insan 6zgiirliige kavustuk¢a ilerleme miimkiin olur.
Concordet, ilerlemeyi hiirriyete dayandirarak ona diinyevi bir karakter kazandirmasiyla
Aydinlanmaci ilerleme diisiincesine 6nemli bir katki saglamustir.””> Toplumlarin
Ozgiirlesmelerinin insanin bireysel olarak 6zgiirlesmesine bagli olduguna inanan Kemal,

dizelerinde “hiirriyet” kavramina getirdigi bireyci yaklasimi stirdiiriir:

“Gorilip ahkam-1 asr1 miinharif sidk u selametten

Cekildik izzet i ikbal ile bab-1 hiikkimetten

Usanmaz kendini insan bilenler halka hizmetten

Miiriivvetmend olan mazlima el cekmez idnetten™ "

“Hemen bir feyz-i baki terkeder bir zevk-1 faniye

Hayétin kadrini 4li bilenler hiisn-i sohretten.”**

“Nedendir halkta tll-1 hayata bunca ragbetler

Nedir insana bilmem menfaat hifz-1 emanetten.”>”>

“Kemend-i cangiidazi ejder-i kahr olsa celladin

Miireccahtir yine bin kerre zencir-i esaretten”™

Sair, sOylemleriyle adeta bireysel oOzgiirlesmenin yol ve yodntemini

gostermektedir. Ona gore icinde yasadigt zamanin deger yargilari tamamen
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yozlastigindan mevcut devlet diizeni ve sosyal sistem insan1 kdlelestirmektedir. Bireyler
bu diizene bagkaldirip 6zgiirlesebilir ancak bu da belli sartlara baglidir. Bunlardan ilki;
halka hizmet i¢in bir ara¢ olan ancak zamanla kisisel ¢ikar saglamanin en iyi yontemine
donlisen devlet makamlarindan vazgegmektir. Bu vazgecis, halka hizmete engel
degildir; ¢linkii onurlu ve kendisini vatanina, milletine adayan bir insan i¢in topluma
faydali olmanin bir¢ok farkli yolu vardir. Bireysel 6zgiirliige ulagsmanin ikinci sarti,
sOhret diigklinliigiinii birakmaktir. Biiyiilk unvanlar pesinde kosmayi, vatan millet
sevgisi, hak ve adalet diisiincesi gibi yiice duygulara tercih eden kisi gergek bir esaret
icindedir. Insanin gercek sohreti, halka hizmet yolunda cektigi sikintilar ve yaptig
fedakarliklar iizerinden olmalidir. Sair i¢in insani kolelestiren bir diger duygu, can
korkusudur. Insanlar; makamlarini, sohretlerini, menfaatlerini ama en &nemlisi
hayatlarin1 kaybetme korkusuyla haksizlik ve hukuksuzluklara boyun egerek esaret
altina girebilirler. Bundan kurtulmanin yolu da canini vatan, millet ve halka hizmet gibi
istiin degerler i¢in feda etmeyi goze almaktir. Erich Fromm'un ifadesiyle “Birey
kendini dis diinyaya baglayan gobek bagindan ne o6l¢iide kurtulmussa, o Olciide

59597

Ozglirdiir ya da kurtulamadig1 6l¢iide 6zgiirliikkten yoksundur. Kemal, bahsetigi

bireysel Ozgiirlesme yontemlerinin uygulanabilirligini gostermek icin kendi hayat

tarzin1 halka model olarak sunar

“Anilsin meslekimde ¢ektigim cevr i mesekkatler

Ki edna zevki a’ladir vezaretten sadaretten’”®

“Miiberrayim reca vii havften indimde alidir

Vazifem menfaatten hakkim agraz-1 hiikkimetten™””

“Etmedim ikbal-i dilclly-1 zaméana iltifat

Tali’imden gordiigiim bin iltifatin ragmina®®’

“Korkmam hak olmadan dmriin necatin ragmina

Unsurumdan ihtirdz etmem mematin ragmina”®"'
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“Felek her diirlii esbab-1 cefasin toplasin gelsin

Dénersem kahbeyim millet yolunda bir azimetten™®*

Sair, dizelerinde hiirriyet yolunda ¢ektigi sikintilarla bilinir olmayi, donemin en
iist yonetim makamlari sayilan vezirlik ve sadrazamlikla elde edilecek sohret duygusuna
tercih ettigini ifade eder. Ona gore; millet yolunda kendine vazife edindigi idealler her
tiirliit menfaatten tistliindiir. Bu yolda o; her tiirlii iimidi ve korkuyu geride birakmis, en
onemlisi de can korkusu zincirini kirarak gercek anlamda ozgiirliige kavusmustur.
Kemal, dizelerinde basina gelebilecek her tiirlii eziyet karsisinda millet yolunda
hizmetten asla donmeyecegini haykirmaktadir. Kaplan’a gére Namik Kemal, “Devrin
iktidarma bir prensip namma karsi gelen, muhélefet eden, savasan bir insandir.”*"
Namik Kemal’in bir vatanseverde olmasi gereken davranis bicimleri olarak ortaya
koydugu bu yaklasimlar, Montesquieu’nun “atayurda duyulan ask”®** olarak tanimladig
“politik erdem” kavramini ¢agristirmaktadir. Montesuieu’ya gore politik erdem,
Ozgurliigiin temelidir. Politik erdeme sahip vatandaslar, kendi ¢ikarlar1 pesinde kogmak
ve 6zel hayatin zevklerine dalmak yerine ¢etin bir hayat tarzin1 géze alarak arzularini ve
bagliliklarin1 vatanlarinin ortak hedeflerine yoneltirler. Bu erdemin can diismanlari olan
hirs ve tamah, toplumda hakim duygular haline gelirse vatandaglar artik Ozgiirce
yasayamazlar.®” Namik Kemal, Mehmet Kaplan’in da tespitiyle Nabi’nin siirlerinde
goriilen devlet islerine karismayan, toplumsal olaylara duyarsiz, sadece kendini
diisiinerek yasayan ve bu yolla huzura ulagacagini sanan insan tipinin®* aksine; bu tarz
bir hayatin getirdigi esarete ve haksizliga bagkaldiran, bu ugurda her tiirlii zorlugu ve
yoklugu goze alan, bu yolla gercek anlamda 6zgiirliige kavusan miicadeleci bir insan
portresi ¢izmektedir. Boylelikle Namik Kemal; geleneksel durustan ayrilmis, Bat1 tipi
yeni bir insan modelini ortaya koymus, kendini de bu yeni insanin bir 6rnegi olarak
halka sunmus olur. Sair, bunu yaparken bireysel durusunu one ¢ikarmayr degil,
idealindeki insan tipinin Ozelliklerini duygularla yogurarak halka benimsetmeyi
hedeflemektedir. Sairin bu tutumunda, romantik akimda Victor Hugo ile belirginlesen
“sanat¢1 kendini topluma ve insanlifa adamali” prensibinin etkileri goriiliir. Kemal

Hugo’yu sadece diisiince olarak degil yasam tarzi olarak da model alir. “Hugo,
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Sadeddin Niizhet Ergun, a.g.e,, s. 4.

Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri 1 Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Kadar, s. 42.

Maurizio Viroli, Vatan Aski, Yurtseverlik ve Millivetcilik Uzerine Bir Deneme, ¢ev. Abdullah Y1lmaz, Ayrimti
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Kemal’in olmak istedigi ihtilalci sair modelidir; sadece siyasi degil ayn1 zamanda edebi
zeminde de ihtilal ¢ikarabilen, her iki zeminin kitlesini de ardindan siiriikleyen sairin

modeli”dir.®"’

Avrupa’ya kagmasi, zindanda yatmasi, eserlerinin yasaklanmasi, sanata
ve sanatgiya belli bir sosyal misyon vermesi gibi Ozellikleri sairin Hugo’yla benzer
yanlarini olusturur. Kemal, bir mektubunda Hugo’yla bagin1 “Hugo diinyaya gelmese

6% ciimlesiyle ifade eder. Oglu Ali

idi, ben belki yaz1 yazmaya muktedir olamazdim.
Ekrem Bolayir, klasik edebiyatin esaret zincirlerini kirarak Fransiz milletine yiiksek
ruhlu yeni fikirlerle dolu yeni bir edebiyat kazandiran Hugo’nun Tiirkiye’deki
karsiliginin Kemal oldugunu soyler.®” Namik Kemal durusuyla sadece Victor Hugo’yu
degil, diislinceleriyle Fransiz Devrimi’nin hazirlayiciligini yapmis olan Rousseau’yu da

cagristirmaktadir. Lecercle, Rousseau i¢in su tespitlerde bulunur:

“Bu i¢li adam boyundurugun hicbir tiiriine dayanamaz. Her seyden fazla, baskidan aci ¢eker ve
Ozgiirliigline satasildigi zaman birakir gider. Gezici hayati bu yiizdendir, yoksullugu ve seriiveni
yaldizl1 bir kolelige her zaman {istiin tutacaktir. Onda hicbir sey, 6zgiirliilk askindan daha derin
degildir. Kendi kendisi olmak, hayatinda, duygularinda, fikirlerinde hep 6zgiir olmak ister. Hakli

bir fikri savunmak i¢in konusmaya karar verdigi zaman, hicbir zenginlik, mevki, giivenlik

kaygis1 onu susturamaz. Tek basina kalsa bile dogru bildigini savunacak, destekleyecektir.”®"

Kemal’in Hugo ve Rousseau benzeri durusu 6liimiine dek siirer. Nitekim oglu
Ali Ekrem Bey'e verdigi bir fotografin arkasina yazdigi dizelerinde bu durusunu sdyle

Ozetler:

“Namds ile irfan1 yetismez mi miikafat
Ikbal yolu gerci Kemal'in kapaniktir
Cok ak goremezsen de saginda sakalinda

Elminnettii lillah yiizii ak aln1 agiktir™®"!

Kemal, kendisi i¢in makam ve sohret yolunun kapali oldugunu, vatan ve millet
ugruna gosterdigi gayretleri karsiliginda miikéafat olarak namus ve irfanin kendisine
yettigini, Allah’tan baska kimseye minnet etmedigini ve bu sebeple alninin agik

oldugunu gururla belirtmektedir. Onun hiirriyet ugruna devlet gorevlerinden,

807 M. Kayahan Ozgiil, Kemdl’le ihtimdl Namik Kemal in Siirine Tersten Bakmak, s. 117.

598 Fevziye Abdullah Tansel, Husiisi Mektuplarina Gére Namik Kemal ve Abdiilhak Hdmid, Akgag Yayinlari,
Ankara 2005, s. 92.

9 gge.,s 116-117.

610 j_J. Rousseau, Insanlar Arasinda Egitsizligin Kaynagi ve Temelleri Uzerine Konugma, s. 15.

811 Sadeddin Niizhet Ergun, a.g.e., s. 258.
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sOhretinden ve gerekirse canindan vazge¢igini anlatan sOylemleri; gazel, murabba,

muhammes gibi siirlerinde de ortaya ¢ikmaktadir:

“Cekmedim 6mriimde zencir-i esaret barini
Kayd-1 diinyadan miiberrayim bilir diinya beni
Iste meydan-i hamiyyet! kagma ey cellad-1 zulm

Y4 seni mahveylesin Mevla cihanda ya beni”"?

Sair, dizelerinde sohret arzusu ile can korkusu gibi diinya zincirlerine omrii

boyunca vurulmadigmi, vatan millet yolunda her tiirlii zulme bagkaldirdigini ve

bdylelikle hep 6zgiir yasadigin1 vurgulamaktadir. Serif Mardin, Namik Kemal’deki bu

romantik tavirlart “heyecan ideolojisi” olarak yorumlamaktadir:

“Heyecan ideolojisi Avrupa’ya romantizm akiminin getirdigi bir yaklasimdir. Bu tutumu bir
dereceye kadar Namik Kemal’in kendi heyecanli karakterine baglamak gerekir, fakat tutumu
mesrulastiran romantizmin bir “sav’1dir. Insanin en ulvi diisiince ve buluslar1 “heyecan’dan

kaynaklanir.”®"

Mardin, Alman romantizminin 6nde gelen isimlerinden Schleiermacher’in Din:

Kiiltiirlii Nefret Edicilerine Bir Hitap adli eserinde dine akil yoluyla degil duygular

yoluyla ulasilabilecegini vurguladigini ve sdylemin XIX. ylizy1l Avrupa’sinin genel bir

ideolojisi haline geldigini

614 belirterek duyguyu 6ne ¢ikaran bu tutumun Kemal

tizerindeki etkisine de dikkat ¢eker. Namik Kemal kendi model-beninden hareketle

bireyin giiciinii 6ne ¢ikarmayi farkl dizelerinde de siirdiiriir:

“Eder tedvir-i alem bir mekinin kuvve-i azmi

Cihan titrer sebat-1 pay-1 erbab-1 metanetten”®'

“Sana senden gelir bir iste ancak dad lazimsa

Umidin kes zaferden gayridan imdad lazimsa”°'®

Saire gore bireysel kolelikten kurtulmus, kisiligini ve kimligini bulmus, bu yolla

gercek giicline ulagmis, dayanikli kimseler diinyanin gidisatina yeniden sekil

verebilirler. Bunun i¢in basariya giden yolda insan baskalarinin yardimina degil, kendi
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i¢ dinamiklerine gilivenerek hareket etmelidir. Tarih boyunca toplumlarin doniisiimii,
kisisel ¢ikarlart i¢in baskalarinin hiikkmii altina girmemis 0zgiir bireylerin ¢abalariyla
gerceklesmistir. Namik Kemal bu yaklagimlariyla geleneksel anlayista hakim olan
topluma yon verecek “lider” beklentisi yerine saglam bireyleri 6ne ¢ikaran bir anlayis
ortaya koymakta ve bdylelikle Osmanli’nin mevcut birey-devlet iliskisini de elestirmis
olmaktadir. Kayahan Ozgiil, Osmanli’daki geleneksel diizenle ilgili su tespitlerde

bulunur:

“Gelenegin homo Ottomanicus’u “siyaset”in “seyislik”, “reaya”nin “siiri’” diye algilandig1 bir
idareciligin daima edilgen kalan, “kitle”’den ziyade “kiitle” halindeki unsurudur. Dolayisiyla

devlette 1slaha muhtag taraflar varsa, tebaa onun hazirlayicisi, planlayicisi, uygulayicist degil;

1
sadece yansiyani olur.”®"’

Hilmi Ziya Ulken, vatandas ve tebaa arasindaki farka dikkat g¢ekerek
vatandasligin hayatin her alaninda madden, vicdanen ve fikren hiir olmakla miimkiin

618 Serif Mardin ise Namik Kemal’in farkli eserlerinde islam

olabilecegini vurgular.
tarihinin biiyiik sahsiyetlerinin biyografilerine yer vererek onlarin bireysel basarilarini
one ¢ikarmasinda okuyucunun vatanseverlik duygularini ayaga kaldirmak amacinin
bulundugunu sodyler. Mardin’e gore bu tutum, yigitlik ve cesaretin yeniden hikaye

edilmesinden ziyade, harekete bir ¢agridir.®”

Bu baglamda Namik Kemal, iradesi gii¢lii, vatansever bireyleri topluma yon
vermeye c¢agirmast Aydinlanmaci bir yaklasimdir. Aydinlanma Cagi’na kadar gerek
Dogu’da gerek Bati’da toplumlar1 zor durumlardan ¢ikaran ve onlara yon veren
karizmatik liderler olmustur. Bu liderlere ¢ogunlukla “tanrisallik” ya da “kutsiyet”
atfedilmis ve onlarin dogatistii 6zelliklere sahip olduklarina inanilmistir. Nitekim XVII.
yiizyll teorisyenlerinden Sir Robert Filmer, Patriyarka adli eserinde iktidarin
kaynaginin tanrisalliga dayandigmi, Adem Peygamber’in iktidarini dogrudan Tanri’dan
aldigin1 ve bu iktidarin babadan ogula gecerek yeni ¢aglardaki krallara kadar geldigini
iddia etmektedir. Filmer’e gore her birey, bu tanrisal 6zelliginden dolay: iilkesindeki
siyasal otoriteye boyun egmek zorundadir.® John Locke, Sir Robert Filmer’in bu

goriislerine elestiri olarak yazdig1 ki Yonetim Uzerine Incelemesi'nde hiikiimdarhigin

817 Kayahan Ozgiil, “Sark Ekspresi’yle Garb’a Sefer”, Tiirk Edebiyat: Tarihi II, ed. Talat Sait Halman vd., Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig: Yaymlari, Istanbul 2007, s. 606.

%% Hilmi Ziya Ulken, Millet ve Tarih Suuru, Pulhan Matbaas1, istanbul 1948, s. 70-71.

819 Serif Mardin, Yeni Osmanl: Diisiincesinin Dogusu, s. 371.

620 Monk Iain Hampher, Modern Siyasal Diisiince Tarihi: Hobbes tan Marx’a Biiyiik Siyasal Diisiiniirler, ¢ev. Necla
Arat, Say Yayinlari, Istanbul 2004, s. 106-108.
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kalitim yoluyla gegmesi kuralin1 adaletsiz bulur ve hiikiimdarlarin Hz. Adem’in varisleri
oldugu diisiincesiyle alay eder.®*' Locke’un gériisleri, Amerikan anayasinin olusumunda
ve Voltaire lizerinden Fransa’ya taginarak Fransiz Devrimi ile monarsinin yikilmasinda
etkili olur. 1871°de kabul edilen Fransiz anayasasi da Locke’un bu &gretileri iizerine

622

inga edilir. >~ Namik Kemal de Osmanli i¢in bu tarz bir 6zgiirliik ortam1 hedeflerken

mevcut durumu elestirerek sunlar1 séylemektedir:

“cra-yi hakk iciin geger Adem hiik(imete

Haktan ziyade hiikmiinii icriya sa’yeder”>

Hak ve adalet hiikiimlerini uygulamak i¢in basa gecen yoneticilerin kendi
bireysel hiikiimlerini halka dayatarak keyfi bir idare sistemi olusturabildiklerine dikkat
ceken Namik Kemal’e gore yasama giiciiniin tek kisinin elinde bulunmasi milletin
hakkinm ihlaline zemin hazirlamaktadir. Onun bu goriisleri Insan Haklar
Bildirgesi’ndeki konuyla ilgili maddeleri hatirlatir niteliktedir. Bildirge’nin 12.
maddesine gore “Insan ve yurttas haklarinin giivenligi bir kamu giiciinii gerektirir, bu
nedenle bu giic herkesin yarari i¢in kurulmustur, yoksa bu giiclin emanet edildigi

9624

kisilerin 6zel c¢ikarlart i¢in kurulmamustir. Rousseau da Toplum Sozlesmesi’nde

yasalarin hak ve adaleti saglamak i¢in yapilmas1 gerektigine vurgu yapar:

“Uyelerinden her birinin canim, malini biitiin ortak giigle savunup koruyan dyle bir toplum
bigimi bulmali ki, orada her insan hem herkesle birlestigi halde yine kendi buyrugunda kalsin

hem de eskisi kadar dzgiir olsun. Iste, toplum sdzlesmesinin ¢dziim yolunu buldugu ana sorun

budur.’ 5625

Rousseau; bireylerin haklarinin korundugu, toplumun ¢ikarlarinin bireyin istek
ve cikarlar1 ile uyumlu héle getirildigi ortak bir anlagma 6nermektedir. Bireyler boyle
bir toplum sozlesmesiyle sinirsiz dogal 6zgiirliglinti yitirse de medeni ozgiirliiklerini
kazanmaktadir.®*® Namik Kemal’e gore ortak bir anlasmanin olmadig1 ve adalet yerine
keyfilikle yiiriitiilen idare sekilleri, sadece bireylerin haklarini sinirlandirmakla kalmaz;

biitiin bir milletin ¢okiisiine de sebep olabilir. Sair bu goriisiinii su dizelerle dile getirir:

621" Bertrand Russel, Bati Felsefesi Tarihi II, Alfa Yayinlari, 3. Baski, Istanbul 2017, s. 231-232.

622 a.g.e., s.204.

623 Sadeddin Niizhet Ergun, a.g.e., s. 292.

624 “insan ve Yurttas Haklar1 Bildirgesi”, Batiya Yon Veren Metinler III, der. Alev Alatli, ¢ev. Kapadokya MYO
Ceviri ve Redaksiyon Heyeti, Melisa Matbaacilik, Istanbul 2014, s. 1015.

Jean Jacques Rousseau, Toplum Sozlesmesi, s. 14.

Orhan Hangerlioglu, Diisiince Tarihi, Remzi Kitabevi, 19. Baski, Istanbul 2012, 5.235.
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“Bulunmazsa adalet milletin efrad1 beyninde
25627

Geger bir giin zemin-i arsa ¢iksa paye-i devlet
Sair, adaletli bir yonetim kuramamis devletlerin er ge¢ yikilacagini1 vurgular ve

bu durum karsisinda atesli bir haykirisla toplumu hiirriyet miicadelesine davet eder:

“Ne gam plir ates-i hevl olsa da gavga-yi hiirriyet
Kacar m1 merd olan bir can i¢in meydan-1 gayretten”
(...)

“Cevanmerdan-1 milletle hazer gavgadan ey bidad
Erir semsir-i zulmun ates-i hiin-i hamiyetten”

(...)

“Kilab-1 zulme kald1 gezdigin nazende sahralar
2 628

Uyan ey yareli sir-i jiyan bu hab-1 gafletten

Namik Kemal, dizelerinde hiirriyet miicadelesini kelimelerle resmederek
duygular1 costurmakta ve boylelikle toplumsal bir biling olusturmayr amaglamaktadir;
clinkii ona gore bu duygu ve bilingle donanmis bireyler, hiirriyetlerini kazanmak i¢in
Olmeyi bile goze alabilirler. Bu yapilmazsa iilke, “kildb-1 zulm”iin elinde yikima dogru
gidecektir. Namik Kemal’in bu seslenisleri, Victor Hugo’nun “Sanat ve Halk” baslikli
siirinin ikinci kisminda, halki zorbalara karsi durmaya c¢agirirken kullandigi tslubu

cagristirir:

“Dinleyin zorbalar, sark: sdyliiyor halk

Aslanm kiikreyisini dinleyin!”®*

Victor Hugo, yoneticileri zorba olarak nitelerken halkin ayaklanmasini da aslan
kiikreyisine benzetmektedir. Namik Kemal de benzer sekilde adaletsiz yonetime
baskaldirisint hakli gdstermek igin yoneticileri ‘“adaletsiz”, “zalim” ve ‘“‘zulmiin
kopekleri” gibi sozciiklerle tasvir etmekten ¢ekinmez. Sair bir baska beytinde de bu tarz

nitelemelere yer verir:

627 Sadeddin Niizhet Ergun, a.g.e., s. 206.

628 age.,s. 4.

62 Victor Hugo, “Sanat ve Halk”, Romantizm, ¢ev. Tozan Alkan, Erdogan Alkan, Varlik Yayinlari, istanbul 2006, s.
210-211.
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“Muini zalimin diinyada erbab-1 denaettir

kopektir zevk alan sayyad-1 bl insafe hizmetten”**

Saire gore hak ve adalet duygusundan ayrilmis kisi ya da kurumlarin emrinde
calisan kisiler algak, soysuz ve rezil kimselerdir ve insafsiz bir avciya hizmet eden
kopege benzerler. Sairin “sayyad-1 bi insaf’ benzetmesi ile devrin yoOneticilerine
yaltaklanan biirokratlar1 kastettigi diisliniilebilir. Klasik edebiyatta Nefi’nin siirlerinde
gorililen ve sairin hayatina mal olan keskin hicivler, donemin yoneticilerinden bazilarini
hedef almaktadir. Kemal’in agir sdylemleri ise devrin topyekiin yoneticileriyle birlikte
yiizyillardir siiregelen yonetim sekline de yoneliktir. Nefi’nin elestirilerinin amaci
adaletsiz buldugu yoneticilerin degismesi, Kemal amaci ise yOnetimin degismesidir.
Sairin siyasi otorite ile birlikte dini bir otoriteyi de biinyesinde tasiyan ve adeta kutsiyet
atfedilen bir devlet diizenine karsi takindigi tavir, eylem bazinda olmasa bile sdylem
bazinda bir bagkaldirinin ifadesi olarak okunabilir. Kemal, haksizliklara kars1 miicadele

hakkinin oldugunu su ciimleleriyle dile getirir:

“Hikiimet bihakkin bir nizam yapar, halki bihakkin ona itaat ettirir. Fakat bi-gayri-hakkin
nizamsiz bir harekette bulunursa halk dahi hadd-i tadbiyyet dahilinde olmak sartiyla bihakkin o

muameleden feryad-1 sikyetini ayyuka ¢ikarabilir.” ®*'

Bu yaklagimlar, Rousseau’nun “Ne zaman ki bir iilke, yurttaglarina karst borglu

oldugu politik sevgiyi esirger, karsiliginda yurttaglarin politik nefretini  ve

59632

asagilamalarini bulur. goriisiiyle ortligmektedir. Ahmet Kabakli, Namik Kemal’in bu

tarz sdylemleri ile agik bir sekilde halki isyana tesvik ettigini diisiiniir ve su tepitlerde

bulunur:

“Namik Kemal’in Bati’dan alinmig bazi ‘kiymetler’ ugruna, 550 yil boyunca ‘ebed miiddet’ diye
yiiceltilen devlet otoritesine karsi, bu siirde takindigi ihtilalei, kavgaci, hatta yikici tavir da akilda
tutulmalidir. Hiirriyete, vatana, millete ve Osmanli tarihine olan yapici ve ‘romantik’ dvgiilerin
yaninda siirin isyan kiskirtici tarafi, zaman i¢inde birgok bos beyinli ihtiras ve ihtilal adaminin
hirsim kamgilanustir. ‘Zalim, bidad, kilab’ diye soviilen devlet otoritesi Tiirk edeblyatinda ilk

defa bu siirle agir yaralar almugstir.”®
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Serif Mardin ise Namik Kemal’in hi¢bir zaman isyan teorisi gelistirmedigini,
bilakis isyan1 hak goren bir anlayisa tamamen karsi oldugunu 6ne siirer.*** Bernard
Lewis, Osmanli Devleti’nde Fransiz Devrimi’nin etkisiyle giindeme gelen hiirriyet
miicadelesinin bir grubun degil bireylerin devlete karst verdigi miicadele olduguna
vurgu yapar.®*® Miicadelesini kavga, hatta savas olarak nitelese de Kemal’in aslinda bir
zihniyet degisiminin savasini verdigi ve bu yilizden sdylemlerinin devrin aydinlaria
yapilmis diisiince boyutlu bir harekete cagri oldugu sdylenebilir. Namik Kemal’in
hiirriyet kavgasinin nihai hedefi olarak “mesveret’e isaret etmesi ve bunu Islam’in
hiikiimlerine dayandirmasi, miicadelesindeki niyetin halk: silahli bir ayaklanmaya tegvik

olmadigini gosterir niteliktedir:

“Y ok mudur mesverete milletin isti’dad1

Kime verdik bakiniz devlet-i istibdadr®*

Kemal, mevcut yonetim sekline karsi, Kur’dn-1 Kerim’deki “Vesavirhiim fi’l-

emr (Islerinizde damisiniz.)”®*’

ayetine dayandirilan mesveret merkezli mesrutiyet
sistemini Oonermektedir. Mesrutiyet; kral, sultan gibi secilmis olmasa da halkin mesru
kabul ettigi yollarla hiikiimdar olan devlet baskaninin iradesi ve milletin sectigi
temsilcilerden olusan meclisin iradesinin birlesmesine dayanir.”*® Saire gore millet,
megvereti uygulayacak giicii kendinde bulamazsa devlet, monarsik yonetimin ve baskici

yoneticilerin elinde kalacaktir. Namik Kemal yonetimde farkli goriislere yer verilmesinin

onemini su dizelerle de ortaya koyar:

“Durur ahkam-1 nusret ittithad-1 kalb-1 millette

Cikar asar-1 rahmet ihtilaf-1 re’y-i immetten”®

Sair, zafere giden yolun milletin goniil birliginden gectigini belirtirken goniil
birliginin fikir birligini gerektirmedigine, aksine milletin faydasina olan islerin farkli
fikirlerden ortaya ¢iktigina da vurgu yapmaktadir. Kemal, goriislerini bir yandan Hz.

Peygamber’in “Ummetimin efradinin degisik fikirlere sahip olmasi Allah’in bir
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litfudur.”** hadisine dayandirirken diger yandan Aydmlanma diisiiniirlerinin devlet
teorilerinden de yararlanmaktadir. John Locke Hiikiimet Uzerine Iki Biiyiik Inceleme
adli eserinde insanlarin dogarken yonetenler ve yonetilenler diye bir ayrimla diinyaya
gelmediklerine dikkat ceker. Insanlarm ilk dénemlerde topluluklar, aileler, kiimeler
halinde yasadiklarini, herkesin kendi emegi ile kazandigi lizerinde hakki oldugunu ve
devletin bireylerin bu dogal can ve mal hakkini korumak i¢in sonradan kurulmus yapay
bir sistem oldugunu belirtir. Ona gore bireyler arasinda yapilan bir sdzlesme ile kurulan
devlette hicbir zaman tek kisi ya da grubun sinirsiz egemenligi sz konusu olamaz.**!
Kemal’in ¢ok etkilendigi diisiiniirlerden olan Montesquieu ise devletin 6zgiirlesmesinin
yolunun yénetimde bir giiciin baska bir giicii engellemesinden gectigini,** bunun da
yasama, yliriitme ve yargi gii¢lerinin tek elde toplanmasini 6nleyen bir devlet diizeniyle
miimkiin olacagimmi sdyler. Diisiiniire gore bir devlette bu giicler birbirinden
ayrilmamissa orada ozgirliklerden soz edilemez.®* Namik Kemal’in bu gbriislerin
etkisiyle tasarladig1 mesveret meclisi veya parlamento sistemi de {i¢c kademeden olusur:
Hiikiimdar tarafindan atanan ve kanunlar1 hazirlamakla ytlikiimli “devlet konseyi”,
secilmis iiyelerden olusan ve hazirlanan kanunlar1 incelemekle gorevli olan “senato” ve
biitceyi kontrol etmekle yiikiimlii “halk meclisi”. Bu yapilar tistiinde padisahin denetimi

olacak ve son sozii yine padisah soyleyecektir.®**

[lber Ortayl, Yeni Osmanlilar’mn &nceden beri var oldugunu savunduklari bu
mesveret kurumunun iki yonlii sorunlu oldugunu diisiiniir. Ilki, hiikiimdar mesveret
yaptiktan sonra istedigi karar1 almakta 6zgiirdiir, bu noktada halkin se¢mis oldugu
temsilciler sadece danigsman konumunda kalacaktir. Digeri ise Osmanli toplumunda
gayrimiislimlerle mesverette bulunulmasi islam’a uygun sayilmamaktadir.**® Serif
Mardin, Namik Kemal’in goriiglerindeki Batili ve geleneksel unsurlarin bir aradaliginin
yart Avrupai yar Islami ikili bir kaynaktan geldigini belirtir.®*® Birol Emil, Namik
Kemal’in hukuk anlayisinda “Batic1” degil “telif¢ci” sayilabilecegini, Montesquieu ve

Rousseau’dan aldig1 hukuk, kanun, esitlik konusundaki goriisleri, Islam hukukuyla

40 Bernard Lewis, Modern T tirkiye 'nin Dogusu, ¢ev. Metin Kiratli, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1993,

s.140.
841 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 592-594.
642 Raymond Aron, a.g.e., s. 40.
643 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, s. 199.
64 Serif Mardin, Yeni Osmanl: Diisiincesinin Dogusu, s. 345.
9 {lber Ortayli, Avrupa ve Biz, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaymlari, 13. Bask, Istanbul 2017, s. 93.
646 Serif Mardin, Yeni Osmanl Diigiincesinin Dogusu, s. 325.
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birlestirerek yeni bir anlayisa ulasmaya ¢ahistigim 6ne siirer.®*’ Hilmi Ziya Ulken’e gore
Namik Kemal’in bu ikili tutumu “ruhta Islam ve sarkli, sekilde garpli olmak isteyen
diialist Tanzimat zihniyeti"nin®*® disa vurumudur. Kemal’in Batili uygulamalarin
Osmanli’da da benimsenmesini saglamak amaciyla Sinasi ve Ziya Pasa’da oldugu gibi
dini terminolojiye bagvurdugu diistiniilebilir. Carl Schmitt, modern devlet kuraminda
yer alan biitlin kavramlarin ilahiyat kavramlarindan alindigin1 one siirerek su

aciklamalarda bulunur:

“Modern devlet kuraminin biitiin 6nemli kavramlari, diinyevilestirilmis ilahiyat kavramlaridir.
Sadece tarihsel gelisimleri dolayisiyla degil, -¢iinkii bu kavramlar ilahiyattan devlet kuramina
aktarilmislardir, 6rnegin her seye kadir Tanri, her seye kadir kanun koyucuya doniismiistiir- bu

kavramlarin sosyolojik yonden incelenmesi ig¢in anlagilmasi gereken sistematik yapilari

dolayisiyla da diinyevilestirilmislerdir.”**

Namik Kemal’in dini duyarliliklar yiiksek bir toplumun ve yenilik karsitlarinin
tepkisini ¢ekmemek i¢in Batili yonetim tarzinin ilkelerini, dinin 6ziinde var olan ve
canlandirilmas1 gereken esaslar olarak sunmayi tercih ettigi diisiliniilebilir. Nitekim
XVIIL yiizyilda ¢ikarilan Patrona Halil ve Kabak¢1 Mustafa isyanlar gibi yenilik karsiti
hareketler bu yaklasimi destekler niteliktedir. Namik Kemal, Bati toplumunun uzun
zamanda ve biiyilk miicadeleler vererek gerceklestirdigi zihinsel doniistimlerin
sonucunda geldigi noktaya Osmanli toplumunu ne sekilde olursa olsun tagimay1
hedeflemektedir. Bunu yapabilmenin emin yolu ise Bati kavram ve uygulamalarin
Osmanli inang, kiiltiir ve degerlerine uydurmaktan ge¢mektedir. Hilmi Yavuz; Hilmi
Yavuz, Namik Kemal’in dine iliskin goriislerinde hem XVIII.  yiizyil
Aydinlanmasi’ndan hem de XIX. yiizyil romantizminden esinlendigini belirterek sairi
“romantik Aydinlanmac1” olarak niteler. Fransiz Aydinlanma siirecinde dnemini yitiren
kurumsallagsmis dinin romantizm ile yeniden 6ne ¢iktigini belirten Yavuz’a gore,
Chateubriand, Mme De Stael gibi ilk Fransiz romantikleri gelenekg¢i birer
Hristiyan’dir.®° Ayrica Hugo, Lamartine, Vigny, Nodier, Soumer, Deschamps gibi

romantik yazar ve sairlerin de katolik oldugu belirtilir.*’

647 Birol Emil, “Nanuk Kemal’in Eserlerinde ve Aksiyonunda Ug Temel Kavram: Hiirriyet-Medeniyet-irade”,

Oliimiiniin 100. Yilinda Namik Kemal, Marmara Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Yaymlari, Istanbul 1988, s.
15.

Hilmi Ziya Ulken, “Tanzimattan Sonra Fikir Hareketleri”, Tanzimat I, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul
1999, s. 762.

Carl Schmitt, a.g.e., s. 41.

Hilmi Yavuz, “Romantik Aydmlanmaci: Namik Kemal”, Namik Kemal, ed. Turan Karatas, Orhan Kemal
Tavukgu, Ankara 2011, s. 378-379.

851 Tahsin Yiicel, “Fransiz Cosumculugu”, Tiirk Dili Dergisi Yazin Akimlar: Ozel Sayist, C. 42, S. 349, 1981, s. 59.
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4.4.4. Yeni Bir “Vatan”, “Millet” ve “Vatandas” Insasina Dogru

Namik Kemal’in “hiirriyet” kavrami ile birlikte Bati’dan aldig1 diger kavramlar
“vatan” ve “millet” kavramidir. O, teorik temellerini diizyazilarinda ortaya koydugu bu
kavramlar1 halka benimsetmek icin siire basvurur. Ozellikle “Vatan Sarkis1”,
“Vaveyla”, “Vatan Mersiyesi”, “Bir Muhacir Kizinin istimdad1”, “Hilal-i Osmani” gibi
siirleri; bu duygu ve heyecani olusturmada etkili olmustur. “Namik Kemal i¢in vatan
ugrunda her seyin feda edilebilecegi sevgilidir. “Vaveyla” siirinde Namik Kemal, vatani

bir sevgili gibi tasvir ederken ona duyudugu ask1 bir kez daha ortaya koyar.

“Feminin rengi aksediip tenine
Yeni agmis giile misal olmusg
In'itafile bak ne al olmus

Serv-i simin safali gerdenine
Bu letafetle ol nihal-i revan
Giriyor gbz yumunca rii’yama
Benziyor ayni kendi hiilyama
Bu tasavvur dokundu sevdama
Ah boyle gezer mi hig canan?
Giil degil arkasinda kanli kefen
Sen misin, sen misin garib vatan?”

(..)

Sen gidersen biitiin helak oluruz

Koynuna can atar da hak oluruz”®*

Dizelerde sair, vatan kavramini klasik siirdekine benzer sekilde gonca dudakli,
giimiis gerdanli, servi boylu bir giizel olarak tasvir etmektedir. Sairin riiyalarinda ve
hiilyalarinda yasattig1 vatan giizeli, hem kendi varliginin hem de milletin devamliliginin
vazgecilmezidir, ¢linkli vatanin1 kaybeden milletlerin yok olup gitmesi kagiilmazdir.
Klasik siirde vatan; sevgilinin bulundugu yer, ayak bastig1 topraktir ve ancak bu yiizden
sevilmeye layiktir. Tasavvufi siirde ise vatan, insanin bu diinyaya gonderildigi ruhlar
alemidir ve daha ¢ok gurbet duygusu anilir.®> Kemal, vatanina duydugu sevgiyi Ibret

gazetesinde yazdig1 “Vatan” makalesi de dahil bircok eserinde ortaya koyar. Ona gore

652 Sadeddin Niizhet Ergun, a.g.e., s. 270.

63 Haluk Aydin, “Klasik Tiirk Siirinden Namik Kemal’e Vatan Kavrami”, Dogumunun 170.Yihnda Uluslararas:
Namik Kemal Sempozyumu, C. 1, ed. Orhan Kemal Tavukcu, Ali Tilbe, Bizim Biiro Basimevi, Tekirdag 2010,
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vatan; sadece iizerinde yasanilan toprak pargast degil, atalarin mezarlig: ile ¢ocuklarin

(13

gelecegini birarada yasatan yerdir ve ayni zamanda “...millet, hiirriyet, menfaat,

kardeslik, haklar1 kullanma, hakimiyet, atalara hiirmet, aileye sevgi, ¢ocukluk hatiralar
gibi bircok yiice duygularin toplanmasindan olusmus, mukaddes bir diisiincedir.”®>*
Sairin yaklagimlari, klasik siirdeki vatan tanimi ve sevgisinden farkli olarak Bati
merkezli bir duyus ve diisiinlislin etkilerini barindirmaktadir. Kemal’in vatana duyulan
sevgiyi “sevda”ya doniistlirmesi, Montesquieu’nun “amour de la patrie” olarak ifade
ettigi vatan aski kavramim diisiindiiriir. Ansiklopedi’deki “Patrie” maddesinde
Montesquieu, vatan askini felsefi bir diislinlis degil bir tutku olarak tanimlar. Bu tutku,
en zayif insanlara bile gii¢ veren ve bu gii¢le onlar1 herkesin iyiligi i¢in biiyiik seyler
yapmaya cesaretlendiren ruhsal bir enerjidir.®>> Montesquieu, dogarken her vatandasin
vatanina bir bo¢ senedi imzaladigin1 ve bu borcu ddeyebilmek i¢in émrii boyunca
elinden geldigi kadar vatanina hizmet etmesi gerektigini belirtir.*>° Hilmi Ziya Ulken;
Namik Kemal’in vatan anlayisinin belli agilardan romantik vatan kavramindan farkli
oldugunu soyler. Ulken’e goére, romantiklerin savundugu vatanin smirlar1 belirli bir
cografya ve tarihe dayanirken Namik Kemal i¢in vatan, ayri cinsten milletleri i¢ine alan
ve smirlart  belirsiz bir cografya icinde biitin bir Islam-Osmanli tarihine
yayilmaktadir.”” Bu baglamda sairin “Hiirriyet Kasidesi” ve “Deli Hikmet’le Miisterek
Vatan Mersiyesi” siirlerinde vatan kavramiyla birlikte yeni bir “vatandas” anlayisi

ortaya koyma ¢abasinda oldugu goriiliir:

“Viicidun kim hamir-1 mayesi hak-i vatandandir

Ne gam rah-1 vatanda hak olursa cevr i mihnetten”®®

“Hin-1 ma’sim-i sehidan-1 vatan ¢ikt1 dize
Bakin Allah igiin insaf ile tarthimize

Bu hakaret bu ezé layik olur muydu bize
Vatanin bagrina diisman dayadi hangerini

Yogimis kurtaracak baht1 kara maderini”®
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Namik Kemal, bu dizelerinde farkli etnik kokenleri biinyesinde barindiran
Osmanli halkinin ortak bir cografyayr korumak adina ortak bir tarihte verdigi
miicadelelere atifta bulunmaktadir. Sair bu yolla, yeni bir anlayisla insa etmeye
cabaladig1 vatan kavraminmi belirginlestirmeye ve {izerinde yasayanlara da ‘“vatandas”
bilinci kazandirmaya c¢aligmaktadir. Fransiz Devrimi’ne kadar insanlar, aidiyetlerini
dogup yasadiklar1 yer fiizerinden tanimlamaktadirlar. Monarsik rejimlerin hiikiim
stirdiigii bu donemlerde ise iilke hiikiimdarin miilkii sayilmaktadir. Aydinlanma Cag1 ve
uluslagsmayla beraber, vatan ve vatanseverlik kavramlar1 6ne ¢ikar ve yeni igerikler
kazanir. Osmanli’da iilke yerine daha ¢ok “sahip olmak, idare etmek” anlaminda olan
ve “melik” ve “malik” kelimeleriyle iliskili “memleka” kelimesi kullanilmaktadir.®® Bu
kullanim, iilkenin sahibinin hiikiimdar oldugu monarsik bir yonetim sekline isaret
etmektedir. Onceden “kisinin dogdugu ve yasadigi yer” anlaminda kullanilan vatan
sOzciigii, Osmanli’da siyasi anlamiyla ilk kez Paris’teki Tiirk elgisinin Fransiz Devrimi
sonrast durumu anlatan raporunda goriiliir. Devrimle 6ne ¢ikan Fransizca “patrie”
kelimesinin karsilig1 olan vatan, “ata yurdu” anlamindaki yaygin kullanimini ise Namik

Kemal’e bor¢ludur.®!

Namik Kemal’in bu terimi 6ne ¢ikarmasinda, monarsik yonetim
yerine mesrutiyete dayali bir yonetimi arzulamasinin etkisinden soz edilebilir ¢ilinkii o,
Osmanli’y1 padigahin miilkii olarak gérmek istemez. Kemal, bu baglamda ortak bir
millet ve vatandas bilinci inga etmek i¢in “gaza” ve “fiitiivvet” ruhuna bagvurur.*®
“Hiirriyet Kasidesi”nde bireyin giiciinii ve hiirriyet miicadelesini 6ne ¢ikardiktan sonra

bu giiciin kaynagi olarak ortak bir kimlige ve miicadele ruhuna isaret eder:

“Biz ol nesl-1 kerim-1 diide-1 Osméaniyaniz kim

Muhammerdir serdpa mayemiz hiin-1 sehadetten

Biz ol ali himem erbab-1 cidd i ictihadiz kim

Cihangirane bir devlet ¢ikardik bir asiretten

Biz ol ulvi nihadaniz ki meydan-1 hamiyette

Bize hak-1 mezar ehven gelir hak-i mezelletten”®®

Saire gore Osmanlilar, mayas1 sehadet kaniyla karilmig; vatan, millet ve kutsal

degerler i¢in canim1 vermekten cekinmeyen, gayret sahibi ulu bir soydur ve bu
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ozellikleriyle kiiciik bir agiretten diinyaya hilkmeden bir devlet meydana getirmislerdir.
Saire gore devletin yeniden toparlanip ilerlemesini saglayacak olan sey, sahip oldugu
farkli milletlerin ortak vatanda birlik diisiincesiyle hareket etmeleridir. Bu sdylemleriyle
sairin 1k ortakligina dayanmayan yeni bir vatandas tanimi yapmis oldugu
goriilmektedir. Osmanlilik kimligini iilkenin yeniden toparlanmasi i¢in bir ¢6ziim olarak
goren Namik Kemal’e gore bu kimligin barindirdig: farkliliklar, bir orkestranin ortak bir
besteyi ¢almak ic¢in ¢ikardig1 farkli seslere benzer. 664 Sairin dizelerinde Osmanli’ya

2 [13

seckinlik ve soyluluk anlamlar1 tasiyan “nesl-i kerim” “ulvi-nihddan” ifadeleriyle
coskulu bicimde seslenisi, Victor Hugo’nun “Sanat ve Halk” baglikli siirindeki tarzini

cagristirir. Hugo halkina soyle seslenmektedir:

“Ey giizel iilkem, yenilmez Fransa!
O giizel ezgili sarkin1 soyle!
Sarkini sdyle ve gokyliziine bak!
Seving dolu, derinden gelen sesin,
Umududur biitiin bu yeryiiziiniin

Kardesligin halki, ey soylu halk!®®®

Hugo, dizelerinde “ey soylu halk™ hitabiyla Fransiz halkini yiiceltmekte, halki
ortak bir cografya ve gecmiste birlesmeye c¢agirmakta ve bu yolla milli bir ruh
olusturmaya caligmaktadir. Namik Kemal’in halki Osmanlilik kimliginde birlestirme

gayreti “Vatan Sarkis1” baglikli siirinde de 6n plana cikar:

“Amalimiz efkarimiz ikbal-i vatandir
Serhaddimize kal’a bizim héak-i bedendir
Osmanlilariz ziynetimiz kanli kefendir
Gavgada sehadetle biitiin kam alir1z biz

Osmanlilanz can veririz nam aliriz biz

Kan ile kiligtir goriinen bayragimizda
Can korkusu gezmez ovamizda dagimizda

Her giisede bir sir yatar topragimizda

64 Mustafa Nihat Ozon, a.ge.,s.269.
65 Victor Hugo, “Sanat ve Halk ", s. 210-211.
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Gavgada sehadetle biitiin kam alir1z biz

Osmanlilariz can veririz nam aliriz biz”%®

Sair, dizelerinde smirlar1 gegmisten beri ugrunda Slenlerin bedenleriyle ¢izilen
ortak bir vatanda yasanilan ortak ge¢mise vurgu yaparak Osmanlilik diisiincesini
pekistirmeye, tarih ve vatan birligi iizerinden yeni bir vatandas anlayis1 insa etmeye
calismaktadir. “Imtizac-1 Akvam” makalesinde “Osmanli cemiyeti” kavramindan
bahseden ve bu toplulugu; dilde, cinsiyette ve fikirlerde birbirinden farkli olsa da
kanunlar karsisinda esit ve ortak ¢ikarlarla bir araya gelmis pargalarin birlesmesinden
meydana gelmis biitiin olarak tanimlayan Kemal’e gore Ingiltere, Avusturya, Belgika,
Isvigre gibi iilkeler; mezhep, cins, dil ayrimlarma ragmen topraklarinda yasayan
insanlart vatan birligi anlayisinda birlestirmeyi basarmislardir.®®” Bati’da bu ¢abanin
tarihgesi XVII. yiizyila kadar uzanir. Bu yiizyilda &zellikle Ingiltere ve Fransa’da “milli
karakter” ve “milli deha” kavramlarina yogun bir ilgi gosterilir. Jonathan Richardson
“Bizi benzer kilan sey, atalarimizdan devraldigimiz ve Ingilizler olarak bize ait olan
magrur yiireklilik, diislince yiiksekligi, begeni yiiceligi, 0zgiirliik sevgisi, basitlik ve

diiriistliiktiir.”%®

climlesiyle milli karakter insasinin temellerini ifade eder. Bu
dogrultuda Fransa’da hem siyaset hem de sanat alaninda tarihselci bir hareket ortaya
koyar ¢ikar ve millete dair fikirler, semboller ve mitler ge¢ tarihlere dayandirilmaya
baslanir. °* Artik her sehirde Fransa tarihinin eski dénemlerini, Orta (Cag savaslarini ve
milli kahramanlarin1 hatirlatan eserler yiikselir.®” Yerlicilik olarak nitelenen bu anlayis,
bir ulusun yeniden yiikselebilmesi igin, yliceltilmis bir ge¢cmisi halka 6rnek olarak
sunma diisiincesi ve bu ge¢mise duyulan Ozlemle yogrulmus bir romantizm
hareketidir.®”! Romantik dénemin baslarinda, Johann Gottfried Herder, Almanca
konusan insanlarin ortak kiiltiirel dogasim1 ve duygusal referanslarini isaret etmek
amaciyla “halk ruhu” ya da “milli karakter” gibi anlamlara gelen “volksgeist” kavraminm
kullanir. Herder’e gore her grup; itk ve kan bagiyla ilgisi olmayan, sadece vatan
bilinmis bir topraktan, ortak dilden, ortak gecmisten ve geleneklerden kaynaklanan bir
2

“yolksgeist” anlayisina sahiptir. Bireyin ruhu da bu toplumsal iklimde seklillenir.®’

“Milli karakter” diislincesini bir milletin yeniden insasinda sisteme ve programa

666
667

Sadeddin Niizhet Ergun, a.g.e., s. 47.

Mustafa Nihat Ozon, a.g.e., s. 81.

668 Anthony D. Smith, Milli Kimlik, cev. Bahadir Sina Sener, {letisim Yaymnlari, Istanbul 1991, s. 138.
669 a.g.e.,s. 138.

670 a.g.e., s. 144.

671 a.g.e., s. 146.

72 Hasan Aksakal, Tiirk Politik Kiiltiiriinde Romantizm, Iletisim Yayinlari, Istanbul 2015, s. 82-83.
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e .. 673
déniistiiren kisi, Rousseau’dur.?’

Her halkin bir kisiligi olmas1 gerektigini savunan
Rousseau’ya gore halk bundan yoksunsa oOncelikle ona kisilik kazandirmakla ise
baslammahdlr.674 Montesquieu ise toplumlar1 iklim, din, kanunlar, yOnetim tarzi,
tarihten aldiklar1 dersler, ahlak, orf ve adetler gibi pek ¢ok seyin yonettigini ve bunlarin
bir veya birkaginin toplumun ‘“genel ruhu”nu yani milli karakter ozelliklerini
olusturdugunu savunur.®”” Montesquieu’nun bu yaklagiminda dikkat ¢eken nokta, milleti
bir araya getiren unsurlar arasinda “kanun” kavramina da yer vermesidir. Montesquieu,
vatana duyulan sevginin ayni1 zamanda ortak 6zgiirliigii koruyan yasalara ve kurumlara

duyulan bir sevgi ve bir esitlik ask1 oldugunu vurgular.®’®

Namik Kemal’in Bati’daki gelismelerin etkisiyle vatan ve millet kavramlarin
birbiriyle yogurarak yeni bir anlayis olusturma c¢abasimi Serif Aktas, “milli romantik
duyus tarz1” olarak nitelendirir. Aktas’a gére bu duyus tarzina sahip aydin, akil ve
iradesini kullanarak sahip oldugu biitiin degerlerin kaynagini kesfetmeli, toplumun tarih
icinde olusturdugu ortak kiiltiirel ve edebi miras1 ortaya ¢ikarmali ve boylelikle hem
bireysel “ben”ini insa etmeli hem de toplumsal “biz” kavraminin olusmasini
saglamalidir; clinkii bir topluluk ancak bu cabalarla gercek anlamda millet haline
gelebilir.’”” Namik Kemal’in farkhiliklara dayali vatan diisiincesi, Anthony Smith’in
“kiiltirel kolektif kimlik” kavramiyla da bagdastirilabilir. Smith’e gore bu kimlik,
“halkin belli bir kiiltiirel birimine dahil nesillerdeki siireklilik duygusuna, bu birime ait
tarihin eski devir ve olaylarmin paylagilmakta olan anilarina ve her bir neslin bu birim

ve onun kiiltiirel kaderi hakkinda tasidigi tasarima’®’®

igsaret eder. Namik Kemal’in
dizelerinde etnik ve dini ¢esitliligi biinyesinde barindiran “Osmanlilik” kimligini “biz”
seklinde vurgulamasi da onu kolektif kiiltiirel kimlige sahip bir millet olusturma cabasi
olarak okunabilir. Tiirk¢ede millet olarak bilinen “milla” kelimesi, Kur’an’da “din”
anlaminda kullanilan Arapga bir sdzciiktiir. Daha sonra Islam cemaati anlaminda
kullanilmaya baslanan bu sozciik; etnik farkliliklardan c¢ok dinsel farkliliklara vurgu
yapan bir terim haline gelir. Tanzimat Fermani’nda “millet” terimi hem eski hem de

kazandig1 yeni anlamiyla birlikte kullanilir. Ferman’da bir yandan dinine bakilmaksizin

biitlin bir Osmanli tebaasindan bahsedilirken diger yandan “Miisliimanlar ve diger

673 Anthony D. Smith, a.g.e, s. 141-142.

674 a.g.e., S. 123.

675 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, s. 385.

76 Maurizio Viroli, age.,s. 82-83.

877 Serif Aktas, “Milli Romantik Duyus Tarzi ve Tiirk Edebiyati 17, Tiirkive Giinliigii, S. 38, Ocak-Subat 1996, s.
172-173.

678 Anthony D. Smith, a.g.e., s. 48-49.
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milletler” ifadesi kullamlarak Miisliiman olmayanlara atifta bulunulur.®” Ozellikle II.
Mahmut’tan itibaren bir devlet politikasi olarak goriilen Osmanlicilik anlayisi, sonraki
yillarda dinleri ve dilleri farkli olsa da ayni topraklar iizerinde yasayan ve kendilerini
“Osmanli” olarak goren herkesin bir arada yasamasini ve boylelikle Osmanli
Devleti’nin parcalanmadan devam etmesini saglayacak bir ideolojiye doniislir. Namik
Kemal “Deli Hikmet’le Miisterek Vatan Mersiyesi”nde bu ideolojiye isaret eden

sOylemlere yer verir:

“Bir zaman alem-i ikbalde sultan olduk
Cami’-i alem idik simdi perisan olduk
Ah bir kan igenin keyfine kurban olduk
Vatanin bagrina diisman dayadi hangerini

Yogimis kurtaracak baht-1 kara maderini”®*’

Saire gore bir zamanlar farkli 6zelliklere sahip bircok unsuru biinyesinde
toplayarak diinyaya hilkkmeden Osmanli, keyfi bir yonetimler yiiziinden bu 6zelligini
dolayisiyla giiciinii kaybetmistir. Bu yiizden kaybedilme noktasina gelen vatani
kurtarmak icin bilingli bireylerin gayretlerine ihtiya¢ duyulmaktadir. Namik Kemal’in
vatani “kara bahtli bir anne”’ye benzetmesi Rousseau’nun vatan anlayisina ve vatan-
vatandas iliskisine dair goriislerini ¢agristirir. Rousseau’ya gore vatanin degeri, her
seyden Once vatandaslarinin 6zgiirliiglinii koruyan anayasasi, ayakta tuttugu yasam tarzi
ve adetlerinden olusur; vatandasin vatana baglilii, vatanin bu ozelliklerini devam
ettirmesine baghidir. Vatan, sefkatli bir anne gibi vatandaslarina 6zgiir ve rahat
yasayacaklar1 bir ortam sunmalidir.®®' Dizelerde gecen “bir kan icenin keyfine kurban
olmak” sodylemiyle Sultan II. Abdiilhamit’in baskict bulunan yonetim tarzinin
kastedildigi diisiiniilebilir. Nitekim Namik Kemal, bir baska siirinde padisahi agiktan

elestirerek bu diisiincesini belirginlestirir:

“Blinyan-1 miilke verdi hakkiyle indirasi

Abdiilhamid Han’1n kantin-1 bi esasi

879 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye nin Dogusu, s. 333.
680 Sadeddin Niizhet Ergun, a.g.e., s. 42.
81 Maurizio Viroli, a.g.e., s. 96-97.
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Mahv oldu din i devlet devr-i seametinde

Miilkii bitirdi gitti zulmiyle kahr olasi™®*?

Namik Kemal, II. Abdiilhamit’in hukuksuz, temelsiz ve keyfi buldugu kanun ve
uygulamalarinin vatam felakete siiriikledigini diisiinmektedir. Dizelerde gecen “zuliim”
kelimesiyle II. Abdiilhamit’in yOnetim tarziyla birlikte idarenin tek kisiye bagh
olmasindan kaynaklanan haksizlik ve hukuksuzluklarin da kastedildigi diisiiniilebilir.
Ciinkii Kemal’e gore devleti yikima gotiiren, adaletsiz ve hukuksuz uygulamalar oldugu
gibi onu yliceltecek olan sey de esitlik ve 6zgiirliigiin temel alindig1 bir yonetim seklinin

hakim kilinmasidir.

Tim bu degerlendirmeler gercevesinde Namik Kemal’in 6zellikle Sinasi ile
tanigsmasimnin ve Avrupa’da bulunusunun etkisiyle zihinsel donilisiimiiniin Batili
paradigmalarin yoriingesinde gerceklestigi, Osmanli’ya ait kurum ve kavramlar1 bu
bakis acistyla yeniden gozden gegirip ele aldig1 ve ¢oziim Onerilerini de bu cercevede

olusturdugu sdylenebilir.

682 Sadeddin Niizhet Ergun, a.g.e., s. 22.
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5. TANZIMAT II. DONEM TURK SiiRINDE PARADIGMA
OLARAK BATI FELSEFESI

5.1. Recaizadde Mahmut Ekrem

5.1.1. Bir Romantigin Dogusu

Recaizdde Mahmut Ekrem, Tanzimat Donemi’nin taninmis ailelerinden birinin
cocugu olarak 1847'de istanbul'da Vanikoy'de dogar. Kiiciik yasta babasindan Arapga
ve Farsca 6grenen Ekrem; bir siire Beyazit Riistiyesi'nde, ardindan Mekteb-i Irfan'da
okur. Daha sonra Harbiye Idadisi’ne girse de yaziya ilgisi ve beden zayiflig1 nedeniyle
bu okula devam etmez ve babasi tarafindan Hariciye Mektubi Kalemi'ne yerlestirilir.
Burada bir yandan Fransizca 6grenerek Bati kiiltiir ve edebiyatini tamrken® diger
yandan eski siir anlayigina bagl Leskof¢ali Galib, Hersekli Arif Hikmet, Namik Kemal
ve Ayetullah Bey gibi devrin aydmlari ile tamsir.®® ilk yazilar Tasvir-i Efkdr, Terakki,
Hakayiku'l-Vekayi ve Hazine-i Evrak gazetelerinde yayimlanir. Namik Kemal ile
tanigmasi, onun Bati’yla zihinsel temasini saglayan ve giiclendiren bir unsur olarak
uzun yillar etkisini siirdiiriir. Namik Kemal Fransa'ya kagarken Tasvir-i Efkdr’in
sorumlulugunu ona birakir.®® Bu yillar Ekrem’in politikayla ilgilendigi yillardir.
Tanpinar, Namik Kemal’in bir mektubuna dayandirarak Ekrem’in bu yillarda Yeni
Osmanlilar idealini iyice benimsedigini ve Sehzdde Murat Efendi ile miinasebette
oldugunu belirtir. Ancak sairin politikaya 1ilgisi ve Namik Kemal ile
mektuplagsmalarinda ortaya koydugu atesli hiirriyetperverlik uzun siirmez. Onun biitiin

siyasi hayat: memuriyetleri ile smirh kalir.%*®

Ekrem, memuriyetindeki basarilariyla dikkat ¢eker ve heniiz yirmi {i¢ yasinda
iken Mithat Pasa tarafindan Sura-y1 Devlet iiyesi yardimciligia tayin edilir, dort yil
sonra iiyelige yiikselir ve 1908’¢ kadar bu gérevini siirdiiriir.®®” Gazete yazilari ile edebi
cevrelerde adin1 duyuran Ekrem, bu yillarda Fransizcasini oldukca gelistirerek c¢eviri

denemelerine girisir. Batili kaynaklardan yararlanarak yazdig1 Afife Anjelik ile yaymn

685 jsmail Parlatir, Recai-zdde Mahmut Ekrem, Hayat, Sanati, Eserleri, Atatiirk Kiiltir Merkezi, Ankara 1995, s. 31-

32.

Murat Uraz, Recaizdde Ekrem, Hayati, Sahsiyeti, Eserler ve Siirlerinden Par¢alar, Tefeyyiiz Kitabevi, Sirket-i
Miirettibiye Basimevi, Istanbul 1938, s.3.

685 Abdullah Ugman, “Reciizade Mahmud Ekrem”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 34, 5.503.

68 Ahmet Hamdi Tanpnar, On Dokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 467- 468.

87 Murat Uraz, a.g.e., s.4.

684
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hayatina girer. Chateaubriand'dan ¢evirdigi Atala adli romani oyun haline getiren

Ekrem, Silvio Pellico'dan Mes Prisons'u ¢evirir.®®®

Bir yandan memuriyet hayati devam eden Ekrem, Mekteb-i Sultani (Galatasaray
Lisesi) ile Mekteb-i Miilkiyye'de edebiyat hocaligit yapmaya baslar. Mekteb-i
Miilkiye'de okuttugu ders notlarin1 Ta'lim-i Edebiyat adiyla yayimlamasi edebiyat
cevrelerinde biiylik bir yanki uyandirir. Cilinkii Ekrem, okulda genellikle yenileri
okutmakta ve Bati edebiyatin1 6grencilere tanitmaya calismaktadir. Talim-i Edebiyat’a
Namik Kemal ve Abdiilhak Hamit’ten 6rnekler alan Ekrem, bu tutumu yiiziinden eski
edebiyat taraftarlarinin siddetli elestirilerine maruz kalir. Bu elestirilere ragmen eserinde
ortaya koydugu yaklasimlar, onun edebiyat diinyasinda “iistat” olarak anilmasini saglar.
Bu yillarda Namik Kemal ve Hamit'le mektuplasmasi sanat ve diisiince hayatinin
yoniiniin  belirlenmesinde 6nemli rol oynar. Ayrica Lamartine, Victor Hugo,
Chateaubriand, Boileau, La Fontaine, Nicolas Gilbert, Louis de Fontanes, Xavier de
Maistre’den yaptigi cevirilerin de onun gbriislerini etkiledigi s6ylenebilir.®® Ayni
dénemde {i¢ ciltlik Zemzeme’yi ve Tefekkiir’ii yayimlar. [Il. Zemzeme’nin 6n sozii ve
Takdir-i Elhan adli eserlerini Muallim Naci Demdeme bashgiyla yazdigi gazete
yazilarinda agir bir sekilde elestirir. Karsilikli elestiriler zamanla kavgaya doniisiir. Hem
bu siire¢ hem de Ekrem’in Kemal’le mektuplasmasi, devrin yoneticilerini tedirgin eder.
Bu sebeplerle sanatgi, Mekteb-i Miilkiye’den ayrilir.®”® Edebiyat gevrelerinden gelen
elestiriler sebebiyle idareden gordiigii baskilar, ilk ¢ocugu Piraye’nin 6liimii ve ikinci
cocugu Emced'in uzun yillar yatalak olmasi1 Ekrem’1 oldukga bunaltir. 1883’te diinyaya
gelen oglu Nijad onu tekrar hayata baglasa da Abdiilhamit yonetiminin baskisi, hocaligi
birakmas1, yazdig: kiigiik hikdyenin sansiire takilmast ile sikintilari yeniden artar.®' Bir
ara Avrupa'ya kagmaya niyet ettiyse de Malta konsolosu tarafindan Istanbul'a
gonderilir. II. Abdiilhamit, hava degisimi i¢in Ekrem’in bir siire Biiyiikada'da
oturmasina hiikmeder. Iki yil kadar siiren bu donem Ekrem’in edebiyat ve sanat

¢evrelerinden uzaklastigi yillar olur.*”

1895'te 6grencisi Ahmet Thsan'a yayimlamakta oldugu Servet-i Fiinun Dergisi ni

yeni edebiyat anlayisini savunan genclere agmasini tavsiye eder. Boylece 1896 yili

688
689

isme.lil Parlatir, Recai-zdde Mahmut Ekrem, Hayati, Sanati, Eserleri, s. 32-33. ]

Ali Thsan Kolcu, “Recaizdde Mahmut Ekrem”, Tanzimat Edebiyati 1 Siir, Salkimsogiit Yaynlari, Istanbul 2004,
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baslarinda bu dergi etrafinda Edebiyat-1 Cedide hareketi kurulmus olur. Ancak biiyiik
timitler bagladig toplulugun bes yil sonra dagilmasi ve oglu Nijad'in 6limi, sairin
edebiyat cevrelerinden uzaklasmasima sebep olur. Kendi i¢ine yonelen Ekrem, oglu
Nijad i¢in siirler kaleme alir. II. Mesrutiyet'in ilani ile sairin canlanan heyecani, uzun
stirmez. Mesrutiyet’le bekledigi degisimler gerceklesmeyince yirmi yil dnce yazdigi ve
istibdat idaresini yerdigi “Nefrin” adli uzun manzumesini yayimlar. Agirlagan hastaligi

sebebiyle 1914'te vefat eder.®”

Tanzimat’in ikinci neslinden kabul edilen Ekrem’in uzun ve devamli bir tahsil
hayati olmamasi, bazi aragtirmacilarda onun Bati’daki diisiince ve sanat alanindaki
gelismeleri sistemli bir sekilde takip edemedigi diisiincesine yol agar. Sinasi, Ziya Pasa
ve Namik Kemal, farkli sebeplerle de olsa yurt disinda bulunmus ve Bat1 medeniyetini
bizzat yerinde gozlemleme firsatt bulmuslardir. Ekrem’in bdyle bir imkani olmamuistir.
Ancak sair, erken yaslarda 6grendigi Fransizcasi sayesinde Bati edebiyati ile; Namik
Kemal’le yakinlig1 lizerinden hiirriyet, adalet, esitlik gibi Batili diisiincelerle tanismistir.
Bu tanisikligin etkileri daha ¢ok Ekrem’in sanat algisinda kendini gosterir. Tanzimat’in
ilk kusagmmin disa doniik ve sosyal amagli edebiyat anlayislarina karsilik; iginde
yasadigr devrin siyasi havasi, Lamartine, Victor Hugo ve Musset gibi romantik
sanatcilarn goriisleri,”* hassas mizaci ve basta ¢ocuklari olmak iizere sevdiklerinin
hastalik ve oliimleri Ekrem’in bireyci sanat anlayisina sahip olmasina ve kendisinden
onceki kusagin sairlerinin tasidigi dava adami kimliginden uzak durmasina yol agar.®”
O, sanata sanat oldugu icin deger verir. Ancak Ekrem’in tezli eserlere karsi olmast;
onun fikirden, diinya goriisiinden uzak bir edebiyattan yana oldugu anlamina gelmez.
Ekrem, fikrin edebiyat eserlerine sinmis olarak bulunmasindan yanadir.®®® Alfred de
Musset’in en giizel eserlerin gozyaslariyla yazilanlar olduguna dair goriisiinii “En giizel
eserler onlardir ki okunduktan sonra da insani bir miiddet diisiinmege mecbur eder.”®”’
seklinde yorumlamasi, onun siirde diisiinceye verdigi Onemi gostermesi bakimindan
dikkate degerdir. Yer yer klasik siirin izlerini tasisa da Ekrem’in siirinde goriilen
diisiincenin romantik diisiince tarzina yakin oldugu sdylenebilir. Besim Dellaloglu’na
gore, romantizm denince akla 1slak mendiller ve umutsuz asklar gelir; ancak degeri

bilinmemis olan romantik diisiince; modernin i¢inden ¢ikmis en 6zgiin, en karmasik, en

93 {smail Parlatir, Recai-zdde Mahmut Ekrem, Hayati, Sanati, Eserleri, s. 40-41.

69 Kenan Akyiiz, Modern Tiirk Edebiyati’min Ana Cizgileri (1860-1923), s. 51.

695 a.g.e.,s.50.

% inci Enginiin, Tanzimat tan Cumhuriyet’e (1839-1923), s. 491.

97 {smail Parlatir vd., Recai-zdde M. Ekrem Biitiin Eserleri II, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul 1997, s.
281.
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etkili yaklasimlardan biridir. Ekrem’in etkilendigi romantizm, sadece edebi bir akim

595698

degil, “Bat1 diisiincesi ve yasam bi¢imini doniistiiren bir diisiince hareketi olarak ele

alinmalidir.

5.1.2. Tabiat: Tanr’’nin Mabedi

XIX. yiizyilda Fransiz Devrimi ile 1789 oncesi toplumsal kurum ve inanglar
yikilir. Artik insanlar 6ngoriillemeyen bir gelecekle karsi karsiyadir. Devrim Oncesinde
iyl ya da koti bir diizen icinde, 6nceden belirlenmis sosyal ve manevi kurallarla
yasayan bireyler bir anda bosluga diiser. Kutsalligin kaybi ile kesin kurallardan, yerlesik
diistince ve inanglardan mahrum kalan insan; kendini yalmiz hissetmeye ve kisisel
cikarlarin1 korumak amaciyla baskaldiriya ya da kacisa yonelmeye baslar. Ozellikle
cagin sanat¢ilarinda kacis egilimi “zaman” ve “mekan” boyutlu iki yonli sekilde
kendini gosterir. “Yabancillik” olarak nitelenen bu tutum, kisinin kendi ortaminda
bulamadigimi baska yerlerde aramasi olarak tanimlanabilir. Bu baglamda “tabiat”

sanat¢ilar i¢in “yabancil” bir ortam olusturmaktadir.*”’

Ekrem de yasadigir sikintili
hayatin, onu bunaltan siyasi ortamin ve romantik diisiincenin de etkisiyle tabiat1 bir

siginak olarak gormektedir. Asagidaki dizeleri onun bu anlayisini 6rnekler niteliktedir:

“Bize hayretmeyen bu giilsenden
Gezelim kehkesani, hos me’men..
Kagalim sen de ben de kurtulalim.
Zevk-i riiya-y1 sermedi bulalim.

()
' ”700

“Ucalim asmana, donmeyelim!..

Ekrem’in dizelerinde yogun bir kagis duygusu goze c¢arpmaktadir. Yasadigi
hayatin gercekliklerinden bunalan sair, kendisini gokyiiziiniin sonsuzluguna ve adeta bir
rilyanin i¢ine birakmak istemektedir. Romantik diisiincede oldugu gibi toplumla baglar
zayiflayan ve kendini toplum i¢inde glivende hissetmeyen kisi olarak Ekrem, tabiatla
iletisime gecer. Tabiat; sanat¢1 i¢in sadece bir sigmak degil, hayatin kalabaliklar i¢inde
kolayca kavranamayan anlammi aramanmn ve bulmanm uygun bir ortamu olur.”"’

Klasiklerin ihmal ettigi dis tabiat; romantikler i¢in safligin, giizelligin, iyiligin sembolii

698
699
700
701

Besim F. Dellaloglu, Romantik Muamma, Baglam Yaymcilik, Istanbul, 2002, s. 13.
Tahsin Yiicel, a.g.m, s. 63.

Ismail Parlatir vd., a.g.e., s.401.

Tahsin Yiicel, a.g.m., s. 64.
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haline gelmistir. Karsitliklardan kurtulup ahenge ulasma cabasi ve sentez ideali
romantiklerin hayat ve tabiat anlayisinin temelini olusturur. Bu nedenle romantik tabiat
felsefesi, ayn1 zamanda hayat felsefesidir. Bu ag¢idan biosophie terimi, devrin zihniyetini
yansitmaktadir. Buna gore insan makrokozmos denen evrenin pargasi olmakla birlikte
ayni zamanda bir mikrokozmosdur.””? Bu yaklagim igerisinde insan, evrenin merkezine
yerleserek degerlerin kaynagi ve dlgiitii haline gelirken703 sanat¢1 da yasadigl hayati ¢ok
yonlii olarak algilayan, degerlendiren ve sanatiyla yeniden iireten bir kisi olarak
konumlanir. Ekrem de 6zellikle Lamartine ve Musset’den gelen etkilerle tabiata sanatsal
bir bakis agisiyla yonelir. Tabiat1 giizelligin ve siirin kaynagi goren Ekrem, konuyla

ilgili diislincelerini sdyle ifade eder:

“Her giizel sey siirdir: Ormanlarda kuslarin hazin hazin 6tiisii, derelerde sularin latif latif
caglayisi, hatta daglarda kavallarin garip garip aksedisi siir oldugu gibi bir suhan-verin, bir

musiki-perverin akval ve nagamat-1 mevzunesi i¢inde tabiata muvafik... ervaha nafiz ve miiessir

olanlar da siirdir.”"*

Ekrem, Lamartine gibi tabiata kesfedilmemis nice giizellikleriyle sanatin
kaynag1 ve bir tefekkiir zemini olarak bakmaktadir. “Tefekkiir” baglikli siirinde sair,

tabiata fiziksel gozle bakisini i¢sel bir algilamaya doniistiiriir

“Ekseriya diistinliriim ¢linkii:

Diisiinmeyi severim mahrem-i melalimdir
Odur beni diistinen hal-i igbirarimda.
Diistinmeden gecemem yar-i bi-hemalimdir
Odur beni arayan hin-i inkisarimda.

Benim nedime-i rihum tefekkiiratimdir
Dem-i tefekkiiriim en hos dem-1 hayatimdir.

(..)

Dikip nezzaremi bir necm-i pertev-efsana

Diislinmeyi severim muttasil hamasane”’"

Tabiattaki varliklar iizerine diisiinmek, Ekrem’in hayatinin en giizel ve anlamh

dakikalarint olusturur. Sair, kalabaliklardan uzaklarda bakislarini parlak bir yildiza

702
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Giirsel Aytag, Yeni Alman Edebiyat: Tarihi, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaylar1, Ankara 1983, s. 217-218.
Sevim Kantarcioglu, “Modern Edebiyat Elestirisinin Gelismesi, Romantisizm”, Edebiyat Akimlar: Platon’dan
Derrida’ya, Paradigma Yayincilik, Istanbul 2009, s. 95.

794 Recaizade Mahmut Ekrem, Takdir-i Elhan, Mahmud Bey Matbaast, Istanbul 1301, s. 9-10.

795 {smail Parlatir vd., a.g.e., s. 339- 340.
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sabitlerken i¢sel nazartyla hatiralarina ve hiizniine odaklanmaktadir. Ekrem’in tefekkiir
anlayisi, Islam’da ibadet olarak goriilen diisiinme eyleminden farkli olarak

degerlendirilebilir. Ibn Arabi, Islami tefekkiiriin niteligini sdyle anlatir:

“Tefekkdir, ‘ibret ehli’ i¢indir; ibret ehli, var olan varliklara (mevcudar), Allah’in varligina birer

delil olmalar1 bakimindan nazar ederler, yoksa onlarin varliklari (a 'yan) bakimindan degil, ayrica

onlarin hakikatlerinin verdigi sey bakimindan degil.”’*

Bu ifadelerden de anlasilacagi gibi Islami tefekkiirde bakis, sadece Allah’in
kudretini ve sifatlarimi gérmeye yoneliktir. Ekrem’in tefekkiirii ise bu amaci icermekle
birlikte onunla simirli kalmamakta ve romantizmdeki “contemplation” kavrami ile
karsilanan bir diistinme eylemine doniismektedir. “Contemplation”, The Oxford English
Dictionary’de dikkatle izlemek, etraflica diisiinmek, tefekkiir, derin diisiincelere

dalmak”"’

gibi anlamlar icermektedir. Schopenhauer’in sanat felsefesinde goriilen
“contemplation” anlayisinda sanatci, evrene onu bilimsel bilgiye ulastiracak bakisla
degil onun bir sanat eseri oldugu bilinciyle bakar ve bu yolla evrenin 6zii olan genel
istencin gercek bilgisine ulasabilir. Bununla birlikte insan, sanatin ihtisami karsisinda
bu diinyada oldugunu unutur ve evrensel istencin her yana sagmis oldugu kétiiliik ve

acilardan bir anlik da olsa kurtulmus olur.”®®

Bu baglamda Ekrem’in de sanat eseri
olarak gordiigii tabiata ayni seyir duygusuyla yoneldigi ve bdylelikle acilarini
hafiflettigi diigiiniilebilir. Sairin bu duyus ve diisiiniis tarzi, farkli dizelerinde de kendini

gosterir:

“Doner saha-1 kudretinde midam

Bila-inhiraf u bila-insidam!
()

Nedir leylin ol zib Ui arayisi?

Tul®’u guribun o pirdyisi?

Edermis aya bahs-1 nlir aftab,

Onun kendisi nerden ahz etti tab?>’%

% fbn Arabi, Hakikat ve Tefekkiir, gev. Mahmut Kanik, Hece Yaymnlari, Ankara 2003, s. 114

7 The Oxford English Dictionary, Vol. 111, Clarendon Press, 2. Edition, Oxford 1989, s. 811. (Ceviri tez yazarina
aittir.)

Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 403.

Ismail Parlatir vd., a.g.e., s.216.
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Gezegenlerin yoOnlerini sasirmadan hareket etmesi, gecenin ve giindiiziin
meydana gelmesi, gilinesin dogus ve batisinin ihtisami, ayin 1s181yla karanlig
aydinlatmasi1 gibi tabiat olaylar1 Ekrem’i hayret ve hayranlik duygusuyla birlikte

metafizik diigsiinceye yoneltmektedir. Sair dizelerinde soyle devam eder:

“Gosterir kibriyay: climle nebat!
Cuylar kudrete tutar mir’at!

Hep ilahi gelir bana nagamat!

O zaman anlarim nedir bu hayat!

o as N - 1
Seyr-i bag-1 bahar pek severim.”’'

Sair, Yaratici’nin giiclinii gosteren tabiat giizellikleri karsisindaki hayranligini
gizlemez ve giizellikleri doya doya seyrederek hayatin anlamimi ¢dzmeye c¢alisir.
Ekrem’in bu dizeleri, Ingiliz romantikleri etkisi altinda birakan neoplatonik felsefenin
kurucusu Plotinos’un konuyla ilgili disilincelerini ¢agristirmaktadir. Plotinos giizeli

sOyle tanimlar:

“Hangi matematikg¢i, hangi geometri alimi, tabiattaki simetri ve denklikleri ve diizeni gérmezden
gelebilir? Gordiigiimiiz maddi diinyanin giizellikleri, muhtesem diizeni akli olan herkesi
tefekkiire sevkeder, husu iginde birakir, ¢iinkii biitiin bu giizellikler Tanri’min giizelliginin

delilidir.”™!

Plotinos’a goére sanatgi, tabiatta Tanri’nin viicut bulmus seklini gorir ve
maddedeki giizelliklerden Tanri’nin giizelligine yol bulur. “Hiilyada Bir Temasa”
siirinde, gece vakti tabiat1 seyreden Ekrem ondaki giizelliklerde Yaratici’nin tecellisini

gormeye baglar:

“Her hangi sliya baksan eylerdi Hak tecelli

Bir hayret i sikkina dalmist1 ciimle esya.

Ol mertebe yagardi envar asmandan

Izhar-1 acz ederdi cekmekte sanki gabra.

710 {smail Parlatir vd., a.g.e., s.227.
1 Sevim Kantarciogly, a.g.e., s. 103.
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Meshid idi ser-a-ser halinde vasf-1 cennet
99712

Nev- kisve-i sebaba girmisti pir-i diinya.

Ekrem’e gore, her seyde Yaratici’nin varligr goriinmekte ve biitiin varliklar
sessiz bir hayrete dalmaktadir. Gokyiiziinden nurlar yagmakta ve yash diinya bu
tecellilerle adeta cenneti andiran bir genglik ve tazelik elbisesi giymektedir. Ekrem’in
bu duyus ve diisiiniis tarzi, Fransa’daki romantik akimdan énce Ingiltere’de neoklasik
akima tepki olarak dogan ve Ashley Cooper’in kurucusu oldugu Duygu Okulu’nun
gorlsleriyle ortiismektedir. Duygu Okulu’na gore insanin gergek bilgiye ulasmasinda ve
iyiyi kétiiden ayirt etmesinde akilla birlikte duygu da ¢ok &nemlidir. Insanin dogustan
iyi oldugunu savunan bu gorlise gore yeryiliziindeki kotiiliikler tabiattan kopmusg
uygarliktan, materyalist diislinceden ve insan dogasina aykiri olan c¢agdas egitim
sistemlerinden kaynaklanmaktadir ve kotiiliiglin oniline gegebilmek icin insanin her
acidan iyi olan tabiata donmesi gerekir. Ciinkii tabiat Tanri’nin tapmagi, ¢okluktan
kurtulup teklige ulasmis ahengin kendisidir. Insan, bu ahengi fark ederek akil-kalp
dengesini kurabilir ve boylelikle tabiatta Tanr1’y1 bulabilir.””* Ayni yiizyilda romantik
akimin epistemolojisini olusturan Coleridge de insanin bireysel tecriibesiyle ve ruhunda
olusturdugu denge ve hiyerarsik diizenle ¢okluktan teklige ulasabilecegini ve bu yolla

7% Ekrem’in siirlerinde goriilen Yaratici-yaratilan

Tanr’y1 bilebilecegini soyler.
iligkisinde de “tabiati sadece giizel oldugu icin degil, Tanri’nin iilkesi olarak kabul
ettikleri i¢in seven”'> bu romantik anlayisimn izleri goriilmektedir. Sair tabiata;
gorlinenin goriinmeyene isaret ettigine dair bir bilingle bakar ve insana saskinlik veren

tabiat giizelliklerinin kaynagina yonelir:

“Ne var aceb Otesinde cihan-1 deyclrun?
Nedir bilinmiyor asli bu emr-i mestiirun!

Nedir guriiruna ba’is su necm-i piir-niirun!
Nedir o hiisn-i ilahi cihan-1 balada?.

Nedir o naks-1 miibahi sipihr-i minada?.

Nedir o na-miitenahi letafet esyada?.
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Ismail Parlatir vd., a.g.e., s. 221.

Sevim Kantarcioglu, a.g.e, s. 97.

a.g.e.,s. 101.

Zeynep Kerman, “Romantizm”, Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, C.7, Dergah Yaymlari, istanbul 1990, s.
347.

172



Kalir m1 takat-1 dil bunlar1 temasada?

Kimin o nirr ki meve urmada su deryada?”’*®

“Nedir su ekvan-1 bi-nihayet!.
Nedir su envar-1 piir-letafet!.
Nedir su a’yan-1 zii-mehabet!.

Nedir su esrar-1 halikiyyet!..”"’

Sair, romantizmin “mistik” havasindan gelen duygularla tabiatin o bag
dondiirticti giizelliginden ilahi giizellige yol bulur ve varlikta kendini gosteren bu
giizelligin sirrii sorgular. Bu sorgulama; Sinasi’de oldugu gibi sadece akil yoluyla
yapilan mekanik bir eylem degil, icinde estetik bakisi da barindiran ¢ok yonlii bir
sorgulamadir. Sair, ugsuz bucaksiz varlifi sadece goriinen yliziiyle Yaratici’nin
varligina delil olarak gérmez, ayn1 zamanda ondaki giizelligin ve ihtisamin metafizik
yoniinli kesfetmeye ¢alisir. Ancak biitiin bu gozlem ve arayislari neticesinde Ekrem,

yaratilisin ardindaki sirrin ¢oziilemeyecegi sonucuna vararak soyle der:

Bu bir sir ki kalmis mii’ebbed hafi

Bilir miydi bilmem bu sirr1 safiyy.

(..)

Velev rehber ii yaver olsun nukdl

Bu esrar-1 gayba yetismez ukal’'®

Recaizade’ye gore varligin ebedi sirrinin anlasilmasi i¢in peygamber ve kutsal
kitaplar bile yetmez. Akil da bu gizliligi ¢6zecek nitelikte degildir; ¢linkii anlatilmak
istenen, perde arkasindadir. Dizelerde dikkat c¢eken nokta, Ekrem’in akilla birlikte
“nakl”1 de yetersiz bulan bir anlayis sergilemesidir. Bu yaklagim, Sinasi’nin kutsal kitap
ve peygamber inancini disarda birakan deist tutumunu hatirlatir. Ancak Ekrem’in
siirinde, Sinasi’de goriilen metafizikten arindirilmis akile1 bakis yerine Ziya Pasa’da
oldugu gibi Yaratici’dan hesap soran bir tavir goze ¢arpmaktadir. “Tefekkiir” siirinde

Ekrem, Yaratict’ya soyle seslenir:

16 fsmail Parlatir vd., a.g.e., s. 294-295.
n a.ge., s.351.
18 a.ge.,s.217.
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“Cilinkli koymustun bizi ol cennete,
Y4 nigin sonra diislirdiin hasrete.
Tattirp acizlere bir lezzeti
Doymadan layik m1 kesmek ni’meti?
Adem evladiysan ey, Rabb-1 sema
Etmedik biz bir hataya ictira!
Stirmedikti mevye-i memni’a el

Vermedikti bir miicAzAta mahal.”’"

Sair dizelerinde yasadig1 acilardan dolay1 geleneksel anlayista goriilmeyen bir
tavirla “Rabb-1 sema’’dan hesap sorar. Yaratici’nin insani dnce cennete koyup sonra
oradan ¢ikarmasinin ve insan gibi aciz bir varliga once nimetleri tattirip sonra da onu
nimetlerden mahrum birakmasinin hikmetini sorgulayan sair, insanoglunun bu
muamaleyi hak etmedigini diisiinmektedir. Ciinkii saire gére Hz. Adem’in cennetten
gonderilmesine sebep olan yasak meyveye el uzatmasinin cezasini biitiin bir insanlik
¢ekmemelidir. Ekrem; siirin sonraki dizelerinde insan olarak kendinden beklenen
durusu ve kullugu gosterdigi héalde c¢ok biiyiik acilar yasamasimnin sebebini

anlayamadigini belirtir:

“Valihane seyredip asarini

Vird ederdi kalbimiz ezkarini.

Hande-i rQiy-1 tabi’at her sabah

Bezlederdi bizlere zevk-i miibah.””*°

(..)

“Sorup 6grenmek isterdik cihani

Ederdik acze ilka immiihati:

Nedir o parlayan seyler semada?

Nasil seyran eder kuslar havada?

(..)

719 {smail Parlatir vd., a.g.e., s. 341.
0 gge.,s. 341,
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Nedendir ihtilafi rizgarin?

Te’akub etmesi leyl i neharin?

Nedir seb? Bast eden deyctiru kimdir?

Nedir ay? Nesreden ol niiru kimdir?

(..)

Olup efkarimiz hayrette da’ir

Ederdi rihumuz takdis-i kadir!”"*!

Ekrem, romantik bir din anlayis1 ve duyus tarziyla gergeklestirdigi ibadet ve
kulluguna ragmen Tanri’nin kendisini neden cezalandirdigini anlayamamakta ve
acilarin varligim1 tabiatta insani hayrete diisliren giizelliklerin Yaratici’st ile
bagdastiramamaktadir. Ancak o, “Tanri’’nin mabedi” gordiigii tabiata yonelmekten de
vazge¢mez. Ekrem’in dizelerine yansiyan kulluk anlayisi; tabiattaki giizelliklere hayran
olma, bu duyus ve diisiiniisle Yaratici’ya yonelmeden ibarettir. Sairin romantik bir
ibadet anlayis1 ile Islam’in diger kulluk ve ibadet sekillerine hi¢ yer vermemesi dikkat
cekicidir. Pejmiirde’de Allah’in birligini ve biiyiikliiglinii anlattif1 siirine klasik
edebiyatta oldugu gibi “Tevhid” yerine “Takdis-i Rabbii’l-endm”’** bagligini vermesi de
bu baglamda farkli bir yaklagim olarak goriilebilir. Ciinkii Serif Aktas’in ifadesiyle
Ekrem’in siirinde “dini kitaplardan ve divan siirinden Ogrenilen tasavvur halindeki
Tanr1 degil, ferdi tecriibenin esiginde, tabiattaki diizende varligi hissedilen ve
biiyiikliigii karsisinda kisiyi hayret ve saskinliga stiriikleyen, insanin kendi beniyle

hissettigi Tanri”’*

anlatilmakta ve Oviilmektedir. Sairin goriisleri romantizmin din
felsefesinin kurucusu Schleiermacher’in Tanr1 anlayisin1 ¢agristirmaktadir. Filozofa
gore, Tanr1 mutlak hakikat olup hi¢bir zaman kavranamadigindan insan i¢in §grenme
meraki ebedi bir ugras olmaktadir. Tanr1, ancak kendisine kayitsiz sartsiz bagli olma
duygusu ile kavranabilir. Insan bu hedefi gerceklestirmek icin tabiat ile ruhun birligine

ulagarak Tanr1’ya yaklasmalidir.”**

2 fsmail Parlatir vd., a.g.e., s. 343.

a.g.e.,s.351.
° Serif Aktas, Yenilesme Donemi Tiirk Siiri ve Antolojisi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1996, s. 49.
Giirsel Aytag, a.g.e., s. 224.
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5.1.3. Romantik Pencereden Kadin, Ask ve Oliim

Recaizade Mahmut Ekrem, tabiatla birlikte kadini1 da giizellik ve ask baglaminda
romantik bir duyusla ele alir. Geleneksel siirde kadini giizel ve degerli kilan unsurlar,
Recaizade’nin siirinde farklilagir. Sair; kadini gelenekte oldugu gibi yalnizca ask
cergevesinde degil sosyal hayattaki konumu ve durumu ile de yansitir. Ekrem,
“Gonlime Yar Bulunmaz m1 Benim?” baslikl siirinde sevdigi kadini tasvir ederken su

nitelemeleri kullanir:

“Var benim simdi bir vefakarim
Gam-giisar-1 dil-i hevadarim

Ki mizac1 mizacima uygun
Da’imé gamli daima mahziin!
(Hiizn ile miinbasitdir ahvalim

Y ar mahzunsa ben de hos-hé.lim)”725

Dizelerde sevilen kadinin tasvir edilisi, divan siirindeki sevgilinin fiziksel
Ozelliklerle ve daha ¢ok cismani ask merkezli tasvirinden farklidir. Ekrem’in kadini;
vefakar, dert ortagi, goniil dostudur ve ruhen kendisiyle uyumludur. Siirde betimlenen
kadinin en dikkat ¢ekici 6zelligi ise siirekli hiiziinlii olmasidir. Ekrem’in siirinde hiiziin;
kadinin ayrilmaz bir 6zelligi olarak onu giizellestiren bir unsura doniigiir. Ekrem’in
giizellikle hiiznii birlestirmesi, onun romantizmin etkisiyle trajediye yakinligi olarak
yorumlanabilir. Romantizm, sanatta oldugu kadar insan bilincinde de tutkulara, trajik
olana ve kisisel anlama doniisii temsil eden bir akim oldugundan romantik agka daha
cok trajik olan eslik eder. Acima ve sugluluk ifadesiyle hiiziinlenmek, romantik

anlatmm  &ziidiir.”*®

Romantiklere gore “hiiziin” tatmin olamayan bir sonsuzluk
0zleminin belirtisi oldugu i¢in kutsaldir.”?” Sair, dizelerinde gelenekten farkli sekilde

idealize ettigi kadin tasvirini stirdiirtir:

“Subh-1 sadik gibi sadakati var
Bana her subh arz eder didar.
Ah u feryadimi durur dinler

Actyip halime o da inler.

725 fsmail Parlatir vd., a.g.e., s. 293.

26 Stephen A. Mitchell, Ask Siirebilir mi? Zamana Karsi Romantik Askin Kaderi, istanbul Bilgi Universitesi
Yaynlari, cev. Cem Alpan, Istanbul 2010, s. 8.

™7 Giirsel Aytag, a.g.e., s. 217.
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Kesf eder sirrin1 hamiisane

Séyler ancak lisam vicdana.”’*®

Ekrem’in kadinda aradigi bir diger ozellik, onun “subh-1 sadik” gibi sadik
olmasidir. O, bu sadakatle her sabah sairin dertlerini dinleyip acilarini paylasirken ayni
zamanda sakin ve dingin ruhuyla varligin st kesfetmeye calisir. Ekrem,
sOylemleriyle kadini giizellestiren 6zelliklerin fiziksel olmaktan ¢ok ruhsal olduguna
vurgu yaparken kadmin sahip olmasi gereken oOzelliklerle ilgili de bir ¢ergeve
cizmektedir. Ekrem’e gore bu gercevenin disinda kalan kadinlar, sevilmeye layik

degildir. Nitekim “Te’essiif” baslikli siirinde bu bakis agisin1 pekistirir:

“Ma’ndya samil olmadi stiri nezaketin,

Evvel tekelliimiinde 1yan oldu gilzetin.

Sozdiir mihekk-i cevher-1 mahiyyet-i beser,

Bir sozle anlasildi senin de meziyyetin.

S6z sdyledin de oldugunu simdi anladim,

Ag1z agmadan miicanebetinde isabetin.

Perverde-i cehalet imigsin yazik sana!

Bildim bu hali kalmadi nezdimde kiymetin.

Hissin olaydi bari biraz neyse ne fakat,

Mabhv eylemis o feyzi de fart-1 cehaletin.

Irfan u hiss ile ¢ekilir ndziniz sizin,

Bunlar ki sende yok, senin olsun melahatin!

Bilmem digerlerince nasilsin fakat benim,

Yokmus hitab-1 agkima asla liyékatin.”729

Ekrem dizelerde, tanistigi bir kadinda bekledigi 6zellikleri bulamamadan
kaynaklanan hayal kirikligin1 tasvir eder. Ona gore bu kadinin nezaketi ger¢ek degildir.
O vakte kadar sessizligiyle etrafindakileri etkilemeyi basarmis olan bu kadinin cehaleti,

birka¢ kelam etmesiyle ortaya ¢ikmistir. Hatta cehaleti kadinin duygu yoniinii bile yok

728 {smail Parlatir vd., a.g.e., 5. 293.
729 a.g.e., s.260.
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edecek derecededir. Saire gore kadinlarda naz, ancak bilgili ve duygulu olduklar1 zaman
giizeldir. Bu Ozelliklerden yoksun bir kadin, hem giizellikten hem de asik olunma
liyakatinden mahrumdur. Ekrem’in cehaleti kadin1 ¢irkin gdsteren bir unsur olarak ele
almasi, kadin1 gilizellestiren unsurlar olarak bilgiye, kiiltiire, nezakete, ince duyarliliklara
sahip olmak gibi 6zellikleri 6ne ¢ikarmasi onun Tanzimat’la birlikte giindeme gelen
kadinin egitimi meselesine Onem verdigini gostermektedir. Modernlesmeye hiz
kazandiran Tanzimat reformlarindan en dikkat ¢ekeni, kadinin 6zgiirliikk alanmiyla ilgili
olanlardir. 1860’l1 yillardan itibaren Ozellikle biiyiik sehirlerde yasayan Miisliiman
kadinlarin toplumsal statiisii, giyimleri, sosyal hayattaki durumlari1 ve davranig bigimleri
modernlesmenin en ¢ok tartisilan konularindan biri haline gelir. Osmanli toplumu,
geleneksel kurallara ve ataerkil anlayisa dayanan bir yapida oldugundan modernlesme
siirecine girilmesiyle birlikte aydinlar; Batililasmanin temel konularindan biri olan
“kadin” meselesine yonelmis, kadin1 daha etkin konuma getirmeye ve onu en azindan
belli konularda erkekle esit kilmaya calisan bir ¢aba icine girmislerdir. Sefika Kurnaz,
Bati’da oldugu gibi Osmanli’da da kadin haklarini ilk savunanlarin erkekler olduguna,
Tiirk aydinlarmin Tiirk kadininin  durumunu degistirmeyt modernlesmenin temel
diisturu olarak gordiiklerine vurgu yapar.””® Kadmin toplumsal konumunun degisiminde
oncelikle onun egitimiyle ilgili kurumsal boslugun doldurulmasi iizerinde durulur.
Avrupa’dan getirtilen ebe kadinlarin Mekteb-i Tibbiye’de verdigi kurslar, ortadgretim
alanindaki Inas Riistiyeleri, Istanbul’daki ilk Kiz Sanat Okulu’nun acilmasi bu anlamda
onemli adimlardir. Bunlari, kiz ¢ocuklarmmin sibyan mekteplerine devam etmesinin
zorunlu kilinmasi, kadimin egitim derecesini liseye kadar yiikselten ve Ogretmen
yetistiren Darii’l-Muallimat’in kurulmasi takip eder. Ancak temel ve yiiksek egitime
yonelik bu atilimlar istanbul, Selanik ve izmir gibi biiyiik kentlerle siurli kalr.”' Bu
geligsmelerle kadinin 6zgiirliik ve egitim alani genisletilirken toplumun ataerkil yapisinin
zarar gormemesi de goz oniinde bulundurulur. Bu baglamda kadinin egitimiyle sadece
onun aile ic¢indeki yerini zenginlestirmek gibi toplumsal bir ¢ikar gozetilir. Cahil
anneler ve egitimsiz esler; kotii evlilikler ve tiiketici bireyler yarattigi icin

732

elestirilmektedir. Ekrem’in siirinde de kendini gosteren bu anlayis, donem

romanlarinda da genis yer bulmakta ve kadinlar; “giizel, zarif, terbiyeli, gorgiili,

30 Sefika Kurnaz, Cumhuriyet Oncesi Tiirk Kadini, T.C. Bagbakanlhk Aile Aragtirma Kurumu Bagkanligi Yaynlari,

Ankara 1991, s. XV.

1 Giilay Arikan, “Osmanhlarda Tanzimat Déneminde Kadmlarla Ilgili Gelismeler”, Tanzimat’n 150. Yildoniimii
Uluslararasi Sempozyumu, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1994, s. 324-325.

32 Deniz Kandiyoti, “Kadin, Islam ve Devlet: Karsilastirmali Bir Yaklasim”, Toplum ve Bilim, No. 53, Bahar 1991,
s. 29.
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kiiltiirlii, hususiyle edebiyattan, masikiden anlayan, giizel konusan, ev idaresinde, ¢ocuk
terbiyesinde bilgili ve basarili, evine, ailesine bagli, kocasina sadik, iffet ve haysiyetine
diiskiin, vakdr, ciddi, marifetli, saadeti evinin dort duvari i¢inde arayan ve bulabilen,

59733

kendinden ziyade ailesi i¢in yasayan, fedakar, feragatkar kadinlar olarak tarif

edilmektedir.

Ekrem kadina bakis agisinin yaninda agki ele alisiyla da gelenekten farkli bir
yaklasim sergiler. Ask, sair i¢in santimantal bir kederin kaynagi olarak dizelerde yer

alir:

“Yagamaktan ki yok benim karim,
Neyleyim bdyle zindeganiyi?
Al ilahi vedi’an1 benden!

Budur ancak tevakku’um senden.

Zulmet-i seb derlina kasvet-bar,
Savt-1 derya dile melal-aver;
Hava yagmurlu, kapkara her yer;

Yok mecal-i sefer, mahall-i firar;

Kara sevda i¢indeyim mahsr;

Intihar eylesem dahi ma’zir.””>*
Yy

Saire gore, agkta kavusma olmadiktan sonra yasamanin anlami yoktur. Bu ruh
hali i¢indeki sair, tabiata bakinca biitiin varliklardan kendisine karamsarlik ve hiiziin
yagdigimi goriir. Gecenin karanligi, denizin dalgalari, yagan yagmur sairin ruhuna
karanlik tiflemektedir. O, kendisini bu karanligin ve kara sevdasinin i¢inde hapsedilmis
hisseder. Ne kacip kurtulabilmekte ne de kalip mutlu olabilmektedir. Bu sartlar altinda
sair, intihar ederek Olmeyi kendine bir hak olarak goriir. Asir1 hassasiyete sahip bir
sanatkdr olarak Ekrem’in hem kendi i¢ diinyasina hem de dig diinyaya ve tabiata
bakisinda hakim olan romantik melankoli ve kotiimserlik, onu intiharin esigine
getirmistir. Romantizmdeki bu duygularin temel sebebi; insanin tutundugu biitiin sosyal,

ahlaki, tarihi ve manevi deger ve kurumlar1 Fransiz Devrimi’nde kendi eliyle yikmas1 ve

733 Melin Has-Er, Tanzimat Devri Tiirk Romaninda Kadin Kahramanlar, Atatirk Kiiltir Merkezi Yayinlari, Ankara
2000, s. 411.
734 {smail Parlatir vd., a.g.e., s.245.
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bu yiizden devrim sonrasinda derin bir bosluk ve yalnizhga diismesidir.”> Her seyin
sonsuz bir yokluga dogru gittigine inanan dénem sanatgilart da saskinlik ve caresizlik
icinde kendi i¢ diinyalarina g¢ekilerek toplumla baglarin1 zayiflatirlar ve bu yiizden
tabiata ve hayali beldelere kagma egilimine girerler. Bu siginma ve kagislar zaman
zaman intihar ve 6lim seklinde kendini gosterir ve bdylelikle intihar diisiincesi adeta
sanatin parcast haline gelir. Almanya ve Fransa’da ortaya ¢ikan romantik salgin, biitiin
Avrupa’ya yayilarak intihart su¢ olmaktan ¢ikarir. Ozellikle mutsuz ask iliskileri
sirasinda O0lmeyi diisiinmek ya da intihar girisiminde bulunmak moda haline gelmistir.

Nitekim Chateaubriand, George Sand, Gerard Nerval gibi pek ¢ok romantik sanat¢inin

736

da bu girisimde bulundugu bilinmektedir.”” A. Alvarez romantik intihar konusunda

sunlar1 soyler:

“Romantizmin dorugunda yasam bir kurgu gibi yasanilmis ve intihar imgesel kahramanlarla
Ozdeslestirilerek yazinsal bir edim histerik bir jest bi¢cimini almistir. ‘Biitiin Rene’lerimizin,
biitiin Chatteton’larimizin tek istegi’ der Sainte-Beuve ‘biiyiik sair olmak ve 6lmekti.” Alfred de
Musset yirmi yagina girdiginde 6niinde ¢ok hos bir goriintii bulmus ve zevkle inlemistir: ‘Ah!
Kendimi 6ldiirmek i¢in ne giizel bir yer!” Gerard de Nerval bir aksam Danube’de yiiriiken tipatip
aynisini tekrarlamigti. Yillar sonra bir ¢ilginlik nébetinde ‘Mme de Maintenon’un Saint Cry
tiyatrosunda Esther’i oynarken giydigi korse’ dedigi kravatiyla kendini asti. Ama romantik can
¢ekismeyi mantiksal sonucuna ulastiran ¢ok az yazardan biriydi. Kalanlar onu yazmaktan
mutluydular. Hatta kendini ¢ok daha sakin konulara veren Flaubert bile mektuplarinda
gengliginde ‘intihar1 diisledigini’ itiraf etmistir.””*’

Sairin intihar1 konu aldigi bir baska siiri, “Magruka”dir. Sair, bu siirinde
intiharla birlikte sosyal bir konu olan ¢ok eslilik meselesine de deginir. Inci Enginiin’iin

konuyla ilgili degerlendirmesi soyledir:

“Siirde sosyal konularin dogrudan dogruya yer almamasina karsilik bazi misralarda devrin temel
kavramlar1 dile gelir. Bunun en ¢arpici 6rnegi “Magruka”daki intihar eden kadinin, kocasimin
ikinci bir es se¢mesi lizerine Olimii goze almasidir. “Magruka”da s6z konusu olan kadin,
Recaizade’nin yengesidir. Cok eslilige, hayatin1 feda ederek karst koyan kadin da Tiirk siirinde
bir yeniliktir. Konu biitiinliyle yasanmis bir ger¢ekten alinmistir. Roman ve tiyatrolarda bolca
islenen bu konunun, ger¢ek bir olaya dayanarak siire gegmesi yenidir ve sairin siirini sosyal

konulara kapamadigim gosterir.”’**

35 fsmail Cetisli, Bati Edebiyatinda Akimlar, Ak¢ag Yaymlari, Ankara 2003, s.68.
736 a.ge., s.T74-75.

BT A, Alvarez, a.g.e., s. 182.

38 Inci Enginiin, Tanzimat 'tan Cumhuriyet’e (1839-1923), s. 498.
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Ekrem siirinde; esinin kuma getirmesiyle derin acilara bogulmus bir kadin olan
Magruka’nin sonu intihara varan siireclerini detayli bir sekilde anlatir. Ekrem bu siiriyle
daha Once Ornegi goriilmemis bir konu olan ¢ok eslilige ve bunun kadmin duygu
diinyasinda yaptig1 tahribata parmak basar. Siir boyunca Ekrem, kadinin bu sikintili
duygu durumuyla nasil bas etmeye calistigini onun dilinden aktarmaktadir. Magruka,
ruh hélini disariya yansitmadigindan g¢evresindeki hi¢ kimse onun duygu firtinalarini
fark etmez. Her giin ayni aciyla yasayamaya katlanamayan Magruka, sonunda intihara
karar verir. Sair dizelerinde Magruka’nin intihar karariyla ilgili tereddiitlerini sdyle

aktarir:

“Bilmem neden eylemek tereddiid?

Her lahza tereddiidiim teceddiid?

Bir 6yle musibete mukabil

Artik yasamak olur mu kabil?

Yok faide olmasinda bunda

Bendeyse de kendi gonlii onda.

(..)

Yok yok bu musibetin ilact

Durmazsa su kalbin ihtilaci

(..)

Ey kalp neden gelir bu gliim giim?

Merdane sebatin oldu mu giim?

Dur! Carpinacak zaméan degil bu,

Bir mes’ele-1 giiman degil bu;

Yok mani’a gayr1 miisterih ol;

Geldi dem-i terk-i can ferih ol.

Ettikce beni sen Oyle lerzan

Olmaz m1 cesaretim girizan?
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Aldind1 goze bu igtirabi

Terk eyle telas u 1ztirdb1.”"

Dizelerde Magruka’nin aldig1 kararla ilgili yogun bir endise, telas ve 1zdirap
yasadig1 goriilmektedir. Ancak Magruka, bu sancili ve tereddiit dolu ruh hallerine
ragmen sonunda sevdigi adami bir baska kadinla paylasamanin hayati yasanmaz
kildigina ve bundan kurtulmak i¢in intihardan baska yol kalmadigina hiikmeder. Sairin
cok eslilik karsisinda Magruka’yr caresiz goOstermesi, romantik felsefi aci ile
yorumlanabilecegi gibi devrin hukuk sistemine bir elestiri olarak da okunabilir.
Magruka, intihar etmek yerine bosanmayi da disiinebilirdi. Ancak mevcut toplum
yapist ve hukuk sistemi kadinin boganmay1 bir alternatif olarak gérmesinde engel teskil
ettiginden sair bosanmay1 alternatif bir ¢ikis yolu olarak gdstermemis olabilir. Osmanl
toplumunda bosanma erkegin sahip oldugu bir haktir, ancak istisna olarak sultan kizlar
ve siddet magduru kadinlarin da bu hakki kullandig1 goériilmektedir. Bosanma hakkini
sultan kizlar1 nikah akdi esnasinda, siddet goren kadinlar da mahkemeler vasitasiyla
elde edebilmektedir.”* Bati ile kiiltiir etkilesimi neticesinde Osmanl kadminin da ¢ok
esliligi hem gelenek hem hukuk karsisinda kabullenmedigini gosteren tepkiler ortaya

koymaya basladig1 goriiliir.

Siirde Magruka, bosanmay1 bir ¢ikis yolu olarak gormediginden i¢ diinyasinda
hayatina son verme diisiincesini hakli ¢ikaracak yorumlar yapmak zorunda kalir. Cilinkii
icinde yasadigi gelenek ve inang, hicbir kosul altinda intihar1 onaylamamaktadir.

Islam’da nefsin korunmasi ilkesi esastir ve kisinin haksiz yere baskasini 6ldiirmesi

™1 gibi kendi canma kiymasina da izin verilmemistir.”** Bazi alimler

43 {slam

yasaklandigi
intiharin bagkasini 6ldiirmekten daha biiyiik bir su¢ oldugunu ileri siirmiislerdir.
inancinda insanlar biiylik act ve 1zdiraplar igerisinde olsalar bile intithar mesru
goriilemez ve intihar eylemi hangi yolla gergeklestirilmigse cehennemdeki cezasinin da
sonsuza kadar ayni tiirden olacagina inanilir.”** Tiim bu inang ilkelerine ragmen Ekrem,
stirinde Magruka’nin durumu {izerinden gelenegin sinirlarimi zorlayan yaklasimlar

gelistirmeye devam eder:

73 {smail Parlatir vd., a.g.e., s. 230-232.

™9 Abdurrahman Kurt, “Diinden Bugiine Tiirk Ailesi”, Diinden Bugiine Tiirkiye nin Toplumsal Yapisi, ed. Memet
Zencirkiran, Nova Yayincilik, Ankara 2006, s. 526.

Kur’an-1 Kerim, Isra, 17/33.

742 Kur’an-1 Kerim, Nisa, 4/29.

743 Hayati Hokelekli, “Intihar”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 22, s. 351.

744 a.g.m.,s. 351.
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“Herkes uyumus goriindii firsat,

Devran veriyor demek ki ruhsat.

(..)

Ya Rab neden oldu boyle hamds,

Ettin mi avalimi feramus?

Olmus gibi ins i cin peride,

Yokmus gibi can-1 aferide;

Inmis gibi rlly-1 arza 1ahit;

Zi-r0h U cemad cuimle mebhiit!

Ya Rab bu yine indyetindir,

i o . A . qe 55745
Makstidum i¢in himayetindir;”

Sair dizelerinde, Magruka’nin agzindan intihar eylemine ahlaki ve dini agidan

“Ruhsat yok ise ger intihara

Miicib ne su hilkat-i bihara?

Esyada ni¢in bulundu hiilhiil?

Icad neden kilindi menhel?

745 {smail Parlatir vd., a.g.e., s. 228-230.

haklilik olusturacak bakis agilar1 6ne siirer. Magruka, i¢inde bulundugu fiziksel ortamin
intihar1 gerceklestirmesine uygunlugunuunu Yaratici tarafindan intihara verilen bir izin
hatta yapilan bir yardim olarak degerlendirir. Hem ev ahalisi hem de biitiin varlik,
sessizlige biiriinerek adeta Magruka’nin intihar kararini onaylamaktadir. Cinler ve
insanlarin varligr soluklasmis, sanki yeryliziinde hi¢ canli kalmamistir. O kadar ki
yeryliziine bir ilahilik inmisg; canli-cansiz biitiin varlik bu manzara karsisinda hayrete
diismiistiir. Ekrem; romantik bir mantiksallik icinde Magruka’nin i¢inde bulundugu
zaman ve mekanin 6zelliklerini intihar1 gerek¢elendirmekte arag olarak kullanmaktadir.

Sair, Magruka’nin i¢ konusmalar1 {izerinden intihar1 hakli gdsterme c¢abasina devam
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Alide-i zehr-i ye’s olanlar;

Varliklar1 mahz-1 be’s olanlar;

Yahud ki hayattan bikanlar;

Ya gamla hayatini yikanlar;

Ya digere Omrii bar olanlar;

Canan goziine gubar olanlar;

Bahtindan edip de bin sikayet

Omre neye vermesin nihayet?”’*°

Ekrem’e gore, intihar din agisindan yasak olsaydi denizler ve zehir gibi 6ldiiriicii
unsurlarin yaratilmasina gerek olmazdi; ayrica timitsizlige diigmek, varli§ini amagsiz ve
anlamsiz hissetmek, hayattan bikmak, baskalarina yiik hale gelmek, sevdiklerinin
gbziinde degerini kaybetmek gibi durumlar da intihar1 yasak olmaktan ¢ikaran ve olagan
kilan hallerdir. Ekrem’in intihar karsisindaki bu tutumu, geleneksel Osmanli toplum
yapisi ve Islam inanglar1 agisindan oldukga farkli bir yaklasimdir. Bu yiizden Ekrem,
siirin sonunda gelebilecek tepkileri de gbz 6niinde bulundurarak Magruka’ya Allah’tan

af diletir:

“Agyara telahuk etti yarim,

Mahv oldu irddem, ihtiyarim;

(..)

Etmekle mutava’at kazana;

Takdir-1 felaket iktizana;

Ciksin m1 muhalefet rizana?

Rahm et bana ya efendim Allah!

Gittimse bile hilaf-1 ferman,

Yoktu buna bagka yolda derman;”"*’

746 {smail Parlatir vd., a.g.e., s.232-233.
47 a.g.e.,s.235.
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Magruka, Allah’a yalvararak intihar niyetinde kendini hakli géstermeye calisir.
Sevdigi adamin baska bir kadina yonelmesiyle iradesini kaybettigini sdyleyen Magruka,
kendisini dini inanista eylemin intihar sayilmasini gerektiren Ozelliklerden yoksun
gostermeye ¢alisir. Clinkli dinde intihar, kisinin kendi hiir iradesiyle Sliimii segip
sonuglarim bilerek bunu gerceklestirmesidir.”*® Bu yaklasimiyla iradesini devreden
¢ikarmaya calisan Magruka, bu kez de yapacagi eylemin kaderinde oldugunu ve bunu
gerceklestirmezse Allah’in takdirine uymamis olacagini sdyleyerek kadercilige siginir.
Ekrem, siirin sonunda diinyada biiyiik sikintilar ¢ekmis kisinin intihar etmesinden
dolayr sonsuz bir aciyla cezalandirilmayacagina dair iimidiyle Magruka’nin intiharini

resmeder.

Sairin intihar1 hakli gostermeye calisan bu sdylemleri, Rousseau’nun intihar
konusundaki goriislerini ¢agristirmaktadir. Georges Minois, Intiharin Tarihi’nde felsefi
intiharla romantik intihar arasindaki mesafenin disiintildiigiinden kisa oldugunu
vurgular ve romantik intihar konusunda farkli goriisler bulunduguna dikkat ceker.
Minois, bu farkliliklarla ilgili olarak Rousseau’nun La Nouvelle Helois adli romaninda
bulunan iki mektubu 6rnek verir. Rousseau; Saint-Preux ve Lord Edouard isimli iki
roman kigisinin agzindan yazdigi bu mektuplarda, intihar konusundaki diisiincelerini
ortaya koyar. Intihar ederek &lmenin insanliktan ¢ikmus bir sekilde yasamaktan daha
onurlu olduguna inanan Saint-Preux; mektubunda her insanin hayatin ac1 ve yiik olmasi
durumunda intihar etmeye hakkinin oldugunu ve Tanri’nin verdigi akilla hayati ne
zaman terk etmesi gerektigine karar verebilecegini savunur. Ona gore, hi¢bir kutsal
kitap intihar1 yasaklamamaktadir ve kilisenin getirdigi yasaklar da eski pagan
kiiltiiriinden kaynaklanmaktadir.”* Rousseau ikinci mektubunda ise Lord Edouard’a
Tanr1’nin insanlar yeryiiziine ac1 ¢gekmek ve 6lmek i¢in degil bir goérevle gonderdigini,
hayatin sadece kotiiliiklerden olusmadigini ve iyiyle kétiiniin i¢ ice oldugunu soyletir.
Mektupta bedenin acilart ile ruhun acilarinin birbirinden farkli olduguna vurgu yapan
Lord, bedensel acilar1 ¢cok siddetlendiginde ve dindirilemez oldugunda insanin hayatina
son verebilecegini ancak zamanla gecebilen ruhsal acilar1 yiizlinden intihar etmesinin
Tanr1’ya, topluma ve iilkeye karsi sorumsuzluk oldugunu belirtir. Romanin sonunda
Lord Edouard’in tavsiyelerine uyarak Saint-Preux intihar etmez. Bu farkh

yaklagimlarina ragmen Rousseau, dinmeyen ve dayanilmaz olan acilarla insanliktan

™8 Hayati Hokelekli, “Intihar”, s. 351.
749 Georges Minois, Intiharin Tarihi, Istemli Oliim Karsisinda Bati Toplumu, gev. Nermin Acar, Dost Kitabevi,
Ankara 2008, s. 303-304.
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¢ikmis olma durumunun intihar i¢in gegerli sebep olabilecegine inanir.”® Bu acilardan
bakildiginda romantik felsefenin hayat ve Olime yiikledigi anlamin Aydinlanmaci
felsefe ve pozitivist bakistan farkli oldugu goriilmektedir. Romantik felsefe; hem
duyguyu diislinceden istiin tutarak Aydinlanmaci goriisten hem de insan1 makineden
ibaret goren ve hayati diinyada gecirilen siire ile sinirlayan pozitivist goriisten ayrilir.
Romantiklere gore 6liim; insanin kendini agmasi, degisimi, hiirriyetine kavugmasi ve
yenilenmesidir. Bu agidan romantizmde insan, bu diinyaya bagli oldugu kadar 6biir
diinyaya da bagli oldugu 6lciide “tam insan” degerini kazamr.”' Bu baglamda Ekrem de
“Magruka” siirinde romantik bir bakis agistyla ¢ok esliligi, intihar1 hakli kilacak boyutta
dayanilmaz ve insan1 insanliktan ¢ikaracak derecede aci verici ve ¢oziimsiiz bir durum
olarak betimleyerek intihar1 bu acilara son veren bir ¢éziim olarak gosterir. Ekrem’in
6limii diinyanin sikintilarindan kurtularak rahata erme seklinde degerlendirmesi, 6liim
konulu diger siirlerinde de goriilmektedir. Sair, “Son S6z: Hep ve Hig!” adl1 siirinde bu

tarz diislincelerini soyle ifade eder:

“Madem ki bir hazz u safd yok yasamakta,

Alam-1 hayata niye katlanmali insan?”">*

Saire gore hayat, acilar ve elemlerle doluysa ve insana haz vermiyorsa ona
katlanmanin geregi de yoktur. Ekrem, heniiz oglu Nijad hayattayken yazdigi “Mevt...

Nijad!” adl siirinde de ayn1 dogrultudaki goriisiinii oglunun agzindan aktarir:

“Demisti: “Yanlisiniz var 6liim sa’adettir..

Civan i¢inse hele mahz-1 ni’met olsa gerek”

Viicldunuzla viichdum degil midir sahid?
“Nedir hayat? Ac1 bir sey... Biitiin azab, elem..

Memat ise ebedi rithun istirdhatidir.””>>

Ekrem’e gére hayat, keder ve hiiziinlerle doludur. Oliim ise insanin bu
sikintilardan kurtulup sonsuza kadar rahata kavusmasidir. Bu manada 6liim, 6zellikle
gengler i¢in biiylik nimettir. Sair, 6liim acilarinin gidenlerden ¢ok arkada kalanlar icin

olduguna dair diisiicesini ise soyle belirtir:

750
751
752
753

Georges Minois a.g.e., s. 304.
Giirsel Aytag, a.g.e., s. 218.
Ismail Parlatir vd., a.g.e., s.434.
a.g.e., s.404.
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“Oliim.. Evet! O da fanilerin felaketidir..
Fakat biitiin bu felaket, bu hasret i matem

Gidenlere degil, ancak kalanlara a’it!...”">*

Ug cocugunu kaybetmis bir baba olan Ekrem, geride kalisin biitiin acisini
ruhunda hissederek yasadigi felaketi siirine aksettirmektedir. “Ah Nijad” siirinde bu
duygusu daha da belirginlesir:

“Can isterken hasret oduyla yansin
Varlik beni alil alil stiriiyor.
Bu kaygiya yiirek nasil dayansin?

Bedencigin topraklarda ¢iiriiyor!

Bu ayrilik bana yaman geldi pek,
Rahum hasta kirik kolum kanadim.
Ya gel bana, ya oraya beni ¢ek,

Goziim niiru ogulcugum, Nijad'im!”">

Ekrem, dizelerinde Nijad’in erken oliimiiyle yasadigi dayanilmaz acilar1 dile
getirmektedir. Ozlem atesiyle yanan sair igin bu ayrilik, ruhunu hasta etmekte ve hayati
yasanilmaz kilmaktadir. Bu yiizden kendisi de hayata veda edip bir an 6nce ogluna
kavusmay1 arzulamaktadir. Ekrem’in Oliimle gelen acilarini dile getiris tarzi, Victor
Hugo’nun Les Contemplations adl1 kitabindaki “Souvenir” siirini hatirlatir niteliktedir.
Hugo bu siirinde gen¢ yasinda bir sandal gezisinde hayatim1 kaybeden kizinin on

yasindaki halini hatirlayarak ona olan 6zlemini dile getirmektedir.

“(...)

Aksamlar1 ¢alisirken mum 1s181nda,
Neseyle civildardi yanimda,
Pencerenin kizaran camina
Carparken gece kelebekleri.

Temiz diisiinceli tatlt melek,

Neseliydi diinyaya gelirken...

754 {smail Parlatir vd., a.g.e., s. 404.
753 a.g.e., s. 405-406.
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Biitiin bu giizel seyler yok olup gitti,
59756

Bir golge, bir rlizgar gibi sanki.
Hugo, dizelerinde kizinin fiziksel ve ruhsal anlamda giizel ozelliklerini
saydiktan sonra onunla ge¢irdigi anlarin sevincini, kizinin 6liimiiyle biitiin bu giizel
seylerin yok oldugunu ve kendisinin yalnizliga diistiiglinii ifade eder. “Yarin, Giin
Agarirken...” baglikli bir bagka siirinde ise Hugo; kizina olan 6zlemini ve yoklugundan

duydugu acty1 onun mezarina giderek dindirecegini anlatir.”’

Ekrem'in Nijad'in 6liimiinden sonra yasadigi acilar1 disa vurumu, Hugo’nun da
tagidig1 ayni romantik melankolinin izlerini tagimaktadir. Ekrem’in 6liim konulu siirleri
sadece ¢ocuklarinin &liimii iizerine degildir. “Iki Cocuk Birakarak Hamile Oldugu
Halde Terk-i Hayat Eden Gen¢ Bir Kadin Igin Pederi Lisanindan S&ylenmis Bir

»78 jirinde konuyu siirin uzun baghiginda aktarirken “Bir Kizcagiz fcin”™?

Mersiye
siirinde ise veremden 6len bir geng kizin agzindan onun duygularini konu eder. Oliim
konusunun geng kiz ve kadinlarin ¢esitli sebeplerle hayata veda etmesi, evlat kaybinin
acist gibi farkli baglamlarda ele alinmasi klasik siirde pek karsilasilan bir tarz degildir.
Mersiyelerde sair; ailesi, yakinlart veya dostlarnin kaybindan duydugu bireysel
tizlintliyli degil devlet biiyiliklerinin veya toplum igin O6nemli kimselerin Sliimiinden
duyulan toplumsal acilari yansitir. Oysa “ince hislerin, rakik kalb islerinin, hafif
zemzemelerin bir miiterennimi”’®® olarak Ekrem’in siiri tiimiiyle kendi i¢ diinyasini ve
bireysel acilarin1 ifade etmektedir. Onun siirinde farkli konularda goriilen aym
melankolik havanin olusmasinda yasadigi acilarla birlikte romantik paradigmalarin

etkili oldugu agikg¢a goriilmektedir.

5.2. Abdiilhak Himid Tarhan

5.2.1. Dogu’da Bir Batih

Tanzimat'in ikinci nesline mensup olan Abdiilhak Hamit, Tiirk edebiyatinda
sekil ve igerik bakimindan gercek anlamda yenilikler yapmis sanatgilarin basinda

gelmektedir. Gorevleri dolayisiyla hem Dogu hem de Bati uygarligini yakindan taniyan

56 Tamer Sezer, “Victor Hugo ve Recai-Zade Mahmut Ekrem'de Cocuk Sevgisi”, Selcuk Universitesi Fen-Edebiyat

Fakiiltesi Edebiyat Dergisi, S. 15,2006, s. 200.
757 a.g.m., s. 201-202.
58 fsmail Parlatir vd., a.g.e., s. 363-364.
759 a.g.e., s. 364-365.
760 fsmail Habib, Edebi Yeniligimiz, Remzi Kitabevi, Istanbul 1935, s. 127.
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Abdiilhak Hamit, Tanpinar’in tespitiyle Namik Kemal neslinin son halkasi ve Sinasi ile

baslayan yeniligin ilk biiyiik asamasidir.”®!

1852 yilinda Istanbul’da Bebek sahilindeki Hekimbas1 Yalisi’nda diinyaya gelen
Hamit’in kokli bir ulema ailesine mensup olusu, sairin zihin diinyasinin olusumunda ilk
onemli etkiye sahiptir. Tanpinar’in ifadesiyle II. Mahmut donemi yeniliklerinin ve
Tanzimat'm ilk yillarmin ilim aristokrasisinin iginde yer alan bu ailenin’®® hayat
hikayeleri, Hamit’in hayat seriiveninin kdse taslarini olusturur niteliktedir. Misir’a kadar
uzanan cetlerinin ilim ehli oldugu bilinen Hamit’in dedesinin babasi olan Mehmet Emin
Siikhi Efendi, III. Mustafa’nin hekimbagisinin kiziyla evlenerek ailenin fikri tarihinde
bir doniim noktasi olusturur. Bu olaydan sonra hekimlik meslegi ve hekimbasilik
rlitbesi, Siikithi Efendi ile birlikte ogullar1 Mustafa Behget Efendi, Abdiilhak Molla ve
devaminda torunu Hayrullah Efendi ile siirdiiriiliir. Hikmet Dizdaroglu’na gore
hekimlik meslegi ile ailenin medrese ilminden gelen dini imanina, hekimligin
stipheciligi karismis olmaktadir ve Hamit’te goriilen imanla sliphenin bir aradaliginin
kaynag1 da ailenin bu 6zelligine dayanmaktadir. Hamit’in dedesi Abdiilhak Molla din,
ilim ve fen adami olmakla birlikte tarih¢i ve sairdir.’® Hekimbasilik, kazaskerlik,
reis’lil-ulemalik gibi 6nemli gorevlerde bulunan Molla; daha hekimbasi degilken II.
Mahmut'un yakin gevresinin bir iyesidir.”®* Anatomi dersinin kadavra iizerinde
gosterilmesi i¢in ilk ©6zel izni almasi, salgin hastaliklara kars1 karantina teskilatini
gelistirip yaygimlastirmasi, ¢icek asisini mecburi hale getirmesi’®® onun Bati’y1 bilimsel
agidan takip ettiginin gostergesi sayilabilir. Ozellikle kadavra iizerinde ¢alisabilme izni,
devri i¢in biiylik yeniliktir. Hamit’in babasi tarih¢i ve diplomat Hayrullah Efendi, annesi

766

Kafkasya’dan kagirilmig bir cariye olan Miintehd Hanim’dir.™ Devlet adami, egitimci,

edip ve tarihgi’®’

olan Hayrullah Efendi; Tibbiye’de okurken okulun bashocaligina
getirilen Viyana Universitesi hocalarindan Doktor Bernard’in iltifatlarma mazhar olur.
Dr. Bernard, ilk mezunlarin verildigi 1843 ders yil1 i¢in hazirlayip Sultan Abdiilmecid'e
sundugu yillik faaliyet raporunda, Hayrullah Efendi'nin tipta doktorluk sinavlarimi

basar1 ile gectigini, c¢esitli idari sorumluluklarina ragmen tip egitimini basariyla

1 Ahmet Hamdi Tanpnar, On Dokuzuncu Asir Tiirk Edebiyat Tarihi, s. 497.
762 a.g.e., s.490. )
763 Hikmet Dizdaroglu, Abdiilhak Hamit Tarhan Hayat, Sanati, Eserleri, Varlik Yaymevi, Istanbul 1953, s. 3- 4.
764 Aysegiil Demirhan Erdemir, “Abdiilhak Molla”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 1, s. 210.
765
a.gm.,s. 210.
788 inci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, Ankara 1986, s. 7-8.
767 ihsan Safi, Altin Suyuna Batwrilmis Bir Hayat Abdiilhak Hamid Tarhan, Dergah Yaymlari, istanbul 2006, s. 37.
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tamamlayip bitirme tezi olarak Tiirkce bir eser hazirlamis oldugunu bildirmektedir.”®®
Doktor Bernard’in Mekteb-i Tibbiye’de gérev yapmasi, okulun materyalist anlayisa
yaklagsmasinda biiyiik etki sahibi olmustur. Okulun kiitiiphanesinde bilimsel igerikli
kitaplarin yaninda materyalist egilimli bircok kitabin bulunmasi’® bu gériisii destekler
niteliktedir. Ayrica Doktor Bernard’in anatomi derslerini kadavra iizerinde uygulamali

olarak gostermesi de Tiirk egitim tarihinde 6dnemli bir doniim noktasidir.””°

Hayrullah
Efendi mezuniyetinden sonra tip, ziraat, egitim, bilim ve biirokrasi alanlarinda {ist diizey
yoneticilik gérevleri yapar.””' O da toplumdaki tepkilere ragmen anatomi ve patoloji
derslerinde kadavra iizerinde g¢aligma imkanlarinin genisletilmesi i¢in girisimlerde
bulunur. Kirim Harbi'nde Tiirkiye'ye gelen Batili askeri birliklerdeki hekimlerin
kurdugu ve Tiirk hekimlerin dahil edilmedigi Societe Imperialede Medecin adli
kurumun ilk olarak Fuat Pasa'dan sonra Hekimbas1 Salih Efendi ve Hayrullah Efendi'ye
de seref iiyeligi vermesi dikkat ¢ekicidir. Bu cemiyetin yayin organ1 Gazette medicale
d'orient, Hayrullah Efendi'nin tip alanindaki faaliyetlerini Ovgiiyle sayfalarina
tasimaktadir.””> Hayrullah Efendi, devrinin 6nemli sayilan bilimsel eserlerine de imza
atar. Fizik konusunda yazdig1 Mesail-i Hikmet adli eserindeki yabanci terimler i¢in
hazirlayip eserin sonuna koydugu sozliik, onun egitim dilinin Tiirk¢e olmas1 noktasinda
sahip oldugu anlayis1 gosterir. Tip, ziraat, fizik, botanik, cografya, tarih ve seyahatname

773

gibi farkli alanlarda da eserleri bulunan’’® Hayrullah Efendi’nin 6zellikle Avrupa

Seyahatnamesi ve Tarih eserleri onu Tanpinar’in ifadesiyle “yeni bir neslin adami™’*
yapar. Hayrullah Bey’in dikkat ¢eken bir diger yonii de kendisinin ve biiyiik oglu

Nasuhi Bey’in mason olusudur.””

Hamit’in “velinimetim™’"® diye bahsettigi agabeyi Nasuhi Bey’in de sair
tizerindeki etkisi dikkate degerdir. Nasuhi Bey, medrese tahsilinden sonra Fransa’da
acilan Mekteb-i Osmani’de okuduktan sonra Saint-cyre Fransiz Harp Okulu’na devam
ederek Bati diislincesini tanima firsati bulur. Subaylik, valilik, ayan {yeligi,
biiyiikelcilik gibi gérevlerde bulunur. Arapca, Farsca, Italyanca, Almanca ve Fransizca

bilen Nasuhi Bey; Volney’in Tedmiir Harabeleri’ni c¢evirerek Tirk edebiyatina

%8 Omer Faruk Akiin, “Hayrullah Efendi”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.17, s. 68.

7% Murtaza Korlaelgi, a.g.e., s.140.

70 Mehmet Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye ’ye Girisi ve Ilk Etkileri, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig: Yaymnlari, Ankara
1988, 5.100-101.

7' Omer Faruk Akiin, “Hayrullah Efendi”, s. 68-70.

72 a.g.m., s. 69.

773 a.g.m., s. 70-74.

7 Ahmet Hamdi Tanpnar, On Dokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 499.

15 thsan Safi, Himidndme, Kutup Yildizi Yaymlari, istanbul 2006, s. 39.

76 ihsan Safi, Altin Suyuna Batwilmis Bir Hayat Abdiilhak Hamid Tarhan, s. 58.
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kazandiran kisidir. Bu ceviri eser, Hamit’in edebiyatla ugrasmasinin sebebi ve
baslangici olur. Hamit’in agabeyini tanimlamak i¢in sdyledigi “Bir Fransiz filozofundan
ders aldigindan hem alafranga bir felsefesaz hem de tarikat-i nazeninde bir ehl-i niyaz”
sozleri Nasuhi Bey’in karakteristik ozelliklerini yansitmakla birlikte onun Hamit

iizerindeki etki alanlarina da isaret etmektedir.”’’

Diislinsel yonden ve hayat tarzi agisindan Bati medeniyetinin gerekleriyle i¢li
dish sayilabilecek bir ailede yetisen Abdiilhak Hamit’in ilk zihin ve hayat tecriibeleri de
bu yonde gelisir. Tanpiar’in tespitiyle bu aile eskiyle baglarin1 koparmis insanlardan
olugmaktadir ve bu durum, aile fertleri i¢in “hayatin ¢etrefil bir diigiim oldugu tek

99778

nokta”’"“y1 olugturmaktadir.

Hamit, bes yasina geldiginde Once Bebek Kosk Kapisi’ndaki Mahalle

779

Mektebi’ne ardindan bir siire Hisar Riistiyesi’ne devam eder.””” Evliya Hoca, Bahaettin

»780 olarak

Efendi, Selim Sabit Efendi ve ona siir zevkini asilayan “lstad-1 felsefe
niteledigi, devrin taninmus 4limlerinden Hoca Tahsin Efendi’den &zel dersler alir.”'
Ozellikle Hoca Tahsin Efendi’nin Hamit iizerindeki etkisi biiyiiktiir. Himit’in kendisine
felsefi siiphenin tohumunu atan kisi’** olarak niteledigi Hoca Tahsin; egitim amaciyla
Avrupa’ya gonderilen 6grencilere Arapga, Fars¢a ve dini bilgiler lizerine ders vermek
ve Avrupa’daki gayrimiislim tebaaya Tiirk¢e 6gretmek amaciyla Hamit’in diger hocasi
ve “cagdag pedagoji hareketinin onciisii”’® sayilan Selim Sabit ile beraber Paris’e
gonderilir. Hoca Tahsin; burada matematik, fizik, kimya, mekanik, jeoloji, astronomi ve
kozmografya gibi modern ilimlerde bilgi sahibi olur. Paris elgiliginde imam olarak da
gorevlendirilen Hoca Tahsin, gorevindeyken bir aralik sarigmi c¢ikarip hasir sapka
giydigi icin, “Mosyd Tahsin” yahut “Gavur Tahsin” yakistirmalarina maruz kalir.
Bununla birlikte o yillarda materyalist felsefeye merak sardigi ve bu felsefenin bazi
yonlerinden hareketle yaratilis ve varlik iizerindeki diisiincelerinde yeni anlayislara
ulastig1 kaydedilen Hoca Tahsin'in Paris'in sanat ve kiiltiir ¢evrelerinden tinliilerin ugrak

yeri olan Cafe Vachette'in taninmis ¢ehreleri arasina girdigi de sdylenir. Hoca Tahsin

Paris doniigiinde miidiir sifatiyla Dariilfiinun’un basina getirilir. Verdigi konferanslarda

17 Giindiiz Akiney, Abdiilhak Hamit Tarhan Hayati, Eserleri ve Sanati, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1954,
s. 8.

778 Ahmet Hamdi Tanpmar, On Dokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 499.

" inci Enginiin, Abdiilhak Hamid’in Hatiralari, Dergah Yayinlari, 2. Baski, istanbul 2012, s. 28.

0 gge.,s. 32.

81 Hikmet Dizdaroglu, Abdiilhak Hamit Tarhan Hayati, Sanati, Eserleri, s. 6.

8 Giindiiz Akanci, Abdiilhak Hamit Tarhan Hayati, Eserleri ve Sanat, s. 11.

8 Omer Faruk Akiin, “Hoca Tahsin”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 18, s. 199.
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modern ilimle felsefeyi birlestirerek anlatmasindan dolayr mutaassip c¢evrelerin
tepkisiyle karsilagir ve miidiirliikk gorevine son verilir. Buna ragmen o; jeoloji, fizik,
kimya, astronomi, kozmografya, matematik, Fransizca, felsefe ve felsefe tarihi gibi

konularda halki aydinlatmaya devam eder.”™*

Hoca Tahsin, yasadigir ¢cagda Darwin’in
goriiglerinin Islam’in yaratilisla ilgli hiikiimlerine uygun olarak gelistirilebilecegini
savunmasiyla evrimciligin; madde ve kuvvetin ezeli ve ebedi olduguna ve metafizik
hiikiimlerin gegersiz bulduguna dair sdylemleriyle de materyalizmin Osmanli’daki ilk
savunucularindan biri kabul edilir.”® Niyazi Berkes, Hoca Tahsin'in Ludwig Biichner'in

o donem Avrupa'sinda moda olan Madde ve Kuvvet adl1 eserinin Fransizca gevirisinden

¢ok etkilenen bir kisi’*® oldugunu soyler.

Hamit, on yasindayken Nasuhi Bey ve Hoca Tahsin ile gittigi Paris’te bir buguk
yil kadar egitimine devam eder, Fransizcasimi gelistirir. Bu zaman diliminde babasi ve
agabeyi ile Paris’in liks lokanta ve eglence yerlerine giden Hamit,”®” gercek Batili hayat
tarzin1 tanmimakla birlikte yasamak firsatin1 da bulmus olur. “ilk defa sarabi orda icer,
daha sonra babasinin miisamahasi sayesinde yasi icin erken zevkleri de yine burada

788 Paris'ten Istanbul'a dondiikten sonra Babiali Terciime Odasi’nda kétip olarak

tadar.
calisir. Bir okul gorevi goren bu yerde Hamit Fransizcasini ilerletme ve memurluk
pratigi yapma imkani da bulur.”®” 1865°te Tahran’a el¢i tayin edilen babasiyla iran’a
giden Hamit, burada Fars¢a ve Arapca dersleri alir; ancak babasinin Tahran’da ani
oliimii iizerine ailesiyle birlikte Istanbul’a donmek zorunda kalir. Hamit; Istanbul’da
Maliye Miithimme Kalemi, Stra-y1 Devlet ve Sadaret Mektubi Kalemi gibi 6nemli
kademelerde gorev alarak uzun bir siire devlet memurlugu yapar. Bu siirede Sinasi,
Ebuzziya Tevfik, Samipasazade Sezai, Namik Kemal, Recaizade Mahmut Ekrem ve

790

Mizanct Murat’la’™" tanisir.

1874 yilinda iinlii “Makber” siirinin ilham kaynag Fatma Hanim ile evlenir.”!

1876°da el¢ilik ikinci katibi olarak Fransa’da gorevlendirilen Abdiilhak Hamit, esini ve

cocugunu Edirne’de agabeyinin yaninda birakip Paris’e gider. Sair, bu yillarda donemin

792

Fransiz tiyatrosuyla ilgilenir. “Faust”u iki ayr1 sahnede izler.”” Racine, Corneille,

78 Omer Faruk Akiin, “Hoca Tahsin”, s. 199-200.

8 Mehmet Akgiin, a.g.e., s. 185.

78 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, s. 238.

87 Giindiiz Akinc, Abdiilhak Hamit Tarhan Hayati, Eserleri ve Sanati, s. 12-13.

"8 inci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan, s. 12.

7 ibrahim Necmi, Abdiilhak Héamit ve Eserleri, Kanaat Kiitiiphanesi, istanbul 1932, s. 11.
™0 inci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan, s. 16.

1 a.ge., s.207.

2 {smail Parlatir, Abdiilhak Hamit Tarhan, Akgag Yayinlari, Ankara 2014, s. 17.
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Victor Hugo, Lamartine, Musset gibi sanatgilarin eserlerini okuyarak Fransiz
edebiyatini yakindan tanir. Nesteren ve Tartk oyunlarini yazar. Nesteren deki miistebit
hiikiimdar karakteri yiiziinden gérevden alinan Hamit, Berlin Sefareti Katipligi’ne atanir
ama buraya gitmez. Yeni bir goreve atanincaya kadar gecen iki seneyi maddi acidan
sikintili gegiren sair bu sebeple esini ve ¢ocuklarini alarak Rize’de mutasarrif olan
agabeyi Nasuhi Bey’in yanma gider.””> Buradan Rusya’nin Kafkasya bolgesindeki

Poti’ye, bir yil sonra Yunanistan’in Golos sehrine atanir.

1883’te Bombay konsoloslugunda gorevlendirilen Hamit, esi Fatma Hanim’in
rahatsizligina iyi gelecegi diisiincesiyle buraya gitmeyi kabul eder. Yolda Midilli’ye
ugrayarak uzun zamandir mektuplastigt Namik Kemal’i ziyaret eder. Bombay’da
kaldiklar1 siire icinde doganin giizelliklerinden ilham alan sair, “Kiirsi-i Istigrak”,

o4 Hamit, Fatma

“Kiilbe-i Istiyak” ve “Zamane-i Ab” gibi yeni siirlerini burada yazar.
Hanim’in hastaliginin diizelmemesi iizerine Istanbul’a dénmeye karar verir; ancak
Fatma Hanim Beyrut’ta hayatini kaybeder. Sair, Beyrut’ta kaldigi kirk giin boyunca
esinin mezarini ziyaret eder ve onun yoklugundan duydugu derin {iziintiiyii anlattig

v qes e - . 795
Unlii siiri Makber’i yazar.

Makber’in yayimlanmasi ile iinii birden artan Hamit;
kendisini edebiyata vererek Oli, Bunlar Odur, Hacle eserlerini ve Hindistan
izlenimlerini kaleme alir. Artik o, siirleriyle {in salan bir sairdir ve “Kemal ve Ekrem’le

59796

birlikte edebi yeniligin en birinci simalar1” "™ arasinda yerini almaktadir.

1886 yilinda elgilik goreviyle Londra'ya gonderilen Hamit’in burada gecirdigi
siire, hem diislince hem sanat hayati iizerinde etkili olur. Hamit, Londra’da “giizellik ve

2

hiirriyeti tadar.” Gayret mecmuasina gonderdigi “Hyde Park'tan Gegerken” gibi
siirlerinde sairin hiirriyet ve tabiat duygusuna verdigi 6nem goze carpmaktadir.”’’ Bu
dénemde sair; ingiliz siiriyle ilgilenerek Shelley’den geviri yapar,””® dil ¢alismalariyla
bilinen Sir James Redhouse, Osmanli siiri iizerine caligsmalariyla taninan Gibb, Lord
Stanley, Arapca uzmani Moore, Profesor Browne gibi Onemli isimlerle tansir.”””

Zeynep adl tiyatro eserinde II. Abdiilhamit’e yaptig1 elestirel gondermeler yiiziinden

gorevden alinan sair, bir daha eser yayimlamamak sartiyla riitbesi ve maasi arttirilarak

3 ibrahim Necmi, a.g.e., s. 18-19.

™% inci, Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan, s. 28-29.

5 Giindiiz Akinc, Abdiilhak Hamit Tarhan Hayati, Eserleri ve Sanati, s. 20-21.
7 ibrahim Necmi, a.g.e., s. 22.

7 inci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan, s. 33-34.

% Hikmet Dizdaroglu, Abdiilhak Hamit Tarhan Hayati, Sanati, Eserleri, s. 11.
™ inci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan, s. 35.
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elgilik ikinci miistesarh@ gorevi ile yeniden Londra’ya génderilir."” Hamit,
1895°te Lahey elciligine atansa da iki y1l sonra tekrar Londra’ya doner. Bu donem, eser

. .. .. 801
uretme bakimindan verimsizdir.

1908’de Briiksel Biiyiikelgiligine atanan Hamit,
burada Liisyen Hanim ile evlenir. 1912°de Hamit’in diplomatik gérevine son verilir.
Ayan Meclisi liyeligine getirilen ve bir siire sonra meclis bagkani olan Hamit, I. Diinya
Savasi sonunda esi ile birlikte Viyana’ya gider. Burada sikintili, parasiz gilinler geciren
sair, Tirkiye’de genis yankilara yol agan “Sair-i Azam” adl siirini Tanin gazetesinde
yayimlar.*** Zaferden sonra Istanbul’a déniince kendisine Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi
tarafindan maas baglanir, Istanbul’da Macka Palas’ta bir daire verilir. 1928'de Istanbul
milletvekili olarak Meclise giren Hamit, bu gorevini 6liimiine kadar stirdiiriir. 1937'de
Macka Palas'ta hayatimi kaybeder, wulusal cenaze toreniyle Zincirlikuyu Asri

o v w1 803
Mezarligi’na gémiiliir.

Tiirk edebiyatinin biiyiikk sairi Abdiilhak Hamit; Sinasi-Ziya Pasa-Namik
Kemal’in ¢aba ve ¢alismalar1 ile Osmanli’ya giren, Vefik Pasa ile Mithat Efendi’yle
bazi ozellikler kazanan yeni diisiince ve edebiyat anlayismin iginde yetisir.*** O,
devrinde modern sayilabilen bir insandir. Geleneklere karsi kayitsiz, yasayist ve
davrams sekilleri ile fiitursuzdur.*® Uzun yaz1 hayati boyunca kendisini her dénemde
yenileyerek ve devrinin edebiyat modalarini takip ederek karizmatik sahsiyetini
koruyan®® sairin bu 6zelliginde kiiiik yaslardan beri alaninda uzman hocalarin elinde
yetismesinin ve Bat1’y1 yasayarak tanimasinin pay1 biiyiiktiir. Ayrica o donemde ¢ok az
insanin ulasabildigi her dili o dilin vataninda 6grenmek imkéanina sahip olusu da onun
diisiince ve kiltiir birikiminin sekillenmesinde ¢ok o©nemli bir etkiye sahiptir.
Fransizcay1r Paris’te 0grenen Hamit; Corneille, Racine, Voltaire, Hugo, Lamartine,
Musset gibi Fransiz edebiyatinin onde gelen isimlerini burada okur. Bombay’da

ilerlettigi ingilizcesini de yine o dilin vatani olan Londra’da olgunlastirir.*”’

Hamit; zihin diinyasinin insasinda etkili olan kisileri aile biiyiikleri, Hoca Tahsin
ve Hoca Bahaettin’den baslatarak genis bir yelpazede ortaya koyar. Bu listede 6zellikle

ortaya koydugu diislincelerle Hamit’in paradigmalarmma yon veren isimler arasinda;

800 Hikmet Dizdaroglu, Abdiilhak Hamit Tarhan Hayati, Sanati, Eserleri, s. 12.

801 inci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan, s. 37-38.

802 Hikmet Dizdaroglu, Abdiilhak Hamit Tarhan Hayati, Sanati, Eserleri, s. 13.

803 Giindiiz Akinc, Abdiilhak Hamit Tarhan Hayati, Eserleri ve Sanat, s. 24-25.

804 Ahmet Hamdi Tanpmnar, On Dokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 498.

805 a.g.e., s.501.

896 Orhan Okay, Batililagma Devri Tiirk Edebiyan, s. 135.

897 {smail Habib, Tanzimattan Beri I Edebiyat Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1942, s. 67-69.
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Namik Kemal, Ali Suavi, Cemaleddin Efgani, Montesquieu, Victor Hugo, Lamartine,
Alfred de Musset, Alexandre Dumas, Voltaire, Volney, Goethe, Schiller, Shakespeare,
Milton, Shelley, Byron, Walter Scott, Dante, D’ Annunzio gibi diisiince ve eserleriyle
tinlenen kisilerle; Napolyon, Talleyrand, Richelieu, Thiers Cavour, Palmerston gibi
siyaset ve eylemleriyle 6n plana cikan isimler dikkat ceker.*® Hamit’in etkilendigi
kisilerin bu kadar genis bir yelpazede olusu onun eserlerine yansiyan inang, duygu ve
diisiince karmasasinin hem sebebi hem de sonucu sayilabilir. Ahmet Kabakli bu durumu

sOyle yorumlar:

“Hayatin1 dolduran bir¢ok tesadiifler, aileden, meslekten ve tiirli ¢evrelerden gelen etkiler
Hamid'in sahsiyetini meydana getirir. O, Farsca, Fransizca ve Ingilizce bilmesine ragmen koklii
ve sistemli bir kiiltiire ve dolayistyla ¢ok belirli agik bir diinya goriisiine ulasamanmustir. Ciinkii
diizenli bir yerli milli kiiltiir hazinesi biriktiremeden yabanci kiiltiirlerin havasi iginde

kalmigtir.”s"

Riza Tevfik ise Hamit’in kisiligindeki bu karmasik yapiy1 soyle dile getirir:

“Hamid’in sahsiyet-i maneviyesi gayet mu’dil (complexe)’dir. Bu adam “politypique” bir fitratin
pek giizel bir timsalidir. Yani kendi hiiviyetinde birgok sahsiyat-1 miitenevvia ve miitehalife
niimuneleri arz eder. Binaenaleyh onu yalniz bir kisi addetmek dogru olmaz sanirim. (...) Hamid
bir lafz-1 miisterek, daha dogrusu bir ism-i cami (nom collectif)’dir. O isme mensup birkag tiirlii

hiiviyet-i maneviye var. Bunlar hep -az ¢ok- baska yaratilista adamlardir.”*"

Hamit’in farkl kisilik tiplerini biinyesinde barindirdigina dikkat ceken Riza
Tevfik’e gore, sair de kendisindeki bu o6zelligi bir dereceye kadar sezmistir. Riza

Tevfik, Hamit’in agsagidaki dizelerini bunun bir kanit1 olarak gosterir:

“Hakikaten iki sahsim, ben itikadimca

Biri hemise miibesser, biri miikedderdir!”®''

Hamit kendinde biri tizgiin, digeri neseli iki ayn kisiligi barindirdigini soyler.
Kenan Akyiiz, Hamit’in siirlerine yansiyan karmasik ruh halinin merkez noktasinda
yasadig1r kisisel acilarin olduguna vurgu yaparak onun bu 0Ozelliginin c¢agdaslart

812

tarafindan “tezatlarin sairi” olarak adlandirilmasina sebep oldugunu belirtir.” © Hayat

hikayesine bakildiginda da siirekli degisimlere acik bir kisilik oldugu goriilen Hamit’in

898 ‘Inci Enginiin, Abdiilhak Hamid’in Hatiralary, s. 54-56. ]

809 Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyati, C. 2, Tiirk Edebiyat1 Vakfl Yaymla"rl, Istanbul 1985, s. 659—651.

810 Riza Tevfik, Abdiilhak Hamid ve Miildhazdt-1 Felsefiyesi, istanbul Universitesi Yaymlari, Istanbul 1984, s. 40.
a.g.e., s.40.

812 Kenan Akyiiz, Modern Tiirk Edebiyatinin Ana Cizgileri (1860-1923), s. 53.
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bu karmagikliginda, islam inancinin manevi dinamikleriyle Bati’nin maddeci anlayis
arasindaki celigki ile birlikte romantizm kaynakli kotiimser duygularin da etkili oldugu
sOylenebilir. Bu etkilerle Hamit siirlerinde Allah’in varligindan siiphe etmese de
benimseyecegi bir inang sistemi bulmakta zorlanan ve agnostik, septik, deist, panteist,
pozitivist diigiince sekilleri gibi birbirinden farkli noktalar arasinda gidip gelen bir

portre ¢izmektedir. Sair, kendi ruh karmasasini dizelerinde soyle ifade eder:

“Hayret, nazar eylesem hayata,
Bir nefsime bir miikevvenata!
Bir yanda o mahser-i avalim

Bir yanda benim garib halim.”*"?

Hayatin ve varligin karmasasi karsisinda sair, kendisini yalniz ve yabanci
bulmaktadir ve bu durum, sirinin de ger¢ek zeminini olusturmaktadir. O bu

ozellikleriyle Tiirk edebiyatina felsefi siiri getiren sair® * olarak nitelenmektedir.

5.2.2. Makber, Oliim, Hafakan

Abdiilhak Hamit’in duygu, diisiince ve kisilik 6zelliklerindeki karmasa onun
siirlerine korku, endise, bilinmezlikler karsisinda caresizlik ve hafakan olarak yansir.
Siirlerine bakildiginda en biiyiikk meselesinin, hayati ve Oliimii anlamlandirmada
yasadig1 agmazlar oldugu goriiliir. Bunda, sairin geleneksel tutum ve inang¢ anlayisindan
uzaklagsmasinin ve Batili diislince sistemlerinin etkisiyle gelistirdigi felsefi bakis
acilariin etkili oldugu sdylenebilir. Tanpinar, Hamit’teki 6liim diisiincesinin 6zellikle
iki kaynaktan geldigini ifade eder: ilki on bes yasindayken babasinin Tahran’daki ani
Olimt, ikincisi ise dedesinin Camlica Kd&skii’nlin arazisinden yol ge¢memesi igin
yaptirdigi ve Hamit’in merak, hayret ve hayal unsurlarim1 harekete gegiren bos bir
mezardir. Tanpinar, bunlarla birlikte aile geleneginde var olan hekimlik mesleginden
gelen pozitif bilgilerin, Hoca Tahsin’den aldigi derslerin ve Ziya Pasa’nin “Terci-i
Bend”indeki diisiincelerin de sair iizerinde etkili oldugunu ve bu etkinin ilerleyen

yillarda sairin 6liime verdigi asir1 tepkilerle ortaya ¢iktigini belirtir.*'

Hamit’in 6lim karsisindaki tavri, hem duygularinin agirligi hem de aklinin

sorgulamalar1 acisindan iki yonlii ortaya cikar. O, en temelde tepkilerini Oliimiin

813 Inci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, Dergah Yaynlari, Istanbul 2013, s. 525.
814 {smail Habib, Tanzimattan Beri 1 Edebiyat Tarihi, s. 70-71.
815 Ahmet Hamdi Tanpnar, On Dokuzuncu Asir Tiirk Edebiyat Tarihi, s. 500.
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yaraticist olarak gordiigii Allah’a yoneltir. Allah’la kurdugu igsel iliskiye odaklanmadan
onun olay ve olgular karsisindaki tutum ve sdylemlerini ¢éziimlemek miimkiin degildir.
Ancak Hamit’in kisilik 6zelliklerindeki karmasadan, duygu ve diisiincelerinde goriilen
farkli egilimlerden dolay1 bu pek kolay olmaz. Orhan Okay, Hamit’in duygu ve diisiince
diinyasinda kiiltiir unsuru olarak eski edebiyatin, Islam mistisizminin ve Bati
romantizminin etkili oldugunu belirtir.*'® Bununla birlikte sairin varlik ve olaylara
pozitivist, materyalist etkileri barindiran akliyla yaklastigi, ancak onlarin Yaratici’sina
gelenekei mistik ve romantik duygularla yoneldigi goriilmektedir. Sair, “Makber”,
“Olii” “Hacle”, “Bir Sefile Ile Hayalet”, “Ibtida” gibi 6liim ve metafizik kaygilar igeren

siirlerinde bazen Kur’an-1 Kerim’de farkli isimlerle amilan®'’

Allah’a acziyet ve
affedilme duygular ile sigimirken bazen de eylemlerinin sorgulanabilir oldugu bir Bati
Tanri’sina kafa tutmaktadir. Riza Tevfik, sairin yer yer panteist degil agnostik bir
anlayisin sonucu olarak hayati, olaylari, insanligi tanrilastiran bir tutum igerisine
girdigini soyler.*'®

Hamit; karmasik zihinsel ve duygusal durumunu o6zellikle “Makber” siirinde,
Fatma Hanim’in 6limi {izerinden dile getirme firsatt bulur. Bu siirde geleneksel
teslimiyet¢i tavir, sorgulama ve feryada doniigiir. Klasik mersiyelerde olen bir
kahramanin fazilet dolu hayat1 dile getirilirken insana 6liim karsisinda almasi gereken
tevekkiil icerikli tavir da hatirlatilir. Boylelikle mersiye, insanogluna 6liim konusunda
inanca dayali nasihatlerde bulunan evrensel bir mesaja doniisiir. Bu baglamda Hamit’in
siirleri, 6len kisinin 6zelliklerinden ziyade geride kalanin duygularina odaklanmasindan
dolay1 klasik mersiyelerden ayrilir. “Makber”de sairi yonlendiren iki ana duygunun

2

“ac1” ve “korku” oldugu goriilir. Hamit, Fatma Hanim’ i yoklugundan kaynaklanan

acisini dizelerinde soyle anlatir:

“Yarab, 6leyim mi, neyleyim ben?..

Ayr1 yasayim mi sevdigimden?..

Verdin bana bdyle bir musibet,
Ettin beni diismen-i muhabbet,
Ya bir kulu sevmiyor musun sen?..

Ya boyle 6liim degil mi erken?..

816 M. Orhan Okay, Abdiilhak Hamid’in Romantizmi, Atatiirk Universitesi Yaymlar1, Erzurum 1971, s. 2.

817 M. Kaya Bilgegil, Abdiilhak Hamid’in Siirlerinde Lediinni Meselelerden Allah I, Allah ve O’nun Viicudunu Ifade
Eden Isimler, Osman Yalgin Matbaasi, Istanbul 1959, s. 78.

818 Riza Tevfik, a.g.e., s. 236.
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Hi¢ bulmamak iizre gaib ettim,

Mecnun gibi ben ani severken.”"”

“Topraktan iken benim zuhlrum,
Toprak goriip artiyor fiitirum.
Bildim ki bu ¢ektigim cezadir.

Bilmem ki nedir fakat kustrum!..”%%°

Hamit’e gore Fatma Hanim’mn 6limii zamansiz ve yersizdir. Bu yiizden sair,
Yaratici’nin kendisini sevmedigini hatta cezalandirdigin1 diistinmektedir. Ancak sair
icin en zor olani, sevdigini hi¢ bulmamak {izere kaybettigini diistinmesidir. Hamit’in
olum karsisidaki bu tepki ve soOylemleri, geleneksel teslimiyet¢i tavirdan oldukca
farklidir. Geleneksel Islami hayatta sevilenlerin kaybiyla yasanan iiziintii, 6fke, bosluk
duygulariyla bas etmenin hem teorik hem pratik yollar1 gdsterilmistir. Islam inancinda
hayat ve Oliim arasinda kurulan iligki, 6liimiin ne oldugu ve Olim sonrasiyla ilgili
konular agiklikla ortaya konur ve 6liim, sonsuza uzanan hayatin dogal akisi icerisinde
gecilmesi gereken esiklerden biri olarak kabul edilir. Gii¢lii bir imana sahip olan
kisilerin 6liimiin yol a¢tig1 korku, kaygi ve aciy1 6liimden sonra devam edecek hayat
vaadiyle daha kolay astiklar1 diisiiniiliir. Oliimle gelen kayiplar, 6liim sonrasi hayatta
telafi edileceginden geride kalanlarin hayatlarina teslimiyet ve siikiinetle devam etmesi

821

beklenir. Oysa Hamit bu inan¢ ve anlayiglardan habersizmisgesine bir tavirla

sikayetlerini stirdiiriir:

“Kalbim umuyor demek ianet,
Sensin verecek ona metanet.
Ettikge yed-i duay1 bala,
Diismekte basim zemine, amma. ..
Kimdir onu etmeyen siyanet...
Kim etti emanete hiyanet?..

Her seb ben o yar1 secdelerle

Etmez mi idim sana emanet?..”%*?

819 {nei Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 111.

a.g.e.,s. 139.

82 Hayati Hokelekli, Oliim, Oliim Otesi Psikolojisi ve Din, Dem Yaymlari, Istanbul 2008, s. 150.
822 inci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 134.

198



“En ince yerim kirild1 Yarab,
Karsimda nedir bu burc-1 akreb?
Etmez mi bu hal cana tesir?..

Kilmaz mu1 bu i’tikad: tagyir.”®*

Hamit dizelerinde yasadigi inang¢ farklilasmalarinin hangi asamalardan sonra
meydana geldigini ortaya koyar. O, ilk zamanlar Miisliiman bir kul tavri i¢cinde dualar
ve secdelerle Allah’a yonelmis, ondan yardim dilemis ve giiven duygusuyla sevdiklerini
ona emanet etmistir; ancak biitiin bunlarin karsiliginda Allah’tan umdugu karsiligi
bulamamis ve ona emanet ettigi sevgili esini kaybetmistir. Bu acinin verdigi kirginlik
Oyle biiyiiktiir ki onun Allah’a olan saygisini ve kul-Yaratici iligkisinde durmasi gereken
yeri kaybetmesine sebep olmustur. Bu ruh hali icinde sair, ser’i ¢izgiyi fazlasiyla asan

bir tonda, senli-benli bir iislupla Allah’a seslenmektedir:

“Mir’att miyim celdlinin ben?..
Ya aksi miyim cemalinin ben?..
Benden bu cihan ne anlar, eyvah..
Me’yls ederim ukdlii billah..

Bir lafz1 isem meélinin ben,

En ¢irkiniyim zilalinin ben.
Cilven olamaz m1 tdm bensiz?..

Noksani miyim kemalinin ben?..”***

Sair, bu dizelerinde tasavvufi anlayistaki bazi kavram ve yorumlar iizerinden
Allah karsisindaki durumunu sorgular. Hamit yasadigi acinin donistiiriiciiliigi ile
kendisini Allah karsisinda konumlandirmakta zorluk c¢ekmektedir. Sair varligim
tasavvuftaki sekliyle Allah’in biiytlikliigliniin ve giizelliginin bir yansimasi olarak degil,
¢irkin bir gélgesi ve noksanlik tezahiirii olarak tanimlamaktadir ki bu yaklagimlar islam
inancinda Yaratici karsisinda kul hukukunun sinirlarini asan tavir ve sdylemler olarak
kabul edilir. Sairin bu sdylemleri, sathiye geleneginden oldukg¢a farklidir. Sathiye,
tasavvuf egitimi almig bazi kisilerin kendilerinden ge¢mislik halinde iken kendi
iradeleri disinda sdyledikleri, distan bakildiginda da akla ve seriata aykir1 gibi goriinen

sOzlerdir. Bu sozler kabul veya reddedilemedigi gibi, onu sdyleyen de bundan dolay1

82 fnci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 112.
824 a.ge.,s. 117.
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sorgulanamaz.*® Dinin disa bakan hiikiimlerine uymayan bir izlenim verme, belirsiz ve
karisik anlam tagima sathiyelerin genel niteligidir. Bu nedenle sathiyelerin dine aykir
olmadigimi gostermek, belirsizligini ve karisikligini gidermek i¢in ilk donemden itibaren
serhler yazilmistir.**® Hamit, hem aldig1 egitim hem de psikolojik durum agisindan
sathiye sairinden farklidir; ¢linkii onun sdylemleri Allah’a yakinligin degil kizginligin
ifadesi olarak ortaya c¢ikmaktadir. Sairin bu {slubunu farkli dizelerde daha da

keskinlestirdigi goriiliir:

“Bildik seni mukteza-y1 hilkat?..

Yarab bu mudur safa-y1 hilkat”*’

“Kar etmedi verdigim devalar,
Gegti yere ettigim dualar.
Gordiik seni ey Hakim-i Mutlak,

Ey hastalara veren sifalar...”%*

Hamit var olmanin gereginin mutluluk degil ac1 ¢ekmek olduguna inanmakta ve
bundan dolay1 Allah’1 su¢lamaktadir. Fatma Hanim’in iyilesmesi i¢in buldugu ilaglarin
ve ettigi dualarin fayda vermedigini diisiinerek Allah’in her seyi kusatan hikmetinden ve
sifa vericiliginden siiphe duyan bir tavir i¢ine girer. Fatma Hanim’in olimi sairi
psikolojik buhran ve felsefi arayisin hakim oldugu metafizik bir boyuta tagimistir.
Tanpmar’m “Sliiden ziyade Sliimiin kendisiyle dolu” olarak tanimladigi®® “Makber”de

sair, maddi diinya ile metafizik alem arasinda kalmisligini soyle tasvir eder:

“Pisimde bu secdegah-1 tevhid,
Aklimda stikik, dilde timmid;
Fevkimde lika-y1 sermediyyet,
Zirimde fena-y1 ademiyyet.
Haktan dilerim hayat-1 cavid,

Eyler beni seng i hak tehdid.

825
8!

Cemal Kurnaz, Mustafa Tatc1, Tiirk Edebiyatinda Sathiye, Ak¢ag Yayinlart, Ankara 2001, s. 4.
Siileyman Uludag, “Sathiye”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 38, s. 370.

827 {nci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 118.

828 a.ge.,s. 119.

829 Ahmet Hamdi Tanpnar, On Dokuzuncu Asir Tiirk Edebiyat Tarihi, s. 526.
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Insana, derim, fend muhakkak;

Rahum heyecanla der ki: Teb’id...”**°

ki diinya arasinda sikisip kalmishigi anlatan bu dizelerde sair, bir yandan
Yaratici’nin birligi karsisinda secde ederken diger yandan akliyla Yaratici’ya dair siiphe
duymakta ama yine de O’na kars1 iimidini korumaktadir. Ustiinde sonsuzluk ortiisii gibi
gokylizii, altinda yokluga gidisi cagristiran toprak uzanmaktadir. Sair, sonsuz bir hayati
dilerken toprak ve mezar tasi onu yokluga cagirmakta; fakat yokluga kesin goziiyle
bakarken de ruhu onu bu korkudan uzaklagtirmaktadir. Sairin dizelerinde ¢izdigi akliyla
kalbi arasinda sallantida kalmis insan portresi, Tanzimat aydininin da gelenekle Bati
medeniyeti arasinda sikismisliginin bir ifadesidir. Tiim bu diislince hafakanlar1 ve inang

krizleri arasindaki Hamit’in ruh halini Orhan Okay soyle tasvir eder:

“Hamid bu kitalarda miitemadiyen soran, cevap alamayan, metafizik meseleleri ve inang
kapilarin1 zorlayan miitefekkir bir sair hiiviyetinde goriiniir. Makber onun metafizik

buhranlarmin resmi gegidi gibidir. Bu biiyiik poemde sairin tereddiid siiphe isyan ve tevekkiil

duygulari psikolojik bir krizin tezahiirleri halinde adeta arka arkaya yigilirlar.”*'

Bu karisik haller icerisinde Hamit, siirinde ruhun varligimi sorgulayarak onun

varlig1 lizerinden ebedi bir hayatin varligina yol bulmaya ¢alisir:

“Ger yoksa onu kabule esbab,
Reddetmege de goriilmez icab.
Ben riiha nasil derim ki mefkid,
Hissettigim 1ztirab1 mevcid.

En dogru delildir bu hicran,

Bir bab durur uktle mesdad.”®*

Felsefi sorgulama ve ¢ikarimlar arasinda kaybolan sair, ruhun 6liim otesinde
neler yasayabilecegini anlamaya c¢alisirken dinin 6liim Otesi hayat tasvirine siiphe ile
yaklagir. O, ruhun varligin1 kabul icin akli bir delil, reddetmek i¢in de gecerli bir sebep
bulamaz. Ancak 1zdiraplarin bedenle degil ruhla ¢ekildigine hiikmederek ruhun

varligina kendisini ikna etmeye ¢aligir. Sair sorgulamasini soyle siirdiirtir:

830 {nei Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 123.
831 M. Orhan Okay, Edebiyat ve Edebi Eser Uzerine, s. 87.
82 inei Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 125.
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“Ol ritha ag¢ild1 m1 felekler?..
Kurtlar m1 yiyor o cism-i nazi?..
Ya davete geldi mi melekler?..
Gelmis bana ne meleklerinden?..
Goklerde acan ¢igeklerinden?..
Bensiz melekiitu neyleyim ben?..
Nefyimde siibitu neyleyim ben?...
Dogmazsa o meh feleklerinden;
Tutmazsa elim eteklerinden;

Evla bulurum tehiye nisbet,

.. . . 833
Olsam biri ben sineklerinden.”

(..)

“Bu makberedir o baba makdem,
Bilmem ne duyar, girince, adem?
Stzislerimin budur esasi,

Hep stiphelerin bu, en fenas.

Benlik acaba kalir mi1 ol dem?..”%*

Hamit ruhunu kasip kavuran bir siiphe tufani ig¢inde Olim O&tesini bilmeye
calismaktadir. Saire gore Oliimden sonra insanin bedeninin ve ruhunun birbirinden
ayrilmasi ve bedenin topraga karismasi, aklin kabul edebilecegi bir durum degildir. Bu
yiizden o, goriilenin dehseti ile goriilmeyenin hayali arasinda inang gelgitleri yasar.
Gortilen, bedenin topraga karisarak kurtlar tarafindan yenmesi; goriillmeyen ise dinin
vadettigi sekilde bedenden ayrilan ruhun melekler tarafindan karsilanmasidir. Ancak
sairin akli, goriilenden goriilmeyene yol bulamaz. Hamit i¢in 6liim, insanin diinyadaki
ontolojik biitiinliiglinlin ve gerc¢ekliginin ortadan kalkmasi demektir. Geleneksel inanista
ruhun asil, bedenin ise onun kabi1 veya kalib1 oldugu inanct hakimdir. Ruh, asil oldugu
icin bedenden ayrilsa bile benligini korumaya devam eder. “Makber” siirinde hakim
olan ikinci ana duygu olan korku, bu noktada kendini gosterir. Hamit’i korkutan asil

sey, Olimden sonraki bilinmezlik ve yokluktur. Heidegger; oliimiin korku boyutlu

83 inci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 123.
834 a.ge., s. 125.
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metafiziginde korkunun higligi agiga c¢ikardigini, insanin korku duygusuyla tutunacak

bir seyin olmadig1 bir boslukta kendini asil kalmis hissetigini 6ne siirer.*”

Oliim 6tesini bilmeye ve anlamlandirmaya ¢alisma, Hamit’in bunaliminin temel
noktasini olusturur. Bu durum, ona gelenekte dokunulmaz sayilan ve iizerinde yorum
yapilmayan bir¢cok konuyu yeniden sorgulama giicli ve cesareti verir. Hamit’in 6liim
karsisinda yasadigi korkularin sebebi, oliimiin maddi oOlgiilerle anlasilamayan ve
anlamlandirilamayan metafizik boyutudur. Ruhla bedeni bir ve biitiin géren Hamit’in
yaklasimi, Spinoza’nin beden ve ruhun ayni gercekligin iki ayr1 goriintiisii olduguna
dair gorislinii ¢agristirir. Spinoza’ya goére insan, hem hareket ve durgunluk yasalarina
bagli olan bedene hem de diisiinen ve anlama giicii etkinligi bulunan ruha sahip olan bir
varliktir™®® ve Tanr’min diisiince ve yayilim niteliklerinin bir goriintiisiidiir. Spinoza’da
beden, madde diinyasiyla baglantili oldugundan oradaki mekanik yasalar bedende de
gecerli olacaktir. Bu agidan insan bedeni, biitiin bir birey olan dogada onu olusturan
bireylerden biri konumundadir. Beden, ruh ile birlikte olduguna gore, ruhun bedenle

etkilesimi de kacimilmaz olacaktir.®*’

Hamit’in “ben” kavrami Spinoza’nin bu
goriiglerine yakin goriinmektedir. “Bensiz melekiitu neyleyim ben?..” dizesinde sairin,
ruh ve beden biitiinliigiinden olusan “ben”in bu biitlinlik dagildiginda kaybolmasindan
duydugu korku goze ¢arpar. “Ben” varligin1 kaybettikten sonra, Hamit i¢in cennet veya
cehennemin de kiymeti kalmamaktadir. Etrafinda meleklerin bulunup bulunmamasi
onun i¢in fark etmez; ciinkil o, “ben”iyle birlikte algilama yetisini de kaybetmistir ve
bdyle bir hayattansa hayvana doniismeyi, bir sinek olmayi tercih etmektedir. Ingiliz
Aydinlanma filozofu Berkeley de “ben” ve “kendilik” kavramlar: tizerine goriislerinde
insanda algilamanin temel oldugunu ve bunun “istemek”, hayal giicii” ve “hatirlama”
gibi zihin ya da ruh yetileriyle miimkiin olabildigini savunmaktadir. Var olmanin
algilanmakla miimkiin oldugunu savunan Berkeley’e gore zihin olmadan ne diisiinceler
ne tutkular ne de hayaller var olabilir.™® Berkeley, maddi diinyamin varligm
reddetmemekle birlikte ona zihinden ve algilanmaktan bagimsiz bir varlik tanimaz.
Hamit de Berkeley’e benzeyen tutumuyla benligin 6liimle parcalandig: ve yok edildigi

ve bu ylizden varligin algilanmadiglr sonsuz bir hayatta insan olarak yagamaktansa

85 Graham Parkes, “Oliim ve Ayrilma”, Oliim ve Felsefe, ed. Jeff Malpas, Robert Solomon, ¢ev. Nur Kiiciik, ithaki

Yaynlari, Istanbul 2006, s. 184.

86 Atilla Erdemli, “Spinoza’nin Ahlak Anlayis1”, Felsefe Arkivi, S. 27, 1990, s. 119.

837 a.gm.,s. 121.

838 Ali Taskin, Metin Becermen, Felsefe Tarihi II Rénesans Yenicag ve XIX. Yiizyil Felsefesi Tarihi, Sentez
Yaymecilik, Ankara 2013, 5.196-197.
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diinyaya hayvan olarak gelmis olmay1 tercih eder. Sair farkli dizelerde bu konudaki

goriislerini derinlestirerek stirdiiriir:

“Ben kendimi zannederdim insan,
Ettin bana sen kusurum ilan.
Hayvan imisim, dirig!.. Ben hem,
Teshire beni sebep ne bilmem?
Hinum haserata zib-i dendan,

Bir fosfor imis bu ntir-1 irfan.
Beynimse ¢tyanlarin gidasi,

Makberde olur bu sir niimayéan.”*

Hamit 6liim ve Otesini, 6liimiin goriiniirdeki etkileri {izerinden tanimlamaya ve
sebep oldugu maddi degisimlerle anlamlandirmaya caligsmaktadir. Saire gére bedenin
dagilarak hayvan ve haserelere yem olmasi, insan1 ruhsuz hayvanlardan farksiz
kilmaktadir. Hayvanlar da dliince ayni asamalardan gecerek topraga karistifina gore
kan1 haserelere, beyni ¢iyanlara gida ve bedeni topraga fosfor olan insanin da bu
yoniiyle hayvandan bir iistiinliigii kalmamaktadir. Oysa Islam dininde insanin biitiin
varliklardan istlin yaratildigina, insanin bedenden ibaret olmayip ona asil anlamini
kazandiranin ruh olduguna, 6liimle ayrilan ruh ve bedenin kiyamet giinii tekrar birlesip
sonsuz hayatta varliklarim siirdiirecegine inamilir.**® Hamit’in dizeleri; dini inancin
etkilerini degil, Fransiz materyalistlerinden Lamettrie’in insan ile hayvan arasinda bir
nitelik ayrim1 olmayip derece ayrimi bulunduguna dair goriisiinii ¢agristirir niteliktedir.
Lamettrie; duyan, diisiinen, isteyen ruhun maddenin bir parcasi oldugunu savunur. Ona
gore ruh, bedenin 6teki gorevleri arasinda bir gorevdir ve bu gdrevin organi beyindir.
Insanin diisiinebilmesi onu hayvanlardan {istiin kilsa da bu durum ruhun varligini degil
insan beyninin kivrimlarinin hayvanlarinkine oranla daha incelmis oldugunu gosterir.
Lamettrie, maddenin hareket giicii ve duyumlama yetenegi oldugunu, hayvanlarin da

belli diizeyde duyma ve diisiinme 6zelliklerine sahip oldugunu iddia eder.**!

Hamit’in geleneksel diislince ve Batili paradigmalar arasina sikismighgmi ve
bundan kurtulma g¢abasini ortaya koyan en 6nemli eserlerinden biri de Garam’da yer

alan “Ibtida” bashkli siiridir. Hamit, bu uzun siirinde “Makber’de ortaya koyugu

839 {nci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirle{fi, s. 119.
840 Detayli bilgi igin bkz. ilhan Kutluer, “Insan”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 22, s. 320-323.
81 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 314.
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diisiince tohumlarini adeta yesertmekte, yetistigi inang ve kiiltiirden edindigi metafizik

Ogretilerden duydugu siipheleri gidermek ic¢in bu konular1 devrinin Bat1 diislincesinin

mihengine vurma egilimi gostermektedir. Oliim &tesini sorgulamayla baslayan siire¢ bu

siirde de devam eder:

“Halkedip insanlar1, hayvanlari,

Sonra mahvetmek ne sirdir anlan?...

Riiz-1 hilkatten beri bu asikar;
Ta ezelden boyle esmis riizgar;

Aleme gelmis gelen bi-ihtiyar;

Ciimlenin encami olmus bir mezar.
Ya nedir 6lmek?... Fena bulmak midir?...

Y oksa cismen miinkalib olmak midir?...

Hayatin anlamini 6liim iizerinden tanimlamaya ¢aligan Hamit, 6limi Allah fikri

ile bir arada ele alir. Inanmak istedigi Allah’in 6liim gibi bir faciayi, yarattiklaria reva

gormesini kabullenemez. Hayata kendi iradeleri disinda gelen biitiin varliklar, yine ayni

sekilde 6liimle diinyadan gitmektedirler. Bu gelis gidisin sirrin1 aragtiran Hamit, 6liimiin

bir yok olus mu yoksa beden degistirme mi oldugunu sorgular. Bu noktada ruhun

niteligini arastirmaya baslar:

“Ya nedir insanda riihun gayeti?

Gayeti dursun; nedir mahiyyeti?...

Ciimle mahlikatta bir gizli raz:

Sufiyan “can” der tabiiyyun da “gaz”.

Sermedi bunlarca rih-1 bi-cesed;

Bi-zeval anlarca ol gaz ta ebed.
Farzederler zat-1 Rabbaniyyeti,

Ciimle mevcudat, rihaniyyeti.

Bizde hem olmagla ondan bir eser,
Zahir olmus seyhler, Mansurlar,
Sipnoza, Selling, Egel’le Bl Said,

Hem de izzeddin, en evvel Parmenid

Merci’-1 asli ki bunlarca Huda,

82 inci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 417.
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Rih bizden ric’at etmekte ana.
Merci’i gaz addeden fenni kiyas,
Yok bununla onda pek cok iltibas.
Maye, yani gazlarin kiilliyyeti,
Zir i bala climlenin mahiyyeti.
Kim tabiat nami vermis ehl-i fen,

Gaz gider derler ana mahvolsa ten.”®*

Dizelerde aklin sinirlarini zorlayan 6liim karsisinda ruhun varligina inanmaya
calisan Hamit’in geleneksel inang ve felsefi goriisler arasinda gidip gelmekte oldugu ve
ikisini karsilastirarak bir kanaate varmaya calistig1r goriiliir. Sufiler ruha “can” derken
materyalistler onun ‘“gaz” olduguna hilkkmetmekte ve her iki grup da ruhun
sonsuzluguna isaret etmektedir. Sufiler; ruhun Allah’tan geldigine, her insanda farkli
sekilde tezahiir ettigine ve sonunda yine Allah’a dondiigline inanirlar. Materyalistler ise
ruhun mayasinin gazlarin toplamindan meydana geldigini, bunun da kaynagmin tabiat
oldugunu ve oliimle bedenden ayrilan ruhun yok olmayip yine tabiata donecegini
savunurlar. Hamit’in ruhun ana maddesinin gaz yani hava oldugunu sdyleyen
maddecilere atif yapmasi, ilk Cag materyalist filozoflarindan Aneksimenes’i hatira
getirmektedir. Anaksimenes; degiskenligi, devingenligi, bi¢cim degistirebilirligi ve
kusaticilig1 ile havayr varligin temel unsuru olarak kabul eder ve seyreklesmis havanin
atesi; yogunlasmis havanin riizgari, bulutlari, suyu, topragi ve sonunda tas1 yarattigini
iddia eder. Anaksimene’e gore, tanrilar havay1 yapmadilar, ama hava tanrilar1 yapt.
Nasil ki ruh, havadan yapilmis oldugu i¢in insani bir biitiin halinde tutuyorsa hava da

biitiin diinyay1 6yle kusatmaktadir.***

Dizelerde Hamit’in {inlii sufilerin yaninda Batili filozoflara da yer vermesi,
sairin bahsedilen kisilerin konuyla ilgili goriislerinden haberdar oldugunun isaretidir.
Spinoza gibi beden ve ruhu ayni gergekligin iki ayr1 goriintiisii olarak ele alan
filozoflarn Hamit’in diisiince diinyasindaki etkilerinden yukarida bahsedilmisti. Ismi
gecen diger filozoflarin insan-varlik-Tanr1 iliskisine dair goriislerinin de Hamit iizerinde
etkisi oldugu goriilmektedir. Schelling’e gore insan ve doga aym tiirden varliklardir.

Doga siirekli olus halinde canli bir biitiindiir ve insan doganin bu dinamik siirecinin bir

83 nci Enginiin, Abdi{'lhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 417-418.
844 Georges Cogniot, Ilk Cag Materyalizmi (Yunan-Roma), ¢ev. Sevim Belli, Anadolu Yayinlari, Ankara 1968, s. 23-
24.
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sonucu olarak meydana gelmistir.**> Parmenides’e gore degismeyen, hareket etmeyen,
boliinmeyen sey, Varliktir, Tanri’dir. Onun digindaki her sey, yalnizca bir goriiniis ve
aldatmacadir.**® Insan1 tanrisal olana ulasmaya en yakin miikemmel bir varlik olarak ele
alan Hegel’e gore ise, “Varlik” bir ilk temelin kendisini agmas1 ve belirli bir erege
dogru geligsmesidir. Biitiin varlik ¢esitlerinin temelinde bulunan bu ilkeye Hegel ide,
akil, toz ve tin (gneist) der. Bu manevi nitelikli ilkenin eregi, belirli basamaklardan
gecerek sonunda kendi kendisini bulmak ve kendisinin biling ve 0Ozgiirliigiine
kavusmaktir.**” Bu filozoflarin goriislerindeki ortak nokta, evrenin varolusuyla ilgili
panteist goriislere sahip olmalaridir. Bu diislincelerden hareketle sair, ruha dair

arayiglarini tabiata yoneltir:

“Bir goriir fikr eyleyen encamini,
Bunda Allah’la tabiat nAmina.

Bir tefaviit var, fakat gayet mahif,
Hak iradidir, tabiat bi-vukaf!...

Yani sifilerce vardir bir kader,

Hem de Allah nehyeder, ferman eder;
Adil i Kahhér, Kayyum u Kadir.

Hem Alim ii hem Semi’ ii hem Basir.”%*®

Saire gore ruhun kaynagi olarak gosterilen “Allah” ya da “tabiat” sufiler ve
maddeciler tarafindan farkli sekilde ele alinir. Sufilere gore Allah; irade sahibi, emir
veren ve yasaklayan, kahredici ve adil, mutlak gii¢ sahibi ve varligi kendinden olan, her
seyi bilen, isiten ve gorendir. Allah, varlig1 kader planinda yaratmaktadir. Tabiatin ise
varolus siireglerine dair bilgisi yoktur. Sufilerin bu goriigleri karsisinda sairin “ehl-i fen”

olarak niteledigi maddeciler, farkl diisiinceler ortaya koyarlar:

“Ehl-i fence bagkadir nam-1 kader,
Hep tesadiiflerdir ahkam-1 kader!
-Hak tabiatsa, miiberra ilimden,
Yani mahlikat1 bilmez halk eden!...

Derler izan, ilm, mahsus-1 beser;

85 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 381-382.

846 Karl Vorlander, age.,s.5S8.

87 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 388-389.
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Miinhasir mahlikadir sem’ i basar.
Bunlar1 azv eyleriz Hallak’a biz,
Ciinkii Hallak’1 biz dyle isteriz.
Rey i fikr isnad ederler hep ana
Kibr ii nahvettir sebep ancak buna
Benzemek kasdiyladir Hakk’a yine,
Hakk’1 benzetmek de insan kendine.
Vak’alar géormekteyiz ki biz bugiin,
Gadrdir mahza, mezalimdir, biitiin,
(..

Zalim olmak iktiza eyler Huda;
Zulmdiir an-kasdin olsa garklar,
Zelzele, volkan, belalar, berkler;
Kasdsiz olsa fakat ma’kuldur;

Bir tesadiiftiir bu da me’maldiir.”**

Hamit, maddecilerin kaderi kabul etmedigini ve varolusun tesadiiflerle meydana
geldigini savunduklarmi belirtir. Maddecilere gore, varligi yaratan ne yarattigini
bilmemektedir. Maddeciler ayn1 zamanda sufilerin Allah’in sifatlar1 olarak inandiklari
idrak, ilim, isitme, gérme, irade sahibi olma gibi Ozelliklerin aslinda Tanri’da
olmadigin1 ve bunun insanlar tarafindan Tanri’ya atfedildigini iddia etmektedirler.
Maddeciler insanlarin kibir ve gurur duygusuyla Tanri’ya benzemeye calisirken onu
kendilerine benzettiklerini ileri siirerler. Hamit’in maddeciler {izerinden dile getirdigi bu
diistinceler, David Hume’un Tanr1 hakkinda benzetmelerde bulunma anlamindaki
“antromorfizm” konusunda yaptig1 elestirileri ¢agristirmaktadir. Tanri’nin sifatlarinin
bilinmesinin imkansiz oldugunu sdyleyen Hume, Dogal Din Ustiine Soylesiler’de
Tanr’nin  varhi@indan siiphe edilemeyecegini ancak aklin yetersizligi nedeniyle
Tanr’nin  dogasmin tiimiiyle bilinemeyecegini 6ne siirer. Tanri’ya atfedilen
miikemmellikler insanda bulunan 6zelliklere benzemedigi i¢in, insan onun niteliklerini

850
kavrayamaz.

Maddecilere gore Tanri, eger sufilerin belirttigi 6zelliklere sahip ise
varlik icerisinde goriilen eziyet ve zuliimleri anlamlandirmak zor olacaktir. Ciinki

Yaratici, varligi ve olaylari iradesiyle yaratiyorsa bu durumda volkan, simsek, deprem,

89 inci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 418-419.
850 David Hume, Din Ustiine, s. 164.
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sel felaketi gibi belalar1 zuliim; onlar1 yaratani da zalim saymak gerekir. Boyle bir Tanr1
anlayisi, sufilerin tarif ettigi her seyi bilen, isiten ve goren, her seye giicii yeten,
kahredici ama mutlak adaletli Yaratici ile bagdastirilamaz. Bu yiizden maddecilere gore
felaketle sonuglanan tabiat olaylariin tesadiifen meydana geldigini kabul etmek, akla

uygun olandir.

Hamit’in hem sufilerin hem de maddecilerin 6lim ve Oliimle sonuglanan
felaketler karsisindaki tutumlarina detayli sekilde yer vermesi, onun 6liimii her yoniiyle
bir kotiiliik olarak ele aldiginin ve bu kotiiliigii mutlak gii¢, adalet ve merhamet sahibi
Tann fikriyle bagdastiramadiginin gostergesidir. Bu diislince agmazi genisleyerek

Hamit icin bir kotiiliikk problemine doniisecektir.

5.2.3. Kaotiiliik Problemi ve Bir Teodise Olarak Panteizm

Hamit’in oliim ve tabiat olaylar1 karsisinda sorgulayici tutumu, onu dini
anlayisin disina cikarir; ¢iinkii Islam dininde Allah’in rahmetinin ve hikmetinin her seye
hakim oldugu inanc1 sorgulamay1 degil teslimiyeti gerektirmektedir. Ehlisiinnet alimleri
hayir ve serrin Allah'n irade ve kudretiyle yaratildigini, aci veren olaylarin koétiiliik
sayllmamast gerektigini ¢ilinkii mutlak adalet sahibi Allah’in kullarna asla kotiiliik
yapmayacagin belirtir.*>! Hamit ise islam inancinin getirdigi bakis agilari ile tatmin
olmayip 6limii ve yasanan cesitli felaketleri Bati’daki sekliyle “kétiiliik problemi”
cergevesinde ele almaktadir. Sair, “Bir Sefile ile Hayalet” siirinde bu goriislerini

detaylandirir:

“Ne demek!... Bir eve girsin haydud:
Ona eyler mi delalet mabud?.

Ne demek!... Bir koyii bassin a’da:
Buna kail mi olur adl-1 Huda?.

Ne demek!... Kan dokeriz, cenk ederek:
Buna Halik m1 sebep olsa gerek?.

Ne demek!... Mahvoluyor bir immet:
Bu mu idrak kilinmaz hikmet?...
Zulmii hep bizler ederken icad,

Hakka layik m1 edilmek isnad?...

81 yusuf Sevki Yavuz, “Ser”, s. 540.
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Nakleder olsa bile nakiller,

Buna akl erdiremez akiller.” 83

Hamit ilk olarak, insan eliyle islenen kotiiliiklerin yaratilmasinin kader ve Allah
inanciyla baglantisin1 sorgular. Hirsizlik, eskiyalik, savas gibi insanlar tarafindan
islenen kotiiliiklere Yaratici’nin neden miidahale etmedigini anlamaya c¢alisir. Sair, bu
katiiliiklerin insanlar tarafindan iglendigini sdyleyerek Allah’1 koétiiliikleri yaratmaktan
tenzih eder bir tavir takinir. Sairin insanlar i¢in kullandig1 “icad etmek” sozciigli, bu
goriisii kuvvetlendirir niteliktedir. Islam inancinda iradesi dolayisiyla insanin, yaptig
katiiliklerden bizzat sorumlu oldugu ve kotiiliik igeren eylemlerinin Allah'in hayra
yonelik diizenledigi kaza ve kadere karsi gelmesinden kaynaklandigina inamilir.*>®
Hamit, dizelerin arasina yerlestirdigi “Buna Halik m1 sebep olsa gerek?.”, “Hakka layik
m1 edilmek isnad?...” tarzindaki soru anlami iceren ciimleleriyle bu goriise katildiginm
degil, bu goriisiin sorgulanmasi gerektigini ima etmektedir. Nitekim siirin sonraki

dizelerinde sair, ayn1 tarz sorgulamasini stirdiirerek imasini agikca sdyler:

“Bir sabiye vurulur hangerler;

Bir kizin 1irzina kasdederler.

Hem o kiz mahvolunur, hem o sabi;
Sonra, takdirde, derler, sebebi!...
Ya nedir tohmeti bir mazlimun?.
Ne i¢in can1 yanar masumun?..
Diisiiniirsen, bu olur zulm-i sarih.

Zulmii etmez mi ya Halik takbih?.”*>*

Hamit siirinde Orneklerini arttirarak koétiilitk problemini derinlestirir. Sair, bir
cocugun Oldiiriilmesi, bir gen¢ kizin 1rzina saldirilmast gibi durumlar iizerinden
savunmasiz ve masumlarin neden bu kotiiliikklere maruz kaldiginin anlasilmazligina
dikkat ¢eker. Alemdeki kotiiliikleri ortadan kaldiracak giice sahip olmasina ragmen
Allah’1n nigin onlara miidahale etmedigi sorusuna islam da dahil kitabi dinler, Tanr1’nin
mutlak iyi ve adil oldugu, kotilik gibi goézilken durumlarin aslinda iyiligin
gerceklesmesi igin ara¢ kilindigina dair inamislarla cevap verirler. Islam alimlerinden

Gazzali, bu soruya kotiiliik gibi goziiken olaylarin ardinda mutlaka bir iyilik amacinin

82 {nci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 288.
83 yusuf Sevki Yavuz, “Ser”, s. 541.
8% inci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 288.
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giidiildiigti goriisiiyle cevap verir. Gazzali’ye gore insani iyilestirecek bir tedavi, nasil
kotiiliik goriiniimli iyilik ise diinyadaki aci ve izdiraplar da insanlarin daha biiyiik
iyiliklere ulasmalar1 i¢in gerekli olan kihk degistirmis iyiliklerdir.™®> Hamit, icinde
dogup biiylidiigli inancin verdigi cevaplarla kendisini tatmin etme c¢abasini sonraki

dizelerinde de surdiiriir:

“Oyle bir sey ki sevmez asla,
Neye takdir buyursun Mevla?..
Oyle bir hali ki sevmez Rahman,
Elbet insanlara gérmez sayan
Bu vukuata desek: Kanundur,

O, tehaliifle bugiin meshindur.
Hem o kanunu yapan insandir.
Yoksa kanun-1 Huda vicdandir.
Bize feyyaz-1 kerim-i Mutlak

Adl ile merhamet eyler ancak.”®°

Yukaridaki dizelerde sair, inanmaya calistigt Tanri’nin varlik {izerindeki
fiillerini anlamaya calismaktadir. Hamit; insan eliyle islenen kotiiliikklerde, mutlak
merhametli, bolluk ve bereketin kaynagi, comert ve adaletli olan Yaratici’nin
miidahalesinin olmadigma inanmak ister. Sair, kotiiliiklerin insanlarin yaptig1 kanunlar
yiiziinden meydana geldigini ve bu sebeple kotiiliikklerden Allah’in degil insanlarin
sorumlu tutulmasi gerektigi diisiincesini kabullenir goriinmektedir. Ancak sairin bu
konuda tam bir inan¢ tasimadigi, tereddiit ve siiphe icerisinde kendisini ikna etmeye
calistig1 sOylenebilir. Nitekim sonraki dizelerde tabiatta meydana gelen kétiiliiklerin
sairin mutlak iyi bir Tanr1’ya inanmasinin 6niinde biiyiik bir engel olusturdugu ortaya

cikar:

“Ya afat-1 tabiat ne demek?

Bunu fikr etmedim asla, gercek!...
Ne demektir o veba vii tdun?.
Daha bir¢ok ilel-i ginagln?..

Ne demek saikalar, volkanlar,

855 Manafov Rafiz, John Hick’in Din Felsefesinde Kétiiliik Problemi ve Teodise, iz Yaymcilik, Istanbul 2007, s. 180.
86 inci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 288-289.
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Seller, zelzeleler, tufanlar,
Ki eder arza, olup merg-efsan,
Milel i milletleri bi-nam i nisan?...
Bu eger zulm ise —var bir zalim-
Demek olmaz sanirim pek salim.
Zulme benzerse, degildir ezeli;
Buna da mahz-1 tesadiif demeli
Yok eger zulm demekde, bir dem,
Baska bir nam aranirsa bilmem.
Ah!... Esrar-1 kader mu’cizdir!...
An!... Efkar-1 beser acizdir!...
(Yine iger, yine iger.) 837

Sair; taun, veba, volkan patlamasi, deprem, sel felaketi, tufan gibi toplumlar
perisan eden dogal afetleri, kotiiliik problemi igerisinde nereye koyacagini ve nasil
adlandirmasi gerektigini bilememektedir. Bunlara zuliim derse bir zalimin varligina
hiikmetmesi da gerekir. Bundan kac¢indigi i¢in tesadiif demeyi uygun bulur. Ancak dinin
yaratilista tesadiife yer olmadigi ve her seyin Allah tarafindan yaratildigi inancindan
hareketle bu diisiincesinden de vazgeger. Sonunda olan bitene kaderin sirlar1 demekle
yetinir ve insan diislincesinin bu sirr1 anlayamayacagima hiikmederek i¢cmeye ve
dolayistyla kendinden gecerek bu diisiince krizlerinden kurtulmaya yonelir. Orhan

Okay’1n su tepitleri Hamit’in ruh halini 6zetler niteliktedir:

“Bati’nin sistematik degil, fakat bir y1gin halinde Tiirkiye’ye ulagan felsefi verileri, fertte klasik
daha dogrusu nassi (dogmatik) bilgilerin sinirlarint asarak, inanglarini birtakim psikolojik ve akli
denemelere zorlamig olmalidir. Yani fert, inancini geleneksel bilginin disinda, kendi aklinin
stizgecinden gegirmek, Descartes gibi bir defa reddedip yeniden bulmak, kendi i¢ diinyasiyla
hesaplasmak istemistir. Boylece, dikkatli bir gozle bakildiginda geleneksel inang tezahiirlerinde

birtakim sapmalar meydana geldigi goriilmektedir.”*®

Hamit’in kotiiliik problemine bakis acis1, Ziya Pasa’ninkine benzer sekilde Islam
inanc1 ve geleneksel kiiltiirden farkli olarak Batili bir yaklasim igermektedir. XVIII.
yiizyil diisiiniirlerinden David Hume da “Dogal Din Uzerine Diyaloglarda Philo ve

87 Inci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 289.
858 Orhan Okay, Batililasma Devri Tiirk Edebiyaty, s. 27.

212



Cleanthes arasinda gecen konugmalar iizerinden kotiiliikk problemini ele alir ve

Epikiir’iin bu sdylemlerinden hareketle su yargilara varir:

“Philo, peki ya Cleanthes, dedi, biitin bu diisiincelerden ve daha Onerilebilecek sonsuz
benzerlerinden sonra, sizin hala antropomorfismde diretmeniz ve Tanrisal varligin manevi
stfatlarinin, adaletinin, iyicilliginin, merhametinin, diiriistligiiniin, insan yaratiklarindaki bu
erdemlerle ayni dogal yapida oldugunu ileri siirmeniz miimkiin mii? Erkinin sonsuzlugunu kabul
ediyoruz: o ne isterse olur: fakat ne insan mutlu ne de baska bir hayvan: dyleyse, onlarin
mutluluklarini istemiyor. Bilgeligi sonsuzdur: herhangi bir amaca varacak araci se¢cmekte hig
yanilmaz: fakat doganin akisi insanlarin ya da hayvanlarin mutluluguna yénelmemekte; dyleyse,
doga bu amagla kurulmanus. Insan bilgisinin tiim kapsamu iginde bunlardan daha kesin ve daha
sarsilmaz higbir ¢ikarim yoktur. Oyleyse, onun iyicilligi ve yarligayiciligi hangi bakimdan

insanlarin iyicilligine ve yarligayiciligina benziyor?
Epikouros’un eski sorular1 hala yanitlanmamustir.
Kotiiliigii onlemek istiyor da giicii mii yetmiyor? Oyleyse o erksizdir. Giicii yetiyor da istemiyor

mu? O halde kétiictildiir. Hem giicii yetiyor hem de cani istiyor mu? O halde kétiiliikk nereden

geliyor?”**?

Philo’ya karsit gorliste olan Cleanthes, Philo’nun bu iddiasimi ciiriitmek ig¢in

diinyanin iddia edildigi kadar kotiiliik icermedigini, diinyada kotiilikkten c¢ok iyilik

oldugunu savunur:

“Tannsal iyicilligi kanitlamanin tek yontemi (ki ben bunu seve seve kabul ederim) insanin
garesizligini ve kotiligini mutlak olarak yadsimaktir. Sizin ¢izdiginiz tablolar abartmali,
hiiziinlii goriisleriniz ¢ogucasi hayali, ¢ikarilariniz olguya ve deneye aykiri. Saglik hastaliktan,
haz acidan, mutluluk garesizlikten daha olagandir. Ugradigimiz bir zarara karsilik hesaplanirsa,

ulastigimiz yiiz tane zevk vardir.”*®

Philo, insanlar1t mutlu edecek seylerin insanlara ac1 verecek seylerden daha fazla

oldugunu kanitlamanin kotiiliik sorununa ¢6ziim olmayacagini savunur. Ona gore eger

Tanr1 sonsuz kudret ve iyilik sahibi olsa diinyada hi¢bir zaman kétiiliigiin bulunmamasi

gerekir, dolayisiyla kotiiligiin varligr ile sinirsiz kudret sahibi bir Tanri’nin varhigi

bagdastirilamaz. Bu tiir bir akil yiiritme de hicbir sekilde giiriitiilemez.*' Philo bu

diisiincesini desteklemek icin dogada gozlemlenebilen gercekliklere dikkat ¢eker:

859 David Hume, Din Ustiine, s. 230-231.
860 a.g.e., s.233.

861

a.g.e., s.234.

213



“Doganin ilging desiselerinin her canli varligin yasamim acilastirdigina dikkatinizi ¢ekerim.
Giigliiler zayiflara saldirir ve onlari siirekli bir dehset ve endise i¢inde tutarlar. Zayiflar da kendi
paylarina ¢ogu kez giicliilere saldirir, onlar1 hi¢ rahat birakmadan tedirgin eder, canlarin sikarlar.
Her hayvan viicudunun ya iistiinde yerlesen ya da gevresinde ugusup ignesini batiran o sayisiz
bocekler irkint bir diistiniin. Bu bdceklere de eziyet veren daha kiigiikleri vardir. Boylelikle her

bakimdan, onden ve arkadan, iistten ve alttan, biitiin hayvanlar, onlar1 hi¢ durmadan perisan

etmeye ve yikmaya calisan diismanlarla sarilmislardir.”*

Bu ¢ergevede kotiiliik problemine ¢6ziim yolu olarak ortaya konan “teodise”, her
seye giicii yeten Tanri’nin sinirsiz iyilik ve adaleti ile evrendeki kotiiliigiin varligini

863 XVIIL. yiizy1l filozoflarindan Leibniz tarafindan ortaya atilan

uzlagtirma girisimidir.
bu kavram, Grekgede “Tanr1” ve “adalet” anlamima gelen iki kelimenin
birlestirilmesinden olusturulmus olup kotiiliik olgusu karsisinda Tanri’nin adaletini ve
hakliligim savunmak anlamima gelir.*** Bat1 felsefesinde Leibniz, “teodise” kavramini
“miimkiin diinyalar 6gretisi” ile temellendirir. Dogal kétiiliikk ile ahlaki kotiligiin
koklerini metafizik kotiiliikkte bulan Leibniz’e gore, Tanri miikemmeldir, fakat O’nun
yaratmis oldugu varliklar 6zii itibari ile sinirl ve sonludur, bu 6zelliginden dolay1 evren
hi¢bir zaman tam ve yetkin olamaz. Bu baglamda evrende kotiiliikler miikemmel olan
Tanri’dan degil, yaratmis oldugu varliklarin yetkin olmamalarindan kaynaklanir.
Yaratilmis olmanin dogasinda var olan sonluluk ve smirlik 6zelliklerinden dolayi,
olabilir biitiin diinyalarda kotiiliik olacaktir. Bu yiizden tam ve yetkin olan Tanr1, birgok

olabilir diinyalar arasindan en iyisini secmistir.*® Leibniz bu diisiincesini su sekilde dile

getirir:

... Tanr diinyay1 ne bicimde yaratmig olursa olsun, diinya her zaman diizenli olacaktir ve belli
bir genel diizen i¢inde bulunacaktir. Ama Tanri diinyalarin en yetkinini se¢mistir, yani hem

varsayimlar agisindan en basit olanini, hem olgular agisindan en zengin olanini se¢mistir-

¢izilmesi gok kolay, 6zellikleri ve sonuglari pek giizel ve pek genis bir geometrik ¢izgi gibi.”*%

Leibniz’in bu goriislerine bircok Aydinlanma diisliniirii tarafindan kars1 ¢ikilir.
Modern diisiincede, dogal katiiliikle ilgili kirtlma noktasinin Lizbon Depremi oldugu
sOylenir. 1755 yilinda gergeklesen depremin ilk sarsinti ve yikimindan sonra hayatta
kalan pek c¢ok insan; art¢1 sarsintilarla, sehre vuran biiyiilk dalgalarla ve c¢ikan

yanginlarla hayatin1 kaybeder. Kutsal bir giinde gerceklesmesi ve yikilan kiliselerde

82 David Hume, Din Ustiine, s. 225.

863 Cafer Sadik Yaran, age.,s. 4.

864 a.ge.,s.79.

865 a.ge.,s.27.

866 I eibniz, Metafizik Uzerine Konusma, ¢ev. Afsar Timugin, Cagdas Matbaacilik Yayincilik, 1999, s. 79.
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toplu Oliimlere sebep olmasi bakimindan da sorgulanan bu deprem, sonraki Batili
entelektiiel kusaklar iizerinde derin bir etki yapmis ve felsefi iyimserligin ¢okiistiniin
hizlanmasinda 6nemli rol oynamistir.*®” Voltaire, bu depremin de etkisiyle Leibniz’in

gorlslerinin yeryiiziinde ¢ekilen acilara cevap olamayacagini savunur:

“Nasil! Bir elmay1 yedik diye sonsuz bir émiir siirecegimiz zevk iilkesinden kovulmak! Nasil!
Yoksulluk iginde, hepsi act ¢ekecek, hepside bagkalarina aci g¢ektirecek c¢ocuklar meydana
getirmek! Nasil! Biitiin hastaliklara tutulmak, biitiin dertlere ugramak, yiizyillarin sonsuzlugu
icinde yanmak ha! Payimiza diisenin gercekten en iyisi bu mu? Bu bizim i¢in hi¢ de o kadar iyi

degil; Tanr iginde bunun iyilik neresinde? Leibniz verilecek cevap olmadigini anlamis: onun

icin kendisinin pek anlamadig1 koca koca kitaplar karalanus.”*®

Ancak Voltaire, Leibniz’in goriislerini elestirse de kotiiliik problemine kokli bir
cevap ortaya koyamaz. Ozellikle Aydinlanmayla birlikte Diderot, d’Holbach gibi
diisiintirler, Voltaire’in ve Hume’un silipheci tutumlarindan da etkilenerek Leibniz’in
miimkiin diinyalar Ogretisini elestirmis ve onu clriitmeye calismislardir. Kotiiniin
varlig1 sorununa kotiimserlik felsefesiyle yaklagan Schopenhauer, Leibniz’in iyimser
goriislerine bu diinyanin miimkiin diinyalarin en kétiisii oldugu goriisiiyle karsi ¢ikar ve
hayatin 6zilinlin bir dertler ve katiiliikkler yumagi oldugunu iddia eder. Schopenhaur’a
gore Leibniz’in One siirmiis oldugu iyimserlik goriisii, sagma ve mantiksizdir ve bu
gorilisiin sagmaligint gérmek icin savas alanlarina, hastanelere ve cezaevlerine gitmek
yeterlidir. Diinyanin bir nebze daha koétii olsa yok olacagini savunan Schopenhauer’a
gore iyimserlik sadece sagma bir 6greti degil, ayn1 zamanda insanlhigin dile getirilemez

acilariyla bir alay edistir.>®

Tiim bu goriislerin etkilerini karmasik bir diislince tarzi olarak dizelerine
yansitan Hamit, kotiiliik probleminin i¢inden c¢ikabilmek i¢in kendi teodise anlayisini
inga etmeye ugrasir ve bunu yaparken ¢ikmaza girerek dinin ve gelenegin sinirlarini
tamamen asan goriisler ileri siirer. Sairin “Devran-1 Muhabbet” siirinde “tifl-1 ekber”

ifadesini kullanisi bu baglamda degerlendirilebilir:

“Evet, bir t1fl-1 ekber,
ki olmustur elinde bu alem bir oyuncak,

kirar, olduk¢a mugber,

867 Cafer Sadik Yaran, a. ge.,s.29.
868 Voltaire, Felsefe Sozhigii, s. 60.
8% Charles Werner, Kotiiliik Problemi, cev. Sedat Umran, Kakniis Yayinlari, Istanbul 2000, s. 48.
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giiler memnunsa amma, o istihzadir ancak,
yagar gokten atesler,

onun sebtabidir bu

dogar birgok giinesler,

onun mehtabidir bu.”*”°

Dizelerde Hamit, Islam inancina tamamen aykir1 bir tarzda Allah’1 insanla ve
diger yarattiklariyla oyun oynayan bir ¢ocuga benzetir. Bu ¢ocuk Tanri; liziiliince
elindeki varlik oyuncagimi kirar déker, memnunsa alayci bir sekilde onunla oynar.
Gokten inen simsekler, goktaslari gibi atesli nesneler ¢ocuk Tanri’nin oyun oynadigi
atesbocekleri iken dogan giinesler ise onun mehtabidir. Tanpinar, “tifl-1 ekber” tabirinin
cagdaslar tarafindan Victor Hugo’ya verilmis bir isim oldugunu ve Hamid’in tabiri

buradan aldigin1 séyler.®”" Hamit, “Makber” siirinde de “tifl-1 ekber” ifadesine yer verir.

“Ciktin m1 huzr-1 Kibriya’ya?
Bildin mi nedir o tifli-ekber?
Masim ki razdir biikas:,
Masim ki handedir likasi,
Gehvaresi sadman-1 matem,
Bazigesi inkilab-1 alem,;
Masum ki yoktur intihast;

San kendisi kendinin Hudas1.”*"?

Dizelerinde “tifl-1 ekber” tabirini genisleten sair, 6liim sonrasinda Yaratici’nin
huzuruna ¢ikacagim1 disiindiigi Fatma Hanim’a seslenir ve Fatma Hanim’in
karsilagacagin1 tahayytil ettigi Tanr’y1r kendi zihnindeki sekliyle tasvir eder. Sair;
dizelerinde aglayan, giilen, matem tutan, varliklar1 halden hale sokarak oyun oynayan,
sonsuz ve kendi kendisinin Tanr1’s1 olan bir ilah portresi ¢izer. Hamit’e gore bu hayali
Tanr1, ¢cocuk oldugundan masumdur ve dolayisiyla yaptiklarindan sorumlu tutulamaz.
Bu yaklasimi, Hamit’in Yaratici’yr yeryiiziinde var olan kotiiliikklerin  sorumlusu
olmadigin1 gosterme cabasi ve bir ¢esit teodise olarak okunabilir. Riza Tevfik, bu

sOylemin Hamit’in kisiligindeki ¢ocuk tarafindan kaynaklandigini ve mazur goriilmesi

870 {nci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 776.
81 Ahmet Hamdi Tanpinar, On Dokuzuncu Asir Tiirk Edebiyat Tarihi, s. 528.
872 inci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 121-122.
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gerektigini ifade eder.®”

Oysa Hamit’in bu benzetmesi, David Hume’un Diyaloglar’da
Philo agzindan dile getirdigi “¢ocuk Tanr1” goriisiiyle uyusmaktadir. Hume, evrenin
Yaratici’s1 hakkinda inananlar tarafindan kabul edilmesi miimkiin olmayan goriisler

ortaya koyar:

“(...) bir adam, evrenin bir zaman tasar1 gibi bir seyden c¢iktigin1 sdyleyebilecek ya da
kestirebilecektir. Fakat bu noktanin 6tesinde tek bir sey bile sdylemeyecek ve teolojisinin her bir
noktasi, son derece genis bir hayal ve varsayma bosluguyla saptanmaya birakilacaktir. Bdyle bir
kisinin bilebilecegi kadarryla bu diinya, iistiin bir dl¢title karsilastirildigi zaman ¢ok kusurlu ve
yetkinlikten pek uzaktir. Bir cocuk Tanrinin ilk denemesi olabilir. Aksak iscilikten utanip belki
onu, sonradan yiiziistii birakmustir. Evren, yalnizca bagimli, asag1 diizeyde bir Tanrisal varligin
eseri olabilir. Belki iistlerinin alay konusudur. Yahut ¢ok yaslanmis bir tanrinin bunaklik ¢agimnin

bir iriinidir de aldigr ilk hiz ve etkin atiligla, onun dliimiinden beri kendi basina bir macera

yasamaktadir.”*"

Eserde Hume’un goriislerini temsil ettigi diisiiniilen Philo’ya gore, evren ¢ok
kusurlu ve yetkinlikten pek uzaktir; belki de bu evren, bir ¢cocuk Tanri’nin ilk kaba
denemesidir ve Tanri aksak is¢iliginden utanip onu yiiziistii birakmustir.*”> Hamit’in
diger bircok siirinde Allah’t mutlak gii¢, bilgi, irade, isitme, gérme gibi bir¢ok
sifatlariyla mutlak Yaratic1 olarak tasvir etmesi; “tifl-1 ekber” benzetmesinde Allah’t
yaptiklarindan sorumlu tutmayan yaklasimiyla ¢eliski olusturmaktadir. Tanpinar’a gore
Hamit; bu yaklasimiyla tasavvufi diislince ve siinni akide ile ters diigtiigli gibi iistadi
saydigt Namik Kemal ve ¢ok yakin oldugu Recaizdde Ekrem’le de ayrilmaktadir.
Tanpinar, Hamit’in “Cls etmede vahdet-i Huda‘dan/ Menba ki degil habir ma‘nadan”
beyti ile Yaratict’yr bilingsizlikle itham ettigini ve bu diislincesinin Voltaire’in deist
yaklasimlariyla Ortlistiigiinii belirtir. Voltaire’e gore evren bir saat gibi sebep-sonug
iligkisi icinde isleyen mekanik bir diizene sahiptir ve Yaratici bu isleyise karismaz.
Hamit’in inangla ilgili béyle u¢ bir noktaya savrulmasinin sebebi, kotiiliik problemine
ne Dogulu ne Batili goriisler cergevesinde bir ¢6ziim bulamayisidir. Ismail Habip, sairin
» 876

bu tutumunu teodise olusturma cabasi olarak degil “Allah’la yapilan bir savas

olarak niteler.

Hamit’in asil “teodise” anlayisim panteizme dayandirdigi sdylenebilir. “Ibtida”

siirinde sufiler ile maddecilerin evrenin varolus ve isleyisine iliskin goriislerini

873
874
8
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karsilastiran sair, sufilerin goriislerini hakli bulurken maddecilerinkinin ise mesnetsiz

oldugunu gosteren deliller ortaya koyarak inang¢ dairesine geri donmek ister:

“Bence olmazken bu s6zler muteber,
Her nasilsa etti zithnimden giizer.
Hod-be-hod verdim tefekkiirle cevab:

Stifiyanin fikri makbul u savab.””’

Hamit maddecilerin ruh ve kotiliik problemine dair gorlislerini  hakh
bulmadigini, bu tiirden diisiincelerin zihninden fark etmeden gectigini iddia eder. Sair,

sonraki dizelerinde maddecilerin goriislerini ¢liriitme ¢abasini siirdiiriir:

“Adl ile zulme gelince bi-sebep,

Itibari seydir anlar bizce hep.

Kahr u ihsan, derd ii derman hepsi bir,
Bizce olmus nik ii bedle miistehir.

Bir deriz bir seye mahza ma’delet,
Nezd-i Hak’da dyle mi?... Denmez evet.
Biz deriz bir seye pek medhildiir,
Filhakika yle mi?... Mechuldiir.”®"®

Sair; materyalistlerin kotiililk problemine bakis agilarina karsi, adaletin ve
zulmiin, dertle dermanin goreceli kavramlar oldugunu o6ne siirer ve gergek adaletin ne
oldugunun Allah tarafindan belirlendigine ve bunun insanlar tarafindan

bilinemeyecegine vurgu yapar. Sair, “Olii” siirinde bu diisiincesini belirginlestirir:

“Bizi bu tirlii yaratmis o Halik-1 bi-¢tin!..
[1ah’1n islerini kendi islerin sanma,

Senin kiyasina uymaz bu hadisat u sulin.
Su emre zulm veya ma’delet demek bostur;

Ne sdylesen ona dair, yakin degil maznin.”*"

Sair Allah’in eylemlerinin insanlarinki ile kiyaslanmamasi gerektigini, boyle bir

kiyaslamanin insan1 hakikate ulastirmayacagini, bir duruma zuliim ve adalet demenin

877 {nci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 419.
878 a.ge.,s.422.
879 a.ge., s. 191.
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gercegi degil ancak bir zanni yansittgin savunur ve siirin devaminda bu bakisin

surdurir:

“Y1ldirim, volkan veyahut zelzele,
Her biri bir mevttir plir-velvele.
Zulm dersek namina biz anlarin,
Olmesi bir zulm olur insanlarin
Filhakika zulme benzer mi memat,
Zail olmazken hakikatte hayat?...
Yok da olsak istiyaka yok mahal,
Ciinki yoktan var eden rabb-1 ecel
Halbuki 6lmek fena bulmak degil;
Seklimiz eyler tagayyiir miistakil.
Eyleriz gazsak gaza biz intikal,
Bagka cisme girmemiz de ihtimal
Iste sizce aslimiz olmaz heder.
Daimfi surette boyle devreder.
Mevt vermez yani dmre hatime,

Belki mebdedir bu devr-i daime.”*®°

Saire gore volkan, deprem gibi olaylarin zuliim veya adalet olduguna
hiikmetmek, insanin bilgi sinirlarini asan bir istir. Bu yiizden bu konuda sdylenecek her
s0z, zandan ibaret kalir. Eger bu felaketlere zuliim denirse neticesinde meydana gelen
6liim de zuliim sayilacaktir. Oysa saire gore 6liim, yok olmak degil sekil degistirmektir.
Insan ruhu gaz ise gaza doniisiir ya da baska bir bedene girebilir. Ne olursa olsun
sonugta oliim ile insanin asli yok olmamaktadir. Oliim, dmriin sonu degil siirekli bir
dongiiniin baglangicidir. Sairin varligin yok olmayip biiyiik dongiiniin bir pargast olarak
var olmaya devam ettigine dair goriisleri panteizmle ilintilendirilebilir. Panteizm, evreni
ve yaraticiyl i¢ ige gegmis bir biitlinliikk olarak algilayan diisiince sistemidir. Genel
olarak idealist ve dogalci olmak iizere iki tiir panteizm diisiincesinden sdz edilir. idealist

panteizmde Tanri’nin askinligina inanilirken dogalci panteizmde tabiat ile Tanri’nin her

880 nci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 422.
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bakimdan bir biitinlik iginde oldugu goriisii hakimdir.*®®' Hamit “Kirsi-i istigrak”

siirinde tabiatin giizelliklerinde Tanr1’y1 goren bir bakis agisin1 yansitir:

“Diisiin ol zat1 kim emriyle zatindan 1yan olmus,
Viictid-1 sermedisinden zemin ii &sman olmus.
Diisiin deryayi, her bir katre mevc-i bi-keran olmus,

Hafayé-y1 ilahidir ki yekdil, yek-zeban olmusg.”***

Hamit, giizelligin yansimasi olarak tabiata felsefi bir gozle bakmaktadir. Sairde
derin duygu ve diisiincelerin gelismesine ¢ok dnemli bir zemin teskil eden tabiat, sadece
estetik bir deger olarak degil Yaratici’siyla arasindaki iligkisi agisindan da kiymetlidir.
Saire gore damlanin okyanusa ait olmasi gibi yer, gok biitliin evren Yaratici’nin sonsuz
varligindan meydana gelmistir. Adeta biitlin varlik hep bir agizdan ilahi sirlar1 haykiran
bir dil haline gelmistir. Sairin bu yaklasimlari, Schelling’in evrenin Tanri’nin belirtisi
olan yetkin bir organizma ve bir sanat eseri oldugu goriisiini cagristirdign gibi®®
Spinoza’nin Tanr’nin “ne”ligine dair goriisleriyle de drtiismektedir. Ozellikle “Diisiin
ol zat1 kim emriyle zatindan 1yan olmus” dizesindeki varligin Yaraticinin emriyle onun
varligindan belirmis oldugu goriisii, Spinoza’nin “Tanr1 kendi kendisinin nedeni (causa
sui) oldugu gibi varolanlarin da nedenidir” yaklasimiyla Ortiigiir. Spinoza tabiat,
nesneler ve Tanr arasindaki iligkiyi, uzayin tek tek sekiller karsisindaki durumuyla
0zdes bulur. Diisiiniire gore, uzay karsisinda geometrinin sekilleri ne ise Tanri
karsisinda varliklarin durumu da odur. Tanri, tiim nesnelerin olabilirligini kendi
blinyesinde barindiran biricik t6z oldugundan tiim nesneler, tanrisal toziin sekil almig
hallerinden bagka bir sey degildir. Nasil ki uzay olmadan geometrik sekiller birer hicse
Tanr1 olmadan da nesneler birer higtir. Geometrik sekillerin uzaydan determinist bir
sekilde ortaya ¢ikmasi gibi nesneler de matematiksel bir zorunlulukla Tanri’nin
oziinden meydana gelirler.*® Spinoza’nin bu goriisleri, Hamit’in diger dizelerinde

etkisini hissettirir:

“Eder yek-digerin takbil daim Ziihre vii zerre,

Yiirtir bir yolda murg i mahi vii mehtéb ii seb pere,

8

I

' Abdiilbaki Giiglii vd., Felsefe Sozliigii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara 2002, s.1442.
882 {nei Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 572.

83 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 383.
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Otur su minber-i derya-muhéat-1 senge bir kerre,

Hemen Allah't gor samil semadan bahr ile berre.”®

Hamit, dortliikkte en kiigliik pargadan yildizlara, kuslardan baliklara, mehtaptan
karanligin varliklar1 olan yarasalara kadar, biitiin varligin birbirleriyle uyum ve sevgi
merkezli bir iligki i¢inde olduguna ve birlik i¢inde hareket ettigine vurgu yapmaktadir.
Ona gore, denizin ortasindaki bir tasin iizerine oturup bu dongiiyii seyreden insan,
gokyiiziinden denizlere ve karalara kadar her seyin Allah’in varhifiyla kusatilmis
oldugunu gorebilir. Tanri, tabiatin varligima hem sebeptir hem de onu kusatir. Sairin
Allah ile tabiat arasindaki iligskiyi anlatmak icin sectigi “samil” sozciigii, Yaratici’nin
her seyi kusatmasina, kapsamasina ve igermesine isaret etmektedir. Bir bagka dortliikte

ise sair, bakisini tabiat nesnelerinden zaman kavramina yoneltir:

“Odur hici-i mazi liicce-1 surh-1 mesiyyette,
Bu tariki-i miistakbel kebtid-1 sermediyyette,
Durur bir Kibriya-y1 bi-nihayet niir u zulmette,

Beraber ciimle mevcidat u esya hep muhabbette,”**

Saire gore gecmis ve gelecek, Yaratici’nin sonsuzlugunda ve iradesindedir.
Onun sonsuz biiylikliigl glindiiz ve gecede, sevgiyle biitiinlesmis olan biitiin bir varlikta
kendini gosterir. Sair bu ifadeleriyle ezeli ve ebedi olan, zamani1 ve mekani kusatan bir
Yaraticr’y1 tasvir etmektedir. Hamit “Ibtida” siirinde ise evren-Tanri-insan iliskisi ile

ilgili s6yle bir yorumda bulunur:

“Kainatin hepsi mahza senligin;
Asli sensin, bizde zahir benligin.
Yar da, agyar da sen, ben de sen;

Senligindir hepsi sensin, sen de sen.”**’

Saire gore biitiin varlik Yaratici’nin “sen”ligindendir. Her seyin ash Yaratici’ya
dayanmaktadir. Kendi benligi de dahil biitiin varlikla beraber tanidik tanimadik, sevilen
sevilmeyen her sey ve herkes, O’nun “sen”liginin disa vurumudur. Hamit’in bu
goriigleri  Spinoza’nin “Natura Naturans” ve “Natura Naturata” kavramlarini

cagristirmaktadir. Spinoza, var olmak icin kendisinden baska bir nedene ihtiyag

885 {nei Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 572.
886 a.ge., s.572.
887 a.ge.,s. 414.

221



duymayan zorunlu varlik olarak Tanr1’y1 “Natura Naturans” olarak adlandirir ve O’nun
dogadan ayr degil dogayla bir oldugunu ifade eder.®® “Natura Naturata” ise ancak
Tanri’nin dogasinin geregi ya da sifatlarinin zorunlulugu ile varolabilen, Tanr1’s1z var
olamayan ve Tanri’da olan her seydir. Spinoza’nin varlik tasvirinde Tanri, zorunlu
varlik; Tanri’dan dolayr meydana gelmis seyler de miimkiin varlik olarak kabul edilir.
Miimkiin varlik, var olmak i¢in kendisinden baska bir nedene ihtiya¢ duyan, Tanr ile i¢
ice olan ve Tanr1 olmadan var olamayan varliktir.*® Hamit’in “Senligindir hepsi sensin,
sen de sen.” dizesi Spinoza’nin gorislerine uygunluk gostermektedir. Hamit’in bu

goriisleri “Kiilbe-i Istiyak™ siirinde de kendini gdsterir:

“Ne alemdir bu alem akl u fikri bi-karar eyler,
Hep i’cazat-1 Kudret pis-i cesmimden giizar eyler,
Seraser niirlardir renklerle istitar eyler,

Semavi handelerdir gokyiiziinden Hak nisar eyler.”**’

Hamit dizelerinde tabiat giizellikleri karsisinda kendinden ge¢mis halde goriiliir.
Akl bagindan gitmis ve askin bir ruh haline biiriinmiis olan Hamit i¢in bu giizellikler;
Yaratic’'nin mutlak giliciiniin yansimalari, varliga sacilan 1siklanidir. Sairin bu
yaklagimi, Rousseau’nun konuyla ilgili goriisleriyle benzesmektedir. Rousseau’ya gore
Tann fikri, insana duygular yoluyla doganin muhtesem giizelliginden gelmektedir.
Insan, tabiatin ihtisamimin etkisi altinda kaldig1 zaman Yaratici’nin varligim hisseder.
Bunun i¢in insanin herhangi bir dinin rehberligine ihtiyact yoktur; ¢iinkii en biiyiik
rehber evrendeki ahenktir. Insan vicdaninin sesine uyarak tabiati takip ederse dogru

yoldan sapmaz.®"

Hamit tiim bu yaklasimlariyla varligi iyi-kotii, giizel-¢irkin, hakli-haksiz, suglu
sugsuz, adalet-zuliim gibi ayrimlardan soyutlayarak her seyi Yaratici’yla bir ve onun
farkl tezahiirleri olarak gdren bir tutum ortaya koymaktadir. Ona gore fiziksel, ahlaki
ya da metafizik agidan kotiiliikk sayilan durumlar, zuliim olarak nitelenmemelidir; ¢tlinkii
bu kétiiliiklerin sonucunda meydana gelen dliimle, varlik yok olmayip baska sekillerde

var olmaya devam etmektedir. Hamit, ayn1 zamanda insanlarin yiizeysel bakislariyla

888 Friderick Copleston, Kita Ussalciligi, Pascal, Spinoza, Leibniz, gev. Aziz Yardimli, idea Yaymnlari, istanbul

1991, s. 93-98.

M. Kazim Arican, “Spinoza’nin Natura Naturans ve Natura Naturata Kavramlarmm Anlamsal Icerigi Uzerine

Tartigmalar”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C. 4, S. 4,2004, s. 91.

80 {nei Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 601.

1 Jean-Jacques Rousseau, 6 Kitabile Birlikte Ruso (Rousseau), gev. Selmin Evrim vd., Tiirkiye Yayinevi, Istanbul
1945, s. 16.
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olaylarin zuliim ya da adalet olup olmadigina karar veremeyeceklerine de vurgu yapar.
Bu c¢ergevede Hamit’in panteist yorumlari, kotiiliik problemine bir teodise olusturma
cabasi olarak okunabilir. Ancak sairin bu ¢abasinin genel bir teodise ortaya koyma
niyetinden c¢ok, kendi i¢ diinyasinda oliimden duydugu korkuyu giderme ve akil

kaynakli siiphelerine cevap bulma amaci tasidigi da diisiiniilebilir.

5.2.4. Dogal Din Merkezinde Ilerleme ve Medeniyet

Hamit’in tabiata bakisi onun sadece duygu ve inang¢ diinyasini sekillendirmez,
ayn1 zamanda bir diinya goriisii olarak medeniyet anlayisinin da temelini olusturur. O,
geleneksel dini inancin ibadet ve hayata bakan boyutlarini da panteist yorumlarla
degistirerek evrensel ve yeni bir din anlayisina yonelir. “Devran-1 Muhabbet” siirinde

sair, bu diistince tarzini agiklikla ortaya koyar:

“O niizhetgah-1 askin tiirabindan sizar “mey”
cemadat i nebatat, olur mestane her sey,
(...)

Evet, bay u geda bir.

Ibad ile Huda bir

ne biithane, ne mescid...

Fakat, her ferdi sacid

ne maziden haberdar,

ne istikbali miidrik,

ne miilhittir, ne misrik,

fakat, herkes giinehkar!

Tabiattir seriat.

Onun yahut tabiat

denir Islam’1 vardur.

Bu bir dlem ki her an

girer bir bagka sekle

ki si’ren sOylemekle

olur sunlar niimayan:

Bu seyran-1 bedi’in goriilmez siiphesiz fark
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geceyle gilindiiziinde.

Ve birdir garp ile sark.”™”

Sair dizelerinde varligir sevgiyle kusatan bir bakis a¢isini yansitmaktadir. Bu
bakisla her varligin her seyi kapsayan ve kusatan biitliniin pargasi oldugunu ve bu
yiizden kiymetlerinin de biitiinle ayn1 oldugunu savunur. Bu atmosferde sahip ile kole,
kul ile Allah bir olmustur. Puthane ve mescit, dinden ¢ikan ve sirke giren, secde eden ve
giinahkar olan ayrimi ortadan kalkmistir. Bu inancin seriati, tabiatta isleyen diizendir ki
Islam inanci da bunu icermektedir. Bu alem, her an baska sekle girmekte oldugundan
onun gecesiyle giindiizli, dogusuyla batis1 birbirinden farkli degildir. Dizelerde Hamit’in
varlig1 seyretmekle kalmadigi ve tabiatla biitiinleserek biitiin dinleri ayn1 goren yeni bir
inan¢ ufkuna ulastig1 goriilmektedir. Bu inancin temeli, varligin sevgi bagiyla bir biitiin
olusturdugu goriisiine dayanir. Ozellikle “ibad ile Huda’mmn bir” oldugu anlayst,
dizelerdeki panteist etkileri belirginlestirmektedir. Hamit, bakiglarini tabiattan kendi

benligi lizerine gevirerek diislincesini derinlestirir:

“Kimlere serheyleyeyim halim meded?...
Akilim, mecnunum, abdalim meded!...
Sanmayin Miislim, Mecusi, Musevi,
Ma’neviyim, ma’neviyim, ma’nevi!...
(...)

Bence birdir Miisliimanla Isevi,

Kadiri ve kafiri ve Mevlevi!...

(...)

Baskadir silkim, tarikat bilmezem,
Hak’dan 6zge ben hakikat bilmezem!...
Sirr-1 vahdettir bana sevda-y1 ser,

Din it imandan beriyim bi-haber!”*"?

Sairin dizelerde dinlerin ve farkli dini ekollerin 6gretilerini bir goren, onlar1 tek
kaynakta birlestirme c¢abasina giren bir tutum takindigir goriiliir. Sair, akil ve kalp
boyutundan ¢ikarak bambaska bir ruh haline biirlinmekte ve Miisliiman, Mecusi,

Musevi, Hristiyan biitiin din mensuplarmi; Kadiri ve Mevlevi ile dinsizi ayni

82 inci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 774-775.
893 a.g.e., s.437-438.
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gormektedir. Sair bu bakis agistyla mevcut inanglarindan siyrilarak Miislimanlik da
dahil higbir dine ve 6gretiye mensup olmadigini ilan eder. O, sadece Allah’in varligini
kabul etmekte ve biitlin varhig farkliliklardan armmis ve esitlenmis sekilde Allah’in
varligiyla biitiinlesmis gormektedir. Hamit, kendisi tarafindan ortaya atilmis bu yeni
inang seklini “manevlik” olarak adlandirmaktadir. Dingincilik olarak da adlandirilan bu
Ogreti; ruh yetkinligini Tanr1’ya dinginlik i¢inde yonelmede bulmayi, bunun i¢in de dini
ve ahlaki etkinliklerin disinda kendine kapanisla Tanri’ya ulasmayi salik veren bir
gorlstiir. Di1s diinyayr sinirhi bir ilgiyle gézlemlemeyi ve askla Tanri’ya baglanmayi
amaglayan bu 6gretinin 6nericileri; XVIIL. ylizyilda Fransa’da Madam Guyon’la birlikte
Fenelon, Ispanya’da ise Molinos olmustur. Dinginci ve saf ask peygamberi olarak
bilinen Madam Guyon, sessizligi hem Tanr1’yla hem de varlikla iletisim kurmanin tek
tarz1 olarak goriir. Guyon’a gore saf agk ve sessiz iletisim; kisisel arzularin, isteklerin ve
cikarlarin sondiiriilmesidir. Saf agkin sonucunda benlik, her tiirlii nitelikten soyutlanarak

kendi Tanr’st ile kaynagir.**

Hamit’in biitiin dinlerin ve inanglarin temel farkliliklarini yok sayarak onlari
hepsinin lizerinde gordigii tek Tanri1 anlayisinda birlestirme cabasi, Hegel’in bu
konudaki goriisleriyle ortiisiir. Hegel; kendi iginde somut ve tam olan ve kusatici varlik
olarak tanimladig1 Tanri’nin diger tanrilarin karsiti olmayip sadece “bir” ve “tek” Tanr1
olduguna vurgu yapar. Hegel’in “bir” ve “tek” Tanr1 anlayismin ozellikle Islam ve
Museviligin Tanr’y1 karsitliklarii inkar ederek birlemelerinden ayrildigi goriiliir. Bu
dinlerde Tanr1 disinda tapinilan diger ilahlarin inkéri, Tanr1’y1 birlemenin 6n sartidir.
Fakat Hegel’de Tanri’nmin varligi ve birligi, epistemelojik ve ontolojik agidan diger
tanrilarin inkarina ya da karsithgma bagl degildir. Hegel’e gore Tanri’min diginda bir
varlik yoktur ki onun karsisina konabilsin.*”> Hamit son dizede “Din i imandan beriyim
bi-haber!” dizesiyle inang¢sizlia degil; din, inang ve ibadet farkliliklarini
onemsemedigine isaret eder ve bir bagska yerde bu diisiincesini detaylandirarak séyle

ifade eder:

“Hayli milletlerde seyrettim ki ben
Halik1 mahliktur halk eyleyen.

(..)

84 Julia Kristeva, Ruhun Yeni Hastaliklari, cev. Nilgiin Tutal, Ayrint1 Yaymlari, 2. Baski, Istanbul 2017, s. 85.
895 Arslan Topakkaya “Hegel Panteist Bir Filozof mudur? (Spinoza’nin Panteist Felsefesinin Elestirisi Baglaminda)”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, C. 1, S. 5, 2008, s. 828.
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- “Yok, dedim, mebhasde bahs-1 hig i hest.
Cin’de gelseydim olurdum biitperest!...
Bahsimiz ancak ibadet bahsidir.

Manev1 bir istirahat bahsidir.

Bir teaviindiir ibadet manevi,

Ihtiyar etmek gerek her diinyevi.

(..)

Her kim etmezse ibadet etmesin,

Abidin de kalbini incitmesin!...”%¢

Hamit’in diigiincesinde insa ettigi bu yeni inanca gore, dinlerin sadece inang
sekillerinde degil ibadet anlayisinda da temelde farklilik yoktur ve farklilik sayilan
unsurlar insanlar tarafindan icat edilmistir. Bu farkliliklarin olugsmasinda toplumlarin
icinde bulundugu cografyanin, gelenegin ve kiiltiiriin de etkisi vardir. Onemli olan bu
ibadet ve inang farkliliklar1 degildir, ¢iinkii gercek ibadet manevidir, zihnin ve kalbin
mesgul oldugu seylerden siyrilarak tabiata yonelmesi ve oradaki giizellikleri seyrederek
istirahat etmesidir. Bununla birlikte bu ibadet anlayisi, insanin varlikla yardimlagsmasini
ve hi¢ kimsenin kalbini incitmemesini de icermektedir. Bu goriisleriyle Hamit’in
Rousseau’nun da benimsedigi “dogal din” taraftar1 oldugu sdylenebilir. Dogal din, akil
yoluyla ulasilabilen ya da insanda dogustan var oldugu diisiiniilen inanglar biitiinii
olarak tanimlanan ve XVI. ylizy1l diisiiniirlerinden Jean Bodin ve Herbert tarafindan

ortaya atilan bir diislince seklidir.*’

Hamit’in “manevilik” admi verdigi bu din anlayisi, bir yandan onun panteist
goriisiinii ifade ederken bir yandan da Comte’un insanlik dinini ¢agristirmaktadir.
Comte’a gore, insanin ve toplumun kendisini agsan bazi seyleri sevmeye ihtiyact oldugu
icin dine ihtiyaci vardir; ancak bu din, gegmis donemlerin dini olamaz; ¢ilinkii ge¢misin
dini, vahiy ve dini kurumlar gibi gecerliligini yitirmis unsurlar barindirmaktadir. Bu
yiizden sevgi ve birlik arayisinda olan insanligin bu ihtiyaglarini karsilayacak olan din,
“insanlik dini” olacaktir.*”® Hamit de Comte gibi biitiin inanglar1 igeren bu yeni din
anlayisini medeniyet algisinin temeline yerlestirir. O, geleneksel dinleri ve inang
sekillerini elestirerek bunlarin medeniyete olan olumsuz etkilerine vurgu yapar. “Ibtida”

siirinde Osmanli’da yaygin olan ve geleneksel dini yasantinin ¢ok 6nemli bir kismini

86 {nci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 456-457.
897 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligi, s. 156-157.
8% Raymond Aron, a.g.e., s. 116.
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teskil eden tekke ve dergdhlardaki inang ve ibadet tarzina dair elestirilerine yer verir.
Tekkede yapilan ayinlerin insanlara ve topluma faydasi olmadigini belirten Hamit, bu
ibadet anlayisinin  medeniyetin  gelismesine degil gerilemesine sebep oldugu

diistincesindedir:

“Boyle mesguliyet-i bi-menfaat,
Kim ne sanat var, ne de bir marifet!...
Gelse diismen payitahta bassa pay,

Anlar eyler tekkelerde hily u hay!...”*”

“Dinimiz evvel ibadet emreder,
Sa’y u gayretle ticaret emreder.
Emreder hiisn-i hisal i hiisn-i hal,

. 900
Emreder sanat, hiiner, fazl u kemal.”

Sair’e gore tekkelerde c¢ekilen zikirler, sanat ve bilgiden uzak oldugundan
topluma bir fayda saglamaz. Tekke ehli, hayatin gerceklerinden o kadar kopuktur ki
diisman iilkeyi iggal etse onlarin haberi olmaz. Oysa din; ibadetle birlikte ¢alismayi,
ticaret yapmayi, iyi huylu, giizel ahlakli, sanat ve hiiner sahibi, erdemli insanlar olmay1
da emreder. Dolayisiyla Hamit, toplumun kalkinmasi ve medeniyetin ilerlemesi igin
tekkelerde yasanan din anlayisinin degigmesi gerektigine inanmaktadir. “Bir Vaize Bir
Mev’ize” siirinde sair, kendi din algis1 {izerinden olusturdugu medeniyet anlayigini

sOyle anlatir:

“Bunda her seyi desem, sayandir,
Yaratan Hak’sa, yapan insandir.
Medeniyyet ne diyorsun bilmem,
Medeniyyet yasamaktir sersem!
Hazret-i Adem’i fikr et bari,

Serde var miydi anin destar1?

Acaba var m1 imis herkese sor,
Hazret-i Niih zamaninda vapor?

O zaman posteki, yaprak giyerek,
Meyve yoksa; mazi, bugday yiyerek,

89 inci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 428.
900 a.g.e., s.426.
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Galiba olmadigindan ¢ok tas,
Ederek daim agagclarla savas,
Toprak altinda biitiin meskenler,
Kilarak tekne vii sallarla sefer,
Cezbe-i cerbezenin miincezibi,
Senden ornekler alan ziimre gibi
Bazi adetleri yani gorenek,
Nev-i hayvandan alip 6grenerek
Bunda imrar-1 dem eylerler idi.
Sonunu anlara kim sdyler idi?
Bir terakki ile gitmis her sey,
Yani her adet ii her s6z, her rey,
Sonra bulmus bu kemali alem,

Eser-1 kudret-1 nev’-i Adem,”901

Dizelerde medeniyetin insan ¢abasinin bir {iriinii oldugunu vurgulayan sair, Hz.
Adem’den baslayan bir ilerleme siirecine isaret eder. Sair Hz. Adem ve Hz. Nuh’tan
ornek vererek onlarin yasadigi ¢aglari, modern tarih goriisii ¢cergevesinde ilkel bir tablo
icinde resmeder. Sairin dizelerde donemin yasayis sekillerine dair yaptigi tasvirler,
modern tarihin avci-toplayici olarak niteledigi ilkel toplum 6zellikleriyle ortiismektedir.
Sairin, “Toprak altinda biitlin meskenler” sdylemiyle insanligin modern tarih
anlayisindaki magara donemine isaret ettigi disiiniilebilir. Kur’an’da Hz. Adem’e
isimlerin Sgretilmis olmasi,””> onun yeryiizii bilgisi ile donatilmis oldugu seklinde
yorumlanirken; Hz. Nuh’un yaptig1 gemi ile inananlar1 biiylik tufanda yok olmaktan
kurtardigma inanilir.”” Hamit, bu peygamberlerin yasadigi caglarda insanhgin
hayvanlar1 ve dogadaki yasami Ornek alarak gelisme gosterdiklerini ve boylelikle
medeniyetin insan giicliniin eseri olarak meydana gelip ilerledigini savunur. Nitekim
“Mazi Yolcusuna Ati Yolu” siirinde Hamit, bu goriisleri destekler nitelikte ifadeler

kullanir:

“Sanma ¢eh-i kabre tenezziildesin.

Sen bu cihan igre teselsiildesin.

21 {nei Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 510-511.
%2 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/31.
93 Kur’an-1 Kerim, Furkan 25/37, Hud 11/42.
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Nev-i beser birbirinin kaimi,
Boyle teselstille yasar daimd,
Rah-1 temeddiin tutup et intibah,
Bil ki bu gafletle olursun tebah.
Anda terakkide demek madde,

Simdi bu alemde odur cadde.””**

Sair, insan topluluklarinin birbirini takip ederek medeniyet zincirinin halkalarini
olusturduklarina isaret eder. Tecriibe ve bilgi aktarimiyla medeniyet yolunun insa
edildigine vurgu yapan sairin 6zellikle “madde” kavramini 6ne ¢ikarip ilerlemenin bu
yolla olacagina isaret etmesi; Aydinlanmanin ilerlemeci goriisiiyle Ortiismektedir.
Avrupa’da din, felsefe, bilim ve kiiltlir agisindan biiyiik degisikliklerin sonucu olarak
ilerleme diislincesi; Ronesans Donemi’nde daha ¢ok doga bilimleri, Aydinlanma
stirecinde ise kiiltlir baglaminda tartigilir. Buna bagli olarak dogada oldugu gibi tarihte
de bu tarz yasalarin bulundugu ve her ¢agin onceki ¢aglarin sonucu oldugu diislincesi
hakim olur. Turgot, ilerlemenin sadece sanat ve bilimleri degil gelenekleri, kurumlari,
yasalari, ekonomi dahil tiim kiiltlirii ve toplumu kapsayan bir siire¢ oldugunun altini

cizerken’”

Condorcet ise ilerlemenin zaman zaman yavaslayabilecegini ama asla geriye
giden bir siire¢ olmayacagini ifade eder.””® Tiim bu ilerlemeci gériislerin Hamit’in zihin
diinyasinda paradigma degisimlerinde etkili oldugu goriilmektedir. Sair, bu bakisin

zamanin gerekliliklerini vurgulayarak siirdiirtir:

“Hitkm-i zaman hikmetini bilmeli,
Yani emin etmeli miistakbeli.
Avrupa’y1 benzetelim meclise,
Anda diivel ciimlesi yek-elbise.
Farz edelim simdiki Ingiltere
Tacir, o san’atta bulur entere

Sonra Fransa, mesela bir hakim
Mukdim, o suretle yagar miistakim.
Sonra da Almanya ulim-asina,

Asker o, kuvvetle masiin-1 fena.

2% {nei Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 513.
%5 Ahmet Cigdem, a.g.e., s. 42.
906 Condorcet, a.g.e., s. 5.

229



Sonra Italya mesela bir edib,
Fazil o, hikmetle bu bezme karib.
Sonra Avusturya, sebihii’l-ustl
Bulmus o mecliste mahall-i kabtl.
Sonra da Rusya, biiyiik diplomat,
Kadir o kudretle eder arz-1 zat,
(...)

Hepsi fakat miintehab-1 enclimen,
Ehl-i kemal, ehl-1 hiiner, ehl-i fen,
Iste senin de yolun ey bi-haber!

Asra gore boyle olur muteber.””"’

Hamit, medeniyet agisindan o devirde insanoglunun geldigi noktayr dikkate
almanin Osmanli toplumunun ilerlemesi i¢in 6nemli olduguna inanir. Bati’y1 farkli
tilkelerden meydana gelen ama ayni medeniyet algisina sahip olan bir biitiin olarak
nitelen saire gore; Ingiltere ticaretiyle, Fransa diinyay: degistiren diisiince akimlariyla,
Almanya askeri alandaki bilgi ve teknolojik gelisimiyle, italya edebiyat alaninda &ne
c¢ikan eserleriyle, Avusturya uygulamalarindaki gelismis iilkelerle olan benzerlikleriyle,
Rusya ise diplomatik basarilartyla Bati medeniyetinin bir parcasi ve liyesi olmustur.
Ama hepsinin ortak noktasi bilim, sanat, gorgii ve anlayis olarak ileri diizeyde
olmalaridir. Osmanli da ancak bu yolu 6grenerek ve takip ederek ilerleyebilir. Sairin
Rusya’yr da Bati medeniyeti igerisinde degerlendirmesi giiniimiiz kosullarindan
bakildiginda dikkat c¢ekicidir. Ancak Diderot tarafindan 1760 yilinda kullanilan
“Aydinlanmis despotizm” kavraminin igeriginden hareketle Rusya’nin da Bati
medeniyetinin bir pargasi olarak goriildiigii sonucuna varilabilir. Diderot, bu kavramla
Rusya ile birlikte Fransa, Prusya, Ispanya ve Avusturya gibi iilkelerdeki monarklarin
Aydinlanmaci bir yaklasimla toplumsal diizeni gelistirmeye yonelik eylemlerinden
bahsetmektedir. Bu iilkelerin ortak o6zelligi Aydinlanma felsefesinin ilkelerini

benimsemis olmalaridir.”®

Miimtaz Turhan, Garplilasmanin Neresindeyiz? adli
eserinde Bati medeniyetinin Hristiyan medeniyeti olmadigina ve Rusya gibi dogudaki

Hristiyan devletlerinin de 06zel bir ¢aba sarfederek bu medeniyetin bir pargasi

97 inci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s.514- 515.
9% Ahmet Cigdem, a.g.e., s. 28.
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olabildiklerine dikkat geker.”” Peyami Safa da Avrupaliligi cografya merkezli bir tanim

olmaktan ¢ikararak onu bir kiiltiir ortakli ¢cergevesinde ele alir ve sdyle der:

“Kiiltiir ve medeniyet olarak ne varsa, klasik denizin kryilarinda Yunan, Sion, Roma ve barbar
kanindan dogan bu Avrupada’dir. Biitiin diger milletler diigiincelerini, adetlerini ve politikalarini
oradan aliyorlar. Bir Cinli erkek Londra’daki insanlar gibi Cinli kadin Paris’yeki insanlar gibi
giyiniyor. Geri tarafi da 6yle, kanunlar, silahlar, endiistriler de ayn1 moday1 takip ediyor. Bu yeni
diislince, bilgi, sanat ve ahlak, ne varsa hepsini bugiinkii insanligin hayatini tek basina bu Avrupa
ve kalsik denizin kiyilar1 yaratmustir. Fakat Avrupali, Avrupa kitasi iistiinde yasayan adam

demek degildir.(...)”""°

Hamit’in Paris, Viyana, Londra gibi Avrupa’nin medeniyet merkezlerinde
yasama firsati bulmus olmasi, bu goriislerinde c¢ok etkili olur. Onun kiiclik yaslarinda
baslayan Bati’ya yolculugu 6miir boyu devam eder. Goriislerine ¢ok deger verdigi Hoca
Tahsin Efendi’nin erken yaslardan itibaren Hamit’i medeniyet ve diisiince baglaminda
Bati’ya yoOneltmesi de Hamit’in goriislerindeki bir baska etkendir. Hoca Tahsin
Efendi’nin kaleme aldig1 su beyit, onun bu konudaki goriislerini ortaya koymasi

bakimindan dikkat ¢ekicidir:

“Paris’e git bir giin evvel akl u fikrin var ise

Aleme gelmis sayilmaz gitmeyenler Paris’e!”""!

Paris’i medeniyetin merkezi goren bu diislince tarzi, Hamit’in hayat1 boyunca
Batr’ya bakisinin temeli olur. Sair, 6zellikle Paris’te gecirdigi iki buguk yilda Paris’in

eglence diinyasinda yasadiklarin1 “Belde yahut Divaneliklerim” kitabindaki siirlerinde

912

anlatir.” © Enginiin’e gére Hamit’in bu siirlerde hayatin yasanan gergekliklerini siir

213 Hamit bu

diinyasina sokmasi, onun Tiirk siirinde yaptig1 asil yenilik kabul edilebilir.
siirlerinde  Paris’i; sokaklari, eglence mekanlari, tiyatrolarinin yaninda tabiat
giizellikleri, mehtap ylrtiylisleri, araba gezintileri, kadinlari, asklar1 gibi bir¢ok yoniiyle
anlatir. Anlatimda dikkat ¢eken bir diger 6zellik, Hamit’in Paris’e aidiyet duygusuyla
baglanisinin kendini hissettirmesidir. Sen Jermen’de Jarden adli bir eglence yerinde

99914

gecirdigi bir geceyi anlattig1 “Sen Jermen™ ~, Sen Nehri kenarindaki araba gezintilerini

909
910

Miimtaz Turhan, a.g.e., s. 6-7.

Peyami Safa, a.g.e., s. 69.

' inci Enginiin, Abdiilhak Hamid 'in Hatiralart, s. 36.

%12 jbrahim Necmi, a.g.e., s. 18.

B inci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan, s. 20.

914 qnei Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 84.
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59915

ve mehtab1 seyredisini tabiat unsurlariyla biitlinlestirerek anlattigi “Otdy” °, sevgililerin

birbirine kavustugu bir mekan olarak Sanzelize Caddesi’ni detaylartyla resmettigi

916 siirleri bunlardan bazilaridir. Hamit, Paris’in modern gehir mimarisine

duydugu hayranligi, tiyatro binalari araciligi ile anlatir. Nitekim “Ronesans™'’ ve

“Sanzelize

“Vodvil™'® bashikli siirlerinde binalarm ve iglerinde oynanan tiyatrolarin kendisinde

95919

uyandirdigr duygular1 aktaran Hamit, “Teatre Franse siirinde ise Fransiz oyuncu

Sara Bernar’in oyunculuk yetenegine dair gozlemlerini paylasir. Yalnmiz Paris degil,

»920 iirinde dile getirdigi sekliyle Londra, Roma, Floransa gibi Avrupa

“Florans
sehirleri de Hamit i¢in hayran olunan yerlerdir. Bati’ya biitiinlikli bir medeniyet olarak
hayranlikla bakan ve onu Osmanli’ya 6rnek gosteren Hamit’in kendi medeniyetine
bakisi ise daha ¢ok acima, utang, ayiplama ve iizlintii duygulariyla birlesir. Hamit’in
“Yedikule Taraflarinda” siirinde bu diisiince ve duygularmin akislerini bulmak

mumkindiir;

“Ah su tahtadan evler...
Yanar, yanar, yine bitmez, yikilsalar bari.

Ciurah-1 fakr G mezellet!

Ki iltihab ederek,
denir beka buluyor; ¢iinkii sargilar teneke;

hayir, birer leke bunlar.

Bu manzar-1 lekedar
silinmiyor, ne yazik! Medhalinde memleketin
bu kéhne maskaralik,

hem acikli, hem de giiliing
yabancilarca giiliing, bizce lakin aglatict;
degil birer leke, bunlar birer derin hicran,

. 21
birer ac1!””’

15 nci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 66.

M6 gge., s 90-91.
o7 a.g.e.,s.90.
o18 a.ge.,s.72.
o19 a.ge.,s.79.
920 a.ge.,s.74.

921 a.g.e., s. 684.
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Hamit siirinde Istanbul’u biitiin geri kalmishgiyla tasvir ederken, Istanbul
temsilinde biitiin bir Osmanli medeniyetinin bulundugu noktayi isaret eder. Avrupa’da
binalar tas ve betondan son derece dayanikli yapilirken, Istanbul’da evler tahtadandir ve
bu yiizden yiizyillardir Istanbul’un yanginlar1 hi¢ bitmez. Bu halleriyle onlar, fakirligin
ve diigkiinliigiin siirekli iltihaplanan bir yarasi gibi durmaktadirlar. Sairin “kohne
maskaralik” olarak tanimladigi bu manzara, yabancilar nazarinda giiliing ve acinasi bir
leke, sair i¢inse aci ve hicran tablosudur. Sair, sonraki dizelerinde bu tarz tasvirlerine

devam eder:

“Gorecek az kusur mu var bizde
su yolcular mesela,

bari giilmeyin siz de!
Su yolcular, diisiiniin bir inince Sirkeci’ye
o0 asina-y1 kemal i cemal olan gozler,
degil mi ortada bir¢ok hamal camal gorecek!
Ve sonra setm ii sematet, ve sonra saskinlik!
Sorar:

“Otellere ait bir omnibiis yok mu?”

“Yok Oyle sey” denilir. —Sonra bir karanliktan
su ses gelir: “Arabam mosy0, bak kiz gibidir,

uzatma, bin”. “-Ne yana?”
19 5 5120922
-”Bin kurus Tokatliyan’a!

Istanbul’a gelen yabancilar, yanmis ve tenekelerle yamalanmis evlerden sonra
sokaklarda bagka utan¢ manzaralariyla karsilasir. Esyalariyla otellerine gitmek isteyen
bu yabancilar, hamallarin kiifiirlii giirtiltiisii ve samatasiyla karsilagirlar. O doénem
Avrupa’sinda yaygin olarak kullanilan ve omnibiis denilen at arabalari, heniiz
Istanbul’da pek yaygin degildir. Gece vakti esyalariyla otellerine ulasmaya calisan
sagskinlik halindeki yabancilar, kendilerinden fazla iicret isteyen bir arabadan bagska bir

sey bulamazlar. Yabancilarin karsilastig1 sikintili durumlar bundan ibaret degildir:

“Sokakta bir giin o seyyah ararsa bir halvet,

“Yok dyle sey” denilir, “bari siz yapin gorelim”.

922 inci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 684.
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Evet ayakyolu yok; her tarafta yolsuzluk
bu memleketteki hacetlerin hesabi m1 var?
Tahaffiin etmede camilerin civar biitiin.
Mezarlar dyle.

Mezarlar da galiba oluyor

biitiin lagim!

Ciirtimiis siytlar yer altinda,

fakat ne gam.

C n . 5392
Bizim imanimiz nezafetedir.”***

Istanbul sokaklarinda dolasan yabancilar, turistler ya da herhangi bir kimse icin,
tuvalet ihtiyacini giderecek bir imkan bulunmamaktadir. Bu ylizden her taraf ve
ozellikle mezarliklarin ¢evreleri, lagim kokmaktadir. Sair, bu c¢irkin manzaray:
resmettikten sonra “Fakat ne gam/Bizim imanimiz nezafetedir” ifadesiyle sadece sehrin

degil, inan¢ ve degerlerin kokugmusluguna da igneli bir gonderme yapar.

Hamit ilerlemeyi sadece sehirlerin maddi ve fiziksel gelismisligi lizerinden
degil, iilkedeki ozgiirliik ve yonetim sekli agisindan da tanimlar. “Hyde Park’tan
Gegerken” baglikli siirinde Londra’nin maddi giizellik ve gelismisligini anlatir ve bunda

tilkedeki 6zgiirliik ortaminin etkili olduguna vurgu yapar:

“Nasil miimkiin olur denmek, anin zevkinde yok bir sey,
Figan1 bi-sebebdir, hiizn ile sevkinde yok bir sey?
Seray-1 padisahi kim anin fevkinde yok bir sey

Anin fevkinde istihza-y1 istibdad eder bir kus.

(...)

Verir diinyaya, ol ma’mire-i siifldya ulviyyet,

Verir vicdana, ol nes’etgeh-i edyana emniyyet,

Verir insana, ol hayvan-1 piir-iz’ana hiirriyyet

Bu serbazane mantiklarla kim irad eder bir kus.” ***

(..)

9 inci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 684-685.
24 g.ge., s 581-582.

234



“Berisin tac-1 danisten fakat payinde yok bendin,
Acep hiirriyeti ey kus, bu milletten mi 6grendin?
Bana 6grettigin ilme acep vakif misin kendin?

Biitiin insanlara, ey arz-1 isti’dad eder bir kus.”**

Sair, Londra’nin en biiylik parki olan Hyde Park’ta i¢c diinyasiyla tabiati
biitiinlestiren bir bakisla etrafi stizmektedir. Park’ta gordiigli bir kus, ona siirsizligin ve
Ozgiirligiin sembolii gibi goriiniir. Cilinkii bu kus, ucarak her seyin iizerine hatta en
yiiksek sayilan padisah sarayinin bile {izerine ¢ikabilir ve 6zgilir ugusuyla padisahin
baskic1 yonetimiyle alay edebilir. Kus; bu haliyle algak diinyaya bir yiicelik, dinlerin
kaynagi olan vicdana giliven, anlayis sahibi hayvan olarak nitelenen insana da hiirriyet
duygusu ilham eder. Hamit, bu yaklasimlariyla birey 6zgiirliigiiniin olmadig1 monarsik
yonetim bi¢imlerinin medeniyetin merkezi olarak gordiigii Bati’da artik hiikiimsiiz hale
geldigine ve hiirriyet diislincesinin medeniyetlerin ilerlemesinde ¢ok onemli bir yere
sahip olduguna isaret etmis olur. Himit’in insan1 tanimlamak i¢in kullandig1 “hayvan-1
plir-iz’an” tabiri, onun Aydinlanmaci materyalist goriisiinii yansitirken insanin kustan
hiirriyeti 6grendigine dair goriisii de biitiin varliklariyla tabiatin insanin rehberi oldugu
inancin1 hatirlatmaktadir. Ozgiirliigiin tag, taht, makam, mevkiden ¢ok daha kiymetli
oldugunu belirten Hamit “Acep hiirriyeti ey kus, bu milletten mi 6grendin?” dizesiyle
Ingiltere’deki parlamento sistemine, bireysel ozgiirliikler konusundaki ilerlemelere
isaret ederek bu konularda Ingilizleri 6rnek gosteren bir yaklasim ortaya koyar. Her
seyin lizerine c¢ikarak goklere Ozgiirce kanat cirpan kus, aslinda biitiin insanlara
Ozgiirlesebileceklerine dair inan¢ ve umut vermektedir. Siirde gecen “serdy-1 padisahi,
istihza-y1 istibdad, hiirriyet,” gibi kavramlar o donemde sik¢a kullanilan ve II
Abdiilhamit’in baskici olarak nitelenen yOnetimine isaret eder. Hamit, Osmanli’nin
ilerlemesinin oniinde II. Abdiilhamit’in otoriter ve baskic1 buldugu yonetim seklinin
biiyiik bir engel olusturduguna inanmaktadir. Ozgiirliigii ilerlemenin 6n kosulu olarak
ele alan Condorcet, ilerlemenin 6niindeki en biiyiik engelin krallik yonetimi ve politik
zorbalik oldugunu, din ve metafizigin de bu engelleri giiglendirdigini savunur.”*® Kant
ise tarihsel ilerlemeyi insan tiiriiniin aklin kilavuzluguyla dogaya bagli olmaktan
kurtulup 6zgiirliige kavusmasi olarak tamimlar.””’ Ancak insan tiir olarak dzgiirlesirken

birey olarak Ozgiirliigiinii kaybeder. Ciinkii toplum iiyeleri arasinda Ozgirliigiin

92 {nci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 583.
926 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 704.
927 Macit Gokberk, Kant ile Herder'in Tarih Anlayslar, s. 135.
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siirlarinin belirlenmesi gerekir. Bunun i¢in adil bir yonetici, genel adaleti saglamaya
calismal1 ve bunu gerceklestirmek adina defalarca denemelerde bulunmalidir.’®® Hamit,

ilerleme yolunda bilgi ve egitimin 6ne ¢ikarilmasinin énemine de vurgu yapar:

“Halbuki sunda bugiin yoktur ki sek:
Bir terakki manevi olmak gerek.
Manevi yani hiinerle marifet,

Akl 1 iz’anla kemal ve terbiyet;
Ihtiyac-1 miibrim-i ehl-i zaman
Meclis-i tilfetle mekteptir heman.
Bunlara nail degil nisvanimiz:
Ihtilat etmez bedenle cAnimiz.
Bunlara nail olan nisvan ise,

Yani nisvan-1 Frengistan ise,

Olmus erkeklerle hem-dem ciimleten,

Eylemisler rif’-i burka’ vehleten,”*%

Sair, ilerlemenin ¢ok boyutlu ve manevi bir silire¢ olduguna dikkat ceker.
Hamit’e gore manevi ilerleme, bireyin ve toplumun bir¢ok konuda akil, zeka, anlayis ve
kavrayis yetilerini kullanarak bilgi ve beceri ile donanmasidir. Bunun igin egitim
kurumlarina gereken énem verilmelidir. Ozellikle egitim ydniinden imkan sunulmamis
kadinlarin  okullara yonlendirilmesi ¢ok oOnemlidir. Bir toplumun ilerlemesinin
erkeklerle birlikte kadinlarin da gelistirilmesine bagli oldugunu belirten Hamit, bu
konuda Fransa’yr O0rnek gosterir. Ona gore Fransiz kadinlari, hayatin her yerinde
erkeklerle bir arada hareket etmekte ve toplumun ilerlemesine katkida bulunmaktadir.
Hamit’in 6zellikle Fransiz kadinlarmi 6rnek vermesinde devrim yillarinda kadinlarin
erkeklerle birlikte ortaya koydugu miicadelelerin etkili oldugu diisiiniilebilir. Devrim
sirecinde kadinlar, hem halklarinin hem de kendilerinin 6zgiirliigii i¢in savasirlar.
Esitsiz bir rol dagilimina ragmen, Fransiz kadinlar1 hem monarsiye karsi ¢cikmak hem de
kamusal alanda erkelerle esit bir birey olmak i¢in miicadele verip medeni ve siyasi
haklar alaninda biiytik yol alirlar. Bu yolun agilmasinda Condorcet, Olympe de Gouges

ve Mary Wollstonecraft gibi isimlerin savunduklari goriisler de bityiik katk: saglar.”*

928 Macit Gokberk, Kant ile Herder'in Tarih Anlayislar, s. 129-130.
92 inci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan Biitiin Siirleri, s. 440.
%0 Diren Cakmak, “Fransiz Devrimi’nde Kadin: Eksik Yurttas” Ege Akademik Bakis Dergisi, C.7,S. 2, 2007, s. 733.
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Bu degerlendirmelerden hareketle Abdiilhak Hamit’in 6zellikle 6liim, tabiat,
metafizik ve medeniyet gibi konularda i¢inde dogup biiylidiigi gelenek, kiiltiir ve inang
zemininden oldukg¢a farklilasan goriisler ve duyuslara sahip oldugu soOylenebilir.
Siirlerinin igerigine yansiyan bu farklilikta, Hamit’in kiiclik yaslardan neredeyse
Omriiniin sonuna kadar i¢ ice oldugu Bati kiiltiir ve diisiincesinin etkili oldugu
goriilmektedir. Batili paradigmalar 6zellikle Allah fikri, 61im ve 6tesi, kotiiliik problemi
gibi temel metafizik konularda Hamit’in ruh diinyasinda ciddi sorgulamalara, inang ve
diisiince krizlerine, inisli ¢ikishh duygu durumlarina neden olmus ve o, kendisine

gelenekten farkli ve yeni ¢ikis yollari iiretmeye ¢alismistir.
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SONUC

Siirin felsefeyle eski zamanlara dayanan giiglii bagi; siirde felsefenin izlerini
stirmeyi ve boylelikle felsefenin sair personasi ve siirin icerigi tizerindeki doniistiiriicii
etkilerini gormeyi miimkiin kilmistir. Bati’da ozellikle Ronesans’tan Aydinlanma
Donemi’ne kadar gerceklesen bilimsel devrimler, yerlesik paradigmalar1 degistirerek
sosyal, siyasi, dini ve daha pek c¢ok alanda biiyiik doniisiimlerin kaynagi olmustur.
Bati’daki bu siire¢, XVIII. yiizyildan itibaren Osmanli’da Bati’y1 bir medeniyet olarak
ele alma ve iliskilerini gliclendirerek ondan istifade etme diisiincesini olusturur. Bu
diisiince dogrultusunda Bati ile temasin giig¢lendirilmesi; agilan modern okullar,
Avrupa’ya ogrenci gonderme faaliyetleri, biirokratik Kalemler, Terciime Odasi, dis
islerindeki ve yurt disindaki yiiksek memuriyetler yoluyla gerceklesir. Bu temasin
diisiinsel alanda meydana getirdigi degisimler, ilk 6nce edebi sahada ve ozellikle
Bati’dan alinan yeni edebi tiirlerin gelisimin zaman almasi sebebiyle kadim bir tiir
olarak siir alaninda kendini gosterir. Bat1 diislincesinin meydana getirdigi paradigma
degisimlerini dénemin biirokrat aydinlari da sayilan sanatgilari olarak Akif Pasa, Sinasi,
Namik Kemal, Sadullah Pasa, Ziya Pasa ve sonrasinda Recaizdde Mahmut Ekrem,
Abdiilhak Hamit Tarhan’in siirlerinde agik bir sekilde gdrmek miimkiindiir. Muallim
Naci, diisiince olarak Bati’ya ilgisiz kalmasa da bunu siirlerine yansitmadigindan
konunun disinda tutulmustur. Bu sanatgilarin her birinin Bati medeniyeti ile hangi
yollarla, kimler araciligiyla ve ne diizeyde bir iliski icerisine girdigini tespit etmek; bu
iliskinin sair personasina ve dolayisiyla siire olan doniistiiriicii etkilerinin niteliklerini

saptamakta yol gdsterici olmustur.

Arastirmacilar tarafindan Batr’yla mesafeli oldugu diisiiniilen Akif Pasa’nin
Avrupa lilkeleriyle siirekli iliski halinde olmay1 gerektiren reisiilkiittaplik makaminda
bulunmas1 ve sonrasinda bu makamin Hariciye Nezareti’ne (Dis isleri Bakanligi)
dontistiiriilmesiyle ilk Hariciye Nazir1 unvanini almis olmasi, arastirmacilarin bu
kanaatini zayiflatmaktadir. flk kez Akif Pasa’min siirinde goriilen farklilasmalarin
temelinde, onun memuriyeti geregi Avrupa kiiltiir ve medeniyetini tanimasinin ve bu
iilkelerde meydana gelen fikri ve siyasi olaylar1 yakindan takip etmesinin etkisi oldugu

sOylenebilir.
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Sinasi, Avrupa’ya egitim almak ic¢in gonderilen ilk Tanzimat nesli i¢inde yer
alir. Diinyay1 etkileyen pek cok sanat akiminin, felsefi diisiincenin ortaya ¢iktigi ve
yayildig1 bir donemde Fransa’da 6grenim goren Sinasi; burada Fransizcasini ilerletirken
maliye, matematik, tarih, doga bilim, sosyal bilimlerle de ilgilenir. Onemli kiiltiir ve
edebiyat ¢evreleriyle tanisan Sinasi’nin Société Asiatique’e iliye kabul edilmesi,
donemin taninmisg pozitivistlerinden Ernest Renan ve Littre ile yakin dostluklar kurmasi,
Tirkolog Pavet de Courteille ile tanismasi ve Lamartine’in meclislerine katilmasi onun

Bat1 diisiincesini tanimasinda 6nemli etkenlerdir.

Geleneksel egitimin yaninda modern egitim almis olan ve iyi derecede Fransizca
bilen bir biirokrat olarak Sadullah Pasa’nin 6zellikle Berlin ve Viyana el¢iligi gibi yurt
disinda yliksek memuriyetlerde bulunmasi, onun Bati medeniyetini hem teorik hem
pratik alanda yakindan tanimasini saglayarak paradigma degisimlerine uygun bir zemin

olusturmustur.

Geleneksel egitimle birlikte modern egitim de alan Ziya Pasa’nin Sadaret
Kalemi’nde yetiserek saraya katip olmasi ve burada gelistirdigi Fransizcasiyla Bati
edebiyatin1 yakindan tanimasi, paradigma degisimlerinde 6nemli bir etken olur. Ayrica
Yeni Osmanlilar iiyesi olarak Avrupa’da bulundugu yillarda Bat1 medeniyetini yerinde
gormesi ve bu medeniyetin temel diisiincelerini igeren bazi eserlerden yaptigi ceviriler

de onun Bati’yla temasinda diger 6nemli etkenlerdir.

Namik Kemal’in Bati’yla temasinda etkili olan ilk husus, Terciime Odasi’ndaki
gorevidir. Sinasi ile tanigsmasi, onu Bati diislincesi temelli sosyal ve siyasi konulara
yoneltirken Fransizcasini ilerleterek Bati diisliniirlerinin eserlerini okumas: da bu
konular iizerinde derinlesmesini saglar. Yeni Osmanlilar’a katilarak gittigi Paris ve
Londra’da ge¢irdigi yillarda yaptig1 gozlemleri, kurdugu tanigikliklart ve aldigi hukuk
dersleri, onun Bati medeniyetini Osmanli i¢in bir model almasini saglar. Rousseau,
Montesquieu, Condorcet, Volney gibi diisiiniirlerden yaptig1 ¢eviriler de Kemal’in fikir

hayatinda 6nemli yer tutar.

Recaizade Mahmut Ekrem’in Hariciye Kalemi’nde yetismesi, burada 6grendigi
Fransizcasii gelistirerek yaptigi ceviriler ve Namik Kemal’le uzun siire devam eden

tanisiklig1 onun Bati’yla zihinsel temasini giiclendiren 6nemli unsurlardir.

Kusaktan kusaga gecen hekimlik mesleginin de etkisiyle diisiinsel yonden ve

hayat tarzi itibariyla Bati medeniyetin gerekleriyle icli digli bir ailede ve felsefi
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sliphenin tohumunu atan kisi olarak niteledigi Hoca Tahsin’in elinde yetisen Abdiilhak
Hamit’in zihin ve hayat tecriibeleri bu yonde gelisir. Ayrica egitim amaciyla kiiciik
yaslarda Paris’e gitmesi, sonraki yillarda elgilik goreviyle Avrupa sehirlerinde uzun
yillar gecirmesi; onun Bati dillerini, diisiince sistemlerini, kiiltir ve medeniyet

unsurlarini yagayarak dgrenmesini saglar.

Bat1 felsefesini farkli yollarla da olsa bir sekilde tanimis olan bu sairlerin
siirlerinde, bu tanisikligin hangi alanlarda paradigma degisimlerine sebep oldugunu

belirli bagliklarda toplamak miimkiindiir.

1. Oliim/Yokluk Diisiincesi: Yokluk kavraminin gelenekten farkli olarak ele
alimgi ilk olarak Akif Pasa’nin siirinde kendini gosterir. Akif Pasa, yokluga varlik
atfetmekle kalmaz onu varligin kaynag gostererek kutsallastirir hatta tanrilastirir. Akif
Pasa’nin gelenekten farkli yaklagimlari, Tanzimat aydininda daha da goriinlir olan
paradigma degisimlerinin baslangici kabul edilebilir. Pasa’nin karamsar bakis agisi ve
buna bagli olarak ortaya koydugu yokluk 6vgiisii, kendisinden sonra gelen Abdiilhak
Hamit’te “ac1” ve “korku” gibi iki baskin duygunun esliginde sorgulama ve feryada
dontigiir. Esi Fatma Hanim’in Oliimiiyle belirginlesen bu duygularin temelinde,
kaybetmenin acist ve Olim sonrasinin bilinmezligi yatmaktadir. Beden ve ruhun
ayrilmasini benligin parcalanmasi olarak goren Hamit, bedenin toprakta ciiriiyerek yok
olmas1 karsisinda insanin hayvandan bir farki olmadigina hiikmeder. Hamit’in bu
tutumunda Spinoza’nin ve Berkeley’in ruh ve bedenin biitiinliigiine dair gorisleriyle
beraber Fransiz materyalistlerinden Lamettrie’in insan ile hayvan arasinda nitelik ayrimi
olmadigia dair goriislerinin etkili oldugu disiiniilebilir. Recaizide Mahmut Ekrem’in
erken yaslarda kaybettigi ¢cocuklarinin acisini, geng kiz ve kadinlarin gesitli sebeplerle
oliimlerini ele alan ve tiimiiyle bireysel acilar1 konu alan siiri, Victor Hugo ile yiikselen

romantik etkilerle aciklanabilir.

2. Intihar Diistincesi: Akif Pasa’nin siirinde yogun bir karamsarlik duygusu ile
kisaca deginilen intihar diisiincesi, Recaizdde Ekrem’in siirlerinde gerekcelendirilerek
hakl1 bir zemine oturtulmaya calisilir. Akif Pasa’nin intihara yaklasimi, Heidegger’in
“higlik” anlayisi ile Voltaire, Montequieu ve David Hume’un intihar1 bireysel 6zgiirliik
cercevesinde ele alan tutumlarimi cagristirmaktadir. Recaizade Ekrem ise, intiharin
inan¢ baglaminda suc¢ sayilmamasi gerektigine dair yorumlariyla konuyu ileri bir
noktaya tasir. Sairin bu yaklagiminda; o yillarda Bati’da romantizmin etkisi ile intiharin

yayginlasmasinin ve Ozellikle Rousseau’nun intiharin kutsal kitaplar tarafindan
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yasaklanmadigini iddia eden goriislerinin etkili oldugu sdylenebilir. Akif Pasa ve
Ekrem’de sOylem boyutunda kalan intihar diislincesi, Sadullah Pasa’nin hayatinda
eyleme dontisecektir. Vazife baginda intihar eden ilk Osmanli elgisi olarak tarihe gecen
Sadullah Pasa, paradigma degisimlerinin etkilerine belirgin bir 6rnek olusturur. Pasa’nin
intihar; yasadigi zorluklara baglanabilecegi gibi dini toplumsal yasamda gerileten ve
intihar1 bireysel hak olarak ele alan Aydinlanma diislincesinin etkileriyle de
iliskilendirilebilir.

3. Akil Merkezli Inan¢/Evrensel Din: Ronesans’la baslayan ve Aydmlanma
Cagr’yla zirveye ulasan akilci, bilimci ve delilci anlayig, devrin Osmanli aydinlarini
derinden etkiler. Sinasi de ozellikle inang alaninda belirginlesen akilci bir tutumla
geleneksel inanci sorgular. Ona goére Tanri’’min varligimi bilmek i¢in akildan baska
rehbere ve evrenden bagka kitaba ihtiya¢ yoktur. Sinasi’nin deist olarak nitelenebilecek
bu yaklasimlari; Voltaire ve Rousseau gibi Aydinlanmacilarin ve Comte un pozitivist
goriisliniin etkilerini barindirmaktadir. Sairin Batlamyus'un teosentrik evren anlayist
yerine Kopernik’in helosentrik evren anlayisina yer vermesi de dikkat cekicidir.
Sinasi’nin kendi varligin1 Yaratici’nin varligina delil saymasi ve inangla beraber ibadet
anlayisini da diistinme eylemiyle ilintilendirmesinde, Descartes tarafindan ortaya konan
diistince yonteminin izleri siiriilebilir. $inasi, Bat1’dan aldig1 bu yeni goriislerle diisiinsel
sahada yeni bir medeniyet anlayis1 insa etmeye hatta bu anlayisi bir din gibi

sekillendirmeye ¢alismaktadir.

Benzer bakis acisina sahip olan Sadullah Pasa da gokyiizii, yerylizii, madde gibi
evrene dair tiim konularda bilgi kaynagi olarak akil ve deneyciligi esas alir ve bu esasa
dayanmayan tiim bilgileri “eski malumat” kategorisine indirger. Onun bu goriislerinde
Avrupa’da meydana gelen teknik gelismelerin ve bu gelismelerin kaynagi sayilan
Aydinlanmaci diislincelerin, 06zellikle John Locke’un gorislerinin etkileri goriiliir.
Pasa’nin XIX. ylizyildan 6nceki biitiin ¢aglarda mevcut inang ve diisiince sistemlerinin
gecerliligini yitirdigine ve bunlarin yerini biitiin milletleri ortak inan¢ ve diislincede
bulusturan birlik diisiincesinin alacagina olan inanci, deist diisiinceyi ve Kant’in akil

dini anlayisini ¢cagristirmaktadir.

Ziya Pasa da siirlerinde ilkel inan¢lardan modern dinlere ve oradan da biitiin
dinlerin tek ve ortak bir inangta birlestigi fikrine ulasan bir yaklasimi dillendirir.
Insanligin inang tarihini Batili tarih anlayisindaki kronolojik yaklasima uyarak dinamik

bir siire¢ seklinde ele alan Pasa, adeta inancin evrimini agiklar. Pasa’ya gore tarih
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boyunca Musevilik, Isevilik ve Islamiyet de dahil farkli dinler hiikiim siirmiis; ancak
insan dislincesi ¢alkalanmaya devam etmistir. Pasa’ya gore tiim bu farkli inang ve
dinlerin hepsi, iistiin bir Yaratici’ya inanmak noktasinda birlesmektedirler. Pasa’nin bu
gorlslerinin Voltaire ve Rousseau’da goriilen dogal din veya sivil din anlayisina

yaklastig1 sdylenebilir.

Hamit ise panteist etkilerle biitiin dinleri ayn1 goren ve varligin sevgi bagiyla bir
biitliin olusturdugu goriistine dayanan yeni bir inan¢ ufkuna ulasir. Ona gore, biitiin
dinlerin inananlar1 ve hatta inangsizlar esit sekilde bu biitiiniin bir par¢asidir. Hamit, bu
yeni inan¢ seklini “manevilik” olarak adlandirmaktadir. XVII. yiizyilda Fransa’da
“Dingincilik” olarak adlandirilan bu 6greti, dini ve ahlaki etkinliklerin disinda tam
anlamiyla kendine kapanmayir ve bu yolla Tanri’ya ulasmayr salik vermektedir.
Hamit’in biitlin dinleri ve inan¢lar1 tek Tanri1 anlayisinda birlestirme c¢abasinda;
Hegel’in Tanr1 anlayisinin, XVI. yiizyill disiiniirlerinden Jean Bodin ve Herbert
tarafindan ortaya atilan dogal din goriisiinlin ve Comte’un insanlik dini idealinin etkileri
goriilebilir.

4. Tlerlemecilik Diisiincesi ve Yeni Bir Medeniyet Algist: Fransa’da bulundugu
sirada Bati medeniyetini ¢ok yonlii olarak gozlemleme firsati bulan Sinasi i¢in ilerleme,
Bati tarzi bir toplum yapisi ve yonetim sekli olusturmakla miimkiindiir. Bu yiizden Resit
Pasa’nin Aydinlanma ve akilcilik temelinde yaptigi kanunlar ve ortaya koydugu yeni
insan ve yonetim modeli, Osmanli’nin ilerlemesini saglayacak en 6nemli unsurlardir.
Sinasi’ye gore Resit Pasa’nin getirdigi yenliklerle Osmanli, Comte’un “pozitif evre”
olarak tanimladig1 siirece girmistir. Sadullah Pasa da benzer sekilde XIX. yiizyilin
kendinden Onceki biitlin zamanlardan iistiin oldugunu iddia etmesiyle bu yiizyil
insanli@in geldigi “pozitif evre” olarak gordiigiinii ortaya koymus olur. Sadullah Pasa,
ayrica ilerlemeci bir yaklagimla geleneksel deger ve kurumlarin ¢agin gelisimine uygun
olarak degismesi gerektigini de savunur. Sinasi gibi Avrupa’da kaldigi yillarda Batilh
medeniyet anlayisin1 yasayarak gézlemleme firsati bulan Kemal’e gore iradesi ve idraki
giiclii bireyler, ilerlemecilik fikri ile gelisen Avrupa’nin mevcut birikiminden istifade ile
Osmanli’y1 medeni iilkeler diizeyine getirebileceklerdir. Geleneksel dinleri ve inang
sekillerinin ilerlemeye olan olumsuz etkilerine vurgu yapan Hamit ise Osmanli’nin
ilerlemesi i¢in bu tarz inang¢ sekillerinden kurtulmasi gerektigini diigiiniir. Hamit,
Aydinlanmaci ve ilerlemeci bir anlayisla Hz. Adem’den beri ilerleyen insanligin

dogadaki yasami Ornek alarak medeniyeti insa ettigine dikkat c¢eker. Hamit icin
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medeniyet; bilim, sanat, gorgli ve anlayis olarak ileri diizeyde olan iilkelerin
olusturdugu bir biitlin olarak Bati’dir. Bati’ya hayranlikla bakan Hamit’in kendi
medeniyetine bakisi ise daha ¢ok acima, utang, ayiplama ve iiziintii duygulariyla
birlesir. Hamit siirlerinde Istanbul’u biitiin geri kalmishgiyla tasvir ederken Istanbul
temsilinde biitiin bir Osmanlt medeniyetinin bulundugu noktay:1 isaret eder. Sair,

ilerlemeyi, tilkedeki 6zgiirliik ortamiyla ve egitimin arttirilmasiyla da ilintilendirir.

5. Modern Toplumun Temeli Olarak Esitlik ve Adalet: Sinasi’de modernligin
onemli gostergeleri, kisiler ve toplumlar arasi iliskilerde savasmayi degil uzlagsmay1 esas
almak, zorbalig1 degil adaleti 6ne ¢ikarmaktir. Ona gore, modern insan adil, bagislayici,
akill, bilgili, zorbaliktan uzak, san ve serefi savasgilik ve kan dokiiciiliikte degil insaf
ve merhametli olmakta arayan insandir. Modern yonetici de sosyal hayatta zor
kullanmay1 degil ikna yolunu se¢meli, bunun i¢in de kili¢ yerine kalemi kullanmalidir.
Bu yaklasgimlar, Montesquieu’nun {iilke yOnetiminde yumusak yoOntemlerin tercih
edilmesi gerektigi yoniindeki goriisleriyle ve Voltaire’in insanlar arasi iligkilerin,
karsilikli anlayisa dayanmasi gerektigine dair goriisleriyle oOrtiisiir. Sadullah Pasa da
ortak bir inamista bulusarak evrensel bir toplum héline gelen milletlerin aklin
rehberliginde hazirlanmis evrensel kanunlarla yonetilmesi gerektigine inanir. Medeni
diinyada kisiler aras1 esitlik ilkesine dayanan kanunlar sayesinde kolelik ve efendiligin
kalktigina, birey haklarinin korunduguna dikkat c¢eken Sadullah Pasa’ya gore,
Osmanli’nin modernlesmesi i¢in de Bati modelli bir esitlik anlayisinin esas alinmasi
gereklidir. Bati’y1 ve Dogu’yu birbiri ile kiyaslayan Ziya Pasa ise Bati’da biiylik
thtisaml1 yapilar, Osmanli cografyasinda ise yikintilar gormektedir. Sair, gelismisligi ve
geri kalmishg bir yandan dinle, diger yandan yonetim kadrosundaki liyakatsizlikerle
ilintilendirir. Pasa’nin yonetimle ilgili gorlislerinde Platon’un ideal devlet anlayisinin
etkileri goriiliir. Birey ozgiirliigiine vurgu yapan Namik Kemal ise siirlerinde kisi
hiirriyetinin - korunmasi i¢in  kurulan yoOnetimlerin bireyin {istlinde bir giice
donlismemesini ve bunun i¢in mesverete dayanan mesrutiyet yonetiminin kurulmasi
gerektigini savunur. Montesquieu’nun yonetimde kuvvetler ayriligi ilkesi, Kemal’in
mesrutl  yonetim anlayisinin  temellerini  olusturur. Kemal’in konuyla ilgili
diisiincelerinde John Locke, Rousseau, Montesquieu ve Kant gibi Aydinlanma

filozoflartyla Hugo ve Musset gibi romantiklerin tesirinden s6z edilebilir.

6. Basin Yaymin Onemi: Sadullah Pasa Avrupa’da meydana gelen gelismelerin

diinyaya yayilmasinda ve evrensel degerler haline gelmesinde basin ve yayinciligin
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onemini vurgular. XIX. ylizyillda Avrupa’da her tiirlii kesif ve bilginin toplumun her
kesimine basin yayin yoluyla kolaylikla ulastifi bir ortam vardir. Paga’ya gore
matbaanin ge¢ gelmesi; cografya olarak ¢ok genis bir alana hilkmeden ve yiizyillar
boyunca bilim, sanat ve kiiltiir merkezi sayilan bir¢ok sehri bilinyesinde barindiran

Osmanli’nin bu 6zelligini yitirmesine sebep olmustur.

7. Metafizik Sorgulamalar: Ziya Pasa, Akif Pasa’nin kotiimserligine benzer bir
tutumla insan1 evrenin bliyiik carki icerisinde caresiz gormektedir. Degiskenligin ve
tezatin hakim oldugu bir evrende, insan iradesini ve aklin1 nasil konumlandiracagini
bilemeyen saire gore yaratilisin sirlarini ¢6zmek miimkiin degildir. Septik veya agnostik
olarak nitelenebilen bu yaklasimlar, Thomas Huxley tarafindan ortaya atilan Tanri’nin
var olup olmadiginin bilinemeyecegi iddiasini ¢agristirir niteliktedir. Huxley, doganin
insanm1 biitiin sirlarindan uzak tuttugunu sdyleyen David Hume’un da kendisiyle ayni
goriiste oldugunu savunur. Hayatin anlammi 6liim {izerinden tanimlamaya calisan
Hamit ise siirlerinde ruhun var olup olmadigini ve niteligini sorgular. Sufilerle
materyalistlerin ruh anlayislarini karsilastiran Hamit, Spinoza, Schelling, Parmenides ve
Hegel gibi panteist filozoflara atifta bulunarak onlarin goriisleriyle ortiisen yaklasimlar

ortaya koyar.

8. Kadercilige Kars1 Ozgiir Irade: Sinasi i¢in modernligin gdstergelerinden biri
insanin kaderci anlayistan kurtulup Ozgiir iradesiyle hareket edebilmesidir. Sair
sOylemleriyle gelenegin edilgen buldugu insan modeline karsilik; aklini kullanarak her
olaydan bir ibret ¢ikaran, yaptiklarinin sorumlulugunu alacak olgunluga ulasmis yeni bir
insan tipi olusturur. lyi ile kotiiniin belirlenmesinde vahyi degil akli 6lciit kabul eden
Sinasi’de Aydinlanmaci bakis acisinin etkilerinden s6z edilebilir. Namik Kemal’e gore
ise toplumun Ozgiirlesmesi; onu olusturan bireylerin menfaatperestlikten, makam ve
sOhret diiskiinliigiinden, 6liim korkusundan kurtularak 6zgiirlesmeleriyle miimkiindiir.
Namik Kemal’in ortaya koydugu iradesini eline almis miicadeleci birey tipi, klasik
siirde yer alan teslimiyet¢i ve kaderci insan anlayisindan farklidir. Namik Kemal bu
goriislerinde; Montesquieu’nun 6zgiirliigiin temeli olarak gordiigii “politik erdem”
kavraminin, bireyi merkeze alan Aydinlanmaci bakisin ve Victor Hugo’nun 6nciiliik

ettigi romantik diislincenin de izlerini gérmek miimkiindiir.

9. Kotiiliik Problemi ve Teodise: Ziya Pasa ve Abdiilhak Hamit’in ¢ikis yolu
bulmakta zorlandig1 kétiiliik problemi, insanlik tarihi boyunca biitiin inang ve diislince

sistemlerinin {izerinde durdugu bir konu olmustur. Ziya Pasa evrendeki gozlemleri
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sonucunda, gii¢liinlin gligsiizii yok etmesinin varligin isleyisinde bir kural oldugu
inancina ulasir. Bu diisiinceler, Charles Darwin’in tiim canli tiirlerinin dogusunu ve
gelisimini yagama savasi ile aciklayan 6gretisini ¢agristirmaktadir. Toplumsal hayatta
da ayni kuralin gecerli oldugunu diisiinen Pasa, bu goriislerini Avrupa yillarinda yazdigi
siirlerinde isyana doniisen bir karamsarlikla yansitir. Hamit ise siirinde Oliim
diisiincesinin onu karsilastirdigi kétiiliik problemiyle bas etmeye ¢aligir. Oliimle gelen
acilar1 ve felaketleri, inanglar1 diizleminde nasil konumlandiracagini bilemeyen sair;
kotiiliik problemini Epikiir ve David Hume’da goriilen bir yaklagimla ele alir ve kotiiliik
probleminin i¢inden ¢ikabilmek i¢in Tanri’nin mutlak adaletli oldugunu savunan teodise
arayigina girer. Ancak bunu yaparken Hamit’in zaman zaman dinin ve gelenegin
sinirlarint asan gorisler ileri siirdiigii goriiliir. Hamit, siirinde David Hume’un dile
getirdigi “cocuk Tanr1” goriisline benzer tarzda yarattiklariyla oyun oynayan bir ¢ocuk
Tanr1 kavrami gelistirir. Hamit’e gore bu hayali Tanri, ¢ocuk oldugundan masumdur ve
dolayisiyla yaptiklarindan sorumlu tutulamaz. Bununla birlikte Hamit, asil teodise
anlayisini panteist yaklasimlar iizerine temellendirir. Panteizm, evreni ve Yaratici’yi i¢
ice gecmis bir biitiin olarak algilayan diisiince sistemidir. Saire gore; felaketler
neticesinde gergeklesen Oliimler aslinda bir yok olus degil, sekil degistirmektir.. Sairin
bu yaklasimlari Rousseau, Schelling ve Spinoza gibi diisiliniirlerin tabaiat-evren-Tanr1
iligkisine dair goriisleriyle benzerlik gosterir. Hamit’in varligi; iyi-koti, giizel-cirkin,
hakli-haksiz, suglu sugsuz, adalet-zuliim gibi ayrimlardan soyutlayan tutumu da onun

panteizmi bir teodise olarak konumlandirdig: seklinde okunabilir.

10. Tabiata Romantik Bakis: Romantik bir sair olarak Recaizide Mahmut Ekrem
giizelligin kaynag: olarak tabiata yonelir. Ekrem, 6zellikle Lamartine ve Musset gibi
romantiklerden gelen melankoli ve santimantalizmin etkisiyle tabiata sanatsal bir bakis
acistyla yonelir. Tabiat1 giizelligin ve siirin kaynagi olarak ele alan sairin seyirci olarak
yoneldigi tabiatta askin duygulara ulasma diisiincesi, neoplatonik felsefenin kurucusu
Plotinos’un tabiat goriisleriyle romantizmin din felsefecisi Schleiermacher’in ruhun
tabiatla biitiinleserek Tanr1’ya ulagabilecegine dair goriislerini hatirlatmaktadir. Ekrem’e
gore tabiatin sirlarini peygamberler ve kutsal kitaplar bile ¢cozemez. Sairin akilla birlikte
nakli de yetersiz bulan anlayisinda deist diisiincenin etkisinden s6z edilebilir. Hamit
“Kiirsi-i Istigrak”, “Kiilbe-i Istiyak gibi siirlerinde tabiatin giizelliklerinde Tanr1’y1

goren bakis agisini derinlestirerek yansitir.
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11. Geleneksel Kadin Algisinin Degisimi: Recaizade Mahmut Ekrem, siirinde
kadin1 romantik bir tarzda ele alarak ve onu giizel kilanin bilgili, kiiltiirlii, nazik olmak
gibi kisilik 6zellikleri oldugunu vurgulayarak gelenekten farkli bir durus sergiler. Bir
toplumun ilerlemesinin erkeklerle birlikte kadinlarin da bilgi ve beceri yoOniiyle
gelistirilmesine bagli oldugunu belirten Hamit ise bu konuda Fransa’y1 6rnek gosterir.
Ona gore Fransiz kadinlar1 hayatin her alaninda erkeklerle bir arada hareket etmekte ve
toplumun ilerlemesine katkida bulunmaktadir. Hamit’in bu 6rneklendirmesinde, Fransiz
Devrimi yillarinda kadinlarin hem toplum hem de kendileri i¢in verdikleri 6zgiirliik ve

esitlik miicadelesinin etkili oldugu diisiiniilebilir.

12. “Vatan”, “Millet” ve “Vatandas” Kavramlarina Yeni Yaklagimlar: Hiirriyet
kavram ile birlikte Namik Kemal’in Bati’dan aldig1 diger kavramlar; vatan ve millet
kavramidir. Namik Kemal icin vatan, ugrunda her seyin feda edilebilecegi sevgilidir.
Kemal’in siirinde vatana duyulan sevginin aska doniistiiriilmesi, Montesquieu nun
kullandig1 “amour de la patrie” yani “vatan aski” kavramiyla ortiistir. Ortak bir tarih ve
cografya bilinci tizerinden ele aldigi Osmanlilik diislincesiyle yeni bir vatandas bilinci
olusturmaya calisan Kemal’in goriislerinde, romantiklerin ve 6zellikle Victor Hugo nun
etkileri goze carpar. Namik Kemal’in farkli etnik ve dini kimlikleri biinyesinde
barindiran vatan bilinci ve vatanseverlik anlayisi; romantik milliyetciligin 6nde gelen
isimlerinden Schlegel’in yurtseverlik anlayisini cagristirdigr gibi “milli karakter” fikrini
gelistiren Rousseau’nun ve toplumun ‘“genel ruhu” oldugu anlayisini ortaya atan

Montesquieu’nun etkilerini de barindirmaktadir.

Bu tespitlerden hareketle Akif Pasa da dahil olmak iizere Tanzimat Dénemi
sairlerinin diisiince diizeyinde geg¢irdigi paradigma degisimlerinin genel olarak ortak bir
tavirla siirlerine yansidigi soylenebilir. Bu ortak tavir, gelenek ve modernlik olarak
nitelenebilen iki paradigmanin bir sentezi olarak ortaya ¢ikmamistir. Ciinkii sentez,
hayatin olagan akisi icerisinde dogal yollarla ve hayatin biitiiniinii kapsayan sekilde
gerceklesir. Fakat modernlige ge¢ kalmishik psikolojisi, bu siirecin yasanmasina izin
vermemis, yerlesik paradigma ile Batili paradigma Thomas Kuhn’un 6ngdrdiigiinden
cok daha kisa siire bir arada kalmis ve yeni paradigma hizla eskisinin yerini almigtir.
Siirlerde zaman zaman koklii bir 6rf ve gelenegin agirligiyla yeni paradigmaya dair
diisiince ve anlayis tarzlariin toplumsal hayati ylizyillardir sekillendiren kavramlarin
icine yerlestirerek sunuldugu da goriiliir. Ancak sairlerin gelenek temelli kavramlara yer

vermesi, bu kavramlarin igeriklerinin Batili epistemolojiden uzak oldugunu ve sairlerin

246



geleneksel diisliniis ve uygulama sekillerini yeniden canlandirma niyeti tagidigini
gostermez. Toplumun inanca dayali kadim geleneksel yapisi igerisinde, icerikleri Batili
paradigmanin iirlinii olan ve o zamana dek karsilasilmamis, yer yer cesaret gerektiren
sOylemlerin, benzetmelerin, hitap sekillerinin donem siirlerinde birden ortaya ¢ikmasi
degisimin hizin1 ortaya koyar niteliktedir. Bu ¢er¢evede Tanzimat Donemi Tiirk siirinde
goriilen icerik ve sdylem degisikliklerinin Batili paradigmayi, geleneksel paradigmaya
alternatif géren ve hatta onun yerine koymaya calisan bir anlayisin iirtinii oldugu

sonucuna ulasilabilir.
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