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ON SOz

Peygamberlerin masumiyeti; zelle, glinah ve istigfar kavramlar1 6teden beri
konusulagelmis, birgok tartismayi da beraberinde getirmistir. Bu tartismalar bazen
bilimsel verilerle yiiriitilmiis, cogu zaman da net bir sonu¢ ortaya koyulamamustir.
Kur’an-1 Kerim’de i¢inde istigfar lafz1 gecen ayetlere dikkat edildiginde insanlarin
icerisinden 6zenle secilmis ve Allah’la (c.c.) muhatap olabilme serefiyle miiserref
kilinan mimtaz insanlar olan peygamberlerin magfiret talebinde bulunduklar
gorilmektedir. Hal boyle olunca onlarin istigfar etmeleri, “Peygamberler giinahsiz
mudir? Peygamberlerin gergekte giinahsiz olduklari biliniyorsa istigfar etmeleri hangi
sebeptendir?” sorularini ortaya ¢gikarmis, bu baglamda bu konunun imkan nispetinde
net olarak ortaya konulmasi 6nem arz etmis, dolayisiyla konu (zerinde arastirma
yapilmasi elzem gorilmistiir.

Calismamiz giris ile iki ana bolimden olusmaktadir. Giris bolimiinde
arastirmanin amaci, 6onemi, yontem ve kaynaklari ayrica konuyla yakindan alakali
gunah, zelle ve tovbe kavramlari Uzerinde durduk. Birinci boliimde ¢alismanin esas
konusu olan peygamberlerin istigfar etme sebeplerinin daha iyi anlasilmasi
noktasinda okuyucuya fayda saglayacak peygamberlerin “ismet” sifatina yer verdik.
Ikinci boliimde ise “Kur'an’da Peygamberlerin Istigfari” bashigi altinda Kur'an-1
Kerim’de istigfar eden biitiin peygamberleri ele aldik. Bu bdlimde peygamberlerin
istigfarlari, onlar1 istigfar etmeye gotiiren sebepler ve sonrasindaki siireci tlm
tafsilatiyla birlikte temel tefsir ve hadis kaynaklarina, mezheb tefsirlere de miracaat
ederek detaylandirmaya calistik.

Konuyu belirleme, cergevesini tayin etme ve sonraki siiregte ¢alismamizda
yaptig1 yapici ve yol gosterici katkilarindan 6tiirii tez danismanim Prof. Dr. Hikmet
AKDEMIR’e, konunun hadis sahasiyla yakindan alakali olmasi miinasebetiyle
yardimlarina sik sik ihtiya¢ duydugumuz, bu noktada derin ilim ve tecriibesiyle yon
veren Prof. Dr. Yusuf Ziya KESKIN’e, calismamiz esnasinda gerek kaynak kitap,
gerekse caligma metodu konusunda yardim ve destegini esirgemeyen Prof. Dr. M.
Kazim YILMAZ’a, Prof. Dr. Murat AKGUNDUZ’e ve Dog. Dr. Mahmut
OZTURK’e; ayrica tezi hazirlarken bizlere rehberlik edip, giiven veren ve birgok
noktada katki saglayan Dr. Ogr. Uyesi Fatih CIGERCI’ye, tezi sabirla okuyan ve

hem sekil hem de igerik olarak bircok noktada basindan sonuna kadar ¢ok bulyiik
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katki sunan Dr. Ogr. Uyesi Omer SABUNCU’ya, bizimle beraber zorluklara
katlanarak emsalsiz bir sabir sergileyen ve ¢alismanin basladigi ilk giinden son giine
kadar siirekli engin bilgi ve tecriibesinden istifade ettigimiz guzide insan babam
Ahmet SARRAOGLU na tesekkiirii bir vefa borcu bilirim.

Cenéb-1 Haktan hatalarimizin affin1 ve ¢aligmanin rizasi dairesinde kabulln(

niyaz ederiz.

Hasan SARRAOGLU
Sanliurfa-2018
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OZET

KUR’AN’DA PEYGAMBERLERIN iSTIGFARI
SARRAOGLU, Hasan
Doktora Tezi
Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dal
Tez Damismani: Prof. Dr. Hikmet AKDEMIR
Aralik 2018, 219 Sayfa

Bu arastirmada Kur’an’da Peygamberlerin Istigfar1 ele almmustir.
Arastirmanin amaci Peygamberlerin giinah islemekten masum olup olmadiklarinm
incelemek, masumiyetin sinirlarin1 belirlemek ve istigfar sebeplerini ele almaktir.
“Peygamberler giinah isledikleri i¢in mi istigfarda bulunuyorlar, yoksa istigfar
etmelerinin bagka sebepleri mi var?” sorusuna cevap bulmak da ¢alismanin amaglari
arasindadir. Bu baglamda ismi Kur'dan-1 Kerim’de istigfarla anilan tim
peygamberlerin magfiret talep etme sebepleri ele alinmistir.

Kur'dn-1 Kerim’in 1srarla vurguladigi “beser olma” vasfinin tabii neticesi
olarak peygamberlerden yanilma ve unutma sonucu hatalar sadir olabilir. Onlarin
hata yapmalar1 insan olmalarinin en bariz gostergesidir. Kur’an’da istigfarda bulunan
peygamberlerden Hz. Adem, peygamberlerin ilki oldugu gibi istigfar eden
peygamberlerin de ilkidir. Hz. Adem gibi Hz. Miisa da beseri duygularla hata etmis
ve sonrasinda magfiret talebinde bulunmustur. Istigfar eden diger peygamberlerden
Hz. NOh, Hz. Ibrahim ve Hz. Muhammed’in baskalar i¢in istigfarda bulunmalari
onlarin engin sefkatlerinden kaynaklandigi, Hz. David ve Hz. Siileyman’in
istigfarinin bir i¢ muhasebeye dayandigi goriilmektedir. Hz. Y{nus Gmmetinin iman
etmesinden umut kestiginden, bulundugu sehri izinsiz terk ettigi icin magfiret
dileginde bulunmustur. Hz. Isd’min istigfari ise biitiin bu Orneklerin disinda
timmetinin durumunu Allah’a havale etmekten ibarettir.

Peygamberlerden sadir olan, bu hatalar-Hz. Y{nus 6rnegi hari¢- niblvvet
alaniyla ilgili gorevleriyle alakali olmayip beseri 6zelliklerinden kaynaklanmaktadir.

Kendilerinden suddr eden bu aykiriliklarin tebligleriyle de ilgisi bulunmamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Masumiyet, Giinah, Tévbe, Istigfar,

Peygamberler.



ABSTRACT

REPENTANCE OF THE PROPHETS IN THE QUR’AN
SARRAOGLU, Hasan
Ph.D. Thesis
Department of Basic Islamic Sciences
Advisor: Prof. Dr. Hikmet AKDEMIR
December, 2018, 219 Pages

In this study, repentance of the prophets in the Qur’an is examined. The aim
of the study is to determine whether the prophets are innocent of sin and to determine
the limits of innocence and to deal with the reasons for repentance.

To find an answer to the question of “whether prophets sinned and thus
repented or whether they had other reasons for repentance” is also among the
purposes of the study. In this context, the names of all the prophets asking for
repentance in the Qur’an and the reasons for demanding for forgiveness were
discussed.

The prophets may have made mistakes as a natural result of being a human
being emphasized by the Qur’an. Their mistakes are the most natural indication of
being human. Adam is the first prophet in the Qur’an and he is also the first one who
prays for forgiveness to God in the Qur’an. Moses, like Adam, made a mistake
because of his human being feature and demanded forgiveness. While Noah,
Abraham and Mohammed’s demanding for forgiveness for other humans is caused
by their vast compassion, David and Prophet Solomon’s repentances are based on
their internal accounting. On the other hand, Jonah demanded forgiveness because he
abandoned his city without permission as he had no hope of his ummah. Apart from
all these examples, the repentance of Jesus is a reference of the condition of his
ummah to God.

These mistakes that arise from prophets (except Jonah) are not related to their
duties in the prophecy, but they originate from their human characteristics. They are
not related to the notifications of these contradictions arising from them.

Keywords: Exegetics, Innocence, Sin, Penitence, Repentance, Prophets.



GIRIS
1. KONUNUN AMACI VE ONEMI

Tez konumuz “Kur’an’da Peygamberlerin Istigfar1” dir. Calismamiz esas
itibariyle ‘“Peygamberlerin Istigfarlari” olmakla birlikte konuyla yakin alakali
birtakim sorular da detayiyla birlikte arastirilmistir. Bunlar1 su sekilde siralamak
miimkiindiir: Peygamberler glinahsiz midir? Giinahsiz olmalarinin kapsami nereden
baglar? Glinahsizlarsa neden birgok kere tovbe ve istigfarda bulunmuslardir? Ayrica
konunun daha iyi anlagilmasi igin c¢alismada ginah, zelle, tévbe ve istigfar
kavramlar1 da ele alinmistir. Bu ve benzeri konular kaynaklar isiginda mezhebi
yorumlara da yer verilerek tafsilatiyla arastirilmistir.

Peygamberlerin giinah islemekten korunup korunmadiklari konusunda
dogrulugu net olarak ispatlanamamis soylemlerin varligi bilinmektedir. Buna parelel
olarak da onlarn istigfar etmeleri akillarda “Acaba giinah islemisler mi ki istigfarda
bulunmusglar?”” zannini olusturmustur. Dolayisiyla bu konunun imkan nispetinde agik
bir sekilde ortaya konulmasi 6nem arz etmistir.

Calismada s6z konusu sorunun cevabini bulma, ayrica Kur’an’in dogru
anlasilmas: ve tefsir ilmine katki saglama adma konuyu ele aldik. Akademik
camiaya, sahayla ilgili yeni bir katki sunmayi amagladik. Tefsir ilminde bu konunun
kavranmasi, ayetlerin dogru anlasilmasi1 bakimidan son derece 6nemli ve gereklidir.
Kisi Kur’an ilimlerinde ne kadar ¢ok donanimli olursa Kur’an’1 o kadar 1yi anlar. Bu
baglamda Kur'an-1 Kerim’de peygamberlerin istigfar amaclarmin da bilinmesi,
tizerinde durulmasi ehemmiyet arz eden konulardan biri olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu konuyu ele almamizin en 6nemli gayesi simdiye kadar bu alanda
direkt bu mevzu ile alakali detayli bir ¢alismanin yapilmamis olmasidir. Su ana kadar
peygamberlerin istigfar1 baglaminda ne bir kitap ne de herhangi bir makale kaleme
alinmistir. Sadece “istigfar” kavrami ya da ona yakin “dua”, “tévbe” gibi konular
detayiyla ele alinmis ancak peygamberlerin istigfarma muhtasar bilgiler verilerek
sadece temas edilmis, mufassal bir arastirilmaya gidilmemistir. Boylesine 6nem arz
eden bir konu ile ilgili yeterli ve kapsamli bir arastirmanin yapilmadigini

gordiigiimiizden insanlarin zihinlerinde olusabilecek peygamberlerle ilgili yanlis



algilar1 da izale etme konusunda “Kur’an’da Peygamberlerin Istigfar1” baslikl
caligmanin yapilmasini gerekli gorduk.

Uzun ugraslar sonucunda ortaya koydugumuz bu arastirmanin tefsir ile ilgili
yapilan ¢alismalara bir nebze katki sunmasini imit ederiz.

2. YONTEM

[lmi bir aragtirmanin niteligine etki eden unsurlardan biri de konu ve amacin
yani sira arastirmada takip edilen metot ve yéntemden, ayrica kullanilan kaynaklari
tahlil etmekten geg¢mektedir. Zira bir konunun istenilen faydayi saglayabilmesi,
dogru metodoloji kullanilmasi ile yakindan alakalidir. Aksi takdirde arastirilmasi
hedeflenen konu ne kadar iyi olursa olsun yontemin yanlighigi beklenilen faydayi
karsiliksiz birakabilir.

Peygamberlerin istigfar1 konulu bu ¢alismada oncelikle Kur’an’dan ve tefsir
kaynaklarindan yerine gore hadis, Isldim tarihi kaynaklar1 ve bu konuda kaleme
alimmis ¢alismalari, makaleleri tarayarak bunlardan istifade etmeye calistik. Calisma
konusu ile ilgili tespit ettigimiz terim ve kavramlari tefsir alaninin temel
kaynaklarindan inceleyerek ele aldik. Konu hakkinda Kur'dn-1 Kerim’in bakis agisini
ortaya koyabilmek icin ilgili ayetleri birlikte mutalaa ederken hadis-i seriflere ve
serhlerine de bakip tahliller yaptik. Ayni zamanda konu ile alakali sahabe goriislerine
de yer verdik. Peygamberlerin masum olup olmadiklarini temel tefsir, hadis ve kelam
kaynaklarindan; ayrica ihtiyaca gore cagdas kaynaklardan faydalanmak suretiyle
bilimsel veri ve metotlara uygun bir sekilde degerlendirmeye ¢alistik.

Calismamizin esas konusunu olusturan “Kur’an’da Peygamberlerin Istigfar:”
baslikli boliimde s6z konusu peygamberlerin magfiret dileme sebeplerine gegmeden
once her peygamberi tanitict kisa bir bilgi, sonrasinda onu istigfar etmeye gotiiren
sebepler, akabinde de istigfarlarini degisik yonlerden ele alip ayrica istigfar gayeleri
tzerinde durduk.

Kaynaklarin kullaniminda kronolojik siralama ile beraber ¢alismanin temel
kaynaklardan olmasi bakimidan onceligi en eski kaynaklara vererek konuyu
detaylandirmaya calistik. Yerine gore, kismen de olsa ¢agdas kaynaklardaki 6zgln
goriislere yer verdik. Ozellikle peygamberlerin istigfar etme sebeplerini ele alirken
mifessirlerin goriislerini degerlendirip tahliller yaptik. Ilgili delillerden yola ¢ikarak
kanaatimizi de net bir sekilde ortaya koyduk. Calisma igerisinde yer alan sahis

isimlerinden tespit ettigimiz vefat tarihlerini hicri ve miladi olarak gosterdik Gerekli



goriilen kisaltmalar i¢in ¢alismanin baginda bir cetvel olusturduk. Kullanilan
kaynaklarin bibliyografik bilgilerini ilk gectigi yerde tam olarak yazdik. Sonraki
kullanimlarda yazarin ve eserin meshur ismini verdik. Tek eserinden istifade
ettigimiz yazarin sadece yazar ismini; birden fazla eserinden istifade ettigimiz
yazarin ise ismiyle beraber eser ismini de dipnotta gosterdik. Yazar isimlerinin
basinda bulunan “Lam-1 Ta‘rifleri” ismin gectigi ilk yerde ve bibliyografyada verdik.
Ornegin dipnotlarda ¢okca yer bulan biyik mifessir Taberi’yi her seferinde “et-
Taber?” sekliyle degil sadece Taberi olarak belirttik. Calismamizda kullandigimiz
kaynaklarin biiylik cogunlugu hatta tamamina yakin1 Arapg¢a kaynaklar oldugu igin
bu eserlerde gegen ciimleleri tercume ederken daha ¢ok muellifin ne demek istedigi
vurgulamaya calistik. Isimlerin yazimi, imla ve kisaltmalar konusunda Tiirkiye
Diyanet Vakfi tarafindan nesredilen /slam Ansiklopedisi’nde kullanilan yazim

kurallar1 ve Tiurk Dil Kurumu imla Kilavuzunu esas aldik.

3. KAYNAKLAR

Calismada kullandigimiz eserlerin ¢ogu temel kaynak olup asillarindan
yararlandik. Mevcut olmayan eserler de islami Arastirmalar Merkezi’nden (ISAM)
temin ettik. Akademik g¢alisma yapanlar i¢in ¢ok biyik bir kolaylik sunan “el-
Mektebetii’s-Samile” adli bilgisayar programindan faydalandiysak da okuma ve
iktibaslart basili eserlerden yapmayi tercih ettik. Bu programi kaynak olarak
gostermedik.

Oncelikle konu ile yakindan alakali olan kaynaklara ulastik. Mesela istigfar
ya da tovbe konulu eserleri ilk etapta temin etmeye calistik. Ayrica bu konuda
yazilmus yiiksek lisans ve doktora tezlerine ulasip istifade etmeye calistik. Ornegin
istigfar konusunda Vehbi YALCINKAYA tarafindan kaleme alinmis “Kuran’da
Istigfar Kavrami Ve Istigfar-Magfiret Iliskisi” isimli, ayn1 zamanda tvbe ve istigfar
mevzusunda Yusuf TOPYAY tarafindan yazilmis “Kur’an’da Ibddet Acisindan
Istigfar Ve Tevbe Iliskisi” adli ylksek lisans tezleri; ayrica Abdullah
OZUCALISIR’1In yazdigr “Kur’an’da Magfiret” adli doktora tezi bu konuda
yararlandigimiz kaynaklardandir. Konunun peygamberlerin ismeti ile yakindan
alakali olmasi hasebiyle bu alanda yazilmis tezlere ve kaynak eserlere de ulastik. Bu
sahada Muhammet Sacit KURT tarafindan yazilmis “Kur’dn’da Peygamberler Ve

Giinah” ve Necati Sahin’in kaleme aldign “Peygamberlik ve Ismet Sifat” isimli



yiilksek lisans tezleri; ayrica Fatma GUNAYDIN tarafindan yazilan “Matiiridi nin
Keldm Sisteminde Peygamberlerin Ismeti” adli doktora tezi istifade ettigimiz
kaynaklar arasindadir. Cagdas eserlerden istifade ettigimiz gibi eski kaynaklar1 da
taramay1 ihmal etmedik. Ornegin Fahreddin er-Razi’nin (v. 606/1211) “Ismetii’l-
Enbiya’s1 ¢alismamizda ¢okga muiracaat ettigimiz kaynak eserler arasinda yer
almaktadir. Ehl-i siinnetin ismet anlayisin1 dile getirilirken 6zellikle Ibn
Teymiyye’nin (v. 728/1327) bu konudaki goriislerine bagvurduk. Bu baglamda onun
bircok eserine ulastik. Calismada hem rivayet hem de dirayet tefsirlerinden
yararlandik. Taberi’nin (v. 310/922), Cdmiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an adl
eseriyle Fahreddin Razi’nin “Mefatihu’l-Gayb” Kurtubi’nin el-Camiu li-Ahkdami’l-
Kur’an ve Mahmud Ebd’l-Fadl el-AlQsi’nin (v. 1270/1854) Riihu’l-Meant fi-
Tefsiri’l-Kurd 'ni’l-Azim ve’s-Sebi’l-Mesani adli eserlerinden sik sik faydalandik.
Mifessirlerin farkli goriislerini aktarma noktasinda temel tefsir kaynaklarindan
yararlanmakla birlikte mezhebi tefsirlere de ¢ogu kere bagvurduk. Bu noktada Sia
mezhebi tefsirlerinden Ebia Ca“fer et-TUsi”ye (v. 460/1086) isnat edilen “Et-Tibydn fi
Tefsiri’l- Kurén” adli eseriyle Muhammed Huseyin et-Tabatabai’nin (v. 1401/1981)
el-Mizan fi-Tefsiri’l-Kur’an isimli tefsiri istifade ettigimiz Sia tefsirlerindendir.
Mu‘tezile mezhebinin meshur tefsiri olan Zemahseri’nin (v. 538/1144) “el-Kessdf an
Hakaiki Gavdmizu 't-Tenzil ve Uyiini’[-Ekavil ” adl1 eseri de basvurdugumuz mezhebi
tefsirlerden bir digeridir. Bununla birlikte Tiirk¢e olarak kaleme alinmis bazi ¢cagdas
kaynak ve arastirmalardan kismen de olsa faydalandik. Ornegin konuyla yakindan
alakali Sadik Kili¢’in, “Kur’an’da Giinah Kavrami” isimli eseri ile Prof. Dr. Atilla
Yargici’nin “Kur’an’da Du@” ve Dog. Dr. Mahmut Oztiirk’iin “Peygamberlerin Aile
Bireyleriyle Imtihan® adh calismalari bu noktada yararlandigimiz  kaynak
eserlerdendir. Ayrica g¢alismada konunun daha iyi anlagilmasi noktasinda ayet
metinlerine igerisinde gegen bazi kelimelerle ilgili tahliller ve miinakasalar varsa yer
verdik. Ayetlerin meallerini verirken Diyanet Isleri Baskanhigi Yaymlari’ndan
istifade ettik.



4. GUNAH VE ZELLE
4.1 GUinah Kavraminin Liigat ve Istilah Manasi

Gunah, Farsca bir kelime olup sug, uygunsuz fiil, vicdani rahatsiz eden
kabahat ilaht emirlere aykir1 davranis, ters amel anlamlarina geldigi gibi mesuliyet,
sorumluluk, vebal, kusur, paha, bedel gibi mecazi anlamlarda da kullanilarak
kiiltiiriimiize yerlesmistir.*

Gilinahin dilimizdeki tarifi ile ilgili olarak Tirk Dil Kurumu’nun sozliigline
baktigimizda karsimiza su tanimlar ¢gikmaktadir:

1. Dini bakimdan sug sayilan is veya davranis.

2. Acimaya yol acacak kotii davranis.

3. Sorumluluk, vebal.

4. Kabahat, hafif sug.?

Gunah kelimesinin Arapga karsiligi &) ve <dd dir? Giinahm 1stilah?
manasina gelince giinah insani hayirdan ve sevaptan geri koyan fiillerdir. Gunah,
bireyin karamsarliga diismesine hayattan tat almamasina ve isabetli sonuclardan
uzaklagmasina neden olabildigi gibi toplumlarin en drpertici bigimde
cezalandirilmasini veya yok edilmesini de saglayabilir.*

Islam Alimleri tarafindan giinahin birgok tarifi yapilmustir. Miicahid’e (V.
104/722) gore giinah, Allah’a (c.c.) kars1 islenen biitiin isyanlardir.®> Kurtubi’ye gore
ise giinah, isleyenin kotiilenmesine sebep olan davramstir.’ Diger taraftan; ibn

Manzlr, giinah1 kisinin kendisine helal olmayan bir isi yapmasi olarak ifade

1 D. Mehmet Dogan, Bliyuk Turkge Sozluk, Istanbul, Bahar Yaymlari, 1416/1996, s. 437; Ferit
Devellioglu, Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Ankara, Aydin Kitabevi,1413/1993, s. 299.

2 Akalin Haluk ve Toparli Recep vd., Tirk Dil Kurumu Turkce So6zluk, 4. Aksam Sanat Okulu
Matbaasi, Ankara, 1425/2005, s. 810.

% Tbn Manzar, Ebiil-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim, (v. 711/1311), Lisaniil-Lisan Tehzibu
Liséni’l-Arab, Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1413/1993, c. 1, s. 15.

4 Sadik Kili¢, Kur’an’da Giinah Kavrami, Konya, Hibas Yayinlar1, 1404/1984, s. 27, 32, 33.

5 Ibn Kesir, Ebil-Fida ismail b. Omer b. Kesir el-Kurasi ed-Dimeski (v. 744, 1343), Tefsirii /-
Kurani’lI-Azim, thk. Sami b. Muhammed es-Selame, Riyad, Darii Taybe,1418/1997, c. 3, s. 409.

6 Kurtubf, Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari (v. 671/1273), el-Camiu li-Ahkdmi’I-Kuran,
Beyrut, Darii 1hyéi’t-Turasi’1-ArabT, 1384/1965, c. 2, s. 20.
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etmektedir.” Ciircani’ye gore de giinah, ser‘an ve tab‘an sakinilmasi vacip olan
seydir.®

Giinah kavrami, dini bir kavram olup biitliin dinlerde mevcuttur. Dolayisiyla
giinah, dini emirlerin yerine getirilmemesi veya yasaklarin ¢ignenmesiyle ortaya
¢ikan dini, ahlaki ve vicdani agidan sorumluluk gerektiren bir olgudur. Nasil beseri
kanun ve kurallarin ¢ignenmesi su¢ diye adlandiriliyorsa, dini alandaki hata ve
davranislar da giinah olarak nitelendirilmektedir.®

Kur’an-1 Kerim’de ve hadis metinlerinde giinah kavramini ifade eden birgok
kelime vardir. Bunlar arasinda genel anlamiyla giinah yerine kullanilanlar ism, zenb,
vizr, ciindh ve hiib kelimeleridir. Ism “isleyene ceza gerektiren, insan1 hayir ve
sevaptan alikoyan fiil veya bundan dogan sorumluluk” anlamina gelir. Kur’an’da
otuz bes yerde gecen ism kelimesi genel anlam1 disinda kiifiir ve inkari, diismanligi,
yalan, icki, kumar, faiz gibi giinahlar1 nitelemek icin de kullanilmustir. Ism ayrica

o ok

dort yerde “miibin (apacik), bir yerde “kebir” bir yerde “azim” bir yerde de “zahir”
ve “batin” sifatlarn ile birlikte zikredilmistir. Zenb, sozliikte “arka, geri, kuyruk”
anlamlarma gelen zeneb’den tiiremis olup “sonu kotii olan fiil” demektir. Ism
kelimesinin es anlamlis1 kabul edilen zenb “miikellefin gayr-i mesra isi” olarak tarif
edilmis ve Kur’an-1 Kerim’in otuz yedi yerinde kiifiir, sirk, katil, zina gibi giinahlar
i¢in kullanilmigtir. On ayette gegen “agirlik” manasindaki vizr kelimesi, bu ayetlerin
¢ogunda manevi yiikk ve sorumluluk ilgisiyle “ism” yerine kullanilmistir. “Kisiyi
haktan saptiran fiil veya davranig” anlamindaki clinah da Kur’an’da gegctigi yirmi bes
yerde daha ¢ok insanlar arasindaki miinasebetler i¢in kullanilmaktadir. Hlib kelimesi
ise Kur’an-1 Kerim’de yetim mali yiyenler i¢in dogrudan “giinah” anlaminda yer
almaktadir. Bu bes kelimeden ozellikle ism, zenb ve vizr hadislerde de ¢okga
gecmektedir.©

Darimi ve Miislim’de nakledilen bir rivayette Nuvas b. Sum‘an el-Ensari’nin

Rasulullah’a iyilik ve giinah ile ilgili sorusuna Hz. Peygamber’in (s.a.s) iyilik (birr)

" Ebil-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mikrim ibn Manzir el-ifriki el-Misri (v. 711/1311),
Lisdnii’l- Arab, Beyrut, Dari Sadr, ty. c.12, s. 5.

8 el-Curcant, Ali b. Muhammed es-Seyyid Serif (v. 816/1413), Mu ‘cemii t-Ta 'rifdt, thk. Muhammed
Siddik el-Minsavi, Kahire, Darii’l-Fazile, t.y, s.11.

® Omer Faruk Harman, “Giinah”, DI4, Istanbul, TDV Yayin Matbaacilik ve Ticaret Isletmesi, 1996,
c.14,s. 278.

0Adil Bebek, “Giinah”, DIA, Istanbul, TDV Yayin Matbaacilik ve Ticaret Isletmesi, 1996, c. 14, s.
282, 283.



ahlakin giizel olmasi, giinah ise kalbini tirmalayip insanlarin muttali olmasindan
hoslanmadigin seydir dedigi belirtilmektedir.!!
4.2 Giinahin Cesitleri

Giinahlar1 biiylik ve kiiciik olarak ikiye ayirmak miimkiindiir. Bu iki ¢esit
giinah kavraminin detaymi vermeden once giinahlarin bu sekilde biiyiik ve kiiciik
olarak iki kisma ayrilmasinin Kur’an’in bir tasnifi oldugunu sodyleyebiliriz. Zira su
ayetler bunu acikga gostermektedir: “Eger yasaklandiginiz biiyiik giinahlardan
sakinirsamiz, sizin kiigiik giinahlarimzi érteriz ve sizi serefli bir yere koyariz.”*?
“Ufak tefek kusurlarin disinda giinahin biiyiiklerinden ve ¢irkin iglerden ka¢inanlara
gelince; siiphesiz Rabbin, affi bol olandir.”

Ayetlerde gegen kebair, kebaire’l-ism, ziiniib kelimeleri biiyiik giinahlari
gosterirken seyyie ve lemem kelimeleri de kiiciik giinahlar: ifade eder.*

Gazzali glinahlarin kiiciik ve biiyiik seklinde ikiye ayrildigin1 ancak boyle bir
taksimi yapmada insanlar arasinda biiyiik ihtilaflar olustugunu belirtmekte ve
bazilarinin gilinahlarin biiylik ve kii¢iik seklinde ikiye ayrilmasi diye bir seyin s6z
konusu olamayacagini, Allah’in (c.c.) emrine muhalif olan her giinahin biiyiik
oldugunu iddia ettiklerini ama bu goriisiin zayif bir goriis oldugunu dile
getirmektedir.®®

Sahabe-i Kiram, Kur’an-1 Kerim’de zikredilen bu ve benzeri ayetleri, Allah’in
(c.c.) kullarina biyiik bir litfu olarak gormiislerdir. Bu hususta Abdullah b.
Mes‘id’un “Nisa sdresinde bes ayet vardir ki diinya ve igindekilere sahip olmak beni
onlar kadar sevindirmezdi.”® dedigi rivayet edilmektedir. Bu Aayetler sunlardir:
“Eger yasaklandiginiz biiyiik giinahlardan kag¢imirsaniz kusurlarinizi érter sizi, giizel
bir makama koyariz.”*" “Siiphesiz ki Allah, hicbir kimseye zerre kadar zulmetmez.

Yapulan iyilik zerre kadar da olsa onu kat kat artirir. Ve yapana, katindan buyuk bir

1 Darimi, Abdullah b. Abdurrahman Eb(i Muhammed (v. 255/868), Stnentii‘d-Darimi, thk. Hiseyin
Selim Esed, Riyad, Dar(’l-Mugni, 1421/2000, Rikak 73, c. 3, s. 1836; Muslim b. Haccac Ebul-
Huseyin el-Kuseyri en-Nisabari (v. 261/875), Sahthu Muslim, Riyad, Daru Taybe, 1427/2006,
Birr 14, c. 3, s. 1190.

12 en-Nisa, 4/31.

13 en-Necm, 53/32.

14 Kilig, s. 321.

1%]-Gazzali, Ebl Hamid Muhammed b. Muhammed (v. 505/1111), Ihydu Ulimud-Din, Beyrut,
Darii’l-Ma’rife, t.y, c. 4, s.17.

16 Ton Kesir, c. 2, s. 205.

17 en-Nisa, 4/31.



mukafat verir.”'® “Siiphesiz ki Allah, kendisine ortak kosulmasini affetmez. Bunun
disindakilerini diledigi kimse icin affeder. Kim Allah’a ortak kosarsa siiphesiz biiyiik
bir guinah ile iftira etmis olur.”'® “Kim bir kétiiliik isler veya nefsine zulmeder de
sonra Allah’tan bagislanmasini dilerse; Allah’, magfiret ve merhamet edici olarak
bulur.”® “Allah’a ve Peygamberine iman edip onlar arasinda hichir ayrilik
g6zetmeyenlere gelince iste onlara Allah miikdfatlarint verecektir. Allah, ¢ok affeden

ve cok merhamet edendir.””?

4.2.1 Buyuk Gunahlar
Islam’da giinah; niteligine, tovbesiz affedilip edilmemesine ve hakki ¢ignenen

muhatabina gore gruplandirilabilir. Niteligi agisindan glinah, kuigik (sagire) ve biiyiik
(kebire) olmak {izere ikiye ayrilir. Bu taksim Kur’an-1 Kerim’de yer almakla birlikte
kiigiik ve biiyiik giinahlarin nelerden ibaret oldugu hakkinda fazla bilgi verilmez.??

Hangi giinahin biiylik oldugunu bilmek, biiyiikk giinahin tarifini zorunlu
kilmistir. Kendisine karsi giinah islenilen Allah’mn (c.c.) d&zameti bakimindan biitiin
giinahlarin biiylik oldugu, bu nedenle biiyiik kii¢lik diye bir ayirimin gereksiz oldugu
yolundaki goriislere ragmen meshur ve makbul olan bdyle bir ayirimin varligim
kabul etmektir.?

Ibn Mes‘Gd’a (v. 32/652) gore bilyiik ginahlar, Allah’in (c.c.) Nisa 4/33
ayetinde yasakladig1 giinahlardir.?*

Diger taraftan; ibn Omer’den rivayet edildigine gore haksiz yere bir cana
kiymak, faiz yemek, yetim malin1 yemek, sugsuz iffetli kada zina iftirasinda
bulunmak, yalan sahitlik yapmak, anne-baba haklarina ridyet etmemek, savastan
kagmak, buyuculik yapmak ve Beyt-i Haram’da ilhad (zulim) yapmak bulyik
giinahlardir.?®

flim adamlarina gore kumar, hirsizlik, icki igmek, selef-i salihine?® sovmek,

18 en-Nisa, 4/40.

19 en-Nisa, 4/116.

20 en-Nisa, 4/110.

2! en-Nisa, 4/152.

22 Adil Bebek, “Giinah”, DIA, Istanbul, TDV Yaymn Matbaacilik ve Ticaret Isletmesi, 1996, c. 14, s.
283.

2 Kilig, s. 322.

24 Kurtubf, c. 5, s. 159, 160.

25 Kurtubf, c. 5, s. 160.

% Dindarlig1 ve giizel ahlakiyla taninan ilk miisliiman nesiller olarak kullanilan bir tabirdir. Bu isim
baz1 kitap baghklarma da yansimugtir. Mustafa Cagrici, “Salih”, DI4, Istanbul, TDV Yayin
Matbaacilik ve Ticaret Isletmesi, 2009, c. 36, s. 32.
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hakimlerin haktan uzaklasip hevaya tabi olmalari, yalan yere yemin etmek, Allah’in
(c.c.) rahmetinden timit kesmek, kiginin kendi anne-babasindan birisine sévmesi- bu
da bir kimsenin bagkasinin anne babasina sovmesiyle sovdiigii kisinin de onun anne
babasina sovmesiyle olur- yeryiiziinde fesat ¢ikarma ugrunda kosmak gibi buna
benzer Kur'an-1 Kerim’de ve hadis Imamlarinin rivayet ettikleri hadislerde beyan
edildigine gore, sayip dokiilmesi pek ¢ok olan giinahlar biyuk giinahlar arasinda yer
alir. Miislim de “Kitabii’1-Iman” adm verdigi boliimde, bu biiyiik giinahlardan pek

cogunu kaleme almistir.?’

4.2.2 Kuguk Gunahlar
Kur’an-1 Kerim’de “lemem” ve “seyyie” kelimeleri ile ifade edilen kugik

gunahlar; biiyiik giinahin kapsam veya tarifi disinda kalan yani hakkinda belirli bir
ceza bulunmayan, cehennem atesi ile de tehdit edilmeyen giinah olarak tarif edilir.?8

Gazzali’ye gore kalbi karartma hususunda, devamli olarak yapilan kiigiik
giinahlar, bir defa islenen biiyiik giinahtan daha etkilidir. Ayrica, ani olarak islenen
ve kendisine devam edilmeyen biiyiik giinahin affi, devamli olarak islenen kiigiik
gunahlardan daha ¢ok timit edilmektedir.?®

Abdullah b. Abbas: “Biiyiik glnahlar yediden daha ¢ok yedi yiize yakindir.
Istigfar etmekle biiyiik giinah kalmaz (affedilir), 1srar edilmesi halinde ise kiigiik
giinah yoktur.” demistir.*

Su hadis bunun delilidir:

“Kiiclik diye oOnemsenmeyen giinahlardan sakinin. Ciinkii giinahlar bir
insanda toplanir da sonunda onu helak eder.”!

Kiiciik giinahlar1 onemsememek, bunlarda 1srar etmek, insan1 biiyiik

giinahlar1 islemeye hazir hale getiren ruhi bir degisiklige ugratir.>?

27 Kurtubf, c. 5, s. 160.

28 Kilig, s. 329-330.

2 Gazzali, c. 4, s. 32.

Wet-Taber?, Eb Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib el-Amiili el-Bagdadi (v.
310/922), Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an, Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1412/1992,
C. 4, s. 44; Ebussiiid, Muhammed b. Muhammed el-‘Imadi (v. 901/1495), Irsadu’l-Akli’s-Selim
ila Mezdya ' lI-Kur’ani’l-Kerim, Beyrut, Darii Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ty, c. 2, s. 171; el-Meragi,
Ahmed b. Mustafa (v. 1371/1951), Tefsiri’l-Meragi, Musir, Sirketi Mektebeti ve Matbaati
Mustafa el-BabT el-Halebi ve Evladihi, 1365/1946, c. 27, s. 60; el-Al(si, Ebiil-Fadl Sihabuddin es-
Seyyid Mahmud (v. 1270/1854), Riihu’l-Meant fi-Tefsiri’[-Kurd ni’l-Azim ve’s-Seb ‘i’ -Mesani,
Beyrut, Dari’1-Fikr, 1414/1994, c. 15, s. 97.

3! Tbn Hanbel, Ebi Abdullah es-Seybani (v. 241/855), Musnedi’I-imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb
Arnavud ve Adil Miirsid, Beyrut, Miiessesetiir-Riséale, 1418/1997, c. 6, s. 367.

32 Kilig, s. 331.



4.3 Giinah ifade Eden Kur’an Kavramlari

Kur’an-1 Kerim’de giinah anlamma gelen bir¢ok kelimeye rastlamak
miimkiindiir. Giinah kavramini ifade eden kelimeler arasinda anlam farklilig1 olsa da
genel olarak hepsinde ifade edilmek istenen, Allah’in (c.c.) emirlerini ¢igneme, onun
rizasina muhalif davranmadir. Bu kavramlari su sekilde siralayabiliriz:

1-Hata (Uaid))

Kasitsiz islenen giinah, kusur anlamma gelir.®® Kisaca “dogrunun ziddr”
olarak ifade edilir.** Hata “Diisiiniirken, konusurken veya bir is yaparken meydana
gelen yanlislik, hedefleneni ve dogruyu tutturamama” anlamina gelir. Buna gore
bilgi alanindaki hata istenilmeden yapilan yanlis ve yanilgi, eylem alanindaki hata ise
amacin gerceklesmemesi ve sonucu Onceden gorememe durumu seklinde
aciklanabilir.®®

Kur’an’da hata kelimesinin degisik tiirevlerinin yirmi iki ayette ve birbirine
yakin anlamlarda kullanildigi gériiliir. Ornegin hit’e “bile bile giinah islemek” (el-
Isra 17/31), hatr’, “giinah1 kasteden, bile bile giinah isleyen”®® hatie “biiyiik giinah”
(el-Hakka 69/9), hatie “su¢” (el-Bakara 2/81; en-Nisa 4/112) anlaminda
kullanilmistir. Hatanin ise genelde “isyan kastedilmeksizin diisiilen yanliglik”
manasinda gectigi soylenebilir.®” (Ornek olarak bkz. el-Bakara 2/286; en-Nisa 4/92;
el-Ahzab 33/5)

2- Fisk (Gdl)

Fisk; isyan, Allah’in (c.c.) emirlerini yerine getirmeme, hak yoldan ¢ikma
anlamlarina gelir. Iblis gibi isyana meyletme, dinden ¢ikma anlamlarina geldigi de
soylenmistir.

Kur’an-1 Kerim’de kok halinde yedi, ¢ekimli fiil olarak on ve fasik seklinde
de ikisi tekil, digerleri ¢ogul otuz yedi yerde gegmektedir. Baz1 ayetlerde Yahudiler,

Hiristiyanlar, miisrikler ve miinafiklardan bahsedilirken ¢ogunun fasik oldugu

3 Seyh Ahmed Ridd (v. 1372/1953), Mu’cemii Metnil-Liiga, Beyrut, Darii Mektebeti’l-Hayat,
1377/1908, c. 2, s. 295.

34 fbn Manzdr, Lisani’I-Arab, c. 1, s. 65.

% H. Yiinus Apaydin, “Hata”, DIA, Istanbul, TDV Yaym Matbaacilik ve Ticaret Isletmesi, 1996,
c. 16, s. 437.

% y(suf, 12/29, 97; el-Hakka, 69/37.

37 Apaydin, “Hata”, c. 16, s. 438

38 el-Ferahidi, EbG Abdirahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b.Temim el-Basri (v. 170/786), Kitdbii I-
Ayn, Beyrut, Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424/2002, c. 3, s. 321; Ibn Manzir, Lisanii’/-Arab, c. 10,
s. 308.
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bildirilir.3® Diger bir kisim ayetlerde ise fisk ve fiisik miiminlere nisbet edilir.*’
Ayetlerde belirtildigine gore Allah (c.c.) fasiklardan razi olmaz, yaptiklar1 mali
hayirlar1 kabul etmez ve kendilerini hidayete erdirmez; onlar1 diinyada cezalandirdigi
gibi ahirette de cehenneme atar.*

3-Curm (p5a)

Asil manasi, meyveyi agacindan koparmak, dalindan kesmek olan cirm
kelimesi terim olarak istiare yoluyla hos karsilanmayan her tirli fiil ig¢in
kullanilmistir.*? Ciirm ve cerime kelimeleri giinah anlamina gelir.*3

Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok “ecreme, ecrem@, mucrimin” seklinde kullanilir.
Bagkasini gilinaha sevk etmek, baskasina kars1 giinah islemek, cezay1 gerektirecek bir
is yapmak, itaatsiz olmak, baskaldirmak anlamlarina gelir. Cogunlukla ulthiyyet ve
nibiivvet makamina yoneltilmis gilinahlart ve Allah’a (c.c.) karsi kendi
gercekliklerini savunan giinahkarlari ifade eder.**

4- S{°(s 3-)) Ve Seyyie (Al

SI°, (ss4l) mahn veya saygmhgm yitirilmesi ya da bir yakininin
kaybedilmesi gibi insanin nefsine ve bedenine hem diinyevi hem de uhrevi islerinde
sikinti ve {iziintii veren her seydir.*® “Sevindirici seyin ziddi olan (iiziich),
hoslanilmayan fiil olarak da ifade edilir.”*® Baras hastaligi anlaminda da
kullanilmistir. Bu da ellere isabet eden bir ¢esit musibettir. Yine cirkin ve hos
olmayan her sey igin de kullanilir. Bundan dolay1 giizelligin karsiti olarak ifade
edilmistir. Seyyie (4dl), lafz1 cirkin fiil olarak tanimlanmustir. 4" Cahiliye dénemi
misrikleri kiz  ¢ocuklari  oldugunda bu durumu S0’, (ss«) olarak
nitelendirmislerdir.*®

Seyyie (kotiiliik) lafzi, su ayetlerde goriildiigii lizere hasenenin (iyiligin)

karsit1 olarak ifade edilmistir.

39 g|-Bakara, 2/99; Al-i Imrén, 3/110; el-Maide, 5/47, 59; et-Tevbe, 9/67.

40 el-Bakara, 2/197, 282; en-N(ir, 24/4.

4 Ysuf Sevki Yavuz, “Fasik” DIA, Istanbul, TDV Yaym Matbaacilik ve Ticaret Isletmesi, 1995,
c. 16, s. 437.

42 {sfahani, c. 1, s. 118.

4 Muhammed bin EbT Bekr bin Abdilkadir el-Hanefi er-Razi (v. 666/1268°den sonra), Muhtarus-
Sthah, Beyrut, el-Mektebetl’l-Asriyye, 1419/1999, s. 89.

4 Kilig, s. 142.

4 fsfahani, c. 1, s. 333.

46 [bn Manzir, Lisan(i -Arab, c. 1, s. 95.

47 [sfahani, c. 1, s. 333.

48 Kilig, s.141.

11



“Hayw! Kim bir kotiiliik kazanwr ve giinah kendisini kusatirsa, iste onlar ates
halkidir; onlar orada siirekli kahicidirlar.”*
“(Salih:) Ey kavmim! Nigin iyilikten once acilen kétilik istiyorsunuz?
Allah'tan bagislanma dilemeniz gerekmez mi? Umulur ki merhamet olursunuz.”>°
Hz. Peygamber (s.a.s.) s6yle buyurmustur:
“Her nerede olursan ol Allah’tan ittika et ve kotiiliigiin arkasindan iyilik yap,

bu onu yok eder. Insanlara iyi ahlakla muamele et.””®!

5-Vizr (u3sY)

Vizr kelimesi; giinah, agir yiik,>® agirlik ve silah,>® manalarini ifade eder.
Ancak c¢ogunlukla giinah manasinda kullanilir®®  Giinahin ~ “vizr” diye
isimlendirilmesi agirhginin fazlaligindandir. Ibnii’l-Esir hadislerde gecen “vizr”
lafzinin cogunlukla “giinah” i¢in kullanildigim ifade etmektedir.> Yine _gjj‘j 239
s Al 239 " “Hicbir ginahkar baskasinin giinahim yiiklenmez.”>® ayetinde gecen
“vizr” lafz1 glinahi ifade etmek i¢in kullanilmistir.

6-FUcOr (Lsaill)

Fucdr, insan nefsine hasil olan bir durumu ifade eder ki, nefis genellikle
onunla insanlik ve seriata muhalif davranir.’’ Haktan ayrilip batila meyletmek
anlaminda da kullanilmistir. Nitekim Kunut duasindaki ¢33 oe &2y ifadesi bu
manada kullanilmistir. “Sana yalan uydurandan uzaklasiriz.”®® Ibn Sumeyl (v.
204/820) “flcOr” kavramini heladl olmayani istlenmek seklinde tanimlamistir.
Herhangi bir kimse yalan soylemek, zina yapmak ya da yalan yere yemin etmek gibi

¢irkin bir davranista bulunursa “Falan adam helal olmayan bir seye yemin etti ya da

49 el-Bakara, 2/81.

%0 en-Neml, 27/46.

51 Tirmizi, el-Camiu’I-Kebir, Birr, 55, c. 3, s. 526-527; Darimi, Rikak 74, c. 3, s. 1837-1838; Ahmed
b. Hanbel, c. 35, s. 318.

52 g|-Cevheri, Ebii Nasr Ismail b. Hammad el-Farabi, (v. 393/1002), es-Sthah Tdcii’l-Liga ve
Sihahu’l-Arabiyye, thk. Muhammed Muhammed Temir, Kahire, Darii’l-Hadis, 14430/2009, s.
1242; ez-Zebidi, Muhammed Murtaza Huseyni (v. 1205/1791), Tdcii’l-ArGs Min Cevahiri’l-
Kamus, thk. Abdulalim et-Tahavi, Kuveyt, Matbaatu Hukdmeti’l-Kiveyt, 1404/1984, c. 14, s.
358.

53 Abdulkadir er-Razi, s. 653.

% Muhammed Tahir es-Siddiki el-Hindf (v. 986/1078), Mecmau Bihdri’l-Envar fi Garibit-Tenzili ve
Letdifi’I-Ahbar, y.y, Matbaatu Meclisi Daireti’l-Maarifi’l-Usmaniyye, 1387/ 1967, c. 5, s. 47.

5 fbn Manzir, Lisanii ’I-Arab, c. 5, s. 282; Zebidi, c. 14, s. 358.

% g|-Fatir, 35/18.

’en-Nekri, el-Ahmed el-Kadi Abd Rabbun-Nebiy b. Abd Rabbir-Resl, Diistiru’l-Ulema ev
Céamin’Il-UlOm  fi-Istilahati’1-Ul0m, thk. Hasan Hani Fahs, Darii’l-Kitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut,
1420/2000, c. 3, s. 14,

58 Kafi’l-Kefat es-Sahib Ismail b. Abbad (v. 385/621), el-Muhit- Fi’l-Liiga, thk. es-Seyh Muhammed
Hasan el-Yasin, y.y, Alemii’l-Kitdb, t.y. c. 7, s. 92; Zebidf, c. 13, s. 301.

12



giinahi iistlendi” denir. Facir (»¥) ise dogruluktan saptig1 igin yalanlayan kimse
anlamina gelir.>® Kur’an’da UNETRTSPEY agdls v “Iyilik ve kotiiliik kabiliyeti
verene and olsun. % buyrulur.

Kelime kokii Kur’an’da on dort defa kullanilmistir.5!

7-Sirk (&,4d))

Serike lafzi, tekligin ziddini ifade eder. Iki seyin beraber olmasini gerektirir.
Biri olmadan digerinin tek bagina olamayacagi durumlar i¢in kullanilir. “Sirket” lafz1
da bu anlamdadir. Nitekim sirket iki kisi arasindaki ortaklig1 ifade etmekle beraber
birinin tek basina miinferit hareket edemeyecegini de bildirir.siedd) 2 Uslé E& L
“Falanla bir seyde ortaklik yaptim.” ifadesi iki kisinin birbirine ortak oldugu
durumda kullanilir.%? Nitekim Allah (c.c.) Kur’an’da Mlsi (a.s.) kissasinda soyle
buyurmaktadir: g)}i = “ﬁ\‘s “O’nu igime ortak et.”® Duada da sdyle denir: ae-m
Oaiaal) pled o \-tsﬁ\ “Ya Rabbi dualarimizi miiminlerin dualarima ortak eyle.®* Serik,
sirket ya da miisareket iki miilkiin birbirine karismas1® veya iki ortagin birlesmesi
mallarini birbirine katmasi olarak da ifade edilir.%®

Dindeki sirk iki ¢esittir:

Birincisi: Biiyiik sirk olarak ifade edilen Allah’a (c.c.) ortak kogsmaktir. S6yle
denir: 4 (518 &0 “Falan kisi Allah’a (c.c.) ortak kostu.” Bu sirk en buyik kifardir.
Nitekim Kur’an’da: “Allah kendisine ortak kosmay:r elbette bagislamaz, bundan
baskasini diledigine bagiglar. Allah’a ortak kosan kimse, stiphesiz biiyiik bir giinahla
iftira etmis olur.”®" buyrulur.

Ikincisi: Kiiciik sirk olarak ifade edilen miinafiklik, gdsteris gibi bazi islerde
Allah’tan (c.c.) baskasina da gii¢ ve kuvvet isnad etmektir.®® Su ayetler de buna isaret

eder: “Allah onlara kusursuz bir ¢ocuk verince, kendilerine verdigi sey hakkinda

59 Zebidf, c. 13, s. 303.

60 es-Sems, 91/8.

61 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-Mufehres li-Elfizi’l-Kur’dn’i’l-Kerim, Istanbul, el-
Mektebetii’l-islamiyye, 1402/1982, s. 512-513.

62 fbn Faris, Ebii’l-Huseyin Ahmed (v. 395/1004), Mu ‘cemii Mekdyisil-Luga, thk. Abdusselam
Muhammed Harin, y.y. Darii’l-Fikr, t.y c. 3, s. 265.

63 Taha, 20/32.

6 bn Faris, c. 3, s. 265.

8 sfahani, c. 1, s. 341.

8 {bn Manzir, Lisdnii’I-Arab, c. 10, s. 448.

67 en-Nis, 4/48.

88 fsfahani, c. 1, s. 342.
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Allah'a ortaklar kostular. Allah, onlarin ortak kostuklar: seylerden yiicedir.”®

“Onlarin ¢cogu, ortak kosmadan Allah'a inanmazlar.”™

Bazi1 miifessirlere gore “Onlarin ¢ogu, ortak kogsmadan Allah'a inanmazlar.”
ayetinden kastedilen mana, o insanlarin diinyanin tuzagia diismeleridir.”

Sirk lafzinin mUsterek lafizlardan yani i¢inde birden fazla manay1 barindiran
lafizlardan oldugu ifade edilmistir. 33y & 3 ¥3 Ala Jae Jarglh 43 I8 a3 OIS (b
15 45 “Rabbine kavusmayr uman kimse yararl is islesin ve Rabbine kullukta hig

9572

ortak kogmasin.”"? &yetinde gecen“d,&” lafziyla kastedilen sirk her iki sirke de

hamledilmistir:"

“Hiirmetli aylar ¢ikinca miisrikleri buldugunuz yerde oldirin.”"

Fékihlerin gogunlugu bu ayette gecen “miisrikleri buldugunuz yerde 6ldiiriin”
ifadesindeki “miisriklerden” kastedilen mananin, kafirlerin tamami oldugunu ifade
etmislerdir.”

8-Dalalet (4l

Dalalet, talep edilene ulastirmayan yola girmek anlamlarma gelir. Istenene
ulastiranin kaybolmasi olarak da ifade edilmistir.”® Amelin dalaleti ise onun batil ve
zayi olmasidir.”’ Hidayetin ve dogrulugun zidd1 olarak da tammlanmistir.”® Dalalet,
aym zamanda dogru yoldan sapmaktir. Daldletin ziddi hidayettir.”® Nitekim
Kur’an’da: “Dogru yola giren ancak kendisi i¢in girmis ve sapitan da kendi zararina
olarak sapitmigtir.”®® buyrulmaktadar.

Az ya da ¢ok, kasith ya da sehven her haktan sapmaya “dalalet” denmistir.
Ciinkii raz1 olunan (sirat-1 miistakim olarak ifade edilen) dogru yol gergekten

zordur.®! Dalalet aralarinda biiyiik fark olsa da hem peygamberlere hem de kéafirlere

69 el-Araf, 7/190.

0y {suf, 12/106.

" [sfahani, c. 1, s. 342.

2 g]-Kehf, 18/110.

73 [sfahani, c. 1, s. 342.

4 et-Tevbe, 9/5.

75 [sfahani, c. 1, s. 343.

6 es-Suyati Ebii’l-Fadl Abdurrahman Celaleddin (v. 911/1505), Mu ‘cemii Mekalidii’I-Ulim fi’l-
Hududi ve’r-Rusiim, thk. Muhammed Ibrahim Ubade, Kahire, Mektebetii’l-Adab, 1424/2004, s.
76; Zebidi, c. 29, s. 343.

7 en-Neccér, Ibrahim Mustafa, Ahmed Ziyad, Hamid Abdiilkadir, Muhammed, el-AMu cemii’l-Vasit,
thk. Mecmau’l-Liiga el-Arabiyye, Misir, Mektebetiis-Surtikid-Devliyye, 1424/2004, c. 1, s. 543.

8 fbn Manzir, Lisdnii 'I-Arab, c. 11, s. 390.

" [sfahani, c. 2, s. 388.

8 Y{nus, 10/108.

81 Zebidi, c. 29, s. 343.
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nispet edilmistir. Nitekim Kur’an’da Allah Resill (s.a.s.) i¢in: “Seni sasirmis bulup
dogru yola eristirmedi mi?”’®? buyurulur.

Burada kastedilen mana Allah (c.c.), Hz. Peygamber’i (s.a.s.) nubuvvetten
sapmis Ve hidayete ermemis halde bulmus ve O’nu dogru yola iletmistir.%

Yine Kur’an’da Ya‘kab (a.s.) kissasi anlatilirken onun igin sdyle bir ifade
kullanilmistir: “Allah'a yemin ederiz ki sen, hala eski saskinhigindasin dediler.”®
Ya‘ktub’un (a.s.) ¢ocuklar1 da onun Ydsuf’a (a.s.) olan sevgisi ve 6zleminden dolay1
babalar1 hakkinda soyle dediler: “Bizim babamiz inkar edilemez bir saskinlik
icindedir”.%

Dalalet bir bagka yonden iki kisma ayrilir:

Birincisi: Allah’in (c.c.) birligini ve Hz. Peygamber’in (S.a.S.) nlbdvvetini
bilmemek gibi nazari ilimlerde dalalet. “Kim Allah’i, meleklerini, Kitaplarini,
elcilerini ve dhiret giiniinii inkdr ederse o, apagik bir sapikliga diismiistiir.”®® ayeti
buna isaret eder.

Ikincisi: Ibadetler gibi ser‘? hukumlerin bilgisinden sapmak gibi ameli
ilimlerde dalalet.®

Dalalet, farkli kullanimlariyla beraber Kur’an’da toplamda yiiz doksan bir
ayette gecer.®

O-Tsyan (Ol

Isyan (oed)), itaatin z1ddidir.®® Isyan etti (<=) ifadesi itaatten ayrildi
anlamma gelir.®® Nitekim Kuran’da Adem (a.s.) icin: “cs3t 43) a3 a3 “Adem,
Rabbinin emrinden ¢ikti da yolunu sagirdi.”®! buyrulmaktadir. Yine baska bir ayette
“Her kim de Allah ve Resdliiniin emrinden ¢ikarsa acik bir sapiklik etmis olur.”

ifadesi gegcmektedir.

82 ed-Duha, 93/7.

83 Zebidf, c. 29, s. 344.
84 Y{@suf, 12/95.

8 Y{suf, 12/8.

8 en-Nisa, 4/136.

87 Zebidi, c. 29, s. 344.
8 Abdiilbaki Muhammed Fuad, s. 421-422-423-424.
8 fbn Faris, c. 4, s. 334.
9 fsfahani, c. 2, s. 438.
91 Taha, 20/121.

92 e]-Ahzab, 33/36.
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Isyan, farkli kullanimlariyla beraber Kur’an’da toplamda otuz iki ayette

geger.”
10-HUb (<)

Giindh anlamma gelir.% Katade 1€ Gsd G& 43, “Ciinkii bu biyiik bir
giinahtir.”’® ayetinde gegen “Lga” lafzimin ziiliim anlamina geldigini ifade etmistir.
Ayrica bu lafzin gam, keder, helak olma, vahset manalarina da geldigi ifade
edilmistir.%

11-Tugyan (Okakl)

“b” (Taga) fiilinin mastar1 olup normali agmak, yiikselmek, kiifiirde agiri
gitmek anlamlarina gelir.’” Isyanda haddi asmak anlamina geldigi de ifade
edilmistir.%8 Nitekim Kur’an’da “stall ik & G “Sy haddini astigi (tastigr) vakit™®®
buyrulur. Burada “haddini ast1i” lafzindan murad “sinir1 ast1” anlamidir. Denizin
dalgalar1 yiikseldiginde yine “ Jadl ab” denir. Vicuttaki kan normalin dstiine
ciktiginda “adll Ak denir.'® fsyanda her haddini asana “c&U * denmistir.'%!

“Tugyan” kavrami Kur’an-1 Kerim’de dokuz yerde varid olmustur. “Tugyan”
mastarinin mazi fiili olan % (Taga) fiili ise Kur’an’da toplamda yedi yerde geger.
Mastar ve diger tiirevleriyle birlikte bu kelime Kur’an’da toplamda otuz dokuz yerde
gecmektedir. 10

4.4 Zelle Kavram

Zelle kelimesi diismek, hata etmek, evlilik, diigiin yemegi, iyilik yapmak,1%
kotii bir ise diismek, fahis bir hata yapmak,'® okun zirhtan kaymasi ya da insanin
ayaginin bir kayadan veya c¢amurdan kaymasi, siirgmek, tokezlemek manalarina
gelir. Kisinin ayaginin kaymasi zelle diye tabir edildigi gibi konugma esnasinda veya

dini bir konuda hata etmeye de zelle denir.1%

9 Abdilbaki Muhammed Fuad, s. 463, 464.

% Taberf, c. 3 s. 572; Cevheri, s. 290, es-Sevkani Muhammed b. Ali b. Muhammed (v. 1250/1759),
Fethu’l-Kadir el-Camiu Beyne Fennir-Rivayeti ve’d-Dirayeti Min [Imit-Tefsir, Dari’l-Ma’rife,
Beyrut, 1427/2007, s. 267.

% en-Nisa, 4/2.

% ZebidT, c. 2, s. 323,324, 325.

97 fbn Manzdr, Lisanii’I-Arab, c. 15, s. 7.

9 {bn Faris, c. 3, S. 412.

9 el-Hakka, 69/11.

100 Thn Faris, c. 3, s. 412.

101 {bn Manzir, Lisanii’l-Arab, c. 15, s. 8.

102 Abdiilbaki Muhammed Fuad, s. 426, 427.

103 Neccar Ibrahim Mustafa, Ahmed Ziyad, Hamid Abdiilkadir Muhammed, c. 1, s. 398.

104 Zebidf, c. 29, s. 129.

105 {pn Manzir, Lisdnii’I-Arab, c. 11, s. 306.
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Dint bir terim olarak zelle; mukellefin mesru bir isi yaparken gayrimesru bir
ise diismesi, kasit olmaksizin kiiglik giinahlardan bir fiil islemesi olarak
tanmimlanmustir.’%® Peygamberlerden unutma ya da hata sonucu sadir olan fiiller
olarak da  tanimlanmustir.®”  Maturidi  peygamberlerin  kiiglik  giinah
isleyebileceklerini, kendilerine sefaat izninin verildigini, dolayisiyla bu onlarin
kiiciik giinahlardan miinezzeh olmadigim1 ifade ederken zelleyi, kiiciik gilinahlar
(sagair) ile ayn1 anlamda kullanmis; bu iki lafzin arasinda hakikatte bir anlam farki
olmadigimi dile getirmistir.1%®

Serahsi (v. 483/1090) zellenin tanimini yaparken kasit olmaksizin hata yapan,
uyuyan ya da kendisinden buna benzer bir davramig sadir olan fiiller olarak
tanimlamigtir. Ona gore boylesi fiillerin ilahT hitaba dahil olmayip gegerliligi de
yoktur. Zelle Kur’an’da iki sekilde beyan edilir: Birincisi ya zellenin faili olan
peygamber bizzat isledigi fiilin zelle oldugunu ifade eder.'% Nitekim Hz. M{sa (a.s.)
Kiptl’yi yumruguyla 6ldiirdiigiinde “Bu seytamin isidir; ¢iinkii o apagik, saptiran bir
diismandir.”**® diyerek kendisi bizatihi ifade etmistir. Ikincisi, kendisinden zelle
sadir olan peygamber tarafindan degil de Allah (c.c.) tarafindan yapilan fiilin zelle
oldugu beyan edilir. Nitekim Adem (a.s.) yasaklanan agacin meyvesinden yediginde
Allah (c.c.) “Adem, Rabbine baskaldird: ve yolunu sasirdi.”*** buyurmustur. Bu olay
Hz. Adem’e (a.s.) peygamberlik verilmeden énce vukd bulmustur. Daha sonra Hz.
Adem (as.) yaptig1 fiilin yanlishigim yani zellesini kabul etmistir. Allah (c.c.)
kendisini peygamber olarak sectikten sonra Hz. Adem (a.s.) Rabbine toévbe etmis,

Allah da (c.c.) O’nu hidayete erdirmistir.!*2

106 et-Tehanevi Muhammed Ali (v. 1158/1745), Kessdfu Istildhdti’l-Fiinin ve’l-UIGm, thk.  Ali
Dahruc, Beyrut, Mektebetil Libnan Nésirun, 1416/1996, c. 2, s. 908.

107 el-Bezdevi Ebii’l-Yusr Muhammed (v. 493/110), Usilii’d-Din, thk. Hans Peter Linss, el-
Mektebetii’l-Ezheriyye Lit-Turas, Kahire, 1423/2003, s. 172.

108 el-MatliridT, EbG Manstr Muhammed b. Muhammed Mahmud el-Hanefi es-Semerkandi (v.
333/944), Serhu’l-Fikhi’[-Ekber, Dairetii’l-Maédrif, Katar, t.y, s. 39.

109 Ebfi Hanife Nu’man b. Sabit el-K{fi (v. 150/767), el-Fikhii’I-Ekber, Srh. Ali el-Kari, Misir, Dari’1l-
Kiitiibi’l-Arabiyye, t.y, s. 57.

110 g]-Kasas, 28/15.

111 Taha, 20/121.

112 Ep( Hanife, s. 57.
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5. TOVBE

Dilimize tévbe diye gecen “tevbe” mastar1 donmek, riicu‘ etmek,'®

114 115

masiyetten itaata donme,** cirkinliginden dolay1 giinah1 terk etme > anlamlarin
ifade eder. Ayni1 zamanda pismanlik anlamina da gelir.*'® Tévbe mastarinin mazi fiili
olan &t lafz1 ise Allah’a (c.c.) doniis ve ona yonelme anlamii ifade eder. 4d& & Q&
denildiginde “Allah (c.c.) ona magfiretiyle dondii.” anlami ya da “Onu tOvbeye
muvaffak kildi.” “Zorluktan kolayliga dondirdi.” veya “Ona faziletiyle ve kabullyle
dondii.” manasi kastedilir.!*” Eb( Muslim el-Isfahani (v. 322/934): “Arapca’da
tovbe, ‘donmek’ manasindan ibarettir. Kulun Allah’a (c.c.) tévbesi ise her hallikéarda
oviilmiistiir.” demistir.*'8

Tovbe lafz1 hem Rab hem kul icin kullanilan bir lafizdir. Kul, tovbe ile
nitelendiginde bunun manasi “Rabbine dondi.” seklinde anlagilir. CUnkl giinah
isleyen her ferd, Rabbinden kagan kimse durumundadir. Tovbe ettiginde ise bu
kacisindan Rabbine dénmiis olur. Onun igin “Rabbine tovbe etti, dondii.” denilir. Bu
durumda Allah (c.c.) ise kulundan yiiz ¢evirmis gibidir. Allah (c.c.) “tovbe” ile
vasfedildiginde ise bunun manas1 “Onun, kuluna rahmeti ve liitfu ile dsnmesi”dir.°

Tovbenin 1stilahi manas: ile ilgili IslAm alimleri tarafindan birgok tanim
yapilmig olup bu tanimlari sdylece siralamak mumkuandur:

Mugallis es-Sakati (v. 253/867) tovbeyi “Giinahlar1 terk etme konusunda
dogru niyetli olmak, ‘Allamu’l-Guytib (Gayblar1 en iyi bilen) olan Allah’a (c.c.)
kalple doniis yapmak, sadir olan ayiplara karsi pigsmanlik duymak, boyun egerek
husi i¢inde nefsi detayl1 olarak hesaba ¢ekmek”'?° olarak tanimlamustir.

Sehl b. Abdullah’a (v. 283/896) gore tovbe “Kdatilenme halinden 6évilme

haline intikal etmektir.”1%

13 {bn Faris, c. 1, s. 357; er-Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer b. el-Hiseyin b. el-Hasan (v.
606/1211), Mefatihu 'I-Gayb, Beyrut, Darii Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1417/1997, c. 1, s. 368.

114 {bn Manzir, Lisdnii’I-Arab, c. 1, s. 233.

15 gs-Sitheym, Muhammed b. Abdullah b. Salih, el-Islam Usiliih ve Mebddiuh, Riyad, Vizaretl
Suuni’l-islamiyye ve’l-EVKaf, t.y. s.151.

116 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Side el-Miirsi (v. 458/1066), el-Muhassas, Beyrut, Darii’l-Kitiibi’1-
IImiyye, t.y, c. 13, s. 95.

17 {bn Manzir, Lisanu’I-Arab, c. 1, s. 233; Zebid1, c. 2, s.78.

118 Raz1 Fahreddin, Mefatihu 'I-Gayhb, c. 1, s. 420.

119 Raz1 Fahreddin, Mefatthu 'I-Gayb, c. 1, s. 468.

120 gs-Sa‘lebi, Ebf ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim (v. 427/1035), el-Kesf ve’I-Beyan, thk.
imam Eba Muhammed b. Astr, Beyrut, Darii Thyai’t-Turési’l-Arabf, 1422/2002, c. 8, s. 316.

121 Begavi, EbG0 Muhammed el-Hasan b. Mesld (v. 516/1122), Mealimii '+-Tenzil, thk. Muhammed
Abdiinnemir, Osman Cuma Dumayriyye, Stleyman Miuslim el-Hars, Riyad, Darii Taybe,
1409/1989, c. 7, s. 193.
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Amr b. Osman (v. 296/908) ise “Tdvbe helal gida yemektir.” ifadesiyle farkli
bir tammlama yapmuigtir. 122

Ragib el isfahani’ye gore tovbe, en giizel sekilde giinahi terk etmektir. Bu
0zur dilemenin de en etkili yoludur. Ciinkii 6ziir dilemenin {i¢ sekli vardir. Birincisi,
oziir dileyenin “Ben yapmadim.” demesidir. lIkincisi, “Sundan dolay1 yaptim.”
demesidir. Ugiinciisii, “Yaptim, kot ettim artik ondan geri déndiim/vazgegtim.”
demesidir. Bunun bir dordiincii sekli yoktur. Iste bu sonuncusuna tdvbe adi
verilmektedir.123

Gazéli’ye gore tovbe, giinahi terk edip bir daha yapmamaya azmetmek ve
gecmis noksanlari telafi etmektir.!?*

Istilahi olarak tovbeyi en guzel sekilde tanimlayanlardan biri de Delilii’l-
Falihin Mdellifi Muhammed b. Ilan’dir. Ona gore tovbe, “Allah’tan (c.cC.)
uzaklagmayi birakip O’na yakinlasmaktir.”1%

Gunah isledikten sonra tovbeye yonelen kimse, ilk insan ve peygamber olan
Adem’den (a.s.) beri siiregelen bu halkaya eklenmis bulunmaktadir. Ebd David un
Siinen’inde rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.) “Kalbime perde ¢ekilir ve
ben her giin yiiz defa Allah’tan magfiret dilerim.”*?® demistir.

Bu nedenle hi¢ kimsenin kendisini tovbeden soyutlamasi, ayni zamanda

giinahindan magfiret dilemekten miistagni kalmasi diisiiniilemeyecegi ifade

edilebilir. Bilakis her fert daima tovbeye muhtactir.!?’

122 Ga‘lebi, c. 8, s. 316.

123 Ep() Zehra, Muhammed b. Ahmed b. Mustafa b. Ahmed (v. 1394/1974), Zuhratut-Tefasir, Misir,
Dari’1-Fikri’l-Arabi, t.y, c. 10, s. 5318.

124 Gazzali, c. 4, s. 5.

125 g|-Bekri, Muhammed Ali b. Muhammed b. ‘Illan b. ibrahim (v. 736/1355), Delili’I-Falihin li-
Turuki Riyadis-Salihin, Beyrut, Darii’1-Kiitiibi’l-Arabi, t.y, c. 1, s. 87.

126 Eb( Davad, el-imam el-Hafiz Siileyman b. el-Es‘as el Ezri es-Sicistani (v. 275/888), Stneni Ebi
Déavdd, thk. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid, thk. Suayb Arnavud, Beyrut, Dariir-Riséleti’l-
Alemiyye,1430/2009, Salat 359, c. 2, s. 626,

27 fbn Teymiyye, Seyhiilislim Ahmed b. Abdiilhalim (v. 728/1327), el-Furkan Beyne Evliyair-
Rahmdni ve Evliydis-Seytan, thk. Abdurrahmén b. Abdulkerim el-Yahya, Beyrut, Mektebetii
Dari’l-Minhac, 1428/2007, s. 179.
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BIiRINCi BOLUM
PEYGAMBERLERIN iSMET SIFATI

Peygamberlerin mésumiyeti konusunda asirlar boyu zihinlerde yer etmis,
dogrulugu net olarak kanitlanamamis sOylemlerin varlig1 bilinmektedir. Aslinda bu
konu kelam ilminin mevzusudur. Ancak burada islenme sebebi bir sonraki bélimde
ele alinacak peygamberlerin istigfari konusuyla yakindan alakali olmasidir. Burada
“Peygamberler gilinah islemigler mi ki istigfarda bulunuyorlar yoksa istigfar etmeleri
baska nedenlerden midir?” Sorusunun cevabini Oncelikle peygamberlerin giinah
islemekten masum olup olmadiklar1 konusunun detayini ele aldiktan sonra vermek
yerinde olur kanaatindeyiz.

1. ISMET KAVRAMI

1.1 Ludgat ve Istilah Manasi

fsmet (4aasdl) menetme,'2 koruma, muhafaza etme,? serri def etme!3
anlamlarina gelir. Araplar alakl 4xae dediklerinde a<e fiilini menetme anlaminda
kullanirlar. Bu sozle “Yemek onu agliktan menetti.” anlammi kastederler.'®* Arap
keldminda aslolan ismet lafzinin “menetme” anlaminda kullanilmasidir.t32

Su ayette oldugu gibi baz1 ayet, hadis ve dualarda ismet koruma manasinda
kullanilmistir:

825 GA Y] & AT e pipll sl ¥ 08

“Bugiin Allahn buyrugundan O’nun acidiklar: disinda kurtulacak yoktur,
dedi.”133

Fahreddin Razi ayette kastedilen mananin “Bugiin, Rahim olan Allah’tan
(c.c.) bagka ilahi azaptan insanlar1 koruyabilecek higbir kimse yoktur; dolayisiyla

128 Cevherd, s. 777; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, c. 12, s. 403; Mecediiddin Muhammed b. Yakub el-
Firdzabadi es-Sirdzi, (v. 817/1415) el-Kam(su ’/-Muhit, Misir, Heyet, 1398/1978, c. 1, s. 1138;
Zebidi, c. 33, s. 98; el-Hamis, Muhammed b. Abdirrahman, Us:lii 'd-Din Inde’I-Imam Ebi Hanife,
Riyad, Dari’s-Samif, 1996/1416, s. 480.

129 Cevhert, s. 777.

130 el-Humeyri, Nesvan b. Said el-Yemeni (v. 573/1178), Semsii'I-UlOm ve Devau Kelami'l-Arab
Mine'l-Kel(im, thk. Hiiseyin b. Abdullah el-Omeri, Beyrut, Darii’1-Fikr el-Muéasir, 1420/1999, c. 7,
s. 4580.

181 Humeyrf, c. 7 s. 4580; Abdulkadir er-Razi, s. 385; Cevheri, s. 777; Eb{( Zehra, c. 3, s. 1334.

182 Zebidf, c. 33, s. 98;

133 Hod, 11/43.
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Allah’tan ancak yine Allah’a (c.c.) siginilir.”t3* seklinde oldugunu ifade etmistir.

Allah Res(li de “Insanlarla ‘14 ilahe illallah’ deyinceye, namaz kilincaya,
zekat verinceye kadar savagsmakla emrolundum. Eger bunlar1 yaparlarsa, Allah hakki
haric, kanlarin1 ve mallarini korumus olurlar. Sonra onlarin hesab: Allah’a aittir.”**
demistir.

Ismet kavraminm 1stilahi manasi hakkinda gesitli tanimlar yapilmustir:

Ismet; glcti yetmekle birlikte insani, giinah islemekten ve giinaha
meyletmekten koruyan ilaht bir melekedir.*%

Ismet, mukellefi ¢irkin is yapmaktan engelleyen bir liituftur.t*’

Ismetin, Allah’in (c.c.) nebi ve res(llerini noksanliklardan korumasi, onlart
nefsi olgunluklarla tahsis etmesi, onlara yardimda bulunmasi, islerinde sebat
ettirmesi ve onlara sekinet indirmesidir.3 seklinde bir tanimi da yapilmustir.

Ragib el-Isfahani ise ismeti: “Allah’in (c.c.), peygamberlerini once onlara
tahsis ettigi saf cevherlerle, sonra cismi ve nefsi Gstunliiklerin en Gstuntine sahip
kilmakla, sonra da onlara sekinet indirmek ve Kkalplerini muhafaza etmekle

korumasidir.”1%°

seklinde tanimlamastir.

Diger bir tamima gore ismet: “Peygamberlerin gerek sodzlerinde gerekse
fiillerinde kendilerini lekeleyecek ve kadir kiymetlerini disiirecek hatalardan
korunmus olmalaridir.”4°

Bu tanimlamalara dikkat edildiginde peygamberlerin gilinah islemekten ve
hata yapmaktan korundugu, bu konuda onlarin ilahi kontrol mekanizmasiyla
muhafaza edilip kendilerine yardimda bulunuldugu ve bu sifatin sadece

peygamberlere tahsis edildigi anlagilmaktadir.

134 Razl Fahreddin, Mefatihu’I-Gayb, c. 6, s. 352.

135 Ahmed b. Hanbel, c. 1, s. 229; Buhari, Muhammed b. Ismail Ebi Abdillah el-Ca‘fi (v. 256/870),
el-Camiu’l-Musnedis-Sahth el-Muhtasar, thk. Muhammed Ziheyr b. Nésir en-Nasir, Dimesk,
Darii Tavkun-Necat, 1422/2001, Zekat 1, c. 2, s. 105; Miislim, Iman 32, c. 1, s. 31; Ibn Mace,
Fiten 36, c. 2, s. 1295; Eb( Davidd, Zekat 3, c. 3, s. 5; Tirmizi, el-Cdmiu’I-Kebir, Iman 1, c. 4, s.
351; Nesai, Ahmed b. Suayb Ebl Abdurrahman, es-Siinenii’l-Kibra, thk. Hasan Abdilmin'im es-
Selebi, Beyrut, Miessesetir-Risale, 1421/2001, Cihad 1, c. 4, s. 266.

136 Neccar Ibrahim Mustafa, Ahmed Ziyad, Hamid Abdiilkadir Muhammed, s. 605; Ahmed Muhtar
Abdiilhamid Omer (v. 1424/2003), Mu cemiil-Liiga’l-Arabiyye el-Mudsira, Kahire, Alemi’l-
Kitib, 1429/2008, c. 2, 5.1510; Hamfs, c. 1, s. 480.

137 Humeyri, s. 4580.

138 Hamfs, c. 1, s. 480.

139 fsfahani, c. 2, s. 438; Zebidf, c. 33, s. 100.

140 Sabant Nureddin, Matiridiyye Akaidi, Trc. Bekir Topaloglu, y.y, Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, t.y, s. 121.
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2. KAPSAMI

Peygamberlerin nlblvvetten énce ve sonra kifiir ve sirkten, kiigiik-buyuk
giinah islemekten, Allah’in (c.c.) emirlerini teblig ederken bu konuda yalan ya da
uydurma so6z soylemekten, ilahi emirlere ekleme ve ¢ikarma yapmaktan masum olup
olmadiklar1 konusu uzun siire Islam alimleri tarafindan tartisilagelmistir. Esas
problemin, peygamberlerin niibiivvetten 6nceki donemiyle sonraki donemi arasinda
fark olup olmadigi noktasinda diigiimlendiginden konuyu iki ana baslik altinda
inceleyecegiz.

2.1 Nubuvvetten Once ismet
2.1.1 Kiifiir ve Sirkten Masumiyet

Peygamberlerin nibivvetten 6nce ve sonra kiifiir ve sirkten masum olduklari
konusunda icma vardir.}*! “Mevakif” sarihi Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed el-
Tci ve “Sifa” muellifi Kadi Iyaz bu icméi nakledenlerdendir.'*? Ancak Haricilerin
Ezérikal* kolu peygamberlere kiifrii ciz gérmiislerdir. Ciinkii onlara gore her giinah
kiifiirdiir. Dolayisiyla kiifrii cdiz gérmeye mecbur olmuslardir.’** Bu noktada
konunun detayimi 6ncelikle Hz. Peygamber’den (s.a.S.) baslayarak ele alacagiz.

Allah (c.c.), Hz. Muhammed’i (s.a.s.) niblvvetten ©6nce putlara ibadet
etmekten korumustur. Buna “Hz. Peygamber’in (s.a.s.) cocukluk déneminde heniiz
dort yasinda Sa‘dogullari ¢oliinde oynadigi esnada gdgsiiniin yarilmasi” hadisesi
delalet eder.'*

Miislim’in Sahih’inde Enes b. Malik’ten (r.a.) rivayet ettigi bir hadiste Enes
b. Malik (r.a.) soyle demistir: “Cocuklarla oynarken Rastlullah’a (s.a.s.) Cebrail
geldi. Onu tutup yere yikti. Karnini yarip kalbini ¢ikardi. Sonra kalbini yardi. Oradan
bir kan pihtisi ¢ikardi. ‘Bu, seytanin sendeki payidir.” dedi. Onu zemzem

suyuyla altin bir legenin iginde yikadi. Sonra alip yerine koydu. Cocuklar kosarak

141 Abdiilgant Abdulhalik, Hucciyyetlis-Siinne, y.y, Matabiii’l-Vefa, t.y, s. 113.

142 Hiseyin Muhammed Hidir (v. 1377/1958), Mevsiatu’l-A'mali’l-Kamile, Suriye, Dariin-Nevadir,
1431/2010, c. 2, s. 563.

143 Hariciler’in ilk biiyiik firkas1 olan Ezarika, Hz. Ali’nin Mudviye ile uzlasmasim protesto ederek
ondan ayrildiklar1 ve isyanci bir hareket baglattiklar1 i¢in Havaric (Hariciler) diye anilan firkanin
liderlerinden Ebl Rasid Nafi® b. Ezrak’a (6. 65/685) uyanlan ifade etmek iizere kullanilir.
Mustafa Oz, “Ezérika” DIA, Istanbul, TDV Yayin Matbaacilik ve Ticaret Isletmesi, 1995, c. 12, s.
45,

144 g|-Kasimi, Muhammed Cemaluddin b. Muhammed Said b. Kasim el-Hallak (v. 1332/1914),
Mehdsinu’t-Tevil, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, y.y, Darii-ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabf, 1376/1957,
c.5,s. 2814.

145 Buhari, Enbiya 5, c. 4, s. 135; Miislim, iman 263, c. 1, s. 88.
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onun annesine (sttannesine) geldiler ve Muhammed 6lduraldd, dediler. O’nu, rengi
soluk bir halde gormiislerdi. Enes soyle derdi: “Onun gdgsiindeki dikis izini
goriirdiim.”48

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kalbinden seytanin paymin ¢ikarilip temizlenmesi
O’nun peygamber olarak gonderilmeden once, ileride peygamber olacagini delalet
eden olaganiistii bir olay; ayn1 zamanda O’nu Allah’tan (c.c.) baskasina ibadet
etmemeye ve kétiliklerden masum olmaya hazirlamadir.*#

ibn Batta*® (v. 387/997) Hz. Peygamber’in (s.a.s.), kavminin dini zere
oldugunu iddia edenlere karsi inkdr etmede asiriya gitmis ve “Her kim Allah
ResllU’niin (S.a.S.) niiblivvetten dnce kavminin dini iizere oldugunu iddia ederse o,
Hz. Peygamber’e (s.a.s.) en biiyiik iftirada bulunmustur. Onunla ne konusulur ne de
beraber oturulur.”**? demistir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) nlibiivvetten dnce putlara tapmaktan nefret etmektedir.
Ancak Allah Resdli (s.a.s.) genel olarak tim insanlari putlara ibadet etmekten
nehyetmemis, O yalnizca 6zel manada kendisine yakin olanlar1 uyarmustir.”**

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) putlardan nefret ettirilmesi diger biitiin
peygamberler i¢in de vacip oldugu anlamina gelmez. Bir peygamberin nibuvvetten
once blyuk gunahlardan ve kiguk-biyuk her tirl ¢girkin fiilleri yapmaktan masum
olmasi her peygamberin de ayni durumda olmasini gerektirmez. Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) risaletten once kavminin sirkinden nefret ettirilmesi 6zel manada olup tim
peygamberlere samil degildir. Cilinkii Allah (c.c.) bazi peygamberleri digerlerine
Gistiin kilmigtir.”25t

Sonu¢ olarak Allah’in (c.c.), Resdlini (s.a.s.) putlara ibadet etmekten
korudugu goriilmektedir.

Tevhid ve iman konusu Allah’in (c.c.), Peygamberini nibuvvetten sonra

muvaffak kildig1 konulardandir. Kur’an’da s6yle buyrulmaktadir:

146 Ahmed b. Hanbel, c. 21, s. 455; Miislim, Iman 261, c. 1, s. 87.

147 el-Omeri Ekrem Ziya, es-Siretii 'n-Nebeviyyetii's-Sahiha, Medine, Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem,
1415/1994, c. 1, s. 104.

148 Eb{i Abdillah Ubeydullah b. Muhammed b. Muhammed el-Ukberi (v. 387/997), Hanbeli fakihi ve
muhaddis. Saffet Kose, “ibn Batta”, DIA, Istanbul, TDV Yayin Matbaacilik ve Ticaret Isletmesi,
1999, c. 19, s. 358.

149 Ep{i Abdillah Ubeydullah b. Muhammed b. Muhammed el-UkberT (v. 387/997), es-Serh ve I-Ibdne
ala Usdlis- Stinneti ved-Diyane, Medine, Mektebetii’l-Ulam ve’l-Hikem, 1423/2002, s. 270, 271.

150 jbn Teymiyye, Seyhiilislam Ahmed b. Abdilhalim (v. 728/1327), Tefsiru Ayatin Uskilet ala
Kesirin mine'l-Ulema, thk, Abdulaziz b. Muhammed el-Halife, Riyad, Mektebetir-Riisd,
1417/1996, c. 1, s. 213.

151 fbn Teymiyye, Tefsiru Ayatin Uskilet ala Kesirin mine'l-Ulema, c. 1, s. 230-231.
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“Iste béylece, sana da emrimizden bir ruh vahyettik. Sen; kitap nedir, iman
nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan diledigimizi kendisiyle hidayete
ulastirdigimiz  bir nur yaptik. Hi¢ kuskusuz sen, dosdogru bir yola rehberlik
etmektesin.”1%2

Baska bir ayette: “Seni sasirmis bulup dogru yola eristirmedi mi?’*3
buyrulmustur.

Begavi bu ayet-i Kerimeyi “Seni tevhid ve nlblvvete eristirdi.” seklinde
yorumlayarak Hz. Peygamber’in (s.a.s) nubuvvetle ilgili konularda 6nceden bilgi
sahibi olmadigina ve boylelikle Allah’in (c.c.) O’nu hidayete eristirdigine vurgu
yapm1§t1r.154

Ibn Atiyye’ye gore Allah (c.c.), Hz. Peygamber’e (s.a.s.) niibiivvet ve risalet
nimetini vermeden Once niibiivvette oldugu yolun disinda bir halde bulup O’na
hidayet etmistir.”2>®

Hz. Peygamber (s.a.s.) disinda kalan peygamberlerin niibiivvetten Once
kiifuirden masum olmalar1 konusunda Ehl-i stinnet alimleri ihtilaf icindedir. Ibn
Teymiyye, Zeccac, Ibn Enbari (v. 328/940), ibn Atiryye gibi Ehl-i siinnet alimlerinin
cogunluguna gore peygamberler niibiivvetten 6nce kiifurden masumdurlar.”*

Begavi ehl-i usile gore peygamberlerin vahiyden dnce miimin olduklarini;
Hz. Peygamber’in de (s.a.s.) vahiyden 6nce Hz. Ibrahim’in (a.s.) dini Gzere ibadet
ettigini ve kendisine dininin seriatlar1 heniiz agiklanmamis oldugunu belirtmistir.*>’

Peygamberler tovbe etmeyi geciktirmez, bilakis tovbeye sarilmakta acele
ederler. Clnku onlar giinahlarda 1srar etme konusunda masumdur. Peygamberlerden
biri tévbeyi az bir zaman tehir etse Allah’in (c.c.) Hz. Y{nus’a (a.s.) yaptig1 gibi onu
giinahlarini affettirmeye sebep olacak bir takim imtihana tabi tutar. Kiflr ve sirkten
tovbe edenler kiifiir ve sirke hi¢ diismeyenlerden daha faziletlidir. Hal bdyle iken

faziletli olan kimse peygamberlige daha fazla layiktir,!>®

152 e5-Stira, 42/52.

158 ed-Duha, 93/7.

154 Begawvi, c. 8, s. 456; ibn Teymiyye, Tefsiru Ayatin Uskilet ala Kesirin Mine'l-Ulema, c. 1, s. 181.

155 Tbn Atiyye, Ebli Muhammed Abdiilhakk b. Galib, el-Endeliist, (v. 546/1151) el-Muharrerii’I-Veciz
fi- Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, thk. Abdusselam Abdiissifi Muhammed, Beyrut, Dari’1-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1422/2001, c. 5, s. 494.

156 [bn Teymiyye, Tefsiru Ayatin Uskilet ala Kesirin Mine'l-Ulema, c. 1, s.181.

157 Begavi, c. 7, s. 201.

158 Tbn Teymiyye, MecmQu-Fetava, Suudi Arabistan, Mecmeii’l-Melik, 1425/2004, c. 10, s. 309-310.
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Ibn Teymiyye, peygamberlerin nubiivvetten once kifiirden masum olup
olmadiklar1 konusundaki ihtilafi dile getirdikten sonra bu meselede soziin gergeginin
Allah’m (c.c.), peygamberlik i¢in kavminde en seckin olanini bu goreve segtigini
Kur’an’da yer alan “Allah, peygamberligini verecegi kimseyi daha iyi bilir.”*>®
ayetini delil getirerek ifade etmistir.

Burada giinah1 bilerek isleyenle bilmeden isleyen arasinda fark vardir.
Bilmeden isleyen kisi ne kotulenir ne ayiplanir ne de kendisine nefreti celbeder.
Ancak giinah1 bilip de isleyen bunun gibi degildir. Bundan dolay1 Israilogullarinin
peygamberlerinin arasinda sirk kostugu bilinen bir peygamber yoktu. Clnku onlar
Tevrat seriatryla yetismislerdi.

Peygamberlerin niibivvetten dnce kifiirden masum olup olmadiklar1 konusu
Ehl-i sinnet ve onlarin disinda kalanlarin tizerinde ihtilaf ettikleri bir konudur. Ehl-i
stinnetten bazilar1 peygamberlerin niiblivvetten Once kiifiir ve sirkten masum
olmadiklarin1 iddia etmistir. Clinkii onlara goére kitap, slnnet ve icmada
peygamberlerin nlbuvvetten énce masum olduklarini ifade eden bir delil yoktur.
Akil da bunu menetmez. Boylesi bir goriisii serdedenler naslarin z&hirinin bazi
peygamberlerin niiblivvetten 6nce kiifiir ve sirkin kendilerinden vukd bulduguna
delalet ettigi goriisiindedirler.t6!

Nihai olarak sunu ifade edelim ki her ne kadar seleften peygamberlerin
nubivvetten once kifiir ve sirkten masum olmalarinin vacip olmadigi gorisiini
paylasanlar olsa da kanaatimizce naslarin zéhirine takilip boyle bir iddiada bulunmak
makul degildir. Clnkl Kur'dan-1 Kerim, peygamberlerin Allah'a (c.c.) iman ve O'na
sirk kosmama hususunda tam bir hassasiyet i¢inde olduklarini beyan etmektedir.'®2
Ayni zamanda Allah’n (c.c.), risdlet gorevini tevdi ettigi 6zenle secilmis bir elgisinin
nublvvetten 6nce de olsa bir géz acip kapayincaya kadar ona ortak kogmasi, onun
sifatlarindan birini inkdr etmesi veya kiifrii gerektirecek bir eylemde bulunmasi
diistiniilemez. Yine peygamberlerin hicbirinden kiifiir ve sirkin sadir olmayacagi
konusunda Kur’an ayetleri apacik sehadet etmektedir.!®® Zaten peygamberlerin

gonderildigi toplumlar kendi elgilerini her tirli konuda yalanlayip iftirada

159 e|-En‘am, 6/124.

160 {bn Teymiyye, Tefsiru Aydtin Uskilet ala Kesirin Mine'l-Ulema, c. 1, s.193.

161 et-Temimi, Manstr b. Rasid, el-lsmetu fi-Dav’i Akideti Ehlis-Siinneti ve’l-Cemaa, Riyad,
Mektebetir-Riisd, 1429/2008, s. 70.

162 gl-Enbiya, 21/25.

163 Y (inus,10/104.
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bulunduklar1 halde hi¢bir peygamber hakkinda puta taptiklarini ya da Allah’a (c.c.)
ortak kostuklarini iddia etmemislerdir. Peygamberlerden herhangi biri niiblvvetten
once Allah’a (c.c.) ortak kosmus olsaydi kavimlerini O’nun birligine inanmalari
konusunda davet ederken bircok sikintilarla Karsilasir, glvenilirlikleri zedelenir ve

bu konuda kendilerine itimat edilmezdi.

2.1.2 Gunahlardan Méasumiyet
Niblvvetten 6nce peygamberlerden giinahin sadir olup olmadigi konusu da

muhaddisler ve Ehl-i siinnet &limleri arasinda intilaf iceren bir konudur.%* Seleften,
peygamberlere niibiivvetten dnce kiifiir ve sirki caiz goérenler, peygamberlerin glinah
islemelerini evleviyetle caiz gorurler.

Circéni, peygamberlerin giinah islemekten masum olduklarina dair herhangi
bir sem‘T delilin gelmedigini ifade eder.’®® Taftazani de Serfu’I-Akide en-Nesefiyye
adli eserde “Peygamberlerin niibiivvetten dnce biiyiik giinah islemelerinin miimteni‘
olduguna dair herhangi bir delil yoktur. Ancak dogru olan peygamberlerin
annelerinin zaniye, kendilerinin zani olmasi ve yiiz kizartic1 giinahlar islemeleri gibi
nefreti mucib olan isyanlardan masum olduklaridir.”*®® seklinde bir goriis beyan
etmistir.

Peygamberlerin niiblivvetten dnce giinah islemelerinin aklen miimteni‘ olup
olmamasi konusunda alimler arasinda ihtilafa medar Ug¢ gortis vardir:

1-Peygamberlerin giinah islemeleri miimteni® degildir. Allah’mn (c.c.), Kuguk-
blyuk glnah isleyen hatta kufur irtikdb eden birini peygamber olarak gdndermesi
aklen céizdir. Bu goriis Kadi Eb( Bekr, Ehl-i siinnetin gogunlugu, Amidi’nin
naklettigine gore birgok Mu‘tezilenin de disiincesidir. Nitekim Fahreddin er-Razi
Muhassal isimli eserinde bu gériisii Imam Fevrek’e nispet etmistir.’

2- Onlardan kufrin, biyiik giinahlarin ve tévbe etmis olsalar bile basit kiigiik
glinahlarin suddr etmesi mimkun degildir. Yiiz kizartici olmayan kiigiik giinahlarin
peygamberlerden sadir olmasi caizdir. Bu diisiince Mu‘tezilelerin gogunlugunun
goriisiidiir. 18

3-Peygamberlerden ne kiiguk ne buyuk ginah asla sadir olmaz. Bu goriis de

164 fbn Teymiyye, Tefsiru Ayatin Uskilet 4la Kesirin Mine'l-Ulema, c. 1, s. 185, 186.

185 Abdulgani Abdulhalik, s.113.

166 Sa‘deddin et-Taftazani (v. 792/1389), Serhu’l-Akide en-Nesefiyye, thk. Mustafa Merz(ki, Cezair,
Darii’l-Hiida, t.y, s. 108.

167 Abdiilgani Abdllhalik, s. 114.

168 Abdiilgani Abdllhalik, s.115.
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Sia’nin diisiincesidir.*®°

Ibn Teymiyye’ye goére nibiivvette peygamberlerin peygamber olarak
gobnderilmeden 6nce giinah islemekten masum olduklarini gerektirici bir durum séz
konusu degildir. Peygamberlerin niibiivvetten 6nce mutlak olarak gilinah islemekten
masum olduklarina dair akli delil getirenlerin de delilleri zayiftir. Onlarin
“Giinahlardan her ne kadar tovbe edilse de islenen giinahlar kemale aykirilik ve
eksiklik gerektirir.” sozli dogru degildir. Ciinkii eksiklik giinaha devam etmek ve
ondan donmemekle olur. Ancak Allah’in (c.c.) kabul edip sahibinin éncekinden daha
fazla derecesini yikseltmesine neden olan nasih tdvbe edilirse durum farkli olur.
Seleften bazilarinin su s6zii bu kabildendir: “David (a.s.) tovbe ettikten sonra gunah
islemeden Onceki halinden daha hayirlt olmustur.” Bazilar1 da bu konuda “Sayet
tovbe Allah (c.c.) igin en sevimli sey olmasaydi Allah (c.c.) katinda mahlikatin en
mikerremi olan Hz. Muhammed (s.a.s.) giinaha miibtela olmazdi.”'® demislerdir.
Nitekim sahih bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.) sdyle buyurmaktadir:

“Allah bir kulun tovbesine yaninda devesi, devesinin iizerinde su ve yiyecegi
olan, tehlikeli bir yere inip, konaklayip basini koyarak biraz uyuyan; arkasindan
uyandiginda devesi gitmis, sonunda susuzluk ve agligi siddetlenmis veya Allah’in
takdir edip diledigi zorluklar basina gelmis; kendi kendine °‘Eski yerime bari
doneyim’ diyen, akabinde uyuyup uykudan basini kaldirdiginda kaybettigi devesini
goriveren bir kimsenin sevinmesinden daha ¢ok sevinir.”t"?

Allah (c.c.) Kuran-1 Kerim’de “Allah siiphesiz daima tovbe edenleri de
temizlenenleri de sever.”!’? buyurmaktadir.

Bazilarinin iddia ettigi “Peygamberlerden nubiivvetten 6nce giinahlarin suddr
etmesi onlara tdbi olma ve onlarin soylediklerini kabul etme noktasinda nefreti
gerektirir ve niiblivvetten sonra Allah’tan (c.c.) alip teblig ettikleri konularda
kendilerine olan giiveni zedeler.” s6zl dogru degildir. Bu durum ancak gilinaha
devam etmek ve ondan donmemekle ortaya ¢ikar. Ancak tovbe edilirse bu durumdan
higbir sey ortaya ¢ikmaz. Onlarin dile getirdigi giivenin zedelenmesi ve nefretin

ortaya ¢ikmasi giinahta 1srar edip ¢ogaltmakla olur.!”®

169 Abdulgani Abdulhalik, s.115.

170 fbn Teymiyye, Mecmiu-Fetava, c. 10, s. 292, 293.

11 Ahmed b. Hanbel, c. 18, s. 314; Buhari, Daavat 5, c. 8, s. 68; Ibn Mace, Ziihd 30, c. 2, s. 1419;
Nesai, Nu’ut 51, c. 7, s. 157.

172 e|-Bakara, 2/222.

173 Tbn Teymiyye, Mecmlu-Fetava, c. 10, s. 293-294.
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Peygamberlerin gunah islemekten masum olmalari hakkinda giinahin iKi
kisimdan ibaret oldugu ortaya ¢ikar:

[Iki, giinah oldugu bilinenler. Bu tir giinah ya onceki peygamberlerin
seriatlarindan insanlarda kalanlardan, ayn1 zamanda miras edinilenler yoluyla giinah
oldugu bilinir. Ya da giinahin ¢irkinligi akil ve fitratla kavranir. ibn Teymiyye
kotiliiklerin ¢irkinligi ve kerahiyeti konusunda yerylzl ehlinin ittifak ettigini
belirtir. Arap miisrikler fuhsiyati haram kilip ondan Allah’a (c.c.) istigfarda
bulunuyorlardi.*’

[1ah1 emirlerin kabul edilmesi noktasinda kendilerinden nefret edilmesine
sebebiyet veren yalan, hiyanet ve zina gibi gunahlar disinda kalan giinahlarin
niibiivvetten 6nce peygamberlerden suddr etmesi mumkindur.1’®

Ikincisi, faiz gibi giinah oldugunun bilgisi seriata bagli olanlar. Bu tiir
giinahlar peygamberler igin céizdir. Bu tiir islerin giinah olarak vasiflanmasi seriat
geldikten sonra olur. Seriat gelmeden 6nce ise bu tiir davranislar mubahtir.1’®

Ahmed b. Hanbel ve Buhari’nin sahih isnatla Abdullah b. Omer’den rivayet
etikleri bir hadiste Abdullah b. Omer s6yle demistir: “Hz. Peygamber (s.a.s.) Zeyd b.
Amr b. Nufeyl’le Beldeh’in alt tarafinda karsilasti. Bu olay Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
vahiy gelmeden once idi. Allah Resdli (s.a.s.), Zeyd’e et igeren bir sofra sundu
ancak Zeyd bunu yemekten imtina’ etti. Bunun Uzerine Allah Restli (s.a.s.) soyle
dedi: “Ben putlar i¢in kestiklerinizden yemem. Ben ancak ilizerinde Allah’m ismi
zikredilenleri yerim.”"’

Hafiz ibn Hacer, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) putlar icin kesilen hayvanlarmn
etlerinden yemedigini; bunun disindakilerde {izerinde Allah’mm (c.c.) ismi
zikredilmeden Kkesilse de yedigini nakletmistir. Cilinkii seriat heniiz o vakitte
gelmemis ve Allah’m (c.c.) isminin anilmadan kesilenleri yeme konusunda seriatin
bir engellemesi de olmamisti. Ancak bu engelleme Hz. Peygamber’in (s.a.s.)

peygamber olmasidan uzun bir siire sonra geldi.'’

174 Ibn Teymiyye, Mecmiu-Fetava, c. 15, s. 146.

175 et-Temimi, Mansir b. Rasid, el-Tsmetu fi-Dav’i Akideti Ehlis-Siinneti ve’l-Cemaa, Riyad,
Mektebetir-Riisd, 1429/2008 s. 83.

176 Temim, s. 83.

77 Ahmed b. Hanbel, c. 9, s. 270; Buhéari, Kurban ve Avlanma 16, c. 7, s. 91; Nesai, Menakib 13, c. 7,
s. 326.

178 {bn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani (v. 852/1449), Fethu’l-Béri Serhu Sahihi’l-Buhari, Beyrut,
Déari’l-Marife, t.y, c. 7, s. 143.
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Kadi Iyaz, peygamberlerden nubivvetten once giinah siidr etmesinin
mimteni‘ oldugunu ifade etmistir. Clinkii nehiyler ancak seriat geldikten sonra karar
bulur. Sahih goriise gore Hz. Peygamber (s.a.s.) kendisinden 6nce gelen bir seriata
gore ibadet etmiyordu. Buna gore giinah isleme Allah Res0liu hakkinda ne mevcuttur
ne de muteberdir.!™

Zehebi soyle der: “Hz. Peygamber (s.a.s.) hem vahiyden énce hem de sonra
Allah (c.c.) tarafindan korunmustu. Sayet Allah Resilii’niin (s.a.S.) gilinah isledigi
ihtimali ortaya ¢iksaydi zaruretle O’nun vahiyden 6nce Kureysin kestiklerinden
yedigini bilirdik. Ciinkii bu 0 zaman helal idi. ickinin Medine’de Uhud savasindan
sonra haram olduguna dair emir gelmeden 6nce, icilmesi helal sayiliyordu. Kureys’in
kestiklerinin yenmesi de vahiy gelmeden dnce helaldi. Ancak daha sonra haram
kilinmisti. Hz. Peygamber’in (s.a.S.) hem vahiyden 6nce hem sonra hem de seriattan
once korundugu konusunda sliphe yoktur. Her haliikarda ondan bir aykirilik goriilse
idi ona tabi olunmazdi. Ancak ondaki kemal riitbesi bunun vukd bulmasina engel
oluyordu.8

Kanaatimizce peygamberleri giinahtan tenzih etme adina onlarin niibiivvetten
once kicuk-buyiik giinahlarin tamamindan masum olduklar1 yoniinde dile getirilen
goriisler makul degildir. Peygamberler, nlbivvetten dnce heniiz vahiy almamalari
sebebiyle herhangi bir sekilde uyarilmalari s6z konusu olamayacagindan
peygamberlik donemlerindeki gibi korunmusluklarindan bahsetmek zordur.
Dolayistyla peygamberlerin de insan olduklari ve hata yapabilme zafiyetleri olduklar
distintildiigiinde hi¢ giinah islemeyen bir varlik olarak algilamak onlar1 melek
konumunda gormek olur ki boylesi bir tutum dogru degildir. Zira Kur’an-1 Kerim’de
peygamberlerin drnek ahlak abidesi, iffetli, durust, hilm sahibi, saygin sahsiyetler
olduklar: ifade edilmekle beraber glinahlardan mésum olduklarina dair agik ifadelere
rastlanmamaktadir. Bu ayetler 1s18inda peygamberlerin, ileride teblig faaliyetlerini
zora sokacak tarzda nefret uyandiracak ve giivenilirliklerini zedeleyecek huylarinin
bulunmadigi ¢ogunluk tarafindan kabul edilen goristiir. Ancak ileride detayini
verecegimiz gibi Kur’an-1 Kerim’de Adem’in (a.s.) kendisine yasaklanan agacin
meyvesinden yedigi, yine Misa’nin (a.s.) bir Kipti’yi dldiirdiigii agik ve net olarak

ifade edilmektedir. Kanaatimizce tim bunlar peygamberlerin niibivvetten 6nce

179 Askalant ibn Hacer, c. 7, s. 144
180 gl-Azimi, M0sa b. Rasid, el-Lii 'fii 'l —Mekn(n fi- Siretin-Nebiyyi’l-Mekn(n, Riyad, Darls-Semi
Lin-Nesri vet-Tevzi, 1434/2012, c. 1, s. 149-150.
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kiifiir, sirk ve yiiz kizartict glinahlar disinda kalan gilinahlar isleyebilecegi sonucunu
ortaya ¢ikarmaktadir.

3.1 Nubuvvetten Sonra Masumiyet
3.1.1 Kiifiir Sirk ve Siipheden Masumiyet

Selef-i Salihin, peygamberlerin niibiivvetten sonra kiifiir ve sirkten masum
oldugu gorisiindedir. Peygamberlerin bliylik giinahlardan masum olduklar1
konusundaki ittifak da buna delalet eder. Sirkin ve kiifriin, biiyiik giinahlarin en
biiyiigii oldugu konusunda siiphe yoktur. ibn Teymiyye: “Peygamberler kiifiirden ve
Allah’m (c.c.) peygamberini onunla gonderdigi haktan bir seyi yalanlamaktan
masumdurlar.!8! demistir. Kur'an-1 Kerim’de su ayet bu hususa delalet etmektedir:
“Senden once gonderdigimiz peygamberlere sor. Biz, Rahman olan Allah'tan baska,
kulluk edilecek tanrilar mesru kilmig miyiz?”2%2

Peygamberlerin nubuvvetten sonra kiftrden masum olmasi iizerinde
Ummetin icma ettigi konulardandir. Bu icmai birgok alim nakletmistir. Haricilerden
Fudayliyye!8® firkas1 peygamberlerin korkudan dolay: kiifrii izhar etmelerinin céiz
oldugu goriisiindedir. Onlar peygamberlerin giinah islemelerini caiz gérmiis, her
giinahi kiifiir olarak kabul etmislerdir. Bundan dolay1 peygamberlerden kufriin sadir
olmas1 onlara gore caizdir.'84

Burada peygamberlerin kiifiir ve sirkten agikga masum olduklarma dair selef
alimlerinin gorislerini beyan edecegiz.

1-Adem (a.s.) Ile figili Sirkin VUKQ Buldugu Siiphesi ve Siiphenin Giderilmesi:

Adem’e (a.s.) su ayetlerin zahirine bakilarak sirk isnat edilmistir:

81 fbn Teymiyye, Seyhii’l-Islim Ahmed b. Abdulhalim (v. 728/1327), Kitabin-Nubuvvat, thk.
Abdulaziz b. Salih et-Tuyan, Riyad, Advaus-Selef,1420/2000, c. 2, s. 1086.

182 ez-Zuhruf, 43/45.

183 Havaric (Hariciler) diye anilan firkamn liderlerinden Fazl b. Abdullah’a uyanlar: ifade etmek iizere
kullanilir. Haricilerin tali firkalarindan biri olarak da bilinen Fudayliyye kolu musliman birinin
kasti Allah olmasa da Haktan bir sey ifade ettiginde kafir ve asi olmadigini iddia eder. Onlara
gore diliyle “Allah’tan bagka ilah yoktur” diyen birinin bu soézle maksadi ¢ocuk ve hanimi da
ilahlastiran Hristiyanlarin tanr1 anlayisi olsa da yine bu sdylemiyle kiifre girmis olmaz. Bkz. el-
Hafni Abdiilmiin‘im, el-Firak ve’l-Cemda ve Mezdhibii’l-Islamiyye, Kahire, DAariir-Resad,
1413/1993, s. 310.

184 Razt Fahreddin, Mefatihu’l-Gayb, c. 1, s. 455; er-Razi, Eb( Abdullah Fahreddin Muhammed b.
Omer (v. 606/1211), Ismetii’I-Enbiya, Kahire, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1406/1986, s. 39;
Eb0d Hayyan, Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Ydsuf b. Hayyan Esiruddin el-Endilusi, (v.
745/1344) Tefsiri’[-Bahri’l-Muhit, thk. ve Ta’lik, Seyh Adil Ahmed Abdilmevcid-Seyh Ali
Muhammed Mu‘avvid, Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’I-ilmiyye, 1413/1993, c. 1, s. 314.
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“Sizi bir nefisten yaratan ve gonliiniin huzura kavusacag esini de ondan var
eden Allah'tir. Esine yaklasinca esi hafif bir yiik yiiklendi ve bu halde bir miiddet
tasidi. Hamileligi agirlaginca kart koca, Rab’leri olan Allah'a: ‘Bize kusursuz bir
cocuk verirsen, and olsun ki siikredenlerden oluruz.’ diye yalvardilar. Allah onlara
kusursuz bir ¢ocuk verince kendilerine verdigi sey hakkinda Allah'a ortaklar
kostular. Allah, onlarin ortak kostuklar: seylerden yiicedir.”'®®

Selef-i Salihinin bu ayetle ilgili iki goriisti vardir:

Birinci goriise gore ortak kostuklari kastedilen kisiler Hz. Adem (a.s.) ve
Havva’dir. Hz. Adem (a.s.) ve Hawva, ¢ocuklarma Abdiilharis ismini verdiklerinde
seytana uyup isimlendirme konusunda sirke diistiiler.}®® Ciinkii Haris seytanin
isimlerinden biriydi. Dolayisiyla Abdiilharis “Seytanin kulu” manasina gelen ve sirki
ifade eden bir isimdi.

Imam Ahmed b. Hanbel, Tirmizi ve Hakim’in Omer b. Ibrahim kanaliyla
Katade, Hasan, Semdre tarikiyle rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.)
s0yle buyurmustur: “Havva hamile kaldiginda iblis onun etrafinda dolast:. Havva’ nin
cocuklar1 yasamiyordu. Iblis ona: ‘Adimi Abdiilharis koy ki yasasin.” dedi. Onlar da
adim1 Abdulharis koydular ve ¢ocuk yasadi. Bu olay seytanin onlara bir emri ve
aldatmacisiydi.”*®” Buna goére birgok miifessir Adem’in (a.s.) ibadet konusunda
Allah’a (c.c.) sirk kogsmadigin1 ancak isim verme konusunda sirk kostugunu ifade
etmislerdir. Said b. Cibeyr (v. 94/713?): “Adem’in (a.s.) sirki isim verme
konusundaydi.” demistir.'®® Katade ise: “Hz. Adem (a.s.) ve Havva’nmn sirki
isimlendirme konusunda olup ibadet konusunda degildi.” seklinde bir goriis beyan
etmistir. 18

fkinci goriise gore bu ayette sirk kosmakla kastedilenler Adem (a.s.) ve
Havva degil onlarin soyundan gelenlerdir. Hasan-1 Basri’ye gore bu ayet-i
kerime nin bas tarafinda, Hz. Adem’in soyundan iki kafir kimseden bahsedilmekte
sonunda ise biitiin miisriklere deginilmekte ve Allah’in (c.c.) ortak kosulan seylerden
miinezzeh oldugu beyan edilmektedir. Katdde Hasan Basri’den rivaye ettigine gore
Hasan Basri sirk kosanlarin Hiristiyan ve Yahudiler oldugunu beyan etmistir. Allah

(c.c.) onlara ¢ocuklar ihsan etti. Ancak onlar ¢ocuklarini Hiristiyanlastirdi veya

185 |- A ‘raf, 7/189-190.

186 Taberd, c. 6, s. 144.

187 Ahmed b. Hanbel, c. 33, s. 305; Tirmizi, el-Camiu ’I-Kebir, Tefsir 8, c. 5, s. 160.
188 Taberd, c. 6, s. 146.

189 Taberf, c. 6, s. 145.
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Yahudilestirdiler. Yine Hasan Basri’den baska bir rivayette o, sirk kosanlarin Adem
(a.s.) ve Havva olmayip bazi milletler oldugunu ifade etmisgtir.!%

Ibn Cerir et-Taberi birinci gériisii tercih edip soyle der: “iki goriisten dogruya
en yakin olan1 “Allah (c.c.) onlara kusursuz bir ¢cocuk verince, kendilerine verdigi
sey hakkinda Allah'a (c.c.) ortaklar kostular.” &yetinde gegen sirkin isimlendirmede
oldugunu; ibadet konusunda olmadigmi dile getirenlerin goriisiidiir. Te’vil ehli
delillerde icma ettigi icin bu Aayette tesniye sigasiyla kastedilen Adem (a.s.) ve
Havva’dir. “Allah, onlarin ortak kostuklar1 seylerden yiicedir.” ifadesinin Allah’in
(c.c.) isimlendirme ve ibadet etmede kendisine ortak kosulmasini reddetmesi olup
olmadig1 konusunda ise su ifadelere yer verir: Ayette gecen “Allah (c.c.), onlarmn
ortak kostuklari seylerden yiicedir.” ifadesinin anlami zannedildigi gibi degildir.
Burada Allah’in (c.c.), ortak kosanlardan yiice olmasi ile kastedilen Allah’in (c.c.)
misrik araplarin putlara ibadet etmekle O’na ortak kosmalarindan yiice olmasidir.
Adem (a.s.) ve Havva’dan bahseden kisim, “Allah (c.c.) onlara kusursuz bir cocuk
verince kendilerine verdigi sey hakkinda Allah’a (c.c.) ortaklar kostular.” ifadesiyle
sonlanmustir. Sonra “Allah (c.c.), onlarin ortak kostuklari seylerden yiicedir.” diye
yeni bir ciimle baglamigtir.?%

Ibn Kesir, Hasan Basri’den rivayet edilen ikinci goriisii benimsemekte, birinci
goriise delil olarak getirilen s6z konusu hadisi de zayif gormektedir. Ona gdre ayetin
siyakina bakildiginda kastedilen Adem (a.s.) ve Havva degildir. Burada sirk kostugu
ifade edilenler Adem’in (a.s.) soyundan olan miisriklerdir. Binaenalayh Allah (c.c.)
“Allah, onlarin ortak kostuklar1 seylerden yiicedir.” buyurmustur.'%2

Bu hususta Sinkiti soyle der: “Bu, Kur’an-1 Kerim’in ag¢ik sarih nassidir ki
burada sirk kostugu belirtilenler Adem (a.s.) ve Havva degil Adem’in (a.s.) soyundan
gelen misriklerdir. Kur’an-1 Kerim buna acik bir sekilde delélet ettigi i¢in birgok
kimse de bu goriisii tercih etmistir.1%

Konu hakkinda yer verilen iki goriis birlikte degerlendirildiginde ikinci
goriisiin daha isabetli oldugu anlasiimaktadir. Ayette sirk kostugu bildirilenler Adem

(a.s.) ve Havva olmayip Adem’in (a.s.) soyundan olan miisriklerdir. Ayette nev’den

190 Taberf, c. 6, s. 147.

191 Taberf, c. 6, s. 147.

192 Thpn Kestr, c. 3, s. 528.

193 es-Sinkiti, Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar b. Abdilkadir el-Cekeni el-Himyerf
(v.1393/1974), Advdu’l-Beydn, fi izdhi’l-Kur’dni Bi’l-Kur’dn, Mekke, Darii’l-Alemi’l-Fevaid,
1426/2005, c. 2, s. 401.
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cinse gecme olarak bilinen istidrdd ve intikal vardir. Hz. Adem (a.s.) biitiin
meleklerin  kendisinin 6niinde hiirmetle egildikleri halde seytanin bundan
kaginmasindan onun diisman oldugunu anlamisti. Yine seytan hem kendisine hem de
hanimina vesvese vermis ve cennetten ¢ikarilmalarina sebep olmustu. Hal boyle iken
nasil olur da Adem (a.s.) ikinci kere kendisine diisman olan birine uyar ve ona itaat
etmekle miisrik olur. Nitekim insanlar Adem’e (a.s.) gelip soyle derler: “Ey Adem!
Sen beseriyetin babasisin, Allah (c.c.) seni kendi eliyle yaratti, sana ruhundan tifledi,
meleklere emretti; onlar da senin 6nlnde hiirmetle egildiler. Rabbine bizim igin
sefaatta bulun. Icinde oldugumuz hali ve bize ulasan durumu gérmez misin? Bunun
lizerine Adem (a.s.) onlara “Bana bugiin Rabbim daha 6nce hi¢ bu kadar kizmadig
kadar kizdi. Benden sonra da hi¢ bu kadar kizdigi olmadi. Bana yasak agactan
yememi nehyetti. Ancak ben O’na uymadim. Benden baskasina gidin.” der.!®* Sayet
Adem’den (a.s.) sirk vukd bulmus olsaydi o zaman sefaat etme konusunda yasak
agactan yedigi i¢in Oziir beyan ettigi gibi sirkinden dolayr da 6ziir beyan ederdi.
Sirkin derecesi ne olursa olsun Adem’den (a.s.) sadir olsaydi bu, ilk hatasindan daha
biiyiik olurdu.t%

Adem (a.s.), bir nebi olduguna gore seytan oldugunu bildigi bir varliga bu
konuda uymasi kanaatimizce niibiivvete aykiridir. Ayrica itikat, ahlak ve temel
ibadetlerde peygamberlerin ayni ilkeleri getirdigi ilim adamlari tarafindan kabul
edilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in “Biz peygamberler ayni babanin evladi
gibiyiz.” hadisi ile “Allah NOh'a buyurdugu seyleri size de din olarak
buyurmustur.”*%® ayeti bu kanaatin delillerindendir. Buna binaen sirk oldugu ¢ok agik
olan bu seytani telkine Hz. Adem’in (a.s.) kandigim séylemek bu ilkeye acik bir
sekilde ters diiser.

2-Peygamberlere Sirkin Caiz Oldugu Siiphesi ve Bu Siiphenin Giderilmesi:

Kur’an-1 Kerim’de gecen iki ayet Allah’in (c.c.), Hz. Peygamber (s.a.s.) ve
diger peygamberlere onlardan herhangi birinden sirkin vukd bulmasi durumunda
ceza vermekle tehdidini ve azdbim ihtiva ediyor. Bu ayetin z&hirine bakanlar sirkin

peygamberler igin cdiz olabilecegini tevehhiim etmislerdir.

194 Miislim, fman 327, c. 1, s. 110.
195 Temim, s. 101.
196 es-Siira, 42/13.
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Bu iki ayetten ilki Kur’an-1 Kerim’de Allah’mn (c.c.) peygamberlerden on
sekiz tanesini saydiktan sonra varid olan: “Bu, Alahin kullarindan diledigini
eristirdigi yoludur. Puta taparlarsa amelleri bosa ¢cikar.”*®" ayetidir.

Allah (c.c.) burada zikredilen peygamberlerin kendisine sirk kosmalar
durumunda biitiin amellerinin bosa gidecegini zikretmistir. Ikinci dyette ise bu
konuyu hem Hz. Peygamber’e (s.a.5.) hem de biitiin peygamberlere vahyettigini
bildirmistir: “And olsun ki sana da senden 6nceki peygamberlere de vahyolunmugstur:
"And olsun, eger Allah'a ortak kosarsan islerin siiphesiz bosa gider ve hiisranda
kalanlardan olursun.”*%

Bu iki ayetten anlasilmasi gereken dogru kanaat sudur ki Allah (c.c.), burada
varsayim yoluyla sirkin vuk{ bulmasini kastetmistir. Yani sirk vuk( buldugu farz
edilirse o zaman biitiin ameller bosa gitmis olur. Miimkiin olmayan bir sey farz
edilebilir. Bu ayette sirkin ne kadar ¢irkin bir giinah oldugunu belirtmek igin s6z
konusu sirki farazalik yoluyla vurgulanmugtir.t%

Sevkani Zumer sdresinde gecen bu &yetin tefsiri hakkinda soyle der: “Bu
ayette peygamberlerin disindaki insanlar i¢in ta’riz/ima vardir. Cilinkii Allah (c.c.)
biitiin peygamberleri sirk kosmaktan korumustur. Ayette bu sekilde zikredilmesinin

amaci kullar1 sirkten sakindirma ve korkutmadir.”?%

3.1.2 Gunahlardan Masumiyet

1-Buyuk Gunahlardan Masumiyet: Selef-i salihin peygamberlerin blyik
ginahlardan ve cirkin giinahlar1 islemekten masum olduklari konusunda ittifak
etmislerdir.?%

Ibn Teymiyye yukaridaki goriisiin Islam alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan
kabul edildigini dile getirerek soyle der: “Peygamberler kiigiik giinahlarin disinda
kalan biiyiik giinahlar1 islemekten masum olduklar diisiincesi islam alimlerinin ve
birgok mezhebin goriigiidiir. Hatta Kelam alimlerinin ¢ogunlugu da aym fikirdedir.
Amidi*nin dile getirdigi gibi bu anlayis Es‘ariler ile tefsir, fikth ve hadis alimlerinin

ekseriyetinin benimsedigi bir disiincedir. Seleften, imamlardan, sahabelerden,

197 e]-En‘am, 6/88.

198 gz-Z{imer, 39/65.

199 Temimf, s. 102.

200 Sevkani, Fethu’[-Kadir, s. 1290; Temimf, s. 156.
201 Tbn Teymiyye, Mecmlu-Fetava, c. 4, s. 319.
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tabiinlerden ve onlardan sonraki nesilden bu goriisii destekleyen rivayetler
nakledilmistir.”2%2

ibn Teymiyye miislimanlarin cogunlugunun peygamberlerin biiyiik
gunahlardan 6zellikle de zina yapmaktan miinezzeh olduklar goriisiinii paylagmustir.
Allah (c.c.), Yasuf slresinde kotiliigii ve fuhsiyati ihlasli olan kullarindan
uzaklastirdigin1 beyan etmistir.’®® Bazi Aalimler peygamberlerin biiyiik giinah
islemekten masum olduklar1 konusunda {immetin icma ettigini nakletmistir. O
alimlerden biri de Kadi Iyaz’dir. Kadi Iyaz: “Muslumanlar, peygamberlerin
fuhsiyattan ve giinah deryasina daldiran biiyiik giinah islemekten masum olduklari
hakkinda icma etmislerdir.” seklinde bir goriis dile getirmistir. Icma iddiasinda
bulunan alimlerden bir digeri Mazeri’dir (v. 536/1141).2% Nevevi kendisinden “Hz.
Peygamber’in (s.a.S.) biiyiik giinahlar1 islemekten masum oldugu icma ile sabittir.”?%
seklinde bir goriis nakletmistir.

Allah’in (c.c.), Peygamberini (s.a.s.) kirletecek ve O’nun yerilmesine sebep
olacak her tiirlii biiyiik giinahlar1 islemekten korunduguna dair agik ayetler gelmistir.
Onlardan birinde “Hicbir peygambere ganimete ve millet malina hiyanet yarasmaz;
Kim haksizlik yaparsa, kiyamet giinii yaptigi ile gelir sonra haksizlik yapilmaksizin
herkese kazanmis oldugu odenir.”?® buyrulmaktadir.

Bu ayette gecen % fiilinin mastar1 olan Jsié ganimet konusunda hiyanette
bulunmak ve ganimeti taksim etmeden 6nce ondan bir sey calmaktir.?%’

Ibn Teymiyye, buradan hareketle Hz. Y(@suf'un (as.) kardeslerinin
kendilerinden sadir olan biiyiik giinahlardan dolay1 peygamber olmadiklar1 yoniinde
delil getirmis ve “Allah (c.c.), higbir peygamber hakkinda ne niibiivvetten 6nce ne de
sonra bu sekilde giinahlari iglediklerini zikretmistir. Bunlar anne babaya isyan, sila-i
rahmi kesmek, miisliiman birini kdlelestirmek, onu alip halki kafir olan bir beldeye

satmak, agikca yalan sdylemek ve buna benzer seylerdir.2%®

22 fhn Teymiyye, Mecmlu-Fetava, c. 4, s. 319.

203 {bn Teymiyye MinhAciis-Stinnetin-Nebeviyye, c. 2, s. 426,427.

204 MAaliki fakihi, hadis ve kelam alimi. Eyyip Said Kaya, “Mazeri”, DI, Istanbul, TDV Yayimn
Matbaacilik ve Ticaret Isletmesi, 2003, c. 28, 5.193.

205 Eh( Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Mirien-Nevevi (v. 676/1277), el-Minhac
fi Serhi Sahihi Muslim b. el-Haccac Serhu’n-Nevevi ala Mauslim, Riyad, Beyti’l-Efkar ed-
Diveliyye, 1421/2000, s. 668.

206 Ali fmrén, 3/161.

207 Sevkani, Fethu’[-Kadir, s. 252.

208 es-Suy(tf, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr (v. 911/1505), el-Havi li'I-Fetava, Beyrut, Dari’l-
Kiitiibi’l [lmiyye, 1421/2000, c. 1, s. 299-300.
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Sevkanti tefsirinde “YUsuf"u oldiiriin yahut bir yere gotiirtip atin ki, babanizin
ilgisi yalniz size yonelsin ve bunun ardindan baris¢il / iyilik yapan bir topluluk haline
gelesiniz.”?%® meélindeki ayetin tefsiri sadedinde sdyle der:

“Bu ayet Ydsuf’un (a.s.) kardeslerinin peygamber olmadiklarina delil teskil
eder. Cunkl peygamberlere, bir Miislimani zulmen ve haddi asarak Oldiirme
konusunda birlesmek céiz olmaz. Onlarin peygamber olduklari, isledikleri bu fiillerin
kiskanglik ve kin atesinin yanmasi neticesinde gerceklestigi; dolayisiyla bunun bir
zelle oldugu sdylense de bu goriis reddedilmistir. Ciinkii peygamberler bu sekilde
kibir seviyesine ulasan, icerisinde sila-i rahmi kesmek, ana babaya isyan etmek,
yalan ve iftirada bulunmak olan bilyiik giinahlar islemekten masumdurlar.””?1

Kanaatimizce Allah’mn (c.c.) kendilerine iman edilmesini ve uyulup itaat
edilmesini emrettigi peygamberlerinin teblig ettikleri hukimlerle celisecek sekilde
davranig sergilemeleri imkansizdir. Zira bu durum peygamberlik muessesiyle de
ortigmez. Cunku onlar Gmmetlerine hep iyi ve glzel 6rnek olmuslardir. Onlar en
ufak bir gaflette bulunsalar dahi Allah (c.c.), 6zenle segtigi bu miimtaz sahsiyetleri
uyarir Ve yaptiklari aykiriliklar: kendilerine haber verirdi.

2. Kuguk Glinahlardan Masumiyet

Cumhur-u ulemadan nakledilen goriislere gore peygamberler kiigiik giinahlar
islemekten masum degildir. Klglk giinah islemeye devam etmez ancak onlardan
kiigiik giinah sadir olabilir.”?!!

Ibn Teymiyye, Mu‘tezile’den ve onlara tabi olan Kelam alimlerinden bir
kesimin peygamberlerin tovbe edilecek nitelikteki gilinahlart islemekten masum
olduklarint ve onlardan higbirinin bir glinahtan G&tiirli tovbe etmedigini dile
getirdikten sonra soyle der: “Ummetin selefi, imamlar1 ve onlara tabi olanlar Allah’in
(c.c.) kitabinda haber verdigi ve Restlinden sabit olan haberlerle peygamberlerin
giinahlardan tovbe etttikleri konusunda ittifak etmislerdir. Bu tovbelerle Allah (c.c.)
onlarin derecelerini yiikseltmistir. Zira Allah (c.c.), tovbe edenleri ve temizlenenleri
sever. Peygamberlerin bu konuda masum oluslar1 onlarin giinah ve hatada 1srar

etmemeleri hususundadir.””?!2

209 y(suf, 12/9.

210 Sevkani, Fethu’I-Kadir, s. 684,685,

211 Tbn Teymiyye, Mecmlu-Fetava, c. 4, s. 320.

212 fpn Teymiyye, Takiyyudin Ahmed b. Abdiilhalim el-Harrani (v. 728/1327), Camiur-Resail, thk.
Muhammed Resad Salim, Riyad, Darii’1-At4,1422/2001, c. 1, s. 268-269.
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Peygamberlerin nilbuvvetten sonra kiglk ve biyuk glnahlari islemekten
masum olmalar1 konusunda nih&i olarak 6zetle sunlar sdyleyebiliriz: Peygamberler
gerek kasten gerek sehven blyilk glnahlar1 islemekten masumdurlar. Kiguk
giinahlar1 ise kasten ve isteyerek irtikdp etmezler. Ayrica peygamberlerin kendilerini
alcaltic1 ve insanlar1 kendisinden nefret ettirici ya da yiz kizartict bitun kucik
giinahlardan korunmustur. Peygamberlerin kiigiik giinah islemekten masum
olmadiklarina dair Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber (s.a.s.) ile ilgili olan ayetler
mevcuttur.?® Peygamberlerin beser olma vasiflarindan dolayr yanilma ve unutma

sonucu ¢ok kucuk hatalar kendilerinden sadir olabilir.

3.1.3 Tebligde Masumiyet

Ehl-i siinnet ve’l-cemaat alimleri peygamberlerin Allah’tan (c.c.) teblig
ettikleri konularda masum olduklar1 gortisiindedir. Soyle ki: Peygamberler bu konuda
Allah’a (c.c.) karsi ne yalan sOyler ne de Allah’in (c.c.) sOylemedigi bir seyi
uydururlar.?*

Peygamberler Allah’tan (c.c.) teblig ettikleri konularda masumdurlar.
Risélet’in gayesi de budur. Clnku peygamber, Allah (c.c.) namina O’nun emirlerini,
yasaklarini1 ve haberlerini teblig edendir. Dolayisiyla peygamberler miisliimanlarin
ittifakiyla risaleti teblig ederken hata etmekten masumdur. Bu manada onlardan
herhangi bir hatanin sadir olmasi cdiz degildir.?'®

Peygamberler Allah’tan (c.c.) haber verdigi konularda kendisine vahyedilen
seyi teblig ederken onu oldugu gibi aktarirlar. Onlar ne kasitli ne de sehven yalan
soyler. Peygamberlerin mutlaka dogru olmalar1 gerekir. Dolayisiyla teblig ettigi seyi
insanlara aktarirken de en ufak bir eksiltme yapamaz ve eklemede de bulunamaz.
Onlarda ne kasten ne de yanilarak herhangi bir aykirilik ortaya ¢ikar. Bu diisiince
peygamberlerin, Allah’tan (c.c.) teblig ettikleri konularda masum olduklarini ifade

edenlerin goriisiidiir.?*

213 et-Tevbe, 9/117.

214 Tbn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdulhalim el-Harrani (v. 728/1327), Dekaikut-Tefsir,
Dimask, Miiessesetii Uliimi’l-Kur’an, 1404/1984, c. 3, s. 222.

215 Tbn Teymiyye MinhAciis-Siinnetin-Nebeviyye, c. 1, s. 470, 471.

216g]-Mutrafi Uveyd b. Iyad b. Ayid, Aydtu Itabi'l-Mustafa fi Davi'l-Ismeti ve'l-Ictihad, Mekke,
Camiatii Ummii’l-Kura, 1426/2005, s. 51-52.

37



Tebligdeki ismet seriat, akil ve icma delilleriyle sabittir. ibn Teymiyye:
“Seriat, akil ve icma delilleriyle bilinen ismet-tebligdeki masumiyettir.”?!’
goriisiindedir.

Peygamberlerin Allah’in (C.c.) emir ve yasaklarini teblig ederken her tlrli
yalan, uydurma, ekleme ya da ¢ikarma yapmaktan masum olduklarina dair ser‘l
delile gelince, Kur’an-1 Kerim ve stinnet Hz. Peygamber’in (S.a.s.) Allah’tan (c.c.)
teblig ettigi konularda masum olduguna delalet eder. Mesela su ayet onlardan biridir:
“Eger o (Muhammed), bize karsi, ona bazi sozler katmis olsaydi, biz onu kuvvetle
vakalardik, sonra onun sah damarmm  koparwrdik. Higbiriniz de onu
koruyamazdiniz.”?*®

Ayetin tefsiri sadedinde Ibn Kesir soyle der: “Hz. Peygamber (s.a.s.) onlarin
iddia ettikleri gibi, bazi s6zler uydurup bize atfetseydi veya risalete bir seyler ekleyip
eksiltseydi ya da kendiliginden sdyledigi bir seyi seyi bize nispet etseydi -ki boyle bir
sey yoktur-onu ¢abucak cezalandirirdik. Bu sebeple bir sonraki ayette Allah (c.c.):
“Elbette biz, onu kuvvetle yakalardik.” buyuruyor. Ondan sag elimizle intikam
alirdik. Ciinkii sag el, siddetli ezici giice sahiptir. “Sonrada, hi¢ siiphesiz onun sah
damarin1 koparirdik.” ibn Abbas: “Sah damari anlamma gelen “csY” ifadesi
hakkinda, kalbin bagli oldugu ana damardir.”?'® demistir.

Allah’in (c.c.) Peygamber’ini (s.a.s.) helak etmedigi ve O’na azap vermedigi
bilinen bir gergek olduguna gére buradan Hz. Peygamber’in (s.a.s) Allah’in (c.c.)
sOylemedigi bir seyi kendi yanindan ifade etmedigi sonucu ortaya ¢ikar. Nitekim bir
ayette: “O, kendiliginden konusmamaktadir. Onun konusmasi ancak bildirilen bir
vahiy iledir.”??° buyrulmaktadir.

Yukarida zikri gecen ayette Allah (c.c.), Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
Kur’an’dan getirdigi sozlerin kendi heva hevesi ve re’yinden sadir olan ifadeler
olmadigini, bilakis onlarin Allah’in (c.c.) kendisine inzal ettigi vahiy neticesinde
gerceklestigini ifade etmistir.  TUm bunlar O’nun Allah’tan (c.c.) haber verdigi

konularda masum olduguna delalet eder. 22!

217 fbn Teymiyye, Mecmiu-Fetava, c. 10, s. 295.

218 g|-Hakka, 69/44-47.

219 Tpp Kesir, c. 8, s. 218.

220 en-Necm, 53/3-4.

221 gs-Sa‘di, Abdurrahman b. Nasir b. Abdillah (v. 1376/1956), Teysiru’l-Kerimir-Rahman fi-Tefsiri
Kelami’l-Mennan, thk. Abdurranman b. Mualld el-Liiveyhik, Riyad, Mektebetii Abikan,
1422/2001.s. 818.
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Bu konudaki bagka bir ayetin meali sdyledir: “Yoksa senin igin Allah'a karsi
valan yere iftira etti mi derler? Allah dilerse senin kalbini miihiirler, batili da yok
eder, hakk: sozleriyle gerceklestirir. Dogrusu O, kalplerde olani bilendir.”???

Kafirler, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) nlblvvet davasinda yalan soyledigini;
dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’i kendisinin uydurdugunu iddia etmislerdir. Bu, batil bir
sozdur. Cunku Allah (c.c.) bunu “Allah dilerse senin kalbini mihirler.”?® ilahi
buyruguyla reddetmistir. Bu hususta siinnetten iki delil arz etmekle yetinecegiz.

1- Mislim’in Talha b. Ubeydullah’tan rivayet ettigi bir hadiste Talha b.
Ubeydullah: “Resilullah’la birlikte hurmaliklarinin basinda bulunan bir kavme
ugradim. Allah Resili (s.a.s.), (Orada bulunanlara bahgelerinde c¢aligsanlarla ilgili
olarak) ‘Bunlar boyle ne yapiyorlar?’ dedi. Onlar da ¢igegin erkegini disininkine
aktarmak suretiyle asilama yaptiklarini soylediler. Bunun tizerine Allah Resdld,
‘Bunun bir fayda saglayacagmi zannetmiyorum.’ buyurdu. (Asilamayla ugrasan
kisiler) Restlillah’in bu s0zu Uzerine yapmakta olduklar1 isi terk ettiler. Sonra
(onlarin agilamay1) terk ettikleri haberi ResGlullah’a ulastirilinca s6yle buyurdu: “Bu,
onlara bir fayda temin ediyorsa bunu yapsinlar. Ben sadece kanaatimi ifade ettim,
beni zannimdan dolayr mudaheze etmeyin. Ancak size Allah (c.c.) adma
konustugumda onu aliniz/tutunuz, zira ben O’na asla yalan isnat etmem.”?* demistir.

Bu ve benzeri naslar Hz. Peygamber’in (s.a.s.) risalet gorevi yiklenmesinde
ve Allah’tan (c.c.) teblig ettikleri konularda masumiyetine delalet eder. Bu konu
Allah Resdli (s.a.s.) hakkinda sabit olunca diger peygamberler icin de gegerli olur.
Zira peygamberlerden higbirinin digerinden bir farki yoktur. Tiim peygamberlerin
risdlet davasinda ve Allah’tan (c.c.) teblig ettikleri konularda yalan sdylemekten
masum olmalar1 vaciptir. Bu durum onlarin hem riza hem de 6fke hallerinin hepsinde
gecerlidir.

2-Abdullah b. Amr b. As dedi ki: “Peygamber’den (s.a.S.) duydugum her seyi
yaziyordum. Kureysliler beni nehyedip dediler ki: ‘Sen ResOlullah’tan (s.a.s.)
duydugun her seyi yaziyorsun; oysaki Resdlullah da bir beserdir hem sakinken hem

de kizginken konusur.’” Ben de yazmamaya basladim. Sonra bunu ResOlullah’a

222 ¢s-Sura, 42/24.
223 es-Sura, 42/24.
224 Muslim, Fedail 139, c. 2, s. 1109.
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(s.a.s.) soyledim. Parmagiyla agzini isaret ederek: “Yaz! Nefsimi elinde bulundurana
andolsun ki buradan haktan baska bir sey ¢cikmaz.” buyurdu.??

Konuya dair akli delil ise sudur: Peygamberlerin Allah’tan (c.c.) alip teblig
ettikleri konularda kendilerinden yalanin céiz olmasi mdcizenin delaletine, risaletin
de maksadina aykirt bir durumdur. Bundan dolayidir ki insanlar peygamberlerin
masumiyeti konusunda iki goriis sahibidirler. ilki ya peygamberlerin nubiivvet
gorevindeki islerinde masum olmalar1 ya da 0zellikle riséleti teblig etme konusunda
hata ve yanlisa devam etmekten masum olmalaridir. TUm Gmmet peygamberlerin
hataya devam etmekten masum olduklar1 konusunda ittifak halindedir. Zira bu
durumun aksi hem risaletin gayesine hem de micizenin delaletine aykiridir.??®

Mdcizeler de peygamberlerin risalet gorevlerinde ve ilahi hikimleri teblig
etme konusunda onlarin dogru sozlii olduklarina deldlet eder. Sayet bu konuda
peygamberlerin yalan s@ylemeleri céiz olsaydi o zaman mdcizenin delaleti batil
olurdu. Zira Allah (c.c.) peygamberlerin eliyle onlarin kendi elgileri oldugunu ve her
teblig ettikleri konuyu tasdik etmek icin birtakim mdcizeler icrd etmistir. Sayet
peygamberler bu konuda yalan sdylemis olsalardi o zaman Allah’in (c.c.) onlar
macizelerle tasdik etmesi kendisinden suddr eden —hasa- bir yalan olmus olurdu.
Clnkt vyalan soylemek Allah (c.c.) i¢in mimkiin degildir. Bu durumda
peygamberlerin yalan séylemeleri miimteni‘, dogruluklari da sabit olmustur.??’

Ayrica Sevkani bu konuda icm& oldugunu naklederek soyle der:
“Peygamberlerin nubivvetten sonra ahkam-1 ser‘iyyede kasten yalan sdylemekten
masum olduklar1 konusunda icma vaki olmustur. Hata ile yalan sdylemeye gelince
cumhur-u ulema yine bunu menetmis; ancak Kadi Ebl Bekr??® caiz gormiistiir.”?%°

Peygamberlerin masumiyeti ile ilgili nihai olarak sunu ifade edelim ki
peygamberlerin nublvvetten dnce hendz ilahi vahye muhatap olmamalari sebebiyle
herhangi bir sekilde ikaz edilmeleri de s6z konusu olamayacagindan nubivvet
donemlerindeki gibi masumiyetlerinden s6z edilemez. Bunun aksini diisiiniip

hayatlarinin her aninda korunmus olduklarimi iddia edip bdyle bir algiyla

225 Ahmed b. Hanbel, c. 11, s. 57, ¢. 11, s. 406; Eb( Dav{d, ilim 3, c. 5, s. 489-490.

226 Tbn Teymiyye, MecmQu-Fetava, c. 15, s. 147-148.

227 Temimf, s. 123.

28Ep(0  Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani (v. 403/1013)
Unlii Es‘ari kelamcis1 ve Maliki fakihidir. Serafettin Golciik, “Bakillani”, DIA, Istanbul, TDV
Yayin Matbaacilik ve Ticaret 1§letmesi, 1991, c. 4, s. 531.

229 es-Sevkani, Muhammed b. Ali (v. 1250/1759), Irsddii’l FuhQl ila Tahkik'il Hakki min mi'l Usul,
thk. Eb( Hafs Sami b. 'Azi el-Eseri, Riyad, Darii’l-Fazile, 1421/2000, c. 1, s. 192.
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peygamberleri adeta bir melek, insanisti kutsal bir varlik gibi telakki edip buttnayle
hayatlarinin her merhalesini vahiy tarzinda yasadiklarini iddia etmek, onlarin 6rnek
almip yolundan gidilmesini imkéansizlastiracak bir karakter ve sakinca
dogurmaktadir. Ayrica siradan insanlar gibi hataya meyilli olanlara, melek
mesabesine ulagsmis ve kusurlu davranma ihtiméli bulunmayan birinin 6rneklik
etmesi de disiiniilemez. Zira Orneklik ancak esit sartlarda ayni davranisi
sergileyebilecek iki birey arasinda imkan dahilindedir. Niblvvetten sonra da gerek
bilerek gerek yanilma sonucu buyik gilinahlari islemekten masumdurlar. Kiguk
giinahlar1 ise kasten ve isteyerek islemezler. Ayrica onlarmm hata etmeleri
peygamberliklerine de halel getirmez. Ancak sunun da altin1 ¢izmek gerekir ki
peygamberler nlbivvetten once de sonra da kiifiir, sirk ve yiliz kizartici giinahlar

islemekten masumdurlar.
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IKIiNCi BOLUM
KUR’AN’DA PEYGAMBERLERIN iSTiGFARI
1.iISTIGFAR

1.1 Lugat ve Istilah Manasi

Istigfar lafz1 “,8” (Gafere) fiilinin talep bildiren istif’al babindaki _&iul”
(istegfera) formunun mastaridir. Bu fiil liigat manasiyla Ortmek, setretmek,
gormezden gelmek,?® glinahlar: 6rtmek ve affetmek anlamlarina gelir. Istigfar lafz
ise “Bir seyin dstiiniin Ortiilmesini, gizlenmesini, gormezden gelinmesini
affedilmesini talep etmek”?*! demektir.

Nitekim Araplar “4dusl jié) 4d 3gudly g gial” “Elbiseni siyaha boya
clinkti siyah renk kiri daha fazla orter.” dediklerinde “,&1” ifadesine “Ortmek ve
korumak” manasini yiiklemislerdir. Yine “4agid & 4> “Allah (c.c.) onu magfiret
etsin.” dendiginde kastedilen “Onun giinahlarini 6rtsiin.” manasidir.?®? Yine Araplar
“Gladlly il & “Beyaz killari boyamakla orttii” dediklerinde “,i&” lafziyla
ortmeyi kastetmislerdir.?3

Istigfarin 1st1ldhi manasi ise “S6z ve fiil ile giinahlarin affedilmesini talep
etmek, istemek demektir.” Istigfar sadece dil ile yapilan bir davranis olmayip kalp ile
de gerceklestirilmesi gerekir. Hatta sadece dil ile yetinilip kalp ile yapilmayan
istigfar yalancilarin istigfarma benzetilmistir.?3* Bir bagka ifadeyle istigfar, kisinin
giinahmin bagislanmasini hem kalbiyle hem de diliyle Allah’tan (c.c.) istemesidir.?®

Nisabiri de (v. 728/1327) istigfarin sadece dil ile degil kalben tovbe ile
beraber yapilmasi gerektigini ifade etmistir. Bunun da kisinin Allah’a (c.c.) itaat
etme konusunda yaptigi her kusurdan pisman olup kendisine acil bir fayda
saglamasini beklemeden O’nun rizdsim1 kazanmak i¢in bir daha boylesi bir kusur

islememeye niyet etmesiyle olabilecegini beyan etmistir. Ona gore hakikatte istigfar

230 Thn Manzir, Lisdnii’I-Arab, c. 5, s. 25.

231 7Zebidf, . 13, s. 247.

232 Tpn Manzir, Lisdnii’I-Arab, c. 5, s. 25.

233 et-Tahtavi, Seyh Ali Ahmed Abdiilal, Minhdcii’l-Ebzdr Serhu Kitdbi't-Tevbeti ve’l-Istigfar li-
Seyhi’l-Islam Ibn Teymiyye, Beyrut, Dari’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 1424/2004, s. 28.

234 Isfahand, c. 2, s. 469.

235 gs-Sedlibf, Eb( Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. MahlGf (v. 875/1470), el-Cevdhiru I-Hisan fi
Tefsiri’l-Kur’an, thk. Muhammed Ali Mu‘avvid ve Adil Ahmed Abdiilmevcid, Beyrut, Darii
Ihyﬁi’t-Turési’l-Arabi, Miessesetii Tarthu’l-Arabi, 1418/1997, c. 2, s. 19.
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etme, her ne kadar kisinin kendi halinden herhangi bir giinah isledigini bilmese de
her mukellef icin vaciptir. Ciinkii noksanlik her insan i¢in miimkiin olan bir
durumdur.z*®

Su da siiphe gotiirmeyen bir gercektir ki giinahkar kisi isledigi glinahtan
dolay1 Allah’tan (c.c.) magfiret dilediginde Allah’in (c.C.), onu sorumlu tutmamasint,
isledigi bu giinah1 ortlip kendisini rlisvay etmemesini, ona merhamet edip azap
etmemesini timit eder.?*’

“Bizi affet, bizi bagisla, bize merhamet et.”*3® meélindeki ayette gecen “bizi
affet” ifadesindeki “af” sozciigii sorumlu tutulmama anlamindadir. Magfiret etme
yani bagislama ise drtme manasindadir. “Bize merhamet et.” ifadesindeki “rahmet”
kelimesinin manasi genis olup, diinya ve ahiret hayrin1 kapsayan her istir. Allah’in
(c.c.) rahmetini talep etme ahirette olur ki o rahmet de cenneti kazanma,
cehennemden kurtulmadur. istigfar Allah’in (c.c.) katinda bu konumda oldugu siirece
kul merhametli, affeden, bagislayan Allah’tan (c.c.) magfireti talep ettiginin suuruna
varmalidir.?%

1.2 Istigfar Lafzimin Kur’an-1 Kerim’deki Manasi

Istigfar lafzimin Kur’an-1 Kerim’de sadece bilinen manasiyla mi1 yani
gunahlarin bagislanmasi anlaminda mi kullanildigi, yoksa bunun disinda farkl
manalari ihtiva edip etmedigi konusunu irdelemek, kanaatimizce peygamberlerin
yaptiklar istigfarlar1 anlamakta yarar saglayacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de istigfara dair ayetlere dikkat edildiginde bu lafzin sadece
giinahlardan bagislanma anlaminda kullanilmadigi, bunun yaninda bir¢ok manalar
icerdigi goriilecektir.

Omegin NOh sOresinde gegen ayetteki istigfar ifadesini miifessirler esas
manasi disina hamletmislerdir.

“Rabbinizden magfiret dileyin ve Ona tovbe edin ki belli bir streye kadar sizi
giizelce gecindirsin ve her fazilet sahibine faziletinin karsiligini versin. Eger yiiz

cevirirseniz o zaman ben dogrusu hakkinizda biiyiik giiniin az&bindan korkarim.”**°

2% en-Nisab0rf, Nizamuddin el-Hasen b. Muhammed b. Huseyin el-Kummi (v. 728/1327), Tefsirl
Gardibi’l-Kur’dn ve Regdibi’l-Furkan, Beyrut, Dari’’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1416/1996, c. 1, s. 565.

237 g|-Bire, Siilleyman Sadik, el-Istigfar ve Semerdtuhu fi’I-Kuran ves-Siinne, Mekke, 1426/2005, s. 20.

238 g]-Bakara, 2/286.

239 Bire, Siileyman Sadik, s. 20-21.

240 Hod, 11/3.
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Taberi: “Rabbinizden magfiret dileyin” ifadesi hakkinda soyle der: “Istigfarla
kastedilen miisriklerin iginde olduklar1 sirki terk etmeleridir. Allah (c.c.) icin
yapilacak amelin amacina uygun olabilmesi i¢in Oncelikle sirkin terk edilmesi
gerekir. Sirke gelince bu amel ancak seytanin isidir. Bundan dolayidir ki Allah (c.c.)
ayette tovbe etmeyi sirkten istigfar etmenin akabinde emretmistir. Ciinkii sirk ehli,
Allah’a (c.c.) ortak kosmaya devam ettikleri halde bir¢ok islerinde O’na itaat ettikleri
diisiincesinde olmuslardir.”?**

Uleymi de istigfarla kastedilenin Allah’t (c.c.) birleme oldugu
goriisiindedir.?*?

Kur’dn-1 Kerim’de gegen su iki ayette de istigfar kavrami sirki terk etme
manasinda kullanilmistir. “Rabbinizden magfiret dileyin, O'na tévbe edin, dogrusu
Rabbim merhamet eder ve cok sever.”?*® “Dedim ki: "Rabbinizden bagislanma
dileyin; dogrusu O, ¢ok bagislayandir. Size gokten bol bol yagmur indirsin. Sizi,
mallar ve ogullarla desteklesin; sizin icin bahgeler var etsin, irmaklar akitsin.”***

Istigfar lafzinin ihtiva ettigi bir diger anlam namazdir. Nitekim mufessirler,
“Sabreden, dogru olan, goniilden kulluk eden, hayra sarf eden ve seher vakitlerinde
bagislanma dileyenlerdir.”®® ayetinde gegen istigfar ifadesini namaz olarak
yorumlamiglardir.

Micéhid ve Katade ayette gegen “Seher vakitlerinde bagislanma

dileyenlerdir.” ifadesini “Seher vaktinde namaz kilanlar” olarak tefsir etmistir.24°

241 Taberd, c. 6, s. 622.

242 gl-Uleymi, Ebii’l-Yimn Miiciriddin Abdurrahman b. Muhammed b. Abdirrahman el-Makdist el-
Hanbeli ( v. 927/1520), Fethur-Rahman fi-TefsiriI-Kur'an, Katar, Vizaretii’l-Evkaf ves-Sutni’l-
Islamiyye, 1430/2009, c. 3, s. 321.

243 H(d, 11/90.

244 Nah, 71/10-12.

245 Alli- imran, 3/17.

246 fbn Ebi Hatim, EbG Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris b. Munzir et-Temimf el
Hanzali er-Razi (v. 327/938), Tefsirii’l-Kur’ani’l-AZim, thk. Es‘ad Muhammed et-Tayyib, Riyad,
Mektebetli Nezzar Mustafa el-Baz, 1417/1997, c. 2, s. 615; Vahidi, Ali b. Ahmed en-Nisabdri (v.
468/1075), el-Vesit fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid, thk, Adil Ahmed Abdilmevcid-Ali Muhammed
Muavvid, Beyrut, Dari’’l-Kitiibi’l-Iimiyye, 1410/1994, c. 1, s. 420; el-Vahidi, Ebii’l-Hasen Ali b.
Ahmed b. Muhammed en-Nisablri (v. 468/1075), et-Tefsiri 'I-Besit, thk. Ahmed b. Muhammed
b. Sélih el-Hammadf, Riyad, Silsiletur-Resail el-Cami’iyye, 1430/2008, c. 5, s. 108, el-Kirman,
Tacu’l-Kurra Mahm(d b. Hamza (v. 505/1111), Garaibut-Tefsir ve Acaibut-Te Vil, thk. Y{nus el-
Icli, Cidde-Beyrut, Darii’l-Kible lis-Sekéfeti’l-Islamiyye-Miiessesetii Ultimi’l-Kur’an, t.y, c. 1, s.
247; Fir(zabadi (v. 817/1415), Tenviri’l-Mikbas Min Tefsiri [bn ‘Abbds, Beyrut, Darii’l-
Kiitibi’l-iimiyye, 1412/1992, s. 57; en-Nu‘mani, Ebd Hafs Siracuddin Omer b. Ali b. Adil (v.
880/1475), el-Liibab fi Ulimi’l-Kitab, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid ve Muhammed Mi‘vad,
Beyrut, Dari’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1419/1998, c. 5, s. 88; Ebiissiidd, c. 2, s.16; Uleymi Ebii’l-
Yimn, c. 1, s. 428.
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2. KUR’AN’DA PEYGAMBERLERIN YAPTIKLARI iSTIGFARLAR

Peygamberler, diger insanlardan farkli olarak ilahi elcilik gorevini yerine
getirmelerini saglayacak birtakim 0Ozelliklere sahip olmakla birlikte, birer insan
olarak diger hemcinslerinin genel 6zelliklerine sahiptirler. Bu yiizden onlar da her
insanin fitratinda bulunan ve bir bakima insan olmanin bir geregi gibi goriilen zayif
olarak yaratilmiglik, acelecilik, vb. zaaflardan nasiplerini almislardir. Nihayetinde
bazen istemeseler de hata etmislerdir. Akabinde Allah’a (c.c.) siginip O’nun magfiret
sahasinda faziletine tutunmuslar ve engin magfiretini umarak istigfarda
bulunmusglardir. Kur’an-1 Kerim ayetlerine dikkat edildiginde bircok peygamberin
istigfar ettigini gérmek miimkiindiir. Onlar1 su sekilde siralayabiliriz:

2.1 Hz. Adem (a.s.)

Adem (a.s.) ilk insan ve ilk peygamberdir. Kiinyesinin Ebd Muhammed ya da
Ebii’l-Beser oldugu ifade edilir.?*’ Peygamber olarak gonderildigi yil kesin olarak
bilinmemekle birlikte onunla diger peygamber arasinda gegen sirenin yaklasik
olarak dokuz yiiz otuz yil oldugu iddia edilmektedir. Kavmi, Adem’in ilk ziirriyeti
diye lakaplanmistir. Hindistan ya da Arap Yarimadasi’na peygamber olarak
gonderildigi soylenir. Ismi Kur’an-1 Kerim’de yirmi bes defa zikredilmistir. Allah
(c.c.) onu kendi eliyle yaratmis, ruhundan tiflemis, melekleri ona ikram olsun diye
saygiyla onlinde egilmis, ona tiim esyanin ismini 6gretmis, yeryizune halife olarak
gondermis ve kendisine kitap olarak on sahife vermistir. Hindistan ya da Mekke
bolgesinde 6ldiigii soylenir.?*® Kurtubi, onun Kabe’yi ilk bina eden kisi oldugunu
ifade eder.?

A-Hz. Adem’i (a.s.) istigfara Gotiiren Sebepler

Adem’in (as.) istigfarma gecmeden énce onu istigfara gotiiren sebepler
Uzerinde durmak, onun bagiglanma isteginin esas gayesini anlamada 6nem arz
etmektedir. Allah (c.c.), onu ve esi Havva’yr cennete koyduktan sonra “Ey Adem!
Esin ve sen cennette kal, orada olandan istediginiz yerde bol bol yiyin, yalniz su
agaca yaklagmaymn; yoksa zalimlerden olursunuz.”®° diye ikazda bulunmustu. Ne
var ki Adem (a.s.) cennete girdiginde her tiirlii nimet, afiyet ve hayir icinde yalniz

basina olmasina ragmen kendisine es gelmesiyle, fitnenin azi disleri gériinmeye

247 bn Atryye, C. 1, s. 131.

248 o|-Maglas, Sami b. Abdullah, Atlasu Tarihi’l-Enbiyai ver-Rusiil, Riyad, Mektebetii Abikan,
1426/2005, s. 50.

249 Kurtubf, c. 4, s. 138.

250 e|-Bakara, 2/35.

45



baslamistir. Adem (a.s.) esi Havva ile birlikte bir araya geldiginde Allah’in (c.c.) her
ikisine de yememeleri konusunda uyarida bulundugu agacin meyvesinden esine
uyarak yemis oldu. Su da bir gercektir ki insanoglunun menolundugu her seyden
uzaklasmas1 konusunda aksini yapmaya davet edenler siirekli ¢ogalmistir. Nitekim
Adem’e de (a.s.) cennetin her tiirlii nimeti helal kilinmis sadece tek bir agagtan yeme
konusunda kendisine yasaklama getirilmisti. Onun kendisine helal kilinan nimetlerin
geneline elini uzattigt da nakledilmemistir. Hal bdyle iken sabri tiikenmis
nehyedildigi seyi isleme konusunda artik olan olmustu.>

Seytan, Adem (a.s.) ve Havva’ya bir vesvese verip dedi ki: “Rabbiniz sizi bu
agactan baska bir sebeple degil ancak iki melek olacaginizdan veya ebedi
kalacagimizdan dolayr menetti.”?®2 Yani “Bundan yerseniz ya yemeye ve icmeye
melekler gibi ihtiyagc duymazsmiz yahut 6lim yuzi gormez, ebedi kalirsiniz.”

diyerek onlar1 aldatmak istedi. Boylelikle iblis Kur'an’in ifadesiyle: “Oradan ikisinin
de ayagim kaydirtti, onlart bulunduklar: yerden ¢ikardi.”?>

Seytan’m Adem’in (a.s.) ayagimm kaydirmasiyla ilgili Islam alimleri degisik
yorumlarda bulunmuslardir. ibn Abbas ve Siidd, iblis’in hile yaparak cennette Adem
(a.s.) ile Havva@’nin yanina girdigini, onu cennete girdiren varligin da yilan oldugunu
ifade ederken Hasan-1 Basri, Iblis’in cennetin kapisinda durdugunu Adem (a.s.) ile
Havva’ya seslendigini dile getirmistir. ibn Ishak ise Iblis’in uzaktan onlara vesvese
vermek suretiyle gérmeden ve herhangi bir hitapta bulunmadan nefislerine bu
stipheyi diistirdiigiinii s6ylemistir. Ancak bu son goriis uzak bir ihtimaldir. Zeccac,
Iblis’in “Onlara yemin etti.” ifadesinden dolay: en giizel yorumun onlarla konusarak
bunu gergeklestirdigi goriisiinde olmustur.?®*

iblis, Adem (as.) ve Esi Havwvd’ya vesvese vermek suretiyle onlar
yasaklanan agactan yemeleri konusunda aldattiginda amacma ulagti. Kur’an-1
Kerim’de bu durum; “Seytan, ayip yerlerini kendilerine gostermek igin onlara
fisildadi. Rabbinizin sizi bu aga¢tan menetmesi melek olmaniz veya burada temelli

kalmanizi énlemek icindir. Dogrusu ben size 6giit verenlerdenim diye ikisine yemin

etti. Boylece onlarin yanilmalarint sagladi. Agagtan meyve tattiklarinda kendilerine

21 el-Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik (v. 465/1072), Letaifu I-Isdrat, Beyrut, Dari’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1428/2007, c. 1, s. 38.

252 el-A‘raf, 7/20.

253 gl-Bakara, 2/36.

254 [bnii’l-Cevzi, Cemaluddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, (v. 597/1200), Zadii'I-
Miiyesser fi IImit-Tefsir, Beyrut, Darii ibn Hazm, 1423/2002, s. 55.
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ayip yerleri goriindii, cennet yapraklarindan oralarina értmeye koyuldular. Rableri
onlara, ‘Ben sizi o agagtan menetmemis miydim? Seytamin size apagik bir diisman

s 255

oldugunu séylememis miydim?’ diye seslendi. seklinde ifade edilmistir.

Iste boylelikle seytan onlar1 aldatarak itaat edenler makamindan masiyet
isleyenler haline diisiirdii.?*®
Maverdi tefsirinde Adem’in (a.s.) kendisine nehyedilen agagtan yemekle
isledigi masiyetin hangi sekilde gerceklestigi noktasinda dort goriisiin oldugunu ileri
strer: %’
1-Adem (a.s.) bu fiili “And olsun ki daha énce Adem’e ahd vermistik, fakat
unuttu; onu azimli bulmadik.”?*® ayetinde de belirtildigi {izere yasaklamay1 unutarak
isledi.?®
2- Agacin meyvesinden yediginde sarhostu. Sarhosken bu fiili ger¢eklestirdi.
Dolayisiyla kasten sarhos olmasa da uyanikken bu sugu islediginde sorumlu
tutulacagi gibi sarhosken islemekle de sorumlu tutuldu. Bu goriis Said b. Miiseyyeb’e
aittir.%®
3- Bu yasagi kasten ve nehyedildigini bilerek ¢ignedi. Buna “And olsun ki
daha once Adem’e ahd vermistik fakat unuttu; onu azimli bulmadik.”?%* ayeti delalet
etmektedir. Zira kasten isyanda bulunmak kétilenmeyi gerektirir.22
4- Adem (a.s.) yorum yaparak o agacin meyvesini yedi. Dolayisiyla delilden
gafil oldugu i¢in asi oldu. Ciinkii peygamberlerden biiyiik giinahlarin sadir olmasi
ciz degildir.?%®
B-Hz. Adem’in (as.) isledigi Fiil ve Fiilin Zamam ile Tlgili
Tartismalar
Adem’in (a.s.) kendisine yasaklanan agacin meyvesinden yemekle giinah
isleyip islemedigi, isledigi esnada bunun giinah olup olmadigini bilmesi, bu giinahin

biiyiilk mii yoksa kiigiik mii oldugu, giinah islemigse onun bu giinahi niibiivvetten

255 g|-A‘raf, 7/20-22.

2% Maverdi, Ebll-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Basri (v. 450/1058), en-Niiket
ve’I-Uy(n, thk. es-Seyyid b. Abdiilmaksad b. Abdirrahim, Beyrut, Dari’’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, t.y,
c.2,s.211.

257 Maverdt, c. 1, s. 105.

258 T4ha, 20/115.

259 Maverdt, c. 1, s. 105.

260 Maverdt, c. 1, s. 106.

261 Taha, 20/115.

262 \Maverdt, c. 1, s. 106.

263 Maverdf, c. 1, s. 105.
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once mi yoksa sonra mi irtikdp ettigi, agacin meyvesinden yeme konusunda
yasaklamanin tahrimiyet mi yoksa tenzihiyet mi ifade ettigi ile ilgili konular yine
Islam alimleri tarafindan tartisilagelmistir. Oncelikle burada onun istigfar etmesiyle
¢ok yakin alakali olmasi1 bakimindan tiim deliller ve miinakasalarla birlikte konunun
detay1 ortaya konulup sonra onun istigfarina ve akabinde de talep ettigi bagislanma
istegine Allah’mn (c.c.) verdigi karsiliga deginilecek ve degerlendirmeler yapilacaktir.

Maverdi tefsirinde “O davranisin giinah oldugunu bilerek ona yonelmek
islenen gilinah1 biiyiik giinah haline getirir. Peygamberler de biiylik giinah islemekten
masumdurlar. Adem (a.s.) ve esi’nin yasaklanan agaca yonelmeleri nefislerine hile

ile giren bir siipheyle ger¢eklesmistir.”?%4

seklinde bir agiklamada bulunmustur.

Sem‘ani ise eserinde: “Bu konuda bazilarinin Adem (a.s.) ile esinin o agaca
yonelmelerinin glinah oldugunu bildikleri halde yine de bdyle bir davranisa
giristiklerini; ancak Allah’mn (c.C.) onlarin tdvbelerini kabul edip bagisladiklarini dile
getirdiklerini, bazilarmin da Iblis’in vesveselerinden bir siiphenin onlarin iglerine
girdigini onlarin bu ciirmii kasten islemedikleri goriisiinde olduklarmi”?® ifade
etmistir.

Adem’in (a.s.) giinah islemis oldugunu ve irtikdp ettigi bu giinahin bilyik
giinah oldugunu iddia edenler onun kissasini birka¢ yonden ele alip bu konuda
kendilerince delil getirerek gesitli yorumlarda bulunmuslardir. Hz. Adem’in (a.s.)
yasaklanan agactan yemekle giinah isledigi iddiasinda bulunanlarin delilleri
sunlardir:

1-Adem (a.s.) &si idi. Asi birinin de biiyiik giinah islemis olmas: gerekir. Hz.
Adem’in (a.s.) asi olduguna: “Adem, Rabbine baskaldirdi ve yolunu sasirdi.”?%® ayeti
delil olarak gosterilir. Iki sebepten dolayr asi’nin biiyiik giinah sahibi oldugu ifade
edilmistir. Ilki, biiyiik giinah isleyenin cezalandirilacagimi ayet agikga beyan eder.
“Kim Allah'a ve Peygamberine baskaldirir ve yasalarini asarsa onu, temelli kalacagt

cehenneme sokar. Alcaltict azap onadir.”?®" Biyilk giinah sahibi, ancak bir fiil

264 Maverdt, c. 2, s. 211.

265 ps-Sem‘ani, Ebii’l-Muzaffer MansGr b. Muhammed b. Abdiilcebbar b. Ahmed el-Mervezi
(v. 489/1096), Tefsirii’l-Kur’an, thk.EblG Temim Yasir b. Ibrahim, Riyad, Dérii’l-Vatan,
1418/1997, c. 2, 5. 172.

266 Taha, 20/121.

267 an-Nisa, 4/14.
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isleyip de ardindan o fiilden dolay1 cezaya muhatap olacak olan kimsedir. Ikincisi,
asi kelimesi kinamay1 gerektirir. Dolayisiyla biiyiik giinah sahiplerini igine alir.?%®

2- Hz. Adem (a.s.) tovbe etmistir tovbe eden de giinahkéardir. Tovbe ettigine
delil olarak: “Rabbi yine de onu secip tovbesini kabul etti, ona dogru yolu
gosterdi.”?®® “Adem, Rabbinden emirler aldi; onlart yerine getirdi. Rabbi de bunun
Uzerine tovbesini kabul etti. Stiphesiz O tovbeleri daima kabul edendir, merhametli

olandir.?™

ayetleri gosterilir.

Tovbe eden muhakkak giinah islemistir. CUnkl tovbe eden kimse isledigi
giinahtan otiiri pisman olmustur. Giinah islediginden dolay1 pigsman olan kimse de
giinah isledigini haber verir.?’! Verdigi bu haberde yalan sdyliiyorsa yalan
soylemekten otiirti yine giinahkardir. Sayet dogru soyliiyorsa zaten talep edilen de
budur.?"?

3- Hz. Adem (as.), “Rableri onlara, "Ben sizi o agactan menetmemis
miydim?”2”™ “Su agaca yaklasmayin yoksa zélimlerden olursunuz.”?™* ayetlerinde
belirtildigi tlizere yasaklanan bir fiili islemis oldu. Nehyedilen bir fiili, islemek de
giinahm ta kendisidir.?"

4- Allah (c.c.) Hz. Adem’i (a.s.) “Yoksa zalimlerden olursunuz.”?'® sozilyle
zalim diye isimlendirmistir. Hz. Adem de (a.s.): “Her ikisi, ‘Rabbimiz! Kendimize
yazik ettik; bizi bagislamaz ve bize merhamet etmezsen biz kaybedenlerden oluruz’
dediler.”?"” ayetinde beyan edildigi gibi kendisini zalim diye niteledi.?”® Zalim olan
kimse de: “Bilin ki Allah'in laneti zalimlerin Gzerinedir.”?’® ayetinde ifade edildigi

lizere lanetlenmistir.?®° Bu sekilde vasiflanan bir kisi biiyiik giinah sahibidir.?8!

268 Razi Fahreddin, Ismetii'I-Enbiya, s. 49.

269 Taha, 20/122.

270 e|-Bakara, 2/37.

271 Beydavi, c. 1, s. 74; es-Sirbini, el-Hatib Semsuddin Muhammed b. Ahmed (v. 977/1569), es-
Sirdcii’I-MUNIr fi’l-Idneti ala Ma‘rifeti Ba‘di Medni Keldmi Rabbind’l-Hakim el-Habir, Kahire,
Matbaatu Balak, 1285/1868, c. 1, s. 52.

212 Razi Fahreddin, Ismetii'I-Enbiya, s. 49.

273 e|-Araf, 7/22.

274 el-A‘raf,7/19.
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276 e|-A‘raf, 7/19.

217 el-Acraf, 7/23.

28 Raz1 Fahreddin, Ismetii I-Enbiya, s. 49.

279 H(d,11/18.

280 Razi Fahreddin, Zsmetii’I-Enbiya, s. 50; Beydavi, c. 1, s. 74; Sirbini el-Hatib, c. 1, s. 52.
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5- Hz. Adem (a.s.), “Bizi bagislamaz ve bize merhamet etmezsen biz
kaybedenlerden oluruz dediler.”?®? ayetinde de belirtildigi gibi Allah’in (c.c.)
magfireti olmasaydi kendisinin hiisrana ugrayanlardan olacagini itiraf etmisti. Bu
itiraf Adem’in (a.s.) biiyiik giinah sahibi olmasin1 gerektirir.?%

6- Hz. Adem (as.), seytanin ayagim kaydirmasi ve kendisine vesvese
vermesinden dolayr seytana itaat etmesi ve ona yonelmesine karsi bir ceza olarak
cennetten ¢ikarildi. Bu da Hz. Adem’in (a.s.) biyiik giinah sahibi olmasma delalet
eder.?4

Yukarida Adem’in (a.s.) biiyiik giinah isledigi ile ilgili serdedilen delil ve
tartismalara cevaben bazi miifessirler tim bu sayilanlart Hz. Adem’in (a.s.)
niibiivvetinden 6nce yaptigmi?® dolayisiyla delil teskil etmedigini dile getirmislerdir.
Ancak peygamberlerin niibiivvetten 6nce de giinah islemelerini cdiz gérmeyenler
yukarida ifade edilen delillerin her birine sirasiyla su sekilde cevap vermislerdir:

1- Ginah islemek emre muhalefet etmektir. Emir bazen vacip bazen de
mendup hiikmiinde olabilir.?&

Hal boyle olunca “isyan” lafzinin Adem (a.s.) hakkinda kullanilmasinda bir
sakinca yoktur. Dolayisiyla Adem (a.s.) VAcibi terk ettiginden degil belki mendubu
terk ettigi icin bu lafiz onun hakkinda kullanild:.?8’

2- Adem (a.s.) tovbe etmistir. Peygamberlerin kiigiik giinah islemesini Caiz
gorenler, “TOvbe biiyiik giinahlar i¢in oldugu gibi kiiciik giinahlar i¢in de vaciptir.
Kiiciik giinah isleyen kimse bu giinahindan tovbe etmezse onda 1srar etmis olur ki
hangi giinahta 1srar edilirse artik o gilinah biiyiik giinah haline gelir.” seklinde cevap
vermislerdir.?®

Peygamberler hakkinda kiigiik giinah islemeyi céiz gérmeyenler, “Tovbe
etmek hi¢ giinah islemeyen kimseler tarafindan tamamen Allah’a (c.c.) yonelmek ve

O’na doniis yapmak i¢in de edilebilir. O zaman tovbe sahibi guzel bir fiil islemis

282 ol-A‘raf, 7/23.

283 Razi Fahreddin, Ismetii’I-Enbiya, s. 50; Beydavi, c. 1, s. 74; Sirbini el-Hatib, c. 1, 5.52.

284 Raz1 Fahreddin, Ismetii'I-Enbiya, s. 50.

285 Razi Fahreddin, Zsmetii’l-Enbiya, s. 50; Razi Fahreddin, Mefatihu ’I-Gayb, c. 5, s. 221; Beydawvi, c.
1, s. 74; Sirbini el-Hatib, c. 1, s. 52; Eb( Hafs Siracuddin Omer b. Ali b. Adil c. 9, s. 65; Kasimf,
c. 5, s. 2640; el-Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed b. ibrahim b. Omer Eb( Hasan (v. 741/1341),
Liibabii't-Tevil fi Medni’t+-TenZzil, tsh. Abdusselam Muhammed Ali Sahin, Beyrut, Darii’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1425/2004, c. 2, s. 188; Aldsi, c. 5, s. 151.
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287 Razi Fahreddin, Ismetii'I-Enbiya, s. 51.

288 Razi Fahreddin, Ismetii’I-Enbiya, s. 51.
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olur. Buna bizlerin yaptig1 “Ya Rabbi bizi tovbe edenlerden eyle.” duasi da delil
teskil eder. Sayet tovbenin giizelligi giinah islemeden dolay1 olsa idi o zaman bizim

bu istegimiz giinahkar olmamiz1 gerektirirdi.” 28

seklinde bir cevap vermislerdir.

3-Yasaklamanin sadece haram olan seyler i¢in oldugu kabul edilmez. Bilakis;
yasaklama haramlikla tenzihiyet arasinda miisterektir. Yasaklanilan bir seyi terk
etmek onu yapmaktan daha Gstundur. Yapma yonune gelince bu cezay gerektirir mi,
gerektirmez mi? Bu lafzin mefthumundan harigtir. Sayet boyle olsaydi o zaman delil
getirme sakit olacakti. Buradaki nehyin haramlik ifade ettigini kabul etsek de Hz.
Adem’in (a.s.): “And olsun ki daha énce Adem’e ahd vermistik, fakat unuttu; onu
azimli bulmadik.”*® &yetinde de belirtildigi iizere bu yasag unutarak ¢ignemis
oldugunu soyleyebiliriz. Dolayisiyla Hz. Adem’in (a.s.) isledigi bu fiil giinah kabul
edilmez. Ciinkii dinf sorumluluk unutan kisiden kaldirilmistir.?%

4-Allah (c.c.), Hz. Adem’i (a.s.) zalim diye isimlendirmistir. Kiigiik giinahin
peygamberler tarafindan islenebilecegini céiz gorenler “Miikellefin isledigi giinah
kiigiik ya da biiyiik olsun bu giinahtan dolay1 kisi nefsine zulmetmistir.” demislerdir.
Caiz gormeyenler ise “Evla olani terk etmek bile ziliimdiir. Cinki miukellef, blyuk
sevap kazanmak icin evla olan1 yapmaya imkan sahibi oldugu halde hicbir gerekce
olmadan bunu terk ederse nefsinin alacagi pay1 birakmis olur. Dolayisiyla bdylesi bir
kisinin nefsine zulmetmis diye isimlendirilmesi caizdir.”?%? seklinde bir cevap
vermislerdir.

5-Bu durum, kiigik giinaha ya da evla olani terk etmeye hamledilmistir.

6-Ayette Hz. Adem’in (a.s.) bu fiili yapmaya yonelmesinden ya da bu fiili
yapmaya yoneldigi i¢in cennetten ¢ikarildigi ile ilgili bir durum s6z konusu degildir.
Dolayisiyla cennetten cikarilma olayr Adem’e (a.s.) ceza vermek ya da onu hafif
gormek igin degildi. Sayet durum bdyle olsaydi o zaman nasil olur da Allah (c.c.),
Hz. Adem’i (as.) yeryiiziiniin halifesi olarak yaratirdi. Onun yaratilma sebebi
yeryiiziiniin halifesi olmak ise “Hz. Adem (a.s.) cezalandirilmak ve hafife alinmak

i¢in cennetten ¢ikarildi.” sozii nasil soylenebilir? Adem (a.s.) gercekte asi ve zalim

289 Raz1 Fahreddin, Ismetii'I-Enbiya, s. 52.
290 Taha, 20/115.

291 Razi Fahreddin, Ismetii’I-Enbiya, s. 52.
292 Razi Fahreddin, Ismetii’I-Enbiya, s. 52.
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olsaydi o zaman kendisine Allah’m (c.c.) su ayette de beyan ettigi lizere hiikiim
verilmesi vacip olurdu ki bu hilkim de onun cehennemi hak etmesi olurdu.?%®

“Allah’a ve peygamberine kim karsi gelirse ona, i¢inde sonsuz ve temelli
kalinacak cehennem atesi vardir.””***

Tabatabal de Adem’in (a.s.) isledigi fiilin yeryiiziine inmeden seriat: tesri’
etme mikellefiyeti olmadan 6nce gergeklestigini; olayin madde aleminde meydana
gelmedigini dolayisiyla bu konuda onun herhangi bir sorumlulugunun bulunmadigin
dile getirmistir.?%®

Yukarida Adem’in (a.s.), cennette kendisine nehyedilen agacin meyvesinden
yemekle biiyiik giinah isleyip islemedigi ile ilgili her iki tarafin dile getirdikleri
iddialar serdetmeye calistik. Meselenin Hz. Adem’in (a.s.) isledigi fiilin, onun
nibuvvetinden 6nce gergeklestigi ve peygamberlerin niiblivvetten dnce buyik ginah
islemelerinin miimkiin oldugu noktasinda degerlendirilmesi bizlere te’vilde biyik
kolaylik saglayacaktir. Ancak konu peygamberlerin nibivvetten Once de blylk
giinah iglemekten masum olduklar1 baglaminda ele alinip islenen fiilin biiyiik giinah
olmadig1 iddia edilirse ya da Adem’in (a.s.) isledigi bu fiilin niibiivvetinden sonra
gerceklesmis oldugu dile getirilerek ayete farkli anlamlar verilip ¢esitli yorumlar
yapilirsa ¢ok tutarli olmayan te’villere gidildigi acik¢a gorilecektir. Adem’in (a.s.)
bu fiiliyle buytik gunah islemedigi yoniinde dile getirilen delillere dikkat edildiginde
kesin ve net olarak Adem’in (a.s.) biiyiik giinah islemekten hali oldugunu
sOyleyebilmek pek mumkiin gérinmemektedir. Clnkl yasaklanan agagtan yemenin
akabinde onunla ilgili getirilen Kur’an ayetlerine dikkat edildiginde Adem’in (a.s.)
isledigi fiil, kanaatimizce onun biiyiik giinah isledigini dogrular niteliktedir. Zira
“Adem, Rabbine bagkaldird: ve yolunu sasirdr.””** ayetinde onunla ilgili iki fiil (o<
ve ¢$) kullamlmustir. Bu fiiller irdelenmeye ve te’vil edilmeye muhtagtir. Bu
fiillerden ilki <= fiilidir. Liigat kitaplarina bakildiginda <& lafzinin “emre
muhalefet etmek, inat etmek, itaat etmekten ayrilmak,?®’ emre itaat géstermeyip

aykir1 davranmak, kulun Rabbinin emrine aykir1 davranmasi,”?s s kelimesinin ise
y y

293 Raz1 Fahreddin, Ismetii I-Enbiya, s. 52.

294 Cin, 72/23.

2%et-Tabatabal, Muhammed Huseyin (v. 1401/1981), el-Mizan fi-Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut,
Miiessesetii’l-Alemi 1i’1-Matb@at, 1417/1997, c. 17, s. 194-195.

2% Taha, 20/121.

297 Ahmed Muhtar Abdulhamid Omer, c. 2, s. 1511; Neccar ibrahim Mustafa, Ahmed Ziyad, Hamid
Abdulkadir, Muhammed, s. 606.
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299 k 300
9

“fesat, yasantinin fesada gitmesi,” sapitma, dalalet, basarisizli akilli olmanin
z1ddy, isin kararmast, isi bilmemek, batila dalmak,3%! dalalette derinlesmek, sapiklikta
asirtya gitmek, haktan sapmak ve arzularma meyletmek%? anlamlarma geldigi
gorulecektir. Tum bunlarla birlikte o zaman yukarida zikrettigimiz ayete nasil bir
anlam verecegiz? Ayete “Adem (a.s.) Rabbinin emrine kars: ¢ikt1 ve sapittr.” “Adem
(a.s.) itaatten ayrildi ve batila daldi.” “Adem (a.s.) inat etti ve haktan sapt.”
anlamlarin1 verdigimizde acaba hald Adem’in (a.s.) biyik giinah islemedigini
rahatlikla ifade edilebilecek miyiz? Dahasi bunun niibiivvetten sonra oldugunu nasil
iddia edebilecegiz? Bir onceki bolimde detayini verdigimiz peygamberlerin ismet
sifat1 konusunda Ehl-i stinnet alimlerinin ¢ogunlugunun peygamberlerin niibiivvetten

once biiyiik giinah islemekten masum olmadiklar®®

yoninde dile getirdikleri
gortiglerle konuya yaklagsmamiz kanaatimizce bizlerin daha isabetli tespitlerde
bulunmasma imkéan saglayacaktir. Meseleyi Adem’in (a.s.) irtikdp ettigi bu fiilin
nlblvvetten 6nce oldugunu, bu baglamda peygamberlerin niibiivvetten 6nce biiyiik
giinah islemekten masum olmadiklar1 yoniinde goriis beyan edenlerin ekseninde ele
almak bizlerin daha tutarli tespitlerde bulunmasina olanak saglayacaktir. Yukarida
zikrettigimiz ayet ve iginde gegen iki fiillle ilgili yaptigimiz tahlile ragmen hala
Adem’in (a.s.) isledigi fiilin zelle oldugunu iddia etmek, zorlama te’villerle isin
icinden siyrilmaktan baska bir sey degildir. Kanaatimizce Adem (a.s.) yasaklanan
agactan yemekle biiyik glinah islemistir. Ancak isledigi bu glinah onun
niibiivvetinden dnce olmustur. %3 48 G 435 5.8 2 “Rabbi yine de onu secip
tevbesini kabul etti, ona dogru yolu gésterdi.”®** ayeti de goriisiimiizii destekler
mahiyettedir. Zaten Islam alimlerinin bircogu da Adem’in (a.s.) isledigi fiilin

niibiivvetinden dnce gergeklestigine vurgu yapmustir.3%®

29 gl-Ezheri, Ebi Mansir Muhammed b. Ahmed (v. 370/980), Tehzibiil-Liiga, thk. Abdisselam
Muhammed Hartn, Misir, el-Miesseset’l-Misriyye, t.y, c. 8, s. 218.
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b. Muhammed (v. 743/1343), Fiitihu'l-Gayb fi’l-Kesfi ‘An Kiwnd‘i’r-Reyb (Serhu Hasiyetii’l-
Kessdf), B.A.E, Céizetl Dubai Ed-Devliyye 1i’l-Kurani’l-Kerim, 1434/2013, c. 6, s. 356; Sirbini
el-Hatib, c. 1, s. 52; Eb( Hafs Siracuddin Omer b. Ali b. Adil, c. 9, s. 65; Hazin, c. 2, s. 188;
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Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 925; EbU't-Tayyib Muhammed Siddik Han b. Hasan b. Ali el-Kannevci
el-Buhari (v. 1307/1889), Fethu’l-Beydn fi Makasidi’l-Kur’an, Beyrut, el-Mektebetii’l-Asriyye,
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C-Hz. Adem’in (a.s.) istigfar

Iblis’in hilesine kanip bu aldanistan sonra biiyiik bir pismanlikla Allah’a
(c.c.) sigman Hz. Adem (a.s.) ile Havva derhal yaptiklar1 yanlisin farkina vararak,
hatalarin1 itiraf edip istigfara yoneldiler. Allah’in (c.c.) kendilerine “Ben sizi o
agacgtan menetmemis miydim? Seytanin size apagik bir diisman oldugunu soylememis
miydim? seklinde seslendiginde” >

“Her ikisi, "Rabbimiz! Kendimize yazik ettik;, bizi bagislamaz ve bize
merhamet etmezsen biz kaybedenlerden oluruz®®” demekle giinahlarini itiraf edip
isledikleri giinahtan dolayir pismanlik duyarak nefislerini kinadilar. Sonrasinda bu
ifadelerle tévbe ve istigfar ettiler. Hz. Adem (a.s.) ve Havva: “Rabbimiz! Seytana
uymak ve senin emrine karsi gelmekle kendimize yazik ettik, halbuki sen bizi
uyarmistin. Nefsimize yaptigimiz bu zuliimden dolay1 sayet bizi bagislamazsan biz
kaybedenlerden oluruz dediler.”3%

Adem (a.s.) ve esi Havvanin af dilemesi ve her ikisinin pismanliklarina
Tevrat’ta hi¢ deginilmemistir.

Ata b. Meysere el-Horasani (v. 50/670), ibn Abbés, Said b. Ciibeyr, Miicahid,
Hasan Basri, Katade ve Dahhak:

“Bunun Uzerine Adem, Rabbinden bazi kelimeler égrenip belledi de O’na
yoneldi. O da onun tévbesini kabul etti. Siiphesiz o tovbeleri daima kabul edendir,
merhametli olandir.”®® &yetinde gegen <X “kelimeler” ile kastedilenin yukarida
zikri gecen “Her ikisi, ‘Rabbimiz! Kendimize yazik ettik; bizi bagislamaz ve bize
merhamet etmezsen biz kaybedenlerden oluruz’ dediler.?'® &yeti oldugunu ifade

etmislerdir.31!

1412/1992, c. 8, s. 289; el-Cavi, Muhammed b. Omer Nevevi (1316/1898), Merahu Lebid li Kesfi
Ma’na’l-Kur’dni’l-Mecid, Beyrut, Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1417/1997, c. 1, s. 366; Kasimi, c. 5,
S. 2640; Meragi, c. 1, s. 90; Said Havva, (1409/1988), el-Esas fit-Tefsir, Kahire, Darls-Selam, t.y,
c. 1,s.118.

306 g|-A‘raf, 7/22.

307 el-Acraf, 7/23.

308 Meragi, c. 8, s. 121.

309 e|-Bakara, 2/37.

310 o|-A‘raf, 7/23.

Sllgs-San'ani, EbG Bekr Abdlrrezzak b. Hemmamb. Nafi' el-Himyeri (v. 211/826-27), Tefsiru
Abdiirrezzak, thk. Mahmud Muhammed Abdiih, Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1419/1999, c.
1, s. 268; Taberi, c. 5, s. 454; Tbn Ebi Hatim, c. 1, s. 91; Maturidi, Te'vilatii Ehli's-Siinne, c. 4, s.
385; es-Semerkandi, Ebii’l-Leys Imamii’l-Hiidd Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Tbrahim (v.
373/983), Bahri’l-0l0m, thk. Ali Muhammed Muavvid-Adil Ahmed Abdilmevcud, Beyrut,
Darii’l- Kiitibi’l-Ilmiyye, 1413/1993, c. 1, s. 112; el-Kaysi, Ebd Muhammed Mekki b. Ebi Talib
(v. 437/1045), el- Hiddye Ild Buliigin-Nihdye, B. A. E, Kulliyyetiid-Diraseti’l-Ulya, 1419/2008, c.
1, s. 244; Maverdi, c. 1, s. 109; Tasi, c. 1, s. 169; Vahidi, el-Vesit fi Tefsiri’l-Kurdni’l- Mecid, c. 1,
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“Kelimeler” ile murad edilen mana hakkinda yukarida ifade edilen Adem
(a.s.) ve Havva’nin nefislerine yazik ettiklerini bildirdikleri ayetin oldugu diginda
bazi miifessirler farkli yorumlara da gitmislerdir. Onlardan bir kismi kelimelerden
kastedilenin dua, hayali olma ve aglama oldugunu dile getirirken bir kismi da
Adem’in (a.s.) pismanligy, iiziintiisii ve istigfart oldugunu ifade etmistir. ibn Atiyye:
“Onlara kelimeler denmesi mecazidir. Ciinkii esas itibariyle pigsmanlik, Gzlntl ve
istigfar da kelimelerle ifade edilir. Bu da gosteriyor ki Adem (a.s.) belli olan

istigfardan baska bir sey soylememisti. 3*2

seklinde bir goriis beyan etmistir.

Allah’m (c.c.) emrine Karsi gelmelerinden dolayr Adem (a.s.) ve Havv&’nin
cezalart yeryiiziine indirilmek oldu. Abhiretteki cezalarina gelince Allah (c.c.)
tovbelerini kabul edip onlar affetmekle cezalarini diisiirdii.>*3

Adem (a.s.) ve Hawva iste bu ciimlelerle giinahlarindan pismanhk duyup
istigfarda bulunmusglardi. Bu ifadelerle giinahlarini dile getirmis sonrasinda tovbe ve
istigfara sarilmislardi. Ancak Iblis giinahin1 kabullenmek yerine 0, giinah1 Rabbine
atfedip ondan {imit kesmisti.®** iblis asi olup isyaninda 1srarci olurken Adem (a.s.)
giinah islemis, ancak bu giinahindan tévbe etmistir. Ikisi arasindaki fark da budur.3%®
Adem (a.s.) ve esi Havva nehyedildikleri halde agacin meyvesinden yemekle hem
kendilerinin hem de Allah’in (c.c.) diismam olan Iblis’e uymus, nefislerine kotuliik
ettiklerinin farkina varmig, Allah’in (c.c.) rahmet ve magfiretine siginip giinahlarinin
oOrtiilmesini ve yaptiklar riisvayliklarin terk edilmesini talep etmisler; aksi takdirde
helaka ugrayanlardan olacaklarini dile getirmislerdir.3

Aldst, Adem (a.s.) ile Havva nin kaybettikleri nimetlerden dolay iki yiiz sene
agladiklarina dair ibn Abbas’tan bir rivayet nakletmektedir.3!’

Adem (as.), tovbe ve istigfar ettigini dile getirdigi bu sozleriyle bes sey

konusunda bahtiyar (mutlu) olmustur. Bunlar emre karsi gelmeyi itiraf etmek,

s. 124; Begavi, c. 1, s. 85; bnii’1-Cevzi, Cemaluddin Ebii’l-Ferec, Zddii I-Miiyesser fi [Imit-Tefsir,
s. 56; Kurtubf, c. 1, s. 324; Hazin, c. 2, s. 190; Ibn Kesir, ¢. 3, s. 399; Eb{ Hayyan el-Endelisi c.
1, s. 318; Eb{ Hafs Siracuddin Omer b. Ali b. Adil, c. 13, s. 412; Selibi, c. 1, s. 100; Sirbini el-
Hatib, c. 1, s. 468; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe (v. 1224/1809), el-Bahri’I-Medid
fi Tefsiri’l- Kur’dni’l-Mecid, thk. Ahmed Abdullah el-Kurasi, Kahire, Hasan Abbas Zeki,
1419/1999, c. 1, s. 33; Kasimi, c. 7, s. 2643; Sa‘ravi, c. 1, s. 273; Alevi, Muhammed el-Emin b.
Abdullah, c. 9, s. 257.

312 Ibn Atryye, c. 1, s. 131; Ebii Hayyan el-EndeliisT, c. 1, s. 318.

313 VVehbe ez-Zuhayli, et-Tefsirii ‘I-Munir, Dimesk, Darii’1-Fikr,1423/ 2003, c. 4, s. 525.

814 Kasimi, ¢. 7, S. 2634.

815 Sem‘ani, c. 2, s. 172.

316 Taberd, c. 5, s. 453; Hazin, c. 2, s. 189.

317 Algst, c. 1, s. 378.
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pismanlik duymak, nefsini kotlilemek, tovbeye tesebbiis etmek ve rahmetten iimidi
kesmemektir. iblis de Adem’in (a.s.) hilafina bes seyle bedbaht (mutsuz) olmustur.
Bunlar, giinahin1 kabul etmemek, pismanlik duymamak, kendini kinamayip
azgmligimi Allah'a (c.c.) baglamak ve O’nun rahmetinden timidini kesmek. 38

Katade, Adem’in (a.s.) “Ya Rabbi sana tovbe ve istigfarda bulunursam bana
ne yapacagini haber ver? Diye sordugunda Rabbi ona; seni cennete koyacagim.”
dedigini nakletmistir.3°

islam alimleri Ademin (a.s.) tovbe ve istigfari konusunda cesitli te’villerde
bulunmuslardir. Bir kismi bu istigfarin peygamberlerin giinah isledigi sonucuna
gotiirdiigiinii ifade ederken delil olarak da bu ayeti getirmislerdir. Baz1 miifessirler de
peygamberlerin ulvi konumlari itibariyle bu davranigin giinah olmadigini ancak
peygamberlere nispetle ginah addedildigini ifade etmis; tovbe ve istigfarin da evla
olani terk etmekten kaynaklandigini dile getirmislerdir.

Simdi bu noktadan itibaren Adem’in (a.s.) tovbe ve istigfar etme sebepleri
hakkinda miifessirlerin goriislerini irdeleyelim.

ibn Ebi Hatim, Adem (a.s.) ve Havva’nin ayette “Rabbimiz! Kendimize yazik
ettik” ifadelerinin giinah iglediklerine delalet ettigini ve sonrasinda Allah’in (c.c.)
onlar1 bagisladigini ifade etmistir.32°

Vahidi, bu ayetle Adem’in (a.s.) tdvbe ederek giinahmi itiraf edip 6ziir beyan
ettigini akabinde Rabbinin onun tévbe ve istigfarin1 kabul buyurup bagisladigini dile
getirmistir. 3%

Fahreddin Razi’ye gore bu ayet Hz. Adem’den (a.s.) biiyiik bir giinahin sadir
olduguna delalet etmektedir. Fakat bu ginah heniiz peygamber olmadan 6nce vuki
bulmustur. Dolayistyla, bu hususta ileri stirtilebilecek sual da bu sekilde zail olur.3??
diyerek Adem’in (a.s.) istigfarimin giinah islemekten kaynaklandigmn ileri siirmiistiir.

el-Merdgi ve Muhammed el-Emin b. Abdullah el-Alevi tefsirlerinde,

peygamberlerin giinah islemekten masum olmalariyla beraber Adem’den (a.s.) sadir

318 Eh( Hayyan el-EndelsT, c. 4, s. 282; Kasimi, . 7, s. 2643.

319 Hazin, c. 2, s. 189; Sirbini el-Hatib, c. 1, s. 468.

320 Thn Ebi Hatim, c. 5, s. 1454.

321 vahidt, Ebi’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabdri (v. 468/1078), el-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitabi’l-Aziz, thk. Safvan Adnan Davidi, Dimask, Darii'l-Kalem, 1415/1995, c. 1, s. 101.

322 R4zl Fahreddin, Mefitihu’I-Gayb, c. 5, s. 221; Eb( Hafs Siracuddin Omer b. Ali b. Adil, c. 9, s. 65;
Zuhayli, et-Tefsiri ’I-Munir, c. 4, s. 526.
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olan giinah ve akabinde onun tovbe ve istigfar etmesi ile ilgili i goriis beyan
ederler:

1-Hz. Adem’e (a.s.) isnat edilen isyan niiblivvetten éncedir. Peygamberler ise
niibiivvetten sonra giinah islemekten masumdur.

2- Ona isnat edilen isyan unutmasindan dolayidir. Unutma nedeniyle sadir
olan bu olayin biiyiikliigiinden dolay1 isyan olarak isimlendirilmistir.

3- Bu kissa, diger kissalarda oldugu gibi miitesabih ayetler kapsamina girer.
Dolayisiyla miitesabih olan bu tiir kissalar1 zahirine hamletmek miimkiin degildir.3?

Muhammed Resid Riza ise Adem’in (a.s.) istigfar talep etmesiyle ilgili farkl
bir yorumda bulunarak: “Adem (a.s.), isledigi masiyetten 6tiirli Rabbine yalvararak
husti iginde tovbe ve istigfarda bulundu. Esi de kendisine bu konuda tabi oldu. Ancak
Adem (a.s.) ile esi, ayette )i (bagislamazsan) fiilinin mef’ulunii hazfederek sadece
isledikleri bu giinahtan o&tiirli bagislanma istemediler. Yani onlar “Ey Rabbimiz
isledigimiz bu glinahtan otlirli bizi bagislamazsan” demeyerek zarara ugramaktan
kurtulmayr hem bu giinah1 hem de diger gilinahlar1 igeren umumi mutlak magfiret

»324 seklinde bir goriis beyan etmistir.

olunmaya bagladilar.

Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli ise bu konuda soyle der: “Siiphesiz seytanin Hz.
Adem’e (a.s.) agactan yemesine dair verdigi vesvese, verilen emre muhalefet
etmesine ve cennetten ¢ikarilip yeryiiziine indirilmesine sebep olmustur. Kur’an-1
Kerim’de yahut sabit sunnet-i seniyyede s6z edilen kadarindan fazlasiyla
peygamberlerin gilinahlarindan s6z etmek céiz degildir. Sami yiice Allah (c.c.),
onlarin bir kisminin birtakim giinahlar1 iglediklerini haber vermis, bu giinahlar
kendilerine nispet etmis, bundan dolayr da onlara sitem etmistir. Yine onlar,
kendilerinin bu tiir hatalar1 islediklerini haber vermis, ancak onlardan siyrilmus,
ondan kopmus ve tovbe etmislerdir. Biitiin bu hususlar -bir iki tanesini te’vil etmek
mimkun olsa bile- tamamini te’vil etmek miimkiin olmayacak sekilde bir¢cok yerde
varid olmustur. Ancak bunlarin hepsi de peygamberlerin makamlarinmi kiiciiltecek
ozellikte degildir. Onlarin isledikleri bu kii¢iik hatalar, nadiren sadir olmustur ve hata
yoluyla veya unutarak gergeklesmistir. Ya da boyle bir isi islemelerine g6turecek bir

te’vil sonucu meydana gelmistir. Onlarin bu hatalar1 baskalarininkine nisbetle ha-

323 Meragi, c. 1, s. 90; Alevi, Muhammed el-Emin b. Abdullah, Hadaiku'r-Ravh ve'r-Reyhan, Beyrut,
Déaru't-Tavk en-Necah, 1421/2001, c. 1, s. 325.

324 R1zA Muhammed Resid (v.1353/1935), Tefsirii’/-Menar, Kahire, Darii’l-Menar, 1366/1947, c. 8, s.
351.
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senattir. Onlarin mevkilerine, kiymet ve kadirlerinin yiiksekligine nisbetle ise onlar
hakkinda bir giinahtir. Ciinkii seyisin miikafat gorebilecegi bir isi yaptigindan dolay1
vezir sorumlu tutulabilir. O bakimdan peygamberler giivenlik ve esenlik icinde
olduklarim1  bilmekle birlikte kiyamet giiniinde bunlardan dolayr sorguya
cekileceklerinden ¢ekinmislerdir.”32°

Adem’in (a.s.) isledigi bu fiilden &tiirii tdvbe ve istigfar etmesini Allah’in
(c.c.) kabul buyurdugunu Kur’an-1 Kerim soylece ifade etmektedir: “Rabbi yine de
onu secip tevbesini kabul etti, ona dogru yolu gosterdi.”®?® Adem (a.s.) masiyetinden
tovbe edip ondan dolayr Rabbinden magfiret dileyerek kendi nefsine zulmettigini
itiraf etti; bunun ardindan da Rabbi onu secti, kendisine yaklastird1. Isledigi giinahtan
Oturd onu tévbe etme yoluna iletti. Tovbesini de kabul etti.
Adem’in (a.s.) istigfar etmesi ile ilgili yukarida detay1 verilen goriisler ve getirilen
delillere dikkat edildiginde bu noktada iki farkli yaklasimin sergilendigi gorulecektir.
Bir kisim miifessirler, onun istigfar etme sebebini evla olani terk etmeye baglamakta,
bazilar1 da isledigi glinahtan 6tiirii istigfarda bulundugunu dile getirmektedir. Her iki
grubun iddialar1 ve getirdikleri deliller goz oniine alindiginda Adem’in (a.s.) istigfar
etme sebebinin evla olan1 terk etmekten kaynaklandigini savunmak, kanaatimizce iyi
niyetle yapilmis ancak zorlama te’villerdir. Adem’in (a.s.) diger tim peygamberler
gibi insanlarin icerisinden 6zenle secilmis ve Allah’la (c.c.) muhatap olabilme
serefiyle miiserref kilinan biri oldugu stiphe gotiirmeyen bir gergektir. O, bu 6zel
konumu itibariyle siradan insanlardan pekald farkli olmak zorundadir. Ancak bu
noktada onun asla giinah islemedigini iddia etmek baslangigta sartlanilarak pesinen
verilen bir hilkim mesabesindedir. Adem de (a.s.) beser vasfiyla muttasif bir insan
olup her insan gibi hir iradeye sahip ve hata yapabilme 6zelligi bulunan bir varliktir.
Bizce Adem (a.s.) emre aykir1 hareket edip giinah islemis; ardindan da tovbe ve
istigfara sarilmigtir. Ancak isledigi bu giinah onun niibiivvettinden 0Once
gerceklesmistir. Bunu teyit eden delilleri ilgili yerlerde vurgulayarak ¢nceden dile
getirmistik. Ancak sunun da altin1 6zenle ¢izmek gerekir ki Adem (a.s.) ve diger tiim
peygamberler isledikleri giinahin akabinde uyarilmis ve bu aykiriligin devamina
miisaade edilmemistir. Zaten giinah isleme noktasinda peygamberlerle onlarin

disinda kalan diger insanlar arasindaki belirgin fark da budur.

325 Zuhayli, et-Tefsirii'I-MUnTr, c. 8, s. 658-659.
326 Taha, 20/122.
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2.2 Hz. Ndh (a.s.)

Beseriyetin ikinci babasi olarak bilinen N{h b. Lamek b. Mettu Seleh b. Idris
b. Yarid b. Mehlail b. Kaynan b. Ends b. Sis b. Adem, iddia edildigine gére M.O.
3043 ile 3993 yillar1 arasinda yasadigi bilinir. M.O. yaklasik olarak 3650 yilinda
Giiney Irak’a peygamber olarak gonderilmistir. Kavmine, NOh kavmi adi verilmistir.
Kur'an-1 Kerim’de ismi kirk {i¢ defa zikredilmis olup dort oglunun oldugu ifade
edilir. Hadislerde de gectigi iizere Allah’in (C.C.) yeryiiziine resul olarak gonderdigi
ilk peygamberdir. Kavmini, higbir ortagi olmayan yalniz Allah’a (c.c.) ibadet etmeye
cagirmis ancak kavmi onu yalanlamaktan geri durmamistir. Bu yolda zorluklara ve
mesakkatlere katlanmis, ona Allah’m (c.c.) kafirler iizerine gonderdigi tufandan
mimin olan kavminin ve kendisinin bogulmaktan kurtulmasi i¢in gemi yapmasi
vahyedilmistir. Mekke bdlgesinde 6ldiigii soylenir.>?’

A-Hz. NGh’u (a.s.) Istigfara Gotiiren Sebepler

Yukarida da belirtildigi tizere Allah (c.c.), NOh’a (a.s.) buyik bir tufanin
gelecegini bu tufandan ona ve kendisine inananlarin kurtarilacagini haber vermis,
kendisinden bir gemi yapmasini istemistir. Tufan basladiginda NUh’un (a.s.) oglu ile
arasinda su diyalog gecmistir:

“Gemi, daglar gibi dalgalar iginde onlari gétiiriirken NUh, bir kenarda ayr:
kalmis olan ogluna ‘Ey ogulcugum! Bizimle beraber gel, kéfirlerle birlik olma’ diye
seslendi. Oglu: ‘Daga siginirim, beni sudan kurtarr’ deyince NOh: ‘Bugiin Allah'in
buyrugundan O'nun acidiklart disinda kurtulacak yoktur’ dedi. Aralarina dalga
girdi, oglu da bogulanlara karist.”*%®

Ndh (a.s.), oglu Ken’an’a yedi defa gemiye binmesi i¢in ¢agrida bulunmus,
ancak oglunun ondan uzaklasip bu istegi yerine getirmekten imtina’ etmistir.32°

N{h (a.s.) dalgalar arasinda geminin, riizgarlarin kaldirmasiyla yiiksek daglar
gibi aktig1 sirada Ken‘an isimli ogluna seslenir. Ken‘dn bu sirada babasindan
ayrilmis baska bir yerde, dininden de vazge¢mis bir haldedir. NGh (a.s.) onu suyun
Uzerinde gorince babalik sefkatiyle hareket edip ona olan merhamet duygulari

kabarir, ona “sevgili oglum” diye hitap ederek onun bogulanlardan olmamasini ister.

Ken‘dn babasmimn sesini isittiginde yiiksek bir daga sigmmip bogulmaktan

327 Magplis, s. 50.

328 Hod, 11/42-43.

329 Mukatil b. Siileyman, b. Besir el-Ezdi el-Belhi (v. 150/767), Tefsiru Mukatil b. Stleyman, thk.
Abdullah Mahmiid Sahhata, Beyrut, Dari Ihyai’t-TuréS el-Arabi, 1423/2002, c. 2, s. 283.
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kurtulacagini soyler. Nh (a.s.) ise ona “Bugln Allah’mn (c.c.) buyrugundan O’nun
acidiklart disinda kurtulacak yoktur der.” Bu sirada ogluyla arasina korkung dalgalar
girer ve oglu da bogulanlar ziimresine ilhak olur.3°

Gemide bulunanlar hari¢ yeryliziinde bulunan herkes bogulunca Allah (c.c.)
arza kendisinden fiskiran ve {lizerinde toplanan sulari yutmasini, gokyliziine de
yagmuru kesmesini emreder ve artik ulvi nida tamamlanir. “Ey arz figkiran suyunu
yut! Ey gok yagmuru kes!” Bunun izerine emre uyarak su ¢ekilir ve azalir. Is olup
biter. Yani Allah’in (c.c.) Hz. NdOh’a (a.s.) vaad ettigi zalim kavmin helaki
tamamlanir. Gemi igindekilerle birlikte Kuzey Irak'ta Cezire bolgesindeki Musul’da
bulunan Cudi dagina oturur. “Zalim kavim helak olsun, Allah’in (c.c.) rahmetinden
uzak olsun.” denilir. Cunkd zulim ve inkar etmeleri sebebiyle bu kavim son neferine
kadar helak olur, bunlardan hicbir kimse kalmaz.3!

Bunun Uzerine NOh (a.s.) “Rabbine seslendi: ‘Rabbim! Oglum benim
ailemdendi. Dogrusu senin vadin haktir. Sen hiikmedenlerin en iyi hiikmedenisin.’
dedi.”33?

Nih’un (a.s.) oglu Ken’an kendisine iman etmemis, bu yiizden de bogularak
helak olmustu. Hz. Nah (a..), oglunun kiifiir iginde helak olmasina ¢ok {iziilmiis, bu
Uzlntisunu dile getirip Rabbine: “Ey Rabbim, oglum da siiphesiz benim
ailemdendir. Sen beni ve aile fertlerimi kurtaracagina sdz verdin, 6yleyse oglumu da
kurtar, ¢lnki o da benim ailemin bir (yesidir. Senin vaadin sliphesiz haktir ve sen
hakimlerin hakimisin. Vaadinde asla bir sapma yoktur. Sen hukim verenlerin
hakimisin. Bir kavmin kurtulusuna, bir kavmin de helakine hiikmettin.”33® diyerek
nida etmesi sonrasinda Allah’in (c.c.) ona sdyle cevap verir:

“By NOh! O senin ailenden sayilmaz, c¢iinkii kotii bir is islemistir, Oyleyse
bilmedigin seyi benden isteme. Iste sana 6giit, bilgisizlerden olma™* Onun
Allah’tan (c.c.) boyle bir talepte bulunmasimin dogru olup olmadigi noktasinda
muhtelif yorumlar yapilmis, bazilar1 yukarida zikri gegen ayeti delil getirerek Nih’un
(a.s.) bu davramisinin kendisinden sadir olan bir giinah anlamma geldigini ifade

etmislerdir.

330 en-Nahcivani, Nimetullah b. Mahmud (v. 920/1514), el-Fevdtihu I-Ildhiyye ve’l-Mefatihul-
Gaybiyye, Misir, Darii Riikkabi, 1419/1999, c. 1, s. 354.

331 Zuhayli, et-Tefsiri’I-MUnr, c. 6, s. 390.

332 Hod, 11/45.

333 Begavi, c. 4, s. 180.

334 Hod, 11/45-46.
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Ndh’un (a.s.) bu istegiyle giinah isledigini 6ne sirenler yukarida zikredilen
ayette de beyan edildigi tizere Allah’m (c.c.) i &a Guid &) (O senin ailenden
sayllmaz) ifadesiyle Ndh’a (a.s.) verdigi cevabin onun oglu olmadigina delalet
etmesinden hareketle 1 & ) &) (Oglum benim ailemdendir) séziiniin yalan ve
ayn1 zamanda masiyet anlamina geldigini iddia etmislerdir.3%®

Mifessirler ayette belirtilen “ogul” konusunda ihtilafa diismislerdir. Bir
kismi, oglun Hz. Nh’un (a.s.) sulbiinden geldigini ifade etmistir. Ibn Abbas, ikrime,
Said b. Clibeyr, Dahhak, Kelbi, Muhammed b. ishak, Mukatil ve cumhur-u ulema bu
goriistedir.3*® Onlara gére Allah’in (c.c.) su buyrugu da buna delil teskil eder: “Nah
ogluna seslendi.” NUh’un (a.s.) oglunun kendi 6z oglu oldugu goriisiine gére o zaman
Allah’in (c.c.) “O senin ailenden sayilmaz.” ifadesinden kastedilen nedir? Bu
noktada miufessirler yine muhtelif goriisler serdetmislerdir. Onlardan bir kismi
burada Allah’in (c.c.) muradinin Hz. Ndh’a (a.s.) vaadedilen geride kendisiyle
kurtulacak olan ehlinden olmadigi®*” ya da “O senin ehlinden degildir ¢iinkii o, bana
ve senin haber verdiklerine iman etmedi.”3% seklinde bir goriis beyan etmektedir. Bir
kism1 da bu ifadeyi “Senin din ehlinden degildir.” diye yorumlamistir. Bu goriis Ibn
Abbas, Said b. Ciibeyr, Dahhak, ikrime ve Meymun b. Mehran’a aittir. **® ibn Abbas

3% Razi Fahreddin, Ismetii'I-Enbiya, s. 57.

336 Semerkandf, c. 2, s. 129, Vahidi, el-Vesit fi Tefsiri’l-Kurdni’l-Mecid, c. 2, s. 575; Sem‘ant, c. 2, s.
431; Ibnii’l-Cevzl, Cemaluddin Ebii’l-Ferec, Zddii ‘I-Miiyesser fi IImit-Tefsir, s. 656; Zuhayli, et-
Tefsirii’I-Munir, c. 6, s. 388.

337 gl-Ferra, Ebi Zekeriyya Yahya b. Ziyad ( v. 207/ 822), Medni’l- Kur’an, Beyrut, Alemii’l-Kiitib,
1403/1983, c. 2, s. 17; Taberd, c. 7, s. 51; SemerkandT, c. 2, s. 129; Sa‘lebi, c. 5, s. 172; Vahidi,
et-Tefsirii’[-Besit, ¢. 11, s. 435; el-Miicasii, Ebii'l-Hasan Ali bin Faddal (v. 479/1086), en-Niket
fi’I-Kur’dni’l-Kerim, thk. Abdullah  Abdiilkadir et-Tavil, Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1428/2007, s. 248; el-Isbehani Ismail b. Muhammed b. el Fadl b. Ali el-Kurasi et-Talihf et-Teymi
(v. 535/1140), I’rdbu’l-Kur’an, Riyad, Mektebetii’l-Melik, 1415/1995, s. 152; Firdizabad?,
Tenvirii’I-Mikbas Min Tefsiri Ibn ‘Abbds, c. 1, s. 236; Suydti, ed-Diirrii’I-MensQr fit-Tefsir bi’l-
Me’sdr, c. 8, s. 77; Kaysi, Ebd Muhammed MekKki b. Ebi Talib, c. 5, s. 3404; Cavi, Muhammed b.
Omer Nevevi, c. 1, s. 509.

338 Maturidi, Te 'vilati Ehli's-Stinne, c. 6, s. 136.

339 Taberf, c. 7, s. 51; Cassas, Ebl Bekir Ahmed b. Ali er-Razi (v. 370/ 980), Ahkamii’I-Kur'dn, thk.
Muhammed Sadik Kamhavi, Beyrut, Darii-Ihyi’t-Turasi’l-Arabi, 1412/1992, c. 4, s. 378; iz b.
Abdusselam, Ebi Muhammed izzuddin b. Abdiisselam b. Ebiil-Kasim el-Hasan (v. 660/1261),
Tefsirii’I-Kur’an, thk. Abdullah b. Ibrahim el-Vehbi, Suudi Arabistan, Mektebetii’l-Melik
Fehdii’l-Vataniyye, 1416/1996, c. 2, s. 91; Kaysi, Eb0 Muhammed Mekki b. Ebi Talib, c. 5, s.
3404; Maverdi, c. 2, s. 476; Ibnii’l-Cevzi, Cemaluddin Ebii’l-Ferec, Zddii’I-Miiyesser fi limit-
Tefsir, s. 656; Razl Fahreddin, Mefdtihu’l-Gayb, c. 6, s. 357; Kurtubf, c. 9, s. 46; Hazin, c. 2, s.
487; el-Haleb?, Semin Ahmed b. Ydsuf b. Abdiid-Daim (v. 756/1355), Umdeti’I-Huffaz fi Tefsiri
Esrefi’I-Elfaz, thk. Muhammed Basil Uy(n es-Sud, Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’I-iimiyye, 1996/1417,
c. 1's. 136; Eb( Hafs Siracuddin Omer b. Ali b. Adil, c. 10, s. 500; Faysal b. Abdiilaziz b. Faysal
Al-Mibarek (v. 1366/1946), Tevfikur-Rahman fi Duriisi’l-Kuran, thk. Abdiilaziz b. Abdullah b.
Ibrahim ez-Zir, Riyad, Darii’l-Ulyan, 1416/1996, c. 2, s. 440; Zuhayli, et-Tefsiri’I-Munir, c. 6, s.
388.

61



ve Katdde’den rivayet edilen bir bagka goriise gore s6z konusu “oglun” gercekte
NOh’un (a.s.) oglu oldugunu ancak niyet ve amelde ona aykir1 davrandigini ifade
etmistir.34°

Miifessirlerden bazilar1 ayette zikri gegen oglun gercekte NOh’un (a.s.)
sulbiinden gelmedigini, haniminin bagka bir kocadan olma oglu oldugunu, ancak
kendi ogullar1 ve aile fertleri i¢ine karigsinca ona da ogul dendigini ifade etmistir.
Buna su ayeti delil getirmislerdir: “Oglum benim ailemdendi.” Burada NOh (a.s.)
“bendendi” demeyip “ailemdendi” ifadesini kullanmistir. Bu goriis de EbQ Ca‘fer el-
Bakir, Miicahid, Hasan Basri ve seleften bircok alime aittir.34

Hz. NOh’un (a.s.) oglunun veled-i zina oldugunu, ancak Ndh’un (a.s.) bunu
bilmedigi seklinde de te’vile giden mifessirler olmustur. Bu goriis de Hasan Basrf,
Miicahid, Ibn Ciireyc Ubeyd b. Amir’den rivayet edilmistir. 3*? Boyle diisiinenler
N0h (a.s.) ve Lut’un (a.s.) hanimlar1 hakkinda varid olan su ayette gegen “hainlik
ettiler” ifadesini delil getirirler:

“Allah, inkar edenlere, NOh'un karisiyla Lut'un karisint misal gosterir: Onlar,
kullarimizdan iki iyi kulun nikahi altinda iken onlara karsi hainlik edip inkdrlarini
gizlemiglerdi de iki peygamber Allah'tan gelen azabi onlardan savamamslardi. O iki
kadina: "Cehenneme girenlerle beraber siz de girin" dendi. 3* ayette gecen
«“Laa e “Hainlik ettiler” ifadesini delil getirmiglerdir.

Ibn Abbas bu konuda: “Hz. Nih’un (a.s.) oglu onun sulbiinden gelen 6z oglu
idi. Fakat miimin olmadi. Zira hicbir peygamber hanimi asla zina etmemistir.”

seklinde bir ifadede bulunmustur.”344

340 \ahidT, el-Vesit fi Tefsiri’l-Kurdni’l-Mecid, c. 2, s. 575; Vahidi, et-Tefsiri’l-Besit, ¢. 11, s. 433;
Suydtl, ed-Dirri’l-MensQr fit-Tefsir bi’l-Me’sdr, c. 8, s. 77; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 660;
Kannevcf, c. 6, s. 184.

341 Taberf, c. 7, s. 49; SemerkandT, c. 2, s. 127; Sa‘lebf, c. 5, s. 172, Kaysi, Ebli Muhammed Mekki b.
Ebi Talib, c. 5, s. 3398; Vahidi, el-Vesit fi Tefsiri’l-Kurdni’I-Mecid, c. 2, s. 575; Sem‘ani, c. 2, s.
431; Begavi, c. 4, s. 181; Razi Fahreddin, Mefatihu’l-Gayb, c. 6, s. 351; Kurtubi, c. 9, s. 45; Eb(
Hayyan el-Endeliist, c. 5, s. 227; ibn Kesir, c. 4, s. 326; Eba Hafs Sirdcuddin Omer b. Ali b. Adil,
c. 10, s. 494; Nisab(rf, Nizamuddin el-Hasen b. Muhammed b. Huseyin, c. 4, s. 23; el-ic,
Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed b. Abdullah es-Sirdzi es-Safii (v. 905/1499),
Céamiu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, thk. Abdilhamid Hindavi, Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1424/2004, c. 2, s. 178; Sirbini el-Hatib, c. 2, s. 61; el-Mazhari, Muhammed Senaullah Osmani (v.
1125/1713), Tefsirii’l-Mazhari, thk. Ahmed Izzu Indye, Beyrut, Darii Thyait-Turasi’l-Arabf,
1425/2004, c. 4, s. 399; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 660; Kannevci, c. 6, s. 184; Kasimi,
Mehasinut-Te 'vil, c. 9, s. 3449.

342 Sa‘lebi, c. 5, s. 172; Ibnii’l-Cevzi, Cemaluddin Ebii’l-Ferec, Zadii 'I-Miiyesser fi Imit-Tefsir, s. 656.

343 et-Tahrim, 66/10.

344 es-Sevri, EbT Abdillah Siifyan b. Said b. Mesrik (v. 161/777), Tefsiru Siifyan es-Sevri, Beyrut,
Dari’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1403/1983, s. 130; San'ani, Eb( Bekr Abdirrezzak b. Hemmam, c. 2, s.
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Fahreddin Razi de bu diisiincenin igreng oldugunu, ¢lnkl peygamberlerin
makamlarinin bdylesi riisvayliktan korunmasi gerektigini bu gorlisiin Kur’an’in
nassina da aykir1 oldugunu, ayette ifade edilen ihanetin iddia edildigi gibi namus
konusunda olmadigmi ifade etmistir.>*® Sa‘lebi de ne Ldt’un ne de N{h’un (a.s.)
hanimlarinin zina yaparak peygamberlere ihanet etmediklerini ayette ifade edilen s6z
konusu ihanetin din konusunda oldugunu dile getirmistir.34®

“Oglum benim ailemdendir.” ayetinde ifade edilen “ogul” konusunda
miufessirlerin konuya bakis agilarin1 serdetmeye ¢alistik. NOh’un (a.s.) benim
ailemdendir diye kurtulmasini istedigi oglunun gergekte kendi oglu olup olmadig:
noktasinda yapilan yorumlara ve bu konuda getirilen delillere dikkat edildiginde s6z
konusu oglun hanimin oglu ya da veled-i zina olan bir ogul oldugu noktasindaki
yorumlar tutarsizdir. Zira bu savi destekleyen tatmin edici bir delil olmadigi gibi
Ozellikle insanlarin en segkinleri olan peygamberlerin hanimlariin iffetsiz olmalari
da selim akla ve mantiga aykiridir. Ciinkii vahiyle desteklenen Allah (c.c.) elgilerinin
kendi hanimlar1 hakkinda boylesi igreng bir durumdan gaflet ve bihaber iginde
olmalari diigiiniilemez. Kanaatimizce s6z konusu ogul Ndh’un (a.s.) kendi sulbiinden
gelen 6z ogludur. Ancak Allah’mn (c.c.) “Senin ehlinden degildir.” diye ifadesi onun
kurtulacaklar1 vaadedilen ogullar zlmresinden olmadigi anlamima gelir. Su hélde
N0h (a.s.) bu duay1 yaparak neden boylesi bir istekte bulundu? Oglunun din ehlinden
olmadigim1 ya da ona inanmadigini bilerek mi bunu istedi? Bdyle bir talepte

bulunmasini gerektiren neydi?

195; Taberf, c. 7, s. 51; Kaysi, Ebl Muhammed MekKki b. Ebf Talib, c. 5, s. 3399; Maverd, c. 2, s.
475; Vahidi, el-Vesit fi Tefsiri’l-Kurdni’l-Mecid, c. 4, s. 322; Sem‘ani, c. 2, s. 431; Begavi, c. 4, s.
181; Zemahseri, c. 4, s. 572; Ibnii’l-Cevzi, Cemaluddin Ebii’l-Ferec, Zdidii I-Miiyesser fi Iimit-
Tefsir, s. 656; Razl Fahreddin, Mefatihu’I-Gayb, c. 10, s. 575; iz b. Abdiisselam, c. 3, s. 339;
Kurtubi, c. 18, s. 202; Hazin, c. 2, s. 487; Ebd Hayyan el-Endellsi, c. 5, s. 227; Eb( Hafs
Sirdcuddin Omer b. Ali b. Adil, c. 19, s. 215; Nisab(ri, Nizamuddin el-Hasen b. Muhammed b.
Huseyin, c. 6, s. 322; Suy(ti, ed-Durri’I-Mensar fit-Tefsir bi’l-Me’sdr, c. 8, s. 77; Sirbini el-
Hatib, c. 4, s. 334; Ismail Hakki b. Mustafa el-istanbdli el-Hanefi el-Mevla Ebii’l-Fida (v.
1127/1715) , Ruhu’l-Beyan, Beyrut, Dari’l-Fikr, t.y, c. 10, s. 68; Mazhari, c. 4, s. 399; Sevkani,
Fethu’l-Kadir, s. 661; Kannevci, c. 6, s. 193; Cavi, Muhammed b. Omer Nevevi, c. 2, s. 543;
Faysal b. Abdiilaziz b. Faysal Al-Miibarek, c. 2, s. 439; el-Cezairi Ebli Bekr Cabir (v. 1435/2014),
Eyserut-Tefasir li-Keldmi’l-Aliyyi’l-Kebir, y.y, 1410/1990, c. 5, s. 391; Zuhayli, et-Tefsirii’l-
Muanir, c. 6, s. 388; Vahidl, et-Tefsiri’l-Besit, c. 11, s. 436; Alevi, Muhammed el-Emin b.
Abdullah c. 29, s. 483;Havva Said, c. 10, s. 6015; TibT, Ebd Muhammed Serefiiddin Hiiseyin, C.
15, s. 539; es-Safi, Mahmad b. Abdtrrahim (v. 1376/1956), el-Cedvelu fi /'rabi'l-Kur'an ve Sarfih
ve Beyanih, Beyrut, Darlir-Resid, 1416/1995, c. 15, s. 11. el-Kavart Kamile, Tefsiru Garibi’l-
Kuréan, Katar, Darii b. Hazm, 1429/2008, s. 267.

345 Razi Fahreddin, Mefatihu 'I-Gayhb, c. 6, s. 357.

346 Sa‘lebf, c. 5, s. 172.
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Matiiridi, “Te'vilatd Ehli's-Stinne” adli tefsirinde NOh’un (a.s.), oglunun
kendisine inan¢ konusunda muvafakat ettigini disiiniip zahire gore hukim verdigini
bundan dolayr ona dua edip kurtulmasini istegini yoksa bdylesi bir istekte
bulunmasinin ihtimal dahilinde olmadigin1 dile getirmistir. Matlridi, Allah’in (c.c.)
Oonceden NOh’a (a.s.) “Haksizlik yapanlar i¢in bana basvurma c¢iinkii onlar suda
bogulacaklardir.®*" diye uyarida bulundugunu; bu nedenle onun, oglunun kendi
dininden olmadigini bilmesinin imkan dahilinde olmadigini; yoksa ayette kendisi
nehyedildigi halde boyle bir girisimde bulunamayacagini ifade etmistir. Ona gore
Nih (a.s.), oglunun goriiniirde kendi dini tizerinde olduguna kanaat getirdigi i¢in bu
istekte bulunmustur. Ciinkli oglu zahirde ona muvafakat edip onun dininden
goriinliyordu. Ancak aslinda babasina inanmiyordu. Nih da (a.s.), oglunun iginde
gizledigi kiifriinden habersizdi. Zahire gore hiikkmedip oglunun da kurtulmasini
istedi. Ancak Allah (c.c.) ona ikazda bulunup oglunun gercekte iman etmedigini ve
babasint da dogrulamadigint bu isteginin salih olmayan bir davranis oldugunu
bildirdi.}*®

Fahreddin Razi Nth’un (a.s.), tufan esnasinda oglunun yaninda ona iman ve
salih amelden baska kendisini hi¢bir seyin kurtaramayacagini ikrar ettigini; ancak bu
durumun oglunun kafir oldugunu bildigi anlamia gelmedigini, bu esnada Nih’un
(a.s.) kalbinde oglunun miimin oldugu ile ilgili bir zan olustugunu ifade etmistir.
Razi, Nih’un (a.s.) bu durumda Allah’tan (c.c.) oglunun ister onu gemiye koyma
yoluyla isterse de bir dagin tepesine ¢ikarma seklinde hangi yolla olursa olsun
kurtarilmasini talep ettigini, Allah’in (c.c.) ise ona, oglunun miinafik oldugunu ve
kendi din ehlinden olmadigini haber verdigini dile getirmistir. Ona gbre, bu meyanda
NOh’tan (a.s.) sadir olan zelle, oglunun kiifriine ve miinafikligina delalet eden
durumu aragtirmamasindan neset etmis, kendi igtihadiyla hareket edip sonucunda
oglunun mimin oldugu zann1 kendisinde hasil olmustu. Bununla beraber NUh (a.s.),
bu i¢tihadinda yanilmis, Adem’in (a.s.) i¢tihad hatas1 yaptig1 gibi NOh da (a.s.) bu
konuda hata etmis, ancak bu hatasi biiyiik giinah kabilinden olmayip ictihadda
yapilan hata nevinden olmustur.34°

Fahreddin Razi, ayrica Hz. NGh’un (a.s.) izinsiz olarak oglunun kurtulmasini

Allah’tan (c.c.) istemesi onun ogluna dua etmekten kendisini meneden bir nassin

37 Haod, 11/37.
348 \Matlridi, Te vilatii Ehli's-Stinne, c. 6, s. 136.
349 Razi Fahreddin, Mefatihu 'I-Gayhb, c. 6, s. 359.
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gelmediginden, NOh’un da (a.s.) asil ibahanin cdiz olusuna dayanarak bu fiili
gerceklestirdigini ifade etmistir.3>°

Nih’un (a.s.), oglunun kendi ailesinden oldugunu belirtip Allah’tan (c.c.)
kurtulmasini talep ettiginde Rabbi de ona sliphesiz oglunun kurtulmalarini vaad ettigi
aile efradindan olmadig1 seklinde uyarida bulunduktan sonra ona, “Cunku bu istegin
salih olmayan bir ameldir. Hakkinda bilgin olmayan seyi benden isteme. Cahillerden
olmaman hususunda seni uyarmim.”®! buyruguyla oglunun neden kurtulanlar
arasinda olmadigini beyan etmistir.

Miifessirler ayette gegen “glua e e 333” ifadesine farkli te’viller
getirmiglerdir. Katdde 3a¢ lafzin1 tenvinli okuyarak kastedilen mananin N@h’un
(a.s.), Allah’tan (c.c.) boyle bir istekte bulunmasini salih olmayan bir amel olarak
nitelemistir. Hasan Basri de ayetteki bu ifadeyi “Senin benden kurtarilmasini
istedigin oglun salih olmayan bir ameldir. Clnki o, dogru yolda olmamistir.”
seklinde te’vil etmistir.>>? Vahidi de tefsirinde bu son gériise yer verip Nih’un (a.s.)
oglunun sirk i¢inde oldugundan kendisinin bizatihi salih olmayan bir amel oldugunu
ifade etmistir.>>® Eba Ishak ez-Zeccac ve Vahidi, e & Jae A ifadesini Jas 53 AJ)
tdla £ “Oglun salih olmayan bir amel sahibidir”*** seklinde yorumlamislardir.

Fahreddin Razi, yukarida gegen bu ifadenin okunusu hakkinda & Ja& )
dua seklinde Kiséi’den farkli bir kiraatin olduguna isaret ederek takdirin Sas s 4-'\
e € “Oglun salih olmayan bir amelde bulundu.” seklinde oldugunu belirterek
“Ancak boyle bir okunus ashin hilafinadir. :\32 ifadesindeki o harfi zamirdir. Zamirin
de mutlaka ge¢cmiste zikredilen bir seye donmesi gereklidir. Gegmiste zikredilen sey
burada ya “istek”tir ya da “ogul” dur. Zamirin ogula dénmesi miimkiin degildir.
Cinkii “ogul”un salih olmayan bir amel olmasi imkéan dahilinde degildir. Bilakis
ogul salih olmayan bir amel sahibidir ki burada “sahibi” ifadesinin gizli olmasim
gerektirir. Boyle bir durum yine ashin hilafinadir. Dolayisiyla zamirin “istek”e
donmesi sabit olmustur ki o zaman anlam yine sdyle olur: Benden boylesi bir istegin

salih olmayan bir ameldir.”*® gbriisiinde olmustur.

30 Raz1 Fahreddin, Ismetu 'I-Enbiya, s. 59.

%1 Had, 11/46.

352 Maverdt, c. 2, s. 475.

358 Vahidi, el-Vesit fi Tefsiri’l- Kurdni’l-Mecid, c. 2, s. 576.

34 ez-Zeccac, Ebi Ishak Tbrahim b. Sirri (v. 311/923), Medni’l-Kurdn ve I'rabuh, thk. Abdiilcelil
Abdiih, Beyrut, Alemii’l-Kiitib, 1408/1998, c. 3, s. 55; Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’I-Kitabi I-Aziz,
c.1,s.522.

355 Razi Fahreddin, Ismetii’I-Enbiya, s. 58.
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Hz. NOh’un (a.s.) burada uyarilmasinin sebebi, olmamasi gereken bir istekte
bulunmasi ve izin verilen siniri agmasidir. Zira babalik hisleriyle hareket edip
merhametinden dolay1 Allah’tan (c.c.) boylesi bir istekte bulunmus, akabinde Rabbi
onu ikaz edip hata yaptigini bildirmis ve bu istegine olumlu yanit vermemistir. Allah
(c.c.) sonrasinda Nidh’a (a.s.) “Sen hakkinda dogru bilgiye sahip olmadigin bir seyi
benden isteme. Kinhine, 6zune vakif olmadan dogru olup olmadigini bilmedigin bir
seyi benden talep etme. Ben seni kendi hevasina uyarak, Allah’in (c.c.) mahlikati
hakkindaki hikmeti, hilkkmi ve takdirini hice saymak isteyen cahiller grubundan
olmaktan men ediyorum.” demistir.

“Hakkinda bilgin olmayan seyi benden isteme” ifadesi ile ilgili iki goriis dile
getirilir:

Birincisi, “Senden olmadig1 halde kendi nefsine nispet ettigin biri hakinda
benden istekte bulunma.” Ikincisi, “Ehlinden olan herkesi kurtaracagimi vaad ettigim
ziimreden olmayan biri icin benden talepte bulunma.”3%

Ebil-Leys es-Semerkandi: “Cahillerden olmaman hususunda sana ogiit
veriyorum.” buyrugunu “Allah’in (c.c.) emirlerini terk etmek ya da onun takdirini
yalanlamakla cahiller girdhundan olmaman konusunda seni ikaz ediyorum.”
seklinde yorumlamuistir.

Ebld Bekir el-CezairT ayette gecen Y @ “Sana 6giit veriyorum.”

357 manasinda oldugunu ifade

ifadesinin “Seni nehyediyor ve korkutuyorum.
etmistir.

Allah (c.c.) bu ifadeyle, NOh’u (a.s.) itdb etmis ona isin dogrusunu
Ogretmistir. Ayn1 zamanda bu ifade Ndh’un (a.s.) babalik sefkatinin kendisini
stiriikledigi boylesi bir duay1 bir daha yapmama konusunda Allah’tan (c.c.) ona bir
ogiit igerir.”3%

Buraya kadar ifade ettiklerimizden genelinden bir beser olarak N{h’un (a.s.)
iman etmemis olsa da ogluna olan sefkat ve merhametinin kendisini hatali olan bu
istekte bulunmaya yonelttigini sdylememiz mumkinddr. Nihayetinde Ndh da (a.s.)

bir baba idi ve bir babanin evladina olan sevgisinin tezahiirii onda da pekala

356 Maverdt, c. 2, s. 475.

357 Cezair? Eb( Bekr Cabir, c. 2, s. 549.

%8 es-Sa‘di, Abdurrahman b. Nasir (v. 1376/1956), Teysiru’l-Latifu’l-Menndn fi Hiildseti Tefsiri’l-
Kuran, Riyad, Vizaretii Sutini’l-islamiyye ve’l-EVKaf ved-Da’veti ve’l-Irsad, 1422/2001, c. 1, s.
185.
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gorulecekti. Kur’an’da NOh’un (a.s.) oglununun helak olmasini istememesi

neticesinde Allah’tan (c.c.) kurtulanlardan olmasini talep ettigi ifade edilmektedir.

B-Hz. NOh’un (a.s.) Istigfan

NOh’un (a.s.), Allah’tan (c.c.) oglunun tufanda kurtarilmasini talep ettiginde,
Rabbi ona bu isteginin gerceklestirilemeyecek bir istek oldugunu, klnhiine vakif
olmadigi bir konu hakkinda istekte bulunmamasi aymi zamanda cahillerden
olmamasini séylemistir. NOh da (a.s.), yaptig1 hatanin farkina varmis ve hemen su
ifadelerle istigfar ederek, Allah’tan (c.c.) bagislanma talep etmistir:

“Dedi ki: Ey Rabbim! Ben senden hakkinda bilgim olmayan bir seyi
sormaktan, siphe yok ki, ben sana sigimirim ve eger benim igin magfiret etmez ve
beni esirgemezsen ben ziyana ugrayanlardan olurum.”>®

Ndh (a.s.) iste bu ifadelerle Rabbine iltica edip bagislanma istemisti: “Rabbim
ben senden hakkinda bilgim olmayan yani meydana gelmesinin bir hikmet geregi
oldugunu bilmedigim veya dogru oldugu konusunda ma’lumatimin bulunmadig1 ya
da dogruluguna muttali‘ olmadigim bir seyi istemekten sana sigmirim. Eger beni
magfiret etmez, benden sadir olan bu gereksiz istekten dolay1 beni bagislamaz, beni
esirgemez, tovbemi ve 6zrimi kabul etmek suretiyle bana merhamette bulunmazsan
zarar ve ziyana ugrayanlardan olurum.” dedi.

Ndh (a.s.) bilmedigi bir mevzuda Allah’tan (c.c.) sual etme konusunda O’na
sigmip bagislanma istedi. Yaptigi hatadan 6tlri bundan sonra tekrar boylesi bir
talepte bulunmaktan Allah’in (c.c.) kendisini korumasini istedi. Sayet Allah (c.c.)
onu bagislamaz ve merhamette bulunmazsa zarara ugrayanlardan olacagim
bildirdi 3,

Ebl Ca‘fer et-T0sT, bu ayet hakkinda: “Allah’mn (c.c.), NGh’a (a.s.) oglunun
durumu hakkinda bilgi verip onun magfiret edilmeye miistehak olunmadigini ve
kendisinin de cahillerden olmamasimi 6giitlediginde, NGh’un (a.s.) bunun Gzerine dile
getirdigi sdylemlerini haber verme vardir. Zira 0: “Ben senden hakkinda bilgim
olmayan bir seyi sormaktan, siiphe yok ki, (ben) sana siginirm.” demisti. Iyaze
(s1iginmak) serden menedecek olan kurtulusu talep etmektir. O zaman &yette ifade

edilmek istenen mana: “Bilmedigim bir sey hakkinda sual etmekten sana sigmirim.”

359 H{d, 11/47.
360 SemerkandT, c. 2, s. 153.
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Ciinkii insanin bildigi sey iyi de kotii de olabilir. Ancak ¢irkin olmasi cdiz olan bir
seyi talep etmek uygun diismez. Bu durumda talep ettigi sey giizelse o zaman sart

kosmas1 uygun olur. 36!

seklinde bir goriis serdetmistir.

Islam alimleri Nth’un (a.s.) istigfarda bulunup Allah’tan (c.c.) rahmet ve
magfiret talep etmesinin onun giinah isledigine delélet edip etmeme noktasinda da
cesitli te’villerde bulunmuslardir. Mufessirlerin ekseriyeti yukarida detayr verilen
Nih’un (a.s.) istigfar etmesine sebep teskil eden oOglunun tufandan kurtulmasini
Allah’tan (c.c.) talep etmesinin glinah olmayip i¢tihadda yapilan hata ya da zelle
kabilinden bir giinah oldugunu dile getirmislerdir.

Fahreddin Razi: “Ayetteki azarlama ve istigfarda bulunma emri” daha efdal
ve evld olani terk etmekten kaynaklanmaktadir. Ebrar’in (iyi kullarin) hasenati
(iyilikleri), mukarreblerin (Allah’a en yakin olan kullarm) seyyiati (kotiiliikleri,
gunah ve kusurlar1) gibidir. Dolayisiyla NUh’un (a.s.) istigfar etmesi, daha 6nceden
bir giinah isledigine delalet etmez. Allah (c.c.), “Allah’in yardimi ve zafer giinii gelip
insanlarin Allah'in dinine akin akin girdiklerini goriince Rabbini dverek tesbih et;
istigfar dile, ¢iinkii O, tevbeleri daima kabul edendir.”%%? buyurmustur. Su da bilinen
bir gergektir ki Allah’in (c.c.) yardiminin ve zafer ginliniin gelmesi, insanlarin akin
akm, Allah’in (c.c.) dinine girmesi istigfarda bulunmay1 gerektiren bir glinah
degildir. Yine Allah (c.c.), “Hem erkek miminler hem de kadin miiminler igin
istigfar et.”®® buyurmustur. Halbuki onlarin hepsi giinahkar degildir. Tim bunlar
Ndh’un (a.s.) istigfarda bulunmasinin giinah islemekten degil efdal ve evla olani terk
etmekten kaynaklandigia dellet etmektedir.”*®* demistir.

Kannevci’ye gore NOh’un (a.s.) istigfarda bulundugu ayette kendisine izin
verilmeyen bir konu hakkinda istekte ve te’vilde bulunmasindan baska glinah ya da
masiyeti gerektiren herhangi bir durum séz konusu degildir. Hatib Sirbini: “Adem’in
(a.s.) yasaklanan agacin meyvesinden yemekle kendisinden vukd bulan igtihadda
hata ettigi gibi N(h’ta (a.s.) Allah’tan (c.c.) boylesi bir istekte bulunmakla hata

etmistir.”%% demistir.

31 gt-Thsi, EbGi Ca‘fer Muhammed b. el-Hasan b. Ali (v. 460/1086), et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur dn,
thk. Ahmed Habib Kasir el-Amili, Beyrut, Darii Thyait-Turasi’l-Arabi, t.y, c. 5, s. 496.

362 en-Nasr, 110/1-3.

363 Muhammed, 47/19.

364 Razi Fahreddin, Mefatihu 'I-Gayb, c. 6, s. 358-359.

365 Kannevci, c. 6, s. 195.
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Mahmud b. Abdurrahman Safi sdyle der: “Allah (c.c.), NGh’a (a.s.) kendini
ve ailesini tufandan kurtaracagini vaad etmis, NOh da (a.s.) lafzin zahirine bakip
te’vilde bulunmustu. Allah’in (c.c.) vaadi konusunda siiphe duymamis ancak
kendisine gaip olan durumdan bihaber olup bundan o6tiri boylesi bir istekte
bulunmustu. Bunun Uzerine Rabbi, hakkinda bilgisi olmayan konularda istekte
bulunmasindan 6tiirii onu itap edip oglunun kurtulacaklarimi vaad ettigi kimseler
ziimresinden olmadigini bildirmisti. Ayn1 zamanda bu isteginin de salih olmayan bir
talep oldugunu i‘lam etmisti. Yine ona oglunu diger zalimlerle beraber tufanda
bogacagini haber verip bu konuda onu kendisiyle miikdleme etmekten nehyetmisti.
Bunun Uzerine N@h (a.s.) kendisine izin verilmeyen konu hakkinda bdylesi bir istekte
bulunmaktan 6tirt tedirgin olup helak olmaktan korkmus ve Rabbine siginmuist.
Tevézu gosterip ona dayanmisti. Akabinde O’nun engin rahmet ve magfiretini talep
etmisti. Bu olay ne bir glinah ne de bir masiyettir. Peygamber Efendimiz’in (S.a.S.)
Bedir esirlerini alikoymasi ile ilgili séylenenler bu konuda da sdylenir.”3%

Nihail olarak sunu ifade edelim ki zikredilen kissada Hz. NOh’un (a.s.)
Rabbine oglunu da kurtarma vaadinin oldugunu hatirlatmasiyla hata ettigi kesindir.
Ancak bu hata kiigiik bir hata midir, yoksa buyik mudir? Ya da efdal ve evla olani
terk etmekle kendisinden sadir olan bir hata midir? Veya ictihad hatast midir?
Kanaatimize gore Ndh (a.s.) babalik duygulariyla boylesi bir istekte bulunmus ve
nihayetinde hata etmistir. Ya da oglunun i¢inde gizledigi kiifriinden bihaber oldugu
icin ictihadda bulunmus ve hata islemistir. Ancak Rabbi onu uyarmis ve ona
nasihatte bulunarak bu isteginin yanlisligini kendisine bildirmistir. Bu meyanda konu
hakkinda varid olan ayetlerdeki ifadeleri de g6z 6nune alarak NOh’un (a.s.) isledigi
fiili gunah kapsamina almamiz kanimizca konu hakkinda agir bir ¢ikarimda
bulunmak demektir. Zira NOh (a.s.) hakkinda, bir 6nceki konuda dile getirdigimiz
Adem’in (a.s.) yasaklanan agacin meyvesinden yedikten sonra Rabbi tarafindan
kendisi icin dile getirilen sedid kinama ifadelerine rastlayamiyoruz. NUh’un (a.s.)
istigfarda bulunmasi da giinah islediginden degil olmamasi gereken bir istekte
bulunmasindan 6tiirti daha efdal ve evla olani terk etmekten kaynaklanmakta olan bir
nevi Oziir beyaniydi. Zira evla ve efdal olan davranis onun bdylesi bir istekte

bulunmamasiydi. Ancak Nh (a.s.) buna uymayarak hata etti.

366 S3ff, Mahm(d b. Abdirranim, c. 12, s. 282.
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2.3 Hz. ibrahim (a.s.)

[brahim b. Azer b. Nahur b. Saruc b. Rau b. Falic b. Abir b. Salih b. Erfahsed
b. S&m b. NGh. M.O. 1822 ile 1997 yillar1 arasinda yasadig1 ifade edilir. M.O. 1900
yillarinda peygamber olarak goénderildigi soylenir. Ibrahim’in (a.s.) kavmine
“Keldaniler” lakabi verilmistir. Irak bolgesinde bulunan “Ur” sehrine peygamber
olarak gonderilmistir. Kur’an’da ismi altmis dokuz kez gec¢mektedir. On g
¢ocugunun oldugu ifade edilir. Kavminin kendisi i¢in yaktig1 atesten Allah (c.c.) onu
korumustur. Allah (c.c.), oglu Ismail ile birlikte kendilerine Beyt’in yerini gdstermis
ve onlar da Kabe’yi insa etmislerdir. “/brdhim ve Ismail, Kdabe'nin temellerini
yukseltiyordu. ‘Rabbimiz! Yaptigimizi kabul buyur. Stiphesiz ki, sen hem isitir hem
bilirsin. ’ dediler.”® el-Halil sehrinde vefat ettigi sdylenmektedir.3®

A-Hz. ibrahim’in (a.s.), Babasi icin Magfiret Dileme Sebepleri

Peygamberlerin atasi olarak bilinen ve Allah’in (c.c.) kendisini dost edindigi
ifade edilen Ibrahim de (a.s.) ismi Kur'an-1 Kerim’de istigfar eden peygamberler
arasinda anilmaktadir. Kur’an’da Ibrahim’in (a.s.) istigfarm ifade eden ayetlerden
birinde onun istigfarda bulunmasi1 sadece putperest olan babasi i¢in, onun iginde
bulundugu olumsuz halden kurtulmasi admna yapildigi, diger bir &yette, magfiret
talebinin hem kendisini hem anne babasini ve hem de miminleri kapsadigi
gorulmektedir.

Kur’an’da anlatilan kissalarda sayisiz ibret, hikmet ve mesajlar vardir.
Ibrahim Peygamber’in babasiyla arasinda yasananlar da bunlardan biridir. Putperest
bir babanin sulbiinden dogan Ibrahim (a.s.) Allah’m (c.c.) kendisine hidayet
vermesiyle dogru yolu bulmustu. Ne var ki babasi hala sirk yanlighgi iginde
bocalamakta ve kavmi de ayni sekilde bu minval Gizere gitmekteydi. Ibrahim (a.s.)
Kur’an ifadesiyle babasinin ve kavminin tapmis olduklari putlarin ilah olamayacagini
anlamig, bunu da babasina bildirip onu i¢inde bulundugu biiyiik yanlisliktan 6tlrd bu
halden vazgegmesi adima bir nevi ikaz etmisti. Bu meyanda Ibrahim (a.s.) babasina
kars1 ‘teblig’ vazifesini eksiksiz olarak yerine getirmis, davet vazifesini ihmal
etmemis, azim ve Kararlilikla onu tevhide ¢agirarak onun hidayeti igin hep dua edip
Allah’tan (c.c.) bagislanmasini talep etmisti. ibrahim’in (a.s.), babas1 ve kavmi ile

miicadelesi, onlara gittikleri sirk yolunun yanlighgmi anlatmasi ve onlar akli ve

367 Bakara, 2/127.
368 Maglds, s. 51.
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mantiki delillerle tevhid inancina israrla davet etmesi, Kur’an-1 Kerim’de tekrar
tekrar ifade edilmektedir. Bunlardan birinde ibrahim (a.s.) ile babas1 Azer arasinda
yasanan diyalog su sekilde beyan edilmistir:

“Babacigim! Seytana tapma, ¢iinkii seytan Rahman'a bagskaldirmistir."
Babacigim! Dogrusu sana Rahman katindan bir azbin gelmesinden korkuyorum ki
boylece seytamn dostu olarak kalrsin. Babasi: "Ey Ibrahim! Sen benim
tanrilarimdan yiiz ¢evirmek mi istiyorsun? Bundan vazgecmezsen mutlaka seni
taglarim; uzun bir siire benden uzaklas git." dedi.”®%

Bu ayetlere dikkat edildiginde Hz. ibrahim (a.s.), babasi ile konusurken ve
ona teblig vazifesini yerine getirirken ne denli yumusak bir Gslupla davet gorevini ifa
etmistir. Oyle ki, her ciimlenin basinda “babacigim!” kelimelerini tekrar etmis,
sozciiklerini 6zenle se¢mis, kirici ya da kaba kabul edilecek en kiiguk bir hitapta
bulunmamustir. Babasinin taslama tehdidine karsi bile selamla, dua vaadi ile tatlilikla
cevap vermistir. Hz. Ibrahim (a.s.), babasinin inancini sorgularken, ne diyecegini,
neyi sorgulayacagini biliyor ve acgikliyordu. Ayrica bu yanlis inan¢ ve tapinmanin
sonucunun nereye varacagini da giindeme getiriyordu. Babasini, putlara tapmaktan
men ederek ona verdigi nasihatleri, seytanin vesveselerine kapildigi takdirde
ugrayacagi felaketleri siralayan Ibrdhim (a.s.) akabinde onun bu temerriidkar
tutumunu gorip Kur’an ifadesiyle yine de kendisine istigfar talebinde bulunacagina
dair su ifadelerle ona s6z vermisti: “Ibrahim séyle cevap verdi: "Sana selam olsun.
Senin icin Rabbimden magfiret dileyecegim, ¢iinkii O, bana karst ¢ok liitufkdrdr.”3™

Bu ifadeyle Ibrahim’in (a.s.), Allah’n (c.c.) birligi gibi temel bir konuda
ortaya ¢ikan bir ihtilafta, tistelik kendisini siddetli bir sekilde cezalandirmakla tehdit
eden babasina karsi tavrini, herhangi bir diismanlik ifadesi kullanmaksizin gayet
sakin ve mantikli bir sekilde ortaya koydugu goriilmektedir.3"t

Bu, veda etmek ve katiiliigii iyilikle karsilamak seklinde miitareke ifade eden
bir selamdir. Ibrahim (a.s.) bu ifadeyle babasina: “Babacigim benden sana selam
olsun. Senin hakkinda asla bir diismanlik diisinmiiyorum. Benden sana highir

kotulik gelmeyecek. Ben senin hosuna gitmeyecek higbir davranista

369 Meryem, 19/44-46.

370 Meryem, 19/47.

3t Mahmut Oztiirk, Peygamberlerin Aile Bireyleriyle Imtihani, Ankara, Song¢ag Yaymlari, 1437/
2016, s. 87.
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bulunmayacagim. Seni lizmeyecegim. Ancak Rabbimden senin gegmis giinahlarini,
isyanlarin1 bagislamasini ve seni dogru yola ulastirmasini dileyecegim.” 3’2 demisti.

[brahim Peygamber, “Senin icin Rabbimden magfiret dileyecegim.”
ifadesiyle ayn1 zamanda babasinin hidayeti ya da kurtulusu konusunda elinden gelen
bir giiciin olmadigini, ancak ona dua etme noktasinda imkan sahibi oldugunu
bildirmis, verdigi sozii su yetin de te’yid ettigi izere yerine getirmistir.>"

“Ve 0 soziinii yerine getiren Ibrahim ’in sayfalarindakiler. 3™

Avyette ifade edilen Ibrahim’in (a.s.) babasi igin s6ziinii ettigi magfiret talebi
onun i¢inde bulundugu kiifiirden kurtulmasi adina yapilmistir. Boylelikle Allah (c.c.)
onu tevhid yoluna eristirip kendisinden sadir olan gegmisteki sirk giinahini da
bagislayacaktir. Clnk{ Ibrahim (a.s.) o ana kadar Allah’tan (c.c.) miisrikler igin
istigfarda bulunulamayacagi noktasinda herhangi bir yasaklama almamist1.3"

“Hz. Ibrahim’in (a.s.) babasina dua etmek icin s6z vermesinin, tesadiifen
sOylenmis bir so6z olarak degerlendirilemeyecegi ileri stiriilmiistiir. Zira kendisi bir
peygamberdir. Ote yandan bu séz muhatabin kimliginden bagimsiz olarak da
degerlendirilemez; ¢linkli muhatap herhangi bir insan degil, babasidir. Hz. Ibrahim’in
(a.s.) babasina verdigi bu soziin geregini yerine getirmesi, soziine olan vefasini da
gostermektedir. Onun bu konudaki tavri, inkarci ebeveyne karsi takinilmasi gereken
dengeli tavr1 ifade etmektedir.”3®

Ibrahim’in (a.s.) babasi i¢in dile getirdigi magfiret talebinin drnek alinacak
bir davranis olmadigi Kur'an-1 Kerim’de su sekilde ifade edilmistir: “/brahim ve
onunla beraber olanlarda sizin i¢in uyulacak giizel bir ornek vardwr. Onlar
milletlerine soyle demislerdi: ‘Biz sizden ve Allah'tan baska taptiklarinizdan uzagiz;
sizin dininizi inkar ediyoruz, bizimle sizin aranizda yalniz Allah'a inanmaniza kadar
ebedi diismanlik ve ofke bas gostermistir.” Yalniz, Ibrahim'in, babasina: ‘And olsun
ki senin icin magfiret dileyecegim, fakat sana Allah'tan gelecek herhangi bir seyi
savmaya giiciim yetmez.’ sozii bu ornegin disindadwr. Ey inananlar! Deyin ki:

Rabbimiz! Sana giivendik, sana yoneldik; doniis Sanadir.”"

372 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, c. 3, s. 338.

373 Meragi, c. 11, s. 37.
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Mukatil b. Siileyman’a gore bu ifadeyle Allah (c.c.) sunu Kkasteder:
“Kavminizin kéafirlerinden uzak durun. Nitekim Ibrahim (a.s.) ve onunla birlikte
iman edenlerde kavminin inkarcilarindan beri olmalar1 konusunda sizin icin guzel bir
orneklik vardir. Yalniz Ibrahim’in (a.s.), babasi i¢in ‘Andolsun Ki senin i¢in magfiret
dileyecegim’ sOzuyle miisrikler i¢in magfiret talebinde bulunmasinda Orneklik
sayllacak bir durum sdz konusu degildir. Ciinkii Ibrahim’in (a.s.), babasi igin
magfiret istemesi babasinin ona iman edecegine dair sz vermesi neticesinde vukd
bulmustu. Ancak babasmin oliimii esnasinda onun Allah’in (c.c.) diismani oldugu
ayan beyan ortaya cikip sirk iizere 6ldiigii anlasildiginda artik Ibrahim (a.s.) ondan
vazgecip istigfar talebinde bulunmayi da birakip akabinde ‘Sana Allahtan (c.c.)
gelecek herhangi bir seyi savmaya giicim yetmez Rabbimiz! Sana guvendik, sana
yoneldik; doniis sanadir.” demisti.”*"®

Miicahid ve Katade, bu ayete, “Ibrahim'in, babas1 icin bagislanma talebinde
bulunmas: durumu miistesna, Hz. Ibrahim’in (a.s.) herseyini érnek almiz..." seklinde
mana vermislerdir. Ayetin anlammin, soyle oldugu da sdylenmistir: “Kavminizin
kafirlerinden uzak durun, teberri edin. Ciinkil sizin i¢in, babasinin bagiglanmasini
talep etme hususu degil de kavminden uzaklasmasi hususunda, Ibrahim’de (a.s.) ve
ona inananlarda guizel bir 6rnek vardir.” Ibn Kuteybe de “Allah (c.c.) bu beyaniyla,
Ibrahim’in (a.s.), babasina sdyledigi, ‘Senin icin muhakkak ki magfiret talebinde
bulunacagim’ ifadesi hari¢, kavmine diisman kesildigini ve onlar1 her hususta terk
ettigini belirtmek istemistir.” demistir.

Ibnii’l-Enbari ise soyle demektedir: “Durum, Ibn Kuteybe'nin bahsettigi gibi
degildir. Tam aksine mana, “Ibrahim'in (a.s.), babasma ‘Senin icin muhakkak Ki
bagis talebinde bulunacagim...” demesi harig, sizin icin, Ibrahim’in (a.s.) yaptig1 her
seyde drneklik vardir.” seklindedir.3”

Allah (c.c.), Tbrahim (a.s.) gibi O’nun dostu olma unvanm kazanmis bir
peygamberin, kafir olan babasi i¢in dua etmesiyle olusan muhtemel bir yanlisligi
izdle etme noktasinda su ayet-i kerimeyle konuya agiklik getirmis, bir nevi onun
neden bu konuda 6rnek alinmamasini da beyan etmistir:

“Cehennemlik olduklari anlasildiktan sonra, akraba bile olsalar puta

tapanlar icin magfiret dilemek Peygambere ve miiminlere yarasmaz. Ibrahim'in,

378 Mukatil b. Stileyman, c. 4, s. 300, 301.
379 Razi Fahreddin, Mefatihu 'I-Gayhb, c. 10, s. 518.
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babast i¢cin magfiret dilemesi, sadece ona verdigi bir sézden otiirii idi. Onun Allah
diismant oldugu kendisi i¢in a¢iklik kazanminca, ondan uzaklasti. Su bir gercek ki
Ibréhim baskalar: icin gamlanip ah eden ince yiirekli yumusak bir insandr. >

Bu ayetler, Hz. Ibrahim’in (a.s.) babasi i¢in dua edisini gerekge gdstererek
cahiliye doneminde Olmiis anne babalarima ve yakinlarina dua etmek isteyen
muiminleri bir nevi ikaz etmek icindi. Clnku ayette de agik¢a vurgulandigi tizere
misliiman, kiifiir izere 6lmiis olan kimselere, yakinlari bile olsa dua edemez.

Nitekim Ali b. Ebi Talib séyle demistir: “Ben birisinin -miisrik olduklar1
halde- anne babasina magfiret dilemekte oldugunu duyunca ona, her ikisi de miisrik
olduklar1 halde onlara magfiret mi diliyorsun diye sordum. O bana: “Ibrahim (a.s.)
babasina magfiret dileginde bulunmamis miydi?” dedi. Bunun Uzerine ben, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) yanina gittim durumu ona sordum. “Cehennemlik olduklar1
anlasildiktan sonra, akraba bile olsalar puta tapanlar i¢in magfiret dilemek
peygambere ve miiminlere yarasmaz. Ibrahim’in (a.s.), babasi icin magfiret dilemesi,
sadece ona verdigi bir sdzden 6tiirii idi.” buyrugu nazil oldu.*®!

Bazi te’vil ehli yukarida sozii edilen ayetle ilgili olarak: “Allah Restli’niin
anne-babasindan biri i¢in magfiret talebinde bulundugu, yine Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) , amcas1 Ebu Talib’e, hayatta iken ‘Amcacigim, La ilahe illallah de’,
buyurdugu ancak onun bundan imtina’ ettigi sonrasinda Peygamberimiz’in, amcasina
istigfarda bulunup ‘Yasaklanmadigim siirece, ben de senin i¢in istigfar edecegim.’
dedigi akabinde ise “Cehennemlik olduklar: anlasildiktan sonra, akraba bile olsalar,
puta tapanlar icin magfiret dilemek Peygambere ve miiminlere yarasmaz. Ibrahim'in,
babast i¢cin magfiret dilemesi, sadece ona verdigi bir sézden otiirii idi. Onun Allah

diisman oldugu kendisi icin agiklik kazaminca, ondan uzaklasti.” &yetinin nazil

oldugunu ifade etmislerdir.38?

Bu konudaki farkli bir rivayete gore cahiliye doneminde insanlar babalarinin
tyiliklerini dile getirip Hz. Peygamber’den (s.a.s.) onlar i¢in magfiret talebinde
bulunmay1 istediklerinde Allah (c.c.) boylesi bir istegin cdiz olmadigini
“Cehennemlik olduklar: anlagildiktan sonra, akraba bile olsalar puta tapanlar igin

magfiret dilemek Peygambere ve miiminlere yarasmaz” ayetiyle bildirmistir.

380 ot-Tevbe, 9/113-114.

381 Ahmed b. Hanbel, c. 2, s. 162, 328; Tirmizi, el-Cdamiu’I-Kebir, Tefsiri’'l-Kur’an 10, c. 5, s. 178;
Nesai, Cenaiz 102, c. 2, s. 466.
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Sonrasinda da Ibrahim’in (a.s.) istigfar sebebinin sadece babasina verdigi bir sézden
otiirii oldugunu beyan etmistir. Ibrahim’in (a.s.), babasi hayatta iken ona istigfar
edecegi yine babasmin, Ibrahim’e (a.s.) sayet kendisi i¢in istigfarda bulunursa
miisliiman olacagini vaadeettigi ancak onun kiifiir iizere hayatina devam ettigi ortaya
ciktiginda ise Ibrahim’in (a.s.) ondan uzak durdugu ifade edilmistir.*®3

Ibrahim’in (a.s.), babasina “Senin igin Rabbimden magfiret dileyecegim.”
sOzunu sarf edip istigfar talebinde bulunmasinin sebebi sirf verdigi sozii yerine
getirmis olmak icindi.3®*

Ibrahim’in (a.s.), babasi igin istigfar etmesi onunla magfireti elde edecek
sebebi talep etme noktasinda olmustur ki o da tevhid ve Islam’dir. Yani Ibrahim’in
(a.s.), babasma istigfar talebinden kastedilen onun Allah’in (c.c.) birligini ve
musliiman olmay: kabul etmesini istemesidir.**®

Sem‘ani bu &yet hakkinda iki goriis oldugunu beyan eder:

1- Ibrahim (a.s.) babasi igin ‘sana istigfarda bulunacagim’ soziinii, dua ve
istigfarinin  bereketiyle Allah’in (c.c.), babasmi kiifiirden Isldim’a y®neltmesi
umuduyla dile getirmistir.

2- Ibrahim’in (a.s.) babasi ona “Benim icin istigfar talebinde bulunursan
miisliiman olacagim.” demisti. Ibrahim de (a.s.) babasma bu manada magfiret
dileginde bulundu.*%°

Kurtubi ise ayetten anlagilan mananin “Ey miminler, Allah (c.c.) dostu
Ibrahim’in (a.s.) babasi i¢in magfiret talebinde bulunmasinda lehinize delil olacak
herhangi bir taraf yoktur. Ciinkii onun bu istegi sadece dnceden verilen bir s6zden
oturtydi.”*® seklinde oldugunu ifade etmistir.

Ibn Abbas (r.a.): “Ibrahim (a.s.), babas1 dliinceye kadar onun igin magfiret
talebinde bulunmaya devam etti. Oliip te Allah (c.c.) diismam ve cehennemlik
oldugu anlasilinca ondan uzaklasti.” seklinde bir goriis bildirmis, Katade ise:
“Ibrahim’in (a.s.) babasi 6ldiigiinde durumu ortaya ¢ikt1 ve artik tdvbe de onun icin
nihayete erdi.” demistir. Babasinin Allah (c.c.) diisman1 oldugu kendisine gelen bir

vahiy neticesinde ortaya ¢iktig1, 0 vakit Ibrahim’in (a.s.) hem babasindan vazgectigi

383 Zeccac, ¢. 2, s. 472, 473.

384 Semerkandf, c. 2, s. 476.

385 Maturidi, Te vilati Ehli's-Stinne, c. 5, s. 493.
386 Sem‘ant, c. 2, s. 353.

387 Kurtubf, c. 8, s. 274.
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hem de artik onu bir yakini olarak saymadigi, bundan sonra onun igin istigfarda
bulunmay da terk ettigi ifade edilmistir. Nitekim imanin geregi de budur.38®

Miifessirler ayette gecen “s\) Wi sx3a (& ¥) Sadece ona verdigi bir
vaadden otiirti idi” ifadesinde belirtilen “vaad edenin” kim oldugu hakkinda iki goriis
beyan ederler:

1- Vaad eden, Hz. Ibrahim’in (a.s.) babasiydi. Buna gore mana, “Babas1 ona,
iman edecegini vaad etti. Ibrahim (a.s.), iste bundan dolayr magfiret talebinde
bulundu. Ama ne zaman ki, Ibrahim (a.s.), babasinin iman etmedigini, onun Allah'm
(c.c.) dismani oldugunu anladi, ondan uzaklasti ve ildhi magfirete mazhar
kilinmastyla ilgili dilek ve temennisinden vazgecti.” seklinde olur.

2- Vaad eden Hz. Ibrahim’di (a.s.). Zira 0, babasinin miisliiman olacag1
timidiyle, onun i¢in magfiret talebinde bulunacagini kendisine vaad etti. Hz.
Ibrahim’e (a.s.), babasmin Allah’in (c.c.) diigmani oldugu ortaya cikinca, o zaman
babasindan uzaklasti. Bu tefsirin dogruluguna Hasan Basri’nin ba harfiyle olmak
lizere, 84 Wiy (iyyahu: ona) yerine, s Wi 3 (ebahu: babasina) seklinde okumasi
da delil teskil eder.’®

Nihai olarak sunu ifade edelim ki Hz. Ibrahim bir peygamberdi. Peygamber
oldugu i¢in gonlii babasinin kiifriinden vazgeg¢ip hidayet yoluna erismesinden
yanaydi. Babasina dua edip Allah’tan (c.c.) affin1 istemesi tabiidir. Clinki onun
vazifesi, herkese tebligdi ve babasini istisna etmesi i¢in de hi¢bir sebep yoktu. Bir de
buna, cibilli yakinlik eklenince elbette hem bir evlat hem de bir nebi olma durumu,
onu babasmin hidayetinde 1srar etmeye itiyordu. Bu baglamda Hz. Ibrahim’in (a.s.)
babasina magfiret dilemesi ayette de agik¢a ifade edildigi Uzere daha 6nce, ona
vermis oldugu sozden kaynakli olup hidayete ermesini umdugu igindi.
Peygamberlerin vazifesi hak ve hakikati strekli anlatmak ve bu konuda mesr( olan
her vesileyi kullanmak oldugundan ibrahim de (a.s.), bu manada babasini yumusatip
onun gonliinii hidayete hazirlamanin ¢abasi igerisinde olmustu. Kanaatimizce ona
vadettigi dua bu clmledendi. Burada Hz. NOh’un (a.s.) benzeri bir durum stz
konusudur. Nasil ki NOh (a.s.) babalik sefkat ve merhametinin galeyana gelmesiyle

bogulmakta olan oglu i¢in, “Rabbim! Oglum benim ailemdendi. Dogrusu Senin

388 R1z4 Muhammed Resid, c. 11, s. 60.

389 Vahidi, el- Vesit fi Tefsiri’l- Kurani’l- Mecid, c. 2, s. 528; Vahidi, et-Tefsirii’I-Besit, c. 11, s. 76;
Razi Fahreddin, Mefdtihu’l-Gayb, c. 6, s. 159; Kurtubi, c. 8, s. 274; Nisabdri, Nizamuddin el-
Hasen b. Muhammed b. Huseyin, c. 3, s. 539; Zuhayli, et-Tefsirzi ’I-Minir, c. 6, S. 65-66.
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va'din haktir. Sen hiikmedenlerin en iyi hiikmedenisin. *®

seklinde dua edip oglunun
bogulanlar ziimresine ilhak olmasini istemedi. Ibrdhim de (a.s.), aym sekilde
babasinin i¢inde bulundugu Kifir ve inkéra sartlanmis halinden uzaklasmasini arzu
etti. Ancak babasinin, zamanla 1slah ve iflah olmaz biri oldugunu, hidayete layik
olmadigini, Allah’a (c.c.) gercekten diisman oldugunu, onun hakiki mahiyetini
Ogrenir 6grenmez istigfarindan vazgecip ona dua etmeyi de terk etti.
B-Hz. ibrahim’in (a.s.), Babasi Icin Istigfar Talebi
“Sana selam olsun. Senin icin Rabbimden magfiret dileyecegim.” sozleriyle

babasina magfiret dileyecegini vaad eden Ibrahim (a.s.):
il G SSE) GY 51

“Babami da bagisla, o siiphesiz sapiklardandur.”%*

Ifadeleriyle miisrik olan babasi igin verdigi sdzii yerine getirip istigfarda
bulunmus, bu duasiyla: “Ya Rabbi babam sapiklardandir. Onu da litfunla magfiret
edip bagislayiver, kusurlarini hatalarini ortiiver, hesaba katmayiver.” demisti.

Ibrahim (a.s.), bu s6zl daha 6nceden de ifade edildigi gibi babasinin Allah’n
(c.c.) diismani oldugu ortaya ¢tkmadan dnce sdylemisti.3%

Maturidi bu ayetle ilgili iki goriis beyan eder:

Birincisi: ¥ 3413 (Babami da bagisla) ifadesi il (e GAs 431 (o siiphesiz
sapiklardandir.) ctimlesinden ayr1 ve birbiriyle minasebetleri yoktur. Bu durumda
Ibrahim (a.s.) babasina magfiret temennisiyle dua etmis, Allah da (c.c.) ona
babasinin dalalette oldugunu bildirmistir.

ikincisi: ¥ 08135 (Babamu da bagisla) sozinin “Ona giinahlarini
bagislayacagin bir seyi ver ki o da tevhiddir.” anlamina gelmesi de caizdir.
Dolayisiyla Ibrahim’in (a.s.) babasi igin istedigi sey tevhidin ona verilmesi ve bu
konuda onun muvaffak kilinmasi olur.3%

Ibrahim (a.s.), bu duay: babas1 hayatta iken onun iman edecegini umdugu icin
yapmis, henliz donme, tdvbe etme firsati varken istigfarda bulunmus, babas1 da iman

edecegine dair kendisine soz vermisti. Ancak onun iman etmesinden Umidini yitirip

390 H(d, 11/45.

391 es-Suara, 26/86.

392 \ahidi, el-Vesit fi Tefsiri’l-Kurani’l-Mecid, c. 3, s. 356.
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cehennem chli oldugu ortaya ¢iktiginda ayn1 zamanda dalalet tizere 6ldiigiinde artik
ona dua etmeyi terk etmistir.3%

brahim (a.s.), babasmin kafir olarak dlecegini ve cehennem ehli oldugunu
vahiy yoluyla anlayinca artik onun iman edeceginden timidini kesmis ve onun igin
istigfara son vermistir.3%

Miifessirler, Tbrahim’in (a.s.) dyette gecen “Babami da bagisla” ifadesiyle
“Sana sirk kosmasindan dolay1 babami bagisla ve onu bu yiizden cezalandirma,”3%
“Onu dalalet ve sirkten hak yoluna hidayete eristir.”*®” “Ona dyle bir tovbe lutfet ki o
tovbeyle senin magfiretine miistahak olsun, o tévbe de Islam tévbesidir.”3% “Onu
hidayet ve imana muvaffakiyetinle bagisla.”®® “Babami bana Kars1 isledigi suctan
otiirii bagisla.”*% “Ona Islam’1 vermekle kendisini magfiret ehli eyle.”*** “Onu iman
etmeye muvaffak kil ve iman yoluna ilet.”® anlammi Kkastettigine vurgu
yapmiglardir.

Yukarida Ibrahim’in (a.s.) miisrik olan babasi hakkindaki bu istigfarinmn
babasi hayatta iken, donme, tovbe etme firsati varken bagislanma ile ilgili oldugu,
bagislanmanin da imanla alakali oldugunu bildigi i¢in bundan dolayr magfiret
dilediginde bulundugu ifade edildi. Bazilar1: “Hz. ibrahim (a.s.) babas1 kafir oldugu
halde onun i¢in istigfarda bulunmustu. Halbuki kafir i¢in istigfar etmek céiz degildir.
Bu da gosteriyor ki Hz. Ibrahim (a.s.) yapilmasi cdiz olmayan bir fiil islemisti.”*%
iddiasinda bulunmustur. Bu baglamda acaba Ibrahim (a.s.), gercekten dalalette olan
ve Kkafir oldugunu bildigi babasi i¢in Allah’tan (c.c.) magfiret talebinde bulunarak
cdiz olmayan bir fiil mi igledi? Onun gibi azim sahibi bir peygamber, getirdigi

mesajlar1 kabul edenlerle iktifa etmesi gerekmez miydi? Nigin inanmayan babasinin

3% Ebi Zekeriyya Yahya b. Sellim b. Ebi Sa‘lebe et-Teymi (v. 200/815), Tefstru Yahya b. Sellam,
thk. Hind Selebi, Beyrut, DérU’I-KUtUbi’I-Hmiyye, 1425/2004, c. 2, s. 509; SemerkandT, c. 2, s.
476; Ebi Zemenin, Eb Abdillah Muhammed b. Abdillah (v. 399/1008), Tefsirii’l Kurdni’l-Aziz,
thk. EbT Abdillah Hiiseyin b. Ukkase, Kahire, el-Far(ku’l-Hadise, 1423/2002, c. 3, s. 279; Ebi’l-
Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, c. 3, s. 338.

3% Zemahserd, c. 2, s. 315.

3% Taberd, c. 9, s. 453, 454; Kaysi, Ebd Muhammed Mekki b. Ebf Talib, c. 8, s. 5321.

397 Semerkandt, c. 2, s. 476.

3% Tbn Ebi Hatim, c. 8, s. 2782.

399 Beydavi, c. 4, s. 142.

400 Semeant, c. 4, s. 55.

401 en-Nesefi, Ebuil-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud Hafizuddin (v. 701/1301), Medariku t-
Tenzil ve Hakdiku 't-Tevil, thk. Ysuf Ali Budeyvi, Beyrut, Darii’l-Kelimi’t-Tayyib, 1419/1998, c.
2,s.569.

402 Meragi, c. 11, s. 37.

403 Razi Fahreddin, Ismetii’I-Enbiya, s. 78.
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arkasina bu kadar diistii de ardindan onun affedilmesi i¢in Allah’a (c.c.) onca dua ve
niyazda bulundu? Dahasi bu bir gunah miydi? Ginah ise onun ismetiyle nasil
bagdastirilabilirdi? TiUm bu noktalarda Islam alimleri muhtelif te’villerde
bulunmuslardir:

Maverdi, Ibrahim’in (a.s.) babasi igin magfiret dilemesinin cdiz olup
olmamasi noktasinda babas ile ilgili iki goriisiin oldugunu beyan eder:

1- Babasi i¢inde iman ettigini gizleyip Kifriini izhar ediyordu. Dolayisiyla
Ibrahim’in (a.s.) babasi icin istigfar talebinde bulunmasinda herhangi bir sakinca
yoktur.

2-Babas1 hem gorlnirde hem de iginde ké&firdi. Zahir olan goriis de budur. Bu
durumda ibrahim’in (a.s.) ona istigfar etmesinde iki durum séz konusudur:

-Ibrahim (a.s.) bu istigfartyla Allah’in (c.c.), babasii bu diinyada affetmesini
ve ona herhangi bir ceza vermemesini arzu etti.

-Babasinin, ancak Allah’m (c.c.) affetmesiyle sakit olacagi giinahlarinin
bagislanmasini talep etti.*%*

Zemahseri “Ibrahim’in (a.s.), kéfir olan babasi icin istigfar talebinde bulunup
bu konuda ona vaadde bulunmasi nasil céiz olur?” seklinde bir soruya: “Ser‘T emir ve
yasaklamalarin kafirlere de geldigi gibi Ibrahim de (a.s.) babasmna kiifiirden tovbe
etmeyi sart kosarak magfiret dileginde bulundu. Buradaki maksat imani sart
kosmadir. Yine abdestsiz olana namaz, ayrica fakir olan birine de nasil zekét
emrediliyorsa bundan maksat abdest almak ve nisab sartlarina haiz olmak
kaydiyladir.*%®

Zemahseri yine kafir anne babaya istigfarin caiz olup olmamasi noktasinda
sOyle bir goriis beyan eder: “Bu aklin caiz gérmesiyledir. Céiz olmamasi ancak bir
nass sayesinde bilinir.”**%

Ibrahim (a.s.) babasina istigfarda bulunacagini vaad etmis, ancak miisriklere
magfiret dilemenin yasaklanmis oldugunu bilmiyordu. Babasmin kiifiir Gzere 6lup

Allah’1n (c.c.) diismani oldugu ortaya ¢iktiginda ondan uzaklast1.*?’

404 Maverdf, c. 4, s. 177.

405 Zemahserd, c. 3, s. 21.
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Fahreddin Razi, Ibrahim’in (a.s.) kafir olan babas1 igin istigfar etmesiyle onun
giinah isledigi konusunda olusan siipheleri izdle etme noktasinda soyle der: “Kesin
olarak Allah’mn (c.c.) Kafiri azap edecegine dair bir bilgi ancak peygamberden
isitilirse bilinir. Belki Ibrahim (a.s.) kendi seriatinda kafire azap edilecegine dair bir
bilgi almadi ve bundan dolay1 babasi icin istigfarda bulundu. Bu da bir problem
teskil etmez. Su ayette de ifade edildigi gibi burada ifade edilen istigfar geciktirme
ve yavaslatma manasinda olabilir: “Inanmislara de ki: Allahin bir milleti
vaptiklarina karsilik cezalandiracagi giinlerin gelecegini ummayanlart simdilik
bagislasinlar.”*%®

Hz. Ibrahim (a.s.) ayn1 zamanda babasinin iman edecegini umdugu igin onun
hakkinda istigfarda bulundu. Babasindan bu konuda iimidini kesince istigfar1 terk
etti. Bu bilgiye (daha 6nce de vurgulandigi tizere) su ayet-i Kerime delil olusturur:
“Onun Allah diisman: oldugu kendisi icin acgiklik kazaninca ondan uzaklast:”**
Dolayistyla Ibrahim’in (a.s.)) yaptign istigfarmn  azdbm geciktirilmesi veya
hafifletilmesi babinda oldugunu ya da Ibrahim’in (a.s.) istigfar ettigini ancak istigfar
edilmeyecegine dair kendisinin bir bilgisi olmadigini sdyleyebiliriz. Fahreddin Razi,
bu konuda ayrica: “Ibrahim (a.s.), babasinin iman edecegine iimit besledigi igin
istigfar dilemistir. Babasinin iman etmesinden {imidini kesince onun igin istigfar
etmeyi terk etmistir.” % seklinde bir goriis beyan etmistir.

Hz. Ibrahim’in (a.s.) babasi icin istigfar dilemesine engel bir durumun
olmadigi, bunun céiz oldugu noktasinda R&zi’nin ifade ettigi bir baska delil ise
Tevbe slresinde yer alan: “Cehennemlik olduklar: anlasildiktan sonra, akraba bile
olsalar, puta tapanlar ic¢in magfiret dilemek Peygambere ve miiminlere
yarasmaz.”*t* ayetinin Ibrahim’in (a.s.) miisrik olanlar icin magfiret talebinde
bulunmasia engel teskil etmedigidir. Ona gore: “Ayette ifade edilen “nebi” lafz1
umuma sadmil olmaz. Nasil ki fikith usulunde eliflam iceren mufred bir isim umumu
icermiyorsa ayetteki “nebi” lafzinin Peygamber Efendimiz (s.a.s.) i¢in kullanildigini
kabul etsek dahi bu lafzin Hz. Ibrahim’i de (a.s.) kapsadigini sdyleyemeyiz.
Mimtehine Saresindeki ayete gelince ki 0 da Hz. Ibrahim’e (a.s.) istigfar konusunda

tabi olmanmn caiz olmadigidir. S6z konusu bu ayette Ibrahim’in (a.s.) istigfarda

408 e|-Casiye, 45/14.

409 et-Tevbe, 9/114.
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bulunmasinin cdiz olmadigma dair bir delil bulunmaz. Dolayisiyla Hz. ibrahim’in
(a.s.) yaptig istigfarin azabin geciktirilmesi veya hafifletilmesi babinda oldugunu ya
da Hz. ibrahim’in (a.s.) istigfar ettigini ancak istigfar edilmeyecegine dair kendisinin
bir bilgisi olmadigini sdyleyebiliriz.4*2

Ibn Kesir ise miisriklere magfiret dilemenin onceleri caiz oldugunu daha
sonra bizim seriatimizda nesholundugunu dile getirip Ibrahim’in (a.s.), babasina
uzun bir siire magfiret diledigini belirtmistir. Sam'a hicret edip Mescid-i Haram’1
bina ettikten ve Ismail ve Ishak adindaki cocuklar1 diinyaya geldikten sonra su
sozleriyle magfiret dilemeye devam ettigini vurgulamustir.*'® “"Rabbim, hesabin
goriilecegi giinde bana, ana babama ve miiminlere magfiret buyur.”***

Peygamberlerin istigfar etmesi onlardan bir tevazu geregi olup ayn1 zamanda
kendi nefislerini kiicliltmekten kaynaklanmaktadir. Yani peygamberler istigfari
gerektirecek giinahlar1 islemekten masumdurlar. Onlarin istigfar etmeleri tamamen
mutevazi olmalarinin yansimasidir. Sapik olan bagkalari icin istigfar etmeleri ise
Ibrahim’in (a.s.) babasi igin af diledigi ayette belirtildigi gibi onlarin affedildiklerini
bildirme amachdir. Hz. Ibrahim’in (a.s.) “Babami da affet. Cunkil o,
sapmislardandir.”®®® dediginde istigfar1 talep etmesi babasmin dalalette olan
zlimreden c¢ikip bagislananlar toplulugunun yoluna dizildigini zannettiginde
gerceklesmistir. Ondan dolay1 “o sapmislardandir.”*1® demistir.

Kiifiir tizere 6lecegi belli olmayan biri hakkinda istigfarda bulunmanin céiz
olusu hakkinda stiphe yoktur. Ancak sakincali olan durum saki oldugu vahiyle beyan
olunan biri hakkinda magfiret dilemektir.”*!’,

Vehbe ez-Zuhayli ise bu konuda: “Hayatta olduklar siirece (kafirlere) hidayet
ve imana muvaffakiyet talebi anlaminda magfiret dilemekte bir mahzur yoktur. Sirk
ya da kiifiir izere 6liimden sonra ise boyle bir dilek yasaktir. Baz1 kimselerin kafir
oldugunu bile bile “rahmetlik filan” diye anilmalar1 da caiz degildir.”*'® demistir.

Ibrahim’in (a.s.) babasi i¢in talep ettigi istigfar dua anlaminda bir istigfard.

Kur'an-1 Kerim Ibrahim’i (a.s.) “evvah ve halim” olarak niteler. Yani o, cok aglayip
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sizlayan, yufka yiirekli sefkatli bir insandi. Babasinin biitiin eza ve cefalaria
katlanir, ona kizmaz ve onun icin dua ederdi. Ancak onun Allah (c.c.) diismani
oldugu Rabbi tarafindan kendisine bildirildiginde ona dua etmekten vazgegmisti.*'°
Yukarida Ibrahim’in (a.s.) Kkafir olan babasi igin magfiret dileginde
bulunmasiyla hata ya da giinah isledigi yOnlinde olusan siipheleri ve bu noktada
Islam alimlerinin bakis agilarini ifade ettik. Her ne kadar Fahreddin Razi’nin
peygamberlerin masumiyetinin korunmasi adina fikih usiliindeki bir kaide ile fikhi
olmayan bir mevzlyu izah etmek istemesi seklinde 6ne surdiigi son delilinin oldukca
ilging ve zorlama yorum yapilarak serdedildigini elestirsek de bu bizim Ibrahim’in;
(a.s.) bu konuda giinah ya da hata islemedigi seklinde olusan kanaatimizi etkilemez.

Zira vahyin egittigi tam bir tevhid insani olan, teslimiyetin onda zirve noktasina

420 jlahi buyruguyla bu 6vglye mazhar

eristigi ve “Allah Ibrdahim’i dost edinmisti.
olan Ibrahim’in (a.s.), babasi icin dile getirdigi istigfarla giinah isledigi yoniinde
dillendirilen iddialarin tutarsiz, mesnedsiz ve kabul edilebilirlikten uzak oldugunu
rahatlikla ifade edebiliriz. Ciinkii Allah’in (c.c.), kendisine hidayet yolunu gosterdigi
Ibrahim (a.s.), babalik sefkat ve merhametinin doruga ulasip oglunun bogulmasina
gonlii raz1 olmayan NOh (a.s.) gibi gonlii babasinin dalélette olan zimreden ¢ikip
hidayete erenlerin safinda yer almasindan yanaydi. Babasinin bu durumda olmasi ve
Hz. Ibrahim’in (a.s.) onun magfiret edilmesi igin bagislanma talebinde bulunmas:
kendisi icin bir nakise ve kusur da degildi. Nitekim &yetin de apacik ifade ettigi gibi
Ibrahim’in (a.s.), babasi icin istigfarda bulunmasi énceden verdigi sozii yerine
getirmek icindi. Bu noktada Hz. ibrahim’in, babasina bdyle bir vaadde bulunduktan
sonra vaadinden donmesi de dini temsil agisindan olumsuz bir netice dogururdu.
Ancak o, verdigi sozii yerine getirmis fakat babasinin hakiki mahiyetini 6grenince
derhal bu isteginden vazgegmis, istigfar etmeyi de terk etmisti. Allah’m (c.c.),
“Glzel olmayan 6rnek” seklinde niteledigi Ibrahim’in (a.s.) istigfar etmesinin, O’nun
emri neticesinde ortaya ¢iktig: iddia edilemez. Bu ise Hz. ibrahim’in (a.s.) babasina
vaadde bulunmasmin Allah (c.c.) henuz kendisine izin vermemisken gergeklestigini
acikca gostermekle birlikte yasakladigi noktasinda da bir delil teskil etmez. Allah
(c.c.), Hz. Ibrahim’in (a.s.) kendisinden izin almadan boyle bir vaadde bulunmasini

hos karsilamamakla birlikte; ona bu hususta bir télerans tanimis, ayn1 zamanda neden

419 Atilla Yargict, Kur’an’da Dua, Ankara, iltek Yaymlari, 1438/2017, s. 80.
420 en-Nisa, 4/125.
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istigfar ettiginin de gerekgesini beyan etmistir. Bu hadise, Allah’in (c.c.) kendisine
izin vermedigi halde Peygamberimiz’in (s.a.s.) Bedir esirlerinden fidye alarak onlari
serbest  birakmasi*?‘hadisesiyle fiilin islenmesindeki keyfiyet bakimindan
ortiismektedir. Allah’in (c.c.), hoslanmadig1 bir isi yapmasma ragmen Ibrahim’e
(a.s.) boyle bir durum igin izin vermesi, Hz. Ibrahim’in (a.s.) vaadinden dénmesini
ona izin vermekten daha nahos gormesi seklinde agiklanabilir. Ayni zamanda
kanaatimizce o ana kadar Ibrahim’e (a.s.) kéfire istigfar edilemeyecegine dair bir
yasaklama da gelmemisti. Zaten dikkat edilirse Allah (c.c.) Mimtehine slresinde
Ibrahim’in (a.s.) istigfarin1 “Giizel olmayan 6rnek” seklinde nitelemis ve bir nevi ona
yasaklama getirmistir. Miimtehine Sresi Meden{ bir stredir. Ancak ibrahim’in (a.s.)
babasina istigfarda bulundugu sire ise MekKidir. Bu da gosteriyor ki yasaklama emri
Mekke’de degil Mumtehine Sdresinin nazil oldugu Medine’de vukl bulmus ve o ana
kadar Ibrahim (a.s.) babasina istigfar edemeyecegi noktasinda herhangi bir nehiyle
mubhatap olmamuistir. Zaten boyle ilahi bir ikaza muhatap olsa “evladini kes”, deyince
bile zerre kadar tereddlt gegirmeyip goziinii kirpmadan bu emri yerine getiren
Ibrahim (a.s.) aksi bir davramsta bulunamazdi. Yine isledigi fiil ilahi emre muhalif
olsa Allah (c.c.) derhal onu uyarirdi. Zaten peygamberlerin ismet sifat1 baslig1 altinda
Islam alimlerinin, tiim Gmmetin peygamberlerin hataya devam ettirilmekten masum
olduklar1 konusunda ittifak halinde oldugu, zira bu durumun hilafi hem risaletin
gayesine hem de mdcizenin delaletine aykirilik gosterdigi*?? seklindeki goriislerine
vurgu yapmistik.

Sonug olarak sunu rahatlikla ifade edebiliriz ki “Halilullah™ sifatiyla muttasif
olan Ibrahim (a.s.) babasi icin dile getirdigi s6z konusu istigfartyla kesinlikle bir
giinah iglememis, sadece verdigi sdzilin geregini yerine getirmistir.

C-Hz. ibrahim’in (a.s.) Kendisi, Anne Babasi ve Miiminler Icin
Istigfarda Bulunmasi

Kur’an-1 Kerim’de Ibrahim’in (a.s.) dile getirdigi bir baska istigfar Ibrahim
slresinde yer almaktadir. Ancak burada s6z konusu istigfarin detayina gegilmeden,
once Ibrahim’in (a.s.) onun 6ncesinde yaptig1 dualara yer verilecektir. Kur'an’da
Ibrahim’in (a.s.) insan1 iirperten yakarislarla dolu dualar1 ve akabinde dillendirdigi

istigfar1 sdyle beyan buyrulur:

421 g|-Enfal, 8/67-68.
422 [bn Teymiyye, Mecm(u-Fetava, c. 15, s. 147-148.
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“Ibrdahim séyle demisti: "Rabbim! Bu sehri giivenli kil; beni ve ogullarimi
putlara tapmaktan uzak tut. Rabbim! O putlar ¢ok insanlari saptirdi; bana uyan
bendendir, bana karsi gelen kimseyi sana birakirim; sen bagislarsin, merhamet
edersin. Rabbimiz! Ben ¢ocuklarimdan kimini, namaz kilabilmeleri icin senin kutsal
evinin yamnda, ziraata elverigsiz bir vadive yerlestirdim. Rabbimiz! Insanlarin
goniillerini onlara meylettir, siikretmeleri i¢in onlart iiriinlerle riziklandwr. Rabbimiz!
Dogrusu sen gizledigimizi de a¢iga vurdugumuzu da bilirsin. Yerde ve gokte hicbir
sey Allah'tan gizli kalmaz. Kocamisken, bana Ismdil ve Ishak'i veren Allah'a
hamdolsun. Dogrusu Rabbim dualari isitendir."Rabbim! Beni ve ¢ocuklarimi namaz
kilanlardan eyle. Rabbimiz! Duami kabul buyur. Rabbimiz! Hesap goérilecek giinde,
beni, anami babami ve inananlari ba§l§|a.”423

Ibrahim’in (a.s.) duasinin son kismima dikkat edildiginde o, “Rabbimiz! hesap
goriilecek giinde, beni, anami babami ve inananlar1 bagisla” ifadeleriyle magfiret
dilegini mahserdeki hesap giinline ayirmis ve oradaki genel affa girmesini istemistir.
Istigfarda bulunurken sadece kendisini diisinmemis, ana-babasin1 ve biitiin
miiminleri de kapsamina almistir.

Bu istigfar, Ibrahim’in (a.s.) énce kendi nefsinden baslayip sonra da anne
babasini ortak ettigi biitiin miiminleri kapsayan umiimi bir davettir. Ayni1 zamanda bu
sekildeki bir bagislanma talebi duada Rabbani bir edeptir. Miiminin Allah’a (c.c) dua
ederken siirdiirmesi gereken bir davranistir.”**?

Daha &éncede ifade edildigi iizere ayette Ibrahim’in (a.s.) babasi icin talep
ettigi bagiglanma istegi, onun Allah (c.c.) diismani oldugu ortaya ¢ikmadan 6nceydi.
Ancak babasinin kafir oldugu ortaya ciktifinda Ibréhim (a.s.) ondan uzak
durmustur.*?®

Bir rivayete gére Ibrahim’in (a.s.) magfiret talebinde bulundugu anne-

babasindan kastedilenin Adem (a.s.) ve Havva oldugu®?® ifade edilirken, baska bir

423 {brahim, 14/35-41.

424 el-Hatib, Abdulkerim Yanus (v. 1389 /1969), Tefsirii’l-Kur’dn li’I-Kur’dn, Dari’1-Fikr el-Arabf,
y.y, 1400/1980, c. 3, s. 197.

425 Zeccac, ¢. 3, s. 165; Vahidi, el-Vesit fi Tefsiri’l-KuraniI-Mecid, c. 3, s. 35, Zemahseri, c. 2, s. 562;
Ibnii’l-Cevzi, Cemaluddin Ebii’l-Ferec, Zddii’I-Miiyesser fi Ilmit-Tefsir, s. 749; Razi Fahreddin,
Mefitihu’'l-Gayb, c. 7, s. 107; Hazin, c. 3, s. 43; Nisab(rf, Nizamuddin el-Hasen b. Muhammed b.
Huseyin, c. 4, s. 201; Sirbini el-Hatib, c. 2, s. 188; Ebissidd, c. 5, s. 54; Ebii’l-Abbas Ahmed b.
Muhammed b. Acibe, c. 3, s. 69; Sevkani, Ferhu’l-Kadir, s. 751; Kannevci, c. 7, s. 129; Vahidi,
et-Tefsir(i’/-Besit, c¢. 12, s. 493; Tibi, Ebl Muhammed Serefiiddin Hiiseyin, c. 15, s. 539, Alevi,
Muhammed el-Emin b. Abdullah, c. 8, s. 624.

426 Zeccac, c. 3, s. 343; Sealibi, c. 3, s. 387, Kannevci, c. 7, s. 129.
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goriise gore bundan murad Adem (a.s.) ve Ndh’tur (a.s.). Said b. Ciibeyr, & sy
ifadesini ¢¥35 seklinde okuyarak Ibrahim’in (a.s.) magfiret dileginde bulundugu
kisinin sadece babasi oldugunu ifade etmistir. Ancak bu kiraat icin bircok te’vile
basvurulmustur.*?’ fbn Mes‘ad, Ubey b. Ka’b, Nehai (v. 96/714) ve Zihri
(v. 124/742) &8s kiraatiyla okuyarak kastedilenin (ibrahim’in iki oglu) Ismail (a.s.)
ve Ishak (a.s.) oldugunu ifade etmisler, buna da iki peygamberin isimlerinin énceden
zikredilmis olmasini delil gostermislerdir.*?® Asim el-Cahder? (v. 128/746) bu kiraate
kars1 ¢ikmus delil olarak da Ubey b. K&‘b’in mushafinda Lsy‘ib seklinde bir kiraatin
oldugunu dile getirmistir.*?® Sadece annesi kastedilip onun miisliman oldugu kabul
edilerek 581y seklinde okuyanlar olsa da ¢ogunluk 383 (anne-babami) olarak
okumustur. Cink{ Ibrahim (a.s.) babasma magfiret dileginde bulunacagina dair
onceden kendisine sz vermisti.**

Yukarida Ibridhim’in anne-babasiyla Kimleri kastettigi noktasinda dile
getirilen goriislerden bunun “Adem (a.s.) ve Havva”, “Adem (a.s.) ve Nih (a.s.)” ya
da kiraat farkina gére anne-baba degil de (Ibrahim’in iki oglu) Ismail (a.s.) ve ishak
(a.s.), sadece anne ya da sadece baba oldugu yonundeki goriisler kanimizca pek
makul gorinmemektedir. Ciinkii buna delalet eden herhangi karine bulunmadigi gibi
Ubey b. K&‘b’in mushafindaki ay‘ij kiraat1 dile getirilen yorumlar1 nakzeder
durumdadir. Kanaatimizce Ibrahim’in Aayette magfiret diledigi anne babasiyla
kastedilen kimseler aralarinda kan bagi olan gercekte anne babadir.

Hasan Basri Ibrahim’in (a.s.) anne-babasi i¢in magfiret dilemesi hakkinda:
“Annesi miislimandi. “Babami da bagisla o siiphesiz sapiklardandir.” ayetinin de
acik¢a beyan ettigi (izere babasi kafirdi. Dolayisiyla Ibrahim (a.s.) sadece babasini
daléletle tahsis etti. Babasinin kafir oldugu siiphe gotirmeyen bir gercek olmasina
ragmen annesinin durumu hakkinda kesin olarak herhangi bir séz sarf edemiyoruz.

Annesi kafir miydi yoksa musliiman miydi1?”#%! seklinde goriis beyan etmistir.

427 Zemahseri, c. 2, s. 562; Ibn Atiyye, c. 3, s. 343; Sevkani, Fethu I-Kadir, s. 751.

428 Semerkandi, c. 2, s. 209; Kaysi, Ebli Muhammed Mekki b. Ebi Talib, c. 5, s. 3833; Ibnii’l-Cevzi,
Cemaluddin Ebii’l-Ferec, Zadii’l-Miiyesser fi Ilmit-Tefsir, s. 479; Kurtubi, c. 9, s. 375; Alevi,
Muhammed el-Emin b. Abdullah, c. 14, s. 428.

42 ibn Atiyye, c. 3, s. 343; Eb( Hayyan el-Endeliisi, c. 5, s. 423; Kannevci, c. 7, s. 129, Alevi,
Muhammed el-Emin b. Abdullah, c. 14, s. 428.

430 Semerkandt, c. 2, s. 209.

431 Maturidi, Te vilatd Ehli's-Siinne, c. 6, s. 406.
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Ibn Enbari: “Ibrahim (a.s.) anne-babasina onlar hayatta iken istigfar etti. Anne
babasinin hidayete ermesini umarak magfiret dileginde bulundu.” “*2 demistir.

Kuseyri bu konuda s6yle bir goriis beyan eder: “Annesinin miisliman olmus
olma olasiligi uzak bir ihtimal degildir. Ciinkii Allah (c.c.) yalnizca babasina
magfiret dilemekteki 6zriinii s6z konusu ettigi halde, annesi ile ilgili boyle bir seyden
s6z etmemistir.*3® Begavi, Razi, Hazin ve Aldsi de bu konuda aymi goriisii
paylasmustir. 43

Eb( Cafer et-TGsi ise bu konuda: “Ibrahim’in (a.s.) anne babasi kafir
degillerdi. Ayette de buna delil vardir. Nitekim Ibrahim (a.s.) onlara kiyamet
giiniinde magfiret talep etmistir. Sayet onlar kafir olsalardi ibrahim (a.s.) bunu
istemezdi. “Onun Allah diismani oldugu kendisi i¢in ag¢ikiik kazaminca ondan
uzaklast:.”** dyetinden de anlasildig: (izere Ibrahim’in (a.s.) kafir oldugu sdylenen
babasi, annesinin babasi ya da ihtilafli olmasina ragmen amcasiydi.**® seklinde bir
goriis bildirmistir.

Rivayet edildigine gore kul: “Allah’im, bana ve anne babama magfiret buyur,
dediginde sayet anne babas1 kéfir olarak Slmiis iseler buradaki magfiret dilegi Adem
(a.s.) ve Havvd hakkinda sdz konusu olur. Ciinkii Adem (a.s.) ve Havwva tiim
insanligin anne-babasidir.”*¥’

Istigfara 6nce kendi nefsiyle baslayan sonrasinda ebeveynini buna ortak eden
ibrahim (a.s.) duasmin sonunda magfiret dilegin “cwie3alls” ifadesiyle bilumum
muminleri de ilhak edip onlarin da bagislanmasini istemistir.

Ibrahim (a.s.) insanlarin hesaba ¢ekilecegi giinde, Allah’tan (c.c.) miminleri
de bagislamasini isterken, Allah’a (c.c.) iman edip ayn1 zamanda kendisinin tizerinde
bulundugu dine uyanlari, emrettikleri ve nehyettikleri konularda Allah’a (c.c.) itaat
edenleri kastetmistir. sl 458 a5 “Hesabin kdim olacag: giin” ifadesiyle st a sy

cluwall “Insanlarin hesap vermek iizere kaim olacagi giin” murad edilmistir. Ayette

432 \/ahidT, el-Vesit fi Tefsiri’l-Kurani’l-Mecid, c. 3, s. 34-35; Vahidi, et-Tefsirii’l-Besit, c. 12, s. 493;
Ibnii’1-Cevzi, Cemaluddin Ebii’l-Ferec, Zddii'I-Miiyesser fi Ilmit-Tefsir, s. 749.

433 Kurtubf, c. 9, s. 375; es-Sab0ni, Muhammed Ali, Safvetii+-Tefasir, Beyrut, Darii’l-Kur'ani’l-
Kerim, 1402/1981, c. 2, s. 100-101.

43 Begavi, c. 4, s. 358; Razi Fahreddin, Mefitihu I-Gayb, c. 7, s. 107; Hazin, c. 3, s. 43. Aldsi, c. 8, s.
352.

435 et-Tevbe , 9/114.

436 TQsi, c. 6, s. 302.

437 Kurtubf, c. 9, s. 375.
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“Hesabin kaim olunacagi giin” denmis ancak insanlar zikredilmemistir. Cunki
kastedilen mana bilinmektedir.**®

Ayette “cuiaisalls” ifadesiyle yapilan duada “hangi miminler” kastedildigi
noktasinda da iki farkli yaklasim sergilenmis, ilki bu dua Ibrahim’in (a.s.)
ziirriyetinden olsun olmasin her miimini kapsar denmis, diger bir yoruma gore bu dua
sadece Ibrahim’in zirriyetinden olan miiminlere samildir seklinde goriis
bildirilmistir.*°

Anne-baba kafir olduklar1 halde onlar igin istigfar talep edilebilir mi? Boylesi
bir istigfar cdiz degilse bu baglamda Ibrahim (a.s.) nasil kafir oldugunu bildigi anne-
babasina magfiret dileginde bulunmustur? sorularina mufessirlerin ¢ogunlugunun
yaklagimlar1 genelde ayni noktada kesistigi ve bir onceki baslikta “Babami da
bagisla, o siiphesiz sapiklardandir.”*® ayetiyle Ibrahim’in (a.s.) babasi icin dile
getirdigi istigfar1 irdelenirken bu noktadaki tiim goriisleri detayiyla birlikte ortaya
koyuldugu i¢in burada konu hakkinda ¢ok fazla tafsilata girilmeyecektir. Mufessirler,
Ibrahim’in (a.s.) anne-babasina magfiret dilemesinin onlarin miisliiman olmalar1 ve
tovbe etme sartiyla gergeklestigini, mananin da “Sayet iman ederlerse onlart magfiret
eyle.” seklinde oldugunu ayette “Anne babami da magfiret eyle.” ifadesindeki
istigfarla kastedilenin onlarin miisliman olmalarin1 istemek olduguna vurgu
yapmislardir. Hatta bazi rivayetlerde annesinin miisliman oldugunu bildigi i¢in
Ibrahim’in (a.s.) ona istigfar ettigi, ancak annesinin bunu gizledigi, aym1 zamanda
anne-babasmin durumu ortaya ¢ikmadan oOnce bu duanin gerceklestigi ifade
edilmistir. 4

Ibrahim’in (a.s.) kendisi, anne babas1 ve miiminler i¢in talep ettigi bagislanma
istegini ifade eden ayete mufessirlerin bakis acilarini ifade ederken daha ¢ok “anne
babami1” ifadesinden kimin kastedildigi ayni zamanda onlarmm miisliman olup
olmadigi, yine miminlerden kimin murad edildigi yine hesap giinii ve hesabin kaim
olacag: giin ifadesiyle nelere isaret edildigi Uzerinde durduk. Bu noktadan itibaren

konuyu Ibrahim’in (a.s.) kendi nefsi icin magfiret talebinde bulunmasimin sebepleri

438 Taberf, c. 7, s. 467; Meragi, c. 13, s. 162; Alevi, Muhammed el-Emin b. Abdullah, c. 14, s. 428.

439 Sevkani, Fethu’I-Kadir, s. 751; KannevcT, ¢. 7, s. 129; Ebl Zehra, c. 8, s. 4045; Alevi, Muhammed
el-Emin b. Abdullah, c. 14, s. 428.

440 es-Suara, 26/86.

441 Matlridi, Te vilati Ehli's-Stinne, c. 6, s. 406; Begavi, c. 4, s. 358; Razi Fahreddin, Mefatthu’l-
Gayb, c. 7, s. 107; Hazin, c. 3, s. 43; Tibi, EbG Muhammed Serefiiddin Hiiseyin, c. 8, s. 624;
[smail Hakki b. Mustafa el-istanbdli, c. 4, s. 429-430; Al(sf, c. 8, s. 352.
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baglaminda ele alacagiz. Acaba o, “Beni magfiret eyle” diye yaptigi duasinin
oncesinde bir giinah m1 islemisti? Yoksa istigfarda bulunmasinin baska nedeni mi
vard1? Iste bu sorulara cevap arama noktasinda miifessirlerin konuya bakis agilarini
serdetmeye ¢alisacagiz.

Baz1 mifessirler, ibrahim’in (a.s.) kendisi i¢in istigfarda bulunmasinin, onun
gunah islemis olmasini gerekli kilmadigini, bundan maksadin Allah’a iltica etmek,
O’nun fazli, keremi ve rahmeti hari¢ her seyden arzu ve istegi kesmek**? oldugunu
dile getirirken bazilar1 ise Ibrahim’in (a.s.) din konusunda ve higbir beserin kendisini
soyutlayamayacagi din diginda kalan hususlarda evla olan1 terk etmekten
kaynaklanan yanlighklardan 6tirii  magfiret dileginde bulundugunu ifade
etmislerdir.**

Eb( Cafer et-TGsi bu konuda soyle bir goriis beyan eder: “Bu ifade
fbrahim’in (a.s.) kendisini anne-babasin1 ve biitin miiminleri bagislamasi1 igin
Rabbine seslenmesidir. Peygamberlerin giinah islemesinin caiz oldugunu kabul
edenler buradaki magfiret talebini onlardan sadir olan isyanlarin ortiilmesini
istemeleri olarak te’vil ettiler. Peygamberlerin glinah islemesinin céiz olmadigini
benimseyenler ise magfiretten kastin Ibrahim’in (a.s.) Allah (c.c.) ile ilgili konularda
O’na yonelmesini istemesi olarak yorumladilar.”*44

Meragi ve Muhammed el-Emin b. Abdullah el-Alevi ise tefsirlerinde
Ibrahim’in (a.s.) hem kendisi hem de anne babasi igin istigfar etmesinin
kendilerinden sadir olan giinahlardan kaynakli olduguna vurgu yapmislardir.**°

Zikredilen rivayetler ve delillendirmeler géz oniine alindiginda ilk donem
kaynaklarmin konu hakkinda daha objektif diisiindiiglinii ve yorumlarim1 bu
dogrultuda yaptiklari agikga sdyleyebiliriz. Ibrahim’in (a.s.) ayette kendisi igin “Beni
bagisla” diyerek magfiret dilemesinin Oncesinde isledigi bir giinahtan kaynakli
oldugunu iddia etmek agir, bir o kadar da delilsiz ve tutarsiz bir ¢ikarsamadir.
Ayetlerin arka planinin ve olay akisinin incelenmesi kanimizi teyit eder mahiyettedir.

Clnki konunun basinda da zikredildigi gibi Ibrahim (a.s.) sz konusu istigfara

gelene kadar 6ncesinde birgok duada bulunmus ve duasinin sonunu kendisi, anne

442 Razi Fahreddin, Mefatihu’I-Gayb, c. 7, s. 107; Hazin, c. 3, s. 43; Eb( Hafs Siracuddin Omer b. Ali
b. Adil, c. 11, s. 404; Sirbini el-Hatib, c. 2, s. 187; Zuhayli, et-Tefsirii I-Minir, c. 7, s. 286.

443 EpiissiiQid, c. 5, s. 54; Ismail Hakk: b. Mustafa el-Istanbili, c. 4, s. 429; Alevi, Muhammed el-Emin
b. Abdullah, c. 14, s. 426-427.

444 Tast, c. 6, s. 302.

445 Meragi, c. 13, s. 162; Alevi, Muhammed el-Emin b. Abdullah, c. 14, s. 427.
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babast ve muminler i¢cin magfiret dilegiyle nihayetlendirmistir. Kanaatimize gore
Ibrahim’in (a.s.) dile getirdigi istigfar dua kabilinden bir istigfar olup giinahla ilintili
degildir. Belki o, insani ve ruhani olgunlugu elde etmeye engel olan kusurlardan
korumas: babinda Allah’tan (c.c.) bagislanma istemistir. Dolayisiyla bu istigfarla
onun giinah isledigini dile getirmek kanaatimizce makul ve mantikli bir yaklagim
degildir.

2.4 Hz. M(sa (a.s.)

Soyu M{sa b. Imran b. Kéhis b. Azir b. Lavi b. Ya’k(b b. ishak b. ibrahim el-
Halil’e kadar uzanir. Yaklasik olarak M.O. 1407-1527 yillar1 arasinda yasadig1 ve
M.O. 1450 yillarinda peygamber olarak gonderildigi ifade edilir. Kavmine Firavnlar
ve Isr@ilogullart denir. Misir’daki Sina bélgesine peygamber olarak génderilen
MU@s&’nin (a.s.) ismi Kur'an’da yiiz otuz alti defa anilmistir. iki cocugunun oldugu
ifade edilir. Allah (c.c.) onu kiigiikliigiinde Firavn’in hilelerinden korumus, Allah’in
(c.c.) onunla Tur Dagi’nda konusmasindan o6tiirii kendisine Kelimullah (Allah’la
konusan) ismi verilmistir. Ona apagik dokuz ayet verilmis, Allah (c.c.) hem onu hem
de kavmini Firavn’in azdbindan korumustur. M0sd (a.s.), Isrdilogullarim1 Sini
bolgesine davet ettiginde onlar peygamberlerine muhalefet etmis, bunun Uzerine
Allah (c.c) onlart kirk yil saskinlik igerisinde birakmustir. Tih adi verilen bolgede
vefat ettigi ifade edilir.*4

A-Hz. M(s&’y1 (a.s.) istigfara Gotiiren Sebepler

Kur'an-1 Kerim’de istigfar eden peygamberlerden biri de Miusa’dir (a.s.).
Ayetlere dikkat edildiginde onun iki yerde istigfar ettigi goruliir. M(sa nin (a.s.) dile
getirdigi istigfarlarina gegmeden Once kendisini istigfar etmeye siiriikleyen sebepler
Uzerinde durmak istigfarinin gayesini anlama noktasinda bizlere fayda saglayacaktir.

Misd’yr (a.s.) istigfar etmeye sevk eden hadiselerden biri kendi kavminden
olan birinin bir Kipti’ye karsi yardim istemesi ve Mlsa’nin (a.s.) yardima kosup
akabinde Kipti’nin o6ldiirilmesine sebep olmasidir. Kur’an-1 Kerim bu olayr su
ayetlerle aktarir: “Miisd erginlik ¢cagina gelip olgunlasinca ona hikmet ve ilim verdik.
Iyi davrananlari béyle miikdfatlandiririz. Misd, halkimin haberi olmadigi bir
zamanda, sehre girdi. Biri kendi adamlarindan, digeri de diismani olan iki adami

dogiisiir buldu. Kendi tarafindan olan kimse, diismanina karsi ondan yardim istedi.

446 Maglos, s.53.
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Miisd, onun diismanina bir yumruk vurdu,; oliimiine sebep oldu. ‘Bu seytanin isidir,
ciinkii o apacik, saptiran bir diismandir.” dedi.”*’

Kasas Stiresinde zikredilen bu ayetlerde Misa’ya (a.s.) ilim ve hikmet
verildigi belirtildikten sonra Firavn’in adamlarindan Kipti ile Israilogullarindan bir
adamin kavgasi anlatilmistir.

Hz. M(sé (a.s.), Firavn’in evinde biliyiimiistii. Kuvveti bol ve bedeni de glcli
idi. Firavn’in eziyet etmesinden dolay1 Israillileri koruyup o eziyetleri bertaraf
ediyordu.*® Onun soziini dinleyip kendisine itaat eden ve etrafinda toplanan
Israilogullarindan bir taraftar grubu vardi. Fikirlerinde isabetli ve giicli hale geldigini
anlaylp hak tizere oldugunu bildiginde artik Firavn ve kavminden ayrilmay1
Ongormiistii. Bundan sonra artik onlara dinleri konusunda aykir1 davranip inkar
ediyor ayn1 zamanda diismanlik yapip bunu bizzat kendisi de ifade ediyordu. Bu
durumda onlar Misa’dan (a.s.), M{sa da (a.s.) onlardan korkmaya baslamist1.*4® Said
b. Ciibeyr’in Ibn Abb&s’tan rivayet ettigine gore Ibn Abbas sdyle demistir: “M0isa
(a.s.) erginlik cagmna gelip olgunlasinca artik Firavn’in ehlinden hi¢ kimse,
Israilogullarina zuliim ya da alay etmek suretiyle zarar veremiyordu. Israilogullari
Firavn’in adamlarma higbir sekilde boyun egmediler.”*** M(sa (a.s.) halkinin haberi
olmadig: bir zamanda gunin yarisinda &glen istirahati sirasmnda*! (te’vil ehlinin
geneli bu goriisii tercih etmistir.)*> Muhammed b. Kab el-Kurazi’ye gore aksam ile
yats1 arasinda®>® baska bir rivayete gére bir bayram gini onlar oyun ve
eglenceleriyle mesgul olduklar: bir vakitte,** Misir’a iki kilometre uzaklikta bulunan
Hanin ya da Habin adli bir beldeye*® Siiddi’ye gore Menef’e* bir rivayete gore de

Aynus-Sems*®’ denilen sehre konaklamak icin girmis ve iki adamm tartistigini

47 el-Kasas, 28/14-15.

448 Tabbare Afif Abdulfettah, Mea 'I-Enbiya fi 'I-Kur’ani’I-Kerim, Beyrut, Darii’l-Melayin, 1402/1982,
s. 221.

49 Sa‘lebi, c. 7, s. 239.

450 Taberd, c. 10, s. 44; Sa‘lebi, c. 7, s. 240.

451 Mukatil b. Siilleyman, c. 3, s. 339; Semerkandi, c. 2, s. 601; Sa‘lebf, c. 7, s. 239; Eb{’l-Kasim,
Necmuddin Mahmid b. Ebi’l-Hasen b. el-Huseyin en-Nisabdri (v. 550/1155) Jcdzii’l-Beyan an
Meadni’l-Kur’an, Beyrut, Darii’l-Garbi’l-Islami, 1415/1994, c. 2, s. 640.

452MatridT, Te'vilatd Ehli's-Siinne, c. 8, s.155.

453 Sa‘lebi, c. 7, s. 239; Begavi, c. 6, s. 196; Sirbini el-Hatib, c. 3, s. 87; Mazharf, c. 7, s. 158.

454 Zemahseri, c. 3, s. 398; Tibf, Ebl Muhammed Serefiiddin Hiiseyin, c. 12, s. 24.

455 Mukatil b. Stileyman, c. 3, s. 339; Semerkandf, c. 2, s. 601; Vahidi, et-Tefsir(i’/-Besit, ¢. 17, s. 353;
Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, c. 4, s. 237.

456 Sa‘lebi, c. 7, s. 239; Sem‘ant, c. 4, s. 127; Begawvi, c. 6, s. 196; Ebl Hafs Siracuddin Omer b. Ali b.
Adil, c. 15, s. 224; Sirbini el-Hatib, c. 3, s. 87; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, c. 4,
s. 237.

457 Maverdi, c. 4, s. 241; Begavi, c. 6, s. 196; Mazhari, c. 7, s. 152.
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gormiisti. Bu adamlardan birisi kendi milletinden olup (ondan yardim isteyen)
Israili, digeri ise Firavn’in kavminden Kipti idi. 4°® Mukatil b. Siileyman tartisan iki
sahsin da kafir oldugunu ifade etmis, buna delil olarak da Hz. M(sa’nin (a.s.) Israili
olan kisiye ertesi gin, “Sen gercekten besbelli bir azginsin. ™ ifadesini
gostermistir.*  ibn Ishak’tan gelen bir rivayette M@s&’dan (a.s.) yardim isteyen
kimsenin miisliiman, digerinin ise Firavn’in din ehlinden ve kafir oldugu
belirtilmistir.**! Razi’ye gére meshur olan goriis MUsa’dan (a.s.) yardim isteyen ve
tarafindan olan kimsenin miisliiman oldugudur. Cink birisine hem din hem mezheb
(gidisat) bakimindan ters diisen kimse hakkinda “Bu falancanin taraftarlarindandir.”
denemez.*%> Miifessirler Masa’nin (a.s.) kendi adamlarindan olan ve yardim isteyen
kisinin Samirf, ona diisman olan kimsenin de Firavn’in ascis1 Felyestin*®® ya da
Fatin*** adi verilen kimse oldugunu ifade etmislerdir. Tartisma bu sahsin
Israilogullarindan olan kisiyi Firavn’in mutfagma odun tasimasi konusunda
zorlamas1 neticesinde baslamis, Israfli bu istegi kabul etmeyince, miinazaa devam
etmis, akabinde Miusa’nin (a.s.) taraftar1 olan s6z konusu sahis ondan imdad
istemigtir. Said b. Ciibeyr zorlayan kimsenin Firavn’in ekmekgisi oldugunu
soylemistir.*®® Insanlar M0sa’nin (a.s.) konumunu bilmezken, Firavni bunu ¢ok iyi
biliyordu. Buna ragmen Masa’ya (a.s.) dil uzatmis, bu duruma ¢ok sinirlenen Misa
(a.s.) Firavni’ye, Israili’yi birakmasini sdyleyince o sdyle cevap vermistir: “Bu adami
senin babanin mutfagina odun tasisin diye aldim.” sonrasinda MQsé (a.s.) ile Firavni
arasinda tartisma baglamis ve Firavni Mdsa’ya (a.s.) yine: “Aslinda bunlari senin

sirtina yiiklemeye niyet etmistim.” deyince kendisine yaratilis bakimindan oldukca

458 Yahya b. Sellam, c. 2, s. 582; Ibn Ebi Hatim, c. 9, s. 2954; Semerkandf, c. 2, s. 601; Eb Zemenin,
Ebi Abdillah Muhammed b. Abdillah, c. 3, s. 319; Sa‘lebi, c. 7, s. 240; Kaysi, Eb0 Muhammed
Mekki b. EbT Talib, c. 8, s. 5503; Maverdi, c. 4, s. 241; Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin,
Letaifu I-Isdrdt, c. 2, s. 431; Vahidi, el-Vesit fi Tefsiri’l-Kurani’l-Mecid, c. 3, s. 393; VahidT, el-
Veciz fi Tefsiri’I-Kitabi’I-Aziz, c. 1, s. 814; Begavi, c. 6, s. 197; Tbnii’l-Cevzi, Cemaluddin Ebi’l-
Ferec, Zadii’I-Miiyesser fi IImit-Tefsir, s. 1059; Kurtubf, c. 13, s. 260; Beydavi, c. 4, s. 173; Hazin,
c. 3, s. 360; Ebli Hayyan el-Endeliist, c. 7, s. 104; ibn Kesir, c. 6, s. 225; 1ci, Muhammed b.
Abdurrahman b. Muhammed b. Abdullah es-Sirazi, c. 3, s. 240; Suydti, ed-Diirrii’I-Mensar fit-
Tefsir bi’l-Me’sir, c. 11, s. 438; Ebissuld, c. 7, s. 6; Ebii’l-Abbds Ahmed b. Muhammed b.
Acibe, c. 4, s. 237; Sevkani, Fethu’I-Kadir, s. 1095; Kannevci, c. 10, s. 97; Kasimi, c. 12, s. 4699;
Sa‘di, Teysiru’I-Kerimir-Rahman fi-Tefsiri Kelami’l-Mennan, s. 613; Sa‘ravi, c. 17, s. 10897.

49 g|-Kasas, 28/18.

460 Mukatil b. Stileyman, c. 3, s. 339.

481 Taper, c. 10, s. 44; Faysal b. Abdillaziz b. Faysal Al-Miibarek, c. 2, s. 439.

462 Razi Fahreddin, Mefatihu 'I-Gayb, c. 8, s. 584.

463 Sa‘lebf, c. 7, s. 240; Begavi, c. 6, s. 197.

464 Zemahseri, c. 3, s. 398.

465 Maverdf, c. 4, s. 240; Kurtubf, c. 13, s. 260
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guc, kuvvet ve son derece siddetli vurma Kkabiliyeti verilen Misa (a.s.) Firavni’ye bir
yumruk atmis ve bu yumruk neticesinde onun (Kipti) oliimiine sebep olmustur.*%®
Ayette “5383” “yumruk attr” seklinde terciimesi yapilan bu fiilin avucunun tamamini
kapsayan bir sekilde vurmak oldugu ifade edilmistir.*®’ ibn Mes’0d “mss 03838
yerine “ s 8388” geklinde okumustur ancak bu kiraate gdre de anlam yine
aymdir.*® «33” fiilinin gogse vurmak, “3” fiilinin ise sirta vurmak anlamna
geldigi de ifade edilmistir.*®® Baz1 tefsirlerde Misa’nin (a.s.) elini seksen ii¢ seklini
ifade eder hale getirip Kipti’nin gégsiine yumruk attig1 ve sonrasinda 6liimiine sebep
oldugu da ifade edilmistir.*’”® Eb( Ubeyde “383” fiilinin parmak uglariyla itmek
manasina geldigini sdylemistir.*”* Ferra da aym1 goriistedir.*’? Katade M{sa’nin (a.s.)
vurma islemini assiyla yapmis, ancak oldiirmeyi amaglamanmis*”® oldugunu ifade
etse de meshur olan kavil onun sopayla degil elinin tamamini1 kullanarak vurmus
oldugudur.*™

Misa (a.s.) Kiptl’yi Oldiirlince yaptigina pisman olup “Bu is bana
emredilmedi.” dedi. Kast1 da onu 6ldiirmek degildi. Sonra onu kuma gémdi ve “Bu
475

seytamn igidir;, ¢linkii o, apagik saptiran bir diismandir. yani sapikligi

476 jfadesinde bulundu. Sonrasinda tovbe ve istigfara yonelip Allah’tan

apagiktir.
(c.c.) bagislanma istedi.
B-Hz. Misa’nin (a.s.) Istigfar
Kipti’nin 6limine sebep olan ve bu hususta seytanin kendisini aldattigini

Allah’a (c.c) itiraf eden Misa (a.s.) su sozlerle Allah’tan (c.c.) magfiret dilemistir:

466 Begavf, c. 6, s. 197.

467 Taberi, c. 10, s. 45; Ibn Ebi Hatim, c. 9, s. 2955; Vahidi, el-Vesit fi Tefsiri’l-Kurdni’l-Mecid, c. 3, s.
393; Begavi, c. 6, s. 197; et-Tantavi, Muhammed Seyyid, et-Tefsiru ’I-Vesit li’I-Kur'ani’l-Kerim,
Beyrut, Matbaatus-Saade, 1407/1986, c. 10, s. 387.

468 Begavf, c. 6, s. 197.

469 Maverdi, c. 4, s. 242; Sem‘ant, c. 4, s. 127; Begavi, c. 6, s. 197; Mazhari, c. 7, s. 152; Cavi,
Muhammed b. Omer Nevevi, c. 2, s. 191; Sabini Muhammed Ali, Safvetii +-Tefasir, c. 2, s. 424.

470 Begavi, c. 6, s. 197; Mazharf, c. 7, s. 152.

471 Sa‘lebi, c. 7, s. 241; Begawi, c. 6, s. 197; Mazharf, c. 7, s. 152.

472 Eb(1’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, c. 4, s. 238.

473 Tbn Ebi Hatim, c. 9, s. 2955; Maverdi, c. 4, s. 242; Kurtubf, c. 13, s. 260.

474 Haleb? Semin, Umdetii’I-Huffaz fi Tefsiri Esrefi’I-Elfaz, c. 4, s. 336.

475 gl-Kasas, 28/15.

476 Sa‘lebt, c. 7, s. 241; Begavi, c. 6, s. 197; Hazin, c. 3, s. 360; Eb( Hayyan el-Endelisi, c. 7, s. 104;
Eb0 Hafs Siracuddin Omer b. Ali b. Adil c. 15, s. 227; Suydti, Tefsirii’-Celaleyn, s. 387; Uleymi
Ebi’l-YUmn, c. 5, s. 179; Sirbini el-Hatib, c. 3, s. 88; Ismail Hakki b. Mustafa el-Istanbiili, c. 6, s.
390; Mazharf, c. 7, s. 152; Kannevci, c. 10, s. 98; Cavi, Muhammed b. Omer Nevevi, c. 2, s. 191;
Zuhayli, et-Tefsiri’l-Munir, c. 10, s. 432; Alevi, Muhammed el-Emin b. Abdullah, c. 21, s. 118;
Uleymi Ebi’l-YUmn, c. 5, s. 179.

92



“MUs&: ‘Rabbim! Dogrusu kendime yazik ettim, beni bagisla’ dedi. Allah da
onu bagisladi. O, siiphesiz bagislayandir, merhamet edendir.”*"’

Musa (a.s.) bir canin dliimiine sebep olan o yumrugundan dolayr pismanlik
duymus, onun bu pismanhigi kendisini Rabbinin ©6nlnde alcakgonulluliikle
egilmesine ve giinahindan &tiirii O’ndan magfiret dilemesine itmistir.4’8

Katade Masa’nin (a.s.) istigfari ile ilgili sdyle der: “Allah’a (c.c.) andolsun ki
0, bu isten nasil kurtulacagini bilmisti. Bunun i¢in Allah’tan (c.c.) magfiret diledi. O,
kendisine magfiret edildigini bilmekle birlikte, kendi aleyhine bu isi sayip dokmeye
devam etmistir. Nihayet kiyamet gliniinde de: “Ben 6ldiirmekle emrolunmadigim bir
cant Oldirdim.” diyecektir. MUsd (a.s.) bunu kendi aleyhine bir giinah olarak
degerlendirmis ve “Rabbim! Dogrusu kendime yazik ettim, beni bagisla.” demistir.
Cunkl hicbir peygamberin emrolunmadik¢a 6ldiirmemesi gerekir. Ayni zamanda
peygamberler baskalarinda bulunmayan korku ve sefkate sahiptirler.”*’®

ibn Asir’a gore asi jsiad) sh 43) Al Jid 3 880 o il ) G O Ayeti O

Olaxal Jae e 1 “Bu seytanin isidir dedi” dyetinden bedel-i istimaldir. Ciinkii
kesinlik seytanin amelinden bir amel olarak sudlr eder. Seytanin aldatmasi, 0
peygamberin yaptigi davranisin kendi nefsine zuliim oldugunu ifade eder. Ayni
zamanda hatasini itiraf ederek Allah’a (c.Cc.) yonelmeyi onun neticesinde magfiret
edilmeyi talep ettigini bildirir. Hz. M{s&’nin (a.s.) isledigi fiil, kendi milletinden bir
kisiye ifrat derecesinde kizginlik gosterdigi i¢in “kendi nefsine zuliim” olarak
nitelendirilmistir. M0s& (a.s.) kendi nefsine hakim olmaya giicii yetiyordu. Kipti’ye
bir yumruk atmakla acele etmesi sonucunda onu o6ldurdid ve bu durumda kendi
nefsine zulmetmis oldu.*°

Goriildigi gibi Hz. M0s@’nin (a.s.) ismi 6ldirme olayiyla anilmis, sonrasinda
giinahindan o6tlrd Allah’tan (c.c.) af dilemistir. Neticede ortada Kur’an-1 Kerim
nassiyla da sabit olan bir dldiirme olayinin vukd buldugi apagiktir. O zaman Bir
peygamber ve o6ldurme hadisesi nasil birbiriyle ortistlrlebilir? Peygamberlerin
biiylik glinah iglemekten masum oldugu konusunda benimsenen genel kaniya gore

bir peygamberin béyle bir fiilde bulunmamas:1 gerekir. Oyle ise M(sa (a.s.) neden

boyle bir davranisa girismistir? Bu davranis, onun icin bir ginah addedilir mi? Bu

477 el-Kasas, 28/16.

478 Kurtubfi, c. 13, s. 261.

479 Kurtubf, c. 13, s. 261; Meragi, c. 20, s. 44.
480 Tbn Asr, c. 20, s. 91.
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hadise gergeklestikten sonra onun “Bu seytanin igidir.” demesi onun giinah isledigi
anlamia gelir mi? Glnahsa hangi kapsamda bir giinahtir? Degilse neden akabinde
hemen tévbe ve istigfar etmistir?

Bu sorulara cevap aranmadan 6nce Masa’nin (a.s.) isledigi bu fiil sirasinda
peygamber olup olmamasi noktasindaki degerlendirmeler, bizlerin daha tutarli
tespitlerde bulunmasina imkan saglayacaktir. islam alimlerinin ¢ogunlugu Miisa’nin
(a.s.) bu fiili isledigi sirada peygamber olmadigini, onun s6z konusu olayin
gerceklestigi zaman diliminde peygamber olduguna dair kesin bir delilin de
bulunmadigini dile getirmislerdir.*®* Ote yandan konunun basinda zikri gegen “Miisd
erginlik ¢agina gelip olgunlaginca, ona hikmet ve ilim verdik. Iyi davrananlart boyle

#82 ayet-i Kerimesinde gegen “hiikiim” ve “ilim” lafizlarindan

miikafatlandiririz.’
kastedilenin neler oldugu konusunda miifessirlerin yorumlar1 da Masa’nin (a.s.)
isledigi fiilin niibiivvetten dnce mi sonra mi1 oldugu noktasinda bizlere yol gosterici
olacaktir. “Hiikiim” kelimesine niibiivvet anlami verildigi takdirde “Kipti’nin
oldurulmesi hadisesi” peygamberlik sonrasi meydana gelmis olacaktir. Mufessirler
“hiikim” ve “ilim” den kastedilenin ne oldugu hakkinda muhtelif yorumlar
yapmiglardir. Miicahid’e gore hiikiim ve ilimden maksat niibiivvetten 6nce Misa’ya
(a.s.) verilen fikih ve amel*? iken Ibn Abbas’a gore hiikiimden kastedilen ilimdir.*%*
Siiddi’ye gore her ikisinden murad niibiivvettir.*®®> Hiikmiin mefhumu hakkinda
Ikrime ise bu lafz1 akil olarak yorumlarken, Ibn Ishak fikih olarak
anlamlandirmistir.*3® Beydavi hiikme “niibiivvet” anlami verirken, ilme de “dindeki
ilim” demistir.**” Fahreddin R4zi ise bu konuda daha farkli bir yaklasim sergileyerek
sOyle demistir: “Hiikiim ve ilimden kastedilen niiblivvet ve buna bagli olan ilim ve
ahlak olsa da yine bu te’vile gore ayette niibiivvetin, Hz. Mlisd’nin (a.s.) o Kipti’yi

6ldiirmezden 6nce mi sonra mi verildigine dair bir delil yoktur. Ciinkii bu ayetten

sonra gelen “diaall JAay” “ve sehre girdi” ifadesindeki vav ($) edati, tertip (sira)

481 Razi Fahreddin, Mefatihu’l-Gayb, c. 8, s. 586; Kurtubf, c. 13, s. 261; Eb(i Hayyan el-Endeliisi, c. 7,
s. 104; Eb( Hafs Siracuddin Omer b. Ali b. Adil, c. 15, s. 229; Sihabuddin Ahmed b. Muhammed
b. Omer el-Hafaci el-Misri (v. 1069/1658), Hasiyetiis-Sihdb, Beyrut, Daru Sadir, ty, c. 7, s. 67,
Ismail Hakk: b. Mustafa el-Istanbili, c. 6, s. 391; Sevkani, Fethu 'I-Kadir, s. 1096; Kannevci, c.
10, s. 98; Zuhayli, et-Tefsirl’I-Munir, c. 10, s. 438; Vehbe ez-Zuhayli, et-Tefsiru’I-Vesit, Dimask,
1422/2001, c. 3, s. 1907; Alevi, Muhammed el-Emin b. Abdullah, c. 21, s. 118.

482 g|-Kasas, 28/14.

483 Taberi, c. 10, s. 41.

484 Tbn Ebi Hatim, c. 9, s. 2952.

485 fbn Ebi Hatim, c. 9, s. 2952.

486 Maverdf, c. 4, s. 241.

487 Beydavi, c. 4, s. 173.
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ifade etmez.”*®® Miifessirlerden bazilar1 da yine Mi{sa’nin (a.s.) bu olayn cerayan
ettigi sirada on iki yaslarinda oldugunu ve heniiz miikellefiyet ¢cagina gelmedigini
aynt zamanda bu hadisenin onun niibiivvetinden oOnce gercgeklestigini ifade
etmislerdir.*®

Dile getirilen rivayetler ve delillendirmeler goz 6niine alindiginda Misa’nin
(a.s.), olayin cerayan ettigi siirecte peygamber olduguna dair delille desteklenen
kesin ve net bir bilgiye rastlayamiyoruz. Bu baglamda onun o zaman diliminde
peygamber oldugunu iddia etmek kanaatimizce dogru bir yaklagim degildir.
Misa’'nin (a.s.) o esnada peygamber oldugunu vurgulayip ayetlerin tefsirinde
subjektif davranan bazi miifessirler; yaptiklari bu hatadan dolayi, zaman zaman bazi
sikintilar yasamis, durumu izah igin zorlama yorumlara bagvurmak zorunda
kalmiglardir. Hz. Misa’nin (a.s.), Hz. Suayb’in (a.s.) yanmna yerlesmesi Kur’an’in
anlatimina gore Kipti’nin 6liimiinden ¢ok sonra vukd bulmustur. Nitekim Kur'an-1
Kerim, oldirme olayindan sonra Hz. Miisa’nin (a.S.) Medyen suyuna geldigini,
sonrasinda Hz. Suayb’in koyunlarini suladigini, onun iki kizindan biri ile sekiz yil
caligmaya karsilik evlendigini, kendisine mucizeler verilecegi zaman esinin -Hz.
Suayb’in (a.s.) kizlarmin- yanmindan ayrildigimi akabinde*®® Tur tarafinda bir ates
gordiigiind, ailesini birakip atesten bir kor getirmek istediginde Allah’in (c.c.) orada
kendisine seslendigini ve sonrasinda niiblvvetin ona tevdi edildigini®® ifade
etmektedir. Dolayistyla bu durum Kipti’nin 6ldirilmesi hadisesinin niibuvvet oncesi
gerceklesen bir fiil oldugunu agikg¢a desteklemektedir.

Simdi yukarida siralanan sorulara miifessirlerin bakis agilarini serdedelim.
Bazi miifessirler Misa’nin (a.s.) 6ldirme hédisesiyle giinah isledigini sonrasinda
isledigi bu ciiriimden o&tiirli tovbe ve istigfara kostugunu akabinde Allah’in (c.c.)
onun tévbesini kabul edip giinahin1 bagigladigini ifade etmislerdir.*9? Mifessirlerden
bir kismi da, Misa’nin (a.s.), 6ldiirme olaymni “seytanin amelindendir” diye tavsif
edip bunu kendi nefsine ziilim sayip akabinde istigfarda bulunma sebebinin

kendisine Kipti’yi 0ldirme izni verilmeden once katletmeyi gerceklestirmesinden

488 Raz1 Fahreddin, Mefatthu ’I-Gayb, c. 8, s. 586.

489 Kurtubf, c. 13, s. 261; Eb( Hayyan el-EndelUsi, c. 7, s. 105; Sevkani, Fethu’[-Kadir, s. 1096;
Kannevci, c. 10, s. 99; Zuhayli, et-Tefsirii’I-Minir, c. 8, s. 561; Alevi, Muhammed el-Emin b.
Abdullah, c. 21, s. 120.

490 g]-Kasas, 28/23-29.

491 Taha, 20/10-13.

492 Semerkand, c. 2, s. 601; Ibn Atiyye c. 4, s. 280; Beydavi, c. 4, s. 174; Tci, Muhammed b.
Abdurrahman b. Muhammed b. Abdullah es-Sirazi, c. 3, s. 239.
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kaynakli olduguna vurgu yapmuslardir.*®® T(si, tefsirinde “O Kipti’nin 6ldiiriilmesi
sakincal1 bir ig degildi. Allah (c.c.) Ms&’ya (a.s.) onu Oldirmesini emretmisti. Ama
evla olan onun o6liimiiniin daha sonra ger¢eklesmesiydi. Daha ¢abuk gerceklestirdigi
icin evla ve efdal olan bir ameli terk etmis oldu. Iste bundan dolayr magfiret

temennisinde bulundu yoksa yaptig1 is kabih ve sakincali degildi.”*%

gorusiine yer
vermistir. Fahreddin Razi’ye gore Hz. Ms@’nin (a.s.) niyeti sadece akrabalarindan
olan o kisiyi Kipti'nin elinden kurtarmakti. Ancak kasit olmaksizin onu kurtarirken
Kipti’ye attigt yumruk onun 6limine sebep oldu. Bu baglamda peygamberlerin
kicuk giinah igslemesini céiz gorenler Hz. Misa’nin (a.s.) yaptig1 bu fiilden sonraki
sOzlerini kiiciik glinah islemis sonrasinda bu ifadeleri kullanmis olarak yorumladilar.
Culnki tovbe ve istigfar bliyiik giinah islemekten vacip oldugu gibi kugik gunahlar
icin de vaciptir. Peygamberlerin kii¢iik giinah igslemesini caiz gérmeyenler Msa’nin
(a.s.) isledigi bu fiili giinah olarak kabul etmemislerdir. Razi, Masa’nin (a.s.)
6ldiirme olayindan sonra “Bu seytanin isidir.” soziiniin de iki anlama gelebilecegini
ifade ederek soyle demistir: “Birincisi, Allah (c.c) Hz. Masa’dan (a.s.) Kafirleri
oldirmeyi guct muktedir olana kadar tehir etmesini istedi. Bundan sonra Hz.
Misa’nin (a.s.) beklemeyip 6ldiirme olayini gergeklestirmesi iyi ve giizel olani terk
etmesi (terk-i evla) anlamina gelir. Dolayisiyla “Bu seytanm isidir.” ifadesi “Iyi ve
giizel olan1 terk etmem seytanin isidir.” anlamma gelir. Ikincisi, “Bu seytanin isidir.”
sozlyle oldiriilen Kipti’nin isi seytanin isidir anlami kastedilebilir. Dolayisiyla
oldiiriilen Kipti Allah’a (c.c.) muhalefet ettigi icin oldiiriilmeyi de hak etmisti. Ayette
gegen “\%” jsm-i isareti Oldiiriilen kisiye isarettir. Buna gore anlam “Iste bu kisi
seytanin taraftar1 ve askeridir.” seklinde olur. “Falan kisi seytanin isidir.” dendiginde
seytanin adamlarindandir manasi anlagilir. “Kendime yazik ettim.” ifadesine gelince
kastedilen iki seyden biridir: “Bu ifadeyle M{s& (a.s.) her ne kadar burada bir giinah
olmasa da Allah’a (c.c.) yonelmede ve O’nun hukukunu yerine getirmede kusurlu
davranmasindan dolay1 bdyle bir itirafta bulunmustur. Ya da iyi ve gizel olan

davranig1 terk etmekten dolayr sevabi nefsine mahrum etmistir.” “Beni bagisla”

4% Taberi, c. 10, s. 45; Zemahseri, c. 3, s. 398; Nesefi, c. 2, s. 633; Tibi, Ebd Muhammed Serefiiddin
Hiseyin, c. 12, s. 25; Ebi’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, c. 4, s. 238; Havva Said, c. 7,
s. 4068.

494 TQsf, c. 8, 5. 137.
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ifadesine gelince bu sézden kasit “Sana yonelmemi ve bu ibadetimi benden kabul
buyur.” anlamidir.*®®

Kurtubi’ye gore Masa’nin (a.s.) Kipti’ye yardim etmesi gerekirdi. Cilinkii
mazluma yardim etmek biitiin milletlerde din ve seriatlarda farzdi.**® Miifessirlerden
bir kismi da bu olayr Miisa’dan (a.S.) sadir olan bir zelle olarak yorumlayip onun
tovbe ve istigfar etme sebebininin de isledigi zelleden kaynaklandigini dile
getirmislerdir.*®’ Bazi miifessirler 6ldiirme olayinmn bir kasit olmaksizin hata ile
gerceklestigini ve genel teamiile gore yumruk atmanin insanin Olimiine sebep
olamayacagimi dolayisiyla bunun bilylk giinah anlamma gelmedigini dile
getirmislerdir. Ayni zamanda Oldiirme olaymin onun biylk giinah islemekten
masum olmasina da bir halel getirmeyecegini bu davranigin bayagi sayilan kiigiik
giinahlardan oldugunu ifade ederlerken, Misa’nin (a.s.) s6z konusu olay1 seytanin
ameli sayip sonrasinda tovbe ve istigfara sarilmasini da Allah’a (c.c.) yakin olanlarin
yolunu izlemeyi amaglamasina baglamislardir.*%

ibn Asir'a gore M0Osd (a.s.) nefsine zulmetmeyle Kibti’yi o6ldirmeyi
gizlemekte zarara sebebiyet verdigini yine o, Israfli’yle vurusmasindan dolay
Kibti’ye ceza verme konusunda haddi astigini bildirmistir. Belki Mdsa (a.s.) bu
konuda hangisinin zalim oldugunu arastirmadi. Bu durumda yapmis oldugu yardim
durum hakkinda bilgisi olmayan bir kisinin yardim etmesi babindandir. Msé (a.s.)
tim bu kusurlarindan ilham neticesinde hidayete erdi. Clnki o zaman Kiptiler
arasinda bir seriat yoktu. Ya da bunu annesinden veya kavminden Hz. Ya‘kab ve Hz.
[shak’in  dininin kalintilarin1  takip edenlerden aldig1 bilgilerle &grendi.
Peygamberlerden giinahin sadir olmasinin caiz oldugu konusunda burada bir karine
bulunmamaktadir. Ciinkii o esnada Hz. Mdidsd (as.) peygamber degildi.
Peygamberlerden niibiivvetten once glinahin sadir olmasi ile ilgili de bir sorun
yoktur. Clnku o davranisin farziyeti o zamanki peygamberin seriatina gore hakkinda

giinahlardan oldugu hikmu verilen fiiller igin gecerlidir. Ya da nibuvvetinden 6nce

495 RAzi Fahreddin, Ismetii’I-Enbiya, s. 101-102.

4% Kurtubf, c. 13, s. 260.

497 Neseff, ¢. 2 , s. 633; Ebl’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acfbe, c. 4, s. 238; Nahgivani,
Nimetullah b. Mahmud, c. 2, s. 78; Havva Said, c. 7, s. 4068.

4% Eb0 Hayyan el-Endellst, c. 7, s. 105; Sevkani, Fethu 'I-Kadir, s. 1096; Kannevci, c. 10, s. 100;
Alevi, Muhammed el-Emin b. Abdullah, c. 21, s. 120.
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tabisi oldugu Tevrat seriatmin hilkmiine uyan Ts& (a.s.) gibi kendisinden énce gelen
peygamberin seriatina goredir.*%°

Ezher ulemasindan bir topluluk, Msa’nin (a.s.) s6z konusu 6ldiirme olayi ile
ilgili olarak onun zalimden mazlumu, gucliden de zayifi kurtarma amagh yumruk
attigindan ve bunun da cdiz olusundan dolayr masumiyetine bir halel gelmedigini
ayni zamanda bu hadise neticesinde mutlak olarak da ne kiiglik ne de buylk ginah
isledigini ifade etmislerdir. Onlara gére Masa’nin (a.s.) burada 6ldirme kasti yoktu.
Belki o, olay vuk{ bulduktan sonra diisiindii ve bunu yumruk atmaksizin da defetme
imkanina sahip oldugu kendisine zahir oldu. Ancak hiddetinden dolay: diisiinmeden
yumruk atmisti. Dolayisiyla burada kendi konumuna bakarak evla olanin hilafina
davrandigint anladi. Sonrasinda Allah’a (c.c.) yakin olanlarin hilafi evlay: biiyiik
gormeleri &deti lzere o da evld olana aykiri davrandigimi “Bu seytanin isidir.”
soziiyle ifade etti.>®

Mas&’nin (a.s.) Kipti’yi 6ldiirmekle bir giinah isledigi ve bu glinahin buyik
giinahlar kapsaminda oldugu kanaatindeyiz. Misa (a.s.) ile Adem’in (a.s.) isledigi
fiiller glinah ve kapsami yoniinden birbiriyle ortiismektedir. Yani MGs& da (a.s.)
aynen Adem (a.s.) gibi seytanin aldatmasiyla bilylk giinah islemis, isledigi fiilden
Oturd sonugta nefsine zulmettigini itiraf edip akabinde tovbe ve istigfar etmistir. O,
bu noktada bir bakima Adem’in (a.s.) yolunu izlemistir. Ancak daha dnce de detayini
verdigimiz gibi Islam alimlerinin biiyiik ¢ogunlugu bu hadisenin Mfsi’nin (a.s.)
nubtvvetinden 6nce vukd bulduguna vurgu yapmislardir. Dolayisiyla bu konuda en
ithtiyatli yaklasimin kanaatimizce olayin onun peygamberliginden once yasandigina
inanilmast ve peygamberlerin niiblivvetten oOnce biliyiikk giinah isleyebilecegi
noktasindaki goriislerle vuzuha kavusturulmasidir. Bir bagka ifadeyle MUsa (a.s.) bu
davranigiyla bir giinah islemistir. Ayn1 zamanda bu buyiik addedilen bir glnahtir.
Cilinkii sonugta bir cana kiyma vardir. Hem de bu olay neticede kim hakli kim haksiz
aragtirmasina girmeden sadece kendi taraftari oldugu birine yardim etme amagh
gerceklestirilmistir. Bizce Hz. MGs& (a.s.) burada fevri hareket etmis; taraflari
dinlemeden, 6n yargiyla Israili’yi savunarak Kipti’nin oliimiine sebebiyet vermistir.
Yani durup, meseleyi anlayip kavramak yerine, tamamen asabiyetle davranmus,

seytanin igvasiyla da istenmeyen bir davranis sergilemistir. Yani asabiyetle,

499 Ilgn Astr, ¢. 20,s.91.
500 Alimlerden Bir Heyet, et-Tefsirii’/-Vesit, Misir, Matbaatii’l-Mushafis-Serif, 1413/1992, c. 7, s.
1750.
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tamamen tarafgir olarak hareket etmis, 6ldirmeye yonelik olmamasina ragmen, attig
yumruk Kipti’nin sonunu hazirlamistir. Sonrasinda onun olay1 “Seytanin isi” olarak
degerlendirmesi de giinah oldugunun apagik bir gostergesidir. Ancak sunu da ifade
edelim ki olay1 ifade eden ayetlerin sonrasina dikkat edilecek olursa o sirada
MUsd’ya (a.s.) peygamberlik gelmemistir. Ozellikle Tevrat’mn kendisine ¢ok daha
sonralari, Isrilogullar’’n1 Misir’dan Sina ¢éliine gecirmesinin ardindan nazil oldugu
bilinmektedir. Maisa’nin (a.s.) isledigi fiil sonrasi istigfar etmesinin giinah islemekten
degil de zelleden veya evlanin terkinden, ya da affedilmis kiigiik giinah islemekten
kaynakli oldugunu ayn1 zamanda Allah’a (c.c.) yakin olanlarin yolunu izleme amagl
yapildigini iddia edenlerin bu yondeki te’villeri kanimizca peygamberleri giinahtan
tenzih etme fikri ile ele alinmistir. Bu noktada onlar ayetlerin tefsirinde subjektif
davranip ayetin zahirini goz ardi etmek ve tenzih yolunu tercih etmek icin boylesi
te’villere bagvurmuslardir. Bir baska ifadeyle “Peygamberler higbir sekilde giinah
islemez.” Onyargisiyla ayetleri tefsir etmeye calismislardir. Sonug olarak sunu ifade
edelim ki Hz. M0sa (a.s.), kast1 6ldiirme olmasa da elinde 6ldirme aleti bulunmasa
da bu olaymm musebbibidir. Oldiirme olay:r da nereden bakilirsa bakilsin her
halukarda peygamber olmaya aday olan birinin isledigi biiyiikk giinah kapsamindadir.
Yalniz sunun da altini ¢izelim ki onun bu ciirmii islemesi serefli niibiivvet makamina
bir kusur ve nakise getirecek 6zellikte degildir. Clnki o, olayin vuk( buldugu esnada
peygamber degildi.

D-Hz. Miisa’nin (a.s.) Kendisi ve Kardesi Harin (a.s.) I¢in Istigfarda

Bulunmasi

Kur’an’da Misa’nin (a.s.) dile getirdigi istigfarlardan biri de hem kendisi
hem de kardesi Harin (a.s.) adina yaptigi bagislanma istegidir. Onun istigfarina
gecmeden 6nce yine onu magfiret dilemeye gotiiren nedenleri irdelemek istigfarinin
gayesini anlamada bizlere yarar saglayacaktir.

Hz. M0sa (as.), Israilogullarini Allah’in (c.c.) yardimiyla Firavn’in
zulmiinden kurtardiktan sonra bu defa Israilogullar1 isyan etmeye basladilar. M{sa
(a.s.) Tar’a Rabbi ile mulaki olmaya gitmeden Once yerine kardesi HarGn’u (a.s)
vekil tayin etmis ve kavminin 1sldh olmasi i¢in de elinden geleni yapmasini istemisti.
Bu durum Kur'an-1 Kerim’de soyle dile getirilir: “M0sa'ya otuz gece vade verip

sonra buna on gece daha kattik;, boylece Rabbinin tayin ettigi miiddet kirk geceye
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tamamlandi. Miisa, kardesi HarGn'a, ‘Milletim iginde benim yerime geg, onlart islah
et, bozguncularin yoluna gitme.’ dedi.”%

Ne vyazik ki Misa (a.s.) aralarindan ayrildiktan sonra, kavmi zinet
esyalarindan canli gibi bogiiren bir buzagi yapmisti. Buzagidan hayvan sesi geliyor
ancak bu ses sadece bir defa isitiliyordu. > Bu olay soyle gergeklesmistir: Allah
(c.c), Mlisd’ya (a.s.) miindcadtindan dnce otuz giin oru¢ tutmasini emretmisti. Miisa
da (a.s.) emri yerine getirmek icin kavminin icinden ayrilmis, Tur Dagi’na ¢ekilmis
ve otuz gin sonra donecegini onlara bildirmisti. Otuz gin sonra Mdsa (a.s.)
donmeyince kavmi telaglanmisti. Allah (c.c.), Ms&’ya (a.s.), otuz glin orugtan sonra
on giin daha orug tutmasini emrettigi i¢in gecikmisti. Kavminin telasi gittikge artmus,
iclerinde S&miri isminde bir kuyumcu onlarin bu durumundan istifade ederek soyle
demisti: “Ey kavmim, siz Firavn’in kavminden emanet olarak almig oldugunuz zinet
esyalarini geri vermeyip onlara ihanet ettiniz. Bundan dolay1 Allah (c.c.) size azap
verip Maisa’y1 (a.s.) géndermedi. Samiri kavminin ileri gelenlerinden idi.> Kiptilere
gore Israilogullart da aynen Islam’daki cizye ehli gibiydi.®* israilogullarmn
stislendikleri ve bu maksatla da Kiptilerden siis esyalarini emaneten aldiklar1 bir
bayramlar1 vardi. Iste bugiin icin emanet olarak siis esyalar1 almislardi. Allah (c.c.),
Israilogullarim1 Misir’dan ¢ikartip Kiptileri de suda bogunca, bu siisler ellerinde
kalmigti. SamirT onlara soyle demisti: “Bunlar size haramdir, yaninizda bulunanlar
getirin onlar1 yakalim.” Bir bagka rivayete gore bu siis esyalarmni, Firavn’in kavminin
suda bogulmasindan sonra almiglar, Hz. HarGn da (a.s.) onlara “Bu siis esyalar1 bir
ganimettir. Ganimet ise size helal olmaz.” demisti. Bunun izerine Hardn (a.s.) bu sis
esyalarin1 kazdig1 bir cukurda topladi Samiri de bunlar1 alip®® herkesin goziinin
Ontinde bir ates yakt1 ve zinetleri igine koydu. S&miri, o altinlardan ses ¢ikaran bir
buzag1 yapt1. Ion Abbas’a gére buzag: dyle bir hal ald1 ki hem eti hem de kan1 vardu.
Ayni1 zamanda gergek buzaginin sesi neyse aynen onun gibi ses ¢ikariyordu. Ancak
bu ses ondan sadece bir defa isitildi. Bazilar1 da Samiri’nin buzaginin igini
bosalttigint ve ona riizgarin dahil oldugunu sonrasinda da aynen buzai sesi

cikardigini ifade etmislerdir. Simiri buzagiy1 yaptiktan sonra kavmine: “Iste bu sizin

501 o|-Afraf, 7/142.

502 Mukatil b. Stileyman, c. 2, s. 64.
503 SemerkandT, c. 1, s. 469.

504 Sa‘lebf, c. 4 s. 285.

505 Kurtubf, c. 7, s. 284

100



ve Misa’nin (a.s.) ilahidir.” dedi ve Israilogullarindan cahilller bu soéze aldanip
buzagiya taptilar. °%

Hardn (a.s.) Israilogullarini uyarip yaptiklarmin dogru olmadigini, derhal bu
isten vazgegip tovbe ve istigfar etmelerini emretmis olsa da onlar bu noktada yine
Harin’u (a.s.) kaale almayip Musa (a.s.) Tur Dag’indan geri donmeden buzagiya
tapmaktan geri durmayacaklarini ifade ettiler. Ciinkii Samirl onlar1 aldatmus,
Misa’nin da (a.s.) aradigmm bu olduguna onlar1 inandirmist1.?®” Sz konusu olay
Kur'an-1 Kerim’de soyle dile getirilir: “And olsun ki, Har(n da onlara 6nceden: ‘Ey
milletim! Siz bu buzag ile sinaniyorsunuz. Sizin ger¢ek Rabbiniz Rahman'dir. Bana
uyun, emrime itaat edin.’ demisti. ‘MUS& bize donene kadar buna sarilmaktan
vazgecmeyecegiz.’ demislerdi.”>%

Samir’nin zinet esyalarindan yaptigi bu buzagi onlarla konusamiyor ve onlar1
hidayete erdirmeye de gic yettiremiyordu. O misrikler artik buzagiyr tanri
edinmislerdi. Ancak sonrasinda Israilogullari yaptiklarindan nedamet duyup gercegi
anladiklarinda ve kendilerinin hiddyet yolundan sapip dalalete diistiiklerini idrak
ettiklerinde Kur’an ifadesiyle: “Eger Rabbimiz bize acumaz ve bizi bagiglamazsa, and
olsun ki mahvoluruz.”” dediler. Ancak Allah onlarm bu tdvbelerini kabul
buyurmadi. M(sé (a.s.) Tur Dagi’ndan kavminin buzagiy1 ilah edinmelerinden dolay1
son derece kizgin ve iizglin olarak dondi. Zira Rabbi Tur Dagi’nda kendisine

% ve Samiri’nin de onlar1 saptirdigini®'! haber

kavminin buzagiy: ilah edindigini®!
vermisti. Bu durumu géren M0sa (a.s.) Kur’an’da da belirtildigi iizere kavmine soyle

seslen (,i.) Sl (“‘l"‘"‘ TRt e}ulr Gwly J6  “Benim arkamdan ne koti olmussunuz!

Rabbinizin emrinin cabucak gelmesini mi istiyorsunuz?">?

Hz. Misa’nin (a.s.) 6fke ve siteminde hakli oldugu asikardir. Bundan sonraki
yasantilarini tanzim etmek i¢in kendilerine Allah’in (C.C.) yeni buyruklarini getirmek
maksadiyla daga ¢cikmisken, onlarin higbir sey olmamais gibi boylesine kisa bir siirede
Allah’1 (c.c.) birakip onlarla konusamayan ve hidayete ermeleri noktasinda imkan

sahibi olmayan bir buzagiy1 il&h edinip ona tapmalar1 kabul edilebilecek bir durum

506 Semerkandf, c. 1, s. 4609.

507 Oztiirk, s. 236.

508 T3h4, 20/90-91.

509 a|-A‘raf, 7/149.

510 Mukatil b. Stileyman, c. 2, s. 64.
511 Taberf, c. 6, s. 64.

512 o]-A‘raf, 7/150.
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degildir. Yaptiklar1 hata, sosyal hayatin olagan akisi i¢inde cereyan eden siradan bir
olayla ilgili olsaydi belki hos gbrilebilirdi. Fakat isledikleri sug, Misir’dan ¢ikislarini
anlamsizlastiracak, diizeni temelden sarsacak diizeydeydi. Zird niiblivvetin temel ve
degismez ilkesi, biitiin peygamberler tarafindan oncelikle dillendirilen ve tekrar
edilen “tevhid” inancidir. S6z konusu bu olay Israilogullar’’nin gelecekte Miisa’ya
(a.s.) cektirecekleri sikintilarin da bir habercisi gibiydi.>3

Maverdf, M0sa’nin (a.s.) kavmine kizgmligini ifade ettigig$a (s u—u-ﬂ-ﬂ& Ly

2

“Benim arkamdan ne koti olmussunuz.” clmlesinin iki muhtemel manasindan
bahsederek bu konuda soyle der: “Bu ifadeden anlasilan birinci mana buzagiya
ibadet etmeyi Allah’a (c.c.) ibadete tercih etmenizden dolay1 ne kétii seyler yaptiniz.
Ikincisi ise bana tabi olduktan ve kardesim Har(n’un size emrettiklerinden ayni
zamanda sizi Allah’a (c.c.) ibadet etmeye ¢agirmasindan sonra Samiri adli birine sizi
davet ettigi seye tabi olmakla benim arkamdan ne k6tii olmussunuz.”>*

Mufessirler Masanin (a.s.), kavmine kizarak “a&; sl aasi” “Rabbinizin
emrinin cabucak gelmesini mi istiyorsunuz.” ifadesindeki sl “emir’ ile ifade
edilenin ne oldugu hakkinda ihtilaf etmislerdir. Onlardan bir kismi bununla
kastedilen mananin “Allah’in (c.c.) size verdigi (kirk giin) siire hakkinda siireyi
beklemeksizin bu konuda acele ettiniz ve sabirli davranmadiniz.”®*® seklinde
oldugunu ifade ederken bir kism1 da burada kastedilenin “Sizin buzagiya ibadet edip
onu ilah edinmenizden dolay1 Rabbinizin azdbinin®® ve hiddetinin size gelmesi
konusunda acele ettiniz.>!"’ manas1 oldugunu vurgulanslardir.

Sonrasinda Misa (a.s.) elindeki Tevrat levhalarini atip kardesi HarGn’un da
burada gérevini yapmadigini ve dolayistyla kusurlu davrandigini diisiinerek ona olan
kizginligin1 basindan tutup kendisine dogru ¢ekerek gostermistir. Kur'an-1 Kerim bu
durumu bizlere su sekilde aktarir: “Levhalari atti ve kardesinin basindan tutup

kendine dogru cekti.”'8

513 Oztiirk, s. 235-236.

514 Maturidi, Te'vilatu Ehli's-Siinne, c. 5, s. 44.
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Muhammed b. Huseyin, c. 3, s. 321; Alevi, Muhammed el-Emin b. Abdullah c. 29, s. 483.
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Te'vil ehlinin ekseriyeti ayette gecen “z)3%¥ &l 3” ifadesinin “levhalari yere
att’” anlamina geldigini Mdsa’nin (a.s.) da levhalar yere atmasinin kendisinden bir
ofke sonucu sadir oldugunu ifade etmislerdir.>*°

Mukatil, Masa’nin (a.s.) Tevrat levhalarim1 sirtindan alip yere attiginda
bunlardan bes tanesinin kirildigmi geriye dort tanesinin saglam kaldigmi**%ifade
ederken Ibn Abbas ve Amr b. Dinér ise M{sa nin (a.s.) kirk giin orug tuttuktan sonra
Tevrat levhalarin1 attiginda kiriliverdigini sonrasinda yine aym sekilde orug
tuttugunu levhalarin kendisine tekrar geri verildigini, kirtlanin yerine de kendisine iki
levha iade edildigini®?! belirtmistir. Ibn Ciibeyr ise levhalarin ziimriitten oldugunu,
M(s&’nin (a.s.) onlari attiginda icinde ana boliimiin gittigini ancak % PR LY
i “Icinde dogru yol ve rahmet yazili olan niishasinda™?* yetinde de belirtildigi
lizere “hidayet ve rahmeti” ifade eden niishasimin kaldigin1 vurgulamistir.’?® Bazi
tefsirlerde M0sd’nin (a.s.) levhalar1 attiginda bir kismmin tekrar gokytzine
yukseldigi ve onlardan sadece iki tanesinin kaldigi, gayb alemi hakkinda olan
levhalarin goge dondigi icinde heldl ve haramla ilgili ahkdm ve o6giitler iceren
levhalarda ise herhangi bir degisiklik olmadigi ve sabit kaldig ifade edilmistir. Bir
rivayete gore levhalar kirilinca Misa (a.s.) onlart altinla  baglamistir.>?*
Miifessirlerden bir kismi1 da Misa’nin (a.S.), kavminin imtihana tabi tutuldugunu ve
buzagiya taptigin1 gordiigiinde kardesi Harin’u tutup hirpalamasi igin levhalari bir
kenara koydugunu ifade etmistir.5%

Masa (a.s.), ofkesinden dolay1 levhalari atip Hartn’u (a.s.) kendine dogru
¢ektiginde Harin ona Taha& Sdresinde de ifade edildigi tizere: "Ey Annemoglu!
Sacimdan sakalimdan tutma; dogrusu Isrdilogullar: arasina ayrilik koydun, séziime
bakmadin demenden korktum" demisti. %

“Sacimdan  sakalimdan tutma” ifadesi Mdusd’nin, (a.s.) kavminin
yaptiklarindan dolayr Allah (c.c.) namina olan 6fkesinden kardesi Harln’un (a.s.)

hem sagindan hem de sakalindan birlikte tuttuguna delil teskil eder. Ayni zamanda

ayette Mdsa’nin (a.s.) bu isi igtihadiyla yaptigina da delalet vardir. Clinki Hartinun

519 Maturidt, Te'vilatu Ehli's-Siinne, c. 5, s. 45.

520 Mukatil b. Stileyman, c. 2, s. 64.

521 Sa‘lebf, c. 4, s. 285.

522 o|-A‘raf, 7/154.

523 Kaysi, Ebd Muhammed Mekki b. Ebi Talib, c. 4, s. 2571.
524 Sem‘ani, c. 2, . 217.

525 Alimlerden Bir Heyet, c. 3, s. 1515.

526 Tah4, 20/94.
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“Sac¢imdan sakalimdan tutma” s6zi bu isi MUsa’nin (a.s.) bir vahiy neticesinde ya da
kendisine gelen bir emirle ger¢eklestirmediginin de ayrica bir kanitidir.%?’

Hardn (a.s.), Misa’nin (a.s.) kendisinin saginin sakalini tuttugunda 6fkeli ve
kederli oldugunu goriince onu teselli etmek ve kizginligini yatistirmak igin ona:

“Ey annem oglu! Bu millet beni kiiciimsedi; az kalsin éldiiriiyorlardi. Bana,
diismanlar: sevindirecek sekilde davranma beni bu zdalim milletle bir sayma” dedi.’*’
Harln’un (a.s.) duygusal bir dslipla yaptigi bu agiklamalardan etkilenerek
sakinlesen, M0sa (a.s.) kardesini birakip Rabbinden su sekilde magfiret diledi:

“M0sé& ‘Rabbim! Beni ve kardesimi bagisla, bize aci, sen merhametlilerin
merhametlisisin’ dedi.””*

Misa’ya (a.s.), kardesinin mazur oldugu, vazifesinde kusur islemedigi,
cahillerin buzagiya tapmakla irtikdp ettikleri konuda Allah’in (c.c.) emrini yerine
getirip Uzerine diiseni yaptigi ve bu konuda ifrat etmedigi belli olunca Rabbine
yalvararak: “Rabbim, sen benim kardesime yaptigim seylerden dolay1 beni affet.
Kardesimin de ge¢misteki Kusurlarimi affet. Bizi rahmetine girdir. Clnki sen,
kullarina karst her merhamet edenden daha ¢ok merhametlisin.” dedi.>*

Mufessirlerin ekseriyeti Masa’nin (a.s.) kendisi igin istigfar etme sebebinin
kardesinin sugsuz oldugu halde kizginlik gosterip ona karsi nahos davranmasindan
(kabahati olmadig1 halde sac¢ini tutup kendine dogru ¢ekmesi) ve elindeki Tevrat
levhalarin1 atmasindan, kardesine magfiret dilemesinin de onun kavmini buzagiya
tapmaktan engelleme konusunda sabirli davranip men edememesinden ola ki bu
konuda kusur islemisse o kusurundan kaynakli olduguna vurgu yapmislardir.5%

Zemahseri Mlisa’nin (a.S.) kendisi igin istigfar etme sebebini kardesi Hartin’a
kars1 yaptiklarina baglarken kardesi Harln igin istigfarda bulunmasini da belki onun
kendisinden sonra Israilogullarina iyi bir halef olma noktasinda kusurlu olmasina

dayandirmistir.5%2

527 Maturidi, Te'vilatu Ehli's-Siinne, c. 5, s. 45.

528 el-A‘raf, 7/150.

529 el-A‘raf, 7/151.

530 Taberf, c. 6, s. 70

531 Vahidt, el-Vesit fi Tefsiri’l-Kurdni’l-Mecid, c. 2, s. 412; Sem‘ani, c. 2, s. 218; Begavi, c. 3, s. 284;
Razl Fahreddin, Mefatihu’I-Gayb, c. 5, s. 372. Beydawi, c. 3, s. 35. Nesefi, ¢. 1, s. 607; Hazin, c. 2,
s. 252; Eb( Hayyan el-Endeliisi, c. 4, s. 395; 1cl, Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed b.
Abdullah es-Sirazi, c. 1, s. 654; Ebii’l1-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, c. 2, s. 262.

532 Zemahserd, c. 2, s. 162.
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Misa’nin (a.s.) istigfara once kendisiyle baslayip sonra da Hartin’u eklemesi
kardesini razi etmek ve baskalarinin bu konuda yilirek sogutup sevinmelerini
engellemek maksadiyladir.5®

fbn Asir, MOs&’nin (a.s.) “Rabbim! Beni ve kardesimi bagisla, bize ac1, sen
merhametlilerin merhametlisisin” ifadesinin Harln’un (a.s.) sbzline cevap teskil
ettigine vurgu yaparken ayetin bundan dolayr ayr ifade edildigini belirtmistir. Hz.
Mlsa’nin (a.s.) once kendisinden baslayarak magfiret dileginde bulunmasinin da
ondan zahir olan kizginlik sebebiyle Allah’a (c.c.) kars1 edebinden kaynaklandigin
dile getirmistir. Kardesi Har(in i¢in istigfarda bulunmasini kavminin buzagiya
tapmasimni engellemesi konusunda geri kalip Onemsemedigini diisiinmesinden
kaynakli oldugunu sylemistir.>**

Mas&’nin  (a.s.) kendisi igin istigfar etmesi iyilerin nefsi kusurlarin
hissettikleri gibi onun da gergek bir kusur hissetmesindendir. Bu noktada Masa (a.s.)
sorumlulugu kardesine yiiklemistir.>*®

Mdasa (a.s.), Rabbine nida ederek isledigi bir su¢ olmaksizin kardesine karsi
yaptiklarindan dolay1 istigfarda bulunmustur. Harlin’a (a.s.) magfiret dilemesi de
onun Isriilogullarma nasihat etme ve onlar1 sakindirma konusunda kusurlu
davranmasindan kaynaklidir. Buradan hareketle Allah’a itaat etme ve derecesini
yiilkseltmeyi isteme bakimindan her insan Rabbinden magfiret dilemeye muhtagtir.>%

M0s&’ nin (a.s.) bu konuda dile getirdigi istigfar1 Tevrat metinlerinde ise soyle
aktarilir: “Ve ertesi glin vaki oldu ki, Msa kavma dedi: Siz biiyiik su¢ yaptiniz;
simdi ben Rabbin Oniline ¢ikacagim, belki sugunuz igin keffaret ederim. Ve Musa
Rabbe dondi ve dedi: Ah, bu kavm biyik suc ettiler ve kendilerine altin ilahlar
yaptilar. Ve simdi, eger suclarini bagislarsan ve yoksa niyaz ederim yazdigin
kitabindan beni sil. Ve Rab Miisa’ya dedi: Bana kars1 kim sug etti ise kitabimdan onu
silecegim. Ve simdi git kavmi sana sOyledigim yere gétiir; iste, melegim senin
onulinde yurlyecek fakat onlart aradigim giinde suglarini tizerlerinde arayacagim. Ve

Rab kavmi vurdu ¢linkii Harlin’un yapt1g1 buzagiyr yaptilar.>’

533 Beydawi, c. 3, s. 35; Suydti, Tefsir(i’/-Celaleyn, s. 169; Sirbini el-Hatib, c. 1, s. 519; Mazhari, c. 3,
s. 439; Kannevci, c. 5, s. 23; Tantavi, c. 5, s. 195.

53 {hn Asdr, ¢. 9, s. 118.

535 Eb(l Zehra, c. 6, s. 2958.

53 Alimlerden Bir Heyet, c. 3, s. 1514.

537 Cikis, 32:30-35.
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Musa (a.s.) sahs1 ve kardesi igin istigfar talebinden sonra duasinin sonunda
Allah’m engin rahmetine idhal edilmelerini ister. Bu ifade insanlar i¢in dua etmeye
0zendirme konusunda delil teskil eder. Ciinkii merhamet edenlerin en merhametlisi
olan bir varliktan rahmet etmesi Gimit edilir.>%®

Buraya kadar tefsir literatliriinde Miisa’nin (a.s.) s6z konusu istigfar ile ilgili
ifade edilenleri nakletmis bulunmaktayiz. Kanaatimize gore onun, kavmini buzagiya
taptigin1 goriince elindeki Tevrat levhalarini atmasi bu noktada fevri hareketinin ve
sert tepkisinin ifadesidir. Bu levhalarin igeriginin Allah’in s6zleriyle olustugunu
pekald bilen azim sahibi bir peygamberin 6fkesinin siddeti, aklin1 basindan alacak
derecede sedid olmustur ki kendisinden sadir olan bu 6fke onu kaynag: ilahi olan
levhalar1 atmaya kadar gdotiirmiistir. Ayn1 zamanda kardesinin sa¢indan tutup
cekmesi de bu sert tepkisinin bir ifadesi olarak tezahiir etmistir. Hz. Harn, M{s&’y1
(a.s.) boyle bir halet-i ruhiye icinde gorince onun 6fkesini dindirmek amaciyla
gonlinde kardesligin sefkat duygularini harekete gegirmeye ve kendi konumunun
tabiatin1 ona gdstermeye calismustir. Israilogullari’na dgiit vermede ve onlar1 dogru
yola sevk etmeye ¢alismada kusur etmedigini, kavim i¢inde onlar sirke diismekten
engelleme konusunda elinden geleni yaptigini ifade eden Hz. Harin’un (a.s.)
sucsuzlugu Misa (a.s.) tarafindan anlasildiginda o, hem kendisi hem de kardesi
namina istigfarda bulunmustur. Bu baglamda onun istigfarini kendisinden sadir olan
blyuk ya da kii¢iik giinah olarak niteleyemeyiz. Clinkil o, bir an icin hisst davranmus,
bu davraniginin yanhishgmi anlayinca da 6nce kendisi sonra kardesi i¢in magfiret
dileginde bulunmustur. Bu noktada onun s6z konusu bu davranigini detayimi
verdigimiz miifessirlerin bakis acilariyla da tahlil ettigimizde glnah ile
iliskilendirmemiz kanaatimizce pek makul ve mantikli bir yaklagim degildir. Zaten
goriislerini aktardigimiz hicbir miifessir de onun bu davranisiyla giinah isledigini
iddia etmemistir. Nihal olarak sunu ifade edelim ki Misa (a.s.) sozU edilen bu
davranigiyla insan fitratina sahip olmasinin bir geregi olarak zelle diye de
isimlendirilebilecegimiz bir hatada bulunmus ancak hatasin1 hemen fark edip derhal
ondan vazge¢mis ve kendisinden beklenileni sergilemistir. Onun bu hatasi kendisinin

Allah katinda seckin ve degerli insanlar sinifinda olmasina da halel getirmez.

538 Hazin, c. 2, s. 252.
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2.5 Hz. Davad (a.s.)

David b. Iysa b. Uveybid b. Yéiaz b. Selmin b. Hassun b. Aminadab b. Eram
b. Hasarin b. Faris b. Yehuza b. Ishak soyundandir. Yaklasik olarak M.O 971 ile
1041 yillar1 arasinda yasadigt ve 1010 yillarinda peygamber olarak gonderildigi ifade
edilir. Kavmine Israilogullar1 denmistir. Filistin bolgesine peygamber olarak
gonderilen David’un (a.s.) ismi Kur'an-1 Kerim’de on alt1 kez ge¢mis sadece tek bir
cocugunun oldugu nakledilmistir. Allah (c.c), ona kuslarla konusma dilini 6gretmis
ve daglar1 onunla beraber tesbih ettirmistir. Ellerine demiri yumusatmis, kuvvetli zirh
yapma sanati kendisine has kilinmistir. Kendisine dort ilaht Kitaptan biri olan Zebdr
inzal edilmis, Allah (c.c.) onun miilkiinii kuvvetlendirmig, ona hikmeti ve giizel
konusma yetenegini vermistir. Otuzlu yaslara geldiginde Isrdilogullarina padisah
olarak gonderilen David’un (a.s.) Beyt-i Makdis’te (Kudiis) vefat ettigi ifade
edilmistir.>%
A-Hz. Daviid’u (a.s.) Istigfara Gotiiren Sebepler

Kur’an-1 Kerim’de istigfar eden peygamberlerden biri de David’tur (a.s.).
Simdiye kadar istigfarmi zikrettigimiz diger peygamberler gibi onu da istigfara
stiriikleyen bazi sebepler olmustur. Bu baglamda onu magfiret dilemeye sevk eden
nedenler {izerinde durup akabinde s6z konusu istigfarina yer verilecegiz. Kur’an-i
Kerim’de David’u (a.s.) istigfar etmeye gotiiren siireg su sekilde zikredilmistir:
“Sana davacilarin haberi ulastt mi? Mabedin duvarina tirmanip Daviid 'un yanina
girmiglerdi de o onlardan iirkmiistii. Soyle demislerdi: Korkma, birbirinin hakkina
tecaviiz etmis iki davaci; aramizda adaletle hitkmet, ondan ayrilma, bizi dogru yola
¢tkar. Bu kardesimin doksan dokuz koyunu, benim de bir tek koyunum vardw,; onu da
bana ver dedi ve tartismada beni yendi.”>*°

Allah (c.c.) yukarida zikri gegen ayette Hz. Peygamber’e (S.a.S.) hitaben “Ya
Muhammed, sana o davacilarin haberi gelmedi mi? Hani onlar Daviid’un mescidinin
duvarindan mihraba tirmanmislardi.” buyurmustur.

David’un (a.s.) mihrab: yiiksekti, oraya kolayca ¢ikilmiyordu. O, mihraba
namaza ¢iktig1 zaman dort bin, bir rivayete gore otuz ii¢ bin kisi mihrabin etrafinda

nobet tutuyordu.®*! Selef alimlerinden bazilar1 yine onu her gece otuz U¢ bin

539 Maglis, s. 54.
540 e5-Sad, 38/21-23.
541 Kurtubf, c. 15, s. 169.
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muhafizin korudugunu o muhafizlara bir daha ndbetin gelmesinin de bir yi1l sonray1
buldugunu ifade ederken, bazi1 alimler de korumalarin sayisinin kirk bin civarinda
oldugunu ve bunlarm hepsinin silahla donatildigim dile getirmislerdir.>*?

Davidd (a.s.) mihrabinda oldugu bir vakitte kendisine iki melek gelir o an
David (a.s.) kapilart kapatir. Gelenlerden korkmaya baslar. Ancak onlar David’a:
“Bizden korkma biz birbirimizin hakkina girmis iki davaciyiz. Aramizda adaletle
hikmet derler.” Sonrasinda onlardan biri digerine davaci olup: “Bu kardesimin
doksan dokuz koyunu, benim de bir tek koyunum vardir; onu da bana ver dedi ve
tartismada beni yendi.” der. Bunun iizerine David (a.s.) bu olayla kendisinden
bahsedildigini anlar.>*

Bazi miifessirler Ayetin basinda gecen “aedll Li Uil Jag” “Sana davacilarin
haberi ulastt m1?” ifadesinin zahirinde her ne kadar istifham ifade etse de bundan
maksadin olayin ilgingligine dikkat ¢ekmek oldugunu ve hi¢ kimseye gizli
kalmamasinin murad edildigini®* dile getirirken, bazi miifessirler “di Ja” ifadesinin
“dul B anlaminda kesinlik bildirdigini®® ifade etmis, bir kismi da lafzin yine
istitham ifade ettigini ancak maksadin hadiseye taacclib edilmesine ve igeriginin
dinlenmesine tesvik etmek oldugunu®* dile getirmislerdir.

Alimler, David’un (a.s.) yanma gelip “Birbirimizin hakkma girmis iki
davaciyiz.”  diyenlerin  kimler oldugu konusunda muhtelif yorumlarda
bulunmusglardir. Mukatil b. Stleyman onlarin iki melek oldugunu yizlnci ginun
basinda onun yanina geldiklerini gelme amaglarinin da Daviid’u (a.s.) tovbe etmekle
kurtarma amacgli oldugunu ve onun ibadet giiniinde olup etrafinda muhafizlarinin
bulundugunu dile getirmistir.>*’ Miifessirlerin ¢ogunlugu da gelen kimselerin
melekler oldugu noktasinda ittifak halinde olup®*® davacilardan kastedilenin iki
melek oldugu ve Allah’in (c.c.) darbi mesel kabilinden bu iki melegi gonderdigi

konusunda tefsir ehli arasinda herhangi bir ihtilafin s6z konusu olmadigin

542 [bn Kesir, c. 7, s. 58.
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vurgulanglardir.®*® Bu kimselerden birinin Cebrail, digerinin de Mikail oldugu,>*
ayette her ne kadar ¢ogul sigasi kullanilsa da ¢ogul kalibinin iki ve daha fazlasina
samil oldugu da belirtilmistir.>®* Nakkas (v. 351/962) ise birbirlerine hasim olan s6z
konusu sahislarin iki melek degil iki insan oldugunu iddia etmistir.>*? ibn Hazm ez-
Zahir? ise bu konuda ¢ok daha farkli bir yaklasim sergileyerek David’un (a.s.)
mihrabindayken gelen hasimlarin siiphe gotiirmez bir sekilde melekler olmayip
addemogullarindan bir toplulugun oldugunu ve bunlarin gercekte birbirleriyle
koyunlardan dolay1 anlasmazliga diistiiklerini ifade etmistir.>>

Kanaatimize goére Daviid’un (a.s.) yanina gelip iki davaci olarak kendilerini
tanitan kimseler insan suretinde iki melektir. Zaten dikkat edildiginde ilk donem
rivayet tefsirlerinde Nakkas disinda s6z konusu kimselerin gercek manada bilinen iki
insan oldugunu iddia eden miifessire de rastlayamiyoruz. Bu konuda mifessirlerin
ekseriyetinin de hasim olarak ifade edilen kimselerin melekler oldugu noktasinda
ittifak halinde olduklarini vurgulamistik. Ayrica yukarida Daviid’un (a.s.) mihrabinin
konumu, yiiksekligi ve kendisini koruyan muhafizlarin sayisi ile ilgili dikkat ¢eken
bilgiler baglaminda normal sartlarda onun mihrabin1 tirmanmaya cesaret edecek
sahislarin insan vasfin1 tagiyan Kimseler oldugunu soylemek pek mantikl
goérinmemektedir. Yine ayette Davad’a (a.s.) gelen kimselerin kendilerinden emin
bir sekilde ona <id3 ¥ “Korkma” seklinde nida etmeleri bunlarin siradan iki insan
olmadiklarinin da kanimmzca agik bir gostergesidir. Ilaveten bazi tefsirlerde
Daviid’un (a.s.) yanina gelen hasimlardan birinin benim doksan dokuz koyunum var
deyip arkadasinin koyununu da alip bu sayiyr yilize ¢ikarma isteginde bulunmasi
Uzerine David’un (a.s.) ona “Sayet boyle bir sey yaparsan -davalinin alnimni ve
burnunu hedef gostererek- seni doveriz.” dedigi rivayet edilir. Devaminda ise
hasimlarin David’a: (a.s.) “Aslinda sen doviilmeye daha layiksin.” s6zuni sarf edip

sonrasinda hemen ortadan kaybolduklar1 ve David’un (a.s.) bir daha séz konusu
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Ehvai ve n-Nihal, y.y., Mektebetiis-Selam el-Alemiyye , t.y, c. 4, s. 14.
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sahislart goremedigi ifade edilir.® Zikredilen tiim bu rivayetler Daviid’un (a.s.)
yanina gelen kimselerin insan degil melek olduklarinin ayrica bir kaniti
niteligindedir.

David (a.s.), mihrabi tirmanip yanma gelen meleklerin izinsiz bir sekilde
iceriye girdiklerini gordiigiinde oldukga tirkmiis ve kendi kendine: “Miilkiim elimden
gitti.” demistir.>*

Miifessirler David’un (a.s.) imtihana tabi tutulmasini gerektiren sebep
konusunda farkli yorumlarda bulunmuslardir. Bu yorumlar alti goriis etrafinda
toplanir:

1-Hasan Basri soyle der: David zamanini dorde bolmiistii. Bir boliimiini
hanimlarina, bir boliimiinii ibadete, bir boliimiinii Isrdilogullar1 ile birbirlerine
karsilikli 6gut vermeye ve beraberce aglasmaya, bir boluminut de hiikiim vermek icin
ayrrmisti. Zamanini Israilogullarina ayirdigi bir giinde bir insanin higbir giinah
islemeden bir giin gegirmesi olabilir mi? diye mizékere edilince, David bu isin
altindan kalkabilecegini i¢inden gegirir ve ibadet ettigi giin geldiginde kapiy1 Uzerine
kapatip yanma kimsenin girmemesini emreder.>*® Kendisini ibadete adar. Namaz
kilip Tevrat ve Zebiir’u okumakta iken olabilecek en giizel surette bir kus gelir.>®’ Bu
kusun cennet kuslarindan bir kus oldugu®® bir baska rivayete gore de seytan oldugu
ve kus suretinde geldigi ifade edilmistir.>®® Onun 6niinde ugmaya baslar. Eliyle onu
yakalamak ister ve arkasindan gider. Kus nihayet mihrabin aydinlanma deligine
konmustur. Onu almak (zere yaklasinca, yine kus uguverir. Onu gérmek icin ileri
uzanimca yikanmakta olan bir kadim goriir.°®® Mihrabin arkasida bir havuz oldugu

ve hayizli kadinlarin temizlik vakti geldiginde orada yikandiklari bu kadinlar1 ancak

5% Taberi, c. 10, s. 571; Sa‘lebi, c. 8, s. 190; Zemahseri, c. 4, s. 87; Ibnii’l-Cevzi, Cemaluddin Ebir’l-
Ferec, Zadii’I-Miiyesser fi [Imit-Tefsir, s. 1209; Nesefi, c. 3, s. 152; Suy(ti, ed-Diirrii’l-Mensdr fit-
Tefsir bi’l-Me’siir, ¢. 12, s. 534; Tibi, Ebl Muhammed Serefiiddin Hiiseyin, c. 13, s. 268.

555 Mukatil b. Stileyman, c. 3, s. 640.

556 San‘ani, Eb( Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam, c. 3, s. 113; Taberf, c. 10, s. 572, Sa‘lebf, c. 8, s. 186;
Kaysi, Ebd Muhammed Mekki b. Ebf Talib, c. 10, s. 6232; Kurtubi, c. 15, s. 168; Mazharf, c. 8, s.
115.

557 San‘ant, Eb( Bekr Abdurrezzak b. Hemmam, c. 3, s. 113; SemerkandT, c. 3, s. 132; Ibn Ebi Hatim,
c. 10, s. 3238; MaverdT, c. 5, s. 85; Tacii’l-Kurra el-Kirmant, c. 2, s. 997; Kurtubf, c. 15, s. 166;
Suydtl, ed-Durrl(’l-Mensar fit-Tefsir bi’l-Me’slr, ¢. 12, s. 524; Sevkani, Fethu’l-KadTr, s. 1261;
Kannevct, c. 12, s. 26.
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59 Zeccac, c. 4, s. 328; Kaysi, Eb Muhammed Mekki b. Ebf Talib, c. 10, s. 6229; Sem‘ani, c. 4, s.
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mihrabin duvarina tirmanan kimselerin gérebilecegi de ifade edilmistir.>®* Kadin onu
gorunce vicudunu saglariyla orter. Kadin Davad’un (a.s.) kalbinde yer eder. Kocasi

Uriya b. Hannan ya da Uhriya®®?

ise David’un kizkardesinin oglu Eyytb b. Suriye
ile birlikte bir gazada bulunur. Davad, Eyylb’a “Urya’y1 su su yere gonder ve onu
tabutun Oniine yerlestir.” der. Tabutun Oniinde giden bir kimsenin zafer nasip
olmadan ya da sehid diismeden geri donmesi helél degildir. David’un (a.s.) yegeni
Eyytb, Urya’y1 tabutun Oniine yerlestirir ancak ona zafer nasip olur. Eyy(b durumu
David’a yazdigi bir mektupla haber verir. David ikinci kere ona Urya’yr su su
diismanlara karsi gonder der. Eyy(b emri yine yerine getirip Urya’yr o bolgeye
gonderir ancak yine ona zafer nasip olur. Davad, Eyylb’a U¢iincii defa farkli bir yere
gonder diye emredince, EyyQb bu emri uygular sonunda Urya sehit olur.>®® Said’in,
Katade’den rivayetine gore Belka sehri yakinindaki Amman kusatmasi esnasinda
kocasina kapinin halkasini yakalamalarini emreder. Bu da kanli 61im anlamina gelir.
Bu maksatla kocas1 one geger ve Oldurulir. Kelbi, Urya’nin David doneminde
Allah’1n (c.c.) yeryiiziindeki kilici oldugunu vurgulayip onun bir darbe indirip tekbir
getirdigi vakit bu tekbirin iizerine sagindan Cebrail solundan ise Mikail’in tekbir
getirdigini, semadaki meleklerin de tekbire eslik ettigini ve arsa varincaya kadar
bunun bdyle devam ettigini nihayetinde arsin etrafindaki meleklerin de onun tekbiri
ile tekbir getirdigini dile getirir. *®* Kadmn iddeti bitince David ona talib olur. Ka-
dinla evlenir. Bu kadin Siileyman’in (a.s.) annesidir.5®® Bir rivayete gére kadin eger
bir oglu olursa ondan sonra hiikiimdarliga o gececek diye sart kosar ve buna dair de
bir belge diizenler Israilogullarindan da elli kisiyi buna sahit tutar.>®® David (a.s.)
evlendikten kisa bir siire sonra Allah (c.c.) ona ibadet ettigi giinde insan seklinde iki
melek gonderir ve onu imtihan eder.5®

Anlatilan s6z konusu bu hadisenin tamamen israili rivayetlerle mindemigc bir

halde ifade edildigini rahatlikla dile getirmek miimkiindir. Kur’an’da kendisine

%1 Semerkandt, c. 3, s. 132; Ebf Zemenin, EbT Abdillah Muhammed b. Abdillah, c. 4, s. 86.

%2 Taberf, c. 10, s. 571.

563 Sa‘leb, c. 8, s. 186; Begavi, c. 7, s. 79; Ibnii’l-Cevzi, Cemaluddin Ebi’l-Ferec, Zadu I-Miiyesser fi
IImit-Tefsir, s. 1206; Kurtubf, c. 15, s. 168; Hazin, c. 4, s. 34; Sirbini el-Hatib, c. 3, s. 407;
Mazharf, c. 8, s. 115; UleymT Ebii’l-YUmn, c. 6, s. 14.

564 Kurtubf, c. 15, s. 167-168.

565 Mukatil b. Sileyman, c. 3, s. 640; Sa‘lebi, c. 8, s. 186; Begavi, c. 7, s. 79; Ibnii’l-Cevzi,
Cemaluddin Ebii’1-Ferec, Zadii’I-Miiyesser fi Ilmit-Tefsir, s. 1206; Hazin, c. 4, s. 35; Mazhari, c.
8,s. 115.

566 Kurtubf, c. 15, s. 168.
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Yimn, c. 6, s. 14.
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hikmetin verildigi ve hiikiimranhigmin kuvvetlendirildigi®®® ifade edilen ayn

zamanda ¢okca Allah’a (c.c) yonelen bir kul olarak da vasiflandirilan®®® ismet sahibi
bir peygamberin bdylesine cirkin bir o kadar da zalimane bir olaya tevessil etmesi
diistiniilebilir mi? Islami dgretide tim peygamberler birer iman ve erdem abideleri
olarak gosterilmistir. Dolayistyla biylk glnah islemeleri miimkin goriillmemistir. Bu
sebeple yukarida zikredilen rivayetlerin gercegi yansittigi kesinlikle kabul edilemez.

Kur’an’da peygamber ve hiikiimdar olarak tanimlanan David (a.s.) hakkinda
Tevrat’ta anlatilan bir miislimana yakismayacak itici hikayeler Tevrat ile Kur’an
kissalar1 arasindaki farkliliklari, dolayisiyla Tevrat’in muharreflik olgusunu giindeme
getirmektedir. Kur’an ise bunlardan hi¢ bahsetmeyerek bu itici ve Islam dist
anlatimlar1 kaale almadan DAavld kisasindaki tevhid ve hidayet edici ozelligi ile
Resul Hz. David profilini kendi agisindan ortaya koymaktadir. Tevrat, israill
rivayetlerden ¢ok daha sedid insan sinifinin en miikemmellerinden biri olan
peygamberlerden Daviid’u (a.s.) higbir aklin kabul etmeyecegi zina gibi biylk bir
giinahla haksiz bir sekilde itham edebilmektedir.>"® Halbuki David (a.s.) ve David’la
birlikte Allah’m (c.c.) kendilerine risalet gorevi tevdi ettigi biitiin peygamberler
kendilerine nispet edilen bdylesi ¢irkin cirtimlerden beridirler.

Ne yazik ki bazi giinimiiz tefsir kaynaklarinda da Davdd’un (a.s.) aynen
Tevrat’ta anlatildig1 gibi zina ettigini 6ngéren goriisler yer almaktadir. Siileyman
Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri adli eserinde baz1 islam alimlerinin Dav(d’a
(a.s.) zina olaymm yakistirmadiklarini, bunun uydurma oldugunu ifade edenlerin
olmasma ragmen Tevrat’in s6z konusu bu hadiseyi daha detayli anlattigin1 ve o
sirada David’un peygamber degil kral oldugunu, krallardan da bu gibi giinahlarin
(zina) sadir olabilecegini ifade etmistir. Ona gore Kur’an, olayin sadece aslina isaret
etmis, Tevrat’taki ayrintilarina inmemistir. CUnki Kur'an, peygamberlerin ahlakina
yakismayacak seyleri anlatmaz, onlari hep iyilikleriyle yad eder. Fakat ana
cizgileriyle anlatilan olayin, Tevrat’ta anlatilan olay oldugu bellidir. Kur’an-1 Kerim
giinahimn niteligini zikretmeden Davad’un (a.s.), isledigi glinahtan tovbe ettigini ve

tovbesinin de kabul edildigini soyler ve koyun temsilini de anlatir. Bundan

568 05-Sad, 38/26.
569 @5-Sad, 38/17.
570 11, Samuel, 11:2-5
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anlasiliyor ki Kur’an'in anlattifi olay, Kitabi Mukaddes’te anlatilanlarin bir
ozetidir.>"

Kitabi Mukaddes’e dayandirilip Tevrat ile Kur'dan-1 Kerim arasinda icerik
bakimindan kiyaslama yapilarak Kur’an’in daha 6zet bilgiler ihtiva ettigi i¢in sz
konusu olayr anlatmayip sadece peygamberlerin iyilik ve guzelliklerini dile
getirdiginden hareketle David un (a.s.) boylesi ¢irkin bir giinaha tevessiil ettigi ve
akabinde giinahindan riicu’ edip tovbe ve istigfarda bulundugu seklinde dile getirilen
bu iddialar kanimizca son derece yakisiksiz bir o kadar da tutarsizdir. Ciinkii olay1
Tevrat’ta anlatildigr gibi aynen benimsemekle Tevrat’m ashini korudugu kabul
edilmekte bir bakima muharreflik olgusu da ortadan kalkmaktadir. Ayn1 zamanda
boylesi bir yaklasim peygamberlerin getirdikleri ahlaki ilkelere bizatihi kendilerinin
de muhalif davranabilecekleri algisin1 dogurur. Dolayisiyla onlarin diger sifatlarinda
da birtakim kusurlarinin olabilecegi zanni hasil olur ki bu anlayis1 kabul etmek
miimkiin degildir.

Fahreddin R&zi David’un (a.s.), Urya’nin esine asik oldugu, kocasini
Oldiirerek bu kadinla evlendigi seklinde mufessirlerin naklettigi israiliyyat tiriinden
hikayeleri kabul etmeyerek soyle der: “Boyle bir durum peygamberler icin uygun
degildir. Hatta padisahlarin en fasiki bile bununla nitelense yine bu durum olayin
reddedilmesini gerektirirdi. Oyle ise bu hal bir peygamberle nasil értiistiiriilebilir?”
Yine Razi: “David’un (a.s.) Urya denilen kimsenin kanina girmesi bu kisinin
hanimiyla evlenmesinden daha biiyiik bir olaydir. Allah (c.c.) nasil olur da buyik
gunah olan o6ldirmeyi dile getirmeyip daha hafifi olan evlenmeden bahsetmekle
yetinebilir.” diyerek bir baskasinin esine meyletme ve asik olma sonradan onun
kanina girme ile ilgili israiliyyattan delil alinarak yapilan bu yorumlart tutarsiz
bulmaktadir.>’?> Kanaatimizce Razi’nin burada s6z konusu hadiseyle ilgili tespitleri
gercekten isabetli gorinmektedir.

2-Hz. David (a.s.) Rabbine “Ya Rabbi biitiin hayirlart benim atalarim alip
gotliirmiis der. Bunun Uzerine Allah (c.c) ona sunu vahyeder: Onlar baskalarinin
maruz kalmadiklar1 belalar ile smandilar ve bunlara sabrettiler. Ibrahim (a.s.),

Nemrut, ates ve oglunu bogazlamakla; Ishak bogazlanmakla, Ya‘kib, YGsuf igin

571 Siileyman Ates, Yiice Kur’anzn Cagdag Tefsiri, Istanbul, Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988, c. 7, s. 464-

465.
572 Razi Fahreddin, Ismetii’I-Enbiya, s. 111.
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uztlmekle ve gozlerini kaybetmekle sinandi. Sen ise bunlar gibi higbir seyle imtihan
edilmis degilsin.” Bunun tzerine David (a.s.): “Onlar1 sinadigin gibi beni de sina ve
onlara verdiginin benzerini bana da ver.” der. Yice Allah da (c.c.) ona: “Sen su ayda
cuma gununde imtihana tabi tutulacaksin.” diye vahyeder. Bunun (zerine kendisine
béylesi bir imtihan uygulanir.>"

3-David (a.s.) Isrdilogullarinin dualarinda: “Ey Ibrahim’in, Ishak’in ve
Ya‘ktb’un Rabbi dediklerini ve dualarinin da kabul edildigini isitir. Bunun {izerine
onlara: “Beni de onlarla beraber anin der. Onlar David’u da dualarinda zikretmeye
baglarlar. Bunu kendisine Allah’in m1 (c.c.) emrettigini sorduklarinda David hayir
cevabm verince Israilogullari: “Biz, sana Allah (c.c.) emretmedikce dualarimizda
seni anmayiz.” cevabint verirler. Bunun iizerine David (a.s.) Allah’tan (c.c.)
kendisini de o peygamberlerin arasina almasini ister. Allah (c.c.) soz konusu (g
peygamberin basina gelen elim sikintilari ona vahiyle hatirlatinca David (a.s.)
onlarin makamlarina ulasabilmek icin kendisinin de bdyle bir imtihana tabi
tutulmasini ister. Bunun iizerine David (a.s.) bu sekilde bir imtihanla smanir ve
onlarin menzilesine ulasir.>’

4-Davad (a.s.), surekli ibadet eder kesinlikle geri durmazdi. Hatta onun
emsali melekler ortaya ¢ikip kendisiyle beraber namaz kilar ve aglamakla onu mutlu
ederler. Meleklerin kendisiyle beraber bulunmasindan rahatlayinca onlara: “Bana
haber verin siz neyin vekilisiniz?” der. Melekler de ona: “Biz senin glinahini degil
bilakis salih amellerini yazip seni inhiraf etmekten engelliyor ve muvaffak
kiliyoruz.” derler. Bunun Uzerine Davdd (a.s.) kendi kendine “Beni kendi halime
biraksalar nasil olurum bi bilsem.” der ve nasil olacagini merak edip kendi nefsiyle
bagbasa birakilmayr ister. Akabinde Allah (c.c.), Kkendisinden miistagni
kalinamayacagini bilsin diye meleklerden Daviadu (a.s.) terk edip yalniz
birakmalarin1 ister. Davad (a.s.), melekleri kaybedince nefsine galip geldigini
zannedinceye kadar ibadete devam eder ve bu sirecte ibadetini ikiye katlar. Allah
(c.c.) onun zaafiyetini kendisine bildirmek iizere cennet kuslarindan bir kusu

gonderir ve bu kus mihrabina konar. Bunun tzerine Davad (a.s.) namazini keser ve

573 Taberi, c. 10, s. 571; Sa‘lebi, c. 8, s. 185; Kaysi, Ebli Muhammed Mekki b. Ebf Talib, c. 10, s.
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kusu yakalamak ister. Sonrasinda gozii Urya’nin hanimina ilisir ve bu sekilde bir
imtihana tabi tutulur. Bu goriis Vehb b. Miinebbih’e aittir.>”

5-Katdde’nin Hasan Basri’den rivayet ettigine gore Davld (a.s.) milk
edindiginde Israilogullarma: “Allah’a (c.c.) yemin ederim ki aramizda adaletle
hitkkmedecegim.” der ancak ingallah lafzin1 kullanmaz. Bundan dolay1 Allah (c.c.)
onu imtihana tabi tutar. >

6-Eb0 Bekr el-Verrak’a gore David’un (a.s.) imtihan edilme sebebi,
ibadetinin ¢oklugu onu kendisini begenmesine sevk eder. Bundan dolay1 Allah (c.c.)
onu imtihan eder.>”’

Goriildiigi tizere rivayetlerin ortak paydasinda Davad’un (a.s.) imtihana tabi
tutuldugu olay Urya’nin hanimiyla evlenip evlenmeme noktasinda ve s6z konusu
olayin keyfiyeti mihverinde diigiimlenmektedir.

Miifessirlerden bazilari David’un (a.s.), Urya’nin hanimiyla evlenebilmek
icin onceden zikredildigi gibi amacinin kocasimnin 6ldiiriilmesini isteyip onu kasitl
olarak savasin on taraflarina gondermek olmadigini ancak Davad’un (a.s.) Allah
(c.c.) dismanlartyla cihad etmek Uzere kendisine boyle bir emir verdigini ve bu emri
vermesinin de cdiz oldugunu ancak peygamberlerin yaptiklari en kiigiik olumsuz bir
davranigtan Otlrd kimandiklari i¢in onun da bundan dolay: itdb edildigini dile
getirirken®’® bazilar1 da bu konuda 6nce Urya’nin kadina evlenme teklifinde
bulundugunu ve kendisini ona hazirladigin1 sonrasinda bir gazveden 6turu ortadan
kaybolunca bu sefer David’un (a.s.) 0 kadin istedigini ve ona talip oldugunu
vurgulamislardir. Sonrasinda ise David’un (a.s.) buyikliginden dolayr kadinin
kendisiyle evlendirildigini akabinde Urya siddetli bir iiziintiye maruz kalinca
Allah’in (c.c.) David’u (a.s.) doksan dokuz hanimi olmasina ragmen boyle bir ise
giristigi icin itdb ettigini ifade etmislerdir. >’

Ibn Hazm ez-ZAahiri’nin bu konudaki goriisleri ise gercekten cok dikkat
cekicidir. el-Fasl adli kitabinda su ifadelere yer verir: “Her kim Davud’a gelenlerin

kadinlarin durumuna (kinaye yoluyla) isaret eden melekler oldugunu soOylerse

575 Tbnii’1-Cevzi, Cemaluddin Ebii’l-Ferec, Zddii'I-Miiyesser fi Ilmit-Tefsir, s. 1205-1206.
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Allah’a kars1 yalan uydurmus ve O’nun demedigi bir kelami ifade etmis olur. Ayni
zamanda Kur’an’a da i¢inde olmayan bir seyi ilave etmis sayilir. Allah’1 (c.c.)
yalanladigin1 ve melekleri de tekzib ettigini serli nefsi igin ikrar etmis olur. CUnku
Allahu Tealanin: ‘Sana davacilarin haberi ulastt m1?” ifadesinde iki hasm s6z konusu
degildir. Onlardan biri digerine de zulmetmemistir. Hasimlardan birinin doksan
dokuz koyunu digerinin de bir koyunu yoktur. Bana ver de dememistir. Bunlari
sOyleyenler neden kendilerini batil olan seylere siirtikliiyorlar. Zilletten Allah’a (c.c.)
siginiriz. S6z konusu bu iddialar delilsizdir. Allah’a (c.c.) yemin ederim Ki bizden
biri kendi nefsini mestur olan komsusunun hanimima asik olmaktan korur ve
sonrasinda nasil olur da kocasini kasitli olarak dldiiriilmeye maruz birakir, akabinde
hanimiyla evlenir ve gordiigii bir kustan dolayr namazini terk eder. Bu anlatilanlar
beyinsizlerin, saskin olan fasiklarin ve yoldan ¢ikmislarmn fiillerinden olup iyilik ve
takva ehlinin amellerinden degildir. Hal boyle iken bu fiiller nasil olur da Allah’in
(c.c.) kendisine vahiy inzal edip Kelamini1 onun diliyle ifade ettigi bir peygambere
isnad edilebilir?”°°

Nesefi ise David’un (a.s.) yanmna meleklerin gelip onu imtihana tabi
tutmasin1 Allah’in (c.c.) darb1 mesel yoluyla boyle bir kissayla zikretmesi, David un
(a.s.) sadece kadinin kocasindan hanimini bosamasini istemesinden kaynakli
olduguna vurgu yapar. Ona gore bu olay temsil ve ta‘riz yoluyla zikredilmis olup
tasrih edilmemistir. Ciinkii bu metot kinamada daha beligdir.5®

Seélibi tefsirinde &limlerden bir toplulugun soyle dedigini dile getirir:
“Allah’m (c.c.), Davad’u (a.s.) itdb etmesi sadece evlenmeye niyet etmesinden
kaynaklidir. Burada David (a.s.) niyetlenme disinda baska bir sey yapmamustir.
Cinkii David’un (a.s.) rivayet edildigine gore doksan dokuz hanimi vardi.
Israilogullarnin kitaplarinda bu kissa ile ilgili anlatilanlar ise ona yakisir seyler
degildir.” Ali b. Ebi Talib’in ise David’un (a.s.) kissast hakkinda: “Sizden her kim
David (a.s.) ile ilgili kissacilarin naklettigi sekilde bir kelam ederse Allah’in (c.c.)
kadrini yiicelttigi biri hakkinda hiirmetsizlikten dolay1 ona iki celde (ylz altmis sopa)
vuracagim.” dedigi rivayet edilir.>®2

Mdfessirlerden bazilarina goére David’un (a.s.) zamaninda insanlar

birbirlerlerinden hanimlarim1 bosamalarimi ve sonrasinda da onlarla evlenmelerini

580 75hirf Ibn Hazm, c. 4, s. 14.
581 Neseff, c. 3, s. 150.
582 Sedlibi, c. 5, s. 62.
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isteyebiliyorlardi. Bu manada bdylesi bir adet aralarinda iilfet etmisti. David’un da
(a.s.) gozli bu noktada s6z konusu kadina ilisti ve sonrasinda onu sevmeye basladi.
Kocasindan kadini bosamasini istedi. Kocasi David’un (a.s.) bu istegini geri
cevirmekten hayd edip hanmimmi bosadi. Evlendigi kimse de Siileyman’in
annesiydi.’®?

Ebussuld’a gore Davad’un (a.s.) Urya’nin hanimiyla evlendigi noktasinda
zikredilen bilgilerin hepsi iftira, uydurma ve nahos sOzlerdir. Ayni zamanda
kulaklarin dinlemek istemedigi gercek disi bir hiledir. Insan tabiati da bundan nefret
eder. Onu uydurup yayan kimselere yaziklar olsun.’%*

Zikredilen rivayetler gbz oniine alindiginda genel olarak ilk donem rivayet
tefsirlerinde kissa yorumsuz birakilmisken dirdyet tefsiri adiyla bilinen tefsirlerde ise
s0z konusu kissa hakkinda ismet fikrine uygun te’viller yapildigi gézlemlenmistir.
Nihai olarak sunu ifade edelim ki David’un (a.s.) zikri gecen kadinla evlenme
hadisesi Tevrat’ta ya da Islam’in peygamberlik 6gretisiyle uyusmayan bazi tefsir
kitaplarinda anlatildig1 gibi degildir. Ayn1 zamanda olay, peygamberlerin diger
insanlardan “giinahsizlik” agisindan ayrildiginin pesin kabulii ile meseleye yaklasan
ve hicbir sekilde David’un (a.s.) kadina ne evlenme teklifinde bulundugunu ne de
evlendigini, ifade eden mufessirlerin iddia ettikleri gibi de olmamistir. Yine bu
noktada ona meleklerin gelip “Bu kardesimin doksan dokuz koyunu, benim de bir tek
koyunum vardir; onu da bana ver dedi.” diyerek Kkinayeli bir sekilde onu itab
etmesini reddeden Islam alimlerinin herhangi bir delile dayanmaksizin 6n kabdlci
tutumlar1 da kabul edilebilir gibi gozikmemektedir. Kanaatimizce Hz. Daviad (a.s.),
giizelliginden etkilendigi bir kadina gozii ilismis ve gergekten onunla evlenmeyi
diistinmiistr. S6z konusu kadimmin Urya’nin esi oldugunu O6grenince c¢ok sayida
hanimi1 olmasina ragmen Yyalnizca tek bir hanimi bulunan Urya’dan esini bosamasini
istemistir. O da hayasindan Otiiri hayir diyememistir. Boyle bir davranista
bulunmasindan 6ttrd Allah (c.c.) Hz. David’u (a.s.) gonderdigi iki melek vasitasi ile
itab etmistir. Meleklerin ona “Bu kardesimin doksan dokuz koyunu, benim de bir tek

koyunum vardir; onu da bana ver dedi ve tartismada beni yendi.” demesi aslinda
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David’un (a.s.) fazlasiyla hanimi olmasina ragmen tek bir hanimi olan birinden onu
bosamasini istemesi eylemine isaret ederek s6z konusu bu fiilin Allah (c.c.)
tarafindan benimsenmedigini kinaye yoluyla kendisine bildirme ve onu yaptigi
yanlistan tovbe ve istigfar etmeye musahhar kilma amaclhidir. Tefsirlerin ¢ogunda
Daviid’un (a.s.) gercekte doksan dokuz haniminin oldugu rivayetleri,585“3\'+i3 Koyun”
sozclgiiniin  Arapgada “$1% kadm” anlaminda kinayeli kullaniminin olmasi,>®®
ayetlerin arka plan1 ve olay akisi incelendiginde David’un (a.s.) boyle bir evliligi
gerceklestigi sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir. S0zl edilen bu evlilik mesrG usulle
olmasina ragmen, bu olay halkin agzinda yukarida anlatilan gergek disi hayali
kurguya doniismiistir. Kuskusuz burada siradan insan igin ciddi bir glinah s6z
konusu degildir. Ancak Davld (a.s.) gibi bir peygamberin, nefsinin bayagi arzusuna
kapilarak giizelligine vakif oldugu evli bir kadindan etkilenmesi, onun kisiligiyle
bagdasmadigi i¢in bu hadise onun hakkinda bir imtihan (fitne) kabul edilmistir.
Meleklerin kendisini kinayeli bir bigimde itab ettigi Davad (a.s.), durumu fark edip
bu olayla kendisinden bahsedildigini anlayinca imtihan edildigini de ¢ok gegmeden
kavramis ve akabinde hemen istigfar etmeye yonelmistir.
B-Hz. David’un (a.s.) Istigfar

David (a.s.), kendisine iki hasim olarak gelen meleklerden birinin “Bu
kardesimin doksan dokuz koyunu, benim de bir tek koyunum vardwr; onu da bana ver
dedi ve tartismada beni yendi” diyerek meseleyi ¢ozmesi ve aralarinda adaletle
hiikmetmesini istemeleri lzerine onlara su sekilde cevap vermis sonrasinda da
imtihan edildigini anlamis ve Rabbinden magfiret dilemistir:

“And olsun ki, senin koyununu kendi koyunlarina katmak istemekle sana
haksizlikta bulunmustur. Dogrusu ortakgilarin ¢ogu birbirlerinin haklarina tecaviz

ederler. Inanp yararl is isleyenler bunun disindadwr ki sayilart da ne kadar azdir!"
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demigti. David, kendisini denedigimizi sanmisti da Rabbinden magfiret dileyerek
egilip secdeye kapanmis, tevbe etmis Allah'a yonelmisti.”®®’

David (a.s.), iki davaci olarak insan slretinde yanina gelen meleklerden
birinin durumunu anlatmasi tizerine onu dinler ve sonra: “And olsun ki, senin
koyununu kendi koyunlarina katmak istemekle sana haksizlik etmigtir.” ifadesinde
bulunur. Bunu duyan meleklerden biri digerinin yiiziine bakip tebessim eder ve
sonrasinda David’un (a.s.) gozleri oniinde goge yukselirler. Davad (a.s.), artik bu
noktada olayin kendiSine bir uyar1 ayn1 zamanda gegmiste yaptiklarindan 6tiirii onun
icin bir kinama anlamma geldigini fark eder. Akabinde ise kendisine vaadedilen
imtihanin gerceklestigini anlar ve Rabbine yalvarmaya baslar.>®

Ayette David (a.s.) icin kullanilan “330 B3 ifadesi zannetme anlaminda
degil “bildi ve inand1” manasindadir. Onun igin istiare edilmistir. Ciinkii zann-1 galip
bilgiye yakindir.>®

Davad’un (a.s.) istigfar etmesi hakkinda miifessirler arasinda farkli
yorumlarin yapildigi gérilmektedir. Onun tévbe ve istigfarina neden olan giinah1 ya
da hatas1 neydi? Bu noktada Islam alimlerinin olaya bakis acilari onun istigfarimi
anlamada 6nem arz edecektir.

Miifessirlerden bir kismi onun istigfar ettigi giinahi ile ilgili olarak iki
davacidan birini dinleyip digerine s6z hakki vermeksizin ve herhangi bir delile
dayanmaksizin durumun, ger¢ekten davacinin ikrar ettigi gibi olup olmadigin1 da
aragtirmaksizin hemen “sana zulmetmistir” deyip acele ile digerinin aleyhine hiikiim
vermesinden kaynaklandigini dile getirirken®® ibnii’l-Cevzi bu goriisii reddeden
farkli bir yaklagim sergileyerek “Davacilardan birinin iddiasini diger hasim da itiraf
etti. Dolayisiyla artik David (a.s.) icin digerine bir sey sormaya ihtiya¢ kalmadi.
Akabinde bu konuda onun aleyhine hiikiim verdi.”®! demektedir. Bu konuda Eb
Ca‘fer et-TOsi’nin yorumu da dikkat cekicidir. O ayeti su sekilde tefsir eder: “Sayet
durum senin iddia ettigin gibiyse o zaman bu kardesin senin tek koyununu almakla

sana zulmetmistir.”®%? Baz1 miifessirler de onun magfiret diledigi giinahin1 daha énce
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de bahsi gegen Urya’nin Hanimiyla evlenmesi baglaminda ele alip soyle goriis beyan
ederler: “David’un (a.s.) g6zt Urya b. Hanna’nin hanimina ilisti. Bu kadimin adi
Yesa’ idi. Bu esnada kadin yikaniyordu. Ona ifrat derecesinde doyuncaya kadar bakti
ta ki kadinin (sevgisi) kalbine girdi.>®® Said b. Ciibeyr bu konuda onun séz konusu
kadina sadece bakmasinin mahzurlu oldugunu bundan dolay1 imtihan edildigini ifade
ederken Zeccac ise David’un (a.s.) ilk olarak kadina kasitli olarak bakmadigini,
ancak sonrasinda bakislarini tekrarladigini ilk bakisinda herhangi bir beis olmadigini
ancak ikinci ve sonraki bakislarmin onun icin giinah anlamina geldigini”>®* belirtir.
Bazi kaynaklarda ise David’un (a.s.) giinahi ile ilgili su bilgilere rastlanir: “David
(a.s.), sayet Urya &ldiiriiliirse onun hanimi ile evlenmeye niyet eder®®® ve kendisini
onun yerine ¢ok daha iyi bir halef olarak goriir.””*®® Ne var ki bdyle bir diisiince tarz
onun giinah isledigi anlamma gelmektedir. Urya’nin s6z konusu kadini istedigi,
sonrasinda ortadan kayboldugu, bu sefer David’un (a.s.) kadina talip oldugu ve onun
celaletinden otiirii kadinin kendisiyle evlendirildigi, bu durumu &grenen Urya’nin
son derece lziildiigii akabinde ise David’un (a.s.), kadmi ilk isteyen Urya’ya
birakmadig1 i¢in Allah (c.c.) tarafindan itdb edildigini®®’ dile getiren rivayetlere
rastlamak mumkdinddr. Davad’un (a.s.) kendisine isnad edilen giinahi ile ilgili farkli
bir goriise gore de David (a.s.), savasta 6len diger askerlere liziildiigli gibi Urya’nin
Oliimiine tiziilmemis, ardindan da onun hanimiyla evlenmistir. Bundan dolay1 Allah
(c.c.) onu kiamstir. Ciinkii peygamberlerin giinah1 her ne kadar kii¢iikk de olsa
onlara nispeten buyuiktiir.>%

Tefsir ehline gore her ne kadar baskasinin hanimini istemekte bir sakinca
olmasa da Allah (c.c.), David’un (a.s.) s6zi edilen bu davranisindan razi olmamustir.
Zira boylesi bir fiil diinyaya hirs gésterme ve kadimnlari ¢ogaltmak isteme anlamina
gelmektedir. Halbuki Allah (c.c.) ona baska kadinlari vermekle kendisini bundan

miistagni kilmistir.>*
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Yukaridaki goriise benzer bir yorum da Sedlibi’den gelmistir. Tefsirinde
David’un (a.s.) bahsi gegen kadinla evlenmesinin bilyiik giinah degil kiigiik giinah
kapsaminda olduguna vurgu yapan Sealibi: “David’un (a.s.) gozii Urya’nin hanimina
ilisince onu sever ve Urya’dan hanimimi bosamasini ister. Urya ise bu teklifi geri
cevirmekten hayd edip hanimini bosar. Boylesi bir eylem her ne kadar seriatin
zahirine gore céiz olsa da kendisine uygun olmadig ifade edilir. Clnkl Ebrar’in (iyi
kullarin) hasenati (iyilikleri), mukarreblerin (Allah’a en yakin olan kullarin) seyyiati
(kotiilukleri, giinah ve kusurlar) gibidir.”®% der.

Fahreddin Razi’nin, David’un (a.s.) istigfar etmesi hakkindaki goriisleri ise
gercekten dikkat cekici oldugu kadar aymi zamanda disiindiriicidiir. Zira o,
peygamberler kesinlikle giinah islemezler mantigi ¢ercevesinde meseleye
yaklagmakta ve simdiye kadar goriislerini aktardigimiz mdifessirlerden ¢ok daha
farkli yorumlara gitmektedir. Ona gore: “Bir topluluk vaktin birinde Hz. David’un
(a.s.) sarayina girer ve onun bu olaydan haberdar olmadigini zannederler. Hz. Davad
(a.s.) onlarn gordiginde korkmaya baslar. Cilinkii 6rfi nassta bir sahis bagka bir
kisinin evine ev sahibinin emri olmadan girerse ¢zellikle de ev sahibi azamet sahibi
ise bu ya o kisinin bununla ev sahibini 6ldiirme veya ailesine zarar verme ya da
malint ¢alma niyetinde oldugunu gosterir. S6z konusu bu topluluk David’u (a.s.)
uyanik gordiiklerinde planlart bozulur. Onlardan bazilar1 David’un (a.s.) korktugunu
gordiiklerinde kendi aralarinda asli olmayan bir husumetin ¢6zimi icin David’a
(a.s.) geldiklerini sdylemelerini birbirlerine 6nerip Davld’un (a.s.) siiphelendigi
seyin disinda, bu konunun ¢6zum igin geldiklerini ifade ederler. Ancak Davad (a.s.)
halin zahirine gore amel etmez. O, kuvvet saltanat ve gii¢ sahibi oldugu halde o
topluluktan intikam almayip bilakis kendisine kastetmeye gelen bu topluluk igin
Allah’tan (c.c.) istigfarda bulunur ve onlar igin af diler. Bundan dolay1 Allah (c.c.),
Hz. David’un (a.s.) glinah isledigini bildirmez. Ayn1 zamanda Allah (c.c.) David’un
(a.s.) kendi nefsi igin istigfarda bulundugunu da beyan etmez. Ciinkii istigfar talep
eden kimse bazen kendisi bazen de baskasi igin istigfarda bulunabilir.””®%

Déviad’un (a.s.) magfiret dilemesi hakkinda Razi’den gelen bir bagka goriise
gore: “Hz. Davld (a.s.), kavmi sarayma tirmandiklarinda onlarin kendisini 6ldiirmek

istediklerini zanneder. Durum Dav{d’un (a.s.) zannettigi gibi olmayinca bu zandan
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otiri Davad (a.s.) pisman olur ve bundan dolayr da istigfarda bulunur.” %2 Bu
konuda Meragi ve Vehbe Zuhayli de Razi ile ayni fikirdedir.%%® R4zi bu konuda farkl
bir yoruma daha gider. Ona gore Hz. Davdd (a.s.) tam bir kuvvet sahibi olmasina
ragmen nefsini ki¢iiltip o insanlardan intikam almayip kendisini 6ldiirmek
isteyenleri terbiye etmeyince nefsinin halimliginden dolayr kendisinde bir
biiyiiklenme olusur ve bu sebepten magfiret dileginde bulunur.®%

Mifessirlerin ekseriyeti yukarida detayr verilen David’un (a.s.) Urya’nin
hanimiyla evlenmesinden Otiirii bu davranisini giinah olarak addedip istigfarinin da
bundan kaynakli olduguna vurgu yaparken®® s6z konusu bu davranigini biiyiik giinah
olarak nitelemezler. Ancak Nesefi bu noktada onlardan farkli diisiinerek bahsi gegen
davranigin giinah kapsaminda olmadigini, ondan sadir olan zelle anlamina geldigini
ve magfiret dilemesinin de sozii edilen zelleden kaynaklandigini dile getirir.5%

Sevkani’ye gore Daviid’a (a.s.) insan seklinde birbirlerine davaci olarak gelen
melekler arasinda sozii edilen dava ona ta‘riz kabilindendir. Clnkl o, arzuladigi
kadin1 kendi hanimlar1 arasina katmak i¢in kadimin kocasindan onu birakmasimi
istemistir. Ancak onun boyle bir fiilde bulunmasi peygamberlerin mevcut olan
ismetine de halel getirmez. Clnku Allah (c.c.) onu uyarmis, aynen onun yaptigi gibi
aralarindaki anlasmazlig: ifade etsinler diye davaci iki melek gondermekle durumu
bir nevi kendisine bildirmistir. Ta ki 0, boylelikle isledigi bu giinahtan Otiirii
istigfarda bulunup tovbeye yonelsin. David da (a.s.) aynen giinahini fark edip ondan
magfiret dileyip tévbe etmistir.%%

Tabéatabail, David’un (a.s.) istigfar etme sebebi ve isledigi fiilin kapsami
konusunda soyle der: “O, kendisine iki hasim olarak gelen kimselere ‘Arkadasin sana
zulmetti.” ifadesinde bulunur. Onun verdigi hiikiim riya goren kimse gibi kendisine
bu esnada gorilenlere bakarak verilen bir hikim mesabesindedir. Bu durumda
onlara sOyledigini sOyleyip aralarinda hiikmeder. David’a (a.s.) goriilenler hakkinda

onun verdigi hukim, riiya aleminde miikellefiyetin olmadig1 gibi onun i¢in de bir
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miukellefiyet arz etmez. Ciinkii miikellefiyet bildigimiz goriilen madde aleminde olur.
Davild’un (a.s.) yasadig1 olay madde aleminde degildir. Ciinkii gercekte ne iki hasim
ne tek bir koyun ne de koyunlar vardir. Bunlar sadece temsil suretinde vuki
bulmustur. Dolayisiyla onun hatasi, meleklerin insan suretinde kendisine gelip ondan
hiikiim vermesini istemesi neticesinde olmustur ki Adem’in (a.s.) yeryiiziine
inmeden, seriati tesri’ etme miikellefiyeti olmadan 6nce cennette yasaklanan agacin
meyvesinden yemekle yaptigi hata kabilindendir. Ayn1 zamanda kendisinden sadir
olan sozii edilen bu hatadan dolay1 yapmus oldugu tovbe ve istigfart da Adem’den
(a.s.) vuka bulan hatadan dolay1 onun yaptig1 tovbe ve istigfar: gibidir.%%

Kanaatimizce David’un istigfarin1 gerektiren giinah noktasinda mufessirlerin
olaya bakis agilar1 her ne kadar farklilik arz etse de her haliikkdrda David’un (a.s.)
isledigi fiil biiylik giinah kapsamina dahil edilemez. Ancak ayetlerin zahiri onun
menfi bir eylemde bulunduguna isaret etmektedir. Bu noktada onun kiglk gunah
isledigi ve sonrasinda da magfiret diledigini soyleyebiliriz. Zaten mdfessirlerin
hicbiri onun istigfarina sebep olan davranisini biiyilk giinah mesébesinde
gormemistir. Kanaatimize gore David’un (a.s.) giinahi ve akabindeki yaptigi
bagislanma dilegi kendisine gelen hasimlardan birini dinleyip digerine s6z hakki
vermemesi ve hemen aleyhine hilkkmetmesinden kaynakli degildir. Buna isaret eden
herhangi bir delil bulunmadig: gibi baz1 mufessirler de boylesi bir yorumu “saz” bir
goriis olarak degerlendirmislerdir.®®® Razi’nin zikrettigi David’u (a.s.) 6ldirmeye
gelen iki kiginin ashi olmayan bir husumetin ¢6zimu icin David’a (a.s.) geldiklerini
sOylemeleri ve bu sekilde durumu kurtarmak amaciyla boyle bir yalan uydurmalari
goriisii de pek makul gézikmemektedir. Zira Razi’nin iddiasina gore Davad (a.s.) bu
olaydan sonra kendisi igin degil, yanina gelip kendisine zarar vermeyi diisiinenler
icin istigfarda bulunmustur. Ancak olay bu sekilde yorumlanirsa sonrasinda
Daviid’un (a.s.) yaptigi secde anlammi yitirecektir. Ayetin siyak ve sibaki da bu
goriisiin tutarliligina minafidir. Clnkl bir baskas1 ya da bagkalar1 i¢in David’un
(a.s.) magfiret dileyip kendisini ylzustu yere atmasi sonrasinda secde etmesi ve diger
sahislar adina Allah’a (c.c.) doniis yapmasi bizce makul bir yorum degildir.

NihaT olarak sunu ifade edebiliriz ki rivayetler incelendiginde David un (a.s.)

eylemi ve bu eyleminin karsilig1 olarak tercih edilebilecek en makul tutumun onun

608 et-Tabatabaf, c. 17, s. 194-195.
609 Kaysi, Eb Muhammed Mekki b. Ebf Talib, c. 10, s. 6233.
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Urya adl kisiden hanimindan vazgegmesini istemesi olarak gorilir. Davad’un (a.s.)
sozii edilen bu fiili kendisine kiiglik giinah olarak yansimigtir. Davdd (a.s.),
giizelliginden etkilendigi bu kadinla evlenmeyi gercekten diisiinmiis ve bunun
Uzerine kocasindan boylesi bir istekte bulunmustur. Sonrasinda onunla mesr( usulle
evlenmistir. Bu gériisiin, kaynaginin Ibn ‘Abbas ve Ibn Mes’(d’a dayanmasi da
goriistimiizii desteklemektedir. Bu noktada Zemahseri’nin: “Allah’in (c.c.) Hz.
David (a.s.) kissasini anlatimindan, onun bir kimseden karisin1 bosamasi i¢in ricada
bulunmas: anlasilmaktadir.”®° ifadesi de dikkate degerdir. Bu agidan bizce Hz.
David (a.s.) evli birinden ayrilmasini istemesi sebebiyle itab edilmis, gelen melekler
Déavid’un (a.s.) yaptiklarini kendisine ima edip onun ¢ok sayida esi olmasina ragmen
tek esi olan birinden ayrilmasini taleb etmesindeki yanlisligini kinayeli bir bicimde
bildirmislerdir. Daha 6nce de vurgulandigi gibi Araplar arasinda koyun lafzinin
kadin anlaminda kinayeli isti’mali de tercihimizi ayrica guclendirmektedir. Bu
sekilde hatasin1 anlayan Davdd (a.s.), yaptigi yanhsin farkina varip sonrasinda

istigfar etmis ve secdeye kapanmustir.

2.6 Hz. Stleyman (a.s.)

Soyu David b. Iysa b. Uveybid b. Bliaz b. Selmiin b. Hassun b. Aminadab b.
Eram b. Hasar(in b. Faris b. Yehuza b. Ishak’a kadar uzanir. Yaklasik olarak M.O
931 ile 989 yillar1 arasinda yasadig1 bilinmektedir. M.O 970 yilinda peygamberlik
gorevinin kendisine tevdi edildigi ifade edilmistir. Kavmine Isrdilogullar1 denilen
Stileyman (a.s.), Filistin bolgesine peygamber olarak gonderilmistir. Ismi Kur’an-1
Kerim’de on yedi defa ge¢mekte olan Siileyman’in (a.s.) Rahbedm adi verilen bir
cocugunun oldugu dile getirilmistir. Allah (c.c.) ona hem milki hem de
peygamberligi miras birakmistir. O hem peygamber hem de kraldi. Allah (c.c) ona
kus dilini Ogretmis ve riizgar1 emrine musahhar kilmistir. Seytan ve cinlerin
hizmetine verildigi Siileyman (a.s.) ayn1 zamanda bakir1 yumugatma sanatin1 da elde
etmisti. Cesedindeki bir seyle imtihan edilmistir. Beyt-i Makdis’te (Kudiis) 6ldiigi
ifade edilir.5!

610 Zemahserd, c. 4, s. 81.
611 el-Maglis, s. 54.
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A-Hz. Siileyman’1 (a.s.) Istigfara Gotiiren Sebepler

Hz. Suleyman da (a.s.) Kur’an-1 Kerim’de istigfar eden peygamberlerden
biridir. Ancak Siileyman’in (a.s.) istigfar etmesine sebep olan olay ya da olaylar
dogrudan ne Kur’an-1 Kerim’de ne de Hz. Peygamber’in hadislerinde ifade
edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Siileyman’la (a.s.) ilgili ayetler soyle dile getirilir:

“Dévid’a Siileyman’t armagan ettik. Ne giizel kul! Hep Allah’a siginir,
yakarwrdr. Aksamiistii Kendisine, U¢ ayak Uzerine basip bir ayagini tirnak tistiine
diken safkan kosu atlart sunulmustu. Dedi: ‘Servet sevgisini Rabbimi anmak icin
benimsedim.” Nihayet giines perde ardina ¢ekildi. ‘Geri getirin bana onlari.’ dedi.
Bacaklarini, boyunlarimi sivazlamaya bagladi. And olsun ki Slleyman’t denedik,
tahtinin tistiine bir ceset biraktik da o, tovbe ile Allah’a yo"neldi.”sl2

Islam alimlerinin, Kur’an’da Siileyman’la (a.s.) ilgili zikri gegen yukaridaki
ayetlere bakis acilar1 ve onunla ilgili birtakim elestirileri olmustur. Bu baglamda her
ne kadar Kur’an-1 Kerim ya da Allah Restlii’niin hadislerinde onu istigfar etmeye
sirlikleyen neden ve onunla simandig1 imtihaninin ne oldugu konusunda agik ve net
bir bilgi bulunmasa da bu noktada miifessirlerin konuya bakis agilari 6nem arz
etmektedir. Ayetlerde iki husus dikkat ceker. Birincisi Hz. Siileyman’a (a.s.) atlarmn
sunulmas1 ve akabinde onlar1 seyrederken giinesin perdelenmesi olayi ikincisi ise
tahtinin tizerine bir ceset birakilmasi ve onun imtihan edilmesidir.

Bir onceki konuda ele alinan Hz. David Peygamber ile ilgili olan ayetler
gelecek konunun bir baslangici idi. Yani Allah (c.c.) 6nce Hz. Davad’u (a.s.) 6vmiis,
sonra da imtihan ettigini beyan ederek, “Ben onu uyardim, David da (a.s.) tévbe ve
secde etti demistir.” Ayni sekilde Allah (c.c.), Hz. Sileyman (a.s.) hakkinda “Beni
cokca zikreden bir kuldu."®*® dedikten sonra, "Andolsun biz Siileyman't imtihan ettik.
Tahtinin iizerine bir ceset biraktik, sonra bize (tovbe ederek) yoneldi. ®** demistir.
Diger bir deyisle, Allah Teala her iki kissada da iki hususu anlatmak istemistir.

Ayette aksam vakti Siileyman’a (cayak iizerine basip bir ayagmi tirnak
usttine diken safkan kosu atlarinin sunuldugu ifade edilmektedir. Atlarin bu duruslar
en giizel durusu ifade eder ki bu hal genellikle safkan Arap atlarinda goruliir. Ayette
bir de Slleyman’in (a.s.) atlarinin giizel kostuguna isaret edilmektedir. Durduklar

siradaki rahatlik ve itmi‘nanlari, hareket halinde ise hafif ve seri oluslar1 bu atlarin

612 a5-Sad, 38/30-34.
613 s-Sad, 38/30.
614 5-Sad, 38/34.
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guzellik bakimmdan en fazla begenilip &viilen iki sifati olmustur.’’® Sayilar1 ve
mahiyetleri hakkinda degisik rivayetler mevcuttur. Hasan Basri’den rivayet
edildigine gore bu atlarin tamami denizden ¢ikmis ve hepsi de kanatl idi.®'® Ali b.
Ebi Talib’den gelen bir rivayete gore atlarin sayis1 yirmi,®!” bir baska goriise gore bu
say1 yine yirmi ancak bu atlar kanatliydi.%!® Farkli bir nakile gore bu rakam yiiz
idi,%1° bir rivayete gore de sdz konusu atlarin sayist on (¢ bin®? Ibrahim et-

Teymi’den gelen bir rivayete gore de yirmi bin®?!

rakamina tekabl ediyordu.

Bu atlara Siileyman’in (a.s.) nasil malik oldugu konusu da tartisilan konular
arasinda yer almistir. Kelbi’den gelen bir rivayette bu atlar Hz. Siileyman’in (a.s.)
Araplardan Dmmesk ve Nusaybin’e yaptigi bir seferde ganimet olarak ele
gecirilmistir.522 Sahih hadisler bu rivayeti nakzeder. Zira Hz. Peygamber, harp
ganimetlerinin kendisinden 6nce hicbir peygambere helél olmadigini beyan eden agik
ifadeler kullanmistir.%?® Bu nedenle Kelbi’nin beyani kabul edilebilirlikten uzaktir.
Mukatil’den gelen rivayete gore atlar Hz. Stileyman’a (a.S.) babas1 David’dan (a.s.)
miras kalmistir. David da (a.s.) bunlari Amalikalilarla yaptigi bir savasta ele
gecirmistir. 2% Insanlarm elinde kalan atlarm Daviid’un (a.s.) ele gecirdigi bu atlarin
neslinden geldigi de ifade edilmistir.?® Bu rivayeti de, peygamberlerin miras
birakamayacagl yolundaki hadise miinafi oldugu igin kabul etmek mumkin
degildir.® Bazilar1 da seytanlarin denizin sularindan Siileyman (a.s.) igin
¢ikardiklar1 atlar oldugunu iddia etmislerdir.?’ Yukarida da temas edildigi zere

Siileyman’a (a.s.) arz edilen atlarin kanatli oldugu ve kendisi i¢in denizden

615 Mazharf, c. 8, s. 125.

616 Sa‘lebf, c. 8, s. 199; Ibnii’l-Cevzi, Cemaluddin Ebi’’l-Ferec, Zadi I-Miiyesser fi IImit-Tefsir, s. 121;
Kurtubi, c. 15, s. 181; Sirbini el-Hatib, c. 3, s. 412.

817 fbn Atiyye, C. 4, s. 504.

618 Taberi, c. 10, s. 578; Kaysi, Ebd Muhammed Mekki b. Ebf Talib, c. 10, s. 6240.

819 Kurtubf, c. 15, s. 194; Sevkani, Fethu’I-Kadir, s. 1263; Kannevci, c. 12, 5.38

620 Tbnii’l-Cevzi, Cemaluddin Ebir’l-Ferec, Zadii'I-Miiyesser fi [Imit-Tefsir, s. 1211.

621 Jbn Ebi Hatim, c. 10, s. 3241; Kurtubi, c. 15, s. 194; Tbn Kesir, c. 3, s. 235; Faysal b. Abdiilaziz b.
Faysal Al-Miibarek, c. 3, s. 630.

622 Sa‘lebl, c. 8, s. 199; Begavi, c. 7, s. 88; Kurtubi, c. 15, s. 193; Sirbini el-Hatib, c. 3, s. 412;
Mazhari, c. 8, s. 125-126.

62 Ahmed b. Hanbel, c. 4, s. 472, c. 22, s. 166, c. 35, s. 242; Buhari, Teyemmiim 1, c. 1, s. 74;
Muslim, Mesécid 3.

624 Mukatil b. Stileyman, c. 3, s. 644; Sa‘lebf, c. 8, s. 199; Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin, Letaifu’l-
Isdrat, c. 3, s. 254; Kurtubf, c. 15, s. 193; Beydavi, c. 5, s. 29; Nesefi, c. 3, s. 154; Ebissiidd, c. 7,
s. 225; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, c. 5, s. 25.

625 Maturidi, Te'vilati Ehli's-Stinne, c. 8, s. 625.

626 Muslim, Cihad ve Siyer 51-52; c. 2, s. 841; Eb( Dav(d, Harag19, c. 4, s. 594; Nesa, Ferdiz 3, c. 6,
s. 100.

627 Taberf, c. 10, s. 577; Mattiridi, Te'vilati Ehli's-Stnne, c. 8, s. 625; Kaysi, Ebd Muhammed Mekki
b. Ebi Télib, c. 10, s. 6240; Kurtubi, c. 15, s. 194.
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cikarildig1%?® soylense de s6z konusu bu rivayetler tutarli gériinmemektedir. Atlarin
seytanlar tarafindan denizden ¢ikarilmalar1 bu atlarin neslinin bir deniz hayvani
tirtinden olmasini gerektirmektedir ki bu da imkan dahilinde degildir. Atlarin kanath
olmalarina gelince Hz. Peygamber’den (s.a.s.) gelen sahih rivayetler olmadigi
icin bunlar1 kabul etmek dogru bir yaklasim degildir. Bu noktada asagida Allah
Restlii'nden dile getirilen bir hadiste O’nun bu konudaki sOzlerinden kesin bir
sekilde Siileyman’in (a.s.) atlarinin kanatli oldugu sonucu da ortaya ¢ikmaz.

“Hz. Peygamber Tebik (veya Hayber) gazasindan doniisiinde, Aise
validemizin oyuncaklar1 arasinda, pagavradan kanat takilmig bir at goriir ve Hz.
Aise’ye bunun ne oldugunu sorar, 0 da “attir”” cevabi verir. Kanatlarmi kastederek
“lzerindeki nedir ya?” deyince, “kanat’tir” cevabim verir. Hz. Peygamber: “Kanath
at 6yle mi?” deyince de Aise validemiz: “Sen Siileyman’m kanatl atlarmin
bulundugunu duymadin m1?” der. Bu soze Allah Resllu azi disleri goriiliinceye
kadar guiler.”8%°

Dikkat edilirse Hz. Aise’nin, Allah Resilii’ne Siileyman’m (a.s.) atlarinin
kanatli oldugunu ifade etmesi tizerine Hz. Peygamber (s.a.s.) bu sdze sadece
gillmekle yetinmistir. Kabul ya da reddettigine dair bir séylemde bulunmamustir.
Kanimizca “Kanatli at mi1?” diye sormasina bakilirsa bunu onaylamadigi sonucu
ortaya ¢ikar. Siileyman’in atlarindan ve onlarin kanatlarindan bahsedenlerin, Hz.
Aise’den rivayet edilen s6z konusu bu hadise istinad ettiklerine rastlanmadig1 gibi
hadisin sarihleri de buna hi¢ deginmemislerdir. Dolayisiyla Hz. Siileyman’in (a.s.)
atlarmin kanatli olduguna dair gelen rivayetlerin sadece bir soylentiden ibaret
oldugunu rahatlikla ifade etmemiz mumkdnd(r.

Hz. Siileyman’in daha 6nce bahsi gecen kendisine arz edilen s6z konusu atlar
seyretmesinden Oturu Allah’mn (c.c.) zikrini unuttugu, bu esnada giinesin perdelendigi
ve ikindi namazmin vaktini gegirdigi i¢in namazi kilamadigr yoniinde birtakim
tenkitler yapilmustir. Bu baglamda miifessirlerin (&5 35 &3 be jiddl Ga Eal ) g
ey 3ol lala 3ikd G Wsd) claally &5 “Servet sevgisini Rabbimi anmak

’

icin benimsedim.” Nihayet giines perde ardina ¢ekildi. “Geri getirin bana onlari.’

628 Sa‘lebf, c. 8, s. 199; Zemahseri, c. 4, s. 91; Ibnii’l-Cevzi, Cemaluddin Ebir’l-Ferec, Zadii’l-
Miyesser f7 Ilmit-Tefsir, s. 1211; Kurtubf, c. 15, s. 193; Nesefi, c. 3, s. 154; Sirbini el-Hatib, c. 3,
s. 412; Ebussidd, c. 7, s. 225; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, c. 5, s. 25; Tibf,
Eb(d Muhammed Serefiiddin Hiiseyin, c. 13, s. 279.

629 Eh( David, Edeb 61, c. 7, s. 292.
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630 ayetine yaptiklar1 yorumlar

dedi. Bacaklarini, boyunlarini sivazlamaya baslad.
da farklilik arz etmistir.

Stleyman (a.s.), gercekten atlarin kendisine sunuldugu esnada onlarla istigal
etmesinden 6tlrl giines perdelenmis ve ikindi namazim kagirmis midir? Akabinde
atlarin kendisine geri getirilmesini istemis, bacaklarindan ve boyunlarindan onlari
kesmis midir? Ayetin zahirinden bu anlam ¢ikar mi? Yoksa ayetin ifade ettigi farkli
bir mana mu1 vardir? Bu noktada degisik yorumlarin yapildig: dikkat ¢cekmektedir.

Stleyman (a.s.) 6gle namazim kilar ve kendisine ait kiirsiisiinde oturur ona
yirmi bin attan dokuz yuz adedi arz olunur. O esnada ikindi namazi aklina gelir
ancak giines batmig ve ikindi namazi vakti ge¢mistir. Heybetinden dolay:r bunun
farkinda olamaz ve son derece Uzulir ardindan kendini kinayarak: “Ben atlara, bir
hayra baglanircasina baglandim. Onlar beni Allah’t (c.c.) zikirden yani ikindi
namazindan alikoydular. At sevgisini Allah’in (c.c.) zikrine tercih etmis oldum.
Ayette gecen “wis &3 Ge il & &l ) ifadesi bazi mifessirlerce “Hayrin
(malm/atin) sevgisini tercih ettim.”®®! “Hayrin (malin/atin) sevgisini Allah’mn (c.c.)
zikrine (namaza) tercih ettim.%®? “Cokca mali Rabbimin zikrine yegledim.”%%
“Etkilenmis bir bicimde hayrin (malin/atin) sevgisine yoneldim.®®** “Diinyalik
hayir/at sevgisini Allah’1n (c.c.) zikrine Ustiin tuttum.”®*® seklinde yorumlanmustir.

Avyetin manasinin kissadaki ihtilafa gére farklihk arz ettigi de sdylenmistir.
Suleyman’in (a.s.) atlarla mesgul oldugu igin ikindi namazi vaktinin gegmesi iizerine
onlari kestigini ifade edenlere gore ayet ti¢ anlam ihtiva eder:

Birincisi: Zikri gecen ayetteki “_33" hayir kelimesinden maksat “J:3 atlar
dir. Bu gériiste olanlar “Ja3” lafzina “_53” denildigini zannettiler.%% Alimlerden
bir kism1 da yine ayni goriisii paylasmustir. Onlara gore Araplar, “Jad” (atlar) lafzini
« ady (hayr) diye isimlendirirler.®®” ibn Mes’tid’'un mushafinda da séz konusu

kelimenin “hayl” seklinde yer almasi bu yargiyr destekler mahiyettedir.®® Atlarin

630 gs5-Sad, 38/31-32.

83! Taberf, c. 10, s. 578.

632 SemerkandT, c. 3, s. 166; T1cf, Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed b. Abdullah es-Sirazi, c.
3, 5. 476.

633 Mazharf, c. 8, s. 126.

634 Algst, c. 13, s. 281.

635 Hatib Abdilkerim Yinus, c. 4, s. 1082.

63 fbn Ciizey, Ebii’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati (v. 741/1340), et-
Teshil li ‘Ulami't-Tenzil, Beyrut, Dari’l-Kiitibi’l-Ilmiyye, 1415/1995, c. 2, s. 254.

837 Ibn Atryye, c. 4, s. 503; Sedlibi, c. 5, s. 66.

638 Tacii’l-Kurrd el-Kirmant, c. 2, s. 999; ibn Atiyye, c. 4, s. 504; Sedlibi, c. 5, s. 66.
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“hayir” diye adlandirilmasit  alinlarina  hayrin  digimli  olmasindan
kaynaklanmaktadir. O hayir da hem sevap hem de ganimettir.%3 “&3al” ifadesine
gelince bu lafiz tercih etme anlamina gelir. Ya da “ ¢ harfi ceriyle miteadd? olmus
bir manay1 igerir. Buna goére Siileyman (a.s.) sanki sOyle demistir: “At sevgisini
tercih ettim ancak bu sevgi beni Rabbimi zikretmekten alikoydu.”®4

Ikincisi: Ayette ifade edilen “hayr” sozciigiinden murad “mal”dir. Ciinkii atlar
da at diginda kalanlarda hepsi mal olarak degerlendirilir. Kur'an’da gegen “Iid &35 &)
Eger hayir birakiyorsa”®** ifadesindeki hayirdan kastedilen de “mal” dir.54?

Ugtinciisti: Yukarida zikri gegen séz konusu ayette mef il hazfedilmigtir.&a ”
“4}33‘ ifadesi mastardir. Takdir ise soyledir: “Bu atlar1 hayri/mali sever gibi sevdim.
Onlar da beni Rabbimi zikretmekten mesgul etti.”®*

Siileyman’in (a.s.) namaz kildig1 esnada atlarin kendisine arz olundugunda
onlart gidermeyi isaret ettigini iddia edenler mananin: “Allah’1 (c.c.) zikretmekten
dolay1 ahirette Rabbimin katinda olan hayri sevdim. Bu diisiince beni atlara
bakmaktan alikoydu.” seklinde oldugunu ifade etmislerdir. “‘;'\ee-h-; &old A
“Nihayet (gilines) perde ardina ¢ekildi.” ifadesinde her ne kadar giines zikredilmemis
olsa da zamir giinese raci‘dir. ClUnkl ayetin siyakindan bu mana anlasilir. Ayni
zamanda ondan 6nce gecen “ju-giéjl-,-” “aksamiistii” lafz1 da zamirin giinese ait
olmasin1 gerektirir.%

Bahsi gecen ayeti daha farkli sekilde yorumlayan miifessirler de olmustur.
Zemahseri, “&3al” kelimesi & (an) ile miteaddi olacak bir fiilin mastarini
icermektedir. Sanki Siileyman (a.s.): “Rabbimi zikretmekten hayri sevmeye dondiim.
Ya da hayrr sevgisini Rabbimi zikretmekten miistagni ve yeterli eyledim.”®%
seklinde bir yoruma giderken, Nisab0ri ise daha farkli bir anlayis sergileyerek
Siileyman’in (a.s.) soyle bir manay1 kastettigini beyan eder: “Hayir (atlar) sevgisini
tercih ederek onlarla ugrastim. Ciinkii Rabbim onlara baglanmami bana emir
buyurmustu. Bu siddetli sevgi Allah’in (c.c.) zikri ve onun emrinden dolay1 benden

sadir oldu.”®® Alimlerden bir topluluk bu konuda soyle bir fikir beyan eder:

639 Begavi, c. 7, s. 89; Faysal b. Abdilaziz b. Faysal Al-Mubarek, c. 3, s. 630.
640 Ibn Ciizey, C. 2, s. 254.

641 g|-Bakara, 2/180.

842 Ibn Ciizey, c. 2, s. 254.

843 Ibn Ciizey, C. 2, s. 254.

844 Ibn Ciizey, C. 2, s. 254.

645 Zemahserd, c. 4, s. 92.

646 Nisabdri, Nizamuddin el-Hasen b. Muhammed b. Huseyin, c. 5, s. 593.
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“Siileyman’a atlar sunuldugunda kendisi namazdaydi. O da ben namazdayim
seklinde bir isarette bulundu. Atlari kendisinden uzaklastirip ahirlara koydular.
Stleyman (a.s.) namazi bitirince: “Ben Allah’1 (c.c.) zikretmemden 6turii Ahirette
Allah’mn (c.c.) katinda olan hayr1 sevdim.” Bu sozleriyle sanki o sOyle demek
istemistir: “Bu sekilde Allah’1 (c.c.) zikretmem beni atlar1 gérmekten alikoydu. Ta ki
o atlar ahirlarina girdiler. Onlar1 bana geri getirin.” Atlar kendisine getirildiginde
onlara olan sevgisinden dolayr atlarin boyunlarindaki killar1 ve ©6n ayaklarim
meshetmeye baglar.”®4

Siileyman (a.s.) giines battiginda bana sunulan atlar1 getirin, der. % Bir
goriise gore de ) “geri getirin” ifadesindeki W zamiriyle giines kastedilir.® Bu
yoruma gore Siileyman (a.s.) glinesin geri getirilmesini istemistir. Ancak Fahreddin
Razi bu goriisiin isabetli olmadigini birkag yonden elestirir:

1-Ayette &lélall “safkan kosu atlarr” ifadesi acik bir sekilde gegmis olup
gines lafz1 zikredilmemistir. Zamirin sarih bir sekilde beyan edilen kelimeye
dénmesi mukadder bir lafza ait olmasindan daha evladir.

2-Iddia edildigi gibi Stleyman (a.s.) sayet atlarla mesgul olmasindan dolay1
giines batmis ve ikindi namazimni kagirmis ise bu onun igin biiylik bir giinah teskil
ederdi. Dolayisiyla bu duruma uygun diisen, tovbeyi ortaya koymak icin miibalagal
bir sekilde yalvarip yakarmasi ve alabildigine aglayip sizlamasi idi. Fakat onun; hig
aldirmadan, Alemlerin Rabbine saygi duymadan, bu biiyiik sugun pesinden her tiirlii
edepten uzak bir sekilde, “Onu bana geri getirin.” demesi, hayir ve giizellikten
tamamen uzak kimselerden bile ¢ikacak bir s6z degilken temiz ve miikerrem olan bir
peygambere isnad edilmesi nasil caiz olabilir?

3-Giines, iddia edildigi gibi geri getirilmis olsaydi o zaman tiim diinya ehli
tarafindan pekala goriilirdii. Eger boyle bir durum soz konusu olsaydi, o vakit bu
hadiseyi anlatmaya sevk eden bolca sebep olurdu. Bu sekilde bir hadiseyi hi¢ kimse
beyan etmedigine gore buradan mananin yanlisligi ortaya ¢ikar.

4-Felekleri ve yildizlant hareket ettirebilen Allah’tir (c.c.). Dolayisiyla Hz.
Siileyman’in (a.s.) “Onlar1 bana getir.” demesi gerekirdi. “Getiriniz” seklinde bir

ifade kullanmamasi lazim gelirdi. Hz. Stleyman’in, (a.s.) muhatabin biiytikliigiine

847 Eb(i Hayyan el-EndeliisT, c. 7, s. 380; AldsT, c. 13, s. 286.

648 Sa‘lebl, c. 8, s. 199; Begavi, c. 7, s. 88; Kurtubi, c. 15, s. 195; Sirbini el-Hatib, c. 3, s. 412;
Mazhari, c. 8, s. 126.

649 Thn Atyye, c. 4, s. 503; Sedlibi, c. 5, s. 66; Sirbini el-Hatib, c. 3, s. 412; Alevi, Muhammed el-
Emin b. Abdullah, c. 24, s. 378.
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dikkat ¢ekmek icin “Onlar1 getirin.” seklinde cemi sigasi kullandigi iddiast ise
hakaretin en biiyliglinii is‘ar ettiren bir ifadedir. Dolayisiyla bu sozle, onun Allah’a
(c.c.) hakkiyla tazimde bulundugu nasil sdylenebilir?%%

Siileyman’a (a.s.) atlar geri getirilince at sevgisini kalbinden tamamen atmak,
Allah’m (c.c.) hosnutlugunu temin etmek ve rizasini kazanmak adina kilicini geker,
hepsinin ayaklarmi ve boyunlarmi dograr. Ayette ifade edilen “mesih” lafz1 kesme
anlamindadir. Bu goriis Ibn Abbas,®®! Hasan Basri, Katade, Mukatil ve miifessirlerin
ekseriyetinin kavlidir.®®? Ciinkii (hayvanin) boynu vuruldugunda 4igde gewa ifadesi
kullanilir.®>® MUellif kitabin etrafim kiliciyla kestiginde de “kitab1 meshetti” denir.%%*
Silleyman’in (a.s.) sozl edilen bu atlart kesmesi onu Allah’a (c.c.) itaat etmekten
alikoyduklari i¢indi. Onlar1 kesmek her ne kadar bizim seriatimizda haram olsa da
koyun ve kegilerin bizlere miibah oldugu gibi ona da at kesmek heléldi. O, kendisine
sunulan atlar1 kestiginde onlardan sadece yiiz tanesini birakmisti. Bugiin insanlarin
ellerinde bulunanlarin, o atlarm soyundan geldigi ifade edilir.%*°

Maverdi, Stleyman’in (a.s.) atlarla istigal etmesinden otiirii kagirmis oldugu
namazin ikindi degil, nafile bir namaz oldugunu dile getirerek soyle der: “Cunku farz
namazi kasten terk etmek gilinahtir. Suleyman (a.s.) s6z konusu namazi nefsini
terbiye etmek i¢in kiliyordu.”®%

“gliiif\j ngf-dl-a ladua (3iké” jfadesindeki “meshin” muhtevast ile ilgili dikkat
cekici bir yorumu da Sa’lebi yapmistir. Ona gore s6z konusu ayetteki meshetmekten
murad o atlara Allah (c.c.) yolunda kurban olarak adandiklarimi gdstermesi icin
boyun ve bacaklarindan damga vurulmasidir.®®’ “Meshi” su ile yikama olarak tefsir
eden mdafessirlerden bir grup olsa da ayetin bu sekilde yorumlanmasi uygun
degildir.58

Fahreddin Réazi’ye gore alimlerin ¢gogunlugu her ne kadar Siileyman’mn (a.s.)

ayette gecen “Atlarin ayaklarmi ve boyunlarini meshetti.” ifadesini Allah’a (c.c.)

650 Raz1 Fahreddin, Mefatifu 'I-Gayb, ¢. 9, s. 390-391.

851 Fir(izabadt, Tenviri'I-Mikbas Min Tefsiri /bn ‘Abbds, s. 481.

852 Maverdi, c. 5, s. 93; Begavi, c. 7, s. 89; Hazin, c. 4, s. 40; Sirbini el-Hatib, c. 3, s. 412; Mazharf, c.
8, s. 128; Kannevct, c. 12, s. 41.

653 Taberi, c. 10, s. 579; Zemahseri, c. 4, s. 93; Beydavi, c. 5, s. 29; Nesefi, c. 3, s. 155; Sirbini el-
Hatib, c. 3, s. 412; Mazharf, c. 8, s. 128.

654 TTbi, Eb( Muhammed Serefiiddin Hiiseyin, c. 13, s. 283; Aldsi, c. 13, s. 283.

855 Hazin, c. 4, s. 40; Sirbini el-Hatib, c. 3, s. 412.

656 Maverdt, c. 5, s. 93-94.

857 Ibn Atiyye, c. 4, s. 503; Ibn Ciizey, c. 2, s. 254; Eb{i Hayyan el-Endeliist, c. 7, s. 380.

658 AlQst, c. 13, s. 286.
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yaklagsmak (kurban) maksadiyla “kiligla kesti”” manasinda yorumlasa da ona gore Hz.
Sileyman (a.ss.), o atlann kesmedi. “Mesih” sozcligii kesme anlaminda
kullanilmamustir. Bu sekildeki bir izah akildan uzaktir. Raz1, bu yorumun akla uzak
oldugunu da s6yle delillendirir:

1- Eger bu ifade, “onlari kesti” manasinda olsaydi, o zaman, aes) ) saual)
“Baslarimizi meshedin.”®®® ayetindeki “mesh” ifadesi de kesme manasinda olurdu ki,
bdyle bir izah1 hi¢ kimse dile getirmemistir. “Kiligla onun basin1 meshetti.” ifadesi
kullanildiginda bundan o kimsenin boynunun vuruldugu manasi anlasilabilir. Fakat
eger, “kili¢” lafz1 yer almazsa, o zaman "mesh"den, kesinlikle kesmek ve vurmak
manasi anlagilmaz.

2- Bu goriiste olanlar, Siileyman’in (a.s.) dinen koétllenen pek ¢ok fiili yapmis
olacag1 konusunda ittifak halindedirler. S6z konusu bu fiiller de sunlardr:

a) Namazi terk etme.

b) Namazini1 unutacak kadar diinya sevgisinin kendisine hakim olmasi.

c) Hz. Sileyman’in bu biiyiik giinahi isledikten sonra kesin olarak tovbe
etmemesi ve ayni zamanda Allah’a (c.c.) doniis yapmamasi.

d) Alemlerin Rabbine, “Onlar1 bana getirin...” seklinde hitab etmesi. Bu ifade
ise akilli bir kimsenin ancak degersiz hizmetgisine hitaben sdyleyebilecegi bir
sozdr.

e) O, bitin bu gunahlarla beraber, atlari bacaklarindan ve boyunlarindan
kesmis olmaktadir. Halbuki Hz. Peygamber’in (s.a.s), yemek i¢in olmalar1 durumu
hari¢, hayvanlar1 ldiirmeyi nehyettigi rivayet edilmistir.?®® Dolayisiyla biitin bu
sayilanlar Kur’an’in lafzinin bunlardan hicbirine delélet etmedigi halde, bu
kimselerin Stileyman’a (a.s.) isnad etmis olduklar1 biiyiik giinah gesitleridir.

f) Allah (c.c.) bu kissalari, “(Sdyle) dediler: Ey Rabbimiz hesap guniinden

661 Ayetinin pesinden zikretmistir. Kafirler,

ewvel, bizim amel defterimizi acele ver
akilsizlik ve beyinsizlik hususunda, iste bu s6zu soyleyecek noktaya geldiklerinde,
Allah (c.c.) Hz. Peygamber’e (s.a.s.) “Ey Muhammed, onlarin beyinsizliklerine
sabret ve kulumuz Davad’un (a.s.) halini an (diisiin).” deyip bunun pesinden, Hz.

David’un (a.s.) kissasini, daha sonra da Hz. Siileyman’in (a.s.) kissasini ele almustir.

659 el-Maide, 5/6.

60 fmam-1 Malik, ibn Enes Ebli Abdullah (v. 179/795), Muvattau’l-/mam Malik, thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki, Beyrut, Darii Ihyai’t-Turési’l-ArabT, ty, Cihad 4, c. 2, s. 448.

661 gs-Sad, 38/16.
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Buna gore keldmin takdiri; Allah’mn (c.c.), Hz. Peygamber’e (s.a.s.) "Ey Muhammed,
onlarin dediklerine sabret, aldirma ve kulumuz Siileyman’t da hatirla." seklinde olur.
Boylesi bir s6z ise ancak Suleyman’in (a.s.) bu kissada iistiin ve faziletli isler
yaptigini, giizel ahlak Ornekleri verdigini, Allah’a (c.c.) taat hususunda sabir
gosterdigini, sehevi seylere iltifat etmedigini sdylememiz halinde uygun diiser. Ama
eger Siileyman’m (a.s.) kissasinda, s0z konusu zikri gecen ayetlerde kastedilenin
onun buyik glnahlara yeltenmesi ve onlar1 kesbetmesi olsaydi, bu kissa buraya
uygun diismezdi. Boylece Allah’in (c.c.) kitabinin, bu bozuk goriisleri reddedip
onlarin fasid ve yanlis olduklar1 ¢agrisinda bulundugu sabit olur.5?

Razi ve bu konuda kendisine muvafik olan mufessirlerden bir kismi
Siileyman’in (a.s.) atlari kesmedigini, ayetteki “mesh” lafzinin kesme anlaminda
kullanilmadiginmi ifade ettikten sonra Kur'an'in lafizlarina ve dogruya uygun olan
yorumu da soyle dile getirirler:

“Hz. Muhammed’in (s.a.s) dininde oldugu gibi, onlarin dininde de at
beslemek Hz. Suleyman (a.s) icin mendubtu. Silleyman (a.s.) savasa cikacagi bir
seferinde atlar1 teftis igin kiirsiisiine oturur. Atlarin hazirlanmasini ve idman igin
kosturulmasini emreder. Onlara soyle bakar ve “Benim atlara kars1 sevgim diinya
icin degildir; Allah’in (c.c.) emrinden ve O’nun dinini takviye etmek arzusundan
dolayidir.” der. Stileyman (a.s.) sonra o atlarin kosturulmasini, perde ile ortiiliinceye
kadar, yani gozden kayboluncaya kadar hareket ettirilmesini emreder. Bundan sonra
da stivarilere, atlarin kendisine geri getirilmesini emreder. Atlar gelince ayaklarini ve
boyunlarini sivazlayip onlar1 taramaya baglar. Bdylece Hz. Suleyman (a.s.) atlarin
serefini ortaya koymus, onlarla bizzat ilgilendigini gostermistir. Bu, ayn1 zamanda;
atlara stivarilerin iyi bakmasini anlatmak, memleketi idare ve korumada padisahlarin
kendi elleriyle ise girigmelerinin Onemini gostermek gayesine matufdur. Yaptig1 her
tiirlii harp alet ve teghizatinin noksanliklarin1 bizzat bagkumandan olarak gormek ve
bu arada atlarin eksigini ikmal, hastalik ve sakatliklarinin bulunup bulunmadiginm
kontroldiir. Yukarida mealleri verilen ayetlerde gecen atlarla ilgili tefsir bundan
ibarettir. Bunun disinda bir mana, Kur'an'in hem lafzina hem de ruhuna aykiridir.

Sonug olarak Hz. Silleyman (a.s.) atlar1 kesmemistir.”%%2

662 Razi Fahreddin, Mefatihu 'I-Gayhb, c. 9, s. 391.

663 R4zl Fahreddin, Mefatihu’I-Gayb, c. 9, s. 391-392; Eb( Hafs Siracuddin Omer b. Ali b. Adil, c. 16,
s. 419; Sirbini el-Hatib, c. 3, s. 412; Cavi, Muhammed b. Omer Nevevi, c. 1, s. 509; Kasimi, c. 14,
s. 5101; Alevi, Muhammed el-Emin b. Abdullah c. 24, s. 379.
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Ibn Hazm ise konu hakkindaki gériislerini sdyle dile getirir: “Allah’n (c.c.)
bir nebze akil verdigi kisinin bile yapmasina imkan olmayan bir i nasil olur da bir
peygambere isnad edilebilir? Bir peygamber kendisini namazdan alikoydu diye atlar1
nasil dograyabilir? Bu hurafedir, yalan ve yakistirmadir. Siiphesiz bu, bir zindik
uydurmasidir. Zira bu haberde gilinahi olmayan atlar1 cezalandirma, faydali ve ise
yarar bir mali anlamsiz yere telef etme vardir. Bir peygamber namazinin gegmesine
neden oldu diye kendi hatasini sugsuz ve giinahsiz atlara c¢ektirmez. Buradaki
anlamsizligi ve mantiksizligr degil bir peygamber, yedi yasindaki bir cocuk bile
anlar. Sonra ayette, bahsedildigi sekilde at kesmeye ve namazi gegirmeye delalet
eden bir isaret yoktur.”%%*

Ulasabildigimiz ilk donem tefsir kaynaklarmin ¢ogunda Hz. Siileyman’in
(a.s.) ikindi namazini kagirdigina dair rivayetler yer aldigi gibi onun atlar1 kestigi ile
alakali bircok mervi habere de rastlanmaktadir. Hatta bu konuda mufessirlerin
ekseriyetinin mutabik kaldigini rahatlikla ifade etmemiz miimkiindiir. Ancak dirayet
tefsirlerinde boyle bir mutabakatin varligindan s6z etmek oldukca guctir. Razi’nin
akli ¢ikarimlarla rivayetleri tenkit etmesi, rivayeti kabul etmek yerine onun inkari
yolunu se¢mesi bizce pek makul bir tutum degildir. Kanaatimizce ayette gecen Laua
lafz1 “kesme” anlaminda olup Siileyman (a.s.) kendisine arz olunan atlart Allah’in
(c.c.) hosnutlugunu temin etmek ve rizasini kazanmak adina yakinlagsma maksadiyla
kesmistir. Ibn Abbas gibi tefsir ilminde otorite kabul edilen ve ¢ok hadis rivayet
edenler arasinda yer alan bir sahabinin ayrica ona muvafakat eden bir¢ok tabiinin de
bu noktada ayni minvalde fikir beyan etmesi tercih sebebimizi kuvvetli hale
getirmektedir. Razi, Araplar “mesh” sdzcligiinii ciimle i¢inde “kilig” lafz1 ile beraber
kullanmadiklarinda kesme olarak anlamadiklarini iddia etse de yukarida detayini
verdigimiz konuda iginde kili¢ lafzi yer almaksizin 433& zwa “boynunu meshetti”
ifadesindeki “mesih” lafzinin Araplar nezdinde “kesme” manasindaki isti‘malinin
olmasi Razi’nin s6z konusu delilini nakzetmeye yetmektedir. Bizce rivayetlerin
kabuliinden ziyade inkar1 yolunu segmek pek makul bir tutum degildir. Ayetlerin
tefsirinde rivayetlerde zikri gecen herhangi bir ihtilaf yoksa ayetin te’viline gitmek
kabulii zor bir yolu benimsemektir. Ayn1 zamanda &yetleri tefsir ederken subjektif
davranmak, zaman zaman mufessirleri miigkil durumda birakmis, onlar da durumu

izah i¢in zorlamali yorumlara bagvurmak zorunda kalmiglardir. Bu agidan bize gore

864 75hiri Ibn Hazm, c. 4, s. 16.
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rivayetler gercektir. Ancak sunu da agik ve net bir sekilde ifade edelim ki elde
ettigimiz hem rivayet hem de dirayet tefsirlerinin hicbirinde Siileyman’in (a.s.)
namazi kagirip akabinde atlar1 kesmesinden otiirii istigfarda bulundugu yoninde bir
rivayete rastlayamadik.

Zikri gegen ayetlerde yer alan Suleyman (a.s.) ile ilgili farkli bir bilgi de bir
“cesedin” kiirsiisiisiine atilmasi ve onun imtihan edilmesidir. Kur’an, Siileyman (a.s.)
kissasinda onun tahtinin varligini imtihan olgusu tizerinden bildirirken s6z konusu
cesedin tahtin tlizerine atilmasi ile ilgili ifadelere yer verir. Ancak bu cesedin
mahiyeti ve detayr konusunda ne Kur’an-1 Kerim’de ne de Hz. Peygamber’in
hadislerinde agik ve net bir bilgiye rastlamak miimkiin degildir. Hatta bu konuda o
kadar rivayetler dile getirilmistir ki bunlarin ¢ogunun efsane, hayal iirlinii ve
hurafeden o6te kalir bir yami yoktur. Tevrat’ta ise Siileyman’in (a.s.), ceset
imtihanindan hi¢ s6z edilmezken sadece tahtinin fiziksel 6zelligi hakkinda detaylica
aciklama yapilir.®%®

Ayette ifade edilen “Siileyman’n Kiirsiisii” ile neyin kastedildigi Gzerinde
ihtilaf edilen mevzulardan biri olmustur. Onun kiirsiisiinden maksadin miilkiinin
olmas1 muhtemeldir. Zikredilenler de miilkiiniin elinden alinmasindan kindye olarak
ifade edilmistir. Onun sozl edilen {izerine bir cesedin atildigir Kirslsinin gercek
manada kiirsii olmas1 da céizdir. Uzerine atilan cesed Siileyman’in (a.s.) cesedine
cisim bakimindan benzemekle birlikte ilim, keramet, idrak etme konusunda
mugayirdir. Ayn1 zamanda s6z konusu o ceset Siileyman’in (a.s.) gosterdigi
kerametleri de ortaya koymaktan uzaktir. Nasil ki baska bir ayette de 313 41 13w s
“Bogiirebilen bir buzagi heykeli”®® buyrulur. Bu ifadeyle ceset bakimindan
buzagiya benzeyen bir buzagi heykelinden soz edilmektedir. Yoksa onlarin ilah
edindikleri buzaginin cesedinin bilinen buzagi cesedi olmasi kastedilmez. Buna gore
Allah’in (c.c.) Stileyman (a.s.) hakkinda 1w 43u’& & Wil “Kirstsinn tstiine bir
ceset birakuk.”®" ifadesinden sozii edilen cesedin Siileyman’in (a.s.) cesedine
zahirde cesed olma bakimindan benzemesi kastedilmektedir. Yoksa aynen
Stleyman’mn (a.s.) eti, gormesi ve buna benzer 0zellikleri noktasinda onun cesedini

temsil etmesi s6z konusu degildir.®%®

665 1. Krallar, 10:18-20

666 g|-A‘raf , 7/148.

667 ps-Sad, 38/34.

668 Maturidi, Te vilatu Ehli's-Snne, c. 8, s. 627.
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Kiirsiiye atilan “cesedin” ne oldugu, mahiyeti ayn1 zamanda imtihan edilip bu
imtihan sebebiyle cezalandirildigi konular da gercekten mudifessirleri ¢ok mesgul
etmis ve bununla ilgili bir hayli degisik izahlara yer verilmistir. Bunlar1 séylece
stralamak miimkiindiir:

1-Sa‘bi'ye gore bir giin Hz. Siileyman’in (a.s.) bir erkek evladi diinyaya gelir.
Siileyman (a.s.) seytanlarin ona zarar vermesinden korkar. Ciinkli seytanlar onun
vefatiyla iginde bulunduklar1 ortamda rahat hareket etme imkanina sahiptiler. Bunu
goren seytanlar bir toplant1 yaparak: “Sayet bu ¢ocuk yasarsa biz daha yillarca c¢ekti-
gimiz sikintilardan kurtulamayiz. (Zira babasinin dliimiinden sonra oglu yerine geger
ve bizi ¢alistirmaya devam eder). Bizim i¢in tek ¢ikar yol bu ¢ocugu dldiirmektir.”
derler. Seytanlarin bu kararin1 6grenen Siileyman (a.s.), oglunu alip gotiirmesi ve
muhafaza etmesi icin buluta emir verir. Onun emriyle riizgar onu alir ve istenilen
yere sevk eder. Suleyman (a.s.), ogluna olan sefkatinden dolayr onu bulutlarda
beslemeye baslar. Cocuk bu sayede seytanlarin serrinden kurtulmus olur. Allah (c.c.),
Siileyman’t (a.s.) seytanlardan korktugu i¢in muakabe eder. Neticede ¢ocuk olur ve
bir cesed halinde kiirsiisiine atilir. iste Allah’m (c.c.) Kur'an'da bahis konusu ettigi
cesed budur. Bu cesedin onun giinahina bir karsilik olmas1 ya da neticede Allah’in
(c.c.) onun ¢ocugunu kendisinden almas1 seklinde yorumlanmasi caizdir.”%%°

Bu rivayete gore ise Allah’in (C.c.) ayette soziinii ettigi ve tahtin lizerine
atildigr belirtilen “cesed” Suleyman’in (a.s.) kendi ¢ocugudur. Allah’in (c.c.) onu
sinamasi ise Siilleyman’in (a.S.) seytanlardan korkmasi neticesinde ¢areyi kendisinin
aramasindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla 0, bu noktada Allah’m (c.c.) yardimini
istemek yerine soruna kendisi ¢oziim bulmak istemistir.

2-Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore Hz. Siileyman’imn (a.s.) Cerade isimli
bir hanimi vardir. Bu kadinin se¢kin bir mevkisi vardi. Guniin birinde bu kadinin
akrabalarindan biri ile bir baskasi arasinda dava konusu bir mesele zuhur eder. Hz.
Stleyman (a.s.) kendisine arz edilen bu davada hak ile hikim vermekle birlikte
Cerade’nin akrabasimin hakli ¢ikmasini ister. Kalben de olsa bu iki kisi hakkinda
tarafsiz davranmadigi i¢in cezaya carptirilir. Ona: “Yakinda sana bir bela gelecektir.”

diye vahyolunur. Hz. Siileyman (a.s.) bu belanin kendisine gokten mi, yerden mi

669 Zeccac, c. 4, s. 332; Sa‘lebi, c. 8, s. 206.
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gelecegini bilmez."® Bu rivayette Siileyman’a (a.s.) gelecek olan ceza hakkinda bir
bilgi verilmezken ceset ile alakali da bir ifadeye rastlanmaz.

3-Said b. Miiseyyeb’den gelen bir rivayete gore Siileyman (a.s.) insanlardan
Uc gn gizlenir. Bunun (zerine Allah (c.c.) kendisine vahiy yoluyla: “Ey Siileyman,
ben seni kullarimdan gizlenesin diye halife eylemedim. Lakin onlarin aralarinda
hiikmedip mazlumun hakkini zalimden alasin diye seni halife segtim.”®* der,

4-Bir rivayete gore Siileyman’in (a.s.) kiirsiisiine atilan sozii edilen cesedin

673 olan Asaf b. Berhiya oldugu ifade edilir. Hz. Stileyman

onun veziri®’? veya katibi
imtihana tabi tutuldugu esnada yiiziigii elinden diiser. Miilkii bu yiizlktedir.
Yiziginii alir eline takmak ister ancak her defasinda yiiziik elinden tekrar tekrar
diiser. YUziigiin elinde durmadigin1 géren Suleyman (a.s.) kesin olarak sinanacagina
kanaat getirir. Bu hale muttali* olan Asaf, Siileyman’a (a.s.): “Sen giinahindan dolay1
belaya ugramigsin artik yiiziik senin elinde on dort giin durmaz. Sen Allah’a (c.c.)
iltica et, yalvar. Ben tahtina oturur, Allah (c.c.) tévbeni kabul edip mulkini iade
edinceye kadar senin islerini goririm.” der. Asaf’in tavsiyesine uyan Hz. Stileyman
bir kenara gekilir. Asaf da yiiziigii parmagima takip tahta geger ve memleketi on dort
giin idare eder. Allah’in (c.c.) Kur’an’da anlattig1 “cesed” ten maksat Asaf’tir. Hz.
Stileyman on dért giin sonra gelip yiiziigii Asaf’tan alir ve parmagina takar. Bu sefer
yiiziik parmaginda Karar bulur artik diismez.5”*

5-Siiddi ise bu konuda soyle der: “Siileyman’in (a.s.) yiiz tane hanimi vardi.
Bunlar i¢inde kendisine Cerade ismi verilen bir esi vardi ki bu hanimi digerlerinden
hem c¢ok daha iyi hem de onlardan daha glvenilir idi. Suleyman (a.s.) helaya
gidecegi esnada yiiziigiinli ¢ikarir, Cerade’den baskasina teslim etmezdi. Bir giin bu
hanim Hz. Siileyman'a: “Kardesimle falan kimse arasinda bir dava vardir. Senin
kardesim lehinde hiikiim vermeni arzu ediyorum.” seklinde ona bir teklifte bulunur.
O da: “Tamam” der ancak hanimina s6z vermekle birlikte yine de tarafsiz davranir.

Iste Hz. Siileyman bu konuda sdyledigi ‘s6z’ sebebiyle imtihana tabi tutulur. Bu

670 Taberi, c. 1, s. 494; Maverdi, c. 5, s. 94; Ibnii’l-Cevzi, Cemaluddin Ebii’l-Ferec, Zadii’I-Miiyesser
fi [lmit-Tefsir, s. 1213; Suydti, ed-Diirri’I-MensQr fit-Tefsir bi’l-Me’siir, ¢. 12, s. 571; Sevkani,
Fethu’l-Kadir, s. 1264; Kannevct, c. 12, s. 44,

671 Maverdi, c. 5, s. 94; Kurtubf, c. 15, s. 195.

672 Tacii’l1-Kurrd el-Kirmani, c. 2, s. 1001.

673 Kurtubf, c. 15, s. 202.

674 Sa‘lebi, c. 8, s. 205; Tacii’l-Kurra el-Kirmanf, c. 2, s. 1001; Begavi, c. 7, s. 94-95; Kurtubfi, c. 15,
s. 202; Hazin, c. 4, s. 43; Nisabdri, Nizamuddin el-Hasen b. Muhammed b. Huseyin, c. 5, s. 596;
Sedlibi, c. 5, s. 67; Sirbini el-Hatib, c. 3, s. 415; Mazhari, c. 8, s. 131; Alevi, Muhammed el-Emin
b. Abdullah, c. 24, s. 385.
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esnada seytan Hz. Siileyman’in kiligina girerek Cerade’nin yanina gider ve ona:
“Yiziigimii ver!” diye seslenir. Kadin da yiizligli verir. Seytan gelir ve Siileyman’in
(a.s.) meclisinde oturur. Siileyman heladan ¢ikip Cerade’den yiiziigiinii isteyince
kadin ona: ‘Onceden benden almadin mi?’der. Stileyman: ‘hayir’ cevabini verince
Siileyman saskin bir sekilde mekanindan ayrilir. Seytan insanlar arasinda kirk giin
hiikiim verir. Ancak insanlar onun verdigi hiikiimleri hos gérmezler. Israilogullarinin
bilgin ve alimleri toplanir, Siileyman’in (a.s.) hanimlarinin yanina gelip soyle derler:
‘Biz bunlar1 hos karsilamiyoruz, sayet bu sahis (gercekte) Siileyman ise akli
gitmistir. Biz onun verdigi hiikkiimleri hos karsilamiyoruz.” Bunun (zerine
Siileyman’in hanimlart aglarlar. YUriimeye koyulurlar o esnada Siileyman’in suretine
giren seytan gelir. Etrafin1 ¢evreleyip Tevrat’t agar ve okumaya baglarlar. Tevrat’1
okumaya basladiklarinda aralarindan ugar ve yiiziigli yaninda oldugu halde bir
serefenin tizerine diiser. Sonra yine ugup bir denize gider ve yiiziigii denize diiser o
sirada bir balik yiizigli yutar. Siileyman (a.s.) ise i¢inde bulundugu o halde bir yere
dogru yonelir. Ta ki siddetli sekilde a¢ bir vaziyette deniz avcilarindan bir avciya
gider. Onlarin elde ettigi avindan kendisine yedirilmesini ister ve onlara ben
Siileyman’im diye kendini tanitir. Bu sz iizerine o avcilardan bazilar1 Siileyman’t
sopayla vurup basini yarar. Denizin kenarma gelir ve basindaki kani yikamaya
baglar. O avcilardan bazilar1 da Siileyman’1 bu hale getiren avciyr kinayip ona sdyle
derler: ‘Onu vurdugunda ne kotii bir is yaptin® o sahis ise onlara: ‘Vurdugum Kkisi
kendisinin Suleyman (a.s.) oldugunu iddia ediyor.” der. Avcilar Siileyman’a (a.s.)
degeri diisik kiymetsiz iki balik verirler. Sileyman (a.s.) dayak yemeyi
O6nemsemeyip deniz kiyisina gelir ve kendisine verilen iki baligin karnini yarip onlart
temizlemeye baglar. Bu esnada iki baliktan birinin karninda yiiztiglinii bulur. Onu
eline alip takar. Allah da (c.c.) ona milkuni ve giizelligini geri iade eder. Bu sirada
bir kus gelir etrafinda ugmaya baslar. Bunu goren kavmi onun Sileyman (a.s.)
oldugunu anlarlar ve yaptiklarindan dolayr ondan o6ziir dilerler. Onlara soyle der:
‘Ozriiniizden dolay: sizleri methetmem bana yaptiklarinizdan otiirii de sizi kinamam.
Bu Oyle bir durumdu ki kesinlikle gergeklesecekti. Sonrasinda Siileyman (a.s.)
miilkiine gelir ve yiiziigiinii kendisinden alan seytanin yanina getirilmesini ister. S6z

konusu o seytan getirilince onu demirden bir sandiga koyup oraya kapatir. Akabinde
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onu anahtarla Kitler, Gzerine mihirini basar ve onun denize atilmasini emreder. O
seytan orada kiyamete kadar diri kalacaktir.””5"

Bastan sona israili rivayetlerle zikredilen s6z konusu kissanin tiimii tamamen
uydurma, efsane ve bir hurafeden ibarettir. Cink( dikkat edilirse Hz. Stileyman’in
(a.s.) hanirmindan yiiziigi istedigi anda seytanin Siileyman’in (a.s.) kiligina girdigi
ifade ediliyor ki, bunun kurgusal bir senaryodan ote tarafi yoktur. Eger seytan,
herhangi bir peygamberin sekil ve suretine biiriinmeye gU¢ yettirseydi, hicbir ilaht
seriata itimat edilmezdi. Ayrica Allah (c.c.), seytana peygamberlerin slretine girme
giiciinii ve insanlar1 bu sekilde saptirma iznini de vermis degildi. Allah (c.c.)
hakkinda boyle bir slizanda bulunmak da miimkiin degildir ki O, peygamberini
hatalar1 dolayisiyla cezalandirmak igin seytan1 onun s(retine soksun ve bdylece
ummetinin helak olmasina géz yumsun. Bunu kabul etmek asla miimkiin degildir.
Yine en Onemlisi, bizzat Kur’an bu yalanlar reddetmektedir. Bir sonraki konuda
detayr verilecek Hz. Sileyman’in (a.s.) af dilemesi iizerine, onun hatasinin
affedildiginden ve sonra da seytanlarla riizgarin emrine verildiginden bahsedilir ki
Kur’an’? bu nass yukarida verilen hayal riini bir o kadar da efsanevi bu kissay1
tamamen nakzetmektedir.

6-Slleyman’a (a.s.), bir adada bulunan bir sehrin haberi ulasir. Boylece o,
ordusuyla birlikte riizgara binerek oraya ¢ikar. O sehri alip kralim1 6lddrir. Bu arada
insanlarin en giizel yizIUsu olan, Ceréde ismindeki kralin kizin1 da ele gegirir ve onu
kendisine ayirir. Bu kiz miisliman olur. Siileyman (a.s.) onu sever. Ama kiz hep
babas1 i¢in aglar. Bunun iizerine, Siileyman (a.s.) bir cine emir verir ve o kiz i¢in
babasi seklinde bir heykel yaptirtir. Heykele kizin babasinin elbiselerinden giydirir.
Kiz, sabah aksam cariyeleriyle birlikte, hep o heykelin yanina gidip ona secde
ederler. Asaf, bu durumu Siileyman’a (a.s.) haber verir. Bunun zerine Siileyman
(a.s.) o heykeli kirip kadin1 cezalandirir. Daha sonra tek basina bir sahraya ¢ikip,
oraya kiil yaydirip, Allah’a (c.c.) tévbe icin kilin Gzerine oturur. Sileyman’m (a.s.),
Emine adinda bir iimmii veledi (¢ocugunun annesi olan bir cariyesi) vardir. Heldya
gittiginde yahut hanimlariyla yatmak istediginde miihriinii ona emanet eder. Hz.
Stleyman’in (a.s) milki de o miihriinde sakliydi. Yine bir giin miihriinii o kadinin

yanina birakir. Seytan, Siilleyman (a.s.) seklinde, bir denizci kiyafetiyle kadinin

§7% Taberf, c. 10, s. 581-582; Sa‘lebi, c. 8, s. 204-205; Begavi, c. 7, s. 91; ibn Kesir, c. 7, s. 67-68;
Uleymi EbU’l-YUmn, c. 6, s. 28; Faysal b. Abdulaziz b. Faysal Al-Mbarek, c. 3, s. 632.
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yanina gelip “Emine! Muhrumi ver” der. Boylece mihrl eline gegirip Stuleyman’n
(a.s.) tahtina oturur. Kuslar cinler ve insanlar ona gelip gitmeye baslar. O sirada
Stleyman’in (a.s.) goriiniimii degismistir. Bu sirada miihriinii almak i¢in Emine’ nin
yanina varir. Ama Emine onu tanimaz ve yanindan kovar. Boylece Sileyman (a.s.)
bir su¢ islemis oldugunu anlar. Derken ev ev, el acip dilenmeye baglar ve “Ben
Siileyman’im” dediginde, insanlar iizerine toprak atar, ona soviip saymaya baslarlar.
Daha sonra, baliklarini tasimak suretiyle balik¢ilarin yaninda ¢alismaya baslar. Onlar
ona her gln Ucret olarak iki balik verirler. Stleyman (a.s.), evinde o puta tapildigi
giin sayisinca, yani kirk gin bu hal (izere kalir. Asaf ve Isrdilogullarinin ileri
gelenleri, Stleyman’in (a.s.) kiligmna girmis olan seytanin verdigi hiikiimleri ve
kararlar1 hos gormezler. Bunun (izerine Asaf, Hz. Silleyman’in (a.s.) hanimlarina
birtakim sorular sormaya baglar. Onlar: “Bu, bizler hayizli iken de bizlerle birlesiyor.
Ustelik ciiniipliikten otiirii de yikanmiyor.” derler. Seytanin hiikmiiniin bu kadinlar
hari¢, diger biitiin konularda gecerli oldugu da ileri siiriilmistir. O esnada
Siileyman’in (a.s.) kiligina girmis olan o seytan ucup kacar ve o muhri denize atar.
Miihrii bir balik yutar ve bu balik neticede Stileyman’in (a.s.) eline geger. Siileyman
(a.s.) baligin karnimi yardiginda, miihriinii orada bulur. Muhrinii alip Allah’a (c.c.)
secdeye kapanir. BOylece mulkl yeniden eline geger. O seytani yakalayip bir kaya
parcasinin igine tikayip o kayay1 denize atar.®’®

Bu konuda buna benzer israiliyattan alinan farkli versiyonlarda haberler
uydurulagelmistir. Ancak neticede itibar edilmesi mimkiin olmayan s6z konusu bu
rivayetleri kayda deger olmadigindan konuyu da fazla uzatmama adina
zikretmeyecegiz.

7-Hasevilerin dile getirdigine gore 0 hiikiimdarin kiz1 Ceréde, yapilan heykele
ibadet etmeye basladiginda,®”” Siileyman (a.s.) fitneye diismiis olur. Miihrii elinden
diiser ve o miihrii eline alamaz. Bunun lizerine Asaf: “Sen bir giinahindan (hatandan)
otiirii bu fitneye diisiiriildiin. Bundan dolay1 Allah’a (c.c.) tovbe et” der.®"

8-Siileyman (a.s), kendisine Sahr®”® veya Asif denilen seytanlardan birisine,
“Insanlar nasil fitneye diisiiriiyorsunuz?” der. Bunun iizerine seytan, “MUhrini bana

ver de sana gostereyim.” diye cevap verir. Stleyman (a.s), mihrini ona verince,

676 Razl Fahreddin, Mefdtihu’I-Gayb, ¢. 9, s. 392-393; Eb( Hafs Siracuddin Omer b. Ali b. Adil, c. 16,
s. 419.

677 Razi Fahreddin, Mefatthu 'I-Gayhb, c. 9, s. 393. A

678 Zemahserd, c. 4, s. 94; Eb( Hafs Siracuddin Omer b. Ali b. Adil c. 16, s. 420.

679 Semerkandf, c. 3, s. 136.
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seytan miihrii denize atar. Boylece Suleyman’in (a.s) elinden mulki gider. Seytan
boylece Siileyman’in (a.s.) tahtina oturur. Bunun Uzerine Allah (c.c.) Siileyman’in
(a.s.) hanmimlarin1 seytanin yanina yaklagmaktan meneder. Onlar seytanin
yaptiklarini hos gormezler. Suleyman (a.s.) ise onlara “Ben Siileyman’im beni
taniyorsunuz karnimi doyurun.” der. Ancak onlar Stileyman’: (a.s.) yalanlarlar. Ta ki
o kadinlardan biri Siileyman’a (a.s.) bir balik verir. Siileyman (a.s.) baligin karnini
yarinca yiiziglini baligin karninda bulur. Bunun Gzerine milki kendisine geri iade
edilir. Asif ise kagip denize diiser.® ifade edildigine gore bu hal kirk giin devam
eder.%®

Bu goriiste olanlar, ayetteki: “Andolsun ki biz, Siileyman't imtihan ettik.
(fitneye diisiirdiik)” ifadesinden, Allah’in (c.c.) onu bu sekilde imtihan etmesi
ve “Tahtinin Uzerine bir cesed birakiverdik.” ifadesinden de bu seytanin onun tahti
lizerine oturmasi kastedilmistir.” seklinde bir te’vile giderler.®%2

Bu rivayetin de makul ve kabul edilebilir bir tarafi bulunmamaktadir. S6z
konusu bu nakil de Kur’an naslariyla ortiismemektedir. Zira Allah’in (c.c.) seckin
kullarindan olan ve fetanet sifatiyla muttasif bir peygamberin seytana boyle bir
konuda ittiba etmesi diisiiniilemez. Sonrasinda miilkiiniin elinden bu sekilde
alinmasi, seytanin yliziigli denize atmasi akabinde baligin onun yutup Siilleyman’in
(a.s.) yiiztigii baligin karnindan ¢ikarmasiyla miilkiine kavusmasi olaymn “masal” ya
da “efsane” oldugunun agik bir gostergesidir. Binbir Gece Masallar1 gibi anlatilan bu
ayrintili rivayetler, tamamen gaybi nitelikli olgulardir. Kur’an olayin igeriginden
bahsetmeksizin sadece Siileyman’in (a.s.) imtihan edildigi ve tahtina cesedin
birakildigina dair kisa bir bilgi verdigi bu konuda dogru bir metodoloji ortaya
koymak ac¢isindan sunun kesinlikle sorgulanmasi lazimdir. Yukarida zikredilen bu
kadar tafsilatlt malumat hangi sahih kaynaktan aktarilmaktadir?

Ibn Abbas, Miicahid, Said b. Clibeyr, Hasan Basr, Katade ve bunlarin disinda
kalan baska miifessirler Siileyman’in (a.s.) kiirsiisii iizerine atilan “cesed” ile

seytanin kastedildigini dile getirirler.%8®

680 Taberf, c. 10, s. 580; Semerkandf, c. 3, s. 136; Sa‘lebf, c. 8, s. 208; ibn Kesir, c. 7, s. 68; Suy(ti, ed-
Durrii’l-Mensar fit-Tefsir bi’l-Me ’sar, c. 12, s. 575.

881 Kaysi, Eb Muhammed Mekki b. Ebf Talib, c. 10, s. 6246.

682 Razi Fahreddin, Mefatthu 'I-Gayhb, c. 9, s. 393.

83 {pn Kesir, c. 7, s. 66.
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9-Miifessirlerin ekseriyeti Siileyman’in (a.s.) padisahlarin kizlarindan biriyle
evlendigini, o kizin da evinde puta taptigin1 ve Siilleyman’in (a.s.) bu durumdan
habersiz oldugu i¢in Allah’mn (c.c.) kendisini imtihan ettigini ifade etmislerdir.5%*

Bu goriiste olan miifessirler her ne kadar israili haberlerle boyle bir tefsire
gitmemis olsalar da kanaatimizce s6z konusu bu yaklagimin da benimsenecek bir
tarafi yoktur. Zira vahiyle desteklenen Allah (c.c.) elgilerinin kendi hanimlari
hakkinda boylesi bir durumdan gaflet ve bihaber i¢inde olmalar1 diisliniilemez.

10-Ibn Cerir’e gore sozii edilen “cesed” Siileyman’in (a.s.) bizatihi kendisinin
cesedidir. Hastaliga yakalanir ve Kirsiisiniin {izerine atilir.%® Siilleyman (a.s.) ciddi
bir hastalikla smanir, akabinde gayet zayif diiser. iste Siileyman’n (a.s) bu hali bir
cesede benzetilir. Clinkii Araplar, zayif ve gelimsiz ¢ocuklar hakkinda, “Bu, kasabin
tezgahi (izerindeki bir et ve ruhsuz bir ceseddir.” derler.58¢

Kanaatimizce bu yorum da Kur’an’a uymaz. Clinkili Kur’an’daki ifade aynen
sOyledir: “Andolsun biz Siilleyman’1 imtihan ettik. Tahtinin {istiine bir ceset biraktik,
sonra bize yoneldi.” Bu ayeti okuyan siradan bir kimse bile s6z konusu cesedin
Siileyman’in (a.s.) cesedi olmadigini anlamakta zorlanmaz.

11-Allah (c.c.), baz1 yonlerden kendisine gelebilecek olan bir belayr bekleme
ve ona bir musibet musallat kilma gibi seylerle, Siileyman’1 (a.s.) imtihan etmis ve
iste bu korkunun siddetinden dolay1 o da kiirsust izerine atilmig olan zayif bir ceset
haline gelmistir. Daha sonra Allah (c.c.) ondan bu korkuyu izale etmis ve onu eski
giic ve kuvvetine, huzuruna tekrar dondiirmiistiir.®’ Tabatabal de aymi gdriisii
paylasmustir.®88

12- Kéb el-Ahbar’dan rivayet edildigine gére Siileyman (a.s.) atlar1 61diirmek
suretiyle zulmedince miilkii elinden alinmistir.%°
13- Hasan Basri’ye gore o ay halinde veya baska durumlarda hanimlarindan

birine yaklast1. Bir baska rivayete gore de ona ancak Israilogullarindan olan bir

884 \ahidi, el-Vesit fi Tefsiri’l-Kurdni’l- Mecid, c. 3, s. 553.

685 Maverdt, c. 5, s. 96.

686 Razi Fahreddin, Mefatihu I-Gayb, c. 9, s. 394; EbQ Hafs Siracuddin Omer b. Ali b. Adil, c. 16, s.
421; Sirbini el-Hatib, c. 3, s. 416; Cavi, Muhammed b. Omer Nevevi, c. 2, s. 318; Meragi, c. 23, s.
120; SabdnT Muhammed Ali, Safvetii t-Tefasir, c. 3, s. 54; Alevi, Muhammed el-Emin b.
Abdullah, c. 24, s. 381.

687 Razi Fahreddin, Mefatthu 'I-Gayhb, c. 9, s. 394.

688 Tabatabaf, c. 17, s. 205.

889 Kurtubf, c. 15, s. 199.
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kadinla evlenmesi emredildigi halde kendisi farkli bir kadinla evlenince bundan
dolay1 cezalandirild.%%

14-Bir gun Sileyman (a.s.), Azrail ile karsilastiginda: “Eceli geldigi zaman
bu oglumun 6limini sekiz gln geciktirebilir misin?” der. Azrail: “Hayir fakat
vefatindan ii¢ giin Once sana haber veririm.” cevabini verir. Vefatina {i¢ giin kala
Azrail haber verince Suleyman (a.s.) emri altindaki cinlere: “Benim bu oglumu
Azrail’den kim gizleyebilir? diye sorar. I¢lerinden biri: “Ben onu Dogu’da saklarim”
cevabimi verir. Sileyman (a.s.) “Kimden saklarsin?” sorusuna da “Melekii’l
Mevt’ten” diye cevap gelir. Stleyman da (a.s.): “Onun gozii her seyi goriir.” der. Bir
diger cin ise: “Batida saklarim” seklinde karsilik verir. Stleyman (a.s.) ayn1 seyleri
ona da sdyler. Bir bagka cin, arzin yedinci katinda saklayabilecegini soyler. Buna da
digerlerine soyledigini tekrarlar. Baska biri de: “Ben onu gorulmeyen iki bulutun
arasinda saklarim.” der. Sulleyman (a.s.): “Iste tek ¢ikar yol budur.” der ve buna razi
olur. Cocugun eceli gelince Azrail yeryiiziiniin dogusunu, batisini, denizleri arar,
bulamaz. Nihayet onu iki bulut arasinda bulup babasinin tahti iizerinde canini alir.
Avyette gecen “cesed” ten maksat sozii edilen bu cesettir.5%

Ecelin geldigi vakit te’hir edilemeyecegini diger insanlardan pekala ¢cok daha
iyi bilen ve Kur’an’da onun igin “Dogrusu onun katimizda yakinlig1 ve giizel bir
istikbali vardir.”®®? diye kendisinden 6évgilyle bahsedilen bir peygamberin eceli
gelmis bir ¢ocugu Azrail’den gizlemeye calismasi, bu konuda cinlerden yardim
istemesi ve ¢ocuga zarar gelmesin diye Allah’in (c.c.) mukadderatindan kagip onu
bulutlarda buyitmek istemesi miimkiin midiir? Bunlar1 insanlarin kusursuzlari
olarak bilinen bir peygamber hakkinda diistinmek ne kadar akil disidir.

15-Ebt Hureyre’den gelen bir rivayete gore Hz. Peygamber’in (s.a.S.) soyle
dedigi rivayet edilmistir: “Stleyman (a.s.), ‘Ben, her biri Allah (c.c.) yolunda
miicahede eden bir arslan dogursun diye, her gece yiiz®%/doksan®®/ yetmis®®/
atmis®®® hanimimu ziyaret edecegim’ der. Fakat bu arada ‘insdallah’ demez. Derken,

biitiin kadinlarin1 dolasir ama bunlardan birisi disinda higbir hanimi hamile kalmaz.

6% Kurtubf, c. 15, s. 199.

891 Suydth, ed-Durri I-Mens(r fit-Tefsir bi’I-Me 's(r, c. 12, s. 577.

692 p5-S4d, 38/40.

693 Ahmed b. Hanbel, c. 13, s. 142; Buhari, Cihad 23, c. 4, s. 22; Buharf, Nikah 119, c. 7, s. 39
694 Buhari, Kefarat ve’l- Eyman 9, c. 8, s. 146-147.

69 Buhari, Enbiya 40, c. 4, s. 162

6% Miislim, Eyman ve’n-Nuzlr 22, c. 2 s. 781.
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O da yarim ¢ocuk dogurur. Bu g¢ocuk, Sileyman (a.s.) tahtinda otururken onun
yanina getirilir ve kucagina verilir. Nefsim, kudret elinde olan Allah’a yemin ederim
ki, sayet Suleyman (a.s.), Insaallah-Eger Allah dilerse- demis olsaydi, onlarmn hepsi
de birer arslan gibi, Allah (c.c.) yolunda cihad ederlerdi.” Iste, ayetteki b iy
Oaslui“And olsun ki Siilleyman i denedik.®®”” ifadesinden kastedilen mana budur.5%

Yukarida zikredilen hadisin ravisi Ebd Hureyre, muhaddisleri Buhari ve
Mislim ve sonug itibariyle hadis sahih olsa da icerik yoniinden tenkit edilebilir, bir
bakima metine bazi yonlerden elestiride bulunulabilir. Bu elestirileri su sekilde
stralamak miimkiindiir:

- Siileyman (a.s.) gercekten yiiz/doksan/yetmis/ ya da altmis kadinla bir araya
gelmis midir?

-Bir kimsenin tek bir gecede yukarida belirtilen sayilarda hanimlarla bir araya
gelmesi nasil miimkiin olabilir? Bu hem zaman itibariyle hem de saglik ve sihhat
acisindan miimkiin degildir.

- Allah’1n (c.c.) risalet gorevini tevdi ettigi Seckin bir peygamber nasil olur da
ingallah demez? imani zayif olan siradan bir insan dahi bu ifadeyi kullanirken bir
peygamberin bunu telaffuz etmemesi onun icin bir kétilik ya da nakise sayilmaz
mi1?

- Yarim ¢ocuktan maksat nedir?

Bu sorulari sirasiyla sOylece cevaplamak miimkiindiir. Stleyman (a.s.)
doksanin lizerinde yiiziin altinda sayilarda hanimlarla s6zi edilen gecede gercekte
cima halinde olmustur. O kadinlardan atmis1 hiirdii. Geriye kalanlarini1 da cariyelerle
tamamladi. Nitekim Ibn Hacer el-Askalant Fethu’I-Bari adli eserinde s6z konusu
rivayetleri cem‘ederek soyle der: “Rivayetlerin hiilasasi atmis, yetmis, doksan,
doksan dokuz ve yliz olarak karsimiza ¢ikar. Bunlari cem‘ettigimizde atmis
rakaminin hiir kadinlara ait, fazlaliginda cariyeler oldugunu veya bunun aksi de
olabilecegini sOyleyebiliriz. Yetmis rakamini telaffuz edenler bunu miibalaga yoluyla
ifade etmigledir. Doksan ve yliz sayilarina gelince aslinda bunlar yiizden az
doksandan da fazladir. Siileyman’in (a.s.) doksan hanimla bir araya geldigini

sOyleyenler lizerindeki kiisurati atmislardir. Bu saymin yiiz oldugunu ifade edenler

897 ps-Sad, 38/34.
6% Razi Fahreddin, Mefatihu 'I-Gayb, c. 9, s. 393-394.
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ise kiisurati yiize tamamlanmislardir.®® Kanaatimizce sozii edilen sayilar kesretten
kinaye olabilir. Clnkl Araplar; birliklerde yedi ve onluklarda yetmis sayisin
mibalaga, cokluktan kinaye icin kullanmaktadir. Bu yiizden gicunin coklugu
sebebiyle aslana “aw (Sebu‘/seb*) ismi verilmektedir.”®

Siileyman’in (a.s.) bahsi gegen sayilarda hanimlarla bir araya gelmesi aklen
mimkunddr. Cunkd Allah (c.c.), kisiye bir gecede bir ya da iki defa cima® etme
kuvveti vermeye kadirse bundan daha fazla sayida gli¢ ve kuvvet vermeye de
muktedirdir. Aym1 zamanda peygamberler disinda kalan sair insanlara normal
olmayan s6z konusu bu durum Allah’in (c.c.) diger besere vermedigi gii¢ ve kuvvetin
kendilerine verildigi peygamberler igin uzak bir hal degildir. Nitekim Hz.
Peygamber’in (s.a.s) gecenin ya da glndlziin bir saatinde dokuz esi oldugu halde tek
bir gusiil alarak hanimlarmin tamamm dolastig1 da rivayet edilir.”®* Bu baglamda
Hakim et-Tirmizi de Nevddiru’l Usil adli kitabinda su ifadelere yer verir:
“Peygamberler nubtvvetlerinin faziletinden dolayr cima giicleri artirildi. Cunkd
g6gilis nurla dolup damarlarda onunla tasarsa nefis ve damarlar ondan lezzet alir.
Bundan dolay1r sehvet uyanir ve kuvvetli hale gelir. Sehvet riizgari gucli hale
geldiginde ise kalp ve nefisten kuvvet alir. Dolayisiyla o zaman kuvveti elde eder.”*?

Siileyman’in (a.s.) “Hanimlarimi dolasacagim.” deyip insallah dememesine
gelince bu ifade zaten kalbinde karar bulmustu. Ancak diliyle o esnada telaffuz
etmedi. Arkadasinin ona “ingallah soyle” demesi o konusma esnasinda idi.
Arkadagiyla miikalemesi bittiginde ise Siilleyman (a.s.) S0z edilen bu lafz1 dile
getirmeyi unuttu. Nitekim bu hadisle ilgili baska rivayetlerde “Insallah demedi ve
unuttu.”’® ifadesine rastlanir. ibnii’l-Cevzi de bu konuda “Siileyman (a.s.) istisnay
(ingallah lafzini) unutarak terk etti. O kendisine uyulan serefli bir peygamber oldugu
halde bu ifadeyi terk ettiginden dolayr da muéhaze edildi.”®” demistir. fbn Hacer de
seleften bazilarinin bu konuda: “Bu hadiste Allah Resilii’niin, temennide bulunup
ingallahi terk etmeye ve isi Allah’a (c.c.) havale etmekten kaginmaya karsi bir ikazi

s0z konusudur. Hadiste ifade edilen Siileyman’in (a.s.) “soylemedi” ifadesinden

699 Askalan? Ibn Hacer, c. 6, s. 460.

00 Ahmet Giindiiz, Hz. Muhammed ’in Istigfar Sebepleri, Istanbul, Nida Yaymcilik, 2018, s. 94.

01 Buhari, Gusiil 24, c. 1, s. 65; Miislim, Hayz 28, c. 1, s. 152; Ibn Mace, Taharet 101, c. 1, s. 194.

792 Tirmizi, Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Bisr Eba Abdillah (v. 320/932), Nevadirii’l- Us(l fi
Ehadisi'r-Rasl, thk. Abdurrahman Umeyre, Beyrut, Darii’l- Ceyl, 1412/1992, c. 2, s. 255.

703 Buhari, Nikah 119, c. 7, s. 39.

794 Tbnii’l-Cevzi, Cemaluddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, (v. 597/1200), Kesfii -
Miiskili Min Hadisi’s-Sahihayn, Riyad, Darii’l-Vatan, 1418/1997, c. 3, s. 445.
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anlagilan onun diliyle bu ifadeyi kullanmadigidir. Yoksa isi Allah’a (c.c.) havale
etmekten kacindigi sonucu ortaya ¢ikmaz. Bilakis bu lafiz zaten kalbinde mevcuttu.
Ancak o, 6ncelikle bununla yetindi sonrasinda ise diliyle telaffuz etmeyi unuttu.”’%
seklinde bir agiklamada bulundugunu dile getirmistir. Ibn Hazim ise: “Sitileyman’in
(a.s.) insallah lafzim1 bilmedigi zannedilerek onunla ilgili boyle bir diisiincede
bulunmak caiz degildir. Ciinkii hadiste de ifade edildigi iizere o, bu ifadeyi unutma
sonucu terk etti. Hayr1 murad ettigi halde unutmaktan dolay1 da sorumlu tutuldu.”’%®
gorlsiinii paylagsmistir.

Yarim insan konusuna gelince burada kastedilen insanin yarisidir. Bazi
rivayetlerde yine “yarim ¢ocuk™ ifadelerine rastlanir. Bir kisim rivayetlerde ise
“yarim insan” ifadesi dikkati ¢eker.

Silleyman’m (a.s.) miilk edindikten yirmi yil sonra imtihana tabi tutuldugu,
sandiktan sonra da tekrar yirmi yil miilk edindigi ifade edilir.”%’

Ulasabildigimiz tim bu rivayetler, aktardigimiz miifessirlerin yorumlari
neticesinde anlasilan odur ki, Siileyman (a.s.) bir hata yapmis ve bunun iizerine Allah
(c.c.) kendisini ikaz etmistir. Sonugta ise hatasini idrak eden Siileyman (a.s.), Allah’a
(c.c.) yonelmistir. Tahtina cesed birakilmast mulkinin elinden alinmasma kinaye
olarak dile getirilmistir. Bu bir gergektir ki, bu bolim Kur’an’m en miiskil
yerlerinden biridir. Kur’an’in, Siileyman’in (a.S.) ceset ile imtihan1 kissasi; israiliyyat
ve indi yorumlarin olumsuzlugundan arindirilmasi gerekmektedir. Boyle bir islem,
kissanin Kur’an perspektifinde dogru anlagilmasi agisindan blyik ©6nem arz
etmektedir. Bunun yani sira kissanin detaylandiriimasinda dogru bir yOntem
uygulanirsa, kissanin vermek istedigi 6giit ve mesajlar agik ve yalin olarak
anlagilacaktir. Hz. Siileyman’in (a.s.) “Sianmasi ve tahtina atilan ceset” konusu
rivayetlere bagvurulmadan anlasilmasi gii¢ olan bir niteliktedir. Bilindigi gibi
Kur’an’mn bu tiir miicmel ayetlerini agiklamak icin ya Kur’an’in bir bagka ayetinde
bu konuya iliskin ac¢iklamalara bagvurulacak ya da Hz. Peygamber’den gelen bir
hadisin olup olmadigina bakilacaktir. Burada acik ve net olarak tekrar ifade edelim ki

Silleyman’mn (a.s.) yiiziik olay1 ve Asaf’tan bahsedilen hikayeler batil olup sihhati

05 Askalan? Ibn Hacer, c. 6, s. 461.

706 Zahiri Ibn Hazm, c. 4, s. 16.

07 Zemahseri, c. 4, s. 93; Kurtubf, c. 15, s. 198; Nesefi, c. 3, s. 155; Ebissidd, c. 7, s. 228; Ebi’l-
Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, c. 5, s. 29; Kannevci, c. 12, s. 44; Tibi,
Eb0 Muhammed Serefliddin Hiiseyin, c. 13, s. 285.
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konusunda higbir delil bulunmamaktadir. Son sirada zikrettigimiz EbG Hureyre’nin
Peygamber Efendimiz’den (s.a.s) rivayet ettigi hadis kanatimizce Siileyman’in (a.s.)
imtihan1 ve tahtinin tizerine atilan cesetle ilgili kabul edilebilecek en makul goriistiir.
Daha 6nce de degindigimiz hadisin kaynaginin Ebi Hureyre olmasi ve guvenilir iki
kaynak olan Buhari ve Miislim’den gelmesi, bu baglamda hadisin sihhati ile ilgili
herhangi bir tereddudun bulunmamasi, metinsel tahlilini de detayiyla yaptigimiz bu
rivayetin bizlerde kabul edilebilirlik agisindan daha isabetli oldugu kanaatini
olusturmaktadir. Sahih bir metodoloji ile olaya yaklastigimizda kissadan su agik ve
yalin mesaj ortaya ¢ikacaktir. O mesaj da sudur: Hz. Sileyman (a.s.) gibi Allah’in
(c.c.) “O ne iyi kuldu.” diye kendisinden 6vgiiyle bahsettigi, kendi yaninda kesin bir
yakinlik derecesine sahip oldugunu bildirdigi biiyilik bir peygamber ve ¢ok giiclii bir
hiikiimdar bile bazi1 sikintilarla veya hatalarla imtihan edilebilir ve edilmistir. Bizce
onun imtihani hadiste de belirtildigi lizere “insallah” dememesi iizerine sekillenmis
ve sonugta bu s0zi unutarak da terk etse yine Allah (c.c.) onun temennisindeki
hatasini tahtinin tizerine “yarim g¢ocuk” atarak kendisine bildirmistir. Bu yizden de
muahaze edilmistir. Ebusstitid,’®® Al0si’® ve Mazhari’*® de bu yorumu tercih
etmistir. Her ne kadar sir beserin unutmasi dinen kendileri i¢in bir sorumluluk
tasimasa da bunu peygamber baglaminda diisiindiigiimiizde olayin rengi degisecektir.
Ciinkii peygamberler diger insanlardan farkli olarak en kicuk kalbT bir gaflette
bulunsalar bunu kendileri icin bir ginah addedip hemen tovbe ve istigfara sarilirlar.
Suleyman (a.s.) unutarak da olsa yaptig1 hatasini anlamis bu ylzden kendisinin Allah
(c.c.) tarafindan smandiginin farkina varmis ve akabinde yaptigi yanlisliktan otiiri
istigfarda bulunmustur.
B-Hz. Siileyman’in (a.s.) Istigfari
Imtihan edildigini idrak eden Siileyman (a.s.) hatasini anlamus:
“Rabbim! Beni bagisla, bana benden sonra kimsenin ulasamiyacagi bir

hiikiimranlik ver; sen siiphesiz, daima bagista bulunansin.”’"!

ifadeleriyle istigfarda
bulunmustur.
Dikkat edilirse Suleyman (a.s.) ayette sair peygamberlerin ve salihlerin

dinleriyle ilgili durumlarin1 diinyalik islerden one almalari &deti (izere o da istigfar

708 Epiissudd, ¢. 7, s. 227.
709 AlfisT, c. 13, s. 291.
10 Mazharf, c. 8, s. 127.
11 @3-Sad, 38/35.
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talebini mulk isteginden once dile getirmistir.”*> Ayrica bu ayet, Allah’tan (c.c.)
magfiret talebinde bulunmanin, diinyada cesitli hayir kapilarinin agilmasina vesile
olduguna da delédlet etmektedir. Ciinkii Siileyman (a.s.), oncelikle bagislanmasini
istemis, daha sonra da bunu miilk talebinde bulunmaya vesile kilmistir."*3Aym
zamanda o, bununla nefsini kigultmek, zilleti ve itaat etmeyi izhar etmek ayrica
makamlarda yiikselmeyi talep etmeyi arzulamigtir.”**

Mukatil b. Hayyan (v. 135/752): “Siileyman’in (a.s.) énceden miilkii vardi.
Ancak tekrardan benden sonra ‘Hi¢c kimseye nasip olmayacak bir milk ver.’
ifadesiyle bu sekilde bir talepte bulunmasinin gayesi riizgar, kus ve seytanlarin
emrine amade kilinmasini arzulamasindandir. Nitekim sonraki ayetler de buna
delalet eder.”’'® seklinde bir izahta bulunmustur.

Eb( Ubeyde ayette zikredilen: “gsa i 53Y 4k ¥ ifadesinin ée 3% G5 Y7
52" “Benden sonra hi¢ kimse i¢in olmasin” anlaminda oldugunu dile getirmistir.”*®

Allah (c.c.), Siileyman’a (a.s.) kendisinden sonra hi¢ kimsenin erisemeyecegi
bir miilk talep etmesini ilham etmistir. Bu sayede o, zalim ve kafirlerin ayn1 zamanda
Allah’a (c.c.) kars1 gelip kendi nefisleri igin insanlar ve cinlerden gelen bir kudrete
sahip olduklarini iddia edenlerin belini kirabilsin. Boylece Stleyman (a.s.) kendi
secimine bagli olmaksizin Allah’in (c.c.) kendisine bunu ilham etmesiyle s6z konusu
istekte bulunmustur.’!’

Siileyman’in (a.s.) bu sekilde magfiret talebinde bulunup bagkasina nasip
olmayacak bir milk istemesi hakkinda ti¢ goriis ileri siirtilmiistiir:

1-Bu mulkiin kendisine (peygamberligine) bir mlcize olmasi ayn1 zamanda
Allah’in (c.c.) ondan razi oldugunun bilinmesi bu sayede tovbesinin de kabul
edildigine delil tegkil etmesi bakimindan bdyle bir talepte bulunmustur.

2-Cinlerden kendisine &si olanlara karsi o miilkle kuvvetli hale gelmesini
istemesinden sOzu edilen malkiu istemis 0 suregte kendisine riizgar musahhar

kilinmistir.

"2 Zemahserd, c. 4, s. 95.

13 Razi Fahreddin, Mefatihu 'I-Gayhb, c. 9, s. 394.

14 Kannevci, c. 12, s. 42.

15 Begavi, ¢. 7, s. 95.

18 T(isi, c. 8, s. 563; Sevkani, Fethu ’l-Kadir, s. 1264.

"7 et-Tuster?, Ebd Muhammed Sehl b. Abdullah b. Y({nus b. Refi’ (v. 283/896), Tefsirii’l-Kur dni’l-
Azim, thk. T&ha Abdurrauf Sa'd, Sa'd Hasan Muhammed Ali, y.y, Darii’l-Harem Lit-Turas,
1425/2004, s. 231.

148



3-Hasan Basri, Siileyman’in (a.s.) boyle bir miilk talebinde bulunmasiyla
ilgili olarak onun soyle demek istedigini dile getirmistir: “Rabbim bana 6yle bir miilk
nasip et ki hayatta benden sonra hi¢ kimseye verilmesin ayni1 zamanda kirsimde
oturan ceset gibi benden de almnmasn.””!®

Siileyman’in (a.S.) duasinda bahsi gecen miulki kendisinden sonra hig
kimsenin talep etmemesini de arzuladig: ifade edilir. Ancak onun, kendisinden sonra
bahsedilmesini istemedigi kimselerden maksadinin krallar oldugu yoksa bu ifadeyle
sdir peygamberleri kastetmedigi dile getirilir. Mulki istemesi de insanlar1 idare
etmek, birbirlerinden haklarin1 alma noktasinda gii¢ sahibi olmak, ayni zamanda
Allah’1n (c.c.) hukukunu yerine getirme amaghdir. Yoksa o, diinyaya olan meylinden
dolay1 boyle bir miilkii arzulamamgtir.”?®

Tasi de bu manada su ifadelere yer verir: “Silleyman’in (a.s.) benden sonra
hi¢ kimsenin ulagamayacagir ‘milk’ tasviriyle onun peygamber olarak gonderildigi
kavminden insanlar murad edilir. Yoksa kiyamete kadar kendisinden sonra gelen
peygamberler kastedilmez.”’?°

Suleyman (a.s.) sozl edilen bdyle bir milki istemesi, haline uygun bir
madcize olmasii arzu etmesinden kaynakliydi. Ciinkii 0, hem krallik hem de
niibiivvet evinde yetigsmis ve her ikisine de varis olmustu. Dolayisiyla bu talebinde
her ikisinin hiikkmiine samil olan bir m{cizeyi arzuladi.”?

Stleyman’in (a.s.) ayette belirtilen miilkii “Benden sonra hi¢ kimsenin
ulasamayacag1” seklinde nitelemesi onun bu konuda kiskanglik gosterdigi ve
diinyaya olan hirsim1  gosterir mi? Bu sekildeki bir sdylem Allah’in (c.c.)
peygamberine nasil yakisir? Sorularinin cevaplanmasi da elzem hale gelmistir. Bu
baglamda miifessirler tarafindan s6z konusu sorulara cevap verme sadedinde
muhtelif yorumlara gidildigi goriilmektedir.

Mufessirlerin ekseriyeti Silleyman’in (a.s.) tarafina verilmesini istedigi
mulkin sadece kendisine tahsis edilmesini istemesinin onun haset ettigi ya da hirs
gosterip diinyaya meylettigi anlamina gelmeyecegini ifade ederlerken bu konudaki

arzusunun tamamen peygamberligine bir alamet, risaletine de delélet eden bir mdcize

18 Maverdi, c. 5, s. 94.

9 Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin, Letdifu I-Isdrdt, c. 3, s. 105.
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olmasini talep etmekten kaynakli olduguna vurgu yapmuslardir.’?? Siileyman’in (a.s.)
mulkinG seytanin dnceden ele gegirdigini iddia edenlere gore ise onun bu sozl sarf
etmesindeki amacinin yine diinyaya hirs gosterip onun guzelliklerini talep
etmesinden degil, seytanin tekrar onun mulkine el koymamasini arzulamasindan
kaynakli oldugunu dile getirmislerdir.”?® Bazilarina gére de onun béyle bir kelam
sarf etmesindeki amacimin s0zu edilen mulkun kendisine verilmesiyle tovbesinin
kabul edildigine alamet olmasini isteme amagli olduguna isaret etmislerdir. Nitekim
Allah (c.c.) onun duasimi kabul buyurmus ve miilkiinii de kendisine iade etmisir.’?
Peygamberler, Allah (c.c.) kendilerine izin vermedikce kavimlerinin huzurunda
O’ndan bir sey isteyemezler. Buna gore Allah’in (c.c.), Siileyman’a (a..)
kendisinden bir miilk talep ettiginde baska kimseye vermeyecegini ona bildirmesi
neden caiz olmasm. Bu dinde bir liituf anlamma gelir.””® Bir baska rivayete gore
Stleyman (a.s.), biiyiik bir padisahti. Arzuladigi miilklin benzerinin baskasina
verilmesiyle Allah’m (c.c.) hukukunu yerine getirememekten korktugu igin ya da
kendisinden alinip baskasina verilmemesini amagladigi i¢in s6z konusu mulki talep
etti.’?

Zemahseri bu konuda s6yle denmesinin caiz olduguna isaret ederek farkli bir
yoruma yer verir: “Dindeki maslahat geregi Allah (c.c.) o azametli mulki
Stileyman’a (a.s.) tahsis ettigini, ayrica o milkiin agirligin1 bagkasinin  da
tastyamayacagini bildigi i¢in hikmet onun istemesini gerekli kildi. Bu baglamda
Allah (c.c.), Siileyman’a (a.s.) kendisinden boyle bir milki talep etmesini emretti. O
da Allah’in (c.c.), diger kullarin haricinde ondan baska kimsenin bu mulku
zaptedemeyecegini bildigi sekliyle Allah’tan (c.c.) bu mulku istedi. Ya da Sileyman
(a.s.) ‘Benden bagka hi¢ kimsenin erigemeyecegi miilk’ istegiyle ¢ok azametli bir
mulki kastetti. O, bununla sadece bahsi gegen mulkin azametini ve genisligini
murad etti. Zalim lakabiyla meshur Emevi valisi olan Haccac b. Y{suf es-Sekafi’ye
(v. 95/714) sen kiskangsin dediklerinde o sdyle cevap vermistir: “Bana benden sonra

kimsenin ulasamiyacag: bir hiikiimranlik ver diyen kimse benden daha kiskanctir.”
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Onun: “Bize itaat etmek Allah’a (c.c.) itaat etmekten daha gereklidir. Ciinkii Allah
“Giiclinliziin yettigi nispette Allah’a (c.c.) itaat edin.” diyerek kendisine itaat
edilmesini smirlandirirken “Sizden buyruk sahibi olanlara itaat edin.” derken bu
itaati smirlandirmiyor dedigi gibi Siileyman’la (a.s.) ilgili yukarida ifade edilen
sozleri de Allah’a (c.c.) kars1 ciireti ve seytanliginin bir tezahirudir. 27

Fahreddin Razi de ekser mufessirler gibi Siileyman’in (a.s.) Kur’an ifadesiyle
“Bana benden sonra kimsenin ulasamayacagi bir hiiklimranlik ver.” s6zlerinin onun
kiskanclikla nitelenmesi anlamimna gelmedigi ifade ederek soyle der: “Her
peygamberin gostermis oldugu mlcizenin zamaninda yasayan insanlarin hallerine
uygun olmasi gerekir. Siileyman’in (a.s.) kavmi mal ve haysiyet konusunda
birbirleriyle rekabet i¢inde olduklarindan Siileyman da (a.s) kendisine bir mdcize
olsun diye biitiin miilklerden daha Ustiin olan bir miilk talebinde bulundu.”’?

Zahir olan sudur ki Siileyman (a.s.) bununla en ylksek mertebeyi talep edip
mulkun ona 6zel bir mdcize olmasmi arzuladi. Kendisine bahsedilmesini istedigi
milke layik olma noktasinda da kiyamete kadar ki zaman diliminde kendisine bu
konuda ortak istemedi.’?

Bizce Sileyman’in (a.s.) niteligini belirttigi miilk talebinde kiskangligini ya
da dunyaya olan meylini vehmettiren herhangi bir durum s6z konusu degildir. Zira o,
miifessirlerin  ¢ogunlugunun da vurguladigi gibi nublivvetine alamet olmasi
bakimindan sinirini ortaya koydugu bdyle bir milki Rabbinden talep etmisti. Onun
boyle bir istekte bulunmasinin Allah’in (c.c.) iradesi ve ona ilham etmesi neticesinde
gerceklestigini dile getiren goriisleri de g6z 6nlnde bulundurursak, Siileyman’in
(a.s.) s6z konusu isteginde Allah’in (c.c.) hosuna gitmeyecek bir durum olsaydi
derhal uyarilir ve bundan dolayr da muétebe edilirdi. Bu noktada onun bu talebiyle
ilgili herhangi bir tahzir ifadesinin bulunmayisi da isteginde tenkit edilecek herhangi
olumsuz bir durumun olmadigini agik¢a ortaya koymaktadir. Zaten ulasabildigimiz
ilk donem ve sonrasindaki tefsir kaynaklarinin biiyiik ¢ogunlugunda boylesi bir
diisiinceyi savunan miifessire de rastlayamiyoruz. Yalniz altin1 ¢izerek sunu da ifade
edelim ki Siileyman (a.s.) “Benden sonra hi¢ kimsenin ulasamayacagi miilk”
profiliyle kavminden olan kimseleri ya da krallar1 kastettigi, ondan sonra gelen sair

peygamberleri murad etmedigi seklinde dile getirilen te’viller bizce tutarli olmaktan

727 Zemahserd, c. 4, s. 95.
728 Razi Fahreddin, Ismetii'I-Enbiy4, s. 127,
29 1ct, Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed b. Abdullah es-Sirazi, c. 3, s. 475.
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uzaktir. Kanaatimizce onun bu sdylemi kendisinden sonra gelen peygamberler dahil
bitiin beseriyete samildir. Nitekim Ebl Hureyre’nin Hz. Peygamber’den (s.a.s)
rivayet ettigi su hadis sahip oldugumuz kanaaatin en biiyiik destekgisidir:

“Diin gece cinlerden bir ifrit namazimi1 kesmek i¢in ansizin karsima c¢ikti.
Ama Allah hemen ona kars1 bana gii¢ verdi. Ben de onu mescidin direklerinden bir
direge baglayip sabaha c¢iktiginizda hepinizin onu seyretmesini istedim ancak
kardesim Siileyman’in (a.s.) ‘Rabbim beni bagisla ve bana benden sonra hi¢ kimseye
nasip olmayan bir hiikiimranlik ver.” sdziinii hatirladim ve onu birakiverdim.”"*

Buraya kadar Siilleyman’in (a.s.) miilk talebiyle ilgili sozlerine mufessirlerin
bakis acilarin1 ortaya koyduk. Daha once de ifade edildigi iizere o, Once istigfar
talebinde bulunmus sonra sadece kendisiyle 6zdeslesmesini istedigi “mulk” isteginde
bulunmustur. Su halde Silleyman’in (a.s.) istigfar etmesi ondan sadir olan bir
aykiriliga delalet eder mi? Magfiret dilegi, giinahla iliskili ise s6z konusu bu giinahin
kapsami nedir? Sorularinin da cevaplanmasi konunun daha iyi anlagilmasi noktasinda
fayda saglayacaktir.

Siileyman’in (a.s.) imtihani ve kiirsiisiine atilan cesetle ilgili mufassal bilgileri
bir dnceki konuda dile getirlmisti. Bu baglamda onun miilkiiniin elinden gitmesine
sebep olan hédiseyle ilgili bircok goriisiin ileri siiriildiigi ancak kesin ve net bir
sebebin ortaya konulamadigina da dikkat ¢ekilmisti. Yalniz ulasilan tefsir
kaynaklarinin higbirinde onun istigfariyla yakindan ilgili olan hadisenin biyiik glinah
kapsaminda oldugunu vurgulayan miifessir bulunmamaktadir.

Stleyman (a.s.) miilk konusunda yaptigi hatalardan dolayr magfiret
dileyebilecegi gibi onun istigfarindan kastinin bizatihi magfireti temenni etmek degil
magfiretin olusacagi sebepleri istemekte olabilir. Kur’an’da bu sekildeki magfiret
talebiyle ilgili ayetlere rastlamak mimkindir. Daha dénce de ifade edildigi gibi
Ornegin Hid un (a.s.) kavmine: “Rabbinizden bagislanma dileyin,; dogrusu O, ¢ok

bagislayandr. ™

seklindeki ifadesi ayni sekilde Lit'un kendi toplumuna:
“Rabbinizden magfiret dileyin ve O'na tovbe edin ki belli bir slreye kadar sizi
giizelce gecindirsin.””®? sozleriyle istigfarda bulunmaktan Kastedilen magfirete ehil
olmaya vesile olacak sebepleri istemektir. Her iki peygamberin ayette dile getirilen

“magfiret dileyin” sozleriyle gonderildigi toplumlarina “Allah’tan (c.c.) magfiret

730 Ahmed b. Hanbel, c. 13, s. 349, c. 34, s. 509, c. 8, s. 297.
731 N(h, 71/10.
732 H{d, 11/3.
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dileriz” soziinii sOylemelerini onlara emrettikleri disiiniilemez. Dolayisiyla
zikredilen ayetlerde gegen istigfarda bulunmakla vurgulanmak istenen magfiret
edilmeye ehil olacak sebepleri talep etmektir.”®

Mifessirlerin ¢ogunlugu onun istigfarindan once hata ettigini, buna sebep
olan davranisini da zelle ya da evlay: terk etme’* olarak nitelendirirken bir kismi da
istigfariin  giinahtan kaynakli olduguna”™® dikkat cekerek biyiik-kiiciik ayirim
yapmamuisladir. Onun istigfarini ifade eden ayetten 6nce gelen e3 Jaud Gk e Ll
QU “Tahtimn iistiine bir ceset biraktik da o, Allah’a yoneldi”’® ayetinde gegen &l
“yonelme” lafzin1 da “Gilinahindan tovbe ve istigfar etmeye yoneldi.” seklinde
yorumlayan miifessirler olmustur.”®’

Nihal olarak Siileyman’in (a.s.) istigfart ile ilgili sunu ifade edelim Kki,
Kur’an’da “Cok giizel bir kul ve siirekli Allah’a yonelen biri olarak”"®® profili gizilen
Stleyman (a.s.) istemeden de olsa bir hata etmis ancak kusurunu anlayinca tovbe ve
istigfara yonelmistir. Kanaaatimizce onun hatasi1 hadiste de ifade edildigi tlizere
“ingallah” lafzin1 unutmasiyla dogru orantilidir. Nihayetinde her beserin kendisini
soyutlayamadigi “unutma” hasletinden o da nasibini almis ve kaderi ilahT hikmani
icra etsin diye istisna lafzim1 dile getirmemistir. istemeden de olsa yaptig1 bu hatadan
oturd Allah (c.c.) onu muahaze etmistir. Kanimizca o, bu davranisiyla evla olani terk
etmis akabinde de magfiret talebinde bulunmustur. Bu davranis her ne kadar
peygamberler diginda kalan insanlar icin bir sorumluluk ifade etmese de kendisinden
ovgu ile soz edilen Stleyman (a.s.) icin bir kusur sayilmistir. Ciinkii “Ebrar’in (iyi
kullarin) hasenati (iyilikleri), mukarreblerin (Allah’a en yakin olan kullarin) seyyiati

(kotullkleri, gunah ve kusurlar) gibidir.”

2.7 Hz. YOnus (a.s.)

Ydnus b. Metta (Annesi), peygamberlerden Tsa ve Ydnus (a.s.) haric hichir
peygamber annesine nispet edilmemistir. Soyu Ylsuf'un (a.s.) oglu Biinyamin’le

sona erer. M.O. yaklasik olarak 750 ile 820 yillar1 arasinda yasadigi soylenen

733 Maturidi, Te'vilatu Ehli's-Siinne, c. 8, s. 627.

34 Maturidi, Te'vilatd Ehli's-Siinne, c. 8, s. 627; Ebussidd, c. 7, s. 227; Ebi’l-Abbas Ahmed b.
Muhammed b. Acibe, c. 5, s. 27; Cavi, Muhammed b. Omer Nevevi, c. 2, s. 318.

"5Kayst, Ebt Muhammed Mekki b. Ebf Talib, c. 10, s. 6250; Kannevcf, c. 5, s. 27.

736 @s-SAd, 38/34.

*"[bnii’l-Cevzi, Cemaluddin Ebii’l-Ferec, Zddii’'l-Miiyesser fi [lmit-Tefsir, s. 1213; 1z b. Abdiisselam,
c. 3, s. 83; Kannevci, c. 12, s. 43.

738 @3-Sad, 38/30.
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Y@nus’un (a.s) peygamber olarak gonderildigi yil ise takriben M.O. 780 yil1 olarak
bilinir. Kavmine “Astriler” adi verilmistir. Irak’taki Ninova bolgesine peygamber
olarak gonderilmistir. Adi Kur'dn-1 Kerim’de altt defa zikredilmistir. Ninova
bolgesinde oldiigii ifade edilir.”®

A-Hz. Yiinus’u (a.s.) Istigfara Gotiiren Sebepler

Ya‘kiib (a.s.) torunlarindan oldugu’®® ifade edilen Y(nus Peygamber
Kur’an’da kendisinden “Balik sahibi”™*' olarak soz edilir. Her ne kadar onun
Allah’tan (c.c.) bagislanmasini istedigi lafizlar igerisinde agik bir istigfar ifadesi
gecmese de istigfar etmis oldugu ayetin genel mefhumundan anlasilmaktadir.
Bundan dolayr onu da magfiret dileyen peygamberlerden biri olarak ele aldik.
Ydnus’un (a.s.) kendi nefsi igin “Siiphesiz ben zalimlerden oldum/nefsime
zulmettim.” diyerek hatasini idrak etmesine sebep olan birtakim héadiseler cereyan
etmistir. Bir bagka ifadeyle onu da Allah’tan (c.c.) magfiret talep etmeye goturen bir
kisim olaylar vuk( bulmustur.

Kur’an-1 Kerim’de Y0nus (a.s.) i¢in su ifadeler kullanilir:

“Dogrusu YUnus da peygamberlerdendir. Dolu bir gemiye kagmisti. Gemide
olanlarla karsilikli kura c¢ekmisti de yenilenlerden olmustu, bu sebeple denize
atilmistr. Kendini kinarken onu bir balik yutmustu. Eger Allah’t tesbih edenlerden
olmasayds, tekrar diriltilecek giine kadar baligin karminda kalacakt. "

Ydnus (a.s.) ile ilgili zikredilen ayette onun dolu bir gemiye “ka¢ma’ eylemi
G fiiliyle ifade edilmistir. Fiilin anlammm liigat kitaplarmda farkli sekillerde
tamimlandigi dikkat cekmektedir. S6z konusu bu fiil “Korku ve ¢alisma c¢abasi
olmaksizin kolelerin kacip gitmesi”’*® “Kolenin efendisinden kagmas1”’** “Kélenin

efendisinden gizlenmesi ya da gdzden kaybolmas1”’*°

seklinde karsilik bulmustur.
Muiberrid, bu fiili “uzaklagsma” olarak tanimlarken Ebl Ubeyde “korkma”, Zeccac ise
“kagma” olarak isimlendirmistir.”*® Y{nus’un da (a.s.) kactig1 ayetin sarih ifadesiyle
asikardir. Yunus (a.s.) bir kole degildi ancak Allah’in (c.c.) izni ve bu konuda

kendisine bir emri olmaksizin kactigi icin olay bazi mufessirlerce kolenin

739 el-Maglds, s. 55.

740 en-Nisa 4/163.

41 el-Enbiya, 21/87.

42 es-Saffat, 37/139-144

43 Tobn Manzir, Lisdnii’I-Arab, c. 10, s. 3.

4 Ezherd, c. 9, s. 355; Ibn Manzir, Lisanii I-Arab, c. 10, s. 3.

45 Tehanevi, c. 1, s. 81.

746 {bnii’1-Cevzi, Cemaluddin Ebii’l-Ferec, Zddii 'I-Miiyesser fi IImit-Tefsir, s. 1196.
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efendisinden kagmasina benzetilmistir.”*” Rabbinin bu konuda misaadesi olmadig
icinde kagmasi mecazi olarak kolenin efendisinden kagmasi seklinde temsil
edilmistir.”*® Bu noktada onun kagma eyleminin “hangi sebepten” ve “kimden”
kaynaklandig1 énem arz etmektedir.

Ylnus’un (a.s.) peygamber olarak gonderildigi toplumun ahlaki ve itikadi
lyice bozulur ve kavmi putlara tapmaya baslar. Yinus (a.s.) ise kavminde dirst,
yardimsever, yalan sdylemez bir kisi olarak bilinir. Uzun bir siire kavmini tevhide
davet etmekle mesgul olur. Ne yazik ki bu siire zarfinda kavminden sadece iki kisi
kendisine iman eder. Digerleri ise ahlaksizlik ve sirk kosmaktan geri durmazlar.’*°
Yanus (a.s.), kavmine Allah’in (c.c.) emriyle kendilerine bir azbin gelecegini haber
verip aralarindan kagar. Onlardan ayrilmasini da azabin gelecegine bir emére eyler.
Halkindan uzaklasinca simsiyah bir bulut kendilerine hasil olur. Bunu goren
Yinus’un (a.s.) kavmi oldukca korkmaya baslar, ¢cocuklari ve hayvanlariyla Allah’a
(c.c.) yalvarip dua ederler. Allah da (c.c.) onlarin dualarina icabet buyurup Y{nus’un
(a.s.) s6zlnu ettigi azab1 kendilerinden savar. Bunun (zerine Ydnus (a.s.) kavmine
hiddetinden Rabbinin dini i¢in aralarindan ayrilir ve yiikle dolu bir gemiye biner.”™°
Iste onun bu sekildeki gidisi efendisinden kacan bir koleye benzetilmis ve “kagmak”
olarak vasfedilmistir. YUnus (a.s.) gemiye bindikten sonra gemi hareket edemez.
Kaptanlar: “Burada efendisinden kacan bir kéle var bundan dolayr gemi harekete
gecemiyor iste geminin durumu budur.” derler. Kagan kolenin kim oldugunu tespit
etmek amaciyla kura cekerler. Kurada Yinus (a.s.) ¢ikar. " Ibn Mes*tid’dan gelen
bir rivayete gore gemi denizden uzaklastiktan sonra saginda ve solunda birgok gemi
seyir halinde iken Y@nus’un (a.s) bindigi gemi hareket edemez. Gemidekilerden biri:
“I¢imizde giinah isleyen biri bulunmakta bundan &tiirii Allah (c.c.) bizi hapsediyor.”
der ve bunun tespitini yapmak igin kura cekerler.”? Kurayi ii¢ defa yenilerler ancak
her defasinda ona isabet eder.”® Kurada kendisinin c¢iktigmi goren Ydnus (a.s.):

“Kagan benim” der ve kendini suya atar.”>* Bu kissa ile ilgili farkl1 bir rivayete gore

47 \/ahidi, el- Vesit fi Tefsiri’l- Kurdni’l- Mecid, c. 3, s. 532; Ibnii’l-Cevzi, Cemaluddin Ebii’l-Ferec,
Zadii’I-Miiyesser fi Ilmit-Tefsir, s. 1196.

748 Nesefi, c. 3, s. 136.

9 Yargict, s. 187.

750 Maverdf, c. 5, s. 66.

51 Vahidi, el-Vesit fi Tefsiri’l-Kurani’l- Mecid, c. 3, s. 532.

2 Sealibf, c. 5, s. 47.

753 Begavi, ¢. 7, s. 60; Hazin, c. 4, s. 27; ibn Asar, c. 23,s. 173.

>4 Vahidi, el-Vesit fi Tefsiri’l-Kurani’l- Mecid, c. 3, s. 532.
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Ydnus (a.s.) denize vardiginda yaninda hanimi ve iki ¢gocugu vardir. Bu esnada bir
gemi gelir onlarla birlikte bu gemiye binmek ister, oncelikle hanimini bindirip
sonrasinda kendisi binmek ister. Ancak bu sirada onunla gemi arasina bir dalga gelir
ve hanimini alir. Akabinde yine farkli bir dalga gelip biyik oglunu, pesinden bir kurt
da kiigiik oglunu alir. Bunun {izerine yapayanliz kalir. Bundan sonra farkli bir gemi
gelir. Ylnus (a.s.) o gemiye biner ve kavminden uzakta Gzuntulli ve mutsuz bir
sekilde bir yerde oturur. Gemi hareket etmek ister ancak bir tirli harekete gecemez.
Bunun tizerine kura cekerler. Sonrasinda yukarida zikredilen olaylar vukd bulur.”®

Said b. Ciibeyr soyle der: “Kura ¢ekildiginde agzin1 agmis ve Rabbinin emrini
bekler halde bir balik gemiye geldi. YUnus (a.s.) kendisini denize atinca o balik onu
aldi. Bundan dolay1 ayette ‘Balik onu yuttu’ denmistir. YUnus (a.s.) Rabbinin izni
olmadan gemiye kagmasiyla kinanacak bir eylemde bulunmustu. Bundan dolay1
kinanma ve te’dib edilmeye miistehak oldu.” 7

Mdfessirler, Allah’in (c.c.) Yunus’a (a.s.) bir balig1 gorevlendirdigini,
Ytnus’un (a.s.) kendisini denize atinca da baligin onu yuttugunu ancak Allah’in
(c.c.), sozii edilen o baliga peygamberine zarar vermemesini emrettigini dile
getirmislerdir.”’

Y@nus’u (a.s.) yutan baliga Allah’in (c.c.): “Ben sana Yunus’u (a.S.) rizik
eylemedim. Sadece senin karnini onun igin bir hapishane ya da sigmak kildim.”
seklinde vahyettigi ifade edilir.””® Bundan dolayr Yinus (a.s.) baligin karninda
selametli bir sekilde kalmis ve kendisinden higbir sey eksilmemistir.”°

Yhnus’un kavminden ofkeli bir sekilde ayrilarak uzaklasmasi Enbiya
slresinde Peygamberimiz’e (S.a.s) hitaben soyle dile getirilir:

e a5 3 O glab Loslad b 3y 031 13

“Zunnun (Yanus) hakkinda soyledigimizi de an. O, ofkelenerek giderken,
kendisini sikintiya sokmayacagimizi sanmustr.”"®

Yinus’un (a.s.) hangi sebepten hiddet gosterdigi ile ilgili farkli yaklasimlarin
sergilendigi gorilmektedir. Onu Ofkelenerek kavminden ayrilmaya/kagmaya gotiiren

sebep ya da sebeplere su sekilde vurgu yapilmistir:

%5 Begavi, ¢. 7, s. 60.

756 \/ahidf, el-Vesit fi Tefsiri’I-Kurani’l- Mecid, c. 3, s. 532; Sevkani, Fethu’l-Kadir, s. 1250.
57 Ibnii’1-Cevzi, Cemaluddin Ebii’l-Ferec, Zddii'I-Miiyesser fi Ilmit-Tefsir, s. 1196.

58 Sealibf, c. 5, s. 47.

759 SablnT Muhammed Ali, Safvetli +-Tefasir, c. 3, s. 40.

760 el-Enbiya, 21/87.
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1-Onun kizginligi, Allah’in (c.c.) verdigi hiikkiimden memnun olmamaktan

degil, yalanci olarak adlandirilmaktan,’®!

ayni zamanda kavmine Allah (c.c.)
tarafindan gelecek olan azdbin gergeklesmemesinden kaynaklidir. Y{nus (a.s.) soyle
demisti: “Allah’a yemin olsun ki kesinlikle kavmime yalanci biri olarak donmek
istemem. CUnku onlara belirli bir ginde azabin gelecegini vaad ettim. Ancak bu
soziim gerceklesmedi.”’® Y@nus’un (a.s.) tahammiilsiiz, sabrinin az, ¢ok cabuk
hiddete gelen biri oldugu rivayet edilir.”®

2-Ytnus’un (a.s.) kavmini terk edip ayrilmasi, dininde salim kalmak
istemesinden 6turuydd. Ya da kavminin kendisine zarar verme korkusundan veya
Ydnus (a.s.) onlara iman etmezlerse kendilerine gelecek olan azdbi haber vermesi
neticesinde gerceklesmisti. Zira peygamberler, kavimlerine az&bin inzal olacagindan
korkarlarsa aralarindan ayrilirlar. Y{nus da (a.s.) bundan dolay:1 onlardan uzaklasti.
Ancak ne var ki bu ayrilik Allah’in (c.c.) kendisine musaadesi olmadan vuki
bulmustu.”%

3- ibn Mes‘ad’a gore o, Rabbinden yani Rabbinin emrinden kagmusti.
Nihayet ona, kavminin (zerinden azabin kaldirilmasindan sonra, geri donmesi emri
verildi. Cinkd o, kendi toplumunu belli bir zamanda azdbin vaki olacagi konusunda
tehdit ediyordu. Iste o zaman diliminde kavminin arasindan ayrildi. Onlar ise azabin
kaldirilmasi i¢in Allah’a (c.c.) yalvarip yakardiktan sonra kendilerine gelecek olan
azap kaldirildi. Yinus (a.s.) kavminin tdvbe ettiginden haberdar degildi. Iste bundan
dolay1 6fkelenerek onlarin aralarindan ayrildi. Halbuki onun herhangi bir misaade
almadan kagmamasi gerekirdi.®®

4-Ylnus (a.s.) kavminin uzun siire kiiflirleri tizere sabit kaldiklarini
gordiigiinde hiddetlenerek tek basma aralarindan ayrildi. Onlarin eza ve cefalarina
tahammul gostermedi. Oysaki Allah (c.c.) kendisine kavmi ile birlikte kalip dua
etmesini emir buyurmustu.’®®

5-Dahhak’tan rivayet edildigine goére Yinus (a.s.) kavmini ofkelendirerek
kagmistt. Clnki o, Allah (c.c.) tarafindan gonderilen bir peygamberdi. Ancak kavmi

onun davetini kabul etmemis, inkdrda bulunmustu. Hal boyle olunca tabi ki

761 Begavi, c. 5, s. 350; Sirbini el-Hatih, c. 2, s. 526.

62 \/ahidi, el-Vesit fi Tefsiri’l-Kurdani’l-Mecid, c. 3, s. 249.
763 Semerkandf, c. 2, s. 438.

64 Maturidi, Te'vilatt Ehli's-Sunne, c. 8, s. 587.

765 Kurtubf, c. 11, s. 329.

766 Kurtubf, c. 11, s. 329.
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Yinus’un (a.s.), onlara 6fke duymasi gerekirdi. Zira Allah’a (c.c.) kars1 gelen her
kimseye herkesin hiddet gostermesi, fkelenmesi vazifesidir.”®’

6- Yanus’un (a.s.), kavmine vaad ettigi azabin suresi gecip onlar bu azaba
dicar olmayinca kendini yalanci konumunda hissetti. Kavmi de kendi adetleri izere
herhangi bir delil getirmezlerse yalancilar1 6ldiiriiyorlardi. Bundan dolayr Y{nus
(a.s.) korktu ve dfkelenerek gemiye kagti.”®®

7-Ylnus (a.s.), kavmi olan Ninova halkin1 Allah’a (c.c.) itaat etmeye davet
etmis, onlar ise bundan imtina‘ edip kiifiirleri iizere kalmayi siirdiirmislerdi. Bunun
tizerine YUnus (a.s.) aralarindan kizgin bir sekilde ayrilip kendilerine ii¢ giin sonra
gelecek olan azdbi da miijdelemisti. Onlar, bunun gergek oldugunu kesin olarak
anlayip peygamberlerin yalan sdylemedigini bildiklerinde; Allah’a (c.c.) yalvarip
yakararak O’na siginmiglardi. Bunun iizerine Allah (c.c.) onlardan azéb: bertaraf
etmisti.”®®
Konuyla ilgili dile getirdigimiz goriislere dikkat edildiginde son yorumun
daha kabul edilebilir oldugunu soyleyebiliriz. Ytnus’un (a.s.) 6lum korkusundan
dolay1 kizarak kavmini terk etmis olmasi ya da 6zenle secilmis bir elginin Allah’in
(c.c.) takdirine muhalefette bulunup kavmine azabin gelmemesinden 6tirt boyle bir
eylemde bulunmasi mantikli bir yaklasim degildir. Zira YUnus (a.s.) oldurilme
korkusuyla kavminden ka¢mis olsaydi o zaman onlarin Allah’a (c.c.) yalvarip azdbin
kendilerinden giderilmelerini talep etmelerinin anlami olmayacakti. Y{nus’un (a.s.)
yalanci konumuna diigmek istememekten dolayr da kavminden uzaklagsmasi bizce
pek makul goérunmemektedir. Zira kavmi azébin emarelerini gérmiis akabinde
Allah’a (c.c.) topyekdn dua ve yakarigta bulunup kendilerinden s6z konusu azabin
giderilmesini istemislerdi. Bu goriisiimiiziin en biiyiik delili “Dogrusu Rabbinin séz
verdigi azabt hak edenler, can yakict azbi gorene kadar kendilerine her tiirlii belge
gelse bile inanmazlar. Bir kasaba halkt inanmali degil miydi ki, imanlar: kendilerine
fayda versin! Iste YOnus'un milleti, inandigi zaman, diinya hayatinda rezilligi
gerektiren azdb: onlardan kaldwrdik ve onlari bir siire daha bu diinyada
gecindirdik.”’ ayetidir. Burada sunu rahatlikla ifade edebiliriz ki Ydnus (a.s.)

kavmine onlarin Allah’a (C.c.) itaat etme noktasinda zaafiyet gosterip inkarci bir

767 Kurtubf, c. 11, s. 329.

%8 Tbn Atryye, c. 4, s. 485; Sedlibi, c. 5, s. 47; Uleymi Ebi’l-YUmn, c. 5, s. 547.
769 Tbn Kesir, c. 5, s. 366.
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tutum sergilemelerinden dolay1 6fkelenmis ve aralarindan ayrilmistir. Ne var Ki onun
s0z konusu bu tutumu Allah’mn (c.c.) izni ve muvafakati olmadigindan kendisinin
itdb edilmesine sebebiyet vermistir.

[k donem tefsir kaynaklarinda Sa‘bi, Said b. Ciibeyr, Hasan Basri’den gelen
bazi rivayetlerde Yinus’un (a.S.) azdbin tehir edilmesinden o6tiirii 6fkesinin Allah’a
(c.c.) oldugu, seytanin onu kaydirmasiyla Allah’in (c.c.) kendisine glc
yetiremeyecegini zannettigi ifade edilmisse de’’! bir peygamberin Allah’a (c.c.)
kizginlik beslemesi ihtimal dahilinde bile degildir. Dolayisiyla boyle bir goriisiin
benimsenmesi bizce imkansizdir. Zira insanlarin kusursuzlar1 addedilen Allah (c.c.)
elcilerinin  kendilerini bu goreve laylk goéren Rabblerine karsi gelip hiddet
gostermeleri nasil diisiiniilebilir. Ote yandan Allah’a (c.c.) hiddet gostermek ona
diismanlig: gerektirir ki bu adavet kiifre kadar uzanir. Bir peygamber icin ise boyle
bir durum muhaldir. Hi¢ suphesiz onun 06fkesi Allah’in (c.c.) hatirinin
cignenmesinden kaynaklanmaktadir. Nitekim bazi miifessirler, Yiunus’un (a.s.),
burada kinanmasi ve ayiplanmasinin kendisine izin verilmeden kavmini terk
etmesinden kaynaklandigini, te’vil ehlinin genelinin dile getirdigi bu séylemlerin
hurafelerden ibaret oldugunu belirtmiglerdir. Onlara gére cogu mifessirin boyle
diistinmesi bu agidan 6nemli degildir. En cahil bir insana dahi caiz olmayan bir fiil
nasil olur da Allah’1n (c.c.) peygamberlerinden bir peygambere nispet edilebilir.”’

Ibn Hazm, Kur’an’da Y{nus’un (a.s.) Rabbine ¢fkelendigi ile ilgili kesinlikle
bir ibarenin olmadigini vurgulayarak boyle bir ifadeyi kullananin Allah’a (c.c.) iftira
etmis ve Kur’an’a bu iftirayr sokmus olacagin belirterek soyle demistir: “Akli,
kavrayis olarak en alt diizeyde olan biri igin dahi bu sdylem caiz degilse Allah’in
(c.c.) peygamberlerinden bir elgiye bu soziin nispet edilmesi nasil uygun olabilir.
Bilakis 0, kavmine 6fkelenmis ancak Allah’mn (c.c.) iradesine ters diistiigii i¢in itab
edilmistir.”’"3

Razi’nin de bu konudaki goriisleri dikkate degerdir. Bir peygamberin Allah’a
(c.c.) hiddet gdstermesini imkan dahilinde gormeyen Razi bu konuda soyle bir goriis
serdeder: “Ayete bakildiginda Y(nus’un (a.s) ofkeli oldugu anlasilmakta ancak Ayet
onun Allah’a (c.c.) kizgin olduguna delalet etmemektedir. Yiice Allah’a hiddet

gostermek bir miislimana yaragsmazken Allah’in (C.C.) peygamberine nasil caiz

71 Sevri Stifyan, s. 204; Taberi, c. 9, s. 83-84; Begavi, c. 5, s. 350.
72 \Matlridi, Te'vilatt Ehli's-Stinne, c. 8, s. 587.
73 74hiri Ibn Hazm, c. 4, s. 13.
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olabilir. Belki 0 kavmine kizmisti. O zaman neden glinah olarak degerlendirildi? ¥3
el calal (& “Balik sahibi (YOnus) gibi olma”™ ifadesine gelince bu onun
ahlakinin daraldigindan peygamberlik yiikiiniin kendisine agir geldigine delalet
etmez. Bilakis kastedilen onun, Allah’in (c.c.) kendisini imtihan ettigi konuda sabirli
davranmaya giiciiniin yetmedigidir. Sayet Yanus (a.s.) sabretse idi kendisi igin daha
faziletli olacakti. Nitekim Allah (c.c.) Hz. Peygamber’in (s.a.s) en yiksek ve en
faziletli makama ulasmasini istemistir.”’"®

Bir rivayete gore de Ytnus’un (a.s.) 6fkesi krala olmustur. Bu olay da soyle
cereyan etmistir. Ibn Teglib denilen bir kral Israilogullarina gazve yapar ve onlardan
dokuz buguk kabileyi esir eder. Israilogullarinin cezalandirilma giinleri gegip
kendilerine afiyet nazil olunca Allah (c.c.) Isrdilogullarindan Sa’ya denilen bir
peygambere Hazkiya kralina durumu haber vermesi icin vahiy gonderir. S6z konusu
bu kral Y0nus b. Metta’y1r yanina gagirir ve ona bolgeden ¢ikmasini emreder. Yinus
(a.s.) bu emri kabul etmez ve sdyle der: “Israilogullarinin icerisinde benden daha
kuvvetli peygamberler var.” Ancak kral kesin emir verdigi i¢in istemeyerek de olsa o
bolgeden ¢ikar ve krala 6fkelenir. Sonrasinda gemilerini dolduran bir topluluk gorr.
Onlara gider ve gemiye kendisini almalarini teklif eder. Sonrasinda daha 6nceden
zikredilen olaylar vukd bulur. (Kura ¢ekilmesi ve denize atilip baligim onu
yutmasi)’’®

Nihai olarak tekrar ifade edelim ki kanaatimizce Ytnus’un (a.s.) kizginhg
Allah’a (c.c.) imana davet ettigi halde ona icabet etmeyen kavmine olmustur.

Hz. Peygamber’e (s.a.s) hitaben “Y{nus’u an” diye zikri gegen yukaridaki
ayette dikkat ceken bir detay daha vardir. Yinus’un (a.s.) ofkelenerek gidisinden
bahsedilirken devaminda “43& a8 & & Gké” «Kendisine giic yetiremeyecegimizi
sand1.” ifadesi yer alir. Ayetin lafzi manasi bu olmakla beraber bu sekildeki bir
anlam meseleyi icinden ¢ikilmaz bir hale gotiirecektir. Zira Allah’in (c.c.)
peygamberinin O’nun gii¢ ve kudretinden siiphe etmesi izah edilebilir bir durum
degildir. Bir peygamberin bdyle bir algi icinde olmast onu direkt kiifre goturr.
Bunun mimteni‘ oldugunu rahatlikla ifade edebiliyorsak o zaman &yetin
muhtevasmin farkli bir anlam ifade ettigini soyleyebiliriz. Ayette, ifadenin dogru

anlasilmas1 noktasinda ¢ok onemli anahtar bir kelime bulunmaktadir ki o da < ki

774 g]-Kalem, 68/48.
775 Razi Fahreddin, Ismetii'I-Enbiya, s. 129.
76 SemerkandT, c. 2, s. 377.
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fitlidir. Bu fiile wverilecek dogru mana kanaatimizce 4ayetin ¢etin manasini
yumusatmaya yetecektir. O ylzden tefsir kaynaklarina dikkat edildiginde
miufessirlerin bu konuda ¢ok farkli te’villere gittigi goriilmektedir.

Sozii edilen 4 a8 & & Gké ifadesine su sekillerde anlam verilmistir:

“Rabbini aciz birakip ona gii¢ yetiremeyecegini zannetti.”’’’

“Onun igin uygun goérdiigiimiiz seyleri takdir etmeyecegimizi zannetti.”’’®

“Yaptigi seyden otiirli onu cezalandirmayacagimizi sandi.” Katade bu
goriistedir. /"°

“Onu sikistirarak ceza veremeyecegimizi zannetti.”’°

“Onun igin asla bir ceza vermeyecegimizi sandi.” Onun bu konuda giinah1
kendisine ceza uygulanacak bir dereceye ulagsmadigi da ifade edilmistir.
“Hapishaneyi ona dar etmeyecegimizi zannetti.” Bu mana aynen “Rizkini ona
daralttr.”™®" ayetindeki “daraltma” anlaminda kullanilmistir.”®? Yani fiile sikmak,
daraltmak anlami1 verilmistir.

Ciibbai (v. 303/916)" bu konuda: “Allah (c.c.) Yanus’a (a.s.) yolu daraltt:.
Ta ki onu bir denize (gemiye) binmeye mecbur etti. Sonrasinda denize atildu.
Ardindan balik onu yuttu.”’84 demistir.

Ibn Zeyd ayetin mefhumunun istifham igerdigini vurgulayarak takdirin,

“aile Sl S8 (A3 Sasd 43} L8/ “Rabbinin ona gliciiniin yetmeyecegini ve O’nu

aciz birakacagimi mi zannetti?’®

seklinde oldugunu dile getirmistir.

Bu goriise itiraz edilmis ve zayif olarak degerlendirilmistir. Onlara gore
Araplarin kelaminda istifham harfi ancak sl ve buna benzer istifham yerine gececek
bir edat olmas1 halinde ciimleden atilabilir.”®

Bu konuda Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gére o, Muaviye’nin yanina gelir.
Miaviye ona: “Diin beni Kur’an dalgalari vurdu ve onlarin iginde boguldum.

Kurtulusu ancak senin sayende bulabildim.” der. Ibn Abbas ise ona: “Nedir o diye?”

" Taberf, c. 9, s. 85.

778 ZeccAac, c. 3, s. 402.

79 Maverdt, c. 3, s. 466.

780 Taberd, c. 9, s. 74-75.
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sorunca Mudviye “ade BT AR I - ayetini okur ve soyle der: “Allah’mn (c.c.)
peygamberi kendisine gii¢ yetirilemeyecegini zanneder mi? ibn Abbas: “Ayetteki
“ 4 fiili kudret yani gii¢ yetirme anlaminda degil “kader-takdir” anlamindadir.”
diye cevap verir.”®

Sozii edilen “34&” ifadesini Razi’de “daraltma, sikistirma” manasina
hamledip soyle der: “Allah’in (c.c.) kudreti konusunda siipheye diismek kiifiirdiir.
Peygamberlerin boyle bir durumla vasiflanmasinin caiz olmadigi konusunda
miinakasa yoktur.”®

Ulasabildigimiz hem ilk donem hem de sonrasindaki tefsir kaynaklarinin
cogunlugunun bahsi gegen ayeti “Kendisini sikistirmayacagimizi sanmisti.” ya da
“Sikintiya sokmayacagimizi sanmisti.” seklinde te’vil ettigini gormekteyiz. Bunun
sebebinin de Hz. Ydnus’un (a.s.) Allah’in (c.c.) rahmetine olan giveninden
kaynaklanmis olmasi muhtemeldir. Konunun basinda ilk olarak verdigimiz “Rabbini
aciz birakip ona gii¢ yetiremeyecegini zannetti.” seklindeki bir yorumun kabul
edilebilir bir tarafi yoktur. Ciinkii boylesi bir yaklasim kelimeyi filtrelemeden tenkite
tabi tutmadan oldugu gibi kabul etmek olur ki bu alg1 bircok sikintiy1r da beraberinde
getirir. Kanaatimizce bu diisiince tarzi ihtimal dahilinde olabilecek bir hipotez bile
olamaz. Cunkl héadiseye Kur’an perspektifinde yaklasildiginda, bu yaklagimi
nakzeden birgcok ayet-i Kerimenin oldugunu, peygamberlerin Rabbleri hakkinda
kesinlikle boylesi bir diisiince igerisinde olmadigini ihsas ettirmektedir. Bu baglamda
“Allah’in gondermis olduklarini teblig edenler (peygamberler), Allah’tan korkarlar
ve O’ndan baska kimseden korkmazlar. Allah hesap goren olarak yeter.”'® ayeti de
bu gergegi apagik ortaya koymaktadir. Allah’tan (c.c.) korkan ayni zamanda Allah
(c.c.) katinda seckin ve degerli insanlar olarak addedilen insan smifinin en
mukemmelleri olan peygamberlerin Rabbleri icin bdylesine asilsiz bir diisiince
igerisinde olmalar1 kesinlikle diigiiniillemez.

Ydnus’un (a.s.), baligin karninda kalma suresi ile ilgili muhtelif rivayetler
dikkat ceker. Bir rivayete gore giinesin yiikselmesinden aksam vaktine kadar
kalmistir. Sa‘bi bu siirenin dort saat oldugunu, sonrasinda balifin agzini acgtiginm

Yinus’un (a.s.) glines 1s18m1 gordiiglinde “Dogrusu ben haksizlik edenlerdenim.”

87 Zemahseri, c. 3, s. 132; Neseff, c. 2, s. 417.
788 Razi Fahreddin, Ismetii'I-Enbiya, s. 129.
789 o]-Ahzab, 33/39
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diye nida ettigini ve bu sézden sonra baligm onu attigini ifade etmistir.”® Ibn
Abbas’a gore bu siire kirk giin, bir rivayete gore ii¢ giin,’® Atd’ya gore yedi giindiir.
S6z konusu baligin onu alt1 bin senelik bir mesafeye gotirdiigii de ifade edilmistir.
Bir baska rivayete gore balik onu yerin yedinci katinin sinirlarina gotiirmiistiir.”

Hz. Ylnus’un (a.s.) bahigin karninda kalis suresi ile ilgili farkli rivayetler olsa
da bu ihtilaf, baligin onu yuttugu ve slresi ne olursa olsun karninda bir miiddet
kaldig1 gercegini ortadan kaldirmaz.

Bazi rastyonalistler baligin karninda bir insanin yasayamayacagini bunun
imkan dahilinde olmadigint ileri siirmiislerdir. Ancak ne ilgingtir ki rasyonalizmin
anavatani sayilan Ingilterede 19. y.y. sonlarinda vuk{ bulan bir hadise Kur’an
naslariyla sabit olan bu olay1 te’yit ederken onlarin s6z konusu iddialarini da
clirlitmeye yetmistir.

1891 yilinin agustos ayinda “Star of East” adindaki bir balik¢1 teknesi, balina
avlamaya ¢ikar. Balik¢ilar yaklasik yirmi fit uzunlukta bes fit genislikte ve tam yiiz
ton agirliginda bir balinay1 yakalarlar. Balinay1 yakalamak i¢in miicadele ettikleri bir
esnada “James Bartly” isimli balik¢1 denize diiser ve balina da onu yutar. Ertesi gln
ayni balina 6l olarak bulundugunda, balik¢ilar onu giigliikle tekneye gekerek karnini
yararlar. Arkadaslari “James Bartly”i baligin karnindan giic bela sag olarak
¢ikardiklarinda, baligin onu yutmasindan bu yana atmis saat gegmistir. Boylesine bir
olay herhangi bir kimse igin miimkiin olabiliyorken, Allah’tan (c.c.) bir mdcize
olarak Ytinus (a.s.) i¢in neden miimkiin olmasin.’®

Sozii edilen bu baligin, Yanus’u (a.s.) once Misir’daki Nil Nehri’ne, daha
sonra Fars Denizi’'ne, oradan el-Betaih Denizine, derken Dicle’ye gétiiriip onunla
birlikte denizden ¢iktig1 ve sonrasinda Nusaybin topraklarinda diiz ve genis bir yere
attig1 ifade edilir.”®*

Bazilar1 s6z konusu bu rivayetin dogrulugunu o zamanki sartlarda Siiveys

k795

kanalinin olmamasindan ve baligin bu sekilde seyrini imkansiz gorere elestirir.

Hadiseyi degerlendirdigimizde Fars Denizi denilen yerin bugiinkii Basra Korfezi

790 Maverdt, c. 3, s. 465.

%1 Sem‘ani, c. 3, s. 404.
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% el-Mevdadi, Ebi'l A‘la, Tefhim('l Kur'an, Cev. Muhammed Han Kayani, Yusuf Karaca, Nazife
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oldugunu disiintirsek Nil Nehri’nden Kizildeniz’e oradan Hint Okyanusu’na
akabinde Basra Korfezi’ne sonrasinda Dicle’ye belirtilen yolla gelmenin mimkin
oldugu gorinmektedir. Kanaatimizce baligin Nil Nehrinden Fars denizine inebilmesi
icin mutlaka Siiveys kanalinin olmasina ihtiya¢ duyulmasi goriistii makul degildir.

Ydnus (a.s.) hatasin1 anlamis tovbe ile Allah’in (c.c.) engin rahmet ve
merhametine siginmistir.

B-Hz. Y(nus’un (a.s.) Istigfar

Baligin karninda kendini kusurlu goriip hatasin1 anlayan Ydnus (a.s.)

sonrasinda Allah’a (c.c.) nida edip su ifadelerle magfiret talebinde bulunmustu:

sl o £y Sty S5 ) Y O el o3

“Karanliklar icinde: ‘Senden baska tanri yoktur, sen miinezzehsin, dogrusu
ben haksizlik edenlerdenim’ diye seslenmisti.”"®

Iste Yinus (as.), baligin, denizin ve gecenin karanhiginda bu sozlerle
giinahini itiraf edip hatasindan da tovbe ederek Allah’a (c.c.) isyan etme konusunda
“Haksizlik edenlerden oldugunu” dile getirmisti.”’

O, bu duay1 yaptig1 anda artik tiim yaratiklardan Gmidini kesmis, Allah’tan
(c.c.) baska siginilacak bir makamin olmadigini da anlamisti.

Y{nus (as.) dualarmin  ¢ogunlugunu gecenin karanliginda
gerceklestirmistir.®®

Yinus’un (a.s.) baligim1 ondan daha biiyiik bir baligin yuttugu da
sOylenmigstir. Boylelikle o, iki baligin karanliginda ayn1 zamanda denizin karanliklar
arasinda “Senden baska tanr1 yoktur.” demisti.”®

Ydnus (a.s.) bu sozleriyle sunu anlatmak istemektedir: Ben kavmi arasinda
kalmayi, onlara sabredip katlanmayi terk etmek suretiyle aykiri hareket ettigim
husustan dolay1 zalimlerden oldum.8
Hz. Ydnus (a.s.), i 91 41 ¥ ““Senden bagka tanr1 yoktur” ifadesiyle, Allah’t

(c.c.) rubtibiyyetini mitkemmel olmasiyla nitelemis, kendisini de dsadall Ga && )
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“Ben zalimlerden oldum” sozlyle beseriyetin en zayifi ve ribibiyyetin hakkini
edada en kusurlusu olarak tavsif etmistir.2%!

Said b. EbG’l-Hasen soyle der: “Bana ulasan bir habere gore Ydnus (a.s.)
gunah isleyince Rabbine kizarak cekip gider ve seytan onun ayagini kaydirir.
Boylece Allah’in (c.c.) onu sikistirmayacagini zanneder. Daha dnceden onun ibadette
ve Allah’1 (c.c.) tesbih etme konusunda o6nceligi bulunur. Allah da (c.c.) onu bu
yuzden seytanin eline birakmak istemez. Onu alip bahgin karnina atar. Baligin
karninda geceyle birlikte kirk gin kalir. Allah (c.c.) orada onun canint korur ve
oldiirmez. O da bahgin karmnda nefsine déniis yapip Allah’a (c.c.) tévbe eder.8%
Kendini kusurlu goriip O’na soyle seslenir: ‘Senden baska tanri yoktur. Sen
munezzehsin, dogrusu ben sana isyan etmemle zulmedenlerden oldum. Ben bir sey
yapmadim senden baskasina ibadet etmeyecegim.” Allah da (c.c.) onu, daha 6nceki
ibadeti ve tesbihleri sebebiyle rahmetiyle baligin karnindan ¢ikarir.8%3

Daha 6nce de vurgulandigi tizere Y{inus’un (a.s.) Rabbine hiddet gosterip bu
sebepten o bolgeyi terk etmesi Kur’an’la tamamen c¢elisiktir. Zira Kur’an, onu
Allah’1 (c.c.) tesbih eden biri olarak vasiflar.2%* Rabbini siirekli tesbih eden birinin
O’na 6fke duymasi apagik bir tenakuzdur.

Balik Ytlnus’u (a.s.) yutunca o, 6ldiigiinii zanneder. Ayaklarini uzatinca
6lmedigini anlar. Sonrasinda yerinde secde edip duasinda sunlara yer verir: “Ey
Rabbim! Hig kimsenin mescit edinmedigi bir yeri ben senin igin mescid edindim.”#%

Hasan Basri: “Allah’in (c.c.) YUnus’u (a.s.) baligin karnindan kurtarmasi
onun ancak “Nefsine zulmedenlerden oldugunu” ikrar etmesiyle ger¢eklesmistir.”8%
der.

Ibn Mes‘0id su goriislere yer verir: “Balik Y{inus’u (a.s.) yuttuktan sonra onu
yerin dibine kadar getirir. Y0nus (a.s.) baligin karninda kirk giin kalir, o esnada ¢akil
taglarinin tesbihini de isitir. O da karanliklar igerisinde: ‘Senden baska tanr1 yoktur,
Sen miinezzehsin, dogrusu ben haksizlik edenlerdenim.” diye Rabbine seslenir. Allah

(c.c.) Yinus’un (a.s.) bu duasina icabet edip baliga (Ylnus’u ¢ikarmasini) emreder.
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Balik da onu deniz kenarina ¢iplak bir sekilde atar. Derken Allah (c.c.), YUnus’un
(a.s.) golgelenecegi bir bitkiyi yaktini®’ bitirir. Sonrasinda Allah (c.c.) ona siitiinden
icecegi bir ke¢i musahhar kilar. O bitki kuruyunca Ydnus (a.s.) buna Uzllmeye
baglar. Bunun (zerine Allah (c.c.): “YiUz bin insan1 helak edecegime Uzilmedigin
halde, boyle bir bitkiye mi tzullyorsun?” der. Y{nus (a.s.) oradan ayrilinca ¢obanlik
yapan bir gence rastlar. Ona sorar: “Sen kimsin ey gen¢?” Geng: “Y{nus’un (a.s.)
kavmindenim.” diye cevap verir. YOnus (a.s.) ona: “Kavmine donersen onlara
Yinus’la (a.s.) karsilastigini sdyle.” der. Geng soyle cevap verir: “Sayet sen Yinus
(a.s.) isen benim, senin Y{nus (a.s.) olduguna dair bir delilim yok. Kavmime bunu
sOylersem bana kim sahitlik eder?” diye Yanus’a (a.s.) sorar. Y{nus (a.s.) ise ona:
“Bu yer ve Yaktin agaci size sehadet eder.” seklinde cevap verir. Sonrasinda hem
yere hem de o bitkiye: “Sayet size bu geng gelirse ona sehadet edin.” der. Bunun
uzerine her ikisi: “Tamam” derler. O gen¢ kavmine doner ve krala: “Ben Ytnus’la
karsilastim size selam s@yledi.” der. O gencin kardesleri ve korumalari vardir. Kral
bu gencin éldurilmesini emreder. Bunu duyan geng: “Benim bu s6zime delilim
vardir.” der. Kavimle beraber s6z konusu o yaktin agacina ve bulundugu yere
giderler. Geng her ikisine: “Size yemin ettiriyorum Y@nus sizi sahit gostermedi mi?”
deyince onlar evet cevabini verirler. Bunu duyan kralin kavmi korku igerisinde geri
doner ve krala: “Yanus’a (a.s.) hem yer hem de agag sahitlik etti.” dediklerinde kral
o gencin elinden tutar ve kendi yerine oturtur. Sonrasinda ona: “Sen bu makama
benden daha layiksin.” der. Ibn Mes*tid: “Kral o genci kendi yerine ikame ettiginde
kirk y1l onlara padisahlik yapt1.” demistir.””8%8

Ibn Mes‘0id’dan gelen bu rivayet degerlendirildiginde son bélimde yerin ve
agacin Ylnus’a (a.s.) sahitlik ettigi bilgisi dikkat ¢eker. S0zl edilen bu olayin bir
mdcize kapsaminda degerlendirilmesi imkan dahilindedir. Nitekim Hz.
Peygamber’den (s.a.s) rivayet edilen buna benzer hadislerin de varligi g6z 6niine
alindiginda olayin vuk(d bulmasinin miimkiin olabilecegi sonucu ortaya ¢ikar. Allah

Restli’nlin kiyametin kopma vakti ile ilgili hadislerine dikkat edildiginde tasin ve

807 “K1s kabag1, kabak, karpuz ve ac1 elma agaci gibi gdvdesi olmayan her agaca verilen addir.” Ibn
Manzdr, Lisani’l-Arab, c. 13, s. 345.

88 Thn Ebi Hatim, c. 10, s. 3228; Sa‘lebi, c. 5, s. 153; Kaysi, Eb Muhammed Mekki b. Ebi Télib, c. 7,
s. 4808; Kurtubf, c. 15, s. 131; Suy(ti, ed-Duirri’l-Mensar fit-Tefsir bi’l-Me ’sdr, c. 12, s. 466-467,;
Ismail Hakki b. Mustafa el-Istanbili, c. 7, s. 489.
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agacin mdisliimana, altinda Kkafirin bulundugunu sahitlik edip ondan &6ldurmesini
istemesi ifadelerine rastlanir.8%

Mifessirler Ydnus’un (a.s.), baligin karnina atilmasini bir ceza olarak
degerlendirmezken gerekce olarak peygamberleri cezalandirmanin caiz olmayisini
One siirmislerdir. Onlara gore bu sure¢ sadece onu zorluklara karsi sinama ayni
zamanda bir arindirma ve egitimdi. Cunkl ¢ocuklar gibi cezaya layik olmayanlar da
bazen tedip edilebilir.81°

Yinus’un (a.s.), Ofkelenerek izinsiz bir sekilde iilkesinden ayrilmasi
neticesinde giinah isleyip islemedigi ve kapsami da tartisilan mevzular arasinda yer
almistir.

Miifessirlerden bir kismi Ydnus’un (a.S.) yaptigi bu duanin onun giinahini
itiraf edip hatasindan tovbe ettigi®!! anlamima geldigini ifade ederlerken bir kismi da
onun bu yakariginin zelle islemekten ya da evla olani terk etmekten kaynaklandigina
vurgu yapmislardir. Nitekim onun kavminden ayrilmasi bir zuliim anlamina
geliyordu. Efdal olani terk ettigi icin de kinand. 82

Tasi, Yanus’un (a.s.) kendisini zalim olarak nitelemesinin sevabini eksilttigi
anlamma geldigini dile getirir. Zira mendub olanin Yunus’un (a.S.) orada kalmasi
olduguna dikkat ¢ceken TUsi, peygamberlere giinah islemenin caiz oldugu goriisiinde
olanlar i¢in Y{nus’un (a.s.) s6zu edilen bu eyleminin karsilig1 sevabini azaltan kii¢iik
glinahtir. Biiyiik giinah anlamina gelen zulmin peygamberler i¢in caiz olmadigin
dile getirerek bunu ancak peygamberlerin kadir ve kiymetini bilmeyen Haseviler’in
kabul ettigini ifade eder.8t®

Ytnus’un (a.s.) kavmine Ofkelenip bulundugu beldeyi terk etmesi

kanaatimizce sabir noktasinda tahammiilsiizligiinden kaynaklanmaktadir. “Sen

Rabbinin hikmine kadar sabret,; balik sahibi (Yinus) gibi olma, o, pek lizgin olarak

809 Ahmed b. Hanbel, c. 6, s. 19-20.

810 Maverdi, c. 3, s. 467; TGsi, c. 7, s. 274; Razi Fahreddin, Mefatihu’l-Gayb, c. 8, s. 181; iz b.
Abdiisselam, c. 2, s. 335; Kurtubf, ¢. 11, s. 334; Eb{ Hafs Siracuddin Omer b. Ali b. Adil, c. 13, s.
583; Zuhayli, et-Tefsirli’I-Minir, ¢. 9, s. 128.

811 Taberi, c. 9, s. 77; Kaysi, Ebl Muhammed Mekki b. Ebi Talib, c. 7, s. 4806; Vahidi, el-Vesit fi
Tefsiri’l-Kurdni’l- Mecid, c. 3, s. 249; Tbnii’1-Cevzi, Cemaluddin Ebii’l-Ferec, Zddii’I-Miiyesser fi
IImit-Tefsir, s. 940; Sevkani, Fethu’I-Kadir, s. 1290; Kannevc, c. 8, s. 366.

812 Nisab(ri, Nizamuddin el-Hasen b. Muhammed b. Huseyin, c. 5, s. 47; Kurtubf, c. 11, s. 330; Hazin,
c. 3, s. 242; cavi, Muhammed b. Omer Nevevi, c. 2, s. 60; Alevi, Muhammed el-Emin b.
Abdullah, c. 18, s. 178

813 TQst, c. 7, 5. 274.
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814 ayetinde de onun sabirsiz olduguna vurgu yapilmistir. Daha

Rabbine seslenmigsti.
once de belirtildigi ilizere yaratilis geregi dayaniksiz, tahammdlsiz, ¢ok g¢abuk
hiddete gelen biri olarak vasiflanan Y0nus (a.s.) bu noktada kavminin inkéarci
tutumlarina daha fazla dayanamayip bulundugu bolgeyi Ofkelenerek terk etmisti.
Dikkat edilirse Kur’an-1 Kerim’de Allah Reslii’nden (s.a.s) kendisinden 6nce gelen
tim peygamberleri 6rnek almasi istenirken®®® “Onun gibi olma” ifadesiyle Y{nus
(a.s.) bundan istisna edilmistir. Yinus’un (a.s.) sergiledigi bu aykir1 davranis1 ondan
sadir olan bir zelle ya da terk-i evla ile iliskilendirmek bizce makul bir yaklasim tarzi
degildir. Boyle bir degerlendirme pesinen “Peygamberler giinahsizdir” 6n kabulii
ekseninde yapilan zorlama bir yorumdur. Bir peygamberin sebebi ne olursa olsun
gonderildigi kavmi 1slah etmek iizere gorevlendirilmisken Allah’m (c.c.) izni
olmadan bir hisim ile 0 bolgeyi terk etmesi bize gore cok kiicik bir hata anlamina
gelmez. Belki onun kizginligi Allah naminaydi. Ancak miiskil olan durum kendisine
oradan ayrilma emrinin ve miisaadesinin olmayisiydi. Sonugta yaptigi aykirilig
anlayan Ylnus’un (a.s.) dile getirdigi, methumu istigfar olan agir lafizlar olayin
kiigiik bir yanilma olamayacagimi agik¢a ortaya koymaktadir. Peki, bu hadise
peygamberin kiymetini diisiiriir mii? Bu soruya verilecek cevabimiz kesinlikle menfi
olacaktir. Ciinkii o da nihayetinde bir insandi. Hata yapabilme fitratina sahipti.
Kavminin islah olmas1 konusunda ¢aba gdstermis olsa da onlarin bu inkérci tutumlari
kendisini ofkeyle boylesi bir davranisa siiriiklemisti. Ancak o da yaptigi yanlist
anlamis, o yanlisa devam etmesine miisaade edilmemis, sonrasinda Allah’in fazilet
sahasinda rahmet ve magfiretini temenni etmisti.

Yanus’un (a.s.) 6fkelenerek kavmini terk etmesi esnasinda onun peygamber
olmadigini, Israilogullarindan bir kralm ona Ninova’ya gelmesini emrettigi seklinde
bir goriis ileriye siiriilmiigse de z&hir olan onun 6fkesinin ve kavmini terk etmesi

olaymin peygamber olarak gonderildikten sonra gergeklestigidir.8°

2.8 Hz.Tsa (as.)

Tsa b. Meryem bint Imran b. Masana b. el-Azir b. Elydr b. Ahter b. Saddk b.
Ayazir. Soyu Siileyman’m (a.s.) oglu Rahbeam ile sona erer. M.O. yaklasik olarak 1
ile 32 yillari arasinda yasadigi ifade edilen 1s&’nm (a.s.), M.O. 29 yillarinda

814 o]-Kalem, 68/48.
815 o|-Ahkaf, 46/35.
816 Kurtubf, c. 11, s. 330.
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peygamber olarak gonderildigi dile getilir. Kavmine Israilogullar1 ad1 verilmistir.
Filistin bolgesine peygamber olarak génderilen Tsd’nin (a.s.) ismi, Kur’an’da yirmi
bes defa anilmistir. Annesi Meryem bir micize neticesinde Tsa’ya (a.s.) hamile
kalmis, Tsa (a.s.) besikte iken konusmustur. Allah (c.c.) Isrdilogullari’nin hidayet
bulmas1 i¢in ona “Incil” adi verilen ilahf kitab1 inzal etmistir. Allah (c.c.), onu hisst
micizelerle desteklemistir. Bu micizeler: ¢amurdan kus seklinde cisimler yaratip
sonra ona ruh iiflemek, dogustan kor ve alaca tenliyi eski haline kavusturmak ve
Allah’n (c.c.) izniyle dluleri diriltmektir. Tsa (a.s.), 6lmemis Rabbi onu kendi katina
yiikseltmistir.’
A-Hz. 1s8’y1 (a.s.) istigfara Gétiiren Sebepler

Hz. Muhammed’den (s.a.s.) once nibiivvet gorevi verilen Tsa (a.s.)
Hiristiyanlara peygamber olarak gonderilmistir. Diger tiim peygamberler gibi o da
kavmine tek ve bir olan Allah’a (c.c.) iman etmeleri dogrultusunda tebligde
bulunmustur. Ancak babasiz olarak diinyaya geldigi i¢in Hiristiyanlar tarafindan
kutsallagtirillmig ve kutsal ruh olarak adlandirilan ayni zamanda il&h mesébesine
konulan bir peygamber olmustur. Onun istigfarda bulunmasina sebep olan hadiseler
de Hiristiyanlarin kabul ettigi kendisini ve annesi Meryem’i iki ilah edinmeleriyle
yakindan alakalidir. Bu baglamda 1s&’y1 (a.s.) istigfara siirikleyen olaylarin
Hiristiyanlarin kabul ettigi bdylesi batil inang ve asilsiz diisiincelerle basladigini
s6ylemek mimkundir. Bu durum Kur’an-1 Kerim ifadesiyle soylece dile getirilir:

“Allah, "Ey Meryem oglu 1sa! Sen mi insanlara beni ve annemi Allah'tan
baska iki tanri olarak benimseyin dedin?" demisti de "Hasd, hak olmayan sozl
soylemek bana yarasmaz, eger séylemissem, siiphesiz sen onu bilirsin; sen, benim
icimde olan bilirsin, ben senin i¢inde olani bilmem, dogrusu goriilmeyeni bilen
ancak sensin" demigti.”%®

Allah’m (c.c.), T1sd’dan (a.s.) “Ey Meryem oglu Tsa! Sen mi insanlara beni ve
annemi Allah’tan (c.c.) baska iki tanr1 olarak benimseyin dedin?” diye sual ettiginde
1sa’nim (a.s.) mafsallar titredi bu sozii sdylemis olmaktan korktu. Akabinde “Hasa,

hak olmayan s6zii sdylemek bana yaragmaz; eger sOylemigsem, siiphesiz sen onu

817 Magls, s. 55.
818 e]-Maide, 5/116.
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bilirsin; sen, benim igimde olani bilirsin; ben Senin iginde olani bilemem, dogrusu
gorilmeyeni bilen ancak sensin.” seklinde cevap verdigi ifade edilir.8!°

Bu sorunun 1sd’ya (a.s.) sorulmasindaki maksadin teslise davet etme
konusunda kendisine nispet edilen bdylesi bir sézden onun beri oldugunu ortaya
¢ikarmaktir. Allah’mn (c.c.) 1s&’ya (a.s.) olan bu hitab1 onu rencide etme degil bilakis
sereflendirme sualidir.” 820

Islam Alimleri bu soziin sdylenme vakti konusunda farkli te’villerde
bulunmuslardir. Bazilarina gore bu soz, Isi’nin (a.s.) yolundan sapip hidayet
yolundan inhiraf edenlere bir delil ve hiiccet olmasi bakimindan Tsa (a.s.) onlarin
arasindayken sdylenmistir. Clinkii 0, bu s6zii onlara soylemekten beri olmustur.8?:

Stddi ve Kutrub’a gore Allah (c.c.) bu s6zu onu semdya yiikselttigi sirada
sOylemistir. Clunkl Arapgada 32 edat1 gecmis zaman hakkinda kullanilir.82?

Suiddi’den nakledildigine gore o, “Isa (a.s.), semaya yiikseltilip Hiristiyanlar
da asilsiz séylemlerinde bulunup bunun Tsa (a.s.) tarafindan kendilerine séylendigini
iddia ettiklerinde Allah (c.c.) bu sdz hakkinda Isa’dan (a.s.) sual edecektir.”8%
demistir.

Katdde, Ibn Ciireyc ve diger miifessirler bu sdziin kiyamet giiniinde
sOylenecegini ifade ederlerken delil olarak da “Allah peygamberleri toplayacag
gun8* ayeti ile “Bugiin dogru séyleyenlerin dogruluklarimin fayda verecegi bir
gindiir.”®? dyetini getirirler. Buna gore 32 edat1 13 anlaminda kullanilmis demektir.8%8
“Ateste olanlar, cehennemin bekgilerine: "Rabbinize yalvarin da hi¢ degilse bir giin,
azbimizi hafifletsin derler.”®" ayetinde de fiil her ne kadar gegmis zaman sigasiyla
kullanilmissa da kastedilen gelecek zamandar.828

Hiristiyanlarm 1s4’y1 (a.s.) ve annesini ilah edinmeleri geliskili bir ifadedir.

Cinkii Hiristiyanlar Meryem’e “Isd’nin Annesi” diye isim vermislerdir. Meryem’in

819 Matuiridi, Te'vilatu Ehli's-Siinne, c. 3, s. 652.

820 Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin, Letdifu’I-Isdrdt, c. 1, s. 456.

821 Matuiridi, Te vilatii Enhli's-Suinne, c. 3, s. 652.

822 Sem‘ani, c. 2, s. 82; Begavi, c. 3, s. 121; Kurtubfi, c. 6, s. 374; Nesefi, c. 1, s. 486; Hazin, c. 2, s. 94;
Begavi, ¢. 3, s. 121; Mazhari, c. 3, s. 233; Kasimi, c. 7, s. 2220; Tantavi, c. 4, s. 456; Hazin, c. 2,
S. 94.

823 Semerkandf, c. 1, s. 4609.

824 o|-Maide, 5/100.

825 o|-Maide, 5/119.

826 Matiridt, Te vilati Ehli's-Stinne, c. 3, s. 652; Begavi, c. 3, s. 121; Kurtubi, c. 6, s. 374, Hazin, c. 2,
s. 94,

827 g|-Mii’min, 40/49.

828 Maturidi, Te vilatii Ehli's-Stinne, c. 3, s. 652.
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anne vasfini almasi onun ilah olma ozelligini ortadan kaldirir. Tsd’nmn (a.s.)
Meryem’in oglu olma &zelligi onun da iladh olmasint miimkiin kilmaz. Ciinki
baskasinin oglu olan birinin ilahlikla vasfedilmesi diisiiniilemez. Ancak onlar akilsiz
bir topluluktur ve akildan yoksun olduklarindan boyle bir s6z sdylemislerdir.”8?°

Dahhak: “Kiyamet giinii hem 1sa (a.s.) hem de Huristiyanlar ¢agrilacak, Allah
(c.c.) onlart durduracak ve insanlarin nazarinda Hiristiyanlar: riisvay etmek igin
1s8’ya (a.s.) bu soruyu soracaktir.”® demistir.

Avyette ifade edilen sual haddi asanlara karsi bir kinama sorusudur. Ciinki
onlar Ts&nin (a.s.) dogru oldugu ve Allah (c.c.) katinda dogrulardan oldugundan
kavminin yalan sdylemeyecegini biliyorlardi. Bu sual onlara karsi daha pekistirici bir
delil ve kinamada daha belig bir ifade olmasi bakimindan sorulmustur. Cunkd
kimama bir ¢esit cezalandirmadir.®®

“Ey Meryem oglu Isa! Sen mi insanlara beni ve annemi Allah’tan baska iki
tanr1 olarak benimseyin dedin?” ayetinde Allah’m (c.c.) ilminde Ts&’nin (a.s.) boyle
bir sézii soylemedigi bilinmesine ragmen neden 1sd’ya (a.s.) bu soru soruldugu
konusunda Begavi: “Bu soru 1s&’nin (a.s.) kavmini kinamak ve bu séziin durumunun
biytikligiinii ifade etmek i¢in sorulmustur. Bu, bir kimsenin diger bir kimseye
yapmadigmi bildigi halde “Sen sunu sunu yaptin mi? seklinde bir soru sormasina
benzer. Burada ama¢ soru sormak ya da haber almak degil isin vehametini ve
durumun biiyiikliigiinii bildirmektir. Aym zamanda bu soru ile Allah (c.c.), Tsd’ya
(a.s.) kullugunu ikrar etmesini talep etti. Bu sekilde kavmi, Tsd’dan (a.s.) kul
oldugunu duysun ve onlarin da yalanlar1 ortaya ciksin istedi.”®? seklinde bir
yorumda bulunmustur.

Ebd Ravk: “Tsa (a.s.), Beni ve anamu iki ilah edinin diye sen mi syledin?”
[1ah1 hitabm isittiginde azalar titredi ve viicudundaki her kilin kokii kandan bir pimar
seklinde pargalandi. Bunun tizerine Ts4 (a.s.) “Seni tenzih ederim hak olmayan sozii
sdylemek bana yarasmaz; eger sdylemissem, siiphesiz sen onu bilirsin.”*® demistir.

Daha sonra 1s4 (a.s.) soyle buyuracaktir: “Sen benim icimde (nefsimde) olan1

bilirsin ama ben senin nefsinde olan1 bilemem.” Yani benim gaybimda olani bilirsin,

829 Maturidi, Te 'vilati Ehli's-Siinne, c. 3, s. 652.

830 Semerkandf, c. 1, s. 4609.

831 Semerkandf, c. 1, s. 4609.

832 Begavi, c. 3, s. 121-122.

833 Begavi, c. 3, s. 122; Hazin, c. 2, s. 94; Eb( Hayyan el-Endelusf, c. 4, s. 63; Sirbini el-Hatib, c. 1, s.
407; Ismail Hakk: b. Mustafa el-Istanbili, c. 2, s. 466; Mazharf, c. 3, s. 233.
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ben senin gaybimi bilemem. Bir baska agiklamaya gore, benim gizledigimi sen
bilirsin, fakat senin gizledigini ben bilemem. Bu ayet hakkinda soyle bir yorumda da
bulunulmustur: “Benim ne istedigimi sen bilirsin fakat ben senin ne diledigini
bilemem.” Bir diger goériise gore: “Sen benim gizlediklerimi bilirsin ben senin
gizliliklerini bilemem. Clnkd gizli olan bir seyin yeri nefistir. Diinya hayatinda sen
benim ne yaptigimi bilirsin fakat Ahirette ben senin neler yapacagini bilemem.
Kurtubi, butlin bu agiklamalarda dile getirilen goriislerin birbirine yakin oldugunu,
anlamin ise “Sen benim sirlarimi, yaratmis oldugun kalbimin i¢inde sakladiklarimi
bildigin halde ben senin kendine sakladigin gaybindan ve ilminden higbir sey
bilemem.” 8% seklinde oldugunu ifade etmistir.

Allah (c.c.), Ts&’dan (a.s.) bu suali sormasmdan sonra 1sa (a.s.) nefsini
tezkiye etmeyip hitab1 edep dairesinde yapmis ve Oncelikle Allah’a (c.c.) 6vgi ve
tdzimle, onu kendisine yaragsmayan her seyden miinezzeh kilmakla kelama
baslamstir. 18 (a.s.): “Hasa, hak olmayan sozii soylemek bana yarasmaz demis ve
sayet ben, senin tarafindan risalet goreviyle gorevlendirilmissem nasil olur da ona
aykir1 harekette bulunurum. Eger ben bdyle bir sozii sdylemissem Sen zaten onu
bilirsin. Senin ilmin her seyi kusatmistir. Ben bana bildirdiginden ziyade senin
gaybina muttali’ olamam.” demistir. 8%°

Lugat ehli ayetteki mananin: “Bir seyin nefsi tamami, hakikati ve zatidir.”
demislerdir. O zaman mana su sekilde olur: “Sen kalbimdekini bilirsin ancak ben
senin hakikatine ve gaybina muttali’ olamam. Gorulmeyenleri, olmus ve olacaklart
ancak sen bilirsin. Igimde olan bana nispet edileni bilirsin. Bana sana teslim olmami
emrettin, ancak ben sendekini bilemem. Sen olmus ve olacak her seyin malikisin.

7836 seklinde

Sen gayblarin hakikatini fiili ve olusu ger¢eklesmeden once bilensin.
oldugunu ifade etmistir.

Zeccéac ise bu ayet hakkinda “Nefis bir seyin tamamini ve hakikatini ihata
eder. Tsa (a.s.) soyle diyecektir: “Sen benim bildiklerimin tamammi bilirsin ancak
ben senin durumunu bilemem goérilmeyenleri bilen ancak sensin. Olmus ve olacak

25837

olanlar1 ancak sen bilirsin. seklinde bir goriis beyan etmistir.

834 Kurtubf, c. 6, s. 376.

835 Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin, Letdifu I-Isdrdt, c. 1, s. 284.
836 SemerkandT, c. 1, s. 469.

87 Begavi, c. 3, s. 122; Hazin, c. 2, s. 94; Kannevci, c. 4, s. 91.
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Tsa (a.s.) Kur’an ifadesiyle devaminda soyle demistir: “Ben onlara sadece
Rabbim ve Rabbiniz olan Allah'a kulluk edin diye bana emrettigini soyledim.
Aralarinda bulundugum miiddetce onlar hakkinda sahittim beni aralarindan
aldiginda onlari sen gozlilyordun. Sen her seye sahitsin.”%®

Bana emrettiklerin neyse onlara bunun disinda bir sey soylemedim. Yani
Israilogullarina, tevhidi benim ve sizin Rabbiniz olan Allah’a (c.c.) ibadet edin
diyerek riséleti teblig ettim. Aralarinda bulundugum miiddet¢e, dinyada ikamet
ettigim sirece, onlara emrettigin konular hakkinda koruyucu idim. Ancak ne zaman
Ki beni katina yiikselttin artik onlarin koruyucu ve gézetleyicisi sen oldun. Benim ve
onlarin sdylemlerine sahitlik eden de sensin. Benden sonra neler yaptiklari hakkinda

malumat sahibi degilim.”8%

Matiiridi, ayetteki “Sen her seye sahitsin.” ifadesinin Tsd’nmn (a.s.) bu sozii
semaya Yyukseltildiginde ya da kiyamet giinlinde soyledigine delélet etigini ifade
etmistir.34°

B-Hz. T1s&’min istigfar:

Tsa (a.s.) su ifadelerle istigfar1 dile getirmistir:

“Onlara azap edersen, dogrusu onlar senin kullarindir; onlart bagislarsan,
Guclu olan, Hakim olan siiphesiz ancak sensin.”®4

“Abdullah b. Amr b. el As’dan rivayet edildigine gore Bir giin Res(lullah
(s.a.s.), Hz. Ibrahim (a.s.) hakkindaki su ayeti okudu: “Rabbim! Bu putlar insanlarin
cogunu yoldan ¢ikardilar. Artik kim bana uyarsa bendendir; kim de bana karsi
gelirse elbette sen cok bagislayan, koruyup gozetensin.”®*? Ardindan Hz. Tsd’nin
(a.s.) Kur’an’daki su sozlerini soyledi: “Onlara azab edersen onlar zaten senin
kullarindir. Eger onlart bagislarsan, elbette sen guc¢ ve kudret sahibi, her seyi yerli
yerince yapansin.”®® Daha sonra Peygamber Efendimiz (s.a.s.) ellerini acti:
“Allah’im, immetimi koru, immetime aci! diye dua etti ve agladi. Bunun iizerine
Allah (c.c.) Hz. Peygamber’in (s.a.s.) neden agladigini bilse de sirf peygamberinin
dilinden duyulsun diye Cebrail’e (a.s.) emretti. “Cebréil (a.s.) git Muhammed’e

(s.a.s.) ve nigin agladigimi sor.” buyurdu. Cebréil de (a.s.) ona geldi ve nigin

838 a|-Maide, 5/117.

839 SemerkandT, c. 1, s. 469.

840 Maturidi, Te vilatii Ehli's-Siinne, c. 3, s. 652.
841 o]-Maide, 5/118.

842 {hrahim, 14/36.

843 g]-Maide, 5/118.
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agladigim1 sordu. Resul-i Ekrem (s.a.s.) timmeti i¢in duydugu endise yiiziinden
agladigimi soyledi. Onlarin azdba diisecegi endisesinden agladigini ifade etti. Zaten
Allah-u Teala onun ne i¢in agladigini ¢ok iyi bilmekteydi. Cebréil (a.s.) aldig1 cevabi
Allah’a (c.c.) iletince, Allah (c.c.) ona soyle buyurdu: “Cebrail! Muhammed’e git ve
ona; Allah (c.c.) immetin hakkinda seni raz1 edecek, seni asla zmeyecek. Sen razi
olacaksin. Bunu dedigimi soyle.”8**

icinde Tsd’dan (a.s.) hikdye edilerek istigfar ve azaplandirma ifadelerinin
gectigi bu ayetin anlami hakkinda miifessirler ihtilaf etmislerdir:

Hasan Basri’ye gore Isd (a.s.) bu kelami ahirette dile getirecektir.” Onlara
azéb edersen” ifadesi Allah (c.c.) hakkinda gereksiz soz sdyleyip ileri geri
konusanlari azéba tabi tutarsan anlamindadir. “Onlar1 bagislarsan” soziine gelince bu
ifade de “Hidayet ve Islam’la onlara ikram etmek suretiyle bagislarsan siiphesiz izzet
sahibi ve gucli olan sensin.” anlamina gelir. Ciinkii Hiristiyanlardan bazilart bu
yanlis sdylemden sonra iman etmistir.34

Bazi miifessirler 1s&’min (a.s.) bu sézii diinyada iken soyledigini anlamin
“Onlardan suddr eden kiifiirden dolay1 onlari azaplandirirsan siiphesiz onlar senin
kullarindir, sayet hidayet ikram ettigin kimseyi de bagislarsan izzet sahibi ve hakim
olan sensin. Yani sen izzet sahibi, onlar da gii¢siiz kullarindir.” seklinde oldugunu
dile getirmislerdir.84

Ibn Mes‘(id’un kiraatine gore bu ayetin sonu HSAJ‘ Jﬁﬂ\ & &la “Hakim olan
sliphesiz ancak sensin” degil s Y Jsial) il did “Merhamet eden ve bagislayan
ancak sensin.” seklinde ve bu ifade de aciktir. Ciinkii 1sd (a.s.) magfiret dileme
ifadesinden sonra Allah’1n (c.c.) bagislayan oldugunu dile getirmistir.84’

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Onlara azadb edersen dogrusu onlar senin
kullarindir; onlart bagiglarsan, Giiglii olan, HaKim olan siiphesiz ancak sensin. 848
ayetiyle geceyi gecirdigi, tehecciid namazini bu ayetle bitirdigi, bu ayeti okuduktan
sonra secdeye gittigi ve sonrasinda tesehhiide oturdugu rivayet edilir. Allah Restli

bu &yeti sefaat etmek igin okuyup yalvarista bulundu. Sanki soyle diyordu: “Sayet

sen onlar1 basarisiz kilarsan senden baska kim onlara yardim edebilir ve bunu

844 Miislim, Tman 346, c. 1, s. 114.

845 Maturidi, Te vilati Ehli's-Siinne, c. 3, s. 654.
846 Maturidi, Te vilatii Ehli's-Stinne, c. 3, s. 654.
847 Maturidi, Te vilatii Ehli's-Stinne, c. 3, s. 654.
848 g]-Maide, 5/118.
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onlardan savar. Onlar senin zelil kullarindir. Eger onlara ikram edersen bu ikramini
kim engellemeye muktedir olabilir.”8°

Bazi miifessirler de ayetin “Eger onlar1 azaplandirirsan sana karsi bir giigleri
yoktur. Onlar1 azap etmekle sen —hasa- zalim degilsin. Cunkl zulim, kendisinin

olmayan smira gitme konusunda haddi asmaktir.”8

anlamina geldigini ifade
etmislerdir.

Ebl Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi Tsa’nimn (a.s.), kavmi icin dile
getirdigi bu istigfar konusunda: “Sayet sen onlar1 sozlerinden dolay1 azaba ¢ekersen
onlar senin kullarindir. Sarf ettikleri ifadelerinden 6tlrl tovbe etmeleriyle birlikte
onlarin giinahlarint ortiip magfiret edersen intikam alma konusunda izzet sahibi ve
fiillerinde hikmet sahibi olan sensin.”®®* ifadelerini kullanmustir.

Siiddi ise mananin: “Hiristiyanliklart tizere onlart 6ldlrur ve onlara azap
verirsen onlar senin kullarindir. Sayet sen onlar1 bagislar Hiristiyanliklarindan
cikarip hidayet yolu olan Isldim’a iletirsen izzet ve hikmet sahibi olan sensin.”
seklinde oldugunu ifade etmis ve bu s6ziin 1s&'nin (a.s.) diinyadaki ifadesi oldugunu
dile getirmistir.”%2,

Bazi ehl-i nazar Ts&’nin (a.s.) ifade edilen bu istigfar ifadeleri konusunda
soyle demistir: “Bu s6z 1sd (a.s.) tarafindan kiyamet gunii sdylenecektir. O, bu
ifadeleri Allah’in (c.c.) emrine teslim olmak (izere dile getirecektir. Ciinkii s4 (a.s.),
Allah’in (c.c.) kafiri bagislamayacagina kesin bir sekilde inanmigti. Ancak isi teslim
etti. Zira o, kendisinden sonra kavminin iman ettikleri ya da kufre girdikleri
konusunda bilgi sahibi degildi.” &3

fbn Enbari ise: “Hiristiyanlarin kiifiir {izere 1srar ederek oldiikleri halde Ts&
(a.s.) bunu takdir ederek séylemedi. Bilakis o, bu s6zii Allah’a (c.c.) havale etme ve
kendisini itiraz eden kimse halinden ¢ikarma babinda sdyledi. Bu durumda mana
sOyle olur: “Sayet onlar1 bagislarsan ne benim ne de bir bagkasinin hikmetine karsi
gelmesi miimkiin degildir. Eger onlar1 adaletinle azaplandirirsan bu da onlarin inkar

etmeleri sebebiyledir.”®*

849 Matlridi, Te vilatii Ehli's-Stinne, c. 3, s. 654.

850 Matlridi, Te vilatii Ehli's-Stinne, c. 3, s. 655.

81 Kaysi, Ebd Muhammed Mekki b. Ebf Talib, c. 3, s. 1949.

852 Kaysf, Eb Muhammed Mekki b. Ebt Talib, c. 3, s. 1949-1950; Vahid, et-Tefsirii '/-Besit, c. 7, s.
603; Aldsi, c. 5, s. 101.

83 Kaysi, Eb Muhammed Mekki b. Ebi Talib, c. 3, s. 1950.

854 Kaysi, Ebd Muhammed Mekki b. Ebf Talib, c. 3, s. 1950.

175



Ayette gecen “as%5 onlari azaplandirirsan,” kelimesindeki a zamiri ile
ado#3 “Onlan magfiret edersen” ifadesindeki a zamirinin ba‘ziyet ifade ettigi
bildirilmistir. O zaman anlam: “Sayet sen kiifiirleri tizere devam eden baz1 kimseleri
azaplandirir ve kufirden tévbe eden bazilarin1 da magfiret edersen” seklinde olur.
Ayette ifade edilen a zamirlerinin hepsinin merciinin Hiristiyanlar ve kafirler
oldugu da ifade edilmistir. Bu durumda ise anlam “Sayet sen onlar1 kufirleri izere
terk edersen onlar senin kullarindir. Eger sen onlar1 imana ve tOvbeye
muvaffakiyetinle magfiret edersen siiphesiz izzet sahibi ve hakim olan sensin.”®*
seklinde olur.

Bu ayetin iki anlam ihtiva etmesi muhtemeldir. Birincisi kolenin, efendisini
sefkate davet ettigi gibi 1s4 da (a.s.) bu sozii onlara kars1 sefkat ve merhameti
kabartma babinda soyledi. ikincisi, 154 (a.s.) bu ifadeyi Allah’in (c.c.) emrine
teslimiyet ve O’nun azibindan kendisine siginma vechiyle kullandi.”#%®

Bu ayette Allah (c.c.), miilkiiniin mutlak olmasiyla efendinin kdleye olan
hitkmiiniin gegerliligini beyan etmistir. O zaman anlam “Sayet onlara azap verirsen
onlar senin kullarin oldugundan azaplandirman giizel olur. Eger onlar1 magfiret
edersen magfiretinle aziz etmekle izzet sahibi ve hakim olan sensin. Onlarin kiifiirleri
senin izzetine zarar veremez.”®®’ seklinde olur.

Amr b. Ubeyd, (v. 144/761), Cubbai ve Zeccdc ayette ifade edilen
bagislanmanin tévbenin olmasiyla gerceklesebilecegini dile getirmislerdir. Tsa (a.s.)
bu ifadeyle sunu kastetmistir: “Hiristiyanlar: sana isyanlarindan &tiirli azap edecek
olursan onlar senin kullarindir. Onlardan sadir olacak bir tovbeden dolayi onlari
magfiret edersen izzet sahibi ve Hakim olan sensin. Ciinkii 1s&’nin kavmi diinyada
idi. T4 (a.s.) ahirette onlarin miisrik olduklar1 konusunda bir siiphe icinde degildi.
Tovbe de ahirette vuk( bulmaz. Tsa (a.s.) bu sézii diinyada iken séyledi. Allah’in
(c.c.), “Bu, dogrulara dogruluklarimin fayda verdigi giindiir.”®® sozinu de
peygamberlere cevap eyledi. Nitekim onlara size ne karsilik verildi? Diye
soruldugunda onlar: “Bizim bilgimiz yok” diyecekler ve Allah da (c.c.) onlar

dogrulayacaktir.”’8

85 Kayst, Eb Muhammed Mekki b. Ebf Talib, c. 3, s. 1950.

856 Maverdt, c. 2, s. 89.

87 Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin, Letdifu I-Isdrdt, c. 1, s. 284.
858 o]-Maide, 5/118.

89 T(ist, . 4, s. 71.
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Ebt Ca‘fer et-TQsi yukarida dile getirilen goriise itiraz ederek soyle der: “Bu
zahiri terk edip “sart” manasinin ayetin zahirine eklenmesidir ki buna delélet eden
herhangi bir karine yoktur. “Allah kendisine ortak kosmayi elbette bagislamaz,
bundan baskasim diledigine bagislar. Allah'a ortak kosan kimse, siiphesiz biiyiik bir

giinahla iftira etmis olur.”%®

ayeti Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Ummeti icindir. Bu
ayette ifade edilen durumun onceki tmmetler igin de gecerli oldugunu bilmiyoruz.
Buna taalluk eden bir sey de soz konusu degildir. 154 (a.s.) bu sozil sarf etmekle
durumu malikine havale edip isi tedbir edene teslim etti ve kavminin durumundan
kendisi icin de bir seyin olmasindan nefsini teberri etti.”8%

TOsi, ayetteki “Izzet sahibi olan ancak sensin.” ifadesi: “Sen her seye
kadirsin, hicbir ginahkar senden kurtulmaz. Hicbir miicrim de senin hirpalamandan
kacamaz.” anlamindadir. “Hakimsin” ifadesi cezay1 da affetmeyi de yerli yerinde
yaparsin manasindadir. Ayette 1s& (a.s.) “Magfiret eden ve merhametlisin” demedi.
CGunkl bu ifade onlara dua ve Allah’in (c.c.) rahmetini hatirlatma manasi igerir.
Boyle bir ifade kullanilsaydi o zaman az&b ve affetmek dogru olmayabilir ve hikmete
de aykir1 olurdu.”®%? demistir.

Ibn Atryye el-Endeluis? dyette gecen azap verme ve magfiret talep etme
ifadeleri hakkinda: “Insanlar arasinda senin igin azaplandirilanlar varsa onlar
kullarindir. Onlardan magfiret edilecekler olursa bu izzetin ve hikmetin geregidir.
Clnkii izzet ve hikmetin bunu gerektirir. Bana gore en iistiin goriis de budur. Ondan
sonra gelen ifadeler de bu goriisii destekler.”® seklinde bir goriis beyan etmistir.

Muhammed Huseyin et-Tabatabai de “Izzet sahibi ve hakim olan ancak
sensin.” ayetini tefsir ederken sdyle bir te’vilde bulunur: “Izzet ve hikmet bir failde
birlesirse onun iizerine bir giiclin kaim olmasina miisaade etmez. Ayni zamanda
onunla hiikkmedilen bir konu hakkinda da belirsizlik olmaz.” 84

Hz. 1s&’nin (a.s.) istigfarda bulunma sebebi konusunda Islam alimleri degisik
yorumlara gitmislerdir. Bazi miifessirler 1sd’nin (a.s.) Kkafir olan kavminin
kiftrlerinden haberdar oldugu halde yine de istigfarda bulundugunu dile getirerek

farkli agiklamalarda bulunmuslardir.

860 an-Nisa, 4/48.

861 T{isT, c. 4, s. 71.

862 T(isT, c. 4, s. 71.

83 Tbn Atryye, C. 2, s. 263.
864 Tabatabad, c. 6, s. 249.
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Isd (as.) Hiristiyanlardan bazilarmin  tovbe edip yanlisliklarindan
donduklerini gordigii i¢in bu ifadeyi kullanmigtir. Sonrasinda eger kiifiir {izere

Olenleri azaplandirirsan onlar senin kullarin ve sen onlara kadirsin. Kufirlerinden

doniip misliman olurlarsa izzet sahibi ve hakim olan sensin demistir.¢®

Bazilari, Incil’de “Allah kendisine ortak kosmay: elbette bagislamaz, bundan

baskasini diledigine bagislar. Allah'a ortak kosan kimse, siiphesiz biiyiik bir giinahla

866 ayetinin olmadigini bundan dolay1 1s3’nin (a.s.) onlar icin dua

867

iftira etmis olur.
edip istigfar talebinde bulundugunu dile getirmistir.

Miifessirlerden bazilar1 ise ayetteki istigfart “Sayet sirkleri dolayisiyla degil
de ozellikle benim igin sOyledikleri yalanlarindan Otiirii onlari bagislarsan izzet
sahibi ve hakim olan sensin.” seklinde te’vil etmisler ancak bunun isabetli bir te’vil
olmadig: ifade edilmistir.8®

Eba Ca‘fer et-TOsi’ye goére ayetin zahiri Allah’in (c.c.), 1s&’ya (a.s.) hichir
sekilde sirkin affedilmeyecegi ile ilgili bir bilgiyi vermedigine delélet eder. Bundan
dolayidir ki Tsd (a.s.) “Onlara azap edersen dogrusu onlar senin kullarmndir. O
kullarin  seni inkar edenler, ulQhiyetine kars1i gelenler ve peygamberlerini
yalanlayanlardir. Onlar1 bagislarsan, glcli olan, Hakim olan siiphesiz ancak
sensin.”8° ifadesinde bulunmustur.

Sem‘ani, Nahiv erbabindan ehli mananin: “Isd (a.s.) bu ifadeyi onlar icin
istigfar talebinde bulunmak igin sdylemedi. Bu ifadeyi isi Allah’a (c.c.) teslim etme
ve O’nun muradina havale etme babinda kullandi. Dikkat edilirse ayetin sonunda
“Glicli olan, Hakim olan siiphesiz ancak sensin.” dedi. Sayet Is& (a.s.), bu ifadeyi
onlara magfiret talep etmek igin kullansaydi o zaman ayetin sonunda “Siiphesiz sen

magfiret eden ve merhamet sahibisin derdi.”"°

seklinde bir te’vilde bulundugunu
ifade etmistir.

Zemahseri de Ts&’nin (a.s.) kafirler igin istigfar talebinde bulunmadigini,
Allah’a (c.c.) “Sen onlar1 magfiret edersin.” seklinde bir s0z sarf etmedigini, kelam1
sarta baglayarak “Sayet magfiret edersen” seklinde bina ettigini dile getirmistir.

Zemahgeri: “Sayet azab edersen bunu adaletle yaparsin. Cinkl onlar az&bi hak

85 Semerkandf, c. 1, s. 4609.
866 an-Nisa, 4/48.

87 Semerkandf, c. 1, s. 4609.
868 SemerkandT, c. 1, s. 469.
869 T(isT, c. 4, s. 70.

870 Sem‘ani, c. 2, s. 83.
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etmiglerdir. Kiifiirleriyle beraber onlar1 magfiret edersen magfiret etmende hikmet
yOniiniin olmamast mimkiin degildir. Zira magfiret akilla ifade edilende her
giinahkar i¢in giizellik anlamina gelir. Su¢ ne kadar biyuk glnah olursa boylesi
biiyiik giinahlar1 affetmek ondan daha giizel olur.”®’* demistir.

Buraya kadar Tsi’nin (as.) istigfar talebinde bulunmasiyla ilgili Islam
alimlerinin ¢ogunlugunun gortslerini dile getirdik. Nihai olarak sunu ifade edebiliriz
ki Ts&’nin (a.s.) istigfar talebinde bulunmasi énceden detay: verilen ne Adem’in (a.s.)
ne NOh’un (a.s.) ne de diger peygamberlerin istigfariyla Ortiismektedir. Ciinkii
[sa’dan 6nce zikri gegen diger peygamberleri istigfar etmeye siiriikleyen sebep terk-i
evla, bir hata, zelle veya giinahtan kaynaklanmaktaydi. Ya da dua kabilinden bir
istigfardi. 1sa (a.s.) ise ne bir hata ne bir zelle ne de bir giinahtan otiirii istigfarda
bulunmustu. Mufessirlerin hicbiri de bodyle bir iddia iginde olmamustir. Zaten o,
kendisi igin degil, sirke diismiis olan kavmi i¢in bu ifadeyi kullandi. Onun istigfar
etmesi tamamen Hiristiyan kavminin i¢inde bulundugu sirkten kaynaklanmakta, 1sa
(a.s.) bu meyanda durumu tamamen Allah’a (c.c.) havale edip durumu ona arz
etmekteydi. Bu bdlimiin basinda da ifade edildigi gibi Kur’an-1 Kerim’de varid olan
istigfar ifadelerinin tamami agik¢a glinahlardan bagislanma anlaminda kullanilmayip
bazen sirki terk etme konusuna da hamledilebilir. Bu baglamda Tsd’min (a.s.) istigfar
talebi kendisinden sadir olan bir giinahtan degil, tamamen kavminin sirki terk

etmeleri noktasinda durumu Allah’a (c.c.) havale etme babindaydi.

2.9 Hz. Muhammed (s.a.s.)

Muhammed b. Abdullah b. Abdiilmiittalib b. Hasim b. Abdii Menaf b. Kusay
b. Kilabe b. Murre b. K&’b b. Luey b. Galib b. Fehr b. Malik b. Nadr b. Kenéne b.
Huzeyme b. Mudrike b. Ilyas b. Mudar b. Muad b. Adnan. Soyu Ismail b. Ibrahim
Halilullah ile sona erer. 571 yilinda Mekke’de diinyaya gelmistir. 610 yilinda
peygamber olarak gonderildigi ifade edilir. Kavmine Araplar diye lakap verilmistir.
Mekke bolgesine peygamber olarak gonderilen Hz. Muhammed’in (s.a.s.) ismi
Kur’an-1 Kerim’de agik bir sekilde bes defa zikredilmistir. Dordii kiz ii¢li erkek
toplam yedi ¢ocugu olup peygamberler zincirinin son halkasi ve peygamberlerin
efendisi olarak kabul edilir. “De ki: "Ey insanlar! Dogrusu ben, géklerin ve yerin

hiikiimrani, O'ndan baska tanri bulunmayan, dirilten ve éldiiren Allah’in, hepiniz

871 Zemahserd, c. 1, s. 696-697.
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icin gonderdigi peygamberiyim.”®'? &yetinde de ifade edildigi iizere Allah (c.c.), onu
tim insanlik i¢in miijdeleyici ve uyarici olarak gondermistir. Allah (c.c.), onu hem
hissT hem de manevi micizelerle desteklemistir. Onun en biiyiik manevi mucizesi
Kur’an-1 Kerim’dir. Nitekim bir ayette: “Oysa o, degerli bir Kitap'dir. Gegmiste ve
gelecekte onu bati/ kilacak yoktur. Hakim ve Ovilmeye layik olan Allah katindan
indirilmedir.”®”® Ayn1 zamanda Allah (c.c.), isrd ve mirag, tasin ve agacin onu
selamlamasi, ayin ikiye yarilmasi, meleklerin bazi savaslarda inmesi ve parmaklari
arasindan pinarin figkirmasi gibi bazi goriinen macizelerle de onun peygamberligini
te’yid etmistir. 632 yilinda Medine’de vefat etmistir.8"
Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Istigfari

Hz. Peygamber’in (S.a.S.) beseriyetin en seckin insani, peygamberlerin en
faziletlisi oldugu bilinen bir gergektir. Allah (c.c.), onu kendi eliyle se¢mis, zikrini
yuceltmis kadir ve kiymetini artirmig, gecmis ve gelecek tiim gilinahlarin
bagislamistir. Tiim bu biiyiik seref ve bol liitufla birlikte O, Allah’in (c.c.) emirlerini
yerine getirme noktasinda Rabbine tovbe ve istigfarda bulunmus oniinde tazarruda
bulunup O’na yalvarmugtir 8

Hadis-i seriflere de dikkat edildiginde Allah Resili’niin ¢okga istigfarda
bulundugu, ibadet etme noktasinda bikma, usanma ve yorgunluk olmaksizin ayni
zamanda zaman mefhumunu tanimadigi birgok kere dile getirilmistir. Nitekim
Mugire b. Su‘be’den rivayet edildigine gore “Peygamber Efendimiz (s.a.s.), topuklari
sisinceye kadar namazda kiyama kalkti. O’na Ya Rasulallah Allah (c.c.), senin
geemis ve gelecek tiim giinahlarin1 bagisladigi halde neden bu kadar ibadet ediyorsun
diye soruldugunda Peygamber Efendimiz (s.a.s.) soyle cevap verdi: “Sikreden bir
kul olmayayrm nm1?”87®

Gegmis ve gelecek giinahlar affolundugu halde stirekli istigfarda bulunan Hz.
Peygamber (s.a.s.) bir hadisinde: “Kalbime perde ¢ekilir ve ben glinde ylz defa

Allah’a istigfar ederim.”®"” buyurmustur.

872 o]-A‘raf, 7/158.

873 Fussilet, 41/41-42.

874 Magplis, s. 56.

875 el-Hemmam, Hasan b. Ahmed b. Hasan, et-Teddvi Bi’l-Istigfar, y.y, Darii’l-Hadarati lin-Nesri vet-
Tevzi’, t.y, S. 26.

876 Ahmed b. Hanbel, c. 30, s. 176; Buhari, Tefsir 2, c. 6, s. 135; Miislim, Kiyamet 79, c. 2, s. 1297;
Ibn MaAce, Salat 200, c. 1, s. 456; Tirmizi, el-Camiu’I-Kebir, Salat 188, c. 1, s. 437; Nesai, Salat
572,c.1,s.127.

877 Ahmed b. Hanbel, c. 29, s. 391.
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Buhari’nin Sahih’inde Eb{d Hureyre’den (r.a.) rivayet ettigi buna benzer bir
hadiste Ebd Hureyre (r.a.) soyle demistir: Peygamberimiz’in (s.a.S.) soyle dedigini
isittim “Allah’a yemin ederim Ki ben giinde yetmis defadan fazla Yiice Allah’a tovbe
ve istigfarda bulunuyorum.®’®
Hz. Peygamber’in (s.a.s.), hadislerde de ifade edildigi gibi ¢okga istigfarda

bulunmasi, yine Kur’an-1 Kerim’de Peygamber Efendimiz (s.a.s.) i¢in:
Sladally Guahilly S 58

“Kendinin, inanmis erkek ve kadinlarin giinahlarinin bagislanmasin dile.”®"

ayeti ile istigfara davet edilmesi, acaba Allah Resili’niin ger¢ekten glinah1 mi1 vardi
ki bu kadar c¢ok istigfarda bulunuyordu? O’nu istigfara gotiiren sebep neydi?
sorularini tabii olarak akla getirebilir.

Mdfessirler Hz. Peygamber’in (s.a.s) istigfarina farkli bakis acilariyla
yaklasarak muhtelif yorumlarda bulunmuslardir.

Sehl b. Abdullah, et-Tusteri, “Hz. Peygamber’in (s.a.s.) istigfara yonelmesi
tabii olarak nefsin arzularindan kaynaklanmaktaydi. Nitekim Allah Res0lu: “Bizden
hicbir kimse yoktur ki niyetlensin sonucunda da masiyette bulunmasin.”
buyurmustur. Yani nefsi onu sehvetinin acil isteklerine sevk eder. Sonrasinda da
ondan yiiz ¢evirir ve istigfarda bulunur.”8° demistir.

Matlridi, “Allah boylece, senin gegmis ve gelecek giinahlarint bagislar, sana

881 ayetinde de belirtildigi iizere

olan nimetini tamamlar, seni dogru yola eristirir.
Hz. Peygamber’in (S.a.S) ge¢mis ve gelecek giinahlart bagislandigi halde istigfara
davet edilmesi muminlerin istigfarda bulunmasina ortaklik etmek amaciyladir.”882
goriisiinde olmustur.

Matiiridi, ayrica bu konuda soyle bir goriis beyan eder: “Ayette Hz.
Peygamber (s.a.s.) i¢in ‘Kendinin, inanmis erkek ve kadinlarin giinahlarinin
bagislanmasin1 dile’ ifadesi mu‘tezile’nin goriisiinii nakzetmeye delil teskil eder.

Gunku onlar “Kiiciik giinahlar affedilmistir, Allah’in (c.c.) kiglik giinahlardan 6turi

kullarm1 azablandirmas: hel@l olmaz. Blylk ginahlara gelince onlardan tovbe ve

878 Buhari, Da’avit 3, c. 8, s. 67; Ibn Mace, Edep 57, c. 2, s. 1254; Nesai, Amel 144, c. 9, s. 166.
879 Muhammed, 47/109.

80 T(stert, s. 248.

81 o|-Fetih, 48/2.

82 Maturidi, Te vilatii Ehli's-Snne, c. 5, s. 503.
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istigfarda bulunmadik¢a magfiret olunmaz.” gériisiinde olmuslardir.%83

Sem‘ani: “Hz. Peygamber (s.a.s) zelle, hata ve bir takim kiigiik giinahlar1
islemekten hall degildi. Bundan o&tiirii Allah (c.c.) O’na hem kendisinin hem de
mUmin erkek ve kadinlarin glinahlarinin bagislanmasi i¢in istigfarda bulunmasin
emretti. Hz. Peygamber (s.a.s) onlar i¢in dua ve istigfarda bulunuyordu. Nitekim O,
oliimiine sebep olan hastaliga yakalandig: bir esnada Uhud Dagi’na ¢ikip hem Uhud
sehitleri hem de akabinde miimin erkek ve kadinlar igin istigfar da bulunmustur.”8*
seklinde bir goriis beyan etmistir.

Begavi, “Allah Restli’ne gilinahlarnin bagislandigi halde istigfarda
bulunmasinin emredilmesi immetinin onu izlemesi amaciyladir. Ayrica bu, Allah
(c.c.) tarafindan Hz. Peygamber’in (s.a.s) Ummetine bir ikramdir. Zira Allah (c.c.)
Peygamberine immetinin giinahlarindan dolay1 istigfarda bulunmasini emretmistir.
Hz. Peygamber de (s.a.s.), iimmeti hakkinda sefaati kabul edilen bir kimsedir.”%°
demistir.

Kadi Iyaz el-Yahsubi: “Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Ve onun disinda kalan diger
peygamberlerin Allah’1 (c.c.) bilme ve yikseklik konusundaki dereceleri kendilerini
Allah’tan (c.c.) korkmaya sevk eder. Nehyedilmedikleri konulardaki islerinde
tasarruf etmelerinde yine korku i¢indedirler. Bu sekildeki islerinde tasarruf etmeleri
onlarin ulvi makamlarina ve taatlarinin kemaline nispetle giinahtir. Ancak soz
konusu bu giinahlar diger insanlarin isledikleri giinah ve isyanlar gibi degildir.
Peygamberler disinda kalanlar giinahlar, cirkinlikler ve fuhsiyatlarla kirlenirler.
Ancak peygamberlerin diinyada nehyedilmedikleri konulardaki tasarruflarindan
dolayr sorumlu tutulmalari onlarin derecelerinin artmasi igindir. Peygamberlerin
boyun egmeye ve ubldiyyete devam edip ayni zamanda kusurlarini itiraf ederek
¢okga istigfar etmeleri Allah’in (c.c.) verdigi nimetlere bir siikiir ifadesidir.
Peygamberlerin bu sekilde davranmalarinin timmetlerinin onlar1 izlemesi ve

Kendilerine tabi olunmasindan kaynaklandigi da ifade edilmistir.”8%

gorusuni
paylasmugtir.

Fahreddin Rézi: “Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.) istigfarda bulunmasi ya

883 Maturidi, Te vilati Ehli's-Stinne, c. 9, s. 275.

884 Sem‘ani, c. 5, . 178.

85 Begavi, c. 7, s. 285.

886 Kadi Iyaz, Ebii’l-Fazl Iyaz b. Masa b. Iyaz el-Yahsubi, (544/1149) es-Sifd bi-Ta ‘rifi Hukiiki'l-
Mustafa, thk. Ali Muhammed el-Becévi, Beyrut, Daril-Kutiibi’l-Arabi, 1404/1984, c. 2, s. 846-
847.
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kiigiik giinah islediginden ya da evla olani terk ettiginden veya Adem (a.s.) gibi
tevazudan kaynaklanmaktaydi. Veya O’nun istigfarda bulunmasi takdiridir. Yani Hz.
Peygamber (s.a.s.) “Sayet Allah’a (c.c.) kars1 giinah islersem istigfarda bulunurum.”
demek istemistir. Nitekim Allah (c.c.) bir yette séyle buyurmaktadir: “Ey inananlar!
yiirekten tévbe ederek Allah'a doniin.”%” Bu dyette Allah’in (c.c.) inananlara tovbe
edin demesi onlarin hepsinin giinahkar oldugu anlamina gelmez. Burada inananlar

sayet giinah islerlerse tovbe etsinler manasi kastedilmistir.”8%

seklinde bir goriis
beyan etmistir.

Fahreddin Razi, ayrica bu ifadeyle hitabin Hz. Peygamber’e (s.a.s.) oldugunu
ancak kastedilenin miminler oldugu goriisiiniin uzak bir ihtimal oldugunu, zaten
ayette muminler ve miiminelerin ayrica zikredildigini vurgulamistir. Dolayisiyla bu
goriis ona gore tutarli degildir. Baz1 kimseler de “giinahinmi” ifadesinin, “Ehl-i
beytinin disindaki {immetinin gilinaht i¢in istigfar et.” manasinda oldugunu ifade
etmislerdir. Bu konuda bir baska goriis de bu hitap, bizzat Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
dir. Bahsedilen “ginah” ise Peygamber (s.a.s.) acisindan, daha efdal olami terk
etmeden otiiriidiir. Yoksa Peygamberimiz hata ya da giinah islememistir.5%

Beydavi, “Allah (c.c.), Peygamberimiz’e muminlerin mutluluklarin1 ve
kafirlerin de sekavetlerini bildiginde nefsi arzularini islah edip onu kiigliltme
konusunda tizerinde bulundugu vahdaniyet ve nefsi keméle erdirme noktasinda sebat
edip giinahindan o6tiirti istigfarda bulunmasini emretmistir. Mumin erkek ve
kadinlarin giinahlari i¢in de dua edip magfiret talebinde bulunmasini onlarin magfiret
olunmalarmi gerektiren seye kendilerini tesvik etmesini istemistir. Beydavi’ye gore
ayette ifade edilen wiie3ally Guiasally &M ifadesinde lam harfi cerinin tekrar edilip
sonrasinda muzafin hazfedilmesi (Giinahlarindan denilip miimin erkek ve kadimnlarin
glinahlarinin zikredilmemesi) onlarin istigfara olan asir1 derecedeki ihtiyaglarini ve
giinahlariin ¢oklugunu ayrica onlarin giinahlarinin peygamberin giinahindan farkh
oldugunu bildirmek icindir. Clinkii Hz. Peygamber’den (s.a.s) sadir olan giinah evla
olan1 terk ettiginden herhangi bir sorumluluk gerektirmez.”8%

Kurtubi, “Allah’in (c.c.) Hz. Peygamber’e (s.a.s.) hitab ederek istigfari

emretmesi aslinda O’nun Ummeti icindir. Yani her ne kadar hitap peygamberimiz’e

887 et-Tahrim 66/8.

888 Razi Fahreddin, Ismetii 'I-Enbiya, s. 155.

89 Razi Fahreddin, Mefatihu 'I-Gayhb, c. 10, s. 52.
890 Beydavi, c. 5, s. 122.
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(s.a.s.) olsa da kastedilen onun Ummetidir. Buna go0re ayetteki ifade bdtin
muslimanlar i¢in samil olmak Uzere insanlarin Allah’tan (c.c.) magfiret dilemelerini
gerektirmektedir.” 8 demistir. Ebi Ca‘fer et-T0sT de ayn1 goriisii paylasmustir.3%?

Ebu’1-Abbds Ahmed b. Muhammed b. Acibe, bu konuda soyle der: “Hz.
Peygamber’den (S.a.S.) istigfar etmesinin istenmesi evla olanin hilafina ondan sadir
olan davraniglardan &tiiridiir. Allah Restli’niin yiice makamina nispetle bii tur
davraniglar giinah olarak addedilmistir. Clnki “Ebrar’in (iyi kullarm) hasenati
(iyilikleri), mukarreblerin (Allah'a en yakin olan kullarin) seyyiati (kotilikleri,
giinah ve kusurlart) gibidir.” Her makamin kendine gore bir adab1 vardir. Bu adaptan
herhangi bir seyi ihlal ederse istigfarla emrolunur. Risélet, velayet ve sélih olmanin
makamina 0zgu, bir adap vardir. Kullugun zayifligi Rubibiyet haklarinin tamamini
yerine getiremez.8® Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Allak’s, biiyiikliigiine yarasir
sekilde taniyamadilar.”®* buyrulur.

Abdulkerim el-Hatib ise Hz. Peygamber’e (s.a.S) istigfar etmesi emredilen
ayetten anlagilan mananin: “Ey Muhammed kendini Allah’in (c.c.) zikrine
hazirladiginda ve onun ulthiyetinin tek oldugunu ikrar ettiginde hem kendinin hem
de mlmin erkek ve kadinlarin giinahlarindan 6tiiric magfiret talep et. Bunu yaptigin
vakit 0 zaman hem kendinin hem de mimin erkek ve kadinlarin giinahlar1 i¢in kabul

gorecek bir taleple magfiret iste.8%

seklinde oldugunu dile getirmistir. Ona gore Hz.
Peygamber’i (s.a.s.) istigfara gotiren iki sebep vardt:

1-Peygamberlerin giinah islemekten masum olmalari onlart asla higbir sekilde
beser olmaktan uzaklastirmaz. Beseriyet yiicelik ve kemal noktasinda ne kadar ileri
bir mertebeye ulasirsa ulagsin hata ve kusurlardan salim kalamaz. Bu hata ve kusurlar
beseriyete sahitlik etmektedir. Peygamberlerden sadir olan hata ve Kkusurlar,
bagkalarindan sadir olan ser ve fesatlar diye isimlendirilen iyilikler olarak kabul
edilir. Iyilik kabul edilen bu ser ve fesatlar peygamberlerin masum oluslarina zarar
vermez. Tum bunlarla beraber Allah Resall insaniyetin en kerim sifatlarinda zirvede
ve en guzel ahlak tzeredir. Kur’an-1 Kerim’in de tescil ettigi izere bircok peygamber

giinahindan 6tiirii istigfarda bulunmustur.8%

891 Kurtubf, c. 11, s. 242.

892 T(sf, c. 9, s. 300.

893 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, c. 5, s. 367
894 o]-Maide, 5/91.

895 Hatb Abdulkerim Ydnus, c. 5, s. 341.

8% Hatib Abdulkerim Ydnus, c. 5, s. 341.
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Peygamberler de Adem’in (a.s.) ¢ocuklaridir. Onlarin hatalar1 beseriyetin
elinin ona erisemeyecedi mutlak kemalin sinirlar1 dahilinde olan hatalardir.89

2- Hz. Peygamber’in (s.a.S.) glinahindan otiirii istigfara davet edilmesi insanin
iman ve takva bakimindan hangi mertebe de olursa olsun hic¢bir sekilde mutlak
kemale ulagamayacagina isaret etmek icindir. Bu kemale dogru her adim attiginda
makaminda bir basamak yiikselir ve bitmeyen sonu gelmeyen makamlar goriir.
Allah’t (c.c.) zikretmek ve istigfarda bulunmak bunu yapanin suuruna kendisinin
ondan bagka ildh olmayan Allah’in (c.c.) huzurunda oldugunu hissettirir. Ayni
zamanda kendisinin gizliyi ve a¢ig1 bilenin huzurunda oldugunu da bilir. Bu
durumda ondan vuk{ bulan her hatadan dolayr kendisini bir korku ve irperti alir.
Ondan sadir olan bu hatalarin magfiret olunmasi igin Allah’tan (c.c.) baska
siginilacak bir varlik bulamaz.®® Nitekim Rabbimiz “Giinahlar: Allah'tan baska
bagislayan kim vardir?”’%®® buyurmaktadir.

Abdilkerim el-Hatib’e, gore Kur’an’i nazmin ihtilafi geregi ayette sadece
Peygamber Efendimiz (s.a.s.) igin “giinahindan istigfar et” denilip sonrasinda miimin
erkek ve kadinlarin giinahinin agik¢a ifade edilmeden onlarin giinahinin Allah
Resili’ne (s.a.s.) izafe edilmesinde birgok isaret vardir:

1-Bunda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) giinah isledigini bu giinahin1 da kendisinin
bildigine bir isaret vardir. Allah Restli’niin (s.a.S.) ylice makami igin giinah sayilan
bir davranig vuka bulur bulmaz bu durum, O’nun tarafindan hemen bilinirdi. Cunki
bu giinah karanlik bir sey olup hakkin nuruyla parlayarak onun viicuduna girerdi. Hz.
Peygamber (s.a.s.) bu ginahtan 6tirt derhal kendisinde bir uyaran bulur ve yine
hemen tévbe ve istigfar talep ederek Allah’a (c.c.) yonelirdi. O, bu giinahtan gaflet
ederse derhal Rabbi onu uyarir ve ilahi edep bakimindan yiice bir edeple o giinahi
kendisine gosterirdi.®®

Ayette Allah’m (c.c), Peygamber Efendimiz’e (s.a.s.) &l i)y
“Giinahindan Oturd istigfar et.” demesi onun glinahin1 bildigine isarettir. Hz.
Peygamber (s.a.s.) bu giinah1 ya nefsine miiracaat etmekle ya da Allah’mn (c.c.) ona

bildirmesiyle 6grenmistir. Bu da gosteriyor ki Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.)

897 Hatib Abdiilkerim Y{nus, c. 5, s. 342.
8%8 Hatib Abdulkerim Ydnus, c. 5, s. 342.
89 Ali fmran 3/135.

900 Hatfb Abdulkerim Ydnus, c. 5, s. 343.
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giinah1 gergekten ¢ok az olup bir¢ok gilinahin onda toplanmasi miimkiin degildir.
Nitelik ve nicelik bakimindan onun giinahlar1 az bir giinah mesabesindedir. %

2- Allah’n (c.c.), “Giinahindan 6t0ru istigfar et.” ifadesinde baska bir isaret
daha vardir. O da bu giinahtan higbir seyin Hz. Peygamber’de (s.a.s.) olmadigi,
bilakis onun zatinin duru ve pak olmaya devam ettigidir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
giinahinin tekil olarak getirilip miminlerin giinahindan ayri olarak ifade edilmesi onu
onurlandirma, kiymetini yiiceltme, Allah (c.c.) katindaki makaminin yiiksekligine bir
isarettir. Ayn1 zamanda Hz. Peygamber (s.a.s.) bir sey, giinah ise baska bir seydir. Bu
gunah tedavi edilmeye muhtac¢ ancak Allah Resill (s.a.s.) tedavi edilmekten sihhat
ve selamettedir.%%

3- cbiaBally Gulasally inanmis erkek ve kadinlar ifadesi &‘-‘-\-143 “giinahin i¢in”
ifadesine denktir. Hz. Peygamber (s.a.s.) kendisinden sadir olan bu giinahtan 6tird
istigfar ediyorsa elindeki fidanlar olan mimin erkek ve mimine kadinlar igin de
istigfar etmesi gerekir. Allah Resilii’niin (s.a.s.) ameli hangi amel olursa olsun
makbul bir ameldir. O’nun guinah olarak zannedilen amelleri iyiligin nih&i derecesini
elde etmezse de aynm sekilde makbul bir ameldir. Peygamberin buradaki isi miimin
erkek ve kadmlarin isi gibidir. Miimin erkek ve kadinlar giinahlara dalip giriftar
oluyorlar. Bununla birlikte onlar Allah’a (c.c.) yakin ve hi¢ gunah islemeyip koti bir
fillde bulunmasalar dahi iman etmeyenlere goére onun rahmetine daha fazla
yaklasmuislardir.®%®

4- Hz. Peygamber’in (S.a.S.) istigfar1 bilinen sinirl bir zatin istigfaridir. Bu
glinah da &sd 3833 “Glinahindan Gtlri istigfar et.” ifadesi ile bildirilen giinahtur.
Ancak O’nun mumin erkekler ve mlimine kadinlar i¢in yaptigi istigfar ise onlara ariz
olan ve zatlar1 igin yaptig1 istigfardir.%%*

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) miumin erkek ve mimine kadnlar i¢in yaptigi
istigfar onlarin glinahlarinin bagislanmasi ya da silinmesi i¢in yapilmis bir istigfar
degildir. Ciinkii giinahlarin  bagislanmasi ve silinmesi insanin Kkendisinin
giinahlarindan tovbe ve istigfar etmekle yapacag zati bir amelle olur.%%

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) istigfara davet edildigi bir bagka &yet Nasr

stresindeki Allah’in (c.c.):

901 Hatih Abdiilkerim Y{nus, c. 5, s. 343- 344,
902 Hatth Abdulkerim Ydnus, c. 5, s. 344.
903 Hatfb Abdulkerim Ydnus, c. 5, s. 344.
904 Hatfb Abdulkerim Ydnus, c. 5, s. 346.
905 Hatfb Abdulkerim Ydnus, c. 5, s. 346.
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b33 OB S5dacty Ly iz pind

“Rabbini 6verek tesbih et; O'ndan bagislanma dile ¢iinkii O, tovbeleri daima
kabul edendir.”® ilahi buyrugudur.

Iman, ahlak, ibadet ve takva acisindan insanlarin en miikemmeli olan Hz.
Peygamber’e (s.a.s) bu ayette de istigfarin emredilmesi istigfar ile giinahi
Ozdeslestirenler ic¢in yine ayni soruyu akla getirir. Acaba Allah Resdliu (s.a.s.)
gercekten gunah islemis mi ki ondan istigfar etmesi emrediliyor.

Eb( Bekir el-Esamm (v. 200/816) ayette gecen “istigfar et” ifadesinin Hz.
Peygamber’in (s.a.S.) kusuru ve islerindeki asiriliktan kaynaklandigini dile getirse de
bu te’vil tutarli goriilmemistir. Zira Allah Restli (s.a.s.) hi¢bir sekilde bir konuda
kusurlu olmakla veya islerinde asiriligiyla vasiflandirilamaz. Cunku Allah (c.c.) her
insana bir goz agip kapayincaya kadar verdigi nimet, liituf ve ihsaninin kisinin émri
ne kadar uzun olsa da bunlardan birinin siikriinii yerine getirme noktasinda gug¢ ve
takat sahibi degildir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’e (S.a.S.) nimetlerin siikriinii yerine
getirme noktasinda kusurlu oldugunu tevehhiim ettigi konuda kendisine istigfar
emredilmistir.%%’

Daha once de ifade edildigi gibi Allah ResOli’niin gecmis ve gelecek
giinahlarmin bagislandig1 halde O’na istigfari emretmenin anlami nedir?

Bu soruya iki sekilde cevap verilir. Hz. Peygamber’e (s.a.s) istigfar emri
aslinda kendisi i¢in degil immetinedir. Ya da Allah’m (c.c.) O’na istigfar edip
istigfara  devam  ederse  kendisini = bagislayacagii  vaad  etmesinden
kaynaklanmaktadir.%%8

Said b. Ciibeyr’in Ibn Abbas’tan rivayetine gére Ibn Abbas: Omer b. el-
Hattab, Bedir ehlinin toplantisina katilmama miisaade ediyordu. Bunun Uzerine
onlardan bazilari, bizim ¢ocuklarimizin yasinda olan bu gencin aramiza katilmasina
ne diye miisaade ediyorsun? dediler. Omer ise O, sizin bildiklerinizden biridir dedi.
Bir giin Omer’in izniyle Bedir Ashabi toplandi. Benim de aralarmna katilmama izin
verdi. Omer onlara, Nasr stresini sordu. Onlar Allah’m, Resdliine fethi miiyesser
kildig1 zaman ona istigfarda bulunmasini ve tovbe etmesini emretmistir.” dediler.

Omer bana donerek sence bu ayet ne manaya geliyor ey Ibn Abbas? diye sordu.

906 en-Nasr, 110/3.
907 Maverdt, c. 10, s. 634.
908 Maverdt, c. 10, s. 634.
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Dedim Kki: “Kuskusuz boyle degildir. Fakat Allah (c.c.) elgisine ecelinin
yakinlagtigin1 haber vermektedir. Allah’in yardimi ve zaferinden maksat Mekke’nin
fethidir. Insanlarin béliik béliik Allah’m dinine girdiklerini gdrdiigiin vakit kism1 sen
vefat edeceksin.” anlamindadir. Artik ey Muhammed Rabbine hamd ederek onu
tesbih et ve ondan magfiret dile. Ciinkii O, tovbeleri ¢ok kabul edendir. Bunun
tizerine Omer, bu agiklamay: gordiigiiniiz halde bu gencle ilgili olarak beni nasil
ayiplarsmiz?” dedi.®%°

Hasan Basri soyle der: “Allah Resilii’ne ecelinin yakin oldugu bildirildi.
Bundan dolay1 6mrinun sonu salih amellerle nihayetlensin diye kendisine istigfar ve
tovbe etmesi emrolundu. O, bu esnada ¢cokca Subhaneke Allahimme ve bihamdike
igfir 1i inneke entet-Tevvab diyordu. (Her seyden miinezzeh olan Allahim, seni
hamdin ile tesbih ederim beni magfiret eyle. Siiphesiz sen tovbeleri ¢cokga kabul
edensin)”910

Beydavi, ayette Allah Resulii’ne istigfarin emredilmesini soyle te’vil eder:
“Nefsini kicultmek, amelini kusurlu gérmek ve baska amele yonelmekten dolayi
istigfar et. Ummetin igin istigfar et denildigi de ifade edilmistir. Ne gordiimse Allah’1
(c.c.) ondan 6nce gordiim ifadesinde oldugu gibi ayetteki “tesbih” lafzinin “hamd”
lafzindan “hamd” ifadesinin de istigfardan oOnce getirilmesi Allah’tan (c.C.)
mahldkata inmek yoluyla yapilmistir. (Once Allah gelir sonra mahldkat) Allah (c.c.)
mahliikatin1 yarattigindan beri istigfar eden igin Tevvab’dir. Cogunlugun rivayetine
gore Nasr stresi, Mekke’ nin fethinden 6nce indirilmistir. Bu sire, Hz. Peygamber’in
(s.a.s) oliimiiniin yaklastigin1 haber vermektedir. Allah Resilii bu sureyi okudugunda
Abbés (r.a.) agladi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.s) Abbas’a neden agliyorsun
dediginde Abbas: “Olim haberi sana verildi. dedi. Allah Res(li ona “Senin dedigin
gibidir.” dedi. Hz. Peygamber’e (s.a.s.) tOvbe ve istigfarin emredilmesi, onun
ecelinin yaklastigina bir isarettir. Bu yiizden Nasr stresine “tevdi’ stiresi” (vedalagsma
stiresi) ad1 verilmistir,”9!

Allah Restli’niin daima yiicelmekte oldugu ifade edilmistir. Bir mertebeye
ulaginca ondan oOnceki mertebe i¢in istigfar ediyordu. Miibarek nazarinda yiice
makamiyla evla olanin hilafina davrandigi igin istigfar ediyordu. Peygamberlikten

once de olsa yanilmadan dolay: istigfar ediyordu. Ummetine istigfar etmeyi

909 Sa‘lebf, c. 10, s. 320.
10 \/ahidi, el-Vesit fi Tefsiri’l-Kurani’l-Mecid, c. 4, s. 566.
%11 Beydavi, c. 5, s. 344.

188



ogretmek amaciyla yapiyordu. Ayette gecen “istigfar et” lafzi timmetin icin istigfar
et demektir. Bazilar1 ayette gecen &dios “gorursin” lafzinin genele hitap oldugunu
caiz gormiis dolayisiyla istigfar emrinin stimtliine peygamberler disindakilerin de
dahil oldugunu Allah Resdli’niin (s.a.s.) isminin gegmesinin onun yiiceliginden
oldugunu ancak burada immetin de kastedildigini ileri siirmiislerdir. Ancak bu goriis
ayetin zahir manasina acik bir sekilde aykiridir. Onun celdline ve her seyden
miinezzeh olan yiiceligine layik bir sekilde gerekli olan Allah’in (c.c.) hakkini yerine
getirme noktasinda her insanin kusurlu oldugu bilinir. insan Allah’in (c.c.) hukukunu
bildigi kadariyla yerine getirebilir. Ancak bilen bilir ki Allah’in (c.c.) kadir kiymeti
bu yapilan miktardan daha yiliksek ve daha yicedir. Hal bdyle olunca amelinden
utanir ve kendisini kusurlu goriir. Kisi, Allah’1 (c.c.) ne kadar tanirsa ona en korkani
olur. “Kehmes” isimli kimse her giin bin rekaat namaz kilardi. Namaz kildiktan sonra
sakalin1 tutar ve kendi kendine soyle derdi: “Kalk ey! Her kotiiliiglin barinag: Vallahi
seni bir goz acip kapayincaya kadar Allah’in (c.c.) razi oldugu kimse olarak
gérmedim. Malik b. Dinardan rivayet edildigine gore o sdyle demistir: Oldiigiimde
efendisine kagmis kole gibi gotiiriillmemi vasiyet etmeye niyet ettim. Rabbim benden
sordugunda O’na soyle diyeyim: “Ya Rabbi bir goz acip kapayincaya kadar nefsimi
sana razi edemedim.” Hz. Peygamber’in (s.a.s) ibadeti her ne kadar butlin abidlerin
ibadetinden biyuk olsa da yine de Allah’in (c.c.) celalini biiyiikligiinii ve onun
yiiceligini bildiginden yaptig1 ibadetini ona yakisanin ve akla gelenin daha agagisinda
goriir, bundan dolay: utanir ve istigfara kogards.%*2

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) istigfar etmeye davet edilmesinde insanin, iman ve
takva bakimindan durumunun ne kadar ileri olursa olsun asla mutlak keméle
ulagsamayacagina dair bir igaret vardir. Bundan dolay1 Allah (c.c.), bircok ibadetten
sonra istigfar etmeyi mesru kilmustir. 93

“Sonra, insanlarin toplu olarak akin ettigi yerden, siz de akin edin. Allah'tan
magfiret dileyin. Allah bagislar ve merhamet eder.”®* ayetiyle Allah (c.c.), bu
gercegi beyan etmistir.

Peygamber Efendimiz (s.a.s.) i¢in yapilan semavi edep aslinda bizlere yapilan

bir edeplendirme, nefsi isyan ve kétiiliiklere yonelten seylere kars1 bir korumadir.®®®

912 Algst, c. 16, s. 463.

913 Hatib Abdiilkerim Y(nus, c. 5, s. 342.
914 el-Bakara, 2/199.

915 Hatib Abdiilkerim Y{nus, c. 1, s. 890.
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Tabatabai ise bu konuda daha farkli bir yorum getirerek paygamberlerin
istigfarinin sebebini soyle izah eder: “Peygamberlerden sadir olan davraniglarin —
ister dini isterse dinyevi olsun kanini maddelere muhalefet etmeleri- giinahtan
olmasi sart degildir. Nitekim seven bir kimse sevdiginden en kigcuk bir kalbi gaflette
bulunsa bunu kendisi i¢in biiyiik bir giinah sayar. Yeme i¢gme ve buna benzer hayatin
zar(ri islerinden dolay1 tovbe ve istigfardan uzak kalan kisinin de bu davranisi
kendisi igin ciiriim ve isyan sayilir.””9

Uzun mesakkatli ve zor olan sabir yolunda azik, giinahlardan istigfar etmek,
Allah’t (c.c.) hamdle tesbih etmektir. Allah’1 (c.c.) tesbih etmekle beraber yapilan
istigfar kabule daha layiktir. Bu da gergekte nefsi terbiye etmek, kalbi hazirlamak,
temizlemek ve arindirmaktir. Bu da kalpte tamam olan Nasr sdresidir Ki bu sureyi
gercek hayatta baska sdreler takip eder.%’

Bu pék ve temiz olan siinneti seniyyede, kulun Rabbine istigfar etmesinin,
O’na olan siikiir vazifesinin ve O’nu layikiyla zikretmenin hakkini tam olarak
verememeden meydana gelen acizligin yerine gectigine dair bir delil vardir.®8

Nihal olarak sunu agikc¢a ifade edebiliriz ki iman, ibadet ve takva agisindan
insanlarin en miikemmeli, Allah’tan (c.c.) en ¢ok korkani, Allah’a (c.c.) en fazla
bagli olani, ibadetlerde yogunlasan, ahlakta kemale ulasan Hz. Peygamber (s.a.s.)
insanlar igin isve-i hasene sirrina mazhar olup alemlere rahmet olarak génderilmis
peygamberlerin efendisidir. Bir beser olarak tabiiki hatadan hali oldugunu
sOyleyemeyiz. Ancak detayin1 zikrettigimiz ayetler baglaminda O’nun istigfar
etmesini giinah islemekle ya da kusurlu davranmakla iliskilendirmemiz O’nun serefli
makam ve mansibina yapilan bir saygisizliktir. Cunku O, buttin hal ve hareketlerinde
uyulacak, takip edilecek, izlenecek O6rnek ve en giizel bir sahsiyetin sahibidir.
Kanaatimizce O’nun istigfar etmesi evla ve efdal olani terk etmekten ya da onun
hilafina davranmaktan kaynaklanmaktadir. Zira her gun yiizden fazla istigfar eden bir
peygamberin istigfarmin giinah islemekten kaynaklandigin1 séylemek mantiki
olmayan bir ¢ikarimda bulunmaktir. Allah Resdli’niin helada gegirdigi siire zarfinda
istigfar edememesini eksiklik addedip heladan ¢iktiktan sonra istigfarda bulundugu

da ifade edilmistir. O’nun istigfar1 zikri gegen diger peygamberlerin istigfarina

%16 Tabatabal, c. 6, s. 367-368.

917 Kutub Seyyid (v. 1385/1966), Fi Zilali 'I-Kur’an, Kahire, Dariis-Siirtk, 1423/2003, c. 5, s. 3087.

918 es-Sabbag, Mahmud, ez-Zikru fi’l-Ku'ran ves-Slinneti’l-Mutahhara, Kahire, Darii’l-I‘tisim,
1406/1985, s. 15.
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benzememektedir. Dikkat edilirse ¢alismada s6z konusu peygamberlerin istigfarlart
ele alinirken onlar istigfara gotiiren bir bagka ifadeyle istigfar etmeleriyle yakindan
alakali olan isledikleri ya da dile getirdikleri bazi1 sozler Uzerinde duruldu. Ancak
Allah Restli’niin istigfar1 tamamen bu peygamberlerin istigfarindan farkliydi.
Ciinkii Kur’an ifadesiyle gegmis ve gelecek giinahlar1 bagislanmig bir peygamberdi.
Dolayisiyla O’nun istigfar etmesi giinah islediginden o&tiirii degil bilakis ylce
makamina nispetle bazi davranmislar1 giinah olarak addettiginden ayni zamanda

ummetine 6rneklik olmasindan kaynaklanmaktaydi.
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SONUC
Istigfar kavrami etrafindaki Kur’an’i diisiince mutlak kemalin Allah’a (c.c.)

ait oldugunu ve Allah’in (c.c.) her tiirlii noksanliktan, cahillikten, heva ve zulumden
miinezzeh oldugunu ortaya koymaktadir. Istigfar hakkinda kapsamli Kur’an’i
tasavvur; Allah’in (c.c.) kullarina olan keremine, fazlina ve bir annenin ¢ocuguna
olan sefkatinden daha fazla O’nun, kullarma karsi merhametli olduguna kesin bir
sekilde delalet eder.

Peygamberlerin Allah’in segkin kullar1 ve dolayisiyla da 6rnek ve miimtaz
sahsiyetler oldugu bir hakikattir. Onlar bu 6zel konumlari sebebiyle siradan bir insan
dan pekala farkli olmak zorundadir. Peygamberlerin hem maddi ve hem de manevi
yonden temayiiz etmis ve yiice vasifli olmalar1 gerekir. Onlar1 diger insanlardan
ayiran “ismet” sifat1 sadece peygamberlere mahsus olup bu sifat sayesinde hata ve
giinahlardan korunmuslardir.

Peygamberler icin dile getirilen zelle, ginah ve hata kavramlar1 6teden beri
tartisilan bir konu olmustur. Bu baglamda ismet sifatinin kapsami Islam alimlerine
gore farklilik arz etmistir. Biitiin mezhepler, peygamberlerin hayatlarinin her
doneminde sirk kosmaktan ve biiyiik gilinahtan korundugunu kabul etmis ve bu
konuda icma oldugunu dile getirmislerdir.

Ismet sifatin1 “Peygamberlerin hem niiblivvetten dnce hem de sonra tamamen
giinah igslemekten masum olmalar1” seklinde Gteden beri gelen bir tanimlama onlari
her tiirlii hata ve kusurdan tenzih etme adina yapilmis tutarli olmayan zorlama bir 6n
kabuldir. Boylesi bir fikir pek ¢cok problemi beraberinde getirmistir. Halbuki onlarin
giinah islemeleri, hatalar yapmalari insan olmalarinin en bariz gostergesidir. Bu
baglamda peygamberler de insandir ve hiir iradeleri vardir. Dolayisiyla melek
olmadiklar1 i¢in de hata yapma ihtimalleri vardir. Peygamberlerin istigfarindan
bahseden ayetlerin mevcudiyeti de bunun agik gostergesidir. Ancak unutulmamasi
gerekir ki peygamberler bir hata isleseler dahi bunda israrci olmaz, ayni zamanda
tovbeyi de tehir etmezler. Allah (c.c.) bu durumdan onlari korumustur. Onlar tévbe
ettikten sonra giinah islemeden 6nceki hallerinden daha miilkemmel hale gelmislerdir.

Kur’an’da istigfarina yer verilen ilk peygamber Hz. Adem’dir (a.s.). O, hata
ile muallel olan insanin ilk atasidir. Ancak onun bu giinah1 islemesi serefli niibiivvet
makamimna halel getirecek oOzellikte degildir. Ciinkii Adem (a.s.) bu giinah

niibiivvetten once irtikap etmistir. “Rabbi yine de onu secip tovbesini kabul etti, ona
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7919 ayeti de bu goriisiin bariz bir delilidir. Beseriyetin ikinci

dogru yolu gosterdi.
babas1 mesabesinde olan N{h da (a.s.) iman etmemis olan oglu i¢in tabil sefkati ve
merhameti sayesinde Allah’tan (c.c.), onun kurtulmasi adina talepte bulunmustur.
Akabinde Rabbi onu ikaz edip hata yaptigini bildirmis, bu istegine olumlu yanit
vermemistir. Kur’an son peygamber Hz. Muhammed’in (s.a.s.) gelmis, gegmis ve
gelecek bitun giinahlarinin bagislandigi haber vermenin yanisira, yaptigi istigfarlara
da yer vermektedir. Bu istigfarlarin ¢ogu sefkat ve merhamet timsali olmasi
sebebiyle iimmeti i¢in ¢ektigi kaygi ve rol-model olma c¢abasindan ibarettir.
Peygamberlerin istigfarlar1 denince ilk akla gelen sey onlarin sahsi hatalari
olsa da bu onlarin tamaminin mutlaka bir giinah igledigi ve dolayisiyla bu giinahtan
istigfar talep ettikleri sonucuna gotiirmemelidir. Oyle olsa bile bu, onlarin niibiivvet
makamlarinin ellerinden alimmas: sonucunu dogurmamustir. Onlar yaptiklar
hatalarin hemen akabinde tovbe ve istigfara sarilmakla insanlara bir kere daha 6rnek
olmuslardir. Istigfarm bagislanma igin bir dua ve tdvbe oldugu gercegi de
unutulmamalidir. Bu sebeple sadece kendilerine degil, birinci dereceden akrabalari
ve kavimleri icin de magfiret dileginde bulunmuslardir. Ismet kalkani ile korunmus
olmakla beraber, bir beser olmalar1 ve sosyolojik iligkiler ag1 igerisinde niibiivvet
gibi manevi bir kimligi elde etmeleri istigfar gibi tabii bir siire¢ ve davranigi ortaya

koymustur.

%19 Taha, 20/122.
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OZ GECMIS

1975 Yilinda Sanhurfa’da dogdu. 1993 yilinda S. Urfa Imam Hatip
lisesinden mezun oldu. 1997 yilinda Diyanet Isleri Baskanlig1 biinyesinde imam-
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Baskanlig1 biinyesinde hizmet veren Konya Selguk Ihtisas Egitim Merkezini kazandi.
Buradaki egitimini 2004 yilinda tamamlayarak mezun oldu. 2004 yilinin temmuz
aymda S. Urfa ili Bozova il¢esine vaiz olarak atandi. Ayn1 yilin sonunda Milli Egitim
Bakanligi biinyesinde Malatya Ili Yaygin ilkdgretim Okuluna Din Kdiltiri
Ogretmeni olarak atandi. Ug yil burada gorev yaptiktan sonra Sanlurfa Merkez
Yakup Kalfa Ilkogretim okuluna Din Kiiltiirii Ogretmeni olarak atandi. S. Urfa’da
cesitli okullarda bu gorevine devam etti. 2014 yili aralik aymda S. Urfa ili Merkez
Eyylbiye Ilgesi Selahaddin Eyylbi Ortaokuluna Midir olarak tayin edildi. Halen bu
gorevine devam etmektedir.

Calismalari:

1-Islam Hukukunda Narh (Ilahiyat Fakiiltesi Bitirme Tezi)

2-es-Sevadii’l-A‘zam fi’l-Keldm adli Eserin Terclimesi (Selguk Egitim Merkezi
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Lisans Tezi)

5. Kur’an-1 Kerim’de Meseller (Doktora Semineri)
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