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OZET

MATURIDILIK KELAM GELENEGINDE iINSAN ANLAYISI
Neslihan KUTLU KARAMAN
Ondokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi
Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Ekim/2019

Danmigman: Prof. Dr. Fethi Kerim KAZANC
Bu calisma, Imam Maturidi'nin kelam sisteminde ve Maturidi gelenekteki insan
anlayisinin incelenmesini, bu yaklagimin diger bazi kelami ekollerle mukayese

edilerek ortaya konulmasini ve tahlil edilmesini amaglamaktadir.

Maturidi disiince sisteminde Allah; bilen, irdde eden, kudretli ve yaratan bir
varlik olarak tanimlanmistir. Bu yaklasimda Allah'in biitiin fiillerinin hikmet ve
adalet Ol¢iisiinde ortaya konuldugu one siiriiliir. Maturidilige gore varlik sahasinda
meydana gelen her sey, Allah'in ilminde kayith oldugu hal iizere gerceklesir. Ancak
Allah'm bilmesi, hiikmen degil, vasfen bilmedir ve bundan dolay1 kullarin
eylemlerinin bu bilgide bulundugu sekilde gerceklesmesi, cebir ifade etmez. Bu
kapsamda Allah, miirid bir varlik olmakla birlikte, insan1 da irdde edebilen bir varlik
olarak yaratmistir. Allah'in bahsettigi bu irade ile insan, kendi egilim, niyet ve
secimlerine gore eylemde bulunan, 6zglr iradesi ile karar verip, kendi eylemlerinin

sonucu olarak miikafat ya da cezay1 hak eden bir varliktir.

Maturidi ekoliin anlayisina gore insan; akleden, irdde eden, yapip edebilen ve
deger koyabilen bir varliktir. Allah'in bilgisi insan tizerinde zorlayici bir etkiye sahip
olmadigindan, insan kendi tercihleri dogrultusunda eylemde bulunan ve bu niteligi
sebebiyle sorumlu kilinan bir varliktir. Yapip eden bir varlik olmasi baglaminda
insan; irdde, istiti‘at ve kudret kavramlari esliginde degerlendirilir. Insanin
sorumlulugu ise kesb nazariyesi dogrultusunda agiklanir. insanim yiikiimlii olusunu,
teklifin imkan1 baglaminda temellendirirken, bu miikellefiyeti insanin yapabilirlikleri
kapsamuiyla smirlayarak "teklif-i ma 1a yutak" anlayisini reddeder. Iman-amel ayrilig
konusundaki yaklagimi sayesinde, blylk giinah sorunu lzerine de ¢6zim 6nerisinde

bulunmus olur.

Anahtar Sozciikler: Maturidi, Maturidiyye mezhebi, Allah, Insan, Ahlak ve Akil.



ABSTRACT
UNDERSTANDING OF HUMAN IN MATURIDI KALAM CONVENTION
Neslihan KUTLU KARAMAN
Ondokuz Mayis University, Graduate School Of Social Sciences
Department Of Basic Islamic Sciences, Master’s Thesis, October/2019
Advisor: Prof. Dr. Fethi Kerim KAZANC

This study aims to examine the man understanding of Imam Maturidi in the
Kalam system and Maturiditradition and to reveal and analyze this approach by
comparing it with some other theological schools.

In the system of Maturidithought;God is defined as a knowing, willing,
powerful and creating entity.In this approach, it is asserted that all the acts of God are
put forward in the extent of wisdom and justice. According to Maturidi, everything
that happens in the field of being happens as it is recorded in the knowledge of
God.However, God's knowledge is not judgment, but qualitative and therefore the act
of the servants in the same way as this knowledge does not express compulsion. In
this context, God has created man as a creature who can also make man will, even
though he is an apostate being. With this will bestowed by God, man is an entity that
acts according to his own tendencies, intentions and choices, decides with his free

will and deserves reward or punishment as a result of his own actions.

According to the understanding of the Maturidischool, human being is an entity
that can reason, will, make and put value. Since God's knowledge does not have a
compelling effect on man, man is an entity that acts according to his own preferences
and is made responsible for this quality.In the context of being a constructing entity,
human beings are evaluated with the concepts of will, capacity and power. The
responsibility of the human being is explained in the direction of "kesbtheory"”. While
basing the obligation of the person in the context of the possibility of proposal, by
limiting this obligation to the scope of human capabilities rejects the concept of
“teklif-i ma la yutdk”. Through his approach toseparation of faith-action, he also
proposes solutions tothe great sin problem.

Keywords: al-Maturidi, al-Maturidiyya, God, Human, Morality/ethic and Reason.



ON SOZ

Maturidi kelam geleneginin; kelami problemlerin ¢6ziimiine sundugu katki ve
Islam diisiince tarihine olan etkisi tartistimaz. Ozellikle Hz. Peygamberden sonraki
strecte, hir iradeve kader konusunda yasanilan goriis ayriliklari; i¢ savaslarin ve
hararetli itikadi tartismalarin yasanmasina yol agmistir. Bu sebeple de Islam kelam
geleneginde, akleden, bilen, deger koyan ve yapip edebilen insan ve fiilleri
konusunun ¢Oziimlenmesi dnem arz etmistir. Iste Islam diisiince tarihinde bu
gelenek, insan sorununu ¢éziimleme noktasinda, en mu‘tedil sayilabilecek yorumlari

gundeme getirerek, etkisini giintimiize kadar stirdirmeyi basarmistir.

Biz de Maturidi ve onu takip eden gelenegin, bilen ve deger koyan insan ve
fiillleri konusuna olan yaklasimlar1 {izerinden, insan anlayisin1 derinlemesine
irdeleyerek, tezimizi bu minvalde sekillendirmis bulunmaktayiz. CUnki insan
anlayisini kavramada en bilyiik problem olan Allah-insan iliskisi baglaminda; sadece
Allah'in iradesini mutlaklastirmak, O'nun insana neden vahiy gonderdigi sorusunu
cevapsiz birakirken, insanin iradesinin higbir takdire bagli olmadigini savunmak da,
Allah'in mutlak hakimiyetini ve yaraticihmi agiklayamaz. Bu noktada, Imam
Maturidi ve takipgileri, insan ve fiillerini izah etme sadedinde orta ve makdl bir yol
izleyerek, kesb teorisi ile en tatmin edici sekilde degerlendirilebilecek tarzda konuya
aciklik getirmeye ¢alismuslardir. Biz de, insan fiilleri ve onunla iliskili kavramlarin,
Maturidi gelenekteki karsiliginive agilimimi ortaya koymaya calisacagiz. Boylece,
icinde yasadigimiz toplumun biliylik cogunlugunun itikadi anlayisini olusturan
Maturidi  diisiincede  insan  anlayisinin, acikliga  kavusturulmasi  ve

anlamlandirilmasina katki sunmay1 hedefliyoruz.

Genel olarak bu dogrultuda hazirlamis oldugumuz "Maturidilik Kelam
Geleneginde Insan Anlayis1" tezimizde, Imam Maturidi ve takipcileri olan Maturidi
alimlerin insan fiilleri ve bununla iliskili kavramlar etrafinda sekillenen goriisleri

klasik/temel kaynaklara inilmek sQretiyle tahlil edilerek yansitilmaya ¢alisilmigtur.

Tezimiz bir Giris ve U¢ ana bolimden olusmaktadir: Birinci bolimde;
Maturidilik’te Allah’mn varlig1 ve birligi, sifatlari, bilen, irdde eden ve kudret sahibi
bir varlik olarak Allah, siirekli yaratma, Allah’mn fiilleri, il&hi fiillerde adalet ve
hikmet, gii¢ yetirilemeyen seyi teklifin imkansizligi, kaza ve kader, hidayet vedalalet,

tevfikve hizlan konularma temas edilmistir. ikinci boliimde; insan ve kabiliyetleri,
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diistinen (akleden) vebilen bir varlik olarak insan, yapip edebilen bir varlik olarak
insan, iréde, istita‘at ve kudret, kesb teorisi ve insanin sorumlulugu, deger koyan bir
varlik olarak insan, iman ve giinah baglaminda insan, va‘idve kebair (blyuk gunah),
tevbevesefaatgibi mevzular yer almistir. Uclincti bolimde ise; insan, teklif ve ahlak,
teklife muhatap bir varlik olarak insan, insan ve nesnel ahlaki degerler, dini-ahlaki

yaptirimlara muhatap bir varlik olarak insan gibi konular incelenmistir.

Bu calismanin hazirlanmasinda, tim bilgi vebirikimini benimle paylasan;
Sinop Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekan Yardimecisi, Dr. Ogretim Uyesi Muzaffer
BARLAK hocama, basta Dr. Ogretim Uyesi Riza KORKMAZGOZ olmak iizere,
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nin tiim kiymetli hocalarina, en
isabetli yonlendirme ve rehberligi ile akademik gelisimime katki saglayan, ufkumu
acan ve tezin bu hali almasinda biiyiikk emegi olan degerli hocam Prof. Dr. Fethi
Kerim KAZANC'a ve istiyakla siirdiirmeye galistigim ilim yolculugumda, birgok
seyden feragat ederek, bana yarenlik edenve anlayis gosteren kiymetli esim Izzet

KARAMAN'a tesekkiir eder, saygilarimi sunarim.

Samsun, 2019

Neslihan KUTLU KARAMAN
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GIRiS
1. Arastirmanin Problem Durumu

Insan, Allah’in esref-i mahliikat kildig1, akil veirade ile donatilms, bu sebeple
de sorumluluk sahibi olarak vahye muhatap bulunan bir varliktir. islam diisiince
tarihinde ve ozellikle de yasadigimiz cografya iizerindeki sosyo-kultireletkisi ile
bircok keldmi problemin ¢o6ziimiine katkida bulunan, kendi sistemini kuran ve
kendinden sonra gelenlere 151k tutan Imam Maturidi, siiphesiz kendicaginda ve
gunumuize kadar gecen stre iginde, énde gelen bir Ehl-i Stinnet alimi olarak kabul
edilir. Onun ve onun diigiinceleri (zerinden gelistirilen Maturidi gelenegin insan
anlayisint  bilmek, hickuskusuz Yaratici'min vahiyle sereflendirdigi varligi

tanimamizda faydali bir iglev gérmiis olacaktir.

Guniimizde kelam ilmi icerisinde Imam Maturidi ve Maturidi gelenegin
yeterince incelenmesi gerektigi bir realitedir. Bu ihtiyaca binden toplumumuzun
bliylik bir kisminin kendisine mensub oldugu bu diisiince geleneginin insan
anlayisini ortaya koymaya calistik. Dolayisiyla Maturidilik diisiincesinde, insanin
vahyin ¢izdigi ¢ercevede; akil, bilgi, deger, 6zgurlik, sorumluluk ve Yaratici ile olan
iliskisi ve iletisimini, kelami agidan izaha ¢aligmak, insan sorununun ¢ézimine katki

sunacaktir.

Maturidilik keldm geleneginde, Allah tasavvuru nasildir? Kaza-kader ve
hidayet-dalalet baglaminda tevfik ve hizlan nedir? Diisiinen/Akleden, bilen, yapip-
edebilen bir varlik olarak insanin smirlar1 nelerdir? Va‘id, kebair, tevbe, sefaat
kavramlarinin mahiyeti nedir? gibi birtakim ciddi problemlerle kars1 karsiya bulunan,
fitratinda ahlaki degerler barindiran, teklife ve dini-ahlaki yaptirimlara muhatap bir
varlik olarak insanin Allah-insan iligkisi baglaminda varlik sahnesindeki yerinin
tespiti gibi merak edilen kelami sorularin cevabi, Maturidi gelenegin icinde
aranacaktir. Dolayisiyla Maturidilik geleneginde bu tiir sorularin ¢6ziimii bir problem
olarak karsimizda durmaktadir. Ciinkii Maturidilik mezhebi i¢inde insan anlayisinin
kapsamli ve biitiinciil bir sekilde ortaya konmasi ve tespiti, ilgili problemin daha iyi

degerlendirilme ve ¢0zimune 1s1k tutacaktir.

Tez konumuzu olusturan insan anlayisi, simdiye kadar bilimsel aragtirmalarda,
bizim ele aldigimiz bu bigimde islenmemistir. Irdeledigimiz kavramlarla ilgili

akademik c¢alismalar yapilmis, fakat miistakil olarak insan ve fiilleri, Allah-insan



iligkisi, bu tiirli bir biitlinliik i¢erisinde sunulmamustir.

Bu calismalardan bazilarin1 zikredecek olursak: Kemal Isik tarafindan
hazirlanan "Maturidi’nin Keldm Sisteminde Iman, Allah ve Peygamberlik",
(Dogentlik Calismasi, Ankara 1980); M. Saim Yeprem tarafindan yapilan "Irade
Hiirriyeti ve Imam Maturidi”, adli calismasi (Istanbul 1984); M. Sait Yazicioglu
tarafindan yapilan "Maturidi ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriyeti", isimli calisma
(Ankara 1988); Hanifi Ozcan tarafindan hazirlanan "Maturidi’de Bilgi Problemi",
adli eser (Istanbul 1993); Ayrica Sénmez Kutlu "Imam Maturidi ve Maturidilik",
(Ankara 2011), Saban Ali Diizgiin "Maturidi’nin Diisiince Diinyas1”, (Ankara 2011)
ve Recep Alpyagil "Din Felsefesi Agisindan  Maturidi  Gelen-Ek-
i"(istanbul2016)tarafindan ii¢ ayr1 derleme kitabi yayimlanmustir.

Biz de ¢alismanin temel problemi olan insan anlayisini, Imam Maturidi ve onu
izleyen Maturidi gelenegin goriisleri ¢ercevesinde, farkli kelami diislincelerle de
kiyas yaparak isledik. Ozellikle insan ve fiillerinin, 6zgiirliik noktasindaki sinirlarinin
gercek manada bilinmesi, iman ve amel boyutunu izahinda blylk bir 6nem
tasimaktadir. Bu sebeple; Maturidi gelenek icerisinde bu meselenin tahlil edilmesinin
gerekliligi, bir problem olarak goéziikmektedir. Bu c¢alisma ile Maturidilik kelam
geleneginin insan anlayisini, biitiin mantiksal iletileriyle gozler 6niline sermis olduk.
Bizden Onceki calismalarin bu probleme, bizim ele aldigimiz dlgiilerde 151k
tutamadigini  sOylemek miimkiindiir. Bunun ig¢indir ki; karsimizda duran bu
problemin ¢dziimine, Maturidiligin diigiince diinyasina uygun olarak katki yapmay1
istedik.

2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Insanin Yaraticisini tanimasi, diisiince boyutunda vahyin ona ¢izmis oldugu
sinirlarint  bilmesi, kisaca varlik, bilgi, deger ve Ozgiirlik bakimindan kendi
varliginin mahiyetini irdelemesi elzemdir. Islim diisiince tarihinde bu tir sorular,
bircok alim tarafindan cevaplandirilmistir ve insan anlayisi diye miistakilen bir
calisma olmasa da, Matiridiligin kelami goriisleri birgok akademik ¢aligmanin
konusu olmustur.

Bu cografyanin ve birgok bélgenin insani, ameli olarak Imam Ebsi Hanife'nin
goriislerini takip ederken, itikddi méanadda "Maturidi” dlsiinceye sahip oldugunu

deklare etmektedir. Fakat bu durum biraz yakindan incelendiginde, toplumumuzun



pratik hayatta Maturidi akilciligindan olduk¢a uzak, kader anlayisinda ise neredeyse
cebri diisiince ile Ortiisen bir inang esasina sahip oldugu gozlemlenmektedir. Bu
noktada insan fiilleri ve Yaratici ile insan iliskisi baglamindaki Maturidi gelenegin
goriisleri, kendi temel kaynaklari 1s181inda, dogru bir sekilde aktarilmalidir. Bu nokta
cok onemlidir. Zira Maturidi ekoliiniin goriisleriymis gibi dimaglara yerlesen bazi
fikirlerin tahkik edilip, klasik kaynaklardaki dogru haliyle, zihinlerde yeniden insa

edilmesine vesile olabilir.

Calismanin amaci, akademik manada kelamda Allah-insan iliskisi ¢ercevesinde
insan anlayiginin; Maturidi ve Maturidi gelenegi icerisinde incelenip, diger bazi
kelami goriislerle de kiyas yapilarak, daha gercekci ve daha rasyonel olarak ortaya
konulmasidir. Imam Maturidi'nin yasadigi dénemde, Mu‘tezile akilciligin, Selefiyye
ise nakilciligin en 6nemli temsilcisiydi. Orta yolu temsil eden ekol ise Ehl-i Stinnet
olarak bilinen Es‘ariyye ve Maturidiyye idi. Es‘ari, kelam ilminde Maturidi'den daha
{inlii olmussa da, "Ehl-i Siinnet'in ilk Reisi" invanin1 imam Maturidi almistir. Bunun
en buyuk sebebi Maturidi'nin Ehl-i siinnet keldmini sistemlestirme noktasindaki
biiyiik katkilaridir. Imam Maturidi olusturdugu sistemde hem akla, hem de nakle
Oonem vermistir. Bunlar1 delil olarak yerli yerinde kullanmay1 basarmigtir. Onun bu
orta yolu ifade eden tutumu, Islam diinyasinda Siinni akidenin yerlesmesine biiyiik
bir katki saglamistir. Iste bu ¢alismanin en biiyiik amac1; Maturidi ekoliiniin mu‘tedil
bir yol izleyerek, insanla alakali birgok kelami problemi ¢ézmedeki izledigi yolu ve
ulastig1 sonuclari, akademik diizlemde biitiinciil bir yaklasim sergileyerek, giin

15181na aktarmaktir.

Maturidilik diislince geleneginde; Allah, dlem ve insan baglaminda, insanin
varlik kosullar1 ve kabiliyetlerinin irdelenmesi 6énem arz etmektedir. Ciinkii Islam
diisiince tarihinde Maturidilik, bu meseleyi asiriliklara kagmadan daha mu‘tedil ve
daha gergekci bir bicimde ele alip ¢dziime kavusturmustur. Islam diisiince tarihine
damgasini vurmus bu gelenegin insan algisini biitiin yonleriyle g6z Onlinesermek,
kiltir ve medeniyet tarihimizi daha yakindan tanimamiza yardimci olacaktir.
Buradan hareketle, Maturidilik keldm geleneginin medeniyet ve kiiltiir insasinda

yerini ve 6nemini yadsimak miimkiin degildir.
3. Arastirmanin Yontemi

Calismamizda oncelikle Imam Maturidi ve Maturidi ekoliniin en énde gelen
temsilcilerinden Pezdevi, Nesefi, Sabdni gibi alimlerin goriislerini Allah-insan
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miinasebeti baglaminda ele alip,bir degerlendirmeye tabi tuttuk. imam Maturidi ve
onu izleyen gelenegin problem c¢oziimiindeki yontemlerini, kullandiklar1 delilleri,

izledikleri yolu ve ulastiklar1 sonuglari en sarih bir bicimde aktarmaya ¢alistik.

Tezimizle ilgili, 0zellikle temel eserleri, hem basili olarak, hem de internet
ortamina aktarilanlar itibariyle elde edip kaynaklarimizi olusturduk. Konunun daha
iyi anlagilabilmesi i¢in, Maturidi'nin ve takipgilerinin Allah ve insan tasavvuru ve bu
konudaki tiim argiimanlarin1 saglikli bir sekilde tesbit edip, degerlendirmeye gayret

ettik.

Arastirmamizda Ozellikle insan anlayist kapsamindaki kavramlar (izerinde
durarak ve konuyu, buradan yola ¢ikarak izah ettik. Bu galisma, 6zellikle imam
Maturidi ve Maturidi gelenegi irdelenerek yapildigindan 6tiirii, gelenekte telif edilen
eserlerde insan anlayisin1 aydinlatan kelami kavramlar ve bu kavramlar arasindaki
kimi iliskileri tahlil ettik. Boylece Maturidi diislince sistemi igerisinde yer etmis bu
kavramlarla birlikte, Allah-insan iliskisi, insan vekabiliyetleri, insan, teklif ve ahlak

gibi konulara odaklanmis ti¢ boliimliik bir ¢alisma hazirladik.

Birinci bolimde; Maturidi Kelam sisteminde Allah ve insan iliskisini agikladik.
Bu béliimde Allah’in varhigi, Allah’in sifatlari, fiilleri, Maturidilikte kaza ve kader,
hidayetve dalélet kavramlar1 hakkinda bilgi verdik. Ikinci béliimde; Maturidi Kelam
sisteminde insan vekabiliyetleri konusunu ele aldik. Bu bélumde Maturidilikte insan
anlayisinin algilanmasini, insan irddesi ve sorumluluklarini inceleyip agiklamaya
calistik. Uglincii ve son bélimde; Maturidi Kelam sisteminde insan, teklif ve ahlak
konular1 hakkinda bilgi verdik. Bu boliimde insanin ahlaki degerlerini ve insanin dint

ve ahlaki yaptirimlara kars1 sorumluklart gibi konularini agiklamaya galistik.
4. Arastirmanin Kapsam ve Sinirhliklar:

Calismamiz kapsaminda ilk olarak, Imam Maturidi’nin ve Maturidi gelenek
icerisindeki alimlerin eserlerini incelemeyi, insan algisina dair temel tartigma
konularin1 tespit edip, ilgili metinlerden elde ettigimiz verileri analiz etmeyi
tasarladik. Calismay1 saglam bir dizlemde yurltebilmek adina bu alanda yapilmis
akademik caligma ve eserlerden de istifade ederek, bunun {izerinden tahlil yapmay1

ve degerlendirmeyi planladik.

Arastirmanin  kapsami, tim kelam geleneginin degil de, Maturidiyye

mezhebinin insan anlayisinin ortaya konmasiyla sinirlidir. Aragtirmamizda, basta



onde gelen Maturidi alimlerin goriislerine ve 6gretilerine yer verilmistir.

Arastirma konumuzun baslica kaynaklarint Maturidiyye mezhebinin eserleriyle
smirli tutmay1 ve boyle daha derinlikli olarak konuyu ele almay1 hedefledik. Ancak
ihtiya¢c duyuldugunda, diger kelam mezheplerinin eserlerine de basvurmayi uygun
gorduk. Tezimizin kapsam ve smurliliklari, Maturidiyye'nin temel kavramlari ve

Ogretilerine dayali olarak belirlenmistir.



BIiRINCI BOLUM
MATURIDILIK KELAMINDA ALLAH-INSAN ILiSKIiSi

1.1. Maturidilikte Allah’in Varhg ve Birligi

Allah'in varligin1 aklen anlama meselesi, gegmisten glnimize, felsefi ve
teolojik tartismalarin en onemli konularindan biri olmustur. Materyalist (maddeci)
yaklasima karsi duran, alemin ezell oldugunu reddeden, bunlarin yaninda ilk
yaratilis, sonradan varolma, gaye ve nizdm gibi konular iizerine yogunlasan Eb{
Mansir Muhammed b Muhammed el-Maturidi (6lm.333/944), alemde Allah’in
varligma iligkin birtakim emarelerden bahsetmis ve Allah'in varligiin aklen de
bilinebilecegini iddia etmistir.

Maturidi, tevhid dininin algilanabilmesi i¢in insana dogustan verilen aklin en
onemli kanit oldugunu savunmaktadir. Bu sebeple dinin anlasilmasi i¢in, yani
"Allah’in varligin1 ve birligini", sadece Allah’a kulluk yapmanin sorumlulugunu
bilmek i¢in, akildan baska kanita gerek yoktur. Ayrica Maturidi, nakli delillerin de

unutulmamasi gerektigini belirtmistir.?

Maturidi, Allah’in varligina, "eserden miiessire" giderek ulasilmasi, yani alemi
yaratanin varligini kanitlamak i¢in, kainati esas alarak bir istidlalde bulunulmasi
gerektigini savunmaktadir. Tiim alemleri var eden Yaratici'nin varliginin kanit1 i¢in,
kéinatta var olan, akilda kalict nesneler ile istidlilde bulunmak gerekmektedir.®
Istidlalin islev sinirlarini da belirleyen Maturidi, eserin, miiessirin varligim
gosterdigini ve bunun istidlalle bilinebilecegini ifade etmistir. Maturidi’ye gore
Suara 28. ayet, Allah’n kiinhiiniin bilinemeyeceginin kanitidir. Yiice Allah duyularin
algilayacagindan o6tede oldugundan, O’nun, ancak kullar1 vasitasi ile yapilacak
istidlal sonucu bilinmesi miimkiindiir. Firavun, Hz. M@sa’ya (as) Allah’mkUnhini
sordugunda, Hz. Misa (as), Allah’in var ettiklerinden faydalanarak yaptig: istidlalle

kiinhiiniin bilinecegi cevabin1 vermistir.*

1 M. Saim Yeprem, Matiiridi’nin Akide Risdlesi ve Serhi, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, Istanbul 2000, s. 17.

2 Hanifi Ozcan, Maturidi ‘de Dini Cogulculuk, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, Istanbul 1999, s. 87.

3 EbG Mans(r el-Maturidi, Kitdbii't-Tevhid A¢iklamali Terciime, Bekir Topaloglu (gev.), Isam
Yaynlari, istanbul 2015, ss. 57-58.

4 Eb0 Mans(r el-Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Stnne, C. I, Mecdi Basellum (thk.), Daru’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, Beyrut Liibnan 2005, s. 465; Fatma Aygiin, "Maturidi’nin Te'vilati’l-Kur’an Adh
Eserinden Allah’mn Varligina Iliskin Akli Deliller", Keldm Arastirmalar: Dergisi, 15/1, 2017, ss.
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Maturidi, Mekke’de puta tapanlara yonelik olarak, "yerleri ve gokleri yaratan
kimdir?" sorusuna, "Allah" cevabini verebilmenin nasil miimkiin oldugunu tartismis
ve bu konuda iki olasiliktan séz etmistir: Ilkine gére bu, Allah’in, gercek bilgiyi
zorlama (ibram) ve baski yoluyla onlarin kalplerinde var etmesi sayesinde onlar
Allah’1n, yerlerin ve goklerin hakimi ve yaraticisi oldugu gercegini bilebilirler. Diger

olasiliga gore ise, teemmiil ve nazar yoluyla bu gercegi idrak edebilirler.

Maturidi, Allah’in varhigimi kanitlayan hudis delilini, Te’vilati'l-Kur’an’da
ornekler vererek ortaya koymustur. Calismamizda bu Orneklerin birkagina
deginmekte fayda hasil olacaktir. Her seyi Allah’in yarattigi, hudss terimindeki
"sonradan meydana gelmek, yokken sonradan var olmak" ifadesinden
anlasilmaktadir. Sonradan yaratilmis tiim varliklara hadis varlik, yiice Allah'a da
kadim varlik denilmektedir. Maturidi, tiim bu 6zelliklerin 15181inda Allah’in varligina
iligkin esas kanit olarak hudis kanitin1 kullanmistir. "Goklerde ve yerde neler var,
bakin (da ibret alin!)"® buyurarak kainat: teemmiil etmemizi, arastirmamizi isteyen,
hatta emreden Yice Allah, Kuran-1 Kerim'de; "isletilmeyen aklin degersiz

oldugunu"’

, afak (ufuklar) ve enfiisteki (nefisler/canlar) ayetleri pesin hiikiim
vermeden diisiinen her irfan sahibinin, evren ic¢inde olup bitenlerin arkasindaki
yaratici, hayat bahseden giiclin varligin1 bilebilecegini, ayetleri/isaretleri (kanitlari)

dikkate almay1p yiiz cevirenlerin® ise k&tii bir davranis sergiledigini belirtmektedir.®

Huddis kanitimin 6nermelerinde "Alem hadistir (yaratilmustir), her hadisin bir
muhdisi vardir, o halde alemin de bir muhdisi vardir, o muhdis Allah'tir" ifadeleri
Kur’an-1 Kerim'de benzer ifadelerle yer almasa da, bir boliimde ilk 6nermeyi, baska
bir boliimde ise ikinci ya da son Onermeyi animsatacak veya hudlis kanitinin esas
ilkelerini i¢erecek ornekler ile sunulmaktadir. Kur’an-1 Kerim, dis alemdeki olgulara
isaret ederek, yaratilanlara, akli istidlalde bulunmalarimi o6giitlemektedir. Ayrica
hudiis kanitinin esas ilkelerine dikkat ¢ekerek, Allah vealem arasinda bilingli bir

iliski kurulmasini saglayacak drneklere yer vermektedir.'® Imam Maturidi Kur'an-1

150-166.

5 el-Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Sunne, C. |, s. 194.

6Yanus, 10/101.

7Y(nus, 10/100.

8 Yasuf, 12/105.

° Fatma Aygiin, "Maturidi’nin Te'vilatii’l-Kur’an Adh Eserinden Allah’m Varligma fliskin Akli
Deliller", Keldm Arastirmalar: Dergisi, 15/1, 2017, s. 152,

10 Aygiin, Maturidi’nin Te vilati’l-Kur’an Adl Eserinden Allah’in Varligina Tliskin Akl Deliller, s.
152.



Kerim'de yer alan hudis kanitina iligkin Aayetlerden hareket ederek bazi
aciklamalarda bulunur. Varligi temelde ikiye ayirarak, Allah ile alem arasindaki
farkliliga dikkat ceker. Imam Maturidi, bu konuda "Siiphesiz goklerin ve yerin
yaratilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri pesinden gelmesinde, insanlara fayda veren
seylerle yiiklii olarak denizde yiiziip giden gemilerde, Allah'in gokten indirip de 6li
haldeki topragi canlandirdigr suda, yeryiiziinde her c¢esit canliyr yaymasinda,
riizgarlar1 ve yer ile gok arasinda emre hazir bekleyen bulutlar1 yonlendirmesinde

diistinen bir toplum ic¢in (Allah'm varhigimi ve birligini ispatlayan) bir¢cok delil

nll

vardir."** medlindeki ayete gondermede bulunup, bu ayetin te'vili sadedinde sunlar1

ifade etmektedir:

Alemdeki seylerin halden hale degisimi ve bozulup yok olmasi (zevali) hakkkinda
zikrettigimiz seyler sebebiyle gece ve giindiiziin birbiri pesinden gelmesinde alemin
sonradanliginin (hudisunun) isareti vardir. Oyle ki 4lemdeki seylerin degisimi ve
bozulup yok olmasi (zevali) onlarin sonradan meydana geldigine (yaratilmislhiga)
delélettir (isarettir). Ayni sekilde bu seylerin, baslangiglar1 (ilk halleri) hakkindaki
bilgisizligi, benzerini meydana getirme kudretinden 4ciz kalmalari, kendilerini var eden
bir Yaratic1’ nin varligina (muhdise) delil olmaktadir. Ikinci bir husus ise, (dyette gegen
gece ve giindiizden) her birinin, digerinin gelisiyle yenilgiye ugrayip kaybolmasidir.
Sayet alemdeki bu diizen bir bagkasi sebebiyle (disaridan bir miidahaleyle) meydana
gelmemis olsaydi, gece ile gilindiiziin her biri galip olduktan sonra digerinin gelmesiyle
ortadan kaybolmazdi (maglup olmazdi). Boylece bu durum her ikisi (gece ve giindiiz)
icin de bir muhdisin (Yaratici'nin) var oldugunu ve bu muhdisin de tek oldugunu
gostermektedir.'?

Méaturidi, Allah ile yaratilanlar arasindaki iliskiye 6rnek vermek igin "...Onlara
diinya hayatinin 6rnegini ver: (Diinya hayat1), gokten indirdigimiz yagmur gibidir ki,
onun sebebiyle yeryliziinlin bitkileri boy verip birbirine karisirlar. Fakat biitiin bu
canlilik sonunda riizgarin savurdugu kuru bir ¢er ¢cope doner. Allah, hersey tlizerinde
kudret sahibidir."'® mealindeki Ayetine basvurur ve bu ayetin te'vilinde ise sunlari

ifade eder:

Bu meselde hikmet ve delaletten vecihler (yonler) vardir: Bu vecihlerden biri, diigiinen
ve akil yiiriitenler (ibret alanlar) i¢in bir 6giit ve ibret almadir (i'tibardir), alemin
sonradanligint ve bir muhdisi (Yaratici'st) olugunu, alemin sonunun gelecegini ve
yeniden dirilisin gergeklesecegini inkarlarinda inatlaganlara ve biiyiiklenenlere karsi bir
delil (huccet) vardir. Bu meselde (anlatimda) Allah’in onlara yagmurlarin, agaglarin,
bitkilerin ve bunlarin disindaki seylerin yenilenmesini ve sonradan var olmalarini, yok
olduktan sonra onlarin daha 6nce var olduklar sekilde tekrar eski héllerine dondiklerini
gostermesinde ba’s (yeniden dirilme)’in delaleti vardir. Bu, kendileri disindaki seylerin
yeniden yaratilmasindan daha evladir (kolaydir, basittir).2*

11 Bakara, 2/164.

12 Ebi Mansir el-Maturidi, Te'’vildtii’l-Kur’an Tercimesi, C. 1, Yusuf Sevki Yavuz (ed.), Bekir
Topaloglu (gev.), Ensar Vakfi Yayinlar1, Istanbul 2015, s. 297.

13 Kehf, 18/45.

14 Eb( Mans(r el-Maturidi, Te vilati’l-Kur’anTercimesi, C. 1X,Yusuf Sevki Yavuz (ed.), Ibrahim
Tiifekei (cev.), Ensar Vakfi Yayinlari, Istanbul 2018, s. 40.
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Maturidi, aklint kullanan insanlarin, kdinatin sonradan var edildigini ve bir
Yaratict’ya ihtiyag duydugunu bilen insanlar olduklarindan bahsetmektedir ve
g6zlem yapabilen insanlar icin de, her varlikta, Allah’in varligina delil teskil edecek
kanitlarin var oldugunu belirtmektedir. O, "basi ve sonu olan bir dlemin ise disaridan
bir muidahéleyi gerektirdigine" vurgu yaparak bitki ve aga¢ gibi yenilenen
varliklardan yola ¢ikarak "yeniden dirilmenin" miimkiin olduguna ve bdylece ahiret

hayatinin imkanina dikkat ¢ekmistir.

Evren, varolabilmek icin ona tesir eden bir kuvvete ihtiya¢ duyar. Bu muessir
kuvvet, bu evren disinda, varlig1 zatinin geregi ve zorunlu olan bir varlik olmalidir.
Bu zorunlu varlik ise Allah’tir. Goriinen bu evren, 0zii a¢isindan miimkiindiir. Var
olmakla birlikte, varligi zorunlu degildir. Bu alemin var olmamasi da imkén
dahilindedir. Zird alemin, kendi varligi, 6zii ve hakikati iginde onun varligini
zorunlu, yoklugunu ise muhal kilan bir neden yoktur. O zaman bu alemin varlig1 da
yoklugu da tasavvur edilebilir. Bundan dolayi, goriiliip algilanmakta olan bu varlik
aleminin, varligi i¢in kullanilabilecek tanimlama, onun imkéan déahilinde oldugudur.
Ictima, iftirak alemin bu halde olusu, degisiklikler, cokluklar lemin kendi kendini
meydana getiremediginin kanitidir. Alemi ve icindekileri Allah yaratmistir. Alem,
var ya da yok olmama tercihini tek basina yapamaz. Bu durumdaki alemin bir

Yaraticis1 vardir ve onu bilerek bir hikmete bagl olarak meydana getirmistir."®

Evrende olusan ciirim ve eksiklikler veya kotii davranislar; "iyiyi kotiiden
ayirma bilinciyle iradeyi giliclendirerek kullar1 olgunlastirma, eksikliklerin tetikledigi
itici gii¢ vasitasiyla kemal olan1 arama cabasina yonlendirme, kullar1 egitme, iyinin
degerini ortaya ¢ikarma, kullar arasinda gizli kalan duygu ve diislinceleri agiga
¢ikarma, yaratan/yasatan bunun yaninda ihtiya¢ sahibi olmayan Yiice Bir Varlik'a
boyun egip O’ndan yardim dileme, kullarin arasinda yardimlasma, dayanismaya,
fedakarliga zemin hazirlama ve en 6nemlisi de kulluk bilincinin olugsmasinda 6zgiir
irddenin isleyecegi secenekler alan1 sunma, Tmanin 6zgiir irdde ve hiir segime dayali
olmasim saglama" gibi gorevleri ifa etmektir.’® Maturidi’nin eserinde evrendeki
hassas ayarlar, uyum, gaye ve diizenden hareketle Allah'in varligin1 bilmeye iligkin

ornek verebilecegimiz: "...(Allah), geceyi giindiiziin icine, giindiizii gecenin igine

15 Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi, Tabsiratu’l Edille fi Usuli’d Din, C.1, Huseyin Atay (thk.), D.I.B. Yaymnlar,
Ankara 1993, s. 105.

6 Fatma Aygiin, "Maturidi’nin Te'vilati’l-Kur’an Adli Eserinden Allah’in Varhigina iliskin Akl
Deliller", Keldm Arastirmalari Dergisi, S. 157.



sokar. Giines’i ve Ay’1 emri altina almigtir. Hepsi belirlenmis bir zamana kadar akar
(yoriingelerinde dénerler). Iste bu Allah, sizin Rabbinizdir. Miilk, O’nundur. O’ndan
(Allah’tan) baska taptiklariniz, bir kitmire (hurma c¢ekirdeginin zarina) bile malik

degildir."*" ayetinin te'vili ise su sekilde gegmektedir:

Gece ve gilindiiziin, ayin ve giinesin diizenli hareketinde ve isleyisinde, var olusun
baslangicindan sonuna dek, kendilerinde herhangi bir fazlalik, noksanlik, oncelik,
sonralik olmaksizin bir kanun, yasa ve Olgiiyle devam edisinde Allah'n varliginin ve
birliginin delilleri vardir. Iste zikredilen bu seylerin hepsi, Alemi inga eden (yaratan), bir
yasa lizerine her seyi diizenleyen ve bir dlgliye gore her seyin varligini devam ettiren
mudebbir bir Yaratici'ya isaret (delalet) eder. Sayet s6z konusu seyler kendiliginden
gergeklegseydi, bir yasaya gore islemez, diizensizlik ve kargasa meydana gelirdi. Ayrica
dlemde birden fazla varligin (yaratic/yonetici varlik) pek cok fiili (tasarrufu)
gerceklesmis olsaydi, varliklarda ileri gitme, geri kalma, degisme, engellenme gibi
durumlar meydana gelir, bir diizen olmazdi. Bu sultanlarin farkli fiilleri sonucunda
birinin olmasini istedigini digerinin yasaklamasi, engellemesi; birinin yasaklamayi, iptal
etmeyi diledigini ise digerinin olmasini istemesinde oldugu gibi, basina buyruk bir
durumun (kargasa) ortaya ¢ikmasi gibidir. Zikrettigimiz varliklarda gézlemlenebilen bu
uyum (ittisak) ve diizen (tedbir) iizere isleyis, birden fazla degil de, tek olan bir varligin
fiili ve diizenidir ki, iste bunlar Allah'in varligma ve birligine isarettir.'®

Imam Maturidi’nin gaye ve nizdma iliskin diger bir 6rnegi ise; Kur'an'da
gecen"Son Saat'in bilgisi yalniz O'na havale edilir. Hem O'nun bilgisi olmadan ne
meyve c¢ekirdekleri kabuklarini catlatabilecek, ne de herhangi bir disi gebe
kalabilecektir; dahasi, doguramaz bile. Ve o giin onlara, hani, nerede ortaklarim(!)?

diye seslenen biri ¢ikar; onlar sana itiraf ederiz ki, bizden hi¢ kimse (buna) asla tanik

nl9

olmamustir, diye cevap verirler."*” mealindeki ayettir. Maturidi bu ayeti su sekilde

yorumlamaisgtir:

Kabuklarini ¢atlatarak meyve ¢ekirdeklerinden meyvenin ortaya ¢ikmasi, bir kadinin
yavrusunu tagimast (gebe kalmasi) ve dogurmasi Allah'in varliginin, birliginin,
kudretinin, ilminin ve tedbirinin (yoneticiliginin, diizenleyici olusunun) delillerindendir.
Allah'in, meyve c¢ekirdeklerini kabuklarinin i¢inde yaratmast; ayni sekilde ¢ocugu da
anne rahminde perdeler i¢erisinde insa edip beslemesi, sogukluk,sicaklik gibi ona eziyet
verebilecek seylerden ¢ocugu korumasi, ona gelebilecek rahatsizliklart engellemesi,
litfu ve rahmetinin gostergesi olarak ona olan gefkati (liitufta bulunmasi), perdeler ve
ortiller i¢inde onu en giizel bir bicimde sekillendirmesi, Allah'in uldhiyyeti ve
vahdaniyyetinin gostergedir ki Allah'in ulihiyyeti ve vahdaniyyeti bilinsin. Allah'in zati
ilmi ve kudreti, sonradan elde edilmis (miikteseb, miistefad) degildir.?

Maturidi, "...Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca
gelip gidisinde selim akil sahipleri igin elbette ibretler vardir."?! ayetinin meélinde

konuyu izah etmek i¢in su yorumu yapmistir:

17 Fatir, 35/13.

18 Eb0 Mans(r el-Maturidi, Te ' vilati’l-Kur’anTerctimesi, C. XIlI, Yusuf Sevki Yavuz (ed.), Kemal
Sandikg1 (¢ev.), Ensar Vakfi Yayinlari, Istanbul 2018, ss. 320-321.

19 Fussilet, 41/47.

20 Eb( Mans(r el-Maturidt, Te vilatii’l-Kur’anTerctimesi, C. XIIl, Yusuf Sevki Yavuz (ed.), Kemal
Sandike1 (¢ev.), Ensar Vakfi Yayinlari, Istanbul 2018, s. 150.

2L Al-i Tmran, 3/190.
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Aziz ve celil olan Allah, diislinen insanlar i¢in zikrettigi seylerde ibretlerin varligin
haber vermektedir. Bilindigi lizere duyular ile algilanabilen seylerden hareket ederek
diisinme ve arastirma yapmakla ulasilan ibretler duyu organlariyla algilanamayan
meseleleri bilmek i¢indir. Zaten akil sahibi insanlarin duyularin kapsamina giren seyler
hakkinda diigtinmek, akil yiiriitmek ve bilmek i¢in gayret sarfetmesine gerek yoktur." ...
"Her canlinin faydasimma olmak iizere -birbirlerine zit olmalarina ragmen- gece ile
giindiiziin birbiri ardindan gelerek benzer sekilde hareket etmelerinde; goklerle yerin
birbirlerine es gibi (ilgili, aldkali) olmalarinda bunlarin hepsini yoktan var edenin
(miingi) tek olusuna isaret vardir. Sadyet yaratma farklilik gosterseydi, farkli yaratis
miimkiin olsayd: diizen olmaz, faydalanma imkanlar1 da ortadan kalkard1.??

Yukarida verilen &rneklerden de anlasilacagi gibi, imam Maturidi, kdinatin
yaraticisi, kudret sahibi Yiice Yaratici’nin varhiimin akil ile anlasilabilecegini
belirtmekte ve 6zellikle tedbir (bir seyi tayin edecek veya onleyecek yol) ve hikmet

kavramlaria dikkat ¢cekmektedir.

Imam Maturidi Allah’in varligina isaret eden "fitrat" kavramini ifade ederken,
yanlis1 ve dogruyu ayirt edebilme becerisinden ve insanin yapisindan bahsetmistir.
Ayrica insanin akil, irdde ve vicdan melekelerini dogru kullandiginda Allah’in

varligini bilebilecegini savunmustur. Maturidi Te’vilatii’l-Kur’an adli eserinde konu

"

ile ilgili olarak "...Ey Ademogullar1! Size seytana kulluk etmeyin, ciinkii o sizin

apacik bir diismaninizdir demedim mi? (Seytana kulluk etmeyeceginize dair sizden

)u23

ahid almadim m1?)"“ mealindeki ayete yer vermistir ve bu ayet ile ilgili olarak su

sekilde yorum yapmuistir:

Allah'in emir ve nehiylerine itdat hususunda, Peygamberler araciligiyla onlardan alinan
ahiddir. Allah insanlarin tabiatina birtakim istek ve arzular yerlestirmistir ki, bunlarin
Allah tarafindan (min indihf), (bir lUtuf ve indyetle) karsilanmasi/giderilmesi (kazauha)
onlar1 (yani insanlari),nimetlerinden dolay1 kullugu ve siikrii, sadece Allah’a hasredip
ul@hiyyeti ona has kilmaya gétiiriir.?*

Bu noktada Maturidi, konuyu agiklama sadedinde, "...Sonra da ona iyilik ve
kotiliuk kabiliyeti verene and olsun ki"? mealindeki ayeti 6rnek olarak verir ve ayet

ile ilgi yorumunu su sekilde ortaya koyar:

Lezzetli ve faydali seyleri sevmenin, kdtiiliikklerden ve elemlerden kaginmanin nefsin
tabiatinda yer aldigimi gdérmez misin? Ne var ki nefis faydali ve zararli olan her seyi tek
tek bilemez. Ancak tadarak, algilayarak bunu bilebilir. Goziin renkleri idrék etmesiyle
birlikte onun iyiligini ve kotiiliiglinii bilememesi de buna benzer. Fakat akil, iyi ve
kétiintin arasinda bir yetidir. Akil kotiiliklerin koétiiliigiing, iyiliklerin iyiligini genel
olarak ayirabilecek bir tabiatta, yapida ve Ozellikte yaratilmistir. Bununla beraber akil,
her iyi seyin iyiligini, her kot seyin kotiiliigiini tek tek bilemez, arasim1 ayiramaz.
Oyleyse WL ; W 44 Le2a 0l (Sonra da ona iyilik ve kotiiliik kabiliyeti verene and olsun
ki) ayeti, iyiden kotliyli, temizden pisi, fiicurun kotiiliiglinii ve takvanin iyiligini
ayiracak seyi (Allah) nefislerde yaratti, anlamma gelir. iste boylece imtihan ve kiilfet

22 EbG Manslr el-Maturidi, Te'vildatii'l-Kur’'anTercimesi, C. 1l, Yusuf Sevki Yavuz (ed.), Bekir
Topaloglu (¢ev.) ve Kemal Sandik¢i (gev.), Ensar Vakfi Yayinlari, Istanbul 2015, s. 510.

23 Yasin, 36/60.

24 el-Maturidi, Te vilati'l-Kur anTerctimesi, C. XII, 5.99.

% Sems, 91/8.
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(sorumluluk) gerekli olur. Akil, yani ayirt etme yetisi sebebiyle akil sahibi kimseye
yukimluliuk gerekli olur.?8

Hudas delili ile ilgili tartismalar devam ederken, en ¢ok iizerinde durulan
kavramlar; Yaratic'nin kudret, ilim ve irade sifatlaridir. Alemle ilgili olarak da,
bagimsiz bir gerceklik olmadigi ve ayni 6zellikleri tasimayan bir varliga, yani Allah'a
muhta¢ olmasidir. Bu ifadelerin neticesinde, kelamcilar, alemi bir imkanlar alani
olarak yorumlamislardir. Miimkiin bir varlik olan alemin, kendisi gibi miimkiin
olmayan, ezeli, vacib bir varlik tarafindan yaratildigmi kabullenmislerdir. Imkan
deliline gore, her miimkiin olanin bir etkisi vardir. Sonradan yaratilan, heniiz
yaratilmamigken o anda var edilen nesne demektir. Bu sekilde olanin 6zelligi, yokluk
ve varlik yetenegi olmasidir. Var olma ve var olmama mahiyetini i¢inde barindiran

nesnenin var olmasina imkan saglayan, vacib bir varliktir ki, o da Allah’tir.?’

Allah’in varhig1 ve birligi konusuna en ¢ok dikkat ¢eken stirenin Ihlas Stresi

oldugunu anlatan Eb0 Hanife ise, buradan hareketle sunlar1 dile getirir:

De ki: "O, Allah’tir, bir tektir. Allah Samed’dir. O’ndan ¢ocuk olmamustir. Kendisi de
dogmamistir. Higbir sey O’na denk ve benzer degildir."?® Oyle ki Allah zatinda ve
sifatinda tektir, herkes O’na muhtactir. Elbette O, kimseye muhta¢ degildir, sonradan
var olan yaratiklarin mahalli degildir, sonradan yaratilmigta degildir. Hig¢bir varlik
Allah’a denk olamaz ve denk tutulamaz.?®

Ozetle Maturidilikte Allah'm varlig1 ve birliginin mantik kurallariyla da, yani
akli delillerle de ispatlanabilecegi goriisii savunulagelmistir. Kainattaki varliklarin
hareketlerini diizenleyen, bir nizdm ve ahenk igerisinde bulunmalarini ve her birinin
ayr1 ayr1 ve digerlerine zarar vermeksizin gorev yapmalarini saglayan, her seyin

tistlinde bir varlik vardir ki, O da, esi ve benzeri olmayan Yce Allah’tir.

Bilindigi iizere Islom’in 6zii Allah’in birligine, yani tevhid esasina dayanir,
Zira insanlik, tarihsel siire¢ icinde, bir ilaha inanmakla beraber, Allah’a sirk de
kosmustur. Kelamcilar, Allah’in bir olusu hususundaki agiklamalarini, buna aykiri

olarak ileri suiriilen birkisim inanglar1 reddetmek igin yapmislar.

26 Eb( Mans(r el-Maturidi, Te vilati’l-Kur’anTerctimesi, C. XVII, Yusuf Sevki Yavuz (ed.), Mehmet
Erdogan (gev.) ve Bekir Topaloglu (gev.), Ensar Vakfi Yaynlari, Istanbul 2019, s. 222.

21 Saban Ali Diizgiin, “Varlik”, Keldm El Kitabi, Saban Ali Diizglin (ed.), Grafiker Yayinlari, Ankara
2013, ss. 212-213.

28 Thlas, 112/1-4.

2 Aliyyii’l-Kari, Fikh-1 Ekber: Aliyyii’l-Kari Serhi, Yunus Vehbi Yavuz (¢ev.), Cagr1 Yaymnlari,
Istanbul 1981, s. 5.

30 Selim Ozarslan, Pezdevi’'nin Keldmi Goriisleri, DIB Yaynlar1, Ankara 2013, s. 23.
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1.2. Maturidilikte Allah’1n Sifatlar1

Islim keldminda &nemli bir yere sahip olan Allah’in sifatlari, bir yandan
Cenab-1 Hakk’1 tanitirken, 6te yandan Allah Teald’nin hem alem, hem de insanla

iliskisini izah etmede belli bir islevi yerine getirir.

Maturidilikte Yiice Yaratan’in evrendeki hicbir yaratilmisa benzemedigi, nakli
delillerin yani sira akli deliller ile de ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Ortaya konulan
bu delillerin hareket noktasini, Allah'in zatinin ve sifatlarinin mutlak kusursuzluk ve
mikemmellik ile nitelenmesi olusturur. Allah’in zatinin ve sifatlarinin duyularla
anlagilmamasi sebebiyle kelam bilginleri, Allah'1 tanimak i¢in Kur'an'da O'na nisbet

edilen kavramlardan hareket etmislerdir.

Zati sifatlar igin kelamcilar degisik goriisler belirtmislerdir. "Manevi sifatlar"
ad1 verilen "hayy, alim, semfi', basir, kadir, miirid ve miitekellim"den olusan sifatlari
ve hayat, ilim, sem' ve basar" gibi bunlardan turetilen "méana sifatlari"ni Allah'a
nisbet etmeyi Ehl-i Siinnet alimleri dogru olarak gormiislerdir.®® Zira Mu‘tezile
alimleri méana sifatlarim1 "tevhid anlayisina" uygun olmadigimi disiindiiklerinden
Allah’a nisbet etmekten ka¢inmislardir. Clinkii manevi sifatlarda sifat ile zat birlikte
diistintiliirken, mana sifatlarinda ise Allah’in zatina has manalar nisbet edilmistir. Bu
diisiinceye gore "Allah alim"dir ifadesi yerine, "Allah’in ilmi vardir" ifadesinin dogru
oldugu belirtilmistir. Bu ifadelerden anlasilacagi tlizere Mu‘tezilenin Allah’in

sifatlarini red etmedikleri goriilmektedir.3?

Ehl-i Siinnet kelamcilar, zatin manevi sifatlar ile iligkisini, "Sifat, zatin ne ayn
ne de gaynidir" olarak ifade etmislerdir. "Sifat zatin aym degildir" ifadesini
sOylerken, sifatlar1 zat ile Ozdeslestirmekle sifatlarin varligini yok sayan kimi
Mu‘tezile kelamcilari®® ve Islam alimlerinin hatasindan, "gayri1 degildir" ifadesini
sdylerken ise sifat ile zat1 ayirip insanoglu seviyesine kadar indiren ve Hz. Isa’nin
bedeni ile biitiinlestiren batil inanca sahip Hristiyanlarin inancindan kagimmak

istemislerdir.3*

Allah’m sifatlari ile ilgili iki asir1 yaklagimdan so6z edilebilir. Allah'i sifatlarini

3! Mustafa Karc1, Mdturidi’ye Gore Zat-Sifat Iliskisi, ( Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2012, s. 69.

32 Karc1, Maturidi’ye Gore Zat-Sifat Iliskisi, S. 69.

38 Karci, Maturidi’ye Géore Zat-Sifat Iliskisi, s. 70.

$Bekir Topaloglu, “Allah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi(DIA), 11, Turkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Istanbul 2006, ss. 490-491.
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kanitlamak amac ile sinirlar1 asan bazi gruplar "tesbih ve tecsime" diiserken, Yiice
Yaratan’1, bagka varliklar ile bir tutmamak i¢in asir1 tenzihi savunan bagka bir grup
ise ta‘tile vararak O’nu zihnin disinda varlig1 bulunmayan akli bir varlik kabul etme
egilimini gostermistir. Maturidi’ye gore Allah’a teslim olma liitfuna sahip olabilmek
icin O’nun isim ve sifatlarini ispat etmek zorunludur. Lakin Allah'in zatinin,
yiiceliginin, eksikliklerden uzak oldugunun bilinmesi sadece isim ve sifatlar

vasitasiyla miimkiindiir.*®

[1ahi sifatlarla ilgili Maturidi, "siga" bakimindan sifat olan "hayy, alim, kadir,
rahman" gibi kelimeleri zati isim, bunlarin kokiinii olusturan "hayat, ilim, kudret"
gibi kelimelere de zati sifat olarak belirtmistir. Maturidi, ¢esitli miinasebetlerle dinin
i¢c kismina ulasan "taabbiidi" ifadeler kullanarak Cendb-1 Hakk’a ¢ok sayida isim
veya sifat atfetmistir. Ehl-1 Stinnet kelam eserlerinde ise, ¢ogunlukla kullanilan sifat
tasnifi, Maturidi'de de bulunmaktadir. Allah'n varligin1 kanitlayip, her tiirlii tesbih
belirtisini yani yaratilmiga 6zgii, acz ve eksikligi nefyetmeyi amaglayan zati sifatlari;
evrenin yaratilis ve isleyisini, Allah'in insanlara yonelik mesajini1 sistematik olarak
zat-1 ilahiyyeye baglayan siibiti sifatlari; Allah-alem iliskisini konu edinen izah eden
fiili sifatlar1 ele alarak incelemistir. Maturidi, siibGti sifatlar iginde yer almakla
birlikte kadim (gayr-1 mahlik) olup olmamasi agisindan ayri bir 6nem tasityan kelam
kader probleminin ¢dziimiinde bahis konusu edilen irde sifatini ve yine tenzihi
sifatlar ¢ercevesinde Allah'in goriilebilirligini konu edinen ru'yetullah meselesini

ayrica islemistir.>®

Maturidi'nin ilah anlayisinda, tevhid esasini diizenleyen "selbi/tenzihi" sifatlar
biiyiik bir 6nem arzeder. Maturidi'nin ilke olarak tenzihi sifatlar i¢inde yer almasi
gerekirken, goriinen tarafiyla zat-1 ildhiyeye mekéan nisbetini gerektiren "ars, kurb,
fevk, méiyyet" kavramlari {izerinde durmus ve bunlari tesbihe varmayan yontemlerle
yorumlamaya c¢aligmistir. Diger yandan, Allah-alem iligkisini agikca ifade eden, fiili
sifatlarin ayr bir sekilde varliina ve baslangicinin olmamasina yer veren ilk kelam
bilgini Maturidi olmustur.®” Bu arada bu fiili sifatlarin, tekvin sifatinmn birer iiriinii ve

acilimi1 oldugunu ifade etmemiz miimkiindiir.

Allah'm sifatlarin1 agiklarken kainatin yapisindan ve olusumundan hareket

% Yeprem, Maturidi'nin Akide Risalesi ve Serhi, ss. 23-24.
3 Sonmez Kutlu, “Imam Maturidi ve Maturidilik”, Otto Yaymlari, Ankara 2012, s. 203.
87 Kutlu, “Imam Mdéturidi ve Maturidilik”, s. 204.
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ederek Ozgiin diisiinceler ileri siiren Maturidi'ye gore Allah, sadece tabiatin yol
gostermesi ile bilinebilir. Doganin Yiice Yaradan’a olan isareti ise, O'nun zatinin
mahiyetini degil, sifatlariin varligin1 agiklar. Lakin alemin sonradan var olmasi,
yaratma olgusunun varligini gostermektedir. Bununla birlikte duyulur alemin bagka
durumlarda olmasi1 ve farkli Ozelliklere sahip maddelerin farklilik gostermesi
Yaratict’'nin kudret sifatina sahip oldugunu kanitlamaktadir. Maturidi'ye gore;
duyulur dlemde sifattan soyutlanmasi halinde nesnelerin zatina kilavuzluk edecek bir
sey bulmanin imkansiz olmasi gibi, sifatlardan soyutlanmis bir zatin varligini ispat
etmek de miimkiin olmamaktadir. Bu agidan Allah'n varliginin kanitlanmasi da

ancak sifatlar vasitasiyla miimkiin olmaktadir.®®

Kainatin kendiliginden varolma olasiligi disinda, fevkalade bir yapiya sahip
olarak varlik alaninda yerini almasi, ilahi sifatlar1 kabul etmeyi gerektirmektedir.
Burada Maturidi, Allah'in ilim, kudret ve irdde gibi sifatlarin1 "duyulur alemin"
yapisal Ozelliklerinden ve doganin kendiliginden varolmadigindan hareketle izah

etmeye caligmaktadir.

Maturidi Allah’in sifatlarini nakli ve akli delillerle isbat etmektedir. Birkisim
alimler Allah’a herhangi bir sifat nisbet etmenin, Allah'in zatiyla ayni 6zellikleri
tastyan diger varliklar arasinda benzeri bir durum meydana getirecegini zannederek,
s0z konusu isimleri, O’ndan baskasina izafe etmemislerdir. Oysaki bununla benzerlik
geligseydi, zati tim sifatlardan soyutlamakla da gergeklesirdi. Kesin bir isim
dayanismasiyla iki seyin benzerliginin hasil olmasi uzak bir ihtimaldir. Ydce
Yaradan, kendini adlandirdigi isimlerle ger¢ek medlilde isimlendirilmis, zatina
niteledigi sifatlarla da ayni sekilde vasiflandirilmistir.®® Boylece nakli delillerle
Maturidi, isim ve sifatlarin vazgegilmez oldugunu isbat etti. Akil, Maturidilikte en
onemli yapi tagidir. Imam Maturidi acisindan akil, onun kurdugu mezhepte sadece
bir bilgi kaynagi olmayip, ayni zamanda, Allah’in baz1 sifatlar1 ile nitelendigine
kesinlikle hikmeder.*! Zira Yiice Yaradan, alametleri ile birlikte farkli 6zellikleri
olan maddeleri yarattig1 sabit olunca, fiilinin, tab‘an degil, irde ile gergeklestigi
kanitlanmis olur. Ayni sekilde, ilahi sifatin, gozle goriilen bir kusur olmaksizin ve

hikmet ilkesinin disina ¢ikmaksizin diizenli bir sekilde ve ardi ardina devami sifata

Bel-Maturidi, Kitdabii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 199-200.
el-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 161-162.
40 e|-Maturidt, Kitdbii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, .70.

4 Hanifi Ozcan, Matlridide Bilgi Problemi, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymnlari,
Istanbul 1998, s. 125.
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konu olan seyin, failinin irddesiyle ilgili oldugunu gosterir. Yiice Allah, ¢ok sayida
varlig1 ve nesneyi yaratmis, sonrasinda ise yok etmistir. Ayrica glindiiz ve gece gibi
alemde yaratimini yineledigi seylerin Allah'in sifatinin iradi oldugunu gosterdigi

anlasilmistir.*?

Allah'a sifat nisbet etmenin yaratici ile yaratilmis arasinda herhangi bir
benzerlik dogurmayacagini belirten Maturidi'ye gore, yaratilmiglara nisbet edilen her
sifatin mahiyeti Allah'tan nefyedilmelidir. Ancak, isim ve sifat olmadan Allah"
tanitmak, yaratis ve yonetis fonksiyonu geregince agiklamak miimkiin degildir. Zira
duyularla algilanmas1 miimkiin olmayan Allah'in varligi, ancak duyular diinyasinin
kilavuzlugu ile bilinebilmektedir. Bununla birlikte Allah'a nisbet edilen isim ve
sifatlarin yarattig1 varliklara da nisbet edilmesi sebebiyle 6rnegin, "Allah alimdir"
denildiginde, O'nun diger alimler gibi olmadig: dile getirilerek, yaratan ile yaratilan

arasmdaki benzerlik olmadig1 belirtilmistir.*®

Maturidi'ye gore, insan aklinin iki nesne arasinda benzerlik kurmasi, iki nesne
ya da fiil arasindaki benzer yonlerin daha 6nce gézlemlenmesiyle gergeklesir. S6z
konusu benzerligin sadece dil agisindan gerceklestigi sdylenemez. Zira insan zihni,
gozle goriilebilen varliklarin kendilerine 6zgii adlar1 olmasa bile, aralarindaki
benzerligi anlayabilir. Bu acidan Allah'a isim ve sifat nisbet edildiginde, O'nun duyu
alanma girmeyen zatina nisbet edilen bu anlamlarin yaratilmislara da nisbet edilmis
olmasi, yaratan ile yaratilan arasinda bir benzerlik dogurmamaktadir ve "Allah'm bu
tiir isimleri olmasaydi, adlandirma yoluyla olusacak bir tesbih de ger¢eklesmezdi"

gibi olumsuz bir sonuca ulasilmaz.**

Bazi bilginlerin, yaratan ile yaratilan arasinda benzerlik doguracagi kaygi ile
Allah'a sifat ve isim nisbet etmenin, yani O'na "sey, alim, kadir" gibi kavramlari
yakistirmanin dogru olmadig1 yoniindeki goriiglerini savunan Maturidi, Yaratici'nin,
Allah, rahman ve benzeri isimleri; ilim ve kudret gibi zatina ait sifatlarinin
bulundugunu ifade eder. Islam alimlerine gore, Allah’1 bazi sifatlarla tanimlamak ve
O'na isimler yakistirmak, insanin zarQri olarak giiciiniin yettigi ve ifadesinin
ulasabildigi sekilde beseri imkanlarla gerceklesmektedir. Zira s6z konusu
tanimlamak ve isimlendirme, ancak duyulur alemde sinamak olarak bilinen bir

yontemle miimkiin olmas1 bakimindan, yaratan ile yaratilan arasinda bir benzesmeyi

42 e|-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 70-71.
43 el-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, SS. 45-46.
4 el-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, S. 46.
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akla getirmektedir. Ancak boyle bir benzerligi ortadan kaldirmak igin isim ve
stfatlarin, duyulur alemde kazandiklari anlamlarin  Allah'tan nefyedilmesi

zorunlulugu da ortaya ¢ikmaktadir.*®

Maturidi'nin dile getirdigi, Allah'a sifat ve isim nisbet etmeyen bilginlerin
basinda Cehm b. Safvan (8lm.128/745) gelmektedir.*® Cehm'in gériisleri etrafinda
olusan "Cehmiyye"ye gore, varligi, ancak akil yoluyla idrék edilebilen Allah, ortag:
olmayan, ulGhiyyetiyle her yerde mevcut olan yiice bir varliktir. Allah, yaratiklarinda
bulunan "alim, hay, semi', basir" gibi sifatlarla tanimlanamaz. Akla gelen biitiin
sekillerden uzak oldugu icin Allah'a "sey" diye hitap edilemez. Allah'a bu tiir
kavramlar1 yakistirmak, benzetmeye neden olacagi gibi araz olan sifatlarinin O’na
nisbeti de, O'nun sonradan yaratilmis varliklara mahal teskil etmesi sonucunu
dogurur. Yalnizca Allah "kadir, halik ve fail" olarak nitelendirilebilir. Zira
yarattiklarinin higbirinde bu nitelik yoktur. islim keldm tarihinde Cehmiyye'nin

Miicessime ve Miisebbihe firkasina bir tepki olarak dogdugu kaydedilmektedir.*’

Islam bilginlerinden Mu‘zili Ebt Bekir el-Esamm da (61m.200/816) Cehmiyye

ile benzer goriisleri one siirmektedir.*?

Diger taraftan Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi Islim bilginleri de, Allah'in
sibati sifatlarin1 nefyetmislerdir. Zira onlara gdére bu sifatlarin kabul edilmesi,
Allah'in  zatinda birden fazla kadimin mevcut olmasii gerektirir. Onlarin
diisiincesine gore, biitiin varligin aciga ¢ikmasina mebde olmasi agisindan Allah'in
zat1 "ilim"dir. O'nun zatindaki "mebde-i inkisaf", yine kendi zat1 oldugundan, O, zati
ile alimdir. Yine Allah’in sifatlarmin ve irdde ettigi eserlerinin agiga ¢ikmasinin
mengsei ise kudrettir. Benzer durum diger sifatlar1 i¢in de gecerlidir. Ehl-i Siinnet’in
aksine, Islam filozoflarma gore Allah'm sifatlar1 zatiyla kiim manalar olmadig: gibi,
zat lizerine de zaid de degildir. Aksine sifatlar, zatin kendisidirler. Boylece filozoflar

bu goriisleriyle ultihiyyeti soyut bir fikir haline getirmis olmaktadirlar.*°

Maturidi, yukaridaki goriislerine paralel olarak Allah't nitelemenin ve

4 el-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid Aciklamal: Terciime, ss. 160-161.

*Serafettin Golciik, “Cehm b. Safvan”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Di4), VII, Turkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 1993, ss. 233-234.

#Serafettin Golciik, “Cehmiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), VI, Turkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 1993, ss. 234-236.

“8Yusuf Sevki Yavuz, “Esam, Eba Bekir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), X,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1995, ss. 353-355.

“Metin Yurdagir, Allah'in Sifatlar: Esmai'l-Hiisna, Marifet Yaynlari, Istanbul 1984, s. 301.
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isimlendirmenin baska bir yolunun olmadigini belirtir. Ciinkii duyulur alem, hem
Allah'i varliginin bir delilidir, hem de Allah, bu alem sayesinde taninmaktadir. Buna
gore, Allah'a izafe edilen isimler, baz1i anlamlar1 insan zihnine yaklastiran
anlamlardan ibaret olup, normalde bunlar Allah'n isimleri sayilamazlar.® Bu
nedenle s6z konusu lafizlardan, Allah'in miinezzeh oldugu bazi anlamlar zihne
gelebileceginden dolayi, Allah, zatini isimlendirirken nefiy ifadesi kullanmus,
bdylece tevhid akidesini, nefiy minvalinde zatinin ispati ve ispat minvalinde ise nefiy

muvazenesi iizerine oturtmustur.>

Allah'in sifatlarinin tamaminin ezeli oldugu kanaatini tagtyan Maturidi, Allah'in
nitelendirilmeye layik oldugu tiim sifatlarina, bagka kimseden dolay1 degil, sadece
kendi zatiyla layik oldugunu belirtir. Buna gore, her ne kadar sifatlarin konusunu
teskil eden hususlar ezelde bulunmuyorsa da, Allah'in yaratici, rahim, comert ve
isiten gibi niteliklere sahip olmasi ezeli bir karakter arzetmektedir.Ote yandan Imam
Maturidi’ye gore, Allah'in fiill sifatlarinin ezeli degil, hadis oldugunu ileri siirenler

Allah'm mutlak kemal iizere olusuna hélel getirmis olmaktadir.>

Sifatlar meselesinde yapilan bu ayrimlar, zorunlu olmasa da mantikli ve
gereklidir. Mantiklidir; zira sifatlar kendi hulasasinda boyle ayrimlarin yapilmasini
olanakli kilan ménélar tasimaktadirlar. Gereklidir; ¢linkii Allah’in zatinin daha iyi ve
daha dogru algilanmasim saglamaktadir. Kelamcilarin yapmis olduklari bu farkl
ayrimlarin tamamini bir arada degerlendirecek olursak, Allah’in sifatlarini selbi
sifatlar, stibGti sifatlar, fiili sifatlar ve haberi sifatlar olarak dort temel baslik altinda

siralayabiliriz.>

Eb{'l-Mu‘in en-Nesefi ise Bahrii’l-Kelam adli eserinde Allah’in sifatlarini, zati

sifatlar ve fiili sifatlar olmak tiizere iki kategoride toplamis ve su sekilde aciklamistir:

Zati sifatlar; hayat, kudret, sem’, basar, ilim, kelam, mesiet ve irdde gibi sifatlardir. Fiill
sifatlar ise, yaratma, rizik verme, {istiin kilma, nimet verme, ihsan, rahmet, bagislama ve
hidayet gibidir. Allah biitiin sifatlar1 ve isimleriyle birdir (vahid), yine biitiin sifat ve
isimleriyle Allah kadim ve ezelidir. Bu birlik, on rakamina kadar sayilardan birinin
durumundaki gibi degildir. Sifat ve isimleri O'nun zatinin ne ayni ne de gayridir. Bu
sifatlar i¢in Allah’tir demek, bizi iki ilahin var oldugu sonucuna gétiirebilir.>*

50 o|-Maturidi, Te vilatii’I-Kur’dn, C. |, ss. 48-49.

51 el-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 161-162.

52 Karc1, Maturidi 'ye Gore Zat-Sifat Iliskisi, s. 81.

53 Mevliit Ozler, “ilahi isim ve Sifatlar”, Keldm EI Kitabi, Saban Ali Diizgiin (ed.), Grafiker Yayinlari,
Ankara 2013, ss. 226-229.

54 Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi, Bahrii’I-Kelam Maturidi Akaidi, Ramazan Biger (cev.), Gelenek Yaymcilik,
Istanbul 2010, s. 32.
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Ozetleyecek olursak; Eb( Hanife, Maturidi ve Nesefi gibi Maturidiyye
mezhebi kelamcilari; Allah'in tiim isim ve sifatlarinin kadim ve ezeli oldugunu kabul
etmektedirler. Aslinda Islam diisiince tarihinde Allah'in sifatlarin1 kuskuya yer

birakmayacak sekilde mutlaklastirarak siniflandirmak zor gériinmektedir.

1.2.1. Maturidilikte Bilen, irade Eden ve Kudret Sahibi Bir Varhk Olarak
Allah

Ebl'l-Hasan el-Es‘ari’nin Basra'da Ehl-i Siinnet'in diisiincelerini yaymay1
amagladigi bir donemde, Semerkant’da da benzer bir ¢alismanin el-Maturidi

tarafindan yiirtitiildigl gozlemlenmektedir.

Dinde tutarli bir ulthiyyet diisiincesine ulasmak ger¢ekten miithimdir. Diger
yonden bakildiginda, el-Maturidi ulihiyyet hususunu olduk¢a 6nemsemis ve din ile
ulthiyyet kavramlarini birbirini tamamlayan iki kavram olarak gormiistir. Bu
nedenle Maturidi, hakiki bir uldhiyyet diisiincesi i¢in vahiyle ciddi bir baglanti

kurmanin elzem oldugunu belirtmistir.

Kisaca Maturidi, Allah’a isnat edilecek isim ve sifatlar hususunda kesinlikle
akli ve hissi delillerle desteklenen bir nakli delilin olmas1 gerektigini savunur. Ona
gore, i1sim ve sifatlar akil ve tesbih ile anlasilacak seyler degildir. Ciinkii ulthiyyet
meselesi Ustin kori tartisilabilecek bir mevzu degildir. Gergekten, sifatlardan
soyutlanmig bir Allah tasavvuru ya da sifatlart zat ile aym gormek, ateizm

diisiincesine siiriikleyen bir sebep sayilmistir.">®

Maturidi, kendisinden 6nceki ve kendi donemindeki farkli mezheplere mensup
Islam alimlerinin ulthiyyetle ilgili diisiincelerini ve uyguladiklar1 yéntemleri iyi etiit
etmis ve onlarin diistiigli yontem yanlislarina diigmemistir. Sonug olarak, Kur’an’da

bildirilen ulthiyyet goriisiine daha uygun diisiinceler ileri siirmiistiir.

Maturidi, Allah’in mutlak kudretini ve iradesini kabullenmektedir; fakat o,
Allah’1 kudretini keyfi srette rastgele kullanan miistebid gibi degil, hikmet ve
adaletiyle ulthiyyete layik bir bigimde kullanan bir varlik olarak algilamistir.
Esariyye’nin aksi olarak, Allah’m var ettiklerinde hikmet oldugunu, kullarma gii¢
yetiremeyecegi seyleri teklif etmeyecegini, akil yoluyla iyinin ve kotiiniin, giizelin ve
cirkinin anlasilabilecegi, halifelik gorevini gergeklestirebilmesi i¢in, insana kudret ve

irdde ile fiillerini yapabilme ayricaligimin verildigi diisiincesini savunmasi, onun

5 Ozcan, Maturidi’de Dini Cogulculuk, s. 15.
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insan1 dikkate alan, insana daha yakin bir Allah diisiincesini benimsedigini gosterir.
Maturidi, Allah'm varhigmi kanitlamanin yolunu, agirlikli olarak evrenin
gozlemlenmesine dayandirir. Allah’in isim ve sifatlarin1 da bu sekilde kanitlamak
istemistir. Kdinatta gozlemlenen olaganiistii ahenk, yaraticisinin "ilim, kudret ve

irade" sifatlarini tasidigini gosterir. Bu durum, "tevhid" ilkesini zedelemez.>®

Maturidi giiniimiize kadar gelen eserlerinde, Zat-1 Ilahiyye'ye birgok isim ve
sifat izafe etmis, Allah’in "askinligi ile i¢kinligini" birlikte degerlendirmeye 6zen

gOstermistir.>’

Esariyye’nin sifat siniflamasi Maturidi'de de aynen bulunmaktadir. Buna gore
0, Allah'in varligin1 kanitlamak biitiin benzetme belirtilerini nefyetmeyi amaglayan

"selbi sifatlar1",®® kainatin yaratilis ve isleyisini; Allah'in insanogluna olan mesajini

diizenli olarak Zat-1 Ilahiyye'ye baglayan "siibiati sifatlar1",®® Allah-alem

n60

miinasebetini konu edinen "fiili sifatlar1"®” ek olarak isler.

Diger taraftan Pezdevi’nin ifadesiyle, "Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat, Allah’1n ilim,
hayat, kudret ve kuvvet" sifatlar1 oldugunu benimsemis ve bir kesim "Allah’in
sifatlar1 kadimdir, lakin kendisiyle degil, zatiyla kaim bir kidemle ezelidir" derken;
bir kismi1 da bunu séylemekten beri durmus, Allah'in sifatlari, onlarin kadimlikleri,

miistakil olarak akla gelmeyecek sekilde ezelidir goriisiinii kabul etmislerdir.%*
Eb0 Hanife ise soyle sdylemistir:

Allah’1n biitiin sifatlar1 ezelde vardir. Yaratiklarin sifatlar1 boyle degildir. Allah bilir,
fakat bizim bildigimiz gibi degil; Allah’in giicli yeter, fakat bizim giliciimiiz gibi degil.
Bizler egyay: aletler yardimiyla ve anladigimiz kadariyla zihnimizde meydana gelen
sekilleri tasavvur etmek sOretiyle biliriz. Allah ise, esyanin hakikatlerini butind ve
pargast, acig1 ve gizlisi ile, zati olan samedi ve ebedi olan ilmi ile bilir. Allah’in kudreti
bizim giiclimiiz gibi degildir. Clnki Allah’mn kudreti kadimdir. Alet yardimi ve bir
seyin ortaklig1 ile degildir. O her seye giicii yetendir. Bizler ise ancak bazi esya iizerine
muayyen bir dlgiide gii¢ yetirebiliriz. Bu yine aletler ve yardimeilar araciligiyla oluyor.
Ama Allah fail-i muhtardir (diledigini yapandir).®?

[lim; Allah’a nisbet edilen subdti sifatlardan bir tanesidir.®® Nitekim Ebd{

Hanife ilim sifatin1 su sekilde 6zetliyordu:

%6 Ozcan, Maturidi’de Dini Cogulculuk, s. 16.

57 el-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid Aciklamal Terciime, S. 97.

58 e|-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 37-70.

59 el-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 70-78, 100-103.

60 e|-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 73-82.

81 Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, Serafettin Gélciik (¢ev.), Kayihan Yayinlari, istanbul
2013, ss. 65-66.

82 Aliyyii’l-Karf, Fikh-1 Ekber: Aliyyii’l-Kari Serhi, ss. 89-90.

8 Yusuf Sevki Yavuz, “Ilim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), XXII, Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2000, ss. 108-109.
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Allah her seyi oldugu gibi bilir. Allah, yok olan seyi yokluk hélinde yok olarak bilir. Ve
0 seyi var ettigi zaman nasil olacagin1 da bilir. Var olan seyi, varlik halinde mevcut
olarak bilir. Yine Allah, var olan seyin nasil yok olacagmi bilir. Allah, ayakta olani
ayakta bilir, oturdugu zaman oturma hdlinde bilir. Allah’mn bilgisinde bir degisiklik
olmaz.%

Irade sifat1 ile ilim sifat1 arasinda yakin bir miinasebet bulunmaktadir. Bir seyi

isteyebilmek icin dncelikle onu bilmek icap eder. Bilmeyen onu murad edemez.%®

Eb{ Hanife irade sifati konusundaki goriislerini soyle izah eder:

Irade sifati da, Allah’in zati sifatlarindandir. irade, mesiet gibi biitiin varhiklara karsi
kudret nisbeti esit olmakla beraber herhangi bir vakitte vuk( bulmak siiretiyle bir seyin,
yapma ve yapmama gibi iki tarafindan birini tashih eden bir sifattir. Bu zikredilen tarifte
su iki inan¢ reddedilmektedir; Birincisi: Allah’mn mesiet sifati kadimdir, irdde sifat1 ise
hadistir ve Allah’mn zat1 ile kdimdir. Diger inan¢ da, Allah’in kendi isini yapmay1
dilemesinin ménés1 sudur: Allah cebredilemez, yanilmaz ve magliib olmaz. Bagkasinin
isini murad etmesinin manési da, onu emreder, demektir. Allah kadim olan irdde sifati
ile olmus ve olacak seyleri diler. Diinyada ve ahirette kii¢iik-blyUk, az-¢ok, hayir-ser,
fayda-zarar, tatli-aci, iman-kufir, bilinen-bilinmeyen, taktirine ve yaratiklar ig¢indeki
hiikkmiine mutabik olarak meydana gelir. Allah’in diledigi sey olur, dilemedigi sey
olmaz. Allah diledigini istedigi gibi miibaldga ile yapandir. Allah’in diledigini geri
ceviren yoktur, kullar1 arasinda verdigi hiikkmii takib eden yoktur. Kétilikten kacis,
ithata muvaffak olus, ancak Allah’in yardimi iledir. Kurtulus ve sigmig, ancak
Allah’adir. Biitiin yaratilmiglar bu dlemde bir zerreyi Allah’mn irddesi digsinda bir kere
hareket ettirmek ya da durdurmak isteseler, buna gii¢ yetiremezler, belki Allah’in
irddesi hilafina bir irddeye sahip olamazlar. Nitekim Allah soyle buyuruyor: “Allah’in
dilemesi olmadikga, siz dileyemezsiniz.”%Allah ezelde tayin ettigi vakitlerde esyanin
varhigim dilemistir ve irdde sifati ile vasiflanmistir. Boylece esya tiyin edilen vakitlerde
Allah’m bildirdigi ve diledigi sekilde takdim ve tehirsiz bir degisiklige ugramadan var
olmugtur. Ancak esyanin Allah’in irddesi geregince var olmasi kulun bir irddeye sahip
olmasma aykir1 degildir.%

Alemin aziz ve celil olan yaraticisi, alemi kendi hiir segimi ile yaratmistir. Zira
eyleminde se¢cme hirriyeti  bulunmayan, yapmak zorundadir. Yukarida da
bahsedildigi gibi Allah hi¢bir seye mecbur degildir. Bir seyi yaratmaya mecbur olan,
acizdir ve irade bulunmadan hiir secim bahse konu olamaz. Buradan hareketle Allah
irdde edendir. (miiriddir). irade, yaratilacak seyin diger bir sekilde degil, bilhassa
belli bir sekilde olmasini ifade eder. Zira irdde olmamis olsaydi, biitiin yaratilmiglarin
tamami, bilhassa da birbirine benzer tiirler, ayn1 vakitte ve aymi bicimde ve aym
sifatla var olurdu. Yalniz acik bir hikmet ve dogru bir tasarruf geregi olarak mahlikat
birbiri ardina, bir diizen ve &henk iginde, fakat farkli bigimlerde, degisik sifatlarla
varlik alanina ¢ikarilmistir. Bu durum bunu gergeklestirenin irdde sifatini1 tasidiginin
kanitidir. Eger irdde olmamis olsaydi, yaratilmislarin varligi igin bir zaman diger bir

zamandan, bir goriiniim diger bir goriinlimiinden ya da bir nitelik ve nicelik bir

8 Aliyyii’l-Kari, Fikh-1 Ekber: Aliyyii’I-Kari Serhi, ss. 125-126.
8 Ozler, “Ilahi Isim ve Sifatlar”, Keldm El Kitabu, ss. 234-235.
% fnsan, 76/30.

7 Aliyyii’l-Kari, Fikh-1 Ekber: Aliyyii’I-Kari Serhi, s. 63.
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baskasindan daha tercih edilir olmazd:.®®

Allah’mn ir&de sifati olmadan kudret sifati esyaya taalluk edemez. Kudret

sahibi, ancak murad ettiginde fiili icad eder.®®

"0, kullarmin iistiinde mutlak hakimiyet sahibidir...""° ayetini imam Maturidi

sOyle aciklar:

Allah kullar tizerinde mutlak kudret ve tasarruf sahibidir. Tevhid konusunda ihtiyag
duyulan her sey bu ayette vardir. Allah yarattiklari {izerinde kudret ve tasarruf sahibi
oldugu, yaratiklarin ise bu kudrete boyun egmek konumunda olduklarini
habervermektedir; kudret sahibi olanin boyun egmek konumunda olana herhangi
noktada benzemesi veya boyun egmek konumunda olanin kudret sahibi olana herhangi
bir yonden benzemesi yahut boyun egenin kudret sahibine herhangi bir ménada ortak
olmasi ¢ok uzak bir ihtimaldir. Cunkid bdyle bir ihtimél s6z konusu olsaydi, Allah’in
biitiin yonlerden kudret sahibi olmamasi, yarattiklarinin da biitiin yonleriyle boyun eger
konumda olmamasi gerekirdi. Allah biitiin yarattiklar {izerinde kendi zatiyla kudret ve
tasarruf sahibi bulundugu, hatta kudretinin izleri yarattiklarinin iizerinde zahir oldugu ve
saltanatlarinin alametleri mahliikatin iizerinde yaygin olarak goriindiigii anlasilinca, bu
O’nun benzerlerden ve zitlardan ¢ok yiice olduguna delalet eder. O, kendisini tavsif
ettigi gibidir.”

Gazali kudreti tanimlarken; "Allah’in sonsuz gii¢ sahibi olmasi, biitliin evrende
irdde ve ilmine uygun olarak tesir ve tasarrufta bulunmaya kadir olmasi demektir"
diye ifade etmistir ve ayrica bu sifatin Allah hakkinda zorunlu, zidd1 olan aczin ise
miimteni (imkansiz) oldugunu belirtmistir. Devaminda ise; "alemde, zihinleri
hayrette birakacak derecede miikemmel bir nizamin mevcut olusu, onu yaratanin
ustiin bir kudrete sahip oldugunu gosterir" demistir ve bunu bir mantiki kiyasla sdyle
ifade etmistir: "muhkem; saglam ve diizenli olan her fiil kudret sahibi bir failden
meydana gelir. Alemde muhkem; saglam, diizenli ve tertiplidir. Oyle ise alemin

kadir olan bir fail tarafindan yaratilmis olduguna siiphe yoktur." 2

Anlagildig1 gibi, Maturidilikte Allah’in ilim, irdde ve kudret sifatlari, dis
alemdeki olup bitenleri izah etme ve anlamlandirmada 6nemli bir isleve sahiptir.
Insanla ilgili olan her seyin de, bu sifatlarla siki bir baglantis1 vardir. Allah-alem
iliskisi ve bu arada Allah-insan iliskisini izah ve tahlil etme, bu sifatlara dayali olarak

ortaya konabilir.

68 Ebii’l-Mu‘in en-Nesefl, Tevhidin Esaslari Kitabii't-Temhid li Kavdidi’t-Tevhid, Hulya Alper
(cev.),iz Yaymecilik, Istanbul 2010, ss. 57-58.

89 Ozler, “Ilahi Isim ve Sifatlar”, Keldm EI Kitabu, ss. 237-238.

0 En’am, 6/61.

L Eb( MansOr el-Maturidi, Te’vilati’l Kur’an Terciimesi, C. V, Yusuf Sevki Yavuz (ed.), Bekir
Topaloglu (¢ev.),Ensar Vakfi Yaymnlari, Istanbul 2016, s. 103.

2 Ozler, “Ilahi Isim ve Sifatlar”, Keldm El Kitabu, s. 237.
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1.2.2. Maturidilikte Surekli Yaratma (Tekvin)

Tekvin Allah’in sifatlarindan bir tanesidir. Ciinkii akil ve nakil (ilim ve din),
Allah'in bu diinyanin yaraticis1 ve var olmasmi saglayani (haliki ve miikevvini)
oldugu konusunda birliktelik i¢indedir. Olusturulmaya temel alinan kok bir kelime
bulunmadan, bir sey hakkinda tiiretilen bir kelimeyi kullanmanin, sifatin kaim
olmasina yarayan mevsuf olmadan (miistak) bir sifatin varlig1 olanaksizdir. Mademki
Allah’a, miistak ve tiiretilmis birer isim ve sifat olan Halk ve Mukevvin isimlerini
veriyoruz, bu durumda Allah’in bu miistak kelimelerin mastar1 ve kokii olan halk
etme ve tekvin sifatlart da bulunmaktadir. Kok kelime olan halk ve tekvin olmadan

Allah’a Halik ve Miikevvin isimlerinin, tiiretilmis sifatlarin verilmesi olanaksizdir.”

Imam Maturidi, yaratma eylemini, bir yandan evrenin var edilmesine, ote
yandan insan fiillerinin meydana getirilmesine uygulamaktadir. Dolayisiyla onun
stirekli yaratma ogretisini Allah-lem, Allah-insan iligkisini izdh etmede devreye

soktugunu gérmekteyiz.

Maturidi’ye gore "Allah'in fiilinin manési, yaratmak ve yokluktan varliga
cikarmak demektir."’* Maturidi, Kitabi't- Tevhid'in baska bir yerinde yaratmayn tarif
ederken, "Cismin yaratilmasinin ménési, onun 6nce yok iken sonradan, yokluktan

varhiga cikarilmasi demektir." ifadesini kullanir.”™

Bu ifadeler 1s1ginda Maturidi 'ye gore yaratma "bir seye 6zinl, mahiyetini
vermek, onu yokluktan varlik sahasina g¢ikarmak" olarak ifade edilmistir. Bu
anlamda, yaratma, sadece Allah'a 0zgl bir olgudur. Maturidi'nin ifadesine gore,
yaratmanin, sadece Allah'a 6zgii bir olay olarak anlasilmasina karsilik, Mu‘tezile
inang sisteminde; insanda da, Allah’ta oldugu gibi, belli dl¢iide de olsa, bir yaratma
guct kabul edilmektedir. Bu inang sistemine gore, insan da, Allah gibi, mevcut
olmayan bir seyi varlik sahasina ¢ikarabilir. Bu durumda yaratma "bir seyi yokluktan
varlik sahasina ¢ikarmak" olduguna gore, varlik sahnesine ¢ikmadan 6nce "bir sey"
s6z konusudur. O halde "sey"lerin adem hélinde iken bir gergeklikleri vardir.
Maturidi'nin "sey'iyyet" diye adlandirdigi, bu mahiyetten baska bir degildir. Iste bu
"sey"lerin varlik sahasina gegmeleri, onlara ek bir nitelik vermekle olmaktadir. Ehl-i

Stinnet'e gore, bu ek niteligi olduran, yalnizca Yiice Allah'tir. Maturidi'ye gore,

73 Sa‘diiddin et-Teftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akdidi Serhu’l-Akaid, Siileyman Uludag (haz.), Dergah
Yaynlari, istanbul 2013, s. 146.

4 el-Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, S. 97-98.

5 el-Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, S. 255.
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Mu‘tezile inang sistemi bu noktada "sey"lerin Allah'in var etmesiyle degil, bizzat

kendi 6z'leri (sey'iyyet) ile var olduklarin1 savunmaktadir.”

Maturidi'ye gore, Allah fiilleri "olduklar1 gibi" yaratmaktadir. "Olduklar1 gibi"
ifadesinden, goriinen 6zellikleri ile birlikte yaratildiklar1 anlatilmaktadir. Maturidi'ye
gore, fiilleri gorunen 6zellikleri ile yaratmak insanin elinde olan bir mevzu degildir.
"Fiillerin mahiyetlerini yaratmak insana ait degildir."”’ Bu ifadelerden Maturidi'ye
gore fiiller, goriinen oOzellikleriyle ancak Yiice Allah tarafindan yaratilmig

olmaktadir.

Butln Ehl-i Siinnet kelamcilarina gore, dis dlem baslangigta Allah tarafindan
yoktan yaratildig1 gibi, alemdeki biitiin varliklar da, O’nun tarafindan yaratilmaya
devam etmektedir. Neticede alemdeki seylerin fendsi, onlarin yokluga dondigi
manésini tagimaktadir ve Allah’in onlar1 yeniden yaratmasi (ma’diim)’un bir sey
oldugunu savunan ¢ok sayida diisliniir bulunmaktadir ve onlar, bununla sanki alemin

onceden mevcut, maddeden yaratilmis oldugunu kastetmis goriinmektedirler.’®

NOreddin es-Sabini; Allah’in sifatlarinin tamaminin ezeli, kadim ve baki
oldugunu, bunlarin hepsinin, O’nun zatinin sifatlar1 oldugunu ifade etmistir.
Filozoflarin, Mu‘tezile'nin ve Neccariye nin tamaminin ise, sifatlarin Allah’in zatiyla
asla kaim olmayacagini diisiindiiklerini ve tekvin, ihya (diriltmek) ve imate
(6ldiirmek) sifatlarinin ayni sekilde Allah’in zatiyla kaim olmadigini 6ne siirdiiklerini
belirtmistir. Ayrica Eg‘ari'nin, sifatlar arasinda ayirim yaptigini ve onlara gore ilim,
kudret, irdde gibi zat sifatlarinin, kadim ve Allah’in zatiyla da kaim oldugu
goriisiinde olduklarin1 sdylemistir. Yine Es‘ari'nin, tekvin, tasvir, ihya ve imate gibi
fiil sifatlar1 hadis kabul ettigini, bu fiil sifatlarin Allah’in zatiyla kaim olmadigini
savunduklarini belirtmigtir. Mu‘tezile’den bir grubun da, tekvinin miikevvenden

baska bir mana oldugunu ileri siirdiiklerini sylemistir.”

Maturidi alimleri, "Allah’1n biitiin sifatlar1 kadim olup O’nun zat: ile kaimdir"

demislerdir. Allah, "O, yaratan, yoktan var eden, sekil veren Allah’tir."® mealindeki

76 el-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid Aciklamal Terciime, . 100.

7 el-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, S. 101.

8 Fethi Kerim Kazang, Kad: Abdiilcebbdr’da Nedensellik Kurami, Arastirma Yayinlari, Ankara 2014,
ss. 105-106.

" Nlreddin es-Sabant, "Tekvin ve Milkevven", Din Felsefesi Acisindn Maturiddi Gelen-Ek-i Klasik
ve Cagdas Metinler Seckisi III. Recep Alpyagil (der.), Hayrettin Nebi Gudekli (cev.), iz Yayncilik,
Istanbul 2016, s. 716.

8 Hasr, 59/24.
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ayetinde kendi zatin1 "yaratic1t" olmakla vasiflandirmistir. Stiphe yok ki O’nun zati
ezelidir, kelam1 da ezelidir. Sayet tekvin hadis olsaydi, yiice Allah ezelde onunla
vasiflanmis olmazdi, o takdirde bu ayet, ya yalan olacak veya mecazi bir ifade kabul
edilecektir ki, Allah bunlardan minezzeh ve vyicedir. Meseleyi biraz daha
derinlestirecek olursak diyecegiz ki halik, halk kokiinden tiiremis bir isimdir, tipki
ilm kokiinden tiireyen alim gibi. Siiphe edilmez ki bir ménadan tireyen bir isim,
ancak 0 mananin bulundugu kimseye nisbet edilebilir, tipki kendisinde hareket

bulunan kimse i¢in miiteharrik diyebilecegimiz gibi."8!

Maturidi ise, Allah’in dlemi tamamen 6zgiir bir durumda yarattigin1 6n plana
¢ikarmak sdretiyle konuyu ele almistir. Yaratma, buna gore Allah’in zatinin sifati ya
da zatinin tecellisine dahil degildir. O daha ziyade Allah’in zorunlu olarak degil de,
istedigi anda gerceklestirdigi bir fiildir. Buna karsin O, bu fiili siirekli olarak isleme
kudretine sahiptir. Bundan dolay1 da tekvin fiilinin O’nun zatinda gergeklesmedigi,
aksine tekvinin yaratilan miikevven ile 6zdes olduguna dair kanaat bir vehimden
ibarettir.Allah, nesneleri herhangi bir zamanda olduklar1 gibi var olsunlar diye

yaratmistir. Bu, Allah’in herhangi bir anda alemde yaratilmislar olarak ortaya

cikacak nesnelerin siirekli Yaraticisi oldugu anlamina gelmektedir.82

Maturidi Kitabu’t-Tevhid’de bir baska hususu soyle ifade etmistir:

Yaratilanlar bazen fesat, ser, ¢irkinlik ve kotiiliiklerle degerlendirilir. Bunlar, tekvinin
aracilig1 olmaksizin dogrudan Allah’in fiili olsaydi, O, biitiin bunlarla nitelendirilmis ve
isimlendirilmis olacak ve O’na bozguncu, serir, ¢irkin fiilli, koti davranigh bir varlik
denilecekti. Zat-1 ilahiyyeyi bunlarla niteleyip isimlendirmek kiifiir olduguna gore, bu
kavramlarla isimlendirilip vasiflandirilanin zat olmadigt anlagilmistir. Kurtulug, ancak
Allah’m yardimiyla miimkiindiir. Dogum, itdat, isyan, calisip kazanma gibi fiiller
dogrudan Allah’a ait olup, O bunlarla isimlendirildigi takdirde de, durum ayn1 kritere
bagh olur. Tekvinin mahiyetini beser idrdkinin tam maénésiyla kavramasi mimkiin
degildir. Dile getirilebilecek en kolay anlatim, "ol" demekten ibarettir ve O’nun ilminde
konumu belli olan her sey bu "kiin" emriyle viicut bulur. Biitiin ilahi emir, nehiy, va‘d
ve va‘idler bu "kiun" emrine dahildir. Bu emir, meydana gelecek seylerin zamanlarinin
ve mekanlarinin stirekli olarak degismesine ragmen, olmus ve olacak her seyi de haber
verir.8

"Kiin" emri, yoktan yaratmanin temel kaynaklarindan biridir. Nesefl de, bu
emri, hem yaratma niteliginin (tekvinin) ezelde mevcut olmasina, hem de yoktan

yaratmaya delil olarak soyle sunmaktadir: "Siz alemin olusunun "ol (kiin)" hitabiyla

81 Ndreddin es-Sabani, Maturidiyye Akaidi, Bekir Topaloglu (¢ev.), Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, istanbul 2011, ss. 81-83.

8 Ulrich Rudolph, Semerkant ta Ehl-i Siinnet Keldm: Maturidi, Ozcan Tas¢1 (¢ev.), Litera Yaymcilik,
Istanbul 2016, ss. 491-492.

83 el-Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 100-104.
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oldugunu, Allah’in alemi bu hitapla yarattigin1 kabul ediyorsunuz. "Kiin" hitabi ise
kadimdir. Madem ki "kiin" sozii ezelidir, ona bagl olan tekvin de ezelidir. Ancak
miikevven ezeli degildir. Tekvin miikevvenin tayin edilmis vakitte olusu i¢in vardir."
Ote yandan Nesefi, "Biz bir seyin olmasin1 istedigimiz zaman soziimiiz sadece, ona,
"ol" dememizdir. O da hemen oluverir."8* ayetini ele alarak, Allah’in buradaki "kiin"
lafziyla tekvini, "fe yek(n" lafziyla da miikevveni kastettigini sdyler. Ayrica Nesef,
ayette "sey" lafzinin tekrar kullanilmasini tekvin ile miikevvenin ayriligina bir delil
olarak gosterir.Bu noktada Nesefi’nin tekvin anlayisinin ise varolusa, miikevven
anlayisinin ise var olana karsilik oldugunu ifade etmemiz gerekir. Ayni sekilde
Kur’an’daki "Elestii bi-Rabbikiim (Ben sizin Rabbiniz degil miyim?).8® ayetinin de
ayni1 sekilde anlasilmast miimkiindiir. Buradaki hitap varolana, 6ze degil, varolusadir.
Bu hitap varliklarin var olmasindan 6nceye denk diismektedir. Var olus, varligin ve
0ziin tersine, tanimlanamayan, kendisinden bahsedilemeyen seydir. Bu sebeple "kiin"

emrinin ezeli olmasi, hitap ettigi seyin de ezeli olmasin1 gerektirmez.®

Kisaca ifade etmek gerekirse; tekvin hususunda Ehl-i Siinnet kelamcilari,
Allah’in tiim kéinat1 yoktan var ettigi ve yaratmanin da, anbean olarak devam ettigi
gorlisindelerdir. Maturidi alimleri de, Allah’in zatinin ezeli oldugu gibi, tekvin
sifatinin da ezeli oldugunu belirterek, tekvin hadis oldugu takdirde, Allah’in ezelde
bu sifatla vasiflandirilamayacagini sdylemislerdir. Ayrica Maturidi, goriisiini
temellendirirken, hadis varliklarin kimi zaman kétiiliik ve fesad gibi eylemler i¢inde
olduklarim1 ve bunun direkt Allah’in fiili olmasi durumunda ise, Allah’in koétiliikle
nitelendirilecegini ve bunun 1itikadi agidan cdiz olmadigin1 6ne siirmiistiir. Maturidi,
tekvinin tabiatinin mutlak manada insan algisi tarafindan kavrayamayacagini ve bunu
anlatabilecek en kolay kavramin "ol (kiin)" emri olabilecegini belirtmis, Allah’in
ilmindekilerin "kiin" emriyle ete kemige biirlinecegini sdylemistir. Goriinen o ki,
Allah’1n siirekli yaratimi "kiin" emriyle gergeklesir ve iyi-kotl, guzel-¢irkin her sey,

Allah’1n anbean yaratimiyla varlik alanina ¢ikar.
1.3. Maturidilikte Allah’in Fiilleri

Fiili sifatlar, Allah’in evrenle olan iliskisini ifade ve izah eden sifatlardir. Bu

sifatlar1, belli bir say1 ile sinirlandirmak imkansizdir. Ciinkii bu, bir ¢esit Allah’in

84 Nahl, 16/40.

BAraf, 7/172.

8 Saban Ali Diizgiin, Nesefi ve Islam Filozoflarina gore Allah-Alem Iliskisi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara
1998, ss. 245-247.
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tasarruflarini saymak manésmi tasir. Onun icin; tahlik (yaratmak), terzik (rizik
vermek), sevab ve ikab (mukéafat ve cezd vermek) gibi bu sifatlardan hem bu diinya,
hem de ahiretle ilgili olanlarina, sadece 6rnekler verilmistir. Aslinda fiili sifatlari
miistakil bir sifat olarak saymaya gerek yoktur. Zira ister Es‘arilerin kabul ettigi gibi,
kudret sifatinin esyaya taalluku bigiminde, isterse Maturidilerin dedigi gibi, tekvin
sifatinin eseri olarak goriilsiin, neticede bu sifatlar Allah’in sifatlarindan bir sifatin
eseridirler ve dolayisiyla o sifat i¢inde miitdlaa edilmelidirler. Allah’in zatiyla
dogrudan alakali olan isim ve sifatlar konusunda Maturidi soyle der: "Islam {immeti
arasinda kullanilmamis herhangi bir sifatla Allah’1 vasiflandirmaktan kaginmak en
selim yoldur. Yine, Allah’a hiirmeti ihlal etme siiphesi bulunan sifatlar1 da, O’na

nisbet etmekten sakinmak en uygunudur."8’

Yine Maturidi Allah’in; halik, rahman, rahim olarak vasiflandirilmasinin,
dogrudan dogruya O’nun zatin1 adlandirmaktan ibaret oldugunu belirtmistir. Yani
hangisi olursa olsun fiili sifat boyledir, onunla Allah’in zat1 nitelendirilir. Bu, bir
sOziin tasidig1 Gzelliklere bagli olarak "hikmetli s6z, dogru s6z veya yalan s6z"
denilmesine benzer ki, aslinda s6z sahibinin sifat1 olmaktadir. Bunun gibi Allah’a da

fiil sifatlar1 nisbet edilir.%®

Kisaca fiili sifatlar; Allah’in fiillerini ifade ve izah eden sifatlardir. Maturidiler
bunlar tekvin (var etmek, olusturmak) ile &zetlemistir. Buna yaratmak da (halk-
tahlik) demek miimkiindiir. Allah’tan baska her sey yaratilmistir. Yaratan, yaratmay1
tekrar eden, devam ettiren, sadece Allah’tir. Ayette "O, baslangigta yaratmay1 yapan,
sonra onu tekrarlayacak olandir. Bu, O’na gore (ilk yaratmadan) daha kolaydir.
Goklerde ve yerde en ylice ve essiz sifatlar O’nundur. O, mutlak gii¢ sahibidir,
hiikim ve hikmet sahibidir® diye buyrulmaktadir. Kainat var edildiginden beri
olusum ve degisim i¢indedir. Buna dogan-6len canlilar, hastalanan-saglanan insanlar,
sevinen-liziilen goniller, inanan-inanmayan kalpler, yeseren-kuruyan bitkiler;
ylkselen bulut, diisen yagmur, donen yildiz, akan nehir gibi olusumlar ve degisimler
ornek olarak verilebilir. Bunca olusum, bunca degisim, ezeli varliga ait ilim-kudret-
irdde sifatlarinin neticesi olan yaratma tiirleridir. O’nun yaratmasi, yerine gore var
etmek (icad), yerine gore yok etmektir (ifna‘). Bir baska anlatimla, boyle bir yaratma,

kimini yasatmak, kimini 6ldiirmek, birini zengin yapmak, digerini fakir kilmaktir.

87 Ozler, “Ilahi Isim ve Sifatlar”, Keldm El Kitabu, s. 241.
88 el-Matiridi, Kitdbii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 106.
8 R(m, 30/27.
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Kéinatta vuk(d bulan ne kadar is, ne kadar eylem varsa, bunlari ne tiirde

ifadelendirmek ve nitelendirmek mimkiinse, o kadar ilahi fiil var demektir.®®
1.3.1. Maturidilikte ilahi Fiillerde Adalet ve Hikmet

Adalet, esitlik mandsimi1 da tasiyan bir sozdiir. Adalet iki boliime ayrilir:
Bunlardan ilki mutlak adéalettir. Mutlak adaletin anlamina bakildiginda; akil
geregince bu tiir adalet giizeldir, hi¢cbir zaman menstih olmaz, bir bagka seyle ortadan
kalkmaz ve hi¢bir zaman da haksizlik ile tanimlanamaz. Meseld; sana iyilik yapana,
senin de iyilik yapman ve sana eziyet etmeyene, senin de eziyet etmemen gibi. Diger
bir adalet ¢esitiyse ancak seriatla bilinir. Bu tiir adaletin kimi zamanlarda kosullara
bagli olarak mensth olmasi da miimkiindiir. Kisas, cinayet diyetleri ve miirted olan
kisinin malinin ash gibi.

Bunun i¢in Allah: "... Kim size saldirirsa, size saldirdigi gibi siz de ona
saldirm,"®, "...Bir kétiliigiin  karsiigi, onun gibi bir kétiiliiktiir."%? diye
buyurmaktadir. Bu ayetlerde adalet, misliyle karsilik verilecek saldir1 ve kotiiliik
olarak adlandirilmigtir. "...Sithhesiz Allah, adaleti, iyilik yapmay1, yakinlara yardim

etmeyi emreder."% mealindeki ayette kastedilen manada budur.

Zira adélet karsilik vermede esit davranmaktir; sayet gerceklestirilen sey ser ise
karsihig1 da ser, hayir ise karsiligi da hayir olur.®* Allah’in ilahi bir fiili olarak ise
adalet, adil anlamina gelip, yapmasi gereken isi layik oldugu sekilde yapan
demektir.®> Ayrica mutlak adalet sahibi olan, her seyi yerli yerine koyan; iki asir1 uca

(ifrat ve tefrite) meyletmeyen demektir.%

Nitekim yiice Allah, "...Rabbinin kelimesi dogruluk ve adalet bakimindan
tamdir. O’nun kelimelerini degistirebilecek yoktur"®’ diye buyurmaktadir. Allah’in
sozleri dogru ve adaletli olduguna gore kendisi de mutlak adalet sahibidir. Cunku
Yaratictmiz mutlak adaletle hiikkmeder. Zira adil ve dogru (hakk) sozler, O’nun

sozleridir. Allah’in kullar1 hakkinda murad ettigi her fiili, O’nun sozii ile gerceklesir

% Bekir Topaloglu vd.,isldm 'da Inang Esaslari, Camlica Yayinlari, istanbul 2017, s. 121.

'Bakara, 2/194.

92 S{ira, 42/40.

% Nahl, 16/90.

% Ragib el-isfihani, MiifredatKur’an Kavramlar: Sézligii, Abdulbaki Giines (gev.), Mehmet Yolcu
(cev.), Yarm Yaymnlari, Istanbul 2015, s. 638.

% Imamii’l-Harameyn el-Clveyni, Inan¢ Esaslart Kilavuzu: Kitabii’l-Irsdad, Adnan Bilent Baloglu
(cev.) vd., Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2012, s. 133.

% Topaloglu vd.,Isldm 'da Inan¢ Esaslari, s. 106.

9 En’am, 8/115.
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ve her sozii de mutlak dogrudur. Adalet, Allah’in zati sifatlar1 igerisinde
sayilabilecegi gibi, bilinen fiili sifatlar1 arasinda da kabul edilir. Zati sifat oldugu
zaman, bu ayn1 zamanda selbi anlamlar da ihtiva eder. Buna istinaden Allah, adildir.
O’nun adalet sifati, haksizlik ve zulmetme sifatlarini ortadan kaldirir. Ciinkii bu iki
sifat adil ismine muhdliftir. Bu neden ile O’nun, haksizlik yapan ve zulmeden
olmadig1 sabit olur. Zati bir sifat olarak adalet, O’nun bu adil hiikmiinden
kaynaklanan hem bir sifat fiildir. Aslinda, Allah adalet sahibidir, denildiginde mutlak

olarak bu anlam kastedilir.

Allah butin s6z ve eylemlerinde mutlak adélet sahibidir. O’nun karar1 dogru,
hiikmii adildir. Nimet ve ihsanin istedigine verir ya da vermez, Aziz veya zelil kilar,
yiikseltir ya da algaltir, ikram eder ya da etmez, hemen yapar ya da erteler, yarar
saglar ya da zarar verir, korur ya da korumaz, zengin ya da fakir yapar, saglik verir
ya da hastalandirir; bela verir veya beladan muaf tutar. Allah biitiin bunlar1 mutlak
iktidar sahibi olmasi sebebiyle istedigi bigimde, verdigi karara gore yapar. Allah
yarattig1 kullarini iki sinifa ayirmustir. iki gruba ayirmasi, bir siifi cennete, diger
siifi da cehenneme koymasi, O’nun hikmetinin tezahiiriiniin bir sonucudur. Allah’in
tim yaratilanlari; elem ile imtihan1 adaletinin, rahmet etmesi fazlinin, yaratilanlari iki
sinifa ayirmast da hikmetinin bir tezahtdiir. Adalet ismi hikim ve hikmeti ve
bunlarla ilgili biitiin sifatlari ifade etmektedir. Adaletin tam ziddi anlam1 olan zuliim
sifati, heva sahibi olan ve bu hevasina tabi olan veya baskasina ait olan hakki
sahibine iade etmeyen veya Mevld’sinin emir ve yasaklarina ridyet etmeyip, aykiri
hiikkiim veren kimselere verilir. Heva ve nefsinin arzulariyla micadele eden,
Mevla’sinin kendisine sinirlarini tayin edip belirledigi emir ve yasaklara tabi olan
kimseler adalet sifat: ile nitelendirilir. Haksizlik ve zuliim sifatinin, dlemlerin Rabbi
olan Allah’ta var olmasi disiiniilemez. O mutlak adalet sahibi, murad ettigi her seyi
yapma hakk1 olan ve kullari iizerinde mutlak hiikmii gegerli olandir.%®

Maturidi’ye gore adalet, "hakka, hakikata, dogruya ve siinnete uygunluktur".%®

Ona gore Allah ebediyen hakimdir, yiice ve bolluk sahibi olup, hikmet ve adaletten
uzak kalmas1 muhtemel degildir.2%° Buna gére Maturidilik mezhebinde ilah fiillerin

hikmet ve ilahi adalet {izerine insaa edildigi sdylenebilir. Zira "Allah halik, rahman

% ibn Kayyim el-Cevziyye vd.,El-Esmdii’l-Hiisnd Allah’in Giizel Isimleri, Hamid Ahmed Tahir El-
Besytni (der.) vd., Karinca Yayinlari, Istanbul 2004, ss. 232-233.

9 Maturidi, Te vildtii Ehli Siinne, C. 1V, 5.227.

100 e|-Maturidt, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 66-67.
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ve rahimdir" ifadesinde O’nun zat1 her bir sifatla birebir isimlendirilir. Yegane rizik
veren Allah Teala’dir, O hakimlerin hakimidir. Zira O, yalnizca adaletle hiukim

verir, irfanla yaratir. 10

Maturidi’ye gore, Allah hicbir seyi tesadiifen ve abes olarak yaratmamistir. Bu
yaratilisdaki her sey diizen, adalet, belli bir oran ve belli bir o6lglye gore
olusturulmustur. Maturidi, "Allah’in hikmetini gerektigince anlayan kisiler, Allah'in
her seyden miistagni olusunu,’®> Omun kudretini, yaratilisa hiikmetmenin de,
yalnizca O’na it oldugunu kabullenir, Allah'in fiillerinin hikmet ve adalet hususunda
terazisinin de dengeli oldugunu bilir" seklinde dile getirmistir.!% Allah’in zit:
itibariyla "hakim, gani, adaletli ve ulvi" oldugunu belirtir.1%* Ayrica Maturidi,
"hakim, ilim ve hikmet sahibi Allah'in, asla sefeh ve gereksiz islere liizum
gormeyecegini" belirtmistir. O, "hakim olan bir tanridan hikmete aykir1 fiilin
gelebilecegini nasil iddia ediyorsunuz?” sorusunu, ilaht fiillerin hikmete mebni
olarak meydana geldiginden hareketle su sekilde yanitlamistir: "Bu bizatihi hakim
olan bir Tanr1’dan gelmez, fakat bilgisi yeterli olmayan, s6zde Tanr1’dan gelir. Allah,
insan aklinin hikmetini anlayamayacagi bir fiil isleyebilir, aksi takdirde Allah
hikmetsizlikten uzaktir."*% imam Maturidi hikmet kavramim "adl ve fazl" olarak iki
sekilde ifade etmistir. Adl, her seyi yerli yerinde diizenli yapan anlamindadir.
Maturidi, bunun da asamalarinin oldugunu, bir kismin1 "thsan ve liitiitkarlhik", bir
kismin da "adl ve hikmet" diye nitelendirir".2% O’na gore adaletin manas: her seyi
yerli yerinde dizenli yapan, fiillerinde hakim olan Yice Yaratan, zulim ve cehélet
ile adlandirilamaz.2%” Allah Teala, genel anlamda insan aklina, dogruluk ve adaleti;
giizel ve degerli, bu karsilik eziyet, haksizlik ve riyayi ise ¢irkin, alelade ve degersiz
olarak gostermistir. Maturidi'ye gore adalet gibi genel kéidelerin biitiiniiyle anlasilip,
tikel durumlarda nasil uygulanacagi konusunda adalet ve hikmet geregi

Peygamberlere, dolayisiyla da kitaplara ihtiya¢ duyulmaktadir.1%®

Allah Teala, litufkardir, adalet sahibidir, kulun yaptig: iyiligin karsihigini ve

101 Maturidi, Te vilatii Ehli’s Siinne, C. X, s.17.

102 A‘raf, 7/54, «...Dikkat edin, yaratmak da, emretmek de yalniz O’na mahsustur...”

103 o|-Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid Aciklamalr Terciime, s. 108.

104 Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Islam Inancimin Ana Umdeleri, Temel Yesilyurt (cev.), Kubbealt
Yaynlari, Malatya 2000, s. 44.

105 e|-Maturidt, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 118-122.

106 e|-Maturidt, Kitabii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 171.

107 e|-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 202.

108 e|-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 187-188.
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isledigi giinahin karsiligi olarak cezdsii verir. Ayrica af dileyenler i¢in de liitfuyla
bagislayicidir. Maturidi’ye gore, insanin yoksullukla, musibetlerle, nefisine gelen
belalarla imtihan edilir.}%® Bu imtihan, Allah’in hikmeti geregi, kullarmi siikretmeye
yoneltmesidir.'*® O’nun adaleti kullarini litfu ile hidayete erdirir ya da hizlana
diigtiriir. Yine Allah'in giinahkar olmalar1 ve isyan etmeleri nedeni ile kullarini
cezalandirmasi da, adaleti geregidir.!!! Siiphesiz ki Allah’in adéleti, var ettigi her

seyde tecelli etmektedir.

Kainatin bir diizen ile yaratilmasi, adaletin bir tecellisidir.}*? Insanlarin basina
gelen bazi musibetler, bazen daha biyik musibetlerin olmasimi o&nler. Biiyilik
musibetlere engel olan bu gibi kétiiliikkler, aslinda Allah’in Litfunu ve adaletini
gostermektedir.!*® Yaratilanlar, Allah’1n takdirine ne kadar riza gosterdigi ve O’na ne
kadar teslimiyet gosterdigi ile bu diinyada imtihan halindedir. Burada Maturidi
kotiilikler ve musibetler ile imtihan arasinda bir ilgi kurmaktadir. Bu olgulari,

tamamen Allah'in lUtuf ve adaleti ile izah etmektedir.

Mu‘tezile’nin en 6nemli ilkesi olan adélet, Allah’1 her tiirlii ¢irkinlikten, faydali
olan seyleri terk etmekten, maslahata aykir1 ya da ¢irkin olan kulluga ¢agirmaktan
soyutlama ile tiim fiillerinde hikmet ve isabetin bulundugunu kabullenmek demektir.
Allah, adil ve hakimdir. Onlara gore, Allah'tan ¢irkin is sadir olmaz. O'nun biitiin
fiilleri glizeldir. Zulim ve diger kotli olan seyler Allah’in degil, insanin
fiillerindendir. Mu‘tezile keldam ekoll, "tevellid" diistincesini adalet ilkeleri
dogrultusunda ele almistir. Yine onlara gore insanin eylemleri, ya dogrudan (el-
miibasir) veya dolayli (el-miitevellid) sekilde olusur. Insanin, higbir vasita
kullanmadan 6zgur iradesiyle yaptigi seylere dogrudan fiiller; fiil ile fail arasinda bir
vasita kullanarak yaptig1 eylemlere ise dolayh fiiller denir. Elin hareketiyle dolayl
olarak anahtarin hareket etmesi buna bir misaldir. Iste sebep-sonug (tevlid-
miitevellidat) iliskisine bagli olarak ortaya ¢ikan fiiller ihtiyari fiiller kapsamindadir.
Ayrica, Allah hayri yapar ve onu ister. Serri yapmaz ve onu istemez. Bu nedenle,
adalet sifatinin bir geregi olarak kullari hakkinda daha iyi ve yararli olan1 yaratmak,

Allah’a vaciptir. Bu kapsamda Mu‘tezile’ye gore Peygamber gondermek de ayni

109 e|-Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid A¢iklamalr Terciime, s. 119.

10 e|-Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Sunne, V, s. 77.

11 Nu‘méan b. Sabit Ebl Hanife, el-Fikhu’ [-EKber Imam-1 A ‘zam'in Bes Eseri, Mustafa Oz (gev.),
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, Istanbul 2015, s. 54.

112 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Izmir {1ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, Izmir 1992, s. 137.

113 Tirmizi, Ziihd 57; Muvatta, Cendiz 40; Darimi, Rikak, s. 76.
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hikimdedir.114

Es‘arilere gore, Allah’in fiilleri bir hikmet ile eksik olmadig1 gibi, bir nedene
de bagl degildir. Allah fiillerini bir nedenden otiirii gerceklestirmez, ¢linkii O,
yaptiklarindan sorumlu tutulamaz. Bu ylizden onlar, ayetlerde gecen, hikmet
kavrammi da Allah’in ilim ve irddesine dondiiriip, yorarak anlamlandirirlar.
Es‘arilerin  bu diisiincesi Allah’in fiilllerinde hikmet olmadig1 seklinde
algilanmamalidir. Zira onlara gore, Allah’in fiillerinde hikmet bulunmaktadir. Ancak
O’nun fiillerinde hikmetin bulunmasi bir zorunluluk degil, onay yoluyla
disiiniilebilir. Baska bir ifade ile, Allah Teala, mahlikati var etmemis olsa bile,
boyle bir sey (hikmet) ¢ikmazdi. O’nun hikmet sahibi olmasi, mahlikatin var
olmasina bagli degildir. Esasinda Es‘arilerin bu anlayislari, sifat sorununa
bakislariyla yakindan ilgilidir. Zira onlar, Allah’in zati sifatlarini ezeli kabul ederken,
fiili sifatlarini ise izafi sifatlar olarak gortirler. Dolayisiyla hikmeti zati bir sifat degil,
Allah’m ilim ve irddesinin mahlikat ile baglantisindan ibaret goriirler ve bu sebeple
de hakiki bir sifat olarak kabul etmezler. Maturidiler ise, Allah’in fiillerinin bir
hikmet ile muallel oldugunu ve bunlarin bir nedene bagli olarak gerceklesmis
oldugunu ileri stirerler. Nedensizlik ve hikmetsizlik, mantik dis1 bir istir; Allah ise
asla mantik dis1 bir 1§ yapmaz. Bu nedenle O’nun fiilleri hikmeti geregidir. Fiillerinin
hikmet ile bagli olmasindan, fiillerin zorunlu olarak meydana gelmesi degil, hikmeti
geregi meydana gelisi algilanmalidir. Allah’1n biitiin fiillerinde hikmet vardir, ancak
biz bu hikmetin tamamini degil de, belli bir boliimiinii algilayabiliriz. Maturidilerde
hikmet, fiilin saglam ve muhkem kilinmasi méanasinda da olsa, Allah’in ezeli

sifatidir.1®

Sonugta, Es‘ariler, hikmeti fiili bir sifat olarak goriip onu hakiki bir sifat olarak
telakki etmezler. Maturidiler ise hikmeti; fiilin iyice, saglam ve muhkem yapilmasi
anlaminda onemli bir sifat olarak kabul edip, Allah’in fiillerinin hikmete mebni
gerceklestigini diisiiniirler. Burada Maturidiler, fiillerin hikmete bagli olmasindan,
zorunlulukla meydana gelmesinin degil de, onlarin hikmet geregi meydana gelisinin

anlasilmasi gerektigini vurgularlar.

Pezdevi de ilahi fiillerdeki hikmet ve adéleti su s6zleriyle agiklar:

114 Ramazan Altintas, “Sistematik Dénem Kelam Okullart Mu‘tezile: Onemli Isimler Temel Ilkeler ve
Ana Eserler”, Kelam El Kitabi, Saban Ali Diizgiin (ed.), Grafiker Yayinlari, Ankara 2013, ss. 91-92.
115 Temel Yesilyurt, “Maturidilik-Es’arilik Karsilastirmas1”, Keldm El Kitab:, Saban Ali Diizgiin (ed.),

Grafiker Yaymlari, Ankara 2013 s. 175.
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Allah diledigini yapar, istedigine hitkmeder. Clnki O, hakimler hakimidir. O’nun
Uzerinde hi¢ kimsenin hiicceti, velayeti ve yasaklamasi yoktur. O hakimdir. Hakim,
kendisi ve baskasinin yarari igin fiil yaratan degildir, ama hakim sanati hikmet dolu
olan, yaptiginda hikmet olandir. Allah kullarina azab verir, g¢ocuklar, akilsizlar ve
hayvanlar gibi ge¢mis giinahlar1 olmadan yarattiklarint gesitli sikintilarla imtihan eder.
Bunlarda hi¢ kimseye yarar yoktur.” ... "Allah hakimdir, hikmeti ve adleti geregi
fiillerini yapmaktadir. Giindhlar1 olmadan da kullarini imtihan eder, baglarina musibet
ve sikint1 verir. Yani fiillerini adalet ve hikmetle yapar. Aksi asla diisiiniilemez.1®

Maturidi mezhebine goére, Allah’in fiilleri bir hikmete baglhidir ve onlarin
mutlaka bir nedeni vardir. Zira O, her seyi bilen, goren ve her seyin hakimidir.
Maturidi’ye gore, Allah’in hikmeti kdinatin yapisi, olusumu ve isleyisini yoneten ve
belirleyen 6nemli bir ilke (mebde)dir.!t” Maturidi diisiincede hikmet anlaysi,
Es‘ari’de bulunmayan, ama Mu‘tezile’nin disiinceleri ile benzerligi olan bir
gortistiir. Ne var ki, bu hikmeti, Mu‘tezile’nin iyi (salah) ya da en iyi (aslah) meselesi
gibi de anlamamak gerekir. Zira dinl meselelerde kul icin en iyi olmayan baz1 seyleri,
Allah, imtihan etmek i¢in yapmaktadir. Ne var ki, bu imtihan, o kul i¢in en iyi
olmasa da yine de hikmetinin bir eseridir.!!® Maturidi diisiincede ilahi adalet
goriisiinde belirleyici 6ge, Mu’tezili diisiincede oldugu gibi harigten zor kullanmay1

gerektirmeyen, Allah’in essiz bilgeligiyle ortiisen ilahi hikmet ve adalettir.

Nitekim Maturidi, adélet ve hikmeti bu alem i¢in diisiindigli gibi 6te diinya
icin de tasavvur etmistir. Kur’an’1 esas alarak ahiret inancimi alt1 farkli yonden
yorumlamustir: Adalet Agisindan; Maturidi, "Yoksa biz, iman edip de iyi isler
yapanlar1 yeryliziinde bozgunculuk yapanlar gibi mi tutacagiz? veya Allah'tan
Korkanlari, yoldan ¢ikanlar gibi mi sayacagiz?"''® meélindeki ayet ile aynm1 manadaki
diger ayetlerden yola ¢ikarak, Allah'mn, giinahkarlar ile sevap isleyenleri, isyan
edenler ile teslimiyet gosterenleri esit gormedigini ve adaleti ile muamele ettigini, her
faniyi hak ettigi muameleye tabi tutacagim ifade etmekte, fakat bunun diinya
yasaminda gerceklesmeyecegini one siirmektedir. Maturidi, Allah’in yarattigi hig
kimseye zulmetmeyip, aksine adalet ile hiikmedecegini, diinya yasaminda
gostermedigi adaletin, Allah'm zuliim ve yalandan uzak oldugunu ve yiiceliginin
kavranabilmesi i¢in, baska bir yasamda veya &alemde s6z konusu olacagini

belirtmektedir.12°

116 g]-Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, s. 192.

117 J. Meric Pessagno, “Maturidi Diisiincede Kétiiliik Kavrammm Kullanimlar1”, Fethi Kerim Kazang
(cev.), Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 10, Samsun 1998, s. 462.

18 Kemal Isik, Mdaturidi'nin Keldm Sisteminde Iman, Allah ve Peygamberlik, Fiitiivvet Yaymnlari,
Ankara 1980, s. 118.

119 Sad, 38/28.

120 e|-Maturidi, Te 'vilatii Ehli’s-Stinne, C. V, ss. 553-643.
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Maturidi, ahiret inanci karsisinda fitrat yoniinden bir yaklasim sergilemektedir.
Bu yaklagim dogustan insanlarda var olan fitrati esas almaktadir. Burada Maturidi "...
hanginizin daha giizel davranacagini smamak i¢in 6liimii ve hayat: yaratmistir"*?!
mealindeki ayete dayanmaktadir. O, benzer ayetlerden yola ¢ikarak, fitrat emareleri
ile &hiret hayatin1 kanitlama yoluna gitmektedir. Zira insan1 yaratilistan sonsuz bir
yasam ve siirekli bir mutluluk istegine sahip kilan Yiice Allah’tir. Hemen her insanda
var olan bu istegin, hem ona verilip hem de yerine getirilmemesi diisliniillemez. Bu

hayatta ger¢eklesme imkani olmadigina gore, fani hayatin sona ermesinden sonra

sonsuz bir hayatin olmas1 ve orada gerceklesmesi gerekir.!??

Maturidi, ahiret inancini diger dinler yoOniinden ele almistir. Buna gore,
Mekkeli misrikler, Hz. Peygamber'in ahiretten bahsetmesi Uzerine daha onceki
Peygamberlerin de boyle bir seyden soz ettiklerini, ancak o giine kadar daha 6nce
6lmiis olan atalarindan kimsenin diriltilmedigini syleyerek, 6liim sonrasi sonsuz bir
hayat1 inkar etmiglerdi. Bu nedenle indirilen ayetlerden yola ¢ikarak, onlarin Allah’in
elcilerine inanmayan ecdatlarinin ugradiklart musibetleri hatirladiklar1 takdirde,
ahiret hayatina inanacaklarim1 belirtmektedir. Maturidi’ye gore, gonderilen her
Peygamberin haber verdiklerine, ayrica gegmiste onlara inanmayanlarin basina gelen
musibetlerle de dogrulanan ahiretin gergekligine inanmak gerekir. Ciinkii insan
dogas1 geregi, yola ¢ikarken herhangi bir kimsenin, onun gidecegi yolda her tiirlii
kotiiligiin ve musibetin bulunabilecegi ile ilgili verecegi uyarict mahiyetteki bilgiyi

bile dikkate alip inanma egilimini gosterir.1?

Maturidi, ahiret inancin1 gézlem ve tefekkiir yoniinden incelemistir. Su halde
Maturidi’nin ahiret inanci konusundaki diger diislincesi ise gozlem ve tefekkiir
olarak goriilebilir. Maturidi, insanin tabiati geregi, ihtiyaclarinin karsilanip
gOzetilmesi, gerekse baska varliklar {izerinde gozlem yapip tefekkiirde bulunmasi
halinde ahiret hayatina olan ihtiyaci, ilahi kudret ve hikmeti ve bdyle bir hayatin
miimkiin oldugunu goérecegini dile getirmektedir. Ciinkii ona gore insan, sahip
oldugu nimetlerin gercekte kendi imkanlar1 ve yaptiklari ile olmadigini, sonsuz
kudret ve rahmet sahibi olan Allah tarafindan tiim yaratilanlar i¢in hazirlanmis

olduklarini kavrayabilirler. Bu nedenle, insan, yapacagi boyle bir gozlem ve tefekkiir

21 Mulk, 67/2.
122 o|-Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Stinne, C. 111, s. 560.
123 o|-Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Stinne, C. 1, s. 249.
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ile hiret inancina kavusacaktir.1?

Maturidi, ahiret inancin1 hikmet yoniinden ele almaktadir. Maturidi’ye gore,
Allah hikmetle is yaptiginda, O'na inanan hi¢bir kimse siiphe etmez. Nitekim Yiice
Allah da kendisinin hikmet sahibi oldugunu ve abes is yapmadigmi bildirmistir.*?®
Hakikaten Allah, gerek bu kainati yoktan var edip yeryiiziindeki olaylari
diizenleyerek, gerekse insani yaratip ona yasam sorumlulugu vererek hikmetini
gostermistir. Hikmete aykir1 ve gereksiz olan ise, kdinatin yoktan var edilip onun
tekrar yokluga terk edilmesi, insanin aziz kilmip ¢esitli va‘d ve uyarilar ile muhatap
edildikten sonra bunlarin gerceklestirilmemesi, iyi ile kotiiniin ayn1 muameleye tabi
tutulmalaridir. S6zgelimi, ahiret yasaminin olmamasi, tipki insa edilen bir yapiy1 yok
etmek, meyve vermesi igin blyultilen agaci meyvesi ile yok etmek gibidir.
Dolayisiyla, Allah’in ilahi hikmeti, &hiret hayatinin gercek oldugunun
kanitidir.Maturidi, Dehriyye felsefesinden s6z ederek onlarin ahiret yasamini, var
olanin yok edilip yeniden bir dnceki haline geri getirilmesi olarak belirttiklerini ve bu
durumu yikilan bir yapiy1 yeniden insa etmeye benzeterek, bunun anlamsiz bir olgu
oldugunu one siirdiiklerini ifade etmektedir. Maturidi, bu felsefi diisiincede hikmeti
bilmemenin, ahirette hikmet bulunmadiginin kanit1 olamayacagin1i savunur.
Dolayisiyla da ikinci yasamin, ilkinden farkini one siirerek, anlamsiz bir sey
olmadigini dile getirir.}?® Boylece Méaturidi, kelam diisiince sisteminde ahirete iman
ile hikmet arasinda yakin bir iliski kurmakta ve hikmet kavraminin kapsamini 6teki

alemdeki hakikatleri de igine alacak sekilde genis tutmaktadir.

Maturidi, ahiret hayatini kudret yoniinden ele alip, miizkere etmistir.Kudret
yaklasimi, ahiret hayatinin kanit1 i¢in en 6nemli yaklagimdir. Maturidi’nin kudret
konusunda, Yasin slresinde "insan ve tabiati birinci defa yaratan yilice kudretin
onlarin benzerlerini tekrar yaratmasinin ve diriltmesinin, Onun agisindan son derece
kolay odugunu'?’ belirten ayetlerden yola ¢ikarak insanin, bu evrendeki varliklarin
yaratilisindaki sonsuz kudret gerektigi sekilde anlasildiginda, Allah Teala’nin ahireti

yarattigini temellendirmeye muktedir oldugunu vurgulamaktadir.'?®

Maturidi’ye gore, insan ahiret yasamina inansa da, buna dair detaylara iligkin

124 |-Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Stnne, C. 11, s. 173.

125 Bakara, 2/22, 129, 209, 220, 228, 240, 260; Tin, 95/8; MU'minun, 23/115.

126 Hayrani Altintas, "Dehriyye", Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1X, Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 1994, ss. 107-109.

12 Yasin, 36/79-82.

128 e|-Maturidi, Te 'vilatii Ehli’s-Stinne, C. V, s. 30.
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kesin bir sey bilemez. Insanlar, sadece ahirette sevaplari igin diillendirileceklerini,
giinahlart igin ise cezalandirilicaklarini diisiinebilmektedirler. Yaratilanlar, ahiret
hayatinda neler olabilecegine dair detaylar1, yalnizca Allah’in elgileri Peygamberlere
aktarilan bilgilerin kendilerine aktarilmasi ile 6grenme imkanina sahiptirler. Bu
sebeple, Allah Tedla yaratilanlar1 ahiret hayatina dair bilgilendirirken, onlarin fani
hayatlarinda serden uzak durmalarini ve iyilikle yasamalart i¢in caydirici ve
Ozendirici emaraler uygun gormistiir. Mesela, Kur’an-1 Kerim’de kiyamet giiniinden
s0z ederken, bunun nasil olacagi ve asamalarindan bahsedildigi halde, net zamana ile

ilgili sorular cevapsiz birakilmistir.!?®

Ibn Kayyim el-Cevziyye, konuya 1s1k tutmak agisindan Zariyat sresinde gecen
"... Siiphesiz O, hiikiim ve hikmet sahibidir, hakkiyla bilendir."**° Mealindeki ayeti
sOyle yorumlamigtir. Ona gore bu ayet, halk etme ve emrin kaynagi olan hikmet ve
ilim sifatlarmin  delilini igermektedir. Yaratici'min var ettikleri ilminden ve
hikmetinden ileri gelmistir. Buyrugu ve hiikkmii ilminden ve hiikmiinden
kaynaklanmaktadir. Ilim ve hikmet biitiin kemal sifatlarin1 igermektedir. Hikmet;
irddenin, adaletin rahmetin, ihsanin, comertligin, iyiligin ve en giizel yonleriyle
esyalar1 yerli yerine koymanin kemalini igermektedir. Bu ilmin hepsi el-Hakim
ismindendir. Nitekim bu, hikmet sifatiyla yiice amaglara delil getirmede ve Yiice
Allah’in mahlikati mantik dis1 olarak, basibos hiir ve batil olarak yarattigini iddia
edenlerin reddedilmesinde Kur'an’in yoludur. Bdylelikle hikmet sifati hiikiim

vermeyi, kaderi, cezilandirmay1 ve édiillendirmeyi igerir."*3!

'

Isfahani ise Allah’m hikmeti icin, "...Allah’in tarafindan hikmet, esyayi
bilmesi ve onlar1 gayet saglam bir sekilde yaratmasidir", der.*? Maturidi, Te vilatii’l-
Kur’dn’da hikmeti tanimlarken; onuher seyi yerli yerine koymak ve hakki sahibine
vermekten ibaret olarak goriir. Ote yandan o, hikmeti, biitiin isleri uygun sekilde,
saglam ve dikkatli bir sekilde yerine getirmektir, diye nitelendirmistir.**® ve yine o,
Te’vilatii’l-Kur'an’da; hikmetin anlayis, 6grenim goérmedigi hélde insana verilen

dogru bilgi oldugunu da belirtmistir.**

129 Kehf, 18/99; Ta-Ha, 20/102; Hacc, 22/2; Mii’minun, 23/101; Neml, 27/87; Ahzab,33/63; Yasin,
36/51; Zumer, 39/68; Kaf, 50/20; Hakka, 69/ 13; Nebe', 78/18; Naziat, 79/ 42-44.

130 Zariyat, 51/30.

131 fbn Kayyim el-Cevziyye vd.,EI-Esmail 'I-Hiisnd Allah in Giizel Isimleri, s. 500.

182 Ragib el-Isfahani, MiifredatKur’an Kavramlar: Sozligi, s. 278.

133 Ep(i Mans(r el-Maturidi, Te 'vilati’l Kur’'an Terciimesi, C. 11, s. 216.

134 Eb( Mans(r el-Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an Terciimesi, Yusuf Sevki Yavuz (ed.), Kemal Sandikgi
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Ozetle Allah Teala, tiim fiillerinde kuskusuz mutlak adalet sahibidir. Allah’mn
her tiirlii hitkmii adildir. Bunda hi¢bir keldam mezhebi arasinda ihtilaf s6z konusu
degildir. Kelam mezheplerinin genel goriisiinii toparlayip ifade edecek olursak;
Mu‘tezile; bes esaslarindan biri olan adaleti, Allah’in her tirlii ¢irkinlikten uzak
olmast ve O’nun tiim fiillerinde isabet etmesi olarak tanimlar. Mu‘tezile’ye gore
Allah’tan asla ¢irkin ve faydasiz bir is ortaya ¢ikmaz. O’nun tiim eylemleri giizeldir
ve zuliim de dahil, tim ¢irkinlikler insanin fiilidir. Mutlak adélet sahibi olmasindan
dolay1 en ve iyiyi ve en uygun olan1 yaratmak Allah i¢in zorunludur. Es‘arilere gore,
ise, Allah’mn fiillerini, bir sebepten 6tiirii ve hikmetli bir bicimde yapmak gibi bir
zorunlulugu yoktur. Onlar, bu sdylemle Allah’in hikmetsiz is yapabilecegini degil,
Allah’a  fiillerinde hikmet aranma durumunun vacip kilinamayacagin

savunmaktadirlar.

Sonugta Maturidiler, kelami konularin bir ¢ogunda oldugu gibi, bu konuda da
ilimlt bir yaklagim gostermislerdir. Ne Allah’a herhangi bir fiilin vacip oldugunu
iddia etmigler, ne de her fiilinin hikmetli olma zorunlulugunun s6z konusu
edilemeyecegi diisiincesine katilmiglardir. Onlar, Allah’in fiillerinin bir hikmete
mebni oldugunu ve bir nedene bagh olarak gerceklestigini savunurlar. Maturidilere
gore Allah abesle istigalden uzaktir. Onlar, Allah’in fiillerini adalet ve hikmet
tizerine bina ederler. Allah her seyi, tesadiifen ve bos yere degil, mutlak adaleti ile bir

6l¢ii ve hikmete gore yaratmaigstir.
1.3.2. Maturidilikte Gii¢ Yetirilemeyen Seyi Teklifin imkansizhg

“Allah, insana giiciiniin yetmedigi seyi teklif etmez”. Ister, aslinda imkansiz
olan bir sey olsun, meseld; iki ziddin bir araya getirilmesi gibi, isterse, aslinda
miimkiin olan, fakat insanin imk&ni héricinde bulunan bir sey olsun, mesela; cisim
yaratmak gibi bir seyle Allah insanlar1 miikellef tutmaz. Allah, aksini bildigi i¢in
veya aksini irdde ettigi i¢in, vukiia gelmesi imkansiz olan kafirlere iman, asinin itaat
haline donmesi gibi konulara gelince, bu gibi mevzularda teklifin vukdu hususunda
ihtilaf yoktur. Zira bu, zatina nisbetle miikellefin makdarudur, giicii dahilindedir.
Allah, insani, giicliniin yetmedigi ve takat getiremedigi bir isle miikellef kilmaz. Bu

konu, kelamT deyimle, teklif-i ma-1a yutak’in caiz olmadig1 seklinde tavsif edilir.}3®

Taftazani’ye gore insanin giicliniin yetmedigi seyler ii¢ kisimda incelenebilir:

(cev.), C. 1V, Ensar Vakfi Yaynlari, Istanbul 2016, s. 374.
135et-Teftazani, Keldm limi ve Islam Akdidi Serhu’I-AKAid, s. 178.
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Birincisi, hem aklen, hem de adeten yapilmasi imkansiz olan seyler. Buna, Zeyd’in
ayni anda iki ayr1 yerde birden bulunmasi durumunu 6rnek olarak verebiliriz. Bu
anlamda Allah’in insana giiciiniin yetmedigini teklif etmeyecegi esasi, Ehl-i Stinnet
ile Mu‘tezile’nin ortak diisiincesi olarak sabit olmustur. Ikincisi, haddi zatinda
miimkiin oldugu halde, sirf olusmayacagini Allah’in bilmesinden 6tiirii imkansizlik
hiikkmiinde olan seyler. Buna, Ebli Cehil ve Ebl Leheb’in inanmalarinin imkansiz
olmas1 6rnek olarak verilebilir. Bu anlamda imkansiz olan seyleri teklif hususunun
s0z konusu olacagi konusunda ise yine Ehl-i Sunnet ile Mu‘tezile ayn1 diisiincededir.
Ugiinciisii, aklen miimkiin, Adeten olanaksiz olan isler. Ornegin, bir cisim yaratmak
ve vasitasiz olarak ugmak gibi. Allah isterse bdyle bir duruma izin verebilir. Bunlar,
Allah’mn iradesine goére miimkiindiir. Insanlar icin Adeten imkansiz ise de, aklen
mimkunddr. Allah, bir kimseye bir cisim yaratma ya da havada u¢ma gucuni
verirse, o kimse bu tiir isleri yapabilir. Oysa bu gesit islerle de Allah kimseyi
miikellef tutmamustir. Béyle bir yiikiimliiliik vaki degildir. Insanlar icin normalde
imkansiz goziikse de, akli olarak kabul edilebilir. Bu meslede de Ehl-i Siinnet ile

Mu‘tezile ortak goriistedir.*%

“Allah kimseyi giiciiniin yetmedigi bir isle miikellef tutmaz” hususu nasla sabit
olmasaydi, “acaba Allah’in insani, mesela, vasitasiz ve aletsiz olarak u¢gmak ve bir
dag1 sirtinda tasimakla miikellef tutmasi aklen ve ser’an miimkiin olur muydu?”
seklindeki bir soruya, Es‘ariler “evet”, Mu‘tezile ise “hayir”, cevabini vermislerdir.
Mu‘tezile’ye gore bu mahiyetteki teklif Allah'in hikmeti ile uyusmaz, hikmetine de
sigmaz. O’nun i¢in cdiz ve miimkiin degildir. Es‘arilere gore Allah kendi kullarina
diledigi seyi teklif edebilir. O’nun teklif etme irddesi smirlandirilamaz. Ayrica, bu
husus, Allah’in hikmetine ve adéletine de aykir1 olamaz. Zira Allah ne yaparsa,
hikmet ve adalet odur. Bu konuda Maturidiler de, Mu‘tezile gibi diisiinerek Es‘arilere
muhalefet etmislerdir. Aslinda pratikte, fiiliyatta ve tatbikatta halledilmesi gereken

bir mesele yoktur. Bu, tamamiyle nazari, miicerred ve akli bir konudur.*’

Konuyu detayl sekilde ele alacak olursak; Ciiveyni teklifi, "kendisinde kiilfet
bulunan bir seyi emir ve kendisinden imtina etmede kiilfet bulunan bir seyden ise
nefyetme" sekilinde tanimlamistir. Kendisinde kiilfet bulunan seye davet etme, emrin

nedb iizere ve nehyin kerdhiyet ilizere olmasmin tekliften addedilmesi demektir.

136 ot-Teftazan?, Keldam Ilmi ve Islam Akdidi Serhu’l-Akaid, s. 179.
187et-Teftazant, Keldm Ilmi ve Islam Akdidi Serhu’I-Akaid, s. 179.
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Yukarida da belirtigimiz gibi Es‘ari teklif-i ma-l1a yutdk’t mimkiin gérmekteydi.
Onun mezhebinin muhtevasi, tekliflerin hepsinin istita‘atnin tersine vaki olmasindan
ibarettir. Gazzali ise bu konuda, teklifin sart1 i¢in insanin hitab1 anlayacak kadar
akill olmas1 gerektigini belirtmis; cansiz seylerin, hayvanin, hatta deli ve temyiz
giici olmayan ¢ocugun yiikiimli tutulmasinin dogru olmadigini, zira teklifin

muktezasinin, tiat ve imtisal oldugunu sdylemistir.13®

Diger mezheplerin diisiince ve goriislerine kisaca degindikten sonra belirtmek
gerekir ki; Maturidilerin goriisiine gore, dinde insanlar, gii¢ yetiremeyecegi seyle asla
sorumlu tutulmazlar. Sorumlu tutulmanin Oncelikli kosulu, emredilen ya da
nehyedilen seyin, insanin yapabilecegi ve yerine getirebilecegi tiirden bir sey
olmasidir. Buna gore, insanlar1 gilic yetiremeyecegi ibadet ve taatlere ya da
yapamadig1 seylere karsilik, daha agir bir miieyyide ile kars1 karsiya birakmak ve
cezédlandirmak, dinin mesuliyet mantigina uymamaktadir. Maturidi’ye gore, Allah,
akla dayali olarak veya vahiy yoluyla insanlara her ne emretmisse, onun anlasilmasi
icin bir yol kilmistir. Bunu anlayamayacak diizeyde olan, ilahi emrin muhatabi

olamaz. Biitlin bu emirleri bilme yollar1 farklilik gésterirr; ancak, onun yollar1 akil ve

istidlalle bilinebilir.**®

Ayrica yine Maturidi’ye gore yaratilis insan i¢in vardir. Diinya, imtihan ve
Yaratict'ya ulagsmada rehberlik etmek gibi insanin hayrina olan hizmetler i¢in; insan
ibadet yiikiimliligiinii gergeklestirmek igin yaratilmigtir. Bu durumda insanlar,
yiiceltilmelerine veya kinanmalarmna sebep olacak sonuglar elde edeceklerdir.'*
Ciinkii Maturidi’nin kelam sisteminde Ovgiiye deger ve yergiye layik akibetler

diisiincesi 6nemli yer tutmaktadir.

Maturidi’ye gore insan, teklife miitenasip yaratildigindan aklen kotii davranisin
cirkin, iyi davranisin da giizel oldugunu anlayabilir. Bu sebeple o, ¢irkini giizele
tercih etmeyi ve kinanmasi gerekeni 6viilmeye deger olana iistiin tutmay1 yaratilistan
bilir. Fakat yine de insan, nefsinin hoslanmadigi, ancak kendisinde hayir olan

konular ve nefsinin meyline ragmen kotii oldugu bilinen hususlarda 6giite muhtagtir.

138 Fethi Kerim Kazang, el-Ciiveyni’de Klasik Keldm Tartismalar El-Akidetii’n-Nizamiyye Ornegi,
Arastirma Yaynlari, Ankara 2014, ss. 231-232;imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Burhan fi Usdli'l-
Fikih, C. 1, Abdilazim ed-Dib (thk.), Daru'l-intisar Yaymecilik, Kahire 1400/1979, s. 104; EbQ
Hamid el-Gazzali, Isidam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi (el-Mustasfa), C. I, Yunus
Apaydin (gev.), Rey Yaymcilik, Kayseri 1994, ss. 118-1109.

139 Sonmez Kutlu, fmam Mdturidi ve Maturidilik, ss. 56-57.

140 e|-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, S. 274.
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Allah, glzel davranist ve iyi ahlaki emreder, gayr-1 mesri isleri ve ahlaksizligi ise
yasak ederek insanlari imtihan etmek istemistir. Dolayistyla imtihanin temeli olan
teklif, mesakkatli gibi goriinse de, gercekte insanlarin hayrina olan hidayete
ulasmalarinda bir imkandir. insan Allah’a kars1 hissettigi "takva" sayesinde hidayet
yolundan uzaklagsmayip bu imtihani kazanabilir. Zira takva, kulun hidayet yolunda
yapmast gereken seyleri azaltmaktan, yapmamasi1 gereken seyleri ise artirmaktan
Allah’a sigmmasim ifade eder. Insan, bu kaygi sayesinde Allah’m isteklerine karsi
isyan ve muhalefetten kendinii koruyabilir.®** Takvanin bu yéniinii, Maturidi’nin
ifrat ve tefritten uzak, adalet ve ahlaka en uygun yol olarak gordiigiinii soylememiz

mimkiindir.142

Allah, sayisiz nimetle donattig1 akledebilen, 6grenen, zarar ve faydasini bilen
kullar yaratarak onlar teklifle hayra tesvik etmistir. Nimetin siikriinii eda etmek aklin
bir geregi oldugundan insanlarin teklife duyarsiz kalmasi uygun diismez.'*® Kul,
ancak teklif sayesinde yaratani karsisinda 6vgiiye layik bir konuma ytiikselebilir. Kisi
teklifin agik bilgisine akil, gizli bilgisine ise nakille ulasabilir. Kula gerekli olan
odev, akil ve nakille ulastigi ilahi emirlere itdat etmesidir.}** Insan, nefsinin
arzularina uymanin zararini bildiginden, onun isteklerinden uzak durmaya calisir.
Ancak yapis1 geregi nefis, her zaman kolaya kacarak savas gibi kerth goriilen
seylerden uzak durur. Akil sahibi kimse ise, fayda getirecegini bildiginden,
hoslanmasa da, iyi olan1 yapar.**® Béylece kisi teklifin amaci olan, arzulara ulasmak,

mutlu olmak ve kurtulmak anlaminda hidayete ermis olur.'4®

Maturidi, miikellef olan kimsenin aciz degil, kudret sahibi olmasi gerektigini
savunur. Kisi kendisine verilen kudreti zayi etse veya kullanmasa bile, teklifle
muhataptir. Aksi takdirde, sadece iman eden ve kudretini bu yonde kullananlar
sorumlu tutulurdu ki, bu durumda imtihanin bir anlam1 olmazdi. Her kula verilmis
olan kudret, kulun 1yi veya koti fiile yonelik istek ve meyli neticesinde dogar. Eger
fiil icin yeterli irdde saglanamazsa, kudret kaybolur.!*” Hidayete erisme kudretine

sahip olamayanlar gerekli organlardan mahrum olduklarindan degil, bunu yapmak

141 o|-Maturidi, Kitdbii't-Tevhid Aciklamali Terciime, $5.170-171

142 Sami Sekeroglu, Matiiridi’de Ahlik (Felsefi Bir Betimleme), Ankara Okulu Yaynlari, Ankara
2010, s. 7.

143 o|-Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid Aciklamal: Terciime, S. 169.

144 o|-Maturidi, Kitdbii't-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 339.

145 o|-Maturidi, Kitdbii't-Tevhid Aciklamali Terciime, $s. 275-278.

146 o|-Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid Aciklamal: Terciime, S. 375.

147 o|-Maturidi, KitGbii 't-Tevhid Acgtklamali Terciime, sS. 432-436.
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istemediklerinden dolay1 inkar etmislerdir.!*® Nitekim "Gucimiiz yetseydi mutlaka
sizinle  beraber  sefere  c¢ikardik"  (Tevbe, 9/42) mealindeki gibi

kimiayetlerdeisteksizlik nedeniyle insanlarin amel islemedikleri bildirilmektedir. 4

Teklif, hikmeti geregi ancak belli sartlara goére sorumlulugu gerektirir. Bundan
dolay1 Kur’an’da (Bakara, 2/286; Kehf, 18/67; Talak,65/7; Tegablin, 64/16) insanlara
kaldirmayacaklar1 kadar agir seyler teklif edilmemis, gerekli sartlarini tasimadigi igin
bazilar1 da digerlerinden ayr tutulmustur.’® Bu tipki gozii olmayandan gormesini
istemenin hikmetsizligi gibidir. Dolayisiyla kisiyi 6zgiir bir varlik olma nimetine
kavusturan aklin olmadig1 bir yerde tekliften bahsedilemez. Ayni sey ibadetlerde de
gecerlidir. Ornegin, zekat emrinin hiikkmii ebedi olsa da, ancak gerekli sartlarin

saglanmig olmasiyla sorumluluga neden olur. ™!

Genel olarak Miisliiman diislincesinde karsilig1 olmaksizin herhangi bir ahlaki
eylemin gergekliginden bahsedilemez. Kur’an’da teklif, insanlarin mal ve canlarinin

ahirette cennet kendilerinin olmak {izere satin alindig1 bir ticaret olarak tanimlanir.*®2

Maturidi mezhebinde gii¢ yetirilemeyen isle teklif kabul edilmemektedir.*>® Bu
konuda onlarin dayandig1 esas: "Allah bir kimseye ancak giicii yettigi kadar teklif
eder" mealindeki ayettir.™>* Maturidilik mezhebine gore, Allah hikmete uygun olam
yapar; hikmet de kendisinde giizellik, iyilik olan1 diisiinmeyi gerektirir. Maturidilikte
mesele, insanin giicli ve bu giliciin imkanlariin Allah'in ezeli ve mutlak ilmince
bilinmesi agisindan ortaya konmaktadir. insan teklif edilenden birini kendi giicii,
meyli ve ihtiyarin1 kullanarak secer."'® Insanin bu sekildeki eylemlerini Allah bilir.
Teklifin ceza ve miikafat sekline doniismesi, insan i¢in ahlaki nitelikte bir fiil olmas1
ve neticede insamin yaptiklarindan mestl olmasi, bdylece vukd' bulmaktadir.?®®
Sonugta Maturidi’ye gore: Allah'in insanlar1 yapmalart miimkiin olmayan seyle

yukimll tutmasi ve giicii yetmeyeni onlara teklif etmesi, cdiz ve miimkiin

148 EpQ MansOr el-Maturidi, Te vildti’l-Kur’anTercimesi, C. VI, Yusuf Sevki Yavuz (ed.), Fadil
Aygan (cev.), Ensar Vakfi Yayinlari, istanbul 2017, s. 114.

149 e|-Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid A¢iklamal: Terciime, s. 408.

150 o|-Maturidi, Te vildatii'I-Kur 'an Terciimesi, C.11, ss. 291, 4309.

151 e|-Maturidi, Kitabii t-Tevhid Agiklamali Terciime, ss. 492-494,

152 o|-Maturidi, Te vilatii'I-Kur 'an Terciimesi, C.\, ss. 485-486.

153 |-Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid Aciklamalr Terciime, S. 266.

154 Bakara, 2/286.

155 e|-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, S. 266.

156 Serafettin Golciik vd.,Kelam, Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, Konya 1988,
S. 222.
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degildir."57

Ozetle bahsetmek gerekirse; Es‘arilere gore, Allah yarattiklarina istedigi seyi
teklif eder, O’nun teklif etme hususundaki irddesine bir siir ¢izilemez ve bu O’nun
hikmet ve adaletine bir engel teskil etmez. Maturidiler ve Mu‘tezile ise, bu meselede
Es‘ariler’in goriislerine katilmamaktadirlar. Cilinkii onlar, Allah’in insant gii¢
yetiremeyecegi bir seyle miikellef kilmayacagini savunmus, bunu temellendirirken
de, kullar1 gii¢ yetirilemeyen bir seyle teklifin Allah’in mutlak adaletine ters

diisecegini One stirmiislerdir.
1.4. Maturidilikte Kader ve Kaza

Kelam alimleri ve Islam miiteferrikleri arasinda ayriliklara ve tartismalara
neden olan gii¢ ve zor konulardan birisi de, kader ve kaza meselesidir. Ehl-i Stinnet’e
gore Allah’a ve sifatlarina iman, beraberinde kader ve kazaya imani1 da gerektirir.
Zira kaza tekvin sifatina, kader ise Allah’in ilim ve irdde sifatlarina dayanir. Lakin
onemi dikkate alinarak, "kader ve kazaya iman" ayri bir esas olarak belirtilmis ve
inanmanin sartlar1 arasinda sayilmistir. Kader ve kaza meselesindeki fikri ihtilaf,
"halk-1 ef*al-i ibad" adiyla sohret bulan, "Insanlarin kendi ihtiyarlariyla yaptiklari
islerin haliki Allah midir, yoksa o isin sahibi olan kul mudur?" meselesindeki goriis

ayrihigindan dogmustur. 8

Kaza ve kader kavramlari genel olarak bir arada kullanilmaktadir. Bu iki
kelimenin birbiri ardina olustugu konusunda goriis birligi olsa da, kullanilisinda
goriis farkliliklari vardir. Ornegin, Es‘arilerin cogunlugu kaza ve kader, Maturidilerin
cogunlugu da kader ve kaza derler. Allah’in kaza ve kaderinden daima birlikte s6z
edilir. Kader, bir seyin ol¢tisiidiir. Her sey ilahi bir dl¢liye baghidir. Kainati, nizamim
ve ondaki yaratiklar1 idare eden ilahi bir kanun, ilaht bir 6lcudir. Kader kelimesi
Kur’an’da mastar ve fiil olarak kullanilir. Mastar olarak: "Gergekten biz, her seyi bir
dlcii ve dengede yarattik."*® Fiil olarak: "... O, her seyi yaratmis ve yarattig1 o
seyleri bir dlgliye gore takdir etmistir"*®® seklinde gegmektedir. Kaza kelimesi ise
Kur’an’da aynen gegmez. S0z veya hareketle bir seyi tamamlamak anlamina gelen

kaza kelimesi, yerine gore emir, ilan, hiikiim, yaratma ve beyan anlamlarim ifade

157 gs-Sab0nt, Maturidiyye Akaidi, s. 118.

18 Ali Arslan Aydin, Islam Inanclar: ve Felsefesi (Tevhid ve Ilm-i Kelam), Cagr1 Yaymlari, Istanbul
1980, s. 364.

159 Kamer, 54/49.

160 Furkan, 25/2.
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eder. Misal: "Rabbin, kendisinden baskasmna asla ibadet etmemenizi emretti..."'6!

ayetidir. Yani kaza kelimesi bir seyi tamamlamak demektir.6?

Islam diisiincesinde kader konusundaki ilk goriis ayriigi, Hz. Ali’nin
hilafetinden sonraki siyasi miicadele ve Hz. Peygamber’in zamaninda ortaya
¢ikmadigi halde, sonradan yeniden alevlenen Emevi-Hasimi ¢ekismesi ve kavgasiyla
baglantilhdir. Iktidar savaginda {istiin cikarak devlet olabilen Umeyyeogullari,
idarelerini yasal ve mesra bir zemine tasimak ic¢in cebr diislincesini kullanarak, siyasi
uygulamalarimi  ve icraatlarim1  "Allah’in takdiri" seklinde temellendirmeye
calismiglardir. Halk arasinda konum ve makam olarak etkinligi bulunan insanlar,
yaptiklar1 hatalar ve haksizliklarin tiimiinii Allah'in takdir ettigini sOyleyerek,

sorumluluktan kagmaya ve kurtulmaya ¢aligmislardir.

Kader konusuyla ilgili ilk tartigmalarin, Hristiyanliktan etkilenmenin bir
neticesi olarak bagladigi kanaati olduk¢a yaygindir. Bu tez, temelde kaderi goriislerin
Islim cografyasinda ilk kez Yuhanna ed-Dimeski’nin kitaplarindan yayildig,
Muaviye'nin ve oglu Yezid’in 6zel gorevlilerinin ayni gelenekten gelen Rum
Hristiyanlar1 oldugu tasavvuruna da dayanmaktadir. Kaderle alakali farklilasmanin
meydana gelmesinde Islam Oncesi Arap kiiltiiriiniin de izlerini ve etkisini gdrmek
miimkiindiir. Bu baglamda Arap toplumunun kader inancinin ilahi takdir etrafinda
sekillenmis oldugu rahatlikla ifade edilebilir. Kur’dn’da yer alan, miisriklerin
"...Eger Allah dileseydi biz de ortak kosmazdik"'®* sdylemi bu yaklasima &rnek
olarak verilebilir. Insanin sorumlulugunu yok sayan bu kader anlayisi ile Arap
yarimadasindaki Islam o6ncesi dehr anlayisi arasinda 6nemli benzerlikler vardir.
Ciinkii Islam’dan &nceki Araplara gore insan, yaratilinca yarataniyla bir anlamda
baglarin1 keser ve varligin1 dehr denilen ¢ok daha giiclii baska bir hiikiimran giiciin
kontroline sokar. Arap kaderciligi zaman kavramima endeksli bir yapi
olusturmaktadir. Onlara gore zaman, ¢ogu zaman insanin varligini kontrol eder ve
daha 6nceden insanlar icin takdir edilen bir yasam belirler. Bu gii¢c, hem 1yi hem de
kotu kaderin, diinya saadetinin ve mutsuzlugunun baslica nedeni olarak ortaya ¢ikar.
Islam geleneginin olusturdugu bircok mezhep, olusum ve firka, Kur’an-1 Kerim’deki

kadere iliskin metinlerden hareket ederek kavramsal cerceveyi kendi anlayislar

161 fsra, 17/23.

162 Ali Arslan Aydn, Isldm Inanglar: ve Felsefesi (Tevhid ve IIm-i Kelam), ss. 359-360.

1830sman Aydinly, Akilci Din Séylemi Farkli Yonleriyle Mu ‘tezile Ekolii, Hitit Kitap Yayinevi,
Ankara 2010, s. 168.

164 En’am, 6/148.
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perspektifinden sekillendirme egiliminde olmus ve bazi Aayetlerin inanglarini
dogruladig1 ve destekledigi yorumunda bulunmuslardir. Literal okuma, farkli kader
anlayisin1 benimseyenlerin, bazi ayetleri kategorize ederek kendi goriislerini
temellendirmek ve teyit etmek i¢in kullanmalarina sebep olmustur. Bu sekildeki bir
yaklasim, kapsamli bir sekilde, metni, oldugu gibi kabul etme ve bdylece iki
tutumdan uzaklasarak orta yolu izleme durumunu beraberinde getirmistir. Esasen
Kur’an’a biitiinciil bakildiginda, ilginin Allah’1n yiiceligi ve hakimiyeti ile insanin bu
yiice varliga olan itdatinde odaklandig1 goriiliir.'®® Ciinkii Kur’an, her iki tarafin
roliinii ve paymi: kuvvetle vurgular. Aksi takdirde insanin sorumlulugunu

temellendirmek giiclesir.

Gogebe Araplardaki dehr telakkisinin temelinde diinya hayatinda olup biten
hadiselerin zamanin biteviye (tekdiize) akip gitmesine bagli oldugu inancinin
bulunduguna dikkat ¢eken Montgomery Watt ise bu konuyu izah etmeye ve bu
inancin, miisriklerin dilinden ozetlendigi Casiye 45/24. ayetiyle ilgili olarak kimi
bilgileri aktarmaya c¢alismustir. Ciinkii ona gore, “zaman” igin kullanilan kelime
dehrdir ve bu baglamda onu “kader” olarak terciime etmek imkansiz olmayacaktir.
Bununla birlikte, islam 6ncesi siirde talihsizlik ya da az siklikla olmakla birlikte
talihlilik, sadece dehrin getirdigi degil, ayn1 zamanda ez-zaman, “giinler” ve hatta
“geceler”in getirdigi sey olarak ifade edilir. Boylelikle, Araplarin hayatlarim
belirlediklerini kabul ettikleri seyler, gercekte olaylar dizisi veya gegici olusumlarin
akisidir. Onlar i¢in bu, gayri sahsi bir giigtii ve zamani kisisellestirmis
goriinmiiyorlardi. Diger taraftan, olimii ve talihsizligi beraberinde getiren

zamana/kadere taptiklarina dair de herhangi bir ipucu bulunmamaktadir.*®®

[slam tarihinde her mezhep, diger tiim konularda oldugu gibi kader konusunda
da tanimlamay1 kendi goriisleri ¢ergevesinde degerlendirerek, Kur'an’daki ayetleri de

bu sekilde yorumlamislardir.

Mutlak cebir fikrine dayanan Cebriyye mezhebine gore insan; kudret, irdde ve
ihtiyar1 olmayan, adeta cansiz ve hareketsiz bir varliktir. Riizgar oniinde gelisi giizel
hareket eden bir yaprak gibidir. Yaptig: isleri kendi irddesiyle yapmaz. Zira insanin
ne fiil, ne ihtiyar, ne kudret, ne de irdde olmak iizere hicbir seyi yoktur. Her sey

185 Osman Aydimli, Akilcr Din Séylemi Farkli Yonleriyle Mu ‘tezile Ekolii, ss. 168-170.
186 Montgomery Watt, Hz. Muhammed’in Mekke’si, M. Akif Ersin (¢ev.), Bilgi Vakfi Yayinlar,
Ankara 1995, s. 53.
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Allah’in mutlak kudret ve iradesi ile meydana gelir. Kul, iyi veya koti, yaptigi hicbir
iste hiir olmay1p, mecbur, muzdar ve mahkiimdur. Her isinde alin yazisina, kaza ve
kadere tabidir. Allah’in kendisi icin ezelde yazarak takdir etti§i yoldan ayrilmasi
miimkiin degildir. Insanin miikellef ve yaptig1 her isten sorumlu oldugunu inkar
ederek, her seyi alin yazisina ve mutlak bir kader fikrine baglayan bu koyu cebir
itikadi, Miisliimanlarin genel bir inanci olmayip, Islim keldmcilardan kiigiik bir
zimrenin Titikddidir. Bunlar Ehl-i Siinnet ve diger Isldm mezheplerinin kuvvetli
delilleri karsisinda yenilerek erimis ve hicretin IV. asr1 baslarinda son bulmuglar ve
tarihe karisip, yok olmuslardir. Gaylan ed-Dimeski ve Ma’bed el-Cuhent, kader
hakkinda ilk konusan ve Kaderiyye mezhebinin dogmasina sebep olan ilk
Kaderiyecilerdir. Bunlar ‘mutlak cebir’ diislincesi karsisinda ‘mutlak ihtiyar’ fikrini
ortaya atarak, insanin tam bir ihtiyar sahibi oldugunu, kendine mahsus bir kudret ve
irddesi bulundugunu, dolayisiyla, yaptigi is ve fiilleri bizzat yarattigini One
stirmiislerdir. Bu temel fikir, daha sonra Mu‘tezile kelamcilarinin ekserisi tarafindan
da benimsenmis ve savunulmustur. Kaderiyye’ye gore insan, mutlak bir kudrete ve
hir bir irddeye sahiptir. Yaptigi biitiin islerde tamamiyla 6zgiirdiir. Yaptig1 her isin
bizzat yaraticisi oldugundan, kaderin ve ezeli bilginin insan iradesi Uzerinde veya
yaptig1 islerde higbir hiikmii bulunmamaktadir. Iyiyi de, kétiiyii de, hayr da, serri de
insan, bizzat kendi kudret ve irddesiyle yapar veya onlart kendi ihtiyariyla yapmaz.
Biitiin bu iglerde Allah’in ilminin, ir&de ve kudretinin hicbir tesiri ve ilgisi yoktur. Bu
hususta insan, kaza ve kadere tabi degildir. Yani insan, kendi kaderini bizzat kendi
tayin edip, gizer. Yaptig1 islerden, ancak kendisi sorumludur.!®” Boylece Kaderiyye,
Cebriyye mezhebine tepki gostererek, insanin yaptigi fiillerde hiir irddeye sahip
oldugunu ve bunlardan mesul oldugunu savunur. Ciinkii Kaderiyye ilkesel olarak,

insanin fiillerini yaratmadaki roliinii ve failligini kabul eder.

Kader konusu, esas itibariyle insani bir problemdir ve insanin oldugu her yerde
var olagelmistir. Dinli, dinsiz birgok diisiiniir bu konuda fikir beyan etmistir. Ik Cag
Yunan felsefesinde Sokrat, Eflatun, Aristo gibi filozoflar, insanin sorumlulugunu
temellendirmeye calisirken, Stoacilar ya da Revakiyyun olarak bilinen filozoflar ise
insanin hiirriyetini kaldiran bir tutum benimsemislerdir. Yahudi ve Hristiyan
dinlerinde de her iki tutumu benimseyen mezhepler ortaya ¢ikmustir. Islim oncesi

Arap toplumunda kaderci bir anlayisin hakim oldugu, donemin sairlerinin siirlerinde

167 Ali Arslan Aydin, Islam Inanglart ve Felsefesi (Tevhid ve [Im-i Kelam), ss. 364-369.
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kendini gostermektedir. Kader probleminin Hz. Peygamber ddneminde de
konusuldugu; fakat Hz. Peygamberin ashabini bu konuda konusmaktan nehyettigi
nakledilmistir. Ancak, Peygamber Efendimiz doneminde, insanin sorumlulugunu
dislayan ve her seyin Onceden tespit edildigini, insanin yapip etmelerinin bir
degerinin olmadigint 6n plana c¢ikaran bir anlayisa rastlanmaz. Bilakis, sirk
kosmalarin1 Allah’in dilemesine baglayarak, O’nun ezeli takdirine siginmaya g¢aligan
Mekke miisrikleri, bu goriislerinden dolay1 Kur’an’da sert bir dille uyarilmislardir.'6®
Hz. Peygamberin vefatindan sonra kader meselesinin giindeme geldigi ve birbirinden
farkli iki yaklagimin 6n plana ciktig1 goriilmektedir. Emeviler, kader konusunu
siyasetin malzemesi héline getirmis, haksiz bir sekilde elde ettikleri ve zuliim ile
devam ettirdikleri yonetimlerine, kaderin arkasina siginarak mesriiyet aramislardir.
Risale ve reddiye seklinde yazilmis ilk doneme ait eserler incelendiginde, kader
konusunun, Allah’m ilmi ile iliskilendirildigi gorilir. Hasan el-Basri, héalife

Abdulmelik b. Mervan’a génderdigi bir mektupta bu meseleye deginmistir.'%°

Kader probleminin temelinde insanin sorumlulugu ve ilahi sifatlarin yetkinligi
yatar. Insanin sorumluluktan uzak tutulmas: ne ahlak, ne hukuk ne de din acisindan
mimkiindir.’® Mu‘tezile’nin, belki de en onemli prensibi olan adl esasiyla ilgili
tartismalarin temelini olusturan kader problemi, Emevilerin zuliimlerinin Allah
tarafindan takdir olundugu seklindeki goriiglerine bir tepki olarak ortaya c¢ikmaya
baslamistir. Kaderi goriislerin temelinde yatan sey, Allah’a ser ve kotiiliik isnat
edilemeyecegi prensibidir. Hayir ve iyiliklerin Allah’tan; ser ve kotiiliikklerin ise
insandan olduguna vurgu vardir. Clinkii Allah, insanda tam ve eksiksiz bir fiil yapma
giiclinii yaratmistir. Bundan dolay1 da, onlara gore insana gii¢ verilen konuda
Allah’mn kudretinin bulunmamasi1 gerekir. Insanin fiilleri yapabilme giicii yoksa,
gii¢lerinin yetmedigi seylerden otiirli cezalandirilma giindeme gelecektir ki, bu adil
olmasa gerektir. Ma‘bed el-Cliheni'nin, Gaylan ed-Dimegski'nin ve kader anlayisina
yeni bir boyut kazandiran Amr b. Ubeyd’in, Hasan el-Basri’nin ilim halkasinda
bulunduklar1 dikkate alindiginda, kaderle ilgili tartigmalarin teorik bazda Hasan

Basri’yle bagladigi, Amr’la insanin hiir irdde ve fiillerinden dolay1 sorumlu olacagi

168 En’am, 6/148.

169 Cemalettin Erdemci, Keldm I[imine Giris, Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, Istanbul 2015, ss.
152-157.

170 Bekir Topaloglu vd., Isldm 'da Inang¢ Esaslari, s. 135.
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fikrinin islendigi anlasilmaktadir.}™

Genel olarak Ehl-i Siinnet’e gore yaratilmislarin fiilleri, halleri ve sozlerinin
hepsi yiice Allah’in kazasi ve kaderi ile olusmaktadir. Mu‘tezile ise, "Ma‘siyetler
O’nun kaza ve kaderiyle degildir" tezini savunmuslardir. Aslinda bu mesele,
insanlara ait eylemlerin yaratilmasi konusuna dayanir. Allah’in yaratmasi ve
irddesiyle meydana gelen her sey, O’nun kaza ve kaderine baglidir. Ciinkii kaza
sozliikte, saglam ve mahirane bir sekilde yapmak, islemek anlamina gelmektedir.
Kader ise, her bir yaratilmisi kendisine ait vasfiyla belirlemektir; bu vasfa iyilik,
kotiiliik, fayda ve zarar gibi seyler dahil edilebilecegi gibi, o mahlika ait zaman ve
mekan unsuru ile ona terettlp edecek miikéfat ve azap da dahildir. Nitekim Allah bu

hususta, "Gergekten biz, her seyi bir ol¢ii ve dengede yarattik"'’? diye

buyurmustur.”

Imam-1 A‘zam EbQ Hanife ise, el-Fikh’ul-1 Ekber’de kaza ve kader konusunda

sunlardan bahsetmektedir:

Kaza, kader, mesiet, sifatlar1 keyfiyetsiz olarak Allah’in ezeli sifatlaridir. Kazadan
kastedilen icmali hikimdir. Kaderden kastedilen de tafsilT hikimdiir. Mu‘tezile’nin;
“Eger kiifiir Allah’1in kazasi ile olsaydi, Allah’in ona razi olmasi gerekirdi, zira kazaya
raz1 olmak lazimdir. Lazim ise batildir. Ciinkii kiifre raz1 olmak kiifiirdiir. Oyle ise,
kiifriin, Allah’in kazasi ile meydana gelmedigi s&bit olmustur. Dolayisiyla Ehl-i
Stinnet’in de meylettigi gibi kullarn biitiin isleri Allah’in kazasi ile degildir.” s6zleri su
sekilde reddedilmistir: Kiifiir hiikkmedilen olaydir, kaza degildir. Hilkmedilene degil,
hiikme, yani kazaya razi olmak gerekir. Bunun izahi soyledir: Kiifriin bir Allah’a nisbet
ciheti vardir. O da Allah’in kiifrii hikmeti geregi olarak yaratmasidir. Allah’in
dilemesinde bu nokta iizerine bir itirazimiz yoktur. Ciinkii Allah Malikii’l-Miilk’tiir.
Diledigi gibi hareket etmekte serbesttir. Higbir seyden faydalanmadigi gibi, hicbir
seyden zarar da gormez. Kiifriin bir miikellefe nisbet edilme ciheti vardir ki, o da kiifriin
kendi kazanci, ihtiyar ve iradesiyle kulda bir sifat olarak vuk( bulmasidir. iste itiraz
buraya yapilmaktadir. Zira kul, kendi ihtiyar ile kiifrii kazanmakla Mevlasimi kizdirmis
ve ahirette devamli bir azaba miistahak olmustur.'’

Ayni sekilde EbG Hanife el-Fikhu’l-Ebsat adli eserinde sunlar1 sdyler:

Allah ayette "...Sana iyilik gelirse Allah’tandir. Sana kétiiliik gelirse kendindendir"'™
buyurur. Yani kétultk ginahin sebebiyledir, ben de onu giinahin sebebiyle takdir ettim,
demektir. Siiphesiz ki, kulun kendisiyle kotiiligii isledigi gii¢, bizatihi kulun iyiligi
islemesi i¢in de miisaittir. Kul, Allah’in kendisinde meydana getirdigi, kétiiliikte degil,
iyilikte kullanilmasini emrettigi istitdatini sarf ve tevcihinden dolay1 ceza gorecektir.17®

Islam kelaminda kaza ve kader meselesi Allah’mn ezeli ilmi, irddesi ve kudreti

1 Osman Aydinli, Akilci Din Séylemi Farkli Yonleriyle Mu tezile Ekolii, ss. 191-192.

172 Kamer, 54/49.

173 gs-Sab0nt, Maturidiyye Akaidi, s. 152.

1% Aliyyii’l-Karf, Fikh-1 Ekber: Aliyyii’l-Kért Serhi, s. 115.

175 Nis4, 4/79.

176 Nu‘man b. Sabit Eb( Hanife, el-Fikh'l-Ebsat Imam-1 A ‘zam’in Bes Eseri, Mustafa Oz (gev.),
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlar1, Istanbul 2015, s. 36.
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baglaminda tartisilmigtir. Allah’in ilmi baglaminda birbirinden farkli ii¢ kader
anlayisinin ortaya ¢iktig1 goriiliir: Birincisi; Kaderiyye’nin goriisiine gore, insanlarin
fiillerinin meydana geliginin, Allah’in ilmi ve kader ile higbir ilgisi yoktur. Olan su
anda olmaktadir, 5nceden higbir takdir s6z konusu degildir. Ikincisi; Hasan el-BastT,
Ebd Hanife, Mu‘tezile, Maturidiler ve Es‘arilerin goriisiine gore, Allah ezeli ilmi ile
insanlarin fiilleri dahil, gerceklesebilecek her seyi bilir. Ancak bu konuda, ilim
maltima tabidir. Allah’in ilmi tenfizi degil tavsifi ve tasviridir. Ugiinciisii; Cebriyye ,
Omer b. Abdulaziz goriisiine gore, insanlarm fiilleri dahil her sey, ezeli takdirle,
Allah’m ezeli ilmine uygun ve onun bir geregi olarak meydana gelmektedir. Bunlara
gore bilgi (ilim) nesnesini (malum) meydana getirir. Dolayisiyla Allah’mn ilmi tavsifi
degil, tenfizidir. Kaza ve kader konusu, ilim ve irddenin yani sira, yaratma, Allah’in
razi olup olmamasi gibi daha bagka meselelerde de tartisiimistir. Bu da, kaza ve
kader meselesinin ¢ok daha fazla izahlar1 ve yorumlamalari gerektiren bir konu

oldugunu ortaya koymaktadir.}”’

Tiim IslAm mezheplerinin kader meselesine olan bakislarin1 topluca
degerlendirirken, Maturidilerin bu noktada da en mu‘tedil durusu sergilediklerini
gormekteyiz. Bir Miisliman, "Allah almima bodyle yazdi" diyerek bir kotiilikk
yapamaz ve bu kotiiliigli yaptiktan sonra da kendini bu sekilde hakli ¢ikaramaz.
Aslinda Allah’in takdirine sebep olan sey, bizim kendi irddemiz ve yonelimlerimizle
gerceklestirdigimiz tercihlerdir. Bu yiizden de, insan, tercih ve secimlerine gore
gerceklestirdigi eylemlerinden sorumlu bir varliktir. Sorumluluk sahibi bir mahlik
olarak da, ahirette Allah’in mutlak adaletiyle yargilanacaktir ve kader planinda 6zgiir

irddesiyle yasadigi hayata gore adil bir akibete kavusacaktir.

Maturidi, kazayi, "yaratmak ve hiikmetmek" olarak ifade etmektedir. Ayrica
kazay1, yaratma ile iliskilendirerek ge¢miste nasip edilen seylerin zaman, mekéan ve
diger nedenler i¢cinde yoktan var edilmesi ya da yaratilmasi olarak belirtmistir. Bu
sebeple yaratma manésina gelen kaza, ayn1 zamanda kendisiyle nitelendirilen birinin
hikmet sahibi olmasini da zorunlu kilar. Burada Maturidi, kaza ve hikmet arasinda
yakin bir iliski kurmaktadir. Maturidi, bir isi yapmak ve bitirmek, ondan kurtulmak
ve siyrilmak (tecerrit etmek) manasindaki kazanin Allah hakkinda kullanilmasinin
miimkiin olmadigini ifade etmektedir. Zira bu, Allah’in bir isle mesgul olmasi veya

onu yapip bitirmesi sonucunda sorumluluktan kurtulmasini gerektirir ki o da, Allah

177 Cemalettin Erdemci, Keldm Ilmine Girig, s. 159.
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hakkinda olanaksizdir.1"®

Maturidi’ye gore kaza kavramu, asil olarak her tiirlii eylemin temelinde var olan
giizellik ve c¢irkinlik nitelikleriyle yaratilmasi, hiikmedip karar verilmesi, ona
miitenasip neticenin belirlenmesi, bir konuda son kelamin sdylenmesi, bir seyin
tamamlanmasi mandlarina gelmektedir. Maturidi, "Te’vilat" isimli eserinde kaza
kavraminin bes manasindan s6z etmekte ve bunlar arasinda 6zellikle "yaratma, insa
etme, neticelendirme, tamamlama” manalarinin Onemine daha bir vurgu

yapmaktadir.1’®

Maturidi kader kavraminin ise, iki anlama geldigini belirtmektedir: ilk olarak
kader, her esyanin var olusundaki 6zii ve 6zellikleridir. Diger bir ifade ile, bir seyin
"huslin, kubuh, hayir, ser, hikmet ve sefeh" yoniinden nitelendirilmesidir. "Biz her

k"8 mealindeki ayet de, buna isaret etmektedir. Bu

seyl bir Olgii lizerine yaratti
sebeple, kader kelimesinin 6lglip bigmek, hiikiim vermek seklindeki kelime anlami

ile Maturidi’nin kader kavramina yiikledigi anlam &rtiismektedir. '8!

Ikinci olarak ise kader, vukii bulacak seylerin yerini ve zamanini, bunlarin hak

veya degersiz olusunu, 6diil veya cezaya konu olmalarmi ifade etmektedir.182

Maturidi, kaderin yalnizca Allah’in kudreti ile olacagini belirtmistir. Lakin
insan, esyanin hangi vakitte, hangi yerde ve hangi nitelikler ile yaratilacagina
muktedir degildir. Kaderin bir "tayin ve tespitten" ibaret olmasi, yalnizca Allah’in
ilmi agisindan miimkiin olmasint gerektirmektedir. Zira bir seyi belirleme, yaratma
olmaktan ¢ok, yaratmanin nasilliginin gerektirimidir. Esasen tiim yaratilmislar varlik
sahnesine ¢ikmadan Once tiim nitelikleri ve Ozellikleriyle Allah Teala tarafindan
tayin edilmistir. Bu ifadelere gore kader, "ilahl ilim" sifatinin bir adi olarak

kullanilmistir. '8

Evrende yaratilan her c¢esit nesne, hadise ve davranis belirli bir amag
neticesinde ve 0 amaca uygun bir sekilde yaratilmistir. Bu durum, fiilin ilme

dayandigini, dolayisiyla Allah’in  ilim  sahibi  oldugunun kamiti  olarak

178 o|-Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid Aciklamalr Terciime, s. 306.

1 Harun Isik, Maturidi'de Insan Ozgiirliigii, Arastirma Yayinlari, Ankara 2013, ss. 37-38.

180 Kamer, 54/49.

181 en-Nesefi, Tabswratu’l Edille fi Usuli’d Din, C. II, Claude Salame (thk.), Institut Frangeis de
Damas, Dimagk 1993, ss. 715-718.

182 e|-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 307.

183 Halife KeskinMaturidi, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 307.

183 Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Kader ve Kaza, Beyan Yayinlari, Istanbul 1997, ss. 63-65.
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gosterilmektedir. Zira ilim sahibi olmayan bir varliktan boylesine saglam, dengeli,

Olciilii ve giizel eylemlerin var olmasi imkansizdir.

M. Saim Yeprem Maturidi’nin, kader kavrami i¢in yaptig1 agiklamalar1 sdyle

yorumlamaktadir:

Maturidi’nin kader kavramini 6nceden belirleme méanésinda vurgulamamasi ¢ok sayida
problemi bertaraf etmektedir. Gergekte kader kavramini bu dnceden belirlenen ménada
vurgulamak, hem Kur’an’da yer alan ayetler ile hem de Allah’in adalet ve hikmet
sifatlar1 arasinda tenakuz olusturmaktadir. Amentii duasinda gecen "ve bi’l-kaderi"
(kadere de inandim) keldminin izah1 olan "hayrihi ve serrihi minallahi Teala" ifadesiyle
hayrin hayir tanrisi, serrin de ser tanrist seklinde ikici sirk anlayisi degil, her ikisini de
belirleyip takdir edecek olanim, yalnmizca Allah oldugu vurgulanmaktadir. Kader
kavramu; hiilasa ile bu kapsamda vurgulanmasi héalinde, geleneksel mahiyette ¢ok sayida
karmasgik ve girift sorunu halletmis olacaktir.'8

Kader ve kaza konusunda onceden belirleme ve takdirin olduguna inananlar,
insanin mesuliyetini temellendirmek i¢in, onun kendi kaderinin ne oldugunu
bilmedigini ve davranislarini belirleme ve se¢gmeden sorumlulugun insanin kendisine
ait oldugunu savunmuslardir. Kaza ve kaderin Allah’in ilmi ile miinasebeti, insanin
davraniglarin1 bilmek noktasindadir. Cilinkii Maturidi, kaderi, "meydana gelecek her
tiirlii olay1 Allah’in bilmesi" olarak ifade ederek Allah’in ilim sifatina raci kilmistir.
Bu sayede Allah’in ilmi, fiili zorunlu olarak gerektiren bir sifat degil de, miimkiin

kilan bir sifat olmustur.'8®

Sonugta Maturidilere gore, iman ya da kiifiir, tdat ya da ma‘siyet, 1yi ya da koti
olsun insan fiilleri de dahil, dis alem ve dlemdeki her sey Allah’in kaza ve kaderiyle
baglantilidir. Maturidiler, kader planinda insanin hiir irde, secim ve yonelimlerine
itibar edip, mutlak cebri reddeder. Ciinkii onlar kaza ile makziyi (kazanim tirlinii olan
sey) birbirinden ayirirlar. Insan, baslangicta ilkesel olarak kazaya riza gostermelidir,
yoksa makziye degil. Boylece Maturidiler, mutlak cebir ile mutlak ihtiyar arasinda
orta bir yol izlemis olurlar. Sonugta Maturidi’nin kaza ve kader yaklasimi, insanin
davraniglart meydana getirmede herhangi bir baski ve mecbdriyet yaratmamakta ve
onun hareket alanin1 simirlamamaktadir. Esasen Maturidi’nin bu konuya bakist ve
kaza ve kader anlayisina yiikledigi keyfiyet, insanin miikellef bir varlik oldugu
gercegini vurgulamakta ve insanin sorumlu bir varlik olmasimnin 6niinli agmaktadir.
Boylece Maturidiler, insan1 kaza ve kader inanci karsisinda etkin ve liretken bir

konumda tasarlayip, onun vyaptiklarindan sorumlu bir varlik oldugu tezini

18 M. Saim Yeprem, “Kur'dn-i Kerim'de Mesulivet (Kaynagi, Siirlari, Sonuglari”, M. Bedrettin
Cetiner (ed.), Istanbul 2006, s. 400.
185 Yeprem, “Kur'an-1 Kerim'de Mesuliyet (Kaynag, Smirlari, Sonuglar”, s. 401.
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savunmuglardir.
1.5. Maturidilikte Hidayet ve Dalalet, Tevfik Ve Hizlan

Tamamiyla insan hiirriyeti ile alakali olan hidayet ve dalalet meselesi, Islam
diistince tarihinin her daim tartisilan konularindan olmustur. Bu kavramlar, her
konuda oldugu gibi Allah’a isnad edilen yonii ile, insan1 baglayan yonii noktasinda,
mezheplerin genel bakisina gore anlamlandirilmistir. Bu mesele de, Maturidiligin

Allah tasavvurunun olusumunda 6nemli bir yere sahiptir.

Hidayet, Arapcada hidayet, dogru yolu gostermek,’®® dalalet de
itikadikonularda gercege aykiri inanglari benimsemektir."'®” Hidayet ve dalalet
konusunda kelam alimleri farkli goriisler ortaya koymuslardir. Meseld, Mu‘tezile’ye
gore, hidayet, "Allah’in yaratmasi ile olmayip, Allah’in dogru yolu beyaniyladir".
Dalalet ise, "Allah’mn dogru yoldan sapanlar1 "dalalet" ismiyle nitelendirmesidir."%
Selef alimleri, Allah’in, gonderdigi Peygamberler araciligiyla dogru yolu gosterip
aciklamasini genel manada hidayet olarak kabul etmekle birlikte, gercek hidayeti
Allah’in, onu kulun kalbinde yaratmasi olarak gormislerdir. Es‘arilere gore ise,
hidayet "Allah’in dogru yolu insanlarin kalbinde yaratmasidir." Maturidiler ise, insan

fiilleri konusundaki yaklasimlarindan dolayi, hidayet ve dalaleti yaratma yoni ile

Allah’a, yapma ve kazanma yénii ile insana halis kilmislardir.*8®

Maturidiler, hidayetin gerceklesmesinde salt insandan hareket etmek yerine,
Allah’in mesietini de kuvvetli bir sekilde vurgulamak sOretiyle meseleyi ele
almiglardir. Bu konuda dengeli bir yol izleyen Maturidiler; “hidayet, yaratma
acisindan Allah’a, kesb yonilinden de insana aittir” diyerek meseleyil ¢oziime
kavusturmustur. Maturidi kelamcilara gore, insanin biitiin fiillerinin yaraticisi
Allah’tir. Bununla birlikte insanin yaptig1 isler, kendisine nisbet edilir. Clinkii insan,
isteyerek kendi niyeti, se¢imi ve karar1 neticesinde bu fiillerin sahibi olur; yani bu
fiiller, insan giicline ve ihtiyarina dayali olarak meydana gelir. Bir baska ifade ile
insan, Ozglr irddesini kullanarak bu fiillerin meydana gelmesini saglamis olur.

Dolayistyla hidayet, Allah’in insanda dogru yolu bulma fiilini yaratmasi; ihtida ise,

18 Yusuf Sevki Yavuz, “Hidayet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),XVII, Turkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1998, s. 473.

87 yusuf Sevki Yavuz, “Dalalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DI4), VI, Turkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 1993, s. 429.

188 Ep{ Hiiseyn el-Hayyat, Kitabii 'I-Intisar, Matbaatii’l-Katolikiyye, Beyrut 1957, s. 90.

189 Epir'l Hasan el-Es’ari, el-fbdne an usiili’d-diyane, Medine h. 1410, s. 266; Ebii'l Hasan el-Es’ari,
Makalatii’I-Islamiyyin ve ihtilafii’ I-Msallin, Mektebetii’n-Nehda, Kahire 1979, s. 324.
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kulun hidayet bulmasidir.'%

Maturidiler, dalalet konusuna ise, Allah’in fiilleri baglaminda yaklasarak,
yaratmanin O’na ait oldugundan hareketle bakmislardir. Allah’in saptirmasi, dalalet
ehlinin kendi istekleri dogrultusunda kalplerinde daldletin yaratilmasiyla gerceklesir,
demislerdir. Daléletin kalplerde yaratilmasi, hidayete manidir. Onlara goére, Allah’in
insanin kalbinde dalalet, kiifiir ve sekaveti yaratmasi, insanin bu ¢irkin fiilleri

segmesinden dolayidir. Yoksa insan, kendi yeteneklerini dalalet, sekavet ve kiifre

yoneltmedikge, ilahi irdde ve kudret, onu, dalalet ve sekavet yoluna sevketmez.'%!

Maturidi, "Bize dogru yolu goster"!% mealindeki ayetin tefsirinde bu konuyu
ele aldigimi belirtmektedir. O, hidayetin ii¢ anlamda kullanildigina dikkat ¢ekmis ve

bunlar1 agiklamaktadir:

Fatiha Stresi’nin tefsirini yaparken orada gegen hidayet kavrami igin ti¢c mana kullanilir,
Birincisi, agiklamaktir (beyan). Bilindigi tizere dini konularda aciklama Allah tarafindan
yapilmigtir. Bu sebeple Kitap ve Siinnet’te agiklama fonksiyonunu yerine getiren gesitli
ifadelerin varlig1 karsisinda hi¢ kimse ayetteki “ihdind” kelimesiyle agiklama manasini
kastetmez. Ancak Mu‘tezile bu anlam1 benimsemistir. Tkincisi, Allah’mn kulu dogru yola
iletmesi ve hak yoldan sapmaktan korumasidir. Ugiinciisii ise, hidayeti bizim igin
yaratmasini isteme manasinda olmasidir; ¢ilinkii hidayet, fiili olmasi agisindan Allah’a
nisbet edilmistir. O’nun fiilinin eseri olan her sey yaratilmistir. Bir bakima kul,
“Hidayetimizi yarat!” diye sdylemektedir. Bu da, hidayeti bizim kabul etmemizden
ibarettir. Allah’m mi'min olmayi1 nasib etmek sOretiyle zaten hidayete erdirdigi
kimsenin onu talep etmesinin iki yorumu vardir: Birincisi, Allah’in liitfettigi hidayetten
ayrilmamayi istemektir. imanim artmasinin manési da bu ¢izgi iizerinde seyreder. Iste bu
da, daima iman hali iizere olmaktir. Diger bir yorum ortaya konur ise $6yle: Hayatin her
kademesinde insanin hidayet karsitt davraniglar sergilemesi endise edilen bir husustur.
Fatiha’da yer alan bu niyaz vesilesiyle Allah kisiyi daima hidayet noktasina iletir. Bu
onun i¢in yeniden hidayeti benimsemesi anlamina gelir, ¢linkii mid'min her zaman dilimi
icinde bir iman hamlesi yapmak sdretiyle zidd1 olan bir davranis1 reddeder.*%

Maturidi, “Stiphe yok ki Allah diledigini dogru yola getirir” meélindeki ayeti

ise soyle aciklar:

Bu ilahi beyanda sunun delili vardir ki, Allah’in hidayeti benimsemesini diledigi kimse
onu benimser, dilemedigi kimse de benimseyemez; ¢iinkii Mu‘tezile’nin dedigi gibi
biitiin insanlarin hidayeti benimsemesini dileseydi, ‘diledigini’ buyurmaz, “Allah dogru
yola iletir” derdi, seklinde bir agiklama yapar.!® Ayrica “Allah’m saptirdigimi yola
getirmek mi istiyorsunuz?”'%mealindeki ayette ise, ilahi beyanin yorumu kiiftii tercih
etmeleri sebebiyle hidayete ermeyeceklerini bildigi i¢in, Allah’in kendilerini saptirdigi
halde, onlarin hidayetini mi istiyorsunuz? Bu beyanin su yoruma da ihtimali vardir:
Allah kendilerini hidayete erdirmeyince, onlarin hidayetine sizin giiciinliz yetmez; su
ilahi beyanda goriildiigii iizere “Siiphesiz sen sevdigin kimseyi dogru yola iletemezsin.

190 Ramazan Altintas, “Hidayet ve Dalalet”, Keldm El Kitabi, Saban Ali Diizgiin (ed.), Grafiker
Yayinlari, Ankara 2013, s. 423.

191 Altintas, “Hidayet ve Dalalet”, Keldm El Kitabu, s. 426.

192 Fatiha, 1/6.

193 o|-Maturidi, Te vilatii’l Kur’an Terciimesi, C. 1, S. 45.

194 o|l-Maturidi, Te vildati’l Kur’an Terciimesi, C. 11, s. 23.

19 Nisa, 4/88.
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Fakat Allah, diledigi kimseyi dogru yola eristirir.”*® “Dogru yola getirmek mi
istiyorsunuz?” denildi ki, onlar1 hidayete ermis diye adlandirmak mi istiyorsunuz? Oysa
ki Allah onlarin sapikliklarini agiga c¢ikarmistir; bu ciimle, “Size ne oluyor da
miinafiklar hakkinda ikiye boliintiyorsunuz?” meélindeki beyanin baglantisidir. Allah,
Miislimanlart miinafiklart farkli sekilde nitelemekten sakindirmaktadir. Denildi ki, siz
onlar1 hidayete ermis mi gdstermek istiyorsunuz? Halbuki Allah onlart sapkin yapmustir,
ayette beyan ettigi lizere: “Sen istedigine hidayet veremezsin” seklinde bu durumu
aciklamistir. Bu ifade, yukaridaki ayetin tamamini giiclendirmistir, seklinde goriis
bildirmistir.t%

Maturidi 6zetle hidayeti ikiye ayirir: Biri hakki bulma hidayeti; digeri ise,
hakki bilme hidayeti. Bu ikincisi, agiklama hidayetidir. Bu hidayette ister Miisliiman
isterse kafir olsun hepsi miisterektir. Hakki bulma hidayeti ise, sadece resillere,

nebflere ve biitiin Mislimanlara mahsustur.®®

Maturidi Allah Teéla’nin, hidayete erdirdigi mi'min kullarinin hidayeti
istemesinin  bir méanést oldugunu belirtmekte ve bu yorumlari serdetmeye
calismaktadir. Maturidi’nin yorumuna gore hidayet, "Allah’in liitfettigi hidayetten
ayrilmamay1 talep etmektir, stirekli imanli olmaktir." Maturidi bunu ayni istikamete
bakan iki kisiye benzetmistir. Bu adamlardan birinin bakislarin1 baska bir yone
cevirmesi hélinde, digerinin bakislarinin ise artis kaydettigini sOylemek

mumkindiir.19°

Buna gore kulun devamli olarak hidayet karsiti eylemlerde bulunmas: kaygi
verici bir durumdur. Fatiha sdresindeki bu beklenti uyarinca, "Allah kisiyi daima
hidayete iletir.” Bu yeniden hidayeti kabullenmek ménésina gelmektedir. Zira iman
eden bir mi'min sirekli olarak bir iman hamlesi yapmak sdretiyle aksi olan davranisi
geri ¢evirmektedir. "...Ey iman edenler! Allah’a olan imanmizi yeni hamlelerle
tazeleyin"?% ayeti buna dikkat cekmektedir. Bu ikinci yorum da, ona gore "ziyade"

anlamina alinabilir.

Maturidi yine agiklama getirmeye devam etmektedir:

...Allah bodyle bir misal ile nicelerini sasirtir, nicelerini de dogru yola ulastirir"?%
ayetinde hidayet ve dalalet konusundaki diisiincelerini ortaya koymaktadir. "Maturidi,
bu ayetin Mu‘tezile’nin hidayet ve dalalet konusundaki goriislerini de bertaraf ettigini
belirtmektedir. Zira Maturidi’ye gore bu ayetten ¢ikan anlam, Allah’in dalleti tercih
edecegini bildigi kulunu dalalete gotiirdiigli, hidayetini bildigi kisiyi de hidayete

196 Kasas, 28/56.

197 Eb( MansQr el-Matlridi, Te vilatii’l Kur’an Terciimesi, C. 111, Yusuf Sevki Yavuz (ed.), Yunus
Vehbi Yavuz (¢ev.), Ensar Vakfi Yayinlari, istanbul 2016, s. 327.

198 o|-Maturidi, Te vilatii’l Kur’an Terciimesi, C. V, s. 151.

199 el-Maturidt, Te vilatii’l Kur’anTercumesi, C. V, s. 46.

200 Njs4, 4/136.

201 Bakara, 2/26.
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ulagtirdigin1 ifade etmektedir. Allah herkesin hiir ir&desi ile tercih ettigi seyi
dilemektedir.20?

Ebii’l-Mu‘in  en-Nesefi’ye gore ise, kullarin fiillerinin yaratildiginin
kesinlesmesiyle, hidayete erdirmek ve saptirmak meselesi de netlik kazanmistir.
Cunkl en-Nesefi hidayete erdirmenin, hidayete erme fiilini yaratmak; saptirmanin

(id1al) ise sapitma fiilini yaratmak oldugu goriisiindedir.?%®

Imam-1 A‘zam’n goriisii de genel olarak Maturidi kelamcilarla aym yondedir.
O soyle der: “Allah’in saptirmasi, kuluna yardim etmemesidir." Aliyyii’l-Kari, bunun

tavzihinin su sekilde oldugunu belirtir:

Allah, kendi yolunu istemeyen, kiifiir ve isyanda bulunmak isteyen kullarini raz1 oldugu
amellere muvaffak kilmaz. Bu da Allah’in adéleti icabidir. Zira baskasi igin gerekli olan
hicbir seyi yapmak Allah {izerine vacib degildir. Allah hicbir seyi yapmaya mecbur
degildir." "...Allah, her kimi dogruya erdirmek isterse, onun gogsiinii IslAm’a acar.
Kimi de saptirmak isterse, onun da gdgslinii goge g¢ikiyormuscasina daraltir, sikar.
Allah, inanmayanlara azap (ve sikinty1) iste bdyle verir."** Yani "Allah kimi hidayet
yolunda birakmak isterse, kalbini tevhid inanci i¢in genisletir ve nurlandirir. Bunun
alameti 6Imeden evvel ahiret i¢in hazirlanmak, diinya hayatindan uzaklagsmak ve ebedi
kalig yurduna intisab etmektir. Allah’in sapikligi isteyen kisiye yardim etmemesi adaleti
icab1 oldugu gibi, bdyle kimselere yaptiklar1 kotiiliikkten dolayr azab etmesi de
adaletindendir. Seytan mu'min kulun kalbinden imani zorla yok edemez. Kul kendi
istegi ile imani terk eder. Terk edince seytan onu bu kulun kalbinden yok eder.?%

Genel olarak Ehl-Siinnet’e gore; Allah’in hidayete erdirmesi demek, kulun
nefsinde hidayetlenmeyi meydana getirmesi demektir. Saptirmak da onda sapiklig1
yaratmasi anlamindadir. Mu‘tezile’nin izahia gore ise, Allah’in hidayete erdirmesi
dogru yolu gostermesi demektir, saptirmasi ise kuluna sapik demesi ya da kul kendi
nefsinde sapiklig1 yaratti§1 zaman, onun sapikligina hilkkmetmesi demektir. Hidayet,
bazen Hz. Peygamber’e de nisbet edilir, bu onun hidayete vesile olmasi ve ona davet
etmesi  minasebetiyledir.  Nitekim  "...Stphesiz ki sen dogru yola
iletiyorsun"?®mealindeki Aayette gecen hidayetten amag, aciklamak ve davet

etmektir.2%

Mu‘tezile’nin Allah’in herkesi hidayete erdirmek istedigi, hi¢ kimseyi dalalette
birakmaya razi1 olmayacagi yoniindeki diisiincelerinin temelinde, Allah’in kotiiligiin
yaraticis1 olmadig1 dogrultusundaki savlari yatmaktadir. Maturidi ise, Mu‘tezile’nin

bu konudaki savin1 anlamsiz bulmakta ve Allah’in hayir ve serrin yaraticis1 olmakla

202 e|-Maturidt, Te vilatii’l Kur’an Terctimesi, C.11, s. 95.

203 en-Nesefi, Tevhidin Esaslart Kitdbii't-Temhid li Kavdidi’t-Tevhid, s. 122.
204 En’am, 6/125.

205 Aliyyii’l-Kart, Fikh-1 Ekber: Aliyyii’l-Kari Serhi, ss. 250-251.

206 Sira, 42/52.

207 gs-Sabant, Maturidiyye Akaidi, ss. 154-155.
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birlikte, ilke olarak O'nun meydana getirdigi bir eylemin, serr ve habis olarak

gdriilemeyecegini savunmaktadir.?%®

Insan1 dalalete siiriikleyen Ogelerin en basinda, kisinin, Peygamberin
bildirilerini dinlemeyip, aklinin ve vicdaninin sesine aldiris etmeyip, nefsine ve

" A

hevesine yenik diismesi gelir. Nefs; "asil", "cevher", "kendi", "zat" gibi anlamlara

gelen,?® insani1 giinah islemeye sevk eden manevi etkenlerden biri olarak tanimlanur.
Hz. Peygamber’in, "Senin en azgm diismanm iki bogriin arasindaki nefsindir"?%

uyarisi, nefsin fliciru emreden yoniine dikkat ¢eker.

Maturidi, Allah’in insan irkini fani hayatta var olan anlik ve gecici hazlara
meyleden bir sahsiyet olarak yarattigini ifade ederek, insani karakterin ve nefsin
kisiyi bu hazlara davet ettigini, onlar1 kendi gozlerine giizel gosterdigini ifade
eder.?!! Bu baglamda da nefsinin ve bedhah arzularmn esiri olan Deysaniyye’yi
ornek gostererek, onlarin Allah’in yaratisi konusunda, uhrevi meselelerde basarili
olmalar1  gibi  konularda  diislincesini  belirtmeyerek, tersine  diinyaya
meyletmelerinden dolayi, Allah Teala’nin da onlar1 nefisleriyle yalniz biraktigini ve
diismanlarindan korumadigini belirtmistir. Zira bu kisiler, Allah’a iman etmemis,
goniil verdigi alanin haricindeki degerlere de ilgi gostermemis ve dalalete

diismiislerdir.?*?

Maturidi, nefsin dalalet unsuru oldugunu belirtmistir. O, "Karsiliginda
nefislerini sattiklar1 seyi kiskancgliklari sebebiyle Allah'i, kullarindan diledigine
liitfuyla indirdigi vahyi inkar etmeleri ne kotiidiir! Bu ylizden gazap iistiine gazaba
ugradilar. Inkar edenlere alcaltict bir azap vardir"?® medlindeki ayeti agiklarken,
nefislerini satarak, fani diinya mutlulugunu tercih edenlerin, gercekte ebedi bir
cehennem azabini tercih ettiklerini ifade etmistir. Maturidi, bu kisilerin Peygambere
inanmay1p, ahireti yalanlamay1 tercih ettiklerini ve nefisleri yuzinden dalélet yoluna

diistiiklerini 6ne stirmustiir.?*

Maturidi, dalalete diismenin diger sebebi olarak da cehéleti gormektedir. O,

28 Emine Ogiik, Matiiridi’nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet Iliskisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 2010, ss. 776-777.

209 gs-Sab0int, Maturidiyye Akaidi, s. 202.

210 Alaeddin Ali el- Mutteki el-Hindi, Kenzii'l-Ummal fi Stineni'l-Akval ve'l-Efal, C. 1V, Haydarabad
1969, s. 269.

211 e|l-Maturidt, Kitdabii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, $.282.

212 e|-Maturidt, Kitabii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, S. 283.

213 Bakara, 2/90.

24 o|-Maturidi, Te vildati’l Kur’an Terciimesi, C. 1, s. 176.
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Te’vilat’ta, "Sonra, sliphesiz ki Allah’in; cahillik sebebiyle koétiilikk yapan, sonra
bunun ardindan tevbe eden ve durumunu diizeltenlerden yanadir. Siiphesiz Rabbin
bundan sonra da elbette ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir"?® meélindeki
ayeti tefsir ederken, insan1 dalalete diisiiren kotii fiillerin sebebinin cehalet oldugunu
belirtmis; cahilin her fiilinin cehaleti sebebiyle bos oldugunu dile getirmistir.?®
Maturidi, cehéletin nasil dalélet faktorii haline geldigini ise, "Hid, (bu konudaki)
bilgi, ancak Allah katindadir. Ben size, benimle gonderileni teblig ediyorum. Fakat
ben sizi cahillik eden bir kavim olarak goriyorum dedi"?’mealindeki ayeti tefsir
ederken agiga kavusturmustur. Ona gore, cehdletle nitelenen kisi; Allah’in ayetlerini,
Allah’mn gondermis oldugu dinini, Allah’in insanlara bahsetmis oldugu ihsan ve
lituflarini, emir ve yasaklarim1 bilmeyen veya bilemeyen kimsedir ki, bu kisinin

tevbe etmedigi ve gercekleri gérmedigi takdirde daldlet ¢ukurundan cikmasi da

imkansizdir.?t®

Kur’an-1 Kerim, "Ant olsun, donsiinler diye biz onlara (&hiretteki) en buytk
azaptan once (diinyadaki) yakin azabi elbette tattiracagiz."?!® meélindeki ayette
dalaleti tercih edip sapitanlarin, ahiret gazabmin héricinde, diinyada da azaba
ugratilacaklarindan s6z eder: Maturidi, bu ayeti tefsir ederken, diinyadaki yakin
azabin onlara sert ve zor bir hayat vermek veya sert davranmak, onlari darda

birakmak seklinde gerceklesecegini ifade etmektedir.??

Esari kelamcilardan el-Ciiveyni, tevfik i¢in, itdat etme giiclini yaratmadir,
derken, hizlan i¢in ise Allah’in giinah isleme giiclinii yaratmasidir, der. Ona gore
Allah’mn tevfikine mazhar olan kimse isyan etmez, ¢lnki onun isyan etmeye gicu
yetmez. Bunun ziddi olan hizlanda da durum aynidir. Mu‘tezile tevfiki, Allah’in
iman edecegini bildigi kul i¢in bir liitfu yaratmas: anlamina hamledip, yormustur.
Mu‘tezile’ye gore hizlan ise, Allah’in liitufta bulunmamasi anlamina gelir. Allah’in
ilmine gore lutuf, her bir fert icin meydana gelmez. Allah, ancak kendisine

liitfedildigi zaman iman edecegini bildigi kimselere liitufta bulunur. Insanlar arasinda

215 Nahl, 16/119.

218 Eb(l Mans(r el-Maturidi, Te vildti’l Kur’'dn Terciimesi, C. VIII, Yusuf Sevki Yavuz (ed.), Yunus
Vehbi Yavuz (¢ev.), Ensar Vakfi Yaynlari, istanbul 2018, s. 210.

217 Ahkaf, 46/23.

218 Eb( Mans(r el-Maturidi, Te vilati’l Kur’dn Terciimesi, C. X111, Yusuf Sevki Yavuz (ed.), Kemal
Sandike1 (¢ev.), Ensar Vakfi Yaymlar, Istanbul 2018, s. 368.

219 Secde, 32/21.

220 Ebl Mans(r el-Maturidi, Te’vilati’l Kur’an Terciimesi, C. Xl, Yusuf Sevki Yavuz (ed.), Fadil
Aygan (gev.), Ensar Vakfi Yayinlari, Istanbul 2018, s. 285.
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Oyleleri de vardir ki, Allah onlarin durumunu bilir ve onlarin hizlani, ancak sapiklikta
(tugyan) siirekli kalmalarini, azginlikta 1srar etmelerini saglar. Ilkelerinin biitiiniinden
hareketle, Mu‘tezile’nin "Allah, biitiin yarattiklarin1 kendisinin tevfikine mazhar
kilma giicii ile vasiflanamaz" demesi gerekir. Onlarin bu anlayisi, dine ve Kur'an’in
ifadelerine aykiridir.??! Nitekim Allah, bu hususta, "Eger dileseydik, herkese hidayeti

verirdik..."??? diye buyurmaktadir.

Sonu¢ olarak Maturidi’ye gore, Allah, daldlete diisen kimselerin zuliim ve
kifri iradeleriyle ihtiyar ettiklerini ve tevbe etmeyeceklerini bilince, onlari

hidayetten alikoymus ve "zeyg" eylemini onlarin kalbinde yaratmustir.??

Maturidi’ye gore, hidayet ve dalalet fiilini Allah yaratmaktadir. Allah, kulun
yonelim ve irddesinin akabinde, fiili bu yonlerden birine bagli olarak meydana
getirmektedir. Bunun neticesinde kul, hidayete eren (muhtedi) ve sapkin (dall)
sifatina miistahak olmaktadir. Ehl-i Sunnet icinde Maturidiler, hidayet ve dalalet
bakimindan insan tasavvurunu, Es‘arilerden daha agik ve anlasilir halde ortaya

koymuslardir.

Kisaca ifade etmemiz gerekirse; Mu‘tezile, hidayeti adalet prensibini merkeze
alarak tanimlar. Bu sebeple de, insanin eylemlerindeki 6zgiirliikklerden yola cikarak,
hidayeti, Allah’in insana hakikati agiklamasi olarak goriir. Diger eylemler gibi bu
fiilin halik1 da onlara gore insandir. Allah bir insanin hidayete erebilmesi i¢in gerekli
olan tiim sartlar1 saglamistir. Bu noktada da tek sorumlu insandir. Daldlet i¢in ise;
Mu‘tezile insanin kendisinde sapiklig1 yaratmasi seklinde bir fikir 6ne siirmektedir.
Es‘ariler ise hidayeti iki sekilde ele alir: Birincisi, hakikatin timiyle beyan
edilmesidir. ikincisi ise, Allah’da hidayeti insanin kalbinde yaratmasidir. Onlara gore
insan Ozglr ir&desiyle bu konuda bir se¢imde bulunur ve Allah’ta insanin bu
secimine gore yaratir. Maturidiler, hidayet konusunda Allah’in dilemesini 6n plana
¢ikarirlar. Mu‘tedil bir tanimlama getirmeye calisirlar. Onlara goére hidayeti halk
eden Allah, kesb eden ise insandir. Yine dalalet hususunda da ayni bakis agisini

sergilemislerdir.

221 g|-Ciiveyni, Inang Esaslart Kilavuzu: Kitabii’l-Irsdd, ss. 212-213.
222 Secde, 32/13.
223 g|-Maturidi, Te vildti’I-Kuran Terctimesi, C.11, ss. 244-245.
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IKINCi BOLUM
MATURIDILIK KELAMINDA INSAN VE KABILIYETLERI

2.1. Maturidilikte Insamin Hakikati ve Dogasi

Imam Maturidi, insanla iliskili birgok probleme kendi diisiince sistemi
igerisinde ¢Oziim bulmaya calismistir. Maturidi'nin insan ile ilgili cevap bulmaya
calistig1 problemlerin ilki, genelde kainatin, 6zelde ise insanin nigin yaratildig
sorusudur. Tarih boyunca kainatin ne i¢in yaratildigt ile ilgili verilen cevaplara
deginen Imam Maturidi, bu kapsamda Kitabu't-Tevhid'de baziaktarimlarda

bulunmustur.

Bu aktarimlarda, "Allah kainati nigin yaratmistir?" sorusu karsisinda, bazi
goriis sahiplerinin, farkli fikirler ileri sirerek, bu konuda muhtelif cevaplar
verdiklerini bildirmistir. Imam Maturidi bu soruya verilen muhtelif cevaplari
aktarmis olmakla bununla birlikte, kendisi bu alternatif cevaplardan hangisine daha
yakin olduguna ya da ilgili konuda kendisine ait orijinal bir kanaatinin bulunup
bulunmadigini agik bir sekilde ifade etmemistir. Bunun yerine, kdinatin veya insanin
nigin yaratildigr sorununu atlayarak; {izerinde soz sdylemenin daha muimkin
goriilebilecegi, "insanin ni¢in miikellef kilindig1" konusunu ele almistir. Bununla
ilgili olarak da; Allah'in canlilar i¢inden insan tiiriinii, kendisini tanimak tizere segkin
kildigini, insanlar1 faydali olan seylerden uzak tutmasinin miimkiin olmadig gibi,
O'nutanima yollarindan da uzak tutmasmin mimkin olmayacagini ileri stirmistiir.
Maturidi'ye gore, insan aklina her giizel olan1 giizel gérme ve her ¢irkini ise ¢irkin
olarak degerlendirme kabiliyeti yerlestirilmistir. Uygulamada ¢irkin olan1 yapmakhos
gorulmemekte, mesru olanin uygulanmasi iseiyi karsilanmaktadir. O hélde emrin ya
da nehyin gerekli oldugu yerde, emir ya da nehiy ¢ikarmak lazim gelmistir. Yine
Maturidi'ye gore, Allah, kendi birligine ve hikmetine kilavuzluk ve delélet eden bir
alem yaratmistir. Bu durumda, O'nun, miikellefleri buna vakif olmaktan mahrum
birakmasi diisiiniilemez ve miikellefiyetin ortadan kaldirilmasinda, yaratmanin
hikmetinin de yok olmas1 s6z konusu olur.??* Boylece Maturidi, insanin yaratilisint

ve mahiyetini hikmet kavrami 15181nda agiklamaktadir.

Insanin dogas1 ve hakikatini aciklayabilmek icin, Maturidi'nin insana

dairifadeleri ve insan1 tanimlayacak birtakim kavramlara yiiklemis oldugu anlamlari

224a|-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Aciklamal: Terciime, sS. 165-170.
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da irdelememiz gerekir. Oncelikle, Imam Maturidi, insanm, her tirli imkan ve
esenligiyle birlikte, sadece Allah'in mutlak giicii ve otoritesineait oldugunu sdyler.?®
Yine Allah'in insan1 sonsuza kadar diinyada hayat siirmesi i¢in yaratmadigini ve ona
verdigi yasama nimetini de, ebedi kilmadigimi vurgulayan Imam Maturidi, liitfettigi
nimetlerin de sonsuz olmadigini, insana lutfedilen tim nimetlerin aslinda kendisine
degil, Allah'a ait oldugunu belirtir.?%

Maturidi, insanin tabiatin1 Tevilatu'l-Kur'an'da su sozlerle agiklar:

Icinde yasadigimiz diinya bizzat insanin kendisi igin yaratilmams, fakat ahireti
kazanmasina vesile olmasi i¢in halk edilmistir. Allah diinyadaki her seyi igreti ve sonlu
kilmistir ki, kul, bu sayede sonsuzu ve sirekliyi elde etmis olsun. Bunun izahi sudur ki;
her insanin, eline gecirdigi imkan konusundaki temel gorevi, o seyin yaratilis gayesini
gormesi ve ugrunda caba sarfetme hedefini belirlemesidir. Kisi bu takdirde yaptigi
ticaretten doruk noktasinda kar ettiginin bilincine ulasir ve faniyi verip baki olan seye
sahip oldugunu anlar. Su da var ki, diinyadaki her sey sona erme ve yok olma afetine
marQzdur. Dolayisiyla Allah'a teslim olan kisi afete marQiz olani, olmayanla degistirmis
bulunur. Bu amagla mar(z kalacag sikintilari makro plan agisindan musibet saymamasi
gerekir. Aksine bunlar sevincin en {ist mertebesini ve kérin doruk noktasini tegkil eder.
Ne var ki insan tiirii, her ¢esit elemden nefret eden ve aslinda herkesin uzaklagmak soyle
dursun, arzu edecegi sonuglardan habersizbir tabiata sahip kilinmustir.?%’

Imam Maturidi, "Boylece sen, batil olan her seyden armmus olarak, yiiziinii
kararli bir sekilde Allah'in, insanlar1 {izerinde yarattigi doga/fitrat kanununa/dine
cevir! Allah'in yaratmasinda bir degisiklik olmaz. Iste dosdogru din budur; fakat
insanlarin ¢ogu bilmezler."??® meélindeki ayette yer alan, "Allah'in, insanlari
lizerinde yarattig1 doga/fitrat kanunu" seklindeki boliimiin su anlamlara gelebilecegi
goriisiindedir: Birincisi; Allah'in fitrati, yani Allah'in insanmn yapisina yerlestirdigi
Tanr bilgisidir (marifetullahtir). Allah her bebek ve ¢ocugun yapisina, Rabbi'nin
birligine ve rubiibiyetine ulasmay1 saglayacak bilgiyi yerlestirmistir. Ikincisi; "onlar
yarattt ve onlarin yapisina kabiliyetler yerlestirdi"ifadesidir ki, sayet insanlar bu
yaratilmig olduklar fitrat {izerinde, salt akillar1 ile bagbasa birakilmis olsalard1, diger
bir deyisle nefsani tabiatin gereklerinden azade olsalardi, yaratildiklar1 fitrat
dogrultusunda davranis sergilerlerdi. Oyleyse Allah herkesi bir fitrat {izere yaratmis
ve herkesin yaratilisina Allah'in  rublibiyyet ve vahdaniyyetine gotiirecek

ilkeleryerlestirmistir. Ugiinciisii ise; Allah'in insanlar1 imtihani tastyabilecek bir fitrat

225 o|-Maturidi, Te vilati’I-Kuran Terciimesi, C. I, ss. 306-307.
226 o|-Maturidi, Te vilati’I-Kuran Terciimesi, C. I, s. 307.

227 e|-Maturidf, Te vilati’I-Kuran Tercumesi, C. 1, s. 309.

228 R{im, 30/30.
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lizere yaratmasidir.?%°

Allah,Kur’an’da, “And olsun ki, biz Adem ogullarini Ustlin bir seref ve yiicelik
sahibi yaptik. Onlar1 ¢esitli nakil araglar ile karada vedenizde tasidik. Onlara giizel
riziklar verdik. Onlar1 yarattiklarimizin pek ¢ogundan Ustiin kildik.”?% mealindeki

ayette insana verilen istiinliik olarak bahsi gecen sey, siiphesiz akil ve iradedir.

Basta insan olmak iizere, tiim varliklarin yaratilistan sahip olduklar
Ozelliklerin tamamina fitrat denir. Dinyadaki tim mahllkat fitri denilen bir yapiya
gore yaratilmistir. Insanin bircok biyolojik, akli, ruhi donanim ve yeteneklere
dogustan sahip oldugu bilinir. Yani insanin dogustan sahip oldugu ahlaki-dint
yetenekleri vardir. Insanda inanma 6zelligi yaratilistan otiiriidiir. Maturidi dogustan
getirilen yeti ve yeteneklerin varligini kabul etmis, Allah'n insami akil, duyu ve
duygular gibi gelismeye miisait birtakim igsel Ozelliklerle donatarak yarattigini
savunmustur. Bu i¢ destekler ve donanimlar aslinda insana taninan imkanlar seklinde
anlasilabilir. Maturidi, insanin bilen bir varlik olusundan hareketle, Yaratici'nin
varhigina inanmasinin hakli ve makdl sebeplere dayandigini belirtmis, hilkat
terimiyle iliskilendirdigi fitrat delilini kullanmistir. Esasen insanin fitratindan
bahsetmek, insanin varliginin anlam ve amacindan s6z etmektir, anlamlilik ve
amaglilk yaratihisin ilk yasasi degerindedir. Insanin fitrati, dogasi, egilimleri,
kabiliyetleri anlam ve amacin varligina ve dolayisiyla Allah'm varlifina isaret

etmektedir.23!

Maturidi'ye gore akil ise; ayni1 6zellikte olup, bir araya gelmesi miimkiin olan
seyleri birlestiren ve ayrilmasi miimkiin olanlar1 da ayiran seydir.?®? Yani akil,
bilinmesi muhtemel seyleri tasnifleyerek, bundan mantikli ¢ikarimlar yapan bir
vasitadir. Pezdevi de akli, "esyada bilginin hasil olusuna bir aractir" seklinde
tanimlamakta ve Allah'm, insanlar hakkinda esyay1 tanimalar i¢in akli alet olarak
yaratigini belirtmektedir. Yine Pezdevi'ye gore akil; parlak, latif bir cisimdir. Ayrica
etkisi kalbedir, kalp; goziin, giinesin ve esyanin 1s181yla algilayici olmasi gibi akil

nuruyla esyay1 idrak eder. Nur azalir veya zayiflarsa, idrakte azalir veya zayiflar. Isik

229 e|-Maturidi, Te 'vilani’l-Kuran Terctmesi, C. XI, ss. 185-187.

230 fsra, 17/70.

231 Fatma Aygun, "Allah'in Varligi'm1 Aklen Bilmeye iliskin Maturidi'nin Fitrat Delili", Din Felsefesi
Acisindn Maturiddi Gelen-Ek-i Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi III, Recep Alpyagil (ed.), iz
Yayincilik, Istanbul 2016, s. 640.

232 e|-Maturidt, Kitabii't-Tevhid Actklamal: Terciime, s. 41.
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yok olursa, algilama da yok olur.?® Ayrica ona gore Allah; tefekkiir, diisiince ve
nazari, Yaraticl'yr bilmek ve tanimmak i¢in, yaratilmislarin incelenmesi ve

arastirilmasi konusunda, vacip kilmistir. 2

Imam Maturidi, ruh hakkinda Hasan-1 Basri'nin, "bedenin hayatinin kendisi
vasitastyla ayakta duranunsurU"tanimini yaptigi bilgisini verir. Ayrica Imam
Maturidi’nin, ruhu; insana hayat ozelligiveren sey olmasi hasebiyletetkik ettigi
gorilmektedir.® O ruhu, genel manada, "bedenlerin kendisiyle hayat buldugu sey"

® Imam Maturidi ruhu  hayatla iliskilendirilerek

seklinde  tanimlar.?®
anlamlandirilmaya calismistir. BOylece Maturidi'nin, insanin dogasini beden-ruh

biitiinligii igerisinde algiladig goriillmektedir.

Maturidi ruha, Allah ile baglantis1 noktasinda, yaratan ve yaratilan arasindaki
iliskiden bagka bir anlam atfetmemistir. Maturidi, ruhu, Allah’in kendisine nispet
etmesindeki gayenin Ozellikletizerinde durmaktadir ve “yaratilmislarin kendisiyle
hayat buldugu sey” olarak tanimladigi ruhun, diger biitiin yaratilmislar gibi Allah
tarafindan yaratildiginin ve ilahi bir cevher olmadiginin bilinmesini istemektedir.
Ruhun Allah’a nispet edilmesi,onadiger varliklar arasinda, seref ve yiicelik verilmesi
anlamin tasimaktadir. Ancak bu durum ruh ile diger yaratilmislar arasinda kategorik
bir Gstiinliigiin varligi manasma gelmemektedir. Allah'a nispet edilen herhangi bir
seyle, onlarin disindakiler arasinda, mahlik olmalart agisindan bir farklilik yoktur.
Ancak Allah onlar1 kendisine izdfe ederek sereflendirmekte ve icra ettikleri
fonksiyonun  Onemine vurgu yapmaktadir. Maturidi ruha Dbir  Kkutsiyet
yuklememektedir ve ruhun tanridan bir par¢a ya da insana ihsan edilen tanrisal bir 6z

gibi anlasilmasina hicbir sekilde kap1 aralamamaktadir.?%’

Nesefi'de insanin dogasi lizerine sdz sOyleyen Maturidi diisiiniirlerdendir.

Nesefi'ye gore ise ruhlar dort kisma ayrilir:

Birincisi, cesetlerden ¢ikip, stretleri misk ve kafur gibi olan peygamber ruhlaridir.
Bunlarin ruhlari cennette yasarlar, geceleri de arsin altindaki kandillerin altina gelirler.
Ikincisi olan sehitlerin ruhlari, cesetlerden ¢ikar ve cennette yesil kuslarinin karninda
olurlar. Orada yasarlar. "Allah yolunda dldiiriilenleri 6lii saymayn. Hayir, onlar diridir!
Riziklar1 Rableri katindadir. Allah'in litfuyla kendilerine bagisladig: sehitlikten Gviing

233 g|-Pezdev, Ehl-i Stinnet Akaidi, s. 322.

234 o|-Pezdevt, Ehl-i Stinnet Akaidi, s. 326.

235 o|-Maturidi, Te 'vilati’l-Kuran Terciimesi, C. VIII, s. 386.

236 o|-Maturidi, Te vilati’l-Kuran Terciimesi, C. IX, s. 31.

237 Osman Nuri Demir, "Imam Matiiridi’de Insan: Ruh, Nefs Ve Beden iliskisi Uzerine Bir Inceleme",
Kader Dergisi, 17/1, 2019, s. 238; el-Maturidi, Te 'vildti’l-Kuran Tercimesi, C. IV, s. 129.
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duyarlar'?® ayeti bu tiir ruhlara isaret etmektedir. Ruhlarm {i¢iinct tiirdi, Allah'a tam
anlamiyla boyun egmis kullarin ruhlari olup, cennet bahgelerinde durur ama buradan
yararlanamazlar. Ancak cennette beklerler. Asi mii'minlerin ruhlar ise, yer ve gok
arasinda havadadirlar. Dordiincti simif ruhlar, kéfirlerin ruhlar1 olup, siccinde, siyah
kuslarin karnindadir. Siccin ise sdyledigimiz gibi, yedi kat yerin altindadir. Onlarin
ruhlar1 cesetleriyle beraberdir. Inkarcilarin ruhlari azap gériince cesetleri bundan aci
¢eker. Bu durum tipki giinesin gokte olup, 1518min yerde olmasi gibidir. Mii'minlerin
ruhlart ise illindedir. Onlarin ruhlari cesetleriyle beraber olur. Goriildiigili tizere giines
gokte olmasina ragmen nuru yerdedir. Ayni sekilde uyuyan kisinin ruhu, kendisinden
cikmasina ragmen, eger onda bir aci varsa, bu actyr hisseder ve rahatlik hissi de
duyabilir. Bazen Oyle olur ki bu rahatliktan, uyuyan kisinin giildiigi goriiliir. Buna
Allah'in, dliimii esnasinda nefislerin ruhlarini aldigimi ifade eden "Biitliin insanlarin,
bedenen 6ldiiklerinde canini alan ve heniiz 6lmemis olanlarin da uyku halinde, 61l gibi

yapan Allah'tir. Yalniz O'dur bu giice sahip olan"?*® ayeti isaret etmektedir. Uyuyan kisi,

hissettigi rahat ve aciy1 uyanincaya veya biri gordiikleriyle ilgili olarak haber verinceye
kadar anlamaz. Aymi sekilde Allah kiydmette onu tekrar diriltip kabirde gdérdiklerini
bildirmedikge, 6lii kabirdeki rahatin ve azabin farkina varmaz. Bu anlamdan yola
cikilarak uyku oliimiin kardesidir denilmistir.24

Diger bir Maturidi alim Pezdevi ise, ruh konusunda bir goriis bildirmekte beis
gormemistir. Ehl-i Slnnet alimlerininbu konudaki anlayiglarini ise su sekilde
aktarmigtir: "ruh latif bir cisimdir, 6zel bir nefestir, kuvvettir. Es‘ari de bu gortisi
benimsemistir." Bu goriislerinin dogruluguna su ayetleri delil olarak gostermistir: "...
Ona (Meryem) ruhumuzdan Ufledik..."?** bir baska ayette: "Ona ruhumuzdan
{iflemistik..."?** buyruluyor. "Onu yapip ruhumdan iifledigimde ona secdeye
kapanin..."**® buyrulmaktadir. Pezdevi'ye gore ifleme ancak latif cisimlerde,
ozellikle nefeslerde olur. Ufleme arazlarda tahakkuk etmez. Aym sekilde kanda da
olmaz. Allah sdyle buyuruyor: "Kisinin cant bogaza dayaninca ve siz o zaman bakip,
kalirken, Biz o kisiye sizden daha yakinizdir, ama siz gdrmezsiniz."?** Ona gore
burada bahsi gegen sey cisimdir. Zira araz Uzerinde fiil vuk( bulmaz, tahakkuk
etmez, fakat ruh 6zel bir nefestir, kuvvettir.?®® Yine Pezdevi'ye gore diri olmak
(hayat) dirinin sartindandir. CUnki diri olanin ancak hayatla diri olmast mumkun
olur. Diri olanin ruhunun olmast sart degildir. Bundan otiirii de Pezdevi soyle
demektedir: "Allah diridir. O'nun hayati1 vardir ve O'nun i¢in ruh s6z konusu degildir.
Ehl-i Siinnet alimleri insanlarin, meleklerin ve cinlerin diri olduklar1 ve onlarin

hayata sahip olduklarinda icma etmistir. Ama kuslarin, vahsi ve evcil hayvanlarin

238 Al-i imran, 3/169-170.

239 Zumer, 39/42.

240 en-Nesefi, Bahrii’l-Kelam Maturidi Akaidi, ss. 124-125.
241 Enbiya, 21/91.

242 Tahrim, 66/12.

243 Hicr, 15/29.

244 yakia, 56/83-85.

245 g|-Pezdevi, Ehl-i Stinnet AkAidi, ss. 348-349.
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hayat1 vardir, onlar diridirler. "Hayvanlarin ruhunun olup olmadigi hususunda
isebirkisim Ehl-i Stnnet alimi hayvanlarin ruhu oldugu gorisiini ileri siirerken,
birkism1 da hayvanlarm ruhu olmadigim kabul etmistir. Uglincli bir grupta onlarmn
ruhu vardir, ama insanlarm, meleklerin ve cinlerin ruhlar1 gibi degildir, demistir.?4®

Gortildiigi  Uzere, Imam Maturidi’nin ve birkissm Maturidi alimin ruha
yiiklemis oldugu anlamlarda hayat ve canlilik vasiflar1 6ne ¢ikmaktadir. Ayrica
insanin dogasina iliskin birgok kavrami da agiklamaya ¢alismislardir. Nitekim ruh
baglaminda insanin dogasi hususunda bir¢ok sorunun cevabini, Maturidi gelenekte

bulmak mimkiindiir. IslAm diisiince tarihini irdeledigimizde boyle bir sonuca

ulasabiliriz.
2.2. Maturidilikte Diisiinen (Akleden) ve Bilen Bir Varhk Olarak insan

Allah, kainatta canli ve cansiz birgok varlik yaratmustir. Iste bu varliklardan
biri olan insan da baska canlilar gibidir, dogar, biiyiir, beslenir ve oliir. Lakin insan1
diger varliklardan ayiran en 6nemli 6zellik, onun akilli, diisiinen, bilen, iraddeli bir
varlik olmasidir. Bu 6zellikleri ile de varliklar arasinda giizide bir yere sahiptir. Allah
Isra Stresi 70. ayette “Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik. Onlar1 karada ve
denizde tasidik. Kendilerini en giizel ve temiz seylerden riziklandirdik ve onlar
yarattiklarimizin  birgogundan istiin kildik” diye buyurmaktadir. Bu ayetten de
anlasilmalidir ki, Allah k&inatta insani, serefli, degerli ve istiin bir varlik olarak

yaratmigtir.

en-Nesefi, akil ve nazarin bilgi kaynaklarindan biri oldugunu soyle izah
etmektedir:

Her kim aklin, bilgi kaynaklarindan biri oldugunu inkéar ederse, kendi yaptigi ise zit olan
bir goriise tutunmusg olur. Ciinkii aklin bilgi kaynaklarindan biri oldugu ve akil
vasitasiyla gerceklesen istidlal ya da nazarin, bilgiye ulastiran kaynaklardan oldugu, ya
akil vasitasiyla ya da akildan bagka bir yolla bilinir. Eger "bu bilgi akilla bilinir"
derseniz, size, baslangicta varligini kabul etmediginiz akil/nazar bilgisini nasil olup da
burada gegerli diye sorulur. Eger "bu, akilla degil de baska bir delille bilinir" derseniz,
size sOyle sOylenir: "bunu size haber yoluyla kim bildirdi ve haber veren kisinin haber
verdigi hususta dogru sdyledigini ne ile bildiniz? Eger "bunu duyu yoluyla bildik",
derseniz, size soyle sdylenir: "size bunu bildiren duyu, hangi duyudur? Buraya kadar
soylediklerinizin tamami, ona isaret ediyor ve onu gosteriyor ki, siz, uzlasmaci bir
tutuma sahip degilsiniz ve sabit fikirlisiniz. Clnki biz, saglam duyulara sahip
kisilerdeniz ve biliyoruz ki, duyular ile algilanan seyleri bilme konusunda saglam duyu
organlarina sahip olan kisiler arasinda fark yoktur. Aklin bilgi kaynaklarindan oldugu,
zorunlu bilgiyle bilinir. tipki duyularin sagladigr bilgide oldugu gibi, akilda
kendiliginden agikar olarak bulunan bilgi, zorunlu bilgidir. Ornegin her bir seyin, onu
olusturan herhangibir par¢adan daha biiyiik oldugu ve bu seyin herhangi bir pargasinin,

246 g|-Pezdevi, Ehl-i Stinnet AkAidi, ss. 349-350.

63



onun tamamindan daha kii¢iik oldugu bilgisi, zorunlu bir bilgidir.?*’

Nesefinin bu ifadelerinin 15181nda sunu sdylemek miimkiindiir ki, Insan,
aklinin dogustan var olan veya akil yolu ile elde ettigi glindelik yalin bilgileri kabul
etmesi Onemli degildir. Gergekte her insan, onu kabul etmek ve kullanmak
zorundadir. Esasen 6nemli olan, insanin akli, belirli bir diizene gore ge¢mis bilgilerle
donatilmis ve giiciinii, sadece bu bilgilerden alan bir arag olarak telakki etmek yerine,
insanligin gelistirdigi evrensel akilla iligki kurarak ondan yararlanmaya ¢alisan, ayni
zamanda ona fayda saglayan bir konumda gormektir. Bu sonuca da, ancak aklin

istidlalT gticiine inanmakla erisilebilir.

Allah ve alem, ancak Allah’in insanda yarattig1 akil araciligi ile kavranabilir.
Bu, Allah hakkinda, Allah’mn varligi, birligi ve sifatlariin akil kanaliyla
kavranabilecegi anlamma gelmektedir. Alem hakkinda ise, lemin yaratimi ve yapist,
insan ve fiillerinin mantiken anlasilabilecegi anlamina gelmektedir. Bu temel
ilkeden, alemin rasyonel kurallara gore idare edildigi ve dolayisiyla Allah’1n bile bu
kurallara bagli bulundugu sonucu ¢ikar. Nitekim Allah’in insan {izerine yiikledigi ilk
Odev, Allah’in bilgisini elde etmek igin kuramsal olarak diisiinmek, yani tefekkiir

etmektir."248

Maturidi alimlerden biri olan Pezdevi'ye gore bilgi en genel tanimiyla, oldugu

hal (izere malumu idrak etmektir."24

Es‘ari kelamcisi Ciiveyni'ye gore, bilgi, kadim ve hadis bilgi olmak tzere iki
kisma ayrilir: Kadim bilgi, Allah’in zat1 ile kaim, sonsuz sayida bilinenle ilintili ve
O’nun hakkinda zar(ri ya da kesbi olmaktan miinezzeh olan ihata hiikmiinii
gerektiren bir sifattir. Hadis bilgi ise; zar(ri, bedihi ve kesbi olmak {izere tige ayrilir:
ZarQr1 bilgi, ister bir zorunluluk, isterse bir ihtiyagla iliskili (iktiran) olsun kulun
makddrunda olmayan hadis bilgidir. Bediht bilgi de zarGri bilgi gibidir, ancak bir
zorunluluk ya da ihtiyacla iliskili degildir. Bazen bu iki kisimdan biri digerinin
yerine kullanilir. Yaygin olarak bilindigi iizere, hemen olusmasi, araya bir kesintinin
girmemesi ve kendisiyle ilgili herhangi bir siipheye diismenin s6z konusu olmamasi,

zarQri bilginin 6zelliklerindendir. Nitekim algilanabilen seyleri bilme, kisinin kendi

247 en-Nesefi, "Bilgi Kaynag1 Olarak Akil", Din Felsefesi Acisindn Maturiddi Gelen-Ek-i Klasik ve
Cagdas Metinler Seckisi I1I, Recep Alpyagil (der.), Muzaffer Barlak (gev.), iz Yaymcilik, Istanbul
2016, ss. 343-344.

248 Binyamin Abrahamov, “Akilcihigin Temelleri”, Keldm Arastrmalar: Dergisi, Fethi Kerim Kazang
(cev.), 1/2, 2003, ss. 139-140.

249 el-Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, s. 32.
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nefsini bilmesi, zit seylerin bir araya gelmelerinin imkansiz olusunu ve benzerlerini
bilme, buna 6rnek olarak verilir. Kesbi bilgi ise, hadis bir kudretle elde edilen hadis
bir bilgidir. Ayrica her kesbi bilgi nazaridir. Dolayisiyla delil iizerinde gergeklesen
sahih nazar kesbi bilgiyi icerir. Kiside, dncesinde bir nazar s6z konusu olmaksizin
bilgi ve bilgiyi olusturma kudreti de vardir. Fakat yine de her kesbi bilginin nazari
oldugu seklindeki adet devamlilik gdstermektedir (istimrar).2*° Goriildiigii gibi, islam
kelaminda, ister zorunlu, isterse kesbi olsun, her tiirlii bilginin gecerliligi cari adetin

stirekliligi ile kayithdir.

Islam diisiince tarihinde Imam Maturidi, bilgi konusunu ilk defa mustakil
boliim olarak ele alan ve onun kuramsal ¢ergevesini belirlemeyi deneyen diigiiniirdiir.
O bilgide kesinlik unsuruna dikkat ¢ekmis, taklitle elde edilen bilginin gegersizligini
vurgulamistir. Maturidilik, haricimizdeki varligin nesnel gergekligine dikkat ¢ekmis
ve ona iligkin bilgimizdenya da bilgi edinmemizden hareketle bilginin imkanini
ortaya koymustur. Maturidiyye’nin epistemolojisinde, diger bilgi kaynaklar1 yaninda
aklin ayricalikli bir yeri vardir. Birey, akli istidlaller yoluyla, iyi ile kotlyd
birbirinden ayirt edebilir; yerilecek fiillerden uzak durabilir ve hatta yiice bir varligin
mevcidiyeti fikrine bile ulasabilir. Bununla birlikte Maturidilikte, aklin
epistemolojik glicii mutlak degildir. Onun ulasamadig1 ve eksik biraktig1 noktalar
diger bilgi kaynaklar1 tamamlamaktadir.?®! Boylece Maturidi, dinsel epistemolojisini
aklin yaninda diger kaynaklara da basvurarak biitiinciil bir yapiya kavusturmustur.
Zaten dinsel epistemoloji olusturma ¢abalarinda Islim kelamcilarinin genel egilimi

de, bu dogrultuda tebariiz etmistir.

Gergekte Allah’1 bilmeyi farz kilan Allah’tir. Imanin akli olarak gerekliligi Ebii
Hanife’den rivayet edilmistir. “Gokleri ve yeri yaratan Allah’in varligina siiphe mi
vardir?”®? ayeti de, bu goriisiinii kuvvetlendirmektedir. Bu konuda yine Allah,
“Onlara gokleri ve yeri kim yaratt1i? diye sorarsaniz, elbette Allah yaratti
derler.”?*meélinde buyuruyor. Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyuruyor: “Her dogan
Islam fitrat1 {izerine dogar. Sonra ana-babasi onu Yahudilestirir, Hristiyanlastirir,

yahut Mecisilestirir.”®®* Anlama c¢agina gelen cocuk iizerine, Allah’1 tanimak

250 g]-Ciiveynt, Inang Esaslart Kilavuzu: Kitdbii’I-Irsad, ss. 33-34.

S1Temel Yesilyurt, “Matiiridilik: Onemli Isimler ve Temel ilkeler”, Keldm El Kitabi, Saban Ali
Diizgiin (ed.), Grafiker Yaymlari, Ankara 2013, s. 153.

252 Tbrahim, 14/ 10.

253 | okman, 31/5.

24Byharf, cenaiz 92; Eb( Davut, siinne 17; Tirmizi, kader 5.
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farzdir.?®®

Maturidi, aklin insana bahsedilen en ulvi nimet (vedia) oldugunu ifade ederken
yaygin olan keldm gelenegine uyar. Aklin insam Ustiin kildigini ifade etmek Onem
arz etmekle birlikte, bir sistem kurmada yeterli olmaz. Aklin yetkesi, aklin dogas1 ve
fonksiyonlart1 hakkinda da temellendirmeye girisilmelidir. Maturidi, yaratma
seviyesinde evren ile akil arasindaki ahenge ve kosutluga dikkat ¢eker. Ona gore
Allah yarattiklarin1 hangi hususiyetle yarattiysa, bunlar1 algilama yetenegini de akla
vermistir. Evrenin diizeni ile aklin olusumu arasinda bir uyum vardir. Varolus olarak

giizel olan, akil igin de giizel; varolus olarak ¢irkin olan, akil i¢in de ¢irkindir.?%

Akla verilen izzet mevzusunda kelam bilginlerinin bakis agilarini tanimanin
yollarindan biri, kendisine teklif ulasmamis bir insanin sorumlulugu konusundaki
tutumlarini belirlemektir. Bilindigi gibi Maturidilik, Eba Manstr el-Maturidi ve Ebd
Hanife’den gelen temel yaklasimlar1 koruyabilmistir. Maturidilikte yaygin olan
egemen diisiince s6z konusu oldugunda, kendisine bir Peygamber veya din
gonderilmemis bir insanin sorumlu oldugu sey, tevhid inancina ulasmasidir. Akil,
yardima gerek kalmaksizin kainatin yaratildigit ve bir Yaratici'nin bulundugu
inancina varabilecek yetenege sahiptir.?®” Dolayisiyla insan, icinde yasamii idame
ettirdigi diinyay1, varliklari, kendisini, ¢evresini gdzlemlediginde 6nemli bazi bilgi ve
intiba elde eder. Elde ettikleri iizerinde diistintip, sonuglar ¢ikardiginda, kainati
yoktan var eden kudret, ilim ve irdde sahibi hakim bir Yaratici'nin var oldugunu
algilayabilir. Biitiin bu bilgileri din yardimi olmadan da idrdk edebilir.?®® Esasen

inanin sorumlulugu, tam da bu noktada tezahiir etmektedir.

Maturidi, aklin yetkesi ve fonksiyonlarini kabullenmenin, insanda varolan bir
kabiliyet oldugunu ileri surer, ancak aklin da sinirlarinin  bulundugunu
belirtmektedir.?Birtakim meselelerin  yalnizca dinin verdigi bilgiyle kat'
olabilecegini ve bunlarm aklm ulasabilecegi noktada olmadigini ifade etmektedir.?%°
Insan akil ile her seyi yoktan var eden Allah Teala’nin, insam iistiin ve serefli
kildigini, kendisine ¢ok sayida nimetler bahsettigini kavrayabilir. Bu durum insana,

Allah’a kars1 minnet ve siikiir duygularini ifade etmeye yoneltir. Allah’a ne sekilde

25 Aliyyii’l-Karf, Fikh-1 Ekber: Aliyyii’l-Kéri Serhi, ss. 365-366.
256 o|-Maturidi, Tevildatu’I-Kur’dnTerciimesi, C.1l, ss. 254-255.
257 en-Neseff, Bahrii ’/-Kelam Maturidi Akaidi, s. 29.

258 g|-Maturidf, Tevilatu Ehl-i’s-Siinne, C. 1, s. 190.

29 e|-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, S. 179.

260 g]-Maturidf, Tevilatu Ehl-i’s-Suinne, C. VI, s. 410.
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stikredilecegi ise aklin karar verebilecegi bir mesele degildir. Bu vesile ile din, insana
akil ile kazanabilecegi tevhid inancini net bir sekilde bildirir ve Allah’in varligini,
birligini ve sifatlarmi anlatir. Ibadete layik tek varligin Allah olduguna vurgu
yapmaktadir. Bunlarin yaninda, O’na yapilmasi gereken ibadetleri de ayrintilar ile
birlikte tanitir. Diger taraftan hukuki emirlerin ve hiikiimlerin de neler oldugu din
vasitasi ile bildirilmektedir. Bu ifadeler, insan1 sorumluluk almaya zorlar. Allah
tarafindan bildirilen kanun ve hiikiimlerle ilgili nitelik kazanan hukuki hiikiimler,
akildan tamamiyla soyutlanmis degildir. Akil, bu hiikiimlerin temel ilkelerini ve bazi
niteliklerini algilayabilir. Hanefi mezhebi hukukunda bu yaklasim, hiikiimlerin akil
yolu ile bilinmesi ve din ile bildirilmese de, bunlardan yeni hiikiimler ¢ikarilmasi

anlayisinda kendisini gdstermistir.2

Maturidi, kelam1 meselelere degindigi en dnemli eseri Kitabu’t-Tevhid’de bilgi
konusuna genis¢e deginmektedir. O, beklenmedik bir sekilde bilgiyi baslica ve insan
bilimi agisindan inceler ve bir filozof edasi ile felsefe yapar.?®? Maturidi aklin bilgi
degil, tam tersine bilginin var oldugu yer (kaynak) olduguna dikkat ¢ekerek, aklin
ustlinliigii, fazileti ve insana kazandirdigi ayricaliklardan da s6z etmektedir. Bilgiye
ulagabilmek i¢in aklin isletilmesi zorunludur ki, bu isletme ameliyesine ‘“nazar”
denir. Tefekkiir ve teemmiil kavramlarin1 da kullanan Maturidi, temelde ayn seye,

yani aklin islevine dikkat ceker.?%3

Sonu¢ olarak; Maturidi, Islam diisiince tarihinde, Kur'an-1 Kerim ile
temellendirdigi kendine 6zgii bir bilgi kurami olusturmus en Onemli
metekellimlerden biridir. Maturidi, bilgi kaynaklarini genis 6lgekte ele almis ve bilgi

kuramin1 biitiinciil bir halde gelistirmistir.

Goriinen o ki, Maturidi, insanin, hikmetten kaynaklanan tiim delilleri kabul
eden bir 6zne oldugunu belirtir. Insan, yine bu alemdeki delil ve tespitleri yansitan ve
anlayandir. Onun fiili, stirekli olarak ilahi hikmetle iligkilidir. Zira hikmetin kendisini
gosterdigi her yerde insanin akli idrak eden/kavrayan merci olarak; bu hikmeti
anlamak i¢in meydan okuyan konumdadir. Insanin rasyonel algis1 cesitli alanlara
uzanmaktadir. Boyle bir rasyonel algi, ahlaki normlari, mahlikatin/yaratilmislarin

oldugu gibi mutlak kudret ve bilgi sahibi bir Yaratici'nin var olduguna dair delili de

261 e|-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime,ss. 278-356.
262 o|-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 9-17.
263 e|-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 45-46.

67



analiz etmeyi kusatmaktadir.?%*

Bu sebepledir ki Maturidilere gore, insan; akil sahibi ve bilen bir varlik olarak
vahye muhatap olmakla yaratilmislarin bir¢ogundan tstiin kilinmistir. Aklin hak ile
batl, iyi ile kotUarasindaki ayrimin bilincine vararak, buna goére yasamini

diizenleyenler de Yaratici’nin va‘dine mazhar olacaklardir.
2.3. Maturidilikte Yapip Edebilen Bir Varlik Olarak Insan

Fiil genel anlamiyla; “tesir sebebiyle baskasinda, amilden dolayr meydana
gelen durum”,?® olaraktanimlanmaktadir. Bu bakimdan fiil; “bir miiessirden ve bir
amilden dolayr meydana gelmektedir”. Kelami ekolllerde ise fiil, “varlik diisiincesi,
Ozellikle yaratma kavrami1” olarak ifade edilmistir. Fiilin faili, “Allah m1 yoksa insan
m1”, baska bir ifade ile fiilin yaraticis1 “Allah m1 yoksa insan m1?” sorusu akillarda

yer etmistir.

Insan fiillerinin Allah tarafindan mu yaratildig:1 yoksa insana mi ait oldugu
konusunda, Islam diisiince tarihi icerisinde bircok farkli goriis serdedilmistir. Bu
konuda Ehl-i Stinnet (Es‘arilik ve Maturidilik), Mu‘tezileve Cebriyye kendi icinde de
farkliliklar arz ederek, insanin yapip etmelerininve eylemlerinin izahit konusunda

degisik bakis agilar1 ortaya koymustur.

Mu‘tezileadaleti merkeze alip, 6diil vecezénin izdh edilebilmesi i¢in insanin
segebilecegi fiillerini kendisinin yarattigini kabul ederken,CebriyyeAllah’in yaratma
sifatina halel gelecegi diisiincesiyle insanin fiillerinde mecbirve mahkim oldugu
goriisiinii benimsemistir. Bu noktada Ehl-1 Siinnet ise kesb kurami ile bu iki goriisiin

ortasini bulmaya calismistir.?%

EbO MansOr el-Maturidi, hem bir vakia olarak, hem de varlik ac¢isindan insan
fiilinin mevcadiyetini kabul etmektedir. Ona gore insanin fiil sahibi oldugu, yani bir
is meydana getirmis oldugu, cesitli agilardan incelenerek bilinebilir. Ozellikle iig
degisik delil ile izah edilebilir: Birincisi; bilgi kaynagi olarak akilla, insanin bir fiil
sahibi oldugu ve bir is yaptig1 bilinebilir. Bu, daha c¢ok fiilin metafizik agidan
degerlendirilmesidir. Ikincisi; tecriibe ile fiilin varligi, sosyal bir vikia olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Uciinciisii ise; dinf metinlere dayanarak, insanin fiil sahibi

oldugunu anlamak miimkiindiir. Dinin insanlara yiikledigi sorumluluklar, bunun en

264 Ulrich Rudolph, Semerkant 'ta Ehl-i Siinnet Keldmi Maturidi, s. 517.
265 Seyyid Serif Clircani, Kitabu t-Ta rifat, Daru’l-Fikr, . Baski, Beyrut, 1998, s. 119.
266 e|-Maturidt, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 363-364.

68



acik delilini teskil eder. Maturidi, bu esaslardan hareketle; Allah’in insana bazi isler
yapmast icin emirler verdigini, bazi davramiglardan da kaginmasi igin yasaklar
koydugunu zikreder. Insana miikafat va’dettigi gibi, ceza da verecegini bildirir. Bu
emirleri vererek ve yasaklar1 koyarak, miikafat veya ceza takdir etmis olur. Oysa bu

durum Allah icin muhaldir.2®’

Maturidi, bu meseleyi agiklarken, diisiince, arzu etme, niyet, egilim ve segme
kudreti gibi insanin manevi donanimini dikkate almaktadir. Ona gore, insanin fiil
isleme kudreti vardir. Ciinkii bir fiili nehyetme ve emretmenin anlami budur. Fiillerin
meydana gelisinde insana pay ve rol verilmeyip, Allah tarafindan yaratilmis oldugu
kabul edildigi zaman, emir ve yasaklamalarin izahini yapmak giiclesmektedir. insan
sorumlu bir varliktir. Oyle ki Kur’an, agik bir sekilde insanm degerinin yaptigi
eyleme gore oldugunu vurgular. Eylem, ayirt edici bir unsur olarak sunulur. Bir
insanin yaptig1 sey kendi eylemidir ve insanin hesabi, yaptigi eyleme gore
sonuglanacaktir. Bu anlamda Kur’an’da bircok ayet bulunmaktadir. Nitekim
Maturidi bu konuda: “...De ki; Bu gercek Rabb’inizdendir. Artik dileyen inansin,
dileyen inkér etsin. Clnki biz z&limlere Oyle bir ates hazirladik ki, ¢adirt onlar
kusatmistir. Eger susuzluktan feryatedip yardim isteseler, erimis maden gibi yiizleri
haglayan bir su ile kendilerine yardim edilir! O ne koétii bir igecektir ve ne kotu
dayanacak (koltuk) dur...”%%8; «__ Onlar ki inandilar ve iyi isler yaptilar; elbe e biz isi

99269, «
9

giizel yapanin ecrinizayi etmeyiz... ‘...Kiyamet giinlii i¢cin adalet terazileri

kurariz. Hi¢ kimseye bir haksizlik edilmez. (Insaninyapti1 is) bir hardal tanesi
agirhiginca da olsa onu getiririz. Hesab1 géren olarak biz yeteriz...”?’%; “...Ogiin i¢in
hi¢ kimseye bir haksizlhik yapilmaz ve siz ancak yaptigmizin cezasini

95271

cekersiniz. .. meélindeki &yetlere vurgu yaparak, insanin eylemlerinin sahibi

olduguna isaret etmistir.

Maturidi, bu ifadeleri ile fiillerin Allah tarafindan yaratildiginin kalpten
savunucusudur. Ciinkii insan, biitiin vecheleri ile mahliktur. Insanin biitiin fiillerini,
yokluktan varliga ¢ikaran Allah’tir. Bu ménéda insan fiillerinin yaraticist Allah’tir.

Bununla birlikte, insanin yaptig1 seyler, insana nisbet edilir. Zira insan, bilerek bu

267 e|-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid Agiklamali Terciime, ss. 343-345.
268 Kehf,18/29.

269 Kehf,18/30.

210 Enbiya, 21/47.

211 Yasin,36/54.
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fiillerin sahibi olur.?’? Lakin Maturidi, insana o6zgii fiillerin Allah tarafindan
yaratildigin1 ifade ederken, fiilin, hem hareket ve siikinet vechesiyle, hem de emir ve

nehiy veghesiyle insana ait oldugunu vurgulamaktadir.?”®

Maturidi, fiilin cgesitli taraflarioldugunadikkat ¢ekerek de konuya agiklik
getirmeye calismaktadir. Allah’in mutlak kadir ve evreni yaratan olmasi, insanin da
yaptig1 seylerden Allah’a karsi bir sorumlulugunun bulunmasi nedeniyle, insan
fiilinin, batln vehgesiyle Allah’a ait olmasi durumunda, onun sorumlu tutulmasini
izah etmek giiclesir. Diger yandan fiilin biitiin yonleriyle insanin sorumlulugu altinda
bulundugunun kabul edilmesi durumunda ise, insan,Allah disinda bagimsiz bir

yaratici kabul edilmis olur.

Maturidi bu tenakuzdan kurtulmak icin, fiilin iki tdrld oldugunu ifade
etmektedir: Ilki, Allah’in fiile yonelik tasarrufudur. Maturidi “Allah her seyin

yaraticisidir”?’4

ayetinden yola ¢ikarak her iste Allah’a tasarruf hakki tanimaya
dikkat etmektedir. Ayette yer alan “her sey” ifadesinin igine insan fiili de girdigi igin,
onun yapilmasinda da Allah’in bir tasarrufu vardir. Aksini diisiinmek ayetin
amlamini kisitlayip, daraltmaktir.?”® Evrenin yaraticisinin Allah oldugu bilinci ile O,
insan fiilinin de yaraticisidir. Bu nedenle, yaratma yoniinden fiile etki eden kudret
Allah’in kudretidir. Fiilin ikinci tiirli ise, insana aittir. Allah tarafindan yaratilan bir

fiili elde etmek ve kazanmak insanin sorumlulugundadir. Gergekte fiil kazanma

bakimindan insana, yaratma agisindan da Allah’a aittir.?"

Imam Maturidi, insanm yapip edebilen bir varlik oldugunu agik bir dille kabul
eder. Insan, fiillerini kendi irAde, arzu, egilim, tercih ve kararlariyla yapmaya
niyetlenir ve yonelir. Bunun neticesinde Allah, insanin elinde onun fiilini yaratir.
Insan fiilini kesb eden ve fiil oldugu icin sorumlu bir varlik olarak telakki edilmis
olur. Asagida inceleyecegimiz tiim kavramlar, Maturidi diisiincede insan algisin
aydinlatacak nitelikte, birbirleriyle dogrudan ve dolayl olarak iligkili, yapip eden bir
varlik olarak insani tanimamizda ve c¢oziimlememizde anahtar sayilabilecek temel

kavramlardir.

212 Serafeddin Golciik, Bakillani ve Insanin Fiilleri, D.1.B. Yayinlari, Ankara 1997, s. 170.

273 e|-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid A¢iklamali Terciime, ss. 338-339.

24 En’am, 6/102.

215 M.Sait Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriveti Kavrami, Akid Yayinlari, Ankara
1988, s. 31.

26 Nadim Macit, Eylem Degisim Iliskisinin Teolojik Yorumu, Etiit Yaymlar1, Samsun 2000, ss. 96-97.
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2.3.1. Maturidilikte irade, istitda ve Kudret

Irade sozliik anlami olarak “istek, arzu, dilemek, emir, ferman; bir seyi yapmak
veya yapmamak i¢in olan iktidar, gii¢” seklinde tanimlanmaktadir.?’’“Kosturmak,
yuriimek, hareket; arzu, dilek ve umuttan olusan bir gili¢, bir isin yapilip
yapilmamasina meyletmek, bir isin yapilip yapilmamasmna karar vermek’?’®

seklindemanalar1 da bulunmaktadir.

Maturidi’nin, insanin irdde Ozgiirliigii meselesi ile ilgili goriisleri, Allah’in
sifatlartyla iligkilidir. Buna ragmen, fiilde insanin payina diiseni izah etmek igin,
insan fiillerini de bu acidan ele alacagiz. Nitekim Maturidi’ye gore irade baslica dort
manéda kullanilmaktadir. Birincisi; bir seyin olmasii istemek, temenni ve arzu
etmektir. Burada olmas1 ihtimal dahilinde veya olanaksiz olan her seyin dilenmesi
miimkiindiir. Ikincisi; birilerinin bir seyi yerine getirmesini emretmek veya birilerini
bir seye ¢agirmaktir. Ugiinciisii; r1za gdstermek ve onaylamaktir. Dérdiinciisii ise; fail
tizerinde baskinin ve icbarin olmadigini ifade etmektir. Bu nedenle irade sahibi,
eylemlerini istedigi gibi degistiren ve sonucta davranislarinin gercek sahibi

olandir.?”®

Maturidi’ye gore insandan bazi fiillerin sadir olmasi, onda iradenin oldugunu
kanitlar. Allah, insan1 akliyla giizel ve ¢irkini ayirt edebilecek sekilde yaratmustir.
Insanin bdyle bir yetiye sahip olmasindaki sebep, kendisine verilen nimetler ve
kabiliyetlerle denenmesinde ve sinanmasinda gizlidir. Dolayisiyla insanin iyi ve
kotd, cirkin ve giizel arasinda “ihtiyar’da bulunarak iyi fiillere yonelmesi ve serden

uzak durmasi gerekmektedir.?®

Maturidi, insanin fiile yonelik istegi ve secimi sebebiyle odiillendirilecegine
veya cezalandirilacagma vurgu yapmustir. Ozgiir irAdesi olan insan “segimde”
bulunarak ahlaki sorumlulugu konusunda denenmektedir. Allah insan1 6zgiir irade ile
bas basa birakarak yaptiklari ile sinamaktadir. Zira Allah’in irddesinin kesin (mutlak)
olmasi ve her seyi igine almasi, insanin fiilinde 6zgilir olmasina engel teskil
etmemektedir. Fiili bizzat yaratan Allah olsa da, fiil, insanin iraddesi neticesinde

meydana gelmistir. Bu sebeple de sorumluluk tamamen insana aittir. Maturidi,

217 1bn Manzir el-Ensari, Lisanii'l-Arab, C. 3,Daru Sadir, Beyrut 2010, s. 187; el-isfahani, Miifredat
Kur’dn Kavramlar: Sozligii, ss. 418-420.

218 el-Isfahani, Miifiredat Kur’an Kavramlar: Sozliigii, s. 418.

219 e|-Maturidt, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 286-287.

280 e|-Maturidt, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 221-222.
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insanin bu diinyadaki varliginin bir amaci oldugu hususu belirtmis ve “insanin ger¢ek
anlamda fiile sahip” oldugu hususunun altin1 6nemle ¢izmistir.28!

Bagka bir deyisle,dinin insana yiikledigi sorumluluklar, onun irdde sahibi ve

eyleminde 6zgiir oldugunun kanitidir. Kur’an-1 Kerim’de, “...Diledigini yapiniz.” 2%

“...Hayn isleyiniz.”,?8 «.. Islediklerine karsilik olarak sedefteki inciler gibi ceylan

#2884« Kim zerre miktarinca amel islerse"?®buyrulmustur. Bu

gozliler vardir.
vebenzer ayetlerde insan “amel isleyen” olarak adlandirilmis ve onun “emir, nehiy,

va‘dveva‘id” konularindaki islerine de fiil ad1 verilmistir.

Maturidi bilginleri, irddeyi, kalli ve ciiz‘1 olmak tizere iki kisima ayirarak,
insanin eylemlerinin gergeklestirilmesinde 0zgiir iradesinin oldugunu kanitlamaya
calismislardir. Kiilli irdde; Allah tarafindan insana gizil/potansiyel olarak verilmis
olan iradedir. Ozgir iradesi ile insan, olanak dahilinde olan biitiin fiilleri tercih etme
veya terk etme yetkisine sahiptir. Ciiz‘1 irdde ise, insanda gizil olarak mevcut olan
kiilli irddenin farkli tarafa kanalize edilip, yonlendirilmesidir. Kasd, azm ve ihtiyar
kelimeleriyle ifade edilen ciiz‘1 irddeyi Allah yaratmaz ve ona midahalede
bulunmaz. Ciiz‘i irdde, insana fiilin yapilmasi veya terki segenegini sunar.
Dolayisiyla ciiz‘? irdde ihtiydAr mandsinda da diisiiniilebilir. Insanlarin fiillerini
yaratmada tam bir kudret sahibi olan Allah, insanin ciiz‘1 irddesini tamamen onun
tasarrufuna birakmustir."?®® Kisacasi insanin sahip oldugu iradesi, diger bir ifadeyle
fiilin yapilmasi veya terki baglamindaki tercih hakkinin olmasi, sorumlu tutulmasinin

nedenidir.

Nitekim fiillerin gergeklesmesini saglayan temel unsur insandaki giigtiir. Bu
giictin verili olmas1 (hadis), kisinin yaptiklarinda kendisini hiir ve gercek fail olarak
gormesine kesinlikle engel olmamaktadir. O kadar ki, duyularla elde edilen biitiin
bilgileri inkar etmek miimkiin olmadig: siirece, duyusal olan bu bilgiyi yok saymak
da miimkiin degildir. Maturidi bunu sdyle agiklar: “Insanin fiiline iliskin bir
zorlamadan s6z edilmesi temelden yanlis ve imkansiz bir durumdur. Ciinkii herkesin

kendisini se¢iminde hiir bildigi duyularla sébittir. Bu, duyularla algilanan esyanin

281 o|-Maturidi, Kitdbii't-Tevhid Aciklamalr Terciime, S. 346.

282 Fyssilet, 41/40.

23Hacc, 22/77.

284 Vakia, 56/24.

285 Zilzal, 99/7.

286 e|-Maturidt, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 432-434.
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durumu gibi gercektir.”?®” Yani insan duyulariyla icinde yasadigi cevreyi algiladig
gibi fiilinde hiir oldugunun da farkindadir. Neticede insanin fiilini hiir bir sekilde
gerceklestirmesi de, onun mesul olmasim gerektirmektedir. Burada imam Maturidj,
duyularla algilanan esya ile insanin kendi se¢iminde hiir olarak bilinmesi arasinda bir

parlaklik kurmaktadir.

Maturidilik diisiincesinde insanin bir davranisi yapma veya terk etme iradesine
sahip olmasi, onun kudret sahibi olmasimi gerektirmektedir. Cilinkdi fiil, kudretin
sonucudur. Insan, ancak canliya fiili yapma veya terk etme imkan1 veren ve kuvvet
méanasina gelen, kudret sayesinde fiili yapma veya terk etmekabiliyetine sahip olur.
fradenin gergekten 6nemli olmasi ve sahibinin “fail” olabilmesi i¢in, kisinin pozitif
veya negatif yonde karar verebilme imkanini kendisinde hissetmesi gerekir. Irade
sahibinin bu 6zgiirliigli kendi i¢inde hissedebilmesi, onda belli oranda bir kudretin

mevcldiyetini zorunlu kilar.?®

Maturidi’ye gore iki tiirkudret bulunmaktadir: Ilktiirkudret, imkéana dayanan,
fiilden 6nce bulunan, nedenlerin, alet ve vasitalarin uygun ve fiil igin yeterli olmasi
demektir. Nesne ve olaylara ait nedenler ve eylemi ger¢eklestirecek potansiyel olarak
kisiye ait hallerin miisait olmasi, insanda gizil olarak mevcut olan kudrettir.Bu
kudretle insan, eylemi yapma ya da yapmama imkanina sahip olmaktadir. Bu kudret
zaman bakimindan eylemden dncedir. Eylemin meydana gelisi bu kudretin varligina
bagli bulunmakla birlikte, dogas1 geregi miinhasiran o eylem i¢in yaratilmamistir. Bu

kudret Allah’in diledigi kullarina ihsan ettigi bir nimettir.?®

Bu asamada suna vurgu yapmak gerekir ki,bu kudret, teklif icin temel olan
kudrettir. Bu kudret olmadan teklif yapilamaz. Tersi durumda kudret bulunmadig:
takdirde eylemi gergeklestirme imkan ve giicii olmayan aciz kimsenin sorumluluk
altina girmesi gerekirdi. Meseld, bir kimsenin kiyam, riik(i ve secde gibi namazin
farzlarim1 yerine getirme ve orug¢ tutma miikellefiyeti bedenen saglikli olmasiyla
alakal1 bir durumdur. Mazereti olanlar oturmak slretiyle namazla ilgili farzlari, fidye
vererek de orucun sorumlulugunu yerine getirmektedirler. Yoksa bu kudretin
olmadigi durumda insanin miikellef kilinmasi, tipki gozii bulunmayan bir

adama,"suraya bak" diye emretmeye yahut eli bulunmayan birine, "elini uzat"demeye

287 e|-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, S. 386.
288 e|-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 389-390.
289 e|-Maturidt, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 390-391.
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benzer."?® Kisacasi, insamin sorumlulugunun temellendirilmesi icin eylemin
meydana gelmesinden 6nce, hem insanda hem de viicut organlarinda eylemin
gerceklesmesini saglayacak haller bakimindan herhangi bir bozuklugun ve eksikligin

olmamas1 gerekmektedir.

Ikinci gesit kudret ise insanin, fiile yoneldigi zamanda/anda s6z konusudur. Bu,
fiili gerceklestirecek aletlerin tam ve saglam, sebeplerin de uygun ve yerinde olmasi
durumunda Allah tarafindan yaratilir. Se¢me hiirriyetinin geregi olan bu glg¢
sayesinde fiil meydana gelir.®* Bu kudret, insanmn niyet, arzu ve istemesi aninda
Allah tarafindano anda yaratilan bir giictiir.?®? Fiilin Allah tarafindan yaratilmasi,
insana ait olmasmi engellememeklebirlikte, insanmn fiilin olusum asamasindaki
istegiyle ortaya koydugu se¢im, Allah’in ir&desinin gergeklesmesinin sebebidir.
Burada Maturidilik kelam geleneginde eylemin gerceklesme aninda insanin iradesi

ile Allah'in iradesinin tevafuk gostermesi s6z konusudur.

Anlagilan o ki, Maturidi’ye gore; Allah’in insandaki bu kudreti yaratma iradesi,
insanin arzu, ihtiyar ve meyillerine bagli olarak gergeklesiyor gibi gorinmektedir.
Dolayisiyla insan, Allah’in kudretinden bagimsiz hareket etme potansiyeline sahip
bir giicle donatilmistir. Bu giig, fiil i¢cin olan araz oldugu i¢in, ancak fiil ile birlikte
bulunabilen, fiilden 6nce veya sonra bulunmasi1 imkansiz olan ve siirekli olarak yok
olup yenilenen bir kudrettir. Bu kudretle birlikte meydana gelen eylem karsiliginda
sevap ve ceza verilmekte, giizellik ve ¢irkinlik gibi vasiflar olusmaktadir.?®® Fakat bu
kudret, insanin sorumlu tutulmasina neden olan kudret degildir. Sonugta bu kudret
kisinin fiile iliskin siddetli arzu, se¢im ve yonelimine gore ortaya ¢ikan, dogrudan
eyleme taalluk eden ve eylemin varlik kazanmasini saglayan kudrettir. Dolayisiyla
Maturidilik diisiince sisteminde, insanin sorumlu tutulmasi i¢in, bu kudretin, insanin,

secim, arzu, istek ve egilimlerine gore ortaya ¢ikmasi gerekir.

Ote yandan Maturidi, bu kudretin, fiilden 6nce olmadigini ve siirekli yenilenen

bir araz oldugunu sdyle delillendirir:

Kudret insan fizyolojisinin bir pargasi olmadig1 icin araz olarak kabul edilir. Araz ise
stirekli var olamaz ve ikinci zamanda ortadan kalkar. Varlig1 devamli olmayan seyin de
stirekliligini kendisi saglayamaz. Arazin bekasi baska bir beka arazimi gerekli kilar, ki
bu ikincisi de bir araz oldugu i¢in kendi bagina var olamaz. Bekanin baska bir beka ile

2% M. Saim Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imdm Maturidi, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, Istanbul 1984, s. 305.

291 gs-Sabant, Maturidiyye Akaidi, ss. 129-130.

292 e|-Maturidt, Kitabii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, S. 396.

293 e|-Maturidt, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 396-398.
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varligini siirdiirmesi muhél oldugu i¢in bu kudretin siirekli var oldugu kabul edilemez.
Dini hareketler ve vecibeler insanlara Allah’tan yardim istemelerini ve ilahi emirleri
yerine getirebilmeleri i¢in kendilerine gii¢ verme talebinde bulunmalarini emretmistir.
Eger bu kudret eylemden 6nce olsaydi, insana boyle bir emrin verilmesi ve bu emre
uyarak insanin bir istekte bulunmasi anlamsiz olacakt1.?%*

Maturidi’nin kudreti siniflandirmasinin temel nedeni; insanin hem zorunlu hem
de istege bagli eylemlerinin yaraticisinin Allah oldugunu, onun eylemlerini
gerceklestirirken cebir altinda bulunmadigini ve ihtiyari eylemlerden dogan

sorumlulugun bitindyle insana ait oldugu ger¢egini ortaya ¢ikarmaya baglanabilir.

Diger taraftan Maturidi insanin hakiki manada bir seyi ve ziddim1 yapmaya

kudretli oldugunu soyle agiklamaktadir:

Insan hakikimanada kudret sahibi oldugundan bir seyi yapmaya gii¢ yetirdigi gibi onun
ziddin1 yapmaya da kadirdir. Yani insandaki kudret iki zit fiil i¢in elverislidir. Esasen
Ozgur irdde, ancak zit fiiller arasinda tercih yapmakla tecelli eder. Tersi durumda
insanin irdde ve ihtiyArindan bahsetmek ve onu sorumlu kilmak miimkiin
olmayacaktir.?%

Kisaca soylemek gerekirse, Maturidi keldm geleneginde, insanin sonradan
yaratilmig (hadis) kudretini, arzu ettigi ve istedigi fiil icin kullanma ve harcama
0zgurliigiine sahip olmasi, kendisinden sadir olan fiilden dolay1 sorumlu tutulmasi
icin kafidir.

Sozliikkte, “boyun e@mek, itadt etmek” manalara gelenistitia kavramu,
“muktedir olmak, gii¢c yetirmek” seklinde de tanimlanmaktadir. Istitaa, terim olarak
thtiyari fiillerin gerceklesebilmesi ve insanda sorumlulugun olusabilmesi i¢in gerekli
olan ve acz kelimesinin zitt1 olan yapabilme giiciine verilen isimdir.?®® Bu nedenle
kudret kelimesiyle ayn1 manada kullanilmaktadir. Kudret, kullanim1 genel anlamda
Allah icin de, insan icinde s6z konusu olan bir terimdir. Lakinistita‘at kelimesi,

genelde mana itibariyle insanlar i¢in kullanilmaktadir.?’

Maturidi’ye gore, insanlarin fiilleri konusunda isabetli olan goriis, irade
konusunda da ifade edildigi gibi, fiilleri hakikdtménésinda hem Allah’a hem de kula
nispet etmek seklindedir.?®® Zira kula nispet edilmeyen bir fiil sonucu hidayete nail
olmus, yahut da daldlette kalmis olan insanin emir ve nehye muhatap kilinip,

imtihana tabi tutulmasi, hem hikmet, hem de adalet agisindan imkansizdir.

29 Yeprem, Maturidi nin AkideRisalesi ve Serhi, s. 29.

29 o|-MAtUrid?, Kitabii ’.t-TthTd Aciklamali Terciime, s. 263. . )

2% Bekir Topaloglu ve Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozhigii, Isam Yayinlari, Istanbul 2009, s. 168.

297 EbQ Hilal el-Askeri, el-Furik fi’l-Luga, Veysel Akdogan (gev.), Isaret Yaynlari, Istanbul 2013,
s.145.

298 e|-Maturidt, Kitabii 't-Tevhid Aciklamal Terciime, s. 397.
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Maturidi icin, eyleme yonelmek, onu se¢mek, tercih etmek ve yapmak insania
aittir. Her seyin yaraticis1 olan Allah ise, insan eylemlerinin de yaraticisidir. Bundan
Otiirii yaratma agisindan eyleme etki eden glg¢, yalnizca Allah’a aittir. Yani bir
eylem, kesbetme agisindan insana, yaratma agisindan iseAllah’a nispet edilir.?%
Boylece bir kudret eserine iki kudretin tesiri séz konusu olur. Ancak bu durum fiilin
gerceklesmesine ve insanin irddesini kullanmasina mani degildir. Ciinkii fiil, iki
kudret sahibinin her biriyle ayr1 bir yoniiyle ilgilidir.3% Fiildeki bu ortaklik, ayr1 ayr

seylere sahip olan ve sorumlulugu ortadan kaldirmayan bir ortakliktir.>%*

Méaturidi’ye gore fiillerinin insana nispet edilmesi gerektiginin iki tane ¢ok agik
delili vardir: Bunlar; emir ve nehiyler ve va‘d ve va‘idlerdir.3? Kendi fiilinden
sorumlu olmayan bir kimsenin 6nce emir ve nehiylerle mikellef tutulup, ardindan da
0dul ve cezalarla karsilasmasi abes bir durumdur. Allah’in béyle bir uygulama
igerisinde olabilecegini diisiinmek bile muhalken, her fiilinde hikmet bulunan Yiice
Yaratict’nin kulunu islemedigi fiillerden sorumlu tutmasi asla diisiiniilemez. Bununla
beraber, kul tarafindan islenen birtakim kabih, kuflr, isyan gibi ginah fiillerin
Allah’a nispetinin de uygunsuz olusu, bu fiillerin Allah’a degil de, kula atfedilmesi
gerektiginin akli delili olarak ifade edilebilir. Ayrica Maturidi, insanin bir isi
yaparken kendisini o isin bizzatfaili olarak kabul etmesi ve fiili gergeklestirme
esnasinda kendisini hiir hissetmesini de, fiilin sahibi oldugunun isareti olarak

gorir. 303

O hélde anlasilmaktadir ki, bir insan kendisinihidayete gotirecek yahut da
dalalete diisiirecek bir fiile yoneldigi zaman, onu ilk olarak kendi iradesiyle ve
kudretiyle gergeklestirir. Ancak unutulmamasi1 gereken nokta, fiili meydana getiren
kudretin de, insana Allah tarafindan verilmis oldugu ve fiilin gerceklesmesinin

Allah’tan bagimsiz bir sekilde ele alinmasinin imkéansiz oldugudur.

Kula ihtiyari fiillerinde kudret nispet etme ilkesini benimseyenler, taat
kudretinin mé‘siyete de elverisli olup olmadig1 hususunda farkli telakkilere sahip

olmuslardir. Bir grup, kudretin her ikisine de elverisli bulundugunu sdylemistir. Bu

29 Mustafa Cagrici, “Kesb”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi(DIA), XXV, Tirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, Istanbul 2002, s. 304.

30 Sijleyman Toprak, “insanin Fiilleri Konusunda Maturidi ve Eg’ari Arasindaki ihtilaf”, Selguk
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.3, Konya 1990, s. 137.

301 {brahim Coskun, “Maturidi Diisiincede Allah-Insan Tliskisi”, Hikmet Yurdu, 2019, No.4,
www.hikmetyurdu.com(01.02.2019), s. 35.

392 Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, s. 293.

303 Emine Ogiik, Mdturidi nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet Iliskisi, s. 778.
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Eb( Hanife ve alimlerden bir toplulugun goriisiidiir.3** Maturidi’ye gére de, kudret
aym zamandan iki zit seyi yapmaya da elverislidir.3® Eger kudret iki zit fiili
gergeklestirmeye elverisli olmasaydi, insan yaptigi fiillerde mecbur olur, kendisine
verilen emirleri yerine getirmekten aciz kalirdi. Bdylece o, cebir altinda oldugu
haldesorumlu tutulmus olurdu. Akil bu durumu tasvip etmeyecegine gore insana
verilen kudretin hem hayir islemeye, hem kotulik yapmaya elverisli oldugunu kabul
etmek gerekir.3® Zira bir insanin hidayeti gergeklestirmeye giicii yeterken; dalélete
diismeye gii¢ yetiremeyecegi diislincesi, dalaleti gergeklestirenin birinci dereceden
Yiice Yaratict oldugu diistincesini dogurur. Bu diislince de, aklen tutarsiz, yaratict

i¢in diistiniilemeyecek kadar hikmetsiz ve abes bir durum meydana getirir.

Kulun, hem taat, hem de ma‘siyet anlaminda fiilleri islemeye muktedir
oldugunu kanitlayan Maturidi, insanin iki zit fiili isleyecek sekilde bir kudrete sahip
oldugunu kabul eder, ancak, bir kudretle iki fiilin ger¢eklesemeyecegi hususuna da
dikkat ceker. Yaratilan kudretin, her iki fiili de gerceklestirebilecegini, ancak
gerceklesen eylemin irade edilen zithktan, sadece biri olabilecegini soyler.’%” Yani
insan hem dalaleti, hem de hidayeti tercih edebilir, ancak yaratilan, onun segimine
bagl olarak yapmis oldugu tercihtir. Aym1 anda tek bir kudretle hem hidayetin hem

de dalaletin yaratilmasi aklen de tutarsizdir.

Maturidi, insanda meydana gelen fiillerin iki ¢esit oldugunu One surer:
Birincisi, Allah’in insanda kendi kudret ve iradesinin rolii olmadan yarattig: fiillerdir.
Ikincisi ise, Allah’n insanda, kendi kudret, irAde ve ihtiyariyla yarattig1 fiillerdir. Iste
insanin hidayeti yahut da dalaleti sectigi ihtiyari fiilleri bu kisma girer ve bu iki ¢esit

arasindaki farki herkes zorunlu olarak (zardreten) bilir.3%

Kelam tarihinde istitd‘at meselesinin problematik haline gelmesinin
sebeplerinden biri de, kudretin insanda fiilden 6nce mi, sonra m1 yoksa fiille beraber
olarak mi yaratildigi meselesidir. Maturidi’nin bu konudaki goriisleri de ¢ok
onemlidir. Ciinkii o, 1srarla fiilin meydana gelmesindeki kudretin fiille beraber

oldugunu savunur. Ona go0re, fiilleriniarzu ettigi ve istedigi sekilde ortaya

304 e|-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid Agiklamali Terciime, ss. 398-399.

305 Muammer Esen, “Maturidi’nin Bilgi Kurami ve Bu Baglamda Onun Alem, Allah ve Kader
Konusundaki Goriislerinin Kisa Bir Tahlili”,Ankara Universitesi flahiyat Falkiiltesi Dergisi, S. 2,
Ankara 2008, s.46.

306 Yeprem, Maturidi nin Akide Risalesi ve Serhi, s. 23.

307 e|-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 400-401.

398 Toprak, “Insamn Fiilleri Konusunda Maturidi ve Es’ari Arasindaki Ihtilaf”, s. 178.
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cikarabilmesi i¢in, fiilden once ve fiil esnasinda insana gii¢c ve istita‘at verilmistir.
Fiil oncesinde insana verilen gug, eylem icin gerekli sebeplerin araglarin ve

organlarin tam ve saglikli olmasidir.

Insanin eylemleri, esasinda, daha once kendisine bahsedilmis olan bu araci
kudretten otiirii gerceklesmektedir.’®® Bir de, fiilesnasinda insana verilen giic
(istita‘at) vardir ki, iste bu gii¢, eylemigerceklestiren gercek giictiir. Bu manadaki
glic, Maturidi’ye gore eylemden once degil, fiille birlikte yaratilan bir giigtiir ve
insanin fiilleri, ona bahsedilen bu her iki manadaki gucin ve clz iiradenin
sonucudur. Dolayisiyla insan, kendisini hidayete gotiiren ve dalalette birakan

eylemler de dahil olmak tizere her tirli fiilinden sorumludur.31°

Imanm lutfedilip, bahsedilmesi Yaratici'dan, onu benimseme ise kuldan;
hidayet ve hakki duyurma Yaratici'dan, hidayete erme ve marifete yonelme kuldan;
bir seyi yasaklama Allah’tan, kasit, boyun egme, itdat ve dua ise kuldandir. Giinah
isleme esnasinda kuluna engel olmamanin Allah’tan, af dilemenin kuldan olmas1 da
bu kategoridendir. Kulda niyet ve fiile yonelme maksadi ve meyli olursa, Kkul,
Allah’1n indyetiyle, niyeti, azmi ve gayretiyle yoluna devam eder. Kul gayreti, kasti
ve iktisabi ile azaba veya sevaba hak kazanir. Bu da, kulun durumu ve sifatidir.
Nesefi bunun disinda bir sey sOyleyeni sapik ve Dbidat¢i  olarak

degerlendirmektedir.3!!

I[slam kelam tarihinde irade, istitd‘atve kudret gibi kavramlarla insanin
Ozgiirligiine vurgu yapan Maturidi alimler, Cebriyye veMu‘tezile goriisleri arasinda
mu‘tedil bir yol izleyerek u¢ noktalarda yer almaktan kagmmigslar ve insanin

sorumlulugunu temellendirmede daha basarili bir yontem gelistirmislerdir.

Sonug¢ olarak, Maturidilere gore insan irddesi mutlak anlamda Allah’in
sifatlarina baglidir. Onlara gore insan, 6zgur iradesi ve karariyla sectigi fiiller icin
cezalandirilir veya odiillendirilir. Insan mutlak olarak fiillerinden sorumludur.
Maturidilere gore insanin ozgiir irddesi ve segimine baglh olarak yaptigi veya terk

ettigi davranislar, onun kudret sahibi olmasin1 gerektirmektedir.

309 Kemal Isik, “Mdturidi’'nin Kelam Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi”, s. 95.
310 e|-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid Aciklamal Terciime, S. 396.
311 en-Nesefi, Bahrii’I-Kelam Maturidi Akaidi, ss. 27-28.
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2.3.2. Maturidilikte Kesb Teorisi ve Insanin Sorumlulugu

Maturidi’nin kesb teorisini tavsif etmeye c¢alisirken, kendisinin ilmi
hayatinisiirdiirdiigiic Maveratinnehir'deki ilmive kiiltiirel havzanin gelisimin izlerini
gormek miimkiindiir. Bu bolgede olusan anlayisin, Ehl-i Re’y bilginlerinin temsilcisi
olarak kendini konumlandirdigi diisiiniildiigiinde, bu anlayisin Es‘arilik anlayistan
farkl1 bir kesb tanimlamasi yapmasi gerektiginin gerekceleri de anlasilmis olur.
Imdm-1 A‘zam’in Maveraiinnehir havzasinda olusan ilmi gelenek iizerindeki
etkisinin izleri, o dénemde yazilan bir¢cok kaynakta Imam-1 A‘zam’dan iistadimiz
diye bahsetmelerinden anlasilabilir. Bu durumda kesb kelimesini bizzat kitaplarinda
kullanan Imam-1 A‘zam’in, Maveraiinnehir ulemasima bu konuda etkide bulunmamis
olmast diisiiniilemez. Imidm-1 A‘zam’in bu etkisi Maturidi’nin kesb teorisinin
zeminini olustururken, insan 6zgiirliigiine vurguyu daha fazla yapmasinin ipuglarin
verebilir. Buna karsin, Es‘ari ekolinin daha cok Hanbeli-Selefi ¢izgide kesb
teorilerini temellendirdigi sylenebilir.3'? Béylece kesb kuraminin gelistirilmesinde

iki mezhebin kimi noktalarda ayrilik gosterdigini belirtmemizde fayda vardir.

Maturidi’nin  kesb kuramin1 ingsa siirecinin anlasilmasinda gdzoniinde
bulundurulmasi1 gereken diger bir husus da, onun ullhiyyet anlayisidir. CUnki
Maturidilik, Es‘arilige nazaran, ulthiyyet anlayisini adéalet ve hikmet kavramlarina
daha ¢ok vurgu yaparak gelistirmistir. Maturidi’nin uldhiyyet anlayisina bakildigi
zaman, onun, Es‘ariligin kesb teorisinden farkli bir teori gelistirmis olmasi gerektigi
goriiliir. Maturidilikte “teklif-1 ma 14 yutdk” anlayisinin kabul goérmemis olmasi,
Allah'm fiillerinin hikmetle muallel olmas1 gibi sebepler, Maturidi kesb anlayisinin
Es‘arilikten farkli olarak fiilin olusmasinda insani daha etkin bir konumda

gbrmesinin dayanag1 ve gerekgesiolarak diisiiniilebilir.3!®

Es‘arilerin ul(hiyyet tasavvurunda Allah'in kudret sifatini daha fazla 6ne
cikarmast sebebiyle hikmet bile olsa, onlar, Allahin kudretini smirlandiracak
herhangi bir seye riza gostermezler. Onlarm bu inceliklerinden o6turi,kesb
kuramlarini olustururken, Allah merkezli bir diisiinceden yola ¢iktiklar1 belirtilebilir.
Bununla birlikte Mu‘tezili diisiincenin ise daha c¢ok insan merkezli anlayisin bir
mahstlii  oldugu diisiintilebilir. O halde, Maturidilerin, kesb kuramlarini

olustururlarken, onlarin Allah tasavvurlarindaki endiseleriyle birlikte, insan

%12 Huseyin Kahraman, Maturidi ve Nesefi'de Kesb Teorisi, (Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi),
Yiiziincti Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Van 2010, s. 63.
313 Neseff, Tabsirati’I-Edille, C.11, s. 148.
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sorumluluguna kaynaklik edecek bir Ozgiirlik alaninin bulunmasi gerektigi

diistincesinin etkili oldugunu s6ylememiz miimkiindiir.

Yuzeysel anlamda Cebriyye 'nin veMu‘tezile’nin birbirine zit fikirlerine
degindikten sonra, Ehl-i Siinnet’in, 6zellikle deMaturidiligin, bu konudaki goriisiinii

irdeleyecegiz.

Cebriyyenin; Allah'in tiim fiillerin haliki1 oldugu, insanlarin kendi fiillerini
ortaya ¢ikarmada bir dahli olmadig1; Mu‘tezilenin ise insanlarin kendi istegine bagl
olan, segebildigi fiillerini Allah'in kendilerinde halk ettigi, sonradan yaratilmis
(muhdes) bir kudretle meydana getirdikleri, Cebriyye 'nin tam tersi olarak insanlarin
fiillerinde Allah'm bir dahli bulunmadig:i seklindeki birbirine tam ters olan
goriislerine muhalif olarak, Eh-i Stnnet (Es‘arilik veMaturidilik) “kesb teorisini”

ortaya atarak insanin sorumlu bir varlik oldugunu savunmuslardir.

Ehl-i Sunnet keldmcilarinin bu iki aykirt goriise karsi ¢ikarak orta yolu bulma
caligmalarinin nedenini; Cebriyye 'nin insanin se¢imlerine bagli olan fiilleriyle tercih
hakkinin olmadigi eylemleri anne-babasini ya da memleketini secememesi gibi bir
tutarak tiim fiillerinde mecburmus gibi kabul etmeleri ve Mu‘tezile’nin insanin

ihtiyari fiillerinin yaratiligini insana yiiklemelerine baglamak miimkiindiir.

Es‘arilere ve Maturidilere gore Allah, kulda ortaya ¢ikan eylemi ve kulun o
eyleme yonelikolan kudretini yaratir. Insan ise, bu eylemde istedigini segerek, 0
kudreti iyi veya kot cihete yoneltir; sonunda sevap ya da giinah kazanir. Iste buna
"kesb™ denir. Bu durumda Allah’in fiile olan etkisine halk, kulun fiili yapmasina kesb

denir.

Maturidilere gore, zorunlu (1ztirari)ve ihtiyari fiiller mahiyet bakimindan ayri
olsalar da, Allah’in yaratmasi yoniinden ayni konumda bulunur. Maturidiler insanin,

fiilini yapmada 6zgur bir irddeye sahip oldugunu savunurlar.

Maturidi, Kerramiler ile Tanri’nin, insani, yapacakve eylemde bulunacak guci
kendisine vermedigi siirece herhangi bir seyle sorumlu/miikellef tutmayacagi
diigiincesini paylasmaktadir. O, bunu ispatlamak icin hac, zekéat ve cihad gibi ¢esitli
dinl emirleri tartisma sahasinasokmaktadir. Bu noktada o, temelde imkéanlar
olmadig1 hélde (istita‘at), bu tirden sorumluluklarin, mi'minlerden Ustlenilmesini
talep etmenin anlamsiz oldugunu vurgulamaktadir. Bunun i¢in elbette ki fiilden 6nce

mevcut (stireklilik arz eden) tabii/fitii bir giliciin olmasi1 gerekir ki, iste bu birinci gii¢
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(istita‘at) olarak adlandirilmaktadir. Maturidi bir diger bakis agisini ise Hanefilerden
almaktadir. Bu da, insanin Tanri’’dan tamamen bagimsiz bir sekilde fiillerini
yapmaya kudretinin olmadigidir. Zira bu durum, ikinci bir Yaraticimin olmasi
diisiincesinin kabuliine gétiirebilir. Bunu engellemek icinMaturidi, fiille birlikte
bulunan anlik giiclin oldugunu ileri siirmiis, dolayisiyla da, Tanri’nin insanin tim
fiillerinde dogrudan bir etkisinin oldugunu garanti altina almis olur. Maturidi
tarafindan bu sekilde formile edilip sekillendirilen doktirin, dengeli olmasiitibariyle,
kendi ekoliiniin yerlestirmeye calistig1 orta yolu saglamlastirma amacina da tamamen

314

uygundu.

Maturidi, insanin fiil ve eylemlerini varlik agisindan kesin bir hakikat olarak
kabul eder. Ona gore, insanin eylemlerinin ger¢ek sahibi oldugu akilla, duyularla ve
Kur’an ayetleriyle acik ve secik olarak bilinmektedir. Allah, insanlara bu gergekten
hareketle baz1 gorev ve sorumluluklar yiiklemis ve karsiliginda ise cezad ve mikafat
koymustur. Is yapmak ve eylemde bulunabilmek igin eylem oncesi ve eylem
aninda/sirasinda kulun kendisine gii¢ ve imkan verilmistir. insanin eylemleri, ona
verilen bu giiclin ve yaratilmamis olan ciiz‘1 ir&desinin sonucudur. Bu gerceklik,
insanin fillerinden de sorumlu olmasinin temelidir. Insan bunlarla fiile ydnelir ve onu
Ozgiir iradesiyle secer ve yapar. Kulun 1y1 veya kotii biitlin fiillerinin yaratilmas ise,
Allah’mn kudretiyle olur. Dolayisiyla insan fiillerinde insanin rolii ve Allah’in
kudretinin tesiri olmak (zere iki yonin bir araya gelmesi s6z konusudur. Buna gore,
fiille yonelmek, onu se¢cmek ve yapmak insanin isidir. Her seyin yaraticist olan Allah
ise, insanin bu yonelimi ve se¢imine bagli olarak, insanin ve fiilinin yaraticisidir.
Dolayistyla yaratma yoniinden fiile tesir eden gii¢, Allah’a aittir, kast1 ve yonelmesi,
yani kesb ile o fiilin varlik alanina gelmesine sebep olan ise insandir. Yani gercekte
fiil, kesb (kazanma ve gergeklesme) yoniinden insana, yaratma yoniinden de Allah’a

aittir."31

Imam Maturidi, insan fiillerinin Allah tarafindan meydana getirilmesiyle
birlikte insan irdde ve ihtiyarini, kulun sorumlu olmasinin asil nedeni olarak goriir.
Maturidi'ye gore Allah, insan eylemlerinin cesitli alternatiflerinden birini onun
se¢imi ve kararia uygun olarak yaratmaktadir. Bu durumda, o, insan eylemlerinin

yaratilmis olmasi ile insanin sorumlu olmasi arasinda uzlastirilmasi gereken bir

314 Ulrich Rudolph, Semerkant 'ta Ehl-i Siinnet Keldmi Maturidi, ss. 528-529.
315 e|-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, S. 347.
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giicliik olarak goriilmiis bu sorunu ¢dzme ihtiyaci hissetmistir. Maturidi, ¢eliski gibi
goriinen bu durumu uzlagtirmaya ¢aligir. Nitekim “Eger insanlarin yaptiklari Allah’in
yaratmasiyla gerceklesiyorsa, Allah ni¢in onlar1 gazaplandiriyor?” diye sorulacak
olursa, Maturidi buna cevaben: “Sevap almak veya azap gormek kisinin meydana
gelen ise elverisli ve uygun kudretini kullanmasindan 6tiiriidiir. Meydana gelen asil
isten dolay1 degildir. isledigine gore ceza ya da miikafat gérmesi, iyilik yapmaya da,
kotiiliik yapmaya da elverisli olan giiciinii harcadigi igindir. Yani yaratilmis olan fiile
kesb yoniiyle katkida bulunmasindan dolayidir” seklindeki bir itirazla cevap

vermistir.3°

Méaturidi’nin insanin sorumluluguna mesnet teskil eden ciiz‘1 iradesinin
Allah’tan tamamen bagimsiz miistakil bir irdde olmasi ve insanin sahip oldugu bu
irddesiyle fiillerini meydana getirdigi tezine kars1 elestirilerde bulunan Mustafa Sabri
Efendi, insan oOzgiirligii konusuna Maturidiligin Mu‘tezile’den daha ¢ok

vurguyaptigini 6ne siirmektedir. 3!’

Yaratma etkinligi, sadece Allah’a mahsustur ve iyi veya kotl olsun, bitin
insan fiilleri O’nun tarafindan irade edilir, hikmedilir ve yaratilir. Yaratmak, bir
fillin mutlak kudret ve timel (kulli) ilim sahibi bir varlik tarafindan yokluktan
varliga, yani varlik alanina ¢ikarilmasi demektir. Maturidi’ye gore, insanoglu kendi
fiilinin biitiin nitelik, sebep, sart veya sonuglarini, inceliklerini ve ayritilarini biitiin
yonleriyle bilemediginden ve bir fiili meydana getirmek igin gerekli glice sahip
olmadigindan, asla kendi fiilinin yaraticisi sayllamaz. Su halde, Allah’in biitiin insan
fiillerinin yaraticist oldugu ispat edildigi zaman, bunu, ister istemez Allah’in bu
fiilleri irdde etmis olmasi gercegi takip eder. Ciinku ilahiirade, ilaht fiilden 6nce
gelmelidir. Iste bu sebeple, dis alemde olup biten hicbir sey Allah’mn iradesi
olmaksizin veya O’nun irddesine aykir1 olarak ve O’na ragmen gerceklesemez ya da
varlik alanina ¢ikamaz. Bunun yan sira, Allah, insanlarin eylemlerinden dolay1 da
belirlenir. Allah, insanin aklin1 6zgiirce kullanmasiyla sectigi ve yapmaya niyet ettigi
fiili yaratir. Boylece de Allah, ister iyi, isterse kotu olsun, herhangi bir kimsenin
sececeginive tercih edecegini bildigi bir fiili irdde eder. Sonugta insan o fiili sectigi

ve kazanmaya (kesb) niyet ettigi zaman, Allah da bu fiili onun igin iyi veya koti bir

316 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Vadi Yaylari, Ankara 1981, s. 54.
817 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifii'I-Beser Tehte Sultani’l-Kader, Matbaatii’s-Selefiyye, Kahire 1954,
ss. 160-170.
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fiil olarak yaratir.38

Es‘ariler ise evrendeki varliklari ve olup biten her seyi, bu arada insana ait
kotilikleri ve ma‘siyetleri de agiklamaya ve anlamlandirmaya yonelik olarak
gelistirdikleri atomculuk, siireksizlik, imkan anlayislarina bagli olarak insanin
eylemlerinin meydana gelisini izah edis s6ylemlerine bakildiginda, insanin kesbinin
Allah’m yaratimina bir vesile (ara neden) olusturdugunu ve insanin, yine Allah’in
onun irdde ve kudretini yaratmak siretiyle, insanin bu vesileye bir mahal teskil
ettigini savunurlar. Salt yaratilan kudretle fiil yapilamaz. Ciinkii bu kudretin fiil
Uzerinde hicbir tesiri yoktur. Bu ylzden, Es‘arilere gore, fiil de, son tahlilde muhdes

kudrete degil de, dogrudan Allah’in yaratimina baglidir.3!°

Maturidi’ye gore, Allah’in insanin fiillerini yaratmasi da, insanin istemesi ve
begenip secmesi sonucunda gerceklesiyor gibi gdziikmektedir. Iste insanin ahlaki
sorumlulugu da, ondaki bu begenme ve segme hiirriyetinden ileri gelmektedir. Kendi
bagimsiz hiir irddesiyle se¢ip eyleme doniistiirdiigii fiillerinden oOtiirli insan, ahlaken
sorumlu ve yukimlid bir kimse olmakta; bdylece évullp yerilmeye ve ddillendirilip

cezalandirilmaya hak kazanmaktadir.®?°

Maturidi’nin  insanin  Ozgiirlik ve sorumlulugu meselesine hususuna
yaklagiminin kendisinin i¢inde bulundugu Ehl-1 Siinnet cizgisine paralel bir bakis
acisin1 temsil etmis oldugu soylenebilir. Maturidi’nin insan1 eylemlerinde 6zgiir
birakirken, o eylemin halk edilmesinin ise tamamiyle Allah’in inisiyatif ve giicii

dahilinde oldugunu benimsedigi ifade edilebilir.

Méaturidi kelami diisiince sisteminde, insanin sorumlu bir varlik oldugunu
birtakim delillere dayandirarak izah etmeye calisir. Buna gore, insan fiilinde
ihtiyar/irdde sahibidir. Insan fiilini gerceklestirirken cebr/baski altinda degildir;
yaptigmin aksini yapabilir ve yaptigim terke de giicii vardir. insan eylemini
gerceklestirirken, Allah’in takdirini, kaza ve iradesini hatirina getirmez. Aksine o,

bizzat eylemi hiir olarak gerceklestirdigini kendi icinden (min nefsihi) bilir.®?!

Insan, tercih ve segimine bagl olarak gergeklestirecegi eylemiyle diger varlik

318 Fethi Kerim Kazang, Varlik, Bilgi, Deger ve Siyaset Uzerine Keldm Yazilari,Arastirma Yayinlari,
Ankara 2014, ss. 217-218.

319 M{isa b. Meymdn, Delaletii’I-Ha irin, thk. Hiiseyin Atay, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara
1974, s. 208.

320 Kazang, Varlik, Bilgi, Deger ve Sivaset Uzerine Keldm Yazilart, ss. 219-221.

321 e|-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 393-395.
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tiirleri i¢inde alemin hiyerarsik olarak en iist seviyesine ¢ikabilir veya en alt seviyeye
diisebilir.3?> O, davramslarindan hesap sorulacak yegane varliktir. Bundan sonra
kendi yazgisim1 Allah’in emir ve yasaklarmi dikkate alarak gerceklestiren ve ¢izen
insan kurtulusa ulasacak, emre baskaldiran ve yasaklar1 ¢igneyen de bunun
karsihigini hakkiyla alacaktir.®?® Nitekim insana tercih yapabilme ve secme kudreti
verilmis, ayrica iyi ve kotiiniin mahiyeti de bildirilmis olduguna gore, yaptiklarinin

karsiligin1 gérmesi normal bir durum olarak karsilanacaktir.3%*

Ozetle Maturidilere gore, Allah ister hayir isterse ser olsun, kullarin tiim
fiillerinin yaraticisidir. Dis dlemde Allah’tan bagka hakiki yaratici yoktur. ancak bu,
insanin irddesini ve se¢im hiirriyetini biitiin olarak yok saymak anlamina gelmez.
Allah yaraticidir, fakat insaneylemlerin kesb edenidir. insan, Allah'in fiille birlikte
yaratmis oldugu kudretle biitiin fiillerini kazanir. Insan, aym zamanda iradesini
ortaya koymada se¢me hakkina sahiptir ve 0, bu iradesini ister Allah’in emirlerini
yerine getirmede, isterse Allah’a karsi gelmede ve O'nun buyruklarina isyan
dogrultusunda kullanir. Bu bakimdan da, eylemin hem Allah'a hem insana izafe
edilmesi mimkin olmusolur. Béylece Maturidiler eylemlerde iki ciheti savunup,
insanin sorumlulugunu kesb 6gretisiyle izaha caligarak, Cebriyye ve Mu‘tezile’nin ug
noktalardaki doktirinlerinden kaginmislardir. Ezciimle Maturidilikte insan, yapip
eden ve sorumlu bir varlik olarak kabul edilmistir. Buradan hareketle Maturidilerin,
hem kesb 6gretisini, hem de insanin sorumlulugunu Es‘arilerlerden daha gercekgi bir
vaziyette ortaya koyduklarini sdylememiz miimkiindiir. Bu ¢aba da, ahlaki diisiince
sistemlerinde insanin dinen ve ahldken sorumlulugunu ve oOzgir iradesini
temellendirmede Maturidilerin elini, Es‘arilerden daha giiclii kilmaktadir. Boylece

kesb kuramini1 Maturidilerin daha anlagilir hale getirdikleri goriilmektedir.
2.4. Maturidilikte Deger Koyan Bir Varhk Olarak Insan

Islam keldminda degerler tartismasi, genellikle husiin ve kubuh kavramlari
etrafinda donmektedir. Mu‘tezile gibi, Maturidiler de, insanin, akliyla deger
koyabilen bir varlik oldugunu kabul ederler. Ciinkii Yiice Allah, insan zihnine iyilik
ve kotiilik degerlerinin genel ilkelerini yerlestirmistir. Insan, akli melekeleri

sayesinde bu ilkeleri, her bir tekil olayin degerlendirilmesinde kullanarak deger

322 Fatir, 35/18; Nur, 24/54; Lokman, 31/33.

323 Bakara, 2/62, 281; Al-i imran, 3/30, 185, 195.

324 Ahmed Hamdi Akseki, Ahlak fimi ve Islam Ahlak:, Nur Yaymevi, Ankara 1991, s. 80; Hiisameddin
Erdem, Ahlak Felsefesi, Hi-er Yayimcilik, Konya 2003, s. 82.
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yargisi liretebilecek bir glicte yaratilmigtir.

Husiin ve kubuh, iyilikle kotiiliiglin esasina ve oOlgiisiine iliskin tartigmalara
konu olan kelam, ahlak ve fikih usulii terimidir. Husiin, “giizel olmak” méanasinda
sifat ve “giizellik, ragbet edilen ve sevilen sey” manésinda isim olarak kullanilir.
Tam zitt1 olarak ifade edilen kubuh ise “cirkin olmak™ ve “cirkinlik, nefret edilen
sey” anlamindasifat-isimdir. Ragib el-Isfahani, husiin kelimesini “giizel olan, ragbet
edilen sey” diye tanimladiktan sonra, bir seye akil, duygu (heva) veya duyu (his)
yoniinden olmak {izere ii¢ farkli bigimde giizellik degeri yiiklenebilecegini, ancak
halk dilinde husiin kelimesinin genellikle, fiziki gorsellige hitap eden giizellik igin
kullanildigini, buna karsilik Kur’an-1 Kerim’de ayni kelimenin g¢ogunlukla kalp

gdziiniin (basiret) giizel kabul ettigi seyi ifade ettigini belirtir.®?®

Dolayisiyla husun, gunimizde estetik bir kavram, Kur’an’da ise bir ahlak
terimi olarak gecmektedir. el-isfahani’ye gére hasenin aksi olan kabih ise, “gdziin
begenmedigi maddi seylerle duygusal olarak insani rahatsiz eden davranis ve héller”
anlamina gelir. Dilimizde “glizel” ve “cirkin” kelimeleri daha ¢ok estetik degerlerini
ifade ettiginden kelam, ahlak ve usil-i fikih terimi olarak husiin ve kubhu, yerine
gore “iyilik-kotiiliik, diinya ve ahiret hayati agisindan fayda-zarar” diye
nitelendirmek daha dogru gibi goriinmektedir. Husun ve kubuh konusunungiindeme
gelisi, diislincenin var oldugu tarihten daha Onceki c¢aglara kadar uzanip
dayanmaktadir. Antik¢ag Yunan filozoflari, epistemolojik ve ontolojik agidan iyilik
ve kotiilik meselesi iizerinde durmuslardir. Kur’an-1 Kerim'de husiin kavrami 194
defa tekrarlanir ve "giizel olmak, giizel karsilik goérmek, giizel davranmak, iyilik
yapmak, Allah'a kulluk etmek, bolluk, genislik, nimet, infak" vb. gibi muhtelif
anlamlarda kullanilir. Kubuh ise, sadece bir ayette yer almis, burada Firavun ile
taraftarlarmin ~ kiyamette  kotiillenmis  kimseler olacaklari  zikredilmistir.3?
Olaylardahustinoldukca fazla, kubuh ise seyrek olarak gecer vesézlikméanasinda yer

alir.3%’

Maturidi  diisiincede esyanin giizellik ve ¢irkinligi kendi 6ziinden

kaynaklanmaktadir. Bu nedenle husiin ve kubuh, diger bir ifade ile bir seyin iyi-guzel

325 g|-{sfahani, Miifredat Kur’dn Kavramlar: SézIligii, S. 263.

3% Kasas, 28/42, “Bu diinyada onlar1 lanete ugrattik. Kiyamet giiniinde de onlar igren¢ kilinmis
kimselerden olacaklardir.”

%27 {lyas Celebi, “Husiin ve Kubuh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), XIX, Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2011, s. 60.
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veya koti-girkin oldugunun akilla bilinmesi miimkiindiir. Akil ile algilanan husiin-
iyi, Allah tarafindan da emredilir, bu anlayis koétii’kubuh icin de aynen gegerlidir.
Zira Allah aklen kotii olan1 yasak eder. Es‘arilere gore ise, husiun ve kubuh dinidir,
yani ser‘idir, akil ile algilanmaz; yalnizca Allah’in emir ve yasagi ile bir seyin iyi ya
da kotii oldugu bilinir. Agikgast bir sey Allah tarafindan emredilmis ise iyidir, Allah
tarafindan yasaklanmig ise kotlidiir. Onlara gore, emir ve nehiy olmadan iyilik ve
kotilik algilanamaz. Zira Es‘arilere gore, guzellik ve ¢irkinlik esyanin zati
niteliklerinden degildir; dolayisiyla esyada sabit tabiatlar yoktur. Allah’in emrettigi
her sey glizeldir; yoksa Onceden zatinda giizellik oldugundan dolay1r emredilmis
degildir. Allah’in yasakladiklar1 seyler de cirkindir; yoksa aslinda ¢irkin oldugu igin
yasaklanmis degildir. Bir varligin giizel olup olmadigin1 aklimizla bilemeyiz.
Mu‘tezile’nin aksine akil, ilahi buyruklar1 ve dini teklifi anlamak i¢in bir meleke

degil, yalnizca bir ara¢ olmaktadir.3%8

Mu‘tezill kelam diisiincesinde ise iyi, failin eylemi isteyerek gergeklestirmesi
halinde, kendisinden dolay1 bazi sartlarda yergi ve kinanmaya layik olmadigi bir
eylem olarak nitelendirilir. Boylece onlara gore iyinin, kotli taniminin karsit1 olarak
formiillestirildigi goriilmektedir. Bu durumda iyinin tanimi, féilin kendisinden
bagimsiz olarak bir eylemin iyi olmasini ifade eder ve onu nesnel bir nitelik yapar.
Mu‘tezililere gore, eylemi iyi yapan nedenler deyince, adalet (adl), yarar (salah),
dogruluk, nimet verene siikiir, iyiyi isteme vb. anlasilir.®?® Yine Mu‘tezili
kelamcilara gore, kotii eylemin faili yergiye layik olur. Eylemi gerceklestirmekten
vazgecen kul ise, yergi ya da ovgiiye layik olmaz. Abdiilcebbar’in, kotiiyii, kadir bir
failin yapmasi hélinde, baz1 kosullarda yergiye layik oldugu bir eylem tiirli olarak
tanimladigin1 gérmekteyiz. Onun bu tanima “bazi kosullarda” deyimini ilave etmesi,
iki istisnai duruma dayanmaktadir: Birincisi, kii¢lik ¢ocuklar, hayvanlar ve deliler
gibi eylemin kétii oldugunu bilmeyen bir failin yergiyi hak etmemesidir. Ikincisi ise,
daha blylk bir iyilik yerine gecen daha kuguk bir kotilik yapildig: takdirde,
Ovglinlin yergiye baskin (agir) gelmesidir. Fakat her iki durumda da, Abdiilcebbar
eylemin; failinin yergiye layik olmamasma ragmen, héala koti vasfiyla kaldigini
vurgular. Bu nedenle yergi ya da Ovgiiye somut olarak layik olmadan bagimsiz

olarak, ama daha bastan itibaren Allah’in belirleyip nesnelerin 6ziine yerlestirdigi,

328 Yesilyurt, “Maturidilik: Onemli Isimler ve Temel Ilkeler”,Keldm El Kitabz, ss. 172-173.
39 Fethi Kerim Kazang, Gazzalt Oncesi Ehl-i Siinnet Keldminda Ahldk Diisiincesi,Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2007, s. 209.
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dolayistyla zorunlulugunu biitiiniiyle Allah’tan alan nesnel bir iyi ya da nesnel bir
kotii degeri vardir. Abdiilcebbar, bir eylemi kotii yapan nedenleri; zulum, abes, yalan,
nimete nankorlik, bilgisizlik, kotlyd isteme, kotlyl buyurma ve glc yetirilemeyen

seylerle (yiikiimliiliiklerle) yiikiimlii tutma gibi yonler olarak siralamaktadir.*°

Maturidiler agisindan konuya temas edecek olursak; onlar, husiun ve kubhun,
hem akli hem de ser‘i agidan bilinme boyutlarin oldugunu ileri siirerler. lyi ve
kotunin zatigeregi nesnel olarak akilla bilinebilecegini sOylemekle birlikte, akil
bunlarin dini bakimdan gerekliligini (viclb) ve sakincali (mahz(r) olusunu tek
basina idrak edemez. Bu sebeple vahye ve Peygambere ihtiya¢ duyar; ¢linki Allah
insan1 stnamak ve denemek igin yaratmistir.** Bu sebeple Allah insanogluna dviilen
ve yerilen fiilleri ayirt etme giicii vermistir. Akil esya ve fiillerdeki giizel ve ¢irkini,
1yi ve kotliyli kavrama yetisine sahiptir. Akil, fiillerin asli nitelikleri yoniiyle de giizel
ya da ¢irkin oldugunu tespit edebilir. Abdiilcebbar’in da verdigi 6rnekler gibi; insan
akli, nimet verene slikretmenin, dogrulugun ve adaletin giizel oldugunu; nankdrligiin
zulmiin ve yalanin ¢irkinligini ise dinin gelisinden 6nce de idrak edebilir. Ayni
sekilde akil, fiilleri amaglar itibariyle giizel ve c¢irkin olarak da degerlendirebilir.
Birinin 6liimiiniin dostlarina gore ise ac1 ve kotii, diismanlarina gore ise 1yi ve giizel
olusu buna ornek olarak verilebilir. Maturidiler, hiikmiin yalnizca Allah’a ait
oldugunu bildiren ayetler®®? karsisinda akla, “hakem” vasfin1 vermekten kagiarak,
aklin iyi ve kotii olan1 anlamada, sadece bir kasif ve agiga ¢ikaran bir idrak melekesi
ve aract oldugunu sodylemislerdir. Akil, hi¢cbir zaman dini anlamda; 1yi ve kotiiyi,
giizel ve ¢irkini “icap/zorunlu” ve “tahrim/haram” kilan bir kaynak degildir. Bu
yetki,sadece Allah’a aittir. Akil ise, bilgi liretmek ve diisiinceyi agiklamak i¢in bir
alettir. Yaratilmig olan akil, mutlak anlamda bir hiikiim ortaya koyamaz. Bazi
Maturidilere gore akil, her ne kadar dinden 6nce zarar veren yalanin yasaklanmasi
gibi bazi1 yargilar1 diislince yoluyla algilayabilirse de, bu konuda ¢ogu hiikmiin arka
planin1 kavramaktan acizdir. Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi, aklin gilizel ve c¢irkin
buldugunu, Allah’in da giizel ve ¢irkin bulmasi, O’na zorunlu degildir. Ancak akail,
ontolojik ménéda varlikta tezahiir eden giizel ve g¢irkini, kesbetme s6z konusu

olmaksizin esyaya yonelimiyle elde ettigi ve ulastigi bir ilim sayesinde anlayabilir.

330 Fethi Kerim Kazang, “Es‘arilik”, V. Uluslararas: Seyh Sa’ban-i Veli Sempozyumu Bildirileri,
KastamonuUniversitesi [1ahiyat Fakiiltesi, 04-06 Mayis 2018, s. 122.

31 Miilk, 67/2, “O, hanginizin daha giizel amel yapacagmi sinamak igin 6liimii ve hayat1 yaratandir.
O, mutlak gii¢ sahibidir, ¢ok bagislayandir.”

332 En’am, 6/57, 63; Yusuf, 12/40, 60.
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Dinin gelisi ve olusmadan 6nce, dinin dayandigi hususlarda bu zorunludur. Mesela,
Hz. Peygamberi, tebliginin daha baslangicinda tasdik etmenin vacip, onu
yalanlamanin ise, haram olusu gibi. Aksi takdirde, kisir dongii (devr) ve teselsiil
gerekli olurdu. Burada aklin rolii, din geldikten sonra, gilizeli ve ¢irkini tanima ve
temyiz etmede alet olma roliinii tasimis olmasidir. Onun gorevi, ilahi hitab1 anlamak
ve nakledeni dogrulamaktir. Akil, biitiin yonlerden, teklifin gereklerinden degildir.

Ciinkii insanm fiilleri, yaratma bakimindan Allah’a dayanmaktadir.33

Gorunen o ki, Maturidiler, iyi ve kotl, genel olarak akilla algilanabilsede,
Allah’mm koymus oldugu emir ve yasaklarin, yalnizca akilla algilanamayacagini
savunurlar. Maturidilere gore, akil, daha din gelmeden 6nce, 6zsel olarak iyilik ve
kotiliigh kavrayabilir. Ne var ki, viiciib ve haram kilma yetkesi ve hakem rolu akla
verilemez. Maturidiler, degerler alaniyla ilgili bu yaklasimlariyla, "Mu‘tezili

diisiinceye yaklasmis goriinmektedirler.

Maturidiler disinda Selefiyye ve Es‘arilere gore, esya ve fiiller baglangicta notr
(hiikiimstiz ve degersiz) durumdadirlar. Onlarin 1yi ya da kotii oluslarini, sadece din
belirler. Aklin 6vdiigii ve yerdigi fiiller degil, kanun koyucunun ($ari‘) ovdiigi ve
yerdigi fiiller giizel ve ¢irkindir. Yani, dinin yapilmasini nehyettigi seyler kubuh,
yapilmasini emir ve tavsiye ettigi seyler ise, husiindiir. Esyadaki giizellik ve ¢irkinlik
konusunda akil, bagimsiz olarak tek basina bir hiikiim veremez.33*Esariler, iyi ve
kotiiyii belirlemede akla meleke gorevi vermezler; akil, sadece degerleri anlamada
bir arac¢ olarak gorulir. Buna gore, Allah’in mutlak gii¢ veiradesi disinda iyi ya da
kotiiyli belirleyen higbir otorite yoktur. Yani hicbir dis otorite bdyle bir belirleme
yetkisine sahip degildir.

Yukarida da bahsedildigi gibi Maturidilere gore bazi esyanin husiin ve kubhu
kendi 6zlndendir. Nitekim, bu degerler akilla bilinebilir. Allah akil ile bilinen ve
kavranan guzellikleri emreder, kétilukleri ise nehyeder. Bununla birlikte Maturidiler,
esyanin, dini agidan zorunlu mu (vacib) yoksa mahzarlu mu (yasak) olup olmadigini,
aklin tek basma bilemeyecegi goriisiinii benimserler. Bu sebeple, esyanin iyilik ve
kotiliigliniin tayini i¢in vahyin bildirimi ve niiblvvetin agiklamasinin zorunlulugunu
savunurlar. Insan stnanmak ve imtihan igin bu diinyadadir ve Allah, daha baslangigta

insana iyi ve kotlyi ayirt edebilecek guc ve kabiliyeti vermistir. Akil, bu potansiyel

38 Altintas, “Hidayet ve Dalalet", Keldm El Kitabi, s. 455.
334 Altintas, “Hidayet ve Dalalet", Keldm El Kitabi, s. 456.
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ve imkanlarla bunu fark etme giicline sahiptir. Cilinkii Allah, akli bu imkan ve
kabiliyetlerle donatmistir. Dolayistyla Maturidiler, degerlerin tespit ve tayininde akla

etken bir rol vermislerdir.

Maturidilikte adaletin, dogrulugun, hikmetin iyi oldugunu; yalanin, iftiranin,
hak yemenin, haksizligin, sefehin kotii oldugunu aklin tek basina idrak edebilecegini
miisahede etmekteyiz. Insan, akliyla bu “nesnel gergeklikleri” daha dinf olmadan da
anlayabilir. Insanoglunun vahiy olmadan degerler diizeni ve ahlaki bir sistem
olusturulamayacagin1 savunan Es‘arilerin tersine, Maturidiler insanoglunun
toplumsal hayatta ahlaki degerler sistemi insa edebilecegini savunur. Su hélde
Maturidilere gore, insan, iyi ya da kotii degerlerini koyabilecek ve kesfedebilecek
bireysel ve toplumsal Uretken bir 6znedir. Boylece Maturidiler, bu degerler anlayisi
ile Mu‘tezile'ye yakin bir ¢izgide yer alarak, insanin deger koyan bir varlik oldugunu

teyit etmislerdir.
2.5. Maturidilikte Iman ve Giinah Baglaminda insan: Kétiiliik veMa“siyet

Iman etmek, insana yiiklenen farzlarindan biridir. Buna gére insan, siiphesiz
iman eden/edebilen bir varliktir. Iman ise, dini anlamda Peygamber’in (s.a.v.) Allah
tarafindan getirdigi seyleri tasdik ve ikrar etmektir. Yani Peygamber’in (s.a.v.) Allah
tarafindan getirdigi zarGri ve kesin olarak bilinen seylerin tiimiinii icmalen (toptan,
kisaca ve Ozet olarak) kalp ile tasdik etmektir. Buna gore ligattaki tasdik umamt,

ser‘T tasdik ise husdsidir.3%

Imam Maturidi imanm yaratilmishigim sdyle ortaya koyar:

Duyular dleminde Allah’tan bagka her sey yaratilmis olup, 6nceden yokken sonra viicut
bulmustur. “O, her seyin yaraticisidir” 3% dyetine gdre, iman da Allah’tan baska bir sey
oldugu i¢in, yaratilmig olarak kabul edilmelidir. Diger yandan kalbi bir tasdik olarak
iman, kalbin bir fiilidir. Iman ise dil ile ikrar ve kalp ile tasdikten olusur. Bu agidan
iman, dil ile ikrar edilmek yoluyla ve kalbin bir fiili olarak gerceklestigi igin, insanin
fiillerinden birisidir. Insana ait bir fiil oldugu i¢in “Sizi ve yapmakta olduklarmiz1 Allah
yaratt”*¥7ayetine gore de, iman yaratilmis olarak kabul edilmelidir. Biit(in ihtiyarf fiiller
gibi iman da, kesb agisindan insana, yaratma agisindan ise, Allah’a aittir. Bu sebeple
Allah; insana, iman etmeyi emretmis ve bu emri yerine getirenlere cenneti va‘d etmis;
kiifrii ve isyan1 ise yasaklamig ve bu yasagi ¢igneyenleri cehennemle tehdit etmistir.
Séayet iman, kula ait bir fiil olmasaydi, bu emir ve yasaklarm bulunmasi muhal oldugu
gibi,Kur’dn’da iman fiilini igleyenden soz edilmez ve bu fiili isleyene mi'min vasfi
verilmezdi. Nihai noktada iman1 ve inkar1 insanin kendisi istemekte, Allah ise insana
istedigini gergeklestirme giiciinii vermektedir.33®

335 et-Teftazan?, Kelam Ilmi ve Isldam Akadidi Serhu’l-Akaid, s. 223.
336 Enam, 6/102; Mii’min, 40/62.

337 Saffat, 37/96.

338 e|-Maturidi, Kitdabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 484-485
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Maturidi, imanin sonradanlifi ve yaratilmighigi bahsine imanin mahlik

oldugunu kabul etmeyen bir grup Haseviyye’nin goriislerini irdeleyerek baslar:

Bu durumda iman, bilinen veya bilinmeyen bir sey olmak durumundadir. Eger iman,
kimsenin bilmedigi mec¢hul bir gey ise, bu imanin mahlik olduguna delélet eder. Ciinki
Allah, kisinin duyular gergevesine girip de ‘yaratmanin’ mahiyetini ve i¢ yizini
anlatacak bir delil yaratmamustir. Biitiin ildhi kitaplar ve Peygamberlerin tebliginde
iman emri yer aldig1 i¢in insan iman1 bilmek zorundadir. Aksi takdirde insanin miikellef
oldugu imanin mahiyetini bilmemesi gibi bir durum ortaya ¢ikar ki bu da imkansizdir.
Boylelikle imanin bilinen bir sey oldugunu ispat eden Maturidi, bu ispatin ayn1 zamanda
onun mahluk oldugunu da ortaya koydugunu iddia etmektedir. Ciinkii kisi olmadan bu
kisiye ait imanin olmasi1 hem aklen hem de naklen imké&nsizdir. Aksi takdirde kisi
kendisi yokken imaninin kendi fiili olmasi gibi bir durum ortaya ¢ikar. Maturidi ve
Maturidilere gore ikrar ve tasdik vasitasiyla gergeklesen kalbi bir fiil olarak iman, diger
fiilleri gibi insana ait bir fiildir. Bu sebeple ontolojik olarak yaratilmis kabul
edilmelidir.®*®

Maturidi’ye gore, glinah olgusunun olusumunda temel kistas akil degil, dindir.
Esyadaki nitelik ve 6zelliklerden dolay1 akil onun iyiligini ve kotiiliiglinti anlayabilir.
Fakat bu bilme, o fiille ilgili olarak kisiye giinah ya da sevap kazandirmaz. Fiilin
guzel olmasi ve bunun da akilla bilinmesi, o fiilin yapilmasini ser‘an gerektirmez.
Esyada ve fiilde kotiiliglin olmasi ve bunun da akilla bilinmesi, onun ser‘an
yasaklandigi, giinah oldugu anlamina da gelmez. Bu tamamiyla Sari‘in tercihi ve
tayinine bagldir. Ciinkii akil dine ihtiyag duyar. Oyle ki ne kadar ufku genislerse
genislesin ne kadar ilerlerse ilerlesin akil hep eksik ve yetersizdir.3*® Onun i¢in akil,

ancak vahyin bildirimleri ve rehberlikleri ile miikemmellesir.

Maturidi’ye gore; gilinahlar1 yaratan Allah’tir. Giinahta iki yon vardir: Fiil kesb
yoniinden kisiye, yaratma yoniinden ise Allah’a aittir. Kesb icin zorunlu olan ciiz‘1
irdde Allah tarafindan yaratilmamustir. Yalniz fiil i¢in zorunlu olan gii¢ (istita‘at) fiil
ile ayn1 anda Allah tarafindan yaratilir. Boylece fiil, insan ile Allah’in ortak tirtinii
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu “yon teorisiyle” Maturidi meydana gelen isin hem
Allah’a hem de insana ait oldugunu ortaya atarak probleme yeni bir yon vermis ve

insan fiilleri meselesinin ¢oziime yonelik degisik bir anlay1s getirmistir.>**

Maturidi mezhebinde; kotiliiglin, zulmiin, giinahin Allah tarafindan
yaratilmasiyla ilgili olarak; Allah’in adalet ve hikmet sahibi zuliim, tagkinlik ve
haksizlik yapmaktan uzak olusunda ittifak vardir. Bununla beraber, Allah’in
yarattiklar1 arasinda kot sifatlara uygun seyler de bulunabilir. Mesela, Allah seytani,

pis kokuyu, pisligi vs. yaratmigtir. Maturidi'ye gore fiil, sevap veya ceza icin bir

339 e|-Maturidt, Kitdbii't-Tevhid Aciklamali Terciime, $.486.
340 Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi Usuli-Din, Beyrut 2001, s. 71.
31 Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi 've Gore Insan Hiirriyeti Kavram, ss. 26-27.
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mahal teskil edemez. Fiildeki sevap veya ceza, ancak ona yonelen kast ve niyet
itibari ile elde edilir. Kainatta 6z yapisi itibariyle, hi¢bir sey biitiiniiyle ne hayir ne de
serdir. Her hayir olan seyde bir yoniliyle mutlaka ser, her ser olanda da bir yoniiyle
mutlaka bir hayir vardir. Bir bagka ifadeyle, hicbir yiyecek ve rizikta kendiliginden
helallik ve haramlik bulunmaz. Haram ve helallik, temizlik ve necislik, insanin
istifadesi, yiyip igmesi ve onlarla iliskisiyle ilgili bir durumdur. Ayni1 sekilde Allah’in
vacip veya haram kilma gibi hitaplarn da, seylerin kendilerine gore degil,
miikelleflerin davranisma goére sekillenir.>*? Sonugta, Maturidiler, miikelleflerin
haramlik ya da helalligin gereklerini yerine getirmemesiyle, giinah ve kotiiliik
eylemlerinin ortaya ¢iktigin1 belirtmektedirler. Boylece Maturidiler, imanin
gereklerinin yapilmamasinin bir iiriinii olarak insanin ma‘siyet ve kotiiliik

isleyecegini ileri stirmiislerdir.

Maturidi’nin 6grencisi olan EbG’l-Mu‘in en-Nesefi’ye gore ise, bir is verilen
emre uygun olarak meydana geliyorsa taat, verilen emre aykiri bir sekilde meydana
geliyorsa isyan olur. Bu isimlendirmeler goreli deger tasir. S6zgelimi, zillet, fiilin
kendisi degil, insanin niyetidir. Hareket bizatihi iyi veya kotii olamaz. Iyi veya kotii
olan insanmin niyetidir. Kasd, yani bir seye niyet etme, yonelme kalpte olan bir

manadir. Hareket ise uzuvlarla yapilir ve goriiliir.3*3

Maturidiyye’ye gore, biiyiik giinah isleyen kisi ne kafir nede miinafiktir, yani
dinden c¢ikmaz. Tevbe etmeden vefat etse bile, cehennemde ebedi olarak
kalmayacaktir. Allah kotiiliglin bliytikliigline gore ona ceza verecektir. Yalniz
Allah’a sirk kosanlar, ebedi olarak cehennemde kalacaklardir. Iman edenlerden
biiylik giinah isleyenlerin durumu ise Allah’a birakilmistir. Yiice Allah dilerse,
biiylik giinah isleyeni affeder, dilerse giinah1 kadar onu cezalandirir. Fakat cezasini
cektikten sonra Allah onu mutlaka cennetine koyar.>** Yiice Allah, biyiik-kiigiik
glinah ayirimina gitmeksizin giinahkarin giinahin bagislayabilir. Allah, kiigiik bir

giinah isleyene ceza verebilecegi gibi, biiyiik giinah isleyeni de affedebilir.>*®

Maturidi &limlerine gore kiiftr ile diger giinahlar arasinda fark vardir. Kiifiir

sugun son noktasidir. Onun sug¢ sayillmamasina ve yasakliginin kalkmasina higbir

342 Serafettin Golciik ve Siileyman Toprak, Kelam: Taih-Ekoller-Problemler, Tekin Kitapevi, Konya,
2019, s. 127.

33 Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi ye Gore Insan Hiirriveti Kavram, s. 107,

344 Muhammed Ebi Zehra, Islam’da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, E.Ruhi Figlali (¢ev.), Osman
Eskicioglu (¢ev.), Yagmur Yayinevi, Istanbul 1970, s. 207.

345 Ebu Zehra, Islam ’da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, s. 231.
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ihtimal yoktur. Kafir kendi kiifriiniin hak ve gergek olduguna inanir, bu sebeple de
onun igin bir bagislanma talebinde bulunmaz. O hélde boylesini affetmek hikmete
uygun degildir. Bir de kiifiir, diger giinahlarin aksine, devamli bir inangtir. Devamli
bir cezay1 gerektiren bir hadisedir. Her giinah insanda iman vasfim1 kaldirmamakla
beraber, kiifiir ve sirkin tevbeden baska af yolu yoktur.**® Bunun diginda kalan
giinahlarin ¢esitli af yollar1 vardir. Misrik isleyecegi hayrin karsiligini gérmeyecegi
gibi, kisi kiifiir halinde iken, isledigi glinahlarin cezasini iman ettikten sonra goérmez.
Yiice Allah’in, “Katl, Allah ve Peygambere isyan i¢in, cchennemde ebedi kalis

cezasi vardir’®*’

meadlinde buyurmasindaki maksat, 6ldiirmeyi helal olarak gorenler
icindir. Isyan ayeti ise kafirler igindir. Ayette gegen “hulid” s6ziinden maksat, "uzun
muddet” demektir. Ancak, tekfire goturecek her tirlii glinah, isleyenin mertebesini
diistiriir. Allah’tan Afiiv (Bagislayan), Gafir, Rahim gibi sifatlar1 kaldirmak
kafardur. Peygamberleri inkar etmek kiifiirdiir. Allah’1 baz1 seylerden habersiz olarak
nitelemek, Allah’tan timit kesmek kiifiirdiir. Yiice Allah’in adil sifati geregi, Allah

i¢in zuliim, hikmetsizlik ve yalandan bahsetmek miimkiin degildir.34®

Maturidiler, en biiylik glinah olan kiifiir ve sirk icerisinde olup kendilerine
teblig ulasmamis ehl-1 fetret konumundaki insanlarin durumu ve miikellefiyetlerinin

ne olacagina iliskin goriislerini sdyle ortaya koymuslardir:

Din konusunda yetkili olan resal degil, akildir. Eger Allah hicbir restl géndermeseydi,
yine de insanlarin akillariyla Allah'in varligini ve birligini, O’nun layik oldugu sifatlarla
tanimlamast ve Allah'in evrenin yaraticist oldugunu bilmesi gerekirdi. Resl
gonderilmese dahi, insanlarin akillariyla Allah’in vahdaniyetini ve ulGhiyyet ini, benzer
ve ortaklardan beri oldugunu bilmek; nimetlerini ve onlarin giikriinii yerine getirmek,
her an ona boyun egmek, onlarin iizerine vaciptir. Bu sebeple vahiy ulagmayan kimse,
din konusunda mazur gorillemez ve bundan sorumludur. Hatta resuliin gelmesi, Allah’in
varligini haber vermek igin degil, onu tekit etmek igindir; din i¢in restl degil akil sarttir.
Restller ise, ibadetlerin seklini belirlemek igin, Seriat konusunda gereklidir.
Peygamberin bu gorevi, bireysel sorumlulugu engelleyici olmaktan ¢ok, kolaylastirict
bir islev goriir. Peygamber agiklar ve uyarir.34°

Imam-1 A‘zam’a gore iman; dil ile ikrar, kalp ile tasdiktir. Ona gére ikrar iman
olmaz. Zira yalniz ikrar iman olsaydi, biitiin miinafiklarin mi'min olmalar1 gerekirdi.
Bilmek de, yalniz basina iman degildir. Zira eger bilmek iman olsaydi, biitiin Ehl-i
Kitab’in mi'min olmasi gerekirdi. Tasdik, bizatihi giizel bir riikiindiir. Higbir
durumda diisme (sakit olma) ihtimali bulunmaz. Fakat ikrar bdyle degildir. Tkrar ise

zorlama anlarinda diisebilir. Bunun sebebi ise, lisanin, kalbin terciimani olmasidir.

346 Nisa, 4/48.

347 Nisa, 4/14, Nisa, 4/93.

348 gs-Sabant, Maturidiyye Akaidi, s. 164.
349 gs-Sabiini, Maturidiyye Akaidi, s. 79.
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Dolayistyla dil, varlik yahut yokluk bakimindan tasdikin delilidir. Bir kimse,
aciklamasina imkan buldugu halde herhangi bir zamanda ikrarim1 degistirirse, kafir
olur. Ancak zorlamanin (ikrahin) tesiri ile imanin1 agiklama imkan1 bulamayip, ikrari
zail olursa, kafir olmaz. Ciinkii, kendisinin korkmasi, kalbinde tasdikin baki
oldugunun delilidir. Tkrarin1 degistirmeye sevk eden sebep ise, nefsinden Sliimii terk

etmek icindir, yoksa inanci def etmek icin degildir.3>

Bir insanda tastik ve ikrar bulundu mu, "Ben hakikaten mi‘'minim"; diye
sOylemesi dogru olur. Zira artik iman gergeklesmistir. “Allah dilerse (insaallah)
md'minim", demesi uygun olmaz. Eger bu son ifadenin sebebi siiphe ise, o kimse
behemahal kafir olur. Fakat boyle konusmak; edebe ridyet ederek isleri Allah’in
irddesine havale etmek veya icinde bulunan hal ve anla ilgili degil de, akibet ve
neticedeki slipheyi (ve 6lim zamanindaki kaygiy1) dile getirmek veya “insaallah”
demek stretiyle Allah’in zikri ile teberriik etmek veya nefsi temize ¢ikarmaktan
veyahut da durumunu begenmekten uzak durmak gibi miilahazalardan ileri geliyorsa,
bu takdirde bile “insaallah mi'minim” sdziinii kullanmamak daha iyidir. Ciinkii bu

ifade siiphelenme vehmini ve izlenimini meydana getirebilmektedir.®%

Méaturidiyye mezhebine gore insan iman sahibi olduktan sonra, g¢esitli
sebeplerle giinah ve kotiliik isleyebilir. Ancak Allah, onlara gore kisinin cezésini
daha baslangicta bagislayabilir ya da insani cehenneme atar; cez&sini ¢ektikten sonra
onu cennete sokar. Fakat burada iman etme kosulunun yerine getirilmesi

gerekmektedir.

Sonugta Maturidilere gore, insan ma‘siyet ve kifri kendi tercih, secim,
yonelim, niyet ve karariyla isler. Allah da, insanin bu se¢im ve tercihlerine bagh
olarak kiifiir, sirk ve ma‘siyet de dahil, onun biitiin eylem ve davraniglarini, onun
tizerinde yaratir. Dolayisiyla kesb cihetiyle bu eylem ve hareketlerden Gtiirii
sorumluluk tamamen insana aittir. Bir de, kulun yaptig1 kotiililk ve ma‘siyetlerden

tevbe ederek kurtulmay1 dilemesi, iman dairesinde sabit kalmasini temin edecektir.
2.5.1. Méaturidilikte Va‘idve Kebair (Buytk Gunah)

Maturidi’nin iman ve bilyiik giinah konusuyla ilgili goriisleri, kelami goriisleri

arasinda en dikkat ¢ekenlerdir. Bu goriisleri kisaca soyle siralamak miimkiindiir: 1.

350 Aliyyii’l-Kari, Fikh-1 Ekber: Aliyyii’l-Kari Serhi, ss. 207-208.
351 ot-Teftazan?, Keldam Ilmi ve Islam Akaidi Serhu’l-Akaid, s. 231.
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Biiyiik giinah: Bir Miisliiman isledigi biiyiik giinah1 sebebiyle imandan ¢ikmaz ve
kifre de girmez. O, bu dunyada hakikimi'mindir. Yalniz isledigi giinah1 dolayisiyla
fasik, yani ahlaksiz mi'mindir. Isledigi giinah dolayisiyla Allah’in cezilandirma
tehdidinin muhatabidir. Boyle birinin ahiretteki durumu Allah’in  dilemesine
kalmistir; Allah, isterse onun giinahini bagislar, isterse cezilandirir. Insan, ne
giinahindan dolay1 iimitsizlige kapilip korku igerisinde, ne de affedilecegi timidiyle
{imit icerisinde yasamalidir. Insan korku ve iimit arasinda bir tavir takinmalidir. 2.
Amel-iman miinasebeti: Ameller, imanin bir pargasi olmayip imanin disinda birer
farzdir. 3. Imanda istisna: Sartl ve siipheli iman olmaz. Bir mi'min imanmi ve
mi'min oldugunu agik¢a sek ve siipheye mahal vermeden ifade etmelidir. Yani “Ben
gercekten mi'minim” demesi gerekir. 4. Iman tastiktir: Imanin gerceklesmesi, kalbin
tastikiyle olur. Kisi Allah’in birligini, Hz. Muhammed’in resul oldugunu goniilden
benimsemesiyle mi'min ve miislim sifatiz1 kazanir. 5. Imanda artma ve eksilme:
Ameller imanin bir pargasi olmadigi i¢in, amelleri islemekle iman artmaz, onlar1 terk
etmekle veya giinah islemekle de azalmaz. Yalniz giinahkar olur ve cezasini ¢eker.
Ancak hafife alarak veya inkar ederek bu giinahlar islerse imanini kaybeder. 6.
Imanda esitlik: Biitiin Miisliimanlar ve inananlar, imanlarinda esittirler. Birinin imamn
digerinden daha iistiin veya daha az degildir. Farklilik sadece amellerde s6z
konusudur. 7. Iman-Islam iliskisi: Iman vasfim kazanan bir kimse aym zamanda
Islam vasfin1 da kazanmustir. Yani biitiin Miisliimanlar mi'min, biitiin mi'minler de
Mislimandir. 8. Va’d ve wva‘id: Allah baz1 ayetlerde iyilik yapanlar
miikafatlandiracagini vaat etmis, bazilarinda ise koétiiliik yapanlar1 zulmedenleri ve
giinah isleyenleri cezalandiracagini veya ebedi cehennemlik olduklarindan
bahsetmistir. Eger Allah, bir iyilige karsi miikafat verecegini sOylemisse, bu
soziinden asla donmez ve bu miikafat1 verir. Ama ebedi cehennemine koymakla
tehdit etmigse, Allah bu tehdidinden rahmeti ve acimasi dolayisiyla vazgecerek
kulunu affedebilir.3>

Allah1 tanimaya engel olan ve yapilmasi halinde ser‘i ceza gereken veya
Allah'in cehennem azabiyla tehdit ettigi biiyilk gilinahlar "kebair" olarak
tanimlanmaktadir. Bir baska goriise gore, Allah'n yasakladigi her sey biiyiik
glinahtir. Biiylik glinahlarin sayisim1 hadis rivayetleri géz oniinde bulundurularak,

yedi ve dokuz olarak ifade edenler olmakla beraber, bu say1y1 yetmis, hatta iki yiize

352 Kutlu, fmam Maturidi ve Maturidilik, ss. 44-45.
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kadar da cikaranlar olmustur.®® Kur’an’da biiyiik giinah ifadesi yer almakla®*
birlikte, biliyik glinahin tanim1  yapilmamistir. Biiyik gilinahlarla  ilgili
degerlendirmeyi, genellikle hadisler ve alimlerin koydugu temel OoOlgiitlerden

ogrenmekteyiz.

Amellerin imandan olmadig1 ve onun 6ziine dahil edilemeyecegi fikrini, Islam
diisiincesinde ortaya atan ilk mezhep Mdrciedir. Bltun Murciiler, bu konuda
hemfikirdirler. Maturidi, onlarin iman nazariyesinin omurgasini olusturan amel-iman
ayirimini, bazi kiigiik farkliliklarla birlikte, aynen benimsemistir. Bu yiizden Mircie
gibi Maturidi de, amellerle inanmay1 ayrn1 sey, farz oldugunu bildigi halde amelleri
ve imanim geregini yerine getirmemeyi ayri sey kabul eder. Farz olduguna
inanmayan, kafir; farz olduguna inandigi1 h&lde yerine getirmeyen, gtinahkar mi‘'min
olur.®® Maturidiye gore biiyiik giinah isleyen kimseye gercek manada kiifiir veya
sirk kavramini nisbet etmeyi engelleyen birkag husus vardir: Bunlardan biri,
Allah’in, Peygamber’ine, hem kendisinin hem de kadin ve erkek mu'minlerin
giinahlar1 igin istigfarda bulunmasin1 emretmesidir. Oysa gunahkar mi'minlerde
kiifiir veya sirk niteli§i mevcutken, onlarin bagislanmas1 yolunda dilekte
bulunmasinin emredilmesi ihtimal dahilinde degildir. Cenab-1 Hakk, Peygamber’ini
misrikler i¢in af dilemekten sakindirmis, nifak ehli i¢in af dilemekten ve
miinafiklarin cenaze namazlarmi kilmaktan men etmistir. BOylece Allah’in
Peygamber’e, kendileri i¢in bagislanma talep etmesini emrettigi kimselerin gergek

manada iman ehli olduklar1 kanitlanmis olmaktadir.3%

Maturidi’nin  biliyiik giinah konusundaki goriislerine, en Onemli eseri
Te’vilati’l-Kur’an’da “Eger yapmazsaniz,-ki asla yapamayacaksiniz-, yakiti insanlar
ile taslar olan atesten sakimin. Bu ates kafirler igin hazirlanmustir.”®>" meélinde gecen
ayetin tefsirinde rastlamak miimkiindiir. Ciinkii Maturidi’ye gore, ayetteki
atesinkafirler i¢in hazirlanmis oldugunun beyani, atesin kafir olmayanlar igin ise
hazirlanmadiginin ispétidir. Ona gore bu durumda Mu‘tezile’nin konuyla alakali
goriisiini  gurttmektedir. Cunki Mu‘tezile biiyiik giinah isleyen kimseye kafir

dememesine ragmen, onlarin cehennemde ebedi kalacaklarimi iddia etmektedir.

%3 ibn-i Ebil-izz el-Hanefi, el-Akaidetii't-Tahaviye ve Serhi, M. Besir Eryarsoy (cev.), Guraba
Yayinlari, [stanbul 2002, ss. 370-371.

354 Bakara, 2/37.

355 Kutlu, Imam Maturidi ve Maturidilik, ss. 45-46.

356 e|-Maturidt, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 490-491.

357 Bakara, 2/24.
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M{'minlerin ebedi azaba mahkiim edilmesinin nedeni ise isledigi koti fiillere ve
ma‘siyetlere baglidir. Allah diledigini diledigi kadar azapta birakir. Bu konuda
hikim, sadece Allah’a ait olup, yaratiklarin herhangi bir hiikiim verme hakki

yoktur.3%8

Maturidi’nin bu husustaki delili ise, “O kendi hiikiim verisine kimseyi
ortak etmez”%>°® meélindeki ayettir. Burada Maturidi, biiyiik giinah isleyenlerin azaba
diicar edilmeyi dileme noktasinda hiikiim vermenin, tamamen Allah'a ait oldugunun
altin1 ¢izmektedir. Ciinkii Allah, diledigi kimseleri diledigi kadar azapta birakir.

Bdylece Maturidi, blyuk glinah-azap iliskisine agiklik getirmektedir.

Maturidi bu konuda ortaya atilan bir iddiay1 da ayrintilariyla ele almaktadir. Bu
iddiya gore, miisriklerin ¢ocuklari cennette olacaktir. Oysa cennet mi'minler igin
hazirlanmistir. Demek ki mi'minlerden baskasinin da cennete girmesi ve ebedi
olarak orada birakilmasi caizdir. Buna gore cehennem de kafirler i¢in hazirlanmig
olsa bile, kafir olmayanlarin orada ebedi azaba mahkiim edilmesi caizdir. “O giin
yuzleri kararanlara, ‘iman ettikten sonra kafir mi oldunuz?” ayetinde, imandan
sonraki kiifre isaret edilmistir. Kiiflir iizere olan biri ile imandan sonra kiifre donen
kisi cehennemde ebedi kalma hususunda esit diizeydedir. Bu durumda biiyiik giinah
isleyen mu'min ile hi¢ iman etmemis bir kafir cechennem azabi agisindan ayni

konumdadir.36°

Maturidi bu iddianin Mu‘tezile’ye ait oldugunu 6ne siirerek, iddiaya cevap
vermekte ve her kafirin tabi yaratilisginin Rabb’inin birligine taniklik ettigini, fakat
fitratin1 terk edip, aligilageleni tercih edince, Oylesinin durumunun imandan sonra
kiifre donme oldugunu belirtmektedir. Maturidi’ye gore, aslinda o kisi gercekten
md'min degildi. Bu nedenle sonradan da kiifre dénmiis sayilmaz. “miisrik”
cocuklarmin cennette ebedi olarak kalmalar1 ise Rab’lerinin onlara bir litfu olarak
goriilmelidir. Yiice Allah diledigi kimseleri liituf ve kereminin bir sonucu olarak
miikafatlandirip, nimetlendirebilir. Bunun ig¢in kisinin bazi fiilleri islemis olmasi
zorunlu degildir. Yapilmamis bir amelin mukabili olmaksizin, sadece Allah’in
keremve liitfunun eseri olarak birinin miikafatlandirilmasi aklen de caizdir.*** Burada

Maturidi, ddiillendirmeyi dinen ve aklen Allah'in kerem ve liitfuna baglamaktadir.

Kisaca belirtmek gerekirse, Maturidiler biiyiik giinah isleyenlerin iman sahibi

358 o|-Maturidi, Tevildatu’l-Kur’dnTerciimesi, C.11, ss. 90-91.
359 Kehf, 18/26.

360 a|-Maturidi, Tevildtu’'I-Kur dnTerciimesi, C. 11, s. 91.

361 a|-Maturidi, Tevildtu’'I-Kur dnTerciimesi, C. 11, s. 91.
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oldugunu ve onlarin  cehennemde ebedi kalmalarina  yaratiklarindan
hi¢birininhiikmedemeyecegini  vurgulamakta ve bu konudaki goriisleriyle
Mu‘tezileve Haricilerin goriislerinden ayrilirken, Ehl-i Siinnet alimleri ile aym
dogrultuda goriis beyan etmektedir. Onlara gore, kullarin isledigi giinahlardan
kurtulma ve hidayete ulagsmasinin yolu, tevbe etmekten gecmektedir. Boylece
Maturidiler, biiylik giinah iglemeyi bir gerceklik kabul edip, bu giinah durumundan

kurtulmanin yolunu gostermektedir ki, bu da af dileme ve tevbe etmedir.

Imam-1 A‘zam Eb( Hanife, “Biiyiik giinah islemekle mi'min kafir olmaz”
diyerek biiyiik giinah isleyen kimsenin gergekten mi'min sayilacagini, bir kimsenin
kafir olmaksizin fasik bir mi'min olmasinin, caiz oldugunu savunmustur. Ayrica ne
kadar biiylik olursa olsun, helal olduguna inanmadikg¢a, hi¢bir Miisliimani, isledigi
herhangi bir giinah sebebiyle tekfir edemeyecegini ve iman ismini onlardan
kaldiramayacagini soylemistir. Haricller ise, biiylik giinah isleyen bir Miisliimani
kafir sayiyor, Mu‘tezilede biiylik gilinah irtikab edenlerin imandan ¢ikacagini,
fakatkafir de olamayacagina inaniyordu. Onlar biiyiik giinah isleyenlere i¢in Kufur ve
iman arasinda orta bir mertebe (el-Menziletii beyne’l-menzileteyn) isnad edip, buytk

giinah isleyen ne mi'min ne kafir oldugu diisiincesini savunuyordu.36?

Sonug olarak, Maturidi’de insan inanan bir varlik olarak kabul edilir. Maturidi,
amelleri imandan bir ciiz kabul etmez. Ameller kapsaminda biiyiik giinah
tartigmasina da yer verir. Aslinda insan bu giinahindan donmek, tevbe etmek ve af
dilemek slretiyle Allah’in azabindan kurtulabilir. Maturidi, iman tartismalarini
yaparken, insanin amellerinin durumunu ele alip biiytlik giinahla iligkisi bakimindan
insan sorununa ¢6ziim getirmeye calisir. Ne var ki, iman-biiyiik giinah iliskisini
Miircie'ye tam anlamiyla benzerlik tasiyacak sekilde ¢ozliim diiretmeye calistig
gortlmesede, Mu‘tezile kadar va‘id ilkesinin caydiriciligini vurgulamadigini ifade
etmemiz mimkiindir. Cinki Ehl-i Sunnet'e gore, Allah va‘dinde sadiktir, ama
va‘idinden cayabilir. Bu da Maturidilik diisiincesinde biiyiik giinah islemenin
Oonlenmesi noktasinda bir giicliik ve gevseklik dogurmaktadir. Bu ylizden de
Mu‘tezile diisiince sistemi kadar biiyiik bir etkiye sahip oldugunu sdylemek miumkin

degildir.

362 Aliyyii’l-Kari, Fikh-1 Ekber: Aliyyii’l-Kari Serhi, s. 176.
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2.5.2. Maturidilikte Tevbe veSefaat

Tevbe, “donmek, doniis yapmak, giinahtan riicu etmek” anlaminda mastar ve
“doniis” manasinda isim olarak kullanilir. Terim olarak ise tevbe, “dinen ginah

sayilan bir davranistan bu 6zelligi sebebiyle ve bir daha islememek azmiyle doniis

yapip vazgegme” seklinde tanimlanir.3%

Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni, Kitabii’l-irsad'da tevbe kavrami hakkinda su

acgiklamalarda bulunmustur:

Tevbe kula izafe edildiginde bununla, kelamcilarin istilahinda kulun hatalardan
pismanliga doniisii; Allah’1n fiillerine izafe edildiginde ise tevbe ile Allah’in nimetlerini
ve ihsanlarint kuluna déndiirmesi kastedilir. Tevbe, kendisinden pigsmanlik duyulmasi
gerekli oldugu icin, ma‘siyete karsi duyulan nedamettir. Ayrica esasen pigsmanliga ait
olmayan bazi 6zelliklerin onunla birlikte stirekli bulunmasi gerekirken bazilarinin ise
bazi héllerde bulunmasi gerekir. Allah’imn hakkinin ¢ignenmesinden &tiirii hissedilen
hiiziin ve keder, tevbeyle daima bir arada bulunmasi gereken niteliklerdendir. Zira
bunlar bulunmaksizin nedamet miimkiin degildir. islenen hatadan duyulan seving ve
mutluluk ile pismanlik bir arada olmaz. Tevbeyle beraber olan seylerden biri de
geemiste vukl bulan seyin olmamasini temenni etmektir. Bir fiilden pisman olan
herkesin, ge¢miste vuki bulan seyin olmamasini temenni etmesi gerekir. Bazi hallerde
tevbeyle bir arada bulunan seylerden birisi de miikellefin pisman oldugu seyi yeniden
islememeye azmetmesidir. Bu, her hale tesmil edilemez. Zira azim, ancak yapmis
oldugu fiili (yeniden) yapmaya muktedir olan kisiden hasil olur. Nitekim hadimin zinay1
terk etmeye veya dilsizin iffetli kadinlara zina iftirast atmamaya azmetmesi anlamsizdir.
Eger nedamet pisman oldugu fiilin benzerlerini yeniden yapmaya giicii yetenden sadir
olursa, bunun yaninda o fiili tekrar islememe azminin de bulunmasi gerekir. Ciinkii bu
kisinin ge¢miste yaptigi ve pismanlik duydugu fiili tekrar yapmaya gonliiniin razi
olmasi, Allah’in hakkim gézetmesinden dolay1 miimkiin degildir.3%*

Insanin hidayete varmasinim en énemli unsurlardan biri de, Kur’an-1 Kerim’de
de ifade edildigi iizere, yaptiklarindan pismanlik duyup tevbe etmesidir.3® Kul,
sadece tevbe eder ve Allah’tan affedilmesini ister, ancak nihai noktada hiikiim
Allah’indir. Buna gore, Allah dilerse kulu affeder, dilerse kulu cezalandirir ve azaba

mariz birakir.

Maturidi’ye gore tevbe, yaptigi hatalardan donmek ve pisman olmak seklinde
ifade edilmistir.®® O, tevbe konusunu daha ¢ok Ayetleri yorumlarken islemistir.
Mesela; “Ancak tevbe edip de, inanan ve salih amel isleyenler bagka. Allah iste
onlarin kotiiliikklerini iyiliklere cevirir. Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet

55367

edendir ayetini yorumlarken, “Onlar, soyle diyenlerdir: “Ey Rabbimiz! Bizden

33 Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, s.321.

364 e|-Ciiveyni, Inang Esaslart Kilavuzu: Kitabii’l-Irsdd, ss. 325-328.
365 Bakara 2/160, Nisa, 4/26, Araf, 7/153.

366 e|-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, $.462.

367 Furkan, 25/70.
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cehennem azabmi uzaklastir, gercekten onun azabi siirekli bir helaktir!”*®®ayetini
yorumlarken bu sekilde dua edenlerin tevbelerinin kabul olacagini, iyiliklerinin
kotiiliiklerine bedel olacagini sdylemistir.®®® Yine o0,“Ey iman edenler! Allah'a
ictenlikle tevbe edin. Belki Rabbiniz sizin koétaluklerinizi 6rter vePeygamberi ve
onunla birlikte iman edenleri utandirmayacagi giinde Allah sizi, i¢lerinden irmaklar
akan cennetlere sokar. Onlarin nurlart 6nlerinden ve saglarindan aydinlatip, gider.
Maturidi, "Ey Rabbimiz! nlirumuzu bizim i¢in tamamla, bizi bagisla; ¢linkii senin her
seye hakkiyla giiciin yeter derler”®’® ayetini yorumlarken, giinahlardan kurtulup
felaha ermek ve hidayeti elde etmek igin tevbe etmek gerektigini ve

dolayistylatevbenin giinahlar rttiigiinii ileri siirmiistiir.3"

Maturidi, hangi ¢esit giinahlarin tevbesinin kabul edilecegini ve kimlerin tevbe
edebilecegi hususunda Mu‘tezile veHariciye ile esaslimiindsakalara girmistir.
Mu‘tezile ve Hariciye mezhepleri tevbe edebileceklerin, sadece mi'min olmayanlar
olabilecegini ve biiyiik giinah isleyenlerin kafir oldugunu sdylerken; Maturidi, “Ey
iman edenler! Samimi bir tevbe ile Allaha doniin!”*"? ayetiyle “Ey Mu'minler!
Hepiniz Allah’a tevbe ediniz ki felaha eresiniz”®’® &yetine de dayanarak tevbenin,
sadece glinahkarlar i¢in degil, giinah1 olan mi'minler i¢inde gegerli oldugunu
sOoylemis, Maturidi, giinah isleyenlerden iman vasfinin kalkmadigi goriigiinii
savunmustur.®’* Ciinkii ona gore, kiifiir bir seyi ortme anlami tasiyan bir kavramdir;
biiylik gilinah isleyen kimse ise Rabb’inin nimetlerinden higbirini gizlememekte ve
O’nun hakkini inkar etmemektedir. Bu ylizden kebire isleyenin kafir olmasi s6z
konusu degildir.®”® Hatta Maturidi’ye gore, Allah’in rahmetini kebire isleyenlerden
nefyettikleri igin asil kiifre diisenler Mu‘tezile veHariciyye'dir.3"*Maturidi icin, “sirk”
olsun veya bagka bir inangsizlik olsun, tevbe etmek ve pismanlik duymakla biitiin
giinahlar bagislanmaya konu teskil etmektedir.3’” Yani dalélete diisen bir insan tevbe
ederek, Allah Teéla’ninbenzersiz rahmeti ve litfuyla hidayet kapilarini aralayabilir

ve iy1 bir kul olma yolunda adim atabilir.

%8 Furkan, 25/65.

369 o|-Maturidi, Tevildtu’'I-Kur’dnTerciimesi, C.X, ss. 277-278.

370 Tahrim, 66/8.

871 e|-Maturidi, Tevilatu’I-Kur’dnTerciimesi, C.XV, ss. 269-271.
372 Tahrim, 66/8.

373 Nur, 24/31.

374 e|l-Maturidt, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 490-491.
375 e|-Maturidt, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 492-494.
376 e|-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, S. 495.
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Sonugta, Maturidi’ye gore, insan giinahlarindan tevbe eder ve sapikligi terk
edip, hidayet kapilarini aralayabilir. Boylece Maturidiler, insan hayatinda giinahi bir
gerceklik olarak gorlip, ondan kurtulmanin regetelerini ortaya koymuslardir. Bu
noktada Allah'in benzersiz rahmet ve litfunun biiylik bir rol oynadigini

vurgulamaktadir.

Imam-1 A‘zam ise tevbe konusunu sdyle aydinlatmaktadir. Ona gore,“Tevbeyi
kabul etmek, giinahlardan 6tiirii gelecek azabi kaldirmak ki, bu aklen Allah {izerine
gerekli degildir. Belki tevbeleri kabul etmek Allah’in bir ihsanidir. Mu‘tezile ise bu
diisiinceye karsidir. Tevbe eden kisinin tevbesinin kabul edilmesi, bir goriise gore
{imit edilir, ama bu net degildir. “...Allah, dilediginin tevbesini kabul eder3’® yeti
buna kanit olarak gosterilebilir. Allah tevbenin kabuliinii kendi dilemesi ve istegine
baglamistir. Bundan dolay1 Allah, tevbeleri halis olmasina ragmen, savasta
Peygamberimizle birlikte savagmaktan geri kalan ve harbe katilmayanlarin
tevbelerini kabul etmeyi geciktirmistir. Oysa kiifiirden 6tiirii yapilan tevbe bundan
farklidir. Bu sekildeki bir tevbe muhakkak kabuldir. Bu durum sahabe ve selefin

icmazi ile bilinmektedir.

Yine EbG Hanife'nin belirttigine bakildiginda, sahabe ve selef, kafirin
tevbesinin muhakkak kabul edilecegini ileri siiriiyorlar. Buna gore, Ehl-i Sunnet
alimlerinin, tevbe edenin, tevbesinin kabuli noktasinda bir netlikten
bahsedememeleri, kosullarin tam olarak yerine getirildigi konusunda kesin bir bilgi
bulunmadigindan ileri gelir. Bu sebeple sartlart haiz olmayan, bircok tevbe
bulunmaktadir. Kiifiirden donme durumu ise bdyle degildir. Bunda z&hiri yonden,
sadece ikréra itibar edilir. Oysa isin derinliklerini ve i¢ yoniinii sadece Allah bilir.
Selef alimleri Allah’in “Insanlardan, inanmadiklar1 halde, '...Allah’a ve ahiret
giiniine inandik' diyenler de vardir”®"°ayetinden son derece korkarlardi. Esasta soziin
umumi manésina itibar edilip, hususi sebeplere itibar edilmez. Bu ayetin miinafiklar
hakkinda nazil oldugunu ileri siirerek itiraz ve sual gerekmez. Allah’in “...0O,
kullarindan tevbeyi kabul eden, kétiiliikleri bagislayan ve yaptiklarimzi bilendir’%%
ayetinin manasi ise, Allah tevbe etmek isteyeni tevbeye muvaffak kilar, demektir.

Ehl-i Stinnet’e gore, biiyiik giinahlardan tevbe eden kisinin kii¢iik giinahlari

sebebiyle azaba ugratilmasi céizdir. Haricilere gore tevbesiz 6ldiigii takdirde, Allah’a

378 Tevbe, 9/15.
379 Bakara, 2/8.
380 Siira, 42/25.

100



karsi isyan eden kisi, bu isyani ister kiigiik, isterse buytk olsun, ka&firdir. Dolayisiyla
Cehennem’de devamli olarak kalacaktir. Mu‘tezile bu meselede daha genis dlgekte
diistinerek, blylk giinah soruna ¢6ziim getirmistir. Buna goére, eger kisinin isledigi
glinah biiyiik ise imandan c¢ikar, fakat kiifre girmez. Ancak boyle bir giinahkar
Cehennem atesinde devamli olarak kalacaktir. Eger mu'min kisinin isledigi giinah
kiiciik ise ve bilylik giinahlardan da sakinmigsa, bundan o6tiirii bir mi'minin azab
edilmesi caiz degildir. Eger kiiglik giinahlarla birlikte biiyiik giinahlar1 da islemisse
affedilmesi caiz degildir. Tevbenin, giinahlarin magfiret edilmesine ve bunlardan
otiri kulun azab gérmemesine sebep olmasi konusunda Islam Aalimleri arasinda
herhangi bir ihtilaf yoktur ve tevbeden baska biitiin glinahlarin magfiret edilmesine
sebep olacak bir sey de yoktur. Nitekim Allah bu konuda sdéyle buyuruyor: “...De ki:
‘Ey kendilerinin aleyhine asir1 giden kullarim! Allah’in rahmetinden {imidiniizi
kesmeyin. Siiphesiz Allah, biitiin giinahlar1 affeder. Ciinkii O, ¢ok bagislayicidir, cok
merhamet edendir.”®®! Bu Aayetde, kiifiirden tevbe etmis bulunanlara mahsustur.
Ciinkii Allah kendisine es kosulmasmi affetmez. Bunun i¢in Allah: “Allah’in

rahmetinden imidinizi kesmeyin” diye buyurmustur.>®2

Goriildiigii gibi, Imam-1 A‘zam Eb{ Hanife, tevbenin, giinahlarin bagislanmasi
ve bunlardan 6tiiri kulun azaba ugratilmamasina sebep olacagini savunmaktadir ve
Allah'in rahmetinden Umit kesmemeyi hatirlatmaktadir. Ciinkii ona gore tevbe

edilmesi durumunda, Allah biitiin giinahlar1 affeder.

Pezdevi ise, “...Bir kisinin gilinahtan tevbe edip, tevbeyi gergeklestirirse o
yaptigina pisman olmus ve gelecekte o isi bir daha islememeye karar vermis ve
azmetmistir’der. Diger taraftanPezdevi,Allah’in bdyle bir kimsenin tevbesini kabul
edeceginden ve bir glinahtan tevbe edip bagka bir giinahta 1srar edenin tevbe ettigi
guinahtan tevbesi sahih olacagindan bahsetmistir. Zira ona gore Allah, arada bir fasil

olmaksizin tevbenin kabuliinii va‘d etmistir.>8

Ehl-i Stinnet’in genelinde hakim olan goriise gore, tevbenin kabulii noktasinda
tim gerekli sartlar saglanmig olsa bile, bir kesinlikten bahsedilemez. Ciinkii, bu
hususta net bir bilgi bulunmamaktadir. Ayrica onlara gore kiifiirden donme meselesi
boyle degildir. Kiifiirden dolay1 yapilan tevbe, sahabe ve selefin icmar ile kesinlikle

kabul edilecektir. Mu‘tezile’ye gore biiyiik giinah sahibi kisi imandan g¢ikmakla

381 Zimer, 39/53.
382 Aliyyii’l-Kari, Fikh-1 Ekber: Aliyyii’l-Kari Serhi, ss. 408-414.
%83 el-Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, s. 353.

101



beraber, kiifre de diismez (el-menziletii beyne’l menzileteyn). Lakin bdyle bir kisi
giinahindan tevbe etmedigi takdirde, ebedi cehennemde kalacaktir. Mu‘tezile'ye gore,

tevbe disinda giinahlarin affedilebilecegi herhangi bir durum yoktur.

Sefaat sozliikte oniine diisiip isini gérmek, bir iltimas¢1 ve araci ile miiracaatta
bulunmak, bir kisinin bagislanmasi i¢in af dilemek anlamlarina gelir. Terim olarak
ahirette glinahkar mii'minlerin giinahlarimin affedilmesi, giinah1 olmayanlarin ise
daha yiiksek derecelere ylikselmeleri i¢cin Allah’in izin verdigi Peygamberler, alimler
ve sehitlerin Allah nezdinde tavassutta bulunmalar1 demektir. Kur’an’a gore sefaat
ahirete ait bir iglemdir. Allah veya O’nun izin verdigi insanlarin yapacagi bir

tasarruftur ve kafir, miisrik ve miinkirler bu tasarrufun disindadir.38

Islam kelaminda ahiret meseleleriyle ilgili olarak tartisilan konulardan birisi de
sefaat konusudur. Pezdevi’nin de igerisinde yer aldigi Maturidi kelamcilar
veEs‘ari’ye gore, Hz. Peygamber, biyik giinah sahibi mi'minler igin ahirette sefaatgi
olacaktir. islam inang tarihinde kelimcilarin sefiat anlayislari, onlarin biiyiik giinah
isleyen kimseleri mi'min ya da ké&fir olarak isimlendirmelerine bagli olarak

degismektedir.38®

Ndreddin es-Sabini, Maturidilerin sefaat anlayisini ortaya koymustur.
Maturidiler sefiatin varligin1 kabul ederler. Oysa Mu‘tezile bu goriise muhalefet
etmistir. Konunun izahini yapan es-Sablini ac¢isindan, Ehl-i Stinnet Allah’1n herhangi
bir aract olmaksizin affetmesini miimkiin gordiigiine gore, Peygamberlerin ve hayirl
kullarin sefaati ile affetmesi daha biiyiik bir ihtimélle miimkiindiir. Mu‘tezile
kelamcilaria gore af miimkiin olmadigindan, sefaatin de bir faydasi yoktur. Ehl-i
Sunnet'in bu konudaki delillerinden biri de: “...Artik sen onlar1 affet. Onlar igin

Allah’tan bagislanma dile”*®® mealindeki ayettir.38’

Ciiveyni’ye gore bagislamanin miimkiin olusu sabittir. Kitap ve Siinnet’ten
deliller bunu ortaya koymaktadir. Sefaatcilerin sefaatte bulunmasi ve onlarin
sefaatleriyle glinahkarlarin bagislanmasi bunlara dayanir. Bagislanmay1 reddedenler
sefaati de inkar ederler. Esasen Allah’in bagiglamasi ve affini1 caiz gorenlere gore ise
sefaate mani bir sey yoktur. Onlardan bir grup da affi miimkiin gérmeye gotiirdiigii

icin sefdati reddederler. Oysa akil ve ilim sahibi hi¢ kimse, bunu kabul etmez.

384 Topaloglu vd.,Isldm da Inan¢ Esaslar, ss. 275-277.
385 Selim Ozarslan, Pezdevi 'nin Keldmi Goriisleri, s. 64.
%86 Al-i fmran, 3/159.

387 gs-Sabant, Maturidiyye Akaidi, s. 163.
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Nitekim hiikiimdara yakin olan bazi seckin kimselerin, cezaya miistehak bir suglu
icin onun nezdinde aracilik etmeleri akil sahiplerine gore kotii goriilmez. Bu durumu,

ancak inatcilar inkar edebilir.328

Kebire, sefaat edilebilecek giinahlardan olsaydi, sayesinde sefaate hak
kazanacak bir fiil islemeye yemin eden kimseye kebire islemesinin tavsiye edilmesi
miimkiin olurdu. Maturidi bu goriisii reddetmeye ¢alisir. Soyle ki, bunun isabetsiz bir
diisiince oldugunu belirtmektedir. Ciinkii sefdate konu teskil edecek davranig
(glinah), sayesinde sefaate hak kazanilacak davramisin ayni degildir. Aksine kisi
tyilikleri vesilesiyle sefaate hak kazanir, ilahi buyruklar1 ihmali sebebiyle kaybettigi
manevi degerinin yeniden olusmasini saglayan iyilikleri vesilesiyle sefaatevhak
kazanir. Sozii edildigi sekilde yemin edenin konumu, kendisine “Asi ol!” degil,

“Isledigin giinahlarda sefiate mazhar olabilmen igin itAatkar ol!” denilmesidir.3%

Sefaat, hakkinda muhtelif deliller ileri siiriilen 6nemli konulardan biridir.
Sefaat konusunda Kur’ani beyanlar ve Hz. Peygamberden nakledilen hadisler vardir.
Yaygin kanaate ve intikal eden bilgilere gore sefaat ilahi gazap ve cezadya sebep
teskil eden kiiclik giinahlar icin s6z konusudur, bu tiir giinahlar1 isleyen kimse
tyilerin ve Hakk’1n rizasina mazhar olanlarin sefaatiyle bagislanir. Biiyiik giinahlarin
islenmesi sebebiyle Cehennemde ebedi kalinacag fikirini kabul edenlere gore kiigiik
giinahlardan otiiri azab gergeklesmez, kafirlerin ise sefaatle affedilmesi miimkiin
degildir. Buna gére Kur’an’la hadislerin ilahi lituf ¢ergcevesinde beyan ettigi birgok
bagislama miijdeleri ortadan kalkmakta, ilim ehlinin Allah’a ve sefiatine limit
baglamis Miisliimanlarin duasi gecersiz hale gelmektedir. Bazilarina gore sefaat iki
sekilde olur: Birincisi, konum ve derecesini bagkasinin yaninda tasvir etme amaciyla
tyiliklerini dile getirmek, ikincisi de onun i¢in dua etmektir. Birinci sekil sefaate
zemin hazirlayan bir statii tasimaktadir. lkincisi ise Allah'in, “...Ars’1
tastyanlar. ..iste bu biiyiik bir basaridir”*®® beyanlarinda nitelendirdigi kimselerdir.
“...Onlar, O’nun raz1 oldugu kimselerden baskasina sefaat etmezler...”***meéalindeki
ifade sekli ise sefaatin iki sekline de deldlet etmektedir. Ciinkii Allah’inrizasina

mazhar kilinan kimse, O’nun nezdinde derece ve deger sahibidir, ayni kisi meleklerin

388 e|-CiiveynT, Inang¢ Esaslart Kilavuzu: Kitabii’l-Irsad, s. 319.
389 e|-Maturidt, Kitdabii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, S. 551.
3% Mii’min, 40/7-9.

91 Enbiya, 21/28.
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sefiatinden s6z eden ayetin de kapsami igindedir.>%2

Ozetlemek gerekirse Kur’an’daki deliller gostermektedir ki ahirette sefatin
mimkiin olusu sabittir. Mu‘tezile'ye gore sefdat, giinahsizlar i¢in olacaktir. Ehl-i
Slnnet’e goére ise sefdat biiyiik giinah isleyen glnahkarlar icindir. Onlar, bunu,
dunyadaki birkisim iyi hallerinden 6tirt hak ederler. Mi'minler gtinahkér olsalar da,

onlarin diinya hayatinda mutlaka iyilikleri bulunur.

Maturidiler, tevbe ile sefaat arasinda yakin bir iliski kurmaktadirlar. ahirette
sefaatin sabit olusu, bir yandan Allah'in bagislamasina umut baglamay1 éngoriirken,

Ote yandan gunah islemeye karsi gevseklik anlayisinin yerlesmesine yol agabilir.

392 e|-Maturidt, Kitabii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, S. 552.

104



UCUNCU BOLUM
MATURIDILIK KELAMINDA iNSAN, TEKLIiF VE AHLAK

3.1. Maturidilikte Teklife Muhatap Bir Varhk Olarak insan

Maturidi kelamecr Kemaleddin el-Beyadiye’nin beyanina goére, kula yapilan
teklif, kudrete konu olan seyle (makdur) ilgilidir. Fakat bu sekilde bir emrin ifadesi
olur. Teklif yerine getirildigi takdirde 6diilii, yerine getirilmedigi takdirde ise ceza ve
yaptirimi gerektirir. Lakin bu sekildeki bir teklifin ger¢eklesmesi, insanin irdde ve

giicii nisbetinde meydana gelir.3%

Teklif meselesi kelamda tartisilan konulardan bir tanesidir. Bu sorunun,
kelamin konulari arasinda yer almasi, insanin fiillerinin nitelenmesi ve adalet-zulim
probleminin aydinlatilmasi1 yéniinden 6nem arz etmektedir. Insanm giiciiniin
yetmeyecegi, giiclik ve mesakkat barindiran seylerle sorumlu tutulmasi, Es‘arilere
gbre miimkiin iken, Maturidiler ve Mu‘tezililere gore miimkiin degildir. Bu konu
insanin giicii ve kudretiyle ilgili oldugu kadar, Allah tasavvuruyla da iliskilidir.
Es‘ari'nin Allah’1n, insan1 gii¢ yetiremedigi bir seyle sorumlu tutmasini caiz gérmesi
anlayisi, Allah i¢in higbir seyin zorunlu olmamasi ve O’nun diledigini yapan olarak
tanimlanmasina istinad etmektedir. Es‘ari’ye gore Allah, kendisi lizerinde baska bir
gucin bulunmadigi bir otoritedir. Allah neyi dilerse, onu yapar. Allah neyi yaparsa, o
sey adaletli, hikmetli, iyi ve dogrudur. Onu engelleyen ve yasaklayan hicbir guc
yoktur. Dolayisiyla O’nun yaptig1 higbir sey kotii olarak nitelendirilemez. Es‘ari, bu
meseleye Allah eksenli yaklasip, yiikiimlilikler insanin giicii Ol¢ii alinarak
belirlenmediginden ve sorun biitiiniiyle Allah’in otoritesinin tesisi olarak kabul
edildiginden bdyle bir sonuca ulasilmasi kaginilmaz olmustur. Halbuki soruna Allah
merkezli degil de, insan eksenli, yani insanin giicli 0l¢ii alinarak yaklasildiginda ise
Allah’mn insan1 gii¢ yetiremeyecegi bir seyle sorumlu tutmayacagi sonucu ¢ikar.
Zaten Maturidiler ve Mu‘tezile de meseleye daha ¢ok, Allah agisindan degil de, insan
acisindan yaklagsmislardir, yani teklife gic yetirebilir olup-olmamasina dikkat
etmiglerdir. Maturidilere gore, tekliften gaye, ya Mu‘tezile’nin dedigi gibi onu
yapmaktir veya denemektir, imtihan etmektir. Insanin giiciiniin yetmedigi seyi teklif
etmekle bunlarin hicbirisi olmaz. Pezdevi’'nin de igerisinde yer aldigi Maturidiler,

Allah’in insanin giliciinlin yetmeyecegi seylerle sorumlu tutmayacagi hususundaki

393 Kemaleddin Beyadi, [saratiil-Meram, Mustafa el-Babf el-Halebf, Kahire 1949, s. 250.
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goriislerini, “...Allah bir kimseyi ancak giicliniin yettigi seyle ylikiimli kilar. Onun
kazandi@: iyilik kendi yararina, kotiiliik de kendi zararmadir.”3® mealindeki Kur'an?
naslara dayandirmaktadirlar. Maturidilere gore aslinda miimkiin olup, baska bir
sebepten Otiirii miimkiin olmayan seyle (miimteni) teklif caizdir: Mesela, bu, Allah'in
iman etmeyeceklerini bildigi bireylere, iman etmelerini teklif etmeye benzer. Oysa

bunu bilmek teklife engel degildir.3%®

Maturidiler, Es‘arilere karsi goriislerini desteklemek igin ¢esitli 6rneklere de
basvururlar. Buna goére Allah’in bir dagi bir insana yiiklemesi, bunun sonucunda o
kisinin 6lmesi cdiz oldugu halde, bir insana, yaparsa sevap elde edecek, yapmazsa
cezadya mahkiim olacak tarzda bir dagi yiiklemesi cdiz degildir. Ciinkii birinci
sekildeki yiikleme teklif degil, ona giiciiniin ve kudretinin yetmeyecegini, yani
bundan aciz oldugunu bildirmektir. Pezdevi de, Allah’in insanogluna glcundn
yetmeyecegi seyleri onlara teklif etmeyecegi goriisiinii tasimakla birlikte, bazi
hadislere dayanarak Onlara &biir diinyaya iliskin olarak baz1 seyleri teklif
edebilecegini muhal gérmemektedir. Ona gore Allah’in, Kiyamet giiniinde insana,
resim yapanin o yaptigi resme can vermesi, diiglim yapilmayacak kadar incelikte iki
kilin diiglimlenmesi teklif olunur. Oysa bunlar gii¢ yetirilemecek teklifdir. Pezdevi,
bu diisiincesiyle Es‘arilerin goriisiine yaklagmis; insanin giicliniin yetmeyecegi
seylerle sorumlu kilinamayacagi ana ilkesini yok saymis goriinmektedir. Bununla
birlikte ahiretteki teklifin de bir anlam1 yoktur. Ciinkii 6biir diinya bir teklif yurdu

degil, 6diil ve ceza yurdudur.>%

Maturidi diistinceye gore onemli olan, teklifin insanin irade ve giicli nisbetinde
olmasidir. Eger insan, bedenen sakatsa, bu insanin fiziki yonden her hangi bir gii¢ ve
kuvveti bulunmadig: asikardir. bundan dolay1 bdyle bir acziyette olan insana teklif,
akil disidir. Her haliyle saglam olan insanin teklife muhatab bulunmasi ve bu teklifin
talebine gore istenileni yapabilmesi, insanin irddesiyle alakalidir. Boyle oldugu
zaman, insanin eylemlerinin nitelik kazanisindan sorumlu olur ve bdylece yapilan

teklif bir anlam tagimis olur.3%’

Imam Maturidi'ye gore, teklif-i ma 14 yutak, yani gii¢ yetirilemeyecegi bilinen

bir seyin insana teklif edilmesi veya yiiklenmesi cdiz degildir. Boyle bir teklif kabul

3%4 Bakara, 2/286.

39 Selim Ozarslan, Pezdevi 'nin Keldmi Goriisleri, s. 36.
3% Selim Ozarslan, Pezdevi 'nin Keldmi Goriisleri, s. 37.
397 Golcuk ve Toprak, Kelam, s. 220.
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edilemez. Bu hususta “Allah bir kimseye ancak giicii yettigi kadarini teklif eder.”3%

mealindeki ayetini delil olarak almisir. Zira Yiice Allah yaptigi biitiin isleri bir
hikmete gore yapar. Ciinkii hikmet, bunu gerektirir, yani giizelligi ve iyiligi
beraberinde getirir. Maturidi ekoliinde bu konuya, insanin giicii ve bu giiciin
imkanlarinin Allah'n ezeli ve mutlak ilmince bilinmesi agisindan bakilmalidir. insan,
kendisine yiiklenilen seylerden birisini kendi giicii nisbetinde, o yone olan meyli ve
kendi ihtiyan ile seger. Insanin bu tiir davranislarin1 da Yiice Allah bilir. Oyle ise;
insana ancak kaldirabilecegi ve tasiyabilecegi kadar sey yiiklenmis demektir. Teklifin
ceza ve miikafat haline doniismesi, sonugta insanin yaptiklarindan mesal olmasi, iste
bu bicimde gergeklesmektedir. Maturidi’ye gore, Yiice Allah'in insanlara yapmalari
miimkiin olmayan seyleri teklif etmesi cdiz ve miimkiin degildir.3® Su halde,
Maturidi diisiincede, Allah'in kullarina gii¢ yetirebilecekleri eylemleri teklif etmesi,

miimkiin ve iyi bir sey olarak telakki edilir.

Aliyy('l-Kart, Imdm-1 A‘zam'in:“Allah kuluna giiciiniin yetmedigini teklif
etmez.”medlindeki ayetine binaen Teklif-i ma-layutak caiz degildirdiye soyledigini

belirterek su yorumlar: ekler:

Inang esaslarma ilave edilen hususlardan biri de; kula, giiciiniin yetmedigi seyi teklif
etmenin caiz olmadigidir. imam Es‘ari bu gériise aykir1 diisiinmiistiir. Onun dayandig1
delil: “Allah bir kimseyi ancak giiciiniin yettigi seyle hiikiimlii kilar.”*®ayetidir. imam
Es‘ari’nin arkadaglar1 kula giiciiniin yetmedigini teklif etmenin vukd {izerinde ihtilaf
etmislerdir. Dogrusu, gergeklikte boyle bir teklifin vuk bulmamasidir. Sonra giiciin
yetmedigini teklif etmek, kulun giiciiniin haricinde olan seyi teklif etmek demektir.
Mesela; kore, gormeyi teklif etmek, ¢ok zayif hastaya; meselad komada olan bir hastaya
ylriimeyi teklif etmek gibidir. Aslinda baskasi i¢cin miimkiin olmayan bir isi teklif
etmeye gelince, bu durum, Firavun, Ebl Cehil, Ebl Leheb ve kiifiir iizerinde 6len diger
kéfirlerde oldugu tizere iman etmeyecekleri, yalniz Allah’in bilgisinde s&bit olan
kimselerin iman etmesi gibi konularda biitiin ilim adamlarinin ittifak: ile caizdir. Ve
ser’an vuk@bulmasi caizdir. “Ey Rabbimiz! Bize giliclimiiziin yetmedigi seyleri
yiikleme!..”#0! yeti ise, gii¢ yetmeyen seyin kula yiiklenmesinden Allah’a siginmaktr,
yoksa teklifinden sigimmmak degildir. Zira bize gore, Allah’in bir kula giiciiniin yetmedigi
Olclide mesela; bir dagi yiiklemesi cdizdir. Bu dururm suna benzer ki, dagi o kisi
Uzerine yukler ve boylece olir. Yaptigi takdirde sevap, yapmadigi takdirde ise
cezalandirilacagi bir dagi yiiklenmesini Allah’in bir kula teklif etmesi cdiz degildir.
Mutlaka bundan Allah’a siginmak gerekir. Bu yette tef il babindan mastar olmak iizere
“tahmil” kelimesini zikretmistir. Cilinkii zor ve mesakkatli olan seyi yliklenmek
mimkiindiir. Fakat giliciin yetmedigini yiiklenmek ise bdyle degildir. Sonra bu nokta
arastirtlirsa su husus goriiliir: Kulun iki tiirlii makami vardir: Biri seriatin zahiri
emirlerini yerine getirmek, ikincisi ise, Allah’in tecellilerinin baglangicina dalmaktir. Bu
da Allah’1 tanimakla, O’nun taat1 ile, nimetlerinin siikrii ile mesgul olmaktir.*%?

Mesela, bacaklar1 sakat olan bir insana namazi eda ederken ayakta durmasini

39 Bakara, 2/286.

399 Golcuk ve Toprak, Kelam, s.221.

400 Bakara, 2/286.

401 Bakara, 2/286.

QAliyyii’l-Kart, Fikh-1 Ekber: Aliyyii’I-Kari Serhi, ss. 379-380.
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emretmek ya da kor olan bir insana aynada yuzin( tarif etmesini teklif etmek, aklen
caiz olmayacagl gibi, insanin tasityamayacagi yukii kaldirabilecegi iddiasinda
bulunmak naslarla da temellendirilemeyecek bir durumdur. Es‘ariler gic
yetirilemeyen seyin teklifi konusuna "Allah insana gili¢ yetiremeyecegi seyi teklif
edebilir" minvalinde yaklagirken, Maturidi gelenegin fikri durusu daha mantikli

g6zukmektedir.

Buradan hareketle Ozetleyecek olursak; gii¢ yetirebilirlik noktasinda Ehl-i
Stinnet icindeki ihtilafin sebebi, Es‘arilerin merkeze Allah’1t koyarak bunun
tizerinden bir yorum gelistirmeleri; Maturidilerin ise, merkeze insan1 koyarak teklif
meselesine ¢ozim getirmeleridir. Ayrica defaatle tekrarlanan “Rabbimiz, bize
glicimiiziin yetmedigini yiikleme” ayetinden murad, Maturidi diisiince sistemine

gore tekliften cok mesakkat ve zorluklardan Rabb'e siginmak olarak gorilebilir.
3.2. Maturidilikte insan ve Nesnel Ahlaki Degerler

Allah, yalnizca iistiin ve ulu bir varlik degil, bununla birlikte mevcut denmeye
miistahak tek ger¢ek varliktir. Diinyada Kendisine benzeyen veya ortak
kosulabilecek hi¢bir sey bulunmamaktadir. Varliklar aleminin merkezinde Yiice
Allah yer alir. Ister insan, isterse dteki canlilar olsun, tamami Allah’in yarattig1 birer
varliktir ve varliklar hiyerarsisinde O’ndan asag1 bir mertebede yer alir. Kur’an’da
tim yaratilmiglar arasinda en biiyilk 6nem insana hasredilmistir. Kur’an, Allah
tasavvuru lizerinde durdugu gibi, insanin mahiyeti, yapisi, donanimlari, yetenekleri,
zaaflari, ruhi durumu, yapabilecekleri ve yapamayacaklari, imtihani, kaderi, akibeti
vb. gibi temel konular1 da ele alir. Kur’an’da insanoglunun san ve seref sahibi
kilindigimnin 6nemle alt1 ¢izilmektedir: “Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik.
Onlar1 karada ve denizde tasidik. Kendilerini en giizel ve en temiz seylerden
riziklandirdik ve onlar yarattiklarimizin bircogundan {istiin kildik™*%® mealindeki
ayette Allah, insanogluna liituf ve ikraminin bir 6zetini sunmakta ve onun alemdeki
miistesna ve 0zel yerine isaret etmektedir. Buna gore, insanin san ve serefi ve diger
varliklardan tstiin konumda bulunmasi1 deyince; Allah’in ona bahsettigi viicut
giizelligi, el, goz, kulak gibi uzuvlarini daha becerikli bir bicimde kullanma yetenegi,
konusabilmesi, giiliip aglayabilmesi, aletler icad edebilmesi, dis alemdeki sebep-
sonug iligkisini gdrmesi ve bu vesile ile gelecege yonelik plan, program ve hazirliklar

yapmasi; 1iyi-kotii, dogru-yanlis, giizel-¢irkin kavramlarina sahip olmasi, deger

403 fsra, 17/70.
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duygusuna haiz olmasi; kisaca maddi ve fiziki, rihi ve ahlaki meziyetler tagimasi

anlasiimaktadir. %4

Ahlak kaidelerinin 6zii; Yaratana hiirmet, yaratilana sefkattir. Hatta bu, Islam
dininin insanda gergeklestirmek istedigi gayedir. Ahlak hususunda da Islam
kelamcilart arasinda tartisma konusu olan ve birbirine karsit gibi goziiken iki bakis
acisinin gelistirilmesine sebep olan en 6nemli etken de, esasinda mutluluga gotiiren
birer ara¢ deger olarak, genel bir sOylemle 1yinin ve kotliniin kaynaginin Allah’in
emir ya da yasaklarina dayanip, dayanmamasi sorunudur. Esasinda ahlak felsefesinin
en eski ve en mihim problemlerinden biri olan bu konuya, ilk kez Platon tarafindan

Euthyphron adli genglik diyalogunda dikkat ¢ekilmektedir.**®

Oyle goriiniiyor ki; s6z konusu tartigmay1 kesin bir ¢dziime kavusturmadan ve
net bir sonuca baglamadan askida birakmakla birlikte, "Dindarlik 6ziinde iyi oldugu
icin, Tanr1 onu sevmekte ve begenmektedir" diisiincesini benimsemistir. Bundan
otiirli, Euthyphron, dindarligi Tanrilarin begendigi ve sevdigi bir sey; dinsizligi ise
Tanrilarin hoslanmadigi ve baslanmadigi bir sey olarak degerlendirdiginde, Platon
ona: "Dindarlik, 6ziinde dindarlik oldugu i¢in mi Tanrilar tarafindan begenilir, yoksa
0, Tanrilar tarafindan begenildigi i¢in mi dindarlik olur?" bigiminde bir soru yoneltir.
Iste birgok filozof ve teologu ugrastiran Platon'un bu sorusundan yola cikilarak,
“...Bir sey, Allah istedigi i¢in mi iyidir; yoksa iyi oldugu i¢in mi Allah onu
istemektedir?” biciminde anlatilabilen Euthyphron dilemmas: ile baslayip, degerlerin
tabiat1 ve 6zl tartismasi, tarihsel bakimdan yakin bir iliski kurabilmek i¢in elimizde
net ve kafi deliller bulunmasa bile Ortagag, Islim diinyasinda Islim fakih ve
kelamecilar lizerinde agikc¢a olmasa bile, zimnen farkl etkiler yapmistir. O zaman bir
sey Oziinde mi iyidir, yoksa insan i¢in yararli oldugu i¢in mi iyidir? Buna bagh
olarak, iste tam bu noktada Es‘arikeldmcilari, degerlerin varlik nedenini tamamiyle
Allah'in irddesine baglayip, nesneler diinyasinda cevher araz metafizigine dayanan
stireksizlik, kesintililik ve imkan (cevaz) doktrinlerinin bir sonucu olarak 0ziinde
degismesi miimkiin olmayan hakikatler bulunmadigini ve bunlarin tiimiiyle ilahi adet
ile kayith bulundugunu, bu arada beseri diizlemde duygu, diisiince, inang, ilgi, amag,
yarar ve ¢ikar gibi motifleri stirekli vurgulayarak degerlerin tayin ve tespitinde

kisinin zihni tutumu, ferdi bakis ag¢is1 ve takdirinin biiytik bir rol oynadigin1 gerekge

404 Kazang, Gazzali Oncesi Ehl-i Siinnet Keldminda Ahlak Diistincesi, $s. 263-264.
495 Topaloglu vd.,Islam 'da Inan¢ Esaslari, ss. 31-32.
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gosterirler ve ozellikle bu alanda subjectivist unsurlarin ve yonelimlerin 6n plana
gectigi iddiasin1 6ne siirlip, nesnel degerleri kabul etmezler. Mu‘tezili kelamcilar ve
bir ol¢lide Maturidiler ise, degerlerin varlik nedeninin, daha baslangicta tek basina
Allah tarafindan hem nesneler dlemine hem de insan zihnine yerlestirilip, konulmus
ve ekilmis olmalar1 kaydiyla, ozlerinden ve tabiatlarindan kaynaklandigini
savunmuslar, dolayisiyla bu noktada Es‘ari kelamcilarin aksine, bir seyin 6ziinde iyi
ya da kotii oldugu ilkesinden hareket ederek, degerlerin nesnel hakikatini
temellendirmeye ve Allah'in adalet ve hikmet sifatlariyla bu nesnel hakikatleri
teminat altina almaya buyuk bir ¢aba sarfetmislerdir. O halde Allah'tan
kaynaklanmasi zorunlu olan bu tiirden bir nesnelciligi, deyim yerindeyse, "ilahi
nesnelcilik" diye nitelendirmek mimkindir. Dolayisiyla Isldim  kelamecilarmin
degerlerin mahiyeti veya tabiati problemini Islam fikith ve keldiminda kendisini
gosteren, Klasik bir deyimle husiin ve kubuh meselesini tartisma konusu haline
sokmalarin1 bu anlayis dogrultusunda analiz etmekte ve degerlendirmekte fayda

oldugunu soyleyebiliriz.*%®

el-Maturidi, Kur’an’1 tevhid eksenli bir ¢izgide veya teolojik diinya goriisii
151g8inda degerlendirip, nakli ve akli biitlinlestirerek gelistirdigi dini ahlak goriisiiyle
bize genis bir perspektif kazandirmakta ve etik diisiince sisteminde i¢ i¢e giydirdigi
baz1 yaklasimlarla ahlaki methumlarin mahiyetini daha bir anlagilir hale
getirmektedir. Maturidi, nesne ve olaylarin hakikatlerini, yani esyanin gergekliklerini
kabul eder. Ciinkii Maturidi’ye gore, nesne ve olaylarin gergekliklerinin (hakaiku’l-
esyd) bilinmesine gotliren alametler ve bilinmesini saglayan kaynaklar ii¢ cesittir:
Idrak (el-a‘yan), haberler ve istidlal/ince diisiinme (nazar). Bundan dolay1 tipki
nesnel hakikatler gibi degerler de, bu kaynaklar vasitasi ile anlasilabilir. Clinkii
Maturidi, ahlaki sisteminde degerlerin nesnel hakikatini benimsediginden Otiiri,

onlar1 saglam akilla idrék etmenin olabilirligine zemin hazirlamaktadir.

Nitekim Maturidi’ye gore, insanin nesneler ve duyular alemi hususunda fikir
yiirtitmek yolu ile aklin1 kullanmasi, bu sayede nesnelerin baslangi¢ ve sonuglariyla
ilgili olarak gizli kalan yonlerini ve ayrica sonradan vicut bulup bir Yaratici'nin
varligina delil olusturmalarin1 tespit ve idrak edip 6grenmesi, kendisini nefsani

arzulara tabi olmaktan alikoyacaktir. Maturidi’ye acisindan, esasinda insan, ferdi

408 Fethi Kerim Kazang, “Mu'tezili Ahldk Nazariyesinde Bilgi-Deger Miinasebetine Bir Bakis”,
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12/13, 2001, ss. 242-243.
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ugras gostererek, tefekkiir ve tedebbiirle bunlar1 akil yolu ile bilebilir. Hatta
akil, Allah’in baz sifatlari ile nitelendigine de kesinlikle hiikmeder. Bu sebeple vahiy
kendisine ulasmayan kimse, din hususunda mazir goériilemez ve netice itibari ile
bundan mesildiir. Esyanin giizellik ve ¢irkinlikleri, insanlarin fiillerinin iyi ve koti
olusu hususunda, duyularin algilayist ve haberlerin bildirmesi s6z konusu olsa dahi,
gercegin aciga cikarilabilmesi i¢in her konuda akil yiiriitmek ve tefekkiir etmek

gerekir. Yararli ve zararli sayilan insan emegi ve Uriini olan seyler de ayni

durumdadir.*’

Fethi Kerim Kazang, Maturidi'nin ahlaki katagoriler anlayisini sdyle ortaya

koymaktadir:

Maturidi, ahlaki degerlerin mahiyetini ¢éziimlerken, Mu‘tezile ve Es‘ari arasinda, ama
Mu‘tezile goriise daha yakin bir yol tutar. Maturidi'ye gore, bir sey kendi zat1 itibariyle
iyl ya da kotiidiir. Akil, bir seyin iyi ya da kotii oldugunu anlayabilir. O, Husiin ve
kubhun bilinmesi konusunda aklin ve naklin pozisyonunu O6zetleyerek, seriata hacet
kalmaksizin, sadece akilla iyiligi bilinen seyler; yine Seriata hacet kalmaksizin sadece
akilla kotiiliigii bilinen seyler; iyiligi veya kotiiliigli muhal olan seyler, seklinde
aciklamaktadir. Ayrica, bu gibi seyler, akilla halledilemedigi i¢in ancak seriatla bilinir.
Ancak Maturidi, teklifin akil yoluyla degil, ildhi emirle vacib oldugu inancini
savunmaktadir. Halbuki Mu‘tezile’ye gore, bir seyi iyi yapmak veya nehyetmek aklin
teklifi ile olur. Maturidi diisiincede iyi, kotii kategorileri ve bu ikisi arasinda miimkiin
olan ne iyi ne de kétii olan (ndtr) smiflamadan séz edildigini gérmekteyiz. Ihtiyac,
durum ve kosullara gore degisebilenler, bu igiincii kategoride ortaya ¢ikip
belirginlesmektedir. Bu da, Maturidi diigiincenin, cetrefilli ve tartismali bir mesele olan
ahlaki degerler alanin1 aydinlatmaya ve ¢6ziimlemeye yonelik yeni bir boyutla
kargimiza ¢ikmakta oldugunu gostermektedir. Zira bazen etik degerlendirmelerde ahlaki
fiilleri ve tabii olgularin tafsilat1 ve anlamlandirilmasini tek bir varsayim ya da yaklagim
iizerinden diisiinmek giicliik ve sikinti dogurabilmektedir. Iste Maturidi’nin bu ara
kategori formiiliiyle bu zorlugu astigin1 sdylememiz miimkiindiir. 4%

Maturidi’nin ahlak anlayisinda degerlerin belirlenmesi ve tespiti ameliyesinde
selim akil (el-aklu’s-selim), nazar (akli kullanma), tefekkiir (diisiinme), din (vahiy)
ve miza¢ (insan tabiati/fitrati) bir biitlinliikk arz eder. Boylece Maturidi’de, akil ve
onun dogru kullanimi1 olmadan ahlaki bir degerler sistemi kurma ameliyesi pek
miimkiin olmayacaktir. Es‘ari ise, Mu‘tezile tarafindan ortaya konan butiin 6nemli
ahlaki sorunlarda, neredeyse taban tabana zit bir tutum takinmistir. Nitekim
ylikiimliilik sorununda, o, aklin ahlaken ve dinen bir seyin vacip olmasmni
belirleyemeyecegini ileri siirmiistiir. Sozgelimi, Allah akilla bilinebilir, fakat Allah’t

bilrnek, ancak vahiyle vacip olur. Ayni sekilde nimete siikiir, mi'mini 6dullendirme

407 Fethi Kerim Kazang, “Maturidi’nin Ahlak Kurami Uzerine Teolojik ve Felsefi Bir Coziimleme”,

Ulug Bir Cinar Imam Maturidi Uluslararas: Sempozyum Tebligler Kitabi, Eskisehir, 28-30 Nisan
2014, ss. 490-492.

408 Kazang, “Maturidi’nin Ahlak Kurami Uzerine Teolojik ve Felsefi Bir Coziimleme”, Ulug Bir Cinar
Imam Maturidi Uluslararast Sempozyum Tebligler Kitabu, ss. 486-506.
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ve giinahkar1 cezdlandirma aklen degil, vahiyle vafciptir. Zira derin ve genis bilgi
sahibi Es‘ari alimlerden biri olan Sehristani'nin de ortaya koydugu gibi, Higbir sey
Allah icin, vacip olamaz. Ne iyi ne daha iyi, hatta ne de lituf O 'nun igin vacip
degildir. Ciinkii aklin bir hikmet sonucu Vacip oldugunu belirleyecegi bir seyin
kargisina bir bagka goriis agisindan onun tersi bir sey de konabilir. Yiikiimlilik
kavraminin kendisi Allah’a higbir yarar saglamadigi ya da herhangi bir zarari
gidermedigi siirece, O'nun i¢in VvAacip degildir. Bu demek degildir ki, Allah
insanogluna liitfunu gosterme (ihsan) ve yarar saglama konusunda acizdir; aksine
bunlar1 saglamasinin nedeni, Mu‘tezile'nin adalet ve hikmet kavramlar1 gibi soyut
ahlak ilkeleri olmay1p, Kur'an'da da “O, yaptigindan dolay1 sorgulanamaz, fakat onlar
sorgulamirlar™*® meélindeki ayette vurgulandigi gibi, lutuf sahibinin sinirsiz ve

karsiliksiz liitfuna baglanarak anlasilmaktadir.*1°

[slam diisiince tarihinde Mu‘tezile’de oldugu gibi, Maturidiahlakanlayis1 da,

deger yiiklii bir varlik diisiincesini benimsemistir.**!

Yaraticimiz, varligi iyi ve kot niteliklerle yiiklii olarak donatip, diizenleyerek
yaratmus; buyruklariyla iyi olanlari emretmis; kotii olanlar1 da nehyetmistir. Insanin,
bu emir ve nehiylerden bagimsiz bir sekilde, bu niteliklerin bilgisine ulagmasi
miimkiindiir. Bundan dolay1 da bodyle bir anlayisa gore degerler, insanlarin icad
ettikleri degil, kesfedip, aciga ¢ikardiklart nesnel niteliklerdir. el-Maturidi’ye gore,
mutlak etik degerler, Allah’in irddesinden bagimsiz, nesnel bir varolusa sahip
bulunmaktadir ve bunlar, ancak akilla kavranir. Bu nesnel deger kuramini ya da etik
nesnellik anlayismi, deyim yerindeyse, “Ilahi nesnellik kurami” olarak
vasiflandirmak miimkiindiir. Es‘ari ahlak anlayis1 ise, degerden yoksun bir varlik
goriisiinii kabul etmistir. Boylesi bir gorlise gore, Allah, varligi, iyi ve kotii gibi
nitelikler agisindan tarafsiz ve notr bir sekilde (hiikiimsiiz/degersiz) yaratmistir.
Varligin iyilik ve kétiiliik niteligini alabilmesi ve kazanabilmesi, kendiyle ilgili 1ahi
irddenin  belirleyiciliginin ortaya ¢ikmasiyla miimkiin oldugundan, insanlar
degerlerin bilgisine, ancak ilahi emirler araciligiyla erisebilirler. Insan aklmin,

vahiyden bagimsiz ve miistakil olarak etik degerlerin bilgisine ulagsma imkani yoktur.

409 Enbiya, 21/23.

410 Majid Fakhry, “Ahlaki Géniilliiliik Tk Cebriler ve Es’ariler », Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat
Fakltesi Dergisi, S.9, Fethi Kerim Kazang (cev.), 1997, ss. 317-318.

410 Zariyat, 51/30.

4“1 Mustafa Cagrici, Isldm Diisiincesinde Ahldk, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, Istanbul 1989, ss. 14-16.
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Su halde davranislarm etik bir deger kazanmasi, ancak ilahi bir irddenin ve

segiciligin devreye girmesi ile miimkiin olur. Bundan &tiirii bu goriis, “I1ahi siibjektif

deger teorisi” olarak da degerlendirilebilir.**?

Allah, insan tiirinii diinya hazlarma yonelip, meyleden bir karakterde donatip
yaratmistir. Beseri karakter kisiyi bu hazlara ¢agirir ve bu hazlar1 kendi gdziinde

insanlara cazip gosterir.

Maturidi bu konuyu su sekilde agikliga kavusturur:

Allah insanin yapisina, yaratiligtan meyli bulundugu seylere karsi kuvvetli arzular
yerlestirilmistir. Insan tabiati, kisinin ac1 ve mesakkat hissedecegi seylerden de kacar.
Bu s(retle tabiati, bir seyi giizel veya ¢irkin gorme noktasinda, aklinin diigmanlarindan
biri hdline gelir. Bu sebepledir ki, aklin giizel veya ¢irkin gordiigii seyde herhangi bir
degisiklik yahut da halden héle gecis s6z konusu olmadigi halde, tabiatin giizel yahut
¢irkin buldugu sey degisim ve halden héle intikal statistinde bulunur; bu sonuncu
durum egitim, alisageldigi seyden alikoymaya 6zen gosterme ve yapmak istemedigi
seye fitratin benimseyebilecegi giizel bir yontemle siirekli olarak yonlendirme siretiyle
gerceklesebilir; tipki kuslarda ve hayvanlarda oldugu gibi. Insan tiiriiniin adam
6ldiirmek ve hayvan kesmekten kagisi, sonra da bunlarin kendisinde normal gériinmesi
de bu temele dayamr.*'3

el-Maturidi’ye gore, iyiligi veya kotiligi akil kanaliyla kavranabilen
meselelerdeki akli saptama, g¢estili deneyimlerin dogurdugu wvuzthla gittikce
kuvvetlenir. Bundan dolayi, Allah fitrfi meyilleri degil, akillar1 delil olarak kabul
etmistir. Akil, insana bir seyin mahiyetini gosterdigi hélde, tabiat (fitri tabiat) bu
mabhiyeti acikliga kavusturamaz. Boylece Maturidi insan akli ile tabiati arasinda bir
ayirima gitmekte ve aklin, beseri diizlemde, pratikte yasanan etik tecriibelerin
cesitliligine bagli olarak daha giicli ve daha isébetli karar verecebilecek héle

gelecegini vurgulamaktadir.

Imam Maturidi iyilik ve kétiiliik karsisinda insan akli ve tabiatin durumunu

sOyle izah eder:

Aslinda nesne ve olaylarin mesru olusu veya olmayisi, koti fiillerle, iyi fiiller, biitiin
bunlar hakkinda duyularin algilayis1 ve haberlerin gelisinden sonra bile, algi ve haber
her yoniyle irdelenecek oldugu takdirde, elde edilebilecek nihai bilgi, sadece akil
¢ercevesinde elde edilir ve bir de, sadece tefekkiir ve istidlalle ulasilabilecek hususlarin
ortaya ¢ikarilmasiyla miimkiin olur. Insan, fizyolojik bir yapiya ve bir akla sahip olarak
yaratilmistir. Aklin giizel buldugu tabiatin istemedigi, aklin ¢irkin gordiigii de, tabiatin
nefret etmedigi bir sey ya da akil ile tabiat arasinda bazen uyumsuzluk, bazen de,
uygunluk olabilir. Su hélde isabetli olan, s6z konusu edilen grup ve tiirlerden hangisinin
statiisiinde bulundugu gerceginin aciga ¢ikarilabilmesi i¢in, her konuda akil yiiritmek

412 George F. Hourani, Islamic Rationalism, The Ethics of ‘4bd al-Jabbar, Clarendon Press, Oxford
1971, ss. 10-14; Recep Kilig, “Ahlakin Temellendirilmesi Problemi”, Islam Ahldk Felsefesi, Mufit
Selim Saruhan (ed.), Ankara Universitesi Uzaktan Egitim Yayinlari, Ankara Universitesi Basimevi,
Ankara 2012, ss. 39-40.

413 el-Maturidf, Kitabii't-Tevhid Tectimesi, ss. 399-400.
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(istidlal) ve tefekkir etmektir.4*4

Yine Maturidi nesne ve olaylari, iki katagori halinde ele alir:

Nesne ve olaylar iki ¢eside ayrilir: Birincisi, zat1 geregi (li-zatihi) giizel olup zidd1 ve
biitiin karsitlart ¢irkin olandir. ikincisi de, ona olan ihtiyag ve terettiip edecek iyi veya
kotii sonuglara bagl olarak hem kendisi hem de karsit1 giizel olandir. Bu ikincisinde, isin
kendisine gore ortaya ¢ikabilmesi igin, iyi ve kotii sonuglart bilen birinin mevcQdiyeti
lazim gelmektedir. Ciinkii nesne ve olaylar buna gore hiikiim giyebilir. Su da var ki,
aklina giivenen kimsenin kargisina bu konumun sebep oldugu ¢eliskili bir durum mutlaka
cikacaktir, iste boylesinin 6zel bir akla (mahsis mine’l-akl) bagvurmasi gerekmektedir;
iste bu sonuncu sikkin temelinde Peygamberlerin benimsenmesi ilkesi yatmaktadir. Kaldi
ki, hayvanlarin kesimi eyleminin, intikam pozisyonunda bulundugu gerekgesiyle bizatihi
cirkin olmasi ihtimal dahilinde degildir, kesimi yapan kimse bununla hayvanin istirabini
gidermeyi veya yasayanlar i¢in iyi sonuglar meydana getirmeyi goz 6niinde bulundurdugu
takdirde, eylem aklen giizel bulunur. Su halde kesimin li-zatihi ¢irkin olmasi isébetli
degildir. Dogru olan bu eyleme de, yerine gore yasak, yerine gdre alternatiflerinin
uygulanmasidir. Bunda da kesimin mubah olus konumu vardir.*®

Gortldiugu tizere, Maturidi, ahlaki diisince sisteminde; iyi ve kotiiyili belirleme

ve agiklamada, bahsedilen bu ikili ayrima miihim bir yer vermistir.

Maturidi, aklin gilizel buldugu her seyin, hi¢bir sekilde ¢irkin olmayacagini;
aklen cirkin olaninda, giizel olamayisinin ayni durumda bulunacagini ileri stirmiistiir.

Maturidi, bu hususu sdyle izah etmistir:

Insan tabiat1 hoslanmadig igin cirkin olan her sey, onu zihninde canlandiran kisinin,
psikolojik muhtevasina niifuz etmesi ilkesine baglidir, o kisinin tabiati, elem hissettigi
icin ¢irkin seyden kacar. Su da var ki, bu psikolojik etkilenme, kasaplarda ve savagmay1
itiyat haline getirenlerde oldugu gibi aliskanlikla zail olabilir. Su halde ortaya ¢ikmistir
ki, hayvan kesimini tasvip etmemek akli degil, yaratiliga bagh bir husustur ve telakkinin
degismesi de olagandir. Bu durum hayvanlarda bulunan bazi 6zelliklere benzemektedir.
Mesela, onun yapisal ozelligi trkiip kagmaktir (tevahhusg), biitiin hayvanlarin agir
yiiklere karsi tepkisi budur, fakat onlar egitime tabi tutulup baska seylere alistirilinca,
sanki bu kazandirilmig 6zelliklere sahip kilinarak yaratilmis gibi olurlar; iste hayvanin
konumu budur. Hi¢ kuskusuz her canli tabii olarak &liir, bundan dolay: da kimseye bir
kinama gelmez. Iste her canlinin sahibi bulunan varliktan izin ve miisaade gelmesi
siiretiyle canlinin &lmesi de aym durumdadir."*® Yine, hayvan kesiminde saf olan
rihun kirli olan zulmetten kurtarilmasi eylemi vardir ki, bu isabetli bir seydir; zaten
rihun bedenden ayrilis1 her canlinin varacagi bir sonugtur.*!’

Maturidi’nin dini ahlaki, diger dini ahlaklarla karsilastirildiginda, onlara karsi
bu teorinin istiinliigiinii ve ayricaligin1 gostermek miimkiindiir. Ciinkii Maturidi,
deger muhtevali kavramlara, ahlaki diisiince sisteminde ¢ok daha fazla deginmistir.
Reziletler ve faziletleri Orneklere bagvurarak daha detayli olarak islemistir. Bu da,
kelami diisiince geleneginde ahldk konusunun daha anlasilir héle gelmesini
saglamistir. Bu ahlak sistemi, iki hususu, bilhassa nesneler diinyasi ve insanin

eylemlerine ait degerler alanim1 daha iyi agiklamaktadir. Bu ahldk kuraminin

414 el-Maturidi, Kitabii t-Tevhid Tectimesi, ss. 47-48.

415 e|-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, S. 256.

416 o|-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Actklamali Terciime, s. 257.

47 e|-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 258-259.
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merkezini degerlere yonelik nesnelci bakis agisi olusturmaktadir; fakat Maturidi’nin,
ahlak teorisini mutlaklik ve gorelilik kavramlarina da bagvurmak slretiyle izah
ettigine ve beseri platformda ahlak konusunu, c¢esitli 6rneklerle belirsizlik ve

muglakliktan kurtarmaya calistigina tanik olmaktayiz.

Islam diisiincesinde Mu‘tezile’de oldugu gibi, Maturidi’nin de, ahlak kurami
cergevesinde deger yiikli bir varlik anlayisini benimsemis oldugu dikkat
cekmektedir. Maturidi’ye gore, bilgi, hikmet, adalet ve liituf sahibi bir varlik olarak
Allah, hem alemi bos ve anlamsiz yaratmamis, hem de tabiattaki nesneler ve
olgularda zitliklart ve karsit nitelikleri bir araya getirmistir.Nesnelcilik; gergekte
degerlerin insan zihninin disinda bir hakikate dayandigimi ilke edinir. Fakat
Maturidi’nin nesnellige dayali ahlaki diislince sisteminde nesneleri, olgulari ve
fiilleri izah etmede mutlaklik ve gorecelik kavramlarinin islevselligi de 6nemli bir
yer tutar. Boylece onun, bir yandan ahlaki degerleri tartismaya agtig1, ote yandan
onlar1 belli bir yap1 igine oturtma konusunda degerler alanina bir esneklik getirdigi,
miisadhede edilmektedir. Bu nesnelci etik yaklasimin tarihi giizel bir Ornegi,
Maturidi’nin ~ teolojik  merkezli  etik  goriislerindeki ~ ¢oziimlemeleri  ve
degerlendirmesinde dikkati g¢ekmektedir. Yonler ve cihetler kuramiyla, hem
Mu‘tezili Abdiileccebar’in etik diistincesinde, hem de Nesefi, Pezdevi, Sabini ve
Ibnii'l-Hiimam gibi sonraki Maturidi keldm bilginlerinin degerler alaninda, énemli
Olciide yollarin1 aydinlatmis goriinmektedir. Ciinkii Maturidi, mutlak 6nermelerin,
sartlara bagli, izafi, ilintili ve istisnai olgulara gdre, pozisyonunu ve yapisini biitiin
boyutlariyla tartismistir. Kompleks bir yapiya sahip olan ahlaki degerler sahasi

hususunda, yeni bir agilim ve esneklik getirmeyi basarmigtir.*!8

Maturidilere gore iyilik-kotiiliik vasiflari, esyanin ve fiillerin zatinda bulunan
niteliklerdir. A‘rafsiresi'nin 28. ayetinde "Allah fenaligi emretmez, de." buyrulur. Bu
ayet, Allah''n emrinin Oncesinde fiilin tasidigi bir mahiyet olduguna isaret
etmektedir. Allah, mahiyetinden 6turii bir fiili yasaklar ya da emreder.*!® Dolayisiyla
Maturidilere gére emir ve yasaklar, bir seyin iyi ya da kotii olduguna delélet edip, o

seyin degerini aciga cikarir.

Sonug olarak; Maturidi ahlak diisiincesinde, insanin ahlaki degerleri, ancak

aklin dogru kullanilmasiyla kavrayabileceginin miimkiin oldugunu belirtmistir.

418 o|-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, . 260.
419 Muzaffer Barlak, Hustn-Kubuh Lyilik ve Kétiiliigiin Kaynag:, Ankara OKulu Yayinlari, Ankara
2016, s. 103.
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"Aklin giizel olarak nitelendirdigi higbir sey ¢irkin olamaz" diyen Maturidi'nin, ahlak
kuramini deger yiiklii bir anlayis olarak ortaya attig1 dikkat cekmektedir. Ona gore
Allah zitliklar1 ve karsit nitelikleri bir araya getirip yaratmistir. Maturidi ahlak
teorisini, degismeyen degerler ve kosullara gore degisebilen ahlaki degerler olarak
smiflandirmistir. Boyle bir tasnif bize ahlaki dnermeleri tespit ederken, bir yandan
mutlak ve keskin bir dl¢iit temin etmekte, 6te yandan kosullara ve ihtiyaglara baglh
olgular1 genis Olgekte degerlendirebilme imkan ve esnekligi sunmaktadir. TUm
bunlardan hareketle, Maturidilerin ahlak anlayisinin, Islam ahlak diisiincesine katki

sagladigin1 ve ufuk agici1 bir yaklasim sundugunu séylememiz miimkiindiir.

3.3. Maturidilikte Dini-Ahlaki Buyruklara ve Yaptirnomlara Muhatap Bir
Varlik Olarak insan

Maturidi’nin ahlak goriisii, iman temelinde insa edilir. Bu noktadan hareket ile;
imanin, diinya hayatinda gosterilen ahlaki davranislar ve buna bagh olarak dogru
eylemlerin gerceklestirilmesi yoniindeki etkisi ¢cok biiyliktiir. Nitekim; iman esasinin
amelden ayr1 tutulmasi, Kur’an agisindan miidafa edilemez ve bu sagma bir
tutumdur. Kur’an; imandan ya da siklikla iman edenlerden bahsettiginde, iman ile
ameli surekli birlikte zikretmektedir. Gergekte iyi ve giizel ameller, imandan
kaynaklanmalidir; temeli imanda olmayan ameller, davraniglar ve tasarruflarin higbir
karsilig1 yoktur; aslinda bu tir eylemler higten de kotiidiir, ¢linkii onlar insanin dini-

ahlaki yasantisi i¢in asikar bir bicimde zararlidirlar.4%°

Maturidi’de dini ahlakin fonksiyon ve baglayiciligi ciddi bir yer tutar. Gergekte
Maturidi tarafindan gelistirilen bu dini ahlakin; insan ruhunu tatmin edecek mahiyet
ve Ozelliklere sahip oldugu goriilmektedir. Ciinkii bu teolojik ahlak, 6ziinde diinyevi
sartlar1 asan glcte bir boyut tagimaktadir. Dolayisiyla, mleyyide gicu yiksek,
vazgegirici ve caydirici etkisi biiyiik bir mahiyete sahiptir. Bu noktada; Maturidi
diisiincede dini ahlakin fonksiyonelligi biyuk bir 6nem arz etmektedir. Bu ahlakta
ayiplama, kinama, yerme ve dvmenin yanisira; miikafat, ceza, havf, reca, cennet ve
cehennem gibimotiflere de 6zenle yer verildigini goérmekteyiz. Boyle bir ahlaki
sistemde; sozgelimi, yalan sdylemek ahldken kotiidiir; fakat bu ayn1 zamanda dinen
glinahtir da. Olumsuz ve yergiye deger bir davranisa koétiiliik ve giinah agisindan

birlikte bakilmasi, dini ahldki; diger ahlak kuramlarindan ayirt eden en temel

420 Fazlur Rahman, “Kur’an’in Bazi Temel Ahlaki Kavramlar”, Allah in El¢isi ve Mesaji Makaleler I,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1997, s. 3.

116



unsurdur. Ciinkii beseri kosullara bagli olarak gelistirilen ahlak kuramlari, dini

ahlakin sahip oldugu etki ve yaptirim giiciinden yoksundur.

Emir ve nehyin hikmeti bunlarin sahibini tanimaktir. Ciinkii Allah, canlilarin
i¢inden insan tiirtinii kendisini tanimakla miimtaz kilmistir. Onlar1 kendini tanima
yollarindan uzak tutmasi mimkiin degildir, tipki yararli olan bir seyden uzak
tutmasinin miimkiin olmayist gibi. Bir de insan aklinda her giizel olan1 giizel telakki
etme ve her cirkini de ¢irkin gdrme yetenegi vardir. Icraatta da ¢irkin olan1 islemek
nahos gorliinmekte, mesrl olanin yapilmasi hiisnii kabul gérmektedir. Su halde emrin
veya nehyin gerekli oldugu yerde emir verip yasak ¢ikarmak lazim gelmistir.Allah,
kendi birligine ve hikmetine kilavuzluk eden bir alem yaratmistir. O'nun,
miikellefleri buna vakif olmaktan mahrum birakmasi diisiiniilemez; zaten bu takdirde
alemi yaratmasinin  bir mandst kalmaz. Ayrica, mikellefiyetin ortadan
kaldirilmasinda yaratmanin hikmetinin de yok olmasi séz konusudur, ¢iinkii bu
durumda mahllkat yok olmak i¢in viicut bulmus demektir. Bir seyi baska sey igin
degil de, sadece bozmak i¢in yapip kuran kimse abesle istigal eden ve hikmetten en
uzak kalan kimsedir. {1ahi va‘d ve va‘id 6zendirme ve sakindirmaya matuftur. Zira
bu yontem olmasa, emri yerine getirmenin saglayacagi yararla ona karsi ¢ikmanin
doguracagi zarar ortadan kalkar ve yaratiklara ait davraniglarin bir manasi kalmazdi.
Itaat edene ilisecek bir yarar, kars1 ¢ikana da dokunacak bir zarar s6z konusu
olmayinca, emirle nehyin de bir anlami kalmaz, ¢ilinkii bunlarin her ikisi de
cikaranlarinin faydasina yonelik degildir. Bu sebeple de bir imtihan diinyasinda
yasayan insan nefsini yenmeye, onu istedigi ve emrolundugu yone ¢evirmeye va‘d ve
va‘id ilkesini hatirlatmaktan bagka bir yol bulamaz. Nihdyet va‘d ve va‘id ilkesini
benimseyen miikellef i¢in erdemlilik yolunda nefsin arzu ettigi seylerden uzak

durmak ve biiyiik giicliiklere gogiis germek dnemli bir problem teskil etmez.*?!

Insan tiirii 6yle bir yaratilisa sahip kilinmistir ki sonucunun yarar1 umulmayan
veya zararindan sakinilmayan bir fiili islemeyi manésiz bulur. Su halde, yarar-zarar
ilkesi onun davranislariyla daima irtibatlandirilmalidir, bu da va‘d ve va‘id
yonteminin saglayacagi bir seydir. Eger bodyle olmasaydi Allah’mn diismaniyla
dostunun akibetleri esit durumda bulunurdu. Bu iki tip insan segenek ve tercihleri

acisindan farkli olduguna gore akibetlerinin de esit olmamas gerekir.*??

421 o|-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Actklamali Terciime, s. 170.
422 o|-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Acitklamali Terciime, s. 171.
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Ahlakta yaptirnm (miieyyide), ahlaki bir gérevin ifdsindan dogan miikafat veya
yerine getirilmemesinden dogan miicAzattir. insan, ortaya koydugu bir eylem ve
muamele neticesinde o isten sorumlu olur. Fakat bu sorumlulugun nasil, ne sekilde
ve hangi vasita ile olacagi da yaptirrm kavramini meydana getirir. Ahlaki
hareketlerde yaptirnm zorunludur. Miikellefiyet olunca, ister istemez sorumluluk ve
yaptirrm da beraberinde gelir. Aklin 6ngdrdiigii mutlak hayir, su veya bu
yeteneklerimizin tatmini olmayip, belki tiim varligimizin hayri ile alakalidir. Ciinkii
insan, sadece akla degil, duyarliga da sahiptir. Sadece duygularin ve duyarligin
tatmini ile akli feda etmek de miimkiin degildir. Belki akil ve duyarlik arasinda, bir
ahenk olusturmak yolu ile; fazilet ve saiddetin birlestirilmesi 1azimdir. Bu yiizden
faziletin mukafat gormesi, fenaliklarin ve reziletlerin de ceza gérmesi, yaptirimlar

gerektiren baslica sebeptir.3

Genel olarak ahlaki yaptirim, muhafaza edecegi kanuna gore, ya bir arag ya da
bir amag olabilir. Ahlaki yaptirim esasinda bir amagtir; zira bu yaptirim fazilet ile
saddet arasindaki dengeyi kurmak ve adaleti gerceklestirmek i¢in, ahlaki kanunun
gerekli bir parcasidir. Ahlaki yaptirnm ayni zamanda bir aractir; ¢linkii miikafat
kazanmak timidi ve cezd gormek korkusu ile ahlaki kanuna saygiy1r temin etmek
ister. Ahlaki yaptirimlar ile hukuki ve medeni yaptirimlar arasindaki fark da buradan
dogar. Ahlaki yaptirim, yalniz kanuna saygiy1 saglayan bir ara¢ degil, ayn1 zamanda
onun yerine getirilmesi ve tatbikinde de yardimc1 olan dis bir garantidir. Bu agidan
ahlaki yaptirim, onun muhafazasindan veya bozulmasindan dogan zar(ri veya tabil
bir sonugtur. Yaptirimlarin bir de cezai vasfi vardir ki, onlar ahlaki hayat ve etik
davraniglar lizerinde 6dnemli etkiler yapar. Ceza ve miikafatin ilk ve esasli amaci, fena
bir hareketin neticesinde bozulan mutlak diizen veya [lahi kanunun tamiridir.
Gergekte sonsuz derecede hakim, adil, iyi ve kudretli bir Allah varsa, aklimizin
kanunlar1 objektif bir deger tasiyorsa, eger adalet ve ahlak bos sozlerden ibaret
kalmiyorsa, faziletin miikafat gérmesi ve reziletin de cezalandirilmasi lazimdir.
Bununla beraber faziletin miikafat ile karsiik gormesi ve reziletin de
cezalandirilmasi, birtakim maddi sartlara ve sebeplere bagli olarak iizerinde
yasamimizi siirdiirdiiglimiiz bu diinyada tam anlamiyla hakkaniyet cergevesinde
gerceklesememis ve bu hali ile de gergeklesemeyecektir. Oysa bunlar diger bir

diinyada, ahiret dleminde tam ve kesin olarak gerceklesecektir. iman edenler, bir

423 Osman Pazarly, Isldmda Ahldk, Remzi Kitabevi, Istanbul 1972, ss. 128-129.
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ahiret giiniine ve Ote dilinyaya, burada iyi ve kotiilerin hesaplariin eksiksiz
gorulecegine ve bu dogrultuda cezalandirilacaklarina inanirlar. Su halde asil ve
gercek yaptirimlari dini ve 114hi miieyyideler olarak kabul etmek 1azimdir. Zaten dini
ahlak da bu esas1 kabul etmis ve miieyyidelerini dini buyruklara dayandirmigtir.*?
Sonugta yaptirimlarin giicii ve caydiriciligin biiytikliigii, 6te diinyada hesaplarin
eksiksiz goriilecegi ve cezalarin buna gore verilecegi inancindan kaynaklanmaktadir.
Oysa beseri diizlemde gelistirilen sekiiler ahlak anlayislarinin, bu denli bir yaptirim

ve caydiriciliga sahip olmadig1 goriilmektedir.

Kur’an’da yer alan ahlaki emirler, gerek diinya, gerekse de ahireti ilgilendiren
yonleriyle ve bunlarin getirecekleri sonuglar belirtilerek gosterilmistir. Miikellef
olunan emirler manzlmesi, ilkesel olarak yalnizca kategorik degil, fertlerin ve
insanlarin hayrina olarak alemde bir diizen kurmayir amag¢ edinir. Kur’an metni
icinde, birgok yerde ahlaki fesdda ugramis, ilah diye putlara tapan ve Allah’t inkar
eden toplumlarin helaklerini ve onlarin bagina gelen felaketleri anlatan mubhtelif
kissalar vardir. Biitiin bunlarin hepsi, insanlara bir ibret ve ders misali olmak ve
ahlaki bir yaptirim niteligi tasimak yoniinden 6nemlidir. Ciinkii Kur’an’daki kissalar
ve meseller, gegmis timmetlerin mar(z kaldiklar1 helakleri ve ugradiklar1 felaketleri
anlatmak stretiyle, insanogluna kendi akibetleri hakkinda bir uyari, ikaz, tembih,
hatirlatma ve 6giit verme amaci tasirlar ve boylece muhatap kabul ettigi toplumlarda
onlar1 selamete ulastiracak belli bir yasam tarzinin yerlesmesi ve koklesmesi igin
kolaylik saglarlar.*?® Dini ahlakin, bu yoniiyle sonugcu/amagsal bir mahiyet tasidigini
sOylememiz miimkiindiir. Zaten Maturidiler, 6zellikle 6vgiiye deger sonug ve yergiye

deger sonug (akibet) ayirimiyla, bu noktaya dikkat cekmislerdir.

Genel olarak dini ve ilahi yaptirimlar arasinda; 6liimden sonra ahiret hayatina
ait cezd ve miikafat vardir. Bunlarin en baginda gelen; inananlar agisindan en ¢ok
bilineni, cennet ve cehennemdir. Cennet ve cehennemde uygulanacak bu
miieyyideler, bedeni (cisméani) ve manevi olarak iki tirlidir. Kur’an, cennet
hayatinda mi'minlere 6limsuzlik va‘dinde bulundugu gibi, her tiirlii rahatsizliklar ve
fenaliklardan kurtulacagi Umidini de verir. Cennette mi'minlere rahatsizliklarindan
uzak, tam bir siiklin ve istirahat saglanmistir. Bu nitelikleriyle cennet bir kurtulus

yoludur. Cehennem ise imansiz ve kafir olan giinahkérlarin cezéilandirilacaklar

424 Pazarli, ifldmda Ahldk, ss. 129-132.
% Hanifi Ozcan, “Maturidi’ye Gore Kur’dn’daki Kissa ve Mesellerin Epistemolojik Amag ve
Onemi”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.9, [zmir 1995, ss. 105-111.
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korkung bir yerdir. Cehennemin en biiylik azabi, sadece ateste yanmak degil, ayni
zamanda manevi azaptir. Allah’a iman eden her mi'min icin ebedi bir hayat, tam bir
huzur ve saadet, en biiyiik bir miikafattir, dolayisiyla en biiylik yaptirrmdir. Kisa
siireli insan 6omri i¢cinde bu miikafata layik olmak amaciyla, dinin emrettigi ahlaki
gorevleri ve ylkiimliiliikkleri yerine getirmek, ahlakli ve iyi bir insan olmak, bunun
icin yeterlidir. Dinin emrettigi bu kurallar, hem diinya hem de ahiret yurdu igin
gercek kurtulus yolu, kisa siireli bir yolda az zahmetli bir yasant1 sonras1 kazanilan
biiyiik bir nimete vesile olmaktadir.*?® Boylece dini buyruklar ve yasalar, insanin

oteki diinyada daha kalic1 ve daha hayirli sonuglara ulagmasini saglarlar.

Dini ahlakin giizel bir 6rnegini sunan Maturidiagisindan, ilahi va‘d ve va‘id
konusu insanoglunu tesvik ve sakindirmaya matiftur. Zira eger bu ceza-mukéafat
va‘di olmasaydi, emri yerine getirmenin saglayacagi fayda ile, ona karsi ¢cikmanin
meydana getirecegi zarar ortadan kalkar ve yaratiklara ait davraniglarin bir anlami
kalmazdi. Itaat edene saglanacak bir fayda, karsi ¢ikana da dokunacak bir zarar s6z
konusu olmayinca, emirle nehyin de bir anlam1 kalmaz; ¢ilinkii bunlarin her ikisi de,
¢ikaranlarinin faydasina degildir. Bu yilizden insan davraniglart konusunda va‘d ile
va‘ld hikmet acisindan gerekli olmustur. Hatta, emir ve nehiy agisindan nefsi itaat
etmeye zorlama ve insan fitratinin hoslanmadigi erdemlere sevk etme faktorii de
vardir. Nefis, insan tabiatinin hoslanmadig1 seylerden fitrat1 geregi kagar. Bu sebeple
de, bir imtihan diinyasinda yasayan insan; nefsini maglup etmeyi, onu istedigi ve
emrolundugu yone sevk etmeyi, ancak va‘d ile va‘id ilkesini hatirlayarak yapabilir.
Nihayet va‘d ve va‘id ilkesini benimseyen mukellef igin erdemlilik yolunda, nefsin
arzu ettigi seylerden uzak durmak ve biiyilik zorluklara gogiis germek; bu hatirlama
neticesinde 6nemli bir sorun teskil etmez.*?’Burada Maturidi, insanin erdemli bir
hayat yasamasinda va‘d ve va‘ld ilkesini hatirlamanin islevselligine dikkat

cekmektedir.

AKkli yeteneklerin dar olmasinin sebebi, Peygamber gondermede kullarin igini
kolaylastirip hafifletme faktoriine bagli olarak agiklanabilir; bu ise kullar i¢in biyuk
nimetler konumunda yer almaktadir. Zira Peygamber gondermede; hatirlatma,
insanlart uyarma ve yanlis yola dikkat cekme gibi yararlar murad edilmistir.

Peygamberler, dinin degismeyen kaidelerini oldugu gibi aktarmak ve kendi

426 Pagarly, Islamda Ahlik, ss. 134-136.
427 o|-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Acitklamali Terciime, s. 128.
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yasantilar1 ile teyit etmek, cezd ve miikafat1 (dhireti) hatirlatmak, asagilik kabul
edilen arzulardan ve gayr-i mesri zevklerden uzak durmayi tavsiye etmek ve insan
aklinin seriati/miimkinati belirlemesinin 6niindeki engelleri ortadan kaldirmak, insani
arzu ve isteklerinin esiri olmaktan kurtarip; hak yolda ilerleme ¢abasina destek ve
yardime1 olmak icin génderilmistir.*®Bu anlatim sekli ile Maturidi, diinya hayatinda
insanogluna Peygamber gondermenin amacint ve Onemini ortaya koymaya
caligmistir. Cilinkli bu diinyada insanin, tek basina akliyla bas edemeyecegi kimi
sorunlarla karsilasmasi muhtemeldir. Peygamberlik kurumunun insanogluna destek

ve yardimci olmak tizere yol gosterici rolii inkar edilemez.

Maturidi agisindan, insan; esas ahlak kurallar1 akil ile tayin edebilmektedir.
Fakat Allah, akil yolu ile belirlenen temel ahlaki kurallarin1 emrederek, yerine
getirenlere sevap va‘d etmek ve yerine getirmeyenleri ise ceza (va‘id ) ile korkutma
yolu ile, bu temel kaidelerin eyleme gecirilmesini ve gunluk hayatta pratize
edilmesini kolaylastirmaktadir. Akil yolu ile belirlenen kotiiliik ve iyiligin, vahiy ile
emir ve yasak seklinde insanlara buyurulmasinda esas temel nokta, insani nefsani
arzulariyla miicadele etmeye tesvik etmek ve onu; nefsinin yapmayi istemeyip,
uzaklastign ve kacindigi seye yoOneltip sevk etmek s6z konusudur. Insan, kendi
nefsiyle giristigi savasi kazanmak ve yapmak ile odevli oldugu gorevlerini
gerceklestirme konusunda sevdp (va‘d) ve cezd (va‘id)den baska bir
yardimciunsurbulamaz.*?® Boéylece Maturidi’nin ahlak kuraminda, ahlaki alanda
sevap ve cezanin; 1yilik yapmaya tesvik (tergib) ve kotiiliik yapmaya meyilli olan1 da

korkutmak (terhib) i¢in sistemin temel unsurlar1 haline getirildigi anlagilmaktadir.

Maturidi mezhebine mensup bir kelamci olarak bilinen Ebd’l-YUsr Muhammed
el-Pezdevi’ye gore, Peygamber gonderme yolunu kabul etmeyenlerin, aklin bu
konuda tek basina yeterli oldugunu savunmalari yerinde ve isabetli bir davranig
degildir. Ciinkii gergekte durum boyle degildir. Akil; ibadetlerin keyfiyetini ve
kemmiyetlerini bilip gosteremez. Kul ise, Mevlasina hizmet etmeye muhtagtir. Ayni
sekilde akil ortaya konulan zuliimlerde, hadiselerde ve cezalarda ser‘l ahkamin
inceligini gosteremez. Akil, kullart koruma, zalimleri zuliimden men etmede tek
basina bir sey yapamaz. O halde insanlar1 sevk ve idare eden bir yol gostericiye,

seyise ve klavuza ihtiya¢ vardir. Bu rehber; insanlar1 idare ve sevk etme konusunda

428 o|-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 237.
429 o|-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 100-101.
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cezalara muktedir olur ki, sinirli olan akilla s6z konusu cezalarin miktar1 bilinemez.
Bunun igin diisliniirler; tatbik edilecek cezalarin ve alinacak tedbirlerin miktari
konusunda anlasmazliga diismiislerdir. insanlar,tek baslarna terk edilmis ve akillari
tizere birakilmis olsalar, kul olmak vasfindan cikarlar, onlardan kulluk alameti
kalkar. Oyleyse insanlar hakkinda Allah tarafindan, O'na kars1 kulluklarmi
gosterebilmeleri icin; emirler, cezalar, yasaklar ve ibadetlerin bildirilmesi elzemdir.
O halde Peygamber gonderme aklen giizel bir seydir.**® Ciinkii insan akl1, bu yolla
muhatap oldugu emir ve yasaklarin yaptirim giicii ve caydiriciligiyla hareket etmis

olur.

Maturidi agisindan, Allah; bizlere elgilerini kullarin akibeti hakkinda, kendisine
itdat eden kimseyi mujdeleme ve kendisine isyan eden kimseyi ise uyarma (inzar)
gayesi ile gonderdigini haber vermektedir. Iste bu, akibete sahip bulunmayan her isin
abes ve hikmetsiz oldugunun bilinmesine y&nelik olarak gerceklesir. Insanlar,
Peygamberlerin kendilerini ¢agirdiklar1 flahi mesaji yerine getirmeye, ancak
kendisinin akibeti bulunan bir isten o6tiirti calisirlar. Zira herkesin aklinda, akibeti
bulunmayan her igin, hikmetsiz oldugu gercegi yerlesik halde bulunur.*3! Burada
Maturidi, hikmetle &hiret arasinda yakin bir iligki kurmaktadir. Maturidilik
diisiincesinde, ahiret 6gretisi, insanoglunun eylemlerinin sonuglarini dikkate alacak

davraniglar sergilemesine zemin hazirlamaktadir.

Maturidi'nin anlayiginda, ahlak sahasinda gelen vahyin fonksiyonu, aklin tespit
ettigi ahlaki ilkeleri dogrulamak ve bu ahlaki ilkelerin soysal hayata gegirilmesine
tesvik edip, onlar1 kolaylastirmaktir. Bu agidan Maturidi’ye gore; akil ile kavranan
iyilik, fayda, dogru sozliiliikk, nimet verene siikretmek, hikmet ile kotiilik, zarar,
sefeh, yalan, nankorlik gibi birtakim evrensel ahlak ilkelerinin gergeklestirilmesi ya
da gergeklestirilmemesi; yaptirim giiciinii ve caydirict etkisini tamamiyla vahiyden

almaktadir.

Maturidi acisindan, “Allah O’dur ki size, geceyi, i¢inde istirdhat etmeniz i¢in
(serin ve karanlik); giindiizli de (isinizi) gérmeniz i¢in aydinlik yapti. Allah O’dur ki
size, geceyi, icinde nefisleriniz ve bedenleriniz istirdhat etmeniz/rahat etmeniz igin
(serin ve karanlik); giindiizii de (isinizi), maisetinizi ve muhtag oldugunuz seyleri

gormeniz i¢in aydinlik yapti. Siiphesiz Allah, insanlara latufkardir; fakat insanlarin

430 g|-Pezdevt, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 131.
431 o|-Maturid?, Te vildtu’I-Kur’dn Terciimesi, C. IV, s. 112.
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cogu siikretmezler”**?igerikli ayet, Allah’m; kullarina, kendilerine bahsettigi ve buna

karsilik O’na siikriin yerine getirilmesini istedigi nimetlerini hatirlatmaktadir.
Maturidi’ye gore, Allah’in, “Siiphesiz Allah, insanlara liitufkardir” mealindeki sozii,
bunlarin hepsinin O’ndan bir fadl, iyilik, ithsan ve rahmet eseri oldugunu haber
vermektedir, yoksa bunlar, O’nun tarafindan kazanilmig bir hak etme (istihkak) ile

elde edilmis bir sey degildir.**®

Sonugta, Maturidi’nin ahlak sisteminde, Peygamber gdnderme konusunda
kullarin isini kolaylastirip hafifletme faktorii 6n plandadir. Bu ise, biiyiik nimetler
statlisiinde yer almaktadir. Maturidi acgisindan, bir de hayati diizenleyen akillarin
bircok mesguliyetlerinin bulunmasinin yanisira, onlarin saglam bir sekilde is
gérmesini Orten nefsani arzularin olumsuz etkileri de s6z konusudur. Boylece akil bu
olumsuz etkiler nedeniyle tutulabilir ve dogru hiikiimler veremez. Bu gergek
karsisinda Peygamber gonderilmesi, insanlar i¢in bir yardim ve yol gdsterme
fonksiyonlugu ifd eder.Bu da, akillarin yaratilistan egilim gosterecegi bir husustur.
Yine Peygamber gonderme konusunda gercekte; hatirlatma, insanlari uyarma ve

yanlis yola girmenin tehlikelerine dikkat ¢ekme gibi birtakim faydalar olmas1 murad

edilmelidir.***

Genel anlamda Imam el-Maturidi, insan; iyilik ve kottltk kategorilerini aklen
bilmis olsa da, dini ahlak nazariyesi gercevesinde, 6te diinya inancinin eylemlerimizi
ifa etme ve uygulamaya sokma veyahut da onlar1 islemekten kacinmada yonlendirici
ve caydirici bir tesir icra ettigini vurgulamaya g¢alismaktadir. S6zgelimi; ona gore,
nimete tesekkiir etmek kul i¢in aklen zorunludur. Su kadar var ki, Yiice Yaratici,
emir ve nehiy yoluyla s6z konusu tesekkiiriin ifasin1 ve nimetlerine nankorliik
edilmemesini talep etmistir. Boylece Allah; 6zendirme ve sakindirmasinda (va‘d ve
va‘lid) kendisinin yliceltilmesine tesvik ve hafife alinmasindan uzaklastirma

hikmetine yer vermistir.**®

Sonug olarak; Maturidilere gore, insan, sonucunda bir faydasi olmayan ya da
zararindan sakinilmamig bir eylemi gerceklestirmeyi anlamsiz goriir. Bu da, ancak
va‘d ve va‘id ile saglacak bir seydir. Eger bu sekilde olmasaydi, iyilerin ve koétiilerin

akibetleri ayni olurdu. Tabii olarak, se¢im ve yonelimleri farkli olan insanlarin

432 M{ii’min, 40/61.

433 e|-Maturidi, Te vilatu Ehli’s-Stnne, C. IV, s. 355.

434 el-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, ss. 275-278.
435 e|-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime, sS. 272-274.
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akibetlerinin de ayni olmamasi gerekir. Boylece Maturidilik kelam geleneginde
yarar-zarar ilkesinin, insan tiiriiniin yapip etmeleri ve davranislariyla baglantisinin
kurulup, bu baglantinin izahinda akibet diislincesinin O6nemli bir yer tuttugunu
gormekteyiz. Ciinkii Maturidilikte ahlaki davranislar1 yerine getirmede amagladigin

yonlendirici etkisi, ahiret kavraminda diigiimlenmektedir.
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SONUC

Calismamizda genel hatlar1 ile Maturidilik gelenegi icerisindeki insan anlayisi
muhtelif kavramlar 1s18inda incelenip, diger birkisim kelami goriglerle de

mukayesesiyapilmis ve birtakim sonuglara varilmustir.

Islam diisiince tarihine damgasmi vuran Imam Maturidi ve Maturidilik
geleneginde, insan anlayisi tizerine yaptigimiz bu ¢alismada, dinin algilanabilmesi ve
anlasilabilmesi icin, insana dogustan Verilen aklin, en 6nemli kanitoldugu ¢alisma
sonucunda ortaya ¢ikmistir. Bu sebeple dinin anlagilmasi, ayrica Allah’in varligini ve
birligini ve Allah’a kulluk yapmanin sorumlulugunu bilebilmek ve bazi ahlaki
degerleri kavrayabilmek igin akil en Onemliunsurdur. Bdylece aklin Maturidilik

diisiincesinde biiyiik bir yere sahip oldugunu sdylememiz miimkiindiir.

Méaturidilikte Allah'in ilim, ir&de, kudret ve tekvin sifatlari, dis alemde olup
bitenleri izah etme ve anlamlandirmada 6nemli bir isleve sahiptir. Hi¢ kuskusuz
insanla da ilgili olan her seyin agiklamasinin bu sifatlarla bir baglantisi vardir.
Allah'in evrende olup bitenleri bilme, irdde etme ve onlara kudret yetirme
konusunda, bu sifatlarin agiklayici 6z tasidigini sdylememiz miimkiindiir. Bu
gelenekte, Allah’in sifatlari nakli ve akli delillerle isbat yoluna gidilmektedir. Onlar,
Allah’a sifat atfetmenin vacip oldugunu ve bu sifatlarin ezeli ve zdtinin geregi
oldugunu ispat etmektedirler. Ayrica Maturidi’nin ulGhiyyet anlayiginda, tevhid
ilkesini sistemlestiren selbi-tenzihi sifatlar da biiyiik 6nem tagimaktadir. Maturidi,
kendisinden Onceki veyasadigi donemdeki farkli mezheplere mensup Islam
alimlerinin ulhiyyet ile ilgili diisiincelerini ve uyguladiklar1 yontemleri iyi etiit
etmis ve onlarin diistiigli yontem yanliglarina diismemis ve sonugta Kur’an-1

Kerim’in bildirdigi ultihiyyet goriisiine daha uygun disiinceler ileri stirmiistiir.

Maturidi diistinceye gore, insan aklinin dogustan var olan ya da akil yoluyla
elde ettigi glindelik yalin bilgileri kabul etmesi 6nemli degildir. Gergekte her insan
hem onu kabul etmek, hem de inang sorunlarini ¢dziimlemede kullanmak zorundadir.
Aklin insana bahsedilen en ulvinimet (vedia) oldugu ifade edilirken, kelam
gelenegine uyuldugu da gortilmektedir. Onlar, yaratma seviyesinde evren ile akil
arasindaki ahenkve uyuma dikkat ¢ekmislerdir. Maturidi de, dis alemdeAllah'in
yarattiklari1 hangi hususiyetle yarattiysa, bunlar1 algilama yetenegini de akla

verdigini vurgulamistir.
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Insan irddesinin Allah’in mutlak sifatlarina bagli oldugunu savunan Maturidi
gelenege goOre, insan 0Ozgir irddesinin sectigi ve karar kildigr fiiller igin
cezalandirlmakta veya odiillendirilmektedir. Insan mutlak olarak fiillerinden
sorumludur. Onlara gore insanin 6zgiir irddesiyle yaptigi veya terk ettigi davranislar
onun kudret sahibi olmasin1 gerektirir. Birgok kelami problemin ¢6ziimlenmesinde
ortaya sunulan fikirler gibi, Maturidi gelenegin Allah ve insan iligkisi baglaminda

da,yine mu‘tedil ve dengeli goriisleri savundugu gorilmektedir.

Kaza ve kader hususunda ise, bunun Allah’mn ilmi ile olan iliskisinin, insanin
davraniglarin1 bilmek noktasinda diigtimlenmis oldugunu ifade eden ve bu bilmenin
insan davraniglarinin sergilenmesinde bir mecbiriyet ve zorlama dogurmadigini
iddia eden Maturidilere gore, kaza, hakikat olarak her tirlt eylemin temelinde var
olan guzellik ve ¢irkinlik nitelikleriyle yaratilmasi, hitkmedilip karar verilmesi, ona
mutenasip neticenin belirlenmesi, bir konuda son keldmin sdéylenmesi, bir seyin
tamamlanmast  ve  gergeklesmesi  mandlarma  gelmektedir.  Maturidiler
isekaderi,“meydana gelecek her tiirlii olayr Allah’m bilmesi” olarak ifade ederek,
Allah’in ilim sifatina raci kilmiglardir. Bu sayede Allah’in ilmi, eylemi zorunlu
olarak gerektiren bir sifat degil de, mumkin kilan bir sifat olmustur. Maturidilerin
kaza ve kader yaklasimi, insanin davranmiginda herhangi bir baski ve zorlama
yaratmamakta ve onun hareket alanini sinirlamamaktadir. EsasenEg‘arilerin aksine,
Maturidilerin kaza ve kader anlayisina yiikledigi keyfiyet, insanin sorumlu bir varlik

olmasinin 6niinii agmaktadir.

Maéaturidilere gore, Allah, dalaleti tercih edecegini bildigi kulunu dalalete
gotirmekte, hidayetini bildigi kisiyi de hidayete ulagtirmaktadir. Allah herkesin hur
irddesi ile ihtiyar ve tercih ettigi seyi dilemektedir. Onlar insanin bir isi yaparken
kendisini o igin bizzat faili olarak kabul etmesi ve fiili ger¢eklestirme esnasinda,
kendisini hir hissetmesini de, fiilin sahibi oldugunun isareti olarak gormektedirler.
Allah, dalédlete diisen kimselerin zulim ve kufri irddeleriyle ihtiyar ettiklerini
vetevbe etmeyeceklerini bilince, onlart hidayetten alikoymustur. Maturidi diisiincede
insanin iki alternatif sey i¢in elverisli olan hadis kudretini istedigi fiil igin sarf etme
Ozgiirliigiine sahip olmasi, kendisinden sadir olan fiilden sorumlu tutulmasi ig¢in

yeterlidir.

Maturidi’ye gore; insan, Allah’in kudretinden bagimsiz hareket etme

potansiyeline sahip bir gilicle donatilmistir. Bu giig, fiil i¢in olan araz oldugu igin,
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ancak fiil ile birlikte bulunabilen, fiilden dnce veya sonra bulunmasi imkansiz olan
ve sirekli olarak yok olup yenilenen (teceddiid) bir kudrettir. Bu kudretle birlikte
meydana gelen eylem karsiliginda, kula sevap ve ceza verilmekte, onun fiillerini
giizellik ve ¢irkinlik gibi vasiflar olusmaktadir. Insanin eylemleri, ona verilen bu

giiclin ve yaratilmamis olan ciiz‘1 irddesinin sonucudur.

Maturidilerin insan anlayis1 kapsaminda gelistirdikleri kesb teorisi ile Imam-1
A‘zam'm ilgili gorisleri Es‘arl anlayistan farkli bir kesb anlasiyisini ifade etmektedir.
Bu noktada Matdridilerin biiyiik 6lgiide Imdm-1 A‘zam’in etkisi altinda kaldiklart

gorulmektedir.

Maturidilerde, ahlak alaninda iyi ve kot degerler genel olarak akilla
kavranabilsede, Allah’in koymus oldugu emir ve yasaklarin, yalnizca akilla
algilanamayacagini savunurlar. Selefiyye ve Es‘ariler, esya ve fiillerin baslangicta
notr (hikdmslz/degersiz) durumda oldugunu ve onlarin iyi ya da kotii oluslarini,
sadece dinin belirledigi goriisiini savunmaktadirlar. Selefiyye ve Es‘arilere gore,
aklin 6vdigi ve yerdigi fiiller degil, kanun koyucunun (Sari‘) 6vdiigii ve yerdigi
fiiller glzel ve cirkindir. Es‘ariler, Ilahi irdde ve kudret sifatlarinin zarar
gormemesine O6zen gosteren bir anlayisla, husin ve kubuh meselesine
yaklasmiglardir. Maturidilere gore ise, insan, iyi ya da kotii degerlerini koyabilecek
vekesfedebilecek bireysel ve toplumsal etkin bir Oznedir. Allah, insan aklina,
dogruluk ve adéleti guzel ve degerli; eziyet, haksizlik ve riyay1 ise ¢irkin, alelade ve
degersiz olarak gostermistir. O’na gore adalet gibi kaidelerin biitlinliyle anlasilip
nasil uygulanacagi konusunda, adalet ve hikmet geregi, peygamberlere, dolayisiyla
da kitaplara ihtiya¢ duyulmaktadir. Maturidi’ye goére insandan bazi fiillerin sadir
olmasi, onda irddenin olduguna kanittir. Allah, insan1 akliyla giizel ve ¢irkini ayirt
edebilecek sekilde yaratmistir. Insanin boyle bir yetiye sahip olmasindaki sebep,
kendisine verilen nimetler ve kabiliyetlerle denenmesinde gizlidir. Dolayisiyla
insanin 1yi ve kotli arasinda “ihtiyar’da bulunarak iyi fiillere yonelmesi ve serden

uzak durmasi1 gerekmektedir.

Maturidilere gore, iman ya da kiflr, taat ya da ma‘siyet, iyi ya da kotu olsun
insan fiilleri de dahil, dis alemdeki her sey Allah'in kaza ve kaderiyle baglantilidir.
Maturidiler, kader planinda insanin hiir irdde, niyet, secim ve yodnelimlerine itibar
edip, mutlak cebri reddederler. Ciinki onlar kaza ile makziyi yani kazanin {irtinii olan

seyi birbirinden ayirirlar. insan, makziye degil, kazaya riza gostermelidir. Boylece
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Maturidiler, kazanin iriinii olan seyin, insanin irdde, tercih ve yapip etmeleriyle
gerceklesmesine binden mutlak cebir ile mutlak ihtiyar arasinda orta bir yol izlemis
gortinmektedirler. Ayrica, yine Maturidilere gore, insan, giinahlar1 sebebiyle islam
toplumundan dislanmaz ve tekfir ameliyesine tabi tutulmaz. Biiyiik giinah islemenin,
Hariciler ve Mu‘tezile'nin iddia ettigi gibi Islam toplumuna menstbiyetin ve tekfirin
kosullarin1 belirlemedeetkisi bulunmaz. Maturidileregore insan, Allah'in rahmeti ve
sefaatinden umidini kesmemekle birlikte, biiyiik giinah islemek noktasinda israr da

etmemelidir.

Allah1 tanimaya engel olan ve yapilmasi halinde ser‘i ceza gereken veya
Allah'm cehennem azabiyla tehdit ettigi giinahlar kebair (bliylik glinahlar) olarak
tanimlanmaktadir. Ancak Maturidi’ye gore; giinahlar1 yaratan ise Allah’tir. Giinahta
iki yon vardir: Fiil, kesb yoniinden kisiye, yaratma yoniinden ise Allah’a aittir. Kesb
icin zorunlu olan ciiz‘ilirdde Allah tarafindan yaratilmamustir. Yalniz fiil i¢in zorunlu
olan gug (istita‘at) fiil ile ayn1 anda Allah tarafindan yaratilir. Béylece fiil, insan ile
Allah’in ortak iirlinii olarak ortaya c¢ikmaktadir. Bu “yon teorisiyle” Maturidi,
meydana gelen isin hem Allah’a hem de insana ait oldugunu ortaya atarak probleme
yeni bir yon vermis ve ¢oziime yonelik degisik bir anlayis getirmistir.Maturidi’de
insan, inanan bir varlik olarak kabul edilir. Maturidi, amelleri imandan bir ciiz kabul
etmez. Ameller kapsaminda biiyiik gilinah tartismasina da yer verir. Aslinda insan bu
giinahindan donmek ve tevbe etmek suretiyle Allah’in azabindan kurtulur. Maturidi,
iman tartismalarini yaparken, insanin amellerinin durumunu ele alip biiyiik giinahla

iliskisi bakimindan insan sorununa ¢6ziim getirmeye c¢aligir.

Sonug olarak, islam kelam tarihinde Maturidi, Kur'an-1 Kerim’in biitiinliigiini,
vahyin ana gaye ve hikmetlerini esas alan, akilla nakli anlamli bir butlinlik icerisinde
uzlastiran, realitelere ve Ummetin genel pratigine deger veren, analizci ve Kritikgi
yorumlariyla ortaya cikarak, Isldm diisiince tarihi icerisinde yer edinmis, dengeliligi
ifade eden buyuk bir alimdir. Imam Maturidi ve Maturidi gelenek icerisinde yer alan
tim keldm Aalimleri, eserlerinde ele aldiklart inancgla ilgili ilkeleri, akli-nakli
hiccetlerleglclendirerek, onlar1 kelami hiiviyete eristirmek istemislerdir. BOyle bir
yontemle Ehl-i Stnnet igcinde Maturidilerin, insan anlayisini daha saglam zeminde
ortaya koyarak, insanin bilen, deger koyan, yapip edebilen ve tekliflere muhatap,
sorumlu bir varlik oldugunu daha iyi izah etme g¢abasi gosterdiklerini sdylememiz

mUmkuindr.
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