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OZET

ALEVI- BEKTASI MENAKIBNAMELERINDE SEMBOLIK VE
MITOLOJIK UNSURLAR

Kirikkale Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitusu
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi
Danisman: Dog. Dr. Giildane GUNDUZOZ
Haziran 2023, 177 sayfa

Velayetname ve menakibname tiirii eserler, tasavvuf literatiirii igerisinde yer alan,
sifilerin hikmetli sozlerinin, faziletli davranislarinin anlatildigi eserlerdir. Bunlar,
efsanevi olaylarla tarihsel olgularin i¢ ige oldugu bir yap1 arz etmek suretiyle faziletli
sOzler ve davranislar ¢ergevesinde biyografik bilginin izinin siiriilebilecegi eserlerdir.
Dolayisiyla bu eserler sadece hikmetli sozler ve faziletli davramiglar olmakla
darmadaginik bilgi yumaklar1 degil, sistematik bir okuma yapildiginda biyografik bir
cerceve cizilebilecek eserlerdir. Tarikat icerisinde eren veya veli olarak kabul edilen
sOfilerin kerametlerinin anlatildigi bu eserler, yazildigi donemlerin ideolojisini,
gelenek, gorenek ve inanglarmi yansitmasmin yaninda toplumun basta siyasi olmak
Uzere sosyal ve dini-tasavvufi yapisini da yansitmaktadir. Bulundugu ¢ag igindeki
tarihi olay ve sahsiyetleri ihtiva ederek kiiltiir ve edebiyat diinyasinda da 6nemli
kaynaklar arasinda kabul edilmektedir. Orta Asya bolgesinden Anadolu’ya gelen ve
Islamiyet’i Anadolu halklar1 arasmda yasamaya cahsan Horasan Erenleri,
Anadolu’da olusan tekke olusumuna zemin hazirlamistir. Anadolu’daki tekke
hayatin1 yagsayan ve yasatmaya calisan velilerin hakkinda yazilan veldyetname ve
menakibname tiirii eserler, Anadolu insanmin Tiirk-Islam Kkiltirini gozler oniine
sermektedir. Anadolu’da aktif bir sekilde rol oynayan tekke olusumlarindan biri de
Alevi-Bektasi gelenegidir. Alevi-Bektasi gelenegi igerisinde bulunan velayetname ve
menakibnamelerde veli ve erenlerin kimi zaman herhangi bir olay karsisinda kimi
zaman da kendi manevi yolculuklarinda gostermis olduklar1 kerametlere yer
verilmistir. Bu kerametler cogu zaman olaganiistii bir Ozellige sahip olmalari
sebebiyle sembolik ve mitolojik 6geler bakimindan olduk¢a zengindir. Bu ¢alismada,
Anadolu tasavvuf literatiriinin sembolik dille yazilmis olan O6nemli metinleri
arasinda yer alarak Alevi-Bektasi geleneginin de dnemli eserlerinden kabul edilen
velayetname ve mendkibnamelerdeki motifler sembolizm ve mitoloji baglaminda
incelenmistir. Basta bu tiir eserlerin en meshuru Haci Bektas Veli’nin Velayetnamesi
olmak tizere bu kiiltiirii yansitan Demir Baba, Koyun Baba, Seyyid Ali Sultan gibi
velayetnameler ve Hacim Sultan, Abdal Musa gibi mendkibnamelerde dagmik halde
yer alan ve birden fazla anlam: ifade eden birgok motif konunun detayl ve titiz bir
sekilde incelenme yapilmasini ve bu incelenme sonunda karsilastirma yapilarak
motiflerin degisik anlamlarinin ortaya konulmasmi gerekli kilmistir. Bu motifler,
Alevi-Bektasi geleneginin kiiltiirel yapisini anlamada ve bu gelenegin olusumundaki
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Turk-islam birlikteliginin yansitilmas: bakimmdan 6nemli bir inceleme alam
olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Bektasilik, Alevilik, Velayetndme, Menakibname,
Sembolizm, Mitoloji



ABSTRACT

SYMBOLIC AND MYTHOLOGICAL ELEMENTS IN ALAWI-BEKTASHT
MANAKIBNAMES

Kirikkale University
Institute Of Social Sciences
Department Of Basic Islamic Sciences, Master Thesis
Advisor: Dog. Dr. Giildane GUNDUZOZ
JUNE 2023, 177 pages

Waléyatname and menakibname works are the works in the Sufi literature, in which
the wise words and virtuous behaviors of the Sufis are explained. These are works in
which biographical information can be traced within the framework of virtuous
words and behaviors by presenting a structure in which legendary events and
historical facts are intertwined. Therefore, these works are not just clumps of
information with wise words and virtuous behaviors, but are works that can be
framed biographically when a systematic reading is made. These works, in which the
miracles of the sufis, who are accepted as saints or saints in the sect, are explained,
reflect the ideology, traditions, customs and beliefs of the periods in which they were
written, as well as the social and religious-mystical structure of the society,
especially the political. It is considered as one of the important sources in the world
of culture and literature by containing the historical events and personalities of the
era. The Khorasan saints, who came to Anatolia from the Central Asian region and
tried to live Islam among the Anatolian peoples, laid the groundwork for the
formation of lodges in Anatolia. Velayetname and menakibname works, written
about the dervish who lived and tried to keep the dervish life in Anatolia, reveal the
Turkish-Islamic culture of the Anatolian people. One of the lodge formations that
play an active role in Anatolia is the Alevi-Bektashi tradition. These miracles are
often very rich in symbolic and mythological elements, as they have an extraordinary
feature. In this study, the motifs in velayetname and menakibnames, which are
among the important texts of Anatolian Sufi literature written in symbolic language,
are examined in the context of symbolism and mythology. Many motifs that express
more than one meaning and are scattered in the velayetnames such as Demir Baba,
Koyun Baba, Seyyid Ali Sultan and the hagiographies such as Hacim Sultan and
Abdal Musa that reflect this culture, especially the most famous of such works, the
Walédyatname of Haci Bektas Veli. This necessitated a meticulous and rigorous
examination, and at the end of this examination, the different meanings of the motifs
should be revealed by making comparisons. These motifs constitute an important
field of study in understanding the cultural structure of the Alevi-Bektashi tradition
and reflecting the Turkish-Islamic unity in the formation of this tradition.

Keywords: Tasawwuf, Bektashism, Alevism, Velayetname Manakibname,
Symbolism, Mythology
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TESEKKUR

Evrenin yaratilig1 ve ilerleyisi belirli bir diizen ve ahenk igerisinde meydana
gelmis ve halen de gelmeye devam etmektedir. Yaratici kainat1 ve kainattaki her seyi
kudret ve iradesiyle yaratmistir. Tasavvuf’a gore kainatin yaratilis amaci insandir.
Insanmn varhk sebebi olarak yaratilan bu alem her seyiyle onun hizmetinde
bulunmaktadir. Mutasavviflardan EbO Talib el-Mekki, alemin ademoglunun
nefesiyle dondiigiinii ifade eder. Allah, evrendeki her seyi insan i¢in yaratmistir.
Insan da kendisi igin yaratilan bu diinyay1 anlamak i¢in ¢caba gostermistir. Kendisi de
kiigiik bir kainat olarak ifade edilen insan, maddi ve manevi bircok Ozelligi
varliginda barindirmaktadir. Insan ruha sahip bir varlik olmasi sebebiyle sadece
duyulariyla algiladig1 nesnelerle degil hissettigi, diisiindiigii soyut kavramlarla da var
olan bir varliktir.

Akil sahibi bir varlik olan insan somut ve soyut bircok seyi anlama
cabasimdadir. Bu anlama cabasi onun 6nemli manevi ihtiyaglarindan biri olmustur.
Insan kim tarafindan ve nigin yaratildigini, yasadigi diinyay1 ve o diinyanin dtesini,
gordiigii, duydugu nesneleri anlamlandirmak ister. Yasama basladigi ilk andan
yasammin sonuna kadar anlama faaliyetini siirdiiriir. Bu faaliyeti siirdiiriirken
giindelik dilin eksik kaldig1 durumlarda sembol, isaret ve gostergelerden faydalanir.
Gilinliik kullanilan dil, dogrudan anlatimlarda biiyiikk bir 6neme sahipken dolayli
anlatim ve cagrisimlarda yeterli olmamaktadir. Ozellikle diisiince, duygu gibi
duyularin algilayamadigi soyut kavramlarin anlagilmasi i¢in sembollere sik¢a
basvurulmustur.

Din, yapisi itibariyle dolayl anlatima sahip bir alandir. Goriinmeyen alem
hakkinda bilgiler vermesi, goriinenin 6tesindeki varliklardan bahsetmesi sebebiyle
sembollere sik¢a bagvurmaktadir. Boylece insan, fizikdtesini anlamlandirmaya
calisir. Semboller, bu konuda soyutluklarin somut nesnelerle anlatilmasina olanak
saglar. Tasavvuf ilmi de ruh ve ruhun mahiyeti, nefsin manevi mertebeleri ve
sifilerin yasadiklar1 manevi hallerden bahsetmesi sebebiyle sembollerin sik¢a
kullanildig1 bir alandir. Bu ilmin literatiiriinii olusturan eserlerde manevi hal ve
makamlarin anlasilir bir sekilde anlatilmasi i¢in sembollere basvurulmustur.
Tasavvuf biiyiiklerinin yasamis olduklar1 manevi hal ve tecriiberin anlatildig:
menakibname tiirli eserler semboller acisindan zengin eserlerdir. Sembolik ve
mitolojik bir¢ok motifin yer aldig1 bu eserler Miisliiman Tiirk kiiltiiriiniin anlasilmas1
ve incelenmesi i¢in 6nemli bi ¢alisma alani1 olusturmaktadir. Bu ac¢idan ¢alismada
menakibnime eserlerinin tercih edilmesinin sebebi Turk-islim birlikteligi
baglaminda sosyokiiltiirel degerlerin, gelenek ve goreneklerin, kadim tarih ve 6nemli
sahsiyetlerin bu eserlerde bulunan sembolik ve mitolojik unsurlarla nasil ve ne
sekilde ifade edildigini Alevi-Bektasi kiiltiirii igerisinde tespit etmeye ¢aligmaktir.

Yiiksek lisans seriiveninin en basinda destek ve tecriibesiyle bir¢ok konuda
katkida bulunan Dog. Dr. Harun CAGLAYAN hocama, ¢ocuklugumdan itibaren
egitim hayatimi cani goniilden destekleyen canim anneme, egitimei kisiligiyle
cocuklarina Once insan olabilmeyi Ogreten canim babam egitimci yazar Sevket
YURDUSEVEN’e, tez yazim siireci boyunca heyecanima ortak olup her daim
yanimda olan sevgili nisanlima, yiiksek lisansin her agamasinda emekleri ve katkilari
olan akademik bilgi ve tecriibelerinden istifade ettigim saygideger danigman hocam
Dog. Dr. Giildane GUNDUZOZ’e tesekkiirii bir borg bilirim.

Slimeyye Yurduseven
Kirikkale-2023
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GIRIS
1. ARASTIRMANIN KONUSU

Bu ¢alismada, Anadolu tasavvuf literattriinin metinlerinden biri olarak kabul
edilen ve Alevi-Bektasi gelenegi igersindeki 6nemli yazma eserler olan velayetndme
ve menakibndmelerde bulunan mitolojik ve sembolik motifler incelenmistir. Bu
eserlerde yer alan bircok motif ve kullanim sekilleri ¢alismanm ana konusunu
olusturmaktadir. Menakibnameler, sufilerin ve velilerin hikmetli s6zlerinin, drnek
almacak faziletli davramiglarinin, tarikat pirlerinin kerametlerinin ve evliyanin

olaganiistii olaylarmin anlatildig eserlerdir.

Yasamis sahsiyetler hakkinda bilgi veren menakibnameler, dikkate deger
tarihi kaynaklar olmakla birlikte ayni zamanda halk edebiyatinin bir tiirii olarak
kalturel ve dini motif icerikli anlatilardir. Tarikat biiyiiklerinin faziletli davraniglarini
on plana ¢ikarip halkin manevi duygularmi harekete gecirerek onlarm goniillerini
tarikatlara baglamay1 ve sufiyane bir manevi hayat tarzin1 benimsemeyi amagclayan
menkibeler, tasavvufi anlayisa paralel olarak yaygmlik kazanmistir. Menkibeler,
Fatlvvet ehlinin kerametlerini icermesi sebebiyle zamanla tasavvuf ehline mahsus
bir hale gelmistir. Menakibnamelerde gecgen renk, sayi gibi semboller ve agag, geyik,
dev gibi mitolojik unsurlar kullanildiklar1 baglamdan koparilmadan yorumlanmis ve
bu unsurlarm ne tir anlamlara sahip oldugu analiz edilmistir. Menakibnamelerdeki
bu sembolik ve mitolojik unsurlar gelisigiizel bir sekilde kullanilmayarak karakter
analizi, olay-olgu, sebep-sonug iliskisi ve Iyi-kotii ayrimi gibi 6nemli detaylarla

birlikte kullanilmustir.

2. ARASTIRMANIN AMACI ve KAPSAMI

Alevi-Bektasi Menakibnameleri’nde gegen basta evrenin yaratiligina dair
kozmik diisiince ve nazariyeler olmak iizere, gOksel varliklar, andsir-1 erbaa,
olaganiistii karakterler, insan, hayvan, bitki, renk ve say1 gibi unsurlarin sembolizm
ve mitoloji baglamda kullanilan anlamlarmin incelenmesi, ¢calismanin ana hedefini
olusturmaktadir. Bu unsurlarin éncelikle Islam dini olmak iizere Tiirk mitolojisindeki
etki ve izleri sembolizm baglaminda ele alinarak tasimis olduklar1 farkli manalar

saptanmaya calisilmistir.



Kaynagmi Islamiyet dncesindeki Tiirk inanglarindan ve Islam dinin kiltiirel
yapisindan alan Alevi- Bektasi geleneginin sosyo-kiltlrel agidan zenginligi ve
canliliginin incelenmesi, bu ¢alismanin amacini olusturmustur. Menakibnameler’deki
yaratilig, evren, gok, yer ve olaganiisti karakterler gibi mitolojik unsurlar
incelenirken ayni zamanda agag, say1, renk gibi bazi unsurlarin sembolik anlamlarini
¢cozimlemek ¢alismanm hedeflerinden biridir. Tasavvuf edebiyat1 ve Alevi- Bektasi
kalturd icinde bulunan bircok motifin incelenmesi ve bu motiflerin sembolik,

mitolojik ve epistemolojik anlamlarinin arastiriimasi hedeflenmistir.
3. ARASTIRMANIN ONEMIi

Orta Asya’daki Tiirkmenler’in Anadolu’ya gelerek Anadolu’nun Tiirklesmesi
ve Islamlagmasi i¢in hosgorii esaslt bir tasavvufi dgreti benimsemeleri Anadolu’da
Tiirk ve Islam birlikteliginin en giizel sekilde yasanmasma sebep olmustur. Bu
birlikteligi yansitan olusumlardan biri de Alevi-Bektasi gelenegidir. Bu yiizden
Alevi-Bektasi geleneginin hem Orta Asya Tiirk Ogretisine gore sekillenmesi
sebebiyle Eski Tiirk inanglarmi hem de Anadolu Musliimanlarmin Islam anlayis1 ve

yagantisini biinyesinde barindirdigi i¢in 6nem arz etmektedir.

Alevilik- Bektasilik geleneginin olusmasinda Anadolu’nun igerisinde
bulunmus oldugu siyasi, sosyal, dinf ve kultirel durum ve Orta Asya’dan Anadolu’ya
goc eden erenlerin diisiinceleri etkili olmustur. Bu erenler, Anadolu halkinin Tiirk
toresine uygun bir sekilde yasamasini saglarken bunun yaninda Hz. Ali’nin Islam’1
yasama seklini kendilerine rehber edinerek kamil bir kul olabilmenin mahiyetini de
anlatmiglardir.  Nitekim bu erenlerin en 6nde gelen ismi Haci Bektas Veli’dir.
Anadolu’nun yasadigi Mogol istilas1 sebebiyle Horasan’dan Anadolu’ya gelerek hem
Anadolu’nun Isldmlasmasinda hem de Tirklesmesinde ©nemli katkilarda
bulunmustur. Anadolu’da gdstermis oldugu kerametlerle insanlarin kalplerini
yumusatmig ve adeta bir dnder olarak kabul edilmistir. Bu sebeple velayetndme ve
menakibnime tiirii eserlerde gegen bircok motif énemli anlamlara sahiptir. Oyle ki
bazi rivayetlerde herhangi bir motifin anlasilmamasi verilmek istenilen mesajin da
anlagilamamasma sebep olabilmektedir. Bu agidan bakildigi zaman velayetname ve
menakmame tiirli eserlerde bulunan her bir motif ayr1 ayr1 incelenmeye degerdir.

Calismamizda da bu konun 6nemine binaen inceleme ve arastirmalar bulunmaktadir.



Bu c¢alismada kullanilan eserler, Anadolu’nun yami sira Tirklerin de
icerisinde bulundugu g¢aga gore nasil bir durumda oldugunu goéstermesi sebebiyle
onemli bilgiler vermektedir. Tiirkler yeni bir yurt edinme ve bu yurda uyum saglama
cabasi igerisindeyken  velilerin  yardimlar1  ve destekleri  Alevi-Bektasi
menakibnamelerinde bulunan motiflerin sembolik ve mitolojik anlamlariyla

anlatilmistir.

Basta bu tiirlin en meshur eseri Hac1 Bektas Vel’ye atfedilen Velayetname
olmak Uzere bu gelenegin kiiltiiriinii yansitan diger menakibnamelerde dagmik bir
sekilde bulunan semboller ve birden fazla farkli anlama gelen mitolojik Ggeler
konunun detayli ve titiz bir sekilde incelenmesini ve Kkarsilagtirma yapilmasini

gerekli kilmaktadir.

Ayrica bu eserler, sadece gelenek hakkinda bilgi veren eserler degil ayni
zamanda biyografik nitelie sahip Onemli eserlerdir. Alevi-Bektasi gelenegi
icerisinde bulunun velilerin hayatlarmi konu almalar1 sebebiyle 6nemli biyografi
eserlerinden biridir. Bu sebeple bu eserler tarihi, sosyal, siyasi ve kulttrel bircok

alanda 6nemli bir kaynak eser teskil etmektedir.
4. ARASTIRMANIN YONTEMI ve KAYNAKLARI

Calismada Alevi- Bektasi geleneginin yazili kaynaklar1 olan velayetndme ve
menakibnameler incelenmistir. Konuyla ilgisi bulunan materyaller elde edilerek
tasnif yapilmis, sembolik ve mitolojik unsurlar arasinda baglant1 kurularak ilgili
eserler incelenmistir. Yapilan tasnif ve incelemelerden elde edilen bilgiler
kaydedilmis ve uygun konu basliklarina gore siralanmistir. Yapilan arastirma ve
incelemelerde basta Tiirkce ve Osmanlica kaynaklar olmak (izere Arapga ve Ingilizce
eserlerden de yararlanilarak konuyla alakali materyaller bulunup sembolik ve
mitolojik anlamlar1 arasinda baglant1 kurularak elde edilmis olan bilgi ve bulgulara
uygun konu bagliklar1 altinda yer verilmistir. Veladyetndme ve menakibnamelerle
alakali pek ¢ok g¢alisma ve arastirma yapilmistir. Ancak bu eserlerde bulunan
motiflerin sembolizm ve mitoloji anlamlar1 ve bu motiflerin anlamsal arka planlar
ile ilgili dogrudan kapsayici bir ¢alisma yapilmamistir. Bu sebeple calismada
velayetndme ve menakibnamelerde yer alan her bir motif incelenmis ve bu motiflerin
sembolik ve mitolojik anlamlar1 hakkinda hem eski Tiirk inanci hem de Islam

inancinin  kiiltiirel yapist dikkate alinarak karsilastirmali sekilde inceleme ve



degerlendirmeler yapilmistir. Bu calismada basta kiitliphane katalog taramalari
olmak (zere ansiklopedi, Kitap ve tez incelemeleri, e kitap ve e arsiv arastirmalari,
ilgili dergi ve internet makalelerinden yararlanilmis ve saydigimiz bu kaynaklarin
tezimize uygunluguna gore analizler yapilmis ve daha sonrasinda g¢aligmamizda

kullanilmastir.
5. ALEVI- BEKTASI GELENEGI UZERINE

Alevi-Bektasi gelenegini anlayabilmek i¢in yapilmasi gereken ilk sey Bektasi
tarikatinin ve Alevi olarak ifade edilen ocak sisteminin bilinmesidir. GUnlmuzde
“Alevi Bektasi” olarak anilan bu geleneksel yapinin biyik bir kismimi Orta Asya ve
cevresinden Anadolu’ya gelen ve Anadolu bozkirlarini kendilerine mesken tutan boy
ve oymak gibi ocaklar olusturmaktadir. Bu ocaklar, 13. yiizyildan itibaren Anadolu
ve Balkanlar’da niifuz sahibi olarak gelismis ve dini-tasavvufi hayat icerisinde aktif
bir sekilde yer almistir.> Alevi Bektasi geleneginin olusumunu anlamak icin oncelikle
Alevi kelimesinin kavramsal anlamlarina bakilmasi gerekmektedir. Bu kelime siyasi,
dini ve tasavvufl alanlarda gesitli anlamlara gelmektedir. Alevi kavrammin siyasi
anlami, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra iktidarm Hz. Ali’nin hakki oldugunu?®
devaminda ise onun soyundan geleceklere ait olmasi gerektigi diisiincesi etrafinda
toplanan muhtelif gruplarin ortak adidir.® Siyasi bir diisiincenin varligindan ortaya
cikan Alevi kavrami dini/itikadi anlamiyla beraber kullanilmaktadir. Alevi kavrami
din/itikadi anlamiyla Hz. Ali’yi sahabenin en faziletlisi olarak goren kimselerden
ona ulGhiyet atfederek onu peygamberlik seviyesine ¢ikaracak kadar genis ve gesitli
inanglar1 ifade etmektedir. Tasavvufi boyutuyla da evliya silsilelerini Hz. Ali’ye
dayandiran ¢esitli tarikat ve gruplar genellikle Alevi bir mesrebi benimseyen

tarikatlar olarak kabul edilmistir. Toplu veya bireysel olarak yapilan ayinlerde cehri

1 Alevi Bektasi geleneginin yapisi ve tasavvufi boyutu hakkinda bkz. Sénmez Kutlu, “Aleviligin Dini
Statiisii: Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortodoksi veya Metadoksi”, Isldmiyat 7/3 (2003), s. 31-
54; Ali Yaman, Alevilikte Ocak Kavrami: Anlam ve Tarihsel Arka Plan, TUrk Kultiri ve Hac: Bektas
Veli Aaragtirma Dergisi, Say1: 60, 2011, s. 43-64; M. Saffet Sarikaya, “Alevilik-Bektasiligin
Tasavvufi Boyutu Uzerine”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 82 (2017), s. 9-23;
Biilent Akin, “Alevilikte Ocak: Kavramsal Cerceveye ve Tarihi Arka Plana Yeni Bir Bakig”, Turk
Diinyas: Incelemeleri Dergisi, 17/2, 2017, s. 239-264; Cenksu U(;er, Anadolu’da Alevi Ocaklart ve
Gruplar: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), s. 63-73.

2 Tiirkiye Tiirkgesi Agizlarinda “Alevi-Bektasi” Anlamli S6z Varlig1 Uzerine, Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektag Veli Arastirma Dergisi, Say1: 52, 2009, s. 102.

3 Ahmet Yasar Ocak, “Alevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, istanbul,
1989, C. 23, s. 68-369.



zikri benimseyen tarikatlar, Alevi olarak nitelendirilmektedir.* Giinimiizde ise Alevi
isminin Anadolu’daki kullanimu itibariyle Bektasiligi de kapsayarak farkl silsile ve
cesitli geleneklere mensup olan ocaklar i¢in kullanildig1 goriilmektedir. Boylelikle
Alevi-Bektagi ismi son donemlerde Ust bir kimligi ifade edici bir formda
kullanilmaktadir.® Bektasilik ise tasavvuf igerisinde Haci Bektas Veli’nin miirsit
olarak kabul edildigi, nefis tezkiyesini esas alan nefsani tarikatlardan biridir. Bektasi
tarikat1 miirsit olarak Hz. Muhammed’i, rehber olarak Hz. Ali’yi ve pir olarakta Hac1
Bektas Veli’yi esas almaktadir.’ Giniimiizde Hac1 Bektas Ocagina bagli olmamakla
birlikte Alevi adiyla anilan diger bazi ocaklar ise kendi ocaklarinin seyh ve
evliyalarin1 pir olarak gdrmektedir.” Bu husus calismamizda yer verdigimiz Haci
Bektas Veli Velayetnamesi, Demir Baba, Koyun Baba, Seyyid Ali Sultan, Otman
Baba gibi velayetndmeler ve Hacim Sultan, Abdal Musa gibi menakibnamelerin
incelenmesi agismdan 6nem arz etmektedir.® Alevi-Bektasi ad1 altinda bulunan farkli
silsile ve tasavvufi ekollere mensub olan gruplar, ocak sistemi icerisinde adab ve
erkan basta olmak iizere s6z konusu adab ve erkani ele alan eserler, cem ayinleri ve
musahiplik gibi toplumsal yardimlagsma ve dayamisma boyutlu sosyal kurumlarda
farkli inang, anlayis ve uygulamalar benimsemektedir. Bununla birlikte velayetname
ve menakibnamelerde de goriildiigii tizere bu gruplarda Turk gelenek ve gérenekleri,
Islam kultirii ve tasavvuf geleneginden etkilenmeleri sebebiyle ortak, benzer veya
tiirdes bir takim inang, anlayis ve uygulamalar da bulunmaktadir.®

Ayrica ¢alismamizda yer verilen eserlerde hayat hikayesi anlatilan velilerin
her biri Alevi gelenek icerisinde ayr1 ve alt birer ocak olarak kabul edilen gruplar

tarafindan gelenegin 6nde gelen dede ve baba olarak ifade edilen seyhleri olarak

* Cenksu Uger, “Geleneksel Alevilikte Ibadet Hayat: ve Alevilerin Temel Islami ibadetlere
Yaklasimlar1” Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5/2 (2005), s. 161-189.

> frene Melikoff, Uyur Idik Uyardilar Alevilik-Bektasilik Arastirmalari, gev. Turan Alptekin, Cem
Yayinlari, Istanbul, 1994, s. 53; Hasan Onat, “Kizilbaslhik Farklilasmas1 Uzerine”, Isldmiyat 7/3, 2003,
s. 124; U(;er, Alevi Ocaklari ve Gruplar, S. 43-46.

¢ Esat Korkmaz, Ansiklopedik Alevilik Bektasilik Terimleri Sozliigii, Kaynak Yaymlari, Istanbul, 1993,
s. 58.

7 Anadolu ve gevre cografyasinda yer alan ocaklar ve bunlarin ocak evliyalari hakkinda bkz. Hamza
Aksiit, Aleviler Turkiye-Iran-Irak-Suriye-Bulgaristan, Yurt Kitap-Yayimn, Ankara, 2009.

& Klasik eserler dahil olmak tizere Alevi- Bektasi gelenegi hakkinda yapilacak ¢alismalarda gelenegin
ana yapisini teskil eden ocak sisteminin énemine binaen bkz. Cenksu Uger, “Alevi Nitelemeli Gelenek
ya da Ocak ve Gruplar Hakkinda Yapilacak Calismalarda Ocak Sisteminin Dikkate Alinmasinin
Onemi”, e-Makdlat Mezhep Arastirmalar 1212, s. 384-385. Ocak sistemi icin ayrica bkz. Mehmet
Ersal, Alevilik Kavramlar ve Ocak Sistemi- Cubuk Havzast Orneg'i—, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas
Veli Aragtirma Merkezi Yayinlari, Ankara, 2016).

9 Riza Yildirim, Geleneksel Alevilik fnang, Ibadetler, Kurumlar, T oplumsal Yapi, Kollektif Bellek,
Hetisim Yayinlart, Istanbul, 2018, s. 143-183; 227-293; Uger, Alevi Ocaklart ve Gruplari, S. 62-93,;
215-414.



kabul edilmektedir. Anadolu’da aktif olarak varligini1 devam ettiren bu veliler farkli
silsilelere mensup tasavvufi bir gelenege sahip olabilmektedir. Ayrica bu ocaklar,
evliya silsilelerini farkli sahsiyetler izerinden Hz. Ali’ye dayandirdiklar: i¢in Alevi
gelenek iginde ele alinmaktadir. Bu noktada dikkat edilmesi gereken husus ise ocak
ve silsile farkliligi sebebiyle Alevi-Bektasi geleneginde goriilen Muhammed-Ali
iligkisi ve kabulii, dort kap1 ve kirk makamin anlasilmasi, yapilan cem ayinleri ve
sekilleri, bir takim adab ve erkénlarda goriilen farkliliklardir. Bu yiizden ¢alismada

yer alan menakibnameler, bu hususa dikkat edilerek ele almmustir.



BIiRINCi BOLUM
SEMBOLIZM ve MITOLOJI

1.1. Sembol Kavram

Dil, insanlik tarihinin baslangicindan itibaren anlagsma ve iletisimi saglayan
onemli bir vasita olmustur. Insan, duygu, diisiince ve ihtiyaclarmi dil vasitasiyla
anlatmaya c¢alismistir. Bu vasita, insanlarin kullandig1 diger vasitalara
benzememektedir. Dil, gelismeyi, ilerlemeyi, duraganlasarak 6lmeyi dahi blinyesinde
barindirmasi sebebiyle canli bir vasitadir. Bu yiizden dilin, en 6nemli islevi iletisim
aract olmasidir. Insan, tecriibe, bilgi ve diisiince aktarimlarini dil araciligiyla
saglamaktadir. Dil, insan i¢in hem bireysel hayatinda hem de toplumsal hayatinda
biiyiik bir sorunu ¢6zmektedir. Yasadigi cografya, kiiltiir ve gelenekleri farkli olan
bircok insan dil sayesinde kendisi gibi olmayan milletlerle anlasabilmektedir. Ayni1
zamanda milletler, dile de katkida bulunarak onun yasamasi veya canliligini
yitirmesinde etkili olmaktadir. Boylece milletler yasam tarzi, kiltir ve medeniyet
birikimlerine gore kendine has bir dil olusturmaktadir. Olusan bu 6zgiin dillerin

hepsinin en 6nemli gdstergelerinden biri de sahip olduklar1 sembollerdir.

Sembol, herhangi bir fikir, duygu veya nesnenin yerini tutarak bir kavram
veya diisiincenin gozle goriiliip anlami bilinir bir isaretle ifade edilmesidir. Baska bir
ifadeyle sembol, ortak bir uzlasma, anlagsma, s6zlesme veya gelenegin etkisiyle
belirli bir anlami ifade eden isarettir.'® Sembol, gériinmeyen veya algilanmayan

herhangi bir seyin, motif, resim, say1 ve renkle anlam kazanmasidir.*

Asli Yunanca “sumbolon” olan sembol kavramu, iki ayr1 parga olan gosteren
ve gosterilenin bir araya getirilerek bir anlam kazanmasini saglamaktadir.? Bu
kelime Fransizca “Symbole” seklinde ifade edilmektedir. Kelimenin Tiirk¢e anlami

ise, duyularla ifade edilemeyen bir seyin somut nesne veya isaret, rumuz, simgeyle

10 Ahmet Cevizci, Felsefe ve Terimleri Sizligii, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 289.

1 Didem Erten Bilgig, “Cephe Tasariminda Sembolizm ve Ismailiye Sarayr Cephesindeki Degisim,
Asia Minor Studies, IX. Cilt, Say1: 2, 2021, s. 843.
12 Gilbert Durand, Sembolik Imgelem, gev. Ayse Meral, Insan Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 7.
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ifade edilmesidir. 2 Bu yoniiyle sembol kavrami biinyesinde belirli bir manaya

delalet eden isaret, nisan, alimet ve belirtiler tasiyan ¢ok yonlii bir kavramdur.

Sembol kavrami, hem kendi disindaki herhangi bir gercekligi temsil eden
hem de duyusal veya hayali bir nesnenin, mevcut olmayan bir seyin hayal
edilebilmesi i¢in kullanilan bir isarettir.’® Baska bir deyisle sembol, “baz1 seylerin

9516

bilinmesini saglayan goriiniir isaretler”* seklinde bir anlam ifade etmektedir.

Sembol, kendisi disinda bir realiteye dikkat ¢ekerek onun yerine gegebilen ya
da onu tasvir edebilen bir nesne, fiil veya insan vasitasiyla yapilan herhangi bir
isarettir. 1’ Bu tanim, sembol unsurlarmm iki farkli islevi bulundugunu ifade
etmektedir. Ilki, sembollestirilen unsurdur. ikincisi de bu unsurun temsil etmis
oldugu manevi anlamidir. Bu iki unsur, bir araya geldiklerinde ortaya sembollin
konumunu ¢ikartmaktadir. Sembollestirilen unsurun ne oldugu degil, ne ifade ettigi
onemlidir. Bu duruma zeytin dalmin ger¢ek anlami disinda kendisine yiiklenen
‘barig’ anlami sebebiyle barisin sembolii olarak kullanilmasini 6rnek olarak
verebiliriz. Zeytin dali ve baris arasinda ilk bakista bir baglant1 yok gibidir. Fakat
soyut bir kavramin somut bir nesne ile bagdastirilmasi soyut kavramin anlasilmasi
icin gereklidir. Zeytin dali nesnesine baris sembolii vasfinin yiiklenmesi soyut
kavram olan barisin anlasilmasi ve goOriiniir hale gelmesi i¢in yapilmis olan bir

cagrigimdir.

Semboller, alg1 ve deney sonucu meydana gelmektedir.'® Insan duyular1 ile
algiladig1 veya duygulari ile hissetmis oldugu seyleri anlamlandirma ihtiyaci olan
canli bir varliktir. Anlamlandirma ihtiyacini gidermek isteyen insan semboller
olusturmaktadir. Insan algismin bir iiriinii olan sembol, anlam tasiyicisi
konumundadir. Ornegin giiniimiizde ask ve sevginin sembolii olarak kullanilan kalp
unsurunun insanin hayati organlarindan biri olan kalp organiyla herhangi bir alakasi
yoktur. Fakat bu kalp semboliiniin sadakat, ask, sevgi, masumiyet ve 0zverinin bir

temsilcisi konumunda gorilmesi evrensel bir goriistiir. Ornektende anlasilacag iizere

1B TDK Turkge Sozlilk 2 K-Z, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1998, s. 1937.

14Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozliigii, Din Bilimleri Yaymlari, Konya, 2005, s. 682; Giildane
Giindiizoz, “Tasavvuf Kiiltiiriinde TAcSembolizmi”, Doktora Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiist, 2016, s. 30.

15 Durand, Sembolik Imgelem, s. 9.

16 Galip Atasagun, “Sembol ve Sembolizm”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 7,
Agustos, 1997, s. 369-370.

17 Atasagun, “Sembol ve Sembolizm”, s. 369-370.

18 Necla Arat, Sembolik Form Olarak Sanat, istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, 1977, s. 6.
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semboller, bir diisiincenin somutlastirilarak anlamli hale gelmesini saglayan bir unsur
olarak kullanilmaktadir. Bagka bir ifadeyle gizli bir anlamin ortaya g¢ikmasini

saglayan bir tasvir olan sembol, bir sirrin tecellisi olmaktadir.®

Semboller, basta matematik, geometri, fizik ve astronomi gibi pozitif bilimler
olmak tizere diger normatif bilimlerde de sikg¢a kullanilmaktadir. Her bilim alani
kendine 6zgl bir¢ok sembol iireterek kullanmaktadir. Ayni sekilde konusma fiilini
gerceklestirmek i¢inde semboller kullanilmaktadir. insan, kendi disindaki somut
varliklara ait isimler kullandig1 gibi birtakim olaylara, davraniglara, duygulara ve
hatta olmayan birgok seye de isim vermistir. Bu isimlendirme sayesinde yasadigi
diinyayr daha iyi anlamaya calismis ve diger milletlerle de zengin bir iletisim

kurmay1 bagsarmustir.
1.2. Sembolizm

Sembolizm, 19. yiizyillda Fransa’da ortaya ¢ikmis bir sanat akimidir. Bu
akim, gercekeilik akimina tepki sebebiyle ortaya ¢ikmistir. 19. yiizyilin ilk yarisinda
meydana gelen Sanayi Devrimi toplumsal hayat1 yeniden bigimlendirmeye baslamis
ve bu yiizyilin ikinci ¢eyreginde toplumsal hayatta biiyiikk bir donilisim meydana
gelmistir.?° Sanayilesmeyle birlikte yeni toplumsal smiflar olusmaya baslamus, is
giicii ihtiyaci insanin makine islevi gérmesini beraberinde getirmis ve bunun sonunda
kapitalist anlayis eksenli tek diize bir yasam ortaya ¢ikmustir. Bu degisimler sanat ve
kiiltiir alaninda da kendini gostermistir. Ozellikle toplumun yasamis oldugu bunalim
ve ¢Okiis kendisini duygusal ve sanatsal olarak ifade etme ihtiyacini dogurmustur.
Nitekim bu durum da modernizmi beraberinde getirmistir. Modernizmin etkisiyle
sanatta sembolizm gibi akimlar sirayla ortaya c¢ikmaya baslamis ve bu donem

edebiyat alaninin “muhtesem ¢ag”1 olarak isimlendirilmistir.

“Sanat, sanat i¢indir” ilkesini esas alan sembolizm akimi, goriinen gercekligin
ardinda baska gerceklerin olduguna inanmaktadir. Bu gercgekliklere, sezgisel bir
yontemle ulasiimasi gerektigine inanan bir akimdir. Sembolizm, Insani

makinelestiren ve onu maddeye mahkum eden yaklagimlarin karsisinda

19 Durand, Sembolik Imgelem, s. 9-10.
20 Serpil Yayman Ataseven, “Modernizmin Sanatsal Gelisimi”, /dil Dergisi, Say1: 48, 2018, s. 1022.
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durmaktadir. 2 Bu akima gore esas olan insanm heyecan1 ve onun hayallerini

stisleyen motifler karsisinda hissetmis olduklaridir.

Sembolistler, diis giiciine inanmaktadir. Onlara gore, yaraticilik i¢in diis giicii
gerekmektedir. Onlar, 6zgiin diisiincelere sahip olarak diis guictinin birer Grind olan
eserler ortaya koymaya c¢alismistir. Bu anlayisa gore, okunan bir siir veya bakilan bir
resim tablosu her insanda degisik duygu ve izlenimler birakmaktadir. Sembolizm
akimi, tabiat1 duyulariyla algillayan insanin her duyusunun duyus zenginligi
icerisinde bulundugunu ifade eder. Ornegin, dinlenilen bir musiki eseri, kisinin
zihninde gorsel bir tablo olusturabilir. Ayni sekilde koku, kisiyi farkli alemlere
gotiirebilir. Sembolizm akimi, bu yoniiyle maddi unsurlarin ruha ve sezgiye hitap
eden bir yoni bulundugunu savunmaktadir. Onlarin amaci gergege ulagsmak degil,
gercegin arkasinda yatan, geriden biraktig1r izlenimlerdir. Sembolistler, hayati
hissetmeyi ve bu hissin kendilerinde uyandirdig1 hazzi esas almaktadir. Bu sebeple,
birgok sembol kullanip dilin anlatim zenginliginden faydalanarak duygularmi ifade

etmeye calismiglardir.

Sembolizm, olay, nesne ve kullanilan baz1 sozciiklerin, dini, felsefi ve estetik
acilardan yorumunu yapabilen bir akimdir. Sembolizm, somut yaklasimdan daha ¢ok
soyut anlama onem vererek kavramlara yeni anlamlar yiikler. Bu yaklagim, dis
goriintiinlin arkasinda hayal giicii ile elde edilen gizli ve Ortiilii kalmis olan baska

anlamlar1 bularak dile getirir.??

Sembolizm, bir diisiinceyi veya bir kavrami sayi, renk ve diger bazi motiflerle
anlatmaya c¢alismaktadir. Bu nedenle, her sey bir nevi sembol olmaya adaydir.
Geometrik sekillerden, dogada meydana gelen olaylara kadar her sey birer sembol
olabilmektedir. Insan da bu sembolleri kullanarak anlama ve anlamlandirma
ihtiyacin1 karsilamaya ¢alismaktadir. Insanin bu anlamlandirma ¢abasmin ilk ve en
giizel 6rnegi kutsal kitaplarda gegen Hz. Adem kissasidir. Bu kissa da Hz. Adem’e
esyanin isimleri 6gretilerek, esyay1 anlamasi saglanmaktadir.?® Bu kissa bize insanin
sembollere bagvurarak anlamlandirma ¢abasmin ilk insandan beri devam ettigini

gostermektedir.

2t Emel Kefeli, Metinlerle Bati Edebiyati Akimlari, Akademik Kitaplar, Istanbul, 2009, s. 57.
22 Necmettin Ersoy, Semboller ve Yorumlar, Dénence Yayilari, Istanbul, 2007, s. 11.
23 Bakara 2/31-33.
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Ote yandan sembol bilimiyle ilgili olarak ikonografi, goéstergebilim ve
semiyotik gibi alanlarda da ¢aligmalar yapilmistir. Gosterge, kendisinden baska bir
seyin yerini tutan, onu gdsteren her gesit, nesne ve olgudur.?* Gosterge dil bilim ve
sosyoloji ile iligkilidir. Clinkii dil gostergesi, herhangi bir nesneye bir ismi
birlestirmemektedir. Bir kavramla isitme duyusunu birlestirmektedir.?®> Bdylece duyu
vasitastyla zihinde olusarak tasarimi igeren mesaj, iletisim degeri tastyan biitiin diger
unsurlara dahil edilmektedir. Bunun sonucunda da gosterge isaret, sembol ve belirtke
gibi baz1 kavramlarin sosyal bilimler alaninda yaygm bir sekilde kullanilmasina

sebebiyet vermistir.?

Sembolizm ile ilgili bir baska kavram ise ikon (goriintiisel gosterge)
kavramidir. Ikon, gorsel dilin bir parcasi olup gosterdigi seyin kendisini
yansitmaktadir. Dis gerceklikle benzerlik iliskisi bulunan ikonun en giizel 6rnegi
fotograftir. Ciinkii fotograf gercek nesnenin kendisini yansitmaktadir. 27 Ikon
ornekleri daha cok Dogu Hiristiyanlar: tarafindan Hz. Isa'y1 ve Hz. Meryem'i veya
bir azizin resimleri ve kutsal kitaplarinda yer alan oykiilerin tasvir edildigi tablolar1
ifade etmek i¢in kullanilmakla birlikte daha pek ¢ok degisik 6rnekler de ikon olarak
kullanilmaktadir. 2 konografi ise sanat yapitlarinin bicim ve diizenleriyle ilgili

anlamlariyla ilgilenen bir bilimdir.?°

Sembollestirme araci olarak kullanilan gdsterge ve ikon gibi kavramlar, dil
icerisinde bulunan alegorik anlatimlar gergek dilin simgesel iletisim araglarini
olusturmaktadir. Dil i¢erisinde bir anlam ifade eden her bir unsur bir gostergedir. Bu
gostergeler, dilsel, dogal, yapay, goriintlisel, yansitici ve saymaca gibi cesitlilik
gostermekle birlikte hepsinin amaci tasidigi sembolik anlami ifade etmektir.
Sembolizm, biitiin bu gosterge, ikon, belirti ve isaretlerin hepsinin birden delalet

ettigi anlamlardir.

24 Mehmet Rifat, Dilbilim ve Géstergebilimin Cagdas Kuramlart, Diizlem Yaymlari, Istanbul, 1990, s.
85.

% Ferdinand de Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, Berke Vardar (gev.), Multilingual Yabanci Dil
Yayinlari, istanbul, 1998, s. 109.

26 Glldane Giindiizoz, “Tasavvuf Kiiltiiriinde Tac Sembolizmi”, s. 30.

27 V. Dogan Giinay, Géstergebilim Yazilart, Multilingual Yabanci Dil Yayinlari, istanbul, 2002, s.
158.

28 Halil Nalgaoglu, “Ulus insasinin Tkonolojisi- The Iconology of Nation-Building *, Géstergebilim
Tartismalart, der. Esen Onat ve Sercan Ozgencil Yildirim, Multilingual Yabanci Dil Yayinlari,
Istanbul, 2001, s. 336.

29 Usun Tikel, Serap Ytzguller Arsal, Sézden Imgeye Bati Sanatinda Ikonografi, Hayalperest Kitap,
Istanbul, 2014, 13-15.
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Ozellikle Hiristiyanlik gibi dinler ikonlarm, gdstergelerin sik¢a kullamldig
yapilardir. Bununla birlikte Islim dini ikon konusunda ok fazla yayginhk
gostermese de kandil, Hz. Ali’nin tasvir edildigi resimler ve kilic1 Ziilkiféar birer ikon
olarak zikredilebilir. IslAm dini sembolizm konusunda ikondan daha ¢ok hakikat-

mecaz seklinde alegorik bir dil yapisina sahiptir.
1.3. Inan¢ Sembolizmi

Insanlar sembolleri énce kendisini ardindan da yasadigi, i¢inde bulundugu
diinyay1 algilamak ic¢in kullanarak onlara 6nemli bir ara¢ rolii yiiklemislerdir. Bir
nevi iletisim yolu olarak gordiikleri sembolleri farkli anlamlarda kullanmislardir.
Ornegin, tabiattaki rolii yasamm siirmesi i¢in fotosentez yapmak olan aga¢ motifine
yiicelik, ululuk ve cokluk gibi manalara gelen anlamlar yiiklemislerdir. Bu agac
motifi ¢esitli alanlarda farkli sembolik manalar i¢in de kullanilmaktadir. Nitekim bir
agac motifi, biyoloji alaninda kullanildigi zaman yasamin kaynagi seklinde
sembolize edilirken ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in kendisine tabi olanlardan biat1
bir agacin altinda almasi, insanlarin dini olarakta bu agaca bir takim semboller
yuklemesine sebep olabilmektedir. Bu durumda gostermektedir ki bir motif bir¢ok
alanda farkli anlamlar igin kullanilmaktadir. Iste sembolizmin hayatm her alaninda
kullanilan bir bakis agis1 olmasiyla birlikte en ¢ok kullanildigi alanlardan biri de
dindir. Ozellikle dinin gaybi yonii bu alanda sembollerin kullanilmas1 gerekliligini
ortaya koymaktadir. Insanlar Tanr1’y1 anlatirken kendileri gibi tasavvur etmeye
calismiglardir. Bu durumda kullanilan dil, dinin de yapisi ile birlesince ortaya din dili
seklinde bir soylem ¢ikmistir. Bu sdylem askin alandan veya metafizik alandan sonlu
varliklarm alanma dogru bir aktarimi esas almaktadir. insanlarin kullandig: dil, dini
alanda bazi kelime ve kavramlara anlam verirken eksikliklere maruz kalmaktadir.
Dolayisiyla dil, bilgi aktarimi iglemini gergeklestirirken dogrudan bir aktarim yapma
konusunda yetersiz kalmaktadir. Bu eksikligin doldurulmasi i¢in de sembollere
ihtiya¢ duyulmus hatta bir gereklilik haline gelmistir. Bu eksikligin hissedildigi
alanlardan biri de dindir. Din mabhiyeti itibariyle kendisini ifade etmek i¢in dogrudan
anlatimin yanisira bilgileri aktarmak i¢in dolayl anlatima da bagvurarak sembolleri
sikca kullanmigtir. Dinin anlatim yapisi geregi de dini konularda sembollerin
kullanilmas1 daha uygun olmaktadir. Din, merkezine gozle gortlmesi mimkin
olmayan fizikdtesi bir varlik olan Tanr1’yr koymasi, melek, seytan gibi gozle

gorulmeyen diger varliklardan ve gdriinmeyen alem olan cennet ve cehennem gibi
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dogadtesi alemlerden bahsetmesi sebebiyle giinliik dilin 6tesinde bir anlatima ihtiyag
duymaktadir. Dolayisiyla din hem anlatilma hem de anlasilma sorununu semboller
vasitasiyla ¢ozmektedir. Bu durum da dini alanda sembol kullanimimin &nemini
gostermektedir. Boylece dini konularda sikga mecaz ve tesbih kullanmaktadir. Bu da

sembolik dilin 6nemini gostererek onu kullanmanin gerekliligini ortaya koymaktadir.

Dini sembolizm anlayisi, sembollerin ne kast ettiklerini ve bu sembollerin
sadelestirilerek herhangi bir seye indirgenebilecegi gibi agiklamaci bir gorev
ustlenmektedir. Bu anlayisin diger bir gorevi ise dini sembolleri yorumlamaktir. Agik
hale getirilemeyen, bitlniyle anlam verilemeyen durumlarda dini semboller
vasitasiyla bu kapaliligin az da olsa giderilmeye ¢alisilmasidir. Temel amag askin bir
alemi dunya dili ile ifade etme oldugu i¢cin hem agiklama hem de yorumlama
yontemi dini daha anlasilir kilmaktadir. Dini sembollerin birtakim 6zellikler tasimasi
da bu konuda anlama cabasmna katki saglamaktadir. Sembol, gonderme yapmis
oldugu seyi tam olarak ifade edemeyip onun yerine ge¢mektedir. Dolayisiyla
semboller, gbnderme yaptigi seyi temsil etmektedir. Dini alandaki semboller de belli

basli dini unsurlar1 temsil etmektedir.

Dini semboller, birebir ifade edilemeyen bir alani, temsili olarak anlatmaya
calismaktadir. Bu anlatimi yaparken soyut alemi somut seylerle anlatma
gayretindedir. Ornegin, bir kelimenin siradan ilk anlamu, tabiattaki herhangi bir olgu,
bir davranis sembolik malzeme olarak kullanilabilmektedir. Bunlar sembol islevi
goriirken kendi ger¢ek anlamlarmi kast etmezler. Onlar, dogrudan kavranamayan
baz1 seyleri ifade etmek i¢in kullanilmisg sembollerdir. Askin olan ve algilanamayan
bir sey sembol yoluyla anlasilir hale getirilmektedir. Ornegin Kur’an-1 Kerim’de
Allahin kiirsisinin gogii ve yeri kapladigi®™ ile ilgili ayette kirsi kelimesi gercek
anlamiyla bir kisinin oturabildigi yiiksek bir sandalyedir. Ayetteki kiirsi kelimesinin
gercek anlamiyla birebir ayn1 olmadig1 agikca goriilmektedir. Bu ifadenin, hakimiyet,
egemenlik gibi biiyiikliik ifade ettigine dair de bir siiphe bulunmamaktadir. Ancak bu
alan itikadi anlamda birtakim tartigmalara dayanmakla birlikte sembolik bir kullanim
alanina da sahiptir. Iste askin bir varliga dair bir mahiyetin agiklanma cabasinda
semboller kullanilmaktadir. Goriildiigii gibi dini metinlerin sembolik anlamlar
bulunmaktadir. Dini semboller, ulagilamayan bir alan1 insan bilincine sunduklart i¢in

bilgi verici mahiyettedir. Bu semboller, sembollesen nesnelerin, kisilerin ve olaylarin

30 Bakara 2/255.
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kutsali anlatma islevi sayesinde nihai gergeklige aracilik etmektedir. Bdylece
bireylerde ve toplumda kutsal ile ilgili tecriibe meydana getirirler. Nitekim Tanri1-
insan iligkisinin anlatilmasi i¢in sembolik bir dil kullanma gerekliligi dogmaktadir.
Ayrica metafizik alan ile alakali bu sembolik dilin, halka yonelik oldugu baska bir
ifade ile halkin metafizik alani anlayabilmesi i¢in somut bir dil kullanilma ihtiyac1
ortaya ¢ikmaktadir. Yiice bir varligi anlayabilmek i¢in sonlu olan insanin kendi
diinyasma ait bir dille ifade edilmesi ve insanin kutsali kendi diline indirgemesi
sonucu agkin alem anlasilabilir. Bu durumda da sembollerin kullanilmas1 gerekliligi

ortaya ¢cikmaktadir.

Dini sembollerin diger bir 6zelligi ise yapici, biitlinlestirici veya yikici,
boliicii giliglerinin olmasidir.  Semboller hem bireylerin i¢ dinyalarmi hem de
toplumun sosyolojik agidan durumunu gosterir. Tarihi siire¢ igerisinde dinin birey ve
toplumlar1 yiiceltip dengelemesiyle ilgili bircok 6rnek bulmak mimkinddr. Dint
sembollerin, kisilerin ruh hali iizerinde bir iyilestirme giicii bulunmaktadir. Ornegin,
okunan bir dini metnin veya ezan sesinin psikolojik olarak insan (zerinde
sakinlestirici ve huzur verici bir etkisi bulundugu séylenebilir. Ezan, dine ait sesli bir
cagr1 semboliidiir. Bu sembol o dine inanan ve inanmayanlar {izerinde iyilestirici bir
giice sahiptir. Nitekim sosyal hayatta bunun bir¢ok Ornegi de mevcuttur. Dini
semboller, toplumlar iizerinde de birlestirici bir etkiye sahip olmaktadir. Ozellikle
dint ginlerde insanlar sinifsal bir ayrima tabi tutulmadan dini bir mekanda
bulusmaktadir. Bu durum dinin, toplumdaki bitiin fertleri bir araya getirebilme
giiciine sahip oldugunu gdstermektedir. Bunun en giizel 6rnegi Islam dinin 6zel
giinleri olan Ramazan ve Kurban Bayrami’nda bayram namazi esnasinda zengin ile

fakirin, gucli ile zayifin yan yana saf tutmasidir.

Dini sembollerin yapici roliiniin yaninda yikict bir etkisi de bulunmaktadir.
Dini semboller, pargalayici bir giice sahip olup savaslara, baz1 fanatik hareketlere ve
toplumsal saplantilara neden olabilir. Dinin yikici etkisi, dini semboller ve gonderme
yapmig oldugu sey arasinda dogru bir sekilde kurulamayan iliskiden
kaynaklanmaktadir. Bu konuda Farabi, kanun koyucunun burhani bir felsefeye
dayanarak goriislerini belirtmigse bu din en yliksek mutluluga ulastiran bir din

oldugunu ifade eder.®! Fakat burhani bir felsefeye dayanmiyorsa konulan kanunlar

31 Farabi, Kitabu I-Hurif, cev. Omer Tiirker, Litera Yaymcilik, istanbul, 2018, s. 131.
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isabetli olmayacaktir. Bu durumda belirlenen goriisler, mutsuz edici ve yikici

sonuclara yol acabilir.

Dinin ibadetleri ve ayinlerinde de sembolik 0&zellikler bulunmaktadir.
Yapilan bir ibadet veya bir ayin kendisine inanilan dinin bir pargasi olarak inandigini
gostermenin bir semboliidiir. Ornegin, Islim dininde verilmis olan bir sadaka,
Yaratict’nin kendisine vermis oldugu seylerin siikriiniin bir semboliidiir. Ayni1 sekilde
Hiristiyanlikta Hz. Isa’min 6liimiiyle ilgili olarak ¢armiha gerilme olayindan &nce
havarileri ile birlikte bulundugu yemegi anmak i¢in yapilan Evharistiya Ayini
sembollerle doludur. O yemekte ekmek Hz. Isa’nin bedenini ve sarapta Hz. Isa’nmn
kanmi sembol etmektedir. > Goriildiigii gibi hangi din olursa olsun her din,
sembollerle doludur. Bu ister bir ibadet olabilir ister bir nesne olabilir. Bu durum da

gosterir ki semboller, insan algismin daha iyi anlamasi i¢in kullanilan birer aragtir.

Bir baska 6rnek olarak Hz. Ibrahim’in ge¢mis yasina ragmen kendisine bir
ogul veren Yiice Yaratictya, Hz. Ismail’i kurban etmesi olay1 verilebilir.
Miisliimanlar da her yil Hac ibadetinden sonra Hz. Ibrahim’in oglunu kurban
etmesinin bir semboli olarak bu gorevi yerine getirmektedir. Bu sembol, ayette de
ifade edildigi gibi Allah’a olan takvanin bir ifadesi ve O’nun biiyiikligiiniin ilan

edildigi bir semboldiir.*

Dini mekanlara da sembolik anlamlar yiiklenmistir. Islam dinin kiblesi olan
Kébe, Miisliimanlarin kiblesini sembol etmektedir. Ayn1 sekilde Allah’in yeryliziinde
insa ettirdigi ilk yap1 olmasi, Hz. Ibrahim’in makammm ve Haceru’l Esved tasinin

bulunmasi somut birer sembol 6rnegidir.
1.4. Tasavvufta Sembolizm

Tasavvuf, Isldm’in batmi yoniiniin tezahiirii olmakla birlikte insanin benligini
asarak Hakk’a ulasmasini saglayan bir yoldur. Bu manevi yolculuk, kisinin ilahi
erdemlerle nefsini arindirmasini saglar. Tasavvuf, insanin kalbi ve ahlaki acidan
iyilestirilerek kemale ermesini amaclamaktadir.®* insanin kemale erme yolculugu

esnasinda riyazet ve miicadhede gibi manevi yontemlerin kullanilmasi, bu ilmin

32 Kiirsat Haldun Akalin, “Yunan-Roma Uygarliginda Insan-Tanrilara Tapinma Téreni Olarak: Kilise
Ekmek-Sarap Ayini”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum, 2014, S. 41, s. 138-
140.

33 Bkz. Hac 22/37.

3 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 16-17.
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kendine ait nazari kurallar dizisinin olusmasma sebep olmustur. Ayni zamanda
tasavvuf, insanin fitratindaki kotii ahlakin yerine giizel ahlaki yerlestirme olarak da
tanimlanir. Baska bir deyisle tasavvuf, bu yolda yiiriiyen sufinin esya iizerindeki

benligini ldiirerek Hakk ile kaim olmasidir.®®

Islam’1n ilk yillarinda, ilahi hiikiimlerin geldigi donemde insanlar, yeni dine
bizzat tanik olduklar1 ve Hz. Peygamber’le ayni devirde yasadiklari igin tasavvuf gibi
bir dgretiye ihtiyag duymamislardir. ilerleyen siiregte toplumsal refahinda artmasiyla
birlikte insanlarin diinyevi yasama ragbet gostermesi, Allah’a salih bir kul olarak
yonelme ve bu yolda mustakim kalabilmeyi zorlastirmis ve manevi bir dayanaga
ihtiya¢ duyulmaya baslanmistir. Bu noktada dinde one ¢ikmus kisilerinde etkisiyle
Tasavvuf ilmi ortaya ¢ikmistir. Daha dnceleri sadece hal olarak yasanan bir durum
olan tasavvuf zamanla sistemlesmis ve insanin var olus sorununa evrensel nitelikte
cevaplar sunmustur. Tasavvufun hal ilmi olmasi, teorik bilgi yerine yasanilan
tecriibeler ve bu tecriibeler sonucu elde edilen irfinin bir yansimasidir. Iste bu
noktada sufinin yasadigi manevi tecriibeyi anlatirken kullandigi dil 6nem arz
etmektedir. Clnki metafizik boyutta elde edilen tecriibe somut dile dokilirken
maksadin1 tam olarak yansitamaz. Hallac-1 Mansur’un manevi bir hal yasamasi
sonucu “Ene’l-Hak” soziinii kullanmasi, yasanilan manevi tecriibenin somut bir dille
aktarimmda ne gibi eksiklere veya hatalara sebebiyet verebileceginin en gizel
ornegidir.

Tasavvuf, hal ve makamlar1 igeren bir ilim oldugu ve kisinin manevi
yasantisini daha anlasilir ve kapsamli bir sekilde ifade edebilmek icin sembollere
bagvurmaktadir. Ozellikle tasavvufi eserlerin olusmasinda biiyiik neme sahip olan
semboller, her tarikat i¢in ayr1 anlamlar ifade etmekle birlikte gergege en yakin bir
sekilde ifade etmek ic¢in kullanilmaktadir. Tasavvufun sistemlesmesi ile birlikte
literatriin olugmasi igin temel kavram ve gorisleri agiklama gayesi giiden bu eserler,
manevi yolculuga ¢ikan sufinin yoluna 11k tutmaktadwr. Bu eserleri yazan
mutasavviflar arasinda Haris el- Muhasibi (6. 857), Kuseyri (6. 1072), Hicviri
(1072), Ahmed Yesevi (6. 1166-7) ve Ibnii’l- Arabi (6. 1240) gibi isimler

bulunmaktadir.

35 Sihabiiddin Omer es- Stihreverdi, Tasavvufun Esaslari, haz. Hasan Kamil Yilmaz, irfan Giindiiz,
Erkam Yayinlar, istabul, 1993, s. 66-67.
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Mutasavviflar, zahirl manasinin yaninda batini manasmnin da bulundugunu
kabul ettikleri Kur’an ayetlerini, sari tefsir adi altinda meshur olan eserlerle tefsir
etmistir. Yazilan bu eserlerde sembolik unsurlarin ¢oklugu dikkat c¢ekmektedir.
Omegin, mutasavviflarin Firavun-Hz. Msi olayr i¢in Firavun’un nefsi, Hz.
M0sa nin ise kalbi temsil ettigini ifade etmeleri sembolik bir yorum olmaktadir. 3¢
Ayni sekilde bagka bir ayette ise Hz. Misa’dan kutsal vadi Tuva’da oldugu icin

3" olayinda mutasavviflarin Hz.

nalinlerini ¢ikarmasi gerektiginin ifade edilmesi
Misa’nin kalbinden Allah’tan baska es, ¢oluk, ¢ocuk, diinyalik ne varsa cikar veya
Allah’a ulagsmanin ardindan delillerde takilip kalma tarzindaki ifade ve yorumlar
sembolik anlamlar icermektedir.®® Anlasilacag: iizere ayetteki nalinler, aile, diinya

hayat1 ve bazi ispatlamalar1 sembolize etmektedir.

Ilerleyen siirecte tarikat geleneginin ortaya c¢ikmasiyla manevi egitim
yontemleri ¢esitlilik gdstermekle beraber hepsinin tek gayesi, Allah’a ulasmaktir. Bu
yola ¢ikan sufiler mizaglar1 geregi kimi zaman yalniz kimi zaman da gruplar halinde
hakikati aramiglardir. Tecriibevi bir yol olan bu yolda her insanun Yaratici’ya
duydugu muhabbet sahsi olarak tezahiir etmekle birlikte genel bir deneyimde

kazandirmaktadir.

Tasavvufun ibadet, ahlak, tezkiye ve egitim yontemleri olan fark, havf-reca,
vecd, murédkabe, riyazet ve micahede gibi yontemler yiksek manevi hallerdir.
Bunlarin metodu kesf ve ilhamdir. Bu metodla ¢ikilan manevi bir yolda sufinin
yasamis oldugu halleri somut bir dille ortaya koymak zordur. Bu yiizden tasavvuf
ilmi kendine ait Ozel anlatim bi¢imleri olusturmustur. Bu anlatim bigimleri

sembollerle dolu bir anlatimdir.

Tasavvufun sembolik dile sahip olmasi ruhani aleme ait gerceklikleri ifade
etmeye caligmasinin bir sonucudur. Mutasavviflar, manevi yolculukta elde etmis
olduklar1 marifet ve irfan olarak ifade edilen bilgileri kendilerine karsi olanlardan
gizlemek, bu hakikatleri anlama kabiliyeti olmayan kisilerin elinde yanlis
kullanimlara mahal vermemesi i¢in kapali, 6tiili bir sekilde dile getirerek sembolik

dile bagvurmuslardir. Ayn1 sekilde daha dnce de ifade edildigi {izere somut ve

36 Ismail Hakki Bursevi, Ruhu 'I-Beyan, Damla Yayinevi, Istanbul, 1996, 1. Cilt, s. 133.
$7Taha 20/12.
38 Bursevi, Rihu’I-Beyan, V. Cilt, s. 221.
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gundelik dilin manevi bir tecriibeyi aktarama da eksik kalmasi da sembolik dil

kullanilmasinin diger bir nedenidir.

Tasavvuf literatiiriiniin onemli eserlerinden olan menakibnameler, yapilari
itibariyle kisilerin hayatlari, yasadiklar1 olaylar ve toplum iizerindeki etkilerinin

anlatilmasi sebebiyle sembollerin sik¢a kullanildigi eserlerdendir.

Bizim ¢aligmamizin konusu olan Alevi-Bektasi menakibnameleri olarak ifade
edilen bu eserlerin dilinin de birgok sembolle donatilmis zengin birer kaynak oldugu
asikardir. Bu menakibnamelerde sembolik dilin kullanilma sebebi, hitap ettigi halk
kesimi, donemin igerisinde bulundugu sosyolojik konumu, yazildigi zamanin siyasi
calkantisinin dine bir yansimasi olarak kurtarici, onder konumunda kisilere ihtiyag
duyulmasi1 ve bu kisilerin sorunlar1 ¢ézebilmek ve insanlarin géziinde o kisilerin
yiiceligini ifade etmek icin birtakim olaganiistii 6zelliklere sahip olmasi gerektigi

diistincesidir.

Basta Haci Bektas Veli’nin Veldyetnamesi olmak (izere menakibname
tiriinde yazilmis olan diger eserlerde de veli konumunda olan ve karakteristik bir
Ozellige sahip olan kisilerin hayat hikayeleri, durumlar karsisinda hayret uyandirici
kerametler gostermeleri, yasamis olduklar1 birtakim olaylar aktarilirken sembollere

sik¢a bagvurulmaktadir.
1.5. Mitoloji

Mitoloji kavrami tanimlanirken ii¢ sozden bahsedilir. Bunlar “mythos”,
“epos” ve “logos” sozciikleridir. Mythos, sOylenen, duyulan s6z anlamina gelir ve
masal, oykii ve efsane kelimelerinin karsiligidir. Mythos, insanlarin gérdiiklerinin ve
duyduklarmin ifadesi oldugu i¢cin yanlis ve eksik anlatimlara yer verebilmektedir.
Gunku insanlar anlattiklar1 seylere ekleme yapmayi sever. Epos, belirli bir diizen ve
Olciiye gore soOylenen, Tanr’nin insana bahsetmis oldugu bir armagandir.
Giliniimiizde epik kelimesinin karsilig1 olan epos, siir, destan gibi bir anlatimdir.
Bagka bir deyisle epos, goriilen duyulan seyler olan mythosun dengeli ve OSlciilii
halidir. Logos ise gercegin insan sozii ile anlatimidir. Yasal bir diizen anlamma

gelen logos kelimesi, doganin bir kanunu insanin da bir diisiincesi olarak var
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olabilmektedir. Logos’un tam bir Tiirk¢e karsiligi olmamakla birlikte soylem, soz,

anlat, bilim ve yasa gibi anlamlara gelmektedir.%

Logos, Antik Yunan diisiincesinde konusma, soz, diisiince ve akil yerine
kullanilan bir kelimedir. Daha anlagilir bir tabirle, logos kelimesi Tanr1’nin evrendeki
her seye koymus oldugu sozii yani ilahi kanunudur. Bu kanun ilahi bir kanundur ve
tabiattaki her seyde bulunmaktadir. Mitos (mythos), insan topluluklarinin Tanri,
diinya ve tabiat hakkindaki sdylenceleridir. Bagka bir ifade ile mitoloji, mythos ve
logos kelimelerinin birlesimi olan, destansi s6z gibi anlamla gelen Yunanca bir

kelimedir.*°

Mit kelimesi, XVIII. yiizyildan 6nceki donemlerde Avrupa’da epos, mitos ve
logos kavramlar1 tiggeninde kendine bir yer edinmeye ¢alismis fakat tam anlamiyla
yerini bulamamasi sebebiyle tarih¢i ve felsefeciler tarafindan “uydurma ve tarihi

degeri olmayan sozler olarak ifade edilmistir.*!

Tarihi siire¢ igerisinde insanoglunun anlamlandiramadigi doga giiclerini ve
olaganiistii yaratiklar1 vurgulamak i¢in yazilmis hayal triinii hikayeler olarak
kullanilmistir. Zamanla hikayeler birbirinden etkilenerek zenginlesmis, cogalmistir.
Bu siiregte kulaktan kulaga yayilan hikayeler yazarlar tarafindan da kaleme

almmustir.*?

Gegmisten bugline mit ve mitolojinin bir¢ok tanimi yapilmistir. Mitler,
toplumlarin duygu ve disiincelerini ifade etme yontemlerinden biridir. Mitler,
gerceklesen olaylarin nasil var oldugunu, herhangi bir davranigin bigimini veya bir
yapinin nasil bir tarzda olustugunu anlatmaktadir. Bu 6zelligi sebebiyle mitler insan
davranislarina 6rnek olmaktadir.*® Bu yoniyle mitler, evrenin yaratilisi, yasamm
kaynagi, tabiat olaylari, olaganiistii 6zelliklere sahip kahramanlar ve bazi efsanevi

destansi ruhlar hakkinda insanhigm eski diisiincelerinden biridir.**

39 Azra Erhat, Mitoloji Sozligii, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2007, s. 5-6.

40 Erhat, Mitoloji Sozligii, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2007, s. 5-6.

1 Muharrem Kaya, Mitolojiden Efsaneye Tiirk Mitolojisinin Anadolu’daki Efsanelerde Izleri, Baglam
Yayincilik, Istanbul, 2007, s. 215.

42 Colette Estin- Helene Laporte, Yunan ve Roma Mitolojisi, ¢ev. Musa Eran, Tibitak Yayinlari,
Ankara, 2002, s. 256.

3 Bilge Seyidoglu, Mitoloji Uzerine Arastirmalar Metinler ve Tahliller, Dergih Yayinlari, Istanbul,
2017, s. 23.

# Fuzuli Bayat, Mitolojiye Giris, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2005, s. 152.
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Baglarda anlatma 6begi olarak ifade edilen mitler, XVIIL. ylizyilin sonundan
itibaren anlatilan mitlerin toplumsal etkileri lizerinde arastirma yapan bir bilim dali

haline gelmistir.*®

Mitoloji, insanoglunun doga karsisinda yaraticisin1 ve var olma sebebini
anlama cabasi i¢in tahayyiil ettigi Oykl ve hayallerin biitiinii olarak yorumlanmustir.
Insanligin en eski donemlerinde yasamis milletlerin inanmak ve anlamlandrimak igin
iiretmis olduklar1 fantastik nitelige anlatilar mitolojiyi olusturur.*® Ayni zamanda

mitolojilerin insanda merak uyandirici bir yan1 da bulunmaktadir.

Destan, masal, efsane ve Oykilerin bilimi olan mitoloji, insanligin yazisiz
kiltir tarihidir. En ilkel toplumlardan giliniimiiziin sosyal hayati1 igerisine kadar
devam eden bir¢ok mitolojik unsur bulunmaktadir. Bu mitolojik unsurlar, gecmiste
yasamis karakterler, canavarlar, hayvanlar gercek anlamlarmin yanisira mecaz
anlamlartyla birlikte edebiyat, mimari, mizik, resim ve heykel gibi bircok sanat

alaninda kendini gdstermektedir.*’

Mitlerin sembol ve kutsal ile yakin bir iliskisi bulunmaktadir Nietzsche’ye
gore mitoloji ve kiiltlir arasinda Onemli bir iliski bulunmaktadir. Nietzsche,
mitolojinin yogunlastirilmis bir evren imgesi oldugunu savunarak gergeklige ve
kutsalliga sahip oldugunu ifade eder. Ona gére mitlerin olmasi kiiltiirlerin yaraticilik
giiciiniin canliligmi yansitmaktadir. Bu sebeple mitsel anlatilar olmadigi takdirde her
millet kendi kiiltlirliniin yaraticihik giiciinii yitirir. Cilinkli gercek yaraticilik,
baslangic1 yani yaratilis1 ifade eden mitlerdir.*® Baska bir deyisle mitoloji, kiiltiirii
ortaya ¢ikaran olmazsa olmaz bir 6zelliktir. Her milletin, kiiltiirtin bir mitolojisi
bulunmaktadir. Mitolojiler toplumlarin kiiltiirel 6zelliklerini, degerlerini ve
olusumlarini i¢inde barindiran bir bilimdir. Bu sebeple giiniimiize kadar hayatta
kalabilmis ve halen de canliligin1 korumaktadir. Mitin varligimni siirdiirmesi “hafiza,

sozellik ve gelenek” kosullarmin birbiriyle olan iliskisine baglidir.*°

45 Yves Bonnefoy, Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda Dinler ve Mitolojiler Sozliigii 1. cilt gev.
Levent Yilmaz, Dost Kitabevi, Ankara, 2000, s. 200.

%6 Sefik Can, Klasik Yunan Mitolojisi, inkilap Kitabevi, Istanbul, 1997, s. 3.

47 Salih Yilmaz, “Tiirk Mitolojisinde Bilgelik Kavrami”. Tiirk Diinyas1 Bilgeler Zirvesi: Goniil
Sultanlar1 Bulugmasi. 26-28 Mayis 2014. Eskisehir 2013 Tiirk Diinyas1 Kiiltiir Baskenti Ajansi
(TDKB). Eskisehir, ss.233-251 (http://bilgelerzirvesi.org).

8 Allan Megill, Asuriligin Peygamberleri, Say Yaymlari, 2012, s. 234.

49 Jean Pierre Vernant, Torunuma Yunan Mitleri Evren, Tanrilar, Insanlar, cev. Mehmet Emin Ozcan,
Helikopter Yaymevi, Istanbul, 2009, s. 12.
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Mitoloji, kiiltiirlerin baslangi¢ noktast konumundadir. Milli kiltiiriin
yapitasidir. Bu yapitaslart mevcut Kiltir olaylarinin agiklanmasina yardimei olur. Bir
kiiltiiriin atalarinm en eski inanglarini, hayallerini ve tutkulariin modern yasamdaki

yansimalarini ifade etmektedir.

Mitoloji, “mitlerin, kokenlerinin ve anlamlarmin sistemli incelenmesi”dir.>°
Mitoloji bu incelemeyi yaparken kendi sistematigi icerisinde efsanevi hikayelerin,
masallarin nasil ortaya ¢iktigini, nasil geliserek zenginlestigini, ifade etmis olduklari
anlamlari, inanci ve bu alandaki bilginlerin diisiincelerini bildirmektedir.> Mitler, bir
arada yasayan diisiince ve deneyimlerin tarihidir. Bir kiltur, yiizyillar boyunca
olusur. Milleti olusturan kisiler sevingleri ve acilari birlikte yasamistir. Birlik ve
beraberlik ise zaferlerin hazzi ve kederlerin acis1 bir olan goniillerde olur. Mitler de
bu zafer ve acinm an1 defteri gibidir.%? Mitler ge¢miste yasanmis bitmis olaylar
olmakla birlikte geg¢misten beri degisereck aktarilan sézlerdir. Mitler, en ilkel
toplumlarda bile hayali birer hikaye veya 6lmiis bir gegmisin haberidir. O hala baz1

yonleriyle yasayan biiyiik bir gercegin canlandirilimasidir.>

Her uygarlik, ait oldugu milletleri ve inanglar1 esas alarak kendilerine
uyarlamig ve bunlar1 masallarla siislemistir. Bu masallar nesilden nesile aktarilarak
biiyiimiis ve c¢ogalmistir. Boylece her milletin kendine 06zgi bir mitolojisi
olusmustur.>* Bu mitolojiler her millette farkli olmakla birlikte birbirlerine benzer

Ozellik tasidiklar1 da goriilmektedir.

1.5.1. Mitoloji ve Din

Din, Hz. Adem ve Hz. Havva ile baslayan en eski kurumdur. Mitolojinin
baslangicinin da insanlik tarihinin ilk zamanlara kadar gotirilmesi mimkindir.
Mitolojiler inan¢ konusunda ilkel insanin gostermis oldugu yaklasimlarla doludur.
Mitlerde dinsel bir¢ok unsur bulunmasi sebebiyle bazi bilim insanlari1 dinlerin
kdkeninin mitolojiye indirgenmesi goériisiinii savunmustur. Mitoloji, insanlarin tabiat
olaylar1 ve gli¢lerine karsi anlayisinin ve ilk dini inanislarinin baslangici olarak

goriilebilmektedir. Dinin kdkenini mitolojiye baglayanlarin ¢ikis noktasi, mitoslarda

S0Hakk:1 Devrim- Safa Kiliclioglu, Bilyilk Larousse Sozlikk ve Ansiklopedisi, Sabah Yaymevi, istanbul,
1992, X. Cilt, s. 358.

51 Can, Klasik Yunan Mitolojisi, s. 564.

52 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 1993, s. 5.

3Karen Amstrong, Mitlerin Kisa Tarihi, cev. Dilek Sendil, Merkez Kitaplar, Istanbul, 2006, s. 25.

>4 Can, Klasik Yunan Mitolojisi, s. 566.
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insanlarin mitolojik varliklara olan baghliklarinin dindar bir insanin dine olan
bagliligina benzemesidir. Mitolojik ¢aglarda mitoslarin kutsal olanlarla baglantisi
olmasi veya her olay1 kutsal bir varlikla agiklama ¢abasi din ve mitoloji arasindaki en
belirgin benzerliktir. Ayni1 zamanda mitolojiler de tam anlamiyla mahiyeti
bilinmeyen unsurlarin bulunmasi ile dinin gayba imani esas alma yaklagimi da bir
baska ortak &zellikleridir. > Bu sebeple denilmelidir ki din ve mitoloji benzer
ontolojik sorulara yanit veren farkli yaklasimlardir. Muhatap olduklar1 alan benzerlik
gostermekle birlikte din, daha ¢ok semavi kaynakli olmakla birlikte mitoloji, insan

algisinin bir yansimasidir.

Mitoloji, ilkel insanin inancini yansitmakla birlikte onun basta evren
hakkinda olmak {iizere kendisi ve etrafindaki unsurlari yorumlama giicii sonucu
ortaya ¢ikmistir. Din ise insani diinyadaki hayatini daha anlamli kilmaya davet eden
insanlik tarithinin en 6nemli olgularindan biridir. En ilkel toplumlarda dahi dini
anlayiglarin goriilmesi dinin tarihinin ilk ¢aglarda baslatilmasinin bir gostergesidir.
Baska bir deyisle din, ilk caglardan beri hayatta kalmaya devam eden ve toplumlari
ayakta tutan temel unsurlardan biridir. iste bu noktada mitoloji ve dinin nasil ve ne

yonli bir iligkisi bulundugu sorusu sorulmaktadir.

Bazilar1 mitoloji ve dinin alakasiz seyler oldugunu soylerken bazilar1 da din
ve mitolojinin ¢ok yakin bir iliskide oldugunu savunmaktadir. Mitoloji ve dinin
alakasiz oldugunu savunanlara goére mitoloji bir din degildir sadece dinin cevap
verebildigi bazi sorulara din gibi o da cevap verebilir. Onlara goére mitoloji doga ile
ilgilenir. Din ve mitolojinin birbirlerine yakin durduklarini savunanlara gére de her
ikisinin konu alan1 insaniistii giiglerdir. Ozellikle ilkel dini inanislarm ve mitolojinin
tabiattaki dag, yildirim, gok gibi doga olaylarina karsi bakis agilar1 aynidir. Ayni
zamanda mitolojinin tufan, yaratilis gibi dinde var olan ve anlatilan konular1 konu

edinmesi dinle ¢ok yakin bir ¢izgide bulundugunu gostermektedir.

Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki mitoloji-din iligkisi baglaminda kast
edilen din, vahiy ekseninde gelmis olan semavi din degildir. Bu iligkide ki din,
“gelenek” olarak anlasilan kisimdir. Nitekim bu alanda ¢alisma yapan bilim insanlar1
da din kavrammi gelenek anlaminda ele almistir. Ornegin Eliade i¢in din, katisiksiz
mitolojidir. Yazara gore mitoslar, Tek Tanr1 inancinin zayiflamas1 veya etkisini

kaybedecek asamaya gelmesinden sonra ortaya ¢ikmustir. Mitoslardaki ¢ok tanrili

55 Bronislaw Malinowski, Biiyii Bilim ve Din, cev. Saadet Ozkal, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul, s. 88.
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inaniglar da aslinda bu durumu destekleyen ipuglari olarak gorilebilir. Denilebilir Ki
Tanr1 inancinin, dini diisince ile belirgin bir sekilde varhigini siirdiiremedigi
durumlarda ortaya bazi yeni kutsallar, inaniglar ve ritiieller ¢ikarak bu boslugu
doldurmaktadir. ®® Vahiy anlammda kast ettigimiz dinin, tahrif edilmesi veya
bosluklar birakmasi1 sonucu hakikatin yerini hurafeler ve astrolojik altkiiltiirlerin

doldurmasi kagmilmaz bir durumdur.®’

Nitekim bu mitolojilerde mitos-vahiy ayrimi yapmak bazi dinlere gore artik
imkansiz bir derecededir. Ornegin Hiristiyanlik tahrif edilmesi bakimindan dini
mitoslar (zerine kurulu bir din haline evrilmis ve artik mitos-vahiy ayrimi
yapamayacak kadar bu iki alan birbirine girmistir. Sonu¢ olarak din ve mitoloji ayn1

sey olmamakla birlikte ele aldiklari konular bakimmdan benzerlik gostermektedir.
1.5.2. Turk Mitolojisi

Mitoloji, bir milletin duygularmi, disiincelerini, i¢ diinyalarin1 ve
ihtiyaglarin1 yansitan, hem manevi boyutta hem de somut diinya ortamindaki
iligkilerinin bir ifadesi olan ve gelecekteki yasamlarina da 1sik tutan 6nemli bir
kaynaktir. Her milletin bir mitolojisi olduguna gore Tiirk milletinin de kendine 6zgii

bir mitolojisi bulunmaktadir.

Eski Tiirk Mitolojisi veya Tiirk Mitolojisi seklinde kullanimlara sahip olan bu
mitolojinin baslangi¢ tarihi ilk Tiirk yerlesimlerine kadar gidebilmektedir. Turkler,
cok genis bir cografyada daginik bir sekilde yasamislardir. Gogebe bir yasam tarzini
uzun yillar boyunca devam ettiren Tiirkler, yasadiklar1 bolgelerdeki farkl kiiltiirler
ile karsilasmis, onlardan etkilesim igerisinde bulunmus ve kendi Kkilturind
zenginlestirerek 6zglin bir kimlik olusturmustur. Bu durumun Tiirk kavimlerinin

arastirilmasini, incelenmesini zorlastirdig1 da bilinen bir gercektir.

Turk mitolojisi, Orta Asya’daki paleolitik devirden itibaren bozkir kilturinde
bicimlenerek proto-Turklerin de katkilariyla degisim gostermis ve farkli bir form

haline gelerek yeni bir olusum asamasina girmistir.

Turk devletleri, Orta Asya Turk kilturini efsaneler, destanlar ve masallar

araciligiyla nesilden nesile aktarmistir. Cok eski donemlerden itibaren mitolojik

8Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, cev. Sema Rifat, Alfa Yayinlari, 2020, s. 94.
57 Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, gev. Ali Coskun, Insan Yayinlari, Istanbul, 1993, s. 15.
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varliklar1 benimsemis, efsane ve destanlarini bu mitolojik varliklarla siislemislerdir.

Tiirk mitolojisi geyik, kurt, kartal, agac gibi bircok mitolojik unsuru kullanmistir. >

Tiirkler gogebe hayat tarzin1 benimsemeleri sebebiyle doga ve
icerisindekilerle yakin bir temas igerisinde bulunmustur. Gégebe yasam tarzinin
gecim kaynagi olan avceilik, toplayicilik ve hayvancilik ile hayatlarini idame etmeye
calisan Tirkler, iizerinde olduklar1 yeryiiziinii ve kendilerine ¢at1 gérevi yapan gok
kubbeyi merak etmigler ve bu varliklar1 tanima ve anlama ¢abasi igerisinde
olmusglardir. Yeryiiziinde sahit olduklar1 doga olaylarini, dokunup hissettikleri
varliklari, yeri geldigi zaman miicadele ettikleri yeri geldigi zaman da faydalanip
ithtiyaglarimi karsiladiklar1 sular, daglar ve hayvanlara olaganiistii 6zellikler vererek
hikayeler, masallar olusturup anlatmislardir. Kendilerini aciz hissettikleri simsek,
yildirim, sel gibi doga olaylar1 karsisinda onlara kutsallik ve tanrisal giicler atfederek,
onlardan korkmus, onlara saygi gdstermis ve bu saygilarmin birer gostergesi olarak
adaklar adamiglardir. Bu sebeple Tiirk mitlerinde koruyucu ruhlar hakkinda mitler

agir basmaktadir.>

Tirk mitolojisinin olusmasindaki en 6nemli etken Gok Tanr1 inancidir.
Bununla birlikte ay, gines, yildiz gibi baska kutsal varliklara da inanmislardir. Fakat
Tirkler’in bu varliklar1 kutsal saymalar1 onlar1 da tanr1 olarak gordiikleri anlamina
gelmemektedir.®® Tiirkler de Tanr tektir fakat dogada koruyucu gorevi iistelenen iyi
ve Kkotu ruhlar da bulunmaktadir. Tirklerin dini anlayislari, kavimden kavime
toplumsal yapiya, zamana ve mekéna bagl olarak farklilik gostermekle birlikte her
Tiirk kavminde Gokte bir Tanr1 inanci bulunmaktadir. Bu inan¢ bir¢ok Tiirk destan
ve efsanesine konu olmaktadir. Tiirkler GOk Tanri1 inanci dogrultusunda kisinin
yaptiklarinin bir sonucu olduguna ve bu sonuca gore “ugmak” veya “tamug” denilen
yere yani cennete veya cehenneme gidecegine inanirlardi. Ayrica Eski Tirkler’in
Olen kisileri at1, kilic1 gibi esyalar1 ile birlikte gdmmesi Tiirkler’de ahiret inancinin
bulundugunun bir gostergesidir. Bu durum ilerleyen zamanlarda Tiirkler’in

[slamiyet’i kabul etmesini de kolaylastirmustir.

Tiirk mitolojisinin olusmasinda bir¢cok etken bulunmaktadir. Bu etkenler biri

de Atalar Kulttdir. Tirk milleti soy konusuna 6nem vererek kendi soylarmi kutsal

*8Y1lmaz, “Tiirk mitolojisinde bilgelik kavrami.” Tiirk Diinyas1 Bilgeler Zirvesi: Géniil Sultanlar
Bulusmasi, s. 234-235.

>9 Bayat, Mitolojiye Giris, S. 16.

% fbrahim Kafesoglu, Ttirk Milli Kultirii, Otiikken Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 295-300.
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birer varliga dayandirdiklar atalar kiiltiine 6nem vermektedir. Atalar kiiltii 6zellikle
devlet yonetimi gibi konularda belirleyici bir rol oynamaktadwr. Tiirkler devleti
yonetecek kisginin se¢ilmesi olayinda “kut” inancini benimsemektedir. Bu inanca
gore devleti yonetecek kisi, bu gorevi hak ettiginin bir gostergesi olarak Tanridan kut

almalidir. Hiikiimdara bu gorevin Tanr1 tarafinda verildigine inanilird1.

Tiirk mitolojisinin olusmasindaki diger Onemli bir etken de Samanizm
inancidir. Samanizm, milattan Onceki yillarda Orta Asya’da yasayan Tirk
topluluklarmin yasadiklar1 bolgelerde uygulamis olduklari, saman-kam isimli din
adamlarmin oOnderliginde gergeklesen inang, anlayis ve uygulamalarin butinini
olusturmaktadir.%? Bu inang, kimilerine gére semavi dinler veya Hint alt kitasmdaki
Budizm, Hinduizm gibi ¢ogu esasi tesekkiil etmis bir din degil tanr1 veya kutsal
ruhlarla insan arasindaki iligkiyi saglayan bir sistemdir. Bazilarina gére Samanizm
bir din olmakla birlikte tiim yonleriyle anlasilabilecek yeterli bilgiye sahip olmadigi

icin acikca ortaya konulamamaktadir.®?

Tirklerin atalar kiiltli, hayvan Kkiiltleri ve doga kiiltleri gibi totemist
inanglarinda Samanizm etkisi goriilmektedir. ilerleyen dénemlerde Tiirkler, fetihler
sonucu miislimanlarla karsilagmis, sinir komsusu olmus ve kiiltiir, tarih, bilim gibi
alanlarda etkilesim halinde olmuslardir. Eski Tiirk Mitolojisinde bulunan Gk Tanri,
cennet- cehennem ve ahiret inanglar1 Tiirkler’in Islam dini ile benzer inanislara sahip
olmas1, onlarmn Isldim dinini kabul edip benimsemelerinde kolaylik saglamistir.
Tiirkler islam dinini tasavvufi anlayis iizerinden benimsemistir. Horasan bdlgesi bu
anlayisin merkezi konumunda olmustur. Bu tasavvufi anlayis zamanla Tiirkler’in
Anadolu’ya gb¢ etmesiyle birlikte Anadolu’ya tagmmistir. Ayrica Horasan’daki
erenlerin Anadolu’nun fethi tizerindeki tesvikleri ve bu bélgenin jeopolitik konumu
sebebiyle siyasi olarakta 6nemli bir merkez olmasi Tiirkler’it Anadolu’ya go¢ etmeye
itmistir. Anadolu’nun kapilarinin Tiirklere agilmas1 Anadolu’yu hem Islamlastirmus
hem de Tiirklestirmistir. Bu Isldmlastirma ve Tiirklestirme tasavvufi dgreti esas
alinarak yani insanin gonlii fethedilerek yapilmustir. Anadolu’nun Tiirkler tarafindan
fethedilmesinden sonra Orta Asya Tiirk kiiltiirii Anadolu’da goriilmeye baslamustir.
Tasavvufi ogreti ile birlikte Eski Tiirk kiiltiiriiniin yansimalar1 da Anadolu’da

goriilmektedir. Bu ikiligin ortaya ¢ikardigi en giizel yansima tekkelerdir. Tekkeler,

81 Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlari, Kabalc1 Yaynevi, Istanbul, 2000, s. 15.
62 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlari, s. 15
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Miisliiman Tiirkler’in goniil birlikteliklerinin olusturdugu muhabbet ortamlaridir.
Anadolu’daki 6nemli tekkelerden biri de Haci Bektas Veli’nin tekkesidir. Hact
Bektas Veli, Horasan’dan Anadolu’ya gelerek Tiirk-islim kiiltiiriiniin olusmasinda
blytik etkisi olan 6nemli bir sahsiyettir. Hac1 Bektas Veli’nin hem kendi yasantisinda
hem de kendisinden sonra onun yolunu takip eden miiridlerinin yasantisinda Eski
Tiirk kiiltiirii bariz bir sekilde goriilmektedir. Hac1 Bektas’in Anadolu’da birgok yeri
gezmesi, gezerken Ogretmesi, idrak ettirmesi onun niifuzunun genisligini
gostermektedir. Kendisinden sonra devam eden ve Alevi- Bektasi ismiyle devam
eden bu ogretide Tiirk Mitolojisi ile ilgili birgok motif bulunmaktadir. Bu durum
Alevi- Bektasi geleneginde basta Haci Bektas Veli’nin Veldyetndme’si olmak lzere

diger menakibnamelerde sembolik ve mitolojik motiflerle kendini gostermektedir.

Alevi- Bektasi geleneginin en 6nemli yap1 taslarindan biri Tiirk Mitolojisidir.
Bu gelenek, Eski Tiirk inancini bilinyesinde muhafaza ederek bu giine kadar
gelmesini saglamustir. Ozellikle Alevi- Bektasi menakibnamelerinde Eski Tiirk
Mitolojisine dair bircok unsur bulunmaktadir. Bu sebeple calismamizda Tiirk

Mitolojisi merkezi bir 6neme sahiptir.

Alevi-Bektasi geleneginin olusmasinda Tiirk mitolojisinin yani sira Zend-
Avesta Ogretisinin etkileri de goriilmektedir. Tirkler’in Anadolu’ya gecerken
kullanmis oldugu go¢ yollarmdan biri de iran bélgesidir. Malazgirt Savasi’nin
ardindan Iran ve Azerbaycan iizerinden Anadolu’ya gegen Tiirk kavimleri Nisabur,
Rey, Isfahan gibi merkezi yerlerde bulunmuslardir. Abbasi Devleti’nin
koruyuculugunu iistlenen Tiirk birlikleri i¢in Sdmerra sehrinin Bagdat yakimlarinda
kurulmas1 Tirkler’in bu kozmopolitik cografyayr tanimasina sebep olmustur.
Ardindan Tugrul ve Cagr1 Beyler’in Maveraiinnehir’den ¢ikarak kendilerine yeni bir
yurt bulma istegi Tiirkler’in iran cografyasma gelerek burada bir devlet kurmasini
kolaylastirmistir. Bu durum Mezopotamya bdlgesinde uzun yillar etkili olan Zend-
Avesta Ogretisi ve Tirk kiltiiriiniin yakm bir iligki igerisinde olmasina sebep
olmustur. Bu kiiltiirel etkilesimin izleri zaman zaman her iki tarafta da goriilmiistiir.
Ozellikle Iran alt kitasinda etkili olan Zerdiist inancmin etkisi etrafinda gelisen
Nevruz Bayrami, hem Iran kiiltiiriinde hem de Tiirk kiiltiiriinde baharm gelisini
mujdelemek icin  kutlanmakla birlikte Nevruz’un ¢ikis sebebi farklilik
gostermektedir. Zerdiist inancimin Tanr1 tasavvuru, Zerdiist’in peygamber olarak

goriilmesi ve ahiret inanci gibi konular1 Tirk kiiltliri ile benzerlikler gostermesi
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sebebiyle iki kiiltiir arasinda yogun bir etkilesim olmasini saglamustir. Iran’mn islam
ordular1 tarafindan fethedilmesi sonucu Zerdiist inanci Islam dini ile tamismus ve
birtakim gelenekler Islami bir renge biiriinmiistiir. Ornegin Nevruz Bayrami &nceleri
Cemsid’in sah olus giinii ile irtibatlandirilirken artik Hz. Adem’in yaratilis1 ve Havva
ile bulugsmasini, Hz. Musa’nin Misir’dan ¢ikisini, Hz. Nuh’un gemisinin karaya
oturmasini, Hz. Yusuf’un kuyudan kurtulmasmi ve Hz. Yunus’un da baligin i¢inden
¢ikmast ile irtibatlandirilmaya baslanmistir.®® Tasavvufun yaygin bir sekilde etkili
oldugu dénemde Iran’a Sii-Alevi-Bektasi geleneginin hakim olmasiyla birlikte
Nevruz Bayram’1 tekrar yeni bir forma doniiserek Hz. Ali’nin dogumu ve evliligi,
Gadiri Hum olay1, Nehravan zaferi ve Imamlarin on ikincisi kabul edilen Mehdi’nin
doniisii ile iliskilendirilmistir. Sii-Alevi-Bektasi birlikteliginin iran bolgesinde etkili
olmas1 eski Iran mitolojisi ve Zend-Avesta anlayis1 ile yakm bir iliski icerinde
oldugunu gdstermektedir. Bu sebeple ayni toplum igerisinde yasama alam bulan Iran
mitolojisi ve Alevi-Bektasi kiiltiirliniin  birbirlerinden etkilendiklerini ve her
ikisininde kendi biinyesinde diger taraftan izler tasidigini sdylemek mimkindur.
Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin yazili kaynaklar1 olan menakibname eserleri de bu
etkilesimden izler tasiyabilmektedir. Bu kiiltiirii daha iyi anlayabilmek icin Iran
mitolojisiyle arasmndaki etkilesimi bilmek gerekmektedir. Iran mitolojisi
calismamizin amacini olusturmasa da Alevi- Bektasi kiiltiirlindeki motiflerin
sembolik ve mitolojik anlamlarin1 anlasilir bir sekilde degerlendirmek igin yeri
geldikge Iran mitolojisine deginilmistir. Nitekim Kasgarli Mahmut’un dedigi gibi
“Tatsiz Tiirk bolmas bassiz bork bolmas”.® Bu soz eski Tiirkler’in daima bérk
giydiklerini yani bork giymeyen bir Tirk’in disiiniilemeyecegini ve Acem veya
Kiirtsliz Tiirk olmayacagini ifade etmektedir. Tat kelimesi daha ¢ok Farshlar igin
kullanilan bir kelimedir. iran kiiltiirel ortak yasaminin girift bir yapida olmas1 Tiirk
ve Fars etkilesimin yasamin diger alanlarinda da dogal bir sonu¢ olarak

etkilesimlerin oldugunu gostermektedir.

63 Enver Aras, “Tiirklerde Nevruz Bayrami”, Giresun Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi,
Say1: 7, 2021, s. 364.

6 Sagip Atli, “Divanu Lugati’t-Tiirkteki Atasozleri Uzerine Yapilan Bir Calisma: Abdiilahad Nirf ve
Atalar S6zi”, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi, VIII. Cilt, Say1: 3 2019, s. 2266.
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IKINCI BOLUM
ALEVI-BEKTASI GELENEGININ YAZILI
KAYNAKLARI MENAKIBNAMELER

2.1. MENKIBE KAVRAMI

Menkibe kelimesi Arapga’da “isabet etmek, bir seyden bahsetmek ya da
haber vermek” anlamia sahip ‘nekabe’ kokiinden tiiremis bir kelimedir. Cogulu ise
“mendkib’tir.%® Sozliik anlamu itibariyle dviilmeye deger giizel is®® anlamma gelen
menkabe (menkibe) kelimesi ilk defa, Hicri I11. asirdan itibaren kaleme alman hadis
eserlerinde Hz. Peygamber’in ashabina ait faziletleri iceren hadislerden bahseden
bolumler (Kitdbii’l-Mendkib) igin kullanilmaya baslanmistir. ®  Ayrica menakib
kelimesi basta halifeler olmak iizere mezhep imamlar1 ve kabileler hakkinda yazilan
eserlerle birlikte kutsal sehirlerin tasvirlerinin yer aldigi metinlerde “fazilet”

anlamiyla kullanildig1 goriilmektedir.”%®

Menakib kavrammin terim anlami ise; evliyaya atfedilen kerametlerin
anlatildig1 hikayelerdir. Baska bir ifadeyle, menakibnamelerin konusu kerametlerdir.
Tasavvufun tarihi seyri iginde menakib, sufilerin géstermis oldugu harikulade olaylar
olan kerametlerin nakledildigi kicik hacimli hikayeler anlaminda tahminen IX.
asirdan sonra kullanilmaya baslandig1 diisiiniilmektedir. Bu anlamiyla kullaniminin
yaygin olmamasiyla birlikte kerdmet kelimesinin ¢ogulu keramat (<l _s) kelimesi de
menkabe/menakib anlammda kullanilmistir.”%® Bu asirdan itibaren kaleme alinan
tasavvufi kaynaklarda, veli telakkisinin yaninda keramet telakkisi de goriilmeye
baslamustir. Veli ve kerdmet minvalinde gelisen bir nazariyatta ortaya ¢ikmustir. Bu
nazariye gore her veliden keramet gdstermesi istenmis, keramet gosteren velilerin
velilikleri tasdik edilirken gosteremeyenlerin ise veli olmadiklarina inanilmistir.

Kisaca kerametler, velilik alameti olarak goriilmeye baslamistir. Bu ddnemde

65 Mehmet Kanar, Arapca Tiirkge Sézliik, Say Yaynlari, Istanbul, 2009, s. 1687; Ebii’t-Tahir
Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kab b. Muhammed el-Fir(zabadi, Kdmiisii'I-muhit ve okydniisii ’[-basit
(Kamus Terciimesi), cev. Ahmed Asim Cenani Ayntabi (istanbul: y.y., 1304), “Menkabe”, 1/691.

66 Asim Efendi, Okyaniisu’I-basit fi tercemeti ’I-kamiisi I-muhit, haz.: Mustafa Kog, Eyyiip Tanriverdi,
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, Istanbul, 2013, c. 1, s. 691.

67 Hasim Sahin, “Menakibname”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, XXIX. Cilt, istanbul, 2004, s. 112-
114; Abdurrahman Guzel-Ali Torun, Tirk Halk Edebiyati El Kitabr, Ankara, 2012, s. 376.

% Sahin, “Menakibname”, s. 112-114.

89 Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynag Olarak Mendkibndameler, TUrk Tarih Kurumu, Ankara,
1997, s. 27.
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anlatilan ve akabinde yazilmaya baslanacak olan menakiblar/mendkibnameler
keramet icerikli nasihatlar1 icermeye baslamistir. Ozellikle XI. Asirdan sonra
tarikatlarin tezahiir etmeye baslamasiyla birlikte keramet, tarikat seyhlerinin mutlak
otoritelerini ifade etmek icin kullanilan en tesirli arag konumunda olmustur. Seyhler
icin kimlik belirleyici etkiye sahip olan kerametler, tarikat mensuplari1 {izerinde
onemli bir etkiye sebep olmustur. Bu sebeple bir seyhin gostermis oldugu keramet,
ne denli sik, ¢esitli ve ¢cok olursa, miridleri de o nisbette pasif, etki altinda ve telkine
hazir halde olmaktadir. Boylece seyhe olan bagliliklar1 da sarsilmaz bir nitelik
kazanmus olur.”® Tarihsel siire¢ icerisinde yasamis sahsiyetler hakkinda bilgi veren

menakibnameler, bu yonuyle birer tarihi kaynak niteligi tastmaktadir.”
2.2. TASAVVUFTA MENKIBE

Insanoglu, yapis1 geregi bir takim olaganiistii kuvvetlere, mistik giiclere
inanma meylinde olmustur. Benimsemis olduklar1 her dini veya dini anlayisi da
resmi cercevesi ile kabul etmekle yetinmeyerek onu daha esrarengiz bir hava
icerisinde degerlendirmek istemistir. Islam dininde de gerek Kur’an-1 Kerim’deki
bazi olaylar gerekse de Hz. Muhammed ve onun cevresinde gergeklesen bazi
olaganiistii olaylar sonucu, Miislimanlar arasmda da bu mistik yoniin hizlica
yayillmasma sebep olmustur. Ozellikle Islam Oncesi donemde toplumda yaygin
olarak anlatilan efsaneler ve Yahudi veya Hiristiyan diinyasinda etkili olan mitler de
bu yaygmligin kazanilmasma sebep olmustur. Bu durum zamanla tasavvufi gelenek
icerisinde velilerin hayatlarinin ve kerametlerinin anlatildigt menakibname tlr(
eserlere doniismistiir. Halkin zihninde derin izler birakan menakiblar, zamanla
blyuyen bir kartopu gibi genisledikge genisledi. Nitekim tasavvuf ilminin III.
Yiizyilindan itibaren Islam cografyasinda yaygmlik kazanmasi beraberinde menkibe
kelimesinin de sOfilerin sozlerindeki hikmetler ve onlarm 6rneklik olusturabilecek
faziletli davramslar: i¢in kullanilmaya baslanmustir.”? Hatta bazen velilerin gercek

hayatlar1 geri plana atilarak menakiblarla dolu bir veli hayat1 olusturulmustur.

Tasavvufun erken donemlerinden itibaren menikib eserleri bulunmaktadir.

[k donem menakibina Ibnii’l Cevzi’nin Mendkibii Mdr if-i Kerhi isimli eseri 6rnek

7% Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Mendkibndameler, S. 29; Oncel Demirdas, “Seyh Mecdiiddin
Bayrami Menakib1 ve Saliklerin Adabi”, Uluslararast Hact Bayram-1 Veli Sempozyumu Bildiriler
Kitabi 2, edt. Ahmed Cahid Haksever, Mayis, 2016, s. 459.

7! {smail E. Eriinsal- Ahmet Yasar Ocak; Mendkibu 'I-Kudsiyye fi Menasibi 'I-Unsiyye Baba [lyas-1
Horasani ve Stlalesinin Menkabevi Tarihi, Ankara, 2014, s.19

2 Sahin, “Menakibname”, s. 112-114.
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verilebilir. Bu eser sade bir sekilde Kerhi’nin manevi hallerinin terciimesini konu
edinmektedir. Bu eserde Mar’uf-i Kerhi’nin yaninda hocalarinin ve talebelerinin de
yer aldig1 tasavvuf agisindan kiymetli bir eserdir.”® Menkibe eserlerinin birgok tiirii
bulunmaktadir. Bir sufinin konu edildigi tiirlere, Ahmed Yesevi’nin hayatinin
anlatildigi ve Huseyin b. Ali Signaki’nin yazmis oldugu Mendkib-1 Ahmed Yesevi

ornek olarak verilebilir.

Tarikat menakibnamesi tiriine Abdilmecid el-Hani’nin Naksibendiler
hakkinda yazmis oldugu el-Haddiku ' I-verdiyye fi haka iki ecilla’i n-Naksibendiyye

isimli eser ornek olarak verilebilir.

Bir sehir veya bolgedeki sufileri konu edinen menakibnamelere de Mendkib-1
Evliya-i Misir eseri 6rnek verilebilir. Ayni zamanda herhangi bir sinirlama
olmaksizin genel olarak sufilerim hayatlarindan bahseden menakibnameler de
bulunmaktadir. Bu tiire de Yhsuf b. Ismail en-Nebhani’nin (8. 1932) kaleme ald1§1

Cami’'u keramati’l-evliya’s1 drnek olarak verilebilir.”*

V. asirdan sonra ilk biiyiik tarikatlar olarak kabul edilen Kadiriyye ve
Rifaiyye tarikatlarinin tesekkiil etmesi menkibe kavraminin anlaminin genislemesine
ve “keramet” kavramini da ifade etmesine olanak saglamistir. Boylece Ahmed er-
Rifai, Abdulkadir-i Geylani gibi tarikat pirleri olarak kabul edilen velilerin
vefatlarindan sonra yazilan eserlerde, velilerin gosterdigi kerametler de anlatilmaya
baslanmistir. Bu durum menkibe kelimesinin zamanla keramet kelimesiyle esdeger
bir anlamda kullanilir olmustur. Boylelikle tasavvufi bir tir olan menakib metinleri

(menakibname) kaleme alinarak menakib yazma gelenegi olusmustur.”

VI. asirla birlikte tasavvuf ilmi tarikat biciminde oOrgiitlenerek Islam
dinyasinda yayginlagsmaya baslamistir. Tarikatlarm belirginlesmesiyle birlikte
hemen hemen her tarikatin piri, tarikatta 6ne ¢ikmis seyhler ve sifiler hakkinda
menakib turd eserler yazilmistir. Bu eserlere genellikle menakib ismi kullanilmakla
birlikte “resehat, tezkire, nefehdt, makamat” gibi isimler de verilerek menakib
niteligine sahip baska eserler de giiniimiize kadar yazilmaya devam etmistir.’® Ayrica

milletlerin kendi kiiltlir ve geleneklerinde bulunan efsane ve destan gibi olaganiistii

73 Glildane Giindiiz6z- Hamdi Kiziler, Tasavvuf, edt. Giildane Giindiiz6z- Hamdi Kiziler, Lisans
Yayincilik, Istanbul, 2021, s. 36.

74 Glinduiz6z- Kiziler, Tasawvuf, s. 37.

75 Sahin, “Menakibname”, s. 112-114.

76 Sahin, “Menakibname”, s. 112-114.
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olay silsilesi iceren sozlii anlatilar da Islamiyet’le birlikte birlesince zengin bir
menakib kiiltiirii olusmustur. Ozellikle veli kiiltiiniin tesekkiilii noktasinda hem Islam
dini hem de eski Tiirk inanglar1 olduke¢a etkili olmustur. Eski Tiirklerde bulunan
samanlarm kotii ruhlarla miicadele etmesi, Obiir diinya ile temaslar kurmalar1 gibi
inanglar Islam dininin etkisiyle dervis-sairler vasitasiyla anlatilmaya baslamis ve
ardindan da menkabelerin hem dinde hem de toplumda kolayca yer edinebilmesi

saglanmistir.
2.3. EVLIYA MENKABELERI

Evliya menkabeleri destan, masal ve efsane gibi olaganiistii olaylarin,
sahsiyetlerin ve varliklarin yer aldig1 edebi tiirlerden biri olarak kabul edilmektedir.
Fakat masal ve efsane tiirlerinden ayrilan yonleri bulunmaktadir. Evliya menkabeleri,
gercek hayattaki kisileri konu almasi yoniiyle diger edebi tiirlerden ayrilmaktadir. Bu
kisilerin yasadiklari zaman ve mekanm bellidir. Ayn1 sekilde evliya menkabeleri
diger tiirlerden kisa olup ¢ogunlukla bir kerametten bahseden edebi bir tlrdur.
Evliya menkabelerinde yasamis olan bir kisiden ve ona inanan bir toplumdan s6z
edilmesi bu menkabelerin sosyal hayatin icerisinden bir par¢a olduklarmi
gOstermektedir. Ayrica evliya menkabeleri, insanin psikolojik cehresinin bir
yansimasidir. Clink{i bu menkabeler insanin gizli 6zlemlerini, inanmig oldugu deger
hiikiimlerinin, zafere ulastiran ideal ve kusursuz bir evrenin tasviri niteligindedir. ’’
Burada dikkat edilmesi gereken nokta tasavvuf ilminin kendine 6zgii bir mantig1 ve
diisiince tarzi olmasidir. Mistik nitelikli tahayyiiller genellikle mutasavviflari
olduklarindan farkli sekillerde ifade edebilir. Oysa akli ilkeler, insan psikolojisini,
sosyal psikolojiyi, tarihsel suuru ve topluluga ait olan kanunlar gibi esaslar1 dikkate
alanlar bu tiir menakibnamelerden o doneme ait ictimai, tarihi, insani ve dini
gerceklikleri tespit edebilirler. Boylece nihai ve dogru sonuglara ulasmak icin,
olaylar1 mistik tahayyiil ve tasavvuf ilminin kendi mantigina gore degerlendirilmesi

gerekliligi unutulmamalidir.’

Evliya menkabeleri, tarihi gerceklere dayanan menkabeleri ve hayall
menkabeleri olarak iki temel kola ayrilmaktadir. Genellikle menkabeler, tarihi streg
icerisinde gergek hayatta yasamis olan kisileri konu edinmektedir. Fakat menkabeler

de velilerin kerdmet gostermesi sonucu Yyuceltilmesi gergek hayatinin deforme

7 Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagr Olarak Mendkibndmeler, s. 34.
78 Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, iz Yaymcilik, Istanbul, 2006, s. 191.
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Olmasma sebep olmustur. Boylece bazi motiflerle bu deformenin kapatilmaya
caligmasi tarihi gergeklerinde zedelenmesine imkén vermistir. Hayali menkabeler de
tarihi gergeklere dayandigi ve toplumun sosyal ve psikolojik agidan iginde
bulundugu durumu yansitmasi agisindan oldukca 6nemlidir. Bu tur menkabeler,
toplumsal, ahlaki degerleri ifade etme ve propaganda amaci giitmektedir.
Menkabeler, bir velinin nazarinda toplumu etkileme sebebiyle zaman zaman
basvurulan bir tir ara¢c olarak kullanilmistir. Ozellikle Anadolu’nun karisik
donemlerinde Bektasi gevreleri menakiblari, bir tariki (tarikat yolunu) benimsetmek
ve yaymak amactyla kullanmstir.”® Bu tiir menkabeler, hayal Griinii olan birgok kisi
ve olay icermektedir ve zamanla anlatila anlatila gercek olduklarma inanilir hale
gelmistir. Ayrica bu tiir menkabelerde bazi olaylar birden diger inang ve kiiltiirlerden
alinarak velilere uyarlanmustir.®° Bununla birlikte menkabeler, sozli gelenegin bir
parcasi oldugu i¢in gerceklikten uzak bazi durumlar icermekle birlikte menkabelerde
yer alan tarihi karakter, olay ve unsurlar bu menkabelerdeki gergeklik payinin da
hafife alinamayacagini gostermektedir. Denilebilir ki menkabeler, baz1 gercek disi

anlatimlara yer vermekle birlikte gercegi hicbir zaman devre dis1 birakmamastir.
2.4. MENAKIBNAME EDEBIYATI

Velilerin 8 kerametlerinin anlatildig1 eserlerin genel adma mendkibndme
denmektedir. Menakib kitaplari, genellikle tarikat mensuplar1 tarafindan velilerin
kerametlerinin nakledilerek onlarm yiiceliklerinin yansitilmasiyla miiridlerin tarikata
sik1 bir sekilde baglanmasi ve tarikatin yayginlik kazanmasi i¢in s6zIli gelenek ve
yazili kaynaklar derlenerek meydana getirilmistir.8? Velilerin hem halk nazarmnda
hem de devlet nazarinda ululugunu ifade edip, kanitlama amaciyla yazilmis
eserlerdir. Tarikatlarin ortaya ¢ikmaya baslamasiyla birlikte 6zelde veli kimsenin

genelde ise tarikatin bizzat kendisinin toplumda yer bulmasi i¢in yazilan bu eserler,

79 Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Mendkibndmeler, s. 35; EvliyA Menakibnamelerinin tarihi
onemi i¢in Bk. Fuat Kopriilii, "Anadolu Selguklularinin Yerli Kaynaklar1", Belleten, c. V11 (1943), ss.
421-425.

8 Ornegin, Anadolu’nun Bizans imparatorlugunun elinde oldugu zamanlarda, Aya Yorgi’nin
ejderhayi oldiirerek kralin kizin1 kurtarmasi seklinde anlatilan menkabe, Velayetnamede Sar1 Saltuk’a
nispet edilmektedir. Bkz. Abdiilbaki Gélpinarl, Vilayet-ndme (Mandkib-1 Hiinkdr Haci Bektds-1 Veli),
Istanbul: inkilap Kitabevi, 1990, s. 46.

81 Veli, “koruyan, gozetip kollayan” anlamlarina gelmektedir. Tasavvufta ise Allah dostu olarak ifade
edilen kimseler i¢in kullanilmaktadir. Siileyman Uludag, “Veli”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, XLIII.
Cilt, istanbul, 2013, s. 25-28. Kur’an-1 Kerim’de ise veli kelimesinin ¢cogulu olan evliya kelimesi
kullanilmaktadir. Bkz. Al-i Imran, 3/175; Yunus, 10/62.

82 Sahin, “Menakibname”, s. 112-114.
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zamanla yayginlik kazanmistir. Menakibnamelerin kerdmet motifleriyle siislenmis
olmasi da bu yer edinebilme olaymm bir sonucu olarak gorulebilir.
Menakibnamelere, insanin tabiati itibariyle kendinden {istiin olana duydugu
hayranligimin yazili eser olarak yansimasi da denilebilir. Menkabe yazarinin hayal
giicii ve halkin inanma giicii ile birlikte ortaya ¢ikan bu eserler, bir tir mistik ruh
yasatma egilimde olmustur. Ozellikle tarikat pirlerini konu alan menakibnamelerde,
tarikat mensuplari, pir/miirsitlerini hayallerindeki konumlariyla okumaktan zevk
almustir. Ayrica “tezkire” (Tezkire-i Satuk Bugra Han), “vilayetname”
(Vilayetndme-i Haci Bektas), “keramat” (Kerdmét-1 Ahi Evran) kelimeleri de

menakibname tiiril eserler yerine kullanilmustir.%

Menakibnameler, velinin yasadigi donemde yazilabilirken ayn1 zamanda o
donemden kisa bir siire sonrada yazilabilmektedir. Menakibnameler bu ozelligiyle
biyografik bir eser olma 6zelligi de tasimaktadir. Ayrica velinin hayatindan c¢ok
sonra kaleme alman ve gercek hayal bircok menkabeyi icerisinde barindiran

menakibnamelerde bulunmaktadir.

Ik menakibname Orneklerine V. yiizyildan itibaren rastlamak mimkindir.
Ozellikle Karahanli Devleti’nin hiikiimdar1 Saltuk Bugra Han’in kahramanliklarinin
anlatildig1 Tezkire-i Saltuk Bugra Han anlatisinda kerdmetlerinin anlatilmasi ona, bir
vell hiiviyeti kazandirmis ve eser evliya menkabesi 6zelligi tagimaktadir. Bu sebeple
ilk Tiirk menakibnimesi olarak kabul edilmektedir.3* Ardindan Tiirkistan’in Piri

olarak anilan Hoca Ahmed Yesevi ile ilgili de birgok menakibname yazilmistir.®

Anadolu cografyast Sadreddin Konevi, Evhaduddin-i Kirmani, Mevlana
Celaleddin-i ROmi gibi sifilerin yasadigi 6nemli bir tasavvufi kiiltiire sahiptir.
Anadolu tasavvufi kiiltiirli, Anadolu Selguklular1 doneminde 6nemli tasavvufi eserler
telif edilmistir. Bu donemde yazilan eserlerde menakibnameler ayr1 bir yere sahip
olmus ve bir¢ok menakibndme yazilmistir. Bu donemde yazilan 6nemli ve ilk
eserlerden biri Elvan Celebi’nin Menakibii’l-kudsiyye isimli eseridir. Elvan Celebi
bu eserinde Baba flyas, Dede Garkin ve Asik Pasa’ya dait menkibelerden

bahsetmektedir. Yine bu donemde Hatib-i Farsi’nin Menakib-1 Cemaleddin-i Savi

8 Sahin, “Menakibname”, s. 112-114.

84 Sahin, “Menikibndme”, s. 112-114.

8 Ornegin yazilan en eski eser, Signaki’nin yazmis oldugu Menakib-1 Ahmed Yesevi isimli eserdir.
Necdet Tosun, “Ahmed Yesevi’nin Menakib1”, ILAM Arastirma Dergisi, 11I/1, istanbul 1988, s. 73-
81.
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isimli eseri de kaleme alinmistir. Bu eser, Kalenderi piri olan Cemaleddin-i Savi’nin

yasamini ve menkibelerini anlatmaktadir.

Menakibname yazma gelenegi Osmanli doneminde de devam ederek ¢esitli
tirlerde kaleme alinmistir. 1X. asrin son ceyreginde Bektasl mendkibnameleri
Viladyetndme adiyla ortaya ¢ikmistir. Uzun Firdevsi’nin yazdigi disiiniilen Haci
Bektas Veli’nin yasami basta olmak iizere onun donemindeki dnemli devlet adamlar1
ve meshur sufilerle olan iliskisini konu edinen, Anadolu’ya gelerek
Sulucakarahdyiik’e  yerlesmesini ve vefatina dek yasamis oldugu olaylar

anlatan Viladyetname-i Hac1 Bektas Veli bu velayetnamelerin en taninmisidir.

Bektasi gelenegi igerisinde bulunan veya bu gelenekten etkisinde yazilan
diger menakibnameler ise sunlardmr: Vilayetndme-i Abdal Masa, Vilayetndme-i
Sultan Siicaeddin, Vilayetndme-i  Seyyid Ali Sultan, Vilayetndme-i Koyun
Baba, Vilayetname-i Otman Baba, Bektasi menakibnameleridir.®’

2.5. MENAKIBNAMELERIN OLUSMASINDA ETKILi
OLAN KAYNAKLAR

Menakibnameler, yazildiklar1 donem ve anlatilan velinin yasadigr donem
disiiniildiigii zaman bir¢ok unsurdan etkilendikleri soylenebilmektedir. Eger yazilan
eser, velinin yasadigi donem igerisinde yasayan bir yazar tarafindan kaleme alindiysa
genellikle kendisi veya etrafinda olan bilgilere dayanarak olusmus gozlemlerdir.
Sayet menakibname yazari konu edinilen veliden sonra herhangi bir dénemde
yasamis ise sozlii gelenegin yani sira yazili kaynaklarla birlikte tarihi bulgulardan da

yararlanmistir.

SozIu gelenek, velinin yasamis oldugu dénem ve sonrasinda onun hakkinda
anlatilan olaganiistii olaylardir. Bu kaynak, gercek bilgilerin deforme olmasina
olanak saglamstir. Ozellikle menakibndmenin yazildigi dénem ve hayati anlatilan
velinin yasadigi donemin arasmin uzamasi ger¢ek bilgilerin zedelenmesine hatta

form degistirerek eksik ve yanlis bilgilere donligmesine sebebiyet vermektedir.

Yazili  kaynaklar, menakibndmenin yazildigi donemde bulunan yazih
bilgilerden faydalanilmasmi saglamaktadir. Bu tiir bilgiler sifahi anlatima oranla

daha az mevcuttur.

86 Sahin, “Menakibname”, s. 112-114.
87 Sahin, “Menakibname”, s. 112-114.
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Tarihi bulgular ise veliye ait esyalar, tekke ve tlrbeleri icermektedir. Bunlar
menakibname yazari i¢in ciddi anlamda somut bilgiler icermesi sebebiyle onemli

kaynaklardir.

Ayrica Menakibndmeler, tarihi olay ve karakterler hakkinda diger bazi
kaynaklarda yer almayan bilgiler vermesi, dénemin toplumsal yapisi, ekonomik
durumu, kaltirel ve dini Ozellikleriyle gelenek ve goreneklerle ilgili zengin

malzemeler icermesi sebebiyle 6nem arz etmektedir.

2.6. CALISMAYA DAHIL EDILEN

MENAKIBNAMELER
2.6.1. Haci Bektasi Veli Velayetnamesi

Genel olarak Velayetname tiru eserler, tasavvufi gelenekte veli kimselerin
hayatlarini, kerametlerini anlatan biyografi tarzindaki eserdir. Menakibnime tiirii
eserlerle aralarinda fark bulunmamakla birlikte daha ¢ok Bektasi tarikati igerisinde
velayetndme ismi tercih edilmektedir. Nitekim velayetnamelerin hemen hemen hepsi
de Bektasiler tarafindan yazilmistir. Yazilan bu velayetnamelerin en Unlisti de Haci
Bektas Veli’nin Velayetnamesidir. Bu veldyetnamenin iinii de, Hac1 Bektasi Veli’nin

tarikat piri olmasi ve miiritlerinin bu eseri cok¢a okumasindan kaynaklanmaktadir.

Haci Bektas Veli’ye dair en eski bilgiler EIvan Celebi’ye ait olan Mendkibii’l-
Kudsiyye isimli menkibevi eserde yer almaktadir. ® Haci Bektas, 646/1248de
dogmus, 680/1281°de Anadolu’ya gelmis, 92 sene yasayarak 738/1337 yilinda vefat
etmistir.®® Veldyetndme’de Hac1 Bektasi Veli’nin Nisabir dogumlu Horasanl biri
oldugu bilgisi gegmektedir. Seyyid Muhammed oglu olan Hac1 Bektasi Veli’nin soyu
Musa Kézim’dan Hz. Hiiseyin’e oradan da annesi yoluyla Hz. Peygamber’e
dayanmaktadir. % Hocasi, Lokman-1 Perende’dir. O da Hoca Ahmed Yesevi’nin
halifelerinden biridir. Hac1 Bektasi Veli, gostermis oldugu kerametler sonucu Hact

ve Hiinkar lakaplarini almistir.”

80cak, “Bektasiyye”, Tiirkiye de Tarikatlar Tarihi ve Kiiltiir, edt. Semih Ceyhan, isam Yayinlari,
Istanbul, 2018, s. 449.

8 Ethem Ruhi Figlali, Milli Biitiinliigiimiiz ve Hact Bektas Veli, Atatiirk Kiiltir Merkezi Yayinlari,
Ankara, 1997, s. 5.

% Hac1 Bektas Veli, Velayetname, haz. Hamiyet Duran, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayilari, Ankara,
2014,s.61.

9! Hac1 Bektas Veli, Velayetname, s. 82-86.
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Kendisinden sonra muritleri  yoluyla agizdan agiza aktarilarak
Velayetnameler yazilmistir. Hac1 Bektasi Veli’nin hem hayatimi konu alan hem de
gostermis oldugu kerametleri igerisinde bulunduran bu Velayetndmeler icin
genellikle Velayetndme-i Haci Bektds-1 Veli kullanimi yaygin olmakla birlikte
Mendkib-1  Hiinkir Haci Bektds-1  Veli, isimi de verilmektedir. Kisaca
Velayetname/Vilayetndme olarakta bilinmektedir. Eserde, Hac1 Bektasi Veli’nin
hayati cocuklugundan itibaren olaganiistiiliiklerle kurgulanmigtir. Onun ibadet hayati,
terbiye metodu hep kerametler esliginde islenmistir. Ahmet Yesevi ile bagi,
Anadolu’ya gelisi ve buradaki Tiirkmenler tizerindeki etkisi menkibevi bir sekilde

anlatilmaktadir.
2.6.2. Abdal Musa Meniakibnamesi

Abdal Musa, Anadolu’da yasamis, Osmanli Devleti’nin kurulus yillarinda
menkibeleri ile {inlenmis® ve Yenigerilik Uzerinde de etkisi bulunan bir alperen
olarak bilinmektedir.®® Abdal Musa hakkinda farkhi bilgiler bulunmakla birlikte
Horasan’dan Anadolu’ya gelen bir aileye mensup oldugu fakat dogum tarihi
hakkinda kesin bilgilerin bulunmadigi soylenmektedir. * Evliya Celebi,
Seyahatnamesinde ise Abdal Musa’nin Horasan dervisi Haci Bektas’in
alperenlerinden biri oldugu ifade edilmektedir.®® Asikpasazade’ye gére Abdalan-:
ROm’un kadin kolu olarak bilinen Bdciyadn-1 Riim’a mensup Hatun Ana olarak
bilinen kisinin Hac1 Bektasi Veli’nin kendisine biraktig1 tasavvuf 6gretisini, Abdal
Musa’ya aktardigi bilinmektedir Abdal Musa’nin yasamina dair 6nemli olaylardan
biri de Kurulus Devri’nde Osmanli Devleti ile olan miinasebetidir. Orhan Gazi
doneminde onunla Bursa’nin fethinde gaza ettigi ifade edilmektedir. Hatta Bursa’da
kendi adina ait bir dergahtan bahsedilmektedir. Bu fetihten sonra Elmali bolgesinde
yasadigi, oradan kendisine ait tlrbesinin ve dergdhmin bulunmasindan
anlagilmaktadir. Bu tiirbe, Onemli Bektasi dergdhlarindan sayilmakla birlikte

Tahtacilar tarafindan da en yiiksek makam olarak gegmektedir.%

92 Abdurrahman Giizel, Abdal Musa Velayetnamesi, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 1999, s.
11.

%3 Necdet Oztiirk, Asikpasazade Tarihi, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 308.

94 Glizel, Abdal Musa Velayetnamesi, s. 20.

% Seyit Ali Kahraman, Evliya Celebi Seyahatnamesi, Yapt Kredi Yayinlari, istanbul, 2011, 1. Cilt, 9.
Kitap, s. 297.

% frene Melikoff, Haci Bektas-1 Veli Efsaneden Gergege, gev. Turan Alptekin, Cumhuriyet Kitaplari,
Istanbul, 2010, s.102.
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Abdal Musa adina meghul bir yazar tarafindan ele alinan Abdal Musa
Menakibnamesi, Bektagi menakibnameleri arasinda bulunan en kuiguk hacimli
eserdir.®” Eserde, Osmanl1 Devleti’nin Kurulus Devri’nde Abdalan-1 Riim’dan olup,
Yenigeriligin kurulmasi iizerinde etkisi olan Abdal Musa’nin menkibelerinden
bahsedilmektedir. Ayrica bu eser, Abdal Musa’nin Elmali ve etrafinda yasamis
olmasi sebebiyle Teke yoresindeki Tiirkmenler’in hayat tarzi ve inanglar1 hakkinda
bilgi vermesi ve Eski Turk geleneklerinden izler tasimasi sebebiyle 6nem arz

etmektedir.
2.6.3. Seyyid Ali Sultan Velayetnamesi

Horasan dervisi Hiiseyin Ata’nin oglu olan Seyyid Ali Sultan da Horasan
bolgesinde yetisen erenlerden biridir. ®® Seyyid Ali Sultan, Kizil deli lakabiyla
taninmaktadir. Horasan’dan Anadolu’ya Yildirnm Bayezid doéneminde geldigi
sOylenmektedir. Gordiigii bir riiya sonucu Horasan’in terk edip Hac1 Bektasi Veli’nin
tekkesine gelmis ve hiinkardan nasihat alipp Rumeli’nin fethinde gorev aldigi
bilinmektedir.*® Abdal Misa Velayetndmesi’nde bulunan ifadeye goére Seyyid Ali
Sultan, Abdal Mdsé ile Hac1 Bektas ocagida tanismustir. Ayni1 zamanda Seyyid Ali
Sultan’m Abdal Misa’y1 da miirsit olaraka gordiigii hatta onun emriyle Balkan
fetinlerinde Gazi Umur Bey ile birlikte yer aldig1 bilinmektedir. 1 Balkan
fetihlerinden sonra Dimetoka yakinlarinda bulunan Kizi/ Deli isimli bir g¢aymn
kenarinda yasayan bir derbendin yanma yerlestigi ve orada bir tekke kurdugu

bilinmektedir.0?

Bektasi geleneginde bulunan on iki posttan biri olan as¢1 postunun sahibi,
Seyyid Ali Sultandir. Rum diyarinin gozciisii konumunda olmus ve kurmus oldugu
tekke, Bektasi tekkelerinin en mihim dort tekkesinden biri olarak goriilmiistiir.1%?
Alevi-Bektasi nefeslerinde adinin sik¢a gegmesi de bu gelenek icerisindeki énemini

acikca gostermektedir.

97 Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Mendkibnameler, s. 53.

%8 Bedri Noyan, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli Sultan) ve Vilayetnamesi, Ayyildiz Yayinlar1, Ankara,
1999, s. 3.

% Ruza Yildirim, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli Sultan) ve Veldyetndmesi, Tiirk Tarih Kurumu Yaymlari,
Ankara, 2007, s. 12.

100 Giizel, Abdal Musa Velayetnamesi, s. 147.

101 Omer Liitfi Barkan, “Osmanli Imparatorlugunda Bir Iskdn Ve Kolonizasyon Metodu Olarak
Vakiflar Ve Temlikler I:Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri Ve Zaviyeler,” Vakiflar
Dergisi, 1942, Sayr: 2, s. 293.

102 Ocak, Bektasi Mendkibnamelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri, Dergah Yaymlari, Istanbul,
1980, s. 121.

37



Seyyid Ali Sultan ismiyle yazilan mendkibnamenin yazari hakkinda az bir
bilgi bulunmakla birlikte bu eserin XV. yiizyilin sonu, XVI. yiizyilin ilk yarisinda
yazildig1 iddia edilmektedir. Bu eserde, Seyyid Ali Sultan, dervis Seyyid Ristem
Gazi ile tanismasi sonucu onunla birlikte Yildirnm Bayezid devrinde Horasan’dan
Anadolu’ya gelisi, diger alperenlerle birlikte katildigi Rumeli’deki akinlar, Edirne-
Dimetoka bolgelerini almalart ve son olarakta bu yerde tekke kurmasi

anlatilmaktadir.1%®

Bu menakibname diger Bektasi mendkibnamelerinden gaza ve cihat olaylarmi
da konu aldig1 igin farklilik gostermektedir. Menakibnamenin bu farkliligi gazi-veli
iliskisi agisinda 6nem arz etmektedir. Ayrica eserde, fetih bolgelerinin isimlerine yer

verilmesi de tarihi bir dayanagi oldugunun gostergesidir.
2.6.4. Piri Baba Velayetnamesi

Evliya Celebi, Piri Baba’nin, Ahmed Yesevi tarafindan Hac1 Bektasi Veli ile
beraber Anadolu’ya gonderdigi dervisler arasinda bulundugunu ve Fatih Sultan
Mehmet donemine kadar yasadigini ifade etmektedir. 1° Anadolu’da Merzifon’a
yerlesmis olan Piri Baba, gOstermis oldugu kerametler sonucu burada veliligini
kanitlamistir. Ayn1 zamanda Fatih Sultan Mehmet’e Istanbul’u fethedecegi miijdesini
de verdigi s6ylenmektedir.1® Devrin hiikiimdarma vermis oldugu kutlu miijdeden
sonra donemin iinlii velileri arasma girmisitir. Hoca Ibrahim isimli biri tarafindan
yazilan Mendkib-1 Piri Baba, Bektasi menakibnamelerinden biri sayilmaktadir.1%®
Yasantis1 ve gostermis oldugu kerametler sebebiyle Hac1 Bektasi Veli’nin 6gretisini

esas alan bir Kalenderi Dervis oldugu diistiniilmektedir.
2.6.5. Hacim Sultan Menakibnamesi

Bati Anadolu’daki Tiirkmenler {izerinde etkili oldugu bilinen Hacim
Sultan’n, yasami ve hakkinda edinilen bilgiler Velayetname ile smirli kalmaktadir.
Kendi adina kurulmus olan zaviye, Hacim Sultan’in XIII. asrin sonlarinda yasamis
oldugunu gostermektedir. Veldyetndame’de Hiinkar’in, batin kilictn1 Hacim Sultan’a

verdigi ve “Sakin ola haksiz i yapma, sana ziyanimiz dokunur” sozii yer

103 Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynag Olarak Mendkibnameler, s. 54.

104 Evliya Celebi, Seyahatname Il, s. 206; M. Fuat Koprull, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, haz.
Orhan F. Kopriilii, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1976, s. 46.

105 Evliya Celebi, Seyahatnam Il, s. 206.

106 Evliya Celebi, Seyahatname I, s. 207.
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almaktadir. 1" Hac1 Bektas Veli tarafindan Germiyan bolgesine gdnderilmis ama
buradaki insanlar onun veli oldugunu kabul etmek istemeyince oradan Susuz’a
gelmistir. Burada kendisi adma bir tekke kurmus ve gdstermis oldugu kerametler

sonucu kisa zamanda s6hreti yayilmistir.

Kendisinin Geyikli Baba ve Otman Baba ile miinasebetlerde bulundugu
hakkindaki rivayetler tarihi gergeklere aykir1 durumdadir. Ciinkii Haci Bektas
Veli’nin Halife’si olmasi sebebiyle o donemde ne Geyikliler ne de Otman Baba
bulunmaktadir. Zamansal bir farkin bulunmasi, Hacim Sultan’in Haci1 Bektas Veli
zamaninda degil de sonraki zamanlarda (takriben XIV. asirda) yasamis, Hac1 Bektas
kaltirind  benimseyen Kalenderi ya da Haydari bir seyh olabilecegini
gostermektedir.’®® Kisaca Hacim Sultan, tipki Abdal Miisa gibi Bektasi gelenegine
bagli Kalenderi-Haydari mesrepli bir seyh konumundadir.

Onun Bektasi kiiltiirtindeki “kilerci postunun” sahibi olmasi da Bektasilik
icerisinde kazanmig oldugu 6nemi gostermektedir. Hacim Sultan adina yazilmis olan
menakibndmenin yazari kesin olarak bilinmemekle birlikte Dervis Burhan isimli
birinin yazdig1 soylenmektedir. Hatta bu eserin Haci Bektasi Veli hakkindaki sifai

gelenegi ilk yaziya gegiren metin olma 6zelligi tasidig1 soylenmektedir.'%°

Hacim Sultan Menakibname’sinde, Hac1 Bektag Veli ile Anadolu’ya gelisi,
onunla gegirdigi zaman ve halifesi konumunda Germiyan bdlgesine gidip oraya
yerlesmesi menkibevi bir sekilde anlatilmaktadir. Bu menakibname, Haci1 Bektas
Veli’nin halifesine ait olan tek menakibnamedir.'!® Bu durumda Hacim Sultan’m

Bektasilik’teki onemli niifuzunun sebebidir.
2.6.6. Koyun Baba Velayetnamesi

Koyun Baba’ya ait bilgiler yine kendi adina yazilan ve anonim bir eser olan
Vilayetndme-i Koyun Baba isimli menakibnameye dayanmaktadir. Riiyasinda Hz.
Peygamber’i gdrmesi sonucu hacca gider oradan da Anadolu’ya gecerek irsad

faaliyetine bagladig1 bilinmektedir. Seyahdtname’ye gore, Koyun Baba Anadolu’ya

107 Abdiilbaki Golpmarli, Manakib-1 Haci Bektds-1 Veli: Vildyet-name, Inkilap Kitabevi, latanbul,
1990, s. 83.

108 Ocak, Osmanh Imparatorlugu 'nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVIL. Yiizyillar), Turk
Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1992, s. 103-110.

199 Ocak, “Hacim Sultan”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, XIV. Cilt, istanbul, 1996, s. 505-506.
19Qcak, Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Mendkibnameler, s. 52.
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gelirken her yirmi dort saatte bir meledigi i¢in bu lakapla anilmaktadir.'! Aym
zamanda suruden kacan bir koyunu yakalarken, “Ey mibarek, kendini yordun, beni
de Hz. Eyylb’tiin sabrina nail eyledin” demesi sebebiyle de “koyun” lakabiyla
anmldigma rivayetler bulunmaktadir.''? Anadolu’daki Bursa iline yerlesen Koyun
Baba, bu bélgede ¢obanlik yapmis ve gostermis oldugu kerametler sonucu iinii her
gecgen gln artmistir. Cobanlik yaptig1 sirada kirk giin inzivaya ¢ekilmesinden dolay1
kendisine Asik Coban veya Arif Coban lakaplar1 da verilmistir.*** Koyun Baba,
Otman Baba’nin ¢agdas olup onun Fatih Sulhan Mehmed doneminde yasadigi
bilinmektedir. ** Koyun Baba’nmn Osmancik’ta oldugu dénemde Fatih Sultan
Mehmed’in kendisini ziyaret ettigi bilinmekle birlikte, Koyun Baba, Fatih’in
kendisine bulundugu yeri vakfetme teklifini reddettigi ve onun yerine Kizilirmak
Uizerine bir kdprii yayillmasini istedigi rivayetleri bulunmaktadir.''® Koyun Baba’nmn
Kizilirmak yakininda bulunan Arafat tepe tizerinde bulundugu ve kubbesinin iistiiniin
kursun ile kapli oldugu bilinmektedir.!*® Koyun Baba Haydar? olmayan bir Kalender?
seyhi olmakla birlikte Bektasiler tarafindan sonradan benimsenmis olma ihtimali

yiksektir.1t’
2.6.7. Demir Baba Velayetnamesi

Balkanlar’da irsad faaliyetini yuruten bir isim olan Kalenderi mesrepli Demir
Baba, Bulgaristan’in Deliorman bolgesinde yasamistir. Balkanlar’daki Bektasiler bu
tekke etrafinda toplanmistir. Demir Baba’nin Kantini Sultan Siileyman doneminde
dervisleri ile birlikte Rumeli’deki fetihlere katildigi ve daha sonra Deliorman
bolgesine yerlestigi rivayetleri bulunmaktadir. Ayni1 zamanda bu bdlge Osmanli
giires tarihinde pehlivan yetistiren dnemli bir bolge olarak gecmektedir. Bu sebeple
Demir Baba’nin lakabr da “Pehlivan Baba” olarak bilinmektedir. Bu bilgiler Demir
Baba’nin pehlivanlik mesleginin de piri oldugu ihtimalini ortaya cikartmaktadir.
Demir Baba’nin tiirbesi de Deliormanda bulunan tekkesinde yer almaktadir. Bu
tekkenin, tasariminda kullanilan sembollerde Bektasilik etkisi gorilmektedir.

Vilayetname-i Demir Baba isimli eserde, Demir Baba’nin hayati, Otman Baba’dan

111 Evliya Celebi, Seyahatname I, s. 181.

112 Hac1 Yilmaz, “Bilinmeyen Bir Koyunbaba Menakibnamesi Uzerine”, Hact Bektas Veli Arastma
Dergisi, Sayi: 11, Ankara, 1999, s. 24.

113 Ocak, Osmanh Imparatorlugu 'nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVII. Yiizyillar), s. 94.
114 Zeki Gurel, Koyun Baba, Yortiirk Yoriik Tirkmen Vakfi Yayinlari, Ankara, 2000, s. 58-59.

115 Giirel, Koyun Baba, s. 58-59.

116 Evliya Celebi, Seyahatname, Il, s. 181.

17 E R. Haslok, Bektasilik Tedkikleri, Kurgan Edebiyat, Istanbul, 2015, s. 16.
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sonra kutupluk makamina gecen Akyazili Sultan’dan el almasi ve kutupluk
makamina ge¢cmesi, Balkanlar’da yapmis oldugu faaliyetler ve donemin dervisleri ile

iliskisi anlatilmaktadir.'8
2.6.8. Otman Baba Velayetnamesi

Otman Baba ile ilgili bilgiler, Kiicik Abdal®'® tarafindan yazilmis olan
Vilayetndme-i Otman Baba isimli mendkibnameye dayanmaktadir. Erenlerinin
kendisine vermis oldugu ismiyle Hiisam Sah olarak bilinen Otman Baba, Anadolu’ya
gelmis ardindan “abdalan-: Rim” olarak bilinen dervisleriyle Istanbul’a gectigi
bilinmektedir. Balkanlardaki fetihlere katilarak, burada bulunan Kalenderi ziimreleri
ziyaret etmistir. Otman Baba’nin Fatih Sultan Mehmet ile baglantis1 oldugu ve hatta
Belgrad sehrinin fethine ¢ikmamasinin daha uygun oldugu hakkmdaki 6ngoriisi
sonucu Fatih’in, Otman Baba’ya olan hiirmetinin arttig1  bilinmektedir.
Veldyetndme'de Otman Baba’nin kim oldugu ve hayati boyunca neler yaptigi gibi
konular anlatilmaktadir. Ozellikle Otman Baba’nin hem ismi hakkinda hem de dis
goriiniisii hakkinda bir¢ok tasvir yapilmis ve onun veliligi gosterilmeye caligilmistir.
Otman Baba’nin niifuzu, Velayetndme’'de Rumeli’deki neredeyse biitiin koy ve
sehirleri gezdigi, kendisine mensup dervis ve abdallarinda onu tanitma g¢abalari

seklinde ifade edilmektedir.

118 Bedri Noyan, Demir Baba Vilayetnamesi, Can Yayinlari, istanbul, 1976, s. 52.

119 Kii¢iik Abdal hakkinda detayl bilgi bulunmamakla birlikte kendisinin Otman Baba’nin
abdallarindan biri ve veldyetnamenin yazari oldugu bilinmektedir. Veldyetndme’de kendisi i¢in
‘kiiciik” kelimesini kullandig1 igin gergek kimligi bilinmemektedir. Tasavvuf literatiiriinde, bir seyhin
hizmetinde bulunan dervise ‘kiicek’ denilir. Kii¢lik Abdal’a da bu sebeple kiiciik abdal denilecegi gibi
Otman Baba’nin da ona bu ismi vermis olabilecegi ihtimali bulunmaktadir.
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UCUNCU BOLUM
ALEVI- BEKTASI MENAKIBNAMELERINDE
SEMBOLIK VE MITOLOJIK UNSURLAR

Alevi-Bektagi menakibnameleri, basta dil olmak {izere ontolojik,
epistemolojik, sembolik ve mitolojik acidan zengin eserlerdendir. Bu
menakibnameler yazildiklar1 donemin, sosyolojik boyutundan ekonomik boyutuna
kadar onemli bilgiler icermektedir. Sadece toplumsal degil ayn1 zamanda kisilerin

psikolojik olarak bulunduklar1 donemi nasil gérdiiklerini anlatan eserlerdir.

Menakibnameler, Tasavvufu bir yasam bi¢imi haline getiren Anadolu ve
Balkanlar’da yasayan Tirkler’in hem dini hayata hem de diinyevi hayata olan bakis
acilarmin en giizel sekilde yansitildigi eserlerin basinda gelmektedir. CUnki bu
eserlerde, anlatilan olaylar ve bu olaylarm igerisinde bulunan kisi 6rnekleri gercek
hayattaki karakterleri oldugu gibi anlatmus, koyliiniin diisiincesiyle yasamiyla koylii
gibi oldugu hiikiimdarin da davranisiyla tutumuyla hiikiimdar gibi yazildigi
eserlerdir. Alevi-Bektasi menakibnameleri, istenilen toplum imaji ¢izmek yerine
icerisinde bulunulan toplumun eksik ve hatali yonlerini 6nder olarak kabul edilen

tecriibeli bir seyh etrafinda 1slah etme amaci tagimaktadir.

Tarihi siiregte yasamig karakterlerin menakiblarinin anlatildigi bu eserler,
arka planda birgcok anlam igeren, degerli mesajlar veren eserdir. Bu eserlerde,
menakib1 anlatilan veliye bir takim olaganiistii o6zellikler atfedilmesi, verilmek
istenilen temel anlamimin daha iyi bir sekilde anlasilmasi i¢in 6nemli bir detay olarak
gorilebilir. Yine bu eserlerde Eski Tiirk inanci, Islam dini ve diger bazi anlayislardan
kavram ve motif icermesi sebebiyle kisi menakib1 olma 6zelligi disinda kiiltiirel
olarakta bircok noktaya deginildigi gostermektedir. Aslinda merkeze oturtulan veli
etrafinda bir otobiyografi olmasinin yaninda 6nemli kiiltlerin, sembollerin ve mitlerin

anlatildig1 zengin eserler olarak bilinmektedir.

Alevi-Bektasi menakibnameleri, Islamiyet etkisinde yazilmis ve tasavvufi
Kiltird yansitan onemli eserlerdir. Islam tasavvufunun etkisinde yazilan bu eserler
Kur’ani bir islupla kaleme almmistir. Misliman Tiirkler’in tasavvufi kiiltlirlini

yansitan bu eserler Kur’ani iislupla ele alinirken eski Tiirk inang ve kiiltlirlinden de
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etkilenmistir. Dolayisiyla bu eserlerdeki motifler, Islim dini ekseninde Tiirk Islam

klltUriiniin bir yansimasidir.

Menakibnamelerdeki bu motifler hem maddi formlariyla hem de sembolik
anlamlariyla birlikte ele alinmistir. Bu motifler kimi zaman maddi formlarina uygun
cesitli sembolik anlamlarla kimi zaman da maddi formlarindan tamamen bagimsiz
olacak sekilde bir sembolik anlamda kullanilmaktadir. Bu sebeple motiflerin 6nce
maddi  formlarmm  bilinip ardindan sembolik anlamlarmin  incelenmesi

gerekmektedir.

3.1. ALEVI-BEKTASI MENAKIBNAMELERINDE

MADDI KULTUR UNSURLARI

3.1.1. Alevi- Bektasi Mendkibnamelerinde Maddi Kultir Unsur
Olarak Evren Motifi ve Goksel Varhklar

Evrenin yaratilis1 insanligm ilk zamanlarindan itibaren merak konusu
olmustur. Insan, yasadig1 ve ihtiyaglarim1 karsiladigi evreni merak etmis ve onun
nasil olustugu ile ilgili diisliniip teoriler iliretmeye ¢aligmistir. Bu yaratilis teorileri
bazen gergeklikten uzak bir sekilde iiretilen efsaneler olmakla birlikte bilimsel
caligmalarin ilerlemesiyle akil ve mantik ilkeleri ile agiklanmaya baslamistir. Evrenin
yaratilmasi konusu, evreni yaratan bir varlik diisiincesini beraberinde getirmistir.
Evrendeki kozmik diizenden sorumlu ve bu diizeni idare eden bir Tanr1 anlayisi
ortaya ¢ikmistir. Insanm evrende kendi konumunun ve yerinin ne oldugunu algilama
siireci evrenin kozmik olusum yapisi ile orantili olmustur. Insanmn evrende aktif ve
hareketli bir yapida olmasi, ayakta kalmasi gereken bu evrende yerini bulmasi ve
yasamint daha anlamli kilmasi i¢in evren, yaratilis ve Tanr1 kavramlar1 hakkinda

kendini tatmin edici bir durumuna getirmesi gerekmektedir.

Islam dini, detayli bir sekilde evren ve yaratihs tasavvuru iizerinde
durmaktadir. Ku’rdn-1 Kerim’de insanin balciktan, camurdan ve topraktan

121 nutfe-alaka-mudga ve

yaratilmasindan'?’, kendisine sekil ve bi¢im verildiginden
kemik!?? sirastyla yaratildigindan bahsedilmektedir. Ayni sekilde diizen ve ahenk
icerisinde yaratilmig bir evren tasavvurundan da bahsedilmektedir. Gok, yer, su ve

diger varliklarin Allah tarafindan nasil yaratildigi ve hangi islevde kullanildig birgok

120 Hicr, 15/28.
121 Acraf, 7/11.
22\’ mintin, 40/14.
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ayette zikredilmektedir. Islim dininde gok bir bina yer de bir dosek olarak
yaratilmistir.12® Gokten indirilen suyla yeryiiziinde birgok nimet ¢ikmaktadir. islam
dinin hem gok hem de yer insanlarin hizmetine sunularak maddi bir¢ok ihtiyaci
karsimaktadir. Kur’an-1 Kerim’de evren ve igerisindeki varliklarla ilgili bilgiler
bulunmaktadir. Evrendeki her sey sasmaz bir dlciiyle bir kadere gore yaratilmstr, 124
Glines, Ay, yildizlar, giindiiz ve gece, Yiice Yaratici tarafindan yaratilmistir. Bu
varliklarin bazilarma ayetlerde yeminler de edilmektedir. Evren, bir biitiin olarak

hem goksel hem de yeryiiziindeki varliklar1 kapsamaktadir.

Ayrica Giines ve Ay’in yaratilma sebebi, insanlarm bu ikisinin hareketiyle
hesap 6lciisii yapmalar1 i¢indir.'?® Diger goksel varliklarin da evrende bir amag ve
hikmetle yaratildiklarina inanilmaktadir.??® islam inancindaki gok ve yer unusrlarinin

birlikteligi Ku’ran-1 Kerim ayetlerine dayanmaktadir.

Tirk inancinda ise diinya acun ismiyle kullanilmis ve gok kubbe sekilde
tasvir edilerek sonsuz evrenden yaratilmistir. Eski Tiirkler’in dinya anlayisinin dort
koseden olusan bir yap1 seklinde oldugu diisiiniilmekle birlikte bu dort kdsenin tam
olarak ne ifade ettigi konusunda sabit bir goriis bulunmamaktadir. Bu yapmm i¢inde
bir dairenin var oldugu diisiiniilmektedir ve bu daire gokyiiziini temsil etmektedir.
Bu seklin merkezinde de Diinya Agacinin ¢esitli katlara ayrilmis olan gogii ve yeri
birlestirdigi diisiiniilmektedir.'?” Bu diinya agacinm Kutup yildizina kadar uzandigi
diistinilmektedir. Bu sebeple de o, dinyanin ekseni veya diregi olarak
gorilmektedir. Bu agacin kimi zaman kayin agaci olabilecegi kimi zamanda bir cam
agac1 olabilecegi soylenmektedir. Ozellikle dinya Uzerinde bulunan gok kiregi
delerek onu gecen diinya agacinin yukarisinda yani gégiin en st kisminda Tanri
Ulgen’in oturdugu diisiiniilmektedir. Tiirklerin evren anlayislari, igerisinde
yasadiklar1 ¢adirlarda gormek mumkundur. Tirkler bu cadirlart ayni gokyiiziinii
gormus olduklar1 sisteme gore dizayn etmislerdir. Buna gore cadirin tavan kismini
gOkydlziinden esinlenerek kubbe seklinde yapmuglardir. Cadirin ortasinda bulunan
direk ise gdgsii ve yeri birbirine baglayan hayat agacini ifade ederek kutup yildizina

ulagmaktadir.

123 Bakara, 2/22.

124 Kamer, 54/49.

125 En’am 6/96.

126 Ahkaf, 46/3.

127 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlart, . 95.
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Tark mitolojisindeki evren diisiincesine gore her sey bir biitiini
olusturmaktadir. Yiice bir varlik eksenli ve her seyin bir ruha ait oldugu bir diinya
kavrammin ontolojik bir yon olusturdugu sdylenmektedir.?® Bu durumda denilebilir
Ki, evrenin yaratilmasinda her bir varlik ayr1 bir kutsal nitelikte olup asil kutsala
baghdir. Bu kutsal, evrenin varolusunun bir yansimasidir. Ciinkii evren icerisindeki

canli ve cansiz varliklarla bir butiin halindedir.

Turk mitolojisindeki evren tasavvurunda gok ve yer birbirini tamamlayan iki
unsurdur. Eski Tiirk kaynaklarinda ilk baslarda gok kavrami yalniz kullanilirken
zamanla “yukarida mavi gok, asagida yagiz yer” kullanimi yayginlasarak ikili bir
metafor haline doniismiistiir. Tlrklerde gogii ve yeri yaratan tek bir tanr1 olduguna

inanilir, 1%

Gilines, yasamin ana kaynagi olarak kabul edilmis ve disil olarak
algilanmistir. Hunlar, glinese aya ayr1 ayr1 saygi gostermis ve onlara kurbanlar
adamig, gilinesin dogunun aymn ise batinin sembolii olduguna inanmiglardir. Bu
durum bazi Tiirk alimlerin de degisiklik gostererek aym karanlik geceler diyari
olarak goriilen kuzeyin; giinesin ise aydinlik giindiizlerin yani gineyin bir semboli

olduguna inanir.**

Eski kaynaklarda giinesin 1smlar1 ile ay1 ortaya ¢ikardigi ifade
edilmektedir.®3! Eski Tiirkler dogumla baslayip, gelisim ve olgunluk donemleriyle
devam eden, ¢okiis ve Olimle diinya hayatin1 sonlandiran ardindan da yeniden
dirilmeyle devam eden tasarimlara O6nem verdigi i¢in ay ve aym hareketleri
gbzlemlenerek bir kaynak olmustur. Nitekim Tiirkler hayatlarmi ayin konumlarma
gore diizenlemis ve onun biilyiidiigii zamanlarda 6nemli igler ve kararlar vermeyerek

eylemde bulunmamayi tercih etmislerdir.

Tiirk mitolojisinde giines ve ay disinda gokte bulunan yildizlar da
gecmektedir. Turkler gékcisimlerini énceleri yultuz olarak isimlendirmis zamanla bu
kullanim yildiz haline gelmistir. Yildiz bilgisi geceyi, yonleri yolu bulmada ve

vakitleri 6grenme de tek yol ve g¢are oldugu i¢in eskiden beri Tiirk milletleri i¢in

128 Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2011, 1. Cilt, s. 29.
129 Qgel, Turk Mitolojisi 11, s. 147.

130 Qgel, Turk Mitolojisi 11, s. 187.

131 Jean-Paul Roux, Eski Tirk Miitolojisi, BilgeSu Yayincilik, Ankara, s. 94.
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onem arz etmistir. Bu yildiz bilgisi sembolik yedi ve dokuz sayilariyla ve onlardan

tiiretilen diger sayilarla sistematik bir gezegen kuraminin olduguna isaret etmektedir.

3.1.2. Alevi- Bektasi Menakibnamelerinde Maddi Kalttir Unsuru
Olarak Tabiat Motifi

Tabiat, tizerinde yasadigi insan i¢in her donemde merak konusu olarak ilgi
cekmistir. Insan da tabiattaki yerini bulmak icin tabiat: hem bir biitiin olarak hem de
bu biitiinlii olusturan pargalar1 ayr1 ayri1 olarak incelemek istemistir. Tabiat, her
seyiyle insan i¢in faydalanip, ihtiyaglarmi karsilayabilecegi bir kaynak olmustur.
Kur’an-1 Kerim’de Allah’mn yeryiiziindeki her seyi insan igin yarattigi sonra
kudretiyle gogii de yedi kat olarak diizenledigi, 13 gokte ve yerdeki her seyin
insanlarin hizmetine verildiginden bahsedilerek diisiinenler i¢in kdinatta birgok delil
bulundugu ifade edilmektedir.!®® buyurulmaktadir. Bu ayetler, yeryiiziiniin insan icin
yaratildigim1 gostermektedir. Evrendeki her sey insanm hizmetine verilerek onun i¢in
yaratilmig, insan ise Allah’a kulluk igin yaratilmistir. Evrenin kendisi dahil
icerisindeki her sey Allah’in kendi ululugunu gdsteren delilleridir. Insanda bu
delilleri fark ederek yorumlamis, onlara saygi duymus ve onlarm yiceliklerinin
sebebi olan asil yiice olani tanimaya ¢alismistir. Bu sebeple hem ilkel dénemlerde
hem de daha sonraki donemlerde tabiattaki unsurlar, insan i¢in 6nem arz etmistir.
Islam oncesi Tiirkler’in tabiattaki varliklara yiikledikleri mitsel anlamlar Islam
dininin inang ekseni etrafinda sekillenerek yasamaya devam etmistir. Alevi- Bektasi
menakibnameleri tabiattaki varliklarin hem mitsel hem de sembolik anlamlari

acisindan zengin eserlerdir.
3.1.2.1. Anasir-1 Erbaa

Su, yasamin siirmesi i¢in gerekli olan en temel unsurdur. Hem diinyanin hem
de insanin ¢gogunlugu sudan olugsmaktadir. Su yagami baslatan ilk unsur olarak diinya
mitolojisinde yerini almistir. Su, Cin mitolojisine gore bes temel element olarak
kabul edilen ates, odun, kara ve metalden biri sayilirken Iran mitolojisine gére de
hava, ates, giines ve ay ile birlikte anilan elementlerdendir.!* Su, ilkcag Yunan,
Hiristiyan felsefesinde ve Ortagag Islam diisiincesinde tabii varhiklarin ilki sayilan

dort maddeden (ates, su, hava, toprak) biridir.

132 Bakara, 2/29.
133Casiye, 45/13.
134 Roux, Eski Tiurk Mitolojisi, s. 115.
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Islam diisiincesinde anasir-1 erbaa anlayist Yunan diisiincesinden gelmekle
birlikte Kur’an-1 Kerim’de bu dort unsur yer almakta ve bu unsurlarin dnemine
dikkat ¢ekilmektedir. Islim inancindaki anasir-1 erbaa anlayisi, tek ve bir olan
Yaratici tarafindan diger varliklar gibi yaratilmistir. Yunan diisiincesinde ise her seyi
yaratan bir tanr1 anlayis1 bulunmadigi i¢in varliklarin ilk olus asamalar1 anasir-1 erbaa

olarak ifade edilmektedir.

Islam inancinda 6nemli maddi islevlere sahip olan anasir-1 erbaa, hayatin
devamu igin gereklidir. Islam dini su konusunda hassasiyet gosteren bir dindir.
Kur’an-1 Kerim ayetleri ve Hz. Peygamber’in hadislerindeki suyla alakali ifadeler,
Islam dininde suyun (Allah’m izniyle) kutsal bir giice sahip olduguna dikkat
¢ekmektedir. Kur’an-1 Kerim’de su, olii toprag: diriltip onunla tiirlii tiirlii meyveler

185 gokten indirilen suyla rizik olarak cesitli meyveler cikarilmasi*®® ve

ctkarmasi
Allah, gokyiiziinden su indirerek onunla yeryiiziinii yemyesil haline getirir®" seklinde
ayetlerde suyun Allah’in izniyle tabiata can verici bir 06zelligi bulundugu
vurgulanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’deki suyun canlilik 6zelliginin yaninda onun
cezalandiric1 bir 6zelligi de bulundugu ifade edilmektedir. Firavun 'un ve onun elinin
suda bogulmasi**®, Hz. Nuh un ¢agrisina uymayarak haktan sapanlarin sular altinda
kalarak bogulmas: **° ayetleri ilahi iradenin izniyle suyun gecit veremeyerek
cezalandiric1 bir yoniiniin de bulundugunu ifade etmektedir. Ayrica suyun cekilip
titkenmesi sonucunda suyu getirmeye gii¢ yetirecek tek varligin Allah oldugun ifade
eden'® ayetle de Allah’m yiiceliginin kainattaki bir delili de suyun olmasidir. Bu
ayette Allah, suyun yasam i¢in dnemini de belirterek, su olmazsa nasil bir kiyamet
olacagini ve bu suyu ancak ve ancak sadece kendisinin var edebildigini
vurgulamistir. Ayni sekilde Hz. Peygamber’in Akan bir nehirde abdest alirken bile
suyu israf etmeyiniz hadisi de suyun Islim dinindeki &nemini gdstermeye

yetmektedir. Su, hayatin kaynagi olmas1 gibi bir¢ok temel ihtiya¢ i¢in ana madde

olarak kullanilmasi onun israf edilmesinin yanlis oldugunu gostermektedir. Hadisten

135 Araf, 7/57.
136brahim, 14/32.
137 Hac, 22/63.
138Enfal, 8/54.

133 H{d, 11/37.
140 Milk, 67/30.
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de anlasilacagi iizere bol akan bir su kaynagmin yaninda bulunsak dahi onu israf

etmek Islam dinine gdre yanlis bir hareket olarak kabul edilmektedir. 4!

Anasir-1 Erbaa’yi (tabii varliklarin su, ates, hava ve toprak seklindeki dort
ilkesi) olusturan temel unsurlardan biri de atestir. Ibnii’1-Arabi” ye gore bu unsurlar
feleklerin hareketi neticesinde ortaya c¢ikarak Tanr1 bu maddeleri dort giinde
yaratmigtir. Bu maddelerden atesin ise en iist mertebede bulunmakta fakat Hz.
Adem’in yaratilmis oldugu ¢amurun igerisinde bulundugu igin su hepsinden daha

etkilidir.14? Ates, parlak ve goz alic1 yapisal cisimleri kendi tabiatina ¢evirmektedir.

Ates, Islim dininde yakici formda olmasi agismndan daha cok ahiret
hayatindan 6rneklerle anlatilmaktadir. Fakat ates, maddi formuyla da 1sinma ve 151k
ithtiyacini karsilayan bir vasitadir. Her toplum gibi Miisliiman toplumlar i¢in de ates
beslenme ihtiyacinin karsilanmasi icin gereklidir. Atesin yakici ve yanici etkisi
savuma i¢inde 6nem arz etmis ve toplumlarin savunma araci yapiminda basvurdugu
bir ara¢ olmustur. Atesin bu 6zelligi Kur’an-1 Kerim’de “Sizin i¢in yesil aga¢tan ates

yaratan O dur. Siz ondan yakip durusunuz. ”** ayetiyle ifade edilmektedir.

[slam inancinda hava ve toprak unsurlar1 gék ve yer unsuru igerisinde

degerlendirilmektedir.

Eski Tiirk inancina gore ise su, diger mitoloji ve inanglarda da oldugu gibi
kutsaldir. Oguzlar hakkinda bilgiler veren Ibn Fadlan, bu konuyla ilgili su ifadeyi
kullanmustir: ~ “Biiyiik  atese ¢itkmadan ve islemeden temizlenmezler; asla

’

vikanmazlar.” Bu ifade Tirkler’in suyun kutsalligina inanarak onun mecburi
durumlar disinda kirletilmemesi gerektigi anlayisinda olduklarini géstermektedir. Bu
yaklasim Alevi Tiirkmenlerinden olan ve Anadolu’da yasayan Tahtacilar tarafindan

bu eski Tiirk geleneginin yasatildig1 goriilmektedir.*4*

Goktirkler, yer-su seklinde bir vatan anlayis1 benimseyerek yerdeki sularin
hem Tanri’nin izni ile Tirkler’in yersiz ve susuz kalmamasi i¢in Kaganlar1 Turk
milletine gonderildigine hem de dini anlayislarma 6nemli bir etkiye sahip oldugunu

diigiiniiyorlardi. *® Ayn1 zamanda su kelimesi, “sub” soylenisi ile Goktiirk

“1EpG Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, nsr. Fethullah Kahraman,
Kahraman Yaymlari, 2012, “Tahare”, 48.

42Muhyiddin Ibn Arabi, Fiituhat-: Mekkiyye, gev. Ekrem Demirli, Litera Yayincilik, I. Cilt, s. 154.
143 Yasin, 36/80.

144 Roux, Eski Turk Mitolojisi, s. 116.

145 Qgel, Turk Mitolojisi 11, s. 315.
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yazitlarmda, “suv” sdylenisi ile Ik Uygur yazilarinda ve “sug” deyisiyle de Oguz

Destaninda gecmektedir.14®

Anadolu Tirkler’i de suyun iyi bir ruh tasidigi ve suyun kirletilmemesi
anlayisinda olmustur. Banyo yapilan sularin ve abdest suyunun igine el sokulmasimnin

yasak olmas1

ve su iizerine yemin edilmesi gibi suyun kutsalligini gosteren
uygulamalar ve bu uygulamalarin Anadolu’da yaygm bir sekilde yapilmasi
Anadolu’da yasayan Tiirkler’in suya verdikleri 6nemi gostermektedir. Eski Turk

inancindaki su metaforu Anadolu’da yasayan Tiirkler’de yasamaya devam etmistir.

Eski Tiirk inanglar1 arasinda bulunan belli bagh kiiltlerden biri de ates
kiltiidiir. Ozellikle Islam Oncesi donemde Samanizm etkisinde kalan Tiirkler’de
sik¢a rastlanan bir kiilttiir. TUrk-Mogol inanglar1 kutsal sayilarak atesin bir ruhu
olduguna inanilirdi. ¥ Roux, Bati Tiirkleri'nde bariz bir sekilde goriilen ates
kiiltiiniin, Dogu Tiirkler’inde 6zellikle Orhun ve Yenisey Yazitlarinda ates ile ilgili
herhangi bir bilgiye yer verilmedigi icin bulunmadigini sdylemektedir.*® Zamanla
Iran kiiltiirii ile etkilesim gosteren Tiirkler’in de atese verdikleri Snem artmms fakat
Turkler, atese sayg1 gostermekle yetinerek yalnizca gogii ve yeri yaratana dua etmis
ve onu Tanr1 olarak kabul etmislerdir. Tiirkler iranlilar gibi atese tapmak yerine atesi
kétii ruhlar1 kovmakta gérevli kutsal bir ruh olarak kabul etmislerdir. Islamiyet’in
Zerdiisliik gibi atese tapan kavimleri uyarmasi ve bunun bir sirk oldugunu belirtmesi
sonucu Miisliman Tiirkler i¢in ates kiiltii sinirlar1 net bir sekilde ¢izilmis bir kiilt
olarak devam etmistir. Tiirkler, atesin temizleyici ve arindirict 6zelligi sebebiyle ona
kutsallik etmigler fakat bu kutsallik Tanr1 boyutuna tagmmamuistir. Tiirkler’de atese
su dokiilmesi, atesin aniden karistirilmamasi, av hayvanlarmin tiiylerinin atese
diigtirilmemesi, gece vakti atesle oynanmamasi seklinde  gelenekleri
bulunmaktadir.*®® Ozellikle atesin eritme 6zelligi savas¢1 olan Tiirkler igin ayr1 bir
Ooneme sahip olmustur. Askeri bir hayat tarzim1 ve et¢il bir beslenme tarzini
benimseyen Tirkler, savas aleti yapimini ve etgil beslenme tarzini kolaylastirdig igin
atesin Gok Tanri’nin bir hediyesi oldugunu diisiinerek onu kutsal kabul ederler.

Turkler’in atese verdikleri onemi gosteren en giizel 6rnek Ergenekon Destanidir. Bu

146 Qgel, Turk Mitolojisi 11, s. 318.

147 Ogel, Turk Mitolojisi 11, s. 326.

148 Qgel, Turk Mitolojisi 11, s. 50.

149 Roux, Eski Turk Mitolojisi, s. 39.

150 Coruhlu, Tlrk Mitolojisinin Ana Hatlas, s. 52.
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destanda yenilgiye ugrayan Tiirkler, ismi Ergenekon olan daglarla ¢evrili bir ovaya
sigmirlar. Bir miiddet sonra giiclenen ve niifuslari artan Turkler, Ergenekon’dan
cikmak ister fakat etraflar1 daglarla ¢evrili oldugu i¢in bir ¢6zliim arayisi igerisine
girerler. Bir demircinin madenle dolu olan dag:i eritme fikri sonucu Turkler, hem
intikam alma hem de devlet kurma firsat1 bulmus oldular. Goriildiigii gibi ates,
Tiirkler i¢in kurtarict bir rol oynamustir. Tiirkler’in, Ergenekon’dan ¢ikma giinii
kabul edilen 21 Mart halen Tiirkler i¢in 6nemli bir 6zgiirliikk ve bahar bayrami olarak
kutlanmaktadir. Bu gelenek Anadolu’ya gelen Tiirkler tarafindan “Nevruz” ismiyle
yakilan atesin {istiinden atlama seklinde baharin gelisi olarak kutlanmaktadir.
Anadolu hayatmdaki Tirk-Islam birlikteliginden izler tasiyan Alevi-Bektasi

menakibnamelerinde ates motifine yer verilmektedir.

Yeryiiziiniin yaratilmasinda toprak kozmik yaratici bir unsurdur. Yeryuzd,
insanlik tarihinden itibaren canlilarin karsilastigi ilk maddelerden biridir. Yeryuzi
hem tarih boyunca insanliga yurt olmus hem de insanin ihtiyaci olan cogu seyin

kaynag1 konumundadir.

Tarime1 toplumlar i¢in toprak unsuru biiyilk 6nem tasimaktadir. Toprak,
6lim-dogum dongiisii ve bereketi sebebiyle ulu bir tanriga olarak diistiniilmiistiir.
Genellikle su motifi ile beraber gegcmektedir. Cunkl Turkler susuz topraktan ziyade
yasamlarini siirdiirebilecek sulak topraklari tercih etmistir. Bu sebeple mitolojide
“yer-sub” motifi ortaya ¢ikmistir. Ayni1 zamanda mitoloji de gok ve yer birbirini
tamamlayan bir kozmik sistem icermektedir. Bu sisteme gore gok tanriyi, yer ise
tanrmin hakimiyetinin varliklarla bulustugu mekandir. Yer, kutsal olmakla birlikte

gok ile kiyaslanamaz ve giin kutsallig1 en iist mertebe olarak kabul edilir. >

Yer yani maddi yonuyle toprak, Turk mitolojisinde canliligi ve verimi
sebebiyle “Toprak Ana” ifadesi kullanilarak olumlu yonleri ile anilirken ayni
zamanda kara toprak seklinde nitelendirilerek 6limi ifade etmektedir. Kutadgu
Bilig’de, “Kisinin ne kadar saray Ve késkii de bulunsa 6liim geldigi an herkes kara-
yeri gorur” ve “Kotilerin ve dahi iyilerin hepsinin kara-yere gidecegi” seklindeki
ifadeler yer motifinin kara kelimesi ile birlikte kullanildigin1 gostermektedir. Ayni
zamanda bu kara kelimesi hem direkt olarak yeryiiziine karsilik gelirken ayni
zamanda mecazi anlamda kara yer ifadesi Olimii de anlatmaktadir. TUlrk

mitolojisinde yer motifi ile ilgili kullanilan kavramlardan biri de Orhun Kitabelerinde

151 Qgel, Turk Mitolojisi, s. 427.
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gecen yagiz yer kavranudir.'®? Bu kavram yerin kutsalligmi ifade ederek, siyah ve
kizil arasinda yerin rengini belli etmek igin kullanilmaktadir. Yer, yurt ve vatan
anlaminda da kullanilmaktadir. Hatta 11. yiizyilda hemseri ve yurttas kelimeleri
yerine yerdes kelimesi kullanilmaktadir. Toprak, insanin yaratilisinda kullanilan bir
madde olarakta karsimiza c¢ikmaktadir. Altay ve Sibirya Tirklerinin yaratilis
efsanelerinde toprak ilk ve ana motiftir. Samanist donem Tiirk inaniglar1 i¢erisinde
Tanri’nin ilk insanin seklini topraktan yaptigi inanist bulunmaktadir. Ayni inanis

Orta Asya ve Sibirya halklarinda da goriilmektedir.'>3

Evrenin dort temel modelinden biri olan hava, mitolojilerde genellikle soluk
ve yasam ile birlikte anilmaktadir. Ibn-i Sina, havanm suyun iistiine ve atesin altinda
yer alan bir cevher oldugunu sdyleyerek onun hafifligi inceliginden dolay1 maddeleri

veya cisimleri yukariya yiikseltebilme kabiliyeti bulundugunu ifade eder.**

Gogiin katmanlarindan en 6nemlisi havayi icerisinde barmdiran atmosferdir.
Atmosfer de alt1 katmandan olusmaktadir. Atmosferin katmanlarmin en biiyligii de
atlas felegi(felekii’l-eflak)dir. Atlas feleginin tstiinde sekizinci katmanda kursi,
dokuzuncu katmanda da ars bulunmaktadir. Tasavvufi anlayista felekler, Allah’in
yaratici tecellisi konumundadir. Sekizinci felek olan kirsinin, akil ve nefsiyle diger
felekler, anaasir-1 erbaa yaratilmistir. Aymi sekilde canli ve cansiz varliklar da

yaratilmugtir. 1%

Atmosfer, canli yasammin siirmesini saglayan katmandir. Hava, canli
yagamini siirdiirmek i¢in en temel maddelerden biri olmasi ruh kelimesi ile de
yakindan irtibathdir. Eski Tirklerde tin, 0z, Uzlt, yula seklinde hava kavramini
esdeger kavramlar kullanilmaktadir. Tin, nefes olarak terciime edilmekte ve 6lim
aninda viicudu terk ettigine inanilir. Goriildiigii gibi Turk mitolojisinde hava, hem
canliligin devam etmesi i¢in maddi bir unsur olarak nefes anlaminda kullanirken hem
de ruh kelimesini karsilamaktadir. Zamanla ruh kavrami kalbi ifade etmek i¢in

kullanilirken hava kavrami nefes anlaminda dar bir kullanim alanma sahip olmustur.

152 Apdiilkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, Tirk Tarih Kurumu
Yaymlari, Ankara, 1954, , s. 48.

153 Qgel, Turk Mitolojisi 11, s. 255.

154 [bn-i Sina, EI-Kanun Fit-7ibb, s. 7.

155 Cemal Kurnaz, “Felek”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul,
1995, XII. Cilt, s. 306-307.
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Turk mitolojisinde hava olaylar1 da ayr1 bir dneme sahiptir. Ozellikle yagmur,
kar, rlzgar ve yildirim gibi doga olaylarina olan istii nitelikler yliklemislerdir.
GoOkyuzlnln yagmurlarla ve dolu taneleri ile analik yaptigimi diisiinmektedirler.
Altay Tirkler’inde yagmur tasiyan bulutlar disi bulutlar olarak kabul edilmektedir.
Bu bulutlarin goériilmesi sonucunda otlarin bollasacagi dolayisiyla da hayvanlarin
stitlerinin ¢ogalacagi inanci bulunmaktadir. Altaylilar’a gore ilk yildirimlar disiince
cadirm disina c¢ikarak c¢evrenin incelemenmesi gerekmektedir. Onlar igin
yudirimlarin ¢adirlarin hangi yoniine distigli 6nemliydi. Yildirimlarm diistigi
tarafta yer alan bulutlar yaygin olarak disi bulut olarak kabul edilirdi. Eger o taraftaki
bulut sayist ¢oksa 0 sene sutlerin de ¢ogalacagma inanilirdi. Yildirimin diismedigi
taraf ise erkek tarafi olarak kabul edilirdi. Sayet o taraftaki bulut sayis1 ¢cok olursa, bu
seferde av hayvanlarinin bol olacagina inanilirdi.” Eski Tirkler hava olaylarindan en
giclii ve gz alict olan yildirnm ve gok giirlemelerinin devlet sembolii oldugunu
diisiinerek hakanlarin nevbet davullarini, gok giirlemelerine; bayraklarini da, simsek
ve yildirimlara benzetmislerdir. Tiirklere gore gok giirlemeleri ve simsekler
yagmurlarin yagacagmi ve bu yagmurlarla beraber tabiatin canlanacagini yani
baharin geligini gostermektedir. Nitekim eski Tiirkler yilbasini otlarin yesermesi ve
gok girlemelerinin baslamasi ile belirlemislerdir. Aym zamanda yildirim ve

simsekler savas deyimleri icerisinde de sik¢a gegmektedir.®

Diger bir hava olay1 olan riizgar, tek ve yiice Tanr1’nin elinde olan bir gii¢ idi.
Atli gbgebe yasam tarzini benimseyen Tiirkler i¢in riizgar giinliikk hayat1 diizenleyen
baslica faktorlerden biridir. Riizgarin kuzeyden esmesi soguk hava getirir ve kuslar
gider; gineyden esen beraberinde getirerek kuslarin gelmesine sebep olan 6nemli bir
faktordur.

3.1.2.2. Diger Tabiat Unsurlar

Daglar, insanlik tarihinin basindan itibaren biiyiiklikleriyle goz korkutan
mekanlardir. ik caglarda hem insanlar hem de hayvanlar igin barmma ve korunma
mekanlar1 olarak sik¢a kullanilmistir. Daglar, sakin ve sessiz mekanlar olmasi
sebebiyle bir¢ok kavim tarafindan barinma yeri olarak kullanilmigtir. Fakat biiyiik ve
asilmasi1 giic olmasi sebebiyle de insanligin doga ile olan miicadelesinde zorluklar

cikartmaktadir. Bu yiizden algak ve magaralara sahip olan daglar barinma i¢in daha

156 Qgel, Turk Mitolojisi 1I, s. 267-297.
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cok tercih edilmis, yiiksek ve yamagl olanlarmma daha c¢ok kutsallik yiiklenerek

sembolik anlamlarda kullanilmistir.

Islam dininde daglar énemli ibadet mekénlar1 olarak kullanilmaktadir. Hz.
Peygamber’in ibadet etmek icin halktan uzakta sessiz ve sakin bir yer olan Nur
Dagr’na ¢ikmasi, dagin bir mekan olarak kullanildigini gdstermektedir. Ozellikle ilk

donem Islam toplumlarinda daglar sik¢a ibadet mekani olarak kullanilnustir.

Eski Tiirklerde kutsal kilinan yerlerden biri de daglardir. Her Tirk boyunun
kendisine ait daglar1 bulunur ve bu daglarin kendilerine tanr1 tarafindan verildigine
inanarak onlara saygi duyarlardi. Daglar Tirkler igin tarihin her déoneminde dinsel
tasarimlart i¢in ayri bir dneme Sahip olmustur. Tdrklerin en eski bilenen dagi
Otiiken’dir. Otiiken dagi yani Otiiken ana anlayisi, Tengri-kiltu ile birlikle
Goktirkler dénemde bilylik 6nem kazanarak Orhun Yazitlar’inda Otiiken Dagi,
“Tirk memleketinin yiiregi” olarak dile getirilmistir. Bu yazitlarda Kiltigin’in
vasiyeti kismimnda “Otiiken bélgesinde oturup kervan ve kafile génderen olursan artik
senin hi¢ sikintin olmaz. Otliken’in ormaninda oturursan da ebedi olarak il tutarak

12

oturmus olacaksin.” ifadesinin gecmesi Otliken’in yer olarak kutsal olmasinin

yanmda ormani, dag, tasi olarakta kutsal atfedildiginin gostergesidir.t®’

Samanist donemde Tiirkler, daglarin bir ruhu oldugunu ve her seyi duyup
gordiiklerine inanirlardi. Samanlar ata ruhlarla iletisim halinde bulunur ve onlarla
iletisime ge¢mek i¢in daglardan yararlanirlardl. “Saman, ayin swasinda Altay 'in
ruhuna hitap ederek ona yalvarir ve ondan medet umar. Bu duada Altay Dagin: rizik
verici, san getirici, hiklim verici ve atalarimin kadim zamanlardan beri kutsamis
oldugu bir varhk olarak gériir. ”*°® Islamiyetten onceki Turkler, dag motifini Kimi
zaman Ergenekon destaninda oldugu gibi kurtarici roliinde kimi zaman da gok ile
yeryiizii arasinda bir baglant1 sagladig diisiiniilerek kabul edilmistir. Islam dinini
kabul eden Tiirkler’de dag motifi vahyin geldigi bir yer olarak kutsal kabul edilmeye

devam etmistir.

Eski Tiirk inaniglarina gore daglar, hakimiyetin merkezlerinden biridir. Eski
Turkler gok kubbenin altinda, som altindan bir dag olduguna inanmaktaydi. Dagin

taban1 ve etekleri ise yeryiziine kadar inemedigi i¢in o dagmn gok alemi ile ilgili

57 Dogan Kaya, “Beyrek’in Vasiyeti ve Tiirk Kiiltiir Hayatinda Vasiyet Fikri”, Erciyes, XVII. Cilt,
Say1: 202, Ekim, 1994, s. 15-18.
158 Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, S. 51.

53



oldugu disiiniilmekte ve onun goklere ait bir dag olduguna inanirlardi. Biiyiik Tanr1
olarak kabul edilen Bay-Ulgen de yeryiiziinii yaratma asamasida bu dagin iistiinde
oturmus ve yaratiligin agsamalarmi Altin Dag‘dan kontrol ve idare etmisti. Altin
Dag’da ay ve giinesin 1siklar1 daimi olarak parlar ve gece nedir bilinmezdi. Dede
Korkut kitabinda daglar ¢esitli formlarda gegmektedir. Eserde gecen “Ala dag”
otag, haber ve savasla ilgili konularla birlikte bu daglarin ismi de anilmaktadir.
Yigitlerin daga benzetilmesi, Oguzlar i¢in ayr1 bir dneme sahip avlanma faaliyetinin
daglarin giizelligi ile beraber anlatilmasi, dumanli,  geyikli ve gok¢e dag
betimlemeleri ve daga kars1 yapilan beddua ve yeminler gibi ifadelerin bulunmasi

Tiirkler’in daha motifine verdikleri dnemi géstermektedir.>®

GoOgebe yasam tarzini benimseyen topluluklar, doga ile i¢ ice olmalari
sebebiyle, dogada bulunan canli cansiz birgok varlik ile etkilesim halinde
olmuslardir. Etkilesimde olunan cansiz varliklardan biri de tastir. Tabiatta her seyin
ruh olduguna inanan ilkel donem insanlari, yeryiiziinde bulunan biiyiik, kiiciik, yass1
veya veya diiz sekillerde bulunan taglara onem vermis ve onlarm kutsal bir ruh

tasidigini diisiinmiislerdir.

Tas, insanlik tarihinin ilk donemlerinde kagit islevi olarak kullanilmistir. Bu
islerin en glizel 6rnegi Orhun Yazitlaridir. Goktiirkler, tagin kaliciligina inandiklar1
icin tarihe bir not diismek istercesine taslar1 kagit islevinde kullanmiglardir. Tark
yazitlarinda, lstiine Oliinlin Oykiisiiniin kazanmis oldu taglara mezartagi anlamina
gelen Mengii tas(Benngii tas) denilmektedir. Bu taslarin ebediyete kadar ayakta

kalacag diisiiniildii icin “ebedi tas” anlamina gelen Mengii tas ismini vermislerdir.°

Tiirk inancina gore tas kurtarict bir korunak anlaminda kullanilmaktadir. Bu
sebeple ilk donem Tiirk kavimleri arasinda taslarm gizli giicler olduguna
inanilmaktadir. Nitekim yagmur yagdirmak i¢in o kullanilan yada tasi motifi
bulunmaktadir. Bu inancin kaynagi, Hz. Nuh’un oglu Yasef’e Ogrettigi yagmur
duasm tasin {izerine yazip vermesidir.'®! Eskiden beri Tiirk kavimlerinde yaygin
olan bir inanca gore, Yiice Tiirk Tanr1’siin, ilk Tiirk ceddine Yada (yahut cada, yat)
isimli bir sihirli tas armagan ettigi diisiiniilmektedir. Bu sihirli tas istedigi vakit

yagmur, kar ve dolu yagdirabilir, firtina ¢ikarabilirdi. Boylesine énemli bir guce

159 Qgel, Turk Mitolojisi 11, s. 442-456.

160 Roux, Eski Tirk Mitolojisi, s. 100.

161 Ramazan Sesen, Islam Cografyacilarina Gore Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma
Enstitiisti Yayinlar1, Ankara, 1988, s. 72.
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sahip Yada tas1 her doenm Tiirk kam veya samanlarinin ve Tiirk komutanlarinin
blytklerinin ellerinde bulunmustur. Samanist anlayisa gore de bu tas halen biyik

kamlarin veya Yadaci olarak kabul edilen kimselerin ellerinde bulunmaktadir.%?

Tas motifi, biyi, fal, dilek ve adak gibi olaylarda kullanilmis ve halk
arasinda tas dogurma, tas kesilme gibi tas ile ilgili kerametlerin ve s@ylemlerin

bulunmasi Tiirk kiiltiiriinde taga verilen dnemi gosteren drneklerdendir.

Ayn1 zamanda Islim inancinda da Kur’an-1 Kerim’de tas motifi
kullanilmistir. Bundan sonra kalpleriniz yine katilasti; artik kalpleriniz tag gibi, hatta
daha da katidir. Tasin oylesi var ki ondan wrmaklar kaynar, 6ylesi de var ki ¢atlayip
bagrindan su fiskirr; bazi taslar da var ki Allah korkusuyla yuvarlanip diiser. Allah,
yapmakta olduklarimizdan habersiz degildir ** ayetiyle taslara Allah tarafindan
yiliklenen bir gorev verildigi ifade edilmektedir. Tasavvufi anlayisa gore tabiatta
bulunan biitiin varliklar Allah’1 zikretmektedir. Taslarin Allah korkusundan
yuvarlanip diigmesi de taslarin dahi kendini yaratan Allah’t bilip onu andigini
gostermektedir. Ayrica bu ayetle de Ku’rani bir iislupla taglarin kalp katiligini ifade

etmek amaciyla mecazi bir 68e olarakta kullanildig1 gériilmektedir.

Insanm ilkel donemlerinde barmma ihtiyacin1 karsilanmasi i¢in énemli bir
mekan olan magara, dunya kultirlerinde 6nemli bir yere sahiptir. Eski Tirk
kalturinde ve soylencelerinde 6nem tasimakta olan magara motifi 6zellikle ilk
insanlarin bulundugu ve ardindan gelen kusaklar boyunca yasam belirtisinin
bulundugu yerdir. Buralarda yasayan kavimler, kendilerine kutsal bir magaraya
edinerek oraya hacca giderler. Bu kutsal magaralarda yeniden dogmak i¢in birtakim
ritlellerle orada kurban sunar ve oray1 diizenli bir sekilde ziyaret etmeye ¢aligirlardi.
Magara motifi halk arasinda kovuk imgesiyle yer almaya baslamis ve anne rahmi ile
iliskilendirilmistir. 4 Samanist donemde samanlarin magaralar1 bir kap: islevinde
kullanarak metafizik alanlara yolculugun yapildigi kutsal yerler olarak anildig:
gortlmektedir. Altay daglarina trmanan Saman, akabinde bozkira ¢ikarak Demir

Dag’mna ulasir. Bu dagi astiktan sonra karsisina Obiir diinya gotiiren giris kapisi

182 Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1989, s. 160.
163 Bakara, 2/74.
164 Roux, Eski Turk Mitolgjisi, s. 95.

55



niteliginde bir delik ¢ikar. Saman da bu delikten yer altina iner. Bu delik yer altinda

bulunan magara, kuyu, cukur, agac kiitiigii gibi yerlerdir.'®®

Tiirk mitolojisinde magaralar, barmma ve korunma yerleri maddi boyutuyla
Oonem tasirken ayni zamanda manevi bir boyuta gegis icin kullanilan kutsal kap1
olarak dnem kazanmistir. Magaralar, insanlik tarihinde siginma ve inzivaya ¢ekilme
mekanlar1 olarakta kullanilmustir. Insan, kendi benligini bulma yolculugunda,
donlisim ge¢irme ve kendini gerceklestirme asamasinda magaralar1 bir inziva
meké&n1 olarak kullanmistir. Bu islevi ile magara 6zl ifade ederek se¢ilmis insan
modeli i¢in bir rol belirleyici konumundadir. Magaradaki bu inzivay1 degerlendirerek

kendini yeni bir formda magaradan ¢ikaran insan artik olgunlagsmis ve kemale ermis
bir modeldedir.*%®

Magaralar, ata ruhlara Kkurbanlarin sunuldugu fiziksel mekanlardir.
Goktiirkler’de GOk Tanrr’ya sunulan kurbanlar agik havada gergeklestirilirken ata

kiiltii baglaminda ataya, babaya sunulan kurbanlar magaralarda gergeklestirilir. ¢’

Islam dininde Hz. Muhammed’in magarada inzivaya ¢ekilmesi ve bu inziva
sonucunda kendisine kutsal bir goérev olan peygamberlik goérevinin verilmesi,
magaralarin manevi boyut igcin 6nemli i¢csel mekénlar oldugunun gostergesidir.
Nitekim Hz. Peygamber’in magarada saklanmasi maddi boyutuyla magaranin
islevine hala devam ettiginin de bir géstergesidir. islaim inancinda magaralar, manevi
hallerin gergeklestigi mekanlar olarak kullanilmis fakat bu mekanlara bir mabed
kutsallig1 verilmemistir. Ciinkii Islom inanci bir tevhid inanci olup pagan
anlayisindan ¢ok uzaktir. Bu sebeple magaralar, ev gibi bir hiikiimde kullanilarak

yalniz kalmanin bir mekani olmustur.

Tasavufi yasam tarzinda magaralar, masivadan ayrilarak cinsel arinmanin ve
yenilenmenin gergeklestigi, dervisin cilehanesi konumundadir. Ozellikle tasavvufun
ilk donemlerinde bazi sufilerin magaralara ¢ekildikleri ve burada inziva halinde
olduklar1 bilinmektedir. Hoca Ahmet Yesevi’nin Hz. Peygamber’in siinnetlerinin
cogunu yaptig1 bilinmektedir. Bu ylizden Hz. Peygamber’in vefat ettigi yasa geldigi
zaman kendini inzivaya ¢ekerek tekkenin altina bir kuyu kazdird: ve buraya bir hiicre

yaptirarak burada kaldig1 bilinmektedir.

165 Eliade, Samanizm, Imge Kitabevi, Ankara, 2006, s. 233-234.

166 Giilda Cetindag, “Tirk Kiiltiirinde Magara Motifi, 38. ICANAS Uluslararast Asya ve Kuzey Afrika
Calismalar: Kongresi, 10-15 Eylul Ankara, Bildiriler, I. Cilt, 2007 s. 444.

167 Bayat, Tirk Mitolojik Sistemi 1 (Ontolojik ve Epistemolojik Baglamda Tiirk Mitolojisi), s. 235.
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Tabiat unsurlarindan biri olan aga¢ unsuru, dinya tarihinde 6nemli bir kiltir
Ogesi kabul edilerek her millette yesilligi, yapraklarmm dokiiliip dokiilmemesi ve
tekrar yapraklanmasi gibi ayr1 bir 6neme sahip olmustur. Hatta bazi kavimlerin
mitolojik tasarimlarma gore besinci yaratict unsur olarak aga¢ kabul edilmektedir.
Agac unsuru, genellikle toprak unsuru ile anilmaktadir. Bu unsur su ve toprak
unsurunun, gok ve yer unsurunun kavusmasinda énemli bir rol listlenmektedir. Agag
diinyam yiiklerinde hayat1 anlatmak i¢in kullanilan bir unsurdur. Genellikle
karsimiza “Kozmik Aga¢” ve “Hayat Agacr” ifadeleri ile ¢ikmaktadir. Evrenin

kozmik diizeni igerinde Hayat Agaci1’1 yaratilisin kaynagi olarak anilmaktadir.

Diinya kilturlerinde Hayat Agact motifi farkli amaglarla kullanilmigtir. Hayat
Agac1 isminden de anlasildigi gibi dogurganligi sembolize etmekle birlikte
hastaliklardan da kurtularak tedavi olmay1 ifade etmektedir. Ayni1 zamanda sans ve
bereketi, de sembolize eden bu aga¢ iktidarin da gucuni gostermek igin
kullanilmistir. Tanr ile iletisimin aga¢ unsuru ile saglanmasi inanci aga¢ motifinin
diinya milletleri arasindaki 6nemini artirmistir. Diinya toplumlarinda degisik agac
tasavvurlar1 bulunmakla birlikte aga¢c motifi canliligin, hayatmn kaynagini ve 15181

temsil etmesi bakimindan her millette ve dinde aynidir.

Eski Turk kultiriinde agaglar, énemli ruhlara sahiptir. Ornegin Uygurlarin
agactan tiireme kiiltii, koken olarak diisiliniilerek ana baba olarak diisiiniilmektedir.
Bu diisiinceye gore Karakurum daglarinin eteginde Tugla ve Selenga nehirlerinin
birlestigi noktada iki aga¢ bulunmakta ve bu agaglar yiice agaglar olup sarki benzeri
sesler ¢ikartirlar. Onlarm tizerine her gece bir 151k iner ve her birinin de icinde bir
¢ocuk bulunur. Agacin igindeki ¢ocuklar, Uygurlarmn atalar1 olarak kabul edilmekte
ve onlarin agagtan tiiremis olduklarina inanilmaktadir. %8 Ozellikle samanist
donemde, samanlarin hayat agaci ile olan yakinliklar1 ve bu agaca tirmanarak gogiin
katmanlarina ulagip buradan kutsal varliklara ulagsmasimi saglayan Onemli bir
metafordur. Bu samanin gdgiin son katmaninda Tanr1’ya ulagmasi ve ona at kurban
etmesi gibi inanislar bulunmaktadir.’®® Samanizme inancinda bu hareketler hayatin
baglangic1 ve sonu, insanin varhigi ve kaderi hayat agaci ile iligkilidir. Bu sebeple

agaclar, kokleriyle yerin derinliklerine, dallar1 ile de goge uzanarak yer-gok

168 Bayat, Tirk Mitolojik Sistemi 1, s. 179.
189 Eliade, Samanizm, s. 24.
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arasindaki bir koprii gérevi gormetedir. Bu agaclar, gaybi aleme dair bilgiler edinilen

kutsal vasitalardir.t’°

Agag, Tirk inanglarma gore Gok Tanri’nin simgelerinden biri olarak kabul
edilmektedir. Bu sebeple Tiirk kavimlerinin ¢ogu agaca saygi gostermis ve bircok
mitsel konu igerisinde yerini almistir. Ayn1 zamanda agacin ¢esidi, bliylikligi ve
uzunlugu da ayr1 bir 6neme sahiptir. Ornegin kavak agacinm uzunlugu sebebiyle
gogiin diregi olarak anilmasi, giizel ve boylu kizlarin ardic agacmnin dalina
benzetilmesi, e/ma agacinin kisirlik ile iliskilendirilmesi, Dede Korkut diliyle Kaba
Agacg olarak adlandirilan ¢inar agacinin ulu ve goérkemli devlet kurma ile baglantili
olmasi ve kaymn agaclarinm kavak gibi gogiin diregi ile anilmas1 ve Islamiyeti kabul
eden Tirkler’in Hizir inanci ile bagdastirilmasi aga¢ kiiltiine verilen degeri

gostermektedir.*’

Oguz Tirkleri’nin ath birliklerden olusmasi sebebiyle sik ve biiylik ormanlari
pek sevmezler fakat evin dnundeki veya yurdun icerisinde bulunan agaglar onlarda
ayr1 bir 6neme sahip olmustur. Ulu ve golgeli biiyiik agaclar bir soy kiitligiinii temsil
eden kutsal bir varlik olarak algilanmaktadir. Dede korkut kitabinda bu agaglara

sikca yer verilmistir.

Agac kiiltii, IslAmiyeti kabul eden Tiirklerde yasamaya devam etmistir.
Nitekim Islam inancinda Hz.Adem ve Havva’nin yasak aga¢ hadisesi aga¢ motifinin
Islam dinindeki yeri igin dikkat cekici bir &rnektir. Kur’an-1 Kerim’de bu agac
hakkinda adi, rengi ve sekli konusunda herhangi bir bilgi verilmemekle birlikte bu
agacin 1yiligi ve kotiiliigi bilmenin bir sembolii oldugu agiktir. Ayrica Kur’an-1
Kerim’de zeytin agaci''?, Sidretii’l-MUnteha’min bir agag oldugu ve kéklerinin
Meva cennetinin yaminda bulundugu ve dibinden de hayat suyunun ¢iktigi ™

seklinde agac motifleri bulunmaktadar.

3.1.3. Alevi- Bektasi Menakibnimelerinde Maddi Kiiltiir

Unsuru Olarak Hayvan Motifi

Hayvan, tarihin ilk donemlerinden beri evrende bir yer edinerek canlilar

dleminin 6nemli bir {iyesi olmustur. Hayvanlar &lemi hem insanlar alemi hem de

170 Rafesoglu, Tiirk Bozkir Tarihi, Tirk Kiiltiirii Aragtirma Enstitiisii Yayinlari, Ankara, 1987, s. 57-
58.

171 Qgel, Turk Mitolojisi 11, s. 472-479.

172 Nur, 24/35.

173 Necm, 53/ 14.
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bitkiler alemi ile bir biitiin olusturmaktadir. Basta besin zinciri olmak iizere gesitli
alanlarda diger alemlerle iliski igerisinde olmustur. Bu dlem igerisinde ¢ok gesitli
canl tlirlerinin bulunmasi hayvanlarin kullanim ve onlardan yararlanma olanagini
artirmaktadir. Evren yaratilirken insandan dnce hayvanin yaratilmasi evrenin igleyisi
konusunda hayvanin degerini ortaya koymaktadir. Hayvan, gocebe yasam tarzini
benimseyen kavimler i¢in avlanma, tasima, koruma ve yararlanma gibi bircok
konuda insana yardimei1 olmustur. At, esek ve deve gibi hayvanlar tasimacilikta, sigir
inek, manda gibi blylkbas ve koyun, kuzu, kog¢ gibi kiigiikbas hayvanlar
beslenmede, giivercin gibi kus tiirleri haberlesmede, kurt, kopek, at gibi hayvanlar

avlanmada kullanilan hayvan ¢esitlerindendir.

[Ik Tiirk kavimleri hayvanlarla i¢ ice yasamislar ve Orhun ve Yenisey
yazitlarinda hayvanlara smirli da olsa bir rol bigilerek kaya ¢izimlerinde ve boyali
mezar taslarinda ifade ettikleri gizemli anlamlar1 ortaya koymaya calismislardir.
[lerleyen yiizyillarda insanlar hayvan adlarini kendi isimlerinde kullanmistir. Béylece
insan ve hayvan arasindaki yasam iliskisi ortaya konmaya calisilmistir. Bununla
birlikte Tiirkler i¢in hayvanlar 6nemli bir canli olmakla birlikte higbir zaman tanr1
olarak goriilmemistir. Ayni1 zamanda insan, hayvanlara ait yeteneklerin degerini
gormiis ve hayvanin {istiinliiglinii kabul etmistir. Hayvanlarin sahip oldugu bu giicten
faydalanmaya calismis, onlari taklit etmis ve beraber yasamistir. insan her ne kadar
hayvandan farkli bir varliksa da benzer 6zellikleri bulunmaktadir. Onlarin da bir ruh
tasimasi, beslenme, barmnma gibi ihtiya¢larinin bulunmasi insan ve hayvan arasinda
bulunan benzerliklerden birkagidir. Ozellikle Samanist donem igerisinde hayvanlarin
maddi olarak kullanimlar1 yaninda bir takim kutsal 6zelliklere de sahip oldugu
diisiiniilmiistiir. Hayvanlarin en temel kutsal 6zelligi kurban edilmeleridir. Tarihi
stire¢ icerisinde kutsal varliklara kurban adama gelenegi cogunlukla hayvanlar

iizerinden gerceklestirilmistir.

Islamiyeti kabuliiyle birlikte hayvan motifi, daha ¢ok maddi kullanimi ile
anilirken Tanr1 tarafindan ilhamla insanin yararma kullanilan bir varlik olarak

yasamaya devam etmistir.

Geyik kelimesi Eski Tiirk¢e’de kiyik anlaminda av hayvanlarini nitelemek
icin kullanilmaktadir. Kaya cizimleri ve bazi eski metinler geyigin bir av hayvani
olarak 6nem kazandigini gostermektedir. GOktlrkler doneminde avlanarak kurban

edilen bir hayvan olan geyik, rengine gore farkli anlamlar tagimaktadir. Anadolu
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halklar1 arasinda, duvar kilimlerinde, baz1 tablo ve resimlerde ¢okga kullanilan bir

hayvan figuraddr.

Kurt, Eski Tiirk¢e’de BOri olarak gegmektedir. Kurt, Turkler icin 6nemli
tarihi rol oynayan bir hayvandir. Tiirk efsanesine gore terk edilmis bir ¢cocugu
emziren bir kurttan bahsedilmektedir. Boylece bazi Tiirk kavimleri, kendilerinin
kurttan gelen bir atanin soyundan gelen olarak tanimlamaktadir. Goriildiigii gibi Ata-
Kurt seklinde bir anlayis ortaya ¢ikmigtir. Zamanla kurdun yerine aslan ve kdpek gibi
hayvanlar konulmaya ¢aligilsa da bu kadim hayvana duyulan sevgi tarihi dénemlerin
cogunda etkisini ve dnemini korumustur. Yaygm kullanimiyla Kok Bori/ Gok Bori
yani Mavi-Kurt, Bazi1 Tiirk ve Mogol boylarinin kurt siiriisiiniin basinda bulunan ve

komutadan sorumlu olan kurda ayr1 bir deger verdigi goriilmektedir.

Alevi- Bektasi menadkibnamelerinde, geyik ve kurt motiflerinin yaninda
kuslar, at, ejderha, kog¢ gibi hayvanlardan bahsedilerek kimi zaman maddi
formlarinda kullanildiklar1 kimi zamanda sembolik olarak kullanildiklar
goriilmektedir. Su da bir gergektir ki hayvan motifi daha ¢ok sembolik ve mitolojik

anlamiyla gecerek maddi formlarinin iizerinde bir anlama sahip olmuslardir.

3.1.4. Alevi- Bektasi Menakibnamelerinde Maddi Kultir Unsuru
Olarak Say1 Motifi

Tarih sahnesinde yer aldigi ilk donemden itibaren insan, kendini gelistirmeyi
ve ilerlemeyi de beraberinde giiniimiize kadar tasimis ve halen de tagimaya devam
etmektedir. En ilkel donemlerde dahi insanin hayatini kolaylastirmak i¢in bagvurmus
oldugu kaynaklardan biri de dogadan faydalanarak kendi eliyle gelistirdigi bilimdir.
Insan, akil sahibi bir varhik olarak doganin kanunlarmi 8grenmis ve hayatmi bu
kanunlara kars1 kimi zaman koruyarak kimi zamanda o kanunlardan faydalanarak
yasamaya c¢aligmistir. Bilim, zaman igerisinde gelisip sistemlesmis ve kollara
ayrilmistir. Bu sistemlesmenin bir getirisi olarak matematik, geometri, astronomi, tip
gibi bilim alanlar1 olugturmustur. Bu bilim alanlarinin ¢ogunda kullanilan arag¢ sayilar
olmugtur. GUnlik hayattin biiyiik bir boliimiinde yer alan sayilar, ¢esitli alanlarda
kullanildig1 gibi halk anlatilarinda da kullanilarak biiyiik bir 6neme sahip olmustur.
SozIi kaltarin 6rneklerinden olan masal, destan, efsane ve halk hikayeleri sayilarin
hem formil olarak maddi formda kullanildiklar1 hem de birtakim sembolleri ifade

edici Ozellikte kullanildiklar1 o anlatilardir. Sayilarin bu iki yonli kullanimi Alevi-
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Bektasi kiiltiiriinde yer alarak menkibelerinden anlatimlarinda ¢, dort, yedi, dokuz

gibi sayilar belirli sembolleri ifade etmek i¢in kullanilmistr.

3.1.5. Alevi- Bektasi Menikibnamelerinde Maddi Kultir Unsuru
Olarak Renk Motifi

Insan yaratilis itibari ile yasamimi siirdiirmek icin cesitli dzellikleri bulunan
bir takim organlara sahip olan bir varliktir. Bu organlar, insanin goérme, isitme,
koklama, tatma ve hissetme gibi duyulara sahip olmasini saglamaktadir. Duyular,
insanin kendisi disindaki varliklarla ve biitiin evrenle fiziksel agidan etkilesimini
saglamaktadir. Bu duyulardan biri de gérme duyusudur. Insan, kendisini ve etrafini
gorerek Ogrenen bir varliktir. Metafizik boyutta hissetmis oldugu duygular,
goérmesinin bir sonucudur. Gérme duyusu, renk faktorii ile baglantidadir. Tabiatta
bulunan canli ve cansiz biitiin varliklarin bir renginin olmasi, insanin algilama
yetisine yardimci olmaktadir. Varliklar, renkleri ile iliskilendirilerek tanmmustir.
Renkler, insan bilincinde maddenin 06zelliklerini ifade eden maddi formuyla
kullanilmistir. Ayni1 zamanda insanin maddi diinyanin yani sira metafizik alanlarla da

iligkili olmasi renklerin sembolik anlamlar tagimasina sebep olmustur.

Doga ile i¢ igce yasayan eski Turkler icin renkler hayati bir éneme sahip
olmustur. Tabiatin renk degistirmesi, gogebe Tiirkler’in giindelik hayat1 iizerinde
biliyiik etkiye sahip olmustur. Yesil yapraklarin dokiilmesi, tabiatin beyaz ortiiye
barinmesi, kanm renginin kirmizi olmasi gibi durumlar renklerin hayatin her
alaninda etkin bir rol istlendigini gostermektedir. Dogada bulunan bu renklerden
etkilenerek soyut kavramlar icin bu renkler kullanilmistir. Varliklarm renkleri gorsel
bir anlam ifade etmenin yaninda ¢agrisim yoluyla bir takim duygu ve diistinceleri
ifade etmek icin kullanilmistir. Nitekim bu durum sadece Tiirkler i¢in degil diinyada

yasayan diger milletler i¢in de boyledir.

I[slam inancin1 kabul eden Tirk kavimleri kendi geleneklerini devam
ettirirken yeni dinin renkler iizerindeki diisiince tarzin1 da benimseyerek renkler
konusunda zengin bir anlama sahip olmustur. Tasavvufun yayginlagmasi ve
tarikatlarin ortaya ¢ikmasiyla beraber Eski Tiirk inancinin da etkisiyle birlikte renkler

maddi formlarmin 6tesine gegerek sembolik anlamlarda kullanilmaya baglamustir.

3.1.6. Alevi-Bektasi Menikibnimelerinde Maddi Kiiltiir Unsuru

Olarak Karakterler
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Tarih boyunca topluma yon veren, 6nder konumunda olan bircok karakter
bulunmaktadir. Insanin yapisi geregi sosyal bir varlik olmasi, toplum igerisinde
kendine bir yer edinme gayesi diger insanlarla yasamaya mecbur olmasi onu bazi
kurallar1 6grenmeye sevk etmistir. Gorgii kurallar1 dedigimiz bu kurallar, gecmisten
beri bir gelenek olarak giiniimiize kadar gelmistir. Zamanla ataszi, deyim ismini
alan bu kural ve ilkeler kimi zaman anonim olarak kimi zaman da halk icerisinde 6ne
¢ikan bazi biiyiik sahsiyetlerin sozleri olmustur. Bu karakterler yasadigi dénemin
rehberi, 6nderi konumunda olarak insanin bireysel ve toplumsal agidan gelismesini
saglamigtir. Tarihin her sahnesinde g¢esitli alanlarda 6ne ¢ikmis bir¢ok karakter

bulunmaktadir.

3.2. ALEVI-BEKTASI MENAKIBNAMELERINDE
SEMBOLIK ve MITOLOJIiK UNSURLAR

Alevi-Bektasi menakibnameleri, hem Islam 6ncesi hem de Islamf inanglardan
etkilenmistir. Ozellikle Bektasi gelenegi uzun yillar Islim 6ncesi Tiirk inanglari
etkisinden kurtulamamistir. Bu gelenek igerisinde tabiat ve atalar kiiltii gibi inanglar
eski Tiirk inanglarindan izler tasimaktadir. Bununla birlikte Alevi-Bektasi
menakibnameleri sadece eski Tiirk inancmnn degil Islam inancindaki birgok motifin
yer aldig1 eserlerdir. Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok unsuru bu menakibnamelerde sikca
kullanilmistir. Bu duruma Ornek olarak gelenek igerisinde yer alan tastan veya
yerden su ¢ikarma ve ates lizerinde yiirime motifi verilebilir. Abdal Musa’nin
ayagini yere vurarak su ¢ikartma menkibesi, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa’nin asasini
tasa vurup oradan su cikarmasi’’* ayetinin bir yansimasidir. Ayn1 sekilde Kur’an-1
Kerim’de Allah, atese Hz. Ibrahim’i yakmamasini ve ona karsi serin olmasimi
emretmistir.}”® Bu Kurani tasvir, menkibelerde atesin {istiine oturma ve yanmama
seklinde kullanilmaya devam etmistir. Bu 6rnekler, Kur’an etkisinin acik bir sekilde

goriildiigli motiflerdir.

Alevi-Bektagi menakibnamelerinde yer alan menkibevi olaylarda bazi
destans1 yapilarda dikkat cekicidir. Destan yapisi itibariyle biinyesinde olaganiistii
olaylar1 barindirmaktadir. Menakibnamelerdeki deniz Ustunde ydrliime, uzak

mesafeleri kisa siirede gitme gibi durumlar destanvari anlatimlardir.

174 A’raf, 7/160.
175 Enbiya, 21/69.
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3.2.1. Gokve Yer Unsuru

Gok unsuru birgok kiiltiirde Tanri ile iliskilendirilen bir semboldiir. islam dini
de gdk motifi iizerinde sik¢a durmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de gégiin yedi kattan'’® ve

177 yaratilmasi, gokten indirilen azapl’®, gbkten gelen bir sofral’® gibi

alt1 gilinde
birgok Ornek bulunmaktadir. Kurani bir motif olarak sik¢a kullanilan gok, Allah
katindan gelen hediyelerin ve cennetin mek&nidir. Boylelikle gok, cennetin ve
meleklerin bulundugu iyilik ve giizellik yurdunu sembolize etmektedir. Ku’an-1
Kerim, gok motifini bilytiklik, yiicelik anlamlarinda kullanmustir. islam dininde gok
sadece bu anlamlarla degil farkli birgok anlamla da kullanilmaktadir. Ornegin,

insanlik icin hayati bir Gneme sahip olan su gokten indirilmektedir.

Islam dininde son peygamber Hz. Muhammed’e risalet gdrevi kirk yasinda
gokten gelen Cebrail vasitasiyla indirilmistir. Cebrail, Hz. Muhammed’e ilk defa
gokyiiziinde goriinmiistiir. Bu durum gelenin ve getirdigi gorevin Hak’tan geldiginin

bir sembolidir.

GOk motifi, Kur’an-1 Kerim’de yiicelik makaminin bir sembolii olarak
kullanilirken sadece iyi ve gilizelliklerle ifade edilmemis, inanmayan kimseler igin
dehset verici bir anlamda da kullanilmistir. islam dinine gore gok, kullarm hidayetine
ve dalaletine kars1 farkli sekilde tasvir edilmektedir. Iman edip siikreden kullar i¢in
gdkten su inmesi ve bu suyla yiyecekler ¢ikmas1 bir dgiit iken gdgiin yarilmasi®®?,
gokten kasirga, simsek ve yildirimlarin gdnderilmesi'®? de bir ibrettir. Bu ayetlerde
gok iki farkli yolla yliceligi ifade etmektedir. Yani Allah’m giiciinii ve kudretinin
sembolii olarak gokten dehset veren uyaricilar géndermesi O’nun biiyiikliigliniin bir

gostergesi olarak gogiin kutsalla olan iliskisini yansitmaktadir.

Islami kiiltirde gok, Kutsal Kitap’ta ge¢mesinin yaninda bir takim dini
olaylarinda yasandigi bir mekan olmasi acisindan Onem arz etmektedir. Hz.
Peygamber’in Mira¢ hadisesi, gdglin maneviyatinin en giizel Ornegidir. Hz.

Peygamber’in, Allah’in kudreti sonucu gogiin katmanlarmma ulastigi ve her bir

176 Bakara, 2/29.

77 A°raf, 7/54.

178 Bakara, 2/59.

173 Méide, 5/114.

180 Bakara, 2/164.

181 Mizemmil, 73/18.
182 Bakara, 2/19.
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katmani ayr1 ayr1 ziyaret ettigi rivayet edilmektedir.!® Bu olayda gok, kutsallarm
bulundugu mekani sembolize etmektedir. Hem Hz. Peygamber’in peygamberligini

gosteren hem de ilahi bir mekani ifade eden bir semboldiir.

Islam inancinda gdk ve yer genellikle birlikte kullanilan ve birbirinin
tamamlayicist olan iki varliktir. Kur’an-1 Kerim’de gok ve yer sik sik birlikte
zikredilmektedir. Allah’m gokleri ve yeri alt1 giinde yarattigi1'®, yeryiiziinii canlilar
icin bir dosek olarak yarattig1'®®, yeryiiziinde halife yarattig1'®®, gokten indirilen
suyla yeryiiziinii dirilttigi 187 gibi ayetlerle yeryiiziinden sik¢a bahsedilmektedir.
Allah’m yeryliziinii de kudretiyle yaratmasi sonucu ona da kutsalik vasifinin

yiiklendiginin bir gostergesidir.

Allah yeryuziinde &demogullar1 i¢in bir¢ok canli ve cansiz varligi yaratmis ve
onlar1 insanligin hizmetine vermistir. Hz. Adem ve Havva’nmn isledikleri giinah
sonucunda cenneten ¢ikarilarak yeryiiziine gonderilme hadisesi yeryiiziiniin bir
imtihan yeri oldugunun gostergesidir. Hz. Adem’in yaratilma asamasinda Allah’m
meleklere “yeryiiziinde halife yaratacagim”!%® demesi, insanin yeryiiziiniin imar ve
1slahi i¢in yaratildigi géstermektedir. Boylece yeryiizi, insan i¢in temel ihtiyaclarinin
karsilandig1 maddi bir unsur olmasmin yaninda onun manevi hal ve durumlarinin

tespit edildigi bir imtihan mekanidir.

Ayrica Kur’an-1 Kerim’de “yeryiiziinde bozgunculuk yapmaymn” 8°

minvalinde benzer bir¢ok ayet bulunmaktadir. Bu ayetlerde yeryiiziiniin imtihan
yurdu oldugunu gostermektedir. Allah dag, deniz, hayvan ve bitkileriyle bir diizen
icerisinde yarattig1 yeryiiziinii insanin iman edip salih ameller islemesi i¢in bir mekan

olarak tasarlamuistir.

Islam inancinda gok ve yer ikilisi Yiice Yaratict’y1 ifade eden birer sembol ve
O’nun biiyiikligiiniin bir tezahiirii olmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de bu varliklarla ilgili

ayetlerin c¢ogu tefekkiire atif yapmaktadir. Boylece akil sahiplerinden evreni

183 fsra, 17/1, Necm, 53/1-18. Mirag hadisesi ile ilgili ayrica bkz. Salih Sabri Yavuz, “Mi’rac”,
Diyanet Islam Ansiklopedisi, XXXX. Cilt, Ankara, 2020, s. 132-135.

184 A’raf, 7/54.

185 Bakara, 2/22.

186 Bakara, 2/30.

187 Bakara 2/164.

188 En’am, 6/165.

189 A’raf, 7/74.

64



gozlemesi ve Allah’m giic ve kudretinin evrendeki varliklar {izerinde tezahiiriinii

idrak etmesi istenmektedir.

Eski Tirk inancinda gok, Tanri ile iligkilendirilmis ve tanrinin orada oldugu
hatta Tengri olarak isimlendirdikleri tanr1 sdzciigiiniin genis anlamda gogii ve gogiin
maviligini ifade ettigi diisiiniilmektedir. Tiirkler diinyanin ortasinda dogrudan gégiin
altinda yasadiklar1 i¢in gokyiizii onlar i¢in koruyucu bir kalkan gorevindedir. Bu

sebeplerden dolay1 Tiirkler Goktanr1 inancini kabul etmislerdir.

Gok motifinin kutsal ile baglantisinin bulunmasi gokte bulunan diger
varliklarn da kutsal kabul edilmesine sebep olmustur. Nitekim Eski Turklerde
Goktanr1 kiiltii igerisinde giines, ay ve yildiz kiiltlerinin bulunmas1 bu varliklara da
kutsallik atfedildigini gostermektedir. Baz1 Tiirk kavimlerinde ay ve gilinese tapinma
goriilirken bazilarinda ise bu varliklar kutsallik kabul edilerek tanr1 vasfi

yiiklenmemistir. 1%

Tirk mitolojisinde 6nemli bir yildiz olan Kutup yildizi, gégiin diregi olarak
kabul edilmektedir. O bu anlayisa gore tanr1 diinya ve gezegenleri birbirine Kutup
yildiz1 ile baglamistir. Bundan dolay1 Kutup yildizi, “altin kazik, demir kazik, at
kazigi, goge yiikselen bir bakir dag ve bir demir aga¢” ¢esitli sembollerle somut bir
sekilde ifade edilmistir. Ayrica Tirklerde en tanmman yildizlardan biri olan
Zlhal(Sattirn), takvim icin énem arz eden Miisteri(Jiipiter), kizil yildiz olarak ifade
edilen Merih(Mars), ugurlu kabul edilerek kendisine dilek dilenen Utarit(Merkur) ve
sabah yildiz1 olarak kabul edilen giizelligin sembolii Zuhre(Ven(s) gibi 6nemli yildiz

inanislar1 mevcuttur.!

Haci Bektas Veli’nin Veldyetndme sinde, Hact Bektas’in Anadolu’ya gelmesi
esnasinda soyle bir olay ge¢mektedir: “Hazret-i Hink&r RUma girince bazi erenler
onu goriince ona nazar edip yolunu bagladilar. Hiinkdr, ma’nd dleminden veldyetle
arsin sakifine erisir. Meleklerle birlikte niirdan kubbeyi elif birle istikbal eyler. Ibn-i
evlad-1 Rasii’e ‘Merhabd safa geldin’ dediler. O anda bir Gokge giivercin seklinde
pervaz ederek SulicaKarayiik’iin iizerindeki bir tagin Uzerine indi.”**?  Anlatilan bu
olaya gore Rim iilkesinde yasayan erenler Hac1 Bektag’in Rlim’a girmesini istemez

ve onu engellemek isteyerek yolunu baglarlar. Yolun baglh oldugunu goéren Haci

190 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar, s. 23.
191 Ayrintili bilgi igin bkz. Ogel, Ttirk Mitolojis 11, s. 205-217.
192 Hac1 Bektas Veli, Velayetname, s. 38.
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Bektas ulu arsin tavanina sigrayarak, meleklerle karsilasmis ve melekler ona merhaba
safa geldim ey Peygamber evladi demislerdir. Rivayette gegen wulu arsin tavani
ifadesi gogiin katmanlardan olustugunu gostermektedir. Tasavvufta ars, gokyiiziiniin

dokuzuncu katmani, en st noktasidir.*%?

Islom dininde Allah, Hz. Peygamber’e Mirac¢ hadisesi ile gdgiin kapilarini
acmis ve onu melekler selamlamigstir. Semanin her bir katinda farkli bir peygamberle
goriismiistiir. Mira¢ hadisesi, Medine’ye hicretten yaklasik 1,5 yil Once
gerceklesmistir. Hz. Peygamber’in Mira¢ hadisesi dncesinde Mekkeliler tarafindan
boykot edilmesi, baski ve zuliim ortaminda olmasi ve amcasi ile sevgili esini
kaybetmesi akabinde Taif halki tarafindan ¢irkin bir sekilde karsilanip taglanmasi,
Mira¢’m Onemini gdstermektedir. Islim inancinda Mirag, Allah’in kulunu zor
durumlar igerisinde birakmayarak onu kendi katina yiikseltmekle miijdeledigini
gostermektedir. Yukaridaki rivayette de bu tarz bir durum s6z konusudur. Haci
Bektas Veli’nin kendisine ge¢it vermeyenlere karsi arsa erismesi, Hz. Peygamber’in
Mirag hadisesine bir atif, bir benzetmedir. Bu rivayette Hac1 Bektas Veli’nin mana
dleminde belirli bir makama sahip oldugunu gostermek ve Hakk’m veli kullarina

tipk1 Hz. Peygamber’e sahip ¢iktig1 sahip ¢iktigini gostermektedir.

GOk, dervisin kutsalla olan baglantisini ifade eder. Gogiin yiiceligi onunla
baglantisi olanlara da yiicelik atfeder. Tiirk mitolojisinde de Gok ve Tanr1 birbirini
tamamlayan iki kavramdir.® Bu sebeple velayetnamedeki ifade gokle baglantisi
bulunan kisinin aslinda kutsal olanla yani Tanriyla bir baglantisi oldugunu
gostermektedir. Hac1 Bektas’m baglanan yolu agmak i¢in goge yiikselmesi, onun
veliliginin Tanr1 tarafindan onayli oldugunun bir igaretidir. Goglin yiiceligi igerisinde
Tanr’nin yiiceligini de kapsamaktadir. Ciinkii gok, sonsuz goziikmektedir ve asil
sonsuz bunu yaratandir. Dede Korkut hikayelerinde Tanr’nin biiyiikligiinden

bahsedilirken “Yiicelerden Yiicesin” ifadesi kullanilarak tanr1 tanitimi yapilmaktadir.

Evrenin yaratilis agsamalarindan bahsedilirken gok, yer, insan t¢lemesi dikkat
cekmektedir.'®® Gok ve yer evreni olusturan tavan ve tabandir. Hem Islam oncesi
dénemde hem de Islam’dan sonraki donemlerde Tiirkler igin yer ve gdk bir biitiin

halinde anlasilmaistir.

193 Qgel, Turk Mitolojisi 11, s. 146.
194 Qgel, Turk Mitolojisi 11, s. 147.
195 Qgel, Turk Mitolojisi 11, s. 145.
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Hacim Sultan Menakibnamesi’de gegen rivayete gore Allah, Hz. Peygamber’i
yaratirken nurdan yaratmis ve ona kudret nazari ile baktigi zaman o nur su
oluvermistir. Su aska gelerek kaynamistir. Allah kaynayan suyun buhartyla yedi kat
gok ve yedi kat yeri yaratmustir.!®® Bu rivayete gére gok ve yer yedi kat katmandan
olusmaktadir. Kur’an-1 Kerim’deki semanin yedi kat gok seklinde tastamam tanzim
edildigi ayete bir atiftir.’®” Boylece Islam’1n evren tasavvurundaki yaratilis asamalari

menakibniamelerde de zikredilmektedir.

GOk ve yerin yedi kat yaratilmasi Islim inanismin yansimasi olmakla birlikte
eski Tiurk inanislarinda da yer almaktadir. Tirk mitolojisinde Bati Tiirkleri gogiin
yedi katl olduguna inanilar. Bat1 Goktiirk Devleti Hakani Istemi Kagan, Dogu
Roma Bizans Imparatoruna yazdig1 mektupta kendisi igin “Yedi iklimin hiikiimdar:”

ifadesini kullanmaktadir.’®® Ayni sekilde yer de yedi kattir.

Alevi- Bektasi menakibnamelerinde goriilen veli ve erenlerin gokle baglantili
rivayetleri, gogiin kutsala olan yakinligi ile iligkilidir. Otman Baba
Velayetnamesi’nde Sahkulu Baba diye bir gozciiniin gokten {i¢ kisi indigini gérmesi
olayindan bahsedilir.'® Bu olay gokten gelen kisilerin siradan kisiler olmadig belirli
bir kutsallik ifade ettikleri goriisiinii desteklemektedir. Nitekim rivayetin devaminda
bu ii¢ kisiden birinin kutuplarin kutbu makaminda oturdugu ve kendisinin
Muhammed, Isa ve Musa’ni sirrma erdigini sdylemektedir. Otman Baba’nin sirrma
erdigi {ic peygamberin Hz. Muhammed, Hz. Isa ve Hz. Musa olmas1 islam etkisinin
Alevi-Bektasi gelenegindeki veliler tizerindeki en dikkat ¢ekici yansimalarindan
biridir. Cilnkii bu 1iic peygamber, gok ile dogrudan baglantist bulunan
peygamberlerdir. Hz. Muhammed Mira¢ hadisesiyle, Hz. Isa kendisini 6ldiirmek
isteyenlere kars1 goge yiikseltilerek, Hz. Musa da Tar Dagi’nda Allah ile goriistiigi
icin gokle dogrudan iletisimde bulunmustur. Burada Islam inancindaki gok ile kutsal
arasindaki etkilesimin bir yansimasi bulunmaktadir. Bu rivayet gostermektedir Ki
gokten gelen kisiler yiice ve kutsalin onaymni almis kisilerdir. Otman Baba’nin
gOkten inmesi, onun velayeti sembolize etmektedir. Benzer bir anlayis, devleti
yonetecek kisinin gokten kut almasi, samanlarin gokle iletisime gecmek i¢in farkl

ritieller yapmasi sekilde Tiirk mitolojisinde de bulunmaktadir.

196 Salih Gilerer, Hacim Sultan ve Menakibnamesi, Giilmat Matbaacilik, Istanbul, 2014, s. 414-415.
197 Bakara, 2/29.

198 Qgel, Tirk Mitolojisi, s. 163.

199 Sevki Koca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sahi Go '¢ek Abdal, Mart Matbaacilik,
Istanbul, 2002, s. 26.
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Alevi- Bektasi menakibnamelerinde gokten ferman®®, kanath at?° gelmesi,
erenlerin gokle baglantilarinin olmasit seklindeki drnekler Alevi- Bektasi inancinda
gogiin onemine dikkat cekmektedir. Bu menakibnidmelerde gdk motifi, Islami bir
altyapiya sahip olarak Tiirk mitolojisinden de beslenen zengin bir anlama sahip bir

motif olarak yerini almistir.

Yer motifi Hac1 Bektasi Veli’nin Velayetnamesi’nde karsimiza ¢ikmaktadir.
Rivayete gore “Ahi Evran, Seyh’in ricasim kirmayp yola ¢ikar. U¢ adimla
Carsamba nehri iizerindenden geg¢mekte olan dlimlere yetisir. Onlerine gegerek
onlara bu yoldan ge¢meye izin verilmedigini soyleyerek geri dommelerini ister.
Alimler séz dinlemeyince Aht Evran, yere, “Ey yer, bunlari tut, birakma!” der. Yer
bu sozii dinleyerek hemen onlari tutar. Hepsi ati ve devesiyle dizleri boyunca yere
gomiilur. Alimler de bunun iizerine Ahi Evran’a * Yere soyle, bizi biraksin. Biz de
senin emrine uyalim.’ der. Ahi Evran yerden onlart birakmasin ister. Yer onlart
bwrakir birakmaz erenler verdikleri sézden donerler. Tekrardan sahraya dogru
yonelince Ahl Evran, onlarin séziinii dinlemeyeceklerini anlar ve yere tekrar onlart
tutmasini  séyler. Yer tekrardan bunlart tutunca yine dizleri boyunca yere
gomullrler. Bunun iizerine tekrar yalvarwrlar ve Ahi Evran’dan yere emir vererek
kendilerini birakmasini isterler. AT Evran tekrardan yere onlart birakmasini séyler.
Yer onlart bir kez daha serbast birakir. Erenler, inat edip donmez ve gitmeye devam
ederler. Bu durumu gérunce hiddetlenen Aht Evran yiiksek sesle son bir kez daha ‘Ey
yer tut bunlari!’diye bagirir. Bu kez yer onlart biitiin davar ve esyalariyla
karinlarina varincaya kadar yutar. Bu sefer Ahi Evra’in siradan, bos biri olmadigint
anlayrak aoziir dilerler. Yer bizi serbest bwaksin da artik inatlasmayp geri
donelim.’ derler. Ahl Evran da bu rica Uzerine, yere onlart serbest birakmasini

soyler. Yer bunlari tekrardan birakinca mecburen sehre geri donerler. 292

[slam inancinda yer, cezalandirici nitelikte bir sembolik anlama sahiptir.
[slam inancinda Allah, yeri yarattiktan sonra onu uysal bir binek haline getirmistir.?%3
Boylece inananlar da inanmayanlar da onun {iistiinde rahat¢a yasamaktadir. Fakat

Allah’mn ayaklarin altindan bir azap gondermeye kadir oldugu, kiyamet giinii yerin

200 Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 19.

201 Yunus Yalgin, “Otman Baba Veldyetnamesi”, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Kayseri, 2008), s. 250.

202 Haci BektagVeli, Velayetname, s. 394.

203 Miilk, 67/15.
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sarsilacag1?®*, dehsetli bir sarsintmin insanlar1 yakalayacag1?® seklindeki ayetler,
yerin Allah’m dilemesiyle sabit durdugunu, dilerse onu sabit tutmayacagimni ifade
etmesi agisindan ibret almalar1 i¢in insanlara Ornekler verilmektedir. Ahl Evran’in
yere verilen bu Ozelligi itaat etmeyenlere karsi yine Allah’in izniyle kullandigi
goriilmektedir. Boylece Ahi Evran, yerin cezalandirict bir unsur olarak kullanilmasi
kendisine bahgedilmis bir velidir. Bu olayda yer, itaat etmeyi sembolize etmektedir.
Rivayetten anlasilacagi {lizere yere olaganiistii bir gii¢ verilmektedir. Yer, velinin
sOziinii itimat ederek kutsal olanin kendisine vermis oldugu yetkiyle cezalandirma

yetkisine sahip olarak mitsel bir anlatimla karsimiza ¢ikmaktadir.

3.2.2. Tabiat Unsurlan
3.2.2.1.Su

Su, Tiirkler icin hemen Isldm &ncesi donemde hem de Islamdan sonraki
donemde biyilk bir dneme sahip olmustur. Islami kabul ederek Anadolu’ya gelen
Tirkler, suyun Onemini hem kendi eski Kkiiltiirlerinin Ggretileriyle hem de
benimsemis olduklar1 yeni dinin suyun degeri {izerinde yapmis oldugu uyarilarla
onemli bir su kiiltii etkisinde kalmis ve bunu hayatlarma uygulamislardir. islam dini,
sikca suyun onemi iizerinde durmus, onu hem maddi formunda hayati bir 6neme
sahip oldugunu hem de birgok sembolik anlam tasidigindan bahsetmektedir. Bu
sembolik anlamlarindan biri tath ve tuzlu olan iki suyun birbirine karigsmamasidir.
Ayette, iki suyun birbirine dogru aktig1 fakat birbirlerine karigmamalari i¢in Allah’in
aralarma bir engel, sinir konuldugundan bahsedilmektedir.?’® Bu ayette su, Allah’mn

kudretini ve yiiceligini gosteren bir sembol olarak kullanilmaktadir.

Anadolu’daki Tiirkler’in ise su ile ilgili anlayisina yazilan eserlerde
rastlanmaktadir. Alevi- Bektasi kiiltiiriiniin olusmasinda 6nemli bir etkiye sahip olan
Tiirk mitolojisi, etkilerini velilerin ve erenlerin hayatlarinda su kiiltii ile de
gOstermistir. Tiirk kiiltiirii ve Islam 15131nda gelisen bu kiiltiir, menakibnamelerde de

karsimiza ¢ikmaktadir.

Hac1 Bektas Veli’nin Veldyetnamesinde, su ilk olarak karsimiza giizellik
tasviri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. “Zeynep hatun o giinlerde sarayinda orug ve

ibadetle mesgul ve Tanri’ya dua ederek oturuyordu. O sarayin éniinde, etrafi giizel

204 Miizzemmil, 73/14.
205 A°raf,7/78.
206 Fyrkan, 25/53.
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agaclar, yesillikler ve kuglarla siisleyip diizenlenmis latif bir pinar vardi. Ansizin
sarayin penceresinden geng ve hos bir yigidin pinara geldigini ve atindan inerek,
atim agaca baglayp abdest icin hazirlandigim gordii. Oyle giizel ve nur yiizlii bir
yigitti ki yiiziine bakanlarin gozleri kamagsirdi. Tarifi miimkiin degildi. Zeynep hatun
o gencin yiiziine bakinca gonliinden tasa ve kaygi gidip seving ile doldu.”*" Bu
rivayet suyun etrafina renk ve canlilik verdigini gostermektedir. Pmara gelen yigidin
de suyun giizelligini yansittigini1 soyleyebiliriz. Tiirk mitolojisinde “yerin, daglarim
ve sularin birer ruhu, izisi (yani sahibi)”?®® vardir. Dede Korkut Kitabm’da

pmarlarm periler duragi oldugu ifade edilmektedir.?%

Bektagsilikte su motifi, Hz. Ismail ile iliskilendirilmektedir: “Hunkar,
Sulucakarahéyiik 'teki Arafat Dagi’nda bulunan ¢ilehanede magaranin éniindeki bir
yeri parmagiyla ¢izer ve oradan su ¢ikar. Bu su zemzem suyudur. Burayi ziyaret
edenler bu suyla yikanirlar.’?*® Bektasi geleneginde ¢ilehanenin oniinde ¢ikan su,
zemzem suyunu sembolize etmektedir. Hz. ismail ve annesinin ¢dlde susuz kalmasi
sonucu Allah’in hikmetiyle Hz. Ismail’in ayagmin altindan ¢ikan su zemzem
suyudur. Goriildiigii gibi Islim inancindaki zemzem suyu Alevi-Bektasi geleneginde
de kullanilan bir motiftir. Ayni1 anlamda baska bir yerde de su sekilde kullanilmistir:
“Hact Bektas Veli, dort yasina basinca kendisinin egitimi icin Lokman-1 Perende
gorevlendirilmistir. Lokman-1 Perende, abdest i¢in Haci Bektas Veli'den bir ibrik su
getirmesini ister. Haci Bektas Veli ise hocasindan nazar etmesi ve mektebin i¢inden
bir su ¢ikarmasint isteyince Lokman-1 Perende buna giictiniin yetmeyecegini soyler.
Bunun iizerine Haci Bektas Veli dua etti. Lokman-1 Perende amin dedi. Elini yiiziine
siiriip secdeye varinca mektebin ortasindan latif bir su ¢ikti.” #*! Hac1 Bektas
Veli’'nin kiigtikliiglinde gosterdigi kerametlerden biri su ¢ikarmasidir. Su ¢ikarma

motifi, velayet sembolii olarak kullanilmustir.

Velayetname’deki baska bir rivayette ise su, ““ Hiinkar Hdci1 Bektasi Veli,
Kuzu Kiran dervise veda edip tekrar Hz. Seyyid’in mezarina dogru yola c¢ikti.
Akpinar denilen yere gelince batin erenleri onu karsiladilar. “Safa geldin, kadem

getirdin. Miibarek olsun geligin, kabul olsun hacetin. dediler. Mezarin yanindaki

207 Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 65.

298 Tnan, Miisliiman Tiirklerde Samanizm Kalintilar:, Makaleler, s. 472.
209 Dede Korkut Kitabi, 102-1.

210 Haci Bektas Veli, Velayetname, s. 222.

211 Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 82.
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erenler de Hiimkar varhgint karsilayip, goriistiiler. Izzet ve ikramla Hz. Seyyid’in
mezarina geldiler. Mezarda hazir bulunan erenlerin rivayetine gore Hinkar,
soyumuzun ulusu diyerek selam verdi. Hz. Seyyid’in mezarindan da bu selama
karsilik verilerildi. Bu selamdan sonra Hz. Hlnkar, mana &leminde u¢u bucagi
olmayan bir deniz gibi oldu. Hz. Seyyid’in mezar: da bu denizin iginde bir kabak
Misali yiizdii. Sonra diinya hallerine dondiiler. Bu seferde Hz. Seyyid’in mezari
smirsiz bir deniz, Hiinkar ululugu da gemi haline blrindid. O denizde yuzduler.
Sonra tekrardan eski hallerine déndiiler. 22 ifadesiyle iki erenin veliliginin birer
sembolil olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Suyun kendi zatinda bir 6zellik olan canlilik
ozelligi 6lmiis dahi olsa erenlerin veliliklerinin devam ettigini ifade etmistir. Islami
inangta su, Allah’n ilminin, kudretinin ve nimetlerinin ¢ok ve ucu bucagi olmayan
bir deniz seklinde ifade edilmektedir.?*® Gériildiigii iizere bu rivayette de iki velinin
karsilikl1 olarak deniz olmalar1 da bu minvaldedir. Bu iki velinin velayetlerinin
genigligini ifade etmek i¢in su motifi kullanilmis ve su coklugun, genisligin bir

sembolii olmustur.

Su ile ilgili olan diger bir rivayet ise Hac1 Bektas’in halifelerinden olan Kolu
Ac¢ik Hacim Sultan’in Banaz Irmagi gecidinde selden dolayr sudan gecemeyen
kimseleri gormesi lizerine su ile arasinda gegen rivayettir. “Ey temiz ve hos ¢ehreli
su, biz dosta gitmek isteriz, sen de dosta gidersin, Dosta gitmek icin bize izin ver
gecelim dedi. Irmak hemen ikiye béliiniip yarisi yukart yarmnsi asagr cekildi.
Kurbanlariyla birlikte oradan gectiler. 7! Menakibnamede, suyun gegit vermesi,
Islami inangta Kizildeniz’in Hz. Musa’ya gegit vermesini sembolize etmektedir.?%®
Hz. Musa, Allah’a itaat ederek Firavun’dan kendisine inanlarla birlikte kagmis ve
Kizildeniz’in kenarina gelince Allah, Hz. Musa’ya yardimini gondererek denizi
ortadan ikiye ayirmistir. Bu olay Alevi-Bektasi inancinda velilerin keramet gosterme
motifi olarak kullanilmistir. Hem Eski Tiirkler hem de Islamiyeti kabul eden Turkler
suyun bir ruh tasidig1 inancinda olmuslardir. Bu olayda suyla konusulmasi ve ondan

izin alinmas1 Alevi-Bektasi gelenegi icerisinde suyun mitik anlaminm halen mevcut

oldugunu goéstermektedir.

212 Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 349
213 | okman, 31/27.

214 Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 581.
215 Bakara, 2/50.
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Abdal Misa Velayetnamesi’nde, Abdal Miisa ' nin tekkesinin kenarindan su
akmast ve gittigi yore halkimin suya ulasma imkdanlarimin zor olmasi sebebiyle
ayagini yere vurarak su ¢ikartmas: hadisesi gecmektedir. 2® Haci1 Bektasi Veli
Velayetndmesi’'nde bulunan yerden su c¢ikartma motifi, Abdal Misa
Velayetnamesi’'nde de ge¢mektedir. Velayet sembolii olarak kullanilan su motifi,
Allah’mn yardiminin veli kullar1 iizerinde oldugunu gostermektedir. Abdal Misa’nin
tekkesini suyun yanina kurmasi, onun veliliginin bir gostergesidir. Cilinkii su, hayati
bir madde oldugu i¢in suya yakin olmak Onemli bir avantajdir. Ayrica tekkenin
yaninda bulunan su, tekkenin canliligin, bereketini ve faziletini de sembol
etmektedir. Nitekim suyun etrafina yasam vermesi, o tekkeden nasiplenenlerin de

manevi anlamda bir hayat bulacagini ifade edebilir.

Yerden su ¢ikarma motifinin bir benzeri de Hacim Sultan Velayetnamesi’nde
bulunmaktadir. Hacim Sultanin riyazette oldugu bir vakit Emir Tugrul Bey onu
ziyaret eder ve ondan kendisi ve adamlar1 igin su ister. Hacim Sultan da “Ya Allah”
nidasiyla kayaya vurur. Kaya yarilir ve i¢inden tertemiz, berrak, leziz bir su ¢ikar.?’
Menakibnamelerdeki yerden su ¢ikarma motifi, Kur’ani bir Oslubun da bir
yansimasidir. Allah, Hz. Lokman’m hastaliginin siddeti artinca ayagini yere
vurmasini ve ¢ikan su ile sifa bulacagmni ifade etmistir.?!® Ayette Hz. Lokman’dan
ayagmi yere vurmasinin istenmesi, gosterilecek mucize i¢in kulunda bir gayretinin

olmasi gerektigi vurgulanmaistir.

Otman Baba Menakibnamesi’nde, Otman Baba’nin suya atlayip kaybolmasi,
namaz kildig1 esnada degirmendeki suyun donarak akmamasi ve hamam suyunun
icerek suyun murdar olmadigimi, Meri¢ suyunda iiryan bir sekilde oturdugunu anlatan
rivayetler, suyun keramet gosterilen bir motif olarak kullanildigini gostermektedir.?*°
Tasavvufta su, yenilenme ve tazelenmeyi sembol etmektedir. Suyun kutsal ile olan
baglantisindan dolay1 veliyi tanimis ve ona saygi gostermek amaciyla namaz kilarken
hareketsiz kalarak donmustur. Boylece veli ve su arasinda ikisininde ayni kutsala

bagli olmas1 sonucu metafizik bir anlagma saglanmigtir.

Ayn1 eserde, Otman Baba’nin Musa Bey isimli birinin tekkesinin éniine bir

mese agac1 diker. Etrafa buraya gelmesi i¢in ¢agrida bulunur. Buraya ziyarete gelinir

216 Glizel, Abdal Misa Velayetname, s. 123.

217 Gulerer, Hacim Sultan Menakibnamesi, s. 82.

218 Gad, 38/41-43.

219 Koca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sahi Go ‘¢cek Abdal, s. 36-56-74-83-84.
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ve gelen hastalara da su igcmeleri Onerilir. Kim bu sudan igerse saglhigna kavusmus
olur. Sifali su gelenegi, Kur’an-1 Kerim’de Allah’in Hz. Lokman’a hastaliklarinin ve
sikintilariin gegmesi i¢in verdigi sudan gelmektedir. Sifali su gelenegi Anadolu’da
cok rastlanilan bir gelenektir. Anadolunun hemen hemen her yerinde sifali bir su
bulunur ve bu sudan icenlerin hastaliklardan, sikmtilardan ve dertlerinden
kurtulacagima inanilir. Suyun temizleyici 6zelligi sadece maddi kirlerde degil manevi
Kirlerde de etkisini gostermektedir. Baska bir rivayette Otman Baba, abdallarina
topragi gevsek oldugu Tuna GoOlii yakinlarindaki bir yeri burada hazine oldugunu
sOyleyerek kazdirir ve buradan su figkirir. Buraya degirmenler kurulur. Suyun hazine
olmasi, yasam i¢in ana kaynak teskil etmesi sebebiyle diger degerli madenlerden
daha dstlin bir kaynak konumunda olmasidir. Ciinkii su, 6zdiir. Bu 6ziin veli bir zatin
eliyle ¢ikarilmasi da onun veliligini gdsteren kerametidir. Suyun ¢iktigi bolgeye

degirmenler kurulmasi suyun bolluk ve bereketi sembolize ettigini gostermektedir.

Goruldigi gibi Alevi-Bektasi menkibelerinde gerek Tirk mitolojisi gerekse
Islam inancindan izler tasiyan su motifi sik¢a kullamlmustir. Hala Anadolu’da
yasayan topluluklar arasinda suya verilen degere azimsanmayacak kadar énemlidir.
Bu gelenek suyun yaratma asamasinda oynadigi rol geregi kutsalla baglantisin1 g6z
ard1 etmeyerek giindelik yasamda aktif olarak suya bir deger vermis ve bu degeri

korumustur.

3.2.2.2. Ates

Ates, kutsallik yiliklenen bir unsur olarak anasir-1 erbaanin diger bir tiyesidir.
Ik dénemlerden itibaren kendisine saygi duyulan bir unsur olmasi sebebiyle
kendisine ¢esitli kutsalliklar atfedilmistir. Basta Hint alt kitas1 ve Iran cografyasi
olmak iizere ¢ogu toplum da derin sembolik anlamlarda kullanilmistir. iran
cografyasinda giines ve ates gibi 151k unsurlar1 kutsal sayilmaktadir. Zerdiist ve
MecUsi inanglar1 ates kiiltiiniin en belirgin oldugu inanglardir. Hatta MecUsilerin
sonmeyen ates olarak kutsadiklari atesin Hz. Muhammed’in dogumuyla sénmesi

onemli sembolik manalara isaret etmektedir.

Gogebe bir yasam tarzini benimseyen Anadolu topluluklari arasinda ates

birden fazla alanda faydalanilan bir madde olmustur. Islam Oncesi Tirk
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topluluklarinda atese kutsallik atfedilerek dini yasamda belirgin bir kilt haline
gelmistir. Islam dininde de ates kutsal kabul edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de ates
unsuru cehennemle iliskilendirilmektedir. Birgok ayette cehennem atesinden®?’, ates

224

azabindan®?!, atese arkadas olmus kimselerden???, kizgin?%, tutusturulmus??* ve alev

alev yanan?®

atesten bahsedilmektedir. Ayni zamanda Kur’an-1 Kerim’de ates
unsurunun insan igin verilen buyuk nimetlerden biri oldugu vurgulanmaktadir. Ates
Kur’ani bir motif olarak yanici oldugu halde yanmamanin da bir semboliidiir. Atesin

6  Hz. Ibrahim’in Rabbine olan

Allah’in emriyle Hz. Ibrahim’i yakmamasi %2
teslimiyet ve tevekkiiliinii gostermektedir. Ates, Hz. Ibrahim’in dost oldugunu
sembolize etmektedir. Ates oldugu i¢in Halillik olmustur. Bu sebeple Halil Ibrahim,
Allah’m dostu olmustur. Dereceleri tayin eden peygamberlerin yasamis olduklari
imtihanlardir. Hz. Ibrahim’in atese atilmasinda sergilemis oldugu tavir onu Allah

katinda Halillik makaminin sahibi yapmuistir.

Hz. Musa’nm yanan bir ¢alihgin yaninda Rabbi ile konusmasi??’ da diger bir
Kur’ani ates motifidir. Hz. Musa, bir ates gOriip onun yanina gittigi zaman atesin
agacin yemyesil yapraklarina zarar vermedigini ama yanmaya devam ettigini goriir.
Hz. Musa burada meleklerin tesbihlerini isitir. GoOrdiigii nur karsisinda gozleri
kamasir ve ellerini gozlerine gdtiiriince ig¢ine bir sakinlik ve sukunet birakilir ve
kendisine “Ey Musa” diye seslenilir.??® Ayrica Kur’an-1 Kerim’de ates, miinafiklarm
misalleri anlatilirken kullanilan bir unsur olarak ge¢mektedir. ?2° Ates motifiyle
karanlikta kalan kimsenin etrafini aydinlatamayacagi ve o yaktigi atesinde soniip

gidecegi misali anlatilmaktadir.

Tasavvufta ates, aski da sembolize etmektedir. Hakk’mn celalinin bir
yansimasi olarak O’na duyulan aski sembolize etmek i¢in kullanilmistir. Tarikatlar

icerisinde ateste yiiriime, atesi ellere ve agiza alma gibi davranislar bulunmaktadir.?*°

220 Bakara, 2/24.

221 Bakara, 2/126.

222 Bakara, 2/81.

223 Karia, 101/11.

224 Hiimeze, 104/6.

225 | eyl, 92/14.

226 Enbiya, 21/69.

227 Taha, 20/11.

228 Bursevi, Rithu’I-Beyan, V. Cilt, s. 220-221.
229 Bakara, 2/17.

230 Hikmet Tanyu, “Ates”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, IV. Cilt,
Istanbul, 1990, s. 52-55.
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Anadolu’da goriilen Alevi-Bektasi anlayisinda ates 6nemli bir yer edinerek
genelde tekke hayati 6zelde ise dervisin bireysel hayatinda kimi zaman bir keramet
motifi kKimi zamanda ocak Kiiltlinii sembol eden bir motif olarak kullanilmistir. Ocak
kultirl Bektasilik’te soyu sopu anlatan bir kullanima sahiptir. Bektasi geleneginde
ocak kavrami kiiltiirel bir kavram olarak birlestirici ve dengeleyici bir yapidadir.
Bektasi geleneginde ates kiilt bir unsur olarak aydinligin semboliidiir. Bu sebeple
atese saygi duyulmus ve ona tiikiirmek, onu su ile sondiirmek yanlis kabul edilmistir.
Bektasi geleneginde sag elle ocaga dokunup ardindan ellerin dudaklara degdirilmesi
seklinde bir sayg1 tarzi bulunmaktadir. Bu gelenekte ocak, meydani 1sitan bir islevde
kullanilmakla birlikte Hz. Ali, esi Hz. Fatima ve ogullar1 Hz. Hasan ile Hz.
Hiiseyin’in makamidir. Bu baglamda gelenek icerisinde ocak, aile, siilale ve soy
anlamlarinda da kullanilmaktadir. “Yenigeri Ocag1” veya “Asker Ocagr” kullanimlar1
da bu sekilde yorumlanmalidir. Ates motifi, Anadolu’da bulunan bazi ailelerin
ziyaret ve kutlama zamanlarinda kendilerine ait 6zel ocaklarmm bulunmasi ve bu
ocagm kullanimimin yasak olmasi, ocak unsurunun sadece yemek pisirmek gibi basit

bir islevinin olmadigm gostermektedir. 23

Tirk kiiltiiriinde ocak motifi, aile saadetinin, birlikteliginin bir isareti olarak
huzuru ve mutlulugu sembolize etmistir. Tiirkler, “Ocagm sonsiin”, “ocagm yansin”,
“ocagma incir agaci dikilsin” seklinde dua veya beddualarla ocak motifinin bu
anlamda kullanildigin1 gostermislerdir. Ayni zamanda Tiirkler arasinda bir hastaligin
sifasini bilen kimselere ve bu 6zelligini kendi nesline devrederek devam eden aileler

icin de ocak kavramu kullanilmaktadir.?®? Alevi-Bektasi menakibnamelerinde ates

motifi sik sik karsimiza ¢ikmaktadir.

Veladyetname’ye gore Haci Bektas, Suluca Karayiik’e gelerek yerlesince
Hiinkar’in velayetini ve kerametlerini isitenler onu ziyaret ederler. Bu ziyaretlerin
birinde erenler, Suluca Karayiik’iin rlizgarinin ¢ok fazla oldugundan sikayet ederek
daha sahil bir yere yerlesilmesini isterler. Hac1 Bektag’ta bu sikayet (izerine, burada
rliizgarm ¢ok olmasinin sebebinin erenlerin kendisini ¢ok¢a ziyaret etmesi oldugunu
sOyler ve onlarin odun ihtiyacini karsilamak i¢in sdyle bir keramet gosterir: “Hz.
Hinkar, gunlerin birinde birkag dervisle birlikte hirka dagina ¢ikar. Hiinkar varligi,

dervislerden odun toplayp ates yakmalarini ister. Dervisler Hgnkar in istegini bas

21 Ali Yaman, “Alevilikte Ocak Kavrami: Anlam ve Tarihsel Arka Plan”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektag Veli Arastirma Dergisi, say1: 60, 2011, s. 45.
232 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, s. 251.
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ustine diyerek odun toplamaya giderler. Cali ¢urpi toplayarak biiyiik bir ates
yakarlar. Ates iyice yanip kizardigi vakit Hiinkar, ayaga kalkar ve cogarak semaya
baslar. Dervisler de ona uyarak Hiinkar’la beraber semaya baslarlar. Yanan atesin
etrafinda bu sekilde kirk defa donerler. Kirkinci doniisten sonra Hz.Hunkar,
sirtindaki hirkasimi ¢ikararak atesin tizerine atar ve oradan uzaklaswr. Ates tamamen
yanyp kiil olunca Hz. Hiinkar, mubarek eliyle kllleri alarak havaya savurur.
Derviglere de ‘Bu killerin diistiigii her yerde agag bitkisi yesersin. Siz de onlar
yakip rahat olun. Kiyamete dek bu agaglar tikenmesin’ der. Bu olaydan sonra o
dagin ismi Hirka Dagi olmustur.”?® Bu rivayette ates motifi ocak kiiltiindekKi
devamlilig1 sembolize etmektedir. Atesin kiillerinin her birinin agag olarak yesermesi
Hac1 Bektas’in velayetinin devamliligini gostermektedir. Hacit Bektas’in ocagi
kendisi bu dunyadan gogse bile halen yanmaktadir yani yasamaktadimr. TUrk
inaniglarinda Irandaki gibi bir ates kiiltiirii bulunmamaktadir. Iran’daki ates kiiltii
sonmeyen bir nitelikte ve evin disarisinda tapilacak mekanlarda bulunmaktadir.
Tirklerde ise mukaddes ates evin igerisinde bulunan aile ocagidir. Aile Ocagi, hayati
sembolize etmektedir. Tiirk atasdzlerinde de ocagi sonmek, odsuz ocaksiniz, ocaga
incir agaci dikilmesi seklindeki ifadeler ocak kiiltiiniin 6nemini géstermektedir. Bu
metin atesin yok edici Ozelligi yaninda yenilenme ve donlisme oOzelliginin
bulundugunu ifade etmektedir. Ayrica atesin etrafinda doniilmesi Samanist donem
Tiirk inancmin halen devam ettigini gostermektedir. Tasavvufi bir anlamda hirkanin
ateste yanmasi ise nefsi sembolize etmektedir. Yapilan sema zikri sonunda koti
hasletlerin kisinin nefsinden atilmasi, hirkanin atese atilmasinin yansimasidir.
Tasavvuf erbabi yapmis oldugu her hareketiyle kendini kamil insan mertebesine
tagimaktadir. Bu olayda da Haci Bektas Veli, semadan 6nceki Hacit Bektas Veli
degildir. Sema zikri onu Hakk’a yakinlagtirmig ve kamillik mertebesine ilerletmistir.
Iste boylece iistiindeki hirkanin ¢ikarilip atese atilmasi, onun nefsindeki

habisliklerden kurtuldugunu sembolize etmektedir.

Velayetname’deki bir diger ates unsuru ise Hac1 Bektas Veli’nin Hoy Ata’y1
putlar1 kirmak i¢in Tatar Beylerine gondermesi hadisedir. “Hoy Ata, her giin daga
gider, arkaswyla dagdan odun getirip bir yere yigardi. Bu odunu ne yapacaksin
dediklerinde bana lazim derdi. Padisahin ava ¢iktigi ve evin bos kaldigi bir gin Hoy
Ata, hemen yigdigi odunlari atese verdi. Derhal kosup puthaneye geldi. Putlar

233Hac1 Bektas Veli, Velayetname, s. 294,
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koyduklar: yerden alip disart ¢ikti. Hoy Ata putlari atesin icine atti. Kendisi de atesin
icine oturdu. Padisah gelip ne yaptigimi sorunca ‘Beni size Hdaci Bektds Hiinkar
gonderdi. Sizi bu isten kurtarmaya geldim. Hak dininin buyurduklarint ve yollarini
size ogreteyim. Ciinkii Islim dinine aykiri isler yapmak caiz degildir. Madem
Musliman oldunuz, Allah’a ve Resulii’ne inandiginiz ve erenlere baglandiniz, bu
yaptiginiz is nedir?’?* Hoy Ata, Hac1 Bektas’in emriyle Islam’a aykir1 davranisda
bulunan bir topluluga ates unsurunu kullanarak dogru yolu gdstermistir. Velinin
yardimi ve atesin armdirmay1 sembolize etmesi birlikte kullanilarak yanlis olan yok
edilmis ve yerine dogru olan konulmustur. Bu rivayette Hoy Ata’nin yapmis oldugu
hareket Hz. Ibrahim &rneginin Alevi-Bektasi gelenegindeki yansimasidir. Hz.
Ibrahim, yasadig1 kavmin taptig1 putlari kirip paramparga etmistir. Ardindan onlarda
Hz. Tbrahim’i atese atmuslardir.?® Fakat o ates Hz. Ibrahim’i yakmamustir. Kur’an-
Kerim’de anlatilan bu olay, rivayetteki olayla benzerlik gostermektedir. Hoy Ata’nin
putlar1 atese atarak atesin icine girip oturmasi Hz. Ibrahim’in putlar karsisinda
sergilemis oldugu davranism bir yansimasidir. Hz. Ibrahim’in kavminin icinde
bulundugu delalete kars1 dogru bir hareket yapmasi sonucu ates onu yakmamustir.
Hoy Ata da Ibrahimi bir davranisla hareket etmis ve ates ona dokunmamistir. Bu
rivayette atesin yakmamasi, yapilan davranisin hak bir davranis oldugunu

simgelemektedir.

Abdal Musa Velayetnames’inde Teke Beyi’nin Abdal Musa’y1 cezalandirmak
icin her evden birer yik odun getirmesini istemesi ve bu odunlarla ates yakilmasini
emrettigi rivayeti gecmektedir. Bu durumdan haberdar olan Abdal Musa da
abdalalariyla birlikte sema ederek atesin igine girer. Geldigi her kisimdaki ates
sonerek oralar ¢ayir-gimen olur. Teke Beyi bu durumu goriince kacar, daha sonra
0zlr dilese de 6zrii kabul edilmez. Burada ates korkutma ve kurtulmayi sembolize
ederek Abdal Musa’nin velayetini gosteren bir keramet motifidir. Ayn1 zamanda Hz.
Ibrahim ve ateste yanmama olaymn bir yansimasidir. Kur’ani bir motif olan ateste

yanmama motifi Alevi-Bektasi geleneginde sikg¢a kullanilmistir.

Diger bir rivayete gore kendisine dogru gelen bir adam karsisinda Abdal
Musa abdallarina soyle demistir: “‘Abdallar, size biri geliyor, sakin ha gafillerden

olmayin.’ der. Abdallar da ‘Ne edelim Sultanim?’ deyince Abdal Musa, onlardan

234 Hac1 Bektas Veli, Velayetname, s. 509-513.
235 Enbiya 21/58-70.
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gizel bir ates yakmalarint ve tekkenin iyice wsinmaswni ister. Ayni atesin mutfaga da
yakilarak koyu koyu dumanlar titsiin diye séylemde bulunur.” Burada ise ates, Abdal
Musa ocaginin devamliligini ifade etmektedir. Abdal Musa Veldyetnamesi’ndeki bu
rivayet, daha ¢ok Islam 6ncesi inanglara dayanmakla birlikte Hz. ibrahim hadisesi

sebebiyle ayakta kalmigtir.

Koyun Baba Velayetnamesi’de Koyun Baba, dervislerine “dirlik atesi” yakma
tavsiyesinde bulunmustur. Dirlik atesi, yasami yasayis1 sembolize ederek velinin
velayetinin devamini ifade etmektedir.?*® Ayn1 zamanda gelenek igerisindeki ocak
anlayisina da bir gonderme yapilarak atesin, herkesi birlik ve beraberlik icinde

basinda topladigina isaret edilmektedir.

Alevi-Bektasi menakibnameleri icersinde belki de ates motifinin en ¢ok
kullanildig1 eser Otman Baba Velayetnamesi’dir. Hayati ve menkibeleri anlatilan
Otman Baba’nin ismi dahi “od (ates)”dur. Allah’in celél ismiyle iliskilendirilen atese
benzetildigi igin ona Od’man (ates-adam) denilmistir. Kendisini atesle 6zdeslestiren
Otman Baba, abdallarmna ates unsuru ile kerametler géstermistir. Onlara ates yaktirip
basinda oturmus daha sonra namaz kilmiglar ve namaz esnasinda yer titremeye
baslamustir. Ates, dervisleri basinda toplayarak onlarm birlik igerisinde olmasini

saglamistir.

Ayn1 sekilde eserdeki bir bagska yerde Otman Baba abdallarmmdan Dobruca
yakinlarinda abdallarina karsidaki dagi gosterip onlardan oraya giderek ates
yakmalarmi ve Tanr1’ya siikretmelerini ister.?3” Ates, Otman Baba ve abdallarmimn
gittikleri yeri hem maddi olarak bolgeyi hem de manevi olarak kalpleri
aydinlatmistir. Bunun yani sira ates, Otman Baba tarafinda kontrol altinda tutularak
onun manevi giclni goéstermektedir. Bu durum Tirk inancindaki atesin bir ruhu
oldugu inancinin yansimasi olarak degerlendirilebilir. Otman Baba ve abdallar1 atese
ehemmiyet vermis ve etrafinda oturarak, 151k kaynagi olmasi sebebiyle ona saygi
duymuslardir. Otman Baba’nin Fatih Sultan Mehmet’in hastaliginin gifast i¢in dort
tane servi kestirip ates yaktirmasi hadisesi, sikintilarin giderilmesi ve gelecegin
aydinligi igin atesin temizleyici 6zelliginin kullanildigini géstermektedir. Bu rivayet

gelenek iceriside ocak kavraminin hastaliklar: tedavi etme 6zelligini gostermektedir.

2% Doganbag, Koyun Baba Velayetnamesi, Dortkapt Yaymlari, istanbul, 2015 s. 78.
237K oca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sahi Go ‘¢ek Abdal, s. 107.
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Anadolu’da yaygin olan bu ocak sistemi, nesilden nesile aktarilan kadim bir miras

olarak devam etmektedir.

Anlagilacagi tizere menakibnamelerde gegen ates motifi, koruma, kollama,
temizleme, barindirma gibi sembolik anlamlarda da kullanilmistir. Bu eserlerde
kullanilan atesin sembolik anlamlari temelini islim inancindan almasmin yaninda

eski Tiirk inanglarmin etkileri de bariz bir sekilde goriilmektedir.
3.2.2.3.Toprak

Tarihin ilk zamanlarindan beri insanlik i¢in iizerinde bulundugu yerkiire
onem arz etmistir. Beslenme, barmmma gibi temel ihtiyaglarmi topraktan karsilayan
insan igin toprak yurt edinilen milli bir mek&ndir. Bununla birlikte toprak yaratiligi
sembolize eden 6nemli bir unsurdur. Kur’an-1 Kerim’de insanin topraktan yaratildigi
soylenmektedir. Toprakta var olan bitiin atomlar insanda da mevcuttur. Ilk insan Hz.
Adem yaratilirken Allah topraga bicim vererek bir suret ve dizaynla yaratmustir. Bu
yaratma isleminde su ve topragin birlesimi olan bal¢ik kullanilmistir. 28 Kur’an-1
Kerim’de toprak yaratma unsuru olarak kullanilmig ve Allah’in topraktan yaratmasi
onun varhginm delillerinden kabul edilmistir.?*° Maturidi, insanin yaratildig1 toprak
icin “kendisinden faydalanilan temiz toprak” seklinde bir degerlendirmede
bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de topraktan yaratiimadan bahsedilen ayetlerde Hz.
Adem’in ismi kullanilmamis daha ¢ok ¢ogul zamir?*° veya cins isim?*! seklinde insan
kavrami kullanilmaktadir. Maturidi’ye gore vahiydeki bu kullanimin ii¢ yaklasimi
bulunmaktadir. Bu yaklasimlarm ilki insanmn atasi olan Hz. Adem’e nispet edilerek
bu ifadeler kullanimis olabilir. Ikinci olarak ise insan viicudunun yasamasi i¢in
ihtiyac duydugu besinleri topraktan elde etmesi ile aciklanabilir.?*? Son olarakta,
Allah insanin 6ldiikten sonra medfun olacagi topraktan bir parca tasimasi i¢in insanin

yaratilisina toprak katilmasini emreder.?4®

Uzun yillar gocebe hayat tarzinda yasam siiren Tirkler i¢in toprak bir ana
gorevinde olmustur. Toprak Ana seklinde isimlendirilen bu anlayis Tiirk milleti i¢in

ekonomik ve siyasi hayatta etkili olan bir anlayistir. Samanist donemden, Anadolu

238 Al Imran, 3/59.

239 R(im, 30/20.

249 Hacc, 22/5; Fatir, 35/11; Mii’min, 40/67.
24Mii mindn, 23/12-13.

242 Maturidi, Te vilat, XI, 168-169.

243 Maturidt, Te vilat, V, 9; XI, 169.
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tarihine kadar Turkler icin maddi kultir unsuru olarak yerini koruyan toprak,
sembolik ve mitolojik anlamlar tasimaktadir. Orta Asya bozkirlarindan Anadolu’ya
taginan toprak motifi menkibe tiirii eserlerde de karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim
Tarkler icin toprak yani yurt, her dénem en énemli ilke kabul edilerek beraberinde

bagimsizlig1, 6zglirliigii ve millet bilincini de getirmistir.

Haci1 Bektag Veli’nin Velayetnamesi’de “Nurettin Hoca, zindana girince
erenlerin isareti hatirma geliverdi. ‘Yaziklar olsun bana, o dervisin keramet sahibi
bir veli oldugunu anlayamadim. Ona kotulik ettim. Onun nefesi ile bu belaya
ugradim. Bir torba toprakla bir avu¢ arpa canmmin sebebi olsun dedigi isaret de
budur. Carem budur ki, bir ¢uval toprak ve bir avu¢ da arpa getirtip ekmeliyim.’
Zindanciya bir guval toprak ve bir avug da arpa siparis etti. Onu ekip suladi. Birkag
giin sonra biiyiiyiip, yeserdi. Nurettin hoca her zaman o yesillige bakiyordu.
Erenlerin soziiniin bereketiyle camimin sebebi oldu. Gézlerine zarar gelmedi.” Bu
rivayette Haci Bektas’in tavsiyesi diger bir ifade ile himmeti sayesinde toprak
tyilestirme unsuru olarak kullanilmistir. Topraga tohum atilmasi ve bu tohumun
bliyliylip yesermesi sonucu gozlerin kor olmaktan kurtulmasi topragm yeniden
dogusu sembolize ettiginin gostergesidir. Ayrica bu rivayette toprak yasatma motifi
niteligindedir. Arpanin biiyiimesi yetismesi i¢in temel unsur niteliginde olmasi,
dolayli olarakta Hz. Adem’i yaratan, yasatan topragi simgelemektedir. Nitekim
toprak, ilk insan1 yarattig1 gibi bu rivayette de zor durumda kalan kimsenin gézlerini

tyilestirerek onu hayatta tutmustur.

Demir Baba Velayetnamesi, “Mustafa Baba nin éliimiinden kirk giin sonra
Akyazili Sultan, Timur(Demir) Babaya okudu. Ne yapalim kiymetlimiz? Artik vatana
gidelim mi kardas! diyerek Mustafa Baba’'nmin Meshed’i iistine geldiler; hatimler

» 244 olaymdan

okuyup hakka hu deyip topragina yiiz siirtip ziyaret ettiler.
bahsetmektedir. Bu olayda velinin mezar topragma yiiz siirme davranigi onun
kutsalligin1 ~ gostermektedir. Topraga yiiz siirmek Anadolu’daki yaygin
davraniglardan biridir. Bu davranig, mezar sahibine duyulan sevgi ve baglhiligin bir
gostergesidir. Tasavvufta toprak insanin yaratilisgindaki en onemli madde olmasi

sebebiyle insanin asli konumundadir. Topraktan yaratilan insan diinya yolculugunu

tamamladiktan sonra ait oldugu topragi donecektir.

244 Filiz Kilig- Tuncay Bulbiil, Demir Baba Velayetnamesi, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2011, s. 66.
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Otman Baba Velayetnamesi'’nde Otman Baba, Nigbolu sehrindeki
Muhammed Bey isimli bir adamin evine gelir, ona karsidaki tepeyi gostererek
burasmnin bir sehidin mezar1 oldugunu ve mezarin bulundugu topragin sifali

oldugunu sdyler.?4

Hacim Sultan Menakibnamesi’ne gore Allah, insani yaratirken meleklerden
cesitli topraklar istemis ve insanin her modiiliinii altmis ayr1 topraktan yaratilmistir.
Boylece tek bir toprak c¢esidinden degil birden fazla gesit bir araya gelerek insanlar
farkli farkli suretlerde yaratilmis oldu.?*® islam inancinm etkisi goriilen bu rivayette
toprak, insanin yaratilmasinda temel unsurlardan biri olmustur. Alevi-Bektasi
gelenegi igerisinde toprak motifi, Islam inancinin etkisi sebebiyle yaratma esnasinda

kullanilan temel unsur olarak kullanilmustir.

Toprak motifi, Eski Tiirk inanc1 ve Isldim dini etkisinin birlikte goriildiigii
unsurlardan biri olarak menakibnamelerdeki yerini almistir. Bu menkibelerde

yasamin, yeniligin, var olmanin ve sifanin sembolii olarak kullanilmistir.
3.2.2.4.Hava

Hava, yasamin olugsmasinda etkili olan dort temel unsurdan (andsir-1 erbaa)
biridir. Mitik anlatilarda diinya diizenini kurulmasinda etkili unsurlardan biri olmasi
sebebiyle yaratma sembollerinden biri olmustur. Eski Tiirk inancinda nefes/soluk ile
iliskilendirilen hava, Alevi-Bektasi geleneginde “Nefes Evladi” anlayisiyla gegmistir.
Bu anlayis kan yoluyla (bel evladi) degil, manevi varisler (nefes evladi) igin
kullanilan bir terim olmustur. Bu yaklagimin kaynagi ise Velayetname’de gecen su
rivayete dayanmaktadir: “Kadincik, Haci Bektas-1 Veli’'nin aldigi abdest ve ellerini
vikadigr her temizlik suyunuicerdi. Hacu Bektds-1 Vell, bir giin abdest aldig: esnada
burnu kanadi, legengeye biraz kan akti. Kadincik’tan bu suyu ¢ok ayak degmeyen bir
yere dokmesini istedi. Kadincik legenceyi alarak evine gelince adeti oldugu iizere bu
suyu dokmek yerine tiksinmeyip i¢cmek istedi. Bismillah diyerek bu suyu da igti.
legenceyi de Hiinkar’in huzuruna tekrar getirip koydu. Kadincigin bu suyu ictigi
Hinkar’a malum olunca, ‘Kadincik, sen bizden almak istedigin nasip nail oldun.
Senden iki evlat olsun ve bizim ismimizle anilsinlar. Yurdumuzun oglu olup halkin
yetmis yasindakiler onun yedi yasindakinin elini Opecek buyUtklerden olsunlar.

Alemde fitne ve fesat artip bozgunculuk c¢ogalinca onlar da sirtlari iizerine

245 Koca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sahi Go 'cek Abdal, s. 76.
246 Gulerer, Hacim Sultan Menakibnamesi, s. 415-417.
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yatsinlar.” demesi iizerinden bir middet gegince kadincik hamile oldu.” %" Bu
rivayete dayanilarak Haci Bektag’m burun nefesi yoluyla manevi evlatlar1 olduguna
inanilmistir. Hac1 Bektag Veli’den sonra onun soyunun nefes evladlartyla devam
ettigine inanilmistir. Alevi-Bektasi menakibnamelerinde nefes kavrami 6nemli bir
yere sahip olarak hava motifiyle baglantili bir sekilde kullanilmistir. Ayni zamanda
bu eserlerde nefes, velinin velayetini, kutsalligin1 ve manevi giiciinii ifade ederek

sembolik anlamla da kullanilmaktadir.

Velayetname’de Haci Bektas Veli’nin bir miktar hamura nefes vermesi olay1
gecmektedir. Bu olay, Kadincik Ana’nin evinde ikram edilecek bir sey kalmamasi
sonucu Haci Bektas’in un torbalarinin dibinde kalan bir avug¢ una nefes vererek kirk
gin boyunca o hamurdan ekmek yapilacak kadar hamur elde edilmesidir. 24
Goruldiagi gibi burada Haci Bektas’in velayetiyle hamura nefes verilmistir. Baska
bir ifadeyle veli nazariyla az olan sey bereketlenerek artmus, nefeslenmis,

canlanmistir.

Hac1 Bektas Veli’nin bu eserinde Ahmed Yesevi’nin nefes evladi Kutb-1
Haydar bir oglundan bahsedilmektedir. Bu nefes evladi, Hoca Ahmed Yesevi'nin
soylemi tizerine savasmis ve yedi yil hapiste kalmistir. Kutb-1 Haydar, hapiste kaldig:
bu miiddet boyunca gece giindiiz aglayarak Rabbi’ne samimiyetle ibadet eder.?*® Bu
olay nefes evladi anlayisimin Hoca Ahmed Yesevi zamanindan gelerek uygulanan bir

anlayis oldugunu gostermekte ve yaratilista havanin roliinii ortaya koymaktadir.

Nitekim Alevi-Bektasi gelenegi igerisinde velilerin gostermis oldugu
kerametler onlar nefesleri yoluyla ortaya ¢ikmustir. Gelenekteki bu nefes anlayisi
maddi formuyla havayi temsil ederken sembolik olarakta velinin velayetini, erkini

goOsteren bir anlama da sahip olmustur.
3.2.2.5.Dag

[slim inancinda dag motifi onemli bir yer tutmaktadir. Islam ibadet
esaslarindan olan hac ibadetinin riikunlarindan biri olan Arafat Vakfesi, dagin
eteklerinde ve etrafinda eda edilir. Arafat kelimesi, “bilme, tanima, anlama” ve
“glizel koku” anlamina gelen bir kokten tiiremistir. Arafat isminin nereden geldigiyle

ilgili farkl goriisler bulunmaktadir. Hz. Adem ile Havva yeryiiziine indikten sonra

247 Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 285.

248 Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 277-278.
249 Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 113-118.
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Arafatta bulusmustur. Cebrail Hz. Ibrahim’e hac ibadetini anlatirken Arafata
geldiklerinde ona Arapga anlamak fiilinde soru yoneltmesi (Arefte?/ Anladin m1?) ve
Hz. Ibrahim’in de Arefte/Anladim demesi sebebiyle bu daga ve bolgeye Arafat
denilmektedir.?>° Miisliimanlarin hac ibadeti esnasinda Arafatta belirli bir bdlgede
bulunmalar1 gerekmektedir. Hz. Peygamber’in “Hac Arafattir.” hadisi bu gerekliligi
gostermektedir. Nitekim IslAim fikhinda Arafatta bulunmayan kimsenin hacci gegerli
olmaz. Ciinkii hac, belirli zamanlarda belirli bir bolgede bulunarak yapilan bir
ibadettir. Arafat Dagi’nin eteklerinde ve etrafinda bulunan Miisliimanlar, birlik ve
beraberligi simgelemektedir. Arafat Dagi’nda yapilan vakfe, kisinin hatalarmi fark
edip sadece Rabbine yonelmesini, Hz. Adem ve Havva’nin orada bulusmasi ise
insana Oziinii hatirlatmaktadir. Yapilan bu vakfe bir yenilemedir. Bu yenilenmenin
yapildigi mekan da bir dagdir. Arafat, Rabbe doniis, Rabbi bulus ve yeniden
dogustur. Bu sebeple Islam inancinda hac ibadetinden sonra kisinin giinahlarmnim
affedildigine ve hayatinda yeni temiz bir sayfa agildigina inanilir. Boyle manevi bir
yenilenmenin mekani ise kutsal kabul edilen, ibadetin yapildig1 bir dagdir. Dag islam
inancinda Hz. Peygamber’in niiblivvet gorevinin baglamasindan itibaren 6neme sahip
olmustur. Nitekim ilk vahiy bir dagm iistiinde gelmistir. Ilk vahiy 610 yilinda Nur
Dag1 Hira Magarasinda gelmistir. Hz. Peygamber yasadigi kavmin kendisine dahi bir
faydas1 dokunmayan kendi elleriyle yaptiklar1 putlara tapmasi ve asir1 birgok
davranista bulunmasindan dolay1 toplumdan uzak durmus ve sik sik Nur Dagi’nda
inzivaya c¢ekilmistir. Bu inzivalarimdan birinde kendisine niibiivvet gérevi verilmistir.
[Ik vahyin bir dagda gelmesi, daglarin gok ile olan baglantisini gostermektedir. Islam
inancinda daglar, manevi hallerin gerceklestigi mekanlardir. Kutsal sayilmiglar ve

Hak’tan gelen seylerin gergeklestigi mekanlar olmuslardir.

Turk mitolojisinde de daglar, gége yakin olan kutsal unsurlardan biridir.
Daglarin yiiksekligi ile Tanri’ya yakimlik iliskilendirilerek yiliksek daglara 6nem
atfedilmistir. Daglar dik bir sekilde goge heybetli bir sekilde uzanmalar1 sebebiyle
bagimsizligin sembolii olarak kullanilmigtir. Dagin bu sembolik anlamlar1 Alevi-

Bektasi menkibelerine de yansimistir.

Velayetndme’'de “Hirka Dag” isimli bir dagdan bahsedilmektedir: “Hz.
Hiinkar, giinlerin birinde birkag dervisle birlikte hirka dagina ¢ikar. Hiinkar varlig,

dervislerden odun toplayp ates yakmalarini ister. Dervisler Hgnkar in istegini bas

250 Abdullah A. Boks, “Arafat”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, 111. Cilt, istanbul, 1991, s. 261-263.
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listiine diyerek odun toplamaya giderler. Cali ¢urpt toplayarak biiyiik bir ateg
vakarlar. Ates iyice yanmip kizardigi vakit Hiinkar, ayaga kalkar ve cosarak semaya
baslar. Dervisler de ona uyarak Hiinkar’la beraber semdya bagslarlar. Yanan atesin
etrafinda bu sekilde kirk defa donerler. Kirkinct doniisten sonra Hz Hiinkar,
sirtindaki hirkasimi ¢ikararak atesin tizerine atar ve oradan uzaklaswr. Ates tamamen
yanip kiil olunca Hz. Hunkar, mubarek eliyle kalleri alarak havaya savurur.
Derviglere de ‘Bu kiillerin diistiigii her yerde agag bitkisi yesersin. Siz de onlar
yakip rahat olun. Kiyamete dek bu agaclar tiikenmesin’. der. Bu olaydan sonra o
dagin ismi Hirka Dagi olmustur.” Eserde gecen bu dag, halki soguktan koruyan bir
gorev iistlenmektedir. Hirka Dag, bir yandan tizerinde bir ormani yasatarak bolluk ve
bereketi simgelerken diger yandan ise dini bir ayinin gergeklestigi bir mekan olup
Tanr1’ya yakin yiiksek bir mekani ifade etmektedir. Dini ayinin bdyle yiiksek bir dag
Uzerinde gergeklestirilmesi, Tanri’ya yakin olarak ona olan siikriin eda edilmesi
anlamindadir. Ayrica bu daginm ismi Haci1 Bektas Veli’nin hirkasindan geldigi igin

ayr1 bir kutsallik icermektedir.

Seyyid Ali Sultan Velayetnamesi’nde gecen bir olayda Seyyid Rustem Gazi
Silistre’de bir daga c¢ikar. Orada ovaya akan bir su bulunmaktadir. Bu sudan bir
yudum ig¢ip abdest alir. Yal¢in bir kayanmn yanma durup namaz kilar. Ristem Gazi
namazdayken etrafinda kara bir bulut dolasarak icerisinden ifrite benzer bir Arap
cikar. Bu Arap Riistem Gazi’yi kaldirarak yere vurmaya calisir fakat basaramaz.
Riistem Gazi namazini bitirince ona bu yaptiginin sebebini sorar. Arap RUstem
Gazi’ye tekrar hamle yapar, ona karsilik veren Riistem Gazi, Arab’1 6ldirmesinden
hemen sonra ayagi yanindaki kayaya ¢arpar ve bu ¢carpmanin etkisiyle oradan “Goz
Irmag1” olarak bilinen bir su fiskirir.>®* Seyyid Riistem Gazi’nin bir daga ¢ikip
namaz kilmasi ve devaminda basina gelen olaylar manevi semboller tasimaktadir. Ik
once bir daga ¢ikmasi ve orada namaz kilmasi, Allah’in kudretiyle yeryiiziinii ayakta
tutan direkler olan daglar tefekkiir a¢isindan 6nemli mekénlardir. Yiiksek olmalar
sebebiyle etrafi iyi bir sekilde gérme imkani veren bu mekanlarda Allah’m yaratma
ve yasatma kudreti bariz bir sekilde goriilmektedir. Akabinde kendisine dag
uzerindeyken koti suretli birinin gelmesi ve onunla miicadele etmesi de kisinin nefsi

ile olan miicadelesini anlatiyor olabilir.

251 Halil Ibrahim Sahin, “Seyyid Ali Sultan Velayetnamesi’ndeki Olaganiistiiliiklerle ilgili Baz1
Motifler Uzerine Bir Degerlendirme”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektag Veli Arastirma Dergisi, 2010/53,
S. 324-325.
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Otman Baba Velayetnamesi’'nde ise Otman Baba’nin, Balkandagi’ndaki
agactan meyve yemesi, Tanr1 Dagi’'nda seyran etmesi, bu dagda insanlara ve
hayvanlara hikmetmesi, bu daga zaman zaman g¢ikarak huzuru bulup dinlenmesi,
Dobruca yakinlarindaki bir dagda ates yaktirip Tanri’ya siikiir i¢in namaz kilmast,
Hamza Dagi’nda iki ay bir meseliginde ig¢inde yasadiktan sonra abdallarina ates
yaktirarak etrafinda oturmast ve Sara¢ Ali isimli birinin Otman Baba’nin sesini
duyunca etkilenerek daglarda Gaip Erenleri ile seyran ettigi rivayetleri
bulunmaktadir. 2 Goriildiigii gibi bu veldyetnamede dag motifi birden fazla
anlamiyla beraber kullanilmaktadir. Dag, tasavvufta riyazet mekanlar1 olarak
gecmesi sebebiyle velilerin mekan: olmustur. Sessizlik ve sukunet mekénlar1 olan
daglar tiizerinde barmdirdiklart diger varlikla Allah’in  varligmin delillerini
olusturmaktadir. Dervislerin sik sik daglara c¢ikip huzur bulmasi, dagm mitik

anlamiyla huzur bulunan bir yuva motifi oldugunu gosterir.

Bu velayetnamede Otman Baba’dan etkilenen Sara¢ Ali’nin dagda seyran
etmesi, daga ¢ikmanin manevi bir egitim metodu oldugunu gosterir. Dag, biiyiikliigii,
yiiceligi ve gucl sembolize ederek velinin insan-1 kamil olma yolunda manevi
olgunluga eristiren bir unsurdur. Otman Baba’nin dagdan insanlara ve hayvanlara
hiikkmetmesi dagin yiiceligini ve kutsal bir mekan oldugunun bir gostergesidir. Ayni
zamanda dagda Tanr1’ya siikiir sebebiyle ates yakilmasi, Tanr1 ve insan arasinda bir
bag kurularak metafiziksel bir alanin olusmasina sebep olmustur. Boylece daglar,
ayinlerin yapildig:1 tabiatla i¢ ige dogal bir ibadethane olarak algilanabilir. Dag,
icerisinde barindirdigi canli ve cansiz biitiin varliklarla Allah’1 tesbih eden mitik bir

unsurdur. Nitekim tasavvufi anlayista biitiin kdinat her an yaraticiya zikir halindedir.

Ayrica Otman Baba Velayetnamesi’nde Otman Baba’nin kabri ile ilgili su
bilgiler bulunmaktadir: “Gunimizde Otman Baba'min kabir ve tiirbesinin oldugu
yer, Haskova (Bulgaristan) 'min Akpinar mahallesidir. Bu mahalleye yakin Hizir Ilyas
isimli bir tepe iizerinde medfindur. Etrafindaki kéy ise Ilyasca’dir.”*?® Goriildiigii
iizere Otman Baba’nin kabri bir tepede bulunmaktadir. Dagdan kiigiik olsalar bile
tepeler de yiiksek olmasi sebebiyle kutsal sayilmaktadir. Tepenin ismi ve Otman
Baba’nin da bir veli oldugu diisiiniiliirse kutsal yerler, kutsal ruhlarin mekani kabul

edilebilir.

252K oca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sahi Go ‘¢ek Abdal, s. 99.
253K oca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sihi Go ‘¢ek Abdal, s. 258.
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Tasavvufta kulun halktan ayrilarak Rabbi ile yalniz kalmasi ve yenilenmesi
icin kullanilan daglar, Alevi-Bektasi geleneginde sikca karsimiza ¢ikmaktadir. Islam
inancindaki ilk tebligin dagda olmasi, bu gelenek icerisinde daglarin manevi bir
egitim mekani olarak kullanilmasini saglamistir. Daglarm Tiirk mitolojisinde de
kutsal varliklarin mekani olarak kullanilmasi ve kutsalla iligkisi bulunan kisilerin

orada dinlenip huzur bulmasi Alevi-Bektasi kiiltiiriinde de yasamaya devam etmistir.
3.2.2.6.Tas

Tas, gbcebe bir hayat yasayan Tirkler i¢cin dogada bulunan ve kullanilan
onemli bir madde olmustur. Eski Tiirkler tasi sadece maddi formunda degil mitik bir
unsur olarakta kullanmislardir. Mitik bir unsur olan tas, sembolik anlamlariyla
mitolojide yerini almistir. Tasin sembolik anlamlari ile kullanildig1 eserlerden biri de

Alevi-Bektasi menakibnameleridir.

Hac1 Bektas Veli’nin Velayetnamesinde 6nemli tas motifleri bulunmaktadir.
Velayetname’de Sar1 isimli kisinin yore halkinin sigirlarini otlatmasi esnasinda
gerceklesen bir olay sonucu bes tasin Hac1 Bektas Veli’ye sahitlik etmesi rivayeti
bulunmaktadir. Bu rivayete gore “Biitiin koyiin sigirlart beraberce her giin bir
kisinin gozetimindedir. Ilyas’in giidecegi giin Hiinkar, bu gorevi onun icin
yvapacagmm soyler. Fakat Sari’min sigirlarimi gozetlemek istemez ona sigirlarin alip
gitmesini soyler. Sari, buna razi olmaz ve kendisinin de bu koyden oldugunu
sOyleyerek bitiin kdyln okizleriyle kendi oklzlerinin de gudulmesini ister. Hinkar
onu tekrar ikaz eder ve ‘Kardes senin sigirlarini gozetlemeyecegim, kurt yer veya bir
zarar olursa benden giinah gitti.” der. Sari bunu kabul etmez. Bunun zerine Hinkar,
orada bulunan bes biiyiik tastan bu olaya sahit olmalarini ister. Rivayetin
devaminda ise “Hunkar, ftaslara donerek yasanan hadiseyi anlatmalarin ister.
Taslarin hepsi Hiinkar in karsisinda dile gelerek taniklik eder ve olayr anlatirlar. Bu
olaydan sonra tagslar: isiten koy halki Sari’ya lanet etti. Sart bu velayeti de gériip
kabul etmedi. K6y halki ise Hiinkar’'in ayagina kapandi.”** Goriildiigii Uzere bu
rivayette taslar, Hac1 Bektas Veli’ye sahitlik etmisler ve boylece onun velayet sahibi
bir kimse oldugunu dogrulamislardir. Yani bu taglar velayet sembolii olarak

kullanilmis unsurlardan biridir.

2>*Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 242-249.
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Koyun Baba Velayetnamesinde ise tas motifi, diistiigli yerde zamanla tiirbe
haline gelerek kutsallik atfedilen bir ara¢ olmustur.?® Tas1 atan kimsenin Koyun
Baba’nin bizzat kendisi olmasi da tasa ayr1 bir kutsallik yiiklemis ve uzun zaman

bulundugu yerde velayet sembolii olarak algilanmasimna sebep olmustur.

Otman Baba Velayetnamesi’nde tasla ilgili su sekilde bir olay gegmektedir:
“Otman Baba, Kilic Manastirindan ayrildi. At Meydanina gelerek bahar boyunca
orada kald:. Otman Baba bir gin meydanin ortasindaki dort késeli tasi gordi. Bu
koseli tasi okla vurmaya kalkinca gokyuziinde bir bulut gorindi ve bir yildirim
gelerek o tasa carpti. Yildirmin etkisiyle tagin bir késesi koptu. 2% Otman Baba,
halkin dikkatini ¢cekmek i¢in bir keramet gostermistir. Bu kerameti gosterirken de tas
motifini kullanmistir. Ciliz bir okun bir tas1 delmesi aklen mantik disidir. Iste bu
mantik dis1 olayin gerceklesmesi normal sartlarda miimkiin degilken veli bir
kimsenin eliyle miimkiin olmasi, bu isi yapan kisinin siradan bir kimse olmadigini
gostermektedir. Olay esnasinda QOKyiiziinden bir yildirrmin Otman Baba’ya
yardimda bulunmas1 da ayr1 bir mitik sembol ifade etmektedir. Bu rivayette de tas,

keramet gostermek i¢in kullanilan sembolik bir motif olarak kullanilmustir.

Otman Baba Velayetnamesi’nde bulunan bir baska rivayette ise Kiligra
sehrinde Sar1 Saltik bir magarada ejderha 6ldiirmiis ve o magaranm {istiinde ise bir
kaya bulunmaktadir. Bu kaya bir ev biiylikliiglinde olup Otman Baba’nin emri iizere
kaya secdeye durur.?®’ Bu rivayette Otman Baba kendisine inanmayan bir kisinin
kendisinden boyle bir talepte bulunmasi iizerine kayaya secde etmesini emretmistir.
Boylece kaya, veliyi tanimis ve onun hiirmetine kendisine denilen emri uygulamaistir.
Bu 6rnek bir keramet 6rnegi olup veliye inanmayan insanlar i¢cin 6nemli bir delil
olmustur. Kayanin secdeye durmasi Islam inancinin etkisiyle de dogru orantilidir.
Boylece kaya/tas, mitik donemlerden Islim inancinin kabulii ve daha sonrasina kadar

Tanri’nin da izniyle veliler i¢in velayet sembolii olarak kullanilmistir.

Alevi-Bektasi menkibelerinde tas motifi, dayanikliligin semboli olarak Turk
mitolojisinde mitik bir anlama sahip olurken Islamiyet’in kabuliiyle birlikte bir
keramet motifi olarak kullanilmaya devam etmistir. Nitekim Alevi-Bektasi kiiltiirti

Eski Tiirk inanci ve Isldm dininin birlikteligini gdsteren dnemli bir kiiltiirdiir.

255 Doganbag, Koyun Baba Velayetnamesi, s. 69.
256 Hakk1 Saygi, Otman Baba ve Veleyatnamesi, Saygi Yayinlari, istanbul, 1996, s. 55.
57 Koca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sahi Go '¢cek Abdal, s. 105.
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3.2.2.7.Magara

Magaralar uzun bir muddet inziva mekénlar1 olarak kullanilmistir. Hz.
Muhammed’e peygamberlik gorevi gelmeden Once o toplumun asiriliklarindan
uzaklasmak igin sessiz sakin bir mekan olan Nur Dagi’nda bir magarada inzivaya
cekilirdi. Burada diisiincelere dalar, kavminin ¢irkin davraniglarma tzilirdi.
Magaranin Alevi-Bektasi geleneginde inziva mekani olarak kullanilmasi da bu
sebepledir. Hz. Peygamber i¢cin magara bir degisim yeri olmustur. Muhammedii’l
emin olarak girdigi magaradan alemlere rahmet olarak gonderilen bir peygamber
olarak c¢ikmistir. Magara, Allah’a kalben yonelisin bir mekani olarak Rabb’in
biliytikligliniin goriilerek olumsuzluklar ve kotiiliikkler karsisinda savrulmamanin
gostergesidir. Vahyin geldigi magara, bir yalnizlik degil i¢ aleme doniistiir. Hz.
Peygamber, magaraya tek gitmis fakat niiblivvetle sereflenerek ¢ogalmanin miijdecisi
olmustur. Cilinkii magaradan sonra Hz. Peygamber teblige baslamis ve yerylizii
zillete karsi nurla ayaga kalkmistir. Magara motifi Islim inancinda yenilenmeyi,
degisimi ve yalniz olmamay1 sembolize etmektedir. islam dinindeki diger 6nemli bir
magara ise Sevr magarasidir. Bu magara Hz. Peygamber’i hicret esnasinda
miisriklerden saklamistir. Sevr magarasi, adeta bir mekdnizma gibi hareket etmis ve
miisrikler magaranin oniline geldigi halde Hz. Peygamber’i gérememistir. Allah’in
giici ve kudreti Sevr magarasinda somut bir sekilde goriilmektedir. Kur’an-1
Kerim’de Allah’in yardimmimn Hz. Peygamber ve hicret arkadasi Hz. Ebu Bekir’le
oldugu, Hz. Peygamber’in Rabbine tam bir tevekkiille inanmas1 ve arkadasina da
iiziilmemesi gerektiginden bahsedilmektedir. > Magara, Hz. Peygamber’i barina

basmis ve adeta bir anne gibi onu korumustur.

Magaralar, hem Samanist donemde hem de Islamiyet’in kabulii ve sonrasinda
onemli kutsal mekénlar olmustur. Samanlarin daglara ¢ikip oradaki magaralarda
vizyon gormeleri yaygm bir inanistir. Ayni inams farkli formda Islam dininde de
bulunmaktadir. Tasavvufta, magaralar dervisin riyazet mekanlar1 olarak ge¢gmektedir.
Magaray1 sabir, siikinet ve selamet yeri olarak gormiisler ve tenhaligi tercih
etmislerdir. Halk arasindan ayrilarak kendi nefsi ile yalniz kalmak isteyen dervis,
sessizligi ve sadeligi tercih ettiklerinden dolay1r magaralara ayr1 bir 6nem vermistir.

Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin gelistigi ve yer edindigi sahanin Anadolu bozkirlari oldugu

258 Tevbe, 9/40.
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diistiniiliirse bu kiiltiir icin magaralar 6nemli riyazet mekanlar1 olarak kullanilmastir.

Alevi-Bektasi menkibelerinde yer alan magara 6rnekleri su sekildedir:

Haci Bektag Veli Velayetnamesi’nde Hoca Ahmed Yesevi’ye nefes evladi
olan Kutbi’d-din Haydar, savas esnasinda esir diiserek yedi yil bir magaraya
hapsedilir.?>® Bu olayda magara, nefes evladi olan Haydar’m yedi y1l boyunca kendi
nefsi ile bag basa kalarak manevi bir siire ge¢irdigi ve bu siire sonucunda insan-1
kdmil olma yolunda olgunlastigi bir mekandir. Ayrica burada yedi y1l gibi bir siirenin
bulunmasi da dikkat ¢ekici bir detaydir. Ciinkii yedi sayis1 hem Tirk mitolojisi hem
de Islam inanci i¢in kutsal kabul edilmektedir. Goriiniis itibariyle magarada esir
kalmak olumsuz bir anlam ifade ediyor gibi dursa da kisinin manevi olgunluga
ermesine vesile olan sembolik bir mek&ndir. Nice olumsuz anlamlar tam tersine

bircok manay1 icerebilir.

Velayetname’deki baska bir magara Ornegi ise sOyledir: “Ondan sonra
Hiinkar ululugu onlara veda edip Anadolu’ya dogru yola c¢ikti. Antep’den
Elbistan’dan Ashabu’l-kehf’e ugradi. Orada da ¢ile ¢ikarip daha sonra Anadolu’ya
Kayseri’ye dogru gitti.” Ashab-1 Kehf, magaranin birince senelerce uyuyup sonra
Allah’mn kudretiyle uyanan Kur’an-1 Kerim’de de ismi gegen bir arkadas grubudur.
Bu arkadas grubu drnegi Islam inancinda &liimden sonra dirilisin bir drnegini teskil
etmektedir. Halk arasinda “Yedi Uyurlar” olarak yaygmnlik kazanan bu grubun
magarada uzun yillar boyunca kalmasi magaranin zuliimden kacip hakka

siginmalarini sembol eden kutsal bir mekan oldugunu gostermektedir.

Magaranin riyazet mekani oldugunu ifade eden bir baska rivayet ise Koyun
Baba Menakibnamesin’de bulunmaktadir. Mendkibnameye gére Koyun Baba bir giin
koyun glderken nefsine bir stikinet gelmesi tizerine bir magarada kirk giin riyazete
cekilip gece giindiiz Hakk’a niyaz ile mesgul olur.?®® Bu rivayetlerde magara kutsal
bir mekan: ifade ederek Eski Tiirk inancindaki gibi anne karnina benzetilmis ve
yeniden dogumu sembolize etmektedir. Peygamberi bir inziva mekani olan magara,

Alevi-Bektasi geleneginde de sik¢a kullanilmistir.

Demir Baba Velayetndmesin’deki bir olayda ise magaraya girerek kaybolan
Akdeniz bolgesindeki bir Beyzade’nin kurtarilmasi i¢in Demir Baba’dan yardim

istenilir. Demir Baba dnce magaranin niindeki engel duvarmi merdiven yardimiyla

259 Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 122.
260Dpganbag, Koyun Baba Velayetnamesi, s. 67.
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asip girer ardindan karsisina elinde mizrak olan siyah bir kisi ¢ikar. Rivayete gore bu
kiginin bir devdir. Demir Baba bu devle miicadeleye kalkisir ve bir tagla onu diisiiriip
elindeki mizragini alir. Dev tekrar ayaklaninca Demir Baba, bu sefer daha iri bir tas
alip tasa okuyarak deve atar. Kisiye tas deyince o kisinin tilsimli oldugu anlasilir ve
kisi ikiye boliinerek kalbinden civamsi bir sey figkirir. Demir Baba bu Tilsimli kisiyi
yenerek magarada ilerlemeye devam eder. Bir 1gik goriir. Isigim yanma geldigi
zaman iki mum ve yaninda ii¢ yiz dirhemle padisah sikkesi altinlar bulur. Altinlar1
alip yola devam eder. Ileride karsilikli bir sekilde iki iskeletin oturdugunu fark eder.
Demir Baba Beyzadeyi aramaya baglar ve onun bir kosede yattigmi goriir. Orada
yalniz olmadigmi yaninda iki kisinin daha bulundugunu gériince onlara neden burada
bulunduklarmi sorar. O iki adam devletli olmak icin geldiklerini ve yedi gecedir de
burada bulunduklarini sdyleyince Demir Baba Beyzadeyi ve bu iki kisiyi de alarak
magaradan ¢ikar.?®? Anlatida gecen bu olayda magara kisinin manevi olgunluga
ermesi i¢in bir egitim mekani olarak ge¢gmektedir. Orada bulunan iki kisinin devletli
olmak i¢in buradayiz demesi magaranin sembolik anlamiyla kullanildigini ve oranin
manevi olgunlasmanin, kendini gerceklestirmenin  bir mekdn1  oldugunu
gostermektedir. Ayrica olayda Demir Baba’nin devi yenmesi magaradaki kisilerin
nefsini sembolize etmektedir. Bu dev, insan-1 kdmil olma yolunda kisinin 6niindeki
biiyiikk engelin yine kendisinin yani nefsinin oldugunu gostermektedir. Sonucta ise
Demir Baba’nin Beyzade’yi bulmasi, kisinin kendi benligini bularak kemale
ermesini ifade etmektedir. Iste magarada bu kemale ermenin gerceklestigi kutsal bir

mekandir.
3.2.2.8.Agac

Aga¢, Samanist donemlerden itibaren yasam igin gerekli olan oksijenin
kaynagi olmasi, {liriin vermesi, barmma gibi bir¢ok faydasi bulunan ve mitlerde
kullanilan sembolik unsurlardan biridir. Tiirkler’in kozmik evren anlayislarinda dahi
bulunan aga¢ motifi, yasam ve 6liim olaylarinda &nemli roller oynamustir. Islam
dininde aga¢ motifi Hz. Peygamber’e biat ile iliskilidir. Hz. Peygamber Hudeybiye
Antlagmasi’ndan once Mekke’ye umre yapmak i¢in silahsiz bir sekilde girmek
isteyince miigrikler buna izin vermemistir. Bu olay esnasinda miislimanlar Hz.
Peygamber’e bagliliklarini ve onunla beraber 6liimii dahi goze aldiklarinin bir

gostergesi olarak biat etmislerdir. Bu biata Kur’an-1 Kerim’de “Bey’atiirridvan”

261Noyan, Demir Baba Vilayetnamesi, s. 164-169.
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ismiyle bahsedilmistir. 2°2 Ayn1 zamanda “o agacmn altinda sana baghlik sozii
verdiklerinde...” ayetiyle bu biatin bir aga¢ altinda oldugu ifade edilmektedir.?®® Bu
aga¢, miisliimanlarm biatma sahit olmustur. O agag, “semra” veya “sidra”dir.?5%
Hayati bir karar vererek son nefeslerine kadar Hz. Peygamber’in yaninda olacagina

s6z veren miislimanlar1 Allah fetih ile miijdelemistir.

Agacin bu 6nemli rolii Alevi-Bektasi geleneginde de devam etmis ve bir¢ok
menkibede gecen bir unsur olmustur. Nitekim cem ayinlerinde dedelerin “Tarik”
denilen agactan yontma degnekler kullanilmasi agacin bu gelenek icerisindeki
konumunu gostermektedir. Bu degnekler, Hz. Peygamber’in Ridvan Biatinda agaca
yaslanarak biat almasinin Alevi-Bektasi gelenegindeki yansimasidir. Alevi-Bektasi
menkibelerinde kullanilan aga¢ motifleri hem sembolik hem de mitolojik anlamiyla

bir¢ok yerde kullanilmistir.

Hac1 Bektas Veli Veldyetname’sinde agacla ilgili su rivayetler

bulunmaktadir:

“Hiinkar Hdci Bektds el-Horasani hazretleri, Ahmed-i Yesevi 'nin huzurundan
nasibini aldi. Seyahat icin de izin alpp sabah namazindan sonra, gin heniz
dogmadan once ayrildi. Anadolu’ya niyetlenerek yola diigtl. Oradaki erenler,
meydanda bir ates yakmislardi. Erenlerden biri, atesin i¢inden iki ucu yanmis bir
vaziyette olan odunlardan birini alarak Anadolu’ya dogru firlatirken ‘Gergek erler
ve Anadolu erenleri bu egsiyi (odunu) tutsunlar, Tiirkistandaki erenlerinin
toplanarak Anadolu’ya gonderdiklerinden, Anadolu erenlerinin de haberi olsun.’
dedi. Anlatilir ki atilan 0 egsi (ucundan yanmis odun) dut agacimin bir par¢asidur.
Emir Cem Sultan isimli bir zatin halifesi Haka Ahmet Sultan, Konya'da icazet ve el
veren veysilerden biridir. Atilan egsiyi alarak Hz. Hiinkar’in kapisinin oniine getirip
diker. Dikildigi an Hiida nin kudretini yansitmasi sebebiyle hemen kék salip biiyiir.
Hala o egsinin yukart ucunda bir yanik agtk¢a goriliir."*®° Gorilldiigii iizere agag
motifi, yenilenme ve canlanmay1 sembolize etmektedir. Normal sartlar altinda
kurulmus bir aga¢ dalinin yeniden yesertebilmeli miimkiin degildir. Seyhi Ahmed
Yesevi’den icazet alan Hac1 Bektas Veli Anadolu’ya gelerek burada buyik bir nifuz

sahip olmasi seyh-miirsit iliskisi baglaminda artik velayetin Hac1 Bektas Veli’ye

262 Featih, 48/10.

263 Fetih, 48/18.

264 Bursevi, Rihu’l- beyan, VIII. Cilt, s. 165.
265 Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 165-166.
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gecerek devam ettigini sembolize etmektedir. Nitekim Tasavvufta seyh-miirsit
iliskisi bir egitim metodudur. Bu egitim metodu sadece miirsiti degi ayni1 zamanda
seyhinde olgunlastirir gelistirir. Bu agidan bakildigi zaman Haci Bektag Veli’nin
seyhinden nasibini almasi kuru aga¢ dalinin Haci Bektas Veli’nin velayeti ile
canlanacagii gostermektedir. Bu sebeple yanmis odun Haci Bektas Veli’nin
kapismin Oniine dikildikten sonra kudretiyle kok salmistir. Ayrica halen ucundaki
yanik izinin go6ziikmesi de Haci Bektas Veli’nin velayetinin devamliligini
gostermektedir. Nitekim tasavvufi anlayisa gore veli kimselerin 6lmesi onlarin

velayetlerinin bittigi anlamima gelmemektedir.

Diger bir rivayette ise bir bolgeden gecerken Hz. Hiinkar’in suyun iistiinde
seccade ile kars1 tarafa gectigini goren kisiler, onun gibi 6nemli bir kimsenin buradan
gectigini gérmedikleri i¢in hayiflanirlar. Hz. Hiinkar ise kendisine bu olay malum
olduktan sonra Kizilirmak suyunu gegerek Hirka Dagi’na ulasir. Bu dagin tepesinde
ylce, ulu bir ardi¢ agac1 bulunmaktadir. Hiinkar bu agaci goriince ona soyle seslenir:
“Ey ardi¢, simdi sen bizi dalinla budaginla sakla ki biz de seni kiyamet giiniinde
saklayalim.” Bunun {izerine Tanr1’nin kudreti o ardi¢ biitiin dal ve budagiyla kibleye
dogru egilerek ¢adir sekline biiriiniir. Hz. Hiinkar, agacin dibine oturarak oru¢ ve
ibadetle mesgul olup cile ¢ikarir. Su an bu agaca Devcik ardi¢ denilir. Bélge halki
dagi tas1 aramislar ama Hac1 Bektag Veli’yi bulamamislardir. Bu rivayette aga¢ mitik
yoniiyle kullanilmigtir. Agacin bir ¢adir haline gelmesi ve veliyi igerisine almasi
balina karnin1 sembolize etmektedir. Bu yoniiyle aga¢ motifi dervisin manevi
olgunlagsma esnasindaki kutsal mekan: ifade etmektedir. Ayrica bu rivayette agac,

veli kimseye yardim eden diger baska bir rol de iistlenmektedir.

Velayetname’deki baska bir rivayette ise “Ahi Evran ile sohbet esnasinda Hz.
Hiinkar ‘kegske giizel bir pinar olsa da abdest alsak. Ne iyi olur.” der. Bu fikir Ahi
Evran’min da hosuna gider. Haci Bektds-1 Veli miibarek eliyle yeri kazar. Buradan
latif, berrak ve guzel bir su ¢itkarak akmaya baslar. Bunun iizerine Ahi Evran ‘keske
yaminda sicak giinler igin golgelenecek yer olsa, daha iyi olur.’ der. Bu fikirde
Hinkar in hosuna gider. Ahi Evrdn, kavak agacindan yapimis olan asasini miibarek
eliyle bir yer kazarak oraya diker. Asa hemen yesererek biiyiir. Orada oturup sohbet
ederler. 2% olay1 gegmektedir. Ahi Evran’in elindeki kuru agag pargasinin tekrardan

yesil edilmesi onun keramet sahibi bir veli oldugunu gostermektedir. Ayrica bu agag

266Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 402.
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parcasmin kavak agacindan olmasi, Tiirk mitolojisinde ki kavak agacinin uzun
olmasi1 sebebiyle Tanri’ya yakin oldugu inancinin Alevi-Bektasi kiiltiiriindeki
etkisidir. O kavak agacinimn kutsallig1 her iki veli ile desteklenerek ortaya konulmaya

calisilmustir.

Koyun Baba Velayetnamesi’nde Koyun Baba, kendisine zarar vermek isteyen
kisilerden saklanmak i¢in kavak agacindan yardim istemektedir. Kavak agaci Koyun
Baba’ya yardim etmek i¢in ikiye ayrilarak onu igine almistir. Kavak agacinin igine
giren Koyun Baba burada ¢ile ¢ikarmustir.?8” Goriildiigii gibi burada da Hac1 Bektas
Veli’nin rivayetindeki gibi bir durum s6z konusudur. Her iki olayda da kavak agaci
velilere yardim etmis, bu yardim elbette ki Tanri’nin kudretiyle olmus ve veliler de
stikiir amaciyla orada cile ¢ikarmislardir. Kavak agacmin uzun boyuyla Tanri’ya
yakin olan bir aga¢ olmasi korudugu velilerinde dogru yol iizere oldugunu ifade

etmektedir.

Hacim Sultan Menakibnamesi’ndeki bir rivayette “Hoca Ahmet Yesevi,
Hacim Sultan’t Haci Bektas-1 Veli ile beraber Anadolu’ya gonderecegi vakit, ‘Er
dogru firlatir. Bu odunu havada ucarak gitmekteyken Konya taraflarinda Hoca
Ahmet Faku isimli bir er tutup alir. O odunu hicresinin 6nlne diker. Dikilen bu odun,
zamanla agag¢ olur. ?®® Yine bu rivayettede yanan kuru odun par¢asinin canlanmasi
ve yesermesi goriilmektedir. Bu yeserme velilerin velayetlerinin gucini sembolize

etmektedir. Bu sembol Tiirk mitolojisinin izlerini tasimaktadir.

Ayni eserde “Hacim Sultan, asasini Seyyit Gazi Zaviyesinde bulunan bir
tepenin Uzerine diker. Asa kirk giinde yeserir.” *° Aym sekilde bu olayda
canlanmaya ve yesermeyi ifade etmektedir. Asanin canlanmasi bir velayet
semboliidiir. Bu rivayetler tasavvufi anlamda kisinin yeniden dogusunu sembolize
etmektedir. Bu dogus iki boyutlu bir dogustur. Yani bu dogus 6limden sonraki
yeniden dogusu ifade edebildigi gibi ayn1 zamanda kisinin nefsini éldirerek insan-1
kdmil olmasini da ifade etmektir. Tasavvufi bir ifade ile fenafillah makaminda kendi
varligin1 eriten sufinin bekabillah makamina ermesi, Hakk’t bularak O’nun

huzurunda var olmasidir.

267Doganbag, Koyun Baba Velayetnamesi, s. 68.

268 Giilerer, Hacim Sultan Menakibnamesi, s. 271.
289Giilerer, Hacim Sultan Menakibnamesi, s. 271-272.
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Hacim Sultan Menakibnadmesi’nde yer alan baska bir rivayet ise soyledir:
“Hacim Sultan, Oyiik isimli bir koyde sigurtmaclik yapmaktadir. Bu esnada da
yvalnizca yeni evli olan bir ¢iftin evinde kalmaktadr. Bu durumdan rahatsiz olan
koyliiler Hactm Sultan ve kadinla ilgili dedikodu ¢ikarirlar. Kadinin kocast bu
dedikodulart duyanca Hacim Sultan’i evden kovmak icin geldiginde Hacim Sultan,
adami sahraya goturlr. Sahrada ségiit agacimin altina gelirdikleri zaman Hacim
Sultan’in keramet gosterir. Mevsim kis olmasina ragmen sogiit agacinda cesitli
yemigler bitmistir.”’?’° Hacim Sultan burada kendisinin &yle bir adam olmadigni,
veli oldugunu kerametle gostermistir. Bu kerameti gosterirken de sogiit agaci
motifini kullanmistir. Normalde s6giit agaci meyve vermeyen bir agacken meyve

vermesi Hacim Sultan’in veliliginin giictinii gostermektedir.

Seyyid Ali Sultan (Kizil Deli) Velayetndmesi’'nde velinin attigi1 ok yere
saplanmus, oradan yeserip dut agaci olarak meyve vermistir.?’* Oku atan kimsenin
veliliginin sembol eden dut agaci meyve vermesi yoniiyle de velayetin giiclinii,
niifuzu ve bereketi ifade etmektedir. Tirk mitolojisine gore bir yere ev insa
edilmeden Once evin temeline duygulu agaclar olan dut, igde ve nar gibi agaglar
dikilir. Ayrica velinin tiirbesinin bu agacin altinda olmasi agaca ayr1 bir kutsallik

yiiklemistir.

Ayn1 Velayetname’deki bir bagka aga¢ motifi ise kavak agacidir. “Seyyid Ali
Sultan kendisine hirka ¢ekere bir kavak agacinda yedi sene cile ¢ikardi. Bu yedi
seneden sonra bir gun eline bir balta alarak dagda bir yer/magara a¢gmak istedi.
Dagin bir ucundan agaclarin kesmeye baslad:. ’*"?> Kavak agac1 uzunlugu sebebiyle
Tiirk mitolojisinde Tanr1’ya yakin agag¢lardan biri olmasi sebebiyle bu rivayette veli
kimsenin onun altinda ¢ile ¢ikarmasi kendisininde Tanr1 ile iliskinin kuvvetlenmesi
ve onun rizasini kazanmak i¢in yapildigint gdstermektedir. Cikardigi ¢ilenin
nihayetinde agaci kesmesi ise riyazet halinde yasamis oldugu manevi egitimi

tamamladigini1 gostermektedir.

Otman Baba Veldyetnamesi’ne gore Otman Baba bir giin Balkandagi’na
dogru yola ¢iktig1 zaman yol iistiinde Musa Bey isimli bir zatin tekkesine gelerek

tekkenin On tarafina mese agaci diker. Butin alemi de bu tekkeye gelmesi icin

270 Giilerer, Hacim Sultan Menakibnamesi, . 271.
2L Yildirim, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) ve Velayetnamesi, s. 174-175.
272 Yildirim, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) ve Velayetnamesi, S. 180.
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cagrir. Dort bes bin kadar kisinin buray1 ziyaret ettigi bilinmektedir.?”® Mese nin
saglam ve gicli bir aga¢ olmasiy, Otman Baba’nin velayetinin giiclinii
gostermektedir. Mese agacinin tekkenin Oniine dikilmesi, bu tekkenin giivenilir,
saglam oldugunu ifade etmenin sembolik bir yoludur. Ayrica dort bes bin kisinin o

tekkeyi ziyaret etmesi mese agacinin birlestirici bir yoniiniin oldugunu gosterir.

Velayetname’deki bir baska rivayette, Otman Baba Istanbul’da bulundugu
siradan Sultan Muhammed Han’a mese agacindan yapilmis degnek benzeri bir sopa
gonderir. Kendinin iyi oldugu mesajin1 da iletir. Sultan Muhammed buna ¢ok sevinir
ve girdigi savasi kazanir.?’* Goriildiigii iizere mese agacindan yapilan sopa var
olmanin mesajini ileterek Sultan’in savasi kazanmasi i¢in manevi bir destegi

sembolize etmektedir.

Diger bir rivayette Otman Baba yine Istanbul’dayken padisah ile birlikte Kilig
Manastiri’na gider. Bu manastirin yaninda dort tane servi agaci bulunmaktadir.
Otman Baba bu agaca yaslanarak dinlernir, huzur bulur. Tiirk mitolojisine gore servi
agac1 ayni kavak agaci gibi uzun boylu olmasi sebebiyle kutsal sayilmaktadir.
Velinin bu agaca yaslanarak huzur bulmasi o agacm kutsalligini ve tanrisal giiciinii
sembolize etmektedir. Ayrica bu agacin manastirm Oniinde bulunmasi onun kutsal

oldugunu gosteren bir diger olgudur.

Baska bir rivayette ise tekke’de bulundugu esnada bir Abdal’in kara agaci
budarken dallarindan biri Otman Baba’nin gogsiine degmesi ilizerine Otman Baba
hemen secde eder. Abdal’a da bu dallar1 yutmay1 teklif eder fakat Abdal bunu
yapamaz. Bunun iizerine Otman Baba bu agacin Uzun Hasan oldugunu ve sayet
dallar1 yutsaydi Sultan Muhammed’in Uzun Hasan’1 dldiirecegini séyler. Bu olay
esnasinda Sultan Muhammed, Otlukbeli savasinda Uzun Hasan ile miicadele
etmektedir. Kara aga¢ Tiirk mitolojisinde kaymn agaci olarak ge¢mektedir. Bu agac

burada Uzun Hasan’1 temsil eden mitik bir unsurdur.

Otman Baba Veldyetnamesi’ndeki bir baska mese agaci motifi ise Otman
Baba’nin Tanridagi kenarinda bulunan Uludere isimli bir derenin yaninda bulunan
meselikte kis1 gegirip yoluna devam etmesidir. Burada mese agaci veliye yuva

olmus, onun koruyuculugunu {istlenerek giivende tutmustur.

273 Koca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sdhi Go 'cek Abdal, s. 95-96.
274K oca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sahi Go '¢ek Abdal, s. 109-110.
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Aga¢ motifi, bircok menkibede Onemli rollerde kullanmistir. Tiirk
mitolojisinin  izlerini tasiyan bu aga¢ motifleri sembolik anlamlariyla
menakibnamelerdeki yerini almistir. Ozellikle velayeti sembolize etmesinden dolay1
basta Haci1 Bektas Veli Velayetnamesi olmak tizere diger bircok mendkibnamede
kullanilarak velinin kutsalligin1 ve manevi giiciinii ifade etmektedir. Ayrica kavak,
servi, kayin, sogiit ve mese gibi aga¢ cesitleri farkli anlamlar1 olmasi sebebiyle

sembolik ve mitik ifadeler i¢in zengin bir motif dagarcig1 olusturmustur.
3.2.3. Hayvanlar

Tabiatin ve ekosistemin parcasindan biri olan hayvanlar alemi, ilkel
donemlerden beri insanlik i¢in dnemli bir yardimc1 olmustur. Ozellikle gdgebe hayat
tarzina sahip olan ilk Tiirk kavimleri hayvanlarla i¢ ice bir sekilde yasamistir. Bu
hayat tarzi, hayvan giiciiniin kullanilmasin1 da beraberinde getirmistir. Insan igin
hayvan kimi zaman etinden, siitiinden, derisinden yararlanilan 6nemli bir av iken
kimi zamanda koruma ve giiven bir yaren olmustur. Bunun en giizel 6rnegi Tiirk
tarihindeki Ergenekon Destanidir. Bu destan da o bir kurt yardimiyla Tirkler
diismanlarindan saklanmis ve kurtulmuslardir. Ayrica savascilik 6zelliginin 6n plana
¢iktig1 bir kavim olan Tiirk kavimleri i¢in at 6nemli bir hayvandir. Bu sebeple bazi
hayvanlarla duygusal baglar dahi kurulmustur. Hayvanlar fiziki olarak kullanimimin
yaninda sembolik ve mitolojik birer karakter olarakta kullanilmistir. Hayvan
motifinin sembolik ve mitolojik olarak kullanildig1 eserlerden biri Alevi-Bektasi
menakibnameleridir. Bu eserlerde bir¢ok hayvan hem sembolik anlamiyla hem de

Tiirk mitolojisindeki yansimalariyla kullanilmistir.
3.2.3.1.Kurt

Kurt, Tiirk tarihi i¢in dnemli bir hayvandir. Bu hayvan diigsmanlar1 tarafindan
maglup edilen Tiirk kavmini yok olmaktan, soyunun tiikkenmesinden kurtarmistir. Bu
sebeple bu hayvan mitolojide 6nemli bir yere sahiptir. Baz1 Tiirk kavimleri kurttan
tiredigini dahi savunmaktadir. O ayni zamanda kurt Tirk milletine savaglarda,
goclerde onderlik eden yegane yol gostericidir. Tirklerin giicii ile 6zdeslesen bu
hayvan Orta Asya Turk tarihinden Anadolu’ya gelinmesine, Anadolu’da kurulan ilk
Tiirk devletlerinden giiniimiize kadar ayakta kalmay1 basaran onemli bir sembolii
olmustur. Onemli Tiirk inaniclarindan biri olan “Kék Bori” inancma ismini

vermistir. Bu inanca gore goktiirk destanlarinda kurt motifi ile 6zdeslesen Tiirkler
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icin o savasin giliciiniin simgesi kurt olmustur. Tiirklerin bir Bozkurt’un soyundan

geldigine inanmalar1 bozkurtun ulusal bir sembol olmasini saglamistur.

Turkler igin 6nemli bir hayvan motifi olan kurt Alevi-Bektasi gelenegi
igerisinde keramet motifi olarak kullanilan bir motifdir. Otman Baba
Velayetnamesi’nde Otman Baba bir giin degirmenden ¢ikip disar1 baktigin zaman
suyun karsisinda ti¢ kurdun ayakta durdugunu goriir. O ii¢ kurda da ii¢ nesne atarak
yollarma gitmelerini sdyler. Bunun {izerine kurtlar yollarma devam eder.?”® Bu
olayda kurtlar Otman Baba’nin velayetini bilmis ve onun soziinii dinleyerek
gitmistir. O bu olayda Veli’nin, suyun ve kurdun bulunmasi bu ii¢ unsurunda aslinda
aym kutsal ile iligskili oldugunu gostermektedir. Olaym suyun yaninda ge¢mesi
Otman Baba’nin veliligini desteklerken kurtlarini s6z dinlemesi de onun veliligini

gosteren bir delil olmustur.
3.2.3.2.Geyik

Tirk milleti i¢in 6nemli bir av hayvani olan geyik, kutsal sayilarak bir ruhu
oldugu diisiiniilmiistiir. Bu sebeple geyik avlayana bazi olaganiistii gii¢ler tarafindan
ceza verilecegi inanci bulunmaktadir. Fakat geyik gegmisten giiniimiize av hayvani
olarak kullanilmistir. Samanist donemlerde kendisinin suretine biiriiniilen bir hayvan
olan geyik, atin adasi konumunda kabul edilmis ve o beyaz renkli olaninin gok
unsuruyla, al veya kahverengi renkli olanlar1 ise daha ¢ok yeralt1 unsurlariyla ilgili
olabilecegi diisiintilmiistiir. Tiirk mitolojisinde geyigin 6liime gotiiren bir hayvan
olduguna dair efsaneler bulunmaktadir. Avciyr pesinden kosturarak onu yerin altina
yani 6liime gotiirdiigline inanilan bir hayvandir. Anadolu’da sik¢a anlatilan ala geyik
efsanesi veya geyik destan1 da bu konu ile baglantilidir.2”® Geyik, kurban edilen bir
hayvan olmasinin yaninda aslan ile miicadele sahnelerinde yer unsurunu ifade ederek
gosterilmektedir. Geyige verilen sembolik anlamlar Miisliiman Tiirklerde de devam
etmis ve bazi tarikatlarin menkibelerinden &ne ¢ikmustir. Ornegin Alevi-Bektasi
gelini icerisinde manevi onderlerden kabul edilen Geyikli Baba, geyik bicimine

girerek keramet gostermektedir.

Ayrica bu hayvan Anadolu’da yoriikler arasinda Bollugun ve bereketin

simgesi olarak kullanilmig ve nazar1 bertaraf edecegine inanilmigtir.

275 Koca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sahi Go ‘¢ek Abdal, s. 57.
276 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar, s. 163.
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Haci1 Bektas Veli Velayetndmesi’'nde geyik motifi kullanilmaktadir:
“Alemlerin kutbu Hdci Bektds el-Horasani diinya sarayindan ahirete go¢tiigii
zaman, o gece Baba Resul yatip uyudu. Sabah uyandiginda kendisini Altin Tas
civarinda Bes Karis adli bir yerde buldu. Bes Karis denmesine sebep suydu: Orada
boyu hemen hemen bes karis olan bir kafir beyi vardi. Oralart yonetiyordu. Biiyiik
bir kilise yaptirmisti. Bey bir giin kendi adamlari ile birlikte iist taraftaki daga
avlanmaya gitmisti. Altin bir geyigin yayilip otladigimi gordiiler. Daha 6nce boyle
altindan bir geyik gormedikleri igin sasirip bir sure oradan oraya gidisini seyrettiler.
Onu yakalamak isteyince Bes Karis ‘Boyle bir geyik hi¢ kimse gérmemistir. Etrafini
cevirip onu canli yakalayalim.’ dedi. Onlar hareket edip kosunca geyik kacip gitti.
Hepsi geyigin arkasindan kostu. Geyigi siiriikleyerek kilisenin 6niine getirdiler.
Geyik birden silkinerek gilivercin oldu. Kanat ¢irpip ugtu. Kilisenin stiine konarak
oraya oturdu. Adamlar bu duruma saswrip kaldilar. Komdugu yerden inerek kendi
asil sekline girdi. Kilisenin ucuna oturdu. Onu bu halde gorinler hayrete diistii. Bes
Karig ‘Bu kisi bos biri degildir. Nereden gelip nereye gidiyor, ogrenelim.’ dedi.
Adamlardan birisi ileri ¢ikarak ona sordu. Baba Resul, ‘Bana Resul Baba derler.
Haci Bektds Veli'nin halifesiyim. Burasi benim yurdumdur. Yaptirdigin bu Kilisenin
yeri benim makamimdir’ dedi. Baba Resul onlara Islam dinine davet etti. Hepsi
Miisliiman oldular.” ?’" Bu metinde Alevi-Bektasi geleneginde yaygm bir keramet
olan “ geyik donuna girme” anlayis1 ifade edilmektedir. Geyik donuna girme anlayis1
bir nevi sekil degistirme bi¢imidir. Baba Resul, sekil degistirerek oradaki
gayrimiislimlerin Miisliman olmasmi saglamistir. Bu yoniiyle geyik motifi Eski
Tirk inancinda bulunan hayvan donuna girme anlayisinin bir yansimasidir. Tiirk
anlatilarinda yaygin bir sekilde kullanilan bu motif, kahramani saklayabilmek veya
koruyabilmek i¢in herhangi bir hayvan kiligma girmek demektir. Ciinkii Tiirk
mitolojisinde geyik ormandaki ruhu sembolize etmektedir. Bu anlayis Alevi-Bektasi
geleneginde ¢okga karsimiza ¢ikmaktadir. Haci Bektas Veli’nin giivercin, Ahmed

Yesevi ve miridlerinin de turna donuna girdikleri bilinmektedir.

Geyik motifinin sekil degistirme unsuru olarak yer aldigr diger bir
menakibndme ise Koyun Baba Menakibnamesi’dir. Mendkibname’ye gore Cal
Dagr’'na giderken bir ahu (geyik) bir dagda Allah’mm emriyle buzalar. Buzagi

geyikten ayrilir ve kirk adim 6tede durur. Daha sonra ahudan dogan ejderha olur ve

2"THac1 BektasVeli, Velayetname, s. 604-606.
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cevresindeki kdylere zarar verir. Koy halki gelip Koyun Baba’dan dertlerine derman
ister.2’® Goriildiigii gibi bu olayda velinin geyik donuna girmesi degil geyigin baska
bir hayvana doniismesi hadisesi bulunmaktadir. Genelde iyi ve olumlu manada
kullanilan geyik motifi burada ejderhaya doniigserek insanlara zarar veren bir roldedir.
Bu durum varligin kendisini bilmemesi ile alakali olabilir. Kendi varligmi ve
benligini fark eden geyik kutsali kazanirken kendini fark etmeyen ve o olmadigi
durumlardan kendini arindiramayan geyik ise bu olaydaki gibi zarar veren bir yarata
doniigebilir. Olumlu veya olumsuz bir anlama da sahip olsa geyik motifi sekil

degistirmeyi sembolize etmektedir.

Alevi-Bektasi gelenegi igerisinde bulunan diger bir geyik motifi ise soyledir:
“Sultan, Aldiyye Begi’'nin oglu Gaybi’yi av’a ¢ikarmus, kendisi de bir geyik suretinde
goriinerek, onun pesinden uzun siire kosturmus ve Gaybi'nin attigi bir ok ile
yaralanarak yarali halde dergdhina donmiistiir. Dergdha kadar gelen Gaybi,
derviglerden yaraladigi geyigi talep etmis, dervisler ise onu Sultdn’in huzuruna
ctkarmiglar; Sulan’in, Gaybi'nin attigi oku koltugun altindan c¢ikarip goéstermesi
tizerine Gaybi, kendisinden gecerek Abdal Musa’dan aman dilemis ve Sultdn’in
Dergahi 'na intisap etmistir.”?’® Bu olay Abdal Musa ve miiridi Kaygusuz Abdal
arasinda gegen bir hadisedir. Bu menkabeye gére Kaygusuz Abdal, geyik sayesinde
dogru yola iletilmistir. Bu rivayette geyigin net bir sekilde Abdal Musa oldugu ifade
edilmese de sonug¢ olarak geyik iyiye, dogruya gotiiren vasita konumundadir.
Nihayetinde rivayette geyik iyiligin ve temizligin bir semboli olarak tasvir

edilmektedir.
3.2.3.3.Gulvercin

Tiirk mitolojisinde bircok kus motifi bulmamaktadir ve daha c¢ok ruhun
sembolii olarak kabul edilirler. Kuslar, goge ylikselmeyi yani u¢gmaga gidisi ifade
etmek i¢in Oliimle birlikte kullanilmistir. Hazar Tiirkler’i giivercinin yuva yaptigi
evin zenginligi ve bolluga kavusacagini inanir.?80 Ak gokli (Ak koklu kogurgiin)
olarak Orta Asya destanlarinda yer almaktadir.?®* Glvercin Anadolu’da da kutsal

sayilir ve avlanip eti yenilmesi uygun gorilmez. Anadolu’da “gdvercin, géyercin ve

2’8Dopganbag, Koyun Baba Velayetnamesi, s. 80-81.

279 Glizel, Abdal Misa Velayetnamesi, s. 106.

280 Funda Sisci, “Tiirk Mitolojisinde Giivercin Motifi ve Cagdas Tiirk Resminde Temsili”, /dil
Dergisi, VIL Cilt, Sayi: 41, 2018, s. 48.

281 Qgel, Turk Mitolojisi 11, s. 550.
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gdgercin” olarak kullamlmaktadir. ?®? Beyaz giivercin renginden dolay: askmn ve
barisin simgesi olmus ve iyi haber getiren el¢i konumundadir. 283 Islam dini de
giivercine Onem vermis ve Hz. Muhammed’i Sevr magarasinda Kureys

miisriklerinden o korumustur.

Tasavvufta giivercin, safli§i ve masumiyeti ifade ederek evliyalarin
kerametlerinde kullanilmigtir. Ayn1 zamanda Alevi-Bektasi geleneginde don giyme
olayinda kullanilan bir hayvan motifidir. Giivercinin sekil degistirmek i¢in kullanilan
bir motif olmas1 Hac1 Bektas Veli Velayetnamesi’nde Baba Resul isimli Hac1 Bektas
Veli’nin halifelerinden olan kisinin 0nce geyik donunda sonra da guvercin donuna
girerek manastirm tepesine konmas: ile ilgili bir olay1r gegmektedir.?34 Baba Resul,
guvercin donuna girmesi sonucu gayrimiislim olan kisiler hayrete diismiis ve onun
veli bir kimse oldgununa inanmislardir. Baba Resul de onlar1 Islama cagrarak
miisliiman olmalarma vesile olmustur. Giivercin motifi, iyiye ve dogruya ¢agirici bir

sekil degistirme unsuru olarak kullanilmistir.

Otman Baba Menakibnamesi’nde ise giivercinle ilgili Otman Baba’nin yanina
Hac1 Bektas Veli’nin dervisleri gelince Otman Baba abdallarina, bu derviglerin
gokteki giivercinin Oksiizleri oldugunu soylemesi hadisesi bulunmaktadir. ?®° Bu
anlatida giivercin Hac1 Bektas Veli’yi sembolize etmektedir. Giivercin donuna
girmesi baris elgisi oldugunu ve masumlugunu ifade etmektedir. Goriildiigii lizere

giivercin motifi de geyik motifi gibi sekil degistirme i¢in kullanilan diger bir motiftir.
3.2.3.4.Turna

Tirk halk edebiyatinda ve divan siirlerine konu olan turna, haberci kuslardan
sayilarak iyi haber getirdigine inanilmaktadir. Tiirkii ve siirlere “ telli turna” olarak
kullanilan bu hayvan ugur getirmektedir. O halk 6gretisine gore turna bir diizen ve
sira igerisinde u¢cmasi sebebiyle her hareketi dogru ve akilli olan bir kus kabul

edilmektedir.

282 Selim Dogan, “Tiirk Halk Kiiltiiriinde ve Erzurum Kadin Barlarinda Giivercin Motifi”, Glizel
Sanatlar Enstitlisii Dergisi, Say1: 30, 2013.

283 Altan Armutak, “Dogu ve Bati1 Mitolojilerinde Hayvan Motifi In. Siiriingenler, Baliklar, Kanatlilar
ve Mitolojik Hayvanlar.” Istanbul Universitesi Veteriner Fakiiltesi Dergisi, Say: 30, 2004, s. 143-
157.

284 Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 604-606.
285K oca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sahi Go ‘¢ek Abdal, s. 239.
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Tiirk kiiltiiriinde kutsallik atfedilen bu hayvani avlamak, vurmak yanlis kabul
edilmis ve onu Oldiirenin basmma bir fenaligin gelecegine dair bir inanis
bulunmaktadir. Alevi-Bektasi gelenegi icerisinde eski Tirk inanglarinin bir
yansimasi olarak Turnaya zarifligi, biiylikliigli ve mevsimlik bir kus olmasi sebebiyle
ilahi agka giden yolda o kullanilan bir motiftir. Ayrica bu gelenekte turna Hz. Ali ile
iliskilendirilmis ve sesini ondan ald1 diisiiniilmiistiir. 2 Alevi-Bektasi Kiltiir
icerisinde sekil degistirme motifi olarak kullanilan bir hayvan olan turna, velilerin
keramet motifi olarak kullanilmistir. Hem Ahmed Yesevi hem de Haci Bektas

Veli’nin turna donuna girdigi rivayetler bulunmaktadir.

Hac1 Bektas Veli Velayetnamesi’ndeki bir boliimde Hoca Ahmed Yesevi ile
ilgili sdyle bir rivayet bulunmaktadir: “Horasan erenleri, mahya hazirlayinca Hoca
Ahmed Yesevi'yi de aralarinda gormek isterler. Velayet erenlerinden kabul edilen
yedi kisi, Tiirkistan’a giderek Hoca Ahmed Yesevi've cagrida bulunurlar. Horasan
erenlerinden aldiklart icazetle turna sekline girer ve Tiirkistan’a yola koyulurlar.
Diger taraftan bu durum, Hoca Ahmed Yesevi 'ye malum olur. Halifelerinini de bu
durumdan haber eder ve onlart gelmeden onlar: yolda karsilayalim diye hazirlatir.
Bunlar da turna sekline girerek Horasan’a dogru yola koyulurlar. Horasan ve
Semerkant simirmmin orta yerinde bulunan Amu Nehri isimli biyldk bir akarsu
irmagimn Uzerinde tesadufen karsilasirlar. Velayet Erenleri olduklari i¢in turna
seklindeyken birbirlerini tamirlar.”?" Bu rivayete gore Hoca Ahmed Yesevi ve diger
erenlerin turna donuna girmesi sik kullanilan bir motiftir. Tlrkistan ve Horasan
erenlerinin turna donuna girmesi eski Tiirk inanglarma bagh olduklarmi
gostermektedir. Turna motifinin haberlesme amaciyla sekil degistirici bir unsur

olarak kullanildig1 goriilmektedir.

Turna motifinin gorildii diger bir menakibndme ise Otman Baba
Velayetnamesidir. Bu Velayetndme’ye gore Samandira beyi Ali Bey Otman
Baba’dan niyaz ederek elini Oper. Otman Baba da on iki adet kog¢ kurbani
bulundugunu sdyleyerek koclar1 getirmesini ister. Ali Bey ise on iki kog¢ yerine sekiz
tane kurban verip savasa gider. Savas sonunda ise otuz iki bin koyunu ganimet olarak
elde edince o an Otman Baba’nin her kurban i¢in dort bin koyun bahsettigini anlar.

Bunun iizerine 6ziir dilemek ve hatasmi telafi etmek i¢in Otman Baba’ya kara bir at

286 Siikrii El¢in, Halk Edebiyati Arastirmalar, Akgag Yayinlar, Ankara, 1997, .72.
287Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 102.
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hediye eder. Otman Baba’da bu ata Kara Turna ismini verir. Yolculuklarinda ve
seyahatlerinde bu at1 kullanir. ?®® Bu rivayette turna ve alt motiflerinin beraber
kullanilmas1 bu iki motifin ifade ettigi anlamlar agisindan 6nem arz etmektedir. Bu
iki motifin beraber kullanilmas: kutsallig1 ve giicii ifade etmektedir. Alevi-Bektasi
kiiltiir igerisinde turna motifinin 6zel bir yeri olmasi sebebiyle ata dahi bu isim

verilmektedir.
3.2.35.At

Gogebe hayat tarzin1 benimseyen ve savasci Ozellikleriyle 6n planda olan
Tarkler icin at en 6nemli hayvanlardan biridir. At, hem go¢ i¢cin hem de savas igin
kullanilan bir hayvandir. Ayrica Tiirkler at sadece maddi olarak kullanmamis ayni
zamanda ata manevi bir degerde yiikleyerek yaren kabul etmistir. Basta Dede Korkut

Hikayeleri olmak Uzere birgok destan, efsane ve masallara konu olmustur.

Samanist donemlerde at samani gokyiiziine ¢ikartan ve Tanri’ya kurban
edilen bir hayvan olarak kabul edilmistir. At samani ¢ikartan bir binek olmasi
sebebiyle ¢ogu zaman kanatli olarak diisiiniilmiistiir. Kurban hayvani olan atlar,
renklerine gore gdge veya yere sunulmaktadir. Eski Tiirk mezarlarinda 6len kisininati
ile beraber gomiildiigiine dair bilgiler bulunmaktadir. Savastaki faydalar1 sebebiyle
atlar, gic ve kudretin sembollii olarak ve at sirllerinin zenginligi ifadesi ettigi
diistiniilmiistiir. Ayrica eski Tiirk kozmolojisine gore at, su unsurunun hayvan bigimli
halidir. Efsane ve masallarda sudan c¢ikan kanatli atlarin bulunmasi bunun bir
yansimasidir. Islamiyet’le birlikte Tiirkler’in at ile ilgili mitolojik motifi devam etmis
ve Hz. Muhammet ve Hz. Ali’nin hatlarmm beyaz renkte olmasi eski Tlrk
inanglarma gore beyaz atin gok ile baglantili oldugunu desteklemistir.?®® Bu hayvan
motifi, Isldmiyeti yaymak i¢in yapilan savaslarda kahraman bir hayvan roliinii

iistlenmis ve boylece kendisine saygi duyulan bir konumda olmustur.

Eski Tiirkler’in at ile ilgili inanislar1 Alevi-Bektasi kiiltiiriinde yasamaya
devam etmistir. Ozellikle bu kiltiirde at motifi deyince akla Hz. Ali ve at1 Diildiil
gelmektedir. Duldul, Misir hiikiimdar1t Mukavkis’im Hz. Ali’ye hediye ettigi boz
renkli, cevik bir attir. 2° Bu konuyla ilgili rivayetlerinden biri Demir Baba

Velayetnamesinde bulunmaktadir. Demir Baba ejderhay1 6ldiirmek i¢in yola ¢iktig1

288 Doganbag, Koyun Baba Velayetnamesi, s. 75-76.
289 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlari, s. 161-163.
2% Ali Yardim, “Diildiil”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, X. Cilt, Istanbul, 1994, s. 20.
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zaman kendisine Diildiil isimli bir at verilmistir. Ejderha ile karsilasan Demir Baba,
at zarar gdrmesin diye attan inmek isteyince ona bu atmn eski bir ag oldugunu ve zarar
gdrmeyecegini soylerler.?®! Bu rivayetteki Diildiil isimli at Hz. Ali’nin Diildiil’iine
benzetilmektedir. Diildiil’e benzedigi i¢in Demir Baba’nin kullandigi at kutsal kabul
edilmis ve ejderhanin ona zarar veremeyecegi diisiiniilmiistiir. Bu at, giicl sembolize

etmektedir.

Ayni eserde Ali isimli bir kiginin atlar1 ¢ok sevdigi ve tiim gilinlinii onlarla
gecirdigi Demir Baba’ya haber verildigi zaman at ve Ali isimli ¢ocugun kardes

oldugunu ve at1 sevmesi gerektigini sdyler.2%?

Yine bir giin Demir Baba’ya Askar tiiyli bir at gelir ve Demir Baba ise 0
sirada gok renkli atiyla komusmaktadir. Sonra Demir Baba gok attan inerek bu ata
biner. Kafir kral ile yapilan savasta bu Askar tiiylii at diismanlarin atlarini korkutarak
onlarin geriye dogru hareket etmesine sebep olur. Ustiindeki diismanlar da yere
diiser. Demir Baba, yere diisen bu diismanlar1 kizil sopayla dover ve boylece savas
kazanilmis olur. Bunun {izerine diismanlar Isldim’a davet edilereck miisliiman
olmalarina vesile olur.?®® Bu rivayete Demir Baba’nin gok atla konusmasi o atm
olaganiistii bir 6zellige sahip oldugunu gostermektedir. Atlar1 degistirmesi ise savas
kazanabilecek giice ve ¢eviklige sahip olan Aksar tiiylii atin dnemini géstermektedir.
Nitekim Tiirk mitolojisinde kahramana savas kazandiran ve savasin seyrini degistiren

atlar bulunmaktadir.

Otman Baba menakibnamesi’nde ise at sik¢a kullanilan bir motif olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Otman Baba’nin boz renkli bir ata binmesi, kendisine kara
renkli bir at hediye edilmesi ve yolcugunu boyunca o ata binmesi, abdallarindan
kendisini ata bindirmesini istemesi, Bariyig isimli nurlu bir atinin bulunmasi ve
Edirne’deki saray ve koskleri goriince oranin atinin arpasmin yeri oldugunu
sOyleyerek sehri yikmasalarmi istemesi gibi Ornekler bulunmaktadir. Otman
Baba’nin boz renkli bir ata binmesi Hizir’1 ¢agristirmaktadir. Clinkii Hizir “nur
yiizlii, ak sa¢h, uzun ak sakalli, elinde asasi ile beyaz giysiler giyerek boz ata binen

Ve kut ve bereket saglayan biridir. ?°* Ayn1 zamanda at, Tiirk Mitolojisinde hediye

291 Noyan, Demir Baba Vilayetnamesi, s. 88.

292 Noyan, Demir Baba Vilayetnamesi, s. 98.

293 Noyan, Demir Baba Vilayetnamesi, s. 106.

294 Ali Abbas Cinar, “Alevilerde Hizir Kiiltii ve Ritiielleri”, Milli Folklor Dergisi, XVI. Cilt, Sayi:
126, 2020, s. 67.
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olarak sunulan 6nemli bir hayvandir. Demir Baba’ya hediye edilmesi de kendisinin
ayr1 bir 6neme sahip oldugunu gostermektedir. Kendisininden atlarinin olmasi ve bu
atlarin nurlu olmasi veliliginin bir gostergesidir. Kendi atinin arpasi i¢in Edirne’nin
yikilmasini istemesi ise Tirk inancindaki ati i¢in savas dahi yapmayi goze alan
kahramanlik gostergesi bir durumdur. Ayrica sehrin yapilarla dolmasi ve bereketin,
bollugun sembolii olan arpanin topragin 6zii olmast sebebiyle sehirlerin

maneviyattan uzaklastigini ifade etmek amaciyladir.
3.2.3.6.Koyun/Kog

Hayvancilik geciminin asli hayvanlar1 olan koyun ve kog, insanliga bircok
alanda fayda saglamaktadir. Tlrk mitolojisinde 6neme sahip olan bu hayvanlar halk

edebiyatinda da yer almstir.

Eski Tiirkler’de Gok Tanri’ya sunulan kurbanlar arasinda bulunan koyun ve
Ozellikle beyaz kog¢, donem donem beyaz olmayan renkleri ile yer tanrisina da matem
torenlerinde kurban ediliyordu. Samanist donem Tiirkler igin atalarin ruhlarina ve
cocuklardan korunmak icin kurban edilen hayvanlardir. Ayni1 zamanda ilk Tlrk
takvimi On Iki Hayvanl takviminde yil isimlerinden biridir. Koyun, hayvan
miicadele sahnelerinde maglup konumundayken kog, gok ile baglantili oldugu icin
guc, kuvvet ve alplik sembolil olarak kullanilmistir. Islamiyettle birlikte ise koyun
huzur, siikinet, ve barigsin simgesi olurken bolluk-bereket anlami da tagimistir. Kog
Allah’a adanmak i¢in bir kurban edilecegi zaman gokten koc¢ gelmesi bu hayvanin

kurban hayvani olarak kullanilmas1 ve &liimiin bir timsali oldugunu gosterir.?%®

Bu iki hayvan, Kurban Bayrami’nda Hz. Ismail’nin kurban edilmesinin bir
yansimasi olarak kurban hayrani olarak sunulmaktadir. Ayni sekilde bu hayvanlar
Alevi-Bektasi gelenegi igerisinde cem ayini sirasinda kurban edilen hayvanlar

olmustur.

Koyun motifinin bulundugu menakibndmelerden biri Otman Baba
Velayetnamesi’dir. Bu esere gore Otman Baba’nin Samandira sehrine geldigi zaman
oranin sancak beyi Ali Bey isimli biri onun niyazii isteyip eli opiince Otman Baba
onun kendisine on iki tane ko¢ kurban etmesi gerektigini ve onlar1 kendisine

vermesini soyler. Bunun Uzerine Ali Bey de sekiz tane kurban vererek savagsmaya

295 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar, s. 173.
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gider. Savastan sonra otuz iki bin koyunu ganimet olarak alinca Otman Baba’nin
kendisine her bir koyuna karsilik dort bin koyun bahsettigini anlar.?*®Bu rivayete
gore koc bir kurban olarak kullanilmaktadir. Kurban edilmek iizere verilen her bir
koyuna karsilik daha fazla koyun elde etmesi ise bu hayvanin bereketi ve bollugu
sembolize ettigini gostermektedir. Ayrica Otman Baba’nin on iki tane kog istemesi
Tiirk inanglar1 arasinda bulunan Tug-1 Hiimayun ¢ikarken kurban edilen on iki koca

da atif yapmaktadir.?%’

Bu eserdeki bagka bir rivayete gére Otman Baba, haksiz davrandigi igin
kadiya kendisi i¢in boynuzsuz koyunun hakkini boynuzlu koyundan alan kudret eli
ve Hz. Muhammed’in sirridir, der. Bu s6zle Otman Baba kendisinin manevi bir giice
sahip oldugunu ifade etmek igin boynuz motifini kullanmistir. Bilindigi izere
boynuz, hayvanin en gii¢clii unsurlarindan biridir. Koglarin boynuzlar1 ile
miicadelelere giristikleri ve kendileri aralarinda bir gili¢ yarisi icerisine girdikleri
malumdur. Eserdeki rivayette de boynuz glicii sembolize ederek Otman Baba’nin
siradan bir insan olmadigini gostermek icin kullanilmistir. Ayrica boynuz Tiirk

Mitolojisinde nazar1 def etmek icin kullanilan araglardan biridir. %

Otman Baba Velayetnamesi’nde bulunan baska bir yerde ise Otman Baba,
abdallarina cihanda birinin kendisi digerinin ise Sefkiillii Bey olmak tizere iki kisi
olduklarmi sdyleyerek Sefkiilli beyin kendisinin kocu oldugunu ifade eder. 2%
Goruldigi gibi burada Otman Baba kocu ve kendisini bir tutmaktadir. Kog, veliye
yoldaslik etmektedir. Koyun ve koglarin bereketi sembolize etmesi velinin

velayetinin bereketini ve niifuzunun ¢okluguna delalet etmektedir.

Demir Baba Velayetndmesi’'nde ise “Tatar gruplari oyle bir yaratiktir Ki
koyun siirtisii gibi birinin ugradigina hepsi ugrar.” ifadesiyle koyunun siri halinde
hareket ettigini belirtmektedir. Bu yoniyle koyun motifi 6rnek verilerek tasavvufta
belirli bir yoldan giderek o yoldan ayrilmamak esasini ifade etmistir. Her strtnin bir
cobant oldugu diisiiniiliirse burada tasavvufi anlayigtaki miirsit olgusuna da

gonderme yapilmis olabilir.

2% Koca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sahi Go ‘cek Abdal, s. 75-76.

297 Qgel, Turk Mitolojisi 11, s. 544.

29 Yahya Mustafa Keskin, “Tiirk Toplimunda Nazar Olgusu ve Buna Kars1 Gelistirilen Korunma ve
Kurtulma Pratikleri: Elaz1g Ornegi”, Dini Arastirmalar Dergisi, Eylul-Aralik, XI. Cilt, Say1: 32, 2008,
s. 194.

29K oca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sihi Go ‘¢ek Abdal, s. 241.
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Ciinkii tasavvufta sufinin yiiridiigi manevi yol swrat-1 miistakimden

ayrilmadan bir rehber esliginde yurtnir.3%

3.2.3.7.Kopek

Tiirk mitolojisine gore kopegin de kurt gibi bir yeri bulunmaktadir. Ancak
kopegin rolu daha 6nemsizdir ve seyrek gorilmektedir. Baz1 Tiirk kavimleri kopek
havlamasini ugursuzluk sayarken bazilar1 ise wugurlu bir isaret olduguna

inanmaktadr.3%!

Samanist donemdeki ayinler esnasinda gii¢lii samanlarin Kurt ve kartal gibi
kuvvetli hayvanlarin suretine girdigi daha az gucli samanlarin ise kopek suretine
girdigi goriilmektedir. Tirk mitolojisinde kopek genellikle yeraltina inerken
kullanilmis ve cenaze torenlerinde kurban edilen bir hayvan olarak Oliime isaret
etmektedir. Tlrk mitolojisinde ¢ogu zaman olumsuz anlamlara sahip olmakla birlikte
bazi  Tiirk topluluklarinda  efsanevi kopekler — bulunmaktadir.  Ornegin
Kumayik(Kirgiz), Barak (Baskurtlar) ve Kitmir( Kehf 9/26) kopeklerdir.
Islamiyetten sonra kdpegin avcilikta kullanilmas1 ve bu faaliyetin bir spor haline
gelmesi bu hayvanin 6nemini arttrmistir. Av kopegi sadakat ve dostlugu temsil

ederken sabir ve tevekkiiliin bir géstergesidir.>°2

Kdpek motifi, sembolik anlamiyla Alevi-Bektasi menakibnamelerinden Haci
Bektas Veli Velayetnamesi’nde kullanilmistir: “Gindn birinde bazi kisiler, Hoca
Ahmed Yesevi hasretini, halk i¢inde itibarsiz etmek ve utandirmak icin iftira ettiler.
Gece yarist olunca sehrin yakiminda bir okiizii kestiler. Derisini, sakatatini, basini
ayagin orada bwraktilar. Etini alip Hoca Ahmed Yesevi'nin mutfagina hastalar.
Sabahleyin kalkip aramaya bagsladilar. ‘Bu gece bizim okiiziimii gelmedi.’ dediler.
Ararken okuzii kestikleri yere geldiler, kan: goriince ‘Iste ékiiziimiiziin izi.” dediler.
BUtln Yesu sehrini ev ev aradilar. Hoca Ahmed Yesevi’nin tekkesine geldiler. Izin
istediler. Hoca bunlara izin verdi, i¢eri girip eve aradilar. Mutfaga girdiklerini
gordiiler. Hoca, Hak Te’ala’min izniyle onlari képek sekline soktu. Kopekler etin
tamamint yedikten sonra birbirlerini de parcalayp helak oldular.” 3% Gériildiigii

iizere bu rivayette kdpek cezalandirma amaciyla kullanilmistir. Hoca Ahmed Yesevi

300 G{indliz6z- Kiziler, Tasavvuf s. 27.

301 Roux, Eski Turk Mitolajisi, s. 87.

302 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar, s. 176-177.
393 Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 101.
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kendisine tuzak kuranlarin oyununu bozarken kdpek motifini kullanmistir Alevi-
Bektasi gelenegi igerisinde sikca karsilastigimiz sekil degistirme unsuru bu sefer
kopek olmustur. Burada Tiirk mitolojisinde kopegi verilen olumsuz anlamin

yansimasi olarak kdpek kotiileri sembolize etmektedir.
3.2.3.8. Yilan/Ejderha

Samanist donem Tiirkler i¢in yilan, yeralt1 ilah1 Erlik’1e3% ilgili bir simgedir.
Bu yilanin kara renkli olmasi yeraltina sembolize etmektedir. Ayni sekilde
samanlarin bazen yilan bigimde girdikleri gorulmektedir. Turk kozmolojisinde yerin
ve kuzeyin simgesi olan karayilan Oniki hayvanli Tiirk takviminde y1l simgeleri i¢in
kullanilan hayvanlardan biridir. Bu yilan Erlik’in s6zline inanarak ilk insanlar1 yasak
meyveden yemeleri i¢in kandirirken bu esnada yilan agaca ¢ikar ve elmay1 1sirir.
Tirk mitolojisinde yer alan yilanmn bu cesitli yonleri Islamiyet’ten sonra da Tiirk ve
[slam tasavvurlarnda kullanilmistir. 3% Nitekim ilk insanlar Hz. Adem ve Hz.
Havva’nin isledikleri hatadan dolayr cennetten kovulmalari hadisesi Kur’an-1
Kerim’de ge¢cmektedir.3*® Fakat bu ayetlerde seytanin onlarin ayagmi kaydirdig

ifade edilirken yilan suretinde oldugu ile ilgili bir bilgi bulunmamaktadir.

Zehirli ve korkutucu olmasi sebebiyle yilan mitolojide farkli sembolik
anlamlarda kullanilmaktadir. Mitolojideki yilan motifi zaman zaman ejderha motifi
olarakta kullanilmistir. Cin alt kitasinda yaygin bir sekilde kullanilan ejderha motifi,
uzun yillar Cin’le sinir komsusu olunmasi sebebiyle bazi Tiirk inanmislarina da
yansmmustir. Bazi Tiirk kavimlerinde ejderha figiiri bulunmamasi da bunun bir
gostergesidir. Hatta baz1 Tiirk kavimleri ejderha motifi yerine balik ve kertenkele
gibi hayvanlar1 koymustur. Kutadgu Biligin yaratilis ve evren igin ayrilmis olan
béluminde “surekli donen bir ejderha. ” seklinde bir kullanim bulunmaktadir. Bu

kullanim, evirmek fiilinden tiiremis bir sifat-fiil olarak gecmektedir.0’

Erken donem Tiirk inanislara arasinda ejderhanin bereket, refah ve gii¢
sembolii oldugu kabul edilirken 6n Asya Tiirk topluluklarinda bu inanig zayiflayarak

kotiiliigiin sembolii haline gelmistir. Ortagag Tiirk metinlerinde ejderha motifi

304 “Erlik, Erklik. “Erkek ve eril” anlamina gelen er sozciigiinden olusmaktadir. Eski Tiirkge
metinlerde, kudretli sahsiyetleri nitelendirmek i¢in kullanilmistir. Erklik, bir cehennem tanrisi
olabilecegi gibi Altin Kol Yazitlarinda dliileri canlilardan ayirmakta ve boylece bir gesit oliiler tanrist
olmaktadir.” Roux, Eski Turk Mitolojisi, s. 69-70.

305 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlari, s. 181-182.

306 a]-Bakara 2/35.

307 Roux, Eski Turk Mitolojisi, s. 67.

107



hiilkiimdarlik alameti olarak kullanilirsa iktidari, din ve tasavvuf gibi konularda

kullanilirsa diinyanim insan1 yolundan saptira tuzaklarini ifade etmektedir.3°8

Anadolu masallarinda kullanilan yedi bash ejderha gékyiiziinde bulunan bir
varlik gibi diisiiniilmektedir.*®Ejderhanin gokyiiziinde olmasi onun evren motifi
Olarak kullanildiginin gostergesidir. Ejderha ismi ¢ogu zaman halk arasinda yilan

olarak kullanilmaya devam etmistir.

Alevi-Bektasi gelenegi igerisinde Anadolu’da kullanilan yilan/ejderha motifi,
cesitli sembolik ve mitolojik anlamlariyla kullanilmaya devam etmistir. Ozellikle
Demir Baba Velayetnamesi’nde Demir Baba’nin ejderha ile mucadelesi dikkat
cekmektedir. Ozii sahrasinda bulunan bir ejderhayr artik insan giicii ile
durduramayacagini anlayan Yali Agasi, Demir Baba’dan yardim istemistir. Demir
Baba kendisine bir silah yapar ve ejderhay1 bulmaya gider. Daha sonra ejderhay1 bir
tepede ve basinin da kocaman oldugunu goriir. Ejderha oradaki ¢obanlarin kendisine
verdigi bin koyunu yedigi i¢in bolgedeki biitiin ¢obanlar1 tanimistir. Demir Baba
bolge halkindan Allah’a dua etmelerini ve Allah’tan yardim istemelerini soyler.
Bunun iizerine seksen bin kisinin ayni anda Allah’a yalvarma nidasini duyan ejderha
tepeden asagi inerek halkin oniinde durur. Demir Baba, iizerine bindigi atin zarar
gormesini istemedigi i¢in atindan inmek isteyince ona bu atin yash oldugunu ve
ejderhanin ata zarar veremeyecegini soylerler. Demir Baba, orada bulunan herkesi
sigratacak sekilde kuvvetlice bagirir. Bagirmanin etkisiyle sersemlesen ejderha tam
basini kaldiracagi sirada Demir Baba silahin1 kullanarak onu zayif diisiirtir. Hemen
kendi yaptigi bir macunu ejderhanin goziine siirer ve ejderha kor olur. Halk bu
duruma sevinerek Demir Baba’ya hiirmet eder.3!° Goriildiigii {izere bu olayda ejderha
insanlara zarar veren olumsuz bir roldedir. Zarar verici bu ejderha velinin bagirmasi
ile sersemlemistir. Bu durum ejderhayr yenmek i¢in kuvvetli bir nefese sahip
olunmasi gerektigini ortaya ¢ikarmaktadir. Demir Baba veli nefesiyle yani
velayetinin kudretiyle ejderhaya galip gelmistir. Demir Baba’nin halktan Allah’a
yalvarmasii istemesi, Allah’mn iznini ve O’nun giiclinii yaninda hissederek devasa
ejderhaya karsi daha kudretli hissetmesini saglamistir. Alevi-Bektasi gelenegi
icerisinde “nefes” kavrami oOnemli bir yer tutarak velinin manevi giclyle

iliskilendirilir. Tasavvufta nefes, seyru siilik yolunda yasadigi haller sonucu manevi

308 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlari, s. 152-153.
399 Qgel, Turk Mitolojisi 1I, s. 567.
310 Noyan, Demir Baba Vilayetnamesi, s. 92.
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olgunluga eren velilerin insanlar etkileyecek manevi bir kuvvettir.3!* Alevi-Bektasi
gelenegi icerisinde onlarin gorlis ve diisiincelerini dile getiren cem ayinlerinde
kullanilan kuvvetli ve tesirli manzumelerdir. Demir Baba’nin burada bagirmasi

ejderha tizerinde kuvvetli bir tesir birakarak onu sersemletmistir.

Ayn1 eserdeki bir baska yerde ise Moskova’ya gokten iki ejderha inerek
kimini yutar, kimini drkitir. Moskova krali, Ozii sahrasinda Islam diyarmda
pehlivan bir kimsenin ejderhayr katlettigini isitmistir. Demir Baba’ya bir elgi
gondererek yardim ister. Demir Baba, kralla birlikte yola ¢ikarak ejderhanin yanina
gelirler. Ejderhay1 kelebeklerle oyalamak ister. Kelebekler ugusunca ejderhanin gozii
sasirir. Bu esnada ejderhanin on yedi arsin uzunlugundaki dili goriiniir. Demir Baba
silahiyla ejderhayr vurur. Ejderha yere diislip basini kaldirmmca Demir Baba,
ejderhaya insanlar1 yutma sebebini sorar. Ejderha ise dile gerek iki farkli sebep
sOyler. Biri, Hz.Adem’in onu kurtarmasi ve yalan sdyledigi i¢in aglamis olmasidir.
Digeri ise a¢ duramayacagi i¢indir. Demir Baba bagirarak elindeki kiligla ejderhay1
olduriir. Bu olaydan etkilenen Kral, Demir Baba’nin veliligini kabul ederek ona
hirmet ettigini gostermek icin kendisine kirk bin kul ve on bin koyun ile birlikte ona
bir lke verir. 32 Bu rivayette Kkafir bir toplulugun ejderha ile miicadele igin
Mdasliman bir veli olan Demir Baba’dan yardim istemesi dikkat g¢ekicidir. CUnki
burada kéafir toplulugu ejderha ile savasacak manevi giice sahip degildir. Bu sebeple
Demir Baba’dan yardim istemislerdir. Yani aslolan diismanla miicadele ederken silah
gucu degil, imanin giiciidiir. Bu rivayetteki diger bir 6nemli hususta ejderhanimn dile
gelmesidir. Ejderhay1 6nce insan toplulugunun gérmesi ve ejderhanm ag¢ olmasi
insanin nefsi ile iliskilendirilmektedir. Nefsi ile miicadelesinde yenik diisen insan
arzularinin ve isteklerinin pesinden gider. Boylece maddi olarak doysa bile manevi
olarak biiyiik bir aglik yasamaktadwr. Yani insanoglu arzu ve isteklerinin pesinden
giderek manevi olgunluga erismesine engel olmaktadir. Bu baglamda ejderha Demir
Baba’nin kendisine sormus oldugu soruya hayvani diirtiilerinin yanmnda kasith
olarakta insanlar1 helak ettigini soylemektedir. Bunun uUzerine Demir Baba,

ejderhanin 6liimii hak ettigine karar verir.3t

Ejderha ile miicadele eden diger bir veli ise Otman Babadir. Otman Baba

Velayetnamesi’ne gore bir kimse ejderhanin pengesine diismiis ve erenlerden yardim

311 Siileyman Uludag, “Nefes”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, XXXI. Cilt, Istanbul, 2004, s. 522-523.
312Noyan, Demir Baba Vilayetnamesi, s. 94-97.
313Noyan, Demir Baba Vilayetnamesi, s. 94-97.
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isteme telasma diismiistiir. Daha sonra aklina Otman Baba’nin keramet sahibi bir veli
oldugunu hatirlar. Bu kimseye yardim etmeyi kabul eden Otman Baba, bir agac dali
ile ejderhaya miicadeleye girisir. Ardindan bu kimsenin ¢ocuklar1 babalarmin yanina
gelince ejderhanin bertaraf edildigini babalarminsa yerde baygin yattigini goriir.
Aradan li¢ giin gegtikten sonra konusmayan babalar1 dile gelerek Otman Baba’nin
kendisine yardim ettigini soyleyerek dine bagl olmalarimi saglar.3* Bu rivayette
Otman Baba yardima muhta¢ bir kimseye Hizir gibi yetiserek onu zordan
kurtarmigtir. Otman Baba’nin ejderhay1 iman giiciiyle bertaraf etmesi oradan bulunan
kimse ve ¢ocuklarinin Islaim dinine baglanmalarmi saglamistir. Velinin gostermis
oldugu keramet insanlarin kalplerinin dine 1sinmasmna ve baglamasinda arag

konumunda olmustur.

Ayni sekilde Koyun Baba Velayetnamesi’'nde de ejderha insanlara zarar veren
bir canavar olarak gegmektedir. Bu Velayetnameye gore ejderhanin kendilerine zarar
vermesinden sikayetci olan halk Koyun Baba’dan yardim ister. Koyun Baba da
rrmak kenarmna varinca “tas ol bre me’lun” diyerek beddua da bulunur.3!® Bu
rivayette ejderhanin tas kesildigi goriilmektedir. Keramet gosterme yollarindan biri
olan tas kesilme velinin kudretini gdsterme bicimidir. Ayrica burada velinin s6ziinin

tesirli olmas1 onun velayetinin bir delilidir.

Hacim Sultan Menakibnamesi’nde ejderha ile ilgili su sekilde bir olay
gecmektedir: “Bazi dervisler Hacim Sultan’t ¢cekemeyince onu ejderhanin bulundugu
daga gonderirler. Dervis Burhan’la birlikte dagdaki orman giderler ve orada
ejderha ile karsilasirlar. Dervis Burhan korkudan bayilinca ejderha, saldiracagt
swrada Hacim Sultan, dehsetli ve yuksek bir nara atar. Atilan naramin siddeti ile
Hacim Sultan’in agzindan alevler ¢ikar. Bu alevler ejderhayt yakar kavurur. ' Bu
olaydaki ejderha da olumsuz bir rolde bulunmaktadir. Dervislerin Hacim Sultan’1
cekemeyip onu ejderhaya yollamalari, ejderhanin kotiiliigli sembolize ettigini
gOstermektedir. Fakat ejderha Hacim Sultan’in manevi giicii ile bas edememistir.
Ayrica bu olayda Hacim Sultan’in nara atmas1 onun nefesinin yani veliliginin giiclinii

de gostermektedir.

314K oca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sahi Go ‘¢ek Abdal, s. 117-118.

315 Sakir Ciplak, Osmancik ta Erenler Duragi Koyun Baba, Horasan Basin Yayn, Istanbul, 2001, s.
96-98.

318Giilerer, Hacim Sultan Menakibnamesi, s. 279.
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Ejderha motifi, Alevi-Bektasi gelenegi igerisinde olumsuz anlamiyla
kullanilarak olgunlasmamis, arzu ve isteklerine yenilmis bir nefsin semboli
konumundadir. Ejderha motifinin olumsuz manada kullanilmasinin yaninda bu motif
Hac1 Bektas Veli Velayetnamesi’nde olumlu bir rolde karsimiza ¢ikar: “Tekir hac
takilip etrafina elli bin Kafir topladi. Onden ii¢ bin piyade gittiler. Magaranmn yanina
geldiler. Hdci Bektas ibadet ederken kifir alayr da toplanp gelmektedir. Er,
kdfirlerin sesini duyunca Hakk’in huzuruna yénelik dilegini séyledi. ‘Ey
riziklandwrirct ve Baki Allah, beni koru ki kafirler zarar veremesinler.” dedi. Ey
Tanr, Muhammed’in hiirmeti i¢in biitiin yaratilmislart kol kanat girersin. Bu
kafirleri kul kole eyle, yedi basli ejderhayt da bek¢i yap. Hact Bektd’in duast kabul
oldu. Allahin izniyle yedi bash ejderha, magaranin yanina gelerek orayr kusatmus,
agzindan dumanly atesler sagiyordu. Kdfirler gelip agzi cehennem gibi alev alev olan
yedi bagl ejderhayr goriince korkup kactilar, canlarimi zor kurtardilar.” 3V
Goriildigi gibi bu olayda ejderha olumlu bir manada kullanilarak Haci Bektas
Veli’yi korumustur. Tlrk mitolojisindeki gii¢, bolluk ve iktidarm sembolii olan
ejderha motifi, Anadolu halklarma yedi bash ejderha olarak yansimistir. Bu

ejderhanin gokyiiziinde bulundugu ve kudretli olduguna inanilmaktadir. Bu olayda

ejderhanin Hac1 Bektas’1 korumasi onun velayetini gosteren bir keramet olmustur.

Genellikle kotu bir role sahip olan ejderha, o Tirk mitolojisinde bulunan
onemli bir hayvan motifi olmasi sebebiyle Alevi-Bektasi gelenegi icerisinde de yer
almistir. Anadolu halk anlatilar1 igerisinde biiyiik, giicli ve kudretli hayvanlar
insanlar icin ibret alinmasi gereken bir rol de olmustur. Korkutucu bir rolde bulunan
bu hayvan insanlar i¢in olgunlasmamis nefsi sembolize ederek aslinda insanin
manevi olarak kendini gelistirmedigi zaman ayni bu ejderha gibi zararh olabilecegi
diistincesi dogurmaktadir. Nitekim Otman Baba Velayetnamesi’ndeki olaydan

insanlarin dogru yolu bulmasina ve Islam dinine baglanmalarina sebep olmustur.
3.2.3.9.Horoz

Kirsal hayatin ilk evcillestirilen hayvanlarindan biri olan horoz, Tiirk
kozmolojisinde barig unsurunu temsil eden bir hayvandir. Eski Tiirk inaniglarinda

gliniin agrisin1 haber veren bu hayvan koétii ruh kovucu 6zelligiyle koruyucu nitelikte

317 Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 141.
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bir simgedir. Horozun, cesaret ve durustlik vasiflart onu bu kavramlarin bir simgesi

haline getirmistir.3!8

Bu hayvan Alevi-Bektasi menakibnamelerinden Kizil Deli Sultan
Velayetnamesi’'nde giiveni ifade eden bir sembol olarak kullanilmistir. Bu
Velayetname’de Kizil Deli Sultan ve beraberindekiler kafir olan bir kaleyi isgal
etmislerdir. Kalede bulunan kafirler ise Kizil Deli Sultan’dan horozun é6tecegi vakte
kadar zaman istemislerdir.3!® Horoz bu olayda iki taraf arasinda belirleyici bir zaman
dilimi olmustur. Horozun 6tme vakti Giines’in dogma vaktidir, bu vakitte eskinin
hikim surmesi sonra erip yeni dogmaktadir. Bu yoniiyle horoz, iki taraf arasinda
giiven sembolii olarak kullanmilmigtir. Mitik anlamiyla eskinin 61diigiinii yeninin ise

dirilmek tizere oldugunu ifade etmektedir.
3.2.3.10. Okiiz

Gogebe Tirkler gecim kaynagr olan hayvancilik faaliyetinin temel
hayvanlarindan biri olan 06kiiz, Tirk mitolojisinde alplik sembolii olarak
kullanilmaktaydi. Ayni1 zamanda Yak Oklzii kuyrugu egemenlik simgesi olarak
dolarda kullanilmistir. Bu kullanima gore okiiz, g6§e mensup bir hayvan olarak
digiiniilmiistiir. Fakat cogu zaman yer unsuru ile iliskilendirilen 6kiiz motifi kurban
olarak tanrilara sunulan bir hayvandir. Dede Korkut hikayelerinde boga/6kiz gucli
kuvvetli yigitlik simgesi olarak kullanilmistir.®?° Oniki hayvanli Tiirk takviminin
ikinci ay1 olan okiiz, hayvan miicadele sahnelerinde maglup olan taraf oldugu igin

yer unsuru olarak gortlmektedir.

Alevi-Bektasi gelenegi igerisinde Haci Bektas Veli Velayetnamesi’'nde Okiiz
motifi su seklinde gegmektedir: “Bir okiizii vardl. Yonttugu kasiklar: bir heybeyle
Okiiziin arkasina yiikletir, pazara gonderirdi. Kasiklarin kiymeti halk i¢inde bilinir
de. Alanlar ederini heybenin icine birakirlardi. Birisi alip parasini vermezse, okiiz
onun arkasindan ayrilmazdi. Kasigi alip parasini vermedigini herkes anlardi. Alip
heybeye birakirlardr. Sonra Okiiz, o paralart alip Ahmed Yesevi'nin karsisina
gelirdi. 732 Ahmed Yesevi'nin keramet motifi olarak kullandig1 bir hayvan olan

Okliz, sadakati ve bagliligi temsil etmektedir. Evcillestirilmis bir sekilde gidip

318 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar, s. 170.

319 Yildirim, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) ve Velayetnamesi, s. 177.
320 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar, s. 166.

32'Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 98.
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kasiklar1 sattyor ve tekrar doniip Hoca Ahmed Yesevi’ye geliyor. Boylece Hoca
Ahmed Yesevi'nin velayeti gosterilmistir. TUrk mitolojisinde gucu temsil eden 6kiz

motifi bu rivayette de velinin giiciinii gostererek ona olan itimati1 ifade etmektedir.

Velayetname’deki bir baska okiiz motifi ise soyledir: “Hdct Bektasg-1 Vell
tekkesinde Acak isimli biri vardi. Iki okiizle Gift siirerdi. Acak o Okizlerie hizmet
eder, onlara hos davramirdi. Kimse onun hizmetinde kusur bulamazdi. Hayvanlarin
yemlerini c¢abuk verir. Yerlerini yumusacik ederdi. O yerin iizerinde soyunur,
yuvarlanir, batan sey bulursa alir atardi. Giiniin birinde Gift sirdiigii esnada
hiddetlendi. Elindeki aleti 6kiiziin birine diirtiince kan akt:.. Okiiz dile gelip ‘Ey A¢ak,
hizmetinde kusur etmezdin, bana hos davramirdin. Simdi kocadim ve kuvvetim
kalmadi diye mi diirtiip kanatiyorsun. Yarin kirrk abdal ve Sari Saltuk gelir, beni
kurban ederek yerler.” dedi. Bunun lzerine Acak, ¢ifti birakarak tekkeye dondii.*?2
Goruldigi gibi bu rivayette Okiiz dile gelerek kendisini Sar1 Saltuk’un kurban
edecegini haber vermistir. Bu durumda 6kiiz Tanri’nin izniyle gerektigi zaman dile
gelebilen kutsal bir hayvandir. Bu hayvanin Haci Bektas Veli’nin tekkesinde
bulunmasi ve bulundugu yerinde kutsal sayilmasindan dolay1 dile gelmistir. Ayrica
Tirk mitolojisinde bulunan evreni tasiyan hayvan inanislarindan biri de diinyanin bir
okiiziin boynuzlar1 arasinda durdugu inamsidir. Ozellikle Ortagagda Tiirk-islam
donemdeki mitlerde diinyay1 tasiyan hayvan figiirleri bir arada bulunmaktadir. Bu
bilgilere gbre suyun Ustinde balik, onun Ustlinde Okiz ve onun boynuzlarinin
Ustinde ise diinya yer almaktadir. Fakat genellikle Oklzin {istiinde bir melegin
diinyay1 tuttuguna inanilmaktadir. Bu tasvirde diinyay1 tasiyan figiir hayvan
konumun olup insan gorinimine sahip bir beti haline gelmektedir. Bu tasvirde
Islami anlayisinda etkisi bulunarak melekle iliskilendirilme yapilmaktadir.3* Bu
rivayette Okiize bakan kisinin onlara ehemmiyet vermesi de bunun bir gostergesi

olabilir.
3.2.4. Sayilar

Sayilar, insanlik tarihinin en ilkel donemlerinden itibaren ortaya cikip
geliserek cesitli alanlarda yararlanilan unsurlardan biridir. Tarihin ilk dénemlerinden
itibaren say1 ve sayma faaliyeti insanlarin hayatini kolaylastiran bir iglem olmustur.

Gogebe hayat tarzint benimseyen topluluklarin hayvanlarmin sayismi 6grenmek

322 Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 362-365.
323 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar, s. 110.
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basta olmak tiizere ilkel aligveris yontemi olan takas yapma faaliyetine kadar her
alanda bagvurdugu temel unsur say1 olmustur. Sayilarin maddi form olarak hayati
kolaylastiran bir etki etmesinin yani sira insanlik tarihinde sembolik ve mitolojik

anlamlari ile de birlikte kullanilmistir.

Ozellikle Samanist donem Tiirk kavimleri arasinda sayilar mitolojik
anlamlariyla sik¢a kullanilmigtir. Eski Turk kozmolojisine baktigimiz zaman evrenin
iki temel unsur da toplandigmi goriiriiz: gok ve yer. Gok ve yer unsurlari zaman
icerisinde ¢esitli alt katlara ayrilmis ve bu ayrim {izere bir evren motifi olusmustur.
Eski Tirk inancmna gore gk ve yer arasinda yasayan insanoglu hem gogiin
katmanlariyla hem de yerin katmanlariyla i¢ i¢e yasamaktadir. Bu yasam, insanligin
basta bireysel hayat1 olmak {izere toplumsal hayati iizerinde de biiyiik etkiye sahip
olmustur. Ayni sekilde tilirklerin diinya semasi dort ana yonii ilizere tasavvur
edilmistir. Bu ana yonler dort unsur dedigimiz ates, su, hava ve topraktir. Bu ana yon

tasavvuru merkezinde ve etrafindaki diger unsurlarla artarak devam etmektedir.

Eski Turklere gore gok yedi katmandan olusan bir yapiya sahiptir. Baz1 Tiirk
topluluklarinda bu katman sayist dokuz, on alt1i gibi vyiikselerek bir artig
gostermektedir. Bu durum Tiirk topluluklarmin kendi bireysel inanglar1 etrafinda
gelisen bir durumdur. Tiirk inanglarina gore gok nasil yedi katmanli ise yer altida
belirli sayida katmanlara boliinmiistiir. Orta ve Kuzey Asya’daki Tiirk
topluluklarinda  genellikle  yeralti yedi veya dokuz katmani olarak

diisiiniilmektedir.3?*

Islamiyet’in kabuliiyle birlikte Isldim dininin kesin bir sekilde biiyii ve
kehanet odakli say1 sembolizmi diger dini geleneklerdeki gibi belirgin olmamustir.
Buna ragmen Islam kiltiriinde az da olsa say1r sembolizmi goriilmektedir. Islam
diisiincesi icerisinde sayilar ve harfler diinyas1 farkli bir tslup ile ele alinmis ve
tasavvufi bir bakis acismin baskin oldugu anlayis geregince varlik, Allah’m “kiin”
(ol) emri ilahi bir sozdiir. Bununla birlikte harfler s6z ve seslerin simgeleri olmasi
sebebiyle 28 harften olusan sesler sayilara karsilik getirilirse sayilar ve varliklar
arasinda ilgilesimsel bir yap1 ortaya ¢ikmis olur. Tasavvufi diisiince igerisinde insan
mikro kozmos bir varlik olmasi sebebiyle varligin 6ziinii ve ¢ekirdegini temsil
etmektedir. Sufi metafizigine gore makro kozmik alemi tecelli eden kainat, mikro

kozmos olarak insanda bulunur. Baska bir degisle insan, kiigiik kainattir. Ayni evren

324 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar, s. 217.
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gibi insanin ruhu da ilahi bir mahiyette bulunarak cevher ve araz birlikteligi ile
beraber maddi alemde de bir ¢iz konumundadir. Anasir-1 erbaa dedigimiz evreni
olusturan dort temel unsur o birin evrimlesmesi sonucu meydana gelen bir siirece
tabiidir. Varligin temelini olusturan 28 harfin de dengeli bir dagilim sonucu bu

unsurlar icerisinde yer aldig1 ifade edilmektedir.3%®

Islam diinyasina Pisagor felsefesi ve Yahudi mistisizmi ile girdigi éngoriilen
say1 sembolizmi, zamanla tasavvufi ve der(ini bilgiler i¢in kullanilmstir. Ozellikle

tekli sayilara ayr1 bir dnem verilerek ugurlu goriilmiistiir.>2°

Misliman Tiirk topluluklarinda sayr unsuru tasavvuftaki tarikatlar ve
mezheplerde de karsimiza ¢ikmaktadir. Islam inancinda eski Tiirklerdeki gibi bir say1
simgeciligi bulunmamakla birlikte tek sayilar 6zellikle de bir sayis1 Yiice Yaratici’y1
sembolize eden onemli bir sayidir. Islam dini tek ilah inancina mensup bir din oldugu
icin bir sayis1 evrenin ve evrendeki her seyin sahibinin tek ve bir oldugunu sembolize

etmektedir.

Islam diisiincesi igerisinde tasavvufi anlayislardan biri olan Alevi-Bektasi
gelenegi de say1 sembollerinin sik¢a kullanildig: bir anlayistir. Bu gelenek icerisinde
bulunan ve temel inanclardan biri olarak kabul edilen On Iki Imam inanci, bu
gelenegin sayilar ve onlarin sembolik, mitolojik anlamlarina ne kadar O6nem
verildigini gostermektedir. Ayn1 zamanda Alevi-Bektasi geleneginde her yil on veya
on iki giin Hz. Hiiseyin’in Kerbelda’da sehit edilmesi anisina orug¢ tutulmasi, Hz.
Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in “Besler” ad1 altinda
anilmasi1 da gelenek igerisinde sayilarin sik¢a kullanilmasina 6rnek verilebilir. Alevi-
Bektasi mendkibnameleri de sayilarin sembolik ve mitolojik anlamlariyla sikc¢a

kullanildig1 metinlerden biridir.

Ayrica XV. ylizyildan sonra Bektasi gelenegi igerisinde Ahilikle birlikte baz1
Hur(fi Ogelerde karismustir. Hurlfiler, bazi swra dis1 yaklasimlarindan dolay1
kendilerine yoneltilmis olan elestirileri Bektasi gelenegi altinda gizlemeye
cahigmustir. " Hurdfilik, harfler ve sayilarn birtakim kutsal manalara geldigini

savunan bir anlayistir. Hur(filer, harfler ve sayilarm esrar1 olduguna inanarak onlara

325 [smail Yakat, Turk-Islam Kiiltiirinde Ebced Hesabi ve Tarih Diisiirme, Istanbul: Otiiken Yayinlari,
1992, s. 30.

326 Ayhan Yalgin, Numeroloji Rakamlar Ne Diyor, Gegit Yayinlar1, Istanbul, 2000, s. 26.

327 Glindiiz6z, Tasavvufta Tac Sembolizmi, s. 159; Melikoff, Uyur /dik Uyardilar, gev. Turan
Alptekin, Demos Yayinlari, istanbul, 2009, s. 39.
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sembolik anlamlar yiiklemektedir.3?® Hurifiler’in basi olarak kabul edilen Fazlullah-1
HurGfi’nin 6liimiinden sonra Aliyy’iil Ala isimli halifesinin Anadolu’ya gelerek Hac1
Bektas tekkesinde Bektasi cevrelere Hurufiligi telkin ettigi soylenmektedir. 3%°
Boylece Hurifiler’in inanglar1 Bektasi tarikati igerisinde sir adi altinda yayginlik

kazanmstir. 3%
3.2.4.1. Ug

Tirk mitolojisinde 1ii¢ sayist Samanizm’in etkisiyle Onem kazanmistir.
Samanizm’e gOre evren, Yeryizl (Orta Dlnya), Yeralt1 (Asag1 Diinya) ve Gok/Nur
Alemi(Yukar1 Diinya) seklinde ii¢ boliimden olusmaktadir. Ziya Gokalp ii¢ sayisi ile
ilgili “Samanizm yukari semayr U¢ kat seklinde tasavvur etmistir. Oguz’un sag
kolunun ii¢ oktan olusmast yukart semamn da U¢ oktan olustuguna tabiidir.
Yakutlarda, atesin ii¢ ¢esitten meydana gelir.” ifadelerini kullanmaktadir.®3! Aym
sekilde Samanizm’de samanlar igin riitbelerine gére kulugkaya yatan bir kartal motifi
bulunmaktadir. Bu kartal en yiiksek riitbeli saman i¢in iic yil kulugkaya
yatmaktadir. 32 Ayni1 zamanda {i¢ sayisi, Tiirkler’in yaratihs1 ile ilgili olarak
kullanilan bir sayidw. “Hun Hakan’i bir kadar bir miiddet kaleye kapatmisti oraya
bir kurt girdi ve kizla miinasebette bulundu. Uygur Hakanlarimin suyu buradan

gelir. 3%

Islamiyet’in kabuliiyle birlikte ii¢ sayismi1 dnemini korumus ve liim ile ilgili
olarak kullanilmistir. Miisliiman Tiirk halk inanislarindan biri olan 6len kisinin
Olumindn Uglincu glndnde ziyafet verilmesi bu sayiya verilen 6nemi gosteren bir
ornektir. 34 islam dininde abdest, namaz, oru¢ gibi ibadetlerde U¢ sayis1 sik¢a
kullanilmaktadir. Islam tasavvufunda (¢ dereceli bir ruh smiflandiriimasi

bulunmaktadir. Bunlar, kotiiliigii tesvik edici run3®, suclayic1 ruh3® ve huzurlu,

328 Hijsamettin Aksu, “Hurifilik”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, XVIII. Cilt, istanbul, 1998, s.
408-412.

329 Ahmet Nedim Serinsu, Dini Terimler Sozliigii, MEB Yayinlar1, Istanbul, 2009, s.146.

¥0Fatih Usluer, Hurufilik i1k Elden Kaynaklarla Dogusundan itibaren, Kabaler Yaymlari, istanbul,
20009, s. 24,

331 Mehmet Yardimci, “Geleneksel Tiirk Kiiltiiriinde ve Asiklarin Dilinde Sayilar”, Cukurova
Universitesi Turkoloji, Adana, 2009, say1 1557 no4473 s. 637.

332 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar, s. 71-72.

333 Inan, Makaleler ve Incelemeler, Tiirk Tarih Kurumu Yaymlari, Ankara, I11. Basim 1998, s. 205.
334 Tnan, Makaleler ve Incelemeler, s. 122.

35 Y{suf 12/ 53.

336 Kiyamet 75/2.

116



sukunetli run®7tur. Tasavvufta tarikatlar icerisinde sik¢a kullanilan bir say1 olan iic,
sufiyi egitmek i¢in kullanilan egitim metodlarinda ti¢ giin bekleme suresi

bulunmaktadir.338

Siilikte de ii¢ sayisi, Allah, Muhammed ve Ali iiglemesiyle Onemini
korumaktadir. Baz1 Alevi topluluklarinda bu tigleme farkli bir yansima ile Giines
(Muhammed), Ay (Ali) ve Ziihre (Fatima) olarak kullanilmaktadir.**® Ayni zamanda
Nusayrilik bazi asir1 Sii gruplarda bu form degiserek Muhammed, Ali ve Selman
olarak kullanilmaktadir. Bektasilikte bulunan “eline, diline ve beline sahip ol”

anlayis1 da ahlaki anlamda {i¢ seye sahip ¢ikilmasi gerektigini ifade etmektedir.

Alevi-Bektasi gelenegi icerisinde Onemli bir sayr olan {i¢ sayisinin
orneklerine menakibnamelerde rastlamaktayiz. Hac1 Bektas Veli Velayetnamesi’nde:
“Nakledilir ki, Hz. Hiinkar, Hizir Peygamberle sikca goriisiir, sohbet ederdi. Giiniin
birinde yine Hizir Nebi’yle Kayseri’'nin Saklan Kalesi yakininda bulusup orada
gezerken birinin bostan ektigini gordiiler. Hz. Hiinkdar'in Anadolu’ya geldigi ilk
zamanlar, alemin siislenip bezendigi bahar giinleriydi. Hiinkar, Hizir Nebi'yle
bostamin yamina gelerek bir tasa oturdular. Hz. Hiinkar bostan diken kimseye
seslenerek ondan kavun getirmesini istedi. Bostanci da kavunlarin heniiz
olgunlasmadigini ifade ederek getirmedi. Hiinkar tekrar ondan bostanu dolasmasini
ve kavunlardan olgulansanlar: getirmesini istedi. Bostanci bu teklifi tekrar
reddedince Hizir Peygamber, bostanciyt erenleri reddetmemesi hususunda uyardi.
Bu uyari iizerine Bostancit bostani dolandi ve ii¢ tane burcu kokulu, giizel kavunun
bitmis oldugunu fark etti. Kavunlart koparip Birini Hiinkar'in digerini Hizir
Peygamber’in nasibi olarak oniine koydu. Ucgiinciiyii de kendine aywrdi. Erenler

oradan kalkarak Kayseri gsehrine dogru yoOneldiler.” 3%

seklinde bir olay
gecmektedir. Bu olayin devaminda bostanci evine dondiigli zaman evde Hiinkar’1 ve
Hizir’1 bulur. Bostancinin da getirdigi tligiincii kavunla birlikte oturup hepsini yerler.
Daha sonra bostanciya himmet ederek giderler. Bu olaydan sonra bostanci velilerin
himmeti sayesinde keramet sahibi bir zat olur. 3 Bu rivayetteki ii¢ sayis

tamamlayict bir rol iistlenmektedir. ki olan kavunu iigleyerek onlar1 tamamlamistir.

337 Fecr 89/27.

338 Selcuk Eraydin, “Cile”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, VIIL. Cilt, Istanbul, 1993, s. 315-316.
339 Mehmet Er6z, Eski Tiirk Dini (Gok Tanr Inanct) ve Alevilik Bektasilik, Tiirk Diinyasi
Arastirmalar1 Vakfi, Istanbul, 1992, s. 110-115.
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Bu ii¢lemeyle velayeti ve onun sonsuzlugunu simgelemektedir. Ciinkii Hiinkar ve
Hizir oradan ayrildiktan sonra bostancinin keramet sahibi bir zat olmasi velayetin

bitmedigini el degistirerek siiriip gittigini ifade etmektedir.

Velayetname’deki bir bagka ti¢ sayisi ise su sekildedir: “Sabah vakti Monla
Saidiiddin Hiinkar’in huzuruna gelerek peymance Uzere durur. Hunkar Said’in
yiiziine bakarak kuruda ¢ikardigin erbainden sonra suda da ii¢ kere erbain ¢ikarmasi
gerektigini soyler. Hinkar'in emriyle bir legence getirdiler. Icine su doldurup
Said’in bu suya girmesini emretti. Said, soyunup suyun icine girince Hunkar’'mn
emriyle kapagi kapattilar. Said tam kirk giin legencenin i¢inde durdu. Kirk giin
sonunda Hiinkar'in emriyle kirk giin sonra legengenin kapagini aginca Said’i i¢inde
goremediler. Kapagi tekrar kapattilar. Kapak kirk giin sonra Hz. Hinkar emriyle
tekrar acgtilar. Legencenin i¢inde Said’i Kiguk bir cocuk olarak gordiler. Hinkar in
emriyle kapak tekrar kapandi. Tekrar bir kirk giin sonunda kapak agilinca Said’i eski
halinde gordiler. Hiinkar mn emriyle Said leSenceden disart ¢ciktr.”®*? Hac1 Bektas
Veli’nin Monla Said’den suda ii¢ erbain c¢ikarmasmi istemesi onun manevi
olgunlasmasi i¢indir. Halk anlatilarinda sik¢a kullanilan iigleme kurali olarak ifade
edilen yineleme kurali, konuya énem kazandiran araglardan biridir. Ornegin Oguz
Kagan Destaninda Oguz Kagan’in canavarla yapmis oldugu miicadelenin ii¢ defa
tekrar edilmesi, ii¢ kaganla savasmasi her bir karisindan ii¢ gocugunun olmasi TUrk
halk anlatisinda ©One c¢akan yineleme o&rneklerindendir. Mit, masal ve yerel
efsanelerde sayisiz drnekleri goriilen ii¢ sayis1 yiiksek sayr konumundadir.®*® Haci
Bektas Veli Velayetnamesi’ndeki bu 6rnekte de mitsel bir anlatim rolii listlenen ti¢
sayist Monla Said’in manevi gelisiminin sembolii olarak kullanilmistir. Ayni
zamanda legengenin kapagmnin ii¢ kez agilmasi arasinda kirk giin olmasi da eserde
kullanilan bu yineleme kuralinin kirk sayisi ile desteklendigini gdstermektedir.
Cunku destanlardaki yinelemelerde ii¢ sayisinin yaninda dort ve kirk sayisina da yer

verilmektedir.

Ayn1 Velayetname’de Hac1 Bektas Veli murakabe yoluyla Karadeniz’de bir
geminin battigini ve kendilerinden yardim istedigini goriir. *“ Karadeniz’de bir gemi

girdapta bize seslenince gidip onlar: kKurtardik. Bes yiiz altin adadi. Gelmesi lazim.’

dedi. Halifeler bunu isitince Hiinkar’'dan kanit istediler. Mubarek yenlerini

342 Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 70.
343 Yasemin Kurtlu- Biisra Kogak, Halk Anlatilarinin Epik Kurallar1 Isiginda Bir Destan incelemesi,
Current Research in Social Sciences, 1. Cilt, Sayi: 1, Ocak, 2015, s. 4.

118



silkeleyerek ii¢ adet canli balik ¢ikardl.” Velayetname’deki bu olayda {i¢ sayis1i Hact

Bektas Veli’nin kerametinin sembolii olarak veliliginin bir kanitidir.

Abdal Musa Velayetnamesi’nde su sekilde bir kesit bulunmaktadir: “Bir
zaman sonra kafirin biri gelerek, selam verdi. Abdal Musa Kkéfirden sarabini
getirmesini isteyince kafir: ‘Bu Size yaramaz Sultamim,’ dedi. Abdal Musa ¢ defa
ondan sarabi getirmesini istedi. Daha sonra abdallarina, donerek :* Serbeti getirin
icelim!” dedi.®** Bu olay sonucunda sarap bala doner ve bu keramete sahit olan
kafirin miisliiman olmasi sonucu ii¢ kere semah edilir. Velayetname’deki bu olayda
‘Allah’in hakk tgtiir’ anlayis1 géze ¢arpmaktadir. Abdal Musa velayeti sebebiyle
sarab1 ii¢ kere istemekle onu serbete doniistlirmiistiir. Ayrica burada sarabin
getirilmesi i¢in li¢ kere getirin denilmesi gosterilen bu kerameti diger iki sozii

tasdiklemek igindir.

Abdal Musa Velayetnamesi’nde Haci Bektas Veli’nin kendisine U¢ emanet
biraktigi  sdylenmektedir. 3*° Bir velinin diger bir veliye birakmis oldugu
emanetlerinin sayisiin li¢ olmasi kutsallig1 sembolize etmektedir. Bu emanetler Hz.
Muhammed’den Hz. Ali’ye kalan ve akabinde Hoca Ahmed Yesevi tarafindan Hac1
Bektas Veli’ye verilerek Anadolu’ya gonderdigi sar1 dlem, mermer g¢erag ve yesil

fermandir.

Demir Baba Velayetnamesi’nde Kidemli Baba 6liince defnedildigi mezarda
Akyazili Sultan, {ic sene bekler. Ug¢ sene dolunca buraya bir tiirbe yapilmasmi
soyler.®* Bu olayda (i¢ y1l beklenmesi iki sayismm igerisinde barmdirdig1 zithgin Uc
sayis1 ile giderilmesidir. Ug, iki sayis1 igerisindeki olumlu ve olumsuz ikiligi tek
olmasi sebebiyle bozmustur. Boylece defnedilen kisinin mezarma ti¢ yil sonra tlrbe

yapilmasi o kisinin miibarek bir zat oldugunu teyit ederek desteklemistir.

Kizil Deli Sultan Velayetnamesi’nde Seyyid Rustem Gazi ve yanma gelen ii¢
kisi arasinda su sekilde bir olay ge¢mektedir: “Seyyid Riistem Gazi bir agag
golgesinde otururken yamna U¢ kimse gelir. Onun mubarek elini dpunce Seyyid
Rustem Gazi onlara kim olduklarin venigin geldiklerini sorar. O kimseler de hizmet
icin geldiklerini ve kendisinin hizmetinde bulunmak istediklerini soyler. Seyyid

Ristem Gazi de bu kimseleri kabul ederek hizmeti tayin kilar. Bu ii¢ kimse Ca fer

344 Ali Adil Atalay, Abdal Musa Sultan ve Velayetnamesi, Can Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 22.
345 Atalay, Abdal Musa Sultan ve Velayetnamesi, s. 25.
346 Noyan, Demir Baba Vilayetnamesi, s. 72.
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Muradi, Hicrevi ve Géfiri derlerdi. Onlarin gelisinden sonra Seyyid Ristem Gazi
listad ve amele tayin ederek tekke yaptirarak orasini abad eyledi.”*" Burada hizmet
icin gelen kimselerin sayisi ii¢ olmast ve onlarin gelisinden sonra Seyyid Riistem
Gazi’nin tekke yaptirmasin {i¢ sayisinin tamamlayict bir rolde oldugunu ifade

etmektedir. Ug kimsenin gelmesi tekkenin yapilmaya baslanmasina sebep olmustur.

Koyun Baba Velayetnamesi’'nde Koyun Baba, Ali Kog¢1’ya ii¢ kez rmaktan
su getirmesini soyler. Ali Ko¢t’nin her su getirmesinde o sular1 doktiirmiis ve tiglincii
getirdigi suyu igmistir.3*® Bu olayda ii¢ says1 mitik anlami ile kullanilarak ‘Allah’m
hakk: tgtiir.’ anlami igermektedir. Ayni zamanda halk anlatilarinda kullanilan
yineleme teknigi burada da ii¢ sayis1 ile belirtilmistir. Bu teknik pekistirme amaci

tasidig1 i¢in mitlerde sik¢a kullanilan bir tekniktir.

Otman Baba Velayetnamesi’'nde ¢ sayist sik¢a kullanilmaktadir.
Velayetname’de Sahkulu Baba isimli bir bir gézcii gokten {i¢ kisinin indigini goriir.
Sahkulu Baba bu olay1 halka anlatirken onlardan birinin kutuplarin kutbu oldugunu
ve onun kendisi icin Muhammed, Musa ve Isa’nin sirr1 oldugunu sdyledigini ifade
eder. Gokten inen bu ii¢ kisi Otman Baba ve yaninda bulunan iki kisidir.3*° Bu
Velayetname’de Otman Baba’nin kutuplarm kutbu oldugu sikca ifade edilmektedir.
Diinyanin iki kutbu olan kuzey ve giineyin yaninda Otman Baba’da ii¢iincii bir kutup
olarak diisiiniilmektedir. Ug sayis1 kutsal bir anlamda kullanilarak Otman Baba’nin

kutuplugunu sembolize etmektedir.

Otman Baba Velayetnamesi’nde Otman Baba bir giin degirmenden ¢ikinca
suyun kars1 tarafinda ti¢ tane kurdun ayakta durdugunu goriir ve her birine ¢ nesne
atarak gitmelerini sdyler.3%° Mitolojide kurt motifi hakimiyetin ve giiciin semboliidiir.
Otman Baba’nin gordiigii ii¢ kurda hikmetmesi onun velayetinin giicinu ve

nifuzunu goéstermektedir.

Otman Baba Velayetnamesi’nde Otman Baba, Ahmed Baba ve Kara Kogak
Baba isimli iki veli ile beraber Agagdenizi’nde gezerken, orada av igin bulunanlar
onlarin ¢imenlerin iistiinde oturmus ates olmaksizin kebap pisirdiklerini goriir. Ates

olmadan kebabin pigsmeyecegini sdyleyen avcilar, bu {i¢ velinin yanma oturarak

7Y 1ldinm, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) ve Velayetnamesi, s. 181.
348Dpganbag, Koyun Baba Velayetnamesi, s. 85.

349 Koca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sahi Go 'cek Abdal, s. 26.
350 Koca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sahi Go '¢cek Abdal, s. 57.
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kebabin tadina bakinca pistigini fark ederek ve bu ii¢ kiginin velayet sahibi kimseler
oldugunu anlarlar.®®® Mitolojide ates motifi giicii ve hakimiyeti sembolize ederken
burada ates olmaksizin kebabm pismesi olay1 orada bulunan ug¢ erenin velayetlerinin
gucunin ve kudretinin atesin sembolize ettigi gii¢ ve kudretten daha biiyiik oldugunu
gostermektedir. Yani velilerin velayet gii¢lerinin yaninda atesin sembolik manasi

etkisiz kalmaktadir.

Otman Baba Velayetndmesi’nde gecen Nasuh Baba isimli biri elinde t¢ gulle
Otman Baba’nin Akpmar’daki tekkesine gelerek ondan niyaz ister. Getirdigi
giillerden ikisi agmis biri ise agilmamis bir gonca seklindedir. Otman Baba bu
giillerden biri agilmadig1 igin Nasuh Baba’nin niyazini kabul etmez. Bunun Uzerine
Nasuh Baba orada bulunanlardan Otman Baba’nin koynunda sakladigi giilleri
almalarini ister. Otman Baba da agilmamis olan giilii geri verir. Nasuh Baba ise
acilmamis giiliin kendisine verilmesi iizerine niyazinin kabul olunmadigini sanarak
{izgiin bir sekilde sehrine doner.®®? Bu olaydaki acilmamis iigiincii giil velayetin bir
ikrami olarak Nasuh Baba’ya geri verilmistir. Onun niyazi kabul edilmistir. Buradaki
Uc gul kabul olunmanin ve samimiyetin bir semboliidiir. Aymi sekilde giillerin
sayisinin ii¢ olmasi1 ve diger ikisinin agmis olmasi, ii¢ sayismin tamamlayict bir
nitelik tasidigin1 gostermektedir. Ug, ikiyi tamamlayarak velayetin kabul edildigi

hatta ti¢lincu guliin de bu velayetin bir ikrami oldugunu sembolize etmektedir.

Otman Baba Velayetnamesi’deki baska bir boliimiinde ise Otman Baba’nin
abdallarinin dis goriiniis olarak {i¢ grup oldugu ifade edilmektedir. Bu ii¢ gruptan ilki
tac giyerken, ikinci grubun basi kel, t¢iincii grubun ise sa¢i kivrilmis kahkil
seklindedir. Bu ii¢ grubun dis goriiniisii bir kisiyi ifade etmektedir. Bu kisi kutuplarin
kutbu olan Otman Baba’dir.**® Goriilecegi iizere bu rivayette ii¢ grup goriiniisiin
Otman Baba’y: ifade etmesi, li¢ sayisinin tamamlayict bir nitelikte kullanildigini
ifade etmektedir. Ug sayisi, ikinin tamamlayicist olmus ve bu ii¢ grup goriiniis
Otman Baba’da biitlin olmustur. Ayn1 zamanda Velayetndme’de ge¢en Otman Baba
icin ifade edilen iki kutbun {iglinciisii yaklasimi da bu Kesitte tekrar yinelenerek

desteklenmistir.

351 Koca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sahi Go 'cek Abdal, s. 57.
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Otman Baba Velayetndmesi’nde yer alan bir bolimde ise Otman Baba’nin
Kiligra sehrine gelerek burada abdallariyla birlikte iki rekat namaz kilmak i¢in imam
olarak tekbir aldiktan sonra ortadan kaybolmasi olay1 anlatilmaktadir. Aradan bir saat
gectikten sonra geri donen Otman Baba Yaratici’ya olan 6vgiisiinii ifade eder. Otman
Baba’nin bu kelaminda ii¢ tiir giysi bulunmaktadir. Bunlar, ne sdylerse anlasilmasi,
bazismin anlagilip bazisinin anlasilmamasi ve higbir sekilde anlagilmamasi. Otman
Baba’ya nereye gittigi sorulunca da Yaratici’nin bulundugu alemi seyrettigini be
kalmis olduklar1 namazin her rekatimin yetmis binlik bir bedele sahip olduklarmi
soyler.®4 Bu olayda Otman Baba’nm konusma bigiminin {i¢ farkli sekilde olmasi
velayetin hem zahiri hem de batini yoniiniin bulundugunu sembolize etmektedir.
Konugma bi¢iminin tek say1 olan ii¢ olmasi ise tekrar diismeden ve gruplandirmaya
sebebiyet vermeden velayetin anlasilmasi i¢indir. Ciinkii bu saymm dort olmasi

halinde hem tekrara diisiilmesine hem de gruplandirma yapilmasina olanak saglar.

Otman Baba Velayetnamesi’nde yer alan baska bir kesitte ise, bir kisinin
Varna’ya kadmin yanina giderken Otman Baba’nin ocagmin bulundugu yere denk
gelmesinden bahsedilmektedir. Ocagin bulundugu yerde bir giil agac1 yesermistir.
Uzerinde ise ii¢ tane giiliin agilmis durdugunu goriir. O kisi bu giilleri kopararak
kadiya gotiiriir. Giilleri koklaymca kad1 hastalanir ve kadilik gorevinden atilir.3%® Bu
kadi, Otman Baba’nin haksizlik ettigini diisiindiigli bir kad1 olmas1 sebebiyle burada
giilleri  koklaymca fenalagsmasi giilin adaleti ve esitligi sembolize ettigini
gostermektedir. Giillerin sahsmin ii¢ olmasi ise adaletin giiciinii ve Otman Baba’nin
kutuplugunu sembolize etmektedir. Bu olaydaki ii¢ sayis1 mitolojideki {i¢ sayisinin

kutsalligindan izler tagimaktadir.

Ayn1 zamanda ii¢ sayisin1 Otman Baba Velayetnamesi’'nde bir abdalin Otman
Baba ile ilgili gdrmiis oldugu rityada da gegmektedir. Otman Baba’nin abdallarin ile
beraber samanla dolu olan bir harmana gelerek bu yerde {i¢ ay kaldigi zaman bir
abdal eline meseden bir odun alarak oniindeki her seyi vurup kirmaktadir. Bu hal
abdala sorulunca bir riiya gordiigiinii ve bu riiyada Otman Baba’nin belinde Ziilfikar
ile bagdas kurarak oturdugunu sdyler. Istanbul’dan ath ii¢ kisinin ona dogru geldigi
gbérmiis ve bu kisilerin Sultan Muhammed, onun oglu Mustafa Celebi ve Mahmud

Pasa oldugunu soyler. Sultan Muhammed’in isaretiyle Mahmut Pasa atindan inerek

354 Koca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sahi Go ‘¢ek Abdal, s. 114.
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gidip Otman Baba’nin omzuna vurur. Mahmut Pasa’nin bu hareketiyle incinen
Otman Baba sinirlenerek belindeki Ziilkifar’t kinindan bir karis disar1 ¢ikarir.
Ziilkifar’'m pariltisint gérenlerin gozii kamasir. Mahmut Pasa da Otman Baba’nin
heybetinden c¢ekinerek geri durur. Sultan Muhammed bu sefer oglu Mustafa
Celebi’ye isaret eder ve o da Otman Baba’nin omzuna vurur. Bunun Gzerine Otman
Baba Ziilkifar’1 kinindan iki karis ¢ikarir. Zilkifar’m pariltisindan gozler kamasir.
Mustafa Celebi korkarak babasinin yanina kagar. Bunun iizerine Sultan Muhammed
kendisi Otman Baba’nin omzuna vurur. Otman Baba ¢ok sinirlenerek Sultan
Muhammed’in kafasini kesmek i¢in Ziilkifar’1 tamamen kinindan ¢ikarir. Tam kilict
cikarip vuracagi sirada bir abdal elini tutarak yapmamasini soyler. Otman Baba da o
abdalm hatirina Sultan Muhammed’i bagislar. Sonunda iicii de atlariyla Istanbul’a

dogru gerisin geriye kacar.3®

Bu olayda Otman anana Ziilkifar’1 ii¢ kere kinindan ¢ikarmaya yeltenmis ve
iclinclisiinde c¢ikarmustir. Zilkifar’m diismani olan Sultan Muhammed’de yani
ticlincii kerede tamamen ¢ikmasi {i¢ sayisinin halk anlatilarinda kullanilan yineleme
teknigi ile kullanildigimi gostermektedir. Burada anlatict olayin 6nemini anlatirken
detaya inmeden, anlatimda herhangi bir bosluk olmamasi i¢in bu teknigi

kullanmustir.

Otman Baba Velayetnamesi’ndeki bir baska yerde ise Istanbul’da deprem
yasanmasi iizerine Sultam Muhammed, Aalimlerden bunun ne oldugunu
aragtirmalarini ister. Bir alim de ona, birisiyle savasma isteginde bulundugunu ama
bu kiside yirmi dort bin peygamber giicii bulundugunu sdyler. Bu kisi ise Otman
Baba’dir. Sultan Muhammed bu kisiyi merak ederek hakkinda bilgi edinmesi igin g
eri gorevlendirir. Onlarda Otman Baba’ya ne niyetle geldiklerini sdylemeden el &piip
geri donerler. Sultan Muhammed Otman Baba’nin nasil biri oldugunu sorar. Bunun
uzerine erlerden ilki onun herkes tarafindan sevildigini, ikincisi yigit bir delikanl
oldugunu ve sonuncusu da nur sahibi bir pir sifatmin bulundugunu ifade eder.®*’ Bu
olayda {i¢ erin {i¢ adet bilgi getirdigi goriilmektedir. Otman Baba ile ilgili edinilen
bilgilerin li¢ adet olmasi onun iki kutbun fiigciinciisii oldugunu ifade etmektedir.
Otman Baba’nin velayetini ifade ederken sik¢a kullanilan sayi iigtiir. Ug sayisinin

onun velayetinin odak noktasi konumunda sik¢a Veldyetndme’de yer almustir.

356 Koca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sahi Go ‘¢ek Abdal, s. 177.
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Otman Baba Velayetnamesi’'nde yer alan ii¢ sayisi ile ilgili son drnekte ise
Otman Baba abdallarina dilenmemelerini sdyler. Otman Baba’ya gore yoksulluk ¢
faziletli mertebeden olugmaktadir. Bu mertebelerin ilki, dileyip almak; ikincisi ne
dileyip almak ne de riza ile geleni almak; sonuncusu ise higbir nesne murat
edilmeyerek, diinya halinden uzak ve {liryan olmaktir. Son mertebe evliyalarin en
giizide makamidir. Yoksullugun ii¢ mertebede ifade edilmesi kisin olgunlagsmasi
olarak ifade edilen insan-1 kdmil olmanin mertebeleridir. Insan-1 kamil olmak,
diinyay1 ve ona ait her seyi elinin tersi ile itebilmek demektir. Kamil bir benlige
ulasmamis insan gonliinii, aklin1 ve isteklerini diinya ve ona ait olan her seye dagitir.
Boyle kimsenin nefsinin mertebeleri yikik, dokik ve amagsizdir. Ayrica insan-1
kdmil olmanin mertebesinin {i¢ sayisiyla ifade edilmesi de bu yikik dokiikligiin
toplanmasi ve kisiye manevi bir ama¢ vermesi agisindan biitiinliigiin semboliidiir.
Nitekim mitolojide iki sayisin1 yarimi ve ayni olmayi ifade ederken ii¢ sayist tami ve

tamam olmay1 ifade etmektedir.
3.2.4.2. Dort

Tlrk kozmolojisinde yaratilisa ait bir say1 olarak kullanilan dort sayisi,
diinyanin yonii ve mekanini ifade ederek kutsal bir say1 olarak kullanilmaktadir. Eski
Turk kilttrinde buyuk hikiimdarlarin oglu veya kardeslerinin dort tane olmasi ve en
eski Turk bolmesinin dort uruktan olmasi bu saymin kutsalligini gostermektedir.*8
Ortagag Islam felsefesinde tabii varliklarm ilkesi olan su, ates, toprak ve hava
maddelerinin sayis1 da dorttiir. Ayn1 zamanda Islamiyet’te dort sayis1 dort halife, dort
hak mezhep ve seriat, tarikat, hakikat ve marifet olmak tizere Allah’a ulasmanin dort

yolunu ifade eder.

Islamiyet dénemi Tiirk kiiltiiriinde yeseren bir tarikat olan Bektasilikte,
tasavvufi Ogretilerden biri ‘Dort Kapi’ anlayisidir. Bu kapilar, Seriat- Tarikat-
Marifet- Hakikat kapilaridir. Bu anlayis Bektasilikte insani egitmek, olgunlastirmak
ve toplumu da insa etmek icin tasarlanmistir. Basta Hoca Ahmed Yesevi ve Haci
Bektas Veli olmak iizere Alevi-Bektasi gelenegi icerisinde sik¢a dile getirilen bir
anlayis olan Dort Kapi, kulun Yaraticisina ermesinin dort ana yolunu temsil
etmektedir. Alevi-Bektasi gelenegi igerisinde temel esaslardan biri olan Dort
Kapr’nin dort sayisi ile nitelendirilmesi bu gelenek icerisinde dort sayisinin kutsal bir

say1 oldugunu gostermektedir.
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Ayrica Bektasi geleneginin giyim tarzinda kusak dort kose olusacak sekilde
baglanir. Bu koseler dort kitabi, dort biiyilk melegi ve dort unsuru sembolize
etmektedir.**° Bektasiler’in bashik olarak kullandiklar: ticin lenger dért parcadan
olusur. Bu pargalarin her birine “kap1” denmesi tdcin dort lengerinin seriat-tarikat-
marifet-hakikat ilkelerini sembolize ettigini gostermektedir. Bektasi taclarmin dort
terke sahip olmasi1 dort kelimeden olusan kelime-i tevhidi sembolize etmektedir.
Ayn1 zamanda bu terk, dort lafizdan olusan Allah ve Muhammed lafizlarmi ve dort
kutsal kitab1 ifade ederek birgok farkli sembolik manay1 icermektedir.3®

Dort sayisinin bu gelenek igerisindeki kutsalligt gelenegin  Onemli
eserlerinden biri olan veldyetndme ve menadkibnamelerde de sik¢a kullanilmasina

sebep olmustur.

Koyun Baba Velayetnamesi’nde Koyun Baba, dervislerine Seriat’e
uymalarmi, uymayanlarin ise dort kapidan diisecegini tavsiye eder.%%! Burada Alevi-
Bektasi gelenegi igerisinde yer alan dort kapt kirk makam anlayisindan
bahsedilmektedir. Bu anlayis seriat, tarikat, marifet ve hakikat isimli dort kapida
bulunan onar makami ifade etmektedir. Bu kap1 ve makamlar manevi olgunlasma
stirecinde ve bu siirecin sonunda insan-1 kamil olma olgusunu sembolize etmektedir.
Koyun Baba’nm ilk kap1 olan seriat kapisindan diisenlerin bu yoldan da diisecegini
ifade etmesi gelenek igerisinde bulunan ana esaslardan biri olan dort kapr kirk

makam anlayisina bir atif yapmaktadir.

Hacim Sultan Menakibnamesi’nde ise dort biiyiilk melekten bahsedilmektedir.
Allah Hz. Muhammed’in nurundan peygamberlere vahiy getiren Cebrail’i, kullarinin
riziklarm tedarik eden Mikail’i, kiyamet giinii suru iifleyecek olan Israfil’i ve
kullarinin canini alarak arsa ileten Azrail’i yaratts. 32 Islam inancindaki inang
esaslarindan biri olan meleklere iman bahsinin ana merkezini bu dort biiyiik melek
olugturmaktadir. Bu dort buyiik melek dizeni sembolize ederek kéinatin igleyisinden
sorumludur. Dort sayisi, mitolojik anlamda kainat ve evren metaforlar1 igin

kullanilan bir say1 olmustur.

359 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar, s. 222.

360 Giindiizoz, “Tasavvuf Kiiltiiriinde TAc Sembolizmi”, s. 136.
361Doganbag, Koyun Baba Velayetnamesi, s. 78.

362 Gllerer, Hacim Sultan Menakibnamesi, S. 415.
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Otman Baba Velayetnadmesi’nde ise Miimin dervisin zindana atilmis olan bes
abdal i¢in: “Otman Baba, Tanri’nm bir siridir” demesinden ve dort kadi oniinde
ikrar vermelerinden bahsedilmektedir.®® Bu olayda kadinmn adaleti temsil etmesi ve
abdallarin dort kadi oOniindeki ikrari, yapmis olduklar1 ikrarin kalict oldugunu
sembolize etmektedir. Ayni zamanda burada dort kadi oniinde ikrar verilmesi giiven

vermeyi de sembolize etmektedir.

Otman Baba Velayetnamesi’ndeki baska bir yere gore ise Otman Baba
padisahla birlikte bir kalenin fetih igin Istanbul’da oldugu zaman padisah Otman
Baba’y1 Kilig Manastiri’'na getirir. Manastirmm  yaninda dort servi  agaci
bulunmaktadir. *** Mitolojide servi agaci uzun olmasi sebebiyle Tanri’ya olan
yakinligi sembolize etmektedir. Servi agaclarnin sayismin dort olmasi ise hem
manastirm diizenini ve mimarisindeki dort koseyi hem de Hz. Isa’nin carmiha

gerilmesini simgeleyen hag isareti ve dort kosesi ile alakali olabilir.
3.2.4.3. Yedi

Yedi sayisi, dini olgularla sik¢a kullanilan bir sayidir. Hem Eski Tlrk
inancinda hem de IslAm inancinda en giiglii etkiye sahip olan sayilardan biridir.
Samanizm inancinda gok ve yerin katlarinin yedi veya dokuz olmasi, evrenin yedi
giinde yaratilmas1 gibi inanglar yedi sayisinmn kutsalligmi gostermektedir. % Yedi
say1s1 Kur’an-1 Kerim’de yer alan bir sayidir. Islam inancma gore Allah gdgii yedi
kattan yaratmistir.3%® Islam dinindeki hac ibadeti esnasinda Kabe’nin yedi kere tavaf
edilmesi, Safa-Merve arasinda yapilan sayin yedi tane gidis ve gelisten olusmasi ve
Mina’da seytanin yediser tagla taglanmasi bu sayiya verilen kutsallig1 gostermektedir.
Ayrica cehennemden bahsedilirken yedi sayisinin ¢okca kullanilmasi, Yedi Uyurlar
veya Ashédb-1 Kehf olaynda magarada yillarca uyuyanlarin yedi kisi olmasi ve
cennetin yedi kat semadan olusmasmi Islim inancinda yedi sayismin ¢okca
kullanildiginin ve ona verilen 6nemin birer gostergesidir. Tasavvufta da nefsin
mertebelerinden bahsedilirken yedi sayist kullanilmaktadir. Yedi sayis1 Bektasi

tarikatiin giyim tarzinda sembolik olarak kullanilan bir sayidir. Bu tarikatta kemer

363K oca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sahi Go ‘¢ek Abdal, s. 140.

364K oca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sahi Go ‘¢ek Abdal, s. 203.

365 Gokalp, Turk Toresi, s. 94.

366 “Yeryiiziinde ne varsa tamamini sizin i¢in yaratan, sonra gége yonelerek onlari, yedi kok olarak
tamamlayip diizene koyan O’dur ve O, her seyi hakkiyla bilmektedir.” el-Bakara, 2/29.
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birtakim erdemleri sembolize ederek yedi kere baglanmaktadir.®®’ Yedi sayis1 da

Alevi-Bektasi menakibnamelerinde karsimiza ¢ikan diger bir sayidir.

Hac1 Bektag Veli Velayetnamesi’nde “Horasan erenleri, mahya hazirlayinca
Hoca Ahmed Yesevi'yi de aralarinda gormek isterler. Velayet erenlerinden kabul
edilen yedi kisi, Tiirkistan’a giderek Hoca Ahmed Yesevi'ye c¢agrida bulunurlar.
Horasan erenlerinden aldiklari icazetle turna sekline girer ve Tiirkistan’a yola
koyulurlar. Diger taraftan bu durum, Hoca Ahmed Yesevi'ye malum olur.
Halifelerinini de bu durumdan haber eder ve onlari gelmeden onlar: yolda
karsilayalim diye hazirlatir. Bunlar da turna sekline girerek Horasan’a dogru yola
koyulurlar. Horasan ve Semerkant simirimin orta yerinde bulunan Amu Nehri isimli
biiyiik bir akarsu wmagn iizerinde tesadiifen karsilasirlar. Velayet Erenleri

olduklar: icin turna seklindeyken birbirlerini tanirlar.” 3%

olay1 ge¢mektedir. Bu
olayda Horasan erenlerinin sayis1 yedidir. Yedi kisinin Hoca Ahmed Yesevi’ye
gonderilmesi mitik bir anlam tastyarak onun veliligini ifade etmek i¢in kullanilmistir.

Bu rivayette yedi sayis1 veliligi sembolize etmektedir.

Hac1 Bektag Veli Velayetnamesi’'ndeki bir baska rivayette su sekildedir:
“Hiinkdr Hdci Bektds el-Horasanl giiniin birinde Arafat Dagi'nda bulunan
cilehanedeydi. Disar1 ¢ikarak Zemzem Pinari’na gelince birisinin koyun giittiigtinii
gordu. Hinkar o kisinin yamina gelerek adimi sordu. Adwun Saltuk oldugunu
ogrenince onun Anadolu’ya salindigini soyledi. Hemen arkasini ve gozlerini sigadh.
Safa-nazar himmet etti. Boylece Saltuk’un g6ziindeki perdeler kalksn. Makam ve
menzil kazanarak erlik mertebesine ulasti. Her seyi anlamis oldu. ‘Erenler sahi, ya
bu koyunlart ne yapacagim.’ dedi. Hiinkar ululugu ‘Sahibi gelinceye kadar koyunlar
buradan bir yere gitmesin, sen nefs iistadi ol, dedigimizi yap.’ dedi. Hinkar mibarek
eliyle agagtan bir kilict Saltik’in beline bagladi. Eline yay ve yedi ok verdi. Bir
seccade verdi. Ulu Abdal’t ve Kisi Abdalt yoldas edip gonderdi.”®*® Bu olayda
Saltuk’un Anadolu’ya gonderilme sebebi Anadolu’nun Isldmlasmasinda rol
oynamasint saglanmaktir. Haci Bektas Veli’nin Saltuk’u Anadolu’ya gonderirken
ona yedi ok vermesi Saltuk’a verilen manevi giicli ve destegi sembolize etmektedir.
Anadolu gibi bir cografyada yedi okun Saltuk’a yeterli olmast onun Haci Bektas

Veli’nin de himmetiyle sinirsiz bir giice sahip oldugunu gosteren bir isarettir.

367 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar, s. 223.
358 Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 102.
359 Haci BektasVeli, Velayetnamei, s. 350-353.

127



Hac1 Bektas Veli Velayetnamesi’nde “Monla ileri yiiriiyerek imamliga niyet
edip tekbir getirince géziindeki perde kalkti. Hz. Hiinkar'in Kabe’ye dek karsisina
oldugunu gordl. Sonra sag tarafina bakinca batiya kadar goziindeki perde kalkarak
karsisinda Hz. Hiinkar'in oldugunu gordii. Daha sonra sol tarafa bakinca doguya
kadar karsisinda Hz. Hiinkar'in oldugunu gordl. Yukar: bakinca arsa kadar Hz.
Hiinkar in oldugunu gordl. En son asagi bakti ve yerin altina kadar Hz. Hiinkar’'in
karsisinda oldugunu Qordi. Monla nereye bakti ise her tarafta karsisinda Hiinkar't
gordu. Monla’ya bir hal geldi. Bir rekarta yedi giin kiyamda kaldi. Hiinkar ‘Said’im
vedi giindiir kiyamdasin riikii et.” deyince Monla Saiuddin secdeye kapandi. Akl
basindan gitmis bir halde kirk giin boyunca secdede kaldi.”*"® olay1 gegmektedir.
Monla Sailiddin’in manevi bir agilimla Haci Bektas Veli’nin veliligi karsisinda
hayran kalmis ve bunun etkisiyle yedi giin kiyamda kalmistir. Bu olayda yedi giin
kiyamda kalma kahramanimn sabrini ve kararliligini da gosteren mitik bir anlamu ifade

etmektedir.

Abdal Musa Velayetnamesi’nde gecen bir siirde “yedi deniz ve yedi tamu”
ifadesi gecmektedir. Yedi deniz ifadesi Orta Cag Islam edebiyatinda tasavvufi
anlamiyla kullanilmaktadir. Sufi Hakka ulagsma yolunun sonunu ‘derya deniz’
kavramiyla anlatilmaktadir.®”* Velayetnime’de gecen yedi deniz ifadesiyle yediden
fazla denizde kast edilebilecegi gibi g6giin yedi katmanmda bulunan yedi manevi
denizde kast ediliyor olabilir. Siirin devaminda yedi tamu ifadesinin kullanilmasi
cehennemin katmanlarimi ifade ettigi i¢in yedi denizden kastin da gék ve onun
katmanlarinda bulunan manevi bir deniz veya denizlerden bahsedilme olasiligini

guclendirmektedir.

Demir Baba Velayetnamesi'nde ise Sultan Tursun Baba’ya yedi yil boyunca
hizmet eden Demir Baba’nin bu slre boyunca haddi kiyasa gelmeyecek rumuzlar
gostermesinden bahsedilmektedir. 3> Hizmet siiresinin yedi yil olmasi Demir
Baba’nin manevi gelisim ve olgunlagsma siiresini ifade etmektedir. Bu yedi yillik

hizmet siiresi onun veli kimligi kazanmasina sebep olmustur.

370 Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 461-462.

371 Sevda Siileymanova, “Miracnameler’de Arg-Kursi ve Yedi Yildiz Denizi Anlayiglarmm Felsefi-
Mitolojik Kaynaklarr” , Motif Akademi Halkbilimi Dergisi, Sayi:1, Ocak- Haziran, 2011, s. 223.

372 Noyan, Demir Baba Vilayetnamesi, s. 76.
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Ayn1 Velayetname’de Demir Baba’nin abdallarindan olan firinc1 Hiiseyin’e,
diger abdal Mehmet’e yevmiye olmas: i¢in yedi somun ekmegi vermesini séyler.3"
Mehmet Abdal’a yevmiye yani ¢aligmasmin karsiligi olarak yedi somun verilmesi

onun emegini sembolize etmektedir.

Kizil  Deli Sultan Veldyetnamesi’nde de yedi kutsal veliden
bahsedilmektedir.3’* Bu yedi kutsal veliye insanlar sayg1 duymus ve onlara muhabbet
eylemislerdir. Velayetname’deki velilerin sayismnin yedi olmasi, yedi sayisiin kutsal

bir nitelik kazanarak mitik bir giicii sembolize ettigini géstermektedir.

Otman Baba Velayetndmesi’nde sik kullanilan sayilar biri de yedi sayidir.
Velayetname’ye gore Akpinar tekkesine gelen Otman Baba, Bayezid Baba’nin emri
iizerine yedi kisiyle doviiserek onlar1 yere serer.®”® Velayetname’deki bu olay normal
sartlarda miimkiin degildir. Ciinkii cogunluk olan yedi kisinin bir kisiye karsi
kazanma giicli ve olasilig1 daha fazladir. Ama bu olayda tek bir kisinin yedi kisiyi
yenebilmesi o kisinin giiciinlin biiyiikliigiinii gostermektedir. Anlasilacagi lizere bu
olayda yedi sayis1 guici sembolize etmektedir. Mitolojide yedi sayisinin gok ve yer
gibi iki biiyiilk unsurun katlarin1 da sembolize etmesi bu saymnin mitik bir giicii
sembolize ettigini desteklemektedir. Yani mitik bir anlama sahip olan yedi sayis1 bu

olayda velinin gliciini sembol etmektedir.

Otman Baba Velayetnamesi’nde yedi yildizdan bahsedilmektedir.3"® Tiirk,
Arap ve Fars mitolojisinde yedi y1ldizdan meydana gelen Stireyya®”’ yildiz1 ve Divan
edebiyatinda Bendtii na’s®’® isimli yedi yildiz tesbihinin bulunmasi, yedi yaldizin
mitik bir anlam ifade ettigini gostermektedir. Mitolojide bulunan yedi yildizin her
birinin farkli anlamlara gelmesi ve farkli halleri sembolize etmesi asamali olarak
manevi bir durumun belirtisi olarak kullanildiklarin1 ifade ediyor olabilir. Bu
Velayetname’de yedi yaldizdan bahsedilmesi bu eserin Tirk mitolojisinden izler

tasidigini gostermektedir.

373 Noyan, Demir Baba Vilayetnamesi, s. 140.

374 Yildirim, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) ve Velayetnamesi, s. 182.

375 Koca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sahi Go '¢ek Abdal, s. 70.

376 Koca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sahi Go '¢cek Abdal, s. 79.

377 Mustafa Ismet Uzun, “Siireyya”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, XXXVIII. Cilt, 2010, s. 162-164.
378 Cemal Kurnaz, “Benatii Na’s”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, V. Cilt, 1992, s. 430-431.
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Otman Baba Veldyetndmesi’nde Otman Baba’y1 arayanlar onu bulduklari
zaman basinda yedi dilimli bir tdc gdrmiislerdir.3’® Tasavvufta yedi terkli taclar
abdallara 6zgii olarak kullanilmistir. Tasavvufi gelenekte Ricalii’l-Gayb olarak ifade
edilen “Ugler, Yediler ve Kirklar” ismi ile anilan sufi grubunun icerisinde bulunan ve
yediler olarak anilan abdallar sufi geleneginde 6nemli bir yer tutmaktadir.®° Bu
abdallarin kullandiklar1 taclarinin da yedi terkli olmasi onlarin kutsiyetini gdsteren
bir isarettir. Ayn1 zamanda Otman Baba’nin da yedi terkli bir tdc giymesi onun

abdallar arasindaki makamini gosteren 6nemli bir semboldir.

Velayetname’nin bagka bir boliimiinde ise “Kan-1 Velayet Otman Baba, eliyle
yedi terkli bir ta¢ yapmisti. Sonra bu yedi terki acikladi. Hdt, 9Ok, yer yedi kattir.
Kevakib-i heft, terbiyet-i esyd dir ve Fatiha, Seb’al Mesdni Umm il Kur’an’dir. Hz.

381 seklinde bir kesit bulunmaktadir. Bu

Muhammed’ e salavat getirip tact giyer.
kesitteki yedi sayis1 gok ve yerin yedi kath oldugunu ifade etmesi yoniyle Tirk
mitolojisinden, Kur’an-1 Kerim’de Fatiha suresinin yedi sayisiyla irtibatlandirilmasi
yoniyle de Islam inancindan izler tasimaktadir. Bu sebeple Otman Baba’nin

tacindaki yedi terk Turk-Islam birlikteligini sembolize etmektedir.

Otman Baba Velayetnamesi’nde yerin yedi katindan bahsedilmektedir:
“Nitekim Kan-: Velayet, yedi katli yer altindan gelirim, derdi. 8 Otman Baba’nmn
bir veli olarak yerin yedi kat altindan gelmesi, yerin yedinci katinin kutsalligini ifade

etmektedir.

3.2.4.4. On iki

Eski Tiirk inancinda on iki sayis1 zamanla ilgili kullanilan bir say1 olmustur.
Eski Tiirkler’in meshur takvimi olan On iki Hayvanli Tiirk Takvimi’nde yil on iki

aya ayrilarak kozmolojik anlamda bir tasnife sahiptir.

Bazi Tiirk ailelerinin Tanr1’ya kurban sunarken on iki kurdeleli bir bayrak
diktikleri bilinmektedir. Buna benzer bir 6rnek ise Osmanli Devleti’'nde tuglara on

iki hayvan kurban edilmesi gelenegidir. Ayn1 zamanda Islimiyet ncesinde yapilan

379 Koca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sahi Go '¢ek Abdal, s. 89.
380 Giindiizoz, “Tasavvuf Kiiltiiriinde TAc Sembolizmi”, s. 142.

381 Koca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sahi Go '¢ek Abdal, s. 97.
382K oca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sahi Go ‘cek Abdal, s. 161.
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dini ayinlerde kurban rituellerinden bazilar1 ii¢ ve katlarindan olan on iki yilda bir
yapilmaktadir. 3 Ayni zamanda Tiirkler her aym on ikinci giiniinde gék ve
yeryliziine kurban adamaktaydilar.3* Aymi sekilde on iki sayis1 Kur’an-1 Kerim’de de

aylarin sayismi ifade edici bir nitelikte kullanilmaktadir.3%

Tiirk Islaim tarihinde ise on iki sayis1 kutsalligin1 korumaya devam etmis ve
Ozellikle Alevi-Bektasi gelenekte dini sembolik anlamiyla kullanilmistir. Bu gelenek
icerisinde bariz bir sekilde goriilen ve temel bir dgreti olarak kabul edilen “On Iki
Imam” inanc1 bulunmaktadir. Bu say1 Hz. Ali ve kendisinin soyundan on bir imami1
sembolize etmektedir. Sii firkalarin temel inanglarindan biri olan On Iki Imam
anlayis1, Hz. Ali ve soyundan gelen on bir imami dini, siyasi ve toplumsal bakimdan
lider ve onder kabul edilmesidir. Ayrica Sii firkalar icerisinde bulunan

“Isnd’aser’lyye” mezhebi ismini bu inangtan almaktadir.

Bektasi giyim tarzinda da kullanilan on iki sayis1 6nemli sembolik manalar
icermektedir. Bektasi tdci on iki terkten olusmaktadir. Bu tac, on iki imami
sembolize ederek on iki esit parcaya ayrilmistir. “Bektasi tarikatinda “Hiiseyni tdc”
isimli bashk tarikat kiyafetlerinin en benzersiz par¢asidir. Disi nur, i¢i de on iki
imamla iliskilendirilen bu tac, keceden yapilmadir. Tdc, on iki boliime ayrilarak on

iki imami temsil etmektedir. "*%®

Bektasi giyimde kullanilan haydariye isimli kolsuz yelegin Ustline kutsal
yerleri ziyaret ederken takilan necef veya yementasindan yapilmis olan kiiciik
yuvarlak bi¢iminde olan habbeler ¢ogu zaman on iki tanedir. Ayrica teslimtasi
ismiyle boyna takilmak i¢in kullanilan hilal seklindeki tasin on iki ¢ukurluga sahip

olmasi da on iki imami sembolize etmektedir.3®’

On iki sayisinin Alevi-Bektasi menakibnamelerindeki etkisi Otman Baba
Velayetnamesi’nde su sekilde ifade edilmektedir: Otman Baba’nin Samandira
sehrine geldigi zaman oranin sancak beyi Ali Bey isimli biri onun niyazimni isteyip eli
Opiince Otman Baba, kendisine on iki tane ko¢ kurbani getirmesini sdyler. Bunun
uzerine Ali Bey sekiz adet kurban vererek savagsmaya gider. Savastan sonra eline

otuz iki bin koyun ganimet gegince Otman Baba’nin kendisine her bir koyuna

383 Coruhlu, Eski Tiirklerin Kutsal Mezarlari Kurganlar, s. 149.
384 Roux, Orta Asya’da Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar, s. 249.

385 Tevbe, 9/36.

386 Giindiizoz, “Tasavvuf Kiiltiiriinde TAc Sembolizmi”, s. 146.
387 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar, s. 224.
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karsilik dort bin koyun bahsettigini anlar.3®® Bu rivayette on iki kurban olmas1 Alevi
gelenek icerisinde merkez anlayislardan biri olan On Iki Imam olgusunu ifade
etmektedir. On iki ko¢ kurban ederek otuz iki bin koyun elde edilmesi de on iki
sayisinin bollugu ve bereketi de sembolize eden bir anlama sahip oldugunu
gostermektedir. Bu say1 Tiirk Mitolojisi igerisinde On iki Hayvanl Tiirk Takvimi ile

yer almasi sebebiyle Tiirk mitolojisinden de izler tagidigini ifade etmektedir.
3.2.4.5. On Dort

On dort sayisi, Tiirk halk anlatilarinda sevgilinin yasmi ve giizelligini
betimlemek i¢in kullanilan bir sayidir. Bu anlatilarda “aym on dordii gibi” ifadesinin
kullanilmast bu saymin sevgilinin giizelligini sembolize etmek i¢in kullanildigini

gostermektedir.°

Alevi inanmisinda ise Hz. Muhammed, Hz. Ali, Fatima ve soylarindan gelen on
dort kisi masum olarak kabul edilmektedir. Bdylece on dort sayisi Alevilikte
masumiyetin sembolii olarak kullanilmaktadir. On dort sayisinin bu sembolik

anlamlar1 Alevi-Bektasi menakibnamelerinde de kullanilmistir.

Hac1 Bektas Veli Velayetnamesi’nde “Ibrdhim-i Sani, ilim 6grenme yasina
gelince Sultan Masa-yo Sani ilim ogretmesi icin kemal sahibi bir ogretmen getirdi.
Ibrahim-i Sant uzun bir middet egitim alir. On dort yasinda soylu, comert geng bir
yigit oldu. Bu arada Sultan M{sa-yo Sdni 'nin vddesi geldi, diinya sarayindan ahirete
goctl. Devlet ricali ve ileri gelenler bir araya toplamp Ibrahim-i Sani’yi devietle
tahta gecirdiler. O da Horasan iilkesine adaletli yonetip gelistirdi.”**® Bu anlatiya

gore on dort sayisi olgunlugu ve dinginligi sembolize etmektedir.

Haci Bektas Veli Velayetnamesi’nde bulunan on dort sayis ile ilgili bagka bir
kisim ise soyledir: “fmam Cafer-i Sadik, kendi hirkasimi Lokman-1 Perende’ye
gonderdi. Perende o zamanlar ¢ilgin gibi daglarda gezerdi. Akli basina gelince
Sultan Hoca Ahmed Yesevi'ye geldi. Ondan erké&n kabul edip irsat icin Horasan
iilkesinden iste bu sehrinde yerlesti. Bayezit-i Bistami, Imam Cafer-in mubarek
hirkasini alarak yola ¢ikti. Sonunda Lokman-1 Perende’yi Horasan Daglari’nda

bularak ona selam verdi, ‘ Hazreti imam harikasiniz size gonderdi.’ dedi. O da selam

388 Koca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sdhi Go '¢cek Abdal, s. 75-76.

38 Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi, gev. Mustafa Kiipiisoglu, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul,
1998, s. 234.

390 Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 70.
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alip ‘Erenlerden emir ne ise ve nasil buyurdularsa éyle yap.’ dedi. O zaman Bdyezit-
I Bistami, Imam in hirkasini Lokmdn-1 Perende 'nin surtina koydu. Lokman-: Perende
Hz. Imam’in hirkasinin cazibesinden hemen sevkle yerinden kalkip namaza basladi.
Rivayet olunur ki Lokman-: Perende bir rekar namazi on dort yil boyunca kilar.
Bayezit-i Bistami de on dort yil boyunca ayakta durup bekler. Seys Lokman-:
Perende tekrar bir rektta baslayinca, Bdyezit-i Bistami daha fazla beklemeyip Imam
Cafer-i Sadik Hazretimn huzuruna geldi. Olanlart bildirdi. Hazreti Imam ‘O bir
rekdr namazi da kilincaya kadar durmus olsaydin nasibini tam alirdim,
sabredemedin.” dedi.** Bu olayda Lokman-1 Perende’nin on dort yil namaz kalmasi
normal sartlarda miimkiin degildir. On dort sayisinin Rahman’a olan baghlig: ifade
etmek icin kullanildig1 goriilmektedir. Allah huzurunda olmanin masumiyetinin bir

sembolil olarak kullanilmistir.
3.2.4.6. On Yedi

On yedi sayisi, Eski Tiirk inanglarinda gok ve katlari i¢in kullanilan, yaratilis
ile iliskilendirilen bir sayidir. Altay Tiirklerine gére gok on yedi kathdir. “Kara Han
yeryiiziinii kendi haline birakinca yukarida 17 kat gogii yaratti. ”*%% Ayrica Tiirk
efsanelerinde on yedi savastan bahsedilmesi, on yedi kahramanm o6ldiiriilmesi ve

kahramanin on yedi yara almasi bu saymm 6nemi gosteren drneklerdendir. %

On yedi sayist Islami donemde ise Siilik icerisinde énemli bir tutmaktadir.
Hz. Ali on yedi yoldasa sahipti. Hz. Ali glnin ii¢ ayr1 zamanmda on yedi kere dua
ederdi. Ayn1 zamanda on yedi Tiirk locasinin on yedi tane koruyucu evliyasi
bulunmaktadir. Hz. Ali’'nin “on yedi kemer-best” dostuna kemer kusattig
belirtilmektedir.3%* Boylelikle on yedi sayis1 bu gelenek icerisinde sadakatin simgesi
olarak yer bulmaktdir. On yedi sayis1 bu sembolik anlamiyla birlikte Demir Baba
Velayetnamesi’nde su sekilde geg¢mektedir: Demir Baba, Budin’deki savasi
kazanmca bu haber Kafir kralhna gider. Demir Baba ile savagmak isteyen kral
yardimcist Marko ile beraber onu aramaya baglar. Demir Baba’nin oldugu yere
gelince oradaki halka onlarin kag kisi oldugunu sorar. Halk Demir Baba’nin on yedi
adami bulundugunu sodyleyerek “Bu adamlar sizin bildiginiz adamlara benzemez.”

der. Kral korkarak Marko’ya vazgegelim der. Savagmaya kararli olan Marko ise bunu

391 Haci BektasVeli, Velayetname, s. 78-81.

392 Gokalp, Turk Toresi, s. 72.

393 Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 242.

394 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar, s. 225.
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kabul etmez.3% Bu olayda Demir Baba’nin on yedi olmasi1 Sii inancindaki Hz. Ali ve
on yedi dostunu ifade etmektedir. Yapilacak olan savagta Demir Baba ve adamlarinin

gucunin Hz. Ali ve on yedi dostunun glictind temsil ettigi ifade edilmektedir.
3.2.4.7. Kirk

Tirk halk inang ve anlatilarinda sik¢a kullanilan diger bir sayr ise kirk
sayisidir. Tiirk destanlarinda kahramanin yaninda kirk yigitin bulunmasi, eskiyalarin
kirk harami olarak ifade edilmesi, kirk gece kirk giin seklinde diigiin térenlerinin
yapilmas1 gibi bircok kirk sayisi gecmektedir. Tiirk kiiltiiri icerisinde dogumdan
sonra kirk glin sonra anne ve ¢ocugun aritilmasi, hastaliklardan ve ugursuzluklardan
korunmak i¢in “kirklamak/ kirk ¢ikarmak” isimli merasimlerin bulunmasi, bu
merasimde kirk tas su dokiilmesi, cenaze torenlerinde 6liintin ardindan kirk giin yas

tutulmas, 6liimiiniin kirkinc1 giinii yemek verilmesi gibi inanglar bulunmaktadir.3%

Miisliman Tiirkler i¢inde kirk sayist dini anlamlar icermektedir. Hz.
Muhammed’e peygamberligin kirk yasinda gelmistir. Hz. Adem’i yaratildig1 camur
kirk glin boyunca yogrulmustur. Mehdi’nin diinyaya tekrardan geldiginde kirk yil
yagsayacagina inanilmast kirk sayismma kutsal bir anlam verildigini isaret
etmektedir.®®” Tasavvufi anlamda kirklar kavrammin kullanilmas1 ve bu saymin bir
grubu temsil etmesi kutsiyet ve bireyselligin topyekiin c¢evrildigini ifade
etmektedir.3® Yine mira¢ hadisesi esnasinda “Kirklar Meclisinin” kurulmasi ve
Alevi gelenekte “cem” edilmesi Kirklarm Cem’ini taklit ederek o meclisin
canlandirmasma isaret etmektedir. 3*° Tasavvufta nefsi terbiye etmek icin
yontemlerden olan riyazet ve c¢ile ¢ikarma ritiielleri de kirk giin boyunca
yapilmaktadir. Bektasi tarikat1 igerisinde bulunan “Dort Kapr Kirk Makam” ilkesi
geregi dort kapiy1 olusturan seriat-tarikat-marifet-hakikat kapilarindan gegen kisinin

toplamda kirk makami agarak Allah’a ulastigina inanilir.

Alevi-Bektasi menakibnamelerinde de sik¢a kullanilan bir say1 olan kirk

sayisi, Hact Bektas Veli Velayetnamesi’nde su sekilde karsimiza ¢ikmaktadir: “VelT,

3% Noyan, Demir Baba Vilayetnamesi, s. 105.

3% Ahmet Ozgiir Giiveng, “Kirk Sayisinin Halk Edebiyat1 Uriinlerinde Kullanimi Uzerine Bir
Inceleme”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi, Say1: 41, Erzurum, 2009, s.
87-88.

397 Coruhlu, Tlrk Mitolojisinin Ana Hatlar, s. 225.

39 Bayat, 2003, s. 124.

399 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s. 65.
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gayp aleminden kirk hurma getirdi. Haydar onlar: yiyince kendine geldi.”*® Hac1
Bektas Veli, Hoca Ahmed Yesevi’nin manevi oglu olan Kutbii’d-din Haydar’1
kafirlerin hapsettigi magaradan kurtarirken ona kirk adet hurma verir. Velinin vermis
oldugu bu hurma Haydar’1 kendine getirerek oradan kurtulmasma sebep olmustur.
Hurmanmn kirk adet olmasi, mitik anlamiyla bu saymin Alevi-Bektasi gelenek
icerisindeki kutsalligiyla beraber 6zgiirliigii ve kurtulusu sembolize etmektedir. Bu
olayinda devaminda ise “Hdct Bektds Veli, Haydart Seyh’e gonderip kendisi
magarada kaldi. Orada ibadette bulundu. Yiizii secdede kirk giin boyunca gece
giindiiz yemek yemeden oru¢ ve namazla ¢ile ¢ikardi. ™ ifadesi gegmektedir. Alevi-
Bektasi geleneginin nefsi terbiye metodlarindan biri olan ¢ile ¢ikarma kirk glinde
yapilmaktadir. Mitik anlamiyla bu say1 kisinin nefsini arindirmak i¢in kendine
vermis oldugu bir siiredir. Bu rivayette Haci1 Bektas Veli’nin kendi benliginden
ayrilarak olgunlagmas1 ve artik magaraya giren kisi ile ayn1 Hacit Bektas Veli

olmayarak kemale ermis bir sekilde ¢ikmasi kirk sayisi ile simgelenmektedir.

Haci1 Bektas Veli Velayetnamesi’ndeki bir bagka rivayet ise: “Oradan ayrilip
Necef deryasina geldi. Necef Sahini ziyaret edip bir miiddet tekke yakinlarinda
oturdu. Orada bir erbain ¢ikardiktan sonra kalkip Beytu’llah’a geldi. Soéyle
anlatirlar: Hz. Hiinkar, Imam Muhammed Bakiriin seccadesinin yamna yerleserek
ti¢c yul Beytullah’ta kaldr. Ondan sonra Medine-yi Miinevvere’ye geldi. Hz. Resul’iin
yiice makamlarini ziyaret edip ¢ile ¢ikardi. Ondan sonra Beytii’l-mukaddes Halilii’r-
Rahman’a geldi. Birazda orada kalip ¢ile ¢ikardi. Ondan sonra Sam’a geldi. Beni
Umeyye Cami’inde Zekeriyd peygamberin kabri yaminda, cile ¢ikarip bir miiddet
orada kaldi. Ondan sonra Halep’e geldi. Haleb’in biiyiik camiinde bir ¢ile ¢ikarip
biraz da orada kaldi. Halep’ten de ¢ikip Kilis ilinde Davud Peygamber kabrine
geldi. O yerin erenlerinden bir ka¢i Hz. Hiinkar’t gérince muhabbet gosterdiler.
Erenler Hz. Hiinkar’a ‘Ey Kerem hazinesi bu Nebi iizerinde, bu serefli makamda,
sizinle cile cekip, ibadetle mesgul olalim.’ dediler. Hiinkar ‘Kadinca (kadinlara
vakisir) ¢ilesinden mi yoksa erkekce (erkege yakisir) ¢ileden mi ¢ekelim?’ dedi.
Onlar da ‘Kadinca ¢ile hangisi ve erkekge ¢ile hangisidir?’ dediler. Hz. Hinkar
Kadinca c¢ilenin kirk giin boyunca yemeden i¢meden ibadet etmek oldugunu ve bir

kadminda aynmisint yapabildigini soyler. Erkekce gile ¢ikarma ise kirk giin ibadette

400 Haci BektasVeli, Velayetname, s. 129.
0'Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 134.
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bulunup, her gin de bir adet 6kiz yahnisi yiyip su i¢medigi ve kendisinin tuvalet
ihtiyacimin olmadigim séyler.”*°? Olaydan da anlasilacag: iizere Hac1 Bektas Veli
yolculugu sirasinda onemli dini merkezlerde erbain ¢ikarmaktadir. Erbain, Alevi-
Bektasi gelenegi icerisinde kullanilan riyazet yontemlerinden biridir. Ayn1 zamanda
erbain ¢ikardigi son durakta erbain ¢esitlerinden bahsetmesi riyazetin nasil yapilmasi
gerektigini ifade etmektedir. Dolayisiyla erbain kelimesinin Arapga kirk anlamima
gelmesi ve dervisin kirk giin boyunca kendini uzlete ¢ekmesi i¢in kullanilan bu say1

cesitli dini ritiiellerin say1 sembolizmini ifade etmektedir.

Hac1 Bektas Veli Velayetnamesi’'nde. “Hz. Hiinkar, giinlerin birinde birkag
dervigle birlikte hirka dagina ¢ikar. Hiinkar varligi, derviglerden odun toplayip ates
yvakmalarint ister. Dervigler Hgnkar in istegini bas tistiine diyerek odun toplamaya
giderler. Cali ¢irpr toplayarak biiyiik bir ates yakarlar. Ates iyice yanmip kizardigi
vakit Hiinkar, ayaga kalkar ve cosarak semdya baglar. Dervisler de ona uyarak
Hiinkar’la beraber semaya baglarlar. Yanan atesin etrafinda bu sekilde kirk defa
donerler. Kirkinct doniisten sonra Hz. Hiinkar, sirtindaki hirkasint ¢ikararak atesin
lizerine atar ve oradan uzaklaswr. Ates tamamen yamp kiil olunca Hz. Hinkar,
miibarek eliyle kiilleri alarak havaya savurur. Dervislere de ‘Bu kiillerin diistiigii her
yerde agacg bitkisi yesersin. Siz de onlari yakip rahat olun. Kiyamete dek bu agaglar
tiikkenmesin’ der. Bu olaydan sonra o dagn ismi Hirka Dagi olmustur.”**® Hac1
Bektas Veli’nin ates etrafinda yapmis oldugu sema ayini, Bektasi inancinda semah
olarak kullanilmaktadir, kirk defa dolanma seklindedir. Burada ates, arindiric1 ve yok
edici bir rolde bulunmaktadir. Nitekim Hac1 Bektag Veli’nin sema ayininden sonra
hirkasini ¢ikarip atmasi, sembolik bir anlama sahip olarak sanki diinyanin
kotuliklerinden kurtulma ve onlari yok etme manasi tagimaktadir. Bu islemin
oncesinde kirk defa dolanarak yapilan sema ayini de bir nevi tovbe manasinda olarak
temizlenmeyi ve akabinde manevi Kirliliklerden arinmay: ifade etmek igin somut bir
nesnenin yakilarak disa vurumudur. Kirk sayisi manevi bir temizlenmeyi sembolize

etmektedir.

Hac1 Bektas Veli Veldyetndmesi’nde “Seyh Sadrii’din-i Konevi, Sultan
Alaaddin’in bu emrini duyup kendi vekilinin huzuruna ¢agwrdi. ‘Cabuk, kalkip

katirima bin ve Denizli’ye git. Falanca bagda bir bagcit bulunur. Su simada, orta

402 Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 168-173.
03Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 297-298.
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boylu birisidir. Ona bizim selamimizi soéyle. Tarafimizdan onu davet et. Ikiniz birlikte
binip gelin.’ dedi. Bunun iizerine vekil, sofralart hazirlayp Seyh’in katirina bindi.
Kuwrk adimda Denizli'ye ulasti. O bagin kapisimin oniinde katirdan indi. Bagci'da
bagin kapisimi acip digsart ¢ikti. Vekil onunla goristi. Seyh’in selamini ve ona
soyledi. O kisi Ahi Evran Sultan’di. Hemen bagin sahibine gidip ‘Gel bana sahip ol,
benim gitmem lazim, gidiyoruz” dedi. Bag sahibi gelen kisiye asmadan iiziim
getirmesini isteyince Aht Evran, o asmanin nerede oldugunu bilmedigini séyler. Bag
sahibi, bunca zaman bu bagdasin nasil bilmezsin asmanin yerini diye hesap sorar.
Ahi Evran da kendisinin bagt beklemekle sorumlu oldugunu asmaya dokunmadigint
sOyler. Bag sahibi de kendi eliyle asmadan birkag tane Gzim kopararak ikram eder.
Uziimii yedikten sonra katira binerek Konya’ya dogru yola cikarlar. Kirk adimla
Seyh’in tekkesine ulasirlar.”** Bu olayda Seyh’in tekkesine kirk adimda gelinmesi,
tekkeye gelenlerin bir kerameti olarak gorilmektedir. Ahi Evran’in velayetini
gosteren bu kirk adimda gelme deyimi, dncesinde yasanilan olaydan da anlasilacagi
tizere onun veli bir kimse oldugunu anlatmak igindir. Ayrica burada kullanilan kirk
adimda varmak deyimi veli kimsenin manevi yolculugunu ifade etmek i¢in de

kullanilmis olabilir.

Hac1 Bektas Veli Velayetnamesi’nde Monla Said’in imamlik yaptirdigi
esnada gegen bir olay su sekildedir: “Monla ileri yiiriiyerek imamliga niyet edip
tekbir getirince goziindeki perde kalkti. Hz. Hiinkar'in Kabe’ye dek karsisina
oldugunu gordii. Sonra sag tarafina bakinca batiyya kadar goziindeki perde kalkarak
karsisinda Hz. Hiinkar’in oldugunu gérdii. Daha sonra sol tarafa bakinca doguya
kadar karsisinda Hz. Hiinkar’in oldugunu gordii. Yukar: bakinca arsa kadar Hz.
Hiinkar’in oldugunu gordii. En son asagi bakti ve yerin altina kadar Hz. Hiinkar 'in
karsisinda oldugunu gérdii. Monla nereye bakti ise her tarafta karsisinda Hiinkar't
gOrdu. Monla’ya bir hal geldi. Bir rekatta yedi giin kiyamda kaldi. Hiinkar “Said’im
vedi giindiir kiyamdasin riikii et.” deyince Monla Saiiiddin secdeye kapandi. Akl
basindan gitmis bir halde kirk giin boyunca secdede kaldi.”**® Monla Saiiiddin’in
g6zunden perdenin kalmasi sonucu Haci Bektas Veli’nin velayetini gérmesi ve
bunun Uzerine Allah’a olan hayranligindan dolayr kirk giin secdede kaldig:

goriilmektedir. Secde, insanin Allah’a yakin oldugu bir andir. Bu an da kisi elleri,

404 Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 390-393.
405 Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 461-462.
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ayaklari, burnu ve alniyla birlikte yerdedir. Fiziksel olarak kii¢tilme pozisyonunda
olan insan manevi olarak yiice bir makamdadir. Monla Saidiiddin’de Allah’in
kudretini ve biiyiikliiglinii gordiigi icin kirk giin secdede kalmistir. Buradaki kirk
sayist Allah’a olan bagliligin, ona duyulan hayranligin bir sembolidiir. Ayni
zamanda bu olaydaki kirk sayis1 mitlerde sikga kullanilan ve zorluk ifade eden kirk

sayisinin sembolik anlamlarindan izler tagimaktadir.

Abdal Musa Velayetnamesi’nde Haci Bektas Veli ile ilgili bir anlatida kirk
sahsin1 kullanilmistir: “Abdal MUsé tekkede oturur iken yaninda birkag abdal vard.
Bir tane tastan iki desti ¢ikararak meydana getirdi. Birini ogluna digerini Kizil Deli
Sultan’a verdi. Kirk nefer Abdal’a da baska armaganlar verdi: ‘Hiinkar in turbesini,
tekkesini yapin, firin ve mutfagini da yaparak onun dairesini avluya alin, icine de
bahce dikin, her aga¢ meyve verince her birinialip getirin ve meydana dokin. Bu
meyveler doldursa gerek. Abdallar dahi size cevap verseler onlara deyin ki: Hunkar
oliip geldigimiz vakit ii¢ nesne emanet koydu. Onlar: alin, gelin’ dedi.*°® Bu olayda
Kizil Deli Sultan ile beraber kirk dervise de armaganlar verilmesi birlikteligin
sembolii konumundadir. Dervislerin destegi ile Haci Bektas Veli’nin tiirbesinin
diizenlenmesi i¢in kirk dervise emir verilmesi bu dervislerin birlik ve beraberlik

icerisinde tiirbenin yapimindaki dervis gliciini sembolize etmektedir.

Ayn1 Velayetname’deki bir baska rivayette ise Abdal Musa, denizden gelen
ve sayilar1 kirk bin olan askerlere kiglk bir kazan ile yemek ikraminda bulunur.
Azicik yemekle askerlerin hepsi doydugu gibi kazandaki yemek de bir turli bitmez.
Bu kerameti géren Umur Beg, Abdal Musa’nin velayetini kabul ederek gazi unvani
alir. *7 Bu rivayetteki kirk bin sayis1 Abdal Musa’nin velayetinin bir sembolii
konumundadir. Abdal Musa’nin kerameti olarak kirk bin neferi doyurmasi bu saymin
bereketi de ifade ettigini gdstermektedir. Ayrica mitlerde ¢okca kullanilan bir
yaklasima da Orneklik teskil ederek bu kirk sayist ¢oklugu ifade etmek icin

kullanilmistir.

Koyun Baba Velayetnamesi’nde ise Koyun Baba koyunlar1 otlattigi bir giin

kendisine bir slikinet gelmesi sonucu kirk giin bir magarada riyazete gekilip Hak

406 Giizel, Abdal Musa Velayetnamesi, s. 86-87.
407 Glizel, Abdal Musa Velayetnamesi, s. 116.
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Teala’ya niyazla mesgul olur.*%® Koyun Baba Velayetnamesi’ndeki bu olayda da

manevi bir egitim metodu olan riyazet kirk sayisi ile ifade edilmektedir.

Kirk sayis1 Otman Baba Veldyetndmesi’nde de sik¢a kullanilan bir say1
olmustur. Bu veldyetndmesine gore Fatih Sultan Mehmet schzadeyken bir riya
gorir. Rlyada yaninda heybetli kuvvetli bir er gelerek kendisinin Hiisam Sah
oldugunu soyler. Kendisini Rum’a hiikiimdar yapacagini ve kirk yasma geldigi
zaman da kim oldugunu sdyleyecegini ifade eder. Fatih’e “Eger beni bilemezsen
ziyan olur.” diyerek kaybolur.*®® Bu olayda kirk sayisi yetismeyi ve olgunlasmay1
sembolize etmektedir. Riiyadaki kisinin Fatih Sultan Mehmet’e kendisini gostermek
icin onun kirk yasma gelmesini beklemesi, Fatih’in heniliz onu gérmek i¢in hazir
olmadigmni anlatmaktadir. Ayrica burada Islim inancinda Hz. Peygamber’e
peygamberlik gorevinin kirk yasinda verilmesine atifta bulunulmaktadir. Bu da

demektir ki kirk sayis1 Islam inancinda olgunlasmanm bir semboludr.

Bu Velayetndme’ye gére Otman Baba Istanbul’un karsindaki bir tepede kirk
giin boyunca bir yanmin iizerinde yatmis ve bu sehri almaya geldigini soylemistir. 1
Otman Baba’nin kirk giin boyunca bir tepede yatmas1 sonucunda Istanbul’un fethi
gibi 6nemli bir karar almasi kirk sayisinin 6nemli bir karar1 doguran bir siire
oldugunu ifade etmektedir. Onemli bir kararin kirkla ifade edilmesi saymin 6zel bir

anlama sahip oldugunu géstermektedir.

Ayn1 Velayetname’de Bayezid Baba’nin 6liimiiniin kirkinct giinii dolunca
biitiin dervisler onun kirki i¢in toplanmistir. Ayni zamanda bu Veladyetname’de
Bektasi kiiltiiriinde vefatin {izerinden kirk giin gecince yapilan ritiiel seklindenbir
torenden bahsedilmektedir. Bu térenin yapilis amact insan viicudunun ilk olusum
asamas1 olan, anasir-1 erbaaya yonelik bir doniisimden bahsedilmektedir. 4!
Goriilecegi iizere yas tutma siiresi kirk sayisi ile smirlandirilmistir. Oliimden kirk
giin sonra yasin sona ermesi ve kirkinci giin bir téren diizenlenmesi Alevi-Bektasi
inancindaki devir nazariyesini ifade etmektedir. Devir nazariyesi, yaratilanlarin
Hak’tan geldigini ve tekrar O’na ddnecegini anlatan tasavvufi bir diisiincedir.*!?

Kirkme1 giin yapilan toren yeni bir baglangici sembolize etmektedir.

408 Doganbag, Koyun Baba Velayetnamesi, s. 67.

409K oca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sahi Go '¢cek Abdal, s. 24.

#1%K oca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sahi Go 'cek Abdal, s. 34.

11 Koca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sdhi Go '¢ek Abdal, s. 74.

412 Siileyman Uludag, “Devir”, Divanet Islam Ansiklopedisi, IX. Cilt, Istanbul, 1994, s. 231-232.
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Otman Baba Velayetnamesi’'ne gore Otman Baba Edirne’de tekkede oldugu
bir vakit bir alay abdal tekkeye izinsiz girer. Otman Baba’y1 sormalar1 tizerine Otman
Baba kendisini tanitir. Abdallar da kendilerini onun kirklari, yedileri, ti¢leri olarak
tamtirlar.**® Alevi-Bektasi gelenegi icerisinde bulunan ve gaip erenleri olarak anilan
kimseler kirklar, yediler ve ucler olarak isimlendirilmektedir. Gaip erenlerinin
gelerek Otman Baba’nin hizmetinde olduklarini sdylemesi onun velayetini kabul

ettiklerini gostermektedir.

Kirk sayisinin  sik¢a kullanildigi  bir diger eser ise Demir Baba
Velayetnamesi’dir. Bu Velayetndme’ye gore Akyazili Baba Sultan’in yanindan
ayrilan Demir Baba yola ¢ikarak GoOkgesu meydanina gelir. Demir Baba burada
kirklar tarafindan karsilanir.*!* Velayetname’deki bu olayda da gaip erenlerinden
olan kirklardan bahsedilmektedir. Demir Baba’nin kirklar tarafindan karsilanmasi
Alevilik gelenegi igerisinde bulunan veli kiiltiinlin bir yansimasidir. Onun kirklar ile

karsilanmasi veliliginin biiylikliigiinii sembolize etmektedir.

Demir Baba Velayetnamesi’ndeki diger bir anlatida ise Hac1 Dede, Akyazili
Sultan’1 Batova’ya getirir ve ona veda ederek ayrilirken: “Sakin beni unutma, kirk
giinii gecirme ziyaretime gel.” der.**® Kirk sayis1 burada sembolik manalarmdan biri
olan birliktelik anlaminda kullamlmustir. 1ki kimsenin aralarindaki g&niil
birlikteligini sembolize etmektedir. Kirk sayis1 birliktelik ve ayriligin smir noktasini
ifade etmektedir. Aralarindaki zaman asimi kirk giinii asarsa birliktelik bozulup

ayrilik olacaktir.

Ayn1 Velayetname’de Mustafa Baba’nin Oliimiinden kirk giin sonra bir
okuma yapildig1 dile getirilmistir.*!® Burada &liiniin arkasindan kirk giin sonra onun
icin yapilan mevlit, Kur’an-1 Kerim gibi bir okumadan bahsedilmektedir. Kirk giin
sonunda yas biterek dlen kimse adina okuma yapilir. Tiirk Islam kiiltiriinde halk

arasinda yaygin olan bu anlayis mitik bir anlam tasimaktadir.

Demir Baba Velayetnamesi’ndeki baska bir kisimda ise Demir Baba’nin

Budin’de Kafir kral ile yapmis oldugu savasta ele gecen esirlerden kirki Islam’a

“13Koca, Otman Baba Velayetnamesi Vilayetname-i Sahi Go ‘¢ek Abdal, s. 185.
41%Noyan, Demir Baba Vilayetnames, s. 54-55.

415Noyan, Demir Baba Vilayetnamesi, s. 67.

416 Noyan, Demir Baba Vilayetnamesi, s. 73.

140



girmistir. " Bu olayda kirk sayisi, Islim inancindaki kutsalligindan izler

tagimaktadir. Kirk sayisinin kutsalligi ifade edilmistir.

Kizil Deli Sultan Velayetnamesi’nde de kirk sayis1 gegmektedir: “Bir cuma
gecesinde Yildirum Han hazretleri tahtinda otururken asagi gelir, seccadeye basini
dayar ve kirk rekat namaz eda eder. Hakk Te’ala’dan Rumeli fethi igin niyaz ve
recada bulunup erenlerden yardim ister.”*'® Islam inancinda kirk saysmin ifade
etmis oldugunu bir¢ok anlamdan biri de ibadetin kutsalligin1 sembolize etmesidir.
Namazin kutsal bir ibadet olmasi ve bu ibadetin kirk defa yapilmasi kisinin imanimn1
gostermektedir. Ayni1 zamanda bir seyin kirk defa tekrarlanmasi olayr mitolojide

sikca kullanilmaktadir.

Ayn1 Velayetname’ye gore Sultan Yildirim Han’a riiyasinda Hz. Peygamber
kirklardan bahsetmektedir. **° Gériilen riiyada gaip erenlerinin Hz. Peygamber’in
hizmetinde oldugu ve Tiirk Islim dénemi i¢in Snemli bir yer teskil ettigi ifade
edilmektedir. Sultan Yildirrm’in Anadolu fetihleri sonucu Isldmlasma faaliyetinde
gaip erenlerinin de manevi bir desteginin oldugunu gostermektedir. Kirklar kutsal bir
gorevle vazife olmustur. Bu kutsal gorevin korkulara verilmesin de onlarin

kutsalligmi ifade etmektedir.

Hacim Sultan Menakibnamesi’'nde de kirk saysina yer verilmistir.
Menakibname’de Allah Hz. Muhammed’i yaratirken onu yarattigi nuru kirk yil
kudret kandilinde terbiye ettikten sonra gdgii ve yeri yaratmstir.*?° Bu rivayette kirk
sayis1 olgunlagsmanin ve kemale ermenin sembolldir. Hz. Muhammed’in yaratildig1
nurun kirk yil terbiye edilmesi onun yaratilisinin kamil bir sekilde gergeklestigi
sireyi ifade etmektedir. Nitekim tasavvufta insan-1 kamil i¢in kirk sayist bir

olgunlasma stiresidir.

Hacim Sultan Menakibnamesi’nde “Hacim Sultan, Seyyit Gazi Zaviyesindeki
Kara Ibrahim isimli seyhi bertaraf edince bir tepenin iizerine ¢ikar ve tek ayag
Ustiinde kurk giin boyunca yemeden ve igmeden ibadet edip riyazetle mesgul olur. "*%
Bu olayda da riyazet yonteminin kirk sayisi ile sinirlandirildigi goriilmektedir. Erbain

¢ikarma olarak anilan bu yontem kirk giin sonunda arinmay1 sembolize etmektedir.

47Noyan, Demir Baba Vilayetnamesi, s. 108.

“8Y1ldirim, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) ve Velayetnamesi, s. 161.
9 Yildirim, Seyyid Ali Sultan (Kizildeli) ve Velayetnamesi, s. 162.
420 Giilerer, Hacim Sultan Menakibnamesi, s. 414.

421 Gilerer, Hacim Sultan Menakibnamesi, S. 267-268.
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Ayni eserde bagka bir kisimda ise “Hacim Sultan’in Seyyit Gazi Zdviyesi
yakinlarinda Kizilboya isimli tepede kirk giin, sadece sag ayag iizerinde durarak
ibadet edip riyazetle mesgul olur.”*?> Aynmi sekilde bu olayda da ibadet ve riyazet

stiresinin kirk giin olmasi temizlenmeyi ve arinmay1 sembolize etmektedir.

Hacim Sultan Menakibnamesi’nde “Hoca Ahmed Yesevi, Hact Bektas-1 Veli
ve Hacim Sultan’t Anadolu’ya gonderir. Onlara kutsal emanetleri (elifi ta¢, cerag,
alem, seccade, sofra vb.) de verir. Horasan’da kithk baslayinca Horasandaki
Erenler Kara Baba’y1 ¢agirir ve onu kirk dervisle Hacim Sultan’dan sofrayr alsin
diye Anadolu’ya gonderirler. Fakat Kara Baba, basarisiz olur. Hacim Sultan da
soframin bir aga¢ dalina astirllmasini ve gelip gecenlerin istediklerini yemesini ister.
Hacim Sultan’in éliimiinden sonra kirk yil boyunca sofra agacin dalinda ash kalmasi
icin vasiyet bulunur. Bu sofra onun vefatindan sonra agag¢ta asili kalr. Dervisler ve

dostlarin istedigi yivecekler sofrada bulunur ve onlarmn karmnlar: doyar. 4?3

olay1
gecmektedir. Hacim Sultan’m velayeti 6liimiinden kirk yil sonrasina kadar devam
etmistir. Buradaki kirk sayismmm onun velayetinin giiciinii ve biyiikligiini
gostermektedir. Onun velayetinin bereketi kirk yil boyunca ayakta kalarak gelip

geceni doyurmustur.

Hacim Sultan Menakibnamesi’nde kirk sayisi ile ilgili diger bir rivayette su
sekildedir: “Sandikli’daki bazi adamlar, Hacim Sultanin canina kast etmek isterler.
Hacim Sultan da Sandikli’dan ayrilirken adamlara beddua eder ve onlarin kirk giin
icinde olup gitmelerini diler. Hacim Sultan, ayridiktan yirmi gin sonra adamlar
vebaya yakalanarak kendileri, karilari ve ogullar: kirk giin icinde 0lur.”*?* Bu
olaydaki kirk sayisi, kotiiliikklerin yok olarak kisinin nefsinin kemale ermesinin
stiresini gostermek icin kullanmilmistir. Bu say1 kisilerin olgunluk kazanmasindaki

sirenin semboludr.
3.2.5. Renkler

Insan, hayata gdzlerini agtig1 ilk andan itibaren renklerle tanisan bir varliktir.
Evrende her nesnenin kendine has rengini capcanli bir sekilde goriir. Bu sebeple
insan goriip algiladig1 bu renklere gesitli anlamlar yiiklemistir. Ilk ilkel toplumlarda

dahi renkler, insanligin dikkatini gekmis ve ¢esitli amaglarda kullanilmustir.

422 Gilerer, Hacim Sultan Menakibnamesi, s. 270.
423 Giilerer, Hacim Sultan Menakibnamesi, . 278-279.

424 Giilerer, Hacim Sultan Menakibnamesi, s. 282.
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Islam dininde renkler ¢esitli anlamlarda kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de
renkler, kendi halleriyle degil farkli bir tarzda 06zel bir anlatim big¢imiyle
kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim, renkleri sade bir anlatimdan kurtararak onlar1 Kur’an-
1 Kerim’in mesajini tasiyan bir konuma yiikseltmistir. Kur’an-1 Kerim’de renkler,
gayb alemlerini ve bunlar &dlemler iginde olan olay ve olgulari anlatmak i¢in kusatic1
bir nitelikte kullanilmigtir. Boylece renk sembolizmi lafiz, tasvir ve kavramlarin tam
olarak anlatamadigi manalara agilan bir kap1 olmustur. Kur’an-1 Kerim’deki renk
lafizlar1 hem kendi anlamlarinda hem de baska anlamlarla baglantili bir sekilde

kullanilmistir.*2°

Turk kultir ve medeniyetinin énemli yapitaslarindan biri de renklerdir. Ik
devirlerden itibaren yer, yon ve boy adlariyla birlikte renkler de kullanilmaya
baglanmig ve birgok renk her dilde farkli isimlerle anilarak gUnumize kadar
gelmistir. Tiirk kavimlerinin degisik lehgelerinde ¢esitli renk isimleri bulunmaktadir.
Dolaysiyla Tirkler renklere milli anlamlar vererek onlar1 kiiltiir unsurlariyla
ozdeslestirmislerdir. Islamiyet’in kabuliinden sonrada renkler 6nemini koruyarak
kullanilmaya devam etmistir. Renklere verilen farkli birgok anlam Musliman
topluluklar tarafindan da kullamlarak renkler birer Islami figir formuna
doniismiistiir.*?® Sonraki dénemlerde renkler yeni siyasi, toplumsal ve dini anlamlar
kazanmaya devam etmistir. Emevi Devleti’nin kendine siyasi bir renk belirlemesi,
devamida kurulan her Islami devletinde bu gelenegi devam ettirerek kendine 6zgi
bir renk belirlemesi renklere siyasi anlamda ¢esitli anlamlar verilmesine yol agmustir.
Abbasiler’in Emevilere tepki olaraka beyaza karsilik siyah rengini kendilerine 6zgu

kilmasi renklere verilen siyasi anlamlardan sayilmaktadir.*?’

Tasavvuf gelenegi icerisinde de her tarikat digerlerinden ayurt edilebilmek
icin kendine ait renkler belirlemistir. Tarikatlarm temel alametlerinden olan hirka, tac
ve sancak gibi esyalar o tarikata ait renklerle kullanilmistir. Onceki dénemlerde
tarikatlar, kullandiklar1 renklerle mensubu oldugu tarikat: belli ederdi. SOfinin
kullanmig oldugu hirka ve tac gibi esyalar, onun hangi tarikata bagl oldugunu
gostermekteydi.

425 Sadik Kilig, Kuran Sembolizmi, Kili¢ Yayinlari, Ankara, 1991, s. 28-29.

426 Resat Geng, “Tiirk Inanislari ile ilgili Milli Geleneklerinde Renkler ve Sar1 Kirmiz1 Yesil”, Atatiirk
Kiiltiir Merkezi Bagkanlhigi Yayinlari, Ankara, 1999, s. 55.

427 Giindiizoz, “Tasavvuf Kultiiriinde Tac Sembolizmi ”, s. 188.
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Alevi-Bektasi kiiltiirti, Eski Tiirk kiiltiirtindeki gok, yer, agag, ay ve giines
gibi kilt sembolleri sikga kullanmigtir. Kullanilan bu sembollerin mahiyeti yaninda
rengide 6nem arz etmektedir. Renkler, olaylardan ¢ikarim yapma ve igeriginin
anlasilmas1 hususunda buyuk bir 6neme sahiptir. Alevi-Bektasi kiiltliriinde de
renklere 6nem verilmektedir. Bu kiiltiiriin yazili eserleri olan menakibname ve
velayetnamelerde renkler olay ve kisi baglaminda gesitli anlamlara gelmektedir.
Ozellikle Hac1 Bektas Veli Velayetnamesi’nde gecen olay, kisi ve durumlar renk

unsurunun merkezi bir konumda kullanildigini gézler oniine sermektedir.
3.2.5.1. Yesil

Islam inancinda yesil rengi cennetle iliskilendirilmektedir. Cennet kelimesi,
bitki ve agaclarla ortiilii bahge anlamma gelmektedir.*?® Kur’an-1 Kerim’de cennet
iman edip salih amel isleyen mii’'min kullar i¢cin ahiret hayatinda miijdelenen bir
yurttur. Ayette iki cennetten bahsedilmektedir.*?® Bu cennetler, ¢cok sulanmis ve ¢ok
yesil oldugu icin siyah renge doniismiistiir. Yesil renk ¢ok yogun oldugunda siyah
renge dogru kayar. Ayrica bu ayetten sonra “O halde siz Rabbinizin hangi nimetlerini
yalanliyorsunuz?” % &yetinin gelmesi yesil renkli cennetlerin Allah’m en 6zel
nimetlerini ifade etmek igin kullanildigina isaret etmektedir.*3! Baska bir ayette ise
cennette bulunan mii’minlerin ince ve kalin ipekten yapilma yesil elbiseler
giydiklerinden bahsedilmektedir. Bu ayette yesil rengi goze hitap edici bir tasvir igin
kullanilmistir. Bu renk insan ruhunda sukunet, rahatlik ve huzur duygularmin

hissedilmesini saglar.

Diger bir ayette ise cennete girenlerin yesil dosek, yastiklara yaslandiklari
zikredilmektedir. *32 Refref olarak isimlendirilen bu unsurlar asil manasini Mi’rac
hadisesindeki Sidretii’l-Miinteha’da  kendisine gosterilen Allah’in  varligmin
delillerinden gormiis oldugu “*® ufku kaplayan yesil refref yani cennetten bir

goriiniim, uzant1 olarak kazanmustir,*3*

428 Necmettin Sahinler, Siydh ve Yesil, Insan Yaymlari, Istanbul, 2002, s. 71.

429 Rahman, 55/62-64.

430 Rahman, 55/63.

431 Sadik Kilig, Kuran Sembolizmi, s. 117.

432 Rahman, 55/76.

433 Necm, 53/18.

434 [smail Taspmar, “Refref”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, XXXIV. Cilt, istanbul,
2007, s. 534.
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Eski Tiirk¢e’de yasil ve yas kelimeleri bulunmaktadir. Bu kelimeler gencligi
ve tazeligi ifade etmektedir. Ayni1 kelimelerin kokiinden yesil taze ot anlami da
turetilmektedir.**> Tiirk mitolojisinde Ulgen isimli bir Hayir Tanris1 bulunmaktadir.
Tanr1 Ulgen’in koruyucu ruha sahip yedi oglu vardir. Ogullarindan biri de Yasil
(Yesil) dir. Yash Kaan, bitkilerin yesermesi ve yetismesinden sorumludur. %
Islamiyet’in kabuliiyle birlikte yesil rengi, Hz. Peygamber ile iliskilendirilerek Ehl-i

beytin sembolii olan “seyyidlik” alameti olarak kabul edilmistir.**’

Tiirkler uzun yollar gégebe bir yasam tarzi siirmiis bir kavim olmalarindan
dolay1 ge¢im kaynagi olarak hayvancilikla mesgul olmuslardir. Bu sebeple Tiirkler
icin yesil rengi hayati bir 6neme sahiptir. Gogebe yasama stren Turkler igin tabiat,
hem barmma i¢in hem de hayatin devami i¢in 6nemlidir. TUrkler icin tabiattaki otlar,
agaclar, yesillikler, basta kendileri olmak iizere hayvanlar1 i¢inde bir besin
kaynagidir. Eski Tirkler, yilbaslarin1 belirleyebilmek igin iki tabiat olayindan
faydalanmaktaydilar. Otlarmm yesermesi ve gok giirlemlerle yildirimlarin
baslamasidir.**® Bu durum Tiirkler i¢in yesil renginin hem maddi formuyla hem de
zaman ifade etmesi agisindan 6nemli bir renk oldugunu géstermektedir.

Alevi-Bektasi gelenegi igerisinde en sik kullanilan renklerden biri yesil
rengidir. Gelenek icerisinde Kur’ani bir yaklasimla ele alinan yesil rengi, velayet
sembollerinin rengi olarak sik¢a kullanilmistir. Eski Tirk geleneklerinden de bircok
gelenegi biinyesinde barindiran Alevi-Bektasi kiiltiirii bu renge 6nem vermektedir.
Bu kiiltiirli yansitan menakibnadme ve velayetname tiirii eserlerde yesil rengiyle ilgili
bircok motif bulunmaktadir.

Yesil ben motifi Hac1 Bektas Veli ve Hacim Sultan velayetndmelerinin her
ikisinde de ge¢cmektedir. Bu motif Hz. Ali ile iliskilendirilmis ve onun velayet
sembolii olarak kullanilmistir. Velayetname’de bu olay su sekilde anlatilmaktadir:
Erenler, el ayasinda bulunan yesil nirani bir benin Hz. Ali’nin velayet nisanlarindan
biri oldugunu sdyleyince Haci Bektas Veli avcunu agar ve yesil beni gosterir. Haci

Bektas Veli’nin elindeki nlrani yesil beni goriirler. Onun elini 6perek velayetini

435 Ahmet Akkaya, “Alp Manas Destaninda Renkler”, Adiyaman Universitesi TOD, S. 15, 2013, s.
539.

436Bahaeddin Ogel, Tirk Mitolojisi, TTK Yayinlari, Ankara, 1995, s. 272.

437y agar Goruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar1, Kabalc1 Yayimevi, Istanbul, 2011, s. 235-236.
438 Abdiilkadir inan, Makaleler ve Incelemeler, TTK Yaymlar1, Ankara, 1998, s. 414-420.
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kabul ederler.”**® Rivayette gore yesil ben, kimlik alametidir. Bu ben Hz. Ali’nin

soyundan gelenler igin seyyitlik sembolii olarak kullanilmaktadir.

Haci1 Bektas Veli Velayetndmesi’nde yapilan Hizir tasvirinde onun yesil bir
kiyafet giydigi ifade edilmektedir: “Hizir, yesilden bir elbise giymektedir.”** islam
dininde yesil rengi, Hizir (el-Ahdar: yesil) ile iliskilendirilmistir.*4!

Hac1 Bektas Veli Velayetnamesi’nde yer alan diger bir yesil renkli motif ise
arpadir. Velayetname’deki bir olayda Nureddin Hoca zindana atilmis ve beyaz kirece
bakmakla cezalandirilmistir. Gézlerinin kor olmamasi i¢in biraz toprak ve yesil arpa
istemistir. Arpanin yesermesiyle kor olmaktan kurtulmustur.**? Bu rivayete gore yesil
renginin kurtarici, koruyucu yoniiniin bulundugu gosterilmektedir. Bu baglamda

gelenekte yesil rengi iyilestirici 6zelligi ile de kullanilmaktadir.

Hem Hac1 Bektas Veli ve hem de Hacim Sultan Velayetnameler’inde yesil
perde motifi bulunmaktadir. Bu perdenin goérevi ise erenlerin nasiplerinin
dagitilmasida kullanilan bir ara¢ olmasidir. Bu iki velayetnamede Tapduk Emre, nin
yesil bir perde arkasindan eliyle herkese nasip paylastirdig: ifade edilir.*** Bu olayda

yesil perde velayet sembolli olmustur.

Hac1 Bektas Veli Velayetnamesi’nde Sems-i Tebrizi’den bahsedilen bir
bolimde onun yesil renkli bir manere lizerine ¢ikarak orada sema etmesi ifade
edilmektedir: “Hakk’in rahmetine kavusan Sems’i Tebrizi yesil minare iizerinde
sema eder.”*** Turk mimarisinde Islamiyet’in kabuliiyle birlikte mavi-yesil karisimi
bir rengin kullanildig1 goriilmektedir.**® Bu rivayette gegen yesil minare Sems’in
velayetini gOsteren bir semboldiir. Hem minarenin kutsal bir yap1 olmast hem de

yesil renginde olmasi velinin kutsalligini desteklemektedir.

Yesil ferman motifi, Hac1 Bektas Veli ve Abdal Musa Velayetndmelerinde

kullanilan motiftir. “Gékten dumanimsi yesil bir ferman Hac1 Bektas’a iner.”*4® “Sari

439 Hac1 Bektas Veli, Velayetname, Hamiye Duran (haz.), Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2014, s. 90.

440 Hac1 Bektas Veli, Velayetname s. 290.

441 Ahmet Yasar Ocak, Isldm-Tiirk Inanclarinda Hizir yahut Hizir-Ilyas Kiiltii, Turk Kiltiri
Arastirma Enstitiisii, Ankara, 1990, s. 60-61.

442 Hac1 Bektas Veli, Velayetname s. 241,

443 Hac1 Bektas Veli, Velayetname, s. 186.

444 Golpmarly, Vilayet-name, s. 96.

45Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlan, s. 235.

446 Abdiilbaki Golpinarli, Vilayet-name, Inkilap Yaynlari, istanbul, 2014, s. 19.
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Ismail, Hac1 Bektas’a ait olan yesil ferman1 yaninda tasir.”**’ “Sar1 Ismail 6ldiigii
vakit yesil fermanda onunla birlikte gomiiliir.”**® Bu rivayetlerde kullanilan yesil
rengini Turkler gok rengi (gdgermek, yesermek) anlamimda kullanmaktadir. #4°
Fermanin hem yesil renkte olmasi hem de gokten inmesi ikisi arasinda bulunan
baglantidan kaynaklanmaktadir. “Hiinkar, Hoca Ahmed Yesevi’den aldig1 icazeti
cikarip gostermek isteyince gokten tomar seklinde bir nesne Hiinkar’in huzuruna
iner. Bu tomar yesil renkli bir fermandir. Fermani agarak yesil sayfa iizerinde beyaz
bir yazi yazildigii goriirler. Bu yazida Hiinkar’a sormus olduklar1 tiim sorularin
cevabi, Hiinkar’in cevapladign sekilde yazmaktadir.”**° Yesil ferman cogu kez

velayetin ispat etmek i¢in kullanilan bir sembol olmustur.

Hac1 Bektas Veli Velayetnamesi’nde gegen diger bir motif ise yesil yapraktir.
Bu yesil yaprak erenlerden izin almada kullanilan bir ara¢ konumundadir. “Sari
Ismail, gonliinde yer edenleri sdylemek icin izin alirken Haci Bektas ile Molla
Sadreddin’in dniine yesil bir yaprak koyarak misaade ister.”**! Bu rivayette yesil

yaprak, saygmin bir sembolii olarak kullanilmustir.

Otman Baba Veldyetnamesi’nde Otman Baba’nin émrii vaki olunca gdokten
yesil kanatlar1 olan bir at iner. *°> Bu olayda at, gok ve yesil motifinin birlikte

kullanilmasinin sebebi Otman Baba’nin kutsalligini ifade etmek icindir.

Otman Baba Velayetnamesinde, abdallarin kizil renkli bir yaya sahip oldugu
ifade edilmektedir. Abdallarin kizil yaylarindan ¢ikan yesil oklar 50-60 askeri delip
gectigi ifade edilmektedir.*®® Bu ifade de abdallarin kizil renkli yay kullanmas: giicii;

yesil renkli oklar kullanmalar1 da velayeti sembolize etmektedir.

Demir Baba Veldyetnamesi’'nde daima yesil giyinen bir ahaliden
bahsedilmektedir. Bu ahali Viranedag ahalisidir.*** Bu ahali ehl-i beyte duymus

oldugu sevgi ve muhabbetten dolay1 daima yesil renk giyinmektedir.

3.2.5.2.Ak/Beyaz

447 Golpmarly, Vilayet-name, s. 80.

448 Golpmarly, Vilayet-name, s. 81.

449 Hac1 Bektas Veli, Velayetname, s. 182.

450 Hac1 Bektas Veli, Velayetname, s. 182.

51 Golpmarli, Vilayet-name, s. 62.

42Yal¢in,” Otman Baba Velayetnamesi”, s. 306.
453 Yalcin, “Otman Baba Velayetndmesi”, s. 250.
454Noyan, Demir Baba Velayetnamesi, s. 115.
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Islim inancinda beyaz rengi genis bir ahlaki alana sahip olarak genellikle
siyah renk ile bir karsitlik havasinda kullanilmistir. Razi bu iki renkten beyazin nese
ve mutluluga delalet ettigini, siyah rengin ise hiiziin ve kedere delalet etmektedir.*>
Bu iki renk Kur’an-1 Kerim’de iman ve kiifiir ayrimini, iyi ve koétiilerin ahiretteki
durumlarini ifade etmek i¢in birlikte kullanilmaktadir. Kur’ani bir iislupla ele alindig1
zaman kutupsal bir zithg1 ifade eden bu iki rengin bir arada kullanilmasi insan algis1
icin dikkat cekici niteliktedir. Ciinkii insan algist karsit kavramlarla olgusal
durumlar1 daha iyi anlamaktadir. Ornegin, insan zihninde “aydmlik” kavrami
diisiildiigii zaman beraberinde “karanlik” fikrini de getirmektedir. Aydmlik, karanlik
kavrami ile daha bir anlamli olmaktadir. “® Kurin-1 Kerim’deki beyaz-siyah
birlikteliginin en dikkat ¢ekici orneklerinden biri orugla ilgili olan “beyaz ipligin

2

siyah iplikten ayrilincaya kadar...” ayetidir.®®’ Imsak vaktinin belirlenmesi igin
kullanilan bu beyaz ve siyah iplik ayirt edici bir nitelikte kullanilmaktadir. Kuran-1
Kerim’de baska bir ayette ise kiyamet giinlin dehseti anlatilirken “O giin baz1 yiizler

agaracak, baz1 yiizler de kararacaktir’*%®

ayetiyle beyaz ve siyah arasindaki zitlik net
bir sekilde ortaya konulmaktadir. Yiizlerin kararamasi, yiizlerde korku ve dehsetin
tezahlr etmesi sebebiyledir. Kurdn-1 Kerim’de bu minvalde birgok ayet

bulunmaktadir.

Eski Tiirkler beyaz rengi i¢in genellikle “Uriing” kelimesini kullanmustir.
Oguzlar’da ise iiriing kelimesi yerine ak kelimesi daha ¢ok kullanilmustir. Islamiyetle
birlikte Tiirk kavimleri arasmnda beyaz kelimesi yayginlik kazanmstir. ©° Ak
kelimesi ¢ogunlukla olumlu anlamlara sahip olarak saflik, sadelik, 151k, aydmnlik,
giines, iffet, temizlik, masumiyet, kutsallik ve ruhsal yetkinlik anlamlarina
gelmektedir.*®® Beyaz renk, 1sik gibi somut varliklar disinda saflik ve masumiyet gibi
soyut olan kavramlar icin kullanilmakla birlikte yeniligi de sembolize etmektedir.*®*
Eski Turk ak renginin ululugu ve giicii yansittigini diisiindiikleri igin devleti temsil

eden yoneticinin hiikkiimdarlik, kutsallik ve aydinliginin sembolii olarak bu rengi

455 Kilig, Kuran Sembolizmi, s. 55.

456 Kihg, Kuran Sembolizmi, s. 57.

57 Bakara, 2/187.

458 Al-i Imran, 3/106-107.

49 fhsan Toker, “Renk Simgeciligi ve Din: Tiirk Kiiltiir Yapisi Icinde Ak-Kara Renk Karsitlig1 ve Bu
Karsithgin Modern Tiirk Soylemindeki Tezahiirleri”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
(50/2), 2009, s. 98.

460 Bilal Semih Bozdemir, Renklerin Diinyas:, Ankara: Giilmat Matbaasi, 2014, s. 92

461 Ayse Ulukan, “Farkliligin Renk ve Sayilarla Bulusan Aynilig1”, Atatiirk Universitesi, Turkiyat
Arastirmalar: Dergisi, S.48, 2012, s.170.
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kullanmislardir.*®2 Ak rengi devletin hakimiyet ve adaletinin bir sembolii olarak (st
diizey komutan ve devlet adamlar1 digerlerinden ayrilarak beyaz renk giyip beyaz at
binerler. 462 Tiirk kiiltiiriinde ak rengin ifade ettigi diger bir kesim ise biiyiik hocalar,
evliyalar ve velilerdir. ¢4 Dede Korkut’un hikayelerinde saygi kavrami ile
iliskilendirilmis ve Baymdir Han i¢in ak sancak, ak alemli, ak pircek ifadeleri
kullanilmistir. %> Boga¢ Han Destani’nda da erkek ¢ocugu olan beyler al otagda
misafir edildiginden bahsedilmektedir. Dolayisiyla ak rengi, itibar anlammda da

kullanilmaktadir.*6®

Alevi-Bektasi menakibname ve veldyetnamelerinde beyaz rengi cesitli
anlamlarda kullanilmistir. Hem Haci Bektasi Veli hem de Koyun Baba
veladyetndmesinde velilerin hayalarinin kizilbir giil oldugu ifade edilmektedir:
“Birden gozii Hiinkar’in haya yerlerine takilinca orada biri beyaz digeri kirmiz1 iki
gul bittigini fark etti.”*®” “Koyun Baba kiraz agacma ¢ikt1. Ona suizan da bulunanlar
asagidan velinin hayalarnda ak ve kirnmzi renkli giil gordii.”*®® Bu ifadelerde
erenlerin hayalarmin ak renkli olmasi iffet ve masumiyeti sembolize etmektedir.
Tlrk kultira ak-kirmizi birlikteligine 6nem vermektedir. Bu birliktelik manevi
temizlik baglamimda velayet giiciinii temsil etmektedir.*Tiirk kiiltiiriinde Samanlar,
kirmiz1 kiilahlarmm Uzerine beyaz kaytanlar baglar. Lohusa kadmlar baslarindaki
beyaz yasmaga kirmizi tiiller baglar. Sancaklarda kirmizi ve beyaz rengi birlikte

kullanilir.*"°

Haci Bektas Veli Velayetnamesi’nde gokten bir ferman indigi ve fermandaki
yazilarin ak/beyaz renkte oldugu rivayeti bulunmaktadir. “Hiinkar, Hoca Ahmed
Yesevi’den aldig1 icazeti ¢ikarip gdstermek isteyince gokten tomar seklinde bir nesne
Hiinkar’m huzuruna iner. Bu tomar yesil renkli bir fermandir. Fermani agarak yesil

sayfa lizerinde beyaz bir yazi yazildigimi1 goriirler. Bu yazida Hiinkar’a sormus

462 Toker, “Renk Simgeciligi ve Din: Tiirk Kiiltiir Yapisi Icinde Ak-Kara Renk Karsitligi ve Bu
Karsithigin Modern Tiirk S6ylemindeki Tezahiirleri”, s. 99.

463 Toker, “Renk Simgeciligi ve Din: Tiirk Kiiltiir Yapisi Icinde Ak-Kara Renk Karsithig ve Bu
Karsithigin Modern Tiirk S6ylemindeki Tezahiirleri”, s. 99.

464 Ogel, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1991, s. 394.

465 Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabt, istanbul: MEB Yayinlar1, 1998, s. 21.

466 Ergin, Dede Korkut Kitabi, s. 21.

467 Hac1 Bektas Veli, Velayetname, s. 253.

468 Doganbag, Koyun Baba Velayetnamesi, s. 74.

469 Uygar Kurum, “Bektasi Velayetnamelerinin Motif Yapis1”, (Doktora Tezi. Nigde Omer Halisdemir
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2021), s. 958.

470 Geng, “Tiirk Inanislari ile ilgili Milli Geleneklerinde Renkler ve Sari Kirmizi Yesil”, s. 24-25.
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olduklar1 tiim sorularmn cevabi, Hiinkar’in cevapladig: sekilde yazmaktadir.”*™* islam
inancinda beyaz rengi taraf belirleyici bir nitelikte kullanilmaktadir. Bu rivayette de
gokten gelen fermandaki yazilarinin beyaz renkte olmasi gonderilen fermanin
Hakk’tan oldugunu sembolize etmektedir. Tiirk kiiltiirii de goge ¢cok dnem veren bir
kalturdlr. Gokten gelen seylerin tanrisallikla bir bagi bulunulduguna inanilmaktadir.
Fermanin gokten inmesi ve lizerindeki yazinin beyaz tanrisallikla yani kutsalla olan

iliskiyi ifade etmektedir.

Hac1i Bektag Veli Velayetnamesi’nde ak bork motifi kullanilmaktadir.
“Osman Bey adamlarmin ayrt edilebilmesi igin onlara ak renkli bork giydirir.”*’? Bu
rivayette beyaz renk ‘ayirt etmek’ i¢in kullanilmistir. Ayrica beyaz rengin dikkat
cekici bir 6zelliginin olmas1 Osman Bey ve adamlarmin digerlerinden bazi agilardan
istiin oldugunu ifade etmek i¢in kullanilmista olabilir. Goriildiigii gibi bu renk belirli

bir smifi temsil etmek i¢in kullanilan bir renktir.

Haci Bektas Veli Velayetnamesi’ndeki bir olaya gore hiikiimdar, ceza olarak
tutsaklar1 kor etmek isteyince zindanin duvarlarini beyaza boyatir. “Sultan Alaaddin
derin bir zindan yaptirarak zindanin igini beyaz Kiregle sivatir. Kizdigr ve
cezalandirmak istedigi kimseleri zindana attirir ve ii¢ yil tutsak eder. Ug y1l boyunca
beyaz kirece bakanlarin gézler bozarir ve gozlerin feri kalmaz kor olurlardi. Sonra
Sultan onlar1 ¢ikarir ve saliverirdi.”*’® Beyaz rengi nsanm gdrme duyusu iizerinde
olumsuz bir etkiye sahiptir. Bu rivayet asirikliktan bahsetmektedir. Beyaz rengi
insanin ruhunu dinginlestiren bir renktir. Ama her seyin belli bir dengede olmas1
gerekir. Tasavvufta da asirilik hos karsilanmamakta ve her zaman sufilere denge
tavsiye edilmektedir. Bu olayda sultanin zalim bir hiikiimdar gibi asir1 bir
cezalandirma yaptig1 ve yoneticilik vasfinda bunun olmamasi gerektigi anlatilmak

istenmis olabilir.

Piri Baba Velayetnamesi’nde ak renkli giivercin motifi bulunmaktadir. “Hoca
Samlioglu Ibrahim, merhum Piri Baba’yi, giivercin donunda goriir.” 4'* Aym
zamanda ak guvercin  motifi Hact Bektag Veli Veldyetnamesi’nde de

kullanilmaktadir. Bu eserde Baba Resul Once geyik donunda girerek yanimna

471 Hac1 Bektas Veli, Velayetname, s.182.

472 Golpmarli, Vilayetname, s. 75.

473 Hac1 Bektas Veli, Velayetname, s. 241.

474 Muzaffer Doganbas, “Piri Baba Velayetnamesi”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma
Dergisi, Sayt: 41, s. 168.
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gelenlerden kagmis ardindan giivercin donuna girip manastirm Ustiine konar.*”> Baba
Resul giivercin donuna girince gayrimiislimler hayretler i¢inde kalarak onun siradan
biri olmadigini anlar. Gérdiikleri keramet sebebiyle Baba Resul’un Islam cagrisini
kabul ederek Misluman olurlar. Bu olayda givercinin beyaz renkli olmasi onun
cagrici roliinde olmasina sebep olmustur. Beyazin iyiligin rengi olmasi ile giivercinin
baris elgcisi olmasi birlesince beyaz giivercin iyilige ¢agiran el¢i roliinde

kullanilmaistir.

Seyyid Ali Sultan Velayetnamesi’ndeki bir boliimde Seyyid Riistem Gazi’nin
beyaz renkli bir kiyafet giyerek tayy-1 mekan yaptigi ifade edilmektedir: “Seyyid
Rustem Gazi beyazdan bir libas giymis kir atiyla birlikte canina kast edilmis terzinin
yardimma kosar.”*’® Goriildiigii gibi veliler velayet sembolii olarak beyaz rengini

kullanmakta ve kurtarici bir roldedir.

Otman Baba Velayetnamesi’nde Otman Baba’nin 6mrii vaki olunca gokten
yesil kanatlar1 olan bir at iner.*’” Gokten kir renkli bir at gelmesi, merhumun
veliligini gosteren bir semboldiir. Bu sembol, velilerin 6lim anlarina dahi bir

kutsallik atfedildigini géstermektedir.

Abdal Musa Velayetnamesi’nde ise beyaz rengi el orgami ile birlikte
kullanilmistir: “Bunun iizerine Sar1 ismail, mezardan bembeyaz eliyle yesil ferman1
abdala uzatir.”*’® Bu olayda velinin elinin beyaz olmas1 nur sebebiyledir. Erenlerin
bedenlerinin nurdan olup 1s1k sagmasi onlarin kutsalligin1 géstermektedir. Merhum
olsalar bile ruhlarmin giizelligi bedenleriyle biitiin olmustir. Bu durum “erme”

olgunsun maddi diinyadaki gostergesidir.
3.2.5.3.Kara/Siyah

Siyah rengi Islam inancinda beyaz renk ile birlikte kullanilmasmin yaninda
ayr1 olarakta biiyiik bir oneme sahip olmustur. Allah, insan1 yaratirken anne karninda
iic kat karanlik icinde sekilden sekle gegirerek yaratmaktadir.*’® Islim inancinda
insan anne karninda karanlik igerisinde yasamaya baglar ve yine insanin sonu da
karanlik olan kabirdir. Insan varlik dleminde siihid ve gayb arasinda bir kesisme

noktasinda bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de insan devamli bir sekilde gaybdan

475 Hac1 Bektas Veli, Velayetname, s. 604-606.

478 y1ldirim, Seyyid Ali Sultan Velayetnamesi, s. 187.
477 Yalg, “Otman Baba Velayetndmesi”, s. 306.

418 Giizel, Abdal Musa Mendkibndmesi, s. 147.

479 Z(imer, 39/6.
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sihiida dogru bir olusa cagirmaktadwr. Bu cagri Yusuf suresinde buna isaret
edilmektedir. Hz. Yusuf zafere gittigi yolda asagilanmalara, kiskanmalara ve
ezilmelere ragmen ilerlemistir. Hz. YGsuf’un ¢ile donemlerinden bahseden ayetlerde
gaydbetii’l-clibb (kuyunun karanlig1) onun i¢in bir arayis donemidir. Burada gayabet
kelimesine karanlik, siyah anlami yiiklenmektedir. Boylece karanliktan geldik
karanlhiga gidecegiz yaklagimi Allah’tan geldik yine Allah’a donecegiz anlayisinin
farkli bir boyutudur. Denilebilir ki siyaha gidis bir nevi Allah’a donistiir.

Siyah rengi Islam dininde Hz. Peygamber’in Mekke nin fethi esnasinda beyaz
sarik yerine siyah renkli bir sarik takmay1 tercih etmesiyle de bu anlamda kullanilmig
olabilir. Ciinkii Mekke, Kabe’dir. Kabe ise Allah’in yeryliziindeki somut bir
mabedidir. Mekke’ye doniis Allah’a doniisti temsil etmektedir. Hz. Peygamber, uzun
bir hor goriilme, asagilanma ve eziyetler siirecinden sonra elde edilen zafere bir
isarettir. Kabe, insanin aslina doniisii sembolize etmektedir. Kabe’nin Ortiisliniin
siyah olmasi, tavafa baslama noktasinin Hacerii’l-Esved (siyah tas) olmasi Asl’a
doniisii simgelemektedir. Kabe’nin Ortlislinlin  siyah olmasi, nasil ki yildizlar
karanlikta daha iyi gorliniirse bazi seyler de karanlikta daha iyi goriinmesiyle
bagdastirilabilir. Allah’in kudreti agiktan degil daima esma perdesiyle tecelli
etmektedir. “Settar” esmasinin bir yansimasi olarak Kébe siyah bir drtiiye sahiptir. 43
Kur’an-1 Kerim’de birgok yerde geceye ve onun Orten, gizleyen yoniine atiflar
yapilmaktadir. * Ayrica Kur’an-1 Kerim’de karanhik ¢oktiigii zaman gecenin
serrinden Rabbii’l-Felak’a siginilmasi gerektigi ifade edilmektedir.*®? Gece, suglarin
islendigi, zararli hayvanlarin ortaya ciktig1 bir zaman dilimidir. Allah kullarmni
gecenin afetinden giindiiziin afiyetine ¢ikarandir. Ayetlerdeki bu anlamlar sonucu
gece ve glinduz, 6lim ve hayatin birer semboliidiir. Tekvir suresinde “nefes almaya

basladig1 zaman sabaha”*83

yemin edimesi de bu anlami desteklemektedir. Giindiizde
hayat vardir, gece de ise sessizlik. Gece 6limii ve 0lim sessizligini anlatan, idrak
ettiren bir zamandir. En’am suresindeki “Sizi gece oldiiren O’dur” ayeti de bu

durumu desteklemektedir.*®*

480 Sahinler, Siydh ve Yesil, s. 26.
81 Furkan, 25/47.

82 Felak, 113/3.

483 Tekvir, 81/18.

484 En’am, 6/60.
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Kara rengi, Tiirk kiiltiirinde ugursuzluk ve yas sembolii olarak
kullanilmaktadir.*® Bu renk kasvet ve kotiimserligi ¢agristirmasi sebebiyle genellikle
diismanlar i¢in kullanilan bir sifat olmustur. ‘Kara donlu kafir’ ifadesinin Hiristiyan
kesisleri ifade etmesi bu kullanimin bir 6rnegidir.**® Saman inancinda kara rengi,
kotii ruhlarin rengi kabul edilir. Insan ruhlar1 icin de aru (pak, temiz) ve kara (habis)
seklinde bir ayrim bulunmaktadir. Bu ayrimda kara remgi kotii ruhlari ifade
etmektedir. Aynt zamanda kara rengi sadece kotiiliigiin rengi degil kuzeyin de
rengidir.*®’ Tirkler igin kara rengi kuzeyin sembolidir. Kuzeyden esen ruzgérlara
‘Kara yel’ denilmesi, kuzeyde kis mevsiminin zorlu ve siddetli olmasimndan dolay1
‘kara kis’ olarak isimlendirilmesi kuzey yOniiniin kara rengi ile iliskilendirilmesine
sebep olmaktadir.*®® Dede Korkut Hikayelerinde ‘kara giyinip gok sarinma’ seklinde
bir tabir bulunmaktadir. Bu tabir yasi ifade etmektedir.*®® Kara rengi ¢ogunlukla
olumsuz anlamlarda kullanilmaktadir. Tirk kiiltiir tarihinde bu rengin daha c¢ok
oliim, kayip ve olumsuzluk anlamlariyla kullanildig1 goriilmektedir. Ornegin kara
bahtli, karalar baglamak, kara liste, kara giin dostu, i¢i kararmak kara yazi, kara
haber, yizinii kara ¢ikartmak gibi bircok deyim bulunmaktadir. Bu deyimlerin
anlamlara bakildig1 zaman kara renginin daha ¢ok olumsuz anlamlarda kullanildig:

gorulmektedir.

Tirk kiltiriinde genellikle olumsuz anlamiyla kullanilan kara rengi,
Mdasliman Tarkler icin dini kultirel hayat icerisinde olumlu bir anlamda
kullanilmaktadir. Hz. Muhammed’in kullandig1 U¢ sancaktan biri siyah renktir. Ayni
sekilde Hz. Ali’nin sancagi da siyah renktedir. Hz. Muhammed’in siyah sancagi
Abbas’a vermesi ve Emevi Devlet’ine tepki olarak ortaya ¢ikan Abbasi Devleti’nin
siyasi renginin kara olmasi Alevi — Bektasi kiiltiirii ig¢in siyah rengin 6nemini
gostermektedir.*®® Abbasi hareketi, Emevilere kars: almis oldugu tepkisel bir tavrin
disa vurumunu siyah rengiyle 6zdeslestirmisler. Bu rengi kendi simgeleri olarak
kullanmasinin sebebi ise Emeviler’in beyaz rengi kullanmalaridir. Onlar iktidara olan
karsithgmi siyahin beyaza olan zithi@iyla ifade etmislerdir. Ayn1 zamanda Abbasi

Devleti’nin siyah rengini benimseyerek bu renkle baglantili hareketler sergilemeleri,

485 Salim Kiigiik, “Eski Tiirk Kiiltiiriinde Renk Kavrami1” Bilig Dergisi, 2010, S.54, s. 261.
486 Kiiciik, “Eski Tiirk Kiiltiirinde Renk Kavrami” s. 261.

87 Tnan, Makaleler ve Incelemeler, s. 404-407.

488 Qgel, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris, Ankara: TTK Yaymlar1, 1984, C. 1. s. 431

489 Ogel, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris, s. 431.

4% Geng, “Tiirk Inanislari ile ilgili Milli Geleneklerinde Renkler ve Sari Kirmizi Yesil” s. 49.
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Ehl-i Beyt schitlerinin yani zalim hukimetin zulmine kurban gidenlere duyulan
matemi ifade etmektedir.*** Bu sebeplerden dolay1 Alevi-Bektasi gelenegi icerisinde
siyah rengi Hz. Ali’yi ve velayetini sembolize etmektedir. Ayrica Islam dininde
olumlu anlamda kullanilan kara rengi Alevi-Bektasi menakibnamelerinde Hz. Ali
icin kullaniminin disinda daha ¢ok olumsuz bir anlam tagimaktadir. Bu durum da
gelenek icerisinde kara renginin daha ¢ok Tiirk inanglarindan izler tasidigini
gostermektedir.

Bu renk mendkibndme ve velayetndmelerde c¢esitli anlamlariyla
kullanilmigtir. Hacim Sultan Veldyetndmesi’ne gore Hz. Ali’nin alninda siyah renkli
bir ben bulunmaktadir: “Hz. Ali’nin {i¢ nisan1 vardir: alninda bulunan siyah ben, sag
omzunda ve el ayasinda bulunan birer yesil ben.” *®2 Hz. Ali’nin U¢ velayet
nisanindan biri alninda bulunan siyah benindir. Alnindaki bu ben bir kimlik alameti
niteligindedir. Siyah rengi Islam’da Asl’a doniisii sembolize ettigi icin Hz. Ali’nin de
alninda bulunan siyah ben Asl’1 ifade eden bir sembolddir.

Otman Baba Velayetnamesi’nde ise siyah rengi yas alameti olarak kiyafet ile
birlikte kullanilmistir: “Sultan Mehmet oglu Mustafa Celebi’nin vefatindan sonra
padisahm adamlar1 ve halk yas sebebiyle siyah kiyafetler giyer.”*°® Tiirk kiiltiirtinde
cenaze ve yas doénemlerinde siyah renkli kiyafetler giyinilmektedir.*** Tiirkler, ac1
kayiplarini ifade etmek i¢in ‘Karalar baglamak’ deyimi sdyleminde bulunarak diinya
hayat1 son bulanlar i¢in duyduklar1 iiziintii ve kederi kara renkli giyinerek ifade
ederler. Bu gelenek halen giinimiizde de devam etmektedir.

Abdal Musa Velayetndmesi’nde kara rengi canavari ifade etmek icin
kullanilmistir. Velayetname’ye gore ermisler kara renkli bir canavarla savasir: “Kara
Abdal, kara canavar1 baltasiyla oOldiiriir.” *°® Bu rivayette kara rengi iki farkli
kullanimla yer almaktadir. Iblis ve canavar gibi zarar vereni ko6til bir ruha sahip
varhiklar kotiligli temsil etmelerinden dolayr siyah renkle bahsedilmistir. Ayni
rivayette canavar1 Oldiiren kisinin Kara Abdal olarak ifade edilmesinin sebebi ise
canavarin dehseti ve korkun¢lugu karsisinda onu 6ldiiren kahramanin canavara karsi

g0zdagi vermek ve onu korkutup geri piiskiirtmek i¢in bu renk kullanilmis olabilir.

491 M. Bahaiiddin Varol, islam Tarihi’nin ilk iki Asrinda Simge Renkler ve Siyasi Anlamlar1, SUIFD,
17 (Haziran 2004), 111-126.

492 Golpmarl, Velayetname, s.80

49 Yalcin, “Otman Baba Velayetndmesi”, s. 224.

494 Kiiciik, “Eski Tiirk Kiiltiiriinde Renk Kavrami1”, s. 261.

495 Giizel, Abdal Musa Mendkibnimesi, s. 144.
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Demir Baba Velayetndmesi’nde siyah rengi hayvan motifi ile kullanilmistir.
Bu siyah renkli kog, veli olan kisiyi diismanlarma karst korumustur: “Demir
Baba’nin siyah renkli kogu hilekar Virani Baba konustugu zaman onu boynuzlar.”**%
Velayetname’de Virani Baba olumsuz bir karakter olarak gegmektedir. Demir Baba,
Virani Baba ile yarisir. Virani Baba’nin da yaptigindan &tiirii pismanlhigimnin
anlatildig1 bu kisimda Demir Baba’nin simsiyah bir renkte olan kogu gelerek Virani
Baba’ya sert bir vurusla onu boynuzlar. Bu vurus sonucunda Virani Baba kendine
gelir. Bu olaydaki kog unsuru iyilik ve dogruluga ydnlendirici bir role sahiptir.*®” Bu
rivayette siyah rengi olumsuz anlammdan daha ¢ok olumlu bir anlamdadir. Siyah
kog, Veli’nin koruyucusu konumundadir. Bu kogun siyah renkli olmasi kendisinin
kotii bir hayvan olmasindan degil karsi tarafa dehset ve korku vermek istemesinden

dolayidir.

Siyah renginin korku vermek amaciyla olumlu bir anlamda kullanildig1 diger
bir 6rnekte Abdal Musa Velayetnamesi’nde bulunmaktadir: “Kara Abdal, ardindan
kosup o canavara Yetisince onu tepeledi.”**® Siyah rengi bu olayda da korku vermek,
dehsete diisiirmek ve geri piskiirtmek anlamlariyla kullanilmistir. Dolayisiyla siyah
rengiolumlu anlamlarda da kullanilmaktadir. Kars1 tarafa gdzdagi verme, onu

korkutma icin kullanilan siyah rengi guct ve kudreti de sembolize etmektedir.

Kara renginin bulutla kullanildig1 Seyyid Ali Sultan Veldyetnamesi’nde ise
erenlerden biri kara bir bulut tarafindan 6ldiiriilmek istenir: “Kara bir bulut icinde
bulunan ifrit shretinde bulunan Arap, Seyyid Ristem Gazi’yi 6ldiirmek isteyince
Gazi onu teberiyle 6ldiiriir.”*%® Bu olayda kara rengi ugursuzluk, kotiiliik anlaminda

kullanilarak olimiin temsili niteliktedir.

Kara Boga motifi de Hacim Sultan Veldyetndmesi’nde kullanilmaktadir:
“Hacim Sultan, garipler icin kara bir boga kurban edilmesini soyler.”*® Bu rivayette
kara boga bir kurban hayvani roliindedir. Eski Turk inan¢ ve kiiltiriinde agik renge

sahip hayvanlar gok ilahlar1 i¢in koyu renge sahip hayvanlar ise yeralt1 ilahlar1 i¢in

49 Noyan, Demir Baba Velayetnamesi, s. 142,

497 Filiz Kilig, Tuncay Biilbiil, Demir Baba Velayetnamesi, Ankara: Grafiker Yayinlari, 2011, s. 144.
48 Adil Ali Atalay, Abdal Musa Sultan ve Velayetnamesi, istanbul: Can Yayinlari, 1996, s. 20.

499 yildirim, Seyyid Ali Sultan Velayetnamesi, s. 173.

500 galih Giilerer, “Tiirk Kiiltiiriinde Menikibnameler ve Menakibname Yazicilig1”, Tarih Okulu
Dergisi, (16), 2013, s. 243.
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kurban edilmektedir.>®! Veldyetname’de yer alan bu olayda eski Tiirk inanclarmim
etkisinin bulundugu soOylenebilir. Garipler adina kurban edilen kara boga,
yeraltindaki ilahlarin bu kimselere karsi daha acimasiz davranilmasi i¢in kurban

edilmis olabilir.

Hacim Sultan Velayetnamesi’ndeki bir bagka kara renkli motif ise soyledir:
“Karaca Ahmet, ruhlar aleminde kara bir kuzudur.”®®? Bu rivayet alemi ervahtan
bahsetmektedir. Bu &lem, 6len ruhlarin bulundugu alemdir. Velayetndme’deki bu
olay Alevi gruplar igerisinde reenkarnasyon seklinde bir ruh degisimden
etkilenildigini gostermektedir. Ciinkii bazi Alevi gruplarda bu tarz dogum-0lim
devinimi gorilmektedir. Bu anlayista diinyaya gelen varlik ilk 6nce cansiz, sonra

bitki-hayvan ve en sonunda da insan sekline girmektedir.>%

Kara at motifi, Otman Baba Velayetnamesi’nde kurban hayvani olarak
gecmektedir: “Ali Bey, kurban etmesi icin Otman Baba’ya kara bir at getirir.”%** Bu
rivayette eski Turk inanglarmin etkisi goriilmektedir. Eski Tiirkler yeralti ilahlari igin

kara renkli hayvanlar kurban etmislerdir.5%

Otman Baba Veldyetnamesi’ndeki diger bir motif ise karaaga¢tir. Bu motif
diismanlarin bulundugu yer i¢in kullanilmistir: “Otman Baba tekkesinde Saray isimli
bir karaaga¢ bulunur. Sultan Mehmet’le savasan Uzun Hasan’m ruhu bu
karaagactadir.”%% Goriildigii gibi karaagag, kotiiliigiin sembolize ederek kotilerin

bulundugu bir yer niteliginde kullanilmistir.

3.2.5.4 AVKiz1l/Kirmizi

Turk kaltirinde kirmizi rengi, sikca kullamlan bir renktir. Ozellikle
bayraklarda kullanilmaktadwr. Bu kullaniminin yaninda giyim-kusam, yon ve tanri
isimlerinde de kullanilir. Eski Tiirkler Al Ruhu/Al Ates isimli bir ates tanrisina

inanirlar.”%” Tirk giyim v ekusaminda al kaftanlarin sikga kullanilmas, al renginin

501 Roux, Altay Turklerinde Olim, s. 226.

%02 Gilerer, “Tiirk Kiiltiirinde Menakibnameler ve Menakibnime Yazicilig1”, s. 429.

508 Erman Artun, “Tekirdag Halk Kiiltiirinde Gegis Dénemleri Dogum-Evlenme- Olum”, Ttirk
Diinyasi Incelemeleri Dergisi, 1998, s. 153.

%04 Yalcin, “Otman Baba Velayetndmesi”, s. 121.

505 Roux, Altay Turklerinde Olim, s. 226.

%06 Yalcin, “Otman Baba Veldyetnamesi”, s. 194,

507 Tnan, Makaleler ve Incelemeler, s. 263-264.
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devlet semboli olarakta kullanildigmi géstermektedir.®®® Ayni sekilde Tirk milleti
icin nizami alem i¢in kullanilan en 6nemli ilke olan “Kizil Elma” simgesi de bu
rengin Tirkler tarafinda sik¢a kullanilmasmin diger bir 6rnegidir. Kizil Elma hedefi,
Turklerin dunya uUzerindeki hékimiyet idealinin ismidir. Kirmizi rengi insan
psikolojisi tzerinde de etkilidir. Bu rengin insanda kan basincini artirarak heyecant
tetikledigi diisliniiliirse savasct ve uzun yillar doga ile i¢ ige yasayarak miicadele de
bulunmus olan Tirk milleti i¢in karakteristik bir 6zelligi yansitan bir renk oldugu
ifade edilebilir. Ayrica Tirker, al bayraklar kullanmis, bayrak kelimesi i¢in ‘yalav’
yani ‘alav/alev’°® kelimesini de kullanmalar1 al renginin devlet sembolii olarak

kullanildigini gostermektedir.

Alevi-Bektasi menakibnamelerde kizil rengi ¢esitli anlamlarda kullanilmistir.
Hem Haci1 Bektasi Veli hem de Koyun Baba velayetnamesinde velilerin hayélarinin
kizilbir giil oldugu ifade edilmektedir: “Birden g6zl Hiinkar’m haya yerlerine
takilinca orada biri beyaz digeri kirmiz1 iki giil bittiginifark etti.”'° “Koyun Baba
kiraz agacina ¢iktr. Ona suizan da bulunanlar asagidan velinin hayalarinda ak ve
kirmmzi renkli gul gordi.”®!! Bu ifade tarzlari, veli konumunda olan kisilerin iffet
sahibi olduklarmi ifade etmek igin kullanilmistir. Ayrica kirmizi ve beyaz birlikteligi
manevi temizligi ifade etmek i¢in kullanilmaktadir 5

Kirmiz1 bork motifi, Hac1 Bektas Veli ve Abdal Musa velayetnamelerinde
kullanilmaktadir: Osman Bey’in etraftan gelenlere kirnuzi bork giydirmesi” '3,
“Abdal Musa, kizil bork giydirdigi Umur Bey’e ‘Gazi’ lakabmni verir.”>* Tarihi
stire¢ igerisinde bazi donemlerde belirli bir toplulugun ayirt edilebilmesi i¢in kizil
bork kullanildigr goriilmektedir. Kizil bork giymelerinden dolayr olanlara
“Kizilbas’denilmistir.>!®> Alevi gelenekte Kizilbas tabiri Hz. Ali’ye ifade eder. Bu

598Qgel, Tirk Kiiltiir Tarihine Giris, S. 353.

%09 Hayrettin Rayman, “Nevruz ve Tiirk Halk Kiiltiiriinde Renkler”, Milli Folklor Dergisi, S.53, 2014,
s. 13.

510 Hac1 Bektas Veli, Velayetname, s. 253.

51! Doganbas, Koyun Baba Velayetnamesi,, s. 74.

512 Samanlarmn, Ulgen’in huzuruna ¢ikabilmek igin Yayik adina beyaz kumastan tasvirler yapmalar ve
bu tasvirlerin de ayaklarma kirmiz seritler dikmeleri), Samanlarin kirmizi kiilahlarinin {izerine beyaz
kaytanlarin dikilmesi, lohusa kadinlarin bagina beyaz yasmak ile kirmiz: tiil baglanmasi, sancaklarda
kirmiz1 ve beyazin birlikte kullanilmasi bu birlikteligin baz1 6rnekleridir. Inan, Makaleler ve
Incelemeler, s. 263-264.

513 Golpmarly, Vilayetname, s. 75.

514 Giizel, Abdal Musa Mendkibnimesi, s. 148.

515 Kyzilbas adi, X. yiizyildan itibaren islamiyet’i kabul etmeye baslayan ve bu yeni dini énceki
birtakim inang ve gelenekleriyle kendilerine has bigimde bagdastiran konar gocer Tiirkmen oymaklari
icin degisik cografya ve donemlerde kullanilan ¢ok sayidaki isimlerden biridir. Bu adin eski
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ismin kullanilmasmin ise birgok sebebi bulunmaktadir. Bu sebeplerden en yayginlar1
ise sunlardir: Uhud Savasi’nda basindan yaralanmasi, Hayber’de kizil sarik
baglamasi, Osmanli Devleti’nin 6nemli askeri birligi Yeniceri Ocagi’mi kuran

Bektasi Alevilerinin basinda on iki dilimli kirmizi baglik bulunmasi.

Haci1 Bektas Veli’nin Velayetnamesi’nde Hizir’mn, alevi/kizil saglt biri olarak
tasvir edildigi goriilmektedir. “Bir ikindi vakti yiizli giizel, ahlaki giizel yesil kamgist
olan alevi sacli bir eren, boz bir ata binerek erenlerin evine ¢ikagelir.”®® Tiirk destan
ve efsanelerinde kizil saga sahip kahramanlar olaganiistii 6zelliklere de tasvir
edilmektedir.®'” Kizil rengi, kahramanin goriiniisiine gizemli esrarengiz bir hava

katar.

Haci Bektas Veli Velayetnamesi’nde Hiinkar’in kerametlerinden birinin de
kizil renkli kayalar1 binek seklinde kullandig ifade edilir.>8“Hac1 Bektas, yiiriiyen

kizil bir kayaya biner.”'® Bu keramet onun velayet alametlerinden biridir.

Hac1 Bektas Veli Velayetndmesi’nde elbiselerin iizerine kirmizi kusak

baglanildig1 ifadesi ge¢cmektedir. “Karadonlu Can Baba, kara elbisesinin {izerine

Tiirkler’de bir bas giysisi olan kizil borkle ilgili oldugu, siyah baslik giyen bir Tiirk ziimresinin
Karapapak veya Karakalpak, Kip¢aklar’dan bir boliimiin Karaborklii, Buhara mektebine mensup bir
sifi gelenegin Yesilbas adiyla anildig1 bilinmektedir. Onceleri biitiin Tiirkmen oymaklar kizil bérk
giydigi halde yaygin Islami anlayisa mensup kesimlerin zamanla kizil borkii terketmesi {izerine
sonralar1 Alevi adiyla anilacak ziimrelere kizilbag denilmeye baslandig1 ifade edilmektedir.
Kirgizlar’in Igkilik oymaklarindan birinin adi da Kizilbas olup ayrica Afganistan’da Sii halkin bir
boliimii Kizilbas adiyla anilmaktadir. Altayli Samanlar’in dini ayin esnasinda baglarina taktiklari,
Uzerinde dag tavugu tiiyli bulunan kirmizi kiildh Alevi dedelerinin ve Bektasi babalarinin giydigi
kiyafetle benzerlik arzetmektedir. Bunlar dikkate alindiginda kizilbas isminin kokiiniin eski Tiirk
adetlerine kadar uzandig1 ve bunun basa giyilen kirmizi borkle ilgili oldugu anlasilir. flyas Uziim,
“Kizilbas”, DIA, Istanbul: TDVY, c. XXV, 2002, s. 546-557. Alevi-Bektasi gelenekte Kizilbas
kelimesinin Uhut savaginda Hz. Peygamber’in disinin sehit olmasi {izerine akan kanin Hz. Ali
tarafindan avuglanip basindaki sariga sindirilmesiyle ilgili bir menkibeyle anlamlandirildig:
goriilmektedir. Yildirim, Geleneksel Alevilik, s. 355; Uger, Alevi Ocaklar: ve Gruplari, s. 268.

516 Hac1 Bektas Veli, Velayetname, s. 90.

517 Diinyanin en uzun destam olan Manas destaninda destan kahramani olan Manas’in dogdugu zaman
elinde kan lekesinin oldugundan bahsedilmektedir. Kan heyecani arttirici bir 6zellige sahip olan
kirmizi renkte bir sividir. Manas’in dogumunda boyle bir isaretle diinyaya gelmesi onun ileride tehlike
ve aksiyonla dolu bir hayat yasayacaginin simgesi oldugu diistiniilmektedir. Dede Korkut
Hikayeleri’nde savaslarda kullanilan ve heyecani temsil eden kirmizi kaftan Bams1 Beyrek
hikayesinde karsimiza damat giysisi olarak ¢ikmaktadir. Bu baglamda Tiirk kiiltiiriinde kirmizinin
diigiin geleneklerinde heyecani temsil etmekle birlikte sevginin ve askin rengi olarak da goriildiigi
soylenebilir. Ogel, Ttrk Mitolojisi, s. 260-270.

518 Velayetndmelerde, velilerin kerAmet gostererek taslarikayalari hareket ettirmesi ifadeleri
gecmektedir. Tag/kayalar1 yliritme motifi, Hac1 Bektas ve Dedigi Sultan veldyetnamelerinde kayanin
velinin binegi olmasi seklinde kargimiza ¢ikar. Abdal Musa ve Seyyid Ali Sultan velayetnamelerinde
ise ermisin, veldyetine inanmayanlari ikaz etmek igin tag/kayalar yiriittiigii goriilir. Otman Baba
Velayetnamesi'nde adi gecen veli, tag1 ruhu olan bir varlik olarak goérerek onu Tanr1’ya secde etmesi
icin uyarir. Boylelikle kaya bulundugu yerden uzak bir mesafeye dogru havalanir. Golpinarl,
Velayetname, s. 49; Glizel, Abdal Musa Mendkibndmesi, S. 143.

519 Golpmarly, Vilayetname, s. 49.
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kirmiz1 sarar.” ¥ Kirmizi kusak Tiirk Kkiiltiiriinde 6zel anlamlar icermektedir.
Diigiinlerde gelinlere “kirmuzi1 kusak, bekaret ve gayret sembolii olarak baglanir.”%%
Diigiin giinii gelin baba ocagindan ayrilirken kizin babasmin sal ve kusagi giiveye
sarmas1 ise babalik veldyetinin giiveye birakilmasmi ifade etmektedir. °*> Can

Baba’nin da kirmiz1 kusak takmasi tanrisal velayetle ilgilidir.

Otman Baba Velayetnamesinde, abdallarin kizil renkli bir yaya sahip oldugu
ifade edilmektedir. Abdallarin kiz1l yaylarindan ¢ikan yesil oklarin 50-60 askeri delip
gectigi ifade edilmektedir.®?® Abdallarm kullandig1 silahlar olaganiistii 6zelliklere
sahip silahlardir. Bu silahlarmm kizil renkte olmasi giicii ve kuvveti ifade ederek

erkligin sembolu olarak kullanilmaktadir.
3.2.5.5.San

Sar1 rengi, giines, 151K, hitkimdarhigin semboliidiir. Ayn1 zamanda sar1 renk,
hiiziin, keder ve yalnizlig1 da ifade etmektedir. Giines gilindiiz sicak ve aydmnliktir.
Batarken ise 1ss1z ve yalnizdir. Ilkbahar’da giines canli ve 1siltilidir. Sonbahar’da ise
yapraklar dokiiliirken sararir. Hasta kimselerin ise yiizii sararir. Sar1 rengi,
biinyesinde iki zit anlam1 beraber tagimaktadir. Sar1 rengi Kur’an-1 Kerim’de “onlar1

524 ayetinde sararmak yani hastalik, dmriiniin

solmus sararmis bir vaziyette bulursun
son evresinde olmak anlaminda agaglarin saramasi1 6rnek verilerek anlatilmaktadir.
Bu ayetle diinya hayatinin ¢esitli asamalar1 dile getirilerek diinya hayatinin hemen
son bulacagi ekinin yesilken sararmasi misal getirilerek anlatilmistir. Bagka bir ayette
ise sar1 rengi daha farkli bir anlamda kullanilmustir. Israilogullar1 Allah’tan
kendilerine sar1 renkli bir inek gonderilmesini ister. Allah onlara sapsar1 bakanlarin
icinin acildig1 renkte bir inek gonderir.®® Bu olayda sar1 rengi belirleyici bir
vasiftadir. Boylece ferahlik uyandiran sar1 rengi Israilogullarinin len bir adamin
katili mevzusunda ihtilafa diismesi sonucu Allah’mn gercegi tecelli ettirmesinde

kullanilmis bir unsur olmustur. Bagka bir ayette ise sar1 rengi yine misal vermek i¢in

kullanilmis ve cehennemin tasvirinde kullanilmistir. “Cehennem saraylar gibi

520 Golpmarly, Vilayetname, s. 39.

52! Sibel Turhan Tuna, “Tiirk Diinyasindaki Diigiinlerde Koltuklama ve Kirmizi Kusak Baglama
Gelenegi”. Bilig Dergisi, Say1: 38, 2006, s. 154.

522 Qgel, Tirk Mitolojisi, s. 268.

523 Yalgin, “Otman Baba Velayetndmesi”, s. 250.

324 Ztmer, 39/21.

>%5 Bakara, 2/69.
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kivileimlar sagar. Her kivilerm sanki birer sar1 devedir”®%® ayetinde cehennemin
alevlerinin biiylikliigii ve rengi sar1 develere benzetilmektedir. Bu ayette sar1 rengi,
dehset verici, ilgi uyandirict ve sasirtict bir rolde kullanilarak tehlikeden haber
vermektedir. Tehlikenin bir 6n hazirligi mahiyetinde kullanilmis ve dehset ve

korkunun rengi olan kirmiziya gegmeden 6nce uyar1 yapmaktadir.®?’

Tiirkler i¢in diinyanin merkezini ifade eden bu sembol Samanist donemlerde
sikca kullanilmistir.5?8 Samanist dénemde sar1 rengi, Sar1 Albasty/Sar1 Albis isimli
koruyucu bir ruhu anlatmak igin kullanlmustir. °?° Tanr1 Ulgen’in hiikiimdarlik
tahtinin rengi sayidir. BoOylece bu rengin diinyanin merkezini igaret ettigine
inani1lmaktadir.5® Sar1 rengi olumsuz anlamlara da sahip bir renktir. Bu renk kotiiliik,
hastallk ve felaketin bir sembolii olarakta ifade edilebilmektedir. 53
Velayetnamelerde sar1 su seklinde kullanilmaktadir. Ayn1 sekilde bu eserlerde Sar1
lakapli kisilerin de bulunmasi sari renginin iki zit anlamda da kullanildigini
gostermektedir. Hac1 Bektas Veli Velayetnamesi’nde Sar1 lakaph iki kisi bulunur.
Bunlardan biri Sar1 Saltuk’tur ki kendisini iy1 bir roldedir. Digeri ise Sar1 ismiyle
anilan ve Haci1 Bektag Veli’nin velayetini kabul etmeme konusunda israrci olan,
gordiigii kerametler sonucu dahi kiifirde ayak direten bir kisi bulunmaktadir.
Velayetname’de gecen rivayete gore Sari isimli bu kimsenin 6lmeden o6nce
viicudunun kabararak sapsar1 sularin aktigi anlatilmaktadir. Rivayetteki sar1 rengi,
hastaligi sembolize etmektedir. Sar1 isimli kiginin Hac1 Bektas Veli’nin veliligini
kabul etmeyerek uzun sire inat etmesi ve gordiigii birgok keramet sonucu anca ikna
olmas1 g6z 6ninde bulundurulursa, sar1 rengi eksikligi, egriligi de ifade eden bir
anlama sahip olabilir. ®** Sar1 su motifi Koyun Baba Velayetnimesinde de
gecmektedir. Koyun Baba ejderhay1 tasa ¢evirince o tagin altindan kan ve irin gibi

34

sar1 su akmas1®** sar1 renginin kotiiliigiin sembolii oldugunu gostermektedir.

3.2.6. Huzr Kiiltii

526 Mirselat, 77/32-33.

527 Sachk Kalig, Kuran Sembolizmi, s. 45.

528 Geng, “Tiirk Inamslari ile ilgili Milli Geleneklerinde Renkler ve Sar1 Kirmiz1 Yesil”, s. 1094.
529 [nan, Eski Tiirk Dini Tarihi, Ankara: Altmordu Yayinlari, 2017, s. 78.

530 Ulukan, “Farkliligin Renk ve Sayilarla Bulusan Ayniligi”, s. 174.

%31 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlari, s. 236-237.

>32 Hac1 Bektas Veli, Velayetname, s. 250.

>33 Hac1 Bektas Veli, Velayetname, s. 250.

534 Doganbas, Koyun Baba Velayetnamesi, s. 81.
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Tiirk Islam kiiltiirii icerisinde karsimiza ¢ikan Hizir ilyas inanci, temelini
Kur’an-1 Kerim’deki kissadan almaktadir. Bu kissada Hz. Musa’ya rehber olmasi
icin Allah’m Hizir Ilyas’1 gérevlendirdiginden bahsedilmektedir. Rehber konumunda
olan Hizir, lediinni ilmiyle irsat vazifesinde gorevlidir. Tasavvufi yasantinin
sistemlesmesi ile birlikte Hizir inanc1 belirgin bir sekilde bu gevrelerin merak konusu
olmustur. Ozellikle Hizir’m ilm-i lediin sahibi olmasi, onun tasavvuf icersindeki
etkisini artwrmugtir. Nitekim tasavvuf, manevi bir yasam tarzi olmasi sebebiyle
ledunni ilmi biinyesinde barmndirmaktadir. Ayrica sufinin manevi yolculugunda
kendisine rehber olarak bir miirsit edinmesi de gerekmektedir. Bu agidan
tasavvuftaki mirid- miirsit iliskisinin temel dayanaklarindan biri Kur’an-1
Kerim’deki kissada Hizir’in, yol gosterici konumunda olmasi baska bir deyisle
miirsitlik yapmasidir. Tasavvufi bir bakis agisiyla miirsit Hizir, miirid ise Hz.
Musa’dir. Mutasavviflar, Hizir’in veli bir kimse oldugunu kabul etmislerdir. Hatta
bazi1 mutasavviflar Hizir’in halen hayatta oldugunu savunarak onun siradan insanlara
goriinerek onlara yol gdsterdigini soylemektedir. Ibrahim b. Edhem’in sahrada Hizir
ile goriiserek zithd yoluna girmesi ve Hizir’in kendisine ism-i a’zami Ogrettigini
anlatan menkibesi meshurdur. Bayezid-i Bistimi’nin mana aleminde Hizir’la
yiiriidiigiinii sdylemesi, Gazzali’nin Thya’sinda Hizir’la ilgili menkibelere yer
vermesi ve Abdulhalik-1 Gucdiivani’nin diinyaya geleceginin Hizir tarafindan haber
verilmesi ve kendisinin hafi zikri Hizir’dan 6grendigini s6ylemesi lzerine Hacegan
silsilesindeki “hace” unvanin Hizir’1 ifade etmesi gibi érnekler mutasavviflarin Hizir
kiiltine verdigi onemi gostermektedir. °3° Yesevilik’teki “zikr-i erre”nin Hizir
tarafindan telkin edilmesi®® ve Bektasilik’teki mihmandarlik postunun sahibinin

Hizir olmas1®¥’ da bu tarikatlar icerisinde Hizir’m dnemini gdstermektedir.

Alevi-Bektasi geleneginde Hizir, dogru yolu gosteren, edep ve erkanin
ogreticisidir. Darda olanin yardimina kosan, sikintis1 olanin sikintisii gideren bu
yaparken de kimi zaman severek kimi zaman ceza vererek yapan bir kurtaricidir. Bu
gelenek igerisindeki Hizir inancinin temel amaci insan egitimidir. Hizir kamil bir
insan olma yolunda kisiye yardimc1 olmakta ve onun eksik oldugu yonleri gérmesini
saglamaktadir. Alevi- Bektasi geleneginde Hizir’a bir takim olaganiistii 6zelliklerde

verilmektedir. Bu gelenege gore Hizir, yer, zaman ve kalik degistirebilir. Ozellikle

53 Siileyman Uludag, “Hizir”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, XVII. Cilt, Istanbul, 1998, s. 409-411.
536 Koprall, [k Mutasavwiflar, s. 32.
5370cak, Islam-Tiirk Inanclarinda Hizir yahut Hizir-Ilyas Kiiltii, s. 168.
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Hizir’m Hz. Ali ile iligkilendirilmesi Tanri’nin izniyle Hz. Ali olarak tezahiir ettigi
diistincesini ortaya ¢ikarmustir. Nitekim bu gelenekte Hz. Ali’ye verilen isimlerden
biri de Hizirdir. Tiirk inanislar1 arasinda da 6nemli bir yere sahip olam Hizir inanci,
halk anlatilarinda sik¢a karsimiza ¢ikmaktadir. Tiirk mitolojisinde Tanri’dan sonra
kdinatta bulunan koruyucu ruh inaniginin da bir gdstergesi olan Hizir inanct yol
gosterici konumundadir. Hizir’in sosyal hayatta da bu kadar etkili olmasi, onun ile
ilgili ritiel ve bayramlarin ortaya ¢ikmasma sebep olmustur. Orta Asya
bozkirlarindan Anadolu topraklarina kadar ayakta kalan ve bu giin halen kutlanmaya
devam eden Hidirellez, Nevruz Bayramlari bu kiiltiin toplum nezdindeki 6nemini
goOsteren en giizel 6rnektir. Toplum, Hizir inancina kutsallik atfederek ondan dilek ve

temennilerde bulunmaktadir.

Alevi-Bektasi geleneginin yazili kaynaklari olan menakibnamelerde de Hizir

inancina dair izler bulunmaktadir.

Veldyetndme’'de Haci1 Bektas Veli’nin Hizir’la goriistiigiine dair rivayetler
bulunmaktadir. Bu rivayetlerden biri su sekildedir: “Nakledilir ki, Hz. Hunkar, Hizwr
Peygamberle sikca goriisiir, sohbet ederdi. Giiniin birinde yine Hizir Nebi'yle
Kayseri’'nin Saklan Kalesi yakininda bulusup orada gezerken birinin bostan ektigini
gorduler. Hz. Hiinkdr’in Anadolu’ya geldigi ilk zamanlar, alemin siislenip bezendigi
bahar giinleriydi. Hiinkar, Hizir Nebi’yle bostanin yanina gelerek bir tasa oturdular.
Hz. Hunkar bostan diken kimseye seslenerek ondan kavun getirmesini istedi.
Bostanct da kavunlarin heniiz olgunlasmadigint ifade ederek getirmedi. Hunkar
tekrar ondan bostanu dolasmasini ve kavunlardan olgulansanlart getirmesini istedi.
Bostanci  bu teklifi tekrar reddedince Hizir Peygamber, bostanciyr erenleri
reddetmemesi hususunda uyardi. Bu uyart iizerine Bostanct bostant dolandr ve Ug
tane burcu kokulu, gtizel kavunun bitmis oldugunu fark etti. Kavunlari koparip Birini
Hiinkar’in digerini Hizir Peygamber’in nasibi olarak énitine koydu. Uglinciyli de
kendine aywrdi. Erenler oradan kalkarak Kayseri sehrine dogru yoneldiler. 3%
Bostanci evine gittigi zaman Haci Bektas Veli ve Hizir’t evde bulur. Ikisinde
kavunlar1 yememistir. Bunun {izerine Bostanci’nin getirdigi kavunla birlikte Ugunu
de beraber yemislerdir. Sonrasinda Bostanci’ya himmet ederek kalkarlar. Bu
himmetten sonra Bostanci keramet sahibi bir zat olur. Bu olayda goriilecegi iizere

Hac1 Bektag Veli ile Hizir yoldastir. Hizir’in Hac1 Bektas Veli’ye yoldas olmasi onun

>38Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 193.
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kutsalligin1 ve saygmlhigini gostermektedir. Haci Bektas Veli’de Hizir’in yardimiyla

kavunlarla kerametini gdstermistir.

Haci1 Bektas Veli Velayetnamesi’ndeki baska bir rivayette soyledir: “Bir
ikindi vakti guzel bir ¢ehresi olan ahlaki da ¢ehresi kadar giizel, alevi sagh yegsilden
bir kamgist olan bir eren, boz renkli bir ata binmis, erenlerin evinin éniine ¢ikageldi.
Sart Ismail dogan orada idi. Karsilayip saygiyla adini tutup karsiladi. O kisi,
atindan inip teklifsizce Kizilca Halvet’e yoneldi. Erenlerin huzuruna girip bir middet
eglendi. Sar1 Ismail’in hatirindan ‘Acaba bu atini tuttugum eren Kim, hi¢ bunun gibi
gosterisli ve giicli birisini gormedim, nereden ve ne maksatla geldi.’ diye gecti.
Boévle diigiiniirken halifelerden biri ¢ikageldi. Sart Ismail tuttugu ati ona verip ‘Bu ati
tut. Ben hemen donecegim. dedi. Kizilca Halvet'in dniine gelerek onun erenlerle
oturup sohbette bulundugunu gérdii. Sart Ismail Hiinkar'in, ‘Senin sohbetine hasret
kalmisttk Hizir'im. Hak Teala seni, zor zamanlarda kullarmmin yardimlarina kosasin
ve onlarin islerini kolaylastirasin diye hizmetle gorevlendirdi. Su an Karadeniz
Uzerinde bir gemi girdaba yakalanarak batmak Uzere. Seni andilar. Hadi yetis ve
onlart kurtar.” demesinden onun Hizir Peygamber oldugunu anladi. Hizir Nebi
ayaga kalkinca sana Ismail’e hemen disar: ¢ikip tekrar ati tuttu. O anda Hizir da
geldi. Sari, Uzengisini tuttu. Hizir atina bindi. Ismail Hizir'in iizengisini optii. Hizir
da Sart Ismail’e veda edip Karadeniz’e dogru yéneldi. Bu sirada da ikindinin son
dakikalar: idi. Giines batmak tizereydi. Sari Ismail, Hizir'in atimi mahzumladi. Hizir
ilk adimyla Karayiik te iKen ikinci adimiyla giinesin battigi goriildii. Sadece atin nal
wigint gordii. Sonra Sart Ismail geri dondii. Erenlerin huzuruna gelip ‘Erenler sahi,
bu aziz kimdir? Disarida tuhaf bir durum gordiim.’ diyerek gordiiklerini erenlere
anlatti. Hz. HUnkar Hizir'in kendileriyle sohbet etmek i¢in geldigini ama kendisinden
yardim istenilince gittigini ve onun yiiriiytisiiniin o sekilde oldugunu soyledi. Sari
Ismail hakikati anlayinca sustu. Hizir Nebi'yi de acik¢a gormiis oldu.>*® Bu rivayette
Hizir’in dis goriiniisiiyle ilgili bilgiler verilmistir. Karadeniz’den gemiye yardima
gitmesi, onun darda kalanlara karsi yardim etme vazifesini gostermektedir. Bu

yoniiyle Hizir olaganiistii 6zelliklere sahip bir kurtarict konumundadir.

Haci Bektas Veli Velayetnamesi’ne gore Haci Bektas Veli kendi dliimiiyle
ilgili Sar1 Ismail’e su sekilde bir nasihatta bulunmustur: “Bu ettigim vasiyetleri tut.

Bu cihanmin varligindan vazgeg. Ben canimi verince halvethanede cesedimin tizerini

539 Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 290-293.
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ort. Kapisumi sikica kapa, disari ¢ik. Cilehane dagina dogru bak. Yiizii ortiilii yesil
elbiseli Boz renkli bir ata binmis yiice bir zat gelecek. Atindan inerek onu
bagladiktan sonra iceri girip yasin okuyacak. Er, sana selam verince seldmini al,
ona izzet ve ikramda bulun. Sen suyumu dok, boz atli da cesedimi yikayip
temizlesin. "% Hac1 Bektas Veli’nin &liimiinden sonra bedenini tikayacak kisinin
Hizir olacagmi soylemesi, ikisinin arasindaki yoldashgm gostergesidir. Hizir’ i,
yoldagi Haci Bektas Veli’yi son yolculuguna ugurlamasi ona olan sevgisini ve

muhabbetinin bir géstergesidir.

Haci1 Bektas Veli Velayetnamesi’ndeki baska bir yerde ise Hiinkar’in
oliminden sonra “Tabutun igine koyarak gotirdiler. Musallaya getirdiler. O eri
kibleye karsi koydular. Anadolu erenleri yetmis kat saf bagladilar. Boz atli imam
oldu, namazim kildilar. Ervenler, namazint kildiktan sonra hepsi mezara geldiler. O
erenlerin bast kendi eliyle o eri, defnedip Hakk ina vasil eyledi. Dua ettikten sonra
halvetten ¢ikip oturan erenlere selam verdi. Sonra gonderinin yanina geldi. Yularini
coziip atina bindi. Sar1 Ismail gelip atimn yularini tuttu. IsteSine kavusmus olarak
atin ontinde yiirtidii. Gonliinden kim oldugunu sorup onu tanimaya niyetlendi. Hizir’1
goriince tanirim. Onceden tanismistim, farki anlarim, dedi. Bu Hizir'in kiyafetinde
ama yiizii kapali oldugu i¢in taniyamadim. Gonliinden béyle gecirerek, atinin ontinde
bir fersah yol gitti. Elini 6plp ayagina basim koydu. Ona yalvarip dedi.”>** Bu
rivayette de Hizir ve Hac1 Bektas Veli arasindaki baglilik ifade edilmektedir. Hizir,

yoldagin1 Hakk’a ugurlamis ve ona olan son gorevini yerine getirmistir.

Abdal Musa Velayetnamesi’nde bulunan bir beyit ise soyledir: “Hizir Ilyas
bizim dostumuz, yoldasimizdur. Ne ayri ne gayriyiz.”** Bu beyitte Abdal Musa,

Hizir’in kendisinin yoldasi oldugunu ifade etmistir.

Demir Baba Velayetnamesi’nde Demir Baba, Budin’e gelince bir ordunun
sahrada savastigmi goriir. Orada olan seyleri merak eder. Fakat 6grenemez. Bu
esnada Hizir belirerek Allah’tan fetihlerinin kolay ge¢mesi icin niyazda bulunur. Bu
Demir Baba’ya bir isaret olup o da savasa katilarak kafirleri oldirir. Savas

kazanilir.*®® Bu olayda Hizir’in duasi sonucu savasin kazanilmasi s6z konusudur.

540 Haci BektasVeli, Velayetname, s. 617.

%41 Hac1 BektasVeli, Velayetname, s. 629.

>42 Atalay, Abdal Musa Sultan ve Velayetnamesi, s. 31.
>43 Noyan, Demir Baba Vilayetnamesi, s. 102.
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Hizir’m yol gosterici bir konumda olarak Demir Baba’ya savasa girmesini isaret

etmesi onun kutsalligimi ifade etmektedir.

SONUGCLAR

Insanligm ilk zamanlarmdan beri birgok alanda cesitli semboller
kullanilmistir. Insanin anlama ve anlamlandirma olgusuna yardimci olan &nemli bir
unsurdur. Insan duyu organlar1 vasitastyla yasadigi diinyay: algilamaktadir. Fakat
insan sadece somut bir varlik degildir. Bu sebeple somut diinyanin algilanmasi onun
icin yeterli olmamaktadir. insanm duygu ve diisiincelere sahip bir varlik olmasi
sebebiyle gordigt, duydugu, hissettigi seylerin Otesindekileri de anlamak ister.
Boyle bir 6zellige sahip olan insan, ilk devirlerden itibaren yerel ve evrensel birgok
sembol olusturmus ve bu sembolleri ¢esitli alanlarda sik¢a kullanmistir. Bu

calismanin amaci da insanin varolussal anlama ¢abasinda kullanmig oldugu niteligi
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farkli birgok motifin incelenmesidir. islam dini biinyesinde barindirdig1 inang ve
ibadet esaslarinda muhtevasini yansitarak soylenis bi¢cimiyle insanlar1 apayri bir
boyuta tagimaktadir. Tevhid inanci basta somut olmak iizere soyut olan her anlamla
da ilgilenmektedir. Muhataplarmi somut davraniglara ¢agirirken asil yoneltmek
istedigi somutun arkasindaki maneviliktir. Manevi 6z, Kur’an-1 Kerim’de imani
gonderme ve atiflarla karsimiza cikmaktadir. Bdylece her dini unsur, yalnizca
kendisi i¢in dini bir anlam ifade etmez. Ayni zamanda yerine de kullanildig:
somutluga ubtidiyet alaninda {istiin bir dereceden baska olgular i¢inde dini anlamlar
ifade eder. Ciinkii insan fitrat1 geregi icindeki duygularini tatmin edecegi ve
isteklerini gergeklestirebilecegi seyi goziiyle gdormek ister. Kur’an-1 Kerim, insanin
bu 6zelligine ayetlerdeki isaret ve simgelerle cevap vermektedir. Kur’an-1 Kerim,
cagrisini biitiin insanlarm aklma yer etmesini, yerlesmesini istedigi i¢cin somut ve
soyut anlamlar1 misallerle anlatmaktadir. Bu sekilde bir anlatim da herkes tarafindan
anlasilir hale gelmis olur. Bu simgesel anlatimla namaz ibadetinin sadece bedenle
yapilan birkac hareketten ibaret olmadigi, namazin insam yer seviyesinden gok
seviyesine yiikselme oldugu idrak edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan
sembolik unsurlar diger her unsur gibi vahiy merkezli ahlaki ve dini noktaya baghdir.
Bu sebeple sayi, renk, karakter, tabiat unsurlari1 gibi sembolik anlamla kullanilan
unsurlar genellikle nitelik ve mahiyet esashidir. Kullanilan her unsur vahyi mesajimin
insan algisinda daha anlasilir kilmmasi icin kullanilmistir. Ayrica Isldm dini askin
olan bir varligi ve O’nun sonsuz ilmini yansittig1 i¢in kullanilan sembolik dil

sinirlama olmaksizin ele alinmustir.

Alevi — Bektasi gelenegi, Islim dininin sembolik dilininden ve Kur’ani
uslubundan beslenen bir gelenektir. Bu gelenek Hz. Peygamber’in yasaminda olan
pek cok sembolii biinyesinde barindirarak bu sembolleri gelenek icerisinde giizel bir
sekilde yaymustir. Gelenek igerisindeki velilerin hayatlarindaki carpici olaylarda,
gosterdikleri kerametlerde kullanilan motifler Kur’ani bir dslupla ele almmustir.
Alevi — Bektasi gelenegi semboller bakimindan Islim medeniyetinin unsurlarmi
barindiran zengin bir gelenektir. Bu zengin gelenek, eserlerine de yansimistir. Alevi-
Bektasi geleneginin karakteristik 6zelliklerinin anlatildigi bu eserler velayetname ve
menakibnamelerdir. Bu eserler, sifilerin hayatlarindan ve gdstermis olduklar1
kerametlerden bahsederken sembollerden yararlanmis ve menkibevi bir tarzda

yazilmistir. Bu veldyetnime ve mendkibnamelerde yer alan unsurlar Islam dini
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temelli olmakla birlikte eski Tirk kdltirinden de izler tasimaktadir. Tirk kiiltiir ve
mitolojisinden bir¢cok sembolii icerisinde barindiran Alevi-Bektasi menakibnameleri
Islam dini ve Turk kultir motiflerini beraberce biinyesinde barindirmaktadir.
Menakibname ve velayetnameler de bulunan mitolojik ve sembolik birgcok motif, bu
eserlerin Tiirk Islam birlikteliginin en giizel sekilde harmanlandig1 eserler oldugunu
ortaya koymaktadir. Alevi- Bektasi gelenegini hakkinda en saglam ve birinci elden
bilgilere ulasilan bu eserlerde kullanilan sembolleri incelerken kast ettikleri anlamlar1
Tlrk-Islam kiiltiirii baglammda degerlendirmek gerekir. Ozellikle tabiat unsurlari,
havyan, renk ve say1 unsurlar1 metin i¢indeki baglamlarinda degerlendirildiginde
olay, kisi ve durumlarin anlasilmasin1 kolaylastirmaktadir. Veldyetname ve
menakibnamelerde, basta evren ve goksel motifler olmak iizere bir¢ok motifin
kullanildig1 goriilmektedir. Bu motiflerin baslicalar1 gk, yer, anasir-1 erbaa, hayvan,
saytr ve renk motifleridir. Her bir motif kendi igerisinde farkli anlamlarda
kullanilmaktadir. Bu motiflerin sembolik ve mitolojik anlamlar1 kimi zaman eski
Tiirk inancindaki anlamryla kullanilmis kimi zaman da Islam inanc1 biinyesinde yeni
bir anlam kazanarak veya onceki anlami desteklenerek kullanilmistir. Ornegin renk
motifleri ele alindiginda eski Tirk kaltirindeki anlamlarmin Alevi- Bektasi
kiiltirinde de devam ettigi ve ayni anlamda kullanmildig1 goriilmektedir. Tiirk
kalturinde beyaz rengi iyilik, arilik ve masumiyet anlaminda kara renginin ise kot,
ugursuz ve O0liim anlamlarinda kullanilmaktadir. Alevi-Bektasi gelenegi igerisinde de
beyaz ve siyah renginin bu anlamlarda kullanilmaya devam ettigi gorllmektedir.
Yesil rengi ise Islamiyet’in kabuliiyle birlikte ilk once Hz. Peygamber’le
iliskilendirilmis sonraki donemde ise Hz. Ali’nin velayet simgelerinden biri olarak
anlam kazanmistir. Yine bu gelenek igerisinde kizil rengi Tiirk inanglarinda ¢okga
kullanilan bir renk olmast ve Hizir’in fiziksel tasvirinde kullanilmasindan dolay1
onemlidir. Ayni sekilde eski Tirk toresinde bulunan ve “kirk ugurma” inanci
Islamiyet’in de kirk sayisma vermis oldugu oOnemle birlikte kutsal anlamlari
olduguna inanilan bir sayr haline gelmistir. Yine yedi sayisinin tasavvufi anlayis
icerisinde veli olarak kabul edilen “Gaip Erenleri” i¢in kullanilmasi, ayn1 sayinin
Tiirkler i¢inde 6nemli bir say1 olmasi seklinde bir¢cok 6rnek verilebilir. Veldyetname
ve menakibnamelerde yer alan bu motiflerin hepsi bir anlam tagimaktadir. Velayet
sembolu olarak birgok unsurun kullanmasi ve bu unsurlarin renginin yesil olmas,
veli olan kimsenin beyaz renkli ata binmesi, kara renginin kotiiligii ifade etmesi,

geyik, at ve kurt gibi hayvanlarin ¢esitli anlamlarda kullanilmasi, yaratilis ve evren
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tasavvurlar1 i¢in kullanilan diger motifler Alevi- Bektasi gelenegini anlamada
motiflerin 6nemini gdstermektedir. Ayni zamanda verilen 6rnekten de anlasilacagi
lizere hayvan, say1 ve renk motiflerinin birlikte kullanilmasi eserlerde bulunan
motiflerin anlamsal zenginligini gostermektedir. Alevi-Bektasi gelenegi igerisinde
yer alan motifler sembolik ve mitolojik anlamlariyla Tirk-Islam KkaltGrinin
birlikteligini yansitmaktadir. Sonug olarak denilebilir ki Alevi-Bektasi isimli yap1
adeta gelenegin korundugu dogal bir inceleme alanidir. Gegmisin mirasini
menakibnamelerde muhafaza etmis ve onu giiniimiize kadar getirebilmeyi
basarmistir. Modern donemden ge¢mise perde aralayan ve tarihten 6nemli mesajlar
getiren bu eserler, her agidan incelenmeye ve arastirmaya deger niteliktedir. Bu
eserler sadece bir otobiyografi degil siyasetten kultiire bircok alanda énemli fikirlere
yer vermektedir. Bu eserlerin bdyle bir 6zelligi olmasinin sebebi ise icerisinde
barindirdigi sembolik ve mitolojik unsurlardir. Bu unsurlar eserleri tamamlayici bir

nitelikte degil eserleri olusturucu bir rolde karsimiza ¢ikmaktadir.
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