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ETiK iLKELERE UYGUNLUK BEYANI

Sivas Cumbhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde
hazirladigim bu Yiiksek Lisans tezinin bizzat tarafimdan ve kendi sozciiklerimle

yazilmis orijinal bir ¢alisma oldugunu ve bu tezde;

1- Cesitli yazarlarin ¢alismalarindan faydalandigimda bu calismalarin ilgili
boliimlerini dogru ve net bicimde gostererek yazarlara acik bicimde atifta

bulundugumu;

2- Yazdigim metinlerin tamami ya da sadece bir kismi, daha 6nce herhangi bir

yerde yayimlanmissa bunu da agikc¢a ifade ederek gosterdigimi;

3- Baskalarina ait alintilanan tiim verileri (tablo, grafik, sekil vb. de dahil olmak

tizere) atiflarla belirttigimi;

4- Bagka yazarlarin kendi kelimeleriyle alintiladigim metinlerini, tirnak igerisinde
veya farkli dizerek verdigim yine baska yazarlara ait olup fakat kendi
sozciiklerimle ifade ettigim hususlari da istisnasiz olarak kaynak gdstererek

belirttigimi,

beyan ve bu etik ilkeleri ihlal etmis olmam halinde biitlin sonuglarina

katlanacagimi kabul ederim.

21/08/2023
Kemal KOCTURK



ONSOZ

Kelam ilminin tesekkiilii ve gelisiminde savunmaci karakter etkili olmus ve
tarih boyunca Islam inancina aykirihigin hissedildigi durumlarda kelam alimleri
miicadele-muhafaza yonleriyle tebariiz etmislerdir. Kelamcilar son yiizyila kadar bir
anlamda klasigin tekrar ile siireci yiiriitmiigler fakat 19. ylizyilin sonlarinda kiiresel
anlamda yasanan degisimler, nes’et eden fikri akimlar yeni ilm-i kelam diisiincesinin
dogusunu hazirlamistir. Bat1 kaynakli bu durum fen ve sosyal ilimlerin yani sira dini
ilimleri de etkilemis genelde Islam alimleri 6zelde ise kelameilar bu durum karsisinda

¢ag1 anlama ve yorumlamada yeni pozisyonlar edinmislerdir.

Insanlik tarihi hak-batil miicadelesinin say1siz 6rneklerine sahitlik etmistir. Bu
miicadelenin odaginda ise ulthiyyet diisiincesi bulunmaktadir. Yaraticinin varligi
noktasinda yanlis mecralara sapanlara dogru yolu gostererek tevhid inancini yeniden
insa etmek iizere gonderilen peygamberler miicadelenin bayraktarligini yaparken
onlarin varisleri konumundaki alimler de bu ameliyenin bir pargasi olmuslardir.
Nitekim yeni ilm-i kelam donemi alimlerinden Abdiillatif Harpiti anilmasi elzem olan
isimlerden biridir. O kelam ilminin uldhiyyet, niibiivvet ve sem‘iyyat baslhklarin
eserlerinde islemis, konulara klasik ve yeniyi mezcederek yaklasmistir. Biz

calismamizda Harp(ti’nin ulGhiyyet bahsine yaklasimini ele aldik.

Dinler ultihiyyet anlayislart ¢ergevesinde istikamet edinmektedir. Bu agidan
ulthiyyet diisiincesini gomlegin iliklenen ilk diigmesine benzetmek yanlis
olmayacaktir. Bu noktadaki dogru yaklasgimlar inang, ibadet ve ahlak orgiisiinden
olusan dinin, varligini saglikli bir sekilde devam ettirmesini saglarken yanlis anlayislar
da dinlerin yok olmasim1 beraberinde getirecek diislincelere yol acabilmektedir.
Islam’da ulfihiyyet anlayisinin Kur’an ve siinnet ¢izgisinde devam edebilmesi bu
sebeple onem arz etmektedir. Ehl-i siinnet kelamcilari bu hassasiyetle hareket etmisler,
bu alanda 6nemli bir miicadele yiirlitmiiglerdir. Onlarin yolundan giden Harpiiti de ana

konulara dokunmamak kaydiyla yontemsel bir degisimi zorunlu gérmiistiir.

Harpiti’nin fikirlerini daha iyi anlayabilmek i¢in -diisiincelerin sahibinden ve
ortaya ciktifi zaman diliminden bagimsiz degerlendirilemeyecegi gerceginden

hareketle- g¢alismamizin giris boliimiinde onu ve donemini tanimaya calistik.



Arastirmamizin asil konusunu teskil eden ulithiyyet bahsine ise ikinci boliimde yer
verdik. Konular1 karsilastirmali yontemle ele almaya, Harpiti’nin -diger
kelamcilardan farkli- yenilik adina ortaya koydugu fikirlerini 6zellikle tespit etmeye

gayret gosterdik.

Tezin hazirlanmasi ve bu seviyeye gelmesindeki yoOnlendirme ve
rehberliklerinden dolay1 danisman hocam Dr. Ogretim Uyesi Erkan BULUT a, ders
doneminde akademik iisliibu kazanma noktasinda kendisinden istifade etmis oldugum
Do¢. Dr. Ahmet CELIK e, gerek tezin tespiti gerekse kaynak temininde destegini
esirgemeyen Dog. Dr. Halil OZTURK’e ve metinlerin tashihinde emegi bulunan

agabeyim Turan KOCTURK e tesekkiir ederim.

Kemal KOCTURK
Sivas-2023
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OZET

Kelam dinamik bir ilimdir. Sahit olmakla yetinmemek, reaksiyon gostermek
bu ilmin en karakteristik 6zelligidir. Bu yapisi sebebiyle bir¢ok evreden ge¢mis ve
nihayetinde yeni ilm-i keldm donemi ortaya ¢ikmistir. Yeni donemin olusumunda da
Bat1 kaynakli inkarci akimlar ve bunlarin yerli izdiistimleri etkili olmustur. Dénem

kelamcilarindan biri de Abdiillatif Harphti’dir.

Harpiiti yasadigi caga yaptig1 sahitlik dogrultusunda kaygi yasayan ve harekete
geemek gerektigini diisiinen bu dogrultuda da gegmis miiktesebati sorgulayan bir
kelam alimidir. Sik1 bir Ehl-i siinnet taraftar1 olan Harpiti gerek glindeme gelen yeni
konular gerekse muhatabin farklilagsmasi nedeniyle seleflerinin takip ettigi kelam
usuliinde bir degisimin liizumuna kani olmustur. Ona gore kelam ilmi degisen sartlara
gore yenilenebilmelidir. O, din karsit1 akimlarla miicadele noktasinda 6rneklik teskil

edebilecek bir yontem meydana getirme iddiasina sahiptir.

Konusu Harpiti’nin ulGhiyyet yaklasimi olan arastirmamizin temel kaynaklari
yazara ait Tenkihu’l-kelim, Tekmile-i Tenkihu’l-kelam ve Ilm-i Kelam Tarihi
kitaplaridir. Yine Fikret Karaman’in hazirladig1 Keldm [lmine Giris kitab1 da basucu
kaynaklarimizdandir. Giris ve iki béliimden olusan ¢alismamizin birinci boliimiinde
Harp(ti’nin hayati, eserleri, ilmi sahsiyeti, yasadigi donemin sosyokiiltiirel sartlari,

caginda etkin olan ideolojik yapilar ve hakkinda yapilan ¢aligmalar konu edilmistir.

Arastirmamizin ana konusu olan “Abdiillatif Harplti’nin ulGhiyyete dair
diisiinceler1” ikinci bolimde ele alinmistir. Bolimde Harpiiti’ye gore Batililarin
Allah’t inkar sebepleri, Allah’in varhigini ispatin gerekliligi ve isbat-1 vacibde
kullanilan deliller, zat-sifat iliskisi, Allah’in sifatlari, Allah hakkinda céiz olan

(rii’yetullah) ve olmayan hususlar ile Allah’n diinyaya iliskin fiilleri ele alinmistur.

Bati’daki inkdr hareketlerinin arkasinda Hiristiyanlik dininin  yanlis
akidelerinin tiim dinleri i¢ine alacak sekilde genellestirilmesi hatasinin yattigim
diisiinen Harpiti, bu yanlis bakis agisin1 diizeltebilme ¢abasinin karsilik bulabilecegi
en onemli merclyi isbat-1 vacib olarak gormiistiir. Calismamizda isbat-1 vacib konusu
hudis, imkan, gaye ve nizam, fitrat ve miisahede delilleri ¢er¢evesinde islenmistir. Zat-

sifat meselesini konunun hassasiyetine binaen tarafsiz bir dille yorumlayan Harplti



Allah’1n sifatlarini selbi ve subiti olmak iizere iki kategoride degerlendirme usuliinii
devam ettirmis, ri’yetullah, Allah’in zatina dair bazi hususlar ve Allah’in fiilleri

meselelerini Ehl-i siinnet duyarliliginda ele almistir.

Muhataplar tarih boyunca degisime ugrasa da isbat-1 vacib, Allah’in sifatlari,
fiilleri ve zatina dair meseleler kelamcilarin ulGhiyyet konusunda ele aldiklar1 vaz
gecilmez bagliklar olmustur. Harpliti mezkir konular1 nasil ele almistir? Farkli bir
yaklasim ortaya koyabilmis midir? Kendi ifadesiyle ¢agdas dinsizlere kars1 onlar1 ikna
edici bir kitap yazabilmis midir? Diisiincelerinde hangi keldam ekoliine yakin
durmaktadir? Diisiince farkliliklarina karsi tutumu nasil olmustur? Zikrettigimiz
sorulara yonelik buldugumuz cevaplar aragtirmamizin genel ¢ergevesini teskil

etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, yeni ilm-i kelam, Abdiillatif Harpati, uldhiyyet,

Tenkihu’l-kelam, isbat-1 vacib, zat-sifat

Vi



ABSTRACT

Kalam is a dynamic discipline. Not only with mere observation, reaction is
the most characteristic feature of this discipline. Due to its structure, it has gone
through various stages and ultimately resulted to the formation of the New Era of ilm
Al-kalam. Western based denialist movements and their local counterparts have played

a significant role and exerted influence in the formation of this New Era.

Harputi, as a theologian, lived in an era where he witnessed concerns and
believed in the necessity of taking action. In this regard, he questioned the past
intellectual heritage. A staunch advocate of Sunni theology, Harputi recognized the
need for a change in the traditional methods of theological discourse due to emerging
topics and the changing audience. He firmly believed that theological discourse must
adapt to changing circumstances. Being a strong supporter of the Sunni tradition, he
found the need for a shift in the approach, considering the evolving subjects and the
distinct audience compared to his predecessors. He believed that the Kalam discipline
should be renewed according to the changing conditions and circumstances. Harputi
aimed to create a method that could serve as an example in fighting anti-religious

movements.

Our research, which focuses on Harputi's approach to Uluhiyyat, is primarily
based on the author's works "Tankihul-kalam," "Takmila Tankihul-kalam," and History
of the Kalam discipline." Additionally, Fikret Karaman's book "Introduction to the
history of Kalam discipline" is among our essential sources. The first part of our study,
consisting of an introduction and two sections, The first one consists Harputi's life,
books, Academic personality, socio-cultural conditions, ideological structures of his

time and existing research on him.

The main subject of our research, "Abdullatif Harputi's thoughts on divinity,"
is addressed in the second section. In this section, topics such as the reasons behind
Westerners' denial of God, the necessity of proving God's existence, the arguments
used for demonstrating His existence, the relationship between His essence and
attributes, His attributes, permissible (direct vision of Allah) and impermissible aspects
regarding Allah, and His actions related to the world are discussed according to

Harputi's perspective.

Vil



Harputi believed that the error underlying the denial movements in the West
lies in the misinterpretation of the incorrect doctrines of Christianity, which have been
generalized to encompass all religions. He considered the most significant means of
rectifying this misguided perspective to be through the proof of necessity (isbati
wajib). In our study, the topic of isbati wajib is explored within the framework of
evidence such as contingency, possibility, purpose and order, nature, and observation.
Harpati, interpreting the essence-attribute issue in a neutral manner due to its
sensitivity, continued to evaluate Allah's attributes in two categories: inherent (salbi)
and acquired (subuti). He also addressed the concept of direct vision of Allah
(ruyatullah), certain aspects of Allah's essence, and His actions in accordance with the

sensitivities of the Sunni tradition.

Although the audience has undergone changes throughout history, topics such
as isbati wajib (proof of God’s necessity), Allah's attributes, actions, and essence have
remained indispensable subjects in the realm of Kalam theologians. How did Harputi
approach these aforementioned topics? Was he able to present a distinct perspective?
In his own words, did he manage to write a convincing book to persuade contemporary
atheists? Which theological school is he aligned with in his thoughts? What was his
stance towards differences in opinions? The answers we find to these questions form

the general framework of our research.

Keywords: Theology, new era ilm al-kalam, Abdullatif Harputi, divinity,

Tankihul-kalam, proof of God’s necessity, essence-attributes.
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GIRIS
1. Tezin Konusu

Kelam ilminin ana konusu olan ulthiyyet; isbat-1 vacib, sifatlar, zat-sifat
iliskisi, Allah hakkinda caiz olan-olmayan seyler ve Allah’in fiilleri gibi hususlar
igerir. Ulthiyyet meselesine diger kelam alimleri gibi Abdiillatif HarpGti de ilgisiz
kalmamistir. Arastirmamizin konusu, dini ve Allah inancini hedef alan Bati kaynakl
fikri akimlara kars1 giincel bir yontem kullanilmasi gerektigi diisiincesinden hareketle
olusan yeni ilm-i keldam donemi alimlerinden Harpiti’nin ulthiyyet hakkindaki
fikirleridir. Harpiti’nin yukaridaki bagliklara mahsus diislinceleri c¢alismamizin

gercevesini olusturmaktadir.

2. Tezin Amaci

Osmanli Devleti’ndeki gerilemenin hiz kazandig: 18. ve 19. yiizyilda Avrupa
maddi planda rakiplerinin oniine gegerken, Bat1 merkezli diisiince akimlar1 da revag
bulmus bu durum, Isldm diinyasin1 olumsuz etkilemistir. Yikici cereyanlara karsi
reaksiyon gosterme diislincesi Ozellikle keldmcilar arasinda yenilenme fikrini
dogurmustur. Klasik konular1 tekrar ederek bu egilimlerle miicadele etmenin miimkiin
olmadigint savunan ekser ulema, keldm ilminde yeni bir siirecin baglamasina vesile
olmuslardir. Yeni ilm-1 keldm dedigimiz bu donemde inkarci akimlarla miicadele,
kelamcilarin ana motivasyon kaynagidir. Ciinkii materyalizm ve pozitivizm gibi
diisiince yapilari, yaratici bir ilah anlayisinin inkén iizerine kurulmus ve o6zellikle

Islam’1n ulfihiyyet akidesini hedef almustir.

Tiirkiye’de yeni ilm-i keldm doneminin baslamasma izmirli Ismail Hakki
onemli katkida bulunmus ve Yeni [im-i Kelam isimli eseriyle de bu gayretleri bir metne
kavusmustur. Harp(ti’nin de yer aldigi donem alimleri arasinda Izmirli’den baska
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Omer Nasuhi Bilmen, Omer Riza Dogrul, Filibeli
Ahmed Hilmi gibi isimler ayrica sayilabilir. Keldmin yenilenmesi gerektigi diisiincesi

Islam cografyasinin farkli bolgelerinde de dillendirilmistir. Cemaleddin Efgani,



Muhammed Abduh ve Resid Rizd Misir’da, Seyyid Ahmed Han, $ibli Nu‘mani ve
Muhammed Ikbal de Hindistan’da bu diisiincenin bayraktarligin1 yapmis olan

diistiniirlerdir.

Kelam ilminin hedefleri dogrultusunda Harpiiti’nin ¢alismalarinin son donem
yikici fikri olusumlara karst 6nemli bir boslugu doldurma iddiasi tagidigini, kendisinin
de kelam ilminin yeniden insa edilip daha etkili hale gelmesi icin gayret sarfettigini
goriiriiz. Onun diisiincelerinin temelini olusturan klasik donemin yan1 sira kendisini
kelamda yenilik arayisina iten yasadigir donem sartlarinin tahlili HarpiGti’yi daha iyi
anlamamiz1 kolaylastiracaktir. Aragtirmamizin amaci bu fikri ortamda Harpiti’nin,
ulthiyyet anlayisina dair yeni bir bakis agisiyla ortaya koydugu diisiincelerini tespit
etmektir. Bununla birlikte onun ve dénem diisiiniirlerinin samimi gayretlerini

anlayabilmek ve bu dogrultudaki ¢aligmalara katkida bulunabilmek hedefimizdir.

3. Tezin Onemi

Abdiillatif Harpiti, ozellikle ulihiyyet konusunu asrin gerektirdigi ilmi
anlayisla ele almis ve bilimsel verileri kullanmistir. O, Islam’m pozitif ilimlere aykirt
olmadig1 diisiincesini tasimig, bunun i¢in de tabiat ilimlerine ehemmiyet vermis,
konuyla alakali gordiigii ayetleri yeni bir bakis acisiyla yorumlamaya c¢aligmistir.
Bununla birlikte yeni ilm-i keldm doneminin olusumunda ve gelisiminde
yadsinamayacak bir tesiri bulunmasina ragmen hak ettigi taninirliga kavusamamastir.
Calismamiz, HarpGti’nin ilmi kisiligini tanitmaya katki sunabilmesi agisindan

onemlidir.

Harp(ti yasadig1 donemin dini hedef alan akimlariyla miicadele edebilmek igin
arayis icerisine girmis fakat klasik donem keldmcilarinin eserlerinde umdugunu
bulamamistir. Ona gore “cagdas dinsizler’le ancak daha once kullanilmamis yeni bir
yontem ve dillendirilmemis yeni bilgiler kanaliyla basa cikilabilir. Onemli bir iddia
olan bu hususun igeriginin Harpiti tarafindan ne kadar doldurulabildigini ve onun
yenilenme adina farkli neler sdyledigini tespit etmis olmak caligmamiz adina
degerlidir. Yeni bir yontem sunma iddiasindaki Harptti’nin fikirlerini 6grenmek -hala
etkisini devam ettiren bu akimlara ve ortaya ¢ikabilecek yeni cereyanlara karsi

miicadelede- okuyucuya bir vizyon kazandiracaktir.



4. Tezin Yontemi

Harpiiti her ne kadar kelamda bir yenilenmenin gerekliliginden bahsetse de
onun gorisleri gelenekten bagimsiz degerlendirilemez. O eserlerinde Onceki
kelamcilardan bazen isim vererek bazen de kaynak gostermeden alintilar yapmis ve
buna binaen fikir beyan etmistir. Onun diisilincelerinin izini siirmek ve kaynagini
belirleyebilmek noktasinda gegmis miiktesebatin gézden gegirilmesi onemlidir. Bu
sebeple caligmamizda gerek Es‘arl kelamcilardan gerekse Matiiridi kelamcilardan
ornek bazi isimler ¢ercevesinde nakiller yapilmistir. Bu isimler belirlenirken de onlarin
farkli zaman dilimlerinden secilmesine dikkat edilmistir. Ornegin Matiiridi ekolii
temsilen Ebli Mansur el-Matiiridi, Ebii’l-Yisr el-Pezdevi ve Ebii’l-Berekat en-Nesefi
gibi kelameilarin fikirlerine sik sik miiracaat edilmis, Es‘ari ekolii temsilen de Ebii’l-
Hasan el-Es‘ari, Gazzali ve Fahreddin er-Razi diisiinceleri aktarilan alimler olmustur.
Yine kiyas yapabilmek adina Harplti’nin ¢agdasi bazi kelamcilarin tespitlerine de yer

verilmistir.

Arastirmamizda Harplti ve eserleriyle ilgili c¢alismalar, son doénem
kelameilarii konu edinen metinler, tezler, makaleler incelenmis elde edilen bilgiler
akademik bir bakis acisiyla degerlendirilmistir. Harp(iti’nin miilahazalar1 klasik donem
ve muasir kelamcilarla kisaca mukayese edilmis, diisiincelerinin kaynagi, diger
kelamcilardan farkliliklari, onlarla benzerlikleri belirlenmeye calisilmis ve
Harp(ti’nin kelam adina yaptig1 yenilikler ortaya konulmaya calisilmistir. Tez boyunca
miiellifin Tenkihu’l-keldm fi aka'idi ehli’l-Islam’1 basta olmak iizere kelama dair
eserleri ve Fikret Karaman’in terciimesini yaptigi Keldm IImine Giris isimli galismast

esas alinmustr.






BIiRINCIi BOLUM

ABDULLATIF HARPUTI’NIN HAYATI VE iLMi SAHSIYETI

1. Abdiillatif Harpati’nin Hayati

Yeni ilm-i kelam hareketinin 6nemli simalarindan biri olan Abdiillatif Harptti
yasadigt donem itibariyle bir doniisiime sahitlik etmis ve bu siireci en az zararla
atlatabilmenin careleri tizerine yogunlagmistir. Onun ve doneminin anlasilmasi yaptigi
calismalarin degerini takdir edebilmek adina Onemlidir. Bu boliimde Harpiti’nin

hayati ve eserleri hakkinda kisaca bilgi verilecektir.

1.1. Dogumu, Yetismesi ve Vefati

1842°de (H. 1258) Harput’ta diinyaya gelen HarpGti'nin asil adi Abdiillatif
Litfi’dir. Dogdugu yere nispetle Harplti ismiyle anilmistir. HarpiGti ilk tahsilini
memleketinde miifti Omer Naimi Efendi’den! almistir. Sonraki donemde ilim
tahsiline otuzlu yaslarda gittigi Istanbul’da devam etmistir. Istanbul’da Fatih
medreselerinde zamanin miiderris ve limlerinden ders almustir. Istanbul sonras: gittigi
Adana’da egitimine devam eden Harp(ti burada evlenmis bir siire sonra Istanbul’a geri
donmiistiir. Beyazit Medresesi’ne miiderris olarak gorevlendirilen Harplti bir donem
Meclis-i Tedkikat’ta? azalik gérevini yiiriitmiis ayn1 zamanda devlet ricali nezdinde
ilmi miisavirlik yapmustir. Ilmi miisavirligini yaptig1 Ticaret ve Nafia Nazir1 Zihni

Pasa’nin Selanik valisi olarak gorevlendirilmesi sebebiyle 1891-1901 yillar1 arasinda

11801 veya 1802 (H. 1216) yilinda Harput’ta diinyaya gelmistir. Babas1 ayn1 zamanda ilk hocas: da
olan Miiftii Haci Ahmet Efendi’dir. Babasinin yogun isleri ondan egitim almasinin 6niine gegince
Antep’e gitmistir. Orada Kiiciik Hafiz Necib Efendi’den okudugu ders neticesinde icazetini almistir.
Daha sonra gectigi Kayseri’de sekiz sene kalmis ve birgok alimden ders almistir. Hoca Kasim
Efendi’den icazet aldiktan sonra 1826 yilinda Harput’a donmiis ve orada miiftiilik yapmistir. Bu
gorevinde on bes sene kalmistir. 1843 yilinda gittigi Hicaz yolunda goriistiigli meshur hadis alimi Kiziri
Abdurrahman Efendi’den icazet almigtir. Bir vergi davasi sebebiyle 1845 yilinda Konya’ya siiriilmiis
ayn1 y1l affa ugrayarak memleketine geri dénmiistiir. 1866 yilinda gittigi Istanbul’da zamanin 6nemli
alimleriyle tanismistir. Omriiniin sonlarma dogru inzivaya ¢ekilmis ve 1882 yilinda vefat etmistir.
Bircok eser kaleme alan Omer Naimi Efendi Kaside-i Biirde sarihi olarak meshur olmustur. bk. Tiirk
Edebiyati Isimler Sozligii, “Na’imi Omer” (Erisim 16 Haziran 2023).

2 Ser‘l mahkemelerin verdigi kararlarin temyiz veya istinafa gotiiriilmesi durumunda incelemeyi yapan
{ist mahkeme. bk.Mehmet Akif Aydm, “Mahkeme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim
14 Haziran 2023).



Selanik’te yasayan Harpti tekrar Istanbul’a dénmiis ve o sene Dariilfiinin’da kelam
hocaligina atanmistir. 1910 yilinda Hicaz’a gitmis ve orada verdigi Arapga vaazlarla
halkin ve ulemanin takdirini kazanmistir.> Ayn1 zamanda huzur hocaligi* da yapmus

olan Harpati vefatindan kisa bir siire dnce Medresetii’l-vaizin’de® de dersler vermistir.

Harpiiti’nin kelam hocas1 olarak atandigi Dariilfiinlinu Osmaniye ilk ilahiyat
fakiiltesi kabul edilmektedir.® Layik goriildiigii Haremeyn-i Muhteremeyn payesi’ ise
ulemadan herkese nasip olmayan kiymetli bir iinvandir.® Birgok talebesi olmakla
beraber bunlarm en meshuru Tokatli Mehmet Nuri Efendi’dir.® Harp(iti’nin éne ¢ikan
bir diger yonii ise mutasavvif kisiligidir. Nitekim bulundugu tiim beldelerde tasavvuf
ehliyle beraber olmus ve onlarin sohbetlerine devam etmistir.'° 3 Agustos 1332°de (16
Agustos 1916) Istanbul’da vefat eden Harphti Merkez Efendi Kabristani’na

defnedilmistir.!

% ishak Sunguroglu, Harput Yollarinda (Istanbul: Elaz1g Kiiltiir ve Tanitma Vakfi Yaynlari, 1958),
2/140-142.

4 Osmanli padisahlar1 hem ilmi seviyeyi artirip kiiltiirel ilerleme saglamak hem de iktidarlarma ilim
adamlarinin destegini temin etmek amaciyla kendilerinin de bulundugu bir ortamda ilmi miizakereler
yapmay1 adet edinmislerdi. Bu toplantilara huzur dersleri denilmistir. bk. Mehmet Ipsirli, “Huzur
Dersleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 16 Haziran 2023).

5 Nitelikli vaiz yetistirme amactyla 1912 yilinda agilmis olan egitim-6gretim kurumu. bk. Zeki Salih
Zengin, “Osmanlilar’da I1. Mesrutiyet Doneminde Yeni Agilan Medreseler ve Din Gorevlisi Yetistirme
Calismalar1”, Islam Arastirmalart Dergisi 36 (2016), 40.

6 Fikret Karaman, “Abdiillatif Harpti ve Toplumu Din-Bilim Isiginda Aydinlatma Metodu”, Firat
Universitesi Harput Uygulama ve Arastirma Merkezi Uluslararast Harput’a Deger Katan Sahsiyetler
Sempozyumu (Elazig: 14-16 Mayis 2015), 398.

" Haremeyn-i Muhteremeyn Mekke ve Medine sehirlerinin dinen énemini belirtmek igin kullanilan bir
tabirdir. Mekke ve Medine kadiliklari Osmanli hukuk hiyerarsisinde Edirne ile Istanbul kadiliklar:
arasinda bir konuma sahipti. Diger sehirlere tayin olunan kadilar yerlerine naib gonderebilirken bu iki
sehrin kadilar1 gorevlerinin basina bizzat kendileri gitmek zorundaydi. Merkezden uzak olan bu iki
sehre gorevlendirilme pek tercih edilmediginden bu sehirlerin kadilarina gérev doniisii devlet igerisinde
hizli yiikkselme hakki taninmisti. Haremeyn-i Muhteremeyn payesi ise ilmi seviyesi yiiksek olan kisilere
verilen bir riitbe niteligindeydi. Bu payeyi kazanan kisiler Mekke ve Medine kadiligina gitmeden
hiyerarsik yiikselme hakki elde ediyorlar ve resmi merasim ve tesrifatlarda 6n siralarda bulunuyorlardi.
bk. S. Tufan Buzpmar-Mustafa Sabri Kiiciikasci, “Haremeyn”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 14 Haziran 2023).

8 [Imiye Salnamesi (Matba-i Amire, 1334), 63.

® Hicri 1280 yilinda Tokat’ta diinyaya gelmistir. Babas1 Abdullah Efendi Tokat Ser‘iyye Mahkemesinde
ikinci katip olarak gorev yapmistir. Hal tercemesinde Hz. Abbas’in soyundan geldigine dair bir kay1t
mevcuttur. Ik 6grenimini tamamladiktan sonra bir miiddet medrese egitimi almis bilahare geldigi
Istanbul’da Sehzadebasi Damat Ibrahim Pasa medresesinde o zamanlar Bayezit Dersiamlarindan olan
Abdiillatif HarpQti’den ders almigtir. Devam ettigi sabah ve ikindi dersleri neticesinde H. 1304
senesinde icazet almigtir. Bayezit Camii’ne dersiam olarak tayin edilmis, Laleli Sultan Mustafa Han
Camii’nde akaid ve meani dersleri okutmustur. 1327 yilinda vefat etmistir. bk. Sadik Albayrak, Son
Devir Osmanli Ulemas: (Istanbul: IBB Kiiltiir Isleri Daire Bsk. Yayinlari, 1996), 3/274.

10 Sunguroglu, Harput Yollarinda, 2/1142.

1 Metin Yurdagiir, “Harptti Abdiillatif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 31 Ocak
2023).



1.2. Eserleri
Abdiillatif Harptti’nin tespit edilebilmis toplam bes eseri bulunmaktadir:
Tenkihu’l-kelam fi aka ‘idi ehli’l-Islam

Kelam ilminin yenilenmesi ve meselelere yeni yaklasimlar iiretme temasiyla
Arapga olarak yazilan kitapta, izahat babinda konulan dipnotlar Osmanlica kaleme
alinmustir. Tenkihu’l-kelam’da dokuzarli ilerleyen dipnot usulii dikkat ¢eker. Sunus

diyebilecegimiz boliimde kitabin yazilis amaci izah edilmistir.

Mukaddime bolimii ustle iliskindir. Keldmin tanimi, konusu, gayesi, ilim-
nazar ve delil ile maliim konular1 olmak {izere toplam bes ana bagliktan olusmaktadir.
Uzunca bir mukaddimeden sonra birinci boliimde ilahiyyat konusu ii¢ ana bashk

halinde islenmistir.

Ikinci boliim niibiivvet konusuna ayrilmis ve yine {ic ana baslik olarak ele
almmustir. Ugiincii boliimde sem’iyyat meseleleri islenmis ve konuya iki ana bdlim

ayrilmistir. Kitabin hatime boliimiinde de imamet konusuna yer verilmistir.
Tekmile-i Tenkihu’l-kelam

Osmanlica kaleme alinan eser miiellifin kendi ifadesine gore Tenkihu'l-keldm
adl1 eserin ikinci basimindan sonraki bir senelik siire¢ icerisinde Dariilfiinlin ve
Medresetii’l-vaizin’deki miitalaalar esnasinda ortaya ¢ikan yeni fikirlerin mahsliidiir.
Tekmile, Tenkihu’l-kelam kitabina ilave mahiyetindedir. HarpGti hangi konuya ilave
yapmak istemigse ilgili sayfa ve satir1 isaret ederek yeni diisiincelerini eklemistir.

Tenkih kitabinda dikkat ¢eken dipnot usulii bu eserde de uygulanmustir.
Tarih-i lim-i Keldm
Mezhepler ve dinler tarthi mahiyetindeki eser mukaddime ve dort boliimden

miitesekkildir. Mukaddime boliimiinde kisaca keldm ilminin olusum siirecinden

bahsedilmis ve Ehl-i siinnet’in dogus asamasi anlatilmistir.

Birinci béliimde yetmis ii¢ firka hadisi ¢ercevesinde temel Islam mezhepleri
ele almmistir. Tkinci boliimde Yahudilik, Hiristiyanlik, Mecisilik ve Sabiilik dinleri

mezhep olusumlari ile birlikte islenmistir.



Ucgiincii boliimde antik Yunan ve Islam filozoflar1 konu edinilmis ve felsefe-
kelam iligkisi tizerinde durulmustur. Dordiincii ve son bolimde ise tabiatcilar,

materyalistler ve dehriler anlatilmistir.

Ilm-i Hey et ile Kiitiib-i Mukaddese Arasindaki Zahiri Hildfin Tevcih ve Tevfiki
Hakkinda Risale

Eser Tenkihu’l-keldm kitabinin ikinci baskisinin sonuna konulan yirmi iig
sayfalik bir makale niteligindedir. Genel olarak astronomiyi konu edinen bdliim,
tarihte meselenin nasil ele alindigini aktardiktan sonra Islam alimlerinin konuya

yaklagimini 6rnekleriyle birlikte vermistir.

Ilgili boliim ilk defa Bekir Topaloglu tarafindan “Astronomi ve Din” baslig1

altinda giiniimiiz Tiirkgesiyle yaymlanmis ve diizenli hale getirilmistir.'?
Mecalisii’l-envadri’l-ehadiyye ve mecami ‘u’l-esrari’l-Muhammediyye

HarpGti’nin Beyazit Camii’nde yaptig1 sohbetlerin bir araya getirilmesinden
ibaret olan bir vaaz kitabidir. Toplam otuz sekiz dersten olusmaktadir. Miellif
vaazlarinda ele aldig1 konuya dair ayet ve hadisleri zikrettikten sonra sahabe ve Ehl-i
siinnet biiyliklerinin goriislerine yer vermis, kissa ve hikayelerle mevzuyu
zenginlestirmistir. Eser, Ahmet Aslantiirk tarafindan 1978 yilinda “Abdiillatif” adiyla

giliniimiiz Tiirk¢esine aktarilarak yayinlanmistir.

2. Abdiillatif Harpiiti’nin Ilmi Sahsiyeti

Abdiillatif Harpiti gelenekten kopmadan yenilenmeyi savunan bir alimdir.
Diisiinceleri bu kimligini fazlasiyla ortaya koymaktadir. Ozellikle ¢aginin bilimsel

gelismelerine vukifiyeti eserlerinde en dikkat ¢ekici unsurlardandir.

2.1. Bilgi Anlayis1

Harpiiti’ye gore duyu ile algilanamayan varliklar da bilgi kapsamindadir.®®

Bilgi iki sekilde gerceklesir. Birincisi bu varliklarm duyularla algilanmasidir. ikincisi

12 bk. Abdiillatif Harpiti, “Astronomi ve Din”, haz. Bekir Topaloglu, Diyanet Ilmi Dergi (Diyanet Isleri
Baskanlhigi Dergisi) 13/6 (1974), 343-361.

13 Abdiillatif Harpati, Tenkihu'l-kelam fi aka ‘idi ehli'l-Islam (Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaas, 1330),
17.



ise duyularla algilanamayip etkilerinin hissedilmesidir ki bu etkiler kaynaginin
varligini ortaya koymaktadir. Bu sekildeki bir bilgi aslen zaruri degil nazari olmasina
ragmen gozle goriliir bir etki sebebiyle artik duyu yoluyla elde edilen bilgi kapsamina
girer. O, bu disilincesini ruhun varligin1 ispat mahiyetinde de zikretmektedir.
Tabiatcilar tarafindan da kabul edilen, cisimlerde gozlenen dogal etkiler nasil ¢ekim
ve hareket gibi birtakim tabii gli¢lerin siibutuna isaret ediyorsa insan ve hayvanlarin
eylemleri de onlardaki tabii gii¢c olan ruhun varligina isaret eder. Yine asir1 tabiatcilarin
duyularla gosteremeyip varligini kabul ettikleri tabii gii¢ gibi inananlarin duyu yoluyla

algilayamay1p eserlerinden varligia ulastiklar: Yaratic1 da bir hakikattir.#

Harpiti’nin tabiatgilarin tabii gii¢ diisiincelerine benzeterek ruhun varligini
ispat yoluna gitmesi kendi igerisinde tutarl bir yontem arz etmektedir. Bununla birlikte
0, Yaraticinin varligini da bu diislinceye kiyaslayarak aslinda kabulii noktasinda serh
koydugu kiyasii’l-gaib ale’s-sahid yontemini kullanmis olmaktadir. Ona gore duyu
yoluyla algilanamayan varliklart duyu yoluyla algilanabilen varliklarla benzestirip
cikarim yapmaya dayanan bu yontem birtakim olumsuzluklarin da kiyaslanmasin
getirebileceginden saglam bir metot degildir.’® Bu noktada Harpiiti’nin kendisiyle

celistigini soylememiz miimkiindiir.

Harpiti’ye gore yine tiimevarim yontemi de kesin bir bilgi ortaya koyma
noktasinda eksiklikler barindirir ki o bunu asir1 tabiat¢ilarin kabul ettigini iddia
etmektedir. Buna ragmen onlar tiimevarim yontemiyle varligi madde ile sinirlamakta
ve yine zayif bir yontem olan kiyasii’l-gaib ale’s-sahid ile de simdiye kadar a¢i8a ¢ikan
varliklarin maddi oldugu ve bundan sonra ortaya ¢ikacak olan varliklarin da maddi
olacaklar1 hiikmiinii vermektedirler. Fakat iki eksik yontemin ortaya koydugu veri
kesinlik ifade etmez. Bu Onciilden hareket eden Harpiti goremedikleri ve
hissedemedikleri manevi varliklar1 inkdr edenlerin durumunu goérme duyusu
bulunmayan ama kisilerin gérememelerinden dolay1 giinesin varligini inkar etmelerine

benzetmektedir. 1

Harplti duyular yoluyla ispatlanamayan bir seyin suf akli delillerle ortaya

konulmasinin gegersiz bir yontem olacag1 yoniindeki iddianin bizzat asir1 tabiatgilar

14 Harpati, Tenkihu'l-kelam, 142-143.
15 Harpti, Tenkihu'l-keldm, 24.
18 Harpati, Tenkihu'l-keldm, 28-29.



tarafindan reddedildigini ve kendi fikirleriyle tezada diistiiklerini diistinmektedir.
Ciinkii onlar varligin olusumu ve evrim gibi konularda hisse dayal1 diisiincelerini akli
delillerle desteklemek ve bilimsel teori olarak ortaya koymak suretiyle savunduklari

diisiinceye aykir1 davranmaktadirlar.!’

Harpiti’ye gore bilim halihazirda deney ve goézlem yoluyla miisahede
edilebilecek varliklarla ilgilenir. Bu alanin disina ¢ikarak hiikiimler vermesi kabul
edilebilir bir durum olmadigindan verilen hiikiimlerin de degeri olmayacaktir. Ornegin
miisahede alaninin disina ¢ikilarak, meleklerin varliginin bilimsel olarak kabuliiniin
miimkiin olmadigi, deney ve goézlemle ispat edilemedigi i¢in de yokluklarina
hiikmedildigi sdylenirse bu hiikiim kabul edilemez. Ciinkii bu durumda bilim kendi
alan1 disinda hiikiim bina etmis olmaktadir ki bu da bizzat bilimin kendisiyle ¢eligsmesi
demektir. Ayn1 zamanda bilimin yontemi olan deney ve gézlemin alanina girmedikleri
icin melek, nefis, ruh gibi varliklarin bilimsel olarak ispatlanabilmesi de miimkiin

degildir. Bu varliklar ancak peygamberlerin haber vermesiyle dgrenilebilir.'8

Harpiti’ye gore bilginin akla uygunlugu bilimselligi bakimindan 6énemli bir
kriterdir. Akla uygun olmayan bir teori bilimsellik vasfini tastyamaz. Ornegin
tabiat¢ilara gore varligin kendisinden nes’et ettigi, ilim ve irade oOzelligi de
bulunmayan tabiat, dogal ilerleme anlamindaki evrimle birlikte kainattaki gelisime
kaynaklik etmektedir. Halbuki vacip bir varlik olmayan tabiatin ilim ve irade sahibi
olmaksizin kendi kendini var etmesi ve bir diizen {izere kainati1 yaratmasi akla uygun
degildir. Yine ilim ve irade olmadan siirekli ilerleme 6zelliginin tabiatin kendisine ait

olarak goriilmesi de akli degildir ve kabul edilemez.®

Harpiiti icin tutarlilik 6nemlidir ve ortaya konulan onciillerle sonug¢ arasinda
mantiksal bir iliski olmak zorundadir. Aksi takdirde ortaya akli bir bilgi ¢ikmaz.
Maddenin varlig1 ve mahiyetine dair muarizlara verdigi cevap konuya yaklagimini
ortaya koymasi bakimindan kiymetlidir. Ona goére madde bizzat kendisi ile degil
yogunlagsma ve cisimlesmesinin etkisiyle kavranabilir ve bu sayede varligindan s6z
edilebilir. Yani madde aslen cisim degildir ve hareket etmez. Son donem natiiralistleri

ise herhangi bir akli ve hissi delile dayanmaksizin hayali faraziyelerle maddenin

1" Harpati, Tenkihu'l-keldm, 20.
18 Harpati, Tenkihu'l-kelam, 151-152.
19 Harpti, Tenkihu'l-keldm, 49-50.
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dogas1 geregi itme ve ¢cekme Ozelligi ile hareket ettigini, bu hareketin 1s1ty1 meydana
getirdigini, bunun etkisiyle bir karisim ve bilesimin olustugunu dolayisiyla tiim
kainatin kaynagi olmasi bakimindan kadim oldugunu ileri siirmiistiir. Harptti bu
faraziyede hissi delil olarak maddenin varliina isaret etse de yogunlasma ile meydana
gelen cisimlerin aslina ve kadim olduguna delil olamayacagini savunmaktadir.?
Dolayisiyla onciilleriyle sonucu arasinda mantiksal bir bag bulunmayan bu diisiincenin

bir bilgi degeri de olamayacaktir.

Harpiiti’ye gore bilgi ve degeri konusunda konusan iki disiplin olan kelam ile
felsefe gayeleri acisindan birbirlerinden ayrilirlar. Kelam yaraticiy1 tanimak i¢in alemi
konu edinirken felsefe ise alemi sirf onu tanimak amaciyla konu edinmistir.?! Kelami
fikirlerinin olusumunda 6nemli bir yere sahip olan filozoflar ise ona gore ikiye
ayrilmaktadirlar. O bunlardan Allah inanci olanlara ilahiyatgi, olmayanlara ise tabiatci
denildigini ifade etmektedir ki bu diislincelerini dinin reddi noktasinda ileri tagtyanlar

da asir1 tabiatcilar olmaktadirlar.??

Din ile felsefe arasinda da keskin bir ayrim yapan Harpiti’ye gore ilahi
kaynakli din ile insan kaynakli felsefe birbirlerinin karsiti ve ziddidir ki din felsefe,
felsefe de din olamaz. O dini vahiy ile belirlenmis olan ilahi hiikiimlere uymak ve
onlara boyun egmek seklinde tanimlamis, akla ve rey’e uyarak kendi basina tiretilen
keyfi hiikiimleri din degil felsefe olarak nitelemistir. Ona gore bazi ¢agdas siifli
sefillerin yaptig1 keyfi din tanimlar1 dini din olmaktan ¢ikarmakta onlarin tanimi
cergevesinde din felsefenin, felsefe de dinin yerini almaktadir. Bu durumda da din

herkes icin baglayiciligimi yitirmektedir.

2.2. Ehl-i Siinnet’e Bakisi

Harplti’nin keldm anlayisinda Ehl-i slinnet savunusu Onemli bir yer
tutmaktadir. Fakat Osmanli’nin itikad ve kelam anlayisina yonelik yapilan tespitlerde
Ehl-1 siinnet mezheplerinden her ne kadar resmi olarak Matiiridilik benimsenmis olsa

dauygulamada Es‘ariligin 6n plana ¢ikarilmis olmasi?* hususu Harpiti’nin eserlerinde

2 Harpati, Tenkihu'l-keldm, 72.

21 Harptti, Keldm Tarihi, sad. Muammer Esen (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 33.

22 Harpati, Keldm Tarihi, 119.

2 Harpiti, Keldm Tarihi, 136.

24 Osman Demir, “Osmanli’dan Cumhuriyet Tiirkiye’sine Akdid-Kelam Literatiirii: Kisiler, Eserler ve
Gelenekler Uzerinden Bir Hasila”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 14127 (2016), 32.
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bariz bir sekilde goriilmektedir. O Ehl-i siinneti daha c¢ok Es‘arilik ile
0zdeslestirmektedir ve Ehl-i slinnet alimleri olarak saydigi kisiler de genellikle
Es‘arilerdendir.?® Yine yetmis ii¢ firka hadisinde zikredilen helakten kurtulacak olan
gruplari sayarken Selef ve Es‘arileri zikretmekte Matiiridilere ise kisaca dipnot olarak

yer vermektedir.?®

Osmanli’nin Es‘arilik-Matiiridilik meselesine uzlastirict yonden baktig1 hatta
iki ekol arasindaki ihtilafli meseleleri ¢6zme ¢abalarinin bulundugu da sdylenebilir.
Bu yaklasimin sonucunda tiim Ehl-i slinneti tek ¢ati altinda gosteren eserler de
yazilmistir. Adudiiddin el-ici (6. 756/1355) nin Aka‘id’inde gegen bir ifade sebebiyle
Esd‘ire olarak adlandirilan Es‘arilik, Matiiridiligi de icine alacak sekilde
genisletilebilmistir.2” Ayn1 yaklasimi ortaya koyan Harpiiti de Esa‘ire tanimlamasinin
Es‘ari’nin (6. 324/935-936) yolundan gidenlere isim olarak verildigi gibi Es‘ariyye ve
Matiiridiyye firkalar1 hatta Ehl-i slinnet’in tamami i¢in de kullanilabildigini

belirtmektedir.?®

Harpiti’nin kelam anlayisinda klasik donemdekini ¢agristirir sekilde Mu‘tezile
mezhebine muhalefet 6nemli bir yer tutmaktadir. Yer yer Mu‘tezile hakkinda sert
elestiriler dile getirmektedir. Ona gore Mu‘tezile insanin kendi fiillerini yarattig
diisiinceleriyle insana ilahi bir vasif yiiklemekte ve hayri ve serri yaratan iki farkli ilah
diistincesindeki Mectsilere benzemektedir. Yine Mu‘tezile’nin hatasinin, tenzih ve
tevhid anlayisinda asirtya giderek ilahi sifatlar1 yok saymak oldugunu sdylemektedir.
Ciinkii onlar adalet prensiplerini izah edebilmek amaciyla Allah Teala’y1 bazi seyleri
yapmaya mecbur kabul ederek helak olmak durumunda kalmislardir.?® Térih-i fim-i
Kelam kitabinda sert bir Mu‘tezile muhalefeti yapan Harplti’nin Tenkihu’l-keldm’da
daha mutedil bir dil kullandig1 ve farkl diislinceleri tekfirle itham etmekten bilhassa

kacindig1 goriilmektedir.*

% Harpati, Keldm Tarihi, 31.

% Harpati, Keldm Tarihi, 84.

2" Demir, “Osmanli’dan Cumhuriyet Tiirkiye’sine Akaid-Kelam”, 33.
28 Harpti, Tenkihu'l-keldm, 200.

2 Harpiti, Keldm Tarihi, 39-40.

30 Harpati, Tenkihu'l-kelam, 179-180.
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2.3. Yeni Ilm-i Kelam I¢indeki Yeri

Avrupa’da meydana gelen fikrl degisim, dine dair sorgulamalar ve dinin
alanina giren birtakim konulara getirilen bilimsel agiklamalarla din karsit1 séylemler
Osmanli ulemasinda bu cereyanlara yonelik bir hassasiyet uyandirmis, 6zellikle kelam
ilminin bunlara cevap vermesi gerektigi fikri agirlik kazanmistir. Ele aldig1 konular ve
dini savunma pozisyonu geregi bu yikict akimlarla miicadele edebilmek adina
yenilenmeye de kelam ilminden baslama egilimi gli¢c kazanmistir. Son dénem Osmanli
alimleri arasinda kelam kitaplarinin muhteva ve ustiliine yonelik bir yenilestirme istek

ve ¢abasinin varlig1 goriilmektedir. 3!

Osmanli’nin son dénemlerinde medreselerin ve din egitiminin konumu sik sik
tartisilan meselelerden biri haline gelmistir. Kelam ilmi de hem medreselerde okutulan
bir ders hem de “usili’d-din” yani dinin tiim alanlarmin kendisiyle baglantisinin
bulundugu bir disiplin olmasi hasebiyle tartismalarin en merkezinde yer almistir.
Dolayistyla kelamin yenilenmesi diigiincesi sadece i¢ dinamiklerle degil ayn1 zamanda

konjonktiirel sartlarin zorlamasiyla da ortaya ¢ikmustir.®?

Ozellikle igeride materyalizmin yayginlasmasinin niine gegilememesi siireci
hizlandirmis, Ismail Hakki izmirli (6. 1946), Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi (6.
1914), Omer Nastihi Bilmen (6. 1971) ve M. Semseddin Giinaltay (6. 1961) gibi
alimler harekete gecmistir.>®> Bu noktada miicadeleyi verecek olan kelam ilminin o
giinkli sartlarda mevcut durumu degerlendirilmis ve cagin ihtiyaglarmma gore bir
giincellemenin geregi iizerinde durulmustur. Keldmcilarin felsefi ve bilimsel
gelismeleri takip etmesi gerektigi kanaati hakim olmustur.3* Harpati de dénemindeki
ozellikle Bat1 kaynakli diisiince gruplarini izlemis ve Islam inancini tehdit eden bu
ideolojilere karst miicadeleyi savunmustur. Bunu yapabilmek i¢in de kelamin

yenilenmesi gerektigini ifade etmistir.3® Darii’l-fiinlin’a keldm hocasi olarak tayin

3 M. Sait Ozervarli, “Osmanlilarin Son Dénemindeki Batililasma Hareketinin Islam Diisiincesinde
Yenilik Cabalarina Tesiri”, Osmanli Diinyasinda Bilim ve Egitim Milletlerarasi Kongresi Tebligleri
(fstanbul: IRCICA, 2001), 667.

%2 Faruk Sancar- Muhammet Hanefi Suluoglu, “Kelamin Yenilenmesine Muhalefet Tartismalari
Uzerine Bir Tahlil”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 19/2 (2019), 591.

3 Mehmet Bulgen, “Osmanli Yeni Ilm-i Kelaminda Materyalizm Elestirileri”, Bilimname Diisiince
Platformu (2016/1), 392.

3 Bulgen, “Osmanl1 Yeni Ilm-i Kelaminda Materyalizm Elestirileri”, 409.

% Vecihi Sénmez, “Abdullatif Harpiti ve Islam Diisiincesinde Yenilik Arayislar1”, Os Devlet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ilmi Dergisi 20-21 (2015), 136.
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edilmesi bu gayretinde devlet destegini arkasina aldigini gostermesi agisindan

onemlidir.2®

Harpliti’ye gore miislimanlarin akidelerinde meydana gelen bid‘atler,
sapmalar ve kiifre karst miicadele vermek, bunlar1 yok etmeye ¢alismak alimlerin
gorevi olmustur. Bu gorev her donemin sartlarina gore farkli sekillerde ve agsamalarda
yapilmustir. Tk dénem kelamecilar bu durumla nakli delillerle miicadele ederken daha
sonra felsefenin ilkeleri ile akli ¢Oziimler liretme geregi hasil olmus zamanla
miitekaddimin ve miiteahhirin kelamina gecilmistir. Yeni donemin geregi olarak da
yenigag felsefesi ilkeleri dogrultusunda kelami tartismalar yapmak artik bir ihtiyag ve

zaruret oldugundan iigiincii bir kelamin olusturulmasi sart olmustur.®’

Yeni ilm-i keldm anlayist keldm ilminin geleneksel yapisini bozmadan
giincellestirme gayesi giiden ve ilim ¢evrelerinde kabul goren bir yaklagimdir. Bu
diistincede dnceki zamanlardan farkli olarak bagka hasimlarin gii¢ kazandig1 ve onlara
kars1 miicadelede eski bilgilerin yeterli olamayacagi endisesi etkili olmustur. Bu husus
[zmirli ve Harpati tarafindan oncelikle savunulmustur.®® izmirli keldm ilminin, hasmin
degismesiyle ve asrin geregine gore degismesi gerektigini, nitekim miiteahhir
kelamcilarin miitekaddimin tarafindan dile getirilen baz1 konular1 degistirdigini ifade
etmektedir.®® Harpiti’ye gore de kelam ilmi duruma ve konuma gére yenilenmeli,
sirekli ayn1 seyleri tekrar etmemelidir. Nitekim T7enkihu’l-kelam eserini de klasik
kelam kaynaklarinda kendi ifadesiyle ¢agdas dinsizlere kars1 miicadele edebilecek
giincel konular1 igeren bilgiler bulamayinca yazmistir.** Harpiiti’nin kitabina ve siirece
bu ismi vermesi yenilenmeye bakisini gostermektedir. Onun ¢agin gereklerine hitap
etmeyen fazlaliklardan armmanin yeterli oldugunu ve ge¢misle bagin koparilmamasi
gerektigini diigiinerek “tenkih” kavramini tercih etmesi ¢agdaslarindan farkini ortaya

koymas agisindan énemlidir.*

Yeni dénem keldm alimleri bir taraftan Isldimi geleneklerinden kopmamak

diger taraftan da Bati’da meydana gelen ve kendi toplumlarimi etkileyen degisimi

3 Cagfer Karadas, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2021), 260.

3" Harpati, Keldm Tarihi, 134-135.

38 Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislar: (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2019), 86.

% {smail Hakki Izmirli, Yeni [lm-i Keldm (Sehzadebast: Evkafi Islamiye Matbaasi, 1339-1341), 10.
40 Harptti, Tenkihu'l-keldm, 4.

4 Karadas, Keldm Tarihi, 261.
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hesaba katmak durumunda kalmigtir. Harpiti de iiclincii donem kelam ilminde alemin
yaraticist olan Allah Tedld’nin var oldugu, her tiirlii noksan sifatlardan miinezzeh ve
tiim kemal sifatlarla muttasif bulundugu, ibadet edilecek yegane yaratict oldugu yine
vahiy ve niiblivvetin, hasr ve nesrin, miikafat ve cezanin, ahiretin hak oldugu
seklindeki ustli konularin mutlaka muhafaza edilmesi gerektigini aksi takdirde
ugrunda miicadele verilen seyin Islam aka‘idi olmaktan ¢ikacagini savunmustur. Diger
taraftan da yenicag felsefesini ve her tiirlii akli ilimleri 6§renmenin yine tiim ilim ve
bilim ehliyle onlarin kendi alanlarina giren konularda ilgili disiplinin ilkeleri
cergevesinde kelami tartigma yapma giic ve kudretinde olmanin ¢agdas kelamcilar
lizerine farzi kifaye hiikmiinde bir vazife oldugunu belirtmistir.*? Kisacas1 yeni dénem
kelamcilar gelismeler karsisinda ihtiyaca cevap veremedigini diisiindiikleri kelamin
yeniden ingasinda modern bilim ve felsefenin verileriyle yeni metodolojiden
faydalanmak suretiyle bir sentez olusturmak ve keldm ilmine aydinlar ve halk

acisindan islevsellik kazandirmak istemislerdir.*®

Yeni ilm-i kelamcilar devletin ve toplumun mevcut sikintilarindan
kurtulabilmesi icin Bati’'nin bilim ve teknoloji alanlarindaki ilerlemesinden
yararlanmay1 gerekli goriirken medeniyet ve kiiltiiriiniin oldugu gibi alinmasina da
karst ¢ikmiglardir. Fizik, astronomi, kimya gibi alanlarda bilimsel verilerin ortaya
koydugu hususlari istifade edilmesi gereken bir kazanim olarak degerlendirmislerdir.**
Kelam ilminin asli vasfinin korunmasiyla beraber yenilenmesi gerektigi kanaatini
tastyan Harpti de bu nedenle gerek yaraticiya delil olmasi bakimindan gerekse de
icerdigi diinyevi faydalardan dolay1 astronomi 6grenmenin farzi kifaye oldugunu ifade

etmektedir.*®

Zaman igerisinde kelam, ahlaki diisiince iizerinde etkisi olmayan ve fiiliyata
gecemeyen zihinsel bir faaliyet kisvesine biirlinlirken Harplti’nin Onerisi insan
davranislarina yon verecek olan bir kelam anlayis1 olmustur.*® Nitekim miisliimanlarin

arasinda yeni ortaya cikan kiifiir ve sapkinliga kars1 miicadele vermenin peygamber

42 Harpati, Kelam Tarihi, 133-135.

4 Ozervarli, “Osmanlilarin Son Dénemindeki Batililasma”, 670.

# Bulgen, “Osmanli Yeni [lm-i Kelaminda Materyalizm Elestirileri”, 414.

4 Abdiillatif Harpati, Tekmile-i Tenkihu'l-kelam (istanbul: Necm-i Istikbal Matbaas1, 1330), 28.
% Sonmez, “Abdullatif Harpati ve Islam Diisiincesinde Yenilik Arayislari”, 144.
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varisi olarak alimlerin {izerine farz hiikkmiinde oldugunu ifade ederken o, iste bu aktif

kelam anlayigini ortaya koymaya ¢alismaktadir.’

Yeni ilm-i kelam donemi diisiiniirleri genel bir tavir olarak dinin temel
prensiplerinden goérmedikleri meselelere ve tartigmalara fazla girmemisler,
miislimanlar1 harekete gecirebilecek liizumlu konulara egilmenin zorunlulugu
iizerinde durmuslardir.*® Harptiti de kelam konular: igerisinde yer verdigi hususlarin
halihazirda muhatabinin bulunmasina ehemmiyet vermis 6rnegin feleklerin, yasadigi
donemde bir mesele olmaktan ¢iktigin1 gorerek bu meseleye kitabinda yer verme
ihtiyac1 hissetmemistir.*® Nitekim artik heyula, suret gibi konular konusulan ve
tartistlan giincel meseleler olmadigi i¢in bunlara da kitabinda yer vermedigini

belirtmektedir.>°

Harpti o giine kadar cok fazla kisinin cesaret edip de giremedigi gok cisimleri,
ay, giines, yildizlar gibi konular1 ele almis ve bunlar hakkinda zamanina gore ileri
seviyede bilgiler vermistir.”* Gezegenlerin yapisi, gok cisimlerinin yoriingeleri, cekim
kuvvetleri gibi konularda verdigi detayl bilgiler konuya vukifiyetini gostermesi

acisindan degerli drneklerdir.>?

Yeni ilm-1 kelamcilarin kelam ilmini glincelleme arzulari onlarin Bati’daki fikri
gelismeleri yakindan takip etmelerini ve muarizlarina yerinde cevaplar verebilmelerini
saglamistir. Onlara gore pozitivizmin etkisindeki materyalizmin en biiyiik yanlisi duyu
organlarimin verilerine asir1 vurgu yapip tecrilbbe dis1 bilgi kaynaklarmi ihmal
etmeleridir. Materyalistler bir taraftan deney ve gdzlemin alanina girmedigi igin
metafizik gercekleri reddederken bir taraftan da bilimsellik adi1 altinda dogmatik bir
metafizik anlayis olusturmuslardir. Bu ¢ercevede mesela deney ve gozlemin alanina
girmedigi halde evrenin olusumu ve mahiyeti hakkinda genellemelerde bulunup adeta
bir inang esasi meydana getirmislerdir.>®> Harplti de maddeci filozoflarin sadece
miisahede edilebilen seylerin varliginin kabul edilebilecegi, miisahede alaninda yer

bulamayan seylerin var olmadiklarina dair iddialarina giincel bilimsel verileri

47 Harpiti, Kelam Tarihi, 34.

48 Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislari, 222.

4 Harpati, Tenkihu'l-keldm, 32.

S0 Harpti, Tenkihu'l-keldam, T1.

51 Sonmez, “Abdullatif Harpiti ve Islam Diisiincesinde Yenilik Arayislari”, 146.
52 Harpati, Tenkihu'l-keldm,79.

5 Bulgen, “Osmanl1 Yeni {lm-i Kelaminda Materyalizm Elestirileri”, 415-417.
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kullanarak cevap vermektedir. Teleskopun icadiyla miisahede edilebilen yildiz ve gok
cisimlerinin Onceden var olarak kabul edilmemesinin onlar1 yok kilmadigini
hatirlatmaktadir. Yine etkilerinin kesfedilmesiyle varligindan yeni yeni bahsedilen
elektrik kuvvetinin nasil ki 6nceden var olmadig1 sdylenemezse maddeci filozoflarin
buglinkii bilgileriyle varligin1 miisahede edemedikleri baska seylerin de mevcut
olmadiklarina ve dolayisiyla inkar edilmeleri gerektigine hiikmetmelerinin kabul

edilemez olduguna isaret etmektedir.>*

Donem kelamcilarmin dikkat g¢eken bir yonleri evrim anlayigsina karsi
takindiklar1 tavirdir. Bazi miisliiman disiiniirler evrim ile dinin ortaya koydugu
yaratma inancini uzlastirmaya c¢alismis ve evrim teorisinin dine hizmet edebilecegini
iddia etmislerdir.>® Ornegin izmirli’ye gore dogal seleksiyon yani evrim anlayist her
ne kadar inkarcilar tarafindan kabul gorse de her seyi kontrolii altinda tutan bir varlik
inancin1 gerektirdiginden Allah’in varligia dair acik bir delil niteligindedir.>® Harpfiti
ise bu konuda karsit bir tavir sergilemekte ve evrimi acik¢a reddetmektedir. Insanin
biyolojik yapisinin ve sahip oldugu zekanin tiir olarak diger varliklardan farkliligini
ortaya koydugunu ayrintili bir sekilde agiklamakta ve bu yapisinin evrimle degil ayri
bir yaratilisla oldugunu gosterdigini ifade etmektedir. Yine o Islam diisiincesinde
evrime yonelik kabullerin bulundugunu fakat bunun ¢ogu alim ve filozof tarafindan

da reddedildigini belirtmektedir.%’

Yeni donem gerek ele alinan konular gerekse de yontem acisindan birtakim
degisiklikler icermektedir. Ornegin artik Allah’in varlig1 felsefi bir bilgi konusu olarak
degil de bir iman meselesi olarak ele alinmistir. Kelamcilar fert ve toplumlar1 daha
fazla etkileyecek ispat metotlar1 {izerinde durmuslardir.>® Harpiiti’nin Tenkihu 'I-keldm
kitabim1 yazma gerekgesi olarak dile getirdigi hususlar da artitk meselenin felsefi
tartisma boyutunu astigin1 ve insanlarin imanlarin1 kurtarma noktasinda ele alinmasi

gerektigini gostermektedir.®® Kader konusunda bir tartigmaya girmekten kagiildig: da

5 Harpati, Tenkihu'l-keldm, 73.

5 Bulgen, “Osmanli Yeni [lm-i Keliminda Materyalizm Elestirileri”, 421.
5 Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislart, 150.

ST Harpati, Tenkihu'l-keldm, 126-130.

58 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislart, 151-152.

% Harpti, Tenkihu'l-keldm, 5-6.
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goriilmektedir.?’ Harpiti’nin de kader konusunu ayr1 bir baslik halinde ele almamasi

dikkat ¢ekicidir.

Mezhepgilik de yeni donem diisiiniirleri arasinda zayiflamistir. Bu donemde
kelamcilar baz1 konularda kendi mezheplerine muhalif diistinceler dile getirebilmisler
bazen de karsisinda durduklari mezheplerin goriislerini  kabul etmislerdir.®
Harplti’nin konuya yaklasimi genel olarak uzlastiricidir. Yer yer Mu‘tezile’ye sert
elestiriler yoneltse de® onlar1 ve diger bazi gruplari miisliiman toplumu igerisinde
gosterme ve tekfirden kaginma gayretinde olmustur.®® Yine goriislerini savundugu Ehl-
i siinnet anlayisinin uygun gérmedigi yorumlarini dile getirmekten de ¢ekinmemistir.®*
Harpiti’nin eserinin sonunda bulunan “akd ‘idi ehli’l-Isldm” terkibinin miisliimanlar1
aym akide etrafinda birlestirme ve “Islam birligi” olusturma istegini yansittigim
soylemek miimkiindiir.%® Kitabindaki biitiinlestirici tavr1 bu agidan okumak dogru

olacaktir.

2.4. Muhatabi Oldugu Elestiriler

Yeni ilm-i kelam dénemi ve Harpiiti birtakim elestirilerin muhatabi olmustur.
Bu elestirilerin basinda dénem keldmcilar1 her ne kadar iyi niyetle keldmin orijinal
yapisint bozmadan giincellemeyi savunsalar da onlarin Bat1 bilim ve felsefesine asiri
glivenmeleri gelmektedir. Buna gore aslinda yeni diye sunulan husus modern bilim ve
felsefenin verilerini kullanmak ve bunun gerektirdigi metodolojiyi takip etmekten
ibarettir. Nitekim Harp(ti’nin Bati bilim ve felsefesini 6grenmenin farz-1 kifaye
hiikmiinde oldugu yoniindeki diisiincesi bu elestiriden nasibini almistir.%® Bilimsel bir
yontem ait oldugu medeniyet ve ahlaki yapidan bagimsiz olarak diisiiniilemez. Ciinkii
her bilimsel diisiiniisiin igerisinde gelistigi bir kiiltiirel ortam mevcuttur ki ondan
etkilenmemesi miimkiin degildir. Yeni ilm-i keldm alimlerinin bunu diisiinmesi ve

alinmasini zorunlu gordiikleri bilimin arka planini sorgulamalar gerektigi sdylenebilir.

8 Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislart, 224.

81 Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislart, 227.

62 Harpiti, Kelam Tarihi, 39-40.

8 Harputi, Tenkihu'l-kelam, 179-180.

8 Harpati, Tenkihu'l-kelam, 201-202.

8 Karadas, Keldm Tarihi, 261.

% Demir, “Osmanli’dan Cumhuriyet Tiirkiye’sine Akaid-Kelam”, 47.
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Fakat onlarin bilime ¢ok biiylik 6nem verildigi ve adeta kutsandigi bir donemde

yasadiklar1 g6z dniine alindiginda mazur goriilmeleri de miimkiindiir.®’

Yeni doneme dair yontemsel ikilem elestirisi dikkat ¢ekicidir. Buna gore klasik
donem kelamcilariin evren tasavvuru atom merkezli oldugundan materyalizme yakin
olarak algilanmistir. Oyle ki Friedrich Albert Lange (6. 1875) gibi kimi Batili
diistiniirler atomcu keladm anlayisinin materyalizme 6nemli katkilarda bulundugunu
iddia etmis, Rusya komiinist devriminden sonra baz1 Rus diisiiniirler de miisliiman
halka komiinizmi benimsetmek i¢in klasik keldm anlayisim1 referans olarak
gostermislerdir. Bu husus keldmda yenilik iddiasindaki diisiintirleri ikilemde
birakmistir. Ciinkii materyalizm ile miicadele etme geregine inanan distiniirler
meseleye ya idealizm ve spiritiializm zaviyesinden bakacaklar ve kendilerini yeni bir
yontemden uzaklasarak klasik donem kelamecilart ile ayni ¢izgide bulacaklardir ki bu
yenilik iddiasina aykir1 bir durumdur. Ya da yenilesme adina materyalizm ve
pozitivizm ile miicadele bir tarafa birakilacaktir ki bu durumda da ortada ne kelam ne
yenilik kalacaktir.®® Harpiti de mevcut felsefenin maddi alemden farkli olarak
miicerret dlem ve ruhlar dleminin de var oldugunu ispatlamasi gerektigini sdylerken
spiritiialist bir yaklagim sergilemekte ve bu noktada klasik ¢izgiyi devam

ettirmektedir.5°

Bu donemde daha 6nce kelam tartismalarinda yer verilmeyen bazi konulara da
bahis ac1lmis; insan haklari, kadinin sosyal konumu gibi tartismalar ele almmustir.”™
Fakat Harpti bu noktada klasik kelam anlayigina yakin bir tutum sergilemis ve yeni
bagliklar agmaktan uzak durmustur. Ona yonelik yapilan elestirilerden biri de gerek
klasik tutumu gerekse de tespitleriyle kelam ilmine bir yenilik getirmemis olmasidir.”
Mesela yasadigi donemin giincel bilimsel verilerini kullanarak o6zellikle duyu
organlarinin calisma prensibine dair ayrintili bilgiler verse de bu bilgilerin kelam
ilmine ne acidan hizmet ettigi konusu askida kalmakta bu konuya doyurucu bir

aciklama getirmemektedir.”> Bu husus yine elektrikle ilgili yaptig1 detayli bilimsel

67 Ozervarli, “Osmanlilarin Son Dénemindeki Batililasma”, 672.

68 Bulgen, “Osmanli Yeni {lm-i Kelaminda Materyalizm Elestirileri”, 393-394.

8 Bulgen, “Osmanli Yeni {lm-i Kelaiminda Materyalizm Elestirileri”, 424.

° Ozervarh, Keldmda Yenilik Arayislart, 230-240.

! Erkan Yar, “Abdiillatif Harptti ve Yeni Kelam {lmi”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2
(1997), 258.

2 HarpOti, Tenkihu'l-keldm, 37-44.
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aciklamalarda da goriilmektedir.”® Ozellikle Tenkihu’l-keldm adli eserinde bulunan
cagina gore ist diizey diyebilecegimiz bilimsel aciklamalarin kelam ilmi ile olan
baglantisinin net olarak ortaya konulmadigini ve ¢ogunlukla da kelamda yenilesme

gayesine hizmet etmedigini sdylememiz miimkiindiir.

Yapilan elestiri veya tespitler degerlendirildiginde kelamda yenilik
arayislarinda miisliiman disiiniirlerce ortaya konan fikirlerin i¢ dinamiklerin etkisiyle
meydana gelen bir aksiyondan ziyade dis etkilerin olusturdugu ortam neticesinde
dogan bir reaksiyon oldugu soylenebilir. Aslinda bu elestiri sadece bu donemle ilgili
degil, miiteahhirin donemle de ilgilidir. Aksiyon yerinde teshis ve tedaviyi 6ngdren,
aklin 6nde oldugu bir durum iken, reaksiyon tepkiselligin ortaya ¢ikardigi savunma
psikolojisinin sonucunda dogan duygusal ve iman boyutu olan bir eylemdir.”* Bu
acidan Harplti’nin de yer aldigi mezk(r donemde yerinde adimlarin atilamadigi ve

istenilen hedefe varilamadig tespitini yapmak miimkiindiir.

3. Yasadig1 Donemin Sosyokiiltiirel Durumu

Abdiillatif Harp(iti Osmanli’nin sosyal, kiiltiirel, dini, siyasi, ekonomik yonden
bityiik doniisiimler yasadig1 bir zaman diliminde yetismistir. Oyle ki 17. yiizyilin
sonlarina kadar giiciinii koruyabilen Osmanli 18. yiizyilin baslarindan itibaren bilim
ve teknolojide Bati’nin gerisinde kalmaya baglamis, 19. yiizyil ile birlikte de hayatin
her alaninda Bat: medeniyetinin etkileri gériilmiistiir.”® Aslinda Islam diinyas1 Bati ile
bircok kez kars1 karsiya gelmis ve aralarinda kiiltiirel etkilesimler olmustur. Fakat 19.
ylizyildaki temas miisliimanlarin maddi zayiflig1 sebebiyle kiiltiirel bir tehdide
doniismiistiir.”®

Kendine yettigini ve her seyin istenildigi gibi ilerledigini diislinen toplumlarda
bir degisim arzusunun olusmasi beklenmez. Yenilenme, ilerleme ise ihtiya¢ hasil

olmadan kendiliginden giindeme gelmez. Bunun konusulabilmesi i¢in bir rekabet veya

8 Harpti, Tenkihu'l-keldm, 65.

 Mahmut Ay, “Kelam IIminin Yeniden Insasinda Gelenegin Moderne Déniisiimii”, Keldm [iminin
Yeniden Insasinda Gelenegin Yeri Sempozyumu (Elazig: Tlahiyat Fakiiltesi, 2004), 151.

7> Mustafa Karabulut, “Osmanli imparatorlugu’nda 19. Yiizyilda Degisim Siireci, Sosyal ve Kiiltiirel
Durum”, Mecmua Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi 2 (Giiz 2016), 50.

6 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislart, 77.
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disaridan bir tehdidin varhig: gereklidir.”” Toplumsal degisim kaginilmaz bir gergektir.
Osmanli da en giiglii oldugu donemlerde dahi birtakim degisimlere sahne olmustur.
Fakat onceki degisimler daha ¢ok i¢ dinamiklerin etkisiyle meydana gelirken 6zellikle
19. yiizyilldaki degisim arayislarinin arkasinda disaridan etkilenme ve devleti

bulundugu kétii durumdan kurtarma ¢abalarmin oldugu goriiliir.”®

19. yiizyil Osmanli aydinin1 gegmis donem Osmanli alimlerinden ayiran en
belirgin 6zellik selefinin yaptig1 tarzda ige doniik manevi yolculuk arayisini terk edip
disa yonelik bilgi edinme cabasi igerisine girmesidir. Bunun neticesinde sezgisel
yontem yerini algisal anlayiga birakmig, manevi hedefler ise yerini somut uygarlik
arayisina devretmek durumunda kalmistir. Siire¢ igerisinde zaman ve mekandan ote
kutsal gergeklik anlayis1 zayiflamaya baslamis ve o giine kadar yapilmamas bir sekilde
inang duygusu elestirel bakis acisindan nasibini almistir.”® Oyle ki yiizyilin sonlarina
dogru din toplum o6niinde aleni bir sekilde elestirilmeye ve ateizm agikca yayilmaya
baglanmigtir. Yasamin ve Olimiin degeri de sadece maddi c¢ergeveden

degerlendirilmeye baslanmistir.®

Yasanan siirecte sartlar geregi Osmanli’da din eski vasfin yitirerek ideolojik
bir yapiya biirlinmiis ve bu sebeple de dinin kitleler iizerindeki etkisi daha dnemsenir
hale gelmistir.®! Nitekim Islamcilik anlayisini doguran etkenlerden birinin de bu

oldugu soylenebilir.

19. yiizy1l Osmanl i¢in arayislar ¢agidir. Bati karsisinda geri kaldiginmi fark
eden Osmanli biirokrat ve aydini bir an 6nce netice almak amaciyla Bati’nin diisiince
temelleriyle degil de daha ziyade bu diislincenin ortaya c¢ikardigi pratik neticelerle
ilgilenmistir. Bu da Osmanli’da bir bilim zihniyetinin olusmasinin éniine ge¢mistir.?
Devleti bulundugu zor durumdan kurtarma amactyla birgok deneme yapilmis fakat bu

cabalar sonu¢ dogurmamistir. Tanzimatin ilaniyla rahatlama hedeflenirken yapilan

" Mehmet Evkuran, “Keldm [lminin Yeniden Insas1 Soziiniin Anlami ve Icerigi Uzerine”, Keldm
Ilminin Yeniden Insasinda Gelenegin Yeri Sempozyumu (Elazig: Tlahiyat Fakiiltesi, 2004), 188.

8 Ozervarl, “Osmanlilarin Son Dénemindeki Batililasma”, 663.

 Ekrem Isin, “Osmanli Modernlesmesi ve Pozitivizm”, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye
Ansiklopedisi (Istanbul: Iletisim Yayinlar1, 1985), 2/352.

8 Hamit Bozarslan, Tiirkive Tarihi Imparatorluktan Giiniimiize (Istanbul: Iletisim Yaynlari, 2015),
189.

81 Serif Mardin, “19. yy’da Diisiince Akimlari ve Osmanh Devleti”, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye
Ansiklopedisi (Istanbul: letisim Yayinlari, 1985), 2/345.

82 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislart, 57.
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reformlar yanlis anlasilmis ve tam bir taklit¢iligin igerisine diisiilmiistiir. Bu taklit ve

ardindan gelen israf kiiltiirii de devletin yikilisina zemin hazirlamigtr.®

19. ylizyll Osmanli toplumunda bir kafa karisikligi da s6z konusudur. Bir
taraftan her alanda Batililasma arzulanirken diger taraftan dini duygularini ihmal
etmeyen ve ¢esitli yollarla tatmin etmeye g¢alisan dejenere bir aydin tipi ortaya
cikmustir. Ornegin Fransiz bir miirebbiyenin piyano egitiminden gegirilen cocuk ayni
zamanda ailenin bagl bulundugu tarikatin sohbetlerinden de geri birakilmamistir.3
Kisacas1 Batililasma 6zellikle modernlesme ile geleneklerine bagli kalma arasinda
tereddiit yasayan devlet ricalinde travmatik etkiler dogurmus hatta ikili bir kisilik
olusturmustur.2®> Maglubiyet psikolojisiyle ortaya ¢ikan degisim ya sebepsizce kendini
inkar ya da kendine yabancilagsma siirecini meydana getirir. Aslinda Osmanli aydini da

bu travmay1 yasamlstlr.86

Her ne kadar arayislari, savruluslari, travmalari barindirsa da 19. yiizy1l modern
diisiincenin temellerinin atildigir bir zaman dilimini de ifade eder. Bu donemdeki
diisiinsel faaliyetler cumhuriyet donemindeki kadar radikal bir doniisiim igerisine
girmemistir. Donemin aydinini bir taraftan Bati kiiltiir ve medeniyetine hayranlik
duyan diger taraftan da kendi kiiltiirinii en azindan reddetmeyen, ikisi arasinda ortay1
bulmaya calisan bir kisilik olarak gérmek de miimkiindiir. Nitekim aray1s igerisindeki
bu aydmlar mesrutiyetin sonuna dogru kendilerini Bati medeniyeti tarafinda

konumlandirmislardir.®’

4. Yasadig1 Donemde Etkili Olan Akimlar

Fransiz Ihtilalinin etkilerinin asil hissedildigi 19. yiizyilda Batili aydinlarin
goziinde sadece kral degil tanr da hiikiimranhgim yitirmistir.®® Ortaya konulan
fikirlerin genel eksenini bu diisiince belirlemis, tanr1 inancin1 savunan diigiincelerin

bile Batr’y1 tanrisizliga dogru ittigi bir ddnem yasanmustir. Ornegin Kant’in (6. 1804)

8 Karabulut, “Osmanl1 Imparatorlugu’nda 19. Yiizyilda Degisim Siireci”, 54.

8 lber Ortayl, Batililasma Yolunda (Istanbul: Merkez Kitaplari, 2007), 18.

8 Bozarslan, Tirkiye Tarihi Imparatorluktan Giiniimiize, 182.

8 Bozarslan, Tirkiye Tarihi Imparatorluktan Giiniimiize, 183.

87 Yakup Kahraman, “Son Dénem Osmanl Diisiincesinde Felsefi Yap1: Pozitivist Paradigmanin Insast”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 4/18 (Yaz 2011), 345.

8 Bozarslan, Tiirkiye Tarihi fmparatorluktan Giintimiize, 175.
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diisiincesinde her ne kadar tanriya yer verilse de tanrinin bilgi alaninin digina itilmesi
sekiiler bir diinya anlayisinin temelini olusturmustur.® Diger taraftan tanr1 diisiincesini
halkin giindeminden tamamen ¢ikarmak isteyen Karl Marx da (6. 1883) ortaya
koydugu teoriyle tanr1 inancinin aslinda insanin kendini idealize etmesinden bagska bir
sey olmadigini ve insanin kendinde gérmek istedigi siiper gii¢ler ¢cergevesinde bir tanri

anlayis1 gelistirdigini savunmustur. %

Bat1 kaynakli ideolojilerin 6ziline vakif olamayan fakat igerisinde bulundugu
maglubiyet psikolojisi ile bir seyler yapma geregi duyarak arayisa giren Osmanli
aydimi akil ve bilginin verilerine adeta iman etmis, bu iki kaynaktan edindigini asla
sorgulama ihtiyact hissetmemistir. Bu donemde Avrupa’daki felsefi alt yapi ve
birikimden ¢ok da haberdar olmayan fakat edindigi bilgi kadartyla akla tek otorite
gbzilyle bakan aydinlarca Fransizcadan yapilan terciimeler aslinda ceviri yapanlar

tarafindan da tam olarak anlasilamamistir.%

Kargilagilan tiim olumsuzluklara ragmen Bati medeniyetinden yararlanma
gerektigine dair ortak diisiinceyle birlikte bunun mahiyeti noktasinda farkli iki temel
yaklagimdan bahsedilebilir. Birinci yaklasim devletin kurtulmasinin ve ilerlemesinin
sart1 olarak Batililagsmanin zorunlu oldugunu, bunun ister istemez gergeklesecegini ve
Bati’nin her seyinin alinmasi gerektigini savunur. Sentezci diyebilecegimiz ikinci
yaklasim ise Islam1i kimligi muhafaza ederek Bati’nin ortaya koydugu bilim ve teknigi
almak gerektigine inanan ve ylizyilarin eksikliginin ¢ok calisilarak giderilecegini
savunanlar tarafindan ortaya konulmustur. Bu diisiince sahiplerine gore koklerimize
baglh kalmadan gerceklesecek olan bir yenilesme bizi kendimize yabancilastiracak

hatta ortada biz diyebilecegimiz bir kimlik birakmayacaktir.%

19. yilizyilda Osmanli “reformcular” ile “gelenekgiler” arasinda yagsanan
miicadeleye sahne olmustur. Bu donemde eski kiiltlirii yansitan kurumlara
dokunmamakla Dogulu kalinacagi, Bat1 eksenli yeni kurumlarin olusturulmasiyla da
Batililasmanin gerceklesecegi diisiiniilmiistiir. Ozellikle mesrutiyet dsneminde devleti

bulundugu durumdan kurtaracak diislincelerin kendileri tarafindan dillendirildigini

8 Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislart, 47.

% Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislart, 50.

%1 Kahraman, “Son Dénem Osmanli Diigiincesinde Felsefi Yap1”, 346.
92 Ozervarly, “Osmanlilarin Son Dénemindeki Batililasma”, 664-665.
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iddia eden gruplar oncelikle yaptiklari terciimeler, ¢ikardiklari siireli yayinlar ve
kurduklar1 dernekler vasitasiyla Batili felsefi akimlari cografyamiza tagimiglar, bu

vesileyle gesitli yayinlar ve giincel iletisim araglari etrafinda orgiitlenmislerdir.%

Pozitivizm, materyalizm, Darwinizm, spiritiializm Osmanli aydinlar1 arasinda
en cok taraftar bulan diisiince sistemleri olmustur.** Islamcilik diisiincesi de dzellikle
pozitivist ve materyalist anlayisa karst ortaya konulan yerli bir akim olarak tesekkiil

etmistir.

Bati, modernlesme siirecinde birgok asamadan gectikten sonra 19. ylizyilda
pozitivizm ile birlikte insanin mutlak bilgiyi elde ettigi saviyla hakimiyetini ilan
etmisti. Bu pozisyonunu tamamlayic1 olarak da biiylik sanayi ve teknoloji
faaliyetlerine girismis ve kendisi disindaki diinya iizerinde fiili ve fikri tahakkiim
kurmugstur. Hakimiyetini Afrika, Hindistan ve Uzak Dogu’ya kolayca kabul ettirirken
medeniyet alt yapist nedeniyle Osmanlilarla kismen miicadele vermek zorunda

kalmistir. %

Her ne olursa olsun Batililasmay1 kafasina koyan Osmanli reformculari hayranm
olduklar1 Bati felsefesi icerisinde tercih yapmak durumunda kaldiklarinda 6nlerinde
iki secenegin durdugunu gormiislerdir. Se¢cimlerini Alman idealizmi karsisinda Fransiz
pozitivizmi yoniinde yapmislardir. Bu segimde Osmanli ile Fransiz toplumu arasindaki
iligkilerin boyutu ve reform diisiincesindeki aydinlarin aradiklar1 yenilik programim
pozitivizm igerisinde daha somut bir sekilde bulmalar etkili olmustur.®® Pozitivizmin
sosyal yapilanmada {ist otoriteyi tanimasi ve bunu 6nermesi de 6zellikle Osmanli

devlet adamlarinin bu ideolojiye yaklasmalarmi saglamistir.%’

Pozitivizmin aydinlar arasinda yayginlagmasiyla birlikte dini anlayista

sarsintilar, yasam tarzlarinda da savrulmalar meydana gelmis, bu durumun olusturdugu

% Bayram Ali Cetinkaya, “Mesrutiyet Devri Felsefi Hayat: Akmmlar, Temsilciler, Telifler ve
Terciimeler”, Islami Arastirmalar Dergisi 12/2 (1999), 160-161.

% Kahraman, “Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Felsefi Yap1”, 346.

% Ozervarli, “Osmanlilarin Son Dénemindeki Batililasma”, 663.

% Ism, “Osmanli Modernlesmesi ve Pozitivizm”, 353.

% Zeynep Yildinm, Mustafa Resit Pasa ve Pozitivizmin Tiirk Siyasal Hayatina Girisi (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 32.
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ortamda elestiri anlayismin etkisiyle geleneksel yapinin degerleri sorgulanmaya

baslanmigtir. %

Bir baska felsefi akim olan materyalizmin Osmanli topraklarina girisi 19.
ylzyilin sonlarinda olmustur. Olduk¢a gec¢ bir donem olmasina ragmen materyalist
diistincenin Osmanli aydinlar arasinda hizli bir sekilde yayilmasinin arkasinda onun
bagimsiz bir felsefl akim olma niteliginden ¢ok din dis1 ideolojilerle olan organik
yakinlig1 yatmaktadir. Osmanli reformcularinin ansiklopedist egilimleri diger din dis1
anlayislar ile ayn1 havzadaki materyalizm arasinda eklektik uzlasi kurmalarini ve kisa
siirede benimsemelerini kolaylastirmistir.?® Yine Avrupali baz1 pozitivist yazarlar da
Osmanli aydinlari i¢in pozitivizm ile materyalizm arasinda koprii vazifesi gormiistiir.
Daha grift bir zihin diinyasina sahip olan Auguste Comte’ii (6. 1857) anlamaya zaman
ayirmaktansa bu yazarlari okumak reformculara daha kolay gelmis ve onlarin

diisiincelerini adeta amentii gibi kabul etmislerdir.'®

Osmanli’da materyalizmi benimseyen kisi ve gruplar geleneksel dini
diisiincenin kiiltiirel yapi icerisinde temellendirdigi diinya anlayisina kars1 madde ve
onun bilesenlerini yerlestirmeye calismislardir.’® Bati’da materyalizm fikri bir
miicadelenin iirlinii iken Osmanli’da mezkar kisi ve gruplar tarafindan bu anlayisin
felsefi boyutundan ziyade medeniyet, egitim ve modernlesme projesi olarak hayatin
her alanmma niifizu ve boylelikle topyekiin bir degisim aract olmasi {izerine

yogunlagilmugtir, 102

Avrupa’da bircok felsefl akim ortaya ¢ikip bazi Batili diisiintirler tarafindan
kaba ve derinlikten uzak oldugu yoniinde elestirildigi bir donemde materyalizm
modernlesmeyi savunan Osmanli aydinlar1 arasinda tartisilamaz nihai hakikat olarak
kabul edilmistir. Bu kabul aydinlar1 kendi toplumlarina yabancilastirdig: gibi Batili

diger felsefi akimlardan da uzaklastirmigtir, 1%

% Isin, “Osmanli Modernlesmesi ve Pozitivizm”, 354.

9 Isin, “Osmanli Materyalizmi”, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkive Ansiklopedisi (Istanbul: Tletisim
Yayinlari, 1985), 363.

100 Bozarslan, Tiirkive Tarihi Imparatorluktan Giiniimiize, 184.

101 Is1n, “Osmanli Materyalizmi”, 363.

102 Bylgen, “Osmanl1 Yeni Ilm-i Kelaminda Materyalizm Elestirileri”, 404.

103 Bulgen, “Osmanl1 Yeni Ilm-i Kelaminda Materyalizm Elestirileri”, 405-406.
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Osmanli materyalistleri hem goriislerini topluma daha rahat yaymak hem de
olusacak tepkilerden kurtulmak amaciyla eserlerinde islam ile materyalizm arasinda
yakinlik oldugu, uygun gibi gériinmeyen seylerin ise dinin aslindan olmayip tarihi
siire¢ icerisinde miifessirler ve muhaddisler tarafindan dine sokulan batil hurafeler
oldugu anlayisina yer vermislerdir. Bir taraftan Islam ile materyalizmin uyumlu
oldugunu dile getirirken bir taraftan da tevhid, yoktan yaratma ve ahiret halleri gibi
inanca dair meselelere kendi ¢izgilerinde yorum getirmislerdir.}** Ornegin Abdullah
Cevdet (6. 1932) miisliiman alimler ile biyolojik materyalizmi savunan Batili
diisiiniirlerin fikirlerini karsilastirarak kendince Islam’in biyolojik materyalizm ile

aymi sey oldugunu iddia etmistir.1%

Osmanli’da materyalizmin yayginlasmasinin geri planinda agilan modern
egitim kurumlarinin 6zellikle de Mekteb-i Tibbiyye’nin etkisi ¢cok biiytiktiir. Fizyoloji,
zooloji, cerrahi ve anatomi gibi dersleri bu kurumlardan alan Osmanli materyalistleri
aynt zamanda fikri yapilarina temel olusturacak bilgileri de edinmislerdir.
Materyalizmin yayginlasmasinda yine Avrupa’ya dgrenim i¢in gonderilen 6grenciler
ile Bat1 dillerinde yazilmis pek cok kitabin resmi ve 6zel kiitiiphanelere girmesi ve
bunlardan bir kismimin yabanci hocalar tarafindan G6grencilere ders kitab1 olarak

okutulmasi da etkili olmustur.1%

19. yiizy1l Osmanl diisiince diinyasi lizerinde etkili olan bir diger akim da
Darwinizm’dir. Tiirler aras1 savas ve gii¢liiniin hayatta kalmasi temel diigiincesinden
hareket eden Darwinizm, bazi Batili diisiintirlere gére Newton (6. 1727) tarafindan
sadece ilk hareketi baglatan konumuna diistiriilen tanriy1 artik hayatin tamamen digina
itmis ve bu inancin gereksizligini ortaya koymustur.!%” Evrim anlayis1, hayatin kaynagi
noktasinda dinin ortaya koydugu diislinceye alternatif iiretmesi bakimindan
reformcularin aradiklar1 siginagi sunmus, bu yoOniiyle de taraftar bulmakta

zorlanmamustir.

Sosyal Darwincilik anlayis1 milliyetcilik, Islamcilik veya liberalizm ile

kaynagmaya daha miisait durdugundan baz1 aydinlar tarafindan pozitivizme tercih

104 Bulgen, “Osmanl1 Yeni Ilm-i Kelaminda Materyalizm Elestirileri”, 406-407.
105 Cetinkaya, “Mesrutiyet Devri Felsefi Hayat”, 167.

106 [s1n, “Osmanli Materyalizmi”, 364-365.

07 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislar, 49.
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edilmis ve toplumsal doniisiimiin bu sekilde saglanabilecegi inanct ortaya ¢ikmuistir.
Bu aydinlar Sosyal Darwinciligin toplumda olusturacagi catisma ortaminin da

seckinlerin giiclendirilmesiyle asilabilecegine inanmislardir.*%®

Evrim diisiincesi hemen her kesimden insanin savunabildigi bir teori olmustur.
Ozellikle materyalizmin iddialari ¢iiriitiiliirken muhafazakar aydilar dahil bir¢ok kisi
tarafindan elestirilen Sosyal Darwincilik, “tiirler arasi miicadele” ilkesi Orneginde
oldugu gibi kendiliginden benimsenir duruma gelebilmistir. Cliriitme ve benimseme
ikileminin olusturdugu tuzaga da 6zellikle dindar kesim diismiistiir.’®® Miisliiman
aydinlarda bu konuda net ve ortak bir tavrin olusamadigini séylememiz miimkiindiir.
Bazi diisiiniirler evrimi reddederken bazilar1 da evrimi reddetmekten ¢ok Islam ile bu
anlay1s1 uzlastirma c¢abas! icine girmislerdir. Ikinci gruptakiler antik felsefe ve Islam
diisiiniirlerinden getirdikleri 6rneklerle evrimin yeni bir iddia olmadigini ortaya
koyarak evrimin Allah’in varligin1 ve ruhun gercekligini inkar1 gerektirmedigini

dillendirmislerdir.*°

Evrim noktasinda kafa kanisikligi yasayan miisliman diisiiniirler dikkat
cekicidir. Ornegin Izmirli Ismail Hakk bir taraftan Darwin’in Allah’a inanan, O’nun
varliklar1 birbirlerinden yarattigini1 kabul eden bir kisi oldugunu ve bu anlayisin bir¢ok
Islam diisiiniiriinde de bulundugunu savunurken!! diger taraftan maymun ile insan
arasindaki sekilsel ve fonksiyonel birtakim farkliliklarin evrim anlayisinin

gecersizligini ortaya koydugunu sdyleyebilmistir. !

Darwinizm karsit1 bir sdyleme sahip olan Harplti’ye gore ise maddeci
filozoflarin bir kolu olan Darwinciler insan1 diger varliklardan ayiran ozelliklere
kulaklarini tikay1p birtakim ortak noktalara odaklandiklari i¢in evrim teorisini ortaya
koymuslardir. Onlar varligin kokeni olarak gordiikleri maddeye dikkat ¢ekerken
cisimlerin birbirlerinden ayrildiklar1 kuvvet ve diger ozelliklerini géz ardi etme
hatasina diismiislerdir. Ona gore meseleye genis ¢erceveden bakabilseler insanla diger

canlilarin miistereklerinin sadece duyular yoluyla hissetmek oldugunu, insanin sahip

198 Bozarslan, Tiirkive Tarihi Imparatorluktan Giiniimiize, 187.

199 Bozarslan, Tiirkive Tarihi Imparatorluktan Giiniimiize, 188.

110 Bylgen, “Osmanli Yeni Ilm-i Keliminda Materyalizm Elestirileri”, 421.

W {zmirli, [slam Miitefekkirleri ile Garp Miitefekkirleri Arasinda Mukayese, nsr. Siilleyman Hayri Bolay
(Ankara: DIB Yaynlari, 1977), 35.

Y2 fzmirli, Islam Miitefekkirleri, 39.
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oldugu akil giicii ve idrak melekesiyle diger canlilardan farkli bir tiir oldugunu
gorebilirlerdi. Nitekim “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da egsini
yvaratan ve ikisinden birg¢ok erkekler ve kadinlar iiretip yayan Rabbinizden
sakimin...”™ ayeti bu gercegi ifade eder. Harpiiti evrim teorisini savunarak insani
diger canli tiirleriyle ayn1 kefede degerlendiren anlayisa cevaben; bedensel olarak ¢cok
zayi1f bir varlik olan insanin, bu zayiflikla diger canlilar arasinda yok olup gitmesinin
cok kolay olmasina ragmen onun tabiati kontroliinde tutarak kendisinden ¢ok kuvvetli
olan hayvanlar1 dahi emrine amade kilip hem karada hem de denizde hakim oldugunu
belirtir. Bu da insanin aslinda zayif bir bedenden ibaret olmadigin1 gosterir. Ona gore
tabiat lizerinde bunca seyi gergeklestiren insanin zayif bedenin arkasinda diger
canlilarda bulunmayan ve hayat kuvvetinden farkli baska bir kuvvet ve hakikat vardir

ki bu da onun ayr1 bir tiir oldugunun ispatidir.!!4

19. yiizyilin ortaya ¢ikardigi bir diger ideoloji de Islamciliktir. islamcilik
Batililasmanin bir sonucu olsa da aym1 zamanda ona karsi direnisin de sembolii

olmustur.*®

Miisliiman diisilintirlerin  Bati’y1 tamimas1  iki asamali olarak
gerceklesmistir. Ik asamada Bati’nin teknoloji, idari ve askeri yapr ile sosyal yasam
alaninda geldigi nokta miisahede edilmistir ki bunun karsilig1 genellikle hayranlik hissi
olmustur. ikinci asamada ise Bati'min Islam diinyas: ve diger cografyalara fiili
miidahaleleri ve somiirgelestirme faaliyetleri fark edilmistir. Bu durum ise Bati
medeniyetine bakisi degistirmistir.!'® Iste bu degisim onlara karsi miicadele fikrini

ortaya ¢ikarmis ve sonugta da bir ideoloji olarak Islamcilig1 dogurmustur.

Bazi Islamci diisiiniirler Bati'min  bilimsel gelismesinin alinabilecegi
savunmuslardir. Ornegin Said Halim Pasa’ya (6. 1921) gore maddi refahtan mahrum
olan Islam diinyasi ile ictimai mutluluktan mahrum olan Bati toplumlar1 birbirlerini
tamamlamaldir. Yine bazi Islamci diisiiniirlerde genel olarak Batr’ya iistiinliik
saglayan gelismelerin temellerinin Islim Medeniyeti icerisinde var oldugu ve bunlarm

alinmasinin aslinda bir ithal etme olmayacag: fikri de mevcuttur.'*’

13 Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Meali, ¢ev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2006), en-Nisa 4/1.

14 Harpati, Tenkihu'l-kelam, 128-130.

115 Bozarslan, Tiirkiye Tarihi fmparatorluktan Giiniimiize, 188.

16 Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislart, 63.

U7 Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislart, 73-79.
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Islamcilik akimi diger dinleri kendisine rakip olarak gdérmemis, miicadele
alanimni aslinda tiim ilahi dinleri hedef alan materyalizm, pozitivizm gibi felsefl
akimlara tasimstir. Islamcilar Islom’in ilerlemenin 6niinde engel olmadigini ispat
gayretiyle miicadele vermislerdir. Onlara gore dini duygularin zayiflamasinin sebebi
dinin ana kaynaklarindan kopmaktir. Din karsitlar1 da birtakim hurafeleri kullanarak

dinin insanlar1 geri biraktig1 iddiasinda bulunmaktadirlar.*8

19. yiizyilda Bati kaynakli diislincelerin Osmanli’ya tasinmasi aslinda bu
ideolojilerin dogduklar1 yerlerde terkedilmeye baslandigi ve yerini yeni fikirlere
biraktig1 bir asamada gergeklesmistir. Dindar aydinlar da reformcularin terciime
ettikleri Bat1 diisiincesinde ikinci sinif olarak kabul goren eserlere reddiye yazmak
zorunda kalmislardir. Bu sebeple de temel tas1 niteligindeki diisiiniirlerin goriislerini

inceleme ve iizerine diisiinme imkan1 bulamamislardir, 1*°

19. yiizy1l aydin1 hangi felsefi goriisii kabul ederse etsin onun diisiinceleri
aydmlanma fikrini ve bilimsel paradigmay1 yansittigi oranda deger gdrmiistiir.}?
Batililasmay1 savunanlarin geldigi son nokta dinin tamamen bir tarafa birakilarak
Bati’nin her seyiyle 6rnek alinmasi gerektigi olmustur. Bu grup, bilimin her konuda
{istiinliigiiniin tartisiimaz bir ilke olarak kabul edilmesi gerektigini savunmustur.!?!
I¢lerinde Harpiiti’nin de bulundugu, basini kelameilarin gektigi diger grup ise bilimin
istiinliigiinii kabul etmekle beraber Bat1 diisiincesine teslim olmamais, onlarla yeni bir

yontemle miicadele yiiriitme kararlilig1 tagimigtir.

5. Hakkinda Yapilan Cahismalar!?

Abdiillatif Harpiiti 'nin Hayati-Eserleri ve Kelami Goriigleri

Fikret Karaman tarafindan yayinlanan metin, Harp(ti lizerine yapilan ilk

calisma olmas1 agisindan 6nemlidir.'?® Makalede Harp@iti’nin hayati anlatildiktan

118 Cetinkaya, “Mesrutiyet Devri Felsefi Hayat”, 171-172.

19 Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislari, 78-80.

120 K ahraman, “Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Felsefi Yap1”, 347.

121 Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayiglart, 69.

122 Abdiillatif Harpti isminin gegtigi bircok calisma bulmak miimkiindiir. Biz burada sadece onun
hakkinda yapilmis ¢aligmalar1 vermekle yetinecegiz.

123 Karaman, “Abdiillatif HarpGti’nin Hayati-Eserleri ve Kelami Goriisleri”, Diyanet Ilmi Dergi 29/1
(1993), 105-116.
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sonra eserleri tanitilmistir. Tanitimda eserlerinden sadece Mecalisii'l-envari'l-ehadiyye
ve mecami ‘u'l-esrari'l-Muhammediye, Tenkihu'l-kelam fi aka‘idi ehli'l-Islam ve
Tekmile-i Tenkihu'l-keldm’a yer verilmistir. Harp(ti’nin kelami goriisleri ¢cercevesinde

de genel olarak Tenkihu’l-kelam adl eserinin igerigi tanitilmistir.
Abdiillatif Harpiiti ve Yeni Kelam Ilmi

Makale Erkan Yar tarafindan hazirlanmistir.'** Metinde Harpiti’nin hayat:
kisaca verildikten sonra ilk defa tiim eserleri tanitilmis heniiz ulasilamayan Muvazzah
IIm-i Kelam Dersleri adl1 eserinden de bahsedilmistir. Yazinin ana gévdesini olusturan
boliimde Yar, Harpiiti’nin bazi diisiincelerini daha ¢ok elestirel ¢cergevede ele almigtir.
Son boliimde yazar, Harplti’nin diislincelerinin “yeni ilm-i keldm” ¢ercevesinde ele
alimip alinamayacagi meselesine yer vermistir. Harpiti’nin fikirlerinin bir yenilik
icermedigine inanan Yar diisiincesini gerekceleriyle izah etmis ve miiellifin yeni ilm-i
kelamin en Onemli sahsiyetleri arasinda gosterilmesinin yanlis bir degerlendirme

olacagini belirtmistir.
Abdiillatif Harputi ve Tefsir Anlayisi

Makale, H. Mehmet Soysaldi tarafindan yaymlanmstir.!?® Makalede
Harpliti’nin hayati ve eserleri kisaca tamitildiktan sonra tefsirciligi {izerinde
durulmustur. Yazida miiellifin yararlandig: tefsir kaynaklar1 yer almis, tefsir anlayis
noktasinda rivayet ve dirayet yontemlerini nasil kullandig1 6rnekleriyle izah edilmistir.

Son olarak da miiellifin Kur’an ve tefsir hususunda bazi goriisleri agiklanmaistir.
Abdiillatif Harputi'nin Cagdas Bilim ve Kiiltiiriimiize Katkilar

Teblig Yusuf Kilig tarafindan sunulmustur.}?® Kilic sunumunda &ncelikle
Harpiti’nin hayati ve ilmi vasfi iizerinde durmus ve kisaca Tenkihu’l-kelam kitab1
hakkinda bilgi vermistir. Tebligin ana konularindan biri olan “Harplti’de Devlet
Bagkanlig1” on baslik halinde ele alinmis ve Harpi(ti’nin konuya bakis1 eserlerinden
alintilarla verilmistir. Harplti’nin tasavvuf anlayisina da deginen Kili¢ son olarak

miiellifin ruh hakkindaki goriislerini dort baslik halinde vermistir.

124 yar, “Abdiillatif Harptti ve Yeni Kelam flmi”, 241-262.

125 H, Mehmet Soysaldi, “Abdiillatif Harpiti ve Tefsir Anlayis1”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 3 (1998), 103-147.

126 24-27 Byliil 1998 tarihlerinde Elaz1g’da diizenlenen “Diinii ve Bugiiniiyle Harput” sempozyumunda
sunulan teblig, sempozyumun basili halinin 203-213. sayfalarinda yayinlanmustir.
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Yeni Kelam Ilmi Diisiincesinin Insasi ve Abdiillatif Harpiiti'nin Rolii

Teblig Fikret Karaman tarafindan sunulmustur.'?” Karaman, Harpiti’nin hayatt
hakkinda bilgi veren kaynaklarla birlikte o giine kadar Harpiti hakkinda yapilmis olan
calismalarn zikrettikten sonra “Harpiti ve Geleneksel Kelam Ilmi” basliginda daha ¢ok
muellifin kitaplarinin igerigini tanitmigti. Daha sonra yeni ilm-i keldmin dogus
stirecini ve sebeplerini izah eden Karaman son olarak da HarpGti’nin konu

cercevesindeki diisiincelerini agiklamistir.
Abdiillatif Harpiiti ve Islam Diisiincesinde Yenilik Arayislar:

Makale Vecihi Sénmez tarafindan kaleme alinmistir.!?® Sénmez makalede
Harpiti’nin hayatina ve yasadigi doneme kisaca projeksiyon tuttuktan sonra ozellikle
Tenkihu’l-kelam ayrintili olmak {izere tiim eserlerini tanitmistir. Harp(ti’nin yeni ilm-
1 kelama katkilarindan miiellifin eserlerinden yaptigi alintilarla bahseden yazar
ozellikle onun bilimsel agiklamalarin1 6n plana ¢ikarmustir. islam diisiincesindeki
gerilemenin sebepleri lizerinde duran Sonmez, ¢oziim Onerilerinde bulunmus son
olarak da Bati’nin tiim degerlerini almak veya bunlarin bize uygun olanlarini almak
arasinda kalan Osmanli aydininin ¢6ziim arayisi iizerinde durarak bu ¢ercevede kelam

ilminin yerini ve giincellenmesi gerektigini vurgulamistir.

Abdiillatif Harputi ve Toplumu Din-Bilim Isiginda Aydinlatma Metodu

2 Karaman ozellikle

Teblig Fikret Karaman tarafindan sunulmustur.’
Harp(iti’nin ilmi vasfi lizerinde durmus ve igerisinde bulundugu resmi-gayri resmi ilim
faaliyetlerini ayrintili bir sekilde vermistir. Harpliti’ye gore dinin anlami ve dnemi
hususunu vurgulayan Karaman miiellifin “Abdiillatif” ismiyle bilinen kitabinin ortaya
cikis siirecini anlatmustir. Tebligin son kisminda Harp(iti’nin “Ifade-i Mahsusa” adin1
verdigi yirmi bes sayfalik eserinin oldukga genis bir 6zeti “Ilim ve Din” bashigi altinda

verilmistir.

127 Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi nezdinde 13-15 Eyliil 2004 tarihlerinde diizenlenen Kelam
[Imi'nin Yeniden Ingasinda Gelenegin Yeri Sempozyumu’nda Fikret Karaman tarafindan sunulan teblig
sempozyumun basili halinin 214-218. sayfalarinda yer almistir.

128 Sonmez, “Abdiillatif Harpiti ve Islam Diisiincesinde Yenilik Arayislar1”, 135-157.

129 Elazig, 14-16 Mayis 2015 tarihinde Firat Universitesi Harput Uygulama ve Arastirma Merkezi
tarafindan diizenlenen Uluslararast Harput’a Deger Katan Sahsiyetler Sempozyumu igin Fikret
Karaman tarafindan hazirlanan teblig, sempozyum basili hale getirildikten sonra 397-418. sayfalarda
yer almistir.
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Abdiillatif Harpiiti 'nin Tenkihu’l-kelam fi aka ‘id-i ehli’l-Islam Isimli Eserinde
Niibiivvet Anlayist

Nur Betiil Uz tarafindan yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmistir.*° Tezin giris
boliimiinde niibiivvete dair kavramlar agiklanmisg, birinci béliimde de Harpiiti’nin
hayati ve eserleri ve yeni ilm-i keldma katkilar1 iizerinde durulmustur. Ikinci boliimde
tezin ana konusu olan Abdiillatif Harpati’nin Tenkihu I-keldm fi aka ‘id-i ehli’l-Islam
eserindeki niiblivvet anlayisi izah edilmis {i¢lincii bolimde de Hz. Peygamber’in

mucizeleri konu edinilmistir.
Harpiiti, Abdiillatif (Islam Ansiklopedisi Maddesi)

Metin Yurdagiir tarafindan kaleme alinan maddede Harpiti’nin hayati, ilmi
sahsiyeti ve eserlerinde takip ettigi usul {izerinde durulmus, yazmis oldugu bes eserin

tanittmina yer verilmistir.%!

Abdiillatif Harpiiti’'nin “Tarih-i Ilm-i Kelam” Adli Eseri ve Keldm Ilmi

Acisindan Analizi

Ozden Kanter Ekinci tarafindan Firat Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Temel
Islam Bilimleri Ana Bilim Dali, Keldm Bilim Dali’nda Erkan Yar danigsmanlhiginda

yuksek lisans tezi olarak hazirlanmistir. Calismanin igerigine ulasilamamastir.
Abdiillatif Harpiiti've Gére Din ve Ahldk Miinasebeti

Mehmet Aydin tarafindan Firat Universitesi Rektorliigiince 1987 yilinda
"Tiirk- Islam Tarihi Medeniyet ve Kiiltiiriinde Firat Havzas1" konulu bir sempozyumda

sunulan teblig yayinlanmadigi i¢in igerigine ulasilamamastir.
Harputi'nin "Tenkihu'l-Kelam" Adli Eseri

Ethem Ruhi Figlali tarafindan Firat Universitesi Rektérliigii'nce 1987 yilinda
"Tiirk- Islam Tarihi Medeniyet ve Kiiltiiriinde Firat Havzas1" konulu sempozyumda

sunulan teblig yayinlanmadigi i¢in icerigine ulasilamamastir.

1380 Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Kelam Bilim
Dal1 nezdinde 2019 yilinda yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmistir.

131 hk. Metin Yurdagiir, “Harp(ti Abdiillatif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Erisim 5 Subat
2023).
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Kelam Ilmine Giris

Eser Fikret Karaman tarafindan yayimnlanmistir. Karaman, c¢aligmasinda
Harpti’nin Tenkihu 'l-kelam fi aka ‘id-i ehli’I-Islam adl1 eseri ile bu kitaba ilave olarak
yazilan Tekmile-i Tenkihu’l-kelam kitabin1 bir araya getirmistir. Birbirlerinden ayri
fakat baglantili iki kitap olan Tenkih ve Tekmile’yi tek bir kitap halinde sunan eser ayni

zamanda Tenkih’'in dipnotsuz Arapga aslini da barindirmaktadir.

Karaman, Harpiti’nin eserlerindeki konu basliklari, icerik ve dipnotlar
diizenlemis, ayet ve stire numaralar1 ile hadislerin kaynaklarin1 vermistir. Yine eserin
orijinalinde bulunan sahis isimlerinin ilk gegtikleri yerde dogum ve 6liim tarihlerini

eklemistir.

Gerek eserin orijinali gerekse de Keldm [Imine Giris kitab1 calismamizin ana
kaynagini olusturmaktadir. Her iki eseri de tanittigindan kitabin igeriginin ayrintili bir

sekilde verilmesi uygun goriilmiistiir.
MUKADDIME

I- Kelamin Tanim1

- Kelamin Konusu
I11-  Kelamin Gayesi
IV-  Ilim, Nazar ve Delil

V- Ma‘lum ve lgili Kavramlar

Oldukg¢a uzun bir sekilde kaleme alinan mukaddime boliimii yiize yakin alt
baslik icermektedir. Harpiti boliimde konular1 izah ederken giincel bilimsel verilere

ozellikle dnem vermistir.
BIRINCI BOLUM: Ilahiyat-Allah’in Zat1, Sifatlar1 ve Fiilleri
- Isbat-1 Vacib
- Cenab-1 Hakk’in Sifatlar1 ve Zati Hakkinda Caiz Olan ve Olmayan
Seyler
I11-  Cenab-1 Hakk’in (Bi‘set Disinda) Diinyadaki Fiilleri

Boliimde Harpiti’nin ulGhiyet konusuna yaklagimi farkli goriislerle birlikte
verilmigtir. Yaklasik altmig alt bagliktan olusan boliim calismamizin ana gévdesini

olusturdugu i¢in ilgili boliimde ayrintili bir sekilde ele alinmistir.
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IKINCI BOLUM: Niibiivvet

I- Niibiivvetin Anlami, Ispat1 ve Hiikmii

- Nibiivvetin Gerekleri, Niibiivvetle Birlikte Bulunmasi Miimkiin
Olan ve Olmayan Haller

ll-  Efendimiz Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Niibiivvetinin Ispat1 ve
Ozellikleri

Bu boliimde peygamberligin anlami ve ispati, sartlar1 ve peygamberler i¢in caiz
olan ile olmayan haller, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) niiblivvetinin ispati, mucizeleri,

ozellikleri ve niibiivvet-velayet iligkisi iizerinde durulmustur.

“Nibiivvetin aklen miimkiin olusu hakkinda sdyle deriz: Giris ve birinci boliimde
aciklandig1 gibi, Cendb-1 Hakk’in varligt zorunludur. O, goriinen ve var olan her seyi
kemaline ve kivamina erdirip ona devam ve beka bahseden ve iyiligi bol olan zattir.
Binaenaleyh Cenab-1 Hakk’1n canli tiirlerinden iistiin kilinan seckin bir insana ihsanda
bulunup ona insanlarin saadetini ve giizel akibeti saglayan bazi hiikkiimler vahyetmesi,
muhalin 6tesinde miimkiin olan bir husustur. Nitekim pek ¢ok diisiiniir, filozof ve bilgin,
bunun zorunluluguna hikkmetmistir. Eski filozoflar sdyle demektedir: Cenab-1 Allah
cimri degildir. Kiilll indyetiyle yarattigr her seyi, o seyin Oziinde bulunan yeti ve
kabiliyet {iizere yaratmistir. Bu Yiice Zat’in, insan fertlerinden birtakim
harikuladeliklerle temayiiz eden birini; uyulacak kanunlar vaz’etmek, insanlar
arasindaki anlagsmazligi kaldirmak, din ve diinya islerini diizene koymak iizere

yaratmas1 gereklidir. Iste bdyle bir insan, peygamberin ta kendisidir. Ozellikleri ise

mucizeleri, kanunu da kitab1 ve seriatldlr.”132

UCUNCU BOLUM: Sem‘iyyat

- Berzah Aleminde Gériilen Nimet, Azap ve Sual

11- Berzah Sonrasi Ahiret Ahvali

Bu boliimde kabir dleminin imkéan1 ve keyfiyeti, nimet, azap ve sualle ilgili
naslar lizerinde durulmus, berzah sonrasi ahiret hayatinin asamalar1 ve kiyamet

alametleri anlatilmistir.

132 Abdiillatif HarpGti, Keldm [lmine Giris, nsr. Fikret Karaman (Istanbul: Celik Yayinevi,2016), 200-
201.
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DORDUNCU BOLUM: Hatime (Sonug) imamet

I- Imametin Tanimi
I- Imametin In‘ikad Sekilleri
I1l-  Imametin Hikmi

IV-  Imametin Sartlar

Boliim dort ana baslik halinde ele alinmais, alt bagliklara yer verilmemistir.
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IKiINCi BOLUM

ABDULLATIF HARPUTI’YE GORE ALLAH’IN VARLIGI VE
SIFATLARI

1. Allah’1 Inkarin Sebepleri

Bat1 diistincesinde 19. yiizyil inkarc1 akimlarin hakimiyet kurdugu bir zaman
dilimine isaret eder. Filibeli Ahmed Hilmi Bati1’da inkarcilik akiminin biiyiik degil yar1
bilginler tarafindan ortaya konuldugunu ifade etmektedir.! Bu siirecte aralarinda
Abdiillatif Harplti’nin de bulundugu kelamcilar toplumu muhafaza edebilme adina bu

yapilara kars1t miicadele etmislerdir.

Batil1 diisiintirlerin inkar sebeplerini inceleyen Harplti’ye gére maddeciler
tahrif edilmis olan Hiristiyanlik dininin insana benzeyen tanr1 anlayisinin dogurdugu
yanlis anlayis sebebiyle Hiristiyanliktan uzaklagsmislar fakat diger dinleri 6zellikle
[slam’1t tanima gayretine de girmemislerdir. Biitiin dindarlarin da kendi
medeniyetlerindeki gibi bir tanr1 anlayisina sahip olduklarini diigiinerek bu anlayisi
yikmak i¢in ¢alismislardir. Yine onlar biitiin varligi tabiat ve i¢indekilerden ibaret
gordiiklerinden Otesine gegmeyi tahayyiil edememisler ve bununla birlikte tabiat
icerisinden maddi gii¢ odakli bir tanr1 icat etme cabasina girismisler fakat basarisiz

olmuslardir.

Batililarin diger bir inkér nedeni ise dinleri tanimamalar1 sebebiyle milletlerin
ahldkia ve toplumlarin gelenek ve goreneklerine bagli, ayrintiya dair farkliliklar
dinin Ozline aitmis gibi gormeleridir. Onlar bunu dinin insanlar tarafindan
uyduruldugunun delili olarak kabul etmisler ve bdylece de dinlerle dinin sahibi olan

Allah’1 inkar yoluna gitmislerdir.2

Y Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislart, 166.
2 Harpti, Tenkihu I-keldm, 176-178.

37



2. lIsbat-1 Vacib

Allah’m varli§ina iman, inan¢ esaslarinin lizerine bina edildigi temel akide
konusudur. Bu agidan varligi noktasinda baskasina muhta¢ olmayan, varliginin
kaynag1 bizzat kendisi olan bir zatin mevcudiyetinin ispat1 anlaminda “isbat-1 vacib”
de kelamcilar i¢in &nemli bir akli ugras haline gelmistir.®> Konuya “isbat-1 vacib”
denilmesinin sebebi Allah’in varliginin yaninda birliginin de ispatlanmak istenmesidir.
Ciinkii insanlari bir¢gogu Allah inancina sahipken birligi noktasinda yanlis inaniglara

yonelebilmislerdir.

Islam’mn ilk giinlerinden baslayarak uzunca bir siire miisliimanlar Allah’m
varligini ispatlamak gibi bir gayretin igerisine girmemislerdir. Kur’an’in nazil oldugu
Arap toplumunda Allah inancinin var oldugu géz 6ntinde bulunduruldugunda konunun
fetihlerle birlikte yabanci din ve diisiince akimlartyla temas neticesinde giindeme

geldigi sdylenebilir.®

Allah’1n varligini ispatin liizumu ve imkan1 noktasinda insanlar arasinda fikir
birliginden bahsedemeyiz. imanm aklin geregi olmadigini diisiinenlere gore Allah’in
zat1 bes duyuya indirgenemeyecegi igin herkes tarafindan zorunlu olarak kabul edilen
bir ispat yontemi bulunmamaktadir. Iman, akildan ¢ok iradenin fonksiyonudur. Eger
Allah’mn varligr bir matematik isleminin somutlugu gibi herkese agik olsaydi irade
islevsiz kalir, ceza ve miikafat anlamsizlasird1.® Ulihiyyeti tartisma konusu yapmak
meseleyi hafife indirgemek ve mekaniklestirmektir. Zaten inkarcilar1 iman konusunda
ikna edecek akli bir yontem de ¢ikmamistir. Allah’in varligini ispat noktasinda
getirilecek her tiirlii delilin tersine inkarcilar tarafindan da onlarca delil getirilebilir.
Dolayisiyla bdyle bir ugras karsilik bulmamaktadir.” Bat1 diisiincesinde énemli bir
yere sahip olan Kant da tanrinin varligini ahlaken zorunlu gérmekle beraber Allah’in

akli delillerle ispatlanamayacagimi kabul etmektedir.®

8 Bekir Topaloglu, Islim Keldmcilar: ve Filozoflarina Gore Allah’in Varhigi (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 1983), 15.

4 Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, Keldm (Konya: Tekin Kitabevi, 1998), 149.

5 Bekir Topaloglu, Allah Inanci (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2019), 37.

® Topaloglu, Allah Inanc, 30.

7 Sancar- Suluoglu, “Kelamin Yenilenmesine Muhalefet Tartismalar1 Uzerine Bir Tahlil”, 600.

8 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, 46.
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Abdiillatif Harpiti’nin keldm diisiincesinde isbat-1 vacib yontemlerine yer
vermesi aslinda bu elestiriye bir cevap niteligindedir. O, bilginin sadece duyular
yoluyla gerceklesmedigini diistinmektedir. Ona gore duyular vasitasiyla algilanamasa
da bir varligin etkisinin hissedilmesi o varlik hakkinda bir bilgi ortaya koymaktadir.®
O, duyular yoluyla ispatlanamayan seyler hakkinda akli delil ortaya konulamayacagini
iddia edenlere karsi evrimcilerin de varligin olusumu noktasinda duyulara dayali
olmayan bir takim akli ¢ikarimlar yaptiklarini soyleyerek cevap vermektedir.*
HarpGti’nin bu yaklasiminin temellerini Matiiridi’nin (6. 333/944) diisiincelerinde
bulmak mimkiindiir. Matiridi varligin hakikatini duyu organlart ile tespite
indirgeyenlerin iddialarinin da duyu organlarinin kapsaminin disinda kaldigini
belirtmektedir. Maddenin ezeli olusu, akil, ruh, isitme ve gérmenin asl gibi meseleler
de duyunun disindadir. Dolayisiyla bu iddia sahipleri kendileriyle ¢elismektedirler.

Ona gore bu tiir meselelerde karar merci duyular degil akildir.!!

Allah’in varligini ispat edebilme gayretlerine bir diger itiraz bilimin niteligi ve
sinirlart agisindan yapilmaktadir. Buna goére bilim sadece tabiat ve onun isleyisiyle
ilgilenen dar gerceveli bir yapiya sahiptir. Dolayisiyla bu dar ¢erceveden ¢ikarak fizik
Otesi alem hakkinda agiklama yapmasini beklemek dogru olmadigi gibi bu, bilimin
haddini asmasi olur. Iman sadece telkin ile miimkiin olur. Higbir inkarc1, bilim ve akil
ile imana yaklastirilamaz.'? Zaten pozitif bilimlerin verileriyle Allah’in varligini ispat
etmek miimkiin degildir. Yapilan sey imana vesile olacak deliller ortaya koyma
cabasidir. Iman kiymetini gaybi1 goriiyormus gibi kabulden alir. Bu anlamda herkes
icin aym1 kabulii gerektirecek bir ispatin da iman agisindan degeri yoktur. Imanin
ispattan ziyade indyet meselesi oldugu sdylenebilir.!® Harpiiti’nin bilimin niteligi ve
siirt noktasinda bu elestiriye hak verdigini sdylemek miimkiindiir. Bilim deney ve
gbzlem esasina gore tespitlerde bulunmaktadir. Ona gore gaybi varliklar da bu

cercevede bilimin alanina girmediginden bunlarin bilimsel olarak reddi de ispat1 da

® Harp(ti, Tenkihu I-keldm, 142-143.

10 Harpti, Tenkihul-kelam, 19-20.

1 Ebi Manstr el-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu (Istanbul: Isam Yaynlari, 2014), 63.
12 sancar- Suluoglu, “Keldmin Yenilenmesine Muhalefet Tartismalar1 Uzerine Bir Tahlil”, 601.

13 Goleiik- Toprak, Keldm, 149.
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miimkiin  degildir. Bu varliklar ancak peygamberlerin bilgi vermesiyle

ogrenilebileceginden bilimsel olarak ispata konu edilemezler.!*

Isbat-1 vacib cabalarma farkli bir zaviyeden elestiri yonelten Muhammed
kbal®® (5. 1938) ise bu yontemlerin Allah’in varligim degil illetlerin ilkini ispat
ettigini, dolayisiyla ortaya g¢ikan maliiliin bir ilim ve iradenin mahsulii olmay1
gerektirmedigini bunun da aslinda Islam’in ulihiyet anlayisiyla celisecegini dile
getirmistir.!® Kelam ilminde gerek ilk donem ulemasinda’’ gerekse de son désnemde®®
alemin bir yaratici tarafindan var edildiginin ispat1 adina teselsiiliin batillig1 hususu
onemli bir sekilde vurgulanmaktadir. Fakat Harplti teselsiil vurgusunu ¢ok saglam
gormemekte ve Allah’in varligini ispat noktasinda bu yonteme yoneltilen elestirilere
hak vermektedir.'® Bu agidan onun teselsiiliin imkansizlig1 faraziyesini reddederek
Ikbal tarafindan dile getirilen isbat-1 vacib yontemleriyle Allah’mn degil illetlerin
ilkinin varliginin ispat edilmis olacagi diisiincesine kismen katildigini sdylememiz

miumkindiir.

Allah’in varligini ispat ¢abalarina cesitli elestiriler yoneltilse de Islam diisiince
tarihi gelistirilen farkli bir¢ok yonteme sahitlik etmistir. Hatta Ehl-i siinnet ile
Mu‘tezile Allah’1n sifatlar1 konusunda yer yer fikir ayriligina diigmiisler fakat Allah’in

varhgini ispat cercevesinde aym delilleri kullanmislardir.?

Harpiti de kelam
anlayisinda cesitli delillere yer vermistir. Onun eserlerinde yer verdigi isbat-1 vacib

yontemlerini asagidaki sekilde siralamak miimkiindiir.

4 Harpati, Tenkihu’l-kelam, 153.

15 Pakistanli sair ve diisiiniir. 1877 yilinda Pencap’ta dogmustur. i1k hocas1 fikri olusumunu da etkileyen
babas1 Nur Muhammed’dir. Kur’an kursuyla basladig1 egitim hayatim1 Ingilizce egitim veren Iskogya
Misyon Lisesinde siirdiirmiistiir. Lahor’da aldig1 lisans egitiminden sonra felsefe alaninda yiiksek lisans
yapmistir. Kendisinden Arapga 6grendigi hocast Mir Hasan’in ondaki cevheri kesfeden kisi oldugu
diisiiniilmektedir. Caligmalarma Ingiltere’de devam eden Ikbal orada felsefe ve hukuk tahsil etmis,
Miinih’te de felsefe doktoru olmustur. bk. Muhammed ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden
Anlamlandirilmasi, gev. Hatice Demirekin (Istanbul: Karbon Kitaplar, 1. Basim), 8.

16 Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislart, 146.

17 Ebii’l Berekat Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Islam Inancinin Ana Umdeleri, gev. Temel Yesilyurt
(Malatya: Kubbealt1 Yayincilik, 2000), 31.

18 Omer Nasuhi Bilmen, A¢iklamali Ilm-i Keldm Dersleri, sad. Salih Sabri Yavuz — Faruk Sancar
(istanbul: Semerkand Yaynlari, 2015), 127.

19 Harpti, Tenkihu 'l-keldm, 156.

2 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislart, 142.
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2.1. Hudaiis Delili

Hudis “sonradan olmak, yokluktan varlik sahnesine ¢ikmak™ anlaminda
kullanilir.?! Yaratilmislik delili anlamina da gelen hudds cisimlerin, maddelerin ve
olaylarin sonradan olustugu ve yoktan var edildikleri Onciiliinden hareketle tim
bunlart meydana getiren bir yaraticinin varligini akli ¢ikarim olarak ortaya koymaya
calisan kozmolojik yontemdir.?? Buna gére Allah’in varhiginin en biiyiik delili tiim
bilimsel arastirmalarin da ortaya koydugu sekilde evrenin sonradan olusunun bizzat
kendisidir. Sonradan var olma yaratilma demektir. Yaratilan her sey de bir yaraticiya
muhtagtir.?® HarpGti hadis kavraminin kendi basina var olma veya var etme hususunu

miimkiin kavramindan daha agik izah ettigini ifade etmektedir.?

Hudus delili bir taraftan Allah’1in varligini inkar edenlere cevap niteligi tasirken
diger taraftan da filozoflarin savunduklar1 kidem anlayisina tepki olarak ortaya
konulmustur.?® HarpGti maddenin kadimligini iddia eden ilk donem tabiatc
filozoflarin herhangi bir bilimsel veriden hareketle bu fikri benimsemediklerini
diisiinmektedir. Cilinkii onlar tiim cisimlerin atomlardan miitesekkil oldugunu,
atomlarin cisim 6zelligi tasimadigini fakat birlesip cismi olusturdugunu ve bdylece de
farkli kuvvetlerinin meydana geldigini kabul etmektedirler. Ona gore bu tespitin
cisimlerdeki kuvvet ve 6zelliklerin hadis oldugunu ortaya koymasina ve yalin veya
bilesik tiim cisimlerin sonradan olustugunu ispatlamasina ragmen onlar sirf kiifiirde

inat ettikleri i¢in bu diisiinceyi savunmaktadirlar.?®

Harpiiti’ye gore hudhs delili iki temel istidlale dayanir. Bunlardan birincisi
alemin yaraticisinin sonradan olma ihtimali teselsiil olusturacagindan var edenin vacip
varlik olmasi gerektigi seklindedir ki daha 6nce de vurguladigimiz iizere Harpliti bunu
zay1f bir yontem olarak gdérmektedir. ikincisine gore varlik kadim ve hadis seklinde
ikili bir ayrima zorunlu olarak tabi olur ki varlig1 vacip kabul edilen tek varlik da kadim

olandir. Bu durumda alemin varlik bakimindan vacip bir yaratictya muhtag olup

2L Ali b. Muhammed Ciircani, et-Ta rifit, cev. Arif Erkan (Istanbul: Bahar Yaymlari, 1997), “Hudds”,
84.

22 Bekir Topaloglu- Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2020), “Hudds Delili”, 144.

2 Topaloglu, Allah Inanci, 39-40.

24 Harpti, Tenkihu'l-keldm, 160.

% Ozervarli, Kelam’da Yenilik Arayiglari, 143.

26 Harpti, Tenkihu 'I-keldm, 132-133.
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olmadigi akla gelecektir. Hadis varligin var olma ve var etme noktasinda kendi basina
etkili olmamas1 onun harici bir var edene muhta¢ olmasini zorunlu kilar ki o yaratic

da Allah Teala’dir.’

Alemin sonradan oldugunu ispatlayabilmek hudis delilinin ilk ayagin teskil
eder. Harpiti bunun {izerinde 6zellikle durmaktadir. Ona gore bazi tabiatgilarin hem
elementlerin tek cesit bile olsa cevher-i fertlerden olusan cisimler olduklarini kabul
edip hem de bu elementlerin madde ve form yoniinden kadim olup doniisiim
gecirmeyeceklerini iddia etmeleri bir ¢eliskidir. Bu kadimlik iddias1 elementlerin her
birinin kendilerine mahsus 6zellikler ile farklilik arz ettiklerine dair diistinceleriyle de
celismektedir. Yine yogunlagma sonucunda kuvvetin meydana gelmesi, bunun da
gerek bilesik gerekse yalin tiim cisimleri etkilemesi elementlerin ve dolayasiyla da tiim

alemin sonradan olustugunun kanit1 niteligindedir.?®

Harptti hudas delili ¢ergevesinde giincel bir mesele olan evrim iddialarina da
yer vermektedir. Evrim diisiincesini acgikca reddeden?® Harpti’ye gore teori dogru
kabul edilse bile bu, alemin kadim degil hadis oldugunu gosterir. Bitkilerin
madenlerden, hayvanlarin bitkilerden, insanlarin hayvanlardan tekamiil ettigini
sOylemek tiim bu sayilanlarin hadis olduklarini da kabul etmektir. Bu durumun aynisi
elementler arasinda da mevcut olup elementler de yogunluk farklarina gore

birbirlerinin asl olmakta ve gegirdikleri doniisiim sebebiyle hadis olmaktadirlar.*

Klasik kelam diisiiniirlerinde cisimlerin siikinu ve hareketi iizerinden akil
yiirlitmenin ortak bir tavir niteliginde oldugu goriilmektedir. Bu istidlali en yalin EbQ
Hamid el-Gazzali’de (6. 505/1111) gérmek miimkiindiir. Ona gdre cisimler ya siiklin
ya da hareket halinde bulunmak durumundadir. Hareket ve siikiin sonradan var
olmanin isaretidir ve degisime tabidir. Alem de cisimlerden meydana gelmistir. O
halde dlem de degisim yasamaktadir ve sonradan var olmustur.! Fahreddin er-Razi’ye
(6. 606/1210) gore de cisimler ezeli olup siiklin {izere olsalar bu hallerinin hig

degismemesi ve dolayisiyla da onlar1 var edecek hareketlilige sahip olamamalari

2" Harptti, Tenkihu'I-keldm, 122-123.

28 Harpti, Tenkihul-kelam, 103.

2 Harpati, Tenkihu 'I-keldam, 130.

30 Harpti, Tenkihu 'l-keldm, 105.

31 Eba Hamid el-Gazzali, el-Iktisdd fi'l-i ‘tikad, ¢ev. Kemal Isik (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Yayinlar1, 1971), 24.
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gerekirdi. Bu durumda ezeli bir siikin olamayacagina gore cisimlerin ezeliligi
diistiniilemez. Yine cisimlerin ezeli olup hareketli olmalari da miimkiin degildir.
Ciinkii hareket oncelik ve sonralik icerir. Halbuki ezelilikte dncelik ve sonralik s6z
konusu olamaz. Biitiin bunlar da cismin hadis olusunun kanitidir.*? Ebii’l-Berekat en-
Nesefi (6. 710/1310) ise ilk var olus icin iki alternatiften bahsetmektedir. Var olus ya
bulundugu ilk mekanda ya da ikinci bir mekidnda meydana gelmistir. ilk mekanda
olmast siikiin demektir ki bu bir mekanda iki olusu ifade eder. ikinci mekanda olmas1
hareket demektir ki bu da iki mekéan iki olus demektir. Bu her haliikarda varlikta
sonradan olmayr gosterir. Ciinkii alemin varligi mekanin varliginin Oncesine
gecememektedir. Sonradan olanlarla birlikte bulunanin da sonradan olugsmus olmasi
gerekir. Tiim bu anlatilanlar da hadis olmay1 gerektirir.>® Harpiiti de hareket ve siikiin
ornegi iizerinde durmakta fakat bunu hudis delili bashiginda ele almamaktadir. Ona
gore bu 6rnek Aristo’dan nakledilen bagimsiz bagka bir akil yiiriitme yontemidir. Bu

yiizden o, bu yonteme “‘hareket delili’’ adin1 vermektedir.>*

Harpiti’ye gore bir seyin yok olabilmesi onun hadis oldugunun kanitidir.
Ciinkii “kidemi sabit olanin yoklugu imkéansiz olur” kaidesi geregi ancak sonradan
olanlar yok olabilir. Cisimlerin yok olabildigi herkes tarafindan kabul edildigine gore
aym zamanda kadim degil hadis olduklar1 da ortaya ¢ikmaktadir.®® Harpiti alemin
hudtsunu ispatlama adina giincel bilimsel verilerden de yararlanmaktadir. Ona gore
bilimsel arastirmalar giines ve yildizlarin demir, nikel, krom, ¢inko vb. elementlerin
bilesiminden meydana geldigini gostermektedir. Bilesim de onlarin hadis oldugunu
ortaya koymaktadir. Yine bu cisimlerin ¢oziilme gecirmeleri de onlarin faniligini
gostermektedir. Dolayisiyla birbirleriyle ortak o6zellikler tasiyan gok cisimlerinin
tamanm hadistir ve biiyiikliikleri oraninda zamanla yok olacaktir.®® Yine on dokuzuncu
asrin sonlarinda baryum elementinden doniisiimle elde edilen radyum maddesi

elementlerin kadim olduklarin1 ispata dair kabul edilen “unsurlarin birbirlerine

3 Fahreddin er-Razi, Me’ alim-ii Usiili’d-din, ¢ev. Muhammet Altaytas (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 70-74.

33 Ebii’l Berekat en-Nesefi, Islam Inancinin Ana Umdeleri, 28.

34 Harpati, Tekmile-i Tenkihu'I-kelam, 74-75.

3 Harpati, Tenkihu I-keldm, 133.

3 Harpati, Tenkihu 'I-keldm, 100.
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doniismemesi” kuralinin gecersizligini ortaya c¢ikarmis ve hadis olduklarim

ispatlamustir.®’

Hudgas delilinin ikinci asamasi sonradan var oldugu ispatlanan alemin bir
yaraticisinin bulundugunu ortaya koymaktir. Alem zerreden kiireye tiim birimleriyle
bir asamay1 takip etmekte ve hicbir sey tam olarak meydana gelmemektedir. Tiim
degisimler de dis faktorlerin etkisiyle olusmaktadir ki onlar olmasa 6rnegin bir kumas
kendiliginden renk degistiremez, gemiler kendiliginden seyr-ii seferde bulunamaz.
Nesnelerdeki en basit olusumlar bile kendiliginden meydana gelmiyorsa bu durum
varligin kendisi igin de gecerlidir. Oyleyse alem bir dis miidahale ile olusmustur ki
onu var eden de Allah Teala’dir. Bu noktada alemin kendi kendini var ettigi yani
alemin muhdisinin kendisi oldugu da iddia edilebilmistir. Buna Harpiiti’nin cevabi
alemin hadis oldugunun tespitinin onun yaratici olamayacagini da ortaya koydugu
seklindedir. Ciinkii hadis olmak bizzat harici bir yaratictya muhtag olmayi
gerektirmektedir.® Harpiti klasik donemde kelamcilarin kullandigi hudis delilini
kullanmakla birlikte tespitlerini giincelden hareketle yapmakta fakat 6zellikle her
hadisin bir muhdise ihtiya¢ duydugu agiklamasini zenginlestirecek ornekler iizerinde

¢ok durmamaktadir.

2.2. imkan Delili

Imkan delili Alemin varliginin ne zorunlu ne de muhal oldugu énciiliinden yola
¢ikan ve varlikla yoklugu esit géren, miimkiin olan bu varlik tiirlinlin ortaya ¢ikisindan
hareketle Allah’in varligini ispat etmeye galisan yontemdir.>® Allah’mn varligini ispat
babinda ayni noktadan hareket eden kelamcilar hudis delilini, filozoflar ise imkan
delilini kullanmislardir. Bu iki grubun ortak amaci alemin bir yaratictya muhtag
oldugunu ispatlamaktir.*® imkan delilini filozoflardan alarak kullanan miiteahhirin

kelamecilar1 da bu gergevede meseleyi tamamen felsefi olarak degerlendirmislerdir.*

Gazzali imkan delilini varlik tiirlinlin tiim alternatiflerini g6z Oniinde

bulundurarak izah etmektedir. Ona gore yok iken var oldugunu bildigimiz bir seyin

8" Harpati, Tenkihu I-kelam, 105.

38 Harpti, Tenkihu'l-kelam, 158.

% Topaloglu-Celebi, “Imkéan Delili”, 171.

40 Harpti, Tenkihu'l-kelam, 156.

4 Ozervarly, Keldmda Yenilik Arayislari, 143.
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yokluktan varlik sahnesine ¢ikist noktasinda iki durumdan bahsedilebilir. Bu varligin
olusumu ya mimkiindiir ya da muhaldir. Var olan bir seyin muhalliginden
bahsedemeyecegimize gore zorunlu olarak miimkiindiir dememiz gerekir. Diger
taraftan varligmin kendiliginden olmasi1 yoklugunu hiikiimsiiz kilacagl igin
mumkiinliigi ortadan kaldiracaktir. Bu sebeple varligi zorunlu olmayan bir seyin
varligint yokluguna tercih eden bagska bir varlik gereklidir. Clinkii bu tercih olmadan
yoklugun varliga doniismesi gerceklesemez. Alemin zorunlu olmamasi ve ayni
zamanda var olmas1 onun varliginin miimkiin oldugunun ispatidir. Oyleyse onu yokluk

sahnesinden varlik sahnesine tasiyan bir varlik zorunlu olarak mevcuttur.*?

Harpiti’ye gore imkan delili iki farkli yol takip edilerek agiklanmaktadir.
Bunlardan ilki filozoflarin ve muhakkik keldmcilarin Allah’in varligini ispat
edebilmek icin kullandiklari teselsiiliin gegersizligi tizerinden yapilan akil yiiriitmedir.
Buna gore varligim gergekligi konusunda bir tereddiit yoktur. Alemi, varlig1 vacip olan
Allah’mn yarattigini soyledigimizde aslinda amacimiza ulagsmis oluruz. Fakat bu herkes
tarafindan kabul edilen bir agiklama olmayacaktir. Oyleyse geriye varligin kaynagimin
bir bagka miimkiin varlik oldugu alternatifi kalmaktadir. Bu durumda bir kisir dongii
icerisine girilir ve siirekli bir 6nceki varliga atif yapilir. Bu ise gergeklige aykiridir.

Boylece yaratic1 gii¢ olarak vacip varliga ulasilmis olur.

Takip edilen ikinci yola gdre dlemdeki tiim miimkiinlerin varlig1 ya vacip
varliga isnat edilir ya da isnat edilmeden kendiliginden oldugu kabul edilir.
Kendiliginden olan bir varligin var edilmis olmamasi gerekir. Bu durumda da miimkiin
diye bir varlik tiirlinden bahsedemeyiz. Halbuki alemde miisahede ettigimiz ve
varliklarindan siiphe etmedigimiz mevcudatin da varlik tiirii olarak miimkiin oldugu
bir gercektir. Oyleyse bir var edilme durumu ve bu miimkiinleri bir var eden ama

kendisi miimkiin olmayan bir varlik s6z konusudur ki o da Allah Teala’dir.*?

Imkan delilinde dlemin miimkiin varlik oldugunu ortaya koyabilmek énemli
bir asamadir. Bu sebeple Harpiiti asir1 tabiatgilarin alemdeki mevcut her seyin var
olduklar1 icin varliklarinin da vacip olacag: seklindeki itirazlarii demagoji olarak

gormekte ve onlara fen bilimcilerinin madde ve giic hakkindaki tespitleriyle cevap

42 Gazzali, el-Iktisad fi'l-i ‘tikad, 23.
43 Harpti, Tenkihu'I-keldam, 157-158.
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vermektedir. Bilim adamlarina gore varligin temeli olan madde veya atom bircok
etkenin tesiriyle mevcut olabilmekte ve onlara dayanmaktadir. Bu ise maddeyi ve giicli
miimkiin varlik kategorisine sokar. Yine bir mekana ihtiya¢ duymasi bile tek basina

maddenin miimkiin varlik olmasini kabul i¢in yeterlidir.**

HarpGti imkan delilinin izahinda da teselsiiliin batillig1 iizerine kurulan akil
yiiriitmenin zayifligini1 6zellikle vurgulamakta ve bu diisiincesini Nasiruddin et-Tts1
(6.672/1274) ve Abdiilkahir el-Ciircani’ye (6. 471/1078-79) dayandirmaktadir.*® Hem
yukaridaki izahlardan hem de diger orneklerden anlasilacagi iizere kelamcilarin
cogunlukla Harpiti’nin daha giivenilir oldugunu belirttigi ikinci alternatifi
kullandiklarini sdyleyebiliriz.*® Bunun yaninda 6rnegin Razi gibi bazi alimlerin imkan

delilinin izahin1 yine teselsiiliin batillig1 fikrine binaen yaptiklar1 da goriilmektedir.*’

2.3. Gaye ve Nizam Delili

Gaye ve nizam delili kdinatin sahip oldugu harikulade diizen ve isleyisten
hareketle bu diizen ve sistemin kendiliginden ve tesadiifen olusmasinin imkansiz
oldugunu, tiim unsurlariyla kdinatin isleyisinin arkasinda onu var eden bir yaraticinin
bulundugunu ortaya koymaya calisgan yontemdir. Bu delil, Allah’in varligim
ispatlayabilme adina ortaya konulan yontemler igerisinde en saglam, anlagilmasi en
kolay ve insan1 en ¢ok etkileyen Kur’ani bir yontem olarak kabul edilmektedir.*®
Nitekim “Gérmekte oldugunuz gékleri direksiz olarak yiikselten, sonra Ars’a istiva
eden, giinesi ve ayi emrine boyun egdiren Allah tir. (Bunlarin) her biri muayyen bir
vakte kadar akip gitmektedir. O, Rabbinize kavusacaginiza kesin olarak inanmaniz igin
her isi diizenleyip dyetleri agiklamaktadir. Yeri doseyen, onda oturakli daglar ve
irmaklar yaratan ve orada biitiin meyvelerden cifter c¢ifter yaratan O’dur. Geceyi de
giindiiziin tizerine O ortiiyor. Stiphesiz biitiin bunlarda diisiinen bir toplum i¢in ibretler
vardir. Yeryiiziinde birbirine komsu kitalar, tiziim baglar, ekinler, bir kékten ve ¢esitli

koklerden dallanmis hurma agaglart vardw. Bunlarin hepsi bir su ile sulanir. (Béyle

4 Harpati, Tenkihu'l-keldm, 159-160.

4 Harpati, Tenkihu'l-keldm, 158.

46 Ebii’l Berekat en-Nesefl, Islam Inancinin Ana Umdeleri, 29.

4T Razi, Me’alim-ii Usili’d-din, 76-78.

48 Murat Serdar-Harun Isik, Sistematik Keldm (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2018), 1/156-157.
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iken) yemislerinde onlarin bir kismini bir kismina iistiin kilariz. Iste bunlarda akillarin

» 49

kullanan bir toplum i¢in ibretler vardir. ayetleri bu yonteme isaret etmektedir.

Matiiridi’ye gore kainatin her zerresinde insani hayrete diistiren bir hikmet ve
yaraticisini gosteren sanat harikalar1 mevcuttur. Insanoglu onca bilgisine ragmen bu
diizenin igleyigine vakif olamamakta ve aczini itiraf etmektedir. Bu da kainatin bir
diizenleyicisinin oldugunun kanitidir.>® Kéinat incelendiginde karsimiza ¢ikacak olan
miikemmel yap1 bizi bunun temelindeki gayeyi tespit etme arayisina gotiirecektir.
Gayenin varlig1 da onu planlayanin varligini zorunlu kilar. Bu gercege isaret eden ibn
Riisd (6. 595/1198) giines nasil inkar edilemezse, kainatin isleyisini idrak eden aklin
da Allah’1 inkar edemeyecegini sdylemektedir.®® Harpiti de feleklerle yildizlarn
hareketlerindeki diizene, yeryiiziinde toprakla madenlerin bilesimine, yerin iistii ile alt1
arasindaki irtibata deginerek bunlardaki incelige dikkat ¢ekmektedir. Ona gore
bitkilerin, canlilarin yetismesi incelendiginde hepsinin insani1 hayrette birakan
kanunlara tabi olduklarint goriiriiz. Biitlin bunlar Allah Teéld’nin alemi

yaratmasindaki engin ihsaninin bir 6rnegidir.>?

Harpiti’ye gore kainatin olusumu bir takim kural ve kanunlar iizerine bina
edilmistir. Bunu inkarcilar dahil herkes kabul eder. Fakat inkarcilar kanunlardan
ziyade olaylara odaklandiklar1 i¢in yaratilistaki diizeni anlayamazlar. Onlar ileri
siirdiikleri tezlerin aksi bir durumla karsilastiklarinda eski kanunlar1 hemen yeni bir
kanunla degistirme yoluna giderler. Ciinkii onlara gore tabiattaki her kanun
miistakildir ve senkronize ¢alismazlar. Halbuki basiret sahipleri bu kanun ve kurallarin
birbirleriyle baglantili oldugunu ve bu uyumu saglayan bir giiciin oldugunu kabul
ederler. Ornegin bir bitki sadece suyu ¢ekmek suretiyle degil giinesin 151k ve 1s1s1,
topragin hararet ve nemi gibi bir¢ok unsurun ortak etkisiyle yasar ve biiyiir.
Dolayistyla bir bitki her biri bagimsiz birtakim sistemlerle degil birbiriyle etkilesim
igerisindeki bircok sistemin uyumlu ¢alismasiyla var olmaktadir. Akil sahipleri bu

sistemleri bir araya getirip uyum halinde ¢alismasini saglayan asil kuvvet ve kudretin

49 Er-Ra’d 13/2-4.

50 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 67
5 Topaloglu, Allah Inanci, 41.

52 Harpati, Tenkihu I-keldm, 197.
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tek tek miistakil kanunlar olmadigini bu kanunlar1 koyan bir iradenin oldugunu kabul

ederler.>®

Harpiiti gaye ve nizam deliline yonelik dile getirilen elestirilere ve bunlara
verilen cevaplara 6nemli bir yer ayirmaktadir. itirazlardan ilki bu yontemin alemin
yoktan var edicisini degil diizenleyicisini gosterdigi seklindedir. Buna o, yaratici
olmanin diizenleyici olma onilinde bir engel teskil etmedigini vurgulayarak cevap
vermektedir.>* Izmirli ise meseleye alemdeki nizamin yaratilistan ayrilamayacagi
dolayisiyla diizen veren ile yaraticinin ayni olacag seklinde yaklasmaktadir.®®
Harptti’nin dillendirildigini s6yledigi ikinci itiraz da alemdeki diizensizliklerin onun
miiessir ve alim biri tarafindan var edilmedigini ve eger bir yaratici varsa da onun tam
ve sinirsiz bir bilgiye sahip olmadigini gsterdigi yoniindedir.>® Benzer bir itirazi Ikbal
de yapmaktadir. O bu delilin alemi yoktan var eden bir tanriy1 ispat edemeyecegini
aksine var etmek i¢in bir takim malzemeye ihtiya¢ duyan aciz bir varliga ulagtiracagini
sOylemektedir. Yine ona gore bu yontem once hikmetsiz bir kaos yaratip sonrasinda
da bu kaosu diizelten bir varlik diisiincesine gotlirmesi agisindan degeri olmayan bir
delildir.>” Harpiti bu itirazlara da beseri nizam anlayis: ile kdinatin sahip oldugu
nizamin birbiriyle karistirilmamasi gerektigi, kainatin nizaminin ona igkin oldugu,
beseri nizam anlayisinin ise beseri eserlerden bagimsiz insan mantiginda olustugu igin

degiskenlik gosterebildigi seklinde cevap vermektedir.*®

Descartes’in (6. 1650) varliktaki gayeyi insanin bilemeyecegi dolayisiyla bu
delil ile dile getirilenlerin herhangi bir dayanaginin olmadig1 ve test edilemeyecegi
seklinde bir itiraz1 vardir. Boyle bir itiraza Harpiti ¢evremizde ve insan bedeninde
gerceklesen bir¢ok hadisenin gai sebebinin acik oldugu, 6rnegin gozlerimizin gérmek,
kulaklarimizin isitmek, duyularin harici alemi daha iyi bilmek gayelerinin oldugunu
herkesin bildigi ve bunun orneklerinin tabiatta da ¢okca bulundugu seklinde cevap

vermektedir.

53 Harputi, Tenkihu I-keldm, 174-176.

5 Harpati, Tekmile-i Tenkihu’I-keldm, 75.

5 Ozerval, Keldmda Yenilik Arayislar, 148.
%6 Harpati, Tekmile-i Tenkihu'I-keldm, 76.

5" Ozerval, Keldmda Yenilik Arayislary, 147.
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Maddeciler Darwin’in (6. 1882) “bekay-1 elyak” (dogal seleksiyon) kanunu
dedigi dogal ayiklanma halinin aslinda kainatta goérdiigiimiiz tim olup biteni
aciklamak icin yeterli oldugunu, gaye ve nizamin da tamamen istiinlerin hayatta
kalmay1 basardigi bu hayat miicadelesinden ibaret oldugunu diisiinmektedirler.
Harpiti bu iddiaya Bawerk’in (6. 1914) sozleriyle cevap vermektedir. Buna gore o var
olmayi siirdiiren varliklarinin bekasimin nerden nes’et ettigini sormaktadir. Cevaben
de ya tesadiife siginmak -ki varligin baslangicindan bu tarafa kesintisiz ve sabit bir
rastlant1 zincirinden bahsetmek ihtimal disidir- veya bunun bir kanun oldugunu itiraf

etmek gerektigini bunun da gai sebepler kanunu oldugunu sdylemektedir.>®

Harpiti, Kant’in alemdeki diizenin, arkasinda suur sahibi bir varlik aramay1
gerektirmedigi, bu diizenin duygusal bir sebeple veya bir¢ok sebebin ayni anda etkin
olmasiyla da olusmus olabilecegi seklinde bir iddia dile getirdigini sOylemektedir.
Buna yine Bawerk’in verdigi cevabi aktarmaktadir. Ona gére duygu denilen seyin de
izaha ihtiyaci vardir. Bir canli ne i¢in hareket ettigini bilmezse yani gayesiz kalirsa bu
durumda onu harekete gecirenin bir sebep oldugunu diisiinmek gerekir ki iste bu da
gai sebep olmus olur. Kant’in dillendirdigi birgok sebebin bir araya gelmis olabilecegi
tezine karst da Bawerk tabiati olusturan kuvvetlerin birbirinden bagimsiz oldugu,
hi¢birinde suur olmadigir ve bu suursuz kuvvetler arasinda bir ahenk varsa -ki bu
ahengi gozlemleyebiliyoruz- bunun arkasinda miisterek bir tedbire boyun egmenin

yattigin1 gdrmek gerektigini soylemektedir.®

Harp(iti’nin bu konuda tizerinde durdugu bir diger mesele Es‘ari’nin “delil ile
netice arasindaki llizumun adeti oldugu” seklindeki goriisiidiir. O bu fikre katildigini
belirtirken kéinattaki kanunlarin miistakil miiessirler olmadigini, ilahi kudretin tesiri
i¢in adeti sartlar oldugunu sdylemektedir. Bu diisiincesine de “Riizgdrlar: gonderip de
bulutu harekete geciren Allah’tir. Biz onu 6lii bir bélgeye gondeririz de 6liimiinden
sonra topraga onunla hayat veririz...“®* “Gérmedin mi? Allah gékten bir su indirdi,

onu yerdeki kaynaklara yerlestirdi, sonra onunla tirlii tirli renklerde ekinler

% Harpati, Tekmile-i Tenkihu'I-keldm, 81.
60 Harpati, Tekmile-i Tenkihu'I-kelam, 82-83.
61 Fatir 35/9.
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yetistiriyor. Sonra onlar kurur da sapsart olduklarini gériirsiin. Sonra da onu kuru bir

kirinti yapar...”%? ayetlerini delil getirmektedir.®3

2.4. Fitrat Delili

Fitrat delili dis faktorlerden olumsuz yonde etkilenmeyerek yaradilisindaki
temizligi ve sagduyusunu muhafaza etmeyi basarabilen kisilerin ylice bir yaratici
fikrine kolayca ulasacagm savunan isbat-1 vacib ydntemidir.®* Son dénemlerde
Allah’n varligini ispat babinda gaye ve nizam deliliyle birlikte en ¢cok kullanilan delil
niteligindedir. Halk tarafindan daha kolay anlasilmasi ve bir fikir yiiritmeye ihtiyag

hissetmemesi agisindan fitrat delili daha etkili bir yontem olmustur.®®

Insan fitratinda inanma ihtiyaci bulunmaktadir. Insan ancak kendini tanimama
veya bilingli olarak hakikate direnme durumunda fitratinin = gereginden
uzaklagmaktadir. Fakat her ne kadar dirense de yasayacagi olaganiistii bir kirilma
aninda fitrat devreye girmekte ve kul Allah’a siginmaktadir.®® Insanlik tarihi
incelendiginde tiim topluluklar ve milletlerde yiice bir varlik inancina rastlanir. Bu
kabul insanligin ortak paydasi olmustur. Dogal olan inanma iken kibir, inat, zorbalik,
nankorliik gibi sebeplerle fitratindan uzaklasan insan inangsizlik batagina

diismektedir.®’

Harpiiti’ye gore aslinda akil sahibi hi¢ kimse bir yaraticinin varligini inkéar
edemez. Batil din mensuplar1 farkli ilahlara tapsalar da ayette® belirtildigi iizere
alemin yaraticisinin Allah oldugunu kabul edeceklerdir. Kéinat1 yaratan yiice bir varlik
inanci insanlarin fitratlarinin geregi olarak ortaya ¢ikmis ve tarih boyunca biitiin
insanlarda bir ilah anlayis1 var olagelmistir. Oyle ki peygamberler insanlara yaratanin
varligin1 anlatmak goreviyle degil Allah’1 sifatlariyla tanitmak, tevhid inancini ve dini
hiikiimleri insanlara ulastirmak amaciyla gonderilmislerdir. Cilinkii Allah’in varligina

iman insanlarm fitratlarinda mevcut bulunan bir gercektir.%

62 ez-Ziimer 39/21.
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2.5. Miisahede Delili

Miisahede delili gerek dis alemin gerekse de insanin kendi yapisinin dikkatlice
incelenmesi durumunda insan1 Allah’in varligina ulastiracagini savunan isbat-1 vacib

yontemidir.

Kur’an’da insanin kendi yapisinda ve dis diinyada Allah’in varliina isaret
eden delillerin oldugu belirtilmektedir. Insamin fizyolojisi, psikolojisi, biyolojisi
anlagilabildigi oranda Allah’in varligmmin ispatt mahiyetindedir. Yine igerisinde
yasadigimiz evren de tiim sistemleriyle birlikte goren gozler, diisiinebilen akillar ve
idrak edebilen goniiller igin birer belge vasfi tastmaktadir.”® Nasil ki bir eser onu yapan
birinin varligin1 gerektiriyorsa Allah’in varliginin en biiylik delili de bu anlamda
yarattig1 Alemdir. igerisinde yasadigimiz diinyay1 gdzlemledigimizde ayni sartlar ve
cevrede yetisen bitkilerin birbirlerinden bir¢cok yonden farkliliklar arz ettiklerini
goriiriiz. Bunlar bizzat tabiatin kendi iirlinleri olsaydi mesela bir otla ekinin aym
sekilde yetismeleri gerekirdi. Yine ayni cografyada ayni suyla sulanan, ayni
atmosferde bulunan meyveler birbirlerinden sekil, tat, renk agisindan ¢ok farklilik
gostermektedir. Bu farkliliklar bunlarin kendiliginden yetismediginin bunun arkasinda

yiice bir kudretin oldugunun isaretidir.”*

Harpiti’ye gore “Insanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde dyetlerimizi
gosterecegiz ki (Kur’an’in) ger¢ek oldugu, onlara iyice belli olsun. Rabbinin her seye

sahit olmasi yetmez mi?”"

ayetinde isaret edildigi iizere insanin gerek kendisini
miisahede etmesi gerekse de kendi digindaki alemi gozlemlemesi Allah Teala’nin
varligina delil olmasi agisindan 6nemlidir. Bu delilleri “...goklerin ve yerin yaratilisi

hakkinda derin derin diisiiniirler...”"

vb. ayetlerin beyam geregi afaki deliller ve
“Kendi nefislerinizde de 6yle. Gérmiiyor musunuz?” '* vb. ayetlerin beyan1 geregi de
enfiisi deliller seklinde ele almak miimkiindiir. Harplti Enbiya ve asfiya yolu olarak

da adlandirdigi bu yontemle Allah Teala’ nin varligina ulasmanin ancak ehline agik

™ Topaloglu, Allah Inanci, 36.

L Ebii’l-Muin en-Nesefi, Bahrii'l-keldm, gev. Ramazan Biger (Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2010), 32.
2 Fussilet 41/53.

73 Al-i Imran 3/191.

4 gz-Zariyat 51/21.
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oldugunu soyler. Kiifiir ehlinden olup ilimle, fenle mesgul olanlar ise nasipleri

olmadigindan bu miisahede delilinden istifade edip de hakikati bulamazlar.”™

3. Zat-Sifat Qliskisi

Allah’in rahman, bilmek, gii¢ yetirmek gibi zatina mahsus sifatlart mevcuttur.
Fiziki alemle sinirli olmamiz sebebiyle bunlarin igeriklerini tam olarak anlamamiz
miimkiin  degildir. Fakat insanin elinde Allah Teala’y1 mevcut sekilde

isimlendirmekten baska bir yéntem de bulunmamaktadir.’®

Allah’1n zat1 ile sifatlar1 biri olmadan digeri diisiiniilemeyen bir yapidadir. Ilim
ve kudret sifatlar1 bulunmayan bir zat-1 ilahi tasavvur olunamaz. Yine kudretsiz bir
ilim, hayatsiz bir kudret de anlam ifade etmez. Allah’1 anma, O’na tazimde bulunma

emirleri sadece ismi icermemekte ayn1 zamanda zat-1 ilahiyi de kastetmektedir.”’

Kelam ilminde Allah’in zat1 ve sifatlar1 noktasinda zatin nitelendirilmesi ve
tevhidin muhafazasi lizerinde yogunlasildigi gortilmektedir. Sifatlarin zata sonradan
eklendigi kabul edilecek olursa bu durumda zatin eksikligini sonradan giderdigi ve
zatta degisim meydana geldigi diisliniilebilecektir. Halbuki yaratici i¢in bu dogru
degildir. Veya sifatlarin da zat gibi kadim oldugunu kabul etmek gerekir ki bu da
kadimlerin c¢ogalmasi anlamina gelebilmekte ve tevhid ilkesine aykir1 oldugu
iddiasiyla elestirilmektedir. Tiim bu diisiinceler bir ucu tesbihe bir ucu ta’tile yani zat-
1ilahiyi tiim sifatlardan tecrid etmeye uzanan akide bozukluklarina sebep olma riskini

barindirmaktadir.’®

Abdiillatif HarpGti sifatlar konusunda miisliimanlar arasinda iki temel
yaklasimin ortaya ¢iktigini sdylemektedir. Ona gore ilk yaklagimin savunuculari
durumundaki filozoflar ve Mu‘tezile sifatlarin zat iizerine zaid anlamlar olmadigini,
zatin aynm olduklarmi iddia ederek zat ile sifatlar arasinda itibari bir ayrilik

bulundugunu savunmuslardir.”® Halbuki filozoflarla Mu‘tezile sifatlarmn yapisina

S Harputi, Tenkihu I-keldm, 161-162.

6 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 161.

7 Ebi Yusr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, ¢ev. Serafeddin Gélciik (fstanbul: Kayihan
Yaymevi, 1980), 126.

8 Topaloglu, Allah Inanci, 146.
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yaklasimlar1 bakimindan temel bir fikir ayrilig1 igerisindedirler. Ortak noktalari tenzih
anlayis1 olan bu iki gruptan filozoflar, zat1 noksanliklardan uzak gérme anlamindaki
selbi sifatlar1 kabul ederken subtti sifatlar ise Allah’in zatinda ¢okluk diisiincesine
sebep olacagi i¢cin muhal goriirler. Mu‘tezile ise sifatlarla zat1 6zdes gordiikleri gibi
biitiin sifatlar1 da Dbirbirleriyle ayni kabul etmis ve bu anlamda sifatlar
reddetmemistir.® Ikinci yaklasimi dile getiren Ehl-i siinnet ve Kerramiye ise sifatlarm
zat lizerine zaid olduklarini sOyleyerek zat ile sifatlar arasinda hakiki bir ayrilik

oldugunu ileri siirmiislerdir.®

Harptti tiim bu gruplarin zat-sifat konusuna dair diisiincelerini subtti sifatlar
baslig1 altinda zikretmekte ve “ilahi sifatlar” seklinde genel bir ifade kullanmaktadir.

Mezkir ekollerin sifat tiirlerine gore farkli yaklasimlarindan da bahsetmemektedir.

Harpti filozoflarin sifatlarin zatin gayrist olmasi durumunda iki alternatifin
ortaya ¢ikacagini sOylediklerini belirtmektedir. Buna gore eger sifatin var edicisi Allah
Teala ise bu durumda O hem yaratmanin hem de yaratilmanin mahalli olmak
durumundadir ki bu da imkansizdir. ikinci olarak eger sifatlarin var edicisi Allah Teala
disinda biriyse bu durumda da O’nun kendi disindaki bir varlik ile kemal bulmus
oldugu ortaya ¢ikar ki bu da dogru degildir. Bu da filozoflara gore sifatlarin zatin
aynisi oldugunu ortaya koymaktadir. Harpiti filozoflarin dile getirdikleri ilk ¢ikarimda
ilahi sifatlarin var edicisinin Allah Teéla oldugu goriisiiniin dogru fakat bu durumda
O’nun hem yaratict hem de yaratilmaya mahal olmasi gerektigi savinin yanlis
oldugunu sdylemektedir.? Harpiti’nin Allah disinda herhangi bir yaratict kabul
etmedigini dikkate aldigimizda filozoflarin ikinci tespitlerine dair yorum yapmamasi

anlasilmaktadir.

Sifatlarin zatin aynist oldugunu sdyleyen ve sifatlar1 nefyeden filozoflarin on
akil nazariyeleri Harp(ti’ye gore basta Islam olmak iizere tiim dinlerin inang esaslarina
aykindir. Ciinkii bu Allah’tan baska yaraticilarin varligini kabul etmektir ki sirk anlam1
tasir. Filozoflarin varligin birlenmesi noktasindaki asir1 hassasiyetleri onlar1 yaraticilik

tevhidinde tefrite diislirmistiir. HarpGti, niiblivvet nurundan mahrum bir akilla

8 Erkan Bulut, “Mu‘tezile ve Filozoflarin Allah’in Sifatlar1 Hakkindaki Gériislerinin Mukayesesi”,
Turkish Research Journal of Academic Social Science 5/1 (2022), 11.
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82 Harpati, Tenkihu 'I-keldm, 198-199.

53



disiiniip kendi hevalar1 ile hareket eden filozoflarin ildhi sifatlar konusunda

varacaklar1 noktanin ancak bulunduklari bu yer olabilecegini sdylemektedir.®

Ta’til fikrine kars1 Matiiridi zat-1 ilahinin diger varliklara benzetilmesinden
cekinerek sifatlar1 kabul etmemenin Allah Tedld ile mevcut bulunmayan seyler
arasinda bir benzerlik olusturacagini sdylemektedir.* Ta’til diisiincesine sahip
olanlarin asil gayesi tevhidi muhafaza etmektir. Onlar naslarda gecen isim ve sifatlar
inkar etmemektedirler. Nitekim Gazzali de filozoflar1 baz1 konularda tekfir ederken
ta’til diisiinceleri sebebiyle tekfir etmemistir. Aslinda ta’tili savunanlarla siinni
kelamecilar arasindaki anlasmazlik meselenin 6ziinden ¢ok sekli ve teknigi noktasinda
yasanmustir.® Harpiti filozoflarin, Allah Teala igin bir cehalet ve acziyet goriintiisii
olusturan “sifatlarin zatin aynis1” seklindeki goriislerini “zatin sifat almasi itibaridir”
biciminde te’vil etmelerinin ortaya ¢ikan ¢irkin durumu diizelttigini diistiinmektedir.
Ona gore bu tevcih sifatlar konusunda filozoflar1 Ehl-i siinnet’in ¢izgisine

yaklastirmistir.8

Harpiti Ehl-i siinnet dis1 gruplara karsi Tdrih-i [lm-i Keldm adli eserinde sert
bir dil kullanirken Tenkihu’l-kelam’da bu tavrin1 yumusatmis ve kusatict bir sdylem
tercih etmistir. Bu anlamda Tdrih-i I[Im-i Keldm kitabinda HarpGti’nin iizerindeki
gelenek etkisi daha bariz goriilmektedir. Tehkihu’l-keldm’da ise misliimanlar1 tek bir
akide etrafinda toparlama arzusunun hakim oldugu bir bakis agisindan bahsedilebilir.
Daha 6nce niiblivvet nurundan uzak olmakla itham ettigi filozoflarin Ehl-i siinnet
cizgisine yakinlastiklarini sdylemesini bu iki kitab1 arasindaki iislup farki olarak

degerlendirmemiz miimkiindiir.

Harpiiti’ye gore Mu‘tezile sifatlar konusunda filozoflar gibi diisiinmekle
beraber zattan ayriligin sifatlarin da ayri birer kadim olmalarin1 gerektirdigini ve
sonradan olan seylerin Allah Teald nin zatiyla irtibatlandirilmasinin dogru olmadiginm
ozellikle belirtmektedir. Onlara gore aksi takdirde tekfir edilen hiristiyanlarin birden
fazla kadimin varligin1 kabul eden diisiincelerine benzer bir diisiince ortaya ¢ikmis

olur. Harpiiti Mu‘tezile’nin bu diislincesine kars1 Es‘arilerin sifatlarin zatin gayrisi

8 Harpati, Tarih-i Iim-i Keldm, 129.

84 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 97.

8 Topaloglu, Allah Inanci, 149.

8 Harpati, Tekmile-i Tenkihu'I-keldm, 92.
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olduguna dair goriislerinin tekfir gerektirmesi icin hiristiyanlarin {i¢ uknum®’

meselesinde inandiklari gibi sifatlarin zattan ayrilip mustakil birer zat olduklarini iddia
etmeleri gerektigini séylemektedir. Nitekim hiristiyanlar ilim uknumu 6rneginde bunu
Hz. Isa’nin sahsinda zata doniistiirdiikleri icin tekfir edilmislerdir. Halbuki Es‘ariler

kadim sifatlarin zattan ayrilmasimni savunmamiglardir.®®

Harpiti filozoflarin zati kidem ve zati hudis tabirlerini kullandiklarini,
Es‘arilerin ¢ogunluguna gore ise sadece zaman agisindan kidem ve hudlsun soz
konusu oldugunu, onlarin sifat-1 ilahiyyeyi de zaman agisindan hadis degil kadim
kabul ettiklerini belirtmektedir. Ona goére bazi muhakkik Es‘ariler filozoflarin zati
kidem ve zatil hudis diistincesinden sifatlarin zati agidan hadis, zamani agidan kadim
oldugu sonucunu ¢ikarmislar ve filozoflarin her soziine kars1 gelmemek gerektigini
belirtmislerdir. Nitekim meseleye bu agidan bakan Gazzali’ye gore sifatlarin kadim
degil hadis olduklar1 iddias1 iki agidan dogru degildir. Bunlardan ilki sifatlarin hadis
olmast durumunda Allah’in zatinin hadislere mahal olmasi durumudur ki bu miimkiin
degildir. Yine sifatlarin hadis oldugu iddias1 Allah’in zat1 ile kdim olmayan birtakim
varliklarla birlikte anilmasi demektir ki bu da O’nun i¢in diistiniilemez. Gazzali sifatlar
noktasinda hi¢ kimsenin hayat ve kudret sifatlarinin hudasunu dillendirmezken ilim,
irade ve kelam sifatlar1 i¢in bu yaklasimi benimseyenlerin oldugunun da altim
cizmektedir.®® Harpti aralarinda Gazzali’nin de bulundugu muhakkiklerin sifatlarin
kidemine dair bu hiikiimlerinin akli agidan daha dogru gibi dursa da cumhurun

hiikiimlerinin ihtiyata uygun oldugunu diisiinmektedir.*

Filozoflar ve Mu‘tezile’nin sifatlarin kidemine dair goriisleri gibi kabul
gormeyen bir diger diislince de Kerramiye’ye aittir. Onlar Allah Teala nin vasiflandigi
sifatlar1 hakiki olarak aldigini ve bu sebeple sifatlarin da zattan ayr1 oldugunu
savunurlar. Sifatlarin hadis oldugunu diisiinen bu gruba gore sifatlar zat ile ayn1 olup
kadim olsalard1 bu durumda taalluktan dolay1 hadis varliklarin da kadim olmalar

gerekirdi. Harplti bu dislinceye sifatlarin meydana getirdigi varliklarin kadim

87 Hiristiyanlikta Allah diisiincesini olusturan ii¢ kaynak ve sifat1 ifade eder. Bunlar baba (zat/viicid),
ogul (kelime/ilim) ve kutsal ruhtur (hayat). bk. Topaloglu — Celebi, “Ekanim”, 89.

8 Harpati, Tenkihu 'I-keldm, 199-200.

8 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i ‘tikdad, 105.

% Harpati, Tenkihu ' I-keldm, 32.
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olmasinin ancak sifatlarin bu varliklarla aldkasinin kadim olmasit durumunda

gerceklesecegi halbuki bu taallukun hadis oldugu seklinde cevap vermektedir.

Es‘arilere gore sifatlar zat lizerine kdim manalardir. Onlarin zat-sifat iliskisi
hususunda dile getirdikleri ilk delile gore sifatlarimiz bizim zatimizla kdim ve zatimiza
ilave olan manalardir. Bu anlamda Allah Teala’nin sifatlar1 da bizim sifatlarimiza
benzer niteliktedir. Bu ispat yOnteminin gayb alemini sehadet alemi ile kiyas
icerdiginden reddedildigini belirten HarpOti Allah Teala’nin hadis varliklara
benzetilmesinin cdiz olmadigin1 sdyleyerek bu delili reddetmektedir. Es‘arilerin
konuya yonelik ikinci delili dinin temel kaynaklarinda sifatlarin gerektirdigi vasiflarin
Allah’a nispet edildigi, bu durumun da s6z konusu vasiflarin Allah Tedla’nin zat1 ile
kaim ve sabit manalar oldugunu gosterdigi seklindeki ¢ikarimdir. Nitekim Razi’ye
gore sifatlarin her biri zat-1 ilahiye bir biitlin halinde degil ayr1 ayr1 izafe edilir. Zat ise
tiim bu izafetlerden ayr1 olarak kendisiyle kaimdir. Yine dnce zat zikredilirken sifatin
sonradan zikredilmesi de sifatlarin zat tlizerine kaim oldugunun gdstergesidir.
Sifatlarin niteleyecegi zat bulunmadigr miiddetge kendi varliklart diislintilemez.
Dolayisiyla baskasina muhtagtirlar. Bagkasina muhtag olan ise varlik olarak miimkiin
oldugundan bir miiessire ihtiya¢c hisseder ki o da Allah’in zatidir.*? Bu goriisii
savunanlara gore bir varliga yiiklem yapilan ve ona denk kilinan bir vasif, bu vasfin
kelime kokenindeki anlamin o varlikta mevcudiyetini gerektirir. Harp(iti, Es‘arilerin
bu delilini de reddetmektedir. Ona gore bir varliga yiikklem olma o varligin yokluga
dair olsa bile sifatin kelime kokenindeki mana ile vasfedilmesini gerektirir. Yoksa
sifatin varligin1 gerektirmez. Sifatlanma varlik ve siibut bulmadan daha geneldir.
Dolayisiyla Allah Teala’nin 6rnegin “ortagi olmamak™ anlamina gelen “vahdaniyyet”
sifatindan tiiretilen “vahid” ismini almasi, yine 6rnegin “gérmek” anlamina gelen
“basar” sifatindan tiiretilen “basir” ismini almasi sadece O’nun bu vasiflarla muttasif
olduguna delalet eder. Yoksa bu vasiflarin zat-1 ilahi ile kdim ve ilave olarak var olan
manalar olduklarm gostermez. Kadi Adudiiddin el-ici (6. 756/1355) Es‘ariler
tarafindan dile getirilen sifatlarin Allah Tedla’nin zat1 ile kdim ilave anlamlar olduguna
ve filozoflar tarafindan ileri siiriilen sifatlarin zatin aynisi olduguna dair delillerin

hicbirinin tam olmadiklarini ve itiraza muhatap olabileceklerini ifade etmektedir. Yine

%1 Harpati, Tenkihu 'I-keldm, 199-201.
92 Razi, Me alim-ii Usili’d-din, 110-112.
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Celaliilddin ed-Devvani de (6. 908/1502) dinin temel kaynaklarinda acikga
zikredilmemeleri, akli ve kat’1 bir delil ile sabit olmamalari sebebiyle her iki goriisii
de kabul etmenin dinen zaruri olmadigimi ifade etmektedir.®® Harpati bu goriislere
yakin durmakta ve sifatlarin nasilligi noktasinda herhangi bir diisiince
belirtmemektedir. Ona gore Es‘arilerin zat-sifat iliskisini ifade eden gortsleri bir
inanc1 yansitmaktan ziyade kelami tartismalarda delil olma amaci gilitmektedir. Onlar
kitap ve siinnete hakkiyla inandiklar1 gibi bu tartismaya da yanlis diisiinceleriyle

cemaati terk edenlere kars1 savunma yapmak amaciyla zorunlu olarak girmislerdir.®*

Matiiridi kelamcilarin cogunlugu sifatlarin zatin ne aynist ne de gayrist oldugu
kanaatindedir. Ebii’l-Usr el-Pezdevi’ye (6. 482/1089) gore Allah’in sifatlari i¢in kadim
ifadesini kullanmakta ihtiyatl davranmak gerekir. Allah biitiin sifatlariyla ezelidir ve
kadimdir demek daha dogrudur. Sifatlar Allah’1n gayrist olmadig: gibi birbirlerinin de
gayrist degildir. O zat-sifat iliskisini on sayisi lizerinden izah etmektedir. Ona gore on
sayisinin i¢inde bagka sayilar da vardir. Fakat bu sayilar on sayisinin ne bizzat
kendisidir ne de ondan ayr diisiiniilebilir. Allah’in sifatlar1 da 6rnekteki gibi ne O’nun
aynisi ne de gayrisidir.%® Ebii’l-Muin en-Nesefi’ye gore sifatlar O’nun aynisidir dersek
bu Allah’tan bagka ilahlar vardir anlamia gelir. O’ndan gayridir dedigimizde ise bu
sifatlarin sonradan meydana geldigini kabul etmektir ki bu da itikada aykirilik
icermektedir.®® Ebii’l-Berekat en-Nesefi’ye gore de Allah’m bizim iceriklerini tam
olarak bilemeyecegimiz birtakim sifatlarimin  bulunmasi miimkiindiir. Sifatlar
noktasinda bu niteliklerin zat-1 ilahinin Oziine sirdyet ettigi, zatin sifatlara mahal
oldugu, sifatlarin zat ile birlikte veya yakin bulundugu gibi seyler sdylemek dogru
degildir. Soylenmesi gereken sifatlarin Allah’n zat1 ile kdim oldugu yine onlarin zatin
ne aynisi ne de gayrisi oldugudur. Sifatlar arasinda da bu durum s6z konusudur. Higbir
sifat bir digerinin ne aynis1 ne de gayrisidir.®” Aslinda Ehl-i siinnet’in “sifatlar ne zatin

aynisi ne de gayrisidir.” soziiniin gayesi sifatlari zatla 6zdeslestirerek ortadan kaldiran

9 Harputi, Tenkihu I-kelam, 199-204.

% Harpati, Tarih-i Ilm-i Keldm, 43.

% Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 51-54.

% Ebii’l Muin en-Nesefi, Bahrii 'I-kelam, 32.

97 Ebii’l Berekat en-Nesefl, Islam Inancinin Ana Umdeleri, 36.
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Mu‘tezile anlayis1 ile onlar1 zattan ayirip Allah Tedld’y1 insan seviyesine indiren

hiristiyan inancinin yanhsliklarini vurgulamaktir, %

Harpiiti’ye gore sifatlarin zatin aynisi oldugunu kabul etmek liigate, orfe ve
seriate aykiridir. Sifatlarin zatin gayrisi olmasi da onlarin hadis olmalarini gerektirir ki
bu da zat-1 ildhinin hadis varliklara mahal olmasimi dolayisiyla higbir yaratiga
benzememe vasfini ifade eden selbi sifatla ¢eliskiyi gerektirir. Ayni zamanda sifatlarin
zattan gayr1 olmasi birden fazla kadim varligi kabul etmek demektir ki bu da

muhaldir.%®

Harpiti’nin Abdiilvehhab es-Sa’rani’ye (6. 973/1565) ait oldugunu belirttigi su
sozler kendisinin de konuya bakisin1 gdstermesi acisindan dnemlidir:
“Zdt-1 Bari ve sifatlari, akil/fikir giiciiniin disindadwr. Zat ve sifatlart hakkinda akil ve
fikrin hiikmii kabil olamaz. Diisiinme giictintin durumu, hayal ve hafiza hazinelerinde
sakli bulunan somut varliklarin siretleri ile o siretlerden vehim giictiniin soyutlayip elde
ettigi ciiz’i manalarda tasarruf etme kanunu tizere diizenlenmigtir. Akil ve fikir bu tasarruf
ve diizenlemeden hdsil ettigi ilim ile somut varliklar arasinda miinasebet bulundugu

yontiyle bu varliklara ddir ilim hdsil eder. Zdt-1 Hakk ile diger varliklardan hi¢bir sey

arasinda miicaneset ve miinasebet bulunmadigindan dolayr akil, tertip ettigi onciiller ve

hdstl ettigi ilim ile Hakk in hakikatina dair bir bilgiye ulammaz.”loo

Harp(iti’ye gore tiim bu goriislerin nihayetinde Allah Tedla’nin kemal sifatlarla
sifatlandigin1 kabul edip bu ittisafin nasil oldugunu yine O’na havale etmek gerekir.
Isin aslim da esasini da en iyi O bilir. Allah Teala mn sifatlarinin bulunduguna kesin
bir imanla inanmakla beraber bunun i¢erigine dair ortaya konulan fikirlerden herhangi

birini tercih ederek itikad1 bozmamak gerekir.%

4. Allah’in Sifatlan

Sifat sozliikte mevsufun taninip bilinebilmesi i¢in zatinin bazi hallerine isaret
eden isim olarak tanimlanmaktadir.1%? Sifatlar konusu insanin Allah’1 tanima isteginin

tezahiirlidiir. O’nun zatin1 tam anlamiyla bilemeyecegimiz ve rublibiyetini tam olarak

9 Topaloglu, Allah Inanci, 161.

9 Harpati, Tenkihu I-kelam, 199.

100 Harpiti, Keldm Iimine Giris, 153.
101 Harpti, Tenkihu'I-keldm, 204-205.
102 Cijrcani, “Sifat”, 138.
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anlayamayacagimiz ig¢in sifatlar mecburen giindeme gelmektedir. Ciinkii duyular

alemi olmaksizin duyu &tesinin anlasilmas1 miimkiin degildir.1%

Icerisinde bulundugumuz 4lemdeki birtakim giiglii gostergeler Allah’in
varligina isaret ettigi gibi bunlar ayn1 zamanda sifatlarin varliginin da ispatidir. Ciinkii
ilim, kudret, hayat gibi sifatlar1 bulunmayan birinin bu mikemmelligi
olusturamayacagi aklin dogal olarak varacagi bir sonuctur. Sifatlarin kanit: fiillerdir.
Her bir eylem onu yapanin varligini gosterdigi gibi olus sekli de onu yapanin sahip
oldugu sifatlar1 gosterir.’®* Abdiillatif Harpati biitiin miislimanlarm Allah Teala’nin
kemal sifatlarla sifatlanmasi ve her tiirlii eksiklikten de miinezzeh olmasi konusunda
fikir birligi igerisinde olduklarini diisiinmektedir. Oyle ki bu noktada aykir1 bir durusa
sahip olarak bilinen Mu‘tezile’nin Allah igin dile getirdigi “viicub” anlayisini1 kemal
vasfl olarak gordiikleri, Miicessime’nin de Allah i¢in kabul ettigi “mekan ve cihete
nispet” inancini bir eksiklik olarak goérmedikleri i¢in miislimanlardan istisna

edilemeyeceklerini sdylemektedir.'®

Yeni donem kelamcilart sifatlar konusunu geleneksel yaklagimla Allah’in
varlig1 ve sifatlarinin akil ile bilinebilecegi cergevesinde ele almislardir. Fakat farkli
olarak bu konu iizerinde yogun bir tartisma icerisine girilmemistir. Ornegin
Muhammed Abduh (6. 1905) zat ve sifatlarin insan aklinin alacagi sinirin 6tesinde
olmalar1 sebebiyle bu konuya girmeyi tehlikeli ve gereksiz gormektedir.!%® izmirli de
sifatlar konusuna sadece itiraz oldugu takdirde saldirilart yok etmek igin
girilebilecegini, bu durumda da yapilan agiklamalarin Allah’in kendi sifatlarim
zikrederken murad ettigi manayr tam olarak ifade edemeyecegini sOylemektedir.
Allah’in sifatlarin1 te’vil eden Ehl-i1 siinnet keldmcilariin tavirlarina da olumlu

bakmamaktadir.1%’

Harp(ti sifatlar konusunu klasik donem kelamcilar1 gibi teferruath bir tarzda
ele almistir. Sifatlara dair bazi tartismali konulara 6zellikle yer vermistir. Bu konuda

onun genel olarak biitiin mezhepleri anlayisla karsilama ve anlamaya ¢alisma ¢abasi

103 Matiiridi, Kitdabii't-Tevhid, 75.

104 Ebii’l Berekat en-Nesefi, Islam Inancinin Ana Umdeleri, 35.

195 Harpti, Tenkihu'I-keldm, 178-179.

106 Muhammed Abduh, Tevhid Risdlesi, gev. Sabri Hizmetli (Ankara: Fecr Yayinlari, 1986), 104-106.
07 Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislari, 154-157.
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icerisinde oldugu, tekfiri ¢cok kullanmadan tiim bu gruplart Islam ¢atis1 altinda

degerlendirmeye ¢alistig1 goriilmektedir.

Sifatlar konusundaki siniflandirmalarin ne zaman basladigina dair kesin bir
bilgi yoktur. Nitekim ne Kur’an’da ne de siinnette bu konu ele alinmistir.*%® flk dénem
kelameilar igerisinde tasnifin zati ve fiili sifatlar seklinde yapildig1 sdylenebilir.%°
Yakin donemde ise genel olarak selbi-tenzihi ve siibati- zatl sifat seklinde bir
siniflandirmanin yaygin oldugu goriilmektedir.!*® Harpiti’ye gore de Allah Teala’ nin
hayat, ilim, kudret gibi olumlu sifatlar1 almas1 hakiki; kidem, beka, vahdaniyyet gibi
olumsuz sifatlari almasi itibaridir. Bu sebeple Allah Teala’ nin sifatlarini selbi ve subiti

seklinde ikili olarak ele almak gerekir.!'!

4.1. Selbi Sifatlar

Selbi sifat acziyet, eksiklik ve yaratilmighk gibi bir takim zafiyet ifade eden
ozelliklerin Allah’ta bulunmadigini, O’nun bu sekilde vasiflanmaktan miinezzeh ve
yiice oldugunu ifade eden kisacasi Allah’in ne olmadigini belirtmek i¢in kullanilan bir
tabirdir.}*? Filozoflar zat-sifat iliskisinde tevhide verdikleri 6nem sebebiyle Allah’1

nitelendirmek i¢in selbi sifatlar disinda sifat kabul etmemektedirler.**?

Bazi kelamcilar viictidu miistakil bir sifat kabul etmis ve kidem, beka, muhalefetiin
Ii’l havadis, kiyam bi-nefsihi, vahdaniyyet olmak iizere bes tane selbi sifat
saymuslardir.!** Omer Nasuhi Bilmen de ayn1 sekilde bir siniflandirma yapnustir. !t
Abdiillatif Harpiti’ye gore de Allah Teala’nin viicutsuz diigiiniilememesi sebebiyle
aslinda viicid nefsi sifatlardandir. Sadece selbi degil biitiin sifatlarin ash ve kaynagi
victtur. Harplti, selbi sifatlar1 kidem, beka, vahdaniyyet ve muhéalefetiin 1i’1-havadis
olarak dort baglik altinda ele almakta ve din bilginlerinin kanaatinin de bu sekilde

oldugunu soylemektedir.!'® Halbuki Ehl-i siinnet kelaminda “kiyAm bi-nefsihi”nin de

108 Saban Ali Diizgiin(ed.), Keldm, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2020), 222.
109 Ebii’1-Muin en-Nesefi, Bahrii’l-kelam, 32.

10 Bilmen, Aciklamal Ilm-i Keldm Dersleri, 125.

1 Harpati, Tenkihu'l-keldm, 196.

112 Topaloglu-Celebi, “Sifat”, 303.

113 Topaloglu, Allah Inanci, 154.

114 Topaloglu, Allah Inanci, 152.

15 Bilmen, A¢ciklamal Ilm-i Keldm Dersleri, 125.

118 Harptti, Tenkihu'l-keldm, 180.
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selbi sifatlar arasinda bulundugu noktasinda icma olusmustur.!!’ Buna ragmen
Harpiti’nin kiyam bi-nefsihi sifatina hi¢ yer vermemesi ve herhangi bir sifat igerisinde

miindemi¢ olduguna dair bir atif da yapmamasi dikkat ¢ekicidir.

4.1.1. Kidem

Allah Teala’nin varlik agisindan 6ncesiz olmasini ifade etmektedir. Harpiiti’ye
gore varlikta dncesi olmayan kadim varlik zat1 geregi var olan yani vacib li-zatihidir.
Allah Tealda’nin zorunlu varlik olmasinin anlami “zatin varligin illeti, varligin da zatin
geregi” olmasidir. Vacibin kendi varligindan ayrilmasi s6z konusu olamayacagina

gore bu durumda kidem yani dncesizlik zorunlu olarak ortaya ¢ikmaktadir.'18

4.1.2. Beka

Allah Teald’nin yoklugu s6z konusu olmayan bir zat oldugu anlamina
gelmektedir. Harpliti’ye gore beka, “kadimligi sabit olanin yoklugu da imkan disidir”
kurali geregi kidem sifatinin gerektirdigi bir vasiftir. Allah’in varligini ispatlayan

deliller ayn1 zamanda O’nun kidem ve beka sifatlarmi da ispatlamaktadir.!t°

Meseleyi beseri acidan ele alan Matiiridi hadis olan bir varligin bekasindan
bahsedilebildigine gore neden kidemi de s6z konusu olmasin sorusuna cevap
vermektedir. Ona gore hadis olan varligin varlik sahnesine ¢ikmadan once gergek
anlamda bir yokluk dénemi vardir. Boyle bir varligin kideminden bahsetmek onun asli
yapistyla celisir. Beka ise zaman dilimlerinin devam eden siiregleri igerisinde varligini
korumak demektir. Var olan bir seyin devam eden siiregte yok olmamasi onun asli
yapistyla gelismez. Kidem ile bekd ayr statiilere sahip oldugu i¢in kideminden

bahsedilemeyen varligin bekasi da olmaz seklinde bir genelleme yanlis olacaktir.?°

Bekay ahiret hayati ¢ercevesinde degerlendiren Harpiti insan bedeninin yapisi
geregi ebedilik vasfi tasiyamayacagini ve cennetliklerin cennette, cehennemliklerin de
cehennemde sadece bir siireligine kalip akabinde yok olacaklarini iddia eden

Cehmiyye’nin kitap ve siinnete aykir1 hareket ettigini soylemektedir. Ona gore cennet

17 Bulut, “Mu‘tezile ve Filozoflarin Allah’mn Sifatlar1 Hakkindaki Gériislerinin Mukayesesi”, 3.
118 Harpti, Tenkihu'l-keldm, 180.

119 Harptti, Tenkihu'I-keldm, 180-181.

120 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 61.
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de cehennem de igindekilerle birlikte baki kalacaktir. Bunun delili de “Onlar orada

ebedi olarak kalacaklardir.”*?* ayeti kerimesidir.'??

4.1.3. Vahdaniyyet

Vahdaniyyet sifat1 Allah’in birligini ifade etmektedir. Buradaki birligin sayisal
anlamda birlik olmadigi hususu keldmcilar tarafindan o6zellikle belirtilmektedir.
Matiiridi’ye gore say1 olarak birin yarist ve birimleri vardir. O’nun birligi benzerinin
ve denginin bulunmayis1 anlamindadir. Dengi bulunan bir sey ¢okluk kategorisine
girer ve en az iki sayisimi gerektirir. Bu durumda olusacak rakip ilah yok olusu
getirebilir. Yok olus da ilahlik vasfiyla diisiiniilemez.'?® Gazzali de birligin kemmiyeti
olmayan anlamina geldigini ve Allah’in bdliinmesi diisiintilemez tek varlik oldugunu
ifade etmek iizere kullanildigim belirtmektedir.!®* Benzer bir yaklasima sahip olan
Ebii’l-Muin en-Nesefi’ye (6. 508/1114) gbére de vahdaniyyet Allah’in esi benzeri

olmadigin1 vurgulayan bir sifattir.!%

HarpGti vahdaniyyetin Allah’mn vacip varlik olusunda, yaratma vasfinda ve
ultihiyyet noktasinda ortaginin bulunmamasi anlaminda oldugunu bunun kaynaginin
da imam-1 Azam Eb Hanife’nin (6. 150/767) “Allah sayisal anlamda degil, ortagmin
olmamasi anlaminda tekdir.” s6zii oldugunu belirtmektedir. Ona gore vacip varligin
birligi konusunda sadece mecusileri de kapsayan diialistler (seneviler) aykiri
diistinmektedirler. Yaraticiligin vahdaniyyeti noktasinda ise filozoflar mevcut olan
akillarin birbirlerini ve miiteakiben felekleri ve elementleri yarattigina yonelik
diisiinceleriyle muhalefet etmislerdir. Harpiti’ye gore filozoflar bu diislinceleriyle
miisrik kabul edilmisler fakat on akil ve diger unsurlarin Allah Tedld’nin esyay1
yaratmast i¢in birer sebep olduklaria dair diizeltilmis diisiinceleriyle de muvahhid
olmuslardir. Yine insanlarin kendi fiillerini yarattiklarinm1 sdyleyerek yaraticiliktaki
vahdaniyyete Mu‘tezile muhalefet etmistir. Fakat onlar da bu sozleriyle Allah
Tealda’nin varliginin zorunlulugunu, cisimlerin yaratilmis oldugunu ve kainatin O’nun

tarafindan idare edildigini reddetmedikleri i¢in miisrik olarak degerlendirilemezler.

121 ¢]-Beyyine 98/8.

122 Harpati, Tenkihu’'I-keldm, 344-345.

123 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 73.

124 Gazzali, el-Iktisdd fi'l-i ‘tikdd, 55.

125 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Bahrii’l-keldm, 35.
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Ona gore veseniler putlara, sabiiler ise yildizlara taptiklart i¢in ulGhiyyetin birligine
muhalefet ederek miisrik olmuglar fakat taptiklarinin zorunlu varlik ve yaratici
olduguna inanmadiklar1 i¢in bu yonden sirke diismemislerdir. Yine hiristiyanlar da
teslis inanglariyla vahdaniyyete muhalefet etmislerdir. Hiristiyanlarin bu sebeple
miisrik olduklarina ve kestiklerinin yenilmeyecegine dair hiikiim verenler olsa da onlar
Hz. Isa’ya inandiklar1 ve Incil ile amel etmeye devam ettikleri i¢in Kur’an’daki
tanimlamayla Ehl-i kitap kabul edilip miisrikler arasinda sayilmazlar.*?® Harpti’nin
bu sozleriyle giinlimiiz hiristiyanlarini kastetmedigi anlasilmaktadir. Zira birtakim
adetler yoluyla hiristayanlara benzeme ¢abalarin1 dahi kiifiir olarak tanimlamasi
konuya bakisini agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Zaten ser’1 hikkiimlerden birini
bile reddetmenin veya yalanlamanin kiifiir alametlerinden oldugunu séylemesi de

giiniimiiz hiristiyanlarini nereye konumlandirdigina isaret etmektedir.'?’

HarpGti’nin tekfiri elinden geldigince kullanmama hassasiyeti vahdaniyyet
konusunda da bariz bir sekilde goriilmektedir. Vahdaniyyetin sayisal anlamda birlik
olmadig1 vurgusunda geleneksel cizginin disina ¢ikmazken konu hakkinda farkl
fikirler ortaya koyanlarin sirk ile itham edilmemeleri hususunda ¢ok titiz
davranmaktadir. Nitekim o, Ehl-i siinnet kelamcilarinin bazi diisiinceleriyle sirke
diistiiklerini savunduklart Mu‘tezile ve filozoflar1 iman dairesi igerisinde kabul
edebilmek adina 6zel bir gayret sarfetmektedir. Hatta onun farkli din mensuplarini bile

miisrik olarak itham etmeme gibi bir tavir sahibi oldugunu gérmek miimkiindiir.

Vahdaniyyet sifat1 ¢ercevesinde ele alinan diger bir konu da Allah’in birligini
ispat yontemleridir. Bu hususta akla ilk gelen, Harpiti’nin de tek delil olarak bahsettigi
temanu‘dur. Temanu‘ “men etmek” anlamina gelen kelime kokiinden tiiretilmis ve
birbirine mani olmak, birbirini engellemek manasinda kullanilmistir. Delil olarak ise
bazi ayetlerde gecen birden fazla ilahin bulunmasi durumunda olusabilecek catisma ve

bozulma ortamim hatirlatarak yaraticinin tekligini ispatlayan yéntemdir.?

“Eger yerde ve gokte Allah’tan bagka tanrilar bulunsaydi, yer ve gok kesinlikle
bozulup gitmigsti...”**° ve “...Eger soyledikleri gibi, Allah ile birlikte baska ilahlar

126 Harpati, Tenkihu'I-keldm, 181-185.
127 Harpti, Tenkihu I-keldm, 252.

128 Diizgiin, Keldm, 215.

129 6]-Enbiya 21/22.
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bulunsaydi, o takdirde bu ildhlar arsin sahibi olan Allah’a ulasmak icin ¢areler

»130 ayetleri temanu‘ delili i¢in kaynaklik teskil eder. Bu Ayetlerin

arayacaklard.
yorumunda farkli 6rnekler {izerinden hareket edilse de ayn1 sonuca varan ¢ikarimlar
yapilmaktadir. Razi bir cismin hareket ettirilmesini veya durdurulmasini isteyen iki
ilah,*®! Ebii’l-Berekat en-Nesefi ise hayati ve 6liimii yaratma noktasinda iradeleri
catisan iki ilah'®? orneginden yola cikarak temanu‘ delilini kullanmaktadirlar.
Temanu‘ delilinin tespiti ¢ercevesinde verilen Ornekler ii¢ alternatif ortaya
cikarmaktadir. Oncelikle iki ilahin dediginin de gergeklesmesi ihtimalidir ki bu durum
iki muhalin bir arada bulunamayacag: ilkesi geregi miimkiin degildir. Ikinci ihtimal
ikisinin isteginin de olmamasidir ki bu da hem iki muhalin bir arada bulunamayacagi
ilkesine hem de ilah olan zatin her seye kadir olmasi gerektigi inancina aykir1 bir
acziyet anlay1s1 icermesi sebebiyle imkéan digidir. Ugiinciisii de sadece birinin isteginin
olmasi ihtimalidir ki bu durumda da istegi yerine gelmeyenin acziyeti ortaya
¢ikacagindan ilahlig1 da séz konusu olamayacaktir. Iste bundan dolay1 Allah Teala’nin

ortag1 bulunamaz ve O yaratici olarak vahdaniyyet sifatini tasir.

Harpiti’ye gore yukaridaki ayetler temanu‘ delili agisindan ne ayetin zahiri
anlamiyla ne de ilahi keldm olusu hasebiyle delil olarak kullanilamaz. Oncelikle
ayetlerin anlamlar1 ilzam1 gerektirmeyen hatabi delil niteligindedir. ikinci olarak da
ayetin ilahi kelam olusu sadece ona inananlar1 baglayacagindan inanmayanlar i¢in bir
sonu¢ dogurmayacaktir. Harpti bu ayetlerin delilligi konusunda daha 6nceden de
farkli yorumlar yapildigini ve Ornegin Mu’tezili alim Ciibbai’nin (6. 303/916)
“Vahdaniyyet-i ildhiye akli delille degil nakli delille sabittir. Akil, alem i¢in iki
yaraticinin varligini tecviz eder.” dedigini soyler. Bu agiklama sebebiyle de Matiiridi
alimlerden Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin Ciibbai’yi tekfir ettigini belirterek orta yolu
bulmaya ¢alisir. Buna gore; mezk{r dyet Allah Tealda’nin vahdaniyyetine {i¢ sekilde
isaret eder. Bunlardan ilki Allah Teala’min birliginin ildhi kelam olarak ifade
edilmesidir ki bu da sadece inananlar acisindan yakin ifade eder ve baglayiciligi vardir.

Ikinci olarak Aayette zikredilen birden fazla ildh olmasi durumunda bu ilahlarin

birbirleriyle ¢atismaya girecegi akli delilidir ki bu heniiz ger¢eklesmemis zanni bir

130 o]-{sra 17/42.
B RAZ, Me’alim-ii Usiili ’d-dfn, 142.
132 Ebii’l Berekat en-Nesefi, Islam Inancinin Ana Umdeleri, 30.
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durumdur ve kat’iyyet ifade etmez. Ciinkii ilahlarin aralarinda anlagsma ihtimaline
binaen 6ngoriilen catisma da meydana gelmeyecektir. Dolayisiyla bu ayetteki akli delil
her ne kadar 6nyargi tasimayip ikna olabilecek durumdakileri etkilese de inat¢i1 olan
inkarcilar igin yeterli degildir. Uciincii olarak da ayette akli nitelikli olan hatabi ve
adeti delillerin ikisinin bir arada kullanilmasi sebebiyle kat’i delile ulasma
noktasindaki icerdigi giiglii anlam yapisidir. Ayetin muhatabinm yasantilarinda
bulunan hususlara yonelik hitaplara alisik bir topluluk oldugu diisiiniildiigiinde akli bir

delil oldugu sonucuna varilabilir.}%

Harpiti her ne kadar ayetlerin yorumundan hareketle temanu® delili igin
kullanilamayacaklarini ifade etse de farkli yorumlar da mevcuttur. Matiiridi’ye gore
alemin mevcut varlig1 yaraticinin tekliginin bizzat kanitidir. Birden fazla ilah bulunsa
alemin bu ilahlarin anlagmalar1 sonucu olustugu neticesi ortaya ¢ikar ki bu da rablik
vasfiyla cgelisir. Clinkii anlagma durumu yaratma iginin bir ilaha havale edilip
digerlerinin kenara g¢ekilmesi demektir. Bu da ilahlarin aczinin ve cehaletinin
kabuliidiir. Aralarinda anlasma bulunmamasi ise ¢atismay1 ve yok olusu gerektirir ki

alem var olduguna gére boyle bir durum da séz konusu degildir.1%*

Birden fazla ilahin varlig1 ihtimalini degerlendiren Gazzali’ye gore Allah’in bir
ortaginin bulundugu varsayildiginda bu ortagin ya O’na denk ya daha yiice ya da daha
asagida olmasi gerekir. O’na denk baska bir ilahin varliginin imkansizlig: ikiligin
denkligi kabul etmemesinden kaynaklanmaktadir. Birbirlerinin aynis1 iki varlik
diistiniilemez. Mutlaka aralarinda bir farklilik olacaktir. Aksi durumda birlikten
bahsetmemiz gerekir. Ayni sekilde istiinliik ve diisiikliik de iki ilah arasindaki bir
kiyas i¢in dogru kavramlar degildir. Ciinkii ilahin istiinliik vasfin1 tagimasi zatinin
geregi olarak zorunludur. O halde iki ildh arasinda iistiin olan ilahlik vasfini tagirken
diisiik olan ilahlik vasfini tagimiyor demektir. Bu da birden fazla ilah diisiincesinin

yanlishgini ortaya koymaktadir.3®

Gazzali mecisilerin kabul ettigi hayrin ildhinin ayri serrin ilahinin ayr1 oldugu
seklindeki diigiinceyi sapiklik olarak degerlendirmektedir. Ona gore bir sey zati

itibariyle hayr veya ser vasfini tasimaz. Ayn1 durum hem hayr hem de ser olarak

133 Harpti, Tenkihu'I-keldm, 182-183.
134 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 69.
135 Gazzali, el-Iktisdd fi'l-i ‘tikdd, 54-55.
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vasiflanabilir. Ornegin yakma fiili miislimanin bedeni igin ser kafirin bedeni igin
hayrdir. Hayr ve ser arasinda yapisal bir fark bulunmadigia goére bunun birine giicii
yeten digerini de yapabilir demektir ki bu da daha 6nce imkansizlig1 gosterilen iki ilah
inancina ¢ikmaktadir.’®® Ayni konuya deginen HarpOti asiri tabiatcilarin tek bir
yaraticinin iki zidd1 yaratmasinin akla uygun olmadigi gerekgesini ileri siirdiiklerini
belirtmektedir. Diialistlerle baz1 filozoflar da bu gerekceyle hayri yaratan zat ile serri
yaratan zatin farkli oldugunu savunmusglardir. Ona goére bu durum cehaletten ve

yaratmanin esrarini, hikmetini bilmemekten kaynaklanmaktadir.**’

HarpGti Allah’in birligini ispat yontemi olarak sadece temanu‘ delilinden
bahsetmis ve yorumlarini da bu dogrultuda yapmistir. Konuya dair ayetleri bu yontem
cercevesinde degerlendirerek temanu‘ delilinin zayifligin1 vurgulamistir. Allah’in
birliginin ispati noktasinda baska delillerin de mevcudiyeti gbéz Oniinde
bulunduruldugunda aslinda Harpati’nin fikirlerinin bu yontemlere de yaklastigi
sOylenebilir. Nitekim birden fazla ildhin varligi durumunda aralarinda anlagma
ihtimalinden bahsederken -ismini zikretmeden- bir baska delil olan “tevarid”

yontemini dile getirmis fakat derinlemesine bir tahlil de yapmamustir.

HarpGti’nin temanu® delili ¢ercevesinde degerlendirdigi Allah’in birligini ispat
konusunda farkl diistinceleri dikkate almadig1 da goriilmektedir. Gerek Matiiridi’nin
gerekse de Gazzali’nin yorumlari ilgili ayetlerin tefsiri niteligindedir ve teméanu® delili

i¢in giizel alternatifler sunmaktadir. Harpiti’nin bu noktay1 ihmal ettigi sOylenebilir.

4.1.4. Muhalefetiin li’l-havadis

Allah’n zat, sifat ve fiillerinin mahiyeti agisindan sonradan yaratilmis hi¢bir
seye benzemedigini ifade etmek igin kullanilan bir tabirdir. Alem biitiin birimleriyle
yaratilmigtir. Eger Allah’in yaratilmislara benzedigi varsayilacak olursa bu durumda

O’ndan ezelilik sifatinmn, Alemden de yaratilmishik vasfinin iptali gerekir.!%

Harpiiti’ye gore Allah Teala gerek miimaselet yani zat ve mahiyet, gerekse de
miisabehet yani nitelik ve sifatlar agisindan yarattigi higbir varliga benzemez. Ciinkii

vacip ile miimkiin ve hadis varliklar her iki yonden birbirlerine zittirlar. Viicub imkana,

136 Gazzali, el-Iktisdd fi'l-i ‘tikdd, 58.
187 Harpti, Tekmile-i Tenkihu'l-keldm, 93-94.
138 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 75.
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istigna ihtiyaca, kidem hudiisa ve beka da fenaya muariz durumlar oldugu icin Allah
Teala yarattigi miimkiin varliklardan farklidir. O filozoflarin Allah Teala i¢in caiz
gordiikleri “cevher” kavramini da cevherin mekanda yer kaplama anlamindan dolay1
Allah’da noksanlig1 cagristiracagi gerekgesiyle dogru bulmamaktadir. Yine ona gore
Allah Teala, O’nu ¢esitli miitesabih ayet ve hadislerin zahir anlamlarindan yola ¢ikarak
cisimlestiren Miicessime’nin batil diisiincelerinden de miinezzehtir. Vacibii’l-viicld,
her ne kadar cisimlestirmeseler de zatini cismin Ozelliklerini tasimakla nitelendiren
Miisebbihe’nin benzetmelerinden de uzaktir. Yine O’nun i¢in yaratilanlarla ittithad
gerceklestirme veya hiristiyanlarin inandiklar1 tarzda huldl etme inanci da caiz

degildir.1%

Harpiti konu cercevesinde ele aldigi Hz. Isa hakkinda incil’de kullanilan ve
hiristiyanlar i¢in 6nemli bir inang olan “tanrinin oglu” ifadesini insanlarin tahrif ederek
Incil’e dahil ettikleri bir sdylem olarak degil Incil’in indirildigi dénemdeki toplumsal
dilin bir yansimasi olarak gdérmektedir. Ona gore Israilogullar1 egiticilere “baba”,
egitim alanlara da “ogul” diye seslenmislerdir. Halk arasinda da Allah Teald’ya
insanlart peygamberleri araciligiyla egittigi icin Rabb anlaminda “baba”,
peygamberlere ve mii’minlere de “veliler ve dostlar” anlaminda “ogullar ve sevgililer”
ifadelerini kullanmak bir adet haline gelmistir. Allah Tedld Incil’de halkin bu
kullanimina binaen Hz. Isa igin “ogul” tabirini kullanmistir. Bu tabiri batil bir inang

olarak gercek ogul anlaminda kullananlar sonraki dénem papazlari olmustur.14°

4.2. Subiitl Sifatlar

Subati  sifatlar, Allah’in  zatinin anlasilabilmesi noktasinda insanlarin
zihinlerinde yeni bir anlam ve ¢agrisim uyandiran, ezeli olarak O’nun zat1 ile kaim
olan sifatlardir. Aslinda subiti sifatlarin sayis1 ¢ok fazla olmakla birlikte ayn1 anlama
indirgenebilen isim ve sifatlar bir araya getirilmis ve bu say1 yedi veya sekiz seklinde
kabul edilmistir.'** Subiti sifat tasnifinin gerekcesi kdinatin yaratilisin1 ve Allah-

kainat iliskisini anlasilir kilma arzusudur.4?

139 Harpati, Tenkihu’'I-keldm, 185-188.
140 Harptti, Tenkihu'I-keldm, 191-192.
141 Diizgiin, Keldm, 229.

142 Topaloglu, Allah Inanct, 159.
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Harpiti Matiiridiyye ve Es‘arlyye’den miitesekkil olan Ehl-i siinnet’in birbirini
bid’at ehli olmakla itham etmeksizin kirk civari meselede ihtilaf ettiklerini
belirtmektedir. ihtilaf ettikleri konulardan biri de subiti sifatlarin sayisidir. Kendisinin
de i¢inde bulundugunu belirttigi Matiiridilere gore tekvin sifati kudret sifatindan ayri
telakki edildiginden sublti sifatlarin sayisi sekiz, tekvini kudret sifatinin igerisinde

kabul eden Es‘arilere gore say1 yedidir.1*®

Harpiiti’ye gore Allah Teadla’nin vacibii’l-viiciid ve yaratmada tek oldugu
cesitli delillerle ortaya konulduktan sonra varliklarin Allah tarafindan yaratildigi
ispatlanmig olacagindan O’nun hayat, ilim, kudret, irade ve tekvin sifatlarin1 almasi
gerekli hale gelir. O, bunu sdyle izah eder: Hem anlam olarak hem de seklen ¢ok giizel
bir hat yazisim1 gordiigiimiizde bu hatt1 yazan kisinin alim, iyi bir katip ve bu hatti
yazmaya giicii yeten biri olduguna dair aklimizda zorunlu bir kabul olusur. Iste bunun
gibi alemin yaratilisindaki miikemmelligi miisahede ettigimizde de bunu yapanin
hayat, ilim, irade, kudret ve tekvin sifatlarina sahip oldugunu anlariz. Bu 6rnek subiti
sifatlardan olan semi‘, basar ve kelam i¢in delil teskil etmez. Allah Teala’nin ulthiyyet
vasfinda tek oldugu ispatlaninca O’nun biitiin kemal sifatlarla muttasif, her tiirlii
eksiklikten de miinezzeh oldugu ortaya ¢ikar. Cilinkii yaratilmiglarin kullugunu hak

eden varligin bu ézelliklerde olmas: gerekir.'4*

4.2.1. Hayat

Canlilik, yasamak demektir. Allah’in yasayan, canli bir varlik oldugunu
belirten sifattir. Harp(iti’ye gore hayat sifati diger sifatlarin onunla anlam kazandig:
fakat kendi anlamini sadece kendisinden alan bir sifattir. Clinkii hayati olmayanin ilim,
semi‘, basar, irade ve kudret sifatlar1 olamaz. Allah Teala nin hayat sifat1 hakiki anlam
ifade ederken yaratilmis olan varliklarin hayatlar1 hakiki hayatin eseri olan goreceli

hayattir.}4

143 Harpti Es‘ariyye ve Matiiridiyye ekollerini kisaca tanitmaktadir. Her iki ekole taglib geregi Esa‘ire
dendigini belirten miiellif iki imam da ayni1 zaman diliminde yasamalarina ragmen imam Es‘ari’nin
zaman bakimindan ilk dénem, Imam Matiiridi’nin de ge¢ dénem oldugunu ifade etmektedir. Ona gore
yine fmam Matiiridi Hanefi, iImam Es‘ari de Safii mezhebine uygun akéid yontemi izlemis bu sebeple
de Hanefilere Matiiridiyye, Safiilere de Es‘ariyye denilmistir. bk. Harpati, Tenkihu ’l-keldm, 196.

144 Harptti, Tenkihu'I-keldm, 195-198.

145 Harpti, Tenkihu’'I-keldm, 205-206.
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Subiiti sifatlar1 yapisal olarak degerlendiren Gazzali hayat ve kudret sifatlarinin
hudtisu hi¢ kimse tarafindan dillendirilmezken ilim, irade ve kelam sifatlar1 i¢in bu
yaklasimi benimseyenlerin oldugunu belirtmektedir*® Razi’ye gore hayat sifatinin
ispat1 ilim ve gii¢ yetirebilmedir. Ciinkii hayat sahibi olunmadan bu sifatlar etkin
olamaz.'*” Meseleyi degerlendiren Harpiiti’ye gore subiti sifatlardan hayat ne var ne
yok olan higbir miiteallakinin olmamasi sebebiyle diger sifatlardan farklidir. ilim ve
kelam sifatlar1 da biitiin varlik tiirleriyle birlikte yok olanlarla da aldkali oldugu igin
hayat sifat1 disindaki tiim sifatlardan daha geneldir. Yine kalan sifatlardan semi‘ ve
basar sadece var olanlara taalluk ederken; irade, kudret ve tekvin sifatlar1 da sadece

miimkiinler alemi ile baglantilidir.}4

4.2.2. ilim

Allah’1n olmus, olacak, gizli, agik her seyi bildigini belirtmek i¢in kullanilan
sifattir. Allah Teala’nin ilmi kendi zati dahil var olan tiim mevcudati kusattig1 gibi

yoklugun bilgisini de kapsamaktadir.4°

[lim, var ve yok olanlarda tecelli eden bir sifattir. Bdylece var ve yok olma
durumu agikg¢a ortaya ¢ikmis olur. Harpiiti ilim sifat1 bahsinde genellikle rivayetlerle
yetinmis goriinmektedir. Konuya dair degerlendirmelerinde kelamcilarin ilim sifatinin
taallukunun tek ve ezelde gerceklesmis oldugunu, ortaya ¢ikan yeni durumlarla ilmin
de yenilenip degismeyecegini ifade ettiklerini belirtmektedir. Ona gore Es‘arilerin
cogunlugu ise ilim sifatinin biri ezell digeri de ebedi olmak iizere iki tecellisinin
oldugunu, bunlardan ezeli olan ile ezeli ve yenilenen varliklara, ebedi olani ile sadece
yenilenen varliklara taalluk ettigini diisiinmektedirler.?® Karsilikli goriisleri aktaran

Harpiti bu hususta ayrica kendi goriistinti dillendirmemektedir.

[lim sifat1 bahsinde filozoflar Allah’in ilminin ciiz’iyata taallukunun miimkiin
olmadigin1 diisiinmektedirler. Harp(ti’ye goére onlarmm bu diisiincelerinin kaynagi
cliz’ileri bilmenin ancak duyu organlar vasitasiyla olacagi, Allah Tedld’nin da organ

edinmekten miinezzeh oldugu seklindeki fikirleridir. Kelamcilara gore ise filozoflar

146 Gazzali, el-Tktisad fi I-i ‘tikad, 105.
147 Razl, Me’alim-ii Usili'd-din, 104.
148 Harpti, Tenkihu'l-keldm, 205.

149 Gazzali, el-Iktisdd fi'l-i ‘tikad, 74.
150 Harpti, Tenkihu'l-keldm, 206.

69



gayb alemini suhtd alemine kiyasladiklarindan dolay1 hataya diismektedirler. Allah
Teala’nin maddi alemi ciiz’ilikleri yoniiyle bilmemesi bir eksikliktir ki O’nun zat1 igin

bu asla diisiiniilemez.%*

4.2.3. Semi®

Isitmek demektir ve isitilebilecek olan varliklarla alakali bir sifattir. Kulak ve
ses olmaksizin isitmenin gergeklesemeyecegini, Allah i¢in bunlar s6z konusu
olamayacagindan semi‘ sifatinin da miimkiin olmadigini iddia edenlere Pezdevi duyu
organinin ve sesin zorunluluk tasimadigi, bunlarsiz da duymanin gergeklesebilecegi
seklinde cevap vermektedir. Ona gore alim oldugunu kabul ettigimiz Allah i¢in nasil
bir organ arayigina girigilmiyorsa igitme i¢in de organ arayisi gereksizdir. Allah higbir

organa veya sese ihtiyag hissetmeden duyar.!%?

Gazzali isitme ve gorme sifatinin Allah’in varliklar1 bilmesi olarak kabul
edilmesinin yanlis bir diisiince oldugunu belirtmektedir. Ona gore nasil ki mahlikatta
isitme ve gorme kemali ifade ediyor isiten isitmeyenden, géren gérmeyenden kamil
kabul ediliyorsa yaratilanlara layik goriilen bu sifatlarin yaraticiya isnadi daha
uygundur.?®® O, isitme duyusunun idrak etmenin bir sekli oldugunu diisinmektedir.
Ornegin Hz. Musa Allah Tealad’nm hitabin1 duyarken aslinda idrak etmistir. Bunun
harflere, kelimelere dokiilmiis olmasina gerek yoktur. Bu sekerin tatli olusunu dilin

idrakine benzer bir durumdur.>*

Harplti’ye gore Allah Teala, herhangi bir isitme organi1 olmaksizin
isitilebilecek durumdaki her seyi isitir. Isitilebilecek olan seylerin bir isitme araciyla
duyulmasi yaratilmiglara mahsus durum olup Allah i¢cin muhaldir. Bize diisen O’nun
isitme sifatina sahip olduguna iman etmekle beraber isitmenin keyfiyetini yine O’na

havale etmektir.1>®

151 Harpati, Tenkihu'l-keldm, 207.

152 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 48.

158 Gazzali, e|-fktisddﬁ ’[-i ‘tikad, 81-82.
154 Gazzali, e|-fktisddﬁ ’[-i ‘tikad, 89-90.
155 Harpti, Tenkihu'l-kelam, 207.
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4.2.4. Basar

Gormek demektir. Gozii, 15181, mekani yaratan Allah’tir. Dolayisiyla gérmek
icin Allah’n yarattig1 bu arazlara ihtiyaci yoktur. O bunlar olmadan da basar sifatina
sahiptir.’®® Goérme sifat1 ilim sifatinin aynis1 degildir. Ciinkii bir sey hakkinda temel
bir bilgiye sahip olmakla onu bizzat gérme arasinda fark vardir. Bu da iki sifatin

birbirlerinden farklarini ortaya koyar. Isitme sifat1 i¢in de ayn1 durum gegerlidir.?>’

Harpiiti’ye gore basar sifati da varliklardan goriilebilir olanlarla alakali bir
sifattir. Allah Tealad bir gérme organina gereksinim duymaksizin goriilebilecek olan
her seyi goriir. Bu noktada da bize diisen Allah Tedla’nin goérme sifatinin varligina

iman edip, nasil gergeklestigi noktasindaki bilgiyi O’na havale etmektir.**

4.2.5. Kudret

Allah’1n sonsuz gii¢ sahibi oldugunu ifade eder. Harpiti’ye gore kudret malum
olan hususlardan miimkinat kategorisiyle alakali olup kendisiyle bu miimkiinlerin
yapilmasi veya yapilmamasi anlam ifade eden sifattir. Allah Teala igin bu sifat O’nun
bir seyi yapmaya veya yapmamaya mecbur olmamasi anlaminda O’na 6zeldir. Buna
kelamcilar “6zel anlamli kudret” demislerdir. Filozoflar Allah Teala’nin kudretini
“gerceklestirmis oldugu fiillerdeki hikmeti ve terk ettigi fiillerdeki zararlari bildigi igin
yapmak veya yapmamak noktasinda zorunlu olsa bile O, sahip oldugu kuvvet ile o fiili
dilerse isler dilerse islemez” seklinde anlamis ve tarif etmislerdir. Onlarin tanimladigi
bu kudret, hem kelamecilarin ifade ettigi “fiili yapip yapmama noktasinda serbest olma”
hem de kendilerinin savundugu “fiile mecbur olma” vasiflarini tasidigi i¢in genel bir
kudret anlami ortaya koymaktadir. Filozoflar bu tanimlariyla Allah’in kudretiyle
yaratilmiglarin kudretini ayn1 kategoride gorme hatasindan uzak durma g¢abasina
girmislerdir.’>® HarpGti’nin buna kars1 bir fikir ortaya koymamasi bu diisiinceye yakin

durduguna isarettir.

156 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 49.
157 Razl, Me’alim-ii Usili’d-din, 106.
18 Harpti, Tenkihu'I-keldm, 176-178.
159 Harpti, Tenkihu'I-keldm, 207-209.
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4.2.6. irade

Dilemek, bir seyi yapmaya veya yapmamaya karar vermek anlamlarina
gelmektedir. irade Allah’in miimkinat Alemini sonsuz alternatife sahip olan sekil ve
zamanlardan birine tahsis etmesi ve onun varligini belirlemesidir. Allah Teala her seyi
kendi iradesi ile yapar. O’nun i¢in zorunluluk diisiiniilemez.'®® Yasadigimiz diinyada
her sey oncelik sonralik sirasina gore meydana gelmektedir. Iste irade de olaylarin

meydana gelme zamanlarini belirleyen ilahi sifattir. 6!

Konuyu alemin yaratilma zamani ¢ergevesinde degerlendiren Gazzali’ye gore
alemin varligi miimkiin oldugu gibi yaratilma zamani da Allah Teala igin bir
zorunluluk icermemekte yaratildigi andan Once veya sonra da yaratilma imkanim
barindirmaktadir. ilim miimkiine oldugu hal iizere etki eder. Bu noktada ilim sifat1
irade sifatina bagli ve ondan sonra gerceklesmektedir. Allah’in iradesi alemin
yaratilmasinit miimkiin zamanlardan birine sebepsiz olarak tahsis etmekte ilim sifati1 da
bu tahsisin neticesine gore gerceklesmektedir.!®? Harpiti’'ye gore irade, kudret
sifatinin geregi olarak miimkinatta gerceklesen yapma veya yapmama tercihlerinden
birini belirleyen sifattir. Filozoflar nedensiz bir sekilde tercihin miimkiin olmadigin
iddia edip failin sadece iradenin etkisiyle meydana gelen tercihini de imkansiz olarak
goriirler. Halbuki keladmcilar esya ve olaylarin herhangi bir neden olmaksizin kendi
kendine belirlenmesinin imkéansiz oldugunu kabul etmekle beraber fail-i muhtarin
sadece kendi iradesiyle tercihte bulunmasinin caiz oldugunu belirtmislerdir. Yine
kelamcilar salt irade ile yapma veya yapmama noktasindaki tercihin cdiz oldugunu
“susamis bir kisinin iki dolu bardaktan herhangi birini sebep olmaksizin tercih etmesi”

orneginden hareketle ispat etme yoluna gitmislerdir.3

Irade sifatinin kapsamina giren hususlarin kadim olup olmayacag: sorusu da
akla gelmektedir. Gazzali’ye gore de hadis varliklar kadim bir iradenin neticesinde
ortaya ¢ikarlar. Varliklarin sonradan meydana gelmesi irade sifatinin da onlarin
yaratildigi zamanda olusmasini gerektirmez. Irade kadim iken sadece hudiis vakte

bagl olarak gerceklesmektedir.!%* HarpGti bu konuyu su sekilde izah etmektedir:

160 Bilmen, Aciklamal Iim-i Keldm Dersleri, 158.
161 Razi, Me alim-ii Usiili’d-din, 106.

162 Gazzali, e|-fktisddﬁ ’[-i ‘tikad, 76.

163 Harpti, Tenkihu'l-keldm, 209.

164 Gazzali, e|-fktisddﬁ ’[-i ‘tikad, 79-80.
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Iradenin kudret sifatinin geregi olarak miimkinatla alakas1 aynen ilim sifat1 gibi kadim
olanlara kidemleri, hadis olanlara da hudislar1 yoniiyle tek ve ezelidir. Allah’in
ilminde herhangi bir degisim, kudretinde bir eksilme ve iradesinde de Oniine gecme
veya gecikme s06z konusu olamaz. Kadim olanlar ezelde kidem ydniiyle, hadis olanlar
da muayyen olan vakitte hudis yonleriyle var olurlar. Dolayisiyla ilim, kudret ve irade

sifatlarinin ezeli bir irtibatla bagl oldugu hadis hususlarin kadim olmasi gerekmez.'®®

Ehl-i siinnet iradenin igerigine taat ve iyiliklerle beraber kotiiliikklerin de
girdigini kabul etmistir. Ornegin Pezdevi’ye gére hayr ve ser hepsi Allah’m iradesiyle
gerceklesir. Fakat bunlardan hayr olanlara O’nun rizas1 ve muhabbeti varken O, ser
olanlar1 riza ve muhabbet duymaksizin gergeklestirir.!®® Mu‘tezile’ye gore ise Allah
Teala sadece iyi olan seyleri irade eder. Ilahi iradenin kapsamina kafirin kiifrii,
giinahkarin giinah1 gibi nehyedilen seyler girmez. Ciinkii Mu‘tezile irade ile raz1 olma
ve emretme arasinda zorunlu bir baglantinin oldugunu kabul etmektedir.'®” Harpiiti’ye
gore irade ile riza yani itiraza ugramayan irade arasinda “tam girisimlik”, iradeyle emir
arasinda ise “eksik girisimlik” s6z konusu olup aralarinda higbir zorunluluk yoktur.
Irade daha genel bir kavramdir. Dolayisiyla irade giinah ve kétiiliik gibi emredilmeyen
ve yapilmasindan razi olunmayan seylerle de baglantilidir ve bu hususlar da ilahi
iradenin kapsami icerisinde degerlendirilir. Mu‘tezile giinahkarlarin giinah islemesini
ilahi irade kapsaminin disinda tamamen kendi iradelerinin eseri gormektedir. Fakat bu,
“Sizler ancak Rabbinizin dilemesi (izin vermesi) sayesinde (bir seyi) dileyebilirsiniz.
Siiphesiz Allah her seyi bilendir, hikmet sahibidir.”*® ayetinin yorumu noktasinda
gerceklesen miisliimanlarin icmama aykiri, batil bir diisiincedir. Harplti’ye gore
fakirlik, hastalik gibi 1yi ve faydali oldugu diisiiniilmeyen durumlar, kullarin imtihan
edilmesi hikmetiyle alakalidir. Yine kiifiir ve giinah igleme gibi durumlar da kullarmn
hakettiklerini kendilerine vermek hikmetine dayanir. El kesme, recm gibi giizel

goriinmeyen had cezalari ise insanlari 1yilige sevketme hikmetine dayanmasi yoniiyle

165 Harpati, Tenkihu'l-kelam, 210.

166 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 63.

167 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu l-usiili’l-hamse, cev. Ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 216.

168 ¢]-Insan 76/30.
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ilahi iradenin kapsamma girer. [1ahi iradenin yansimasi olarak ortaya ¢ikan hicbir

husus hikmetten yoksun degildir.1%°

Allah’in fiillerinde illet veya bir amacin bulunup bulunmadigi meselesi
Es‘arilerle Matiiridiler arasindaki tartismali konulardan biridir. Es‘arilere gore illet
veya amacin kabul edilmesi Allah’in fiillerinin kendi disindaki bir etkenle
tamamlandig1 diisiincesini ortaya cikarir ki bu da Yiice Yaratict i¢in bir noksanlik
demektir. Allah’in her yaptiginin sapasaglam ve esyanin da yerli yerinde oldugunu
belirten Matiiridiler bu diisiincelerini “hikmet” kavrami ile agiklamaktadirlar. Buna
gbre Allah’in fiillerinin bir amac1 vardir ki bu da hikmettir.!’® Harpati hicbir seyin
hikmetten yoksun olmadigini belirtmek suretiyle bu noktada Matiiridi anlayisin1 tasdik

etmis goriinmektedir.

4.2.7. Kelam

Harf ve ses niteligi olmayan, Allah Teala’ nin zati ile kaim ezeli bir sifattir. Ses
olmadan kelam olmayacagi, Allah i¢in de ses diisiinmenin dogru olmamasi sebebiyle
O’nun kelam sifatinin bulunmadig: seklinde bir goriis bulunmaktadir. Es‘ari’ye gore
Allah’m kelamini yok sayan O’na bir eksiklik ve konusamama gibi bir vasif izafe
ediyor demektir. Bu cdiz olmadigina gore Allah’in ezeli olarak kelam sifatina sahip
oldugunu kabul etmek gerekir.!”* Yine Pezdevi de kelamm varlik sartinin ses degil

bizzat baki olan zatin kendisi oldugunu ifade etmektedir.’?

Es‘ari Allah’in  kelaminin isitilebilecegini soylerken'”® Matiiridi onun
isitilemeyecegini savunmustur.'”® Harplti’ye gore keldm sifatinin  insanlarin
konustuklari dille alakas1 yoktur. Fakat sahip oldugu ezeli mana hangi kavme yonelik
bir hitap igeriyorsa o kavmin lafiz orgiisiiyle ortliserek farklilik arzeder. Kelam sifati
hadis olan insan lafzina déniismekle bizzat kendisi hadis olmaz.'”® Harpiti bu

diistincesiyle Matiiridi’nin diislincesine katildigin1 gostermektedir.

169 Harpati, Tenkihu 'I-keldm, 210-211.

170 Serdar-lsik, Sistematik Kelém, 1/269.

"L Ebii’l Hasan el-Es’ari, el-Ibdne an Usiili‘d-Diydne, cev. Mustafa Cevik (Ankara: lahiyat Yayinlari,
2005), 34.

172 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 81.

18 Es’ard, el-Ibdne an Usili ‘d-Diyane, 38.

174 Ebii’l Berekat en-Nesefl, Islam Inancinin Ana Umdeleri, 39.

17 Harptti, Tenkihu'l-kelam, 211.
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Pezdevi Allah’1in kelaminin zamanla baglantili olmadigini s6ylemektedir. Ona
gore Allah zatiyla kaim kelam sifatiyla ezelde, halde ve gelecekteki her seyi haber
vermis veya emretmistir. Zamanin degisimi keldmm degisimini gerektirmez.!’®
Harpiti’ye gore de ezelde gerceklesen hitabin heniliz ger¢eklesmemis olan seylerle
olan baglantis1t muhatapsiz bir hitap veya yalan bir s6z olmas1 anlamina gelmez. Cilinkii
Es‘arilerin de dile getirdigi sekilde maduma hitap onlarin var olacaklar1 ve hitaba
muhatap olacaklar1 zamana baglidir. Ornegin Allah Teala’nin ezelde Hz. Musa’ya

“ayakkabilarini ¢ikar” hitab1 onun kavmine gonderilecegi zamana bagh gergek bir

hitaptir ve bu tarz bir hitap sahihtir.!”’

Gazzali’ye gore Allah Teala’nin kelam ses icermeyen nefsi kelamdir. Zira ses
hadis oldugundan onun Allah’1n zat1 ile kdim olmas1 diisliniilemez. O’na sadece nefsin
kelami izafe edilebilir.t”® Harptti de Allah’m kelam sifatimin keldmi nefsi yani
kendisine mahsus bir 6zellik igerdigini belirttikten sonra bunu insanin konusma sekli
ile diger varliklardan ayrilmasina benzetmektedir. Ona gore keldmin lafzi boyutu ise
diger insanlardan farkli dil konugsma veya hi¢ konusamama agisindan ayrilmamiza

benzetilebilir.1™

Kelam, diger tiim sifatlardan farkli bir yapiya sahiptir. Bu sifatin miisahhas bir
karsihg vardir ve o da Kur’an-1 Kerim’dir.'® Bu agidan kelam sifati ayri bir
tartismanin da 6znesi olmustur. Kur’an’in yaratilip yaratilmadigi meselesi Islam

tarihinde siyasi boyutu da bulunan ve miisliimanlar1 cok¢a mesgul eden bir konudur.

Kelam sifatin1 anlama ¢ergevesinde Hanefi-Matiiridi ekolii lafzi-nefsi kelam
ayrimi yapmustir. Es‘ari bu ayrimi kabul etmemekte ve Ebl Hanife’nin Kur’an’in
mahlik oldugu goriistinii dile getirdigini sOylemektedir. Es‘arilerden bu ayrimi ilk
kabul eden Ebii Bekr el-Bakillani (6. 403/1013) olmustur.'® Razi’ye gore de kelam
sifat1 sadece ses ve harflerin varligindan ibaret degildir. Anlatilmak istenen bir husus

farkli dillerle ifade edilirken lafizlar degisse de insan zihninde uyandirilmak istenen

176 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 98.
Y7 Harpati, Tenkihu'l-keldm, 212.
18 Gazzali, el-fktisad fi’I-i ‘tikdd, 86.
178 Harptti, Tenkihu'l-kelam, 213.

180 Topaloglu, Allah Inanct, 163.

181 Topaloglu, Allah Inanci, 164-165.
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intiba ayn1 olmaktadir. Yani diller farkli iken igerik aslinda aynidir. Bu da kelam sifati

ile ses ve harflerden olusan yapinin 6zdes olmadigini gostermektedir.8?

Bilmen’e gore kelam-1 nefsi agizla ifade edilmeyen, kelimelere dokiilmemis
olan i¢ sesimiz gibidir. Kelam-1 lafzi ise bunun harf ve seslerle ifade edilen somut
halidir. Allah’in kelam-1 nefsisi O’nunla kdim ezeli bir sifattir. Herhangi bir dil ile
vasiflandirilamaz. Lafzl kelami ise insanlara kelam-1 nefsinin ulasmis halidir. Bu da
peygamberlerin dili ile ortaya ¢ikmaktadir. Mesela Kur’an Allah’in kelamidir. Kelam
sifatinin muhatabr olmasi hasebiyle ezelidir. Mushaflara yazilmis, kelimelere

dokiilmiis ve ezberlenen haliyle de kelam-1 lafzidir.'83

Kur’an’in mahlik olup olmadigi konusunu degerlendiren Harpiti’ye gore
Mu‘tezile kelam sifatini lafzi kelam olarak anlamis ve sinirlandirmistir. Kelam sifatini
da Allah’in lafzi kelami Levhi Mahfuz’da, Cibril’de veya peygamberlerin dilinde
yaratmasi olarak tevil etmistir. Halbuki Allah Teala’nin kendisi i¢in kullandig1 kelam
stfatinin, hadis olan lafiz ile nitelendirilmesi muhaldir. Dolayisiyla Kur’an’da ifade
bulan kelam, nefsi kelam olup Allah Teala’nin zatina 6zeldir. Nitekim Ehl-i siinnet
Kur’an’1 nefsi kelam olarak gordiiklerinden “Kur’an mahlik degildir.”, demistir. Fakat
Kur’an denilince daha ¢ok lafzl kelam anlasildigindan bu sézden Ehl-i siinnet’in
okunan kelimelerin ve mushafin da yaratilmadigina inandigi seklinde yanlis bir kanaat

olusmustur.'84

Harp(ti halku’l Kur’an meselesinde Ehl-i siinnet icerisinde tek ses varmis gibi
bahsetse de farkli goriisler de mevcuttur. Ornegin Es‘ari Kur’an’in yaratilmis oldugu
diisiincesine kars1 deliller getirmektedir. Ayeti kerimede miisriklerin “Bu, insan
soziinden bagska bir sey degil % dedikleri ifade edilmektedir. Ona gore her kim
Kur’an mahliktur derse miisrikler gibi Kur’an’1 bir insan sozii kabul ediyor demektir.
Yine Thlas sdresinde Allah’m ismi gegmektedir. Kur’an’in yaratilmis oldugunu iddia
etmek Allah’m isimlerinin de yaratildigini kabul etmektir. Isimler yaratilmis olunca
O’nun birligi, kudreti ve ilmi de yaratilmis olacaktir ki bunu séylemek caiz degildir.18®

Bir Matiiridi kelamcist olan Hakim es-Semerkandi’ye (6. 342/953) gore de Kur’an

182 Razi, Me’alim-ii Usili'd-din, 118.

183 Bilmen, Aciklamal Ilm-i Keldm Dersleri, 162.
184 Harptti, Tenkihu'l-keldm, 214.

185 o|-Miiddessir 74/25.

186 Es’ard, el-Ibdne an Usili ‘d-Diyane, 35-37.
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mecazen degil gercekten Allah’in kelam1 oldugu i¢in onun yaratilmis oldugunu iddia
eden kisi Allah’in sifatlarinin mahlik oldugunu iddia ediyor demektir ki bu da
kifiirdiir. Clinkli Kur’an Allah’in kelam, sifat1 ve s6zii olmasi bakimindan yaratilmis
bir sey degildir.'®’ Mushaflarda yazil1 olan ibareler de Kur’an’mn bizzat kendisidir.

Bunu inkér eden Kur’an’1n inzal olusunu da inkar ediyor demektir ki bu da kiifiirdiir. 188

Matiirldi Kur’an metninin yaratildigini kabul etmekle birlikte ezberlenebilir
olmasindan hareketle kelamullahin yaratilmis olduguna delil getirenlere bu 6rnek
Ozelinde karsi ¢ikmaktadir. “Hifz” kavramimin Allah i¢in de kullanilabilecegini
dolayisiyla boyle bir gerekceyle Kur’an’in yaratilmis oldugunu iddia etmenin dogru
olmayacagini sdylemektedir. O kelam sifati ile Kur’an arasinda bir ayrim yapmaktadir.
Ona gore Kur’an Allah’in kelaminin anlasilabilmesi i¢in mecazen keldmullah olarak
adlandirilmaktadir. Bu acidan Allah’in zitina gercek anlamiyla nispet edilemez.'®
Okudugumuz, dinledigimiz Kur’an metni yaratilmis olup Allah’a nispeti miimkiin
degildir. Allah’in kelam sifat1 daha geneldir. Allah kelamini kendine ait olmayan bir
seyle de duyurabilir. Nitekim Hz. Musa’ya kelamini yarattig1 ses ve harfleri kullanarak

onun dilinde duyurmustur. Boylece de O mahlik olmayan kelamin1 kuluna mahlik

olan ses ve harfler vasitasiyla duyurmustur.%

Pezdevi de ayni yoldan ilerlemekte ve diisiincesini harf ve ses 6rnegi tizerinden
delillendirmektedir. Ona gore harf agzin kisimlarindan meydana gelen seslere denir.
Sesler ise devamlilig1 diisiiniilemeyen, kendiliginden diizenli hale gelip de hece ve
kelime olusturmasi miimkiin olmayan arazlardir. Bu agidan agiz ve sesler mahliktur.
Yine harfler kagit tizerine yazilir ki kalem, kagit, boya hepsi yaratilmistir. Biitiin
bunlar harflerin de mahlik oldugunu gostermektedir. Harfler bir soziin ifade
edilebilmesi icin aracidirlar. Manzum bir eser ancak bu harflerle yazilip
okunabilmektedir. Allah’in kelam1 da yaratilmis olan harflerle yazilmis ve
okunmustur. Arapca gibi diller Allah’in keldimmin degil manzumun sifatidir.*®* Her

konusanin sozii kendi zatiyla kdim oldugu gibi Allah’in keldami da zatiyla kaimdir.

187 Ebu’] Kasim el-Hakim es-Semerkandi, es-Sevddii'I-a zam, ¢ev. Talha Alp (Istanbul: Yasin Yaymevi,
2007), 116.

188 Semerkandi, es-Sevddii 'I-a zam, 264.

189 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 109.

190 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 115-116.

191 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 90-91.
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Baslangici, sonu, boliimleri olan Kur’an ayet ve sireleri ise Allah’in zat1 ile kdim olan
kelam1 olmay1p sadece tanzim ettigi ifadelerdir. Kisacasi Kur’an Allah’in kelamina

isaret eden O’nun kelaminin eseridir.*%?

Ebii’l-Muin en-Nesefi’ye gore Kur’an Allah’in kelam sifatinin sonucu olup
Allah’in kelami biitiin boyutlariyla kadimdir ve yaratilmig degildir. Fakat Allah
kelamint duyurmak icin harf ve sesi yaratmis, sirasiyla Cebrail ve Hz. Peygamber
araciligiyla insanlara ulastirmistir. Kur’an Allah keldminin harflerle mushaflara
yazilmis ve seslerle okunmus halidir. Bir kisi mushafa zarar vermekle Allah’in
kelAmina zarar vermis olmaz.!'®® Ebii’l-Berekat en-Nesefi de mushaf halindeki

Kur’an’mn mahlik oldugunu sdylemektedir.®*

Es‘ari bir kelamci olan Gazzali de Kur’an’in mahliklugu konusunda mezhep
imamindan farkli bir noktada durur. Ona gére Allah’in keldm1 mushaflarda yazili,
kalplerde korunan ve dillerle okunan sozdiir. Onu somutlastiran kagit, miirekkep, ses
ve harflerin her biri sonradan olmalar1 hasebiyle hadistir. Bunlarin hepsi Allah’in zati
ile kdim olan kelamina isaret eden birer gosterge mahiyetindedir. Allah’in kelaminin
aynist degildir. “Kur’an” ifadesinden okunan metnin asl kastediliyorsa bu durumda o
kadim olup yaratilmamustir. Selefin Kur’an’in mahlik olmadigina dair s6zleri de bu
manay1 ifade etmektedir. Kur’an’dan kasit onu okuyan kisinin okuma fiili ise bu
okuma okuyandan daha Once var olamayacagina gore bu durumda Kur’an hadis
olacaktir. Bununla birlikte Allah’in sifatlarina isaret eden deliller icermesi sebebiyle

mushafa sayg1 gdstermek vaciptir.1%

Razi de harf ve ses Orneginden hareket etmekte ve Kur’an’in mahlik
olmadigin1 iddia eden Hanbelileri elestirmektedir. Ona gore Hanbelilerin Allah’in
kelamini harf ve seslerden miitesekkil kabul ederek kadim ve ezeli gérmeleri hakikati
inkardir. Harfler kadim kabul edildiginde Allah Teédla’nin bu harflerle konusuyor
olmas1 zorunlu olacaktir. Bu durumda da Allah bu harflerle ya bir seferde topluca ya
da tedrici olarak konusmustur. Bir defada konugmasi ile bizim kullandigimiz kelimeler

meydana gelemez. Harflerin birbirini takibi esasina uyuldugunda ise dnceki harfin sesi

192 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 87.

193 Ebii’l Muin en-Nesefi, Bahrii’l-keldm, 52.

194 Ebii’l Berekat en-Nesefi, Islam Inancinin Ana Umdeleri, 39.
195 Gazzali, e|-iktisddﬁ ’[-i ‘tikad, 91-93.

78



yok olmadan ikinci ve diger harfler ¢ikamayacagindan ve bu da yoklugu ortaya
cikaracagindan hudiis meydana gelecektir. Bu ise harf ve seslerin kadim
olamayacaginin ispati niteligindedir. Hanbelilerin iddiasinin yanlisligina dair bir diger
delil ise harfler ve seslerin insanlarin bogazlar1 vasitasiyla anlamli hale gelmesidir.
Eger bunlar1 Allah’1in kelam sifatinin kendisi olarak kabul edecek olursak bu durumda
O’nun sifatinin her bir insana ayr1 ayr1 huldl ettigini kabul etmek durumunda kaliriz.
Bu ise Hz. Isa’yi1 Allah’in kelimesi kabul edip hul@l anlayismi benimseyen

hiristiyanlarin igerisine diistiikleri kiifiirden daha siddetli bir kiifiir demektir.*%

Kur’an’1n lafzi kelam olmasi cihetiyle mahlik oldugu kanaatini tagiyan Harpiti
goriistinii selef ulemas1 kadar zengin Orneklerle savunmamakta sadece ses ve harf
metaforunu kullanmaktadir. Ona gore Kur’an kendisiyle insanlara hitap edildigi i¢in
seslendirilen, dinlenen, ezberlenen ve harflerle yazilan bir lafiz olmas1 vasfiyla
mekanda var olabilen bir hadistir. Sadece Hanbeliler lafzi kelamin da kadim oldugunu
iddia etmislerdir. Ehl-i siinnet’e gore ise lafzi kelam, Allah Teala nin zati ile kdim olan
kadim bir sifat degil aksine mahliktur.'®” Harpiti’nin bu degerlendirmesinde ¢ok
genellemeci bir sdylem kullandig1r goriilmektedir. Halbuki yukarida goriislerini
siraladigimiz gerek Es‘ari gerekse de Matiiridi kelamcilar igerisinde bu genellemenin

disinda fikir belirtenlerin de oldugu bir gercektir.

Harpiiti’ye gore ise hadis ve mahlik oldugu bilindigi halde kelamullah
denilmesinin sebebi lafzi kelamin hi¢bir mahlikun miidahalesi olmaksizin Allah
tarafindan bizzat yaratilmis olmasindandir. Lafzi kelamin kelamullah oldugunu inkéar
edenin dinden c¢ikacagi hiikmiiniin gerekgesi de bunu dillendirenin Kur’an’in
peygamber tarafindan uyduruldugu iddiasin1 ortaya koyuyor olmasindandir. Selef
ulemast Kur’an her ne kadar ses ve harflerden miitesekkil mahlik bir kitap olsa da
sonug itibariyle kadim olan keldm sifatinin delili olmasindan hareketle Kur’an’a
mahlik denilmesini edebe aykir1 gormiislerdir.’®® Harptti’nin lafzi kelamim
kelamullah oldugunu inkar eden kisinin kiifre girecegine dair goriisiiniin kokenlerini
Gazzali’de bulmak miimkiindiir. Nitekim o da Allah’in keldm sifatin1 peygamberin

risalet iddiasiyla baglantili gérmekte ve bu sifat1 inkar etmenin peygamberin vahiy

196 Raz1, Me’alim-ii Usili’d-din, 122.
197 Harptti, Tenkihu'l-kelam, 215.
198 Harpti, Tenkihu'l-kelam, 217.
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aldigima dair soziiniin yalan oldugunu kabul etmek anlamina gelecegini
soylemektedir.%®

Harpiti Matiiridilerin Hz. Musa’nin agagtan isittigi “...Ey Musa! Bil ki ben,

biitiin dlemlerin Rabbi olan Allah im.”%%°

nidasimin yaratilmis lafzi kelam oldugunu
diistindiiklerini  zira nefsi keldmin isitilmesinin mubhalligine inandiklarim
sOylemektedir. Eg‘ariler ise sadece bir yonden ve isitme organiyla olmaksizin tiim
cihetlerden ve biitiin viicutla olmak iizere nefsi kelamin da isitilebilecegini
savunmuslardir.?t Harplti nefsi kelamin isitilip isitilemeyecegine dair sadece iki
farkli goriisii rivayet etmekle yetinmis fakat hangi diisiinceye yakin oldugunu

belirtmemistir.

4.2.8. Tekvin

Yaratma, rizik verme, diriltme, 61diirme gibi fiilen etki eden ve bu yoniiyle bir
sey ortaya koymay1 ifade eden sifattir. Tekvin miimkiin varliklarla alakali olarak
iradeye mutabik olacak sekilde etki etmektedir. Onun i¢in de ilim, kudret ve irade

sifatlarindan bagimsiz ayr1 bir sifattir.?%?

Tekvin sifatt Es‘arilerle Matiiridiler arasindaki ihtilafli konulardan biridir.
Matiiridiler tekvin sifatin1 kabul ettiklerinden kudret sifatinin sadece ezeli taallukunun
bulundugunu, icadin yani yaratmanin tekvin sifatinin bir geregi oldugunu
diisiinmektedirler.?®® Matiiridi yaratmanin tekvin sifati olmaksizin gergeklestigini
iddia edenlerin varolusun kaynagini tabiatlarda ve gidalarda gorenlerden daha
mantiksiz bir is yaptiklarin1 diisiinmektedir. Ciinkii kokeninde gida gibi sayesinde
bagkalarmin var olmasim gerektirecek bir sistemi ongérmek ezelde bulunmayan
yaratmay1, meydana geldiginde herhangi bir sifat olmaksizin Allah’a izafe etmekten

daha mantiklidir. Zira diger diisiincede en azindan bir temellendirme s6z konusudur.?%*

Allah Teala kiyamete kadar vuku bulacak her seyi ezelde takdir etmis fakat
takdir ettiklerini ezelde yaratmamistir. Takdir edilenler vakti geldikge Allah tarafindan

199 Gazzali, el-fktisad fi’I-i ‘tikad, 84.
200 g|-Kasas 28/30.

201 Harpati, Tenkihu'l-keldm, 218.

202 Harpati, Tenkihu'l-keldm, 218.

203 Harpti, Tenkihu'l-keldm, 209.

204 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 99-100.
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yaratilmaktadir. “O her an yaratma halindedir.”?® ayeti kerimesi bu duruma isaret
etmektedir.?% Tekvin “mevcut olmayan bir seyi yokluktan varliga ¢ikarmak” seklinde
tanimlanmaktadir. Matiiridiler bu tanimdaki sifatin taallukunun sonradan meydana
gelmesi hasebiyle sifatin da sonradan ortaya ¢ikmis oldugu diisiincesini bertaraf etmek
tizere tiim diger sifatlar gibi tekvinin de Allah Teala’nin zatiyla kdim tek ve ezell
oldugunu vurgulamislardir. Onlara gore irade ve kudret sifatlar1 varliklara varoluslari
aninda tesir ettigi gibi tekvin sifati da her bir varligin yaratildigi anda etkin olmaktadir.
Hakim es-Semerkandi tekvin sifatinin sonradan olustugunu diisiinmenin Allah’ta bir
degisiklik meydana geldigini kabul etmek anlamma gelecegi,?®’ Ebii’l-Berekat en-
Nesefi ise teselsiile kap1 aralayacag1 gerekgesiyle?®® reddetmektedir. Harpiti tekvin
sifatinin sonradan olugmadigini kabul etmekle birlikte bazi Hanefl imamlarin fiili
sifatlarin hepsinin ezelde hakiki birer sifat oldugunu savunarak aslinda sayisini
artirdiklar1 kadim varliklar1 ispat yikimliligi altina girmekten baska bir sey

yapmadiklarmi iddia etmektedir.2%®

Es‘ariler tekvin diye ayr1 bir sifat tanimazlar. Bundan dolay1 kudret sifatinin
biri kendisiyle fiilin veya terkin gerceklestigi ezeli, digeri de yaratmak suretiyle tesirde
bulundugu ebedi olmak iizere iki taallukunun bulundugunu kabul ederler. Onlar igin
tekvin sadece bir izafeden ibarettir. Kudret sifatina izafe edilen tekvin eserlerinin
isimleriyle anilir. Tekvinin eserleriyle olan iliskisi olusum ve var etme yoOniinden
olursa Halik yani “yaratmaya giicli yeten”, rizik yoniinden olursa Razik yani “rizik
vermeye giicli yeten”, hayat ve 6liim yoniinden olursa Miimit yani “6ldiirmeye giicii
yeten” gibi Allah Teald’ya isim olarak izafe edilir. HarpGti onlarin bu goriisiine, bu
durumda Allah’a 6rnegin “siyahi yaratmaya giicii yeten” anlaminda “siyah” isminin

verilmesinin de cAiz olacag seklinde itiraz etmektedir.?!

Razi’ye gore tekvin diye miistakil bir sifatin bulunmamasinin gerekcesi hem
kudret hem de tekvin sifatinin her ikisinin de bir seyin var edilmesi veya edilmemesi

seklinde varliga tesir etmeleridir ki bu durumda ikinci bir sifata gerek yoktur. Tekvin

205 gr-Rahman 55/29.

206 Ebii’l Muin en-Nesefi, Bahrii’l-keldm, 87.

207 Semerkandi, es-Sevddii 'l-a’zam, 242.

208 Ehii’l Berekat en-Nesefi, Islam Inancinin Ana Umdeleri, 41.
209 Harpti, Tenkihu'I-keldm, 218-219.

210 Harptti, Tenkihu'I-keldm, 219-221.
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stfatinin tesirinin zorunlulugu diisiiniilerek ayr1 bir sifat oldugu sdyleniyorsa bu
durumda Allah’a bir zorunluluk izafe edilmis olur ki bu ise batildir. Kudret sifat1 ise
ihtiyari tesiri gerektirir. Kudret ve tekvin seklinde iki ayr1 sifatin kabulii Allah’in
tesirinin hem zorunlu hem de ihtiyari olmasi durumunu dogurur ki yine bu da batil bir

diistincedir.?!*

Es‘arilerde tekvinin kabulii durumunda kudret sifatinin islevsiz kalacagi
dolayisiyla miistakil bir tekvin sifatinin bulunmadig1 diistincesi hakimdir. Bir Matiiridi
kelamci olan Pezdevi’ye gore ise kudret sadece tekvin degil tiim diger sifatlarla da
beraber bulunur. Kudretsiz tekvin olamayacagi gibi kelam, isitme, gorme de
gerceklesmez. Bunlardan birinin varhg: digerini islevsiz kilmaz.?'2 Harpiti’ye gére
tekvinin miistakil bir sifat olusunun delili akil ve naklin Allah’in alemin yaraticist yani
miikevvini oldugunu kabul etmesinde mevcuttur. Allah miikevvin olduguna gore bu
ismin anlamini igeren vasfin da Allah Teala ile ezeli olarak kaim olmasi gerekir. Bu
durum biitiin sifatlarda da aynidir. Kudret sifatinin islevsiz kalacagi gerekgesi tiim
stfatlarin da yoklugunu diisiinmeyi gerektirir. Yine tekvin sifati dzellik itibariyle
kudret ve irade sifatlarindan daha 6nce mevcuttur. Cilinkii Allah Teala sifatlarini tekvin
ile var etmistir. Eger O sifatlar1 konusunda kudret ve irade ile hareket etseydi bu
durumda sifatlarinin kadim olmamasi gerekirdi. Zira irade ve kudret, icad etme
noktasinda ihtiyari icerdiginden sifatlar ya var edilecek ya da var edilmeyecektir. Bu

durumda da hadis olacaklardir.?3

Tekvin sifatina dair bir diger mesele Allah Teala ezelde tekvin sifatina sahipse
bu durumda varliklarin ezelde yaratilip yaratilmadigidir. Buna cevaben Matiiridi
meselenin ilahi ve beseri boyutuna dikkat ¢ekmektedir. Ona gore tekvin sifati
nesnelerin gerektigi gibi var olabilmeleri i¢in zorunludur. Sonradan olmak ise
tamamen varhklarla alakali bir durumdur, ilmi ilahide bir degisiklik gerektirmez.?'*
Pezdevi tekvinin ezeliligi varliklarin da ezeliligini gerektirir yoniindeki diisiinceyi

bunun sadece fail ve mef’uliin varligini kabul edip fiili inkar etmek olacagi seklinde

degerlendirir.?'® Miistakil bir tekvin sifatin1 kabul etmeyen Razi baska bir vesile ile

21 Razi, Me’alim-ii Usiali'd-din, 114-116.
212 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 107.

213 HarpGti, Tenkihu'I-keldm, 220-221.

214 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 100-101.
215 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 105.
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dile getirdigi diislincesinde konuya cevap vermektedir. Ona gore “Varligt meydana
getiren sifatlarin etkilerinin ezeli oldugu diisiiniildiigiinde bu durumda mevcudatin
tamami1 ezeli olacaktir. Sifatlarin etkilerinin ezeli olmamasi durumunda da varlik
hi¢gbir zaman meydana gelemeyecektir.” seklindeki diisiince giinliikk vakiaya uygun
olmadigindan dogru degildir.?'® Harptiti’ye gore de nasil ki ilim sifatinin kadim olmasi
ilme konu olan seylerin de kadim olmasin1 gerektirmiyorsa bu durum tekvin sifat1 igin
de gecerlidir. Yani sifat kadimdir fakat eylemin varlikla baglantisinin hadis

olmasindan dolay1 ortaya ¢ikan varlik hadis olmaktadir.?!

Harpti her seyden 6nce tekvin sifatinin varligini kabul ederek Matiiridilerden
yana tavir almistir. Es‘arilerin diislincelerini ¢iiriitecek birtakim deliller ortaya koymus

fakat Matiiridilerin tespit ettigi hatalarin1 séylemekten de ¢ekinmemistir.

5. Allah’in Zati Hakkinda Caiz Olan Seyler

Rii’yetullah Allah’in mii’minler tarafindan goriilebilme imkanini ifade etmek
icin kullanilan bir kavramdir ve mahiyeti geregi iizerinde ¢okga tartigilan bir yapiya
sahiptir. Konu Klasik kelam kaynaklarinda sifatlar ¢ercevesinde ele alinirken
Abdiillatif Harpti tarafindan Allah hakkinda céiz olan seyler baslig1 altinda miistakil

olarak degerlendirilmistir.

Diisiince gruplarinin rii’yetullah noktasindaki fikirlerini gérme olayinin nasil
gerceklestigine dair tespitleri sekillendirmistir.  Filozoflara gore bir seyin
goriilebilmesi i¢in renkli olmasi gerekir. Mu‘tezile’ye gore sadece cisimler goriilebilir.
Ehl-i siinnet ise gerceveyi genisleterek var olmay1 goriilebilmenin temel sart1 kabul
etmistir. GOrme olayr normalde bir organ, fiziki ortam ve 151k olmadan
gerceklesememektedir. Allah Tedld’nin bu sartlar dahilinde goriilebilecegini iddia
etmek ise O’nu beser diizeyine indirgemek demektir. Meselenin bu gii¢liiglinden
dolay1 Ehl-i siinnet diisiiniirleri gérme olayini fiziki sartlarin disina tasiyarak onu var
olusla irtibatlandirma geregi duymuslardir.?!® Nitekim Es‘ari’ye gore gérme olayimin

sarti var olmaktir. Var olan her sey goriilebilir. Allah da var olduguna gore

216 Raz1, Me’alim-ii Usiili’d-din, 98.
217 HarpGti, Tenkihu'l-kelam, 220.
218 Diizgiin, Keldm, 486-489.
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goriilebilecektir. Yine Allah esyay1 gorebiliyorsa kendini de gorebiliyor demektir.

Kendini goriiyorsa da bizim O’nu gérmemiz ciiz demektir.?°
y

Razi géormenin illetinin var olma seklinde izah edilmesine karsi ¢ikmaktadir.
Ona gére insanlarda idrak ii¢ asamada gergeklesir. Ilki eserin mevcudiyetinden bir
miiessirinin bulunduguna akil ile ulasmaktir. ikincisi renk olarak siyahlig1 ve beyazlig
bilmek gibi bir seyi kendine has ézellikleri gergevesinde idrak etmektir. Ugiinciisii ve
en milkemmeli de bir seyi gormektir. Alimler Allah’mn birinci mertebedeki idrak
vasitastyla bilinebilecegi noktasinda aym kanaattedirler. ikinci mertebedeki idrak
noktasinda ise ihtilaf etmiglerdir. Allah’in gozle goriilebilmesi hususunda Eg‘ari
alimlerinin ¢ogunlugunun kabul ettigi akli yontem ise yanlistir. Zira bu yontemle
Ornegin cevher ve arazlarin ortak illetlerinin de hudaslar1 degil var olmalar1 oldugu
Allah’1n da var olmasi1 hasebiyle mahlik oldugu sonucuna varmak da miimkiindiir. Bu
akli ¢ikarim nasil batilsa ayni sekilde Allah’in var oldugu i¢in goriilebilecegine yonelik
cikarim da batildir.??® Harpiti’ye gore de bu yontem Allah Teild hakkinda ciiz
olmayan dokunulma, tat ve kokusunun alinmas1 gibi hususlarin da cevazini getirecek

bir yola ¢iktigindan kabul gérmemistir.??

Es‘arl mislimanlarin cennette daha Once hi¢ sahit olmadiklari birtakim
nimetlere kavusacaklar1 noktasinda fikir birligi oldugunu, Allah’in goriilmesinden
daha biiyiik bir nimet bulunmadigimi ve bir cennet nimeti olarak rii’yetullahin
gerceklesecegini sdylemektedir.??? Matiiridi’ye gore Allah Teald’nin goriilmesi
inananlarin hakkidir ve zorunludur. Fakat goriilme hadisesi idraksiz ve tefsirsiz
gerceklesecektir.??® O, “Allah nasil gériilecektir?”” sorusuna da “nasilsiz” goriilecegini
zira nasilligin hacimli varliklar i¢in s6z konusu oldugunu Allah i¢in bdyle bir sey
diisiinmenin caiz olmadigin1 sdyleyerek cevap vermektedir.??* Pezdevi’ye gore
Allah’mn ahirette herhangi bir yon, keyfiyet ve sinirlama olmaksizin gézle goriilmesi
miimkiindiir. Gorme hadisesinin bir bilgi tiirii olmas1 hasebiyle O’nun goriilmesi de

bilinmesi niteligindedir.??® Gazzali ise insanlarin Allah’a miilaki olacaklarmi bu

219 Eg’ar, el-Ibdne, 28.
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durumun da kalpte yaratilmasinin imkansiz olmadigt gibi gézde var edilmesinin ve

buna da rii’yet denilmesinin de imkan dis1 olmadigin1 sdylemektedir.??®

Harpiiti’ye gore Allah Tedld’nin ahirette mii’minler tarafindan goriilmesi
caizdir. Bu konunun tartigilan tarafi ahirette gozle gormenin gergeklesip
gerceklesmeyecegidir. Rii’yetullahin gergeklesmesi nakli deliller ile sabit, akli yonden
de miimkiindiir. Miimkiin olmasi, rii’yetin imkansizlig1 bir delil ile ispatlanamadig1
i¢cindir. Nasil ki cennet, cehennem, sirat, mizan vb. hususlarin aklen imkansiz olduguna
dair delil getirilmesi miimkiin olmadigindan ispat i¢in de akli delile ihtiyaci yoksa
ri’yetullah meselesi de boyledir ve akli delil getirmeye gerek yoktur. Rii’yetullah
naslarda gectiginden gerceklesecegine inanmak gerekir. Zira nasta gegen bir konunun
te’vil edilebilmesi i¢in zahirdeki mananin aklen imkansiz olmasi gerekir. Halbuki
ri’yetullahin gergeklesmeyecegi iddiasina yonelik akli delil getirmek imkéan disi
oldugundan naslarda gectigi sekilde zahiriyle amel etmek ve gerceklesecegine
inanmak gerekli olur. HarpGti bu akil yiiriitme yontemini Matiiridi’nin gelistirdigini
ve Razi ile Teftdzani’nin (6. 792/1390) de kullandigimi belirtmektedir.??” Nitekim
Matiiridi bu konuda nasta nasil bildiriliyorsa o sekilde kabul edip yaratilmislik anlami
ortaya cikarabilecek yaklasimlardan uzak durmak ve yorum yoluna da gitmemek
gerektigini soylemektedir.??®

“Yiizler vardir ki, o giin 151 151l parildayacaktir. Rablerine bakacaklardir.”?*

ayeti kerimesi rii’yetullahin gercekleseceginin en onemli nakli delili olarak kabul
edilmektedir. Eg‘ari’ye gore buradaki bakis ii¢ anlamda kullanilmis olabilir. Bunlardan
ilki diisiinme ve dikkat bakisidir Ki -ahiret dikkat etme yeri olmadigindan- bu anlama
gelmesi caiz degildir. Ikincisi bekleme bakisidir. Bekleme bakisinda ise bir hiiziin ve
burukluk hakimdir. Halbuki ahiret bu anlamda bekleme bakisinin yasanacagi bir yer
degildir. Bu durumda sadece {igiincii anlam kalmaktadir ki o da Allah’in ahirette
goriilecegidir.?®® Razi de buradaki bakmanin gérme seklinde anlasilmasi gerektigi

kanaatindedir.?®* Harpti, rii’yetullah ile ilgili naslar acik oldugundan ve rii’yetullahin
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227 Harpati, Tenkihu’I-keldm, 221-224.
228 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 146.

229 g|-Kiyame 75/22-23.

20 Eg’ard, el-Ibdne, 23.

1 Razl, Me’alim-ii Usili’d-din, 132.
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imkan1 aleyhine delil getirilemeyeceginden bu konunun miitesabihattan dahi
sayillamayacagin ve te’vilsiz bir sekilde iman1 gerektirdigini sdylemektedir. Ona gore
ilgili ayette gegen “nazara” fiilinin “ila” harf-i ceri ile kullanilmasi ve yine ayette
seving anlamina gelen “nadret” kelimesinin gorme olaymin mahalli olan yiizlere isaret
etmesi gérmenin gozle olacagini gosterir. Sahabenin biiyiiklerinden yirmi bir kiginin
rivayet ettigi “Aywn on dordiinde dolunayr gordiigiiniiz gibi Rabbinizi birbirinize engel
olmaksizin goreceksiniz.”’>*? hadis-i serifi de konuya isaret etmektedir. Harpiiti bu
hadisin manen miitevatir oldugunu ve inkarinin insan1 bid’at ve dalalet ehli yapacagini
sOylemektedir. Ona gore hatta inkar eden kisilerin kafir olmalarindan korkulur. Rii’yet,

lizerinde sahabe ve tabiinin icma ettigi, tevatiiren rivayet edilen bir husustur.?

Baz1 kelamcilar rii’yeti akla ilk geldigi haliyle degil bir bilgi, algi, idrak
niteliginde degerlendirmisler ve -goriilen bir varligin zihinde olusturdugu yansima
seklindeki gérme tanimi Allah i¢in diigiiniilemeyeceginden- rii’yetullah kavramindan
Allah hakkindaki kesf halini anlamislardir.?3* Semerkandi’ye gére Allah Teala ahirette
keyfiyetsiz bir sekilde goriilecektir. Bu gérme normal gézlerimizle gerceklesecektir.
Bunu kabul etmeyerek rii’yetin kalp goziiyle gergeklesecegini savunanlar sapkinlik
icindedirler.?® Gazzali’ye gore de gdrme olaym sadece cisimlerin ve renklerin
algilanmast  olarak anlayan kisilerin  bu c¢ekinceden hareketle Allah’in
goriilemeyecegini iddia etmeleri onlarin gérmeye yiikledikleri anlamin sigligindan
kaynaklanmaktadir. Allah bizim cisimleri gordiigiimiiz sekilde goriilmeyecektir. Bir
seyi kalp ve akil ile idrak nasil onu bilmenin bir yolu ise gozle géormek de bdyledir.

Allah bilme anlaminda goriilecektir.2®

Harpiiti’ye gore rii’yetullah aleyhinde dile getirilen en saglam akli delil, gorme
olaymin gorlinen seyin bir yon ve mekanda bulunmasini, ayn1 zamanda bir cisim
olmasini gerektirdigi ancak bunlarin Allah Teala i¢in imkansiz oldugudur. O, bunlarin
gorme olaymin hakiki degil adeti sartlar1 oldugunu sdylemektedir. Bu sartlar yerine

gelmediginde normal gérme miimkiin olmazken, “Saflarimizi diizeltiniz. Zira ben

22 Ebii Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Zeyniiddin Ahmed b.
Abdillatif ez-Ziibeydi (Beyrut: Darii’n-Nefais, 1405/1985), “Mevakitii’s-Salah”, 342.

233 Harpati, Tenkihu'I-keldm, 221-224.

234 Diizgiin, Keldm, 490.

235 Semerkandi, es-Sevddii 'I-a’zam, 207.

236 Gazzali, el-fktisddﬁ 'I-i ‘tikad, 48-49.
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sizleri arkamda, oniimde gordiigiim gibi goriiriim. ”?" hadis-i serifinde isaret edilen
harikulade bir rii’yetin 6niinde engel bulunmadigini belirtmektedir. O yine bu itiraza,
zikredilen sartlarin diinya ve fani gozlerle alakali oldugu, rii’yetullahin ise ahirette ve
farkli gozlerle gergeklesecegi icin aralarinda mahiyet farki bulundugu seklinde cevap
vermektedir. Harpti Allah’in goriilmesi meselesinin mubhalifler tarafindan
goriilmeyenin goriilene kiyasi yontemiyle ele alindigini fakat bu yontemin fasit bir

yontem oldugunu sdylemektedir.?3®

Rii’yetullah meselesine olumsuz yaklasanlarin dile getirdigi en gii¢lii nakli
delil “Gozler onu goremez; halbuki O, gozleri goriir... "?% ayeti kerimesidir. Es‘ari’ye
gore bu ayeti kerimede iki farkli durumdan bahsedilebilir. I1ki, burada ahiretteki gorme
degil diinyadaki gormenin kastedilmis olmasi ihtimalidir. Ikinci olarak da idrak
edemeyecek olan gozlerin tim gozler degil sadece kafirlerin gozleri olma
ihtimalidir.?*® Gazzali ise ilk ihtimali zikretmekle birlikte insanlarin herhangi bir cismi
gordiiklerinde onu gozleriyle tamamen kusattiklar1 gibi Allah’t kusatamazlar
anlammin kastedilmis olabilecegini belirtmektedir.?*! Harptti bu delile kars1 dile
getirilen itirazlan gerekcelendirmektedir. Ona gore ayette gecen gozler anlamindaki
“ebsar” kelimesinin marife olarak kullanilmasi bu kelime ile biitiin gozlerin degil
kafirlere ait gozlerin kastedildigini gostermektedir. Yine gorme olayinin
olumsuzlanmasindan da sadece onlarin gormesinin kastedildigi anlagilmaktadir.
Ayrica ayette olumsuzlanan bir rii’yet olsa da bu biitin durum ve zamanlar
kapsayacak bir olumsuzluk anlamina gelmemekte, yine belirtilen idrak de genis
kapsamli rii’yeti degil sadece goriineni igine alan rii’yeti kastetmektedir. Harpiti’ye
gore mezklr ayet farkli anlamlara gelecek sekilde yorumlanabileceginden kat’i bir

delil olarak sunulamaz.?42

Es‘ari Hz. Musa’nin gérme talebine kars1 Allah’in kendisini gérebilme sartini
dagin yerinde kalmasi gibi miimkiin olan bir duruma baglamasini rii’yetullahin

cevazina delil olarak zikretmektedir. Ona gore eger rii’yet caiz olmasayd: Allah

237 Byhari, “Ezan”, 422.

238 Harpati, Tenkihu'I-keldm, 224-225.
239 e|-En’am 6/103.

20 Es’ard, el-Ibdne, 27.

241 Gazzali, el-Iktisdd fi'l-i ‘tikdd, 53.
242 Harpati, Tenkihu'l-kelam, 225.
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gdriilme sartin1 imkansiz bir duruma baglardi.?*® Gazzali ise bu talebe karsi bir sart
ortaya konulmadan Hz. Musa’nin kesinlikle Allah’1 géremeyecegi sdylenmis olsa bile
bu nehyin sadece ona mahsus olup gérememe durumunun genellestirilemeyecegini
soylemektedir.?** Ebii’l-Muin en-Nesefi’ye gore de Allah ahirette herhangi bir yon ve
mekana bagli olmaksizin goriilecektir. Bunun delili Hz. Musa’nin Allah’1 gérmek
istemesidir. Cilinkii peygamberlerin  miimkiin olmayan bir seyi istemeleri

diisiiniilemez.?*® Ehl-i siinnet tarafindan rii’yetullahin imkan1 mahiyetinde zikredilen
23246

(13

ayette gecen “...Sen beni asla goremezsin... ifadesi bazi gruplar tarafindan
ri’yetullahin imkansizligina delil olarak gosterilmistir. Bu iddiaya karsilik Harpiti
ayetteki olumsuzluk ifade eden “len” edatinin Kur’an’daki kullanilis 6rneklerinden
hareket edildiginde bunun sadece pekistirilmis olumsuzluk anlaminda kullanildigini,
ilelebet bir yasaklama kast1 icermedigini ve bu durumun rii’yetullah i¢in de gecerli

oldugunu belirtmektedir.?*’

Pezdevi Allah’in diinyada goriilmesinin miimkiin olmadigint bunun delilinin
de Hz. Musa’nin Allah’1 gérmek istemesine ragmen bunun gerceklesmemesi oldugunu
soylemektedir.?*® Ebii’l-Berekat el-Bagdadi de (6. 547/1152) insanin gdziindeki idrak
siirlar1 sebebiyle Allah’t diinyada goremeyecegini diisiinmektedir. Ona gore goziin
yuksek dereceli 1siklart ayirt edebilmesi i¢in 6nce diisiik dereceli 1siklara aligmast
gerekir. Ahirette Allah’1idrak edebilen gozler de iste diinyada O’nun varligini gosteren
emareleri gorebilen gozler olacaktir.?*® Harpiiti kendi diisiincesini ortaya koymamakla
birlikte bazi alimlerin mi’rac gecesi Hz. Peygamber’in yasadiklarini delil gostererek
diinyada yakaza halinde (uyanikken) rii’yetullah1 miimkiin gordiiklerini
sOylemektedir. Bir grup alimin de miragta gerceklesen bu rii’yetin kalben
gerceklestigini  dolayisiyla yakaza halinde rii’yetullahin imkéansiz oldugunu

diistindiiklerini belirtmektedir.?%°

243 Eg’ar, el-Ibdne, 26.

244 Gazzali, el—iktisddﬁ ’l-i ‘tikad, 53.

245 Ebii’l Muin en-Nesefi, Bahrii’l-keldm, 49.
246 a|-A’raf 7/143.

247 Harpati, Tenkihu'l-keldm, 226.

248 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 113.

24 Topaloglu, Allah Inanct, 30.

250 Harptti, Tenkihu'l-kelam, 227.
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Pezdevi’ye gore mekandan ve keyfiyetten uzak olmak kaydiyla Allah riiyada
da goriilebilir. Aksi takdirde bu gérmek olmaz.?*! Harpiti de Ehl-i siinnet’in biiyiik
alimlerinden Seyfeddin Amidi’ye (5. 631/1233) gore uyku halindeyken rii’yetullahin
caiz oldugunu ve bunun Oniinde herhangi bir engelin bulunmadigini séylemektedir.
Bunun selef-i salihinden bir¢ok kisinin tecriibe ettigi bir durum oldugunu
belirtmektedir.?®? Yaptig1 nakilden HarpGti’nin de ayn1 gériiste oldugunu ¢ikarmamiz

mumkuindiir.

6. Allah’in Zati Hakkinda Ciiz Olmayan Seyler

6.1. Allah’in Zatimn Kiinhiinii ihata Etmek

Réazi Allah Teala’nin zatimin kendisini tamidigimiz sifatlardan farkliligina
vurgu yapmaktadir. Buna gore zat sifatlarla vasiflanmistir fakat mahiyetini idrak
edemeyecegimiz bir 6zellik arz eder. Dolayisiyla O’nun hakikati insanlar tarafindan
bilinemez.?3 Insan daha kendi 6zelliklerine bile tam vakif olamazken Allah’in zatin
tam manasiyla idrak edemez. Konuya giincel bir 6rnek {izerinden yaklasan Bilmen’e
gore elektrigin tiim yansimalarini miisahede ettigi halde onun mahiyetine dahi vakif

olamayan insanin yaratani ilmiyle kusatmas1 miimkiin degildir.?>*

Abdiillatif Harplti Allah Teala’nin zatinin hakikatini tam anlamiyla bilme
noktasinda {i¢ farkli yaklasimdan bahsetmektedir. Bunlardan ilki zatinin hakikatinin
anlasilmasinin muhal ve miimteni‘ oldugunu savunan yaklagimdir ki bu ifrat olandir.
Ikincisi zAtinin hakikati anlasilabilir diyen yaklasimdir ki bu da tefrit olandur.
Ucgiinciisii ilk iki yaklasimin delil getirememesi sebebiyle Ehl-i siinnet’in benimsedigi,
ayet ve hadislerle desteklenen zatinin hakikati anlagilabilir fakat gerceklesmemistir

seklindeki yaklagimdir. Nitekim “...Onlar ise bilgice Allah 1 kavrayamazlar.”**

ayeti,
ile “Yaratiklar tefekkiir edin, fakat yaraticiyi tefekkiir etmeyin. Ciinkii onu anlamaya

gii¢ yetiremezsiniz.”*® hadisi serifi bu {i¢iincii yaklasima isaret etmektedir. Yine

51 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 111.

22 Harpati, Tenkihu'l-kelam, 227.

253 Razl, Me’alim-ii Usili'd-din, 142.

254 Bilmen, Aciklamali Ilm-i Keldm Dersleri, 124.

255 Ta-ha 20/110.

2% imam Suytiti, el-Cdmiu s-sagir, haz. Seyit Avci (Konya: Serhat Kitabevi, 2013), 1/3346.

89



Harplti’nin Hz. Ebubekir’e ait oldugunu sdyledigi “Cenab-1 Hakkin zatini idrak

etmekten aciz oldugumuzu anlamak da bir idraktir.” s6zii ona gore bunun delilidir.

Harptiti Hz. Ali’nin “Zat-1 ildhinin surrin1 arastirmak sirktir.” dedigini
soylemektedir. Ona gore bu sézde gegen “derake” fiili bir seyin en derin noktasini
ifade etmektedir ve ilmin en derin noktast da hakikati idraktir. Dolayisiyla insanlarin
Allah Teala’nin hakikatini bilmeleri miimkiin degildir. Fakat Allah Teala’nin varligina
iman edip O’nun hakikatinin idrak edilmesindeki acziyetini kabul etmek aslinda
idrakin tam olarak kendisidir. Harptti yine Allah Teala’nin zatinin hakikatine vakif
olamamanin gerek¢esi mahiyetinde, insanlarin miimkiinler diinyasinda siirekli sekil ve
suretlerle diisiinmek durumunda olduklarini, Allah Teala nin zatin1 diisiiniirken de bu
diistince formuna uydurarak O’nu miimkiin varliklardan birinin suretiyle tasavvur
edebileceklerini bunun da sirk oldugunu sdylemektedir. Aslinda insanlarin O’nun
hakikatini bilememelerinin sebebi ¢evrelerinde O’na benzetebilecekleri higbir seyin

bulunmamasidir.?®’

Harpiti’nin {iglincli goriisii  benimsedigi anlasilmaktadir. Fakat gerek
goriislerine yer verdigimiz alimlerin sozleri gerekse de kendi agiklamalar1 HarpGiti’nin
ifrat dedigi birinci yaklasima isaret etmektedir. Verdigi ornekler, yaptig1 izahlar zat-1

ilahinin hakikatinin anlasilmasinin imkansizligina yonelik durmaktadir.

6.2. Allah’1in Zatina Herhangi Bir Seyin Vacipligini Kabul Etmek

Filozoflar esyanin, sahip oldugu ozellikler sebebiyle Allah Teala tarafindan
zorunlu olarak yaratildigini diistinmektedirler. Harplti’ye gore bu diisiincenin
arkasinda, faillerin istidatlarinin yapilacak seyin vasfina tabi oldugu seklindeki
kabulleri vardir. Buna gore oOzerk bir fail bulunmamakta, mef’ul failin fiilini
belirlemekte ve dolayisiyla bir fail olarak Allah da fiillerinde mecbur olmaktadir.
Onlara gore bunun tersini diistinmek Allah Teala i¢in cimriligi ongérmek demektir ki
bu da muhaldir.?®® Mu‘tezile ise kullarinin hayrina olacak seyleri yaratmanin Allah’in

lizerine vacip oldugunu iddia etmistir.?>°

257 HarpGti, Tenkihu'I-keldm, 228-230.
28 Harpti, Tdrih-i Ilm-i Keldm, 130.
259 K adi Abdiilcebbar, Serhu -usili’I-hnamse, cev. ilyas Celebi, 216.
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Pezdevi’ye gore Allah igin hicbir sey zorunlu degildir. Kullarinin hayrina
olacak seyleri yaratmak zorunda da degildir. O, kullarin1 imtihan eder. Bu ¢ercevede
diledigine ac1 ¢ektirebilir. Yine diledigi kulunu da karsiliginda sevap vermeksizin bir
sikintiya sokabilir.?®® Gazzali’ye gére de Allah icin higbir vucibiyet diisiiniilemez.
Kullar i¢in mutlaka iyi seyleri yaratmasinin zorunlulugu s6z konusu olmadigr gibi
iyilikleri miikafatlandirma ve giinahlar1 cezalandirma zorunlulugu da yoktur. Yine
kullarim1 giiglerinin yetmeyecegi bir sey ile miikellef kilmasi caiz oldugu gibi onlara
higbir gerekge olmaksizin eziyet etmesi ve sikinti vermesi de caizdir. Allah igin
zorunluluk diislincesinin temelinde yer alan iyilik ve kotiiliik kavramlar1 tamamen
failin gayesi ile alakalidir. Gayeye uygun fiil iyilik adini alirken aksi durumda kétiiliik
meydana gelmektedir. Herkesin de kendine gore gayeleri s6z konusu oldugundan
iyilik ve kotiiliik tamamen goreceli bir hal almaktadir. Ornegin bir hiikiimdarin 6liimii

halki i¢in kétiiliik iken diismanlari igin iyiliktir.25

Razi konuya ontolojik agidan yaklagmaktadir. Ona gore Aalemin var
edilmesinde Allah i¢in herhangi bir zorunluluk diisiiniilemez. Ciinkii bdyle bir
zorunluluk ya alemin Allah’tan sonra olma ihtimalini ortadan kaldirip onu da kadim
kilacaktir ya da Allah’in da hadis olmasini gerektirecektir ki her iki ihtimal de
batildir.?%? Yine o, insana bir durumu sevimli ve cazip kilan seyin barindirdig: lezzet
ve olusturacagi seving oldugunu, ac1 ve gamdan uzak olmasinin da insani ona
yaklastiracagini sdylemektedir. Sevilen biitiin seylerin gerisinde bu duygu halleri s6z
konusudur. Nefret edilen seylerde ise sevilen seylerin tam tersi bir durum gerceklesmis
demektir. Bu durum da bize sevmenin, nefretin, iyl veya kotiiniin yasadigimiz bu
aleme mahsus haller oldugunu bunlarin Allah i¢in gecerli olmadigini ve dolayisiyla bu
gorecelilik sebebiyle yaratma noktasinda O’nun igin bir zorunluluk gerektirmedigini
gostermektedir.?®® Ebii’l-Berekat en-Nesefi de insanlarm higbir faydalarinin
olmamasina ragmen Allah’mn kiifiir ve isyani yaratmasinin Allah i¢in zorunluluk
diisiiniilemeyecegini gosterdigini sdylemektedir.?®* Bilmen’e gore de Allah icin bir

zorunluluk s6z konusu degildir. O diledigini hikmete binaen yaratir. Kullar i¢in aslah

%60 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 180.

61 Gazzali, el—iktisddﬁ ’l-i ‘tikad, 117-120.

262 Razl, Me’alim-ii Usiili’d-din, 96.

263 Razl, Me’alim-ii Usili’d-din, 166.

264 Ebii’l Berekat en-Nesefi, Islam Inancinin Ana Umdeleri, 57.
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olani yaratir ama bunu kullarina litfen yapar. Ona zorunluluk diisiinmek hamd ve
sikrii de islevsiz kilar. Clinkii hamd ve silikiir ancak ihtiyari fiillerin karsiliginda

gegerlilik kazanir.?%

Harpiiti Ehl-1 siinnet alimlerinin biitiin mahlikatin Allah’in ilmi ve iradesi
geregi yaratildigin1 dolayistyla higbir seyin O’nun ilim ve iradesinin disinda
gerceklesemeyecegini  diisiindiiklerini  belirtmektedir. Burada her ne kadar bir
gereklilikten bahsedilse de bu, filozoflar ve Mu‘tezile’nin diisiincesinin dogurdugu
acizlik ve eksiklik igeren bir gereklilik degil Allah Teald’nin irade ve ihtiyariyla
gerceklesen bir gerekliliktir. Harpiti bunlardan birincisi i¢in “viicub aleyh” ve ikincisi
icin de “viicub anh” tabirlerini kullanmaktadir. “Viicub aleyh” bir varligin veya bir
durumun Allah Teéld’y1 bir sey yapmaya zorlamasi ve bunu yapmay: O’na zorunlu
kilmas1 anlaminda kullanilir ki bu bir acziyet ve noksanlik anlayis1 igerdiginden O’nun
sanina yakismaz ve muhaldir. “Viicub anh” ise Allah Tealda’nin ilmi, iradesi ve
kudretiyle bir emrin meydana gelmesinin vacipligini ifade eder ki acziyet ve noksanlik

diisiincesi icermediginden dogru olan budur.?®

6.3. Allah Teala’ya Ait Fiillerin Zat-1 [lahiye Doniik Bir Takim Amag ve
Faydalarla Muallel Olmasi

Bu konu Matiiridiler ve Es‘ariler tarafindan farkli ele alinmistir. Ornegin
Pezdevi’ye gore Allah Teala bir fiili kendisine veya kullara yonelik bir yarar saglamak
i¢cin yapmaz. Fakat Allah’in yaptig1 her sey bir hikmete binaendir. Allah kullarina azap
etme, gegmis giinahlar1 olmamasina ragmen cocuklari, akilsizlar1 ve hayvanlari ¢esitli
sikintilar ile imtihan etme gibi kimse i¢in yarar1 olmayan fiillerde bulunabilir. Fakat
Allah’1m bu fiillerinin hepsinin bir hikmeti vardir.?®” Gazzali’ye gore ise teklif Allah
Teala’nin kullar iizerindeki karsiliksiz tasarrufudur. Sevap da yine O’nun karsiliksiz
bir vergisidir. O fiillerinde herhangi bir gayeye bagl olarak hareket etmez. Dolayisiyla
Allah’in gayesine uymadigi i¢in birtakim eylemlere ¢irkin vasfinin yiiklendigi

seklindeki tasavvur yanlistir. 268

265 Bilmen, Aciklamal Ilm-i Keldm Dersleri, 171-172.
266 Harptti, Tenkihu'I-keldm, 230-231.

%67 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 186.

268 Gazzali, e|-iktisddﬁ ’[-i ‘tikad, 136.
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Harpiti’ye gore Allah Teala ezelde her tiirlii kemalata sahip oldugundan O’nun
hakkinda gergeklesmesi beklenen ve kendinin de faydalanacagi bir seyin sonradan
vuku bulmasi miimkiin degildir. Bu ylizden Allah Teala nin fiillerinde kendine doniik
bir fayda aramak dogru degildir. Amaglarin bir faydaya yonelik oldugu hesaba
katildiginda Allah Teald’nin fiillerindeki amacin O’nun zatina degil kullara doniik
hikmet ve maslahat icerdigi goriilir. O meselenin bu sekilde izahinin iki grup
arasindaki ihtilafin 6zde degil lafzi oldugunu ortaya koyacagmi ifade etmektedir.?%®
HarpGti’nin  Allah’in fiillerinde hikmeti kabul etmesi Matiiridi diislincesini

benimsedigini gostermektedir. Yine konu hakkinda kendine 6zgii farkl bir fikir beyan

etmeyip iki ekoliin arasini bulma gayreti igerisinde bulundugu goze carpmaktadir.

7. Allah Teala’min Diinyaya Iliskin Fiilleri

7.1. Canlilarin Tabii Fiillerinin Yaratilmasi

Canlilarda meydana gelen gelisme, sindirim vb. bilgi ve his dis1 yine hastalik,
saglik, uyku ve uyaniklik vb. kasti ve ihtiyari olmayan birtakim fiiller tabii fiil olarak
adlandirilir. Miisliimanlarin ittifak ettigi bir goriis olarak bu fiillerin tamami Allah

tarafindan yaratilmaktadir.

Pezdevi esyanin sahip oldugu tabiat geregi fiilde bulundugu diislincesinin
yanhighgma vurgu yapmaktadir. Ornegin atesin tabiat1 icab1 zorunlu olarak yakici
oldugu fikri dogru degildir. Ciinkii ates Allah ona yakma ozelligi verdigi i¢in
yakicidir.?’% Nabzin atmasi veya titreme hareketinde oldugu gibi tabii fiillerde hayat,
kudret ve ihtiyar zorunlu degildir. Bu fiillerin yaraticis1 Allah olmakla birlikte fiiller
kendisinde yaratildig1 nesne veya kisiye nispet edilirler. Pezdevi’ye gore Eg‘ariler tabii
fiillerin kisiye veya nesneye izafe edilmesini reddederek sadece ihtiyari fiilleri kabul
etmek suretiyle cahillik etmekte ve sofistler gibi fahis bir inkara diismektedirler.?’
Gazzali’ye gore arilarin bal yapma 6rneginde oldugu gibi insan disindaki canlilar her

ne kadar bilmeseler de fiillerini tamamen Allah’in takdiri ve iradesi ile yerine

269 Harpti, Tenkihu'I-keldm, 230-231.
270 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 29-30.
271 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 159-160.
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getirmektedir. Onlar bu fiilleri zorunlu olarak yaparlar ve bundan kendi istekleriyle

uzak duramazlar.?"?

Abdillatif Harplti’ye gore Mu‘tezile de tabii fiillerin Allah tarafindan
yaratildig1 noktasinda miisliiman alimlerle ayni fikirdedir. Filozoflar ise felek, nefis ve
alemdeki biitiin varliklarin on akil tarafindan yaratildigini diisiindiiklerinden tabii
fiillerin Allah tarafindan yaratildig1 seklindeki ittifaka muhalefet etmislerdir. Daha
once gectigi lizere onlarim on akli Allah Teala’nin yaratmasina vesile gordiikleri
seklinde bir goriis de vardir ki bu durumda onlarin da miisliiman alimlerin ittifakina
katildig1 sdylenebilir. Dolayisiyla tek muhalif grup varligina inanmadiklari i¢in higbir

seyin Allah tarafindan yaratildigini kabul etmeyen asir1 tabiatcilar olmaktadir.?”®

7.2. Kullarin ihtiyari Fiillerinin Yaratilmasi

Yaratma eyleminin Allah’a mahsus oldugunu kabul eden Ehl-i siinnet inancina
gore kullarin yaptiklari tiim fiilleri Allah’in yarattigina inanmak gerekir. HarpGti’ye
gore kelamcilarin bu konuda ortaya koyduklari akli delil geregi bir fiili Allah
yaratmadiysa kul yaratmistir. Ciinkii {li¢iincii bir secenek yoktur. Bu durumda “Hig
yaratan bilmez mi?”?’* ayetinde isaret edildigi iizere kulun yarattig: fiilin biitiin
ayritilarini bilmesi gerekir. Halbuki insanlar fiillerin kendilerinden ¢iktigini yakinen
bilmelerine ragmen fiillerin olusuna dair ayrintiya vakif degillerdir.?”® “Allah her seyin
yaraticisidir.”’?’® “Biz her seyi bir élciive gore yarattik.”?’’, “...Oysa ki sizi ve

»218 ayetleri ve “Gercgekten Allah, her sanatkar

vapmakta olduklarinizi Allah yaratt.
sanati ile birlikte yaratti.”*"® hadisi serifi de biitiin mahltkat gibi kullarin fiillerinin de
Allah Teala tarafindan yaratildiginin nakli delilleridir. Zaten yaratmak ulthiyet
ozelliklerindendir ki bu 6zellik de insanda bulunmadigina gore fiillerin yaraticis1 da

Allah Teala olmaktadir.28°

212 Gazzali, el-Iktisdd fi'l-i ‘tikdd, 67.

273 Harpati, Tenkihu’'I-keldm, 232-233.

274 e|-Miilk 67/14.

215 Teftazani, Serhu’I-Akdid, gev. Talha Hakan Alp (Istanbul: Yasin Yaynevi, 2008), 201.

216 pz-Ziimer 39/62.

217 gl-Kamer 54/49.

278 gs-Saffat 37/96.

2% Ebfi Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, Halk-u ef ‘dli 'I-ibad, thk. Abdurrahman Amira (Riyad:
Darii’l-Mearif, 1398/1978), “Ef‘ali’l-ibad”, 1.

280 Harpti, Tenkihu'I-keldm, 232-234.

94



Harpti’ye gore insanlarin ihtiyari fiillerinin kaynagi noktasinda biri insanin
etkisini tamamen inkar eden ifrat, biri insan1 bu konuda yaratict konuma yiikselten
tefrit ve licli de yaratmay1 Allah Teala’nin kudretinde goriip insani fiilleri kesbetme
konumunda kabul ederek orta yolu tutanlar olmak tizere farkli bes goriis ortaya
cikmustir. Ifrat1 temsil eden Cebriye insan fiillerinin cansiz varliklarin hareketlerinden
farkinin olmadigini fiillerin asil failinin Allah Teéld oldugunu savunmustur. Harptti
bu diisiinceye insanin bir seyi bilerek tutmasi ile elinin titremesi arasinda fark
bulundugu, birincisinin kontrol dahilinde ve bir kasit ile gergeklesirken ikincisinin
insanin engel olamadigi irade dist bir fiil oldugu seklinde cevap verildigini
sOylemektedir. Dolayisiyla cebri diisiince insan fiillerini cansiz varliklarin
hareketlerine benzetme igerdiginden gegersizdir. Zira fiillerine tesir etmese bile
insanin bir iradesinin ve kudretinin bulundugu zaruri bir hiikiimdiir. Ayrica
Cebriye’nin iddias1 peygamberlerin gonderilis gerekcesini anlamsiz kilan batil bir

diistincedir ki bunun vebali de biiyiiktiir.

Mu‘tezile fiillerin kullarin kendilerine mahsus hadis kudretleriyle meydana
geldigini savunur. ilk déSnem Mu‘tezililer kullarin kendi fiillerinin yaraticis1 oldugu
seklindeki bir ifadeyi kullanmaktan ¢ekinerek “fiillerin mucidi” tabirini kullanmiglar
fakat daha sonraki Mu‘tezililer icad ve halk kelimeleri arasinda bir fark bulunmadigini
belirterek?®! kullarin kendi fiillerini yarattiklarin1 savunmus ve tefrite diismiislerdir.?82
Harpiti Mu‘tezile’nin bu diisiincesiyle sirk veya kiifre diismedigini fakat cirkin bir is
yapmis oldugunu sdylemektedir. Ona gére Mu‘tezile’nin goriisline karsi ¢ikanlar

283 ayeti kerimesinin hem

“Ancak sana kulluk ederiz ve yalniz senden medet umariz.
Cebriye hem de Mu‘tezile’ye cevap oldugunu belirtmislerdir. “Ancak sana ibadet
ederiz.” ifadesi ibadetin insanin kesbi oldugunu gostermesi agisindan Cebriye’ye,
“yalniz senden medet umariz” ifadesi de ibadet noktasinda kendi kudreti yeterli
olmayan insanin ilahi yardima ihtiya¢ duydugunu gostermesi agisindan Mu‘tezile’ye

cevap niteligindedir.

Harp(ti orta yolu tuttugunu sdyledigi ii¢ goriisten bahsetmektedir. Bunlardan

ilki olan Es‘ari’nin diislincesine gore fiillerin meydana gelmesinde Allah Teala’ya ait

281 By konuda detayli bilgi i¢in bk. Halil Oztiirk, “Mu’tezile’de Insanm “Halik” Olarak Isimlendirilisi”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 14/77 (2021), 1362-1372.

282 Teftazani, Serhu’l-Akdid, gev. Talha Hakan Alp, 201.

283 g|-Fatiha 1/5.
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yaratma kudretiyle kullarin hadis kudretleri arasinda ilahi adete uygun bir birliktelik
s0z konusudur. Aslinda insanin fiillerinin meydana gelmesinde ilahi kudret yeterlidir.
Fakat yaptiklarindan sorumlu tutulabilmeleri i¢in insanlara hadis bir kudret verilmis,
odunun yanmasi i¢in atesle bir araya gelmesinin sart olmasi 6rneginde oldugu gibi
fiillerin meydana gelmesinde kadim ilahi kudret ile hadis insani kudretin birlikteligi
adeti bir sart olmustur. Yani nasil atessiz odunun yanmasi harikulade bir durumsa adeti
sart yerine gelmeden insanlarin fiillerinin meydana gelmesi de harikulade bir
durumdur. Es‘ari’nin adeti sart diisiincesi onu Cebriye’den ayirmaktadir. Harplti’ye
gore Es‘ari’nin bu konudaki gergek goriisii su sekildedir: Fiiller kullarin bir isi yapmak
isteyip heniiz harekete gegmeden ilahi kudretin galip gelmesiyle meydana gelir. Yani
fiil kulun kendisi tesirde bulunamadan ilahi kudret eliyle yaratilmis olur. Bu durumda
kulun fiile tesiri bilfiil degil bilkuvve olmakta, ciiz’i bir ihtiyar olan kuldaki bu yonelis
de onun miikellefiyetinin gerekcesi olmaktadir. Es‘ari’nin kullarda bilfiil tesir giicti
gormeyen bu diisiincesi her ne kadar insanlarin fiillerini cansiz varliklarin fiillerinden
ayirsa da insana bir seyi yapip yapmama Ozgiirliigli taniyan bir kudret anlayis1 da
icermemektedir. Bu diisiinceye gore kul bir insan1 6ldiirmeye niyetlenen fakat diger
insanlar tarafindan engellenen kisi gibi fiillerinde mecbur olur. Bu da ortaya her ne

kadar tam cebr olmasa da orta diizeyde bir cebr anlayis1 ¢ikarmaktadir.

Harpiti’nin itidal {izere oldugunu soyledigi ikinci goriis sahibi olan
Bakillani’ye gore kadim olan ilahi kudret ile hadis olan kullarin kudreti yaratmak veya
tesir etmek tlizere bir fiilin meydana gelmesi asamasinda harekete gecerler. Giiglii olan
ilahi kudret kulun fiilinin aslina ve zatina etki ederek onu var eder. Zayif olan kul
kudreti ise bu fiillerin sevap, gilinah, ibadet, taat, adalet ve zuliim gibi sifatlarina etki
eder. Ornegin bir yetime tokat atma fiilinin kendisi kadim kudret ile var olurken bu
fiilin yapilis niyetine gére de vasfi hadis kudret ile olusur. Eger terbiye amaciyla
atilmigsa adalet, hakaret amaciyla atilmigsa da zuliim sifati ortaya ¢ikar. Bu da Hz.

Peygamber’in “Ameller niyetlere goredir. %% sdziiniin geregini yansitir.

Orta yolu temsil ettigi sdylenen iiciincii goriis sahibi Isferayini’ye (6. 418/1027)
gore kullarin fiilleri iyilik ve kotiilik yapanlarin yaptiklarinin karsiligimi almalart

hikmetine binaen fiilin 6ziine etki eden iki kudretin bir araya gelmesiyle var olur.

284 Buhari, “Bed’ii’l-vahyi ila Rasilillah”, 1.
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Burada kadim kudret hadis kudreti araci kilarak, hadis kudret de kadim kudretin
yardimiyla fiile tesir eder. Dolayisiyla kullarin fiilleri iki kudretin birlikteliginin
eseridir. Bu fiiller Allah’1n yaratmasi ve kullarin da kesb etmesiyle ortaya ¢ikmaktadir.
Harpiiti’ye gére Isferayini bu gériisiiyle hadis kudretin fiil {izerindeki tesirini ortaya
koyarak cebr, tek basina etki edemeyecegini ortaya koyarak da kadercilik anlayisinin
disinda orta bir yol tutmustur. Isferdyini ve Bakillani’ye gore kulun kesbi kesinlesmis
azmidir. Clink{i azmin olmasi durumunda kullarin kasit ve iradesi devreye girer ki bu

da ceza veya miikafati hak etmeyi gerektirir.

Harpiti’ye gore Bakillani, Isferdyini ve biitiin Matiiridiler kullarin kesbi ve
cliz’1 irade konusunda Allah’in kadim kudretinin aslinda biitiin varliklar1 vasitasiz
olarak yaratmaya yeterli oldugunu diisiiniirler. Bununla birlikte kullarin fiilleri
tizerinde kendi paylarinin da olmasi amaciyla onlara yapma veya terketme hakki
tantyan hadis kudretin yaratildigini savunurlar. Bu yaklagima gore hadis kudretin
yaratilmasiyla Allah Teala kiilli ve belirli bir fiilin tercih edilmesi noktasinda kiilli
iradenin kullanimini, belirli bir fiilin meydana gelebilmesi noktasinda da kiilli kudretin
kullanimimi kullara birakmis olmaktadir. Allah Teala kullarin tercih ve kullanimlari
dogrultusunda da fiillerini adete uygun olarak yaratmaktadir. Ciinkii ad1 gegen alimlere
gore kullarin kesbleri, ihtiyarlari, ilahi irade ve kudreti kullanimlar1 Allah Teala’ nin
kullarin fiillerini yaratmasi i¢in birer adeti sebeptir. Harpiti, Bakilllani’nin varligim
kabul ettigi kesb ve ciiz’1 iradenin fiiller iizerindeki etkisinin itibari bir durum olup
fiillerin aslina degil alacag: sifatlara yonelik oldugunu diisiindiiglinii sdylemektedir.
Isferdyini’nin ise kullarm ciiz’1 iradesinin fiillerin dziinde de etkili oldugunu ancak
bunu tek basma degil ilahi yardim ve imdat vasitasiyla yaptigini savundugunu
belirtmektedir. Matiirildi bu konuyu kader meselesi ¢ercevesinde ele almistir.
Harpti’ye gore Matiiridi konuya sadece Allah’in has kullarimin anlayabilecegi,
kadercilik ve cebr anlayislart arasinda bulunan, ilim sahiplerinin bile vakif olamayip

igerisinde kaybolacaklari ilahi bir sir seklinde yaklasmistir.

Harp(ti, Matiiridi’nin yasadigi donemde Cebriye’nin cebr ve Mu‘tezile’nin
kader anlayisinin etkilerini yitirdigini diisiinmektedir. Bu doénemde halkin bu
anlayislara uymak bir tarafa, bunlardan korunmak i¢in alimlere miiracaat etme
gereksinimi bile hissetmediklerini ve meselenin glindemden diistiigiinti sdylemektedir.

Bununla birlikte Matiiridi’nin -kulun iradi fiilleri konusunda kendine mahsus c¢ok
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aydinlatict ve orijinal diisiinceler ortaya koymasina ragmen- fikirlerinin baskalari
tarafindan da dile getirilmesi sebebiyle miistakil bir goriis olarak kabul
edilemeyecegini belirtmektedir. Harpiti, Matiiridi’nin kullarin fiilleri konusundaki
diisiincelerinin kaynag1 olarak da Kadi’nin (Ebubekir Bakillani) ve Ustad’in (Ebu

Ishak Isferayinf) gosterildigini soylemektedir.?®®

Harpiti’nin Matiirldi hakkindaki bu goriisii -daha Once subtti sifatlar
konusunda da dile getirdigi gibi- Matiiridi’nin ge¢ donemde yasamis bir alim oldugunu
diistinmesinden kaynaklanmaktadir. Ona gore tiim problemlerin bittigi bir donemde
yasayan Matiiridi’nin konuya dair goriisleri de aslinda kendisinden daha dnce dile
getirilmistir. Halbuki kaynak olarak gosterdigi Bakillani ve Isferdyini Matiiridi’den
yaklagik yiiz y1l sonra yasamislardir. Bu da Harpliti’nin Matiiridi hakkinda birtakim

yanlis veya eksik bilgilere sahip oldugunu gostermesi agisindan 6nemlidir.

285 Harpti, Tenkihu'I-keldm, 234-242.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Abdiillatif HarplQti yeni ilm-i kelam donemi alimlerinden kabul edilir.
HarpiGti’nin kelam ilminin yenilenmesi gerektigine dair kesin kanaati olmakla beraber
o bunu, “tecdid” ile degil gelenekten kopmadan yenilenmeyi kasteden “tenkih”
kavramiyla ifade eder. Vahye dayali dinlerin 6zellikle ulfihiyyet anlayisini hedef alan
-Harplti’nin “tabiat¢ilar” ve “asiri tabiat¢ilar” seklinde adlandirdigi- pozitivistlere ve
materyalistlere karsi miicadele gerekliligi, onun kelamda yenilenme diisiincesini
motive etmistir. Harplti glincelligini yitiren konulara eserlerinde yer vermemekle
beraber yeni donemde kelamcilarin ele aldig1 insan haklari, kadinin toplumdaki yeri
gibi konulara da hi¢ baslik ayirmamistir. Sik sik kullandigi bilimsel verilerin kelam

ilminin amaglartyla ne denli ortiistiigii ise ayr1 bir calismanin konusudur.

Harptti gaybi varliklarin bilimsel olarak reddedilemeyecegi gibi ayn1 zamanda
ispatlanamayacagi tespitini yapar. Ancak onun bilgi-bilim iliskisine yaklasimi net
degildir. Bir taraftan ruhun varligini bilgi kapsaminda degerlendirirken diger taraftan
bilimsel olarak ispatlanamaz gormesi, lizerinde durulmasi gereken bir konudur.
Harpiti, kelamcilarin sik sik kullandigr “teselsiiliin batilligr” istidlalinin zayiflig1
sebebiyle sonu¢ dogurmayacagi kanaatini 6zellikle vurgular. Yine kiyasii’l-gaib ale’s-
sahid ve timevarim yontemlerine de elestirel yaklasir ancak ilging bir sekilde tenkit

etmis oldugu kiyasii’l-gaib ale’s-sahid yontemini kullanir.

Harputi, Bati’daki inkar hareketlerinin arkasinda Hiristiyanlik dininin yanlis
akidelerinin tiim dinleri icine alacak sekilde genellestirilmesi hatasinin yattigini
diistintir. Hud(s delilinin igerigi hakkinda keldmcilar tarafindan en ¢ok dile getirilen
orneklerden biri olan “hareket ve siikiin” istidlalini Harpiti, gelenekten kismen
ayrisarak “hareket delili” seklinde miistakil olarak degerlendirir. Harplti’nin isbat-1
vacib soylemi genel olarak degerlendirildiginde o, “maddeciler” ve “asir1 maddeciler”
kavramlarini sik sik kullanarak isbat-1 vacib yontemlerini yeni bir muhatap kitlesine
kars1 sunuyor olsa da usul bazinda bazi bilimsel verileri dile getirmenin 6tesinde bir
projeksiyon sunmamistir. Bununla birlikte ultthiyyet meselesinde Harp(iti’nin kelamda
yenilenme sdyleminin izleri yogun bir bigimde sadece isbat-1 vacib konusu icinde

goriliir.
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Yeni ilm-i keldm donemi alimlerinin zihninde -insan aklini asan boyutu
sebebiyle- sifatlar konusunu detayli ele almanin bir fayda saglamayacagi kanaati
hakimken, Harplti bunun aksine bir tavirla sifatlar1 ayrintili bir sekilde konu edinir.
Isbat-1 vacip hususunda sdylem olarak yenilenme diisiincesini koruyan Harpiti
ultihiyyet meselesinin diger mevzularinda ise tamamen geleneksel bir ¢izgi izlemistir.
Oyle ki miitekaddimin ve miiteahhirin donemi meselelerini ve hakim fikri akimlarim

kendi ¢aginin bir pargasi gibi gorerek muhatap almustir.

Harpliti Allah’in sifatlarmi selbi ve subiiti olmak {izere iki kategoride
degerlendirme wusuliinii devam ettirir. Ancak o, viicidu nefsi sifat seklinde
ozellestirirken selbi sifatlar1 kidem, beka, vahdaniyyet ve muhalefetiin 1i’l-havadis
olmak iizere dort adetle sinirlandirir. Bu tasnifiyle Harpti, genel yaklasimdan
ayrigarak -Ehl-i siinnet’in iizerinde icmai olmasina ragmen- kiyam bi-nefsihi

sifatindan agik veya ortiik bir sekilde bahsetmez.

Harpiti, tekfir dilinden 6zellikle uzak durur. Bununla birlikte I/m-i Keldm
Tarihi ve Tenkihu’l-keldm eserlerinde birbirinden farkli iki HarpGti karsimiza ¢ikar.
Ilkinde &zellikle Mu‘tezile’ye ve filozoflara kars1 sert bir muhalefet yapar; yer yer bu
iki grubu Ehl-i siinnet alimlerinin yaptig1 gibi agir bir sekilde itham eder. Tenkih’de ise
biitiinlestirici bir dil kullanir, muariz gordiigii gruplart sirk ve kiifiir ile itham etmeme
noktasinda titizlik gosterir. HarpGti’nin dikkate deger tespitlerinden bir tanesi Hz. Isa
ile ilgilidir. Buna gore ilk donem hiristiyanlari, “Allah’in oglu” dendiginde Allah
tarafindan egitilmeyi anlarken daha sonra ‘“cahil papazlar” bu ifadeyi mecaz

anlamindan kopararak gercek anlamina yaklastirmiglardir.

Genel bir degerlendirme yaptigimizda Harpiiti’nin dikkat ¢eken yonlerinden
biri ayni ekol icerisinde bile konulara farkli yaklagimlar s6z konusuyken onun, ¢ok
genellemeci bir dil kullanmasi ve farkliliklar1 cogu kez gbézden kagirmasi olmustur.
Ornegin o, sifatlarmn yapist hakkindaki diisiincelerinde filozoflarla Mu‘tezile’yi
-aralarindaki derin farkliliklara ragmen- ayni kategoride degerlendirmis yine tiim
Ehl-i siinnet imamlarmin lafzi kelamin mahluk oldugu kanaatinde olduklarini
sOylemistir. Bu genellemeci tavrini 6zellikle Ehl-i siinnet diisiincesini teyit etmek i¢in
sergilemistir. Onun Ehl-i siinnet’e dair uzlastirmaci yaklasimi da dikkate degerdir.

Harpiti, Es‘ariyye ve Matiiridiyye ekollerinin birbirlerinden farkli gibi duran
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diisiincelerini ayn1 potada eritme gayreti i¢erisinde olmustur. [lmi yaklasimlarinda yeni
ilm-i kelam doneminin genel kabullerine uygun davranarak mezhepcilikten uzak
durmus, temel olarak Ehl-i slinnet mezheplerini savunmus, bununla birlikte zaman
zaman Mu‘tezile’yi veya filozoflar1 tasvip etmis yine kendisine yakin gordigi
gruplarin goriislerini elestirmekten ve yanlislarint ortaya koymaktan da geri

durmamastir.

Harpiiti kendisinin bir Matiiridi oldugunu beyan etmesine ragmen referanslari
genellikle Es‘arilerden olmustur. Onun Es‘arl miiktesebatina daha hakim oldugu
sOylenebilir. Goriislerine bagvurdugu Matiiridiyye ekolii diistiniirlerinin sayis1 olduk¢a
azdir. Ayn bir aragtirmanin konusu olabilecek mahiyetteki diger bir husus Harpiti’nin
Matiiridi hakkinda dile getirdigi bilgileridir. Bu noktada onun eksik birtakim verilerle
hareket ettigi anlagiimaktadir. Bu kanaatimizde Es‘ari’yi erken, Imam Matiiridi’yi tiim
kelami tartismalarin siikuna erdigi ge¢ donemde yasayan bir kelamci seklinde
tanitmast ve Matiiridi’nin insanin fiilleri konusundaki diisiincelerinin kaynagi olarak
kendisinden yetmis seksen sene sonra yasamis olan Bakillani ve Isferdyini’yi

gostermesi belirleyici olmustur.
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