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ON SOz

Batmilik kadim senkretik din, kiltir ve felsefelerden hareketle kendi
epistemolojisini kurmus bir 6greti ve diisiince bigimidir. Miisliiman toplumlardaki
batini firkalar da bir yoniiyle kadim gelenekten, bir ydniiyle de Islam’dan
etkilenmistir. Bu agidan batini zihniyetin itikadi yonii kadar sosyo-politik yonii de
bulunmaktadir. Sonradan ortaya ¢ikan cesitli batini dini yapilanmalar, hemen higbir
zaman bu koklerden bagimsiz degildir. Ilgili literatiir incelendiginde Miisliimanlar
arasinda benimsenen batini firkalarin da kurulus ve gelisim siirecinde s6z konusu
kokenlerden/kadim halklarin etkilerini gdrmek miimkiindiir. Bu sebeple Islam
cografyasinda ortaya c¢ikan batini dini yapilanmalar; diger din, kiltir ve

medeniyetlerle iliskili batini firkalarla bircok ortak noktaya sahiptirler, denilebilir.

Tenasiih, islam 6ncesi ve sonrasi batini inanclarin kesisim noktalarindan
birisidir. Bedenin oliimiinden sonra ruhun yeni bir beden giyerek diinyevi aleme
tekrar donmesi ya da bir canlinin 6liimiinden sonra dnceki yasaminin karsiligini
bulmak {izere, ruhunun bedenden bedene ge¢mesi seklinde tanimlanabilecek olan
tenasiihiin daha ziyade Hint dinleriyle iliskili bir inang oldugu kabul edilmektedir.
Ancak tenasiih sadece Hint kitasinda yoktur. Mesela Mezopotamya, Misir ve
Avrupa’daki ezoterik, hermetik, orfik gelenekler ve bazi filozoflarinda da tenasiih ve
benzeri inanglara rastlamak miimkiindiir. Bu baglamda Islam cografyasinda ortaya
¢ikan batini mezheplerde de tenasiih goriilmektedir. Dahasi tenasiihiin tamamlayici
bir yonii olarak huliil de bu mezheplerde kendisini gdstermistir. Iste biz de tezimizde
tenasiih, huldl ve ilgili kavramlar merkezli olarak Islam cografyasinda ortaya ¢ikan
batini mezhepleri ele almayr hedefledik. Bu baglamda giiclii huliil veya tenasiih
inancina sahip mezheplerden Nusayrilik, Yezidilik, Diirzilik ve Alevilik-Bektasilik
incelenmistir. Bu noktada bir biitiin olarak Ismaililigi ¢alismaya dahil etmek yerine
ondan giiclii sekilde etkilenen ve daha acik tenasiih anlayiglarina sahip Nusayrilik ve
Diirziligi inceledik. Diger yandan kismen tenasiih inancini benimseyen kiiciik bir
topluluk olan Ehli Hakklar yerine onlara ¢ok benzeyen daha yaygin gruplar Yezidilik

ve Alevilik ele alinmigtir. S6z konusu mezheplerde var olan huldl ve tenasiihiin arka



planini, iliskilendirdikleri diger kavramlar1 ve tenasiih anlayislarinda birbirlerinden

farklarini arastirma konusu yaptik.

Yapist geregi genis bir alan1 kapsayan bu arastirma bir yoniiyle tarihsel bir
yoniiyle de modern zamanlardaki tarih, din ve sosyoloji literatiiriine dayanmaktadir.
llgili firkalarin gegmisteki huliil ve tenasiih inanglar1 incelenirken onlarin bugiine
yansimalarini ele almamak eksiklik olacagindan firkalarin giiniimiizde tenasiihe nasil
yaklastiklart da ¢alismaya dahil edilmistir. Calismanin ana eksenini olusturan huldl
ve tenasiihiin kadim medeniyet, inang ve topluluklarda nasil yorumlandigi, bunlarin
hangi siireglerde hangi sebeplerle Islam mezheplerine girdigi ayrintilara girmeden
tahlil edilmistir. Ele alinan firkalarin tenasiih ve huldl konusunda genelde ayrintili
beyanlarda bulunmamasi da arastirmamizin zorlayict yonlerini olusturmustur.

Calismanin islam Mezhepleri Tarihi alaninda ve genel arastirmalarda tenasiih
ile batini firkalar arasindaki iliskiler baglaminda sistemli bilgiler sunmasi
beklenmektedir. Ayrica birbirine benzeyen huldl, tenasiih, reenkarnasyon,
enkarnasyon, yildizlasma, tekammus, don degistirme gibi kavramlarin ayni
caligmada birbiriyle mukayese yapilarak ele alinmasi bunlarin anlasilmasin
kolaylastiracaktir. Calismanin nihai hedeflerinden biri 6zellikle bu inanglarin hangi
tarithi kokten beslenerek ortaya ciktigi, nasil gelistigi ve her bir firkada nasil
aciklandigin1 ortaya koymak olmustur. Bu noktada batini firkalarin dogusunda ve
gelisiminde sadece Islam’in degil Mezopotamya, Misir, Yunan, Iran, Hint ve Orta
Asya’nin kadim inang sistemlerinin de ¢ok belirgin etkilerinin oldugu huldl ve

tenasiih baglaminda arastirmacilara sunulmak istenmistir.

“Tenasiihiin Kokeni ve Batmi Mezhepler Uzerine Etkisi” isimli doktora
¢alismamin oncesi, tez belirlenmesinden tezin son halini almasina kadar olan siiregte
katki ve desteklerini esirgemeyen danigman hocam Prof. Dr. Metin Bozan’a
katkilarindan dolayr tesekkiir ederim. Ayni sekilde ders ve tez hazirlama
asamalarinda degerli zamanlarini ve fikirlerini benimle paylasarak tezin daha iyi hale
gelmesinde emegi gecen basta Dog. Dr. Halide Rumeysa KUCUKONER olmak
tizere diger hocalarima da minnettarligimi1 sunmayi borg bilirim. Arastirmanin hemen

her agamasinda gerek okuma ve degerlendirmeleriyle gerek manevi katkilarryla beni



destekleyen esime ve bu calisma siirecinde zaman zaman ihmal etmek zorunda
kaldigim ogullarim Ahmet Talip ve Rafet Emir’e siikranlarimi sunarim.
Kadriye YANMIS
Diyarbakir-2023



OZET

Oliim ve 8liim 6tesiyle ilgili diisiinceler insanlik tarihi kadar eskidir. Oliim
sonrasinda yoklugu kabul etmeyen insan akli ve vicdani cesitli teori ve inanglarla
bunu izah etmeye ¢aligmistir. Tenasiih inanci da insanoglunun bu arzusuna paralel

olarak gelistirdigi bir diistincedir.

Tez calismamizin giris kisminda, 6liim, ruh, 6lim Otesi hayat ve yeniden
dirilis iizerine kavram ve teoriler incelenmistir. Bu baglamda tenasiihiin ¢esitli
inanglar ve Kkiiltiirler yoluyla iran Platosu’ndan Hindistan’a, Misir’dan Antik
Yunan’a ve Uzak Dogu’ya kadar yaptig1 yolculugun genel hatlar1 ortaya konmaya
calistimustir. Ilgili konularin tarihsel zeminini oturtmak igin ozellikle Batmilik
konusunda arastirmalar yapilmis ve Ezoterizm, Hermetizm, Gnostisizm, Orfizm ve
ruhguluk gibi akimlar ele alinmistir. Giris béliimiinde ayrica, islam toplumlarinda

Batmilik, oncesi ve ortaya ¢ikis sebepleri degerlendirilmistir.

Calismanin birinci boliimiinde tenasiihiin kavramsal ve tarihi boyutlar
incelenmistir. Kavramsal bir c¢alisma yapildigindan tenasiihle benzesen sozciikler
gerekli goriildiigii Olgiide tanitilmistir. Yapilan On tespitler 1s18inda tenasiihiin
kiiltiirel-dini bir olgu oldugu ve toplumsal etkilesim sonucunda da medeniyetler
arasinda yayildig1 kanaati olusmustur. Ancak bu ilk tespitin gecerli olup olmadigi
eski Helen, Hint, iran ve Misir medeniyetleri hakkinda yapilan okumalarla tetkik

edilmistir.

Ikinci boliimde tenasiih inancinin islam kiiltiiriine ve mezheplerine nasil
sirayet ettidi arastirilmistir. Arastirma Nusayriler, Yezidiler, Diirziler ve Alevi-
Bektasiler baglaminda yapilmistir. Kismen baska batini firkalardan da ornekler
verilmistir. Genel anlamda batini mezheplerde tenasiihiin ¢esitli versiyonlarinin
oldugu goriilmiistiir. Bunun sebebi her birinin farkli kadim din ve kiiltiirlerden
etkilenmesidir. Calismada bu inanisin batini mezheplere gegisi ele alinip hangi
mezhepte nasil ifade buldugu ortaya konulmustur. Bunlarin tespiti batini mezheplere
biitiinciil bakmayi, kadim din ve kiiltiirlerden ne derece faydalanip kendilerine neler

kattiklarin1 gérmeyi kolaylastiracaktir.
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ABSTRACT

Thoughts about death and afterlife are as old as human history. The human
mind and conscience, which do not accept non-existence after death, have tried to
explain this with various theories and beliefs. The belief in tanasukh is an idea

developed in parallel with this desire of mankind.

In the introduction part of our thesis, the concepts and theories on death, soul,
life after death and resurrection were analyzed. In this context, the general outlines of
the journey of tanasukh through various beliefs and cultures from the Iranian Plateau
to India, from Egypt to Ancient Greece and the Far East have been tried to be
revealed in order to establish the historical background of the related issues.
Research has been conducted on the subject of Batinism and movements such as
Esotericism, Hermetism, Gnosticism, Orphism and Spiritualism have been discussed.
The introduction also includes. Batinism in Islamic societies, its antecedents and the

reasons for its emergence are evaluated.

In the first part of the study, the conceptual and historical dimensions of
tanasukh are examined. Since this is a conceptual study, words that are similar to
tanasukh have been introduced to the extent deemed necessary. In the light of the
preliminary findings, it has been concluded that tanasukh is a cultural-religious
phenomenon and that it has spread among civilizations as a result of social
interaction. However, whether this preliminary conclusion is valid or not through
readings on ancient Hellenic, Indian, Iranian and Egyptian civilizations has been

analyzed.

In the second part, we will analyze how the belief in tanasukh has been
integrated into Islamic culture and sects. The research was conducted in the context
of the Nusayris, Yazidis, Druze and Alevi-Bektashis. Some examples from other
superstitious sects are also given. In general, it has been observed that there are
various versions of tanasukh in the esoteric sects. This is because each of them is
influenced by different ancient religions and cultures. In this study, the transition of
this belief to the esoteric sects is discussed and how it finds expression in which sect

is revealed. The determination of these will make it easier to look at the esoteric sects

VI



holistically and to see to what extent they have benefited from ancient religions and

cultures and what they have added to themselves.
Keywords:

Tanasukh, Initiation, Batinism, Esotericism, Nusayris, Yezidis, Druze and
Alawite-Bektashis.
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GIRIS

Insanin dogada ilk kesfettigi seylerden birisinin ruh oldugu sdylenebilir.
Aslinda tarih boyunca ruhun varligini siirdiirdiigii yaygin olarak kabul edilmistir.
Nitekim kadim dinler, filozoflar ve ilkel insanlar nefes ya da psychenin viicudu terk
edince yok olmadigimi ve Olim sonrasinda ruhun baska bir yere gittigini
diisiinmiislerdir." Bu sekilde ruhun 6limsiiz oldugunu kabul eden insanoglu, 6lim
sonrasiyla ilgili olarak iki inang gelistirmistir. Oliim sonrasiyla ilgili ilk goriise gore
ruh yasamdan dolayr miikafatlandirilir ya da cezalandirilir. Ikinci gériise gore ise ruh

Oldiikten sonra da ya§amaktad1r.2

Miiller, ruhun Sliimden sonra yasadigi yerle ilgili toplumlarin ve dinlerin
goriiglerini genel olarak iice ayirmaktadir. Basta Yahudi ve bir kisim antik Yunanlilar
olmak iizere baz1 milletlere gére 6liimden sonraki hayat, herhangi bir haz, ac1 ya da
miikafat olmadan gerceklesecektir. Eski Yunanlilara gore ruhlar, oliilerin efendisi
Aides’in goriilemeyen evine gider. Bu sinirsiz evin diinyanin altinda veya giinesin
battig1 yerde oldugu diistiniilmektedir. Gegmiste oliilerini yakan Yahudilere gore ise
6len kimsenin ruhu, diinyanin altindaki “sheol” denilen bir yere gitmektedir. Sheol
cezalandirma veya miikafatlandirma yeri degildir. Oraya iyiler de kotiler de
gidecektir.® Bazilarma gore 6liimden sonraki hayat tanrilarin eslik ettigi mutlu bir
yasamdir. Eski Hint inanglar1 buna 6rnek verilebilir. Diger bir gorlise gére ruhun
yeni viicutlarda her 6liimden sonra tekrar diinyaya geldigi ve neticede nihai hedefe

yani Tanriya yaklastigi ve onunla birlestigi fikridir.*

Giiniimiiz modern diisiincesinde de 6liimden sonra insani1 bekleyen yasam ve
bu yasamin nasil siirdiiriilecegi ile ilgili farkli teoriler ortaya konulmustur.

Bunlardan, insanin 6liimiiniin her seyin sonu oldugunu iddia eden diisiince, 6liimden

! Frazer, G. James, Altin Dal Dinin ve Folklorun Kékleri I, Payel, Istanbul, 2004, s. 121, 123.

2 Miiller, Friedrich W. K. Anthropological Religion, The Gifford Lectures, London, 1892, s. 338.

% Bu hususta ayrica bkz. Pagaci, Mehmet, Kutsal Kitaplarda Oliim Otesi, Ankara Okulu, Ankara,
2001, s. 49-50.

* Miiller, Anthropological Religion, s. 342.



sonra varliga devam eden herhangi bir ruhsal unsur kabul etmemektedir.” Ruhun
6liim sonrasi bir bagka bedenle birlesmeden varligina devam edemeyecegi teorisi de
reenkarnasyon goriisiidiir. Ahiret, hesap, cennet-cehennem inanglarin1 devre dis1
birakan bu diisiinceye gore ruh, devam eden yeniden dogumlarimin sonucunda
Nirvana’ya ulasarak huzura ermektedir.’ Realist doktrine gore ise Sliimle birlikte
fonksiyonlar1 sona eren bedene ahiret yurdunda ruhun tekrar iade edilmesiyle
yeniden dirilme gerceklesecektir. Bu, kitabi dinler ve teistik diisiinceye uygun bir

yaklaslmdlr.7

Tezimizin konusu olan tenasiih diisiincesi de kendi igerisinde farkli goriisleri
barindirmaktadir. Bir goriise gore ruhun tekdmiilii ancak tekrar tekrar insan
bedeninde hayat bulmasiyla olmaktadir. Ruhun dogus c¢arkina bagli her var olus
donemindeki seviyesi, karakteri, sartlari, imkanlar1 ve tecriibesi Onceki
hayatlarindaki yaptig1 iglere ve basarilarina baglidir. Yani hayat, bir bakima, yapilan
kotiiliiklerin, islenen suglarin telafi imkani veya daha da ileride bir cezasi olmaktadir.
Yeniden dogus, manevi ve ahlaki alan1 da kapsamak {izere, bir sebep-sonug iligkisi
icinde oldugundan, insan bir yerde kendi hayatimin mimar1 olmak durumundadir.® Bu
anlamda tenasiih bir yeniden “olus” siireci ya da degisim ve tekamiil siirecidir.
Ruhun biitiin yasamlar1 bir dogru ¢izgiden ziyade dairesel harekete benzemektedir.’
Ancak, her kotiiliigiin karsiliginin olmasi gerektigini kabul eden bu inangta ceza ve

miikafat diinyadadir.

Yeniden dogus fikrinin belki sonucu belki de onciisii olan fikirlerden biri
Tanrinin insan suretinde gelisi ya da ruhlarin tanrilastirilmasi inancidir. Dini ya da
siyasi liderlerin tanrisal vasiflarla kutsanmasi fikri bilinen ilk yerlesik ve sistemli
toplumlardan beri varligini siirdiirmektedir. Frazer’a gore insanlarin ¢ok sevdikleri,

deger verdikleri yakinlarmmin veya kahramanlarmin o6liimiinii kabullenememesi

® Diizgiin, Saban Ali, “Modern Bat1 Diisiincesinde Oliim Sonrasina iliskin Tartismalar: Elestirel Bir
Tahlil”, Kelam Arastirmalan, S. 8, C. 2, 2010, s. 28.

® Davis, Stephen T., After We Die: Theology, Philosophy, and the Question of Life After Death,
Claremont Graduate School, New York, 1989, s. 65-81.

! Kog, Turan, Oliimsiizliik Diisiincesi, iz Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 138-139; Diizgiin, “Modern
Bat1 Diisiincesinde Oliim Sonrasina Iliskin Tartigmalar: Elestirel Bir Tahlil”, s. 29.

® Ducasse, C. J. A Critical Examination of the Belief in a After Death, Illinois, Kessinger
Publishing, 1961, s. 489.

® Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi, s. 115.



zamanla onlar1 hayal giiciinde &liimsiizlestirmelerine yol agmaktadir. Oliimii
kabullenmekte zorlanan kimsenin 6nce ruhunun hala diinyada dolastigina inanilir.
Siire¢ icerisinde bu ruhlara saygi ve onlar1 rahatsiz etme korkusu asir1 tazime
doniisiir ve boylece tanrilastirma siireci baglamig olur.®® Bunun huldl inancinmin tersi

bir insan tanrilastirma siireci oldugu goriilmektedir.

Insana ilahi vasiflar yiikleme ve ilahi ruhun insan bedeninde diinyada faal
oldugu fikri politik sahada oldukca koklii bir tarihe sahiptir. Ayni sekilde diinyevi
liderlerin kutsanarak Tanrmin temsilcisi veya golgesi seklinde yorumlanmasi da
goriilmektedir. Ik batini firkalarda da siklikla karsilagtigimiz bu durum Lapidus’a
gore insanligin heniiz ilk yonetici elitlerinin toplumsal mesruiyetlerini kazanmak icin
kendilerine tanrisal 6zellikler atfetmesine kadar gitmektedir. Bu kutsiyetin kan bagi
yoluyla aile fertlerine gectigine inanilmaktaydi. Ortadogu’da olusan ilk sehir ya da
kasaba devletleri dini liderlerin kontroliindeydi ve tapmak kentlerine
dayanmaktaydilar. Bu sistemde liderler kendilerini Tanrinin temsilcisi, golgesi ve
dogal olarak tanrisal diizenin koruyucusu kabul ediyorlardl.11 Boylece krallarin ve
sultanlarin kutsanmasi gelenegi baslamistir. Dini alanda ise mistik hareketler ve
batini firkalar 6nemli liderlerini tdzimde ileri gittiklerinde onun ya dogrudan
Tanrinin  huldlic oldugunu ya da dolayli yollardan tanrisal vasiflar tagidiginm
sOylemislerdir. Watt’in tespitleri Lapidus’u desteklemektedir. Ona gore, ilk donem
Miisliiman toplumlari arasinda zaman zaman goriilen liderlerin tanrilagtirilmasi fikri
otantik Mezopotamya halklarmin ve o6zelde de Arami-iran toplumlarinmn
inanclarindan kaynaklanmaktadir. Aymi sekilde tanrisal vasiflar yiiklenen giiglii-
etkileyici atalarin bu 6zelliklerinin kan bag1 yoluyla tevariis edilmesi fikri de zamanla
Arap toplumlarina gegmis ve giiniimiize kadar varligini siirdiirmiistiir. Ote yandan

Siilerin Imamet teorisi ve Siinnilerdeki halifeligin Kureysi/Hasimi soylu olmasi

19 Frazer, James George, insan, Tanri, Oliimsiizliik: insan Gelisimi Uzerine Diisiinceler, cev.
Onur Aydm, irem Demirel, Kanon, Istanbul, 2020, s. 510.

1 Lapidus, Ira M., islam Toplumlar1 Tarihi: Hazreti Muhammed'den 19. Yiizyilla cev. Yasin
Aktay, Iletisim, Istanbul, 2016, c. I, s. 32, 45. Eski devirlerde devletler liderlere ve ailelerine nispetle
deger kazandigindan kutsiyet bu aile ve bireylere atfediliyordu. Ancak modern zamanlarda devletler
kurumsallasip liderlerden ziyade bizzat devletin kendisi onem kazaninca kutsama ve tanrisal
mesruiyet devletlere yliklenmeye baglanmistir. Bugiin Diinya’nin en sekiiler devletlerinden biri olan
ABD bile tanrisal kutsamay1 giiclii bir sekilde kullaniyor. Bazi baskanlar kendilerini agik¢a Tanr1
adma terdrle savagsmaya adayabiliyor. Bilgi i¢in bkz. Kemal Ataman, Ulus Olmanin Kutsal Temeli:
Sivil Din, Bursa, Sentez, 2014.



tartigmalart Aramiler’den beri devam eden gelenegin ve c¢ekismelerin bir

12
yansimasidir.

Yeniden dirilme teorileri farklilik gostermektedir. Bir goriise gore Oliimiin
ardindan dagilan beden belli bir siire sonra tekrar ruhla birlesecektir. Bu siire zarfinda
ruh varligina bedensiz olarak devam edecektir. Ancak tam bir kimlik ve sahsiyet
olusumu ruh ve bedenin yeniden birlestirilmesiyle gerceklesecektir.”® Replika
(benzer beden/misl) teorisine gore de Allah kiyamet giiniinde insanlari kendi
bedenlerine benzer bedenlerde tekrar yaratacaktir. Ancak bu bedenlerin olen
kimselerin fiziksel 6zellikleriyle ayn1 m1 olacagy, ¢iirliyen bedenin bir benzerinin mi
yaratilacagl ya da bunun ruhsal bir beden mi olacagi hususlar tartismalidir.** Bir
baska teoride ise tipki fiziksel bedenlerimiz gibi, semavi (astral) bedenlerimizin de
oldugu ve dliimle birlikte varliga ruhsal olarak devam edilecegi tezini savunan golge
varlik 6gretisi tartisilmaktadir. Buna gore fiziksel bedenin gorevi koruyucu bir kilif
olmaktan oOteye gidemez. Oliimle eski beden yok olunca yeni bir beden
verilmeyecektir. Gergekte 6liim de ruhun fiziksel bedenden kurtulup 6zgiirliigiine

kavusmasindan baska bir sey degildir."®

Ruhun nuranilesmesi, yildizlasmasi ya da ilahi 6zle biitiinlesmesini savunan
gorlislerden baska, bu diinyada tekrar tekrar bedenlenecegini ileri siirenler de vardir.
Bunlardan bir kismi ruhun sadece insandan insana degil; hayvan, bitki ve diger
cansiz varliklara da gegebilecegini sOylemektedir. Buna gore bitki ile hayvan
arasinda mahiyet degil, sadece bir derece farki vardir. Insanin, genel olarak ruhun
tiim asag tabiat diizenleri boyunca yukar1 dogru tekamiil ettigine inanilir. Bunun
yani sira insan bitki, hayvan hatta cansiz bir varlikta bile tecessiim edebilmektedir.
Yani bedenden bedene intikalde bir metamorphose (baskalasim) olayr da

yasanabilmektedir.'® Konuya farkl bir agidan bakan C. Gustav Jung’a gore ise psisik

12 Watt, Montgomery, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlah, Umran,
Ankara, 1981, s. 66.

13 Stephen T. Davis, “Survival of Death”, A Companion to Philosophy of Religion (ed. P. Quinn & C.
Taliaferro, UK, 1997, s.560.

1% Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi, 5. 150-169; Diizgiin, “Modern Bat1 Diisiincesinde Oliim Sonrasina
Iliskin Tartigmalar: Elestirel Bir Tahlil”, s. 30.

5 Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi, S. 170-171; Diizgiin, “Modern Bat1 Diisiincesinde Oliim Sonrasina
[liskin Tartigmalar: Elestirel Bir Tahlil”, s. 33-34.

18 Koc, Oliimsiizliik Diisiincesi, s. 115.



bir gerceklik olan yeniden dogus fikri, insanligin ilk ifadelerindendir. Duyudtesiyle
ilgili tiim ifadelerin temelinde arketipler oldugu gibi tenasiih diisiincesinin de
temelinde arketipler vardir.'” Dolayisiyla farkli toplumlarin yeniden dogus hakkinda

benzer ifadeler kullanmasina sasirmamak gerekir.

Temelde ruhun varlig1 ve 6liimsiizliigli anlayislarina dayanan tenasiih inancini
benimseyenler, c¢esitli gerekceler ve izahlarla bu anlayislarinin  hakliligini
savunmaktadirlar. Bu izahlarda genelde, kotiiliik problemine akla yatkin bir cevap
bulma ve ruhun kimligini koruma ¢abasi goze g:arpmak‘[adlr.18 Ozelde ise, kisilerin
ahlaki oOzellikleriyle i¢inde bulunduklan sartlar arasindaki celiskiyi izah etme
zorunlulugu 6nemli bir faktor olarak goriilmektedir. Tenasiih inanc1 ahlaki esitsizlik,
adaletsizlik ve tiirli kotiliiklerle ilgili muammayr ¢ozmek igin bir agiklama
sunmaktadir.® itikadi anlamdaki ruhun yaratilist ve mukadderatina iliskin sirn
aklilestirmektedir. Hayattaki acik adaletsizlikleri ve anlagilmasi imkansiz acilari
insana makul gostermeye calismaktadir. Insanin kendi kaderini kolayca kabullenmesi

hedeflenmektedir.

Batmiligin Islam toplumlarinda yayilis1 arastirmanuzin bir diger onemli
basligini  olusturmaktadir. Bu konu tenasith ve batiniligi anlamamizi
kolaylastirmaktadir. Zenadika veya Batmiyye seklinde bilinen bu diisiincenin iran
lizerinden Miisliimanlar arasina girdigi yaygin kanaattir. Iran’m Miisliimanlarca
fethedilmesinden sonra ihtiya¢ duyulan biirokratlarin Sasani saraylarinda gorevli eski
memurlar ya da okur-yazar Zerdiist/Maniheist ve Nasturiler arasindan secildigi
bilinmektedir. Bu gruplar gnostik ve hermetik fikirlere sahiptir. Bunlarin bir kismi
zamanla Islamlasirken bir kismi degisik sebeplerle eski inanglarini siirdiirmekle
beraber goriiniirde Miisliiman olmustur. Mesela Abbasi halifesi el-Mehdi doneminde
(m. 782-786) zindika baskilarindan kurtulmak isteyen bir¢ok Maniheist katibin
Siilige dondiigli aktarilmaktadir. Maniheizm gibi bir gizem dinine bagli olan Fars

elitlerinin bir kism1 bdylece baska bir sir grubu olan Siilik igerisinde faal olmustur.

1 Jung, Carl Gustav, Dort Arketip, Cev. Zehra Aksu Yilmazer, Metis Yaymnlari, Istanbul, 2019, s.
49,

18 Diizgiin, “Modern Bat1 Diisiincesinde Oliim Sonrasma Iliskin Tartismalar: Elestirel Bir Tahlil”, s.
27-38.

1 Ducasse, A Critical Examination of the Belief in a After Death, s. 490; Kog, Oliimsiizliik
Diisiincesi, s. 117.



Siilikte Imam ve baz1 din adamlarina tanrisal vasiflar yiiklenmesinde bu siirecin bir
etkisi olmustur.20 Calismada ayrintilarin1 gérecegimiz bazi batini firkalarin kurulus
ve doniisim siireglerinde de eski dinlerinden kismen donen ya da “siyasi
pozisyonunu korumak i¢in din degistirdigi diisiiniilen” Nasturi, Zerdiist, Sabii,
Maniheist, Budistlerin ve putperestlerin etkileri olmustur. Bu durum hultl, mesih
beklentisi, rec’at ve tenasiih inanglariin Miisliman topluluklara girisini
kolaylastirmustir. Ozellikle huldl, ittihat ve tenasiih fikrinin giiglii oldugu kadim
batini gruplarin baska bir dini ve o dinin Tanri, peygamber anlayislarini kolayca

kendi inanclarina te’vil edebilmeleri sebebiyle sekil degistirebildikleri goriilmektedir.

Din degistirme siireclerinde inanclar arasi etkilesim zirveye c¢ikmaktadir.
Tenasiihiin de ister Hint ister iran-Mezopotamya ister pagan felsefi geleneklerden
gelsin benzer bir etkilesimle Islam toplumuna dahil oldugu gézlenmektedir. Ciinkii
yeni bir dine giren halklarin, ne kadar samimi olurlarsa olsunlar, eski inanglarindaki
bazi1 akideleri, yeni inanglariyla degistirmeleri siire¢ almaktadir. Bir dinin bittigi
yerde digeri baslamaz. Eski ve yeni dini inanglar ve ritlieller bir siire i¢ ice devam
etmektedir.”* Hususiyle kirsal bolgelerde yasayan toplumlarm din degistirme
stirecinde karsilikli etkilesimler olmustur. Heterodoks ya da batini olarak nitelenip
uzun miiddet su veya bu sebeplerle ana kitleden dislanan topluluk veya inang
sistemleri karma inan¢ esaslarmi bir arada siirdiirebilirler. Islam’m Anadolu ve
Balkanlarda yayilmasinda 6nemli fonksiyonlar icra eden, batini ritiiel ve inanglara
bagli babalar, dedeler, abdallarin bir kismi bu etkilesimde koprii gorevi

gé')rrniislerdir.22

Batini gruplar mubhaliflerinin olusturmak istedikleri algi c¢ercevesinde
otekilestirici ve dislayici bir bakis agisiyla ele alindiklari i¢in dogru bir sekilde
anlasilamamislardir. Batimilige siyasi bir anlam yiiklenmesinin belirleyici oldugunu

iddia eden Avcu’ya gore, bu kavram genellikle Siinni Islam anlayisina meydan

2 Kogak, Yusuf, “Gnostik Gelenegin Erken Dénem Siilik’teki Tezahiirleri: Sii Gulat Ornegi”, Ankara
Unv. SBE. Doktora Tezi, 2021, s. 197-211; Topaloglu, Fatih, “Eski Iran’daki Yar1 Tanri-Kral
Anlayismin Sii imamet Inancma Etkisi”, PUIFD, Sy. 6, 2016, s. 75; Watt, islam Diisiincesinin
Tesekkiil Devri, s. 96, 216.

21 Tori, Bir Kiirt Diisiincesi: Yezidilik ve Yezidiler, Berfin, istanbul, 2000, s. 30, 32.

2222 Ocak, Ahmet Yasar, Alevi ve Bektasi inanclarinin islam Oncesi Temelleri, letisim, istanbul,
2007, s. 191, 199, 209.



okuyan ve amaci Islam inancini bozmak olan siyasi bir tehdit unsuru olarak
goriilmiistiir. Bu bakis acis1, Batmiligin arkasindaki Islam oncesi kadim kiiltiirlere
dayanan zengin diistince ve felsefenin fark edilememesine ya da g6z ardi edilmesine
sebep olmustur.?® Ona gore ziyadesiyle politiklesmis bir konu olan batinileri tasnif
ederken firkalarin sosyo-politik 6zellikleri yerine itikadi yapilar1 analiz edilmelidir.
Bu bize daha saghikli bir degerlendirme firsati sunacaktir.?* Batini gruplarin ayrintili
itikadi analizlerini yapmak calismamizin sinirlarimi asmakla birlikte bunlarin ruh,

6liim, tenasiih, huldl ve ittihat goriisleri analiz edilmistir.

Islam &ncesi devirlerde gnostik inanglar tarafindan gelistirilen batini
epistemik bakis acisi, Islam’in icerisinde ortaya ¢ikan bir takim Gulat topluluklarda
kendisine zemin bulmustur. Bu topluluklar farkli bir kozmoloji, kozmogoni ve insan
anlayis1  gelistirerek diger Islam mezheplerinden ayrismislardir.  Ozellikle,
gelistirdikleri antropomorfist Tanr1 anlayislari, ahiret inancina getirdikleri yeni
yorumlar, secilmiglik diisiincesi, dongiisel zaman ve tenasith inanglar1 bu
mezheplerin ayirt edici vasiflart olmustur. Bu arastirmada islam toplumlarmdaki
tenasiih inancinin kdkeni ve bu inancin batini firkalar iizerindeki etkileri merkeze
almmustir. Yezidiler, Nusayriler, Diirziler ve Bektasi-Aleviler baglaminda batini

firkalarin yeniden bedenlenme anlayislari tetkik edilmistir.

1. ARASTIRMANIN METODU

Bilimsel arastirmalarin siradan entelektiiel meraktan farklar1 vardir. Zira
bilimsel arastirmalarda bir konunun derinlemesine arastirilmasi esastir. Dolayisiyla
yillarca siirebilecek bir inceleme ve tetkik siiresi Ongoriilebilir. Diger taraftan bu
stirecin nasil yonetileceginin de bastan belirlenmesi gerekir. Aksi halde her aragtirma
ana mecrasindan sapmaya adaydir. Bunun yapilabilmesi de saglam bir metodolojiyle

olabilir.

2 Aveu, Ali, “Batmni Ekolleri Anlamada Anahtar Bir Kavram: Ezille/Golgeler Nazariyesi”.
Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 2, ¢. XX, 2016, (101-135), s. 129.

24 Avcu, Ali, “Batin1 Din Anlayisinin Epistemik Temelleri”, diiz. Mustafa Oztiirk, Kur'an'in Batini
ve isari Yorumu, {stanbul 29 Mayis Universitesi Kur'an Arastirmalar1 Merkezi Yay, Istanbul, 2018,
(19-58), s. 20.



Mezhepler tarihi arastirmaciligi kendine has 6zellikleri barindirmaktadir. Bu
alandaki arastirmalarin inceleme konusuna objektif ve ilk elden kaynaklarla
yaklagsmasi yaninda usul agisindan da isimlendirme, dogus ve gelisim siirecleri,
siyasi-itikadi goriigleri gibi dikkat edilmesi gereken noktalar vardir.® Calismada ele
aldigimiz batini firkalarin isimlendirme, kurulus ve gelisim siiregleri, dogduklari
siyasi, tarihi, fikri ve itikadi ¢evreler, belirleyici tartigmalar ve grup disi-grup ici
ayrigsmalarin belirlenmesi ve firkalarin temel itikadi fikirleri tespit edilmeye
calisilmistir. Ancak bu konularda ayrintiya girilmemistir. Caligmamizin omurgasini
ilgili batini firkalarin 6liim diistincesi, ahiret inanglar1 ve yeniden dogus baglaminda
tenasithe yaklasimlari olusturmustur. Her batini firkanin 6lim ve yeniden
bedenlenme konusuna yaklasimi oncelikle kendi kaynaklarindan sonra da bu
gruplarla ilgili yazilmis mezhep dis1 kaynaklardan belirlenmeye cahisilmistir. Islam
Tarihi ve Mezhepler Tarihi yazarlarinca genelde olumsuz nakledildiklerinden bu
mezheplerle ilgili bilgiler kendi kaynaklariyla kiyaslanarak incelenmistir. Diger
yandan bu gruplarin 1900’lerden sonra yasadiklar1 sehirlesme, gog, diaspora,
modernlesme ve c¢ok kiiltiirlii toplumlarda yasama deneyimlerinin topluluklarda
inang ve gelenek degisimlerine neden oldugu belirlenmistir. Dolayisiyla tenasiih
veya yeniden bedenlenme diisiincelerinde de ge¢misle giiniimiiz arasinda bir ayrim

yapma zorunlulugu dogmustur.

Batini gruplarin incelenmesinde karsilagilan sorunlardan birisi kuskusuz fikir-
hadise irtibatinin kurulmasinin zorlugudur. Mezhepler Tarihi yaziciliginda fikir-
hadise irtibatim® kurmak ve incelenen firkalarm tetkikinde bunu géz Gniinde
bulundurmak 6nemlidir. Biz de ¢alismamizda batini firkalarin yaratilis teorilerinden
kuruluslarina ve gelecek tasavvurlarina kadar hemen her seyde fikir-hadise irtibatinin

kendi zaman telakkilerine gore sekillendigini akilda tutarak ilerlemeye ¢alistik.

Batini gruplarin tenasiih inanglarini ortaya ¢ikarirken kaynaklari incelemek ve
gruplarin  resimlerini ¢ekmek gerekmektedir. Mezhepler tarihi metodolojisi

acisindan, mezheplerin “ne ise o” seklinde tasvirini yapmak betimleyici, tasvirci

%5 Kutlu, Sénmez, “Islam Mezhepleri Tarihinde Usul Sorunu”, Di. I. Kurt, & S. A. Tiiz, islami
Ilimlerde Metodoloji / Usul Mes'elesi- |, Ensar, Istanbul, 2005, (391-440), s. 397-400.
26 Onat, Hasan, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, TDV, Ankara, 1993, s. 14-18.



veya deskriptif yaklasim seklinde tanimlanmaktadir.?” Elbette her tasvir yine direkt
veya dolayli kaynaklar araciligiyla olmak zorundadir. Ancak arastirmacinin konuya
objektif yaklagimi ve tetkik konusundaki dikkati inceledigi konuyu hakkiyla
betimlemesini miimkiin kilmaktadir. Bu nedenle arastirmada ilgili firkalarin tenasiih
konusundaki goriisleri hem tarihi kaynaklardan hem giincel verilerden hareketle

“betimlenmeye” ¢alisiimistir.

Islam Mezhepleri Tarihi arastirmalarinda dikkat edilmesi gereken konulardan
birisi de aragtirma sahasinda kaynaklik edebilecek eserlerin konuya uygunlugunun
belirlenmesidir. Eserin kim tarafindan, hangi tarihlerde ve hangi diislinceyle
yazildiginin belirlenmesi ondan nasil istifade edilecegi konusunda arastirmaciya fikir
vermektedir.”® Biz de arastirmamizda batini firkalar konusunda yazilan reddiyelerin
sertligini géz Oniinde bulundurmaya ¢alistik. Grup disindan yazilan eserlerin agiriya
kagmasi yaninda batini mezhep temsilcilerinin eserlerinde de te’vil yapildigi ve
anakronizme diisiildiigii belirlenmistir. Ayn1 sekilde, baz1 Miisliiman arastirmacilarin
batimileri kendi inang sistemlerine gore ele aldiklarini gérmek de miimkiindiir. Diger
yandan, Batili arastirmacilarin incelemelerinde de zaman zaman batini firkalan
Hristiyanlikla benzestirme gayretine girdikleri gortilmiistir. Bu durum batini
gruplarin yanlis anlasilmasina neden olabilmektedir. Biitlin bu sebeplerle hem batini
dini yapilanmalarin kendileri hakkinda yazdiklar1i hem de disaridan yazilmis eserler

dikkatle tetkik edilmistir.

Ortadogu halklarinin eski inanglarinin Islam’la karistig bilinmektedir.*®
Ancak Watt’in belirttigi gibi bu inan¢larin kokeniyle ugrasmak yerine ilgili
inanglarm Islam toplulugu icerisinde aldiklar1 sekil ve hangi fonksiyonlari icra
ettiklerini belirlemeye calismak akla daha yatklndlr.30 Calismamizda nihai olarak,
batini firkalarin tenasiih ve benzeri inanglari, bu inanglarin ilgili gruplardaki aldig:
sekiller tespit edilip genel bir kanaate ulasilmaya calisilmistir. Boyle bir genel goriis

birbirine  belirli noktalarda benzeyen gruplar {izerine inceleme yapan

2T Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Usul Sorunu”, s. 434.

%8 Kutlu, Sénmez, “Islam Diisiince Ekollerinin Ortaya Cikis Sebepleri”, Islam Diisiince Ekolleri
Tarihi, ed. Hasan Onat, ilitam, Ankara, 2006, s. 9, 10; Bozan, Metin, Iimamiyye Sia’sinin imamet
Tasavvuru, ilahiyat, Ankara 2007, s. 12.

2% By konuda birgok kaynak ilgili firkalarmn islendigi boliimlerde verilmistir.

3 Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 96.



arastirmacilardan beklenmektedir. Buna meta-teori ya da “kuram olusturma” da
denilmektedir. Her bilimsel c¢alismadan ham bilgi yiginlarindan hareketle
benzerlikler, farkliliklar ve baglantilar1 analiz ederek bir varsayima ulasmasi
beklenmektedir.®* Biz de calismamizda batinilerin tenasiih anlayislar1 konusunda
genel yaklagimlar1 ve farkliliklar tespit ederek vakiayi ortaya koymayi amagladik.
Boylece tenasiih ve hizla popiiler hale gelen reenkarnasyon inanglarmin Islam

toplumlarindaki kdkenini ve izdiisiimlerini anlamamiz kolaylasacaktir.

Batini firkalarda yaratilig, hulil, dinin gizli yorumlari ve yeniden dogus
konusunda ge¢misten beri siiregelen iddialar vardir. Bunlar sir olup disariya
aciklanmadigindan mahiyetleri yeterince bilinmemektedir. Bu arastirma Islam
diinyasindaki 6nemli baz1 batini firkalarin hulil, yeniden dogus ve bunlarla baglantili
inanglarini inceleyerek Mezhepler Tarihi arastirmalarina katki sunmay1 amaglamistir.
Yeniden dogus inancinin mezheplere gore farklari, bu inancin tiirleri ve tarihsel
siregte yeniden dogusun bu firkalarda ortaya c¢ikisina neden olan faktorlere
odaklanmaya ¢alisilmistir. Her bir batini firkanin giiniimiiz temsilcilerinde ruhlarin
yeniden bedenlenmesi inancinin mahiyeti arastirilmis ve tarihsel akidelerde bir

degisimin olup olmadig belirlenmeye 6zen gosterilmistir.

2. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Mezhepler Tarihi aragtirmalarinda bir mezhebin orijinini, goriislerini, bu
goriiglerin gecirdigi evreleri ve farklilasma silirecini ana hatlariyla ortaya koyup
saglikli sonuglara ulasabilmek i¢in kaynak eserlerin ilk elden ve giivenilir olmasi bir
zarurettir. Bu sebeple oncelikle, incelendigimiz batini firkalarla ilgili birinci elden
kaynaklara ve kendileri hakkinda yayimnladiklar arastirmalara ulasmaya calistik. Ote
yandan klasik eserler, son yiizyillarda batililarin yaptiklar1 yayinlar ile ilgili
bolgelerde gorev yapmis Osmanli Devletinin gérevlendirdigi arastirmacilarin eserleri

de batiniler hakkinda 6nemli bilgiler vermektedir. Bunun disinda gerek batida

81 Corbin, Jiiliet & Strauss, Anselm, Basics of Qualitative Research: Techniques and Procedures
for Developing Grounded Theory, London, Sage, 1990, s. 87; Yildrim & Simsek, Sosyal
Bilimerde Nitel Arastirma Yontemleri, Ankara, Se¢kin, 2011, s. 56.
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gerekse Islam cografyasinda batini mezhepler hususunda yapilmis cagdas

calismalardan da istifade edilmistir.

2.1. Batini Kaynaklar

Gizliligin esas oldugu batini hareketlerin ekseriyetle sozli kiiltiir tizerinden
gelismeleri; sinirli sayida yazili kaynak iiretmeleri kendileriyle ilgili caligmalari
zorlagtirmaktadir.®* Kaldi ki, batmilerin temel kaynaklarimin giinimiize ilk
sekilleriyle intikal edip etmedigi de belli degildir. Dolayistyla bunlarin ilk tesekkiil
stireglerini aydinlatacak kendi kaynaklar1 oldukg¢a azdir. Bunlarin azzimsanmayacak
bir kismi son yiizyillarda bolgeyi ziyaret eden batili aragtirmacilarin yayinlar1 ve
batini mezhep mensuplarinin bazi temel kaynaklarini nesri ile ulasilabilir olmustur.
Ote yandan sézkonusu mezheplerin mensuplarmin toplumlar1 ve inanglar1 hakkinda

yayinladiklar1 da bu hususta degerli bilgiler sunmaktadirlar.

Calismamizda Sicistani®® ve Kirmani’nin®* eserlerinden cokea istifade ettik.
Bu eserlerde dikkat ¢ceken husus, Ismaili davetin tarihsel siirecte degisen i¢ ve dis
yapistyla birlikte tenasiih inancinda da goriilen kirilmalardir. Ismaili kelamcilar
baslangicta tenasiih ve seriatin neshi gibi fikirleri savunurlarken Fatimiligi
benimsedikten sonra bu fikirlerini gézden ge¢irmisler; ancak son derece kapali ve

anlasilmasi zor felsefi bir dil kullanmiglardir.

Calismamizin Nusayrilik boliimiinde faydalandigimiz en 6nemli kiilliyat
Silsiletii’t-Turasi’l-Alevi: Resailii’l-Hikme’l-Aleviyye’dir. 12 ciltlik sézkonusu
eser Nusayrilerin kurucu isimlerinin kaleme aldigi risalelerden olusmakta ve bu
inancin simdiye kadar sir olarak saklanan bir¢ok noktasina agiklik getirmektedir.

Silsiletii’t-Tiirds serisinin II. cildinde yer alan Kitab Hav’l-Esrar® bashkl

%2 Avcu, Ali, “Karmatiler’in Dogusu ve Gelisim Siireci”, Ankara Univ. SBE. Basilmamis Doktora
Tezi, Ankara, 2009, s. 2; Tlhan, Avni, “Batmiyye”, Islim Ansiklopedisi, c. 5. TDV, Istanbul, 1992, s.
192.

%8 Sicistani, Ebu Yakub Ishak b. Ahmed, isbatu’n-Nubuat, thk. Arif Tamir, Beyrut 1966; Kitabu’l-
Mekalid, thk. Ismail Kurban Ponawala, Darii’1-Garb, Tunus, 2011.

* Kirméni, Hamidiiddin, Rahatii’l-AKkl, thk. Muhammed Kamil Huseyin, Darii’l-Fikr el-Arabi,
Kahire, t.y.

% ¢l-Cilli, Muhammed b. Ali. “Kitab havi’l-Esrar”, Silsiletii’t-Tiirasi’l-Alevi: Resailii’l-Hikme’l-
Aleviyye, mlf. Eb Misa el-Hariri, Dar liecli’l-Marife, Liibnan, 2006, c. 2, s. 157-339.
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risaleden ruhlarin ve bedenlerin yaratilisi, tenasithle ya da mesh olunarak
cezalandirilan siiflar hakkinda, Kur’an ayetleri delil gosterilerek verilen ayrintili
bilgiler 1s18inda istifade edilmistir. Bu seride bulunan Risaletii’n-Numaniyye adli
risale de yine faydalandigimiz eserlerden birisidir. Bu eserde Seyyid Muhammed b.
Ali el-Cilli Nusayri inancindaki tevhid ogretisini izah etmektedir.®® Cilli, huldl
inancin1 reddetmekle birlikte mana-isim-bab inancinin Hristiyanliktaki baba-ogul-
kutsal ruh inanci ile karistirilmamasi gerektigini ve bu Ogretinin tevhid ilkesini

reddedici degil; aksine onu aciklayici nitelikte oldugunu sdylemektedir.

Yine Tiirasii’l- Aleviyye serisinin ilk cildinde yayimlanan Kitabii’l-Misal
ve’s-Siirah® ile Kitabii’l-Ekvar ve’l-Edvar™® adli risalelerden Tanri’nin gdriiniimii,
151tk alemi ve maddi alemdeki mertebeler ve tenasiih zinciri gibi temel Nusayri

inanglar1 konularinda oldukga istifade ettik.

Risﬁletii’r-Rastbﬁsiyye39 ve Flkhu’r-Risﬁleti’r-Rastbasiyye40,
calismamizda faydalandigimiz Hasibi’ye (968) ait iki risaledir. Mezhebe yeni
girenlere inang esaslarini ayrintilariyla agiklamak gayesiyle yazilmiglardir. Risaleler
tenasiih inanciyla ilgili olduk¢a genis malumat ihtiva etmektedir. Hasibi bu
risalelerde inkar ehli olan giinahkarlarin 100.000 tenasiihten gectigini ve miiminlerin
de Kiyamet giiniine kadar 80 kez tenasiihle yeniden bedenleneceklerini

agiklamaktadir.

Yine Silsiletii’t-Turasi’l-Alevi’nin 6. cildinde yer alan ve Muhammed b.

Sinan’a ait olan Kitabii’l-Envar ve’l-Hucb adli risale de tezimiz agisindan 6nemli

% el-Cilli, Muhammed b. Al “Risaletii’'n-Numaniyye”, Silsiletii’t-Tiirasi’l-Alevi: Resailii’l-

Hikme’l-Aleviyye, mlf. Ebl Misa el-Hariri, Dar liecli’l-Marife, Liibnan, 2006, c. 2, s. 303-308.

37 en-Numeyri, Muhammed b. Nusayr, “Kitabii’l-Misal ve’s-Sarah”, Silsiletii’t-Tiirdsi’l-Alevi:
Resailii’l-Hikme’l-Aleviyye, mlf. Ebl Misa el-Hariri, Dar liecli’l-Marife, Liibnan, 2006, c. 1, s. 207-
234.

% en-Numeyri, Muhammed b. Nusayr, “Kitabii’l-Ekvéri’n- Naraniyye ve’l- Edvari’r-Ruhaniyye”,
Silsiletii’t-Tiirasi’l-Alevi: Resaiilii’l-Hikme’l-Aleviyye, mlf. Ebl Msa ve Seyh Miusa, Liibnan, Dar
liecli’l-Marife, Liibnan, 2006, c. 1, s. 33-205.

% el-Hasibi, Ebi Abdullah Hiiseyin b. Hamdan, “er-Risaletii’r-Rastbasiyye”, Silsiletii’t-Tiirasi’l-
Alevi: Resiilii’l-Hikme’l-Aleviyye, mlf. EbG Misa ve Seyh Misa, Diyaru’l-‘Akl, Liibnan, 2006, c.
2, s. 16-82.

0 el-Hasibi, Ebii Abdullah Hiiseyin b. Hamdan, “Fikhu’r-Risaleti’r-Rastbasiyye”, Silsiletii’t-
Tiirasi’l-Alevi: Resailii’l-Hikme’l-Aleviyye, mlf. Ebli Misa ve Seyh Misa, Diyaru’l-°Akl, Liibnan,
2006, c. 2, s. 83-156.
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bilgiler ihtiva etmektedir. Risalede gegen “kubbe” terimi genisge anlatilmigtir.

Kavram Ali ile baslayan imamlar dénemini kastetmektedir.*!

XIX. yiizyilda, onceleri bir Nusayri iken, din degistirerek Hristiyan olan
Silleyman el-Ezeni tarafindan yazilan ve Nusayriligin tarihi, inang¢ ve ibadetleri
hakkinda Onemli bilgiler edindigimiz bir bagka eser de el-Bakiratii’s-
Siileymaniyye’dir. Eser, Nusayrilikteki batini taraflarin ortaya konmasinda bize
onemli katki sunmustur. Calismamiz agisindan diger bir 6nemi ise igerisinde ilk defa
Kitabu’l-Mecmii’un yaymlanmis olmasidir. Nusayriligin kutsal kitab1 olarak bilinen
Kitabii’l-Mecmi, aslinda anonim olarak yazilmis, ibadetlerinin bazi kisimlarinda

okunan bir dua kitab1 seklindedir.42

Mustafa b. Ebu Bekir el-Kayseri tarafindan yazilmis olan Risale-i DaAmigu’n-
Nusayriye adli risaleden, Nusayrilerin 19. yy.da yasamis olduklart bolgeler, inang
diinyalari, mezhebin kurulus ve gelisim evreleri hakkinda Onemli bilgilere
ulagilmistir. Risale, Osmanli tarihinde Nusayrileri sorunlu bir topluluk olarak géren
ve onlarin bilinmeyen taraflarin1 agiga ¢ikaran ilk reddiye tiirii eserlerden birisi
olmasi hasebiyle de 6nemlidir.*”® Risaleye gore Nusayrilige mensup kisiler oldiikten
sonra yaptiklar iyiliklere gére beden degistirip yerin yedi kat yiiksegine yiikselirler.
Hayatim kotiiliikk yaparak gecirenler ise hayvanlar alemindeki canlilarda yasamini

devam ettirirler.

Nusayrilerin tarihi, inanglari, Ozellikle de ahiret diisiinceleri ve tenasiih
konularinda yararlandigimiz 6nemli kaynaklardan birisi de Muhammed Emin et-
Tavil (1863) tarafindan yazilan Arap Alevileri Tarihi adli eserdir.** Tiirkiye'de
etkili Nusayri seyhlerinden Nasireddin Eskiocak’in Yaraticinin Azameti ve

Kur'an'daki Reenkarnasyon adli eserinden tenasiih inancinin gayesi ve Hz. Ali’ye

1 ez-Zahiri, Muhammed b. Sinan, “Kitabii’l-Envar ve’l-Hucb”, Silsiletii’t-Tiirasi’l-Alevi: Resailii’l-
Hikme’l-Aleviyye, mlf. EbG Musa ve Seyh Musa, Diyaru’l-Akl, Liibnan, 2006, c. 6, s. 65-94.

2 el-Ezeni, Siileyman Efendi, el- Békiiratii’s- Siileyméniyye, Daru’l Mektebe, Beyrut, 1863;
Sinanoglu, Abdiilhamit, Nusayrilerin inan¢ Diinyasi ve Kutsal Kitab1 (Cagimizda Batinilik
Ornegi), Esra Yayinlari, Konya, 1997, s. 40.

* Kuzu, Serkan, “Risale-i Damigu’n-Nusayriye Transkripsiyon ve Degerlendirme”, Gaziantep Unv.
SBE. Yiiksek Lisans Tezi, 2012.

* et-Tavil, Muhammed Emin, Arap Alevileri Tarihi, ¢ev. ismail Ozdemir, Adana, Karahan, 2015, s.
80, 256.
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beser iisti bir tabiat atfedilerek ilahi sirlarin Hz. Ali’de toplanmasi hususunda 6nemli

bilgilere ulasllmlstlr.45

Yezidilerin kendilerine ait kaynaklar arasinda ise oncelikle istifade ettigimiz
dini metinler olan Kitabu’l-Cilve*® ve Mushaf-1 Res’tir.*’ Bunlardan evrenin ve
insanin yaratilmasi, melekler, Yezidilerin ve diger insanlarin yaratilig farkliliklar1 ve
mezhebin inanglar1 gibi hususlarda istifade edilmistir. Burada birka¢ ciimleyle de

olsa tenasiihe a¢ik vurgularin olmasi ¢ok 6onemlidir.

1900’lerin baslarinda yasamis Yezidi emirlerinden birisi olan Ismail Beg
Col’iin El Yezidiyye: Qadiman ve Hadisan*® isimli eseri, Yezidilerin kendi yaratilis
hikayeleri, meleklerin yaratilmast ve Tanri tarafindan her birinin tanrisal islerle
gorevlendirilmesi, bu melek-tanrilarin tenasiih yoluyla bedenlenerek meshur Yezidi
seyhleri olarak diinyaya geri donmeleri gibi konularda olduk¢a 6nemli bilgiler ihtiva
etmektedir. Cennet ve cehennem inancinin Yezidilikteki yeri, 6liimden sonra iyi ve
kotii ruhlarin akibetlerinin ne olacagi, kag kez tenasiih edecekleri gibi konular eserde
ayrintili olarak anlatilmistir. Modern Yezidi diislincesi ve teolojisi konusunda
faydalandigimiz metinlerden biri de 1980’lerde bu toplumun diinyevi liderlerinden
olan Emir Muaviye b. Ismail el-Yezidi’nin Zerdiist Bizimle Konustu49 adli

makalesidir.

Diirziligin kurucu isimleri ve davetin inang sisteminde 6zel konumu olan
cismani hudid (ilk bes dai) tarafindan yazilan Resailii’l-Hikme isimli metinlerden,
Diirziligin ortaya ciktigi donemde karsilasilan sorunlari ele almasi yoniiyle son
derece istifade ettik. Donemin aydinlari arasindaki mektup ve yazismalardan olusan
bu koleksiyonda Kuran'in yani sira Yunan, Fars ve Hint felsefe ve teolojilerinin

etkisi aciktir. Toplamda 111 adet olan bu risalelerden tenasiih kavramiyla ilgili

4 Eskiocak, Nasireddin, Yaraticnin Azameti ve Kur'an'daki Reenkarnasyon, Kayhan, Istanbul,
1998; Ayrmtil bilgi igin bkz. Uziim, Ilyas, “Tiirkiye'de Alevi/Nusayri Onderlerinin Eserlerinde Inang
Konularina Yaklasim”, islam Arastirmalar Derqgisi, Say1 4, Ist, 2000, s. 173-187.

%8 «Kitabu'l- Cilve”, Sadik el-Demlici, El Yezidiyye, ittihat Mat. Musul, 1949, (121-124).

47 “Mushaf-1 Res: Kitab il Esved”, Sever, Erol, Yezidilik ve Yezidilerin Kékeni, Berfin, istanbul,
2018, s. 164-167.

48 Col, Ismail Beg, El Yezidiyye: Qadiman ve Hadisan, Beyrut, Amerikan Press, 1934.

9 el-Yezidi, Muaviye B. Ismail, “Zerdiist Bizimle Konustu”, Dii. Erol Sever, Yezidilik ve Yezidilerin
Kokeni, Berfin, Istanbul, 2018, (123-154); Korkmaz, Esat, Ezidiler (Melek Tavus’un Talihsiz
Halky/Kirmizi Ezid’in Kuzular), Anahtar Kitaplar, Istanbul, 2015, s. 149-152.
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olarak ele aldiklarimiz, Risaletii’t- Damiga, Risaletii’l-Mevsime bi Te’dibi’l-
Veledi’l-Ak, Bed’ii’l- Halk (miicerred ruh kavrami), min Dani Kaimi’z-Zaman
(ruhlarin belli sayida yaratilmalar1), Mi’racii Necati’l-Muvahhidin, Risale ila
Hammar b. Ceys (manevi-mecazi mesh), Zikru’r-Reddi ala Ehli’t-Te’vil ve el-
Mevsiime bi’l-Hakaik (miisrik-muvahhid-miirted ruhlar) adh risalelerdir.® Bu
risalelerden Risaletii’t- Damiga icerisinde tekammus, takiyye ve huliil hakkinda net
aciklamalar bulunmaktadir.> Nusayrilerle kendilerini ayirmak ve Nusayrileri
kotiilemek amaciyla yazilmistir. Bu risalede yer alan Diirzi-Nusayri polemigi,
Diirziligin olusum asamasinda Nusayriler ve Diirziler arasindaki sosyal ve dini
temaslarin var oldugunu gostermesi acisindan onemlidir. Risaletii’l-Mevsiime bi
Te’dibi’l-Veledi’l-'Ak mine’l-Evlad bashkli risalede de tekammus ve ruhlarin
suretlere intikali konusu Tevhid dinine inanmamanin cezas1 olarak ele
alinmaktadir.> Min Dini KAimi’z-Zaman risalesinde ise éncelikle Tanr’nin insan
bedenlerinde tecelli etmesi ve cismani hudddlarin Diirzilikteki konumlar: hakkindaki
bilgilere ulasllmlstlr.53 Devaminda da ruhlarin tekammusu, insanoglunun Tanri
nezdindeki yeri ve diinya iizerindeki insan niifusunun kiyamete kadar sabit kalacagi
ifadeleri dikkat gekicidir. Yine bu risaleden edindigimiz onemli bir bilgi, Diirzi
akideye sonradan dahil edilen bir inang olarak nutuk diisiincesinin mantiki delillerle
aciklanmaya calisilmasidir. Zikru’r-Reddi ald Ehli’t-Te’vil risalesi, tevil ehlinin
tecelli ve nefislerle ilgili goriisleri ve tekammus nazariyesinin delillerle izahi

hususlarinda ¢alismamiza ciddi katki saglamistir. >

Diirzi yazarlarca yazilan en 6nemli eserlerden biri olan Abdullah Neccar’in
Mezhebii’d- Diirtiz ve’t-Tevhid adli eseri bize ¢alismamizda 6zellikle tekammus
nazariyesinin Diirzi akideyle celistigi baz1 noktalar1 agiklama hususunda yardimci

olmus,tur.55

50 Senzeybek, Aytekin, “Diirzi Kutsal Metinleri igerisinde Yer Alan Bazi Risalelerin Tasnif ve
Tahlili”, SUIFD, Bahar 2010, s. 213-223; Baglioglu, Ahmet, “Diirziligin Temel Kaynaklar:: Diirzi
Risaleleri”, FUIFD, c. 8, 2003, s. 179-198.

*! Resailii’l-Hikme, Risdletii't- Damiga, c. 1, s. 170.

°2 Resailii’l-Hikme, Risdletii’l-Mevsiime bi Te dibi’l-Veledi’l-Ak mine’l-Evldd, c. Il, s. 486-491.

53 Reséilii’l-Hikme, min Dini Kdimi’z- Zaman, c. Il, s. 526-537.

> Resailii’l-Hikme, Zikru r-Reddi ald Ehli’t-Tevil, c. Il, s. 678-683.

% Neccar, Abdullah, Mezhebii’d- Diiriiz ve’t- Tevhid, Daru’l Mearif, Misir, 1965.
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Caligmamizin Alevilik-Bektasilik boliimiinde faydalandigimiz eserlerin bir
kismi Nefesler ve siir antolojileridir. Bunlarin en onemlilerinden biri olan Sah
Ismail’in Nefeslerini bir araya getiren, Hatiyi Divami: Sah ismail Safevi, Edebi
Hayat1 ve Nefesleri®® adli calismadan Alevi-Bektasi inanclarinda karsiligini
gordiigiimiiz don degistirme, Tanrinin Adem, Muhammet, Ali, Mansur, Sah [smail
gibi kimselerin bedenlerinde tezahiirli konularinda yararlanilmistir. Eser, Safevilik ile
Bektasi Nefeslerinde islenen konularin benzerligini anlama noktasinda da kolayliklar
saglamaktadir. Hac1 Bektasi Veli’nin nefeslerini bir araya getiren, Bektasi Giilleri:
Bektasi-Alevi Siirleri Antolojisi>’ de Aleviligi anlamak igin énemli kaynaklardan
birisidir. Bu eserden huldl, don degistirme, 1001 dona girme gibi kavramlarin direkt

ya da dolayli anlatim 6rneklerinin tespiti konusunda istifade edilmistir.

Aleviligin diger o6nemli kaynaklar1 olan Buyruklar da Alevi-Bektasi
geleneginin sosyal, hukuki ve itikadi goriislerini 6zetlemesi agisindan 6nemli bilgiler
sunmaktadir. Ancak daha ¢ok sozlii kiiltiirle beslenen Aleviler bu Buyruk’lar1 ortak
birer metin haline getirememistir. Seyh Safi Buyrugu, imam Cafer Buyrugu,
Menakib-1 Evliya ve Menakib ¢ok bilinenleridir. Caligmamizda en fazla istifade
ettigimiz “Seyh Safi Buyrugu”58 Seyh Sadreddin ile Seyh Safi arasindaki
diyaloglardan olugsmaktadir. Alevi erkani ve diizeniyle ilgili hemen her sey burada
siralanmistir.  Kutlu'nun  Alevilik-Bektasilik  Yazilari:  Aleviligin  Yazih
Kaynaklari-Buyruk, Tezkire-i Seyh Safi®® eserinden Aleviligin genel tarihi,

inanclari, politik problemleri ve yazili kaynaklar1 noktasinda ¢okga istifade ettik.

Baba ve dedenin ruhunun intikaline dair ornekler veren ve Abdulbaki
Golpinarh tarafindan diizenlenmis olan Menakib-1 Seyh Bedreddin de tezimiz

acisindan degerli bilgiler ihtiva etmektedir.*®

56 Ergun, Sadeddin Niizhet, Hatdyi Divani: Sah Ismail Safevi, Edebi Hayat1 ve Nefesleri, Maarif
Kitaphanesi, Istanbul, 1946.

57 Oztelli, Cahit, Bektasi Giilleri: Bektasi-Alevi Siirleri Antolojisi, Ozgiir, Istanbul, 1997.

58 Tasgin, Ahmet, Seyh Safi Buyrugu, Cizgi, Istanbul, 2013. Karsilastirma i¢in Bkz. Mehmet Yaman,
Erdebilli Seyh Safi ve Buyrugu, Ufuk Matbaas, Istanbul, 1994.

% Kutlu, Sénmez, Alevilik-Bektasilik Yazilari: Aleviligin Yazih Kaynaklari-Buyruk, Tezkire-i
Seyh Safi, Ankara Okulu, Ankara, 2016.

% Bedreddin, Seyh, Menakib, Dii. Abdulbaki Gélpnarls, istanbul, 1967.
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2.2. Klasik Kaynaklar

Batini mezhepler hususunda istifade edilen klasik kaynaklar mezhepler esas
alinarak tasnif edilmeye kalkisildiginda karmasiklik ve tekrara diisme ihtimali s6z

konusudur. Bu nedenle klasik kaynaklar kronolojik olarak verilecektir.

Batini mezhepler hususunda erken donem bilgi veren 6nemli kaynaklardan
birisi Taberi’nin (310/923) Tarihu't-Tarih’idir. Taberi kitabinda Karmatiler hakkinda
onemli bilgiler vermektedir. Hareketin liderlerinden olan Hamdan’in aslinda gercek
kimligini saklayan bir Sabii oldugunun iddia edilmesi dikkat cekicidir.”* Bu tiir

bilgilere elbette temkinli yaklagilmalidir.

Nevbahti’nin (310/922) Firaku’s-Sia’s1®® ilk batini topluluklar1 tespit
konusunda; Kummi’nin (301/913) Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak’1®® da 6zellikle
Muhammise firkas1t ve Ebu’l-Hattab’in taraftarlar1 hakkinda verdigi bilgilerle
oldukga istifade ettigimiz kaynaklardir. Makdisi’nin (390/1000) el-Bed’ii ve’t-
Tarih’inden, Islam toplumlarinda Batiniligin gelisimi konusunda yararlanilmistir.
Ozellikle Sabiilerin kokeni ve devir inancinin ilk &rnekleriyle ilgili bilgiler elde

edilmistir.®*

Yahya b. Said el-Antdki’nin (458/1066) Tarihu’l-Antaki’si, Hakim bi-
Emrillah doneminde meydana gelen olaylar1 naklederek halifenin sahsiyeti ve
uygulamalar1 hakkinda bilgiler vermektedir.%® Diirzileri bu isimle tanitan ilk kaynak

olmasi bakimindan da 6nemlidir.

®1 et-Taberi, Muhammed b. Cerir, Tarihu’r-Rusiil ve’l-Miilik, diiz. Muhammed Ebu’l-Fazl, c. I-XI,
Daru Siiveydan, Beyrut, 1960, c. X, s. 25.

62 en-Nevbahti, Eb0 Muhammed Hasan b. Musa, Firaku’s- Sia, Istanbul, 1931. Eserin Tiirkge
terclimesi i¢in bkz. Kummi ve Nevbahti, Sii Firkalar: Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak-Firaku’s-Sia,
cev. Sabri Hizmetli-Hasan Onat-Sonmez Kutlu-Ramazan Simsek, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara,
2004.

63 Kummi, Sa’d b. Abdillah el-Es’ari, Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak, thk. Dr. Muhammed Cevad
Meskiir, Matbuat-i Atai, Tahran, 1963. Eserin Tiirkge terciimesi i¢in bkz. Kummi ve Nevbahti, Sii
Firkalar: Kitibu’l-Makalit ve’l-Firak-Firaku’s-Sia, cev. Sabri Hizmetli-Hasan Onat-S6nmez
Kutlu-Ramazan Simsek, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara, 2004.

8% el-Makdisi, Mutahhar b. Tahir, el-Bed’ii ve’t-Tarih, Bertrand Matbaasi, Salon, Nehresun, trhsz, c.
3.

6% el-Antaki, Yahya b. Said b. Yahya, Tarihu’l-Antaki el-Ma’raf bi-Silati Tarihi Utiha, thk. Omer
Abdiisselam et-Tedmiri, Trablus 1990.
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Hucviri (465/1072)’nin Kesfu’l- Mahcib eseri ittihat ve huldl diisiincesinde
olan baz1 sifi gruplardan bahsetmekte ve bu fikirlerin oncelikle Iran bélgesinde
yayildigini ifade ederek tezimiz agisindan onemli tespitlerde bulunmaktadir.®® Batini
firkalan dini inanc¢larindan ziyade eski dinlerini gizleyen Mecisi, Zerdiist ve dinsiz
filozoflar olarak goren Gazali (505/1111) de 6zellikle Karmatileri donemin hakim
anlayisimin goziinden gérme noktasinda bize yol gosterici olmustur.®” Ona gore bu

firkalar dini i¢eriden bozarak Miisliimanlara zarar vermeyi hedeflemektedirler.

Caligmamiza katki sunan 6nemli iki kaynak, ilk Sii-Batini topluluklardaki
huldl ve tenasiih inanglarini genisge ele alan ve tenasiih inancinin kdkeninin Harranl
Sabiilere dayandigimi iddia eden Sehristani (548/1153)% ile; daha ¢ok Gulat
Siiler’den bahsederek, onlarin Allah’in ruhunun Once peygamberlere, sonra da

imamlara tenasiih ettigine inandiklarim aktaran Bagdadi (429/1037) dir.%

Adevilerin heniiz ilk donemleriyle ilgili bilgi veren 6nemli isimlerden biri de
Ebl Firas (658/1260)’tir. Onun Kitabu'r-Reddi ale'r-Rafiza ve'l-Yezidiyyeti'l
Muhalifin lil-Milleti*1-islamiyyeti'l-Muhammediyye™ adli eserinden Yezidiler
hakkinda 6nemli bilgiler edinilmistir. Yazar bu firkalar hakkinda 6nyargili olsa da
onlarin gériislerine de yer vermesi agisindan degerlidir. ibn Teymiyye nin(728/1328)
Adeviyye’ye nasihat etmek ve onlar1 dogru yola davet etmek igin kaleme aldig: el-
Vasiyyetii'l-Kiibra”" adli risalesi de calismamiza degerli katkilar sunmustur.
Ozellikle toplulukta Seyh Adi sonrasinda bir takim agiriliklarin ortaya ¢iktigina ve

Seyh Hasan b. Adi doneminde batil seylerin arttigina vurgu yapilmasi dnemlidir.

% Hucviri, Ali b. Osman Ciillabi, Kesfu’l-mahciib: Hakikat Bilgisi, Hazirlayan: Siileyman Uludag,
Dergah Yayinlari, Istanbul, 1982.

%7 Gazali, Batmiligin I¢yiizii, cev. Ilhan Avni, Ankara, TDV. 2019, s. 31.

® Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed, el-Milel ve'n-Nihal, Dar e'l-Fikr,
Beyrut, 2008.

% el-Bagdadi, Abdiilkahir, el-Fark Beyne’l Firik (Mezhepler Arasindaki Farklar), cev. Ethem
Ruhi Figlali, TDV Yay. Ankara, 2008, s. 216-219.

" Ebu Firas, Ubeydullah b. Sibl b. Ebi Firas b. Cemil, Kitabu'r-Reddi ale'r-Rafiza ve'l-
Yezidiyyeti’l Mubhalifin lil-Milleti’l-Islamiyyeti'l-Muhammediyye, Kopriilii Kiitiiphanesi, Fazil
Ahmet Pasa Koleksiyonu, Yazma Eserler, Nu. 1617.

™ ibn Teymiyye, Ebi'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim, el-Vasiyyetii'l-Kiibra
(Mecmuatii’r-Resiili’l-Kiibra), Misir, 1823, c. |, (262-318).
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Ibni Hallikin’in (681/1282) Vefeyatu'l A'yan ve Enbau Ebnii'z Zaman
isimli eserinden Yezidiligin mensei ve Diirzilik’teki Hakim’in ultihiyet iddias1, huldl

ve tenasiih inanglar1 hususunda istifade ettik.”

Makrizi’nin (845/1442) es-Siiliik li Ma'rifeti Diiveli'l-Miiliik ve Hitat ve'l-
Mevaiz ve'l i'tibar eserlerinden de Adeviyye tarikatinin Yezidilige doniisiimiiniin
ilk zamanlari ile ilgili bilgiler ve Ehl-i Siinnet ¢izgisinden Batinilige doniistiigii iddia

edilen hareketin tarihini anlama noktasinda énemli bilgiler edindik.”

Calismamizda Yezidilerin kokeni ve degisim siirecini anlamak i¢in
basvurdugumuz kaynaklardan biri de XVI. yy.da yasamis olan Mevlana Salih el-
Kiirdi’nin “Kelimat fi Beyani Mezhebi’t-Ta’ifeti’l-Yezidiyye ve Hukmihim ve
Hukmi’l-Emvali’l-KA’ini bi Eydihim '* adli fetvasidir. Fetva dénemin Yezidileri
hakkinda bilgiler icermektedir. 1504-1534 tarihleri arasinda Bitlis’te bir siire ikamet
etmis olan Mevlana Muhammed Berkal?’nin, Kiirdi’nin fetvasia yazdig: ta’lik” de
devrin klasik Ehli Siinnet ulemasinin goziiyle Yezidileri gormemizi saglamistir. Bu

iki belgede Yezidilerin XVI. yy.da tenasiih ve Melek Tavus’a tapinma inanglarini

bilmedikleri goriilmektedir.

Ahmet Teymiir Pasa’nin (1930) Arap Kaynaklarima Gore Yezidiler ve
Yezidiligin Dogusu76 adli eseri 19. yy sonlarinda Yezidiler konusunda yapilmis ilk

ve Onemli arastirmalardan birisidir. Bu eserden, firkanin dogusu, doniisimii,

2 fbn’i Hallikan, Ahmed b. Muhammed, Vefeyatu'l A'yan ve EnbAu Ebnii'z Zamén, Darus
Sekafe, Beyrut, 1970, c. 1.

"® el-Makrizi, Takiyyiid’din Ahmed b. Ali, es-Siilik li Ma'rifeti Diiveli'l-Miilik, Daru'l Kiitiib'iil-
[Imiyye, Beyrut, 1997, s. 370; el-Makrizi, Hitdt ve'l- Mevaiz ve'l I'tibar, Nil Matbaasi, Misir, 1326,
c. 4.

“ (Yezidi Taifesinin Mezhebi ve Onlar ile Onlarin Elinde Bulunan Mallara Uygulanacak Hiikmiin
Beyan1 Hakkinda uygulanacak hilkkme dair). Bu fetvanin yazari ve igerigi hakkinda bkz. Dehgan,
Mustafa, “The Fatwa of Mala Salih al-Kurdi al-Hakkari: An Arabic Manuscript on the Yezidi
Religion”, Journal of Kurdish Studies, c. 6, sy. 6, 2008, (140-162).

" Berkali’nin ta’lik yazis1 hakkindaki incelemeler igin bkz. Dehqan, Mustafa “A Yezidi Commentary
by Mawlana Muhammad al-Barqal’t: Siroveyeke Eziditiyé ya Mewlana Mihemedé Bergel’i”,
Nubihar Akademi, sy. 3, 2015, (137-151); Dehgan’in iki belgesi iizerine yapilmig bagka bir
degerlendirme i¢in de bkz. Bozan, Metin, “XVI. Asirda Yezidiler (Ezidiler)’in Dini Statiisii
Hakkindaki Tartismalara Dair iki Belge: Mevlana Salih El-Kiirdi’nin Bir Fetvas1 ile Mevlana
Muhammed Berkal‘i’nin Ta’liki”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, 2020, c. 12, sy. 2, (224-
253), s. 250.

’® Teymir Pasa, Ahmet, Arap Kaynaklarma Gére Yezidiler ve Yezidiligin Dogusu, ¢ev. Eyiip
Tanriverdi, Atag, Istanbul, 2008,
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seyhlerin doniisiim tizerindeki etkileri, Yezid sevgisi ve seytana saygiy1 baslatan

sebepler hakkinda 6nemli katkilar sagladik.

2.3. Cagdas Arastirmalar

Cagdas arastirmalar alaninda gerek mezhep mensuplarinin gerek batili
arastirmacilarin  6nemli yayinlar1 sézkonusudur. Ancak yurdumuzda da basta

akademisyenler olmak lizere alana nitelikli katki sunan pek ¢ok ¢calisma mevcuttur.

Ismaililer hakkinda en ¢ok istifade ettifimiz arastirmaci kendisi de Ismaili
olan Farhad Daftary’dir. Ismaililik ile ilgili birgok arastirmasi bulunan F. Daftary’nin
eserlerinden Ismaili tarihi ve inanclari konusunda cokga istifade ettik. Ozellikle
tenasiih inancinin ilk Sii-Batini hareketlerdeki imamin ezeli oldugu ve gaybetinden
sonra tekrar donecegi (rec’at) diisiincesinden dogmus olabilecegi iddias1 dikkat
cekicidir.”” Heinz Halm” ve Ekinci’nin’® Ismaililer’i hvan’1 Safa ile iligkilendiren
tezleri dikkat cekici diger iki ¢alismadir. Ote yandan Ali Avcu’nun Horasan-
Maveraiinnehir’de ismaililik®® kitabi, Muzaffer Tan’mn “Tarihsel Siirecte Ismaililik
ve Yasadig1 farklilasmalar” baslikli makalesi®’, son dénemde yapilmis tezlerden

ozellikle dikkatimizi c¢eken Yusuf Koc;aksz, Hiiseyin Giinarslan®

4

ve Rammy

Mahmoud’un ¢alismalari bize ciddi anlamda katk: sunmustur.®

" Daftary, Farhad, The Isma’ilis: Their History and Doktrines, Cambridge University Press,
Cambridge, 2007.

"® Heinz Halm’a gore ise Ismaililerin tenasiih diisiinceleri ayni cografyayi paylastiklar ve benzer bir
teskilatlanma tarzina sahip olduklar1 Thvani Safa’dan onlara gegmistir. Bkz. Halm, Heinz, “The
Cosmology of the pre-Fatimid Isma’iliyya”, Mediaval Isma’ili History And Thought, ed. Farhad
Daftary, Cambridge University Pres, 1996, s. 75.

" fhvan-1 Safa, kendi ideolojilerini yaymak igin gesitli bolgelere giden Karmati dailerin yaptigi
teopolitik propaganda faaliyetlerinin sonucunda ortaya ¢ikmustir. Bkz. Ekinci, Abdullah,
Ortadogu’da Marjinal Bir Hareket: Karmatiler, Odak Yaymlari, Ankara, 2005.

80 Avcu, Ali, Horasan-Maveraiinnehir’de ismaililik, Marmara Akademi Yayinlari, Istanbul, 2018.
8 Tan, Muzaffer, “Tarihsel Siirecte Ismaililik ve Yasadigi Farklilasmalar”, Firat. Unv. Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 17, Sy. 2, Elaz1g, 2012.

82 Kocak, Yusuf, “Gnostik Gelenegin Erken Donem Siilik’teki Tezahiirleri: Sii Gulat Ornegi”, Ankara
Unv. SBE. Doktora Tezi, 2021.

8 Giinarslan, Hiiseyin, “Aga Hanlar ve Giiniimiizdeki Faaliyetleri”, Harran Unv. SBE. Basilmamis
Doktora Tezi, Sanlurfa, 2017.

8 Mahmoud, Rammy, “Fatimiler Dénemi Ismaili inang Sistemi”, istanbul Unv. SBE. Basilmamis
Doktora Tezi, Istanbul, 2019.
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Nusayrilik ile ilgili boliimde oldukga istifade ettigimiz arastirmalardan birisi
E. Edward Salisbury’dir. Ingiliz arastirmac1 1864°te Siileyman el-Ezeni’nin kaleme
aldig1, Nusayriligin sirlarini ortaya ¢ikaran el-Bakiratii’s- Siileymaniyye’yi tanitmak
icin yazdi1g1 makalesinde®, ilk insan yaratilmadan énceki tenasiih devirlerini “kubbe”
terimiyle izah etmektedir. Bu makalede tenasiih zincirini tersine isletmesi dikkat
cekicidir. Ona gore yedi kubbe Nurlar alemindeki diisme kademelerini ifade
etmektedir. Calismamizda oldukca istifade ettigimiz bir diger arastirma Yaron
Friedman’in The Nusayri-Alawis: An Introduction to the Religion’dir.
Nusayriligin birincil kaynaklar1 diyebilecegimiz Silsiletii’t- Tiiras risaleleri hakkinda
yapilan en kapsamli ¢alisma olmasi agisindan 6nemlidir.® Ayrica dikkatimizi ¢eken
nokta, Friedman’in Nusayri inang esaslarini ele alirken, ruhlarin gogiinii ve onlarin
cesitli reenkarnasyon seviyelerini dini bir doktrin olarak gérmesi; zamana ve tarihe
oldukg¢a dongiisel bir bakis agis1 ortaya koymasidir. Hultll kavramiyla ilgili 6nemli
bir yaklasim Matti Moosa’nin  Extremist Shiites: The Ghulat Sects adh
calismasinda karsimiza ¢ikmustir.®’ Moosa’ya gore Nusayri akidedeki hulal
diisiincesi inkarnasyondan baska bir sey degildir; dolayisiyla Tanr1 gergcek bir
bedende bedenlenmektedir. Yine bu calismada Alevi-Bektasi gelenekteki onemli
sahsiyetlerin Hz. Ali’nin yeniden bedenlenmis hali oldugu inamis1 ve Bektasilere
yakin olduklar1 diisiiniilen Bati iran’daki Ehl-i Haklar’da da huldl ve Hz. Ali’nin
tanrisallig1 inancinin baskin oldugu ifadeleri dikkat cekmektedir. Basvurdugumuz bir
diger kaynak Rene Dussaud’un Histoire et Religion des Nosairis isimli
¢alismasidir.®® Calismanin bizim agimizdan 6nemi, Nusayrilerle ilgili yapilan ilk
monografik eser olmasi ve Dussaud’un gozlemledigi yasayan Nusayrilerden edindigi
bilgileri kullanmasidir. Dussaud arastirmasinda Nusayrilerin tenasiih inang¢larinin
kokeninin Babil topraklarina ve Pers inanclarina kadar uzandigini, kismen de
Gnostiklerin, Kabalistlerin, Mitracilarin ve Fenikelilerin inanglarindan etkilendigini

ifade eder. Hatta Ismaililerle karsilasmadan &nce onlarin Harranlilar gibi putperest

8 Salisbury, Edward E, “The Book of Sulaiman’s First Ripe Fruit, Disclosing the Mysteries of the
Nusairian Religion, By Sulaiman ‘Efendi of ‘Adhanah; with Copious Extracts”, JAQS, c. VIII, 1864.
% Friedman, Yaron, The Nusayri-Alawis: An Introduction to the Religion, History and Identity of
the Leading Minority in Syria, Leiden-Boston Brill, Boston, 2010.

8 Moosa, Matti, Extremist Shiites: The Ghulat Sects, New York, Syracuse University, 1987.

88 Dussaud, Rene, Histoire et Religion des Nosairis, Paris, Libraire Emile Bouillon, 1900.
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olduklarin1 yazmasi dikkat ¢ekicidir.® Nusayrilikteki mana-isim-bab teorisini anlama
noktasinda, Bar-Asher ve Kofsky’'nin yazdigi, Ahmet Yasar Ocak tarafindan
Tiirkce’ye gevrilen “Ali b. Ebi Talib’in ilahi Vasiflarina Dair Nusayri Ogretisi ve
VII/XIIIL. Yiizylldan Kalma Yaymmlanmamis Bir Risileye Gore Nusayri
Uclemesi” baslikli makaleden oldukga istifade ettik.®® Calismada ele alinan risalede
Ali b. Ebi Talib'in ilahi vasiflar1 ve AMS (Ali-Muhammed-Selman) teorisinin 6ziiyle
ilgili Nusayriligin kendi i¢inde goriilen fikir ayriliklar dikkat ¢ekicidir.

Yezidilerin dini metinlerini kayda geciren ilk arastirmacilardan olan Isya
Joseph’in Devil Worship: The Sacred Books and Traditions of the Yezidiz** adli
eseri hem Kitabu’l-Cilve ve Mushaf-1 Res’i hem de dini hayatin 6nemli bir pargasi
olan kawller, Ezdiyati ve giroklari tanitmasi bakimindan bizim igin faydali olmustur.
Arastirmamizda bu kawller, ciroklar ve diger sozlii kiiltiir 6gelerinden ¢okca
faydalandik. Sozli kiiltiiriin hiikiim siirdligi Yezidi toplum hakkinda ilk saha
arastirmalarindan birini yapan Allison’in The Yezidi Oral Tradition in Iraqi
Kurdistan® adli calismasindan da Irak Yezidilerinin siir, efsane, tiirkii ve kawllerine

ulastik.

Yezidiligin Ehli Hakk ve diger baz1 batini Ortadogu mezhepleriyle karsilikli
arastirllmasina dayanan Asatrian ve Arakelova’nin The Religion Of The Peacook
Angel: The Yezidis and Their Spirit World® adli ¢alismalari da Yezidilikteki
tanri, seytan, Melek Tavus, hulll, tenasiih, yaratilis ve Oliim sonrasina iliskin
inancglarin kokenlerinin anlagilmasinda bizim igin yol gésterici olmustur. Yezidilerin
tarihi ve Yezidiyye mezhebinin diger dinlerle alaka ve baglantisinin belirlenmesi

noktasinda farkli bir bakis agisi sunan Siddik ed-Demlici’nin El Yezidiyye* isimli

89 Dussaud, Histoire et Religion des Nosairdis, s. 127.

% Bar-Asher, Meir M. & Kofsky, Aryeh, “Ali b. Ebi Talib’in ilahi Vasiflarina Dair Nusayri Ogretisi
ve VII/XIIL. Yiizylldan Kalma Yayimlanmamis Bir Risaleye Gore Nusayri Uglemesi”, Tarihten
Teolojiye: islam inan¢larinda Hz Ali, Cev. Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Tarih Kurumu Yay, Ankara,
2005, Sy. 4, ss. 136-172.

% Joseph, Isya, Devil Worship: The Sacred Books and Traditions of the Yezidiz, Boston, The
Gorham, 1919.

% Allison, Chiristine, The Yezidi Oral Tradition in Iragi Kurdistan, Richmond: Curzon Press,
2001.

% Asatrian, G. S., & Arakelova, V. The Religion Of The Peacook Angel: The Yezidis and Their
Spirit World. New York: Routledge, 2014.

% Sadik el-Demlaci, El Yezidiyye, ittihat Mat. Musul, 1949.
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eseri ise mezhebin kdkeninin Maniheizm oldugunu iddia ederek pek ¢ok inanglar
gibi tenasiihiin de Mani dininden alindigin1 savunur. ® Demlici bazi Yezidi
seyhleriyle yaptigi goriismelerle bu savimi destekler ve Yezidiligin kokeninin
Islam’dan ¢ok dnceye Hz. Ibrahim zamania kadar dayandigini ifade eder. Yezidilik
konusunda genel kabul gérmiis bir eser de Abbas Azzavi tarafindan kaleme alinan
Tarihu’l-Yezidiyye ve Aslu Akidetihim® isimli ¢alismadir. Yazarin kanaatine gore
Yezidilik Islam orijinli ancak bunun yani sira bir takim cahiliye ya da paganizm
benzeri gelenekleri bulunan bir mezheptir. Azzavi tenasith inancinin tasavvuf
kaynakli olup bir yoniiyle vahdet-i viicut bir yoniiyle de ittihat ve hulil benzeri

oldugunu ifade etmektedir.

Genel olarak istifade ettigimiz diger eserlerin basinda Lescot, Guest ve
Kreyenbroek’un caligmalart yol gosterici olmalar1 agisindan 6nem arzetmektedir.
Lescot’un Yezidiler; Din Tarih ve Toplumsal Hayat. Cebel Sincar ve Suriye
Yezidileri® calismasindan 6zellikle 1900°lerin basinda onlarla yaptigi gorligmeler
sayesinde Yezidilerin inanglarin1 anlama, tarihge ve geleneklerini tanima noktasinda

yararlandik.

Silvestre De Sacy’nin Exposé De La Religion Des Druzes isimli ¢aligmasi
da Diirzi firkasi lizerine yapilan ilk kapsamli ve ciddi eserdir.”® Yine 1928’de Philip
K. Hitti tarafindan yazilmis olan The Origins of The Druze People and Religion
adli calisma Diirzi gizli yazmalarmin ozetlerini igerdiginden bizim i¢in Onem
arzetmistir.”® David R. W. Bryer 1971°de Oxford Universitesi'nde yaptigi doktora
calismasinda, Diirzi doktrininin analizini yapmistir. The Origins of The Druze
Religion adli c¢alismanin ikinci kismma Hamza'nin yazilarinin bir baskisini da

eklemistir.loo

% Maniheizm-tenasiih baglaminda yapilan bu yorum Ocak’m Alevi-Bektagiler ile Maniheizm
arasindaki iligkide de karsimiza ¢ikiyor. Ocak’a gore tenasiih inancmin baglamasinda Budizm’in etkisi
olsa da bu inancin Yezidiler, Nusayriler ve Alevi-Bektasilerde zemin bulmasinda asil etkili olan
Maniheizm’dir. Ocak, Alevi ve Bektasi inan¢larinin islam Oncesi Temelleri, s. 196.

% Azzavi, Abbas, Tarihu’l-Yezidiyye ve Aslu Akidetihim, Sariu’l Me’mun, Bagdat, 1935.

7 Lescot, Roger, Yezidiler, cev. Ayse Meral, Avesta, Istanbul, 2009.

% De Sacy, Silvestre, Exposé De La Religion Des Druzes, c. |, Paris, 1838.

% Hitti, Philip, K, The Origins of the Druze People and Religion, Columbia University Press, New
York, 1928.

100 Bryer, David R. W, The Origins of The Druze Religion, Bodleian Library Oxford, 1971.
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Calismamizda istifade ettigimiz eserlerden biri de Muhammed Kamil
Hiiseyin’in Taifetii’d-Diirtiz Tarihuha ve Akaidiiha adl calismasidir.’®* Bilhassa
Diirzi tarihi, Hakim Biemrillah’in ulGhiyeti, tecelli diisiincesi ve Diirzi inancinda
tevhid akidesi konularinda faydalamilmistir. Ayrica c¢alisma, Diirzilik ile Ismaililik
arasindaki ortak noktalar1 vurgulamasi yoniiyle de dikkat c¢ekicidir. Diirzi
inanglarinin ve oOzellikle tekammus inancinin ciddi olarak incelendigi bir diger
calisma da Enver Yasin, Vail es-Seyyid ve Bahauddin Seyfullah tarafindan kaleme

192" Eserde Resailii’l-Hikme metinlerinden

aliman Beyne’l-Akl ve’n-Nebiyy’dir.
yapilan alintilar, risale serhleriyle desteklenmistir. Bununla birlikte g¢alismada,
Diirzileri Islam dairesi disginda gdsterme gayretlerinin  oldugu gdzlenmistir.
Seabrook’un Adventures In Arabia adli galismasinda tenasiih inancinin, Hint
geleneklerinden alindig1r ancak Diirzilerce yeniden dogus siirecinin “ilahi varlikta
yeniden birlesme” fikriyle birlikte gelistirildigi iddias1 dikkat c;ekicidir.103 Diirzi
risalelerini temel alarak hazirlanmis olan Aytekin Senzeybek’in Ana Kaynaklarina
Gore Diirzilik kitabi ise Diirzilik ile ilgili simdiye kadar yapilmis akademik
diizeydeki en kapsamli ¢alisma olmasi agisindan baslica kaynaklarimizdan biri

olmustur.104 Yine Kais M. Firro’nun c;allsmalarllo5 Diirzi inancindaki Ismaili ve

tasavvufi unsurlarin ne kadar baskin oldugunu gérmemize yardimei olmustur.

Glinlimiiz Diirzi toplumunda kimlik ve birlik duygusunun korunmasinda
tenasiihiin oynadig1 rolii yasanmis oldugu iddia edilen ornekler {izerinden anlatan
makaleler de ¢alismamiz i¢in oldukca destekleyici olmustur.’® Benzer bir ¢alisma
Maha Natoor’un Diirzi inancinda yeri olan Nutuk hadisesini deneyimleyen kisilerin

geemis yasamlarini hatirlama ve konusma konusunu inceledigi makalesidir. 197" Anis

101 Hiiseyin, Muhammed, Kamil, Téifetii’d-Diirtiz Tarihuhi ve Akaidiiha, Kahire, 1960.

192 vasin, Enver- es-Seyyid, Vail- Seyfullah, Bahauddin, Beyne’l-Akl ve’n-Nebiyy, Dar li-ecli’l
Ma’rife, Liibnan, 1985.

103 \v. B. Seabrook, Adventures In Arabia; Among The Bedouins, Druses, Whirling Derwishs
Yezidee Worshipers, Harcourt, Brace and Company, New York, 1987.

104 Senzeybek, Aytekin, Ana Kaynaklarina Goére Diirzilik, Emin Yaymlari, Bursa, 2012.

195 Firro, Kais M, A History of The Druzes, E. J. Brill, Leiden, New York, Kéln, 1992; “The Druze
Faith: Origin, Development and Interpretation”, Arabica, T. 58, Fasc. 1/2, Brill, 2011.

196 Bennett, Anne, “Reincarnation, Sect Unity, And Identity Among The Druze”, Ethnology, V. 45,
No: 2, University of Pittsburgh, 2006, ss. 87-104.

107 Natoor, Maha, “Life, Death, and Beyond: The Belief in Reincarnation and the Phenomenon of
Notq in the Druze Community”, Al-Durziyya: Druze and Other Minorities in the Middle East, c.
I, s. 1, Tel Aviv, 2022.
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Obeid ve Fuad I. Khuri’nin ¢alismalart da bize, Diirzi inancin énemli unsurlarinin

iceriden birinin goziiyle nasil agiklandigina dair 6nemli anekdotlar sunmustur.'%®

Alevi-Bektasi teolojisini anlayabilmek ve bununla birlikte Anadolu Islam
heterodoksisi hakkinda tespitlerde bulunabilmek icin iki temel kaynaktan birisi
Menakibnameler digeri Alevi-Bektasi nefesleridir. Bu noktada bize Ahmet Yasar
Ocak’in “Bektasi Menakibnimelerinde Islam Oncesi Inan¢ Motifleri” kitabi

1% Yine modern donem Batili Alevi, Kizilbas ve Bektasi

oldukc¢a yardime1 olmustur.
aragtirmalarinin ilklerinden ve en kapsamlilarindan biri olan John Kingsley Birge’ nin
The Bektashi Order of Dervishes *° adli monografik caligmasi da bir¢cok alan
arastirmasi yaparak Aleviligin heniiz otantikligini korudugu bir donemde bu inang ve
gelenegi glinlimiize aktarmistir. Sonraki Alevi-Bektasi ¢alismalar ig¢in yol gosterici
bir eser oldugu gibi biz de g¢alismamizda Alevi tarihi, inancin kokenleri, halk
arasindaki uygulamalar ve inanglar konusunda bundan faydalandik. Daha yakin
tarihli Batili arastirmalardan biri olan Bodrogi’nin Kizilbashk/Alevilik*** isimli
calismasi da Alevi-Kizilbas toplumun inang esaslari, erkanlari ve tenasiih-don

degistirme-hulil anlayislartyla ilgili bize ¢arpici bilgiler sunmustur.

Alevi-Bektagi  arastirmalarinda  6nemli  sorunlardan birisi  cografya
farkliliklaridir. Anadolu, Balkanlar, Azerbaycan ve Iran cografyasinda bulunan
Aleviler farkli isimler benimsese de etnik ve mezhepsel agidan benzerlikler
tagimaktadir. Anadolu icerisinde ise Bektasiler, Tahtacilar, Cepniler, Kiirt Aleviler ve
Trakya Alevileri gibi farkli tasnifler yapmak miimkiindiir. Elbette Ehl-i Hakk ve
Nusayrilik ile Alevilik arasinda benzerlikler dikkat g¢ekici olsa da diger Tiirkmen
topluluklarin kiiltiir ve inan¢ benzerligi daha belirgindir. Biitiin bu Alevi
topluluklarin karsilastirmali analizleri i¢in Melikoff’un uzun yillar yaptig1 saha
aragtirmalarim topladigi Uyur idik Uyardllar112 adli ¢alismasindan faydalanilmistir.

Burada Aleviligin Saman kokenleri, Sii etkilesimleri, yerli halklardan alinan inang

198 Obeid, Anis, The Druze and Their Faith in Tawhid, NY: Syracuse University Press, Syracuse,
2006; Khuri, Fuad I, Being A Druze, Druze Heritage Foundation, London, 2004.

199 Ocak, Bektasi Menakibnamelerinde islam Oncesi inang Motifleri, Enderun Kitabevi, ist, 1983.
119 Bjrge, John Kingsley, The Bektashi Order of Dervishes, London, Luzac & Co. 1937.

111 Bodrogi, Kehl Krisztina, Kizilbaslar/Aleviler, ¢ev. Oktay Degirmenci, Bilge Ege Aybudak,
Ayrint1 Idea, Istanbul, 2017.

12 Melikoff, Irene, Uyur idik Uyardilar, cev. Turan Alptekin, Demos, Istanbul, 2009.

25



unsurlar1, don degistirme ve tenasiihiin seyri incelenmistir. Ozellikle karsilastirmali

bir arastirma olmasi sebebiyle ¢alismamiza katki saglamistir.

Alevi-Bektasi ve diger batini firkalarin inanglar1 ve tarihi konusunda
faydalandigimiz eserlerden biri de Ocak’in Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam
Oncesi Temelleri'™® calismasidir. Bu ¢alisma Alevi-Bektasiligin Islam dncesindeki
beslendigi kaynaklar1 belirleme; eski Tiirk halklarinin adet, gelenek ve inanglariyla
yakin donem Alevi-Bektasi inanglar1 arasindaki benzerliklerin gergevesini ortaya
koyma ve huldl, tenasiih, ittihat, don degistirme gibi bizim ¢alisma alanimiza giren
onemli basliklarin da karsilagtirilmas1 noktasinda yol gosterici olmustur. Yine
Ocak’in Tiirkiye Sosyal Tarihinde Islamin Macerasi™ adli calismasinda da
Aleviligin tarihsel siireci ve Alevi-Bektasi gelenegindeki tenasiih, huldl, don
degistirme inanclarinin kokenlerine deginilmektedir.Yusuf Ziya Yoriikan in
Miisliimanhktan Evvel Tiirk Dinleri:Samanizm eserinden, Atalar kiiltii ve tenasiih
iliskisi noktasinda o6zellikle istifade edilmistir. Yazar, Tiirklerde acgik¢a bir tenasiih
inanc1 olmadigr ancak atalara tapinma (taabbud-i ecdat) inancinin tenasiih fikrini

doguracagi kanaatindedir."*

Calismamiz i¢in yol gosterici olan, Alevi-Bektasi gelenekte tenasiih ve don
degistirme inanclarin1 ornekleriyle analiz edip agiklayan, Mehmet Alparslan

k. Bir bagska makale de Ozcan

Kiiclik’iin makalesinden de ¢okca istifade etti
Giingér ve Erdal Aksoy’un birlikte kaleme aldiklari, “Sosyolojik Agidan
Alevi/Bektasilerde Tenasith Inanc1” isimli calismadir. Bu makalede tezimiz
acisindan yol gosterici olan tespit, Alevi-Bektasilerin neredeyse tamaminin ahiret ve
hesaba inandiklar1 halde ayn1 zamanda tenasiih inancini iceren bir yaklasima da sahip
olmalaridir.™’ Ayrica yine Ahmet Yasar Ocak’in, “Bektasi Menakibnimelerinde

Tenasiih (Reincarnation- Metempsycose) inanc1” baslikli makalesi de Bektasi

13 Ocak, Ahmet Yasar, Alevi ve Bektasi inanclariin islam Oncesi Temelleri, iletisim, Istanbul,
2007.

14 Ocak, Ahmet Yasar, Tiirkiye Sosyal Tarihinde islamin Macerasi, Timas, istanbul, 2010.

15 Yoriikan, Yusuf Ziya, Miislimanhktan Evvel Tiirk Dinleri: Samanizm, dii. Turhan Yo6riikan,
Otiiken, Istanbul, 2019.

Y8 Kiiciik, Mehmet Alparslan, “Orta Asya’dan Anadolu’ya Tiirk Geleneginde ‘Don Degistirme’”,
bilig- Tiirk Diinyas1 Sosyal Bilimler Dergisi, 2020, Say1:94, ss. 97-122,

Y7 Giingér, Ozcan & Aksoy, Erdal, “Sosyolojik A¢idan Alevi/Bektasilerde Tenasiih inanc1”, Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, S. 62, 2012, ss. 249-270.

26



menakibnamelerinde tenasiihle ilgili kaydedilenlerden en tipik olanlar1 ele almasi

yoniiyle bize katki sunmustur.

3. BATINILiK KAVRAMI VE iLIiSKiLi KAVRAMLAR

“Batn” veya “butlin” kokiinden tiiretilen batin “i¢, gizli, gizli olmak, gizli
olanin anlamimi bilmek, derlin” manalarina gelmektedir. Zahir ve batin birbirini
tamamlamakta; aym seyin biri i¢ini digerini disim ifade etmektedir.'*® Batmnilik ise
gizli bilgilere vakif olmak, hakikati ve olaylarin i¢ yiiziinii bilmek seklinde

a(;1k1anrnaktad1r.119

Terim olarak “batinilik” ise, “her zahirin bir batin1 ve her nassin bir te’vili
olduguna inanan, batini bilgileri de yalnizca Tanr tarafindan seg¢ilmis ve onunla

baglant1 kurabilen bir kimsenin bilebilecegini diisiinen kadim bir 6greti” olarak tarif

120

edilmektedir.” Bu baglamda batinilik, her seyin zahir ve batin olmak {izere iki yonii

oldugunu iddia ederek ger¢ek manayr batinda arayanlarin ortak adi olmustur.

Kavram genel anlamda Hermetik, Yeni Platoncu ve Yeni Pisagorcu felsefelerden

beslenmis bir mahiyet arz etmektedir."?*

122

Genel kanaate gore batinilerin ilk ortaya
c¢ikist hicri II. asirdir.™ Ancak bunlarin bdtini ismiyle tanimlanmasi ¢ok sonralari

olmustur. Kavrami ilk kez Makdisi el-Bed ve’t-Tarih adli eserinde kullanm1s1:1r.123

Batmilik kavraminin islam ulemasinin literatiiriine girisi ismaililik ile birlikte

olmustur. Bu sebeple cogunlukla Ismaililik ile Batniligin aym1 anlamlarda

118 Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet Yayinlari, istanbul, 1995, s. 87.

19 Uludag, Siileyman, "Baslangigtan Giiniimiize Tasavvufta Usul Meselesi”, Islami ilimlerde
Metodoloji (Usul) Meselesi, ISAV Tartismali [Imi Ihtisas Toplantisi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2005,
11, 1045-1048.

120 Tlhan, “Batmiyye”, s. 191; Avcu, “Batini Din Anlayisinin Epistemik Temelleri”, s. 20.

121 Aveu, Ali, "Gnostik ‘Kurtaric: Bilgi’ (Gnosis) Anlayisi ve Ismaililik’teki Tezahiirleri", e-Makalat
Mezhep Arastirmalan Dergisi 12 / 2 (Aralik 2019) s. 323.

122 | apidus, Ira M., islam Toplumlar1 Tarihi: Hazreti Muhammed'den 19. Yiizyila ¢ev. Yasin
Aktay, Iletigim, Istanbul, 2016, c. I, s. 134, 148; Ulugay, Omer, Batmilik: Devlet-Din-Mezhep-
Mesrep-Tasavvuf-Hareket-Catisma-Savas, Gozde, Istanbul, 2017, s. 14-16.

123 o|-Makdisi, Eb Nasr el-Mutahhar b. Tahir, el-Bed’ ve’t-Tarih, nsr. Clément Huart, Bagdat, c. 4,
1899, s. 6; ilhan, “Batmiyye”, s. 190.
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kullanildig gérﬁlmektedir.124

Bazi Ehli Siinnet ulemas: ve Siiler, batiniyye
sozciigiinii 6zel anlamda Ismailiyye’yi tanimlamak igin tercih etmistir.*”® Ancak
Batmilik tek bir sistemi tanimlamadigindan islam mezhepleri tarihinde Ismaililigin
otesinde ¢ok farkli gruplar isimlendirmek icin de kullanilmistir. Nitekim “Batini”
sozciigiinin  kullanildigr ilk donemlerde kavram, Kur’an ve hadislerin agik
manalarini kabul etmeyen ve bunlarin ger¢cek manalarinin ancak Allah ile irtibat
kurabildigine inanilan secilmis bir imam tarafindan bilinebilecegine inanan firkalari
tanimlamustir.*® Bunun da 6tesinde Islam kiiltiirii igerisinde dogan ancak ana akim
mezheplerden ayr1 tutulan, daha ¢ok Ehl-i Siinnet disi kii¢iik dini gruplar
tanimlamak i¢in de tercih edilmistir. Bu baglamda siyasi muhalefet icin gizlice

orgiitlenen ve isyan ¢ikaran gruplar ile ayet ve hadisleri a¢ik manalarinin disinda

gizli anlamlarla yorumlayan tasavvuf erbabina da “batini” denildigi goriilmektedir.*?’

Biz ise ¢alisgmamizda Batinilik kavramini huldl ve tenasiih inanct odakli ele
aldik. Bu baglamda Batinilik varlik ve bilgi diizeyinde diialist olan her tiirlii zihniyet
olarak diisiiniilebilir. Batinilikteki bu diialist bakis ac¢is1 tenasiihii miimkiin
kilmaktadir. Clinkii varlik ve alem gibi bilgi de diialisttir. Sir olarak telakki edilen
batini bilgiyi ise Allah sadece sectigi kullarina yani imamlara vermektedir. Ancak sir
olarak kabul edilen bu bilginin sonraki nesillere aktarilmasi gerekmektedir. Bu

ihtiya¢ tenastihii gerekli kilmaktadir. Calismamizda ele aldigimiz mezhepleri bu

124 e]-Hatib, Muhammed Ahmed, el-Harekatii’l-Batiyye fi’l-Alemi’l-islami, Mektebetii’l- Aks4,
Amman, 1986, s. 57. Ismaililer, hususiyle Fatimi devletinin kurulusuyla Siinni ulemanin Siilere kars
giiclii elestiriler yaptiklarini hatta hakaretamiz ifadeler kullandiklarini ileri siirmektedir. Bu donemde
Sifleri asagilamak i¢in kullanilan sozciiklerden birisinin de Batinlyye ifadesi oldugu bilinmektedir.
Daftary, islam'da Entelektiiel Gelenekler, s. 119.

125 Capatay, Neset & Cubukcu, Tbrahim Agah, islam Mezhepleri Tarihi I, Ankara, 1965, s. 424;
Isilak, Halil, “Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali V. Koordinasyon Toplantisi ismaililik ve Batini
Zihniyet Cahistayr”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Eyliil/2014, Yil: 1, Say:: 2,
s. 114-115. Ancak kimi kaynak ve arastirmacilar bununla Ismaililigin degil daha ¢cok onun asirilasmis
ve doktrinden uzaklagmis kolu olarak tanimlanan Nizarilik ya da Hasan Sabbah ve onun Hashasi
seklinde bilinen kolu i¢in kullanilir denilmektedir. Tartisma ve kaynaklar i¢in Bkz. Daftary, Farhad,
islam'da Entelektiiel Gelenekler, c¢ev. Muhammed Seviker, insan, Istanbul, 2014, s. 119; Atict,
Ayse, “Biiyiik Selguklu Imparatorlugu’nda Batini Hareketi: Hasan Sabbah Ile ilk Halefleri ve Iran
Nizari [smailileri (1090-1157)”, Ankara Unv. SBE. Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2005, s. 2.

120 es-Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed, el-Milel ve'n-Nihal, Dar e'l-Fikr,
Beyrut, 2008; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev E. R. Figlali, Ank: TDV. 2005, s. 219
vd.

127 Aveu, “Batini Din Anlayismin Epistemik Temelleri”, s. 19.
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acidan degerlendirerek onlar1 batmi islam mezhepleri olarak isimlendirmeyi tercih

ettik.

Islam mezhepleri tarihinde incelenen batini mezheplerin ¢ogunlukla Islam
oncesi din ve Kkiiltiirlerden etkilendigi goriilmektedir. Gerek Batmilerin din
yorumlari, kozmogoni anlayislar1 gerekse Tanr fikirleri ele alindiginda bu firkalarin
eski Misir, Iran, Yunan dinleri ve felsefeleriyle yakinliklar1 gdze carpmaktadir. Bu
boliimde batini firkalarin inanglarini ve tenasiih anlayislarini daha 1yi anlayabilmek

icin Ezoterizm, Hermetizm, Gnostisizm ve Orfizm geleneklerini ele alacagiz.

3.1. Ezoterizm

Ezoterizm sozcligi Grekge esoterikos (ig, igsel) veya eisotheo (igsel ve gizli

128 Disa doniik, digsal anlamlarindaki egzoterizm

olan) kelimelerinden tiiretilmistir.
sOzcligliniin karsit anlamlisidir. Bu 6gretiye gore bilgi genellikle erginlesmis bir usta
esliginde igsel ugrasiyla elde edilebilir. Bilgi ancak belirli egitimden ge¢mis ve
inisiye olmus kimselere agiklanabilir. Inisiyasyon esnasinda bu gizli bilgi belirli
sirayla ve miiridin kaldirabilecegi kadar 6gretilir.129 Inisiyasyon ritiielleri ise en eski
gizem dinlerinden beri vardir. Inisiyasyon, miiridin sembolik olarak bu yasamda &liip
sonsuz yasamda dirilmesidir. Bu ritliellerde amag inisiyasyon sonucu Nur’a ya da
1518a kavusan kisinin gegmis yasamini terk edip ezoterik toplulukta yeniden yasama
baslama51d1r.130 Inisiyasyon siireci aslinda kisinin kendi i¢indeki tanrisal 6zii bulma

yolunda alinmasi gerekenleri aldig1 bir egitimdir. Bu yOniiyle inisiyasyon miiridin

cesitli asamalardan ve sinavlardan da gectigi bir siirectir.

Ezoterizmin bagli basina bir inang¢ sistemi mi yoksa bir zihniyeti mi temsil
ettigi tartisgtlmigtir. Eliade, Corbin, Jung gibi uzmanlara gore ezoterizm bagli basina

bir inang sistemi degildir. Ancak bir dinin inang ve ruhsal boyutuyla ilgili deneyim

128 candan, Ergun, Ezoterizme Giris, Sinirdtesi Yaymlari, Istanbul, 2013, s. 33-34; Zinser, Hartmut,
Ezoterizme Giris, Cev. N. Eryar, Kirmiz1 Kedi Yaymevi, Istanbul, 2011, s. 7.

129 Riffard, Pierre, Dictionnaire de L’Esoterisme, Editions Payot & Rivages, Paris, 1993, s. 127;
Candan, Ezoterizme Giris, s. 42.

130 Corsetti, Jean-Paul, “Histoire de ’Esotérisme et des Sciences Occultes”, Larousse, Paris, 1992, s.
67-68; Eliade, Dogus ve Yeniden Dogus, s. 62, 88.
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ve Ogretilerini ifade etmektedir.”®* R. Guénon ise bunu felsefi ve Kiiltiirel
geleneklerin  dinler izerine etkisi seklinde tanimlamaktadir. Yahudilik’te
Kabbalacilik, Hristiyanlikta Katharlar, Budizm’de Vajrayana ve Islam kiiltiiriindeki
Batiniligi bu kapsamda degerlendirmektedir."* Ezoterizmi bilim, din ve felsefenin
birlesimi olarak tanimlayan yazarlar da vardir. Bunlara gore ezoterik felsefe tiim
dinlerin kokenidir. Dolayisiyla da tiim dinler aynt kdkenden gelmektedir.133 Bu
anlayis1 savunanlara gore ezoterizm, tarih oncesi diinyanin yaygin genel dini olarak

gorilmektedir.

Ezoterizmi bir din ya da dini gelenek seklinde kabul etmeyen yaklasima gore
odaklanilmasi gereken sey her kiiltiirliin ve medeniyetin sahip oldugu dini yorumlama
bigimidir. Dolayisiyla Hermetizm ve Okiiltizm gibi akimlar tek tek degil de Bati
Ezoterizmi, Hint Ezoterizmi, Yahudi Okiiltizmi gibi genel inanglar ¢ergevesinde
incelenmelidir. Ayn1 sekilde ezoterik hareketleri belirli kaliplara koymak onlar1 ortak

paydalarda tanimlamaya c¢aligmak da riskler barindirmaktadir."*

Ezoterik diisiincenin temelinde var olan tek Tanr1 diisiincesine gore evren ve
Tann birdir; dolayistyla her sey Tanri’dan dogmustur. % Tanrisal 151810 bir pargast

olan ruh ise dliimsiizdiir ve asil kaynagi olan Tanr1’ya donmeyi istemektedir. Bunun

136

yolu da yeniden dogus yasasiyla ruhun tekamiil etmesidir.” Tanri’dan sadir olan

131 Egzoterizm ise dinin dogmalarmi ve sosyo-kiiltiirel kismim tammlamaktadir. Dolayisiyla
ezoterizm ve egzoterizm tek baglarina hususi bir dini anlayigin tanimlanmasinda kullanilmamalidir.
Bkz. Hanegraaff, Wouter J. “Esotericism”, Diiz. W. J. Hanegraaff, Dictionary of Gnosis & Western
Esotericism, Leiden-Boston, Brill, 2006, (s. 336-340), s. 339; Zinser, Ezoterizme Giris, s. 11-12.

132 R. Guénon’a gore ezoterizm ne bir dini inanis ne de bir inancin i¢ yliziidiir. Ezoterizm bu etkiyi en
kuvvetli olarak Batmilikte gosterir. Hemen her dini gelenekte karsimiza ¢ikan bu ezoterik firkalarm
Islam kiiltiiriinde karsihig1 Batmilik, Yahudilik’te Kabbalacilik, Hristiyanlikta en bilineni Katharlar ve
Budizm’de Vajrayana’dir. Bahsi gecen mezhepler Guénon’a gore bu dinlerin mistik yorumlariyla
karistirilmamalidir. Bkz. Guénon, Rene, Perspectives on Initiation, London, Sophia Perennis, 2002,
S. 67-72.

133 Zinser, Ezoterizme Giris, s. 17; Eliade, Mircea, Mitlerin Ozellikleri, Cev. Sema Rifat, Alfa
Yayinlari, Istanbul, 2021, s. 54.

134 Hanegraaff , “Esotericism”, s. 338; Ezoterizm kavrami siklikla Bati’da 1970’lerden sonra ortaya
cikan Yeni Dini Hareketleri tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Diinyadaki hemen her 6gretiden-
dinden bir geyler alan bu hareketler 6gretilerini bat1 ezoterizmi ve kiiltiiriiyle yogurmaktadirlar. Ancak
bunlara modern ezoterik hareketler demek gergek¢i goriilmemektedir. Bkz. Kose, Ali, Milenyum
Tarikatlari: Bati'da Yeni Dini Akimlar, Truva, istanbul, 2006; Ozkan, A. Rafet, Kiyamet
Tarikatlari: Yeni Dini Hareketler, IQ Kiiltiir Sanat, Istanbul, 2006.

135 |_ubicz, Esoterism & Symbol, s. 28; Candan, Ezoterizme Giris, s. 42.

136 Gener, Cihangir, Ezoterik-Batini Doktrinler Tarihi, Gece Yayinlari, Ankara, 1994, s. 9;
Churchward, James Colonel, Kaybolmus Mu Kitasi, lves Washburn, New York, 1934, s. 116-117.
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ancak onun kadar miikemmel olmayan insanin amaci, diinyada yasadigi hayatlarmin
sonucunda tekamiil ederek yeniden Tanri’ya donmesidir. Ezoterik agidan yeniden
dogus sadece insan bedeni i¢in s6z konusudur. Yani hayvan olarak tekrar dogmak
s0z konusu degildir. Bu tekamiil siirecinin asirlar ve uygarliklar boyunca devam
ettigi ve bu siire¢ icerisinde ¢esitli irklarin yasadiklar1 ve sonra da yok olduklari

kabul edilmektedir.**’

Insan baz1 ezoterik sistemlerde Tanrmin bir yansimasi olarak kabul
edilmektedir. Ancak bu, insanin bizzatihi tanr1 oldugu anlamina gelmemektedir.138
Insan, Tanri’nimn evidir. Nasil aynadaki goriintii kendi basina var olamazsa, insan da

ayn1 sekilde Tanr1 olmadan kendi bagina var olamaz. ™

Hint dinleri, Uzak Dogu inanglari, Budizm, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam
hep bir ezoterik ¢ekirdek etrafinda olusmuslardir. Hatta, bir goriise gore, bu ezoterik
¢ekirdek tektir ve dinlerin hepsi de ondan dogmustur.140 Bu dinlerin, herkese
aciklanmayan ezoterik-batini bir c¢ekirdegi, bir de insan iliskilerini diizenleyen
toplumsal zahiri bir yiizli vardir. Aslolan, bu ezoterik batini 6zel bilginin kusaktan
kusaga aktarilmasidir. Ezoterik ogretilerde semboller ve alegoriler 6nemli bir yer
tutar. Bu sembol dili sayesinde ezoterik diisiince neredeyse her kavimde, her millette
varligmm  siirdiirerek  ylizyillar boyunca nesilden nesile aktarilabilmistir."**
Dolayisiyla ezoterik bilgiler ancak bu konuda uzmanlasmis kimseler esliginde
Ogrenilebilir. Ayn1 sekilde gizli bilgilere talip olacak kisilerin de belirli vasiflara

sahip olmas1 gerekmektedir. Ancak, bu aktarim zaman zaman sekteye ugramlstlr.142

Miisliiman toplumlarda da ezoterik bir gelenek bulundugunu ve bunun

egzoterik yoniinlin “tasavvuf” olarak ortaya ¢iktigini savunanlar vardir. 3 Tarih

BT Oztiirk, Zeynel, Diinya Dinleri Gizli Tarihi, s. 16, 29; Erhan Altunay, “Ezoterizm nedir?”,
©1999, (Cevrimigi) http://www.hermetics.org/Ezoterizm%20Nedir.html, 5 Ocak 2018.

138 Gener, Ezoterik-Batini Doktrinler Tarihi, s. 11-12; Algan, Refik, “Ezoterizme Genel Bir Giris”,
Cogito, 2006, Sy. 46, s. 130.

139 Algan, “Ezoterizme Genel Bir Giris”, s. 132; Guénon, Perspectives on Initiation, s. 76.

140 Algan, “Ezoterizme Genel Bir Giris”, s. 136.

! Hanegraaff , “Esotericism”, s. 338; Lubicz, R. A. Schwaller de, Esoterism & Symbol, Inner
Traditions, 1985, s. 11-17.

142 Riffard, Dictionnaire de L’Esoterisme, s. 130-131; Gener, Ezoterik-Batini Doktrinler Tarihi, s.
26-28; Algan, “Ezoterizme Genel Bir Giris”, s. 139.

143 Golpmarl, Abdiilbaki, Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatlar, Inkilap Yaymevi, Istanbul, 2016, s.
15; Goktepe, Giilay Acar, “Ezoterik Topluluklarin Sosyolojisi: Masonlar Uzerine Bir Inceleme”,
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boyunca, degisik cografya ve kiiltiirlerden gegerek bagka mecralarda hayat bulan
ezoterik okullar kurumsallasarak bazi tarikatlari olusturmuslardir. Bir takim batini
mezheplerin arka planinda da bu tarikatlarin etkilerinin var oldugu tahmin
edilmektedir. Ismaililigin de ezoterik Mezopotamya dinlerinin bakiyelerinden olusan

tarihsel bir zeminde ortaya ¢iktig1 diisiiniilmektedir.***

3.2. Hermetik Felsefe

“Hermetik” kelimesi, “gizli, hi¢bir seyin digar1 ¢ikmamasi i¢in miihiirlenmis,
bilgelik pmar” gibi anlamlari icermektedir.!*® “Hermes” ve “hermetik bilgelik”
stiphesiz hemen biitiin diisiince geleneklerinde onemsenmektedir. Bu sebeple Hermes
ismi veya ona atfedilen ortak oOzelliklere sahip bir kisilik c¢esitli toplumlarda
karsimiza c¢ikmaktadir.**® Iddiaya gore bu kisi aslinda Misirlilarin ilah1 Thoth,
Budizm’deki Budha, Zerdiistlerdeki Hiseng, Tevrat’taki Enok/Uhnuh, Utarid ve

Kur’an’daki Idris peygamberdir. 147

Ankara Unv. SBE Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2019, s. 25. Algan’in naklettigine bir goriise gore
Hz. Muhammed de, ilk vahyini aldig1 40 yasindan, Tanr1 katma yiikseldigi, yani mirac ettigi 53
yasina kadar 13 yil bu doniisiim siirecini bizzat kendisi yasamis ve etrafina da yasatmigtir. Halifeler
donemindeki siyasi olaylardan sonra Arap yarimadasindan Orta Asya’ya tasinan Islamiyet ile birlikte
bu ezoterik diisiince Anadolu’ya gelmistir. Bkz. Algan, “Ezoterizme Genel Bir Giris”, s. 133-134;
Goktepe, “Ezoterik Topluluklarin Sosyolojisi: Masonlar Uzerine Bir Inceleme”, s. 50.

144 Detayli bilgi icin bkz. Ay, Zahide, “Mogol Istilas1 Oncesi ve Sonrasinda Orta Asya’da Ezoterist Bir
Islam Toplumu: 10-15. Yiizyillarda Bedahsan Ismailileri”, Dokuz Eyliil Unv. SBE Doktora Tezi,
[zmir, 2013.

145 Initiates, Three, Kybalion: Yedi Kozmik Yasa-Antik Misir ve Yunan Hermetik Felsefesi, Dii.
M. Saglam, Hermes, Istanbul, 2018, s. 17.

146 Hope, Murry, Practical Egyptian Magic, New York, St. Martin's Press, 1986, s. 24, 45 vbs; Broek
van den Roelof, “Hermes Trismegistus I: Antiquity”, Dictionary of Gnosis & Western Esotericism,
Wouter J. Hanegraaff, Brill Leiden-Boston, 2006, (474-478), s. 476.

147 Ahmed Efendi, Taskopriilizide, Mevzuatu’l-Uliim, Sad. Miimin Cevik, Ucdal Nesriyat, Istanbul,
2013, c. II, s. 866; Ayni, Mehmet Ali, Tasavvuf Tarihi, derleyen: Hiiseyin Rahmi Yananl,
Biiyiiyenay Yaynlari, Istanbul, 2017, s. 30-31; Kilig, Mahmud Erol, “Ebu'l-Hukema”, Hikmetin
Atast: Hermetik Felsefenin Islam Diisiince Tarihinden Goériiniimii”, Divan, 1998, sy. 2, s. 1.
Hermetizm kokii tarihte kaybolmus gizemli bir 6gretidir. Tarihsel agidan Hermetizm’e bir baslangic
tarihi belirlemek zordur. Churchward Hermetizm’in M.O. 18-20 bin yil 6nce Atlantis-Mu
Medeniyetinde Osiris tarafindan gelistirildigini ileri siirmektedir. Bu gizemli bilimin buradan diinyaya
yayildig1 iddia edilmektedir. Hermes veya Yunan kiiltiiriinde Hermes Trismegistus’un (li¢ kere biiyiik
Hermes) Atlantis-MU medeniyetinden aldig1 6gretileri Misir’a aktardigi tahmin edilmektedir. EskKi
Misir’da gelistirildigi diisliniilen bu 6gretinin bir din olmadig: ileri siiriilmektedir. Hermetizm’in
kokeninin, Mu Medeniyeti ve Misir oldugu iddialarina karsilik Eliade, Hermetizm’in M.O. II1. yiizyil
gibi daha yakm tarihlerde Helenizm’in etkisiyle, farkli kiiltiirlerin katkisiyla ortaya ¢iktigini
diistinmektedir. Kiiltiirlerin harmanlanip etkilesimin zirveye ¢iktigi bu donemde Hermetizm ¢agin
astroloji, bliyli ve simya gibi ilimlerini mecz edip gnostik tarzda yorumlanmasiyla olgunlasmistir. Bu
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Hermetik 6gretinin gizli bilgileri her dinden, toplumdan insana aktardigi ve
her inanca kendine has tarzda etkilerde bulundugu savunulmaktadir. iddiaya gore,
gizli Ogretinin bilinen ana ilkeleri yedi adettir ve bu 0&gretiler genel kitlelere
aktarilmaya kalkisilirsa batil, sapkin, kiilt dinine veya mezhebine doniismesi
kaginilmazdir. Dolayistyla Hermetizm bir bilgelik yolu kabul edilmeli ve bir inanca

déniismemelidir.**®

Hermetik Ogretide Tanri fikri yer yer diialist ve yer yer de
panteisttir. Yani hem goriilmez bir Tanr1 dlemde miindemictir, hem de alem
Tanr’nin dogrudan yaratmasi degildir. Cennet-cehennem gibi bir 6diil-ceza sistemi
de kabul edilmemektedir. Bu goriise gore evren ezeli ve ebedi olan biitiin 'den kopan
pargalardan ibarettir. Biitiin’iin disinda higbir sey var olamaz. O her seydir ve her sey
odur. Her varlik titresim kuvvetine gbre maddi, zihinsel ya da ruhsal form kazanir.
Nihayetinde her parga ait oldugu yer olan biitiin’e donerek sonsuzlagir. Yaratilis bir
maddilesme, bireylesme, bozulma veya dagilma siireciyken doniis ruhani
biitiinlesmeyi ifade eder. Bu anlamda insanin ruhu da temizlenerek bu yolu takip
etmelidir. Kainatin hakikatlerini idrak edebilmesi i¢in 6nce ruhun erdemlerle bezenip
aydinlanmasi1 gerekir. Biitiin’le birlesen aydinlanmis ruh yok olmaz ancak biitiinde

genisler, sonsuzluga ulasir ve dliimstizlesir. Eger arinma basarilamazsa ruh yeniden

dirilmeye devam eder.**

Hermetik ogretide bedenin de maddi yoniiyle degersiz kabul edildigi
goriilmektedir. Ancak dikkat ¢ekici olan bir¢ok ezoterik ve batini anlayista goriilen
bedenin ve maddi varliklarin asagr oldugu inanci Hermetizm’de yoktur. Madde
biitiin’lin enerjisini ve titresimini kaybetmis hali olarak kabul edilmektedir. Her
varlik gibi o da bir siire sonra biitiin’e doniip ruhsal olacagi icin madde formu gegici

gortliir. Madde/beden ve ruh aynmi seyin iki kutbu seklinde kabul edilir ve bedene

iddiaya gore hermetik diisiince M.S. ilk yiizyillarda yaygin olarak bilinmezken ancak Ortagag’da etkili
bir akima dontismiistiir. Churchward, Kaybolmus Mu Kitasi, s. 116; Hope, Practical Egyptian
Magic, s. 45 vbs; Initiates, Kybalion: Yedi Kozmik Yasa-Antik Misir ve Yunan Hermetik
Felsefesi, s. 17; Eliade, Mircea & Couliano, loan P. Dinler Tarihi Sozliigii, cev. Ali Erbas, insan,
Istanbul, 2018, s. 127.

148 Initiates, Kybalion: Yedi Kozmik Yasa-Antik Misir ve Yunan Hermetik Felsefesi, s. 17, 19;
“Hermetic Writings”, Encylopedia Judaica, Jerusalem, c. IX, s. 372.

149 Hangerlioglu, Orhan, “Hermescilik”, Felsefe Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, Ist, 2013, c. II, s.
310-312; Initiates, Kybalion: Yedi Kozmik Yasa-Antik Misir ve Yunan Hermetik Felsefesi, s. 24,
42; Kilig, M. Erol, “Ebu'l-Hukema”, Hikmetin Atas1..”, s. 12-13.
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olumsuz anlam yﬁklenmez.150 Evrendeki varliklar arasinda hi¢bir mahiyet fark:
yoktur, sadece derece farki vardir. Neticede hepsi biitiin’den kopmus ve ona
donmekte olan parcalardir. Elbette tinsel hale gelmek nihai amagctir. Insan isterse

hakikati arastirarak bilginin yardimiyla tanrisal vasiflara sahip olabilir.™*!

Islam Kkiiltiirinde Hermes motifi Idris peygamberin mukabili olarak
diistiniilmiistiir. Buna gore Harran Sabiileri de Hermesciligin miras<;11ar1d1r.152
Onlarda Babil dinlerine ait unsurlar ve Grek geleneginin ezoterik yonleri bir arada

bulunmaktadir.

Hermetik diistince geleneklerinin bazilarinda tenasiih inanci goriilmektedir.
Yeniden dogus hayatin yedi prensibinden biri olan ritmik yasanin kaginilmaz

sonucudur.®®

Evrendeki yaratilmig biitiin varliklar ritmik agidan bir dogus, biiylime,
olgunlagma, yozlasma, 6liim ve yeniden dogus yasasina tabidir. Bu sebeple tenasiih
sadece insanlar icin degil biitiin varliklar i¢in gecerlidir. Bireysellesen ruh ve
bedeninin tekrar biitiin’le bulusmasi igin ¢abalayan insanin kurtulusu arinmaya
baglidir. Bunu basaramayan ruh tekrar ceza olarak bedenlenir. Hatta belirli oranda
saflagsmisg, ylikselmis ruhlarin bile spiritiiel yasalari ihlal edince asagi diistiigiine
inanilir. Diisen ruh, Degismez Yasa denilen kanuna gore cezasini gekerek yeniden
yolculuguna baglar. Gergek kurtulus icin ise hermetik 6gretiyi iyice bilmek ve dnceki
yasamdan edindikleri bilgileri kendileriyle getirmis olmak gerekir."® Bu anlayisa

gore ruh stirekli tekdmiil edemez. Ruhun kurtulusu ¢ok sayida tenasiih sonrasinda

olabilmektedir. Onemli olan gizli gretiyi kavrayabilmektir.

130 Initiates, Kybalion: Yedi Kozmik Yasa-Antik Misir ve Yunan Hermetik Felsefesi, s. 65, 88;
Isik, Caner, “Eski Diinyanin Kadim Bilgesi Hermes”, Dogu-Bat1 Dergisi: Antik Diinya Bilgeligi,
2007, c. 10, sy. 40, s. 55-56.

13! Nasr, Seyyid Hiiseyin, Islamic Life and Thought, State University of New York Press, Albany,
1981, s. 96.

152 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 202-206; Kilig, M. Erol, “Ebu'l-Hukem4”, Hikmetin Atasi..”, s.
6-7.

18 nitiates Kybalion: Yedi Kozmik Yasa-Antik Misir ve Yunan Hermetik Felsefesi, s. 92-94;
Isik, “Eski Diinyanin Kadim Bilgesi Hermes”, s. 67.

15% Copenhaver, Brian P., Hermetica: The Greek Corpus Hermeticum and the Latin Asclepius in
a New English Translation with notes and introduction, Cambridge University Press, New York,
1992, c. I, sy. 17, c. X, s. 7-8, 19-22; Initiates, Kybalion: Yedi Kozmik Yasa-Antik Misir ve
Yunan Hermetik Felsefesi, s. 78, 79.
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Insanin iradesi konusu eski-yeni hemen her ogretide onemli noktalardan
birisidir. Hermetik felsefeye gore birey veya madde, yaratim merkezinden
uzaklastikgca bagimli hale gelir. Mutlak 6zgiirliik tinsel biitiin’le yakin olmaya
baglidir. Insanin tenasiih dongiisiindeki amaci tinsel varliga yaklasarak 6zgiirliigiinii

elde etmektir.*®®

Bireyin kurtulusu ve kaderi tamamen kendi elindedir. Ancak
toplumsal belirlenim ve maddesel zaaflardan dolayr kisi Ozgiirliigiine sahip

cikamayabilir. Hermetik 6greti bu acidan bireye ruhsal 6zgiirliigiinii vaat etmektedir.

3.3. Gnostisizm

Batinilik ile iliskili bir diger kavram Gnostisizm’dir. Gnostik deyisi,
Ortagag’in ilk ylizyillarinda ortaya ¢ikmis belli bir felsefi-dini anlayis1 olan c¢esitli

topluluklar1 tanimlamak iizere modern dénemde iiretilmis bir kavramdir.*®

Gnostisizm’i tanri, insan ve kozmogoni anlayislart baglaminda kisaca
tanimlamak miimkiindiir. Williams’in tespitine gére hemen biitiin gnostik akimlar
maddi alemden uzak, askin bir tanri ile diinyayr yaratan bir tanr1 veya tanrilar
arasinda ayrim yapmaktadir. Buna Gnostisizm’in en gii¢lii oldugu dinlerden biri olan
Hristiyanligin tanr1 anlayist da dahildir. Incil’in anlatiminda gériilen askin ve
yaratici-diinyaya miidahil tanr1 ayrimi bunu gostermektedir. Diger bir konu da askin

57

alemden dinyaya kurtarict ve gizli mesajlarin iletilmesidir.”’ Insanin gergek

kurtulusu bu gizli mesajlar1 6grenmesine baglidir. En 6nemli noktalardan biri de

155 nitiates, Kybalion: Yedi Kozmik Yasa-Antik Misir ve Yunan Hermetik Felsefesi, s. 104;
Ozbudun, Sibel, Hermes’ten Idris’e Bir Dinsel Gelenegin Doniisiim Dinamikleri, Utopya
Yayinlari, Ankara, 2004, s. 52.

156 Martin, Sean, Gnostikler: ilk Hristiyan Sapkinlar, Kalkedon, Istanbul, 2010, s. 3. Bu &gretide
tanrisalligin igsel bilgisi anlamina gelen “gnosis”e vurgu yapilmaktadir. Kavramin ne anlam ifade
ettigi ve hangi gruplarm gnostik oldugu noktasinda pek ¢ok tartigma yasanmistir. Bunun neticesinde
1966 yilinda diizenlenen Gnostisizm kongresinde kavramsal bir 6neri ortaya konulmus; “gnosis”in
“0zel bir grup i¢in rezerve edilmis ilahi sirlarin bilgisi” oldugu kabul edilmistir. Bir diger agiklamaya
gore de “ilahi sirlarin sezgi yoluyla bilinmesine” gnosis denilmektedir. Floramo, Giovanni,
Gnostisizm Tarihi, ¢cev. Selma Aygiil Bas & Bilal Bas, Litera Yaymlari, Istanbul, 2005, s. 269;
Williams, Michael Allen, Rethinking “Gneosticism”, Princeton University Press, New Jersey, 1996,
s. 27.

57 Bagka batini geleneklerde de gorecegimiz iizere gnostiklerde de gizli bilgilerin insanlar arasinda
kaynagi olarak siklikla Hz. Sit 6ne ¢ikarilmaktadir. Bk. Giindiiz, Sinasi, “Nag Hammadi Literatiirii ve
“Adem’in Vahyi”, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1993, (93-126).
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askin diinyadan gelen mesajlarin bu diinyanin degersizligini insana 6gretip sonsuz

A . A o . . 1. 1
alemi tanitmasi ve askin aleme yiikselme timidi sunmasidir. %8

Diialist varlik anlayisi, kutsal bilgi, kurtulus ve kurtaric1 doktrinleri sebebiyle
Gnostisizm’in  dini-felsefi bir akim olarak Ortadogu dinsel geleneklerinden

birgogunun altyapismi olusturdugu  diisiiniilmektedir.'

Hristiyanligmm 3. ve 4.
yiizyillarinda heretik olarak ilan ettigi Gnostisizmin gizli 6gretileri ve sihir-biiyiisel
uygulamalar1 zamanla bu dine girmeye baslamistir.*® Giiniimiizde hangi gelenegin
once ve belirgin etkiye sahip oldugunu sdylemek zordur. Bir yaklasima gore
Gnostisizm, Helenistik felsefenin etkisi altinda kalmis Hristiyanlifa ait bir

olgudur.*®*

Diger bir yaklasima gore ise Gnostik diisliincenin bati ile herhangi bir
ilgisi olmayip tamamen dogu kokenlidir. Yaygin kanaat gnostik 6gretide dogu dinleri
ve inanglarinin izlerini tagiyan kavramlarin ve dini inanglarin son derece yogun bir

sekilde bulundugu yoniindedir.**

Gnostisizm Hristiyanlikta gii¢lii bir etkiye sahiptir. Bunun disinda Yahudilik,

Hinduizm, Budizm, Islam, Sabiilik ve Maniheizm’in batini yorumlarinda varligin1

18 Williams, Rethinking “Gnosticism”, s. 26.
159 Giindiiz, Sinasi, “Sabiilik’te Din ve Din Anlayisi”, Dinler Tarihi Arastirmalan - 1I,
(Sempozyum:; 1998, Konya), 2000, s. 136.

O Siire¢ igerisinde Hristiyanlik Gnostisizmin kaynaklarindan biri olarak goriilmiistiir. Bkz. Isik,
Harun, “Gnostisizmin Genel Teolojik Arka Plani1 ve Tarihsel Gelisimi”, Gnostik Akimlar ve
Okiiltizm Sempozyumu, 25-27 Mayis 2012- Malatya, s. 31-33.

161 pelikan’da aktarilan bilgilere gore Gnostisizm ve ezoterik gelenek koklii bir ge¢mise sahiptir.
Helenizm’in etkisiyle bu geleneklerin daha da giiglendigi anlasilmaktadir. Bu sayede Gnostisizm
Hristiyanlig1 6nemli 6lgiide etkilemistir. Baslangigta batini unsurlara 6nem vermeyen bu din gnostik
bilginlerin kars1 saldirilariyla zamanla felsefi ve batini yoniini gelistirmistir. Teoriye gore, ilk
Havariler ve takipgileri Hz. Isa’dan hemen sonra, bir kurumsallasma olusmadan giiglii Grek felsefesi
ve mitolojisiyle ¢atistilar. Hususiyle Patristik Dénemde Hristiyanlik, Hz. Isa’nin tanrisallastiriimasi ve
Incil’in Helen/Grek kiiltiirii ve Platoncu felsefeyle etkilesimi sonucu degisim yasamistir. Walker gore
Gnostiklerin havarilere ve onlarin takipgilerine elestirilerinin 6zii dinlerinin yiizeysel oldugu
yoniindeydi. Hakikatin gizli bilgisine sahip olduklarmni iddia etmekte ve Helenistik biiyii, keramet,
mucize yetenekleriyle toplumda gii¢lii bir etki birakmaktaydilar. Bunlarla miicadele eden ilk dénem
Hristiyanlik savunucular siireg icerisinde bu gnostik dgretilerden etkilendiler. Hz. Isa’nin insani
yoniiniin inkar edilip “kutsal ruh” kabul edilmesi gnostik ve hermetik ruhguluga doniisiin isaretleridir.
Bkz. Pelikan, Jaroslav, Christianity and Classical Culture: the Metamorphosis of Natural
Theology in the Christian Encounter with Hellenism, New York, Yale University, 1993, s. 21, 28
vbs; Martin, Gnostikler: ilk Hristiyan Sapkinlar, s. 3, 11. 23, vbs; Walker, Benjamin, Gnosticism;
Its History and Influence, The Aquarian Press, Northamptonshire, 1983; Isik, “Gnostisizmin Genel
Teolojik Arka Plani ve Tarihsel Gelisimi”, S. 33

182 Carus, Paul, “Gnosticism in Its Relation to Christianity”, The Monist, Hegeler Institute, c. 8, Sy. 4,
1898, (502-546), s. 505; Giindiiz, Sinasi, “Pavlus Teolojisinde Gnostik Unsurlar”, Dini Arastirmalar
Derygisi, c. 2, Sy. 6, 2000, (51-75).
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siirdiirmiistiir."®® Bu gelenekte “varlik” ve “bilgi” kaynag ilahi nur lemi oldugu i¢in
kutsal bir mahiyet arz etmektedir. Duyu ve algilarimizla kavranamayan bu bilgi ifade

164 Bu anlamiyla Gnostisizm Islam

edilemez, tecrilbbe ve calismayla kazanilamaz.
toplumlarindaki irfani anlayisi etkilemistir. Modern Arapga’da kullanilan bir terim
olan “Irfaniyye”, Tanri, varliklar ve dini konularda gercek ve deruni bilginin ancak

kesif ve ilham yoluyla elde edilebilecegini ifade etmektedir.'®

Tenasiih ya da yeniden dogus konusu gnostik geleneklerde dnemsenmektedir.
Zahir veya batin anlamlarinda kabul gérmiistiir. Yaygin goriise gore yeniden dogus
kisinin vaftiz edilmesi veya inisiye olmasiyla ilgilidir. Kisi bu siirecte ruhsal manada
yeniden dogmus gibi arinir ve nihai amacina yaklasmis olur. Ruh bu diinyada
“diismiis” goriiliir. Sonsuz ruh diinyada gorevini yerine getirince sonsuzluga yeniden
kavusur. Diger tenasiih¢ii geleneklerde oldugu gibi ruhun tekrar tekrar bedenlenmesi
reddedilir. Ruhun yiiceltilmesine karsin bedenin asagi goriilmesi de bu anlamda
tutarlidir."® Burada inisiye olma ve vaftiz ritiiellerinin gnostik gelenekte oldukga
onemli olmasi konumuz acisindan dikkat c¢ekicidir. Neticede bu ritiielin kisinin

ruhsal manada yeniden dogusunu temsil ettigi akilda tutulmalidir.

Gnostiklerde bir diger goriise gbre bazi ruhlar imtihan i¢in tekrar diinyaya
geri gonderilip bedenlenebilirler. Bu goriise gore ruhlarin igerisindeki lanetliler ve
kurtulusa erenler arasinda biiyiik bir ugurum vardir. Se¢ilmis ruhlarin tekrar diinyaya
gelmesine gerek yoktur. Bilgelige ulasamayan ve kurtulusa ulasma yetenegine sahip
olmadigina inanilan mutlak koétii ruhlar i¢in de yeniden bedenlenmek yoktur. Bunlar
tensel kimselerdir ve direkt cehenneme gidecektir. Bir diger grup insan ise ruh-beden

dengesi daha saglikli olan kimselerdir. Ilk yasamlarinda basarili olamazlarsa azabin

163 Isik, “Gnostisizmin Genel Teolojik Arka Plani ve Tarihsel Gelisimi”, s. 33.

164 Williams, Rethinking “Gnosticism”, s. 264, 266; Giindiiz, Sinasi, “Gnostik Dinler”, Dinler
Tarihi, der. Ekrem Sarik¢ioglu, Kardelen Kitabevi, 1999, Isparta, s. 116.

165 Alper, Omer Mahir, “irfaniyye”, iISAM Ansiklopedisi, TDV, c. 22, Ankara, 2000, s. 444-447;
Gnostik bilgi edinme yoluyla Irfaniyye’nin aymi seyler oldugu diisiiniilmemelidir. Burada
benzerliklere ve muhtemel etkilesime dikkat c¢ekilmistir. Gnostik epistemoloji i¢in bkz. Williams,
Rethinking “Gnosticism”, S. 54-76.

186 \illiams, Rethinking “Gnosticism”, s. 132, 136, 199; Giindiiz, “Pavlus Teolojisinde Gnostik
Unsurlar”, s. 68, 68.
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az oldugu bir cehennemde kalip tekrar bir sans elde ederek diinyada

bedenlenebilirler. Bu bedenlenme 3-4 kez tekrarlanabilir.®’

3.4. Orfizm ve Ruh¢uluk

Orfizm batini inanglart ve yorumlari etkileyen Onemli bir Ogretidir.
Orpheus’un gelistirdigi diisiintilen bu 6gretiden, kendinden sonraki zamanlara kalan

168
bazi esaslar vardir.

Bunlar orijinal Ogretiler olmaktan ziyade baska din ve
geleneklerden alinmis ancak yeniden yorumlanmis 6gretilerdir. Tamamen farkli bir
Tanr1, kozmos ve ibadet anlayislar yoktur.169 Dolayistyla nelerin Orfik nelerin baska

dini geleneklere ait oldugunun belirlenmesi zordur.

Dinsel metinlerin goriiniir anlamlarini ve standart ritiielleri yeterli bulmayip
bunlarda tabiatiistii sirlar arama gelenegi insanin entelektiiel bir parcasi kabul
edilebilir. Dolayisiyla insanligin ¢ok eski donemlerinden beri bu tiir arayislarla
karsilasmak miimkiindir. Bu anlamda ilk tespit edilen ezoterik veya batini
akimlardan birinin M.O. 6. yiizyllda yayilan Orfizm oldugu anlagiimaktadir.'”
Birgok tarih¢inin ortak tespitine gore Orfizm, sadece eski Misir, Mezopotamya,
Yunan dinlerini etkilemekle kalmamis Roma, Iran, Hristiyanlik, Yunan felsefesi ve

edebiyatina da belirgin etkilerde bulunmustur. Baska geleneklerden c¢esitli unsurlari

187 \Walker, Gnosticism; Its History and Influence, s. 63, 64. Yeniden dogus gnostiklerde iki
anlamda kullanilmaktadir. Ruhun 6liimden sonra ceza olarak yeni bir bedende dirilmesi veya kiginin
seckinlerin olusturdugu bir inisiye grubuna katilip ruhsal arinmaya erigsmesi gnostiklerde yeniden
dogus kabul edilmektedir.

168 Kadim toplumlarin din anlayisin1 kavramamizda Orfizm kilit bir dneme sahiptir. Ozellikle Grek ve
Misir kiiltiirlerini tanimak icin bu 6gretinin bilinmesi gerekmektedir. Orpheus’un takriben M.O. 6.
yy.dan once yasadigi diisiiniilmektedir. Bir efsane olabilecegi iddia edilse de kendisinden aktarilan
siirler ve anekdotlardan dolay1 tarihi bir sahsiyet olma olasiligi agir basmaktadir. Orpheus’un
gelistirdigi Ogretiler genellikle bir din seklinde tanimlanmamakla birlikte insanin anlam arayigina
batini cevaplar iiretmistir. Kozmogonik yorumlari, ruha yiikledikleri anlam ve siki ahlakg¢iliklar
sebebiyle “dini ogreti” seklinde tanimlanmalar1 gelenek olmustur. Tarih boyu, Hristiyanlik dahil
bir¢cok dine belirgin etkileri olmustur. Bkz. Guthrie, Orpheus and Greek Religion, s. I, XI, XIII, 2;
Onemli bir orfizm uzmani olan Edmonds bu dgretinin asil etkisinin Hristiyanlik ve hususiyle Kilise
Babalariyla ortaya ¢iktigini ileri siirmektedir. Bkz. Edmonds Il1l, Radcliffe G, Redefining Ancient
Orphism: A Study in Greek Religion, Cambridge, Cambridge University Press, 2013, s. 72.

189 Edmonds 111, Redefining Ancient Orphism: A Study in Greek Religion, s. 396; Guthrie, Willam
Keith Chambers, Orpheus and Greek Religion, New Jersey, Princeton University, 1993, s. 2, 6.

170 Akat, Melih Ulkii, Ezoterizm ve Batiilik Tarihi, Nokta, istanbul, 2007, s. 43; Orfizm’in Misir ve
Pisagorcu gelenegini mi etkiledigi ya da onlardan m1 etkilendigi tartisilmaktadir. Bilgi i¢in Bkz.
Altunay, Erhan, http://www.felsefetasi.org/orpheus-ve-orfeusculuk/. 12 15, 2019 tarihinde alindi,
(2014, 9 22).
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igerisine alsa da bunlar1 harmanlayarak yeni bir anlayis baslatmis; 6zellikle Platon,
Pisagor ve Yeni Platonculuk vasitasiyla diislince gelenekleri iizerinde kalic1 etkiler

b1rakm1§tlr.171

Orfik diislinceye gore madde-ruh ya da ilahi olan ve olmayan ayrimi her seyi
belirlemektedir. Ilahi alemin bir parcasi olan ruh maddi bedene esir diismiistiir. Ruh
ilahi aleme tekrar donebilmek icin bedenle birlikte siki bir disiplinle hareket
etmelidir. Ruhun tenasiih zincirini kirmasi igin et ve bazi hayvansal-bitkisel
yiyecekleri yememek, cinsellikten uzak durmak, sarhos olmamak, intihar etmemek
ve diirlist bir yasam slirmek gerekmektedir. Bunlarin yaninda kurtulus i¢in bir sir
grubuna dahil olmak 6nemlidir. Erginlesmek (initiation) veya inisiye olmak seklinde
tanimlanan bu giris ritiieli i¢in 6liim ve yeniden dogma deneyimini yasamak sarttir.
Bahsi gecen oliim ve yeniden dirilisin sembolik olup olmadigi bilinmemektedir.
Inanca gore inisiyasyon bir taraftan toplumun geleneklerinden kurtulup ruhun-
bedenin 6zgiirlesmesi diger yandan yeni topluluk igerisinde kendini “temizleme”

172

firsat1 yaratmaktadir.”'“ Sayet ruh bu temizlenme imtihanindan basariyla ¢ikarsa bir

cesit cennete gider. Bu basarilamazsa cezalandirma yapilir ve sonra yeniden diinyaya

173

gonderilir.”” Tek tanrili dinlerin batinl mezheplerine de yansiyan bu arinma

11 De Gruyter, Anthi Chrysanthou- Defining Orphism: The Beliefs, The Teletae And The
Writings, Berlin/Boston, CPI books GmbH, 2020, s. 9; Guthrie, Orpheus and Greek Religion, s. I,
X1, XIll, 2;

172 Guthrie, Orpheus and Greek Religion, s. 169; Cémert, Bedrettin, Mitoloji ve ikonografi, De Ki,
Ankara, 2010, s. 119.

178 Guthrie, Orpheus and Greek Religion, s. 148-150, 169; Akat, Ezoterizm ve Batinilik Tarihi, s.
42; Comert, Mitoloji ve Tkonografi, s. 119. Ruhun &liimsiizliigii ve tekrar tekrar diinyaya gelecegi
inanc1 Orfik diislincenin 6nemli bir 6zelligidir. Orfizm’e gore insan Dyonisos ve Titan tanrilarinin
kavgasmdan dogan bir varliktir. Tyiligi ve kétiiliigii temsil eden bu tanrilar sebebiyle insan ruhu da bu
iki temel ozellige sahiptir. Tanrisal yaratilis sebebiyle Sliimsiizlik onun dogasinda vardir. Ayni
sekilde ruhun yaratilmasinda lanetlenmis Titan tanrilarinin da katkisi oldugu igin ruhun arinmasi ve
kurtulusa ermesi i¢in yeniden diinyaya gelerek kefaretini 6demesi gerekir. Ruhun tekrar tekrar farkl
cesetlere girmesi (metansomatoz) aslinda bir istiraptir ve Orfik gelenekte cesede girmek ile mezara
girmek ayni anlamlara gelmektedir. Titan tanrilarindan tevariis edilen kirliligin ancak bu sekilde
temizlenecegine inanilmaktadir. Eliade’nin yukaridaki aktarimina benzeyen baska bir anlatida De
Gruyter sunlart aktarmaktadir: Olympiodorus (6. 570), Orfik inangta tekrar tekrar Oliip dirilen
Dyonisos ile onu O6ldiirenlerden biri olan Titanlar arasi iligkinin insanin kaderini belirledigini ileri
stirmiistiir. Titanlarm soyundan gelen insanoglu Dyonisos’u 6ldiirmenin cezasi olarak reenkarnasyon
yasar ve armimcaya kadar bu devam eder. Kurtulus ve mutlu bir ahiret yasamak igin reenkarnasyon
yasamalar1 gerekir. insan ruhunun tekrar bedenlenmesi, kuruduktan sonrada yeserdigi diisiiniilen
liziim asmastyla sembolize edilen Dyonisosla temas kurmasinin bir sonucudur. Aslinda bunun sadece
bir ceza degil bir kurtulus regetesi oldugu da bilinmelidir. Bkz. Eliade & Couliano, Dinler Tarihi
Sozliigii, s. 104; De Gruyter, Anthi Chrysanthou- Defining Orphism: The Beliefs, The Teletae
And The Writings, s. 95.
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stirecinde sirlara ortak olma, inisiye edilmek veya bir topluluk¢a ergin kabul edilmek

onemli bir ilkedir.*"*

1 nisiye torenleri Orfizm’i anlama konusunda bize kolayliklar saglamaktadir. Bu toplantilarda 6lim
sonrasina hazirlik yapildigi anlasilmaktadir. Bazi mezar kalintilarindaki tabletlerde Orfik gelenege
bagli miiritlere 6liim sonras1 siire¢ konusunda yol gosterici nitelikte bilgiler yazildigi tespit edilmistir.
Kisinin 6lim sonrasinda Hades’in konagmmm sag-solundaki yollardan sag tarafa yonelmesi gerektigi
ve kendisini karsilayan bekgilere nasil cevaplar verecegi gizem torenlerinde ogretilmektedir. Bu
tabletlerde 6len kisiye tanrisal goklerden oldugu ve bedenin kirlerine karsilik tanrisal armnma 6zlemine
vurgu yapmasi tavsiye edilmektedir. Birey burada bekgilerin sorularina dogru cevap verirse tanrisal
cayirlarda (Elysium) hilkmedecektir. Aksi durumda belirli bir siire azap goriip bagka bir surette tekrar
diinyaya gelecektir. Altunay, Erhan, http://www.felsefetasi.org/orpheus-ve-orfeusculuk/. 12 15, 2019
tarihinde alindi, (2014, 9 22).
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BIRINCi BOLUM

TENASUH KAVRAMININ KADIM DINLERDE,

KULTURLERDE VE iSLAM FILOZOFLARINDAKI SEYRI

Oliimden sonra ruhun ne olacagi sorunu insanligm her daim ilgisini ¢ekmistir.
Bu konuda gelistirilen teorilerden biri tenasiih inancidir. Reenkarnasyon,
enkarnasyon, avatar, huldl, ittihat, ruh gogii gibi sdzciikler temelde Tanr1 veya insan
ruhunun tekrar tekrar diinyaya doniisiiyle ilgili olsa da tenasiihten farkli anlamlar
tasimaktadirlar. Bu boliimde calismamizin esasini olusturan tenasiih inanciyla
benzeri kavramlar arasindaki anlam iligkisini ortaya koymayi amagladik ve akabinde
tarihsel slirecte tenasiih fikrinin izini siirmeye calistik. Bu baglamda kadim din,
kiiltiir ve medeniyetlerle Islam diisiiniirlerinin ruh gé¢ii inanc1 baglaminda fikirlerini

inceledik.

1.1. TENASUHUN KAVRAMSAL VE TARIHSEL CERCEVESI

Tenasiih eski kabile inanglartyla ortaya cikip, felsefeyle kavramsallagan ve
degisik kiiltiirlerde o cografyanin rengini alarak sekillenen bir inangtir. Giiniimiizde
de birgok farkli formatta yasamaya devam ettigi goriilmektedir. Ister bu diinyada,
ister bagka bir gezegende yeniden dogus olarak anlagilan ruhun Oliimsizligi
varsayimi, kokleri insanlik tarihinde c¢ok gerilere giden bir Ogretidir. Dolayisiyla
insanlik iizerinde, ahirette bedenle dirilisi kabul eden kitabi dinler kadar yaygin ve

kalict etkileri olmustur.'”

Ruhun 6liimden sonra tekrar diinyaya geri donecegi ile ilgili inanglar genel
mabhiyetiyle pek c¢ok dinde mevcuttur. Ruhun cisimden ayri bir varlik oldugu

diisiincesi bu inanglarin ¢ikis noktasidir. Evrimei anlayisa gore ilkel inanglarda ruh

175 Kog, Turan, Oliimsiizliik Diisiincesi, s. 114.
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diistincesi zamanla gelismis, cesitli efsane ve mitlerde kendini gostermistir. Bilinen
ilk toplumlar ruhun kanda yasadigin1 ya da bir kisinin birden fazla ruhu ve ruhani
kuvveti oldugunu diisiiniirlerdi. Bu diislinceye gore, ruh viicuttan ayrilarak baska
yerlere gidebilir ya da insan, ruhunu bir aga¢ yahut herhangi bir yerde saklayabilirdi.
Afrika ve Orta Amerika'da karsilagilan bu fikirler, efsaneler araciligiyla giiniimiize
kadar ulagmistir. Ruhun farkli yollarla diinyaya geldigine inanilan toplumlardaki
arkeolojik kalintilarda da ruh siklikla kus, fare, yilan ve kelebek seklinde sembolize
edilmektedir.'"®

Oliimden sonra ruhun tekrar diinyaya donerek bedenlenecegi inanci ilkel
kabilelerden kadim Hint, Misir, Helen, Sabii toplumlara kadar yayilmistir.
Calismamizin ~ sinirhiliklart  igerisinde asagida batini  firkalar1  etkiledigini
disiindiiglimiiz Dogu-Mezopotamya dinleri ve kiiltiirleri incelenecektir. Diger
yandan giiniimiiz Avrupa toplumlarinda da yeniden dogus fikriyle karsilasmak
miimkiindiir. Bat1 dillerinde tenasiih, “reincarnation” (yeniden tecessiim ya da tekrar
bedenlenme), “transmigration” (ruh gocii, tenasiih) ya da “metempsychosis” (ruhun
bir bedenden digerine ge¢mesi) veya “palingenesis” (yeniden dogus) gibi ¢esitli
adlarla anilmaktadir. Bu 6gretiye gore ruh, bedeni terk edince bir bagka bedende
yeniden dogar.177 Dolayisiyla ruhun yok olmasi diisiiniilemez. Cogunlukla da ruhun

bedenlenme siireclerinde belirli bir olgunluga ulastigina inanilmaktadir.

1.1.1. Tenasiih Kavramm

Tenasiih sozciigli Arapga & fiilinden tiiretilmistir. Sozliiklerde bu fiilin
anlamlart genellikle kopyalamak, kaldirmak veya iptal etmek, bir seyi bir yerden

baska bir yere nakletmek seklinde gegmektedir.

& sdzcligliniin anlamlarindan biri Ibn Manzr’un Lisdnu 'I-Arab’inda
“kopyalamak”tir. “Nesh” bir seyi oldugu gibi baska bir yere nakletmek veya
kopyalamak, bir seyi karsitlariyla birlikte aktarmak ve bir seyin tipkisini ¢ikarmak

176 Schimmel, Annemarie, Dinler Tarihine Giris, ¢ev. Recep Kibar, Kiilliyat, Istanbul, 1999, s. 17.
7 Ducasse, A Critical Examination of the Belief in a After Death, s. 189.
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anlamlarini icermektedir.’”® “Nesh” bir kitabin ya da yazili bir metnin harfi harfine
kopyasini ¢ikarmak, istinsah etmektir. Asil niishadan yazilmis olan da, onun yerini

179

aldig1 i¢in ashi gibidir.”"” Bu agidan nesh kavraminin bu en meshur anlaminin yaziyla

ilgili oldugu sdylenebilir.

“Nesh” sozcligliniin klasik sozliiklerdeki ikinci yaygin anlami “kaldirmak
veya iptal etmek”tir. Bu durumda “nesh” birbirini izale ile miiteakip olmak, yani bir
seyin baska bir seyi ortadan kaldirarak, onun yerine gecmesi ve bir seyi iptal ederek
onun yerine bagkasini ikdme etmesi anlamlarina gelmektedir.’® Bir konu hakkinda
nazil olmus bir ayetin daha sonra hafifletilerek diger bir ayetle ortadan kaldirilmasi
kelimenin bu anlamina 6rnek verilebilir. Giinesin golgeyi ortadan kaldirmasi, onu
izale etmesi, riizgarin yeryiliziinde bir seyleri yok etmesi de bu anlamda

kullanilmaktadir. 8!

Klasik sozliiklerde “nesh” sozciligiiniin {iglincii bir anlami ‘bir seyi bir
mekandan digerine nakletmek’tir. Ezheri, neshi bu manasiyla aglklamlstlr.182 Ayrica
Miras ve Ferdiz ilminde, Olen miras¢inin yerine taksim yapilmadan, diger bir
miras¢inin ikdme edilmesi; devletlerin birinin yerine bir digerinin kurulmasi ve

bunun gibi zamanin tenasiihii manalarini da ihtiva etmektedir.*®

Gortldiigii gibi nesh kavrami sozliik manasi itibartyla baslica {i¢ manayi
kendisinde barindirmaktadir. Bu manalarin iicli de bir durumdan digerine gecmek
anlamu etrafinda donmektedir. Ikinci tanim ilkinin seklini ya da yerini almustir.
Sozciik zamanla ruhlarin bir cisimden digerine intikal etmesi manasinda
kullanilmaya baslamistir. Elbette farkli yorumlar da eklendiginde nesh sozciigii yeni
anlamlar da kazanmistir. Terim olarak nesh veya tenasiih kavraminin

“stirlandirilmis”  (mukayyed) ve “smurlandirilmamis” (mutlak) seklinde ikili

178 {bn Manzdr, Lisanii’l-Arab, c. 6, s. 289, Babu’l- Ha ve Faslu’n- Nin.

19 el-Ezheri, Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed, Tehzibii’l- Lugah, tahk. Abdiisselam Serhan,
Daru’l Misriyye, Kahire, 1964, c. 7, s. 181.

1% fbn Manzdr, Lisanii’l-Arab, “Tenasiih”, 6. Cilt, s. 289; Ebu Abdurrahman Halil b. Ahmed el-
Farahidi, Kitabii’l- Ayn, tahk. Mehdi el-Mahz(imi, Ibrahim Samirai, Daru’r- Resid, 1967, c. 4, s. 201.
181 |- Cevherd, ismail b. Hammad, es- Sthah, Déru’l- Melayin, Beyrut, 1979, c. 1, s. 433.

182 o)-Ezheri, Tehzibii’l- Lugah, c. 7, s. 181.

183 b Side, el- Muhkem ve’l- Muhit, tahk. Abdiissettar Ahmed Ferrdc, Kahire, 1958, s. 52-53;
Ahmed b. Faris Zekeriya, Mekayisii’l- Lugah, Daru’l- Fikr, Kahire, 1979, c. 5, s. 424; Ibn Manzur,
Lisanii’l- Arab, c. 6, s. 289; el- Farahidi, Kitabir’l- Ayn, c. 4, s. 201.
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tanimlar1 yapilmistir. Asagida sozcligiin siklikla kullanilan kavramsal anlamlar

goriilecektir:

1- Bir goriise gore tenasiih, ruhun bir bedenden ayrildiktan sonra hi¢ zaman
gecirmeksizin diger bir bedene ilismesi veya taalluk etmesidir.
Ciircani’nin yorumuna gore ruh ve yeni beden arasinda bir yakinlik
kurulabilmesi i¢in araya zaman girmemesi gerekmek‘[edir.184

2- Bir diger tarifte ise tenasiih, bedenin Sliimiinden sonra ruhun yeni bir
bedenle giyinmis olarak diinyevi aleme dénmesidir.'*

3- Bazi felsefeciler de tenasiihii nefs-i natikanin bir bedenden diger bir
bedene intikal etmesi olarak tanimlamislardir. Bu “tekammiis” olarak da
bilinmektedir.'®® el-isfehani tenasiihii tamimlarken ona inananlarin,
seriatin ispat ettigi dirilisi inkar ettiklerini ve ruhlarin sonsuza kadar
bedenlere intikalini savunduklarini ileri siirmiistiir.*®’

4- Dordiincti bir gorlise gore tenasiih, ruhun ikinci bir dogum yoluyla bir
insanin hayatindan digerine geg:isidir.188 Benzer sekilde tenasiihii, ruhun
ebedi ayriliktan sonra diger bedenlere, insan ya da hayvan olarak doniisii

olarak aciklayanlar da vardir.*®

Yine terim olarak tenasiih, insan
varliginin bir boliimiinii olusturan ruhun, 6liimden sonra bu adlemde tekrar,
kendine uygun canli veya cansiz bagka bir bedene gecmesini ifade

etmektedir.*®°

Yukarida gecen tanimlar1 g6z oniinde bulundurarak tenasiih kavraminin bazi
kaliplara girdigini ve bazilarindan su veya bu sekilde ayristigini gormekteyiz.
Buradan hareketle tenasiihiin insan, hayvan, bitki ve cansiz nesnelerde

gerceklestigini anliyoruz. Ancak bu 6zellikle dordiincii tanimda ortaya konmaktadir.

184 g|-Ciircani, Ali b. Muhammed Serif, Kitabii’t- Ta’rifat, Mektebetii Liibnan, Beyrut, 1985, s. 72.
185 Selbi, Ahmed, Edyanii’l- Hindi’l- Kiibra, Mektebetii’n- Nehdatii’l- Misriyye, Kahire, 2000, 11.
Baskiy, s. 61.

18 o). Biistani, Butrus, Kutru’l- Muhit, Beyrut, 1869, s. 2163.

187 g|- isfehani, Hiiseyin b. Muhammed Régib, el- Miifredat fi Garibi’l- Kur’an, tahk. Muhammed
Seyyid Kilani, Daru’l- Marife, Beyrut, 1906, s. 490.

188 Selbi, Edyanii’l- Hindi’l- Kiibra, s. 72.

189 yecdl, Muhammed Ferid, Dairatii Mearifi’l- Karni’l- Isriin, Daru’l Fikr, Beyrut, 1971, c. 10, s.
172.

190 yitik, Ali ihsan, Hint Kékenli Dinlerde Karma inancimin Tenasiih inanciyla iliskisi, Ruh ve
Madde, Istanbul, 1996, s. 69.
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Halkin yeniden dirilis ile tenasiihii karigtirmamasi diigiincesiyle felsefeciler ii¢ilincii
tanimi olusturmuslardir. Ciircani’nin tenasiih yorumuna gore Tanri, insanin kendi
varligina olan sevgi ve hayranligini tenasiih ile gostermistir. Ruh da bir bedene

ihtiyag duymaktadir.*®*

Ancak genel kanaate gore tenasiih daha ¢ok cezanin
kaginilmazligi temeli tizerinde ortaya ¢ikmistir ve ruhun bedenle higbir kisisel iligkisi

yoktur.

Tenasiih en kapsamli manasiyla, bedenin 6liimiinden sonra ruhun yeni bir
beden giyerek diinyevi aleme tekrar donmesidir. Bir canlinin 6liimiinden sonra 6diil
ya da ceza olarak yasaminin karsiligini bulmak iizere, ruhun bir insan bedeninden
baska bir insan bedenine veya baska varliklara gectigini kabul eden inanca tenasiih
denilmistir.192 Temelde ruhun sadece insanlar arasinda dolastigina inanilsa da kotii
ruhlarin hayvan, bitki veya cansiz varliklarin bedeninde cezalandirildigina da
inanilmaktadir. Diger yandan ruhun tenasiihle sadece tekamiil edecegini ve baska
varliklarin bedeninde ceza olarak dirilmesini reddeden (reenkarnasyon) goriisler de

vardir.

Tenasiih diisiincesine gore insan bu diinyada ne ekerse sonraki yasaminda da
onu biger. Dolayisiyla onun dogus carkina gore her var olus donemindeki mertebesi,
yasam sartlari, tecriibesi ve karakteri 6nceki hayatlarinda nasil bir insan olduguna,
yaptig1 islere ve basarilarina baglidir. Yani hayat, bir bakima, yapilan kétiiliiklerin,
islenen suglarin telafi imkan1 veya daha da ileride bir cezasi olmaktadir. Yeniden
dogus, manevi ve ahlaki alan1 da kapsamak {lizere, bir sebep-sonug iligkisi i¢inde
oldugundan, insan bir yerde kendi nihal mukadderatinin mimar1 olmak

193

durumundadir.™ Buna gore tenasiih inancinda 6liim i1yi ya da kot bir degisim

siirecidir. Yasam dongiisii dogrusal ¢izgi degil, dairevi karakterdedir.'®*

Buna gore
ceza ve mikafat yeri, kiyamet sonrasi bir dteki diinya degil; aksine dongiisel hayat

igerisinde siirlip gitmektedir.

%% el-Ciircani, Ali b. Muhammed Serif, Kitabii’t- Ta’rifat, Mektebeti Liibnan, Beyrut, 1985, s. 72,
192 vaux, Be Carra De, “Tenasuh”, islam Ansiklopedisi, MEB, Istanbul, 1979, c¢. XII, (158-160), s.
158.

19 Ducasse, A Critical Examination of the Belief in a After Death, s. 489.

19% Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi, s. 115.
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1.1.2. Tenasiihiin Cesitleri

Tenasiih inanci farkli sekillerde tezahiir etmektedir. Elbette her inang
cevresinde bu tanimlamalar degismekle birlikte genel bir benzerligin varligindan
bahsedebiliriz. Tenasiih bir mekandan digerine ya da bir cisimden bir baska cisme
intikal manalarini igerdigi igin, bu aktarimin, bazi dinlerin ve asir1 firkalarin
inandiklar1 farkl sekil ve tiirleri bulunmaktadir. Bunlar1 genel manada ii¢ baslikta ele
alabiliriz; 1- insan ruhunun baska insan, hayvan, bitki ya da cansiz varliklarda tekrar
bedenlenmesi (Klasik Tenasiih), 2- Devirlerin Tenasiihii, 3- ilahi ruhun segkin

sahislarda yeniden bedenlenmesi (Hultl). Simdi bunlar kisaca agiklayalim.

1.1.2.1. Klasik Tenasiih

Ruhun bagka bedenlere intikali konusundaki ilk goriise gore ruh her 6liimden
sonra yeniden insan, hayvan, bitki ya da cansiz bir varliga yerlesmektedir. Bu
tenasiihte insan ruhu tim Kkategorilerde ve bedenlerde bulunabilmektedir.'®

Hinduizm, Caynizm ve Budizm’de bu sekilde bir tenastih diisiincesi goriilmektedir.

Klasik manada tenasiihiin dort ayr1 sekilde gerceklestigi belirtilmektedir.
Yeniden bedenlenme inancinin oldugu gruplarda 6len bir insanmin ruhunun tekrar
baska bir insanda bedenlenmesini ifade eden kavram “nesh”tir. Diger bir kavram da
“mesh”tir. Olen kimsenin ruhunun bir hayvanda yeniden bedenlenmesi anlamia
gelmektedir. Mesh inanci tenasiihe inanan her din ve firkada gorilmemektedir.
Ancak tenasiihe inananlar agisindan oOzellikle inangsizlar, baska din mensuplar1 ve
cok glinahkar dindaslar icin 6ngoriilen akibet meshtir. “Rash” da insan ruhunun bir
bitkide yeniden dirilmesidir. “Fesh” ruhun cansiz varlikta bedenlenmesini

anlatmaktadir.**®

Bu son ikisi daha sonra gérecegimiz lizere ¢ok az rastlanan tenasiih
cesitlerindendir. Inceledigimiz batini firkalarin da mesh ve fesh inancimi biiyiik

oranda inkar ettiklerini gérmekteyiz.

1% Yitik, Hint Kokenli Dinlerde Karma inancinin Tenasiih inanaiyla iliskisi, s. 69.
19 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, c. I, s. 178; Giinaltay, Felsefe-i Ul4, s. 191.
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1.1.2.2. Devirlerin Tenasiihii

Diger bir tenasiih ¢esidi olarak “devirlerin tenasiihii” karsimiza ¢ikmaktadir.
Insan ruhunun 6liimden sonra tenasiih yoluyla baska bir bedene gegis yapacagina
inanan toplumlar analiz edildiginde bu intikalin bireysel ya da kiilli olabilecegi
goriilmektedir. Kiilli tenasiih devirlerin tenasiihii seklinde de agiklanabilir. Burada
bireysel degil topluca bir ruh intikali s6z konusudur. Devirlerin tenasiihiinde
diinyadaki her seyin zamana ait unsurlari topluca bir sonraki devre intikal etmektedir.
Belirtilen siire dolunca ikinci, {i¢iincii, dordiincii devirler baslar ve bu boyle devam

eder.

Devr/ Edvar ifadesi, bir seyin etrafinda tavaf etmek veya bir seyin basladigi

yere geri donmesi manasinda kullanilmaktadir.™”’

Kevr ise sarmak, diirmek,
katlamak  manalarina  gelmektedir.  Devirlerin  basladigt  aynm1  yerlerde
tamamlanmasina “kevr” adi verilir.'®® Batini ogretiler epistemolojilerini dongiisel-
devirli zaman anlayis1 iizerine insa etmislerdir. Buna gore Ismaili kozmolojide tarih,
stirekli bir devinim, dongii ve tekamiildiir. Cok sayida devirden olusan kozmik ¢aga

ise kevr adimi vermislerdir.*®®

Bu tenasiih sekli, alemdeki her seyin kendi ekseni
etrafinda tavaf etmesi, donmesi ve devirlerin tekrar etmesidir. Gegmiste yani bir
onceki devirde olan seyler bir kez daha meydana gelir. Devr inanci olan dinlerde
zaman sabit olmasa da her devir 70, 90, 500, 1000 vb. yillik periyotlara boliinmiistiir.
Sehristani’nin tespitlerine gore, devirlerin tekrar1 sonsuzdur ve her devirde, 6nceki
devirde olan seylerin aynisinin gergeklesmesi miimkiindiir. Buradan anlasildig iizere
de bu ¢esit tenasiihte ruh her devirde yeni bir elbise giymektedir. Tenasiihiin bu sekli

Hinduizm’de ve Harran Sabiilerinde bulunmaktayd1.200

Bireysel anlamda ruhlarin tenasiihii yaygin sekilde karsimiza ¢ikarken devr
tenasiihii kismen goriilmektedir. Islam toplumunda da ¢ogunlukla bireysel tenasiih

gozlenmektedir. Devr tenasiihii ise daha ¢ok seckin sahislarin tenasiihii inancinda

97 fbn Manziir, Lisanii’l- Arab, c. 4, s. 296; Ritter, Hellmut, “Devir”, iA, MEB, 1864, c.3, 5.558;
Yurdagiir, Metin, “Devir”, DIA, TDV Yayimlari, c.9, Istanbul, 1994, s. 232.

198 jbn Manzir, Lisanii’l- Arab, c. 5, s. 155;

199 Kutluer, Ilhan, “Devir”, DIA, ¢.9, 5.232-234; Tan, Muzaffer, “ismaili davet: Sosyo- Politik Gelisim
Siireci”, s. 93.

200 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 362.
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karsimiza ¢ikmaktadir. Seckin imamlarin ve kurtarict mehdilerin belirli devirlerde
geri gelerek tanriya inanan topluluklari zuliimden kurtaracagina inanilmaktadir.

Batini firkalarda bu konunun ayrintilarina deginilecektir.

1.1.2.3. i1ahi Ruhun Seckin Sahsiyetlerde Tenasiihii ya da Huldl

Tenasiihiin bu ¢esidi insanligin en eski devirlerinden giliniimiize kadar,
iktidarin1 giliglendirmek isteyen otorite sahiplerince bir mesruiyet kaynagi olarak
kullanilmigtir. Kutsal bir makam tarafindan secildigi iddiasiyla kurulan tanrisal
kralliklar, yetkilerini ilahi gliglerle irtibatlandirarak otoritelerini
saglamlastirmislardir. Boylelikle halk, hitkiimdarlarinin birtakim ilahi niteliklere haiz
olduguna inanmis ve krallarini ilah ya da yar ilah gibi insaniistii 6zelliklere sahip
kisiler olarak telakki etmistir.201 Tarihte Fars, Hint, Misir, Tiirk, Japon ve
Mezopotamya’da yasamis bir¢ok kiiltiirde tanrisal krallik anlayisinin  gesitli

versiyonlar1 goriilmiistiir.

Omegin Farslar, krallarin1 tanrisal varliklar olarak gormiisler, onlarm

yeryliziinde Allah’in golgesi olduguna ve Allah tarafindan secildiklerine

202

inanmiglardir. Dolayisiyla onlara itaat etmek zorunludur.”™ Fars kiiltiiriindeki sahin

kutsalligi fikrinin Zerdiistlik etkisiyle varhigm siirdiirdiigii anlasilmaktadir. Ciinkii
Zerdiigt inancinda da Tanr1 Ahura Mazda ile Kral arasinda bir baglanti s6z

konusuydu.?

Hint dinlerinde de Avatar olarak isimlendirilen Tanri’nin tezahiiri kutsal

varliklar vardir. Avatarlar Tanri’nin insan ya da hayvan seklinde bedenleserek

204

diinyaya indigi varliklardir.™" Dokuzuncu avatar olarak bilinen Hint gelenegindeki

Buda tasavvuru da tanr1 Visnu’nun, maddi formda yeryiiziine inmis seklidir. Yani

201 Ahmetoglu, Sahin, “islam Mezhepleri Tarihinde Karizmatik Liderlik Anlayisi: Hz. Ali Ornegi”,
Milel ve Nihal inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalan Dergisi, c.7, Sy. 3, Eyliil-Aralik 2010, s.
171; Niyazi Akyiiz, “Dinlerin Tesekkiiliinde Dini Liderlerin Karizmas1”, AUIFD, c. 41, 2000, s. 282.
202 Topaloglu, “Eski fran’daki Yar1 Tanr1-Kral Anlayismm Sii imamet Inancina Etkisi”, s. 75;

203 Giinaltay, Semsettin, Iran Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, Ankara, 1987, s. 261; Tezcan,
Mehmet, “Eski iranlilarda Xvarenah Anlayis1 ve Bunun Tiirklerdeki Kut ile Miinasebeti”, Tarih
Incelemeleri Dergisi, c. 22, Sy. 2, 2007, s. 178;

204 Kutlutiirk, Cemil, Hinduizm’de Avatar inanci, Otto Yay. Ankara, 2017, s. 37-38; Giindiiz,
Sinasi, Din ve inang Sozliigii, s. 50.
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Buda tanrisal bir varlik olarak kabul edilmekte ve ona ibadet edilmektedir.”®> Antik
Misir’da da iktidar1 elinde bulunduran krallarin ilahi giice sahip olduklarina
inanilmaktaydi. Bu krallarin her biri ayn1 zamanda bir ilahin ismini ‘[aslmaktaydl.206
Firavunlar da tanrisal ruhun tezahiirleri olarak goriilmekteydi. Onlar yeryiiziindeki
nizamin korunmasindan sorumluydular ve mabetlerde onlar adina ibadet yapiliyordu.
Ayrica Firavun 6ldiigiinde onun, babasi Tanr1 Ra’ya ylikseldigine inamlmaktaydl.207
Iktidarin babadan ogula veya kardesten kardese intikal ettiren firavunlar

mesruiyetlerini Tanr1’ya dayandirmiglardir.

Eski Tiirklerdeki Kut anlayisinda da Tanr1 adina hakimiyetin hiikiimdarlara
verildigine inanilmaktaydi.?®® Tiirk ve Mogol hanedanlarinin Gok Tanri tarafindan
gonderilen bir soya dayanmalar1 gerekmekteydi. Soylarinin tanrisal bir mensei
olduguna, dogaiistii 6zel yetencklerle donatildiklarina inamilan kagan ve hakanlar
Tanr’nin  kendilerine tevdi ettigi vazifeyi yerine getiren kutsal memurlardr.?®
Bununla birlikte kagan Tanri’'nin kendisine verdigi o6zel vasiflarin disinda,
olaganiistii bir varlik olarak goériilmemistir. Gorevini hakkiyla yerine getiremezse

210

Tanrt ondan bu sorumlulugu geri alabilirdi.” Mogollarda ise tanrisal otoritenin

yaninda Cengiz Han, Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcisi ya da Tanri’nin oglu olarak

da goriilmekteydi. 21

Kadim Mezopotamya uygarliklarinda ise krallar hem Tanri’nin
yeryiiziindeki temsilcisi hem de Tanrilar diinyasi ile insanlar diinyasi arasinda bir

aractydilar.”’? Stimerler’de krallar yari Tanr kabul edilirdi. Gilgamis destaninda

205 Kutlutirk, Hinduizm’de Avatar Inanci, s. 142-146; Yitik, Ali ihsan, Dogu Dinleri, ISAM,
Ankara, 2017, s. 84.

206 fnan, Afet, Eski Misir Tarih ve Medeniyeti, Tiirk Tarih Kurumu Yay. Ankara, 1987, s. 58;
Frankfort, Henry, Kingship and the Gods, The University of Chicago Press, Chicago, 1948, s. 150.
27 Harman, Omer Faruk, “Firavun”, DIiA, TDV Yay. c. 13, Istanbul, 1996, s. 119; Inan, Eski Misir
Tarih ve Medeniyeti, s. 166.

208 Karakas, Selim, “Kut-Tanr1 Iliskisi Baglaminda Tiirklerde Y®onetim Erkinin ilahi Temelleri”,
GUGEFD, c. 29, 2009, s. 30-32; Bogenbayev, Nurbolat- Calmirza, Aydin, “Eski Tirk Diinya
Goriisiindeki Kut ve Karga Kavramlar1”, Milli Folklar Uluslararasi Kiiltiir Arastirmalarn Dergisi,
Sy. 103, 2014, s.70.

20 Arslan, Mahmut, “Eski Tiirk Devlet Anlayis1 ve Kutadgu Bilig”, OMUEFD, c. 1, 1986, s. 103-
104.

210 K aradeniz, Hasan Basri, “Tiirklerde ‘Kut’ Kavrami ve Osmanlilarin Kutsiyet Elde Etme Cabalar1”,
Akademik Bakis Uluslararast Hakemli Sosyal Bilimler E-Dergisi, Sy. 7, 2005, s. 3; Arslan, Eski
Tiirk Devlet Anlayis1 ve Kutadgu Bilig, s. 104.

21! Roux, Jean Paul, Tiirklerin ve Mogollarn Eski Dini, ¢ev. Aykut Kazancigil, Isaret Yay. istanbul,
1994, s. 91; Kafali, Mustafa, “Cengiz Han”, DIA, TDV Yaynlar, c. 7, Istanbul, 1993, s. 367-369.

212 Eljade, Dinsel inanclar ve Diisiinceler Tarihi (Tas Devrinden Eleusis Mysteria’larmna), c. |, s.
95- 96.
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kahramanlarn  hem kral hem de ilah olduklar gdriilmektedir.?®

Japon
imparatorlarinin da Tanrilarin soyundan geldigine inanilmaktaydi. Sintoizm’deki
kami inancina gore sadece imparatorlar degil Japon adalar1 ve Japon halki da ilahi
kokenlidir?*  Dolayisiyla  Japonya Tanrilar iilkesi olarak  goriilmektedir.
Sintoizm’deki tanrisal devlet kiiltiirii imparatorlara sinirsiz otorite saglamis ve onlari

ilah konumuna yﬁkseltmistir.215

1.1.3. Tenasiih inanci ile Benzesen Kavramlar

Ruh, tenasiih¢li dini geleneklerde farkli anlamlar kazanmistir. Buradaki
tanimlamalar genel ¢ergeveyi ortaya koymaktadir. Ancak ilkel kabile dinlerinden en
gelismis sosyo-ekonomik topluluklarda ortaya ¢ikan Yeni Dini Hareketler’e kadar
cesitli zaman ve yerlerde karsimiza ¢ikan ruh gogii inancinin baska agiklamalarinin
da olabilecegi akilda tutulmalidir. Cesitli ¢aglarda ve toplumlarda derin izler birakan
tenasith inancinin daha iyi anlasilabilmesi igin tenasithe benzeyen kavramlari
sorgulamak gerekmektedir. Burada tanrisal varliktan maddi aleme ve besere dogru
bir seyir takip edileceginden avatar, huldl-ittihat, reenkarnasyon ve devr siralamasina
dikkat edilmistir. Ayrica Yedi Devir, Yildizlasma ve Tekammus gibi tenasiihle

benzesen kavramlar da ilgili firkalar incelenirken ele alinacaktir.

1.1.3.1. Avatar

Sanskritge bir kavram olan “avatar” ava (inis) ve ti (c¢aprazlama)
kelimelerinin birlesimiyle tiiretilmistir. Tanrinin yeryiiziine inmesi ve insan ya da
baska bir varlikta bedenlenmesi avatar sdzciigiiyle ifade edilmektedir.”’® Kavram
Hint dinlerinde tanriin diinyada degisik sekillerde bedenlenmesi anlaminda eskiden

beri kullanilmakla birlikte MO. III. veya II. yiizyilda yazilan meshur Mahabharata

213 Demirci, Kiirsat, Eski Mezopotamya Dinlerine Giris, Ayisigikitaplar1 Yay. istanbul, 2013, s. 27.
2% Demirci, “Sintoizm”, DIA, TDV Yay. istanbul, 2010, c. 39, s. 178; Senavcu, Halil ibrahim,
“Sintoizm’de Tanr1”, Bir Diinya Tann, Ed. Mustafa Tekin, Ragbet Yay. Istanbul, 2022, s. 349-366.
21> Ornek, Sedat Veyis, “Japonya ve Tiirkiye’deki Dini, Kiiltiirel ve Sosyal Reformlara Bir Bakis”,
cev. Ozlem Akgok, Folklor/Edebiyat Dergisi, c. 21, Sy. 82, 2015/2, s. 493-494,

#18 Sheth, Noel, “Hindu Avatara and Christian Incarnation: A Comparison”, Philosophy East, West,
c. 52, S. 1, 2002, (98-125), s. 99, 100.
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destanin bir boliimiinii olusturan Bhagavad Gita’da sistemlesmistir. Burada hayatin
amact (dharma) bozulup, gilinahkarlik (adharma) ¢ogalinca tanrinin yeniden

bedenlenecegi anlatilmaktadir.!” Bu inanca genel anlamda avatar denilmektedir.

Avatar terimi, Tanri’nin aldig1 bir takim bedensel formlar1 ifade etmek icin
kullanilmaktadir. Teolojik olarak, Hindu tanrilarinin en onemlisi olan Visnu ile
iliskilendirilmektedir. Hinduizm’de avatar, Tanrinin yeryiiziinde goriinmesi veya
gokten inisi olarak bilinse de 6zelde Tanr1 Visnu’nun diinyadaki tezahiirleri yoluyla
diinyaya miidahale etmesi anlamina gelmektedir. Avatar inanct Hinduizm’in kendine
has bircok deger yargilarin1 ve toplumsal 6zelliklerini barindiran; bu degerlerin
nesiller arast aktarimini saglayan en temel inanclardan biridir. Tanri Visnu
kotiiliikleri ortadan kaldirmak, adaletini ortaya koymak ve yolunu sasirmis Hindulara
yardim etmek icin avatarlar seklinde yeryiiziine gelmektedir. Ozellikle toplumda dini
ve ahlaki bozulmalar goriildiigli zamanlarda avatarlar evrensel diizeni yeniden
dengelemek icin ortaya ¢ikmaktadirlar. Avatar inanci sayesinde Hinduizm asirlarca
varligin1 koruyabilmis, bedenlesme diistincesi de Hindular arasinda giiglii bir bigimde

yasamaya devam etmistir.**®

Avatar inancinin ortaya ¢iktigt donemde Hint inanglar arasinda giiglii bir
sekilde varligin1 devam ettiren samsara-tenasiih diisiincesi de avatar inancinin
yayginlagsmasini ve tutarliligin1 desteklemistir. Avatarlarin farkli zamanlarda ve
insanligin kurtulusuna yardimer olmak maksadiyla yeryiiziine inerek bedenlesmeleri
tenasith inanciyla izah edilmeye c¢alisilmistir. Hinduizm’deki tenasiih diisiincesine

gore ruhun dogum-6liim ¢arkindan kurtulup nihai Ozgiirliige ve mutluluga

217 yitik, Ali [hsan, “Avatara”, Felsefe Ansiklopedisi, ed. Ahmet Cevizci, Etik, c. I, istanbul, 2003, s.
745; Urdiig, Giilsiim, “Cisimlesme”, Felsefe Ansiklopedisi, ed. Ahmet Cevizci, Babil, c. III, Istanbul,
2004, (240-246), s. 240.

218 Hein, N.J., “Avatar, Avatara”, The Perennial Dictionary of World Religions, ed. Keith Crim,
Harper San Fransisco Publisher, New York, 1981, s. 82; Kutlutiirk, Cemil, Hinduizm’de Avatar
inanc, s. 37-38. Avatar inanci, tam anlamiyla Destanlar Dénemi’nde sekillenmistir. Donemin klasik
dini metinlerinde, insan sekline girebilen ve insani Ozellikler tagiyan bir Tanri tasavvuru goze
carpmaktadir. Hem avatar hem de tenasiih inancinin Hint dinlerindeki anlam ve yerini daha iyi
gorebilmek i¢in o donemde Hindu toplumunda meydana gelen bir takim hareketlilikler bu inancin
tutunmasinda etkili olmustur. Bilhassa bu donemde ¢ok sayida gogebe toplulugun Hindistan’a gelerek
kast sistemini zayiflattiklar1 ve kastlar arasindaki dengelerin degismesine neden olduklart
bilinmektedir. Bunun yaninda bozulan sosyal diizen ve ahlaki yozlasma da toplumda avatar inancinin
ortaya ¢ikismni hazirlamistir. Bunun neticesinde Hint toplumunda Tanr1 Vignu’nun yeryliziine gelerek
insanlara yardim etmesi ve bozulan diizeni, dharmay1 yeniden tesis etmesi beklentisi ortaya ¢ikmuistur.
Bkz. Sheth, “Hindu Avatara and..,” s. 114; Hein, “Avatar, Avatara”, s. 83.
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erigsebilmesi i¢in bagarili bir sekilde karmasini tamamlamasi gerekmektedir. Bunun
i¢in de bir yol gdstericiye ihtiyaci vardir. Iste bu noktada Tanri avatar sekline
bliriinerek insanlara kurtulusa ulagsma yollarin1 gostermektedir. Bu sekilde tanri

. o : 219
insana merhametini gdstermis olmaktadir.

Buna gore aslinda avatarlarin hepsi
tanr1 Visnu'nun degisik donemlerdeki bedenlesmeleridir. Islam toplumlarindaki
mesih inanci bu agidan avatardan farklidir. Mesih’in ululuguna inan¢ ve ona birgok
olaganiistii vasif yiiklemesi yapilsa da Mesih’in tanrinin kendisi oldugu agiktan iddia

edilmemektedir.

1.1.3.2. Huldl Ve ittihad

Huldl ve ittihad Islam toplumlarinda tenasiih fikrinin ortaya ¢ikmasina ve
yayginlagmasina zemin hazirlamistir. Bu nedenle 6nce bu kavramlar iizerinde

duracak sonra da tenasiihle aralarindaki irtibat1 ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Islam inang ve diisiince diinyasinda ¢ok dncelerden beri yer etmis bir kavram
olan hulil, Arapga O~ kokiinden tiiretilmistir. Kelime olarak ¢ozmek, halletmek,
zuhur etmek, bir yere konmak, yerlesmek, bir seyin i¢ine niifuz etmek ve bir yere
intikal etmek anlamlarini ihtiva etmektedir.””® Dini literatiirde iki cismin birlesimidir

ki birine yapilan gonderme digerine atifta bulunur.”*

Bir seyin bir seye huldl
etmesinin anlami, onun kendi igindeki varliginin, o seyin varolusunun ta kendisi
olmasidir.”?* Huldl ayn1 zamanda cevher-araz, yaratici-yaratilan arasindaki iligkiyi
anlatmakta ve Allah’in yarattig1 varliklarin bedenine intikal etmesi diisiincesini ifade
etmektedir.??® Tanrinin esyaya intikal etmesi ya da bir insan bedenine biiriinmesi
seklinde iki farkli yonii olan hulill anlayisi, tenasiih inanciyla oldukca yakin anlamlar

224

icermektedir.””" Ancak tenasiih insan ruhunun 6liimden sonra bagka bir insan ya da

hayvan bedenine ge¢mesini ifade ederken, hultl daha c¢ok Allah’in bir insan

219 Sheth, “Hindu Avatara and..,” s. 99; Kutlutiirk, Hinduizm’de Avatar inanci, s. 53, 107, 128;
Arslan, Hammet, “Dinler Tarihinde..,” s. 51.

220 fhn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. I1, s. 972; Ciircani, Kitabii’t-Ta’rifat, Beyrut, 1985, s. 98.

221 |- Biistani, Dairatii’l- Mearif, Matbaati’l Mearif, Beyrut, 1883, c. 7, s. 157.

222 ot~ Tehanevi, Kessaf Istilahatii’l- Fiintin ve’l- Uliim, Mektebetii Liibnan, Beyrut, 1996, c. 1, s.
706.

223 gl-isfehani, Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, hzr. Seyyid Kilani, Kahire, 1381/1961, s. 706.
22 Demirci, Kiirsat, “Hulal”, DIiA, TDV, istanbul, 1998, c.18, s.340.
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bedeninde cisimlesmesi anlamina gelmektedir. Bu bazen se¢ilmis bir kisiye veya
belirli kisilere hasredilirken (muayyen ya da seckin sahsiyetlerde huldl), bazen de
Allah’in her seyde goriinmesi, her yerde bulunmasi, her dilde konusmasi ve her

insanda tecelli etmesi (mutlak huldl) seklinde anlagilmaktadir.??

Hultl ve ittithad telakkileri birbirlerine olduk¢a yakin manalar ihtiva
etmektedir. Ittihad kavrami hakiki ve mecazi anlam olarak iki sekilde aciklanabilir.
Hakiki manada olan bir seyin baska bir seye déniismesidir.??® Mecazi manada ittihad
ise ya degisim ve gecis yoluyla bir seyin baska bir sey olmasi, ya da sentez- birlesme
yoluyla bir seyin bagka bir seye doniismesidir. Seyr-i siilik ehlinin tanimina gore ise
tek bir mutlak varligin tasdik edilmis varliginin ifadesidir ki her sey O’nun

227 fttihad iki kisimdir. Muayyen ittihad tipki

huzurunda vardir, kendinde yoktur.
muayyen hultll gibi Hakk’in varliginin 6ziiniin yaratilmiglarin varliginin 6zii oldugu,
goklerin ve yerin yaraticisi olan Allah’m varliginin yaratilmiglarin varlig: ile ayni
oldugu manasindadir. Bu diislinceyi savunanlar, sonradan yaratilmislarin Yaradan’in
varliginin 6zl oldugunu, ne O’nun disinda ne de O’ndan bagkasi olmadiginm

. 228
sOylerler.

Huldl inancinin islam diinyasina intikalinde bilhassa Yeni Platoncu felsefenin
rolii biiyiiktiir. Yeni Platoncu felsefeye gore, tiim varlik alemi Tanri’dan baslayarak
bir akis (suddr) halindedir. Buna gore Sudir Nazariyesinde insanin var olma amaci,
kozmik varhgiyla yeniden bir araya gelerek kurtulusa ermektir.””® Séz konusu
diisiince Ismaili alimler ve felsefi/nazari tasavvuf tarafindan kendilerine 6zgii bir
bicimde yeniden yorumlanmstir. Ozellikle felsefi/nazari tasavvufta bu konuda ii¢
yaklasim goze carpmaktadir: Ilki Allah’in Alemde miindemig (ickin) oldugunu ve her
seye huldl ettigini kabul eden panteist-mutlak huldl anlayisi; ikincisi Allah’in alemde

hem ickin hem de askin oldugunu iddia eden vahdet-i viicutgu yaklaslmdlr.zgo Buna

225 Sehristani, Milel ve’n-Nihal, 5.178.

226 ot- Tehanevi, Kessaf, c. 1, s. 707.

227 ot- Tehanevi, Kessaf, , c. II, s. 1774.

228 fbn Teymiye, Mecmiiatii’r- Resail ve’l- Mesail, c. |, s. 172.

22 Tan Muzaffer, “Tarihsel Siirecte Ismaililik ve Yasadigi Farklilagmalar”, FUIFD, 2012, Sy. 17, s.
128-129.

2% yavuz, Yusuf Sevki, “Islam Diisiincesinde Hulal”, DIA, ist, 1998, c. 18, s. 342. Tasavvuftaki hulil
ve ittihat fikirleri vahdet-i viicut anlayis1 disinda da karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan biri meydana
cikma, belirme ve zuhur etme seklinde tanimlanan “biirGz” sozciigiidir. Glinaltay’a gore
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gore alem Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisinden ibarettir. Ancak Allah ayn
zamanda yaratilmis higbir seye benzemeyen mutlak ve askin bir varliktir. Ugiincii
yaklasim ise suddircu anlayistir: Alem Tanr1’dan bir akis neticesinde varlik bulmustur

ve nihayetinde her sey Tanr1’yla yeniden birlesecektir.?*

[Ik dénem Islam toplumlarmda tasavvufi anlayislar {izerine arastirmalar
yapan Hucviri, ittihat ve hulil diisiincesinde olan bazi siifi gruplardan bahsetmis ve
bunlarin kismen Brahmanizm ve Hint dinlerinden etkilendigi kanaatinde oldugunu
sOylemistir. Gazne’de dogan ve Hint kiiltliir cografyasinda yetisen Kesfii’l-Mahciib
yazari Hucviri’ye gore bu fikirlerin oncelikle Iran bolgesinde yayilmasi Hint
kiiltiiriyle olan yakinligina baglanabilir. Bu donemde hull diisiincesinin ana
eksenini 1ilgili firkalarin kendi imamlarin1 veya seyhlerini yliceltme gayreti
olusturuyordu. Kendi imamlar1 ve seyhleri hakkinda ileri giden gruplar iddialarini
halka kabul ettirmek i¢in Allah’in ruhunun 6nce peygamberlere sonrasinda da veli
kullarina gectigini iddia etmislerdir. Sii ekollerde huliliin ancak kan bagiyla,
peygamberin soyuna dayandirilarak temellendirilirken tasavvuf geleneginde daha

dolambagli ancak yine de asil bir soya dayanmak esas olmustur.?*

Hristiyanliktaki enkarnasyon inanci hulGl inancinin bir benzeri olarak
goriilebilir. Inkarnasyon seklinde de ifade edilebilen bu kavram Latince’de “et”
anlaminda “caro” ve “ete kemige blirlinme” anlamina gelen “incarno” sdzcligiiyle

ifade edilmektedir.?*®

Teknik agidan Tanrinin ruhsal mahiyeti yaninda insan
bedenine girmesini ifade etmektedir. Insanligin kurtulusu igin yol gdsterici olmak

isteyen Tanr1 ac1 ¢eken, mutluluk yasayan ve dliimii tadan bir varliga yani Isa’ya

tasavvufcularda klasik anlamda tenasiih ve hulil yoktur. Bunun yerine Allah’in yiice sifatlarimni ve
hallerini kamil bir kuluna aksettirmesi anlaminda biiriz vardir. Boylece bu kamil kisi Allah’in
mazhari (tecellisi) olmaktadir. Burada agik¢a Allah’in bir kulunda bedenlenmesi yerine Allah’in sifat
ve hallerinin insanda tecelli etmesi anlayis1 vardir. Bkz. Giinaltay, Felsefe-i Ula, s. 221. Batni
firkalarda karsilastigimiz sekilde tanrisal ruhun dolagmasi anlatilmaz ancak huldl olmadan kisilere
kutsiyet yiiklenmesinin 6nii a¢ilmasi agisindan dikkat ¢ekicidir. BiirGzilik kavraminin tasavvufa Hint
inanglarindan gectigi de iddia edilmektedir. Ayrica kavramm Ahmediyye’de kullammi hususundaki
degerlendirmeler icin Bkz. Kiiciikkoner, Halide Rumeysa, “Mirza Gulam Ahmed ve Ahmedilerin
Mirza Gulam Ahmed Telakkisi”, Diyarbakir: Dicle Unv. SBE. 2018, s. 293-295.

23! Kaya, Mahmut, “Sudfir”, DIA, ist, 2009, c. 37, s. 467-468.

232 Hucviri, Kesfu’l-mahciib: Hakikat Bilgisi, 5. 388-389; Al-Hujwiri, Ali b. Uthman Al-Jullabi, The
Kashf Al-Mahjiib: The Oldest Persian Treatise On Sufiis,. ¢cev. R. A. Nicholson, Hertford,
Stephen Austin And Sons, 1911, s. 236, 260.

288 Walter Drum, “The Incarnation”, The Catholic Encyclopedia, Robert Appleton Company, c. 7.
New York, 1910, https://www.newadvent.org/cathen/07706b.htm, Online erisim. 1.11.2021.
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doniisiir. [lk donem Hristiyan konsillerinde genel kabul géren bu inancin eski gnostik
ve ezoterik inanglardan alindig: diislintilmektedir. VII. ylizyildan itibaren Anadolu’da
ortaya ¢ikan erken donem heretik Hristiyan gruplardan Paulikanlar ve Tondrakiler
Hz. Isa’nin Tanri olarak dogmadigma, bu vasfin ona sonradan verildigine
inanmislardir.”®* Bu inanisa gore Tanri, 30 yasindan sonra Isa’y1 oglu olarak se¢mis
ve onun bedenine yerlesmistir.”*® Ustelik onlar bunun sadece Hz. isa’ya has olmayp
kendi mensuplarindan dindar olanlarin da Isa’nin konumuna yiikselebilecegine yani
Tanrisal ruhun bedenlerine yerlesebilecegine inanmaktadirlar. Bunun i¢in Tanri’nin
emirlerine uymak ve “ben”i ortadan kaldirmak gerekmektedir.”*® Hiristiyanlik taki
goriisline gore Ozetle Tanr1 insan bedenine girmekle tanrisalligini kaybetmez. Onun
tanrisal ve insani kisiligi miikemmel bir sekilde Isa-Mesih’in bedeninde ortaya

glkmlstlr.237

Enkarnasyonun ii¢ ayr1 sekilde gergeklesebilecegi sdylenebilir; oncelikle ve
yaygin olan enkarnasyon fikrine gdre Tanri Isa-Mesih suretinde bedenlenmistir.
Ikinci fikre gore inkarnasyon Isa-Mesih’le smirli degil baska dini liderlerde de
gerceklesebilir. Daha az karsilasilan ve Gnostisizm’de gordiigiimiiz bir goriise gore
ise Tanri’nin giinahkar insan bedeninin temizlenmesi i¢in tekrar tekrar diinyaya

gelmesini ifade etmektedir.?*®

Gulat Sia’da ise genel olarak Allah’in ruhunun imamlara intikal ettigi
diisiincesi yaygmdlr.239 Tanrt’nin  dogasi, ruh ve Oliim sonrast gibi konular
neticesinde Tanr1’nin kendisini degisik bigimlerde ya da varliklar iizerinde gosterdigi
erken donemlerde tartisilmaya baslanmistir. Tanrisal 6ziin 6ncelikle imamlar basta

olmak iizere bir takim seckin sahsiyetlerin bedenlerine intikal ettigi seklinde

24 Ay, Resul, “Bizans’tan Osmanli’ya Anadolu’da Heterodoks inamglar: ‘Oteki’ Dindarhigm Ortak
Dogas1 Uzerine (650-1600)”, OTAM, Sy. 31, 2012, (1-40), s. 9-10.

2% Fred C. Conybeare, M. A., The Key of Truth: A Manual of the Paulician Church of Armenia,
At the Clarendon Pres, Oxford, 1898, s. 99-100.

2% Conybeare, The Key of Truth, s. 81.

37 Donald K. McKim, “Incarnation”, Westminster Dictionary of Theological Terms, Westminster
John Knox Press, Louisville, 1996, s. 140

2%8 Waida, Manabu, “Incarnation”, Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade, c. VII, , Macmillan,
New York, 1987, s. 160-161; Soderblom, Nathan, “Incarnation”, Encyclopedia of Religion End
Ethics, ed. James Hastings c. VI, The Scolar Press Ilkley, Edinburgh, 1980, s. 65.

2% Egari, Makalatu’l-islimiyyin, s. 36; Sehristani, Milel ve’n-Nihal, s. 248; Kummi, Kitabu’l-
Makalat, s. 53-54; Nevbahti, Firaku’s- Sia, s. 40-41.
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diisiinceler ortaya glkmlstlr.24o Sonraki donemlerde bu konular 6zellikle imamet
nazariyesi ekseninde yorumlanarak basta Hz. Ali olmak iizere, Imamlar {izerinden
aciklanmistir. Buna gore, ilahi ruh insan suretinde 6nce Hz. Ali’ye, sonra diger
imamlara ve oradan da tenasiih yoluyla kendi firkalarinin 6nemli kisilerine huldl
etmistir.”*’  Imamin aile seceresi ve otoritesi konularinda iiretilen fikirler
cercevesinde ortaya ¢ikan huldl diisiincesi zamanla tenasiih inanciyla desteklenmistir.
Hull ve tenasiih inanglarinin ilk ortaya ¢ikislari, Sehristani’ye gore Huliliyye,

242

Tenasiihiyye, Miisebbihe ve asir1 Rafizi firkalarla olmustur.”* Ikinci boliimde bu

firkalar daha detayli olarak ele alinacaktir.

Sonu¢ olarak felsefi ve kelami anlamda hulil, bir viicudun araz ile cevher
arasindaki ikiligini ima etmektedir. Farabi’ye gore huldl, ruhun bedenle birlesmesi,
(ruh-beden hultli)) ve Faal AkI’m insana hulil etmesi seklinde karsimiza
¢ikmaktadir. Buna Hallac-1 Mansur’un Onciiliiglinii  yaptigi, Allah’in insanla

tamamen birlesmesi (ittihad) de eklenebilir.?*

1.1.3.3. Reenkarnasyon

Bir¢ok dini gelenekte karsimiza ¢ikan tenasiih ve ruh go¢ii inanci temelde
Aryan kaynaklidir. Gliniimiiz modern toplumlarinda da sekil degistirerek karsimiza

¢ikmaktadir.

Aryan kokenli (ortak dil, din, inan¢ ve mitolojilere sahip Hint ve Iran
irklar1)®* Hinduizm’deki karma doktrininde insan i¢in, sonu olmayan bir tenasiih
dongiisii s6z konusudur. Buna gore 6liim korkulacak bir durum veya yokluga gecis
degildir. Bu nedenle her Hindu sonraki hayatinin daha iyi olmasini garantileyebilmek

icin caba gosterir. Dolayisiyla Hint kast sisteminde karma diisiincesi etken bir

240 Yavuz, Yusuf Sevki, “Islam Diisiincesinde Huldl”, DiA, c. 18, s. 341-342; Kurt, Hasan, “Sia’da
Huldl Anlayisinin Etkileri”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 2, c. 10, 2011, s. 20.

241 Ay, Resul, “Erken Dénem Anadolu Sufiligi ve Halk Islam’inda Hulilcii Yaklasimlar ve Huldl
Anlayisinin Farkl Tezahiirleri”, Bilig, Sy. 72, 2015, s. 4.

242 Sehristani, el-Milel ve’n- Nihal, Daru’l Ma’rife, 1993, Beyrut, c. I, s. 26-27.

243 Genel Siinni ve Sii ulema {i¢ huldl diisiincesini de reddetmistir. Bununla birlikte iki gelenekte de bu
inanca bagli firkalar goriilmektedir. Massignon, Louis, “Huldil”, islam Ansiklopedisi, ist: MEB.
1987, (584-585), s. 584.

2% y1ldirim, Nimet, fran Mitolojisi, Pinhan Yay, 2018, Ist, s. 16; Taraporewala, Zerdiist Dini, s. 23-
24,
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otokontrol mekanizmas: islevi gt')rmektedir.245 Herkes dogdugu kastin adil oldugunu
ve bir dnceki yasamin sonucu bunu yasadigini kabul etmektedir. Boylece iyi olanlar
daha 1iyi bir kasta gegmek icin gayret sarf ederken, kastin alt tabakalarinda bulunanlar
da bir sonraki yasamlarinda daha iyi bir konum i¢in ¢alisirlar. Bu inanca gore ruhsal
olgunluga veya temizlige ulasanlarin bir sonraki yasamlarinda st kastlarda yer
alabilmeleri miimkiin olmaktadir. Diinya hayatinda mevcut diizene isyan etmeden

yasamak, dini inancin bir parg¢asi haline ge:lmistilr.246

Hinduizm’in inang esaslarindan biri olan tenasiih-karma doktrininin siire¢
icerisinde doniigerek batida reenkarnasyon formunu aldigi goriilmektedir.
Reenkarnasyon inancinin batida popiilerlesmesiyle baz1 marjinal Yahudi ve Hristiyan
gruplar bu inanc1 benimsemistir. Ayni sekilde 19.yy. sonlarna dogru Sarkiyatc¢iligin
etkisi ve batida akademik kariyer yapan Hindularin egitim kurumlarinda gérev
almasiyla sekiiler aydinlar arasinda da reenkarnasyona dogru bir yonelis yasanmistir.
Hindistan’mn sdmiirge déneminde Ingiliz yazar ve arastirmacilarin Hinduizm ve
Budizm’le tanismalar1 da bir diger etken olmustur. Bu arastirmacilarin Uzakdogu
dinlerini ayrintili olarak incelemeleri neticesinde, bazi kesimler gizli ilimlerle
yakindan ilgilenmeye baglamistir. Giinlimiizde de reenkarnasyon kavramini
ogretilerinin merkezine alarak mezhep ya da din olusturma iddiasinda bulunan

degisik gruplarin varhigi géze garpmaktad1r.247

Dolayisiyla tenasiihii, reenkarnasyonun ilk prototipi olarak diislinebiliriz.
Batil1 spiritualistlerce ve bilimsel aragtirmalarda reenkarnasyon diislincesi bir yagam

felsefesi kabul edilmekte ve tenasiih inancindan 6zellikle ayrilmaktadir. 242

245 Yitik, Hint Kokenli Dinlerde Karma inancinmin Tenasiih inanc1yla iliskisi, s. 114.

246 Yesilyurt, Temel, “Reenkarnasyon/Tenasith Diisiincesi”’, Ed. Saban Ali Diizgiin, Kelam: El
Kitaby, Ankara, Grafiker, 2012, s. 702i

241 Kose, Milenyum Tarikatlar, s. 131; Ozkan, Kiyamet Tarikatlari: Yeni Dini Hareketler, s. 13-
25.

248 Reenkarnasyon konusu bilim ¢evrelerinde 1970’lerden sonra popiiler olmaya basladi. Batili bilim
¢evreleri zamanla bu inanglarin bilimselligini tartigma konusu yaptilar. Biyolog Huxley reenkarnasyon
fikrinin makul bir fikir oldugunu diisinmiis ve kitabinda bu fikri tartigmali olarak ele almistir. Bkz.
Thomas Huxley, Evolution and Ethics (Evrim ve Etik), 1st World Library-Literary Society 2003,
Austin, s. 244-278; Psikiyatrist Stevenson tarafindan siirdiiriilen bilimsel arastirmalarin sonuglarinin
yayimlanmasiyla reenkarnasyona olan ilgi biraz daha popiiler hale gelmistir. Reenkarnasyon
konusunda ayrintil kigisel rapor dosyalar1 yayinlamigtir: Stevenson, Ian, Twenty Cases Suggestive of
Reincarnation (Yirmi Ag¢ik Reenkarnasyon Vakasi), The University Pres of Virginia, USA, 1974;
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Réincarnation sozciigii bati dillerinde ilk kez Kardec (v.1869) tarafindan
kullanilmis ve “tekrar ete biirinme” anlaminda agiklanmistir. Sonraki siirecte
Avrupali spiritualistlerce gelistirilen ruh gogii fikri Hinduizm’deki temel anlamim
korumakla birlikte anlam kaymasi yasamustir.”*® Reenkarnasyon Fransizcada “ruhun
tekamiilii” anlaminda da kullanilmaktadir. Bu 6gretide tekrar dogmak bir ceza ya da
miikafat degil, ruhun tecriilbe ve gelisiminin bir yoludur. Ruh yasamis oldugu bir
onceki gezegene reenkarne olabilecegi gibi bagka bir gezegene de reenkarne
olabilir.?° Bu durumda giindelik hayatta tenasiih ve reenkarnasyon kelimeleri birbiri
yerine kullanilsa da bu, gercekte dogru bir kullanim degildir. Reenkarnasyon,
tenasith sozciigiiyle baz1 benzerliklere sahip olsa da farkli anlamlar tagimaktadir.
Reenkarne olmak oliimle bedeni terk etmis olan ruhun, diinyevi tekamiil yasasina
aykirt olmayacak sekilde ve son bedenlendigi tiirden daha geri bir diizeyde
dogmamak kosuluyla tekrar bedenlenmesidir. Tenasiihte ise tekrar bedenlenme farkl

sekillerde olabilmektedir.*

Stevenson, lan, Reincarnation and Biology: A Contribution to the Etiology of Birthmarks and
Birth Defects (Reenkarnasyon ve Biyoloji: Dogum Isaretlerinin ve Dogum Kusurlarmin Etiyolojisine
Bir Katk1), Westport, Connecticut, 1997; Stevenson, lan, Children Who Remember Previous Lives:
A Question of Reincarnation (Reenkarnasyon ve Biyoloji: Dogum Isaretlerinin ve Dogum
Kusurlarinmn Etiyolojisine Bir Katki, Dogum Isaretleri ve Diger Anormallikler), Library of Congress
Cataloguing in Publication Data, USA, 2001; Stevenson, lan, European Cases of the Reincarnation
Type (Avrupa’da Reenkarnasyon Tiirii Vakalar), McFarland & Co, USA, 2009. Stevenson yaklasik
1000 cocuk iizerinde incelemelerde bulundu ve her vakada cocuklarin raporlarini sistemli olarak
belgeledi. Boylece, gocuklarm anlattiklar1 ile Slen kisilere ait olgularmn paralellik gdstermekte
oldugunu dogrulamaya ¢alisti. Bkz. Stevenson, European Cases of the Reincarnation Type; Aym
zamanda, s6z konusu dlen kisilerde 6liim ve yaralanmaya yol agmis yara izlerinin ilgili ¢ocuklarda
dogum isareti ve dogum kusuru olarak belirmis oldugunu, otopsi fotograflar1 gibi tibbi kayitlarla
dogruladi. Bkz. Stevenson, Twenty Cases Suggestive of Reincarnation, s. 272-73. Stevenson ilk
incelemelerini daha ziyade, reenkarnasyon inancinin yogun oldugu iilkelerde yapmusti. Bu bakimdan
elestirilmistir.

Reenkarnasyon konusunda arastrma yapan bilim adamlarindan biri de Tucker’dir. Ona gore
biling, yasam boyunca viicudumuzda bulunan kuantum ve atom alt1 seviyede enerji olmasi sebebiyle
asla yok olmuyor. Tucker, reenkarnasyona ugradigma dair isaretler gosteren 2.500 gengle roportaj
yapmust1. Bkz. Tucker, Jim, B, Return To Life: Extraordinary Cases of Children Who Remember
Past Lives, St. Martin’s, Griffin, 2015; Reenkarnasyon {izerine ¢aligan uzmanlar arasinda Ramster,
Weiss, Semkiw ve baskalar1 sayilabilir. Fakat bu kisilerin ¢aligmalar1 bilim ¢evreleri tarafindan
genellikle kuskuyla karsilanmistir. Sagan gibi bazi kuskucu uzmanlar, teorinin ispati i¢in daha fazla
reenkarnasyon aragtirmasinin yapilmasi gerektigi diisiincesindedirler. Sagan, Carl, Kozmos-Evrenin
ve Yasamin Sirlari, ¢ev. Resit Asgioglu, Kesim Matbaasi, 1982;

249 Mann, A. T. Reenkarnasyon: Yeniden Dogus, ¢cev. Gokhan Sezgi, HYB, Ankara, 1998, s. 63.

20 | ong, J. Bruce, “Reincarnation”, The Encyclopedia Religion, New York, Mcmillan, XI1, 1987, s.
265.

251 Cobanli, Cem, Yasama Yeniden Baslamanin Evrensel Yolu: Reenkarnasyon, Omega, Istanbul,
2005, 15-27; Mann, Reenkarnasyon: Yeniden Dogus, S. 77.
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Hint kiiltiirindeki tenasiih (metempsikoz) inanci ile reenkarnasyonun
aynistirilmas1  acgisindan su iki noktaya dikkat etmek gerekmektedir; evvela,
reenkarnasyonda bir gerileme yoktur. Tekamiil yani ruhun daima ileriye dogru gidisi
vardir. Insan ruhu daha alt seviyeye reenkarne olmaz. ikincisi, insan bir &nceki
hayatinda neden basarisiz oldugunun cevabini vermek i¢in degil, basarili olmasi

gerektigi icin diinyaya gelmektedir.252

Yani yeryliziine ceza i¢in degil ruhun
yiikselmesi i¢in gonderilir. Tenasilihte ruhun cansiz varliklarin veya hayvanlarin
cesedine girme fikri varken reenkarnasyon sadece insan bedenleri arasindaki ruh
goclinli ifade etmektedir. Bu sebeple reenkarnasyonun tenasiih inancinin tekamiil

etmis formu oldugu ileri siiriilmektedir.

Reenkarnasyon inancimin esitlikci  bir anlayisin  sonucu  dogdugu
sOoylenmektedir. Zira insanlar bu diinyada zengin-fakir, saglikli-hasta, uzun-kisa
Omiirli gibi zitliklarla bulunur. Bu zitliklardan nimet olarak kabul edilenlerini
yasamis olan birine karsi, sikintili hayat yasayanlarin durumunun bir haksizlik
oldugu diisiiniilebilir. Sakat, muhtag, hasta, fakir, ¢irkin dogan ¢ocuklarin sugu nedir,
sorusunu soran reenkarnasyon taraftarlari, adalet icin reenkarne olmanin gerekliligini

savunmaktadirlar.>>

Reenkarnasyon her dogumda bireye daha giizel firsatlarin
sunuldugunu iddia etmektedir. Ruh yeni bir bedenle yeni hayata merhaba
demektedir. Aslinda beden yeni olsa da ruh eskidir. Suur ve ruh 6nceki hayatindan
kalan yasamina kaldig1 yerden devam ederken buna araci olan beden degismistir. Bu

. ot . T
inanca gore 0liim sadece “elbiselerin degisimi”dir.

252 Stevenson, lan, Cases of The Reincarnation Type, Charlottesville, University of Virginia Press,
1975, s. 268.

23 Cobanli, Yasama Yeniden.., s. 113.

254 Has, Kenan, “Dinler Tarihi Perspektifinden Tartigmali Bir Kavram; Reenkarnasyon”, islami
Arastirmalar Dergisi, c. 17, sy. 4, 2004, s. 393; Burada ruhun yeni dlmiis kimsenin yeni dogana
“karigmasi1” bir tartigma konusudur. Hem ilahi dinler hem de bilim agisindan kabul géren bir gergek su
ki ruh 6liimsiiz saf bir enerjidir. Ve insan bilinci beyinde degil ruhtadir. Ruhani varliklarin tamam1
biyolojik bir beyine sahip olmaksizin bilince sahiptirler. Ayrica ruhani varliklar i¢in zaman ve mekan
kavrami da yoktur. Reenkarnasyon vakalari her ne kadar “yeniden dogusa” inang¢ gibi bir kabule
neden olsa da bunlarin neden ve nasil olduguna dair tek agiklama bu degildir. Norolog Tarlact’ya gore
bu vakalardaki ¢ocuklarm anlattiklar1 bilgiler dogrudur ve 6lmiis birinin Sliimiinden sonra elde
ettikleri bu bilgiler normal duyularla elde edilmemistir. Dolayisiyla bu vakalarin aslinda, dlen kisi
acisindan, Slimden sonra bir sekilde devam eden kisilik veya bellek kaniti olabilecegini iddia
etmektedir. Aslinda reenkarnasyon vakalari kisinin kendi bedensel 6liimii esnasinda yahut dlimiinden
hemen sonra, dogmakta olan ya da dogan kisiye bellegini sokusturmasi (instrusyon) ile de ortaya
cikiyor olabilir. Bu durumda 6len kisi etkindir ve yeni dogani etkileyip bir sekilde onun beynine
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Giiniimiizde reenkarnasyona inanan kisilerin sayist tahminen bir milyari
agmaktadir. Yukarida belirtildigi gibi reenkarnasyonu kabul eden inang sistemleri de
artmistir. Bunlarin ekserisi 1970 sonrasinda gelismis Bat1 toplumlarinda ortaya ¢ikan
Yeni Dini Hareketler (YDH) veya New Age (Yeni Cag) gruplardir. YDH’ler daha
once Bati’ya yabanci kabul edilen tenasiih, reikiki, reenkarnasyon, meditasyon, yoga

gibi inan¢ ve ritiielleri buralarda tanitmustir.”>

Bu akimlar Ogretileri arasinda
reenkarnasyona ozel bir yer vermektedir. Bunun nedeni, esitlik prensibi, sosyal
problemler ve diinyada c¢ekilen 1stiraplar {izerinde fazlaca durmalariydi.
Reenkarnasyon inanciyla, diinyadaki hallerinden memnun olmayanlara, diinyaya

daha iyi sartlarda tekrar gelecekleri vaat edilmektedir.

Oyle goriinmektedir ki, reenkarnasyon inanci modern toplumlarda
Hinduizm’deki dini hiiviyetinin yaninda bir yasam felsefesine doniismeye
baslamistir. Oliimii kabul etmek istemeyen insanoglu tekrar tekrar hayata donmenin
cekiciligine kapilmis goriinmektedir. Bilim g¢evreleri de bunu farkli sekillerde izah
etmeye c¢alismaktadir. Kavram bu haliyle ilk basta benzer anlamlarda kullanilan

tenasiih sozciigiinden uzaklasmaistir.

1.1.3.4. Devr/Devriye ve Yedi Devir

Tenasiih, huldl ve ittihat kavramlariyla benzerligi agisindan “devr” sdzciigiinii
de agiklamakta fayda vardir. Yeni Platoncu felsefe Islam diisiincesinde iki ayri

mecrada gelisme gostermistir. ki, kaynagi Kur’an ve hadisler olan, her seyin Allah

bulasir (posesyon). Bu yolla da tekrar dogdugunu iddia eden kisi aslinda baska birinin bellegine sahip
olur. Hatta sahip olmaktan ziyade, yeni dogan kisi kendi anilarini heniiz biriktirmediginden (4
yasindaki bir ¢ocugu diisiiniin) kendine bulasan anilarin egemenligi altina girer. Tekrar dogus
vakalarinin ge¢mis yasam anilarina sahip olmasi agiklayan diger bir teori de “zamanda kuantum
dolagiklik” (entanglement) tir. Buna gore evrende biitlin nesneler birbiriyle iletisim halindedir.
Gecmiste Olen bir beyin veya kisinin bilgisi, gelecekte dogan birinin bilgisini (zihin igerigini)
degistirebilir ve bu karsilikli korelasyon i¢inde olur. Yani gelecekteki kisi de bir dl¢iide gegmisteki
kisinin durumunu etkiler. Bkz. Tarlaci, Sultan, Oliim’Sézliik: Oliimliiler i¢in Yol Rehberi, Tuti
Kitap, Istanbul, 2016, s. 196, 250, 284, 289, 301.

25 Neo-Paganizm, Witchcraft (biiyiiciilik), Samanizm, FIAT Lux, Teosofi, Scientology ve Satanizm
gibi New Age gruplarinin en belirgin 6zellikleri, modern toplumda dini karakter igeren bir kars1 kiiltiir
olarak ortaya c¢ikmalaridir. Ortak inang noktalarindan birisi de, insanligin yeni bir biling evresine
girdigi ve kokli bir manevi degisim yasadigidir. New Age felsefesinde ruh-beden-zihin biitiinligi
onemle vurgulanir. “Manevi evrim” énemli kavramlarindan biridir. Kdse, Milenyum Tarikatlari, s.
131, 137; Ozkan, Kiyamet Tarikatlari: Yeni Dini Hareketler, s. 83, 161, 181.
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tarafindan yoktan var edildigini kabul eden goriistiir. Bu goriisii genel olarak Islam
alimleri ve filozoflar savunmuslardir. Digeri ise sudir nazariyesidir. Buna gore

yaratilis ve kainat, ilahi 6zden tagarak tesekkiil etmistir.zs6

Yeni Platoncu diisiince ekseninde gelisen “devr” kavrami, ruhun mutlak
varliktan ayrilip agsama asama maddelesmesi ve sonra ayni sekilde mutlak varlikla
birlesme dongiisiinii ifade etmektedir.”®’ Bu nazariyeye gore maddi aleme diisen her
insan ruhu hakikate ulasma yolculugunda degisik asamalardan gecerek geldigi
noktaya yani Hakk’a yiikselmektedir. Once topraktan madene, oradan bitkilere,
bitkilerden hayvanlara ve nihayetinde de mahlikatin 6zii ve en sereflisi olarak
yaratilan insan suretlerine intikal eden ruh, “insan-1 kamil” mertebesine yiikselerek
Hakka vasil olmaktadir.”®® Bu yolculukta insan-1 kamile kadar olan asamaya kavs-i
niizQl, insan-1 kamilden baslayarak Allah’a ulagmaya da kavs-i uric adi

verilmektedir.?>®

Her asamada bulunan farkli varlik katlarini birer birer gegen insan,
yasarken hangi manevi asamaya kadar yilikselmisse, Oliince de ruhu o asamada
kalmaktadir. Tasavvufi literatiiriin basat kavramlar1 olan vahdet-i viicid, seyr-i siilik
ve bu mertebelerin sonunda dogan insan-1 kamilin keyfiyeti, devir nazariyesinin

temelini olusturmaktadlr.260

Devir nazariyesine gore zaten insan, goriiniir aleme
gelmeden oOnce, canlilar, cansizlar ve bitkiler aleminde =zerreler halinde
bulunmaktadir. Bu noktadan insan haline gelinceye kadar maddi alemde devir

yapmaktadir.®® Bir griise gore tarihi dortlii veya yedili devirlere ayirma fikri iran

26 Aytag, Pakize, “Devriye Metinlerinde Gegen Omurga Kavramlar”, Alevilik Arastirmalar:
Dergisi, Sy. 2, 2011, Ankara, s. 3.

%7 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 105-106.

28 Uzun, Mustafa, “Devriye", DIA, c. 9, Istanbul, 1994, s. 252; Cebecioglu, Ethem, “Devir”,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka Yaymlari, Istanbul, s. 165-166; Keskin, Ahmet,
“Tiirk Tasavvuf Kiiltiirii ve Devir Nazariyesi Baglaminda Neset Ertas”, Stifi Arastirmalari, Sy. 12,
2015, s. 139.

9 Uludag, Siileyman, “Devr”, islam Ansiklopedisi, c. 9, TDV, Ankara, 1994, s. 231; Cebecioglu,
“Devir”, s. 165-166.

260 Saluk, Reyhan Gokben, “Tiirk Tasavvuf Edebiyatinda Devir Nazariyesi ve Bir Devriyye Risalesi”,
Alevilik Arastirmalar Dergisi, Sy. 7, Ankara, 2014, s. 217; Aytag, “Devriye Metinlerinde Gegen
Omurga Kavramlar”, s. 4.

261 Agkar, Mustafa, “Reenkarnasyon (Tenasiih) Meselesi ve Mutasavviflarm Bu Konuya Bakislarnm
Degerlendirilmesi”, Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, TDV, Ankara, 2000, s. 99.
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merkezlidir. Bu diisiince gezegenleri, burglari, yildizlar1 ve insanlik tarihini

boliimlere ayirmaktadir.?®

Devir nazariyesi tenasiihle yakin anlamlar tasimaktadir. Ikisinde de ruhun
olgunlagmasi ve armmmasi slireci ruhun c¢esitli asamalardan ge¢mesine
baglanmaktadir. Ancak temelde devir anlayisindan biitiin varhigin tanrisal 6zden
kopup tekrar ona doniis silireci anlasilmaktadir. Burada Vahdet-i Viicut anlayisiyla
tamamlanan bir anlayigla her varlik tek olan tanridan kopmus ve devrini
tamamlayarak tekrar onunla biitiinlesecektir. Tenasiihte ise ruhlarin tekraren
bedenlenip o6ldiigii ve bu sekilde miikemmellestigine inanilmaktadir. Inang
sahiplerine gore degismekle birlikte bu siirecte ruhlar canli-cansiz, hayvan-insan
envai ¢esit varlikta bedenlenmekte ve kurtulusa ermektedir.?®® Sonug olarak devir ve
tenasiih sozciikleri farkli temellere sahiptir. Ancak batini firkalarda tekrar
gorecegimiz gibi Ozellikle tarihsel devir ya da yedi devir fikriyle huldl ve tenasiih

inanglar1 bagdastirilmstir.

Sudiir nazariyesi Islam toplumlarinda batini firkalarda oldugu gibi tasavvufi
hareketlerde de karsimiza ¢ikmaktadir. Bu gruplarda Tanrinin ruhunun madde ve
insan formunda bedenlenmesi ve tekrar devrini tamamlayip kendi 6z formuna
ulagmasi siireci bazi niianslarla tasavvuftan ayrilmaktadir. Ayrimin ana noktalarindan
biri ruhlarin tekrar olgunlagma siirecinin tek bir hayat degil tenasiih ile tekrarlayan
farkli bedenlerde gerceklesmesidir. Ayni sekilde biitiin varlik da temelde yedi
devirde yeniden olusarak kemale erecektir. Islam toplumlarinda “devr” anlayisini ilk
savunan topluluklardan olan Ismaililerin de sézciigii bu anlamda kullanmas: dikkat
cekicidir. Daha sonra da gorecegimiz ilizere Emevi ve Abbasiler karsisinda imamet
iddiasinda bulunan Ismaili imamlar mesruiyetlerini devr anlayisiyla saglamaya
caligmiglardir. Cokea alt firkalara ayrilan bu gruplar 6ziinde tarihin yedi devirden
olustugunu ve her devirde yedi natik imam ile onlarin yedi samiti oldugunu ileri

. . . 264
siirmiislerdir.

262 Hamdani, Hiiseyin, “A Compendium of Isméa‘ili Esoterics”, Islamic Culture, v. 11, 1937, 217.
263 Giilsen-i Raz Serhi, Nesr. Golpmarh, Abdiilbaki Istanbul, 1968, s. 4, 7, 10.
264 en-Nevbahti, Firaku’s- Sia, s. 62.
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Yedi devir telakkisi Zerdiistliik, Mecusilik, Maniheizm ve Yeni Platoncu din
ve felsefelerin etkisiyle ilk dénem Sii Gulat firkalar ve Karmatilerde goriilmiistiir.”®®
Sonralar1 ortaya ¢ikan Diirzilik, Nusayrilik, Alevi-Bektasilik, Ehli Haklar gibi
firkalar da devir inancimi gelistirerek kullanmistir. Arastirmamizin ilerleyen
boliimlerinde de gorecegimiz gibi ilk donem Sii firkalarda bu devir inanct imamlarin
kutsanmasi agisindan kritik 6neme sahip olmustur. Bu dénemde tenasiih heniiz inang

sistemi igerisine girmemistir. Ancak, calismamizin temelini olusturan sonraki dénem

batini firkalarda devir inancina ilaveten tenasiih ve segilmislik de 6nem kazanmustir.

Ozetle devir diisiincesi, Allah’tan gelen varligin tekamiil siirecinin sonunda
tekrar Allah’a ulasmasim1 ifade etmektedir. Ancak bu anlayis tenasiihle
kanistirllmamalidir. Devr nazariyesinde tenasiih inancinda oldugu gibi ruhun baska
bedenlere veya baska formlara girmesi s6z konusu degildir. Burada daha ¢ok evrenin
ve varligin tekamiil siireci ve mertebeleri izah edilirken kismen de bireyin devri
anlatilmaktadir. Batini firkalar bu noktada bireyin ruhsal arinmasini tasavvufta
oldugu gibi devr ile degil tenasiih ve benzeri kavramlarla agiklamayi tercih

etmektedir.

1.1.4. Tenasiih inancim Doguran Diisiince ve Ritiieller

Oliimden sonra ruhlarin diinyada yeniden bedenlenecegi inanci muhtemelen
farkli inan¢lardan etkilenmis ve zaman igerisinde tenasiih formuna kavusmustur.

Bizleri bu diisiinceye sevk eden husus, tenasiih ile atalar kiiltii, kozmogonik inanglar,

265 el-Bisti, “Kesfii Esrari’l-Batiniyye ve Gavar Mezhebihim”, s. 316; Hamdani, “A Compendium of

Isma‘ili Esoterics”, s. 217. Yedi devir inanc1 Ismaililik ve bilhassa Karmatilik agisindan belirgin bir
oneme sahiptir. Heniiz Ismaililigin ilk tesekkiil siireci kabul edilen Cafer b. Sadik’m &liimiiyle
(148/765) ilk Fatimi halifesinin ilan1 (286/899) arasindaki baslangic doneminde bile bu inang
hareketin gériislerini dayandirdig1 esaslardan biri olmustur. Inanca gére tarih yedi devre ayrilmakta
her devrin bir natik’1 bulunmaktadir. Adem, Nuh, [brahim, Musa, Isa ve Hz. Muhammed ilk alt: natik
iken son natikk da Muhammed b. Ismail b. Cafer’dir (180/796). Her natikin gizli sirlar1 insanlara
aciklayan yardimcisi veya bir vasi/samit ad1 verilen takipgisi oldugu gibi Ismail b. Cafer’in de vasisi
Kaim Mehdi’dir. Her yedi devir icinde vasi/sdmitlere yardimct ayr1 yedi “Mutim” imam da
bulunmaktadir. Bunlar da natik ve vasi/samitlerin getirdikleri seriatin zahir-batm yonlerini agiklama
gbrevini yerine getirmektedirler. Muhammed b. Ismail yedinci natik oldugu i¢in Allah’in insanlara
gonderdigi son temsilci kabul edilir ve onun seriat1 kendinden 6ncekileri iptal etme yetkisine sahiptir.
Kiyamete kadar da o ve onun imamlarmin getirdigi-agikladigi seriat hiikiim siirmelidir. Bkz. Kummi,
Sa’d b. Abdillah el-Eg’ari, KitAbu’l-Makalat ve’l-Firak, s. 84; Cafer b. Mansur el-Yemen, Ebu’l-
Kasim, Kitabu’l-Kesf, thk. Mustafa Galib, Beyrut 1984, s. 14, 27, 109; Sicistani, Ebu Yakub Ishak b.
Ahmed, isbatu’n-Nubuit, thk. Arif Tamir, Beyrut 1966, s. 181,185.
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erginlenme ritiielleri gibi inan¢ ve uygulamalarin arasindaki yakinliktir. Bu boliimde

tenasiihe kdken olabilecek inang ve ritiielleri kisaca inceleyecegiz.

1.1.4.1. Atalar Kiltii

Ruhlarin 6liimsiizligi, tenasiih ve yeniden bedenlenme fikrinin muhtemel
kaynaklarindan birisi “Atalar Kiiltii” nazariyesidir. Dinler tarihi uzmanlarina gore
ruhlarin kutsanmasi fikri bir anlamda onlarin sonsuzluguna inanmay1 gerektiriyordu.
Olmeyen ruhlarin ya hi¢ diinyadan ayrilmadig1 ya da tenasiih yoluyla tekrar diinyaya
gelecekleri diigtiniiliiyordu. Atalarin ruhlarina tazim, onlarin hatiralarini canli tutma
istegi zamanla onlardan korkma ve ruhlara tapinmaya doniistii. Buna atalar kiiltii

denilmektedir.2%

Ik antropologlarin ilgi alanlarindan birisi ruh ve din arasindaki iliskiydi.
Pozitivist distiniirler ruh fikrinin dinin muhtemel kaynaklarindan birisi oldugu
kanaatindedir. Freud’a gore, ilkel toplumlar kutsadiklar1 ve totem kabul ettikleri
hayvanlar1 zamanla atalar1 olarak gordii ve onlarin ruhlarina hiirmet etti. Totemlerin
ruhlarina yapilan tdzim zamanla dine doniistii.?’ Frazer da, eski toplumlarin yasam
ile Olim arasindaki degisimin ruhun varligi-yokluguyla ilgili oldugunu fark
ettiklerinde aslinda dinin dogmaya basladigini ileri siirmektedir. Ruhun bedenden
ayrilmasint 6nlemek ve ayrilan ruhlarin tekrar bedene donmesini saglamak i¢in
birgok yasak ve tabu icat edilmistir. Ona gore, bunlar zamanla ilkel dinlerin temelini
olusturmustur.’®® Ruhlara yapilan hiirmet ve insanin hayal giicii bu ruhlart siire¢
igerisinde once kahraman veya aziz sonra da tanr1 mertebesine ¢ikarmaktadir. Frazer
ruhlarin normal bir insandan kahraman, aziz ve tanri mertebesine gegisini “neredeyse

269

algilanamaz” bir gecis siireci olarak tanimlamaktadir.”™ Bu iki aragtirmacida da

ruhlarin bedenden ayrilmasi, ruhlarin tekrar geri getirilmesi ve geri dénen atalarin-

286 Tiimer, Giinay, “Atalar Kiilti”, islam Ansiklopedisi, C. 4, TDV, istanbul, 1991, s. 42-43.

267 Totem, bir insan ya da insan toplulugu ile dinsel-biiyiisel iliskisi olduguna ve o insani ya da
toplulugu koruduguna, onunla kader birligi kurduguna inanilan hayvan, bitki, cansiz nesne veya
dogasal olaydir. Totemizm de herhangi bir toteme baglilik inancini ifade eder. Genis bilgi igin bkz.
Durkheim, Emile, Dini Hayatin ilkel Bicimleri, ¢cev. Fuat Aydin, Atag, Istanbul, 2005, s. 115-284;
Yakar, Yakar, Cenap, inan¢lar ve Tutumlar Uzerine, Ankara Gazi Unv. 1988, s. 22-25; Freud,
Sigmund, Totem ve Tabu, ¢ev. Niyazi Berkes, Cumhuriyet Diinya Klasikleri, Ankara, 1998, s. 151.
%68 Frazer, insan, Tanr, Oliimsiizliik: Insan Gelisimi Uzerine Diisiinceler, s. 469, 475.

289 Frazer, insan, Tann, Oliimsiizliik: insan Gelisimi Uzerine Diisiinceler, s. 510.
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totemin ruhuyla iyi iliski kurma zorunluluguna dair inanglarin oldukg¢a eski bir
kokeni oldugu agikca goriilmektedir. Tenasiih inancinin kokeninin buralarda

aranmasi akla uygun diismektedir.

Ilkel toplumlarda atalara saygmin ¢ok énemli oldugunu biliyoruz. Atalarin
ruhlarinin  yeni dogan c¢ocuklarla yeniden diinyaya geldigi diisiiniiliirdi. Bu
toplumlarda insanlar kendilerini de ritlerle atasina doniistiirmeye c¢alisirdi.
Avustralya’daki kabilelerde goriilen yar1 hayvan yari insan ata ruhlarinin ayinlerle
yeniden canlandirilmas: tdrenleri bunun giizel rneklerindendir.”® Olen atalarin
korku ya da sevgi hisleriyle kutsallastirilmasi Yunan kiiltiiriinde de benzer bir sekilde
karsimiza ¢ikmaktadir. Miiller’e gore Yunanlarda bu sekilde tanrilar panteonuna
dahil olan tanrilar, Hindistan’dan bile fazladir. Antik Yunan’da sevilen ve korkulan
kahramanlar tanrilarin lideri Zeus’un oglu olarak kabul edilmekteydi. Sonradan onlar
da tanr1 seviyesine yiikseltilmislerdir. Gii¢lii krallar1 da aynmi1 sekilde &ldiiklerinde

Zeus’un oglu kabul edilmis ve tanrilastirlmislardir.?”

Spencer’a gore atalar kiiltii inancinin baglangici, atalarin hayattayken sahip

272 {lkel insan, kendi smirlarin asan her

olduklar birtakim iistiin vasiflara baglhdir.
seyi dogaiistii ve kutsal kabul etmistir. Dolayisiyla sira dis1 yeteneklere sahip olan
kabilesinin kurucusuna, cesaretiyle meshur bir savasg¢iya, bir mucit, sanatg¢1 ya da bir
yeri fetheden kahramana da sagliginda oldugu gibi oldiikten sonra da saygi
gostermeye devam etmistir. Zamanla bu saygi ve korku kutsamaya ya da ruhunun
teskin edilmesi icin bir ibadet sekline dontismiistiir. David Hume da ilkel insanlarin
gii¢, cesaret ya da anlayis bakimindan {istiin bazi 6liimliileri tanrilastirarak onlara

tapindiklarini kabul etmektedir.?”®

Atalar kiltii farkli toplumlarda karsimiza ¢ikmaktadir. Arap kiiltiiriinde puta
tapinma geleneginin bir anlamda bu inangla iliskilendirildigi goriilebilir. Atalara

siirler atfetme, onlarm isimlerini yiiceltme ve onlari temsilen putlar yontma Islam

210 Jung, C. Gustav, Dért Arketip, cev. Z. A. Yilmazer, Metis, Ist, 2019, s. 57.

2! Miiller, Anthropological Religion, s. 354.

272 gpencer, Herbert, The Study of Sociology, Henry S. King & Co. London, 1873, s. 48; Miiller,
Anthropological Religion, s. 127, 128.

213 Karatas, I. Ethem, “Max Miiller: Hayat1, Eserleri ve Dinler Tarihindeki Yeri”, Dokuz Eyliil Unv.
SBE, (Yaymlanmanus Doktora Tezi), izmir, 2006, s. 91.
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oncesi Arap toplumlarinda bilinen bir uygulamadir. Putlarin bazen “baba” seklinde
isimlendirilmesi ve kendilerini “putlarin ¢ocuklari” olarak tanimlayip bununla gurur

* eski Araplarda atalar Kkiiltiine isaret etmektedir. Olen biiyiiklerin

duymatlarl27
kabirlerine kutsiyet yiikleme ve bunlara tapma da eski Arap toplumunda vardir.
Putlara tapinma ve Kur’an’da ikaz edilen “atalarin dinine sorgusuz baglilik”
aligkanlig1 da atalara gosterilen asir1 hiirmetle iligkilidir. Bu inancta 6len kimselerin

. o .. 275
ruhlarinin tanri ile insanlar arasinda iletisim kuracagina inaniliyordu.

Atalara (Pitriler) tapinma inanci Aryan topluluklar olan eski Iran ve Hint
toplumlarinda da karsimiza ¢ikmaktadir. “Corek Sunumu” veya Darun-Purodasha
denilen bu torenler iki Aryan toplulukta da doniiserek gelismistir. Zamanla
ilahlastirilan atalarin ruhlarina Iran’da siit ve Hindistan’da inekten iiretilen bir iiriiniin
sunulmasi bu torenlerin bir 6zelligidir. Atalara tapma 6zellikle Zerdiistliikte daha ¢ok
gelismistir. Onlara gore tanr1 Ahura dahil her varlik miitkemmellestikce yeryiiziinde
ahlaki, ruhi, bedensel ve akli bir Fravasi’si ya da silueti olugmaktadlr.276 Bu noktada
Zerdiistlerin atalara yaptiklari torenler, iyi ruhlarin Fravasi’ye doniismeleri sebebiyle

bir ¢esit tanrilara tapinma ibadeti gibi yorumlanabilir.

Cin ve ondan etkilendigi disiiniilen Japon kiiltiiriinde de atalara tapma
geleneginin gii¢lii oldugu goriilmektedir. Cin aristokrasisinin atalarinin ruhlarinin
kendi kaderlerini belirledigi, yasayan insanlara ceza ve miikafatlar verdigine inandig1
ve bu sebeple onlarin ruhlarimi memnun etmek i¢in kendilerine tapinildigi
aktarilmaktadir. Onlarin heykellerine ibadet, ruhlar i¢in kurban kesimi ve onlardan
bilgi alma girisimleri atalarin ruhlartyla iyi iligki yollarindan bazilariydi. Sinto
geleneginde de kismen gorilen bu inang Konfiicyiis inancinin bazi kollar

araciligiyla Japonya’da yaygmlasmustir.””’

214 Cevad Ali, Mufassal Tarihu’l-Arab Kable’l-islam, 2. b. Bagdat, 1993/1413, s. 469.

215 Cevad Ali, Mufassal Tarihu’l-Arab Kable’l-islam, s. 469, 477.

2% Taraporewala, Irach J. I. Zerdiist Dini, Zerdiist'iin Gathalari U¢ Unutulmus Din: Mitraizm,
Maniheizm, Mazdakizm, cev. Nice Damar, Avesta, Ist, 2016, s. 23, 24.

21 Tumer, “Atalar Kiilti”, s. 42, 43.
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Atalara tapinma inanc1 hemen her devirde Cin dini yasantisinin bir 6zelligi
olmustur.”’® Konfii¢ylis de bu konuda Cin geleneklerine uymus ve atalara tazimi
onemseyen Ogiitler vermistir. Kendisinin vefatindan sonra Cin Hanlar1 kendisinin
mezarini ziyaret ederek burada ilahiler okutmus, kendisine yemekler ve kurbanlar
sunulmustur. Zamanla da Cin geleneklerindeki atalara tapinma Konfiigyiis’iin
kendisine yonelmis ve Konfii¢yiis inancinin énemli bir ritiieli haline gelmistir. Bu

inancin klasik anlamda tenasiih olmadig1 gérﬁlmektedir.279

Tenasiih inancinin atalar kiiltii ile iligkisi eski Tiirk inanglarinda da goze
carpmaktadir. Ozellikle batini ¢evrelerde dedenin ya da babanin ruhunun torun veya
evlatta ortaya ¢iktig1 inanci atalar kiiltii ile yakindan iligkilidir. Budizm kanaliyla eski
Tirk inanglarina girdigi diisiiniilen tenasiih inancinmin atalar kiiltii ile yeniden

yorumlanmlstlr.280

Eski Tiirk inanglarinda yer alan, dedenin veya babanin ruhunun
torunda yahut evlatta ortaya cikacagi diisiincesi atalar kiiltiiniin eski donemdeki

ornegidir.

Eski Tiirklerin atalarin ruhlarini memnun etmek igin ayinler diizenlemesi,
mezarlara 6nem vermesi, onlar i¢in adaklar adamasi ve mezarlarin bulundugu yerlere
deger atfetmeleri atalar kiiltiiniin tipik gostergeleridir. Bugiin Anadolu’da
yayginligin1 koruyan cenaze sonrasi verilen yemekler gibi ge¢miste de “Oliiniin
ruhuna degsin!” denilerek ikram edilen yiyecekler atalarin ruhlarindan korunmak igin
verilirdi. Saman ve kamlarin diinyada kalan ruhlar, kotii ruhlar ve istirap geken
ruhlarla iligkiye gectigine inanilirdi. Bu inangta ruhlarin yine diinyada kaldigi ve

28l yoritkan bunlara

insanlarin hayatina miidahale edebilecegi diisiiniilmekteydi.
ragmen Eski Tiirklerde atalarin ruhlarina ibadetin olmadigini belirtmektedir. Ona
gore, ruh fikrinin gelismesiyle beraber insanlar 6lmiis atalarinin ruhlarina tapinmaya
baglamistir. Atalar kiiltinde hiirmet ve saygi tapmnmaya ve ondan korunmaya

dontismektedir. Atalar kiiltii, az ¢ok gelismis toplumlarda ortaya ¢ikmistir ve erkegin

28 Giig, Ahmet, “Konfiigyiisciilik”, islam Ansiklopedisi, C. 26, TDV, Istanbul, 2002 (167-170), s.
168.

279 pike, Royston E, Encyclopedia of Religion and Religions, London 1958, s. 109.

80 Ocak, Ahmet Yasar, Alevi ve Bektasi inan¢larmm islam Oncesi Temelleri, iletisim, Istanbul,
2007, s. 174-175.

281 perrin, Michel, Samanizm. cev. Biilent Aribas, Iletisim, istanbul, 2015, s. 12, 13; Yériikan, Yusuf
Ziya, Miisliimanhktan Evvel Tiirk Dinleri: Samanizm, s. 33, 34.
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hiikiim stirdigii aile yapisinin goriildiigii toplumlarda aranmalidir. Eski Tiirklerin bu
anlamda kadina 6nem veren bir toplum oldugunu ve atalara tapinma gelenegine sahip
olmadiklarini ileri siirmektedir. Yoriikdn’a gore kamlarin atalarin ruhlanyla iliski
kurmasi ve evlerde atalara ait heykellerin olmasi bu toplumun atalarin ruhlarina
taptigt anlamina gelmemektedir. Yazar bir toplumda atalara tapinma (taabbud-i
ecdat) inancinin tenasiih fikrini de doguracag: kanaatindedir. Ona gore, Tiirklerde

acgikca bir tenasiih inanci yoktur.282

Bagka bir goriise gore, atalar kiiltiiniin 6len
ruhlarin diinyada bir bagka insan ya da hayvan bedeninde yasamaya devam ettigi
inanciyla iligkisi vardir. Eberhard eski Tiirklerde ve Hunlarda bu inancin oldugunu

ileri siirmektedir.?®

Sonug olarak, atalar kiiltiinde 6len kimselerin bazilarinin ruhlarinin diinyada
dolastigina ve onlarin koétiiliiglinden korunmak igin bu ruhlar1 memnun etmek
gerektigine inanildig1 goriilmektedir. Bu ruhlarin yeni dogan kimselerin bedenlerinde
yeniden hayat siirdiikleri inanct pek yaygin degildir. Ancak o6len kimselerin
ruhlarinin  diinyada dolasmasi ve bazi kimselerin bedenlerine girmesi gibi
benzerlikler sebebiyle atalar kiiltiiniin tenasiih inancinin ilk formu olabilecegi

diistintilebilir.
1.1.4.2. Kozmogonik Devinim ya da Devirli Zaman

Kozmogoni kisaca evrenin yaratilisini inceleyen bilim demektir. Evrenin
baslangici ve diinyanin varolusunu inceleyen teoriler seklinde tanimlanmaktadir.?®!

28 Oliim ile yeniden dogus ve

TDK da kavrami “evren dogumu” olarak agiklamuistir.
kozmogoni ile diinyanin yenilenmesi ¢iftleri arasinda bir iligkinin oldugu inanci
bircok kiiltiirde vardir. Evrenin siirekli bir devinimle hareket etmesi ve tabiatin
dongiisliyle insanin yagami arasinda benzerlik kurmak kozmogonik diisiincenin tipik

ozelligidir.

282 y sriikan, Miislimanhktan Evvel Tiirk Dinleri: Samanizm, s. 48-51.

283 Eperhard, Wolfram, Cin'in Simal Komsulari,. Cev. Nimet Ulugtug, Ankara, 1942, s. 45.

284 Merriam-Webster, “cosmogony", Online Dictionary. https://web.archive.org/web/
20071225192546/ http://www.m-w.com/dictionary/cosmology, 06.10.2022 tarihinde erisildi.

285 TDK, “Kozmogoni”, https://sozluk.gov.tr/, 06.10.2022 tarihinde erisildi.
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Evrende her sey kaostan kozmosa ve yokluktan varliga dogru yayilir.
Kozmolojiye gore en lstten alta yayilan varlik tekrar merkezle iliski kurarak deger
kazanir. Deger hiyerarsisi yukaridan asagi siralandigi gibi yukaridan asagiya
inildikce her sey bizi hakikatten koparmis olur. Hakikate ulasmanin yolu en tistteki
varlikla iliski kurmaktir. Bu sebeple makrokozmosun merkezine yapilan ruhi ve
bedeni ziyaretlerle insanin kutsiyet kazandig1 diisiinilmektedir. Mesela mikrokozmos
olan insanin hac, kurban ve dini ritiiellerle merkezle iletisim kurup temizlendigine
inanilir. Bilgi de merkez ya da tanri/larla iliski kurulmasiyla elde edilebilir. Hakikate
ermek i¢cin zamam ve mekam kutsamak gerekmektedir.?®® Kozmolojide evrende her
yaratilisin ve ayinin ilk modeli rabbanidir. Her sey onu taklit etmektedir. Hemen
biitiin dinlerin benzer kozmogoni diislincesine sahip oldugunu goérmekteyiz. Bu

noktada insanligin gecirdigi evrelerin belirgin etkilerinin oldugu diisiiniilebilir.

Kozmik diisiincenin nasil basladig farkli goriislerce agiklanmistir. Bir goriise
gore kozmogoninin insanin inanglarma etkisi tarimsal {retimin bagslamasiyla
olmustur. Bu baglamda “tarih 6ncesi tarim miti” insanin tabiatla yeniden tanigsmasini
aciklamaktadir. Avci toplayict donemde insanin daha ¢ok hayvanlarla ugrasmasi
onun kiiltiirinli nasil etkilemisse tarimsal faaliyetlerin gelisimi de birgok kiiltiirel
0geyi degistirmistir. Eliade insanin tarihteki en 6nemli gelisimlerden birini bitkiler ve
evrenin isleyisiyle ilgili gozlemleriyle elde ettigini ileri siirmektedir. Tohumun
ekilmesi, yesermesi, biliylimesi, kurumasi ve tekrar yesermesiyle insanin kaderi
arasinda iliski kurmas1 6liim konusundaki diisiincesini etkilemistir. insanlik tarimsal
faaliyetlerini gelistirdikge bitkinin toprakta ¢lirliyilip yeniden canlanmasi gibi insanin
da bir kozmik dongii yasayacagina inanci artmustir.”®” Tarimin etkisiyle degisen
kiltirler “kozmik din” olgusunu ortaya ¢ikarmistir. Tabiatin gozlenmesiyle
kesfedilen evrendeki gizemli doniisiim ve yenilenme hareketi insanin anlam arayisina
yeni bir ufuk kazandirmistir. Diinyanin belirli araliklarla yenilenmesi dinsel bir ritiiel

gibi algilanmaya baglanmistir. Buradan hareketle insanin var olusu ve yasami da

286 Eliade, Mircea, Ebedi Doniis Miti, cev. Ayse Meral, Dergah, Istanbul, 2018, s. 32.
%87 Eliade, Mircea, Dinler Tarihine Giris, ¢ev. Lale Arslan Ozcan, Kabalcy, istanbul, 2014, s. 339,
349,
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kozmogonik dongiiye benzetilmis‘[ir.288 Antik Misir inanglarinda siklikla karsilagilan
tanr1 Osiris’in mumyal ve filizlenen tahillarla kapl viicudu tarim kiiltiiriiyle inanglar
arasindaki iliskiye Ornek verilebilir. Bu tanrinin tohum igerisinde oliip-dirildigine
inanilmaktaydi.?®® Insanin toprakla iliskisinin inanglarina etkisi, evrimci din
anlayislarinin bir kabuliidiir. Bu diislincede insanlik gelisim seviyesine gore her
alanda degisim yasamaktadir. Evrimci teori agisindan Misir ve Hindistan gibi tarimin
insan hayatinin temel kaynagi oldugu cografyalarda bu inancin dogup yayginlagsmasi

sasirtict degildir.

Ozellikle Hindu inanglarinda ama genel manada birgok gelenekte kozmolojik
dongii insanin yasami ve 6limi hakkinda yeni fikirlerin dogmasina neden olmustur.
Bu gozlemden hareketle insanin 6liimden sonra diinyaya donecegi ve evrendeki
zamani yeniden yasayacagina inanilir. Tarimsal faaliyetler aracilifiyla kesfedilen
kozmik zaman dongiisii Vedalar sonrast Hint inanglarinda genel olarak iki 6greti
seklini almistir: sonsuza kadar tekrarlanan zamansal dongiiler (yugalar) ve ruh gogii
(tenasiih).*® Hinduizm’de canlilarin tenasiihe tabi olmalar1 gibi evrenin kendisi de
stirekli olus ve yok olus carkinda deveran etmektedir. Hindu kozmolojisine gore
devri olan zaman, her biri dort milyar ii¢ yiiz yirmi milyon y1l siiren ve adina “kalpa”
denilen bu devirler halinde sonsuza kadar akip gitmektedir. Her devrenin sonunda

291

kiyamet kopmakta ve ardindan yeni bir devir baslamaktadir.”™ Yakin Dogu ve

Akdeniz Diinyasindaki kadim bir¢ok inancin kdkeninde de kozmik zaman dongiisii

diisiincesinin etkilerini gormekteyiz.>*

Kozmolojik bilginin nasil basladigi bir tartisma konusu oldugu gibi bu
yaklagimin inang sistemlerini nasil etkiledigi de bir muammadir. Giiglii teoriye gore

kozmolojinin inang sistemlerini etkilemesi Gnostik felsefenin yayginlagmasiyla

28 Eljade, Mircea, Dinsel inanclar ve Diisiinceler Tarihi (Cilt 1, 2, 3), ev. Ali Berktay, Kabalci,
Istanbul, 2015/a, c. 1, s. 59.

289 Hall, Manly P. Misir'da Ruh ve Oliim Otesi, ¢ev. Ozan Can Hacioglu, Hermes, Istanbul, 2017, s.
46.

290 Eliade, Dinsel inang:lar ve Diisiinceler Tarihi, c. I, s. 60; Sarma, D. S. Hint Dini Tarihine Giris,
cev. Fuat Aydin, Ist: Atag, 2005, s. 20.

1 Eliade, Ebedi Déniis Miti, s. 124; Kutlutiirk, Hinduizm’de Avatar inanci, s. 24, 84.

2%2 Eljade, Dinsel inanclar ve Diisiinceler Tarihi, c. |, s. 60; Sarma, D. S. Hint Dini Tarihine Giris,
cev. Fuat Aydin, Ist: Atag, 2005, s. 20.
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iligkilidir. Yeni Platonculuk kozmogonik anlayisin dinlere ve genis Kitlelere

ulagsmasinda belirgin bir rol oynamaistir.

Kozmik din diisiincesinde ay ve ayin ritmik hareketinin 6zel anlami vardir.
Kadim bir¢ok gelenekte ruhun, cesedin 6limii sonrasi aya ulasacagi ve orada
dinlenip yeniden dogus dongiisline girecegine inanilir. Ay ve ayin devreleri ritmik bir
devir, 6lim ve yeniden dogus sembolii kabul edilmistir. Ayin evreleri erginlenme
térenlerinin zamamm da belirler.”*® Bu ve benzeri kozmolojik yorumlarla Orfik
kiiltiirlerde de siklikla karsilasilmaktadir. Insanin varhig: ve 6liimii tanrisal hikmetle
dolu olduguna inanilan ay ya da biitiin gokyliziiyle iligkilendirilerek agiklanmaya
calisilmaktadir. Ayin, giinesin, diinyanin belirli araliklarla devrini yenilemesiyle
insanin  kendisini glinahlardan arindirip yenilemesi arasinda bag oldugu
disiiniilmektedir. Orug, abdest, hac, kurban, seytan kovma ayinleri, erginlenme
ritlieli hep belirli zamanlarda yapilmaktadir. Boylece insan kozmik diizene uygun

294

sekilde yenilenerek kotiiliiklerden armacag diisiiniilmektedir.”* Insanin ritiielleri

takvime baglama aliskanliginin kozmogoniyle baglantili oldugu goriilmektedir.

Gegis donemleri yenilenmenin semboliidiir ve kozmolojik yeniden dirilmenin
baslangicidir.  Ozellikle yilbasi ve bahar baslangiglarimn  biiyiik  senliklerle
kutlanmasiyla kozmogonik dini anlayis arasinda iligkiyi gormekteyiz. Kokeni eski
caglara dayanan halklarin bu doniim noktalarini biiylik senliklerle kutlamalar1 ve bu
torenleri dini-politik yeniden doguslarina isaret kabul etmeleri dikkat g¢ekicidir. Bu
yeniden doguslarla insanin tekraren dogusu arasinda iliski kuruldugu

gozlenmektedir.

1.1.4.3. Erginlenme ve Esrime Ritiielleri

Tenasiih inancinin dogusuna etki ettigi diisiiniilen uygulamalardan biri de
erginlenme ritiielidir. Grekge initiatio sdzctigiinden tiireyen erginlenme gnostik ve
batini geleneklerin 6nemli bir 6zelligidir. Yeni yetisen topluluk iiyelerinin ve

disaridan topluluga yeni katilanlarin bagliliklarini ilan eden etkinliklere “initiation,

2% Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 216.
2% Eljade, Ebedi Déniis Miti, s. 67.
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erginlenme veya esrime” denilmektedir. En genis anlamiyla, kisinin dini, kiiltiirel
hayatinda kesin bir doniisiimii baslatan ritiiel ve dgretilere erginlenme, bu eylem de

“inisiye olmak” ya da “erginlenmek” olarak tanimlanmaktadir.?%

Dinler tarihgilerine gore, insanligin dinle tanigma siirecinde ortaya g¢ikan
Totemizm bir anlamda yeniden dogus inancinin da kokenidir. Ruhu kontrol etmeyi
ve insanin iradesine tabi kilmay1 amaglayan bir¢ok totem uygulamasi kaydedilmistir.
Bunlardan biri de erginlenme merasimleridir. Frazer’a gore, topluluga alinacak geng
bireyin ge¢misi ve gelecegiyle arasina kesin bir ¢izgi ¢ekmek amaciyla yapilan bu
erginlenme merasimlerinde ruhun Olimii ve yeniden dogumu simule edilmis
olmaktadir.”® Bu uygulamalarda bireyin yeniden dogusu sembolik bir anlam
tasimaktadir. Ancak ritlielin anlami ve 6nemi erginlenme torenleriyle ruhun yeniden

dogusu fikri arasinda iliski kurulabilecegini gostermektedir.

Antropolojide “gecis toreni” seklinde ifade edilen erginlenme ritiieli batini
gruplara katilim asamasinda 6zel anlam kazanir. Bu gruplar c¢ogunlukla gizli
orgiitlendikleri icin herkesi iclerine almak istememektedir. Dolayisiyla gruba
katilacak kisinin belirli 6n agamalari gecip kurallar1 kabul ettigini beyan edecegi 6zel
bir torene ihtiya¢ duyulur. Initiation kavraminin icerdigi sekliyle bu ayn1 zamanda bir
otoriteye baglanip ondan bilgi alma stirecidir. Kisi erginlenme siirecinde dogru yolu
bulmak ve erginlesmek igin irsat¢isina baglamir. Inisiye olan iiyenin eski
giinahlarindan arindig1 ve yeniden dogdugu ima edilir. Doganin kozmik yenilenmesi
gibi inisiye olup erginlesen bireyin de yeniden dogdugu diisiiniiliir. Vaftiz olan
kisinin de bu anlamda “yeniden dogduguna” ve ‘“kutsandigina” inamlir.?®" Psisik
manada bu tdrenlerin bireye yeni bir temiz hayat diisiincesi verdigi soylenebilir.
Ayrica gilinahlarindan arindigina ve hakikate erdigine inanan ergin bireyin 6lim
sonras1 i¢in de hazirhk yaptigi anlasilmaktadir. Erginlenme bir c¢esit oliim
diisiincesiyle basa ¢ikma yoludur. Orfik yazitlarda bu dogrultuda bulgularin olmasi
diisiince geleneklerinin etkilesimini gérmek agisindan ilgi g:ekicidir.298 Orfik kiiltiiriin

onemli bir temsilcisi olan Pisagor’un yeniden dirilmeyi buradaki anlamda da

2% Eliade, Mircea, Dogus ve Yeniden Dogus, ¢ev. Fuat Aydin, Kabalci, Istanbul, 2015/b, s. 15.
2% Erazer, insan, Tanr, Oliimsiizliik: insan Gelisimi Uzerine Diisiinceler, s. 475.

27 Eliade, Dogus ve Yeniden Dogus, s. 15, 62, 88.

2% Orfizm, erginlenme ve yeniden dogus konusunda, bkz. bu metin, “Orfizm ve Ruhguluk”.
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kullanmas1 ilgingtir. Keldani, Misir, Latin ve Roma kiiltiirlerini derinlemesine
inceleyen bu filozofun teorisine gére ruh adim adim temizlenerek aslina dénmelidir.

Inisiyasyon bu anlamda ruhun temizlenmesi ve yeniden dirilmesidir. %

Arkaik saman geleneklerinde gordiigiimiiz esrime ritiieli, erginlenmenin bir
ornegidir. Esrime saman olmanin sartidir. Saman aday: belki giinler haftalar boyu
siirecek yeniden dogus tecriibesi yasar. Bu gelenege gore saman adayr giindelik
hayatin biitiin unsurlarini terk eder. Bedensel hayat1 birakip ruhsal boyuta gecmeye
calisir. Goge ylikselme, gorlinmez ya da yanmaz hale gelme, biiyiisel ugus gibi
samanik Ozellikleri kazanan adayin beseri durumu astigina inanilir. Boylece bireyin
askinlastigina ve mutlak manada 6zgiirlestigine inanilir. Halk bu kimselerin siradan
insanlardan {istiin, yar1 tabiatiistii varliklar olduklarma inanirdi. Esrime deneyimi

bityiik dini geleneklerdeki mistik ritiiellere benzetilmektedir.*®

Elbette “yeniden
dogan” esrik samanin deneyimi bir ¢esit delilik veya 6liim sonrasi durumu da akla
getirmektedir. Dolayisiyla esrimenin, erginlenmenin radikal bir ¢esidi oldugu
sOylenebilir. Tirk kiltiiriindeki kam ozanlar veya abdallarin bu saman gelenegini

yansittigi akla gelmektedir.

Eski Misir toplumunda da inisiyasyon ve erginlenme térenleri dini-toplumsal
hayatin ¢cok Onemli bir pargasi kabul edilmistir. Bu torenlerde inisiye adayinin
olgunlagsmasi ve sonraki yasami iyice kavramasi i¢in agir ruhsal ritiieller vardir.
Bazen adaylarin 6ldiigii bu gecis ayinlerinde nihai amag ruhun gergek yasama, ikinci

hayata hazirlanmasidir. Oliiler Kitab1’nda®"*

bu ikinci yasamin ayrintilar: net degilse
de inisiye olmus ve arinmis kimseler i¢in 6liimden sonra yasamin diinya hayatina
benzer sekillerde devam edecedi anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu metinlerde

erginlenme merasimlerinin “ruhu” hem diinyada hem 6lim sonras1 yagsamda “yeni

2% Bernard H. Springett, Secret Sects of Syria and the Lebanon; Consideration of Their Origin,
Creeds and Religious Ceremonies, and Their Connection With and Influence Upon Modern
Freemasonry, London And New York, Routledge, 2006, s. 101.

%90 Genis bilgi icin bkz. Eliade, Dogus ve Yeniden Dogus, s. 202; Ocak, Tiirk Sufiligine Bakslar,
2008; Yoriikan, Miisliimanhktan Evvel Tiirk Dinleri: Samanizm, s. 81.

301 Bski Misir’daki inanglari anlatan Oliiler Kitabi’nda ruh, 8lim ve 6liim sonrasi hayat konusunda
cokga tasvir ve bilgi bulunmaktadir. Genis bilgi bkz. Budge, Wallis, E. A. The Egyptian Book of the
Dead: The Papyrus of Ani in the British Museum, Dover Pub. London, 1967, s. xi; Ceviri bir eser
i¢in bkz. Champdor, Albert, Misir’m Oliiler Kitabi, Ceviren: Suat Tahsug, Ruh ve Madde Yayinlari,
Istanbul, 1984.
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hayatina hazirlama” gayreti oldugu aciktir. Bu metinler incelendiginde 6liim sonrasi
yeni yagsamin niteliginin de agik olmadigi goriilmektedir. Ancak yapilan ayrintili
tasvirler 6liim sonrasi ruhsal ve bedensel yasama giiclii inanglara sahip olduklarini

gt')sterrnektedir.302

Eski Misir uygulamalarindaki esrime torenlerinden anlasilan
ruhun armmasinin 6nemli oldugudur. Ruhun armmasiyla diinyada ya da baska
alemlerde “yeni bir yasama baslangi¢” hedeflenmektedir. Bu a¢idan kadim
Misir’daki erginlenme ve 6liinlin bedeninin arindirilmasi térenleri ruh gocii fikrine

yabanci olmadiklarini akla getirmektedir.

Eliade’nin kokene doniis miti olarak adlandirdigi erginlenme ritiielleri,
yeniden dogmay1 ve uzun omiirlii olmay1 amacladigi kadar tedaviyi ve fizyolojik ve
ruhsal-zihinsel tekniklerle kurtulusa ermeyi de ama<;lamal<tad1r.g’o3 Hindistan’da
yaslilar1 dolyatagi bicimindeki bir g¢ukura gomerek onlar1 genglestirme ve eski
canliliklarin1 kazandirma uygulamasi yapilmaktadir. Buna gore hasta ve yash
insanlar, Toprak Ana’nin bagrindan yeniden dogmalarin1 saglamak amaciyla

gomiilmektedir.

Erginlenme torenlerinde bireyin bedenen yeniden dogmasindan ziyade ruh ve
diisiince olarak yeni bir hayata basladig1 diisiintilmektedir. Ancak yeniden doguscu
geleneklerde bedenden ziyade ruh 6nemli oldugu i¢in bunun da bir g¢esit yeniden
dogus kabul edilmesi sasirtic1 degildir. Ele aldigimiz batini firkalarda da 6nemsenen
bu tlir erginlenme ve kabul tdrenlerinin benzer &zelliklere sahip olduklar

goriilmektedir.

302 Champdor, Misir’m Oliiler Kitaby, s. 21, 87, 111.
%03 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 115-116.
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1.2. KADIM DIN, KULTUR VE ISLAM FIiLOZOFLARINDA
TENASUH

Giiclii uygarliklarin yikilmasi onlara ait biitiin dini ve kiiltiirel unsurlarin yok
olup gitmesi anlamina gelmemektedir. Uygarliklarin ¢okiisiiyle onlarin dini, kiiltiirel,
felsefi miraslar1 ¢ogunlukla bir duraklama veya gerileme donemine girmekle birlikte
siire¢ igerisinde kendilerine, varliklarin1 devam ettirebilecekleri sartlar yaratirlar.
Uygun sosyo-kiiltiirel sartlar olustugunda bu dini ve kiiltiirel 6geler ya asli sekliyle
ya da degismis haliyle baska topluluklarda ortaya ¢ikmaktadirlar. Bir baska ifadeyle
ilkel dinlerin efsane ve mitlerinin tesiriyle olusmus olan inang sistemleri, tarihsel
stirecte evrensel dinlere aktarilirken yeni sekillerde kendini gostermistir. Tenasiih
inanc1 da kokii ilkel toplumlara kadar uzanan ve kiiltiirel etkilesimle sonrasinda
ortaya ¢ikan dinlere de gegmis olan bir inangtir. Hususiyle Aryan dinlerinde 6zellikle
de Hint dinlerinde biiyiik bir 6neme sahiptir. Eski Vedalarda bir tiir ahlaki kontrol
sistemi gibi sunulsa da Upanisadlar’da ve Budizm’de, insan1 zincirleyen diinyevi
kuvvetlerin aracina doniismiistiir. Hint Karma inanisinda insan, 6liimden sonra
amellerine gore, yeniden insan, hayvan, bitki, ilah olarak tekrar bedenlenecektir.
Tenasith Mezopotamya, Misir ve Yunan toplumlarinda da Orfizm ve buna dayanan
batini akimlar araciligiyla zemin bulmustur. Bunlardan etkilenen bazi Hristiyan ve
Miisliman mezheplerde de tenasiih inanci gozlenmektedir. Modern Avrupa'da da

tenasiih 6zellikle Yeni Dini Hareketlerle yayglnlasmlstlr.304

Din bilginleri, tarihgiler ve filozoflari mesgul eden yeniden dogus fikrini
dogrudan dogruya Dogu ya da Bati diigiincesine mal etmek isabetli
goriinmemektedir. Bu inancin tohumu, ilkel dinlerde ekilmis ve zamanla filizlenip
biiyiiyerek yayilmig, giiniimiize kadar siiregelmistir. Kavramin tarihsel kokenine
yonelik yapilacak bir inceleme bu acgidan oOnemlidir. Tenasiih inancinin tarih

icerisindeki degisimi bugiinkii halini anlamamizi da kolaylastiracaktir.

%94 Schimmel, Annemarie, Dinler Tarihine Giris, s. 322.
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1.2.1. Eski Kabile Kiiltiirlerinde Tenasiih

Ilkel toplumlardaki tenasiihiin kokeni konusunda ilk iddialardan birisi
Frazer’a aittir. Ona gore, ilkel insan tehlike aninda ruhunu bir yere saklar ve tehlike
gectiginde onu tekrar alirdi. Eger bedenine 6liimciil bir darbe alacak olursa ruhunun
yaninda olmamasi sebebiyle Olimiin gerceklesmeyecegi inancinin varligr ilgingtir.
Bunu o6liimden sakinmak i¢in yapardi. Bazi ilkel anlatilarda ise bunun bir adim
Otesine gecilerek dlen kisin son anlarinda ruhunu bagka bir canliya naklederek onun

bedeninde yasamina devam ettigi goriilmektedir.>®

Oliimsiizliik inancinin tarihsel kokeniyle ilgili yapilan arastirmalarda bunun
iki kaynaginin olabilecegi sonucuna varilmistir. Ik kanaate gore insanlarin oliileri
topraga gémmeleriyle baglantili olarak ruhlarin yer altinda dolastig1 ve bir siire sonra
oradan tohumlar gibi yeniden dogabilecekleri diisiincesi gelistirilmistir. Bulgulardan
hareketle gelistirilen diger bir teoriye gore ise insanlarin ruhlart gokyiiziine ¢ikmakta
ve vyildizlarda ikamet etmektedir. GOk bircok inangta ‘“‘ana tanriga” kabul
edildiginden oraya ulasan ruhun da sonsuzluga ulasacagi diisiiniilmiistiir. Bu tiir
inanglara gore, 6lim sonrasinda ruhun yildizlara yilikselmesi orada yeniden dogmasi
anlamina gelmektedir.306 Bu iki yeniden dogus teorisi de dogusun bedensel mi yoksa
ruhsal m1 olacagiyla ilgili farkli goriisler ileri stirmiistiir. Eldeki bulgular ilkel
toplumlarin bu konuda belirsiz bir yeniden dogus fikrine sahip olduklari

gostermektedir.

Gokyliziiniin ve yeraltinin ruhlarin mekani oldugu inanci neolitik caglara
kadar gitmektedir. Ilkel insan diisiincesinde toprak ve yeryiizii her zaman ayricalikli
bir yere sahiptir. “Toprak ana” kavrami da ona olan hiirmeti gdstermesi yoniiyle
onemlidir. Ilkel diisiinceye gore toprak canlihigmn kaynagi, ruhlarin dinlendikleri ve
yenilenip tekrar hayata dondiikleri rahimdir. Topraga “yeryiizii ana” veya “toprak
ana” denilmesinin kokeninde bu diislince vardir. Dogay1r ve topragi bu sekilde
kutsayan dinlerde gocuklar 6ldiigiinde tekrar diinyaya donmeleri igin gomiiliirken

yetiskinler yakilmaktaydi. Inanca gore oliiler topraga ekilen tohumlar gibi tekrar

% Frazer, insan, Tanr, Oliimsiizliik: Insan Gelisimi Uzerine Diisiinceler, s. 475, 476.
3% Eljade, Dinsel inangclar ve Diisiinceler Tarihi, c. I, s. 120.
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diinyaya gelmek icin toprak altinda beklemekteydi.307 Ozellikle cesedin cenin
seklinde kivrilarak gomiilmesi onun yeniden dogabilecegi inanciyla iligkili
gorilmistir. Bu sekilde gomiilen cesedin tekrar anne karnindaki gibi cenin
pozisyonunda topraktan dirilebilecegi varsayilmaktadir. Oliiniin kisisel esyalariyla
gomiilmesi, mezar yonlerinin doguya cevrilmesi ve atalarin kafatasi kemiklerinin
saklanmas1 gibi uygulamalar da yeniden dogus umudunun ilkel toplumlardaki

yansimalar1 kabul edilmektedir.>®

Antropologlara gore, insanligin olduk¢a erken zamanlarim1 kapsayan
Neanderthal dsnemde (MO. 200.000-75.000/25.000) liilerin gémiildiiklerine iliskin
herhangi bir bulgu mevcut degildir. Buradan hareketle ruh gé¢ii inancinin kokeni,
Neanderthal insanin yasadigi paleolitik doneme kadar geriye gotiirtilebilir. Bu
donemin sonlarindan kaldig1 diigiiniilen Irak’taki Shanidar magarasi, 6liim ve sonrasi
inanclar hakkinda 6nemli bilgiler vermektedir. Bu magarada bir ¢ukura, ceninin ana
rahmindeki pozisyonunda gomiilmiis, yanina cesitli esyalar birakilmis, basinin altina
yastik islevi goren taslar konulmus ve kirmizi renkli asi boyasiyla boyanmis bir
iskelet bulunmustur. Boya, canliligin ve yasamin simgesi olarak goriilebilir. Cukur
ise ana rahmini simgelemektedir. Bunlarin hepsi o6liimden sonra yasamin devam
ettigine iliskin ipuglaridir. Yine Oliinlin yanina savunmasiz kalmamasi i¢in c¢esitli
aletlerin konulmasi, iyilesebilir umuduyla sifali bitkiler birakilmasi da bu insanlarin
yeniden dogusa ve Olimden sonra yagamin = siirdiigiine inandiklari

gostermektedir.®®

Miiller’e gore oliilerini yakan halklarin, 6liiden geriye kiilleri ve tozlarindan
baska bir sey kalmasa da ruhun oliimsiizliigi ve bazen de tekrar yasama donecegi
konusunda siipheleri yoktur. Bu toplumlarin ruhun sonraki yasamindaki yeri
konusundaki gortisleri, oliilerini evlerinin yakinina bazen de altina gdmenlere ya da
Misirlilar gibi Oliilerini mumyalayanlara gore daha az detaylidir ve daha maddi

niteliktedir.**° Gelecek yasamin buradakinin bir devami oldugunu diisiinen bazi

%7 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 252, 263.

308 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, c. I, s. 23-29.

%0% Campbell, Joseph, ilkel Mitoloji: Tanriin Maskeleri, ¢ev. E. Cengiz, Dii., & K. Emiroglu, imge,
Ankara, 1995, 23-29.

319 Miiller, Anthropological Religion, s. 296.
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toplumlarda 6len kimsenin yay, ok, tencere ve tabak, oyuncak, es, hizmetgisi de
dlityle birlikte yakilir veya gomiiliir. Oliiniin yeniden bedenlenecegi gelecek yasamda

bunlar1 kullanacagina inanilmaktadir.®"*

Yoriikan da Eskimo’larda, 6len kisinin ismini yeni dogan bir bebege koyma
adetinin tenasiih fikrinin baglangici olabilecegini iddia etmektedir. Ayni sekilde bazi
eski Tiirk klanlarinda da 6liiniin ¢adiri, esyalar: hatta koleleriyle gomiilmesi adeti de
yeni hayat i¢in bir 6n hazirlik olarak yorumlanmaktadlr.312 Oliiniin egyalartyla
gomiilmesi, ona yemek ve su birakilmast 6liimden sonraki hayatina kolay alismast
icindir ve Orta Asya’dan Anadolu’ya gegen bir uygulamadir. Bu adet ve inanglarm
bir kismi Anadolu’daki ilk Alevi topluluklarinda da bulunmaktaydi.*®® Ayni sekilde
baz1 Orta Asya, Anadolu ve Mezopotamya toplumlarinda dogan bebegin 6lmiis bir
akrabaya benzemesi onun ruhunun yeniden bedenlenmesi yani tenasiih olarak kabul

edilmistir.***

Ilkel topluluklarda tenasiih anlayisina isaret ettigi diisiiniilen inanglar arasinda

animizm3®®

ve totemizm &nemli yer tutmaktadir. Ik insanlarm kendi duygu ve
isteklerini ¢evresindeki diinyada etkin kuvvetlere ylikledikleri ve bu diinyada bir stirii
ruhlarin is baginda olduguna inandiklar1 bilinmektedir. Bu ruhlarin canlilar iizerine
1yl ya da kotii etkilerde bulanabilecekleri diisiinlilmekteydi. Dolayisiyla ruhlarin
kendisine iyi davranmalarini saglamak i¢in de isimlendirilmisler ve bazi toplumlarda
onlara tapimilmistir. Zamanla bu ruh anlayisi eski mitolojilerdeki Tanri inancina

316 Ayni sekilde bazi totem inanglarinda da 6len atalarin ruhunun

dontismiis olabilir.
totem kabul edilen hayvanlara ya da varliklara gectigi kabul edilmektedir. Hususiyle

bu ruhun aile icerisinde dolasabilecegine inang atalara tapma fikrini etkilemistir.*"’

311 Miiller, Anthropological Religion, s. 340.

812 Yoriikan, Miislimanhktan Evvel Tiirk Dinleri: Samanizm, s. 30, 31.

13 Erdz, Muzaffer, Eski Tiirk Dini (Gok Tann inanci) ve Alevilik-Bektasilik, Tiirk Diinyas:
Arastirmalar1 Vakfi, Istanbul, 1992, s. 71-87.

314 Giinaltay, Felsefe-i U1, s. 189.

31% Animizm, insanin gevresindeki biitiin varliklarm birer ruh sahibi oldugu inancina dayanir. Ozellikle
Olmiis atalarin ruhlarinin memnun edilmesi ve onlara hiirmet edilmesi inanci dikkat cekicidir. Genis
bilgi i¢in bkz. Durkheim, Dini Hayatin ilkel, s. 69-92; Yakar, inanclar ve Tutumlar Uzerine, s. 6-
15.

318 Hangerlioglu, islam Inanglar Sézliigii.., s. 98.

317 yoriikan, Miislimanliktan Evvel Tiirk Dinleri: Samanizm, s. 48; Erz, Eski Tiirk Dini (Gok
Tann inanc1) ve Alevilik-Bektasilik, s. 124, 125.
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Ruhun 6liim sonrasinda evrende dolastifi ve yasayan varliklarin bedenine girerek
onlarin kaderine etki edebilecegi diisiincesiyle tenasiih inanci arasinda bir iligki

kurulabilir.

Totemik inanglara sahip ilkel toplumlarda ruh kavrami kutsal bir mahiyete
biiriinmiistiir. Durkheim dinin ger¢ek kaynagimin da bu totemcilik oldugunu iddia
etmektedir. Neolitik donemlerde yasayan bazi ilkel topluluklarin, totem olarak kabul
ettikleri hayvan ya da bitkiyi yemeleri, onlardaki giiglii ruhun kendilerine gegecegine

inanmalarindan ileri gelmektedir.318

Boylece hayvan ya da bitki ruhunun insana
gecmesi, yani bir tiir tenasiih inams1 ortaya ¢ikmaktadir. ilkel topluluklarda ruhun
insandan insana gecebildigi inancini gosteren drnekler de vardir. Olmekte olan bir
insanin agzina egilerek, onun son nefesini teneffiis ederek 6lenin ruhundan bir pay
almak seklinde yorumlanmaktadir. Bazi yorumculara gore bu, ruhun bir bedenden

digerine aktarilmasidir.*"

Glinaltay’a gore totem ve mana inancglariyla tenasiih fikri arasinda yakin bir
iliski vardir. Ornegin “gebelik totemi” kiiltiiriinde bir tiir tenasiih inanci
goriilmektedir. Bu totemde, bir kadinin gebeligini anladigr anda dokundugu nesne ya
da hayvan onun gebelik totemi sayilmaktadir. O totemin bulundugu yer de atalarinin
ruhlarmin dolastigi kutsal bir yer kabul edilirdi. Baz1 gebelik totemlerinde ise ata
ruhlarindan birinin gebe kadinin karnindaki ¢ocugun bedenine girdigi inanci vardir.
Bu inang tenasiihle daha ¢ok benzesmektedir.320 Totemizm safhasinda bulunan ilkel
bir toplumda gebelik, dogum ve Olim olaylar1 tenasiih inanci ile yakindan
baglantilidir. Ruhsal 6nem atfedilen totemlerin bir yakinin ruhunu tasiyabilecegi

inanc1 6zellikle dikkat ¢ekicidir.

Insanligim en eski inang sistemlerinden biri olan Samanizm’de de tenasiih
diisiincesine benzeyen inanislar kaydedilmektedir. Nitekim Altay Samanligi
toplulugunda, vefat eden Saman’in ruhu, Altayliyi evde, daglarda, ormanlarda,

riiyasinda vb. takip eder. Bu ruh ya da hayal Saman’in 6liimiinden ii¢-bes veya yedi

318 Durkheim, Dini Hayatin ilkel, s. 313, 314.

%19 vakar, inan¢lar ve Tutumlar Uzerine, s. 90. . .

320 Giinaltay, Semseddin, Dinler Tarihi- Yeryiiziindeki Ilkel Dinler, Kesit, Istanbul, 2006, s. 190,
192.
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sene sonra bile goriiniir. Samanin ruhu goriindiigi kisiden kurban ister; kisi bunu
dinlemezse samanin ruhunun onu korkutacagi ve kendisine hastaliklar gonderecegine

. 21
inanilmaktadir.

Bir kisim saman kiltiirlerinde de kurban edilen hayvanlarin
kemiklerinden dirilecegi ve yeni bir bedende dogacagi inanci bulunmaktadir.*?
Samanliktan Alevi kiiltiiriine gectigi inanillan birgok nefeste de ruhun Olim
sonrasinda diinyada dolastigi, baz1 hayvanlarin seklini aldigi bu sekilde tekamiil

ettigi gériilmektedir.323

Saman gelenegine atfedilen bu oOzelliklerin kirsal yasam
tarzinin bir sonucu olarak gelisen mistik-metafizik diisiinceden mi kaynaklandig
yoksa direkt ruhun yeniden dogusu seklinde bir inangtan mi geldigini bilmek
miimkiin olamamaktadir. Ancak iki durumda da saman inang¢larinin bir kisminda

ruhun bagka varliklara gecebildigi anlasilmaktadir.

Tenasiihiin ilkel toplumlarda karsimiza ¢iktig1 yerlerden biri de eski Kuzey
Avrupa topluluklarindan bir olan Keltler’dir. Bu toplumlarin inanglarinda dogaya
tapmnma ve ruhun dliimsiizliigii inanc1 vardir. Ozellikle dag, aga¢ ve hayvanlari totem
kabul edip taptiklar1 belirlenmistir. Ruhun 6liimsiizliigii kuvvetli bir inanctir. Olen
kimsenin tekrar bagka bir hayata gegecegi, bu hayatin eskisinden ¢ok farkli ve iyi
olacag fikri benimsenmistir. Oliimden sonra ruhun veya bedenin tekrar dirilecegine
inanan diger toplumlar gibi Keltler de dliilerini egyalar1 ile birlikte gdmerek sonraki

yasaminda ona kolaylik saglamak istemislerdir.*?*

Eski kiiltiirlere iligskin bir¢ok bulgu ve yorumdan hareketle ruh diisiincesinin
gelisimine paralel ruhun oliim sonrast kaderiyle ilgili inancglarin ¢esitlendigi
anlasilmaktadir. Bu inanglardan bazilarinin tenasiih, ruh gogii ve yeniden dogumu
animsattigr agiktir. Ancak bu inanglarin daha sonralar1 gelisecek olan tenasiih
inanciyla ayni sey olmadigi bilinmelidir. Animizm ve totemizmde goriilen, ruhun
yeryliziinde dolagsmasi veya baska varliklarin bedenine girmesi diislincesi aslinda
yeniden dogustan farklidir. Fakat siire¢ igerisinde itikadi anlamda da gelisen bu

diistincenin tenasiih inancini etkilemis olabilecegi akla gelmektedir. Arastirmanin ana

%21 Hangerlioglu, islam Inanglari Sézliigii, s. 99; Yakar, inanclar ve Tutumlar Uzerine, s. 101.

822 Ocak, Alevi ve Bektasi inanc¢larinin islam Oncesi Temelleri, s. 170.

%23 yriikan, Miislimanhktan Evvel Tiirk Dinleri: Samanizm, s. 88; Eroz, Eski Tiirk Dini (Gok
Tann inanc1) ve Alevilik-Bektasilik, s. 134, 135.

%24 Kahraman, Ahmet, Mukayeseli Dinler Tarihi, iFAV, istanbul, 2016, s. 152.
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konusunu olusturan batini mezheplerdeki tenasiih inanci incelenirken bu inanglarin ig

ice gectigi goriilecektir.

1.2.2. Hint Dinlerinde Tenasiih

2 .
325 Inang

Hindistan tenasiih inancinin ortaya ¢iktigi ilk yerlerden birisidir.
burada daha genel ve tabiatiistii bir anlam kazanmustir. Yeniden dogus fikri Hint
toplumunda inancin ezoterik bir boyutu olmaktan ziyade dini ve sosyal yasamin
temel unsurlarindan biri haline gelmistir. Bu sebeple Hinduizm ve tenasiih iliskisinin

ayrintili bir incelemesini yapmak gerekmektedir.

Hint dinlerinde ezoterik geleneklerde oldugu gibi biitiin varliklarin “ayn1”
mabhiyette oldugu inanci 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu anlayisa gore bitki, hayvan,
insan ayni mahiyettedir ve aralarinda bir derece farki vardir. Varliklari ayni
mahiyette goriip bunlarin igerisindeki ruhlarin bir yasayla tekrar tekrar diinyaya
gelerek tekamiil ettigini kabul eden anlayis tenasiih fikrinin gelismesine yol agmustir.
Inanca gére insan ruhu tiim asagi tabiat diizenleri boyunca yukar1 dogru tekamiil
etmektedir. Bu sebeple tenasiih dongiisiinde ruh, insan, bitki, hayvan ve cansiz bir
varlikta tecessiim edebilmektedir. Ruhun bedenden bedene intikalde bir bagkalasim

(metamorphose) olay1 da yasanabilmektedir.326

Ruh diinyadaki mistik yolculugunda olgunlasmanin doruguna ulasinca
yeniden doguma gerek kalmaz. Olgunlasan ruh “kiilli ruh” denilen biitiinle karisir ve

hususiligini yitirir. Buna gore Hint dini diisiincesi ruhlarin ezeli oldugunu kabul eder

%25 Hindistan veya farkli bir tanimlama ile “Hint alt kitas’” Giiney Asya’da cografya ve niifus
agisindan oldukga genis bir bdlgeyi ifade etmektedir. Iran platosu iizerinden gelen Aryan topluluklarin
etkisiyle Hint cografyas: cesitli kiiltiirel etkilesimlere uygun hale gelmistir. Ariler, M.O. 1500°lii
yillarda Afganistan iizerinden Pencap’a ve Bolan gegidi yoluyla Sind’e indikleri diisiiniilen istilact,
miicadeleci ve dagmik Hint-iran kabile topluluklaridir. Bkz. Johnson, Gordon, Hint Diinyasi, Cev. M.
Pekin, Tletisim, Istanbul, 1998, s. 63; Aryan kiiltiirii bin yildan fazla bir siire Ganj ovalarinda etkisini
stirdiirmiistiir. Yerli Hint ve gogmen Aryan toplumlarm kiiltiirleri karisarak gliniimiize kadar ulasan
renkli bir sembiyoz dogmustur. Bu bdlge sayisiz teolojik ve felsefi gelenek, ritiiel ve inanca ev
sahipligi yaparken Hinduizm, Budizm, Caynizm gibi Hint dinlerinin de dogusuna imkan saglamistir.
Zerdiistlik ve Sihizm Hint kiiltiiriinden olduk¢a fazla etkilenirken Hristiyanlik ve Islam da bu
cografyada bolgeye has formuyla kendisine yer bulmustur. Bkz. Stein, Burton, Hindistan Tarihi,
Miifir Giinay, Inkﬂap, Istanbul, 2013, s. 8, 14, 23, 41.

326 K o¢, Oliimsiizliik Diisiincesi, s. 115.
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ancak ebedi oldugunu kabul etmez.**’ Ezeli olan bireysel ruhlar sonunda kiilli ruhta
kaybolup gideceklerdir. Ruhun kiilli ruhla biitiinlesmesi inanc1 da Hermetik
gelenekte karsilastigimiz bir anlayistir. Aslinda burada olan sey kiilli ruhtan kopan
bireysel ruhlarin arinip yeniden aslina donmesidir. Hindistan’daki baslica dinler
Hinduizm (Brahmanizm), Budizm ve Caynizm’de bu inanglarin farkli yansimalarini
gormek miimkiindiir. Her birinde de tenasiih inanci var oldugu i¢in bunlardan ayri

ayr1 bahsedecegiz.

1.2.2.1. Hinduizm’de Tenasiih inanci

Hindistan’in ve Hint dinlerinin tarihi Aryanlarin buray1 isgaline kadar
uzanmaktadir. Aryan inanc¢larinin yerli Hint halkinin inanglariyla temasi neticesinde
Hinduizm yeni bir din olarak ortaya ¢ikmustir.*® M.O. 8.yy.dan itibaren de
Brahma’ya atfedilerek Brahmanizm olarak adlandirilmistir. Dua okumak, sarki
soylemek ve adak sunmak gibi ¢ok fazla ibadet gerektiren bu yeni dinin temelinde
atese tapinmak vardir. Bu inanca gore ates kendisine ekmek, sifali ot ve sarap

kurbanlarinin sunuldugu kutsal mabuttur.**°

Hinduizm’de dini sistemin insasinda sayisiz sahsiyetin katkisi oldugu i¢in tek
bir teoloji ve esit ritiieller yoktur. Aksine farkli ibadet sekilleri ve pek ¢ok ilah ortaya
¢ikmistir. Bu din, igerisinde binlerce yolun bulundugu sik bir orman gibidir ve bu
yollarin hi¢ biri de diiz degildir. Bu karigikliga karsin tenasiih ve vahdet-i viicut
felsefesiyle 6zel bir baglantisi olan huldl bu inanglarin ortak noktalarindan biridir.**
Birini Brahmanizm’deki bu inancin &nemine isaret ederek sunu soyler; “Ihlas
kelimesi ile sehadet Miisliimanlarin inancinin bir sembolii oldugu gibi teslis
Hristiyanligin ve Isbat da Yahudilerin isaretidir. Bunun gibi tenasiih de Hinduizm’in
temel esasidir. Bu yiizden tenasithe inanmayan kimse Hinduizm’e inanmis kabul

edilmez”.®' Aslinda Ariler Hint alt kitasina go¢ ettiklerinde ahiret inanclari

%27 yitik, “Hinduizm”, s. 89.

%28 Ebu Zehra, Muhammed, ed- Diyanatii’l- Kadime, Daru’l Fikri’l Arabi, Kahire, 1965, s. 24.

329 Selbi, Ahmed, Edyanii’l- Hindi’l- Kiibra, s. 37.

%30 Mant Samarti, Kitabu’l Hindus el- Mukaddes, terc. ihsan Hakki, Daru’l Yakazati’l Arabiyye,
Beyrut, 1965, s. 43-44.

331 EI-Biruni, Tahkik, s. 38.
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mevcuttu. Tenasiih inanci ise bolgenin Dravidyen halk kiiltiiriinde bulunmaktaydi.

Iki kiiltiir ve inang sistemi karsilikl1 etkilesimle birbirine adapte olmustur.332

Hint kokenli dinlerde tenasiih inanci, karma felsefesiyle birlikte anlam

kazanmaktadir, >3

Karma teorisine gore, insanin iradi olarak yaptig1 eylemlerinin
sonucu onlarin mahiyeti ve ahlaki niteligiyle dogru orantilidir. Alemdeki kozmik
sebep-sonug yasasi olan Dharma’nin ahlaki alandaki yansimasi karmadir. Bunun bir
sonucu da Samsara yani tenasiith inancidir. Samsara evrende kotiiliik olarak goriilen
seylere bir ¢6ziim arayls1d1r.334 Eskatolojik manada her yeni var olus bir dnceki
hayatin sonucudur. Tanrisal bir adalet ya da kiiltiirel bir adaletsizlik diisiincesi karma
felsefesinde yerini kisinin iradi eylemlerini yonlendirmesine neden olmaktadir. Genel

olarak bu geleneklerde yaratici ve diizen koyucu belirli tanrilar yoktur. Dolayisiyla

karma sistemi kozmogonik diizenle uyum igerisinde kendi kendine ilerlemektedir.

Hint dini diisiincesinde, ruhun 6liimden sonra bagka bedenlerde yeniden
cisimlenerek varligini devam ettirdigi inanc1 samsara terimiyle ifade edilmektedir.
Bu inanig, ruhlarin tekdmiillerini tamamlayabilmeleri i¢in yeniden bedenlenerek
yeryiiziine donmelerine firsat sunmaktadir. Ruhun, “samsara ¢arki” olarak
isimlendirilen bu dogum-6liim ¢gemberinden kurtulusu, asli formuna (ruhsal temizlik)
yeniden kavusuncaya kadar stirmektedir. Nihal kurtulustan sonra ise ruh, yegane

hakikat olan Tanr’ya katilacaktir.®®

Yeniden dogus inancinin oldugu
Brahmanizm’de kisi kotii bir hayat yasamigsa Oldiikkten sonra ruhu cehenneme
gitmekte ve kotii bir hayvanda cisimleserek yeniden diinyaya gelmektedir. Kisi iyi
isler yapmigsa ruhu birka¢ agsamadan gectikten sonra aya ulagmakta ve orada bir siire
kaldiktan sonra daha yiiksek bir seviyede diinyaya donmektedir. E§er ruh samsara

carkini basariyla tamamlamigsa Brahman ile 6zdeslesir ve Nirvana’ya, yani mutlak

332 Eliade, Dinsel inang:lar ve Diisiinceler Tarihi, c. 2, s. 160-161; Kiigiikdner, H. Rumeysa, “Hint
Alt-Kitasinm Dini ve Kiiltiirel Yapisinin Sekillenmesinde Arilerin Rolii”, Sarkiyat, 2018, ¢. X, Sy.
20, s. 615.

% vitik, “Hinduizm”, s. 176.

334 Sarma, Hint Dini Tarihine Giris, s. 20.

%% Miiller, Fredrich, M., The Vedas, Susil Gupta (India) Limited, Calcutta, 1956, s. 156-158; Yitik,
“Hinduizm”, s. 84.
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3% Artik ruhun yeniden dogmasima gerek yoktur. Brahmanizm’de

kurtulusa erer.
hayat dongiisii 1stirap ¢ekerek olgunlagsma ve ruhun arinmasi olarak goriiliirken
Nirvana’ya ulasmak nihai kurtulustur. Daha 6nce deginildigi gibi bu noktada ruhun
siirekli tekamiiliinii savunan reenkarnasyon diisiincesiyle Brahmanizm’in samsara

carkinin ayristig1 goriilmektedir.

Hinduizm’de kutsal olanla beseri olan arasinda net bir ayrim yoktur. Tanrilar
tek bir Gstiin varligin farkli goriinisleridir ve diinyanin her yerinde farkli bigimlerde
var olabilirler. Hinduizm kozmogonisine gore diinya ve onun evreninin diginda
sonsuz sayida baska evrenler vardir. Zaman da i¢ ice donenceler halindedir. Bu
kozmik anlayis, ruhlarin da sonsuza kadar yeniden doniisiimiinii vazeden bir doktrin
ortaya ¢ikarmistir. Buna gore, ruhun yolculugu sirasinda ugradigi cesitli duraklar ve
katmanlardan olusan bir sistemde, tipki ruhlar gibi, bu evren de yeniden dogus
derecelerinden geg:rnektedir.337 Sehristani Hindulardaki evrenin tenasiihii diislincesini
bir 6rnekle agiklayarak onlarin bu inangta en gii¢lii millet olduklarin1 séylemektedir.
Ona gore Hindular, 6ldiikten sonra bir kusun kendi kanindan ve 6ziinden ebedi
olarak yeniden ortaya cikmasi efsanesi iizerine bu doktrini kurmuslardir.**® Her
devirden sonra evren ilkinde oldugu gibi aym1 konumda ve formda yeniden
sekillenmektedir. Sonra ikinci ve tligiincii devirler baslar ve bu boyle devam eder.
Evrenin muglakligi ve biliylimesi fikrinden yola ¢ikilarak, burada yasayanlarin da
cogalmasi ve evrilmesi diisiincesine ulagilmistir. Boylece ilk varlik olan Brahma’dan
sayisiz tanri, yari tanri, degisik konumlarda birgok ruh ve diinyevi varlik ortaya

¢ikmustir.

Hindularin ac1 ve 6lim hakkinda zayif bir diisiinceleri vardir. Bu yilizden
Brahman bilgeleri insan ve hayvan yasami hakkinda, aci ve Oliimiin aslinda
olmadigini, bunun hayatin normal akist oldugunu savunmuglardir.**® Onlar liiler

i¢in bagka bir diinya olduguna, ancak Tanrilarn kendilerinden razi olursa kurtulusa

%% Miiller, Max & Deussen, Paul, Upanisadlar: insanhgm ilk Felsefi Metinleri, cev. Suat Ertiiziin,
Okyanus, Istanbul, 2017, s. 53; Yakar, inanclar ve Tutumlar Uzerine, s. 120; Arik, Selahaddin Ali,
Aryan Inanclar ve Réya/Raa Heqiye, IBV, Istanbul, 2005, s. 174.

337 Sehristani, Milel ve’n- Nihal, c. 11, s. 606; Johnson, Hint Diinyasi, s. 22-39.

%38 Sehristani, Milel ve’n- Nihal, c. I1, s. 606.

%% ibnii’l Cevzi, Ebu’l Ferec Abdurrahman el- Bagdadi, Telbisii iblis, Daru’l Kiitiibi’l ilmiyye,
Beyrut,1994, s. 93.
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ereceklerine ve kendilerine gayb bilgisinin bahsedilecegine; ruhlar1 bedenlerini terk
eder etmez de kainatin sevk ve idaresine katilma kabiliyeti kazanacaklarina
inanirlar.3* Hint diisiincesine gore yeniden dogumlarin asil sebebi cehalettir. Bundan
kurtulmanin yolu da ilim ve marifet yoluyla Moksa’ya ulasmaktir. Insan ruhunun
gercek bilgiye ulasmasi ve onu hakkiyla kavramasi igin belli bir zamana ihtiyag
vardir. Bunun i¢in hakikatin bilgisine ancak kisilerin ve tiirlerin birbirini izleyen
hareket ve hallerini gézlemleyerek, her birinden bir tecriibe edinerek ve onlardan

yeni faydalar gorerek ulagilabilir.***

Hint dinleri ve toplumsal idealler insanlar arasindaki esitsizligi bastan agikca
kabul etmekte ve bu sistemi korumaktadir. Hindistan’daki kast sistemi ve cinsiyet
konular1 sadece toplumsal olgular degildir. Bunlar dini inanglarla, torensel
geleneklerle ve dini kurumlarla desteklenmektedir.®** Kast sistemi karma-tenasiih
inancint korur ve destekler. Sosyal yagam siniflara ayrilmistir. Bu, fertler arasinda bir
adaletsizlik gibi goriinse de karma inancina gore farkliliklar kozmik dongiiniin bir
tecellisidir. Kisinin hangi kastta dogacag1 yahut sonraki yasaminda hangi bitki ya da
hayvan olarak diinyaya gelecegi karma ile belirlenir. Tenasiih ise kast sistemi ve
karma arasinda bir mekanizma islevi gormektedir. Diger taraftan bakilacak olursa da
kastin iist siif efendileri, bu sistemi hakli ¢ikarmak ve alt smiflarin kalplerini,
gelecekteki dogumlarinda daha st bir sinifa yiikselecekleri umuduyla sakinlestirmek
icin tenasiih diisiincesini icat etmis olabilirler.**® Ancak ne var ki Hindu Kkast
sisteminde her sinif kendi sinirlar icinde devam eder, yiikselir veya iner. Gelecekteki

dogumlarinda hi¢ kimse kendi kastinin disina ¢ikamaz.

Hinduizm’de tenasiih diisiincesi bolgede oldukga giiglii bir sekilde varligin
stirdliren kurtarict inanciyla yakindan iliskilidir.344 Buna gore, tenasiih zincirinden
kurtulup o6zgiirlesebilmeleri i¢in insanlarin bir kurtariciya ihtiyaglart vardir. Bu

beklenen kurtarici miti esasinda niiblivvet gibi bir mekanizmanin yerine ihdas

%40 Ehy Zehra, ed- Diyanatii’l- Kadime, s. 21.

%! El-Biruni, Ebu’r-Rayhan Muhammed b. Ahmed, Tahkik ma 1i’l- Hind, Dairati’l Mearifi’l
Osmaniyye, Haydarabad, 1958, s. 38.

%42 Knot, Kim, Hinduizm'in ABC'si, gev. Medet Yolal, Kabalci, istanbul, 2000, s. 116, 117.

343 En-Nedvi, Muhammed Ismail, el- Hindi’l Kadime Hadaratiiha ve Diyanétiiha, Daru’s- Sa’b,
Kahire, 1970, s. 102-103.

344 Kii¢iikoner, “Mirza Gulam Ahmed ve Ahmedilerin Mirza Gulam Ahmed Telakkisi”, s. 33.
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edilmis olmalidir. Ciinkii zor zamanlarinda insanlar kendilerine yol gdsterecek,
zulim ve haksizliga care bulacak, acilarimi hafifletecek bir kurtariciya ihtiyag
duyarlar. Hinduizm’de kurtarici figiir Tanr1 ya da tanrinin bir tezahiirii olarak
distintilmistiir. Kutsallasabilme potansiyelinin her insanda var olmasi sebebiyle de
beklenen kurtarici, Tanrinin bir tezahurii/avatar: olan insantisti bir varliktir.3* Zira
beser ile beser {istii arasinda net bir ayrim olmamasi, her insanin hatta varligin
kutsallasma potansiyeline sahip olmasi da Hint diinyasinda kurtarict bekleme
inancint desteklemistir. Buna gore Hindu teolojisinin esasini teskil eden tenasiih
inanct  “kutsallasma  fenomeni’nin  yeryliziindeki bir yansimasi  olarak

diisiiniilebilir.>*°

Hinduizm’in dini metinlerdeki agiklamalardan tenasiih inancinin en genis
anlamiyla bu inangta bulundugu anlasilmaktadir. Bu inangta her tiirlii eylemin
tenasiihle sonuglanacagina inanilmaktadir. Hinduizm’in kutsal kitabi Manu

347

Samarti’de”" tenasiih inancina 6zel bir boliim ayrilmistir.

Sozlii Hint geleneklerinin M.O. 1500’lerle M.O. 500’ler arasinda yazili
metinlere doniismesiyle olusan Vedalar tenasiih fikrini icermemektedir. M.O. 6.
yy.dan itibaren Vedalarin serhleri olarak yazilan dini kitaplar ise tenasiih fikrinin
gectigi ilk metinlerdir. Upanisadlar olarak isimlendirilen bu kitaplarin yazildig

348 .. .
Daha Oncesinde cennet-

donemde Hinduizm’de tenasiih inancindan bahsedebiliriz.
cehennem fikrine benzer inanglar goriilmektedir. Tenasiih inanci Brahminlerin kutsal
felsefi kitaplarinin kodlanmasiyla bir siire sonra ortaya ¢ikmistir. Vedalar doneminde
baskin olan ahiret inancina gore iyi ruhlar mutlulugu tadacak, koétii ruhlar ise azabin

en siddetli sekillerini ¢ekeceklerdir. Ruhlarin ¢esitli zevklere, rahatlik ve mutluluga

35 Kutlutiirk, Hinduizm’de Avatar inanc, s. 37-38.

346 Eliade, Dinsel inang:lar ve Diisiinceler Tarihi, C. 2, s. 277; Johnson, Hint Diinyasi, s. 39;
Kiigiikoner, “Mirza Gulam Ahmed ve Ahmedilerin Mirza Gulam Ahmed Telakkisi”, s. 31.

%7 Hindular i¢in en 6nemli kutsal kitaplardan birisidir. Brahman dininin inang, ibadet, ahlak ve sosyal
sistemlerinin bir ifadesinin Manu adindaki eski bir yasa koyucuya atfedildigi kitaptir. 12 boliimden
olusur. Tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Manu’nun M.S. 3. y.y. civarinda yasadig1
diistiniilmektedir. Hintli arastirmact Muhammed Ahmed’e gore bu kitap Brahmanizm’in giiciiniin
diismekte oldugu ve Budizm’in yiikselip hiikiim siirdiigii M.O. 2. yy ile M.S. 4. yy arasinda yazilmus
olmahdir. Bkz. Ali Abdiilvahid Vafi, el-Esfaru’l- Mukaddeseti fi’l- Edyani’s- Sabikati Ii’l- fslami,
Nehdatii Misir, Kahire, 1964, s. 161-162.

%8 By kitaplar Vedalarin tamamlayicilaridir. Vedalar sadece onlar araciligtyla aciklanabilir ve bu
aciklamalar da giiniimiizde biitiin Hindularca kabul edilmektedir. Schilpp, Paul Arthur, The Hilosofhy
of Sarvepalli Radhakrishnan, Tudor Publishing Company, New York, 1952, s. 12-16.
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sahip olduklar1 zaman da cennet olarak anlatilmaktadir. Asilere ve suglulara gelince,
yeraltinin en alt katinda bulunan cehenneme girecekler ve burada asileri cehennemin
dibine atan iki Tanr1, Soma ve indra’nin elinde azap goreceklerdir.>* Bunlar tenasiih
inancinin Brahminlerden o6nce Aryan inancinda heniiz ortaya ¢ikmadigini

gostermektedir.

M.O. 6-7. vyiizyillarda Rig Veda metinlerine serh olarak yazilan
Upanisadlar’da ruhun 6liimsiizliigiinden ve bu 6liimsiizliigiin yeni bedenlerde devam

edeceginden bahsedilmektedir.**°

Bu metinlerdeki temel diisiinceye gore insanin
yaptig1 eylemlerin faili ruh oldugundan bedenin 6liimiiyle her sey sona ermez. Ruh
baska bir bedende giydirilir ve yaptiklarinin karsiligini goriir. Allah’1n izniyle yeni
eylemlerde bulunur ve gezegenlerde dolasir. Ciinkii Allah ruha firsat istiine firsat
verir. O da saf ve iyi oldugunda kurtulusa erer.*®! Vedalarda énceki dogumlarda dini
ameller yapmis olan ruhun buna gore farkli ve iyi bedenler giyineceginden
bahsedilmektedir. Buna gére dindar insan bir kus suretinde dogarken zavalli insan da
ac1 igerisinde yasar. Boylece yaptiklarinin cezasini ¢eken ruh, Allah’in kudretiyle
hamilelikte iyi ve kotii eylemlerine gore bedenden ¢ikar ve havaya karisir. Dini
gorevlerini yapan ama heniiz kemale ulasmamis bir bedenden ¢ikan ruh ise tekrar
insan bedenine girer ve rahat bir sekilde yasamaya devam eder. Dine uygun
yasamayan ise bedenlere aci i¢inde girer ve acilar ig¢inde yasar.352 Vedalarin
tenasiihle ilgili boliimiin dokuzuncu fikrasinda sdyle geger; Insanm ikinci
yaratilisinda bedeniyle yaptigi kotiiliiklerin karsiligi cansiz varliga doniigmektir.
Insan diliyle islediklerinin karsilig1 olarak kus ya da benzer bir hayvana déniismekte;

akliyla yaptig1 kotii isler neticesinde de daha alt tabakalara diismektedir.*

34 Schilpp, The Hilosofhy of Sarvepalli Radhakrishnan, s. 503; en-Nedvi, el- Hindi’l Kadime, s.
97.

350 Storig, H. J. ilkgag Felsefesi: Hint, Cin, Yunan, ¢cev. Omer Cemal Giingoren, Yol, Istanbul, 2000,
s. 38, 99.

%! The Upanishads, trc. F. Max Miiller, Motilal Banarsidas, Delhi, 1965, c. I, s. 81-82;
Upanishadlar, Hasan Ali Yiicel Klasikler Dizisi, Cev. Korhan Kaya, Tiirkiye is Bankas1 Yaymnlari,
Istanbul, 2017, s. 276.

%52 Miiller, The Vedas, s. 43; A Dictionary of Comparative Religion, ed. S. G. F. Brandon, New
York, Scribner, 1970, s. 673.

%3 Manu Samarti, bab 12, fikra 9, s. 680.
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Upanisadlarda ruhun o6liimii, gokyiiziine ¢ikisi ve tekrar doniisii anlatilir.
Ruhun tekrar diinyaya doniisii sirasinda ruh 6nce bir damla olur ve bu sekilde bir
bitkiye niifuz edebilir. Ruhun damlaya girisiyle tehlikeli bir siire¢ yasanir. Ciinkii bu
damla kurak, ¢6l veya dalgali denizlerde yok olabilir. Eger sansliysa uygun bir yerde
arpa, bugday, fasulye, nohut, ot gibi bir bitkiye ulasip onun bedenine girer. Sonra
bitkiyi yiyen bir hayvan veya insanin bedenine ge¢is saglanabilir. Bazen bunu yiyen

kiside degil onun ¢ocuklarinda bedenlenme ger(;eklesebilir.gf’4

Veda metinlerinde diinyada iyilik ve kétiiliiklerin karsiligi olarak iki yol
bulunmaktadir. Ilki alimlerin yoludur ve kurtulusa gétiiriir. Digeri de halkin yoludur
ve o da tekrar dogumlara neden olur. Diinya bu iki yol {lizerinde doner ve tenasiih
gergeklesir.355 Hindular insanin yaptigi eylemleri de ruhun ¢ niteligine
dayandirirlar. Bunlar dogruluk, kararlilik ve karanliktir. Bu niteliklerden biri digerine
iistiin geldiginde beden buna gore bir karsiligi hak eder. Yiice ruh yaratilmislara
nefsin bu ti¢ sifatiyla intikal eder. Bunlar arasinda bedenin vasiflarina en ¢ok uyum
saglayan vasif hakim olan vasiftir ve ruh 6liimden sonra bu vasfa gére muamele

356

goriir.™” Dogruluk niteligine sahip olan ilahlik mertebesine ulagir. Kararlilik vasfina

sahip olan insanlik mertebesine ulasir. Karanlik niteligi kendisine galip gelen ise

%7 Bu ii¢ vasfa dayanan ii¢ ayr1 tenasiih durumu kisiye,

hayvan olarak kalir.
bildiklerinin ve yaptig1 islerin sonuglarinin bir yansimasi olarak diisiik, orta ya da
yiiksek bir seviye kazandirr.®® En diisiik karanhk derecesi, cansiz varliklara,
haserata, baliga, yilana, kaplumbagaya, evcil ve yirtict hayvanlara doniismektir.*
En yiliksek dogruluk mertebesinde ise Brahma’ya, diinyayr yaratan Tanrilara,

Evrensel Yasa’ya, Biiyiik Oze ve Bilinemeyen Giice doniismek vardir,*®

Dini  metinler tenasiih inancinin Hinduizm’deki yerini agik¢a ortaya

koymaktadir. Hindu kutsal kitaplar1 olan Vedalar’da tenasiihii ortaya koyan deliller

%% Max Miiller, Paul Deussen, Upanisadlar: insanhgmn ilk Felsefi Metinleri, s. 87.
%5 Miiller, The Vedas, s. 44.

%6 Manu Samarti, bab 12, fikra 24-25, s. 684.

%7 Manu Samarti, bab 12, fikra 40, s. 686.

%8 Manu Samarti, bab 12, fikra 41, s. 687.

%9 Manu Samarti, bab 12, fikra 42, s. 687.

%0 Manu Samarti, bab 12, fikra 50, s. 688.
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bulunmakla birlikte, bilhassa Upanisadlar’daki agiklamalar biitiin Hindularca kabul

edilmektedir.

1.2.2.2. Caynizm’de Tenasiih Inanci

Dini otoriteyi tamamen kendi tekelinde tutan Brahman sinifina karsi tepki
olarak iki hareket ortaya ¢ikmistir: Caynizm ve Budizm. Caynizm’de en biiyiik amacg
kurtulus umuduyla bedene eziyet etmektir. Onlar i¢in kurtulustan maksat ruhun
maddeden kurtulduktan sonra tenasiihe ugramasini gerektiren saadet icindeki

v qe ee e es foe 1
olumsuzlugudur.36

Caynizm biitiin varliklar1 temelde esit kabul etmekle birlikte ii¢ basit gruba
ayirmaktadir. Bu da 6zlinde tenasiih fikri etrafinda sekillenmekte ve ruhen heniiz
gelismemis varliklar, gelisen varliklar ve tenasiih dongiisiinii tamamlayip ruhen
miikemmellige ulasarak kurtulusa eren varliklar olarak siralanmaktadir.*®® Bu dinde
ruhun ve bedenin kisisel disiplinle (vrata) bireyin kendisini ¢ileci bir hayatla terbiye
etmesiyle kurtulusa erilmektedir. Ruhun ve bedenin terbiyesinde siki riyazet ve
yasam kurallar1 6ne ¢ikmaktadir. Et yememek, kokli bitkileri tilketmemek, sogan,
sarimsak gibi sebzelerden uzak durmak gece yemek yememek ve disar1 ¢gitkmamak bu
inancin bazi kurallaridir. Burada temel amag ruhu siddet, kiskanclik, kotii seylerden
koruma ve dogaya saygili olmaktir. Bu sekilde ruh ve beden armir ve sonsuzluga

ulasabilir.*®®

Ozgiirliige kavusmak Caynizm’de temel amacgtir. Ruh, dogru inang, dogru
bilgi ve giizel ahlak ile bedenin esaretinden kurtulur. Tenasiih inanci, bedene olan
bagliligindan kurtulan ruhun eylemlerinin bir sonucudur. Biitiin eylemlerin ortadan
kalkmasiyla da ruh kurtulusa ermektedir. Bu noktada Caynizm’deki karma inanci
Hinduizm’den kismen farklidir. Onlara gore karma, ruha eslik eden maddi bir

varliktir ve yalnizca zevklerden yoksun kalma yoluyla durdurulabilir. Onlar

%1 Attar, Ahmed Abdulgafir, ed- Diyanat ve’l- Akéid fi Muhtelifi’l- Usiir, Mekketii’l Miikerreme,
1981, c. I, s. 107.

%62 | ong, Jeffery D. Jainism: An Introduction, I. B. Tauris, New York, 2009, s. 1, 5, 17.

%3 |_ong, Jainism: An Introduction, s. 21.
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karmanin, bir kelebegin kozanin etrafin1 sardig1 gibi, ruhu saran, ruhla karisan onu

[ o . 4
¢evreleyen maddi bir nesne olduguna inamirlar.*

Caynist metinlere gére nasil ki 1s1 demirle, su siitle karisirsa karma da ruhla
birlesir ve ruh karmanin elinde tutsak olur.**® Ruhun fiiller temelinde madde ile
baglant: kurmasi sonucunda ruh diinyada iken bedenlerde dolasir. insanin yaratiligt
onceki hayatindaki fiillerinden hatta sekli, rengi, yas1 ve smifindan hepsi onceki
amellerine goredir. Tenasiih ancak kurtulus saglanarak ortadan kaldirilabilir. Ruhun
karmadan kurtulusa ulasmasi i¢in insan, ruhu arinana ve arzular1 sona erene kadar
O6lmeye ve tekrar dogmaya devam eder. Sonra bu dongii ve maddi hayat sona erer.
Boylece ebedi mutluluk i¢inde 6liimsiiz bir ruh kalir. Maddeden arinarak 6zgiirlesen
ruhun mutluluk i¢indeki bu 6liimstizligi kurtulustur.366 Sonug olarak Caynizm ruhun

kurtulusa ulagmak i¢in izledigi yolun tenasiihten gectigini kabul etmistir.

Ruhun arinip karmadan kurtulmasi ve tenasiih yoluyla devam eden imtihanini
sonlandirmasi ¢ileci bir hayat yasamaya baglanmistir. Yemeklerdeki riyazet, dogaya

sayg1 ve siddetten uzak durmak insan1 kurtulusa ulastiracak yollardir.

1.2.2.3. Budizm’de Tenasiih inanci

Budizm’de ruh kavrami olmadigi i¢in tenasiih de kendine mahsus bir anlam
tagimaktadir. Diger Hint dinlerinde genellikle ruh go¢ii kavramiyla ayni goriilen
tenasiih, Budistlere gore, ruhun bir bedenden digerine gégmesinden daha genis bir
anlama sahiptir.*®” Bundan dolayr Budizm’de ruh gégii ya da tenasiih yerine, tekrar
dogus veya yeniden dogus (reincarnation) kavramlari kullanilmaktadir.*®® Bu

kavramlardan anlagilmas: gereken ise “karakter transferi” ifadesidir.>*

Buda’nin 6gretisinin amaci, iyi ve ahlakli yasayarak iyi bir insan olmak ve

kemal mertebesine eriserek yeniden dogus dongiisiini ya da ¢ilesini sona

%4 Selbi, Edyanii’l- Hindi’l- Kiibra, s. 112-113. Long, Jainism: An Introduction, s. 23.

%5 Selbi, Edyanii’l- Hindi’l- Kiibra, s. 113.

%66 Selbi, Edyanii’l- Hindi’l- Kiibra, s. 114; Long, Jainism: An Introduction, s. 28.

%7 y1lmaz, Hiiseyin, Budist Metafizigi, Hece, Ankara, 2007, s. 106.

%8 itik, Hint Kokenli Dinlerde Karma inancimin Tenasiih inanciyla iliskisi, s. 145.

%9 Davids, Rhys T.W., Lectures on Some Points in the History of Indian Buddhism, The Hibbert
Lectures, Delhi, 1988, s. 91.

90


https://archive.org/search.php?query=creator%3A%22Rhys+Davids+T.W.%22

erdirmektir. 3™

Yeniden dogus anlayisindaki ruhun herhangi bir varligin bedenine
girmesi ve mertebesinin degiskenligi ilkesi, Budistlerde siirekli tekamiil seklini
almistir. Dolayisiyla modern reenkarnasyonun Budizm kaynakli oldugu séylenebilir.
Budizm felsefesi, tenasiihe yol acan tiim eylemleri ve arzular1 ortadan kaldirmaya
odaklanmistir. Caynizm’deki gibi bir kast sistemine ve tenasiihe karsidir. Ancak ne
var ki, bu durum daha sonra olumsuz bir sekilde tezahiir edip, Budizm’de 6biir diinya
inanci ile ilgili bir belirsizlik ortaya c¢ikarmistir. Tenasiihe olumlu bir alternatif

371
Buda’nin

bulunamayinca da bu inan¢ Budist inanglarindan birisi haline gelmistir.
teorisinde 6liim sonrastyla ilgili konusmak ve bu konudaki sorulara cevap vermek
faydasiz kabul edilmistir. Burada 6nemli bir nokta Budizm’de, ruhun kendisine
kavusabilecegi somut bir tanri fikrinin olmamasidir. Bagka inanglarda karsimiza
c¢ikan tenasiih ve reenkarnasyon ile ruhani ya da ilahi varliklara yiikselme benzeri bir
inang¢ bu dinde yoktur.372 Budizm’de yeniden varolusun mahiyeti gegmis yasamlarin
ortaya c¢ikardigr “karmik birikim”lerden olusur. Varolus halkalarindaki her yeni

varligin durumu bir 6nceki hayatinda isledigi fiillerin sonucudur. Bu siiregte tanrisal

bir miidahale s6z konusu olmadig1 gibi kisi eylemlerinin tek sorumlusudur.®®

Klasik islam kaynaklarinin bazilarinda Budizm’in tanr1 ve ruh anlayislari tam
olarak anlagilamamistir. Mesela Makdisi’ye gore, Budizm’de miikafat ve ceza bu
diinyada ruhlarin duyular araciligiyla kazandiklarimin  bir karsihi§i  olarak
verilmektedir. Ruh bir daha asla geri donemeyecegi bir bedenden ayrildiginda, heva
ve hevesleri yiiziinden tenasiihe ugrar. Isledigi kétiiliikkler onun dziine zarar verir ve
bu etkiyle bedeni terk eden ruh, hasarat dahil tiim kara ve deniz hayvanlarinin ve
kuslarin bedenlerine intikal edebilir.*”* Bagdadi de, Semeniyye’den (Budizm) olan
Ashab-1 Tenasiih’lin dlemin kidemini, nazar ve istidlalin batil oldugunu ve sadece
bes duyu ile her seyin bilinebilecegini savunduklarini belirtir. Onlarin ¢ogunlugu

oldiikten sonra dirilmeyi ve ahireti inkar etmislerdir. Bir kism1 da ruhlarin gesitli

%70 vitik, Hint Kokenli Dinlerde Karma Inancimin Tenasiih inanciyla iliskisi, s. 107, 108.
1 en-Nedvi, el- Hindi’l Kadime, s. 148-149.

%72 Miiller, Anthropological Religion, s. 233, 364.

33 Yitik, Hint Kokenli Dinlerde Karma inancinin Tenasiih inanciyla iliskisi, s. 148.

374 e|-Makdisi, el- Bed’ii ve’t- Tarih, c. I, s. 197-198.
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sekillerde gog¢ etigini sOyleyip insan ruhunun kdpege, kdpegin ruhunun da insana

gegmesini uygun gormiislerdir.>”

Budizm’de her varlik sonsuz bir 6liim ve yeniden dogum dongiisiiyle, farkli
yagsam formlari arasinda (insan-hayvan-bitki-cansiz) tekrar tekrar bedenlenmeye
devam etmektedir. Ancak Budizm’deki yeniden dogus kavrami diger dinlerdeki ruh
gocii-reenkarnasyon inancindan daha farklidir. Bunun nedeni Budizm'e has iki temel
kavramdir: Anatta, ¢evresinden bagimsiz bir ben olgusunun yoklugu anlamina gelir.
Anicca da her seyin degisime tabi olmasidir.>" Dolayisiyla tenasiih diisiincesi
Budizm’de reenkarnasyona doniismiis olsa da aslinda Hinduizm’den ¢ok farkl
degildir. Ancak tenasiih Budizm’de siirekli kurtulmaya calistiklar1 en biiytlik
sorunlardan biri haline gelmistir. Bu nedenle 6gretilerinin cogu acidan kurtulma fikri

etrafinda donmektedir.>”’

Budizm’e gore insanin hemen karsiligin1 gérecegi amelleri
vardir ve bunlarin bir kism1 yeniden dogumlarla karsilik bulmaktadir. Bir kisminin
ise karsiligr yoktur. Amellerin etkileri devam ettigi siirece tekrar dogumlar devam
eder. Bu sebeple Budizm’de tenasiih inancini anlayabilmek i¢in 6liimii anlamak
gerekmektedir. Inanca gore, insan cirkin ve kotii isler yaptiginda onlarin cezasini
¢ekmek icin Oliir ve farkli bir insan bedeninde yeniden dogar.378 Budizm’e gore
diinyaya kapilmak ve materyalizme yonelmek yeniden dogumlara sebebiyet verdigi
i¢in, hayat1 her tiirlii arzu ve isteklerden, noksanliklardan ve koétiiliiklerden kaginarak
yasamak ve Nirvana’ya ulagmaya ¢alismak gerekmektedir. Ancak bu sekilde tenasiih

ortadan kaldirilabilir. Kisi bu dereceye ulasamazsa tenasiihe tabi olmaya devam

etmektedir.

Hinduizm’de ruhun ilahi benlige uyum saglamasi, Caynizm’de kurtulus ve
Budizm’de Nirvana’ya ulagsmak en yiiksek amag ve nihai hedef kabul edilmektedir.
Budizm’de diinya kirlerinden arinan insan bu kurtulusa ermekle birlikte bu bazen

sonsuz sayida yeniden bedenlenmeyi gerektirmektedir.

%75 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 270-271.

378 Demirel, Ayse, “Hesse’nin Dogu Dinlerine Yaklagimi”, Akademik Balkas Dergisi, Sy. 53, 2016, s.
320. http://www.akademikbakis.org

377 Attar, Ahmed Abdulgafir, ed- Diyanat ve’l- Akéid, s. 127-128.

378 Y 1lmaz, Budist Metafizigi, 5. 107-108.
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1.2.3. iran Dinlerinde Tenasiih

Hint ve Iran irklar1 baslangicta Orta Asya’da birlikte yasamakta iken M.O.
3000 yillarinda ayrilarak farkli cografyalara go¢ etmislerdir. Bunlar ortak dil, din,
inan¢ ve mitolojilere sahiptiler ve kendilerine “Arya: serefli” adini vermislerdi.>”
[ran Aryalarinin inanislar1, baslangicta Hint inamslariyla aymydi. Ancak farkh
yapidaki cografyalara gdoc¢ etmelerinin neticesinde iki ayr1 kiiltiir ve iki ayr

%0 Hint’te Brahmanizm ve Budizm; iran’da Mitraizm,

medeniyet dogmustur.
Zerdiistlik, Mani ve Mazdek dinleri Aryalardan mirastir. Hint bolgesine go¢ eden
Aryalar, verimli ve bereketli bir memleketle karsilasirken Iran’a gidenler kuru ve
suyun az bulundugu verimsiz topraklarla, yakici glines ve getin doga sartlariyla
karsilastilar.®®*" Bu da iki ayr1 medeniyetin dogmasina sebep olmustur. Dolayisiyla
kadim ve koklii Fars Medeniyeti, sakinlerinin hem fiziksel hem fikri gayretlerle
gosterdikleri ¢etin miicadeleler neticesinde karinlarini doyurup yasam siirdiikleri bir
cografyada ortaya ¢ikmistir. Yani Hindular ve Perslere miras kalan bu medeniyet,

%2 Ancak Hint ve iran’in kiiltiirel degerleri

ortak Ari geleneklerinden miitesekkildir.
sadece Arya kokenli degildir. Bu medeniyetler Bati Asya yerel kiiltiirlerinden de

beslenmistir.*®

Mecisilik olarak bilinen kadim iran dini aslinda Mezopotamya, Aryan, Fars
ve Turan halklarinin bir sentezinden olusmaktadir.®* Bu dinin kurucusu kabul edilen
Zerdiist, coktanril1 bir yapiya sahip olan cografyada, tek bir iyi Tanr1 (Ahura Mazda)

fikrini benimsemistir. Her seyin yaraticist olan Ahura Mazda’nin muhalifi ve

379

24,

%0 Ebu Zehra, ed- Diyanatii’l- Kadime, s. 24; Yildirim, iran Mitolojisi, s. 108-109; Parrinder,
Geoffrey, World Religions From Ancient History to the Present, Facts on File Publications, New
York, 1971, s. 177.

381 Altungok, Eski iran'da Din ve Toplum, s. 12-13; Yildirim, iran Mitolojisi, s. 114; Boyce, Mary,
A History of Zoroastrianism, Brill, Leiden, 1996, s. 23; Kuz’mina, Elena E., The Origin of the
Indo-Iranians, ed. J. P. Mallory, Brill, Leiden, Boston, 2007, s. 184.

%82 Taraporewala, Irach, Zerdiist Dini, s. 16; Stein, Burton, Hindistan Tarihi, s. 8, 14, 23, 41; Alicy,
Mehmet, “Zerdiist’ten Meclisi Gelenegine Tanr1 Tasavvuru”, Bir Diinya Tanri, Ed. Mustafa Tekin,
Ragbet Yay., Istanbul, 2022, s. 253-255.

383 Johnson, Gordon, Hint Diinyasi, S. 63; Yildirim, iran Mitolojisi, s. 219; Alici, “Zerdiist’ten
Mecisi Gelenegine Tanr1 Tasavvuru”, s. 259.

384 Witzel, M., “Autochthonous Aryans? The Evidence from Old Indian and Iranian Texts”,
Electronic Journal of Vedic Studies, 2001, c. 7, Sy. 3, s. 65-71; Altungok, Ahmet, Eski iran'da Din
ve Toplum (M.S.226-652), Hikmetevi Yayinlari, istanbul, 2015, s. 12-13.

Yildirim, Nimet, fran Mitolojisi, Pinhan Yay, 2018, ist, s. 16: Taraporewala, Zerdiist Dini, s. 23-
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kotiiliigiin kaynag olarak da Angra Mainyu’yu kabul etmistir.*®*® Asirlar boyunca pek
cok medeniyete ev sahipligi yapan Iran cografyasi, gdclerle, isgallerle pek ¢ok
egemenlik miicadelelerine sahne olsa da Mecusilige ait unsurlar1 hep biinyesinde

taslmls‘ur.?’86

Tenasith inancinmn Fars Kkiiltiiriindeki yerine baktigimizda ise, Iran
inaniglarinda en eski ¢aglardan beri 6liim sonrasi hayat inancinin bulundugunu ancak
bunun bazi topluluklarda kabul goriirken bazilarinda farkli yorumlandigini

8 Bazi arastirmacilara gore kurtarict miti, iyimser eskatoloji,

soyleyebiliriz.?
bedenlerin yeniden dirilisi, diializm ve Magus mitolojisi gibi bir¢ok dinsel diisiince
Iran’da kesfedilmistir.388 Eski Iranlilar oliilerin gdmiilmesine ve &liim sonrasi
ritiiellere biiyiik bir itina gdstermislerdir. Inanglarinin korunmasi igin defin térenini
yabancilara kapali tutmuslar, cesedi bal mumu ile sivayarak muhafazasi i¢in tedbir
almiglardir. Bu tedbirin temelinde, bedeni terk eden ruhun tekrar ayni bedene
dénebilecegi inanci olabilir.®® Eski Iranlilarin tenasiihe inandiklarini gdsteren bu
uygulamayi, eski Misirlilarin - mumyalama islemine benzetmek miimkiin
goriinmektedir. Buna gore tenasiih diisiincesinin kaynaklarindan birinin eski iran
dinleri oldugunu sdyleyebiliriz. Bu dinlerin ilki kuskusuz Zerdustliiktiir. Ancak
bilinen manada Zerdiistliikte yeniden dogus fikri yoktur. Zamanla eski Kiirt ve Fars
toplumlarinin yerel inanglaryla karisarak degisime ugrayan Zerdiistliikkte yeniden
dogus ve reenkarnasyonun oldugu iddiasi sadece kuskuyla bakilan Desatir adl1 bir
kaynakta gecmektedir.®®® Her seyin yaraticist Tanri Ahura Mazda ve onun ruhu
olduguna inanilan ates inanci pek degisime ugramamistir. Buna gore biitiin varlik bu

ruhtan yani atesten yaratilmistir. Insan ruhu da aydinlig1 ve tanrisallig: temsil eden

%5 Clark, Peter, Zoroastrianism: An Introduction to an Ancient Faith, Brighton, British India
Press, 1988, s. 27-30; Alici, Mehmet, Kadim iran’da Din: Meciisi Geleneginde Tektanriciik ve
Diializm lliskisi, Milel Nihal Yay, Ist, 2021, s. 31.

%8¢ Alic1, Kadim iran’da Din, s. 16; Duchesne-Guillemin, Jacques, Religion of Ancient Iran, ¢ev. K.
JamaspAsa, Tata Press, Bombay, 1973, s. 140-142.

%7 yildirim, iran Mitolojisi, s. 525; Ma’sumién, Farnaz, Life After Death: A Study of the Afterlife
in World Religions, Oneworld, Oxford 1995, s. 25.

388 Eliade, Mircea, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, c. I, s. 375; Kuz’mina, The Origin of the
Indo-Iranians, s. 188; Wilber, Donald N., Iran Past and Present, Princeton University Press,
Princeton, New Jersery, 1950, s. 3.

389 Giinaltay, Dinler Tarihi- Yeryiiziindeki flkel Dinler, s. 201-203; Ma’sumian, Life After Death,
s. 33.

%0 Taraporewala, Zerdiist Dini, s. 52- 53; Duchesne-Guillemin, Religion of Ancient Iran, s. 144.
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atesten yaratilmistir. Oliimden sonra ruh tekrar gokteki sonsuz tanrisal ruhla
biitiinlesecektir. Iyi ruhlar cennet hayati yasarken kotii ruhlar bir siire cehennemde
kalip cennete gidecektir. Mitolojik kaynaklara gore cennet, yerkiirenin lizerinde
yiikseklerde, cehennem ise yerin altinda, topragin derinliklerinde yer almaktadir.*"
Zerdiistliilk ve Maniheizm ile bunlarin 6ncesindeki inanglar Hint, Arap, Misir, Rum
ve Kafkas kiiltiirlerini harmanlayan bir cografyada bulunmalar sebebiyle, tenasiih

dahil farkli bir¢ok inanc1 bir araya getirmislerdir.

Mitraizm de eski Iran inanislarindan birisidir. Mitra Aryalarin ortak Giines
tanrisidir.>% Zerdiist’ten Once etkili olan bu inang, Zerdiist sonrasi1 donemde de
fran’dan ¢ikarak Mezopotamya ve Anadolu’da asirlar boyunca senkretik bir inanca
doniiserek daha da giiclenmis ve Roma’ya kadar yayilmistir.®*® Mitra kiiltii Pers
ordularinin zaferleri ve din adamlarinin faaliyetleri ile ulagtigit Mezopotamya, Babil,
Misir gibi Yyerlerde etkili olmaya devam ettikge kendisi de o yerlerin etkisinde
kalarak yeni formlar kazanmustir.*** Ornegin, Mitraizm’de yildizlarla ilgili bir inang
yokken, Babil’in yildiz inanglarinin etkisiyle astronomi de Mitra kiiltliniin igerisine
girmistir. Sonraki donemlerde de Mitraizm’in erginlenme torenlerinde, yildiz ve
gezegen isimleri yedi dereceyi ifade etmek igin kullanilmistir. Bu yedi derecenin her
birisi bir gezegenin himayesinde bulunmakta ve o dereceleri gegerek kurtulusa

395

ulagilmaktaydi.™> Mitraizm’e inananlar bu asamalardan gegerek yiikseldiklerine ve

bunun da ruhun gokteki yiikselisiyle ayn1 olduguna inanirlardi. Bu yedi asama 6liim

ve yeniden diinyaya gelme diisiincesinin bir gdstergesiydi.**

Mitra kiilti Anadolu ve Mezopotamya Kkiiltiirleriyle karsilastiktan sonra,

Iskender’in Hindistan’a kadar yapmis oldugu seferler sonucunda Helenistik diinya ile

%1 yildirim, iran Mitolojisi, 5. 534; Hinnels, John R., Persian Mythology, Chancellor Press,
London, 1997, s. 48;

%92 y/ldirim, iran Mitolojisi, s. 182;

393 Kyzil, Hayreddin, ‘“Mitra’dan “Mithras’in Sirlari”’na Mitraizm’in Kurulus Seriiveni”, Ekev
Akademi Dergisi, Sy. 17/55, 2013, ss. 113-136.

3% Abay, Nizam, “Lykaonia’da Mithras Kiiltiiniin izlerine Dair Bazi Degerlendirmeler”, Amisos,
2020, c. 5, Sy. 9, ss. 270-280; Kizil, “Mitra’dan “Mithras’m Sirlari”na Mitraizm’in Kurulus
Seriiveni”, s. 117.

%% Jones, H. S. “Mithraism”, Encyclopedia of Religion and Ethics, c. VIII, New York, 1915, s. 753-
756; Eliade, & Couliana, Dinler Tarihi Sozliigii, s. 251-252.

%% Willoughby, Harold, R., Pagan Regeneration: A Study of Mystery Initiations in The Graeco-
Roman World, globalgreyebooks.com, 1929, s. 111-112.
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de tanigarak felsefe sistemleriyle, 6zellikle Stoacilik ve Pisagor felsefesiyle bir
etkilesim yasamlstlr.397 Bu dénemde artik Mitra kiiltii bir gizem dinine doniismeye
baslamis ve Mitra, insan seklinde bir tanr1 olarak tasavvur edilmistir.398 Mitraizm’in
Roma imparatorlugunda yayilmasi savaslarla yasanan etkilesimin sonucudur. Roma

askerleri de bu inanc1 gittikleri yerlere gotiirmiislerdir.>*

Maniheizm ise Islam oncesi Iran ve Mezopotamya halklarinin benimsedigi
yaygin inanglardan biridir. Mani tarafindan kurulmustur. Bu inan¢ agikg¢a tenasiih
diisiincesini yaymistir. Birini dahil birgok arastirmact Mani’nin ruhlarin goéci
konusunda Hindistan seyahatinde Buda’dan etkilendigini belirtmektedir. Buna gore
tenasiih inanc1 Iran cografyasina M.S. 3-4. yiizyillarda girmistir.*®® Degisik dinlerden
etkilenen ve senkretik bir inang olmasiyla bilinen Mani dininin mutlak bir diializme
ve ¢okca gnostik ozelliklere de sahip oldugu bilinmektedir. Hatta baz1 arastirmacilar
Maniheizm’i, Gnostisizm’in Iranh disavurumu olarak nitelendirmektedir.*”* Mani
kendisinin, dnceki peygamberlerin ve din kurucularinin son halkasi oldugunu iddia
etmektedir. Diger dinlerin kurtarici isimlerini kendi sahsinda birlestirmistir. Buna
gore Mani, hem Fars diyarinin bekledigi Zerdiist, hem Budistlerin bekledigi ve
yeniden dogacagina inandiklar "gelecegin Buda’s1 Maitreya", hem de Hristiyanlik’ta

402 . v e s
Maniheizm’de ruh go¢ii inancinin

[sa’nin miijdeledigi kurtarici "Paraklit" tir.
Sabiilikten etkilenmis olmakla birlikte daha ziyade Budizm’den kaynaklandig ileri
siiriilmektedir.*® Mani'ye ait oldugu bilinen Sif¥i'l- Esrdr adh kitapta Havarilerin
nefislerinin  6lmeyecegi, onlarin daima alemde dolasarak, benzer sekillere
gececekleri hatta o yaratilista bulunan herhangi bir hayvana ve i¢i bos suretlere bile

404

gecebilecekleri nakledilmektedir.™ Sehristani, Maniheizm’de iyilerin ruhlarinin bir

siitun gibi giines ve aya yiikselecegini, giinahkarlarin ruhlarinin da korkung seylere

s Jones, “Mithraism”, s. 757-758; Abay, “Lykaonia’da Mithras Kiiltiiniin izlerine Dair Bazi
Degerlendirmeler”, s. 272.

3% Kyz1l, “Mitra’dan “Mithras’in Sirlari”na Mitraizm’in Kurulus Seriiveni”, s. 125.

%9 Jones, “Mithraism”, s. 755; Taraporewala, Zerdiist Dini, s. 190.

400 Al-Birini, Alberuni's India, transl. Edward C. Sachau, vol. 2, London, 1910, s. 24.

401 Eljade, Dinsel inang:lar ve Diisiinceler Tarihi, c. Il, s. 495.

492 Alici, Mehmet, “Islam Oncesi iran'da Dini Diisiince”, iran Diisiince Tarihi, Editorler: Hakki
U;lgur& Abdulla Rexhepi, iram Yay. Ankara, 2019, s. 64, 72.

403 e|-Birtni, Ebf Reyhan Muhammed b. Ahmed, Kitabu't-Tahkik ma li'l-Hind min Ma’kiiletin
Makbiiletin fi'l-Akl ev Merziile, Haydarabad, 1958, s. 41; Rudolph, Kurt, “Maniheizm”, Cev.
Mustafa Biyik, Gazi Unv. Corum ilahiyat Fak. Dergisi, 2002, Sy. I, s. 389.

%94 e-Biraini, Tahkik ma li'l-Hind, s. 41-42.
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gegecegini anlatmaktadir.*®® Bagka kaynaklara gore ise, tenasiih Mani sonrasinda bu
inancin igerisine dahil olmustur. Mani taraftarlar1 onun, semsare yani tenasiihle
aralarina donecegine inanmalktaydllar.406 Pers devletinin yayilmasi ve Budistlerin de
bu dine girisiyle iran, Ortadogu ve hatta Avrupa halklari ruhlarmn bir bedenden baska

bir bedene gegecegi inanciyla tanigmustir.*”’

Sasani Imparatorlugunda V. yy.da ortaya ¢ikan Maniheizm, Mazdek

hareketinin de ortaya ¢cikma sebeplerinden birisi olmustur.*®

Buna gore Mazdekizm
de Maniheizm’in kollarindan birisidir. Sosyalist bir reformcu olarak bilinen Mazdek,
Sasani devletinin resmi dini olan Meclsiligin heretik/sapkin kabul ettigi bir hareket
baglatmistir.*® Ortak miilkiyet iddias1 ve bunu yayma gerekgesiyle Zend-Avesta
metinlerinde dini bozan kimse olarak anlatilir.*® Sasaniler déneminde Tanri kral
anlayisi ve Hint kast sistemine benzeyen bir sistem ortaya ¢ikmustir.*** Mazdek de bu
sisteme kars1 ¢ikarak alt tabakadaki genis halk kitlelerini kendi yanina toplamay1

2 Onun

hatta hiikiimdarin yardimcist ve hazinecisi olmayi basarmlstlr.41
oldiriilmesinden sonra da esi Hiirrem bu inanci yaymaya devam etmistir. Mazdekilik
ve bunun devami olan Hiirremiyye, 7-9. yiizyillarda Iran, Irak ve Orta Asya’da Islam
cografyasinda pek c¢ok Sii-Ezoterik tarikat ve dini yapilanmalarin ilham kaynagi
olmustur.*® Ismaililigin ortaya ¢iktigi donemde bu hareketler Horasan-

Maveraiinnehir havzasinda varliklarmi devam ettirmekteydi. Dolayisiyla Ismaili

405 Sehristani, Milel ve’n- Nihal, c. I, s. 290-291; Giingor, Harun, “Maniheizm”, Erciyes Unv.
ilahiyat Fak. Dergisi, Kayseri, 1988, Sy. 5, s. 156.

46 Altungok, Eski Iran'da Din ve Toplum, s. 96-99.

407 Hosseini, Seyedehbehnaz, “Life after Death in Manichaeism and Yarsan”, Dii. J. Bochenska,
Fritillaria Kurdica: Bulletin of Kurdish Studies, Krakéw, 2016, (4-34), s. 10, 11.

48 Ayrmtil bilgi igin bkz. Kizil, Hayreddin, “Mazdek Hareketi Ve Sebepleri”, Sarkiyat, 2021, c. 13,
Sy. 2, ss. 747-767; Has, Kenan, “Mezdekiyye”, iA, TDV, Ankara, 2004, c. 29, s. 223.

49 yildirim, fran Mitolojisi, s. 169; Alici, Mehmet, “Mecis Kavraminin Tarihsel Arka Planna Isik
Tutmak: Cahiliye Déneminden Risalete Arap Yarimadasi’nda Sasani Varhgr”, AUIFD, c. 63, Sy. 2,
2022, s. 731 (DOI: 10.33227/auifd.1079961)

410 Taraporewala, Zerdiist Dini, S. 211-212; Alicy, “Islam Oncesi Iran'da Dini Diisiince”, s. 34.

M1 Altungok, Eski iran'da Din ve Toplum, s. 24-25. Krallara tanrisallik atfetmenin Japon, Hint,
Tiirk, iran ve Misir tarihindeki karsilastirmali rnekleri i¢in bkz. Akgdniil, Zehra, “Sii Imamet
Nazariyesinin Kadim Din Ve Kiiltiirlerle Mukayesesi”, Dicle Unv. SBE, Yiikseklisans Tezi,
Diyarbakir, 2019. s. 46-53.

2 Cesmeli, Ibrahim, “Erken Islami Dénem Mazdekizm Kokenli Ezoterik Tarikatlarin Doktrinleri Ve
Ritiielleri (7-9. Yiizyillar)”, Art-Sanat, Sy. 9, 2018, s. 62.

M3 Krs. Cesmeli, “Erken Islami Dénem Mazdekizm Kokenli Ezoterik Tarikatlar..”, s. 63;
Taraporewala, Zerdiist Dini, s. 212; Detaylh bilgi i¢in bkz. Makdisi, el-Bed ‘i ve 't-Tarih, c. IV, s.
30-31; Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, c. I, s. 280.
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diisiincenin bu senkretik yapilardan etkilenmis olmasi s6z konusudur. Ozellikle
Bahreyn Karmatileri ile Mazdekiyye ve Hiirremiyye arasindaki benzerlikler bu savi

desteklemektedir.***

1.2.4. Erken Donem Misir’da Tenasiih

Antik Misir toplumunda din ve diisiince hayatinin ¢ok giiclii oldugu
goriilmektedir. Bu sebeple Yunan tarih¢i Herodot’un Misirlilar hakkinda, “Onlar

insanlarin en dindarlarydi” dedigi aktarilir.**®

Misirhilar Baharat Yolu ve diger
bolgesel ticaret yollar: iizerinde bulunduklarindan Hint ve Arap yarimadalari, Iran,
Grek ve Roma’ya kadar zamaninin gii¢lii toplumlarindan hem etkilenmis hem de
onlart etkilemislerdir. Farkli kabilelerin bir araya gelmesiyle olusan antik Misir
kiiltiirli ve dini firavunlarla beraber yekpare bir hal almaya baglamis ve ¢okga yazili

eser blrakmls‘ur.416

Tarihsel bir yasam alan1 olan Nil vadisindeki kutsal varliklarin sayisi olduk¢a
fazladir. Cok sayida varligin kutsanmasi eski Misirlilarda yasamin belirgin bir
ozelligidir. Eski Misirlilarin inanglar1 semavi bir kokene dayanmadigi igin ¢ok sayida
farklilik igermekteydi. Dolayisiyla kadim Misir’da tek bir dini  gelenekten
bahsedemeyiz.*t’ Misir inanglarimin nesiller ve yiizyillar boyunca gelistigi ve
degistigi goriilmektedir. Buradaki farkli donemlere ait dini inanglar igerisinde en
tipik inanglardan birinin oliillere tapinma oldugu soylenebilir. Bunun krallarin
oliimiinii takip eden bir inan¢ oldugu aciktir. Inancin piramitlerin insa edildigi
donemlerde yayginlastigi anlasilmaktadir. Burada ruhun tekrar dirilisine verilen

Oonem goze g:arpmaktadlr.418

414 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, c. II, s. 84; Daftary, F. “Iran, Horasan ve Maveraiinnehir’deki
Mezhebi ve Milliyet¢i Hareketler”, cev. Mehmet Atalan, Kelam Arastirmalari, 2006, c. 4, Sy. 2, s.
140-145; Ekinci, Abdullah, “IX.-XI. Yiizyillarda Karmatiler’in Siyasi, Sosyal ve Iktisadi Faaliyetleri”,
Firat Unv. SBE. Doktora Tezi, Elaz1g, 2002, s. 59.

15 |e Bon, Gustave, el-Hadaratii’l- Misriyye, terc. Sadik Riistem, Matbaatii’l Asriyye, Misir, 1992,
S. 48-49.

16 Eliade, Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi, c. 1, s. 136; Hall, Misir'da Ruh ve Oliim Otesi,
s. 3, 27; Bu yazitlardan biri Oliiler Kitabr’dir. Genis bilgi bkz. Budge, The Egyptian Book of the
Dead: The Papyrus of Ani in the British Museum, s. xi.

1" Ebu Zehra, Muhammed, ed- Diyanatii’l- Kadime, s. 7.

8 |_e Bon, Gustave, el-Hadaratii’l- Misriyye, s. 48.
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Misirl halklarin kokeni konusunda iki yaygin teori gdze ¢arpmaktadir. M.O.
3000 yillarinda kadim Misir toplumlart batidan gelenler ve Hindistan-Burma
taraflarindan gelenler seklinde iki gruba ayrilmistir. Farkli cografyalardan
gelmelerine karsin 6liim ve sonrasi ile ilgili inanglarindaki benzerlik dikkat c¢ekici
bulunmustur. Iki topluma gére de dlen kisinin ruhu yok olmazdi. “Sartli 6liimsiizlik”
ad1 verilen teoriye gore olen kisi sayet bu diinyadaki imtihan1 kazanirsa bagka bir
diinyada ya da Mu sehrinde yasamayi hak eder ve “segilmisler” arasina katilirdi.
Hem dogudan hem batidan gelen eski Misir toplumlarinda ruhun yeniden dogacagina
inanilmakla beraber nerede bedenlenecegi tartisma konusu olmustur. iki toplum da
6len kimsenin ruhunun atalarmin Misir’a geldigi yolu takip ederek ana vatanina

donecegine ve burada yeniden bedenlenerek hayata geri gelecegine inanmaktaydl.419

Misir’daki gesitli papiriis kalintilarinda ruhun 6liim sonrasi imtihan ani
resmedilmigtir. Bu imtihanda ruhun dindarlik ve ahlaki yoniiyle bir ¢esit teraziye
konuldugu goriilmektedir. Inanca gore adil oldugu kabul edilen ruhlar ebedi
meskenlerine giderdi. Bir anlayisa gore ise adil ruh Osirislesirdi (tanriyla
biitlinlesme). Osiris ruhun hesaba g¢ekilmesinden sorumlu, devrin en popiiler tanrisi
oldugundan kurtulusa erecek ruhlar1 o belirler ve madde yilikiinden kurtulan ruh
tanriyla biitiinlesirdi.*® Yazili metinlerde siklikla karsilagilan bir baska bilgiye gore
ise 6liintin ruhunun 6teki diinyaya kadar ulasacagi asamalar ve buralardaki imtihanlar
aktarilmaktadir. Hem yapilan biiyli, dua ve adaklarin hem de 6te diinya konusundaki
bilgilendirmenin ruhu kétiilikklerden koruyup kurtulusa ulastiracagi agiklanmaktadir.
Cok sayida mezarda bulunan Oliiler Kitabi'min ayn1 gerekgelerle 6liiniin yanina

konulduguna inanilmaktadir.***

Eski Misir’da var olduguna dair giiglii kamitlar Oliiler Kitabi’nda karsimiza
cikmaktadir. Bu metin Eski Misirhilar arasinda en ylice kitap olarak kabul
edildiginden bliylik 6nem tasimaktadir. Onlar hayattayken bu kitab1 okuyarak ibadet
ederlerdi. Oldiiklerinde ise kitap mezarlarma konulurdu. Bu kitabin tanrilardan

birinin eliyle yazildigina inanilirdi. Kitapta ruhun bedenin 6limiinden sonra bu

19 Churchward, Kaybolmus Mu Kitasi, s. 112, 113.

420 Hall, Misir'da Ruh ve Oliim Otesi, s. 9, 11. ) i

“2L Eliade, Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi, c. 1, s. 136; Hall, Misir'da Ruh ve Oliim Otesi,
s. 27.
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diinyada bagka bir bedene doniistiigline ve hareket ettigine dair metinler yer

422
almaktadir.

Giinlimiizde modern ¢aligsmalar bu kitabin icerigini ortaya ¢ikarmustir.
Buradan yola ¢ikarak kitapta, ebediyet yolculugunu bir¢ok resimle anlatmaya c¢alisan
Misir halkindaki sonsuzluk fikrinin ne denli kuvvetli oldugunu gérmekteyiz. Oyle ki
bu kitap her mumyanin yanimna sanki gelecek yasamin bir ¢esit pasaportuymus gibi

konulmaktaydi. 423

Kitabin oliilerin koruyucu tanrist1 Osiris’in  yeniden dirilisini anlatan
boliimiinde, onun odldiikten ve goge yiikseldikten sonra, giines dogarken canlilar
arasinda istedigini yapmak i¢in geri geleceginden bahsedilmektedir.*** Yine bir
baska boliimde oOliilerin goge ylikseldikleri ve geceleri parlayan yildizlara
dontistiikleri seklindeki eski bir Misir anlayisina deginilmektedir.425 Olen kisi
Osiris’in Anka kusuna doniigiimiiniin anlatildigir bolimii biliyorsa, kabre girdikten
sonra giindiiz vakti tertemiz olarak zuhur edecek ve kalbinin arzu ettigi biitiin
dontigiimlerin suretlerini elde edecektir. Bu metinde Oliiniin giin iginde farklh
suretlere doniistiigii, 6lenin ruhunun da bu diinyada tenasiih yoluyla bedenlere ve
suretlere yerlesebildigi agikca anlagilmaktadir.*”® Astendorf buna dayanarak soyle bir
serh diigmektedir: Misirlilarin oliilerin sadece giindiizleri mezarlarindan ¢ikabilecegi
inanct bilinmektedir. Ancak onlar daha ziyade ruhun bundan daha fazlasim
yapabilecegine inandiklar1 i¢in farkli sekillerde bedenlenebildigine inanmaktaydilar.
Ruh istedigi herhangi bir varligin suretine doniisebilirdi ama sectigi suretle eslesen
biiyiliyli bilmesi gerekiyordu ki kugu, sahin, balik¢il, kog, timsah olsun ya da sadece
bityiiyii okuyarak ¢igek agabilsin.*?’

Eski Misirhilara gore Oliiler Kitabi’nin etkisiyle &liilerin hayvanlara
doniistiiriilmesi, yeniden insan seviyesine ulagmanin bir yolu olabilir. Belki de bu
doniistimler uzun bir siire sonra gergeklesecektir. Anlasildigr kadariyla eski Misir

dinlerinde tenasiih inanc1 farkli sekillerde ortaya ¢ikmaktaydi. Oliiler Kitabi’ndaki

22 Ehy Zehra, ed- Diyanatii’l- Kadime, s. 19.

%23 | e Bon, Gustave, el-Hadaratii’l- Misriyye, S. 55.

%24 Champdor, Misir’in Oliiler Kitabu, s. 23-26.

425 Champdor, Misir’in Oliiler Kitab, s. 74.

%26 Champdor, Misir’n Oliiler Kitab, s. 93-94.

21 Astendorf, E. D., Diyanet-ii Kudemai’l- Misriyyine, Cev. Selim Hasan, Daru’l- Dairatii’l Me,
Kahire, 1900, s. 81.
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metinlere dayanarak eski Misir dininin tenasiih doktrini ile yakindan iligkili oldugunu
sOyleyebiliriz. Yukarida da goriildiigli lizere, Misirhilara gére ruh ebedidir. Adalet
smavin1 gecen ruhlarin tekrar diinyaya dondiigiine dair kayitlar sonraki donem
gelismis Misir kiiltlirtinde goriiliir. Ancak giinahlarla kirlenmis ruhlarin hayvan
viicutlarina girmeye mahkim edildigi inanci eskidir. Hayvan seklinde siirdiiriilen

428 K stiiliikte

yasayis iyilige yonelirse ruh yepyeni bir insan bedeni ile tekrar dogar.
devam eden ve biiyiikk jlrice su¢lu bulunan ruhlarin yari1 timsah yar1 domuz
seklindeki tanr1 Tifon tarafindan yutuldugu ileri siiriilmektedir. Boylece kotii ruhlarin
olimliiliigii veya maddeligi yok edilmis oluyordu.””® Misir kiiltiirinde genellikle
ruhun nihai amaci ve miikafatinin ezeli-ebedi kiilli ruhla biitiinlesmek oldugu

disiiniildigiinde bir ruhun Oliimliiliigi ve tekrar bir bedene girmesinin

sonlandirilmasinin yoklukla cezalandirma anlami tagidig soylenebilir.

Ruhun 6liimden sonra gokyiiziine yiikselecegi inancinin ilk 6rneklerinden biri
firavunlar hakkindaki Piramit Metinleri’nde*® de goriilmektedir. Neolitik caglardaki
Misir kiiltiirliniin izlerini tagiyan bu metinlerde firavunun 6liim sonrast gokteki
yolculugundan s6z edilir. Firavun bir merdivenden ¢ikarak goge ulasir ve tanrilasir.
Burada kus veya bir ¢ekirge seklinde ucgar. Bu siirecte riizgarin, bulutlarin yardimini
alan firavun gilinesleserek tanrilasir. Firavunun yakin g¢evresi ve yiiksek riitbeli
memurlar1 da Oliim sonrasinda goge c¢ikar ve yildiza donisiirler. Bunlara

“! Her ne kadar burada agik bir yeniden

“sereflendirilmigler” adi verilmekteydi.
diinyaya gelisten bahsedilmese de Misir kiiltiirii ve mitolojisi beraber okundugunda
Tanr’nin oglu kabul edilen firavunlarin 6liimiiniin aslinda gercek bir dirilis oldugu
goriilmektedir. Eliade’ye gore oliim ve gilineslesme sonunda firavun, gergek tinsel
degerine ulasir. Maddi bedenindeyken gii¢siiz bir golge ve miikemmellesmemis bir

tanr1 kabul edilen firavun goklere ulaginca gergek bilgeligine ve tinselligine

*28 Giinaltay, Dinler Tarihi- Yeryiiziindeki ilkel Dinler, s. 195.

429 Hall, Misir'da Ruh ve Oliim Otesi, s. 23.

0 piramit Metinleri yaklasik MO 2200°’lerden giiniimiize kalan dini nitelikli yazilardir. Eski Misir ve
Firavunlar donemi inanglari hakkinda bilgiler igermektedirler ve Piramitlerin i¢ kisimlarinda
bulunmaktadirlar. Budge, The Egyptian Book of the Dead: The Papyrus of Ani in the British
Museum, s. xi, Xii.

431 Eliade, Dinsel inangclar ve Diisiinceler Tarihi, c. I, s. 121.
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kavusur.*** Bunun yeniden dogus veya daha miikemmelleserek dogus oldugu
goriilmektedir. Ancak burada ruhun tekrar diinyaya doniisiinden bahsedilmez. Ruh

gokyiiziinde tinsel yoniinii zenginlestirir.

Kurtulusa ermeyen ruhun ne oldugu da farkli sekillerde karsimiza
cikmaktadir. Cok yaygin olmayan inanca gore Antik Misirlilarin bir kismi ruh
gbciine inanirdi. Daha yaygin olan inanca gore hi¢ degilse bazi ruhlar tekrar
diinyaya, ayn1 bedenlerine donerler. En eski bulgular bu doéniisiin tenasiihteki gibi bir
tekamiil dongiisti olmadigin1 gostermektedir. Geri donen ruhun yeraltinda yasayacagi
kabul edilirdi. Tarihsel stirecte de ilk onceleri ruhlarin yeraltinda yasamaya devam
edecegi inanci varken sonralari ruhlarin goklere ¢ikacagina inanilmaya baslanmistir.
Oliiniin mezarma konulan giysileri, viyecekler, aletler ve mumyalama*®
uygulamalarinin bu sebeple yapildigi diisiiniilmektedir. Mumyalamanin ruhun geri
doniisiinde bedenini tanimasini kolaylastirmak i¢in yapildigina inamlmaktaydl.434
Yine, ruhun yekpare olmadigi, ancak bedende bir arada bulunabilen yedi parg¢adan
olustugu inanc1 da goze carpmaktadir. Oliim sonrasinda bu yedi ruh parcas1 gegici
varliklara doniisiirdii. Baz1 rivayetlerde sayet ruha sekizinci bir parga (Horus ruhu)
eklenirse sonsuzluga ulasacag: diisiiniiliirdii. Oliim sonrasi1 yapilan dualar, adaklar,
yakarislarin ruhun biitiinlesmesi ve mumyalanan bedeninde mezarindaki esyalariyla

beraber sonsuz bir hayat yasamast i¢in yapildig1 anlasiimaktadir.**

Tenasiih inancinin eski Misirlilar tarafindan ortaya c¢ikarildigini iddia eden
tarihgiler oldugu gibi bu inancin bagkalarindan onlara aktarildigini sdyleyenler de

vardir. Herodot’a gore insan ruhunun Oliimsiiz oldugunu, beden yok oldugunda

3 Eliade, Dinsel inanclar ve Diisiinceler Tarihi, c. I, s. 126; Frankfort, Henry, Kingship and the
Gods, The University of Chicago Press, Chicago, 1948, s. 150.

*33 Frankfort, Kingship and the Gods, s. 93-94. Eski Misir’da 6liim aninda ruhun bedeni terk edisi bir
kus seklinde tasvir edilmistir. Inanca gére bedeni terk eden ruh, eger ceset iyi muhafaza edilirse tekrar
bedene donebilir ve yeraltinda yasamaya devam eder. Misirlilar ilk zamanlarda yalnizca krallarin ruh
sahibi olduklarina ve oldiikten sonra dirileceklerine inandiklari i¢in, onlara biiyiik yeraltt1 mezarlar
yapmiglardir. Zamanla degisik sosyo-ekonomik statiideki kimseler i¢in de mumyalama ve &zel
mezarlar yapilmaya baslanmistir. Ancak genel kitle topraga kazilan dairesel bir delige gomiiliirdii.
Oliilerin gogunlukla cenin seklinde gdmiilmesinin de yeniden dogusa &n hazirlik oldugu kabul
edilmektedir. Hall, Misir'da Ruh ve Oliim Otesi, s. 11.

434 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 71-72; Tarihi kalintilardaki resimlerde ruhun muhatabi kabul edilen
tanr1 Osiris’in bedeninin mumyali oldugu goriilmektedir. Bu sebeple 6len bedenin mumyalanmasi onu
tanriya benzetme ve kurtulusu i¢in vesile arama ¢abasi olarak da yorumlanmustir. Hall, Misir'da Ruh
ve.., s. 14.

“3 Hall, Musir'da Ruh ve Oliim Otesi, s. 14, 16; Frankfort, Kingship and the Gods, s. 97, 215, 277.
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ruhun bir hayvan bedenine girdigini sdyleyen ilk kavim Misirlilardir. Onun
aktardigina gére Misirlilarin inancinda ruh, diinyadaki devrini tamamlamak igin
karada, denizde ve havadaki canlilarin bedenlerinde {i¢ bin yil dolasir. Nihayet insan

436 i1 . . vy )
Ibnt’l Cevzi de tenasith inancinin Musa ve Firavun

olarak tekrar diinyaya gelir.
zamaninda ortaya c¢iktiini, bunun Seytanin insanlara kurdugu bir komplo oldugunu
iddia etmektedir. O donemdeki insanlarin, iyi ruhlarin iyi bedenlere girerek huzur
icinde yasayacaklarina, kotii ruhlarin da kotii bedenlere girip zorluklara katlanarak

yasayacaklarina inandiklarini sé')ylemektedir.437

Ancak tenasiihin Musa ve Firavun zamanindan ¢ok oOnce bilindigini
savunanlar da vardir. Ferid Vecdi Misirlilarin, isa’nin dogumundan yaklasik bes bin
yil dnce, Oliimiin bir halden bagka bir hale ge¢is olduguna inandiklarini belirtir. Eski
Misirlilar ruhun bedenden ¢iktiktan sonra yeni bir bedenle kaplandigina, ancak
bunun diinyevi bedenden daha ince, tesirlerden etkilenmeyen ve daha yiiksek bir
beden olduguna inanirlar ve adina da “Ka” derlerdi.*® Bazi alimler de kétiiliiklerin
iyiliklerden fazla olmasi durumunda ruhun hayvandan hayvana tekammus ederek
isledigi giinahlarin kefaretini 6demek icin insan mertebesine ulasincaya dek
yeryiizine gonderildigini savunmuslardir.®®® Muhyiddin Ibnii’l Arabi tenasiihe
inanan bir kavimden bahsetmekte ve onlarin tekrar diinyaya doniis middetlerini

bilebilmek icin piramitleri birer isaret olarak insa ettiklerini iddia etmektedir.**

Eski Misir inanglarinda tenasiihiin olmadigint iddia edenlere gore, insanlar
Misir’da tenastihiin oldugunu sdyleseler de yeni kesifler aslinda tenasiihiin onlarin
inanc¢larindan birisi olmadigini ortaya c¢ikarmistir. Misirlilar ruha, 6liimden sonra
dirilmeye, miikafat ve cezaya inanan en eski milletlerdendiler. Ancak onlar daha
ziyade Oliimden sonra ruhlarin arzularma gore istedikleri sekilde ruhlar aleminde
sekillendigine inanirlardi. “Ka” olarak isimlendirdikleri ruhu bazen bir cicekle,
bazen insan yiizli bir kus seklinde, bazen de bir timsah ya da yilanla sembolize

ettiler. Onlar ruhun tiim sekillere girebilecegine inanmalarina ragmen ruh goégiine

% Herodotos, Tarih, ¢ev. Miintekim Okmen, is Bankasi Kiiltiir Yay. istanbul, 2006, s. 178.

7 [bnii’l Cevzi, Telbisii iblis, s. 92-93.

%38 Vecdi, Muhammed Ferid, Déiratii Mearifi’l- Karni’l- Isrin, c. 4, s. 324.

#9 E|-Mendfi, Mahmad Ebu’l Feyyaz, Kitabii’l- Viiciid, Matbaatii Hicaz, Kahire, 1946, s. 264.

440 E]- Kazvini, Zekeriya b. Muhammed b. Mahmid, Asaru’l-Bilid ve Ahbaru’l-Ibad, Dar Sader,
Beyrut, 1960, s. 269.
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inanmadilar.**

Misirlilar arasinda tenasiih inancinin varligmmi reddeden A. Attar,
tenastih fikrinin ruhun farkli suretlerde sekillenmesi anlaminda kullanilmadigini,
bilakis diinya hayatina doniise inanmayan Misir dinlerinde buna gerek olmadiginm
belirtmistir. Ona gore Misirlilardan kalan kitabelerde ruhun istedigi sekli
alabilmesine tenasiih denmekteydi ve onun kus ya da ¢icek seklinde “Ka” olarak
isimlendirilen bir yoldasi bulunurdu. Bu, ruhun ya da sahsiyetin diger yoniiydi ve
gorevi temsil ettigi kisinin ruhunu korumak, 6ldiikten sonra insan viicudunu korumak

ve tenasiih olmaksizin tanrilar ile ruh arasinda arabuluculuk yapmakti.**?

Tenasiih inancinin Eski Misir dinlerindeki varligt MO. VI. yiizyildan daha
eskilere dayanmaktadir. Misirlilarin 6len insanlarin mezarlarina yiyecek, icecek,
tabak vb. kisisel esyalar1 koymalar1 6liimden sonra hayatin devam edecegi inancinin
varligint gostermektedir. Firavunlarin mumyalanip piramitlerde saklanmasi ruhun
6limden sonra insan bedenine donecegi fikrinin bir sonucudur. Ancak tenasiih
inancinin Misir’da yaygin bir kokeninin olmadigi da savunulmaktadir. Bu baglamda
Kadim Misir’da ruhun tekrar diinyaya doniisii inancinin kaynaklar1 ¢ok giiclii olsa da
ruhun doniisii gogunlukla ayni bedene olmaktadir. Ozetle Eski Misir inanglarinda,
klasik anlamda tenasiih inancinin yaygin olmadigi ancak bu inancin Onciisii kabul

edilebilecek degisik inanglarin varligi goriilmektedir.

1.2.5. Uzak Dogu Dinlerinde Tenasiih

Giiniimiizde Cin’de Yahudilik, Hristiyanlik ve islam’mn disinda resmi nitelige
sahip iic din bulunmaktadir. Bunlar Konfiigyanizm, Taoizm ve Budizm’dir.
Japonya’da dogup gelisen Sintoizm ise dordiincii bir din olarak kabul edilebilir.
Ayrica Japonya’da Budizm’den esinlenen Zen Budizm’i de popiiler inanglardan
birisidir. Bu dinlerde belirgin bir ahiret-6te diinya diisiincesi olmasina karsin tam bir
tenasiih inanc1 yoktur. Tabi ki Taoizm bunun disinda tutulmalidir. Ozellikle, Cin
dinlerinden biri olan Taoizm’de yeniden dogus inanc1 vardir. Onlara gore yapilan her
iyilik ve kotiiliigiin bir sonraki hayatta aritmetik bir karsiligi bulunmaktadir. Bunu

Budizm’deki karma diisiincesine benzetebiliriz. Kisaca Taoizmi tanimak gerekirse;

41 El- Akkad, Abbas Mahmid, Allah, Nehdatii Misir, Kahire, 2005, s. 36.
#2 Attar, Ahmed Abdulgafiir, ed- DiyAnat ve’l- AKaid, s. 324.
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Taoizm, Cin kiiltiiriiniin olmazsa olmazidir. Taocu tutumlar, fikirler ve
degerler, insanlarin zihinlerini ve karakterlerini sekillendirmeye devam etmektedir.
Taoizm, Cinli insanlara diinyayr anlamalari i¢in bir ¢ergeve saglamis ve Cin tibba,
doviis sanatlari, simya, astroloji, felsefe, edebiyat ve sanatin temel tas1 olmustur.
Modern zamanlarda, Taoizm'in birgok islevi bilimsel ¢alismalarla degistirilmistir ve

bir¢ok Taocu inang ve uygulama batil inang olarak reddedilmistir.443

Cince “Tao” karakteri, yon, kural ve ilke anlamlariin tiiredigi yol anlamina
gelir. Evrenin ¢alisma prensibinin dairesellik ve denge oldugu anlasilir; dolayisiyla
insanin da ayni sekilde Tao'ya uyum saglamasi gerekmektedir. Taoistler, bir yanda
evren ile diger yanda insan fizyolojisi ve sosyal yasami arasinda bir paralellik
olduguna inanirlar. insan bedeni ve insan iliskileri dogadan kaynaklanir, dolayisiyla
kokenlerine gore modellenmelidirler. Dolayisiyla “Tao ile bir olmak”, kisinin
yagsamini evrendeki seylere uygun hale getirmesi ve Tao'yu giinliik yasamda

somutlastirmasi anlamina gelmektedir.***

Tao kelimesi, nihai gerceklige, var olan her
seyin kokenine, diinyanin donmesini saglayan Giig'e, evrensel hakikate ve insanlarin
ugrunda c¢abalamasi gereken ideale atifta bulunmak i¢in kullanilir. Tao, diinyadaki
diger tiim seylerle ilgili olarak annedir. Insanlar1 besler ve kendileri olmalarina izin
verir. Tao'nun en kolay gozlemlenebilir ve merkezi 6zelligi dongiiselligidir. Gece ve
giindiiz birbirini takip etmesi ve dort mevsimin birbiri ardina gelmesi gibi Tao
diisiincesinde de yol sonsuzluga geri dondiigiinde, beden ve zihin hem yiiceltilir hem
de kisi gerceklikte Tao ile birlesir. Tao tarafindan 6zgiirlestirilen ruh, goksel ruhken,
tim sessiz uygulamalar tarafindan yansitilan ruh, diinyevi ruhtur. Goksel ruh
ebedidir, dogmamistir ve yok olmaz; diinyevi ruh, aritilmadan reenkarnasyona tabi

445

olmaktadir.™ Kisi ruhunu doniistiirmek i¢in Tao’nun sirrin1 edinmedikce gegmisi ve

gelecegi bilse bile ruh gogiinden kagamaz. Bu, Tao felsefesinde "Binlerce yiizyil

siirseniz bile, sonunda mutlak yikima diiseceksiniz" séziiyle ifade edilmektedir.**®

*3 Hu, Hsiao-Lan; Allen, William Cully, Religions of the World: Taoism, Chelsea House
Publishers, Philadelphia, 2005, s. 79.

44 Hu & Allen, Religions of the World: Taoism, s. 26.

*® Giinaltay, Dinler Tarihi- Yeryiiziindeki ilkel Dinler,

6 Po-tuan, Chang, The Inner Teachings of Taoism, Translated by Thomas Cleary, Shambhala
Publications, Boston, 1986, s. 89.
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Taoistlerin Sliime iliskin bakis acilar1 ¢ok ¢esitlidir. Basitge sOylemek
gerekirse, Oliime karsi1 Taocu tutumlar hicbir zaman agik ve net bir Onermeye
indirgenemez. Ancak belirgin bir oliimsiizlik inancinin varhigi s6z konusudur.
Yiizyillar boyunca Taocu yazarlar, xian statiisiine erigsmis ger¢ek veya hayali
insanlarin anlatilarindan bir liimsiizler mitolojisi yarattilar. Bu siireg, bazilarinin
isimleri ¢ok daha once bilinmesine ragmen, birbirleriyle ilk kez 15. ylizyilda
iligkilendirilen Sekiz Oliimsiiz’iin efsanelerinde doruga ulasti. Sekiz Oliimsiiz,
Tao’yu ararken farkli sekillerde sonsuz yasama ulasmuslardir.**” Taoist mitolojisinin
merkezinde yer alan Sekiz Oliimsiiz, genellikle sanatta gosterilir. Tablolarda ve
porselenlerde birlikte resmedilirler. Olaganiistii bir takim meziyetlere sahip olan bu
varliklar dogayla i¢ ice miinzevi hayatlar yasarlar ve her biri bir hayvan ya da

bitkiyle sembolize edilirler.**

1.2.6. Helenistik Kiiltiir ve Yeni-Platonculukta Tenasiih

Helenizm insanlik tarihini bircok agidan etkileyen senkretik bir kiiltliriin
adidir. Makedon Kral Iskender’in (M.O. 331) Akdeniz’den Orta Asya’ya uzanan
devasa imparatorlugunun etkisiyle genis bir cografyada Grek Kiiltiirii hakim oldu.
Dil, din, sanat, edebiyat gibi hemen her alanda diinya milletlerini etkileyen bu erken

kiiresellesme hareketi kendine has bir din anlayisinin da yaraticisi olmustur.

Helenizm’in dini sahadaki yansimalarint basli basina bir din olarak
goremeyiz. Ancak Misir ve Mezopotamya dinleriyle Grek mitolojisinin karigiminin
ortaya ¢ikardigi dini anlayis miistakil bir dini gelenek olusturmustur. Bu gelenekte
ruh gogiine inancin oldugu bilinmektedir. Helenlerin ruh go¢ii inancinin Misir m1
yoksa Orfizm kdokenli mi oldugu net degildir. Ozellikle bu dénemde belirgin bir
toplumsal etkisi olan filozoflarin tenasiih 6gretisini Grek kiiltiiriiyle yogurdugu ve

gelistirdigi bilinmektedir.**°

47 Chinnery, John, “Daoism”, Eastern Wisdom: Hinduism, Buddhism, Confucianism, Daoism,
Shinto, Editor: C. Scott Littleton, Duncan Baird Publishers, London, 1996, s. 141.

448 Anesaki, Masaharu, Japon Mitolojisi: Efsaneler, Oliimsiizler ve Gelenekler, Cev: Cemal Can
Tarmmcioglu, Maya Yay., Ist, 2022, s. 85-94.

9 Eliade & Couliano, Dinler Tarihi Sézliigii, s. 123, 125.
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Biiyiik Iskender’in fetihleriyle baslayan siiregte Herakleitos, Pisagor, Sokrat
ve Platon gibi metafizik konulara ilgi duyan bilyik filozoflarin fikirleri bu
donemdeki dini-felsefi tartismalara renk katmistir. Bu donemde 6zellikle Platon’un
yorumlarini yapan Yeni-Platonculuk o6nemli bir akim haline gelmistir. Yeni-
Platonculuk sadece Helenistik donemi degil sonraki yiizyillarda da felsefi-dini
diisiince hayatin1 sekillendirmeye devam etmistir. Ozellikle ruh iizerine gelistirdikleri
teoriler tenasiih, huldl, ittihat vb. konularinda Islam toplumlarinda kendine zemin
bulmustur.**° Aym sekilde varligin ilk Fail tanr tarafindan direkt yaratildigim
reddedip “tasma ve sudur” diisiincesini gelistirmislerdir. Bu diisiince Farabi ile Islam
diisiince sathina girmis oradan da Nesefl, Sicistdni ve Kirmani’nin yorumlartyla Sii
Ismaili ve batini gruplar arasinda giiglii bir destek bulmustur.** Bu noktada Plotinos
(M.S. 270) basta olmak tiizere birgok diisiiniir fikirleriyle 6nce Hristiyanligi sonrada
Miisliiman filozof, mutasavvif ve firkalan etkilemistir. Hususiyle 529’da Atina’daki
Yeni-Platonculuk okulunun kapatilmasiyla hareketin temsilcilerinin Suriye, Irak
bolgesine tasinmasi sonraki siiregte batini Islam mezheplerinin gelisimi acisindan

. . 4. 452
onemlidir.*®

Helenistik donemin dini anlayisinda bazi ortak noktalarin varligindan
bahsedilebilir. Buna gore ruhlarimiz gokyliziinden diinyaya inmistir ve Oliim
sonrasinda da tekrar yildizlara doneceklerdir. Ruhun diinya hayatinda da gokyiiziine
ziyaretler yaptig1 kabul edilmektedir. Dini ve sosyal hayatta biiyii, ruh ¢agirma,

burcglar, okuyup iifleme, muska yazimi, lanetleme ayinleri ve ilahiler bu donemde

450 Arslan, Ahmet, “Plotinos, Yeni Platonculuk ve Erken Donem Hristiyan Felsefesi”, ilkgag Felsefe
Tarihi 5, Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 55.

*! Sudur nazariyesi Ismaili ve batmni zihniyetin énemli bir vasfidir. Mesela tanrinmn ilk yaratmas
inceledigimiz firkalarda genelde yar1 tanri-melekler aracilifiyla olmakta ve dnce “inci” benzeri bir
varligi yaratilmasiyla asama asama gergeklesmektedir. Bu asamalara “Bir” olan tanrmin direkt
miidahil olmamas: énemlidir. Varlik kiymet bakimindan yukaridan asagitya dogru degeri azalarak
siralanmaktadir. Varlik yart melekler, melekler, hulul ile tezahiir eden seckin sahsiyetler ve onlarin
nesilleri nihayet seckin topluluklar sudur nazariyesi baglaminda anlamli hale gelmektedir. Varligin
deger kazanmak i¢in tekrar ilk kaynagina yani “Bir”’e donmesi gerekmektedir. Sudur teorisinin Yeni-
Platonculuktan Islam diisiincesine oradan da Ismaililige gecisi konusunda Bkz. Eyiip Sahin; Muzaffer
Tan “Messal Gelenekten Ismaililige Sudir Teorisi: Eb@i Nasr el-Farabi ve Hamidu’d-Din el-Kirmant
Baglaminda Bir Degerlendirme”, Hitit ilahiyat Dergisi, C. 22 S.1, 2023, ss. 199-228; Aydogan,
Hiiseyin, “Plotinos Felsefesinde Sudur ve Hipostaz Sisteminin Diizeni Uzerine”, Eskiyeni, S. 46
(Mart), 2022, ss. 115-144.

452 Aydogan, “Plotinos Felsefesinde Sudur ve Hipostaz Sisteminin Diizeni Uzerine”, s, 123, 132.
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yaygmn sekilde kullanildi.*®®* Genel manada astroloji ve simyanin Helenistik ¢agda
dini hayati sekillendirdigi goriilmektedir. Metafizik konulara ve ruhun ahlaki

gelisimine ilgi artmastir.

Tenasiih inamis1 Yunan digiincesinde ilk Onceleri mitolojik dille ifade
edilmekteydi. Ancak felsefenin dogusuyla ruh fizerine fikirler bu sahada da
gelismeye basladi. Herakleitos (M.O. 475) ruhun ve hatta evrenin siirekli bir
doniistimii oldugunu felsefi acidan ortaya koymaya ¢alismistir. Her sey tekrar tekrar
dogar, gelisir ve yok olur. Onun fikirleri, ¢agdasi Pisagor’un fikirleriyle kaynasmis
ve daha belirgin bir sekil almistir. Herakleitos’ta daha ¢ok baskalasim
(metamorphose) kavramina yakin olarak gordiiglimiiz tenasiih, Pisagor’da ¢ok agik
ve belirli bir sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Ruh anlayisini izah ederken ruhun gocii
ile bedenin yapist arasinda bir ahenk kurulmasi gerektigini iddia etmistir. Kavram
metempsychosis yani “ruhlarin goc¢ii” seklinde kullaniliyordu. Ona goére insanin
temel amaci bilgi yoluyla saflasarak 6liim-dogus carkindan kurtulup evrenin ruhuyla
birlesmektir. Onceki hayatinda saflasamayan ruhlar daha asagi diizeyde baska bir
insan veya hayvan bedeninde tecessiim ederler. Misir’da egitim alan bu Grek
filozofun hem oradan hem de Orfizm’den etkilenerek ruh gogiinii benimseyen yeni

bir ezoterik hareket baslattig bilinmektedir. ***

Ruh gocii inancinin da bu etkilesim
sonucunda Yunan kiltiriinde saglam temelleri atilmis oldu. Helenistik
yayilmaciligin etkisiyle de diger cografyalara dagildi. Aslinda bu donemde olan sey
Misir ve Mezopotamya’da degisik sekillerde varligi bilinen tenasiihiin felsefi agidan

zenginlestirilmesidir.

Helenizm’1i etkileyen 6nemli filozof Platon’un ruh-6liim konusundaki fikirleri
bu caglardaki diisiince yapisini anlamamizi kolaylastiracaktir. Oliimden sonra tekrar
diinyada veya bagka bir alemde var olusla ilgili tartismalar felsefede Platon’un
diyaloglarinda da karsimiza g¢ikmaktadir. Mutlak ruh-beden ayirimini 6ngéren bu
Platoncu oOliimsiizliik oOgretisine gore, ruh manevi bir “cevher” olarak

diistiniilmektedir. Ona gore tanrilardan sonra en degerli ve ilahi olan sey ruhlardir.

#%3 Eliade & Couliano, Dinler Tarihi Sozliigii, s. 124, 125.

454 Cevizci, Ahmet, Felsefe Tarihi: Thales’ten Baudrillard’a, istanbul, 2009, s. 43, 45; Slater,
Paradise Reconsidered Reincarnation and the Lost Gospel of Jesus, Northants. Crest Publishing,
20086, s. 18, 22.
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Insanin sahip oldugu iki seyden (ruh-beden) ruh daha 6nemli oldugundan ruhun

“*> Platon’un teorisine gore, ruhlar belirli sayidadir ve

gelisimine 6dnem verilmelidir.
bunlar zaman tstii olarak baki kalirlar. Ruhlarin artip eksilmelerinin s6z konusu
olmayacagini, onlarin mahiyet ve sayr bakimindan belirlenmis oldugunu kabul
etmistir.**® Mevcut hayatimiz ruhun saysiz hayatindan sadece biridir ve bu oluslar
zinciri ilelebet bu sekilde devam edip gitmektedir. Bu yolculukta ruh, bir hayattan
otekine gegmektedir. Dolayisiyla her hayat halkasinin sonunda bedenden ayrilan ruh,

yeni bir sekilde ve onceki yaptiklarmin sonucu olan bagka bir bedende hayata

donmektedir.

Helenistik gelenekte ruh fikrinin gelistirilmesi Yeni-Platonculuk ile farkli bir
seviyeye ulasmistir. Elbette ¢ogu zaman yanlis anlasilan Yeni-Platoncu “Sudir” ve
“Tecelli Nazariyeleri” ile tenasiih arasinda aslinda direkt bir iliskinin olmadigini
ifade etmek gerekir. Yeni-Platonculara gére madde nefy’dir yani ideadan ibarettir ve
ruhun bedenlenmesi tartismasi gereksizdir. Dolayisiyla yeniden bedenlenmenin olup
olmayacag: iizerine konusulamaz. Bu durum kismen felsefede ruh go¢ii fikrini
savunan ilk filozoflardan Pisagor’un ruh gocii teorisine benzemektedir. Pisagor’a
gore de ruhlar evrende maddi bir bedene ihtiyag duymamaktadir. Beden degisir, 6liir
ve ¢iirlir ancak ruh oliimsiizdiir. Sonugta Yeni-Platonculuktaki ruh gécii anlayisinin
Pisagorculukta oldugu gibi tam anlamiyla bir tenasiih olmadig akilda tutulmalidir.*’

Ancak bu fikirlerin din sahasinda ruh gocline ve alemin yaratilmasina farkl

pencereler agtig1 goriilmektedir. Bu noktada Porfiryus 6nemli bir doniim noktasidir.

Hellenistik dénemin onemli bir ismi olan Suriyeli Porfiryus (M.S. 305),
Pisagor, Plotinos ve diger Yeni-Platoncu filozoflarin yasadigi “6liimsiiz ruh-bedensel
yeniden dirilis” zithgmmi asmak i¢in ruhlarin Onceki yagamlarinda kotiiliik
yaptiklarinda ceza olarak cisimlestikleri goriislinti ileri stirmiistiir. Normalde latif

olan ruhlar giinah islediklerinde sonraki yasamlarinda bedenleserek asagilanirlar. Bu

“%5 platon, Yasalar, s. 186; Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi, s. 25.

46 Durkheim, Dini Hayatin fIlkel Bicimleri, s. 322; Platon Yasalar Kitabinda ruhun
oliimsiizliigiinden ve ilahi degerinden siklikla bahsetmekle beraber agik¢a ruh gogiinden bahsetmez.
Sadece bazi yerlerde orfik kiiltiirli temsil ettigi disiiniilen Atinali karakterinin konusmalarinda
ruhlarin tekrar diinyaya gelecegi soylenmektedir. Bkz. Platon, Yasalar, IX. Kitap, s. 365.

7 Guthrie, Orpheus and Greek Religion, s. I, X1, XIII, 2; Aydogan, “Plotinos Felsefesinde Sudur ve
Hipostaz Sisteminin Diizeni Uzerine”, s. 123-131. Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 48-51.
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durum cehenneme benzer bir cezalandirmayla son bulur. Ancak tekrar temizlenmeyi
basaran ruhlar tanrilagabilir. Hayvanlarin da ruhlarinin oldugunu kabul eden bu
teoriye gore insan ruhu higbir surette hayvan bedeninde doniis yapmatz.“s8 Aslinda
bu, Platon’un ruh 6gretisinin revize edilip ruha bir sekilde cisim giydirme girisimidir.
Bir¢ok batini firkanin da hulll ve tenasiih fikirlerinin bu yorumdan etkilendigi

goriilmektedir.

Tenasiihiin Yunan ve Helen kiiltiiriinde 6zel bir sekil aldigi anlasilmaktadir.
Giinaltay’in yorumuna gore, tenasiihiin Yunan inancglarina ve felsefesine Misir’dan
gectigi iddia edilse de asil kaynagi kendi inanglaridir. Diger yandan Yunanlilar
tenasiihii Misirlilarin anladig: sekilde saf, dogal haliyle benimsememis veya Hintliler
gibi mistisizme de bogmamistir. franlilarin tenasiihii de bu anlamda Yunan inancina
gore daha karmagik ve “gayr-1 tabii” olarak yorumlanmistir. Kisaca ifade edilirse
Yunan diisiincesinde 6liiniin ruhu goklerde kendisine has bir yerde hayatina devam

etmektedir.”® Bunu basaramayan ruhlar ise diinyada tekrar bedenlenirler.

1.2.7. Harran Sabiiler’inde Tenasiih inanci

Tarihsel siirecte Sabiilik birka¢ farkli dini toplulugu tanimlamak igin
kullanilmaktadir. Sehristani’ye gore, “Sabiiler Haniflerin karsisindadir, onlarin
ziddidir.  Sozlikte ise, bir insanin dogru yasantidan sapmasi, peygamberlerin
yolundan uzaklasmasi anlaminda onlara ‘Sabiiler’ denilmistir”.460 Sabiiler manevi
liderlerini Tanri’min araci olarak géren fanatik inanglara sahiptir. Onlar dini inang ve
olgunlugun Hanifler gibi fitri degil de sonradan kazanimla elde edildigine

inanrlards.*%

Sabiilerin kokeniyle ilgili Mes’adi, eski Fars kiiltiiriine atifta
bulunmaktadir. Sehristani’ye gore Sabiller Fars hiikiimdarlarindan biri olan kral

Tahmurs**? zamaninda ortaya ¢ikmistir. Onlar Harran’da, Vasit ile Basra arasindaki

458 Erdogan, [smail, “Yeni Eflatunculuk’un islam Tasavvufuna Tesiri”, Firat Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. V, ss. 597-605, s. 603; Guthrie, Orpheus and Greek Religion, s. I, XI, 19.

*9 Giinaltay, Felsefe-i 014, s. 197.

0 Sehristani, Milel ve’n- Nihal, c. 11, s. 307; Giindiiz, Sinasi, “Sabiilik”, DIiA, istanbul, 2008, c.
XXXV, s. 342.

“61 Sehristani, Milel ve’n- Nihal, c. 11, s. 308.

2 Tahmus’un efsanevi iran hiikiimdar1 Cemsit’in babasi oldugu rivayet edilmekle birlikte ne zaman
yasadig1 kesin degildir.
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Irak topraklarinda yasamaktayd1lar.463 Makdisi de Sabiilerin kokeniyle ilgili, Hint
diyarinda bir adamin ortaya ¢iktigini ve insanlar1 Sabiilerin dinine ¢agirdigini, adinin
Budasef oldugunu ve bu yiizden insanlarin dinlerinde ihtilafa distigini

%4 Ancak Makdisi’nin verdigi bilgi baska tarihsel verilerle

aktarmaktadir.
uyusmamaktadir. Cilinkii bahsettigi kisinin Buda olmasi ve kral Tahmurs zamaninda
yasamast miimkiin goziikkmemektedir. Eger kastedilen kisi Budizm’in kurucusu Buda
ise, bu daha erken bir tarihte ayni isimde baska bir sahsin var olmasina engel
degildir.465 Ama eger onunla kastedilen Budizm’in kurucusu ise bu itiraz tutarh
olmamakla birlikte Sabiilerin dininin ¢ok eskilere hatta Ibrahim peygamberden
oncesine dayandigini soOyleyebiliriz. Zaten Kkendilerine has dini literatiirleri ve
alfabeleri modern caga ait degildir. Dolayisiyla din &limleri onlarin dillerinin ve

yazilariin, ¢ok eski donemdeki Keldani tarihinin gizemlerinin aydinlatilmasina 1s1k

< 466
tutacagina inanmaktadirlar.

Ibn Hazm da (456/1064) Sabiiligin, Ibrahim peygamber génderilinceye dek
var olan en eski inanglardan biri oldugunu ve uzun siire yeryiiziinde hiikkiim
siirdiiklerini ifade etmektedir.*®” Sabiiler alemin faili ve hiikiimdarlarinin gokluguna,
yedi gezegen ve on iki takimyildizinin ezeli olduguna inaniyordu. Bunlar yiiceltmek
icin heykellerle tasvir ederler ve onlara kurbanlar sunarlardi. Onlarin yildizlara ve

putlara tapan bir topluluk olduklar: Kur’an’da acikea ifade edilmektedir.*®®

Sabiilerin inanglari rivayetlere gore Yahudilik, Hristiyanlik, Mecusilik gibi
diger dinlerden daha eski olsa da onlardan etkilenmis ve bu inanglarla zamanla baz
benzerlikler gostermistir. Bu sebeple Sabii dinini bu dinlere nispet eden son donem

alim ve miifessirleri farkli goriisler ileri siirmiistiir. Ornegin Akkad bu benzerligi 6zel

3 el- Mes’adi, Ebu Ali el- Hiiseyin b. Ali, Muriicu’z- Zeheb ve Meadini’l- Cevher, tahk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Daru’l Fikr, Beyrut, 1989, c. 1, s. 222-223.

464 o]- Makdisi, Mutahhar b. Tahir, el- Bed’ii ve’t- Tarih, Bertrand Matbaas, Salon, Nehresun, trz, c.
11, s. 139.

455 g]- Mes’0di, Muriicu’z- Zeheb, s. 223.

%6 o] Akkad, Abbas Mahmd, ibrahim Ebu’l- Enbiy4, Nehdatii Misir, Kahire, 2005, s. 84-85.

57 ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, el- Fasl fi’l- Mileli ve’l- Ehvai ve’n- Nihal, tahk:
Muhammed Ibrahim Nasr-Abdurrahman Umeyre, Daru’l Ceyl, Riyad, 1977, c. I, s. 88-89.

468 fhn Hazm, el- Fasl, c. I, s. 88-89. Ancak, Kur’an-1 Kerim’de yer alan Bakara ve Hac surelerindeki
ayetleri yorumlayan bazi miifessirlere gére Sabiiler Islam, Yahudilik, Hristiyanlik, Meciisilik disinda
baska bir gruptur. Bunlar hususi dinleri olan bir cemaattir ve son bulmuslardir. Detayl bilgi i¢in bkz.
Cerrahoglu, Ismail, “Kur’an-1 Kerim ve Sabiiler”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1962, cilt: X, s. 103-116.
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bir nedene baglayarak, Sabiilerin anavataninin bir¢ok millet i¢in 6nemli bir gegit
olan Basra Korfezi’'ne yakin olmasinin bu inancin zaman igerisinde degisikliklere
ugramasina neden oldugunu ifade etmektedir. Boylece Sabiilik doniiserek ¢evredeki
dinlere benzemeye baslamis olabilir.*®® Bunun diginda Sabiilerin bir kismimin putlara
veya yildizlara tapan batil bir inan¢ oldugu, bir kisminin da semavi gelenege bagl
oldugu yoniinde goriisler vardir.*® fbn Teymiyye dehri filozoflardan bahsederken,
Sabiilerden bir grubun Kitab’t ve Allah’in gaybi bildirmek i¢in gonderdigi
peygamberleri yalanladigini belirtmektedir. Ayni1 kisimda Kur’an’da s6z edilen
Haniflerden olan diger Sabiilerin*"* ise Allah'a ve ahiret giiniine inanan ve salih amel

isleyen bir topluluk oldugunu aktarmaktadir.

Gilintimiizde ¢ogu ortadan kaybolmus olan Harran Sabiilerinin son kalintilart
Irak ve giiney Iran’da yasamaktadir. Ge¢misten giiniimiize en meshurlar1 dért gruba
ayrilmistir; 1- Ashabii’l Rlhaniyyun (Mandeanlar) 2- Ashabii’l Heyakil 3- Ashabii’l
Eshds 4- Ashabii’l Hultl (Harranllar).*”? Sabiiler icerisinde tenasiihe inananlar
Harranli  Sabiilerdir. Bazi1  bilginler tenasiihiin  biliylik 0l¢lide  onlardan
kaynaklandigina inanmaktadirlar.*’”® Olusturduklar1 kendilerine has din anlayisi
sebebiyle ¢ogu zaman Mezopotamya halklart ve inanglarindan ayri olarak ele

alinmislardir.

Harranli Sabiiler ruhun liimsiizliigiine inaniyorlardi. Ibnu’n Nedim onlarm
nefs hakkinda “O yok olmayan bir idraktir” dediklerini ifade etmistir. Onlarin dirilisi
inkar etmeleri, 0diil ve ceza inanclari, tenasiih inang¢lari giliglendirmistir. Miikafat
ve cezanin her devirde, onceki devirlerde yapilan isler temelinde gergeklestigine

in'clnm1$121rd1r.474

Sabiiligin tarihsel seyri hakkindaki goriisler konumuzu olusturan batini

mezheplerle de iliskili oldugu i¢in agiklanmalidir. Giindiiz’e gore Halife Me’mun

%89 e]- Akkéad, ibrahim Ebu’l- Enbiy4, s. 85.

* ibn Teymiyye, Der’ii Tedruzi’l- Akl-i ve’n —Nakl, tahk. Muhammed Résid Salim, imam
Muhammed b. Suiid el- Islamiyye Universitesi, Riyad, 1991, c. 7, s. 334.

471 Bakara, 62.

2 Sehristani, Milel ve’n- Nihal, c. I1, s. 308, 358, 360, 365.

8 Giindiiz, Sinasi, “Harraniler”, islam Ansiklopedisi, Cilt 16, TDV, Ankara, 1997, (240-242).

% {bnu’n- Nedim, el-Fihrist, s. 444.
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doneminde Harrani Sabiilerin bir kismi1 Hristiyan bir kismi Miisliiman olmus bir

kism1 da Gliney Mezopotamya’daki kapali1 Sabii toplumuna katilmigtir.*"

Harranli Sabiiler tenasiihe inanan mezheplerdendir. Onlar bu alemin diginda
odiill ya da ceza icin baska bir mesken olmadigini iddia ederler. Miikafat bu
diinyadaki saadet ve zevklerin tekraridir. Ceza ise hayvan tiirlerinde tenasiihe
ug‘gramaknr.476 Sehristani de tenasiih inancinin kokeninin Harranli Sabiilere
dayandigini iddia etmektedir. “Bu topluluk kendisine tapinilan Yaraticinin hem bir
olduguna hem de onun ¢okluguna inanmaktadir. Onun bir olmasi1 zatinda ilk, asil ve
ezell olmasidir. Cok olmasina gelince O, gozle goriilebilen, diinyevi, alim ve faziletli
sahislarla ¢ogalir. Bunlara ‘yedi idareci’ denir. Yaratici onlarin bedenlerinde zuhur
eder. Ancak bu durum O’nun zatinda bir oldugunu gegersiz kilmaz.”*"" Huldl
inancinin ortaya ¢ikisi, Harranli Sabiilerdeki Yaraticinin bu yedi idarecide ve
sahislarda tezahiir ettigi diisiincesi kaynagini buradan almistir. Daha once belirtildigi

gibi tenasiih inanci da aslinda huldliin bir parcasidir.

Harranli Sabiiler tenasiih inancini astronomiyle iliskilendirmislerdir. Onlar
gezegenlerin, yildizlarin ve biitlin gok cisimlerinin yaraticisinin Allah olduguna ve
Allah’in da bu cisimleri diinyanin hiikiimdarlart kildigina inanmislardir. Bu
cisimlerin baba, elementlerin anne ve terkiplerin de cocuklar olduguna inandilar. Iste
Yaratici, bu dogumlardan sonra ortaya g¢ikan karmasik miza¢ ve kamil ruhlarda
bedenlenmektedir.*”® Sabiilere gore bu dogal déngii her 36.425 yilda bir, insan ve her
hayvan tiirinden erkek ve disi birer ¢ift olmak iizere mesklin bdlgelerin her birinde
meydana gelmektedir. O devir tamamlaninca tiirler iiremelerini birakirlar ve baska
bir insan, hayvan ve bitki asr1 baglar. Bu zamanin ezeliyeti demektir. Onlara gore
peygamberlerin dilinde vadedilen dirilme budur ve bu diinya disinda dirilinecek
baska bir diinya yoktur.479 Buradan hareketle tenasith ve huldl inanglarinin bu

topluluktan yayildigi disiiniilebilir. Sabiilerdeki tenasiihiin mahiyeti devirlerin

"5 Giindiiz, “Harraniler”, s. 240-242.

478 @]- Cevzi, Telbisii iblis, s. 72; Kadi Abdulcebbar, Ebu’l Hasan el- Esedabadi, el- Mugni fi
Ebvabi’t- Tevhid ve’l- Adl, tahk. Mahmud Muhammed Kasim, Daru’l Misriyye, 1958, c. 5, s. 152-
153.

7 Sehristani, Milel ve’n- Nihal, c. 11, s. 365.

*78 Schristani, Milel ve’n- Nihal, c. I1, s. 365-366.

#19 Sehristani, Milel ve’n- Nihal, c. I1, s. 365-366.
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sonsuz tekrarindan ibarettir. Her devirde, bir oncekinde olan olaylar
tekrarlanmaktadir. Onlara gore Cceza ve miikdfat bu diinyadadir. Iginde
bulundugumuz durum gegmiste yaptigimiz islerin karsiligidir. Buldugumuz rahatlik,
zevk ve seving ge¢miste yaptigimiz salih amellere gore; buldugumuz keder, bela,
zorluk ve bedeller ise onceki ahlaksiz islere gore belirlenmektedir.*®® Makdisi
Sébiilerin devir inancini, “7000 devir azap olur sonra azap kesilir Allah’in rahmeti

481

gelir” seklinde agiklamistir.™" Ibni Nedim’e gore ise Sabiiler’de devir inanci 9000

devir ile 51n1r1and1r11m1§‘[1r.482

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki, Harranli Sabiilerin inanci en eski dinlerden
birisidir. Ciinkii ge¢misi Ibrahim’den (a.s.) dnceye kadar uzanmaktadir. Sabiilerin
ruha ve ruhanilere olan ilgisi olduk¢a fazladir. Huldl ve tenasiih inanc1 da bunun agik

bir yansimasi kabul edilebilir.

1.2.8. Yahudi Kabalizminde Tenasiih

Yahudilikte 6liim sonrasi yeniden dirilme diisiincesine dair g¢esitli inanglar
vardir. Ancak bunlarin Kenan ve Pers dinlerinin etkisiyle sonradan Yahudilige girmis
inanglar oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii M.O. 1200’lerde yasadig: iddia
edilen Musa’dan, II. yiizyilda yazildig1 diisiiniilen Daniel’in kitabina kadar gegen

483 Bazi

siire zarfinda, 6lim sonrasi inanglara dair net bilgiler bulunmamaktadir.
yazarlar Yahudi kutsal metinlerinde 6liim ve sonrasina dair yeniden dirilis inancinin
bulunmadigini sdylerken, bazilar1 da Kutsal metni lafzen anlayarak yorum gelenegini
kabul etmeyen Sadiki mezhebinde aslinda bedenle dirilisin reddedildigini ancak

ruhun dirilisinin miimkiin goriildigini iddia etmistir.***

80 Sehristani, Milel ve’n- Nihal, c. 11, s. 366-367; Giindiiz, Sinasi, Sabiiler: Son Gnostikler, Ankara,
Vadi, 1999, s. 147.

*81 |- Makdisi, el- Bed’ii ve’t- Tarih, c. I, s. 197; Giindiiz, Sabiiler: Son Gnostikler, s. 148.

*2 fbnu’n- Nedim, el-Fihrist, Daru’l Marife, Beyrut, 1978, s. 442.

83 Jacobs, Louis, A Jewish Theology, Longman & Todd, London, 1973, s. 306; Marrow, S. B.
"Resurrection of the Dead", The New Catholic Encyclopaedia, Jack Heraty & Asociates Inc., USA,
1981, c. 12, s. 421. Akbag, Muhsin, “Yahudi ve Hristiyan Diisiincesinde Oliim Sonrasi Hayat ve
Dirilis Inancinin Dini ve Teolojik Temelleri”, DEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sy. XV, Izmir, 2002,
s. 38-39.

84 Akbas, “Yahudi ve Hristiyan Diisiincesinde Oliim Sonrasi Hayat ve Dirilis inancinin Dini ve
Teolojik Temelleri”, s. 38-39.
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Kutsal Kitap uzmanlarina gére ruhun ve bedenin yeniden dirilisi ile ilgili
inanglar Yahudilige, go¢ ve siirgiinlerle meydana gelen jeokiiltiirel-dini etkilesimler
sonrasinda kadim Iran kiilt ve unsurlariyla gegmistir.485 Dolayisiyla bu inancin ilk
kez Rabbani Yahudilik gelenegini siirdiiren Ortodoks Yahudileri tarafindan, Mesih
inanci, bedenlerin dirilisi, hesaba ¢ekilme, cennet ve cehennem oOgretileri ile birlikte,
Yahudi teolojisinin bir pargasi haline getirildigini séylemek miimkiindiir.*®® Diger
taraftan Reformist Yahudiler ise oliilerin diriltilmesi, cennet ve cehennem inanglarini
reddederek, dirilis diislincesine farkli anlamlar yiiklemislerdir. Onlara gore insan
ruhu ilahi kokenli oldugu i¢in dliimstizdiir ve 6liimle birlikte beden topraga girerken

ruh da geldigi yere yani Tanr1’ya donecektir.*®’

Bagdadi, Yahudilerden bir kisminin tenasiihe inandiklarini ifade etmektedir.
Buna 6rnek olarak Tevrat’ta Daniel Kitabi’nda Allah’in Buhtunnasr’1 yedi kez farkli
hayvanlarin suretinde dirilterek cezalandirdigini ve sonunda cezasini tamamlayarak

8 Sehristani de Yahudilerin

muvahhid seklinde bedenlendigini aktarmaktadir.
tenasiihii miimkiin gordiiklerini sdyleyerek baz1 6rnekler nakleder. Birincisi Uzeyr’in
haberidir ki Allah onu yiiz sene 6ldiirdiikten sonra diriltmistir. Ikincisi ise Harun
peygamberin Tih ¢oliinde 6liimii ile alakalidir. Bazilart onun 6ldiigiinii ve tekrar

dirilecegini, bazilar1 da gaybete girdigini iddia etmislerdir. *®

Giiniimiiz Yahudi mezheplerinden biri olan Kabalacilik’ta tenasiih inaniginin

izleri goriilmektedir.**

"Kabala", Yahudiligin ezoterik Ogretileri ve Yahudi
mistisizmi i¢in, Ozellikle de 12. yiizyildan itibaren Orta Cag'da aldigr bicimler
hakkinda, geleneksel ve en yaygin kullanilan terimdir. Daha genis anlamiyla,

Yahudilikte ikinci Tapmak déneminin sonundan itibaren gelisen ve Yahudi tarihinde

8 Yikmaz, Yusuf, “Ruhun Yeniden Dirilmesi Unsuru Uzerinden Zerdiistlik—Yahudilik Etkilesimi”,
Canakkale Onsekiz Mart Unv. flahiyat Fak. Dergisi, Sy. 11, 2017, s. 150; Giirkan, Salime Leyla,
“Yahudi Geleneginde Reform Anlayislar1”, Milel ve Nihal, 2008, c. V, Sy. 2, s. 150.

* Giirkan, Salime Leyla, “Yahudilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi, Ist, 2013, c. 43, s. 205; Akbas, “Yahudi ve Hristiyan Diisiincesinde Oliim
Sonras1 Hayat ve Dirilis inancinin Dini ve Teolojik Temelleri”, s. 44.

87 Cohn-Sherbok, Dan, The Jewish Faith, SPCK, London,1994, s. 115; Akbas, “Yahudi ve Hristiyan
Diisiincesinde Oliim Sonras1 Hayat ve..”, s. 45.

488 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 209.

89 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s. 252-253.

0 Scholem, Gershom G, Zohar: ihtisamin Kitabi, Kabala’dan Temel Ogretiler, Cev. Ebru Yetis,
Dharma Yaymlari, Ist, 2008, s. 88; Adam, Baki, “Yahudilik”, Yasayan Diinya Dinleri, DIB Yay.
Ankara, 2010, s. 252-256.
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491 Kabala’nin

aktif faktorler haline gelen tiim ezoterik hareketleri ifade eder.
gelisiminin kaynaklari, Hristiyanligin dogdugu donemde Filistin ve Misir Yahudileri
arasinda var olan ezoterik ve teosofik akimlarda yatmaktadir. Bu akimlar, antik ¢cagin

sonundaki Helenistik ve senkretik inanglar ile baglantilidir.***

Odiil ve ceza, 6liimden sonraki yasam, Mesih, kurtulus ve dirilisle ilgili temel
fikirlerin disinda, eskatolojik ayrintilarla ilgili olarak Yahudiler arasinda pek yaygin
bir inang¢ yoktur. Bu bosluk, hayalperest ve batil inangh kisiler i¢in agik bir serbest
alan saglamis ve boylece Kabalistler bu kavramlarla kapsamli bir sekilde
ilgilenmislerdir.493 Kabalizmin ahiret diisiincesinin temelinde ruhun t¢ boélimden

olustugu seklindeki tasavvur yatmaktadir.**

Buna gore her insana verilmis olan tabii
ruh Nefes’tir ve giinah islemeye fazlasiyla meyillidir. Nesama ise Tanri’dan bir
parcadir ve her tiirlii glinahtan uzaktir. Ruah da giinahlarindan otiirii cezasini
cektikten sonra cennete gider.495 Bunlarin her birinin 6ldiikten sonraki durumu
hakkindaki bilgiler oldukca ¢eliskilidir. Genel olarak, 6liimden sonra birbirinden
ayrilan ruhun U¢ boliimiiniin farkli kaderleri vurgulanmaktadir. Nefes asagida,
mezarinda kalir ve "mezar cezasi" ya da din “6liim cezasi1” olarak adlandirilan ilk
yargidan sonra giinahlari i¢in cezalandirilir. Ruah da giinahlan i¢in cezalandirilir,
ancak 12 ay sonra diinyevi Cennet Bahgesine girer. Nesama, gokyliziindeki Aden
Bahgesinde bulunan asli vatanina geri doner; ¢iinkii nesama giinah islemeye meyilli
degildir ve ceza sadece nefes ve ruaha diiser. Bazi durumlarda nefesler ruah

kategorisine ve ruahlar da nesama kategorisine yiikselebilir.*®®

Erken donem Kabalistik literatiirde var olan, Gehinnom'daki (cehennem)
ruhlar1 yakan ve arindiran ruhsal bir atesle cezalandirma fikri, ruh gé¢ii fikriyle

celismekteydi. Hangi glinahin Gehinnom tarafindan ve hangi giinahin ruh gocii

91 5cholem, Gershom, Kabbalah, Meridian Book, New York, 1978, s. 3; Jacobs, Louis, The Jewish
Religion, Oxford University Press, New York, 1995, s. 295-297.

492 gcholem, Kabbalah, s. §; Waardenburg, Jacques, “Mesih”, DIA, TDV Yay, c. 29, Istanbul 2004,
s. 306.

493 Scholem, Kabbalah, s. 333; Sarlo, Daniel, “The Question of Influence: Resurrection in Judaism
and Zorastranism”, Universty of Toronto, 2012, s. 4.

49 scholem, Zohar: Ihtisamn Kitaby, s. 42-43, 67, 92-93.

*° Tagpinar, ismail, Yahudi Kaynaklarina Gore Yahudilik’te Ahiret inanci, iIFAV, Istanbul, 2015,
s. 255-257.

% Scholem, Kabbalah, s. 333; Jacobs, The Jewish Religion, s. 296.
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tarafindan cezalandirildig1r konusunda yerlesik bir goriis yoktu. Sadece Kabala'nin
gelismesiyle birlikte goclin bu baglamda her zamankinden daha 6nemli bir rol
istlendigi soylenebilir. Hem Cennet Bahgesi hem de Gehinnom bu diinyanin
Otesinde veya siirlarindaydi, oysa ruh gocii teorisi bu diinyada biiyiik 6l¢iide 6diil ve
cezayl sagladi.®®’ Kabalistler bu iki yol arasinda cesitli uzlasmalar aradilar, ancak
lizerinde anlagmaya varilan bir ¢6ziime ulasamadilar. Gehinnom'u ger¢ek anlamindan
soyutlamak ya da onu metaforik olarak ruh go¢iine atifta bulunmak i¢in yorumlama
girisimlerinde bulundular. Kabalamin eskatolojisi, ruhlarin 6nceden var oldugu
fikrinden biiyiikk Ol¢lide etkilenmistir. Ruhun "ruhlar diinyasinda" varligi, bedene

inmeden Onceki asil varligina doniisiinden baska bir sey de gildir.498

1.2.8.1. Gilgul Inanci Baglaminda Tenasiih

Kabalistlerin kanisina gore, insan ruhlarmin gelisip olgunlasabilmeleri igin
birtakim merhaleler gecirmeleri gerekmektedir. Bu merhaleler ikinci ya da iigiincii
bir hayat seklinde olabilir. Ruhun bu suretle bedenden bedene gecisi, tam bir
olgunluga varildiktan sonra nihayete erer. Yahudi mistisizminde “gilgul” olarak
adlandirilan bu inang, kisinin tim giinahlarindan kurtulup arinincaya kadar devam

etmektedir.**°

Yahudilerin bu diisiinceyi Babil siirgiinii sirasinda Hint dinlerinden
aldiklar1 kabul edilmektedir. Mistik Yahudi disiincesindeki hulal fikrine paralel
olarak Zohar’da, insanlarin 6liimden sonra yeniden diinyaya geldigi belirtilmektedir.
Tam olarak bir tenasiih diigiincesi olan bu goriise Ortodoks Yahudiler siddetle karst

glkmaktadlrlar.Soo

Gilgul Ibranice bir terimdir. Ikinci Tapinak déneminde Yahudilikte gilgul
doktrininin varligma dair kesin bir kanit yoktur. Talmud’ta da buna atifta

bulunulmamustir. Bu doktrin, ikinci yilizyildan itibaren bazi Gnostik mezhepler ve

97 Scholem, Gershom, “Eschatology, in Kabbalah”, Encyclopaedia Judaica, Jerusalem, 1973, c. 6, s.
881; Taspmar, Yahudi Kaynaklarina Goére Yahudilik’te Ahiret inanci, s. 262-263.

98 Scholem, Kabbalah, s. 334; Taspmnar, Yahudi Kaynaklarina Gére Yahudilik’te Ahiret inanci,
S. 256.

99 Goetschel, Roland, Meir in Gabbay: Le Discours de la Kabbale Espagnole, Peeters Leuven,
Michigan, 1981, s. 259-271; Taspimar, Yahudi Kaynaklarina Gére Yahudilik’te Ahiret inanci, s.
264; Jacobs, The Jewish Religion, s. 417.

0 Demirci, Kiirsat, “Yahudi Mistisizminin Temel Ozellikleri ve Gelisimi”, insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalan Dergisi 1V, (2012), s. 12.
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ozellikle Maniheistler arasinda yaygindi ve Hristiyan Kilisesi'nin cesitli ¢evrelerinde
de vardi. Dolayisiyla bu inanci, Maniheizm yoluyla Hint felsefelerinden veya
Platonik ve Neoplatonik oldugu kadar Orfik 6gretilerden de almis olabilecek bazi
Yahudi cevrelerinin bulunmasi imkansiz degildir.501 Gilgul doktrininin Giiney
Fransa'daki Kabalistik ¢evrelerde ortaya ¢ikisi ile orada yasayan ¢agdas Katharlar
arasinda ortaya c¢ikis1 arasinda herhangi bir baglanti olup olmadigi acgik degildir.
Gergekten de onlar, ruh gogiine inananlarin ¢ogu gibi, ruhun hayvanlarin bedenlerine
de gectigini Ogrettiler, oysa Bahir'de sadece insan bedenleriyle ilgili olarak
bahsedilir. Bahir'den®® sonra gilgul doktrini gesitli yonlerde gelisti ve Kabala'nin ana

doktrinlerinden biri haline geldi.*®®

Incil'deki bazi ayetler ve buyruklar gilgul terimleriyle yorumlanmistir.
Ormegin ilk Kabalistik mezhepler, hayvanlar arasinda da ruh gociiniin varligma
inandiklarindan ‘ritiiel katliam yasalarini’ ruh gégciiniin Incil'deki kamiti olarak
gordiiler. Kabalistler gilgul i¢in hareket noktasi ve kanit olarak levirat evliliginin
emredilmesini de gosterirler. Bu, hi¢ ¢ocugu olmadan 6len merhumun, erkek
kardesinin, ikinci gilgulunda c¢ocuklari hak edebilmesi i¢in 6len kocanin yerine
gectigi bir evliliktir.”® Yani kisi, dlen kardesinin dul kalan esiyle evlenirse, dlen

kardesinin ruhunu almis oluyordu.

Inang, ayn1 zamanda, diinyada adaletin goriiniirdeki yoklugu igin rasyonel bir
mazeret olarak ve dogrularin 1stirab1 ve kotiilerin refahi sorununa bir cevap olarak
hizmet etmistir. ilk Kabalistlerin ¢ogu ruh gdgiinii, Hint inancinda oldugu gibi tiim
yaratiklart yOneten evrensel bir yasa olarak gormemislerdir. Esas olarak onu,
tiremeye karst suglar ve cinsel ihlallerle baglantili olarak oteki aleme gegmesi
gereken ruhlar igin ¢ok sert bir ceza olarak gormiislerdir. Ancak ayn1 zamanda o,
“kimsenin sonsuza dek diglanmadig1” Yaradan'in merhametinin bir ifadesidir; “ruhun

neslinin tiikkenmesi” ile cezalandirilmasi gerekenler hakkinda bile gilgul tazmin igin

501 Scholem, Kabbalah, s. 344; Idel, Moshe, Kabbalah: New Perspectives, Yale University Press,
London, 1988, s. 231.

%02 gefer Ha- Bahir, Kabala mistisizminin Fransiz Yahudileri tarafindan yazilmis (1150-1200), ilk
eseridir. Gilgul inanct ile ilgili temel fikirlere ilk defa bu kitapta rastlanmistir.

%03 Jacobs, The Jewish Religion, s. 295; Scholem, Kabbalah s. 345; Idel, Kabbalah: New
Perspectives, s. 112.

%% Jacobs, The Jewish Religion, s. 315, 586; Scholem, Kabbalah, s. 345; Taspmar, Yahudi
Kaynaklarina Gore Yahudilik’te Ahiret inanc, s. 263.
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bir firsat saglamaktadir. Bazilar1 ruh goéciinde adaletin, bazilari ise merhametin
yOniinii daha gii¢lii bir sekilde vurgularken, tek amaci her zaman ruhun arinmasi ve
yeni bir imtihanda amellerini iyilestirme firsati sunmasidir. Bu baglamda bebeklerin
olimii  bile, onceki ihlallerin cezalandirilma yollarindan birisi  olarak

diisiiniilmiistiir.>®

Bahir’de ruh gogiiniin 1000 yi1l devam edebilecegi belirtilmektedir. Ancak
Ispanyol Kabalasindaki ortak goriis, giinahlarmin kefaretini 6demek icin ruhun
orijinal bedenine girdikten sonra ii¢ kez daha go¢ etmesidir.”®® Ancak salihler, kendi
menfaatleri i¢in degil, evrenin menfaati i¢in durmadan go¢ ederler. Bu doktrinin tim
noktalarinda oldugu gibi, kabalistik literatiirde de karsit goriisler vardir. Defin, ruhun
yeni bir gilgul yasamasimin sartidir. Bazen erkek bir ruh kadin bedenine girerek
kisirliga neden olabilir. Ancak Safed Kabalistlerinin ¢ogunun goriisiine karsit olarak,
kadmlarim ve Yahudi olmayanlarin bedenlerine gecis, yalmizca birkag Kabalist

tarafindan miimkiin gérijlmﬁstiir.507

Ruh gocii ile cehennem arasindaki iliski de bir diger tartisma konusu
olmustur. Bahya b. Asher, ruh gociliniin ancak cehennemdeki cezanin kabul

*%8 Ancak Ra'aya Meheimna’da,

edilmesinden sonra gerceklestigini One siirmiistiir.
Zohar’da ve Kabalistlerin ¢ogunda bunun tam tersi bir goriis bulunur. Ruh gogii ve
cehennemde ceza kavramlari birbirini diglayan kavramlar oldugundan, aralarinda bir
uzlasma olamayaca@i yaygin olan kanaattir. 14. yiizyilda Ispanya'da yasayan iranh
Hamedanli Yusuf, cehennem meselesinin tamamini ‘hayvanlar arasinda go¢’ olarak
yorumlamlstlr.‘r’o9 Ruhlarin gogii, Habil'in dldiiriilmesinden sonra baslamis (bazilari
Tufan neslinde basladigini iddia eder) ve ancak oliilerin dirilisiyle de sona erecektir.
O zaman, go¢ etmis olan herkesin bedenleri dirilecek ve iclerindeki orijinal ruhtan
kivileimlar yayilacaktir. 13. yilizyilda ruh go¢ii kavramimin genislemesi belirli

giinahlarla sinirli bir cezadan genel bir ilkeye doniismesine, hayvanlara, hatta

bitkilere ve inorganik maddelere go¢ inancinin yiikselmesine katkida bulunmustur.

5% Scholem, Kabbalah, s. 346; Scholem, Zohar: ihtisamin Kitaba, s. 90-91.

5% Goetschel, Roland, Meir in Gabbay: Le Discours de la Kabbale Espagnole, s. 266.

%97 Scholem, Kabbalah, s. 346.

508 Bettan, Israel, Studies in Jewish Preaching: Middle Ages, University Press of America, Lanham,
1987, s. 89-129. Bahya b. Asher, Ibranice Incil yorumcusu olarak tanman haham ve Yahudi bilgindir.
%09 Scholem, Kabbalah, s. 346.
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Bununla birlikte, bir¢ok Kabalistin karst ¢iktign bu goriis, 1400'e kadar
yaygilagsmamistir. Hayvanlarin bedenlerine gegisten, ilk olarak Gerona Kabalistleri

ile baglantili bir ¢evrede ortaya ¢ikan Sefer ha-Temunah’ta bahsedilir.>™

14. yiizyll baglarinda Safed Kabala'da, Joseph b. Salom Askenazi ve
takipgileri tarafindan kavrama daha genel bir muhteva kazandirildi. Onlar ruh
gbeliniin Sefirot®™ ve meleklerden inorganik maddeye kadar tiim varolus
bicimlerinde meydana geldigini iddia ettiler. Buna gore diinyadaki her sey stirekli
sekil degistirerek en alta iner ve tekrar en yiiksege cikar. Belki de gilgul doktrininin
bu versiyonu Aristoteles¢i, ruhun bedenin “big¢imi” olarak tanimlanmasina dayanan
felsefi elestiriye bir cevap olarak goriilmelidir. Safed Kabalistleri, tiim doga
bigimlerine uygun olarak go¢ doktrinini kabul ettiler ve onlar araciligiryla bu 6greti

yaygn bir popiiler inang haline geldi.512

Safed Kabala’da 6zellikle vurgulanan bir husus da tiim ruhlarin koklerinin
aslinda Adem’in ruhunda bulundugu, ancak ilk giinahla birlikte diisiip dagildiklar ve
yeniden bir araya getirilmeleri gerektigidir. Daha sonraki Kabala, ortak bir koke ait
olan bu ruhlarin yakinligi fikrini ¢ok daha fazla gelistirdi. Mukaddes Kitabin
kabalistik yorumlarinda, daha 6nce sebep olduklari hasar1 onarmak i¢in sonraki

gilgullarda benzer durumlara donen cesitli ruhlarin gd¢ etmesi konu edilmistir.>*®

1.2.8.2. Yahudilikte Tenasiihle Iliskili Diger inanclar

Gilgul doktrinini desteklemek ve gelistirmek i¢in Yahudi tarihinde degisik
donemlerde yeni teoriler ve kavramlar {iretilmistir. Bunlardan birisi de “ibbur”
kavramudir. 13. yiizyilm ikinci yarisindan itibaren karsilastigimiz “Ibbur” inanci

gilgulden farkli olarak, bir kisiye hamilelik veya dogum sirasinda degil, yasami

519 Scholem, Kabbalah, s. 347; Goetschel, Meir in Gabbay: Le Discours de la Kabbale Espagnole,
s. 270-271.

11 Sefiralar, gelecek alemde ruhlar ve onlarin ruhanilesmis bedenlerinin toplanacaklar1 yiiksek 10
mertebedir. Insan ruhu ve diger tiim varhik alemi, dallarin1 bu Sefiralarm olusturdugu kozmik hayat
agacmin birer meyvesidirler. Bunlar varliklarin ilk ortaya ¢iktigi kaynaktir ve nihayetinde her sey
tekrar kendi kaynagma geri donecektir. Bkz: Goetschel, Meir in Gabbay: Le Discours de la
Kabbale Espagnole, s. 65-66; Scholem, Kabbalah, s. 336.

%12 Dan, Joseph, Kabbalah: A Very Short Introduction, Oxford University Press, New York, 2006,
s. 74-75; Scholem, Kabbalah, s. 347.

>13 Scholem, Kabbalah, s. 348.
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devam ederken baska bir ruhun girdigini ifade eder. Genel olarak, bir ruhun
bedendeki bagka bir ruha yardim etmek i¢in gokten inerek, belirli eylemleri veya
emirleri yerine getirmek amaciyla, bir insanda sinirl1 bir siire ikamet etmesidir.”** Bu
doktrin Safed’in kabalistlerinin dgretilerinde, 6zellikle Lurian okulunda 6nemli bir

yer tutuyordu.

Yahudi folklorunda, canli bir insanin igine giren, ruhuna yapisan, akil
hastaligina neden olan, agzindan konusan fakat yabanc1 bir kisiligi temsil eden kotii
veya mahkim bir ruha “dibbuk” denir. Bu terim ne Talmud literatiiriinde ne de
Kabala’da ge¢mez. Terim literatiire ancak 17. yiizyilda Alman ve Polonyal
Yahudilerin konusma dilinden girmistir.515 Dibbuk, oOnceleri, hasta bir kisinin
viicuduna giren bir seytan olarak kabul edildi. Daha sonra, diger halklar arasinda
yaygin olan bir agiklama eklendi. Dibbukimlerin bir kismi, diriltilmemis ve boylece
iblis haline gelen oOliilerin ruhlartydi. Bu fikir ortagag Hristiyanliginda da yaygindir.
16. yiizyilda gilgul doktrini ile birleserek, dibbukim inanciyla birlikte yayginlasti ve
Yahudi niifusunun genis kesimleri tarafindan kabul edildi. Genellikle, glinahlarinin
biiyiikliigii nedeniyle go¢ etmelerine bile izin verilmeyen ruhlar olarak kabul edilen
“soyulmus ruhlar”, yeryiiziinde giinah isleyerek yasayan kisilerin bedenlerine
siginirlar. Bir kimsenin igine dibbuk girmesi, gizli bir glinah islemis oldugunun
alameti sayilir. Kabalistik literatiirli, dibbukimin seytan kovmasi hakkinda birgok

hikdye ve “protokol” igerir.’"®

Dibbukim hakkindaki inanglar ve hikayelerle
baglantili fenomenler genellikle histeri vakalarinda ve hatta bazen sizofreni

belirtilerinde gercek arka planlara sahiptir.

Tikkun kavrami ise 16. yiizyillda Isaac Louria ile birlikte Kabalizm’e
girmistir.®” Louria’min  &gretilerinin  temelinde yatan en yenilik¢i kavram,
baslangicin kusurlu olmasidir. Varolus, kusursuz bir Yaratici’nin kusurlu bir evreni

meydana getirmesiyle baslamaz; bilakis, evrenin varhigi, sonsuz ildhiyatta ickin bir

514 Scholem, Kabbalah, s. 348; Taspinar, Yahudi Kaynaklarina Gore Yahudilik’te Ahiret inanci,
s. 264; Jacobs, The Jewish Religion, s. 418.

*15 5cholem, Kabbalah, s. 349; Jacobs, The Jewish Religion, s. 418.

516 Scholem, Kabbalah, s. 350; Taspimar, Yahudi Kaynaklarina Gére Yahudilik’te Ahiret inana,
S. 265-266.

517 Dan, Joseph, Kabbalah: A Very Short Introduction, s. 73.
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kusurun veya bunalimin sonucudur ve yaratilisin amaci onu diizeltmektir.”*® Bu
diizeltmeye yonelik girisimler, Lurian terminolojisinde bu okulun getirdigi en giiclii
kavram olan tikkun (tamir) doktrinini ortaya ¢ikarmistir. Buna goére ruh da
birbirinden bagimsiz pargalardan olusmaktadir. Ruh gocii esnasinda bu pargalardan
her biri isledikleri giinahlara gore farkli bedenlere yerlesmektedir. Dolayisiyla her
insan, daha onceleri bagka bedenlerde bulunmus farkli ruh bilesenlerinden meydana

gelmektedir.”

Reenkarnasyon (gilgul) kavrami, belki de kabala tarihinde ilk kez, Lurianik
okulun psikolojik doktrinlerinde merkezi hale geldi. Ruhta sefirotun yapisini
yansitan bes katman vardir; bu bilesenlerin her birinin kendi tarihi vardir ve her biri
diger parcalardan bagimsiz olarak bedenden bedene, nesilden nesile dolasir. Bu
nedenle her ruh, kendi ge¢cmisi ve deneyimleri olan pargalarin bir araya gelrnesidir.520
Iste Tikkun, yaratilisin, insan varligmin, Tevrat’m ve Israil halkinin amacidir. Yani
bu ruhlarin varolus gayelerine uygun hale gelip iyilestirilmeleri Israilogullar’’nin
nihai kurtulusu olacaktir. Tikkun’un amaci1 miikemmelligi her seyden 6nce Tanri'nin

. . < o : . 521
kendisine ve bunun sonucunda evrene, insanliga ve Israil halkina getirmektedir.

17. ylizyilin ortalarinda ve ikinci yarisinda Tikkun gibi manevi kavramlar,
Yahudiligi en temel sekilde degistiren tarihsel bir gii¢ haline gelmistir. Birlesik bir
kader ve ortak sorumluluk duygusu ile tikkunun yakinda tamamlanmasini ve mesih

caginin baslangicini beklemek Yahudi kiiltiiriinde basat bir rol oynamaya baslamaistir.

1.2.9. Hristiyanhkta Tenasiih

Tenasiith inancinin  bazi Hristiyan firkalarinda da  gorildigi ileri
stiriilmektedir. Baslangigta gizli bir akide olarak kabul géren bu inancin babadan
ogula gizlice intikal ettigi ve kutsal kitabin miifessirlerinden Origene tarafindan ilk

olarak ifade edildigi belirtilmektedir. Sonrasinda ise bazi mezheplerde bir akide

518 Dan, Joseph, Kabbalah: A Very Short Introduction, s. 74; Jacobs, The Jewish Religion, s. 326.
519 Taspinar, Yahudi Kaynaklarina Gore Yahudilik’te Ahiret Inanci, s. 265; Jacobs, The Jewish
Religion, s. 326.

°20 Dan, Joseph, Kabbalah: A Very Short Introduction, s. 82; Jacobs, The Jewish Religion, s. 326.
521 Dan, Joseph, Kabbalah: A Very Short Introduction, s. 77; Jacobs, The Jewish Religion, s. 296.
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olarak kabul gérmeye baslamstir.”?? Tenasiih diisiincesinin IV. Istanbul konsilinde
reddedilmesine ragmen bazi Hristiyan gruplar bu diisiinceye inanmaya devam
etmislerdir. Orta Cag Avrupa’sinda yasamis Hristiyan topluluklardan biri olan

Katarlar bunlara 6rnek gosterilebilir.”*

1.2.9.1. Enkarnasyon Ogretisi

Hristiyanlik genellikle enkarnasyonal bir inan¢ olarak tanimlanir.
Hristiyanligin temel ilkesi Tanri’nin Nasirali {sa’da viicut bulmasimi onaylamaktir.
Bu anlamda Nasirali Isa tam anlamiyla benzersiz bir insan olmakla birlikte o ayni

zamanda tamamen Tanr1, Teslis’in ikinci kisisidir.>**

Hristiyan teolojisinde oldukga tartismali bir kavram olan enkarnasyon fikri,
Tanri’nin bedenlenmesi ya da Mesih’in tanrisalliginin ifade edilmesidir. Ancak asil
mesele, Isa’nm bu diinyada bilinen insani, sonlu bigimine ragmen oldukca basit bir
sekilde Tanr1 ile 6zdes olarak anlagilmasinin m1 yoksa onu bir insan olarak gérmenin
mi daha c¢agdas bir anlam ifade ettigidir.525 Enkarnasyon kavrami, Isa’nm tiir olarak
bizden farkli ilahi bir varlik oldugunu mu, yoksa 6ziinde bizden biri mi, Tanri
tarafindan ebedi ve Onceden var olan ilahi bir ama¢ ve faaliyetin
gerceklestirilebilecegi bir insan oldugunu mu gerektiriyor? Isa Tanri’nin yarattig1 bir
insan midir yoksa Tanri’nin ilahi kurtarma faaliyetine benzersiz bir sekilde aracilik
eden temsili bir insan mudir? Bu tartismanin nihai sonucu ne olursa olsun,
Hristiyanligin Mesih’in kisiligini anlamasiyla ilgisi vardir. Doktrin agisindan sz
konusu olan, onun hakkinda tam olarak neye inanilacagi, dogasi ve kisisel kimligi

sorusudur.

522 Long, “Reincarnation”, s. 265; Akbas, “Yahudi ve Hristiyan Diisiincesinde Oliim Sonras1 Hayat ve
Dirilis inanciin Dini ve Teolojik Temelleri”, s. 53.

528 Martin, Sean, Orta Cag’da Avrupa’da Alevi Hareketi: Katharlar, Cev. Baris Baysal, Kalkedon
Yay. Istanbul, 2009.

52% Wiles, Maurice, “Christianity without Incarnation?”, The Myth of God Incarnate, Edited By John

Hick, Scm Press Ltd, London, 1977, s. 1-3.

525 Carnley, Peter, The Structure of Resurrection Belief, Clarendon Press, Oxford, New York, 1987,

s. 3; Geyer, Hans-Georg, “The Resurrection of Jesus Christ: A Survey of the Debate in the Present

Day Theology”, edt. C. F. D. Moule, The Significance of the Message of the Resurrection for

Faith in Jesus Christ, London, 1968, s. 118.
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Enkarnasyon, tam ve dogru anlamiyla, dogrudan kutsal kitaplarda sunulan bir
sey degildir. Orada bulunan tartismali kanitlar iizerine insa edilmis bir yapidir. Yeni
Ahit yazarlar1 Isa’dan eskatolojik peygamber, insanoglu, Mesih olarak bahsederler.
Bazilar1 onu, Eski Ahit bilgelik literatiiriiniin bahsettigi, Tanri'nin 6nceden var olan
bilgeliginin veya Tanri’nin Logos’unun (s6z ya da aklin) somutlagmis hali olarak
tasavvur eder. Bazen bu diisiince ¢izgisi daha kisisel bir sekilde gelistirilir ve ondan

Tanr1’nin 6nceden var olan oglu diinyaya inmis olarak bahsederler.>?®

Enkarnasyon doktrini genellikle Isa’min bir insan ideali olarak mutlak
Oonemine igaret etmektedir. Tanri’nin oglunun yasadig1 gibi bir yasama sahipsek, bu
kesinlikle gercek model olarak bizim lizerimizde etkili olmalidir.”®” Ancak Isa’min
Hristiyanlar igin birincil 6nemi hi¢bir zaman insan yasami i¢in bir model olmasi
degildir; daha ¢ok, onun Tanri’nin araciligiyla diinyanin kurtulusu i¢in kararl bir
sekilde hareket eden kisi oldugu inancinda yatmaktadir. Bunun yani sira Tanri’nin
Ozverili sevgisinin eksiksiz sekilde ifade edilmesinin ve insanlarin O'na eksiksiz

sekilde yanit vermesinin Isa araciligiyla oldugu iddia edilebilir.

Hristiyan teologlara gére Tanr1’nin insanlarin ¢ektikleri acilar1 paylagsmak igin
enkarne olmast gerekmekteydi. Fakat insanlar ayni zamanda Tanri’ya c¢ok
zulmettikleri ve O’nu sucladiklar1 i¢in Tanr1’nin insanlarin giinahlarina tepki vermesi
gerekiyordu. Bunu yapmasinin birden fazla yolu vardi ve bu yollardan biri o
giinahlar i¢in kefaret saglamaktl.528 Hristiyanlik, Tanr1’nin bu sekilde tepki verdigini
iddia etmektedir. Yani Ogul Tanri, insanlarin kurtulusu igin Isa olarak enkarne
olmustur. Yeni Ahit’in farkli kitaplarmin pasajlart  bunu, Isa’nin  “bizi
giinahlarimizdan kurtardig1” iddialariyla agiklar. Hristiyan geleneginde, Kefaret
doktrini, yani Isa’nin yasami ve 6liimiiyle bizim giinahlarimiza nasil kefaret ettigi
konusunda anlagsmaya varilmis bir agiklama yoktur; oysa bu gelenek, Teslis ve

Enkarnasyon  doktrinlerinin  iizerinde anlasmaya varilmis agiklamalarim

526 \Wiles, “Christianity without Incarnation?”, s. 4; Carnley, The Structure of Resurrection Belief, s.
12.

%27 Carnley, The Structure of Resurrection Belief, s. 13; Wiles, “Christianity without Incarnation?”,
s. 8; Geyer, “The Resurrection of Jesus Christ: A Survey of the Debate in the Present Day Theology”,
s. 119-120.

528 Swinburne, Richard, Was Jesus God?, Oxford University Press, New York, 2008, s. 53.
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icermektedir.®®® Kefaret doktrinine gore Tanri, bedenlenerek ve Isa’da kusursuz bir
insan hayat1 yasayarak insanlarin faydasi icin bir telafi imkani saglamistir. Diger bir
argiimana gore de insanlarin, yalnizca ge¢misteki yanlis isleriyle ugrasirken degil,
simdiki zamanda iyi hayatlar yasamak i¢in de yardima ihtiyaclar1 vardir. Ayrica
Tanrt’nin nasil oldugu ve bizim i¢in ne yaptigt hakkinda daha fazla bilgiye
ihtiyactmiz var, ¢linkii bu, Tanri’ya karsi nasil davranmamiz gerektigine iliskin
sonuglar ortaya koyacaktir. Insanlar, Tanri’nin varligina iliskin argiimanlarin giiciinii
kolayca fark etseler bile, goriinliste giivenilir bir bilgi kaynagi tarafindan bir
Tanr’nin oldugu sdylendiginde, bu onlara (ve 6zellikle aralarinda daha az bilgili

olanlara) yardimci1 olacaktir.”®

1.2.9.2. Dirilis Doktrini ve Reenkarnasyon Diisiincesi

Hristiyanlik, Tanri’nin neye benzedigi ve ne yaptig1 ve yapacagi hakkinda
bazi iddialarda bulunmaktadir. Bu iddialarin ¢ogu, Hristiyanlik doneminin ilk yilinda
dogan, simdi Israil olarak bilinen yerde ve gevresinde yasayan ve dgreten ve MS
30°da isgalci Romalilar tarafindan ¢armiha gerilerek dlen Yahudi Isa ile ilgilidir. Bu
doktrinlerden bazilar1 olduk¢a kolay anlasilir tarihsel iddialardir. Ornegin, isa’nin
Dirilisi doktrini yani ¢armiha gerilmesinden ii¢ giin sonra insan viicudunda tekrar
dirilmesi inanc1 bunlardan en énemlisidir.”® Hristiyan geleneginin 6liimden sonraki
yasamla ilgili ortaya koydugu net bir doktrin olan bu inang evrensel Hristiyan
goriigiinii temsil eder. Buna gore iyiler Cennet hayat1 ile ddiillendirilirken kotiilerin

cezas1 Cehennem hayati olacaktir.>®

Dirilis, Isa’nin, o zaman ortaya koydugu insaniistii giicler sayesinde
O0lmedigini ve yeryiiziinde yasamayi birakmasiyla yiiceltildigini gdstermektedir.
Boylece, Isa’nin kurbanimin Tanri tarafindan kabul edilecegine dair kehaneti

gerceklesmistir. Ikinci olarak, Dirilis, bir insanin dirildigini gostererek, Isa’nin tiim

529 Carnley, The Structure of Resurrection Belief, s. 13; Swinburne, Was Jesus God?, s. 58.

530 Harris, Murray, “Resurrection and Immortality: Eight Theses”, Themelios, c. 1, Sy. 2, 1976, ss.
50-55; Swinburne, Was Jesus God?, s. 61.

531 Akbas, “Yahudi ve Hristiyan Diisiincesinde Oliim Sonras1 Hayat ve Dirilis Inancinm Dini ve
Teolojik Temelleri”, s. 48; Swinburne, Was Jesus God? s. 22.

532 Swinburne, Was Jesus God?, s. 82; Carnley, The Structure of Resurrection Belief, s. 13-14.
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insanlarin  6limden dirilecegine dair Ongoriisiinin  kismen gerceklesmesini
saglamistir. Bu, dirilisin miimkiin oldugunu ve bizim de basimiza gelebilecegini
gé')sterme:k‘[edir.s33 Ucgiinciisii, Isa’nin Dirilisi, Isa’nin dogaiistii giiclere sahip oldugu
(kapilardan gegmek vb.) bir dirilistir. Isa, dogaiistii gii¢lerle yeniden diriltilmekle en
azindan dogaiistii bir statiiye sahip oldugunu gostermis oldu ve bu, tanrisalligini

gostermenin bir yoluydu.534

Inciller, Isa’min essiz 6nemini vurgulamanin bir yolu olarak dirilisin
fizikselligi tizerinde dururlar. Bu yatkinlik, daha ¢ok Ortodoks Hristiyan geleneginin
giiclii bir 6zelligidir. Popiiler diisiincede herkes Oldiikten sonra ruh veya hayalet
olabilir ve Platonizm’de herkesin dogasi geregi 6liimsiiz bir ruhu vardir. Dolayisiyla
Isa'y1 6lim sonrasinda benzersiz kilmak igin dirilmis bir viicuda sahip olmasi

535

gerekmekteydi.> Kitab1 Mukaddes’teki oliimsiizliik doktrininin Platoncu 6gretiden

>3 flk olarak, Oliimsiizliigli kazanan ve

farkl1 oldugu bircok nokta bulunmaktadir.
dogas1 geregi Oliimsiizliige sahip olan yalmizca ruh degil, bedenle birlikte kisinin
tamamudir. ikincisi, 6liimsiizlik dogumla degil, dirilis déniisiimiiyle kazanilir. Bu
nedenle de, insan dogasinin mevcut devredilemez bir 6zelligi degil, Tanri’nin insana
bir armaganidir. Buna gore bir Hristiyan’in oliimsiizliige erisimi, ruhun doniisiim
siirecinin doruk noktast olan Tanri’nm diriltme eylemiyle olacaktir. Ugiinciisii,
Hristiyan’in kaderi bedensiz veya tamamen ruhsal oliimsiizliikk degil, somatik yani
bedensel dliimsiizliiktiir. Dordiincii olarak da dliimsiizliige sahip olmak, birinci Adem
ile degil, ikinci Adem ile olan iliskiye baglidir. Yani o, bir 6liimlii olmakla degil,

Mesih’le birlesmekle elde edilebilir.

Hristiyanlktaki Oliilerin Dirilisi doktrininin bir takim felsefi zorluklarla karsi
karsiya oldugu iddia edilmistir. Bu iddialara gore dirilis sonrasi belirli bir insanin
Sezar m1 yoksa Sokrates mi oldugunu veya uzun zaman 6nce yasamis baska biri olup

olmadigini belirlemek i¢in herhangi bir kriter yoktur. Ancak Dirilis doktrininin karsi

538 Akbas, “Yahudi ve Hristiyan Diisiincesinde Oliim Sonras1 Hayat ve Dirilis Inancinm Dini ve
Teolojik Temelleri”, s. 52; Davies, C. G. “Factors Leading to the Emergence of Belief in the
Resurrection of the Flesh”, The Journal of Teological Studies, Sy. 23, 1972, s. 448.

5% Nixon, R. E. “Resurrection of Christ”, Edt. J. D. Douglas, The New International Dictionary of
the Christian Church, The Paternoster Press, 1974, s. 839; Swinburne, Was Jesus God? s. 125-126.
535 Segal, Alan F, Life After Death: A History Of The Afterlife in Western Religion, Doubleday,
New York, 2004, s. 541; Davies, “Factors Leading to the Emergence of Belief..”, s. 449.

5% Harris, Murray, “Resurrection and Immortality: Eight Theses”, s. 55.
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karsiya oldugu gercek felsefi sorun, yenicagin insanlarinin, o sirada hayatta olan
birinin, kiyametten 6nce dlen bir adamla ayn1 adam olup olmadigini belirlemek igin
uygulayabilecekleri hicbir kistasin olmamasi degildir. Gergek sorun boyle bir
kistasin var olmasina ragmen bunun, kendi yasam siiremizde ve daha Once Olmiis
olan bircok insanin, kiyametten sonra yasayan bu kisiler arasinda bulunmayacagi

sonucunun ortaya ¢ikmasidir.”®’

Bedenin dirilisi teolojisi gelistikce, bedensel, maddi veya manevi siireklilik,
ruhun siirekliligi vb. gibi farkl sekillerde anlasilmaya baslandi. Aslinda bu siireklilik
diistincesi reenkarnasyon kavramina daha yakindir. Reenkarnasyona inananlar, ruhun
belirli tezahiirleri arasinda Oncekileri hatirlamasak bile, muhakkak bir baglanti

oldugunu iddia etmektedirler.”®

1.2.9.3. Giiniimiiz Hristiyan Diinyasinda Reenkarnasyon

Glinlimiiz Hristiyanliginda acik bir reenkarnasyon inancinin olmadigi
bilinmektedir. Bununla birlikte, ruhlarin gogii hakkinda dogrudan Kutsal Kitap’ta bir
ifade ya da inkar da bulunmamaktadir. Ancak ilk yiizyillarda erken Hristiyan

teologlar1 arasinda reenkarnasyonun varligina inananlarin oldugu bilinmektedir.

Hristiyan teolojisinin doktrinel ¢aligsmalar1 amaciyla kurulan incil kanonunda
reenkarnasyon fikri diglanmistir. Isa’nin reenkarnasyona yaptigi iddia edilen
gondermeler Incil’den kaldirilmis ve erken donem Hristiyanliktaki yeniden dogus
fikrinin izleri silinmek istenmistir. Reenkarnasyonun nihai ve kesin reddi, 553'te
Konstantinopolis'in Besinci Ekiimenik Konsili'nde ilan edildi. Bu Konsil, dordiincii
ylizyilin sonlarindan itibaren Origene {iizerindeki tartismalarin doruk noktasinm
olusturmustur.®* Hristiyanligin yeniden dogusla ilgili fikirlerini dile getiren Origene,

sapkinlikla suglandi. Ozellikle Ortodoks Hristiyanlik ruhlarin gogii fikrini kesinlikle

37 Inwagen, Peter van, The Possibility of Resurrection and Other Essays in Christian
Ag)ologetics, Westview Press, USA, 1998, s. 45.

5% @kland, Jorunn, “Genealogies of the Self: Materiality, Personal Identity, and the Body in Paul’s
Letters to the Corinthians”, Metamorphoses: Resurrection, Body and Transformative Practices in
Early Christianity, Edited by Turid Karlsen Seim and Jorunn @kland, Walter de Gruyter, New York,
2007, s. 93.

>%9 Hanegraaff, Wouter J, New Age Religion And Western Culture: Esotericism in The Mirror of
Secular Thought, E.J. Brill, New York, 1996, s. 322.
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kabul etmez. Bunun nedeni de Isa’nin insanlar1 giinahlardan kurtardig: diisiincesidir.
Buna gore kisi gilinahkéar ise cehennemdeki sonsuz yasama hazirlanir. Ortodoks
Kilisesi gilinahlarin affin1 tovbe edenlere verir. Eger Hristiyanlikta yeniden dogus
fikri kabul edilirse bu tovbe anlamdan yoksun kalacaktir. Ciinkii ruhlarin gogii
Ogretisi, onlarin agamali olarak evrim gegirmesi anlamina gelmektedir. Bu durumda,
ruhlarin kendileri kendi eylemlerinden sorumlu olacaklardir ve herhangi bir kurtarici
ya da aractya ihtiyaglar1 yoktur. Hristiyanligin yeniden dogusu tanimasi durumunda,
Cennetteki Baba’nin insanlara bir degil, birka¢ sans verdigi de kabul edilmis

540
olacaktir.

Cagdas Hristiyan yazar ve teologlardan reenkarnasyonun varligini iddia
edenlerin sayisinin da azimsanmayacak kadar ¢ok oldugunu belirtmek gerekir. "Insan
ruhunun varlig1" olarak adlandirilan ilk yeniden dogus fikirleri, Hristiyan ilahiyatci
Origene tarafindan ifade edilmistir.>** Noel Langley’in 1967 tarihli Edgar Cayce on
Reincarnation kitabmin on birinci boliimiiniin bashig: ‘Incil'de Reenkarnasyon Neden
Yok?’ (The Hidden History of Reencarnation)’dir. Bu boliim, kilisenin teolojik
formiilasyonlari ile alay eden, "Origene’ye Kars1 On Bes Lanet" baslikli bir ek ile de
desteklenmektedir.  Langley’in  anlatimma  bakilirsa,  Origene  yalnizca
reenkarnasyonun degil, genel olarak gercek maneviyatin da sampiyonu olarak tasvir

edilmistir.>*

Anglikan rahibi ve bilim adami G. MacGregor, reenkarnasyon fikrinin
dinler tarihindeki en biiyiileyici fikirlerden ve ayn1 zamanda diinya literatiiriinde en
cok tekrarlanan temalardan biri oldugunu; yaygin olarak Hristiyan mirasina ve
ozellikle Incil diisiincesinin Ibranice koklerine yabanci olmakla birlikte bu
varsayimin sorgulanabilir oldugunu ifade etmektedir. Hakikatte bu inancin eski
zamanlardan giintimiize kadar, Hristiyanlik tarihi boyunca ¢esitli ¢atlaklarda israrla
ortaya ¢ikip Yahudilikte gelistigini ve Kilise'nin hayatinda da kendisine bir yer

edindigini Vurgulamaktadlr.543 Ayrica reenkarnasyonun tiim bi¢imlerinin, gergek

>0 | angley, Edgar Cayce on Reincarnation, s. 185-186.

! | angley, Noel, Edgar Cayce on Reincarnation, Warner Books, USA, 1967, s. 183; Segal, Life
After Death.., s. 544.

2 | angley, Edgar Cayce on Reincarnation, s. 184; Inwagen, The Possibility of Resurrection
and.., s. 46-47.

>3 MacGregor, Geddes, Reincarnation As A Christian Hope, Library of Philosophy and Religion,
England, 1981, s. 80-81.
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Hristiyan inanciyla uyumlu olmadigini; bu ylizden de “vaftiz edilmesinin”

gerektigini iddia etmektedir.>**

Ondokuzuncu yiizyilin sonunda Bati diinyasina reenkarnasyon kavramini
yeniden tanitan Teosofi Hareketiydi. Bu konuda hareketin kurucu ortaklar1 Helana

545

Blavatsky ve William Quan Judge’dir.”™ Blavatsky’nin reenkarnasyon doktrini,
birka¢ farkli kaynaktan tiiretilen unsurlar lizerine kuruludur. Tarihsel olarak farkli
gelenekleri bir araya getirmenin dogasinda var olan zorluklar nedeniyle, onun
reenkarnasyon doktrini ¢eligkilerden arinmis degildir. Zaman zaman, kadim bilgelik
dini Budizm’in koklerinden yararlaniyor gibi goriiniir. Ancak Blavatsky, “bu
diinyadaki varolusun sadece insanin aci ¢ekmesini, sefaletini ve acisini gerektirdigi
diisiincesiyle, aslinda reenkarnasyondan korkulmasi gerektigi gergegine” atifta
bulunur.>* Bununla birlikte, Hindu ya da Platonik olabilen, ancak kesinlikle Budist
olmayan bir goriisii izleyerek, tekrar tekrar bedenlenen benzersiz bir bireysellik
oldugunu iddia eder. Onceki Bat1 ezoterik geleneginin bir hatirasi olarak, bireyin
astral planda kaldiktan sonra reenkarne oldugunu sdyler.>*’ Blavatsky’nin yeniden
dogus zincirine iligkin taniminda ii¢ temel fikir vardir. Birincisi, Oryantalizm
olgusunun kendisidir. Ornegin Hindistan ve Dogu’ya sik sik atifta bulunur. Plotinus
veya Paracelsus kendi iclerinde Aydinlanma sonrasi donemin birer fenomenidir.>*
Ikincisi, reenkarnasyonun on dokuzuncu yiizyiln tartismasiz en kapsayict meta-

anlatisina yerlestirilmesidir: evrimeilik.>*

Blavatsky bir taraftan Budizm’in act
doktrinine atifta bulunurken bir yoniiyle de teozofik reenkarnasyonun insan ruhunun
ilerlemesinin iyimser bir hikayesi oldugunu belirtir. Ugiincii unsur ise, bu fikirlerin

on dokuzuncu yiizyilin bagka bir {ist anlatis1 ile sentezidir: insanligin acik¢a

>4 Evans, C. Stephen, The Historical Christ & The Jesus of Faith, Oxford University Press, New
York, 1996, s. 271-273; MacGregor, Reincarnation As A Christian Hope, s. 115.

% Hammer, Olav, Claiming Knowledge: Strategies of Epistemology From Theosophy to The
New Age, Library of Congress Cataloging-in-Publication Data, Leiden, Boston, 2001, s. 59.

546 Blavatsky, H. P, The Secret Doctrine: The Synthesis of Science, Religion, and Philosophy, c. 1,
Cosmogenesis, The Theosophical Publishing Company, London, 1888, s. 139.

> Blavatsky, The Secret Doctrine: The Synthesis of Science, Religion, and Philosophy, c. 1, s.
156; Hammer, Claiming Knowledge: Strategies of Epistemology From Theosophy to The New
Age, s. 468.

%8 Blavatsky, The Secret Doctrine: The Synthesis of Science, Religion, and Philosophy, c. 2-
Anthropogenesis, s. 668-669.

549 Blavatsky, The Secret Doctrine: The Synthesis of Science, Religion, and Philosophy, c. 1, s.
538-539.
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tanimlanabilir zelliklere sahip irklara ve halklara bolindiigii goriisii.” Blavatsky
reenkarnasyona yalnizca Hindular ve Budistlerin degil, Esseniler ve Druidler gibi
diger geleneklerin de inandigini st')yler.551 Ona gore tiim inanglar gibi reenkarnasyon
da evrenseldir. U¢ Ibrahimi inancin ve &zellikle Hristiyanhigin bir¢ok ¢esidinde
benzer inancglarin varliginin agiklanmasi gerektigini savunur. Teosofistler tarafindan
Blavatsky’nin reenkarnasyon goriisiinii mesrulastirmak i¢in kullanilan strateji,
modern bir efsaneye yol agmustir. Kisaca bu efsane, Hristiyanligin bir zamanlar
reenkarnasyon inancin igerdigi, ancak kilisenin gii¢lii ileri gelenlerinin bu gergegi
siradan inananlardan gizledigi iddiasin tasir. ilging bir sekilde, daha énceki Lurianik
Hristiyan kabalistleri de Incil’i reenkarnasyonla uyumlu hale getirmeye
calismiglardir. Bu nedenle A. Conway, goriiniiste cansiz nesnelerin canli varliklara
dontisecegi seklindeki Lurianik fikri “kanitlamak™ icin kutsal yazilardan alinti

yapar.”

Judge 1893’te yaymmladign The Ocean of Theosophy kitabinda Isa’nin
reenkarnasyon doktrinini hi¢bir zaman reddetmedigini ve ¢esitli vesilelerle onu kabul
ettigini iddia eden ilk kisi olmustur. Tipki Vaftizci Yahya'nin aslinda insanlarin
bekledigi eski lyas oldugunu sdyledigi gibi. Isa’nin ardindan, Romalilar déneminde
Aziz Pavlus, Esav ve Yakup’un onlar dogmadan once var olduklarini1 ve daha sonra
Origene, Synesius ve digerleri gibi biiyiik Hristiyan babalarinin da bu teoriye inanip
ogrettiklerini iddia eder. Isa’dan sonra bes yiiz yil boyunca doktrin kilisede

Konstantinopolis konseyine kadar 6gretilmistir.”>®

Son olarak, Isa’nin kendisinin reenkarnasyonu ogrettigi efsanesi bugiin bile
sayisiz  New  Age  kitabinda  bulunmaktadir.  Hanegraaff  efsaneyi,
Konstantinopolis’teki konsey ile iznik’teki konseyi karigtirarak ona yeni bir yon
katan Shirley MacLaine’in yazilarina kadar takip etmistir. Hanegraaff’in

killiyatindakilerden daha yeni kitaplar efsaneyi yeniden {retmeye devam

550 Blavatsky, The Secret Doctrine, c. 1, s. 570-571; Hammer, Claiming Knowledge: Strategies of
Epistemology From Theosophy to The New Age, s. 469.

55! Blavatsky, The Secret Doctrine, c. 2, s. 760; Hammer, Claiming Knowledge: Strategies of
EEistemoIogy From Theosophy to The New Age, s. 470.

%2 Conway, Anne, The Principles of the Most Ancient and Modern Philosophy, Cambridge
University Press, UK, 1999, Introduction, s. XX.

**% Hammer, Claiming Knowledge: Strategies of Epistemology From Theosophy to The New Age,
s. 471.
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etmektedirler. Bu nedenle, hipnoterapist Weiss, reenkarnasyon inanglarinin
kokenlerine iliskin arastirmasinda, doktrinin imparator Konstantin ydnetimindeki
diinyevi otoriteler tarafindan nasil istikrarsizlastirici olarak kabul edildigini ve bu

nedenle 6. y.y. da yasaklandigini iddia etmektedir.>>*

1.2.10. islam Filozoflarinda Tenasiih

Islam alimleri ve diisiiniirlerin ¢ogunlugu insan ruhunun 6liimle bedenden
ayrildiktan sonra varligini devam ettirecegini kabul etmis ancak tenasiihii miimkiin
gormemistir.”® Ruhun 6liimsiizliigi diisiincesinde islam filozoflari, genel olarak
Aristo ve Platon metafizigine dayanmislardir. Bununla birlikte onlar, 6zellikle
Platon’un savundugu tenasiih diisiincesini kabul etmeyerek, her bedenin sadece
kendisine ait bir ruhunun bulundugunu ve bunun baska bedenlere gegmesinin imkan
dahilinde olmadigini savunmuslardir.”® Ruhu basit ve yok olmaz bir cevher olarak
nitelendiren Farabi,>’ onun en gelismis fonksiyonunun akil oldugunu ve dolayisiyla
akla sahip olan her ruhun &liimsiiz olmas1 gerektigini ifade etmistir. Ibn Sina gibi

filozoflarmn da ruhun &limsiizligi fikrini savunduklari goriilmektedir.”®

Islam diinyasinda tenasiih fikrini savunan bir kisim felsefeci ve alimler de
mevcuttur. Bunlarin konuyu farkli agilardan ele aldiklar goriilmektedir. Tenasiihii
savunanlar arasinda ismi ilk hatirlananlardan biri Ebu Bekir Zekeriya Razi’dir. O,
kesilen hayvanlarin ruhlarimin insan bedenlerine gectigini ve hayvanlarin
kesilmesinin bu nedenle caiz kabul edildigini iddia eder.”® Ona gore ruhlarin hayvan
suretinde tasavvur edilen bedenlerden, insan suretinde tasavvur edilen bedenlere
tenasiihii miimkiindiir. Bunun o6ldiirmek ve bogazlamak disinda baska bir yolu

olsayd1 hi¢bir hayvanin kesilmesi caiz olmazdi. Cilinkii ruhlar bulunduklar1 hayvan

> Hanegraaff, New Age Religion And Western Culture, s. 321; Hammer, Claiming Knowledge:
Strategies of Epistemology From Theosophy to The New Age, s. 473.

%% Dalkilig, Mehmet, islam Mezheplerinde Ruh, iz Yaymeilik, Ist, 2012, s. 145, 161-162.

> Dalkilig, islam Mezheplerinde Ruh, s. 150.

57 Ulken, Hilmi Ziya, islam Diisiincesi: Tiirk Diisiincesi Tarihi Arastirmalarma Giris, Dogu Bati,
Istanbul, 2015, s. 264-269; Dalkilig, islam Mezheplerinde Ruh, s. 153.

%8 Ulken, islam Diisiincesi: Tiirk Diisiincesi Tarihi Arastirmalarma Giris, s. 241-244; Dalkilig,
Islam Mezheplerinde Ruh, s. 161.

ibn Hazm, el- Fasl, c. |, s. 165; Baloglu, Adnan Biilent, islam ve Reenkarnasyon, Bilge Kiiltiir
Sanat, Ist, 2016, s. 85.
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bedenlerinden kurtularak insan bedenine ge¢gme hakkini ancak bir takim asagi

bedenlerde yasayarak kazanmaktadirlar.”®

Razi’ye gore ruh bedenle birlesmeden
once akil yetisine sahip degildi. Allah insami yarattiktan sonra ona kendi 0ziinden
olan akli vermistir. Boylece ruh, akil sayesinde bu evrenin tutsaglr olmadigini ve
burasinin gergek yurdu olmadigini kavrayabilmektedir.”® Yine akil vasitasi ile ruh,
evreni miisahede ederek kendisinin daha ulvi bir alemden geldigini ve kendini

gelistirdikten sonra tekrar oraya donebilecegini idrak edebilir.”®

Ibn Arabi’nin tenasiih fikrini savunup savunmadigi tartismalidir. Bir goriise
gore onun, ruhlarin tecessiidli diisiincesi tenasiih inancini gagrlstlrmaktadlr.563 Bu
diisiinceye gore, salt suur olan Mufarik akillar kiilli nefis, kiilli akil, faal akil ve kiilli
ruh gibi dogrudan soyut, maddeden ayri olan metafizik varliklardir. Bunlar cisim
olmadiklar1 ve basit varlik olduklari i¢in olug ve bozulusa ugramazlar, dolayisiyla
sliimsiizdiirler.>®* Mufarik akillarin, varlik mertebelerinin sonuncusu olan Adem’de
tecessiid etmesiyle insan ilahi hikmetin bir tastyicist olmustur.® Onun fikirleri
temelde iki alem teorisi lizerine kurulmaktadir. Suhtd-diinya ve melekit-ahiret
alemleri arasinda alem-i berzah ya da beka’da ruhun yeniden bedenlenecegini iddia
etmektedir. Burada yeni bir 6lim olmayacaktir. Hasir ve cennet-cehennem inanci

cer¢evesinde bu beden ruhun temsili olacaktir.”®

Arabi’nin varlik hiyerarsisinde
insan, gayb ve sehadet alemleri arasinda bir berzah (gecit) olarak

vasiflandiriimaktadir.®®” Dolayisiyla o, ruhun ve ruhi varliklarm yeni bir viicud

*%0 Dalkilig, islam Mezheplerinde Ruh, s. 147- 148; Baloglu, islam ve Reenkarnasyon, s. 85.

%% Corbin, Henry, islam Felsefesi Tarihi: Baslangictan ibn Riisd'iin Oliimiine, Cev. Hiiseyin
Hatemi, iletisim Yay, Ist, 1986, c. I, s. 257.

%62 Fahri, Macit, islam Felsefesi Tarihi, Cev. Kasim Turhan, Birlesik Yay, Ist, 2000, s. 92-93.

563 Agkar, Mustafa, “Reenkarnasyon (Tenasiih) Meselesi ve Mutasavviflarin Bu Konuya Bakislarinin
Degerlendirilmesi”, s. 97.

564 Afifi, Ebu’l- Ala, islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, Cev: Ekrem Demirli, 1z Yay, Ist, 2000, s.
263-266.

%5 Keklik, Nihat, “Sadreddin Konevi Diisiincesinde Insan, Kader ve Ahlak”, Islam Tetkikleri
Enstitiisii Dergisi, c. IV, Sy. 1-2, Ist, 1964, s. 72.

%6 Giinaltay, Felsefe-i U4, s. 197.

67 Affifi, A. E, The Mystical Philosophy of Muhyiddin ibnu’l ‘Arabi, Cambridge at The
University Press, Great Britain, 1939, s. 123-124; Ibn Arabi, The Universal Tree and the Four
Birds, Cev. Angela Jaffray, Anqa Publishing, Oxford, 2006, s. 79-80.
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kazanmasini tecessiid deyimi ile ifade edip kabullenmekle birlikte, bunun diinyada

degil 6teki alemde (berzah’ta) oldugunu belirtmektedir.”®®

Islam toplumlarinda tenasiih ve huldl fikrinin goriildiigii firkalar arasinda
Ravendiyye’nin etkisinden bahseden kaynaklar vardir.>®® Springett’in yorumuna gore
Onceleri Mu’tezili sonradan Sii-Batini olan Ravendi peygamberlik, alemin
sonsuzlugu ve temel islam akideleri konusunda elestirel bir yol izlerken en &nemli
dayanag1 eski Iran inanglar1 olmustur. Tenasiih, hulil ve insanlarm ilahlastiriimas:

fikri de bu sekilde Fars inanglarindan batini akimlara geg:mistir.570

Ibn Sina sonras1 donemde, “6ziin énceligi” Miisliiman diisiiniirler i¢in baslica
felsefi konulardan birisi olmustur. Siihreverdi ve Molla Sadra olarak bilinen
Sadreddin Sirazi’nin (1571- 1640) de felsefelerinde tenasiih konusuna yer verdikleri
goriilmektedir. Sithreverdi tek gercekligin "varlik" degil "6z" oldugu goriisiindeydi.
Buna karsilik, Molla Sadra, varligin onceliginden séz etmis ve yeni bir ontoloji

ortaya koymus‘cur.571

Molla Sadra'nin felsefesinde trans-tozsel degisim kavrami 6ne
¢tkmaktadir. Buna gore bu degisim daima ileriye dogrudur; daha miikemmel veya
gelismis bir varlik diizeyinden daha az miikemmel ve gelismemis bir varlik diizeyine
dogru bir hareket olarak gerceklesemez. Bir varligin, gelismis bir insan viicudundaki
insan ruhu gibi, ondan daha az miikemmel ve daha diisiik bir varlik mertebesinde

olan bir hayvan bedenini almasi beklenemez. Bagka bir deyisle, t6z-6tesi degisimde

568 Askar, “Reenkarnasyon (Tenasiih) Meselesi ve.., s. 97; Keklik, “Sadreddin Konevi Diisiincesinde
Insan, Kader ve Ahlak”, s. 73.

°%9 Klasik kaynaklarda ismi gegen Ibn Ravendi (913) iizerine yapilan yeni aragtirmalarda kendisinin
hulal ve tenasiih konusunda yazili bir seyler birakmadigi ileri siiriilmektedir. Balci, Riimeysa, “Ibnii’r
Ravendi’nin Dini ve Mezhebi Goriisleri”, Necmettin Erbakan Unv. SBE. Yiiksek Lisans Tezi, Konya,
2019, s. 14. ibn Ravendi’nin Ravendiyye ile iliskisi tarihsel veriler agisindan tutarh géziikkmemektedir.
Zira Ravendiyye Emevilerin son zamanlarinda ortaya ¢ikmis ve ikinci Abbasi halifesi Manstr
doneminde isyan etmis bir topluluktur. Es’ari, Makalatu’l-islimiyyin, s. 52-53; Taberi, Tarih, c. 7,
s. 505. Ibn Ravendi ise nerdeyse bir asir sonra Abbasi halifeleri Me’miin ve Miitevekkil donemleri
arasinda yasamistir. Dolayisiyla firkanin ismini ondan almasi tarihsel agidan miimkiin degildir. Balci,
“Tbnii’r Ravendi’nin Dini ve Mezhebi Goriisleri”, s. 11-15.

570 Springett, Secret Sects of Syria and the Lebanon.., s. 107. Taberi, Tarih, c. 8, s. 83; ; Oz,
“Keysaniyye”, c. 25, s. 363.

571 es-Sirazi, Sadreddin Muhammed, el- Hikmetii’l- Miitealiye fi’l-Esfari’l- AKliyyeti’l-Erbaa,
Dari’l- Ehyaii’t- Tirasi’l- Arabi, Beyrut, 1990, c. I, s. 9-12; Kamal, Muhammad, Mulla Sadra’s
Transcendent Philosophy, Ashgate Publishing, England, 2006, s. 1.
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indirgeme imkéansizdir.’’> Molla Sadra tarafindan agiklanan trans-tozsel degisim

doktrininin ruhun go¢ii hakkinda bir tartisma baslattigi inkar edilemez.

Siihreverdi ise Hikmetii’l Israk adl1 eserinde, insan bedenlerinin 15181 yoneten
hakim bir konumda oldugunu, hayvanlarin ise yalnizca kusurlu insan ruhlarim
aldigini iddia etmistir.573 Onun bu konudaki felsefi miilahazalari, 6liimden sonraki
yasamin durumunun, onceki yasamdaki bilgi ve eylem dengesine bagli olduguna
dairdir. Buradan yola ¢ikarak bazi yazarlar onun ruhun gociinii savundugunu iddia

etmislerdir.”™

Ancak Siihreverdi, insan nefsinin elde ettigi yeni suretle ilgili olarak,
“askiya alimmis suretler” (suvarii'l-mu'allaka) kavramini 6ne siirer. Bu formlar,
Platonik formlar gibi askindir, ancak varolusun degismez mertebesinde degildir.
Bazilar1 karanlik (kotii), bazilar1 (iyi) aydinliktir. Oliimden sonra, bilgi ile amel
arasinda dengeli bir hayat yagayamayan kotii ruhlar, cehennemde toplanir ve dnceki
hayatlarindaki karakterlerine uygun olarak askidaki hallerinden mahrum
birakilirlar.””™ Siihreverdi'nin miiridi Sehrezlri de hocasmin, insan ruhunun bir
hayvan bedenine gociinii kabul ettigini, ancak insan ruhunun bitkilere gog¢iini
reddettigini ve onlara varolusun daha diisiik dereceli bedenlerinin verilecegini

576

soyledigini iddia etmektedir.””™ Ne var ki Siihreverdi, Hikmetii’l Israk’ta farkl

yorumlara yol agacak bi¢imde ele aldigi tenasiih konusunu, el-Elvahu’l- Imadiyye

577

adli eserinde miimkiin gormemektedir.”" Dolayisiyla Siihreverdi’nin birbiriyle

celigkili gibi goriinen bu goriisleri farklt sekillerde yorumlanmasina neden

olmaktadir.®"®

572 Kamal, Mulla Sadra’s Transcendent Philosophy, s. 81- 82; Fazlurrahman, The Philosophy of
Mulla Sadra, State University of New York Press, Albany, 1975, s. 215-216.

53 Siihreverdi, Sihabu’d- Din, Hikmetii’l- Isrdk, Daru’l Mearifi’l Hikmiyye, 2010, s. 134-135;
Kamal, Mulla Sadra’s Transcendent Philosophy, s. 81.

574 Sithreverdi, Hikmetii’l- israk, s. 122; Kamal, Mulla Sadra’s Transcendent Philosophy, s. 81;
Razavi, Mehdi Amin, Suhrawardi and the School of illumination, Curzon Press, Britain, 1997, s.
42,

57 Siihreverdi, Hikmetii’l- fsrak, s. 230; Razavi, Suhrawardi and the School of illumination, s. 42-
43.

576 es-Sehreziri, Semseddin b. Muhammed Mahmid, Serhu Hikmeti’l- israk, Tahran, 1993, s. 520;
Kamal, Mulla Sadra’s Transcendent Philosophy, s. 81.

5" Siihreverdi, Sihabu’d- Din, el-Elvahu’l- Imadiyye Kelimetii’t- Tasavvuf el- Lemehat, Tahk. Dr.
Necfekali Habibi, Menstrati’l Cemel, Beyrut, 2014, s. 141.

°® Yaln, Salih, “Siihreverdi’nin El-Elvahu’l-imadiyye Adh Eseri Temelinde Fizik Ve Metafizige
Iliskin Gériisleri” Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, c. XLIII, 2017/2, s. 281.
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Fazlur Rahman'a gore Molla Sadra'nin ruh gociinii inkar etmesi bir sorunla
cevrilidir. Islam'da bedensel dirilis kavrammin, ruhun yeni bir bedene kavusmasi
oldugu diisiiniildiigii siirece bu, ruh gdciinii ima eder.””® Molla Sadra bu konuda
Oliimden sonra aklin diriligine inananlar ile bedenin bekasini kabul edenler arasinda
ortayl bulmaya calisir. Ahirette insan aklinin, bu diinyadaki farkli fiziksel nesneleri
kavrama ve algilama sekliyle rasyonel alemdeki genel fikirleri kavrayabilecegini
aciklar.”®® Ancak kavranan genel fikirler, kendilerine ait bir gercekligi olmayan salt
kavramlar degildir. Bunlar gercektir, ontolojiktir, gercek varolusla 6zdestir ve insan
akli tarafindan deneyimlenir. O halde 6liim aninda insan viicuduna ne olur? Ruhtan
kopmus mudur ve sonra ¢iiriir mii? Insan ruhuna yeni bir beden mi verilecek? Bu
sorular1 cevaplamak igin Molla Sadra, Siihreverdi gibi, Imgeler Diinyasindan
(‘alamii’l-hayal) bahseder. Gelismemis ruhlarin bedenleri, giinah isleyen ruhlar, 6lim
aninda bozulur ve eskisi gibi bir araya gelemezler. Fiziksel olarak hayatta kalabilmek
icin kendi ig¢sel ruhsal durumlarini Goriintiiler Diinyasinda bir beden seklinde
dissallastirarak kendilerine maddi bir beden yaratirlar. Boylece gilinah islemekten
suclu bulunan bir insan ruhu, kendisini bir hayvan olarak tasavvur edecektir.”™
Burada ortaya ¢ikan onemli sorular sunlardir: Trans-tozsel degisimden gecen insan
ruhunun kaderi ne olacaktir? Cezalandirilmak ya da biiyiik ol¢iide bagka bir insana
doniismek i¢in bir giinah isleyen, diinlin ayni giinahkar1 midir? Aym kisi degilse,
gecmiste isledigi giinahlar i¢in neden cezalandirilmalidir? Bu sorulara Molla Sadra
iki farkli yanmit veriyor. Bir yandan, bir kisinin kimliginin, o kisinin Tanri'nin
zihninde var olan entelektiiel formuna bagl olduguna inanir. Ote yandan, ruhun
evrimsel degisimler boyunca hayatta kaldigini ve bunun kisinin kimligini muhafaza

. - e e ae 2
etmesine yardimei oldugunu diisiiniir.”®

Gortldiigii lizere trans-tozsel degisim kavraminin felsefi oldugu kadar dini
sonuclar1 da bulunmaktadir. Bunlardan en 6nemlisi, dirilis ve ilahi ceza kavramlarina
iliskin yerlesik anlayislar1 sarsmis olmasidir. Ancak burada Molla Sadra’y1 okumak,

kaynaklarinin izini siirmek ayni zamanda islam felsefesinin ruhunu aramaktir. Bu

57° Fazlur Rahman, The Philosophy of Mulla Sadra, s. 248-249.

%80 Sirazi, el- Esfar, c. 1V, s. 64; Kamal, Mulla Sadra’s Transcendent Philosophy, s. 82.

581 Sirazi, el- Esfar, c. IV, s. 64- 65; Kamal, Mulla Sadra’s Transcendent Philosophy, s. 82.

%82 Fazlurrahman, The Philosophy of Mulla Sadra, s. 248; Kamal, Mulla Sadra’s Transcendent
Philosophy, s. 110.
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tarihte buldugumuz zengin fikir dokusu, Helenistik irfan etkisinin 6nemli Olciide
azalmasindan ve Islam felsefesinin bircok yerel sorununun sahneye g¢ikmasindan
sonra Islami entelektiiel gelenegin direncini gdstermektedir. Sadra'y1r okumak, devam
eden felsefi sorunlarin nasil yeniden tartisilabileceginin, yeniden ifade
edilebileceginin ve yeni baglamlarda yeniden formiile edilebileceginin tarihini
okumaktir. Sadramin "Sii maneviyat1" olarak adlandirabilecegimiz seyle dolu bir
diinyada dogmasi ve aym anda Ibn Sina, Siihreverdi ve Ibnii'l-Arabi'nin 6grencisi
olmas1 gercegi, Ibn Sina sonrasi Islam felsefesinin genel egiliminin bir

. . .. 583
gostergesidir.

Israki filozoflardan birisi olan Sehreziri de (687/1288), basta es-Seceratii’l-
[lahiyye ve Siihreverdi’ye yazdign Serhu Hikmeti’l- Isrdk olmak iizere ¢esitli
eserlerinde tenasiih konusuna genis yer vermistir. Aslinda o, hocasi Siihreverdi’nin
tenasith hakkindaki goriislerini daha net ifadelerle agiklayarak detaylandirmak
endisesini tasimaktadir. Sehrez(iri bazi insan ruhlarinin yetkinlesinceye kadar
tenasiihe maruz kaldigi ancak bunun sadece insan ve hayvan ruhlar1 arasinda
gerceklestigi  diisiincesini  savunmaktadir.®® Ona gore nefs kemal mertebeye
ulagtiktan sonra nurlar alemine yiikselerek varligini devam ettirmektedir. Ancak
kemal mertebeyi elde edemeyen ve bununla da kalmayip bir takim kotii isler yapan
nefislerin akibeti ise tenasiih dongiisiiyle kars1 karsiya kalmaktir.”® Kotii ahlak sahibi
bir nefis cismani alemdeki lezzetleri arzulamaya devam etmektedir. Bu ylizden de
6liim aninda, cisimler aleminden ayrilamaz. Oldiikten sonra ruhu kendinde bulunan
vasiflara uygun bir hayvan bedenine ilisir. Bu tenasiih dongiisii tedricen daha kiiclik

586

hayvanlara kadar devam eder.”™ Nefs bu intikal dongiisiinde gesitli sikintilarla

%83 Kalin, ibrahim, Knowledge in Later Islamic Philosophy: Mulla Sadra on Existence, Intellect
and Intuition, Oxford University Press, New York, 2010, Introduction, s. xiv.

%% Hiiseyni, ZeynelAbidin, “Israki Felsefe Geleneginin Kayp Halkas:: Hasan El-Kiirdi ve Nefs
Anlayis1”, Osmanh ve iran'da isrﬁk Felsefesi, Edt. Nesim Doru, Omer Bozkurt, Kamuran Gokdag,
Fatih Kilig, Divan Kitap, Ist, 2018, s. 157; Kéroglu, Burhan, “Israki Filozof Semseddin Muhammed
Ibn Mahmid Es-Sehreziri’nin Felsefi Sistemi ve Islam Diisiincesi I¢indeki Yeri?, Kelam
Arastirmalan Dergisi, c. 12, S.1, Ist, 2014, s. 99.

58 es- Sehreziri, Semsuddin Muhammed, Resailii’s- Secerati’l- Ilahiyye fi Ulimi’l- Hakaiki’r-
Rabbaniyye, tahkik: Necefli Habibi, Miiessesetii Hikmet ve Felsefetii iran, Tahran, 1993, c. III, s.
549-560.

%86 es-Sehreziiri, Resailii’s- Secerati’l- ilahiyye fi Ulimi’l- Hakaiki’r- Rabbéniyye, c. III, s. 552;
Yenen, Halide, “Sehreziri Metafiziginde Hayal / Misal Alemi”, Uluslararasi 13. Yiizyilda Felsefe
Sempozyumu Bildirileri, Yildirrm Beyazit Unv, Ankara, 2014, s. 309.
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bogusurken kendisindeki kotii vasiflar torpiilenir ve cismani arzulara olan meyli
azalir. Koti vasiflarindan tamamen arinip temizleninceye kadar bir bedenden

digerine intikal devam eder.”®’

Sehreziirl bu dongiiyli anlamada hayvanlarin tutum
ve davraniglarinin bizlere yol gosterici oldugunu iddia etmektedir. Ona gore ari,
ortimeek, biilbiil gibi pek ¢ok canli kendi akli yetkinliklerini elde etmek i¢in insan
bedenleriyle iliski kurmaktadir. Tenasiih ayn1 zamanda onlarin yetkinliklerini
gerceklestirebilmeleri i¢in olmasi gereken bir siiregtir. Sehreziiri, hayvanlarin da

natitk bir nefse sahip olduklarmi iddia etmektedir. Dolayisiyla bitki ve maden

tiirlerine gegisi onaylamamaktadir.”®

Tenasiih diisiincesini benimsedigi iddia edilen felsefi ekollerin ilk akla
gelenlerinden birisi Thvan-1 Safa’dir. Thvam1 Safa risalelerinde tenasiih kelimesi
gecmese de bu inanca farkli isimlerle yer verilmistir.”® Buna gore insan ruhu,
stiregelen bir algalma ve yilikselme halindedir. Bu bir nevi yolculuktur ve bu
yolculugun son duragi ulvi alemin merkezi olan yerdir. Ruh temizlenip buraya
vardiginda yolculugu son bulacaktir.”® Ruhun ebedi aleme hazir hale gelebilmesi

1 fhvanm

icin yapacagi giizel amellerle tamamen temizlenmesi gerekmektedir.
Safa’min tenasiih diisiincesinin temelinde Tekamiil Nazariyesini®*? dayandirdiklar
varlik anlayislar1 yatmaktadir. Onlara gore varlik alemi kiilli ve ciizi olarak iki kisma

%93 Kiilli varliklar her bakimdan siirekli ve ebedi iken ciizi varliklar tekamiil

ayrilir.
etmeye dogru siirekli bir olusum halindedir. Buna gore kiilli varliklar en istiin ve
yetkin olandan baslayarak asagi ve noksan olana dogru siralanmaktadir. Ciizi

varliklar ise, siirekli bir olusum halindedir. Buradan yola ¢ikarak insan da, beden ve

587 Akyol, Aygiin, “Sehrezlri ve Metafizik”, Dogu’dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni: Endiiliis ve
Felsefenin Israkili(lesmesi)gi, editor: Eyiip Bekiryazici, insan Yayinlary, ist, 2015, c. VII, s. 1045.
%88 Sehreziri, Resailii’s- Secerati’l- ilahiyye fi Uliimi’l- Hakaiki’r- Rabbaniyye, c. 111, s. 556-558;
Akyol, “Sehreziri ve Metafizik”, s. 1046.

%89 Thvan-1 Safa, Resailu Thvan-1 Safa, Mektebii’l A’1amii’l islami, Tahran, 1985, c. I11, s. 41, 47.

50 fhyan-1 Safa, c. 111, s. 37.

1 fhvan-1 Safa, c. 111, s. 41.

592 [zmirli, ismail Hakki, ihvan-1 Safa Felsefesi ve islam'da Tekamiil Nazariyesi, sadelestiren:
Celaleddin Izmirli, Hilmi Kitabevi, Ist, 1949, s. 9-13.

53 fhvan-1 Safa, c. IIL, s. 37.
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nefs olmak tiizere iki cevherden olusan ciizi bir varliktir. Dolayisiyla o da kemale

dogru seyreden bir ilerleme yolculugundadir.”*

Ihvan1 Safa tekdmiil nazariyesini olus ve bozulus ekseninde aciklamaktadir.
Soyle ki “Olus, maddede suretin olusmasi veya maddedeki suretin daha iist
formlarda varlik kazanmas: iken, bozulus maddedeki suretin yok olmasi ya da daha
alt bir varlik formuna biiriinmesidir”. Kiilli cisim ve kiilli nefisler olus ve bozulusa
tabi degildir ancak ciizi cisim ve ciizi nefisler tekamiile ugramaktadir.®® Yani
fhvan’in tekdmiil diisiincesinde ayiistii alemdeki cisimler herhangi bir olus ve
bozulusa tabi degilken, bu ancak ayalt1 alemdeki unsurlar i¢in s6z konusudur. Burada
kastedilen tiirlerin nefisleri degil, tek tek olusan fertlerin nefisleridir. Buna gore dnce
dort unsur, ates, hava, su ve toprak meydana gelmis, sonra bu unsurlar kendi
aralarinda etkileserek madenleri meydana getirmislerdir.®® Madenlerden sonra
sirasiyla bitkiler, hayvanlar ve insanlar var olmuslardir. Madenler bitkilerden 6nce
var edilerek onlar i¢in bir zemin olusturmuslar; bitkiler de hayvanlardan 6nce var
edilerek onlar i¢in besin kaynagi olmuslardir. Insan ise yasamini devam ettirebilmesi
i¢in, hem bitkisel hem de hayvani varlik alanina muhtactir. Ihvan-1 Safa'ya gore, bu
varlik tabakalarimin  her biri kendi iginde, basitten mirekkebe dogru

derecelenmektedir.>®’

Ihvan1 Safa felsefesinin temelinde nefs diisiincesi bulunmaktadir. Beden
hapsindeki insan nefsinin, bu karanlik ve 1stirap verici durumundan kurtulmak
istedigine, ulvi alemdeki meleklerin bulundugu yerini 6zlemekte olduguna ve bu

cisimler aleminde, tekrar o ulvi aleme gecebilmek icin bekledigine isaret

598

edilmektedir.”™ Bu bekleyisin sonunda insan, yaptigi salih amellerle ya melek

599

derecesine yiikselecek ya da seytanin vasiflarina biiriinecektir.”” Seytani nefisler,

%% fhvan-1 Safa, c. II, s. 9; Tas, Nusret, “ihvan-1 Safa Risalelerinde Kétiilik Problemi”, Firat Unv.
SBE. Yiiksek Lisans Tezi, Elazig, 2017, s. 104.

59 Onay, Hamdi, “IThvan-1 Safa Felsefesinde Tekamiil Nazariyesi”, Mesned ilahiyat Arastirmalan
Dergisi, Malatya, 2021, c. 12/2, s. 288.

°% Uysal, Enver, “ihvan-1 Safa ve Metafizik”, Dogu'dan Bati'ya Diisiincenin Seriiveni: Felsefe,
Ahlak Ve Kelamin Sentezi, c. 6, Insan Yay. Istanbul, 2015, s. 288-289; Onay, “Ihvan-1 Safa
Felsefesinde Tekamiil Nazariyesi”, s. 289.

7 Uysal, “Ihvan-1 Safa ve Metafizik”, s. 290-291.

58 fhvani Safa, c. II, s. 184.

°%9 Bekiryazici, Eyiip, “Bazi islam Filozoflarmn Tenasiih Nazariyesine Yaklasimlari®, Marife, 2008,
c. 8, Sy. 1, s. 209.
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kendisini unuttuklar1 i¢in Allah’in ceza olarak bu diinyaya gonderdigi, felekler
aleminden buraya diisen ruhlardir. Bunlar hatalarini anlayip tovbe ettiklerinde
affedilip felekler alemine donme imkanma sahiptir. Hatasin1 anlamayanlar da, bu
cismani alemde cesitli bedenlerle birleserek kemale erisinceye kadar kalirlar. Yeterli
olgunluga ulagamayan ruhlar bu diinyada inorganik bir cisimle, bir bitki, hayvan ya

0 Felekler Alemine

da bir insanla birlesirler. Ahireti kazanmak igin gabalarlar.
ulagamayan ruhlar ise bir takim sikintilarla kimi zaman olustan bozulusa, Kimi

zaman bozulustan olusa gecen bedenlerde dolasip dururlar.®®

Goriildiigii iizere Thvam Safa’nin nefs anlayislariyla ilgili ortaya koyduklar:
bir takim kategoriler, bazi nefsler icin tenasiihiin miimkiin oldugu seklinde
yorumlanmaya oldukc¢a miisaittir. Ancak Thvan’in Pisagor felsefesinden fazlasiyla
etkilenmis oldugu da goéz Oniinde bulundurulacak olursa bu yorumlar1 tenasiih
baglaminda anlamak miimkiindiir. Onlara gore nefislerin, tabi olduklar1 tekamiil
seyrinde peygamberler ve melekler mertebesine kadar ¢ikmalari s6z konusudur.
Armmmis nefisler bu sekilde 6diillendirilirken glinahkar nefisler de cismani alemdeki

daha asag1 bedenlerde hapsolunarak cezalarini cekmektedirler.®?

Burada dikkat ¢ceken husus Thvan-1 safa’nin bu konudaki gériisleri ile Ismaili
dailer ve Ibn Sina gibi baz1 felsefecilerin goriisleri arasindaki benzerliklerdir. Bu
benzerligi mezhebi mensubiyet ile izah etmek miimkiinse de asil etkilenme Yunan
felsefesinden olmustur. Ayrica Thvan-1 Safd’min vahiy anlayismin da Ismaili

diisiincedeki filozoflarla benzerlik arz ettigi goriilmektedir.*®

Ihvan1 Safa sudir yoluyla yaratilis1 kabul eder. Ancak onlar sudir teorisini
vahyi kast ederek ‘seriat’ kavrami ile agiklamislardir. Buna gore “Seriat, belli

devirlerde belirli faziletleri edinememis nefisleri ¢ekmek ve onlar1 bedensel

600 Bekiryazici, “Bazi Islam Filozoflarinin Tenasiih Nazariyesine Yaklasimlari, s. 209.

% jhvam Safa, c. II, s. 338; Siinter, Emel, “Ihvan-1 Safa’da Sembolik/Metaforik Dil Baglaminda
Soyutun Somuta Indirgenmesi Problemi”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2020, sy: 22, s.
20.

602 Onay, “Ihvan-1 Safa Felsefesinde Tekamiil Nazariyesi”, s. 291.

603 Sicistani, Isbatu’n-Nubuét, s. 172; Ibn Teymiyye, Ebl'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b.
Abdiilhalim, Minhécu’s-Siinneti’n-Nebeviyye fi nakzi Keldmi’s-Si‘'a ve’l-Kaderiyye, thk.
Muhammed Resad Salim, Camiatii Imam Muhammed b. Suud el-islamiyye, Riyad, 1986, c. IV, s.
520, c. V, s. 435; Daha detayh bilgi i¢in bkz. Mahmoud, Rammy, “Fatimiler Dénemi Ismaili Inang
Sistemi”, istanbul Unv. SBE. Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul, 2019, s. 146-154.

139



kirlerinden arindirmak i¢in Allah’in izniyle kiilli nefisten ciiz’1 nefse tagmis akil
kuvveti sayesinde beseri bedende meydana gelen ruhani bir karakterdir”.*® ihvan-1
Safa’nin burada devir terimini kullanmasi Ismaililer ile aralarindaki etkilesimin

varligin1 da géstermektedir.

Goriildiigii kadariyla Miisliiman felsefi gelenekte tenasiihiin bir problem
olarak ele alinmasi daha ¢ok, yetkinlesememis nefslerin akibetinin ne olacagina
iliskin olmustur. Bu dogrultuda Molla Sadra’nin yani sira Ebu Bekir Razi, Ibn Sina
ve Siithreverdi gibi Miisliiman alim ve filozoflar ruhun bir tiirden digerine, 6rnegin
insan ruhunun hayvanlara veya bitkilere go¢ etme olasiligini giindeme getirmislerdir.
fhvan1 Safa’da ise tenasiih daha ziyade varlik hiyerarsisine dayali olarak tekamiil
nazariyesi baglaminda ele alinmustir. Ihvan felsefesindeki suddir anlayisina gore insan
nefsi, ciiz’i varlik mertebesinde tekamiile dogru seyreden bir yolculuktadir. Bu
yolculugunun sonunda insan, yaptig1 salih amellerle ya melek derecesine yiikselecek
ya da seytanin vasiflarina biirlinecektir. Felekler dlemine ulasamayan ruhlar ise, bir
takim sikintilar igerisinde bazen olustan bozulusa, bazen de bozulustan olusa gegen
bedenlerin derinliginde dolasip duracaklardir. Giiniimiiz aydinlar1 ise konuya daha
¢ok reenkarnasyon penceresinden bakmiglar ve Kur’an ayetlerine dayanarak konuyu
aciklamaya caligmiglardir. Buna gore tenasiih, Kur’ani gergeklere aykiri bir diisiince
olarak goriilse de, Kur’an’in igerisinde yeryiiziinde var olan-olmus biitiin inang ve

0!

diisiince sistemlerine atif vardir.’” Dolayisiyla Ku’an’da bizi tenasithe ya da

80% fhvan-1 Safa, Reséilu ihvanu’s-Safé, s. 129. Ismaili terminolojide de vahiy siireci 6zii itibariyle
tahayytile dayandirilir. Tahayyiiliin de iki ana kaynag1 vardir. Somut kaynaklardan elde edilen hayaller
ve soyut kavramlara yonelik derin disiincerle ulagilan hayaller. Tahayyilin Tanri tarafindan
desteklenmesi ile natikin tahayyiilii ve diger siradan insanlarin tahayyiilii degiskenlik gosterir. Buna
gore natik nefisler tahayyiil kabiliyetlerine paralel olarak akiliistii kabiliyetleri kazanabilirler. Bu
herhangi bir sdyleme ve diisiinmeye bagl olmaksizin da gergeklesebilir. Vahyin en {ist mertebesi
budur. Bu tahayyiil derecesine ulagsmak nefsin safiyetine ve berrakligina baghdir. Nefis, cismani
pisliklerden ve ruhani bozukluklardan uzaksa ulvi alemdeki hakikatleri ifade giiciine sahip olabilir.
Kirmani, Hamidiiddin, Rahatii’l-Akl, thk. Muhammed Kamil Hiiseyin, Darii’l-Fikr el-Arabi, Kahire,
ty., s. 559; Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de ismaililik, s. 264-265; Kirmani, Rahatii'l-AkKI, s.
552, 553, 557; Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de ismaililik, s. 266; Mahmoud, “Fatimiler Dénemi
Ismaili inang Sistemi”, s. 151-152; Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de ismaililik, s. 270.

805 Ates, Siileyman, insan ve insan Ustii-Ruh, Melek, Cin, insan, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul,
1995, s. 143, 144, 145, 161. Bu konuda Y. N. Oztiirk, “Dediler: “Rabbimiz! Bizi iki kez 6ldiirdiin, iki
kez dirilttin. Artik glinahlarimiz: itiraf ettik. Buradan ¢ikmak igin bir yol daha var m1?” Miimin 11.
Bakara 28. ayet: “Allah’a nasil nankorlik ediyorsunuz?! Siz o6liilerdiniz, O sizi diriltti. Sizi yine
Oldiirecek ve sonra diriltecektir. Nihayet O’na dondiiriileceksiniz.” Ayetlerini tenasith baglaminda
kullanmustir. https://youtu.be/wOVUPECXrz8
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reenkarnasyona gétiiren ayetler de bulunmaktadir. Ancak bunlart nasil

yorumladigimiz dnemlidir.
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IKiNCi BOLUM

BATINIi iISLAM MEZHEPLERINDE TENASUH iINANCI

2.1. ISLAM TOPLUMLARINDA BATINILIiK

Batnilik, kadim senkretik dini-felsefi geleneklerden hareketle kendi
epistemolojisini kurmus dini bir 6greti ve diisiinme bicimidir. Bir baska ifadeyle
Batiniler kendilerine has bir din, diinya, evren ve bilgi anlayis1 gelistirmislerdir. Bu
zihniyet Hermetizm, Gnostisizm, Orfizm’den etkilenmis ve sonra Islam diinyasina
girmistir.®®® Nitekim Miisliiman cografyada hicri 1. asrin ikinci yarisindan itibaren
batini karakterli hareket ve mezheplerin ortaya ¢ikmaya basladigi goriilmektedir.
Bunlarin basinda ilk asir1 Sii firkalar olarak Keysaniyye, Beyaniyye, Mugiriyye,
Mansuriyye ve Miisliimiyye’yi sayabiliriz. Sonraki siirecte ise yine Sii tabanli olarak
ayrisan Ismaililik, Diirzilik, Nusayrilik’i gérmekteyiz. Alevilik-Bektasilik, Babiilik-
Bahailik, Ehli Hak ve Sii karakterli olmayan Yezidilik ve Kadiyaniligi de

607

zikredebiliriz.”™" Bu isimlerden baska ¢ok¢a ismin kaynaklarda zikredildigini gérmek

806 os-Sehristani, Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve’n- Nihal, Cev. Mustafa Oz, Ensar Nesriyat,
Ist, 2008, s. 176-177; Corbin, Henry, islam Felsefesi Tarihi: Baslangictan ibn Riisd'iin Oliimiine,
Cev. Hiiseyin Hatemi, Iletisim Yay, Ist, 1986, c. I, s. 38-40; Avcu, Ali, islam’mn ilk Marjinalleri:
Gulat-1 Sia, Ankara, Fecr Yay. 2020, s. 34-38.

%7 Batmilik ve zindika baglaminda ilk tasniflerden birini Gazali yapmistir. Ona gére Batmilik bashg
altinda kendi donemine kadar gesitli zaman ve toplumlarda on degisik isim kullanilmistir. Bunlar ayni
zamanda kendi donemlerinde hem Batiniligi isimlendirmek hem de belirli gruplar1 tanimlamak igin
kullanilan isimlerdir; Batmiyye, Karamita, Karmatiyye, Hurremiyye, Hurremdiniyye, Ismailiyye,
Seb’iyye, Babekiyye, Muhammira ve Ta’limiyye bunlarin en bilinenleridir. el-Bagdadi, Gazali’nin
batmi firkalar olarak saydigi gruplarin ¢ogunu basliklandirarak bunlari, “Islam’a Bagh Olmadiklar
halde Islam’a Nisbet Edilen Firkalar” seklinde adlandirmaktadir. Ona gore Batniler, Siiler ve 6zelde
de Karmatilerdir. Gazali, Batiniligin icyiizii, s. 31; Bagdadi, Mezhepler Arasmndaki Farklar, s. 175-
241.
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miimkiindiir.*® Ayrica Ehl-i Siinnet dairesinde kabul edilen tasavvufi gruplarin bir

kism1 da batini kabul edilmektedir.%%°

Miisliiman cografyada batini karakterli firka ve tasavvufi hareketler ortaya
cikmasinin arka planinda kuskusuz politik, ekonomik, cografi ve kiiltiirel sebepler

bulunmaktadir.

2.1.1. Batiniligi Ortaya Cikaran Sebepler

Batini mezheplerin tarihi baglar1 kadar islam ile iliskileri de tartismali bir
konudur. Batili arastirmacilar, ulusal devletler, etnik kimlikler ve ¢esitli dini
gruplarin iiyeleri sézkonusu batini mezheplere kendi amaglari dogrultusunda kimlik
insa etmeye caligmaktadir. Arastirmamizin zorluklarindan birisi bu noktada ortaya
cikmaktadir. Bu giicliigii asabilmenin yollarindan birisi sézkonusu firkalarin etnik ve

dini kokenlerinin belirlenmesidir. Zira cografi farkliliklar, schir-kdy ve gdcebe

608 Bulgen, Mehmet, “Islam Dini A¢isindan Tenasiih ve Reenkarnasyon”, MUIFD. sy. 40, 2011, (63-
92), s. 74. Her ne kadar baz1 inang esaslarinda kuvvetli bir hermetik ve gnostik bilgi birikimine sahip
Iran kiiltiiriinden etkilenmis olsa da Imamiyye Sias1 tenasiih ve ilgili kavramlar baglaminda tezimiz ile
ilgili goriinmemektedir. Imamiyye Sias'nin hadis kiilliyatinda da Batini fikirlerin izleri
gorilmektedir. Nitekim el-Kdfi basta olmak {izere Gaybet-i Sugra (h. 260-328) doneminden itibaren
Imamiyye Siasr’'nin Ahbari gelenege ait kaynaklarinda acikca gnostik fikirlerin izleri goriilmektedir.
Bu etkilesim Islam toplumunda Batmiligin dogusunda &nemli bir siirectir. Ancak bu etkilesim
sebebiyle Imamiyye Sia’smin batini formatta basladigi soylenemez. Ne var ki baz1 temel gériisler bu
etkilesimi akla getirmektedir. Mesela Imamiye’deki imam, ilahi varhgm veya kiilli aklin yayilim1
nazariyeleri Batinilere benzemektedir. Tanrisal bilgiyle temasi buradan gelir. Gizli hakikatleri ancak
tanrisal akilla iligkili olan imam bilebilir. Dolayisiyla imam siradan insanlardan ayrilir. Bu teori ilk
onceleri itikadi bir etkilesimden ziyade imama dini ve siyasi karizmatik bir gii¢ kazandirmak igin
gelistirilmise benzemektedir. ImAmiyye Sia’smin, 6zellikle Ahbariler veya Kum Hadiscileri ile
birlikte imamin gizli sirlara ulasma konusunda 6zel bir konuma sahip olmasi ve bilginin batmniligi gibi
birgok gnostik niteligiyle eski ezoterik topluluklara benzedigi sdylenebilir. Konumuz ag¢isindan dikkat
¢ekici olan, Sia’nin bu doktrini gelistirirken kuvvetli bir Hermetik ve gnostik bilgi birikimine sahip
[ran kiiltiiriinden etkilenmis olmasidir. Bozan, Metin, imAmiye’nin imamet Nazariyesinin Tesekkiil
Siireci, ISAM, Istanbul, 2009, s. 52, 53; Akgoniil, Zehra, “Sii imamet Nazariyesinin Kadim Din Ve
Kiiltiirlerle Mukayesesi”, Dicle Unv. SBE, Yiikseklisans Tezi, Diyarbakir, 2019. s. 93-94.Benli,
Yusuf, “Gnostisizm’in Sia’nin Ilk Olusumuna Etkileri Meselesi”, Gnostik Akimlar ve OKkiiltizm
Sempozyumu Kitabi, Malatya, 2012, (175-211), s. 182, 183.

809 Siifi gelenegin batnilerle itikadi-felsefi bir¢ok ortak noktasmin oldugu iddia edilmektedir. Tenasiih
acisindan olmasa da hulill ve ittihad konusunda tasavvuf hareketlerinin batinilerle benzer fikirlere
sahip oldugu goriilmektedir. Asir1 riyazet ve agir nefsi terbiye metotlar1 sebebiyle bazi siifiler, Ibahiler
gibi kendilerini ibadetler ve haramlardan tenzih edilmis kabul etmektedirler. Bunlarin Batmiler gibi
soyledigi iddia edilmektedir; “Biz hakikatin kabugunu kirdik, gercegi gordiikk” veya “melekleri ve
ilahi lemi miigahede ettik”.Bkz. Gazali, Batiniligin ig:yiizii; S. 29-30; Avcu, Ali, “Tasavvuf Batmilik
iliskisi”, Diiz. N. Bardak¢i, islam Tasavvufunun Tesekkiiline Dair Arastirmalar, Siileyman
Demirel Universitesi Yaynlari, Isparta, 2017.
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topluluk olmalar1 gibi etkenlerin din telakkilerinin bu ayrismasinda 6nemli rol

iistlendigi goriilmektedir.

Kur’an’1 esas alan Islam kiiltiiriiniin tam olarak yerlesmedigi cografyalarda
Miisliimanlarin kontroliine giren ¢esitli din ve kiiltiirlerden halklar, elbette eski din
ve aligkanliklarin1 tamamen birakmamistir. Hususiyle gogebe toplumlarda temel
Islam ogretisinden farkli din yorumlar1 giiglenmistir. Ocak, bu sekilde olusan
heterodoks Islam’i igerisinde bolca islam &ncesi inang ve kiiltiiriin izlerini tasidigini
ortaya koymustur. Hususiyle gocebe yasam tarzi batmniligi besleyen bir karaktere
sahiptir. Hem kitabi bilgiye ulagsma zorluklar1 hem de kirsal yasamin besledigi

mistisizme yogun ilgi karma bir dindarliga neden olmustur.**

[lk dénem Miisliiman toplumlar iizerine arastirmalar yapan Lapidus da
cografi farkliliklarin gesitli inang¢ ve kiiltiirlere uzun yiizyillar hayatta kalma firsatt
sundugu kanaatindedir. Cesitli Islam devletlerinin sehirleri kontrol etmekle birlikte
Giiney Irak, Kuzey Arabistan c¢oliniin Suriye kisimlari, Kuzey Suriye ve
Liibnan’daki daglik bolgeleri kontrol edemedigini belirtir. Buralardaki yerli halklar
uzun yillar ozgirliikklerini siirdiirmiistiir. Bu halklar bazen politik, ekonomik ve
kiiltiirel sebeplerle Miisliimanlarla kaynasmis ve eski inanglarini yeni dinin igerisine
tasimislar; yeni dini kendilerine gore yorumlamiglardir. Kuskusuz bunda kiiltiir

seviyeleri ve kitabi Islam’la temaslarimin yetersizligi de etkili olmus olmalidir.®**

Cok kiiltiirlii bir cografyada islam’in bu topluluklara tam olarak kendi rengini

vermesi miimkiin olmamistir. Buralarda Miisliimanlar siyasi-askeri giicii ellerinde

%19 Ocak, Ahmet Yasar, Tiirk Sufiligine Bakislar,iletisim, istanbul, 2008, s. 287.

611 Lapidus, islam Toplumlar1 Tarihi: Hazreti Muhammed'den 19. Yiizyilla, c. |, s. 491.
Cografyanin belirli oranda kader oldugu bilinmektedir. Yukari Mezopotamya, Cezire, Musul ve
bugiinkii Kuzey Suriye hattinda kalan bolge de sahip oldugu cografyanin bazi sonuglarmi tarih
boyunca tasgmmustir. Tarihin bilinen ilk devletleriyle baslayan Misir-Anadolu-iran iicgenindeki
¢ekismelerde bu hat hemen her daim istikrarsiz yapisiyla temayiiz etmistir. Bolge her daim 6nemini
korumus ancak ‘“kenar” olma vasfini asamamugtir. Higbir devlet buralardan vazgegememekle birlikte
merkezlerini buralarda sabit tutmamistir. Dolayisiyla bu bdlge kiiltiirlerin, etnik kimliklerin, inanglarin
ve hatta agiretlerin birbirine karistig1 bir nevi mahser alani olagelmistir. Bunun sonucu olarak gii¢lii
iligkilere sahip Hristiyan gruplar gibi birgok batini grup da halen bdlgede varligini siirdiirebilmistir.
Bolgede hitkmeden devletler zaman zaman bu gruplara kars1 kentlilik refleksiyle miidahalede bulunsa
da onlarla uzun soluklu ¢atigmalar1 siyasi rakiplerine koz vermemek icin goze alamamiglardir. Giil,
islamuin Batini Cehresi: Daglar, Céller, Batakliklar, ®** Hristiyan ve Miisliiman kimligini kullanan
bu batini firkalar denge politikasi giiderek giiclii devletlere kars1 varliklarini koruyabilmislerdir.
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bulundurmakla birlikte hem Hint hem Fars kiltiri giindelik yasami belirli

kesimlerde sekillendirmeye devam etmistir.

Ayrica goniillii ya da zorunlu nedenlerle farkli cografya ve kiiltiirlere mensup
kimseler gogler yoluyla merkezi bolgelere gelmislerdir. Basra, Kife ve Giiney gibi
bolgelere Emeviler doneminden itibaren Hint, Afrika ve dogu kokenli cesitli

halklardan gé¢menlerin, iscilerin ve kdlelerin getirilmesi 6nemli bir hadisedir.®*?

Farkli kiiltiir, din, dil, etnik yelpazedeki topluluklar her ne kadar Islam
semsiyesi altinda varliklarim1 devam ettirmis olsalar da kendi 6z benliklerini
tamamen terk edememis ya da etmek istememislerdir.®™® Bu nedenledir ki, erken
donemde ortaya c¢ikan Sii-Batini karekterli s6z konusu dini-siyasi hareketler
senkretik dini anlayislarin gelisimi icin uygun zemini olusturmustur. Ozellikle
batiniligin iran’in fethi sonrasinda politik ve Kkiiltiirel sebeplerle basladign ve
akabinde Islam cografyasina yayildig iddias1 da giicliidiir. Bu gériisii savunanlardan
biri olan Lapidus, batmiligin siklikla iddia edildigi gibi Yahudilik veya Islam orijinli
degil Zerdiisti-Mectlisi gelenegin  bir uzantist oldugunu ileri slirmektedir.
Mislimanlarin hizla topraklarin1 genislettigi donemde devletin teknik islerini
yonetmek i¢in Sasanilerden kalma biirokrasiye duydugu ihtiya¢ bu etkilesimi

hlzlandlrmlstlr.614

Ancak Lapidus’un bu tespitine gnostik dinlerin etkisini eklemek
gerekmektedir. Hatta gnostiklerin bu hususta daha baskin oldugunu dahi sdylemek
miimkiindiir. Nitekim Barthold da Gnostisizm’in Mezopotamya cografyasinda
giiciine Maniheizm iizerinden vurgu yapmaktadir. Maniheizm; Hristiyanliktan Isa ve

meleklere iliskin 6gretiler, Hind dinlerinden tenasiih inanci, Mazdeizmden Eski iran

®12 \Wellhausen, Julius, islamiyetin ilk Devrinde Dini -Siyasi Muhalefet Partileri, cev. Fikret
Isiltan, Tirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1989, s. 129-132; Giil, Muammer, islamn Batmi
Cehresi: Daglar, Céller, Batakhklar, Bilge Kiiltiir Sanat, Istanbul, 2016, s. 111.

613 Wellhausen, Islamiyetin flk Devrinde Dini -Siyasi Muhalefet Partileri, s. 146; Giil, Islammn
Batini Cehresi: Daglar, Coller, Batakhklar, s. 116. Batmiligin Miisliimanlarin hakim oldugu Arap
yarimadast veya Kuzey Afrika’da ¢ok giiglenmemesinin sebebi ise buralarda kiiltiirel ¢esitliligin
olmamasina baglanabilir. Batni gruplar Misir, Tunus, Fas gibi yerlerde zaman zaman siyasi kontrolii
ellerine gegirseler de buralarda kalici olamamuslardir. iran, Irak ve Suriye cografyasi ise hem zihinsel
iretimi hem de sosyal hareketi baslatmasi agisindan Kuzey Afrika’dan farklilik géstermistir. Ayrica
¢l ve dag yasantist sebebiyle giiclii bir asabiyetleri oldugu i¢cin Magrip cografyasmna gelen batini
gruplarin zamanla doniistiigii tespit edilmistir. Montagne, Robert, The Berbers, Edinburgh, T. & A.
Constable, 1973, s. 46-72; Hitti, Philip K. Arap Tarihinin Mimarlan, ¢ev. Ali Zengin, Risale,
Istanbul, 1995, s. 132-140.

614 Lapidus, islam Toplumlari Tarihi: Hazreti Muhammed'den 19. Yiizyila, C. 1, 5.134.
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tanrilarint alarak yeniden sistemlestirmistir.615 Maniheizm zamanla Anadolu, Misir,
Mezopotamya ve Orta Asya cografyasinda takipgilerini artirirken batini fikirlerini
yaymustir. Nusayrilik, Yezidilik ve Alevi ve Bektasilik gibi batini firkalardaki

tenasiih fikrinin kaynag: da zaman zaman bu dinin etkisine baglanmaktadir.

Ik batini firkalardan Manstriyye, Beyaniyye, Mugiriyye gibi gruplarin
Maniheistlerin yogun olarak yasadigi Irak cografyasinda dogmasi ve fikirlerindeki
Maniheist etki dikkat ¢ekicidir. Maniheizm’in 6nemli ilkelerinden olan nur
seklindeki tanri, cennet-cehennemin inkar edilerek bunlarin diinyada oldugu iddiasi,
hayatin iyilik ve kotiiliik arasindaki miicadeleden ibaret oldugu fikri ve se¢ilmislik
mitosu bu firkalarda karsimiza ¢ikmaktadir. Islam oncesinde gnostik ve hermetik
fikirlere sahip batini gruplarla olan cografi yakinlik ve politik ortak amagclarim, islam
toplulugu igerisinde ortaya ¢ikan yeni batini firkalar1 yakinlastirdigi diisiiniilebilir.
Ayni zamanda bu bolgede cok sayida mevalinin bulunmasi ve bunlarin ilk batini

1 I . n .
616 Maniheizm’in batini firkalara

firkalarla beraber isyanlara katilmasi onemlidir.
ortak etkilerinden biri de tenasiih inancidir. Ocak’a gore, tenasiihiin batini
mezheplerde zemin bulmasinda kismen Budizm’in etkisi olsa da asil etken
Maniheizm’dir. Ozellikle tenasiih, hulil ve ittihat inancglarmm bu firkalarda

yerlesmesinde Maniheist diisiince etkili olmustur.617

Batmiligin sosyal, politik ve dini alanlarda Islam toplumuyla karisip
yayginlagmasinda kiiltiirel ve bilimsel faaliyetlerin de etkisi sdzkonusudur.®*®
Dolayisiyla batiniligin Misliiman toplumda yayilmasi sadece marjinal firkalarin
stratejileriyle agiklanamaz. Grek kiiltiiri ve Helenizm’i yansitan bilimsellik ve tibbi
diisiinceler, simyacilik, Pisagorculuk, Platoncu ruh ve kozmoloji anlayislari
Roma’nin hristiyanlasmasindan sonra Atina ve Iskenderiye’den Ortadogu’daki
Nasturi kiliselerine siginmiglar ve Sasani saraylarinda itibar gérmiislerdir. Her ne

kadar sistematik olmasa da Emevilerin saraylarinda da sézkonusu Grek ve Iran

®1> Barthold, islam Medeniyeti Tarihi, s. 87, 88.

816 Tycker F. William, “Asiler ve Gnostikler: EI-Mugire Ibn Sa‘id ve Mugiriyye”, ¢ev. Ethem Ruhi
F17g1a11, islam ilimleri Enstitiisii Dergisi, Sy. 5, 1982, (203-229), s. 217, 218, k221, 222.

17 Ocak, Alevi ve Bektasi inanclarim Islam Oncesi Temelleri, s. 196.

818 o|-Biisti (6. 433/1042) de batini firkalarin dogusunda Mecusilik ve Zerdiistliik kadar felsefenin
onemli oldugu kanaatindedir. Bkz. el-Biisti, “Kesfii Esrari’l-Batmiyye ve Gavar Mezhebihim”, s. 317-
320.
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kaynakli kiiltiirel ¢esitlilik desteklenmistir.*™

Yeni bir mimari, siir, bilim, felsefe ve
kelam anlayis1 bu siirecte geligsmistir. Abbasilerin Zerdiist ve Nasturi ulemay1
biirokraside kullanmasiyla da Helen ve Gnostik kiiltiirler Islam toplumuna daha
koklii etkilerde bulunmustur. Ozellikle Beytii’l Hikme aracihigiyla cesitli dillerden
Arapcaya cevrilen felsefe, simya, tip, edebiyat metinleri Islam diisiince geleneginde
yeni ufuklar agmistir.®® Cabiri de bu diisiincenin Islam toplumlarina girisini itikadi

%21 Ozbudun’a gore ise islam

etkilesimden cok felsefi iliskilere baglamaktadir.
toplumunun Batinilerle asil etkilesimi Hristiyan Yeni Platonculuk ve sekiiler Grek
felsefesinden ziyade, Harranli “pagan” Yeni Platonculuk ve onlarin Platon, Plotinus

ve Aristo yorumlartyla olmustur.®?

Ote taraftan 9. asrin sonlarinda bile Suriye ve Misir gibi 6nemli yerlerde
Islamlagsmanin sinirli olmast bu tarihlerden sonra baslayan ihtidalarin bir kisminda
tam bir karma dindarhk érnegi sunmaktadir.®”® Nitekim Misir ve Suriye’nin daglik
bolgelerinde ortaya c¢ikip gelisen Diirzilik, cografyanin batini fikirlerin gelisimine
uygunlugunu gdsteren tipik bir drnektir. Inanglarinda tenasiihiin bir versiyonu olan

tekammiis gibi batini unsurlar bulunmaktadir. Dikkat g¢ekici olan ise Diirziligin

®19 Barthold ézellikle Emeviler doneminde Gnostisizm’in Mezopotamya’daki en giiglii siginagi olan
Maniheistlerin etkisiyle yayildigini iddia etmektedir. Batini Islam toplumlarmnm dogusunda da bu
gelenegin onemli bir etkisinin oldugunu ileri siirmektedir. Bkz. Barthold, W. islam Medeniyeti
Tarihi, cev. Mehmed Fuad Képriilii, DIB. Ankara, 1984, s. 90.

620 Lapidus, islam Toplumlari Tarihi: Hazreti Muhammed'den 19. Yiizyila, c. 1, s. 134, 148.

%21 Buna gore iskenderiye’de yikilan biiyiik kiitiiphaneyi, uzun asirlar merkez edinen hermetik ve
gnostik diisiinceler Roma’da yasaklandi. Bu akimlar imparatorlugun daha az etkili oldugu Suriye ve
Mezopotamya bdlgelerinde baz1 kiiciik Hristiyan gruplar yaninda Misir-iran arasinda kalan bolgede
etkili bir hareket olan Maniheizm i¢inde kendisine yer buldular. Yeni Platonculuk, Stoacilik ve Yeni
Pisagorculuk igerisine doniiserek giren Hermetizm ve Gnostisizm, Maniheizmle de “eklemlenerek”
yeni bir sentez olusturmustur.. Miislimanlar uzun bir siire Maniheizm’in bu 6zelliklerinden dolayi bu
dine kars1 temkinli yaklasmiglardir. Saraylarda ihtiya¢ duyulan teknik isler icin gorevlendirilseler de
Maniheistlerle itikadi etkilesimin yasanmasina engel olmaya ¢aligmiglardir. Cébiri bu noktada birbiyle
tevili kolay olmayan Hermetizm-Gnostisizm ile Islam (batini) arasindaki iliskilerin felsefe kanaliyla
olusturuldugu kanaatindedir. Ozellikle Suriyeli batini filozof Numerius’'un Aristo-Platon
yorumlarmin Islam diisiince gelenegini 6nemli dlgiide etkiledigini vurgulamaktadir. Ona gore itikadi
konularda kendilerini iistiin géren Miisliimanlar ilk donemlerde zaten diger dinlere karsi mesafeli
dururken felsefi alanda cesur davranmaktaydilar. Dolayisiyla Batinilik once felsefe araciligiyla
Miisliman topluma girmis sonra diger itikadi, siyasi, tasavvufi hareketleri etkilemistir. Bkz.
Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-islam Aklinin Olusumu, ¢ev. Ibrahim Akbaba, Kitabevi, Ist,
2001, s. 192, 193, 211, 212.

622 (zellikle Harran kokenli hekimler, terciimanlar ve memurlar Emevi-Abbasi saraylarinda goérev
aldiklarmdan daha giiglii etkileri olmustur. Ozbudun, Sibel, Hermes’ten Idris’e Bir Dinsel
Gelenegin Doniisiim Dinamikleri, Utopya Yayinlari, Ankara, 2015, 240, 241.

623 Bulliet, Richard W. Conversion To Islam In The Medieval Period, Harvard, Harvard College,
1979, s. 137.
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Kahire’de ortaya ¢ikmasia karsin Halife el-Hakim’in tanrilagtirilmasi inancinin

burada yayginlasmamis olmasidir.??*

Ancak bu inancin, Suriye’nin daglik ve
Karmailerin yasadigi bolgelerde giiclenmesi ve giinlimiize kadar ulasmasi
cografyanin etkisiyle agiklanabilir. Diirzilik gibi Yezidilik, Nusayrilik ve Aleviligin
de onemli Olciide kirsal, sehirlerden uzak bolgelerde gelisim gostermeleri dikkat
¢ekicidir. ®* Bu noktada ibn Haldun’un Asabiyet Teorisi®® aciklayici olabilir. Batini
fikirleri sebebiyle dislanan bu gruplarin zamanla dislanmay1 kendi i¢lerine kapanarak

dayanigmalari izlemistir. Grup dayanismasi zamanla bu firkalarin hayatta kalmasini

kolaylastlrmlstlr.e27

Mogol saldirilart da kiiltiirel etkilesim ve politik gelismeleri hizlandirarak
Batiniligin yayilmasina katki sunmustur. Batiiligin Islam cografyasinda belki de en
giiclii oldugu Iran, Irak ve Suriye’de Mogol saldirilar kentleri ve ilim merkezlerini
birka¢ kez yerle bir etmistir. S6zkonusu tahribat, zaten Sii-Fatimi saldirilara maruz

kalan kitabi dini anlayiglar1 ve Ehli Siinnet gelenegini bir 6l¢giide zayiflatmistir. Bu

624
625

Baglioglu, Ahmet, Inanc¢ Esaslan Aqisindan Diirzilik, Ankara Okulu, Ankara, 2018, s. 13.

Cesitli firkalarin ortaya ¢ikip yaygmlastigi 9, 10, 11. asir Islam cografyasi hem koklii batini felsefe,
itikat ve topluluklar1 barindirmast hem de bunlara kendilerini koruyacaklar1 korunakli daglik ve ¢o1-
corak araziler sunmasiyla dikkat ¢ekicidir. Batini firkalar bu sartlar altinda gelisme firsat1 bulmustur.
%26 Asabiyet kan bagi veya baska baglarla bir araya gelmis kuvvetli gruplarmn olusturdugu birliktelik
duygusuna verilen isimdir. Bunu siyaset bilimlerinde sistemlestiren ibn Haldun olmustur. Kendisi
kavrami dayanigma ruhu, cemaat ruhu, grup duygusu, kabilecilik ve kan bagi anlamlarinda
kullanmistir. Buna gore toplumlar ¢esitli diizeylerde dayanisma ruhuna sahip olurlar. Din ¢ogu zaman
dayamsma ve birliktelik duygusuna katkida bulunur. ilk donem islam mezheplerinin olusmasinda
kabile, akrabalik, hemserilik, kavmiyetcilik gibi asabiyeti giliclendirici faktorler etkili olmustur. Ayni
sekilde Hz. Peygamber sonrasi artan sahte peygamberler, irtidat hadiseleri ve sonraki donemlerdeki
batini firkalarin tesekkiilinde asabiyet onemli rol oynamistir. Apak, Adem Asabiyet ve Erken
Dénem Islam Siyasi Tarihindeki Etkileri, dk Diisiince Yay. Istanbul, 2004.

827 Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet ulemasinin genel kanaatine gore ise batinilik; Mécisilik, Sabiilik,
Yahudilik gibi dinlerin miiritlerince tretilmis protest fikirlerin genel adidir. Eski din ve kiiltiirlerin
temsilcileri Miislimanlar karsisinda yasanan hezimete ve kiiltiirel doniisim karsisinda kendilerini
korumak igin Islam kilifiyla baz1 dini-siyasi sistemler iiretmistir. Batmn{ kiiltiirlerin bu sekilde islam’n
temel dini esaslarmi “igeriden” bozarak doniistiirmeyi hedefledikleri de iddia edilmektedir. el-Biisti,
“Kesfii Esrari’l-Batmiyye ve Gavar Mezhebihim”, s. 317; ibn Hazm, , el-Fasl fi’l-Milel ve’l-ehva’
ve’n-Nihal, ¢ev. H. 1. Bulut, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, Istanbul, 2007, s. 86-94; Bu
goriis cagdas birgok yazarca benimsenmistir. Bkz. Avcu, “Karmatiler’in Dogusu ve Gelisim Siireci”;
Giil, islammn Batini Cehresi, s. 129; Ulugay, Batmilik: Devlet-Din-Mezhep-Mesrep-Tasavvuf-
Hareket-Catisma-Savas. Bu cografyadaki Islamlasma siireci incelendiginde de topluluklarm degisik
sebeplerle ve sekillerde Islam hakimiyetini kabul ettigini gormekteyiz. Tasavvuf hareketlerinin
giiclenmesine kadarki siirecte daha ¢ok siyasi liderlerin sosyo-ekonomik ¢ikarlarini korumak igin
Miisliman olduklar1 ancak tebaanmn bu siirecin diginda kaldigi bilinmektedir. Ehli Kitap kabul
edilmeyen topluluklar i¢in durum daha karmasiktir. Babinger & Kopriilii, Anadolu'da Islamiyet, s.
150; Lapidus, Islam Toplumlar: Tarihi: Hazreti Muhammed'den 19. Yiizyila, c. 1, s. 95, 129, 238;
Giil, Muammer, Orta Caglarda Dogu ve Giineydogu Anadolu, Bilge Kiiltiir Sanat, Istanbul, 2010,
s. 56.

148



donemde tasavvufi gruplar 6ne ¢ikmaya baslamistir.*®® Bu baglamda batiniligin
Islam toplumlarina girisinde felsefi/nazari tasavvufi akimlarin da etkisi oldugu
sOylenebilir.  Bunun en temel nedeni Avcu’ya gore, felsefi/nazari tasavvuf
epistemolojisi, ogretisi ve zihniyetinin batini karakterli olmasidir. Siyaseten
Ortodoks ve Siinni kalarak kendisini Sii batiniliginden farklilastirmasina karsin
felsefi/nazari tasavvuf hareketleri, batini ilimleri ve &gretileri Islam akaidiyle
harmanlayarak gelistirmiglerdir. Tasavvuf hareketlerinin Siinni  sosyo-politik
zeminden ayrilmamasi, epistemolojisi ve Ogretisini Siinni kriterlere uygun hale
getirmesini zorunlu kilmigtir. Sii batmiliginin Fars gnostik diializmini esas aldigi
yerde, Siinni tasavvuf Hermetizm, Yeni Platonculuk, Hint ve Fars mistisizminden

etkilenmistir.629

Ortadogu’daki bir takim batini topluluklarin Islamlasmasi ya da onlarla
temasa gegen c¢evrelerin bu anlayis ilizerinden yeni dini yorumlamalar iizerinde
politik gelismeler de belirleyici olmustur. Nitekim miladi 8. ve 9. yiizyillarda
yasanan hizli sosyal ve siyasi degisimin ve Emevi-Abbasilerin hatali yonetimlerinin
kitlesel tepkilere neden oldugu bilinmektedir. Bunun yaninda iktidar sahiplerinin
disladigr alt tabakalar ve ana akim dis1 inanglara sahip Batiniler kendilerini gesitli
yollarla ifade etmistir. Bu gruplar siyasi ¢ekismelerden de faydalanarak gelisimlerini

6% Nitekim Islam diisiince geleneginde ilk halifeler

hizlandirmis olmalidir.
doneminde ortaya cikan hadiselerin etkisiyle bu ¢ekismelerin basladigi ileri
stiriilmektedir. Bunun kokeninde siyasi muhalefetin dini muhtevaya doniismesiyle
ortaya c¢ikan ve genis bir siireci kapsayan merkez-¢cevre ¢atigsmasinin etkisi vardir.%*
9. ve 13. ylizyillar arasinda bu firkalar kendilerine daha kolay zemin bulmaya

baslamugtir.®

628 yoriikan, Yusuf Ziya, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, Otiiken, istanbul, 2015, s. 98;
Barthold, islam Medeniyeti Tarihi, s. 90, 92.

829 Avcu, Ali, "islam Diisiincesinde Batini - irfani Egilimler" - YouTube, erisim tarihi, 11.05.2021

630 Aveu, “Karmatiler’in Dogusu ve Gelisim Siireci”, s. 2; Ilhan, “Batiniyye”, s. 192.

%! Hodgson, M. G. S., islam’m Seriiveni, iz Yaymcilik, istanbul, 1993, c. 1, s. 462-468; Giil,
Islamin Batini Cehresi: Daglar, Coller, Batakhklar, s. 108. Dort halife ve Emevi hanedanlig:
devirlerinde, Kureysi otoriteye karsi bir muhalefet ortaya ¢ikmigtir. Arap kabile mantig1 iizerine
kurulu olan Emevilerin diizenine ve otoritesine ayak uyduramayan Mevaliler yani Arap olmayan
azinlik, taleplerini karsilayamayan devlete kars1 muhalefeti zamanla arttirmustir.

%32 Ne varki, kanaatimizce bu tarihlerden sonra Siilerin gii¢ kaybetmesi, Siinni medrese ve tarikat
geleneklerinin giliglii devletlerin denetiminde yayginlasmasi, Osmanli’nin ortodoksiden yana tavir
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https://www.youtube.com/watch?v=OLxR8NNGZKg

2.1.2. Batini Mezheplerin Temel Ortak Ozellikleri

Tarih icerisinde ¢ok farkli batini firkalarin ortaya ¢iktig1 aciktir. Bunlarin ilk
ve sonraki donemlerde bazi ortak konularda birlestigini gérmekteyiz. Asagida bahsi
gecen benzerliklerin tetkiki, batini zihniyeti ve bunlarin miisterek yonlerinden birini

olusturan hulil ve tenasiih fikirlerini kavramamizi kolaylastiracaktir.

Batini firkalar genel manada ele alindiginda en dikkat ¢ekici ortak
ozelliklerinden birinin diialist inang esaslart oldugu goriiliir. lyi-kotii, aydinlik-
karanlik, se¢ilmiglik-lanetli olma gibi zithklar batini inanglarin temelini

633 Ancak Islam inancmm tek tanrh yapisiyla uyusmayan bu

olusturmaktadir.
Gnostik diializm, Yeni Platonculuk ve Hermetik felsefeyle revize edilmistir. Buna
gore yaratic1 disindaki biitiin varlik alemi madde-mana, ruh-beden, cennet-cehennem,
seyh-miirit gibi ikili karakterdedir. Evren ve insan anlayislari da Nur-Zulmet
diialitesine dayanmaktadir. Mesela kendilerinden sonraki batini firkalarda izlerini
takip edecegimiz ilk gulat Sii firkalardan biri olan Mugiriye’nin kozmoloji
anlayisinda bu ikiligi gérmek dikkat ¢ekicidir. Onlar insanlar1 kendilerinden olanlar
ve olmayanlar yani Tanridan sudlr eden Nur ve Zulmet taraftarlart seklinde bir
ayrima tabi tutmustur.®* Bu sayede kendilerinin se¢ilmis olduklarini vurgularken
digerlerini zulmetle 6zdeslestirmislerdir. Mugire buradan yola ¢ikarak insanin ilk
yaratilisinin kaynagini Golgeler Nazariyesi (Ezille) ile temellendirmektedir. Ona
gore ilk 6nce Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin golgeleri yaratilmig, ardindan da Allah
tim insanlarin golgelerini yaratmlstlr.635 Sonraki donem batini mezheplerin
epistemolojik temellerini olusturan zahir-batin ayrimi da Mugiriye’nin Golgeler
Nazariyesine dayanmaktadir. Temelde “zahir” bizim géremedigimiz gergek varligin
golgesidir (z1ll) ve degersizdir ancak “batin”a ulagsmak i¢in vasita yapilabilir. Batini

firkalar ilahi alemden geldigini iddia ettikleri “gizli” bilgiyi mesru bir zemine

almasi, dis saldirilarin azalmaya baslamasi ve felsefeye ilginin azalmasi gibi sebeplerle batmilik dar
alanlara hapsedilip marjinallestirilmistir.

%% Giindiiz, Sinasi, “Gnostik Ideolojide Siddetin Metafizigi: Diinyanin Egemenleri Olan Arkonlarla
Miicadele”, Uluslararasi Din ve Diinya Banisi Sempozyumu Bildiri Kitabi, Istanbul Unv. Yay,
2008, s. 350-351; Avcu, islam’n ilk Marjinalleri, s. 323-324.

634 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 183; Sehristani, Milel ve’n-Nihal, s. 180; Avcu,
Islam’n Tlk Marjinalleri, s. 222-223.

635 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 183; Sehristani, Milel ve’n-Nihal, s. 180; Es’ari,
Makalatu’l-Islimiyyin, s. 38.
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oturtabilmek icin vahyin siirekliligi diisiincesini gelistirmislerdir. Onlarin batin
olarak adlandirdiklan bilgiler ise daha ziyade kendi dini alg1 ve zihniyetlerine uygun
olarak yorumladiklar1 Kur’an ayetleridir.636 Bu anlayisin iizerine alternatif bir
epistemoloji kurarak zahirin karsisina batin1 hakikat olarak yerlestirmisler ve

kurtulusun batini olanda arandig bir zihniyet inga etmislerdir.

Gnostik felsefede savunulan, maddenin kotiiligii ve asagi olani temsil ettigi,
dolayisiyla kotiiliik (seytan) tarafindan yaratilmis olmasi fikri®®" batiniler tarafindan
da benimsenmistir. islam toplumunda gelisen batiniler bu noktada kismi bir revizyon
yaparak maddi alemi Allah’in yarattigin1 savunmus ama onu alemler igerisinde en
degersiz varlik kabul etmislerdir. Buna karsin mana veya nur ise ilahi alem
tarafindan yaratilmis en degerli “sey”’dir. Varligin bu sekilde i1yi-kétii olarak ikiye

ayrilmasi fikri 6nemli 6l¢iide Zerdiistliik ve Mecusiligin etkisiyle olmustur.

Batini firkalar genel manada ele alindiginda en dikkat c¢ekici ortak
ozelliklerinden birisi de Gizli flim’dir. Zahiri Alem ve ona ait bilgiler degersiz ve
kotiiliige ait oldugu i¢in gergek kurtulusa vesile olamaz. Ancak ilahi kaynakli olan
“batin” ve onun bilgisi insan1 kurtulusa ulastirabilir.®®® Bu bilgiyi elde etmek
herkesin yapabilecegi bir sey degildir. Batini olmayan bir kimsenin bunu 6grenmesi
zordur; “Zira Gnostik diializmin ¢ift kutuplu bakis agisina gore zahirin gorevi, batini
bilgiyi seytan taraftarlarindan gizlemektir. Zira batini bilgi ilahi alemden geldigine
inanilan bir bilgi oldugu i¢in, bunu elde edenlere birtakim olaganiistii gligler de
kazandirmaktadir”.**® Batmilere gore gizli bilgiye ancak yaratici tarafindan secilmis
resuller, nebiler ve imamlar ulasabilir. Bunun disindaki halka diisen ise se¢ilmisler
liderlere itaat etmektir. Kurtarici batini bilgiyi kisinin kendi basina elde etmesi
miimkiin degildir. Bunun iizerine Sii-Batiniler bu bilginin insanlara ulastirilmasini
saglayan, zahir-batin diialitesine uygun bir imamet sistemi gelistirmislerdir. Bir

tarafta zahiri seriati getirmekle sorumlu olan natiklar, diger tarafta ise bu zahirin

636 Onat, “Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi”, s. 118; Avcu, islam’mn i1k
Marjinalleri, s. 266.

837 Giindiiz, Sinasi, “Gnostik Antropoloji”’, EKEV Akademi Dergisi, Y1il: 7, Say1: 14 (Kis 2003), s. 3.
6% e)-Biisti, “Kesfii Esrari’l-Batiniyye ve Gavar Mezhebihim”, s. 316.

63 Avcu, Ali, “Batmni Ekolleri Anlamada Anahtar Bir Kavram: Ezille/Golgeler Nazariyesi”.
Cumbhuriyet Univmittsi ilabiya1 Fakiiltesi Dergisi, sy. 2, ¢. XX, 2016, (101-135), s. 104, 105.

840 Avcu, “Batini Din Anlayismin Epistemik Temelleri”, s. 27.

151



altina gizlenmis olan batim1 agiklamakla sorumlu olan samitler yani imamlar

bulunmaktadir.®*

Batini gruplarin kendi diigiinme bigimlerine uygun olarak ulithiyet anlayislar
da bir gelisim seyri gostermistir. Emeviler doneminde daha ¢ok algilanamayan bir
Tanr1 anlayist ve hulil diyebilecegimiz, O’nun insan bedeninde tecelli etmesi
seklinde bir ulfhiyet diisiincesi var olmustur. Imamet ve niibiivvet birlikte ele
alinarak imamin, Tanr1’nin beser suretindeki tezahiirii olduguna vurgu yapllmlstlr.642
Abbasiler doneminden itibaren ise algilanamayan Tanrinin vasiflart ve Ondan tecelli

eden varliklarin neler olduklar1 gibi konular tartisgiimistir. Imamlara tanrisal nitelikler

yiiklenerek karizmatik liderlere d6niistiiﬁilmiislerdir.643

Ik dénem (hicri II. asir) Gulat Sii firkalar liderlerini huldl araciligiyla
mesrulastirmaya calismiglardir. Siire¢ igerisinde ortaya ¢ikan yeni firkalarda ise,
kendi imamlariyla ilgili ulGhiyet iddialar1 yerini geg¢misin kutsanmasi ve idealize
edilmesine birakmustir. Ozellikle Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hiiseyin ve Selman-i
Farisi gibi sahislar iizerinden yeni ulihiyet teorileri olusturulmustur. Bunu savunan
ilk firkalardan olan Albaiye Hz. Ali’nin imamet makaminin 6nderi oldugu igin Hz.

Muhammet’ten istiin oldugunu ileri siirmiistiir.°**

Bu zihniyete gore Hz.
Muhammed, Hz. Ali, Hasan, Hiiseyin ve onun soyundan devam eden imamlar
secilmis, hatadan ve giinahtan arindirilmistir. Insan ancak bu imamlara baglanir ve
inanirsa kurtulusa erebilir. Her ¢agin imami1 Kur’an’in tevilini yeniden yapar, ihtiyag
varsa seriat hiikiimlerini kaldirir ve yeniler. ilim natik imama ilahi olarak verilir. Bu
kimse seriatin baz1 yonlerini genel halka agiklar ve ancak ¢ok az sayidaki vasi ya da
samite gizli anlamlar1t Ogretir. Ayni sekilde samit de bunu yalnizca havassa

ag:lklayabilir.645

841 Aveu, “Gnostik ‘Kurtarict Bilgi’ (Gnosis) Anlayis1 ve Ismaililikteki Tezahiirleri”, s. 340.

%42 Mazzaoui, Michel M, The Origins of the Safawids: Si'ism, Siifism, and the Gulat, Franz
Steiner Verlag Gmbh, Wiesbaden, 1972, s. 71-76; Avcu, Islam’m Ik Marjinalleri, s. 214; Yazar,
Ilyas, “Batmilik Uzerine Bir inceleme”, http://web.deu.edu.tr/ilyas/yayinlarim/batinilik.htm.

%43 Ebu Mansur gbge yiikselerek Tanri ile goriisiip konustugunu ve kendisinin gékten diisen tanrisal
bir parca oldugunu iddia ederek karizmasmi arttirmaya c¢alismustir. Bkz. el-Kummi, Kitabu’l-
Makalat, s. 46-47; en-Nevbahti, Firaku’s- Sia, s. 34-35.

644 o]-Kummi, Kitabu’l- Makalat, s. 59; Sii Firkalar, s. 161.

®° Daftary, islam'da Entelektiiel Gelenekler, s. 110, 111. Gazali, batmiligin bilgi felsefesini ve
imam teorilerini incelemis ve elestirmistir. Batmilerin kendi teorileriyle bile ¢eliskiye diistiigiini
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Liderin huldl fikri etrafinda yiiceltilmesi bir yoniiyle ona bagliligi garanti
altina alma girisimidir. Bu durum liderlere karizmatik bir gii¢ katar. Giigli ve

4 e
4 Batini

etkileyici liderler batini firkalarin tipik Ozelliklerinden biridir.
epistemolojinin dogal bir sonucu olarak resuller, natiklar, seyhler, dailer, gavslar
tartismasiz “karizmatik™ liderlerdir. Gnostik bilgi felsefesi gelenegine gore din-diinya
isleri ayrim1 olmadigi icin dini liderler kendilerine tabi olan halkin tiim sorunlarinda
yol gostericiydiler. Gaybin sirlarina vakif olduguna inanilan bu liderler karizmatik
bir line kavusmaktaydilar. Bu acidan batini topluluklarin liderlerine kuvvetli
bagliliklariin psiko-sosyal etmenler kadar itikadi temele oturdugu da sdylenebilir.**’
Ancak karizmatik liderlere olan bagliliklar1 batini firkalarin kurumsal bir biitiinliik

olusturmalarinin Oniine ge¢mistir. Liderlerin kisisel 6zelliklerinden dolayr etkili

olamadiklar1 zamanlarda bu hareketler etkinliklerini kaybetme riski tagimaktadir.

Bilginin batin ve zahir seklinde ikili ayrima tabi tutulmasi dogal olarak hem
se¢ilmis kabul edilen liderlerde hem de miiritlerinde ciddi celigkilere neden olacag
kanaati olusturmaktadir. Her dini liderin hakikati kendine goére tanimlama hakkina
sahip oldugu disiiniildiigiinde yasanacak tezatlarin nasil bir boyuta ulasacagi
anlagilabilir. Ancak batinl sistem igerisinde bu c¢eliskiler problem olusturmaz.
Neticede se¢ilmislerin gordiikleri “asil” alemi avam gérememektedir. Bu nedenle de
yapacaklar1 yorumlar “yanlis” olacaktir.®*® Bundan dolayidir ki, “liderimizin bir

"7

bildigi vardir!” sozii batini zihniyet icerisinde yasanan celiskileri kamufle etmenin

onemli bir arac1 haline gelmistir. Metotsuz yapilan yorumlar ve teviller zaman zaman

649

celiskilere ve asiriliklara neden olmaktadir.”™ Batini firkalar agisindan bu tezatlar ve

belirten Gazali, batmilerin bir taraftan ayet ve hadislerin zahirlerini kabul etmezken, diger taraftan
secilmis imam dedikleri kimselerin s6zlerinin zahiri oldugunu unuttuklarmi ileri stirmektedir. Her
tirlii akil yiiriitmeyi reddeden batiniligin ancak bireysel inkisafla hakikate ulasacagini ve bunun da
aktarilabilecek, sistemli bir bilgi olamayacagmni vurgulamaktadir. Bkz. Gazali, Batiniligin I¢yiizii, s.
72, 81, 85 vbs.

%4 Weber tarafindan bilim diline kazandirilan karizma kavrami bireysel liderlik, igsel irade ve
denetim, kahramanlik, kendine has bilgelik, secilmislik gibi vasiflarla a¢iklanmaktadir. Bu tiir
liderlerin ruh-bedence 6zel yeteneklere sahip olduguna inanilmistir. Dolayisiyla kitlesinden mutlak
itaat isterler. Ancak bireysel liderlik kurumsal yapilanmanin Oniine gegtigi i¢in ¢ogu zaman kalic1
olamazlar. Karizmatik liderleri en gii¢lii kilan yonleri kuskusuz din, biiyiiciilik ve politik-ekonomik
giictiir. Weber, Max, Sosyoloji Yazilar, ¢ev. Taha Parla, Iletisim, Istanbul, 1997, s. 325-329.

%47 Aveu, “Batini Din Anlayismin Epistemik Temelleri”, s. 32.

%48 Avcu, “Batimi Din Anlayismimn Epistemik Temelleri”, s. 35.

84 Yazar, Ilyas, “Batmilik Uzerine Bir inceleme”, http://web.deu.edu.tr/ilyas/yayinlarim/batinilik.htm
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asiriliklar hakikatin kendisinden veya bizim ona parga parca ulagsmamizdan

kaynaklanmaktadir.

Batini firkalarla Ehl-i Siinnet ¢izgisindeki tarikatlarin bilgi anlayislart ve
maddeye bakiglarindaki benzerliklere deginmek gerekmektedir. Zahir-batin ayrimi
tasavvuf geleneginde batinilerin goriislerine benzemektedir. Bilgi bu gelenekte
“ilahi” bir isaret ve mesaja doniisiirken bu bilginin sahibi seyhlere yiiklenen anlamlar
da batnilerdeki anlayisa yakindir.** ibn-i Arabi gibi 6ncii kimselerin sdylediklerini-
yazdiklarini (zahiri ilimden ziyade) Allah’tan aldiklari ilhamlar ve Peygamberden
riiyalar vasitasiyla 0grendikleriyle agiklamalari 6nemlidir. Bu batinl epistemoloji
zamanla Israki tefsir gelenegi ismiyle sistemlesmistir.*®! Kurtulugun bireysel degil
ancak secilmis ma’sum bir imama tabi olmakla ger¢eklesecegine olan inang
batiniligin en oOnemli vasiflarindandir. Bireyin 0zgiir iradesini kullanarak akil
yiriitmesi ve sadece zahiri bilgiye inanmasi ancak dalaletini artirir. Ehl-i beyte ve
onlarin varisleri olan natik ve samitlere itaat etmeyenin kurtulusa eremeyecegi inanci
ve tasavvuf gelenegindeki “Seyhi olmayanin seyhi seytandir” anlamindaki yaygin

ifade batini zihniyeti yansitmaktadir.®*

850 Cabiri islam toplumlarinda yaygm oldugu gdzlemlenen lidere, seyhe, otoriteye itaat kiiltiiriiniin
Arap kabile ve sehir geleneklerinde olmadigini iddia etmektedir. Ona gére Fars mirasinin dnemli bir
vasfi olan dini & politik lidere metafizik 6nem atfederek itaat etme aligkanligi Emevilerin iktidarlarini
koruma refleksiyle Islam toplumlarmna aktarilmistir. Iran toplumlarmin ge¢misinde derin izler birakan
Zerdiistlik, Maniheizm gibi ezoterik inanglarda dini-politik lider ayrimi yoktu. Liderin tanrisal
vasiflara sahip oldugu inanci ve liderlere itaat ahlaki 6zellikle Abbasilerde degisik formlarda Ehl-i
Stinnet devlet ve tarikat gelenegine gecmistir. Cabirl’ye gore bireysel akli ve diisiinme yetenegini
oldiiren itaat ahlaki sonraki asirlarda Islam toplumlarmin donuklasmasina neden olmustur. EI-Cabiri,
Muhammed Abid, Arap Ahlaki AKl, cev. M. Celik, Mana Yaynlari, Istanbul, 2016, s. 159 vd.
Ayrica bkz. Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 109-112; Lapidus, islam Toplumlar
Tarihi: Hazreti Muhammed'den 19. Yiizyila, c. I, s. 140, 146.

1 Tasavvuftaki bdnn ilmiyle batmi firkalarm bdnn ilminin aymi seyler olup olmadig: tartisma
konudur. Oncelikle mutasavviflarin bilgiyi zahir ve batin olarak ikiye ayirdig1 belirtilmelidir. Bu ikisi
arasinda dengede olmak gerektigi genel kabulii vardir. Ancak bu ilke ¢ogu zaman birinin digerine
tercih edilmesine engel olamamaktadir. Béatini bilgiyi one g¢ikaran mutasavviflarin batmn ilmiyle
nasslarin arkasmdaki sirlar1 bilmek, ibadetlerin hikmetini 6grenmek ve varligin esrarin1 ¢ozmek gibi
gayeleri vardir. Cogu Ehl-i Siinnet tarikatta teorik agidan nazari bilginin reddedilmesi séz konusu
degildir. “Zahire aykir1 diisen her batmn batildir” anlayisi birgok mutasavvifin diisturu olmustur.
Batilikte oldugu gibi zahirin ardindaki hakikate ulasip dini sorumluluklardan azade olma fikri
yoktur. Tasavvufta bu ilmin halka agiklanmasi uygun gorilmemistir. Tasavvuf ile batini disiince
gelenegi arasmndaki benzerlikler icin ayrica bkz. Avcu, “Tasavvuf Batmilik iliskisi”; Ulucay,
Batmilik: Devlet-Din-Mezhep-Mesrep- Tasavvuf-Hareket-Catisma-Savas.

852 Avcu, “Tasavvuf Batmilik Iliskisi®, s. 132; Ozkose, Kadir, “Tasavvuf Kiiltiirinde Batm ve
Batmi/Lediinni Bilgi Kavramlarinin Referans Cergevesi”, Kur’an’in Batini ve isari Yorumu Semp.
Kitabi, (59-83), Kuramer, Istanbul, 2018.
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Batini firkalarin bir diger ortak 6zelligi de harf ve sayilara gizemli anlamlar
yiiklemeleridir. Harfler ve sayilara gizli anlamlar yiiklenilmesiyle, sirlarin zulmet
taraftarlarinin  ve ehil olmayan kimselerin eline ge¢mesinin Onlenebilecegine
inanilmaktadir. Natik, samit, resul, seyh, dai gibi se¢ilmisler bu sifreli anlamlar
bilebilirler. Sonugta harflere yiiklenen bu gizem kutsal metnin dilini olusturan
Arapga’ya karsi ayr bir deger atfedilmesine neden olmustur.®® Harflerin ve
kelimelerin gizli anlamlarinin oldugu inanci da Gnostik diialitenin ve epistemolojinin
bir sonucudur. Buradan hareketle batiniler nasslarin tevilini iki tarzda yapmaktadir.
Ayetlerin manalarina getirilen batini yorumlara mana tevili ve ayetlerin harf sayis1
ya da ebcet hesabiyla yapilan yorumlara da hurifi te’vil denilmistir.654 Batiniler
harfler ve sayilara yiiklenen hususi anlamlarin secilmis imamlar ve rehberler
sayesinde Ogrenilecegine inanmaktadir. Bu anlayisin Hz. Ali’nin saghifinda bile
gortldiigli bilinmektedir. Her Sii grup te’vili kendisine gore yorumlamistir. Mesela
Ibahilik baz1 Sii kollarinda sapkinlik derecesine varirken Caferilik ve Zeydilik
kollarinda haramlardan ve 1ibadet sorumluluklarindan kacimma seklinde

yorumlanmamlstlr.655

Bazi Batnilerin te’vil anlayiglari ¢ergevesinde ibadetle ilgili nasslari da
yorumladiklar1 goriiliir. Dinin agik emirleri ve yasaklar1 kabul edilen namaz kilmak,
orug tutmak, hacca gitmek, zinadan uzak durmak, kumar oynamamak gibi ilkelerinin
batina vakif olamamis avam i¢in gecerli oldugu kabul edilir. Sirlara vakif olan veya
bdyle birine intisap edip batini topluluga giren kimseler i¢in bu emir ve yasaklar 6zel
anlamlar ifade etmektedir. Ibadetleri yapmay1 gereksiz goren ve haramlari kabul
etmeyen bu kural ibdha seklinde tanimlanmaktadir. Her seyi mubah gordiikleri
gerekgesiyle siklikla ibdhiyye seklinde de bilinmektedirler.®® Toplumsal anlamda
batinilerin dislanmasinda bu diisturlarinin 6nemli bir yeri olmustur. Bu sebeple yeni
bir kisi veya topluluga teblig yapmak istediklerinde yakin iliskiler gelisene kadar

takiyye yapmalari normal goriilebilir.

853 Avcu, “Batin1 Din Anlayisimin Epistemik Temelleri”, s. 35-36; Schimmel, Annemarie, islamin
Mistik Boyutlar, ¢ev. Ergun Kocabiyik, Kabalc1 Yaymlari, Istanbul, 2004, s. 427-444,

654 fIhan, “Batmiyye”, s. 193.

6%5 Uludag, Siileyman, “Batin Ilmi”, Islam Ansiklopedisi, TDV, 5, 188-189. Ankara, 1992, s.188.

6%6 Hammadi, Muhammed, Batiniler ve Karmatilerin ig: Yiizii, Sebil Yaymlari, Istanbul, 2004, s. 25;
ed-Deylemi, 1938: 45; Cubukeu, ibrahim Agah, “ibahilik ve Batmilik”, A. U. ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy. XVIII, 1970, (67-70), s. 68.
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Mehdici din anlayis1 da batini firkalarin tipik ozelliklerinden biridir. Her
devrin seckinleri kabul edilen liderler ancak kendi toplumlarini kurtarmakla gorevli
ve sirlarin sadece bir kismina vakifken mehdinin tiim insanligi kurtarmakla gorevli,
alemin tiim sirlarina vakif olacagi d1"1§,1'in1'ilmektedir.657 Sirlarin segkinler vasitasiyla
tabilere aktarilmasi batini topluluklarda baska bir problemi ortaya cikarmistir.
Zulmet ile nurun devam eden miicadelesinde zulmet taraftarlarinin ancak batini
sirlar1 6grenerek gliclenecegine inanilmaktadir. Dolayisiyla sirlarin korunmasi énem
arz etmektedir. Bunun i¢in Batinilikte takiyye, kimligini ve inancini saklamak i¢in

yalan soylemek onemli bir diistur haline gelmistir.658

Batinilerin ortak noktalarindan bir digeri ise ¢alismamizin ana cergevesini
olusturan tenasiih; yani 6liimden sonra ruhun bagka bir bedende tekrar diinyaya
geldigine dair inanctir. Batini mezhepleri tetkik eden Bagdadi,*® Sehristani ve Ibn
Hazm gibi baslica makalat ve firak yazarlar1 onlarin bu yoniine dikkat ¢cekmis ve
tenasiih inanct hakkinda malumatlar vermislerdir. Burada en dikkat ceken Ibn
Hazm’in tenasiihe inananlar1 iki baslik altinda toplamasidir. Bunlardan bir grup
ruhlarin sadece ayrildiklar cesetler cinsinden bedenlere girebildigini savunmaktadir.
Bagka varliklarin bedeninde dirilme fikri bu grupta goriilmemektedir. Tenasiih fikrini
savunanlardan ikinci guruba gore ise ruh bir cesetten ¢iktiktan sonra baska bedenlere

go¢ etmektedir. Bu ikinci gruptaki tenasiihgiilere gore insan ruhu cezalandirilmak

657 Avcu, “Batin1 Din Anlayiginin Epistemik Temelleri”, s. 39; Kutlu, Sonmez, “Beklenen Kurtarici
Inanisina Dayali Siyasi ve Dini Hareketlerde Mehdilik Tipolojileri”, Beklenen Kurtaric1 inanci, edt.
Yusuf Sevki Yavuz, Kuramer Yaymlari, Istanbul, 2017, s. 298-311.

658 Dalkilig, Mehmet, “Sembolik Anlatimm Siyasal Bir Ara¢ Olarak Islevsellesmesi ve Batini
Mezheplerde Gizli Dil”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, ¢. V, Sy. 2, 2005, s. 131-134;
Avcu, “Batin1 Din Anlayisinin Epistemik Temelleri”, s. 36-38.

%9 Bagdadi Islam cografyasinda tenasiih fikrini savunan Bétmileri islam 6ncesi ve islam sonrasi
tenasiihgiiler olarak ikiye ayirmaktadir. Filozoflar, Siimeniyye ve Maneviyye (Maniheistler) Islam’dan
once yeniden bedenlenme fikrini savunan batini topluluklardi. Bunlardan ilk ikisi dlemin kidemini
savunmus, ahiret ve 6liimden sonra dirilip hesap vermeyi reddedip insan ruhunun miikafat ve cezasi
icin farkli varliklarda yeniden bedenlenecegini iddia etmislerdir. Bagdadi, Siimeniyye’nin duyularla
algilananlar disindaki varliklar1 reddetmesine kargin ruhlarin yeniden diriligini savunmasini sasirtici
bulmustur. Méneviyye, yani Maniheistlerin ise tenasiih fikri soyle ozetlenebilir; iyi kimselerin
(s1ddik(in) ruhlar1 6liim sonrasinda felegin tistiindeki Nur’a gider ve ebedi olarak orada kalirlar. Koti
ruhlar (ehlu’d-dalale) ise temizleninceye kadar hayvan bedenlerinde dirilirler. Nihayetinde armip
Nur’a ulagirlar. Bagdadi Islam toplumunda tenasiihe inanan Batmileri, Beyaniyye, Cenahiyye,
Kaderiyye ve Hattabiyye seklinde siralamaktadir. Bunun yaninda huldle inanlar ise Rafizilerden
Révendiyye ve Sebeiyye’dir. Bu gruplar Allah’in ruhunun imamlara gegtigini ve dolayisiyla Ali’nin
aslinda Allah’in ruhunu tasidigmni iddia etmekteydiler. Bkz. Bagdadi, Mezhepler Arasindaki
Farklar, s. 208, 209.
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icin canli, cansiz ve hayvan bedenlerinde yeniden diinyaya gelebilir. Tenasiihe ve
insan digindaki varliklarda dirilmeye inanan Islam firkalarina gore ruh, ceza ya da
miikafata gore cesitli sekillerde yeniden bedenlenir.®®® Sehristani bu ikinci grubun
tenasiihiin dort kisim olduguna inandiklarini nakletmektedir. Bunlar: Nesh, Mesh,
Fesh ve Resh’tir. Nesh, ruhun insan bedeninden yine bir insan bedenine intikaline
verilen isimdir. Genelde miikafat1 igerir. Bu terimin ayn1 zamanda reenkarnasyonu
karsiladig1 soylenebilir. Mesh, ruhun giinahlarindan dolay1 insan bedeninden hayvan
bedenine intikaline verilen addir. Fesh, ge¢mis yasamlarindan dolayr cezanin o
raddeye varmasidir ki ruh bitki, aga¢ ya da ¢icege intikal eder. Resh ise ruhun
kendisine verilen cezalara ragmen vazifesini yapmamast durumunda gerilemenin had

safhaya ulasmasiyla cansizlar varliklara intikal etmesidir. °®*

Calismamizda tenasiih ve ilgili kavramlari Gulat-1 Sia, Fatimilik ve Karmati
Ismaililik, Nusayrilik, Yezidilik, Diirzilik ile Alevilik ve Bektasilik basliklar1 altinda

ayr1 ayr1 ele almaya ¢alisacagiz.

2.2. GULAT SIA

Siilik, sahabe arasinda vukubulan hadiselerde Hz. Ali taraftarligi olarak
baglamis daha sonralariysa Emeviler karsiti bir sdylem olarak Ehl-i Beyt
taraftarligina doniismiistiir. Ancak hicri 1. asrin son ¢eyreginden itibaren siyasi
taraftarlik itikadi alana tasinmis; imameti bir inang¢ esasina doniistiiren Sii karakterli
pek cok firka ortaya glkmlstlr.662 S6z konusu itikadi farklilasmanin ilk tezahiirleri
Muhtar es-Sekafi hareketinde g(’jrijlecektir.ﬁ63 Ozellikle Muhtar’in 8ldiiriilmesinden
sonra biiyikk Ol¢iide mevaliden tesekkiil eden taraftarlari igerisinde kendilerine

Keysaniyye (Hasebiyye) denilen hareket ilk itikadi Siiligin temsilcileri olarak

%0 jbn Hazm tenasiih fikrini savunanlardan birinci gurubun da Dehriler oldugunu ifade etmektedir.

Ikinci grubta bulunan Zekeriya Razi, Mu’tezili Ahmet b. Habit, Ahmet b. Nandis ve Ebu Miislim el-
Horasani’ye gore tenasiih bir ceza ve miikafat seklidir. Bkz. Ibn Hazm, el- Fasl, c. I, s. 90; Baloglu,
“Ibn Hazm'da Tenasiih..,”, s. 54, 58.

661 Sehristani, Milel ve’n-Nihal, s. 160.

662 Zeydiyye disindaki Siiler i¢in Rafiza kavrami da kullanilmigtir. Daha ziyade hakaret amagli
kullanilan bu kavrammn hicri ikinci asrm ilk yarisindan itibaren ortaya ¢iktigi diisiiniilmektedir. Bkz.
Nasi el-Ekber, Kitab Usil’n-Nihal, s. 46.

%63 Bozan, imamiyye Sias’min Olusumu: Masum Oniki imam inancimin Ortaya Cikisi, iSAM
Yayinlari, Ankara, 2018, s. 57 vd.
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goriilebilir.®® Boylece bir kisim mevalinin miicadelesi, Ehl-i Beyt taraftarhigindan

%> jtikadi kimlige biirinen Keysaniyye, hicri I.

kurumsal bir gergeveye evrilmistir.
asrin son ¢eyreginden itibaren Vasilik, Beda, Gizli Ilim, Mehdilik, Gaybet, Rec’at
gibi ilk Sii fikirleri ileri siirmeye baslamistir. Ozellikle 81/700 yilinda Muhammed b.
Hanefiyye’nin 6limii izerine onun dlmedigini ve bir giin mehdi olarak donecegini

iddia etmistir.%®®

Keysaniyye’nin ardindan hicri I. asrin son ¢eyregiyle I1. asrin baslarinda Hz.
Ali ve Ehl-i Beyt etrafinda asir1 fikirler 6ne siiren Hasimiyye, Cenahiyye, Kerbiyye
ve Rizamiyye, Gurabiyye, Beyaniyye, Mugiriyye ve Mansuriyye gibi Sii-Batini

karakterli baska hareketler de ortaya ¢gikmustir. o7

So6z konusu Sii-Batini karakterli
hareketlerin inaniglan tetkik edildiginde kendi sosyal, kiiltiirel ve dini farkliliklarimi
yasatabilme imkani bulduklari anlasiimaktadir. Boylece, Islam’la kiiltiirel etkilesim
yasanmig ve heterodoks muhalefet kiiltiirlinden ilham alan farkli dini okuma

bigimleri ortaya c;lkmlstlr.668

.....

son c¢eyreginden itibaren itikadi bir kimlige bliriindiigii, ardindan gelen diger ilk Sii-

Batini hareketlerin ise gulat karakterli oldugu sé')ylenebilir.669

2.2.1. Gulat Sii Firkalarda Tenasithe Zemin Olusturan Inanclar

Hicri I. asirdan baslayip II. asirda artan ve Aliogullan etrafinda ortaya ¢ikan

Gulat Sii firkalarin bir takim asirt fikirlere sahip olduklarin1 gérmekteyiz. Bu

%% Onat, Hasan, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Endiiliis Yay, Istanbul, 2016,
s. 89-106; Senzeybek, Aytekin, “Muhtar es-Sakafi’nin Hayat1 Baglaminda ilk Keysani Fikirlerin
Ortaya Cikis1”, Marife, c. 15, 2015, Sy. 2, s. 356-357; Bozan, “Sii Firkalarin Tasnifi (Nispet
Edildikleri imamlar Eksenli Bir Deneme), Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. VI, Sy. 1, s.
21-37, s. 35.

%8> Onat, Emeviler devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Sifligi, s. 105.

666 Detaylar i¢in bkz. Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, s. 122 vd;
Senzeybek, “Mubhtar es-Sakafi’nin Hayat1 Baglaminda ilk Keysani Fikirlerin Ortaya Cikis1”, s. 362-
363; Avcu, Islam’in Tlk Marjinalleri, s. 63; Bozan, imamiyye Siasi’min Olusumu, s. 57 vd.

%67 Nasi, Ustil’'n-Nihal, s. 30; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, c. I, s. 169.

668 Cabirl, Muhammed Abid, Arap-islim Akhnin Olusumu, cev. Ibrahim Akbaba, Kitabevi Yay.
Istanbul, 2001, s. 67.

669 Bozan, Metin, “Siilik”, Modern iran Ansiklopedisi, Ed. Umut Basar, fram Yaylari, Ankara,
2022, s. 875.
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firkalarin One stirdiikleri goriislerin tarihsel ve kiiltiirel zemini yakindan
incelendiginde ayni cografyada varlik bulmus birtakim kadim din ve inanislarla

iliskili olduklar1 anlasilabilmektedir.®™

Aliogullarinin ilahlagtirilmastyla baglayip imamet doktriniyle sonuglanan $ii-
Batini nazariye, rec’at ve tenasiih inanglariyla bir tiir felsefi temel kazanmistir. °1 By
cercevede ulthiyet, kozmoloji, huldl, tefviz®’?, Nur'dan yaratilma, imamet-niibiivvet

7 Bunlar arasinda

ve ahiret konularinda farkli itikadi fikirler ileri stirmiislerdir.
ozellikle bilgi ve varliga iliskin diialist bakis agisi, niibiivvetin siirekliligi, mehdilik,
agir1 tevil, rec’at ve antropomorfist tanrt anlayisi gibi hususlar da oldukga dikkat

¢ekicidir.

Gulat Sia’nin temel vasiflarinin basinda gelen dialist varlik ve bilgi
anlayislart tetkik edildiginde onlarin, alemin diialist yapisinin yani sira insanin da
diialist bir yapida vyaratildigii  diisiindiikleri ~ goriilmektedirler.®”  Nitekim
Mugiriyye’ye gore dnce golgeler sonra bedenler yaratilmustir. Ik yaratilan da Hz.
Peygamber ve Hz. Ali’nin gélgeleridir.675 Diialist varlik anlayisinin 6rneklerini
Mansiriyye’de de gérmekteyiz. Onlara gore alem gokyiizii ve yeryiizii olarak ikiye
ayrilmistir. Bunlarin arasindaki baglantiyr da imamlar1 EbG Manstr kurmaktadir.®”
Varliktan yola ¢ikarak bilgi de zahiri ve batini olarak diialist sekilde ele alinmistir.
Batini ya da irfani 6zel bilgiyi Allah sadece sectigi kullarina yani imamlara

vermektedir. Dolayisiyla bu batini bilgiler Hz. Peygamber’den Hz. Ali’ye ve ondan

870 en-Nevbahti, Firaku’s- Sia, s. 25; Sehristani, Milel ve’n-Nihal, s. 153; Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar, s. 31-38.  Sii-batini karekterli bu firkalarin eski fran dinlerinden ve
Hristiyanliktan da etkilendigi diisiiniilmektedir. Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 53-56.

671 Nitekim tanrisal ruh bir peygamberden digerine gecmekte ve her birinde dogan ayn1 tannsal ruh
sebebiyle gergek peygamber miitemadiyen geri gelmektedir. Bu anlamda Muhammed’in geri gelisi de
Ali ve evlatlar1 i¢in iddia olunmaktadir. Wellhausen, Islamiyetin ilk Devrinde Dini -Siyasi
Mubhalefet Partileri, s. 152-153.

%72 Bazi agir1 Sia firkalarnda goriilen, alemin yaratilisi ve idaresinin, ahirette ceza ve miikafat verme
isinin Hz. Peygamber ile Hz. Ali ve imamlara havale edildigi seklindeki diisiince; iradi fiillerin
meydana getirilmesinin Allah tarafindan tamamen insanlara birakilmasi anlamimnda bir terim. Bkz. Oz,
“Miifevvida”, IA, TDV, Ankara, 2020, c. 31, ss. 499-500.

%73 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, s. 122 vd.; Senzeybek, “Muhtar es-
Sakafi’nin Hayat1 Baglammda Ilk Keysani Fikirlerin Ortaya Cikis1”, s. 362-363; Avcu, Islam’n ilk
Marjinalleri, s. 63.

674 ol-Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, s. 98-99; Schristani, el-Milel ve’n-Nihal, c.I, s. 208; Bagdadj,
Mezhepler Arasindaki Farklar, 5.180.

7% Eg’ard, Makalatu’l-islamiyyin, s. 38; Sehristani, Milel ve’n-Nihal, c.1, s.161-162, 208.

876 Makrizi, el-Meva’iz ve’l- I’tibar, c.1V, s.183.
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diger imamlara gegmektedir. Bu bilgi mirasinin aktarimi tenasiih yoluyla nesilden

nesile devam etmektedir.t”’

Sii Gulat hareketlerinin en belirgin 6zelliklerinden biri de niibiivvetin
stirekliligi diigiincesidir. Onlara gore niibiivvet vazifesi Hz. Peygamber’den sonra da
devam etmekte ve Allah’in insanlarla iletisimi siirmektedir. Hz. Adem ile baslayan
niibiivvet vazifesi Hz. Peygamber ile bitmemis; ondan sonra da Hz. Ali ile devam
etmistir.’”® Ancak ilgingtir ki, her bir gulat firka niibivvetin kendi imamlar ile
birlikte son buldugunu iddia etmislerdir.®” Hatta onlar peygamber oldugunu iddia
ettikleri imamlarinin vahyi dogrudan Allah’tan aldigini savunmaktadirlar.®® Bu
diisiince de bizi 6zel-gizli bir bilgi ve bu bilgiyi elinde tutan kurtarici bir mehdi
inancina gotiirmektedir. Kurtarict  beklentisi Gulat Sii  dislincenin  temel
inanglarindandir. Onlar imamlarinin ilahi bilginin muhatab1 ve 6liimsiiz olduklarina,
gaybete girmis olsalar bile bir giin geri doniip diinyada 1iyiligi ve adaleti
saglayacaklarina inanmaktadirlar.®® Dolayisiyla kurtarici fikri yani, Gulat Sia’nin
imamet ve niibiivvet anlayislar1 gercevesinde sekillenmis olan kurtarici beklentisi

bizi tenasiih inancina gétiirmektedir.

Sii Gulat’in en ayirt edici Ozelliklerinden bir digeri insan big¢imci yani

2 Tanr adeta bir insana benzetilmektedir.

antropomorfik ulthiyet anlay1$1d1r.68
Gulat’taki bu anlayis Gnostik diisiincede de oldukg¢a benzer sekilde yer almaktadir.®®

Onlar Tanri’y1 basi, elleri, kollari, bacaklart olan, konusabilen bir erkege

877 Taberi, Tarih, c.VI, 5.82-87.

678 Kummi- Nevbahti, Sii Firkalar, s. 102-103; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 31.

679 el-Ka’bi, Kitibu’l-Makalat, s.100; Kogak, “Gnostik Gelenegin Erken Donem Siilik’teki
Tezahiirleri”, s. 215-216.

680 Es’ari, Makﬁlatu’l—islamiyyin, s.7; Kummi- Nevbahti, Sii Firkalar, s.144-145,

%81 Kummi- Nevbahti, Sii Firkalar, s. 124; Schristani, el-Milel ve’n-Nihal, c.I, s.207; Bagdadi,
Mezhepler Arasindaki Farklar, s.19; Kogak, “Gnostik Gelenegin Erken Doénem Siilik’teki
Tezahiirleri”, s. 217-218.

682 Nagi, Us@l’n-Nihal, s. 40; Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin, s.7; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki
Farklar, s.182; Sehristani, Milel ve’n-Nihal, c.1, s. 208.

%83 Detayli bilgi igin bkz. Kogak, “Gnostik Gelenegin Erken Dénem Siilik 'teki Tezahiirleri: Sii Gulat
Ornegi”, s. 197-211.
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benzetmektedir. Hatta Ebu Mansur Tanri’nin kendisiyle konustugundan ve bagsin

oksadigindan bahseder.®

Gulat Sia’nin bu antropomorfik ulthiyet anlayisinin bir diger boyutu ve belki
de en Onemlisi ise hulil ve tenasilhe zemin hazirlamig olmasidir. Onlar

%85 Kadim din, kiiltiir

peygamberleri ve kendi imamlarini ilah olarak gérmektedirler.
ve medeniyetlerdeki ilahi ruhun seckin sahsiyetlerde bilhassa
krallarda/imparatorlarda tezahiir etmesi ya da hiikiimdarin tanrisal yoniine yapilan
vurguyu Gulat Sia’nin imam ve liderlerini tanrilagtirmasinda da gérmekteyiz. Batini
karakterli Sii gulat firkalarin ¢cogunda Hz. Ali, hem Allah hem rab hem de yaratici
konumundadir. Asir1 Sii firkalar heniiz ilk tesekkiil siire¢lerinde imamlarin1 Allah’a
ve Allah’t da imamlara benzetmeye baslamislardir. Tanri’y1 kendi mertebesinden
beser mertebesine indirerek ve imamlarma ulthiyet atfederek ayni sekilde
peygamberlerin de ilahi tarafinin oldugunu ileri siirmiislerdir. Dolayisiyla bu, ilahi

ruhun peygamberlerden imamlara intikali seklindeki tenasiih anlayisi aslinda huldl

inancinin bir pargasi satyllalbilir.686

Gulat Sia’ya gore Allah 6nce Hz. Adem’e hulil etmis, ondan biitiin
peygamberlere tenasiih yolu ile gecmis ve Hz. Muhammed’den sonra da Hz. Ali’ye

ve onun evlatlarina tenasiih yolu ile gecmistir.®®” Oradan da kendi

684 Kummi- Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 144-145; Kogak, “Gnostik Gelenegin Erken Donem Siilik’teki
Tezahiirleri”, s. 201.

685 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s.20; Kummi- Nevbahti, Firaku’s-Sia, 5.110-111.
Huldl iddiasinda bulunan ve Batmiligin ilk dénem giiglii temsilcilerinden birisi de Mukannaiyye
hareketidir. 770’11 yillarda uzun siireli bir isyan ¢ikaran el-Mukanna kendisinin aslinda Allah’in
tezahiirii ve hatta kendisi oldugunu ileri siirmiistiir. Peygamberler Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. Ibrahim,
Hz. Muhammed ile beraber Ali ve ogullariyla Ebu Miislim suretinde goriindiigiinii iddia etmistir. el-
Mukanna’nin ulihiyet iddiasinda temel dayanaklarindan birisi kuskusuz kendi ruhunun
doniisiimiiydii. Olecegini ve tekrar baska bedende imam olarak diinyaya gelecegini savunmustur.
Oliimiinden sonra savunucular1 bu diisiinceleri sistemlestirdiler ve asir1 Miisebbihe firkasiyla
benzestiklerinden Mukannaiyye ismini aldilar Bkz. Oz, Mustafa, “Mukanna‘ el-Horasani”, islam
Ansiklopedisi, c. 31, TDV, Ankara, 2006, (124-125), s. 124; Erkan Goksu, “Horasan'in Pegeli
Peygamberi: Mukanna el-Horasani”, https://www.beyaztarih.com/Islam-tarihi/horasanin-peceli-
peygamberi-mukanna-el-horasani. (11.08.2017).

%% Bulut, Halil ibrahim, islam Mezhepleri Tarihi, DIB Yay. Ankara, 2016, s. 361; es-Samirai,
Abdullah Selim, el-Guliiv ve’l- Firaku’l-Galiyye fi’l- Hadarati’l- islAmiyye, Daru’l Arabiyye,
Bagdat, 1988 (3. Baski), s. 128-129.

%87 Ebu’l-Kasim Abdillah b. Ahmed b. Mahmad el-Belhi el-Ka’bi (319/931), Kitabu’l-Makalat ve
me’ahu ‘Uyinu’l-Mesiil ve’l-Cevabat, thk. Hiiseyin Hansu- Réacih Kurdi- Abdulhamid Kurdi,
Kuramer Yaynlari, istanbul 2018, s. 92-93; Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin, s. 11; Kummi- Nevbahti,
Firaku’s-Sia, s. 141. Bagdadi’ye gore onlar ilahi ruhun Hz. Ali’de huldl ettigine inaniyorlardi
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imamlary/liderlerine intikal ettigini ileri siirmiislerdir. Nitekim bunlardan bir kismi
Ali’den sonra da imamlarda ilahi bir parcanin (ciiz’i ilahi) tenasiih ettigine
inantyorlardi.® Boylece Gulat Siiler Allah’in ruhunun 6nce peygamberlere
gectigini, sonra Ali’ye intikal ettigini oradan da imamlarda tecessiim ettigini
sOylemiglerdir. Bununla da kalmayarak Allah’in ruhunun intikal etmesinin
davetcileri arasinda da gergeklestigini, bir imamdan digerine nakledildigini ve bu
sekilde imametin bir sahistan digerine gectigini ilan etmislerdir. 089 Kamiliyye
firkasinin kurucusu Ebu Kamil, imametin bir nur oldugunu ve bir kisiden digerine
intikal ettigini sylemistir.”®® Bunun gibi Mansuriyye de imametin Muhammed Békir
ile sona erinceye kadar Ali’nin ¢ocuklar etrafinda dondiigiinii ve kendisinin de onun

halefi oldugunu iddia etmistir.**

Sii gelenekten farklilasarak 19. yy’da Iran’da ortaya ¢ikan Babilik-Bahailik
hareketinde de antropomorfik ulfthiyet anlayisinin farkli bir tezahiiriinii gérmekteyiz.
Bu ac¢idan Bahai dinindeki, Tanrinin belirli devirlerde insanlarda tecelli etmesini
anlatan “mazhar” kavrami dikkat c¢ekicidir. Onlara gore Tanr1 kavranamaz ve
algilanamaz oldugundan kendisini insanlara tanitmak i¢in seckin bazi kimselerde
sifatlartyla zuhur etmesi gerekmektedir. Tanr1 mazhar1 olan kimseler O’nun kudret
ve glizelligini yansitan aynalardan bagka bir sey degildirler. Buna gdre Tanr biitiin
peygamberlerde ve son olarak da Bahaullah’ta tecelli etmistir. Bab ve Bahaullah
Allah’ 1n tezahiiriidiirler. Ancak Abdulbaha, Sevki Efendi ve Yiice Adalet Evi de,
Bab ve Bahaullah’tan ayri seyler degildirler. Burada tecelli inancinin insandan sonra

bir kuruma eklemlenmesi ya da tanrisal yetkinin bir kuruma verilmesi seklindeki

Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, tahk. Muhammed Muhyiddin Abdul Hamid, Mektebetii’l Asriyye,
Beyrut, 1995, s. 272.

%88 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, c. I, s. 203-204. Gulat firkalardan biri olan Beyaniyye de
kuruculart1 Beyan hakkinda benzer iddialarda bulundular. Allah’mn ruhunun ona yerlestigini,
peygamberlerde ve imamlarda ikdmet ederek birinden digerine gectigini savundular. Bkz. el-
Isferayini, Ebu’l Muzaffer, et-Tebsir fi’d-din ve Temyizii’l- Firkati’n-Naciye, tahk. Kemal Yusuf
el-Hat, Alemii’l Kiitiib, Beyrut, 1983, s. 124.

689 Abdullah b. Muaviye b. Cafer’in tabileri olan Cendhiyye firkasi gibi Hattabiyye, Ravendiyye,
Harbiyye ve diger baz1 firkalar da imamlar1 hakkinda benzer iddialarda bulunmuslardir. Bkz. el-
Isferayini, et- Tebsir, s. 124; Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firik, s. 272; Nevbahti- Kummi, Firaku’s-
Sia, tahk. Abdu’l Mun’im el- Hafini, Daru’r- Resad, Kahire, 1992, s. 47.

%% Sehristéani, el-Milel ve’n-Nihal, c. 1, s. 205.

691 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 243-244.
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farkli bir yaklasimla karsi karslyaylz.692 Kadiyaniligin kurucusu Mirza Gulam
Ahmed de zilli-bur(izi niibiivvet ve avatarlik gibi iddialarla ortaya ¢ikmustir. Nitekim
0 kendisinin Hz. Muhammed’in miikemmel bir tezahiirii oldugunu ve diger tiim

peygamberlerle de ayni asildan oldugunu iddia etmistir. 093

Dikkat edilirse Gulat Sia, imamlarda bulunduguna inandiklari ilahi ruhun
tenasiih yoluyla varislerine intikal ettigini kabul etmekle baslayarak, imametin de bu
sekilde imamlara ya da liderlerine intikal ettigini ileri siirmiislerdir. Kadiyanilik gibi
bazi hareketler de bu fikirleri ¢agristiran zilli-burQizi niibiivvet, avatarlik gibi

iddialara sahip olmusglardir.

Gulat Sia’da tenasiih fikri de yukarida zikredilen goriislerle ilintili ve igice

geemislikler seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.

2.2.2. Gulat Sia’da Tenasiih ve Ilgili Unsurlar

Kaynaklarda zikredildigine gore, Keysaniyye’'nin alt firkalarindan bazilar
tenasiih ve huldl diisiincesini kabul eden Sii Gulat firkalarin baginda yer alir.*®* Onlar
Allah’in ruhunun Muhammed b. Hanefiyye’ye, ondan da oglu Hasim’e gectigini

695

iddia ederler.”™ Hatta Keysaniyye’den bir grup sadece Allah’in ruhunun degil, biitiin

insan ruhlarinin tenasiihiinii savunurlar. Hz. Ebt Bekir ve Omer’in ruhlarinin katir ve

%92 Hz. Bahaullah: Bahaullah’in Sesi, cev. Mecdi Inan, Dizerkonca Mat., Istanbul, 1987, s. 6, 36;
Tiirkiye Bahai Toplumu, Dis iliskiler Temsilciligi, “Bahai Dininde Tanri Anlayis1”, Bir Diinya
Tann, Edt. Mustafa Tekin, Ragbet Yay., Istanbul, 2022, s. 184-185.

698 Kadiyaniligin de temelde huléile dayandigini sdyleyebiliriz. Oncelikle dini konularda otorite olma
diisiincesi lizerinden miiceddidlik iddiasiyla ortaya ¢ikan Mirza Gulam Ahmed, bir siire sonra
niibiivvete giden yolda mesih, mehdi, muhaddes hatta Hindular icin de beklenen Krigna Avatar
oldugunu ilan etmistir. Mirza Gulam Ahmed Hint kiiltiiriiyle harmanladig1 peygamberlik iddiasini zilli
ve birizl niiblivvet anlayisinda temellendirmistir. Hint kiiltiirindeki Avatar inancini, Hz.
Peygamber’in kendisinde “biirtiz” ederek belirmesiyle iligskilendirmis ve kendisini Hz. Peygamber’in
avatari olarak takdim etmistir. Bu iddianin o cografyanin kiiltiirel kodlariyla uyumlu olmasmin yan1
sira Sii-Gulat firkalardaki niibiivvetin kesintisizligi diisiincesinden de beslendigi diisiiniilebilir.
Ayrintili bilgi igin bkz. Friedmann, Yohanan, Prophecy Continuous: Aspects of Ahmedi Religious
Thought and Its Medieval Background, Oxford University Press, India, 2003, s. 142; Kiigiikoner,
“Mirza Gulam Ahmed ve Ahmedilerin Mirza Gulam Ahmed Telakkisi”, s. 119-222, 293-295.

%% Her ne kadar Bagdadi, Tenasiih ile ilgili ilk olarak Sebeiyye’nin adini veriyorsa da bunun
anakronizm oldugu soylenebilir. Zira ilk Sebei fikirlerin tarih sahnesine ¢ikist daha geg
donemlerdedir. Bu hususta degerlendirmeler igin bkz. Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s.
189-190; ; Avcu, Islam’in 1k Marjinalleri, s.185.

6% Kummi- Nevbahti, Sii Firkalar, s. 111, 148-149, 161; Buckley, R. B., “The Early Shiite Ghulah”,
Journal of Semitic Studies, Volume XLII, Issue 2, 1997, 5.303.
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merkebe gectigini, bunlarin susuz birakilip igskence edilmesi gerektigini kabul
ederler.e%Ayrlca kendilerine muhalefet eden, hakki olmadigi halde imameti gasp
eden kimselerin ruhlarinin da hayvan bedeninde kiyamete kadar istirap halinde

o 697
yasayacagina inanirlar.

Keysaniyye’nin bir alt kolu olan Kerbiye de huldl ve tenasiih fikrini
savunanlardan olmustur. Firkanin bazi mensuplari, Muhammed b. Hanefiyye’nin
6ldiiglinii ve ruhunun oglu Ebu Hasim’e gectigi, mehdi olarak saklananin da Ebu
Hasim oldugu ve zuhur ederek diinyaya hakim olacagini iddia etmislerdir. Bu
sOylemde gnostik gelenekte var olan ilahi ruhun sec¢ilmis elgilerin bedenlerinde
deveran etmesi inancinin ilk izleri gt')n'jlmektedir.698 Yine Kerbiye’ye nispet
edilenlerden biri olan Hamza b. Umare’nin, Muhammed b. Hanefiye’nin ultihiyetini,
kendisinin ise onun imami ve nebisi oldugunu iddia etmesi batini epistemolojideki
antropomorfist tanr1 anlayisinin ilk Orneklerinden birisidir. Hamza, semadan
kendisine yedi sebep indirildigini ve bunlarin yardimiyla yeryiiziine hakim olacagini

iddia etmistir.®*®

Gulat gevrelerin orneklerinden birisi de Harbiye/Harisiye c¢izginde ortaya
¢ikmistir. Abdullah b. Amr b. Harb imametin Ebu Hasim’den kendisine intikal
ettigini sdyleyerek imametin Hasimi soyun disina ¢ikmasini mesrulast1rm1st1r.700 o,
bu mesruiyeti gnostik gelenekteki ilahi ruhun maddi formda zuhur etmesi
diisiincesiyle temellendirmistir. Ona gore ilahi nur el-Hanefiyye’den sonra Ebu
Hasim’in bedeninde tezahiir etmis, onun Olimiinden sonra da kendisine intikal

ederek onu se¢ilmis bir imam konumuna yl'ikseltmistir.701

Harbiye’den devraldiklar1 mirasi Horasan’a tasiyarak oradaki bir takim
Maniheist ve Mazdeki unsurlarla birlestiren Cenahiye firkasi da olduk¢a marjinal

sOylemler gelistirmistir. Onlar, golgeler nazariyesini, tenasiihii ve devri tarih

% {bn Hazm, el-Fasl, c.V, s.40; Avcu, islam’in ilk Marjinalleri, s. 224-225; Kogak, “Gnostik
Gelenegin Erken Donem Siilik’teki Tezahiirleri”, s. 206.

897 e]-K4’bi, Kitabu’l-Makalat, s. 512.

6% e]-Kummi, Sii Firkalar, s. 112; Avcu, islam’mn ik Marjinalleri, s. 74.

6% en-Nevbahti, Firaku’s- Sia, s. 25; el-Kummi, Kitabu’l- Makalat, s. 32-33; Avcu, islam’mn i1k
Marjinalleri, s. 76.

0 Bkz. el-Kummi, Kitibu’l- Makalat, s. 38-40; en-Nevbahti, Firaku’s- Sia, s. 28-30; Avcu,
islam’n i1k Marjinalleri, s. 92-93.

01 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s. 152; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 186.
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anlayisint savunmuslardir. Abdullah b. Muaviye’nin Hz. Adem’den beri huldl
yoluyla gelen ilahi nura sahip olmanin Gtesinde ilah oldugunu ileri siirmiislerdir. "%
Cenahiyye biitiin ruhlarin tenasiihe ugradigini, Allah’in ruhunun da ilk olarak Hz.

Adem’e ondan da Abdullah b. Muaviye’ye intikal ettigini iddia etmistir.’®

Abbasiler adi etrafinda bir takim asir1 sdylemler gelistiren Ravendiyye

%% Abbasi halifesi Ebu Cafer el-Mansur’un ilah, Ebu Miislim el-Horasani’nin

firkasi
de nebi oldugu seklinde asir1 iddialarda bulunmuglardir.”® Bu sOylem Ozilinde
Horasan mevalisini 6n plana ¢ikararak Hasimil ve mevali soylariin uzlastirilma

cabasidir. Hullll burada 6nemli bir gorev listlenmistir.

Bir diger Gulat firka olan Beyaniyye ise Allah’in tipki bir insan suretinde
oldugunu sdylemistir. Onlara gore Allah’in ruhu Hz. Adem’den baslamak iizere
biitiin peygamberlere ge¢mis; en son Hz. Peygamber’e gegen ilahi ruh, sonra Hz.
Ali’ye, ondan oglu Muhammed b. Hanefiyye’ye, onun oglu Ebli Hasim’e ve en son
da Beyan b. Sem’an’a intikal etmistir.”® Beyan b. Sem‘an sadece kendisinin degil,
biitiin peygamberlerin de ilah olduklarini ve ayni sekilde imamlarin da ilah oldugunu

iddia etmistir.””’

Kufe’deki Gulat topluluklarin en nemlilerinden bir digeri de Mugiriye’dir.”®

Antropomorfist Tanr1 anlayist da Mugiriyye’nin inanglari arasindadir. Onlarin

92 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 189-190; Avcu, “Batini Ekolleri Anlamada Anahtar
Bir Kavram Ezille Anlayis1”, s. 101-135.

708 E¢*ari, Makalatii’l-IslAmiyyin, s. 25.

704 Ravendiyye, imametin Hz. Peygamber’den amcasi Abbas’a gectigini 6ne siirmiistiir. Bkz. el-Es’ari,
Makﬁlﬁtii’l-islﬁmiyyin, s. 52-53; el-Kummi, KitAbu’l- Makailit, s. 65; en-Nevbahti, Firaku’s- Sia,
S. 42.

75 en-Nevbahti, Firaku’s- Sia, s. 46; el-Kummi, KitAbu’l- Makalit, s. 69.

7% Bunlar Ezeli ilah’mn nurdan bir insan gibi ancak organlarinin ise normal insanlar gibi oldugunu ileri
stirmiiglerdir. Bkz. el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 180, 181; Tucker, William F.,
Mahdis and Millenarians Shi’ite Extremists in Early Muslim Irag, Cambridge University Press,
New York, 2008, s. 35.

o7 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s.20, 186, 199, 209; Tucker, William F., “Beyan b.
Sem’an ve Beyéniyye: Emevi Irak’inin Sii Asirilar1”, ¢ev. Yusuf Benli, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, c. I, Sy. 1, 2003, s. 225-226. Buna gore peygamberligin dongiisel bir bigimde siirekli
deveran ettigi goriilmektedir. Bu dongiisellik diisiincesi Beyan’in yasadigi cografyada var olan
Maniheist diisiince yapisiyla birebir uyusmaktadir. Zira Maniheizm’deki dongiisel peygamberlik
inancina gore peygamberler siirekli diinyaya geri gelmektedirler. Bkz. Burkitt, F. C., The Religion of
the Manichees, Cambridge University Press, Cambridge, 1925, s. 38; Tucker, “Beyan bin Sem’an ve
Beyaniyye: Emevi Irak’inin Sii Asirilar1”, s. 223-224.

"% Araplardan ve mevaliden olusan agir1 fikirlere sahip Mugiriyye mensuplari Emeviler déneminde
isyan etmisler ve cezalandirilmislardir. Kendilerini Emevilerden kurtaracagina inandiklar1 Muhammed
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nurdan kral Tanr1 anlayislar1 ve bu kralin Ism-i Azam’® tac1 basinda oldugu halde
alemi yaratmasi diislincesi, o donemde ayni cografyada yasadiklar1 Sabiilerin “Nur
Kral1” inanciyla oldukca benzemektedir.”*° Mugiriyye’nin bir bagka inanis1 da
ezille/golgeler nazariyesidir. Bu teoriye gore Allah ilk olarak Hz. Peygamber’in
gOlgesini yaratmis ve onu daha bir golge iken insanliga son peygamber olarak

gorevlendirmistir.™*

Sii Gulat’ta ise Hz. Peygamber ile birlikte Hz. Ali’nin golgesi
de ilk yaratilandir.”*? Bu inang tefviz kavramuyla ifade edilir. Buna gére, Allah énce
Hz. Muhammed ve Ali’yi yaratmis ve diger varliklari yaratma isini de bu ikisine
havale etmistir.”*> Sonraki siiregte Golgeler Nazariyesi/Ezille anlayisina dayal
diialist bir alem anlayis1 da gelismis ve bunun bir sonucu olarak iginde yasanilan
alem, gergek alemin bir golgesi olarak goriilmeye baslanmistir.”** Boylelikle Gulat
Sia imamlarini da ilahi alemdeki ultihiyetin yeryliziindeki yansimalar1 olarak kabul

etmistir.

b. Abdillah en-Nefsii’z-Zekiyye’nin imam ve mehdi-kaim olduguna, mehdi olarak zuhuruna kadar da
Mugire’nin imametinin devam edecegine inanmiglardir. Bkz. Taberi, Tarih, c. II, s. 1622; Eg’ari,
Makalatu’l-islamiyyin, s. 8; Kummi- Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 190; Sehristani, Milel ve’n-Nihal,
c. I, s. 208-209; Tucker, William F., Mahdis and Millenarians Shi’ite Extremists in Early Muslim
Irag, Cambridge University Press, New York, 2008, s. 58.

709 Mugire’nin batimni kiiltiire sundugu katki, Ism-i Azam sirr1 anlayismi mehdi inanciyla iliskili olarak
dillendirmesidir. Bu anlayisa gore sir kabul edilen batini bilgi metafizik bir gii¢ olarak goriilmiis, onu
elde edenin bir takim ilahi giliglere sahip olacagi iddia edilmistir. Bu inanisa gore, kaim mehdi
Nefsii’z-Zekiyye’nin ortaya ¢ikmastyla onun igin diriltilen on yedi kisiye Ism-i Azam’dan baz1 harfler
ogretilecek ve onlar bu harfler sayesinde ordulara kars1 galip geleceklerdir. Bkz. Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar, s.184; Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, s. 99; Tucker F. William, “Asiler ve
Gnostikler: EI-Mugire ibn Sa’id ve Mugiriyye”, ¢ev. E. Ruhi Figlali, AUIFIID, c. V, Ankara, 1982, s.
213, 216; Avcu, islam’mn ilk Marjinalleri, s. 130, 131. Eski Misir anlatilarinda ve de Mazdek
dininde de bu inancin kadim ge¢misine dair isaretler vardir. Bu harfler sayesinde krallar, olaganiistii
bir bilgiye ve giice sahip olmaktadir. Mugiriyye’yenin bazi fikirlerinin, Islam dis1 bir takim inang ve
kiiltiirlere 6zellikle Mandeanlara ve Aziz Markos un fikirlerine benzedigi goriilmektedir. O donemde
Irak’ta, pek ¢ok Mandean yasamaktaydi. Bunlar arasindaki fiziksel ve inangsal yakinlik kayda
degerdir. Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, c.l, 5.294-296; Frazer, James G., The Golden Bough:
Taboo and the Perils of the Soul, New York, 1935, c. Ill, s. 387-389; Tucker, “Asiler ve Gnostikler:
el-Mugire Ibn Sa’id ve Mugiriyye”, s. 209-210.

19 Sehristani, Milel ve’n-Nihal, c. I, s. 207-208; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s.182-
183; Es’ari, Makﬁlatu’l-islamiyyin, s. 37; Giindliz, Sinasi, “Sabiilik”, DiA, istanbul, 2008, c.
XXXV, s. 342.

" Egard, Makalatu’l-Islamiyyin, s. 38; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 183.
712Sehristéni, el-Milel ve’n-Nihal, c.I, 5.161-162; Tucker, “Asiler ve Gnostikler: el-Mugire Ibn Sa’id
ve Mugiriyye”, s. 213.

3 Tycker, William F., Mahdis and Millenarians Sh’ite Extremists in Early Muslim Iraq, s. 66.
4 Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de ismaililik, Marmara Akademi Yayinlari, [stanbul, 2018, s.
75.
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Hicri II. asrin ortalarinda dikkat ¢eken bir bagska Gulat topluluk Ebu’l-
Hattab’a nispet edilen Hattabiye’dir.” Ebu’l-Hattab kendisinin Cafer-i Sadik’in
samiti, naibi ve vasisi oldugunu, Ism-i Azam’1 bildigini hatta kendisinin Allah

tarafindan gonderilen bir melek ve bir hiiccet oldugunu iddia ediyordu.™*®

Hattabiye nin alt gruplarindan biri olan Bezigiye, Cafer-i Sadik’in ultihiyetini

717

savunurken’"" Muammeriye, Ebu’l-Hattab ve Cafer’in gok tanrisinin katindan gelen

iki biiylik melek olduklarini, Muammer’in de yer tanris1 oldugunu ileri siiriiyordu.718
Daha sonra batini akimlarda sistemlesecek olan bu yeni sdylem, tanrinin tecellisi
olan iki varlig, Kiilli Akil ve Kiilli Nefs’i diialist bir ¢cergevede ele almaktadir. Buna
gore Kiilli Akil ve Kiilli Nefs’in tecellileri Cafer-i Sadik ve Ebu’l-Hattab’dir.
Muammer kendisini de ilahi alemdeki daha alt nurani bir varligin yansimasi olarak

gormektedir.

Bezigiye firkasi tenasiih diisiincesinde yeni bir yaklasim gelistirerek ruhun
tekamiil asamalarinda batini bilgi seviyesinin de arttigini, dolayisiyla sonraki
nesillerin ncekilerden daha iistiin olduklarim ileri siirmiistiir.”** Onlara gore
kendilerinden olanlar kulluklar1 bitince melekler alemine yiikselerek yeryiiziindekiler

tarafindan miisahede edileceklerdir.

Hattabiyye firkasinin alt gruplarinin tamami imamlarin ayni zamanda nebi
oldugunu soylerken iclerinden bazilar1 da imamlarin ilah olduklarini ileri

siirmiislerdir. Onlara gore Allah’m kendisine ruhundan iifledigi kimse Hz. Adem

"% Abbasi hilafetinde ortaya gikan yeni bir kozmolojik ve itikadi sdylem gelistiren Hattabiye’de
giiniimiiz batini topluluklarinda var olan birgok diisiinceyi ve tavri gormekteyiz. Ismaili hareketin
olusumunda etkin rol alan Ebu’l Hattab ve arkadaglari, eski Orta Dogu dinleri, Yeni Platoncu felsefe
ve Hermescilikten etkilenerek batmni diisiincenin inang yapisi kurmuslardir. Ismaili ¢izginin ana
biinyesini olusturan Hattabiyye’nin temel iddiast natik-samit ayrimiydi. Her doénemde biri
konusan/natik, digeri susan/samit iki vazifeli el¢inin olmasi gerektigini savunuyorlardi.. Bagdadi, el-
Fark Beyne’l- Firak, s. 191; Es’ari, Makalatu’l-Islimiyyin, s. 41; Nevbahti, Firaku’s- Sia, s. 57-
58; Onat, Sii Firklar, s. 196.

8 ol-Kummi, Kitabu’l- Makalat, s. 51; en-Nevbahti, Firaku’s- Sia, s. 37-38; Bagdadi, el-Fark
Beyne’l-Firdk, s. 191, 192. Bagdadi’ye gore, Cafer es-Sadik Ebu’l-Hattab’in iddialarmi duydu ve
bunu reddetti. Sonraki siiregte Ebu’l-Hattab’a uyanlar Ali ve ogullarmin Tanrinin ogullar, Cafer es-
Sadik’mn ilah ancak Ebu’l-Hattab’in onlardan daha yiice bir ilah oldugunu ileri slirmiislerdir. Bkz.
Bagdadi, el-Fark Beyne’l- Firak, s. 191-192.

nr el-Es’ari, Makalatu’l-islimiyyin, s. 42; Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 192.

718 o]-Kummi, Kitibu’l- Makalat, s. 53; en-Nevbahti, Firaku’s- Sia, s. 39.

™9 Sehristani, Milel ve’n-Nihal, s. 183; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 192; Eg’ari,
Makalatu’l-Islimiyyin, s. 43.
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olmakla birlikte kendi imamlari Ebu Hattdb ve Cafer b. Muhammed ilahtir."?
Bunlardan biri olan Muammeriyye’de hulil ve tenasiih inanglart i¢ ige gegmistir.
Onlar imamlar1 Muammer’in ve Ebu Hattab’in ilahligina inanirlar. Kendi firka
mensuplarinin da 6lmedigini, benzer bedenlerde tenasiithe ugrayarak vazifeleri

bittikten sonra melekit dlemine yiikseldiklerini iddia etmislerdir.”

Hattabiyye’nin alt firkalarindan birisi olan Muhammise firkasinin tenasiih
diisiincesinde ise ruh sadece insan ve hayvanlar arasinda degil yiyecek, igecek, tas,
toprak, giysi ve her tiirlii esyaya gegebilir.”? Bunu isra 50-51. ayetlerin teviline
dayandlrlrlar.723 Hicri III. asrin baglarinda varlik gosteren Muhammise’ye gore
kendilerinden olmayanlarin ruhlari canli cansiz her tiirlii varliga intikal edebilir. Bu
onlarin cehennemidir. Kendi inananlarinin ruhlar1 ise adeta bir gémlegi cikartip
digerini giyer gibi yedi kez sadece insan bedeninde tenasiihe ugrar. On bin sene olan
her bir devrin sonunda marifet sinirina ulasir ve nurani aleme intikal eder.” Burada
dikkatimizi ¢eken “gomlek” benzetmesi Diirzilikteki tekammus ve Alevi-

Bektasilerdeki don degistirme inanglarini hatirlatmaktadir.

20 Bs’ari, Makalatu’l-IslAmiyyin, s. 29.

2! Egard, Makalatu’l-islimiyyin, s. 29-30. Ancak Sehristani’ye gére bu firkalardaki hulil
diislincesinin ne tiir bir huldl oldugu tespit edilmelidir. Zira Sehristani hulilii ciizi ve kiilli olarak ikiye
ayirrr. Gilinesin pencereden aksetmesi veya kristale yansimasi ciizi huliil; melegin bir sahis olarak
ortaya ¢cikmasi veya seytanin bir hayvan olarak zuhur etmesi de kiilli huliildiir. Onun bu agiklamasi ilk
Si-Batini ekollerin huléil inanglarim1 dogru bir sekilde anlamamiza imkan saglamaktadir. Bu
firkalardaki huliil diisincesi daha c¢ok ciizi hullle uygun diismektedir. Yani imamlara atfedilen
tanrisallik yalnizca bir yansimadan ibarettir. Gulat bu durumu Ezille Teorisiyle aciklamaktadir.
Teoriye gore tiim ilahi varlik alemi Tanri’daki nurun tasmast sonucunda meydana gelmistir. Maddi
alem de ilahi dlemin yansimasindan ibarettir. Bu anlayigin geregi olarak da ilahi alemdeki varliklar
yeryiiziine yansiyarak maddi suretler halinde ortaya ¢ikmaktadirlar. Bkz. Sehristani, Milel ve’n-
Nihal, c. I, s. 178. Genis bilgi i¢in bkz. Avcu, islam’m ilk Marjinalleri, s. 365-366; “Batmi Ekolleri
Anlamada Anahtar Bir Kavram: Ezille/Gélgeler Nazariyesi”. Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy. 2, c. XX, 2016, (101-135); Tan, Muzaffer, “Tarihsel Siirecte [smaililik ve
Yasadig1 Farklilasmalar”, Firat. Unv. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 17, Sy. 2, Elazig, 2012, s. 113-
118.

722 o].Kummi, Kitabu’l- Makalat, s. 58-59.

2 «De ki: Ister tas, ister demir, isterse kafamzda biiyiittiigiiniiz baska bir yaratik olun, yine
6liimden sonra mutlaka diriltileceksiniz.”

"? gl-Kummi, Kitabu’l- Makalat, s. 58-59;
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Gorulmektedir ki tenasiih inancinin ilk nivelerine hicri II. asrin ikinci

725

yarisinda ortaya c¢ikan Gulat Sia firkalarinda rastlanmaktadir.”” Tenasiih bu

firkalarda farkli boyutlarla kendini géstermektedir.

2.3. FATIMi VE KARMATI iSMAILILERI

2.3.1. Tarihsel Analiz ve Yedi Devir Diisiincesi

Ismaililik ile ilgili meselelerde, mezhebin biitiin tarihini kapsayacak bir
formun tespit edilmesi ne teorik ne de pratik olarak miimkiin degildir.726 Dolayisiyla
Ismaili inang esaslar1 ve ibadetleri ile ilgili verdigimiz bilgiler biitiin dénemleri
kapsamayabilir. Ancak ¢alismanin odagini olusturan konularda mezhebi baslica iki

dénemde (Fatimi ve Karmati ismaililigi olarak) ele almak yerinde olacaktir.”’

Cafer Sadik (148/765)’1n &liimiinden sonra imametin oglu Ismail’e, ondan
sonra da Muhammed b. Ismail’e gegtigine ve onun kaim mehdi olduguna inananlar

Ismailiyye olarak adlandirilmistir.”®

Muhammed gaybete girdikten sonra onun dig
diinyayla baglantisin1 dort temsilci (hiiccet) vasitasiyla kurduguna inanan Batiniler

yillarca bu sekilde yénetildiler.729 Batini tarihi Cafer Sadik’in 6liimiinden 899 yilina

25 el-Kummi, Kitabu’l- Makailat, s. 48-50; en-Nevbahti, Firaku’s- Sia, s. 35-37.

%6 Mezhepler canli organizmalardir, dolayisiyla bir mezhep hakkinda bir dénem iizerinden
olusturulan bir etiket tiim zamanlar i¢in aymi sekilde kabul edilemez. Bkz. Tan, “Tarihsel Siirecte
Ismaililik ve Yasadig1 Farklilasmalar,” s. 142. Ismaililigin tarihsel arka planinda yer alan Miibarekiye
bunun bir drnegini teskil eder. (Bkz. Muzaffer Tan, “Ismaili Davet: Sosyo-Politik Gelisim Siireci”,
Dini Arastirmalar, 2015, cilt: 18, say1: 47, s. 79-95.)

"2 jtikadi konulardaki yakmhklari ve ortak kozmogonik fikirleri sebebiyle onlar1 ayni tarihlerde varlik
gosterdikleri Thvan-1 Safa ile de karsilastirmak miimkiindiir. Ozellikle her iki grubun ayni1 cografyay1
paylasmis olmalar1 ve ayni teskilatlanma tarzina sahip olmalar1 iki topluluk arasindaki baglanti
diisiincesini destekleyen unsurlardir. Thvan-1 Safa, Karmatilerin kendi ideolojilerini yaymak icin gesitli
bolgelere giden dailerin yaptig1 ilmi, dini ve sosyal propaganda faaliyetlerinin sonucunda ortaya
cikmistir. Bu donemdeki iktisadi ve sosyal sorunlar bu yayilist hizlandrmistir. Thvan-1 Safa o
donemde, hilafeti kasip kavuran felaketlerden elbette etkilenmis ve bu sorunlarin paralelinde bir takim
fikirler gelistirmistir. Thvan-1 Safa risaleleri bu anlamda Karmati 6rgiitlenmesi i¢in kaynaklik teskil
etmistir. el-Idrisi, Imaduddin b. Hasan b. Abdullah (872/1467), ‘Uyinu’l-Ahbar, Thk. Mustafa
Galib, Beyrut, 1986, c. IV, s. 367; Ekinci, Ortadogu’da Marjinal Bir Hareket: Karmatiler, s. 264;
Massignon, Louis, “Karmatiler”, IA, c. VI, s. 355; Fahri, Macit, islam Felsefesi Tarihi, s. 134; Halm,
Heinz, “The Cosmology of the pre-Fatimid Isma’iliyya”, s. 75; Ekinci, Ortadogu’da Marjinal Bir
Hareket: Karmatiler, s. 266; Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, s. 282-283.

28 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, s. 67; Esari, Makalatu’l-islamiyyin, s. 100; Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar, s. 68; Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, s. 46.

29 Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de ismaililik, s. 252.
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kadar Setr/Gizlilik dénemi, 899’dan giiniimiize kadar da Zuhur/Kesf donemi olarak

qe 7
iki doneme ayrilir. 30

Muhammed b. Ismail’in kaim imam ve mehdi oldugu, imametin de ondan
sonra devam etmeyecegi diisiincesi, ilk Fatimi halifesi Ubeydullah el-Mehdi’nin h.
280’li yillarda Ismaili davetin basmna ge¢mesiyle birlikte sona ermistir. Fatimi
Batiniligi denen bu donemde artik kaim mehdi olarak beklenen Muhammed b.
Ismail’in imameti fikri terk edilerek, yerine imametin onun soyundan olan imamlar
ile devam edecegi diisiincesi getirilmis‘[ir.731 Irak bolgesindeki Ismaili davetin bas
daisi Hamdan Karmat ve etrafindakiler ise bu yeni yoruma tepki gostererek eski
imamet diisiincesini devam ettirmislerdir. Karamita olarak adlandirilan bu kesim

Muhammed b. Ismail’i kaim mehdi olarak beklemeye devam etmislerdir.*

Ismaililigin en dikkat ¢eken yonii Batini bir epistemolojiye sahip olmasi ve

bu gelenegin mirasgist olmasidir.”*® Nitekim Ismaililik’te goriilen rec’at, insamn

30 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, s. 66; Kummi, Kitdbu’l-Makalat, s. 79; Ekinci, Abdullah, Ortadogu’da
Marjinal Bir Hareket: Karmatiler, s. 245; Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de ismaililik, s. 280.
81 Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar, s. 196-197; Es‘ari, Makalat, s. 56; Daftary, Farhad, “A Major
Schism in the Early Isma‘ili Movement”, Sl, 1993, c. 77, s. 123-139; Tan, Muzaffer, “Tarihin Sonu:
Ismaili Dongiisel Tarih Anlayis1”, s. 628.

732 Taberi, Tarih, c. X, s. 27; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 47; Schristani, el-Milel
ve’n-Nihal, c. I, s. 29, 279-280; Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, s. 44-46. Karmatiler
ayrica 6. dongiiniin Hz. Muhammed’le basladigina inanmakla birlikte Muhammed b. ismail’in de 7.
dongiiniin son imami ve nebisi olacagina inanmaktadirlar. Buna gére Ismail hem bir Mehdi hem bir
Kaim olarak tarihin son devrinde ortaya cikacak ve Islami vyiiriirliikten kaldiracaktir. Boylece
diinyanimn son ¢ag1 baslayacak ve artik yeni bir din gelmeyecektir. ismail kendinden dnce gelen tiim
seriatlarda gizlenmis olan ve sadece bazi segkin insanlara a¢ilmis hakikatleri anlatacaktir. Boylece son
cagda insanlik biitiin hakikatleri 6grenecektir. Bkz. el-Makrizi, Ahmed b. Ali (845/1442), itti‘azu’l-
Hunefa bi Zikri Eimmeti’l-Hulefa, Thk. Cemaluddin es-Seyyal, Kahire, 1948, c. I, s. 34; Ekinci,
Ortadogu’da Marjinal Bir Hareket: Karmatiler, s. 126; Giinarslan, “Aga Hanlar ve Gliniimiizdeki
Faaliyetleri”, s. 40.

733 Batmniligin islam toplumundaki izlerini takip ettigimizde ilk 6rneklerinden bir digerinin de iran’da
genis halk kitlelerinin heniiz Islam’la tanismas siirecinde yayilan Ebu Miislim Horasani isyaninda
gormekteyiz. Ebu Miislim’in halkin kahramani seklinde iin kazanmasmdan sonra Emevilerin yikilist
ve Abbasilerin kurulmasi onun halk nazarmndaki saygmligini artirmustir. Oliimiinden sonra Ebu
Miislim ismi efsanelesti ve Sunpadh isyaninda da (755) kitlelere ilham verdi. Mazdait bir isyan
baglatan Sunpadh halkin tevecciihiinii kazanmak i¢in onun 6lmedigini, Mazdak ve Mehdi gibi tekrar
dirilecegi iddia edildi. Bu tarihlerde oldukga koklii bir gegmise sahip olan Batiniligin Islam karsisinda
yeni var olus stratejileri gelistirdigi agiktir. Detayli bilgi i¢in bkz. Daftary, Farhad, “Emeviler
Déneminde ve Abbasilerin Ilk Donemlerinde Iran, Horasan ve Maveraiinnehir’deki Mezhebi ve
Milliyet¢i Hareketler”, s. 144-146; Dalkilic, Mehmet, “Ehl-i Beyt’in Bir Uyesi Olarak Eb{ Miislim el-
Horasani”, Ge¢misten Giiniimiize Alevilik 1. Uluslararasi Sempozyumu, Bingdl Unv. 2014, c. 2,
ss. 565-576; Lapidus, islam Toplumlar1 Tarihi: Hazreti Muhammed'den 19. Yiizyila, c. |, s. 129,
130.
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tanrilagtirilmasi, tenasith, mehdi vb. inanglarin batinilerde de bulunmasi bu

gelenekler arasindaki iliskiyi miimkiin kilmaktadir.”*

Ik Ismaililigin geleneksel fikirlerini devam ettiren Karmatiler yedi devir ve
yedi imam inancina sadik kalmislar ancak bununla birlikte Hermetizm, Neo-
Platonizm ve Gnostisizm’in giiglii tesirlerini de biinyesinde barmdirmislardir.
Ismaililigin reformcu kanadi olan Fatimiler ise mezhebe yeni bir yorum getirerek
yedi devir ve yedi imam fikrinden vazge¢mis ve imameti kiyamete kadar

735 e cqeq e - . . o u . P
Fatimi-Ismaililerinin sonsuz yedi devir diislincesine gore,

stirdiirmiislerdir.
Muhammed b. ismail ilk yedi devrin mehdi ve kaimidir. Ondan sonra da siirekli yedi
devirler gelecek ve bu, kiyamete dek siirecektir.”*® Bu durumda her iki firkada da

vahyin devri oldugu anlayis1 oldugu anlagilmaktadir.”®

Ismaililer’in devr anlayislarina gore diinya hayati da yedi devre ayrilmakta ve
her devir natik ad1 verilen bir Ulu’l-Azm peygamberle baslamaktadir. Ayn1 zamanda
her devirde yedi imam ve nebi bulunmaktadir. Natik mertebesine yiikselen yedinci
imam, yeni bir seriat getirerek Onceki natikin getirdigi seriati ortadan kaldirir.
Natiklarin yedincisi ise kendisinden Onceki biitiin seriatlari nesh edecek olan Kdaimii’l

Kiydme (Kiyamet Sahibi)’dir.”*®

734 Ayrintili tartismalar ve kaynaklar icin bkz. 1lhan, “Batmniyye”, s. 190-194.

® Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar, s. 202; Daftary, “A Major Schism in the Early Isma‘ili
Movement”, Sl, ¢. 77, 1993, s. 123-139; Tan, Muzaffer, “Tarihin Sonu: Ismaili Dongiisel Tarih
Anlayis1”, 38. ICANAS: Uluslararasi Asya ve Kuzey Afrika Calismalar1 Kongresi, c. 11, Ankara,
2008, s. 628.
3% Yani Karmatiler, imametle ilgili olarak ilk ismaililerin dgretilerini savunmaya devam ederken,
Fatimiler bu noktada yeni bir 0Ogreti gelistirmisler ve 286/899 yilindaki Fatimi-Karmati
boliinmesinden 6nceki ilk Ismaililer gibi Hz. Muhammed’in seriatina bagl kalmaya devam
etmiglerdir. Oysa Karmatiler bu konuda ciddi bir kafa karigikligi yasamiglar, énemli bir kismi
Mehdi’nin donemi olan yedinci devirde olduklarini 6ne siirerek Hz. Muhammed’in seriatinin sona
erdigine ve seriatsizlik doneminin bagladigina inanmiglardir. Bkz. Halm, Heinz, The Fatimids and
their Traditions of Learning, London, I. B. Tauris & Co Ltd., 1997, s. 63; Ekinci, Abdullah,
Ortadogu’da Marjinal Bir Hareket: Karmatiler, s. 60; Tan, Muzaffer, “Tarihsel Siirecte Ismaililik
ve Yasadig1 Farklilasmalar,” Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XVII, Sy. 2, 2012, s.
113.
[ Daftary, The Isma’ilis: Their History and Doktrines, s. 211-212; Madelung, Wilferd,
“Ismaililik: Eski ve Yeni Davet”, cev. Muzaffer Tan, Dinf Arastirmalar, c. 9, Sy. 25, Ankara, 2006,
s. 282; Tan, Muzaffer, “On the Ismaili Understanding of History: A Doctrine of Cyclical Time”,
Journal of Islamic Research, Vol. 1, No: 2, 2008, 97-107.
38 Kummi/ Nevbahti, Sii Firkalar, s. 203; Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de ismaililik, s. 255-
256; Tan, “Tarihin Sonu: Ismaili Dongiisel Tanr1 Anlayis1”, s. 631; Giinarslan, Hiiseyin, “Aga Hanlar
ve Giliniimiizdeki Faaliyetleri”, Harran Unv. SBE. Basilmamis Doktora Tezi, Sanlurfa, 2017, s. 35,
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Devri tarih anlayisin1 savunan Ismaililerin, yedi devir diisiincesinde Harranl
Séabiiler’den esinlendikleri goriilmektedir. Tipki Sabiiler gibi yedi devri yedi
gezegene nispet etmis ve her devri de bir Natik’a atfetmislerdir.”* Buna gore Adem
peygamber, birinci devrin sahibi iken ceza ya da kesf adi verilen yedinci devrin
sahibi de Kaim olacaktir.”*® Sabiiler’in yedi devir diisiincesini andiran bu anlayista
tenasiih inanci da gnostik bir bakis acistyla temellendirilmistir. Bu bakis agisina gore
mitkemmelligi aramak i¢in ¢iktig1 yolda mahsur kalan Nefs, her bir Natik devrinde
bazi ilahi sirlara vakif olacaktir. Bu sekilde yedi devrin sonunda biitiin sirlara vakif
oldugunda yeniden asli vatamna dénebilecektir.”** Bununla birlikte Ismaililikte
onemli olan yedi ve on iki sayilarinin kdkeni de paganist anlayistaki yedi gezegen ve
on iki yildiz kiiltiinden gelmektedir. Y1ldiz-gezegen kiiltii erken tarihlerde Hermetik
kiiltiirde bulunmaktaydi. Onlardan devraldiklar1 yildiz-gezegen kiiltii inanglarini
devam ettiren Harranlilar onlar tanrisal giiclerle insanlar arasinda araci varliklar

2 Batmilerin tenasiih inancindaki diisiis ve ylkselis

olarak kabul etmislerdir.
duraklar1 olan yedi gezegen diislinceleri bu Hermetik kdkene dayanmaktadir. Ayni
sekilde Gnostik dinlerde de bu yedi gezegen, diisiis ve kurtulusun merhaleleri olarak

algilanmastir.

2.3.2. Ismiili Diisiincede Tenasiih

Ismaililer’de tenasiih fikri problemlidir. Nitekim Fatimi halifesi Muiz
Lidinillah’1in (346/957) ve Ismaili dailerin tenasiihe dair elestirileri ve kendileri ile

tenastih fikri arasinda bir baglantinin olmadigina yonelik aciklamalar dikkat

37. Halife MustansiBillah donemindeki fsmaili déilerden birisi Ismaili diisiincede beklenen mehdi
fikrini s0yle agiklamaktadir; “Stiphesiz sana tekrar edilen yedi ayeti ve Kur’an’1 verdik” ayetinde
gegen Kur’an, en bilyiikk imam olan Ali b. Ebi Talip’tir. Onun neslinden olan yedi imam da es-Seb ‘ul-
Mesani (tekrar eden yediler) gibidir. Haftanin yedi giinii misali devri tamamlanan yedi imamin gorevi
de bitince onlarin yerlerine yedi tane daha imam gelmektedir. Bunlarin altincisi Persembe giinii gibi
mutim/tamamlayici olur; yedincileri ise Cuma giinii gibi en yiiceleri olur. Bu durum kiyamet kopana
dek devam edecektir. Kendi devriyle bitisik imamlarin yedincisi hiiccet, sekincisi ise kaim olur.
Sicistani, isbaAtu’n-Nubuat, s. 194-195; Dai Sikatii’l-islam, el-Mecilisiil-Miistensiriyye,
Miiessesetii’n-Nir, Beyrut, 2006, s. 30; Mahmoud, “Fatimiler Dénemi Ismaili Inang Sistemi”, s. 249;
Gtinarslan, “Aga Hanlar ve Glinimiizdeki Faaliyetleri”, s. 38.

739 Halm, Heinz, Shiism, Edinburg, 1991, s. 169; Avcu, “Karmatiler’in Dogusu ve Gelisim Siireci”, s.
85.

"9 Sicistani, isbatu’n-Nubuat, s. 168, 181-183, 193.

" Sicistani, isbatii’n-Niibait, s. 80.

42 Giindiiz, Anadolu’da Paganizm, s. 62; Avcu, “Karmatiler’in Dogusu ve Gelisim Siireci”, s. 95.
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cekmektedir. Bu agiklamalardan aslinda kendilerine yoneltilen ithamlarin farkinda
olduklar1 ve bunlar1 bosa ¢ikarmaya calistiklar anlasllmaktadlr.743 Ismaili dailerin
tenasiih olgusuna yonelik bu elestirel yaklasimlar1 ona inanmadiklarin
diisiindiirmektedir. Ancak Oliim olgusu hakkindaki fikirleri ve ruhun Oliim

yolculuguna dair verdikleri detaylar bize farkli bakis acilari sunmaktadir.

Ismaililerin tenasiih inanci1 devri tarih bakis agisiyla temellendirilmistir ve
aslinda hermetik bir kdkene sahiptir. Buna gore miikkemmelligi aramak i¢in ¢iktigi
yolda mahsur kalan Nefs, her bir Natik devrinde bazi ilahi sirlara vakif olacaktir. Bu
sekilde yedinci devirde gerekli olan biitilin sirlara vakif olan Nefs, tekrar asli vatanina
dénebilecektir.”** Bu durumda tenasiih fikrine karsi ¢cikmalarina karsin Ismaili dailer
klasik tenasiih diisiincesiyle benzerlik gosteren goriisler ileri siirmiislerdir. Bunlardan
birisi olan Ismaili dai Sicistani, acik¢a tenasiihii reddedip kétii ruhlarin hayvanlara
gecisini inkdr etmesine ragmen, imamlara inanmayanlarin ruhlarmin yer ile gok
arasinda sagkinca dolandigini, sonunda da vahsi hayvanlarin, kadinlarin, ¢ocuklarin
ve delilerin bedenine yerlestigini ifade etmistir.”*> Dai Ibn Ebi Salim el-Vadii’ye
gore de ruhun dliimiinden sonra beden, tekrar ana kaynagina donmek iizere dagilir ve
bir yiyecege ya da benzer bir seye doniigiir. Ancak Vadii bunu “tedahruc” olarak
isimlendirir. Tedahruc kétii ve pis ruhlarin hayvan, kadin ve ¢ocuk bedenlerine
yuvarlanmasi/atilmasi1 anlaminda kullamlmustir.”*® D4l Ebi Salim, 6liim olgusunun
asamalarin1 anlatirken bedenden ayrilan miimin bir ruhun gokte miiminlerin,
natiklarin ve imamlarin ruhlarmin toplandigi ulvi aleme yiikselecegini ifade

™7 iman derecelerine gore yiikselen miiminlerin ruhlari nihayetinde bir

etmektedir.
hudtdun ruhu ile birlesebilir. Bu intikallerin sonucunda ise devrin kaiminin streti
seklinde tecessiim ederek onuncu akla ¢ikabilir. Cesetlerinde kalmaya devam eden

inanmayanlarin ruhlar1 da sonunda ¢oziilerek zararli yaratiklar halindeki inorganik

3 Kirmani, Rahatii'l-AKI, s. 364, 395.

74 Sicistani, Isbatii’n-Niibaat, s. 80.

5 es-Sicistani, Ebl Ya‘kib, Kitdbu’l-Mekalid, thk. ismail Kurban Ponawala, Darii’l-Garb, Tunus,
2011, s. 202-203; Mahmoud, “Fatimiler Dénemi Ismaili Inang Sistemi”, s. 233-235.

7 {bn Hazm, el-Fasl, c. I, s. 77; Sicistani, el-Mekalid, s. 200; el-Vadii, ibn Ebi Salim, Samtii’l
Hakaik, s. 51; Mahmoud, “Fatimiler Dénemi Ismaili Inang Sistemi”, s. 233.

7 el-Velid, Ali b., ez-Zahira fi’l-Hakika, thk. Muhammed Hasan el-A’zami, Daru’s-Sekéfe, Beyrut,
1971, s. 126; Iyad Kerim, es-Salahi, el-Miad inde’l-felasifeti’l-Muslimin, Daru safahat 1i’d-dirasat
ve’n-nesr, Dimagk, 2012, s. 20.
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maddelere doniisiirler. Ya da giinahlarina bagh olarak bir baska hayat formuna

yiikselip tekrar insan olarak Ismaili daveti kabul edebilirler.”*®

Buna gore Ismaili dailerin tenasiih olgusuna dair bu elestirel yaklasimlari
tepkisel olmanin yanisira, felsefecileri elestirip ayn1 zamanda biiyiik oranda onlardan
etkilenmis olmalarinin da bir sonucudur. Burada dikkat ¢eken bir baska husus ise
Fatimi ddéneminde yeniden yorumlanan bircok Ismaili inangla birlikte tenasiih
diisiincesinin de bundan nasibini almis olmasidir. Ozellikle Yeni Platoncu felsefenin
yorumlanmasiyla Fatimi gevrelerin fikirleri baska bir mecrasina yonelmis ve bu da

Karmatiligin seyrinde oldukg¢a belirleyici bir doniim noktasi olmustur.”*®

Tenasiih diisiincesini savunan ya da aciklamaya calisan Batini dailerin
basinda gelen Sicistani’nin baglangigta Karmati iken daha sonra Fatimiligi
benimsemis olmasi1 dikkat c¢ekicidir. Sicistani’nin Onceki goriisleri ile sonrakiler
arasinda dikkate deger bir fark vardir. Onun Fatimi davayi benimsedikten sonra
seriatin neshi ve ruh gogii gibi bazi fikirlerini revize etmis oldugu gézﬁkmektedir.7so
Bu durumda Sicistani’nin, Karmati oldugu ilk donemlerinde tenasiihii benimsedigi
savunulabilir. Ondan once de Nesefi, ruhun bir bedenden digerine gegmesi
anlaminda tenasiihii savunmus ancak bunun sadece aym tiirler icerisinde
gerceklestigini ifade etmistir.751 Bir diger Ismaili dai Kuresi ise, cahillerin inanci
olarak ifade ettigi tenasiihii, demirin miknatisa bagliligiyla ag¢iklamaktadir. Buna gore
miiminin ruhu bedeninden ayrilinca nurani dlemden sarkan bir ipe bagl olarak ulvi
aleme ge¢mektedir. Ruh kemale erinceye kadar da bu ipe bagl olarak ulvi dlem

etrafinda doniip durmaktadir.”

748 Oz, Mustafa; es-Sek’a, Mustafa Muhammed, “isméiliyye”, iA, TDV Yay., [stanbul, 2001, c. 23, s.
128-131; Mahmoud, “Fatimiler Dénemi Ismaili Inan¢ Sistemi”, s. 234.

™9 Halm, Shiism, s. 180; Walker, Paul, “The Universal Soul and the Particular Soul in Isma‘ili
Neoplatonism”, Neoplatonism and Islamic Thought i¢inde, Ed. Pervez Morovedge, Albany, 1992, s.
150; Avcu, “Karmatiler’in Dogusu ve Gelisim Siireci”, s. 280.

0 Walker, Paul, “The Isma‘ilis”, Arabic Philosophy, Ed. P. Adamson-R. C. Taylor, Cambridge,
2005, s. 75.

! Sicistani, Isbatii’n-Niibaat, s. 51-53, 55, 65, 180; Madelung, Wilferd, “Abd Ya’qib al-Sijistani
and Metampschosis”, Acta lranica, E. J. Brill, Leiden, 1990, s. 131-141; Avcu, “Karmatilerin
Dogusu ve Gelisim Siireci”, s. 279.

2 el-Kuresi, imadiiddin idris b. Hasan b. Abdullah, Zehrii’l-Me’ani, thk. Mustafa Galib, el-
Miiessesetii'l-Camiiyye li'd-Dirasat ve'n-Nesr, Beyrut, 1991, s. 315.
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2.4. NUSAYRILIK

Tenasiih inancini erken donem batini firkalardan miras alan ve bu inanci
giiniimiize kadar en yogun sekilde tasiyan mezheplerden biri Sii-Batinilerin bir kolu
olan Nusayriliktir. Mezhep, Gulat Sia’nin fikirlerini destekleyen ve Makalat
yazarlarinca da zikredilen bir topluluktur.”® Nusayriligin ortaya ¢ikisi imamiyye
Siast’nin 11. imam1 Hasan el-Askeri’nin (v. 874) bab1 oldugu iddia edilen Ebu Suayb

b. Muhammed b. Nusayr en-Numeyri’nin faaliyetlerine dayanmaktadir. "*

Arap Aleviligi ya da Nusayriligin kurulusunda ve sistemlesmesinde Basra
cevresinin belirgin bir etkisi vardir. 10-12. yiizyillarda Karmatilik, Thvan-1 Safa, kole
isyanlar1 ve genel Sii ayaklanmalar ile batini akimlar i¢in 6nemli bir merkez olan
Basra, Nusayriligin énemli iki ismi Hasibl ve Ciinbiilani’nin de dogum yerleridir.
Fakat bu isimlerin Nusayriligi Suriye topraklarinda sistemlestirdikleri akilda
tutulmalidir. Thvan-1 Safa, Batmiler ve heterodoks inanglar Nusayrileri belirgin

sekilde etkilemistir.”

Nusayriler tarihleri boyunca baskilardan kurtulmak igin bazen Mogollara,
Haclilara ve Fransiz mandasina, bazen de Karmatiler ve Babekiler gibi asir1 fikirli
firkalara siginmiglardir. Bu siiregte de yakin temas kurduklari din, mezhep ve
kiiltiirlerin bir¢ok diisiince ve inang pratiklerini alip kendi mezhepleriyle uzlastirmis

ve mezheplerine mal etmislerdir.””® Nusayrilerin inan¢ esaslari ve kutladiklari

753 Sehristani, Milel ve’n- Nihal, c. I, s. 220-221. Es’ari bu firkanin Rafizilerden oldugunu ve en-

Numeyri’ye nispetle Numeyriyye olarak isimlendirildigini aktarmaktadir. Bagdadi ise bu mezhebin
Seriiyye grubunun bir uzantisi1 olduguna inanmaktadwr. Ona gére bunlar Allah’in bes kiside huldl
ettigini, (Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin), bu besinin ilah oldugunu ve bes tane de
ziddmin bulundugunu iddia etmektedirler. Biz. Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin, s. 32; Bagdadi, el-
Fark Beyne’l-Firak, s. 252; Cilli, Ahmed Muhammed, Dirasetii ani’l Firak fi Tarihi’l Miislimin,
Merkezii’l Melik Faysal 1i’1 Buhiis ve’d- Dirasati’l islamiyye, Riyad, 1988, s. 318, 319

™ el-Hasibi, Hiiseyin b. Hamdén, “el-Hidayetii’l-kiibra”, Silsiletii’t-Turasi’l-Alevi: Resilii’l-
Hikme’l-Aleviyye, mlf. Ebd Masa el-Hariri, Dar liecli’l-Marife, Liibnan, 2006, c. 7, s. 384-392; el-
Hadid, ibnu’l Ebi, Serhu Nehcii’l Belaga, tahk. Muhammed Ebu’l Fadl ibrahim, Daru Ihyai’l
Kiitiibi’l Arabiyye, Iran,1960, c. 8, s. 122; el-Hasibi, “el-Hidayetii’l-kiibra”, s. 384-385.

%% et-Tavil, Arap Alevileri Tarihi, s. 155-158; Keser, Nusayrilik: Arap Aleviligi, s. 39; Tiirk,
Hiiseyin, “Nusayriligin Tarihi Kokeni ve Gelismesi”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalar1 Dergisi,
2018, Sy. 17, ss. 51-73.

%8 et-Tavil, Arap Alevileri Tarihi, s. 227-275; el-Hatib, el-Harekatii’l-Batiniyye fi’l-Alemi’l-
islami, s. 331-332; Bulut, Halil ibrahim, “Tarih, inang, Kiiltir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”,
Ortadogu Yilhig, 2011, ss. 578-614.
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bayramlara bakildiginda onlarda diger din ve gulat mezheplerden aldiklari, basta

7

hicri II. asirda ortaya ¢ikan Hattabiyye ve onun alt firkalari > olmak iizere, birgok

diisiince ve inang unsurlarinin yansimalar1 gériilmektedir.

2.4.1. Nusayrilik’te Huliil inanci ve Nusayri Uclemesi- AMS Teorisi

Mezhebin temel inang esaslarmmin basinda, Hz. Ali’nin uldhiyetine yani
Allah’in ruhunun onda ikamet ettigine ve ondan sonraki imamlar arasinda da
aktarildigina inanmak, ayn1 zamanda biitlin ruhlarin tenasiihe ugrayacagina inanmak

gelmektedir.”®

Ancak Nusayri 6gretide Allah’in farkli bir stirette goriiniir olmasinin
huldl nazariyesi ile izah edilemeyecegini savunan goriisler bulunmaktadir.”® Buna
gore kendisini insanlara goriiniir kilmasi Allah’in kuluna olan merhametinin bir
gostergesidir ve bu, hultl inanciyla ayni sey degildir. Ciinkii hulil nazariyesinde
oldugu gibi Allah’1n bir baska varlikta viicut bulmasi s6z konusu degildir. Bu durum
tevhid anlayisina aykiridir. Ancak Allah’in kendisini insanlara bagka bir varligin
suretinde gosterdigi s(jylenebilir.760 Tanr1 bir insan olarak degil, bir insanin fiziksel
suretinde tecelli etmektedir. Buna gore de tiim imamlar aslinda tanrisalligin bir

bedene biiriindiigi suretlerdir.”®*

Tanri’nin insan bedenlerinde tezahiir etmesiyle ilgili c¢esitli tartigmalar
giindeme gelmistir. Ancak Tanri’nin insan bedeninde bulunmasi manasindaki
inkarnasyon diisiincesinin Nusayrilikte tam bir karsilig1 yoktur. Nusayrilikte var olan

hultl inancinin mahiyeti ise, Tanri’’min insan etine biirlinmesini degil, bir insan

7 Avcu, islam’m ik Marjinalleri, s. 178-180; Fettah, irfan Abdiilhamid, “Nusayriyye”, ¢ev. Avni
ilhan, DEUIFD, Sy. 9, izmir, 1995, s. 331.

758 Sehristani, Milel ve’n- Nihal, c. I, s. 192; Cilli, Dirasetii ani’l Firak fi Tarihi’l Miislimin, s. 314;
el-Hatib, el-Harekatii’l-Batmniyye fi’l-Alemi’l-islam, s. 342-343.

50 Cillj, “er-Risaletii’'n-Numaniyye”, Silsiletii’t-Turasi’l-Alevi: Resiilii’l-Hikme’l-Aleviyye, ”, c. 2,
s. 308.

780 e]-Kilazi, Muhammed b. Yunus, “er-Risaletii’s-Safiye fi Hakaiki’l-Esrari’l-Mahfiyye”, Silsiletii’t-
Turiési’l-Alevi, thk. Ebu Musa el-Hariri - Seyh Musa, Liibnan, 2006, Dar liecli’l-Ma’rife, c. 12, s.
413; Basaran, Reyhan Erdogdu, “er-Risaletii’n- Numaniyye Eseri Dogrultusunda Nusayri- Alevi
Inancinda Tevhid Ilkesinin izahr”, e-makaldt Mezhep Arastirmalan Dergisi, c. 14, Sy. 2 (Giiz
2021), s. 956-958.

81 Friedman, Yaron, The Nusayri-Alawis: An Introduction to the Religion, History and Identity
of the Leading Minority in Syria, s. 81-83; Sogukoglu, Fehmi, “Nusayrilik ve Tanr1 Algilar1”,
Kelam Arastirmalari, 2013, c. 11, Sy. 1, ss. 487-500.
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bigiminde goriinmesini ifade etmektedir.”®? Aslinda inkarnasyona gore daha kapsamli
olan hultl kavrami Islami literatiirde hem tezahiirii hem de bedenlenmeyi ifade
eder.”®® Bununla birlikte Dussaud ve Moosa gibi bazi arastirmacilar Nusayri
inancindaki huldl disiincesinin inkarnasyondan baska bir sey olmadigini ve
Tanr’nin gercek bir bedende bedenlendigini soylerler.”® ibn Nusayr’in (274/888)
risalelerinde ise, Tanri’nin huldl ettigi insan suretinin Tanri’nin bir par¢asi olmadigi,
bilakis Tanr1 bdliinemez bir nitelige sahip oldugu i¢in Onun aym1 anda hem yerde
hem gokte bulunabilecegi vurgulanir. Bu suretlerin aslinda Tanri’nin varliginin bir

delili oldugu ifade edilir.”®

Nusayriler niibiivvet inancint da bu baglamda izah etmektedirler. Buna gore
Allah, baz1 peygamberlere hultl ederken bazilarinda tecelli etmis ve bazilarin1 da
kendisi i¢in isim kilmistir. Adem, Nuh, Yakup ve Misa gibi bazi peygamberlere
hulal eden Allah; Sit, Yusuf ve Yusa gibi peygamberleri de kendisine isim
edinmistir.”®® Tanri diinyadaki her yansimasinda kendinden bir parca olan bir
peygamberle birlikte goriinmiistiir. Kendisi mana olan Tanrinin, ismi peygamberidir.
Dolayisiyla yedi kez insan suretinde griilen Tanrmin yedi peygamberi vardir.”®” Hz.
Adem’den itibaren baz1 biiyiik peygamberlere hulil eden Allah son olarak Ali’de
cisimlesmistir. Bu huldliin yedi mertebesi Adem, Sit, Sam, Ismail, Harun, Sem’un ve
son olarak Ali’de ortaya Qlkl’n1$tll’.768 Bu nedenle Hz. Ali, zahirde imam olarak
goriinse de batinda ilahtir. Muhammed de Ali’nin ismi ve yansimasidir. Insanlar
peygamberlere yonelirken peygamberler de ilim sahiplerine asil olanin kendisi degil
Tanr1 oldugunu Ogretirler. Nusayriler Siinni ve $ii kiilliyatinda Ali’yle ilgili biitiin
hadisleri onun tanrisallif1 ¢cergevesinde yorumlarken bu teoriden hareket ederler. Hz.

Muhammed yani peygamber bu sozleriyle asil isi olan Tanr1’y1 yani Ali’yi tanitma

762 Friedman, The Nusayri- Alawis, s. 83-84; Arslan, Hatice, “Nusayri Geleneginde Inkarnasyon
Ogretisi”, Istanbul Unv. SBE, (Yaymlanmanus Doktora Tezi), Ist, 2015, s. 31-32.

763 Bkz. Demirci, “Hulal”, s. 340-341; Arslan, Hatice, “Klasik Nusayri Eserlerinde Tanr1 Diisiincesi”,
Turkish Studies, 2017, c. 12, Sy. 35, ss. 463-476.

764 Moosa, Extremist Shiites, s. 312; Dussaud, Histoire et Religion des Nosairis, s. 51.

"% {bn Nusayr, “Kitabii’l-Misal ve’s-Strah”, s. 223.

"% Sinanoglu, Nusayrilerin inan¢ Diinyasi ve Kutsal Kitab1 (Cagimizda Batmilik Ornegi), s. 52-
53; Batur, Muhammed Rasit, “Nusayriligin Tesekkiilii ve Inan¢ Esaslar1”, insan & Toplum, DOI:
http://dx.doi.org/10.12658/human.society.3.5.M0010, Van, 2013, s. 68.

" Cilli, Dirasetii ani’l Firak fi Tarihi’l Miislimin, s. 315.

768 Sinanoglu, Nusayrilerin inan¢ Diinyasi ve Kutsal Kitab1 (Cagimizda Batmilik Ornegi), s. 42;
Batur, “Nusayriligin Tesekkiilii ve Inang Esaslar1”, s. 71.
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gorevini yerine getirmektedir. Bu sebeple peygambere konusan-Natik, Tanr1 Ali’ye
ise susan anlaminda Samit denilmektedir. Fakat bunu sadece batini ilimlere vakaf

olanlar anlayabilmektedir.”®®

Tanrinin  huldlinii savunanlar da bu durumun herkeste ayni derecede
gerceklesmedigini iddia ederler. Mesela Fatima’nin soyundan gelen imamlar
Tanrinin bir ¢esit hultlii olsalar da bu Ali ile ayn1 derecede kabul edilemez. Ciinkii
Ali, Tanr’nin tecessiim etmis bedeni iken, bablar ve imamlar O’nun sadece birer
yan51m2151d1r.770 Ali zahirde imam olsa da batinda ilahtir ve ona mana denilir. Mana
olanin insan suretinde goriinmesi onun tanrisalligina zarar vermez. Kur’an’da Allah’1
tanimlayan biitlin sifatlarin aslinda Ali’yi tanimladigina inanilmaktadir. Bu inangta
sehadetin “la ilahe illa Ali” olmasinin sebebi de budur.”* Tenasiih acgisindan ve

tanrisal sifatlar noktasinda imamlar i¢in ayni seyleri sdyleyemeyiz.

Nusayriler, hulil inanglarina bazi hayvanlar1 da dahil ederek ulthiyyetin bu
hayvanlarda da bulundugunu iddia ederler. Mesela Ashab-1 Kehf’in kopegi Kitmir,
Hz. Salih’in devesi ve Hz. Musa'nin kesilmesini emrettigi inekte Hz. Ali’nin huldl
ettigine inanirlar.””? Kremer de arastirmalarinda Nusayrilerin Kur’an-1 Kerim’de
gecen bazi hayvanlarin bedeninde Tanri’nin, yani Hz. Ali’nin tecessiim ettigine

inandiklarini tespit etmistir.””

Nusayriligin énemli bir diger esas1 olan Ali, Muhammed, Selman (AMS)
teorisi hiyerarsik bir anlayis olarak izah edilmektedir. Buna gore Ali, Tanrinin
goriiniimii olarak “mana”, peygamber Hz. Muhammed “isim”, ve “bab” olan

Selman-1 Férisi Tanrmim yansimalaridir.””* Bu hiyerarside Ali ilahi varligi en iist ve

%% Moosa, Extremist Shiites: The Ghulat Sects, s. 370, 371; Keser, Nusayrilik: Arap Aleviligi, s.
53-57.

7% Bar-Asher ve Kofsky, The Nusayri-Alawi Religion, s. 201.

™ Dussaud, Histoire et Religion des Nosairis, s. 51; Moosa, Extremist Shiites: The Ghulat Sects,
s. 324, 342; Ibn Teymiye, Mecmiiu Fetava, c. 35, s. 161.

772 Sinanoglu, Nusayrilerin inanc Diinyasi, s. 42.

s Alkan, Necmettin, “Alman Kaynaklarina Gére Osmanli Nusayrileri”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektas Veli Arastirma Dergisi, 2010, s. 139.

™% Cilli, “er-Risaletii’n-Numéniyye”, c.2, s.303-308; es-Sek’a, Mustafa Muhammed, isldim Bila
Mezahib, Daru’l Misriyyetii’l Liibnaniyye, Kahire, 1996, s. 332; Cilli, Dirasetii ani’l Firak fi
Tarihi’l Miislimin, s. 317.
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gizli kademesi iken, Hz. Muhammed ve Selman {i¢glemede ilahi varligin goriinen

yiizlinli temsil etmektedirler.

Bazi arastirmacilar Nusayri AMS diisiincesinin temelinde Hristiyanliktaki
ultihiyet inancinin oldugunu ileri siirmektedirler. Buna gore, Ali’nin tarihin ¢esitli
donemlerinde farkli insan bedenlerinde ortaya ¢ikan ilahi bir varlik olmasi ve onun
Oziinden ismin yaratildig1 diistincesi, aslinda Hristiyanliga 6zgili olan Baba-Ogul ve
Kutsal Ruh iiclemesini akla getirmektedir. Ortodoks Hristiyan anlayisa gore, Baba ve

Ogul ayn1 6zden yani Kutsal Ruh’tan olan iki ayr1 varliktir.””

2.4.2. Tenasiih Inanci, Miikafat ve Ceza

Batini firkalar igerisinde tenasiih inancinin en yogun ve canli olarak
yasatildig1 gruplardan birisi Nusayrilerdir. Onlarda hem Ali odakli giiclii bir tecelli
inanci, hem de sayisiz canli 6rnekleri bulunan giiclii bir tenasiih inanci vardir.
Oliimler sonrasinda daha az yas tutmalarmin nedeni de onlarn bu giiclii

inang:larldlr.776

Nusayrilerde insanin bu diinya imtihanindan kurtulusu igin ileri
siiriilen en 6nemli sart Ali’nin bilinmesidir. Insanin bedenden ve diinyadan kurtulup
yildizlagmas1 bu gercedi anlamasina baglanmistir. Kim mana yani Ali’nin Tanri
oldugu gercegini bilir ve Ali-Muhammed-Selman (AMS) ti¢lemesini kabul ederse
son gayeye ulasir. Bunu ancak Nusayri olanlar basarabilir. Bunun digindaki ateistler
ve baska dine inananlar cehenneme gidecektir.”’”” Ancak baska dinden bir insamin da
cok sevap islemesi halinde, diinyaya tekrar gelisinde Tanrinin odiillendirmesi ile

Nusayri, yani se¢ilmis insan olarak gelebilmesi miimkiindiir. Nusayrilere gore Tanr1

bu sekilde onlara nurlar aleminde yer alma sansi tanimaktadir.”"®

Tenasiih inancinin Hint veya kadim iran inanglarindan déniiserek batini

firkalara ge¢mesine ragmen Nusayriler, ruh gé¢ii ve bununla ilintili yedi devir

% Bar-Asher ve Kofsky, “Ali b. Ebi Talib’in ilahi Vasiflarma Dair Nusayri Ogretisi ve VII/XIIL
Yiizyildan Kalma Yaymmlanmamis Bir Risileye Gore Nusayri Ucglemesi”, s. 164-171; Batur,
“Nusayriligin Tesekkiilii ve Inang Esaslar1”, s. 70.

78 Uyar, , “Nusayrilik”, s. 320; el- Ezeni, el- Bakiiratii’s- Siileyméaniyye, s. 7-34.

""" Moosa, Extremist Shiites: The Ghulat Sects, s. 370, 371; Uyar, “Nusayrilik”, s. 311; Rousseau,
“Les Nosairis et les Ismaelis”, s. 59.

8 Keser, Nusayrilik: Arap Aleviligi, s. 66; Bulut, Halil Ibrahim, “Tarih, Inang, Kiiltiir ve Dini
Ritiielleriyle Nusayrilik”, Ortadogu Yilhig, c. VII, Sy. 7, 2011, s. 595.
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inanglarin1 bizzat Kur’an’in yorumlanmasina dayandirmakta; Kur’an’da gegen ve
mahser gilintindeki dirilisi anlatan ayetlerin ruh gogiine delil oldugunu iddia

etmektedirler.””

Genel Islam ulemasi Allah’m yaratmasiyla ilgili ayetleri ilk yaratma veya
hesap giinii yapilacak yaratma seklinde yorumlarken Nusayriler ayn1 ayetlerin acikca

tenasiihe isaret ettigini savunmaktadirlar. Bu ayetlerden bazilari soyledir:

“Allah once yaratwr, oliimiinden sonra tekrar diriltir. Sonunda O’na

. . . 5780
doneceksiniz.”

“Hepinizin doniisii, O’nadwr. Allah’in vadi haktir. O, once yaratir, sonra
inanip yararlt isler yapanlarin ve inkdr edenlerin hareketlerinin karsiliginm adaletle

vermek icin tekrar diriltir. Inkdrcilara, inkarlarindan otirii kizgin bir icecek ve can

781
yvakict azap vardir.”

“Kostugunuz ortaklardan, once yaratan, sonra bunu tekrar eden var midir?

De ki: Allah once yaratir, sonra bunu tekrar eder. Nasil da dondiiriiliirsiiniiz!” ™

“Allah’in yaratilant ilk bastan nasil yarattigim, oliimden sonra bunu nasil

tekrarladigim gormediler mi? Siiphesiz bu Allah’a gore kolaydlr.”783

“Oliimii aramzda Biz tayin ettik; sizi ortadan kaldirip benzerlerinizi yerinize

getirmeyi, sizi bilmediginiz sekilde var etmeyi dilesek kimse oniimiize geg’emez.”784

“Onlar: Rabbimiz bizi iki defa oldiirdiin, iki defa dirilttin. Biz de su¢larimizi

itiraf ettik, bir daha ¢ikmaga yol var midur, derler”.”®

9 Cilli, “Kitab havi’l-Esrar”, c. 2, s. 214; Dag, Ender, Islamiyet’in Ozii Ger¢ek Alevilik, Uriin
Yayinlari, Ankara, 2009, s.110-112; Arpa, A., Ertas, K., “Batini Diisiincede Tevil ve Nusayrilik”,
Tiirk Kiiltiirii ve Haci1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, 2012, Sy. 62, s. 298-300.

"8 Rum Suresi 11.

81 yunus Suresi 4.

782 yunus Suresi 34.

78 Ankebut siiresi 19.

"84 Vakia Suresi 60.

"® Miimin Suresi 11. Daha fazlasi i¢in bkz: Eskiocak, Yaraticmn Azameti ve Kur'an'daki
Reenkarnasyon, s. 60-65.
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Dikkat edilirse, bu ayetlerin yorumlanmasinda batini epistemoloji devreye
girmektedir. Nusayriler bunlarin agik¢a insanin yeniden bedenlenmesini ifade ettigini

savunmaktadirlar.

Ilgili bashikta da deginildigi gibi tenasiih inanci Nusayriligin ortaya
¢ikmasindan ¢ok once, Sii-Batini Gulat mezheplerin 6gretilerinde bulunmaktaydi.
Ciinkii imamin ezeli olduguna inanmak ile ebedi nefs/ruh inanci arasinda giiglii bir
bag vardir. Imamin ezeli olduguna veya gaybetinden sonra tekrar donecegine (rec’at)

inanmak, tenasiih inancina yakin bir diisiincedir."®

Ruh bir bedenden digerine
gecerken, ilahlik bir imamdan onun halefi olan imama gecer. Bu nedenle, tenasiih
inancinin en eski Gulat mezhepler arasinda goriilmesi son derece anlasilabilir bir
durumdur. Bu durumda Nusayriler ilk donem Sii firkalardan devraldiklari hulil
inancina paralel bir tenasiih diisiincesi gelistirmis goriinmektedir. Sadece kendilerinin
degil her dinden insanin yaptiklarinin karsilifini tenasiih yoluyla gorecegine
inanmaktadirlar. Ancak yalnizca Nusayrilerin ruhlari cennete aittir; ¢iinkii onlar
Ali’nin ultGhiyetine inanarak onun yliceligini idrak etme serefine ulastiklar1 igin
Tanrt’nin secilmis kullaridir. Onlarin ruhlart ¢esitli tenasiih evrelerinden sonra
kemale ererek insanliga yol gosteren rehberlere doniisiirler.”® Her bir tenasiih
evresine “cil” ad1 verilir. Insanlar yaslar1 ilerledikce bir dnceki cil’de yasadiklarim

unuturlar.’®

Klasik manada Nusayrilerdeki tenasiih inanci biitiin canlilarla ilgilidir.
Bu sebeple yeryliziinde canli olan her sey insan gibi degerlidir. Her canli bir insan
ruhu tastyabilir.”® Bu sebeple arastirmacilar saha ¢alismalarinda Nusayrilerin biitiin

canlilara kars1 kirict ve yikici davraniglardan sakindiklarini gézlemlemislerdir.

Nusayrilikte her insan ruhunun 6liimden sonra yasamini devam ettirdigine
inamlir. Oliim sonrasinda ruh, insan, hayvan veya bitkide bedenlenebilir. Yeni beden
ise Olen kisinin Onceki inang ve yasayisina gore degisiklik gostermektedir. Nusayri

bir miimin, mezhebin sirlarmi bilerek ve onlarin gerektirdigi bigimde bir yasam

78 Friedman, The Nusayri-Alawis: An Introduction to the Religion, History and Identity of the
Leading Minority in Syria, s. 103; Daftary, The Isma’ilis: Their History and Doktrines, s. 66;
Bar-Asher, M., “The Iranian Component of the Nusayri Religion”, Journal of Persian Studies, 2003,
Sy. 41, ss. 217-219.

8" el-Hatib, el-Harekatii’l-Batiniyye fi’l-Alemi’l-islami, s. 355-359; Okten, Ali Ihsan,
Anadolu’nun Sirh Aynasi Arap Aleviler (Nusayriler), Karahan Kitabevi, Adana, 2017, s. 87.

’88 (Okten, Anadolu’nun Sirh Aynasi Arap Aleviler, s. 92.

'8 Cilli, “Kitab havi’l-Esrar”, ¢.2, s. 214.
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siirdiirerek yildizlar arasinda yerini alir. Inkar1 ve kotiiliigii secenler ise fitratlarina
gore hayvan veya bitki seklinde yeniden dogmaktadirlar. Cok cirkin davranis
sergileyenler de necis hayvanlarin yahut birtakim haserelerin bedenlerinde tenasiihe
ugrarlar. Kafirler ise devirler boyu hayvan olarak diinyaya gelmeye devam

etmektedirler.”®

Ruhlarin bir bitkide bedenlenmesi inanci Nusayrilerde tenasiih diislincesinin
totem inancindan kaynaklandigi iddialarim giindeme getirmektedir.”®* Totem
inancina goére bir toplulugun kiiltiirel hafizasindaki ogeler, higbir 6zellige sahip
olmasalar bile simgesel bir deger kazanabilirler. Mesela bir inanca gore, Hz. Ali’nin
oldiirtldiiglinii duyan Muaviye, hamamda cariyeleriyle birlikte bunu kutlamak ister.
Hamam once giizel kokulu buheynan bitkisi ile tiitsiilenir. O giinden sonra bu bitki,
lanetlenmis, hakaret ve yergi sozcligii olarak kullanilmaya baglamistir. Mersin
Karaduvar Mahallesinde yasayan Nusayriler, 6nceki hayatinda Ali’yi koétiileyip ona
hakaret edenlerin ve ona inanmayanlarin, ikinci hayatlarinda kotii kokulu bu bitkide

viicut bulacaklarina inanmaktadir.”*?

Nusayrilerde Islam kiiltiiriindeki gibi bir ahiret yurdu ve cennet-cehennem
inancinin olmadig goriilmektedir. Baz1 kaynaklara gore evrenin ilk yaratilisinda ve
devrinde yildiz olarak yaratilan ancak giinahlar1 sebebiyle diinyaya diisen Nusayriler
icin insan bedeni cehennemin ta kendisidir.””® Burada inangli bir yasam siiriip
cezasint ¢eken ve temizlenen ruhlar tekrar nuranileserek yildizlara yiikselebilirler.
Bagka bir yerde cehennemin oldugu fikri bu agidan mantikli goriilmemektedir.
Cennet ise ruhun yildizlasmasiyla semada ilk yaratilis formuna donmeyle
iliskilidir.”®* Nusayrilerde cennet-cechennem ve biitiin olarak ahiret inanci genel

Islami teolojiden farklidir. Ahirete, mahsere, mizana inanirlar ancak bu konulardaki

" Cilli, “Kitab havi’l-Esrar”, s. 215-216.

o Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, s. 19; Togayhan, Abdurrahman, “Giiniimiiz Paralel Nusayrilik
Inancina Yansiyan Senkretizmin Temel Formlari: Mersin Karaduvar Mahallesi Ornegi”, Harran Unv.
ilahiyat Fak. Dergisi, sy. 20, 2008, s. 241-242.

7o Togayhan, “Giiniimiiz Paralel Nusayrilik Inancina Yansiyan Senkretizmin Temel Formlari: Mersin
Karaduvar Mahallesi Ornegi”, s. 241-242.

" Cilli, “Kitab havi’l-Esrar”, s. 215.

%% Keser, Nusayrilik: Arap Aleviligi, s. 65; Bulut, Halil ibrahim, islam Mezhepleri Tarihi, DiB
Yaynlari, Ankara, 2016, s. 377.
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kavramlarin hepsi batini manalariyla yorumlanmaktadir.”® Ceza da miikafat da bu
diinyada olduguna gore baska bir hesap yerine gerek yoktur. Ruh yeniden
bedenlenerek miikafat ve miicazatini g(’jrmektedir.796 Dolayisiyla cennet, cehennem
ve ahiretle ilgili diger kavramlarin Siinniligin etkisi ile toplum igerisine girdigi

distiniilmektedir.

Nusayriler tenasiih inanislarindaki diisme ve yiikselme anlayisina uygun nihai
tarzda bir cennet ve cehennem tasavvuru olusturmuslardir. Buna gore tenasiih
dongiisii sonsuz degildir. Dongiiniin nihayetinde ruhlarin gittigi, ikisi parlak ve ikisi

karanlik olmak iizere dort sinif ruhani Alem bulunmaktadir.’”®’

Biiytik ve parlak olan,
Nusayrilerin gidecegi, ulGhiyetin hemen altindaki Nailm cennetidir. Nusayriler
burada yildizlasacaklardir. Diismiis varliklarin bulundugu yer ise kiigiik parlak
alemdir. Onlar da agama asama goge yiikselerek yildizlasacaklardir. Biiyiik karanlik
alemde ise seytanlar bulunur. Lanetlenmis olduklar1 i¢in kadin ya da hayvan
bedenlerine biiriinmiis olan sonmiis 1siklar da kii¢iik karanlik aleme gideceklerdir.798

Nusayriler bu inanca binaen, “Bizi bu insanlik libasindan kurtar ve bize semavi

yildizlar arasindaki nurani gémlegi giydir.” diye dua etmektedirler.”®®

Yukaridaki goriislerden farkli bir yoruma gore ise cennet iki ¢esit olmaktadir.
Diinyadaki cennet inanan Nusayrilerin toplanip zikir ve dua edip kendi aralarinda
sohbet ettikleri meclislerdir. Tanriyla ve birbirleriyle iliskilerini koparmadan
marifetullaha ulasma ¢abalar diinyevi cennettir. Diger cennet yorumuna gore yedi
devirde basarili olan miimin Nusayriler, bedenden azade olup yildizlarda Tanriy1
temasa ederler. Onunla sohbet edip marifetullah1 en {ist diizeyde yasamaya baglarlar.

800

Tanr1 onlara sonsuz bir 6zgiirliik sunar.”™ Bu anlamda goksel bir cennetin varligi

diisiiniilebilir. Et-Tavil’in yorumuna gore Nusayrilerdeki tenasiih inanci cennet-

7% Moosa, Extremist Shiites: The Ghulat Sects, s. 370; Cilli, “Kitab havi’l-Esrar”, s. 215-216; Seyit,
Biisra Meryem, “Nusayrilik’te Ahiret Inanc1”, Adiyaman Unv. SBE. Yiiksek Lisans Tezi, 2022.

7% el-Hatib, el-Harekatii’l-Batiniyye fi’l-Alemi’l-islami, s. 355; Cilli, Dirsetii ani’l Firak fi
Tarihi’l Miislimin, s. 318-319.

o Sinanoglu, Nusayrilerin inan¢ Diinyasi ve Kutsal Kitabi (Caginizda Batinilik Ornegi), s. 55-
56; Ulucay, Nusayrilik inan¢ Esaslan Tenasiih, s. 159.

8 Bulut, H. ibrahim, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 377.

™ Kitabu’l- Mecmii, Ugiincii Sire: Ebi Said'in Takdisi, bkz. Sinanogli, Nusayrilerin Inan¢
Diinyas1 ve Kutsal Kitabi (Cagimizda Batmilik Ornegi), s. 98.

800 ot_Tavil, Arap Alevileri Tarihi, s. 82
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cehennemin bu diinyadaki 6n prototipi seklinde anlagilabilir. Insan burada asama
asama ahiret yasamina hazirlanmaktadir. Bu tanrisal adaletin bir sonucudur. Insan
yaptigi davraniglarin asil karsiligimi yildizlarda gorecektir. Cehennem ise yine
diinyadadir. Bir tiirlii 1slah olmayan ruhlarin 6nce hayvan bedenine sonra da bitki ve
cansiz varliklarin bedenine girmesi cehennem olarak goriilmektedir. Sonsuz

cehennem fikriyle Tanrinin merhametini bagdastlramamaktadlrlar.801

Miikafat ve cezalandirmanin diinyada olacagii belirten Cilli’ye gore, ilk
yaratilig hari¢, ruhlarin hepsi tenasiih yoluyla ya da mesh olunarak cezalandirilacak
ya da sdiillendirileceklerdir.®® Buna gore yeryiiziindeki canli cansiz her sey, bitkiler,
taslar hatta madenler bile birer ruha sahip bedenlerdir. Allah kafiri kisa vadede inkar
ve kiifiir ile cezalandirir ancak ona insan sureti vermenin disinda, diger her konuda
ona eziyet eder. Onu en asagilik bedenlere sokarak, defalarca bir cani tarafindan
oldiiriiliip, bogazlanarak ya da yakilarak en kotii oliim sekilleriyle cezalandirir.
Miiellif burada su ayetleri delil gostermektedir: “I¢inizden Cumartesi hakkindaki
hiikkmii ¢igneyenleri elbette bilirsiniz. Bu ylizden onlara asagilik maymunlar olun

demistik ...”%%

Kafirin tenasiihe ugrayacagi ilk bedenler koyun, ke¢i ve sigirlardir.
Kara hayvanlarindan sonra deniz canlilar1 ve hagerat bedenlerinde azap gorecektir.
Sonra havada olan, hatta bir ignenin deliginden daha dar bir yerde hareket eden,
yuvalanan ve ugan her seyde bedenlenir. Hareket etmeyen, yiiriimeyen, kogsmayan,
ugmayan tas, agag, su gibi varhiklara doniisiir.®® Kéfirlerin insan bedeninden daha
temiz, daha yumusak ve daha saglikli bir bedeni olmayacaktir. Ancak diinyadaki
durumu esitse, Allah onu bedeninden ¢ikarir ve kotii, asagilik, sakat bedenlere yani

bu diinyada cezasini ¢ekecegi hapishaneye sokar.

Mii’mine gelince onun bedeni de kendisi i¢in zindandir; ancak ona, bedeninde
olandan bagka azap yoktur. Allah onun ruhunu bedeninden ¢ikardiginda ise aslina
doner ve ona bir can, bir esinti, bir cennet ve saadet verilir. Miiminlerin ruhlar1 asil
olduklar1 seye yani Allah’in nuruna donecektir. Allah miiminlerin ruhlarin1 kendi

nurundan yaratmis ve onlar1 rahmetine yerlestirmistir. Beklenen Kaim Imam

80 et-Tavil, Arap Alevileri Tarihi, s. lii.

802 CilN, “Kitab havi’l-Esrar”, s. 215.
803 (Bakara 65-66. Ayetler).
804 CilN, “Kitab havi’l-Esrar”, s. 215.
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gelinceye kadar onlardan, imamlarin babast Ali ve masum ogullart i¢in velayet
soziinii almigtir.*® Bir gorliise gore, Ali’ye inanan gercek Nusayrilerin ruhlan
Samanyolu’nda siralanmis gezegenlerin arasina yiikselerek 1s1k sacan nurani

806

bedenler giyerler.”™ Benzer bir agiklamaya gore ise miiminlerin ruhu “yedi kez diger

insanlarin suretine girdikten sonra”, yildizlar arasinda kendisine ayrilmis olan yere

ulasmaktadur.so7

Nusayriler kendi dindaslarindan olan glinahkarlarin  diger dinlerin
miintesipleri olarak yeniden dirileceklerini iddia etmektedirler.%® Ayn sekilde Hz.
Ali’yi tanmimayanlarin da deve, katir, esek, kopek gibi hayvanlarin bedeninde
dirileceklerine inanmaktadirlar.®® Kendilerinden olmayan Miisliiman, Hristiyan,
Yahudi ruhlarinin tenasiihle yeniden diinyaya gelmeyecegini ya da bu ruhlarin
hayvan veya cansiz varliklarin bedenlerinde dirilecegini ileri siiren arastirmacilar da
vardir.®® Kendilerinden olmayanlarin ruhlar1 6liim sonrasinda degisik hayvanlarin
bedenlerine girmektedir. Miimin olan Nusayriler ise yedi kez diger insanlarin
suretine girdikten sonra ruhu, yildizlar arasinda kendisine ayrilmis olan yere
ulasmaktadir.*** Bunlara gore kendilerinden olan seckinler inan¢ konusunda siipheye
diistiiklerinde bir maymunda bedenlenmeleri s6z konusudur. ilim ve seref sahibi
Miisliimanlar 6ldiigiinde ruhlar1 esek cesetlerinde, Hristiyan dlim ve ruhbanlarinin
ruhlart domuz cesetlerinde, Yahudi alimlerinin ruhlar1 da maymun cesetlerinde

812

bedenlenecektir.” Kendi inanglarindan donen Nusayriler de koyunlara veya duruma

gore canavarlara déniisiirler, kurtuluslar da yoktur.*®® Ayrica Nusayri olmayan bir

805 Cilli, “Kitab havi’l-Esrar”, s. 216.

806 o|- Ezeni, el- Bakiiratii’s- Siileymaniyye, s. 85; Keser, Nusayrilik: Arap Aleviligi, s. 65, 66.

807 Uyar, Mazlum, “Nusayrilik”, islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, ed. Hasan Onat-Sénmez Kutlu,
Grafiker Yay. Ankara, 2016, s. 319; Rousseau, “Les Nosairis et les ismaelis”, s. 59.

808 o|- Ezeni, el- Bakiratii’s- Siileyméaniyye, s. 80; Dussaud, Histoire et Religion des Nosairis, S.
120-121.

809 Rousseau, Jean Baptiste, “Les Nosairis et les Ismaélis”, Mémoire Sur Les Trois Plus Fameuses
Sectes Du Musulmanism, Paris, 1818, s. 59; Dussaud, Histoire et Religion des Nosairis, s. 121.

810 y51ali, Cagimzda itikadi islam Mezhepleri, s. 186; Sertel, Engin, Dini ve Etnik Kimlikleriyle
Nusayriler, Ank: Utopya. 2005, s. 103.

811 Uyar, Mazlum, “Nusayrilik”, islam Mezhepleri Tarihi El Kitab1, ed. Hasan Onat-Sénmez Kutlu,
Grafiker Yay. Ankara, 2016, s. 319; Rousseau, “Les Nosairis et les Ismaelis”, s. 59.

812 o]. Ezeni, el- Békiratii’s- Siileyméniyye, s. 81; Bulut, Ortadogu'nun Solan Renkleri:
Bedeviler, Cerkesler, Nusayriler, Diirziler, Yezidiler, s. 595.

813 |- Ezeni, el- Bakiiratii’s- Siileyméniyye, s. 85.
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kisinin Nusayrilige girdiginde ge¢misteki hatalar1 yiiziinden, Nusayrilik disinda bir

mezhepte dogarak aslina riicu ettigine inanilmaktadir.*"

Tenasiih inanct Nusayrilerde Kur’an ve Islam disindaki kaynaklara
dayanilarak da aciklanmaya ¢alisilmaktadir. Nusayri seyhlerinden el- Vehib tenasiihii
aciklayan bir mektubunda, Tevrat’ta gegmekte olan bir boliimii delil gostermektedir.
Bu boliimde Davut peygamberin yanindakilerle birlikte, kiliglarla katledilen Saul ve
oglu, Israil halki ve Israil topraklari i¢in yas tutup agladiklarini ve aksama kadar orug
tuttuklarin1  anlatir. Vehib aslinda buradaki peygamberin yani Davud’un
Muhammed’den baskast olmadigin1 iddia eder. Peygamberleri bu sekilde
karistirmalari tenasiih inancindan kaynaklanmaktadlr.815 Bir bagka hikaye ise tenasiih
inancinin kokenini Islam’a yabanci olan fikirlere baglayan, bu yiizden tenasiihgiiler
tarafindan tehdit ve protesto edilen bir miiderris hakkindadir.®*® Bu hikaye
Nusayrilerde tenasiihiin kokenini Islam’da arama fikrini yansitmasi bakimindan
onemlidir. Ancak inanci Islam dis1  kaynaklarla aciklama  girisimleri

reddedilmektedir.

Tenasiih inanc1 Nusayrilerde iyilik-kotiiliik problemini agiklamakta kullanilan
onemli bir unsurdur. Onlara gore tek seferde yasanan diinya hayati insana bazen
yeterli firsati vermemektedir. Tanrinin mutlak adaletinin bir sonucu olarak insan
tekrar eden bedenlerde diinya imtihanini vermelidir. Boylece kisi 6nceki yasaminda
dezavantajlarla karsilagmigsa bunlarin telafisini yapabilmelidir. Mesela sakat, 6ziirlii,
fakir, hasta, ¢irkin dogan ¢ocuklar dezavantajl gibi goriinse de sonraki yasamlarinda
bunun miikafatim1 gorebilirler. Diger taraftan defeatle dogan ruhun kendi kaderini
kendisinin ¢izdigi kabul edilerek sakat, ¢irkin ya da muhta¢ durumda doganlarin

17

bunu Onceki yasamlarinda hak ettigi de ileri siiriilmektedir.®’ Bu teolojik

yaklasimlarin Tanrinin adaletine ve merhametine daha uygun olacag: savunulur. En

814 Alkan, “Alman Kaynaklarma Gére Osmanli Nusayrileri”, s. 143.

812 Ebu’l- Heysem, el- islam fi Muvaceheti’| Batiiyye, Daru’s Sahve, 1985, s. 184-185.

816 Ba’s meselesine gelince talebesi, Ebu’l Heysem’e, “Kiyameti ve dirilisi inkar ettigimizi kim iddia
ediyor?” diye sorar. Hocasi, “Bunu tenasiihe olan inancmizla gdsteriyorsunuz” deyince Nusayri
talebesi, “Aristo, Platon ve daha bir¢ok filozof bunu kabul ettikten sonra tenasiihiin gergekliginden
stiphe etmek i¢in bir sebep var m1?” diye cevap vererek bir grup filozof ve biiyiik yazarlarm isimlerini
sayar. Ebu’l- Heysem, el- islam fi Muvéceheti’l Batmiyye, s. 63.

817 Eskiocak, Yaraticimin Azameti ve Kur'an'daki Reenkarnasyon, s. 43.
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azindan bir sonraki yasamda yeni bir sansinin olmasi insanin kendisini diizeltmesi

i¢in firsat seklinde yorumlanmistir.

Nusayri 0gretideki yildizlasma inanci bize en erken donemlerde ortaya ¢ikmig
olan Orpheuscu/Orfik teogoniyi hatirlatmaktadir. Bu 6gretiye gore de diinyada giizel
bir hayat yasayan insan, 6liimden sonra kendi yildizina donerek orada miikafatini
gorecekti. Bunu basaramayan kotii ruhlar ise oliimden sonra ceza olarak kadin
bedeninde bedenlenecekti. Yine de kdtiiliikten arinmayanlar sonraki dirilislerinde
giinahlarinin dogasina uygun sekilde bir hayvanda yeniden dogacakti. Ruh ne zaman

arinir aslina donerse 1stirab1 da o zaman bitmekteydi.818

Sonug olarak, eski milletlerdeki tenasiih inancinin kalintilar1 6nce ilk asirilar
olan Kerbiyye, Harbiyye/Harisiyye, Cenadhiyye gibi firkalara ge¢cmistir. Daha sonra
Nusayriler de bu inangtan etkilenen ve tenasiihe inanan mezheplerden birisi
olmuslardir. Bu mezheplerin izledikleri yontem ve epistemolojilerinin ortak olmasi
etkilesimi ortaya koymaktadir. Zamanin devirlere boliinmesi, her devirde Tanri’nin
yeniden huldlii ve Tanri’nin ruhsal varliginin tenasiih yoluyla imamin varislerine
aktarilmasi Nusayri inancinda aciktir. Genel halklarin da bu tenasiih ve devir

stireglerini tamamlayip yildizlasmasi gerekmektedir.

2.4.3. Secilmislik inanci ve Tenasiih

Batini gruplarin belirgin 6zelliklerinden biri olan “secilmislik” inanci
Nusayrilerde “yildiz olarak yaratilma” mitine dayanmaktadir. Bu yaratilis mitine
gore Nusayriler kendilerini diger insanlardan {istiin goriirler. Evren yaratilmadan
6nce var olduklarma inanirlar.*®® Onlarin ruhlari, fiziki diinya var olmadan &nce
gezegenlerde ve 151k sacan birer yildiz seklinde yaratilmistir. Ancak gilinahlarindan

dolay1 Tanr1 onlar1 insan bedeninde diinyaya siirgiine géndermistir.

818 De Gruyter, Anthi Chrysanthou- Defining Orphism: The Beliefs, The Teletae And The
Writings, s. 96, 143.

819 e]-Ezeni, Siileyman Efendi, el- Bakiratii’s- Siileyméniyye, Daru’l Mektebe, Beyrut, 1863, s. 59-
60 Keser, Nusayrilik: Arap Aleviligi, s. 49; Sinanoglu, Nusayrilerin inan¢ Diinyas1 ve Kutsal
Kitab1 (Caginzda Batinilik Ornegi), s. 41.
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“Yildizlasma” seklinde tanimlanabilecek teoriye gore ruhlar tenasiih yoluyla
arinip nurani alemlere tekrar donecektir. Nusayri olmayan kimseler de ¢ok iyilik
yaparak sonraki yasamlarinda bir Nusayri’nin bedeninde dogabilir ve yildizlasmak
icin bir firsat yakalamig olabilirler.?? Nusayrilere gore insan zaten yildizlardan
diinyaya gelmistir. Ruh yedi devir yaparak belirli erginlige eristiginde semaya

yiikselerek ylldlzlasmaktadlr.821

Bu yeniden dirilme, yedi devir veya tenasiih
diyebilecegimiz siire¢ 0zden kopanlarin 6ze doniis hikayesi seklinde de
yorumlanabilir. Aslinda bu diisiince tenasiih inancinin i¢ine oturdugu zemin olarak
kabul edilmelidir. Yani tenasiih gokteki yildiz olus ile baslar. Ozden ayrilarak diisiis
yasayan insan, diinyada ruhunu arindirarak yeniden yildizlagir ve ebedi olarak tekrar
yildizlardaki yerini almaya hak kazanir. Ancak bazi kaynaklarda ruhun yildizlasma
stirecinin yedi devir seklinde olacagina dair belirgin bir sart yoktur. Toplamda 70 kez
hatta 7000 kez dogumla miimkiin olacag ileri siiriilmektedir.** Bunu savunan
Nusayri aydinlara gore ancak bu devir siiresi insana yildizlasmak icin yeterli siireyi
tammaktadir.?*® Hasibi, ise “inkar ve giinah ehli” denilen gilinahkarlarin 100.000
tehcirden gegtigini ve “kabul ehli” olan miiminlerin de kiyamet giiniine kadar 80 kez
tenasiihle yeniden bedenleneceklerini agiklamaktadir.’®* Bu sebeple ruhun sadece
yedi kez dogacagi ve ebedi cennet-cehennem yurduna gidecegi tezi Kimi Nusayriler

i¢in slipheli bulunmaktadir.

Inanca gbre, Nusayrilerin tenasiihiine neden olan giinahlani Ali’yi
tanimamaktan dolayr kibirlenmis olmalaridir.?® Hikayeye gore Tanri, diinya
yaratilmadan once Nusayrileri gokteki yildizlar olarak yaratmis ve Nusayriler orada
7000 sene Hz. Ali’yi temasa etmek iizere kalmislardir. Bir giin aralarinda yaratilis

bakimindan kendilerinden daha iistiin bir kimsenin olmadigimi diisiiniirler. Bu,

820 Keser, Nusayrilik: Arap Aleviligi, s. 66; Dussaud, Histoire et Religion des Nosairis, s. 120. Bu
onemli bilgiye Nusayrilere ait kaynaklarda rastlanmamustur.

821 o|-Hatib, el-Harekatii'l-Batmiyye, s. 356; Dussaud, Histoire et Religion des Nosairis, s. 121.

822 o|-Ezeni, el- Bakiratii’s- Siileymaniyye, s. 61.

823 et-Taberani, “el-Mesailii’l-Hassa”, Resailu’l-Hikmeti’l-Aleviyye, c. Ill, s. 195-202; Tiirk,
Hiiseyin, Anadolu'nun Gizli inanc1 Nusayrilik: inan¢ Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, Kakniis,
Istanbul, 2013, s. 258.

82% el-Hasibi, Ebi Abdullah Hiiseyin b. Hamdan, “Fikhu’r-Risaletii’r-Rastbasiyye”, Resailii’l-
Hikmeti’l-Aleviyye, Thk. Ebi Musa ve Seyh Musa, Diyaru’l-Akl, Liibnan, 2006, c. 2, s. 137.

825 el-Ezeni, el- Bakiratii’s- Siileymaniyye, s. 62; Tiirk, Anadolu'nun Gizli inanci Nusayrilik:
Inang¢ Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 258.
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onlarin igledigi ilk giinahtir. Bunun {izerine Ali onlar i¢in bir hicab yaratmis ve 7000
sene daha Nusayrileri 6ylece birakmistir. Sonra onlara goriiniip, “Ben sizin rabbiniz
degil miyim?” diye sormus ve onlar da Ali’ye, “Evet, sen bizim rabbimizsin.” diye

. . 826
cevap vermislerdir.

Ancak bir siire sonra Nusayriler Ali’yi biitiiniiyle idrak
edebildiklerini diisiinerek onu kendileriyle bir tutmaya baslamislar, boylece de ikinci
giinaht islemislerdir. Ali bu kez de onlari 7000 sene Hicab’t tavaf etmekle
cezalandirmis, sonra onlara goriinerek birkag¢ kez “ben kimim?” diye sormustur. Her
sordugunda “bilmiyoruz” cevabini aldigi i¢in onlara, “kendileri i¢in algak bir diinya
yarattigini, orada onlar1 beseri bedenlere sokacagini ve kendisinin de o diinyada
insan seklinde goriinecegini” sdylemistir. Sonra onlara “aranizdan beni, babimi ve
hicabim1 tamiyanlar1 tekrar buraya getirecegim. Kim bana asi olursa, kendisine
musallat olacak bir diisman yaratacagim. Kim beni inkar ederse onu algaltict bir
sekle doniistiirecegim” demistir.827 Nusayriler kendilerini cezalandirmamasi ig¢in
Ali’ye yalvarmiglar ancak O, bunu kendisine isyan ve itaatsizlik olarak gorerek
Iblis’i ve seytanlar1 yaratmustir.?® Sonra Tanri Ali, Nusayrilere yedi ayr1 kubbede
kendisini gdstermistir. Bu kubbeler sirasiyla, Sit, Hermes, Ezdesir, Enoh, Zati’n-

Nar, Yusuf b. Makan ve Aristoteles’tir.®?

Salisbury’e gore yedi kubbe ilk insan yaratilmadan onceki tenasiih devirlerini
ifade etmektedir. Ancak bu anlatimda tenastih zinciri tersine islemekte ve yedi kubbe
Nurlar alemindeki diisme kademelerini ifade etmektedir. Nasil ki Ali kendisinde

mananin tezahiir ettigi en yiiksek gOriinim ise, yedinci kubbe olan Yinan

826 Sinanoglu, Abdiilhamit, Nusayrilerin Inan¢ Diinyasi ve Kutsal Kitab1 (Caginizda Batimilik
Ornegi), s. 41; Kremer, A. v.: “Die Heidengemeinden der Nosairyer im nérdlichen Syrien und in
Cilicien”, Das Ausland, 1872, Sy. 24, ss. 554-555.

821 Sinanoglu, Abdiilhamit, “Giiniimiiz Inang Problemlerinden Nusayrilerin Tanr1 Tasavvurlari ve
Reenkarnasyon Goriisleri”, Giiniimiiz Inan¢ Problemleri, {lahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim Dali
Sempozyumu, Atatiirk Universitesi, Erzurum, 2001, s. 323; Alkan, “Alman Kaynaklarma Gore
Osmanli Nusayrileri”, s. 140.

828 Olsson, Tord, “The Gnosis of Mountaineers and Townspeople, the Religion of the Syrian Alawites,
or the Nusairis”, Alevi ldentity: Cultural, Religious and Social Perspectives, Edited by Tord
Olsson, Elisabeth Ozdalga and Catharina Raudvere, Swedish Research Institute in Istanbul, 1998, s.
214-215.

829 e)-Ezeni, el-Bakiratii’s-Siileyméniyye, s. 59-62; Sinanoglu, Nusayrilerin inan¢ Diinyasi ve
Kutsal Kitab1 (Cagimizda Batinilik (")rnegi), s. 42; Salisbury, “The Book of Sulaiman”, s. 285-287,;
Isik, Harun, “Kitabu Ta’limi Diyéaneti’n-Nusayriyye Isiginda Nusayri Teolojisi”, Bilimname, c.
XXV, s. 1, ss. 31-56.
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(Aristoteles) da tarih Oncesi devirlerin ulastig1 en yiiksek noktadir. Yani burast Ali’yi

tanimada en basarisiz olanlarin mertebesidir.®*°

2.4.4. Tenasiih Baglaminda Yedi Devir inanci

Dongiisel zaman inanci genelde biitlin gnostik topluluklarca kabul
edilmistir.%*" Ornegin Sabiiler biitiin insanlik tarihini yediye ayirmis ve her bir devri
bir gezegene atfetmistir. Son devir ise on ikiye bdliinerek ona burglarin isimleri

Verilmistir.832

Devri tarih anlayisint Gulat Sii literatiire kazandiran kisinin Abdullah b. el-

Harb el-Kindi oldugu diisiiniilmektedir.®®®

Ancak Ismaililer bu inanc1 IX. yiizyilin
sonlarinda sistematik bir hale getirmislerdir. Batini devir inancina gore, insanlik
tarithi farkli uzunlukta yedi peygamber devrinden olusmaktadir. Bu peygamberler
ayn1 zamanda Yahudi ve Hristiyanlarca hatta Mecisilik ve Maniheizm gibi dinlerce
de kabul edilmislerdir. Ilk alt: devrin natiklari Adem, Nuh, Ibrahim, Musa, Isa ve Hz.

Muhammed’dir &%

Gulat Sia’dan miras edindikleri kevr ve devr terimlerine ek olarak Nusayriler,

“kubbe” terimini kullanarak paralel bir zaman terminolojisi gelistirmislerdir.835 Bu

830 Salisbury, “The Book of Sulaiman”, s. 287. Bu mertebe Fesh’in karsihgidir. Diger bedenlenmeler
Nesh, Mesh, Vesh, Resh ve Kess’e tekabiil eder. “Nesh”, ruhun bir insan bedeninden bagska bir insan
bedenine intikalidir. Salisbury bu terimi yetkinin feshedilmesi olarak aciklar. “Mesh”, ruhun bir
insandan bir hayvan bedenine gegmesidir. Salisbury, bunu algaltilma olarak ifade eder. “Vesh”, ruhun
fare, kertenkele gibi hayvanlarda bedenlenmesidir. Salisbury bozulma, kirlenme anlamlarini kullanar.
“Fesh”, ruhun pargalanarak hasta, giinahkar kisilerin bedenlerinde tekrar tekrar bedenlenmesidir.
Salisbury yipranma, kotiiye gitme olarak acgiklar. “Resh”, ruhun demir, altin, bakiwr, tas gibi cansiz
maddelere girmesidir. Salisbury de cansizlik anlami verir. Son iki derece ruhun saman, ¢op gibi en
degersiz varliklara girdigi tenasiihiin en alt derecesidir.

81 Tan, “Tarihin Sonu: Ismaili Dongiisel Tarih Anlayis1”, s. 625-634; Uslu, Zeynep, “Bati Dini
Yapilanmalarda Déngiisellik”, Dicle Unv. SBE Yiiksek Lisans Tezi, Diyarbakir, 2019, s. 24-49. Islam
toplumlarinda “devr” inanci1 hakkinda bkz. bu arastirma, Bolim 1.2.2.

82 Giindiiz, Sinasi, Sabiiler: Son Gnostikler, Ankara, Vadi, 1999, s. 147. Islam toplumlarinda “devr”
inanc1 hakkinda bkz. bu arastirma, Boliim 1.2.2.

833 Daftary, Farhad, The Isma’ilis: Their History and Doktrines, s. 62.

834 Daftary, The Isma’ilis: Their History and Doktrines, s. 211-212.

835 Kubbe terimi ilk olarak Kifeli mutasavvif Muhammed b. Sinan tarafindan kullanilmistir. Onun
Envar ve'l-Hucb adli risalesi, bu terimin kullanildig1 bilinen en eski kaynaktir. Kubbe teriminin
aslinda Ali ile baslayan imamlar donemini kastettigini agiklamaktadir. Ancak siire¢ icerisinde Sia
firkalarimda kubbe, devr inancini izah edecek sekilde yorumlanmistir. Hayat dongiisel bir 6liim ve
yeniden dogus siireci olarak tanimlandigindan, zaman da dongiiseldir. Bkz. ez-Zahiri, Muhammed b.
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terim, Allah'n yarattigi kapali ve sinirli mekan icinde dongiisel bir siireci
yansitmaktadir. Yani Nusayrilerde zaman her kubbe-devir igerisinde dongiisel ve
dogrusal tarihin bir bilesimidir. Baska bir deyisle kubbenin sarmal bir zamani
tanimladigr sonucuna varabiliriz. Ancak Nusayriler apokaliptik bir doktrine sahip
olduklarindan, onlarin zaman kavrami tamamen dongiisel olamaz; ruh gogleri

siirlidir ve kiyamet giinii ile sona erecektir. 5%

Bu nedenle Nusayrilerde tenasiih inanct Yedi Devir inanci ekseninde
geligmistir. Yedi devir inancina gore Tanri insan yaratilmadan once yedi kez,
yaratildiktan sonra da yedi kez huldl ederek diinyaya gelmistir. Bunlarin yedisinde
bir insan suretinde tezahiir eden Tanr bir¢ok defa da degisik toplumlardan segkin

7
87 Ban

kimselerin bedenine huldl ederek toplumlari dogru yola davet etmistir.
tespitlere gore Nusayriler Tanr’nin Lut, Nuh, Idris, Hidir, Daryal, Siileyman,
Ibrahim, Ismail, Iskender, Aristo gibi sayisiz kisinin bedenine huldl ettigine
inanmaktadir.*® Baska bir goriise gore de Tanri, Habil’den 6nce yedi, Habil’den
sonra da yedi defa Ali ve Muhammed seklinde diinyaya tecelli etmistir. Son kez Hz.

Muhammed déneminde Ali seklinde tecelli ya da huldil etmistir.2*®

2.4.5. Kadinlarin Tenasiihii

Nusayrilerde yeniden dogusla ilgili bir diger mesele de bu inancin erkek
merkezli olusudur. Nusayri kadin, dini hayatin her alaninda erkegin bir adim

gerisindedir. Dolayisiyla kadinlar tenasiih dongiisiine de alinmazlar ¢iinkii onlarin

Sinan, “Kitabii’l-Envar ve’l-Hucb”, Silsiletii’t-Turasi’l-Alevi: Resiilii’l-Hikme’l-Aleviyye, mlf.
Ebl Musa ve Seyh Musa, Diyaru’l-Akl, Liibnan, 2006, c. 6, s. 82.

8% Friedman, The Nusayri-Alawis: An Introduction to the Religion, History and Identity of the
Leading Minority in Syria, s. 112; Giingdr, Ozcan, “Ust Kavramsallastirma Olarak Alevilik: Akide
ve Ibadetler Agisindan Alevilik-Nusayrilik Tliskisi”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 2017, c. 10, Sy. 1, ss. 45-69.

87 {bn Nusayr, “Kitabii’l-Misal ve’s-Sarah”, s. 227.

838 Keser, Nusayrilik: Arap Aleviligi, s. 48, 49; Kuzu, “Risale-i Damigu’n-Nusayriye Transkripsiyon
ve Degerlendirme”, s. 23.

839 gl-Hatib, Muhammed Ahmed, el-Harekatii’l-Batiniyye fi’l- Alemi’l- Islami, Mektebetii’l- Aksa,
Amman, 1986, s. 341; Cilli, Dirasetii ani’l Firak fi Tarihi’l Miislimin, s. 315; Sertel, Dini ve Etnik
Kimlikleriyle Nusayriler, s. 183.
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yaratilis dikotomisinde gilinah tarafina diistiigline ve seytanin gilinahlarindan

yaratildigina inamlmaktadir. >

Kadinlarin tenasiihe tabi olmadigi, toplu ibadetlerden uzak tutulmalar1 ve
gizli dini bilgilerin onlara 6gretilmemesi gerektigi kabul edilmektedir. Nusayrilerin
hadis olarak benimsedikleri metinlerde kadinlar seytanlarin giinahlarindan yaratilan
ikinci tiir bir varlik seklinde resmedilmekte ve arinma siirecinin disinda tutulduklar
iddia edilmektedir.®** Ancak yakin tarihli ¢calismalarda egitimli kesimin bu duruma
itirazlar1 goriilmektedir. Bu tiir hadislerin veya diisiincelerin kaynag1 arastirilarak
dini otoritelerce reddedilmesi istenmektedir. Bunlara gore kadinlarin ruhu vardir ve

82 O)zdemir’in arastirmasina gore bir¢ok cagdas Nusayri seyhi de

tenasiihe tabidirler.
kadinlar1 diglayan hadisleri reddetmektedir. Bu konuda iki goriis ortaya ¢ikmustir.
flkine gore kadinlar1 asagilayan ve dislayan oOgretiler Nusayrilige yanlislikla
girmistir. Uydurma hadis denilen bu metinler zamanla kiiltiirel sebeplerin de etkisiyle
dokunulmaz kabul edilmistir. Kur’an’daki bazi ayetler de bunu kolaylagtirmistir.
Kadina mirasta erkege gore daha az pay verilmesi ve sahitliginin eksik kabul
edilmesi bunlara &rnek verilmektedir. Ikinci goriise gore Diirziligin &nciilerinden
Hamza b. Ali tarafindan yazilan bir risalede Nusayriler konusunda verdigi yanlis

bilgiler bu mezhebin kadin konusunda yanlis taninmasina yol agrmstir.>*

Nusayrilerde kadinlarin tenasiihte varabilecegi en list agama ve inangsiz
kimselerin hayvan ve bitki bedeninden tekrar insan bedenine girip giremeyecegi
konular tartisilmaya devam etmektedir. Glinlimiizde yaygin kanaate gére, kadinlar
konusundaki dislamalarin sebebi tarihseldir.?** Bunun bir gerekgesi olarak su rivayet
aktarilmaktadir. Tanri1 Ali, kendisini tanimaktan dolay1 kibirlenen Nusayrileri
cezalandirmak i¢in seytani yaratmistir. Seytan da insanin glinahlarindan kadinlar
yaratmistir. Dolayisiyla kadinlarin dini bir sorumlulugu yoktur. Onlara dinin batini

bilgileri 6gretilemez. Baska bir goriise gore, “kadinlarin zayif karakterli olmas1” ve

80 Tankut, Hasan Resit, Nusayriler ve Nusayrilik Hakkinda, s. 17; Sertel, Dini ve Etnik
Kimlikleriyle Nusayriler, s. 164-165; Over, Gékben, “Nusayrilerde Kadmn”, Gaziantep Unv. SBE.
Yiiksek Lisans Tezi, Gaziantep, 2011, s. 42-43.

841 pi51ali, Ethem Ruhi, Cagimizda itikadi islam Mezhepleri, Selguk, Ankara, 1988, s. 186.

842 Sertel, Dini ve Etnik Kimlikleriyle Nusayriler, s. 103; Ozdemir, “Cevirenin Sézi”, s. Ixiv.

843 zdemir, “Cevirenin Sozii”, s. Ixi.

844 Kiremit, lker, “XIX. Yiizyilda Nusayriler (Arap Alevileri) “, Hacettepe Unv. SBE. Yiiksek Lisans
Tezi, Ankara, 2012, s. 65-66.
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“saklanmas1 gereken sirlar1 saklayamayacaklar’” gerekgesiyle dini bilgiden muaf

‘[u‘[ulmuslardlr.845

Nusayrilerin sahip olduklar1 batini sirlart komsu halklardan
saklama gerekliligi bir giivenlik sorunuydu. Kadinlarin bu sirlar1 saklayamayacagi
diisiincesiyle bazi ibadetlerden, bilgilerden ve torenlerden uzak tutuldugu
savunulmaktadir. Bir goriise gore kadinlar iyi miimin olurlarsa sonraki yagamlarinda
erkek olarak bedenlenebilirler. Bu durumda kadin, erkek olarak bedenlendikten sonra

tekrar kadin olamaz.8*°

Elbette bu goriisii kabul etmeyen baska yorumlar da vardir.
Asatrian ve Arakelova’in arastirmalarma gore, Nusayrileri tenasiih inanglar
baglaminda Islam cografyasindaki diger batini firkalardan ayiran temel farklilik

sadece erkeklerin ruhlarinin yeniden bedenlenecegine inanmalaridir 2"’

Kanaatimizce modernlesmenin etkisiyle igeriden ve disaridan baglayan
feminist elestiriler Nusayri aydinlar1 ve din adamlarini bu koklii meselede degisime
zorlamaktadir. Egitimli gen¢ kusaklarin kabul etmekte zorlandigi bu mesele farkl

sekillerde izah edilerek ¢6ziim yollar1 aranmaktadir.

2.4.5. Giiniimiiz Nusayrilerinin Tenasiih Anlayis1

Sehirlesme, gocler ve modern egitim siiregleri her dini toplulugu oldugu gibi
Nusayriligi de degisime zorlamaktadir. Bu baglamda tenasiih anlayisinin giiniimiizde
tarihsel anlamlarindan farkli anlamlar kazandig1 goriilmektedir. Nusayri inanglarinin
modern donemde yeni kusaklar tarafindan benimsenmesi zorlastigindan bazi
genclerin ateizme, bazilarinin ise bagsta Caferilik olmak iizere diger mezheplere
gectigi belirtilmektedir. Bu sorunlar1 asmak i¢in basta Hz. Alinin ilahlig1 olmak iizere

bazi itikadi fikirleri yeni kusaklara anlatmakta yeni yorumlar gelistirilmistir. Tenasiih

845 Moosa, Extremist Shiites: The Ghulat Sects, s. 324, 333, 342.

848 et-Tavil, Arap Alevileri Tarihi, s. liii; el-Hatib, el-Harekatii’l-Batiniyye fi’l-Alemi’l-islamt, s.
355.

87 Asatrian ve Arakelova, The Religion Of The Peacook Angel: The Yezidis and Their Spirit
World, 2014, s. 123; Winter, S., A History of the ‘Alawis: From Medieval Aleppo to the Turkish
Republic, Princeton University Press, 2016.
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de bundan paymm almistir.**® Bu sebeple bu bolimde yeni Nusayri toplumlarin

yeniden dogusu nasil yorumladigi ve ge¢misle farkliliklar {izerinde duracagiz.

Giiniimiiz ve yakin donem Nusayriliginde yeniden dogus fikrini anlayabilmek
icin cesitli saha arastirmalari ve mezhep baglilarinin eserleri bize yol gosterici
olmaktadir. Bu anlamda Nusayrilerin yeniden dogus inancini ilk aragtiran modern
kaynaklardan biri 1850’lerde Suriye-Liibnan bolgesinde ¢alisan Walpole’un eseridir.
Onun tespitlerine gore, 1yi bir Nusayri, ruhunun goge yiikselip yildizlasacagini kabul
ederdi. Misafirperver olmayan ve dinine baglanmayan mezhepdaslarinin liimden
sonra ruhlarmin tekrar Nusayri olarak arinincaya kadar diinyaya gelecegine
inanirlardi. Diger kotii kimseler bir alt grupta ve Miisliiman, Hristiyan ya da Yahudi
bedeninde yeniden dirilir. Cok koétii kimseler ve inangsizlar da domuz veya benzer

: . 849
hayvanlarin suretinde bedenlenir.

Giiniimiliz Nusayrilerinde ¢ok kiiltiirlii yasama baglh olarak bagka din
mensuplarinin durumu yeniden ele alinmaktadir. Geleneksel Nusayri akidesine gore
Hristiyan, Yahudi ve Misliimanlarin ruhlarinin tenasiihle yeniden diinyaya
gelmeyecegi ileri siirlilmiistiir. Baska bir goriise gore bu ruhlar hayvan ya da cansiz

varliklarin bedeninde dirilecektir.®*°

Yakin tarihli saha calismalarinda Nusayri
toplumunun genel anlamda bu iddialar reddettigi gézlenmistir. Yeni yaklagimlara
gore hangi inangtan olursa olsun insamin kotiliiklerinin cezasini ¢ekmeden yok
olmasi digiiniilemez. Bir ceza-miikafat ve olgunlasma mekanizmasi olan tenasiihle
yeniden diinyaya gelmeyen insan, yaptiklarinin kargiligin1 gérmemis olacagindan bu

81 Blen Nusayrilerin ruhlarinin Ali’ye ulasacag ancak

gorlis kabul edilmemektedir.
iclerinden kotiiliik yapanlarin ve Hz. Ali’ye inanmayanlarin ruhlarinin eti yenen

hayvanlarin cesetlerine intikal edecegi seklindeki iddialar1 reddeden ¢agdas Nusayri

848 Uyar, “Nusayrilik”, s. 314; Krieger, B.T., “Marriage, Birth, and Batini Ta’wil: A Study of Nusayri
Initiation Based on the Kitab al-Hawi fi ilm al-Fatawi of Ab{i Sa‘id Maymin al-Tabarani”, Arabic,
2011, Sy. 58, ss. 53-75.

84° Walpole, Frederich, A Visit To Nineveh, “The Ansayrii”, vol. iii., (pp. 64-342), Richard Bentley,
London, 185I.

850 pi51al, Cagimizda itikadi islam Mezhepleri, s. 186.

81 gertel, Dini ve Etnik Kimlikleriyle Nusayriler, s. 102; Togayhan, “Giiniimiiz Paralel Nusayrilik
Inancma Yansiyan Senkretizmin Temel Formlari: Mersin Karaduvar Mahallesi Ornegi”, s. 255.
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yaklagimlar vardir. Bunlara gore ilgili iddialar saha c¢aligmasi yapilmadan, tarihsel

stirecte mezhep taassubuyla iiretilip yayilmis fikirlerin tekrarindan ibarettir. %

Yapilan az sayidaki saha aragtirmasinda Nusayrilerin yeniden dogusa inanip
inanmadiklar1 incelenmistir. Bunlardan birinde Tiirkiye’de yasayan Nusayrilerde
tenasiih inancinin giiclii oldugu tespit edilmistir. Tiirk’in Hatay ¢evresindeki
arastirmasina gore 150 Nusayri vatandastan %84,7’si yeniden dogusa inandigini
belirtirken ancak %15,3’i bunu kabul etmemektedir. Bunun itikadi oldugu kadar
kiiltiirel bir olgu haline doniistiigii de goriilmektedir. Katilimeilarin yeniden dogusu
daha c¢ok psiko-sosyal temellere dayandirmasi dikkat c¢ekici bulunmustur.®** Bu
arastirmada tenasiih ve reenkarnasyon inanclari arasinda ayrim yapilmadigindan

nasil bir yeniden dogus fikrinin kabul edildigi agik degildir.

Nusayrilerde tenastih ile ilgili bir diger dikkat c¢ekici gelisme ise
kiiresellesmeyle birlikte tenasiihiin yani sira daha Onceden mevcut olmayan
reenkarnasyonun da benimsenmeye baslanmasidir. Ruhun siirekli tekdmiiliinii ifade
eden reenkarnasyon insan ruhunun ceza sonucu daha asagi bir varlikta dirilmesini
kabul etmemektedir. Ruhun dongiisii sadece miikemmellesmek icin devam
edebilir.® Nusayriler tarihsel anlamda ruhun “diistiigiinii” ve devam eden devirlerde
de ruhun asagi-yukar1 varliklarda bedenlenerek seyir izledigini kabul etmektedir.
Ancak yakin tarihli alan arastirmalarinda Nusayri toplumu igerisinde popiiler manada
reenkarnasyona inancin daha giicli oldugu belirlenmistir.®®> Bunun Nusayrilerin
egitim ve kiiltiirel agidan modernlesmesiyle ilgili oldugu sdylenebilir. Ozellikle
70’lerden sonra artan reenkarne olma hikayeleri biitiin diinyada toplanmaya baslandi.

Ulkemizde de bu tiir reenkarne olma &rneklerinin siklikla Nusayri niifusun agirlikta

82 Sertel, Dini ve Etnik Kimlikleriyle Nusayriler, s. 104; Talhamy, Y., “The Fatwas and the
Nusayri/Alawis of Syria”, Middle Eastern Studies, 2010, c. 46, Sy. 2, ss. 175-194.

83 Tiirk, Anadolu'nun Gizli inanci Nusayrilik: inan¢ Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 261;
Yalgin, Ayse, “Nusayrilerle lgili Fransizca Kaynaklarda Yer Alan Bilgilerle Miilakat Sonucu Elde
Edilen Verilerin Mukayesesi: Hatay Nusayriligi Ornegi”, Ankara Unv. SBE Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara, 2020, s. 48-52.

8% Zhigulskaya, D., “Alevis vs. Alawites in Turkey: From the General to the Specific (Based on Field
Studies in the Town of Hacibektas And Hatay Province)”, Uluslararasi Beseri Bilimler ve Egitim
Dergisi, 2019, c. 5, Sy. 10, ss. 195-206.

85 Tiirk, Anadolu'nun Gizli inanci Nusayrilik: inan¢ Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 260;
Yalgin, “Nusayrilerle Ilgili Fransizca Kaynaklarda Yer Alan Bilgilerle Miilakat Sonucu Elde Edilen
Verilerin Mukayesesi: Hatay Nusayriligi Ornegi”, s. 53.
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oldugu Hatay856 ve Adana c¢evresinden toplanmasi sasirtic degildir.857
Reenkarnasyonun cezalandirma yerine tekamiili benimsemesi sebebiyle daha
hiimanist bir yaklasim oldugu varsayilarak giinlimiiz Nusayri toplumlarinda
tenasiihliin Oniine gectigi kabul edilebilir. Elbette genel halkin bu iki kavram
arasindaki teknik farki bilmemesi sebebiyle reenkarnasyon inancina kaydigi da

diistiniilebilir.

Glintimiiz Nusayriliginde degismeye baslayan temel kurallardan biri tenasiih
inancinin sir olmaktan ¢ikmasidir. Normalde sir kabul edilen ve bagkalarina
aciklanmasi yasak olan bu bilgi giiniimiizde Nusayri din adamlar1 ve aydinlar
tarafindan acikca anlatilmaktadir. Yeterli gliven ortaminin olusmasi sebebiyle
tenasiih akilc1 yollarla topluma agiklanmaktadir. Ayni sekilde Hz. Muhammed ve
diger peygamberlerle imamlarin ayni nurdan yaratilan ayni varliklar olup tenasiihle
farkli bedenlerde karsimiza ¢iktigi inanci da sir olmaktan glkmlstlr.858 Gecmiste
Islam ulemasinin tenasiih hakkindaki sert tepkileri ve Nusayri cemaatinin toplu
cezalandirmalardan ¢ekinmeleri sebebiyle sakladiklar1 bu inanglarini giiniimiizde
aciklamaya basladig1 akla gelmektedir. Ancak burada unutulmamasi gereken diger
bir sebep de modernlesmenin etkisidir. Gen¢ ve egitimli kusaklar sirlarin
saklanmasimmi ve tenasiih konusunun sir kabul edilmesini elestirmektedirler.
Kanaatimizce reenkarnasyon ve tenasiih inanglarinin modern dini akimlar

aracilifiyla popiilerlesmesi de tenastihiin sir olmaktan ¢ikarilmasinda etkili olmustur.

Tenasiih inanct sebebiyle komsu halklarin nefretini ¢ekme korkusu
giinlimiizde tersine donmiistiir. Hem inanglarindan dolayr kiyima ugrama endisesi
ortadan kalkmis hem de oldukga popiiler hale gelen ruh gogii fikri vasitasiyla
yeniden dirilme inanci1 Nusayrilere bir ¢esit prestij kazandirmig olabilir. Geng yasta
ya da dramatik bir sekilde 6len kimselerin hastanelerde yeniden dogup dogmadigini
arastirmaya varan reenkarnasyon inancinin zamanla geleneksellestigi de ileri

stiriilmektedir. Bu sebeple ruh gociiniin inan¢ boyutundan ziyade kiiltiirel boyutunun

86 Hatay yeniden dogdugunu iddia edenlerin ¢ok oldugu bir sehirdir. Bu sebeple Milliyet gazetesi
sehri, “Yeniden Doganlarin Bulusma Merkezi” seklinde vasiflandirmigtir (Milliyet, 2001).

7 Stevenson, Cases of The Reincarnation Type; Bayer, Resat, Parapsikoloji Yoniinden
Reenkarnasyon Etiitleri, Ozgii, 1965.

88 et-Tavil, Arap Alevileri Tarihi, s. Ixxxi; Giingdr, Ozcan, “Degisim ile Takiye Arasi
Nusayriler/Arap Aleviler”, insan ve Toplum, 2015, c. 5, Sy. 9, ss. 75-102.
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one ¢iktig s&')ylenebilir.859 Dramatik ayriliklarin geride kalanlarda yarattig psikolojik
etkinin yeniden dogus inanciyla hafifletildigi akla gelmektedir. Baz1 Nusayri din
adamlar1 da yeniden dogusu bu agidan tanrisal adalete daha uygun bulduklarin

belirtmektedir.

Nusayriler ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde de yeni dogan bir ¢ocugun
konusmasini, dogumdan dnce ya da sonra goriilen riiyalar1 ve yeni dogan ¢ocuktaki
yara izlerini, yeniden dogusa kanit olarak 6nemsemektedirler. Hatta baz1 durumlarda
yeni dogum yapanlar arastirilarak oOlen kisinin ruhunun hangi bedende tekrar
diinyaya gelecegi Ogrenilmeye calistir. Olen ile yeniden dogamin simalarinin
birbirine benzemesi yeniden dogusa delil kabul edilmektedir.?®® ileri yaslarda
gecmisi hatirlama olasiligr azaldigi i¢in 6liim ve yeniden dogum hikayeleri ¢ocuklar
konusmaya baglar baslamaz soyledikleri her sey dikkatle degerlendirilerek

belirlenmeye g;ahslllr.861

Ruhlarin yeniden dogmasi gibi eski yasami hatirlama konusu da tartismalidir.
Bazi arastirmalarda yeniden dogumda eskiyi hatirlama belirli sekillerde dlenlere has
kilmmugtir. Tiirk®®? ve Bayer’in aragtirmalarinda giiniimiizde reenkarne oldugunu
iddia edenlerin bliylik cogunlugunun normal yollarla hayata veda etmedigi
belirtilmektedir. Arastirmacilarin tespitine gore yeniden dogdugunu ve eski
yagsamlarini hatirladiklarini iddia edenler genelde cinayet, yaralanma, kaza ile ani
sekilde 0lmiis ya da kiiglik-gen¢ yaslarda vefat etmistir. Bu insanlarin yasamlarinin
yarim kaldig1 ve tekrar bedenlenerek yasamlarini tamamladiklarina inanilmaktadir.
Bu tiir vakalar1 arastiran ¢alismalarda eski yasaminmi hatirladigini ileri siiren
kimselerin yaralanma, vurulma ya da hastalik sebebiyle viicutlarinda olusan izleri
yeni yasamlarinda da dogum lekesi seklinde tasidiklari ileri siiriilmektedir. Sira dist
Olim sonrast yeniden dogdugunu ileri siirenler ikinci dogumlarin ¢ok kisa siirede

oldugunu belirtmektedir. Bu sebeple dnceki yasami sonlandiran sarsici vakalarin

8° Tiirk, Anadolu'nun Gizli inanci Nusayrilik: inanc Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 263,
274; Okten, Anadolu’nun Sirh Aynasi Arap Aleviler (Nusayriler), s. 90-91.

80 (kten, Anadolu’nun Sirh Aynasi, s. 91.

81 Okten, Anadolu’nun Sirh Aynasi, S. 92.

82 Tiirk, Anadolu'nun Gizli inanc1 Nusayrilik: inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 262.
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tesirini heniiz atlatmadiklar1 da st')ylenmek‘[edir.863 Burada sOyle bir yorum da
yapilmaktadir; “Herkes diinyaya tekrar gelir. Ancak oOldiiriilmiis olanlar eski
yasamlarini hatirlarlar. Dogal bir sekilde dlenler hatirlamazlar” %% Goriilecegi gibi
reenkarne Orneklerinde sira dig1 Oliimlere odaklanilmakta ve yeniden dogumun
bunlara has olabilecegi savunulmaktadir. Bunun giiniimiiz Nusayriliginde ne kadar
yaygin bir inan¢ oldugunu belirlemek simdilik zorsa da bdyle bir inancin varlig

acikca goriilmektedir. Elbette bunun itikadi bir degisimden ziyade modern kiiltiirel

yasamin Nusayri toplumuna soktugu bir inanis sekli oldugu da diisiiniilebilir.

Her yetiskin birey genel olarak belirli torenlerle Nusayrilige kabul edilir.
Erginlenme toreni diyebilecegimiz bu torende yas, olgunluk, diiriistliik ve emanete
sahip olabilecegine sahitlik edilen Nusayri erkegi birka¢ asamali torenle mezhebe
dahil edilir. Aday daha sonra bir yetiskinlik téreniyle dini egitimini alacag: “amcaya”

8 1k bsliimde ele aldigimiz bir tiir erginlenme ritiieli olan bu mezhebe

emanet edilir.
kabul merasimlerinin yaygin sekilde manevi anlamda yeniden dogusu sembolize

ettigi sdylenebilir.

Yetiskin kimselerin Nusayrilige kabulii ya da erginlenme torenleri gibi
onemli unsurlardan biri 6liim sonrasi torenler ve tiirbelerdir. Ruhlarin diinyada
dolastigina, 6liiniin kabrine yapilacak ziyaretin onu mutlu edecegine ve onun daha iyi
bir sekilde diinyaya donmesine katki sunacagina inandiklari i¢in Nusayriler tlirbelere
onem vermektedir. Nusayrilerin inanglarinda 6nemli bir yer tutan ziyaretler veya
tirbeler atalar kiiltiiniin bir sonucu olarak yorumlanabilir. Atalarin 6lmedigi ve
onlarin ruhunun yasamaya devam ettigi dislniiliir. Nusayriler i¢in ziyaret
mekanlarinin ayr1 bir 6nemi oldugu gibi, buralar1 ibadet mekénlar1 olarak da kabul

866

ederler.”™ Nusayrilere gore Allah katinda kiymetli insanlar Oldiiklerinde artik

yeniden bedenlenmezler ve semavi varliklara dontsiirler. Nusayriler ziyaretlerdeki

83 jki galismada da konuyla ilgili ¢ok¢a Grnekler vardir. Bkz. Bayer, Parapsikoloji Yoniinden
Reenkarnasyon Etiitleri, 1965; Stevenson, Cases of The Reincarnation Type; Bayer,
Parapsikoloji Yoniinden Reenkarnasyon Etiitleri, 1965.

8% Tiirk, Anadolu'nun Gizli inanc1 Nusayrilik: inan¢ Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 262;
Okten, Anadolu’nun Sirh Aynasi Arap Aleviler (Nusayriler), s. 91.

885 Keser, Nusayrilik: Arap Aleviligi, s. 103 vd.; Sertel, Dini ve Etnik Kimlikleriyle Nusayriler, s.
77; Talhamy, Y., “The Alevis and ‘Alawis”, Brill, 2021, c. 12, ss. 279-304.

866 Ayrintili bilgi icin bkz. Demirel, Yasemin, “Hatay - Samandag Ozelinde Nusayrilik ve Ziyaret
Kiltiirii”, Necmettin Erbakan Unv, SBE, Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2019.
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bu insanlarin insan, hayvan, bitki ya da cansiz varlik olarak yeniden
bedenlenmeyeceklerine ve semavi varliklar olarak cenneti yasayacaklarina inanirlar.
Hatta bu kisiler zaman zaman diinyay1 ziyaret ederek insanlari uyarici gorevler

iistlenmektedirler.®®’

Ziyaret mekanlarinin en popiilerleri olan Hizir tiirbeleriyle ruhun tekrar
dirilisi inanc1 arasinda bir iliski goriilebilir. Siinni islam toplumlarinda da var olan
Hizir inancina gore Hizir 6liimsiizliigiin semboliidiir. Degisik sekillerde diinyada
goriinebilir. Nusayriler bu sebeple onun beden degistirerek tenasiih yasadigini kabul
etmektedirler. Bu sebeple Nusayrilerin yasadiklar1 yerlerde bulunan ¢ok sayidaki
Hizir tlirbesi ve bunlara yapilan ziyaretler giiniimiizde de 6nemini korumaktadir.%®
Nusayri inang sistemi icerisinde Oliimsiiz olduguna inanilan ve siirekli farkh
bedenlerde goriinen ‘Hizir Kiilti’ inanci yeniden dogus fikrini desteklemektedir.
Hizir’'mm tekrar tekrar bedenlenmesi Nusayrilerin ruh gogiine inancim1 canli
tutmaktadir. Dahasi tenasiih inanglarinin sadece kendi batini yorumlarina
dayanmadigini, Islam dahil diger kiiltiirlerde de bu inancin izlerinin bulundugunu

iddia etme sansi1 bulmaktadirlar.®®

Giiniimiiz Nusayrilerinde yeniden dogus daha ¢ok reenkarnasyon seklini
almaya baglamistir. Bunun sebebi reenkarnasyonun hem kadinlara hem de baska din
mensuplarina yer vermeyen geleneksel Nusayri inancina gore daha kapsayici
olmasidir. Diger bir nokta ise yeniden dogusun itikadi bir tartisma olmaktan ¢ikarak
popiilerlesmesidir. Baz1 saha caligmalarinda yeniden dogusa inanan Nusayrilerin

oraninin nispeten yiiksek ¢ikmasi bununla iliskilendirilebilir.

Kadinlarin tenasiihii ve baska dinlerden insanlarin hayvan ya da cansiz
varliklar olarak yeniden dirilecekleri konusunda gilinlimiiz Nusayrileri daha ziyade
cok kiiltiirli bir toplumsal yasami benimseme egilimindedirler. Dolayisiyla da

bugiiniin modern Nusayriliginde tam bir tenasiih inancindan bahsetmek zordur.

87 Demirel, “Hatay - Samandag Ozelinde Nusayrilik”, s. 76-77.

868 Tiirk, Hiiseyin, “Nusayrilerde Hizir Inanc1”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas-1 Veli Arastirma
Dergisi, Ankara, 2010, s. 228; Tiirk, Anadolu'nun Gizli inanci Nusayrilik: Inanc Sistemleri ve
Kiiltiirel Ozellikleri, s. 258, 261.

89 Ocak, Ahmet Yasar, islam-Tiirk inanclarinda Hizir Yahut Hizir-ilyas Kiiltii, Tiirk Kiiltiirtini
Arastirma Enstitiisii Yay. Ankara, 1999, s. 146- 149; Karasu, Mehmet, Nusayrilik Alevilik ve Cok
Kiiltiirliiliik, Kesif Yay. Ankara, 2005, s. 26.
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Nusayrilerde hulil ve tenasiih genel manada 6zetlenecek olursa su hususlarin
one ¢iktig1 goriilmektedir; Oncelikle Nusayrilerde Tanrmin insanlarda hull ederek
goriinmesi inanci vardir. Kismi farkliliklar olmakla birlikte Ali, Muhammed, Selman
Tanrinm farkli sekillerdeki yansimalaridir. Ilahi ruh bir 6lgiide imamdan imama
aktarilir. Ayni sekilde Tanrimin yildizlasarak kurtulusa erecek “seckin kullar1”
olduklarma inanan Nusayriler de tenasiih yoluyla giinahlarindan armacaktir. Ilk
yaratiligta gokteki yildizlar olduklarina ancak simartildiklarn icin yeryliziine
indirildiklerine inanmaktadirlar. Burada, farkli sayilar verilmesine ragmen, yedi defa
iyi insan olarak tenasiihe ugradiklarinda tekrar gokteki yildizlara doniiseceklerdir.
Giinahkarlar, Nusayriligi ve Ali’yi bilmeyenler ise armincaya kadar cehennemleri
olan bu diinyaya gelecektir. Klasik Nusayrilikte tiim bu yeniden dogus dongiisii
erkek merkezlidir ve kadinlar giinahtan-seytandan yaratildigindan dinen sorumlu

kabul edilmemektedir.
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2.5. YEZIDILIK

Islam cografyasinda ortaya ¢ikan batini mezheplerden birisi de Yezidilik ya

da kendilerinin giiniimiizde daha ¢ok tercih ettigi sekliyle Ezidilik tir.®

Yezidiligin ismi, kokeni, tesekkiil siireci ve tarihgesi oldukga tartismalidir.
Yezidiler kokenlerini mitolojik bir anlatimla Hz. Adem’e kadar gotiirmektedirler.
Kimi oryantalistler, onlar1 daha ¢ok Yahudilik ve Hiristiyanliga, aralarinda bazi
Yezidiler’in de bulundugu kimi aragtirmacilar ise benzer bazi inanislardan hareketle
onlar1 kadim Iran’in din ve mezheplerine dayandirmislardir. Ancak klasik
kaynaklara, aralarinda batilililarin da bulundugu pek ¢ok cagdas arastirmaciya ve
hatta bir kisim Yezidi’ye gore Yezidilik ismi Yezid b. Muaviye’ye, kokeni ise
yasadigi donemin o6nde gelen Ehl-i Siinnet mutasavviflarindan Seyh 'Adi b.
Miisafir'e (557/1162) dayanmaktadir.®”* Buna gore Yezidilerin kokeni Islam

2

kaynaklidir. Ancak Emevi fanatizmi®’ ile birlikte bir takim batini dini ve sifi

gelenekleri, bazi siyasi ve sosyal sebeplerle zamanla degisimler yasayarak

870 Calismamizda Yezilik veya Ezidilik isimlerini beraber kullanmayi tercih ettik. Kaynaklarda

genellikle Yezidilik isminin tercih edilmesine karsin Ezidilerin bir kismi bunu reddetmektedir.
Hususiyle ¢cagdas Yezidi aydmlar tarihsel agidan Emevi Halifesi “Sultan Yezid” isminin ¢agristirdigt
negatif mana sebebiyle ve bu isimle Ezidiligin kurulusu arasinda bir iliskinin olmadigini iddia ederek
kendilerine “Azday halki, izidi ya da Ezidi” demeyi tercih etmektedirler. el-Yezidi, “Zerdiist Bizimle
Konustu”, s. 123, 133; Isim tartismalar i¢in bkz. Guest, John S. The Yezidis: A Study in Survival,
London end New York, KPI. 1987, s. 42, 43; Basbug, Hayri, Yezidilik inanci, Tiirk Diinyas:
Arastirmalar1 Vakfi, Istanbul, 1987; Turan, Ahmet, Yezidiler: Tarihceleri, Cografi Dagilimlar,
inanclan, Orf ve Adet, Hitapevi, Ankara, 2015, s. 1-2.

871 ibn’i Hallikan, Ahmed b. Muhammed, Vefeyatu'l A'yin ve Enbau Ebnii'z Zaman, Dar'us
Sekafe, Beyrut, 1970, c. 1, s. 254; Tadifi, Cevherden Gerdanlklar: Hz. Abdiilkadir Geylani'nin
Menkibeleri, cev. N. Erdogan, Sinan, Ist, 1972, s. 217; ‘Azzavi, Tarihu’l-Yezidiyye, s. 74; Demlici,
El Yezidiyye, s. 29; Lescot, Yezidiler, s. 20; Guest, John S. The Yezidis: A Study in Survival, s. 42.
Adi bin Musafir hakkinda miistakil bir arastirma i¢in bkz. Bozan, Hayati, Menkibevi Kisiligi ve
Yezidi inancindaki Yeri, s. 37-52.

872 Seyh Adi eserinde Muaviye’yi peygamberin yoldasi, mii’minlerin dayisi, vahiy yazicihginda
giivenli ve cennetle miijdelenmis bir kisi olarak tanimlamistir. Ayni sekilde oglu Yezid’in de imam
oglu imam olup Allah yolunda cihat ettigini, kendisinden ilim ve hadis rivayet edildigini belirtmistir.
Yezid’in Hz. Hiiseyin’in 6ldiiriilmesi olayiyla iligkisinin olmadigmi ve kendisine yoneltilen iddialarin
iftira oldugunu ileri stirmiistiir. Bkz. Muséfir, “I°tikadu Ehli’s-Stinne ve’l-Cema’a”, s. 189. Bunlarin
disinda Yezidilerin Siilerle sorunlarmm yaninda bazi arastirmacilar iki inang g¢evresinin benzer
yonlerine de dikkat ¢ekmigtir. Bkz. Asatrian ve Arakelova, The Religion Of The Peacook Angel:
The Yezidis and Their Spirit World, s. 3, 17, 21 vbs.; Kreyenbroek, Philip G. Ezidilik-Arka Plani,
Dini Adetler ve Dinsel Metinler, cev. A. Gokgen, & T. Tanla, Istanbul Bilgi Unv. 2014, s. 34.

201



Miisliimanlarin ¢ogunlugundan kopmuslardir.®”® Oldukca farkli bir batini inang
vapisina doniistiiklerinden ozellikle Yezid b. Muaviye ile birlikte anilmay kesinlikle
reddetmis ve bu nedenle kendilerine Yezidi denmesine biiyiik tepki gostererek Ezidi

ismini tercih etmislerdir. Kokenlerini de Hz. Adem’e kadar gotiirmiislerdir.®™

Yezidiler, Mushaf-: Res ve Kitabu’l Cilve’nin kendi kutsal metinleri oldugunu
ileri stirmektedir. Bu eserlerin ne zaman ve kim/ler tarafindan kaleme alindigi
bilinmemektedir. Yezidilerde kutsal kitaplardan ziyade batini ilimleri igerdigi
diistintilen kawller, ¢iroklar, dua, efsane ve dykiiler gibi sozlii kiiltiiriin temel oldugu

soylenmektedir.?”

Genel kanaate gore iki kitap da Seyh Adi tarafindan
yazilmamistir. Bunlar birkag sayfalik metinlerdir. Agirlikli sekilde yaratilis ve tanri-
melekler {izerinde durmaktadirlar. Tenasiih konusunda birkag kisa bilgi
icermektedirler. Ayrica 13. yy.dan sonra olusturulan ilahiler ya da kawller de kutsal
kabul edilmektedir. Inanca gore bunlar “ulmé Xwedé”dir (Tanrmin bilgisi) ve batini

bilgi olan behr’in (okyanus) semboliidiirler.®”® Bazi kawllerde tenasiih ve hull

inanclarina yapilan atiflar bunlar1 galismamizda 6nemli hale getirmistir.

873 Seyh Adi, “I’tikadu Ehli’s-Siinne ve’l-Cema’a”. Bir Yezidi seyhte bulunan 1515-16 (h. 921)
tarihli “IcAzetu Pir Misa Diinbeli” belgesi de Ehli Siinnet gelenegine uygundur. Seyhin silsilesinin
Adi b. Musafir ve halefi Seyh Hasan’a dayandigimi ortaya koymaktadir. Metinde Seyh Adi veya
silsiledeki kimseler hakkinda methiyeler olmakla birlikte Ehli Siinnet agisindan asir1 kabul edilecek
fikirler bulunmamaktadir. Ayrica icazete besmele ve hamdele ile baglanip devaminda Fatiha-Felak-
Nas surelerinin yazilmasi ve Hulefa-i Rasidin’in isimlerinin ge¢mesi dikkat ¢ekicidir. Bu bilgi
Yezidilikteki asil déniigiimiin 16. yy.dan sonra yasandigini ileri siirenleri desteklemektedir. “Icazetu
Pir Musa Diinbeli”, Lescot, Yezidiler, i¢inde. s. 225-234.

87% Bozan, Metin, “Yezidilik (Ezidilik)”, Orsam, (Mart-Nisan), 2015, c. 7, Sy. 67, s. 74.

875 Tolan, Kemal, http://www.dengekurdistan.nu/details.aspx?an=14427. 04 02, 2020 tarihinde alind1.
(2015, 04 22); Kreyenbroek, Ezidilik- Arka Plani, Dini Adetler ve Dinsel Metinler, s. 27; Allison,
Chiristine, The Yezidi Oral Tradition in Iragi Kurdistan, Richmond, Curzon Press, 2001, s. 56.

878 Ezidilerin kitaplar1 ve kawller tizerine yapilmis ilk ¢alismalar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Isya,
Devil Worship: The Sacred Books and Traditions of the Yezidiz. Tiirk¢e ve Kiirtge Ezidi kutsal
metinlerini karsilastirmak igin bkz. Demlici, Yezidiyye, s. 121-124; Azzavi, Tarithu’l-Yezidiyye, s.
183-192; Kreyenbroek, Philip G., & Resow, Xelil C., Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, Istanbul,
Avesta, 2011; Kaplan, Yasar, Giiniimiiz Yezidiligi, Nubihar, istanbul, 2013, s. 208-419; Bulut, Faik,
Ortadogu'nun Solan Renkleri: Bedeviler, Cerkesler, Nusayriler, Diirziler, Yezidiler, Istanbul,
Berfin, 2003, s. 194-203.
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2.5.1. Tanr’min Sultan Ezi, Seyh ‘Adi ve Melek Tavus’ta Temessiilii

Yezidiler esas itibariyle kadir-i mutlak bir Tanriya inanmaktadirlar. Tanri,
genel anlamda kainatin tek yaraticisi ve hakimidir.®’’ Tanri, yaratma islerinden sonra
yetkilerini bas melek olarak goérevlendirdigi Melek Tavus’a devretmis ve
yeryiiziindeki meselelerle uzaktan ilgilenen yiice bir varliga doniismiistiir.?®

Bazi Yezidi metinlerde mutlak ve tek olmasina ragmen Tanri, zaman zaman
yeryiiziinde tecelli etmistir. Bunlardan ilki Sultan Ezi (Yezid), ikincisi Seyh ‘Adj,

ticlinciisiiyse Melek Tavus’tur.?”

Bu sekliyle Tanri’nin yeryiiziine farkli zamanlarda
kutsal ii¢ varlik seklinde indigi anlagilmaktadir. Yani bunlar aslinda bir yoniiyle tek
bir tanridir. Ancak genel anlamda Hiida’dan sonra gelen ikinci dereceden
tanrilar/kutsal varliklardir.?®° Bazi gec donem metinlerde ise tekrar tekrar yeryiiziine
gelen 6zel bir sekilde yaratilan Sahid b. Car’dan bahsedilir. Buna gére Adem’den
annesiz olarak yaratilan ve cennetten getirilen bir huri ile evlendirilen Sahid b. Car
Yezidilerin atasidir. Yezidilerin tenasiih inanct bu grubun isimlendirilmesine
yansityacak kadar onemli goriilmiistir. Soyle ki, Yezidiler firkalarinin kurucusu
olarak Hz. Adem’in oglu Sahid b. Car’1 kabul ederler. Bu rehber veya pir siirekli
tenasiih ederek diinyaya gelmekte ve farkli isimlerle karsimiza ¢ikmaktadir. Emeviler
doneminde de Sam taraflarinda Yazid ismiyle yeniden enkarne olan Sahid, kokeni
insanli@in tarihi kadar eski olan Yezidiligi tekrar giin yiiziine ¢ikarmistir. Yeniden
enkarne oldugunda da Seyh Adi seklinde ortaya (;lkmlstlr.88l Ancak bu son iddianin

yaygin olarak benimsendigi sdylenemez.

817 Muaviye b. Ismail, “Zerdiist Bizimle Konustu”, (Sever, E. Yezidilik ve Yezidiligin Kokenleri,
Istanbul, 2006, ss. 113-141 icinde), s. 129.

878 | escot, Yezidiler, s. 41.

879 Seyh 'Adi, Tawusi melek ve Sultan Ezi, hepsi birdir. Bkz. “Qewlé Keniya Mara (Yilanlarin Giilme
ilahisi)”, i¢in bkz. Philip G. Kreyenbroek/ Xelil Cundi Resow, Tanr1 ve Seyh 'Adi Kusursuzdur, s.
684 vd.

880 K remli, “el-Yezidiyye”, Mecelletu’l-Mesrik, c. II/1V, s. 151.

81 Menzel, “Yezidiler”, s. 416. Muaviye b. Ismail’e gére Sahid b. Car sadece Zerdiist’te
cisimlesmistir ve gelecekte son bir kez daha bedenlenecektir. Bu goriise gére Sultan Yezid veya Seyh
Adi’nin Sahid b. Car oldugu soylenemez. el-Yezidi, “Zerdiist Bizimle Konustu”, s. 152.
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Bunun disinda Tanrinin daha ilk yaratilista haftanin her bir giinili yarattig1 ve
bazi yetkilerini devrettigi altt melek daha vardir. Bunlar Melek Tavus ile birlikte yedi

melek olmaktadir 582 883

S6z konusu melekler, diistik profilli tanrisal varliklardir.

Yezidiler’de s6z konusu yedi melegin ayn1 zamanda yeryliziinde beser
olarak insani sekillerde tasvir ve tasavvur edildikleri; Yezidi seyhlerle
Ozdeslestirildikleri goriilmektedir. Bir baska ifadeyle Yezidiler, kendi dini 6nder ve
seyhlerini, kutsalin beser suretindeki tezahiirleri (hiyerofani) olarak gérmiislerdir. Bu
nedenle de onlar yedi melek ile 6zdeslestirmislerdir.®® So6z konusu onderler yani
meleklerin yeryiiziindeki temsilcileri Seyh Adi, Seyh Hasan, Seyh Sems, Nusreddin,
Sicaddin, Serafeddin, Fahreddin’dir.%®® Bu kimseler tenasiihle bedenlenmis melekler
ya da tanrilagmalarina izin verilen secilmis seyhlerin ruhlari olabilir. Ancak bunlarin
ruhlarina ibadet edilmez. Bunlar1 temsilen Yezidilerde yedi sancak bulunur. Kutsal
emanet kabul edilen bu sancaklar yilin belirli zamanlarinda Yezidi kdylerinde
gezdirilir. Baz1 metinlerde s6z konusu Sancaklarin, Tanrinin huliliiyle tanrilasan
Davud, Semseddin, Yezid, Hallac, Seyh Adi, Seyh Hasan el-Basri ve ismi

bilinmeyen yedinci kisiyi temsil ettigine inanilmaktadir.®®

882 Col, Ismail Bek, el-Yezidiyyin: Akdiduhum ve Adatuhum, s. 21. Bazi istisnai rivayetlerde alt:

melegin ismi zikredilmektedir. Ancak bunun sebebi muhtemelen yedinci kisinin Tanri’nin kendisi
olmasidir. Bkz. Qewlé Afirina Dinyayé: 19-23.

883 Yezidiler’de soz konusu melekler, tanrisal varliklar olarak miitalaa edilmektedir. Krs. Zitheyr
Kézim ‘Abbid, Tavus Melek, Daru Serdem, Siileymaniye, 2005, s. 26; Bozan, M.,
“Yezidilik/Ezidilik” Ed. M. Saffet Sarikaya, Mehmet Umit, Nobel Yaymnlari, Istanbul, 2021, s. 267-
287, s. 275 vd.

884 Bkz. Ismail Bek Col, el-Yezidiyyiin: Akdiduhum ve Adatuhum, s. 21; Tolan, s. 41, 48-49, 108;
Abbid, Melek Tavus, s. 67-68; Asatrian, Arakelova, s. 21; Heard, W. B., “Notes on the Yezidis”,
Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland, 41 (1911), s. 203,
205; Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 58. 11. Daha fazla bilgi i¢in bkz.
Bozan, Metin, “(Y)Ezidiler’de Tanr1 ve Tanrisal Varliklar”, Bir Diinya Tanri, Ed. Mustafa Tekin,
Ragbet Yayinlari, istanbul, 2022, ss. 215-249, s. 226 vd.

885 (61, El Yezidiyye: Qadiman ve Hadisan, s. 77; Tori, Bir Kiirt Diisiincesi: Yezidilik ve
Yezidiler, s. 57. Ehli Hak toplumu Yezidilere benzer bir kozmogoni ve tanri-melek inancina
sahiptirler. En yetkin yaratic1 tanri, onun gorevlerini takip eden yedi biiyiik melek ve bunlar igerisinde
diinyevi isleri yonetmekle gorevli bir melek bulunmaktadir. Tanr1 dnce evreni ve boslukta da inciyi
yaratmistir. Sonrasini melekler yaratmistir. Bu bas melekler inkarnasyon veya hulil yoluyla insan
suretinde diinyaya gelerek Onemli igleri ve inananlar1 koordine ederler. Avatar seklinde de
tanimlanacak bu huliillerin en sonunda bir ¢esit mesih beklentisi vardir. Iki gelenege gére de bu kendi
inanglarmi1 hakim kilip bunlarin diismanlarindan intikam almak i¢in tanrinin son bedenlenmesi
olacaktir. Asatrian ve Arakelova, The Religion Of The Peacook Angel: The Yezidis and Their
Spirit World, s. 122.

886 C51, El Yezidiyye: Qadiman ve Hadisan, s. 102; Menzel, “Yezidiler”, s. 418.
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2.5.2. Devir Inanci: Tanrisal Ruhun Seyh ve Pirlerde Siirekli intikali

Kozmogoni ile inanglar arasinda kuvvetli iligkilerin oldugu c¢aligmamizin ilk
kisimlarinda belirtilmistir. Evrenin sonsuzlugu veya zamanin dongiisel oldugu fikri
inanclar1 sekillendirmektedir. Bu noktada iki temel tarih anlayis1 6ne ¢ikmaktadir;
Modern zamanlarda c¢izgisel yani Hegelyen lineer tarih anlayisi kabul goriirken
dinler biiyiik oranda dongiisel tarih fikrini®' benimsemektedir. Batmni firkalarm ise
dongiisel tarihe “devir” inanglartyla ayri bir 6nem yiikledigi gézlenmektedir. Devir

inanci ¢ogu zaman tenasiih, enkarnasyon ve huldl fikriyle baglantilidir.

Erken donem Yezidi metinlerde cennet, cehennem, hesap gﬁnﬁ,888 mehdi ve

deccal/tercal®®

gibi ahiret ve onunla ilgili unsurlar s6z konusuyken daha sonralari bu
inamslarin terkedildigi goriilmektedir.?®® Nitekim bazi Yezidi anlatilarda Seyh
Adi’nin kafasinda tastyacagi bir hasir sepet i¢inde sorgusuz ve mahkemesiz olarak
Yezidileri cennete girdirecegi aktariimaktadir.®* Ote yandan batili anlamda ilk
Yezidi c¢aligmasini yapan Layard’in kayitlarinda bu inangta tenasiihiin olup

olmadigina deginilmemekle birlikte her Yezidinin giinahlarinin “kefaretini 6demek

kaydiyla” cennete gidecegi soylenmektedir.?%

Yezidiler daha sonralar1 dongiisel zaman fikrini benimsemislerdir. Buna gore
insanin diinya hayati sonlu kabul edilirken diinyanin yikilip kiyametin kopacagi

inanci reddedilir. Bu diisiinceyi desteklemek i¢in tenasiih fikriyle Oriilmiis, evrenin

87 Modern Hegelyen lineer tarih anlayisinda tarih ve zaman belirli bir sona dogru ilerlemektedir.

Hicbir sey tekrar degildir. Hatta zaman ve insanin tarih ilerledikce miikemmellestigi de bu anlayis
baglaminda savunulmaktadir. Dongiisel tarih anlayisinda ise zaman belirli araliklarla tekrar ederek
ilerler. Bu anlayista genellikle 6zel anlamlar yiiklenen devirler vardir. Dongiisel tarih anlayisi
tenasiihe inanan batini Islam toplumlarinin tipik ortak noktalarindan birini olusturmasi agisindan da
dikkat cekicidir. Bkz. Tan, “Tarihin Sonu: Ismaili Déngiisel Tarih Anlayis1”, s. 625-634.

888 Bkz. “Qewlé Qere Ferqan (Kara Furkan ilahisi)” i¢in bkz. Philip G. Kreyenbroek/ Xelil Cundi
Resow, Tanr ve Seyh 'Adi Kusursuzdur, s. 170 vd.

889 “Qewlé Tercal (Deccal ilahisi) i¢in bkz. Kreyenbroek/ Xelil Cundi Resow, Tanr1 ve Seyh 'Adi
Kusursuzdur, s. 629 vd.

%9 Bozan, M., “Yezidilik/Ezidilik”, s. 279.

81 Seabrook da 1925°te Yezidi lideri Mir Said Beg ile yaptig1 goriismede hakiki Yezidi ruhlarinin son
yargi giliniinde Seyh Adi’nin kafasinda tasiyacagi bir hasir sepet i¢inde sorgusuz ve mahkemesiz
olarak cennete girecegi aktarilmaktadir. Bkz. Seabrook, Adventures In Arabia; Among The
Bedouins, Druses, Whirling Derwishs Yezidee Worshipers, s. 327.

892 | ayard, Nineveh and Its Remains, s. 198.
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lic ya da yedi asamal1 devirde hareket ettigi inanc1 gelistirilmistir. Tofan®® denilen bu
asamalarda tarih kendisini tekrar etmektedir. Yezidi mitolojisinde iki biiylik tufan
vardir. Mushaf-1 Res’te ilk tufanin biitiin insanligi etkiledigi ancak ikincisinde
Nuh’un sadece Yezidileri gemiye aldigi ve onlar1 Sincar-Cudi bolgesinde karaya
biraktig1 anlatilmaktadir. Bu tufandan sonra ilahlardan biri her bin yilda bir temessiil,
hulil ya da enkarne yoluyla diinyaya gelerek kendilerine inananlara diizen
vermektedir. Bir yoruma goére devirler ve batini zaman bir sona dogru akmaktadir.
Ruhun da ayni sekilde tenasiihle devir yaptigi ve kendi sonuna yaklastigi kabul

edilmektedir.8% Tanrinm temessiiliinii anlatan bir kawlde;

Tanr1 der ki, bir giin ben yeryiiziine inecegim
Yarali goniillere derman olacagim

Bu Kavillden stiphesi olanin

Kolundan tutup Miisliimanlarin arasina katacagim.

Onlar igin ahirette yer hazirlanmistir
Dardir ve katrandwr yerleri
Ebedi olarak orada kalacaklardir.®®

Yukarida Tanr’nin Sultan Ezi (Yezid), Seyh ‘Adi ve Melek Tavus®*®
bedeninde yeryiiziine farkli zamanlarda indigine deginilmistir. Ancak bunun da
Otesinde bazi Yezidi ilahilerinde 6ziinde tek bir varlik olan (Tanr1) Sultan Ezi
(Yezid), Seyh ‘Adi ve Melek Tavus’un seckin sahsiyetlerde yani Yezidi seyh ve

pirlerin ruhlarinda beden degistirecegi de ifade edilmektedir.

Seyh Adi, Melek Tavus ve Yezid birdirler
Sakin yanhs anlamayin

Onlar ¢cabucak muratlart hasil eder.

893 «“Mushaf-1 Res: Kitab 1l Esved”, s. 164-167; Suvari, Cakir Ceyhan, “Tufan Mitosu ve Cudi
Dagrnin Yezidi Kimligi insasmda Oynadigi Rol”, Uluslararasi Sirnak ve Cevresi Sempozyumu
Bildiriler, Sirnak Unv. Yay. 2010, ss. 898-903; Sengiil, Birgiil A¢ikyildiz, Ezidiler: Bir Toplumun,
Kiiltiiriin ve Dinin Tarihi, cev. Z. Kili¢, Alfa Yay. Istanbul, 2015, s. 133.

8% Omarkhali & Rezania, “Some Reflections on... Some Reflections on Concepts of Time in
Yezidism”, s, 350; Kreyenbroek, Ezidilik-Arka Plani, Dini Adetler ve Dinsel Metinler, s. 47, 56-
60.

895 Kaplan, Giiniimiiz Yezidiligi, “Qewle Qere Ferqan”, s. 243.

896 Seyh 'Adi, Tawusi melek ve sultan Ezi, hepsi birdir. Bkz. “Qewlé Keniya Mara (Yilanlarin Giilme
ilahisi)”, i¢in bkz. Philip G. Kreyenbroek/ Xelil Cundi Resow, Tanr ve Seyh 'Adi Kusursuzdur, s.
684 vd.
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Cabucak muratlar: hasil ederler
Sultan Yezid yaraticidir, bin bir elbise ile gezer

. . 897
Bizim sirrt tanimamiz gerekir.

Buna gore Melek Tavus ve diger alti biiyilk melek 7 devirde sirayla
bedenlenerek insanlara dogru yolu gosterecektir. Bunlarin bazist gorevlerini
tamamlayip asli yurduna donse de bazisinin ruhu baska insan bedenlerinde,
muhtemelen seyh ailelerinde, dolasmaya devam edecektir.®® Buradan hareketle
tenastiihiin sadece seckin kimselerde olacag: ve “kiras gorin” yani gdmlek degistirme
teriminin ancak seyh ve pirler gibi seckin sahsiyetler 6ldiigiinde kullanilacagi da ileri
striilmektedir. Buradan hareketle baz1 arastirmacilar bunlarin disinda kalan Yezidi
halkin ve diger insanlarin ruhlarinin tenasiih edecegini reddetmektedir.*®
Demlici’nin tespitlerine gore ise, genel Yezidi halkin tenasiihiine inanilmakla
birlikte normal kimselerden farkli olarak her devirde ortaya ¢ikan seyhlerin tanrisal
ruh tasidiklan diisiiniilmektedir. Bazi topluluklarda Yezid b. Muaviye’'nin ilah
oldugu ve ruhunun onun soyundan gelen Yezidi seyhlerinde bedenlendigine

inanilmaktadir. Bu sebeple kendilerinde ilahi giiclerin oldugunu sdylemektedirler.*®

Tenasiihiin sadece seckin Yezidi seyh ve pirlerini kapsamadigi, Kkutsal
ruhlarin  ayn1 zamanda diger din ve Kkiiltiirlerdeki segkin sahsiyetlerde de
bedenlendigi kabul edilmektedir. Buna gére Adem’den baslayip biitiin nebileri igine
alan bu zincirin her bir halkasi ile Beyazid-i Bistami, Seyh Abdiilkadir Geylani,
Hasan Basri ve evliyanin biiyiikleri Seyh Adi’ye kadar tek bir yaratiligtandir. Onlar
aslinda tenasiih yoluyla ruhlar1 devrederek uluhiyet mertebesine yiikselmis birer

Yezididir.%

897 Kaplan, Giiniimiiz Yezidiligi, s. 297-307

8% | escot, Yezidiler, s. 62; Kreyenbroek, Ezidilik-Arka Plami, Dini Adetler ve Dinsel Metinler, s.
45; Guest, The Yezi The Yezidis: A Study in Survival, s. 42.

899 Kaplan, Giiniimiiz Yezidiligi, s. 89.

%0 Demliic, El Yezidiyye, s. 41.

%% Demlici, El Yezidiyye, s. 5; Azzavi, Tarihu’l-Yezidiyye, s. 137. Secilmislik anlayisi bir yoniiyle
genetik ve kan bagiyla devam eden bir siire¢ gibi algilanabilir. Ancak bu bakis acis1 batini bir firkayi
degerlendirirken eksik olacaktwr. Ciinkii bu anlayista kan ve beden 6nemli degildir. Dolayisiyla
manay1 temsil eden ruhun tenasiihle bedenden bedene gociiyle birlikte secilmislik devam ettirilir.
Yezidi olmadig bilinen Hasan Basri ve A. Geylani gibi kimselerin rahatlikla Yezidi ilan edilebilmesi
de bu inangla beraber yorumlanabilir.
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Yezidilerde yeniden dogus ve ruhlarin devri inanci antropolojik incelemelere
de konu olmustur. Bu inanci yansitan uygulamalardan biri i¢ gomlek olarak
kullanilan giysilerin bogaz kisminin tek parca halka seklinde yapilmasidir. Normalde
diger toplumlarda diigme veya baska bir seyle bir araya getirilen yakalardan olusan
bogaz kismi Yezidilerde ruhun siirekli devrini sembolize ettigi i¢in kesintisiz

yapllmaktadur.902

Tanrisal ruhun insana gegisi klasik anlamda bir tenasiih mii yoksa hultl mi
oldugu sorgulanabilir. Kanaatimize gore, Tanrinin ruhunun her devirde ilk kez insana
gecisi ve nesiller boyu Yezidi dini elitler arasinda dolasmasi hulal ya da zuhur
seklinde izah edilebilir. HulGl Tanrinin bir insan bedenine girmesi iken zuhur
Tanrinin bir insan suretinde goriinmesi olarak yorumlanabilir. Ne var ki bunun her
peygamber ya da liderde nasil gergeklestigi Nusayrilerdeki gibi ayrintili
anlatilmamaktadir. Diger yandan bu inancin yansimasi olarak genel halk i¢in tenasiih
fikrinin dogmus olmas1 akla gelmektedir. Zamanin devirsel hareketi ile insan

ruhunun devri arasindaki iliski Yezidilerin tenasiih inancinm1 desteklemis olabilir.

2.5.3. Yezidilikte Tenasiih “Kiras Gorin/Guhertin”

Yezidilerin tarihsel gelisiminde tenasiih inancinin baslangicini belirlemek
zordur. Yezidilikte tenasiihiin bastan beri var oldugu fikrini savunanlara gore tenasiih
inanct Maniheizm, Zerdiistliik veya Hinduizm kaynaklidir. Diger bir goriise gore
tenasith inancinin kaynagi tasavvuftur. Ciinkii Yezidilikte tenasiih bir yoniiyle

vahdet-i viicut, bir yoniiyle de ittihat ve hulil anlamlarini icermektedir.

Yezidilerde tenasiih inancinin mezhebin doniisim gecirerek tamamen

batinilestigi donemlerden sonra kadim Ari dinlerinden miras alindigi ileri

903

stirilmektedir.”™ Buna gore muhtemelen Melek Tavus fikrinin ortaya g¢ikmasiyla

birlikte bu inang, Hint dinlerinden etkilenen kadim Mezopotamya dinlerinden miras

%92 yalkut, Melek Tavus’un Halki: Yezidiler, s. 68.
%3 Bkz. Bozan, M., “Yezidilik/Ezidilik”, s. 279.
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alimis olmalidir.”™ Sabiiilikle Yezidilik arasinda iliski olabilecegini iddia edenlere
gore ise ruh gocii inanci bu dinden Yezidilere ge(;mistir.905 Yezidiligin sekillendigi
ilk donem ve 14. yy.daki komsu Miisliiman, Hristiyan halklarda tenasiih inanci
olmadig: diislintildiigiinde Sabiiligin ya da diger kadim dinlerin bu inancin kaynagi

olma olasilig1 akla gelmektedir.

Yezidiligin Islam tasavvufundan doniiserek kadim dinlerin etkisiyle ortaya
ciktigin1 ileri siirenlere gore ise bu gelenekte tenasiih inanci Seyh Hasan’in
katledilmesi ve akabindeki baskilardan sonra gelismeye baslamistir.”® Tasavvufun
igerisinde varligmi siirdiiren eski Iran dinlerinin tesirleri de Adeviyye tarikatini
gittikce ortodoks Islam’dan uzaklasan bir inang sentezine doniistiirmiistiir. Bu
doniisiim siirecinin yaklagik li¢ yiizy1l strdiigii anlasllmaktadlr.907 Baski, dislanma,
cehalet, kadim inanclarin giiglii etkileri gibi sebeplerle Adeviyye tarikat1 doniismeye
baslamis ve ruh gogii de bu siiregte Yezidiligin énemli bir 6zelligi haline gelmistir.
Karizmatik ve gii¢lii bir lider olmas1 hasebiyle oldiiriildiigii sdylenen Seyh Hasan’in
dramatik Oliimii sonrasinda agir baskilara maruz kalan kiigiik Yezidi toplumu bu
travmayu atlatmak i¢in batini geleneklere uygun anlayislara sarilmistir.*® Tenasiih ve
huldl inanglart da bu agidan acilarin bastirilmast ve bireysel-toplumsal sokun

atlatilmasinda islevsel rol oynamistir.

Azzavi ’ye gore Yezidilerdeki tenasiih inancinin kaynagi tasavvuftur. Ciinkii
tenasiih inanci1 sapkin sufilerin doktrinlerinde en gerekli unsurlardan birisidir. Birgok
kisi buna boyle inanmakta ve asir1 sufilerle Yezidiler arasinda belirgin farklar
gormemektedir. Azzavi goriiniirde aralarinda bir tezat olmamasina karsin sufilerde

ruhun temiz bir kiside tekrar ortaya c¢ikmasini bir yoniiyle vahdet-i viicut, diger

%4 ayard, Nineveh and Its Remains, s. 198-200; Joseph, Devil Worship.., s. 126 vbs.; Empson, R.
H. The Cult of the Peacock Angel [microform] A Short Account of the Yezidi Tribes of
Kurdistan, London, H.F.G. Witherby. 1928, s. 208.

%5 Menzel, “Yezidiler”, s. 416; Kilig, “Yezidilik ve Yezidilikte..,” s. 294.

%6 Her ne kadar 16. yy.daki fetvalarda tenasiihten bahsedilmemis olsa da bazi kaynaklar Yezidilikte
tenasiihiin ilk donemlerde basladigini ileri siirmektedir. Bkz. Teymir Pasa, Arap Kaynaklarina Gore
Yezidiler.., s. 23.

%7 Sengiil, Ezidiler: Bir Toplumun, Kiiltiiriin ve Dinin Tarihi, s. 63.

%98 Tenasith ve huliil inancmnm islam toplumlarindaki ilk Srneklerini olusturan Keysaniyye, Hanefiyye,
Cenahiyye gibi firkalarin da belirgin &zelliklerinden birisi, kurucu liderin aslinda tanrisal ruh
tasidigma ve 6ldiikten sonra da ruhunun bir baska lidere gegtigine inanmalaridir. Avcu, islam’m ilk
Marjinalleri, s. 74, 76, 77, 82.
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yoniiyle de ittihad-huldil seklinde nitelendirmektedir. Yezidilerde de ruhun avdeti ve
onun bir baskasinda ikinci ya da {glincli kez hulli tenasiih olarak

isimlendirilmektedir.®®

Ancak Demlici bunu sdylemenin Yezidilerin asirt sufilerden oldugunu
sdylemekle ayni sey oldugunu belirtmektedir. Ona gore, Yezidiler kadim Iran
dinlerinden giiclii sekilde etkilenmistir. Bunlar aslen Maniheisttirler ve Mani dini
merkezine tenasiihii koymustur. Islam tasavvuf gelenegi de tenasiih inancim
dontistiirerek ayn1 gelenekten almlstlr.glo Demlici, Yezidiligin kokeni konusunda
Brahmanizme de vurgu yapmaktadir. Ozellikle tenasiih inancinmn iki gelenekteki
benzerligini incelemistir. iki gelenekte de iyi ruhlarin ruhaniyete erisecegi kotii
ruhlarin ise insani vasiflarini korumakla birlikte hayvanlarda bedenlenecegi inanci
goriilmektedir. Ayrica Brahma ve Melek Tavus inanglarinin benzerligi, giinesi
kutsama ve ona secde etme gibi inanclar da iki gelenekte vardir. Yazara gore,
Yezidilerin bu inanglarinin kokeninde Zerdiistliik araciligiyla Brahmanizmden

) .. 11
etkilenme séz konusudur.®

Ozetle, elimizdeki veriler ve Yezidilerin tarihsel gelisimi goz Oniinde
tutulursa huldl ve yeniden dogus inanglarinin bu mezhepte 15. yiizyil sonrasinda
yayginlastig1 anlagilmaktadir. Heniiz Adeviligin hakim oldugu ilk dénemlerden sonra
yasanan kiyimlar ve lider kadrolarin Sam’a siirlilmesinden sonra, bolgede baski
goren eski Hint dinlerine mensup, Manihesit, Sabii, Zerdiisti vb. topluluklarin Lales
ve cevresini merkez edinip bu grup i¢inde kamufle oldugu goriilmektedir. Ik dénem
klasik kaynaklarda zikredildigi sekliyle heniiz Seyh Adi zamaninda bile miiritler
arasinda normal Siinni topluluklarda kabul edilmesi miimkiin olmayan inang¢ ve
davraniglarin  varligindan bahsedildigi unutulmamalidir. 1400’lerde yasanan
baskilarla grubun kimlik degistirdigi ve tenasiihiin de bu topluluklardan Yezidilige
gectigi anlasilmaktadir.

%09 Azzavi, Tarihu’l-Yezidiyye, . 138.

%10 pemlici, El Yezidiyye, s. 351.

1 Demlici, El Yezidiyye, s. 142. Yezidilik-Tasavvuf iliskisi igin bkz. Giilnihal, Esra, “Yezidiligin
Olusum Siirecinde Tasavvufun Etkisi”, e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi, sy. 10, c. 1, 2018,
(172-196), s. 178.
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2.5.3.1. Yezidi Dini Kaynaklarinda Tenasiih

Yezidilerde tenasiih inancinin kaynaklarindan olan ve kutsal kabul edilen
Mushaf-1 Res, Kitabu’l-Cilve adindaki iki kutsal kitap ile kawller, ¢iroklar ve
Ezdiyatiler (Yezidi ilahiler)’de hultl, enkarnasyon ve tecessiim konusunda bolca

isaretler varsa da tenasiih inancina dair ¢ok az 6rnek bulunmaktadir.

Yezidilerin kutsal metinlerinden biri Mushaf-1 Reg’tir. Burada temel yaratilis
stireci, melekler, helal ve haramlar anlatilmakta fakat tenasiih inancini ¢agristiran bir

ifade yer almamaktadir.*?

Ancak diger kutsal kitap Kitabu’l Cilve’de ruh gogii
konusunda isaretler bulmak miimkiindiir. Bunlardan en ¢ok bilineni: “Bana tabi
olanlar diger Ademogullar gibi oliip gitmezler. Hi¢ kimseye bu diinyada benim
belirledigim zamandan daha fazla yasamasi i¢in miisaade etmem. Dilersem onu

»913 ifadesidir.

ruhlarin tenasiihii yoluyla bu aleme veya baska alemlere gonderirim
Metinde agik¢a “ruhlarin tenasiihii” kavrami kullanilmaktadir. Irak Yezidileri tizerine
1900’lerin basinda alan aragtirmalar1 yapan Demliici’nin metnine gore ise bu
paragrafin 6ncesinde; “Benim hesabimda kaydi olanlar, diger Ademogullar: gibi 6liip

gitmezler™**

ibaresi bulunmaktadir. Cilve’nin {igiincii boliimiinde; “Yasalarima kars1
c¢ikanlar1 6biir diinyalarda cezalandiririm” denilmektedir. Demliici’de bu ifade sdyle
geemektedir; “Zamana ve zemine uygun olarak, baska alemlerde seriatima karsi
cikanlara kisas uygulalrlm”.915 Dordiincii boliimde ise; “Benim ugruma aci ¢ekmeye
katlananlar;, kusku duyulmasm ki, dinyalardan birinde &diillendirecegim™™
denilmektedir. Burada iki yerde gegen bagka alemler-diinyalar ifadesinden tenasiihiin
ay ve yildizlar gibi baska mekanlarda gergeklesecegi yorumu gikarilabilir. Ancak
cogunlukla her tiir hesabin bu diinyada goriilecegi inancinin daha yaygin oldugu
goriilmektedir. Ciinkii Yezidilerde eski ezoterik, hermetik batinilerdeki ay ya da uzay
gibi baska bir alemde yeniden bedenlenme inanci tespit edilmemistir. Bununla

birlikte Ay, ruhlarin devrinde onemli bir isleve sahipken Nusayrilerdeki gibi bir

%12 Bkz. “Mushaf-1 Res: Kitab iil Esved”, Sever, Yezidilik ve Yezidilerin Kokeni, 164-167.

%1% Metnin tamami i¢in Bkz. “Kitabu'l- Cilve”, Demlici, el-Yezidiyye, i¢inde s. 121-124. Bir Kiirt
Diisiincesi: Yezidilik ve Yezidiler, s. 137.

% Demlici, El Yezidiyye, s. 123.

1% Demliici, El Yezidiyye, s. 123.

%18 Demlici, El Yezidiyye, s. 123.
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yildizlagsma teorisinin olmamasi da dikkat g¢ekicidir. Yezidi teolojisine gore ruhun
baska alemlerde bedenlenmesi ile bu diinyada baska bedenlerde dirilmesi

anlasilmaktadir.

Kisa bir kawl olan “Qewle Sexe Heseni Siltane” ilahisinde ay ve Yezidiligin
en meshur seyhlerinden Seyh Hasan’in (Seyhsin) 6liim ve tekrar dirilme konusunda
yetkili oldugundan ¢okca bahsedilir. Ayrica Qawlé Semeregé (Olii Duasi) isimli
kawlde de beden, gémlek (kirasi) olarak tanimlanir.”’ Kawllerde Seyh Adi ile
beraber Seyhsin’e siklikla vurgu yapilmaktadir.**® Yezidi ve birgok batini toplulugun
kozmolojilerine gore ay ruhlarin mekanidir. Yezidilerde buna ilaveten ayin kismen
faal oldugu ve oOliim-yeniden dogum olaylarim1 kontrol ettiklerine inanilir. Seyh
Hasan veya onun farkli bir cisimlesmesi olma ihtimali olan Seyhsin ile “ay” arasinda
kuvvetli bir bagin oldugu diisiiniilmektedir. Bu kawle gore ruhlar ancak Seyhsin’in
izniyle baska bedenlere girmektedir.919 Yezidilerin yazili ve sozlii kiiltiirtinde siklikla

bahsi gegen “Seyhsin” muhtemelen yeniden dogusun sembollerinden birisidir.

Ruhlarin 6liim sonrasinda baska bir bedende yeniden dirilecegi veya
Tanr’nin ruhunun seyhler aracilifiyla diinyada temessiil edecegi inanglart Yezidi
metinlerinde ve anlatilarda ¢cogu zaman OoOrtiikk bir sekilde yer almaktadir.’?
Dolayisiyla tenasiih akidesinin farkli zamanlarda, toplumlarda, kastlarda ve kisilerde
degisik aciklamalarinin yapilmasi sasirtict bulunmamaktadir. Bazi arastirmacilara
gore bunun metinlerde ve kawllerde agik¢a belirtilmemesi Yezidilikte olmadig
anlamina gelmemektedir. Mesela bu inancin en bilinen ve 6zel yonlerinden birini
olusturan Melek Tavus ismi de dini metinlerde az gegmektedir. Kawlerde Seyh Adi
ve Seyhsin isimleri onlarca kez gecerken iki kutsal kitabin ana konusu olan Melek

Tavus’a ok az vurgu yapilmasi bunun 6nemsizligini gostermez. %!

Yezidi metinlerinde ve kawllerde ¢ok a¢iklanmayan tenasiih inancit 1980’li

yillarda diinya Yezidilerinin liderligini yapan Ismail el-Yezidi’'nin baz

7 Kaplan, Giiniimiiz Yezidiligi, s. 215.

%18 Kaplan, Giiniimiiz Yezidiligi, s. 208-227.

919 Emmez, Berivan Can, “Batman Ezidilerinin Defin Pratikleri Uzerine Etnografik
Degerlendirmeler”, Antropoloji, 2015, Sy. 29, s. 175.

920 Kreyenbroek, Ezidilik- Arka Plam, Dini Adetler ve Dinsel Metinler, s. 45.

%21 Asatrian ve Arakelova, The Religion Of The Peacook Angel: The Yezidis and Their Spirit
World, s. 10.
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aciklamalariyla anlagilir olmustur. Buna gore, ruh gogii inanci1 Yezidilerde insanin
aslina donme siirecidir. Adem’in bedeni ve bir melekten yaratilan Sahid b. Car,
Melek Tavus’a en yakin ruhani varliktir. Her Yezidi bu diinya hayatinda ana Tanri
Azda’nin kendisine verdigi diinyay:r gilizellestirme ve iyilestirme gorevini yerine
getirerek atasi Sahid b. Car gibi olmaya ¢abalamalidir. Dolayisiyla mahser, hesap,
cennet-cehennem buradadir. Ayr1 bir oliim Otesi alem yoktur. Tanrisal bir cevher
olan insan ruhu sonsuzdur ve insanin amaci o sonsuz ruh ile yeniden birlesmektir.
Bunu basarmak icin insana irade verilmistir. Kendi iradesiyle yaptigi fiillerinin
sonucunda bir sonraki yagsaminda daha iist veya alt bir yasamla karsilasir. Yezidilerin
atas1 kabul edilen Sahid b. Car’in ruhu da ayn1 sekilde maddelesmistir. Inanca gore
Yezidiligin kurallarin1 toparlayan Zerdiist aslinda Car’in ruhundan bagka bir sey
degildir. Melek Tavus gelecekte onu bir mehdi olarak tekrar bedenlendirecektir.
Biitiin ruhlarin birlesecegi son asamaya ulagmak nihai amactir.*”? Insanim en biiyiik
hedefi hem kendini hem de biitiin diinyay: ilk bastaki gibi saflastirmaktir. Teorik

olarak evrendeki herseye saygi ve hiirmetin kokeninde bu inang vardir.

2.5.3.2. Ruhlarin Tekrar Bedenlenme Seyri

Yukarida deginildigi gibi Yezidilikte zamanin devirsel hareketine
inanilmaktadir. Bu sonsuza kadar stirmez. Zamanin bir sona dogru yaklasmasi veya
tufanlarla kesilip yeniden baslamasi ruh gocii anlayisiyla te’vil edilmektedir.®?
Inanca gore zaman yedi ayr1 devre boliinmiistir ve her devirde Tanri diinyaya
yeniden miidahale etmektedir. Her devir ve biiyiikk tufan bir 6lim ve yeniden
tazelenmedir. Tanr1 veya Melek Tavus bu devirlerde bedenlenerek destekgilerine giic

verir ve dinlerini yeniler.%*

%22 ol-Yezidi, “Zerdiist Bizimle Konustu”, s. 146, 147. Diger bir Yezidi kutsal metni olan Mushaf-1
Res’te ise temel yaratilis siireci, melekler, helal-haramlar anlatilmakta ancak tenasiih inancini
cagristiran bir ifade yer almamaktadir. Metnin tamami i¢in Bkz. “Kitabu'l- Cilve”, Demlici, el-
Yezidiyye, i¢inde s. 121-124.

923 Omarkhali, Kiirdistan'da Dini Azinhklar, s. 130.

%24 Cok yaygin olmamakla birlikte bir goriise gore de Yezidilerin tenasiih, yaratilis, cehennemin
atesinin sonmesi gibi bircok konuda ayriliga diismelerinin sebebi bu bilgilerin farkli donemlerde
yasamis ruhlarin aktardigi bilgiler olmasidir. Yedi biiyiik devrin bilgileri arasindaki bazi farklar
dolayisiyla tezat varmis gibi goriiniir. Tartisma igin bkz. Kreyenbroek, Ezidilik- Arka Plani, Dini
Adetler ve Dinsel Metinler, s. 42.
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(61, her bin yilda bir yeni devrin basladigini belirtmektedir. Yedi melek ya da
Tanr1 bin yilda bir temessiil ederek inananlar1 uyarmaktadir. Col, 6zellikle Melek
Semseddin ve Fahreddin’in bedenlenmesine vurgu yapmaktadir.’*® Bunun hangi
araliklarla tekrarlandig@i tartigmalidir. Aymi sekilde bireysel ruhlarin da o6lim
sonrasinda ne kadar bekledikleri farkli yorumlara sebep olmaktadir. Bir goriise gore,
Yezidilerde 6len insanlarin yeniden bedenlenmesi 72 yillik araliklarla, takip eden

varliklara gegisle olmaktadir.%?®

Bu goriis Nusayrilere yakindir. Ancak Yezidi
emirlerinden Col’e gore tenasiih belirli bir siireye bagli degildir ve sadece insanlar
arasinda devam etmemektedir. Baz1 giinahkarlar bir hayvanda bedenlenmektedir.
Ayni sekilde iyi ruhlar defni takip eden giinlerde de yeniden dogabilir.*?’ Yezidi
aydin Tolan ruhlarin ka¢ kez tenasiihe ugrayacagini tam olarak belirtmemekle
beraber diinyada iken her Yezidi ruhunun giinahsizliga ulasip ebedi cennete gidecegi
ana kadar tenasiih yasayacagini belirtmektedir. Bu siliregte ruh sayisiz defa

bedenlenebilir. Bu bedenlenmeye Yezidilikte “gdmlek degistirme” yani “kiras

guhartin” denilmektedir.%?®

Olen bir kimsenin tekrar bedenlenmesindeki durumu &nceki yasamina
baglidir. Mesela kisi bir emir, vali, sultan olup istikamet, adalet ve hak iizere ise bu
kimse ruhlarin tenasiihiiniin en yiliksek mertebesinde olur. Fakir olup giizel bir yol
lizere yasamigsa yine en yiiksek derecede bulunur. Ko&tii ruhlarin ise kisa siire
icerisinde hayvan seklinde bedenlenmesi miimkiindiir. Mesela, kotii ahlakli,
giinahkar, katil veya hirsiz ise kopek, domuz ve bunlar gibi sefil bir hayvanda
bedenlenir. Bu sekilde tenasiih yoluyla yedi cinse intikal ettikten sonra giinliik
yiyecege muhta¢ olan hakir bir insan suretinde ortaya c¢ikar. Zinakarlarin ruhu
domuza, hilekarlarin ruhu tilkiye, hirsizin ruhu kediye, kalbi baska dili baska bir
miinafik 6ldiiglinde tiim vaktinde boyunduruga vurularak yeri siiren ve kalbi yorgun
diisen bir inege veya Oklize, zalimlerin ruhu pis bir kopege vb. gider. Kogerlerin ve

seyhlerin bu canlilan tagidiklart eski ruhlariyla tanidiklarina da inanlir.*?

%25 51, El Yezidiyye: Qadiman ve Hadisan, s. 76, 77.

%26 Ulugay, Nusayrilik inang Esaslar1 Tenasiih, s. 245: Sevgen, 1950.
%27 C1, El Yezidiyye: Qadiman ve Hadisan, s. 42, 43.

%28 Tolan, Nasandina Kevnesopan Ezdiyatiyé, s. 208.

%29 51, El Yezidiyye: Qadiman ve Hadisan, s. 42, 43, 44, 81.
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Eger olen kisinin hayr1t ve serri esit ise koyun, keci, ceylan gibi kiiclikbas
hayvanlarda bedenlenir. Hayat1 bu hayvanlarla kemale erer ve sonra tekrar insan
sekline geri doner. Bunda da bir siralama vardir. Once ceylan veya koyun, sonra bir
kral veya emirin asil bir atina terfi eder. Sonra insan bedenine girebilir. Kii¢iik
cocuklarin 6liimiinde de tenasiih benzer sekilde tekrar eder. Soyle ki bunlarin ruhu 40
giin Seddad b. Ad cennetinde bekler ve sonra ruhu kadinsa kadin erkekse erkegin

bedenine girer.%*°

Bagka kaynaklarda karsilasiilmayan ancak Batman Yezidilerinde
tespit edilen bir inanisa gore, ruhlar bazen insan ve hayvan bedeni disinda aga¢ veya

mezar taslarinda goriilmektedir.**

2.5.3.3. Yezidilerde Tenasiih inancimin Yansimalar:

2.5.3.3.1. Holhole Inanc1

Yezidilerin defin torenleri lizerine yapilan arastirmalarda tenasiih inancina
dair baz1 ipuglar goriilmiistiir. Batman’da tespit edilen ilgin¢ uygulamalardan biri
mezara getirilen tabutun bir iple dolanip “Holhole Sultan Ezi sore” (Sultan Ezi
kirmizidir!) seklinde hep bir agizdan bagirilarak ii¢c kez havaya kaldirilmasidir.
Boylece ruhun asil vatani olan goge yaklasacagina inanihir.**? Bu uygulamaya
Sanlurfa Yezidi toplumunda da rastlanmistir. Arastirmaciya gore burada amag

Oliiniin lizerindeki agirligi hafifletmektir.”

“Holhole” sdzcliglinlin Melek Tavus’u simgeleyen horoz ve benzeri bir
hayvanin sesi seklinde cikarilmasiyla diinyay1 idare eden asil giice, yani Melek
Tavus’a seslenildigi diistiniilmektedir. Arastirmacilarin kanaatine gore bu nida ve

devamindaki, “Sultan Ez1l (Yezid) kirmizidir” climlesi ibadet saatleri olan sabah-

930 Col, El Yezidiyye: Qadiman ve Hadisan, s. 42, 43, 44, 81. Bu inancin bir benzeri Ehli Hakklarda
goriilmektedir. A¢gozlii kimseler kdpek, tecaviizciiler domuz, aptal veya alik kimseler esek, vahsi
kimseler kurt olarak bedenlenirler. Bunun yaninda cinlerin, seytanlarin ve perilerin de ruh gocii
yasasma tabi olduguna inanilmaktadwr. Bu varliklar da yilan, akrep gibi canlilarin viicudunda
bedenlenebilmektedir. Unutmamak gerekir ki Ehli Hakk inancinda Brahmanizm’de oldugu gibi her
tenasith kurtulus igin bir firsat sunmayabilir. Bu inangta ruh belirli dlgiide smirlanmistir. Siyah
topraktan yaratilmak ve ilk yaratilistaki kotii kader sonraki bedenlenmelerde de ruhun durumunu
belirler. Bu agidan ruhun tercihlerinde 6zgiirligii tartismalidir. Khaksar, Mansur, “Reincarnation as
Perceived by the “People of the Truth”, Iran and the Caucasus, sy. 132009, (117-123), s. 122.

%! Emmez, “Batman Ezidilerinin Defin Pratikleri Uzerine Etnografik Degerlendirmeler”, s. 176.

932 Emmez, “Batman Ezidilerinin Defin Pratikleri Uzerine Etnografik Degerlendirmeler”, s. 176.

953 Tasgin, “Geri Déniis: Yezidilerde Oliim”, s. 199.
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aksam kizilligina isaret eder. Bunlar kozmik doniisiimii ve hayatin siirekliligini akla
getiren sembollerdir. Tabutun iple yukar1 kaldirilmasi, ruhun yeniden asil mekani
olan goksel-ruhani alemle birlesmesini temsil etmektedir. Mezarliktaki bu uygulama
ruhun oradaki baska bir varlifa ge¢isini kolaylastirma amaci da tasiyabilir. Bunu
giiclendirecek bulgular vardir. Besiri yoresinde Yezidilerin kutsal mekanlarindan
olan Sahsim’deki kabristanin isminin “Qub’il Dor” yani siralama, sefer, tur
anlamlarinda olmasi buna oOrnek verilebilir. Burada ruhlarin sirayla ruh-beden

seklinde doniisiimlerini yaptiklarma inanilir.**

Diinyanin sonunun olmadigina inanan Yezidilere gore ruhun diinyadaki seferi
veya tenasiih silsilesi ruhun arinmasiyla son bulacaktir. Cenaze merasimlerindeki
“holhole” uygulamasiyla ruhun kurtulusa ermesine olumlu bir katki sunulmak
istenmektedir. Ayni sekilde 6liim sonrasi merasimlerin ruhun bedenden hizla ¢ikarak
beklemeden daha iyi bir derecede yeniden bagka bir bedende diinyaya gelmesini de

kolaylastiracag diisiiniilebilir.

2.4.3.3.2. Kogerlerin Olen Kimselerin Ruhlarim1 Beklemesi

Yezidilerde yeniden dogus fikrinin tespit edildigi  antropolojik
uygulamalardan biri de din adamlar1 sinifindan olan kogerlerin 6len kimselerin
ruhlarmin akibeti hakkinda bilgi vermesidir. Cenaze merasimleri sonrasinda
toplulugun tiyelerinden birinin riiyasinda veya kogerlerin mezar basinda 6len kisinin
ruhunun yeniden dogdugunu gorecegi inanci vardir. Sayet kogerler ruhun akibetini
kotii gdrmiisse Oliiniin yakinlarindan mabetlere bagista bulunmasini isterler.”® Zira
Yezidiler’e gore beden ya da gomlek degistirme seklinde tanimlanan bu yeniden
dogusta cogu zaman ruh Onceki yasamina dair bir seyler hatirlamasa da kogerler bu
kimseleri sonraki yasamlarinda da taniyabilir.”® Bu tespit Yezidiler konusunda ilk
aragtirmalardan birini yapan Empson’un bilgileri tarafindan dogrulanmaktadir.
Gegen vyiizyilin baglarinda Irak Yezidileri tlizerine yapilan saha calismasinda
kogerlerin Oliiniin ruhunu takip etmek i¢in gorevlendirildigi ve belirli ritiiellerle

ruhlar diinyas: ile iletisime gecip mevtanin sonraki yasamini Ogrendigi iddia

934 Emmez, “Batman Ezidilerinin Defin Pratikleri Uzerine Etnografik Degerlendirmeler”, s. 176.

95 Menzel, “Yezidiler”, s. 420; Yalkut, Sabiha Banu, Melek Tavus’un Halki: Yezidiler, cev. S.
Yiicesoy, Istanbul, Metis, 2002, s. 68.

%6 51, El Yezidiyye: Qadiman ve Hadisan, s. 42, 43.
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edilmektedir. Eger 6len kimse iyi karakterli ise ve yakinlarinin adaklari memnuniyet
vericiyse bu kimsenin ruhunun yeniden dogmasina izin verilir. Ancak olen kisi
kotliyse onun ruhunun da bir hayvana gectigi sdylenir. Bu durumda akrabalari
tarafindan ruhun istenen iyi duruma ulasmasi i¢in tiirbelere giizel adaklar adamak,
oOliiniin elbiselerini seyhine vermek ve yil boyunca her yeni ay dogumunda fakirleri

mutlu etmek gerekmektedir.%*’

Empson’dan yaklasik 100 yil sonra Yezidi koylerini dolasan Sengiil de bu
uygulama ve inan¢ konusunda benzer tespitlerde bulunmustur. Bu uygulamada
kogerlerin cenaze merasiminden sonra mezar basinda konsantre olup aci ¢ekerek bir
cesit trans hali yasadig1 ve gokle temasa gectigi diisiiniilmektedir. Koger, dlen kisi
kotiiyse ruhunun kopek, esek, domuz gibi bir hayvana gectigini sOyler, sayet iyi
biriyse bir Yezidi’'nin bedeninde yeniden bedenlendigini bildirip aglayanlar
sakinlestirir. Bu durumda mutluluk hakim olur ve {i¢ giin sonra yemek verilip, kirk

giin sonra da 6kiiz kurban edilerek ruhlar mutlu edilmek istenir.”®

Kogerlerin ge¢miste 6len kimselerin ruhlarinin yolculugunu takip edebilmesi,
Yezidi toplumunda 6nemli bir yer edinmelerini saglamistir. Glinlimiizde bu adetler

ve Kogerler dnemlerini kaybetmektedirler.

2.5.3.3.3. Suyun Tenasiihii Kolaylastirici Etkilerine Dair inanclar

Su bir¢ok inangta temizlik ve armmanin aracidir ve hemen her inang
kendisine ait belirli sulari kutsamaktadir. Kaniya Spi®*®de Yezidiler i¢in kutsal
kabul edilen bir sudur. Inanca gére bu su ile vaftiz olmak veya bu sudan igmek ruhu

temizleyerek sonraki yasami i¢in ona kolayliklar saglamaktadlr.940

Eliade’ye gore bircok toplumda su yenilenmenin, insanin kaderini
degistirmenin ve mezardaki cesedin azaptan kurtulmasinin aractdir.”™ Bu baglamda

Yezidilerde de su hem dogum hem de Sliimle ilgili ritiiellerde 6nemsenmektedir.

%7 Empson, The Cult of the Peacock Angel [microform] A Short Account of the Yezidi Tribes of
Kurdistén, s. 63, 64.

%8 Sengiil, Ezidiler: Bir Toplumun, Kiiltiiriin ve Dinin Tarihi, s. 151.

99 «Beyaz Su/Cesme” Lales’te Seyh Adj tiirbesi civarindadir.

%0 Bylut, Ortadogu'nun Solan Renkleri: Bedeviler, Cerkesler, Nusayriler, Diirziler, Yezidiler, s.
247, 248; Sever, Yezidilik ve Yezidilerin Kokeni, s. 80.

%1 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 205.
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Mesela dogumdan sonraki en 6nemli uygulamalardan birisi Mitrayizm’den gegtigine
inanilan vaftiz gelenegidir. Téren Lalis’teki kutsal ayazma ya da Kaniya Spi suyuyla

42 N1 .
%2 Oliim sonrast cesedin yikanmasi, mezara

bebegin kirkinci giinlinde yapilmaktadir.
bolca su dokiilmesi ve taziyeye gelenlere su ikram edilmesi gibi adetlerin de bedenin
suyla armdiritlip ruhun yeniden bagka bedene gitmesini kolaylastirdigina
inanilmaktadir. Zira, su ile temas Yezidi inancinda yenilenmedir. Gliniimiiz Batman
Yezidilerinin ruhun yeniden dogusuna katki sunmak i¢in bu adetlere dikkat ettikleri
géjzlenmistir.g“3 Hem dogum sonrasi vaftiz hem de 6liimiin akabinde cesedi yikama,

mezara su dokme, misafirlere su ikram1 gibi adetlerde “su” arinma ve yeniden dogus

icin 6nemli bir gorev ifa etmektedir.

Ruhlarin su aracilifiyla baska bedenlere gegebilecegi inanct meshur bazi
Yezidi hikayelerine de yansimistir. Mesela Hallac-1 Mansur ile ilgili anlatilan 6nemli
efsanede Yezidi bir kadinin nehirden kovasini doldururken Mansur’un suda yiizen
ruhunun bu kaba girdigi ve bundan i¢cen kadinin hamile kaldigi anlatilmaktadir.***
Aynmi sekilde baska erkeklerin ictigi kaplardan, yedigi yemeklerden yememe
kiiltiirlinlin de basibos gezen ruhlarin Yezidi kadinlarda bedenlenmesini onleme
amac1 guttigi bildirilmektedir.** Avrupa’da yasayan Yezidi toplumun degindigi
“havuza girmeme” kuralinin da kotii ruhlarin Yezidilerin bedenini ele gecirme

endisesiyle ilgili olabilecegi akla gelmektedir.**®

%2 gever, Yezidilik ve Yezidilerin Kokeni, s. 80. Bulut’un Tur Abdin bélgesindeki saha
aragtirmalarina gore Lales merkezli ve bununla baglantili oldugu rivayet edilen bircok gelenegin
sadece Lales’e yakin yerlerde yasatildigi tespit edilmistir. Mesela Seyh Adi tiirbesinden alinan
topragm ve suyun kullanilmasiyla ilgili adetler uzak diyarlardaki Yezidilerde yoktur. Bkz. Bulut,
Ortadogu'nun Solan Renkleri: Bedeviler, Cerkesler, Nusayriler, Diirziler, Yezidiler, s. 247, 248.

943 Emmez, “Batman Ezidilerinin Defin Pratikleri Uzerine Etnografik Degerlendirmeler”, s. 175.

%4 Tanrisal nitelikler atfedilen Mansur’un “ben hakk’im” ifadesiyle Yezidiligin genel anlayislari
arasinda paralellikler bulunmustur. Tanrisal ve diger ruhlarin her yerde olabilecegi, her seyin aslinda
tanrisal ruhun bir parc¢asi oldugu inancinin bu teoriden Yezidilige gectigi diisiiniilmektedir. Co6l, El
Yezidiyye: Qadiman ve Hadisan, s. 44; Joseph, Devil Worship: The Sacred Books and Traditions
of the Yezidiz, s. 67; Empson, The Cult of the Peacock Angel [microform] A Short Account of
the Yezidi Tribes of Kurdistin, s. 213. Bu efsanenin benzeri Sabiilerde ve Ehli Hakk baglilarinda da
bulunur. Karsilastirma igin bkz. Drower, Ethel Stefana, Peacock Angel, London, John Murray, 1941;
Giindiiz, “Sabii Kaynaklarinda Islam ve Miisliimanlar”.

% Bulut, Ortadogu'nun Solan Renkleri: Bedeviler, Cerkesler, Nusayriler, Diirziler, Yezidiler, s.
238.

%8 Kreyenbroek, Philip G. Avrupa'da Yezidilik: Farkli Kusaklar Dinleri Hakkinda Konusuyor,
Avesta, Istanbul, 2011, s. 176, 190.
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Suyun ruh goéciindeki roliinii Seyh Hasan b. Adi ve Hasan Basri baglamindaki
meshur bir Yezidi hikdyesinde de gdrmekteyiz. Demliici’nin aktardigi bu kissada
gecen Basri’nin kizinin tenasiih yoluyla babasina hamile kalmasi, kizin akarsudan
igmesiyle olmustur. Bu inang sebebiyle Yezidilerin meshur lideri Seyh Hasan’1n ismi

unutulmaya baslanmis ve Hasan Basri’ye asir1 tAzim yapilmustir.*’

2.5.3.3.4. Tenasiih inancimin Diger Yansimalari
Hulil ve tenasiih diisiincesinin Yezidi inancina etkilerinden birini farkl
zamanlarda yasamis sahislarin ayni kisiymis gibi aktarilmasinda gormekteyiz. Bu
genel olarak zaman ve mekan dis1 bir yaklasimin ve dongiiselligin tezahiirtidiir. Bir
baska ifade ile Yezidiler’de lineer/kronolojik bir tarih anlayisinin olmadigin

gostermektedir.

Yezidilikle bilinen higbir bagi olmayan Hasan Basri (v. 728) ile Seyh Hasan
b. Adi’nin (v. 1246) aym kisiler gibi sunulmasi bu inang ¢ergevesinde tezat olarak
goriilmemektedir. Ozellikle huldl, ittihad veya tenasiih inanglar1 sebebiyle iki sahsin
da tanrisal ruh tasidigina inanildigi i¢in bunlarin genel tarih cetveline gore hangi

%8 Inanca gore zaman siirekli kendini

zamanda yasadigi Onemsenmemektedir.
tekrarlayan halkalardan olusur ve her devir bittiginde yenisi baglamaktadir. Ruhlar da
bu devirlerde tekrar tekrar bedenlenerek doniisiim yasamaktadir. Dontisiimler ya da
aym ruhun giydigi farkh elbiseler tek ruhun yansimalaridir.**® Kimin hangi devirde
hangi isimle bedenlendigini belirlemek bazen ¢izgisel tarih anlayisina gore anlamsiz

goriinse de dongiisel tarih fikrinde tutarhidir.

Demliici de bu anakronizmi tenasiih inanci g¢ergevesinde ele almakta ve
onlarda “hulill diisincesinin” olmadigini iddia etmektedir. Ona goére Yezidiler,
Seyhle farkli zamanlarda yasamis Hasan Basri’nin, Hasan b. Adi’nin tenasiihlerinden

birisi olduguna inanmaktadirlar.®® Benzer 6rnekler Sultan Yezid, Seyh Adi b.

al Demliici’ye gore Hasan Basri ne Yezidi’dir ne de onlarla bir iligkisi olmustur. Demlaci, El
Yezidiyye, s. 351.

948 Kreyenbroek, Ezidilik- Arka Plani, Dini Adetler ve Dinsel Metinler, s. 27; Allison, The Yezidi
Oral Tradition in Iragi Kurdistan, s. 56.

949 Korkmaz, Ezidiler (Melek Tavus’un Talihsiz HalkiKirmiz1 Ezid’in Kuzulan), s. 257; Yalkut,
Melek Tavus’un Halki: Yezidiler, s. 53.

%0 Demlici, El Yezidiyye, s. 38, 49. Bizim kanaatimize gére buna tenasiih denemez, bu klasik
anlamda hulil ya da temessiildiir.

219



Musafir, Seyh Semseddin, Hallac-1 Mansur Orneklerinde de yasanmaktadir. Bu
noktada Yezidilerin Tanri, melekler ve yari tanr1 seklinde konumlanan seyhlerini

aciklayabilmek i¢in huldl inancina ihtiyag duyduklar1 anlasilmaktadir.

Tenasiih inancinin baska bazi yansimalarint Yezidi orf-adet, gelenek ve
uygulamalar1 ile bazi sembollerinde goérmek miimkiindiir. Siyah yilan bu
sembollerden birisi olarak krsimiza ¢ikmaktadir. Arastirmacilara gore, Seyh Adi’nin
tiirbesini siisleyen siyah yilan Yezidilerdeki tenasiih inancina vurgu yapmaktadir.
Yilanin gomlek degistirmesinden ilham alinarak ruhun beden degisimi yilan
semboliiyle ortaya konmak istenmistir. Bulut, yilanin tarihsel anlamda yasam,
mutluluk, saglik ve ugurun sembolii oldugunu, “don degistirme” veya ruh gogiiniin

simgesi kabul edildigini ileri sirmektedir.”™

Yezidilikteki yeni dogan ¢ocuga verilecek isim de tenasiih ile iliskilidir.
Inanislarma gére yeni dogan cocuga verilecek isim &lmiis bir kimsenin yeniden
bedenlenmesine neden olabilir. Gelenekte aile biiyligii gocuga isim verirken genelde
yakinlarda vefat etmis bir akrabanin ismini tercih eder. Bazi Yezidiler bu sekilde
6len kisinin ruhunun bu cocuga gececegine inanirlar.**? Bu inancin baska bir
yansimast olarak dogum siiresince cirkin seylere bakacak olan kadinin dogacak
cocugunun kurbaga, akrep veya baska cirkin bir hayvana benzeyecegi diisiincesinde
goriiliir. Burada ¢irkin bir varligin ruhunun yeni dogacak ¢ocuga gecmesi tehlikeli
kabul edilmektedir. Basibos kotii ruhlarin bebeklerin bedenini ele gecirmemesi i¢in

dogum an1 ve bebekligin ilk aylarinda ¢ok dikkatli olunmalidir.%*®

Yezidilerde tenasiihiin yansimasini gordiigiimiiz uygulamalardan biri de
stinnettir. Baz1 aragtirmacilara gore Yezidilerde dlen kisinin mezara konmadan 6nce
stinnet edilmesi gerekmektedir. Ermenistan Yezidilerinden ziyade Seyhan-Sincar
bolgelerinde goriilen slinnet inancinda siinnetsiz kisinin kafir oldugu, ruh gocii veya

954

kiyamet giinlinde cezalandirilacagina inanilmaktadir.™ Yine 6len kisinin mezarina

%1 Bylut, Ortadogu'nun Solan Renkleri: Bedeviler, Cerkesler, Nusayriler, Diirziler, Yezidiler, s.
167. Ruhlarin yilan bedeninde tekrar diinyaya gelmesi inanci bir¢ok arkeolojik kazida karsilasilan bir
durumdur. Bkz. Schimmel, Dinler Tarihine Giris, s. 17.

%2 Drower, Peacock Angel, s. 98, 101.

%3 Drower, Peacock Angel, s. 91.

%4 Sengiil, Ezidiler: Bir Toplumun, Kiiltiiriin ve Dinin Tarihi, s. 147.
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sevdigi esyalarin ve yiyeceklerin birakilmasi adeti de Yezidilerde 6liimden sonra
ruhun yeni bir bedene girecegi inancinin yansimasi olarak yorumlanmaktad1r.955 Bu
arastirmacilara gore mezarin istliine birakilan yiyecekler 6len kimsenin ruhu igin
veya oradan gecen kimseler i¢in de birakilabiliyor. Ancak mezar igine birakilan
yiyecek oliiniin yeni yasaminda destek amaglidir. ilgili boliimlerde gordiigiimiiz gibi,
mezarlara yiyecek birakma inanci eski Tiirklerden Mezopotamya’nin yerli halklarina

kadar bir¢ok toplumda ruh gog¢iine isaret etmektedir.

Yiiksek tepeler, bazi kutsal mezar ve mekanlarin da ruh goclini
kolaylastirdigina inanilmaktadir. Yakin tarihlerde Batman/Besiri Yezidileri iizerine
yapilan alan arastirmasinda yiiksek ve kutsal mekanlara deger yiiklendigi
gorilmiistiir. Yiiksek ve kutsal mekanlarda insanlarin tanrilarla ve ruhlarla temas
kurabilecegi kabul edilmektedir. Gokyiiziine yakin mezarliklarin askinligin sembolii

ve O0len kimselerin ruhlarinin bulugsma noktasit oldugu kabul edilmektedir.*®

2.5.3.4. Yezidilerde Tenasiih Baglaminda Kiyamet, Cennet ve Cehennem

Inanci

Onceki béliimlerde erken donem Yezidi metinlerde ahiretin varligina
inanildigina daha sonrasindaysa tenasiih fikrinin benimsenmeye baslandigina
deginilmisti. Tenasith fikrinin benimsenmesiyle beraber Yezidiler’de cennet-
cehennem, kiyamet, hesap giinii ve ruh gogii ile ilgili ¢ok farkliliklar arz eden
yaklagimlar ortaya ¢ikmistir. Lescot’un tespitine gore Yezidi halki arasinda kuvvetli
olmayan ve celiskili cennet-cehennem, kiyamet ve hesap giinii gibi inanglarin varlig
ile ruh gogili i¢ ice girmis olabilir. Ne varki, ikisinin birbiriyle tezat olusturuyor
olmasi halk inang¢larinda rahatsizlik olusturmaz.957 Bunlarin zaman igerisinde anonim

olarak olugma ihtimali akla gelmektedir.

Yezidilerin yazili kaynaklarinda bir-iki ifade disinda tenasiihe isaret

edilmemesini gerekgce goOsteren bazi arastirmacilar, Yezidilerde ruh gdogcliniin

%% 61, El Yezidiyye: Qadiman ve Hadisan, s. 43; Tori, Bir Kiirt Diisiincesi: Yezidilik ve

Yezidiler, s. 81, 82; Sever, Yezidilik ve Yezidilerin Kokeni, s. 84.
9%6 Emmez, “Batman Ezidilerinin Defin Pratikleri Uzerine Etnografik Degerlendirmeler”. s. 173;
%7 | escot, Yezidiler, s. 62.
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olmadigini; ahiret, kiyamet, hesap, cennet-cehennem inanci ve mehdi beklentisi olan
bir toplulukta ruh gogii olamayacagini ileri siirmiislerdir.® Ancak ge¢ donem
Yezidilerin kiyamet, mahser, mizan, cennet ve cehennemi tenasiih inanciyla beraber
yorumladiklarina sahit olunmaktadir. Bu nedenle her iki olgunun birarada kabul
edildigi ve bir takim sentezlemelere gidildigini séylemek miimkiindiir. Ote yandan
birgok batini dini yapilanmada oldugu gibi kimi Yezidiler’de de tenasiihiin sonsuza
kadar siirmedigi, smirli oldugu goriilmektedir. Nitekim baz1 Yezidilere gore belirli

tenasiih devrinden sonra diinya hayati cennet-cehennem ile son bulmaktadur.*®

Bazi arastirmacilara gore ise Yezidilikte kiyamet vardir; fakat cennet-
cehennem bu diinyadadir. insan Yezidilige inanirsa 6liim sonrasinda daha iyi bir
derecede ve farkli sekilde diinyaya tekrar gelir. Buna gore Tanr1 diinyayi bir ¢ilehane
olarak yaratmamistir ve insanin mutlulugunu hedeflemistir.*®® Yezidilerde evrenin
veya diinyanin sonsuz oldugunu kabul etmeyip kiyametin varligini ileri siirenlere
gore Yezidilerin kiyamete yakin Mehdi’nin gelecegine olan inanglart bunu
desteklemektedir. Kawllerde Hz. Isa’yla beraber mehdinin ya da Seyh Serfedin’in
dénerek diinyaya nizam verecegi anlatilmaktadir.®®" insanimn iradesi kendi elindedir.
Tercihleri onu kurtulusa gotiiriir veya cezalandirilmasina neden olur. Burada dikkat
cekici olan tenasiihiin siiregiden bir yeniden dogus olmasidir. Diinyanin ise madde

alemine ait olmasi hasebiyle 6nem tasimadigi ve yok olacagi diisiintilebilir.

Yezidilerde karma bir 6liim sonrasi hayat fikri goriilmektedir. Bir tespite gore
Yezidilikte kotiiligiin, seytanin, cehennem ve azabin varligi kabul edilmemektedir.
Melek Tavus ya da seytanin aslinda iyiligin koruyucusu olduguna inanilmaktadir.
Adem’e secde etmedigi icin cezalandirildiginda 7000 y1l cehennemde aglayarak azap

atesini sondiirdiigii séylenmektedir.962

Col’iin ifadelerinden anladigimiz kadariyla
Yezidilerde bir cehennem inanci vardir fakat iglevsizlesmistir. Ona gore cehennem,

halife ve melek olan Yezid tarafindan yaratilmistir. Ancak ibrik-i Asgar isimli melek

%8 Kaplan, Giiniimiiz Yezidiligi, s. 88.

99| escot, Yezidiler, s. 62.

%0 Torj, Bir Kiirt Diisiincesi: Yezidilik ve Yezidiler, s. 54.

961 Isik, Zehra, “Yezidilik Teolojisi”, Istanbul Unv. SBE. Yiiksek Lisans Tezi, 2008, s. 62. Layard’a
gbre burada Hz. Isa’ya yapilan vurgu ve yine Hristiyanlarin ahiret yurdunda yasamlarma devam
edecekleri bilgisi konjonktiirel olarak Yezidilige sokulmustur. Bu durum genel Yezidi anlayisina
aykir1 goriilmektedir. Layard, Nineveh and Its Remains, s. 198.

%2 Menzel, “Yezidiler”, s. 417; Ahmed, The Yezidis: Their life and Beliefs, s. 68.
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bir rahatsizlig1 sebebiyle kendi kaniyla dolan ibrigi cehennem atesine dokmiis ve

bdylece insanlarin cehennemde yanmasina engel olmustur.*®®

Bu yaklagima gore
ahirette yeniden dirilme yoktur ve ruhlar tenasiihle arinmaktadir. Ceza ve miikafat bu
dl'inyadadlr.964 Ayni sekilde bliylik mahkeme (mahkeme-i kiibra), sirat ve mizanin da
ayrt bir mekanda olmayacagi disiiniilmektedir. Mahkeme o6len kisinin diinyaya
tekrar nasil gelecegiyle ilgili hesaba c¢ekilmesidir. Mizan ve sirat da klasik manada
kiyametin kopmasiyla baglantili kabul edilmez. Bunlar ya sembolik ifadelerdir ya da

ruhun yeniden bedenlenmesinden 6nceki kisa siirede gerc;eklesir.965

Ezidi kdltiirtinde biiyiik tek ilahli dinlerdekine benzer cennet-cehennem
inancma dair izler de bulunabilir. iki ana metin disindaki ilahilerin en
meshurlaridan biri olan “Seyh Adiyy’in Ilahisi”’nde 6liim ve sonrasiyla ilgili birkag
ifade bulunmaktadir. Bunlardan birinde;

13

Benim, Adem’in Cennet 'te yasamasina neden olan,
Bana dedi ki Cennet’in Efendisi:

Ey insanlar! Bana karsi ¢ikacaginiza, boyun egin,

Yargilama Giinii’'nde karsima geldiginizde mutlu kilinirsiniz.

Her kim, bana bagli olarak éliirse,

Cennete gonderecegim onu.

Ama kim ki, beni tanimadan oliir

Aci icinde kwvrandiracagim onu” denilmektedir.’® Yezidi metinlerindeki
buna benzer anlatimlar hesap giinli ve cennet inancinin varligina delil olabilecek
kadar goktur. Ancak cehennem ifadesi ayni kaniyr olusturmamaktadir. “Seyh Adi
Sehirlerin Seyhi” kawlinde mahser, sirat, cennet, cehennem kismen Islam

kiiltiiriindekine benzerken cehennem ve burada s6zii edilen Dojeh hakkinda;

Dojeh ve cehennem vardir

%3 51, El Yezidiyye: Qadiman ve Hadisan, s. 78.

%4 Menzel, “Yezidiler”, s. 417; Ahmed, The Yezidis: Their life and Beliefs, s. 68.
%5 yalkut, Melek Tavus’un Halki: Yezidiler, s.53.
%8 Bkz. “Seyh Adiyy'in Ilahisi”, Sever, Yezidilik ve Yezidilerin Kékeni, s. 168-170.
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Oralar faydasiz yerlerdir

Onlar ruhumuzun diismanidir

Dojeh ve cehennem cifitir
Giinde doksan dokuz kelime konusurlar

Onlar icerilerinde ¢ok giinahkar: yaktilar. %7

Burada ve baska kisimlardaki cehennem bahislerinden anlagilan cehennemin
stipheli olmasidir. Birgok kawlde sirat, hesap giinii, ahiret ve mizandan genisce
bahsedilirken yargilamanin sonunda cehenneme gidilecegine dair nadiren ifade

bulunmaktadir.”®® Bunlar genellikle Yezidi olmayanlar igin kullamImustir. %

Yezidilikte  tenasiih  fikrinin ~ benimsenmesinden  sonra  bunu
temellendirebilmek icin Melek Tavus’un gozyaslariyla cehennemi sondiirdiigii
hikayesinden istifade edilmis olunabilir. Kotii ruhlar tenasiihle arinirken iyi ruhlar
semada yerlerini alarak normal insanlarin anlayamadigi batini sirlar1 kesfetmeye
baslarlar. Bu anlayisa gore iki kutsal metin ve kawllerde karsimiza ¢ikan ve yukarida
gordliglimiiz cennet-cehennem, sirat, kiyamet, hesap gilinii gibi ifadeler te’vil
edilmelidir. Ozetle cennet, iyi ruhlarin semada gizli sirlara ermesi, cehennem ise kotii
bir hayvanin bedeninde ¢ekilen acidir. Cennet ehline Ahyar cehennem ehline ise
Esrar denilmektedir. Kisinin diinyada tekrar hangi canli bedeninde dirilecegine karar

970

vermeye de hesap giinli denilmektedir.” Baz1 Yezidi din adamlar1 ve aragtirmacilar

da cenneti ve kiyamet giiniinii ruhun basarili bir sekilde hesap verip daha iyi bir
bedende dirilmesi, cehennemi ise basarisiz olup daha asagida bir varlikta

971

bedenlenmesi seklinde yorumlamaktadirlar.” " Baska kayitlara gore sonsuza kadar

cennete gitmeye hak kazanmis 6zgiir ruhlar bazen diinyada kalmakta ve kurtulusa

%7 Kaplan, Giiniimiiz Yezidiligi, s. 307.
%8 Kaplan, Giiniimiiz Yezidiligi, s. 321-347.
969

Saf Yezidi olmayan

Cehennem kapisi anlara agtk olur. Kaplan, “Yezidilik Duas1”, Giiniimiiz Yezidiligi, s. 395.
970 Turan, Yezidiler: Tarihceleri, Cografi Dagihimlar, Inanclar, Orf ve Adet, s. 109; Mohammed,
Yaseen Rasool, “El-Yezidiyye Ve Akaiduha”, Firat Unv. SBE. Yiiksek Lisans Tezi, 2017, s. 52.
1 Tolan, Nasandina Kevnesopan Ezdiyatiyé, s. 212; Sengiil, Ezidiler: Bir Toplumun, Kiiltiiriin
ve Dinin Tarihi, s. 150.
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eremeyen ruhlara yardimci olmaktadirlar.’”? Bu konuda kogerlerin bilgisi ve
becerisine giivenilmektedir. Ancak kaynaklarda kurtulusa eren ruhlarin diinyada

kalan yakinlarina nasil bir yardimda bulunacagi agiklanmamaktadir.

Demliici Yezidilerde bir ¢esit ahiret inanci oldugunu belirtmekte ise de konu
hakkinda ayrintili bilgi vermemektedir. Ancak salih ve salih olmayan seklinde ikiye
ayrilan ruhlarin, amelleri ve yasantilarina gore tenasiih ilkesine tabi olduklarini ifade
etmektedir. Ona gore salih ruhlar ilk hayatlarindan sonra salihler, nebiler ve resullere
intikal ederek odiillendirilirler. Sonra da Firdevs-i A’la’ya yiikselerek kendileri igin
hazirlanmis yere yerlestirilirler. Salih olmayan ruhlar ise yaptiklarindan imtihan
olmak ve cezalandirilmak i¢in asagilanmis hayvanlarin bedenlerinde ii¢, dort kez
diinyaya gelirler. Gilinahlarindan arininca Biiyiik Yaraticinin istedigi yola girerek
salihlerle birlikte ahiret yurdunun nimetlerinden faydalanmaya baslarlar.”” Burada
ahiret vurgusu dikkatimizi ¢cekmis olsa da belirgin sekilde cennet-cehennem, sirat-
mizan, hasir-mahser gibi ifadeler yer almamaktadir. Ancak ruhlarin tenasiihlerle
saflagarak bir ahiret yurduna ulasmalar1 cennet fikrini akla getirmektedir. Demlici’ye
gore bedenin ve ruhlarin cehennemde arinmasi ya da kurtulusa erip tanrilagsmasi ve

nuranilesmesi s6z konusu degildir.

Incelemelerini 1900’lerin ortalarinda Irak Yezidileri iizerine yapan Drower’in
kayitlarina gore de diinyada temizlenen ruh Seyh Adi’nin tepsisinde cennete
gidecektir. Yeterince arinmayan iyi ruhlar bir Yezidi erkek bedeninde enkarne
olurlar. Kotii ruhlar ise 6nce esek, at, katir gibi yiik hayvanlarinda ya da daha asag1

974

derecelerde goriilen akrep, kurbaga gibi kotii bir siiriingende bedenlenecektir.” Bazi

topluluklarda da kiiclik yaslarda vefat eden cocuklarin cennete gidecegi ve orada
anne-babalarina hizmet edeceklerine inanilmaktadir. Bu sekilde ahiret yurdunun

975

ebeveynlerine aydinlik olacagi diistiniilmektedir.”"” Bir baska rivayete gore ¢ocuklar

oldiiklerinde Seddad b. Ad cennetine gider ve bir siire bekledikten sonra yeniden

%72 joseph, Devil Worship: The Sacred Books and Traditions of the Yezidiz, s. 193; Empson, The
Cult of the Peacock Angel [microform] A Short Account of the Yezidi Tribes of Kurdistan, s. 81.
7% Demlici, El Yezidiyye, s. 148.

7% Drower, Peacock Angel, s. 91.

s Tasgin, Ahmet, “Geri Doniis: Yezidilerde Olim” Tiirk Diinyas1 Arastirmalari, sy. 154, 2005,
(195-204), s. 200.
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bedenlenirler.®"

dikkat ¢ekicidir.

Drower’in da belirgin bir cehennem inancindan bahsetmemesi

Genel olarak bakildiginda, Yezidi toplumlar {izerine yapilan yakin tarihli
caligmalarda oliim sonrasi ve ahiret konularindaki bilgilerin detayli olmadigini
gormekteyiz. Lescot’un farkli kdy ve simiflarla yaptigi goriismelerde edindigi
izlenim, Yezidilerin ahiret meselesini onemsemedikleri ve bu konuda fazlaca kafa
yormadiklari ytjnl'indedir.977 Kreyenbroek’a gore ise geleneksel Yezidilikte 6liimden
sonra yeniden bedenlenme ve hesabin bu diinyada ¢ekilecegi inanc1 vardir. Ancak bu
inan¢ Yezidilerde Hindularda oldugu gibi dini-toplumsal hayatin tamamina
yanstmamistir. Hatta alan arastirmacilart siradan halkin bu inanci ¢ogu zaman
duymadiklarini ve anlamadiklarini bile iddia etmistir. Genel Yezidi halkin ahiret ve
tenasith gibi girift konularda yeterli bilgiye sahip olmadigi iddiasi Kreyenbroek
tarafindan anlamsiz bulunmamaktadir. Cilinkii “Yezidi olmanin degil Yezidi
dogmanin” esas oldugu bu inancta dini 6grenmek O6nemli bir toplumsal gorev
degildir. Dar bir simif bununla gorevlidir.””® Diger yandan dinin teolojisiyle ilgilenen
az sayidaki Yezidi bunu agiklamaktadir. Cennet-cehennem inanciyla beraber

siirdiiriilen tenasiih inanct zamanla 6nemini kaybetmis gorinmektedir.®”

Ozetle, ilk goriise gore, Yezidilikte insan genel gnostik ve batini anlayislara
uygun olarak tamamlanmamig bir varlik olarak goriilmektedir. Bu sebeple ruh
tenasiihle tekrar tekrar bedenlenerek miikemmellesmelidir. Ruh gerekli erginlige
ulastiginda kurtulusa erecektir. Bu son noktada da Yezidilerde ahiret ve cennet-

cehennem inancinin olup olmadigi bakis agisina gore degismektedir. Bir goriise gore

%76 51, El Yezidiyye: Qadiman ve Hadisan, s. 88.

97 |escot, Yezidiler, s. 12.

978 Kreyenbroek, Ezidilik- Arka Plani, Dini Adetler ve Dinsel Metinler, s. 25. Avrupa’daki Yezidi
gogmenlerle yapilan genis bir arastirmada da bir¢cok goriismecinin dini konulardaki bilgisizliklerini
aciklarken, “Yezidilik bir teori degil yasam tarzidir” benzeri climleler kullandiklar1 goériilmektedir.
Yezidilikte seriat degil serm esastir. Serm ise toplumsal normlardir. Yezidi din adamlar1 olarak bilinen
Seyh, Pir, Kawwal, Pismirler de genel manada dini bilgi konusunda halki aydinlatacak durumda
degildir. Genel kanaat Yezidiligin ortopraxy iizerine kuruldugu yoniindedir. Ayni sekilde din adamlar
da makamlarinin bilgiyle degil kan bagiyla edinildigini belirterek bunu énemsememektedirler. Bilgi
icin bkz. Kreyenbroek, Avrupa'da Yezidilik: Farkh Kusaklar Dinleri Hakkinda Konusuyor, s. 15,
17, 62, 90, 102.

%% Kreyenbroek, Kreyenbroek, Avrupa'da Yezidilik: Farkh Kusaklar Dinleri Hakkinda
Konusuyor, s. 15; Kaplan, Yasar, “Yezidiler Uzerine Konusma” (Kadriye Yanmus, Roportaj Yapan)
2020, 03, 23.
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tenasith baglaminda her sey bu diinyada yasanacaktir. Tenasiih dongiisli insanin
miikafat ve cezasii saglamaktadir. Ayrica bir cehennem yoktur.’® Her devirde
bedenlenerek diinyaya nizam veren ilahlar, ruhlara dogru yolu gosterir. Hatalarindan
dolay1 tévbe etme veya glinah ¢ikarma gibi arinma mekanizmalar1 yoktur. Tek yol
tenasiihle yeniden diinyaya gelip ruhu arindirmaktir.®®" Yazili ve sozlii kaynaklarda
gordiigiimiiz bir iicilincii goriise gore de Yezidi ruhlar sonu olmadan devir etmektedir.
Nihayetinde cennet-cehennemde gegici bekleme siirelerinde kalsalar da ruhlar igin
ariip cennette ebedi kalmak veya yildizlarla ve Tanrinin ruhuyla tekrar biitiinlesmek
yoktur. Obiir diinya sadece tamamlayic1 bir fikirdir. Ruh dnceki hayatinin hesabim

verip yeniden doguncaya kadar burada bekler.”®

2.5.4. Giiniimiiz Yezidilerinde Tenasiih Anlayis1

Yezidiler 19. yy sonlarinda yasadiklar1 saldirilar, gogler ve sehirlesmeyle
O6nemli bir degisim siirecine girmistir. Degisimin dogal sonucu olarak yeni kusaklarin
geleneksel dini liderlik anlayisindan kati statii gruplarina, hac uygulamalarindan
Yezidi epistemolojisine bir¢ok alanda elestirilerde bulunduklar gériilmektedir.*®® Bu
durum hemen her toplum igin gegerliligini korurken Yezidiler gibi kiiclik

4
|98

etnomezhepsel™" gruplar1 daha fazla etkilemistir.

Avrupa’ya veya biiyiik sehirlere go¢ eden Yezidiler iizerine yapilan alan
arastirmalarinda bu toplumun dramatik bir degisim yasadig1 goriilmektedir. Go¢men
Yezidiler her ne kadar Bati’da dinlerine saygi1 gosterilse de hakim Hristiyan kiiltiiriin

inanclarim1 degistirdigini, aym sekilde sekiiler kiiltiiriin de gencleri dinlerinden

%0 sever, Yezidilik ve Yezidilerin Kokeni, s. 104.

%1 Suvari, Cakir Ceyhan, Ezidiler: Etnodinsel Bir inan¢ Olarak Ezidiler, Utopya, Ankara, 2013, s.
94.

%2 Korkmaz, Ezidiler (Melek Tavus’un Talihsiz HalkyKirmizi Ezid’in Kuzular), s. 232; Yalkut,
Melek Tavus’un Halki: Yezidiler, s. 69-70.

983 Tolan, Nasandina Kevnesopan Ezdiyatiyé, S. 79; Omarkhali, Kiirdistan'da Dini AzinhKklar, s.
138, Kreyenbroek, Avrupa'da Yezidilik: Farkh Kusaklar Dinleri Hakkinda Konusuyor, s. 155,
173.

%4 yezidiler etnik-mezhepsel bir topluluktur. inancin Ortadogu’daki baglilar1 ¢ogunlukla Kurmang
lehgesiyle konusan Kiirtlerdir. Ancak Giiney Kafkasya’da Kiirt olmadigini ileri siiren bazi Ezidi
topluluklarm oldugu da bilinmektedir. Mossaki, Nodar, “SSCB'de ve Sovyetler Sonras1 Ulkelerde
Yapilan Niifus Sayimlarinda Yezidiler”, (Der. K. Omarkhali), Kiirdistan'da Dini Azinhklar, (cev. 1.
Bingol), istanbul, Avesta, 2014, s. 169-224.
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uzaklagtirdigini diisiinmektedirler. Yeni siiregte Yezidilik din formatindan kimlik
aracina doniismektedir. Sistematik bir kelam teorisinin gelismemesi ve yakin
tarihlere kadar siirdiiriilen okuma-yazma sinirliliklar1 sebebiyle dinlerini yeterince
bilmeyen Yezidiler goglerle iyice dinlerinden kopmaya baslamustir.*®® Diger taraftan
bu durum karsi bir refleks gelistirmis ve bir kesimde de dine ilgiyi artirmistir.
Yasanan degisimle geleneksel olarak din adamlari kastlarindan olmayan kimseler ve
kadinlar da giiniimiizde Yezidilik konusundaki tartigmalara katilmaya baslamlstlr.986
Yezidilik acisindan yasak olan (serm) iki kuralin ¢ignenmesi anlamina gelen kadin
ve meslekten olmayan kimselerin dini konulardaki akil yiiriitmeleri degisimin tipik
ornekleridir. Ozellikle kadinlar ve alt kast gruplarindan kimselerin ~dini
tartigmalardan dislanmasi1 sona ererken bir sir inanci olan Yezidiligin en temel
esaslarindan birisi kabul edilen “sirlarin ifsa edilmemesi” kurali ¢ignenmektedir.
[lahi ruhun huldl yoluyla din adamlar simifina gectigi ve dini isleri de zorunlu olarak

bunlarin yapmasi gerektigi inanci 6nemini kaybetmektedir.987

Gliniimiiz Yezidilerinin tenasiih inanci farkli sekillerde ele alinmaktadir.
Yapilan arastirmalardan birinde bu inancin yakin ge¢misinde ismi daha ¢ok
zikredilen ve Olen kimselerin ruhlarinin tenasiihiinden sorumlu oldugu diisiiniilen
Seyh Kiras ismi dikkat c¢ekmistir. Furlani’nin bahsettigi bu isim giiniimiiz
metinlerinde unutulmaya baslanmistir. “Ciibbenin” ya da “elbisenin seyhi” olarak
cevrilen bu isim ge¢miste muhtemelen Yezidilikteki tenasiih inancinin temel

Ogelerinden biriydi.988 Bunun 6liim islerinden sorumlu yedi melekten biri olan Seyh

%5 Tolan, Nasandina Kevnesopan Kzdiyatiyé, s. 79; Aydemir, “Kiiresel Diinyada Kiigiik Dini
Gruplarm Varolussal Sorunlar1 ve Entegrasyonal Asimilasyonu: Yezidiler Ornegi”, s. 23; Bozan,
“Seyh Adr’siz Yezidilik..”, s. 33-36. Degisimin ana sebeplerinden birisi Ortadogu’da kurulan modern
ulus-devletlerin kendi hakim din, mezhep ve etnik kimliklerini Ezidilere dayatmasidir. Diger bir yikim
ise Arap, Kyrill ve Latin alfabeleri ayrimiyla degisik iilkelerdeki Ezidiler arasinda kiiltiirel
kopuklugun yagsanmasidir. el-Yezidi, “Zerdiist Bizimle Konustu”, s. 139. Konuyla ilgili kapsaml1 bir
aragtirma yapan Kreyenbroek da gécmen kusaklar arasindaki dil kopuklugunun onemine dikkat
¢cekmektedir. Bu arastrmada gé¢ ve modernlesme degisimin ana belirleyicisi olurken Yezidilerin
belirli bir yazili teolojisinin olmamasi ve din adamlarinin dini konulardaki bilgisizligi gencleri bu
dinden uzaklastirmaktadir. Kreyenbroek, Avrupa'da Yezidilik: Farkh Kusaklar Dinleri Hakkinda
Konusuyor, s. 53, 108, 156.

%6 yalkut-Breddermann, “Der Wandel der yezidischen”, s. 54, 61, Kreyenbroek, Avrupa'da
Yezidilik: Farkh Kusaklar Dinleri Hakkinda Konusuyor, s. 156, 176, 233.

%7 vYalkut-Breddermann, “Der Wandel der yezidischen..”, s. 54, 61, Kreyenbroek, Avrupa'da
Yezidilik: Farkh Kusaklar Dinleri Hakkinda Konusuyor, s. 156, 176, 233.

%8 Furlani, Giuseppe, “I Santi dei Yezidi”, Orientalia, 1936, Sy. 5, ss. 64-83, s. 76; Asatrian ve
Arakelova, The Religion Of The Peacook Angel: The Yezidis and Their Spirit World, s. 77.
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Nasireddin olma olasilig1 aragtirmacilara daha olasi gériinmiistiir. Ancak modern
Yezidilikte tenasiih inancinin Ortiik sekilde yer almasi sebebiyle Seyh Kiras da
Onemini kaybetmistir. Bunun yerine Sami gelenekten alinan ve 6teden beri tenasiihle

birlikte inanilan cennet-cehennem inanci 6ne (;1kmaktad1r.989

Yakin tarihli cesitli caligmalarda Yezidilerde tenasiih inancinin stirdiirildiigii
de goriilmektedir. Tori’nin saha arastirmalarinda Yezidilerin ruh gogiline inandiklari
i¢in oliim sozclugiinii kullanmaktan imtina ettikleri ve bunun yerine “libase xwe
guheri” ciimlesini kullandiklar1 belirlenmistir. Kavram yaklasik olarak ruhun
bedenden ayrilmasi anlamlarina gelmektedir. Sayet ruh inangli ve iyiyse yeniden bir
seyh, pir veya faydali bir canlinin bedeninde diinyaya gelir. Ruh kétiiyse kotii bir
canlinin bedeninde yeniden bedenlenir. Bunun yaninda nihai olarak insan ruhunun
deviniminin cennet ve cehennemde son bulacagina inananlar da vardir.”® Tiirkiye ve
Irak’taki Yezidiler iizerine inceleme yapan Suvari de bu toplulugun tenasiihe
inandiklarin1 ancak bunu sadece Yezidiler i¢in kabul ettiklerini tespit etmistir. Bu
arastirmaya gore tenasiih sadece Sahid b. Car’in neslinden gelenlere “bahsedilmis”

bir 6zelliktir.

Yakin tarihli arastirmalarda Yezidilerde cennet-cehennem inancinin tartismali
bir konu oldugu goriilmiistiir. Diinyanin devirlerle sonu gelmeyen devinimi ahiret
inancini reddetmelerine dayanak yapilmistir. Tanrilarin ya da meleklerin bin yilda bir
insan siiretinde zuhur ederek diinyaya nizam vermesi sebebiyle tanrisal diizenin
bozulmasi ve kiyametin kopmasi diisiiniilemez. > (Cagdas yorumlarda diinyanin

ebediligi ve insanin yeniden bedenlenmesi karsilik bulmaktadir.

Giiniimiiz Ermenistan Yezidileri {izerinde yapilan bir arastirmaya gore bu
toplumun tenasiih inancin1 hemen hi¢ bilmedikleri tespit edilmistir. Avrupa’da
yapilan arastirmalarda ise cennet-cehennem fikriyle beraber yeniden dogusa inanan

Yezidilerin oldugu goriilmektedir. Ancak Kreyenbroek tenasiih ya da reenkarnasyon

%9 Asatrian ve Arakelova, The Religion Of The Peacook Angel: The Yezidis and Their Spirit
World, s. 77-78.

%0 Torj, Bir Kiirt Diisiincesi: Yezidilik ve Yezidiler, s. 80.

991 Suvari, Ezidiler: Etnodinsel Bir inang: Olarak Ezidiler, s. 55.

%2 valkut, Melek Tavus’un Halki: Yezidiler.., s. 69, 70; Suvari, Ezidiler: Etnodinsel Bir inang
Olarak Ezidiler, s. 55. 101.
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inancinin Yezidilikte hi¢gbir zaman Hint dinlerinde oldugu gibi bir ger¢eklik olgusuna
dontismedigi kanaatindedir.*® Bunu teyit eden bir aragtirmada Sanliurfa ve Batmanh
Yezidilerle yapilan goriismelerde tenasith inancinin kismen bilindigi ve kabul
edildigi ancak genel manada cennet-cehennem inancinin daha gii¢lii oldugu tespit
edilmistir.*®* Baska arastirmalarda ise, Harran ve Midyat Yezidilerinde ruh gocii ya
da yerel deyisle gras guhirin yani gdmlek degistirme inancinin kabul edildigi
griilmiistiir. Oliimden sonra iyi insanlarin ruhu ¢ocuklara veya ulu kimselere geger.
Kot ruhlar ise esek, katir, kopek gibi varliklara gecerek cezalandirilir. Sonrasinda

tekrar bir insan bedeninde diinyaya gelirler.**

Cesitli yerlerde yapilan saha calismalari giiniimiiz Yezidilerinde tenasiih
inancinin kismen devam ettigini gostermektedir. Ancak bu inang¢ kiyamet ve ahiret
inanciyla beraber varligini siirdiirmektedir. Tenastihiin higbir zaman gii¢lii bir teorisi
olmadig1 i¢in din adamlar1 ve halk arasinda az bilinmektedir. Bunun yerine komsu

halklardaki gii¢lii kiyamet ve ahiret fikri Yezidiligi etkilemeye devam etmektedir.

993 Kreyenbroek, Avrupa'da Yezidilik: Farkh Kusaklar Dinleri Hakkinda Konusuyor, s. 15, 125,
274,

%% Isik, “Yezidilik Teolojisi”, Istanbul Unv. SBE. Yiiksek Lisans Tezi, 2008; Giiniimiiz Ezidilerinde
tenasiih ile cennet-cehennem inacinin birarada bulundugu baska caligmalarda da ortaya konmustur.
Bkz. Sengiil, Ezidiler: Bir Toplumun, Kiiltiiriin ve Dinin Tarihi, s. 150.

5 Bylut, Ortadogu'nun Solan Renkleri: Bedeviler, Cerkesler, Nusayriler, Diirziler, Yezidiler, s.
2003: 156, 167; Tasgn, “Geri Déniis: Yezidilerde Oliim”, s. 200; Celik, Sakire, “Yezidilerinin Yasam
Pratikleri ve Kimlik Algis1”, Mukaddime, sy. 4, 2011, (159-173).
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2.6. DURZILIK

Batini Islam topluluklar icerisinde huldil ve tenasiih inancimin giiglii oldugu
gruplardan birisi de kuskusuz Diirzilerdir. Gelistirdikleri yaratilig, ruh, tecelli, nefs,
olim ve yasam fikirleriyle nispeten kapsamli bir yeniden dogus teorisi ortaya

koymuslardir. Buna tekammus nazariyesi denilmektedir.

Diirzilik, Sii Ismailiyye’den ayrilan batini bir firkadir. Kapali (sir) topluluk
ozelligini koruyarak giinimiize kadar ulagsmis olan Diirzilik, XI. yiizyilda Misir’da
Fatimi halifesi Hakim bi-Emrillah’in (411/1021) uldhiyyetine ve onun yarattig
varlik hiyerarsisine inanmaktadir.’® Diirzilerin kendileri ve tarihi kaynaklarin da
cogunlugu firkanin h. 408/1016 senesi dolaylarinda agik¢a ilan edildigini kabul
etmektedirler.”®” Davetin baslangicinda ii¢ 6nemli isimden bahsedilmektedir: Hasan
b. Haydara el- Fergini, Muhammed b. ismail ed- Derezi ve Hamza b. Ali.*®
Hakim’in ulthiyyetini ilk kez Fergani ortaya atmistir. Bununla birlikte hareketi
kurumsallastiran Hamza b. Ali’dir (411/1021). Mezhebin felsefi ve ilmi temelleri ise
Muktena Bahaeddin tarafindan ikame edilmistir. Ancak 434/1042 yilinda besinci
hudid Muktena Bahaeddin’in gaybete girmesiyle mezhep yeraltina cekilmis ve

. . . . .. 0999
mezhebin yayilma siireci sona ermistir.

Bir mezhep olarak Diirziligin merkezinde ismaili Fatimi halifesi Hakim bi-
Emrillah (996-1021) yer almasi nedeniyle Diirziligin kokeninin batini Ismailiyye’ye
dayandigi iddia edilmektedir.’®® Ancak Diirziler, Ismaili kokenin yani sira
inanglarinin kokenlerini eski dinlere ve felsefelere kadar gotiiriirler. Diirzilerin lideri
Canpolat gercek Tevhid yolu olan mezheplerinin, tarihin bilinen ve mechul
donemlerinde ilk tek Tanril1 dinlerin yasadig1 eski Misir’da, Hint’te, Iran’da, Tibet’te

ve vahalarin otesinde ortaya cikarak antik diinyanin her kosesine yayilan ilim ve

996 Baglioglu, inanc Esaslan Agisindan Diirzilik, s. 9, 53.

7 Makarem, Sami Nasib, The Druze Faith, Caravan Books, Delmar, New York, 1974, s.16-17.

%98 Cilli, Dirasetii ani’l Firak fi Tarihi’l Miislimin, s. 262.

%9 Resailii’l-Hikme, Mensiru'l- Gaybe, 111. Risale, c. III, s. 841; Baglioglu, Inan¢ Esaslan
Acisindan Diirzilik, s. 150.

1000 pirro, Kais M, “The Druze Faith: Origin, Development and Interpretation”, s. 84-88.
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hikmet mirasindan soyutlanamayacagini sdyler. Ayrica bu inanca Babil’de, Asur’da,
Yunanistan’da, Akdeniz adalarinda ve daha sonra Islam’da var olan, hatta ilk
Hristiyanliktan once gelip magaralarda vahyedilen gnostik doktrinlerden bagimsiz
olarak bakmanin miimkiin olmadigimi da ifade etmektedir.'%" Canpolat 6zellikle,
inanclariin Hint bilgelerinin 6gretileriyle baglantili oldugunu ve 6gretilerini Hint

bilgelik kitaplarindan ve felsefelerinden tiirettiklerini vurgulamaktadir. 1002

Diirziligin ilk kurulus asamasinda Ismaililik ile iliskileri ortaya konmaya
calistimistir. Hakim’in ul@hiyetini iddia eden ilk isimlerin Ismaili kdkenli olmast
dikkat gekicidir. Ismaili gelenekteki eskatolojik beklentiler ve imama insaniistii
vasiflar verme diisiincesi gelistirilerek Diirzilikte devam ettirilmistir. Yani sira
Fatimiler’in kozmolojik &gretileri de alinarak Yeni Platonculuk ve Hermetizm’den

1003

devsirilen tasavvufi bir anlayis gelistirilmistir. Inang esaslart ve tenasiih

telakkileri incelendiginde Diirziligin nasil bir temele dayandig goriilecektir.

2.6.1. Uldhiyet Inanci

Diirzi doktrininin temel bilesenleri 11. yiizyilin basinda iinlii bes dai, Hamza
b. Ali, Temimi, Kuresi, Samiri ve Semiiki tarafindan kristalize edilmistir. Bu doktrin
esasinda batini terminoloji ve Kur’an’in batini yorumunu takip etse de, Diirzi
doktrinini Ismaililigin ana akiminin disina yerlestiren birgok yeni unsur eklenmistir.
Ancak Diirzi inancinin her alaninda, felsefesi, mitolojisi ve terminolojisi olsun, her
zaman bir Ismaili etki goze carpmaktadir.'®* Bunun yani sira tasavvufi miras da

inancin ahlaki ve sosyal yapisi lizerinde onemli bir etkiye sahiptir. Sadece Diirzi fikhi

1001 canpolat, Kemal, Min Ecli Liibnan, thk. Philippe Lapousterle, Liibnan, 2002, s. 102-103;
Makarem, Sami Nasib, Edvau ald Mesaliki’t- Tevhid, (Mukaddime), ed-Daru’t Tekaddiimiyye,
Liibnan, 2010, s. 26.

1002 canpolat, Min Ecli Liibnan, s. 103; Makarem, Edvau ala Mesaliki’t- Tevhid, Beyrut, 1966, s.
51.

1008 Baslioglu, Ahmet, “Diirziligin Felsefesi ve Dini Arka plani”, F.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2003: 8, s. 217-218.

1004 pe Sacy, Silvestre, Exposé De La Religion Des Druzes, c. |, s. CCCCLXCV; Firro, “The Druze
Faith: Origin, Development and Interpretation”, s. 99.
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degil, edebiyat alanindaki ¢esitli serhler, siir ve mektuplar da pek ¢ok tasavvufi unsur

ic;ermektedir.1005

Diirzi inang esaslarmin temel kaynagini Hamza b. Ali, Ismail et-Temimi ve
Muktena Bahaeddin tarafindan yazilan ve Diirziler tarafindan kutsal kabul edilen

109 parkls konulari ele alan bu risaleler Resailu’l-Hikme, el-

risaleler olusturmaktadir.
Hikmetii’s-Serife gibi isimlerle anilmaktadir. Bunlarin igerisinde Hamza b. Ali’nin
yazdig1 risaleler Diirzi inanglarmi prensip bazinda ortaya koyarken; Muktena
Bahaeddin’in yazdiklar1 ise bu inanglar1 felsefi, dini ve mantiki delillerle

temellendirmektedir.

Hakim Biemrillah’in ulGhiyeti Diirziligin temel inan¢ esasidir. Bu anlayisg
Ismaililerin ilahla ilgili gretilerinden farkli degildir. Inanca gére Tanri, Hakim
Biemrillah’in bedeninde tecelli etmistir.’%" Onlarmn ogretilerinin temelinde, selefleri
Hattabiyye ve Ismailiyye’den devraldiklari tesbih ve ta’dil bulunmaktadir. Diirziligin
huldl inanciyla Hattabiyye firkasindaki huldl inanci arasindaki benzerlik dikkat
cekmektedir. Diirzi inancina gore Tanri, kendisinin son makami olan Hakim
Biemrillah’da hull etmistir. Onu taniyan insanlar kurtulusa ereceklerdir.%
Diirziler, Tanr1 Hakim Biemrillah’in da 411/1019 yilinda gaybete girdigine ve
Tevhid inancinin tiim mezhep ve dinlerde ortaya ¢ikacagi giin olan Kiyamet giiniine

1009 Dyiirziler

kadar tekrar insan suretinde goriinmeyecegine inanmaktadirlar.
nazarinda Hakim Biemrilah ne gizlenmis, ne kendi eceliyle 6lmiis ve ne de
Oldiiriilmistiir. O, insanlarin tevhidi hakikatlere karst duyarsiz davranmalarindan,
giinah islemeye devam etmelerinden ve Muvahhidlere zulmetmelerinden dolay1

gaybete girmistir. Onun gaybeti ayn1 zamanda Muvahhidler i¢in bir imtihandur. "™

1005 pirro, “The Druze Faith: Origin, Development and Interpretation”, s. 92-93; De Sacy, Exposé De
La Religion Des Druzes, s. CCCCXVII.

1006 Toplam 111 risaleden meydana gelen Resailii’l-Hikme, Tanr’nin 72. tecelli makami olarak kabul
edilen Hakim bi-Emrillah devrindeki cismani hudidun nasiti suretlerinin ii¢ii tarafindan kaleme
almmustir. Elimizdeki metin 1986 yilinda Liibnan’da Dar liecli’l-Ma’rife tarafindan, ti¢ cilt halinde
yayinlanan besinci baskidir. Mukaddime boliimiiyle birlikte 843 sayfadan olusmaktadir.

1007 Resailii’l-Hikme, el- Mevsiime Bikesfi 'I- Hakdyik, c. |, 13. Risale, s. 130.

1008 Daftary, The Isma’ilis: Their History and Doktrines, s.297.

1009 Eirro, “The Druze Faith: Origin, Development and Interpretation”, s. 92-93; Hiiseyin, Taifetii’d-
Diiriz, s. 124.

1019 Resailii’l-Hikme, min Dini Kaimi’z- Zaman, c. I, s. 526-530; Obeid, Anis, The Druze and
Their Faith in Tawhid, s. 89.
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Diirziler, Hakim Biemrillah’in kiyamet gilinlinde, genel goriise gore Mekke’de,

yeniden kendi suretinde tecelli edecegine inanmaktadir."™"*

Diirzilerin Tanr1 ve Hakim Biemrillah hakkindaki inanglarini, onlarin “tecelli
ve zuhur” Ogretilerini anlamadan kavramak c¢ok zordur. Daha iddiali bir deyisle
Diirzi tevhid anlayisindaki diger biitiin inancglar tecelli inancindan yola ¢ikilarak

anlasilabilir. Tekammus nazariyesine de bu perspektiften bakmak yerinde olacaktir.

2.6.2.2. Tecelli Inanci ve Nefislerin Yaratilisi

Diirzi tevhid anlayisina gére Tanr1 duyularla, vehimlerle algilanamayan,
diisiinme, kanaat ve benzetmelerle bilinemeyen kelami bir gergeklige sahiptir. Onun

ilahliginin mekan:1 yoktur ancak higbir yer de ondan yoksun degildir. O batin

1012

olmadig1 gibi zéhir de degildir. Ona hi¢bir isim verilemez. Bu Tanri’nin 1ahati

yoniidiir. Tanri’nin tecelli ettigi insani suretler ise onun nasOti yOniini

1013

olustururlar. Buna gore Tanri’nin bu iki yoniinii birbirinden ayiran ozellikleri

bulunsa da, onun tecelli ettigi nasuti suretler aslinda Tanr1’nin kendisidir.*®*

Diirzi inancinda Tanrt kendi iradesiyle, akillarla idrak edilemeyen varligina
delil olarak 72 tecelli devrinde zuhir etmistir. O, insanlara olan merhametinden ve
insanlar kendisine daha iyi kulluk edilebilsinler diye, sectigi 6zel suretlerde tecelli

. .. 101
etmistir. 015

Tanr’nin insan suretlerini kendisine tecelli makami olarak se¢mesinin
bir nedeni de varligini insanlara bizzat kendisinin tanitmak istemesidir. Ciinkii O,

bilinmek istemis ve bunun geregi olarak da tecelliler yoluyla kendisini insanlara,

1011 Enver Yasin v.d. Beyne’l-Akl ve’n-Nebiyy, s. 348; Resailii’l-Hikme, Risdletii Beni Ebi Himdr, C.
I, s. 341.

1012 Hijseyin, Taifetii’d-Diiriz, s. 104.

1013 Resailii’l-Hikme, Kesfii'l- Hakdik, c. 1, s. 141; Ebu izzeddin, Necla, ed- Diiréiz fi’t- Tarih,
Daru’l- {lmi’l- Melayin, Beyrut, 1985, s. 140-141.

1014 Resailii’l-Hikme, Sebebii I- Esbdb, c. 1, s. 185; Taksimu’l- Uliim, c. 1, s. 258.

1015 Enver Yasin v.d. Beyne’l-Akl ve’n-Nebiyy, s. 104; Resailii’l-Hikme, Kesfii’I- Hakdik, c. |, s.
141-142; Makarem, Edva ala Mesleki’t-Tevhid, s.128-129.
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daha iyi anlayabilmeleri i¢in yine onlarin suretinde tanitmistir. Bu ayni zamanda

. e e . 101
O’nun insanlara verdigi degeri gostermektir. 016

Tecelli inancinda Tanri’nin tek bir surette degil de birgok farkli zamanda ve
surette zuhlr etmesi O’nun kudretinin delillerinden sayilmistir. Ancak bu, Tanr1’nin
tekammus etmesi olarak anlasilmamalidir. Zira tecelli inancinda Tanri’nin zuhur
ettigi nasuti suretler, natik nefis sahibi insan suretlerinden farklidir. Onlar bizzat

Tanr’nin  kendisidirler.***

Diirzi yaratilis diisiincesine gore cismani alem
yaratilmadan 6nce “ruhani hudidlar” yaratilmistir. Tanri’dan ilk sadir olan varliklar
olan el-Akli’l-Kiilli, onun nurundan en-Nefsii’l-Hakiki, ondan el-Esas, ondan el-
Kelime, ondan es- Sabik ve ondan da et- Tali yaratllmlslardlr.lo18 TAli’nin
cevherindeki unsurlarin birlesmesi ile biitiin natik nefisler, 6zleri ayn1 fakat suretleri
birbirinden farkli olarak ortaya ¢ikmiglardir. Tali’den sudiir eden bu natik nefisler
biitiin kdinatin 6zii olan cevherler ve beseri cisimlere hulil etmeden 6nceki miicerred
ruhlardir.'®* Herhangi bir cisme, sifata, zamana veya mekana sahip olmayan bu
miicerred ruhlar belirli sayida ve bir takim manevi vasiflara sahip olarak
yaratilmiglardir. Zamansiz ve mekansiz olan, cismani herhangi bir sifata sahip
olmayan bu ruhani suretler belirli bir sayida yaratilmislardir. Bu latif varliklar sahip
olduklar cevherlikten dolayr nurani bir mekanda bulunurlar.’®® Sadece insanlara
tahsis edilen bu ruhlar, haram ve helalleri idrak keyfiyetine sahiptirler ve bu da onlar1

1021

hayvanlardan ayirir. Miicerred ruhlar, ilk yaratilan varliklarin cevherlerini

tagidiklar1 i¢in onlar gibi ezeli ve ebedidirler. Onlar beseri bir suret olmadan marifet
ve amel elde edemediklerinden cisimlerini talep ettiler ve bdylece de bu miicerred

ruhlardan natik nefislerin tiimii yaratildi.**%

1016 Resailii’l-Hikme, min Dini Kdimi’z- Zaman, c. Il, s. 529; el- Beldg ve'n- Nihdye, c. |, s. 80;
Yasin v.d. Beyne’l-AKkl ve’n-Nebiyy, s. 121.

1017 Resailii’l-Hikme, Taksimu'l- Uliim, c. |, s. 258; er- Redd ald Ehli’t- Te vil, c. Il, s. 678- 681.

1018 Resailii’l-Hikme, Sebebii’l- Esbdb, c. |, 's. 157-158.

1019 vasin v.d. Beyne’l-AKkl ve’n-Nebiyy, s. 137; Senzeybek, Ana Kaynaklaria Gére Diirzilik, s.
262.

1020 Resailii’l-Hikme, er-Redd ale’I-Miineccimin, c. 111, s. 752.

1021 Resailii’l- Hikme, Risdletii’'z- Zindd, s. 274-275.

1022 Resailii’l- Hikme, Bed’i’l- Halk, c. 1ll, s. 760-761; Senzeybek, Ana Kaynaklarma Gére
Diirzilik, s. 384-385.
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Miicerred ruhlarin maddi varliklar seklinde miisahhas hale gelmesi ile
cismani hudtdlar olugsmustur. Tanri’nin nasuti suretlerde tecelli etmesi gibi ruhani
hudddlar da insani kisvelerle insanlar arasinda zuhur etmislerdir. Diirziler kendileri
i¢in imam ve dai mesabesinde olan bu dini, manevi ve cismani hudddlar silsilesine

1023 1~or - - . . .
Diirzi inancinin ilk cismani

inanmay1 en 6nemli inang esaslarindan kabul ederler.
hudidlart olan bes dai ayn1 zamanda Diirzi Risalelerini yazmislardir. Bunlar Hamza
b. Ali (Kiilli Akl), Temimi (Kiilli Nefs’in nasuti sureti), Kuresi (Kelime’nin nasuti
sureti), Samiri (Sabik’in nasutl sureti), Semiki (Tali’nin ndsuti sureti) olarak

bilinmektedir.19%*

Muktena Bahauddin ismi ile de taninir. Hudddlara saygi onlar icin
kesin bir inangtir. Ciinkii onlar Cenab-1 Hakk’in aracilari, kapilart ve elgileridir.
Hatta bazilarinin O’na erisimi vardir. Yaratilmislardan higbirinin onlar olmadan
Yaradan’a ulasma hakki yoktur. Clinkii onlar en biiyiik imamdan sonra Allah’in

yarattiklarinin en sereflileridirler, evlilik ve her tiirlii giinahtan masumdurlar,'*®

Diirzi akidede nefsin mertebelerine gelince, ilahi isleri idrak edebilme
kabiliyetine sahip bes hududa tahsis edilmis olan nefislere Nefsii’l- Melekiyye adi
verilir. Nefsii’l- Fazila, dinin sirlarini idrak etme kabiliyetine sahip olan nefislerdir.
Nefsii’l- Kiilliyye ise dini hakikatleri idrak eden tiim dogru yoldaki toplumlarin
nefisleridir. Nefsii'n- Natika, haram ve helalleri idrak keyfiyetine sahip insanlara
bahsedilmis nefislerdir. Ve Nefsii’l- Hayvaniyye de yalnizca cismani seyleri idrak

edebilen nefislerdir.19%

Natik nefislerin nurani cevherleri (miicerred ruhlar), Akli’l-
Kiilli’de mana olarak var edilmistir. Belirli asamalar1 olan bir gelisim siirecinin
sonunda natik nefislerden ruhani bes hudiid ortaya ¢ikmistir. Onlardan da cismani
hudtdlar zuhur etmistir. Bu yaratilis zincirinin son halkasi olarak felekler, dort unsur,
bitkiler, cansiz varliklar, hayvanlar ve nihayetinde de insanoglu yara‘[llmlstlr.lo27
Buradan hareketle diyebiliriz ki akil ve natik bir nefisten yaratilan insan, latif, ruhani

ve miicerred bir ruhtan miitesekkildir.’%® Kendisinde var olan haram ve helalleri

1023 Resailii’l-Hikme, el- Mevsiime Bikesfi'l- Hakdyik, c. 1, s. 131-132.

1024 Resailii’l-Hikme, Risdletii’'t- Tenzihi ild Cemdati’l- Muvahhidin, c. |, 17. Risale, s. 185.

1025 o|-Hatib, Akidetii’d- Diirtz, s. 149.

1026 Resailii’l-Hikme, Risdletii’z- Zindd, c. |, s. 271-277; Senzeybek, Ana Kaynaklarma Gére
Diirzilik, s. 386-387.

1027 Resailii’l- Hikme, Bed i 'I- Halk, c. 111, s. 761.

1028 Resailii’l-Hikme, Risdletii’z- Zindd, c. 1, s. 274.
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idrak keyfiyeti sayesinde bilgiler edinir. Elde ettigi bu bilgileri cevherinde bulunan
el- Akl vasitasi ile hayir ve ser olarak ayirir. Tekammus yoluyla gecirdigi devirlerde
de hayra veya serre olan meyilleri artarak Muvahhidlerin sahip oldugu Nefsii’l-

Kiilliyye mertebesine yiikselebilir.'*?

Goriilmektedir ki Diirzilerde Tanri bilinmesi miimkiin goriillmeyen zatini
tanitmak ve kendini kullarina bildirmek igin 72 ayr1 dénemde tecelli etmistir. inanca
gore yaratilis kiymet derecesi farkli bes asamada olmustur. Burada insan ruhu ilk
yaratilandir ve ilahi nura yakin oldugu i¢in kiymetli bir dereceye konumlanmistir.
Ancak miicerred ruhlar maddi bir suret elde etmeden kendi Ozleriyle
biitiinlesemeyeceginden bedenlenmek (cismani hudidlar) istemislerdir. Bunun
disinda manevi hudidlar da yaratilmistir. Imamlar ve dailer bu yaratilistandir. Onlara
inanmak imanin geregidir. Varlik tanridan asagiya dogru derecelendigi gibi hakikat
yolu da asagidan yukariya dogru siralanmaktadir. Tenasiih, cismani hudidlarin
besincisi olan insanin bu yolculuktaki dongiisiidiir. Bu inang Diirzilerde tekammus

seklinde isimlendirilmektedir.

2.6.2.3. Smirlandirilms Tenasiih: Tekammus

Diirziler, tekammus doktrinine gii¢lii bir sekilde inanirlar. Onlar icin bu
doktrin, Kur’an’a dayanmaktadir ve Islami dgretilerden bir sapma degildir. Kur’an
tefsirlerine dayali herhangi bir inancin, cesitli Islam mezhepleri arasinda farkli
yorumlanmasina ragmen, bu mezhepler Islam dairesi icinde kalmaya devam
etmektedir.®*® Bu nedenle Diirziler de, tekammus doktrinine olan inanglarinin onlari
daha az Islami kilmadigina, ancak onlar1 diger Islami mezhep ve ekollerden

ayirdigina inanirlar.

Tekammus, tenasiih ya da reenkarnasyon inancinin Diirzilere nereden geldigi
iki teori etrafinda tartisilir. Bir goriise gore, yerli Arap dini gruplarinda olmayan bu

inang, Hint geleneklerinden alind1 ve Diirzilerce yeniden dogus siireci “ilahi varlikta

1029 Resailii’l-Hikme, Risdletii’z- Zindd, c. |, s. 274-275. Hudddlara ait olan Nefsi’l- Melekiyye ve
Nefsii’l- Fazila, tevhidi hakikatlerin bilgisine sahip olduklarindan onlarda boyle bir ilerleme goriilmez.
1030 Timani, “The Druze”, s. 737; Ebu Huzam, Enver F. Islam el-Muvahhidin, Daru’l Yemame,
Beyrut, 1995, s. 296.
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yeniden birlesme” fikriyle gelistirildi.’®*

Daha kuvvetli olan ikinci goriise gore,
Diirzilerin tekammus inanc1 Ismaililik’ten gelmektedir. Ayrica burada kadim
Misir’in hermetik mirasimin etkisini de g6z ardi etmemek gerekmektedir. Bu mirasin
Islam’a aktariminda 6zellikle Harraniler etkin rol oynamislardir. Harran paganizmi,
Hellenistik felsefe ve Hermetik kiiltlirlin harmanlanmasiyla ortaya ¢ikan inang ve
pratikler, bircok din ve mezhebin igerisinde kendisine yer edinmistir.'®* Ciddi
anlamda Abbasiler doneminde taninmaya baglayan Hermetik felsefe Diirzilik
iizerinde de oldukea etkili olmustur.®® Ancak bu etki, Gnostik ve Yeni Platoncu
fikirlerle karismis senkretik bir etkidir. Tekammus inancinin gelisimi ve nazariye
halini almas1 ise ayni cografyada ortak kokene sahip olarak yasamalarina karsin,
tarihsel siirecte giiglii rakip olduklar1 Nusayrilerdeki tenasiih diisiincesine tepki

olarak ger¢eklesmis olmalidur.'%%*

Diirziler, dinlerinin diger bircok yonii hakkinda ¢ok gizli olma
egilimindeyken, tekammus inanglar1 konusunda son derece rahat ve agiktirlar. Bunun
nedeni, inanglarini dogrulamak igin trettikleri kanitlar1 esas olarak iki kaynaga
dayandirmalaridir; Kuran ve modern ‘bilimsel’ arastirmalar.'® Kur'an ayetlerini
ezoterik olarak yorumlayan Diirziler, 6zellikle yasam ve liimiin dongiisel dogasi ile
baglantili olarak meydana gelen tekrar etme, ikame etme, yenileme manasindaki
ayetleri tekammusu ima edecek sekilde anlarlar. Asagida bazilarin1 sunacagimiz bu

ayetler tekammus nazariyesinin temelini olusturmaktadir.

“Allaht nasil inkdr ediyorsunuz? Siz yokken, sizi var etti. Sonra sizi

. . . . . v e . . 9l
oldiirecek ve sonra tekrar diriltecek. Sonunda O'na déndiiriileceksiniz. "%

1031 Seabrook, Adventures In Arabia; Among The Bedouins, Druses, Whirling Derwishs Yezidee
Worshipers, s. 214.

1032 Cabird, Arap Akhmin Olusumu, s. 298; Nasr, islam’da Diisiince ve Hayat, s. 156; Eliade,
Dinsel inan(;lar ve Diisiinceler Tarihi, c. I, s. 341; Giindiiz, Sinasi, Anadolu’da Paganizm, s. 74,
Sesen, Ramazan, Harran Tarihi, TDVY, Ankara, 1996, s. 42; Ozbudun, Hermes’ten Idris’e, s. 163.
1033 Aveu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, s. 108; Cabiri, Arap Aklimin Olusumu, s. 308.
1034 o|-Hatib, el-Harekatii’l-Batmiyye fi’l-Alemi’l-islami, s. 239; Khuri, Fuad |, Being A Druze, s.
104.

1035 \ huri, Being A Druze, s. 106-107.

1036 Bakara Suresi 28.
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“Stiphesiz dyetlerimizi inkdar edenleri biz atese atacagiz. Derileri yanip
dokiildiikce, azabi tatmalart igin onlarin derilerini yenileyecegiz. Siiphesiz Allah,

mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”**'

“Hepinizin doniisii, O'nadir. Allah''n vadi haktir. O, énce yaratir, sonra
inamip yararl igler yapanlarin ve inkar edenlerin hareketlerinin karsiliginmi adaletle
vermek igin tekrar diriltir. Inkdrcilara, inkdrlarindan étiirii kizgin bir icecek ve can

1038
yvakict azap vardir.”

“Allah once yaratir, oliimiinden sonra tekrar diriltir. Sonunda O'na

.. .. ,1039
doneceksiniz.

P e ee ee e e . . . . . 51040
Sonra oliimiiniiziin ardindan sizi dirilttik ki siikredesiniz.

Bunun benzeri pek ¢ok ayette, Miisliimanlar tarafindan ‘Obiir diinya’ olarak
algilanan sey, Diirziler tarafindan ruhun baska bir bedene gecisini ima edecek sekilde
yorumlanir. Diirziler tekammus inancinin izini Kur’an kaynaklarinda arama
konusunda biiyiik ¢aba sarf etmektedirler. Onlarin Kur’an delillerine gosterdikleri bu
ilgi, Islami bir gelenekten ortaya ¢ikmis olmalar1 seklinde anlasilmalidir. Ilahi adalet
meselesinin de Miisliman filozoflar ve ilahiyat¢ilar arasinda baslica konu olmus
olmasi bu sebeptendir. Diirzi alimler i¢in tekammus inanci, insan ruhuna hayati
birden fazla deneyimleme sansi verdigi icin ilahi adaletin de yolunu bulmasini

saglamaktadlr.1041

Diirzilerdeki tekammus inanci Yezidiler ve Nusayriler gibi diger mezheplerin
tenasiih inancindan farklidir. Nusayriler basta olmak {izere diger batini mezheplerin
geneli tenastihiin hem insanlar, hem hayvanlar ve bitkiler hatta cansiz varliklar

arasinda gergeklestigi diisiincesine sahiptir. Diirziler ise tekammusu sadece insanlara

1037 Nisa 56.

1038 yvunus 4.

1039 pum 11.

1040 Bakara 56.

104 Epy Huzam, islam el-Muvahhidin, s. 297; Timani, “The Druze”, s. 738; Khuri, Fuad, Being A
Druze, s. 3, 116.
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hasretmektedirler.®*? Onlar, insan ruhunun hayvan, bitki veya cansiz maddelere
gecisini kabul etmezler. Onlara gére insan ruhunun bir hayvan, bitki ya da cansiz
varligin bedenine gegmesi ona bir haksizlik ve zuliimdiir. Ciinkii ceza ve miikafat,
onlarin iddialarina gore, tek bir omriin icinde degil, muhtelif dmiirler gecirdikten
sonra ruhlarin hesaba c¢ekilmesi yoluyla gerceklesecek olan ilahi adalet prensibine
dayanmaktadir.’®? Nitekim Hamza bin Ali bu konuda, “Akli olan ve iyiyi kétiiden
ayirabilen bir insani, anlayigsiz ve cezanin tovbe araci olamayacagi bir hayvana
doniistirmekle cezalandirmanin adaleti nerede?” diye sormaktadir.'®* Baylelikle
Diirzi inanci, 6teki tenasiih gesitlerini agik¢a reddetmis ve bunun yerine tekammus

teorisini gelistirmistir.1045

Bu, ruhlara kendini gelistirme, gesitli kazanimlar elde etme
imkan1 bahsetmektedir. Insanin nihayetinde adil bir hesaba ¢ekilebilmesi ancak boyle

mumkiin olabilir.

Insan odakli bir yeniden dogus inancinin kabul edilmesinin asil nedeni,
yukarida izah ettigimiz Diirzi akidesindeki natik nefislerin 6ziiniin ilahi cevherden
yaratilmis olmasidir. Miicerred ve latif ruhlar olarak adlandirilan bu nefislerin

cevherleri, mana olarak el- Aklii’l- Kiilli’de var edilmistir.'**

Dolayistyla ilahi 6zii
bilinyesinde tasima serefine sahip olan insanoglunun ruhunun, bitki, hayvan ya da
cansiz bedenlere go¢ etmesi sz konusu olamaz. Ruh sadece insani bedendeki enerji
ile diistinebilir, hatirlayabilir, okuyabilir ve hayal edebilir. Dolayisiyla insan bedeni
ruhun perdesidir ve ruh yalnizca beden vasitasiyla tanmabilir.'®’ Bununla birlikte

Diirzi tevhidi akidenin temeli olan tecelli inancinda, Tanri’nin kendi varligini

tanitmak icin yalnmizca beserl suretleri se¢mis olmasi da tekammus inancinin

1042 Resailii’l-Hikme, Risdletii’t- Damiga, c. |, s. 170-171; el-Hatib, el-Harekatii’l-Batmiyye fi’l-

Alemi’l-islami, s. 239; Khuri, Fuad I, Being A Druze, s. 104; Obeid, The Druze and Their Faith in
Tawhid, s. 146.

1043 Neccar, Abdullah, Mezhebii’d- Diirdiz ve’t Tevhid, Daru’l Mearif, Mistr, 1965, s. 62; Obeid,
The Druze and Their Faith in Tawhid, s.

1044 Abu-1zzeddin, N. M. The Druze: A New Study of Their History, Faith, and Society, Leiden,
E.J. Brill. 1984, s. 116; Khuri, Fuad, Being A Druze, s. 4.

1045 Resailii’l-Hikme, Risdletii’t- Damiga, c. 1, s. 163; el-Hatib, , el-Harekatii’l-Batiniyye fi’l-
Alemi’l-islami, s. 136.

1096 Resailii’l- Hikme, Bed i 'I- Halk, c. I1l, s. 761.

1047 Resailii’l-Hikme, ed- Dudii I- Miistecdb, c. 1, s. 234; Takiyyii’d-Din, Zeynii’d-Din Abdii’l-Gaffar,
Kitabii’n-Nukat ve’d-Devair, Daru’l-Isarat, Beyrut, 1999, s. 117; Obeid, The Druze and Their
Faith in Tawhid, s. 149.
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delillerinden kabul edilmistir.'®® Tevhidi hakikatlerin anlagilmasi ve Tanr’’nin
bilinmesi igin insandan uygun baska bir varlik yoktur. Insanoglunun 6ziinii olusturan
miicerred ruhlar da hayr1 ve serri sadece beseri suretlerde elde edebilmektedirler.
Ayrica nefisler isledikleri amellerin karsiligini ancak yine insani bedenlerde
alabilirler.®* Akl basinda, diisiinen bir insamn isledigi giinahin cezasinin yine akli
basinda bir varlik sayesinde anlamli olacag: ileri siiriilmektedir. Akilli varlik olan
insanin kendisine verilen cezanin farkinda bile olmayan hayvan, bitki ya da cansiz
bir varlik suretinde cezasini cekmesi ilahi adalet ve hikmet prensibine aykir
goriilmektedir. Zira 6diil ve cezadaki hikmet, cezalandirilanin isledigi sugun farkinda

olmasi ve pisman olarak giinahina tevbe etmesindedir.'*°

Sinirlandirilmis tenasiih olan tekammus diisiincesi o6diil ve ceza esasina
dayanmaktadir. Bu esasa gore insana uygulanan ceza onu dini mertebelerin iist
kademelerinden daha asagi bir kademeye tasimaktadir. insanoglunun dininde ve
diinyasinda cansiz ve kalbinin kor olmasi sebebiyle ruhunun bedenlere tenasiihii yani
bir bedenden digerine intikali devam etmektedir. Degerli ruhlar iyiliklerinden dolay1
hikmetle kotiiliikkleri asarlar ve en yiice mekanlara yiikselirler. Isyankar ruhlar ise
itaat etmeyen seytanlara bagliliklarindan dolayi, hulal ve intikallerle tepetaklak

1051

edilirler.™™" Ruh bu sekilde bedenden bedene ne kadar hareket ederse dini statiisii o

kadar azalmaktadir. Miikafat durumunda ise ruh bedenlerde tekraren tenasithe devam

ettigi miiddetce kisinin dini ilimlerde derecesini arttirmasi ve bir dereceden digerine

1052

yiikselmesi, dini hudutlardan biri olan Mukasirlere ulagincaya kadar devam

etmektedir. Hatta kisi bu seviyedeyken sevap islemeye devam ederse malini
cogaltabilir ve dini seviyesini en iist sinira (imamet) ulagincaya kadar ¢ikartabilir. 0%

O halde Diirzilerdeki tekammus diislincesinde miikafat ilmin ilerlemesiyken ceza da

1048 Resailii’l-Hikme, min Dini Kdimi'z- Zaman, c. Il, s. 529; el- Beldg ve’n- Nihdye, c. |, s. 80;

Yasin v.d. Beyne’l-AKkl ve’n-Nebiyy, s. 121; Obeid, The Druze and Their Faith in Tawhid, s. 149.
10%9 Resailii’l-Hikme, Mi rdcii Necati’I-Muvahhidin, c. 11, s. 591.

1050 Resailii’l-Hikme, Risdletii’t- Damiga, c. 1, s. 170-171; Abu-lzzeddin, The Druze: A New Study
of Their History, Faith, and Society, s. 116; Obeid, The Druze and Their Faith in Tawhid, s. 157.
1051 Resailii’l-Hikme, Risaletii’l-Mevsiime bi Te’dibi’l-Veledi’l-Ak mine’l-Evlad, c. II, s. 487.

1052 Dyiirzilerde ilahi emirleri dgreten ve yayan kisilere “hudad” denilmektedir. Yiiksek dereceli ilk
hudtdlardan bagka dai, me’zi(in, miikasir gibi asag1 dereceli hudtidlar da bulunmaktadir.

1053 Resailii’l-Hikme, Risdletii’t- Damiga, c. 1, s. 171; Neccar, Mezhebii’d- Diiriiz ve’t Tevhid, s.
63,120; Hiseyin, Taifetii’d-Diiriiz, s. 125; Dana, Nissim, The Druze in the Middle East: Their
Faith, Leadership, identity and Status, Sussex Academic Press, Brighton, Portland, 2003, s. 60.
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ondan mahrumiyettir. Amac ise nefislerin her bir tekammus evresinde, dini
hakikatlere kars1 olan durumuna gore cezalandirilmasi ya da ddiillendirilmesidir.
Kemal noktasina wulasan ruhlar Akli’l Killi ile Dbirleserek  kiyameti

bekleyeceklerdir.'**

Ancak Hristiyanlik ve geleneksel Islam'daki kiyamet giiniinde
bedenlerin diriltilmesi fikri, Diirzilerin Tevhid inancinda gegerli degildir. Ruh,
maneviyatin merkezi oldugundan ve tekraren su veya bu bedende ikamet ettiginden,
onun c¢oktan terk etmis oldugu bedenlerin diriltilmesine gerek yoktur.1055 Genel
manada Hamza ve Bahaeddin’den aktarilan Diirzi miikafat ve ceza nazariyesinin,

Fatimilerin tefsir kitaplarindaki fikirlerle ayni oldugu goriilmektedir.'*®

Diirzilere gore kiyamet gilinliniin anlami1 Hakim Biemrillah’in tekrar ortaya

.. . - . .. 1057
¢ikmasiyla birlikte tekammus devirlerinin sona ermesidir. 0>

O gilinden sonra
yerylizii Muvahhidler i¢in cennete doniistiiriilecek ve Hakim’in idaresinde bir erdem
devleti kurulacaktir. ‘%% Dolayisiyla Diirzi inancinda cennet ve cehennem hayati
yeryliziinde yasanacak, hesap/mizan hadiseleri olmayacaktir. Tevhid inancina
muhalif olanlar en agir cezalara carptirilarak yok edilecek ve Muvahhidler

yeryiiziiniin varisleri olarak ebediyyen cennet hayat: yasayacaklardir.'®®

Bazi Diirzi arastirmacilar tekammus inancinin, tevhidi akidedeki bir takim
temel noktalarla agik¢a celistigini iddia etmektedirler. Bunlara gore Diirzi inanci
diger inanglardan ¢ok farkli, benzersiz bir insan anlayisi tagimaktadir. Onlar insan
irkinin tekammousla birbirine karistirildigina, gecis stirecindeki bir kisinin dost ya da
diisman, yabanci ya da bir akrabasinin evinde tekrar dogacagina inanirlar. Bunun da
Otesinde tekammus inancinda ¢esitli unsurlar, halklar ve mezhepler birbirine

1060

karismakta, bu gecisler her devirde tekrarlanmaktadir.”™ Buna kars1 olan diger bazi

1054 Neccar, Mezhebii’d- Diiriiz ve’t Tevhid, s. 76; Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik,
s. 395.

1055 Obeid, The Druze and Their Faith in Tawhid, s. 152.

1058 pirro, Kais M, “The Druze Faith: Origin, Development and Interpretation”, s. 97-99.

1057 e]-Hatib, Akidetii’d- Diiriiz, s. 165-166; Hiiseyin, Taifetii’d-Diiriiz, s. 124; Baglhoglu, Inan¢
Esaslan Ag¢isindan Diirzilik, s. 190-191.

1058 Baglioglu, inanc Esaslarn Acisindan Diirzilik, s. 192; Makarem, The Druze Faith, s. 87.

1059 Resailii’l-Hikme, el-I°zar ve’l-inzar, c. I, s. 247-248; Neccéar, Mezhebii’d- Diiriiz ve’t Tevhid, s.
73;

Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gore Diirzilik, s. 471-472.

1060 Nieccar, Mezhebii’d- Diiriiz ve’t Tevhid, s. 54; Makarem, Edvau Ald Mesaliki’t- Tevhid, s.
120; Obeid, The Druze and Their Faith in Tawhid,
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yazarlara gore ise Diirzilerdeki tekammus inanci aslinda insan ruhunu, ge¢cmiste
oldugu ayni duruma tagimak anlamina gelmektedir. Yani onlarin inancina gore,
gecmiste davete icabet edip hakikati taniyanlar yine davete icabet etmis kimseler

olarak dogarlar.1061

Diirziler, ruhlarin kendi tiirlerinde reenkarne olduklarina ve bunun da evlilik,
din degistirme veya Oliimle de§ismeyecegine inanmaktadirlar. Yani bir Muvahhid,
herhangi bir sebeple Hristiyanliga, islam’a veya baska bir dine dénerse, dldiigiinde
ruhu ancak bir Muvahhid’de reenkarne olacaktir. Bu nedenle tekammus, ruhun bagka
bir insan viicuduna, ille de kendi tiiriinden olmayan herhangi bir bedene ge¢cmesi
anlamina gelen metempsikoz ile ya da ruhun insan disindaki yaratiklara ge¢mesi
anlamina gelen tenasiih ile karlstlrllmamahdlr.1062 Keza tevhid dinindeki tekammus,
ruhun o devirdeki gelisimi degil, daha ziyade ruhun ¢esitli durumlarda yasayabilmesi
icin baz1 kosullar1 kabul etmesidir. Ciinkii tevhid inancina gore hakikatin ¢agrisini
kabul etmeyen kisi ancak sonraki hayatlarinda amellerinin neticesini alabilir. Bu
cagriya icabet edip hakki bilenler i¢in de ayni durum sdz konusudur. % Onlardaki bu
siirlandirilmig tenasiih inanci esasinda daha ¢ok ceza ile baglantili inanglarda

goriilmektedir.

Tekammus inancinin ilkelerinden biri de cinsiyetler arasi gegisin
olmamasidir. Bir erkegin ruhu yine bir erkegin bedeninde, kadinin ruhu da tekrar bir
kadin bedeninde varlik bulmaktadir.’®®* Ancak bununla ilgili ne Resailii’l Hikme*de
ne de seyhlerin agiklamalarinda herhangi bir delil bulunmamaktadir. Ayrica bu
diisiince Diirzi ¢ogunluk arasinda da bilinmemektedir. Risalelerde daha ¢ok iizerinde

durulan, bir Muvahhidin ruhunun yine bir Muvahhid bedeninde, miisrikin ruhunun

1061 K huri, Being A Druze, s. 105-106; Oppenheimer, W. S. Jonathan, “We are Born in Each Other's
Houses: Communal and Patrilineal Ideologies in Druze Village Religion and Social Structure”,
American Ethnologist, 7/4, 1980, s. 627.

1062 K huri, Being A Druze, s. 105; Oppenheimer, “We are Born in Each Other's Houses: Communal
and Patrilineal Ideologies in Druze Village Religion and Social Structure”, s. 627.

1063 NMakarem, Edvéau Ala Mesaliki’t- Tevhid, s. 121; Khuri, Being A Druze, s. 105-106.

1064 Enver Yasin v.d. Beyne’l-Akl ve’n-Nebiyy, s. 332; Makarem, Edva ali Mesleki’t-Tevhid, s.
122; Dana, The Druze in the Middle East: Their Faith, Leadership, identity and Status, s. 61.
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ise tekrar bir miisrik bedeninde tekammus edecegi inancidir. 10% Diirzi teolojiyle de
uyumlu olan bu diisiinceye gore ruh tercihini ilahi bilgileri 6grenmek iizerine yaparsa
bir Muvahhid bedeninde, tercihini cehalet {izerine yaparsa bir miisrik bedeninde
tekammiis eder. Ancak Muvahhid oldugu halde tevhidi akideden saparak batila geri
dénen kimse ise Miirted konumuna gerileyecektir.'®® Mustafa Sek’a “Islam bila
Mezahib” adli kitabinda: “Bir Diirzi’nin ruhu ‘genelde’ tekrar bir Diirzi olarak
tekammiis eder.” diyerek istisnai durumlar olabilecegine isaret etmektedir. %’
Abdullah Neccar ise tekammus olayinda herhangi bir cins, irk ve mekan ayrimi
olmadigini, ruhun devirlerin sonuna kadar bir elbiseyi ¢ikartip bir digerini giyerek

yeni dogmus bedenlere intikalini siirdiirdiiglinii ifade eder 1%

Diirziler meshi yani insan ruhunun hayvan bedenine intikalini reddetmekle
birlikte manevi-mecazi meshe inanmaktadirlar. Bundan ise insan suretinin tahkir,
asagilama, kotileme amaciyla daha ¢irkin @ bir surete  gegirilmesini

kastetmektedirler.'%%° Ornegin Resailii’l-Hikme’de, Hammar b. Ceys i¢in kullanilan

oy e i .. o ; e . . 107
“mesihii’l-hazin” tabiri, asagilama maksad1 tagiyan manevi ve mecazi bir ifadedir. 070

Hamza b. Ali’nin gaybetinin ardindan, Muvahhidleri dinden uzaklastirmaya g¢alisan

miisrikler de yilanlar ve korkak aslanlar gibi hayvanlara ve tarlalar1 kurutan

1071

haserelere benzetilmislerdir. Bir bagka yerde ise dini hakikatleri duymak

istemeyen ve gérmezden gelen miirted ve miisriklerin, tahkir amaciyla meshe tabi

1072

tutulduklar ifadesi yer almaktadir.™ “ Bunu biraz agmak gerekirse, kategorik olarak

1073

bu tiir tenasiih Diirzi akidede agik¢a reddedilmektedir. Hatta Diirziler, tenasiih

cesitlerinden biri olan ve gilinahkéar ruhlarin hayvan bedenlerine intikali manasina

1065 Resailii’l-Hikme, min Diini Kaimi’z-Zaman, c. 1, s. 536; es-Sefer ile’s-Sdde, c. 11, s. 543; Enver
Yasin v.d. Beyne’l-Akl ve’n-Nebiyy, s. 333-334; Neccar, Mezhebii’d- Diiriiz ve’t Tevhid, s. 57;
Khuri, Being A Druze, s. 103.

1066 Resailii’l-Hikme, el-Mevsiime bi’'l-Hakdik, c. 11, s. 445; Neccar, Mezhebii’d- Diiriiz ve’t Tevhid,
S. 56.

1067 es-Sek’a, Mustafa Muhammed, isldim Bila Mezahib, Daru’l Misriyyetii’l Liibnaniyye, Kahire,
1996, s. 317.

1068 Neccar, Mezhebii’d- Diiriiz ve’t Tevhid, s. 62.

1089 Neccar, Mezhebii’d- Diiréiz ve’t Tevhid, s. 61.

1070 Resailii’l-Hikme, Risale il Hammar b. Ceys, c. 1, s. 225; Neccar, Mezhebii’d- Diiriiz ve’t
Tevhid, s. 60.

1071 Resailii’l-Hikme, Meselen Darabehii Ba’'zu Hukemdi’d- Diydne, c. |, s. 338.

1072 Resailii’l-Hikme, et- Tenbih ve't- Te nib, c. 1, s. 321.

1078 Resailii’l-Hikme, Risdletii't- Damiga, c. 1, s. 171.
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gelen meshin, yukaridaki orneklerde gegen ve bagkalasmak, doniismek anlaminda
kullanilan mesh tabiriyle karismasindan korktuklar1 i¢in tekammus lafzini tercih
etmektedirler. Giinahkar ruhlarin carpitildigina isaret eden mecazi anlamdaki mesh

ifadesi, resh ve fesh gibi tenasiih ¢esitlerinden birisi olan meshten farklidir. 20"

Tekammiis inancinda dikkat ¢eken hususlardan bir digeri de ruhun herhangi
bir fasila ya da gecikme olmadan, eski bedeninden ayrilir ayrilmaz yeni bedenine
intikal edecegi diisiincesidir. Buna gore ruhun 6lmiis bedenden yeni dogmus bir

1075 Ruh latif ve nurani bir varlik

bebek bedenine gecisi hemen olmaktadir.
oldugundan bir bedenden digerine ge¢isi esnasinda uzaklik-yakinlik gibi cismani

mesafeler onun i¢in gecerli degildir.

Diirzilerin tekammus inancinin psikolojik bir boyutu da vardir. Bu inang,
insanin 6liim ve bu diinyadan ayrilma fikrini reddetmesinden kaynaklanmaktadir.
Ayn1 zamanda insanlara, daha iyi yasam kosullar1 olasiligi ve hayata kalict bir
dontisii de garanti etmektedir. “Birbirimizin evinde dogduk” soziiyle giizel bir
sekilde oOrneklendirilen, bir Muvahhidin ruhunun hemen baska bir Muvahhid’de
yeniden dogacagina olan inang, Diirzi toplumunda insanlar arasindaki kardeslik ve
kader ortakligim pekistirmektedir. Ustelik sosyo-ekonomik farklilasmaya ragmen,
toplum icindeki gerilimi askiya alarak esitlik duygusuna dayali bir sosyal iligkiler ag:

1076

olusturmaktadir.”™ " Diger taraftan Diirzilerin yeniden dogus inanciyla ilgili bilimsel

arastirmalara olan ilgisi, bu inanca olan popiiler yaklasimi gostermek icindir.

1074 y eniden bedenlenme inancinin oldugu gruplarda élen bir insanin ruhunun tekrar baska bir insanda

bedenlenmesini ifade eden kavram “nesh”tir. Diger bir kavram da “mesh”tir. Olen kimsenin ruhunun
bir hayvanda yeniden bedenlenmesi anlammna gelmektedir. Mesh inanci tenasiihe inanan her din ve
firkada goriilmemektedir. Ancak tenasiihe inananlar agisindan o6zellikle inangsizlar, baska din
mensuplar1 ve ¢ok giinahkar dindaslar i¢in 6ngoriilen akibet meshtir. “Rash” da insan ruhunun bir
bitkide yeniden dirilmesidir. “Fesh” ruhun cansiz varlikta bedenlenmesini anlatmaktadir. Bkz.
Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, c. I, s. 178; Giinaltay, Felsefe-i 14, s. 191.

1975 Enver Yasin v.d. Beyne’l-Akl ve’n-Nebiyy, s. 327; Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gore
Diirzilik, s. 406; Obeid, The Druze and Their Faith in Tawhid, s. 157.

1076 Oppenheimer, W. S. Jonathan, “We are Born in Each Other's Houses: Communal and Patrilineal
Ideologies in Druze Village Religion and Social Structure”, s. 621-36; Khuri, Being A Druze, s. 8;
Shavit, Samy Swead, Lebanese Druze Identity: Change or Continuity? (1840s-1990s), University
of California Press, Los Angeles, 2003, s. 183.
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2.6.2.4. Tekammus inancimin Delilleri

Tekammus inancini delillendirmek isteyen Diirzi arastirmacilar ayetler
disinda bu konuda pek ¢ok goriis ileri siirmiistiir. ilahi adalet prensibi ve ruhlarm
belirli sayida yaratilmis olmasi bunlarin en Onemlileridir. Ayrica onlara gore,
ruhlarin varligi bir cesette dirilmeyi zorunlu kilarken bu da defeatle dirilmeyi

gerektirmektedir.

[lahi adalet prensibi tekammus nazariyesinin agiklama yollarindan biridir.
Buna gore insanin tek bir omiir igerisinde kendini yeterince gelistirip kamil bir
seviyeye ulasamadan, elde ettigi sevap ve giinahlarla hesaba g¢ekilmesi, Allah’m
adaletine uygun diismez. Bu adaletin gerceklesebilmesi i¢in biitlin ruhlarin, tasfiye,
tadhir, tekamiil devirlerinden gecgerek; zenginlik-fakirlik, hastalik-saglik, zayiflik ya
da gii¢liiliik gibi hayatin degisik hallerini yasamalar1 gerekmektedir. Bu da tekammus

077 Diirzilikteki tekammus doktrini, Tanri’nin adaleti

yoluyla gerceklesmektedir.
konusundaki teolojik tartismalardan ortaya ¢ikmis olabilir. Ornegin, Mu'tezile gibi
bazi ekoller, Tanri’nin adaletli olmaya mahkiim olduguna inanirken, Ebti Hamid el-

Gazali gibi alimler aksini ileri siirmiislerdir. 1078

Tartismay1 baslatan konu, bebekken
6len bir Miisliiman ile uzun bir hayat yasadiktan sonra vefat eden bir Miisliimanin
imani1 degerlendirmenin Allah’in hakki olup olmadigi konusunda Gazzali'nin
ortaya koydugu bir alegoriydi. Alegoriye dayali sonu¢ sudur ki, ihtiyarin iman
derecesi, hayat1 boyunca onu artirmaya calistigi i¢in daha yiiksektir, ¢cocugun ise
omri kisa oldugu i¢in daha az iman mertebesine sahip oldugudur. Sorulan soru
sudur: Allah, daha bebekken 6lmesini hikkmetmisse ve boylece ona imanini artirmak
icin esit bir sans vermemisse, ¢cocugun sugu nedir? Ebu Huzam’a gore, Diirzi
bilgeler, tekammus doktrininin bu soruna bir ¢6ziim sagladigina inanirlar, ¢linkii

bircok yasamdan ge¢mek, insanlara imanlarini artirmak i¢in esit firsatlar verir.'”®

077 Enver Yasin v.d. Beyne’l-Akl ve’n-Nebiyy, s. 331-332; Abdullah Neccir, Mezhebii’d- Diiriiz
ve’t Tevhid, s. 57; Makarem, Edva ald Mesleki’t-Tevhid, s. 121, 123; Khuri, Being A Druze, s.
104,116.

1078 Epy Huzam, islam el-Muvahhidin, s. 298.

1079 Epy Huzam, islam el-Muvahhidin, s. 298-299.
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Abdullah Neccar, tekammus inancinin, insanin Yaraticisi Oniinde hesap
vermesini rasyonel ve adil hale getirdigini yazmaktadir. Tek bir yasam anlayis
acikca adaletsizdir, ¢iinkii insanlara tek bir yasamda esit firsatlar sunulmamaistir.
Bebeklerin ve yillar i¢cinde olgunlasmamis olanlarin, herhangi bir erdem veya kusur
puant veya yeterli bilgi ve anlayisi olmadan yargilanmalari ilahi adalet agisindan

sorunlu bulunmaktadir. %

Diirzi risalelerde acgiklandigi lizere ruhun bedenden ayri bigimde varligim

devam ettirebilecegi bir alemi yoktur. Dolayisiyla ruh yaratilis amacina uygun

1081 clde edebilmek igin

1082

olarak, tevhidi hakikatlere ulagsmak ve saadetii’l-kusvay1
cabalarken insan bedenlerinde durmadan tekammus etmek mecburiyetindedir.
Muktena Bahauddin’e ait olan risalelerde bu goriis net ifadelerle agiklanmaktadir.
Ona gore ruh ancak bir insan bedeninde varlik gosterebilmektedir. Beden dagildig:
zaman ruh oradan ¢ikar ve o insana ait hafizasi, muhayyilesi de yok olur. Ruh gibi
akict ve miirekkep varliklarin hepsi ancak cismani suretlere tutunarak hayatiyetlerini
siirdiirebilirler.*® Dolayistyla ruhlar belirli bir kalip ve maddi suret olmadan
bilgileri kavrama ve tutma kabiliyetinden yoksun varliklardir. Bu nedenle ruhlarin

tekammus yoluyla insan bedenleri ile birliktelik kurma zorunluluklari vardir."*

Tekammus nazariyesinin diger bir delili de, insan ruhlarinin hi¢bir zaman
O0lmedigi diisiincesine bagli olarak, beseri dlemde tekammus eden ruhlarin belirli
sayida yaratilmis oldugu iddiasidir. Buna gore ruhlar en basta sinirli sayida ve bir
anda yaratilmiglardir. Kiyamete kadar bedenden bedene gegerek bu diinyada
kalacaklar ve sayilarinda herhangi bir artis ya da eksilme olmayacaktir. 1085 Ancak bu
iddianin karsisinda duran en biiyiik problem niifus artisidir. Diirzi doktrininin iddia
ettigi gibi bireysel ruhlarin sayis1 sabitse, tarihsel olarak diinya niifusundaki akis1 ve

modern zamanlardaki dramatik artis1 nasil aciklayacagiz? Acikcasi, hi¢ kimse bu

1989 Neccar, Abdullah, Mezhebii’d- Diiriz ve’t Tevhid, s. 62.

1081 Resailii’l-Hikme, Mi rdcii Necati’l-Muvahhidin, c. 111, s. 585: Saadetii’l kusva, en uzak mutluluk
yani cennettir. Nefis i¢in dtesi olmayan kemal noktasidir.

1082 Resailii’l-Hikme, Zikru 'r-Reddi ald Ehli’t-Te vil, . 1, s. 680.

1083 Resailii’l-Hikme, fi Zikri’l- Me’dd, c. 111, s. 597-598; Enver Yasin v.d. Beyne’l-Akl ve’n-Nebiyy,
s. 337; Obeid, The Druze and Their Faith in Tawhid, s. 149-150.

1084 K huri, Being A Druze, s. 104; Obeid, The Druze and Their Faith in Tawhid, s. 151.

1085 Resailii’l-Hikme, min Dini Kdimi’z-Zamdn, c. |l, s. 535; Enver Yasin v.d. Beyne’l-Akl ve’n-
Nebiyy, s. 329-330; Obeid, The Druze and Their Faith in Tawhid, s. 153,167.
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soruya kesin bir yanit veremez. Cagdas Diirzi yazar Emin Tali’ bu hususta,
yildizlarda yasamakta olan ruhlarin siralari geldiginde cesitli insan bedenlerinde
tekammus ettiklerini, bazi aletlerle tespit edilen frekans ve titresimlere bunlarin
sebep oldugunu ifade etmektedir. Yine, arkeoloji biliminin sahip oldugu bir takim
tespitlerle, giinimiizde daha az niifusa sahip olan Misir, Irak, Babil, Bahreyn gibi
kadim medeniyetlere ev sahipligi yapmis yerlerin niifusunun eskiden ¢ok daha fazla

olmasini da iddiasina delil olarak gt')stermektedir.1086

Ruhlarin bedenlenme zamani konusunda yukaridaki gordiigimiiz iddialarin
ilahi adalet prensibi ile ¢elistigini sdyleyen aragtirmacilar da bulunmaktadir. Onlara
gore, insan bedenine tekammus eden ilk ruhlar ile kiyametten hemen Once intikal
edenlerin tevhidi hakikatlere ulasmak i¢in kendilerine verilen zaman esit
olmamaktadir. Bu dengesizlik ise imtihanin mantigina ters diismekte ve ilahi adalet

ilkesiyle bagdasmamaktadlr.lo87

Ruhlarin aym1 anda yaratiliglart ve sayilarinin
degismezliginin istisnasi, melekler, Tevhid nurlar1 ve ruhlar1 siradan insan
bedenlerinde reenkarne olan, ancak siradan insanlarin ruhlar1 gibi zorunlu bir sekilde
olmayan diger varliklardir. Bunlar ruhani huddlardir. Insanoglunun ¢ogunlugu igin
ruhun yaratilis1 baglangicta, iyi ile koti, bilgi ile cehalet arasinda tamamen tarafsiz ve

orta bir konumda olacaktir,:%®

Diinya niifusundaki artisa iliskin diger olasi
aciklamalar arasinda, pek cok hipotezin yami sira, siirekli olarak yeni ruhlarin
yaratilmasi, mevcut olanlarin ¢ogaltilmasi ve biiyiik bir potansiyel ruh rezervinden

¢ekilme olasihig1 yer almaktadir.'*®

Tekammus inancinin, Diirzilerin yagam ve 6lim
meseleleriyle nasil iliski kurduklari hususunda derin etkisi vardir. Aslinda bu inang
Diirzi toplumunda 6limiin yok etmedigi siireklilik yoluyla yasamin kutsalligini
onaylamaktadir. Oliim, yolcunun kesintisiz yolculugunda vagondaki anlik bir

degisiklik olarak kabul edilmektedir.

Diirzi lider Canpolat, ruhlarin yeniden bedenlenmesi konusunda baska bir

agiklama getirmektedir. Ona gére Diirzi niifusu sadece Liibnan, Suriye, Israil gibi

1086 Enver Yasin v.d. Beyne’l-Akl ve’n-Nebiyy, s. 331.

1087 genzeybek, Ana Kaynaklarina Gore Diirzilik, s. 400.
1988 Opeid, The Druze and Their Faith in Tawhid, s. 154.
1089 Oheid, The Druze and Their Faith in Tawhid, s. 168.
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tilkelerde yasayan ve bu isimle anilanlardan ibaret degildir. Diinyanin her yerinde
hangi dinden olursa olsun, biitlin dinlerin birligine inanan herkes Muvahhid olarak
kabul edilmelidir. Onlar yasayan biitiin diinya dinleri igerisinde yayilmiglardir ve

neredeyse diinya niifusunun dortte birini olusturmaktadirlar.’*®

Yazar gercekte bu
ifadeleriyle takiyye prensibine vurgu yapmakta ve Diirzilerin kimliklerini gizleyerek
diger inanclar icerisinde yasamlarini devam ettirebileceklerini ifade etmektedir.
Enver Yasin ise bu kafa karisikliginin asil sebebinin baslangigta biitiin ruhlarin
Muvahhid olarak yaratildig1 iddiasina dayandigimi diisiiniir. Ona gore basta
Muvahhid olarak gémlek giyen tiim ruhlar, sonraki devirlerde sirk kostuklari, irtidat
ettikleri ya da davet kendilerine ulagsmadigi icin diger dinlerin mensuplar1 olarak
bedenlenmisglerdir. Ancak bunlar yeni imtihanlar neticesinde tevhidi akideye geri

. ... 1091
donebilirler.!®

Tekammus nazariyesinin delillendirilme yollarindan biri de “nutuktur.
Sonradan inanca dahil edilmis bir kavram olmasina ragmen, nutuk giiniimiiz Diirzi
toplumu igerisinde yaygin bir diisiincedir. Nutuk, ruhun tekammus esnasinda onceki
yasaminda elde ettigi bilgi ve hatiralart saklayarak sonraki yasamina aktarmasi ve
onlar1 anlatmasidir.’®? Diirzi toplulugunda, tipki Nusayrilerde oldugu gibi bazi
bireylerin aslinda ge¢cmis yasamlardan hatiralar1 yanlarinda tasidigina dair neredeyse
evrensel bir kami1 vardir. Diirziler bu kanaati desteklemek icin anekdot niteliginde
ama ikna edici kanitlar sunduklarini diisliniirler. Ge¢mis yasamlardan olaylar1 ve
ayrintilart hatirlama yetenegi, 6zellikle aniden olen kisilerde ve 6lim siddetliyse

1093

veya daha geng kisilerde daha yaygin gériinmektedir.”™~ Diirzi aydinlar bu konuda

ikiye ayrilmiglardir. Bir kismi nutuk inancini reddederken’%®* diger taraf nutuk

1095

diisiincesinin gergekligine inanmaktadir. Makarem’e gore nutuk olayr esasen

ruhun devaminda tekammus edecegi hayatin konumunu belirlemektedir. Hatta bu

10% canpolat, Min Ecli Liibnan, s. 111-112; Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, s. 403.
1091 Enver Yasin v.d. Beyne’l-Akl ve’n-Nebiyy, s. 334.

1092 K huri, Being A Druze, s. 105; Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gore Diirzilik, s. 374-378.

1093 Opeid, The Druze and Their Faith in Tawhid, s. 165.

1094 Abdullah Neccar, nutuk diistincesinin tevhidi akidedeki varligin1 reddeden Diirzi arastirmacilarm
onde gelenlerindendir. Bkz. Mezhebii’d-Diiriiz ve’t-Tevhid, s. 69-70.

1095 Makarem, Edva ala Mesleki’t-Tevhid, s. 126; Khuri, Being A Druze, s. 105.
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109 Resailii’l-Hikme icerisinde

hatiralar Gteki hayata atilmig tohumlar gibidir.
bulunan risalelerde bu hadiseyi destekleyen herhangi bir agiklamaya rastlanmaz.
Risalelerde bu diisiinceyi destekleyecek herhangi bir ibarenin olmamasi nutuk’un

Diirzi akidesine sonradan dahil edilmis bir inang oldugu fikrini giiclendirmektedir.

Sonug¢ olarak tekammus Diirzi inang sistemi igerisinde agik ve giiclii bir
sekilde yer almaktadir. Yeniden bedenlenmeyi hem Kur’an’dan ayetleri te’vil ederek

hem de mantikli deliller getirerek agiklamaya caligmaktadirlar.

2.6.5. Giiniimiiz Diirzilerinin Tenasiih Anlayis1

Tarihsel yasam alanlarindan kopmaya baslayan Diirziler farkli cografyalarda
yasam siirdiirmeye baslamig ve belirgin bir degisim-doniisim gecirmislerdir.
Mezhebin sosyal yapisinda meydana gelen degisimlerle birlikte bir takim yenilik¢i
fikirler de ortaya ¢cikmustir. Ozellikle, Diirzilerce titizlikle korunan ve gizlenen kutsal
metinlerin ulasilabilir ve anlasilabilir hale gelmesiyle firka hakkinda daha kapsamli
caligmalar yapilabilmistir. Ancak sirlart korumanin hayati Onem arz ettigi

diistincesini tagiyanlar halen ¢ogunluktadir.

Gilinlimiiz Diirzileri lizerine yapilan arastirmalarda yeniden dogus kelami
veya dini temellendirmelerden ziyade siklikla nutuk vakalariyla agiklanmaya
calisilmigtir. Tekammus ve yeniden dogus hikayelerinin anlatilmast nutuk teorisiyle
sistemlestirilmistir. Arastirmacilar da cogunlukla bu hikdyeler iizerinden
Diirzilerdeki sir ve yasaklar1 asip tenasiih fikrini sorgulama firsati yakalamistir. Bu
toplulugu 1925°te ziyaret ederek bir siire onlarla vakit ge¢iren Seabrook, Diirzilerin
yeniden dogus konusunda kendileriyle agik sekilde konustuklarini belirtmistir.
Kendisi Diirzilerin bu inanci cesitli delillerle ortaya koyup bazi 6rnek vakalarla

109

savunduklarini ileri siirmiistiir."*’ Nispeten daha yakin tarihli bir arastirmada da

yiiksek riitbeli bir din seyhiyle yapilan uzun goriisme sonunda seyh, “Pek cok seyi

109 Makarem, Edva ala Mesleki’t-Tevhid, s. 127; Obeid, The Druze and Their Faith in Tawhid, s.
166.

1097 seabrook, Adventures In Arabia; Among The Bedouins, Druses, Whirling Derwishs Yezidee
Worshipers, s. 214.
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tartisntk ama reenkarnasyon hakkinda hicbir sey soylemedik” demistir.1098

Arastirmacinin yorumuna gore bu anekdot Diirzi inanglar1 ve gelenekleri hakkinda
reenkarnasyona deginmeyen herhangi bir tartismanin eksik sayilacagi anlamina
gelmektedir. Bu inan¢ giiniimiizde popiler din uygulamasinin ana temasina
dontigmiistiir. Ancak eski kaynaklarda tekammus One ¢ikarken giliniimiizde

reenkarnasyona vurgu yapilmaktadir.

Diirzilerle 1900’lerin basinda yapilan goériismelerde inanglarini rahatga
anlattiklart goriilmektedir. Sir olan tenasiih inanci da rahathikla anlatilmistir.
Doénemin Diirzi emirlerinden Arslan’in aktardigr bilgilere gore, “Bir Diirzi
6ldiigiinde ruhu yeni dogan baska bir Diirzi’ye geger. Bunun daha iyi ya da koti
olmasi karma gibi bir yasaya bagh degildir. Eskiden kahraman birinin ruhu, yeni
bedeninde korkak ya da hirsiz biri olarak diinyaya gelebilir. Bu noktada Diirzilerin
ilahi adalet teorisi devreye girmektedir. Ruhlarin yargilanmasinin adil ger¢eklesmesi
i¢in ruhun nihayete kadar benzer bir imtihandan gegmesi gerekir. Bu sebeple ruhlar
zengin-fakir, kahraman-korkak, alim-cahil, comert-hirsiz ailelerde yeniden diinyaya
gelmelidir. Nihayet esit bir diinya imtihan1 olusup biiyiik hesap giiniine ulasan ruhlar

1099

genel duruma gore Odiil-ceza alirlar.™ Benzer bir yaklasima gore ruh, kiyamete

kadar ¢ocukluk, genclik, yaslilik, zenginlik, fakirlik gibi hayatin biitiin evrelerinden

gecerek yeterli bir imtihan silireci yasamis olmaktadir. ™%

Ruhlarin, insanlarin ve Diirzilerin sayisi konusunda yasanan kafa karisikligina
yukarida deginmistik. Bu konu gilinlimiizde de tartisilmaya devam etmektedir.
Seabrook’un Diirzilere dayandirdig1 bir goriise gore, her 6len Diirzi i¢in yeni bir
Diirzi bebegi olarak dogmak miimkiin olmadigindan, arta kalan ruhlar Cin’in bati
kisimlarinda, yiiksek daglarda Diirzi-Cinli  karistmi  bir toplumda yeniden

1101

bedenlenirler.”" Bunlar1 heniiz kimse gérmese de bu halkin giiclenerek Diirzilerin

1098 W huri, Being A Druze, s. 114-115.

1099 geabrook, Adventures In Arabia; Among The Bedouins, Druses, Whirling Derwishs Yezidee
Worshipers, s. 215.

1100 1 o rkmaz, Siddik, “Bir Diirzi ile Diirzilik Uzerine Soylesi”, SUIFD, Sy. 20, Konya, 2005, s. 260.
101 Dyjirzilerin tekammus teorisine gore ruhlar sabit sayidadir. Bu sebeple din degistirme ve dzellikle
kadmlarin baska topluluklarla evlenmesi ¢ok nadir goriiliir. Topluluk digindan evlenen kizlarin
Oldiiriilmesinde ruhlarin sayisini dengeleme inanci da etkili olabilir. Bkz. Seabrook, Adventures In
Arabia; Among The Bedouins, Druses, Whirling Derwishs Yezidee Worshipers, s. 216.
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Arap ve diinya hakimiyetine destek icin ortaya c¢ikacagina inamlmaktadir.
Arastirmaci bu inancin kaynagini yazil olarak tespit edemese de Diirziler arasinda

¢cok yaygin bir inan¢ oldugunu belirtmistir. "%

Ayn sekilde halk arasinda yeniden
dogusun olduguna dair giincel anekdotlar da siralamistir. Ne var ki yazarin tespitine
gore cokca yeniden dogus hikayesi anlatilsa da konustugu Diirzilerden belki yilizde

1103

biri boyle bir deneyim yasadigini belirtmektedir. Senzeybek de yakin tarihlerde

Suriye’deki Diirzi kdylerinde nutuk hadisesine dair pek cok menkibevi olayin

Muvahhidler arasinda yaygin olarak anlatildigini aktarmaktadir.*'%*

Yeniden dogus hikayesinin sosyal yasamda bazi pratik sonuglari vardir.
Bunlardan birisi kimligi korumasidir. Diirzilik giiniimiizde etno-mezhepsel bir kimlik
goriniimii  kazanmistir. Tarihsel siiregteki baski ve dislanmigliklar sebebiyle
kendilerini korumak igin se¢ilmis topluluklar olduklarini ileri siirerler. Bu nedenle
Diirziler, Diirzi ebeveynlerden yeniden dogacak olan Diirzi ¢ocuklari dogurmak igin

grup icinde evlenmektedirler."*®®

Ancak kiiresellesmenin getirdigi handikaplarla bu
kapal1 topluluklar evrim gecirmekte, secilmislik inancindan vazge¢cmekte ve sahip
olduklar1 bazi inang¢ ve degerleri sorgulamaktadirlar. Bunun sonucunda da yeni bir
takim alternatif aray1s ve yorumlar ortaya ¢ikmaktadir. Bennett, 2006’da, esas olarak
Levanten (Suriye-Liibnan) Ortadogu'da ikamet eden Diirziler arasinda yaptigi

arastirmasinda, yeniden dogusun Diirzi toplumunda birlik ve kimlik duygusunun

Springett’e gore Diirzilerin bu inancinin dikkat ¢ekici yanlarmdan biri Bati Cin’de Budist Lama
toplulugun olmasidir. Lama toplulugu ile Diirzilerin inang benzerligi vardir. Bu sebeple ikisinin de
kaynagini Hint kiiltiiriinden almis olabilecegini belirtmektedir. Ona gore iki inangtaki birgok benzerlik
yaninda tanrilarin ve seckin ruhlarin yeniden bedenlenmesi onemli noktalardir. Bkz. Bernard H.
Springett, Secret Sects of Syria and the Lebanon; Consideration of their Origin, Creeds and
Religious Ceremonies, and their Connection With and Influence Upon Modern Freemasonry,
London And Newyork, Routledge, 2006, s. 237.

1102 seabrook, Adventures In Arabia; Among The Bedouins, Druses, Whirling Derwishs Yezidee
Worshipers, s. 215.

103 Mesela yazar Diirzi toplumun ileri gelenlerinden birinin geng ve giizelligiyle meshur hanmmnmn
6limiinden sonra Liibnan Daglarindaki Diirziler arasinda yeniden dogusunu anlatmaktadir. Kadin bu
yasaminda bir erkek olarak diinyaya gelmis ve bir seyahat sirasinda dnceki yasamindaki kdyiini, evini
hatta sakladigi bir kese altin1 bulmustur. Buna benzer ¢ok¢a miisahhas 6rnek yazara aktarimustir.
Bkz. Seabrook, Adventures In Arabia; Among The Bedouins, Druses, Whirling Derwishs
Yezidee Worshipers, s. 216.

1104 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, s. 427.

105 Azzam, Intisar J., Change for Continuity: The Druze in America, Enterprise Universitaire
d’Etude et de Publication, Beirut, 1997, s. 41.
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korunmasinda oynadigi rolii analiz etmektedir."'®® Arastirmaya gore tekammus
inanci, orijinal Diirzi ruhlart toplulugunun biitiinliigliniin ~ korundugu bir

. 1107 11 11
mekanizmadir.!*° 08 09

Giliney Suriye, Jeremana ve Suwayda’da gergeklestirilen
saha calismasinda, yeniden dogus ile mezhep birligi ve kimligi arasindaki iligki,
yasanmig Ornek vakalarla agiklanmigtir. Bu Ornekler Diirzilerde yeniden dogusa

1110

inanct kuvvetlendirmektedir. Bunlar gibi inan¢ ve uygulamalar, toplulugun

kendine 6zgii kimligini korumasina yardimei1 olmaktadir.

Yeniden dogus inanci, aile ve kdy iliskileri ve genel olarak Diirzi toplulugu
acisindan da biiyiik bir sosyal dneme sahiptir. Anlatilan vakalar Diirzilerin hem dini
hem de siyasi birligini, kimligini ve sosyal biitlinliiglinii korumaya yardimci
olduguna dair 6rnekler sunmaktadir. Bu inan¢ mezhebin kendi i¢indeki cografi,
siifsal ve politik boliinmeleri engellemektedir. Ayrica birbirleriyle hi¢bir baglantisi
olmayan aileleri bir araya getirip karsilikli sosyal iligkiler tesis etmektedir.
Dolayisiyla tekammus inanci sadece dini degil, ayn1 zamanda sosyal bir fenomendir

1111 1o s
Diirzi

ve mezhep igerisinde bir aile duygusunun gelismesine yardimci olmaktadir.
yazar Fuad Khuri, reenkarnasyon olarak ifade ettigi tekammus inancinin toplumdaki
is birligi ve miicadele giiciinii gelistirdigini, inananlar arasinda esitligi tesis ettigini

yaptig1 Ornek olay incelemeleriyle gé')stermek‘[edir.1112

Onun aktardigi nutuk
vakalarinda, merhumun ailesi ile ruhunu teslim alan kisinin ailesi arasinda kurulan

pozitif iligkiler dikkat ¢ekmektedir. Ne kadar hayali olursa olsun bu durum sosyal

119 Bennett, Mezhebii’d- Diiriiz ve’t Tevhid s. 87-104.

1197 Bennett, Mezhebii’d- Diiriiz ve’t Tevhid, s. 90.

108 jeremana, Sam'in giineyinde biiylik bir Diirzi niifusuna sahip yogun niifuslu bir kentsel
mahalledir.

1109 gywayda, Sam'im yaklasik yiiz kilometre giineyindeki kirsal bir eyalet baskentidir ve bu eyaletteki
kégrler neredeyse tamamen Diirzi’dir.

119 Bennett’in naklettigi ilk 6rnek, Ebu Kasim adindaki bir isadaminin, ¢ocukken tarlada bir kazada
Olen agabeyi Mervan’in yeniden dogus hikayesidir. Bu 6liimden birka¢ yil sonra, Sefik adinda bir
geng, Ebu Kasim’in ailesine Mervan’m yeniden bedenlenmis hali oldugunu iddia ederek gelmistir.
Ikinci hikdye, Sam’da yasayan ve on sekiz yasinda annesini evde bir elektrik kazasinda kaybeden
Amal hakkindadir. Korkmaz’in aktardigi bir roportajda da yaklasik bes yil sonra, uzak bir koyde
yasayan Lamis adinda bir kizin, muhtemelen Amal’in reenkarne annesi oldugu diisliniilmiistiir. Benzer
bir durum Urdiin’de yasanmustir. Buna gore kisi dayisinin eski hayatinda Fransiz isgali sirasinda
oldiiriildiigiinii ve 25 yil sonra kendisini 6ldiiren kisiyi hatirladigmi ifade etmektedir. Ayni sekilde
kardesi ve yegeninin de eski akrabalarini hatirladiklarmi hatta onlar1 ziyaret ettiklerini anlatmustir.
Bkz. Bennett, “Reincarnation, Sect Unity..”, s. 96, 100-101. Korkmaz, “Bir Diirzi ile Diirzilik Uzerine
Soylesi”, s. 260-262.

M Bennett, “Reincarnation, Sect Unity..”, s. 103.

112 khuri, Being A Druze, s. 109-112.
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iligkileri pekistirmekte ve giiclii aile baglari olusturmaktadir.***®

Bu yakiligin bir
kismi, Diirzilerin nesiller boyunca birbirlerini beslemekten sorumlu olduklar
inancina atfedilebilir. iki Diirzi ilk kez karsilastiklarinda, birbirlerinin ellerini 6perler
ve geemis yasamlarinin bir doneminde reenkarnasyon yoluyla birbirlerini beslemis
olabilecekleri gergegini ima ederek, “ge¢misteki iyilikleri animsayarak” derler.""
Zengin ve fakir aileler arasinda reenkarnasyon gergeklesirse, birincisi, sanki tek bir
aile icindeymis gibi, ikincisine sessizce yardim edecektir. Kisaca reenkarnasyon,
dogrudan veya dolayli olarak Diirzi asabiyetini pekistirmektedir."**> Daha dikkat
¢ekeni aile i¢i kimi etkileridir. Ebeveynler, 6zellikle anneler, cocuklarindan birisinin
ruhu bagka bir bedendeyken ge¢mis anilarindan konustugunda statii kazanmaktadir.

Nutuk bir anlamda annenin manevi safligia taniklik etmektedir,"'°

Zikredilen Nutuk ornekleri tetkik edildiginde daha ¢ok olen kisinin
hayatindaki es, ¢ocuklar, kardesler gibi en 6nemli kisileri ve para-miicevher gibi
degerli esyalar1 tanimaya odaklandigi goriiliir. Bunun disinda dikkat ¢eken bir baska
husus da iki ila on iki yas arasindaki ¢ocuklarin, ge¢mis kimliklerini agiga ¢ikarmaya
yetiskinlerden daha yatkin olmalaridir.**"” Ayrica s6z konusu vakalarda tipki
Nusayrilerde oldugu gibi hatirlamalar genellikle 6nceki yasamlarinda 6liim esnasinda
siddet veya travmatik olaylar yasayanlarda olmasi dikkat g¢ekicidir. Ancak nutuk

vakalar1 az da olsa sakin bir 6liim yasamis kimselerde de gerceklesebilmektedir. 1118

Nutuk anlatilarinda dikkat edilmesi gereken bir husus da ge¢mis hatiralardan

konusmak ortak bir alan olmasina ragmen higbir sekilde evrensel olarak telakki

113 i huri, Being A Druze, s. 113.

114 Khuri, Being A Druze, s. 116.

115 Natoor, Israil’deki Diirziler arasinda reenkarnasyon ve nutuk inancini ele aldigi ¢alismasinda
nutukun Diirzi kimligini somutlastiran, sinirlarinin korunmasina ve tanimlanmasina katkida bulunan,
sosyo-kiiltiirel bir senaryo oldugu sonucuna varmistir. Calismanin bulgularma gore, nutuk vakalari
Diirziler i¢in kiiltiirel birer olgu ve kabul gormiis hikayelerdir. Bu hikayeler farkli sosyal durumlarda
ortaya c¢ikmakta; topluluk tiyelerinin yakinlik ve aidiyet hissetmelerini saglamaktadir. Hikaye
genellikle c¢ocuklukta, sikinti ve Onceki enkarnasyonun ailesiyle tanisma arzusunun eslik ettigi
hatirlama ve hakkinda konugmakla baglar. Ge¢mis anilarindan ve yasadiklarindan bahseden bir cocuga
sahip olmak Diirzi ebeveynler icin, 6zellikle de anneler i¢in bir gurur kaynagi sayilmaktadir. Natoor,
“Life, Death, and Beyond...”, s. 1, 6; Khuri, Being A Druze, s. 8.

1116 Natoor, “Life, Death, and Beyond...”, s. L.

17 Natoor, “Life, Death, and Beyond...”, s. I.

118 K orkmaz, Siddik, “Bir Diirzi ile Diirzilik Uzerine Soylesi”, SUIFD, Sy. 20, Konya, 2005, s. 260.
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edilmemesidir. Tim reenkarnasyon orneklerinin nutuk tarafindan onaylanmasi da

gerekmemektedir. Sadece belirli ruhlar 6nceki hayatlarini hatlrlayabilmektedirler.1119

Yeniden dogusa inanmanin giiniimiiz Diirzilerinde giiglii bir farklilik duygusu
yarattigi ABD’deki bir arastirmada da tespit edilmistir. Bu arastirmada Diirzilere,
kendilerini diger halklardan ayiran 6zelliklerden bazilar1 soruldugunda, genellikle
grubun yeniden dogus inancin1 ve i¢ evliliklere yonelik kisitlamalar

géstermektedirler.1120

Bu iki inan¢ ve uygulama, diinyadaki bir¢ok topluluk arasinda
bulunabilirken, c¢ogu Diirzi, kendilerinin tektanricilifa yaptiklart vurgu, din
degistirenlerin kabul edilmemesi ve dini ritiiellerinin olmamasi gibi dzelliklerle farkli

olduklarina inanmaktadir.

Diirzilik ve tenasiih anlayislari genel manada Ozetlenecek olursa su ana
noktalarin 6ne ¢iktig1 goriilecektir; oncelikle Diirzilik’te en 6nemli esas Hakim
Biemrillah’in Allah’mn insanhiga goriinen en son huliilii olduguna inanmaktir. ilk
donem batmilerinden Hattabiye’'nin ve akabinde Ismaililerin savunduklar1 huldl
fikirlerini gelistirerek tecelli ve zuhur teorilerini ortaya atmiglardir. Tanrinin idrak
edilmesi miimkiin olmayan 1ahGiti yonii disinda kendisini insanlara tanittig1 72 tecelli
devrinde nasuti suretlerinin oldugu ileri siiriilmektedir. Insanin ilahi ruhtan ayrilip
tekrar arinmasi da devirler ve tenasiih vasitasiyla olmaktadir. Diirzilerde bu inang
“tekammus”  seklinde  isimlendirilmekte = ve ayetlerle delillendirilmeye
calisilmaktadir. Diger batinl firkalardaki yeniden bedenlenme inancindan farkl
olarak Allah’in merhametinden ve insana olan hiirmetinden dolay1 insan ruhunun
baska varlikta bedenlenmeyecegine inanilmaktadir. Diirzilerde dikkat ¢eken bir

husus da yeniden dogus siireclerinin belirli bir sayiya ve siireye baglanmamasidir.

119 K orkmaz, “Bir Diirzi ile Diirzilik Uzerine Soylesi”, s. 260.
1120 Radwan, Chad Kassem, “Assessing Druze identity and Strategies for Preserving Druze Heritage in
North America”, Graduate Theses and Dissertations, University of South Florida, 2009, s. 58.
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2.7. ALEVILIK VE BEKTASILIK

Islam cografyasinda ortaya ¢ikan ve varligin1 devam ettiren batini gruplardan
biri de Alevilik-Bektasiliktir. Tarihsel anlamda “Kizilbaslik” en yaygin kullanilan
isimken 19. yy. sonrasinda “Alevi” ismi tercih edilmeye baslanmustir.™** Alevilik ve
Bektasilik arasindaki mevcut gii¢lii tarihsel baglardan dolayr bu aragtirmada birlikte
ele alinmalar1 gerektigi dﬁsﬁnﬁlmﬁs‘[ﬁr.mz Aralarindaki farkliliklara yeri geldiginde

deginilecektir.

Alevilik ve Bektasilik Orta Asya’dan Balkanlara yayilan gii¢lii bir inang ve
kiiltiir toplulugunu tanimlamaktadir. Inan¢ ve yasam tarzlari incelendiginde bu
topluluklarin Orta Asya ve Ari dinlerinin derin izlerini tasidiklarini gorebiliriz.
Samanizm basta olmak {iizere Tiirklerin Islam'dan &nceki dinlerinden olan Budizm ve
Maniheizm’den devsirilen unsurlarin giiniimiiz Alevi-Bektasi inan¢larinda halen
etkilerini siirdiirdiikleri goriilmektedir.”*® Ozellikle kirsal bdlgelerde yasamalari ve
otekilestirilmeleri sebebiyle ana akim dini-kiiltiirel ¢evreden uzak kalmalari eski
1124

inanclarimi slirdiirmelerini kolaylastirmistir. Huldl, tenasiih ve don degistirme

anlayis1 da bu inanglar arasindadir.

121 Kizilbag ifadesinin icerdigi diisiiniilen olumsuz anlamlar sebebiyle Alevi ismi tercih edilmistir.
Sah Ismail’in Divan’1 basta olmak iizere 5nemli Alevi Nefeslerinde ve Alevilerden bahseden Osmanli
fetvalarinda 1800’lerin ortalarina kadar “Alevi” ismi hemen hi¢ ge¢cmez. Siklikla Kizilbas, Rafizi,
Zindik veya Miilhit isimleri tercih edilmistir. Ergun, Hatdyi Divami: Sah Ismail Safevi, Edebi
Hayat1 ve Nefesleri; Ergun, Sadeddin Niizhet, Bektasi-Kizilbas-Alevi Sairleri ve Nefesleri, Maarif
Kitaphanesi, Istanbul, 1956; Melikoff, Irene, Uyur idik Uyardilar, ¢ev. Turan Alptekin, Demos,
Istanbul, 2009, s. 51-54; Bodrogi, Kizilbaslar/Aleviler, s. 14, 50.

122 Alevilik-Bektasilik arasinda tarihsel bazi farkliliklar da vardir. Ancak ¢alismamiz agisindan bu
konuya girmeyecegiz. Melikoff bu ayrimm 1826°da Yenigeri Ocagr’'nin kaldirilmasi sonrasinda
derinlestigi kanaatindedir. Melikoff, Uyur idik Uyardilar, s. 212, 213.

123 Kspriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar; Melikoff, Uyur idik Uyardilar, s. 122, 124;
Ocak, Alevi ve Bektasi inan(;larlnm islam Oncesi Temelleri, s. 53-252.

124 «pop degistirme” Alevi-Bektasilere ¢ok benzeyen Ehli Hakklarda da vardir. Genel manada
ruhlarin insandan insana ve Tanri’dan insana gegtigi diisliniilmektedir. Siirekli tekrarlanan Tanri’nin
ruhunun insana gegisinde (theophany) meleklerin ara bir form olusturduguna inanilmaktadir. Tanridan
insana ya da insandan insana yasanan ruh gocii “gdmlek, don, elbise degistirmek” seklinde
tanimlanmaktadir., Khaksar, “Reincarnation as Perceived by the “People of the Truth”, s. 119, 120.
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2.7.1. Koken Tartismalari

2.7.1.1. Isimlendirme Konusundaki Tartismalar

Aleviligin 15. ve 16. yy’daki ilk adi Kizilbaslik olmustur. Siyasi otorite
boslugu yasanan bir donemde gii¢lenen Erdebil Tekkesi seyhleri Seyh Ciineyd, oglu
Seyh Haydar ve torunu Sah Ismail Tiirkmen boylarinin destegini alarak bu mezhebin

U2 Kizilbag kavrami asil giiciine Sah Ismail’in

sistemlesmesini saglamislardir.
sahligin1 ilamyla birlikte ulasmistir.”*?®  Kizilbashik-Bektasilik  farklilasmasina
damgasimi vuran iki 6nemli etken Erdebil tekkesinin devletlesmesi ve Osmanli-

Safevi mucadelesidir.

Siinni islam Osmanli Devleti’nde resmi ideoloji olarak kabul edilmis ve
devlet eliyle desteklenip, medreselerdeki egitim sistemi bunun iizerine bina
edilmistir. Ancak kirsalda gdcebe hayati yasayan ve Islam’la yeni tamismis olan
Tirkmen topluluklar, bu medrese egitiminden mahrum kalarak ya eski inanclariyla
harmanladiklar1 batini yorumlar ya da sifi gruplarm kendilerine sundugu Islam

1127

anlayislarina yonelmislerdir. Sehirli ve gdgebe kesim arasinda olusan bu farklilik

nedeniyle de gbogebe topluluklarla devlet idaresinin arasi agilmis, gocebe Tiirkmen
ziimreleri tepkilerini zaman zaman isyanlar ¢ikararak gijstermistir.1128 Bu durumu
firsat bilen Safevi Devleti, Osmanli’ya kars1t bu gruplart kiskirtarak kendi yanina

1129 Iste zamanla Safevilerin safina katilan bu gdgebe

30

cekmeyi basarmistir.

Tirkmenlere “Kizilbas” adi Verilmis‘[ir.11 Osmanli ise bu tabiri, muhalif

1125 Moosa, Extremist Shiites: The Ghulat Sects, s. 36; Onat, Hasan, “Kizilbaslik Farklilasmasi
Uzerine”, Islamiyat Dergisi, c. VI, Sy. 3, s. 113,

1128 Ekinci, Mustafa, Anadolu Aleviligi’nin Tarihsel Arkaplani, Beyan Yaymlari, Ankara, 2010, s.
221-222; Detayli bilgi i¢in bkz. Ceylan, Yilmaz, “Kiiltiirel Cesitlilik Baglaminda Anadolu Aleviligi”,
Sakarya Unv. SBE. (Yaymlanmamis Doktora Tezi), 2015.

127 Ekinci, Anadolu Aleviligi’nin Tarihsel Arkaplani, s. 123-124.

1128 (jziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 58-62.

1129 Moosa, Extremist Shiites: The Ghulat Sects, s. 35; Ocak, “Aleviligin Tarihsel Sosyal Tabani ile
Teolojisi Arasindaki iliski Problemine Dair”, Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye’de Aleviler,
Bektasiler, Nusayriler, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2004, s. 393; Ekinci, Anadolu Aleviligi’nin
Tarihsel Arkaplani, s. 123-128.

130 Melikoff, Anadolu Aleviligini Sii bir islam degil de Safevi propagandalariyla Siilestirilmis bir
Tirkmen inanct olarak tanimlar. Melikoff, Uyur idik Uyardilar, s. 25-26, 54; Uziim, ilyas,
“Kizilbas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV Yaymnlari, Ankara, 2002, c. 25, s.
547,
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tavirlarindan dolayr “rafizi” ve “zindik” anlamlarinda Ehl-i Siinnet diisiincesini

reddeden firkalar1 isimlendirmek igin kullanmlstur.1131

Gilinlimiizde ise c¢ogunlukla Tiirkiye’nin dogusunda yasayan Kizilbas
topluluklarmn inang ve uygulamalarmmn onlar1 ortodoks Islam’in disinda birakan Sii,

1132 Kizilbaglarin bir kismi Kiirt tiir

pagan ve Hristiyan unsurlar icerdigi gézlenmistir.
ve ¢ogunlukla Yukar1 Firat vadisinde Dersim’de bulunurlar. Bu bolge bir zamanlar
Persler, Kiirtler ve Ermeniler olmak iizere bir¢cok etnik gurubun yogun olarak
yasadiklar1 bir yerdi. Kizilbaslarin inang ve ritiielleri Suriye’deki Nusayriler,
Irak’taki Sebekler**® ve Bati Iran’daki Ehl-i Haklar gibi bazi1 Sii gruplarla benzerlik

1134 Tiirkiye ile Iran arasinda smir olan bu bélge 13. yiizyildan

gostermektedir.
itibaren Sii propagandasina sahne olmustur. Ozellikle gocebe Tiirkmen topluluklar
ve Kiirt agiretleri bundan nasibini almigtir. Biitiin bunlarin sonucunda da orada adi
batini Islam olan ancak 6ziinde Paganizm, Mitraizm, Ermeni Hristiyanlig1 ve belki de

Mazdeizm’in senkretik bir sekli olan heterodoks bir din yorumu ortaya glkm1§t1r.1135

Bektasilik ise Melamilik’ten dogmus, Samanizm, Hurifilik, Batilik ve
Siilik’ten aldigr unsurlar tasavvuf potasinda eriterek yeni bir hiiviyetle ortaya
koymus, Halvetiligin devami olan aslinda Siinni bir Tiirkmen tarikatidir."**°
Bektasiler, zaviyelerde egitim ve irsat faaliyetlerinde bulunarak Haci1 Bektas Veli
Ogretisini yaydiklart gibi, yasadiklari bolgelerdeki Tiirkmenlerin yerlesik hayata
gegmeleri noktasinda da biiylik ¢caba sarf etmislerdir.'**” Zamanla Bektasi tabiri daha
cok, medrese egitimi almis gdcebe olmayan yerlesik Tiirkmenler i¢in kullanilirken,

Kizilbas ise genellikle kirsal bolgelerde yasayan ve on iki imam soyundan

131 yaman, Alevilik & Kizilbashk Tarihi, s. 79; Benli, Yusuf “Rafiza Adlandirmasmin Ilk
Kullanimma Iliskin Degerlendirmeler”, Hikmet Yurdu, Sy. 1, 2008, ss. 31-69; Genis bilgi icin bkz.
“Rafiziler”, DIA, Mustafa Oz, ¢. XXXIV, Istanbul, 2007, s. 396-397.

132 Moosa, Extremist Shiites: The Ghulat Sects, s. 432- 447.

1133 Tasgin, Ahmet, “Irak’ta Bektasi Toplulugu Sebekler”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli
Arastirma Dergisi, Sy. 52, 2009, ss. 127-144.

1132 T uschan, F. Von, “Early Inhabitants of Western Asia”, Journal of The Royal Anthropologocial
Institute, V. 41, 1911, s. 241-244; Moosa, Extremist Shiites: The Ghulat Sects, s. 446.

1135 Hasluck, F. W, Christianity and islam Under the Sultans, Edited by Margaret M. Hasluck, V.
1, Oxford, Clarendon Press, 1929, s. 157-158; Moosa, Extremist Shiites: The Ghulat Sects, s. 447.
136 Ocak, “Bektasilik”, DIA, c. V, s. 375; Figlali, E. R. Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, izmir
ilahiyat Vakfi Yaymlari, 2006, s. 177; Korkmaz, Siddik, Alevilik Bektasilik Gelenegi ve islam, iz
Ya;/mcﬂlk, Ist, 2016, s. 60-61; Ekinci, Anadolu Aleviligi’nin Tarihsel Arkaplani, s. 51.

137 Faroghi, Anadolu’da Bektasilik, s. 87-156, 193-195.
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geldiklerine inanan halk1 tanlmlamlstlr.1138 Osmanli-Safevi geriliminin artmasiyla
devletin takibinden kacarak Bektasilik semsiyesi altinda saklanan Sii-Batini fikirlere
sahip Kizilbag ziimreler, tarikatin donilisimiinde Onemli bir rol oynamis ve

Bektasiligi asli yapisindan uzaklastirmigtir, %

Bektasiligin Osmanli Devleti ile iligkilerini 6nemli 6l¢lide Yeniceri Ocagi
belirlemistir. Ozellikle XVI. ve XVIL vyiizyillarda Bektasilik, Yeniceri Ocagiyla
arasindaki yakin baglar sayesinde, Osmanli sinirlari i¢inde genis bir dergah ve tekke
agina sahip olmustur.1140 Ancak Yenigeri Ocagmnin II. Mahmut déneminde
kapatilmasiyla Bektasilik de yasaklanmis ve pek ¢ok Bektasi tekkesi kapatilmistir.
Sonraki siirecte ise bu sert politikalar terkedilerek tekrar serbest bir doneme gegilmis

ve Bektasi tekkeleri yeniden agilmistir.

Bektasilik baglaminda koken tartismalarinin yani sira kurucu lider konusu da
belirsizligini korumaktadir. Hac1 Bektas-1 Veli’nin Bektasiligin kurucusu oldugu
siklikla sdylense de buna giiglii itirazlar vardir. Melikoff bir¢cok eser ve makalesinde
bu konuyu ele alarak Haci Bektag-1 Veli’nin spesifik bir hareket baglatmadigini ileri
stirmektedir. Ona gore Bektasilik aslinda onceden var olan Eski Tiirk kiiltiiriindeki
degisik inanclarla  Anadolu’daki inanglarin  4-5 ylizyillbik bir  siirecte
harmanlanmasidir."**' O, Haci Bektas-1 Veli’nin  kurucu rolii tasgimadigi
kanaatindedir. Bu agidan Haci Bektas-1 Veli’nin Bektasilikle iliskilendirilmesinde
hulil ve tenasiih inanglarindan yola ¢ikarak yapilan yorumlar énemlidir. Tarihsel
stirecte Safevilerin etkisiyle Hac1 Bektag-1 Veli, Alevi-Bektasi geleneginde dnemli

bir konuma oturtulmus olabilir."*?

Alevilik tabiri ise genel manada c¢esitli kiiltlir ve inang c¢evrelerini

tanimlamaktadir. Bir yandan Bektasi kiiltiir ve edebiyatinin etkilerini tagirken diger

138 (Jziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 57-58.

1139 Figlali, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, s. 148; Yildiz, Harun, “Haci Bektags Veli Sonrasinda
Bektasiligin Olusum Ve Gelisimi”, DEUIFD Tiirk Kiiltiiriinii Mayalayanlar Ozel Sayisi, 2021, ss.
491-510.

1190 y11diz, Harun, “Hac1 Bektas Veli Sonrasinda Bektasiligin Olusum Ve Geligimi”, s. 507.

141 Melikoff, “Alevi-Bektasiligin Tarihi Kokenleri, Bektasi-Kizilbas (Alevi) Bolinmesi ve
Neticeleri”, Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye’de Aleviler, Bektasiler, Nusayriler, Ensar
Nesriyat, Ist, 1999, s. 20.

1142 Melikoff, Uyur idik Uyardilar, s. 21, 22, 30.
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yandan Tirkmen kiltiiriiniin izlerini gérmek mimkiindiir. Alevi kavraminin
kullanimimin yayginlagsmaya baslamasi, Kizilbag sozciigliniin baslarda negatif
anlamlar icermeyen Safevi Tiirkmen asiretlerini karsilasa da daha sonralari “asi,
dinsiz” anlamina gelen kiiciiltiicii bir mahiyete doniismesine baglanlr.1143 Ancak
ilerleyen siiregte Alevilik kavrami anlam genislemesine ugrayarak Anadolu
cografyasinda var olan Bektasiler, Kizilbaslar, Tahtacilar, Hubyarlilar, Dede
Garkinlar, Agu Icenler, Baba Mansurlular, Kececi Babalilar, Kureysanlilar,
Sinemililer gibi soya (ocaklara) dayali tarikatlar1 kapsayan bir iist kimlige
déniismiistiir.**** Alevilik-Bektasilik tanimlamasi ise Osmanl’nin son zamanlarinda
ortaya ¢ikmis bir kullanim olarak temelde ayn1 yapiya mensubiyeti gosterirken ayni

1145

zamanda taban ile tavan arasindaki farkliligi da vurgulamaktadir. Buna gore

Kizilbaslar, tabandaki genis halk kitlelerini, Bektasiler ise tavandaki baba ve dedeleri

1146

ifade etmektedir.”~™ Dolayisiyla Alevi Bektasileri, birden ¢ok aidiyeti ve kimligi

olan mezhepler stlii (metadoxy) mistik bir tasavvuf hareketi olarak kabul etmek

miimkiindiir.***’

Alevilerin 17. yy.da Safevilerle baglarinin zayiflamasiyla birlikte Bektasi
Tekkesiyle olan iliskileri yeniden artmistir. Merkez Bektasi Tekkesinde bulunan
“Babalar”, Alevi toplumun ¢ogunun dini ve sosyal hayatinda belirleyici olmustur.
Osmanli merkezi yonetimi de bu iliskiyi desteklemistir.***® Ancak bazi Alevi gruplar
hem farkli koklere sahip olduklarindan hem de birbirleriyle saglikli iliskiler
kuramadiklarindan kendi yollarim1 ¢izmistir. 1826’da  Bektasi Tekkelerinin

193 Melikoff, Uyur idik Uyardilar, s. 26-34; Figlal, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, s. 10-11.

14 Uger, Cenksu, “Aleviligin Neligi ve Siilik (Caferilik) ile iliskisinin Cergevesi”, Marife, 2008, Sy.
3, s.207-209.

19 (3ziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 57.

148 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 20.

47 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazlar, s. 66-67; Uger, “Aleviligin Neligi ve Siilik (Caferilik) ile
Tliskisinin Cercevesi”, s. 213.

1148 Bodrogi biitiin Alevilerin Haci Bektag’taki babalara bagli olmadigmi belirtmektedir. Osmanl
yonetimi Alevilerin Bektasi tekkesine katilmasii ozellikle desteklemistir. Balim Sultan’i posta
geciren II. Beyazit bu sekilde iki batinl firkayr da kismen kontrol etmek istemistir. Bodrogi,
Kizilbaslar/Aleviler, s. 24, 30, 44, 48; Bektasi ve Alevi-Kizilbas iligkilerinin zayif oldugu da iddia
edilmektedir. Buna goére Bektagiler Kizilbaglar1 kendilerinden uzak gorse de iki toplumun ortak
menfaatleri bunlar1 bir sekilde Hac1 Bektas merkezine baglamistir. bkz. Golpinarli, “Kizil-basg”, s.
792-794; Yildiz, “Hac1 Bektas Veli Sonrasinda Bektasiligin Olusum Ve Geligimi”, s. 497, 500.
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kapatilmasiyla birlikte bu iliski Aleviler lehine degismeye baslamls‘ur.1149 Bu

ayrismanin yansimalari giinlimiiz Alevi toplumlarinda da gézlemlenmektedir.

2.7.1.2. Aleviligin Orta Asya Kokeni

Alevi-Bektasiligin  kokeni problemi arastirmacilarin en ¢ok ilgilendigi
konularin basinda gelmektedir. Bu inancin temel yapisini anlamak, tenasiih inancinin
Alevilikteki yerini belirlemek ve inancin batini yoniinii daha iyi kavrayabilmek i¢in
tarihsel baglarin tahlil edilmesi hayati derecede Onemlidir. Kdken konusunda
kuskusuz en giiclii teori Alevi-Bektasi inancinin 6nemli Slgiide Orta Asya Tirk
kiltiiriine dayandig1 goriisiidiir. Teoriye gore, Tiirklerin Miisliiman olma siirecleri
yerlesik halk ile gocebe kesim arasinda farkli sekillerde gerceklesmistir. Giinliik
yasam pratiklerinin olduk¢a farkli olusu, Islam’mn her iki kesimde farkli tezahiir
etmesini saglamistir. Hakim Siinni inanig yerlesik halka medrese araciligiyla
aktarilirken, gbgebe kesime gezgin dervisler vasitasiyla mistik ve mitolojik karakteri

baskin bir Islam anlayis1 6gretilmistir.1150

Gogebe Tiirk halk kitleleri (Tirkmenler), eski Samani, Maniheist ve Budist
inanglarm1 tam olarak terk etmeden Islam’a girmislerdir. Ayrica bu kitleler
Islamiyet’in bircok unsurlarni Araplardan degil, Horasan ve Maveraiinnehir
tizerinden gelen Acemlerden 6grenmislerdir. Dolayisiyla da o donem Acem kiiltiirii
igcerisinden aldiklar1 tarihi, cografi, sosyal, dini ve kiiltlirel olgular1 tedricen kendi
kabile gelenekleri ve Samanistik 6gelerle mezcetmislerdir.***! Gogebe-yar1 gogebe
yasami benimseyen Tiirkmen topluluklar Orta Asya’dan getirdikleri Islam oncesi
inanglarii “Alevilik” adi altinda muhafaza etmislerdir. Bir takim batini ve hurGfi

diisiincelerin de karistig1, ashini Tiirk toresinden ve kismen de Islam inanislarindan

1149 Faroghi, Anadolu’da Bektasilik, s. 157, 165; Yildiz, “Hac1 Bektas Veli Sonrasinda Bektasiligin
Olusum Ve Gelisimi”, s. 502-503; Gezik, Alevi Kiirtler: Dinsel, Etnik ve Politik Sorunlar
Baglaminda, s. bir¢ok yerde.

150" Ekinci, Anadolu Aleviligi’nin Tarihsel Arkaplam, s. 34; Biiyiik¢elebi, Hafize, “Anadolu
Aleviligi ve Bektasilik Iliskisi”, Necmettin Erbakan Universitesi, SBE, Yiiksek Lisans Tezi, Konya,
2019, s. 46.

151 Ayas, Mehmet Rami, Tiirkiye’de ilk Tarikat Ziimrelesmeleri, iz Yaymcilik, Ist, 2008, s. 47-48;
Kopriilii, M. Fuad, “Anadolu’da Islamiyet”, Daruw’lfiiniin Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi, istanbul,
1922, c. 2, s. 4, ss. 281-311.
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152 By islami anlayis

alan bu Islam yorumuna “Anadolu Aleviligi” diyebiliriz.
Tiirkmenlerin ilk tasavvufculari olan Farisi seyhlerce de kismen onanmistir. Sonraki
nesil Tiirk seyhlerin bir kismmin Samanlik gelenegiyle tasavvufu harmanlamasi da,

153 Tiirkmenler

senkretik bir dindarligin ortaya ¢ikmasini kolaylastirmistir.
Islamiyete girislerinden itibaren etkisi altinda kaldiklar1 Sifi dervis ve seyhleri, eski
kiiltirlerindeki keramet sahibi, gaybtan haber veren kam-ozanlar yerine koyarak

1154

onlar1 da ihtida ettirmislerdir.”>* Batmi firkalarin hemen hepsinde oldugu gibi Iran,

Azerbaycan, Anadolu ve Balkanlara yerlesen Tiirk kitleler de buralardaki kadim

inanglardan etkilenmislerdir.***®

Tiirkmenler din telakkilerinde Islam oncesi Atalar kiiltii, Gok Tanr kiilti,
cesitli tabiat kiiltleri, Samanizm, Budizm, Maniheizm, Mazdeizm vb. muhtelif Asya
dinlerinin izlerini Islamlastiktan sonra da belirli oranda korumuslardir.***® Onlar,
Maveraiinnehir ydresinde baslayan ilk Islamlasma siirecinde, 6nemli dlciide Batini-

Sii bir Islam ile karsllastllar.1157

Babinger & Kopriilii'niin teorilerine gore Alevi-
Bektasilik yaklagik 400 yil Tiirklerin genel inang tarzi olmaya devam etmistir. Bu
sebeple Orta Asya’dan siire gelen batini ya da heterodoks unsurlar 15. yy.a kadar
Islam’la beraber giiclii varliklarini devam ettirmistir."™®® Ancak Osmanli, devlet
yapisindaki sistemlesme ve dini agidan Ehl-i Siinnet teorisini desteklemesiyle

birlikte, kendi niifuz alani igerisindeki batini firka ve tarikatlara baski uygulamaya

1152 Melikoff, Uyur idik Uyardilar, s. 54; Biiyiikgelebi, “Anadolu Aleviligi ve Bektasilik iliskisi”, s.
50.

1153 Yoriikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, s. 426; Figlal, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, s.
66-67.

1154 Ayas, Tiirkiye’de ilk Tarikat Ziimrelesmeleri, s. 44-45; Ekinci, Anadolu Aleviligi’nin
Tarihsel Arkaplan, s. 35.

155 K spriilii, Melikoff, Ocak, Yoriikan gibi éncii arastirmacilara gore, bu dini liderlerin yumusak
tutumu bir yandan kirsal toplumlarda Islam’in hizla yayilmasina diger yandan da sehirli, medrese
kaynakli, Ehl-i Siinnet ¢izgisinden uzak yeni dini yorumlarin dogmasina neden olmustur. Melikoff,
Ugfur Idik Uyardilar, s. 184; Biiyiik¢elebi, “Anadolu Aleviligi ve Bektasilik Iliskisi”, s. 51.

156 Melikoff, Uyur idik Uyardilar, s. 185; Ocak, Alevi ve Bektasi inan¢larmm Islam Oncesi
Temelleri, s. 37-92; Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 19-20; Yesilyurt, Temel,
“Alevi- Bektasiligin Inang Boyutu”, islamiyat, c. VI, s. 13; Uger, “Aleviligin Neligi ve Siilik
(Caferilik) ile Iliskisinin Cergevesi”, s. 213-220.

1157 Ekinci, Anadolu Aleviligi’nin Tarihsel Arkaplani, s. 205.

1158 Babinger & Kopriilii, “Anadolu’da islamiyet”, s. 14-20. Daha ayrintihi bilgiler igin bkz. K&priilii,
Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, s. 11-26.
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baglamigtir. Bunlardan gilinlimiize kalan en yaygin batini hareket siiphesiz

Aleviliktir ¥

2.7.1.3. Aleviligin Farisi Kokeni

Alevi-Bektasi inan¢ ve uygulamalarindaki batini unsurlar sadece Tiirk
kiiltiiriiyle de ilgili degildir. Bu noktada eski Iran kiiltiirii ve Zerdiistliik dikkat
cekicidir."'®°

Anadolu’da XIII. ve XIV. asirlarda yeni Miisliman olmus Tiirkmenlere
siginak olan tekkeler sadece Yesevilik, Vefailik, Mevlevilik gibi Siinni tarikatlardan
ibaret degildi. Bunlarin disinda bilhassa gocebe Tiirkmen ziimreleri etkisi altina alan
[ran ve Horasan kaynakli, Kalenderilik, Haydarilik ve Hurtfilik gibi asirilik yanlist
tarikatlar da bulunmaktayd:. Tiirkmenler, Iran {izerinden gelen bu siifi tarikat
dervisleri vasitastyla Islam’la tamismuslardir. Bu tarikatlar Tiirkmenlere Islamiyeti
sik1 dini kaliplar igerisinde degil de, esnek bir anlayisla ve daha ¢ok anlayabilecekleri
menkibelerle anlatmlslardlr.1161 Ancak batini fikirlerin de hemen hemen tamami bu
tarikatlarla Iran, Irak ve Suriye iizerinden Anadolu’ya girmis‘[ir.1162 Bunlardan
ozellikle Kalenderilik Hint ve Iran mistisizminden etkilenerek yayilmis ve Mogol

istilasi ile Anadolu’ya intikal etmistir.1163

159 Ocak, Tiirkiye Sosyal Tarihinde islamin Macerasi, s. 143; Refik, Ahmet, On Altinc1 Asirda
Rafizilik ve Bektasilik (On Altinct Yiizyillda Osmanlilarin Aleviler Hakkinda Diizenledikleri 54
Fermani Igerir), Diiz. Mehmet Yaman, Istanbul, Ufuk, 1994.

1160 Golpmarl,, Kizilbaslik ile Aleviligi ayn1 gormese de yakin iligkili kabul etmekte ve kokenlerini
Islam 6ncesi Iran inanglarina baglamaktadir. Ona gére Hurremiye bugiinkii Alevilik ve Kizilbaghgin
kokenidir. Hurremiyye Mazdeizm’in bir yorumudur. Fars¢a “mutlu” anlami vardir ve kirmizi
giydikleri i¢in de bu ad onlara verilmistir. Kizilbaslarin kizil bork giymelerinin kaynagi da bu bagdan
kaynaklanabilir. Golpmarh, Abdiilbaki, “Kizil-bas”, Islam Ansiklopedisi, MEB. c. 6, Istanbul, 1979,
(789-795), s. 789. Ayrica bkz. Gazali, Batmiligin I¢yiizii, s. 31; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki
Farklar, s. 175-241.

1181 gy5lali, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, s. 70, 83-85; Detayli bilgi i¢in bkz. Ekinci, Anadolu
Aleviligi’nin Tarihsel Arkaplani, s. 41-53.

1162 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavwviflar, s. 176; Ekinci, Anadolu Aleviligi’nin Tarihsel
Arkaplany, s. 42-48.

1182 Ocak, Ahmet Yagar, Osmanh Imparatorlugu'nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVIII.
Yiizyillar), Tirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1992, s. 75; Ekinci, Anadolu Aleviligi’nin
Tarihsel Arkaplani, . 42-43.
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Bazi arastirmacilar yaygin goriis olan Aleviligin Orta Asya kdkenli oldugu
tezini reddetmektedirler. Onlara gore Alevilik 6gretisinin kaynagini anlamak igin
giinlimiizde varligimi siirdiiren miirsit-pir ocaklarinin cografi dagilimina bakmak
yeterlidir. Bu ocaklarn neredeyse tamami Yukart Mezopotamya’da yer alir.*®
Zaten Babailer isyanina katilan topluluklar da agirlikli olarak Mardin basta olmak
tizere Urfa ve Diyarbakir kokenli Tiirkmenlerdir. Bu cografya ayni zamanda,

Stinnilerce Otekilestirilen ve asagilanan Rafizi, Harici ve batini inan¢ gruplarinin

ortak yurdu olmustur.

Melikoff’a ait diger bir ¢ikarima gore Anadolu’da Tiirkmenler arasinda
yaygin olan inanglar, iran’mn batisinda yasayan ve Tanri’nin insanda tecellisi (huldl)
ve tenasith gibi anlayislara sahip olan halk dininin degisik bir bi¢imi olarak
degerlendirilebilir. Bu inanglar Safevilerin ilk donemlerinde Sah Ismail tarafindan
tasavvufa uyarlanmistir. Sah Ismail’in siirlerinde tenasiihe yer vermesi de bunun

. L. 11
gostergesidir. R

Genel olarak Anadolu Alevilerinde atese hiirmetin tapinma sekline

biirlinmedigi akilda tutulmalidir.

Diger yandan Aleviligin Zerdiistliikle
benzerlikleri kabul edilse de, Tiirkmenlerin Saman kiiltiiriiyle olan tarihsel irtibati
koken agisindan Orta Asya’yr daha mantikli kilmaktadir. Bu anlamda Gnostisizmin
farkli cografyalardaki batini inang ve firkalarda, ortak inan¢ ve uygulamalar yaratma

giicli akla gelmektedir.

2.7.2. inanc Esaslar1

Heterodoks inancin ve halk dindarhigiin tipik 6zelliklerini tasiyan Alevilik,

hem gdcebe Tiirkmenlerin Islam &ncesi orf, adet, gelenek ve inanglari, hem de islami

1184 Moosa, Extremist Shiites: The Ghulat Sects, s. 36-37; Giileg, Cengiz, inan¢ ve Ahlak
Baglaminda Alevi Ogretisi, Yurt Kitap-Yaym, Ankara, 2013, s. 197-198.

185 Melikoff, “Le Probleme Kizilbas”, Turcica, 1975, c. VI, s. 65.

186 Erdz’iin Tahtact Alevileri iizerine yaptigi arastirmada bu toplulugun ocaga ve atese secde seklinde
tazimde bulunduklar1 belirtilmektedir. Bu adetin Orta Asya’dan geldigini ileri siiren arastirmaciya
gbre Samanizm’den gelen atese ve 1513a hiirmetin iki agiklamasi olabilir. Oncelikle atesin hamlar1
pisirme ve olgunlastirma iglevi batini anlamda bu topluma derin izler birakmig olabilir. Diger goriise
gore atalarin ruhlar1 ateste ve 1gikta tecelli eder. Ancak arastirmaciya goére bu, atese ibadet edildigi
anlamina gelmemektedir. Erdz, Eski Tiirk Dini (Gok Tanr Inanci) ve Alevilik-Bektasilik, s. 67-71.
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emirleri harmanlamistir. Bu sebeple Alevilerin genel Tiirk boylarindan farkli ve
kendilerine ait bir tarihi ve gelenegi oldugu soylenebilir.*®" Alevilik, bagdastirmaci
bir 6zellik arz eder. Dolastig1 cografyalarin kiiltiirel ve dinsel 6gelerini i¢ine alarak

sekillenmis, giinlimiize kadar sifahi yollarla aktarllmlstlr.1168

2.7.2.1. Yaratihs ve Giirith-u Naci inanci

Bir inan¢ toplulugunu tanimanin yollarindan birisi, onlarin kozmogoni ve
yaratilig diisiincelerini bilmektir."**® Alevi-Bektasi toplumlarin yaratilis inanglarinda
temelde birbirine benzeyen {i¢ anlat1 6ne ¢ikmaktadir.**"® (Cogu inancta oldugu gibi
Alevilerde de ilk yaratict Tanr1 fikri vardir. Bu Tanr higbir sey yokken suyu yaratti
ve ona ruhundan iifledi. Suda, Ali ve Muhammed’in nurlarini1 yaratacak olan “inci”

1 Daha 6nce Yezidi ve Ehli Haklar’da karsilastigimiz bu incinin

ortaya ¢ikti.
mabhiyeti tartigmalidir. Genel kanaat bu incinin ilk cevher oldugu ve Alevilikte Ali-
Muhammed’i temsil ettigi yoniindedir. Ali’nin bu inciden diinyay:1 yarattigi Alevi

siirlerinden anlasilmaktadir."*"?

Nefeslerde inciden ziyade “nur’dan bahsedilmis ve
Ali-Muhammed birlikteligi, hepimiz “aynm1 nurdamz/siktaniz” seklinde ifade
edilmistir. Kul Himmet’in bir dortliiglinde hem ilk yaratilis hem Ali-Muhammed’in

ayni nurdan yaratilmasi s0yle anlatilmaktadir;

1167 Duman, M. Zeki, “Heterodoksi Bir Inan¢ Olarak Alevilik”, Journal of World of Turks, Sy. 3,
No. 12011, Ankara, 2011, s. 197.

1168 Duman, “Heterodoksi Bir Inang Olarak Alevilik”, s. 201.

189 Nusayriler, Yezidiler, Diirziler ve Ehli Haklar spesifik birer yaratilis, ilk insan ve ahiret
Ogretilerine sahipken Aleviler ve Bektasilerin Nefes ve diger yazili kaynaklarinda bu konularda ¢ok az
sey vardir. Bkz. Birge, John Kingsley, The Bektashi Order of Dervishes, London, Luzac & Co.
1937, s. 131; Bodrogi, Kizilbaslar/Aleviler, s. 136; H. Bektasi Veli Makalat’inda yaratihis bolimii
genel Islam diisiincesine uygundur. Burada Hz. Adem’in varhgmi oglu Sit’e verdigi ge¢mektedir.
Kaygusuz, Ismail (Diiz.), Hakk’mn Kelami; Makalat-1 Haci Bektas Veli, Istanbul, 2013, s. 72.

1170 Farkli bir sistemlestirme icin bkz. Yiiksel, Emine, “Alevi-Bektasi Kiiltiirlinde Yaratilis Anlatilar1
ve Toplumsal Cinsiyet iliskileri”, Hacettepe Unv. SBE, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2016, s. 87.

mun Tasgm, Ahmet, Seyh Safi Buyrugu, Cizgi, Istanbul, 2013; Mehmet Yaman, Erdebilli Seyh Safi
ve Buyrugu, Ufuk Matbaasi, Istanbul, 1994, s. 46.

1172 Bjrge, The Bektashi Order of Dervishes, s. 114; Bodrogi, Kizilbaslar/Aleviler, s. 137; Gezik,
Erdal, Alevi Hafizasim Tanimlamak, Iletisim, Istanbul, 2016, s. 276-279; Ehli Haklardaki yaratilis
ve “Inci” mitosuyla ilgili bkz. Minorsky, Viladimir, “iran’da Ehli Hakk veya Ali-ilahi Tarikatini
Ogrenmek I¢cin Gereken Kaynaklar”, Rus Oryantalistlerine Gére Ehl-i Haklar, der. Musah, Namiq,
Onsoz, Istanbul, 2013, (167-364), s. 194 vbs. Inci mitosunun bulundugu Yezilik ile Alevilikteki Inci
mitosunu karsilastirmak i¢in bkz. Suvari, Ezidiler: Etnodinsel Bir Inan¢ Olarak Ezidiler.

265



Yerde insan, gokte melek yok iken

Kudretten bir nur indi, stiziildii.
Ciimle mahlik kandildeki nur iken

Ayn Ali, mim Muhammed yazildi.**™

Benzerlerini baska nefes ve siirlerde de gordiigiimiiz inci ve ayni nurdan
yaratilmis Tanri-Muhammed-Ali metaforu Alevi-Bektasi inancinda onemlidir.**"™
Ali’nin aslinda Tanrinin tezahiirii olduguna ve degisik zamanlarda farkli kimselerin
bedenlerinde ortaya ciktigina vurgu yapilmaktadir. Hz. Muhammed de o6ziinde
Ali’dir, yani Tanrinin bir tezahiiriidiir. Ali, klasik Islam literatiiriinde Allah’in hemen
biitiin vasiflartyla tanimlanarak bu inancin alti doldurulmaktadir.™*” Ancak Giiruh-u

Naci1176

teorisi Nefeslerde ve siirlerde diger batini firkalardaki gibi Alevilerin
“kurtarilmis topluluk™ diistincesine sahip olduklarin1 géstermektedir.

Anadolu Alevileri iizerine yapilan saha arastirmalarinda Alevilerin yaratilis
teorilerine bagl olarak diger insanlardan farkli bir soydan geldikleri fikrini
benimsedikleri goriiliir. Yiiksel’in farkli illerdeki arastirmasina gore Aleviler, Giiruh-
u Naci’yi Tanrmin Adem ile evlendirmek i¢in gonderdigi bir melek seklinde
tamimlarlar. Tnanca gore yaslanan ve Adem’e kétii davranan Havva’ya karsilik Tanri
ona Giiruh-u Naci’yi gondermistir. Ancak Havva yaptig1 planla Adem’in bu melekle
evlenmesini engellemis; Giiruh-u Naci’yi de ogullar1 Sit ile evlendirmistir.

Goriismecilerin bir kismina gore, Alevi dedeleri ve bir kismina gore de “biitiin

Aleviler” bu evlilikten diinyaya gelmistir. Diger insanlar ise Adem ve Havva’nin

173 Ergun, S. Niizhet, Bektasi-Kizilbas-Alevi Sairleri ve Nefesleri, s. 89.

1174 Sah Ismail’in Hatayi mahlasiyla yazdigi siirlerinde de ¢ok benzer ifadeler bulunabilir;

Men dahi nesne bilmezem

Allah bir Muhammed Ali

Oziim gurbete salmazam

Allah bir Muhammed Ali. Bkz. Ergun, HatAyi Divani: Sah ismail Safevi, Edebi Hayat1 ve Nefesleri,
s. 105 ve ¢okea siirde var.

U Kaplan, Ismail, “Alevi Inancmin Temelleri”, http://www.aleviten-nuernberg.de/fileadmin/
user_upload/pdfs/Alevi-inancinin-temelleri.pdf;  Yiiksel, “Alevi-Bektasi Kiiltiirinde Yaratilis
Anlatilar1 ve Toplumsal Cinsiyet iligkileri”, s. 99.

178 Genig bilgi icin bkz. Bodrogi, Kizilbaslar/Aleviler, s. 52-57.
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evliliginden dogan ¢ocuklarin torunlaridir. iki anlat:1 da Yezidilerin, Sit

Sahid b. Car anlatisina olduk¢a benzemektedir.

Alevilikte Pirler ve Seyhler ancak Ali veya Sit’in seckin soyundan gelmelidir.
Bu fikrin kaynaginda Tanrinin hulllii ve tenasiih yoluyla kusaktan kusaga ruhunun
aktarilmasi inanct etkili olmustur. Dolayisiyla has tabakadan olan bu kimselerin
Tanriya daha yakin oldugu diisiiniilmektedir."'® Baska bir goriise gore Alevi
liderlerin hepsi degilse de Ali ve soyundan gelenler kutsanmaktadir. Bu da farkli
sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir. Soyle ki, Ali ve Muhammed’in Tanrt m1 O’nun
reenkarnasyonu mu oldugu Alevi Nefeslerinde degisik sekillerde karsimiza
cikmaktadir. Onlarin giinah islemeyecegi ve temiz oldugu diisiiniilse de On Iki Imam
sonrast imam, dede, pir gibi liderlerin tanrisalligindan bahsedilemez.**®® Bu noktada
Alevilerin Ali’yi Tanrmin ruhunun bedenlenmesi seklinde kabul etmesi inanct Sah
Ismail’den bir etkilenme de olabilir. Genel Sii diisiincesinde Ali, halifeligin hak
sahibi ve bir kistm 6nemli 6zelliklere sahip lideri iken Gulat topluluklarda Tanr1 veya
onun reenkarnasyonuna donlismektedir. Siilerde Ali’nin disinda dini liderlerin
“ruhanilesmesi” ise 16. yy.da baglamis bir siirectir."*®" Ancak Anadolu Alevilerinde
Siilikteki gibi genel dini liderlerin nuranilesmesinden bahsetmek zordur. Sadece bazi

seckin sahislara 6zel anlamlar yiiklenmektedir.

Y77 Hikayenin basgka bir versiyonunda Havva Giiruh-u Naci’yi siirekli kiskanmakta ve huzursuzluk
yaratmaktaydi. Adem bir giin iki esine de bir miktar siit vererek kiiplerinde bunu mayalamalarmni
istemistir. Ancak Havva maya tutmasm diye her giin Giiruh-u Naci’nin kiipiinii gizlice sallamistir.
Kiipler ac¢ildiginda Havva’nin kiipiinden yilan, ¢iyan, akrep gibi kotii yaratiklar ¢ikmis diger kiipten
ise Sit cikmistir. Sallamadan dolay: sakat olsa da yakisikli ve tertemiz bir cocuk olan Sit rivayete gore
Alevilerin ve dedelerinin atast olmustur. Yiiksel, “Alevi-Bektasi Kiiltiiriinde Yaratilis Anlatilar1 ve
Togplumsal Cinsiyet Iliskileri”, s. 125-131.

178 «git” ismi hemen biitiin Gnostik geleneklerde 6zel bir yere sahiptir. Adem’e gonderildigine
inanilan batmi ilmin Sit’e gectigi, onun ilahi ve temiz bir soydan geldigi, neslinin de kurtulusa
erenlerin nesli oldugu diistiniilmektedir. Giindiiz, Sinasi, “Sit”, islam Ansiklopedisi, c. 39, TDV,
Ankara, 2010, (214-215).

"7 Tori, Bir Kiirt Diisiincesi: Yezidilik.., s. 69, 75.

1180 Bodrogi, Kizilbaglar/Aleviler, s. 23; Tiirkmen Alevi toplumlardaki Ali’nin gilinese ve turnaya
benzetilerek kutsanmasi inanc1 Eski Tiirklerdeki Gok-Tengri inancindan miras alinmis olabilir. Ortak
cagrisimlari coktur. Bkz. Melikoff, Uyur idik Uyardilar, s. 24,

181 Onemli bir Sii uzmani olan Halm’a goére Siiligin bazi kollarnda batmi 6zellikler bastan beri
goriilse de Safevilerle birlikte bu anlayis giiclenmis ve sistemlesmistir. Bkz. Halm, Heinz, Siilik, cev.
Muhammet Mertek, Istanbul, Runik, 2020, s. 32-43, 69; Alevilerde dedelerin secerelerini Ali-
Muhammed soyuna dayandirmasi onlara dogal dini lider olma giici ve manevi deger katsa da her
dedeye bu soydan geldigi i¢in kutsallik yiiklenmez. Bkz. Yiiksel, “Alevi-Bektasi Kiiltiiriinde Yaratilis
Anlatilar1 ve Toplumsal Cinsiyet Iliskileri”, s. 90.
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2.7.2.2. Tannisal Varhiklar ve Don Degistirme

Alevilerdeki tanri-yar tanr1 ve tanri-melek anlatis1 diger batini firkalardakine
benzemektedir. Bu inanglarda hulil ve tenasiih 6nemli islevler gormektedir. Mesela
Yezidilerdeki Melek Tavus inanci Alevi toplumlarinda Melek Hizir inanc1 seklinde
karsimiza ¢ikmaktadir. ikisi de yaratilista aktif rol almis ve tanrisal agidan faaldirler.
Onlarin “her yerde hazir ve nazir” olduguna inanilmaktadir. Yezidilik ve Ehli
Hakklarda oldugu gibi Alevilikte de seytana olumlu ozellikler yiikleme gelenegi

Melek Tavus inanciyla paralellik gostermektedir. "%

Ehli Haklarda Ali, Tanri’min tezahiiriidiir ve onun kolesi Kamber de
basyardimcilardan biri olan seytanin reenkarnasyonudur. Melek Tavus ise seytanin
sonraki tenasiihlerinde bedenlendigi varliktir. Anadolu Aleviliginde Melek Tavus
inanc1 kismen var olmakla birlikte horoz daha ¢ok 6ne ¢ikmaktadir. Elbette Ehl-i
Hakk ve Yezidilerde Melek Tavus’un horoz olma olasiligr diisiiniilse de Alevilerde
bu kuvvetle muhtemeldir. Melikoff 'un “Cafer-i Sadik Buyrugu” yorumuna gore
horoz biiyiilk meleklerden Cebrail’dir."'®® Saha calismalarinda az da olsa Alevi
topluluklarda Melek Tavus inanciyla ilgili bulgulara ulagilmigtir. Fakat bu Tavus’un
Tanrt m1 yoksa onun ruhunun huldl ettigi bir yardimcit mi oldugu konusunda

Alevilerin de kafalarinin karisik oldugu géﬁilmektedir.1184

Alevi-Bektasi inanglarinda huldl ve tenasiih baglaminda ele alacagimiz bir
diger konu da yaratic1 Tanr1 ve onun nurundan var olduguna inanilan yar1 tanri-insan
inanglaridir. Bu inan¢ Hristiyanlarda Baba-Ogul-Kutsal Ruh (teslis), Ehli Haklar’da
Allah-Muhammed-Ali, Yezidiler’de Tanri-Melek Tavus-Seyh Adi ve Nusayriler’de

Ali-Muhammed-Selman (AMS) iiglemeleri seklinde karsimiza g¢ikmaktadir.™'®

1182 Seytan konusunda Hac1 Bektasi Veli’nin Makalat’1 incelendiginde klasik Siinni Islam gercevesinin

disma ¢ikilmadig1 goriiliir. Bu noktada batini yorumlar devreye girmektedir. Kaygusuz, ismail (Diiz.),
Hakk’m Kelami; Makalat-1 Haci Bektas Veli, birgok yerde.

1183 Melikoff, Uyur idik Uyardilar, s. 64, 65; Tori, Bir Kiirt Diisiincesi: Yezidilik ve Yezidiler, s.
66, 67.

1184 yiikse’in arastirmasinda Amasya’da bir Alevi asik Havva’nin yaratilis hikdyesini anlatirken
yaraticmin Melek Tavus oldugunu agik¢a ve birkag defa belirtmistir. Bkz. Yiksel, “Alevi-Bektasi
Kiiltiiriinde Yaratilis Anlatilar1 ve Toplumsal Cinsiyet Iliskileri”, s. 114.

118 Moosa, Extremist Shiites: The Ghulat Sects, s. 40-41; Bodrogi, Kizilbaslar/Aleviler, s. 128,
129.
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Alevilerin sehadetinde “La flahe Ilallah, Muhammed Rasilullah, Ali Veliyyullah”
seklinde gordiigiimiiz bu formiil elbette topluluk icerisinde degisik sekillerde
yorumlanmaktadir. Kimin Tanr1 oldugu, asil yaraticinin kim oldugu, Ali’nin Tann
olup olmadig1 cogu zaman muglaktir. Ancak 6ziinde ii¢iiniin de bir oldugu diisiincesi
gii¢liidiir. Tanr1 kendisini Muhammed ve Ali suretinde gostermistir."**® Genel kanaat
Ali’nin Tanrt’nin nuru veya ruhunun bedenlenmis sekli oldugu yoniindedir. Bu
sebeple Ali tanrisal ve batini bilgiye vakiftir. “Muhammed ilmin sehridir, Ali ise
kapisidir” hadisini siklikla kullanan Alevilere gére bu da Ali’nin gizli bilgilere vakif
oldugunu dogrulamaktadir. Yiizeysel bilgiye sahip olan Muhammed ancak Ali

sayesinde 6z ve hakiki manalara ulasabilir.1187

Moosa, baz1 miistesriklerin Tiirkiye’nin dogusunda yasayan Kizilbas Alevi
topluluklar hakkinda yaptiklar1 gozlemleri aktarir. Bu aragtirmacilara gore
Kizilbaglar, Tanri’nin kendisini bin bir bigimde tecelli ettirdigine, bu tecellilerden en
biiyiigiiniin Tanri’nin oglu olan Isa Mesih’in kisiliginde ortaya ¢iktigina inanirlar.
Onlar, Isa’dan sonra da Tanri’nin Ali’de tezahiir ettigini ve Tanri-Isa-Ali
{iclemesinin, nasil Isa Tanri’nin temsilcisi ise Ali’nin de 6ziinde Isa ile aym oldugu

anlamina geldigini iddia ederler.!%®

Alevilik bir anlamda “Hakk, Muhammed, Ali” fikri etrafinda olusmustur.
Bunu aslinda Islam tasavvuf gruplarinin da temel inanglarinda olan “Uldhiyet,
Niibiivvet, Velayet” prensibinde gormek miimkiindiir.***® Ancak klasik tarikatlar

bunu ¢ok 6ne ¢ikarmadigindan Ehl-i Siinnet diisiincesiyle ¢atismazlar.

188 Golpmarly, “Kizil-bas”, s. 791. Sah ismail, Hatdyi mahlasiyla yazdigi bir siirinde bu konuyu soyle
aciklamaktadir;

Muhabbettir La ilahe Illallah,

Muhabbettir Muhammed Rastilullah

Muhabbettir Aliyy-i veliyyullah

Ugii’de mandda birdir muhabbet. Bkz. Ergun, Hatiyi Divani: Sah Ismail Safevi, Edebi Hayat1 ve
Nefesleri, s. 80; Duman, “Heterodoksi Bir Inang Olarak Alevilik”, s. 202.

187 Birge, The Bektashi Order of Dervishes, s. 106; Bodrogi, Kizilbaslar/Aleviler, s. 56; Melikoff,
Uyur Idik Uyardilar, s. 76; Moosa, Extremist Shiites: The Ghulat Sects, s. 51.

1% Moosa, Extremist Shiites: The Ghulat Sects, s. 40-42.

189 (jziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 86.
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2.7.2.3. Devir Inanc1 ve Varhk Asamalari

Alevi-Bektasi inancindaki tenasiih ve don degistirme fikirleriyle tasavvuftaki
devr, devir ya da devriye inanc iliskilendirilebilir. Insanin yaratilis1, Aleviligin sirr-1
hakikatlerinden birisidir. Buna gore Alevi inancinda insanin var olmasimin iki
asamast vardir. Birinci asamada insan bedenlesmemis bir enerji, 151k ve nurdur.
Ikinci asamada ise insan devr yolu ile evrim gegirerek viicut bulup cisim olarak

ortaya glkmlgtlr.llgo

Bazi mutasavviflar ve batini firkalara gére Tanrinin insanla iliskisi sudar ve
tecelli inanciyla agiklanabilir. Buna gore, maddi veya asag1 aleme inen ilahi nur 6nce
en siifli derecede goriiniir. Bunu cansizlar alemindeki tecellisi takip eder. Daha sonra
sirayla bitkiler, hayvanlar ve en nihayetinde insan seklinde tecelli ederek saflagsmaya
baslar. Ancak bu devir, biyolojik anlamda bir degisme veya tekamiil degildir. Diger
bir ifadeyle bir tiiriin gelismis baska bir tiire evrilmesi s6z konusu olamaz. Insan ise,
bu diinyaya geldikten sonra gayret ve kabiliyetine gore meleklerin mertebesine

ulasabilir, onlar1 gec;ebilir.1191

Tasavvufta devr anlayis1 tenasiihe benzese de ondan farklidir. Ruhun devr
icin tekrar tekrar dirilmesi gerekmez. Ancak Alevilerde devriye fikrinin tenasiihle
kuvvetli bir bagi vardir."'% Nefeslerde Ali’nin aslinda Adem, Cercis, Nuh, isa,
Muhammed, Hallac-1 Mansur, Hac1 Bektag’la... ayn1 kisiler olmasi devr inanciyla

aciklanabilir. Cokga 6rnegini gordiigiimiiz bu tarz siirlerden birinde Abdal Musa;

Giivercin donuyla Urum’a ugan
Imamlar evinin kapusin agan
Ciimle evliyalar iistiinden gegen

Var midir hi¢hbir er Ali’den gayrz1193

1190 Aytag, “Devriye Metinlerinde Gegen Omurga Kavramlar”, s. 7.

191 Uzun, “Devriye", s. 252; Cebecioglu, “Devir”, s. 165-166; Keskin, “Tiirk Tasavvuf Kiiltiirii ve
Devir Nazariyesi Baglaminda Neset Ertas”, s. 139.

1% Uludag, “Devr”, s. 231-232; Kopriili, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, s. 324. Saha
aragtirmalarinda bazi Alevi-Bektasilerin tenasiihii tasavvuftaki devriye fikriyle iliskilendirerek
yorumladiklari tespit edilmistir. Bkz. Gling6r; Aksoy, “Sosyolojik A¢idan Alevi/Bektasilerde Tenasiih
Inancr”, s. 31.

1193 Ergun, Bektasi-Kizilbas-Alevi Sairleri ve Nefesleri, s. 22.
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Burada aslinda Ali’den bagkasi olmayan Haci Bektas’in giivercin donuna
girip Horasan’dan Anadolu’ya gelisi anlatilmistir. Bir baska 6nemli XVI. yilizyil
Bektasi sairi Kamberi de ayn1 sekilde Incil’de Ilya olarak gecen kisinin aslinda Ali
oldugunu belirtir;

Ali’dir pigiiva-yt evliya vii enbiya
1194

Amingiin didi Isa Incil inde Ilya
Alevi ve Bektasilerde varolusu agiklamak i¢in bir varlik siralamasi kabul
edilir. Baz1 6rneklerini yukarida gordiigiimiiz nefes ve siirlerde Ali ve Haci1 Bektas
basta olmak iizere dnemli kisiliklerin devr yoluyla tekrar tekrar alemde bulunduklar
anlatilmaktadir. Bunun ayrintili agiklamasi bilinen Alevi kaynaklarda goriilmemistir.
Ancak ¢ok bilinen bir Alevi Ocagi olan Kureysan’a bagli Dervis Baba Tiirbesi adli

Cemevi bunu su sekilde agiklamistir;

1- Varlik dongiisiiniin en iist asamasinda Tanr1 bulunur. Bundan kopan varlik asagiya

dogru inise baglar. Siralama soyledir;

a) Baslangic
-Aklr evvel - (ilk akil)
-Ukalii tis’a - (Akillar)
-Niifusu tis’a - (Sekiller)
-Felek-i azam - (En iist gok katy)
b) Burglar
-Zuhal - (Satiirn )
-Miisteri - (Jiipiter)
-Merih - (Merih)
-Sems - (Giines)
-Utarit - (Merkiir)
-Kamer - (Ay)

c¢) Karsitlar

1194 Ergun, Bektasi-Kizilbas-Alevi Sairleri ve Nefesleri, s. 77.
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-Keyfiyati hararet - (sicaklik)
-Buriidet - (kuruluk)
-Rutibet - (vaslik)

-Yubiiset - (sogukluk)

d) Ana elementler (Anasir-1 Erbaa)
-Kiire-1 har - (Ates)
-Kiire-i hava - (Hava)
-Kiire-i ma - (Su)
-Kiire-i hak - (Toprak)

2- Varlik dairesinin en alt1 (Kavs-i Niizil) ve yiikselen egrinin baslangici

a ) Mahltkat
-Cevheri Mercan
-Maaden Ahcar
-Maaden Mukantere

-Tayri Lezec

b) Nebatat
-Nebatat bitohum
-Ascari Musmiire

-Nahilli hurma

) Hayvanat
-Envai hayvanat
-Nesnas Maymun

-Mertebi Insan

3- Varolus dairesinin son asamasi
-Insan-1 Kamil

-Hakka ulasmak

Alevi-Bektasi diisiincesinde “maddi alem” Tanri’dan kopmustur. Mutlak

varlik olan Tanri’dan kopan maddi varlik maddenin ana unsurlarina (toprak, su,
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hava, ates) inerek varlik dairesi ya da var olus ¢gemberinden asagi dogru iner ve ilk
devrini tamamlamis olur. Bu “inis”e egri ya da devre-i fersiye ve kavs-i niizul denir.
Bundan sonra yiikselen egri yani devre-i arsiye baslar. Nihayet varlik saflasarak
devrini tamamlar ve once insan-1 kamil mertebesine sonra da Hakka ulagir.'®
Burada ayrintili olarak ¢izilen insanin tanrisal ruhtan kopup tekrar ona ulagma
siralamast klasik anlamda tasavvuftaki devr telakkisine uygun olmakla birlikte
Alevi-Bektasi geleneginde hultl, don degistirme ve tenasiih ile farkli bir yorum
gelistirilmistir. 19. yiizy1l Alevi ozanlarindan Gufrani bu inangtaki devriyeyi soyle

Ozetlemistir;

Katre idim Ummanlara karistim
Kag bulandim ka¢ duruldum kim bilir
Devre edip alemleri dolastim

Bir sanata ka¢ sarildim kim bilir

Bulut olup agdigimi bilirim
Boran ile yagdigimi bilirim
Alt anadan dogdugumu bilirim

Kacg ebeden ka¢ soruldum kim bilir.

Kag kez gani oldum kag kere fakir
Kac kez altin oldum kag kere bakir
Bilmem ki kag kdtip ismimi okur

Kag defterde kag diiriildiim kim bilir.

Bazi nebat oldum toprakta stirdiim
Bilmem kac¢ atamin sulbiinde durdum
Kag defa cenneti alaya girdim

Cehenneme kag stirtildiim kim bilir.

1% Uzun, “Devriye", s. 252; Keskin, “Tiirk Tasavvuf Kiiltiirii ve Devir Nazariyesi Baglaminda Neset
Ertas”, s. 140; Yergezen, Hidir, https://dervisbabaturbesi.wixsite.com/dervis-baba-turbesi/alevilikte-
devriye-nedir-reenkarnasyon, (Erisim Tarihi. 08.04.2021); Saluk, Reyhan Gokben, “Tiirk Tasavvuf
Edebiyatinda Devir Nazariyesi ve Bir Devriyye Risalesi”, s. 216.

1196 Bilgi i¢in bkz. Bu Tez, Boliim 1.2.2. Devr ve Devriye.
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Kac kez alet oldum elde bakildim
Semadan kag kere indim cekildim
Balcik olup kerpi¢ kerpi¢ dokiildiim
Kac bozuldum kac kuruldum kim bilir.

Diinyayi dolastim hep karabatak
Gdormedim bir karar bilmedim durak
Ustiimii kag ortii bu kara toprak

Kag serildim kag dirildim kim bilir.

Gufraniyim tarikatim bos degil
Iyi bil ki kara bagrim tas degil
Felek ile hi¢ hatirim hos degil

Kacg baristim kag¢ darildim kim bilir. %’

Ozetle, Alevi-Bektasi inancinda devr dongiisii, “151k” olan tanrisal ruh ya da
diisiincenin, 6ziinden uzaklasarak maddelesmesi ve hizla tanrisalligin1 kaybederek en
alt varlik kategorisine kadar inmesi ile baslar. Batini diisiinceye uygun olarak ilk
yaratilan ve tamlig1 temsil eden akil ile onun yardimiyla yaratilan nefs bir ¢ekisme
yasamistir. Noksanlik olan nefs siirekli akla benzemek istedigi i¢in hareket etmis ve
evren bu hareketten olugmustur. Ne var ki bu hareket dnce varligi asagi ¢ekmis,
sonra yiikselis evresi baslamis ve her mertebede tekrar somuttan soyuta donerek
tanrisal bir hal almaya baslamistir. Dokuz ruh ve dokuz akil tanrisal mekanlar olan
Diinya, Ay, Utarit, Atlas, Burclar, Zihre, Ziihal, Merih seklinde kemale

1198

ermektedir.~" Burada 6zetlenen varlik ve devr anlayisi bir taraftan ilk ¢aglardan beri

197 Yergezen, https://dervisbabaturbesi.wixsite.com/dervis-baba-turbesi/alevilikte-devriye-nedir-

reenkarnasyon. Alevi-Bektasi Nefes ve siirlerinde Devriyeler 6nemli bir yer tutmaktadir. Bunlar ayr1
boliimlerde tanitilir. Bkz. Oztelli, Bektasi Giilleri: Bektasi-Alevi Siirleri Antolojisi, s. 229-244; Sah
Ismail’in bir ¢ok siirinde de Ali’nin alemdeki devram anlatilir. Bkz. Ergun, Hatdyi Divam: Sah
ismail Safevi, Edebi Hayat1 ve Nefesleri, s. 184-186 vbs.

1% Saluk, “Tirk Tasavvuf Edebiyatnda Devir Nazariyesi ve Bir Devriyye Risalesi”, s. 217;
Yergezen, https://dervisbabaturbesi.wixsite.com/dervis-baba-turbesi/alevilikte-devriye-nedir-
reenkarnasyon. Not: Varlik, yaratilis ve devr konusunda yukarida 6zetlenen bilgiler TRT tarafindan
belgesel olarak yayinlanmigtir. CD Rosenheim Alevi Kiiltiir Merkezi’nin arsivinde mevcuttur.
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gordiigiimiiz metafizikgi-idealist felsefecilerin goriisleriyle, batini Islami tasavvuf
anlayislarinin ve Vahdet-i Viicut inancinin bir karigimi gibidir. Ancak bunun her bir

ruh i¢in ayr1 ayr1 ne anlama geldigi agiklanmis degildir.

Burada Alevilik’teki devr anlayisi ile tenasiihiin ayn1 seyler olmadiginin alt1
cizilmelidir. Zira tenasiih, huldl vb inanglarin Alevi literatiiriindeki yansimalari,
tasavvuf kiiltiirtindeki vahdet-i viicut diislincesinden nes’et eden devr, sudir ve

tecelli inanglariyla karistirilabilmektedir."**°

Alevilik’teki don degistirmenin fiziksel
bir degisiklikten ¢ok, zihinsel bir degisikligi ya da keramet ve mucize tarzi bir
durumu ifade ettigi soylenebilir.”®® Aslinda devr anlayisindaki degisimden maksat,
Tanri’nin tecellisi olan insanin, O’nun sifatlariyla tekamiil ederek insan-1 kamil
mertebesine ulasip hakikat makamina ermesidir. Bedensel bir degisim s6z konusu

degildir.
2.7.3. Tenasiih, Don Degistirme ve Ahiret Inanci

Olim ve ahiret konusundaki inanglara bakildiginda Alevi-Bektasilerin

1201
Bazi

Islam’dan oldugu kadar, baska inanglardan da etkilendigi ileri siiriilebilir.
nefes ve siirler iizerine yapilan incelemelerde de Alevi-Bektasi sairlerin genel
anlamda tenasiih inancina vurgu yapmadiklar1 gibi giiclii bir ahiret, mahser ve
cennet-cehennem fikirlerine de sahip olmadiklari gériilmektedir.**® Elbette bu
kavramlar kaynaklarda gegmekle birlikte, 6liim sonrasinin miikafat-miicazat inanci

ve ahiretteki hesap meseleleri onlarda yerini diinyadaki hesaba birakmistir. Bu durum

akla topluluk i¢inde diinyevi yargilamalarin yapildigit Cem Ayinlerini getirmektedir.

Aleviler tarihsel anlamda genelde disariya kapali yasadiklarindan, dedeler ve
Cem Ayinleri bu anlamda siki birer kontrol mekanizmasi islevi gérmiistiir. Bu

sistemde kisinin ahlaki anlamda gelismesi 6nemsenmis ve yaptig kotiiliiklerin cezasi

1199 garikaya, M. Saffet, “Alevilik-Bektasiligin Tasavvufi Boyutu Uzerine”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektas Veli Arastirma Dergisi, Sy. 82, 2017, s. 12; Uger, “Aleviligin Neligi ve Siilik (Caferilik) ile
Iliskisinin Cergevesi”, s. 230-231.

1200 yjydag, “Devr”, s. 231-232; Uzun, Mustafa, “Devriyye”, DIA, s. 251-253.

1201 Er, Geleneksel Anadolu Aleviligi, s. 117.

1202 Birge, The Bektashi Order of Dervishes, s. 131; Bodrogi, Kizilbaslar/Aleviler, s. 136; Uziim,
Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 143-148.
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hayattayken verilmeye calisilmistir. Herkes bu diinyada, bizzat yasadigi toplumun
kargisinda hesaba cekilir. Buna Dar’a durmak, Dar’a ¢ekilmek denir.’?® Belirli
periyotlarda her yetiskin Alevi, Cem ayinlerinde Dar’a c¢ekilir. Aklanan ve
toplulugun onayini alan kisi toplum iginde yasamaya hak kazanir. Yargilama sonucu

<

suglu, kusurlu bulunan kisi ise “yol diiskiinii” ilan edilir. Bu dini-mistik pratigin

amact, her bireyin bu diinyada yasadigi gruptan acik¢a toplumsal helallik almaya

1204

mecbur olusudur.”" Alevilikte iyi ya da kotii ruhlarin tenasiih ya da don degistirme

yoluyla tekrar diinyaya gelerek yaptiklarinin karsiligini goéreceklerine inanci da

vardir. Iki durumda da birey yaptiklarimmn karsiligini bu diinyada g(’)rmektedir.1205

Alevi temel kaynaklarda ve nefeslerde Ahiret, Cennet, Cehennem inanglari
tamamen ihmal edilmis degildir. Biiylik 6l¢iide tenasiih inancinm igeren bir yaklagim
s6z konusuysa da, kiyamet sonrasi inan¢ konularina da yer verilmistir. Ancak
tenasiihe yapilan gondermeler daha belirgindir. Buna ragmen, yapilan alan
arastirmalarinda Alevi-Bektasilerin neredeyse tamaminin ahiret ve hesaba inandiklari
ancak bu inancin yoreden yoreye farklilik gosterdigi gdzlenmistir.'*® Ornegin I¢
Anadolu ve Cukurova yoresi Alevilerinde temel Islami inanglar ve kutsallarin
yogunlugu daha fazla iken; Dogu Anadolu’nun sarp daglik bdlgesinin platolarinda

yasayan, Dersim merkezli Kiirt Alevilerde neredeyse yok denecek kadar zayiftir. 1207

Yapilan aragtirmalar neticesinde ahiret inanci1 noktasinda Alevilerde ii¢ farkli
yaklagimin oldugu goriilmiistiir. Bunun sebebi yoreden yoreye hatta sahistan sahisa
farklilik gosteren yaklasgimlardan kaynaklanmaktadir. ik yaklasim, Alevilerin
¢ogunun ahiret inancinm tasidigi yéniindedir.1208 Buna gore ahiret, kiyamet, mahser,
cennet ve cehennem gibi konular ¢ok fazla detaylandirilmis; cennet ve cehennemin

diinyada oldugu ve goriilmedigi ile ilgili diisiincelere de yer verilmistir. Yine ruh

1203 (37iim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 200-201.

1204 Giileg, inan¢ ve Ahlak Baglaminda Alevi Ogretisi, 5. 192-193.

1205 ysriikan, Miisliimanhktan Evvel Tiirk Dinleri: Samanizm, s. 33, 34.

1206 Giingor, “Sosyolojik Acidan Alevi/Bektasilerde Tenasiih Inanc1”, s. 264; Detayli bilgi icin bkz.
Tarhan, Nebi, “Alevi-Bektasi Kaynaklarinda Ahiret inanc1”, Recep Tayyip Erdogan Unv. SBE,
Yiiksek Lisans Tezi, Rize, 2019.

1207 Giileg, inan¢ ve Ahlak Baglaminda Alevi Ogretisi, s. 164.

1208 Tyran, Ahmet-Bozkus, Metin, “Giiniimiizde Sivas ve Cevresinde Yasayan Alevilerde inang
Esaslari”, Ondokuz Mays Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:24-25, Samsun, 2007, s. 19;
Tarhan, “Alevi-Bektagi Kaynaklarinda Ahiret Inancr”, s. 87.
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gocii ve don degistirme inanciin da yer yer varligi tespit edilmistir.*?*® ikinci
yaklagimda cennet ve cehennemin bu diinyada oldugu fikri daha 6n plana ¢ikmakta
ve bunun sonucunda ahiret inkar edilmektedir. Ugiincii grup ise hem tenasiih
inancina sahip, hem ahiret diisiincesini aynt anda mezceden bir yaklagima
sahiptir.'*’® Bu yaklasima sahip Alevilerde ahiret inanciyla baglantili olarak ortaya
atilan genel tenasiih diislincesine gore, insan ruhunun O6liimden sonra bir baska
bedende dirilmesi s6z konusudur. Ancak diinyada iyiligi ¢ok olanlarin ruhlarinin
sonraki yasamlarda yine iyi insan bedenlerine girerek saflasmaya devam edecegine,
giinahkar kimselerin ruhlariin da sevimsiz hayvanlarda bedenlenerek zaman iginde

temizlenip olgunlasacagina inanilmaktadir."*"*

Tenasiih diislincesini kabul etmeyen Alevilere gore ise tenasiih ile don
degistirme farkli seylerdir. Tenasiih 6len kiginin ruhunun baska bir bedene intikal
etmesi iken, don degistirme kisa siireligine farkli bir varligin bedenine girmesi ya da
farkli bir varligin suretine biirlinmesidir. Bu da bir keramet olarak telakki edilir.*?*?
Buradan yola ¢ikilarak Haci Bektas Veli ve Hz. Ali’nin ruhunun ayni oldugunu
sOylemek aslinda onun ruhu ona gecer manasinda degildir. Hz. Ali’nin huyu, kisiligi,

ahlak ve karakterinin Hac1 Bektag’a gectigi anlamindadir. -

2.7.3.1. Don Degistirme Inancimin Mahiyeti

Aleviligin karakteristik Ozelliklerinden bazilart huldl, tenasiih ve don
degistirmedir. Bunlar ana hatlartyla Samanizm, Budizm ve Maniheizm'den tevariis
edilmistir. Bu inanglarin Alevi-Bektasilerde bu kadar yaygin olmasinin bir sebebi
Atalar kiiltiidiir. Dedenin veya babanin ruhunun torun veya evlatta ortaya ¢ikacagina

inanilan atalar kiiltii ruh gdciine kap1 aralamis olabilir. Ocak’a gore, islam oncesi

1209 Cetin, Murat, “Alevilerin Dini inang Ve Yasantilar1 (Gélyaka Ornegi)”, Sakarya Unv. SBE.

Yiiksek Lisans Tezi, 2010, s. 73-94.

1210 Tyran, Ahmet- Uger, Cenksu, “Bir Alan Arastrmasmin Anatomisi: Tokat Yoresi Alevileri,
Tarihgesi, Inanglari, Orf ve Adetleri”, Ondokuz Mayis Universitesi ilﬁhiyat Fakiiltesi Dergisi,
Say1:20-21, Samsun, 2005, s. 57.

1211 Cetin, “Alevilerin Dini Inang ve Yasantilar1”, s. 37; Tarhan, “Alevi-Bektasi Kaynaklarinda Ahiret
Inanc1”, s. 38.

1212 Cetin, “Alevilerin Dini inang Ve Yasantilar1 (Golyaka Ornegi)”, s. 39.

1213 Cetin, “Alevilerin Dini inang Ve Yasantilar1 (Gélyaka Ornegi)”, s. 40.
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devirde Budizm vasitasi ile 6grenilen tenasiih inanci Atalar kiiltii ile kolay bir sekilde

1214
harmanlanmuistir.

Don degistirme inanct bazi kaynaklarda huldl, ittihat, tenasiih ve
reenkarnasyon seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak burada dikkat g¢ekmek
istedigimiz nokta, bu kavramin bazen tenasiihle esanlamli olarak kullanilirken bazen
de ikinci bir anlamda karsimiza ¢ikmasidir. Buna gore, kadim Tiirk geleneginde don
degistirme tabiriyle, daha ziyade dis goriiniisiin fiziksel acidan bir degisime ugramasi

kastedilmektedir.?*®

Kizilbas, Alevi ve Bektasi Nefeslerinde ve siirlerinde de bu
inancin genelde bu sekilde islendigi goriilmektedir. Alevi-Bektasi gelenekte don
degistirme ruhun, yeryiizii yolculugunda degisik bedenlerde gezmesi seklinde
anlasilmistir. Bu durum Alevi erkaninda “sir” olarak telakki edilmis ve “Ali sirri,

Muhammed sirri, Ata sirri” olarak ifade edilmistir.1216

Bektasi gelenekte don
degistirme insan ve hayvan donuna girme ya da bir nesneye, tabiat unsuruna
donilisme seklinde ii¢c asamada gerceklesebilmektedir. Aleviler arasinda, Hz. Ali’nin
Haci1 Bektas donunda ortaya ¢iktigi, zaman zaman dogan, giivercin ve sahin
donlarina girdigi hatta ayni anda birden c¢ok yerde goriilebildigi inanci oldukga

yaygmdlr.1217

Alevilik’te ruhlarin diinyadaki devri, Tanri’’dan dogup yeniden Tanri’ya
donen bir evrim olarak da diisiinebilecegimiz sudir teorisini akla getirmektedir. Buna
gore Tanri, kendi 6ziinden fiskirip tasar, doniisiimler gecirir ve bu silirecte kendine

yabancilagip evrende gozle goriilebilir varliklara suddr eder. '8

Ruh gog¢iinden
maksat da ruhun olgunlasarak asli varligina (Tanr1’sina) kavugsmasidir. Alevilerde,

deve lizerinde kendi cenazesini gotiiren Hz. Ali ¢izimleri ve glivercin donunda Haci

1214 Ocak, A. Yasar, Alevi ve Bektasi inanglarlnln islam Oncesi Temelleri, s. 63-64, 194; Ocak,
“Babailer Isyanindan Kizilbashiga: Anadolu'da Islam Heterodoksisinin Dogus ve Gelisim Tarihine
Kisa Bir Bakig”, Tiirk Tarih Kurumu, Belleten, 2000, c. LXIV, Sy. 239, s. 157.

1215 Kiiciik, Mehmet Alparslan, “Orta Asya’dan Anadolu’ya Tiirk Geleneginde ‘Don Degistirme”,
bilig- Tiirk Diinyas:1 Sosyal Bilimler Dergisi, 2020, Say1:94, s. 98.

1218 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarmm islam Oncesi Temelleri, s. 191-192; Kiiciik, “Orta
Asya’dan Anadolu’ya Tiirk Geleneginde ‘Don Degistirme”, s. 99.

1217 Giingor, Ozcan, “Giiniimiiz Alevi/Bektasi Kimligine Dair Sosyolojik Bir Arastrma
(Beypazary/Karasar Yoresi Ornegi)”, Ankara Unv. SBE, Doktora Tezi, Ankara, 2007, s. 128-129.

1218 Giilsan, Hasan, Paylasimer- Yargilayic- Ahlaker Yonleriyle Anadolu Alevi Miisliimanhgi,
Derin Yaynlari, Istanbul, 2004, s. 124.
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Bektas Veli’nin Anadolu’ya gelisi gibi motifler ruh gd¢iinii anlatmaktadir.***° Bunlar
daha ¢ok seckin sahsiyetlerdeki don degistirme inancinin yansimalaridir. Genel
manada insan ruhlarinin olgunlasma ve tanriyla yeniden birlesme devrini
tamamlamasi gerekmektedir. Bu durum kadim ezoterik ve hermetik batini

geleneklerdeki “Biitiin” ile birlesme inancina olduk¢a benzemektedir.*?°

Giivercin Ozellikle Hact Bektas Veli ile 6zdeslestirilse de Alevilerde, Haci

Bektas’in Hz. Ali donunda geldigi diistincesinden dolay1 ayr1 bir 6nem tagimaktadir.

Kus olup giivercin donunu giyen,
Uyan daglar uyan Ali geliyor,
Mucizatin ciimle dleme bildiren,
Uyan daglar uyan Ali geliyor ...

1221 Bunun yani sira, giivercin seklindeki

deyisi bunu acikca gostermektedir.
don degistirme anlayisinda, Hz. Muhammed’in Sevr Magarasi’nda saklandig1 zaman
giivercinin onu korumasmim etkili oldugu iddia edilmektedir.'*** Genel anlamda
Alevi kaynaklarda Hz. Ali’nin, “bin bir don” da diinyaya geldigi ifadeleri yer

almaktadir:

Nege yiiz bin yillar kandilde durdun,
Atinin belinde madere (meydana) geldin,
Onun icin halkt diimana saldin,

Bin bir donda bas gosterdin ya Al

Bu ve benzeri siirlerden hareketle Melikoff, Hac1 Bektasg’in da Ali’den
bagkasi olmadigini zira Hz. Ali’nin, hem peygamberlerin hem de velilerin suretinde

tecelli edebildigini ifade etmektedir. Bu durumun eski Tiirklerdeki Gok Tanri

1219 Giilsan, Anadolu Alevi Miisliimanhg, s. 123.

1220 Genis mukayese i¢in bkz. Boliim 4.1. Ezoterizm ve 4.2. Hermetik Felsefe.

1221 Kusca, Sibel, “Alevi-Bektasi inancimin Mitik Temellerini Olusturan Figiir ve Inanislarin Deyis ve
Nefesler Vasitastyla Tespiti”, Alevilik Arastirmalart Dergisi, 2015, Say1:10, s. 240.

1222 Giingér; Aksoy, “Sosyolojik Acidan Alevi/Bektasilerde Tenasiih inanc1”, s. 260; Kiiciik, “Orta
Assya’dan Anadolu’ya Tiirk Geleneginde ‘Don Degistirme”, s. 108-109.

1223 Ocak, Ahmet Yagar, “Bektasi Menakibndmelerinde Tenasiih (Reincarnation- Metempsycose)
Inancr”, II. Milletleraras1 Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri, IV. Cilt, Gelenek, Gorenek ve
inanclar, G.U. Basin- Yayin Yiiksekokulu Basimevi, Ankara, 1982, s. 405.
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inancinin bir yansimast olduguna dikkat ¢ekmektedir.”** Alevi-Bektasi inancinda
giiclii bir yeri olan Hizir’in da Hz. Ali’den baskasit olmadigi, donem dénem de
degisik donlara girdigi ve Kurtulus Savasi sirasinda Mustafa Kemal donunda ortaya

¢iktigr iddia edilmektedir.*?*

Yukaridaki ornekler disinda Alevilerde don degistirme ve tenasiih inancinin
mahiyetini anlamamiz1 kolaylastiracak acgiklamalar da gormekteyiz. Buna gore bazi
Aleviler Hz. Ali’ye inanmakla birlikte “miirsidi ikrar etmeyen” ve koétiiliik yapan
kimselerin ruhlarinin 6liimden sonra hayvan bedenine (donuna) girerek azap

1226 Iyi ruhlarda ise don degistirme iistiinliik ve keramet

gorecegine inanmaktadirlar.
olarak goriilmektedir. Toplumda niifiiz sahibi kimselerin istedikleri bi¢gimde ve
zaman diliminde dondan dona girmesi seklinde ger¢eklesmektedir. Bu, Allah’a yakin
olan ve kutsal sayilan kimselerin bir kerameti olarak gorilmektedir. Tanr ile
kuvvetli bagi vurgulamak i¢in de 6zellikle “gilivercin” donu tercih edilmektedir.
Muhtemelen barigin ve siikiinetin sembolii olan giivercin, don degistirme motifinin
de en onemli vasitasidir. Giivercin, geleneksel Tiirk dini inamislarinda, “gok™ ile
iliskilendirilmis ve “kutluluk, ululuk, velilik” gibi iistiin degerleri temsil etmistir.**’
Aleviler arasinda oldukg¢a yaygin olan Hz. Ali’nin biitiin peygamberlerin donunda
geldigi anlayisinin gerekgesi olarak “keramet” gosterilmektedir. Yine Hz. Ali’nin bin
bir donda diinyaya geldigi, sadece peygamberlerin degil, velilerin de suretinde
goriinebildigine inanilmaktadir. Hac1 Bektas-1 Veli’nin de Ali’den bagkasi olmadigi

diisiincesi bir istiinliik ve keramet gostergesidir.'??

Huldl, don degistirme ve tenasiih inanglarinin Alevilikte merkezi bir 6neme
sahip olmadig1 da iddia edilmektedir. Babinger & Kopriilii bu fikirlerin Anadolu’daki

ilk Tirk Misliman toplumlarda muglak ve birbirine karismis halde bulundugunu

1224 Melikoff, Uyur idik Uyardilar, s. 44.

1225 Giirer, Yunus, “Kuluncak’ta Yasayan Alevilerde Dini Hayat ve Yaygm Halk Inanislar1”, Firat
Unv. SBE, Yiiksek Lisans Tezi, Elaz1g, 2008, s. 62.

1226 Ocak, Alevi ve Bektasi inanc¢larinin islam Oncesi Temelleri, s. 194.

1221 Kusca, “Alevi-Bektasi Inancinin Mitik Temellerini Olusturan Figiir ve Inamislarm Deyis ve
Nefesler Vasitastyla Tespiti”, s. 239-240; Kiiciik, “Orta Asya’dan Anadolu’ya Tiirk Geleneginde ‘Don
Degistirme”, s. 108.

1228 Kusca, “Alevi-Bektasi Inancinin Mitik Temellerini Olusturan Figiir ve Inanislarin Deyis ve
Nefesler Vasitastyla Tespiti”, s. 235.
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belirtirler.*??°

Bodrogi’ye gore de, hem biitiin insanlarin hem de se¢kin sahislarin
ruhlarinin 6liimden sonra baska bedenlere intikal etmesi fikrinin Alevi-Bektasi
toplumlarindaki yeri acgik degildir. Mesela diger batini firkalarda ilk yaratilis
ogretileriyle giicli sekilde Tanri’nin ilk olarak kimin bedenine huldl ettigi ve sonra
kimlerin bedeninde tekrar tekrar diinyaya geldigi acikken Alevi-Bektasi 0gretisinde
bu belli degildir. Ik yaratihgta Ali ve Muhammed arasinda paylastirilan tanrisal
ruhun sonraki siirecte kimlere gectigi agiklanmamistir. Bazi Alevi kaynaklarda bu
tanrisal ruhun Hiiseyni soydan gelen imamlarda tezahiir ettigi sOylense de

Bodrogi’ye gore bu yorumlarin gegerliligi siiphelidir."**

2.7.3.2. Don Degistirme ve Tenasiih Inanclarimin Kokeni

Don Degistirme inanci bazen tenasiih anlaminda kullanilmakla birlikte bunun
bir anlam kaymasi1 olabilecegi akla gelmektedir. Daha ag¢ik olan anlamda bu inang
ruhun aynt anda veya degisik zamanlarda baska varliklarda goriinmesini
aciklamaktadir. Bu inancin tarihsel seyrini incelemek tenastihle iligkisini anlasilir

kilabilir.

Alevi-Bektasiligin Orta Asya kokenlerine vurgu yapan arastirmacilara gére
don degistirme inancinin izlerini Samanizm’de aramak gerekmektedir. Yoriikan’a
gore eski Tirkler acik¢a tenasiihe inanmasalar da atalara kuvvetli saygi ve onlarin
ruhlarina olan hiirmetleri, 6ldiikten sonra ruhlarinin diinyada dolasabildigine dair
inanglar ilgi ¢ekicidir. Nitekim ‘kaman’larin gorevlerinden biri de ruhu ahirete
gocemeyen kimseye yardimci olmak, en azindan onun kétiiliiglinden korunmayi
saglamaktir. Yine eski Tiirklerin 6len kimsenin ismini yeni dogan bebege vermeleri,
bazi yerlerde Oliiniin esyalarint mezarda yanina koymalart ve mezara para
birakmalar1 6liim sonrasinda hayatin devam edecegi fikrinin yansimalaridir. inanca
gore ceza ve miikafat diinyadadir. Kisi bu diinyada ne yasadiysa ahirette de aynilarinm

yasamaya devam edecektir. Oliim ev degistirmek gibidir. Eski Tiirklerde bu fikrin

1229 Babinger & Kopriilii, Anadolu'da islamiyet, s. 50.

1230 Bodrogi, Kizilbaslar/Aleviler, s. 133; Tanrmmn bir insanda tezahiir ettigi fikrinin Seyh Haydar,
Seyh Ciineyt ve Sah Ismail ile Kizilbas Alevi topluluklarda yayildigi konusunda ayrica bkz. Melikoff,
Uyur Idik Uyardilar, s. 52.
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tenasiihe donlismemis olmasina karsin Alevilerde ve Tahtaci Alevilerde, “élen adam,
eger hayatinda faydali bir kimse ise, onun ruhu yeni dogana, onu kamil bir insan
olarak yetistirmek tizere intikal eder, aksi halde i1zdirap cekmek i¢cin yilan, egsek,

maymun gibi hayvanlara girer”***

Bu bakis agisina gore Samanizm’de
gordiigiimiiz 6lmiis kimselerin ruhlarinin diinyada dolagmasi fikrinin Alevilerde

tenasiithe doniistiigli soylenebilir.

Don degistirme inancinin Orta Asya kaynakli olabilecegini gosteren Bektasi
sOylencelerindeki onemli anekdotlardan birisi Hoca Ahmet Yesevi hakkindadir.
Menkibeye gore Ahmet Yesevi’yi sinamak isteyen Horasan Erenleri turna donuna
biiriinerek kendisini gérmek i¢in yola ¢ikmistir. Bunu kesfle bilen Yesevi de yanina
bazi miiritlerini alip turna donuna girmis, misafirlerini bir 1rmagin {stiinde
kargilamigtir. Yine, turna donuna girdigi zaman nehirde bogulmak tizere olan bir

tiiccart kurtardigini anlatan menkibesi de meshurdur. '

Burada kiiltiirel acgidan
Tirkmen toplumlarinda, insan ruhunun baska varliklar da dahil olmak iizere kainatta

dolasabilecegi fikrinin izleri goriilmektedir.

Tenasiih ve don degistirme gibi huldl fikrinin de muhtemel kaynaklarindan
biri Iran cografyasidir. Insan ruhunun diger varliklarda bedenlenmesi disinda
Tanrmin insan bedeninde, hususiyle bazi imamlarda tezahiir ettigi fikri Alevi ve
Bektasilere Erdebil Tekkesinden ge¢mis olmalidir. Ciinkii bu inan¢ Sah Ismail ve
kismen dedeleri Seyh Haydar ve 6zellikle Seyh Ciineyd zamaninda sistemli olarak

1233 Kyzilbas Tiirkmen topluluklarin Islam éncesi mensup

savunulmaya baslanmistir.
olduklar1 dinlerden dolayr pek de yabanci olmadiklar1 bu inanglar, Sah Ismail’in

onderliginde  Siilik  cercevesinde  Islami  renge  boyanarak  Sufilikle

1281 y 5riikan, Miisliimanhktan Evvel Tiirk Dinleri: Samanizm, s. 33, 34, 61.

1282 K spriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 33; Kopriilii, Yeseviligin kendinden sonraki
halk inanglarmi (Alevilik) ve tasavvuf (Naksilik) hareketlerini etkiledigi kanisindadir. Baska
aragtirmacilara gore ise, Alevi-Bektasiligin Yesevilik ile tarihsel bagi tartigmali bir konudur. Hact
Bektas Makalat’inda etkilendigi bir¢ok stifiden bahsetmesine karsin Ahmet Yesevi’den bahsetmez.
Kaaygusuz, Ismail (Diiz.), Hakk’mn Kelam; Makalat-1 Hac1 Bektas Veli, Istanbul, 2013, s. 4.

1232 Ocak, “Babailer Isyanindan Kizilbashiga: Anadolu'da Islam Heterodoksisinin Dogus ve Gelisim
Tarihine Kisa Bir Bakis”, s. 50; Uger, “Aleviligin Neligi ve Siilik (Caferilik) ile liskisinin Cergevesi”,
s. 219.
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sekillendirilmistir.1234 Aslinda Oniki Imam mezhebinde mevcut olmamasina ragmen,
tenasiih inancin1 kuvvetle islemeye dzen gosteren Sah Ismail, bu sayede Kizilbas
Tirkmenleri kendi yanina ¢ekmeyi basarmistir.’?*® Melikoff’a gore Ozellikle tenasiih
inanci Samanizm, Budizm, Maniheizm, Erdebil Tekkesi ve nihayetinde Alevi-
Bektasi inang¢ topluluklarinin gelisim-degisim seyrinde kilit rol oynamistir. Ayni
sekilde, Uygurlar doneminde Budist olan Tiirklerin bu inancit halk dindarlig

icerisinde Anadolu’ya getirmis olabileceklerini ileri sirmektedir. %%

Bu siirecte
tarihsel-dinsel anlamda kritik bir rol iistlenen Sah Ismail’in c¢ok bilinen bir

Nefes’inde Tanri’min ilk insan Adem’in bedenine girdigi soyle anlatilir;

Hakk’a mazhar durur Adem siiciid et uyma Iblis’e

Ki ‘Adem donuna girmis Hudd geldi Huda gela’i1237

Bu ve benzeri siirlerde huldll fikrinin &rneklerini gdrmek miimkiindiir. insan
bu anlayisa gore Tanrinin mazhari veya temessiiliidiir. Bahailerde ve baz1 $ii
firkalarda karsilasti§imiz bu Tanrinin “mazhari” olma vasfi bir anlamda Allah’in

. A . . , . 1. 1238
insana kendisini insan suretinde gostermesidir.

Tasavvufta ¢ok yakin anlamda
“biirGz” kavrami kullanilmaktadir. Bunlarda Tanrinin tam bir bedenlenmesi yoktur.
Onun yerine se¢kin bazi kimselerde sifatlarinin, kudretinin ve cemalinin yansimasi

1239

s6z konusudur. Alevi-Bektasi nefeslerindeki mazhar ve don degistirme

ifadelerinin de bu anlamlara yakin olarak kullanildig1 goriilmektedir.

Ocak’a gore de tenasiih inancinin Alevilikteki kdkeni, her ne kadar kismen
Samanizm ve Samanizmin etkilemis oldugu Budizm’den miras alinmis gibi goriinse
de Maniheizm’in etkilerini de hesaba katmak gerekmektedir. Ayni sekilde batini
ozellikleriyle dikkat ¢eken Maniheizm’in Ihvan-1 Safa, Karmatiler, Nusayriler,

Yezidiler lizerinde de etkileri olmustur. Bu inanglarda da genel anlamda bir tenasiih

1234 Melikoff, Uyur idik Uyardilar, s. 133-134; Ocak, “Babailer Isyanindan Kizilbaghga..”, s. 148-
149; Yaman, Alevilik & Kizilbashk Tarihi, s. 93.

1285 Ocak, “Bektasi Menakibnamelerinde Tenasiih (Reincarnation- Metempsycose) inanc1”, s. 405.

1238 Melikoff, Uyur idik Uyardilar, s. 43, 44, 122, 124.

1237 Ergun, Hatiyi Divani: Sah ismail Safevi, Edebi Hayati ve Nefesleri, s. 147.

1238 Hy. Bahaullah: Bahaullah’in Sesi, s. 6, 36; Tiirkiye Bahai Toplumu, D1s iliskiler Temsilciligi,
“Bahai Dininde Tanr1 Anlayis1”, s. 184-185.

1289 Giinaltay, Felsefe-i 014, s. 221. Kiigiikoner, “Mirza Gulam Ahmed ve Ahmedilerin Mirza Gulam
Ahmed Telakkisi”, s. 293-295.
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fikrinin varligindan bahsedebiliriz.***° Ocak’n bu diisiincesinin altinda bahsi gegen
inanglarin ayni cografyada, Islam’da olmayan tenasiih, ittihad, reenkarnasyon gibi

fikirleri benimsemeleri yatmaktadir.

2.7.3.3. Tenasiih ve Don Degistirme inanclarinin Varyasyonlar

Tenasiih ve benzeri inanglar degisik din ve firkalarda farkli sekillerde
karsimiza ¢ikmaktadir. Tenasiih, huldl, ittihat, reenkarnasyon, inkarnasyon, don
degistirme, tekammus, yildizlasma ve avatar ruhlarin diinyaya tekrar gelisiyle ilgili

bazi kavramlardir.

Oliimden sonra yeniden bedenlenmenin veya Tanri’min insan suretinde
goriinmesinin Alevi-Bektasi inancinda gesitli sekillerde ifade edildigini gormekteyiz.
Giliglii bir sozlii edebiyat gelenegine sahip olan Alevi-Bektasilerde ruhun 6lim
Oncesi-sonrasinda bagka varliklara ve bedenlere gecisini anlatan ¢ok sayida ifade
gboze carpmaktadir. “Tasinmak”, “6lmek™, “bir diyardan diger bir diyara gitmek”,
“kalibt dinlendirmek™, “don degistirmek”, “Hakka yliriimek”, “emaneti teslim
etmek”, “sir olmak”, “esfel kalibina girmek”, “ger¢eklere karismak”, “u¢maga
(cennete) varmak” bunlarin bir kismudir. ' Aym sekilde biilbiil olup sakimak, kul
olup satilmak, hak olup asilmak, turna donuna girmek veya Yunus olmak gibi

istihaleler ruhun miikemmellesmesini anlatmaktadir.***?

Bunlar hep bu diinyada
olmakta ve ahiret fikrini zayiflatmaktadir. Diger yandan seckin sahislarin tenasiihii
olan hultl de siklikla karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlatilarin sirlar1 saklamak i¢in
gelistirildigi gozlenmektedir. Bazen sair bu metaforlar1 kullanarak misralari siralar ve

bunu ancak sirra vakif olanlarin anlayacagini sdyleyerek siirini tamamlar.

Alevi-Bektasilerdeki tenasiih inancinin daha ¢ok ittthad ve huldl inancina
benzedigi sdylenebilir. Tanri’nin ruhunun insan suretinde bedenlenmesi ve bunun

belirli araliklarla diinyaya gelerek insanlar1 dogru yola davet etmesi inancin temelini

1290 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarinin islam Oncesi Temelleri, s. 196.

1281 Bz, Eski Tiirk Dini (Gok Tanr inanci) ve Alevilik-Bektasilik, s. 68; Er, Geleneksel Anadolu
Aleviligi, s. 117; Giingdr, Ozcan; Aksoy, Erdal, “Sosyolojik Acidan Alevi/Bektasilerde Tenasiih
Inanc1”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, Sy. 62, 2012, (249-270), s. 253.

1242 v 5riikan, Miisliimanhktan Evvel Tiirk Dinleri: Samanizm, s. 88.
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01u$‘[urmaktad1r.1243

Buna ‘seckin sahsiyetlerde tenasiih’ diyebiliriz. Normal
insanlardaki tenasiih inanci ise buyruk, nefes ve velayetnamelerde acik degildir.
Ocak da yaptig1 aragtirmalarda bunu dogrulamaktadir. Ona gore Alevi-Bektasi
inancinda tenasiih ii¢ sekilde ele alinmaktadir. Ilk olarak, Tanri’nin ruhunun
Adem’den baslayarak biitiin peygamberlerde tecelli etmesi, ikinci olarak, Ali’nin
Hac1 Bektas-1 Veli ve sonraki biitiin velilerin bedenlerinde tekrar tekrar diinyaya
gelmesi ve son olarak, biiyiik velilerin ruhunun baska velilerin bedenlerinde diinyaya
gelmesidir®* Bu ruh Adem'den Hz. Muhammede kadar, biitin biyik
peygamberlerin bedeninde tecelli etmistir. Tanrinin siirekli don degistirmesi XV.
yiizyilda Kaygusuz Abdal ile baslayarak Bektasi-Kizilbas siirinde sik sik islenmistir
(Ocak, 2012: 188):

Geh olur alemul esrar olursun
Gehi Ahmed gehi Haydar olursun
Gehi Adem gehi Sit ii geh Eyyub

Gehi Musa olursun geh Suayyub1245

Hz. Ali'nin ruhunun 6lmedigi ve Hac1 Bektas olarak yeniden diinyaya geldigi
inancina gore ise Hz. Ali, Hact Bektag’tan sonra da baska biiylik evliyalarin

bedeninde yagamaya devam etmektedir:

Balim Sultan gercek sirr-1 Ali'sin
Mii'minlerin kanadisin kolusun
Pirim Hiinkdr Haci Bektas Veli'sin

- 1246
Cansiz duvarlart yiiriiten meded

Ala gozlii Sultan Baba (Otman Baba)
Ululardan ulusun sen

Yedi iklim dort koseye

1243 Ay, Resul, “Erken Dénem Anadolu Sufiligi ve Halk Islam’inda Hulflcii Yaklasimlar ve Huldl
Anlayismin Farkli Tezahiirleri”, Bilig: Tiirk Diinyas1 Sosyal Bilimler Dergisi, 2015, S: 72, s. 1-24.
1243 Ocak, Alevi ve Bektasi inanclarimin islam Oncesi Temelleri, s. 191.

1285 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclariim islam Oncesi Temelleri, s. 188.

1246 Golpmarl, Alevi Bektasi Nefesleri, s. 39.
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. 1247
Ars'a Kiirs'e dolusun sen

Biiytik bir velinin ruhunun, kendisi gibi biiyiik bir velinin bedenine ge¢mesi

seklindeki tenasiih durumu da benzer 6rneklerde karsimiza ¢ikmaktadir:

Ey din eri! Iki atamn sirr
Oglunun oglunda tekrar zuhur etti
Iste bunlar yedi gezegen gibi

Bu diinyaya gelip parlad11248

Burada Seyh Bedreddin’in dedesinin ve babasinin ruhlarinin  Seyh

Bedreddin’in bedeninde yasamaya devam ettigi anlatilmaktadir.

Don degistirme inanci ise Alevi-Bektasi literatiiriinde dort sekilde ele
almmaktadir: 1. Oliim ve ruh unsuru olarak, 2. Imtihan, miikdfat ve ceza araci
olarak, 3.Ustiinliik ve keramet kaynag: olarak, 4.Yaranlis sebebi olarak.*** Buna
gore don degistirme inanci Oncelikle, 6liime ve ruhlarin ne olacagina dair bir
sorgulamadir. Ozetle yeni bir yasama inanma diisiincesi baglaminda ortaya
¢ikmaktadir. Bu diisiincede 6liim, temiz ruhlarin siifli bedenden ayrilarak Tanri’ya
yani ilk kaynagina doniisii olarak degerlendirilir. Inanca gore, Allah kendi ruhundan
insana {iflemistir. Oliim en nihayetinde ruhun bedeni terk ederek aslina

12%0 jkinci olarak don degistirme inanci, iyilige kars1 bir 6diil, kotiiliige

donmesidir.
karst da bir ceza olarak meydana gelen bir degisimi ifade eder. Imtihan veya
cezalandirma seklindeki “don degistirme” bireyin kendi iradesiyle ger¢eklesmekte ve
“kurtulus” olarak goriilmektedir. Bu anlamda miikafat ve ceza seklindeki don
degistirme inancinda genellikle cansiz varliklara, bitkilere ve hayvanlara doniisiim
yasanmaktadir. En sik goriilen, kusa ve gilivercine doniisme motifidir. Alevi-Bektasi

mitlerinde Tanr1 bazen kurt donuna da girebilmektedir.1251

1247 Golpmarli, Alevi Bektasi Nefesleri, s. 116.

1248 Aydogan, Giiliizar, “Seyyid Nesimi Ve Sah Ismail Hatayi’nin Siir ve Kelamlarinda Tenasiih,
Hulill, Tecsim”, Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi Haci Bektas Veli Arastirma Ve
Uygulama Enstitiisii, Yiikseklisans Tezi, 2019, s. 27.

1249 Kiigiik, “Orta Asya’dan Anadolu’ya Tiirk Geleneginde ‘Don Degistirme”, s. 101-113.

1290 Kiiciik, “Orta Asya’dan Anadolu’ya Tiirk Geleneginde ‘Don Degistirme”, s. 102,

1251 Kiigiik, “Orta Asya’dan Anadolu’ya Tiirk Geleneginde ‘Don Degistirme”, s. 112.
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Don degistirme inancinin karsimiza ¢iktigi yerlerden biri yaratilis mitleridir.
Insanim yaratilma sahnesinde ise Hz. Adem’e secde etmeyen seytanin, aslinda Adem
donuna giren Tanri’ya secde etmeyi reddettigi i¢in lanete ugradigr seklinde bir
tasavvur bulunmaktadir."””®* Mitolojik ya da tasavvufi tabanda degerlendirilen bu
anlayis aslinda huldl disiincesidir. Alevi-Bektasi mitolojisine Erdebil Tekkesinden
gecmis olmasi muhtemel bu inang, Sah Ismail tarafindan bircok yerde ifade

12 . A . e s
> Bazi yorumculara gore burada Adem’in sahsinda biitlin insanlarin

edilmektedir.
tanrisallasmasi inanci savunulur. Seytan da Tanri’nin, Adem’in yani biitiin insanlarm
bedenine girdigini anlamadigi icin ona secde etmemistir."”>* Yine bir baska
Nefes’inde Sah Ismail arsta, yerde heniiz higbir sey yok iken kendisinin var
oldugunu; insanlari, cinleri, arst ve kiirsiiyli yaratan Settar’in kendisi oldugunu

anlattig1 misralar1 sdyle devam ettirir;

Girdim ddem donuna sirrimi kimse bilmedi
Men o Beytullah icinde ta ezelden var idim
On sekiz bin alemi gezmis idim Cercis ile
Derya altindaki sa¢i kizdiran envar idim

Ol zamanda ben anmin sirrin bilirdim ol benim
Anin i¢tin Hak ile hem swrr idim esrar idim
Ey Hiiseyni harici lam ile bozdu postumu
Gah Mansur donuna giriip Enelhak dar idim
Ey Hatayr Hak ki biliib tanimisam bi giiman

Amnin igtin ol yaratti ben ana inkadr idim***

Burada “adem donuna” girmek, insanda tezahiir etmek gseklinde
yorumlanmistir. Ayrica baska bircok varlik formuna da biiriinen aslinda hep

Tanri’dir. Sah ismail, Mansur (Hallac),?*® Hiiseyin, Cercis'®’ hep ayni tanrisal

1252 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s. 44; Kusca, “Alevi-Bektasi Inanciin Mitik Temellerini
Olusturan Figiir ve Inaniglar Deyis ve Nefesler Vasitasiyla Tespiti”, s. 237.

1253 Ergun, Hatdyi Divam: Sah Ismail Safevi, Edebi Hayati ve Nefesleri, s. 147.

1254 Bodrogi, Kizilbaslar/Aleviler, s. 45.

1255 Ergun, Hatdyi Divani: Sah ismail Safevi, Edebi Hayat: ve Nefesleri, s. 156.

1258 Hallac-1 Mansur, Ehl-i Hakk ve Yezidilerde oldugu gibi Alevi ve Bektasilikte de dnemli bir yere
sahiptir. Bu gelenekte dnemli bir ayin olan “dar’a durmak” veya “dar-1  Mansur”  Hallac’in
ruhunu kurban etmesinin anisini yagatmak icin yapilmaktadir. Hallac ismi Nefes ve siirlerde siklikla
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nurun tezahiirleridir. Diger Nefeslerinde bu silsilede Ali ve Muhammed’e (sav)
yaptig1 vurgular da akilda tutmak gerekmektedir. Daha ¢ok Hz. Ali’nin sahsiyeti
lizerinde yogunlasan diisiincelerde, Ali’nin “Tanr1 mazhar1 (Tecellisi)” hatta
Tanr’nin ta kendisi oldugu vurgusunun yam sira, Hz. Ali’nin farkli bedenlerde
tezahiir ettigi inanci da yaygindir.'®® Kalender Celebi bunu su sekilde dile

getirmektedir:

Mazhar-1 Hak kendiidiir ol ayn-i zat

Bakasin 6z hikmetidir her taraf>>°

Alevi-Bektasi kiiltiiriindeki insana gosterilen hiirmetin bir agiklamasi bu
diisiince olabilir. Bu yorum Bektasi diisiincesine uygun goriinmektedir. Tanri’nin
insana hulalii ve onun tenasiih yoluyla insanlar arasinda gezdigi fikri bu diisiinceyi
beslemektedir. Insanin &éziinde Tanri’dan geldigi ve Tanr’yr sevmenin aslinda
kendini sevmek oldugu ya da bir bagkasini sevmenin de Tanr1’y1 sevmek oldugu fikri
Haci Bektas-1 Veli’nin Makalat’inin bazi niishalarinda agik¢a ge(;mektedir.1260 Bu
dolayli anlatimlar huldl, don degistirme ve tenasiih fikrini akla getirirken bunlarla

ilgili agik ifadeler goriilmemistir.

Alevi ve Bektasilerde tenasiih inancinin bir yansimasi da Celebi-Baba
ayrigmasinda karsimiza ¢ikmaktadir. Tarith boyu merkez Haci Bektas Dergahinda
yan yana bulunan Bektasi-Celebiler ve Alevi Babalarin soylar1 konusu, kutsanmis
ruhlarin nesilden nesile aktarildig1 inancim yansitmaktadir. Inanca gére Bektasiligin

kurucusu Haci Bektas-1 Veli’nin abdest suyundan i¢cen Kadincik Ana bu sudan

gecmektedir. Ergun, Bektasi-Kizilbas-Alevi Sairleri ve Nefesleri; Oztelli, Bektasi Giilleri: Bektasi-
Alevi Siirleri Antolojisi; Bodrogi, Kizlbaslar/Aleviler, s. 131, 132. Sah Ismail de Nefeslerinde Ene-
1 Hak diisiincesi ve Mansur’a ¢ok¢a deginmistir. Bkz. Ergun, Hatdyi Divami: Sah Ismail Safevi,
Edebi Hayat1 ve Nefesleri, s. 116, 156, 210.

1257 Cercis Ortadogu inanglarinda énemli bir isimdir. Hristiyanlara gore Cercis, Havariler dneminde
yasamis aziz ve tiiccar olan St. George’dur. Inanca gore zuliimle dldiiriilen Cercis tekrar tekrar ii¢ kez
dirilerek hayata dénmiis ve aziz olmustur. Islam diisiincesinde ise iyi bir Hristiyan veya nebi olabilir.
Batmi firkalarda Cercis defeatle oliip dirilen bir peygamberdir. Tiimer, Giinay, “Cercis”, Islam
Ansiklopedisi, TDV, Ankara, 1993, s. 26; Aleviler de bu ismi ¢ok onemser ve nefeslerde ondan
bahsederler. Cercis’in tenasiih yoluyla 60 defa diinyaya deldigine inanmiliyor. Oztelli, Bektasi Giilleri:
Bektasi-Alevi Siirleri Antolojisi, s. 121.

1258 Ay, Resul, “Bizans’tan Osmanli’ya Anadolu’da Heterodoks Inamislar: ‘Oteki’ Dindarligin Ortak
Dogas1 Uzerine (650-1600)”, s. 10.

12599 Gslpmarli, Alevi Bektasi Nefesleri, s. 109.

1260 K aygusuz (Diiz.), Hakk’in Kelarm; Makalat-1 Hac1 Bektas Veli, s. 46.
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hamile kalmistir ve ondan dogan oglu da Celebilerin atasidir. Bektagiler ve liderleri
Celebiler, bu sebeple bel-evlatlar1 olarak anilir ve babalarinin kutsal soydan geldigine
inanilir. Hac1 Bektas’in ise Ali’nin donlarindan bir don oldugu ileri siiriiliir. 1261 Kul
Hasan’a atfedilen meshur bir Nefes’te Hac1 Bektas’in aslinda Ali’nin bedenlenmis

hali oldugu agikca ifade edilmektedir;

Hayali génliimde yadigar kalan
Hiinkdar Haci Bektas Ali kendidir
Daragaci tistiinde namazin kilan

Hiinkar Haci Bektas Ali kendidir

Aslan olup yol iistiinde oturan
Selman idi ana nerkis getiren
Kendi cenazesini kendi gotiiren

Hiinkdar Haci Bektas Ali kendidir**®

Haci1 Bektas-1 Veli’nin Ali’nin yeniden bedenlenmesi olarak goriilmesi
kaynaklarda karsimiza ¢ikan 6nemli bir konudur. Bunun teknik anlamda Tanri’nin
insanda tezahiirii olan huldl oldugu séylenebilir. Ancak aynmi soydan geldigi iddia
edilen Celebiler konusunda acik bir hulil veya tenasiih yakistirmasi yoktur.
Anlasildig1 kadariyla Celebilerin Ali, Hac1 Bektas-1 Veli, Kadincik Ana kanaliyla

kendilerine kutsal bir koken yaratmaya ¢alistiklar1 diistiniilebilir.

2.7.4. Giiniimiiz Alevi ve Bektasilerinin Tenasiih Anlayislar

Glinlimiiz Alevi ve Bektasi toplumlarmin tenasiih veya don degistirme
inancina yaklagimlart bazi farkliliklar igermektedir. Bir kisim Aleviler bu inanci
reddederken bazilar1 bunu dede soylulara hasretmekte, yine bazis1 da ruh gogiiniin
kot kimselere mahsus oldugunu belirtmektedir. Bu boliimde yakin tarihlerde
yapilan saha ¢alismalar1 ve yayinlardan hareketle Alevi-Bektasiler’de tenasiih

inancinin mahiyetini belirlemeye c¢alisacagiz.

1261 Bjrge, The Bektashi Order of Dervishes, s. 28; Melikoff, Uyur idik Uyardilar, s. 222, 223.
1262 (ztelli, Bektasi Giilleri: Bektasi-Alevi Siirleri Antolojisi, s. 106, 107.
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Alevi-Bektasi dini metinleri Buyruklar’da, Nefesler’de ve siirlerde cennet,
cehennem, mahser, sirat, mizan vb. inan¢ unsurlari onemsenmemektedir. Bunlar
genellikle te’vil edilerek batini yorumlamalar yapilmaktadir.*?®® Bu kaynaklarda don
degistirme ya da tenasiih inancinin da agiklanmadigini goérmekteyiz. Yapilan bazi
saha aragtirmalarinda da katilimcilarin tenasiihii 6nemsemedigi ya da hi¢ bilmedigi
goriilmiistiir. Ancak Bodrogi’nin tespitine gore, Alevilerin “don be don” kavramini
bilmemesi tenasiih inancinin Alevilikte merkezi bir 6neme sahip olmadig1 anlamina
gelmemektedir. O, 1980’lerde yaptig1 goriismelerde sadece kotii ruhlarin yeniden
dogacagi ve hayvan seklinde bedenlenecekleri inancini tespit etmistir. Bu da ¢ok
zayif bir inan¢ olmasina karsin Kizilbas-Alevilerle 6zdeslesen, Yezid’in ruhunu
tagidigina inanilan tavsanin etini yeme yasagiyla halk arasinda yerlesmise

benzemektedir.1?%

Bunun disinda goriismecilerden don degistirme, tenasiih veya ruh
gbcli konularinda bilgi alamamasi aragtirmaciyr da sasirtmistir. Benzeri durumlarin
Yezidi toplumunda yapilan modern arastirmalarda da goriildiigii akilda tutulmalidir.

Dolayistyla bunun bir sir olarak saklandig: diisiiniilebilir.

Giinlimiiz Alevi-Bektasi aragtirmacilar1 ve aydinlar tenasiih konusunda farkl
goriisler ortaya koymaktadir. Bunlarin 6nemli bir kismi inanglarinda tenasiih veya
reenkarnasyonun olmadigini iddia etmektedirler. Genel manada 6lim sonrasi bir
cennet-cehennem fikrini de reddeden bu anlayisa gore Alevi-Bektasiler oliim
sonrasinda ruhlarin evrenle biitiinlestigine inanmaktadir. Alevi arastirmact Oz, bu
diisiincenin inanglariin ashi oldugunu belirtir. Ancak Balim Sultan ile beraber bu

inan¢ degismis ve huldl, tigleme (Allah, Muhammed, Ali) Alevilige girmistir.1265

1266

Hurifilik de bunu giiglendirmistir.™™ Tenasiih, 6ziinde tasavvuftan alinarak yolun

toresi yapilmis ve Allah’in bedenlenerek ya da temessiil ederek goriiniis alanina

1263 Yorikan, Miislimanhktan Evvel Tiirk Dinleri: Samanizm, s. 33, 34; Bodrogi,

Kizilbaslar/Aleviler, s. 117, 136;

1264 Birge, The Bektashi Order of Dervishes, s. 147; Bodrogi, Kizilbaslar/Aleviler, s. 136; Alevi-
Bektasilerin tavsan eti yememe kuralinin sebepleri hakkinda farkli iddialar da vardr. Sevilmeyen
tarihi kisiliklerin ruhlariyla tavsan arasinda kurulan bag ilgingtir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Er, Piri,
Geleneksel Anadolu Aleviligi, Ervak Yay. Ankara, 1998, s. 97-102.

1265 Oz, Baki, https://www.alevibektasi.eu/index.php?option=com_content&view =article&id
=671:hac-bekta-velinin-yaad-tarihsel-ortam&catid=38:2014-11-29-00-06-44&Itemid=54, erisim.
04.04.2021.

1266 Ocak, “Bektasilik”, DIA, c. V, s. 374-375; Melikoff, Uyur idik Uyardilar, s. 188; Alevi
Kaynaklardaki Hurtfi etki i¢in bkz. Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlartyla Alevilik, s. 148-152.
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¢ikmasi, insan ve evrenle biitiinlesmesi anlamlarini kazalrlmlstlr.1267 Oztiirk de
ektasilikte tenasiih inancinin Islami anlayistan uzaklastiktan sonra ortaya ciktig
Bektasilikte t h Isl layist klastikt rtaya ¢iktig

gt')rl'isiindedir.1268

Yergezen, Alevi diisiincesinde sudiir ve Vahdet-i Viicut anlayiglarinin
ruhlarin devr yaptigi inancini ortaya ¢ikardigi kanaatindedir. Buna gore ruhlar
tanrisal “tek”’ten kopmuslardir. Evrende var olan her sey aslinda bu tek ruhun birer
parcasidir. Nihayetinde Aleviler ruhlarin tekrar Tanriyla biitiinlesecegi bir ruh

gogiine inanmaktadir.*?®®

Bunun i¢in yeterli sayida ve tam bir hayat yasanmasi
onemlidir. Geng yasta 6lenlerin bunu tamamlamadigina inanilir ve 6ldiikten sonra
ruhlarinin  devirlerini tamamlamasi i¢in dua babinda “devri asdn olsun”
denilmektedir.?’® Bu anlayista ruhlar devr yaparak evrenle biitiinlesirler. Her bir ruh

icin ayr1 agiklamalar giiniimiiz arastirmalarinda goriilmemistir.

Tenasiihiin  Alevilikte oldugunu savunanlara gore ruhlarin evrenle
biitiinlesmesi inanc1 Aleviligin genel felsefesini de tamamlar mahiyettedir. Evrendeki
her seyin tanrisal ruhtan tastigi kabul edildiginden Alevi-Bektasilik’te de biitiin
varligin sevilmesi, hos goriilmesi ve degerli kabul edilmesi gerekmektedir. Varligin
birligi diisiincesi Vahdet-i Viicut inanciyla harmanlanmistir. Alevi Bektasi inancinda
buradan hareketle evrende her seyin aslinda Tanriyla bir oldugu savunulmaktadir.
Tek tanrili dinlerin bu agidan Tanri-evren-insan iliskisini agiklayamadigini iddia
etmektedirler. Alevi diislincesinde evrendeki her seyde Tanridan bir par¢a ruh vardir.
Bu sebeple canli-cansiz her nesneye hiirmet ettiklerini ileri siirerler. Ali’nin, Hiinkar
Hac1 Bektas Veli’nin, Hallac’in tanrisalligi da Tanri’nin ruhunun bu yolculugundan

tiretilmektedir.

Yapilan saha arastirmalarinda yukaridaki farkliliklarin  onaylandiginm

gormekteyiz. Giingoér ve Aksoy’un 2007 yilinda Ankara merkezli arastirmasinda dort

1267 3z, Baki, https://www.alevibektasi.eu/index.php?option=com_content&view =article&id
=671:hac-bekta-velinin-yaad-tarihsel-ortam&catid=38:2014-11-29-00-06-44&Itemid=54, erigim.
04.04.2021.

1268 (,tiirk, Yasar Nuri, Tarihi Boyunca Bektasilik, Yeni Boyut Yay. Istanbul, 1990, s. 38-40.

1269 yergezen, https://dervisbabaturbesi.wixsite.com/dervis-baba-turbesi/alevilikte-devriye-nedir-

reenkarnasyon.
1270 Kreyenbroek, Ezidilik- Arka Plami, Dini Adetler ve Dinsel Metinler, s. 162, 163.
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ayr1 tenasiih gorlsiiniin kabul edildigi belirlenmistir. Bunlar, birincisi tenasiihii
reddeden materyalist goriistiir. ikincisi tenasiihii Islam ve Tiirk kiiltiirii gergevesinde
yorumlay1p, ahiret inancin1 da kabul eden bagdastirmaci goriistiir. Ugiinciisii ahirete
inanip tenasiihii Alevilige sonradan giren batil bir inang olarak kabul edenlerin
inancidir. Son olarak, genel Islami perspektif ve tenasiihii agiklayamamakla beraber

hem ruhlarin gé¢iine hem de ahirete inanan yiizeysel yaklaslmdlr.1271

Cagdas Alevilikte tenasiih inancini reddedenler konusunda birkag 6nemli
ayrim tespit edilmistir. Oncelikle kirsaldaki Alevi-Bektasilerin sehirlere yerlesenlere

1272 {kinci olarak, iiniversite okumus,

gore tenasiihe daha ¢ok inandiklar goriilmiistiir.
materyalist fikirlere sahip ve kismen sol gruplara egilimli Alevilerin bu inanc1 genel
topluma gore daha az benimsedikleri anlasilmistir. Temelde ruhu ve Tanr1’y1 kabul
etmediklerinden tenasiih inanci onlar i¢in anlamsiz hale gelmektedir. Ancak ilging
olan Alevi-Bektasiligin temeli haline gelen Tanri’nin yeryiiziinde Ali, Hiinkar Haci
Bektas-1 Veli, Yunus Emre, Pir Sultan Abdal, Abdal Musa ve diger Isik Miirsitlerinin
suretinde insanlig1 hakka c¢agirdigr goriistinii te’vil etmeleridir. Bu anlayisa gore
Tanri’nin gergekte insan bedenine girmesi, ruhlarin reenkarne olmasi veya klasik
anlamda tenasiihiin yaganmasi s6z konusu degildir. Ancak ulu kimseler batini Alevi
erkdnini usuliine uygun silirdirmek anlaminda farkli zamanlarda yasasalar da ayni
ruh, bilgi ve dogrultuda hareket etmislerdir. Ozetle bu ortaklik genel Alevi-Bektasi
diisiincesinde savunulan onlarin ayni ruhu tasidiklart ve farkli zamanlarda farkli

bedenlerde donlandiklar1 anlamina gelmemektedir.™*"

Bu diisiincede materyalist
felsefeye uygun sekilde insanin ancak iyi bir birey olup, insan-1 kadmil seviyesine
¢ikacagini ve tekrar diinyaya gelmesine gerek olmadigini gérmekteyiz. Yine de huldl
ve ruh gociinii maddeci anlayisla yorumlamalar1 bu inancin Alevi-Bektasilerde ne

kadar giiclii bir zemininin oldugunu akla getirmektedir.

Glintimiiz Alevi-Bektasi inancinda 6liim ve yeniden dirilmek tasavvufi

anlamda da ele alinmaktadir. Er’in 1990’11 yillarda farkli Anadolu Alevi gruplariyla

1271 Giingor; Aksoy, “Sosyolojik Agidan Alevi/Bektasilerde Tenasiih Inanc1”, s. 251.

1212 Demirci, Ozan, “Alevi Bektasi Inancinin Sehirlesmeyle Degisimi”, Turkish Studies - Social
Sciences, Sy. 14, c. 4, 2019, s. 1425,

1278 Bekir QOzgiir, https:/alev-i.com/alevi-inancinda-ruh-gocu-reenkarnasyon/alev-i/  erisim.
11.04.2021
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yaptig1 goriismelerde genel kanaatin iki tiir 6lim oldugu seklinde olustugu
goriilmektedir. Oncelikle normal &liim ve sonrasinda yeniden dirilme inanci tespit
edilmistir. Boyle diistinenler Giingér ve Aksoy’un yukarida temas ettigimiz
arastirmasinda bagdastirmaci goriis seklinde tasnif edilmistir. Ancak miilakatlarda
agirlikli olarak talibin “6lmeden 6nce 6liinliz” hadisi baglaminda cem ayininde Dar'a
durarak giinahlardan tovbe etmesi anlami ilizerinde durulmustur. Alevi kiiltiiriinde
olduk¢a Onemli bir yeri olan “6lmeden Once Olmek” inanct ve ritiieliyle kisi
musahibiyle birlikte toplum huzurunda saflagmakta ve tanrisal ruhla biitiinlesmek

icin kendisini hazirlamaktadir.*"

Intisap ederek Alevilige giren ve Dar’a duran birey giinahlarindan armnur,
giinah islememeye, hak yememeye, sirlar1 ifsa etmemeye yemin ederek artik yeni bir
yasama baslar. Bunun fiziksel olmasa da ruhen 6lim ve yeniden dogum oldugu
yorumu yapilmaktadir. Dolayisiyla bu téren kisinin 6liimii, yeniden dogumu ve
cenaze namazi, cenaze toreni gibi anlamlara gelmektedir.*?”®> Musahip olan ve Gérgii
Ayini ile ikrar kapisindan giren birey seriat kaliplarindan kurtulup hakikate
yaklagmig olur. Boylece insan evrene ve igindekilere sekilsel, maddi agilardan degil
derinlemesine bakmay1 6grenir. Hakikate dogru yol alan birey Dar’a durarak aslinda
ruhsal manada yeni bir doguma ulagir.”*"® Cem ayinlerinde yapilan “yola girme” ve
“Dar’a durma” ritliellerinin gegmis ezoterik ya da batini inanglarda da onemsenen
ritiiellerle benzerlikleri dikkat cekicidir. Inisiye olma, esrime, gecis ayinleri veya
erginlenme seklinde tanimlanan uygulama ile grubun geng liyeleri veya nadiren de
olsa disaridan gelen iiyeler i¢in giris toreni yapilmaktadir. Eliade’nin tespitlerine gore
bu Onemli ritiiel ile bireyin yeniden dogdugu ve manevi acidan arindigina

inanilmaktadir.*?”’

Samanlarin erginlenme siirecinde de bu durumun yasandigi
aciktir. Kaynaklara gore saman inzivaya c¢ekilir ve manevi tekdmiiliini

tamamladiktan sonra topluma geri donerdi. Bu doniis ayn1 zamanda yeniden dogus

127 Er Geleneksel Anadolu Aleviligi, s. 117-119.

1275 pjr Sultan Abdal: Hayati, Sanat, Siirleri, (diiz. Abdiilbaki Golpinarli), Varlik, Ankara, 1963, s.
26. Batni topluluklara giris torenleri Orfizm, Gnostisizm ve Batmni islam topluluklarinda siklikla
¥eniden dirilme seklinde yorumlanmaktadir. Bkz. bu tez 1.3.3.

276 “Musahiplik Nedir?” https://www.alevikulturdernekleri.com/musahiplik-nedir/ (erisim tarihi
21.04.2021).

1277 Eliade, Dogus ve Yeniden Dogus, s. 15, 62, 88.
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olarak goriiliirdii.?”® Alevi-Bektasi inanglarinda da tenasiihiin Dar’a durmak
ritlieliyle beraber yorumlandigin1 gérdiik. Aleviligi de i¢ine alan ezoterik gelenekler

acgisindan bunun bir ¢esit yeniden dogum oldugu diisiiniilebilir.

Sonug olarak, giliniimiiz Alevi-Bektasilerinde tenasiih inanci daha ziyade
seckin sahsiyetlerde goriilen huldl diisiincesi ile birlikte ele alinmalidir. Onlar
yeryiiziinde var olan her seyin bir ruhu olduguna ve herkesin yaptiklarinin karsiligin
bu diinyada gorecegine inanirlar. Ancak, tenasiihle ilgili 6rnekler genellikle Alevi
Bektasi seyhlerinde/pirlerinde goriildiigii icin, onlarin disinda diger insanlarin
ruhlarinin tenastihe tabi olup olmadiklarina dair net agiklamalar yoktur. Alevi-
Bektasilerin kendi kaynaklar1 olan nefes ve menakibnamelerinde de daha ziyade
seckin sahislarla ilgili don degistirme ve huldll érnekleri yer almaktadir. Inang ici ve
inang¢ dig1 normal insanlarin ruhlarinin 6liim sonrasinda ne olacag ise agik degildir.
Ancak burada Alevi-Bektasi diisiincesindeki, ruhlarin tek kaynaktan ayrildigr ve
esasinda her seyde, bu ruh sebebiyle bir kiymet bulundugu inanci dikkat cekicidir.
Sehirlesme ve egitim ile baslayan degisim siirecinde tenasiih ve huldl inanglari

Oonemini kaybetmektedir.

Alevi-Bektasilerin yeniden yaratilis ve don degistirme inanglar1 su noktalar
lizerinden &zetlenebilir; Oncelikle bu toplum giiglii bir se¢ilmislik inancina sahiptir.
Ik yaratilista herseyin tanrisal 6zden kopan “inci”den yaratildigina inanildigindan
biitiin varlik hiirmete layik goriilmektedir. Insanin tanrisal dzden kopup madde
alemine diismesi sonra tekrar onunla biitiinlesmesi  belirli  devirlerde
gerceklesmektedir. Insanlar igerisinde Alevi-Bektasilerin asagi goriilen Havva’dan
degil Adem’in melek Giiruh-u Naci ve sonrasinda Sit peygamber soyundan
yaratildiklar1 i¢in iistiin olduguna inanilmaktadir. Diger firkalarda da goérdiigiimiiz
gibi Tanr1 insana ve 6zellikle segkin topluluklarina belirli araliklarla goriinmektedir.
Bu durum “Tanrinin bin bir donda goriinmesi” seklinde agiklanmaktadir. Alevilerde
bu baglamda Ali’nin Tanrinin nuru ve onun temessiilii oldugu inanci vardir. Ali de
baska seckin kullarda don degistirerek ortaya ¢ikmistir. Goriildiigii gibi bu inangta

yeniden dirilme noktasinda temel kavram “don degistirme”dir ve insanlarin yeniden

1278 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 8; Yoriikan, Miislimanlktan Evvel Tiirk Dinleri:
Samanizm, s. 81.
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bedenlenmesini degil Tanrinin seckin sahsiyetlerde dirilmesini ifade etmektedir.
Diger yandan Alevilerin ekserisinde belirgin bir ahiret ya da tenasiih diisiincesinin
olmadig1 anlasilmaktadir. Tarihsel anlamda daha belirgin bir tarikat kiiltiiriine sahip
olan Bektasilerde ise bu baglamda ruhlarin devr yoluyla kurtulusa ermesi

umulmaktadir.

Ozetle, iki gelenekte de klasik anlamda ruhlarin belirli araliklarla tenasiihii
inancimn yaygin olmadigim gdérmekteyiz. Isin 6zii herseyin en basta tanrisal inciden
yaratilmast gibi arinan insanin yeniden onunla biitiinlesmesidir. Bu noktada don
degistirme tenasiih degildir. Daha ¢ok Tanrmin insan, hayvan ve cansiz varliklarda
temessiilii ya da hultlidiir. Ruhlar ise kismen tasavvufa yakin anlamdaki gibi devr
yaparak olgunlasir. Cok az arastirmada ve kaynakta devr yerine ruhlarin tekrar tekrar
dirilmesinden bahsedilmektedir. Nihayetinde iki durumda da ruhlar Hermetiklerdeki

gibi kutsal 6zii temsil eden “biitlin”le birlesirler.
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Islam, tarih boyu ¢ekismelere sahne olan istikrarsiz cograflar1 ve Dogu-Bati
arasindaki ticaret yollarini catisi altina alarak, bir¢cok yeni kiiltiiriin dogusuna olanak
saglamistir. Bunun sonuglarindan biri iran, Hindistan, Suriye, Misir, Kuzey Afrika ve
Ispanya’da Islam iist kimligi altinda yeni firkalarin dogusu olmustur. Hususiyle hicri
200’lere degin siyasi ve ekonomik hegemonyayi elinde bulunduran Miisliimanlar
kadar felsefe, tip, devlet yonetimine dair teknik konulardaki bilgileriyle saraylarda
deger goren Sabii, Nasturi, Maniheist, Zerdiist bilginler de yeni dini olusumlari
etkilemistir. Diger bir ifadeyle Islam tek belirleyici aktdr olmamistir. Bu baglamda
diger inaniglarin yanisira tenasiih, huldl ve devri zaman inanglariin, bu yeni dini

olusumlarin miimeyyiz vasiflarindan oldugu goriilmektedir.

Tenasiih ve huldl Islam’dan &nceki eski Aryan (Hindo-iran), Misir ve Yunan
kiiltiirlerinden kalma inanglardir. Bu inanglar Aryan kiiltiiriiniin igerisinde Hint
dinlerinde belirgin bir sekilde sistemlesmislerdir. Iran’da ise eski dinler kadar
ozellikle pagan menseli felsefi okullarda, batini ve sir topluluklarinda daha yaygin
olduklar1 gortilmistiir. Ulasilan tespitler 1s181nda, tenasiihiin dini oldugu kadar felsefi
ve politik bir olgu oldugu kanaati giiglenmistir. Bu meyanda, islam toplumunda
ozellikle “paganist” Yeni Platonculuk ve Pisagorculugun tenasiih akidesinin
yayilmasinda énemli etkileri olmustur. Elbette islam’m 6ziinde olmadig: diisiiniilen
tenasiihiin batini firkalarda yayginlagsmasinda cografi, politik, sosyal ve ekonomik

faktorler de belirleyici olmustur.

Ilk dénemlerde Miisliiman olmayanlardan alinan vergilerden kurtulmak ve
Miisliman olup sosyo-ekonomik statii elde etmek isteyen bazi muhaliflerin eski
inanglartyla Islami1 yorumladiklari ortadadir. Siyasi ve ekonomik esitsizlikleri asmak
i¢cin basladig: kabul edilen dini harmanlama siirecinin de zamanla batini mezhepleri
sekillendirdigi goriilmistiir. Tenasiih, huliil ve devir anlayislart politik anlamda zay1f
olan bu gruplara yasadiklar1 dislanma, yenilgi ve baskilarin intikamimi almak igin

giiclii bir motivasyon kaynagi yaratmistir.
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Tenasiih inancinin Islam toplumundaki ilk niivelerine hicri II. asrin ikinci
yarisinda ortaya ¢ikan “Oncii” Sii-Gulat firkalar icerisinde rastlamaktayiz. Daha
sonralar1 baz1 Islam filozoflari, Ihvan-1 Safa, Ismaililik, Yezidilik, Nusayrilik,
Hurafilik, Dirzilik, Ehli Hakk, Alevi-Bektasilik gibi firkalarda karsimiza
¢ikmaktadir. Elbette tenasiih, hulil ve yedi devir inanglari sadece Sii ve batini
diisiince sistemi igerisinde ortaya cikmamistir. Ebu Bekir Razi, Ebu Miislim el-
Horasani, Molla Sadra, Siihreverdi ve Sehreziri gibi Miisliiman alim ve diisiiniirlerin
de bu baglamlarda fikirleri olmustur. Ehl-i Siinnet’e gelince, aragtirmamizda yeniden
dogus ve benzeri fikirlerin sadece tasavvuf ¢evrelerinde kismen varligini siirdiirdiigi,
bunun disinda Ehli Siinnet ¢evrelerinin bu fikri benimsemedikleri agik¢a
goriilmistiir. Nianslar olsa da devir fikri ve seyhlere-seyh silsilelerine yiikledikleri

kutsiyetle kismi huldl inanglarini kendilerince yorumladiklar diistiniilmektedir.

Aragtirmamizin ana eksenini batini firkalardan Nusayrilik, Yezidilik, Diirzilik
ve Alevi-Bektasilik olusturmaktadir. Bunlarin onciisii olan gulat Sii hareketlerde
goriilen devir, huldl ve kismen tenasiih inanislarimin bahsi gegen firkalarda daha

belirgin hale geldigi gortilmiistiir.

Sozkonusu firkalarda liderlerine ve sdylemlerine mesruiyet ya da dini bir
dayanak olusturma istegi hultle kapi aralamis, devri tarih anlayislari da askin
Tanrinin  suret kazanmasimi  kolaylastirmistir.  Bunu yaparlarken yasadiklari
cografyada var olan kadim kiiltiirlerden kalma inanglardan yararlanmiglardir. Eski
Mezopotamya, iran ve Tiirk topluluklarda karsilastigimiz kral-hakanlara tanrisal
misyon yiikleme gelenegi diistintildiiginde, Tanrinin imamlarda tecessiimii fikrinin
siradist olmadigr agiktir. Bu siiregte ilk olarak eski dinlerden, Platoncu, gnostik,
batini geleneklerden &grenilen sudr nazariyesi, eski fikirlerle Islam arasinda
sentezleme yapma olanagi saglamistir. Buna gore Tanri belirli devirlerde seckin
kimselerde bedenlenmekte ve akabinde onun ruhu maddi-manevi varislerine
geemektedir. Sonrasinda da, bu imamlarin ruhlarmin kendi nesillerine ve oncii
davetcilerine gectigini ileri slirmiisler ve bu sekilde tenasithe kapi aralamis
olmalidirlar. Bunun yani sira, her firkada gordiigiimiiz ilk yaratilista Tanridan izler

tagima ya da melek soyundan gelme inanglar1 da bu topluluklarda tenasiih igin zemin
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hazirlayan diger bir faktor olmalidir. Bu sekilde tenasiih inanci sayesinde Tanrinin

seckin topluluklari olduklar1 iddialarini giiclendirmek istemislerdir.

Calismamizda Islam 6ncesi batini fikirler ve bunlarin Islam firkalarindaki
etkileri baglaminda tenasiih ve tenasiihle ilintili huldl ve devri tarih inanglarina

odaklandik. Bu noktada genel manada su sonuglara ulastik;

Tenasiih kavrami batini firkalarda farkli isimlendirmelerle ifade edilmektedir.
Yezidilerde tenasiihii karsilayan kavram “Kiras Guhartin” yani ‘gomlek
degistirme’dir. Diirzi teolojide tenasiihii karsilayan kavram “tekammus” tur. Nusayri
mezhebinde ise tenasiih inanci Gulat Sia’dan miras aldiklar1 Yedi Devir inanci
ekseninde gelismistir ve “yildiziagma” olarak bilinmektedir. Alevi-Bektasiler’de ise
one ¢ikan kavram “don degistirme ’dir. Daha ziyade seckin/kutsal sahsiyetlerde

goriilen “don degistirme ” tenasiihten farkli anlamlar tagimaktadir.

Klasik anlamda tenasiih nesh, mesh, resh ve fesh seklinde siniflandirilirken
inceledigimiz firkalarda farkli tanimlamalarin yapildig1 da goriilmiistiir. Buna gore
sadece insandan insana ruh gociinii ifade eden “nesh”, Diirzilerde ve onun dncesinde
de Keysaniyye’de vardir. Bu baglamda Diirziler’in kapsamli sekilde kendi teorisini
olusturduklar1 tekammus, sinirlandirilmis bir tenasiihtiir. Hattabiyye, Nusayriler ve
Yezidiler’de ise tenasiihiin dort ¢esidi de bulunmaktadir. Bunlar, kotii ruhlarin eti
yenmeyen hayvanlarin bedenlerine intikal edecegini sdylerler. Yezidiler’e gore, bu
kotli ruhlar hayvan bedenlerinde cezalarmi g¢ektikten sonra tekrar insan bedeninde
yasayacaklardir. Bunun disinda 6len kisinin hayr1 ve serri esit ise hayvanlarda
bedenlenerek tekamiil eder ve sonra tekrar insan sekline geri donebilir. Nusayrilerin
kendilerinden olan giinahkarlarin baska dinlerin miintesiplerinin bedenlerinde tekrar
dirileceklerine inanmalar1 6nemli bir noktadir. Hz. Ali’yi tanimayan Nusayriler de
hayvanlarda bedenleneceklerdir. Miisliiman, Hristiyan, Yahudi ruhlar1 hayvan veya

cansiz varliklarin bedenlerinde dirilecektir.

Goriilmektedir ki, batini firkalarda ruhlarin insandan bitkiye veya cansiz
varliklara gec¢isini anlatan resh ve fesh yaygin inaniglar degildir. Nusayrilerde bunlar
teknik anlamda kabul edilse de nesh ve mesh kadar 6nemsenmemektedir. Diirziler

insan ruhunun hayvan, bitki veya cansiz maddelere gegisini kabul etmezler. Yezidiler
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bu konuda smirlama koymazken Alevi-Bektasilerde Tanrimin bile hayvan ve
bitkilerin donuna girmesi yaygin bir diislincedir. Ancak bu her durumda bir ceza

degildir.

Batini mezheplerdeki tenasiih inanci ¢ogu zaman hulil, tecessiim, ittihat ve
benzesen inanclarla harmanlanmis halde karsimiza cikmaktadir. Inceledigimiz
firkalarda bunu gormekteyiz. Mesela Nusayriler’de imamlarin kutsal ve ezeli
olduguna ve gaybetinden sonra tekrar donecegine (rec’at) inanmak tenasiithe yakin
bir diisincedir ve ona kapi aralamistir. Diirzi teolojide Hakim Biemrillah’in
ilahlagtirilmas1 ve etrafindaki dailerin de buradan kendilerine bir otorite saglama
diistinceleri sézkonusudur. Bu inanci benimseyen Yezidilerde de huldl ve tanrisal
nitelikler tasiyan melekler ve onlarin yeryiiziindeki yansimasi olan seyhler firkanin
onemli bir 6zelligi olmustur. Alevi Bektasi topluluklarda tenasiih inancindan gok don

degistirmenin one ¢iktig1 goriilmektedir.

Sozkonusu firkalardan Yezidi ve Alevi/Bektasilerde huldl, tenasiihten daha
belirgindir ve tenasiih bir parga segkin sahsiyetlerde 6ne ¢ikmaktadir. Ancak Diirziler
ve Nusayrilerde huliil kadar tenasiihiin de kelami bir problem olarak agiklandigini,

iceriklendirildigini ve sistemlestirildigini gérmekteyiz.

Batii firkalarda her grup temelde farkli islam ©ncesi kaynaklardan
beslendiginden kendine gore bir huliil ve tenasiih anlayisi gelistirmistir. Oncelikli
olarak inceledigimiz firkalarda “seckin sahsiyetlerin tenasiihii” ya da daha dogru bir
ifadeyle hulll inancinin giiclii bir akide oldugu goriilmiistiir. Tanr1’nin ruhunun insan
suretinde bedenlenmesi ve bunun belirli araliklarla diinyaya gelerek insanlar1 dogru
yola davet etmesi batini inanglarin temelini olusturmaktadir. Huldl inancinin islam
toplumundaki ilk kelami temellendirmesini yapan Sii Gulat firkalar, bu inanci
imamlarinin veya liderlerinin 6liimii sonrasinda ortaya ¢ikan imamet krizini asmak
icin kullanmiglardir. Evrenin de insanlar gibi tanrisal 6zden koptuguna
inanildigindan bu inang devri tarih anlayislariyla mezc edilmistir. Bunlar Hz. Ali ve
Cafer’in soyuna kutsiyet atfettikleri i¢in bu soydan olmayan bir imamin halifelik

iddialarim giiclendirmek amaciyla imamlarina tanrisal ozellikler yiiklemislerdir. Bu
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acidan hulil ve tenasiih, imamet iddialar1 ve batini firka mensuplarinin kimlik inga

etme siireclerinde pratik bir rol tistlenmistir.

Tanrisal boyut kazandirma fikrinin ilk boyutu semavi alemde ilk
yaratiliglarda gerceklesmektedir. Nitekim tenasiih inancinin Oncelikle yaratilig
mitolojilerinde sekillendigini gormekteyiz. Yezidilerde bu ilk once yiice Tanri’nin
Melek Tavus’u yaratmasi ve ona yetki vermesiyle baslar. Her devirdeki tanrisal
bedenlenme disinda, Yezidi dini liderler ve biiyiik meleklerin de bu ilahi ruhtan parca
tasidigi anlagilmaktadir. Kismen Alevi-Bektasilerde de Yezidilerdekine benzer bir
yaratilis miti vardir. Melek Hizir ve onun yeryiiziindeki seckin neslinin tanrisal
temiz ruhtan ya da “inci”den parca tasidigina inanilmaktadir. Ancak iki gelenekte de
bu temiz ruhun Tanr1 oldugu kabul edilmez. Dolayisiyla bunun hultlden ¢ok bir ¢esit
tenasiih oldugunu soyleyebiliriz. Nusayri mezhebinde ise Tanrinin ilk yaratilistan
sonra oldugu gibi her devirde yedi defa insan suretinde hulil ettigine, yedincisinin
Hz. Ali olduguna inanilmaktadir. Diirzilerde de Hakim Biemrilah Tanrimin son
makamidir ve onun hul@liidiir. Hamza b. Ali de Hakim’den ilk sudir eden Kiilli

AkI’mn yeryiiziindeki yansimasidir.

Arastirma yapilan firkalarin bazlarinda huldl ve tenasiih inanglarinda
yukarida agiklanan veya calismada ayrintili verilen farkliliklar disinda temel bazi
ortak ozellikleri de gore ¢arpmaktadir. Mesela bu gruplar her biri ayr1 ayri Tanrinin
seckin topluluklar1 olduklarini ve Tanrinin merhametinden dolay1 kendi liderlerinde
bedenlenerek topluluklarini onurlandirdigini iddia etmektedirler. Gnostik ve Yeni
Platoncu inanglara benzer sekilde, tanrisal 6zden koparak madde aleminde kirlenen

ruhun arinmasi i¢in de tekraren beden degistirmesi gerekmektedir.

Calismamizda ilgili firkalarin kadinlarin tenasiihii hususunda da ayristiklari
goriilmiistiir. Genel anlamda batini mezhepler kendilerinden olan kadinlarin
tenasiihlinde bir tartisma yasamamaktadir. Ancak klasik donemlerde Nusayrilerde
kadmin tenasiih dongiisiinde olmadigi kabul edilmistir. Kadinlarin giinahtan
yaratildigi, sirlar1 koruyacak yapida olmadigr gibi gerekgelerle kadin ruhlarmin
tenasiihli reddedilmistir. Muhtemelen modernlesmenin etkisiyle glinlimiizde Nusayri

din adamlar1 ve aydinlar bu konudaki rivayetleri yeniden yorumlamaktadir. Bazi
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Diirzi kaynaklara gore de kadinlar ancak kendi aralarinda bedenlenebilmektedir.
Diger firkalarda bu kadar agik sekilde kadin tenasiihten dislanmamakla birlikte kadin

bedeninde diinyaya gelmek negatif bir anlam tagimaktadir.

Tenasiihiin son bulup bulmayacagi veya ka¢ devirde sona erecegi firkalara
gore degismektedir. Insanin tenasiih zincirinden kurtulup armmasi veya yildizlasmasi
siklikla ilgili firkanin kurallarina baglanmaya indirgenmistir. Bu agidan firkalarin
ahiret konusunu ele alislari da dikkat cekicidir. Inceledigimiz firkalarda tenasiih
inancinin yaninda cennet-cehennem inacinin da kabul edilebildigini tespit ettik. Buna
gdre, Adeviyye tarikatindan devraldigi Islami bir Sufizm temelinde ortaya ¢iktig
diisiiniilen Yezidi doktrininde tenasiih fikri, gliniimiizde cennet ve cehennem
kavramlariyla bir arada bulunmaktadir. Ayn1 sekilde Alevi-Bektasilerde de tenasiih
cok belirgin olmamakla birlikte aragtirmacilarin bir kismina gore, bu toplumda
tenasiih inanci hemen higbir zaman genel halk arasinda yayginlagmamistir. Don
degistirme de giiniimiizde bilinmekle birlikte bunun yeni kusaklarda herkes icin
tenasiih anlami tasimadigi kanaati olusmaktadir. Bu noktada Alevilerde cennet-
cehennem inancinin da zayif oldugu goriilmektedir. Nusayrilerde ise insanin baska
varliklarda bedenlenmesi onun cehennemidir. Cennet ise, ruhun yildizlagmasiyla
semadaki ilk yaratilis formuna donmesini ifade etmektedir. Dolayisiyla Nusayrilerde
klasik anlamda cennet-cechennem yoktur. Diirzilerde cennet Hakim Biemrillah’in
tekrar diinyaya gelisi iken bu asamada inanmayanlar i¢in de diinya cehennem

olacaktir. Kisaca cennet ve cehennem bu diinyada olacaktir.

Tekrar bedenlenme sayisi firkalarin ayristigi noktalardan bir digeridir.
Diirzilerde bu konuda bir sinir yoktur. Nusayri teolojisinde ise ruh gogleri sinirlidir
ve Kiyamet Giinii ile sona erecektir. Yeniden bedenlenme bazi Yezidilere gore
Olimden hemen sonra bazilarina gore ise 75-100 yil sonra gerceklesmektedir.
Kaynaklarda degisik rakamlarla karsilagilmistir. Diirzilerde bu durum kismen
aciklanmakla birlikte onlara gore ruhlar 6liimden hemen sonra baska bir bedende
dirilmektedir. Dolayisiyla bu mezheplerde genel manada yeniden dogus kabul
edildiginden ruhun hangi araliklarla bedenlenecegi de agiklanmaya calisilmistir.

Ancak Nusayrilerde yeniden dirilmenin yedi kez olacagi vurgulanirken her 6limden
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sonra yeniden bedenlenmek i¢in gerekli siire Dbelirtilmemektedir. Alevi-

Bektasilerdeki don degistirme ise belirli bir zamana bagl degildir.

Birbirinden ¢ok farkli halklarin ve toplumlarin yeniden dogus hakkinda ayn1
ifadeleri kullanmasina ve pratik uygulamalardaki benzerliklere sasirmamak gerekir.
Ciinkii batini mezhepler baglaminda ele aldigimiz yeniden dogus inancinin, salt
kronolojik bir gergeklik olmayip duyu oOtesiyle ilgili tim ifadeler gibi, arketipler
tarafindan belirlendigini sdylememiz miimkiin goziikmektedir. Bu agidan politik
sebeplerle hulal fikri etrafinda sekillenmeye baslayan tenasiih, zamanla itikadi bir
zemine oturmustur. Ancak modernlesme ve goclerin etkisiyle kapali birer batini
topluluk olma o6zelliklerini kaybetmeye baslayan firkalar tenasiih konusunda da

dontistimler yasamaktadir.
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